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Hicri IV. asir tasavvuf tarihi igerisinde 6zel dneme sahip olan bir donemdir.
Giinlimiizde tasavvuf klasikleri olarak adlandirdigimiz eserler bu dénemde kaleme
alinmaya baslanmis, tasavvufun 6nemli stfileri ve miiellifleri bu donemde yetismistir.
Eb(i Mansir el-isfahani de hayatin1 ve ilmi faaliyetlerini bu donemde siirdiirmiis bir
stfidir.

Calismamizin temel inceleme konusu Eba Mansir el-Isfahani *nin Nehcii’l-Hass
adl1 eserinin tasavvuf literatiiriine etki ve katkilarini tespit etmektir.Bunun yani sira
Ebl Mansir’un Nehcii’l-Hass’in miiellifi olmasi bakimindan hayati ve eserleri de
ayrica incelenmistir. Bu c¢ercevede g¢alisma, girig, boliim ve sonu¢ kisimlarindan
olusmaktadir.

Giris bolimiinde ¢alismanin konusu, amaci, ¢alismanin onemi ve izlenecek
yontem belirtildi. Devaminda ise ¢aligmada yararlanilan kaynaklara deginildi.

Birinci béliimde oncelikle Hicri IV. asir isfahan’min siyasi, sosyal ve dini
durumu ortaya kondu. Ardindan Eb(i Mansir el-Isfahani’nin hayati, ilmi gevresi ve
eserleri incelenerek onun sifi portresi ve etki-katki baglaminda tasavvuf tarihindeki
yeri tespit edildi.

Ikinci bdliimiin ana merkezinde Nehcii’l-Hass yer ald. Ilk olarak tasavvufta hal
ve makam kavramlarina deginildi ve bu kavramlar1 ihtiva eden literatiiriin olusum
serancami konu edildi. Ardindan Nehcii’l-Hass sekil ve muhteva bakimindan tiim
hususiyetleriyle incelendi. Bu baglamda eserin literatiir icerisindeki yeri, kendisinden
sonra yazilan eserlere etki ve katkilari sunulan 6rneklerle ortaya kondu.

Ugiincii boliimde Nehcii’l-Hass’m muhtevasina daha da asina olmak gayesiyle
Arapca metnine ve tarafimizdan yapilan Tiirk¢e terciimesine yer verildi. Nehcii’l-
Hass’in elimizde mevcut olan ii¢ niishasim1 karsilastirmak suretiyle lafiz farklari
incelendi ve belirtildi.

Calismanin sonunda Ebli Mansiir’un tasavvuf anlayisinin Kur’an ve siinnet
merkezli sahv ekolii oldugu, kendisinden sonra yasayan miiellifleri fikri bakimdan
etkiledigi, bu etkilerin onlarin eserlerinde goriildiigii ve Nehcii’l-Hass’in kendisinden
sonra kaleme alinan eserleri sekil ve muhteva bakimindan etkiledigi sonuglarina
varild.

Anahtar Sozciikler: Eba Mansir el-Isfahani, Tasavvuf, Safi, Nehcii’l-Hass,

Haller ve Makamlar.



ABSTRACT

ABU MANSUR AL-ISFAHANI AND HIS NAHJ AL-KHASS:TEXT AND
TEXTUAL ANALYSIS

Sercan POLAT
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Basic Islamic Sciences
Master, July/2023
Supervisor: Asst. Prof. Muammer CENGIZ

The 4th century of the Islamic calendar is a period of special importance in the
history of Sufism. The works that we now refer to as Sufi classics were written during
this period, and important Sufis and authors emerged during this time. Abu Mansur al-
Isfahani is also a sufi who continued his life and scientific activities in this period.

The main subject of our study is to determine the effects and contributions of
Abu Manstr al-Isfahani's work called Nahj al-Khass to the sufi literature. In addition,
Abu Mansir's life and works were also examined in terms of being the author of
Nehcii'l-hass. In this framework, the study consists of introduction, chapter and
conclusion parts.

The introduction section presents the subject, purpose, significance, and
methodology of the study. It also provides an overview of the sources used in the
research.

In the first chapter, the political, social, and religious situation of Isfahan during
the 4th century of the Islamic calendar is examined. Subsequently, the life, scholarly
environment, and works of Abu Mansur al-1sfahani are studied to determine his Sufi
portrait and his place in the history of Sufism in terms of influence and contributions.

The second chapter focuses on Nahj al-Khass. Firstly, the concepts of spiritual
states and stations in Sufism are discussed, along with the development of literature
encompassing these concepts. Then, Nahj al-Khass is thoroughly examined in terms
of its form and content. The position of the work within the literature, as well as its
impact and contributions to subsequent works, are presented with examples.

The third chapter includes the Arabic text of Nahj al-Khass and its Turkish
translation, aiming to further familiarize the reader with its content. By comparing
three available copies of Nahj al-Khass any variations in wording are analyzed and
highlighted.

In the conclusion of the study, it is concluded that Abu Mansur's understanding
of Sufism was centered on the Quran and the teachings of the Prophet, and that his
ideas influenced subsequent authors, as evidenced in their works. It is also concluded
that Nahj al-Khass influenced later works in terms of form and content.

Keywords: Abu Mansur al-Isfahani, Sufism, Sufic, Nahj al-khass, Ahwal and
Magamat



ONSOZ VE TESEKKUR

Elinizdeki bu ¢aligsma tasavvuf tarihinin sifi miielliflerinden olan Ebi Manstr
el-Isfahani etrafinda olusan literatiire katk1 sunmay1 hedeflemektedir. Aslinda Ebi
Mansir’u tasavvuf tarihi aragtirmacilarinin ilgi kaynagi yapan onun sahsinin yaninda
telif etmis oldugu eserleridir. Bu bakimdan onun hayatini, ilmi ve sGfi kisiligini
incelerken eserlerini de incelemenin ve bir eserini de 6zel olarak c¢alisma konusu
yapmanin yerinde olacagini diislindiik. Bu bakimdan Ebi Mansir’un tasavvufta haller
ve makamlar konusunu isledigi Nehcii’l-Hass adli eserini inceleme konusu yaparak

eserin literatiirdeki yerini tespite odaklandik.

Ebi Manstir’un Nehcii’l-Hdss’1 gergevesinde ¢alismamiz giris, li¢ ana bolim ve
sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris boliimiinde ¢alismanin konusu, amaci, dnemi,
yontemi ve kaynaklart ifade edildi. Birinci boliimde EbG Mansir’un hayati, ilmi
cevresi ve eserleri incelendi. Ikinci bolimde Nehcii’l-Hdss sekil ve muhteva
bakimindan tiim yonleriyle tamtiimaya gayret edildi. Ugiincii béliimde ise Nehcii I-
Hass’in Arapga metni ve tarafimizdan hazirlanan notlandirilmig Tiirkge terciimesi

sunuldu.

Stiphesiz kaleme alinan hicbir calisma sadece yazarindan ve metninden ibaret
degildir. Bu bakimdan destegini ve katkisin1 gordiigiim isimleri burada zikretmeyi
zorunlu bir borg olarak telakki ediyorum. Oncelikle Ebi Mans(r ve Nehcii’l-Hdss’la
ilgili ilk ¢aligmay1 yapan Serge de Beaurecueil’i (6.2005), Ebli Manstr’un eserleri
hakkinda ilk akademik tespitleri yapan Fritz Meier’i (6.1998) ve Ebli Mansir’un
yazma halindeki eserlerini kesfeden irec Efsar’1 (6.2011) minnetle yad ediyorum. Ebi
Mansir ve eserleri hakkinda yaptigi c¢aligsmalarla kendisinden istifade ettigimiz

Nasrullah Piircevadi’yi de siikranla anmak isterim.

Yukarida zikrettigimiz isimlere ek olarak destek ve katkilarmi gordigiim
kimseleri de anmaliyim. Oncelikle Piircevadi’nin temin edemedigimiz makalelerine
ulagsma konusunda destegini gordiigiim ve takip ettigim Mendzilii 's-Sairin dersleriyle
Nehcii’l-Hdss metnine baska agilardan yaklagsmama vesile olan Dog. Dr. M. Nedim
Tan hocama ve tezin farkli asamalarinda goriisleriyle siirece degerli katkilar saglayan
Prof. Dr. Halil ibrahim Simsek hocama tesekkiir ederim. Keza mucazi olmakla iftihar
ettigim Hafiz Ali Diizenli hocama, Arapca ve Farsca’dan yapmis oldugumuz

terctimeleri kontrol ederek degerli katkilarin1 sunan aziz hocam Mustafa Yesilyurt’a,

Vv



aragtirmamizin devam ettigi esnada istirak ettigimiz Ramiizii'I-Ehddis sohbetleriyle
goniil diinyamizi aydinlatan muhterem Ahmet Ileri hocama minnet ve siikranlarimi arz
ediyorum. Ilahiyat 6grenimine basladigim giinden itibaren yetismemde 6zel katkis1 ve

emegi olan Dr. Ogr. Uyesi Murat Yildiz hocama hususen tesekkiir ediyorum.

Bir yiiksek lisans dersinde Edebii’[-Miiliik’ i okutmak suretiyle beni Ebli Manstr
ile tanmistirarak Eb0 Manslr ve Nehcii’l-Hdss’1t tez konusu yapmam konusunda
yonlendiren ve tezimin her asamasina comertge katki saglayan danisman hocam Dr.
Ogr. Uyesi Muammer Cengiz’e, yine yiiksek lisans siirecinin tiim asamalarinda
kendilerinden ¢okga istifade ettigim Prof. Dr. Ali Bolat ve Dr. Ogr. Uyesi Mehmet

Uyar hocalarima minnet ve siikranlarimi arz ediyorum.

Yetismemde maddi ve manevi destegini hicbir zaman eksik etmeyen fedakar
babama, cefakar annecigime, sevgili kardeslerim Serkan ve Firat’a, tez siirecinde her
daim yardimini gordiigiim kiymetli dostum Abdullah Alay’a ve tezimin devam ettigi
esnada bazen kendisine yeterince vakit ayiramayip engin anlayisina sigindigim sevgili

esime cok tesekkiir ederim.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Sercan POLAT

Samsun, 2023
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1. GIRIS

Donem olarak IV./X. asrin ikinci yaris1 V./XI. asrin ilk ¢eyregi stfilerinden olan
Eb(i Mansir el-isfahani (6. 418/1027) ve telif etmis oldugu eseri Nehcii’l-Hdss
arastirmamizin konusunu olusturmaktadir. Bu ¢er¢eve dahilinde ¢alismamiz ii¢ ana
boliimden olusmaktadir. Nehcti'[-Hdss’1in miiellifi olan Ebt Mansir’un hayati, eserleri
ve ilmi g¢evresi calismamizin birinci boliimiinii olusturacaktir. Calismanin ikinci
bolimii Nehcii’l-Hdss’in tim  yonleriyle tanitilmasi, eserin haller ve makamlar
literatlirindeki yerinin tespit edilmesi ve tasavvuf literatiiriine katkilart konularindan
olusacaktir. Ugiincii boliim ise eserin muhtevasim yakinen gérmek admna Nehcii’l-
Hdass’in Arapgca metninden ve tarafimizdan hazirlanan notlandirilmis Tiirkge

terciimesinden miitesekkil olacaktir.

Ebi Mansir el-Isfahani hakkindaki mevcut calismalar hayati ve eserleri
ekseninde gelismistir. Eserleri igerisinde de 6zellikle Nehcii’l-Hass tlizerine daha da
yogunlagilmistir. Bu sebepten galismamizin literatiiriinii EbG Manstir’u (hayati, ilmi
cevresi ve eserleri) ve Nehcii'I-Hdss’1 konu edinenler olarak iki kategoriye ayirabiliriz.
Ebl Mansir ve Nehcii’l-Hdss’la ilgili ilk ¢aligmay1 yapan isim Fransiz arastirmaci
Serge de Laugier de Beaurecueil (6.2005)’dir'. Beaurecueil, o donemde Ebii Mansiir’a
ait tek eser olarak bilinen Ne#cii’l-Hdss in Topkapi Sarayr III. Ahmet Kiitiiphanesi
1416 numarada bulunan yazma niishasini tahkik etmistir. Yapmis oldugu tahkikin
basina La Voie du Privilegié: Petit Traité d’Abu Mansur Ma’'mar al-l1sfahani
[Seckinlerin Yolu: Eb(i Mans(ir Ma’mer el-Isfehani’nin Kisa Bir Incelemesi] baslikli

Fransizca bir giris yazis1 yazarak hem Ebi Mansir’u hem de Nehcii’l-Hdss 1

! Bir Dominiken rahibi olan Serge de Laugier Beaurecueil, 20 Agustos 1917 yilinda Paris’te diinyaya
gelmistir. Asker bir babanin oglu olan Beaurecueil, lise dgrenimi sonrasinda Felsefe 6grenimi
gormiigtiir. 1935 yilinda kesis olmak niyetiyle Dominiken Tarikati’na katilmis ve 6nemli Dominiken
egitim kurumlarindan birisi olan Le Soulchoir’da Teoloji ve Felsefe dgrenimi gormiistiir. Bu siirecte
once Arapga’yr ardindan da Farsca’yr 6grenmistir. lIkinci Diinya Savasi’nin patlak vermesi iizerine
1939 yilinda askere alinmis ve 1940 yilinin temmuz ayina kadar Liibnan’da askerlik yapmustir. Askerlik
sonrast tekrardan Fransa’ya doniis yaparak Paris’te bulunan L’Ecole Nationale des Langues
Oriantales’e kaydolmus ve burada Arapga iizerine ¢alismalarina devam etmistir. Bu siiregte, kendisinde
derin izler birakacak olan Louis Massignon (6.1962) ile tanismustir. 1943 yilinda rahip olarak atanmis
ve aym y1l merkezi Kahire’de bulunanan Dominiken Sarkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii’niin kurucular
arasinda yer almistir. 1946 yilinda Kahire’ye tasinmis, 17 yil boyunca Kahire’de Islam arastirmalar
yapmis ve bu konuda dersler vermistir. 1971 yilinda Kabil’e taginarak burada uzun yillar Haice Abdullah
Herevi (6. 481/1089) hakkinda ¢aligmalar yapmistir. 1983 yilinda Briiksel’e taginarak bir Dominiken
manastirinda basrahip olarak ¢alisnmustir. Calismalarini Islam tasavvufu ve 6zellikle Herevi iizerine
yogunlagtiran Beaurecueil, 2005 yilinda Paris’te vefat etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Minlib Dallh,
“Serge Laugier Beaurecueil (1917-2005)”, The Student's Companion to the Theologians, 2013, S. 49,
ss. 367-370.



tanitmistir. Beaurecueil, bu calismasinda Nehcii’l-Hdss’in Herevi’nin (6. 481/1089)
eserlerine olasi etkilerinin izini siirmiis ve Nehcii’[-Hdss lizerinden Ebli Mansir’un
tasavvuf anlayisini ortaya koymaya c¢alismistir. S6ziinii ettigimiz bu ¢alisma 1962

yilinda Kahire’de nesredilmistir.?

Bu calismay1 takip eden ii¢ yilin sonunda Ebti Mansir ve eserleri agisindan
onemli bir gelisme yasanmistir. 1965 yilinda Siraz sehrinde EbG Manstr’un eserlerini
ihtiva eden bir yazma mecmuas: kesfedilmistir. franli arastirmaci Irec Efsar'm (6.
2011)%, Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi’nde kesfettigi bu yazma mecmuasi, Ebi
Mansir ve onun disinda birkag stfi miiellifin daha eserlerini ihtiva eder niteliktedir.
Efsar, 1965 yilinda kaleme almis oldugu Ahbdri ez Cend Niisha-yi Hatti der Sirdz
baslikli makalesinde kesfettigi bu yazma mecmuasindan kisaca bahsetmistir.* Bu kesif
neticesinde Ebl Mansir ilim g¢evrelerinin dikkatini ¢ekmis ve hakkinda ¢alismalar

yapilmaya baslamistir.

Efsar’in ilim diinyasin1 haberdar etmis oldugu yazma mecmuasiyla ilgili ilk
akademik tespitleri yapan isim ise Isvicreli arastirmaci Fritz Meier (6.1998)° olmustur.
Meier, 1967 yilinda yazma mecmuasi hakkinda detayli bilgi veren Ein Wichtiger
Handschriften Fund Zur Sufik® [Sifilik Uzerine Onemli Bir El Yazmasmin Kesfi]

baslikli bir makale kaleme almistir. Meier, bu ¢alismasinda yazma mecmuasini sekil

2 Bu tahkik calismasi T4ha Hiiseyin’in dogumun 75. yili amisina, TahA Hiiseyin’in arkadaslari ve
ogrencileri tarafindan hazirlanan /ld Tdhd Hiiseyn fi Idi Milddihi’s-Seb’iyn adli armagan kitabin
icerisinde bir boliim olarak yaymlanmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Serge de Laugier Beaurecueil, “La
Voie du Privilegié: Petit Traité d’Abu Mansur Ma’mar al-Isfahani”, /1 Taha Hiiseyn fi Idi Milddihi’s-
Seb’iyn, Daru’l-Mearif bi Misr, Kahire 1962, ss. 45-76.

3 frec Efsar, 1925 yilinda Tahran’da diinyaya gelmistir. Lise yillarinda Tahran’in meshur edebiyat
cevreleriyle temaslar kurmus ve egitimine Tahran Universitesi Hukuk Fakiiltesi’'nde devam etmistir.
Universiteden mezuniyeti sonrasinda Farsga &gretmenligi, kiitiiphanecilik, arsivcilik ve dergi
yayimcilig1 gibi meslekleri icra etmistir. Basta iran Milli Kiitiiphanesi ve Tahran Universitesi Merkez
Kiitiiphanesi olmak iizere Iran’daki bircok kiitiiphanede yazmalar {izerine ve Iran kiiltiir tarihinin klasik
metinleri {izerine arastirmalar yapmustir. Efsar, 2011 yilinda Tahran’da vefat ettiginde ilim diinyasina
[ran’1n tarihsel metinleri ve yazmalar1 {izerine hazirlanmis 300°e yakin kitap ve 2000’in {izerinde makale
miras birakmustir. Ayrintilt bilgi i¢in bkz: Riza Kurtulus, “Efsar, frec”, Di4, TDVY, Istanbul 2016, C.
Ek 1, ss. 391-392.

4 frec Efsar, “Ahbari ez Cend Niisha-yi Hatti der Sirdz” Yagmd, Mordad 1344 hs./1965, S.18, ss. 251-
254.

5 Isvigreli oryantalist Fritz Meier, 1912 yilinda Isvigre’nin Basel sehrinde diinyaya gelmistir. Basel
Universitesi’nde Islam bilimleri egitimi almis ve 1935 yilinda Istanbul’a gelerek meshur Alman
oryantalist Helmut Ritter’in yaninda yazmalar iizerine galismalar yapmustir. Meier, Islam ilim ve kiiltiir
tarihi igerisinde yer alan bir¢ok konuyla ilgilenmekle beraber 6zellikle tasavvuf ve Fars siiri lizerine
yapmis oldugu calismalariyla tamnmaktadir. Alamyla ilgili basta Tiirkiye, Misir ve Iran olmak iizere
bir¢ok iilkede caligmalar yapan ve dersler veren Meier, 1998 yilinda Basel’de vefat etmistir. Ayrintili
bilgi i¢in bkz. Hilal Gérgiin, ’Meier, Fritz’’, DI4, TDVY, Ankara 2003, C. 28, ss. 549-550.

® Fritz Meier, “Ein Wichtiger Handschriften Fund Zur Sufik”, Bausteine |, haz. Erika Glassen, Franz
Steiner Verlag Stuttgart, Istanbul 1992, ss. 276-323.



bakimindan incelemis, bir i¢indekiler bolimii hazirlamis ve mecmuada yer alan

eserlerden pasajlar sunarak tanitim ve degerlendirmelerde bulunmustur.

Meier’in bu ¢aligmasindan sonra yazma mecmuasinda yer alan eserler miistakil
olarak calisilmaya baglanmistir. Yazma mecmuasinin ilk seksen sayfasinda bulunan
ve Ebl Mansiir’a ait oldugu diistiniilen Edebii’l-Miiliik, Alman arastirmacit Bernd
Radtke tarafindan 1991 yilinda Beyrut’ta nesredilmistir.” Radtke, bu nesre yazmis
oldugu giris boliimiinde eseri tanitmig, Ebli Mansir disinda olas1 miielliflere deginmis
ve eserde kendisinden bahsedilen sifi biiyiiklerinden hareketle miiellifin tasavvuf
anlayisinin  kaynaklarini ortaya koymustur. Richard Gramlich ise 1993 yilinda
Edebii’l-Miiluk’ti  Almanca’ya ¢evirerek Die Lebensweise der Konige adiyla

nesretmistir.?

Miisliiman arastirmacilar igerisinde Ebli Mansir ve eserleriyle ilgili ilk
akademik caligmalar1 yapan isim ise Nasrullah Plircevadi olmustur. Piircevadi, Eba
Mansir’u tanitmak amaciyla Ebii Mansir Isfahdni: Sifi-i Hanbeli® baslikli Farsca bir
makale kaleme almistir. Bu ¢alismada EbG Mansiir’un hayati ve ilmi ¢evresi hakkinda
onemli detaylar sunmustur. Bu ¢alismasi haricinde Piircevadi’nin ve birkag yazarin
daha Ebli Manstir’un eserlerini tanitan makaleleri bulunmaktadir. Bu ¢aligsmalara tezin

ilerleyen asamalarinda yeri geldikce deginecegiz.

EbG Mansir ve eserleri zamanla iilkemizde de calisilmaya baglamistir. Tespit
edebildigimiz kadariyla iilkemizdeki ilk ¢aligma Ali Nar tarafindan yapilmistir. Nar,
1998 yilinda hazirlamis oldugu Akaid Risaleleri adli ¢aligmasinin bir boliimiinii Ebt
Mansir’a ve onun akaid metni olan Kitabu 'I-Mendhic’e ayirmistir. Bu calismada Eba
Mansir’'un hayatt hakkinda bilgiler verilmis ve Kitdbu'l-Mendhic’in Tiirkge

terciimesini sunulmustur.°

Bu gelismeyi takip eden iki yilin sonunda Riza Kurtulus tarafindan DI4’da “Ebt

Mansir isfahani” maddesi yazilmistir. Kurtulus, maddede Eb Mansir’u sifi ve hadis

" Bernd Radtke, “Adab al-Mulik: Ein Handbuch zur Islamischen Mystik aus dem 4./10. Jahrhundert”,
Beiruter Texte Und Studien, Franz Steiner Verlag Stuttgart, Beyrut 1991.

8 Die Lebensweise der Konige, ¢ev. Richard Gramlich, Deutsche Morgenldndische Gesellschaft,
Stuttgart 1993.

9 Nasrullah Piircevadi, “Ebi Mansir Isfahani: Safi-i Hanbeli”, Madrif, S. 1/2, Ferverdin-Aban 1368
hs./1989, ss. 3-80.

10 Ali Nar, Akaid Risaleleri, Beyan Yayinlari, Istanbul 1998, ss. 121-130.



alimi olarak tanitmis, hayat: ve eserleri hakkinda bilgiler vermistir.

Ebl Mansir’la alakali {iglincli ¢alisma Rahman Moshtagh Mehr ve Somayye
Jabbarpour tarafindan kaleme alinan Mezheb ii Siinnet. Esds-i Akdyid-i Sifiydne-yi
Ebii Mansiir Isfahdni [Din ve Gelenek: Ebli Mansir Isfahani’nin Tasavvufi Inanglari]
baslikli makaledir. Bu makalede Ebt Mansir’un hayati 6zetlenmis, kelami ve

tasavvufi goriisleri eserlerinden kisa pasajlar sunularak tanitilmugtir.'?

Ebi Manstr’un eserleriyle alakali bir diger calismayi ise Ismail Arslan’mn
hazirlamis oldugu Tasavvufun Tesekkiiliine Dair Bir Eser Olarak Edebii'l-Miiliik ve
Kaynak Degeri baslikli yiiksek lisans tezi olusturmaktadir.’® Arslan, bu ¢alismasinda
kisaca Ebll Mansiir’un hayatina deginmis ve Ebi Mansir’a ait oldugu diisiiniilen
Edebii’I-Miiluk i tanitmis, eserin tasavvuf tarihi literatiiriindeki yerini tespit etmis ve
Tiirkce terclimesini sunmustur. SO6zlinii ettigimiz bu calisma daha sonra Siifilerin
Ahlaki Edebii’I-Miilik Fi Beyani Hakaiki’'t-Tasavvuf adiyla kitaplastirilmigtir. 24

Eb( Mansir ile alakali bir diger ¢alisma ise Betiil Izmirli tarafindan kaleme
alinan Islam Diisiince Tarihinde Hanbeli Bir Sufi: Ebu Mansur El-Isfahani isimli Kitap
calismasi olmustur. izmirli, bu ¢aligmasinda Ebli MansGr’un hayatini, eserlerini,
tasavvufi, fikhi ve kelami goriislerini inceleyerek EbG Manstir’un tasavvuf tarihindeki
yerini tespit etmeye calismistir.'®

Tezimizin ana konusu olan Nehcii’l-Hass 6zelinde yapilan ¢aligmalara gelecek
olursak bunlarin ilki az Once de soOziinii ettigimiz Beaurecueil’e ait olan tahkik
calismasidir. Bunun disinda mevcut olan ii¢ ¢calismadan ikisi Nasrullah Piircevadi’ye

diger calisma ise Ali Asgar Mirbakiriferd’e aittir.

Piircevadi, Siraz Ahmedi Hankahi Kiitliphanesi’'nde bulunan yazma
mecmuasinin kesfinden sonra 1987 yilinda Nehcii’l-Hdss’1 tanitan bir makale kaleme
almistir. Piircevadi, bu makalede Nehcii’l-Hdss’1 tanitmakla birlikte hem Istanbul

niishasin1 hem de Siraz niishasini incelemek suretiyle eserin tenkitli bir nesrini de

11 Riza Kurtulus, “Eba Manstr Isfahani”, Did, C. 22, TDVY, Istanbul 2000, s. 508.

12 Rahman Moshtagh Mehr, Somayye Jabbarpour, “Mezheb ii Siinnet Esas-i Akdyid-i Siifiyane-yi Ebl
Mansir Isfahani [Din ve Gelenek: Ebli Mansir Isfahani’nin Tasavvufi Inanglar]”, Sarkiyat Mecmuast,
S.12, 2012, ss. 69-79.

18 fsmail Arslan, Tasavvufun Tesekkiiliine Dair Bir Eser Olarak Edebii'l-Miilik ve Kaynak Degeri,
Yalova Universitesi, LEE, Temel Islam Bilimleri ABD, Tasavvuf BD, Yalova 2021.

14 Ebi Manstr Ma’mer el-Isfahani, Siifilerin Ahlaki Edebii’l-Miilik Fi Beyani Hakaiki’t-Tasavwuf,
haz. Ismail Arslan, Insan Yaynlari, Istanbul 2023.

15 Betiil Izmirli, [slam Diisiince Tarihinde Hanbeli Bir Sufi: Ebu Mansur el-Isfahani, ilahiyat Yaymlari,
Ankara 2021.



yapmustir. Nehcii’l-Hdss’1 sekil ve muhteva yoniinden inceleyerek eseri farkli kilan
hususi yonlerini ortaya koymustur. Bunun yani sira EbG Manstr’un Herevi ile olan

iliskisine deginmis, Nehcii’I-Hdss’m Herevi ve eserlerine etkilerine yer vermistir.'®

Piircevadi’nin Nehcii’l-Hdss’la 1lgili bir diger c¢alismasi1 Seyr-i Istilahat-i
Siifiyyan ez Nehcii’l-Hass-1 Ebii Mansir ta Futihdt-1 Ibnii’l-Arabi bashkh
makalesidir. Piircevadi, bu makalesinde tasavvuf istilahlarin eserler araciligiyla
intikalinin izini siirmiistiir. Bu makalenin ¢alismamizi ilgilendiren kismi ise Nehcii’l-
Hdss’m 1stilahlar noktasinda kendinden sonra gelen miiellif ve eserlere etkisidir.
Piircevadi, makale boyunca, Nehcii’l-Hass 1n ihtiva ettigi istilahlarin miiellifi tam belli
olmayan Kitabu’l-Ibdrat’a, Gazzali’nin Imld adli eserine ve Ibnii’l-Arabi’nin

Istiléhadtu’s-Sifiyye ve Futuhdt’ina nasil intikal ettiginin izini siirmiistiir.!’

Nehcii’l-Hass’la ilgili yapilan bir diger ¢alisma ise Ali Asgar Mirbakiriferd
tarafindan kaleme alinan Nehcii’l-Hdss Ferheng-i Nasndhte baslikli makaledir. Bu
makalede Nehcii’l-Hdss’1n 1stilahlara yaklasim tarzi, takip ettigi {iglii tasnif sistemi ve
hallerin kirk olarak belirlenmesi iizerinde durulmustur. Ancak hemen belirtelim
sOziinii ettigimiz bu makale bir tasavvuf tarihi ¢alismasindan ziyade Nehcii’l-Hass 1n
metinsel anlamda edebiyat kurami elestirisine tabi tutuldugu bir dil bilim

calismasindan ibarettir.!8

Goriildiigl tizere tilkemizde Ebl Mansir’la ilgili ¢caligmalar olmakla birlikte
Nehcii’l-Hass’1a ilgili simdiye kadar herhangi bir ¢aligma yapilmamistir. Tasavvuf
literatiirti agisindan énemli oldugu diisiiniilen bu eserin sekil ve muhteva bakimindan
sahip oldugu hususiyetlerinin tanitilmasi, kendisinden sonraki miiellif ve eserlere olan
etkisinin giin yiiziine ¢ikartilmasi, eserlerle arasinda varolan iliski boyutunun ortaya
konmasi, literatiirdeki yerinin belirlenmesi ve eser hakkinda yeni tespitlerin yapilmasi
calisgmamizin temel amacini olusturmaktadir. Bu tezin Ebli Mansir ve eserleriyle
alakali daha Once yapilan calismalar1 da biitiinciil bir sekilde sentezleyerek

kendisinden sonra yapilacak olan ¢alismalara katki saglayacagini diisiinmekteyiz.

Tezimizin birinci bolimiine Ebl Mansir’un yetistigi ve Nehcii’l-Hdss m telif

16 Nasrullah Piircevadi, Nehcii'l-Has, Tahkikati Islami, S. 5/6 Sonbahar-Kis 1366 hs./1986, ss. 94-149.
17 Nasrullah Piircevadi, “Seyr-i Istilahat-i Stfiyyan”, Madrif, S.3, Azer-Esfend 1378 hs./2000, ss. 3-
55.

18 Mirbakiriferd, Ali Asgar, “Nehcii’l-Hass Ferheng-i Nasndhte”, Fasindme Pejii Heshd-yi Edebi, S.
11, Bahar 1375 hs./1997, s5.166-177.



edildigi donemi/ortam1 gormek gayesiyle Isfahan’m siyasi, dini ve tasavvifi
durumunun incelenmesiyle baslanildi. Bu kisimda Belaziiri’nin (6. 279/892-93)
Fiitihii’I-Buldan’®®, Ya’kibi’nin (6. 292/905’ten sonra) Kitdbii’l-Buldan’1?,
Makdisi’nin (6. 390/1000 civar) Ahsenii 't-Takdsim’i%*, EbG Nuaym el-Isfahani’nin (6.
430/1038) Zikr-ii Ahbdri Isfahdn’1??, Sem’ani’nin (6. 562/1166) el-Ensab’1?3, Yakut
el-Hamevi’nin (6. 626/1229) Mu cemii’l-Buldan’1?* klasik anlaminda temel basvuru
kaynaklarimiz oldu. Bunun yami sira David Durand-Guédy’nin Iranian Elites and
Turkish Rulers. A history of Isfahan in the Saljiig Period®® adli eseri ve Pavel
Pavlovitch’in The Manda Family: A Dynasty of Isfahani Scholars?® gibi modern
calismalarla birlikte Isfahan’1 konu edinen Kitaplardan, tezlerden, makalelerden ve

ansiklopedi maddelerinden de istifade edildi.

Ebl Mans(ir’'un hayatinin, ilmi ¢evresinin ve eserlerinin konu edildigi boliimde
Eb(i Manstir’un kendi eserlerine?’ bunlarin disinda tarih, tabakat ve vefayat tiirii
eserlere bagvuruldu. Eba MansGr’un hayati ve ilmi ¢evresiyle ilgili bilgiler Herevi’nin
(6. 481/1089) Tabakdatu's-Siifiyye®®, imam Zehebi’nin (6. 748/1348) Siyeru A lamin-
Nubeld®, el-Iber fi Haberi Men Gaber®® ve Tarihu'l-Islim® adli eserlerinin

incelenmesi neticesinde derlendi. EbGi Manstr’un hanbeli ve muhaddis kimligi de

19 BEbii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cébir b. Davad Belaziiri, Fiitiihu I-Biildan, nsr. Daru’l-Mektebeti’l-
Hilal, Beyrut 1988.

2 Ebii’]-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kab Ishak b. Ca‘fer Ya'kiibi, Kitdbii 'I-Biilddn, thk. Muhammed Emin
Dannavi, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2002.

2L Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Benna Makdisi, Islim Cografyasi (Ahsenii’t-
Tekdsim), gev. Ahsen Batur, Selenge Yayinlari, istanbul 2015.

22 Eb(i Nuaym, Isfahani, Zikru Ahbdri Isfahdn, thk. Seyyid Hasen Kusrevi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 2, 1410/1992.

23 Eb{i Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansiir Sem ‘ant, el-Ensdb, thk. Serifuddin Ahmed, Matbaatii
Meclisi Daireti’l-Mearif, Haydarabad, 5, 1977.

24 Yakut el-Hamevi, Mu cemu’I-Buldan, Daru’s-Sadr, Beyrut, 6, 1977.

25 David Durand-Guédy, Iranian Elites and Turkish Rulers: a History of Isfahan in the Saljug Period,
Cambridge University Press, London 2010.

% Pavel Pavlovitch, “The Manda Family: A Dynasty of Isfahani Scholars” Arabica, S. 5/6, Brill 2018,
ss. 640-674.

27 Ebti Mansir el-Isfahani, Kitdbii'I-Mendhic bi Sahidi’s-Siinne ve Nehci’l-Mutesawvife, Sirdz Ahmedi
Hankahi Kiitiiphanesi, nr. 83, ss. 193-200; EbG Manstr el- Isfahani, Kitabii 'I-Minhdc ve’l-Mesdil ve’l-
Vasiyye, Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi, nr. 83, ss. 200-210.

28 Hace Abdullah el-Ensari Herevi, Tabakdtu’s-Siifiyye, thk. Muhammed Server, Sehdmi-yi Am, Tus
1362 hs./1983.

2 Eb(i Abdilldh Semsiiddin Muhammed Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, thk. Suayb el-Arnavut,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 25, 1417/1996.

% Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed Zehebi, el-Iber fi Haberi Men Gaber, thk. Eba Hacir
Muhammed es-Said Besytini Zaglal, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2, 1405/1985.

31 Ebdi Abdillah Semsiiddin Muhammed Zehebi, Tdrihu 'I-Islam ve Vefdyatii'I-Mesdhiri ve 'I-A’lam, thk.
Dr. Omer Abdiisselam Tedmiri, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 53, 1413/1993.



akilda tutularak yine Imam Zehebi’nin Tezkiretu’I-Huffdz®?, EbGi Ya’1a Ferra’nim (6.
458/1066) Tabakdtii'I-Handbile®, Hatib el-Bagdadi'nin (6. 403/1071) Tarihu
Bagdad® ve Ibn Abdiilhadi’nin (6. 909/1503) Tabakatii’l-Ulemdi’l-Hadis>® adli
eserlerine bagvuruldu. Bu klasik kaynaklar disinda daha once de zikrettigmiz
Piircevadi’nin Ebii Mansiir el-Isfahdni: Sifi Hanbeli baslikli makale ve izmirli’nin
kaleme aldi81 Islam Diisiince Tarihinde Hanbeli Bir Sifi: Ebii Mansiir el-Isfahdni adl
kitap calismasi 6nemli kaynaklar olarak degerlendirildi. Ayrica konumuzla alakali
diger kitaplardan, tezlerden, makalelerden ve ansiklopedi maddelerinden de ihtiyag

duyuldukga yararlanildi.

Eb( Mansiir'un eserlerini tanithdimiz béliimii kopyasmi Basel Universitesi
Kiitliiphanesi’nden temin ettigimiz Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi’nde bulunan
yazma mecmuasi lizerinden biiyiik oranda sekillendirdik. Ayrica Ebli Mansiir’un
eserlerini tanitan Nasrullah Plircevadi’ye ait yedi makale bize 6nemli detaylar sundu.
Bunlarin disinda Fritz Meier’in (6.1998) Ein Wichtiger Handschriften Fund Zur Sufik,
Beaurecueil’in (6. 2005) La Voie du Privilegié: Petit Traité d’Abu Mansur Ma’mar
al-Isfahani ve Bernd Radtke’nin Adab al-Muliik: Ein Handbuch zur Islamischen
Mystik aus dem 4./10. Jahrhundert baslikli ¢alismalarini da ayrica gozden gegirdik.

Nehcii’l-Hass’1n sekil ve muhteva yoniinden incelendigi boliim, eserin bilinen
iki niishas1 olan Istanbul ve Siraz niishalarma ek olarak ¢alismamiz dahilinde
kesfettigimiz Manisa niishasi analiz edilerek olusturuldu. Piircevadi’nin Nehcii’I-Hdss
ve Ali Asgar Mirbakiriferd’in Nehcii’l-Hdss Ferheng-i Nasnahte isimli makaleleri de
incelendi. Nehcii’l-Hdss 1n literatiire etkisi kisminda Nehcii’l-Hdss, Herevi’nin (0.
481/1089) Mendzilii’s-Sdirin®® ve Sad Meydan®' adli eseriyle karsilastirildi ve benzer
noktalar tespit edildi. Burada M. Nedim Tan’in Abdullah Ensdri Herevi’'nin Tasavvuf

%2 Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed Zehebi, Tezkiretii’l-Huffdz, nsr. Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut, 4, 1374/1954.

3 Muhammed Ebl Ya’la Ferra, Tabakdtii’l-Handbile, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin,
Mektebetii’l-Meliki Fahd, Riyad, 3, 1419/1999.

34 Eba Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd ev Medineti’s-Selam, thk. Dr. Bessar
Avvad Ma’rtf, Daru’l-Gurabi’l-islami, Beyrit, 18, 1422/2001.

% Ebfi Abdullah Muhammed b. Ahmed Ibn Abdiilhadi, Tabakdtii'I-Ulemdi’I-Hadis, thk. Ekrem el-Biisi,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 4, 1417/1996.

% Hace Abdullah el-Ensari Herevi, Mendzilu’s-Sairin, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1988.

3" Hace Abdullah el-Ensari Herevi, Sad Meyddn, thk. Abdiilhay Habibi, Matbaa-yi Difa-i Milli, Kabil
1361hs./1982.



tarihindeki Yeri ve Sad Meyddn’1 baghkli doktora calismasindan® istifade edildi.
Nehcii’l-Hass ile Mendzil arasinda yapilan incelemelerde Abdiirrezzak Tek’in
Mendzilii ’s-Sairin: Tasavvufta Yiiz Basamak isimli terciimesinden® de karsilastirmalar
yapildi. Piircevadi’nin Seyr-i Istilahdt-1 Sifiyydn adli makalesi de istifade ettigimiz
kaynaklardan oldu. Ayrica Nehcii’'I-Hass’in muhteva bakimindan etkileri, miellifi tam
belli olmayan Kitabu I-Ibardt*, Gazzali’ye (6. 505/1111) ait olan Imia*, Tbnii’l-
Arabi’ye (6. 638/1240) ait olan Futihatii’l-Mekkiye*? ve Istilahdtu’s-Siifiyye™ adli
eserlerden iktibaslar sunularak tespit edildi.

Nehcii’l-Hass’1in  terciimesine yer verdigimiz calismamizin son bdoliimiinde
klasik/modern ligatlerden istifade edildi. Bu konuda Ciircani’nin (6. 471/1078) et-
Ta rifat’'1*, Ahteri Mustafa Efendi’nin (6. 968/1078) Ahter-i Kebir’i**, Tehanevi'nin
(6.1158/1745) Kessafu Istilahi’lI-Funiin ve’I-Uliim u*®, Miitercim Asim Efendi’nin (6.
(6.1235/1819) Kdmus Terciimesi®’ ve Siileyman Uludag’in Tasavvuf Terimleri
Sozliigii*®  eserlerinden istifade edildi. Calismamiz gorsel anlamda da
zenginlestirilmeye gayret edildi. Bu amagla Nehcii'I-Hdass’in kendisinden sonra gelen
eserlere etkileri ve ihtiva ettigi terimlerin diger tasavvuf eserlerinde yer alis1 sema ve
tablo yardimiyla gorsel hale getirildi. EbG Manslr’'un yazma halinde bulunan

eserlerinin giris sayfalar1 da ekler kisminda sunuldu.

38 M. Nedim Tan, Abdullah Ensdri Herevi'nin T. asavvuf tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’i, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri ABD, Tasavvuf BD, Istanbul 2013.
(Basilmamis Doktora Tezi)

39 Hace Abdullah el-Ensari Herevi, Mendzilii 's-Sdirin: Tasavvufta Yiiz Basamak, cev. Abdurrezzak Tek,
Emin Yayinlari, Bursa 2017.

40 Kasim es-Samerrai, Erbau Resdil fi 't-Tasavvufi, Matbaatu’l-Cem’i’l-Ilmi’l-Irak, Bagdat 1969, ss.
44-59 (Kitabu I-Ibardt, Samerrai tarafindan derlenen ve tasavvuf risalelerini ihtiva eden eser igerinde
bir boliim olarak bulunmaktadir.)

4 Ebi Himid Muhammed b. Ahmed Gazzali, el-Imld ald Miiskili’l-Thya", thk. Abdiilmevla Hacil,
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut 2020.

“Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fiitiihati’I-Mekkiyye, thk. Ahmet Semsiiddin, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrit, 9, 1420/1999.

4 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Istilahdtu’s-Sifiyye, thk. Abdurrahman Hiiseyin Mahmid, Mektebetii
Alemi’l-Fikr, Kéhire ts.

#Seyyid Serif Ciircani, Kitbii’t-Ta’rifat, thk. ibrahim Ebyari, Daru’r-Reyyan li’t-Turasi, Kahire
1403/1982.

45 Ahteri Mustafa Efendi, Ahteri-i Kebir, Nadir Eserler Kitaplig, Istanbul 2013.

46 Muhammed b. Ali Tehanevi, Kessdfi Istilahi’l-Fiiniin, Daru Kahraman, Istanbul, 2, 1984.

47 Miitercim Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, ¢ev. Mustafa Kog, Eyiip Tanriverdi, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 6, 2013.

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul 2016.



2. EBU MANSUR EL-iSFAHANI’ NIN HAYATI iLMi CEVRESI

VE ESERLERI
2.1. Yasadig1 Donem ve Muhit

2.1.1. Tasavvuf Tarihi Acisindan Yasadig1i Donemin Hususiyeti

Ebl Mansir, IV. / X. asrin ikinci yarisi ile V./XI. asrin ilk ¢eyregi arasinda
yasamistir. Yasadigi bu zaman dilimi tasavvuf tarihinin 6nemli donemlerinden birisi
olarak kabul edilir. Once zahidler sonra sifiler olarak anmilmaya baslayan bir ziimrenin
dinin konular1 hakkinda goriisler beyan etmesi fakihleri ve muhaddisleri rahatsiz
etmistir. Bunun neticesinde, bir yasam tarzi olan ziihd temelli sGfi anlayis, II1/IX.
asirdan sonra fikih, kelam ve hadis geleneklerine kars1 kendini savunma ve bu ilimler
arasinda kendine yer edinme gayretine girismistir.*® Ayrica bu dénemde bazi sifi
ziimrelerin itikad ve ibadet alanindaki radikal sdylemleri ve seriat-hakikat ikiligi gibi
bir durumun ortaya ¢ikmasi pek ¢ok sfi miiellifi tasavvufun yontemini, meselelerini
ve ilkelerini tespite yoneltmistir. Bunun sonucunda seriat ekseninde sinirlari ¢izilmis,
bidatlerden, yanlis anlasilabilecek s6z ve fiillerden uzak, tasavvufun hakikatini ortaya
koyan eserler kaleme alinmaya baslanmustir.®® Bu eserlerde tasavvuf savunusu
yapilmis ve mezhep tartismalarina girilmemistir.>? Doénemin sfi miielliflerinden

Serrac’in (0. 378/988) su ifadeleri bu durumu dogrular niteliktedir:

Bu eseri dikkatle, pesin hiikiimsiiz, huzlir-1 kalb ve ciddiyetle, isin 6niinii ardini
diistinerek ve selefin biiyiiklerine karsi ¢ikmaktan sakinarak iyiniyyet ve temiz bir
yiirekle inceleyenler, Allah tealaya yaklastirict olarak bulacaklardir. Ciinkii stfi
taifesi, sayilar1 az olmakla birlikte, Hakk nezdinde degerli ve dereceleri yiiksek
kimselerdir.%?

Bu telif faaliyeti kapsaminda sGfi miiellifler ayrica ilk tasavvuf biiyiiklerinin
birakmis oldugu karmasik miras1 koruma, degerlendirme ve irdeleme gayreti icerisine
girmislerdir. Bu gayretler neticesinde, daha 6nce yasamis biiyiik stfilerin hayatlari,
menkibeleri, davranig bigimleri, goriisleri ve yapmis olduklari tartigmalar kayit altina

alinarak tasavvufi bir gelenek insa edilmeye baslanmistir.>® Bu insa gayretinin neticesi

4 Hac1 Bayram Baser, Ebii Nasr Serrdc et-Tisi’nin Tasavvuf Anlayisi, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstititiisii Temel Islam Bilimleri ABD, Istanbul 2009, s.18. (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi)
5 fbrahim Baz, “Tasavvuf Doneminin Ozellikleri” Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Yaynlari, Ankara
2016, s. 136.

51 Hasan Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaynlari, Istanbul 2017, ss. 125.
52 Eb Nasr Serrac et-Tisi, el-Liima’, thk. Abdiilhalim Mahm{id, Mektebetii’l-Miisenna bi Bagdat,
Bagdat 1960, s. 18.

5 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, gev. Nagihan Dogan, Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, Istanbul 2017, ss.103-104.



olarak IV. /X. ylizyll itibariyle tasavvuf literatiiriiniin ortaya ¢ikisina ve gelisim

evrelerine tanik oluruz.®*

EbG Manstr, donem itibariyle en-Nifferi (6. 354/965°ten sonra), Ebi Nasr es-
Serrac (6. 378/988), Ebu Bekr el-Kelabazi (6.380/990), Ebl Talib el-Mekki (6.
386/996), Ebt Ali ed-Dekkak (6.405/1015), EbG Sa‘d (Said) Abdiilmelik b.
Muhammed (6. 406/1015-16), Ebi Abdirrahman es-Siilemi (6.412/1021), Ebii’l-
Hasen el Harakani (6.425/1033) ve Ebi Nuaym el-isfahani (6. 430/1038) gibi stff isim

ve miielliflerle ayn1 dénemi paylasmugtir.*®

Bu asirda stifilik Irak 6tesindeki bolgelere yayilmaya ve buralardaki yerel mistik
unsurlarla kaynasmaya baslamistir.®® Ozellikle Ciineyd’in (8. 297/909) takipgileri
siyasi birtakim gerekcelerle Abbasi baskentini terk edip bagka bdlgelere tasinmak
suretiyle Bagdat tasavvufunu Misir, Arabistan, Iran ve Maveraiinnehir bolgelerine
ulastirmistir. Boylelikle Bagdat ekolii bolgedeki yerel ziihd ve tasavvuf hareketlerine

hakim olmustur.®’
2.1.2. Yasadig1 Muhit Olarak: isfahan

Isfahan, bugiinkii iran’mn orta bat: kesiminde genis bir yayla iizerine kurulmus
bir sehirdir. Sehrin ad1 Arapga klasik kaynaklarda Sibahan, Isbahan, Esbahan®® ve eski
baz1 Fars¢a kaynaklarda Sipahan olarak gegmektedir.>® Genel kabule gére kelimenin
sozlik anlam1 “Atli Askerler” olup, Sasani ordusunun sefer dncesi sehrin oniindeki
diizliikte toplanmasi sebebiyle bu isimle anilir olmustur.®® isfahan tarih boyunca birgok
devlete ve medeniyete ev sahipligi yapmustir. Sehir, kurulusundan itibaren sirasiyla
Sasaniler, Halifeler, Emeviler, Abbasiler, Samaniler, Diilefiler, Biiveyhiler ve
Selguklularin egemenlikleri altina girmistir. Isfahan’mn Islam egemenligi altina girdigi
tarihle ilgili farkli goriisler mevcuttur. Ancak genel kabule gore Isfahan Hz. Omer’in

hilafeti déneminde gerceklesen Nihavend Savasi sonrasi 23/642 yilinda Islam

5 Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, cev. Nurullah Koltas, Ketebe Yayinlari, istanbul 2020, s. 127.

5 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 122-123.

% Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 71.

57 Knysh, Tasavvuf Tarihi, s. 77.

58 Zikrettigimiz klasik kaynaklarda isfahan kelimesinin farkli okunuslarina ve kelimenin etimolojisine
detayl1 olarak deginilmektedir. Ayrintil bilgi icin bkz. Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, thk. Abdullah
el-Kazi, Daru’l-Mektebeti’l-Alemiyye, Beyrut 1968, C. Il., s. 422; Sem’ani, el-Ensdb, C. 1., s. 284;
Yakut el-Hamevi, Mu cemu’l-Bulddn, C. 1., 5.284; Belaziiri, Fiitithu 'l-Biilddn, s.436.

% Osman Gazi Ozgiidenli, “Isfahan”, Di4, C. 22, TDVY, Istanbul 2000, s.497.

0 Sem’ani, el-Ensdb, C. |, s.284.
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hiikiimranhig: altina girmistir.%! Isfahan, Hz. Omer ve Hz. Osman dénemlerinde
merkezden atanan valilerce, Emevi ve Abbasi idareleri altinda oldugu donemde ise
Irak genel valisinin atadig1 valilerce yonetilmistir.%? Isfahan, Abbasi hilafetinin
zayiflamasi sonrasinda Iran’da bulunan mahalli idarelerin miicadele merkezlerinden
birisi haline gelmistir. Sirasiyla Diilefiler, Saffariler ve kisa bir siire de Samaniler
tarafindan yonetilmistir.®® Ardindan Ziyarilerin egemenligine giren Isfahan, 1V./X.
yiizy1l baslarinda ise Biiveyhiler’in eline ge¢mistir.?* Eba Mansir da Biiveyhiler’in

Isfahan’daki bu hakimiyet doneminde yasamistir.
2.1.2.1. Siyasi Yapi

Eb(i Manstr’un yasamis oldugu dénemde Islam diinyasinda siyasi bir birlikten
sOz etmek giictiir. Zira bu déonemde Abbasi hilafeti zayiflamaya baslamis ve kendi
egemenlik sahasinda kiigiikk devletler ortaya c¢ikmistir. Bu kiiciik devletlerin
yoneticileri ilk zamanlarda Abbasilerin valileri konumundadirlar. Bu mahalli idareler
izerinde Abbasi hilafetinin sembolik bir hakimiyeti sz konusu olsa da VI./X.
yiizyildan itibaren devam eden Abbasi tarithine mahalli idareler tarihi de

denilmektedir.%®

Bu dénemde bolgesel anlamda gii¢ odagi haline gelen mahalli idareler igerisinde
koken olarak Sii olan devletler de mevcuttur. Bu devletler Selguklularin egemenligine
kadar yaklasik bir asir boyunca hiikiim siirmiiglerdir. Bu sebeple baz: tarihgiler bu asr1
“Sii Asr1” olarak tanimlamaktadirlar.®® Bu sii devletlerden bir tanesi, Kuzey Afrika’da
dogan ve daha sonra Misir ve Suriye’ye dogru egemenliklerini genisleten Fatimi
Devleti (909-1171), digeri ise iran bolgesinde ortaya ¢ikan Biiveyhiler’dir (902-
1062).%" Biiveyhiler, Kirman ve Isfahan’mn i¢inde bulundugu Cibal de dahil, Irak, Fars

ve Huzistan bélgelerinde hiikiim siirmiislerdir.®

Sii Biiveyhiler devrin siyasi ve sosyal sartlar1 sebebiyle Abbasi hilafetinin devam

etmesine miisaade ediyorlardi. Zira onlar siinni hilafeti kontrol altinda tutarak bu

61 Belaziirl, Fiitihu I-Biildan, s.436.

62 Ozgiidenli, “Isfahan”, DI4, C. 22, s. 498.

8 Suat Kaymak, “Isfahan”, Islam Diisiince Atlasi, C. 2, ed. Ibrahim Halil Uger, Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2017, s. 688.

8 Ozgiidenli, “Isfahan”, DI4, C. 22, s. 499.

8 Giiner,” Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, ss. 47-48.

8 Giiner,” Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, s. 48.

67 Giiner,” Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, s. 48

88 Mergil, “Biiveyhiler”, DI4, C. 6, s. 497; Giiner, “Biiveyhiler ve Cok Seslilik”, s. 61.
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durumu hem kendi hakimiyet sahalarinda hem de hakimiyet bolgeleri disindaki siinni
cogunluk karsisinda lehlerine kullanmay1 amaglamislardir.%® Dénemin siyasi sartlari
sonucu zorunlu olarak ortaya ¢ikan bu dengeli davranma politikasi Biiveyhiler’i
muhtelif mezheb, fikir ve inanglara karsi tarafsiz bir politika izlemeye itmistir.”®
Ayrica Biiveyhiler tarafindan sergilenen bu yumusak tavrin altinda sii akidesini
yaymak ve kurumsallastirmak gayretiyle yapilan bir takiyye durumu da soz

konusudur.”

Isfahan’da Emeviler doneminde ve Abbasilerin ilk doneminde genel anlamda
siyasi bir istikrar mevcuttur. Ancak Abbasilerin son donemlerinde Isfahan siyasi
acidan istikrarm kaybetmistir. Nihayetinde Isfahan 325/936 yili itibariyle
Biiveyhiler’in egemenligi altina girince Biiveyhiler isfahan’1 merkez yaparak yaklasik
bir asir boyunca burada hiikiim siirmiislerdir.’? Biiveyhiler, kisa bir siireligine de olsa
Isfahan’da siikGineti saglamislar ve sehri 6énemli bir ilim merkezi haline getirmeyi
basarmuslardir.”® Ilerleyen siiregte Biiveyhiler’in giiciinii kaybetmesi ve hanedan
mensuplari arasindaki taht miicadeleleri neticesinde Isfahan, V./XI. yiizy1l baslarinda
Kaékuyiler’in eline gegmistir. Kakiyiler, Biiveyhiler’in Cibal kolunun Hemedan ve
Isfahan’daki subelerine son vererek bolgedeki Biiveyhi hakimiyetine son

vermislerdir.”*
2.1.2.2. Dini ve Ilmi Hayat

I[sfahan, Miisliimanlarca fethedildikten sonra halifeler, Emevi ve Abbasi
hakimiyet donemlerinde merkezden gonderilen siinni valilerce yonetilmistir. Bu
durum Isfahan’da siinni diisiincenin temellenmesinde ve hakim olmasinda énemli bir
etken olmustur.”” Siinni diisiincenin Isfahan’daki bu durumu sehrin Biiveyhi

egemenlige girmesi sonrasinda da degismemistir. Biiveyhiler yaklasik bir asir boyunca

8 Mergil,” Biiveyhiler” Di4, C. 6, s. 497.

0 Giiner, “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, s. 54.

T Mehmet Azimli,” Siinni Hilafete Tahakkiim Kurmus Bir Sii Hanedan: Biiveyhiler”, Dicle
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 2, Diyarbakir 2005, s.29.

2 Muhammed Akdogan,” Cami Gérevlilerinin Hadis Ilmindeki Faaliyetleri (isfahan Ornegi I-V/VII-
XII. Yizyillar Aras1)” IX. Uluslararast Din Gorevlileri Sempozyumu, Sancaktepe 2018, s.435;
Ozgiidenli, “Isfahan”, DIA, C. 22, 5.499.

8 Osman Gazi Ozgiidenli,  Bir Ortagag Iran Sehrinin Anatomisi: Isfahan (650-1500)”, Name-i Asina,
2003, 5/11, s. 64.

7 Mergil,” Biiveyhiler”, DI4, C. 6, s. 497.

75 Marziyye Rai, “Berresiyi Din {i Mezheb-i Merdom-i Isfahan der Devre-i Al-i Biiveyh”, Sehrvend, 5,
1386 hs./2007, s. 140.
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Isfahan’da hiikiim siirmiis olsalar da devrin siyasi sartlar1 geregi, egemenlikleri altinda
yasayan Isfahan’daki siinnilere karsi gayet miisamahali davranmuslardir.”® Oyleki
Biiveyhi veziri olan Sahib b. Abbad (6. 385/995) Mu'tezile rasyonalizminin sadik bir
destekgisi olmasina ragmen Isfahan siinnilerine gayet miisamahali davranmis ve
Isfahan’daki Hanbeli niifus ile uyumlu iliskiler igerisinde olmustur.”” Maksadi ne
olursa olsun Biiveyhi idarecilerin bu miisamahali tutumu Isfahan’da yiiksek seviyeli
entelektiiel bir ortamin olusmasma zemin hazirlamistir. Isfahan’da olusan bu
miisamahali ortam, siinni cepheye hareket zemini saglamis ve boylelikle isfahan’da

stinni bir gelenek kok salmistir.

Isfahan’da Islami devrin ilk dért asrinda siinnilerin énemli bir béliimiiniin
Hanbeli olduklar1 goriilmektedir. IV./X. yiizyilin sonlarma dogru sehirde Safiiler
cogalmigtir. V./XI. yiizyilin ortalarina gelindiginde ise niifusun biiyiik bir bolimii Safii
ve Hanefiler’den olusmaktadir.”® Kaynaklarda IV. /X. yiizyilda Isfahan halkinin genel
egiliminin Hanbelilik oldugu, hatta fanatizme varacak sekilde Hanbeli taraftarligi

yaptiklar1 zikredilmektedir.”

Ebi Mansur’un yasadig1 IV./X. asirda Isfahan’da Hanbeli Mezhebi’nin énemli
bir niifusa ve etki alanma sahiptir. Ebi Manstr’un Isfahan’da Hanbeli gelenek
icerisinde yetismis olmasi1 Hanbeli diisiincenin hangi saiklerle Isfahan’a girdigi ve
orada kok saldig1 sorusunu akla getirmektedir. Hanbeli dgretinin Isfahan’a girmesinin
en 6nemli sebeplerinden birisi Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) oglu ve 6nde gelen
talebesi olan Salih b. Ahmed b. Hanbel’dir (6. 266/880). Salih b. Ahmed b. Hanbel,
L/IX. yiizythn ikinci yarisinda Isfahan’da kadilik vazifesine getirilmistir. Bu
vesileyle Isfahan’a gelip, yerlesmis ve Hanbeli diisiinceyi Isfahan’a tasimistir. Salih’in
vefati sonrasinda Hanbeli diisiinceyi ogullari Ahmed ve Ziibeyr Isfahan’da yaymaya

devam etmislerdir.2® Ayrica Salih’in isfahan’da kadilik vazifesini ifa etmesi Isfahan’in

76 Raf, “Berresiyi Din ii Mezheb-i Merdom-i isfahan der Devre-i Al-i Biiveyh”, s. 147.

7 Pavel Pavlovitch, “The Manda Family: A Dynasty of Isfahani Scholars”, s. 647.

8 Ozgiidenli, “Isfahan”, DI4, C. 22, 5.498.

™ Makdisi, Isiam Cografyast (Ahsenii 't-Takdsim), s.402; Ebli Nuaym el-Isfahani, Zikru Ahbdri Isfahan,
C.1,s.102.

80 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, C. XII, ss. 529-530; Ebt Nuaym, Zikru Ahbdri fsfahdn, C. 1,s. 409;
David Durand- Guédy, Iranian Elites and Turkish Rulers: a History of Isfahan in the Saljug Period, s.
36.
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Hanbeli diisiinceyle tanismasina sebep oldugu gibi, sehrin Bagdat ilim muhitiyle

iletisime gegmesinde 6nemli bir etken olmustur.5!

Isfahan sehrinde Hanbeli diisiincenin yayilmasinda hususen etkisi olan ve bu
noktada incelenmeye deger bir baska 6nemli etken ise Ibn Mende ailesidir. Bu aile
Ozellikle Hanbeli kimligiyle 6n plana ¢ikmigtir. Ailenin biiyiik dedesi Muhammed b.
Yahya, Ahmed b. Hanbel’e talebelik etmis ve onun ders halkasinda yetismistir.8? fbn
Mende ailesi Hanbeli kimligiyle IV. /X. asrin basindan VII. /XIIl. asrin ortalarina
kadar Isfahan’daki ilmi hareketliligin merkezinde olmustur. Oyle ki aileye mensup
otuzdan fazla erkek ve kadin basta hadis ilmi olmak iizere, Hanbeli kelam1 ve fikhi
alanlarinda sohrete kavusmuslardir.®3 Ibn Mende ailesi, Hanbeli diisiinceyle adeta
6zdeslemislerdir. Oyle ki propagandasini yapacak kadar Hanbeli taraftar: olmuslardur.
Durum bdyle olunca IV./X. asrin ikinci yarisindan itibaren Ibn Mende ailesinin de
etkisiyle Isfahan’da Hanbelilik baskin mezhep haline gelmistir. Oyle ki Isfahan,
bolgede bulunan sehirler arasinda en kalabalik Hanbeli niifusa ev sahipligi yapar hale

gelmistir.8

Hanbeli mezhebinin Isfahan’da kék salmasinin zeminini hazirlayan bir diger
onemli sebep ise Siifyan es-Sevri’ye (6. 161/778) ait olan Sevrilik Mezhebi’dir.
Muhaddis, fakih ve sifi kimligiyle 6n plana ¢ikan Siifyan es-Sevri’nin rivayet ettigi
hadisleri gibi fikhi goriisleri de 6grencileri aracilifiyla yayilmistir. Sevrilik ya da
Siifyanilik adiyla anilan mezhebi yaklasik bes asir boyunca Islam diinyasmn farkli
noktalarinda varlik gostermistir. Sevrilik Mezhebi’nin Isfahan’a ulasmasi ise Sevri’nin
ogrencileri Ebii’l-Miinzir Nu‘man b. Abdiisselam, isim (Cebr) b. Yezid b. Aclan ve
Hiiseyin b. Hafs saglamigtir. Onlar Isfahan’da bir yandan Sevri’ye ait olan el-
Cami ‘u’l-Kebir’i rivayet ederken bir yandan da Sevri’nin fikhi goriislerine gore
fetvalar vererek, onun goriislerini bagkalarina aktarmislardir. Bu sayede Sevrilik
VIL/XIII. asir sonlarma kadar basta Isfahan olmak iizere, Dinever, Kazvin, Ciircan ve
Horasan bolgesinde varligini siirdiirmiistiir. Hanbeli mezhebi Isfahan’a girmeden dnce

Isfahan’da Sevrilik mezhebi hakimdir. Dolayisiyla muhaddis olan Siifyan es-Sevri’ye

81 Guédy, Iranian Elites and Turkish Rulers: a History of Isfahan in the Saljuq Period, s. 36.

8 Ebli Ya’la Muhammed el-Ferra, Tabakatii’I-Handabile, C. 11, ss. 385-391.

8 Pavlovitch, “The Manda Family: A Dynasty of Isfahani Scholars”, s.641.

8 Nurullah Yazar,” Medreselerin Toplumsal ve Dini Gelisimdeki Rolleri: Isfahan Ornegi”, Medrese
Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler Uluslararasi Sempozyumu, Mus 2012, 5.70.
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mensub Isfahanli muhaddisler yine muhaddis olan Ahmed b. Hanbel’in mezhebine

gecmeleri oldukca kolay olmustur.®

Ebt Mansiir’un yasadig1 dénemde Isfahan’da Hanbeli ekoliin merkezindeki isim
ise déneminin dnemli Hanbeli muhaddisi ve fakihi Ebi Abdullah Muhammed b. Ishak
Ibn Mende (6.395-1005) dir. ibn Mende, sahip oldugu ilmi kisiligiyle dénemin en
etkili ve karizmatik ismidir. O, yasadigi donemde tavizsiz bir hadis-siinnet
savunusuyla ve Hanbeli gelenege siki siki bagli olmasiyla taninmaktadir. Hem
cagdaslar1 hem de kendisinden sonras1 miielliflerce “Muhaddisii’l-islam”, “Imamii’l-
Eimme”, “Cebelii’l-Ilm”, “Seyyidii’l-Muhaddisiyn” ve “Hafiz” gibi iinvanlarla
amlmstir.%® O, Islam diinyasinin dogusunu ve batisin iki kez dolagmus, bin yedi yiiz
hocadan hadis dinlemis ve yazmustir. Bu ilmi seyahatlerinde siinnete uygun
yasamayan, itikadi firkalar arasinda bocalayip duran ve bidat ehli olan kimselerden tek
bir hadis bile almadigini ifade etmistir.®” Zehebi, Muhammed b. Ishak icin rihlesi
ondan daha fazla olan baska bir muhaddis tanimadigi yorumunu yapmis, onun ilmi
seyahatlerinin otuz kiisiir yil siirdiigiinii, 375/985 yilinda 65 yasinda Isfahan’a
donerken beraberinde kirk deve yiikii kitap getirdigini kaydetmistir.%

Ibn Mende, Isfahan’da kurmus oldugu hadis meclisleri ve ilim halkalarryla genis
bir takipgi kitlesine ulasmustir. Bu ilim meclislerinde Isfahan’in entelektiiel ¢evresini
belirleyen bir¢ok isim yetismistir. Basta dort oglu; Abdurrahman, Ubeydullah,
Abdiirrahim ve Abdiilvehhab®® olmak iizere ayn1 zamanda hocast da olan Ebii’s-Seyh
(6. 369/979), Ibnii’1-Mukri (6.381/991), Hakim en-Nisabiri (6.405/1014), Ebli Manstir
el-isfahani (6.418/1027) ve Eb0 Nuaym el-Isfahani (6.430/1038) gibi isimler

kendisine talebelik etmistir.*°

Isfahan’da Hanbeli 6gretinin yayilmasi yalniz Ibn Mende ile sinirli kalmamugtir.

Onun disinda Ebii ishak Muhammed b. Hamza (6.353/964), Ebu’l-Kasim et-Taberani

8 Sosan Tahmasbi, Zeynep Ferriihi, “Sevriha ve Hanbelihayi isfahan”, Fasiname-i Tarih-i Islam, 12/1-
2, 1390 hs./2011, ss. 144-146; Recep Ozdirek, Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri”, DIA, TDVY,
Istanbul 2010, C. 38, s. 26.

8 Ebti Nuaym, Zikru Ahbéri Isfahdn, C. |1, 5.278; Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Nubeld, C. XV1I, ss. 28-35.
8 Ebi Ya’la el-Ferr, Tabakatii’l-Handbile, C. 111, 5.300.

8 Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Nubeld, C. XVII, s.36; Kandemir,” Tbn Mende, Ebi Abdullah” DI4, C. 20,
s.178.

8 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, C. XV, $.32.

% Guédy, Iranian Elites and Turkish Rulers: a History of Isfahan in the Saljuq Period, s. 36; Kandemir,”
Ibn Mende, Ebti Abdullah” DIA, C. 20, s.178.
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(6.365/975) ve Ebl Seyh (6.369/980) gibi diger Hanbeli muhaddisler de bu konuda

etkili olmus isimlerdir.%

IV./X. asirda Isfahan’da Hanbeli ve Esari (Safil) gruplar arasinda 6zellikle
kelami konulardan miitevellit baz1 mezhep kavgalar1 yaganmistir. Bu tartigmalarin en
somut drnegini dénemin iki ismi olan Ibn Mende ile Ebu Nuaym el-isfahani arasinda
yasanan kelami tartisma olusturmaktadir. Biri Hanbeli, digeri Safii bu iki alim arasinda
yasanan tartisma mezhep taassubuyla birlikte sehirdeki Hanbeli ve Safii taraflar1 karsi
karsiya getirmistir. Kur’an tilavetinin mahlik olup olmamasi Ibn Mende ile Eba
Nuaym arasindaki en 6nemli tartisma konusunu olusturmaktadir. EbG Nuaym, er-Red
‘ale’l-Lafziyye ve’l-Huliiliyye adli eserinde Kur’an tilavetinin mahlik oldugu fikrini
savunmus, bu fikrine kars1 olan Muhammed b. Ishak ibn Mende’yi ve takipgilerini sert

%2 Ayrica Eba Nuaym, Hanbelileri ayet ve hadislerde gecen

bir dille elestirmistir.
tesbihe dair ifadeleri lafzi manalartyla anlamalar1 sebebiyle tenkit etmis, buna karsilik
Hanbeli hadisciler de Ebi Nuaym’1 dini geleneklere bagli olmayan bir akideye sahip
olmakla suclamislardir.®® Hanbeli alimlerin EbGi Nuaym’: suclamalarinda kelam

ilmiyle istigal etmesi ve Es’ari (Safii) taraftar1 olmasinin da etkisi biiyiiktiir.

Aslinda hem Ibn Mende’nin hem de Ebci Nuaym’in savunmus oldugu fikirler
kendi orijinal fikirleri degildir. Her iki taraf da kendilerinden Onceki imamlarin
goriislerini mezhep aidiyetiyle nakletmek suretiyle tartismaya katilmislardir.%*
Temelinde mezhep taassubunun oldugu bu tartisma, Hanbeli ve Safii muhaddisler
arasinda karsilikli hakaretlesmeye kadar varmistir. ibn Mende, Eb0 Nuaym’a
“ugursuz” diye hakaret etmis, onun meclisine katilanlarin kendi meclisine
katilmamasini ve ondan hadis rivayet edenlerin kendisinden hadis rivayet etmemesini
istemistir.*® Ebi Nuaym da Ibn Mende’nin iyi bir muhaddis oldugu kaydimi diismekle
birlikte dmriiniin son demlerinde bunadigini, hadis meclislerinde tokezledigini, icazet

aldig1 kisilerden sanki dinlemis gibi hadis rivayet ettigini ve itikadi konularda insanlar

%1 Guédy, Iranian Elites and Turkish Rulers: a History of Isfahan in the Saljuq Period, s. 37.

92 Zehebd, Siyeru A’ldmi’'n-Nubeld, C. XV, s.32; Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Abdiilhadj,
Tabakatii’l-Ulemdi’l-Hadis, C. 111, s. 292.

9 Kandemir,” Tbn Mende, Ebsi Abdullah” DI4, C. 20, s.178; Osman Tiirer,” Ebi Nuaym el-Isfahani”,
DIA, TDVY, Istanbul 1994, C. 10, s. 202.

% ibn Abdiilhadi, Tabakdtii’I-Ulemdi’l-Hadis, C. 111, s. 292.

9 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, C. XV, s. 41.
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bilgisizce itham ettigini sdylemistir.®® Tbn Mende’ nin bu sert ¢ikis1 sonrast Hanbeli
talebeler Eba Nuaym’in meclisini terk etmis, hatta onun IsfahAn Cuma Mescidi’ne

dahi girmesine izin vermemislerdir.®’

Bu noktada calismamizin konusu olan Ebi Mansir el-Isfahani’nin sdz konusu
tartismada tavrinin ne oldugu da merak konusudur. Ciinkii kendisi Ibn Mende’ye
talebelik etmis ve Hanbeli kimligiyle 6n plana ¢ikmis bir isimdir. Nitekim o, Kitdbii’l-
Mendhic adli eserinde Kur’an’in mahliik olmadigini, Kur’an’a mahlik diyenin kafir
olacaginy, tilavet edilen Kur’an lafzinin da tipki Kur’an gibi oldugunu ifade etmistir.%
Eb(i Mansir’un s6z konusu kelami tartismada hocas1 ibn Mende’den taraf oldugu
aciktir. Ayrica Eba Mansir, hocas1 Ibn Mende’nin vefat1 sonrasinda ibn Mende’ nin
esi Esma bint Sa’d ile evlenmis ve bu evlilikten iki kiz1 olmustur.®® Bununla birlikte
Ebli Mansir, hocasinin oglu olan Abdurrahman’in iivey babasi olmus ve onun
yetismesini bizzat iistlenmistir.'% Bu bilgiler de Ebli Manstr’un ibn Mende ailesine
yakin durdugunu ve onlarin tarafinda oldugunu gosterir niteliktedir. Ayrica Ebi
Nuaym, telif ettigi Zikrii Ahbdri Isfahdn’da ve Hilyetii’l-Evliya’da Ebli Manstr’dan
bahsetmemistir. Eb Nuaym’in Ebli Manslir’u eserlerinde bu sekilde goérmezden
gelmis olmas1 Ebéi Mansiir’un tartismada Ibn Mende tarafinda olmasini teyit eder

niteliktedir.

Hanbeli diisiincenin Isfahan’daki etkinligine yeniden ddnecek olursak 1V./X,
asir itibariyle Isfahan’da kadilik gérevi Hanbeliler’in elinden ¢ikmaya baglamistir.
Hanbeli ekol Isfahdn’da her ne kadar biirokratik anlamda giiciinii kaybeder gibi
goziikse de yerel anlamda gii¢lii olduklarini gosteren isaretler de vardir. Ornegin sehrin
en itibarli mekan:1 olan IsfahAn Cuma Mescidi’nde vaaz etme ve ders verme yetkisi

hala onlarin elindedir.!

% Ebt Nuaym, Zikru Ahbari Isfahdan, C. 11, 5.278; Zehebi, Siyeru A’lami n-Nubeld, C. XVII, ss. 33-34.
Imam Zehebi, her iki imamin da birbirleri hakkinda sdylediklerine itibar edilememesi gerektigini,
aralarindaki husumet sebebiyle bu sekilde konustuklarimi sdylemistir. Ebd Nuaym’in aralarindaki
husumet sebebiyle ibn Mende hakkinda baska olumsuz ifadelerinin de oldugunu ancak bunlari
zikretmenin hos olmayacagini sdyleyen Zehebi, her iki ismin de hadis alaninda “sadik” isimler
oldugunu ifade etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Zehebi, Siyeru 4 ’ldmi’n-Nubeld, C. XVII, s. 34.

97 Tiirer,” Eb(i Nuaym el-Isfahani”, Di4, C. 10, s. 202.

% Eb(i Mansir el-Isfahani, KitAbii’l-Mendhic bi Sahidi’s-Siinne ve Nehci’l-Mutesawvife, ss. 193-194.

9 Zehebi, Siyeru A’lami 'n-Nubeld, C. XVII, s. 39.

100 pijrcevadi, “Eba Mansir Isfahani: Safi Hanbeli”, s. 31.

101 Guédy, Iranian Elites and Turkish Rulers: a History of Isfahan in the Saljuq Period, s. 37.
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IV./X. asra gelindiginde ise Safilik Isfahan’da baskin mezhep olma yolunda
ilerlemeye baslamustir. ilerleyen siirecte V./XI. asirda Isfahan Selguklular’in eline
gecince Hanbeliler Isfahan’daki gii¢lerini daha da yitirmislerdir. Nitekim Selguklu
veziri Nizamilmilk’in (6. 485/1092) halifeye gonderdigi mektubundaki “Biz
Horasan’da ve Tiirk topraklarinda iki imamdan baska yani Safii ve Hanefi
imamlardan baska bir sey bilmeyiz.” ifadesi bu yargiy1 dogrular niteliktedir.1%2 Bundan
sonraki siirecte Selguklular tarafindan Isfahan’da Hanefi medreselerinin kurulmasi ve
Safii ekoliine gore egitim veren Nizamiye Medreseleri’nin bir subesinin Isfahan’da

acilmis olmasi Isfahan’da Hanefi ve Safiilerin giiclendigini gostermektedir.1%

Goriildiigii lizere Ebi Manstr’un yasadigi IV./X. asirda Isfahan’da mezhep
cesitliligi bulunmaktadir. Bu ¢esitlilige bagli olarak bazi mezhep catigsmalar1 yasansa
da donemin Isfahan’1nin ilmi hayati oldukga hareketlidir. Oteden beri Isfahan, birgok
devlete bassehirlik yaptig1 icin belli bir kiiltiirel birikime de sahiptir.® Ozellikle
Biiveyhi yoneticilerinin ilim, kiiltiir ve sanata énem verip, ilim adamlarin1 himaye
etmeleri ve etraflarinda toplamalari sonucunda Isfahan énemli bir ilim merkezi olmaya
baslamistir.}%® Biiveyhiler zamanina kadar ilim merkezleri Kife, Bagdat, Basra ve
Dimesk sehirleri iken; Biiveyhilerin ortaya ¢ikisiyla Isfahan, Rey, Nisabur ve Sirdz
gibi iran sehirleri yeni ilim merkezleri olmaya baslamistir. Bu sehirlerde seviyeli ilmi
tartismalar gerceklestirilmistir. Ozellikle isfahan’da saglanan siyasi siik(inet zemini ve
entelektiiel ortam neticesinde Isfahan ilim adamlarinin toplanma merkezi haline
gelmistir.!®® Eba Mansir da diisiincelerini ve ilmi birikimini Isfahan’da saglanan bu

ilmi ve entelektiiel ortam icerisinde gelistirmistir.
2.1.2.3. Tasavvifi Hayat

Tasavvuf arastirmacilari, Ebi Manstr’un yasadigi IV./X. asirda Isfahan’daki
sifi diisiinceyi biiyiik oranda Hanbeli ekoliiyle iliskilendirmektedir.!%” Isfahan’daki
stfilerin Hanbeli olmasinda ya da onlara yakin durmasinda akilct Mu’tezile’nin bityiik

etkisi vardir. Nitekim bu donemde Isfahan ve Siraz’da bulunan sifi gruplar — Ki

102 Guédy, Iranian Elites and Turkish Rulers: a History of Isfahan in the Saljuq Period, ss. 135-139.
103 Abdullah Omer Yavuz, Cografya ve Mezhep Horasan'da Es’ariligin Tarihsel Gelisimi, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2021, ss. 196-203.

104 Kaymak, “Isfahan”, Islam Diisiince Atlasi, C. 2, s. 690.

195 Giiner,” Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, s. 60.

196 fzmirli, Islam Diisiince Tarihinde Hanbeli Bir Sifi: Ebii Mansiir el-Isfahdni, s. 52; Giiner,”
Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, s. 61.

107 Piircevadi, “Eb Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s. 7.
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bunlarin bir kism1 da Safii idiler.- hem sifilere hem de hadis ulemasina karsi olan
akiler Mu’tezile’ye kars1 Hanbeli ve Zahiriler’in tarafinda olmuslardir.!®® Ayrica
Isfahanl1 hadisgiler arasinda kelamin mesruiyeti tartismali bir konu olsa da geleneksel
tasavvufa saygi duyduklari bilinen bir gercektir.!®® Bu da Isfahan 6zelinde sifi
gruplarin  muhaddislerle yakinlagmalarin1 saglamistir. Hanbell alimler, itikadi
konularda sert, keskin ve miicadeleci bir tavir sergilemigken, hayat tarzi olarak
miitevazi ve zahidane yasayis1 benimsemislerdir. Hanbeli gelenek, tasavvufu hadis ve
siinnet Olciisiinde degerlendirmistir. Siinneti merkeze alarak bidatlerden uzak ve
kelami diisiincelere muhalif zahidane yasam tarzi hanbeli tasavvuf anlayisinin temelini
ifade etmektedir.

Hanbelilerin tasavvufla olan iliskisine deginen Josef Van Ess, Isfahan’daki
tasavvufi durumun hanbelilerin tasavvufa bakisi agisindan ¢ok farkli bir durum arz
ettigine dikkat ¢eker. Ozellikle bu konuda isfahanli sifi Muhammed b. Yusif b.
Ma’dan el-Benna (6.286/899) karsimiza ¢ikar. O, hem hanbeli bir hadis hafizi hem de
tasavvuf ilminde imam olmus ve eserler yazmis birisidir.}** Van Ess, el-Benna’nin
tasavvufa karsi hanbelilerin sert etkisini yatistirmak yoluyla isfahan’da tasavvufun

mutedil bir tiiriinii siirdiirme gayreti icinde oldugunu ifade eder.!'?

Ebl Nuaym’in biiyiik dedesi olan Muhammed b. Yusuf b. Ma’dan el-Benna
Isfahan tasavvufunun erken donem &nciisii kabul edilmektedir. Bununla birlikte
Isfahan’da sifi diisiinceyi yayan bir diger énemli sifi ise Ali b. Sehl (6.307/919-
20)’dir. Isfahan mesayihinin ilklerinden kabul edilen bu zat Muhammed b. Ysuf b.
Ma’dan el-Benna’nin da sohbetinde bulunmustur. Ciineyd’in (6.297/909) akrani olup,
113

onunla sahv ve sekr konularinda mektuplasmis
Amr b. Osman el-Mekki (6. 297/910) ile de goriisen Ali b. Sehl’in etrafinda Isfahan’da

ve onun hayranligin1 kazanmistir.

bir siifi cemaati tesekkiil etmistir.*** Ancak s6z konusu bu toplulukla ilgili elimizde

108 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, . 74.

109 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 114,

110 Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, DI4, TDVY, Istanbul 1997, C. 15, s. 539.

11 Eb Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l- Evliyd ve Tabakdatii’I-Esfiyd, Darii’l-Fikr, Beyrut 1416/1996, C.
X, s. 402.

12 Josef Van Ess, “Tasavvuf ve Muhalifleri: Uygulamalar Uzerindeki Yansimalar, Mihneler,
Doniistimler”, ¢ev. Zafer Erginli, Marife, Bahar 2003, S. 1, s. 170.

113 Eb Nuaym, Hilyetii’'I- Evliyd ve Tabakatii'I-Esfiyd, C. X, s. 404.

114 Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyn es-Siilemi, Tabakdtii's-Sufiyye, thk. Mustafa Abdiilkadir
Ata, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1423/2003, ss. 187-189; Mustafa Bilgin,” Ali b. Sehl”, DIA,
TDVY, Istanbul 1989, C. 2, 5.442; Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, $S.74-114.
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yeterli bilgi bulunmamaktadir. Ali b. Sehl’in takipgileri, onun Ciineyd ile olan irtibati
sayesinde sahv temelli Bagdat ekoliinii benimsemislerdir. Bu anlayis daha sonra
Isfahan s0fi muhitinin genel dzelligi olmustur. Ayrica Bagdat ekolii Isfahan disinda

Basra ve Herat sehirlerinde de yayilim gostermistir.'*®

Isfahan’da Bagdat mektebi dncesinde Horasanli siifi Ebii Tiirab en- Nahsebi’nin
(6.245/859) de etkili oldugu sdylenmekte ve isfahan’da Ebd TiirAb’in 6grencileri ve
dostlarinin bulundugu aktarilmaktadir.*'® Siilemi kendisinden “Horasan seyhlerinin
biiyiiklerinden” diye bahsettigi Ebd Tiirab’m Muhammed b. Ytsuf el-Benna'!’ ve Ali
b. Sehl ile de goriistiigii kaydedilmektedir. Ayrica Ebd Tiirab’dan Isfahani/isbahani
nisbeli birgok isim nakillerde bulunmustur.!'® Bu da Eba Tiirdb’in Isfahan sofi

muhitinin olugsmasinda etkili bir isim oldugunun bir isareti sayilabilir.

Netice olarak Isfahan sifi toplulugunun hadisi merkeze alan gelenek¢i Hanbeli
ekoliiyle baglantili oldugu agiktir. EbGi Manstir’un yasadigi IV./X. asirda Isfahan’in
tasavvufl yasantisini sekillendirenler Muhammed b. Yusuf b. Ma’dan el-Benna ve Ali
b. Sehl’in &grencileri ve takipgileridir. Isfahan stfileri siinni yapili, seriat dengesini
gozeten, tevhid ve sahv agirlikli Bagdat Mektebi’'nden yana olmuslardir. Eba
Mansir’un, tasavvifi diisiinceleri Isfahan sifi muhitinin Bagdat ekoliince olusturulan

bu tasavvifl ortaminda sekillenmistir.
2.2. Hayati

Ebl Mansir, tasavvuf tarihinin tesekkiil donemi kabul edilen I\V./X. asrmn ikinci
yarist ile V./XI. asrin baslarinda Isfahan’da yasamis sfi, fakih, miitekellim ve
muhaddis bir kimliktir. Hayatiyla ilgili bilgiler tarih ve tabakat tiiri Kitaplarda kisitli
ve ayni bilgilerin tekrar1 seklindedir. S6z konusu eserlerdeki bilgi yetersizligini Eba
Mansir’un kendi eserlerindeki otobiyografik anlatilartyla kismen tamamlamaya

caligsak da hayatiyla ilgili bilgilerimiz oldukg¢a sinirli diizeydedir.

115 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 216.

116 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, S.74.

117 EbG Nuaym, Hilyetii'l- Eviiyd ve Tabakatii'I-Esfiyd, C. X, s. 45.

118 es-Siilemi, Tabakatii’s-Sifiyye, ss. 124-128; Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, thk.
Abdulhalim Mahmiid, Miiessesetii’l-Darii’s-Sa’bi, Kahire 1409/1979, s. 95.
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Tam ad1 Eb(i Manstr''® Ma’mer!?’ b. Ahmed b. Muhammed b. Ziyad el- Isfehani
ez-Z4hid*?! et-Temimi’dir.!?? IV. / X. asrmn ortalarinda Isfahan’da diinyaya geldigi
diistiniilmekle beraber hicri 335-340 yillar1 arasinda dogmus oldugu tahmin
edilmektedir.*?® {lim tahsiline Isfahan’da baslamus, 6nce fikih ardindan da Isfahanl
muhaddislerden hadis tahsil etmistir. Ayn1 donemlerde tasavvifi hayata yonelmis,
Isfahanli stifilerin sohbet meclislerinde bulunmus ve Isfahan sifileri igerisinde Snemli
bir konuma gelmistir. Mekke’ye hac maksadiyla seyahat etmis, Bagdat’ta bir miiddet
kalmis ve orada fakihler, muhaddisler ve sifilerle bir arada bulunmustur.'?* 418/1027

yilmin Ramazan ayinda vefat etmistir.'?®

EbG Mansir’un hayatiyla ilgili Herevi’nin aktarmis oldugu bilgiler en kayda
deger olandir. Herevi, Ebl Mans(ir’u “Ma mer Isfahanlidir. Sipahdn seyhidir. Seyyid

olup, zdhir ve bdatin ilimlerinde imamdir. Stinni ve Hanbeli mezhebinden olup, kendi

)

devrinin yegdne seyhlerindendir.” ciimleleriyle tanitmistir.}?® Ayrica Herevi, Eba

119 Hiicvird, Kesfii’I-Mahciib adl eserinde diger miielliflerden farkli olarak Eb(i Manstir’un kiinyesini
Ebi Ma’mer seklinde vermistir. Bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi el-Hiicviri,
Kesfii’l-Mahciib, thk. Tevfik Ali Vehbe, Mektebetii Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 1420/2007 s. 77.

120 Ebfi MansQir’'un ismi olan “Ma’mer” ise bazi arastirmacilar tarafindan farkli sekillerde
harekelenmigtir. Genel kabul “Ma’mer” seklindeyken Carl Brockelmann, “Ma’mer” isminin yanina
“Muammer” kaydim diigmiis, Fuat Sezgin ise Muammer olarak aktarmistir. Bkz. Carl Brockelmann,
Geschichte der Arabischen Litteratur, Brill, Leiden 1937, C. |, s. 770; Fuat Sezgin, Tdrihu t-Turdsi’l-
Arabi, nsr. Camiatii’l-imam Muhammed b. Sutid el Islamiyye, Riyad 1411/1991 C. I, s. 187.

121 «gz-7ahid” lakabi da her miiellif tarafindan zikredilmemistir. EbGi Manstr’dan bahseden
miielliflerden sadece birkac1 isminin sonuna ez-Zahid lakabini eklemistir. Bkz. Zehebi, Tarihu I-Isldm
ve Vefdayatii’l-Megdhiri ve’l-A’ldm, C. XXVIII, s. 454; Zehebi, el-fberﬁ Haberi Men Gaber, C. 11, 5.235;
Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Yasuf b. Tagriberdi, En-Niiciimu z-Zdhire fi Muliiki Misr ve’l-Kahire,
Matbadtu Darii’l- Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1352/1923, C. 1V, 5.268; Ebii’l-Fellah Abdiilhay b. Ahmed
b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli, Sezerdtii z-Zeheb fi Ahbdari Men Zeheb, thk. Mahmad el-Arnaviit,
Daru’l-ibn Kesir, Beyrut 1410/1989, C.V, s. 92; Ebu’l-Kasim Ismail b. Muhammed b. el-Fazl el-
Isbehani, Siyerii’s-Selefi’s-Salihiyn, thk. Kerem b. Hilmi b. Ferhat ibn Ahmed, Daru’r-Ra’ye, Riyad
1420/1999, s. 1352.

122 «gt-Temimi” nishesini sadece miielliflerden Ebu’l-Kasim Ismail el-Isbehani aktarmistir. Onun
haricindeki diger miielliflerde bu bilgi mevcut degildir. Bkz. Ebu’l-Kasim Ismail b. Muhammed b. El-
Fazl el-Isbehani, Siyerii’s-Selefi’s-Salihiyn, s. 1352,

123 Nasrullah Piircevadi, “Di Eser-i Kiihen der Sema” Mdadrif, Azer-Esfend 1367 hs./1988, S. 5/3 s. 31.
124 pijrcevadi, “Ebd Mans(r Isfahani: Stfi Hanbeli”, s. 6; Kurtulus, “Ebt Mansir Isfahani” DI4, C. 22,
s.508.

125 Ebii’l-Fellah Abdiilhay es-Salihi el-Hanbeli, Sezerdtii 'z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, C. V, s. 92; Ali
b. Siileyman el-Yafii, Mir’atii’l-Cendn, thk. Halil el-Hanstr, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut
1417/1997, C. 11, 5.26; ibn Tagriberdi, En-Niiciimu z-Zdhire fi Mulitki Misr ve’l-Kahire, C. 1V, 5.268;
Zehebi, Tarihu'I-Islam ve Vefdyatii’I-Megdhiri ve’I-A’lam, C.XXVIII, s.454; Zehebi, el-Iber fi Haberi
Men Gaber, C. 11, 5.235; Zehebi, Tezkiretii 'I-Huffdz, nsr. Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1374/1954,
C. I, s. 1084; Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur, C. I, s. 770; Sezgin, Tdrihu t-
Turdsi’l-Arabi, C. |. s. 187.

126 Herevi, Tabakdtu’s-Sufiyye, s. 624. Herevi’nin aktarmis oldugu bilgileri ayrica Molla CAmi de
“Seyhii’l-Islam dedi ki’ ifadesiyle aym sekilde aktarmistir. Bkz. Nariiddin Abdurrahmén b. Nizamiddin
Ahmed b. Muhammed el-Cami, Nefehdatii’l-Uns min Hadardti’l-Kuds, thk. Mevlevi Hamid, Matbaa
Leysi, Kalkiita 1854, s. 319.
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Mansir’un eser sahibi oldugunu ifade ederek; Nehcii’l-Hass, Erbain-i Sifiyin ve

Kitabu’I-Gurbet adli eserlerin oldugunu kaydetmistir.'?”

Ayni zamanda hemsehrisi de olan Ebu’l-Kasim el-Isbehani (6.535/1141) ise
“Tasavvuf yolunu takip etmede, vaktini degerlendirmede, ibadette ve ¢ok ¢alismakta
asrinin yegane ismidir. Abdullah ibn Mende ile siinneti derinlemesine bilmek ve
hifzetmek kemale erdigi gibi Ebii Mansir ile de tasavvuf yolu kemale ermistir.”

sozleriyle Ebti Manstr’u tarif etmisgtir.!?®

Kaynaklarda EbGi Mansir ile ilgili olarak; Isfahan’daki stfilerin biiyiiklerinden
kabul edildigi*?® ve fikih ilminde yetkinlik sahibi oldugu®*® aktarilmaktadir. Miiellifler
kendisinden “Seyhu’s-Stfiyye”'®!, “Imam”, “Arif**® ve “Seyh” 2 gibi iinvanlarla

bahsetmistir.

Dar cergevede ve tekrar eden bilgiler seklinde de olsa Ebi Mansiir’un hayatiyla
ilgili elimizdeki mevcut bilgilere goz attigimizda Hanbeli gelenek igerisinde yetismis
fakih, muhaddis, miitekellim olmakla birlikte ayn1 zamanda yasadigi devrin stfi seyhi
olan bir ilmi kisilikle karsilasmaktayiz. Ebti Manstir’un yetistigi donem olan 1V. / X.
asir ve yetistigi yer olan Isfahan sehri mezhepler tarihi, hadis tarihi ve tasavvuf tarihi

acisindan oldukca 6nem arz etmektedir.*3*
2.3. Ilmi Cevresi -Hocalar1, Talebeleri ve Etkileri-
2.3.1. Hocalan

EbG Mansir, ilmi ¢evresini sekillendiren hocalarindan Kitdbii’l-Mendhic bi
Sahidi’s-Stinne ve Nehci’l-Mutesavvife ve Kitdbii’l-Minhdc ve’l-Mesdail ve’l-Vasiyye
adl iki eserinde bahsetmistir. Bir bakima ilmi otobiyografi sayilan bu iki eserde Ebl

Mansir, hadis, siinnet ve tasavvuf sahasinda kendisine imam, 6nder ve istat olarak

127 Herevi, Tabakatu’s-Sufiyye, s. 625.

128 Ebu’l-Kasim Ismail b. Muhammed b. El-Fazl el-isbehani, Siyerii’s-Selefi ’s-Salihiyn, s. 1352.

129 7ehebi, Tarihu'l-Islim ve Vefdyatii’'I-Megsdhiri ve’l-A’lam, CXXVIII, s. 454; Sezgin, Tdrihu 't-
Turdsi’l-Arabi, C. |, s. 187.

130 fbn Tagriberdi, en-Niiciimu z-Zahire fi Muliki Misr ve’l-Kahire, C. 1V, 5.268.

181 Zehebi, Tezkiretii'I-Huffdz, C. 111, s. 1084.

132 Ebi Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib ibn Kayyim el-Cevziyye, Ictima u’l-
Ciiydsi'I-Islamiyye, thk. Zahid b. Ahmed en-Nesiri, Daru’l-ibn Hazm, Beyrut 1440/2019, s. 423.

133 Hiicvird, Kesfii'I-Mahcib, s. T7.

134 Piircevadi, “Ebii Mansir Isfahéni: Sifi Hanbeli”, s. 31.
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gordiigii kimseleri isim isim zikretmistir. Ebi Manstr’un hocalartyla ilgili bilgi veren

bir diger kaynagimiz ise Zehebi’nin Tdrihu I-Islam adli eseridir.
2.3.1.1. Tasavvuf Ilmindeki Hocalar

EbG Mansir’un tasavvuf yolunda kendisini takip ettigi ve dnder olarak gordiigii
ilk isim Ebx Abdillah Muhammed b. Yusif el-Benna (6.286/899) dir. Ebi Mansiir,
Kitdbii’l-Mendhic adli eserinde el-Bennd’dan hiirmetle bahsedip, kendisinin
“Kitabii’s-Siinne” miiellifi oldugunu ifade eder.!® Ayrica Herevi’nin kendisinden
“Isfahan’in kadim seyhlerinden olup Ali b. Sehl’den énceki sifidir. Siinni olup Hanbeli
Mezhebi’ndendir. Kendisine zahidlerin gelini denilmistir.” sdzleriyle tanitt1igi**® el-
Benna’dan EbG Mansir, Kitabii’l-Minhdc adli eserinde “Tasavvufla birlikte siinnet
mezhebini Ebu Abdillah Muhammed b. Yusiif el-Bennd es-Sifi’den Kitabu’s-Siinne
adli eserinden aldik” sozleriyle bahsetmistir'®’. Ebi Nuaym’in da biiyiikbabas1 olan
bu zattan Ebi Mansir eserlerinde defalarca bahsetmistir.'®® el-Benna’nin vefat tarihi
dikkate alindiginda EbGi Manstr’un kendisini gormiis olmas1 miimkiin degildir. Eb
Mansir’un, el-Benna’nin goriislerini onun eserleri araciligiyla 6grenmis olmasi ve
talebelerinin sohbet meclislerinde bulunmus olmasi1 daha muhtemeldir.**® Buradan da
anliyoruz ki Ebl Manstir, Muhammed b. Yasuf el-Bennad’y1r gérmemis olsa da -

muhtemel ki hocalarinin hocasi olsa gerek- onu kendisine tasavvuf yolunda bir tistat

olarak kabul etmistir.

EbG Mansir’un tasavvuf yolunda kendisini takip ederek onder kabul ettigi bir
diger isim ise Ebii’l-Hasen Ali b. Sehl el-isfehani (6. 307/919) *dir. Ciineyd’in akrani
olan Isfahanli bu sifi, onunla sahv ve sekr konularmda mektuplasmistir.}4® Ebi
Mansir, Kitabii'l-Minhdc adli eserinde Ali b. Sehl’i ve onun Isfahan’daki ashabini
tasavvuftaki imamlar olarak gordiigiinii ifade etmistir.’*! Ali b. Sehl’in vefat tarihi
dikkate alindiginda Ebti Mansir’un kendisini gormesi ya da ders meclisine bulunmus
olmasi1 pek miimkiin gozilkmemektedir. EbG Mansir’un Ali b. Sehl ile olan baglantisi

hocas1 olan Ebu’l-Kasim et-Taberani (6.360/971) iizerinden saglanmis olmasi

135 Ebii Mansir el-Isfahani, Kitdbii'I-Mendhic bi Séhidi’s-Siinne ve Nehci’l-Mutesavvife, s. 198.
136 Herevi, Tabakdtu’s-Sufiyye, s. 130.

187 Eb(s Mansr el-Isfahani, Kitdbii'I-Minhdc ve’l-Mesdil ve’I-Vasiyye, s. 209,

138 Pijrcevadi, “Ebt Mansir Isfahani: Safi Hanbeli”, s. 39.

139 Pijrcevadi, “Ebd Mansir Isfahani: Safi Hanbeli”, s. 40.

140 Eb Nuaym, Hilyetii'l- Evliyd ve Tabakatii'I-Esfiyd, C. X, s. 404,

141 Eb(l Mansir el-Isfahani, Kitdbii 'I-Minhdc ve’l-Mesail ve’l-Vasiyye, s. 208.
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muhtemeldir. Cilinkii Ebu’l-Kasim et-Taberani, 290 yilinda bir seyahat sirasinda
Isfahan’a gelmis ve bir miiddet burada kalmistir. Isfahan’daki bu ikameti esnasinda
Ali b. Sehl’in sohbetini dinlemistir. Daha sonra, Taberani’nin 6grencisi Ebti Nuaym’in
Taberani kanaliyla Ali b. Sehl’den hadis rivayet etmis olmasi bu bilgiyi dogrular
niteliktedir. Dolayisiyla Taberani’nin bir diger talebesi olan EbGi Mansir un da hocasi
araciligiyla Ali b. Sehl’in tasavvufi 6gretilerini grenmis olmasi muhtemeldir.!*? Bu
bilgiden de anliyoruz ki Ebl Mansir, Ali b. Sehl’i gormemis olsa da hocasinin

hocasini kendisine tistat olarak kabul etmistir.

Ebl Mansir’un eserlerinde yer alan bilgilerden anladigimiz kadariyla tasavvuf
ilminde kendisine tistad olarak gordiigii iki isim daha vardir. Bunlar Ebti Abdirrahman
el- Vezenkabazi (6.325/937) ve Ahmed b. Ca’fer b. Hani (6.?)’dir. Ebl Manstir,
Kitabii’l-Minhac adl1 eserinde, bu iki ismi de Yusuf el-Benna ve Ali b. Sehl’den sonra
tasavvuf ilmiyle beraber siinnet yolunu almis oldugu kimseler olarak
zikretmektedir.1*® el-Vezankabazi’nin vefat tarihini dikkate aldigimizda Eba
Mans(ir’un kendisini goérmiis olmasi pek imkan dahilinde degildir. Buradan anliyoruz
ki Ebi Mansir, el-Vezankabazi’yi de gormemis olsa da kendisine iistat olarak kabul
etmektedir. EbG Mansir’un yasi itibariyle Ahmed b. Ca’fer b. Hani’yi gérmiis olmasi
muhtemeldir. Zira Ebi Nuaym, Ahmed b. Ca’fer b. Han1’yi gormiis ve kendisinden
hadis dinlemistir.!** Eb Manstir’un Ebi Nuaym ile cagdas olmasindan hareketle Ebd
Mansir’un da Ahmed b. Ca’fer b. Hani’yi gbérmiis oldugunu sdylemek miimkiindiir.
EbG Mansir’un Kitabii’l-Minhdc adli eserinde siinnetle beraber tasavvuf ilmini
kendilerinden aldigimi ifade ettigi isimlerin hepsinin ortak o6zelligi ise Hanbell

mezhebine mensup olan ve hadisle istigal eden stfiler olmasidir.

Eb Manstr, Kitdbii'I-Minhdc adli eserinde Isfahanli seyhlerinden bahsettikten
sonra tasavvuf ilminde kendisine 6rnek aldig1 diger bolgelerdeki siifilerin isimlerini de
cografl bolgelere ayirmis bir sekilde siralar. Ebi Mansir, yapmis oldugu listede
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ebt Said el-Harraz (6. 277/890 [?]), Ebi Ishak el-
Havvas (6. 291/904), Ebii’l-Hiiseyn en-Nuri (6. 295/908) ve onun Bagdat’taki

takipgilerini siralamis, listenin devaminda Nisaburlu stfilerden Ebli Osméan Said el-

142 Piircevadi, “Eba Mansir Isfahani: SGfi Hanbeli”, s. 42.

143 Ebal Mansr el-Isfahani, Kitdbii'l-Minhdc ve'l-Mesdil ve'l-Vasiyye, s. 209.

144 Ebt Nuaym, Zikru Ahbdri Isfahdn, C. 1, s.178; Piircevadi, “Eb0 Mansir Isfahani: Safi Hanbeli”, s.
42.
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Hiri (6. 298/910), Ebl Hafs Amr b. Seleme Nisabiri (6. 260/874), Ebli Muhammed
Sehl b. Abdillah et-Tiisterl (6. 283/896), Ziinnlin Misri (6. 245/859 [?]), EbQ Abdillah
el-Cella (6. 306/918), Ebii Siileyman ed-Darani (6. 215/830) ve Ahmed b. Ebi’l-Havari

(6. 246/860) isimlerini zikretmigtir'#®

Ebii Mansir eserlerinde Bagdat seyhlerine 6zel ilgi gosterir. Ozellikle Ciineyd’e
sik¢a atif yaparak, ondan nakillerde bulunur. Onu “Stfilerin Seyyidi” ve “Ariflerin
Hatibi” olarak tarif eder.!*® Hatta goriiyoruz ki yapmis oldugu siralamada Isfahan

seyhlerinden hemen sonra ilk siray1 Bagdat seyhlerine vermistir.

EbG Mansir, Horasanl seyhlerini sayarken Bayezid-i Bistami’yi (6. 234/848[?])
hususen zikretmemis, fakat eserlerinde ondan nakillerde bulunmay: da ihmal
etmemistir. Ebli Mansir, Bagdat Mektebi’ne mensup olan ve tasavvufi diisiincelerini
sahv anlayisina gore insa etmis bir sfidir. Eserlerinde Bagdat seyhlerine 6zel ilgi
gostermesi bundan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla sekr anlayisina sahip Bayezid-i
Bistami’den ziyade sahv anlayisina mensup olan Ciineyd’i daha ¢ok benimsemistir.
Bu sekilde 6vdiigii Clineyd’in sahv anlayisi, Ebi Mansir’un tasavvuf anlayisinda
biitiiniiyle bulunmaktadir. Goriiyoruz ki Ebli Mansir, tasavvufta takip etmis oldugu
isimleri 11. / IX. asrin {i¢ tasavvuf merkezinden segmistir. Bunlar Bagdat, Nisabir ve

Sam bolgeleridir.4’
2.3.1.2. Hadis ilmindeki Hocalar:

Muhaddis kimligiyle de tanman Eb( Mansir’un hadis ilmindeki hocalarim
Zeheb1’nin aktarimlarindan ve EbG Manslr’un eseri Kitdbii’l-Mendahic bi Sahidi’s-

Siinne ve Nehci’lI-Mutesavvife ‘de vermis oldugu bilgilerden 6grenmekteyiz.

Zehebinin Tdrihu’l-Islam’da aktardigina gdre Ebl Mansir, Ebii’l-Kasim et-
Taberani (6. 360/971), Ebii’l-Hasen b. El-Miisenna (6.?), Ebu’s-Seyh (6.369/979),
Ibnii’1-Mukri (6. 381/991) ve Ali b. Omer b. Abdilaziz (6.?)’den sema yoluyla hadis

dinlemis ve yazmugtir.148

Zehebi, Tarihu’I-Islam’da EbG Manstr’la ilgili bilgileri verdikten hemen sonra

Ebili Mans(r’a ait olan bir kasideden bahseder ve bu kasideden bir boliimu aktarir. S6z

145 Eb{y Mansir el-Isfahani, Kitdbii'I-Minhdc ve’l-Mesdil ve’I-Vasiyye, s. 208.

146 Piircevadi, “Ebt Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s. 46.

147 Eb Mansir el-Isfahani, Kitabii’I-Minhdc ve 'l-Mesail ve’'l-Vasiyye, s. 208; Piircevadi, “Ebi
Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s.48.

148 7ehebi, Tarihu 'I-Isldm ve Vefayatii'I-Megahiri ve 'I-A ’lam, C.XXVIII, s. 454,
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konusu kasidede Ebi Manstr, seleften ve devrine yetismis oldugu muhaddislerden
bazilarinin isimlerini zikrederek, onlarin ilimdeki derinliklerini 6vmekte ve onlarin
vefat etmeleriyle ilmin zayi olmasindan yakinmaktadir. Ebd Mansir’un bu kasideyi
hadis ilminde hocalar1 olan muhaddisleri tanitmak i¢in yazdigi anlasilmaktadir. Bu
kasidenin icerisinde Ebti Ahmed el-Assal el-isfahani el-Kadi (6.349/960), Eba ishak
(6. 353/964), Ebii’l-Kasim el-Lahmi (8.?), ibn Hayyan (Eb{’s-seyh) (369/979) ve Ibn
Mende’yi (6. 395/1005) zikretmistir.14

EbG Manstr’un s6z konusu kasidede hocasi olarak bahsettigi bu isimleri
Kitabii’l-Mendhic adli eserinde de kendisinden ilim, siinnet ve hadis 6grendigim
kisiler olarak zikretmistir.'>® Devaminda ise bu isimlerin dinin 15181, siinnetin imamlar
ve ilimde uli’l-emr olduklarin1 kaydetmistir. Ayrica EbG Ahmed el-Assal, Ebu’s-
Seyh, Ebl Ishak, Ebu’l-Kasim et-Taberani’nin ayni zamanda miiteahhirin donemi

Kitabii’s-Siinen miiellifi olduklarm bildirmistir.?>

EbG Mansir’un hocasi olarak zikrettigi muhaddislerin vefat tarihlerini dikkate
aldigimizda Ebd Ishak’1 (6.353/964), Ebu’l-Kasim et-Taberani’yi (6.360/971), Ebu’s-
Seyh’i (6.369/979) goriip, meclislerinde bulunmus olmas1 imkan dahilindedir. Ayrica
EblG Mansir’un ¢agdasi olan EbG Nuaym’in da bu isimlerden hadis rivayet ettigi
bilinmektedir.™®® Dolayisiyla bu bilgi Ebi Mansir’'un zikredilen isimleri gérme

ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Eb(i Ahmed el-Assal el-Isfahani el-Kadi’nin (6.349/960) vefat tarihini dikkate
aldigimizda Ebi Mans(r’un onun meclisine katilmis olmasi zayif bir ihtimaldir. Zira
Ebl Ahmed’in vefat ettigi yillarda EbG Mansir’un ¢ocuk yaslarda olmasi gerekir.
Buna mukabil Ebli Nuaym’mn Ebii Ahmed’ten hadis rivayet etmis olmas1,’>® Ebf
Mansiir’un da ¢ocukken bile olsa Ebii Ahmed’i gormiis ve onun hadis meclisine

katilmis olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.*>*

Eb{i Mansr’un bir diger hocas1 ise Ebti AbdillAh Muhammed b. Ishak b. Mende
el-Isfahani (6. 395/1005) dir. ibn Mende, IV./X. asrin sonlarina dogru Isfahan’in ilmi

¢ehresinin en dnemli isimlerinden biri olmakla birlikte Ebl Mans(ir’un ilmi hayatinda

149 Zehebi, Tdrihu I-Islam ve Vefdyatii’I-Megdhiri ve’'I-A ’lam, C.XXVIII, ss. 454-455,

150 Ebii Mansir el-Isfahani, Kitdbii'I-Mendhic bi Séhidi’s-Siinne ve Nehci’l-Mutesavvife, s. 198.
151 Ebii Mansir el-Isfahani, Kitdbii'I-Mendhic bi Séhidi’s-Siinne ve Nehci’l-Mutesavvife, s. 199.
152 pijrcevadi, “Ebd Mansiir Isfahani: Safi Hanbeli”, s. 40.

153 Ebi Nuaym, Zikru Ahbdri fsfahdn, C. I, s. 253.

154 Piircevadi, “Eba Mansir Isfahani: Safi Hanbeli”, s. 40.
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da 6zel bir yere sahiptir. Ebi Mansir, Ibn Mende’yi Kitdbii 'I-Mendhic adli eserinde
kendisinden ilim ve hadis aldig1 alimler arasinda saymustir.’>® Ayrica Zehebi’nin Ebi
Mansiir’a ait oldugunu bildirdigi kasidede Eba Mansir, Ibn Mende’den ilim igin rihle
yapan ve kendisiyle ilmin kaim oldugu zat seklinde bahsetmistir.’®® Bu bilgi ibn

Mende’nin Ebl Mansir {izerindeki etkisinin ne denli oldugunu géstermektedir.

Netice olarak EbG Mansir’un ilmi g¢evresini seleften olan isimler ile Eba
Mansir’un yasadigi devrede hayatta olan kimseler olusturmaktadir. O, bizzat
kendisinin meclisinde bulunmasa bile bir eser ya da bir hoca araciligiyla ilim aldig:
kimseleri de kendine hoca olarak kabul etmistir. Tasavvuf ilminde imam kabul ettigi
Yusuf el-Benna ve Ali b. Sehl ile kurdugu iligki bu kabildendir. Bunun yani sira
goriildiigi lizere ayni devri idrak ederek bizzat sema yoluyla hadis ve ilim 6grendigi
hocalar1 da mevcuttur. EbGi Mans(r’un kendi eserlerinde aktarmis oldugu hocalarinin
genel olarak Hanbeli mezhebine mensup; hadis ve siinnet ehli isimler olmas1 Ebl

Mansir’ un yetismis oldugu ilim gevresi hakkinda bilgiler vermektedir.
2.3.2. Talebeleri

Ebl Mansir’un talebelerinin kimler olduguna iliskin bilgiler kendi eserlerinden
ziyade tarih ve biyografi kitaplarinin satir aralarinda bulunmaktadir. Bu konu
hakkindaki bilgileri Zehebi’nin Tdrihu I-Islam, Hatib el-Bagdadi’nin Tdrihu Bagdad

ve Herevi’nin Tabakdtu’s-Sufiyye adli eserlerinde bulabilmekteyiz.

Zehebi’nin, Tarihu’I-Islam’da verdigi bilgiye gére Ebli Manstr’dan Ebd Talib
Ahmed b. Muhammed el-Kurasi el Kiindiilani (6.493/1100), el-Kasim b. Fazl es-
Sekafi (6.489/1096) ve Ebl Muti (6.497/1104) hadis dinleyip, rivayette
bulunmuslardir.’® Fakat bu isimlerin hi¢ birisi Ebli Mansr’un eserlerinde
zikredilmemistir. Vefat tarihleri dikkate alindiginda {i¢ ismin de Ebi Manstir’u goriip,

meclisinde bulunmalar1 imkéan dahilindedir.

Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad adli eserinde stfilerin biiyiikleri olan Ciineyd,
Ebu’l-Hasen en-Nuri, Sibli, Eba Ca’fer el-Huldi, Eba Ali Ruzbari gibi isimlerin
haberlerini aktarirken, bu bilgileri Eb(i Nasr Ibrahim b. Ahmed el-Cerbazkéani’den

A

(6.?7) duydugunu onun da “Haddesend " tabiriyle Ebti Manstir’dan oniki rivayet ettigini

155 Eb{i Mansr el-Isfahani, Kitdbii'I-Mendhic bi Sihidi’s-Siinne ve Nehci’l-Mutesawvife, s. 208.
156 Zehebi, Tarihu'I-Isldm ve Vefayatii’I-Megahiri ve 'I-A ’lam, C. XXVIII, ss. 454-455.
157 Zehebi, Tarihu'I-Isldm ve Vefayatii’I-Megsahiri ve 'I-A ’lam, C. XXVIII, s. 454.
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ifade etmistir.’®® Bu bilgiden hareketle, isfahanli olan el-Cerbazkani’nin Ebi

Mansir’un 6grencilerinden birisi olma ihtimali oldukea yiiksektir.

Ebl Manstr’un talebelerinden oldugunu diisiindiigiimiiz bir baska isim ise Seyh
Ahmed el-Kafani’dir. (6.?) Herevi’nin Tabakdtu 's-Siifiyye’de aktardigina goére Seyh
Ahmed el-Kifani, EbG MansGr’u gormiistiir. Herevi, el-Kafani’ye Ebl Manstir’dan
bir s6z hatirlayip hatirlamadigi sormus, el-Kifani ise EbG Manstr’un “Fakir (dervig)
azizdir.” dedigini nakletmistir.'®® Buradan anliyoruz ki el-Kafani, Ebli Mansitir’u
gormiistiir. Piircevadi’ye gore el-Kafani, Isfahan’a yapmis oldugu bir seyahatte Eba
Mansir’u goérmiis ve onun meclisinde bulunmustur. Ayrica Piircevadi’nin tespitine

gdre Ebli Mansiir’un séhreti el-Kfani araciligiyla duyulmustur, %

Ebl Mans(ir’un talebesi olarak kabul edecegimiz bir diger isim ise Abdurrahman
b. Mende (470/1078)’dir. Abdurrahman b. Mende, babasi Ibn Mende’nin vefati
sonrasinda Isfahan’daki hanbeli ilim ¢evresinin en niifuzlu ismi olmustur. Hatta
Ibn’iil-Esir, Isfahan’da Ibn Mende’nin itikddi ve ameli gériislerini benimseyen ve
kendilerine “Abdurrahmaniyye” denilen bir grubun oldugunu aktarmaktadir.®* Ebd
Mansir, hocas1 Ebli Abdillah b. Mende’nin vefat1 sonrasinda onun dul kalan esiyle
evlenmis ve bu evlilikten iki kiz1 dogmustur. Bu evlilik neticesinde hocasinin oglu
olan Abdurrahman b. Mende’nin yetismesini de {ivey baba olarak kendisi

tistlenmistir.*62
2.4. Eserleri

Daha 6nce de zikrettigimiz gibi Ebl Manslr’un eserleriyle ilgili ilk ¢calismay1
yapan isim Serge de Laugier de Beaurecueil (6.2005) olmustur.®® Beaurecueil,
Nehcii’l-Hass 1 tahkik ederken yazmis oldugu giris yazisinda bu eserin Ebli Mans(ir’a
ait olan ve giiniimiize ulasan tek eser oldugunu ifade etmistir.** Ancak bu bilgi 1965

yilinda irec Efsar’in Sirdz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi’nde Eb Mansir ve onun

158 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad ev Medineti’s-Selam, C. 11, s. 183; C. Il1, s. 206; C. 1X, s.478; C.
XVI, s. 572.

159 Herevi, Tabakdtu s-sufiyye, s. 624.

160 pjreevadi, “Ebt Mansir Isfahani: Safi Hanbeli”, s. 52.

181 Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, C. V, s.105; Guédy, Iranian Elites and Turkish Rulers: a History of
Isfahan in the Saljug Period, ss. 29-30.

162 Zehebi, Siyeru A ’lami’n-Nubeld, C. XV, s. 39; Piircevadi, “Ebi Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”,
ss. 30-31.

163 Pijrcevadi, “Eb Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s. 5.

164 Beaurecueil, “La Voie du Privilegié: Petit Traité d’Abu Mansur Ma’mar al-Isfahani”, s. 76.
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disinda birkag sifi miiellifin daha eserlerini ihtiva eden yazma mecmasini kesfiyle
birlikte gegerliligini yitirmistir. Efsar’in soziinii ettigimiz bu kesfinden sonra yazma
mecmuasi hakkinda incelemelerde bulunan Meier, mecmuada bulunan eserleri, sayfa
numaralarin1 ve miiellifleri daha titiz bir sekilde incelemek amaciyla yazmaya bir
icindekiler listesi hazirlamistir.’® Meier’e gore yazma mecmuasinda bulunan
eserlerden Edebii’I-Miilik iin  miiellifi anonim®® olmak iizere, yedi eser Ebi
Mansiir’a, iki eser Ebli Abdirrahman es-Siilemi’ ye (6.412/1021), bir eser Ebtu Said
Hasan b. Ali el-Vaiz’e (6.?), bir eser de Hiiseyin b. Mansir el-Hallac’a (6. 309/922)
aittir.’%” Yazma mecmuasinda bulunan toplam on iki eserin dokuz tanesinin tasavvufa
dair olmas1 mecmuanin bir tasavvufl eserler derlemesi olarak degerlendirilmesini de

miumkin kilmaktadir.

frec Efsar’in kesfiyle ve Fritz Meier’in makalesiyle tasavvuf arastirmacilari
tarafindan taninan yazma mecmuast Ebli Mansir’un eserlerinin giin yiiziine ¢ikmasi
acisindan 6nemli bir baslangic olmustur. Bu eserlerin kesfedilmesiyle IV. ve V. asir
Isfahan tasavvufu hakkinda bize bilgi sunan kaynak eserler de boylelikle giin yiiziine
cikmigtir. Soziinii ettigimiz bu yazma mecmuast disinda bazi kaynaklarda Ebi
Mansir’a ait oldugu ifade edilen baska eserler de zikredilmektedir. S6zgelimi Herev1,
EbG MansGr’un Kitdbu’[-Gurbet ve Erbain-i Sifiyydn adinda iki eserinin oldugunu
kaydetmis,'®® Hiicviri ise Ebi Manstir’un murakkaa konusunda bir kitabinin oldugunu
ifade etmistir.2%® Ancak zikredilen bu eserlerin kesfi gerceklesmediginden giiniimiize
ulasmamis oldugu diistiniilmektedir. Ebi Manstr’un eserlerinin kesfedilmesinin ve
ilim diinyasina tanitilmasinin genel serencamina degindikten sonra ¢alismamizin
bundan sonraki kismma EbG Mansir’a ait olan eserlerin basliklar halinde

tanitilmasiyla devam edecegiz.
2.4.1. Edebii’l-Miilik fi Beyani Hakaiki’t-Tasavvuf

Kisa ad1 Edebii’l-Miiliik olan eser Sirdz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi 83

numarada bulunan yazma mecmuanm 1-80. sayfalar1 arasinda yer almaktadir.

165 Meier, “Ein Wichtiger Handschriften Fund Zur Sufik”, ss. 276-278.

166 Tam ad1 Edebii’l-Miiliik fi Beydni Hakdiki’t-Tasavuf olan bu eserin miiellifinin kim oldugu
meselesine ve arastirmacilarin bu konuda yapmis olduklar1 tespitlere calismamizin ilerleyen
sayfalarinda Edebii’l-Miiliik’iin tanitildig1 kisimda ayrica deginilecektir.

187 Meier, “Ein Wichtiger Handschriften Fund Zur Sufik”, s. 278.

168 Herevi, Tabakdtu ’s-Sufiyye, s. 624.

189 Hiicvird, Kesfii'I-Mahcib, s.77.
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Edebii’l-Miiluik’in kesfinden hemen sonra arastirmacilarin iizerinde uzlasamadiklari
konu ise miiellifinin kim oldugu sorusudur. Fritz Meier, Edebii’[-Miilik iin de iginde
bulundugu yazma mecmuasini tanittig1 makalesinde {i¢ stfi ismin; Ebi Mansir el-
Isfahani, ibn Hafif ve Siilemi’nin Edebii’l-Miilik’iin miiellifi olabilecegi ihtimali
lizerinde durup, incelemelerde bulunmustur.!”® Ancak yine de kesin bir kaniya
varamamis ve netice olarak makalesinde Edebii’[-Miilik’(in miiellifini anonim olarak
kaydetmistir.!”* Bernd Radtke ise nesrini gergeklestirdigi Edebii’l-Miiliik in bas
kismina yazmis oldugu giris yazisinda hocas1 Meier’in Edebii’l-Miiliik’in miiellifi
olarak onerdigi ii¢ isimle alakali bazi ¢ikarimlarda bulunarak bu ii¢ ismin -kesin
olmamakla birlikte- Edebii’l-Miiliik’tin miellifi olamayacagini ifade etmis ve kendisi
Ali b. Ca’fer es-Sirevani es-Sagir’in (6. 396/1005) eserin miiellifi oldugu iddiasinda

bulunmustur.*’

Cagdas tasavvuf arastirmacilarindan Ahmet T. Karamustafa ise Edebii’l-
Miiluk’le ilgili yapmis oldugu degerlendirmede Edebii’l-Miiliik’iin muhteva olarak
Ebl Mansir’un diisiinceleriyle ortiigmesinden hareketle eserin EbGi Mansir’a ait
olabilecegini sdylemistir. Bununla birlikte eserin Ali b. Ca’fer Sirevani es-Sagir’e ait
olmasi ihtimali lizerinde de durmustur. Karamustafa’ya gore Edebii’[-Miiliik’iin es-
Sirevani es-Sagir’e ait oldugunu kabul edersek, bu takdirde Edebii’l-Miiliik, Sirevani
es-Sagir’in i¢inde bulundugu ve gelenekg¢i yapiya sahip Mekke sifi muhiti hakkinda
bilgi veren 6nemli bir metin olma hiiviyetini kazanir. Sayet Edebii’[-Miiliik’iin Eba
Mansiir’a ya da Isfahan sfi muhitinde bulunan baska bir miiellife ait oldugunu kabul
edersek, bu takdirde Edebii’l-Miiliik, her ikisi de gelenekei yapiya sahip olan Mekke
sfi muhitiyle Isfahan sGfi muhiti arasindaki diisiince benzerliklerini ve iliskileri
ortaya koyan bir metin olma hiiviyetini kazanmis olur.1"3

Nasrullah Piircevadi ise Edebii’l-Miiliik’in semd” babmi miistakil olarak

174

nesrettigi makalesil’ ile, Eb Mansir’u tanittig1 calismasinda®”

ve Ebli Mansur’un

bir baska eseri olan Nehcii’l-Hds’1 degerlendirdigi incelemesindel’® Edebii’I-Miilitk

170 Meier, “Ein Wichtiger Handschriften Fund Zur Sufik”, ss. 304-307.

1 Meier, “Ein Wichtiger Handschriften Fund Zur Sufik”, s. 298.

172 Radtke, “Adab al-Mulik: Ein Handbuch zur Islamischen Mystik aus dem 4./10. Jahrhundert”,
(Einleitung bashkl giris yazis1) ss. 3-20.

173 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, ss. 116-117.

174 Nasrullah Piircevadi, “D0 Eser-i Kithen der Sema” s.73.

175 Piircevadi, “Eb Manstir Isfahani: Safi Hanbeli”, s. 5.

176 piircevadi, “Nehcii'l-Hass”, s.100.
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miellifini Eb0 Mansir olarak kaydetmis ve bu konuda bagka bir ihtimal olabilecegini
dile getirmemistir. Ayrica Piircevadi, muhtelif calismalarinda Edebii’l-Miiliik’iin
miiellifinin Eb& Manstr olduguna iliskin kuvvetli deliller de sunmustur.t”” Tiim bu
bilgiler degerlendirildiginde Edebii’[-Miiliik’tin EbG Mansir’a ait oldugunu ya da en
azindan onun diislince diinyasini yansitan bir eser oldugunu sdylememiz miimkiin

goziikmektedir.

Edebii’l-Miiliik, gin yiiziine ¢ikarildiktan sonra yerli ve yabanci arastirmacilarin
ilgisini ¢ekmis bir eser olmustur. Arastirmacilar Edebii’l-Miiluk’u, 1IV./X. asirda
tasavvuf gelenegini sistemlestiren Onemli tasavvuf metinlerinden birisi olarak

gdrmiislerdir.!’®

Edebii’l-Miiliik, nispeten kisa, fakat icerigi itibariyle olduk¢a zengin bir eserdir.
Mubhteva bakimindan giris, konularin anlatildig1 bablar ve sonu¢ kismi olmak iizere
toplamda {i¢ ana boliimden olusmaktadir. EbG Mansir, Edebii’l-Miiliik’in igerigini
Kur’an ayetleri, hadisler, Peygamber ve ashabdan kimselerin yasanti 6rnekleriyle,
Ciineyd, Sibli, Ibrahim b. Edhem vb. siiff biiyiiklerinin sdzleriyle olusturmustur. Diger
miielliflerin eserlerinde bulunan sifi menkibeleri tarzi anlatimlara yer vermemis

olmasi da ayrica dikkat ¢ekicidir.

EbG Mansir, eserin girisinde yasadigi donemin ilim adamlarinin (Fakihler,
muhaddisler, miifessirler, kurrd ve dil bilimciler) genel tasviriyle ise baslar. Bu
ilimlerin ustl ve metotlarini tek tek izah eder. Ardindan bu ilim adamlarmin ilmin
sadece zahirl boyutuyla ilgilendiklerini, ihlas1 gormezden geldikleri i¢in amel
bakimindan zayif olduklarini ve diinyalik amaclar i¢in ¢abaladiklarini liziintiiyle ifade
eder. Devaminda, soziinii ettigi ilim adamlarin1 sGfilerle karsilastirarak stfilerin
Allah’1n rizasini gozetmede, Kur’an’a, siinnete uymada, diinyalik makam ve mevkiye

onem vermemede en giizel 6rnek olduklarini ifade eder.’”® Bu sebeple de sifileri

177 Piircevadi yazmis oldugu bir makalenin dipnot kisminda konuyla ilgili ayrintih bilgiler sunmustur.
Bkz. Nasrullah Piircevadi, “Adabii’l-Mutesavvifeti ve Hakéikiha ve Isaratiha”, Madrif, Azer-Esfend
1372 hs./1993, S.3, ss. 277-282.

178 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, s. 105; Knysh, Tasavvuf Tarihi, s. 155.

175 Ebli Mans(r’un Edebii’I-Miiliik’iin mukaddimesinde donemin ilim ehline dair yapmis oldugu bu
degerlendirme, tasavvufun tesekkiil siirecinde sifilerin diger dini ziimrelerle olan catigma ve
catallanmalarina giizel bir 6rnek arz etmektedir.
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yeryliziiniin gercek zenginleri/melikleri olarak gordiigiinden eserini Edebii’l-Miiliik

[Meliklerin Edebi] olarak isimlendirdigini ifade ederek mukaddimeyi sonlandirir.'8

Edebii’l-Miilik’tin konu bagliklarina baktigimizda ilk bab bashgr “Babu ma
Biiniye aleyhi Esasu’t-Tasavvufi” olup, sirasiyla “Babu Hakaiki’s-Sufiyye”, “Babu
Riistimi’s-Sufiyye”, “Babu Libasi’s-Sufiyye”, “Babu Ahlaki’s-Sifiyye”... Seklinde
devam eder. Son bab baslig1 ise “Babu Vecdi’s-stfiyye” olup toplamda yirmi sekiz
bab bulunmaktadir.'®" Bab basliklarina baktigimizda eserin, sifi yasantinin edepleri

ve siarlar1 lizerine kurgulanmis oldugunu gormekteyiz.

Edebii’l-Miiluk un sonug¢ kisminda ise miellif, eserin ihtiva ettigi kavramlarin
tamaminin s@filerin halleri oldugunu ifade eder. Ebli Manstir hatimenin sonuna dogru
stfilerin bilgi kaynaginin kesf ve ilham olduguna, Allah’tan gelen ilhami sufinin
kesbinin takip ettigine deginmis, son sozde ise sifinin kitap ve siinneti merkeze aldigi

vurgusunu tekrar ederek eseri sonlandirmistir.8?

2.4.2. Adabu’l- Mutasavvife ve Hakdikuha ve isaratuha

EbG Manstr’un sifi adabiyla ilgili kaleme almis oldugu bir baska eseridir.
Adabu’I-Mutasawvife ve Hakdikuhd ve Isdrdtuhd, Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi’nde

bulunan yazma mecmuas: igerisinde Mesdil fi 't-Tasavvuf 183

adiyla, mukaddimesi ve
bastan birkag sayfasi eksik halde 106-110. sayfalar arasinda bulunmaktadir. Nasrullah
Piircevadi, Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi’nde bulunan niisha ile Tahran Universitesi
Merkez Kiitiiphanesi’nde bulunan bir baska niishay1 karsilastirarak eksikleri gidermis
ve eseri tahkik ederek nesretmistir.!8* Piircevadi, bu eseri sifi adabini miistakil olarak
konu edinen en eski eserlerden birisi olarak gormektedir.'® Biz de calismamizin bu

kisminda Piircevadi’nin s6ziinii ettigimiz bu nesrinden istifade ettik.

180 Eb Mansir el-isfahani, Kitabu Edebi’l-Miiliik fi Beyani Hakdkiki 't-Tasavvuf, Siriz Ahmedi
Hankahi Kiitiiphanesi nr. 83, ss. 1-13.

181 Eb Mansir el-isfahani, Kitabu Edebi’l-Miilik fi Beydni Hakdkiki 't-Tasavvuf, ss. 14-73.

182 Ebf Mansir el-isfahani, Kitabu Edebi’l-Miilitk fi Beydni Hakdkiki 't-Tasavvuf, ss. 74-80.

183 Meier, “Mukaddimesi ve bas kismi eksik olup, sifi adabina dair bir eser “notunu diiserek eseri,
Mesdil fi't-Tasavvuf seklinde isimlendirmistir. Meier, eserin mukaddimesini géremedigi i¢in eserin EbQ
Mansir’a ait olduguna dair kesin bir kaniya varamamistir. Ancak eserin Nehcii’l-Hdss’la tislub ve
yontem bakimindan benzer oldugunu fark etmis ve Ebl Manstr’un diger eseriyle sdylem bakimindan
paralellik arz etmesinden hareketle eserin Ebi Mansir’a ait olabilecegini ifade etmistir. Ayrintili bilgi
icin bkz. Meier, “Ein Wichtiger Handschriften Fund Zur Sufik”, ss.297-298.

184 Ppiircevadi, Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi’nde bulunan niishaya A niishasi, Ahmedi
Hankah1 Kiitliphanesi’nde bulunan niishaya da B niishas1 ismini vererek, iki niishay1 karsilagtirmak
suretiyle tahkikini gerceklestirmistir. Ayritili bilgi i¢in bkz. Piircevadi, “Adabu’l- Mutasavvife ve
Hakaikuha ve Isaratuha ez Ebi Mansir Isfahani” ss. 255-256.

185 piircevadi, “Adabu’l- Mutasavvife ve Hakaikuha ve Isaratuha ez EbG Manstr Isfahani”, s.249.
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Adabu’l- Mutasawvife ve Hakdikuhd ve Isdratuhad, risale tarzinda olan nispeten
kisa, fakat icerigi itibariyle oldukc¢a zengin bir eserdir. Muhteva bakimindan giris,
konularin islendigi bablar ve sonug¢ kismi olmak tizere toplamda ii¢ ana bolimden
olusmaktadir. EbGi Mansir, eserini olustururken goriislerini Kur’an ayetleri ve
hadislerle destekleme yoluna gitmis, Konularin anlatiminda ise kisa, sade ve anlasilir
bir islup takip etmistir. Bununla birlikte goriislerini aktarirken sayisal bir kurgu
olusturmasi ve tiglii bir tasnif sistemi takip etmesi Addbu’l- Mutasavvife nin dikkat
cekici bir 6zelligi olmustur. Ornegin “Babu Edebi Libasi’s-Stfi” konu bashiginda
stifinin libas konusunda edebinin ii¢ oldugunu, bu konunun hakikatlerinin {i¢ oldugunu
ve isaretlerinin de aym sekilde ii¢ oldugunu ifade etmis ve bunlar1 agiklamistir.*®® Soz

konusu bu anlatim tarzi ise eserin hemen hemen tamaminda siirdiiriilmustiir.

Ebi Mansir, eserin mukaddimesinde edeb, isdret ve hakikat kavramlar
arasindaki baglantiya deginmis ve eserini bu i¢ tasavvifi terim ekseninde
olusturmustur. Ona gore edeb, hakikatin simgesi, Hakikat isaretin terciimesi, [saret ise
gaybin habercisidir. Sifinin yasantisinin bu anlam gergevesi igerisinde olustuguna
deginmis ve bu konular1 fasil fasil agiklayacagini ifade ederek mukaddimeyi

sonlandirmistir. 18’

Adabu’l-Mutasawife ve Hakdikuhd ve Isdrdtuhd’min konu basliklarini
inceledigimizde ilk bab baslig1 “Babu’l-Edeb” olup, devaminda “Babu Edebi Libasi’s-
Suf1”, “Babu Lebsi’l-Murakkaa'”, “Babu Edebi’s-Suhbeti”, “Babu Edebi’l-Culisi
ale’l-Vahdeti”... Seklinde devam eder. Son bab bashigi ise “Béabu Edebi’l-Ma’rifeti”
olup toplamda otuz bir bab bulunmaktadir.!® Konu basliklarindan da anlasilacag

lizere eserin ana temast Edeb kavrami ve bu kavramin sifi yagantiya yansimalardir.

Ebl Manstir, eserin sonu¢ kisminda ise metni edeb, hakikdt ve isdret bakimindan
{iclii bir tasnife tabi tuttugunu tekraren ifade etmis ve bu ii¢ tasavvifi terimi Islam,
iman ve ihsan kavramlariyla iliskilendirmistir. Bu iligkilendirme neticesinde edebi,
seriatin zahiri boyutu olarak goren miiellif, edeb ve gayretle ibadete devam edenin

Islam’a kavusacagimi, ihlasla hakikatlere sartlanin kdmil imana erisecegini, hakiki

186 pijrcevadi, “Adabu’l- Mutasavvife ve Hakaikuha ve Isaratuha ez Ebi Mansir Isfahani”, s5.261-262.
187 piircevadi, “Adabu’l- Mutasavvife ve Hakaikuha ve {saratuha ez Eba Mansar [sfahani”, ss.259-260.
188 piircevadi, “Adabu’l- Mutasavvife ve Hakaikuha ve Isaratuha ez EbG Manstr Isfahani”, ss.260-276.
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tevhide yonelen kimsenin de ihsan boyutuna varacagi vurgusunu yaparak eserini

noktalamigtir. 18
2.4.3. Kitabii’l-Minhéac ve’l-Mesail ve’l-Vasiyye

EbG Manstr’un fikih, kelam ve tasavvufa dair goriislerini ihtiva eden eseridir.
Kitabii’l-Minhdc ve’l-Mesail ve’l-Vasiyye, Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi’nde
bulunan yazma mecmuast igerisinde 200-210. sayfalar arasinda bulunmaktadir.
Nasrullah Piircevadi, yazma mecmuasinda bulunan bu niishayr tahkik ederek

nesretmistir.%°

Kitdbii’'l-Minhdc ve’l-Mesail ve’l-Vasiyye, aslinda bir biitiinligii olan miistakil
bir eserden ziyade {i¢ kii¢iik risalenin bir araya getirildigi bir derlemedir. Bu sebepten
olsa gerek giris ve sonu¢ boliimleri bulunmamaktadir. Bunun yerine eser “Mesailii’l-
Mubhdeseti’l-Vakia fi Asrina”, “el-Vasiyye” ve “el-Minhdc” olmak iizere {i¢ ana

basliga ayrilmistir.

EbG Mansir, “Mesailii’l-Muhdeseti’l-Vakia fi Asrina” basligi altindaki birinci
bolimde sehadet, ru’yet, adem-viiciid, iman, cemaatle namaz gibi fikhi ve itikadi
konulardaki gortiglerini Hanbeli gelenek c¢ercevesinde agiklamistir. Gorlislerini
hadislerle ve Ahmed b. Hanbel’in ictihadlariyla delillendirme yoluna gitmis, bu
konularda muhalifi olan kimseleri de mibtedi’, cehmi, Kaderi gibi sifatlarla

nitelemistir. !

Ebi Mansir, “el-Vasiyye” basgligi altindaki ikinci bolime “Nefsime ve
miisliiman kardeslerime vasiyet ediyorum.” ifadeleriyle baglar ve bu bolimde
tasavvufun meseleleri ve kavramlarina dair goriislerini agiklar. Bu dogrultuda ziihd,
hasyet, sidk, tevhid, miicahede gibi tasavvufi kavramlara agiklamalar getirmis ve

goriislerini hadislerle destekleme yoluna gitmistir.%

Kitabii’l-Minhdc ve’l-Mesail ve’l-Vasiyye’nin, ‘“el-Minhac” baglikli {igiincii
boliimii ise bir nevi ilmi otobiyografi mahiyetindedir. EbG Mansir, eserin bu kismina
“Iste bu benim siinnetteki yolum...” ifadesiyle sozlerine baslar. Bundan sonra ilim

sahasinda kendisine imamlik, hocalik ve dnderlik eden isimlere tek tek deginir. Hadis

189 piircevadi, “Adabu’l- Mutasavvife ve Hakaikuha ve Isaratuha ez Eba Mansir isfahani”, s.276.

190 Nasrullah Piircevadi,” D Eseri Katah ez Ebli Manstr Isfhani: Kitabii’l-Minhac ve’l-Mesail ve’l-
Vastyye ve Zikru Meani’t-Tasavvuf” Madgrif, Azer-Esfend 1368 hs./1989, S.18, s. 257.

191 Eb(i Mansfr el-Isfahani, Kitdbii 'I-Minhdc ve’l-Mesail ve’l-Vasiyye, ss. 200-203.

192 Eb(i Mansfr el-isfahani, Kitdbii 'I-Minhdc ve’l-Mesail ve’l-Vasiyye, ss. 203-208.
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ve slinnette imaminin Ahmed b. Hanbel oldugunu zikretmis, tasavvufta imamlarinin
ise Yisuf el Benna, Ali b. Sehl ve onlarin Isfahan’daki takipgilerinin oldugunu
sOylemistir. Bunun devaminda Bagdat ve mubhtelif bolgelerdeki stfi biiyiiklerinin
isimlerini zikrederek onlarin da tasavvuf ilminde kendisinin imami olduklarini ifade

etmis, son olarak ehl-i tasavvufun 6zelliklerini zikrederek eserini noktalandirmigtir.1%

Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Mecmii ‘atii’r-Resd il ve’l-Mesd il adl1 eserinde
Ebti Mansir’dan bahsederek, Kitabii'l-Minhdc’dan istivd ve Allah’in sifatlan
konusunda almtilar yapmistir.** ibn Kayyim el-Cevziyye de (6. 751/1350) Ictima ‘u’I-
Ciiyiisi 'I-Islamiyye adl1 eserinde Ebt Manstir’u el-imam, el-Arif ve Seyhu’s-Sufiyye
unvanlartyla takdim etmis ve Kitabii’l-Minhdc’da istiva ve Allah’in sifatlar

konusunda yer alan bilgileri alintilamistir. %
2.4.4. Kitabii’l-Menéahic bi Sahidi’s-Siinne ve Nehci’l-Mutesavvife

Kisa adiyla Kitabii’l-Mendhic, Ebli Mansir’un itikadi goriislerini ihtiva eden
eseridir. Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi’nde bulunan yazma mecmuasi igerisinde 192-
200. sayfalar arasinda bulunmaktadir. Nasrullah Piircevadi, bu niishayi tahkik ederek,
Alkaid-i Mezheb-i Ebii Mansiir Isfahani: Kitabii’'I-Minhdc adiyla eseri nesretmistir.'%
Daha once de zikrettigimiz gibi Kitdbu'l-Mendhic, Ali Nar tarafindan 1998 yilinda

Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. 1%

Kitabii’l-Mendhic, Hanbeli gelenege ait bir akaid metni olma 6zelligine sahiptir.
Ayrica Eb(l Mansir, bu eserinde de Kitabii’l-Minhdc’da yaptigr gibi kendi hocalarini
tanitan bir boliime yer vermistir.}%® Dolayisiyla eserin akaid metni ve ilmi otobiyografi

olmak gibi iki temel boyutu vardir.

Kitabii’l-Mendhic, giris bolimii, otuzsekiz konu baslig1 ve bir sonu¢ boliimii
olmak tizere toplamda kirk boliimden olusmaktadir. Ebli Mansir, eserin giris kisminda
zamanin degigsmesinden Ve siinnetin garip kalmasindan yakinarak, insanlara nasihat

etmek, hadis, ma’rifet ve tasavvuf ehlinin mirasini derlemek gayesiyle bu eseri kaleme

193 Eb{i Mansir el-Isfahani, Kitdbii'I-Minhdc ve’l-Mesail ve’l-Vasiyye, ss. 208-210.

194 Ebu’l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Teymiyye, Mecmiiatu r-Resdi’l ve’l-Mesdil, Thk. Muhammed
Resid Riza, Lecnetii’t-Turasi’l-Arabi, by., ts., s. 214.

195 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ictimdu Cuyiisi’I-Islimiyye, s. 423.

19 pijrcevadi, Akaid-i Mezheb-i Ebai Mansdr isfahani: Kitdbii’l-Minhac”, Madrif, Azer-Esfend 1369
hs./1990, S. 3, 5.249.

197 Nar, Akaid Risaleleri, ss. 121-130.

198 Eb{i Mansir el-Isfahani, Kitdbii'I-Mendhic bi Sihidi’s-Siinne ve Nehci’l-Mutesawvife, s. 199.
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aldigi ifade eder.’® Ardindan kader, hayir-ser, Kur’an’in mahliik olup olmamast,
Allah’1n sifatlari, kabir azab1 vb. kelami konulara dair Hanbeli gelenege uygun sekilde
goriislerini aciklamis ve bunlari ayetlerle destekleme yoluna gitmistir.2%° Eserin sonug
boliimiinde ise agiklamis oldugu goriislerin Ehl-i Siinnet ve Ehl-i Eser’in goriisleri
oldugunu, bunlara tabi olanin siinnete tabi olacagini, bu goriislerden ayrilanin

siinnetten ayrilacagini ifade ederek risaleyi sonlandirmigtir.2%!
2.4.5. Zikru Meénii’t-Tasavvuf

Zikru Meanii’t-Tasavvuf, Eb0 MansOr’un tasavvufa dair olan, manzim ve
mens(r anlatim tarzini birlikte kullanarak kaleme aldig1 kiigiik hacimli eseridir. Diger
eserleri gibi Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi’nde bulunan yazma mecmuasinda 113-
116. sayfalar arasinda yer almaktadir. Eserin bu niishasi Nasrullah Piircevadi
tarafindan tahkik edilerek, nesredilmistir.?> Ayrica yapmis oldugumuz arastirmada
Manisa Il Halk Kiitiiphanesi 1140/2 numarada miiellifi EbG Manstr Muammer b.
Ahmed olan Risale fi Ta rifi ’t-Tasavvufi ala Tertibi’[-Hurifi adl1 bir esere denk geldik.
Eseri temin edip inceledigimizde bunun Zikru Mednii t-Tasavvuf’a ait bir bagka niisha

oldugunu tespit ettik.?%®

Bir giris ve iki ana boliimden olusan eserde girig boliimiinde nesir tarzi anlatim
kullanilmis, diger iki boliimde ise manziim yazim tarzi kullamilmistir. Zikru Meanii 't-
Tasavvuf, EbG Manstr’un giiglii bir sair yoniiniin de bulundugunu gostemektedir.
Nitekim Ebt Mansir, giris bolimiinde, tasavvufun ahvaline, adabina, varligina vb.
dair sorulara cevap vermek gayesiyle bir kaside yazacagini ifade etmis, bunu yaparken

de bu kasideyi alfabetik bir kurguya riayet ederek yazacagim belirtmistir.2%*

Eserin birinci boliimiinde Ebli Mansiir, daha once ifade ettigi alfabetik kurguya
riayet ederek, harflerle birer cimlelik tasavvuf tanimlamalari yapmustir. S6zgelimi bu

kurgu ['] Elif harfinden baslayip [¢] Ye harfine kadar alfabetik bir sekilde devam

199 Ebii Mansr el-Isfahani, Kitdbii'I-Mendhic bi Séhidi’s-Siinne ve Nehci’l-Mutesavvife, s. 193.

200 Ebii Mansir el-Isfahani, Kitdbii'I-Mendhic bi Séhidi’s-Siinne ve Nehci’l-Mutesavvife, ss. 193-199.
201 Eb{i Mansir el-Isfahani, Kitdbii'I-Mendhic bi Séhidi’s-Siinne ve Nehci’l-Mutesavvife, s. 200.

202 piircevadi,” Da Eseri Kitah ez Ebli Mansir Isthani: Kitabii’l-Minhac ve’l-Mesail ve’l-Vasiyye ve
Zikru Meani’t-Tasavvuf” s. 258.

203 Eb{i Manstr Muammer b. Ahmed, Risdle fi Ta rifi't-Tasavvufi ald Tertibi’l-Hurifi, Manisa il Halk
Kiitiiphanesi, Kayit No: 1140/2, Bibliyografya Kayit No: 96400, vr. 42,

204 Eb(i Manstr el-Isfahani, Zikru Medni 't-Tasavvuf, Sirdiz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi, nr.83, s. 113.
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etmektedir. Tasavvufun tanimint yapmis oldugu her ciimlenin ilk harfini siras1 gelen

harfle baslatmisgtir. S6yle ki [¢] nun harfini 6rnek olarak verecek olursak;
W50y s (3 able yg9 sadliO
Tasavvuf igildayan kalpteki parlak bir nurdur.

Eserin ikinci bolimii ise Ebi Manstr’un miistakil bir kasidesinden ibarettir. Bu
kaside tasavvufun anlamini, hakikatlerini, edeblerini ve manalarini ihtiva etmektedir.
Ebli Mansir, kasidenin sonunda “Iste bu kaside siifilerin hallerini niteler.” soziiyle

eserini noktalandirir.2%
2.4.6. Kitabu Ehadisi’l-Erbain

EbG Manstr’un rivayet ettigi kirk hadisin derlemesinden ve bu hadislerin
tasavvifl serhlerinden olusan eseridir. Eser, Ahmedi Hankahi Kiitliiphanesi’'nde
bulunan yazma mecmuasinin bas kisminda “Serhii’[-Erbdini Hadisen fi’t-Tasavvufi It
Ebi Mansir el-Isfahani” adiyla kaydedilmistir. Ancak calindigi igin yazma
mecmuasinin iginde bulunmamaktadir. Eserin ¢alindigi bilgisi kisa bir not olarak
yazma mecmuasinin bas kismia da eklenmistir.?%” Kitabu Ehddisi’l-Erbain’i bulmus
oldugu bir baska niishadan tahkik edip, nesreden isim ise Muhammed Taki Danispejiih
(6. 1996) olmustur.?® Biz de ¢alismamizin bu kismida Danispejiih’un bu nesrinden

istifade ettik.

Ebli Manslr’un hadisciligine ve hadis sarihligine ornek teskil eden Kitdbu
Ehadisi’l-Erbain, bir giris boliimiinden ve otuz sekiz hadisin serhinden ibarettir. Eser
her ne kadar erbain olarak isimlendirilse de iki hadisin eksik oldugu goziikmektedir.
Ebl Mansir, eserin girig boliimiinde stfilerin sahip oldugu hallerle peygamberin kirk

hadisini iligskilendirmis ve eserini bu sekilde kurguladigi mesajin1 vermistir.

205 Eb{i Mansr el-Isfahani, Zikru Medni’+-Tasawuf, s. 114.

206 Ehy Mansr el-Isfahani, Zikru Medni’+-Tasawvuf, ss. 115-117.

207 Fritz Meier de makalesinde bu duruma deginmis ve yazma mecmuasinda bulunan eserleri listelerken
Kitdbu FEhadisi’l-Erbain’in yanina ¢alinmig notunu diismiistiir. Bkz. Meier, “Ein Wichtiger
Handschriften Fund Zur Sufik”, s.276. Ayrica ¢alismasi i¢in kendisine gonderilen Ahmedi Hanké&hi
Kiitiiphanesi’ndeki yazma mecmuasinin kopyasinin iizerine Almanca olarak eksik notunu diigmiistiir.
208 Muhammet T4ki Danis Pejlih, nesrin bas kisminda kisaca Eb( Mansir’u tanitmis, Ahmedi Hankahi
Kiitiiphanesi nr. 83’de bulunan yazma mecmuasinin serancamindan bahsetmistir. Kitdbu Ehddisi’l-
Erbain’in sdz konusu yazma mecmuast i¢inde bulunmadigini, bu yilizden eserin bir baska niishasini
dostu Thsan Neraki’den edinerek tahkik edip, nesrettigini ifade etmistir. Ayrmtili bilgi igin bkz. Danis
Pejih, “Ehadisu’l-Erbain: Ebl Mans(r el-Isfahani”, Makdldt ve Berresihd, S.51-52, ss. 245-247.
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Devaminda ise hadislerin zahiri olan boyutunu mii’minlerin salih olanlariyla, batini

olan boyutunu ise tasavvuf ehli kimselerle iliskilendirmisgtir.2%®

Giris kismindan sonra Ebl Mansir, senetleriyle beraber otuz sekiz hadis
nakletmis ve bunlara tasavvufi yorumlar getirmistir. Eserde bab basliklarini “Babu
Miicahedeti’n-Nefsi”, “Babu’z-Ziihdi”, “Babu Hakikati’t-Tasavvufi” seklinde
tasavvufa ve tasavviifi hallere uygun bi¢imde se¢mistir.?’? Bu da giris kisminda
zikrettigi, hadislerle sifilerin hallerini 6zdeslestirme c¢abasinin bir iiriinii olarak

degerlendirilmelidir.
2.4.7. el-Thtiyarat min Kelaimi Ebf Mansar

Ebl Mansir’un tasavvuf ve ahlaka dair sozlerini ihtiva eden, oldukga kisa bir
eserdir. Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi’nde bulunan yazma mecmuasi igerisinde 111-
113. sayfalar arasinda yer almaktadir. Nasrullah Piircevadi, bu niishay1 tahkik ederek,
Giizide-i ez Sohendn-1 Ebii Mansiir Isfahdni adiyla nesretmistir.?!? el-Ihtiyardt min
Keldmi Ebi Mansur, genel itibariyle Ebli Manstr’un tasavvufi diigiincelerini yansitan
nasihatname tarzinda bir eserdir. Nitekim Piircevadi, eserin ihtiva ettigi sozlerin EbQ
Mansiir’un eserlerinden derlenen sozler ya da onun sohbet meclislerinden c¢ikarilan

notlar oldugunu diisiinmektedir.?!?

Eserin bir giris ve sonug¢ boliimii bulunmamaktadir. Toplamda ii¢ sayfadan ibaret
olan ve ti¢ boliime ayrilan eserin birinci boliimiinde i¢ ahlaki 6giide yer verilmistir.
Birinci 6giitte vera', tevdzu' ve duanin kabul olmasina engel olan haller anlatilir. Ikinci
ogiitte harama bakisin kétiiliigiine deginilir. Ugiincii 6giitte ise insanlarin en cahili olan

kimsenin kotii 6zellikleri zikredilir.?

Eserin ikinci bolimii “el-Vasiyyetii bi lisani’[-hikmeti ve ibdrati’l-mutesavvifeti”

ifadesiyle baglar. Bu kismin ana temasi tasavvuf ve tasavvufa dair kavramlardir. EbQ

209 Danis Pejth, “Ehadisu’l-Erbain: Ebi Mansir el-Isfahani”, s. 251-253.

210 pejiih, “Ehadisu’l-Erbain: Ebi Mansir el-Isfahani”, ss. 253-299.

211 Nasrullah Piircevadi,” Giizide-i ez Sohenan-1 Mansir Isfahani”, Madrif, Mordad-Aban 1370
hs./1991, S. 3, s. 131.

212 pijrcevadi,” Giizide-i ez Sohenan-1 Mansiir [sfahani™, s. 132.

213 Eb(i Mansir el-isfahani, el-fhtiydrat min Kelami Ebi Mansir Ma’mer b. Ahmed b. Muhammed b.
Ziyad el-Isfehdni, Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi nr. 83,s. 111,
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Mansir, bu boliimde geneli Allah’in hakkini korumak, tasavvuf yoluna girmek, tevbe,

zikir vb. konular ihtiva eden sekiz tavsiyede bulunmaktadir.?**

Eserin ti¢iincti bolimii “Kdle radiyalldhu anh” seklinde baslar ve bu ifade her
climlenin basinda tekrarlanir. Bu kisim toplamda bes ciimleden ibarettir. Ebi Mansiir,
ilk iki climlede tasavvufun geg¢misteki saf halini, ardindan da kendi devrinde
tasavvufun ugramis oldugu kotii doniisiimii dile getirir. Geriye kalan diger ii¢ climlede
ise Allah’a yaklasma ve haset¢inin durumu konularina deginerek eseri

noktalandirmustir.?%®

2.4.8. Kitabu Serhi’l-Ezkar

EbG Mansir’un zikir konusuna dair kaleme almis oldugu eserdir. Ahmedi
Hankahi Kiitiiphanesi’nde bulunan yazma mecmuasinda 164-184. sayfalar arasinda
yer almaktadir. Nasrullah Piircevadi, Kitdbu Serhi’l-Ezkdr’in yazma mecmuasi

icerisinde bulunan niishasini incelemek suretiyle tahkik etmis ve nesretmistir.?1®

Kitdbu Serhi’l-Ezkar, bir giris ve on boliimden olugsmaktadir. Eserin ana temasi
zikir konusudur. Bu eserin zikir konusunda tasavvufta miistakil olarak yazilmis en eski
eser olma ihtimali bulunmaktadir.?!’ Eb&i Mansir, eserin giris béliimiinde zikri, tAat
ehlinin, esfiyanin ve evliyanin halleri olarak tanimlamuis, zikri zahiri ve batini olmak
lizere ikiye ayirmustir. Zikrin zahirl boyutunun ibadetle, batini boyutunun ise ihlasla
alakali oldugunu kaydetmistir. Bu gortislerini de siklikla ayetlerle destekleme yoluna
gitmistir.?®

EbG Mansiir, eserin boliim bagliklarini “Babu’s-salati fi ma’na’z-zikri”,“Babu’s-
styami fi ma’na’z-zikri”, “Babu’z-zekati fi ma’na’z-zikri”, seklinde farz ibadetlerden
secmis ve ibadetlerle zikrin arasindaki iliskiyi gostermeye calismistir. Boylelikle
zikrin zahiri boyutunu ibadetlerle iliskilendiren EbGi Mansfr, eserin devaminda ise

hakikat, tevbe, cihad, miicahede vb. kavramlari tizerinden zikrin batini boyutunu 6n

214 Ebi Mansir el-Isfahani, el-Ihtiydrat min Keldmi Ebi Mansir Ma 'mer b. Ahmed b. Muhammed b.
Ziyad el-Isfehdni, ss. 112-113.

215 Ebi Manstr el-Isfahani, el-Ihtiyarat min Kelami Ebi Mansiir Ma’'mer b. Ahmed b. Muhammed b.
Ziyad el-Isfehdni, $.113.

216 Nasrullah Piircevadi, “Kitabu Serhi’l-Ezkar”, Madrif, Azer-Esfend 1381 hs./2002, S.3, s.3.

27 Piircevadi, “Kitabu Serhi’l-Ezkar”, s. 4.

218 Eb Mansir el-isfahani, Kitabu Serhi’l-Ezkdr, Siriz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi nr. 83, s. 165.
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plana ¢ikarmaya gayret etmis, bunu yaparken de zikrin batini boyutunu ihlas

kavramiyla iliskilendirerek eserine son vermistir.?°
2.4.9. Serhu Ebyit li Ebi Abdillah el-Miirsidi

EbG Mansir’'un EbG Abdillah el-Miirsidi isimli zatin beyitleri lizerine yaptigi
serhleri ve kendisinin kaleme almis oldugu beyitlerini ihtiva eden eseridir. Ahmedi
Hankahi Kiitiiphanesi’nde bulunan yazma mecmuasinda 184-192. sayfalar arasinda

bulunmaktadir.

Ebl Mansir, “Dostlarimdan bazilarini benden Ebu Abdillah el-Miirsidi nin
beyitlerini serh etmemi istedi.” sozleriyle eserine baslar ve Ebl Abdillah’a ait
oldugunu ifade ettigi bes beyiti serh eder. Bu beyitlerin ve serhin muhtevasini tevhid,
gizli sirk, nefs ve heva gibi kavramlar olusturmaktadir.??® Bunun devaminda ise Eba
Mansiir’un serh ettigi beyitlere cevab niteliginde kendi yazmis oldugu beyitleri
gelmektedir. Bu beyitler de eserin ikinci boliimiinii olusturmaktadir. EbG Mansiir,
kendisinin sair ve sarih yoniinii yansitan bu eserinde de ayet, hadis ve stfi bilyiiklerinin

sozlerini kullanmak suretiyle goriislerini delillendirme yoluna gitmistir.?%

Bu eser 6zelinde akla gelen soru ise EbGi Abdillah el-Miirsidi’nin kim oldugu
sorusudur. Nasrullah Piircevadi, kayitlarda boyle bir ismin bulunmadigini, dolayisiyla
bu ismin Ebl Mansir tarafindan kurgulanmis bir karakter olabilecegini ifade etmistir.
Ote yandan Piircevadi, Louis Massignon’nun (6.1962) calismalarinda incelemis
oldugu Hallac-1 Manstr’a (6. 309/922) ait olan beyitlerle Ebi MansGr’un serh ettigi
beyitler arasinda biiyiik oranda benzerliklerinin bulundugunu tespit etmistir.??? Tespit
edilen bu benzerlikler EbG Manstr’un, Hallac’in beyitlerini serh etmis olmasi
ihtimalini akla getirmektedir. EbG Mansir’un i¢inde bulundugu Hanbeli gelenegin
Hallac gibi coskun sifilere olumsuz baktigi genel bir kabuldiir. Ancak bunun
istisnalar1 da vardir. Hallac’in idam edildigi siirecte bazi Hanbelilerin ondan taraf
oldugu ve hatta Hanbeli alim ibn Akil’in (6.513/1119) Hallac’1 6ven bir eser kaleme

aldigr bilinmektedir.??® Dolayisiyla Eba Manstr'un da Hallic’a kars1 toleransh

219 Ebii Mansir el-Isfahani, Kitdbu Serhi’l-Ezkdr, ss. 166-184.

220 Eb{i Mansir el-Isfahani, Serhu Ebydt li Ebi Abdillah el-Miirsidi, Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi
nr. 83, ss. 184-185.

221 Eb{y Mansir el-Isfahani, Serhu Ebyat li Ebi Abdillah el-Miirsidi, ss. 185-192.

222 Piircevadi, “Nehcii'l-Hass”, ss. 101-102.(Ayrmtih bilgi igin dipnot kismima bakiniz.)

223 Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, cev. Hakan Cavusoglu, Klasik Yaynlari,
Istanbul 2019, 5.260; H. Bayram Baser, “Tasavvuf ve Hanbeli Gelenek: Kadi Eba Ya’la el-Ferra’nin
Tasavvufa Yaklagimi Baglaminda Bir Degerlendirme”, Tasavvur Tekirdag Ilahiyat Dergisi, Tekirdag
2021, 7/1, s. 215.
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davrandigi ancak mezhebin genel tavri nedeniyle Hallac’in yerine kurgusal bir

karekter olusturarak onun ismini gizlemis olmasi ihtimal dahilindedir.
2.4.10. Kitabu Nehci’l-Hass

Ebl Mansir’un tasavvufi halleri ve makamlar1 ihtiva eden eseridir.
Calismamizin bundan sonraki kism1 bu esere ayrildigindan burada bu bilgiyi vermis

olmakla yetiniyoruz.
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3. HALLER MAKAMLAR VE NEHCU’L HASS
3.1. Liigat ve Istilah Bakimindan Hal ve Makam

3.1.1. Hal

Hal (J») liigatte, “durum, konum, olus, bulunus, siret, hey’et, keyfiyyet, sene,
doniis” gibi manalara gelir.??* Tasavvuf 1stilah1 olarak hal ise sifinin kast1 ve iradesi
disinda gergeklesen, dogrudan dogruya Allah’tan sifinin kalbine gelen nese-hiiziin,

rahatlik-sikint1, sevk-dert gibi duygusal durumlar ve manalardir.??®

Sufiler, genel olarak halin Allah tarafindan lutfedildigini kabul ederler. Onlara
gore makam calisma ve gayretin sonucuyken, hal ise sifinin kast1 ve irddesi disinda
gerceklesen bir durumdur.??®® Ancak Kelabazi (6. 380/990) hal konusuna farkli bir
agidan yaklasir. Ona gore hal, amellerin mirasi ve neticesidir. Ancak amelleri saglikli
olan kimseler bu hallere varis olabilir. Amelleri saglikli hale getirmek i¢in de 6ncelikle
Kur’an, hadis ve selefin {izerinde ittifak ettigi yolu takip etmek gerekir. Bu amagla ilk
olarak tevhid ve ma rifetin 6grenilmesini ardindan da fikih, usil ve ser’i hiikkiimlerin
tedris edilmesinin gerekli oldugunu ifade eder.??” Halin vehbiligi-kesbiligi hususunda
Siihreverdi’nin su sozleri de meseleye 1s1k tutacak niteliktedir: “Makamlarda kesb
zdhir, mevahibe bdtin; hallerde ise kesb batin mevahibe zahirdir. Haller semavi ve
ulvi mevhibelerdir. Makamlar da onlarin yollaridir.”?®® 1ki miiellifin goriislerini
birlikte degerlendirdigimizde halin vehbiligi olmakla birlikte kesbiligi de amel
konusunda hassasiyete baglanmistir. Bununla birlikte hal ile makam arasinda bir zahir-

batin birlikteligi de goriilmektedir.

Hallerin cereyan ettigi yerin ise “kalp” olmas1 sifilerin ortak diisiincesidir.
Hallerin mekanin kalp olmasi bunlarin insanin duygu diinyasiyla ilintili kavramlar

oldugunu gosterir. Ancak hale mekan olan kalp sembolik bir anlam tagimaktadir.

224 Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, Ikddm Matbaasi, Dersaadet 1317, s. 537; Ahmed Zeyyad, [brahim
Mustafa, el-Mu cemii’l-Vasit, Bukrd Matbaasi, Tahran 1429, s. 209; et-Tehanevi, Kessdfu Istildhi’l-
Fiintin, C. L. s. 359; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Liigat, Dogus Matbaasi, Ankara 1962, s.376,
Ahteri Mustafa Efendi, Ahteri-i Kebir, $.327; Miitercim Asim Efendi, Kamus Terciimesi, C. 5, s. 4446.
225 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kugeyriyye, s. 133; Hiicvirl, Kesfii'I-Mahciib, s.210; Abdiirrezzak b. Ahmed
Kasani, Istildhdtii’s-siifiyye, s.81; Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii't-Ta rifdt, s. 110; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, sS. 154-155.

226 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 133; Hicviri, Kesfii’l-Mahciib, $.210; Ciircani, Kitabii't-
Ta'rifdt, s. 110; Serréc, el-Liima’, s. 66.

227 Ebi Bekr Muhammed b. Ebi ishak el-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, gev. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2019, ss.143-144.

228 Siihreverdi, ‘Avarifii’l-Ma ‘arif, C. Il, s. 525.
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Buradaki kalp tabiri saflasmis kalbi degil heniiz tam olarak terbiye edilmemis kalbi
temsil etmektedir. Hallerin mekaninin kalp olarak kabul edilmesi bireye 1slah edilecek
olan bir benliginin oldugu mesajini1 verir. Salik bu suretle i¢ diinyasini kesfe ve 1slaha
dogru bir yol alir. Bir riydazet, miicihede ve muhdsebe neticesinde gilindelik

ugraslardan uzaklasmaya ve hallerin gercek sahibinin farkina varmaya baslar.??

Hal, seyrisiilikun olmazsa olmazlarindan kabul edilmistir. Hakk’in halk
(yaratilmis) iizerindeki delili olarak yorumlanmis?°, bir yolcu igin yiyecek, igecek ve
binek neyse siifi igin de hal bu derece énemli goriilmiistiir.2®* Hal ile tasavvuf arasinda
kurulan bu iligki, tasavvufu diger ilim dallarindan ayiran 6nemli bir unsur olmustur.
Sifiye seyriisiiliik esnasinda hal siirekli yoldaslik ettiginden tasavvuf ilmi “flm-i Hal”
olarak amlmus, tasavvuf disindaki diger ilim dallar1 ise “Ilm-i KAal” olarak

isimlendirilmistir.2%?

Sufilerin bir kism1 halin devamli surette olmasini caiz goriirken diger bir kisim
ise devamli surette olmasini caiz gormemislerdir.?*® Halin devamliligin1 savunanlara
gore sayet hal devamli ve pespese gelmezse bu haldan ziyade levdih ** ve bevadih?®
durumu olur. Levdih ve bevadih sahibi olan kisi de heniiz hal sahibi olamamustir. Zira
sOziinii ettigimiz bu sifatlar anlik gelisen durumlardir. Dolayisiyla bu sifatlar devamli

surette olurlarsa salik hal sahibi olmus olur.23®

Hallerin devamli surette oldugunu kabul edenler bu goriiglerini Hz.
Peygamber’in “Kalbimi bir ortii kaplar da onu kaldirmak igin giinde Allah’tan yetmis
defa af dilerim.” hadisini?®’ delil olarak gostermislerdir. Nitekim onlara gére Hz.

Peygamber’in her tevbe edisinde kalbinden bir ortii kalkar ardindan kalp baska bir

229 7Zafer Erginli, “Haller Bize Neyi Anlatir? Tasavvuf Litaratiirinde Haller Uzerine Bir Deneme”
Uluslararas: Bursa Tasavvuf Kiiltiirii Sempozyumu 4, haz. Mehmet Temelli, F. Ozsan Matbaacilik,
Bursa 2005, s. 73.

230 Kasant, Istilahdtii 's-sifiyye, s.81.

231 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, cev. Mustafa Kara, Dergah Yaynlari, istanbul 2018, s. 130.
232 Demirei,” Hal”, Did, C.17, s. 217.

233 Hiicviri, Kesfii I-Mahciib, $.210.

234 Levdih teriminin tekili LAiha olup, bu durum seyriisiilikiin baginda olan sifide meydana gelen kisa
stireli manevi aydinlanma (tecelli) halini ifade eder. Nitekim siifi bu suretle yavas yavas nefsin zifiri
karanligindan kurtulur ve génliinde marifet giinesinin olusturdugu alacakaranlik hali belirir. Ayrintili
bilgi igib bkz. Siileyman Uludag, “Levami’”, Di4, C.27, TDVY, Ankara 2003, s. 144; Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, s. 226.

5 Bevadih teriminin tekili Bddih olup, gaibden ansizin siifinin kalbine gelen ve sifinin kalbine genislik
veya darlik, nese veya liziintii veren sey demektir. Ayrmntili bilgi i¢in bkz. Kasani, Isti/dhdtii 's-siifiyye,
S. 64; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S.74.

236 Ruseyri, er-Risdletii'I-Kugseyriyye, s. 134.

237 Miislim, Zikir, 41.
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oOrtiiye biiriiniir. Yani bir bakima bir halden baska bir hale gecis olur ve bu durum
stireklilik arz eder. Bu da halin devamli surette olduguna bir isaret olarak
degerlendirilmistir.?®® Halin devamliligini caiz gorenlerin basinda Haris el-Muhasibi
gelir. Ona goére, muhabbet, kabz, bast ve sevk gibi durumlar haldir. Bunlarda da
devamlilik s6z konusudur. Sayet bir kimsede hal devamli olmasa ne asik asik olur ne
de magsik mastk olur. Dolayisiyla bir kimseye asik denmesi i¢in ask halinin onda

devamli surette olmasi gerekir.?%

Halin devamliligini caiz gérmeyen sifilere gore sayet hal devamlilik arz ederse
bu hal olmaktan ¢ikar; nefsin sdzii ve vesvesesi konumuna gelir.?*° Halin devamliligim
caiz goérmeyenlerin basinda ise Ciineyd-i Bagdadi gelir. Ona gore, haller simsek
gibidir. Anlik bir sekilde gelir ve geger. Sayet bu durum devamlilik arz ederse, bu hal
olmaktan ¢ikar ve nefsin desisesine doniisiir.?*' Yine Ciineyd, hal ile ilgili yapmus
oldugu bir baska tanimlamada halin kalbe geldigini fakat orada devamli bulunmadigini
ifade etmistir.?*?> Halin devamli olmayacagini savunan sifiler, bu goriislerini Hz.
Peygamber’in, Hanzale b. er-Rebi "ye (6. 45/665 [?]) hitaben “Vallahi eger siz devamli
benim yamimda oldugunuz halde olsaniz yollarmizda ve yataklarinizda (bile) melekler
sizinle el sikisirlardi; fakat —Ey Hanzale- bir vakit 6yle, bir vakit boyledir.” mealindeki
hadisini?* hallerin devamli olmayacagina, zaman zaman degisecegine ve farklilik arz

edecegine delil olarak getirmislerdir.?44

Halin gegici olusuna ya da devamlilik arz etmesine dair anlayis biraz da hal
sozcligiiniin kokiine verilen manayla ilgilidir. Nitekim hal soézciigiiniin kok halinin
gelip gegen ve doniisen manalarina gelen “Havl” (Js») masdarindan tiiredigi
diisiiniiliirse hal, mana bakimindan gelip gegen ve déniisen bir durumu ifade eder.?%®
Sayet hal sozciigiiniin kok halinin yerlesme, konaklama manalarma gelen “Huldl”
(Jsi~) masdarindan tiiredigi diistiniiliirse o zaman da hal, kalbe hulill eden ve orada

daima bulunup, yok olmayan manasina gelir.24®

238 Rugeyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 134.

23 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, $.211.

240 Rugeyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 134.

24 Hiievird, Kegfii I-Mahciib, 5.211.

242 Serréc, el-liima’, s. 66.

243 Miislim, Tevbe, 12-13; Tirmizi, Kiydme, 59.

244 Serrac, el-Liima’, s. 190.

245 Serric, el-Liima’, s. 411; Eb( Hafs Sihabiiddin es-Siihreverdi, ‘Avdrifii’I-Ma ‘Grif, thk. Tevfik Ali
Vehbe, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2002, C. Il, s. 523.

246 Serrac, el-Liima’, s. 411.
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Tasavvufta sifiler hallerine hakim olanlar (dba-i ahval) ve hakim olamayanlar
(ebna-i ahval) olarak ikiye ayrilmistir. Hallerine sahip olamayip, onlara yenik diisenler
coskun ve cezbeli sifiler olmuslardir. Bu suretle kendilerinden seriata muhalif gibi
goriinen s6z ve davranislar sadir olabilmistir. Ancak bu kimseler halin tesiri altinda
olduklar1 i¢in bundan sorumlu tutulmazlar. Ote yandan haline sahip olup, ona
yenilmeyen, halin etkisi altindayken bile seriata uygun davranig sergileme
kabiliyetinin ise peygamberlere ve biiyiik velilere has bir durum oldugu kabul

edilmistir.?*’

3.1.2. Makam

Makam (plae) liigatte, “durak, durulan, oturulan yer, mevzi, memuriyet, velilerin
kabirleri veya sembolik tiirbeleri” gibi manalara gelir.?*® Tasavvuf ilminde ise makam,
sfinin cehd ve riyazet yolunu tutarak, olagan giiciinii sarfetmek suretiyle kesbettigi,
sahih bir niyetle tekrar ede ede vasif haline getirdigi adab ve ahlaktir.2*® Makam,
stfiler tarafindan kulun Allah’in huzurundaki yeri olarak algilanmistir. Kul, ibadet,
riyazet, zlihd ve miicadhede yolunu tutarak Allah’a yonelmek suretiyle bu duruma
erisir.?®® Makam kavrami, tasavvuf tarihi igerisinde I1l. / IX. asir itibariyle ortaya
cikmigtir. Kavramdan ilk bahseden sifiler ise Misir’da Ziinntn el-Misri, Horasan’da

Bayezid-i Bistaimi ve Sakik-i Belhi, Bagdat’ta ise Seri Sakati olmustur.?>

Tasavvuf tarihinin sonraki devrelerinde stfi miiellifler kaleme almis olduklar1
eserlerinde makamlari tasavvifi hallerle birlikte 7, 9, 10, 40, 100 ve 1001 gibi farkli
sayilarla tasnif etmislerdir. Bu sayilar, miiellifin zihninde kurguladigi ve muhatabina
mesaj olarak vermeye c¢alistig1 didaktik ve sembolik bir degerden ibarettir. Mutlak bir
smirlama ise s6z konusu degildir.?®? Ornegin bu sayisal tasnifi Serrac (6. 378/988) el-
Liima~da 7, Necmedin-i Kiibrd (6. 618/1221) Usil-i Asere’de 10, Ebli Mansir
Nehcii’l-Hass’ta 40, Herevi (6. 481/1089) Sad Meyddn ve Menazilii’s-Sairin’de 100,
Ruzbihan Bakli (6. 606/1209) Mesrebii’[-Ervdh’da 1001 olarak belirlemistir. Hallerin

247 Demirci,” Hal”, Di4, C. 15, s. 218.

248 Semseddin Sami, Kamiis-i Tiirki, s. 1387; Ahmed Zeyyad, ibrahim Mustafa, el-Mu cemii’l-Vasit,
s.768; Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Liigat, s. 687, Ahteri Mustafa Efendi, Ahteri-i Kebir, 5.1020;
Miitercim Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, C. 6, ss. 5175-5176.

249 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kugeyriyye, s. 132; Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, 5.210; Ciircani, Kitdabii 't-
Ta’rifdt, s. 289; Serrac, el-Liima’, s. 65; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, ss. 234-235.

250 Serrac, el-Liima’, s. 65.

251 Siileyman Uludag,” Makam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopesi, C. 28, TDVY, Ankara 2003,
s.409.

22 Tan, Abdullah Ensdri Herevi’'nin Tasavvuf tarihindeki Yeri ve Sad Meyddn 1, s. 138.

45



ve makamlarin tasnifi sayisal anlamda farklilik arz etse de Tevbe (genel olarak) tiim
tasniflerin ilki ve dayanagi olmustur. Hatta bu durumla ilgili arsa-bina benzetmesi
yapilmustir. Arsast olmayanin binasi olmayacagi gibi tevbesi olmayanin da hali ve

makami olmayacag ifade edilmistir.>

Makam, miicdhede ve siilik kavramlarina bagl olarak ortaya ¢ikmistir. Ciinkii
stfi nefsini glinahlardan ve kotiiliiklerden ancak miicahede ve riyazetle arindirabilir.
Bu miicahede ve riyazet neticesinde giinahlardan ve kotiiliiklerden kademe kademe
uzaklasan salikte sevinme ve tiziilme gibi anlik duygu degisimleri yani hal goriiliir. Bu
halin istikrarli bir sekilde siireklilik kazanmasi neticesinde makam ortaya ¢ikar. Bu
durum da bize makam ile hal kavramlari arasinda kopmaz bir iliski oldugunu

gostermektedir.

Soziinii ettigimiz bu iliski durumunu biraz daha acacak olursak; salik belli bir
makamdayken daha sonra terfi edecegi makama gegmezden evvel kendisine o
makamla alakal1 bir hal verilir ve terfi etmesi bu halin artmasina baglanmistir.2®* Baska
bir ifadeyle haller, makamlarin esigi olarak goriilmiistiir. Hal, kusun iki kanadina
benzetilmis, makam ise o kusun yuvasi olarak nitelendirilmistir.?®® Kelabazi de hal ile
makami birbiriyle iliskilendirmistir. Ona gore her makamin beli bir baslangig ve bitisi
vardir. Bu baslangi¢ ve bitis arasindaki seyirde birbirinden farkli bir¢ok hal
bulunmaktadir.?®® Ote yandan salik sahip oldugu hali makama da déniistiirebilir.
Ornegin ara sira islemis oldugu giinahlardan dolay1 pismanlik duyan salik, bu duygu

durumunu disiplinli bir sekilde devam ettirirse bu zamanla makama doniisiir.?%’

Hiicviri, makam konusunda farkli bir yaklasim tarzi gelistirmistir. Ona gore
kisinin eristigi makam kisinin yaratiligi/cibiliyeti ile alakali bir durumdur. Yoksa sahip
olunan makam pratikteki uygulamayla tutulmug bir yol degildir. Ayrica Allah,
peygamberlerini makamlar1 beyan etsinler diye gondermistir. Peygamberlerden
Adem’in makamini tevbe, Nuh’un makamini ziihd, ibrahim’in makamini teslimiyet,
Musa’nin makammi indbe, Davud’un makamni Aiiziin, Isi’nin makamni recd,

Yahya’'nin makammi havf ve Muhammed’in (Allah’in salat ve selami iizerlerine

253 Siihreverdi, ‘Avdrifii’I-Ma ‘arif, C. 1, s. 530.

24 Siihreverdi, ‘Avdrifii’l-Ma ‘Grif, C. 11, s. 526.

2% Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s.131.

2% K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf et-Ta'arruf, s.146.
7 Uludag,” Makam”, Di4, C. 28, s.409.
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olsun) makamini zikirle irtibatlandirarak peygamberlerle makamlar arasinda bu

sekilde bir kurgu gelistirmistir.?*®

Hal ve makam kavramlari tam anlamiyla belirlenmis degildir. Hangi 1stilahlarin
hal, hangi 1stilahlarin makam oldugu konusunda sifi miielliflerin farkli yaklasimlari
ve tasnifleri vardir. Bununla birlikte stfinin seyriisiilikiinii anlatan eserlerde hal ve
makam kavramlar1 birbirlerinin yerine kullanilmislardir. Ayrica bazi miiellifler hal ve
makam yerine derece, menzil, meydan, ahval, makamd: vb. kavramlarini da
kullanmislardir. Bu kavramlarin hepsi ayn1 doneme ait olup, Kur’an’dan referanslara

sahiptir.*®

Hal ile makamin kalic1 ya da gegici olmasi sifi miielliflerin tizerinde durdugu
bir konu olmustur. Sifilerin geneli hali devamli surette olmayan, anlik gelip gecen bir
durum olarak degerlendirirken makamin ise kalicilik arz ettigi kabul edilmistir.?®°
Makamda kalic1 olmak igin ya da makamin hakkini ifa edip baska makama gegmek
i¢in de bazi sartlar one striilmistiir. Serrdc, her makamin kendine has hususiyetleri
oldugunu, bu hususiyetleri hakkiyla yerine getiren salikin 0 makamin sahibi olacagini
ifade etmistir. Bir kimsenin sahib-i makam olabilmesi i¢in de tevbe, verd, ziihd, sabir
gibi makamlarin herhangi birinde bulunmasi gerektigini kaydeder.?®* Ayrica iginde
bulunulan makamin hiikiimleri yerine getirilmeden baska makama g6z dikilmemesi de
sart kosulmustur.?%? Ziihdii olmayanin tevekkiile, tevekkiilii olmayanin teslime, tevbesi
olmayanin da indbeye gegmesi miimkiin degildir.?®® Bununla birlikte bir makama
ulagmak demek geride kalan makami terk etmek anlamina gelmemektedir. Aksine ilk
kazanilan makamin hayatin sonuna kadar korunmasi gerekmektedir. Ornegin tevbe
makami ilk makam olmakla beraber hayatin sonuna kadar korunmasi elzem

oldugundan aym zamanda son makam olarak da kabul edilir.2%*

3.2. Haller ve Makamlar Literatiiriiniin Olusum Seyri

Her ilim dalinin kendine has 1stilahlar1 ve kavramsallastirmalari vardir. O ilmin

mensubu olan kisiler kullandiklari istilahlar sayesinde diisiincelerini temellendirirler

8 Hiicvirl, Kegfii I-Mahciib, ss. 410-411.

29 Tan, Abdullah Ensari Herevi’nin Tasavvuf tarihindeki Yeri ve Sad Meyddan 1, s. 129.

260 Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, . 132; Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, s. 210; Siihreverdi, ‘Avdrifii’l-
Ma ‘arif, C. ll, s. 526.

%61 Serrac, el-Liima’, ss. 411-436.

262 K asani, Istilahdtii s-sifiyye, s.107.

263 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 132; Hiicviri, Kesfii 'I-Mahciib, s. 210

264 Uludag,” Makam”, DIA4, C. 28, s. 410.
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ve muhataplarina aktarirlar. Baska bir ifadeyle 1stilahlar ait olduklar ilim dalindaki
bilgiyi tanimlayan ve ona anlam ¢ergevesi ¢izen araglar olmuslardir. S6z konusu olan
bu ilim dali tasavvuf olunca istilahlar daha da 6nemli hale gelmektedir. Ciinkii
tasavvuf, insanin i¢ diinyasini sekillendirmeyi amaglayan bir ilim dalidir. Bu
sekillendirme ameliyesinde tasavvuf, Allah, insan, kainat, nefs, ahlak ve varlik
konularinda kendine has olan ve sembolizmin yogunlukta oldugu bir dil kullanilmistir.
Kullanilan bu 6zel dilin olusturdugu kavramlar1 bilmek tasavvufun insan lizerindeki
etkisini ve onun i¢ diinyasinda yapmis oldugu degisimi daha yakindan tanimak imkéani

saglar.2%

Tasavvuf, bir hal ilmidir. Tasavvufun hale/yasantiya 6nem veren ve onunla
0zdeslesen bu 6zelligi yazili bir tasavvuf literatiirlinlin olusmasina engel olmamuistir.
Bilakis stfi miiellifler yasamis olduklar1 manevi tecriibeleri ifade etmek,
kavramsallastirmak ve muhataplarina aktarmak i¢in yogun bir sekilde eser {iretimine
koyulmuslardir.?®® Bu gayretin neticesi olarak giiniimiize sayisiz 1stilahi ihtiva eden

zengin bir tasavvuf literatiiriinii miras birakmiglardir.

Tasavvufa dair bu 1stilah iliretme ¢abasindan en biiyiik pay: seyriisiilik almistir.
Soyleki tasavvufun uygulama bicimi olan seyriisulik bir pratikler biitiinidiir.
Seyriisiilikiin muhtevasini olusturan hallere ve makamlara iliskin yasanmishigi
terimler lizerinden tanimlayarak teorik anlamda anlagilir kilmaya ¢aligmak bir tasavvuf
dilinin olusmasini saglamistir. Bu dili olusturan terimler tasavvuf tarihi boyunca stfi
miielliflerce iiretilmis ve aciklanmaya calisilmistir. Bu, bazen bir eserde bir boliim
seklindeyken bazen de miistakil bir eser telifi seklinde olagelmistir. Ancak belirtmekte
yarar goriiyoruz ki hallerin ve makamlarin tanimlamalarina iliskin telifler, her terimle
alakali herkesge kabul edilen ortak bir tanimlama yapmak yerine muhatabin zihninde
o terime dair bir anlam biitlinliigli olusturmayr amaglamistir. Cilinkii bu kavramlar
salikin hakikatle olan iliski boyutunun yansimalaridir. Dolayisiyla her stfi yasamis

oldugu hali hakikatle olan iliskisi boyutunda tanimlayabilmektedir.?®’

Tasavvuf tarihi icerisinde haller ve makamlara dair istilahlarin ilk niivelerine

“zithd donemi” olarak ifade edilen donemde rastlanmaktadir. I1./VI1II. asirdan 1. /1X.

265 Erginli, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yayinevi, Istanbul 2006, s. 6.
266 Erginli, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 5.
257 Tan, Abdullah Ensdri Herevi’'nin Tasavvuf tarihindeki Yeri ve Sad Meyddn 1, s. 129.
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asrin baglarina kadar uzanan bu doénemde haller ve makamlara iligkin 1stilahlar
miistakil olarak ismen var olmasalar da zithd merkezli yasam neticesinde ziihd,
muhabbet, siilik, miicihede kavramlarini ihtiva eden manalar bulunmaktadir. S6ziinii
ettigimiz bu déneme 1stilahlarin dogus donemi de diyebiliriz.?®® Bir kavramdan daha
ziyade bir yasam bi¢imini tarif eden ziihd, tarih boyunca etkinligini yitirmeyen genis
bir anlam agina sahip olmus ve tasavvuf yasantisi igerisinde Onemini daima
korumustur.?®® Bu dénemin en onemli yazili kaynaklar Kitdbu z-Ziihd’lerdir.
Kur’an’da ve siinnette direk ismen bulunmayan tasavvuf diisiincesi kendisini zahidane
yagam tarzi araciligiyla Kur’an’a ve siinnete baglamistir. Bu noktada Kitabu’z-
Ziihd’ler bu baglantiy1 olusturan temel eserler olmustur. Kitabii’z-Ziihd’ler genelde,
zahid miielliflerce kaleme alinmistir. Bu telif faaliyeti donem olarak II. asrin
ortalarinda baslamis, IV. asra kadar devam etmis ve bu asrin ortalarina gelindiginde
bir duraklama donemine girmistir. Bu tarihten itibaren miistakil tasavvuf eserleri
kaleme alinmaya baslayinca Kitdbii z-Ziihdler sahip olduklari misyonu artik tasavvuf
eserlerine birakmislardir.?’® Bu eserlerde &zellikle ziihd bashigmin altinda derlenen
hadisler, hiiziin, biikd, husi, havf, ihlds, tefekkiir, tevekkiil, kanaat, rizd, fakr gibi
tasavvifi kavramlarin manalarini ihtiva eder niteliktedirler. Bu konuda en yaygin ve
meshur olan eser ise Abdullah b. Miibarek’e (6.181/797) ait olan Kitabii 'z-Ziihd ve 'r-

Rekdik adli eserdir.?!

Hallere ve makamlara yonelik 1stilahlarinin olugsum seyri agisindan I11./1X. asrin
ortalarindan V./XI. asrin sonlarma uzanan zaman dilimi 6zel 6neme sahiptir. Bu
donem, tasavvuf ilminin kitabi bir sekilde konusulabilmesi i¢in miielliflerin eser
telifine giristigi bir donemdir. Bu zaman diliminde 1stilahlar hizla artmaya baglamus;
ihsdn, ihlds, bast, tevekkiil, riyazet, sath, sahv, mahv, kurb, miikdsefe gibi kavramlar
ortaya ¢ikmistir.2’> Muhasibi’nin (6.243/857) er-Ridye li Hukiikillah’1, Serric’in (6.
378/988) el-Liima*’si, Eba Talib el-Mekki'nin (6. 386/996) Kuti’l-Kulib’,
Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Tadrruf’u, Silemi’nin (6. 412/1021) Derecatu’l-

268 Refik el-Acem, Mevsiiatii Mustalahdti 't-Tasavvufi 'I-Islamiyyi, Mektebetii Liibnan Nasir(in, Beyrut
1999, s. XV.

269 H, Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, Klasik Yaymlari, Istanbul 2017, s. 36.

210 Baser, Seriat ve Hakikat, ss. 54-57.

2lFyad Sezgin, Geschichte des Arabischen Schrifttums, Leiden 1967, C. 1, s. 633; Mustafa Askar,
Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara 2011, s. 23; Kara, “Istilahatu’s-
Sufiyye” DIA, C. 19, s. 210.

212 Mustafa Kara, “Tasavvuf Istilahlarina Dair Kitaplar”, Osmanli Toplumunda Tasavvufve Siifiler, haz.
Ahmet Yagar Ocak, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 2014, s. 51.
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Mudameldt, Tabakdtu’s-Sufiyye’si ve Hakdiku 't-Tefsir’i, Kuseyri’nin (6.465/1074)
er-Risale’si, Herevi'nin (6. 481/1089) Tabakdtu’s-Sufiyye’si, Sad Meyddin’1 ve
Mendazilii’s-Sairin’i ve Hiicviri’nin (6. 465/1072 [?]) Kesfii 'I-Mahciib’u ve miiellifimiz
EbGi Manstrun Edebii I-Miilik’t, Adédbu’l-Mutasawife’si  ve Nehcii'I-Hdss’1

donemin 6nemli metinleri arasindadir.

Bu donemde yasayan stifi miielliflerin teliflerinde hallere ve makamlara yer veris
sekli iki gruba ayrilmaktadir. Serrac, Kelabazi, Kuseyri ve Hiicvirl gibi miuellifler
eserlerinin icerisinde bir boliimde bu konulara yer vermisken Ebi Mansir, Siillemi ve
Herevi gibi miellifler ise haller ve makamlari tespit etmek ve tanitmak gayretiyle

miistakil eserler kaleme almiglardir.

Nehcii’l-Hass’m telif edildigi bu donemde haller ve makamlara dair yazilan
eserler mezhepsel anlamda da iki gruba ayrilmaktadir. Birinci grup igerisinde Serrac,
Kelabazi, Sillemi ve Kuseyri gibi Safii-Es’ari miielliflerin telifleri yer alirken ikinci
grubun igerisinde ise hanbeli gelenegin takipgisi olan Ebi Mansir ve Herevi yer
almaktadir. Bu agidan baktigimizda Nehcii’l-Hdss ayn1 zamanda telif edildigi donemin
Hanbeli tasavvuf anlayisini yansitan bir eser olma hiiviyetine de sahiptir. Nitekim Ebt
Mansir’'un Hanbeli tasavvuf kaynaklarint direten ilk isim oldugu da

unutulmamalidir.?’®

Hallere ve makamlara iligkin 1stilahlarin ve literatiiriiniin tarihi seyrine yeniden
donecek olursak Sakik-i Belhi (6. 194/810), Horasan’da tasavvufi haller ve
makamlardan ilk defa bahseden ve ayn1 zamanda bu konuda giiniimiize ulasan ilk
yazili metin olan Addbii’l- ibadat’1 telif eden isim olmustur. Sakik bu eserinde ziihd,
havf, sevk ve muhabbetullah olmak iizere dort kavrami ele alir ve bu kavramlar
tizerinden diinyadan el etek ¢ekme, Allah korkusuna sahip olma, Cennet’e yonelme ve

isin nihayetinde ilahi sevgiye mazhar olmayla biten bir yolculugunun tasvirini
yapar.2’
Kanadat, ziihd, iins, yakin, havf, muhabbet, sidk ve ihlds gibi kavramlar1 hal diye

ortaya koyan, hallerin kontrol altinda tutulmasini, kitap ve siinnete uygun olmasin

273 piircevadi, “Nehcii’l-Hass”, s. 100.

214 Ali Bolat, “Sakik-i Belhi”, DIid, C. 38, TDVY, Istanbul 2010, s. 305; M. Nedim Tan, “Tasavvuf
Istilahlarmin Tesekkiil Donemi Agisindan Sakik-i Belhi’nin Adabii’l-ibAdat’r”, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 45, Eyliil 2013, s. 177.
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sdyleyen ilk stfilerden biri de Muhasibi (8. 243/857) olmustur.?”® Muhasibi, er-
Ridye’de muhdsebe, riza, takva ve havf kavramlarini 6n plana ¢ikartarak bunlarin amel
boyutuna dokiilmesi esnasinda yasanacak eksikliklerin kisi acisindan dogacak kot

sonuglarma vurgu yapar.?’

Ebl Said el-Harraz’in (6. 277/890 [?]) telif etmis oldugu Kitabii’l-Kesf ve’l-
Beyan, Kitdbii’l-Ferag ve Kitabii’l-Hakdik adli glinimiize ulasan ii¢ eseri tasavvufta
haller ve makamlara iliskin 6nem arz eden metinlerdir. Fend ve beka hakkinda ilk s6z
sOyleyen kisi olarak bilinen Harrdz, Kitdbii’l-Hakdik’ta seyr-i siilikiin asamalari
olarak degerlendirdigi yetmis iki kavrami ele alir. Kitabii’l-Ferdg’da ise salikin ruh

halini incelemekte ve buna dair yol gosterici tahliller yapmaktadir.?’’

Ebii’l-Hiseyin en-Nari’ye (6. 295/908) ait olan Makdmatii’l-kuliib adli eser
seyriistilik ve mertebeleri agisindan dikkate degerdir. Nari, Kur’an’da gecen kalp
kelimesi ve bununla alakli olan sadr, fudad ve lib izerinde durmustur. Bunlart iman,
marifet ve tevhidle iliskilendirerek mertebelendirmis ve salikin erecegi noktalar

gdstermistir.?’8

Hakim Tirmizi’nin (6. 320/932) Keyfiyyetii’s-siiliik adli eseri de haller ve
makamlara iligkin telifler agisindan dikkate degerdir. Eserde Allah’a uzanan yollarin
cesitliligi, hallerin farkliliklar1 ve salikin siiliik esnasindaki yerleri (mevatin) konu
edilmektedir. Hakim Tirmizi’nin eserleri hal ve makam konularmin telifinin daha da

koklesmesini saglamigtir.?’

Donem itibariyle IV. asrin ilk yarisina gelindiginde Nifferi’nin (6. 354/965 ten
sonra) el-Mevdkif adli eseri karsimiza ¢ikmaktadir. Eserin temel kavrami vakfedir.
Vakfe ise iki makam arasinda bulunan noktadir. Bir makamdan diger makama geg¢is
ise i¢inde bulunulan makamin tiim gerekliliklerini yerine getirmektedir. Bu ayni

zamanda diger makama gecis i¢in hazirlik yapmaktir. Bu itibarla el-Mevdkif'ta yetmis

215 Zafer Erginli, “Muhasibi”, DI4, C. 31, TDVY, Ankara 2020, s. 15.

276 Haris el-Muhasibi, er-Ridye Nefs Muhasebesinin Temelleri, ¢ev. Hiilya Kiigiik, Sahin Filiz, Insan
Yaynlari, istanbul 2020, ss. 67-186.

277 Naile Baltaci, Ebii Said el-Harrdz'in Kitabu'l-Kesf Ve'l-Beydn, Kitabu'l-Hakdik ve Kitabu'l-Ferdg
Adl Ug Risalesindeki Tasavvufi Goriisleri, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2009,
s. 150. (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi)

28 Mustafa Kara, “Ebii’l-Hiiseyin en-Nari”, Di4, C. 10, TDVY, Istanbul 1994, s. 329.

219 Tan, Abdullah Ensdri Herevi'nin Tasavvuf tarihindeki Yeri ve Sad Meyddn 1, s. 145.
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iki mevkif konu edilir. Eser boyunca miiellife bir hitapta bulunulur. Bu hitap ise

Cenab-1 Hakk ’tan gelmektedir.?%

Gliniimiizde tasavvuf klasiklerinden kabul edilen Serrdc’in (6. 378/988) el-
Liima ‘ s1 da bu doneme aittir. el-Liima “y1 stfilerin hallerini, makamlarini ve esaslarini
anlatmak i¢in kaleme aldigini ifade eden Serrac, eserinde haller ve makamlar konusuna
ayr1 bir baslik agmistir. Serrac s6z konusu baglik altinda hal ve makam kavramlarinin
mana ve hakikatlerini ayetler, hadisler ve sufi biiyiiklerinin sézleri 1s1ginda
ac;lklamlstlr.281 Serrac, makam basligi altinda tevbe, vera’, ziihd, fakr, sabr, tevekkiil
ve riza olmak lizere yedi istilaha deginmis, hal bashigr altinda ise murdkabe, kurb,
muhabbet, havf, recd, sevk, tins, tuma nine, miisdhede Ve yakin olmak tizere on 1stilaha
temas etmistir. Bu 1stilahlara da ayetler, hadisler ve siifi biiyiiklerinin goriisleri 1s181inda

aciklamalar getirmistir.282

Bu asir igerisinde haller ve makamlar agisindan 6nem arzeden bir diger 6nemli
metin ise Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli 't-tasavvuf adl eseridir.
Tasavvuf ilmini hallere ait bir ilim olarak goren Kelabazi, eserinde hal ve makam
kavramlarmi hadisler ve sifi biiyiiklerinin goriisleri 1s181nda agiklamistir.?®® Stfilerin
makamlar1 basligi altinda makam olarak gordiigii tevbe, ziihd, sabir, fakr, tevazu, havf,
takva, ihlds, siikiir, tevekkiil, riza, yakin, zikir, iins, kurb, ittisdl ve muhabbet olmak

lizere on yedi 1stilah1 hadisler ve sifi biiyiiklerinin goriisleri 15131nda agiklamustir.?3

IV./X. asirda haller ve makamlar konusu agisindan 6nem arzeden bir diger metin
ise Ebt Talib el-Mekki’nin (6.386/996) Kiitu [-Kuliib adl1 eserdir. Ebt Talib el-Mekki
eseri Kiitu 'I-Kulith™un bir boliimiinii tasavvifi makamlara ayirmig, bu boliimde tevbe,
sabir, siikiir, recd, havf, ziihd, tevekkiil, riza, muhabbet olmak {lizere dokuz 1stilah1

ayetler, hadisler, stfi biiyiiklerinin s6zleri ve menkibeleriyle aciklamigtir.?%

EbG Mansiir’'un ¢agdasi olan Siilemi de (6. 412/1021) bu noktada hususen
zikredilmesi gereken bir isimdir. Onun Tabakdtu’s-sifiyye ve Hakdiku 't-tefsir’inin

280 Muhammed b. Abdilcebbar b. el-Hasen en-Nifferi, Kitdbu 'I-Mevakf, tkh. ve gev. Arthur j. Arberry,
Cambridge Uni. Press, Londra 1935, ss. 1-140.

281 Serrac, el-Liima’, SS. 65-67.

282 Serrac, el-Liima’, ss. 67-105.

283 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, ss. 143-148.

284 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta'arruf, ss. 155-176.

285 Ebf Talib el-Mekki, Kiitii'l-Kulib, thk. Mahmad Ibrahim Muhammed er-Ridvani, Mektebetii
Darii’t-Turas, Kahire 2001, ss. 499-1131.
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yan1 sira tasavvufta haller ve makamlar1 konu alan Mendhicu’l- arifin, Derecatu’l-
mudmelat, Sulukii’l-arifin Ve Derecdtu’s-sddikin adli dort risalesi onem arz
etmektedir. Siilemi, Mendhicu’l-arifin’de tasavvufun bidayeti, nihayeti ve
makamlarinin oldugunu ifade eder. Devaminda tasavvufun hakikatine deginir, tevbe,
irade ve fakr kavramlarini ve yansimalarmni aciklar.?®® Derecdtu’l-mudmeldt’ta ise hal
ve makam olarak tanimlanacak kirk li¢ adet terimi ayetler ve hadisler 1s181inda
aciklamistir.?®” Derecdtu’s-sdadikin’de ise tevekkiil, ma rifet ve velayet makamlarini
anlatmaktadir.?®® Sulikii 'I-arifin’de ise salikin seyriisulikii esnasinda sirasiyla takip
ettigi makamlari agilamaktadir. Bu ¢ercevede tevbe, ma rifet, hazer, salat, vera’, ziihd,
havf, reca’, sabir, rizd, tevekkiil, haya, irdde, murad, miikdasefe, miisdhede, fena-beka,

temkin, cem ve tefrika terimlerini agiklamistir.?°

V./XI. asra geldigimizde haller ve makamlar literatiirii agisindan karsimiza
Kuseyri (6.465/1072) ve meshur eseri er-Risdale cikmaktadir. Er-Risale’nin
mukaddimesinde seyriisiilik esnasindaki yiikselis keyfiyetini anlatacagini ifade eden
Kuseyri, eserinde tasavvifi istilahlar bashg: altinda hal ve makam konusunu detayl
ele almistir.®® Kuseyri, er-Risdle’nin biiyiik bir boliimiinii haller ve makamlar
konusuna tahsis etmistir. Eserde stifilerin makam ve hallerini anlattigi boliimde basta
tevbe, miicahede, verd, ziihd, samt, havf, recd, hiiziin, ci’, murdakabe, sabwr, siikiir,
istikamet, ihlds ve sidk olmak tizere hal ve makam olarak kabul ettigi toplamda altmis
istilah1 ayet, hadis, sOfi biyliklerinin sdzleri ve menkibeleri dogrultusunda ele

almistir. 2%

Bu asir igerisinde haller ve makamlar literatiirii agisindan 6nem erzeden bir diger
metin ise Hucviri’nin (6.465/1072) Kesfii’I-Mahciib’udur. Fars dilinde yazilan en eski
tasavvuf eserlerinden olan Kesfii I-Mahciib’un mukaddimesinde yer alan bilgiye gore
Hiicviri, eserini tasavvufun hakikati ve makamlarinin keyfiyyeti iizerine sorulan bir

soruya cevaben kaleme almistir.?? Hiicviri, eserinde hal ve makam kavramma ve

286 Spziinii ettigimiz bu dort risale Siileyman Ates tarafindan terciime edilerek, Tasavvufun Ana Ilkeleri
Siilemi’nin Risaleleri baglikli ¢alismada bir araya getirilmistir. Bkz. EbGi Abdirrahman es-Siilemd,
Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri, ¢ev. Silleyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara 1981, ss. 7-15.

287 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri, ss. 23-33.

288 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi nin Risaleleri, ss. 115-121.

289 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin Risaleleri, ss. 122-132.

20 Kuseyri, er-Risdletii ' I-Kuseyriyye, ss. 132-135.

21 Ruseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, ss. 187-604.

292 Hiicvird, Kesfii’I-Mahcib, s. 23.
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bunlarin arasindaki farklara deginmistir.?®® Bununla birlikte basta tevbe, muhabbet,
miisahede, sohbet, miikdgsefe, tins, vecd, viiciid Ve tevdcid olmak tizere yetmis kadar

1stilahi ayetler, hadisler ve sifi bityiiklerinin sozleri 1s181nda agiklamustir.?%*

S6z konusu haller ve makamlar literatiirii olunca V. asir sifi mielliflerinden
bahsederken hususen zikretmemiz gereken isimlerin belki de en Onemlisi Hace
Abdullah Ensari Herevi’dir (6. 481/1072). Ciinkii Herevi, hallere ve makamlara ait
olan 1stilahlar1 agiklamak gayesiyle ilk defa yiizlii tasnif sistemini kullanarak haller ve

makamlar konusunda miistakil eserler kaleme almis bir isimdir.?%®

Herevi’nin haller ve makamlarla ilgili ilk eseri Farsca olarak telif edilen Sad
Meydan’dir. Herevi, Sad Meyddn’da tevbe ile baslayip bekd ile son bulan yiiz tasavvifi
makami (meydan) agiklamigtir. Bunu yaparken ti¢lii bir tasnif sistemi olusturmus, her
bir makam: (meydan) ti¢ esasa/kisma her bir esasi/kismi da {i¢ alamete ayirmustir.
Kurguladig1 bu tasnif sistemiyle birlikte her bir makami (meydan), makamin esaslarini
ve alametlerini ayetler ve hadislerle kisaca agiklamistir. Sad Meydan, esas itibariyle
Herevi’nin kaleminden ¢ikmis degildir. Ayni1 zamanda hatip olan Herevi’'nin ders ve
sohbetlerindeki notlarin derlenmesi ve Herevi tarafindan gozden gecirilmesi

neticesinde olusturulmustur.?%

Herevi’nin tasavvuf makamlarini konu edinen ikinci eseri Mendziliis-Sairin’dir.
Herevi, Sad Meydan’in genisletilmis hali olan Menazilii’s-Sdirin’1 Sad Meyddn’dan
yirmi yedi yil sonra talebelerine dikte ettirmistir.?%’ Yukarida zikrettigimiz eserin
Herevi’nin kaleminden ¢ikmamast durumu Menazil i¢in de gecerlidir. Ancak Mendzil,
Sad Meydan’a nazaran daha sistemli bir tasnif bigimiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Sad
Meydan, dervislere hitap eden didaktik yapida bir eserken Mendzil ise genis muhtevasi
ile Herevi’nin yillar yili biriken tecriibesinin bir iiriiniidiir.?%® Mendzil’de Yakaza ile
baslayip tevhid ile biten yiiz tasavvufi makam oncelikle “bidayet, ebvib, muamelit,
ahlak, usul, evdiye, ahvdl, velayet, hakikat ve nihdyet” olmak iizere on bdliime
ayrilmistir. Bu on boliimiin her biri on alt mertebeye, bu alt mertebelerin her biri de {i¢

ayr1 dereceye ayrilmigtir. Kurguladigi bu tasnif sistemi dahilinde yiiz tasavvufi

298 Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, ss. 210-212.

2% Hiicviri, Kesfii'I-Mahcib, ss. 297-466.

2% Herevi, “Giris”, Tasavvufia Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sdirin, s. 7.

2% Tan, Abdullah Ensari Herevi'nin Tasavvuf tarihindeki Yeri ve Sad Meyddn 1, ss. 198-199.
27 Yazic1, Uludag, “Herevi, Hace Abdullah”, D4, C. 17, s. 225.

2% Tan, Abdullah Ensdri Herevi’'nin Tasavvuf tarihindeki Yeri ve Sad Meyddn 1, ss. 198-199.
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makami ayetler 1s1ginda acgiklamistir. Makamlarin agiklanmasinda hadislere ve
stfilerin goriislerine yer vermeyen Herevi, dogrudan Kur’an’dan referans bulamadigi
bazi 1stilahlarin agiklamalarin1 yaparken zaman zaman zorlandigi ve yoruma

basvurdugu goriilmiistiir.?%

Mendzil’de terimlerin kisa ve carpici ifadelerle agiklanmasi ve bir o kadar da
secili bir tslup kullanilmasi metnin kolayca ezberlenmesini saglasa da metinde yer
alan sanatli ifadeler bazen metnin anlasilmasini giiclestirmistir. Bu durum Mendzil’in
bircok serhinin yapilmasinin bir sebebi olarak kabul edilebilir.3® Mendzil, Arapca,
Farsga ve Tiirk¢e olmak iizere {i¢ dilde serh edilmis olup bilinen en meshur serhleri
Afifiiddin et-Tilimsani (6. 690/1291), Abdiirrezzak el-Kasani (6. 736/1335) ve Ibn
Kayyim el- Cevziyye’ye (6. 751/1350) aittir.%0

Mendzil, kendisinden sonraki dénemlerde yazilan eserlere etki etmeyi basarmis
bir metindir. Ibnii’1-Arif’in (6. 536/1141) Mehdsinii’I-Mecdlis, Rtizbihan Bakli’nin (6.
606/1209) Mesrebii’l-Ervah, Necmiiddin Daye’nin (6. 654/1256) Miirsddu’l-Ibdd,
Kasani’nin (6. 736/1335) Leta 'ifii’l-i lam, Ahmed Bican’in (6. 870/1466’dan sonra)
Kitabii'l-Miinteha ve Ahmet Ziyatiddin Gimiishanevi’nin (6.1311/1894) Camiu’l-

Usil’iinde Mendzil’in etkilerini gérmek miimkiindiir.3%?

Herevi’nin tasavvifi makamlara dair olan iiciincii eseri ise [lelii I-Makamdt’tir.
Kiigiik bir risale tarzinda olan bu eserde Herevi, irdde, ziihd, tevekkiil, sabir, hiiziin,
havf, reca, siikiir, muhabbet, sevk olmak {izere on 1stilah1 halk ve havas seviyesinde iki
tirlii olarak ele almis, farklarini ortaya koymus ve makamlari bozan illetleri ve rihi
tehlikeleri 1zah etmistir. S6z konusu olan bu izahlarn ayetler 1518inda
gerceklestirmistir.®%® Jlefsi’I-Makamdt, Beaurecueil tarafindan Fransizca terciimesiyle
birlikte 1965 yilinda Beyrut’ta Kwadja Abdullah Ansdri Mystique Hanbalite [Hanbeli

Stifi Hace Abdullah Ensari] adl kitab igerisinde yayrmlanmustir.3%*

Herevi’den yaklasik alt1 asir sonra yasayan Ismail Ankaravi de (6. 1041/1631)
Herevi’nin Mendzil aracihigiyla agmis oldugu yolu takip etmistir. Ismail Ankaravi’nin

tasavvuf ve tasavvuf istilahlarina dair kaleme almis oldugu Minhdcu’l-Fukard adli

29 Erhan Yetik, “Menazilii’s-Sairin”, DI4, C. 29, TDVY, Ankara 2004, s. 122.
300 yetik, “Menazilii’s-Sairin”, DI4, C. 29, s. 122.

301 Herevi, “Giris”, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sdirin, S. 8.

302 Herevi, “Giris”, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii's-Sdirin, S. 9.

303 Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii's-Sdirin, ss. 89-96.

304 Herevi, “Giris”, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sdirin, S. 23.
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eserinde Mendzil’in etkilerini gormek miimkiindiir. Ankaravi, eserini bir mukaddime
ve lig bolimden olusturmus ve eserin iigclincli boliimiinii makamlara ayirmistir.
Ankaravi, bu boliimde tipki Herevi gibi on ana baslhik agmis, (seyriisiilikiin baglangic
dereceleri, seyriisiilikiin baginda olanlarin dereceleri, siilikiin muamelati, giizel ahlak,
stilikiin esaslart, siilikiin vadileri, haller, velayet, hakikat ve siilikiin nihayeti) her ana
basligin altin1 da on 1stilahla doldurarak yiliz sayisina ulagsmistir. Bu yiiz 1stilahtan
seksen sekiz tanesi Herevi’den alinmisken, diger on iki tanesi Ankaravi tarafindan

eklenmistir.3%

V./XI. asirdan VI./XII. asra gegis evresinde karsimiza Gazzali (6. 505/1111) ve
eseri [hydau Uliimi’d-Din ¢ikmaktadir. Basta tasavvuf olmak iizere ahlak, fikih ve
kelam ilimlerine yeni bir yaklasim tarzi getirmek amaciyla eserini kaleme alan
Gazzali®®, fhya’nim I11. cildinin son kismini tasavviifi makamlara ayirmstir. GazzAli,
s0z konusu boliimde tevbe, sabir, siikiir, havf, recad, fakr, ziihd, tevhid, tevekkiil,
muhabbet, sevk, tins, riza, niyet, ihlds, sidk, muhdsebe, murdkabe olmak iizere yaklasik
yirmi kavrami ele almistir. Her bir kavrami da hakikat, fazilet ve kisimlari1 bakimindan
aciklamaya tabi tutmustur. Gazzali, kavramlarla ilgili aciklamalarini ayetler, hadisler,
sahabe ve ilk dénem sifilerinin goriisleri dogrultusunda aciklamistir.3%” Aslinda
Gazzali kendisinden onceki sifi miielliflerin zikretmis oldugu istilahlara yenilerini
eklememistir. O, ince bir tahlilden gecirmek suretiyle mevcut olan tasavviifi istilahlara

yeni bir boyut, ahlaki ve psikolojik bir derinlik kazandirmigtir.3%®

VI./XII. asrin son evrelerinde yasayan Rlizbihan-1 Bakli’nin (6. 606/1209) eseri
Mesrebii’l-Erviah da haller ve makamlar literatiirii agisindan 6nemli bir eserdir.
Mukaddimesinde Hizir’dan menkul olarak “Kul ile Mevidsi arasinda bin makam
vardir.” s6zii eserin bin makam olarak kurgulanmasina sebep olarak gosterilmistir.
Eser yirmi baba ayrilmis her bir babta da elli makam zikredimistir. Yirmi babin her
birinde de sirasiyla; Mecziibin, salikin, sabikin, siddikin, muhibbin, miistakin, asikin,
arifin, sahidin, mukarrebin, muvahhidin, vasilin, niikaba, asfiya, evliya, ehlii’l-esrar

mine’n-niiceba, mustafin, hulefa, biidela, aktab’in makamlari anlatilmistir.3®° Eserde

305 Erhan Yetik,” Minhacu’l-Fukara”, DI4, C. 30, TDVY, Ankara 2020, s. 108.

306 Mustafa Cagricy, “Thyau Uliimi’d-Din”, DI4, C. 22, TDVY, Istanbul 2000, s. 10.

307 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, /hydu Uliimi’d-Din, Daru Ibn Hazm, Beyrut
2005, ss. 1336-1790.

308 K ara, “Istilahatu’s-Sufiyye” DIA4, C. 19, s. 211.

309 R{izbihan-1 Bakli, Mesrebu 'I-Ervih, thk. Asim Ibrahim el-Keyyali, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut
2005, ss. 7-10.
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yer alan istilahlar ayetler ve hadislerle iliskilendirilmis, sifi biiyiiklerinin s6z ve

goriislerine biiylik oranda yer verilmistir.

VIL/XII. asirdan VIL/XIII. asra ge¢is evrelerinde yasamis olan Necmiiddin
Kiibra’nin (6. 618/1221) el-Usiilii'I-Asere adl1 eseri de haller ve makamlar literatiiriine
ornek teskil etmektedir. Eser, seyriisiilikun {i¢ mertebesiyle baslar. Birinci mertebede
muamelat ehlinin, ikinci mertebede miicdhede ve riyazat ehlinin, iig¢lincli mertebede
ise Allah’a seyriisiilik edenlerin durumlar1 agiklanir. Bu mertebelerden sonra tovbe,
zithd, tevekkiil, kanaat, uzlet, zikir, tevecciih, sabir, murakabe ve riza olmak tizere on

kavramin izahi gelir.31°

VIL/XII. asra geldigimizde haller ve makamlar literatiirii agisindan
Stihreverdi’nin (6. 632/1234) Avdrifii’l-Mearif adli eseri karsimiza g¢ikmaktadir.
Agirlikli olarak tasavvufun pratik yoniinii ele alan ve daha ¢ok adab kitab1 olarak
degerlendirilen Avdrifii’'I-Medrif'te haller ve makamlar konusuna miistakil birkag
baslik agilmistir. Eserde “Hal-Makam ve Arasindaki Farklar” basligi altinda hal ve
makam kavramlar1 detaylica agiklanmis ve bunlarin arasindaki farklara
deginilmistir.3!! Eserin devaminda “Makamlar Hakkinda Stfilerin Gériisleri” baslig
altinda tevbe, vera’, ziihd, sabir, fakr, siikiir, havf, recd, tevekkiil ve riza olmak iizere
makam olarak kabul edilen on kavram ayetler, hadisler, siirlerden ve sifi
biiyiiklerinden iktibaslarla agiklanmustir.3'? Halllerle ilgili de degerlendirmelerde
bulunan Siihreverdi, “Hallerle ilgili Baz1 Aciklamalar” basligi altinda tecelli, vecd,
tevaciid, viicud, galebe, sekr, sahv, mahv, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin,
vakt, gaybiibet, siihiid, zevk, surb, miikasefe, telvin ve temkin olmak tlizere hal olarak
gordiigii on dokuz kavrami ayetler, hadisler, siirler ve sifi biiyiiklerinden yapmis

oldugu iktibaslar dogrultusunda agiklamistir. 33

Siihreverdi ile ¢agdas olan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi de (6. 638/1240) haller ve
makamlar literatiirii agisindan énem arzeden bir isimdir. Ibnii’l-Arabi, sifi miiellifler
arasinda en cok eser telifinde bulunan ve ayni1 zamanda bir¢ok yeni kavrami gelistiren
kimsedir.314 Dolayisiyla telif etmis oldugu eserler araciligiyla tasavvuf tarihine biiyiik

oranda etki etmis ve katkida bulunmustur. Ibnii’l-Arabi’nin eserleri arasinda biiyiik

310 Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DI4, C. 32, TDVY, Istanbul 2006, s. 500.

31 Siihreverdi, ‘Avarifii’I-Ma ‘arif, C. I, ss. 523-528.

312 Siihreverdi, ‘Avdarifii’I-Ma ‘arif, C. 1, ss. 542-560.

313 Siihreverdi, ‘Avdrifii’I-Ma ‘arif, C. ll, ss. 584-593.

314 Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, s. 89; Kara, “Tasavvuf Istilahlarina Dair Kitaplar”, s. 58.
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sohrete sahip olan el-Fiituhdtii'I-Mekkiyye, tasavvufta haller ve makamlar agisindan
kaynaklik degeri bulunan bir eserdir. Ozellikle eserin dordiincii ciizii biiyiik oranda hal
ve makam konusuna ayrilmustir. ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye’de salikin
ahvalinin anlatildigi boliimde hal ve makam kavramlarini tanimlamustir. Hali ilahi bir
lituf, makami ise kesbedilen bir durum olarak tanimlayan [bnii’l-Arabi, bu
kavramlarla alakal1 detayl tahlillerde bulunmustur.3®® Yine ayni baslik altinda Ibnii’l-
Arabi, hal olarak nitelendirdigi basta sir, vasl, fasl, edeb, riydzet, tehalli, tecelll,
miisahede, miikdsefe, telvin, gayret, hayret, fiitith, kabz, bast, fend, irade, murad,
miirid, rehbet, gurbet, mekr ve himmet kavramlarini seksen boliimde ele almistir.
Ibnii’l-Arabi, eserlerinde yer verdigi istilahlar1 ayetlerle, hadislerle, siirlerle, siifi
biiyliklerinden yapmis oldugu iktibaslarla ve kendi yorumlari dogrultusunda

aciklamigtir.3*®

Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf 1stilahlarma dair olan bir diger eseri ise Istildhdtu’s-
Siifiyye adl1 eseridir. Ibnii’1-Arabi, bu eserini diger eserlerinin daha iyi anlasilmast i¢in
kaleme almlstlr.3l7 Bununla birlikte s6z konusu olan eserinde miirid, sdlik, sefer, hal,
makam, kabz, bast, vecd, viicid, bekd, fend, mahv, sekr, yakin, miicihede, ragbet ve

mekr gibi 1stilahlar da dahil toplamda yiiz seksen dért 1stilahr agiklamigtir. 318

Selguklu ve Osmanli tasavvuf diislincesini etkileyen isimlerden olan
Necmeddin-i Daye’nin (6. 654/1256) Farsca olarak kaleme aldi§1 Mirsddii’'l-Ibad adl
eseri de haller ve makamlar literatiiriine katki saglamis bir eserdir. Necmeddin-i Daye,
eserinde tasavviifi adab ve erkdni anlattigi boliimde basta tevbe, ziihd, sabir,
miicdhede, fiitiivvet, sidk ve teslim olmak iizere birgok kavrama ayetler 1s18inda

aciklamalar getirmistir.3%°

Ayni yiizyilda yagsayan Mevlana (6. 672/1273), kaleme almis oldugu eserleri
Mesnevi ve Divin-1 Kebir araciligiyla haller ve makamlarin da dahil oldugu bir¢ok
tasavvuf 1stilahlarin1 edebiyat ile bulusturarak istilahlara yeni bir anlam boyutu

kazandirmistir.32°

315 Muhyiddin [bnii’l-Arabi, Fiitahdtii I-Mekkiyye, C. IV, ss. 20-23.

316 ibnii’l-Arabi, Fiitinhati’l-Mekkiyye, C. 1V, ss. 163-282; Mahmut Erol Kilig, “el-Fiitiihatii’l-
Mekkiyye”, DI, C. 13, TDVY, Istanbul 1996, s. 252.

817 Kara, “Tasavvuf Istilahlarma Dair Kitaplar”, s. 58.

318 Muhyiddin Tbnii’1-Arabi, Istlahdtu’s-Siifiyye, ss. 6-27.

319 Necmeddin-i Daye, Mirsdadii’l-Ibad, thk. Hiiseyin Hiiseyni en-Nimetullihi, Matbaa-i Meclis, by.
1352, ss. 143-150; Mehmet Okuyan, “Necmeddin-i Daye”, DIA, C. 32, TDVY, Istanbul 2006, s. 496.
320 Kara, “Tasavvuf Istilahlarma Dair Kitaplar”, s. 59.
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VIIL/XIV. asra geldigimizde genelde tasavvuf istilahlar1 konusunda 6zelde ise
haller ve makamlar literatiiri a¢isindan karsimiza Abdiirrezzak el-Kasani (0.
736/1335) ve Istildhatu’s-Sufiyye adli eseri ¢ikmaktadir. Ayn1 zamanda Fusiisu’l-
Hikem ve Mendzilii’s-Sdirin sarihi olan el-Kasani, Mendzil’1 serhettikten sonra ilim
ehline tasavvuf istilahlarmi tanitmak gayesiyle [Istilahdtu’s-Sufiyye’yi kaleme
almustir.®?! Eserini iki boliime ayiran el-Kasani, birinci béliimde makamlar1 ayri
tutarak makam olarak gordiigii 1stilahlar disinda bes yiiz kadar tasavvuf terimini ebced
hesabina gore siralayarak tanitmistir.®?? Yine birinci boliim igerisinde hal ve makam

kavramlarina deginerek bu iki kavrami detaylica anlatmustir.32®

Istilahatu’s-Sufiyye’nin ikinci kismi ise tamamen makamlara ayiran miiellif bu
kismi EIf Makam [Bin Makam] olarak nitelemistir.>** Séz konusu olan bu bdliim
Bidayat, ebvab, mudmelat, ahlak, usil, evdiye, ahval, velayat, hakdik ve nihdydt olmak
tizere on kisma ayrilmistir. Bu on kisimdan her birine Yakaza ile baslayip Tevbe ile
son bulan yiiz makam onar onar tasnif edilmis, tasnif edilen bu yiiz makamin her biri
de on menzile ayrilarak toplamda bin sayisina ulasilmistir.®?® Istilghatu ’s-Sufiyye nin
ikinci kisminda Mendzilii's-Sairin’in etkisi goriilmekte 6zellikle on kismin basliklar

ve yiiz makamin Mendzil’den iktibas edildigi agikga fark edilmektedir.

Makamlara dair yapilan ve literatiirde gelenek halini alan yiizlii ve binli
tasniflerin son 6rnegini ise Ahmet Ziyauddin Giimiishanevi’ye (6. 1311/1893 ait olan
Camiu’l-Usul adli eser olusturmaktadir. Glimiishanevi, eserinde Herevi’nin
Mendzil’deki usuliinii takip etmis, Herevi'nin belirledigi yiiz menzilin her birini on
tecelliye ayrirarak bin sayisina ulasmistir. Camiu’l-Usil’e Herevi’nin etkisinin kesin
oldugu goriilmekle birlikte bu eser Menazilii’s-Sairin’in genisce bir serhi durumunda

olmayip dzgiin yanlari olan miistakil bir eser konumundadir.>?®

3.3. Haller ve Makamlara iliskin Bir Eser Olarak Nehcii’l-Hass

Nehcii’l-Hass, Ebl Mansir el-Isfahani’nin tasavufi halleri ve makamlari konu
edinen eseridir. Risale hacmindeki bu eserde Ebi Mansir, tasavvufi hallerin ve

makamlarin mertebelerini ve salik olan kimsenin hallerini ihtiva eden kirk tasavvuf

321 Kasani, Istilahatii’s-Siifiyye, . 46.

322 K asani, Istilahatii’s-Siifiyye, s. 47.

323 Kasani, Istilahatii’s-Siifiyye, ss. 52-107.

324 K asani, Istilahatii’s-Siifiyye, s. 189.

325 Kasani, Istldahatii’s-Siifiyye, ss. 187-378.

3% Kara, “Tasavvuf Istilahlarina Dair Kitaplar”, s. 62; Nihat Azamat, “Camiu’l-Ustl”, DI4, C. 7,
TDVY, Istanbul 1993, s. 135.
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istilahint muhataplarina kisa ve etkili bir sekilde acgiklamistir. Nehcii’l-Hdss, bir
mukaddime, bir hatimeden olugsmakta ve tevbe ile baslayip himmet ile nihayete
ermektedir. Eserde yer verilen bab bagliklar1 sirasiyla tevbe, irdde, sidk, ihlds,
muhdasebe, vera’, ziihd, tevekkiil, fakr, sabir, rizda, havf, reca, muamele, ridyet, edeb,
riyazet, futith, ragbet, rehbet, hakikat, muhabbet, sevk, semd’, vecd, hareket, siikiin,
tuma’nine, miisdhede ,murdakabe, miikasefe, sir, yakin, ma’rifet, tasavvuf, gayret,

mekr, gurbet, vurid ve himmet olmak iizere toplamda kirk tanedir.
3.3.1. Niishalan

Nehcii’l-Hass’la ilgili bu calismamiza kadar eserin tespit edilen iki yazma
niishas1 bulunmaktaydi. Bunlardan birisi frec Efsar’in kesfettigi, Siraz Ahmedi
Hankahi Kiitiiphanesi 83 numarada kayitli olan yazma mecmuasi icerisinde 117-129
varaklar1 arasinda bulunmaktadir. Bu niisha tarihsiz olup, istinsah tarihinin hicri
sekizinci asir veya yedinci asrin sonlar1 oldugu diisiiniilmektedir.3?” Piircevadi’ye gore

Nehcii'l-Hdss’1n bu niishasi en eski ve en sahih olanidir.3?

Nehcii’l-Héss 1n bir diger niishasi ise Istanbul’da Topkap: Sarayi Ill. Ahmet
Kiitiiphanesi’nde 1416 koleksiyon numarasiyla kayith olan 342 varak bir mecmua
icerisinde 116% — 130% varaklar1 arasinda bulunmaktadir.®?® Niisha, nesih yaziyla
intisah edilmis olup, harekeli ve gayet okunakli sekildedir. Her bir varakta 13 satir
bulunan niishada miistensih ve istinsah yeri bilgisi bulunmamakta olup, istinsah tarihi
ise 13 Ramazan 862 olarak kaydedilmistir.>*® Yazma mecmuas: igerisinde Nehcii I-
Hdss’m yani1 sira Ebu’l-Hasen el-Hassi el-Validi’nin (6.?) Kitabu 's-Salveti fi Seraiti’l-
Halvet’i, Herevi’nin (5. 481/1089) Mendzilii’s-Sairin’i, Tbnii’l-Arif’in (5. 536/1141)
Mehdsinii’l-Mecdlis’i, Ebii’n-Necib es-Siihreverdi’nin (6. 563/1167) Adabii’l-
Miridin’1 ve Sihabuddin Siihreverdi’nin (8. 632/1234) Zddu 'I-Miisdfir’i olmak lizere
tasavvuf ilmine dair eserler bulunmaktadir.3®** Yazma mecmuasi igerisinde Nehcii 'I-
Hass ve Menazil’in birlikte ve pespese yer almasi da dikkat cekici bir durumdur.

Soziinili ettigimiz bu niishay1 esas alan Serge de Beaurecueil, Nehcii’l-Hdass’1 1962

827 piircevadi, “Nehcii'l-Hass”, s.130.

328 piircevadi, “Nehcii'l-Hass”, s.131.

329 Ebfi Mansir el-isfahani, Kitdbu Nehci’l-Hdss, Topkap1 Saray1 I1I. Ahmet Kiitiiphanesi, no: 1416, v.
1162-130% (Nehcii’I-Hdss’in bu niishasi galismanin bundan sonraki kisminda dipnotlarda 1 harfiyle
remzedilecektir.); Brockelmann, GAL, C. I, s. 770.

301, vr. 342",

LY, vr. 22,
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yilida Kahire’de nesretmistir.3*? Nasrullah Piircevadi ise Siraz’daki niishasin kesfiyle
birlikte hem Istanbul hem de Siraz niishalarini dikkate alarak 1987 yilinda yeni bir

nesir gerceklestirmistir.33

Nehcii’l-Hdss’1n niishalariyla ilgili arastirmamizi yaptigimiz esnada Manisa il
Halk Kiitiiphanesi’nde 45 Hk 2962/18 demirbas nosuyla kayitli, tasavvuf risalelerini
ihtiva eden bir yazma mecmuasinda, 143P-153% varaklar1 arasinda, miiellifinin Ebi
Mansr Muammer b. Ahmed b. Muhammed el-Isfahani oldugu Nehevii'l-Hass adl1 bir
eser bilgisine rastlamistik. Bu bilgi Nehcii’l-Hass’1in tiglincii bir yazma niishasinin
olma veya EblG Mansir’un bilinmeyen bir baska eserinin olabilecegi ihtimalini
aklimiza getirdi. S6z konusu yazma mecmuasini temin edip, ilgili kismi
inceledigimizde kayitlarda Nehevii'l-Hass olarak gegen yazmanin aslinda Nehcii'l-
Hass’1n bir bagka niishasi oldugunu anladik. Bu suretle Nehcii’l-Hdss i bilinmeyen
bir bagka niishasini giin yiiziine ¢ikartmis olduk. S6ziinii ettigimiz niisha, harekeli ve
okunakli talik yazi tarzinda olup, her bir sayfasinda 18 satir bulunmaktadir. Hatimenin
hemen sonuna miistensih tarafindan diisiilen kayda gore niisha, hicri 902 yilinda
Kahire’de Saidii’s-Siiedd Hankahi’'nda®* Ahmed er-Rami tarafindan istinsah

edilmistir.3%®

Tespit edebildigimiz kadariyla ii¢ niisha arasinda metinsel anlamda kelime
bazinda bazi kiigiik farkliliklar bulunmaktadir. S6z konusu farkliliklar biiyiik oranda
harflerin noktalanmasindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte ii¢ metin arasindaki
en belirgin farklilik ise Siraz niishasinda bulunmayan Istanbul ve Kahire niishalarmin
bas kisminda yer alan su senettir:

Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi’l-Hasen el-Ferazi et-Ttsi bize rivayet etti Ki:
Ahmed b. Muhammed b. Malik Herevi, Eb(’l-Hasen Ali b. Cehdem el-

332 Serge de Beaurecueil, “La Voie du Privilegié: Petit Traité d’Abu Mansur Ma’mar al-Isfahani”, //d

Taha Hiiseyn fi Idi Milddihi’s-Seb iyn, Daru’l-Mearif bi Misr, Kahire 1962, ss. 45-74.

333 Nasrullah Piircevadi, Nehcii'l-Hass, Tahkikati Islami, S. 5/6 Sonbahar-Kis 1366, ss. 94-149.

33 Misir’da ilk inga edilen hankéh olan Saidii’s-Siiedd Hankahi, Eyy{biler (1171-1462) ve Memliikler
(1250-1517) déneminde birgok alim ve sifinin ugrak noktasi olan bir mekan olmustur. Kahire’ye
seyahat eden alim ve sifiler bu hankahta ilim ve tasavvuf ehliyle bulugsmus, onlarla miizakere etme
imkan1 bulmus, aralarinda sohbetler ve eser alis verisleri ger¢eklesmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Hediye
Siimeyra Korkmaz, Misir’daki Ilk Hangéh: Saidii’s-Siiedd (569-922/1173-1517),1.U. SBE Islam Tarihi
ve Sanatlar1 Boliimii islam Tarihi ABD, istanbul 2020, ss. 65-77. (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi)
3% Ebfi Mansir el-isfahani, Kitdabu Nehci’l-Hass, Manisa {1 Halk Kiitiiphanesi, No: 45 Hk 2962/18, wv.
143P-152°. (Nehcii’l-Hdss in bu niishas1 ¢aligmanin bundan sonraki kisminda dipnotlarda M harfiyle
remzedilecektir.)
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Hemedani’nin “’Eba Manstir Ma’mer b. Ahmed b. Ziyad el-Isfahani Nehcii 'I-Hdss
diye isimlenen kitab1 bize yazdi.”” dedigini isitti. 33

Aktarmis oldugumuz bu rivayet zincirine gore Nehcii’'l-Hdss, Ebl Mansir
tarafindan ibn Cehdem’e (6.414/1023)%" yazili olarak ulastirilmis, ardindan ibn
Cehdem kaynagiyla diger iki ravi olan Herevi ve Ferazi tarafindan s6zlii olarak rivayet

edilmistir.

Ayrica Ebi Manstr’un, Nehcii’l-Hdss’1 yazili olarak ibn Cehdem’e gondermis
oldugu bilgisi de iizerinde durulmasi gereken bir konudur. Nehcii’l-Hass’in Ibn
Cehdem’e yazili olarak génderilmis olmasi bize Isfahan siifi muhitinin 6nde gelen ismi
Ebl Manstr’un Mekke sifi muhitinin énemli ismi ibn Cehdem ile asina olduklarini
ve ilmi anlamda baglantili olduklar1 bilgisini verir. Bu baglanti Ebii Mansiir’un
meclisinde bulunmus olan Seyh Ahmed el-Kifani araciligiyla gerceklesmistir. Seyh
Ahmed el-Kifani, hizmetinde bulundugu Seyh Amu ile birlikte Mekke’ye yapmis
oldugu bir seyahatte Nehcii’l-Hdss’t Mekke’de bulunan ibn Cehdem’e ulastirmus
olmas1 kuvvetle muhtemeldir.>® Ayrica Ebi Manstir’un bir hac seyahatinde ibn
Cehdem’le goriigmesinde muhtemeldir.®*® Ebai Manstr ile Ibn Cehdem’in Nehcii’l-
Hass tizerinden kurduklar1 temas Nehcii’l-Hass 'a iki sufi gelenek arasinda etkilesim
saglayan bir metin olma hiiviyetini kazandirmistir. Ayrica Nehcii’l-Hdss’in daha
sonradan Ibn Cehdem tarafindan rivayet edilmis olmasi onun nezdinde kabul

gordiiglinii de gostermektedir.
3.3.2. Eserin Adlandirilmasi

Nehcii’l-Hass, “Nehc” ve “Hass” olmak tizere iki kelimeden miirekkeb bir
terkiptir. Nehc, sozliikte yol, yontem, usil, istikamet vb. manalara gelirken; Hdss ise

adet, alamet, bir seye 6zel kilinan manalarina gelmektedir. Ebti Manstir’un telifleri

361, vr. 116%; M., vr. 1442,

337 Tam ad1 Eb Hasen Ali b. Abdillah b. Cehdem el-Hemedani olan fbn Cehdem, Huldi’nin (6.
348/959) miiridi olup, Mekke’deki Malikilerin reisiydi. Onun hoca talebe iligkisini onu Sehl et-
Tiisteri’ye (6. 283/896) ve Maliki olan Sibli’ye (6. 334/946) kadar gétiiriiyordu. Ibn Cehdem IV./X.
asrin ikinci yarisinda Mekke’de bulunmaktaydi. Tasavvufa dair telifler yapti ve Mekke’de Salimiyye
olarak anilan grubun basindaydi. Eba Talip el-Mekki (6. 386/996), Ebi Nuaym (6. 430/1038) ve
Kuseyri (6. 465/1072) ile Mekke’de gériigsmiistiir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Florian Sobieroj, Ibn-Hafif
as-Sirdzi und seine Schrift zur Novizenerziehung (Kitab al-iqtisad), Orient-Institut der Deutschen
Morgenlandischen Gesellschaft im Kommission bei F. Steiner Verlag Stuttgart, Beyrut, 1998, ss. 133-
134.

38e|-Cami, Nefehatii’l-Uns min Hadardti’lI-Kuds, s. 391; Piircevadi, “Eb&i Manstr Isfahani: Safi
Hanbeli”, s. 53.

339 Kurtulus, “Ebd Mansir Isfahani” DI, C. 22, 5.508.
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icerisinde Nehc kelimesi ve tiirevleri siklikla kullanilmaktadir. S6z gelimi iki eserinin
ad1 bile Kitabii’lI-Minhdc ve Kitabii’l-Mendhic terkiplerinden olugmaktadir. Stfilerin
yasantilarini, davranig bigimlerini, ibadetlerini, hal ve hareketlerini anlattig1 yerlerde
ise  Nehcii’l-Mutesavvife, Nehcii’l-Evliyd ve Nehcii’l-Miinferidin®*® gibi terkipler
kullanmaktadir. Bu ve benzeri terkiplerin kullanim stfileri ustil ve metot olarak diger
zlimrelerden ayirma, onlara ve tasavvufa 6zel bir alan agma gayretinin bir sonucu gibi
durmaktadir. Nitekim EbG Manslr’'un ¢agdasi olan Siilemi’nin (6. 412/1021)

Mendhicu’l-arifin adl1 eseri de ayn1 amaca matuf gibi durmaktadir.

Nehcii’l-Hass [Segkinlerin Yolu/Y6ntemi], muhteva itibariyle tasavvufi halleri
ve makamlar1 konu edinmektedir. Ancak eserin ismi daha genig bir bakis agisini
yansitir niteliktedir. Ebl Manslir’'un yasadigi zaman diliminde ve takip eden asirda
eser telif eden mielliflerin seyriisiilikii tarif eden eserlerin isimlerine baktigimizda;
ornegin Nifferi Kitabu’l-mevakif, Stilemi Derecdtu’l-mudmelat, Herevi Menazilii's-
sairin ve Sad meyddn gibi isimler eserin muhtevasini yansitir niteliktedir. Fakat Eba
Mansir’un Nehcii’l-Hdss isimlendirmesi, seyriistilikiin muhtevasi olan hallere ve
makamlara bakig agisinin ve siifileri daha ayricalikli bir konuma getirme gayretinin bir

sonucu gibi goziikkmektedir.

Ebl Mansir’un nezdinde salikin siilikunun mertebeleri olan haller ve makamlar
kul ile Allah arasindaki merhaleler olup, salik makstida ulagmak i¢in bu merhaleleri
asama agsama ge¢melidir. Dolayisiyla bu durum 6zel bir ilgi ve alakayla birlikte ilm1
bir birikim de gerektirir. Bu sebeple bu yolda ilerlemek, avam olan kimselere degil
bilakis havas olan kimselere tahsis edilmistir.3*! Havas olan ziimre ise ehl-i batin olup,
bu kimseler de ancak sifilerdir. Ebi Mansir, sfileri segkin kimseler olarak gormekte
ve Onlar1 Allah’in bagkalarini1 has kilmadigi manalarla has kilinan, kalbin hallerini
bilen kalp ashabi olarak tarif etmektedir. Onun nezdinde stfiler zahiren ilimle mesgul
olup, onunla amel ederken ayni zamanda ihlasla manevi derecelerde yiikselen 6zel
kimselerdir.3*? Iste bu yiizden olsa gerek Ebi Mansiir, sifileri ve onlarin yolunu 6zel
gormesi sebebiyle bu batin yolunun tarifini yaptigi ve bu yolun uygulamalart olan

halleri ve makamlart tarif ettigi eserini Nehcii'I-Hass olarak isimlendirmistir.

340 Ebli Mansir el-Isfahani, Kitdbu I-Mendhic bi Sahidi’s-Siinnet ve Nehci’l-Mutesawvife, s. 192; Ebi
Mansir el-Isfahani, el-Ihtiydrdt min Kelami Ebi Mansir, s. 111, Ebi Mansir el-Isfahani, Kitabu Serhi’l-
Ezkdr, s.183.

341 Eb Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, ss. 128-129.

342 Eb Mansir el-Isfahani, Edebii I-Miiliik, ss. 10-11.
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3.3.4. Yazihis Amaci

EbG Mansir’un Nehcii’l-Hdass’1 telif sebebi eserin  mukaddimesinde ve
hatimesinde yer alan ifadelerin satir aralarinda tespit edilebilmektedir. Eb Manstr’un
Nehcii’l-Hdss’in - mukaddimesindeki su ifadeleri eserin telifi acisindan dikkate
degerdir:

...Her bir kimse Allah’a duydugu arzuyla Allah’a yonelir ve yollar1 farkli
oldugu halde Allah icin ¢aligir. Yollar farkli farklidir. ..

...Allah’a seyredenlerin hallerine goz attik. Boylelikle onlarin hallerini,
hiikiimlerini, sartlarini, aldmetlerini ve varliklarimi serh ederek ve vasiflarini
bilerek incelemis olduk...

...Hakikat ehli, hallerin varligina sahit olur ve bu hallerin geregini de ilimle
yerine getirirler. Derecelerde yiikselmek, makamlar1 gegmek ve halleri bilmek
onlar1 serhetmekle vasfolur... 343

Ebl Mans(ir’a gore Allah’a seyriisiilik eden séliklerin gayeleri bir olsa da yollar1
ve usiilleri farkli olabilir. Salik olan kimselerin yasamis olduklart manevi tecriibeler
birtakim vasiflara sahiptir ve bunlarin bilinmesi ve anlasilir kilinmasi i¢in serhe ihtiyag
vardir. Nehcii’l-Hass i birinci telif amaci hallere ve makamlara dair ihtiya¢ duyulan
bu agiklamalar1 yapmaktir. Miiellif bu ifadelerden sonra aslinda sozii asil yere
getirerek eserinin telif sebebini su sekilde agiklar:

...Her bir yolun, iradenin saf haliyle yolcunun kendisiyle yiikselecegi ve
afetlerin inceleriyle imtihan olacag bir hakikati vardir...

...Her bir lemhanin altinda bir afet, her halde bir incelik bulunur. Hale vakif
olduktan sonra hallerde bulunan afetlerden sakinmak [hazr] makamlarin halis
olanina yaklagmak ile olur....

...boylelikle gizli afetlerin inceliklerini ortaya koymak istedik. ..

EblG Mansir’un bu ifadelerinden anliyoruz Ki onun disiincesinde hale vakif
olmaktan ya da makama erismekten ziyade bu hali ya da makam ifsad edecek olan
durumu (afeti) bilmek daha 6nemlidir. Ciinkii Ebi Mansir, halin ya da makamin halis
ve kalict olmasini salikin afetler karsisinda uyanik olmasina baglamistir. Bu agidan
bakildiginda eserin haller ve makamlar literatiirii i¢gindeki en 6énemli yanlarindan biri
afet kavramina doniik vurgularidir. Eb0 Mans(r’un bu uyariy1 yapiyor olmasi eserin

telif sebebine de bir isarettir. Burdan hareketle sunu sdyleyebiliriz ki Nehcii'I-Hdss’1n

343 Ebi Mansr el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hdss, s. 117.
344 Eb Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, ss. 117-118.
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ana telif amaci salikin seyrisiilikii esnasinda haline ve makamina zarar verecek olan

manevi afetleri ortaya ¢ikartmak ve bunlara karsi uyarilarda bulunmaktir.

Bu durumu agik¢a metinde de gérmek miimkiindiir. Nehcii 'I-Hdss’da hallerin ve
makamlarin anlatildigi boliimler incelediginde miiellif, hallerin ve makamlarin
tanimlamalarina neredeyse hi¢ girmemistir. Buna mukabil makamlar ifsat ettigini
diisiindiigii afetlerin tanimlamalarina ve onlar1 agiga ¢ikartma isine daha ¢ok dnem
vermistir. Onun disindaki diger miielliflerin yegane amaci halleri ve makamlari
aciklamakken Eb( Mansir ise halleri, makamlara taksim etmis, ardindan her bir
makam igin bir afeti zikretmistir. Ona gore bu afetleri bilmek, makamlarin 6ziinii daha

iyi anlamay1 saglamaktadir ve bu sebepten dolay1 6nemlidir.

Ebl Mansir’un Nehcii’'l-Hdss’1 telif etme sebebi acisindan hatime kisminda yer

alan su ifadeler de ayrica dikkate sayandir:

...Ki bu igaret ehli, hallerde ve makamlarda yiikselmislerdir. Yine onlar (isaret
ehli) kendilerine has kilinan yolda, seyrii siiliikiin nasil olacagini 6gretmek icin
Allah’1n has yoluna seyrii siiliik etmislerdir. Bu has yolun san1 giizel, kaynagi
duru, yontemi kademe kademe ve merkezi ise hakikattir. Ne yazik ki bu asirda o
yolu seyriisiilik eyleyenler azalds, isaretleri yok oldu gitti, eserleri okunur oldu ve
sadece haberleri geriye kaldi...3*°

Ebl Manstir’un yasadigr donemin tasavvuf anlayisindan yakinir bu hali hemen
hemen tiim eserlerinde s6z konusu olan bir durumdur. Bu yakinma durumu onun
Nehcii’l-Hdss’1 telif etmesindeki bir baska sebep olarak diistiniilebilir. Bu suretle hem
zihninde idealize ettigi seyriisulik anlayisin1 ortaya koyacak hem de seyriisuliik

edecek olan saliki bu yoldaki afetlere kars1 uyaracaktir.
3.3.5. Yazim Usliibu

Ebl Manstr’un Nehcii'l-Hdss’in mukaddimesinde yer alan su ifadeleri onun

telif tarz1 agisindan bize detaylar sunmaktadir:

oy, bl ) S BV g ol VL ek ] g Les 30T A el
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345 Eb Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, S. 129.
346 Ebl Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, s. 117.
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Nehcii’l-Hass’ta yazim Uslubu olarak karsimiza c¢ikan ilk durum eserin
mukaddimesinde yogun bir secili iislubun tercih edilmesidir. Islami ilimlere dair
teliflerde mielliflerin siklikla tercih ettigi bu yazim tislubuna eserin hatime kisminda
hi¢ rastlanmazken metnin i¢ kisimlarinda da imkan oldukca riayet edilmeye gayret
edilmistir. Ebd Mans(r’un tasavvufta haller ve makamlar1 konu edinen eseri Nehcii’l-
Hass’a haller ve makamlar1 cagristiran derece, ahval, makdamadt gibi kavramlarla
basladig1 goriilmektedir. Bu sekilde Miiellif, eserin konusuyla ilgili kavramlari
mukaddimede zikretmek suretiyle beraat-i istihlal (hiisn-i ibtida) sanatin1 kullanmustr.

Ayrica mukaddimede yer alan cU¥I giu Ld b 5 SbLY) el Lol s gl 2i> sk 43 5 [Her

bir yolun iradelerin halis olusuyla yola girenin yiikselecegi ve afetin inceleriyle
imtihan olacagi bir hakikati vardir.] ifadesi hem miiellifin seyriisuliike bakisini
yansitmakta hem de Nehcii’l-Hdss’in tim muhtevasini 6zetleyen icaz bir climle

ozelligi tasimaktadir.

Nehcii’l-Hdss’ta yer alan ifadelerin detaya girmeyecek sekilde oldukga basit ve
kisa olmasinin akiciligi saglamak ve ezberi kolaylastirmak amaciyla tercih edildigi
diistiniilebilir.34” Ancak bu durumun metnin anlasilmasini zorlastiran bir tarafi da
bulunmaktadir. Bu bakimdan Nehcii’l-Hdss’in yazim uslubuyla alakali Fritz Meier’in
su degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir:

Genellikle konu hakkinda tam olarak bir agiklama yapilmamasi ve bir sistem
dahilinde sayisal bir tasnif yapilmas1 okuyucuya matematiksel bir oyunun igerisine
dahil olmus havasi veriyor. Eserde ismi gegen kavramlar hakkinda az ve kisa
tanimlar yapilmasi1 da okuyucuda daha ¢ok s6zel oyunun ¢orak zeminindeymis

hissini olusturuyor ve okuyucu, eserin sifiligin asil disiincesini yansitip
yansitmadigini merak ediyor.34®

Meier’in bu degerlendirmesinden anlasiliyor ki EbGi Mans(ir’un Nehcii’'l-Hass ta
takip etmis oldugu tislubun kisa ve 6zlii olmasi, (ezberlenmeyi kolaylastirmak gayesi
giitmiis olsa da) hal ve makama iliskin istilahlarin tanimlamalarinin gézardi edilmesi
ve eserin sahip oldugu sozlii-sayisal tasnif sistemi Nehcii’l-Hass i ortaya koydugu
tasavvifi disiincenin tam anlamiyla okuyucu tarafindan idrak edilmesine engel
olmustur denilebilir. Beaurecueil de Nehcii’l-Hdss’in yazim tslubu konusunda

Meier’le ayni goriisleri paylasmakta ve yapmis oldugu degerlendirmesinde o da

347 Mirbakariferd, “Nehcii’l-Hass Ferheng-i Nagnahte”, s. 177.
348 Meier, “Ein Wichtiger Handschriften Fund Zur Sufik”, s. 276.
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Nehcii’l-Hass’1in sahip oldugu kisa yazim tarzinin eserin mesajinin anlasilmasini

giiclestirdigini soylemektedir.34°
3.3.6. Takip Edilen Yontem

Ebt Mansir, kendi ifadesiyle ilm-i batim tarif ettigi eseri Nehcii’[-Hdss’1 tevbe
ile baglayip himmet ile biten kirk hale bolmiis ve her bir hali de ii¢ makama ayirmstir.
Ardindan da bu ti¢ makam ifsat edecek olan ii¢ afeti zikretmistir. Eserin tamami

mukaddime ve hatime kisimlar1 haricinde bu metot iizere tertip edilmistir.

Ebl Manstr’un Nehcii’l-Hdss’1 kirk hale bolmesi dikkate deger bir durumdur.
Kirk sayisi etrafinda dénen bu kurgu tespit edebildigimiz kadariyla kendinden 6nceki
miielliflerde pek goriillmeyen, kendinden sonraki miielliflerde de nadiren goriilen bir
durumdur.®® Horasanli miiellifler Siilemi, Serrac, Kuseyri haller ve makamlar
konusunda farkli sayilar zikretmiglerdir. Onlardan sonra gelen miiteahhir miielliflerin
eserlerinde de hal ve makamlarin sayis1 artmis veya eksilmistir.>*! Ornegin Necmeddin
Kiibra onlu, Herevi yiizlii, Ruzbihan Bakli binli tasnifi tercih etmistir. Fakat onlardan
hig birisi kirk gibi miisahhas tarzda daha 6zel bir say1 vermemistir. Miisahhas tarzdan
kasttmiz kirk rakaminin sahip oldugu o 6zel ve sembolik anlamdir. Miellifin
kullandig1 kirkli tasnif okuyucuya adeta bir erbain-i sifiyye hatirlatmasi yapmaktadir.

Sanki kirk sayisiyla nefsin diizenlenmesi ve temize ¢ekilmesine vurgu yapilmistir. 32

Nehcii’l-Hass’da metot agisindan dikkat ¢ekici bir diger unsur ise hal ve makam
kavramlarinin i¢ ige gegmis gibi sunulmasidir. Genel olarak hal ve makam kavramlari
anlagilma bakimindan birbirlerine ihtiya¢ duyan kavramlardir. Salikin anlik olarak
yasadigi duygu durumu olan hal, salikin gayretiyle kesbedilmek neticesinde makama
delalet eder. Dolayistyla iki kavram arasinda kopmaz bir iliski bagi vardir.3%® Oyle
goriintiyor ki Ebli Manslr’un hal ve makama iliskin diisiincelerinde de benzer bir

durum s6z konusudur. Nehcii’l-Hdss’1in tamaminda once hal ardindan buna ait olan {i¢

349 Beaurecueil, “La Voie du Privilegié: Petit Traité d’Abu Mansur Ma’mar al-Isfahani”, s.73.

30 Tespit edebildigimiz kadariyla haller ve makamlar literatiirii ierisinde kirk sayisi etrafinda
kurgulanmus iki eser bulabildik. Bunlardan birincisi Eba Said Ebu’l-Hayr’a (6. 440/1049) ait olan (ihil
Makam’dir. Miiellif bu eserinde salikin siiliiku esnasinda ugradigi kirk konaktan bahsetmektedir. Tkinci
eser ise Emir-i Kebir Hemedani’ye (6. 786/1385) ait olan Cihil Makdm-1 Sifiyye adli eserdir. Bkz.
Tahsin Yazic1, “Ebi Said Ebu’l-Hayr”, DIA, C. 10, TDVY, Istanbul 1994, s. 221; Tahsin Yazici1, “Emir-
i Kebir Hemedani”, DI, C. 17, Istanbul 1998, s. 188.

31 Piircevadi, “Nehcii'l-Hass™, s. 116.

32 Piircevadi, “Nehcii'l-Hass”, s. 116; Mirbakiriferd, “Nehcii’l-Hass Ferheng-i Nasnahte”, s. 172.

38 Tan, Abdullah Ensdri Herevi’'nin Tasavvuf tarihindeki Yeri ve Sad Meyddn 1, s. 136.
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makam zikredilmistir. Bu duruma o6rneklik teskil etmesi bakimindan tevbe babini
ornek olarak sunalim:
Tevbenin ti¢ makami vardir: Pigmanlik [nedm], istigfar ve hakikat. Pigmanlik,
gecmisin acihigmin varhiiyla doniisme kararlilbigidir. Istigfar, irddenin sahih
olusuyla affim1 istemektir. Hakikat ise Allah’a sarilarak, ikinci bir defa O’na

doniistiir [evbe]. Pigmanligin afeti emel, istigfarin afeti gaflet, hakikatin afeti ise
sehvettir.3>

Ebl Mansir’un bu ifadelerini inceledigimizde goriiyoruz ki hal olarak gordiigii
tevbeyi i makama ayirmigtir. Salik, iginde bulundugu tevbe halini, pismanlik, istigfar
ve hakikatten olusan yiikselme durumuyla makam makam gegerek vasif haline getirir.
Dolayistyla Ebi Manstr’un nezdinde hal ve makam kavramlar1 i¢ ice ge¢mis ve

birbirini tamamlar durumdadir.

Nehcii’l-Hdss’ ta hallerin siralanmasi hususunda nasil bir tercih yapildigina dair
somut bir bilgi yoktur. Ornegin Serrac, haller bahsinde zikrettigi bir halin kendisinden
sonra gelen hali gerektirdigini kaydeder.3*® Haller hakkindaki genel kan1 salikin iradesi
disinda gergeklestigidir. Dolayisiyla Ebli Manstir da hallere bu zaviyeden baktigi i¢in
bir siralama usulii belirlememis olabilir. Ancak Nehcii’'l-Hass’ta bu kaniya aykirt tek
ornek muhasebe, miisahede ve murdkabe terimleri arasinda kurulan ilintidir. Ebi
Mansir, Nehcii’l-Hdss ta oncelikle muhdsebe ve miisahede hallerini agiklamis daha
sonra murdkabe halini agiklarken Hakk’in murakabesinin miisdhede ile nefsin
murakabesinin ise muhdsebe ile olacagin ifade etmistir.*® Sanki bu ifadelerde bir
oncelik sonralik durumu var gibi goziikkmektedir. Bununla birlikte Nehcii’l-Hdss’ta
tuma 'nine, miisahede, murdkabe, miikdsefe ve yakin hallerinin pes pese zikredilmesi

sanki kademe kademe bilgide kesinlik asamalar1 gibi goriinmektedir.

Nehcii’l-Hdss’ta her halin pesi sira zikredilen makamlar ise anlam ve derece
bakimindan birbirini takip eder nitelikte olup kendi i¢inde bir biitiinlik
olusturmaktadir. EbG Manslr, makamlarin agsama asama ilerledigini ve bunlarin da
kendi aralarinda amel, irAde ve ahlak boyutlarinin oldugunu baslangigta zikretmistir. 3’
Tevbe ile baslayip tasavvufa ulasan ve sonunda himmet ile nihayete eren hallerin

ayrildig1 makamlar ilk olarak amel, ardindan irdde, sonunda asama asama ilerleyerek

354 Ebi Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’'l-Hdss, s. 118.
35 Serrac, el-lima’, ss. 68-103.

3% Eb( Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, s. 119.
357 Ebi Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, s. 119.
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ahlaka ulastigi goriilmektedir. Nehcii’l-Hdss’m verd™ babimi bu duruma 6rnek olarak
sunabiliriz:
Vera‘nin ii¢ makami vardir: Yemekte vera‘, konusmada vera‘ ve kalpte vera“.
Yemegin vera‘si, iktisadin gozetilmesidir. Konugsmanm vera‘si, Hakk’in
murakabesiyle dogruyu ve yanlisi ayirt edebilmektir [temyiz]. Kalbin vera‘si,
tevhidi soyutlamaktir [tecrld]. Yemegin vera‘sinin afeti, doymak bilmeyen [sereh]

istah, dilin vera‘sinin afeti konugsmay1 sevmek, kalbin vera’sinin afeti ise nefislerle
birlikte kalmaktir, %8

Goriildigli tizere birinci basamakta yer alan makam kendinden sonraki
makamdan daha diigsiik konumdadir. Salik verd’ haline vakif olmak icin Oncelikle
yemekte verd " sahibi olacak ardindan daha zor olan kelamda verd * bunu takip edecek
ve bunda karar kildiktan sonra isin nihayetinde kalpte verd " saglanmis olacaktir. Bir
bakima bir mertebe bir sonrakinin baslangici kabul edilmektedir. Ancak ilk asamay1
tamamlamadan diger asamaya ge¢gmek miimkiin degil gibi goziikmektedir. Burada
zikredilen ti¢ makamin ilkini amel, ikincisini irdde ve tiglinciisiinii de ahlak boyutuyla
iligkilendirebiliriz. Konumuzla alakali deginilmesi gereken bir diger durum da
hallerden sonra siralanan makamlarda insanin disindan igine dogru uzanan bir
yolculugun asamalar1 goriilmektedir. Soyleki Verd® babimi tekrardan ele alacak
olursak; “Yemekte vera‘, konusmada vera‘ ve kalpte vera‘” seklinde bir siralama
goriiyoruz. Salik bu yolculugun agamalarinin sonunda ise kalbin vera‘inda tevhide
ulagsmaktadir. Dolayisiyla Nehcii’l-Hdss’ta makamlarin  siralamasinda  insandan

Hakk’a dogru giden bir yolun takip edildigi diisiiniilebilir.

Eb( Mansir, Nehcii’l-Hdss’ta 1stilahlarin manalarin1 vermek konusunda da
farkli bir metot takip etmistir. O, bir 1stilahin manasim1 vermek yerine takip etmis
oldugu yontemle dolayli yoldan bir 1stilah tanimlamas1 yapmaktadir. Meselenin daha
1yi anlasilmasi i¢in Nehcii’'l-Hdss 1n Sidk babin1 6rnek olarak sunalim:

Sidkin ti¢ makam vardir: Kararlilikta [azm] sidk, amellerde sidk, dilde sidk.
Kararlilikta sidk, Hakk’in irddesini soyutlamaktir [tecrid]. Amellerde sidk,
nefislerin rahatlarin1 terk ederek cehdle yol almaktir [rukiib]. Dilde sidk, s6z
agizdan ¢ikmazdan evvel nefsin muhasebe edilmesidir. Kararlilikta sidkin afeti

acz, amellerde sidkin afeti tembellik, dilde sidkin afeti ise sozii gizlemektir
[meariz].%®°

Goriildiigii tizere Ebl Mans(r dogrudan bir s:dk tanim1 yapmamaktadir. Sidkin

neliginden ziyade nerelerde olacagina odaklanmig gibi goziikmektedir. Ana kavram

3% Eb( Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, ss. 119-120.
359 Eb Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, s. 119.
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olan sidk kavramini ti¢ kiigiik pargaya ayirarak daha alt kavramlar tizerinden anlasilir
kilmaktadir. Ardindan sidk kavramiyla ¢elisen {i¢ afeti dile getirerek ziddiyla kaim
olan bir anlam olusturur. Yani ziddim1 zikrederek ana kavramin okuyucunun aklinda
kalmasin1 amaglamaktadir. Sunmus oldugu bu yontemle muhatabinin istilahlarin
anlamlarin1 kendisinin bulmasin1 amaglamis gibi goziikmektedir. Konuyla alakali
diger bir durum da Nehcii ’l-Hdss ta hal olarak yer alan bir terim bagka bir halin altinda
tekrardan makam olarak zikredilebilmekte ve bu surette agiklamasi yapilmaktadir.
Buna eserin vecd babini 6rnek olarak verebiliriz. Nehcti’l-Hdss’ta hal olarak yer alan
vecd, 3 tasavvuf babinin altinda tekrardan makam olarak ele alinmis ve tanimlamasi
yapilmustir.®®! Bu bakimdan Nehcii'l-Hdss igin kendi igine déniik gondermeleri olan

bir metindir diyebiliriz.

Istilahlarin tanimlamalar1 s6z konusu olunca Nehcii’l-Hdss ta yontem olarak
karsimiza ¢ikan bir diger durum ise 1stilahla alakali ayet, hadis ve sfi biiytiklerinin
sOzlerinin iktibas edilmemesidir. Nehcii’[-Hdss ta ayet ya da hadislerden somut olarak
bir 6rnek sunulmasa da seyriisiilikiin, hallerin ve makamlarin Kur’an ve silinnetle
iliskilendirdigi tek yer mukaddimesindeki su kisimdir:

Yarattiklari1 apagik ayetlerle, belirgin isaretlerle, bildirilmis yollarla
kendisine davet eden, onlara keramet kapilarini agan, hediyelerin en yiicesini
bahseden, sonra onlar1 faziletlerde ve derecelerde siraya koyan, hallerde ve
makamlarda farklilagtiran Allah’a hamd olsun. Her bir kimse Allah’a duydugu
arzuyla O’na yonelir ve yollar1 farkli farkli oldugu halde O’nun i¢in ¢aligir. Yollar
farkl farklidir. Her bir yolun, iradenin saf haliyle yolcunun kendisiyle yiikselecegi
ve afetlerin inceleriyle imtihan olacagi, bir hakikati vardir. Nitekim biitiin hallerde,
akilli varliklarin en temizi ve en hayirlist olan Hz. Muhammed (Allah’in selami1
O’nun ve sirlar ve hakikatler ehlinin efendileri olan alinin iizerine olsun) ile

Allah’in gdondermis oldugu ayetlerin ve kendisine uyulmasi sart olan siinnetin bu
konuda agik ve belirgin olusu bunu gdstermektedir. 62

EbG Manslr, Nehcii’l-Hdss ta iktibaslar tizerinden degil lafizlar {izerinden is
yapmaktadir. Bu bakimdan metnin biiyiik bir kism1 kavramlardan olusmaktadir. Eseri
tanitirken her ne kadar kirk tasavvufl hali tanimliyor desek de eser dahilinde karsimiza
yiiz yirmi kadar kavrami igeren bir metinsel 6rgii ¢gikmaktadir. EbG Mansir disindaki
miiellifler 1stilahlar1 tanimlarken ayetleri, hadisleri ve sufi biiyiiklerinin sozlerini
siklikla  kullanmiglardir. Ebi  ManstGr’'un  bu bilgilere vakif olmamasi

diistiniilemeyecegine gore 1stilahlara iligkin verdigi bilgilerin kendine ait tecriibe ve

360 Ebi Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, S. 124.
361 Eb Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, S. 127.
362 Ebi Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, s. 119.
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bilgiler oldugu anlagilmaktadir. EbG Manstr’un Nehcii’l-Hass’ta bagka bir kaynaktan
iktibasta bulunmamasi1 ve yasamis oldugu tasavvifi tecriibeyi paylasiyor olmasi
kanaatimizce Nehcii’l-Hass’1 kaynaklardan iktibas yaparak yazilan diger kitaplardan
daha 6nemli bir konuma getirir. Ozellikle Herevi’nin Tabakdt'inda Ebli Manstr’la
alakali yapmis oldugu su degerlendirme bu yargiy1 destekler niteliktedir:

Ebl Manslir’dan baskasi bu makamlara gelmis degildir. Zira digerleri hikaye

nakletmigken o hikaye nakletmemistir. Stfilerin sozleri zevk, viiciid ve didar
olmal1 hikdyeden nakil olmamal1,®%

Bu ifadelerden anlagiliyor ki Herevi, Ebli Mansir’un iktibastan ziyade kendi
tecriibesini ortaya koydugunu kabul etmektedir. Ayrica siilikii ve makamlari EbG
Mansiir’dan daha iyi anlatan olmadigini ifade ederek, onun bu konudaki yetkinligine

isaret ederek bir bakima takdirini ifade etmektedir.364

Nehcii’l-Hass’1 yontem agisindan 6zel kilan bir diger durum ise afet konusudur.
Daha 6nce de zikrettigimiz gibi EbGi Mansir, Nehcii’'l-Hdass’ta bir hali iic makama
ayirmis, ardindan da her makam igin bir afetten bahsetmistir. S6ziinii ettigimiz bu afet
baslig1 altinda salikin eristigi makami tehdit veya ifsdd eden durum agiklanmustir.
Nehcii’l-Hdss’1n sahip oldugu bu &zellik onun en 6zgiin yani kabul edilmistir.3®

Soziinii ettigimiz afet kavramina orneklik teskil etmesi bakimindan Nehcii’l-Hdss’1n

rizd babini ornek olarak sunalim:

Rizann ti¢ makami vardir: Allah’tan riza, Allah’in hiikiimlerine r1za ve Allah’a
rizadir. Allah’tan rizd var olan hallerde O’ndan razi olmaktir. Allah’in
hiikiimlerine rizd O’ndan gelen imtihanlara katlanmaktir. Allah’a riza ise O’na ait
olan tevhide razi olmaktir. Allah’tan rizanin afeti Allah’a temennide bulunmak,
Allah’in hiikiimlerine rizanin afeti imtihan aninda beseri zayifliklar gostermek,
Allah’a r1zAnin Afeti ise gizli sirktir.%%

Goriildigi tizere EbG Mansir rizd halini ti¢ makama ayirmis ve ardindan her bir
makam igin birer climlelik afet tanimlamasi yapmistir. Bu durum eserin tiim bablarinda
varolan bir durumdur. Baska miielliflerin yegane amaci halleri ve makamlari
tanitmakken Eb( Manstr ise sirf halleri taksim etmis ve ardindan her bir makam igin
bir afet tanimlamasi1 yapmustir. Hatta Nehcii’l-Hass i¢in halleri ve makamlari

tanitmaktan ziyade onlar1 tehdit ve ifsat eden afetleri tanitmay1 amaglamistir demek

363 Herevi, Tabakdtu’s-Sufiyye, s. 625.

364 Herevi, Tabakdtu’s-Sufiyye, s. 625.

365 Beaurecueil, “La Voie du Privilegié: Petit Traité d’Abu Mansur Ma’mar al-Isfahani”, s.73.
366 Eb(i Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, s. 121.
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daha dogru olur. Nitekim Nehcii’l-Hdss’im mukaddime ve hatimesinde gegen su
ifadeler bu yargimizi dogrular niteliktedir.
Her bir lemhanin altinda bir afet, her halde bir incelik bulunur. Hale vakif

olduktan sonra halde bulunan afetten sakinmak makamlarin halis olanina erismek
olur. %7

Her hal sahibinin hali i¢in bir izah ve bir 6l¢ii vardir. Bir de bir afet vardir ki
biz bunlar1 makamlarin yerlerindeki ayrismasinda vasiflandirdik. Bu izah, 6l¢ii ve
afeti bilmek bu makamlara sAdik olmaktaki ilk sadakat duragidir.3%

EbG Mansir’un bu ifadelerinden anliyoruz ki onun nezdinde afetleri bilmek,
zararlarindan sakinmak ve bu konuda teyakkuzda olmak makamlarin 6ziinii daha iyi
anlamayi ve hale vakif olmay1 saglamaktadir. Ancak hemen belirtelim burada so6ziinii
ettigimiz afet kavrami Hanbeli gelenegin afet olarak tanimladigi kavram degildir.
Hanbeli gelenege gore dinin afeti bidat ve delalettir. Bidat ve dalalet ehli olan
kimselerle de Kur’an ve siinnet yolunu tutarak miicadele etmek gerekir. Hanbeli
gelenek igerisinde bulunan Ebli Mansiir’'un nezdinde de dinin ve tasavvufun zahiri
boyutunun afeti bidat ve delalettir. O da bu durum karsisinda slinnet yolunu tutmanin
onemine isaret etmistir.3®® Ancak Ebli Manstr’un Nehcii I-Hass ta zikrettigi afet ise
tasavvufun batini boyutuna zarar verecek niteliktedir ve eserinde buna karsi uyarilar

yapmaktadir.

Ebi Manstr’un disindaki miellifler de eserlerinde kelime olarak afet anlamina
gelecek baska lafiz ve kavramlar kullanmistir. Ornegin Hakim Tirmizi menhiyyar’™®,
Serrac galat®”?, Kelabazi ise dfetu n-nefsi lafizlarmi kullanmistir. Ancak bu
miielliflerin zikrettikleri lafizlar ile kastedilen salikin 6niine ¢ikan, ahlaki ve ictimail
acidan yasantisa engel teskil eden durumdur.®”? Yoksa Ebii Mans{ir’un zihninde

kurguladig: gibi sGifinin batini yoniiyle alakali bir durumu ifade etmemektedir.

Ebl Mansir gibi Hanbeli gelenek igerisinde yetisen Herevi ise halleri ve
makamlar1 ele alirken illet/ilel terimini kullanmigtir. Goriiniis olarak ilel ve dfer

terimleri mana bakimindan birbirine yakin olsa da Herevi’nin kullanmis oldugu terim

367 Eb{i Mans(r el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hdsss, . 118.

368 Eb{i Mans(r el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hdsss, . 129.

369 Eb(i Mansir el-Isfahani, Kitdbii I-Mendhic bi Sahidi’s-Siinne ve Nehci’I-Mutesawvife, s. 193.

370 Ebii Abdillah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, el-Menhiyydt, thk. Muhammed Osman,
Mektebetii’l-Kur’an, Kahire ts.

871 Serrac, el-Liima’, ss. 511-554.

372 Piircevadi, “Nehcii'l-Hass™, s. 124.
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EbG Manslr’un dfet kavramini tam anlamiyla karsilamamaktadir. Herevi, kaleme
aldip1 eseri flelii’I-Makamat’ta on makami avam ve havas 6zelinde agiklamis ve bu
makamlari tehlikeye atan zahiri kusurlar: degil, bilakis nefse uymak sebebiyle olusan
bazi ruhani kusurlar ortaya koymustur.3”® Yoksa illet kavramini Ebi Manstir’un dfet
kavramiyla yaptigi gibi makami tehdit ve ifsat eden bir durum olarak

degerlendirmemistir.

Anlagiliyor ki Ebi Mansir’un dfet kavramini kullanim sekli diger miuelliflerden
farklidir. Bu kullanim tarzi bagka bir yerden iktibas edilmeyen 6zgilin bir yaklagimin
{iriinii gibi durmaktadir. Onun dfet kavrammi kullanimi daha gok Afetii’I-ilmi en-
nisyanu [[lmin afeti unutmaktir.], dfetii I-hadisi el-kizbi [Konusmanin afeti yalandir.],
afetii’l-ibddeti el-fetretu [Ibadetin Aafeti ara vermektir.] gibi hadis metinlerini
hatirlatmaktadir.®* Var olan durumu bozan sebebin ifade edilmesi ve bir bakima buna
kars1 uyarilmasi seklinde olan bu tarzdaki hadis metinleri Ebli Manstir’a Nehcii’l-
Hass’1 telif ederken ilham vermis olabilir. Ebi Mansir’un muhaddis kimligini de

tekrardan hatirladigimizda bu durumun miimkiin olmas1 diisiiniilebilir.
3.3.8. Tasavvuf Tarihi ve Literatiiriine Etkileri
3.3.3.8.1. Nehcii’l-Héass ve Herevi’nin Telifleri

EbG MansGr’un ve Nehcii’l-Hdss’in tasavvuf tarihi ve literatiiriine etkilerini
inceledigimizde kargimiza ilk olarak Herevi ve eserleri Sad Meyddn ile Mendzilii’s-
Sdirin ¢ikmaktadir. Ebl Mansir gibi Hanbeli bir stfi olan Herevi’nin gencgligi Ebl
Mans{r’un dmriiniin son demlerine rastlamigtir. Her iki ismin dogum ve vefat tarihleri
dikkate alindiginda Ebti Mansir vefat ettiginde Herevi yirmi iki yasindadir. Ancak
hemen hemen ayni1 donemlerde yasamis Herevi’nin Ebli Mansir’u bizzat gordiigline
iliskin bir kayit yoktur. Herevi’'nin Ebli Mansir’la irtibat kurabilecegi iki baglanti
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Seyh Am@’dur (6.441/1049). Seyh Ami, birgok
sehri dolagmis, basta Ciineyd’in halifeleri olmak tizere birgok stfiyle goriismiistiir. O,
ayrica Herevi’nin kendisinden tasavvuf 6grendigi ve Tabakdt’ta adini ¢okga zikrettigi
isimdir.3”® Seyh Ami@i, Mekke’ye yapmis oldugu bir seyahatinde Mekke’de bulunan
Ibn Cehdem Hemedani (6.414/1023) ile goriismiistiir. Eb Manstr’un ibn Cehdem’e

373 Beaurecueil, “La Voie du Privilegié: Petit Traité d’Abu Mansur Ma’mar al-Isfahani”, s. 69; Herevi,
“Giris” Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sairin, S. 23.

374 Piircevadi, “Nehcii'l-Hass”, ss. 124-125,

375 Yazici, Uludag, “Herevi, Hace Abdullah”, DIA4, C. 17, s. 222.
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Nehcii’l-Hass 1n bir nlishasin1 gonderdigini daha dnce de zikretmistik. Seyh Am{’nun
Ibn Cehdem’le yapmis oldugu bu goriisme neticesinde Herevi, Ebli Manstir’u ve
Nehcii’l-Hass’1 tanimis olabilir.®’® Thtimal dahilinde olan bu durumdan ziyade daha
somut olan ise Herevi’nin Ebl Mans(r’la olan baglantisinin Seyh Ahmed Kifani (6.?)
kanaliyla saglanmis olmasidir. Kifani, Seyh Ami’nun hizmetkar: olup ¢ok defa
seyahatlerde bulunmus bir isimdir. Yaptig1 bir seyahatinde de isfahan’a ugramis ve
Ebi Mansiir’un sohbet meclisinde bulunmustur.®’” Herevi’nin Tabakdt mdaki su
ifadeleri Seyh Ahmed Kifani’nin EbG Manstr’'u gordiiglinii ve Herevi’nin
kendisinden Ebli Manstr hakkinda bilgi aldigin1 dogrulamaktadir:
Seyh Ahmed Kifani, Ebli Mansir’u gérmiistii. Ona dedim ki: Ebti Manstir’dan

hicbir an1 hatirliyor musun? Dedi ki: Hayir. Fakat bir giin dervis (fakir) azizdir
dedi. Bunun iizerine dedim ki: Seyhten (Eb(i Mans(r) bir s6z tamam oldu.%"

Netice olarak sunu soyleyebiliriz ki Herevi’nin Ebti Mansir’la olan baglantisi
kimin araciligiyla olursa olsun ilmi ve manevi bir baglantidan ibarettir. Herevi’nin
Tabakdt’ta devamla zikrettigi su ifadeler onun Ebd Mansir’u tanidigi gibi aym

zamanda Nehcii'l-Hdass’tan da haberdar oldugunu gosterir:

Nehcii’l-Hass’1 Seyh Ahmed Kafani’den dinlemek istedim. Dedi ki: Bugiin

vakit dardir. Sana Nehcii’'[-Hdss’1n icazetini Verdim.379

Herevi, goriintise gore Kifani’den Nehcii’l-Hdss’in bir niishasini edinmis
olmalidir. Ciinkii Herevi nin Nehcii’'l-Hass 1n ihldas ve ma rifet bablarindan Tabakdt’a
yapmis oldugu su iktibaslar onun Nehcii’l-Hdss’in muhtevasina hakim oldugunu
gostermektedir.

Ebd Mansir, Nehcii’l-Hdss kitabinda dedi ki: [hlas, tevhitte, hallerde ve
fiillerde olmak iizere ii¢ seydedir.%®

Ma’rifetin tic makami vardir: Fitratin ma’rifeti, ziyddenin ma’rifeti ve
husiisiyyetin ma’rifeti. Fitratin ma’rifeti, tevhidi ispat sartryla genel kilinmisg
olandir [ma’miim]. Ziyadenin ma’rifeti, ¢calismak ve ¢abalamakta ihlas sartina
sabitlenmistir. Hustsiyetin ma’rifeti ise comertligin 6ziidiir. Onu ¢aba gdstermek
takip eder.38

376 Piircevadi, “Ebt Mansir Isfahani: Stfi Hanbeli”, s.53.

377 Piircevadi, “Ebt Mansir Isfahani: Safi Hanbeli”, s.52.

378 Herevi, Tabakdtu’s-Sufiyye, s. 624.

378 Herevi, Tabakdtu s-Sufiyye, s. 625.

380 Ebf Mansir el-Isfahani, Kitabii Nehci’l-Hass, s. 119; Herevi, Tabakdtu ’s-Sufiyye, s. 624.
381 Eb Mansir el-Isfahani, Kitabii Nehci’l-Hass, s. 127; Herevi, Tabakdtu ’s-Sufiyye, s. 634.
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Herevi, daha once de zikrettigimiz gibi Tabakdt’ta, makamlar hakkinda
konusanlar1 iki gruba ayirir. Bu gruplardan birisi “hikaye nakledenler” diger grup ise
“kendi tecriibelerini paylasanlardir”.38? Nehcii’I-Hdss’m Herevi'nin ifade ettigi tarzda
hikaye kategorisinde bir eser olmadigi agiktir. Bu bakimdan Ebl Mansir’u ikinci
gruba dahil etmis olmalidir. Benzer bir ifade Sad Meydan’in mukaddimesinde de yer
almaktadir. Herevi, orada da haller ve makamlar hakkinda s6z sdyleyenleri li¢ kisma
ayirmig; birinci  grubu kendi tecriibesini paylasan muhakkik ehli olarak
tanimlamistir. 3 Yine Herevi’nin Eba Manstir’u bu gruba dahil etmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Bu bilgiler de Nehcii’l-Hdss’in Herevi tarafindan bilindigini ve bir

bakima takdir edildigini gostermektedir.

Herevi’nin Ebli Mansiir’a ve Nehcii’l-Hdss’a olan bu tevecciihii dogal olarak
onun eserlerine de tesir etmis gibi goziikkmektedir. Herevi’'nin hallere ve makamlara
dair ilk eseri olan Sad Meydan’1 inceledigimizde Nehcii’l-Hdss’ta bulunan tiglii tasnif
sisteminin benzerinin Sad Meydan’da da bulundugunu gérmekteyiz. Muhtevalari
farkli olsa da Nehcii’l-Hass’ta bulunan; tevbe, irdde, sidk, ihlas, muhdsebe, vera',
zithd, tevekkiil, fakr, sabr, rizd, havf, recda, muamele, edeb, ridyet, riydzet, futiih,
ragbet, rehbet, hakikat, muhabbet, semd, vecd, tuma’nine, miisdhede, murdkabe,
miikdsefe, sir, yakin, marifet, gayret, gurbet ve himmet olmak tizere otuz dort baslik
Sad Meydan’da da bulunmaktadir. Nehcii’l-Hass ile Sad Meydan kurgu bakimindan
benzer noktalar1 bulunsa da igerik noktasinda farkliliklar bulunmaktadir. Sadece yakin
bab1 her iki eserde de ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin seklinde ii¢ makama
ayrilmistir.3®*  Ancak bu sGfi miielliflerce genel kabul géren bir ayrim oldugundan

bunun Ebli Mans(ir’dan iktibas edildigini sdylemek pek dogru bir yaklasim olmaz.

Nehcii’l-Hdass’in Herevi'nin diger telifi olan Mendzilii's-Sdirin’e olas1 etki ve
katkilart Mendzil’inin satir aralarindaki ipuglariyla tespit edilebilmektedir. Nehcii'l-
Hdss ve Mendzil’in 6zellikle mukaddime ve hatimeleri incelendiginde rastlanilan bazi

benzerlikler ve imalar iki eser arasinda -kesin ve net olmamak kaydiyla- baglanti

382 Herevi, Tabakdtu’s-Sufiyye, s. 624.

38 Herevi, Sad Meydan, s. 4; Ayrica Krs. Tan, Abdullah Ensdri Herevi’'nin Tasavvuf tarihindeki Yeri
ve Sad Meydan’1, s. 191.

384 Ebli Mansir el-isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, s. 12; Herevi, Sad Meydan, s. 43; Ayrica Krs. Tan,
Abdullah Ensari Herevi'nin Tasavvuf tarihindeki Yeri ve Sad Meydan't, ss. 250-251.
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olabilecegi mesajin1 vermektedir. Bu durumu iki eserden pasajlar sunarak gostermeye

calisalim:

Nehcii’l-Hass:
cde g 3 A L7 et Qg7 3l s
Allah’a seyredenlerin hallerine goz attik...%%

Mendazilii’s-Sdirin:

o LA et e G LT ol Jilie T e B0 (8 bl e sl BB i
Ul Leblan e 056 Ul Letbmn (3 b Gl O Uy U gl e JU el Al 5 318 Lo

Imdi, Hakk’a seyredenlerin menzillerine vakif olmayi isteyen Herat ehlinden
bir fakir ve garipler toplulugu, uzun zamandir benden bu menzillerin bilgilerini
belli bash konularina isaret ederek iyiden iyiye agiklamami istediler.%%

ki eserin de mukaddimelerini inceledigimizde goriiyoruzki Ebt Mansir,
seyriisiilik edenlerin mertebelerini “ahvalu’s-sairin” olarak ifade ederken, Herevi ise
“menazilu’s-sairin” terkibini kullanmustir. Burada dikkat cekici olan durum iki
miiellifin de “sairin” tabirini kullanmasidir. Beaurecueil’e gore bu tabir Herevi’nin
Menazil’i telif ettigi donemde revagta olan bir tabir degildir. O donemde “sair” yerine
daha ¢ok “salik” tabiri kullanilmistir.®®” Yine Ebi Manstr’un bir baska telifi olan
Adabu’l-Miitesavvife’de  de  “meratibu’s-sairin” ve “mendzilii’l-miitesavvife”
terkipleri gecmektedir.3® Dolayisiyla Herevi, “siir” kelimesini Ebli Manstir’dan

iktibas etmis 0lmas1 muhtemeldir.

Nehcii’l-Hdss ile Mendzil arasindaki bir bagka ortak nokta her iki miiellifin de
seyriisulikiin mertebelerini iice ayirmalar1 ve her bir mertebe i¢in benzer agiklamalar
yapmalaridir. S6yle ki EbG Mansir, seyriisuliik yolunda olan kimseleri daric, miirid
ve drif olmak tiizere lic mertebeye ayirmistir. EbG Mansiir’un ifadelerine bakildiginda
daric yola giren, miirid yolda olan ve drif ise nihayete ulasmis kisidir.%®® Herevi de
benzer bir yaklasimla seyriisullik yolunda olanlar1 ii¢ gruba ayirmistir. Buna gore;
birinci grup yola girecek olani kdsid, ikinci grup gurbet yolunu tutmus olanlar, ii¢lincii

grup ise fena yolunda tevhidin hakikatine ulastiran miisahedeyi elde edenlerdir.3%

385 Eb{i Mans(r el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hdss, s. 117.

386 Herevi, Mendzilu s-Sdirin, s. 4; Krs. Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sdirin, s.1.
387 Beaurecueil, “La Voie du Privilegié: Petit Traité d’Abu Mansur Ma’mar al-Isfahani”, ss. 70-71.
388 Piircevadi, “Adabii’l-Mutesavvifeti ve Hakaikuha ve Isaratuha”, s. 260.

389 Ebi Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, S. 129.

390 Herevi, Mendzilu’s-Sdirin, s. 7; Krs. Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sdirin, s. 3.
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Dolayisiyla Nehcii’l-Hdss’in Mendzil’e seyriisuliikiin mertebeleri hakkinda fikir

vermis oldugunu varsayabiliriz.

Mendazil’in satir aralarinda Nehcii’l-Hdss 'a dair bir iz ararken denk geldigimiz

su ibare de iki eser arasindaki olasi1 iliski konusunda dikkate degerdir:

Mendazilii’s-Sdirin:

...Miitekaddimin ve miiteahhirinden bir topluluk bu konuda (haller ve
makamlar) eserler telif etmistir. Olabilir ki sen onlari veya c¢ogunu giizel
olmalarina ragmen yeterli zenginlikte gérmeyebilirsin. Onlarin bir kismi asillara
isaret etmis fakat bunlarin ayrintist tizerinde durmamustir... Ve bunlarin birgogu
derecelerden hi¢ bahsetmemistir. ..

Herevi, eserinin telif sebebini agikladigi bu satirlarda kendisinden 6nce haller ve
makamlar konusunda yapilan telifleri kategorilendirmektedir. Buradaki “Onlarin bir
kismi asillara igaret etmis fakat bunlarin ayrintisi iizerinde durmamistir...”
climlesinde sanki Nehcti’[-Hdss’1 kasteden bir ima varmis gibi duruyor. Zira Nehcii I
Hdss daha 6nce de sdyledigimiz gibi hallere ve makamlara isaret etmis; fakat bunlarin
hakkinda detayli agiklamalar yapmamaistir. Herevi'nin devamla gelen “Ve bunlarin
bir¢cogu derecelerden hi¢ bahsetmemistir...” ifadesi de yine Nehcii’l-hdss’m sahip

oldugu tglii tasnif sistemine bir atif gibi durmaktadir.

Iki eser arasindaki etkilesimi ortaya koyan bir diger durum ise ortak olan bab
basliklaridir. Nehcii’l-hdss’ta yer alan tevbe, irdde, sidk, ihlds, muhdsebe, vera’, ziihd,
tevekkiil, fakr, sabuwr, rizd, havf, recd, ridyet, edeb, riydizet, ragbet, muhabbet, sevk,
semd , vecd, tuma 'nine, miisahede, murdkabe, miikasefe, sir, yakin, ma rifet, gayret,
gurbet ve himmet olmak fizere otuz bir istilah baslik olarak Mendzil’de de
bulunmaktadir. Ancak hemen belirtelim basliklar ortak olsa da basliklarla ilgili
aciklamalar Sad meydan’da oldugu gibi belirgin sekilde farklilik arz etmektedir.
Bununla birlikte bazi bablarin alt bagliklarinda kesisen noktalar da bulunmaktadir.
Ornegin Ridyet babimin birinci makami Nehcii 'I-hdss’ta “ilimle zahire ridyet” seklinde

892 Mendzil’in aym babinda ise “ilmin gerektirdigi sekilde

ifade edilmisken
davranmak” olarak tarif edilmistir.3%® Ayni durum iki eserin sevk babi igin de

gecerlidir. Nehcii’l-hdss’in sevk babinda bir makam “cennet’e olan sevk™ seklinde

391 Herevi, Mendzilu s-Sdirin, s. 6; Krs. Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii ’s-Sdirin, s. 2.
392 Ebi Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, s. 121.
39 Herevi, Mendzilu’s-Sdirin, s. 38; Krs. Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sdirin, s. 24.
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394 Menazil’in aynm1 babinda birinci derece “abidin cennet’e olan

ifade edilmisken
sevki” seklinde tarif edilmistir.>®> Bu durumun bir baska drnegini ise iki eserin gurbet
bab1 olusturmaktadir. Nehcii’l-hdss’in gurbet babinda ilk iki makam sirasiyla

“vatandan gurbet” ve “hallerden gurbet” olarak tarif edilmisken>%

, Menazil’de ise ayni
bab basliginda sirasiyla “vatanlardan gurbet” ve “halin gurbeti” seklinde ifade
edilmistir.3%” Ancak zikretmis oldugumuz basliklar ortak olsa da basliklara dair yapilan

acgiklamalar farklilik arz etmektedir.

Goriints itibariyle Ebl Manstr’un ve Nehcii’l-Hdss 1n Herevi’ye etkileri oldugu
aciktir. Ancak bu etkinin eserin muhtevasindan ziyade kurgusu ve ana diisiincesinden

miilhem oldugunu sdylemek daha uygundur.
3.3.3.8.2. Nehcii’l-Hass’in Muhtevasinin Diger Eselere intikali

IV./X. asrin sonlarinda ya da V./XI. asrin baslarinda Isfahan’da yazilmus bir eser
olan Nehcii’l-Hdss, V.IXI. asrmn ikinci yarisindan itibaren Isfahan disinda baska
bolgelerde de taninir olmustur. Bu konu hakkinda detayli bir inceleme yapan
Piircevadi, Nehcii’l-Hdss’1n ihtiva ettigi basliklarin ve agiklamalarinin ne sekilde ve
hangi eserler tizerinden aktarildigini ortaya koyan calismasina gore Nehcii’l Hdiss in

2% adli bir eser araciligiyla kendisinden sonraki eserlere

muhtevast Kitdbu I-Ibdra
nakledilmistir.3®® Kitdbii’I-Ibdrat, muhtevasim biiyiik oranda Liim’a’ ve Tehzibii’l-
Esrar ve Nehcii’l-Hdss 'dan olusturmustur. Kitdbii’'l-Ibdrat miiellifi sdziinii ettigimiz
ti¢ eserden pargalar1 birlestirmis ve Nehcii'I-Hdss’1n sahip oldugu ti¢lii tasnif sistemini

de kullanmak suretiyle eserini olusturmustur.*® Bu eserde sir, edeb, riyazet,

394 Eb{i Mans(r el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hdss, . 124.

3% Herevi, Mendzilu s-Sdirin, s. 92; Krs. Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii’s-Sdirin, s. 59.

39 Eb{i Mans(r el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hdss, S. 128.

397 Herevi, Mendzilu s-Sdirin, s. 108; Krs. Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii's-Sdirin, s. 69.
398 Tam ad1 Kitdbu 'I-Ibdrati’s-Siifiyyeti ve Mednihd olan risale tarzindaki bu eser doksan sekiz tasavvuf
wstilahint ihtiva etmektedir. Eserde 1stilahlar sifi biiyliklerinin sdzleri ve siirler 1s1ginda agiklanmustir.
Genel kabule gore Kuseyri’ye nisbet edilmektedir. Ancak Piircevadi’nin bu konuda kuskulari
bulunmaktadir. Piircevadi’ye gore er-Risdletii’l-Kuseyriye Ve I[bdrdt arasindaki ifade farkliliklar:
bulunmaktadir. Ote yandan Eba Mansir ile Kuseyri’nin temasimin olmadigini, ayrica ne Ebi Mansir’un
Nisabur ile ne de Kuseyri’nin Isfahan ile bilinen bir temasinin olmadigini da kaydeder. Bu durumda
eser Kuseyri doneminde ya da onun vefati1 sonrasinda yazilmis olabilir. Bir diger ihtimal ise eserin
Kuseyri’nin miiritlerinden birine ait olmasidir. Kitabii'l-Ibdrat’s dort tasavvuf risalesini ihtiva eden
Erbau Resdil fi't-Tasavvufi adli eser igerisinde 1969 yilinda Bagdat’ta nesreden Kasim es-Semmari ise
miiellifin Kuseyri olmasi konusunda herhangi bir tereddiit gostermemistir. Bkz. Semmari, Erbau Resdil
fi't-tasavvufi, $5.18-20; Piircevadi, “Seyr-i 1st1lahat-1 stifiyAn ez Nehcii’l-hass-1 Ebli Manstir-1 Isfahani
ta Fiitihat-1 Ibn Arabi”, ss. 18-20.

39 Piircevadi, “Seyr-i Istilahat-i Sfiyyan”, ss.3-55.

400 Semmari, Erbau Resdil fi 't-Tasavvufi, 5.29.
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miisahede, miikdsefe, gayret, fiitith, gurbet, irade, varid, himmet, mekr, ragbet, rehbet,
vecd ve hareket olmak iizere on alt1 1stilahta Nehcii’l-Hdass’tan alinti yapilip, tipki
Nehcii’l-Hdss’ta oldugu gibi tiglii sekilde tasnif edilmistir. Bu da Nehcii’l-Hdss’1

bilindigini ve igerigine asina olundugunu gostermektedir. %

Nehcii’l-Hass’in  ihtiva  ettigi 1stilahlar sadece Kitdbu'l-Ibdrat’la  smirh
kalmamistir. S6z konusu 1stilahlar, Kitdbu l-Ibdrat iizerinden Gazzali’nin (6.
505/1111) el-/mla*? adhi eserine, oradan Ibnii’l-Arabi’nin  (6.638/1240)
Istilahatii’sufiyye ve Fiitihat-1 Mekkiyye adli eserlerine intikal etmistir. Istildhat ve
Futithdt’a kadar nakledilen bu 1stilahlarm bazilari (8zellikle ibnii’l-Arabi etkisiyle)
Kasani’nin Istildhatu’s-Sufiyye’sine ve Letdifu’l-I’lam’ma, Seyyid Serif Ciircani’nin
Ta rifdt’ina ve Tehanevi’nin Kessdfu Istilahati’l-Funiin ’a kadar uzanmistir.*®® Bu etki
zincirinin bu eserlere kadar ulagmis olmas1 Nehcii’l-Hdss’in genigligi ve tarihsel

stirekliligi agisindan 6nem arzetmektedir.

Piircevadi’nin tespitine gore Kitabii'I-Ibdrat miiellifi Tuslu ya da Nisaburludur.
V./XI. asrin ikinci yarisinda Horasan bolgesinde yasayan bir miellifin Nehcii’l-
Hass’tan igerik naklediyor olmasi eserin o bolgelerde taninir oldugunu gostermektedir.
Gazzali’nin el-fmld adli eserinde Nehcii’l-Hdss’tan igerik naklettigini tekrardan
diisiindiigiimiizde  Kitdbii'I-Ibarat miiellifinin Horasanli olmasi muhtemeldir.
Béylelikle Kitabu I-Ibarat, GazzAli nin eline ge¢mis olabilir ve o da bu suretle /mla’da
Kitabu'l-Ibdrat’tan istifade etmek suretiyle Nehcii’l-Hdss’tan iktibasta bulunmus

olmalidir.*%*

Kitdbu’ 'I-Ibardt ile Imla’nin muhtevalar1 karsilastirildiginda goriiliir Ki Nehcii I-
Hdss’tan Kitdbu'l-Ibardt’a nakledilen on alt1 1stilahtan sir, edeb, riydzet, miisahede,
miikdgefe, gayret, fiitith, gurbet, irdde, himmet, mekr, ragbet, rehbet ve vecd olmak
lizere on dort tanesi biiyiik oranda igerikleriyle birlikte Kitdbu I-Ibdrat’tan da Imla’ya

nakledilmistir.*®® Bu da /mld@’nin yazimmda Kitdbu'I-Ibdrat’tan, dolayl olarak da

401 Semmard, Erbau Resdil fi’t-Tasawufi, s.44; Piircevadi, “Seyr-i Istilahat-i Stfiyyan™, s. 15.

42 Tam adi el-fmld’ ‘ald miiskilati’l-Thyd’ olan eser, bilgisiz ve anlayisi kit kimselerin /hyd ‘i ‘Uliimi’d-
Din’i kétiileyip, okunmasina engel olmalar1 iizerine Gazzali tarafindan kaleme alinmistir. Cogunlukla
sembolik bir dilin kullanildig1 eserde tevhid ve tasavvuf konular1 ana plandadir. Sefer, sdlik, musdfir,
hal ve makam sirasiyla baslayip, vecd, viiciid ve tevdciid ile son bulan eserde kirk dokuz tasavvuf istilahi
kisa ve ozlii bir sekilde agiklanmustir. Risale tarzinda olan bu eser, /Ayd ’nm bircok baskisina
eklenmistir. Ayrintili bilgi i¢in bakz. Piircevadi, “Seyr-i Istilahat-i Stfiyyan”, ss.8-11; H. Bekir
Karahaga, “Gazzali”, DIA, C. 13, TDVY, Istanbul 1996, s. 524.

403 Piircevadi, “Seyr-i Istilahat-i Stfiyyan”, s. 22.

404 Piircevadi, “Seyr-i Istilahat-i Sifiyyan™, s. 15.

45 Gazzali, el-Imld ald Miiskili’I-Thya", ss. 112-113.
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Nehcii’l-Hass’tan istifade edildigini gostermektedir. Oyle anlasihiyorki Kitdbii’l-
Ibarat aracih@iyla Nehcii’l-Hdss tan Imld’ya aktarilan bilgiler oradan da Ibnii’l-
Arabi’nin eserlerine aktarilmistir. Gazzali’den bir asir sonra yasayan Ibnii’l-Arabf,
eser telif ederken Gazzali’den nakillerde bulunarak, ondan istifade etmistir. Bu
yargmim en somut ornegini Ibnii’l-Arabi’nin Istldhdtii’s-Sifiyye Ve Futithatii’l-

Mekkiye’sinde gormek miimkiindiir.

Ornegin Ibnii’l-Arabi, Istlahatii’s-Sifiyye’nin mukaddimesinde Gazzali’nin
ismini zikretmek suretiyle /mld’sinda gegen miirid kavramma iliskin sdzlerini
alintilayarak yer vermistir.*%® Yine Ibnii’l-Arabi, dlemii’l-berzah, dlemii’l-ceberiit,
dlemii’l-melekut gibi bir¢ok kavramda Gazzali’den alintilar yaparak Istildhdtu’s-
Sifiyye’de ve Futithat’ta bunlardan istifade etmistir. Dolayisiyla Gazzali’nin

eserlerinin ibnii’l-Arabi igin kaynak degeri tasidigini rahatlikla sdyleyebiliriz. 4%

Ibnii’l-Arabi, Istlahdtu’s-Siifiyye Ve Futihat'ta sir, edeb, riydzet, miisihede,
miikdsefe, gayret, futith, gurbet, irdde, himmet, mekr, ragbet, rehbet ve vecd
kavramlarinda biiyiik oranda el-/mld’dan istifade edip, nakillerde bulunmustur. Bu
durum bazen el-/mla’da gegen ifadenin tamamim alintilamak suretinde olurken bazen
de ayn1 manaya tekabiil eden farkli lafizlar seklinde olabilmistir. S6ziinii ettigimiz bu

intikal durumunu bir tabloyla daha somut hale getirelim.

Hdss

o
==

Tablo 1: Nehcii’l-hdss’ta yer alan terimlerin diger eserlere intikali.

‘ Neheitl- ‘

Buraya kadar soziinii ettigimiz, Nehcii’l-Hass’1in 1stilah, muhteva ve kurgu

bakimindan Kitdbu I-Ibdrat’a, oradan Imld’ya, oradan da Istildhdtu’s-Sifiyye ve

4% Gazzali, el-Imld ala Miiskili’l-Thya", s. 120; Tbnii’l-Arabi, Istildhdtu’s-Sifiyye, s. 7.
407 Piircevadi, “Seyr-i Istilahat-i Sifiyyan™, ss. 4-11.
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Futihat’ a kadar uzanan etkisini s6z konusu eserlerden pasajlar sunarak daha somut bir

hale getirmek miimkiindiir. Ilk olarak soziinii ettigimiz eserlerin sz babini inceleyelim:

Nehcii’l-Hiss:

FPRCAPUE WNPS N TN ¥+ S O (BN S RO L [ M ES DL ARCE Y P S
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Bidoll Baalan (3 il n 09l B Jan BT g ¢ il B3 35 bl JUH 2a A 5 JUb
409 L3y 1,
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Futiihdti’l-Mekkiyye:

5o ol s BB aad) s g JU su g odad) s il o0 e aitell w5t OF s

42 LS dad

Goriildiigii lizere Kitabii’'I-Ibdrdt’n sir babu ile Nehcii'I-Hdss 1 sir babi birebir

aynmidir. Sadece, Nehcii’l-Hdss’da > 5 3 &4 el sspa= o 53 seklinde gegen ibare

Kitabu’I-Ibarat’ta Jws &\ o aii~ o 53 seklinde yazilmustir. Ancak Nehcii’l-Hdss

408 by Mansor el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hasss, S. 126.
409 Semmari, Erbau Resdil fi 't-Tasavvufi, s. 51.

410 Gazzali, el-Imla ala Miiskili’I-Thya", s. 117.

41 Tbnii’l-Arabi, Istildhdtu’s-Siifiyye, ss. 15-16.

412 [bnii’l-Arabi, Fiitihatii’I-Mekkiyye, C. 4, s. 121.
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daha 6nce sdziinii etti§imiz Istanbul’da bulunan niishasini incelendigimizde orada da

ifadenin L a2~ seklinde gegtigi goriiliir.

el-/mla da bulunan su tanimi incelediginde tanimin Kitdbu 'I-Ibdrat’ta yer alan
str tanimiyla ayni oldugu goriilmektedir. Bazi kiigiik kelime farkliliklar1 bulunsa da iki
eserdeki ifadelerden ayn1 mana anlasilmaktadir. Buradan hareketle /m/d ’da bulunan
st tanmmimn  Kitdbii'I-[bdrat’tan nakledildigi sdylememiz miimkiindiir. Ancak
Gazzali’nin Kitdbu'I-Ibdrat miiellifinden farkli olarak Nehcii’l-Hdss’ta zikredilen

afetleri eserine almadig1 goriilmektedir.

Istilahatu’s-Sifiyye’de bulunan sir tanimi ise “denildi” s6ziiyle nakledilmistir.
Nakledilen ifadeler dikkate alindiginda gériiliirki bu lafizlar, /mld da gecen ifadelerin
hemen hemen aynisidir. Kiigiik lafiz farkliliklar1 bulunmakla birlikte ifadelerin
anlamlar1 ve sz kavraminin tiglii tasnifi Istildhdtu’s-Sifiyye’ye Imld > dan nakledilmis
gibi goziikmektedir. Futithdt’ta ise tam olarak bir igerik naklinden s6z etmek miimkiin
degildir. Tanimin igeriginden ziyade s kavraminin ilim, hal ve hakikat seklindeki
liclii tasnifinden istifade edilmis gibi gdziikiiyor. Ibnii’l-Arabi’nin teliflerini anlagilir
kilmak igin eser kaleme alan*'* Abdiirrezzak Kasani’nin (8.736/1335) Istildhdtu’s-
Siifiyye Ve Letdifii’I-I’lam adli eserlerinin si boliimlerinde ibnii’l-Arabi’nin dolayisyla
Nehcii’l-Hass’m etkisini géormek miimkiindiir. Kasani’nin Istilahatu’s-Siifiyye’sinde
sur terimi tipki Nehcti'I-Hdss’ta oldugu gibi swrru 'I-ilmi, sirru’l-hdli ve swrru’l-hakikati
seklinde tasnif edilmisken*™® Letdifii’I-I’lam’ da ise sirru’I-ilmi ve sirru’l-hali seklinde

yer bulmusgtur.*1®

Nehcii’l-Hdass’1n kendisinden sonraki eserler etki ve katkilarina 6rnek sunmak

acisindan eserlerin edeb babindan pasajlar sunarak devam edelim:
Nehcii’l-Hdss:

WS sl gl ol L s ol it sl gl Sl rslelie 258 s sV
GH ol 5 ol e sl 5 SN e esd |l Osl y ceddl pe a3 (al)

31 vr. 126°.

44 Siileyman Uludag, “Abdiirrezzak Kasani”, Di4, C. 25, TDVY, Ankara 2022, s. 6.

415 K Asani, Istilahatii s-siifiyye, ss. 120-121.

M6Abdiirrezzak el-Kasani, Letdifu’l-I’lam, thk. Ahmet Abdurrahim Sayih, Mektebetii Sekafeti’d-
Diniyye, Kahire 1426/2005, s. 425.
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Goriildiigii {izere Kitabii’l-Ibdrdat'm edeb babi Nehcii’l-Hdss’in edeb babiyla

neredeyse birebir aymdir. Kitdbii’'I-Ibdrdt miiellifi, Nehcii'I-Hdss ta w1 osf seklinde
gecen ifadeyi 2.4 s olarak kaydetmistir. S6z konusu olan bu lafiz farkliliginin

harflerin noktalamalarindan kaynaklanmis olmas1 muhtemeldir. Ote yandan bu babta
dikkat ceken bir diger durum ise Kitdbu'l-Ibdrdt miiellifinin Nehcii’l-Hdss’ta

zikredilen afetleri kitabia almamis olmasidir. Kitdbu l-Ibdrat’tan sonra gelen diger

417 Ebi Mansor el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hasss, . 122.
418 Samerral, Erbau Resdil fi't-Tasawufi, s. 52.

419 Gazzali, el-fmld ald Miiskili'I-Thya", s. 117.

420 fbnii’l-Arabi, Istildhdtu’s-Sifiyve, s.7.

421 Tbnii’l-Arabi, Fiitithatii’'I-Mekkiyye, C. 111, ss. 428-429.
422 Thnii’l-Arabi, Fiitiihatii’I-Mekkiyye, C. 1V, ss. 165-166.
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eserlerde de afetlerin yer almamis olmasi eserler arasindaki iliskiyi gosterir bir bagka

durumdur.

Imla ’nin edeb babinda yer alan ifadeleri incelendiginde gériiliirki bu babta yer
alan ibareler Kitabii’l-Ibdrat’ta yer alan lafizlarla birebir aynidir. Tek farklilik ise

Kitabii'I-Ibarat’ta 4 ot seklinde olan ifade fmld ’da was osf seklinde yazilmistir.

Bu farkliik da ifade edildigi tizere harflerin noktalamasindan muhtemelen
kaynaklanmaktadir. Ayrica goriildiigii iizere Gazzali de Kitdbii'l-Ibdrdt miiellifi gibi

eserinde Nehcii’'l-Hdss’taki afetlere yer vermemistir.

Ibnii’l-Arabi’nin Istildhdtu’s-Sifiyve ve Futihdt'inm edeb babinda yer alan
ifadeleri incelendiginde goriliirki diger eserlerde gegen edebin ti¢ makami: edebii’s-
seriati, edebii’l-hidmeti ve edebii’l-hakki Ibnii’l-Arabi’nin iki eserinde de yer
bulmustur. Ancak Ibnii’l-Arabi, diger miiellifler gibi hem baslik hem de igerik
naklinden kacinmistir. O basliklar1 nakletmis fakat basliklarin altim1 kendi 6zgiin
ifadeleriyle doldurmustur. Buna mukabil edebin ii¢ makaminin fmld *dan iktibas
edildigini soyleyebiliriz. Ayrica goriildiigii iizere Ibnii’l-Arabi, diger miielliflerden
farkli olarak edebii’l-hakikati diye isimlendirdigi dordiincii bir kavram olusturmustur.
Edeb terimi Letdifu’I-I’lam’da da Ibnii’l-Arabi’de dolayistyla Nehcii'I-Hdss ta gegtigi

lizere edebii s-serdti, edebii’l-hidmeti ve edebii’l-hakk: seklinde tasnif edilmistir.*?®
Nehcii’l-Hass’in kendisinden sonraki eserlere etki ve katkilarmi gostermek
amactyla son olarak, zikrettigimiz eserlerinin riydzet babini 6rnek olarak sunalim:
Nehcii’l-Hass:

bos¥asls alall asl, ol a5 conVU asl, tolilie &N e 2ol
oV Ao, Bl il aseas) ekl 2ok, o c b asea) (Al dsl, g i sid) ko oA

424,(1},}}@ oy 9 a3 seed o Jﬁbd\ aJulaly
Kitdabii’l-Ibdrat:

b ooz L oV sl bl asly g bl 25y (oW asl sl U
425 4y sl asea) el asly, 5 gl a3l Cllall Ao, 5 cige yid

423 K asani, Letdifu I-llém, s. 27.
424 Ebi Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, s. 122.
425 Samerral, Erbau Resdil fi’t-Tasavvufi, s. 53.
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Imla:
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Futihdtii’I-Mekkiyye:
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Goriildiigii tizere Kitdbu'l-Ibaratn riydzet babr da Nehcii’l-Hdss in riydzet
babiyla neredeyse bire bir aymdir. iki eserdeki pasajlar arasindaki tek fark ise Kitdbii 'I-

Ibdrat miiellifinin Nehcii’l-Hass ta %514 122 seklinde gegen ifadeyi « s10 w2l olarak

kaydetmis olmasidir. S6z konusu olan bu lafiz farkliliginin yine harflerin
noktalamalarindan kaynaklanmis olmasi muhtemeldir. Kitdbu I-Ibdrdt miiellifinin

tipk1 edeb babinda oldugu gibi bu babta da afetleri iktibas etmedigi goriilmektedir.

Imla > mn riydzet babi incelediginde ise Gazzali’nin sadece riydzetii 'I-edebi ve
riydzetii‘t-talebi olmak iizere iki makami ve onlarin agiklamalarim iktibas ettigini
goriiliir. Kitabu’l-Ibdrat’a nazaran Imld~da eksik olan ifadeler aym sekilde ibnii’l-
Arabi’nin eserlerine gecmis oldugundan dogal olarak hem Isti/dhdtu ’s-Stifiyye’de hem
de Futihdtta aym eksiklik goriilmektedir. fmld’da eksik olan bir ifadenin
kendisinden sonra gelen eserlerde de aymi sekilde eksik olmasi bu eserler arasindaki

iktibas iligkisini gostermesi ag¢isindan énem arz eden bir durumdur.

Nehcii’l-Hass’1in muhtevasi yukarida zikrettigimiz eserler disinda Riizbihan el-
Bakli’nin (6. 606/1209) ariflerin makamlar1 hakkinda bilgi verdigi eseri Mesrebu’l-
Ervah’da da kendisine yer bulmustur. Bu duruma iki eserin futith babin1 6rnek olarak

sunabiliriz:

Nehcii’l-Hdss:

Salalt gt ) 3 Sl 23 g (b 3 3O g3 g allall (3 Balall g toblie S e sl
GRL Bl nl 3 2l g wlalll G Ol e B3 B By il D] e

428 Gazzali, el-fmld ald Miiskili'I-Thya", s. 117.
427 {bnii’l-Arabi, Istilahdtu’s-Siifiyye, $.16.
428 Tbnii’l-Arabi, Fiitihatii’I-Mekkiyye, C. 1V, s. 166.
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Gorildigi lizere Nehcii’l-Hdss’ta futiihla alakali zikredilen iic makam “kale
ba’duhum” ifadesiyle Mesrebii’-Ervah’a nakledilmistir. Mesrebii’I-Ervah’ta Nehcii I
Hdss’la temasa iliskin somut bir bilgi yoktur. ki eser arasinda yaptigimiz
karsilastirmada sadece futiih babinda bulunan iktibasi tespit ettik. Bunun disinda ortak
baska bir nokta tespit edemedik. Bakli’nin Iran muhitinde yasamis ve ilmi
faaliyetlerini burada siirdiirmiis olmas1 sebebiyle Nehcii’l-Hdass’1 bildigini diisiinerek
ya da ondan igerik nakleden eserlerden birini gormiis olmasi dahilinde bu irtibatin

kurulmus olmasi ihtimal dahilindedir.

Vermis oldugumuz drneklerin Nehcii’I-Hass 'in kendisinden sonra gelen eserlere
muhteva yoniinden etkilerini gostermek agisindan yeterli oldugu kanaatindeyiz.
Nehcii’l-Hass’imn kendisinden sonra gelen eserlere etki ve katkilarmi verdigimiz
orekler disinda baska daha bir¢ok 1stilah tizerinden de Orneklendirmemiz
miimkiindiir. Ornek olarak sundugumuz ii¢c istilah disinda eserlerde miisdhede,
miikdsefe, gayret, futith, gurbet, irdde, varid, himmet, mekr, ragbet, rehbet, vecd ve
hareket 1stilahlarinin konu edildigi pasajlarda da biiyiik oranda iktibaslar ve ifade
benzerlikleri vardir.*3! Buradan hareketle Nehcii’l-Héss’1n kendisinden sonra gelen
eserleri sekil, kurgu ve muhteva bakimindan etkiledigini ve ozellikle muhteva
bakimindan olan etkinin tasavvuf tarihinin farkli zaman dilimlerinde telif edilen

eserlerde goriildiigiinii sdyleyebiliriz.

429 Eb(t Mansir el-Isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hass, $s. 121-122.
430 R{izbihan-1 Bakli, Mesrebu’[-Ervih, s. 65.
431 Piircevadi, “Seyr-i Istilahat-i Siifiyyan”, ss. 28-51.
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4. NEHCU’L-HASS: Metin insas1 ve Terciime

4.1. Metnin Insasinda ve Terciimede Gozetilen Ilkeler

Calismamizin bu bolimiinde Nehcii’l-Hdss’1in metnini ve Tiirk¢e terclimesini
sunacagiz. Nehcii’'l-Hass metninin diziminde ve terciimesinde daha eski olmasi
bakimindan biiyiik oranda Siraz niishasin1 esas aldik. Bununla birlikte Istanbul
niishasimi ve Manisa il Halk Kiitiiphanesi’nde buldugumuz Manisa niishasini da Siraz
niishastyla karsilastirmay1 ithmal etmedik. Niishalarin karsilastirilmasinda ve metnin
insa edilmesinde izledigimiz yontem hususunda ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu’ndan*®2
destek aldik. Eserin Istanbul niishasini I, Manisa niishasin1 ise M harfiyle daha énce
remzetmistik. Bundan sonra gelecek olan dipnotlarda Siraz niishasini ise $ harfiyle
remzedecegiz. Ug niisha arasinda yapmis oldugumuz karsilastirmalarda kelime ve
bazen terkip bazinda metinsel farklarin oldugunu tespit ettik. S6z konusu olan bu lafiz
farklarini ve anlam bakimindan terciimeye ettiklerini dipnotlarda gostermeye ¢alistik.
Nehcii’l-Hass metninin agik ve detayli tanimlamalara sahip olmamasi ibareyi anlama
ve merama uygun bir sekilde terciime etme konusunda bizi zorladigini ifade etmeliyiz.
Bu bakimdan tam anlamiyla Tiirk¢e’ye terciime edilemeyecegini diisiindiigiimiiz
Arapea ifadeleri [ | kdseli parantez icine alarak terciimede ayrica belirttik. Bununla
birlikte terciimenin anlasilmasina katki saglayacagimi diisiindiigiimiiz agiklayici

ifadeleri de parantez () igine alarak aktardik.
4.2. Kitabu Nehci’l-Hass
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432 JSAM Tahkikli Negir Kilavuzu, haz. Okan Kadir Yilmaz, TDVY, Ankara 2018.
433 Nehcii’l-Hdss’a ait olan bu ravi senedi, daha 6nce de zikrettigimiz gibi S. niishasinda yer almazken,
I. ve M. niishalarinda yer almaktadir. Bkz. I.,vr. 1162; M., vr. 143°.
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Mukaddime

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

Yarattiklarini apagik ayetlerle, belirgin isaretlerle, bildirilmis yollarla kendisine
davet eden, onlara keramet kapilarin1 agan, hediyelerin en yiicesini bahseden, sonra
onlar1 faziletlerde ve derecelerde siraya koyan, hallerde ve makamlarda farklilagtiran
Allah’a hamd olsun. Her bir kimse Allah’a olan ragbetiyle O’na yonelir. Yollar ve

yontemler farklilagtigi halde kendi mizaci lizere Allah i¢in gayret eder. Her bir yolun,

AT gl et 5, VI 1170 M s sl el o, VI 1452,
35 [ anabi plin LYl ok 5 USY) plie LI ool 5 Lkl slie B &5, 203, VI 117

M a1 plie UGB pgds 5 GUSYI plie LA pody 5 001 plin U1 &3, psdd, VI 145P,
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iradelerin halis olaniyla yolcunun kendisiyle yiikselecegi ve afetlerin inceleriyle
imtihan olacagi, bir hakikati vardir. Nitekim her durumda akilli varliklarin en temizi
ve en hayirlisi olan Hz. Muhammed (Allah’in selami1 O’nun ve sirlar ve hakikatler
ehlinin efendileri olan alinin {izerine olsun) ile Allah’in géndermis oldugu ayetlerin ve
kendisine uyulmasi sart olan siinnetin bu konuda agik ve belirgin olusu bunu

gostermektedir.

Imdi, Allah azze ve celleyi arzu ederek, makamlarda adim adim ilerleyerek,
riyazet ve cehdle irade yolunu seyrederek, hiisniiniyetlerle Allah’a yonelerek, varidatin
hakikatlerini isteyerek, isaretlerin yiicelerine yonelerek, niyetlerin gizlendigi hallerde
Allah’1isaret ederek, hatarat geldiginde ve lahzatin ¢esitlerinde kendini bilerek Allah’a
seyredenlerin hallerine goz attik. Boylelikle onlarin hallerini, hiikiimlerini, sartlarini,

alametlerini ve varliklarini serh ederek ve vasiflarini bilerek incelemis olduk.

Gordiik ki serh bunlar i¢in bir vastf, sifat bunlar i¢in bir alemdir. Goriiniis, [resm]
hakikat ile resmedilmis, serh ise goriiniisityle mevcut bulunmaktadir. Hakikat ehli,
hallere viictid ile sahitlik eder ve bu hallerin geregini de ilimle yerine getirirler.
Derecelerde yiikselmek, makamlart gegmek ve halleri bilmek onlar1 serhetmekle vasf
olur. Bunlari inceleyen kimse de bunlarin varliklarini incelemis olur. Her bir lemhanin
altinda bir afet ve her halde bir incelik bulunur. Hale vakif olduktan sonra hallerde
bulunan afetlerden sakinmak (bunlar1 bilip uyanik olmak) [hazr] makamlarin halis

olanina yaklagmak olur.

Resmedilen hallerdeki en ince nokta, varidatin diislincelerinde saklanmis
afetlerin gizlenmesi ve hallerin zahirinin sahitligiyle hallerdeki sirrin hikmetlerinin
degisiklik gostermesidir. Her bir gergek i¢in hastaliklarin sarip sarmalamasindan ve
afetlerin sakli olmasindan kaynaklanan bir incelik ve bu incelikle alakali bir hakikat
vardir. Hislerin etkisiyle, hali gérmenin (dikkate almanin) [ru 'yer], nefisleri gormenin
(dikkate almanin), kuskularin diizensizliginin ve Seytan’in siislemesinin ¢ok
olmasindan dolay1, sebepler hakikatlerin yerlerini almislardir. Fakir olmak [iftikdr]
hakikatin mahalli, sakinmak [hazr], fakir olmanin [iftikar] mahalli ve afetin goriilmesi
(dikkate alinmasi) [ru’yet] sakinma [hazr] mahalli olsun diye gizli afetlerin
inceliklerini ortaya koymak istedik. Vakitlerin 6ziiniin altinda, menzile ulasanlarin
sakiir olduklart ve salik olanlarin onu bilmekle korkar olduklari afetlerin derin

taraflar1 vardir.
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Allah-u teala basariya ulastirandir ve tevekkiil ise O’nadir.
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1. Tevbe

Tevbe ti¢ makam tizeredir: Pismanlik [nedm], istigfar ve hakikat. Pismanlik,
gecmisin acihigmin varligiyla doniisme kararliigidir. istigfar, irddenin sthhatiyle affi
talep etmektir. Hakikat ise Allah’a sarilarak, ikinci bir defa O’na doniistiir [evbe].

Pismanhigin afeti emel, istigfarin afeti gaflet, hakikatin afeti ise sehvettir.

LY <l ()
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2. irade

frade {ic makam iizeredir: Allah’tan talebin iradesi, Allah’tan hazzin irddesi ve
Allah’a olan irade. Allah’tan talebin irddesi temenni mahallidir. Allah’tan hazzin
irddesi hirs [tamah] mahallidir. Hakk’a olan irade ise ihlas mahallidir. Temenninin
afeti temenninin bizzat kendisidir. Hirsin afeti doymak bilmemezliktir [sereh]. Ihlasin

afeti ise nefsi gormektir (dikkate almaktir) [r 'yet].
aaall b (M)
5 @ Bl WE el Buas 0L (3 Buo s LV 3 B g o) (3 B toblie o e Gua)l
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4360 Ly, VI 117°% M o=, VI, 1452,

437 1o wy, vr. 117% M: a, vr. 1452 Bu takdirde ciimlenin terciimesi soyle olur: “Hakikat ise Allah’a
sarilarak, belirgin bir sekilde O’na doéniistiir [evbe].”

438 10 & sy o, VI 1182 M: dissly) 5, I, 1452,

439 10 adt et 65, VIL 1183 M jmali 3t 05, V. 145°. Bu takdirde ciimlenin terciimesi soyle olur: “Azmin
afeti aczdir.”
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3. Sidk

Sidk {i¢ makam {izeredir: Kararlilikta [azm] sidk, amellerde sidk ve dilde sidk.
Kararllikta sidk, Hakk’1n iradesini soyutlamaktir [fecrid]. Amellerde sidk, nefislerin
rahatlarini terk ederek cehdle yol almaktir [rukiib]. Dilde sidk, s6z agizdan ¢ikmazdan
evvel nefsin muhasebe edilmesidir. Kararlilikta sidkin afeti acz, amellerde sidkin afeti

tembellik, dilde sidkin afeti ise sozii gizlemektir [medriz].
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4.1hlas

fhlas ii¢ makam iizeredir: Tevhidin ihlas1, hallerin ihlas1 ve fiillerin ihlas.
Tevhidin ihlasi, Hakk’a gotiiren isaretlerin duru [safd’] olmasidir. Hallerin ihlas,
nefsin goriilmesini (dikkate alinmasini) [ru 'yef] hallerden ¢ikartmaktir. Fiillerin ihlasi,
yaratilanlarin [halk] goriilmesini (dikkate alinmasini) [ru 'yet] fiillerden ¢ikartmaktir.
Tevhidin ihlasinin afeti da’va (nefsin kendine ait olmayan bir seye sahip ¢ikmast),
hallerin ihlasinin afeti menzile varmadan 6nce halden ¢ikmak, fiillerin ihlasinin afeti

ise nefsin etkisiyle fiilin goriilmesidir (dikkate alinmasidir) [ru 'yet].
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5. Muhisebe

Muhaisebe ti¢ makam tizeredir: Nefsin muhasebesi, kalbin muhasebesi ve sirrin
muhasebesi. Nefsin muhasebesi, seriatin edebin zahir olmasidir. Kalbin muhasebesi,
kalbin batindaki miilahazalar1 terk etmektir. Sirrin muhasebesi, biitiin gayreti cem

ederek san1 yiice olan Allah’a yaklasmaktir. Nefsin muhasebesinin afeti gaflet, kalbin

40 T: Luy s, vr. 118% M: bu 3, vr. 145P,
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muhasebesinin afeti vesveselerin tatliligi [haldver], sirrin muhasebesinin afeti ise

miilahazalarin ¢oklugudur.
e <l (Y

Ol g9 5 alasYl s plabell g)58 . AN B gy9 9 Ol (3 69 5 cplalall 3 9 tlalin &3 e 60
st el Y A e 8Ty (@O Lo OLI 6y BT 5 copidl plalall g9 BT Loyl 42 U 69 g (3 A58 e
6. Vera‘

Vera® iic makam iizeredir: Yemekte vera‘, konusmada vera® ve kalpte vera“.
Yemegin vera‘l, iktisadin gozetilmesidir. Konugsmanin vera‘1, Hakk’in murakabesiyle
dogruyu ve yanlisi ayirt edebilmektir [temyiz]. Kalbin vera‘i, tevhidi soyutlamaktir
(Allah’in  zatim1 aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyiil edilen herseyden
soyutlamak) [tecrid]. Yemegin vera‘inin afeti, doymak bilmeyen [sereh] istah, dilin
vera‘inin afeti konugmay1 sevmek, kalbin vera’inin afeti ise nefislerle daimi tevecciih

etmektir.
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7. Ziuhd

Ziihd ti¢ makam tizeredir: Diinya’da ziihd, hazda ziihd ve nefiste ziihd. Diinya’da
ziihd, hakikate hiiciim sebebidir. Hazda ziihd, hakikatin varlik sebebidir. Nefisde ziihd
ise hakikatin hakikatidir. Diinyada ziihdiin afeti diinya sevgisi, hazda ziihdiin afeti
hazz1 gormek (dikkate almak) [ru 'yef], nefisteki zithdiin afeti ise diinyada baki kalmak

arzusudur.
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8. Tevekkiil

Tevekkiil i makam iizeredir: Kifayetin varhgmna tevekkiil, kefil olunmasi
[damdn] sartiyla tevekkiil ve Hakk’a tevekkiildiir. Kifayetin varligina tevekkiil genel
olandir [ma 'miim]. Kefil olunmasi [damdn] sartiyla tevekkiil kefil olandan kefaleti
kabuliin sthhatidir. Hakk’a tevekkiil her halde mahstsdur. Kifayetin varligina
tevekkiiliin afeti kifayeti kaybetmek, Kefil olunmasi sartiyla tevekkiiliin afeti hirs,

Hakk’a tevekkiiliin afeti ise marifetullahin azalmasidir.
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9. Fakr

Fakr iic makam tizeredir: Nefsin hazza olan fakri, kalbin Hakk’a olan fakr1 ve
fakrin hakikatindeki fakr. Nefsin fakri, iki cihandan olan hazlara fakrdir. Kalbin
Hakk’a olan fakri, esyadan azade olup Hakk ile zengin olmaktir [gind]. Hakikatin fakri
ise Hakk ile beraber olup esyadan ayrilmaktir. Nefsin hazza olan fakrinin afeti diinya
ve mal zenginligidir. Kalbin Hakk’a olan fakrinin afeti makam sevgisinin ve nefsin
goriigiiniin (dikkate alinmasinin) [ruyef] tatliliklarini miilahaza etmektir. Hakikatin

fakrinin afeti ise Hakk ile olan hukukunda masivay1 [gayr] gormektir [ru yet].

411 sjes, vr. 1192 Bu takdirde ciimlenin terciimesi soyle olur: “Kifiyetin varligina tevekkiil etmek

bilinir olandir [ma 'liim].”
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10. Sabir

Sabir ti¢ makam tizeredir: Bir seye karsi sabir, bir seyle sabir ve bir seyde sabir.
Bir seye Kkarsi sabir yakinin kuvvetindendir. Bir seyle sabir hilmin kuvvetindendir. Bir
seyde sabir 0 seyin hakikatindendir. Bir seye karsi1 sabrin afeti nefsin hirsi, bir seyle

sabrin afeti acz, bir seyde sabretmenin afeti ise insani aceledir.
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11. Riza

Riza {i¢ makam iizeredir: Allah’tan riza, Allah’in hiikiimlerine riza ve Allah’a
rzadir. Allah’tan r1z& var olan hallerde O’ndan razi olmaktir. Allah’in hiikiimlerine
rza O’ndan gelen imtihanlara katlanmaktir. Allah’a riza ise O’na ait olan tevhide razi
olmaktir. Allah’tan rizanin afeti Allah’a temennide bulunmak, Allah’in hiikiimlerine
rizanin afeti imtihan aninda beseri zayifliklar gostermek, Allah’a rizanin afeti ise gizli

sirktir.
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12. Havf

M2 T2 JLaY 34y 280 on, VI 120°; M2 LY 349 350 s, VI. 1472, Bu takdirde ciimlenin terciimesi soyle olur:
“Allah’tan firakin korkusu var olan baglantimin [ittisdl] sahih olusundandir.”
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Havf ti¢ makam tizeredir. Allah’in azabinin korkusu, Allah’in firakinin korkusu
ve Allah korkusudur. Allah’in azabinin korkusu kusur islemeyi [taksir] gdormenin
(dikkate almanin) [ru 'yef] sahih olusundandir. Allah’tan firdkin korkusu O’nunla olan
baglantinin [iftisal] Sahih olusundandir. Allah korkusu ise Allah’in rubibiyyet
hakkinin bulunmasi sebebiyledir. Allah’in azabinin korkusunun afeti nefsin fiillerine
riza gostermektir. Allah’in firdkinin korkusunun afeti nimetlerin ve hediyelerin
tatliligina tutunmaktir. Allah korkusunun afeti Allah’1n hile ve tuzagindan [mekr] emin

olmaktir.
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13. Reca

Reca ii¢ makam tizeredir: Sevabin recasi, kurbetin recasi1 ve Hakk’in recasi.
Sevabin recas1 vaat ettigi seyde Hakk’i tasdik etmektir. Kurbetin recas: taati
kolaylastirmak ve taatin kolaylagsmasidir. Hakk’in recasi ise Hakk’in layik [ehil]
oldugu bir seyin recadir. Sevabin recasmin afeti tevhidin isaretini temyiz etmekle
sevabin terk edilmesidir. Kurbetin recasisinin afeti istidracin gizliligiyle ibadetlerin
salikin goziinde az (degersiz) goziikmesidir. Hakk’in recasmin afeti ise kavrayisin

azalmasi sebebiyle afetlerin goriildiigii esnada meydana gelen timitsizlik durumudur.
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14. Muéamele

Muamele ti¢ makam tizeredir. Zahirin muamelesi, batinin muamelesi ve sirrin

muamelesi. Zahirin muamelesi ortaya koyan seyi [hile’l-mutearri] siislemektir.

M3 T phaey) s o4 3, VL1212 Bu takdirde ciimlenin terciimesi sdyle olur: “Kurbetin recasisinin afeti,
istidracin gizliligiyle ibadetlerin gayirda az goziikmesidir.
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Batinin muamelesi hastalik ve saglik hallerinde ma’rifettir. Sirrin muamelesi ilhamin,
hataratin, felaketin ve vesveselerin bilinmesidir. Zahire muamelesinin afeti riya,

batinin muamelesinin afeti gurur, sirrin muameleSinin afeti ise Kibirdir.
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15. Riayet

Ridyet {ic makam iizeredir: flimle zahire ridyet, miisdhede ile batina riayet,
murdkabe ile Hakk’a ridyet. ilimle zihire ridyet irdde samimiyetini [sidk]
gerceklestirmektir. Miisahede ile batina ridyet vecdin 6ziinii [safd ] gergeklestirmektir.
Murakabe ile Hakk’a ridyet Hakk’mn ma’rifetini gerceklestirmektir. ilimle zahire
ridyetin afeti, diinyalik alakalarla Hakk’a yonelmektir [kasd]. Miisahede ile batina
riayetin afeti, nefsin goriilmesiyle (dikkate alinmasiyla) [ru 'yef] Hakk’a yonelmektir.
Murakabe ile Hakk’a ridyetin afeti ise kisiye verilen ilhAm sebebiyle Hakk’in emir,

yasak ve istekleri konusunda gaflete diigmektir.
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16. Edeb

Edeb ti¢ makam {izeredir: Seriatin edebi, kullugun [hizmet] edebi ve Hakk’a olan
edeb. Seriatin edebi, kulluk etme [hizmet] azminin sahih olusunda ilmin hiikiimlerine
yapismaktir. Kullugun edebi alakalardan uzaklasmak ve miilahazalardan
soyutlanmaktir. Hakk’a olan edeb, ma’rifette Hakk’a muvafik olmaktir. Seriatin

edebinin afeti amel etmeyi terk etmekle birlikte biitiin ilimleri toplamaya kars1 hirs

AT SlamsW 82 5, VT, 1228 M lamSU s sy, VI, 1475,
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duymaktir. Kullugun edebinin afeti kalbi bolen ve mesgul eden diinyalik alakalari
gormektir (dikkate almaktir) [ru’yef]. Hakk’a olan edebin afeti ise nefisle siikiin

bulmak ve hevaya riza géstermektir.
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17. Riyazet

Riyazet i¢ makam tizeredir: Edeble riyazet, taleple riyazet ve mutalebeyle
riyazet. Edebin riyazeti, kisinin nefsi olan tabiattan siyrilmasidir. Talebin riyazeti,
miiridligin sihhati i¢in olan riyazettir. Mutalebenin riyazeti ise muradin sihhati i¢in
olan riyazettir. Edebin riyazetin afeti, nefsi ve sehveti sevmektir. Talebin riyazetin
afeti, nefse hos olan seyler ilizere toplanma, bir arada bulunma ve muaserettir.
Mutélebeyle riyazetin afeti ise Hakk’in da’vetinden gafil olup, ilhdm ile onu

uzaklastirmaktir.
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18. Futiih

Futh ti¢ makam tizeredir: Zahirde ibadetin futihu, batinda tatliligin [haldvet]
futihu ve sirda miikasefenin futhu. Ibadetin futihu, niyetin ihlasinin sebebidir.
Batinda tatliligin [haldvet] futihu, Hakk’1 cezbetme sebebidir. Sirda miikasefenin
futihu, Hakki tamima [ma rifef] sebebidir. Ibadetin futGhunun afeti tembellik,
batindaki halavetin futihunun afeti vesveselerin tatliligina kapilmak, miikasefenin

futihunun afeti ise sirdan alinan hazzi sehvetten almaktir.
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19. Ragbet

Ragbet ti¢c makam tizeredir: Nefsin ragbeti, kalbin ragbeti ve sirrin ragbeti.
Nefsin ragbeti sevabta, kalbin ragbeti hakikatte, sirrin ragbeti ise Hakk’tadir. Nefsin
ragbetinin afeti hazdan olusan diinyay1 gormektir (dikkate almaktir) [ru 'yet]. Kalbin
ragbetinin afeti rahatlar altinda siikin bulmaktir. Sirrin ragbetinin afeti ise vecdlerin

giizelligini miildhaza etmektir.
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20. Rehbet

Rehbet iic makam iizeredir. Zahirin rehbeti, batinin rehbeti ve gaybin rehbeti.
Zahirin rehbeti, hadlerle ilmin tehditinin tahkik edilmesi i¢indir. Batinin rehbeti kalbin
evrilmesinin [taklib] tahkik edilmesi i¢indir. Gaybi rehbeti ise rekdbet durumunun
tahkiki i¢indir. Zahirin rehbetinin afeti vaid konusunda cahilliktir. Batinin rehbetinin
afeti kalbin hallerinde [avdriz] gafil olmaktir. Gaybin rehbetinin afeti ise hile ve

tuzaklardan [mekr] emin olmaktir.

4“5 S0 o, vr 123 Tt o1, i 123% M: w1, vr. 148°. Anlam bakimindan daha uygun oldugu icin
metin diziminde <) kelimesini kullanmay tercih ettik.

M6 Tisemdl b, VI 123% M: sedl b, VI, 148°. Bu takdirde ciimlenin terciimesi soyle olur: “Sirrin
ragbetinin afeti ise vecdlerin giizelligini istemeyi miildhaza etmektir.”
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21. Hakikat

Hakikat tic makam tizeredir: Davetin kabuliiniin hakikati, hakikatin varliginin
hakikati ve Hakk’1n varliginin hakikati. Da’vetin kabuliiniin hakikati ragbet eder halde
ilimle amel etmektir [isti’'mdl]. Hakikatin varhiginin hakikati gayretle nehiylerden
kaginmaktir. Hakk’in varliginin hakikati Hakk diginda baskasini [gayr] miilahaza
etmeyi terk etmektir. Da’vetin kabuliiniin afeti, ilmin seklen varligina ve onun
toplanilmasina riza gosterilmesi fakat bu ilimle amel edilmemesidir. Hakikatin
varliginin afeti nehiyleri inkar etmeyi kalpten c¢ikartmaktir. Hakkin varliginin

hakikatinin afeti ise nefsin varligidir.
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22. Muhabbet

Muhabbet {i¢ makam {izeredir. Umiima samil olan muhabbet, mahsis olan
muhabbet ve Hakk’tan gelen muhabbet. Umiima samil olan muhabbet iman ile beraber
taksim edilmistir. Mahs{is olan muhabbet Hakk’1 ma sivaya tercih etmektir. Hakk’tan
olan muhabbet Hakk’in sevdiklerini korumasi, comertligi ve dostlarina olan
kiskancidir [gayret]. Umiima samil olan muhabbetin afeti kiifran-1 ni’met, mahsis olan
muhabbetin afeti muvafakat1 terk etmek, Hakk’tan olan muhabbetin afeti ise Hakk

disindakilere siik(in etmektir.

M Siaes, v 124; 10 3800 &, vr, 12423 M: 340 &, vr. 1492, Anlam bakimindan daha uygun oldugu i¢in
metin diziminde . kelimesini kullanmay1 tercih ettik.
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23. Sevk

Sevk iic makam tizeredir: Cennet’e sevk, cennette bulunan hazza ve nimetlere
sevk, Allah azze ve celle’ye sevk. Cennet’e sevk, Hakk’a komsuluk [miicdveret]
sebebiyledir. Cennet’te bulunanlara sevk, gozlerin lezzetine ve hazza ragbet
sebebiyledir. Allah’a olan sevk ise Allah-u tedla ve tekaddes hazretlerinin vechine
nazar etmek, onunla sohbet [muhddese] ve O’nun keldami sebebiyledir. Cennet’e
sevkin afeti diinya sevgisidir. Cennette bulunanlara sevkin afeti diinya hazzina
yapismaktir. Allah’a sevkin afeti ise nefsin yumusakligi ve nefse duyulan sevgi

sebebiyle Allah’a gayretteki yarista acze diismektir.
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24. Sema’

Sema’ {i¢ makam iizeredir: Ilim ile sema‘, hal ile sema‘ ve Hakk ile sema®. ilim
ile sema‘ anlayisin artmasidir. Hal ile sema‘ s6ziin hale uymasidir. Hakk ile sema‘
ma’rifetin tahkik edilmesidir. ilim ile sema‘nin afeti sdzii ifade etmekte gaflete diismek
ve meseleyi kavramakta anlama kabiliyetinin zayiflamasidir. Hal ile sema‘nin afeti
sema‘ ilminden sonra hali gormektir (dikkate almaktadir) [ru yet]. Hakk ile sema‘nin

afeti ise nefisle sema‘dir.

M8 [: el oy VI 124 M2 osezdt o, VI. 1492, Bu takdirde ciimlenin terciimesi soyle olur: “Cennette
bulunanlara sevkin afeti sehvetleri sevmektir.”
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25. Vecd

Vecd ii¢ makam tizeredir. Vecd, viicid ve tevactd. Vecd, gaybin gayb ile tesadiif
etmesidir [musddefe]. Vucid, vacidin vecdinin tamam olmasidir. Nitekim viicid,
vecdin en tamam halidir. Tevacld ise vecdin hareketinde meydana gelir [tefdul].
Vecdin afeti heva, vuctdiin afeti nefsin galebeleri, tevaciid’iin afeti ise giizelliklerin

goriilmesidir (dikkate alinmasidir) [ru 'yet].
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26. Hareket

Hareket ti¢ makam tizeredir. Nefsi hareket, vecdi hareket ve gaybi hareket. Nefsi
hareket heva yoniindendir. Vecdi hareket ahd yoniindendir. Gaybi hareket ise gaybi
goriis varid oldugunda beserl olan acizdendir. Nefsi hareketin afeti semad’ ve
nagmelerdir. Vecdi hareketin afeti vecdte olan hareketi gdrmektir (dikkate almaktir)

[ru 'yet]. Gaybi hareketin afeti ise vecdin ortakligina hareketin karismasidir [imtizdc].
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4981 s, VI 1245 10 %, VI 1253 M: -, vr. 149°, Biz de mana bakimindan metne daha uygun

diistiigiinden terciimede w~ kelimesini esas almig bulunmaktayiz.
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27. Siikiin

Siikin ti¢ makam tizeredir: Mizacin [tab’] siikiinu, afiyetin siikiinu ve hakikatin
siikiinu. Mizacn siiktinu akil ve temyiz ehli icindir. Afiyetin siikiinu gaybi isaretlerden
selamet bulan kimseler i¢indir. Hakikatin siikGinu ise ulasmis [bdlig] kisilerden olan
ma’rifet ehli i¢indir. Mizacin siikiinunun afeti hirs, afiyetin siikinunun afeti belayla
karsilagsmak [muaraza], hakikatin siikinunun afeti ise vecd haline erismek i¢in gayret

gosterme [tevdciid] hoslugudur.
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28. Tuma’nine

Tuma’nine ii¢ makam tizeredir. Nefsin tuma’ninesi, kalbin tuma’ninesi ve sirrin
tuma’ninesi. Nefsin tuma’ninesi sevabi gozetmektir (dikkate almaktir) [ru 'yet]. Kalbin
tuma’ninesi zikretmenin [tezkdr] varh@mndadir. Sirrin  tuma’ninesi isdretin
tahkikindedir. Nefsin tuma’ninesinin afeti nefsin kendisinden nefse bakmaktir. Kalbin
tuma’ninesinin afeti hakikatte ¢aba konusunda tamahtir. Sirrin tuma’ninesinin afeti

tuma’ninenin varligina aldanmaktir [igtirar].
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29. Miisahede

Miisahede ii¢c makam tizeredir. Hakk ile miisdhede, Hakk i¢in miisdhede ve
Hakkin miisahedesi. Hakk ile olan miisahede, tevhidin delilleriyle esyayr gormektir.
Hakk i¢in olan miisahede, esyada Hakk’1 gormektir. Hakk’in miisdhedesi ise esyadan

once Hakk’1 gormektir. Nitekim bu vasifsiz ve siiphesiz [irtiyab] bir sekilde olan
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yakinin hakikatindendir. Hakk’1 gormek, gaybin savas meydaninda [medrikii 'I-gayb]
vasfi (tarifi) olmayan bir goriistiir. Hakk ile miisahedenin afeti tevhide delalet eden
meshiddan 6nce miisahedede nefsi (dikkate almaktir) gozetmektir [ru 'yef]. Hakk i¢in
olan miisahedenin afeti, kendisinde Hakk’1 miisahede etmeden 6nce esyanin miisdhede

edilmesidir. Hakk’1in miisahedesinin afeti ise miisahedede bizzat nefsin kendisidir.

3,3\,&\ <L (YY)

! s A 8310 g Bl i) 43003 L 4310 g (AR A3 g el B8 e tolalie S e 231N
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30. Murakabe

Murakabe {i¢ makam tizeredir: Nefsin murikabesi, kalbin murikabesi ve
Hakk’1n murakabesidir. Nefsin murakabesi muhasebe iledir. Kalbin murakabesi biitiin
niyeti toplamakladir [cem-i himmet]. Hakk’in murakabesi miisahede iledir. Nefsin
murakabesinin afeti hazlarla birlikte nefsi basibos birakmaktir. Kalbin murakabesinin

afeti istigal ve alakalardir. Hakkin murakabesinin afeti ise Hakk’1n hakkini unutmaktir.

W oL (Y

BLoYl 3 el 22306 gl 2235 5 (JURL 22315 5 (ol s roblis oM e 1assl
poball (3 ol 5 el sl BT 5Ly 8o 34 Al 2 g (JUH Bl &) i JURL 2aslS g el
BV e e bl e e JLSYI dorglly 288 BT g el 25, Sl S S5 JUL aaslSU BT Al

31. Miikasefe

Miikasefe ii¢ makam iizeredir: Ilim ile miikasefe, hal ile miikasefe ve vecd ile
miikasefe. {lim ile miikasefe, anlamakla isabetin tahkik edilmesidir. Hal ile miikasefe,
halin artisinin goriilmesinin gergeklesmesidir. Vecd ile miikasefe ise isaretin sihhatinin
tahkik edilmesidir. Tlimle miikasefenin afeti, manevi boslukla [ferdg] ilimde tedbiri
terk etmektir. Hal ile miikasefenin afeti nimetlerin goriilmesiyle sirrin siikriiniin terk
edilmesidir. Vecd ile miikasefenin afeti, igsaretin 6ziinden olan mutélebe ilmini gdzden

kacgirmaktir.
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32. Sir

Sir ii¢ makam iizeredir. [lmin sirr1, halin sirr1 ve hakikatin sirr1. {lmin sirr1, Allah
azze ve celle’yi hakkiyla bilenlere mahsistur. Halin sirr1, Allah azze ve celle’nin
muradinin bilgisidir. Hakikatin sirr1 ise kendisiyle isaretin vaki oldugu seydir. Ilmin
sirinin afeti, ehli olmayan kimselere sirr1 ifsa etmektir. Halin sirrimin afeti, nefsi
gozetmekle (dikkate almakla) [ru 'yet] hareketin ortaya ¢ikmasinda hale olan hiirmetin
terk edilmesidir. Hakikatin sirrinin afeti ise hakikat igin gayreti terk ederek nefisle

stikin bulmaktir.
o Sl (Y
S b i) e g gl 4 Bl L i e i By ) e g i) e tolilie 5 s i)y
G i o)l o e B Lol i 5 ol bs A3 gl L) B g cdadl by OS] 5 saaladl o
Gt g s o lse nid) G BT 5 Tkl daley dle WLl (3 gl s oL ol R ps BT cakad) (e
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33. Yakin

Yakin iic makam iizeredir: ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin. [lme’l-
yakin, gayblbetin kendisiyle alakali oldugu seydir. Ayne’l-yakin, uzaklik [bu’d]
sartiyla birlikte olsa bile miis@hedenin kendisiyle alakali oldugu seydir. Hakke’l-yakin
ise, vasfi nefyetmek ve yakin olmak sartiyla rii’yetin kendisiyle alakali oldugu seydir.

[lme’l-yakinin afeti hakikatin dziindeki beseri engellerdir [avdriz]. Ayne’l-yakin’in

450 1: 4y a2z, VI, 1260 M: Ay Lo zas>, vr. 150°. Bu takdirde ciimlenin terciimesi sdyle olur:” {Imin
sirr1, Allah’1 hakkiyla bilmenin hakikatidir.

ST oyl saslin Lk e b B B RN 5 5 3 gl 5 LBV ale i) G 8T 5, VIL126;

[ Bt sty sl W) ol 5 el 5 L3801 o lse i) s 8T 4, VI 1279

M: Bbisslzy o W) ) (3 jseall 5 2881 o)l il e 8T 5, VI 1512, § niishasinda muhtemelen miistensihten

kaynakl1 bir hata oldugunu diisiindiigiimiizden bu kismi daha derli toplu olan I. ve M. niishalarini esas
alarak hazirladik.
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afeti hazzin sehadeti sebebiyle diinyaya nazar etmekte sekil ve suretlerin engel teskil
etmesidir. Hakku’l-yakinin afeti ise hakka’l-yakinde iman miisahedesi sart1 olmaksizin

evhamin engelleri ve ru’yetin gerceklesmesidir.
Bpadl GL (V8
L./\.?v:'.“ ;)LSL Jaf;'».v EVTe V) EJ.]QL“ ELEIN :\1"0).,2.;-‘ ELEV) cBJLt_J‘.“ ELE V) ‘sjla_i“ fwju toblie &M dl'; 3.5;;“ 9
shadl) 3 me BT 35e) S Lemm 39d1 8 0 Beogeadl Bas g ol Yl g Jb 3 (Y1 bk Ggke 53030 Bas
she S5 ool dpgad) Ban BT o Lol Lid SIS g 39 ne D5y sl Y 5 a4 B me BTy (G4 I3 3 ;(Ji;]\
452y,
34. Ma’rifet

Ma’rifet i¢ makam fizeredir: Fitratin ma’rifeti, ziyadenin ma’rifeti ve
husiisiyyetin ma’rifeti. Fitratin ma’rifeti, tevhidi ispat sartiyla genel kilinmis olandir
[ma’miim]. Ziyadenin ma’rifeti, ¢alismak ve ¢abalamakta ihlas sartina sabitlenmistir.
Hustsiyetin ma’rifeti ise comertligin 6ziidiir. Onu ¢aba gostermek takip eder. Fitratin
ma’rifetinin afeti, Hakk’in zatim1 tefekkiir etmektir. Ziyadenin ma’rifetinin afeti,
comertligin 6ziinii gérmekle c¢alismanin ve cabalamanin terk edilmesidir. Bu
temenninin hakikatidir. Hus@siyyetin ma’rifetinin afeti ise nefsin muradmi terk

etmekle da’vada bulunmaktir.
Siadl Qb (Vo)

wbo did> bl g ST glae g ol Eosly domglls Lslidll o Lo g ¢ BLo 5 (g tlalie S5 e Dgaadl
Ll e il | 38T 5 oLl om il BT g (i) 35y ooy BT 5 Lahny B g axty BlE sl e sl 5 POPudys uS

454;\.&” kJ’; ;L;AJ\ ;\i})

4280w e, V1275 10 it she, i, 1270 M it s, v, 1512 Biz de mana bakimindan metne daha
uygun distiigiinden terciimede _-i 1. terkibini esas almig bulunmaktayiz.

453 [: sl ¢k, VI, 1282, Bu takdirde ciimlenin terciimesi su sekilde olur: “Fena, tasavvufun sthhatinin
hakikatini ve hiikiimlerini ortaya ¢ikartandir.”

A5 L 3 el a3 el e i) T, VT, 1287

M: sl @ bl w5, sl el V@& 5 vr. 151° 1. ve M. niishalarinda yer alan bu ibare S. niishasinda
bulunmamaktadir. Biz metnin diziminde bu kisimda 1. ve M. niishalarini temel alarak st e oL 1 7
sl & sl &3, ibaresini eklemeyi uygun gordiik.
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35. Tasavvuf

Tasavvuf ti¢ makam iizeredir: Vecd, fend ve fenadan fenadir [fend ani’l-fend.
Vecd, tasavvufun bariz olusunun ilki ve hiikiimlerinin ortaya ¢ikisidir. Fena,
tasavvufun sthhatinin hakikati ve kuvvetinin [savle] vurgulanmasidir. Fenadan fena
ise, tasavvufun seklinin amaci ve vasfinin nihai noktasidir. Tasavvufun vecdinin afeti
nefsin varligidir. Tasavvufun fenasinin afeti, diinyada kalma arzusudur. Fenadan

fenanin afeti ise, fenada fenay1 gérmektir (dikkate almaktir) [ru yet].

3 Sl (7
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36. Gayret

Gayret ti¢ makam tizeredir: Hakk’ta gayret, Hakk’a gayret ve Hakk’in gayreti.
Hakk’ta gayret yasaklar1 ve kotiiliikleri gormek [ru 'yet] i¢indir. Hakk’a gayret, sirlarin
gizlenmesidir [Ketmdn]. Hakk’in gayreti ise, Hakk’1n evliyasi tizerindeki korumasinin
ve sifatinin azizligindendir. Hakk’ta gayretin afeti, kalpten kotiilikleri [fevahis] inkar
etmektir. Hakk’a gayretin afeti ise, Hakk’in sirlarimi yaratilmiglara [halk] ifsa
etmektir. Hakk’in gayretinin afeti ise Hakk’a muvafakatta Hakk disinda bagkalarini

diistinmektir [miildhaza].
St ol (Y

upj.,a:';U ﬂ\ ) cd\)>‘\ﬂ & )A\.E (},«.«.U ),Q\.é :;::— f<.» ) cupj..,a_'; f<.» 9 (pyons jgﬁ colalie W L;; Jﬂ\}
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37. Mekr

Mekr ii¢ makam tizeredir. Umiima samil olan mekr, mahsiis olan mekr ve gizli
olan mekr. Umiima samil olan mekr hallerde zahir olur. Huslsi olan mekr hallerin

sirlarinda olur. Gizli olan mekr ise kerdmetlerin ve dyetlerin agiga ¢ikmasinda olur.

4958 o, vr. 127; 1 oL, vr. 1287 M: oL, vr. 151°, Biz de ols™ kelimesini kullanmayn tercih ettik.
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Umima samil olan mekrin afeti, mekirden emin olmaktir. Mahsiis olan mekrin afeti,
sir meveld olmadan ve kalp hazir bulunmadan zahire ve sekilci taate riza gostermektir.
Gizli mekrin afeti ise, varligi ve tahkiki miisdhedede kerametleri gérmektir (dikkate

almaktir) [ru yet].

LA QL (YA

iaie J31 e Ond1 e sl a1 e Bal (Jism ) e Ball  c0ls¥ e AAl rolilie o8 e Bl
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38. Gurbet

Gurbet ti¢ makam {izeredir: Vatanlardan gurbet, hallerden gurbet ve Hakk’tan
gurbet. Vatandan gurbet, niyetin hakikatinin ilk duragidir. Hallerden gurbet, hallerle
ayrismanin [teferriid] hakikatindendir. Hakk’tan gurbet ise, ma’rifetteki dehsetin
hakikatindendir. Vatanlardan gurbetin afeti, dostlarin muhabbeti ve manalarin
afiyetidir. Hallerden gurbetin afeti, dostlarla birlikte olunca ruhsata uymaktir.

Hakk’tan gurbetin afeti ise ma’rifetin hakikatine olan isarettir.
2938 SL (YY)
aladly (il T 5ty ol B 3LaYG L alaslIl 3l g 3Bl 3yl g (3 LaYL 3ly iobelie SO e 30yl
oWzl 35 Al BTy ¢ wgmndl O35 3 ad) BTy ¢ wshd) mln 3LaY) BT L aslad) T
39. Vuriad

Viirad iic makam iizeredir: Isaretle varid, hatra ile varid ve lahza ile varid. Isaret,
sirrin hazzidir. Hatra, kalbin hazzidir. Lahza ise sahidin hazzidir. Isaretin afeti,
nefislerin kuskularidir [hevdcis]. Hatramin afeti, hislerin renkten renge girmesidir

[televviin]. Lahzann afeti ise, Seytan’in siislemesidir [tezeyyiin].

gl <l (g )
b G Jifsal Y &R g o G LI 2 Al Asgs aaas BBy ol BB 5 U DR ol o0 e asdl
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40. Himmet

Himmet {i¢ makam fizeredir: arzu edilen seyin [miinye] himmeti, irddenin
himmeti ve hakikatin himmeti. Arzu edilen seyin himmeti, kalbi isteklerden
temizlemektir. Irddenin himmeti, miiridin sidkinin ilk basamagidir. Hakikatin himmeti
ise ilhamin duruluguyla gayreti toplamaktir. Arzu edilen seyin himmetinin afeti kalbi
dagitmak ve onu pargalamaktir. Irddenin himmetinin Aafeti, nefse yumusak
davranmaktir. Hakikatin himmetinin afeti ise, fetret zamaninda lahzalara giivenmektir

[istirvah].
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46 11 il am ey anie e, VI 129% M b amjlie 5 2id~ <6, VF.152°, Tki niishada bulunan bu terkib, S.
niishasinda eksik oldugundan bu kismu1 1. ve M. niishalarmdan tamamladik.

BT e 5 3o d bole V) i ¥, VI 120; 10 4 Ll il Gyle Y1 b ¥, VI 1297 M & bile (il Cjle ) Wb Y, VI 1520,
Bu kisimda I. ve M. niishalarin esas alarak metni insa ettik.

48 1 s aslall I3 U mali, v 130% M s sl U3 U wadi, i, 1522, Bu kisimda S. niishasindaki terkip
manaya daha uygun oldugundan onu esas aldik.

49T ol 2ms 5, VI, 130% M Gyl 35,0 5, VI. 152, Bu kisimda . niishasindaki terkip manaya daha

uygun oldugundan onu esas aldik.
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Hatime

Sonra tasavvufun hakikatlerine isaret eden kissa ashabindan olan igaret ehlinin
dili {izere durumu resmetmis olduk. Ki bu isaret ehli, hallerde ve makamlarda
yiikselmislerdir. Yine onlar kendilerine has kiliman yolda, seyrii siilikiin nasil
olacagini 6gretmek i¢in Allah’in has yolunu seyrii siiliik etmislerdir. Bu has yolun sani
giizel, kaynag1 duru, yontemi kademe kademe ve merkezi ise hakikattir. Ne yazik ki
bu asirda o yolu seyrii siiliik eyleyenler azaldi, isaretleri yok oldu gitti, eserleri okunur

oldu ve sadece haberleri geriye kaldi. Bu yolun ilk isareti sudur: gizli sirkin verdigi

lahzat ile ve baskalarinin sahitligiyle (tecriibesiyle) bu yolda seyrii siilik edilmez.

Allah’a uzanan yollar semanin yildizlarindan daha fazladir. Bu yollarin her
birinin bir izahi, vasfi ve niteligi vardir. Her halindeki afetlerini ortaya ¢ikarttigimiz,
beyan ettigimiz makamlarla mertebelenen ve hallerle kisimlanan bu has olan yolun
vasfini, ancak Allah’1 hakkiyla bilen ve O’nun i¢in amel eden kimseler bilebilir. Her
hal sahibinin hali igin bir izah ve bir 6l¢ii vardir. Bir de bir afet vardir ki biz bunlar
makamlarin yerlerindeki ayrismasinda vasiflandirdik. Bu izah, 6l¢ii ve afeti bilmek bu
makamlara sadik olmaktaki ilk sadakat duragidir. Nitekim bu afetleri bilmek yola giren

salik i¢in usl, miirid i¢in hiiccet ve arif olan i¢in bir sakindirmadir [tahzir].

Yola giren salikin afeti bilmesi usil sebebiyledir. Boylelikle nefislerin mizacinin
varlig1 goriilmiis olur. Yola giren salik, nefse muhalefet etmek sebebiyle seyrii siilitk
eder ve nefsin hazlarina diismanlik ederek Allah’a yaklasir. Bu durumda hazza olan
diismanlig1 sebebiyle afeti miisahede ettigi zaman afet usil olarak ortaya ¢ikar. Miirid
olan kimsenin afeti bilmesi, miiridligin hikmetlerinden olan saflik/duruluk sebebiyle
nefsin goriilmesi sayesinde miiride hiiccet olur. Miirid olan kimse afeti miisahede ettigi
zaman afet, nefsin {lizerinde bir hiiccet olur ve kederlerin 6ziinlin goériilmesiyle yer
degistirmis olur. Arif olan kimseler i¢in feti bilmek sakinma [hazr] sebebidir. Nitekim
arif olan kimseler i¢in her lahzanin altinda bir afet vardir. Yine her bir lemhanin altinda
da bir hastalik [@ht] vardir. Sakinma [hazr], afet ve hastaliklardan [dh¢] ve sakinmanin
[hazr] onlarda kaybolmasindan dolayidir. Bu sakinma [hazr] i¢in arif olan kimsenin
ma’rifeti miisdhede esnasinda sakinmayi [hazr] tanidigi/bildigi kaynaklar ve hiikiimler

vardir.
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Allah azze ve celle ihsaniyla bizi onlardan eylesin ve onlardan ayirmasin.
Onlarin hatiras1 hiirmetine bizi kendisine muhta¢ olma ve kendisinden umma

hakikatiyle kaim eylesin.

Hamd Aalemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur. Allah’in selami efendimiz

Muhammed (sav)’in, ashabinin ve alinin {izerine olsun.
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5.SONUC

EbG Manstr déonem olarak hicri dordiincii asrin ikinci yarisit ve besinci asrin
baglarinda yagsamis bir stfi mielliftir. Hayatina dair kaynaklarda yeterli malumat
olmayan Ebi Mansir, Biiveyhilerin hiikiim siirdiigii Isfahan’da dogmus, yetismis ve
ilmi hayatini bu sehirde stirdiirmiistiir. Donemin 6nemli Hanbeli muhaddislerine talebe
olmus ve ardindan, Isfahan’in Bagdat mektebine mensup olan siifi cevreleriyle temasa
gecerek sfi yasantiyla tamismus, nihayetinde Isfahan stfilerinin imami1 konumuna

kadar gelmistir.

EbG Mansir’un teliflerinin hadis, kelam, fikih ve tasavvuf olmak tlizere farkli
alanlarda oldugunu gérmekteyiz. Bu ilim dallarinin yaninda ayrica siirler kaleme alan
ve bagkalarinin yazdigi beyitleri serh edebilen sair ve sarih bir alim portresiyle
karsilagsmaktayiz. Bu velud alimin eserlerinin temel 6zelligi polemikgi bir iislubla
yazilmig olmalaridir. EbGi Mansir, 6zellikle tasavvuf ve kelama dair olan eserlerinde
devrin ilim erbabini elestiren, kelam ekollerine kars1 bir tavir koyan, yogun bir sekilde
Kur’an ve siinnet vurgusu yapan ve bidatlere karsi kesin tavir sergileyen bir miiellif

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ebl Mansir’un tasavvuf diislincesinin sahv temelli Bagdat mektebinin goriisleri
dogrultusunda olustugunu eserlerinde isimlerini zikrettigi Bagdath sifilerden
anlagilmaktadir. Bu isimler haricinde Horasan bolgesi sifilerini de anmayi ihmal
etmeyen Ebli Mansir’un tasavvuf anlayisimi farkl tasavvuf nesvelerinin ve ilim
geleneklerinin ortak iirlinii olarak tanimlayabiliriz. Onun tasavvufu Ciineyd temelli
Bagdat tasavvufunun, Bayezid temelli Horasan tasavvufunun, muhaddis olmasi
bakimindan Kitabii 'z-Ziihd temelli ehl-i hadisin zithd anlayisinin ve hanbeli
dindarligimin izlerini tagimaktadir. Ebi Manslr’un tasavvufa dair yazmis oldugu
metinler IV/X. asir Isfahan tasavvuf diisiincesi ve kaynaklar1 hakkinda bilgi veren
metinlerdir. Bu sebepten EbG Mansir’un telif ettigi eserleri incelenmeli, hususiyetleri

ortaya konmali ve terclimeleri yapilarak dilimize kazandirilmalidir.

EbG Mansir’un eserlerinden olan Nehcii'I-Hass, bir eser ismi oldugu kadar ayni
zamanda miiellifin seyriisulike dair temel iddiasinin terkiplesmis halidir. Ebti Mansir
stfileri segkin kisiler, onlarin yontemi olan seyriisuliikii ve seyriisuliikiin muhtevasi
olan halleri ve makamlar1 6zel yontemler olarak gérmektedir. Bu diisiincesini haller
ve makamlar1 ihtiva eden eserini Nehcii’l-Hdss [Segkinlerin  Yolu] olarak

isimlendirerek daha da belirginlestirmistir. Yaptigimiz inceleme neticesinde Nehcii I
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Hass’m igeriginde tanimlara fazlaca yer verilmemesinin, ifadelerin kisa ve kapali
tarzda olmasinin eserin anlasilirhigina golge diistirdiigiinii gordiik. Nitekim bu zorlugu
Tiirkge’ye terclime ederken bizzat miisahede etmis olduk. Bunun yani sira eserde ayet,
hadis, sifi biiyliklerinden alintilar seklinde aktarimlar olmamasi eserin kaynaklari
hakkinda tespit yapmay1 giiglectirmistir. Eserde iktibaslara yer verilmemis olmas1 Ebt
Mansir’un haller ve makamlar konusundaki sahsi diisiincelerini ve kendi
deneyimlerini paylastigi seklinde bir kanaat olusturmustur. Nehcii’l-Hdss’1 her ne
kadar hallere ve makamlara iliskin kaleme alinan bir eserdir seklinde tarif etsek de
eserin muhtevasinda hallere ve makamlara iligkin agiklamalardan ziyade bunlari bozan
afetlere daha ¢ok yer verildigini gérmiis olduk. Bu bakimdan eserin bir afetler kitab1
oldugunu, seyriisiilik yolundaki salikin karsilasacagi afetleri gdstermeyi amagladigini

sOylemek daha dogru bir yaklasim olur.

Nehcii’l-Hass, kendisinden sonraki miellif ve eserlere farkli boyutlarda etki
etmis ve bir bakima nesil tiretmis bir metindir. Bu etkiyi sekil ve muhteva yoniinden
olmak iizere iki kisma ayirabiliriz. Sekil yoniinden etki s6z konusu oldugunda akla
Herevi’nin telifleri Sad Meydan ve Mendzilii’s-Sairin gelir. Calismamiz neticesinde
Nehcii’l-Hdss’1in form, islub ve diisiince planinda Herevi’yi etkiledigini tespit etmis
olduk. Nehcii’l-Hdss 1 muhteva bakimindan kendinden sonraki eserlere etkilerini de
Kuseyri’ye nispet edilen Kitdbu I-Ibdrdt, Gazzalinin el-Imla’, Ruzbihan Bakli’nin
Mesrebii’I-Ervih ve Ibnii’l-Arabi’nin Futihdt ve Istildhdtu’s-Sifiyye adli eserlerinin
ornekliginde gérmiis olduk. So6ziinii ettigimiz eserlerin igeriklerini inceledigimizde
Nehcii’l-Hdss’tan bire bir icerik aktarimi yaptiklart anlagilmistir. Bu etki 6zellikle
[bnii’l Arabi iizerinden Abdiirrezzak Kasani’nin teliflerine kadar uzanmistir. Netice
olarak tasavvuf tarihinin énemli isimleri olan Kuseyri’nin (Ibarat’in ona ait oldugunu
kabul edersek), Herevi’nin, Gazzali’nin, Bakli’nin ve Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde
Nehcii’l-Hdss 1n izlerini gérmiis olmak eserin 6nemi hakkinda somut bir 6rnek tegkil

etmektedir.

Bize gore Nehcii’l-Hdss, tasavvufun tedvin donemi sayilan hicri [V. ve V. asirlar
igerisinde kaleme alinmis, tasavvufta haller ve makamlar konusunda derli toplu bilgi
veren ilk miistakil eserlerden birisidir. Hal ve makam kavramlarina yaklasim tarzi,
saliki bekleyen tehlikelere karsi1 afet kavramini 6n plana ¢ikartmasi, sahip oldugu ticli
tasnif sistemi ve seyriisiilike dair getirmis oldugu yorumlarla tasavvuf arastirmacilari

icin dikkate deger bir kaynak durumundadir.
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EKLER

R : = S - 3 - 3
. Nehcii'l-Hdss vg \ET E % g <§ % (§ . § ,\3
BRI ¥ 3 DR
1. Tevbe N4 N v v v v N v
2. irade J J N N4 N4 v
3. Sidk v v v NA v v
4. ihlas N4 N4 J N4 v N N4
5. Muhésebe N N v
6. Vera v v N4 N4 v N4
7. Ziithd v v N N NA v v
8. Tevekkiil N4 N4 N4 J v N4 v
9. Fakr v v N4 v v v
10. Sabir v v v v v v v
11. Riza v v v v v v N v
12. Havf N N o v v N4 v v
13. Reca v v 7 -/ v v N
14, Muimele N4 N4 v
15. Ridyet v N
16. Edeb N Ji v v NA v N
17. | Riyazet N NA N4 v v
18. Futiih N v v v
19. Ragbet v v N4 v N v
20. Rehbet v v v NA
21, Hakikat N o/ v N4 N4 v
22, Muhabbet v N4 N o/ v v v v
23. | Sevk N4 N4 v v A
24. Sema’ N v v N4 v v N4 v
25. Vecd v v v v v N4 v v v
26. Hareket N v
27. Siikiin v v
28. Tuma’nine N N v
29, Miisidhede N v v v N4 v v v
30. Murikabe N4 v v v v v
31. | Miikésefe v v N4 N4 v Vv
32. Sir N4 N v v N N N v
33. Yakin v v v v v v v v V4
34. Ma’rifet N4 N4 N4 v N N v v
35. Tasavvuf N v v
36. | Gayret v v N4 N4 N4 v N N N4 i
37. Mekr v v v
38. Gurbet v N4 v v v
39. Vuriid
40. Himmet N4 N4 v v v
23 16 21 26 11 31 34 17 14 18 20

Tablo 2 : Nehcii’l-Hdss’ta bulunan istilahlarin haller-makamlar literatiirii igerisinde bulunan diger

eserlerle karsilagtirilmasi.
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Resim 1: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi’nde bulunan ve Ebi Manstir’un eserlerini ihtiva
eden yazma mecmuasinin igindekiler listesi.

Kaynak: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi No: 83; Basel Universitesi Kiitiiphanesi No:
UBH NL 323: E3.
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Resim 2: Edebii’l-Miiliik fi Beydni Hakdiki’'t-Tasavvuf’un ilk sayfasi.

Kaynak: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi no:83; Basel Universitesi Kiitiiphanesi No: UBH
NL 323: E3, s. 1.
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Resim 3: Adabu’l- Mutasavvife ve Hakdikuha ve Isardtuhd’nm ilk sayfasi.

Kaynak: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi no:83; Basel Universitesi Kiitiiphanesi No: UBH
NL 323: E3, s. 106.

116



Y1

S s 2ol o

it gdby il ade ankegsliatbel 2yl e
R A e
bacalon by ljfobsad bl ¢y
2ol el (b, il Lol iy aranl Lk

U _Jouelapelblsbadl Wgors bl
B s
s sl pola it b dRNE A
R P e e

l ¥, Sl jusnliog [s7dihor sl dbf >
bbbl Lt sl S
Bl Gl bl i ebdlet
P sliajo o bl e R aiAlis LG
Ykl liodblls (Rosdlitis el
LGy Gl s bulells Lar il
LTl ol iy Gobkallis fiGusCel
s aer S alfass booVaiedbs
o s il Lipsaaslys Gusniys Gob
i s ol dllistsobigsdliff Gl dbtat

;

Resim 4: el-Ihtiyarat min Keldmi Ebi Mansiir Ma’'mer b. Ahmed b. Muhammed b. Ziyad el-
Isfehani “nin ilk sayfast.

Kaynak: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi no:83; Basel Universitesi Kiitiiphanesi No: UBH
NL 323: E3, s. 111.
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Resim 5: Zikrii Medni’t-Tasavvuf un ilk sayfasi.

Kaynak: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi no:83; Basel Universitesi Kiitiiphanesi No: UBH
NL 323: E3, s. 113.
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Resim 6: Nehcii’l-Hdss n ilk sayfasi. (Siraz Niishasi)

Kaynak: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi no:83; Basel Universitesi Kiitiiphanesi No: UBH
NL 323: E3, s. 117.
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Resim 7: Nehcii’l-Hdss 1n son sayfasi. (Siraz Niishasi)

Kaynak: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi no:83; Basel Universitesi Kiitiiphanesi No: UBH
NL 323: E3, s. 129.
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Resim 8: Nehcii'l-Hdss’ i Topkapi Sarayi I1I. Ahmet Kiitiiphanesi’nde bulunan niishasinin ilk
sayfast. (Istanbul Niishast)

Kaynak: Ebli Manstr el-isfahani, Kitdbii Nehci’l-Hdass, Topkap1 Saray 111 Ahmet Kiitiiphanesi,
No: 1416, v. 1162
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Resim 9: Nehcii’l-Hdss 'in Topkap1 Saray1 II1. Ahmet Kiitiiphanesi’nde bulunan niishasmimn son sayfasi.
(Istanbul Niishasi)

Kaynak: Ebt Mansr el-isfahani, Kitabii Nehci'l-Hass, Topkap: Saray1 111 Ahmet Kiitiiphanesi, No: 1416,

v. 1302
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Resim 10: Nehcii’l-Héss’m Manisa Il Halk Kiitiiphanesi’nde bulunan niishasinin ilk sayfas1.
(Kahire Niishast)

Kaynak: Eba Mansir el-Isfahani, Kitdbu Nehci’l-Hdss, Manisa i1 Halk Kiitiiphanesi, No: 45
Hk 2962/18, ss. 143-144.
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Resim 11: Nehcii’l-Hdss’ 1 Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi’nde bulunan niishasmin son sayfas.
(Kahire Niishast)

Kaynak: Eba Mansir el-Isfahani, Kitdbu Nehci’l-Hdss, Manisa i1 Halk Kiitiiphanesi, No: 45
Hk 2962/18, s. 153.
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Resim 12: Serhii’l-Ezkdr’m ilk sayfast.

Kaynak: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi no:83; Basel Universitesi Kiitiiphanesi No: UBH
NL 323: E3, s. 165.
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Resim 13: Serhu Ebyadt li Ebi Abdillah el-Miirsidi’nin ilk sayfast.

Kaynak: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi no:83; Basel Universitesi Kiitiiphanesi No: UBH NL 323:
E3, s. 184,
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Resim14: Kitdbii’I-Mendhic bi Sahidi’s-Siinne ve Nehci’[-Mutesavvife’nin ilk sayfasi.

Kaynak: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi no:83; Basel Universitesi Kiitiiphanesi No: UBH
NL 323: E3, s. 193.
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Resim 15: Kitabii’l-Minhdc ve’l-Mesail ve’l-Vasiyye’nin ilk sayfasi.

Kaynak: Siraz Ahmedi Hankahi Kiitiiphanesi no:83; Basel Universitesi Kiitiiphanesi No: UBH
NL 323: E3, s. 200.
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