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OZET

Kelam ilminde, {izerinde en ¢ok tartigma yapilan konulardan biri kader
problemidir.

Elmahli, Hak Dini Kur'an Dili isimli tefsirinde kader problemine
¢Oziim getirmek igin Aliah'in ilim ve irade sifatlart iizerinde durmustur.
[im-i ilahi herseyi kapsamakla birlikte, malumun meydana gelmesini
zorunlu hale getirmemektedir. Irade-i ilahi ise, biri hicbir sarta bagl
olmaksizin; digeri de Ozellikle insan iradesine bagli olarak dolayli olmak
iizere iki gekilde tecelli etmektedir.

Insan, diger varliklardan farkhh bir sekilde, irade sahibi olarak
yaratilmigtir. Bu yiizden teklife muhatap olmus; iradi fiiller alaninda serbest
birakilmistir. Bu alanda insan hiir olup, ilahi irade insan iradesine baglidir.
Insanin sorumlulugu da buradan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla insanin
filleri ile ilgili olarak kader bir imkanlar sahasi scklinde anlagilmalidir.
Bununla birlikte Allah, insanin her istegini yerine getirmeyebilir. Insanin
konumu "emrun beyne emrayn (ne tam hiir ne tam serbest)"dir.

Insan, iizerine diisen herseyi yaptiktan sonra meydana gelebilecek
hadiseler karsisinda, metanetini kaybetmemesi agisindan kadere inanmalidir.



ABSTRACT

In the theology of Islam, one of the most discussed subjects is the
problem of gadar (pre-determination).

Elmalili, in his book called "Hak Dini Kur'an Dili" has given much
emphasis upon the attributions of knowledge (7/rm1) and will (irade) of God in
order to bring a solution to this problem. Although divine knowledge
includes every thing, that does not make necessary the known's (1nafum)
creation. Divine will, on the other hand, manifests itself in two ways:
directly, that is unconditional, and indirectly, especially in connection with
the human will.

Man, apart from other beings, was created as having will. Hence, he is
obliged with religious obligations (fak/ifj; and is free in the field of actions
of will. In this field, man is free, and divine will is subjected to man's will.
From this, man's responsibility stems. Thus, gadar in relation to man's
actions, must be understood as the field of possibilities. However, God may
not fulfill man's every wish. Man's status is between neither the complete
freedom nor the complete independence (amrun bayn amrayn).

Man, having fulfilled his obligations, must believe in gadar without
losing his consciousness in the incidents.



ONSGZ

Osmanh'nin son zamanlarinda medresede yetisen, itikadi konular
desteklemek amaciyla da felsefeye yonelen Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir (1878-1942) kelam ilmine dair miistakil bir eser yazmamuigtir.
Bununla birlikte "Hak Dini Kur'an Dili" isimli meshur tefsirinde kelami
problemlere genis yer vererek ¢oziimler ileri siirdiigiinden son devrin 6nemli
bir kelam alimi olarak degerlendirilmektedir.*

Oteden beri insan zihnini daima mesgul etmis, halen de bu vasfindan
birgsey kaybetmemis bulunan; ayni zamanda kelam ilminin temel
konularindan biri olan kader problemine Yazir, tefsirinde yer vererek ¢6ziim
getirmeye calismis mudir? iste, aragtirmamaizda bu soruya cevap bulunmaya
gayret edilecektir.

Merhum Elmalili'nin kader problemine bakisi ele alinmadan once,
Islam tarihinde konunun problem olarak ortaya ¢ikisi ve itikadi mezheplerin
bu husustaki goriigleri giris kisminda kisaca dzetlenecektir. Birinci boliimde
kaza ve kader kelimelerinin liigat anlamlari verilerek, Elmalili'nin liigat
bakimindan hangi anlamlari esas aldif:1 agiklandiktan sonra, ilahl irade
agisindan kader problemine bakisi incelenecektir. ikinci béliimde ise, insan
iradesi acisindan bu probleme nasil ¢éziim getirdigi ortaya konulmaya
caligilacaktir. Bu arada kader inancinin insan hayatindaki yeri ve ecel
konularini degerlendirisi de ele alinacaktir.

Caligmamizda Elmalili'nin hayati, yetismesi ve eserleri gibi hususlara
temas edilmeyecektir. Zira tezimizin bagligi ve siirenin sinirhi olmasi buna
imkan tanimamaktir. Bu hususlarla ilgili genis bilgi daha 6nce hazirlanmig

* Yusuf Sevki Yavuz, "Elmahili Muhammed Hamdi", TDVIA, XI, 60.



olan bir doktora tezi ile Elmalili'nin degisik agilardan tanitildigi sempoz-
yumda sunulan tebliglerden olusan kitapi:anM edinilebilir.

Calhigmalarim esnasinda yakindan ilgilenerek yol gosteren, higbir
zaman maddi ve manevi yardimiarimt esirgemeyen hocam Prof. Dr. Avni
ILHAN Beye; fikirlerinden istifade ettigim diger hoca ve arkadaglarima
tesekkiirii bir borg bilirim.
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KISALTMALAR

Ag.e. : Adt gegen eser.
A.g.m. : Ad1 gegen makale.
AUIFD : Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi.
Bkz. : Bakiniz.
Cev. : Ceviren.
DEUIFD : Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi.
Fak. : Fakiilte.
H. : Hicri.
Hz. : Hazreti.
ILA. : Islam Ansiklopedisi.
LF.D. : [lahiyat Fakiiltesi Dergisi.
Ktb. : Kiitiiphane.
M. : Miladi.
Nsr. : Negreden, nesir.
S. : Sayfa.
Unv. : Universite.
TDVIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi.
Thk. : Tahkik.
Tre. : Terciime, terciime den.
Ts. : Tarihsiz.
V.b. : Ve benzer.

V.s. : Ve saire.



GIiRiS
KADER PROBLEMINE GENEL BiR BAKIS

Her insan gibi Hz. Peygamber de bir beser olarak belirli bir toplum
icerisinde dogup biiylimiistir. Hz. Peygamber'in igerisinde yetistigi Arap
kiiltiiriiniin en iyi ifade edicisi olan Isldim ©ncesi Arap siiri, insan hayatinin
zamanla (dehr) kontrol altina alindig: veya tayin edildigine dair ifadelerle
doludur. Bir kimsenin basarili ya da bahtsiz olusunu, dehrin attigi hedefini

sagirmayan oklar belirler.

Tabil hadiselerin olduk¢a diizensiz olarak tezahiir ettigi Arabistan'da
insan her degisiklige kars1 tedbir almaya ¢aligsayd: hayatini devam ettiremezdi.
Hayatin, iimitsizliklerden uzak olarak siirdiiriilebilmesi i¢in giinlerin getirdigi
degisikliklerin oldugu gibi kabul edilmesi gerekiyordu.! Bu da kadercilik
(fatalism) yani hergeyin onceden tayin edildigi, ortaya g¢ikan degisikliklerin
insanin kendi gayreti ile kontrol altina alinamayacagi inanci ile miimkiin
olabilirdi. Boyle bir hayat anlayisina sahip olan topluma Hz. Peygamber'in
teblig ettigi Kur'an'in 6z, onlarin Islam &ncesi fikirlerini degistirmeye calistig
zaman bile yine onlarin fikir diinyalarin: dikkate almistr.” Bu hususta Watt su
yorumu yapmaktadir: "Kur'dnl Allah Kavraminin, bir insanin hayatinin kendi
disindaki bir kuvvet tarafindan kontrol edildigi sekiindeki Isldm 6ncesi inanci
ihtiva ettigi soylenebilir. Tipki dehrin insanin talihi veya talihsizliginin kaynag:
olusu ve belirlenen tarihte 6liimiinii getirisi gibi, tesir bakimindan ayni olan bu
nevi faaliyetler, boylece Allah'a isnad edilmistir."’

Burada su ayetler 6rnek olarak verilebilir: "Dediler ki: Hayat ancak bu
diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasanz. Bizi ancak zaman heiak eder. Bu
hususta onlarin higbir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gore hiikiim
veriyorlar... De ki: Allah sizi diriltir, sonra oldiiriir. Sonra sizi siiphe

Pw. Montgomery Watt, isidm Diigiincesinin Tegekkiil Devri, cev. E. Ruhi Figlalt, Ankara
1981, s. 108-109.

2 Watt, a.g.e., s. 109.

3 Watt, a.g.e.,s. 110.



gétirmeyen kiyamet giiniinde bir araya toplar. Fakat insanlarin g¢ogu
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bilmezler."

"Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin bagmiza gelen herhangi bir musibet
yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce, bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu
Allah'a gore kc:laydxr."5

"De ki: Allah'in bizim i¢in yazdigindan bagkast bize asla erisemez."®

Ayrica birkag defa "Allah diledigini yapar"’ ifadesinin gegtigi Kur'an'da
Allah'in mutlak hakimiyeti ve yegane yaratici olusu agikga vurgulanlr:8

"Goklerin ve yerin miilkii Allah'indir. Diledigini yaratir, diledigine kiz
cocuklari, diledigine erkek ¢ocuklar: bahseder. Yahut onlari hem erkek, hem de
kiz ¢ocuklart olmak iizere ¢ift verir. Diledigini de kisir kilar. O, her seyi

bilendir, her seye giicii yete:nclir."9

Irade etme ve yaratma hususunda Allah'in mutlak hakimiyeti iizerinde
duran Kur'dn bir taraftan da insamin konumuna isaret eder.'® Bazi ayetler
insanin, Allah'in mutlak kudreti karsisinda higbir giic ve kudretinin
bulunmadigini, dolayisiyla Allah'in bu miiessir kudretine tamamen boyun
egdigini ifade eder:

"Siiphesiz ki bu bir ogiittiir. Artik dileyen Rabbine bir yol tutar. Sizler
ancak Rabbinizin dilemesi (izin vermesi) sayesinde (bir seyi) dileyebilirsiniz.
Siiphesiz Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir.""'

"Allah kimi saptirirsa artik onu dogru yola iletecek yoktur." 12

* Casiye (45), 24-26.

* Hadid (57), 22.

S Tevbe (9), 51.

’ Bakara (2}, 253; Had (i1), 107; Hace (22), 14; Buriic (85), 16.

* Watt, Istam'n ik Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, trc. Arif Aytekin, istanbul 1996, s.
23.

® Sura (42), 49-50.

" Mevtiit Ozler, Ciiveyni'de Insan Hiirriyeti, Erzurum 1994, s. 55.

"' Dehr (76), 29-30.

2 Ra'd (13), 33.



"Allah kimi dilerse onu sagirtir, diledigi kimseyi de dogru yola iletir.""

Buna karsilik 6zellikie ilk nazil olan surelerde 6nemli 6lgiide yer alan
mahger kavrami insanin sorumluluguyla birlikte islenmistir. 14

"Biz kiyamet giinli i¢in adalet terazileri kuranz. Artik kimseye, higbir
sekilde haksizlik edilmez. (Yapilan ig) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu

(adalet terazisine) getiririz. Hesap goren olarak biz (herkese) yeteriz."'

"O giin hicbir kimse en ufak bir haksizlifa ugramaz. Siz orada ancak

yaptiklarimzin karsihigim alirsimz."'®

"Allah'a dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksiksiz

verilecegi ve kimsenin haksizhiga ugratilmayacag bir giinden sakinin."'’

Goriildiigii gibi islam éncesi belirli bir kiiltiire sahip olan topluma yeni
bir dinin kitab: olarak teblig edilen Kur'dn'da, bir taraftan Allah'in herseye giicii
yeten bir yaratici olusu zikredilirken, diger taraftan insanin biitiin
yaptiklarindan mesul olup, hesaba ¢ekilecegi ifade edilmistir. Bu durumia kars
karsiya kalan insanlarin zihinlerinde bir takim giiphelerin uyanmasi
kaginilmazdir. Tarihi olarak bakildiginda kader problemi iizerinde cereyan eden
tartigmalarin iki sathadan gegtigi goriilmektedir.'®

A- BIRINCI SAFHA:

Bu, ilgili Kur'an ayetleri arasinda ilk bakigta varmis gibi anlasilan
tenakuziarin sahabenin zihninde olugturdugu gegici giipheler dénemidir. Bazi
rivayetlerden anlasildigina gére Hz. Peygamber déneminde sahabenin cebri

" En'am (6), 39.

" Watt, Hiir Irade ve Kader, trc. Arif Aytekin, s. 22.

** Enbiya (21), 47.

'® Yasin (36), 54.

' Bakara (2), 281.

® irfan Abdiilhamid, Isidm'da Itikadi Mezhepler ve Akfid Esaslari, trc. Saim Yeprem,
Istanbul 1994, s. 277.



manada bazi fikirlere sahip olduklar'® ve kader konusunda tartigma yaptiklari
goriilmektedir. Rivayete gore, bir grup sahabe Hz. Peygamber'in kapisinin
oniinde oturmuslar, ayetleri delil getirerek kader konusunda tartigma
yapiyorlardi. Bunu duyan Hz. Peygamber 6fkeli bir sekilde disari gikmig ve
onlara §0yle demisti: "Bununla mu emrolundunuz veya ben size Allah'in
ayetlerinin bir kismimi diger kismina ¢arpasiniz diye mi génderildim? Sizden
onceki i{immetler bu tiir tartigmalari yliziinden sapittilar. Siz, benim size
emrettiklerime bakiniz, onunla amel ediniz; size yasakladiklarimdan da uzak

20
durunuz.”

Islam diisiincesinde Hz. Peygamber'in ashabina yaptign bu uyarilar
dikkate alinarak, ilk fikri harcketler donemine kadar kader problemi ilizerinde
tartisma yapmaktan uzak durulmustur.

Bununla birlikte bazi kritik zamanlarda bu problemin kolayca giinyiiziine
ciktign goriilmektedir. Rivayete gore Hz. Omer (23/644), Sam'a dogru yola
¢ikip Serg karyesine vardigi zaman kendisini ordu kumandanlarindan Ebu
Ubeyde b. Cerrah ve arkadaslan kargiladilar. Sam'da veba (taun) salgim
oldugunu sdylediler. Bunun iizerine Hz. Omer geri doniip-dénmeme hususunda
Muhacirler, Ensar ve yasli Kureysliler'in fikirlerini aldi. Nihayet geri donmenin
ve veba salgim iizerine gitmemenin daha uygun olacagina karar verildi. Hz.
Omer'in sabahleyin geri donecegini soylemesi iizerine Ebu Ubeyde, kendisine
"Allah'in kaderinden mi kagtyorsun?" dedi. Hz. Omer de "Y4 Eba Ubeyde!
Keske bunu senden bagkasi soyleseydi!... Evet Allah'in kaderinden yine
Allah'in kaderine kagtyoruz. Senin develerinin bulundugunu, onlar: biri miinbit
digeri gorak iki vadiye siirmiis oldugunu kabul et. Develerini ister miinbit, ister
corak yerde, hangi tarafta giidersen giit, hepsinde Allah'in kaderi lizere giitmiis
olmaz musin? Bu sirada Abdurrahman b. Avf gikageldi ve Hz. Peygamber'den
su hadisi nakletti. Bu hastaligin bir yerde c¢iktigimi duyarsaniz, oraya

' Osman Karadeniz, "Kader Konusunda Bazi Yanhs Aniamalar”, DEUIFD, izmir 1992,
VII, 205.

2 Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdullah Ahmed b. Muhammed (241/855), Miisned, II, 196. Benzer
bir rivayet igin bkz. Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa (279/892), es-Siinen, Kader, 1.
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girmeyiniz. Hastalik sizin bulundugunuz yerde ¢ikarsa, ondan kagmak igin

21
sakin oradan ayrilmayiniz.

B- IKINCi SAFHA:

Bu doénemde kader problemine ilizerindeki tartigmalar, miisliimanlar
arasinda gruplagsmalara yol agmig; daha sonra bu cereyanlar mezheplere
déniismiistiir.”? Ugiincii Halife Hz. Osman (35/656)'m sehid edilisine kadar
iizerine gidilmeyen kader meselesi, Cemel vakasi ile Siffin savasi'nda karsi
karstya gelen taraflarin misliiman olusu, dolayisiyla meydana gelen katl
hadisesinin degerlendiriligi, konuyla ilgili su sorulari giindeme getirmistir:
"Katl gibi bir fiili isleyen insan bu fiili iglerken hiir bir iradeye sahip midir,

yoksa kader-i ilahinin mecburi bir tatbikgisi midir?"?

Emeviler devrinde (41-132/661-750) odak noktasinda insanlarin fiilleri
de dahil olmak iizere biitiin olaylari Allah'in takdir giicliniin bulundugu bu
tartigmalar yainiz akademik alanda kalmamis; idarecilerin halka uyguladikliari,
baskiya dayanan yonetim gekli sebebiyle siyasi alana da uzanmistir.?*
Emeviler'in uygulamalarina karst gikan hareketlerden Sia ve Havéric sadece
siyasi olarak miicadele ederken, bu uygulama ve davranislari degerlendirmeye
tabi tutan Kaderiye, Cebriye ve Miircie olmak iizere {i¢ ayri hareket daha ortaya
g:lklnmstlr.25

1- Kaderiyye

Emevi yoneticileri uygulamalarini mesru gostermek ig¢in "Allah'in

takdirinin ve ezelde insanlarin alinlanna yazdigi yazinin 6yle oldugunu,

2 Miislim, Ebu'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kugeyri (261/874), el-Camiu's-Sahih, Selam,
98.

2 Abdiithamid, a.g.e., s. 280.

2 Bekir Topaloglu, Keldm iimi (Girig), istanbul 1988, s. 21.

# Watt, Istam Diigiincesinin Tegekkiil Devri, s. 99.

2 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri,
[stanbul 1992, 5. 284.



kendilerinin sadece Allah'in kaderini infaz ettiklerini"*® ileri siiriiyorlardi.
Emeviler'in bu savunmalarina karsi ilk tepki, kendisinden "Kader hakkinda ilk
konusan ki$iydi"27 diye bahsedilen Mabed el-Ciiheni (80/699)'den gelmigti:
"...aal J_»SH = iy yeniden olucudur, yani Allah Teala, yaratiklarinin {izerinde
bulunduklan (yapmakta olduklar1) higbir seyi takdir etmemistir."?® Bu ifade,
Emeviler'in zuliimlerine sahit olan Mabed'in insan fiillerinin, en azindan zulmii
ve kotiliigii doguranlarmin insanin kendi hiir iradesiyle meydana geldigine
inandigim gostermektedir. Ciinkii halka yapilan zuliimlerin ilahi takdire gére
cereyan ettigini kabul etmek, insan iradesini dolayisiyla insanin sorumlu
tutulmasim reddetmek demekti.”’ Ayrica bu, Allah'a dolayli yoldan zuliim

isnad etmekti.

Makrizi, Mabed el-Ciiheni'nin kader meselesi hakkindaki bu gériisiinii
Hasan el-Basri'nin (110/728) meclisinde ileri silirdiigiinii ve Basralilar
tarafindan da kabul gordiigiinii nakletmektedir. Ayrica onun Ata b. Yesar ile
birlikte Hasan el-Basri'ye gelip, Emevi yoneticilerini kastederek "Bunlar kan
akitiyorlar, sonra da islerimiz (uygulamalarimz) Allah'in kaderine gore
cereyan ediyor, diyorlar" demeleri iizerine Hasan el-Basri'nin "Allah'in
diiymanlari yalan s(Sylemig;lerdir,"30 diyerek karsi ¢iktigini da nakletmektedir.
Hasan el-Basri'nin bu sert ifadesinden Emevi yoneticilerinin, bir bakima
kendilerinin mazur goériilmesi igin yersiz uygulama ve zuliimlerini kadere veya
Allah'in takdirine yiiklemelerinin kendisini faziasiyla rahatsiz ettigi dikkat
¢cekmektedir.

Halife Abdiilmelik b. Mervan (86/705) Hasan el-Basri'nin kader
hakkinda daha onceki alimlerin sOylediklerinden farkli seyler sdyledigini
duymus, bu husustaki goriisierini kendisinden 6grenmek istemistir. Bu istek

% Hiiseyin Atay, Ehi-i Siinnet ve $ia, Ankara 1983, s. 165.

7 Makrizi, Takiyyiiddin Ebu'l-Abbas Ahmed b. Ali el-Makdisi (845/1441), Kitab el-Meviiz
ve'l-i'tibsr bi Zikri'l-Hitht ve'l-Asér, Beyrut ts., II, 356.

% Makrizi, a.g.e., 11, s. 356.

¥ Osman Karadeniz, "Hasan el-Basri ve Kelami Goriigleri”, DEUIFD, izmir 1985, 11, 139.
% Makrizi, Hitat, 11, s. 356.



iizerine Hasan el-Basri Halife'ye bir mektup yazmustir.’' Bu mektup ile
yukarida naklettifimiz Emevi yoOneticileri hakkinda séyledigi "Allah'in
diismanlari yalan sGylemislerdir" ifadesi sebebiyle Hasan el-Basri'nin kaderi
olupolmadigi tartigma konusu haline ge;lmis;,tir.32

Mabed el-Citheni'nin 6liimiinden sonra kader meselesi hakkindaki
anlayisim1 Gaylan ed-Dimeski (101/720) benimsemistir.”” O, bir adim daha ileri
giderek daha agik bir gekilde soyle diyordu: el -0 0 5 5 0 o0 ;a8 J 48y O
= Hayn ile serri ile kader kuldandir.”* Bu ifadenin altinda yatan temel
diigiince, insanlarin iyi-kotii her tiirlii islerinin Allah tarafindan takdir
olunmayip, bizzat insanlarin kendileri tarafinadn planlanarak uygulanmaya
konuldugu gercegidir. Bu ylizden insanlar biitiin yaptiklarindan sorumiu
olmalidirlar. Bu anlayiyja baska bir agidan bakildiginda ise, Emevi
yoneticilerinin haksiz uygulamalari ve zuliimlerinin Allah'in takdiri ile degil,
idarecilerin  kendi  insiyatifleri ile gergeklestigini, dolayisiyla bu
uygulamalarindan sorumlu tutulmalar: gerektigini ifade etmek istedigi ortaya
¢ikmaktadir.

' Bu mektup Hellmut Ritter tarafindan edisyon-kritigi yapilarak Der Isiam dergisi (XXI,
67-83, Berlin und Leipzig 1933)'nde nesredilmistir. Liitfi Dogan ile Yagar Kutluay tarafindan
bu metin esas alinarak Tiirkge'ye gevrilmis ve Ankara Unv. llahiyat Fak. Dergisi (11i-1V,
75-84, Ankara 1954)nde yayinlanmigtir. Ayrica bu terciime E. Ruhi Figlal'nin Cagiumizda
itikadi Isiam Mezhepleri (genisletiimis 5. bask, s. 302-316, Istanbul 1991)'nde yer almustir.
2 watt, agik olarak ifade etmemekle birlikte Hasan el-Basri'nin kaderi oldugunu ima
etmektedir. Bkz. Watt, islim Diisiincesinin Tegekkiil Devri, cev. E. Ruhi Figlal, s. 121-127.
Karadeniz ise onun, "mevcut rivayetlerin degerlendirmesinden kaderi olmadigi kanaatine
vardigint” ifade etmektedir. Bu ifade ve Hasan el-Basri'nin kaderi olup-olmadig: hususundaki
iddia ve rivayetlerin derli-toplu bir incelemesi igin bkz. O. Karadeniz, "Hasan el-Basri ve
Kelami Gériigleri”, DEUIFD, 11, 135-156.

» y. Ziya Yériikan, "Isldm Akéid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 A'zam Ebu Hanife",
AUIFD, Ankara 1952, 1V, 72.

 Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim (548/1153), el-Milel ve'n-Nihal, nsr.
Muhammed Fehmi Muhammed, Beyrut 1992, 1, 140.
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2- Cebriyye

Cebrin anlami, esas olarak fiillerin meydana gelisini kuldan nefyederek
Allah Teala'ya isnad etmektir.* Cebriyye, Cehm b. Safvan (128/745)'a
uyanlarin olugturdugu bir mezheptir. Ona gdre insan higbir seye kadir degildir,
istitaat (yapabilme giicii) ile de vasiflandirilamaz. Bu yiizden fiillerini mecburi
olarak isler. Kudreti, iradesi ve segme hiirriyeti (ihtiyart) yoktur. Allah, diger
varhiklarin fiillerini yarattifi minval {izere insanin fiillerini de yaratir. "Agag
meyve verdi", "su akt1", "tag yuvarlandi" v.s., diger varliklara fiilierin nisbet
edilisinde oldugu gibi insana da fiiller mecazen nisbet edilir.’® Bu anlay1s
Emevilerin halka uygulamis olduklarn zulmii, kendilerini mazur géstererek
savunmalarinda bir kalkan olarak kullanilmistir. Yani Emeviler cebri diisiinceyi
istismar etmislerdir. Ciinkii cebri anlayis her tirlii zulme mesruiyyet
vermekteaydi.37

Cebri diisiinceye gore, Allah'in insanlan kendisinin varhigina -birligine
iman ederek iyi ameller islemeye ¢agirmak i¢in peygamber géndermesini ve
kitap indirmesini agiklamak miimkiin degildir. Ciinkii insanin her tiirli fiili
onceden belirlenmis, dolayistyla sorumlu tutulmasi anlamsiz hale gelmistir.

3- Miircie

Kaderiyye ve Cebriyye ile ayni donemde tezahiir eden bir baska akim da
Miircie'dir. Islam mezhepleri ve Kelam tarihi agisindan bakildiginda Miircie
akimina kesin bir siinn gizilemedigi gorilmektedir.’® Buradaki belirsizlik

% Sehristani, a.g.e., I, 72.

% isferayini, Ebu'l-Muzaffer Sahfur b. Tahir (471/1078), et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizit'l-
Firkati'n-Naciyeti ani'l-Halikin, ngr. M. Zahid el-Kevseri, Misir 1955, s. 63; Sehristani,
el-Milel, I, 74. Ayrica bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farkiar, trc. E. Ruhi Figlal,
Ankara 1991, 5. 156; Abdiilhamid, a.g.e., s. 284.

37 Ahmet Akbulut, 2.g.e., s. 283.

®  Mesela Sehristani, Miircie'nin temelde Miircieti'l-Havaric, Miircietii'l-Kaderiyye,
Miircietii'l-Cebriyye ve Mircietii'l-Halisa olmak iizere dort gruba aynldigint zikretmekle
birlikte, bunlarin mensuplarindan bahsetmemektedir. Bkz. el-Milel, I, 137. Bagdadi ve

Isferayini de Miircietii'l-Kaderiyye, Miircietii'l-Cebriyye ve Miircietii'l-Halisa olarak ii¢ gruba
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"irca" kelimesine yiikienen farkli anlamlardan kaynaklanmaktadir. Bu kelimeye
baslica iki anlamin verildigini gt)riiyoruz.39

a) Umit verme (‘itdu'r-Racd): Bu manadan yola cikilarak "kiifiirle
birlikte yapilan ibadet (taat) nasil fayda saglamiyorsa, iman ile beraber islenen
giinah (ma'siyet) da zarar vermez", diyenlere Miircie denilmisgtir. Buna gére
Allah'a ve Peygamber'e iman ettikten sonra higbir ibadet yapilmasa, hatta
giinah bile iglense, imana herhangi bir zarar verilmis olmaz. Neticede bdyle bir
miimin cennete girer.4°

b) Erteleme, geri birakma (et-te’hir): Bu mana esas alinarak, iman ile
ameli aywrip, ameli kalbin tasdikinden sonraya birakanlara Miircie ismi
verilmigtir. Bu anlayisin muhtevasinda ameli énemsememe degil, imanin
birinci siraya amelin de ikinci siraya yerlestirilmesiyle aralarinda bir
derecelendirmenin yapildigi goriilmektedir.

Ayrnica "irca" kelimesine, biiyiik glinah isleyen kimsenin cennetlik veya
cehennemlik olup-olmadig1 hususunda diinyada hiikiim vermeyerek kiyamete
birakma'' ile Hz. Ali'yi hilafette dérdiincii siraya yerlestirme anlamlari da

iy e . &
verilmistir. 2

aynildigini; Gaylan ed-Dimeski'nin Miircietii'l-Kaderiyye'den oldugunu, bir grubun da irca
anlayisinin yaninda cebr fikrinde Cehm b. Safvan'a uyduklarindan Miircietii't-Cebriyye'den
olduklanint zikrederler. Bkz. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, irc. E. R. Figlali, s.
148, Isferayini, et-Tabsir, s. 59-60. Ayrica Miircie tabirinin kullantlist hakkinda genis bilgi
i¢in bkz. Wait, a.g.e., s. 147-152.

» Sehristani, a.g.e., [, 137; Eg'ari, Ebu'l-Hasan Ali b. Eg'ari, Makﬁlﬁtﬁ'ﬂ-islﬁmiyyin ve
ihtilafi'l-Musaiin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire 1980, s. 197. (dipnot)

Y Atay, a.g.e., s. 168. Bu goriigi kabul edenler Miircietii'l-Halisa olarak isimiendirilmigtir.
Miircieti'l-Halisa'nin da bes kola aynldif) ifade edilerek bu kollarn gérisleri iizerinde
durulmugtur. Bkz. Sehristani, a.g.e., I, 138-143; Isferayini, a.g.e., s. 60-61; Bagdadi, a.g.e., s.
148-150.

*! M. Zahid el-Kevseri, bu anlamda "irca" anlayisinin Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye'ye
isnad edildigini, Ehl-i Hakk'in da bu gériigii kabul ettigini zikreder. Buna gore bityiik giinah
isleyen kisinin durumu Allah'a kalmugtir, dilerse affeder, dilerse azabeder. Bkz. isferayini,
et-Tabsir, s. 60. (dipnot)

“2 Sehristani, a.g.e., s. 137; Eg'ari, a.g.e., 5. 197. (dipnot)
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"Irca” kelimesine yiiklenen bu anlamlarin da igaret ettigi gibi Miircie,
mahiyeti geregi miislimanlar arasinda boéliinmeye sebep olacak konulan
tartigmaktan uzak durmusg; inanan herkesi "miisliiman" olarak kabul etme
yoniiyle daha ¢ok iman-amel iliskisi hususunda fikir beyan etmigtir. Bagka bir
ifadeyle Miircie "siyasi hasimlarim telin ve tekfir etme noktasina ulagmis
Havéric ve Sia gibi iki asin firkamin Ummet fertlerinde uyandirdigs vicdani
rahatsizhg"® hafifletme cereyam olarak "islam Ummetinin birligini koruma
amacnyla""'4 ortaya ¢ikan ve ¢ogunlugu temsil eden bir akimdir. Bu yoniiyle
Ehl-i Siinnet anlayisinin ilk ortaya gikist olarak kabul edilebilir. Daha agik bir
ifadeyle Ehl-i Siinnet'in, bu akimdan geligerek ortaya ¢ikmig sistemli bir
diisiince sekli oldugu sdylenebilir.*’

4- Mu'tezile

Genis bir fikri ekol olan Mu'tezile* bes temel esas (el-ustilu'l-hamse)
kabul etmektedir: a) et-Tevhid, b) el-Adl, c) el-Va'd ve'l-Vaid, d) el-Menzile
beyne'l-Menzileteyn, e) el-Emru bi'l-Ma'rf ve'n-Nehyu ani'l-Miinker.*’

Mu'tezile'nin kader hakkindaki goriigii "el-Adl" esas:i igerisinde ele
alinmistir. Daha Once ortaya ¢ikip, heniiz bir mezhep haline geimeden
Mu'tezile iginde eriyen Kaderiyye'den alinmig olan bu gérils, Allah Teala'nin
zuliimden tenzih edilmesi ile ilahi adaleti isbat etmeye yéinelildtir.48 Mu'tezile

kulun, -iyi veya kotii- fiillerini meydana getirme giicline sahip oldugunu,

* M. Said Hatipoglu, "Hilafetin Kureysiligi", AUIFD, XXIII, Ankara 1978, s. 168.

* Watt, isldm Diisiincesinin Tegekkiil Devri, trc. E. R. Figlal, s. 155, 157.

45 Atay, a.g.e., 5. 168; Watt, a.g.e., s. 176.

 Mu'teziie'nin ortaya ¢ikisi ile "Mu'tezile" isminin kaynagi hakkinda gesitli rivayetler ve
degerlendirmeler mevcuttur. Genis bilgi igin bkz. M. Serafeddin, "Kaderiyye yahut
Mu'tezile”, Darulfiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Istanbul 1930, XV, 1-6; Isik,
Mu'tezile'nin Dogusu ve Keldmi Gériigleri, Ankara 1967, s. 50-56; Watt, a.g.e., s. 263-274.
4 el-Hayyat, Ebu'l-Hiiseyin Abdurrahman b. Muhammed (300/912), Kitabu'l-Intisar
ve'r-Red Ali b. Ravendi, ngr. Albert N. Nader, Beyrut 1957, s. 93; Kadt Abdiilcabbar,
Ebu'l-Hiiseyin Abdulcebbar b. Ahmed (415/1024), Serhu'l-Uséli'l-Hamse, thk. Abdiilkerim
Osman, Kahire 1988, s. 123.

a8 Sehristani, a.g.e., I, 39; M. Serafeddin, a.g.m., s. 9.
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yaptigi fiillerin vasfina gore sevap veya cezaya hak kazandigim ileri
siirmiistiir.*’ Buna gore insan siirsiz bir irade hiirriyetine sahiptir, diledigini
yapmak veya yapmamak kendi elindedir. Bu anlay1s ezeli takdirin inkarini da
beraberinde getirmektedir. Ciinkii ezeli takdir kabul edildigi zaman insanin
irade hiirriyetine sahip oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bdyle bir insam
yaptiklarindan sorumlu tutarak hesaba gekmek de adil olmaya aykiridir. Allah
Teala ise adaletsizlikten miinezzehtir.”®

Ayrica Mu'tezile'nin kaza ve kader kelimelerine farkli anlamlar
yiikleyerek goriigiinii savundugu gériilmektedir. Onlara gére kaza, haber verme
ve bildirme; kader de beyan ve agiklama anlamlarina gelmektedir; hicbir zaman
bu kelimeler yaratma anlamini ifade etmez. Sayet "yaratma" anlamina alinirsa
o zaman kullarin kusur ve arzularina gére meydana gelen fiillerin Allah'a isnad
edilmesi gerekir.ﬂ Dolayisiyla Allah'a kétiiliik isnad edilmis olur. Halbuki
Allah'a kotiliik (ser) ve zuliim isnad edilemez. Ser ve zulmii yaratmis olsaydi
zalim olurdu. Allah ise sedece salah ve hayri yaratir. Kullarinin maslahatini
gozetmesi de hikmetinin geregiidir.52

5- Sia
Sia'ya gére kaza ve kader Allah'in bir simdir. Bu yiizden bu konu
{izerinde tartigma yapmak yasaktir. Nitekim Mii'minlerin Emiri (Ali b. Ebi

Talib) kader hakkinda soru soran bir kimseye ".... O Allah'in bir simdir, sakin
hakkinda konusma!" demigtir.>®

Insanin fiilleri ve sorumluluguna gelince $ia'nin tutumu degismektedir.
Bu hususu inang esaslarindan "Adl" i¢erisinde ele almakta ve Mu'tezile ile ayni
paralelde gitmektedir. Buna gore Allah Tedla'nin ¢irkin ve kétil fiillerden
tenzihi esastir. Zira Allah, insanlan sorumlu tutabilecegi ortam ve sartlar

* Es'ari, Makaldt, 1, 273; Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 778; Sehristini, a.g.e., I, 39.

M. Serafeddin, a.g.m., s. 9; Isik, a.g.e., s. 69.

5! Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 770-772.

52 Kad1 Abdiilcebbar, a.g.e., s. 771-772; Sehristani, a.g.e., I, 39.

53 el-Kummi, Ebu Ca'fer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh (381/991), Risaletii'l-I'tikadati'i-
imamiyye (Sii-imamiye'nin Inang Esaslari), trc. E. R. Figlah, Ankara 1978, s. 33-34.
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icerisinde yaratmigtir. Dolayisiyla kullar kendi fiillerini ihtiyaglariyla kendileri
yapmaktadirlar. Aksi takdirde teklifin izahi yapilamayacagi gibi, fiillerini
serbestge yapamayan insaniarin sorumiu tutulmalarn da zuliim olacaktir.
Halbuki Allah adil-i mutlak olup, zuliimden miinezzehtir.”*

Fiillerinde tam bir irade hiirriyetine sahip olan kullardan iyi isler yapanlar
Allah'in vadettigi miikafati mutlaka alacaklardir.”> Burada Mu'tezile ile ayni
goriigte olan Sia'nin, serbest iradelerine dayanarak koétii igler yapanlar hakkinda
farkli kanaate sahip oldugu goriilmektedir. Buna gore koti fiiller isleyen
kimseyi, Allah cezalandirirsa adaletinin geregini yerine getirmis olur. Fakat

156

bagiglarsa bu da "Rabbin kullara karsi zalim degildir"™ buyuran Aliah'in bir

lutfu olarak degerlendirilir.57

Bununla birlikte Sia tarafindan cebr de tefviz de reddedilmistir.
el-Kummi (381/991) soyle demektedir: "Insanlar iizerinde cebr (zorlama) de
tefviz (havale) de yoktur. Insanlarin konumu ikisi arasindadir.*® Cebri kabul
etmek Allah'a zulim ve abes isnadiyla sonuglandifi gibi, tefvizi kabul de
Allah'in her an biitiin mahlukatin1 tedbir ve tasarruf eden sifatlarinin ta'tiline
gotiiriir.”

6~ Ehi-i Stinnet

Ehl-i Siinnet® selef alimleri Abdullah b. Said el-Kiillabi (240/854) ile
Haris b. Esed el-Muhasibi (243/857) tarafindan selef akidesinin, kelamin ana

 Avni {lhan, "Sia'da Usili'd-Din", Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, istanbul
1993, s. 412-413.

5 el-Kummi, a.g.e., s. 75.

% Fussilet (41), 46.

57 el-Kummi, a.g.e., s. 75.

8 el-Kummi, a.g.e., s. 28.

% Abdiilbaki Gélpmarl,, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik, [stanbul 1979, s.
266-267.

® Ehl-i Siinnet, [slim'm ruhuna tam anlamiyla niifuz etmis, Kur'an-1 Kerim ve Siinnet-i
Nebeviyye'nin 6ziine ve gayesine en uygun esaslarin miidafii ve muhafizi olmus ana biinye ve
temel cereyandir. Bkz. E. R. Figlai, Cagumzda Itikadi Isidm Mezhepleri, Istanbul 1991, s.

52. Ayrica Ehl-i Siinnet ismi ve tarihgesi igin bkz. Figlah, a.g.e., s. 54-86.
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delilleri olan aklin hiiccet ve biirhanlartyla desteklenmesi sonucu teessiis
etmistir.él Daha sonra Ebu'l-Hasan el-Es'ari (324/936) ve Ebu Mansur
el-Maturidi (333/944) tarafindan biitiinliyle sistemliestirilmis ve yayilmis olan
Ehl-i Siinnet akaidi Eg'arilik ve Maturidilik adiyla iki koldan gelismistir.%2

Biz ¢aligmamizin sinirini dikkate alarak, bu iki mezhebin kuruculan olan
Es'ari ile Maturidi'nin konuya baki§ agilarini ayri bagliklar altinda 6zetlemeye
calisacagiz. Her iki mezhebe bagli olarak zaman iginde yetisen keldmcilarin

konuya kazandirdiklar1 yeni boyutlari incelemeye girmeyecegiz.63

a) Es'ariyye

Es'ari kader problemini, kaza ve kader kelimelerini tahlil ederek ¢6zmeye
cahigir. "Allah Teala masiyetleri kaza ve takdir etmemis midir" seklindeki
mukadder bir soruya §oyle cevap vermektedir: Allah masiyetleri yaratmak,
yazmak ve haber vermek suretiyle kaza ve takdir etmigtir. Nitekim " Lo28 =
kaza ettik"® kelimesi haber verdik, bildirdik manalarina; " U ):LB = takdir
ettik"® kelimesi de yazdik ve bildirdik anlamlarina gelmektedir.*®

Allah'in kazasmin hak olugunu soyle izah etmektedir: Allah'in yarattigi
seylerden hak olanlar ve batil olanlar vardir. Taatler ile yasaklanmayan
davramigiar hak olanlardan; kiifir ve ma'siyet gibi cevr (zuliim ve kotiiliik)
iceren davraniglar da batil olanlardandir. Biitiin bunlar Allah'in kazasi
climlesindendir. Allah'in kazasi ise haktir. Kaza "emretme (hiikiim verme)"

manasi, "haber verme, bildirme" manasi olmak iizere iki gesittir. Ciinkii buniar

o Sehristani, a.g.e., I, 81; Figlali, a.g.e., 5. 74.

 Figlal, a.g.e., s. 74.

® Bu hususta bkz. Mustafa Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore insan Hiirriyeti
Kavrami; M. Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi; Serafeddin Golciik, Keldm
Agisindan Insan ve Fiilleri (Bakillani'de Insamin Fiilleri Anlayigi); Mevlit Ozler,
Ciiveyni'de insan Hiirriyeti.

* isra (17), 4.

% Neml (27), 57.

% Eg'ari, Kitdbu'l-Luma fi'r-Red ald Ehi-i'z-Zeyg ve'l-Bid'a, thk. Richard d. McCARTHY,
Beyrut 1952, s. 45.

i3



gayr-i makdi (kaza edilenin gayrl)'dirler.67 Buna gore Es'ari "kaza" fiiliile
"kaza edilen sey" arasindaki farki agik¢a belirtirken, Allah'in kétiiligii takdir ve
yaratma anlaminda kaza ettigi halde emretmedigini; taatler gibi iyi (hak) olan

davraniglar1 ayni zamanda emir de ettigini ifade etmektedir.”®

Diger taraftan Eg'ari her geyin Allah'tan oldugunu, dolayisiyla hayrin da,
serrin de Allah tarafindan yaratildigini, bu yiizden kaza ve kadere riza
gostermekle emrolundugumuzu ileri siirerek §dyle der: Bu emre uyarak kaza ve
kadere razi olmaliyiz, ¢iinkii kaza ve kader ne bizim 6niimiize serilmis, ne de
onunla yiizyiize gelmisizdir.69

Es'ari, biitiin muhdesatin (sonradan olan seylerin) Allah"in fiili oldugunu,
dolayisiyla onun irade etmesi ve yaratmasiyla meydana geldigini ifade eder.”®
Bunun tabii bir sonucu olarak «%O i L ;F—Qlf-;‘»\ )ﬁo = "Sizi ve
yaptiklarimzi Allah yaratlr"7l ayetini delil getirerek insan fiillerinin de Allah
tarafindan yaratildigim1 beyan eder.”” Bu noktada insanin yaptiklarindan
sorumlu olusunun izah edilmesinin geregi ortaya ¢ikmaktadir. Es'ari bu
meseleyi "kesb teorisi" ile ¢6zmeye galigmaktadir: Kesb gercekten fiili isleyene
delalet eder. Fakat fiili igleyenin hakikaten o fiilin miiktesibi olmasi gerekmez.
Clinkii miiktesib bir fiili iktisab eden (iizerine alan)'dir. Bu yiizden kesb
miiktesipte meydana gelen muhdes bir kudretle vaki olur. Allah'in muhdes bir
kudretie kesbe miiktesib olmasi miimkiin degildir. Ancak kesbin fiil olarak
gercek failidir.” Es'arl kesbin meydana gelisini ise soyle agikiar: Kesbin
meydana gelmesi insandaki istitaaya baglidir. Allah insanda kudret yaratmazsa,
o insamin iktisapta bulunmasi imkansizdir. istitAa olmaksizin faaliyette
bulunmak miimkiin olmadigina gore kesbin giice baglilig1 ortaya (;1l(ar.74 Buna
gore Es'ari'nin kula, fiillerinde sorumluluk yiikieyebilmek igin ileri siirdiigii

¢ Eg'ari, a.g.e., s. 45-46.

% Yeprem, Irade Hiirriyeti ve imam Maturidi, istanbul 1980, s. 223.
® Es'ari, Luma, s. 47.

™ Eg'ari, a.g.e., 5. 45-46.

™ Saffat (37), 96.

& Es'ari, a.g.e., s. 37.

7 Eg'ar, a.g.e., s. 40.

7 Eg'an, a.g.e., s. 52.
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kesb ve onun dayandig: istitaa da Allah tarafindan yaratiimaktadir. Bununia

beraber insanin nasil sorumlu tutulacag: anlagilamamaktadir.

Allah'in  mutlak irade ve kudreti agisindan konuya bakan Eg'arf,
Mu'tezile'nin yaptig1 gibi kaderi biitiiniiyle inkar etmekten siddetle kaginirken
mutlak cebirden farki olmayan goériigler ileri siirmektedir. Kesb teorisi ile de
gériiniirde cebir ve tefviz arasinda, ama cebre daha yakin bir noktada karar
kilmistir. Es'ari'nin bu tavrina "cebr-i mutavassit”" denmesi adet olmugtur.”

b) Maturidiyye

Maturidi'ye gore kaza-kader meselesi, irade ve fiillerin yaratiimasi
(halku'l-ef'dl) konularyla yakindan ilgilidir, biri ispat edildigi zaman digeri de
ispat edilmis olacaktir. Ciinkii fiillerin yaratilmasi olus yo6niinden kazayi,
vasiflar1 bakimindan da kaderi ispat eder.” Fiilin iyl veya kotii olmasina bagl
olarak Allah'in kaza ve kaderi de tecelli eder. Buradan yola ¢ikarak Maturidi
kazanin; aslinda Allah'in her seyi yerli yerine koymasi, dolayistyla fiilleri ve
esyayl yaratmasi anlamina geldigini ifade eder. Zira ;,¢~25 = kazahiinne
(Fussilet, 12) kelimesinin anlami "yaratt1"dir. Buna gére mahlukatin fiillerinin
de Allah tarafindan yaratildigim soylemek caizdir.” Ayrica kaza kelimesi
Kur'an-1 Kerim'de muhtelif ayetlerde gegmekie ve yerine gore bildinﬁe, haber
verme, emretme ve bitirme gibi anlamlara gelmektedir.”®

Maturidi kaderi ise iki sekilde tarif etmektedir. Birincisi ;o8 JS U\%
o% bz ol = "Biz her seyi Dbir takdire gore yarattlk"79 ayetinden hareketle
kader, bir seyin ortaya g¢ikis noktasi (had), yaratilig sebebidir. Daha agik bir
ifadeyle Allah'in esyay1 hayir-ger, husiin-kubuh, hikmet-sefeh yéniiyle
bulundugu hal iizere takdir etmesidir. Ikincisi ise, her seyi zaman-mekan,

 Yeprem, a.g.e., s. 226-227.

™ Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed (333/944), Kitdbu't-Tevhid, thk. Dr.
Fethullah Huleyf, Istanbul 1979, 5. 305.

7" Maturidi. a.g.e., s. 306.

" Maturidi. a.g.e., s. 306; isra (17), 4, 23; Ahzab (33), 36; Kasas (28), 29.

™ Kamer (54), 49.
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hak-batil, sevap-ceza yoniiyle meydana gelecegi hal iizere beyan etmesidir.*®
Buna gore hayir ve taatier Allah'in kaza ve kaderine bagh oldugu gibi, ser ve
ma'siyetler de Allah'in kaza ve kaderine uygun olarak meydana gelmektedir.
Bu durumda insanin Ozellikle ma'siyet iceren fiillerinden nasil sorumiu
tutulacaginin agikhiga kavusturulmasi gerekmektedir. Yani Allah'in kaza ve
kaderi karsisinda insan fiillerinin durumu nedir?

Maturidi, masiyet ve serrin takdiri ve kazasiyla bunlann islenmesini
birbirinden aymnaktadlr.s' Bunu izah etmek i¢in fiilde gesitli yonler anlayisim
ileri siirmektedir. Buna gore gercekte fiil kesb yoniinden insana yaratma
yoniinden Allah'a aittir.” oé‘_s._.b iy 05\;-%» = "Allah her seyin yaraticis1"®
oldugu igin insan fiiilerinin de yaraticisidir. Bu yilizden yaratma yoniinden fiile
tesir eden gii¢ Allah'in olmus olur. Allah tarafindan yaratilan fiili yapma yonii
ise insana aittir.** Zira insani imtihan icin yaratan Allah, ona iyi ile kotiyii
bribirinden aywrdetme kabiliyeti ile bilgisini vermigtir.85 Bu yiizden insan
yaptig1 isi hiir olarak yapar. Maturidi bunu gdyle ifade eder: Herkes bizzat bilir
ki, yaptig1 iste hiir oldugu gibi fail ve kasiptir.86 Bir baska yerde ise, "insanin
gergek bir fiili vardir, onu hiir olarak secer, ayni zamanda begenir (Y=>1). O,
fiillin Allah tarafindan yaratilmig olmasi, insami o fiili iglemeye itmez ve
zorlamaz;®” der. Bundan dolayidir ki, Allah tarafindan yaratilan fiilin islenme

yénii insan iradesine bagh oldugu i¢in sorumluluk da insana ait olmaktadir.®

“® Maturidi. a.g.e., s. 307.
8! Maturidi. a.g.e., s. 307.
& Maturidi. a.g.e., 5. 228.
8 En'am (6), 102; Ziimer (39), 62; Mii'min (40), 62.
¥ M. Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti Kavramu, istanbul 1992,
s. 27.
3 Maturidi. a.g.e., s. 221.
% Maturidi. a.g.e., s. 226.
¥ Maturidi. a.g.e., 5. 243.

8 Yazicioglu, a.g.e., s. 56.
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Buna gore Maturidi, insandan iradeyi tamamen kaldirip, onu bir robot
gibi goren cebr-i mutlak anlayisiyla aksi yondeki tefviz-i mutlak anlayist
arasinda, fakat tefvize daha yakin bir konumda bulunmaktadir.®

5 Yeprem, a.g.e., s. 289.
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BIiRINCIi BOLUM
I- KADER VE KAZA KELIMELERI

Elmalili'nin kader problemine bakigini ele almadan 6nce, birbiriyle siki
irtibatli olan kader ve kaza kelimelerinin ifade ettikleri manalari ortaya koymak
gerekmektedir. Ciinkii bu kelimelere yiiklenen anlamlar kader probleminin
temelini tegkil etmektedir.

Liigatte kader; 6lqme,' bir seyin Olgiisiini (miktarini) belirtme,’
Slciip-bigme, planlama,’ hitkmetme,* gii¢ yetirme’ ve rizki daraltma’; kaza ise
bir geyin sonuca baglanmasi ve tamamlanmasini ifade eden degisik anlamlara
gelmektedir.7 Buna gore kaza kesin olarak hiilkmetmek, tamamlamak,®
emretmek, bildirrnek,9 yaratmak,m eda etmek ve yapmaktnr.l !

' Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed (379/980), Tehzibii'l-Luga, thk. Abdiisselam
Harun, Kahire ts., IX, 19; ibn Manzir, Ebu'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem
(711/1311), Lisanii'l-Arab, Beyrut 1955, V, 74; D.B. Macdonald, "Kader", I.A., istanbul
1967, VI, 41.

? fsfchani, er-Ragib Hasan b. Muhammed (506/1112 veya 565/1169), el-Miiefredat fi
Garibi'l-Kur'an, ngr. Muhammed Ahmed Halefullah, Misir ts., s. 596; ibrahim Mustafa ve
Ahmed Hasan Zeyyad, Hamid Abdiilkadir, Muhammed Ali en-Neccar, Mu'cemu'l-Vasit, 1i,
718.

* Mustafa, Mu'cemu'l-Vasit, s. 718; Macdonald, "Kader", L.A., VI, 41,

* fon Manziir, a.g.e., V, 74; Mustafa, a.g.e., II, 718; Macdonald, "Kader™, L.A., VI, 41.

5 Ezheri, a.g.e., IX, 22; ibn Manzir, a.g.e., V, 76; Mustafa, a.g.e., II, 718.

¢ Ezheri, a.g.e., 1X, 20; fbn Manzir, a.g.e., V, 77; Isfehani, a.g.e., s. 597; Mustafa, a.g.e., Ii,
718.

7 Ezheri, a.g.e., IX, 211; ibn Manzir, a.g.e., XV, 186.

¥ Ezheri, a.g.e.,X,211;ibn Manzér, a.g.e., XV, 186; isfehani, a.g.e., s. 613; Mustafa, a.g.e.,
s. 742; Macdonald, "Kader", L.A., VI, 493.

® Ezherl, a.g.e., X, 212; isfehani, a.g.e., s. 613; Mustafa, a.g.e., 11, 742; Macdonald, f.A., VI,
493,

' {bn Manzir, a.g.e., XV, 186; Isfehani, a.g.e., s. 613.

" {sfehant, a.g.e., s. 613.
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Ayrica Ragib el-isfehani, kazanin bir isin séz veya fiil ile bitirilmesi

(sonuca baglanmasi) anlamina geldigini de ifade etmektedir."?

Kader ve kaza birbirinden ayrilmayan ve biri digerini gerektiren
kavramlardir. Ciinkii kader temel, kaza da o temel iizerine yapilan bina
konumundadir. Bunlanni birbirinden aymirmaya c¢aliymak binayr yikmaya
kalkismak demektir."’ Bu bakimdan kader (belli bir olgliye gore) "takdir", kaza
"yaratma" anlamma gelmektedir.'* Ragib el-isfehani de kazanin kaderden daha
Ozel bir manay: ifade ettigini vurgular ve soyle devam eder: Zira kaza takdir
edilen seylerin arasini ayirmak (fasl ii kat' etmek) anlamina gelir. Bu durumda
kader takdir etmeyi, kaza takdir edilenler arasindan birine hiikiim vermeyi ifade
eder. Bu yilizden bazi alimler kaderin 6lgiilmek i¢in hazirlanmis olan sey,
kazanin ise 6lgek mesabesinde oldugunu sdylemislerdir.'®

Elmalili kaderin liigatte asil olarak "gii¢ yetirme" anlaminda olup;
hitkiim, takdir, seref ve tazyik manalarina da geldigini ifade etmektedir.'®
Ayrica kader kelimesinin miktar, 6l¢ii anlamlariyla ilgili olarak da sinir koyma
anlaminda kuliandig: gﬁrﬁlmektedir.”

Bu hususu destekleyen bagka bir agiklamasi halaka (3l>) fiilinin ikinci
anlam olarak ileri siirdiigii "takdir" kelimesini tarifinde ortaya ¢ikmaktadir:
"halk fiili, iki mana ifade eder; birisi takdir etmek, yani biitiin ayrintilariyla
esyanin miktar ve mertebelerini tayin etmektir".'® Yine "takdir, ilmi yonden bir
simirlama demektir" der."”

Kaza kelimesinin ise "bir isi tamamyla kesip atmak, kat'i hitkkmii verip,

icra etmek anlamlarina geldigini zikretmektedir.”®

12 [sfehani, a.g.e., s. 613.

" bn Manzir, a.g.e., XV, 186.

" {bn Manzir, a.g.e., XV, 186.

' isfehani, a.g.e., s. 614.

' Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Diii, [stanbul 1971, IX, 5970.
" Yazir, a.g.e., V, 3567; VI, 5063; VIII, 5744, 5745, 5746.

*® Yazir, a.g.e., Vil, 4875.

" Yazu, a.g.e., VII, 5156.

® Yazir, a.g.e., VIII, 5332.
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Diger taraftan Ibn-i Sind'nin kazay1 Allah'in koydugu ilk basit hiikiim;
kaderi de kazanin tedricen yéneldigi sey olarak tarif ettigini nakletmektedir.”'
Bu tarif lizerinde durarak §0yle agiklama yapmaktadir: Buna bakarak kazanin,
icabin ilmi, mebde-i haysiyeti, takdirin de fiillen onun sonucu oldugu
sOylenebilir. Yani kaza hiikiim; takdir icra etmek demektir... Maamafih bunun
aksine takdir ilm-i ezelinin siimulii; kaza ise iradenin taallukuyla takdirin
fiiliyata c¢ikariimasidir. Yani kazayr "son icab" olarak tarif etmek hem liigat
yoniiyle "tamamlamak" manasina, hem de Kur'an'm &b oo i eS8 Y ) )%o
oé(,_@«; g-“’-‘} = "Eger Rabbinden bir s6z gegmis olmasaydi, aralarinda derhal
hiikmedilirdi"*® manasina daha uygun oldugu igin alimlerimizce tercih
edilmigtir. Dolayisiyla bizim iradelerimizin taalluku 6nce olan takdirde degil,
nihai olan kaza smirinda bulunmus olur.”> Elmalilfnin bu yéndeki bagka bir
izah1 da sOyledir: Her seyi vukuundan evvel ezelde, ilm-i ilihide mukadder
olan bir kaderi, yani haysiyet-i ilmiyesi vardir ki, kazasinmin cereyani, fiilen
yaratilist o kadere gore vaki olur.”® Elmalili'nin bu agiklamalarindan kader ve
kaza kelimelerini tarif etme hususunda Maturidiyye ekoliinii takip ettigi
anlagiimaktadur.

Bununla birlikte Elmalili, kader ve kaza kelimelerinin tarifi {izerinde
tartigma yapmanin yersiz oldugunu belirterek su uyariya yapmaktadir: Fakat bu
fark kelime farkindan ibaret olup, istilahta meydana gelen tartismanin pek
Oonem arzetmemesinden dolay: bu kadardan manevi bir miinakasa ¢ikarmaya
kalklsllmamahdlr.25

Kader problemi hem Allah't hem de kulu ilgilendiren degisik aciiardan
ele alinmasi gereken bir konudur. Bir yoniiyle bakildiginda Allah'in ezeli ilmi,
iradesi ve mutlak kudreti 6ne ¢ikmakta; baska bir agidan bakildiginda ise
insanin, ildhi irade kargisindaki sinirlt hiirriyetine bagli olarak sorumlulugu 6ne
¢ikmaktadir. Bu bakimdan Elmalili'nin kader problemine bakisini iki yénden
ele alacagiz.

! yazir, a.g.e., VII, 5206.
2 Fussilet (41), 45.

2 vazrr, a.g.e., VIi, 5206.
* Yazir, a.g.e., VII, 4654.

% Yazir, a.g.e., VIi, 5206.
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1i- iLAHI iRADE ACIDAN KADER PROBLEMI

A- iLM-1 ILAHI:

isiam tefekkiir tarihinde Tann-Alem iligkisi, dolayisiyla Allah-insan
iliskisi konusunda goriislerin sekillenmesine yén veren ve iizerinde en gok
tartisma yapilan husus ildhi bilgi meselesidir.”® Kader problemini ele almaya
bagladigimizda da ilk olarak karsilagtigimiz husus yine ilahi bilgidir. Zira {lahi

bilginin anlagilma tarzi, daha dogrusu il&hi bilginin tanimlanma sekli bu

hususta énem arzetmektedir.

Esasen Kur'dn'da 1il8hi bilgi veya ilm-i ezeli gibi bir kavram
bulunmamaktadir. Ancak bu yonde anlasilabilen bazi ifadeler vardir. Eimalils,
bu ifadelerden iimmii'l-kitab®’ tabirini dogrudan ilm-i ildhi olarak
ac;lklamak‘tadlr.28 Bunun yaninda Kitab-1 miibin®® tabirini bazi miifessirlerin
Levh-i Mahfliz anlaminda yorumlamalarini dogru bulmayarak, ilm-i ilahi
olarak izah edilmesinin daha uygun ve agik oldugunu ifade eder.’® Elmahlt'nin
Kitab-1 Miibin ifadesini ilm-i ildhi olarak yorumlama hususunda Fahreddin
Razi'yi esas aldig goriilmektedir. Zira Mefatihu'l-Gayb'da Razi "Kitab-1 Miibin

"} der. {lahi bilgi konusunda ele alinan

Allah'in ilminden baska birsey degildir,
bir baska kavram da Levh-i Mahfiiz**dur. Elmalil bu kavrami "biitiin esyanin

yazildig: sahife-1 viictd"*? olarak tarif etmektedir.

Bu temel kavramlara yiikienen anlam ortaya koyulduktan sonra ilahi

bilginin smir1 ya da kapsaminin agikliga kavusturulmasi gerekmektedir.

% Halife Kaskin, isldm Diisiincesinde Aliah-Alem liskisi, istanbul 1996, s. 117.
7 Ra'd (13), 39; Zuhruf (43), 4.
*® Yazir, a.g.e., 1V, 3003; VI, 4265; VIil, 5267.
¥ En'am (6), 59; Sebe' (34), 3.
* Yazir, a.g.e., V1, 3944,
*' Razi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer (606/1209), Mefatihu'i-Gayb (et-Tefsiru'l-
Kebir), Tahran ts., XIII, 11.
*2 Biiruc (85), 22.
33 Yazir, a.g.e., VIII, 5696.
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Elmalili c%r_.lp £ J_i_‘ o ;%34 ayetine "Allah herseyi ezeli ve ebedi olarak
bilendir™*’ seklinde bir anlam verir. Bu bakimdan ilm-i ildhiy1 kendisinden
higbir seyin gizli kalmadig: bir bilgi olarak tarif eder.’® Elmaliltnin ilahi
bilgiye yapmis oldugu bu tarifin biraz daha agilmig seklini ade 42 Y i f)l%o
oé;L«_«J\ 3V 2 8 > = "Siiphesiz ki, ne yerde ne de gokte hicbir sey

7 ayetini izah ederken gormekteyiz: Muhakkak ki ne

Allah'a gizli kalmaz™
yerde, ne de gokte ciiz-i kiilli, maddi-manevi, deruni ve afaki hi¢bir ey Allah'a
gizli kalmaz, hepsi Onun malumudur. Hatta biitiin kainatta herhangi birseyin
haddizatinda hangi durumda, zatinda, hangi tavirda mevcudiyeti Allah'a
nazaran ayn-1 ilimdir. Ilm-i ilahi, beserde oldugu gibi, temessiili, tasavvuri, zilli
bir ilm-i hadis degil, mebnay-1 viicud olan bir ilm-i ezelidir.”® zolie okie )%
oé ..... iy 3L a2 Y geday Y 2l = "Gaybin anahtarlart Allah'in
yanindadir; onlar1 Ondan bagkasi bilmez. O, karad ve denizde ne varsa bilir;
Onun ilmi diginda bir yaprak bile diismez..."39 ayetini tefsir ederken ilm-i
ilahiyi soyle tavsif etmektedir.: Gorlinen-gériinmeyen, disiiniilen ve hissedilen,
biitiinler ve kisimlar, biiyiik-kiigiik, diisme ve karar bulma, hareket ve
durgunluk, hayat ve 6liim, hasili olmus ve olacak hergey biitiin genisligi, biitiin
inceligiyle gayet agik ve diizgiin bir kitaptadir. Yani Allah'in ilminde veya
Levh-i Mahfiiz'dadir. Hem miifredat1, hem nizamlarn silsilesi ile Allah katinda
belli ve kaydedilmistir.** Goriildiigii gibi Elmalili Allah'in ilmini veya ilahi
bilgiyi, herseyi kapsayan ve en ince ayrintisina kadar uzanan bir bilgi olarak ele
almaktadir. Allah'in bu mahiyete sahip olan ezeli ilmi taalluk ettigi malumun
varlik sahasina ¢itkmasini mecburi hale getirmemektedir. Bu hususu Elmalili

sOyle izah etmektedir: Fail-i muhtarin 6nden veya sondan birgeyi bilmesi, onu

* Bakara (2), 29.
» Yazir, a.g.e., 1, 294.
* Yazir, a.g.e., 11, 850.
*7 Al-i imran (3), 5.
*® Yazir, a.ge., 11, 1027.
** En'am (6), 59.
40 Yazir, a.g.e., 111, 1947.
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yapmasi ve yaptirmasi demek degildir. Ne bilen yapmaya mecburdur, ne de

bilinen yapilmaya mecburdur.*'

Diger taraftan "Alemde cereyan edecek olan cemi-i mahlukatin iri-ufak,
ulvi ve siifli herseyin ahvali Levh-i Mahflizda tamamen ve mufassalen yazilmis
ve hi¢biri ihmal edilmemistir"42 ifadesini kaydeden Elmalili, su iki hadisi delil
olarak kullamr: "L} B s L J" LS e L i Lo a3 ¥ B
hadislerden ikincisibi séyle yorumlar: "Kalem olan ile kurumustur” hadisi
kalemin cereyani tamamen durmus demek degildir. Olanlar yazilmis, bitmistir,
fakat olacaklarla kalem kurumus degil, onlari yazmak igin cereyan etmektedir,
demek olur. Kaderde ferag-1 tam iimmii'l-kitdb olan ilmullaha nazarandir.
Yoksa Levh-i Mahfiz'a ve saha-i tekvine nazaran "< 5 sLiy Lo il ymc"*tir %
Bu ifadeler agik¢a gostermektedir ki, Elmalili, ilm-i ildhi ile Levh-i Mahfiiz'u
birbirinden ayrimaktadir. Allah'in ilminde herseyin belirlenmis olup, herhangi
bir degismenin meydana gelmeyecegini ileri siirerken; ilm-i ildhide malum
olanlarin yazildig1 Levh-i Mahfiiz'da ve onlarin yaratiliy alaninda degismenin,
olabilecegini beyan etmektedir. Zira meydana gelmemis olanlar heniiz imkan
dahilindedir. Dolayistyla kalem de meydana geldikge onlar kaydetmek iizere
cereyan etmektedir.

Elmalili'nin ilk kalemin yazdig1 yazi ile ilgili su agiklamalari da dikkat
¢ekicidir: [k kalemin yazdigi yazi ve tespit ettifi nizam sayesinde varliklari
tetkik etmekle bilgi sahibi olunur, fikirler edinilir, gegmis ve gelecegin
kanunlari tespit edilir, kitaplar yazilir. Kisacas1 hadiselerin gidisatindan ezel ve
ebedin kelimeleri okunur.*’ Burada Elmalili, Allah'in ezeli ilminde malum olup

' Yazir, a.g.e., 1, 216.

“ Yazir, a.g.e., 111, 1920.

® Tirmizi, Kader, 17; Ebu Davud, Siileyman b. el-Es'as es-Sicistani (275/888), es-Siinen,
Siinnet, 16; Ahmed b. Hanbel, V, 317.

“ Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail (256/870), el-Cimiu's-Sahth, Kader, 2;
Tirmizi, iman, 18; Ahmed b. Hanbel, II, 176.

* Ra'd (13), 39.

“ Yazir, a.g.e., VIIl, 5267.

7 Yazir, a.g.e., 111, 1920.
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da Levh-i MahfQiz’da yazilanlarin tabiatta cari olan Allah'in kanunlar ya da
Siinnetullah oldugunu iméa etmektedir.

B- MESIET-i iLAHI

Irade-i ilahi, Allah-insan iligkisinin degerlendirilmesi yapilirken, ilim
sifatindan sonra iizerinde en ¢ok tartigma yapilan bir stfattir. Ciinkii mutlak ilim
ve iradeye sahip olarak kabul edilen Allah kargisinda, insan iradesi ve bu
iradeye bagli olarak ortaya c¢ikan fiillerin degerlendirilisi bu meseleye
baglldlr.48

Kur'an'da Allah'in hiir bir se¢gim ve irade ile fiillerini yaptigimi ifade
etmek iizere irade” ve mesiet >0 kelimeleri kullanilmaktadir. Elmaliit'nin her iki
kelimeyi de gegctigi biitiin ayetlerde "dileme" olarak terciime ettigi ve bu
anlama dayanarak yorumlar yaptigs goriilmektedir.

Elmalili'ya gore Allah irade-i mutlak, ihtiyar-1 mutiak sahibi olup,
diledigini yapan bir varliktir.”' Bu yiizden "irade-1 ilahi haricinde herhangi bir
hadisenin vukuuuna imkan yoktur"52 diyerek ilahi iradenin herseyi kapsayan
genel bir irade oldugun: ifade etmektedir. Ancak ildhi iradenin iki ayri tecelli
sekli oldugunu vurgulamadan ge¢gmez: Birincisi higbir sebep ve sarta bagh
olmaksizin, bastan ve dogrudan dogruya ortaya giktig1 seklidir. flahi iradenin
bu tecelli seklinde Allah'in cebbar ismi hakimdir. Dolayistyla bu tarafi cebridir.
Zorlayict olarak tecelli eden ildhi iradenin talluk ettigi kullarin fiilleri de
zorunlu (1ztirarl)'dur. Boyle oldugu igin insanin bu fiilleri kendisine herhangi
bir sorumluluk getirmemektedir.53 Zaten bu yone ait olan megiet-i ildhinin

tafsildtini, mazi ve istikbaideki taallukatini, tecelliydtim insanin tamamen

* Keskin, a.g.e., s. 120.

* Hud (11), 107; Hacc (22), 14; Biiruc (85), 16.

0 Bakara (2), 253; Maide (5), 48; En'am (6), 107, 148; Hud (11), 118; Hacc (22), 18; Kasas
(28), 68.

' Yazir, a.g.e., 11, 846-847.

2 Yazn, a.g.e., I, 1226.

5 Yazr, a.g.e., II, 1226.
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bilmesi miimkiin degildir. Onlar1 ancak Allah Teala kendisi bilir.>* ikincisi
ilaha iradenin sebeplere, sartlara ve kulun iradesine bagli olarak hiikmiinii
yiiriiten tecelli seklidir.”’ flahi iradenin bu y6niinde mutlak bir zorlama degil,
miikellef tutma sozkonusudur. Bunun igin insana da irade verilmistir.56
Dolayisiyla burada iléhi irade, insan iradesini takip etmektedir.”’ Elmalil'nin
su ifadeleri de agik¢a bunu gostermektedir: Allah'in rahmet-i vasiasiyla bazi
ef'alinizde size mesiet verdigi, sizin hakkinizda kendi mesietinin bir kismini
sizin megietinize, taleb ve kesbinize rabt u ta'lik eyledigi; miikellefiyet ve
mesuliyetinizin de bu kisma ait oldugu da muhakkaktir. Allah dilemeden sizin
birsey yapamayacaginiz nasil bedihi ise Allah'in bazi geyleri de sizin dilemeniz
iizerine ve talebinizle yapti1 ve bu suretle de birgok seyler halkettigi dahi
bedihidir ki, iste sizin mesuliyetiniz bu noktadadir.>® [1ahi buyruklar, emir ve
nehiyler helal ve haramlar, sevap ve cezalar, ildhi iradenin cebri olarak tecelli

ettigi alanda degil, kulun iradesine bagli olarak tecelli ettigi kisimdadur.”’

Bu noktada Elmalili'nin iizerinde durdugu bir husus daha vardir. Ona
gére, her ilahi emir aksine hareket etme imkanini ortadan kaldirmaz. Daha
dogrusu emir, kendisine aykiri davranilmasim engellemeyi irade eden tekvini
bir emir, zorlayan bir irade degildir. Sayet boyle olsayd: Allah'in
peygamberlerine ve agtkladigi emirlerine aykirn davranmak, onlart inkar etmek
miimkiin olmazdi. Halbuki gercek boyle degildir.®® Bu bakimdan gercekte
giinahkar ve suglularin varhigindan, Allah'in onlart yaratmasindan, kendi
dilekleri olan sugluluklarini irade etmis olmasindan; o sugun Ailah'in emrine ve
rizasina isnad edilmesi gerckmez. Allah katinda suglunun suglulugu muhakkak
oldugu gibi cezasi da muhakkaktir. Yani buniar ilahi iradeye uygundur, fakat
rizasina uygun degildir.®' Elmalils, o% Al g A, 43 V‘“ g Jee 8 y.Lf ub% =

* Yazir, a.g.e., 111, 2086.

* Yazir, a.g.e., II, 1226.

5 Yazi, a.g.e., 11, 847.

7 Yazir, a.g.e., 1, 523, 546; Iil, 2085.
* Yazir, a.g.e., 111, 2086, 2087.

5 Yaazr, a.g.e., 111, 2080.

60 Yazir, a.g.e., 11, 845.

% Yazir, a.g.e., 111, 2088.
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"Eger seni yalanlarsa de ki: Rabbiniz genis bir rahmet sahibidir. Bununia
beraber Onun azabi suglular toplulugundan uzaklastirilamaz."® ayetini tefsir
ederken bu hususu daha acik olarak soyle ifade etmektedir: Rahim olan Allah
ciirme razi olmadigi igin ona be's ve azap takdir etmistir.63 Allah"in diledigi
seyler arasinda rahmete karsilik ceza ve azap da kesinlikle mevcut oldugu i¢in,
her irade ve yaratmasmin her yonden nizasimi gerektirdigi ve nehiylerini
¢ignemenin sakincasinin olmadigi séylenemez. Bu bakimdan Allah'in rizasinin

delili iradesinde degil, emir ve yasaginda aranmalidir.%*

Gorilldiigii gibi Elmalili'ya gére mesiet-i il&8hi mutiak bir iradedir.
Bununla birlikte insanlarin, Allah'in emrinin hilafina davranmalarina engel
degildir. Yani insan, megiet-i iladhiye nazaran sirk dahil her tiirlii davranigi
sergileyebilir. Ciinkii mesiet-i ilahi insanlar tek yone sevkeden, daha dogrusu
zorlayan bir irade degil; simurli da olsa serbest birakan, imkan taniyan bir
sifattir. Ancak "iradenin fiile ¢ikmast kudrete, kudretle beraber bir de tekvine

165

baghidir'"™ diyen Yazir, kudret ve tekvin sifat1 iizerinde durmamaktadir.

C- HIDAYET - DALALET

Hidayet - dalalet meselesi bir yonilyle Allah'in iradesini, diger yoniiyle de
insanin iradesini ilgilendiren bir konudur.*® Bu bakimdan Elmalili'nin mesiet-i
ilahi konusuyla baglantili olarak ele aldigi bu meselenin de gozden gegirilmesi
gerekmektedir.

52 En'am (6), 147.

® Yazir, a.g.e., 111, 2081.

* Yazir, a.g.e., 11, 2081.

6 Yazir, a.g.e., I, 216.

% Bulut, "Hiddyet-Daidlet ve insamin Sorumlulugu”, DEUIFD, izmir 1995, IX, 229.
Hidayet- daldlet meselsi ile ilgili genis bilgi i¢in bu makalenin yanisira sunlara da bkz.
Emrullah Yiiksel, "Kur'an-t Kerim'de Hid4yet ve Daldlet Anlays1”, istanbul 1986, Atatiirk
Unv. L.F.D., VII, 87-107; Cihad Tung, "Islim Dinine Gore Hiddyet ve Daldlet", Erciyes
Unv. L.F.D., Kayseri 1989, VI, 25-41; Karadeniz, "Kader Konusunda Baz Yanhy

Anlamalar", D.E.U.LE.D., izmir 1992, VII, 191-241.
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1) Hidayet

Elmalili hidayeti goyle tarif etmektedir: "Hidayet, matiluba ulastiracak

"$7 Bu kilavuzlukta sdzkonusu edilen liituf

seye liitf ve letafetle delalet etmektir.
ile, sertlik ve siddetin karsilig: olan tatlilik ve yumusaklik; letafet ile de incelik
kastedilmektedir. Ciinkii hidayet, iyiligi ve hayn istemeye yoneliktir.
oé‘,__?,.sl,.& bl J o j.dau%» = "Onlara cehennemin yolunu giister"68 ayetinde
oldugu gibi kotii seylerde alay etme ve taslama kastedilerek mecdzen
kullaniimigtir. Dolayisiyla hirsiza yol gostermeye, ona rehberlik etmeye
hiddyet denilemez. Demek ki, hiddyet her matluba mutlaka rehberlik etmek
degil, maksadinda irgad gibi iyilik, iislubunda yumusgaklik ve incelik bulunan

bir rehberliktir.*’

Elmalili hidayetin iki sekilde gergeklestigini ifade etmektedir. Birincisi,
yolu sadece gosterivermek suretiyle gergeklesen hidayettir. Buna ilmi yénden
irsad da denir.”® Bu tiir hidayeti, sonuca zorunlu olarak ulastirmay: gerekli
kilmadig: i¢in "delélet-i gayr-1 mésile" olarak isimlendirir.”' Elmalili, Allah'in
hidayetinin sayisiz oldugunu belirterek, soyle bir tasnif yapmaktadir:

a) Insanin faaliyetlerini gergeklestirmesine imkan veren maddi ve manevi
kuvvetlerin verilerek devaminin saglanmasi. Bunun igerisinde akil, irade giicii,
i¢c ve dis duygularin yaninda tabii ve hayvani gigler vardir.”> Ancak yerde
siiriinen hayvanlar ile havada ucan kuslar arasindaki farklilik gibi, insanlara da

bu kabiliyetler fark: oranlarda verilmistir.73

b) Hak ile batili, iyilik ile fenaligs birbirinden ayiran delillerin ortaya
koyulmasi (nasbedilmesi). Buna O6mek olarak @:J\ | gzl (..»u.x@ > jf Lo\.é%o
e@s-ua\ ¢ = "Semud'a gelince onlara dogru yolu gosterdik, ama onlar korliigii

§7 Yazir, a.g.e., 1, 119.

5% Saffat (37), 23.

6 Yazir, a.g.e., [, 119.

" Yazir, a.g.e., I, 119, 143, 160.
n Yaz, a.g.e., 119, 167.

7 Yazr, a.g.e., I, 120.

» Yazir, a.g.e., I, 1923.
27



dogru yola tercih ettiler"™ ile oéu.s.bd\ olude j%’ = "Ona iki yolu (dogru ve
egriyl) gostermedik mi?""” ayetlerini gt‘>sterrnektedir.76 Bunun yaninda U@»
oé. ASLs Lot ol olyin = "Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gésterdik. Ister

) . . w077
sikredici olsun, ister nankor"

ayetine yaptif1 aciklamalar da buna igik
tutmaktadir: Insana Afikta ve enfiiste hak yolunu kendisine géstermek iizere
isitilecek, goriilecek, diigiiniilecek tenzili ve tekvini, nakli ve akli ayetler ve
deliller; goérme, igitme ve sezme Kkabiliyetleri verilmek suretiyle hidayet

edilmistir.”®

c)Peygamberlerin gonderilmesi ve kitaplarin indirilmesi. Buna 6mek
olarak «%U b 0 g i Pﬁ\_klz.z- )%» = "Onlar1 emrimiz uyarinca dogru yolu
gosteren dnderler yaptik"” ile oéf PP NS RTEVE of 2l 1ia o\‘%o = "Siiphesiz ki,
bu Kur'dn en dogru yola iletir"®® ayetlerini gésterrne:’ktedir.81

d) Vahiy, ilham ve sadik riiya ihsan edilmesi. Elmalili bunun segkin

insanlara ait oldugunu belirterek hiddyet-i hassa olarak isimlendirir.*

Ayrica burada sayilan hiddyet gesitlerinin afaki, enfiisi, tekvini ve tanzili

olarak 6zetlenmesinin miimkiin oldugunu belirtir.*

o%gg.x_g,li Lule o@o = "Dogru yolu gostermek bize aittir"®* ayetinde genel
olarak bu dort cesit hidayetin kastedildigini su agiklamalar1 gostermektedir:
Haberiniz olsun ki, herhalde hidayet ve irsad bizedir. Felaha ¢ikaran dogru yolu
gostermek, hakk u sevabi beyan etmek, rasiil gondermek, kitap indirmek,
afakta edille nasbetmek, enfiiste kalplere iyiyi-kétiyii ilham eylemek

™ Fussilet (41), 17.
" Beled (90), 10.
7 Yazir, a.g.e., 1, 120.
" {nsan (76), 3.
™ Yazir, a.g.e., VIII, 5499.
7 Enbiya (21), 73.
% isra (17), 9.
8 Yazir, a.g.e., [, 120.
8 Yaur, a.g.e., I, 120.
B Yaazir, a.g.e., I, 120.
“ Leyl (92), 12.
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Rububiyetin ganina ait bir istir.85 Goriildiigii gibi biitlin bunlar sonuca zorunlu
olarak ulastirmayi gerektirmeyen ve "delalet-i gayr-1 musile" olarak olarak
isimlendirilen hidayetin kapsamu igerisindedir.

fkincisi yola getirmek hatta yolun sonuna kadar gétiirmek suretiyle
gergeklesen hidayettir. Bu da tevfik yani Allah'in kuluna fiili olarak yardim
etmesi ve onu basarilt kilmasidir. Dolayisiyla Yazir, bu tiir hiddyeti "delalet-i

n .. . . 86
misile" olarak isimlendirir.

Elmalili, "tevfik" anlamindaki hidayetin biitiin insanlara samil clmadigim
vurgulamaktadir. §cliy o S = "Allah diledigini dogru yola iletir""’
ayetleriyle oéuua.e\ ‘._(_»-L& AW )-J-e%v = "Allah dileseydi elbette hepinizi dogru
yola iletirdi"®® ayetinde kastedilen hiddyetin "imana muvaffak kilma" oldugunu
ifade eder. Ona gore Allah herkese kayitsiz-sartsiz hidayet dilemis olsaydi,
biitiin insanlar1 hidayette kilar, imana muvaffak ederdi. Fakat bunu yapmamus,
hiddyeti segene hidayet etmistir.s9 Bu hidayetin bir sart1 vardir; o da nafsani
iradeden ¢ikip, Allah'in iradesine yonelmek, irade-i ciiziyyeyi o yonde

kullanmaktir.”®

Eimalil'nin hidayetin gergeklesmesine dair yaptifi bu ayrimi &U\%
§slty o sl B Sy o) 0 (505 = "(Rasilliim) Sen sevdigini hidayete
erdiremezsin; bilakis Allah diledigine hidayet verir"" ayetini tefsirinde de
gormekteyiz. "Burada hiddyetten murad, delalet-i kavliyye degil, bilfiil isaldir.
Onun igin ‘%f“““"‘“” bl o dY sagd &l J% = "Siiphesiz ki, sen dogru yolu
gt’>stermektesin"92 ayetine miinafi degizldir"93 der. Ciinkii Sura 52'de delélet-i
gayr-1 misile anlamindaki yol gosterme (hidayet); Kasas 56'da delélet-i misile
olan tevfik kastedilmistir.

8 Yazir, a.g.e., VIIi, 5879.

% Yazir, a.g.e., 1, 119, 143, 167.

%" Bakara (2), 272; Yunus (10), 25; Kasas (28), 56.
*® En'am (6), 149.

89 Yazir, a.g.e., 111, 2087.

* Yazx, a.g.e., 1V, 2982.

%! K asas (28), 56.

*2 Sura (42), 52..

% Yazir, a.g.e., V, 3747.
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2) Dalalet

Elmalil1 dalal ve dalaleti "Dogru yoldan amden ve hataen sapmak” diye
tari‘f ederek su agiklamay1 yapar: Tiirkge'de sapmak, sapiklik ve sapkinlik da
denir. Dalal bazen gafletten meydana gelir, ogunlukla da onu saskinlik takip
eder. Sonra da yitmek ve telef olmak (yok olmak)ia sonuglanir. Bu sebeple
dalal; gaflet, hayret, yok olma ve helak olma anlamlarini da ifade etmektedir.
Aslinda maddi anlamda yoldan sapmaktir. Fakat akilla bilinen seylerde manevi
olarak sapma anlaminda da kullanimi meshur olmustur. Biz, gogunlukla dalalet
ve sapkinlig1 sadece dinde; dalal ve sapikli1 da akilda ve sézde kullaniriz.>*

Elmalili, Allah'in herkese samil olan hidayetine kargilik, umimi ve cebri
bir dalaletinin, daha dogrusu idlalinin bulunmadigina dikkat ¢ekmektedir.
Allah herkese kayitsiz-gartsiz hidayet (tevfik anlaminda) dilememistir.
Kendisine gosterilen yola girmek isteyene, tercihini bu yoénde kullanana
hiddyet; aksi yénde tercihte buiunana dalalet dilemis ve yaratmlstlr.95 Hidayeti
yaratan da daldleti yaratan da Allah'tir. Allah dalaleti yaratmasaydi ve herkesi
hiddyete mecbur etseydi, dalélet insanlarin istemesiyle mevcut olamazdi.
Dalédlet vardir, fakat bir istihkak yani hak etme olarak vardir. Daha dogrusu
Allah'in daléleti yaratmasi, onu isteyen insanlarin -sorumluluk kendilerine ait
olmak iizere- taleplerini yerine getirme gibi bir uluhiyyet sanidir. Yoksa Allah
baslangicta dogru yolu bulma kabiliyeti ile yarattigi kullarindan higbirini zorla
1dlal etmez.”® Ciinkii Allah kendi zatma rahmeti yazmig, ilk yaratilisi da
hidayet iizere kilmistir. Dolayisiyla Allah'in idlali yaratmasi insanin dalaleti
istemesine yonelik koétii bir segimi ile ilgilidir.97 Ayrica boyle bir sarta bagh
olan idlal kalplerin miihiirlenmesi derecesine ulagirsa, artik o insamin hicbir
sekilde hiddyete erme ihtimali kalmaz. Iste eéfn\ Jot e A u‘“’%‘ ="Allah'in
saptirdigiu kim dogru yola eristirebilir?"*® ayetindeki idlalden, dalal-i hatm

o Yazir, a.g.e., I, 135.
% Yazu, a.g.e., ill, 2087.
* Yazir, a.g.e., 1, 281.
" Yazir, a.g.e., 111, 1923.
% Rum (30), 29.
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yani kalpleri miihiirleyecek derece kesin dalalet kastedilmistir.”® Bu noktada
karsimiza bir problem daha ¢ikmaktadir. O da kalplerin miihiirlenmesi
meselesidir.

3) Kalplerin Miihiirienmesi

Elmalili, bu mesleyi agiklamaya "kalp nasil miihiirlenir?"'®® sorusunu
sorarak baslar. Ona gore insanin bir fitrat-1 Glés1 (tabiat-1 evveli) bir de fitrat-1

Ae s : Aot s 101
sanisi (tabiat-1 sdniyesi) vardir.

T Yazir, fitrat-1 Gi4 ile; insamm g6z, kulak,” kalp gibi maddi organlarinin
faaliyetlerini ve akil, zeka, irade giicii gibi manevi kuvvetlerinin mevcudiyetini
kastvetmektedir.l02 Fitrat-1 41& gozoniine alindigi zaman S'ds W oS asi ¢ j@w

oé S = 4 = "Size diigiinecek kimsenin diigiinebilecegi kadar bir émiir

vermedik mi?"'® ayeti geregince her insana aragtirp, diislinerek karar verecegi,
hidayeti se¢meye firsat bulacag bir imkan ve siire verilmis’tir.m4 Buna irade-i
abdin imkani da denebilir. Bu zaman diliminin azlhig1 veya goklugu, yaratilig
ozelliklerinin farkliligi gibi Allah'in hiikmiine baglhidir ve takdir-i ilahi olarak

19 jrade-i abdin imkam diyebilecegimiz siire her sahis i¢in aym

cebridir.
uzunlukta degildir. Surasi kesin olarak bilinmelidir ki, biilug ¢agina ulasan
biitiin insanlar bu imkana kavugmus, bundan sonra Glen herkes igin bu siire

gergeklesmis demektir. 106

Insan kendisine verilmis olan hidayeti segme imkanmini iyi kullanarak
hakka y6nelmez, hevasini ilah edinir ve kendi zevkinin sevdasina dl'ise:rse;107
iistelik giinah (seyyidt) islemeyi de aligkanlik haline getirirse Allah onu sasgirtir,

» Yazir, a.g.e., VI, 3821.
10 Yazir, a.g.e., I, 214.
' yazir, age., 1,213, 214.
102 Yazir, a.g.e., I, 212.
' Fatir (35), 37.
o4 Yazir, a.g.e., 1, 213; 1V, 2982; VI, 3994.
1% vazir, a.g.e., IX, 6267.
1% Yazir, a.g.e., V1, 3994,
107 Yazir, a.g.e., VI, 4321.
31



kalbini, kulagin1 miihiirler, gdziine de bir perde geker. Zira heva ve sehvet goézii

1% Elmalili'nin su ifadelerinde bunu daha

kor, kulag: sagir, kalbi hissiz eder.
acik olarak gormekteyiz: Kalpler 6yle miiktesebata sarilmis ve Gyle tab'u tabiat
icinde kalmig ve binaenaleyh fitratiarinda hakka miiteveccih olan kabiliyetleri
Oyle kapanmig, hitama ermistir ki, bundan bdyle delil-i hakk: dinleseler degil

1% Bu hususu Hz. Peygamber'in su hadisi ile

ya gorseler bile yine inanmazlar.
delillendirmektedir: Baslangigta bir giinah islendigi zaman kalpte siyah bir
nokta meydana gelir. Eger giinahkar giinah islemeyi birakir da tevbe ederse
kalp yme parlar Bunu yapmaz tekrar giinah islerse o leke artar Nihayet

ibi bilitiin kalbi kaplar ° Bu_hadis

gosteriyor ki, siirekli olarak giinah islemek kalplerin mithiirlenmesine sebep
olmaktadir. AKkIT olarak da su izahi yapar: Kalpte olusan siyah leke, baslangigta
beyaz, parlak bir kagit {izerine dokiilmiis, silinmesi miimkiin olan bir miirekkep
gibi iken, giinah islenmeye devam edilerek aliskanlik haline getirilince matbu,

silinmez bir hal alir. Bu da o insan igin bir tabiat-1 siniye demektir.'""

Goriildiigii gibi Allah tarafindan kalplerin miihiirlenmesi dogrudan
dogruya ve sebepsiz olarak yaratilmamaktadir. insana verilen irade giiciiniin iyi
kullanilmamast, secilen yanlis yolda israr edilmesiyle meydana gelmektedir.

108 Yazir, a.g.e., I, 215.

19 Yazir, a.g.e., 111, 1902.
" Tirmizi, Tefsiru Suretil-Mutaffifin, 1; ibn Méce, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid
el-Kazvini (275/888), es-Siinen, Ziihd, 29; Ahmed b. Hanbel, 11, 297.

" yazir, a.g.e., 1, 214; 111, 1515.
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iKiNci BOLUM
I- INSAN IRADESI ACISINDAN KADER PROBLEMI
A- INSAN IRADESI

Insan, Allah'in diger varliklardan farkl: 6zelliklerle donatarak yarattig: bir
varliktir. Insamin bu farklilift nereden kaynaklanmaktadir? Elmalili, insanin
yaratilig 6ncesine kadar giderek bu soruyu cevaplamaya ¢aligir.

Allah'm insam farkli Ozellikler tasiyan bir varlik olarak tasarladigim
Yazir'm e@_a-la- ooV g Jslss g—d% = "Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacaglm"l ayetine yaptigi izahta gérmekteyiz. Yazir'a gore Allah bu ayette
sOoyle demektedir: Kendi irademden, kudret ve sifatlarimdan ona bazi
selahiyetler verecegim. O, bana izéfeten, bana niyabeten mahlukatim tizerinde
birtakim tasarrufdta sahip olacak. Benim namima ahkamimi icrd ve tenfiz
edecek.” Bu ifadeler gdstermektedir ki, Allah kendisine ait olan bazi 62ellik1eri,
daha dogrusu yetkileri insana vermektedir. Bunlarin en Onemlisi de insana
verilen iradedir.

insan, kendisine verilen yetkileri birtakim asamalardan gegerek
kullanabilir hale gelmistir. Bu asamalardan birincisi insana ruhun {iflenigidir.

& ayetini g0yle izah

Elmalili aé@- 30 O A Cods )%» = "Ona ruhumdan iifledim
eder: (o> js,)'deki izafet, ciiziyet degil, sereflendirme (tesrif) ifade eder; neth
(iifleme) tabiri de maddeye, hayat baglangicinin fiilen akigini temsil eder. Daha
agik bir ifade ile bu ayet maddenin kabiliyetlerinin olgunlastirilarak Allah'a ait
bir is olan ruhtan feyiz verilmesini anlatir.* Yani insanin sadece canls (diri)

olmasim degil, aymi zamanda diislinen bir canli (hayy-i natik) olmasim ifade

! Bakara (2), 30.
2 Yazir, a.g.e., I, 299.
3 Hier (15), 29; Sa'd (38), 72.
*Yazir, a.g.e., V, 3062; Vi, 4109.
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eder. Ciinkii hakikat-1 Adem nefs-i nitikadir, insana ait hayatin kaynagi da
budur.’

Burada 6nemli bir mesele de ruhun mahiyetinin ne oldugudur. Elmalili,
Otedenberi ruh hakkinda s6z sdyleyenlerin li¢ bakis agisimi gdzoéniinde
bulundurduklarini kaydeder. Bunlar hareket, hayat ve idraktir. Birinci bakis
agisina gore hareketin kaynagi oimasi yoniiyle ruh, maddenin kargiligi olarak
kuvvet demektir. Her hareket ettirici kuvvet bir ruh; her hareket eden sey de
ruhun eseridir.

Ikinci olarak "ruh, bizétihi mevcut ve lizatihi canli bir kaynak" diye tarif
edilip bir hayat kaynagi olarak tasavvur olunur. Meshur anlamiyla ruh
denilince de bu anlagilir.

Ugiincii bakis agisindan ruh, idrakin kaynagt olarak kabul edilmistir. Bu
anlamda ruh, duyu organlariyla iliskili olan vicddn-1 basitten marifet, taakkul
(anlama), ilim, irade ve keldm gibi en yilksek derecelere kadar biitiin suur
olaylarinin, dolayisiyla manevi hayatin kaynagidir. Ruhun en segkin 6zelligini
olusturan bu y6nii insanda tecelli ettiginden buna insan ruhu dentilmistir.6

Elmalils, ii¢ bakig agisini da dikkate alarak, kendine has anlamiyla ruhun,
kendiliinden hareket edebilme, canliik ve idrak olmak iizere ii¢ 6zelligi bir
arada bulunduran bir varlik oldugunu ifade eder. Hatta bunu biraz daha acarak
soyle der: Ruh denildigi zaman hiss ve suur, akil ve idrak gii¢ierinden bagka
irade, kudret gibi 6zellikleri de igine alan daha genis kapsamit bir hayat
cevherinin anlasiimasi gerekir.7 Bu sekilde genis agidan bakildigi zaman ruh;
tad alma, hoslanma, nefret etme gibi hissi kabiliyetler; idrak, diigiince ve
tasavvur gibi zihni ve akli kabiliyetler; irade gibi harekete gegirici kabiliyetler
olmak iizere ii¢ hususiyetin kaynagi (mebdei) olarak diisiiniilmektedir,®

Goriildiigii lizere insan, farkli ozellikleri ve faaliyetleri olan bir ruha
sahiptir. Insani rubun en 6nemli 6zelligi suur kabiliyetinin yaninda bir iradi

3 Yazir, a.g.e., [, 321.
® Yazir, a.g.e., I, 406, 407; V, 3198, 3199.
7 Yazir, a.g.e., I, 407.

8 Yazir, a.g.e., I, 408.
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kuvvete sahip olusudur. Dolayisiyla insanin diger canlilardan fark: da buradan
kaynaklanmaktadir.

Elmalily, insanmin irade ve segme hiirriyetine sahip olusunu &l ; 421 3 J§»
Ut Sl 16 (S ol il o sl y 75 00 568 0 03T (2 0 =
"Rabbin Adem ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini gikard:, onlari
kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da),
Evet (buna) sahit olduk dediler"® ayetini tefsir ederken de sOyle ifade eder:
Kendini duymadan o suursuz zerrelere "ben ve ben Gtesi" suurunun bilfiil
mebdeini verdi. Herbirine siihlid ve gehadet fitratim, kendi nefsinde te'sir-i
hakki duymak ve duyurmak, itiraf ve gehadet etmek hilkatini, insanlik ruhunu
verdi.'® insan higbirsey degilken, bir iireme ve gelisme kanununun etkisi
alinda Allah'in yaratmasinin eseri olarak guur sahibi bir varlik haline gelir.
Yani insan, yaratilirken gegirdigi agamalarda mutlak "ben ve ben 6tesi" iligkisi
icinde zarurl bir gahitlik ve etki-tepki sonucu olusan bir suur fitratina girer. Bu
da miikemmel bir akil ve idrak, bir anlama ve anlatma, bir irade ve hiir segim
hayatinin geligmesine dogru giden bir olusum siirecini ifade eder.' Yoksa bu
ayet, gergek hayatta bilinen gekliyle bir kargilikli konugmay: ve sézlesmeyi
degil, sanki 6yle denilmig, karsilifinda da Gyle cevap alinmisg gibi hukuki
gegerliligi olan kuvvetli bir fitrat yaratiligim (fitrl misak) ifade eder. Bu durum
ise, bir marifet kuvvetinin, bir tanima olgususnun dogal durumu ve yaratilmasi
agisindan bir fiili misak demektir.'” Demek ki, her insan yaratilistan gelen
bdyle bir taahhiidiin altindadir. Bununla birlikte mesele sadece ilk yaratilig
amyla ilgili degil, ayn1 zamanda biling ve i¢gbzlemle de ilgilidir.”” Bu
bakimdan sozkonusu misak tekvini olmakla beraber ruhi ve kelami 6zelligi de
haizdir. Yani alig bir tekvin, sahit tutma rub iiflemeyle ilgili bir tekvin ve
teblig; "~Sy,» <" hitabi "ben 6tesi"nden bir takrir, buna kars1 " " dabu

® A'raf (7), 172.
" Yazir, a.g.e., IV, 2323.
i Yazir, a.g.e., IV, 2324,
2 yazir, a.g.e., IV, 2325.
® Yazir, a.g.e., IV, 2326.
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tekvin, sahit tutma ve takrire mutlak bir boyun egme, ruhi bir kabullenme olup,
geregini yerine getirmeyi taahhiittiir.'*

Iste insan, onceleri kendisini duymazken, gelisim siireci icerisinde
kandisini duymaya, daha dogrusu tanimaya baslar, "ben benim" der. Bunu
diyebilmek, kendisine tanima suurunu veren Rabbina karg: gizli bir duygu ve
boyun egmeyi, kendi iginde Ona gahitlik etmeyi ihtiva eder. Insamn biitiin
varhigiyla kendi benligini tanimasi da biiluga erdigi andan baglar."’

Diger taraftan insanin yaratiligi iyilige de, kétiiliige de miisaittir. insanin
bu kabiliyetinin geligmesi yaratiligtan sonra, Allah'in emir ve yasagiyla ¢izdigi
faaliyet sinirina uymast ile orantilidir. $u halde yaratiligin 6ncesi emir simiriyla
denk oldugundan, yaratilis ahsen-i takvim tlizere olmakla birlikte, iradi kuvvetin
ortaya ¢ikmasindan itibaren emre muhalefet de imkan dahilindedir. Bu yiizden
o ahsen-i takvim igerisinde bir de esfel-i safiline diigme kabiliyeti vardir. iste
din ve ilahi emirler insani bu diigiisten korumaya yé'meliktir.I6

Biitlin bunlardan anlasilmaktadir ki Allah, insani hem iyiyi, hem de
kotiiyii segebilecek kabiliyette irade sahibi bir varhk olarak yaratmigtir.
Nitekim "p2t5 Lo 1 4Lesl" = "Dilediginizi yapin"'~ ayeti de insanda iradenin
varligim gosteren dzlii bir ifadedir.'®

B- IRADE HURRIYETI
Elmalili, bu konuya hatira gelmesi muhtemel birtakim sorularla baglar.

Acaba Allah, insanlari irade sahibi olarak yarattiktan sonra gelecegin
kaderini (istikbalin mukadderétini) onlara havale (tefviz) etmis, kendisi de
hicab-1 izzete g¢ekilmis degil midir? O halde Allah, varlik kaynagi olmasi
yOniiyle biitlin alemlerin Rabbi olsa da simdiki halde insanlarin islerine fiilen
miidahale etmemis, bdylece gelecegin dolayli (bilvasita) Rabbi olmus olmaz

14 Yazir, a.g.e., IV, 2327,
5 Yazw, a.g.e., IV, 2332,
'® Yazir, a.g.c., 111, 2140.
7 Fussilet (41), 40.

'® Yazir, a.g.e., VIII, 5499.
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mi? Bu takdirde insanin alacagini zorla almak ve sorumluluk korkusundan
uzak kalmak igin kaderini kendisinin belirleyip, "J—s& Las Jrwy ¥" =
"Yaptikiarindan hesaba ¢ekilmeyen” bir hitkiimdar olmaya ¢aligmasi gerekmez
mi?

Elmalili'nin bu tiir sorulara ¢ok net olarak kars: giktigini gbriiyoruz. Ona
gore, boyle sorularin hatira gelmesi, insanlarin sahip olduklan ciiz'l iradeyi
mutlak bir killli irade kabul ederek ona her tiirlii kayittan uzak bir segme
hiirriyeti vermekten; bdylece kendilerini herseye giicii yeten, kayitsiz-sartsiz
hiir ve fail-i muhtar bir varlik olarak gormelerinden ileri gelen bir "sirk"
iddiasindan  kaynaklanir.'” Ciinkii insan iradesinin, Allah'in iradesinden
biisbiitin ayr1 ve ona aykin diigebilecek sekilde hiir oldugunu zannetmek
Allah'in alemlerin Rabb: oldugunu hesaba katmamaktr.”® Halbuki insan,
bedenle ruhun, akilla kalbin, kabiliyet ile faaliyetin, mecburiyet (1ztirdr) ile
serbestiyet (ihtiyar)'in birlestigi bir varliktir. Dolayisiyla insan ne mecbur-i
mutlak (higbir hiirriyeti olmayan) ne de fail-i mutlak (diledigi her geyi
yapabilen)'tir. Elmalili, bdylece insanin ger¢ek konumunun, bu iki durum
arasinda oldugunu vurgulamak igin su ifadeyi kullanmir: "o cu ,o" = "iki

. 21
durum arasinda bir konum".

19 Yazir, a.g.e., I, 79.

® vazrr, a.g.e., VIII, 5629.

A Yazir, a.ge, I, 80,665; 1], 1398. Keidm ilminde "emrun beyne emrayn" tabiri Sii alimler
tarafindan kullanilmaktadir. Seyh Miifid, cebr ve tefviz konusunu izah ederken bunun, "Seyh
Ebu Cafer soyle dedi: o2 ol cu o J o8 Yy x> Y diyerek Seyh Saduk'un s6zi oldugunu
belirimektedir. Bkz. Ebu Abdullah Muhammed en-Nu'man, Tashihu'l-itikad, thk.
Hibetii'd-Din es-Sehr’stini (Evailit'l-Makalat ile birlikte) Tebriz 1363/1943, s. 154.

Seyh Sadik da aym konuyu agiklarken "Bu konudaki goriigiimiiz, imam Cafer es-Sadik'n
goriigiidiir. Buna godre insanlar (lizerine) ne cebr (zorlama) ne de tefviz (havale) vardir; fakat
durum bu iki (a;in ug) arasinda orta yoldur" demektedir. Bkz. ibn Babeveyh el-Kummi,
Risaletii'l-I"tikadati'l-imamiyye (Sii imémiyye'nin inang Esaslan), gev. E.R. Figlak, Ankara
1978, s. 28.

Sii alimler tarafindan insanin konumunu ifade etmek iizere kullanilan "emrun beyne
emrayn" ferimine dayanarak Elmalili'nin irade hiirriyetini agiklamaya galigmasi, kendisinin Sii
kiiltiir hakkinda derin bilgiye sahip oldufunu; gerektifinde bu bilgilerini de kullanmakian
¢ekinmedigini diigiindiirmekfedir.
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Yazir, orataya attigi bu tabirl (emrun beyne emrayn) agiklamak icin L ﬁo
o@iﬂ elgy of Y 0325 = "Siz ancak Rabbinizin dilemesi (izin vermesi)
sayesinde dileyebilirsiniz",” o@;ﬂ elzg Of Y1 O3Les by reiiamy O ri..e els u@’
="Sizden dogru yolda gitmek isteyenler igin (o bir égiittiir). Alemlerin Rabbi
Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz",23 ayetleri iizerinde durmaktadir. Onceki
ayetin, "cebr ve kader" meselesinde fikirlerin ¢arpigma sahasi oldugunu ifade
eder. Ancak ikinci ayeti (Tekvir(81), 28, 29) kastederck konu hakkinda
agiklamanin daha sonra yapilacagim siiyler.24 Boylece farkli surelerde bulunan
ilgili ayetleri birlikte degerlendirmeyi kararlagtirmis olur. Esasen bu ayetlerin
siyak ve sibaklari hemen hemen aynidir.

Elmalilt'ya gore, 0@1\‘ Ly Of W o5l La ﬁo ayeti birkag sekilde izah
edilebilir. Ancak metnin siyak ve sibaki, esas olarak dogru yolda olmay1 veya
Allah'a giden bir yol edinmeyi dilemek iizerinde odaklanmigtir. Burada
dilemek (mesiet-i abd) ile mutlak dilemeyi kastetmemektedir. "L"min simdiki
zamani olumsuz kilan bir edat olduguna dayanarak "siz dogru yolda olmay:
istemiyorsunuz, ancak Allah'in dogru yolda olmaniz: dileyerek, mecbur tutmasi
hali hari¢" gibi bir mana ¢ikarmak dogru olamaz. Boyle bir anlam g¢ikarilacak
olursa bu, sadece dogru yolda olmak istemeyenlere yapimis bir hitap olur.
Allah'in dilemesine de sl U i) wdbis ) slod) oo ol I Las O
= "Biz dilesek, onlarin ilizerine gokten bir mucize indiririz de ona boyunlari

T ayetinde oldugu gibi zorlayic1 bir dileme manasi verilmis olur.*®

egilip kalir
Elmalili, insani iradesinde tamamen hiir ve fiilinin yaraticisi kabul eden
Mu'tezile'nin bu manayi esas aldifini belirtir. Fakat Mu'tezile'nin bu tutumunu
hemen elestirdigi de dikkatten kagmamaktadir. Ona gore ayete bu anlam
verildigi takdirde dogru yolda olmak isteyenlere bir hatirlatma (6giit) yapilmisg
olmaz, Aksine dogru yolda olmak istemeyenlere hitabedilerek bir uyari

yapilmus olur. Bu da ayetin sibakina aykmdlr.27

2 insan (76), 30.

2 Tekvir (81), 28, 29.

% Yazir, a.g.e., VIII, 5515.

 Suara (26), 4.

% Yazir, a.g.e., VI, 5526.

? Yazir, a.g.c., VIIL, 5526 @D 4 ) 321 L& 18 3 S35 010 Dis(insan (76), 29)
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Ona gore, siyak-sibak ¢ergevesinde uygun olan hitap, hem genel, hem de
dogru yolda olmak isteyenlere yoneltiimis dogru olma hususunda insan
iradesinin Allah'in iradesiyle beraber oldugunu hatirlatmaktadir.?® Ayrica
Ebu's-Suud'un "W dagiuw Lalizw¥ (sl 035 b 4"? diyerek daha ince bir manaya
yoneldigini belirtir. Buna gore "Siz higbir zaman dogru yolda olmay:
gerektirecek bir megiet ile dileyemezsiniz, ancak Allah o megieti irade ettigi
zaman dilersiniz. Ciinkii Allah'in dilemsi olmayinca sizin dilemeniz dogru
yolda olmanizi gerqcklestiremez.30 Ebu's-Suud'un isaret ettigi bu manadan yola
gikarak Yazir §0yle der: Gergekte Allah irade etmeyince insan irade edemez.
Fakat Allah'in, insanin irade etmesine izin vermesiyle muradim da irade etmis
olmas1 gerekmez. Nitekim insan bir sey irade eder de muradim elde
edemeyebilir. O zaman Allah onun irade etmesini irade etmis, fakat muradinin
meydana gelmesini irade etmemis, demektir. Bu da demektir ki, Allah'in
dilemesi, muradin meydana gelmesini gerektiren bir dilemedir. Fakat, Allah
dilemedikge kulun dilemesi muradinin olmasm gerektirici degildir.
Dolayistyla ayette dogru yolda olmayi istemekten kasit, onun ger¢eklesmesidir.
Dogru yolda olmay:1 gerektirmeyen dileme sozkonusu olmadigi igin L. )%»
«éo 325 = "Siz dileyemezsiniz" ifadesinde muradin meydana gelmesini
gerektiren dileme kastedilmektedir. Ozetle ifade edilecek olursa insanin hem
iradesi, hem de irade ettigi seyin meydana gelmesi igin ikisinin birden Allah'in

iradesiyle birlesmesi (iktiran) §artt1r.3'

Diger taraftan Elmalili, ciimle yapisi bakimindan (istisnd-i miiferrag)
ayet, Allah'in dilemesi ile insanin da irade sahibi oldugunu, hatta muradin
meydana gelmesini gerektiren bir iradeye sahip oldugunu ispat eder,”? der.
Nitekim ‘éi‘“‘”““ ol (._<.A els ul%» = "Sizden dogru yolda olmay1 isteyen igin"
ifadesinde insan iradesi oldukca agik goriilmektedir. Dolayistyla "0 5Lss L 5"

Gt O (Ko els o callall S5 Y1 40 Bl (Tekvir (81), 27, 28)
 Yazir, a.g.e., VIII, 5626.
¥ Pbu's-Suud, Muhammed b. Muhammed el-imadi (951/1544), irsadu Akli's-Selim ila
Mezaya'l-Kur'ani'l-Kerim, 1X, 19.
* Yazir, a.g.e., VIII, 5627.
' Yazir, a.g.e., VIII, 5627, 5628.

2 vazir, a.g.e., VIII, 5629.
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ifadesinde birseyi yapmaya zorlayan cebr degil, cebr-i miitevassit denilen
"dilemeye zorlama" (mesiette cebr) oldugu diisiiniilebilir. Bu da dogrudur.33
Burada Elmalili'nin cebr-i miitevassit tabirini kullanarak dogrulugunu agikca
tasdik etmesi, bu hususta Esg'ariyye mezhebine meylettigini gosterir. Fakat bu
goriisiinde kararli olmadigi su ifadelerinden anlagiimaktadir: insanin dilemesi
Allah'in dilemesi ile olunca, ildhi irade hangi ydnde taalluk ederse, kulun
iradesinin de o yénde olmasi gerekir. Boylece Allah'in iradesi, kulun iradesinde
serbest olmas1 yoniinde tecelli ederse, insan iradesinde serbest birakilmig
olacagindan cebr-i miitevassittn da ortadan kalkmasi miimkiin olur.
Maturidiyye mezhebi de bunu savunmaktadir.’* Ayrica Aldsi'nin bu ayetle
ilgili §0yle bir rivayeti naklettigini ifade eder: ‘éf"{“‘ el ul}» ayeti nazil olunca
Ebu Cehil; "demek ki, is bize birakilmistir, dilersek dogru yolda oluruz,
dilersek olmayiz", demis, bunun iizerine de «%O}L&J L )é’ ayeti nazil olmugtur.*®
Buradan yola g¢ikarak Elmalili "bu ayet cebri ispat etmez, fakat tamamen
serbest birakmay: da ifade etmez",*® der.

Ona gore insanin iradesi mutlak bir irade degildir. ilahi iradeye uygun
olma sartina baglammlstnr.37 Bu yiizden insanin ihtiyari fiillerinde ne mutlak
cebr ne de mutlak tefviz (havale) vardir. Aksine insan igin cebr-i mahzin hakim
oldugu birgok 1ztirari fiil bulundugu halde ihtiyar-1 mahz yoktur.®

Buna karsi Hak Dini Kur'an Dili'nde "Allah'in hiir yarattigl",39 "akil ve
ihtiyar ile hiirriyet verdigi"4° gibi ifadelerle de karsilagiyoruz. Ayrica daha dnce
gestigi lizere Elmalili, Allah'in iradesinin, biri higbir sarta bagli olmaksizin
dogrudan dogruya; digeri de sartlara ve insanin iradesine bagli olarak dolayli
olmak iizere iki sekilde tecelli ettigini ileri slirmiigtii. Bunlardan birincisinde

3 Yazir, a.g.e., VI, 5629.

% Yazir, a.g.e., VIII, 5629.

% Aliisi, Ebu'l-Feth Sihabuddin es-Seyyid Mahmud (1280/1863), Rihu'l-Meani fi Tefsiri'l-
Kur'ani'l-Azim, XXX, 79.

% Yazir, a.g.e., VIIL, 5630.

3 Yazir, a.g.e.,Vill, 5515.

8 yazir, a.g.e., V1II, 5529.

¥ Yazir, a.g.e., IX, 6194.

40 Yazir, a.g.e., I, 1887.
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hersey zorunlu oldugu gibi insan da mecburdu. Bu yiizden ona herhangi bir
sorumluluk getirmiyordu. Fakat ikincisinde Allah'in iradesi insan iradesini
takip edecekti. Bunun igin insana serbestlik verilmis ve sorumlu tutulacag:
séylenmisti.“ Bunu s0yle anlamak miimkiindiir: Allah'in iradesinin insan
iradesine tabi oldugu alanda insan, iradesini serbestge kullanabilecegi bir
hiirriyete sahiptir. Bagka bir ifadeyle insan, imkan dahilinde neyi segerse Allah
onu yerine getirir. Neticede bu segiminden dolay1 insam hesaba ¢eker, ona gére
de karsihiim verir. Insamin imtihan igin yaratilmis olmasi gergegi de bunu
gerektirir.

Her iki durumu birlikte g6zOniinde aidigimizda Elmalili'nin irade
hiirriyetini  agiklama hususunda ¢ok net bir tavir ortaya koyamadigimi
sOyleyebiliriz. Zira bir taraftan insanin ihtiyari fiillerinde tamamen serbest
olup, iyi ya da koétii segimi sonucu ortaya ¢ikan davraniglarindan sorumlu
tutulacagimi sOylerken, diger taraftan yine aym ihtiyari fiillerinde tam bir
serbestligin olmadigini ifade etmektedir.

Bununla beraber Elmalili'nin, bu problemin ¢ozillemez bir karaktere
sahip oldugunu kabul etmesi olarak degerlendirebilecegimiz su ifadeleri de
gézden kagmamaktadir: Felsefi aragtirma iddiasiyla meseleyi miigkil duruma
sokanlar, insanin ne mecburiyet (1ztiriri) yoniinii ne de serbestiyet (ihtiyarf)
yoniinii inkar edebilirler. Mecburiyete derece ayirmak, serbestiyete bir mevki
vermektir; serbestiyete mevki ayirmak da mecburiyete bir mevki vermektir.
Dolayisiyla insanin mecburiyet yonii Allah'in kudretinin, serbestiyet yonii de
iradesinin sahididir. Insan kendi bagina kalirsa yok olmaya mahkum, Allah'in
yaratmasiyla var olmaya mecburdur. Ayni zamanda Allah'in rahmeti ile
diledigi isi yapmada serbest olup, bu sayede kaderinin bir kismimi kendi
istegiyle c;izer.42 Eimalili bu ¢ikigi ile "Emrun beyne emrayn" tabirini
savunmada kararli olduunu gostermektedir. Zira insan teklife muhatap
tutulan, dolayisiyla sorumiulugu olan bir varliktir.

* Yazir, a.g.e., 11, 1226; 111, 2085.

2 Yazir, a.g.c., I, 80, 81.
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C- INSANIN SORUMLULUGU

Insamin diger varlikiardan farkli olarak yaratildigmi, bu farkliligin da
kendisine iiflenen ruhun faaliyetierinin en barizi olan iradeden kaynaklandigim
ifade etmigtik. Insanin bu sekilde yaratilmasim Kur'an ahsen-i takvim*® olarak
isimlendirmektedir.

Elmalili, Kur'dn'in bu tabirini §6yle tahlil eder: Takvim egriyi
dogrultmak, kivam ve nizama koymak, kiymet bigmek ve kiymetlendirmek
manalarina gelir. Ahsen-i takvim de herhangi bir bigimlendirmenin en giizeli
demektir. Bu da, insanin belinin dogrulmasi, bi¢iminin giizeilesmesi, kuvvet ve
melekelerinin  yiikselmesinden, akil, irfan ve ahlakiyla ildhi giizellige
ulagmasma kadar maddi ve manevi her tiirlii giizelligi i¢ine allir. Dolayisiyla
ahsen-i takvim insanin gerek fiziki ve cismani bakimdan gerekse ahlak ve
maneviyat itibartyla ruhani bakimdan en giizel bir kivama erebilecek kabiyette
yaratildiginm ifade eder.*

Yaratilisi  ahsen-i takvim iizere olan insan acaba basibog mu
birakilmigtir? «@_w ‘J Laals L4 \““"“‘”‘9‘% = "Sizi bos yere yarattigimizi m
sandmnz?",45 0@54—« B OF Ol M@o = "Insan bagibos birakilacagin1 mi
zannediyorr‘t’"46 gibi Kur'dni sorulara Elmalili'nin cevabi soyledir: Higbir insan
mutlak manada bagibos birakilmaz. Rububiyetin gerektirdigi bir netice olarak
sirr-1 teklif ile ya rahmet eserinin ya da gadab eserinin hiikmii altindadir.’ \J@:
%4—1*4 gLl diles e 0L Lal = "Dogrusu biz insani, imtihan etmek igin
kanisik bir nutfeden yarattxk"48 ayetini izah ederken de insanin bagibos
birakilmadigini, fakat emdnet ve teklife muhatab kilinmak suretiyle imtihana
gekilmek iizere yaratildigin1 daha agik bir sekilde belirtmektedir.*

 Tin (95), 4.
* Yazir, a.g.e., VIll, 5935, 5936.
% Mii'minun (23), 115.
% Kiyame (75), 36.
7 Yazir, a.g.e., VI, 5889.
® Kiyame (75), 2.
*® Yazir, a.g.e., VIIi, 5497.
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O halde Yazir, teklif ve emanet kavramlarimi nasil izah etmekte ve bu
kavramlarla neyi kastetmektedir?

1- Teklif:

Elmalili teklifi, "iradeye tahmil-i kiiifet demektir" seklinde tarif ederek
sOyle aciklama yapmaktadir: Teklif bir anlamda zahmet yiiklemektir. Her
zahmet bir kudret sarfini (enerji tiikketimini) gerektirir. Bu bakimdan her teklif
giic yetirebilme (kudret-i miimekkine) sartina baghidir. Bagka bir ifadeyle
kigiye yiiklenen yiikiin, giiciinii zorlamamasi sarttir.”® Ciinkii kudret-i
miimekkine saglikli bir teklifin yapilabilmesi igin, biraraya geldikleri zaman
insanin kendileriyle gii¢ ve kudret sahibi oldugu takat, diisiince, igin yapilacagi
alet ve maddenin mevcudiyetini ifade eder.”!

Burada soyle bir soru akia gelebilir: Allah, insana giiciiniin {izerinde, onu
agsan bir yiik yiikleyemez mi? Elmalili bu soruya §oyle cevap vermektedir:
Allah, insana gii¢ yetmez bir sorumluluk yiikieyebilir. Bunu yapmak Allah'in
kudretini diginda degildir. Fakat, § —axl oS 4y Yy el oS 1 o =
"Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez"*? ayetini delil getirerek "Allah
rahmetinin eseri olarak insam teklif-i ma 13 yutdka muhatap kilmaz" der. Bu
bakimdan Allah'in kendi kullarina yiikledigi sorumliuluk, onlann giig
yetirebilecegi kadardir, hatta onun ¢ok altindadir. Bagka bir ifadeyle insana
verilen giig ve takat (kapasite) kendisine yapiian tekliften daha fazladir.”
Ayrica bir kiginin uhdesine diigen sorumluluklarin toplammnin giiciinii
(kapasitesini) agmamas:1 gerektigini ifade eden Elmalils, ¥ Luii & S Y%o

o@.g.k.w 3 = "Allah, kimseye giiciiniin iistiinde birgey teklif etmez"™*

ayetinin
hikmet-i tesriin en biiyiik esasim §6yle 6zetledigini belirtir: Teklif miikellefin

kapasitesine uygun (mwiiztenésib)dur.55

® Yazir, a.g.e.,1I, 997.

St Yazir, a.g.e., I, 105.

52 Bakara (2), 185.

5 Yaazir, a.g.e., I, 997.
54 Bakara (2), 286.

5 Yazir, a.g.e., I, 998.
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Yazir, insana teklifin nigin yapildigin da sdyle izah eder: 1ahi teklifler
kapasiteye uygun olma gibi bir kolaylifin yaninda her miikellefin sarfedecegi
kudreti (enerjiyi/emegi) zararina harcatmayip, tamamen yararina tahsis
ettirmek gibi 6zel bir faydayi da hedefler. Bunun igin "Allah'in, kullarna higbir
teklifte bulunmamasi daha biiylik bir rahmet olmaz miydi?" gibi bir vesvese
hatira gelmemelidir. Ciinkii Onun rahmeti insanlarin basibos birakilmalarina
miisait degildir. Allah'in insanlar1 miikellef tutmasi, onlara zarar vermek igin
degil, zararlardan korumak ve faydal olanlara yonlendirmek igindir. Bu
yiizdendir ki, Allah verdigi gii¢ ve kapasitenin lizerinde bir teklifte bulunmaz.
Sayet yaparsa, bu teklif olarak kalmaz, miikellefiyet olmaktan g¢ikar, ceza
(ta'zib) olur.’®

2- Eméanet:

Elmalili, emanet ile din kavramlarini’’ birlikte miitaiaa etmektedir. Dini
kisaca goyle tarif eder: Din, Allah ile ahsen-i takvim iizere yarattigi insan
arasinda bir ilgi ve baglihk kanunudur.*® Nitekim oéu\l»- e g el g;@o”
ayetinde anlatilan vekillik ile §GULY Loz 1o UI® ifadesinde arzedilen eménet
meseleleri Allah ile insan arasinda 6nemli bir alakanin varligina isaret eder.”'

Yazir'a gore emanet gdyle anlagilmalidir: Allah'in gerek kendi haklan,
gerekse insanlarin haklariyla ilgili emir ve yasaklarinin, hitkiimlerinin yerine
getirilmesine Allah'in emini, inang memuru olmaktir. Daha agik bir ifade ile
emdnet Allah'in, diger varliklarda oldugu gibi zorlama (cebren) ile degil,
hognutluk ve gonillden tercihle yaptirmak istedigi serbest fiiller (ihtiyari
fiiller)de emrine itaat ile halifeligini ifade eden gorev ve yiikiimliiliiklerdir.%

% Yazr, a.g.e., Il, 999.

" Elmalil'nin "Din" hakkindaki agiklamalarinin genis bir tahlili icin bkz. Halis Albayrak,
"Eimalili Hamdi Yazir'a Gore Kur'dn'da Din Kavram” E.M. Hamdi Yazir, TDV Yay., 1993,
s. 281-290.

58 Yazir, a.g.e., VIII, 5940.

* Bakara (2), 30.

 Ahzab (33), 72.

st Yazir, a.g.e., VI, 1399,

62 Yazir, a.g.e., Vi, 3934.
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Bununla baglantili olarak "Din" kavramini §6yle agiklamaktadir: Din, ihtiyari
fiilerin iyiligine veya kotiiliiline gbre sonunda iyi veya kotii bir neticeye
varacagina; sevap veya ikab bir akibete sebep olacagina inanarak Allah katinda
en giizel akibete ermek icin tutulacak (girilecek) yoldur. Bu sekilde din,
insanlar1 tabiatta cereyan eden cebir (zorlama) ve iztirar (mecbur kalma)
baskilarinin iistiine kendi istekleriyle yiikseltecek olan bir hiirriyet yoludur.
Hiirriyet ile iradenin basari ve sorumlulugu kanunudur.®®

Goriildiigi gibi Elmalily, teklif ve eméneti ile dini fiilleri kasdetmektedir.
Dini fiiller de zorla degil, insanlarin iradeleriyle yapiimalari matlub olan
ihtiyari fiillerdir. Onun i¢in insanin ciiz'i iradesi harekete gegmeden (taailuk
etmeden) istenilen netice meydana gelmez. Bu hususta ilahi irade insanin niyet
ve iradesine baglldlr.64

3) Ciiz'i iradenin Taalluku - Kesb:

Yazir, oég,.._«u{ P e Lgde s S Lo L.L%»“ ayetini tefsir ederken kesb
kavramu iizerinde durmaktadir. Kesb ve iktisdb kelimelerinin hem liigatte hem
de Kur'an'da aym manada kullanildig1 gibi farkii manada da kullanildigini ifade
eder. Buna gore dnce kesb ve iktisdbin "rizik aramak" demek oldugunu belirtir.
Daha agik bir ifade ile ulagma ve elde etme garti olmaksizin faydalanilacak, haz
alinacak birsey istemek ve aramaktir. Bu yg'iniiyle kesb ve iktisdb beraber
diisiiniildiigii zaman irade-i ciiz'iyye anlamina gelir. Tiirkge'de buna "caligmak"
denir.®® Yazir'in kesb ve irade-i ciiz'iyyenin ayni anlama geldiini syledigi
bagka bir ifadesi de sdyledir: Bir fiilin meydana gelmesi igin insan tarafindan
yapilan istege (taleb) kesb ya da irade-i ciiz'iyye denir.”’ Goriildigii gibi kesb
ve irade-i ciiz'iyye aymt manay: ifade etmekte, bu da Tiirk¢e'de "galigmak,
gayret etmek” olarak diisiiniiimektedir.

® Yazi, a.g.e., VI, 4228.
® Yazir, a.g.e., VI, 4379.
55 Bakara (2), 286.

% Yazir, a.g.e., II, 998.

" Yazir, a.g.e., 1, 105.
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Diger taraftan, Elmalili, ayet dikkate alindigi zaman kesb ve iktisdb
kelimelerinin ancak ilgi alanlari yoniiyle farkl1 manalara gelebilecegini séyler.
" La"deki "L il "camnS) W"deki "W"nin anlamlart farklidar. Birincisi
Allah'in emrettigi iyilikleri, ikincisi de nehyettigi serleri ifade eder.®® Bu
bakimdan insanin istedigi, yaptif1 iyilikler kendi lehine ve yararinadir. Buna
karsilik yaptigi kotilik ve yiikiendigi vebal de yine kendi aleyhine ve
zararinadir. Nitekim oéLg.J.«.e st g anids Ulo Jos {f% = "Kim bir iyilik
yaparsa kendi lehine, kim de bir kétiiliik islerse kendi aleyhinedir"® ayeti bunu
ifade etmektedir. Buradan devam ederek Yazir §6yle bir sonug gikarir: Allah'in
insana yaptigi teklif, emir ve nechiyler olmak iizere iki kisma ayrilir. Emir
olanlan yapmak faydali terketmek zararl; nehiy olanlari da yapmak zararli,
terketmek faydahidir.”® iste taat, bu buyruklara (tekalife) serbestce uymak;
ginah da yine bu buyruklara serbestge karsi gelmektir.”' Insanin
sorumiulugunu  Elmalilh 6zet olarak soyle ifade etmektedir: Yaratiligin
kanunlar1 hersey igin gegerli ve zorunludur. Fakat buna kargilik insan igin bir
kanun daha vardir. O da istek ve emek kanunu (kanun-i taleb ve kesb)dur. Iste
insan bundan mes'uldiir.”> Yazirin bu diigiincesini destekieyen bagka bir
agiklamasiyla oéum ) S sl el JS %o = "Herkes kendi kazandigina
baghidir",” o@_..» ) CS UL i | S %o = "Her can kazandigiyla rehin
alinmigtir"”* ayetlerini tefsir ederken karsilagiyoruz. O séyle demektedir: her
nefis kazancina baglhidir. Allah katinda borgiu olarak kazancina rehindir.
Kazang sanki bir borg, insan da o borca karsi Allah katinda bir rehin gibidir.
Mutlulugu ve felaketi ona baglidir (uygun= mﬁtenﬁsib).75

% Yazi, a.g.e., I, 998.
% Fussilet (41), 46.

" Yazu, a.g.e., 11, 999.
" Yaznr, a.g.e., 111, 2080.
2 Yazir, a.g.e., I, 509.
 Tur (52), 21.

7 Miiddessir (74), 38.

™ Yazir, a.g.e., VIl, 4554; VIII, 5463.
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Gergekten insanin nihai olarak mutlulugu ya da felaketi kendi galigmas:
ve kazancina mi1 baghidir? Sayet dyleyse, kiginin said ya da saki olacagina dair
ezeli takdirin varhigini ifade eden rivayetler nasil degeriendirilmelidir?

Elmalili, céu-a 3a Fi" 3 AS r.i—u (..inl:- TNy ﬁ%o = "Sizi yaratan Odur.
Boyle iken kiminiz kafir, kiminiz mii'mindir" ayeti {izerinde sdyle bir fikir
yiiriitiir: Bu ciimlenin, agiklama ve tertibe delalet eden "b" ile "r.i-;«.‘a" seklinde
yan ciimle olarak getirilmesi kiifiir ve imanin, Allah tarafindan takdir edilmekle
birlikte insanlarin kesb ve iradeleriyle ilgili olarak yaratildigina igaret eder.”®
Burada Yazir, su rivayeti dile getirir: Meni rahimde kirk giin kalinca ona niifus
melegi gelir, sonra o Allah'a yiikseltilir. Melek "Ya Rab, erkek mi digi mi?"
der. Allah Teala ne kaza buyuracaksa buyurur. Sonra melek "said mi, saki mi?
(cennetlik mi, cehennemlik mi?)" der. Boylece ne ile karsilagacaksa o yazilir.”’
Bunun gibi bagka hadislerin de oldugunu kaydeden Elmalili §6yle bir yorum
yapmaktadir: Bunlar insanin yaratihiginda gelecekteki mukaddertinin takdir
edilmig oldugunu gosterir. Fakat bu mukadderatin boyle Allah tarafindan
bilinip, takdir edilmesi, onun bir kismmnin kulun kesb ve tercihine bagh
oimasina engel degildir. Kulun kesbi (galigmast ve gayreti) lizere cereyan eden
yaratma oéo gadad L g V"{‘l’" Ky )%v = "Sizi ve yapmakta oldukiarimzi Allah
yax'attl"-’8 ayeti geregince yine Allah'a aittir. Dolayisiyla iman da kiifiir de
yaratilmistir. Ancak Allah'in imana nizas:1 var, kiifre nizast yoktur. Boylece
iman ve kiifriin yaratilmasi, insanin iradesiyle ilgili tali ve gerekli yaratma
oldugundan %y 3 ey HS (’S‘“‘”% buyurulmugtur.”

Yazir'a gore kiifir ve nankorliikten sakindirma, iman ve iyilige tegvik
manasimni ifade eden é e O gdess s, 4 5% = "Allah onlarin yaptiklarini
gormektedir"  ifadesi de insamin kesbini (caligmasini, fiili tarafim)
vurgulamaktadir. oéa NIy L-c.%v ifadesi ile gerek dogrudan dogruya, gerek
baslangiclan itibariyla insanin kesbinin taalluk edebildigi fiilleri kastediliyor
olmahdir. Ciinkii sirf vehbi ve cebri olan fiillerde sorumluluk ve yiikiimliilik
bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ciimlenin ifade -ettigi tehdit, ancak ihtiyari

™ Yazir, a.g.e., VII, 5020, 5021.
n Miistim, Kader, 1.
™ Saffat (37), 96.

® Yazir, a.g.c., VII, 5022.
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fiillere (serbestge yapilan fiiller) yoneliktir. Bu bakimdan sorumiulugun
méndsi, insanin segme (ihtiyar) ve iradesini Allah yerine getirdigi takdirde ilahi
hikmetin geregi olarak, yaratilacak iyi veya kotii biitiin sonuglarin kula ait
olmasi, boylece insanin Allah katinda miikafat veya ceza gérmesi demektir.*

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki, Elmalili, insanin diger varliklardan
farkli bir sekilde yaratiimig oldugunu higbir zaman dikkatten uzak
tutmamaktadir. Bu durumun bir geregi olarak insanin sorumlulugunu ortaya
koymaya galigmaktadir. Sorumluluk durumunu ortadan kaldirabilecek gekilde
anlagilmas1 miimkiin olan bazi hadisleri de yine sorumluluk i¢in delil olarak
kullanmaktadir.

Burada $6yle bir soru akla gelebilir: Acaba Elmalili kader inancimi kabul
etmemekte midir? Sayet kabul ediyorsa kader inancini insan hayatinin neresine
yerlestirmektedir? Iste simdi Elmalili'ya gére bu sorularin cevabimi aramaya
gegebiliriz.

Ii- KADER INANCI VE INSAN HAYATINDAKI YERI

Elmalili'min "kader" kelimesine verdigi anlamlari daha Once ortaya
koymaya c¢ahismistik. Ona gore takdir, Allah'in yarattifi herseye bir smur
koymasi ve lgii tayin etmesidir”' 1,6 ¢t JSU oSU & Jom 43 = "Allah
hersey igin bir olgii takdir etmistir"™ ayetini tefsir ederken de soyle
demektedir: Hakikat Allah hersey igin Olgii takdir etmigtir, bir sinir ve miktar
tahsis etmigtir. Bu hiikiim 6yle bir kanundur ki, herseyde gegerlidir. Herseyin
hitkkmii ve kiymeti Allah'in kendilerine tahsis ettifi olgli ile uygunluk
arzetmektedir. Gergekte birgeyi bilmek de onu 6l¢ii ve siniriyla ayirdetmek
(temyiz ttatmek)’nir.83

% Yazir, a.g.e., VII, 5022, 5023.
8 Yazir, a.g.e., V, 3567.
# Talak (65), 3.

8 Yazir, a.g.e., VI, 5063.
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Aym sekilde % A obals r s |S U'%e = "Biz herseyi bir dlgiiye gére

yarattik"®

ayetini de §oyle yorumlamaktadir: Herseyin meydana gelmeden
énce Allah'in ilminde takdir edilen bir kaderi, yani ilmi bir degeri vardir. Fiilen
yaratilisi ve kazasinin cereyani o kadere gore olur. Bu yiizden suglu kendi keyif
ve iradesine gére sugun mahiyet ve kaderini degistiremez. Kaderde sonucy;
bedbahtlik, sorumliuluk ve mahkumiyet olan sug, sevap ve mutluluk vesilesi
yapilamaz. Iste giinahkarlar suglu olduklan igin sapikiik (dalal) ve azap

ic;indedirler.85

Buradan agikc¢a anlagilmaktadir ki, Yazir, kaderi bir "alin yazis1” olarak
gérmemektedir. Aksine "sunlar yapilirsa su sonuca ulagilir”, "bunlar yapilirsa
sOyle bir sonuca vanlir" gibi hususlan ifade eden ilmi olarak sinirlandirma
anlaminda ele almaktadir. Yani "yaptigindan sorumlu olan insamin kaderi
iyiligi veya kotiiliigli yapabilecek sekilde yaratilmig olmasidir."® Dolayisiyla
takdir ile ilm-i 118hi arasinda ayrilmaz bir bag vardir. Daha agik bir ifade ile
Yazir, kaderi Allah'in ilmi agisindan degerlendirmektedir. Allah'in ilmini
insanlarin kavramasi miimkiin olmadigindan sirr-1 kader meydana gelmezden
once insan tarafindan bilinemez (gayr-1 ma‘lﬁm).87

1- Musibet:

Elmalili, musibeti §oyle tarif eder: "Musibet, hedefine isabet eden mermi
gibi insana giddetle dokunan hadise ve felakettir."*® Burada Yazir'in musibeti
iki kisma ayridigimi goriiyoruz:

a) Yeryiiziinde meydana gelen musibetler: Bunlar, yeryiiziinde herhangi
bir zarara sebep olan kuraklik, kitlik, lirlin veya hayvanlarin telef olmasi,
zelzele v.b. afetlerdir.

¥ Kamer (54), 49.

% Yazir, a.g.e., VII, 4654-4655.

8 Akbulut, Sahabe Ddnemi Siyasi, s. 322.

¥ Yazir, a.g.e., 111, 2084; IV, 2313; VIil, 5359.

B Yazir, a.g.e., VII, 4754.
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b) Insanin bizzat kendisi iizerinde meydana gelen musibetler: Bunlar
hastalik, aglik, igkence ve 6liim gibi cana dokunan acilardir.

Bu ayinimi yaptiktan sonra Elmalili, biitiin musibetierin Allah'in ilm-i
ezelisinde takdir edildigini belirtir.*’ Diger taraftan Lo Zewas oo oSl L g
oé‘,__iz.tﬂ cw—wS = "Basimiza gelen herhangi bir musibet kendi ellerinizle
isledikieriniz yiiziindendir"” ayeti ile yapilan hitabin giinahkarlara mahsus
oldugunu ifade eder. Bununla beraber giinahkar olmayanlarin sabretmek
suretiyle sevap veya derecelerinin yiikseltilmesi igin musibetlere maruz
birakildiklarmi su ayete dayanarak ileri siirer: ¢ y3 5 353 (0 o0 VS' o ﬁo
oéog,g\_m_“ Syt adlly iYWy J eV e 2i5 g = "Andolsun, sizi biraz korku,
biraz aglik, biraz da mallardan, canlardan ve mahsiillerden yana eksiltme ile

n91

imtihan edecegiz. Sabredenlere miijdele."”’ Yazir, bu tiir musibetlerde esas

gayenin imtihan oldugunu vurgluiar.92

Elmalilt, odon |3} 5y Bt el Oy &l i 0 0dn | gy B ogunsd O g
c@fu\ Le e fj.( Js 8uze -0 = "Onlara bir iyilik erisirse "Bu senin yiiziindendir"
derler. De ki, "hepis Allah'tandir",” ayetinde gegen "hasene" ve "seyyie"
kelimelerini de musibetle baglantili olarak agiklamaktadir. Ona gére hasene
nimetler; seyyie mesekkatler ve basa gelen sikintilardir. Bu ayetle ilgili olarak
Aldsi'den §6yle bir sebeb-i niizul nakieder: Hz. Peygamber Medine'ye geldigi
zaman orada bolluk ve ucuzluk olmustu. Ancak Hz. Peygamber'in insanlari
islam'a davet etmesi iizerine Yahudiler'in inadi ve miinafiklarin miinafikii
yiiziinden kithk ve pahalilik goriilmeye bagladi. iste o zaman Yahudiler ile
miinafiklar "Biz boyle ugursuz bir adam gérmedik. Bu geleli meyvalarimiz az
biter oldu, fiyatlar artt1 ve pahalilik bas gdsterdi”, diyerek bollugu Allah'a,
darhigi (kithig1) Hz. Peygamber'e isnad ediyorlardi. Bu husus ayetin niizuliine
sebep olmustu.”® Yazir, bu rivayeti naklettikten sonra goyle der: Fakat ayet,
beyanmin gelisi yoniiyle savag durumlarim da ilgilendirdiginden hasene ve

® Yazir, a.g.e., Vi, 4754.
* Sura (42), 30.
' Bakara (2), 155.
72 Yaazur, a.g.e., VI, 4245.
% Nisa (4), 78.
% Algsi, Rahu'l-Meéni, V, 89.
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seyyie, iyilik-kotiiliik, bolluk-darlik, sihhat-hastalik, hayat-6liimiin yaninda
zafer ve yenilgi gibi savas sonuglarini da kapsayacak geniglikte ifade
edilmistir.” Burada Yazir'in hasene ve seyyie kelimelerini, insann iradi fiilleri
sonucu ortaya ¢ikan iyilik ve kotiliik anlaminda ele almadigi agik¢a
gorillmektedir. O, céd\iﬂ e e JS % ifadesinden insanin karsilagtigi iyi veya
kotii herseyin Allah'in takdir ve yaratmasiyla meydana geldiginin anlagiidigimni
belirtirken, "iyilikler Allah'in bir ihsam, koétiliikler de yardimi kesmesi
(hizlan)'dir, der.”

Buna Karsilk e yod B opn Sslol Loy Al b Bpan 0 Silioh L
= "Sana gelen iyilik Allah'tandir. Bagina gelen kotiilik ise kendindendir"®’
ayetini §Oyle yorumlar: Allah, rahman ve rahim oldugu igin iyilikler Onun
iradesi, takdiri ve yaratmasina dayanmakla beraber rizasina da uygundur.
Bunun igin insanin kesbi (gayreti) ile ilgili olmayan iyilikler yalmiz Allah'in
ihsanidir. Insanin galigmasiyla meydana gelen iyilikler de Aliah'in takdir ve
yaratmasina, hitkmiinii yiiriitmesi ve bagarili kilmasina, irade ve rizasina uygun
oldugu icin yine Onun ihsamdir. Insanin karsilagtig: kétiiliiklere gelince bunlar
da genel olarak «%Qf\ﬂ e e S %o ayeti geregince Allah'in takdir ve iradesi
dahilindedir.”® Fakat Yazir, burada soyle bir incelige dikkat g¢eker:
Kotiiliiklerde insanin yapma veya terketmesi yoniinden mutlaka bir kusuru
vardir. Insan onu iradesiyle bilerek veya bilmeyerek, bizzat veya dolayli olarak
ister. Allah da cimri olmadig:i igin kulun iradesine izin verip, hitkmiinii
yiirliterek muradim halkeder. Dolayisiyla istenen kétiiliikk yine Allah katindan
gelmekle beraber, sebep ve ¢ikig noktasi insanin kendisi oldugu i¢in insana
nisbet edilir. Sorumluluk da sebep olan insana ait olur.” Her ne sekilde olursa
olsun kotiiliikler Once insana nisbet edilmeli, insan onlar1 kendisinden bilmeli,
bununla birlikte "& Le " Allah katindan oldugunu da unutmamalidir. Bu
bakimdan 0@’»‘ e s JS %o ifadesinden cebr anlagilmamali, . Sllol h%o
oée,l_....‘&; b At e Sl Leg A o~ A ayetiyle beraber diigiiniilerek ne

% Yazir, a.g.e., 11, 1396, 1398. Benzer bir agiklama igin bkz. IV, 2565, 2566.
% Yazir, a.g.e., 11, 1396.

% Nisa (4), 79.

% Yazir, a.g.e., II, 1397.

* Yazir, a.g.e., II, 1397-1398.
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zorlama ne cebr, "Emrun beyne emrayn" bir adalet ve sorumluiuk
anlasxlmzalndn'.Ioo Goriildiigii gibi Yazir, musibet konusunu da iidhi hiikiim ve
irade karsisinda insanin konumunu izah etmek igin ileri siirdiigii "emrun beyne
emrayn" tabiri gergevesinde miitalaa etmektedir.

2- Tevekkiil ve Tedbir:

Musibetlere karsi yapilmas:i istenen dud ve tevekkiiliin Allah'in takdiri
icerisinde bir yeri var midir? Kader inanci ile dud ve tevekkiil etme anlayigt
bagdasir mi? Biitin bunlar, cevap bekleyen sorular olarak karsimiza
¢ikmaktadir.'” Elmalili bu tiir sorulara nasil cevap vermektedir? Simdi onu
gorelim.

Yazr, §0ys i J5 s &1 e B = "Mitminler ancak Allah'a tevekkil
etsinler"'” ayetini izah ederken Fahreddin Razi'den su ifadeleri nakleder:
Tevekkiil bazi cahillerin zanneitikleri gibi insanin kendisini ihmal etmesi
demek degildir. Boyle olsaydi miisavere emri tevevkkiile engel olurdu.
Tevekkiil insanin, zahiri sebeplere uymasi fakat onlara bel baglamayip, Allah'in
korumasina dayanmasi demektir.'” Tevbe Suresi'nde gegen J.? sl kY e ﬁo
oéo guv }U"M ayetini de yukandaki ifadeler 15131nda s6yle yorumiar: Tevekkiil,
biitiin gii ve kudretin Allah'a ait oldugunun bilinmesi, her hususta Ona
giivenilmesi; bununla beraber emrine ve takdirine goniil hoslugu ile teslimiyet
gostererek, geregince kulluk gorevlerinin yerine getirilmesidir.m5 Bu arada
Yazir, "tevekkiil, gorevin yerine getirilmesini Allah'a havale etmek degil, emri
ve karar1 Allah'a birakmaktir (tevekkiil, tefviz-i vazife degil, tefviz-i emirdir)"
diyerek su yanligliga dikkat ¢ceker: Birgoklari bundan gaflet ederek tevekkiiliin
vazifeyi terketmek oldugunu zannederler. Kulluk gorevlerinin yerine
getirilmesini Allah'a havale ederek emri kendilerinde gérmek isterler. Halbuki

1% yazir, a.g.c., I, 1398.
191 K aradeniz, Ecel Uzerine, [zmir 1992, s. 76.
192 Al-i imran (3), 160.
19 £ Razi, Mefatihu'i-Gayb, 1X, 69; Yazir, a.g.e., I1, 1218,
1% Tevbe (9), 51.
103 Yazir, a.g.e., IV, 2566.
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tevekkiiliin 6zii emre itimat (goniil vermek) ile vazife sevgisidir.'®® Bagka bir
ifadeyle tevekkill elden geldigince tedbir alarak hareket etmek sartiyla
Allah'tan hayirli bir sonug beklemektir.'”’

Yazir, (Sie 58l Loy B it Ol gl opn 1 glorsly Ol oo s ¥ G b JB g3
oé.ﬁl M r_.is\-i Ol gt e & 5 = "Ogullarim, gehre hepiniz bir kapidan
girmeyin, ayn ayn kapilardan girin. Gergi ben ne yapsam Allah'in takdirini

sizden engelleyemem. Hiikiim yalnizca Allah'indir"'®

ayetini tefsir ederken
tedbir ve takdir arasindaki iligkiyi izah etmeye galigmaktadir. Burada Yazir'in
tedbiri musibetle irtibatlandirarak ele aldig: dikkatten kagmamaktadir. O, Hz.
Yakub'un Misir'a erzak igin ikinci defa ogullarint gonderirken, o6nceki
gidislerinde dikkat ¢ekmis olabileceklerini, bu yiizden baglarina herhangi bir
musibetin gelebilecegini diigiinerek tedbir agisindan sehre farkli yollardan
girmelerini tavsiye ettigini belirtir. Bununla beraber hY o r.(.p sH L J%
o@&_& ifadesiyle "tedbir ile takdiri Hiidd'nin Oniine gegilemiyeceginin"
vurgulandigimt ifade eder. Tedbir almak insanin gorevidir. Fakat "Allah
hakkimizda behemehal bir kaza murad etmigse o mutiaka olur. Onun takdirine
karsi hicbir tedbir fayda vermez. Her ihtimale kargi tedbir almak lazim ise de
alinan tedbir takdiri engelleyecek degildir. Tedbir nihayet bir yardim dilemedir.
Takdire uygun ise faydali olur, yoksa hazer (sakinma) kadere mani olmaz"'®

diyerek konunun hassasiyetini dile getirmektedir.

3- Dui:

"Dud insanin Rabbinden miitevazi bir gekilde meded ve yardim
istemesidir"''® diyen Yazir, duadan maksadin bildirmek (i'l4m) olmayip, kulluk
gostermek, algak goniilliilitk ile miiracaat etmek oldugunu ifade eder.
Dolayistyla maksat bu olunca, kaza ve kaderine riza gostermekle beraber
Allah'a dud etmek, insanlik hissesini tercih degil, Allah'in kudretine herseyden

1% yazir, a.g.e., IV, 2567.
197 R aradeniz, Ecel Uzerine, s. 30.
18 yusuf (12), 67.
1% Yazir, a.g.c., IV, 2890.
1o Yazir, a.g.e., I, 662.
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fazla saygi gt’)stermektir.l ”

Burada Yazir, Allah'in herseyden 6nce olugundan
hareket ederek §oyle der: Bu durum iyi disiiniiliince anlagilir ki, kadere
mahkum olan Allah degil, yaratiklardir. Kader Gnce ise, Allah da kaza ve
kaderden oncedir. Dud bu onceligi ikrar ve itiraf etmek oldugu icin kulluk
makamlarinin en onemlisidir. Bize gelince Allah'in ilmi ve ilminin niteligi ile
kaza ve kader akillarimizin digindadir. Kaderin sirn, meydana gelmesinden
once bilinemez. Ancak ilm-i ilahi herseyi kugsatmig, kaza ve kader hergeyde
gecerli olmakia beraber sorumluluk da inkar edilemez. Biz hem kanunsuz
yagayamadigimizi biliriz, hem de irade ve azmin bir kanun oldugunu biliriz.
Taleb ve azim kanunlarindan biri de duddir. Biitiin olaylar sebeplere baglh olup,

dué da o sebeplerden biridir.''

Dudy: olaylarin meydana gelmesi veya gelmemesinde sebeplerden biri

olarak telakki eden Yazir, "ezelde dudya bagli olarak takdir edilen taleplerin de

3 Buna

dui sartiyla meydana geleceginin bilinmis olmasi lazim gelir", der.
sOyle bir Oomek verir: Yemek yeme sartiyla doymas: takdir edilmis olan veya
istemek ve azmetmek sartiyla bir iste muvaffak olacagi takdir edilmis olan
kisinin doymasi ve bagarili olmasi, yemesi, istemesi ve azmetmesine baglidir.
Bunun gibi dua ile kayith olarak meydana gelecei bilinen takdirler vardir.'™
Bir anlamda o sekilde takdir edilmis olan hususlarin meydana gelmesi dudya
baglanmistir.

Diger taraftan Elmalils, oé(._ﬁ il g f«:\%o = "Bana dui edin, kabul

"ll5

edeyim ayetinde emredilen duénin ¢ok Onemli ve dikkat gekici oldugunu

belirterek su agikiamay: yapar: Burada Once, insanin ciiz'l iradesinin agikga
ortaya konulmasi ile cebr anlayisinin reddedilmesi vardir. Gerek ibadet
manasinda, gerek sadece dud manasinda olsun, istemek emredilmigtir. Allah'in

116

kargilik vermesi ig¢in kulun istemesi sart kilinmistir.  Goriildiigii gibi Yazr,

m Yazir, a.g.e., 1, 665.
"2 vazir, a.g.e., I, 664.
" yazir, a.g.e., I, 663.
" Yazir, a.g.e., 1, 664.
'S Mii'min (40), 60.
" yazir, a.g.e., VI, 4176.
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insanlara yoneltilen dud yapma emrini, irade sahibi oimalarina bir delil olarak

ileri siirmekte ve dudmn takdir igerisinde yeri oldugunu ifade etmektedir.

Béylece Elmalili, dud, tevekkiil ve tedbiri daima, insanin kendisini agan
hususlarla, daha ¢ok da musibetlerle ilgili olarak ele almakta ve o mecrada
degerlendirmektedir. Yoksa, insanin giicii nisbetinde ¢alisip-gabalamadan, daha
dogrusu iizerinde diigeni yerine getirmeden dud yapmasini ve tevekkiil etmesini
kasdetmemektedir.

Elmalili, Zilzal Suresi hakkinda bilgi verirken surede gegen "6ldiikten
sonra dirilmeye inanmanin, bir hadis-i gerifte bahsedilen imanin dortte biri"
oldugunu ifade eder.'"” Hadisi dikkate aldigimizda diger ii¢ esastan birinin
kadere iman oldugunu goriiyoruz: Y 4l ¥ Of agy & Sb s s e e Y
L gy S ey adly ey Ml ey G st B gy g A
Bir kul su dért seye iman etmedikge mii'min olmaz. Allah'tan bagka Tann
olmadiina ve benim Allah'in hak ile gonderdigi Rasiilii olduguma sehadet
eder, Oliime iman eder; oldiikten sonra dirilmeye iman eder; kadere iman

eder."!'®

Boéylece kader inancim iman esaslarindan sayan Elmalili'nin kadere
imami basa gelen musibetler ¢ergevesinde degerlendirdigini séylemeliyiz.
Musibet, ister insanin kusuru sebebiyle olsun, ister sabir ve tahammiiliiniin
denenmesi i¢in dogrudan Allah tarafindan verilsin her iki halde de baga
gelmigse yapilacak tek sey vardir. O da ildhi takdire iman ederek teslim
olmaktir. Yazir, bu hususta séyle der: Musibetlere kars: kadere imanin, kalbe
kuvvet ve dayamklilik verme, gerek aci ve gerekse tatli hadiseler kargisinda
insanin sarsilmamasini saglama gibi bir faydasi da vardir. Lo Je | y% W%
oér_(.n\ Loty a5 Yy ‘.-{:\—9 = "(Allah bunu) elinizden ¢ikana iiziilmeyesiniz ve
Allah'in size verdigi nimetierle gimarmayasiniz diye (ag;1klamaktad1r)"l 19 ayeti
insanin "Allah'in takdiri boyle imis", diyerek teselli bulmasinin ve metanetini
korumasinin gerekliligini ifade etmektedir.'>° Burada Yazir'in meseleyi insanin
imtihan i¢in yaratildigi gergegiyle irtibatlandirdigini goriiyoruz. Bu da, L‘u%»

aé S el Sl & ke ') J+2b o = "Bu siikiir mii edecegim, yoksa nankdrliik

" Yazir, a.g.e., IX, 6007.
8 Tirmizi, Kader, 10; ibn Mace, Mukaddime, 10; A. b. Hanbel, I, 97, 133.
"% Hadid (57), 23.

120 Yazir, a.g.e., VII, 4754.
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mii diye beni smamak iizere Rabbimin (gdsterdigi) litfundandir"'?!

ayetinde
ifadesini bulan imtihan durumudur. Ciinkii hepsinin takdir edilmis olduguna
inanan insan, Allah'in hadiseler ile ortaya ¢ikan aci-tath kaza ve kaderi
karsisinda insan olarak etkilense de kendisini kaybetmez. Ne gammin
1zdirabina, ne de sevincin gurur ve heyecamina kapilir. Hepsinin Allah'tan

geldigini bilerek ve riza gostererek vazifesine bakar.'*

IIi- ECEL

Ecel meselesi kader probleminin ayrilmaz bir boliimiini tegkil eder.'?
Bu bakimdan kader problemi ¢ergevesinde Elmalili'nin ecel hakkindaki
diisiincelerini de ele aimaliyiz.

Yazir, liigat anlami olarak ecelin bir "slire” veya "siirenin sonu” demek
oldugunu ifade ederek su Omekleri verir: "Su bor¢ bir sene miieccildir"
denildigi zaman bir sene bir eceldir. Sonra "eceli geldi" denildigi zaman da
124 Bu temel noktadan hareket ederek P.?%o
oéa.x;.p s Jorl g Mol =28 = "Sonra size bir ecel takdir eden Odur. Tayin
edilen bir ecel de Onun katindadir"'?

"senenin sonu geldi" demek olur.

ayetinde soOzii edilen ecel ve ecel-i
miisemma kavramlarimi agiklamaya c¢aligir. o@k—z\ u_»m% ifadesini "bir ecel
kaza etti, takdir ve hitkmedip bizzat icra mevkiine koydu. Her diinyaya gelene
olimiine kadar bir ecel tayin etti" gekiinde agiklar. Dolayisiyla insamin diinyada
eceli, 6limiine kadar Smriiniin miiddeti veya onun sonu yani 6liim anini ifade
eder.'”® eéo-l_:p s S )%o ifadesini de "takdir edilmis ve isimlendirilmis bir
ecel, ecel-i miisemma Onun katindadir" seklinde bir anlam vererek §éyle izah
eder: Diinya hayatindaki biitiin fiillerin 6limden sonraki sorumluluk vakti, yani

2 Neml (27), 40.
2 yazir, a.g.e., VII, 4754.
123 g aradeniz, Ecel Uzerine, s. 10.
124 Yazir, a.g.e., lI1, 1874.
% En'am (6), 2.
18 yazr, a.g.e., 111, 1874.
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oldiikten sonra dirilmenin eceli olan kiyamettir. Bu yiizden ecel-i miisemma

heniiz kaza edilmemis, fakat takdir edilmis ve isimlendirilmigtir.'*’

Buradan agik¢a anlasildigi lizere Elmalih, yukaridaki ayette zikredilen
birinci ecel ile insan ic¢in varhifi inkar edilemeyen Oliim vaktinin, ecel-i
miisemma ile de kiyamet vaktinin kastedildigini ifade etmektedir.

Elmalili'nin, ecel konusu igerisinde 6zellikle "ecel bir mi yoksa iki mi?"
sorusuna cevap aradifini gorityoruz. Yazir, "bazi kimseler ecel-i miisemma
(tabii 6liim) ve ecel-i kaza (kaza ile gelen 6liim) diye iki ecel tasavvur ederler”
diyerek bu husustaki tartigmalan giindeme getirir. Ona gore ecelin bir clugu,
inkar edilme imkam bulunmayan apagik bir gergektir. Buna ragmen birtakim
insanlarin bu meseleyi karmagik bir problem gibi "ecel bir mi, iki mi?" diye

tartigmalan konuyu kavrayamamalarindan kaynatklamlr.128

Yazir, burada birtakim rivayetleri degerlendirmeye tabi tutar. flk olarak
Ebu Miislim'in ede e Jorly Yorl o3 S ayeti hakkinda soyle dedigini
nakieder: "Kaza olunan birinci ecel, gegmislerin yani vefat eden gahislar ve
gegmis limmetlerin ecelleridir. Ikinci ecel de heniiz vefat etmemis olaniarin
oliim ecelleridir. Bunu da ancak Allah bilir. "Elmalil1 ayette gegen iki ecelin
farkli seyleri ifade ettigini ima ederck bu yorumu uygun bulmaz. Aym sekilde
birinci ecelin herkesin gecen omriiniin miktari, ikinci ecelin de kalan 6mriiniin
miktari olarak diisiiniilmesini yanliy bulur. Ona gore, birinci ecelin sahislarin
eceli, ikinci ecelin %J:—ﬁ s L}S@v = "Herbir immet igin bir ecel vardir"'>
ayetinin igaretiyle milletlerin eceli, olarak diigiiniilmesi miimkiindiir. Yani
birinci ecelin ferdi o6lim vakti, ikinci ecelin milll O6liim wvakti olarak
diigiiniilebilecegini; ancak %3\_»\ Ls_m%o ifadesinin ikisini de kapsadigim
belirterek bu yorumunda kesin kararh olmadigim hissettirir."”° Buna karsilik
oé')\z-\ L;m%» ifadesinin her ikisini de nasil igine aldig1 anlagilamamaktadir.

fkinci olarak Yazir, bazilarinin insanin tabii ve ihtirami olmak iizere iki

ecelinden bahsettiklerini nakleder. Buna gore tabii ecel, herhangi bir dig tesir

27 Yz, a.g.e., 111, 1874.
"8 Yazir, a.g.e., 11, 1195.
' A'raf (7), 34.
0 Yazir, a.g.e., 111, 1875, 1876.
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olmaksizin normalde yasanabilecek azami 6mriin sona ermesidir. [htiram{ ecel
ise bogulma, yanma, zehirli bdcek sokmasi vs. gibi bir harici sebeple hayatin

131

sona ermesidir. Elmalili bunu, Fahreddin Razi'nin Islam filozoflarmin

gﬁrﬁsﬁm olarak naklettigini, onlardan maksadin da tabipler oldugunu
belirttikten sonra tabiplerin tabil Omiir teorilerini agiklar. Onlara gore ecel-i
miisemma tabil ecel, ecel-i kaza da ihtirami eceldir. Yazir bdyle bir anlayisi,
olimden Once hayatta saghg: korumak ve tedaviye riayet etmek acisindan
faydali bulur. Ancak her insan igin biri tabii digeri ihtirami olmak iizere iki
ecelin varligim kabul etmez.'** Ona gore bir insanin yalmz bir eceli vardir. Bu,
tabil veya ihtirami olabilir. Fiilen meydana gelecek olan ecel bunlardan ancak
biridir. Digeri ise, bir imkandan ibarettir. imkan sekilleri gesitli, hatta sonsuz

olabilir, fakat gergeklesen bu imkanlardan sadece bir tanesidir."**

Elmalili, eceli tabii ve ihtirami olarak ayimanin bir bakima meydana
gelen ecel ve miimkiin ecel seklinde diigiinmek oldugunu belirterek soyle der:
Zira harici sebeplerden 6len kisinin tabii olarak 6lmesi miimkiin oldugu gibi,
tabil olarak olen kisinin de dis etkenlerle 6lmesi miimkiindiir. Fakat su bir
gergektir ki, bir insan bunlardan yalniz biriyle 6lecektir. Halbuki ecel, miimkiin
olani degil, meydana geleni ifade eder. Ciinkii meydana gelen vukuundan dnce
heniiz imkan dahilindedir. Dolayisiyla heniiz 6lmemis olan bir kisinin canini
korumaya 6zen gostermesi dogru oldugu gibi ayni zamanda bir gérevdir. Fakat
dliimiin gergeklesmesiyle imkan sahasi kapanmus, ecel tahakkuk etmis olur.'>
Bu yiizden Yazir, "zavalli eceli gelmeden kazaya ugradi" ifadesini hos
karsilamaz. "Béyle sOyleyenler bilmezler ki, meydana gelen ne ise 6miir, ecel
de odur. O kimsenin Allah katinda bilinen vakti ondan ibarettir. Bundan
bagkasi zatl ve akli imkan iizerine kurulmus varsayimlar ve ihtimallerdir.""?°
Oliim her ne sebeple olursa olsun ecel yetmis, dmiir bitmis olur. Artik len

kimseye "ecelsiz oldii" demek geligkiden bagka birsey degildir. O giin anlagilir

B Yazi, a.g.e., 11i, 1876.
132 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XII, 153.
3 Yazir, a.g.e., 111, 1876.
1 yazir, a.g.e., 111, 1876.
15 Yazir, a.g.e., 111, 1876.

136 Yazir, a.g.e., 11, 1196.
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ki, ezelde takdir edilen wve vakti kararlagtirilan bu, bugiin tahakkuk edip fiilen

kaza edilen, yerine getirilen de budur.”’

Gorildugi gibi Yazir, ildhi takdiri bir imkanlar sahast olarak telakki
etmektedir. Zira takdir, Allah'in ezeldeki ilmi, kaza o ilmin sonsuzluktaki fiile
cikariimasidir.”® Boylece Elmalil, "tabii omiir" tabirinin soyut bir teori
oldugunu ifade ederck séyle der: Her ne olursa olsun 6liim bir yok etme ve
tahrip olmaktan ¢ikamaz. Ihtiyarlama esasen bir helak etme eseridir, yoksa
tabiatin tabiat olarak geregi devamliliktan bagka birgey degildir. Dis tesirler ile
yok etme sdzkonusu olmayinca tabil 6mriin sonsuz olmas: gerekirdi. Demek ki,
hiikiim tabiatta degil, onu yaratandadir. O halde tabiat s6zii bir yaniltma ve

siipheye diisiirmeden ibarettir.'*’

Diger taraftan Yazir, eé(o-@-u sy P—»\-&lﬁb\-’e%’ = "Onlan giinahlarindan dolayi
helak ettik"'*® ayetini tefsir ederken milletlerin ecelleriyle ilgili olarak soyle
der: Bundan anlagiliyor ki, immetlerin ecellerinin gelmesinde giinah ve hatalar
6nemli yer tutar. Bu ecel sorumluluk siiresi (ecel-i mes'iiliyet)nden bir andir.
Bununla beraber, boyle olmasi onun takdir edilmis olmasina engel olmadigs
gibi, ecelin birden fazla olmasimi da gerektirmez. Ancak su sabit olur ki, bir
iimmet vazifelerinde kusur etmezse pek uzun miiddet yasamasi, devam ve
bekast miimkiin olacaktir. Yani helak olan iimmetler kendi kusur ve giinahlan

sebebiyle helak olmuglardir.'*!

Buradan hareket ederek, milletlerin, dinin
emirlerini yerine getirip, yasaklarindan kaginarak, toplumu fesada ugratacak
tutum ve davranislardan uzak kaldiklan takdirde “ecel-i miisemmad" ile
kastedilmek istenen kiyamete kadar yasamalarimin miimkiin oldugunu

soyleyebiliriz.

Nitekim Yazir, §0yotizs ¥y 26lu 03 sl ¥ pglont olor B0 Jorl 20l S =

"Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalabilirler, ne de

1142

bir an ileri gidebilirler ayetini izah ederken Ibn Abbas ve tefsircilerin

B7 vazir, a.g.e., 111, 1875.
138 Yazir, a.g.e., VIII, 5372.
% Yazir, a.g.e., 11I, 1877.
% En'am (6), 6.
! yazir, a.g.e., 111, 1879.
2 A'raf (7), 34.
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cogunlugunun ayette gegen eceli, mutlak 6miir anlaminda degil, "azap ve helak
eceli" anlaminda yorumiadiklarini ifade eder. Dolayisiyla oé,_}.»\ L J_Qﬁn
ifadesinin, fertleri dinlerine bagh olan milletlerin diinyanin sonuna kadar
varliklarnim siirdiirebilmelerine engel olmadigini belirtir.'*’ Bu da demektir ki,
herbir insana ait olan ecel ile toplumlarin eceli aym degildir. insanlarmn az-gok
yasayabilecekleri bir Omiir vardir. Toplumlarin da dinin gereklerini verine
getirerek yagayabilecekleri son sinir kiyamet vaktidir.

Elmalilt, ¥ ebr 131 &) Jorl 81 onn Jorl 31 o572 525 o553 0 oS jinedp
cé % = "Glinahlarmizi bagislasin ve sizi ecel-i miisemmaya kadar ertelesin.
Siiphesiz Allah'in takdir ettigi ecel gelince ertelenmez"'** ayetinde bahsedilen
ecel-i milsemmaya te'hir edilmeyi §éyle izah etmektedir: Bu ayette bir taraftan
"ertelesin”", diger taraftan "gelince ertelenmez" deniliyor. Gelince
ertelenmeyecek birgey igin "ertelensin" demek bir geligki olmaz mi? gibi bir
sorunun az bir diisiinme ile gereksiz oldugu anlasilir. Zira gelince
ertclenmeyenin  gelmezden Gnce ertelenmesi celiski degil, gercegin ta
kendisidir. Heniiz gelmemis olan ertelenmis demektir. Ayrica oérf P 5»% =
"Sizi ertelesin” ayetinde ertelenen ecel degil, muhataplardir. "Eceliniz
ertelensin” denilmemis, "siz ecele kadar bagislanmak suretiyle ertelenesiniz"
denilmistir. Halbuki geliski olabilmesi igin "ertelensin” ifadesinin taallukuyla
"ertelenmez” ifadesinin taalukunun ayni olmasi1 gerekir. “Siz ecele
ertelenirsiniz", "ecel ertelenmez” demek higbir zaman geliski olmaz.
Dolayisiyla burada ilk akla gelen ména bir ecel-i miisemmanmn var oldugu,
ondan da biisbiitlin kurtulus imkanimn olmadigidir. Ancak o ecel geimeden
once Allah'a inanarak itaat etmek suretiyle korunmak gibi bazi sebeplere bagl
olarak o ecele tehir olunabilir. Fakat ecel gelince asla ertelenmez.'*’

Yazir'in bu ayette zikredilen ecel-i miisemmayi hangi yonde yorumladig: -
pek acgik degildir. Zira o "ecel-i miisemma iman, ittikd ve taat sartiyla takdir
buyurulan eceldir"'®® diyerek genel bir ifade kullanir. Burada bir bakima fert
olarak insanin yagayabilecegi en uzun siireyi kastetmekiedir. Daha Once de

"3 Yazir, a.g.e., 111, 2156.
1% Nuh (71), 4.
8 Yazir, a.g.e., VIII, 5370. Krs. Karadeniz, Ecel Uzerine, s. 58.

"6 Yazir, a.g.e., VIII, 5369.
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ifade ettigimiz gibi Yazir, §olie omr Jorly ol a3 o3P = "Sonra 6liim
zamamni takdir eden ancak Odur. Bir de Onun katinda muayyen bir ecel

"147 ayetinde zikredilen ecel-i miilsemmay1 kiyamet vakti

(kiyamet giinii) vardir
olarak yorumlamis, dolayisiyla milletlerin dinin hiikiimlerini yerine getirmek
suretiyle kiyamete kadar yagamalarinin miimkiin oldugunu ileri siirmiistii. Baza
ayetlerde148 gecen ecel-i miisemmadyr bu dogruituda yani kiyamet vakti

150 . . .. )
zikredilenleri ise insanin

seklinde yorutmlarken149 bazi ayetlerde
yasayabilecegi en uzun siire olarak agiklamaktadir."”' Halbuki, bu ayetlerin
devamina baktifimiz zaman insanlarin hesaba ¢ekilmek iizere Allah'a
déndiiriileceklerinden  bahsedildigini  goriiyoruz. Bunun da kiyametin
kopmasindan sonra olacag: bilinen bir gergektir. Dolayisiyla bu ayetlerde
zikredilen ecel-i miisemmay1 da "kiyamet vakti" olarak yorumlamaya engel bir
durumun olmadifim sdyleyebiliriz. Kaldi ki, Kur'dn'da fert olarak

yasayabilecegi en uzun vakte "erzel-i 6miir" denilmektedir.'*>

Burada sunu agik olarak ifade etmeliyiz ki, Elmalili insan igin ecelin bir
oldugunu israrla vurgulamigtir. Buna karsilik ecel-i miisemmayi kiyamet vakti
olarak yorumlams, fakat bu hususta ayni i1srart gosterememisgtir.

“T En'am (6), 2.

8 Ra'd (13), 2; Fatir (35), 45; Sura (42), 14.

" Yazir, a.g.e., IV, 2950-2951; V1, 4001; VI, 4230.
1% En'am (6), 60; Hud (11), 3.

B! Yazir, a.g.e., I1I, 1950; IV, 2753.

2 Nahl (16), 70.
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SONUC

Keldm ilminin, dolayisiyla itikadi mezheplerin tesekkiiliinde 6nemili bir
yere sahip olan kader problemi baglangigtan itibaren tartigma konusu
yapilmigtir. Aslinda bu mesele sadece dininin degil, diger din ve diigiince
sistemlerinin, insanligin ortak problemidir. Zira bir taraftan agkin varlik olan
Allah'1, diger taraftan smirl: ve sonlu olan insani dogrudan ilgilendirmektedir.

20. yy. baslarinda yetigmis olan Elmalii Muhammed Hamdi Yazir da
diger birgok alim gibi Hak Dini Kur'an Dili isimli meshur tefsirinde kader
problemine ¢6ziim getirmeye ¢aligmistir. Meseleyi ilahi irade agisindan ele
alirken Allah'in ilim ve irade sifatian iizerinde genigge durmugtur. Ilm-i ilahiyi,
herseyi kapsayan ve en ince ayrintisina kadar uzanan bir sifat olarak
degerlendirirken, Allah'in birgeyi bilmesinin, onun meydana gelmesini zorunlu
hale getirmedigini ifade etmigtir. Ayrica Levh-1 Mahfiiz'u "esyanin yazildig:
sahife-i viicud" seklinde tarif ederek " JLS s Ls r.m\" hadisini farkl
yorumlamaktadir. Buna gore kalem olmus-bitmis seyler hakkinda kurumustur;
fakat heniiz meydana gelmemis olanlan yaratilis sahasinda yazmaya devam
etmektedir. Dolayisiyla meydana gelmemis olanlarda degisme olabilir; giinkii
onlar heniiz imkan dahilindedir.

Elmalili'min ilahi iradeyi agiklama tarzi daha dikkat gekicidir. ilahf irade,
biri higbir sarta bagli olmaksizin dogrudan dogruya; digeri de gartiara, 6zellikle
insan iradesine bagli olarak dolayli olmak iizere iki sekilde tecelili eder. Higbir
varlik ve hadise ildhi iradenin dogrudan tecelli ettigi alanin disinda kalamaz.
Bu yiizden bu alanda hergey cebridir. Dolayisiyla insan da iztirari yani zorunlu
fiillerinden sorumiu tutulmamaktadir.

Yazir, insanin irade sahibi olusu ile iradenin faaliyete gegisini psikolojik
acidan ele almaktadir. irade, insan ruhunun en bariz fonksiyonu olup, biiliig
cagindan itibaren devreye girerek sorumtulugu gerektiren bir gii¢ olur.

frade sahibi olan insanin, ildhi irade karsisindaki konumunu Elmalils,
daha ¢ok Sia alimlerince kullanilan "emrun beyne emrayn" tabiri ile
agiklamaktadir. Buna gore insan bir yoniiyle hiir, diger yoniiyle mecbur olan
bir varliktir. Bagka bir ifadeyle insan, hiirriyet ile mecburiyeti biinyesinde
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toplamakta, bu yilizden sorumlu da tutulmaktadir. Zira akil ve irade sahibi
olarak ahsen-i takvim {izere yaratilmasi, basibogs birakilmamasim
gerektirmektedir. Insan kendisine verilen kapasiteye uygun bir teklife muhatap
olmus ve eméineti listlenmistir. Eménete riayeti, yani dini fiiller denilen, istekle
yapiimasi matlub olan emir ve yasaklara uymasi hususunda serbest
birakilmigtir. Iste insanin hiirriyeti bu alanda gegerlidir. Burada ilahf irade,
insan iradesine bagl olarak tecelli etmektedir. Aslinda Yazir'in bu yorumu,
Allah'in insana hiirriyet verdigi alanda kendi iradesine sinir koydugunun iistii
kapali olarak ifade edilmesidir.

Elmalili'mn insan fiilleriyle ilgili olarak kaderi soyle anladigim
soyleyebiliriz: Takdir, insanin ne yapacaginin kesin olarak belirlenmesi degil;
ne yapabileceginin sinirmin ¢izildigi bir imkanlar sahasidir. iradi fiiller
alaninda kaderin bu sekilde anlagilmast ile, ildhi iradenin insan iradesine bagi
olarak tecelll ettifinin ileri siiriilmesi kader probleminin ¢6ziimii agisindan
onemli bir agiklamadir. Ciinkii irade sahibi olarak yaratilan insanin sorumlu
tutulabilmesi ancak bu sekilde miimkiin olabilir.

Bununla birlikte Yazir, Allah'in insamin her istegini yerine
getirmeyebilecegini de ifade etmekle, dini teklif alaninda yine de bir
mecburiyetin varhigina isaret etmektedir. Bu noktada hiirriyet meselesinin,
felsefede de tam olarak g¢dziilememis oldugunu hatirlatark kader probleminin
izahindaki zorluga dikkat ¢ekmistir. Ancak Yazir, su hususun iizerinde 1srarla
durmaktadir: Insan serbest birakildigi alanda kendi iradesi ve tercihi sonucu
ortaya ¢ikan olumsuzluklari kadere yiikleyerek sorumluluktan kurtulmaya
caligmamalidir. Yalmiz, kendi giiclinii asan hususlarda metanetini
kaybetmemesi agisindan kadere inanmali ve ifizerine diigen herseyi yaparak
sonucu Allah'a havale etmelidir.

Boylece Yazir, tefsirini Ehl-i Siinnete bagh kalarak yazmaya dikkat
edecegini belirtmesine ragmen, kader problemine daha genis agidan bakmigtir.
Yaptigt izahlarda mezhep tartigmalarina girmeksizin, konuyu Kur'dn'in
biitiinliigi igerisinde degerlendirmeye galigmistir. Dikkat geken bir bagka husus
da kader problemini ¢6zmeye ¢aligirken miimkiin oldugunca az hadis kullanmis

olmasidir.
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Surast bir gergektir ki, Elmalili M. Hamdi Yazir'in kader probleminin
¢oziimil igin yaptif: izahlar konu lizerindeki tartigmalara son noktayi koyacak
degildir. Belki de bu problem tartigma konusu olarak kiyamete kadar siiriip
gidecektir.
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