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TOPER, Kaan. Ziya Gokalp ve Yusuf Akgura Ekseninde Tiirk Milliyet¢iligi
Ogretisi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2020.

Tirk milliyetciligi akiminin Onciilerinden olan Ziya Gokalp ve Yusuf
Akgura'nin milliyet¢ilik anlayislarinin incelendigi bu ¢alismada, her iki diisiiniiriin
kronolojik bir sekilde siyasal ve sosyal hayatlarina yer verilerek bu dogrultuda fikir
diinyalarmin olusum asamalarina, katildiklar1 orgiitlenmelere ve iilkiileri ugruna
verdikleri miicadelelerden bahsedilmistir. Tirk milliyet¢iligi akimma fikirleri ve
eserleri ile katkilarda bulunmus olan bu iki diistiniiriin farkli kavramlar iizerinden
milliyet¢ilik anlayislarindan bahsedilmis ve bu yondeki faaliyetleri ile dngdriilerine
deginilmistir. Calismanin odaginda ki bu iki diisiiniiriin detaylar1 ve ¢esitleri bulunan
milliyet¢ilik 6gretisi hususunda, fikirsel ayriliga diistiigii konulara da deginilerek
kismi bir karsilastirilma yapilmistir. Bu ¢alismanin amaci 20. yiizyilin baslarinda ki
siyasal ortamin getirileriyle harmanlanan bu iki diisiiniiriin, Tirk milliyet¢iligi
Ogretisine ve donemin siyasal hayatina etkilerini sistematik bir bakis agisi ile
alarak, vermis olduklari miicadelenin igerigini ve seklini ortaya ¢ikarmaktir. Bu
calisma ile beraber 6zne konumunda bulunan bu iki Tiirk miinevverinin ekseninde
hem Tiirk milliyet¢iliginin ana hatlar sistemli bir sekilde ortaya ¢ikarilmis hem de
milli devlete giden yolda ve milli devlet kurulduktan sonra Tiirk milliyetgiliginin
siyasal ve toplumsal etkileri ortaya cikarilarak, elde edilen bilgiler dogrultusunda

calisma sonuca baglanmustir.

Anahtar Sozciikler

Ziya Gokalp, Yusuf Akgura, Tiirk Milliyetgiligi, Tiirk Ulusu, Milli Devlet
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ABSTRACT

TOPER, Kaan, Turkish Nationalism Doctrine in terms of Ziya Gokalp and Yusuf
Akgura, Master Thesis, Ankara, 2020.

In this thesis, the two leading and prominent figures of Turkish nationalist
movement, Ziya Gokalp (1876-1924) and Yusuf Akgura (1876-1935), are studied
with a view to understand how their respective conceptions of nationalism were
developed within the socio-political context of the late 19" and the early 20" Century
Ottoman Empire. To bring forth the nuances, similarities and differences of their
conceptions of nationalism and their complex relation with the political atmosphere
around them, the thesis relies on a comparative analysis with a view to better
understand  Turkish nationalism in its nascent state. The thesis, in this
regard, attempts to contribute to the literature on the history of Turkish nationalism

by the in-depth analysis of these nationalist thinkers's political works.

Keywords
Ziya Gokalp, Yusuf Akgura, Turkish Nationalism, Turkish Nation, National State
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TESEKKUR

Bu ¢alismami meydana getirmek i¢in degerli eserlerinden faydalandigim tiim
arastirmacilara, lisans 6gretiminde bana kattiklar1 bilgiler ile yiiksek lisans yapmama
vesile olan tiim lisans hocalarima, yiikksek lisans Ogretiminde bilgilerini ve
tecriibelerini bizimle paylagan tiim yiiksek lisans hocalarima, ¢calismam igin bana
vakit ayiran ve yol gosteren danisman hocam Korhan MUHURCUOGLU'a, biitiin
egitim hayatim boyunca bana dostluk eden sevgili arkadaslarima ve bana egitim
yolunda her tiirlii destegi veren ¢ok sevdigim aileme sonsuz tesekkiirleri bir borg

bilirim.






GIRIS

Tirk milliyet¢iligi, Osmanli Devleti'nin en uzun yiizyilinda dogmus ve
donemin buhranli siyasal hayatinda sekillenerek bu arenada kendine yer
edinmistir. Bugiin Tirk siyasal hayatinda halen varligimi stirdiirmekte olan bu fikri
akim, 19.yy icerisinde ilk olarak kiiltiirel bir 0©greti niteliginde karsimiza
cikmis, ilerleyen zaman zarfinda kendini siyasal alanda da gostermeye
baslamis, donemin toplumsal ve siyasal atmosferinin getirileriyle kisa zamanda
adindan soz ettirebilen etkin bir diisiince halini almistir. D6nemin bir¢ok aydininin
bu fikriyata goniil vererek destekleyicileri olmasi ve bu fikriyatin hedefleri
dogrultusunda calismalar yapmasiyla beraber icerigi aydinlanmaya baglayan Tiirk
milliyetciligi, Osmanli Imparatorlugu'nun siyasal hayatinda gii¢lii bir konuma
erismistir. Genis i¢eriginde milli bir devlet hedefi barindiran ve milli devlete giden
stirecte rol sahiplerinden olan bu akim, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kiiltiirel ve ideolojik
acidan temel yapi taslarindan biri olmustur. Egitim, ekonomi, tarih, lisan, sanat gibi
bir¢cok alanda hedefleri olan ve bu dogrultuda ilkeler belirten Tiirk milliyetciligi, salt
bir siyasi Ogretiden ziyade Kkiiltiirel amaglari da bulunan bir toplumsal ogreti
niteligindedir. Tiirk siyasal hayatinda, Osmanli Devletinin son donemlerine ve
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulus donemlerine sahitlik eden Tiirk milliyet¢iligi
fikriyatinin 6nemli figiirleri arasinda bu ¢alismanin 6znesi konumunda bulunan Ziya

Gokalp ve Yusuf Akcura'da bulunmaktadir.

Arastirmanin Konusu

Bu iki disiiniirin  ele alindigt calismanin ilk bolimiinde Ziya
Gokalp'in, fikirsel olarak etkilendigi kisilerden, egitim aldigi okullardan, yiirtittiigi
siyasal faaliyetlerden, katildig1 olusumlardan ve savunuculugunu yaptigi Tirk
milliyetciligi fikriyati i¢in verdigi miicadelelerinden bahsedilerek bir degerlendirme
yaptlmistir. Eserin ~ ikinci  bolimiinde ise  Yusuf Akgura'nin  biiyldigi
ortamdan, fikirsel olarak etkilendigi kisilerden, egitimini aldig1 okullardan, ittihat ve
Terakki Cemiyeti ile olan iligkisinden, Tiirk Yurdu Dergisi ile olan bagindan ve gerek
Rusya'da gerek Osmanli'da Tiirk milliyet¢iligi i¢in verdigi miicadelelerinden
bahsedilerek bir degerlendirme yapilmistir. Eserin {glinci boliimiinde, Yusuf

Akcura'nin U¢ Tarz-i Siyaset eserinin igeriginden sz edilmis ve Akgura'nin
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milliyet¢ilik temelinde demokrasi anlayisi, halk¢ilik anlayisi ve iktisadi diistiniisleri
ele almarak incelenmistir. Eserin dordiincli bdliimiine gelince ise Ziya Gokalp'in
sistematik bir hale getirerek inceledigi Tiirkgtilik
tilkiistintin, hukuki, iktisadi, felsefi, siyasi, bedii, dini ve ahlaki alandaki
hedeflerinden bahsederek, Gokalp'in  Tiirkgiiliigiiniin - esaslart ele alinmig ve
incelenmistir. Eserin besinci ve son bdliimiinde ise bu iki diisliniiriimiiziin
milliyet¢ilik temelinde fikirsel farkliliklarini ortaya koyarak genel bir degerlendirme

yapilmis ve ¢ikarimlarda bulunulmustur.

Arastirmanin Yontemi

Bu calismanin meydana getirilebilmesi i¢in genis capli bir literatiir taramasi
gergeklestirilmis ve elde edilen kitap, dergi, makale, tez, e-
kaynak, ansiklopedi, kurum yayinlar1 gibi kaynaklar ele alinarak bu dogrultuda bir
icerik analizi yapilmistir. "Icerik analizi, metin icerigi toplama ve analiz etme
teknigidir. Siyaset bilimi, edebiyat, tarih, gazetecilik, egitim, psikoloji ve benzeri
bircok alanda kullanilir. Icerik analizi arastrmacimn bir iletisim kaynagindaki
(kitap, makale vb.) icerigi aciga ¢ikarmasina olanak saglar." (Neuman, W. L. 2017,
s. 466) Ekseriyetle Tiirk Milliyetciliginin Kokenleri, Tiirk¢iiliigiin Esaslart, U¢ Tarz-1
Siyaset eserleri iizerinden islenen bu g¢alismada ara gegisler igin birgok
makaleden, tezden, ansiklopediden ve e-kaynaktan bilgiler toparlanarak gegis
formlar1 saglanmis ve konu gegislerinde kopukluk yasanmadan anlam biitiinliigii
korunmustur. Kurum yaymlar1 (Kiiltiir Bakanligi Yayinlari) vasitasi ile de, bir araya
getirilerek basilmis olan eserlerden faydalanilarak detayli igeriklere sahip birincil
kaynak niteliginde bilgiler elde edinilmistir. Ornegin, Ziya Gokalp'in Makaleler
I, Makaleler 111, Makaleler VII gibi eserlerine ulasilarak, Gokalp hakkinda, Gokalp'in
kaleminden Onemli anekdotlardan faydalanilmistir. Dolayisiyla hem  birincil
kaynaklardan hem ikincil kaynaklardan faydalanilarak yapilan bu ¢alisma, Ziya
Gokalp ve Yusuf Akgura ekseninde milliyetgilik diisiincesinin ele alinarak
incelendigi nitel ve tepkisiz bir ¢alismadir. Bu ¢alisma salt bir karsilagtirma {izerine
kurulu degildir. Dolayisiyla bu eserde ¢alismanin 6znesi konumunda bulunan Yusuf
Akcura ve Ziya Gokalp'in kendileri ve milliyetcilik anlayislart hakkinda bilgi sahibi
olmanizin yaninda, Osmanli Devleti'nin 20. yiizyilda ki siyasal atmosferine ve kismi

olarak bu iki diisliniiriin ¢evresinde Cumhuriyetin ilk yillarina taniklik edeceksiniz.



Arastirmanin Amaci

Bu calismanin kaleme alinmasinin amaci, iki Tiirk miinevveri olan Ziya
Gokalp ve Yusuf Akcura'nin fikirlerini ve miicadele asamalari bir biitiin haline
getirerek sistemli bir c¢alisma ortaya koymak ve ayni vakitte bu iki aydinin
incelemesi yapilir iken, Tirk milliyetgiligi Ogretisinin siyasal ve toplumsal
hedeflerini, demokrasi ve halkgilik ilkeleri tizerinde ki etkilerini, milli devlete giden
siirecte ve Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra ki rollerini, ¢alismanin 6znesi

konumunda bulunan bu iki disiiniiriin ekseninde sinirli olarak gostermektir.

Arastirmanin Onemi

Bu caligma miimkiin oldugu kadar 6z ve gerekli bilgilerden olusturularak
okuyucuya temel bilgileri edindirecek sekilde tasarlanmistir. Akgura ve Gokalp'in
kendilerini ve fikirlerini sistematik bir sekilde ele alarak kuramsal bir nitelige
biirlindiirmek icin kaleme alinan bu ¢alisma, bu konuda literatiirde ki mevcut bilgi
havuzuna bir damla da olsa katki saglayabilmesi agisindan Onem teskil
etmektedir. Bunun yaninda bu iki miinevverin beraber ele alinmasi ve Tiirk
milliyetciligi ~ Ogretisiyle  aym1  izdlisimde  ilerlenmesi  gbz  Oniine
alindiginda, tasarlanan mevcut calisma, bu yapist itibariyla spesifik baglamda bu

konuda ki literatiir bosluguna kaynak temini niteligindedir.

Arastirma Sorulart

Yusuf Akgura'nin ve Ziya Gokalp'in fikirsel hayatlari nasil sekillenmis ve
nasil olgunlagsmistir? Ziya Gokalp'in ve Yusuf Akgura'min milliyetcilik anlayislar
siyasal ve toplumsal olarak ne hedeflemektedir? Yusuf Akgura ve Ziya Gokalp'in
milli devlete giden yolda siyasal ve kiiltiirel faaliyetleri nelerdir? Ziya Gokalp ve
Yusuf Akgura'nin milliyet¢ilik anlayiglari arasinda ne tiir farkliliklar vardir? Milli
miicadelenin bagariyla sonuglanmasindan sonra Yusuf Akgura ve Ziya Gokalp ne tiir

gorevlerde bulunmuslardir?

Arastirmanin Problemi
Kaleme alman bu ¢alisma, Tiirk milliyet¢iligi 6gretisinin salt bir siyasal
fikriyat olmadigini mevcut igerigiyle ortaya ¢ikarmaya calismistir. Calismanin 6znesi

konumunda bulunan ve Tirk milliyetgiligi cereyaninin iki 6nemli temsilcisi olan
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Ziya Gokalp'in ve Yusuf Akcura'nin bu 6greti icin ortaya koydugu ilkeler, iilkiiler ve
miicadeleler ele alip islenerek Tiirk milliyetciligi Ogretisi, siyasal bir 6gretiden
ziyade toplumsal bir 6greti niteligine biirlindliriilmiis ve bu O6gretinin calisma

sahasinin ne denli genis bir perspektife sahip oldugu ortaya ¢ikarilmistir.

Arastirmanin Sinwrliliklar:

Milliyeteilik diistincesi koklii tarihi ve ¢esitleri olan bir diisiince akimidir. Bu
calismada ise hem evrensel ¢apta hem de Tiirk diinyasinda, milliyetgiligin tarihi
kokenlerine ve gelisim siirecine deginilmemistir. Bu dogrultuda milliyetgilik dgretisi
sadece  Ziya Gokalp ve  Yusuf Akgura ekseninde ele alinarak
degerlendirilmistir. Bunun yaninda Yusuf Ak¢ura'nin ve Ziya Gokalp'in yetistikleri
ve lilkiileri ugruna miicadele ettikleri bu donem, siyasal ve toplumsal olarak bir¢ok
olaya taniklik etmis c¢alkantili  bir donemdir. Bundan  6tiirii, yonetim
degismelerine, devrimlere, darbelere, birgok orgiitlenmeye ve savaslara taniklik eden
boylesine bir donemde ele alinan calismanin konusu daha spesifik bir hale
getirilerek, sadece bu iki miinevverin katildigi siyasal Orgiitlere, kiiltiirel
yayinlara, icinde bulundugu siyasal olaylara, etkilesimde bulundugu siyasilere ve
aydinlara deginilmis, bdylece bu dogrultuda kaleme alinan mevcut caligma bir

seviye daha sinirlandirilarak okuyuculara sunulmustur.



BIiRINCi BOLUM
ZiYA GOKALP ve ULKU YOLCULUGU

1.1. Babasinin Vasiyeti

Ziya Gokalp; Tiirk milletinin i¢inden yetismis ve Turkgtliik tilkiisiini
kendine bayrak edinerek bu ugurda miicadele etmis cagdas bir Tiirk aydinidir. Tiirk
milliyetciligi 1s181nda, Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin ideologlarindan biri olan Ziya
Gokalp, fikirleri ile Tiirk milliyet¢iligine yon veren ve ardinda biraktig1 eserleri ile
bu llkiiye 151k tutmaya devam eden onemli bir fikir adami ve sosyologdur. Milli
devlete giden yolda ve milli devlet kurulduktan sonra yiirlitmiis oldugu miicadeleler
ile doneminin Onemli kisiliklerinden biri olan Ziya Gokalp, Osmanli Devletinin
thtisamin yitirdigi ve sosyo-ekonomik olarak en zor sinavlarin verilmeye calisildig
bir dénemde, 23 Mart 1876 tarihinde Diyarbakir'da gozlerini diinyaya agmis ve
kendisine Mehmet Ziya adi verilmistir. Gokalp, ilkogrenimini mahalle mektebinde
bitirmis ve 1886 yilina gelindiginde ise hiirriyet ile alakali fikirlerinin temelini

atacagi Mektebi Riistiye-i Askeriyye'ye girmistir.

Gokalp'in  “Babasi, vilayette evrak memurlugu yapan Mehmet Tevfik
Efendi, annesi ise Zeliha Hanim'dir. Ilkdgrenimini Mercimek Ortmesi Mahalle
Mektebi'nde gegiren Gokalp'in, hiirriyet ile alakali ilk fikirleri ise 1886 tarihinde
basladigi Mektebi Riistiye-i Askeriyye’de (Askeri Lise) hocasi olan Ismail Hakki
Bey'den etkilenerek yesermistir.” (Capcioglu. 1, Giirsoy. S, 2006. ss. 89-90)

Ziya Gokalp, diisiince diinyasina fikirsel olarak bir temel atmis olan
Riistiye'nin son smifinda iken babasi vefat etmistir. Babast Mehmet Tevfik Efendi
mesrutiyet taraftar1 olan bir sahis idi. Gelecekte demokratik bir yonetimin anlayisinin
stki bir savunucusu olacak olan Gokalp'in fikir diinyasina, babasinin ve
diisiincelerinin tesir ettigi de bir gergektir. Mehmet Tevfik Bey oglunun diisiinceleri
lizerine otoriter bir baski kurmamis lakin zaman zaman onun fikir diinyasinda etki
yaratabilecek fikir asilamalar1 yapmaktan da kaginmamaistir. Bu husustaki bir anisini
Gokalp soyle anlatmaktadir; “Bir aksam okuldan eve gelince babami1 oldukga iizgiin

ve kaygili buldum. Beni goriince: Gel, dedi. Sana c¢ok kederli bir haber
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verecegim. Cok tiziilecek, ¢ok yas tutacaksin! Bugilin senin ve biitliin dostlarin i¢in
biiyiikk bir matem giiniidiir. Ciinkii sizin en biiylik 6gretmeniniz ve milletin de en
bliyik adami  olan Namik Kemal vefat etti. Babam bana onun
miicadelelerini, hedeflerini, maruz ~ kaldigi  zuliimleri, gosterdigi ~ kahramanca
direnisleri {izgiin ve mahzun bir dille anlatt1 ve dedi: Iste sen bu adamin arkasindan
gideceksin. Onun gibi vatansever, onun kadar hiirriyetsever olacaksin!”
(Gokalp. Z, 1982, s. 96)

Babasinin yerinde ve zamaninda etkileyici bir sekilde yaptig1 bunun gibi fikir
asilamalar1 Gokalp'in fikir hayatina etki edebilecek kabiliyette ve yeterlilikte
idi. Gokalp'te bu durumun kendisinde biraktigi etkileri su sekilde dile getiriyordu;
“Fikir agilamanin sekli ve zamani1 c¢ok iyi secilmisti. Bu sozler o kadar tesirli idi
iki, ruhumda adeta yeni bir meleke, o vakte kadar sezilmeyen mefkire melekesini
meydana getirdi. Ciinkii bu andan baslayarak bilingli bir hiirriyetsever ve uyanik bir
vatansever gibi diistinmeye, vatan, millet ve hiirriyet mefkirelerini her seyin {istiinde
gormeye  basladim. Ruhum yaratict bir atilimla birdenbire degismisti.”

(Gokalp. Z, 1982, s. 96)

Gokalp'in babasi onun salt bir batili egitim yahut salt bir geleneksel egitim
almasindan yana degildi. Mehmet Tevfik Efendi, oglunun hem dini ve milli bir
egitim almasin1 hem de batili egitimden mahrum kalmamasinm istiyordu. Bir giin
Mehmet Tevfik Bey'in bir arkadasi kendisine Ziya'nin okumaya olan hevesinden
bahsederek, Ziya'yt Avrupa'ya egitime gondermesi halinde memleketin yeni bir
bilgin kazanabilecegini sdylemesi lizerine, Mehmet Tevfik Efendi'nin arkadasina
verdigi cevab1 Gokalp su sekilde aktarmaktadir; “Egitim i¢in Avrupa’ya giden
gencler sadece Avrupa ilimlerini 6grenebilirler ve dolayisiyla milli bilgilerimizden
habersiz kalirlar. Medreseye girenler de iyi 6gretmenler bulurlar ise milli ve dini
kiiltirimiizii az ¢ok edinebilirler. Lakin bunlar da Avrupa ilimlerinden yoksun
kalirlar. Bence iilkemize en faydali alimler, bizim i¢in miistacelen bilinmesi gereken
hakikatleri bilenlerdir. Bu hakikatler ise ne Avrupa ilimlerinde, ne de milli
bilgilerimizde tam olarak mevcut degildir. Genglerimiz bir taraftan Fransizcayi, 6te

taraftan Arapca ve Farscayl iyi 6grenmeli! Ondan sonra hem Bati ilimlerine, hem
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Sark bilgilerine ¢ok iyi vakif olmali! Sonra da bunlar1 birbiri ile kiyaslayip
uzlastirarak milletimizin muhtag oldugu biiyiik hakikatleri meydana ¢ikarmalidir. Iste
omrim vefa ederse ben Ziya’yr bodyle yetistirmeye calisacagim.”

(Gokalp. Z, 1982, ss. 96-97)

Mehmet Tevfik Efendi soyledigi bu sozlerin lizerinden bir y1l gegmeden vefat
etmistir. Bu vefat ile beraber Gokalp, babasinin agizindan dokiilen bu sozleri
kendisine bir vasiyetname olarak kabul etmis ve hayati boyunca bu vasiyeti
unutmamistir. “Bu ciimleler kutsal bir vasiyetname olarak ruhumda agik ve iri harfler
ile yazili kaldi. Bu vasiyetnameyi hayatimin hi¢ bir aninda unutmadim ve
unutmayacagim. Ciinkii, bu sozler hayatima biiytik bir degisiklik getirdi. O ana kadar
okudugum her kitaba elestirmeksizin inanirdim. Yazanlara ise sonsuz bir giiven
beslerdim. Yazarlar ile eserlerinin benim {izerimde onemli bir yetkisi ve niifuzu
vardi. Bu sozler tek vurusta Batinin ve Dogunun biitiin kiitiiphanelerini goziimden
sildi. Aklima, zekama sonsuz bir istiklal ve  hiirriyet verdi. Lakin ayni
zamanda, biitiin gengler gibi, beni de ¢ok uzun ve olduk¢a zahmetli bir gorevi
yapmaya ¢agirdi.” (Gokalp. Z, 1982, s. 97)

Yillar 1890 senesini gosterdiginde “Amcast Miderris Hac1 Hasip Bey’den
dersler almaya baslayan Ziya Gokalp, 1891 senesinde ikinci siniftan kayit yaptirarak
Idadi-i Miilkiye’ye baslamis ve 1893 senesinde hocasi Doktor Yorgi’den felsefe
dersleri, Maarif Miidiirliigii ve Idadi’de (orta 6gretim) tarih hocaligi yapan Mehmet
Ali Ayni’den ise tarih dersleri almistir. Ziya Gokalp, burada Mehmet Ali Ayni’den
aldig1 dersler ile tarihin nasil muhakeme edilecegini 6grenmis lakin Idadi’nin yedi
yila cikartilmasi lizerine  buradan ayrilmak  zorunda  kalmistir.”

(Capcioglu. 1, Giirsoy. S, 2006, s. 90)

Gokalp'in Doktor Yorgi hocasma da ayri bir parantez agmak lazimdir. Idadi
yillarindan sonra Gékalp hocasi Doktor Yorgi ile Istanbul'da yeniden bulusacak ve
hocasinin bu bulugmada sarf ettigi sozlerini, tipk1 babasinin s6zleri gibi, kendisine bir

vasiyet olarak kabul edecektir.



1.2. Hocasinin Vasiyeti

Gokalp, Yorgi hocast ile miinasebetini su sekilde aktarmistir; “Okulumuza
tabiat dersleri vermek iizere bir diisiiniir hoca atandi. Fransiz edebiyatina ve Avrupa
felsefesine vakif olan bu Kkisi, Tirk edebiyatinin  yeni doénemini de
incelemisti. Tibbiye okulundan ¢ikinca, ordu hekimi olarak dogu illerimize
gelmisti. O zaman ben i¢ bunalimmmin en siddetli donemini yasiyordum. Bu
bunalimimmin aciliklart hocamizin verdigi konu her ne olursa olsun yazdigim
Odevlerden fiskirtyordu. Doktor Yorgi, benim bu acili diistincelerimde bir felsefe
kokusu buluyordu. Sinifa her geldiginde, o hafta yazdigim kitabet d6devinden soz
ederdi. Ben ise hocamin sozlerini biiyiik bir dikkat ile dinlerdim. Zira onun her s6zii

benim i¢in yeni bir ufuk agiyordu.” (Tuncay. H, 1978. ss, 27-28)

Gokalp, en biiyiik iilkii olarak belirledigi ulus ve Ozgiirliik iilkiileri igin
miicadele etmeye Istanbul'a geldikten kisa bir siire sonra, hocast Doktor Yorgi'de
buraya gelmisti. Gokalp'in eski sinif arkadaslarindan Abdullah Hasim, Gokalp'e
Doktor Yorgi'ye ziyarete gitmelerini dnermis ve bu tavsiye lizerine Gokalp, kendi

fikir diinyasina iz birakan bu hocasini arkadasiyla birlikte ziyarete gitmistir.

“Beraber gittik. Hocamiz Istanbul'da ki yeni akimdan bahis agct1. “Tiirk
gengleri siyasi bir inkilap yapmak ve mesruti bir idare tesis etmek istiyorlar. Bu
hareket Ovgiiye degerdir. Lakin bir nokta mevcut ki inkilap, taklit ile
olmaz. Tiirkiye'de ki inkilap, Tirk milletinin igtimai(toplumsal) hayatina ve milli
ruhuna uygun olmali! Yapilacak anayasa Tirk milletinin ruhundan kopmali, igtimai
yapisina uymali! Eger boyle olmaz ise, gerceklestirilecek olan inkilabin memlekete
zararli olma ihtimali vardir. Iyi bir anayasa yapabilmek icin &ncelikle, Tiirk
milletinin psikolojisini ve sosyolojisini tetkik etmek lazimdir. Siz bu inkilapgilar
herhalde az ¢ok tanirsiniz. Bunlar, gereken bu tetkikleri yapmislar mi1? Uyguladiklar
programi bu tetkiklere mi dayandiriyorlar? Ozetle basladiklar1 miicihedeye, ilmi bir
suret ile hazirlanmiglar m1? ” (Gokalp. Z, 1982, s. 102)

Gokalp ve Hasim hocalarinin bu sozlerine bir yanit verememislerdir. Doktor
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Yorgi onlara son bir ders verme maksadi ile bdyle bir konugma gerceklestirmis
olabilir veya Gokalp'in kabul edecegi gibi dgrencilerine felsefi bir vasiyet olarak da

bu sozleri sdylemis olabilir.

“Ben, babamin bana verdigi vasiyeti gibi, 6gretmenimin bu vasiyetini de hig
unutmadim. Kanitt su ki o giinden itibaren, Tirk milletinin psikolojisi ile
sosyolojisini tetkik edebilmek i¢in once bu ilimlerin genel esaslarin1 6grenmeye

calistim.” (Gokalp. Z, 1982, s. 102)

Iste Gokalp'in Idadi'de tamistigi Doktor Yorgi hocasiyla miinasebeti bu
sekildedir. Gokalp yine Idadi'de okulunun dérdiincii senesinde iken "Padisahim ¢ok
yasa!" yerine "Milletim ¢ok yasa!" diye bagirmasinin ardindan bir sorusturma
gecirmis ve bu sorusturmadan ahlak notunun belli miktar disiirilmesi ile

kurtulmustur.

“Gokalp'in son smifta iken ‘Padisahim Cok Yasa’ demek yerine “Milletim
Cok Yasa” demesi, kendisi hakkinda bir sorusturma agilmasma neden olmustur.”

(Namazova. A, 2017, s. 5)

“O giinlerde son dersten ¢ikan &grenciler okulun bahgesinde toplanarak {i¢
defa "Padisahim ¢ok yasa diye!" bagirdiktan sonra evlerine giderlerdi. Bir giin vali
Sirr1 Pagamin  da bulundugu toren esnasinda Gokalp, arkadaslarindan  once
davranarak biitiin giicii ile "Milletim ¢ok yasa!" diye bagirdi. Bunun {izerine
gbzaltina alindi ve sorguya cekildi. Sirr1 Pagsa Gokalp'in ¢ocuk olusunu ileri
siirerek, sozlerini "Padigahim milletin ile ¢ok yasa" sozleri ile degistirdi ve konuyu
kapatti. Boylece Gokalp bu olaydan Swur1 Pasa sayesinde zarar gormeden

kurtuldu. Sadece ahlak notu ondan yediye disiirtiildi.” (Tuncay. H, 1978, ss. 23-24)

1.3. Gokalp'in Buhranh Yillar1 ve Kurtulus Mefkiresi

Osmanli Devleti'nin igerisinde bulundugu gerek siyasal gerek ekonomik
calkantilarla dolu bu yillar, iilkenin gencleri iizerinde de sosyal ve psikolojik anlamda

bir yipranmaya yol agabiliyordu. Ulkenin iginde bulundugu bu buhranli dénem ve
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toplumun yasadig1 sikintilar, Gokalp'in iizerinde de etkisini gostermistir. Bunun
yaninda maddi olanaksizliklar sebebi ile {ilkiilerini ger¢eklestirmek igin gittigi
Istanbul'da, egitimine devam edememesi ve ailesi tarafindan uygulanan evlilik
baskis1 gibi nedenler ile psikolojik bir bunalima siiriiklenen Gokalp, 1894 yilinda

intihar tesebbiistinde bulunmustur.

“Ziya Gokalp'in egitimine devam edememesi ve ailesinden gelen evlilik
baskis1 gibi nedenlerle Gokalp intihar tesebbiisiinde bulundu. (Niizhet. A, 1968, s. 21)
Hilmi Ziya Ulken'e gore ise Yorgi hocasindan aldig: felsefi dersler ile ailesi
tarafindan edindigi dini ve muhafazakar egitim, Gokalp tiizerinde bir catigsma
meydana getirdi. Bu intihar girisimi bu ¢atismanin sonucudur.”

(Capcioglu. 1, Giirsoy. S, 2006, s. 90)

Gokalp'in - kendi ise, bu donemde igerisinde bulundugu bunalimin
goriinmeyen sebeplerini, kaleme aldigi yazisinda su sekilde aciklamistir;
“Gegirdigim bu dehsetli buhrani burada uzun bir sekilde yazacak degilim. Lakin bu
buhranin beni fiilen intihara sevk ettigini, birgok yillar dam'iis-sihre miibtela
ettigini, viicuden beni zayiflatarak bir deri bir kemik haline getirdigini sOylemek
buhranin siddetini géstermeye yeterlidir. Uzvi herhangi bir hastaligim, i¢timai higbir
stkintim bulunmuyordu. Biitiin 1ztiraplarimin kaynagi felsefi diistiniislerimdi. O vakit
"hakikat-1 kiibra" adinm1 verdigim biyiik hakikati bulabilsem hicbir derdim
kalmayacagina emindim. Lakin bunu hangi semtde aramaliydi1?”

(Gokalp. Z, 1982, s. 101)

Gokalp, kendisini bu buhrandan ¢ikaracak olan biiyiik hakikatin bir tilkiiden
ibaret oldugunu bulmus ve en biiyiik {ilkiilerinde millet ve hiirriyet iilkiileri oldugu
cikariminda bulunmustur. Bu fikirsel bulusun gelisimini kendisi su sekilde dile
getirmistir; “...0 esnada bir ihtilal sarkisi yazar iken, kalemimden firlayan baska bir
misra da bana onun semtini gosterdi: "Mevdudur bugiin bize namusu milletin!"
Demek ki biiyiik hakikat mefkireden(iilkii) ibaretti. En biiyiik mefkiire de hiirriyet ve

millet mefkiireleriydi.”. (Gokalp. Z, 1982, s. 101)



11

1.4. Siyasal Faaliyetler ve Egitim Arasinda Sikisan Yillar

Gokalp bu intihar tesebbiisiiniin ardindan kendini bilime ve egitime
vermistir. Bu dogrultuda egitimine devam etmek icin yillar 1895'i gdsterdiginde
kardesi ile beraber tekrar Istanbul'a gelmis ve burada maddi olanaksizliklar sebebi ile
ancak ticretsiz olan veteriner mektebine kayit yaptirabilmistir. Gokalp burada
birtakim siyasal faaliyetlere yonelmis ve onun bu yonelimi, okul yonetimi ile

arasinin agilmasina sebebiyet vermistir.

“Gokalp Istanbul'a egitiminin devami icin gelmis lakin maddi
imkansizliklardan ~ dolayr  parasiz  olan  Veteriner = Mektebine  kaydini
yaptirabilmistir. (Celarent. B, 2012, s. 1557) Gokalp Istanbul'da ibrahim Temo ve
Ishak Sukuti aracihig1 ile Thtilal Komitesine girmisti. Bu yillarinda Fransiz Devrimi
ile ilgili kitaplar okuyan Gokalp, bir gece okuma salonunda ders galisirken dolab:
okul miidiirii tarafindan arandi ve o donemde zararli sayilan birka¢ Fransizca eser
bulunmas: nedeniyle hapse atildi. Ogretmenleri onun okuldan atilmasim
engellediler. Gokalp'te geri dondiikten sonra dgrenim doneminde etkin bir ¢aligma
sergileyerek smifinin en ¢aliskan 6grencisi oldu. Lakin Istibdat karsit1 olarak kurulan
gizli orgiitler ile iligkisi de stirtiyordu. Bir Kadir Gecesi'nde Ayasofya Camii 6niinde
bildiri dagitirken yakaland1 ve tutuklandi.” (Tuncay. H, 1978, ss. 34-35)

Bir siire sonra serbest birakilan Gokalp, okul yonetimi tarafindan goz hapsine
alimmistir. Sik1 bir denetim altindaki Gokalp'in okul hayati dayanilmaz bir seviyeye

ulasinca 1898 yilinin yaz ayinda Diyarbakir'a donmiistiir.

“Gokalp 1898 yazinda Diyarbakir'a donerek burada Istanbul'da ki gizli
Orgiitlin  subesini acti. Bunun yaninda bir de "Bahar" adli gizli bir gazete
¢ikardl. Lakin vali Halid Bey, Gokalp'in vaziyetinden kuskulaniyordu ve bu
dogrultuda Gokalp't mabeyne jurnal etti. Burada da rahat edemeyen Gokalp, sikca
sorguya ¢ekildi ve en sonunda arkadaslart ile yanlarinda zararli yaymlar

bulundurduklari gerekgesi ile tutuklandilar.” (Tuncay. H, 1978, ss. 35-36)
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Bir siire sonra yeniden serbest kalan Gokalp, Diyarbakir’da da rahat
kalamayacagimi anlayinca tatili bitmeden yeniden Istanbul'a donmiis lakin hakkinda

sorusturma yapildig1 gerekgesi ile okul yonetimi tarafindan okula alinmamastir.

“Diyarbakir valisi Halid Bey, Gokalp'i, ayrica Abdiilhamid'e de jurnal etmis
ve dostu Ahmet Cemil'in istiinde bulunan bir mektubunu da Saray'a
yollamisti. Gokalp'in, arkadaginin ~ iistiinden ¢ikan bu mektubu, yonetim ve
Abdiilhamid'in aleyhinde satirlar ile doluydu. Gokalp, 1899 yilinda tutuklandi ve on
ay Taskisla'da kaldiktan sonra Mehterhane ‘ye oradan ise Zaptiye Nezarethanesi’ne
gonderildi. Ug ay boyunca kaldig1 bu nezarethanede Gékalp, Naim Bey adinda bir
ihtiyarla karsilasarak kendisiyle ilgi ¢ekici konugmalar gerceklestirdi.”

(Tuncay. H, 1978, 5.36)

Gokalp bu ihtiyarla olan karsilasmasini ve konugmalarini1 Kiigiik Mecmua ‘da
"Primin Vasiyeti" baslikli yazisinda ele almistir. Bu yazidan bazi kesitleri kirparak
kisa bir sekilde bahsedebiliriz. Ciinkii Gokalp, tanistig1 bu ihtiyarin sozlerini de tipki

babasinin ve hocasinin sdzleri gibi vasiyet vitrinine kaldirmistir.

1.5. Pirinin Vasiyeti

“Burada Naim Bey adinda bir devrimciye rastladim. Istanbul’un kibar bir
ailesinden olan bu ihtiyar, siyasal bir sorundan 6tiirti tutuklu bulunuyordu. Beni bir
kenara ¢ekerek sunlari sdyledi; “Bir kac yildir hangi gence rastlasam su vasiyetimi
bildiriyorum. Ben vatanimda mesrutiyetin bir giin mutlaka ilan edilecegine
inantyorum. O giline kadar yasayacagimi sanmiyorum fakat eminim ki siz
yetiseceksiniz. Bilmelisiniz ki  bu ilk mesrutiyet gercek bir mesrutiyet
olmayacaktir. Ger¢ek bir mesrutiyet olmasi i¢in biitiin ulusun onu anlamasi
gerekiyor. Uykuda olan bir ulus, mesrutiyetin degerini bilebilir mi?... Demek oluyor
ki bu ilk mesrutiyet uzun sirmeyecek. Boyle kisa siirede elden ¢ikacagina
lizlilmeyiniz. Bu mesrutiyetin siiresince kiymet vereceginiz yalniz bir husus
vardir. Bu ise basmin 6zgiirliglidiir. Benim vasiyetim yalniz bu noktayla
ilgilidir. Milleti uyandiracak sey milletin, kendi varligini, hayati igin tehlikenin ve

kurtulusun hangi istikamette oldugunu, kisacasi gelecekteki amaglarini ve hedeflerini
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ogrenmesidir. Ozgiir basmn olmaz ise bunlar1 milletin bireylerine anlatmak nasil

miimkiin olabilir? ” (Gokalp. Z, 1982, ss. 103-105)

Naim Bey ulusun hedeflerini dogru saptayabilecek diisiiniirlerin
bulunmamasindan yakinmig ve korkusunu, mesrutiyet ilan edildikten sonra mesruti

yonetime Onceden hazirlanmis diisiiniirlerin bulunmayisi olarak belirtmistir.

“Bu hedefleri yazabilmek igin Oncelikle diistintirlerimizin bunlar1 bilmeleri
lazimdir. Oysa belirli bir kanilar1 yoktur. Benim korktugum sey mesrutiyete
evvelden hazirlanmis olan disiiniirlerin olmayisidir. Béyle bir durum olursa basinin
ozgirliigiinden ulusumuzun higbir yarart olmayacak demektir. Bu korku beni
genglere vasiyet etmeye zorluyor. Geceli giindiizlii okuyup ulusun tehlike ve kurtulus
yollarint saptamalisiniz. Milletimizin ylikselmesi i¢in gerekli olan program elinizde
hazir bulunmali ki mesrutiyet ilan edildikten sonra sasirip kalmayasiniz. Mesrutiyet
geldikten sonra basin 6zgiirliigii dogunca hemen bir gazete veya derginin basina
geemeli diisiincelerinizi ve ilkiilerinizi hi¢ durmaksizin yazmali ve yaymalisiniz. O
heyecanli déonemde yazilarin hi¢ okunmayacagi olasiligi ortadadir. Eger okusalar da
anlamayacaklardir. Ama gerekli olan ulusal iilkiiniin bir kere yazilmasidir. Basilan
yazi asla yok edilemez. Milli iilkiiler ve ilkeler bir kere yayildiktan sonra korkum
kalmaz. isterse bu yayinlar zararli yaynlar arasina girsin {iziintii duymam. Zararli
yayin sayillmis yazilari okumaya insanlar daha ¢ok istek duyarlar. Biz nasil bu gibi
eserleri tehlikelere atilip okuyorsak gelecekteki baski yonetiminde de yasak yayinlar

istekle okunacak ve elden ele dolasacaktir.” (Gokalp. Z, 1982, ss. 105-107)

Naim Bey son olarak hedeflerin ve bu hedefe gidecek yolun dogru
saptanmas1 ve anlatilmasiyla beraber, milletin bilinglenerek dirilecegini ve bu sayede

halkin da kabul gbrecegi gercek bir mesrutiyetin saglanacagini ifade etmistir.

“Gosterilen iilkiiler dogru ve ortaya atilan ilkeler faydali ise, bu yazilarin
boylesine bliyiik bir istekle okunmasi, milleti ger¢ekten uyandiracak ve kendi alin
yazisii eline almaya yoneltecektir. Iste bdylelikle uykudan uyanan millet, kendi 6zel

goriisiiyle, yasamina gerekli ve uygun gorecegi hiirriyeti ve mesrutiyeti, kendi
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miicadelesi ile yeniden saglayacaktir. Bu son mesrutiyet gercek bir mesrutiyet
niteliginde olacak, millete ve basmna artik siirekli bir dzgiirliik saglanacaktir. Iste
bugiin mensubu oldugum milletimin biitiin genclerine bildirmekte oldugum vasiyet

bundan ibarettir.” (Gokalp. Z, 1982, s. 107)

Naim Bey'in bu vasiyeti Gokalp'in fikir hayati lizerinde Onemli izler
birakmistir. Kendisinin bu toplumsal ve siyasal saptamalarinin gegen zaman ile
beraber gercege doniismeye baslamasiyla Gokalp’in kaleminden su kelimeler
dokiilmiistii; “Bu sozlerin ne denli dogru oldugunu vakit bize gosterdi. Ateskesten
sonra baski yonetimi geri gelerek Meclis'i dagitti. Bir¢cok diisiinilir ile gazeteci
Malta'ya gdtiiriilerek basin hiirriyetine son verildi. Lakin biiyiik felaketler fikirlere
oranla daha gii¢lii bir uyarict olduklar1 icin ulus, diisiinmeye ve okumaya vakit
bulamadan uyanmak, ¢ignenen onur ve hakkini kurtarmak zorunda kaldi. ihtiyar
mesrutiyetperver bu sozlerini dile getirdikten sonra vasiyetini tutacagima dair benden
soz aldi. Ben de, vatan ugrunda nasil ¢alismam gerektigini acik bir bicimde bana
gostererek, beni gercekten irsdd eden bu giiclii sezis yetenegine sahip olan insani

kendime pir olarak kabul ettim.” (Gokalp. Z, 1982, s. 107)

Gokalp buradan serbest birakildiktan sonra Diyarbakir'a siirilmiis ve burada
da goz hapsinde tutulmustur. Siyasal faaliyetleri dolayisiyla ¢alkantili gegen egitim
hayatini siirdiirebilmesinin zor oldugunun farkinda olan Gokalp, 1900 yilinin Aralik

ayinda evlenerek diinya evine girdi.

“Diyarbakir'a stirtilen Gokalp artik Ogrenimine devam edemeyecegini
anladi. 29 Aralik 1900'de amcasinin kizt Vecihe Hanim ile evlendi. Amcasi, Vecihe
Hanim'a geginecek kadar bir servet birakmis idi. Gokalp'in gdsterigsiz hayati i¢in bu
pek biiyiik bir seydi. Boylece geginmek igin artik ¢alismak zorunda degildi. Bundan
Otiirlii biitlin zamanin1 okumaya verdi. Bazi yazilar1 yurt diginda ¢ikan dergi ve
gazetelerde yayinlandi. Yayinlanmayan yazilar1 da arkadaslar tarafindan ¢ogaltildi

ve elden ele dolast1.” (Tuncay. H, 1978, s. 43)

Ziya Gokalp fikirleri ve karakteri ile tam bir miicadele adamiydi. Evde
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okumak ve yazilar kaleme almakla gecen rutin hayati fazla uzun siirmedi ve
tekrardan siyasal caligmalara katildi. Baski yOnetimi karsiti yazilarii gengler
araciligi ile yurdun dort bir yanina yaydi. Bu eylemlerinden ailesi sayesinde ceza
yemeden kurtulan Gokalp, daha sonra birtakim meslekler icra ederek elde ettigi

basarilariyla adini duyurmayi basardi.

“Gokalp Askeri Riistiye'de agilan Fars¢a 6gretmenligi smavimi kazandi ve
o0gretmenlik yapmaya basladi. Daha sonra Diyarbakir'a vali olan 6zgiir bir diisiince
yapisina sahip Hasan Fehmi Bey'in yaninda katip olarak calisti. Gogmenlerin
yerlesmesi konusunda bir rapor hazirladi ve wvali bu raporu Istanbul'a
gonderdi. Bakanlik, raporu cok begenince vali bir takdirname aldi. Bunun {izerine
vali, Gokalp'ten Ermeniler hakkinda bir rapor hazirlamasini istedi ve Gokalp'in bu
raporu da basarili oldu. Bir siire sonra valinin degismesi ile Gokalp'in de gorevine
son verilmisti. Lakin Ziya Gokalp ad1 artik biitiin Diyarbakir'a yayilmis, karakteri ve
bilgisi ile tin yapmust1.” (Tuncay. H, 1978. s. 44)

1.6. Gokalp'in Halk Ayaklandirmasi

Gokalp, halkr etkileyerek kalabaliklar1 arkasina alabilecek niteliklere sahip
bir miicadele insaniydi. Bunun &rnegini, halka zulmeden Ibrahim Pasa adinda bir
asiret reisine karst halkla beraber verdigi miicadelesinde gorebilmekteyiz. Bu
miicadele aydin ve halk birlikteligiyle yapilmis olmasindan dolay: biiyiik bir 6nem
arz etmektedir. Bu hususta Gokalp'in, halkin sikintilarina kars1 kayitsiz kalmayan ve
bu sorunlar1 gidermek i¢in miicadeleden kaginmayan halkgi bir Tiirk aydini oldugunu

anlayabilmekteyiz.

“K&yleri basan, evleri yagmalayan ve kendine direnenleri de 6ldiiren Ibrahim
Pasa adinda bir agiret reisi vardi. Gokalp halki bu kisiye karsi ayaklanmaya
cagirdi. 1905 yilinda halk ile beraber telgrathaneyi isgal etti ve dogrudan sarayla
haberlesti. Bu durum ii¢ giin siirdii. Sonunda Saray Talat Pasa adinda bir yonetim
gorevlisi bagkanliginda Tahkik Heyeti génderdi. incelemeler sonucu Saray'a bir rapor
sunuldu lakin bir sonug ¢ikmadi. Bir yil sonra Ittihat ve Terakki Cemiyeti komutani

Emin Pasa, Ibrahim Pasa'y1 sindirmekle gorevlendirildi. Bu miicadele sonunda
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Ibrahim Pasa kagti. Asker ve Halk kendisini izledi ve Tel-el Kevbeb denilen yerde
oldurildi. ” (Tuncay. H, 1978, s. 45)

Gokalp boylelikle miicadelesinde basariya ulasarak halk nezdinde sayginligini
daha da artirmisti. Bu telgrathane baskini sonrasi Gokalp, sik¢a cezaevine atildi lakin
bu cezalar hiirriyet askini dindirmek bir yana dursun onu Leyla'sin1 arayan bir

Mecnun'a doniistiirmiisti.

1.7. Gen¢ Kalemlere Giden Yolculuk

Gokalp 1908 yilina kadar yani II. Mesrutiyet ilan edilene kadar arkadaslariyla
beraber Jon Tirklerle olan iliskisini siirdiirdii. Mesrutiyet ilan edildikten sonra ise
Diyarbakir'da ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin ilk subesini acti. Bunun yaninda

yazarligina da devam ederek bazi gazetelerde yazilarini yayinladi.

“Yillar 1908'i gosterdiginde Ziya Gokalp, ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin
Diyarbakir, Van ve Bitlis heyetlerinin miifettisligine atanmistir.”

(Capcioglu. 1, Giirsoy. S, 2006. s. 91)

“1909 yilinda avukat Sikrii Bey'in Diyarbakir'da ¢ikardigt Peyman
Gazetesi’nde yazilar yaymladi. Bu gazete kapaninca arkadasi Veli Nejdet ile Dicle
Gazetesi'ni ¢ikardi. Gokalp'in diisiince kaynaginin ilk ¢ikis noktasi adalet, esitlik ve
hiirriyet kelimeleri oldu. Gokalp'in bu diisiince eylemi, 31 Mart vakasinin yasanmasi

ile sona erdi ve gazetesi kapatildi.” (Tuncay. H, 1978, s. 47)

Bir siire sonra Istanbul'a giden Gokalp bir giin kdpriiden gecerken italyan
gemicilerin bir Tirk arabacisina saldirdiklarini goriince bu kisilerle kavgaya
tutustu. Doviis sirasinda kafasinin yaralanmasi sonucu hastaneye kaldirildi. Beyoglu
Mutasarrifligina bagvurulmasina ragmen kapitiilasyonlar sebebi ile suglu olan
Italyanlar tutuklanamiyorlardi. Gokalp iyilestikten bir siire sonra ilkdgretim

miifettisligine atandi.

“lIkdgretim miifettisligine atanan lakin esinin hastalig1 iizerine Diyarbakir'a
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donen Gokalp, bu gorevde alt1 ay kadar kaldi. Bu sirada Cemiyetin Genel Merkezi
tiim subelerinden hiirriyet inkilabi i¢in {izerlerine diisen gorevlerine iliskin rapor
istemisti. Gokalp'in bu hususta Selanik'e gonderdigi rapor ¢ok begenildi ve Ittihat ve
Terakki Cemiyeti'nin umumi yonetim kurulu iiyeligine se¢ildi. Bunun iizerine 1909

yilinin son aylarina dogru Selanik'e gitti.” (Tuncay. H, 1978, ss. 48-49)

Selanik'e gelen Gokalp burada siyasal ¢alismalarina devam etti. Ayni
zamanda ¢evresindeki genglere de konferanslar vermeyi ihmal etmiyordu. Gerek
bilim alaninda gerek ise siyasal alanda Selanik gilinleri verimli gecen Gokalp'in en
onemli ¢alismalart Geng¢ Kalemler Dergisi'ne katilmasi ile basladi. Bu dergi ve

derginin yazarlar1 Tiirk edebiyat1 i¢in olduk¢a 6nemli bir yer teskil edecekti.

“Ziya Gokalp yillar 1911'i gosterdiginde dilde sadelesmeyi savunan Ali Canip
ve Omer Seyfettin gibi bazi1 yazarlarin ¢ikardig1 Geng Kalemler Dergisi'nde yazmaya

baslar.” (Zorlu. M, 2018, s. 55)

“Gokalp Gen¢ Kalemler ‘de, dilde Tiirklesme ile alakali yazilar yazmaya
baslamist1. Burada, dzellikle Omer Seyfettin’den etkilenmis olan Gokalp, artik
karsimiza Tirk¢ti Gokalp olarak ¢ikar. Ona gore biitiin toplumsal faaliyetlerin yegane
temeli lisandir. Kiiltiirti ve bu kiiltiirii ortaya ¢ikaran dili, millet olma yolunda en
Oonemli unsurlar arasinda kabul eden Gokalp, dilde Tiirklesme olmaz ise
dinin, vatanin ve vicdanlarin pargalanacagini diisiinmektedir.”

(Capcioglu. 1, Giirsoy. S, 2006, s. 95)

“Gokalp burada biiytik bir kitaplik kurdu. Ders programina Sosyoloji dersini
koydurdu. Selanik'teki en ©Onemli calismalarini gergeklestirdigi Geng Kalemler
Dergisi'nde ki yazilarinda Tiirkgiiliik ve sade dil akimlarinin en 6nemli tohumlarin
att1. Bu gilinlerde ¢agin en biiyiik sosyologu Durkheim'in eserlerini okudu ve bu
eserlerin etkisi ile iilkenin toplumsal sikintilarina careler aradi. Tiirk sosyoloji
okulunu kurdu. Ulkede bilim adami yetismesi icin yazilar kaleme aldi ve
konferanslar verdi. Bircok Osmanli gencini Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin yardimi

ile Avrupa'ya Ogrenime gonderdi. Bu siralarda birtakim toplumsal reformlarin
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hazirlayicist olan Gokalp'in yazilariin siirekli ve en heyecanli okuyucularindan biri

de Mustafa Kemal'di.” (Tuncay. H, 1978, ss, 49-50)

1.8. Malta Siirgiiniine Giden Siirec

Yillar 1912'yi gosterdiginde milletvekili olarak Istanbul'a gelen Gékalp
i¢in, Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin iktidar olmasiyla beraber fikirlerini uygulamaya
dokebilme firsati da dogmustu. Egitim konusuna son derece Onem vermekle
beraber, egitim politikalar1 i¢in sorumluluk almaktan da kag¢inmiyordu. Egitim
miifredatini, basar1 getirecegine inandigi fikirleri ile diizenli bir programa sokmak
isteyen Gokalp, bu dogrultuda Dariilfiinun ve Edebiyat Fakiiltesi'nde verilen egitimi

diizene sokmak i¢in dnemli girisimlerde bulundu.

“Ziya Gokalp, 1912 senesinde Ergani Sancagi milletvekili segilerek Istanbul'a
geldi.” (Tuncay. H, 1978, s. 50) “Bu donemde, Dartilfiinun ve Egitim Fakiiltesinde
Ziya Gokalp’in egitim ile alakali goriisleri kabul edilmis; okutulacak dersler, Kitaplar
ve ders programlart onun Onerileri dogrultusunda kararlastirilmistir. 1913 ve 1914
senelerinde kendisine teklif edilen Maarif Nazirhig: (Milli Egitim Bakanligi) gérevini
kabul etmemis ve Edebiyat Fakiiltesinde Igtimaiyat Miiderrisligi (Sosyoloji Hocalig1)
gdrevine devam etmistir. Bu gorevi ile birlikte Gokalp, Istanbul Universitesi’nde ilk

sosyoloji profesdrii olmustur.” (Capcioglu. I, Giirsoy. S, 2006, s. 91)

“Gokalp'in kabul edilen goriisleri dogrultusunda programlar diizenli ve
birbirlerini  tamamlayici  nitelikte  hazirlandi. Edebiyat  Fakiiltesi  ise
Felsefe, Edebiyat, Sosyoloji ve Tarih-Cografya gibi ihtisas boliimlerine ayrilarak
genisletildi.” (Tuncay. H, 1978, ss. 50-51)

Gokalp, Avrupa'da egitim gormiis, milliyet¢i gorlise sahip nitelikli genclere
ogretim kadrolarinda yer verdi. Unutulmaya yiiz tutmus Tiirk uygarligini tekrardan
diriltmek igin biiylik c¢abalar sarf etti. Bu dirilisi saglamak igin gergeklestirdigi

icraatlarini, kaleme aldig1 yazilar1 ve tiniversitede verdigi dersleri ile sinirli tutmadi.

“Avrupa'da 6grenim yapan Ahmet Agaoglu, Yahya Kemal ve Mustafa Sekip
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Tung gibi gen¢ milliyetgileri Edebiyat Fakiiltesi'nin 6gretim kadrosunu aldiran
Gokalp, 1913 ve 1918 yillar1 arasinda en yaratict donemini yasadi. Tiirk uygarligim
tekrar canlandirmak i¢in bliyiik bir 6zveri ile ¢alisti ve bu dogrultuda sadece
tiniversitede ders vermekle kalmadi. Bunun yaninda kendi evinde ve Tiirk Ocagi'nda
ki konusmalar1 ile ¢evresini aydinlatti. Dersleri kadar canli gegen bu konusmalarin
dinleyicileri arasinda Fuat K&priilii, Yahya Kemal, Ahmet Agaoglu, Omer Seyfeddin
ve Halim Sabit'ler vardi.” (Tuncay. H, 1978. s, 51)

1914 yilinda Birinci Diinya Savasi'nin baslamasi bir dirilisin degil ne yazik ki
bir yikimin baslangict olacakti. Bu donemde Gokalp'in iist diizey cabasi ile
Universiteler ve basm, milli bir hava icinde gelisim gosterdi. Lakin Mesrutiyet
yillari, savasin kaybedilmesi ve sonucunda imzalanan agir ateskes sartlar1 dolayisiyla
sona erdi. Gokalp 1srarlara ragmen iilkesini terk etmedi ve tiniversitesinde derslerine

girmeye devam etti.

“On yil stiren II. Mesrutiyet donemi Miitareke'nin agir sartlar1 ile sona
ermisti. Bu sonugta yalniz toprak kaybedilmekle kalinmiyor, gelisen Yeni
Hayat, Milli Suur ve Fikir Hareketleri de aniden durakliyordu. Gokalp yurdunu
birakip kagmadi. Gizlenmesini isteyenlerin Onerilerini de geri ¢evirdi. Bir giin derse
girerken Ali Kemal'in "Ziya Gokalp idam edilmelidir... " diye baglayan yazisini
gosterdiler. Gokalp Sokrat'in ruhunu kiskandiracak bir umursamazlikla "sosyal bir
olay... "cevabini verdi. Gokalp, 28 Ocak 1919 giinii tiniversitede iken tutuklandi. Bu
tutuklanma ile kendisinin 6gretim iiyeligi gorevi de sona eriyordu.”

(Tuncay. H, 1978, ss. 52-53)

Gokalp bir stire tutuklu kaldiktan sonra idam edilmesini saglayacak bir ipucu
bulunmak tizere Divan-1 Harp karsisina ¢ikarildi. Bu durugma sirasinda son derece
sogukkanli ve tereddiitsiiz yanitlar veriyordu. Kendisine sorulan "Ermeni katliamina
fetva verdiginiz dogru mu?" sorusuna verdigi cevapla siradan bir sekilde girdigi
durugma salonundan milliyetine ve milletine layik bir sekilde verdigi milli terbiye ile
ayrildi. [damina bahane aramilan bu durusmada Goékalp, kirk ¢erisiyle 6liime

yiirliyerek istiklal atesini yakan Kiirsad atasi misali Tiirk milletinin milli vicdanina
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dokunarak yeni bir diriligin atesini koriiklemistir.

“Durusmanin yapilacagi salon tiklim tiklim doluydu. Gokalp agir adimlarla
geldi ve vyerine oturdu. Sorulara durgun ve tereddiit etmeden yanitlar
veriyordu. Sorgu sirasinda Mustafa Nazim Pasa, "Ermeni katliamima siz fetva
vermigsiniz. Bu dogru mu? Diye sorunca Gokalp birden kiikredi, "Milletime iftira
etmeyiniz! Tirkiye'de bir Ermeni katliami olmamustir, bir Tiirk-Ermeni mukatelesi
vardir. Ermeniler bizi arkadan vurdular biz de cevap verdik!" Divan-1 Harp tiyeleri
boyle bir cevap beklemiyorlardi. Nazim Pasa'nin saskinliktan agz1  agik
kalmist1. Divan-1 Harbin korku veren gosterisi yikilmis bulunuyordu. Gokalp, sessiz

ve gosterissiz girdigi salondan bir kahraman olarak ¢ikt1.” (Tuncay. H,1978, ss. 53-54)

Yillar 1919'u gosterdiginde dallarin1 dort bir yana salan dev bir ¢inara
payitaht olmus olan Istanbul isgal altinda bulunmaktayds. isgalciler tarafindan
tutuklanan Gokalp i¢in artitk ¢ok sevdigi memleketinden uzakta siirgiin hayati
basliyordu. Yillarca  ugrunda  bedeller  6dedigi  miicadele bu  sekilde
bitemezdi. Ulkiilerini  gergeklestiremeden ¢iktigi  bu  siirgiin  yolculugunda
Gokalp, acilarin1 bal eyleyerek umudunu higbir zaman kaybetmedi. Biiyiik yoksulluk
ve esaretle gecen bu siirgiine ugramis hayatinda bile Tirk milletinin kurtulus

recetelerini bulmaya ve bilimsel ¢alismalarini devam ettirmeye calisti.

“1919 senesinde Istanbul'u isgal eden Ingilizler onu ve biitiin arkadaslarini
tutuklayarak bir gemiye bindirdiler. Malta'ya stirilenler arasinda
milletvekilleri, ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin ileri gelenleri, yazarlar, profesorler ve
pasalar vardi. Ziya Gokalp ve birka¢ arkadasi Once Limni adasina
hapsedildiler. Sonra da Malta'da Polverista zindanina koyuldular. Iki yil siiren bu
siirgiin hayatinda Gokalp Malta'da, ailesi ise Istanbul'da biiyiik yoksulluk ¢ekti. Fakat
O, bir an olsun bilimsel ¢alismalarindan vazge¢gmedi.” (Tuncay. H, 1978, ss.54-55)

Gokalp Malta'da iken, milli miicadele karsitlig1 ile taninan gazeteci, yazar ve
Damat Ferit Pasa hiikiimetinde de kisa siireligine Maarif ve Dahiliye nazirligi yapmis

olan Ali Kemal'in, kendi hakkinda Tiirk olmadigini iddia ettigi ve diismanca kaleme
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aldig1 yazilar1 sonrasinda kendisine su siir ile cevap vermistir;

"Ben Tiirkiim! diyorsun, sen Tiirk degilsin!
Ve Islamim! diyorsun, degilsin Islam!

Ben, ne irkim icin senden vesika,

Ne de dinim icin istedim ilam!

Tiirkliige ¢calistim surf zevkim igin,
Ummadim bu isten asla miikafat!

Bu yiizden bin tiirlii felaket ¢ektim,

Hig bir an esefle demedim: Heyhat!

Hatta ben olsaydim: Kiird, Arap, Cerkes;
1lk gayem olurdu Tiirk milliyeti

Ciinkii Tiirk kuvvetli olursa, mutlak,
Kurtarwr her Islam olan milleti!

Tiirk olsam olmasam ben Tiirk dostuyum,
Tiirk olsan olmasan sen Tiirk diismani!
Clinkii benim gayem Tiirkii yasatmak,
Seninki oldiirmek her yasatani!

Tiirkliik, hem mefkirem, hem de kanimdir:
Sirtimdan alinmaz, ¢iinkii kiirk degil!
Tiirkliik hadimine 'Tiirk degil! ' diyen
Soyca Tiirk olsa da 'pictir', Tiirk degil! "

Biiyiik bir yokluk i¢inde gecen bu siirgiin yillari, Ankara'da milli hiikiimetin
giiclenmesi ve Londra'da ki baris goriigmelerinde, Ankara hiikiimeti tarafindan
Malta'daki tutsaklarin serbest birakilmasinin istenmesiyle son buldu. Bunun
karsihginda Kars Savasi'nda tutsak edilen Ingilizler birakilacakti. Ankara
Hiikiimeti'nin bu teklifi ve Ingiliz Hiikiimeti'nin kabulii ile tutsaklar karsilikli olarak

serbest birakild.

Gokalp “30 Nisan 1921 yilinda, Kars Savasi'nda da esir alinan Ingilizlerin
karsiliginda Malta’daki esir Tiirklerin serbest birakilmasiyla beraber Yurda donmiis

ve Diyarbakir’a yerlesmistir.” (Capcioglu. I, Giirsoy. S, 2006, s. 92)

1.9. Siirgiin Sonras1 Yillar

“Siirgiinden sonra Istanbul'a gelen Gokalp, Ankara'ya gegmek iizere gemi ile
Samsun'a hareket etti. Ailesinin de Samsun'a gelmesi ile Gokalp ve ailesi ertesi giin
Riza Nur ve Seyhiilislam Hayri Efendi ile birlikte araba tutarak Ankara'ya hareket
ettiler. Yorucu gecen yolculuktan sonra Gokalp, Ankara'da bir siire kalarak bir dergi
cikarmaya calisti. Bu dergiyi dnce Ankara'da sonra Kayseri 'de ¢ikarmayi diistinmiis

fakat dergiyi Diyarbakir'da c¢ikarmayr daha uygun bulmus ve 1921 yilinin
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sonbaharinda Diyarbakir'a gitmistir.” (Tuncay. H, 1978, ss. 54-55)

Gokalp burada Umitsizlige diisen halkin {istiine bir umut 15181 olarak
dogdu. Fransizlar Urfa'ya, Ingilizler Mardin'e kadar gelmis, Ermeniler ise Ruslarla
isbirligi yaparak yore halkina zulmetmisti. Gokalp yipranan halkina karsi zaferin
yakin oldugunu ve milli miicadeleye destek vermeleri gerektigini belirterek
miicadeleye giristi. Ayn1 zamanda {imitsizlige kapilmis olan halkinin ruhuna ulusal
bir biling yerlestirmek hedefiyle bir dergi ¢ikartarak, diisiinsel temelde halka tesir

etmeye de ¢calismistir.

“Gokalp, 1922 yilinda hem Muallim Mektebi'nde (Egitim Fakiiltesi) felsefe
dersleri vermeye baslamis hem de dergi ¢ikarma g¢aligmalarina devam etmistir. Bu
donemde, Ahmet Agaoglu’nun destegi ile “Kiiclik Mecmua” dergisini ¢ikarmistir.”

(Capcioglu. 1, Giirsoy. S, 2006, s. 92)

1.10. Milli Devletin Kurulusundan Sonra icraatlarn

Istiklal miicadelesi basar1 sagladiktan sonra, yillar 1923"i gosterdiginde
Mustafa Kemal'in istegi iizerine "Telif ve Terclime Komisyonu" baskanliina

getirilmesiyle beraber Gokalp, ailesi ile birlikte Ankara'ya gitmistir.

“1923 senesinde Telif ve Terciime Enciimeni Reisligi ’ne (Kiiltiirel Yayinlar
Dairesi Miidiirliigli) getirilmis olan Gokalp; ayni sene, Tiirk¢tiliigiin Esaslar1 adinda

ki {inlii eserini de yaymlamustir.” (Capcioglu. I, Giirsoy. S, 2006, s. 92)

Ziya Gokalp vekil secilmeden Once Telif ve Terclime Enclimeni Reisligi
gorevinde iken Klasiklerin Tiirkgceye c¢evirilmesi i¢in biiyiik ¢abalar sarf etmis ve

birgok egitimsel nitelik tasiyan yeniliklere onciiliik etmistir.

“Gokalp, Mustafa Kemal'in istegi lizerine klasiklerin dilimize ¢evirilmesi i¢in
Tiirk dilinin wustalar1 ile yabancit dil bilenlere mektuplar yazdi ve goreve
cagirdi. Egitim surasimin toplanmasini sagladi. Sultani Mektepleri ‘ne de Lise adini

verdiren Gokalp, bunlar i¢in ders programlar1 hazirlatti. Kendisi de bu dogrultuda
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yeni ders programina gore Tiirk Medeniyet Tarihi'ni yazmaya basladi. Fakat dmrii

ancak bu eserin birinci cildini tamamlamaya yetti.” (Tuncay. H, 1978, s. 60)

Milletvekili secildikten sonra egitim ¢alismalarindan ayrilan Gokalp, bireysel
olarak bilimsel calismalarina devam etti. Bu siirekli ¢aligma temposu Gokalp'i
yorgun diisliriiyordu. Lakin Gokalp diisiincelerinin hepsini eksiksiz bir sekilde ortaya
koymak ve bu ortaya koydugu eserler ile Tiirk Milletinin ilerleyecegi yola 151k

tutmak istiyordu.

“11 Agustos 1923 tarihinde Diyarbakir’dan vekil secilen Ziya Gokalp;
kiiltiirel, bilimsel ve egitim g¢aligmalarina ara vermis gibi gorlinse de, yine bu
donemde de diisiinsel ve kiiltiirel ¢alismalarina devam
etmistir. (Capcioglu. I, Giirsoy. S, 2006, s. 92). Bu dogrultuda Gokalp, Yeni Tiirkiye
isimli gazateyi kurdu ve bu gazetenin basyazari oldu. Meclis ¢alismalar sirasinda da
anayasanin hazirlanmasina yardim etti. Demokrasi hareketlerinin parti siyaseti ile
birlesmesi ve tam anlamiyla siyasal bir hosgoriiniin kafalara yerlesmesi i¢in Yeni
Gilin ve Hakimiyeti Milliye gazetelerinde yazilar kaleme aldi. Yorgun diismeye
baslayan Gokalp'i doktorlar sik¢a uyarmasma ragmen ayni hizla ¢aligmaya devam

etti ve en sonunda hastalanarak yataga diistii.” (Tuncay. H, 1978, s. 61)

Gokalp'e doktorlar1 Istanbul'a gitmesi gerektigini soylediler. Gokalp bu
tavsiyeye uyarak ailesi ile beraber Nisantasi'na yerlesti. Burada yerlestigi evde sekiz
ay kadar tedavi gordi. Lakin bu tedavi siirecinde ¢alismalarina yine devam
etti. Hastaliginin kotiiye gittiginin farkinda olan Gokalp, eserlerinin yarim kalmasini

istemiyordu.

Gokalp “Tirk Medeniyet Tarithinin ilk cildini yayinlanacak bi¢ime
soktu. Hastaliginin iyice artmasi ve doktorlarin kesin hilkkmii ile c¢alismay1
birakti. Onun bu son eseri yayinlanmak tlizere Milli Egitim Bakanligi'nin basim evine
verildi. Biiyiikada'ya gotiiriilen Gokalp, basilan eserin diizeltmelerini yine kendi
yapti. Hastalig1 iyice artinca doktorlari Avrupa'ya gonderilmesini Onerdiler. Lakin

Gokalp'in Avrupa'ya gidecek parasi yoktu.” (Tuncay. H, 1978, ss. 61-62)
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“Gokalp, hastalandig1 donemde de Cinaralti ve Tiirk Medeniyeti Tarihi isimli
calismalarini siirdiirmiis; hatta tedavisi igin Istanbul’a, Maarif Vekaleti’'nden (Milli
Egitim Bakanligl) Tiirk Medeniyeti Tarihi’nin basimi igin aldig1 avansla

gidebilmistir.” (Capcioglu. 1, Giirsoy. S, 2006, s. 92)

Milli devletin kurulusuna giden siirecte onemli rol sahiplerinden olan ve
tilkiileri ugruna hapisler yatan, memleketinden uzaklara siirgiinlere giden lakin
verdigi miicadelesinden higbir zaman taviz vermeyen Ziya Gokalp, bu mesakkatli
miicadelesi karsiliginda basariya ulagsmak haricinde herhangi bir beklenti igerisine
girmemistir. Bu cefali hayatinin sefasini siirmemis, iilkesinin ve milletinin bekasi i¢in
siirekli calismaya devam etmistir. Bunca emegine ragmen tedavisi igin degil
Avrupa'ya, Istanbul'a gelecek maddiyata bile sahip olmayan Gokalp, hayatim Tiirk
milletinin ve Tiirk devletinin yolunda karsiliksiz feda etmistir. Cumhuriyetimizin
onemli ideologlarindan olan diigiiniir ve miicadele adami1 Ziya Gokalp, kirk sekiz

yasinda hayata veda etmistir.

“Bir giin hastanede iken kendisini ziyarete gelen bir gence "Ne yazik ki
kafamdaki diisiincelerimin hepsini veremedim, eserimi tamamlayamadim, bunlar1 da
beraber gétiiriiyorum" demistir. Yine bir giin Atatiirk ve Ismet Indnii'den gelen
telgrafla Gokalp'in tedavi i¢in Avrupa'ya gonderilmesi isteniyordu. Atatiirk
telgrafinda soyle diyordu; "Rahatsiziiginizdan ¢ok teessiirle haberdar oldum. Sihhat
ve afiyetiniz haberine memleketce intizar olunmaktadir. Stiratle iadeyi afiyetiniz igin
Avrupa'da tedavinize ihtiya¢ varsa icap eden her seyin tahsisini tekelliif
ediyorum. Sihhatiniz ve mahalli tedaviniz hakkinda is'arimizi bekler, muhabbetkdir

selamlarimi beyan ederim efendim. ” (Tuncay. H, 1978, s. 62)

Ne yazik ki Gokalp'in hastalifi c¢ok ilerlemisti. Omriiniin son giinlerini
yasayan Gokalp'e yine Mustafa Kemal'den kendisine bir mektup ve bir de fotograf
gelmisti. Cok sevinen Gokalp mektuba uzun bir cevap vermek istemis lakin giicli

buna el vermemisti.
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“Mektubu Zekeriya ve Halim Sabit beylere yazdirdi. Hatirin1 soran mektuba
cok sevindigini ve tesekkiirlerini bildirdi. Yazdirdigi mektubunu imzalamak istedi
ama bunu basaramadi. Hastalig1 ¢ok artt1 ve kriz ge¢irmeye basladi. 25 Ekim 1924
cumartesi sabahi saat beste hayata gozlerini yumdu. Yapilan cenaze térenine, TBMM
ve hiikkiimet temsilcileri, resmi ve Ozel kuruluslarin
mensuplari, 6grenciler, 6gretmenler, profesorler, dost ve arkadaslar1 ile halktan on

binlerce kisi basindan sonuna kadar eslik etti.” (Tuncay. H, 1978, ss. 62-63)

Cumhuriyetin bu erken kaybi ¢ok biiylik bir iizlintiiye yol agmisti. Gokalp
kurulusuna giden yolda biiyiik fedakarliklar gosterdigi Tiirkiye Cumhuriyeti'ne ancak
bir y1l kadar hizmet edebilmisti. Lakin arkasinda biraktig1 eserleri ile Tiirk milletine
yol goéstermeye ve bunun yaninda, miicadele azmi, fikirleri ve hayat1 ile de Tiirk

gencligine emsali az olan bir 6rnek teskil etmeye devam etmektedir.

“Yakup Kadri (Karaosmanoglu) 29 Ekim 1924 tarihli Cumhuriyet Gazetesi'ne
yazdig1 yaziyr sOyle bitiriyordu; “...En biiylik eseri mi? Lakin Ziya Gokalp onu
coktan yaratti. Bugiiniin Tirk Gengligi O'mun eseri O'nun saheseridir.”

(Tuncay. H, 1978, ss. 63-64)
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IKiNCi BOLUM
YUSUF AKCURA ve ULKU YOLCULUGU

2.1. Akcura ve Cocukluk Seriiveni

Tirk milliyetciligi fikriyatinin 6nemli isimlerinden olan Akgura, bu ugurda
hem Anadolu'da hem de Kafkasya cografyasinda Tiirkliikk i¢in gerek siyasi gerek
kiiltiirel olarak onemli miicadeleler vermis olan bilge bir Tirk aydinidir. Tatar
kokenli bir Tiirk diisiiniirii olan Akgura, Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin ideolojik ve
kiltiirel yapilanmasina da énemli katkilar vermis, bircok miicadeleye taniklik eden
omriinde unutulmaya yiiz tutmus veya sindirilmeye calisilmis olan Tiirk uygarligini
yeniden diriltmek ic¢in birgok miicadele ve calisma gergeklestirmistir. Yaptigi
calismalar1 ve verdigi miicadeleleri ile Tiirk milliyet¢iligi fikriyatinin gelisiminde
biiylik pay sahibi olan Akgura, bu edindigi dava ile sadece Anadolu Tiirkliigiiniin
degil biitin bir Tirk diinyasinin fikir sahasinda yer edinmistir. Hayati boyunca
milletinin ve milliyetinin kurtulusu i¢in ¢esitli miicadelelerde bulunmus olan bu Tiirk
idealisti, giiniiniin gerekliliklerini iyi okuyabilen ¢agdas bir Tirk miinevveridir. Bu
yazar, tarihei, siyaset¢i ve fikir adami, 2 Aralik 1876 tarihinde Idil Nehri tizerinde
bulunan Simbir sehrinde gozlerini diinyaya agmis ve {lilkiileri i¢in miicadelesini hos

eylemis hayatina merhaba demistir.

“Yusuf Akgura’nin babasi1 Hasan, dedesi Siileyman Bey idi. Ak¢ura'nin dedesi
Siileyman Bey'in Simbir ve Kazan vilayetlerinde tekstil fabrikalart mevcut
idi. Dedesi vefat ettikten sonra bu fabrikalar ogullarina kalmisti. Akgura'nin annesi
ise Kazan vilayetinin koklii ve burjuva ailelerinden olan Yunusogullari'ndan Banu

Hanim idi.” (Berk. E, 2017, s. 480)

“Yusuf'un ailesi cami, medrese, okul, tiyatro gibi halkin hizmetine sunulan
vakiflar yaptirmiglardi. Yunusogullarina gelince ise Kazan ziyaretlerinde, Car'lari

evlerinde agirlamak serefi onlara aitti.” (Georgeon. F, 1996, s. 15)

Akgura'nin ailesinin, maddi durumu iyi olmasina karsin toplumsal ve siyasal

olaylarin beraberinde getirdigi ekonomik sikintilardan dolayr bu durumlar: git gide
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kotiiye gitmistir. Akgura'nin ¢ocukluk donemi toplumsal agidan zor bir doneme denk
geliyordu. Savaglar ve toplumsal ayaklanmalar gibi hususlar, bir devletin
ekonomisini zora sokan ve yonetilmesi en zor olan siireglerdir. Boyle durumlar
sadece devleti ve organlarin1 degil, devlet hudutlar1 igerisinde yasayan biitiin toplumu
da gerek sosyal acidan gerek psikolojik acidan olumsuz
etkileyebilmektedir. Toplumsal agidan zor bir donemde ¢ocuklugunu gegirecek olan

Akgura, heniiz iki yasinda iken babasini da kaybetmistir.

“Islerin bozulmasinin asil sebebi Osmanli-Rus harbi olmustur. Memleketin
ticari hayati bozulmus olmasindan dolayr pederin de fabrikalarinda isler
durmustur. Ben iki yasindayken peder vefat etmistir. Kazan'dan Simbir'e kizak ile
gelir iken tam sehire girecegi zaman birden bire Olmiistiir. Alt1 yasinda iken ise
annem kizakla Kazan'a gider iken atin hizli kosmasindan dolay1 yere yuvarlanmis ve

fena halde psikolojisi sarsilarak yataklara diismiistii.” (Akgura. Y, 2012, ss. 22-23)

Heniiz ufak bir cocuk olan Akcura’nin ailesinde yasanan bu kayip ve
talihsizlikler elbette onun kisiligi tizerinde etkiler birakacakti. Olduk¢a hareketli ve
meraklt bir cocuk olan Akgura, hasta olan annesinin ilaglarini goériince doktorluga da
merak sarmisti. Lakin sonra bu merakinin yerini askerlik meslegine olan ilgisi
alacakti. Mahalle imamindan ve ilkokul Ogretmeninden de O6zel dersler alan
Akguranin bu dersleri pek egitim ciddiyetinde olmamusti. Annesi ise bir yandan

hastalig ile bir yandan da omuzuna yiiklenen agir isler ile ugrasiyordu.

“Ogretmen ders anlatirken ben sarigini ¢ézerek oynardim. Validem ise hem
sagligini kaybetmis hem de fabrikanin ytlikii omuzlarma yigilmisti. Annemin yardima
cagirdigl uzakca akrabalarimizdan biri fabrikanin borca battigini gérmiis ve valideme
uzaklara gitmesini tavsiye etmis. Tedavi olmak bahanesi ile Validem Stravropol

kasabasina gider ve beni de beraberinde gétiiriir.” (Akgura. Y, 2012, s. 24)

Stravropol kasabasinda Akcura kendisine rutin bir hobi belirlemis ve her giin
sahile inerek manzara resimleri yapmakla mesgul olmustur. Calkantili bir ¢ocukluk

donemi yasayan Akgura, kiigiik yasta annesiyle beraber cesitli zorluklara gogiis
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germek zorunda kalmisti. Bir siire sonra Akgura ve annesi, mallarina haciz

gelmesiyle beraber bu kasabadan da ayrilarak Istanbul'a dogru yola ¢ikmuslardar.

“Burada ki hayatimdan memnundum. Evimiz Volga'nin kenar1 idi. Her giin
validemle sahile iner manzara resimleri yapardim. Bir gilin bir Rus avukat fabrikanin
bor¢larindan dolayr mallarimiza haciz konuldugunu sdyledi. Bir miiddet sonra kisisel
esyanin disindaki biitiin esyalar1 miizayede ile sattilar. Sonra seyahate ¢iktik. Trene
bindik. Anneme nereye gittigimizi sordugumda, doktorlar Karadeniz havasini tavsiye
ettiler oraya gidiyoruz dedi. Odesa'da bir otele indik. Birkag giin kaldiktan sonra
vapura bindik ve annem Istanbul'a gidiyoruz dedi. Bu seyahatin tarihi yaklasik 1883
yilina tesadiif ediyordu.” (Akgura. Y, 2012, ss. 24-25)

2.2. Akcura'min Istanbul Giinleri ve Kazan Seyahati

Yusuf Akcura'min Istanbul giinleri baslamis bulunuyordu. Arttk Osmanl
Devleti'nin  payitahti konumundaki bu tarihi sehirde egitimine devam
edecekti. Annesiyle beraber burada Bab-1 Serasker civarinda eve tasinan
Akcura, Seraskerlik dairesinin meydaninda icra edilen talimleri izlerken askerlik
meslegine heves etmeye basglamisti. Daha sonra buradan da tasinarak Aksaray

tarafina yerlestiler.

“Annesi ve Yusuf Aksaray’da Yusufpasa mahallesinde biiyiik bir ev alarak
oraya yerlesmislerdi. Yusuf buraya tasindiktan sonra, Yusufpasa ilk mektebine
baslamis ve bu mektebi bitirdikten sonra ise dokuz yasinda Koca Mustafa Pasa

Askeri Riistiyesine kayit yaptirmisti.” (Berk. E, 2017, s. 481)

Bazi tanidiklarin araya girmesi ile Dagistan'li Osman Bey naminda biriyle
evlenen Akgura'min annesi, iivey babasi ve kendi, Riistiye'den izin alarak Kazan'a
gitmisler ve kis1 burada gegirmislerdir. Iste Akcura'nin bu seyahatin de gecirdigi

vakit onun fikir diinyasinin topragina milliyet¢i tohumlarin serpildigi donem olacakti.

“Yusuf 1889 yilinda okulundan izin alarak annesi ile Kazan'a

gittiler. Annesinin yeni evlendigi {ivey babasi Dagistanli Osman Bey burada ki isleri
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yoluna koymustu. Akgura, baba ocagindaki gezilerinde zorla Hristiyanlastirilmaya
calisilan ve baskilara boyun egmeyip dinlerinden ve milliyetlerinden vazgecmeyen

Tiirkleri gortince oldukga etkilenmistir.” (Berk. E, 2017, s. 481)

Yusuf Akgura'nin Kazan'da gegirdigi glinlerde karsilastigi bu tablo gercekten
etkileyiciydi. Burada kendinin de mensubu oldugu millete yapilan baskilara sahit
olmus ve milletinin bu baskilara kars1 verdigi onurlu miicadelelerine taniklik etmesi
ile beraber fikir hayatinda ki Tiirkgiilik atesi de harlanmisti. Tiirk milleti elbette
Osmanli Devleti sinirlart igerisinde bulunan Tirkliikten ibaret degildi. Akgura'nin
kendisi de Osmanli Devleti sinirlari icerisinde dogmamis lakin Tiirk milliyetine sahip
bir Kafkas Turk'u idi. Burada ki Turkleri, Osmanli Devleti'nde tanitmak ve Osmanli
Devleti disinda da Tiirk kardeslerinin oldugunu Osmanli halkina hatirlatmak ve
benimsetmek lazimdi. Lakin Osmanli Tirkliginde daha milli bir biling
olusamamisken, Ak¢ura'nin, Osmanli cografyast disinda kalan ve baski goren
Tirklerden bahsederek, Osmanli toplumunun bu konuda dikkatini ¢ekmesini
saglamak oldukg¢a zor bir durumdu. ileriki yillarda Akcura'nin Kafkas kokenli bir
Tiirk olmasi, sadece Osmanli Tirkliiglinlii degil, Osmanli Devleti disinda kalan
Tiirkleri de iyi bir sekilde tanimasina vesile olmus ve Tiirkliige genis bir
perspektiften bakabildigi igin realite ¢ercevesinde genel degerlendirmeler yapabilme
olanag saglamistir. Akgura fikir hayatina derin izler birakan bu seyahatinden sonra

Istanbul'a geri dondiigiinde egitimini askeri okullarda siirdiirmeye devam etmistir.

2.3. Akcura'min Harbiye Yillar1 ve Jon Tiirkler ile iliskilendirilmesi

“Yusuf 1890 yilinin sonbaharinda Istanbul’a geri dondiikten sonra
egitimine, riistiyede biraktigi yerden devam etmisti. Askeri Riistiye'yi bitirdikten
sonra 1892 yilinda Kuleli Askeri Idadisine, buradan da 1894 yilinda Harbiye
Mektebine girmigstir. 1896 senesinde ise tegmen riitbesi ile Erkan-1 Harbiye
Mektebine girmeye hak kazanmisti. O donemde subay olabilmek i¢in gerekli olan

slireg bu sekilde islemekteydi.” (Berk. E, 2017, s. 481)

Akcura bu egitim siirecinde Harbiye yillarinda iken Jon Tirkler ile

iliskilendirilmis ve kirk bes giinliikk bir cezaya tabii tutulmustur. Bu iligkilendirilme
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ileride yine niiksedecek ve hayatini bir miiddet siirgiine ugratacakti.

“Akcura Harbiye yillarinda Simal Tirklerinin kiiltiir faaliyetlerini Osmanli'da
tanitmak i¢in Mercani ve Kayyum Nasiri'nin biyografilerini kaleme almis ve
Musavver Malumat dergisinde bu biyografiler yaymlanmisti. Lakin makalede
Hiirriyet ve Terakki sozleri gegtigi icin Geng Tiirkler ile iliskilendirilerek tutuklanmis
ve Harp Divani'nda yargilanarak 45 giin pranga bendligine mahkiim edilmisti.”

(Kosay. H. Z, 1977, ss. 392-393)

“Yusuf Akgura, Harbiye’nin ikinci smifindayken, Geng Tiirkliik fikirlerine
katilma ve hizmet etme suclamasi ile kirk bes giinliik bir cezaya ¢arptirilmistir. Bu
donem Mekteb-i Harbiye Nazir1 olan Riza Pasa, Ak¢ura'nin Harbiye’ nin en caliskan
ogrencilerinden biri olmasi1 dolayist ile ona Ogiitler vererek O6grenimine devam

etmesine izin vermistir.” (Biger. C, 2018, s. 3)

Iste bu sayede Akcura, hapis cezasi bittikten sonra mektebin en basarili
Ogrencilerinden olmasi ve bir daha boyle bir olayin yasanmamasi sartiyla mektebin
ikinci nazirt Riza Pasa'nin miisaadesiyle okuluna devam etmisti. Bu donem, Fransiz
Devrimi'nin etkileriyle milliyetcilik fikriyatinin siyasi bir anlam kazandigr ve
esitlik, adalet, 6zgiirlik gibi umdelerin iizerinde egemenligin halka verildigi ulus
devlet anlayiginin olgunlastigi bir donemdir. Akgura, Erkan-1 Harbiye simifina
gectikten sonra Tiirk milletinin tarithini daha fazla okumaya ve arastirmaya
baslamasiyla beraber bilgi haznesi genislemis ve buna paralel olarak fikirlerinin
keskin hatlar1 da iyice belirginlesmeye baslamistir. Bununla beraber milli bir varligin
meydana getirilmesi i¢in hiirriyet ve terakkiye gereksinim duyulacagini diisiinmiis ve

bu hususta fikirlerini dile getirmekten de kaginmamaistir.

“Akcura herhangi bir cemiyete bagli degildi. Lakin Tiirk milletinin tarih
sahnesindeki hagmeti ve yeryiiziindeki bugiinkii yayilis1 iizerine gittikge bilgi sahibi
olmus, milli varligin ve biiytikliigiin tekrardan kazanilmasi icin hiirriyet ve terakkiye
thtiya¢ duyuldugunu 6grenmis ve anlamis bulunuyordu. Bu hususlar1 6grendikce

kabina sigamiyor, tasiyor, meseleleri muhakeme etmeden ve fikirlerini dile
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getirmeden de yapamiyordu.” (Temir. A, 2002, s. 26)

Yusuf Akcura Erkan't Harbiye'de iken herhangi bir 6rgiitlenme igerisinde yer
almamasina ragmen fikirsel olarak baski rejimine karsi olan geng arkadaslarinin
yaninda yer almis ve okulda ki hocalarinin da gizli bir sekilde hiirriyet ve mesrutiyet

kavramlarindan bahsettigini belirtmistir.

“Harbiyede tasranin miitevaz1 kosullarinda yetismis ¢ok sayida geng
vardi. Burjuvazi bir kokten kopmus ve yoksul diismiis bir gen¢ olarak Akgura, baski
rejimine karst miicadelede bu gen¢ arkadaglarinin yaninda yer aldi. Bu
gelismeyi, "Erkan-1 ~ Harbiye  siniflarina  devam  ediyorduk. Hocalarimiz
hiirriyetten, mesrutiyetten gizli gizli bahsederlerdi. Kantin-1 Esasi yiiriirliige konursa

imparatorluk kurtulur, derlerdi. " diye anlatir.” (Georgeon. F, 1996, s, 20)

Akgura, Erkan-1 Harbiye siralarinda egitimini siirdiiriirken Jon Tirkler'in
devlet giivenligine kars1 diizenledikleri komplolara katilmak suretiyle tutuklanarak

Divan-1 Harb'e ¢ikarilmis ve siirgiin edilmistir.

“Akgura 1896 senesinde tutuklandi ve bir bucuk ay silire ile hapiste
kaldi. Ertesi sene, 1897'de tekrardan demir parmakliklarin arkasina atildi. Biiyiik
kismi Istanbul'da ki yiiksekokullarm talebeleri olan gengler ile birlikte Divan-1 Harb'e
cikarildi. Jon Tirklerin devletin gilivenligi aleyhine diizenledikleri komploya

katilmak ile suglanan Akgura siirgiine gonderildi.” (Georgeon. F, 1996, s. 20)

“Yusuf Akgura 1897 yilinda Erkan-1 Harp sinifindayken arkadast Ahmet Ferit
ile birlikte Yildiz Sarayi’nda sorguya cekilmisler ve Taskisla Harp Divani’nda
yargilanarak Trablusgarp’ta ki Fizan’a siirgiin edilmislerdir.” (Biger. C, 2018, s. 3)

2.4. Yusuf Akcura'nmin Trablusgarp Siirgiinii

Akgura ve arkadaslar Fizan'a siiriilmek {izere Trablusgarp'a gonderilmisler
lakin tutuklularin Fizan'a sevki i¢in vilayette yeterli para bulunamadigindan dolay1

Trablusgarp'ta hapsedilmislerdir.
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“Yusuf Akcura Erkan-1 Harbiye Miilazimi Sanisi (Ustegmen) riitbesiyle
tutuklandig1 vakit smif arkadasi olan Ahmet Ferid'de onunla birlikte idi. Sayilari
seksen dordii bulan tutuklular, Fizan’a siiriilmek {izere 28 Agustos 1897 tarihinde
Trablusgarp’a gonderilmisler, lakin Trablusgarp vilayeti hazinesinde bu seksen dort
kisinin Fizan’a sevki i¢in yeterli miktarda para bulunamadigindan dolay: bu sehirde
hapsedilmislerdi. Fakat, bu hapislik uzun stirmemis; Avrupa’daki “Geng¢ Tiirkler” ile
Osmanli sultani1 arasinda yapilan anlasmanin bir maddesi ile sehir i¢inde serbestce
hareket edebilme imkani bulmuslardi. Yusuf Akgura’nin bu donemde askeri riitbesi
de iade edilmis, bir siire de Erkan-1 Harbiye kaleminde ¢alismis ve hocalik yapmisti.”

(Berk. E, 2017, s. 482)

Yusuf Akcura'nin, bu siiregte yapilan kotlii muameleler sonrasinda hiirriyetci
fikirleri daha da pekismistir. Trablusgarp'ta ikameti zorunlu kilinan lakin yapilan
anlagmayla sehir icerisinde serbest¢e dolasabilen Akgura, bu siire zarfinda Jon Tiirk
cevreleriyle iliskilerini de gelistirmis ve burada arkadasi ile beraber bir gazetede
yaymlamistir. Daha sonra Akgura, bir firsatin1  bularak arkadasiyla beraber
Trablusgarp'tan kagarak oOnce Tunus'a buradan da Fransa'ya dogru yola

koyulmuslardir.

Akgura “Bos zamanlarinda Trablusgarp't gezme ve gozleme firsati
buldu. Etkin Jon Tiirk ¢evreleri ile siki iliskiler kurdu. Mesrutiyet yonetiminin geri
gelmesi ugruna yogun bir ¢aba harcayan tiimen komutani Recep Pasa ve yaveri
Mazharpasazade Sevket Bey ile iligkilerini gelistirdi. Recep Pasa Trablusgarp'a
Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin yedinci subesini kurmus ve Akcura'da arkadasi
Ahmed Ferid ile bir gazete yaymlamaya baglamisti. Akcura gazetede siyasal
sorunlar1 giindeme getiriyordu. Seneler 1899'u gosterdiginde Akgura ve Ahmed Ferid
baska bazi kisiler ile beraber kayikla Trablusgarp'tan kagmay1 basardilar ve buradan
Tunus yolu ile Fransa'ya, Paris'e gittiler.” (Georgeon. F, 1996, s. 21)

Akgura zor gegen ¢ocukluk doneminin ardindan simdi de politik ¢alkantilarla
dolu bir genglik donemi yasiyordu. Ak¢uranin gengliginin denk geldigi bu donem

gerek siyasi gerek ekonomi gerek de toplumsal olarak zor bir donemdir. Akgura'nin
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ve donemin Tiirk aydinlarin1 o donemin konjonktiiriinde degerlendirebilmek oldukca
onemlidir. Her donemin popiiler bir fikir akimi, popiiler bir giyim modasi, popiiler
bir yasam sekli vardir. Popiilaritenin degiskenlik siiresi giliniimiize geldik¢e ve
teknolojinin de etkisi ile daha da kisalarak devam etmistir. Fikirler de dénemin
kosullarma gore degiskenlik gosterebilmektedir. Bir toplum i¢inde bulundugu
donemin kosullarina gore sosyalist ilkelere dayali bir yonetim istemesine ragmen bir
siire sonra ayni toplum degisen kosullar sebebi ile kapitalist sisteme sadik bir
yonetim de isteyebilir. Bagka bir 6rnek ile bir toplum saglam bir demokrasinin insa
edilmesini ve herkese bu dogrultuda esitlik, adalet ve 6zgiirlik gibi ilkelerin tam
anlamiyla saglanmasini isteyebilir. Lakin belli bir siire sonra ayni toplum, meydana
gelebilecek i¢ catisma, kotiiye giden bir ekonomi veya agir dis baskilar gibi nedenler
sonucu kendini kurtarici karizmatik otoriteye sahip bir diktator de isteyebilir. Bir
toplum kapitalist sisteme dayanan devlet miidahalesinin az oldugu ve serbest
piyasaya dayali bir yonetim isteyebilir. Lakin ayni toplum bir siire sonra sinif
farkliliklarinin ¢ok net bir sekilde ortaya ¢ikmasi ve bazi siniflarin sistem igerisinde
asir1  yoksullasmasi ile beraber sosyalist bir devrim gergeklestirebilir. Ornek
verdigimiz durumlarin tam tersi de olabilir. Birgok siyasal fikirlere ve yonetim
sekillerine gore bu Ornekleri ¢ogaltabiliriz. Kisacasi toplumlarin diisiincesi ve
fikirleri donemin kosullarina ve getirilerine gore degiskenlik
gostermektedir. Osmanli Devleti'nde de Osmanlicilik ve Islamcilik politikalarmin
basartya ulasamamasi sonrasinda Tirkgiiliigiin  kurtarict bir fikriyat olarak
diisiintildigi ve dile getirildigi siyasal bir atmosfer dogmustur. Bu dogrultuda bir¢ok
Tirk aydimi demokratik ilkelere sadik milli bir devletin olusturulmasi diislincesini

savunmus ve bu diistincenin gerceklestirilebilmesi i¢in de miicadele etmistir.

2.5. Ak¢ura'min Paris Yillar1 ve Faaliyetleri

1789 Ihtilali'ni gerceklestirmis olan Fransizlar; modern demokrasi ilkeleri ve
insan haklar1 bakimindan doneminin birgok devletine gore daha ileri bir konumdaydi
ve diger lilkelere de bu konuda rol model olmuslardi. Osmanli Devleti'nden de bir¢ok
geng egitim gormek icin Fransa'ya gitmis ve buranin sosyal ve siyasal atmosferinden
etkilenerek Osmanli Devleti'ne geri dondiiklerinde birgogu koyu birer mesrutiyet

taraftar1 olmustu. Yusuf Akgura'da Fransa'ya ulastiginda Paris'e gecerek burada bir
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Siyasal Bilgiler Okuluna kayit yaptirmistir.

“Yusuf Akgura ve Ahmet Ferit Tek, kapitiilasyonlardan faydalanarak
denetimsiz gidip gelen teknelerden biri ile 6nce Tunus'a oradan da Paris'e
gitti. Fransiz Devrimi'nin 100. yiliydi. Burada ilk olarak Dr. Serafettin Magmumi ile
goriisen Akgura, dénemin iinlii bilim ve diisiince insanlarinin bulundugu Ozgiir
Siyasal Bilimler Okulu'na girdi. Akgura 06gleden sonralari  Sorbonne'daki

tarih, sosyoloji, felsefe ve filoloji derslerine de katiliyordu.” (Oztiirk. Y, 2018, s. 115)

Akcura'nin Paris'te kaydoldugu bu Siyasal Bilimler Okulu, onun entelektiiel
birikimine ©6nemli katkida bulunmus olan ve fikir hayatina dogrudan etki
eden, giiniiniin en ¢agdas okullarindandir. Bu okulda milliyetgi goriise sahip birgok

onemli hocada gorev yapmaktaydi.

“Funck Brentano, Bautmy, Sorel, Renouvier, Anatole Leroy-Beaulieu, Levy
Bruhl gibi Fransa’nin iinli bilgin hocalar1 bu okul biinyesinde dersler
vermekteydiler. Hepsi de bazi farklar ile ciddi sekilde milliyetci kisilerdi. Aslina
bakilir ise bu okul, Akgura’nin deyimi ile doguya ancak bazi kirintilar1 girebilen

ictimai ve siyasi fikirlerin membalarindan (kaynak) biriydi.” (Berk. E, 2017, s. 482)

Akcuramin ¢esitli bilim dallarina olan merakini 6gleden sonra katildig:
derslerden anlayabilmekteyiz. Askeri okullarda egitimini siirdiirmiis olan Akgura'nin
stirglin yillarindan sonra Paris'e gelip devam ettirdigi egitiminin kalitesine baktigimiz
vakit Osmanli'nin askeri okullarinda verilen egitimin ciddiyeti ortaya
cikmaktadir. Bu askeri okullardan bir¢ok entelektiiel ve Cumhuriyet'in kurucu
kadrolarinda yer alan Onemli asker ve politikacilar c¢ikmistir. Akgura, Fransa

yillarinda Geng Tiirkler'in 6nde gelen kisileri ile de tanismistir.

“O swralarda Jon Tiirk faaliyetlerinin ve yayinlarinin merkez tssii Paris
idi. Tirkiye'de ilgi uyandiran hareket disarida iyice giliglenmisti. Fransa'da Ki
slirglinler, Osmanli hanedanindan iki prensin, prens Sabahattin'in ve Litfullah'n da

destegini kazandilar. Prens Sabahattin kisa bir siire zarfinda Ahmed Riza ile beraber
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hareketin 6nde gelen yoneticilerinden biri olacakti. Akc¢ura'da Paris'te iken siirgiinde
bulunan hareketin Onderleri ile; Abdullah Cevdet, Sabahattin ve Ahmed Riza ile
tanist1.” (Georgeon. F, 1996, s. 21)

Jon Tiirk hareketinde egemen diisiince 1876 Anayasasi'nin (Kanln-1 Esasi)
tekrar getirilmesi idi. Bu hedefin gergeklestirilmesi durumu, imparatorluk igerisinde
ki farkli wrka ve dine mensup kisiler i¢in esitlik ve Ozgiirlik niteligi
tasimaktaydi. Bunun gerceklesmesi i¢in bir Osmanli milleti yaratilacak ve ayrilike1
yonelimlere son verilecekti. Lakin bunun nasil yaratilacagi konusunda cesitli fikirler

mevcut idi.

“Osmanli milleti kavrami {izerinde bile ayn1 fikirleri paylasan Jon
Tiirk'ler, bunun nasil olusturulacagi konusunda farkl diisiincelere
sahiptiler. Sabahattin'e gore merkezkag egilimler yasayan milliyetler i¢in en uygun
¢ozlim, liberal bir adem-i merkeziyetti. Ahmed Riza ise tersine, imparatorlugun
par¢alanmasini engelleyebilecek tek ¢oziimiin otoriter bir merkeziyet¢ilik oldugunu
savunmaktaydi. Sabahattin, imparatorluk topraklarindaki hedeflerine ulasabilmek
icin  Avrupa'nin midahalesini istemeyi kacinilmaz bir durum olarak
goriiyordu. Ahmed Riza ise aksine, Avrupa'nin Osmanli Devleti'nin i¢ islerine

yapacagi her tiirlii miidahaleye bastan karsi ¢ikiyordu.” (Georgeon. F, 1996, s. 22)

Akgura'da yasanan bu ikilem icerisinde Ahmed Riza Bey'in fraksiyonunda
taraf oldu. Yapilan Jon Tirk kongresinde disaridan yapilacak olan her tiirli
miidahaleye karst ¢ikti. Ayn1 zamanda Akgura'nin, Ahmed Riza'nin ¢ikardig

gazetelerde yazilar1 da yayilanmigtir.

“Akcura, Ahmed Riza Bey'le tanismis ve onun ¢ikardign Sura-y1 Ummet'e
Tiirkge, Mesveret Gazetesi'ne ise Fransizca yazilar yazmistir.”

(Oztiirk. Y,2018, s. 115)

Akcura, kaleme aldig1 yazilarinda imparatorlugun igine diistiigli durumlarin

nedenlerini irdeliyor ve her seye ragmen devletin igine diistiigii bu zor durumdan
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kurtulacagma inaniyordu. Ak¢ura'nin, “Bu yazilarinda akiler tutumunu, egitime ve
ilerlemeye olan inancin1 ve despotizme olan nefretini gelistirdigi acik bir sekilde
goriiliiyordu. Imparatorlugun zaaflarini fiitursuzca dile getiriyordu: i¢ dayanismadan
yoksunluk, saglik kosullarmin kotiiltigii, halkin  diiskiinliigii, Osmanli tarim, ticaret
ve sanayisinin, Avrupa iilkelerine oranla biiyiik bir gerilik i¢inde olmasi, bilimde ve
kiiltiirel alanda geri kalmishik, bu yazilarinda kaleme aldigt konulardan
bazilartydi. Fakat yine de iyimser bir tutum ile "her seye ragmen selamet kapisi

kapali degil" diye yaziyordu.” (Georgeon. F, 1996, s. 22)

Milletin iradesi ve miicadelesi ile bugiinlerin gegecegine inanan Akgura, yine
bir yazisinda Osmanlilar1 kaderine teslim olmakla suclamis ve Osmanlilarin
imparatorlugun sorunlarmma kars1 ilgisiz tavirlar takinarak sirt ¢evirdigini
belirtmistir. Akgura'ya gore “Bu tutumun son belirtisi Osmanli Devleti'nin sorunlarini
gidermek igin Avrupa'da ¢aba harcayanlar da goriiliiyordu. Ak¢ura 1902-1903'te ki
yazilarinda Avrupa'ya karsi olan tutumunu daha fazla sertlestirdi. Midhat'in
ictenligini savundugu bir yazisinda "1876 Mesrutiyeti'nin babasi"n1 Ingiltere yanlisi
oldugu icin kimmyordu...Imparatorlugun sozde biitiinliigiinii savunan iilkelere
giivenmemek gerektigine dikkat c¢ekiyordu. Sonu¢ olarak su noktaya vards;
Imparatorlugun ¢okiisiinii engelleyecek ¢oziimii bulacak olanlar, Osmanlilarin bizzat
kendileri idi. Ak¢ura yapilmasi gerekeni "biitiin cemiyet-i Osmaniyenin inkilabi

olarak tanimliyordu.” (Georgeon. F, 1996, s. 23)

Akcura egitim ve siyasal faaliyetlerle gegen Paris yillarinda Tirkgtliik
tilkiistinlin 6nde gelen isimlerinden biri olan Sadri Maksudi ile tanist1 ve yakin bir
arkadaglik kurdu. Maksudi hakkinda kisaca bir bilgi vermek gerekirse Rusya Tiirkleri
icin bircok miicadele yiiriitmiis olan bir Tiirk aynidir. Bununla beraber Tiirkiye
Cumhuriyeti'ne de biiylik hizmetler vermistir. Bunlardan kisaca bahsedecek olursak;
Maksudi “Maarif Vekili olan Hamdullah Suphi (Tanriéver) tarafindan 1925
senesinde Tiirkiye’ye davet edildi. Once Telif ve Terciime Heyeti iiyeligine sonra ise
yeni agilan Ankara Adliye Hukuk Mektebi’ne profesor olarak atandi. Ayni vakitte
Tirk Ocaklarn1 Kiltir Heyeti iiyesi idi... Tiirk Ocaklari’’nin 1930 senesinde ki

kurultayinda sadece tarih ile ugrasacak bir tarih enclimeni veya tarih akademisi
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kurulmas1 geregi hakkinda bir konusma yapmasi ve Afet Inan’m bu fikri
desteklemesi ile bugiinkii Tiirk Tarih Kurumu’nun temelleri atilmis oldu. 1930-1934
yillar1 arasinda Sebinkarahisar, 1934-1938 yillar1 arasinda da Giresun milletvekilligi
yaptt. 1939 yilinda  Istanbul ~ Universitesi ~ Edebiyat  Fakiiltesi  tarih
profesdrliigiine, 1941 yilinda Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi hukuk tarihi ve
felsefesi profesorliigiine, 1944 yilinda da Ankara’dan naklen Istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesi hukuk tarihi ve felsefesi ordinaryiis profesorliigline getirildi. 1950
yilinda ise Demokrat Parti’den Ankara milletvekili secildi.”

(Akpnar. T, 1991, ss. 396-397)

Gelecekte Tiirk Cumhuriyeti'ne bu denli 6nemli hizmetler verecek olan Sadri
Maksudi'nin “Kazan'dan Paris'e hukuk okumaya geldiginde Yusuf Akgura’ya
ulastirdign  mektup, sik1 bir arkadashg: dogurdu. (Oztiirk. Y, 2018, s. 116) Sadri
Maksudi, Fatih Kerim’den getirdigi mektubu teslim etmek igin Akgura'y1 arayip
bulmus ve bu vesileyle bir dostluk kurularak beraber ¢alismalar yliriitmiislerdir.”

(Berk. E, 2017, s. 483)

Akgura ve Maksudi'nin Fransa'da ki 6grencilik yillarinda beraber yiiriittiikleri
en onemli calismalarindan biri, Ismail Gaspirali'mn Kirim'da ¢ikardigi Terciiman
Gazetesi'nin yirminci yili dolayisiyla bir jiibile organize etmeleriydi. Bu vesile ile
organize edilen toplant1 Rusya Tiirkleri igin biiyiik 6nem teskil edecek ve bir doniim

noktasi niteligi tasiyacaktir.

Akcura Terciiman Gazetesi i¢in, “Baska bir millet olsa idi bir jiibile
diizenlerdi” diye Uziintisiini dile getirince, Sadri Maksudi'nin 6nerisi ile buna bir
katkida bulunmak i¢in harekete gecti. 1903 senesinin ilkbaharinda milletseverler
Bahgesaray'da bir araya gelerek Terciiman Gezetesi'nin yirminci yilim1 kutladilar. Bu
toren Rusya Tirklerinin ilk milli kongresi niteligini almist1” (Devlet. N, 2015, s. 5)
“Tercliman'in jiibilesi Rusya Tiirklerinin milli uyanis tarihindeki 6nemli bir nokta
olmustu. Bu toplant1 Rusya Tiirklerinin milliyetlerini koruma yolunda orgiitlii bir
bicimde miicadele donemi baslatmis ve yapilan ilk kongreyi sonralari baska

kongreler de izlemistir.” (Berk. E, 2017, s. 483)
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2.6. Akcura'nin Kazan'a Geri Doniisii ve Faaliyetleri

Gorildugi tizere Akcura gerek Geng Tiirkler iginde gerek Rusya Tiirkleri
icinde  herkes tarafindan tanmmmaya baslanmis ve etkin faaliyetler
yuriitmiistiir. Akgura askeri okullardaki egitim basarisin1 Fransa'da da siirdiirmiis
“Osmanli Saltanati Miiessesat1 Tarihine Dair Bir Tecriibe” isimli bitirme teziyle
okulunu iigiincii olarak bitirmistir. Istanbul'a dénemedigi i¢in Akgura Kazan'a geri
donmiis ve Tiirkgiiliigiin manifestosu olarak adlandirilan "Ug¢ Tarz-1 Siyaset"

makalesini burada kaleme almistur.

“Akgura, Paris'te 6grenimini bitirdikten sonra Osmanlt Devleti simirlar
kendisine kapali oldugundan dolay1 Rusya'ya akrabasinin yanina gitti ve Ziiya Basi
koylinde amcas1 Yusuf Bay'in yaninda bir siire kaldi. Bu kéydeyken Kahire'de ¢ikan
Tiirk Gazetesine "Ug Tarz-1 Siyaset" iinvanli makalesini yazip gonderdi.”

(Akgura. Y, 2019, s. 111)

Akcuranin siyasal tezlerini ileri slirdligli bu makalesine bazi tepkilerde
gelmisti. Bunlardan biri de bugiin ki Ingiltere basbakani Boris Johnson'un babasinin
dedesi olan Ali Kemal Bey'den geldi. “Tiirk gazetesinin basmuharriri Ali Kemal
"Cevabimiz" adli makalesi ile Yusuf Akgura'y1r sert ve hatta alayci bir dil ile tenkit
etti. Ali Kemal, "bizim i¢in Tiirkii Islam’dan, Islam’1 Tiirk’ten, Tiirk ve Islam’1
Osmanliliktan, Osmanlilig: Tiirk’ten, Islam’dan ayirmak, tekligi {ice bolmek olmaz"

demekte idi.” (Akgura. Y, 1976, s. 9)

Akgura'nin bu makalesi donemin kaleme alinmis en 6nemli yazilarindandir ve
bugiin bile hala popilaritesini korumaktadir. Akgura bu  makalesinde
Osmanlicilik, Islamcilik ve Tiirkgiiliik fikriyatlarin1 ayr1 olarak ele almis ve
incelemistir. Onun bu yazisi ile ilk defa siyasi arenada Tiirkg¢iiliik meselesi de acik bir
sekilde bahis konusu edilmisti. Ak¢ura, Kazan'da kalarak faaliyetlerine burada
devam etti. Bu faaliyetler siyasi ve toplumsal nitelikte idi. Akgura burada
Ogretmenlik yapti ve bir de gazete c¢ikardi. Miicadeleci ruhunu burada da ortaya

koyarak Tirkgiiliik akimma hizmet etmeye devam etti. Aslina bakilirsa Akgura'nin
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burada verdigi miicadele igerigi bakimindan risk teskil ediyordu lakin ugruna
miicadele ettigi ilkisii, onun muzafferiyeti igin ¢ekilecek zorluklari geri plana
atabilecek nitelikteydi. Hapis cezalari, siirgiin ve tiirlii sosyal zorluklar onu verdigi
miicadelesinden alikoyamiyordu. Verdigi miicadelenin bir giin muzaffer olacagina
inanc1 tam olan Akgura, Rusya'ya dondiigiinde Tiirk-Tatar aleminde milli kdltiir
miicadelesini yiirlitmekte olan giiglii bir kadro mevcut idi. Ak¢ura'da bu uygun
ortamdan faydalanarak Tiirk milliyet¢iligi fikriyatin1 her vasitayr kullanarak
yaymaya calisti. Akgura bir yandan Tiirkciiliik meseleleri ile mesgale olurken diger
yandan da Rusya Tiirkleri arasindaki kiiltiirel, toplumsal ve siyasi gelismelere de
katki saglamaya ¢alistyordu. Yusuf Akgura 1905 yilinda siyasi faaliyetleriyle dikkat
ceken bir kag gengle bulusarak Rusya Tiirkleri ile biiyiik bir toplanti organize etme

girisiminde bulundu.

“Siyasi faaliyetleri ile dikkat ¢eken Kadi Abdiirresit ibrahim, o donem
Kazan'da bulunan Miinyamin Ahmet(ov), Yusuf Akgura ve birka¢ gengle daha bir
araya gelerek, Rusya Tirklerinin biiyiikk toplantisini  diizenleme konusunu
goriismistii. Damallo Alimcan Burudi, Akgura ve meshur zenginlerden Ahmet Bay
Hiiseyin(ov)'un insiyatifi ile Hiiseyinov'un hanesinde taninmis
kisilerden, zenginlerden ve din adamlarindan olusan altmis kisi toplandi. Bu
toplantida Rusya Miisliimanlarmin ihtiyaglarini belirten bir dilek¢e yazilmasina ve
Petersburg'a resmi bir heyet gonderilmesine karar verildi. Bu heyette Abdullah
Apanay, Mirza Gerey Alkin ve Yusuf Akgura vardi.” (Devlet. N. 2015, s. 7)

Bu zamanlarda yine Rusya Miisliimanlarinin Petersburg sehrinde toplanti
gerceklestirilmesi igin faaliyetlere baslanmis ve Akcura buraya enistesi Ismail
Gasprrali'yt da mektupla davet etmistir. Akgura siyaset¢i, yazar, gazeteci, din adami
kisacast Rusya Miisliimanlarin1 temsil edebilecek bir¢ok alandan kimseyi bir
toplantida bulusturarak birlikte hareket etme amaci giidityordu. Bu faaliyetler devam
ederken bagbakanin istegi iizerine bir ulema toplantis1 da yapilmis ve bu toplantiya
Akgura'nin talebi ile sosyal ve siyasal meselelerde ele alinmistir. Olay su sekilde
gelismistir; “Umum Rusya Miisliimanlarinin Petersburg'da bir toplant1 yapabilmesi

icin harekete gecilmis ve Akcura'da enistesi olan Ismail Gaspirali'ya Petersburg'a
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gelmesini rica eden bir mektup yollamisti. Bu faaliyetler siirer iken Orenburg
Miisliiman Ruhani Meclisi Miiftiiliigli yapan Muhammedyar Sultanov, basbakan olan
Graf Vitte'nin emri iizerine Ufa'da bir ulema toplantis1 tertip etti. Bu kurultay
aydinlar tarafindan da isitilmisti. Tiirk-Tatar aydinlar1 adina, Akgura bir dilekge
sunarak kongrede sadece dini degil, siyasi ve sosyal meselelerin de incelenmesini
talep etti. 8 Nisan 1905 tarihinde, Tirk aydinlarinin Petersburg’da aldigi gizli karara
istinaden Agustos aymin sonuna dogru Mekerce Panayirma iilkenin ¢esitli

bolgelerinden Tiirk vekilleri akmaya basladi.” Devlet. N, 2015, s. 7)

Bu sayede Rusya Tiirkleri ilk gizli toplantisini icra etti. Bu toplantiya yiliksek
bir katilim gosterilmesinin yaninda Tiirk milliyetgiligi fikriyatinin 6nde gelen

isimleri de bu davete icabet etti.

“1905'in  Agustos aymda Oka nehri iizerinde bir gemide yapilan bu
toplantida, Rusya Tiirklerinin hemen hemen tiim ileri gelenleri, Azerbaycan'dan Ali
Merdan Topgubasi, Kirim'dan [smail Gaspirali, Tirkistan'dan ve Sibirya'dan
vekiller mevcut idi. Bu toplantida "Miisliiman Ittifaki" adli siyasi bir parti
kurulmasina karar verildi.” (Devlet. N, 2015, s. 7)

Bu donem Rusya's1 toplumsal ayaklanmalara sahne olan bir konumdaydi. Bu
ayaklanmalar sonucunda anayasal monarsiye gec¢ilmis ve bu siirece "1905 Rus
Devrimi" denmistir. Boyle toplumsal c¢alkantilarla dolu bir donemde Rusya Tiirkleri
de kendi gelecekleri dogrultusunda nasil hareket edilmesi gerektigine dair bir politika
arayis1 igerisindelerdi. Yapilan bu toplantida bir siyasi parti kurulmasini karar
verilmesiyle beraber Rusya Tiirkliiglinlin siyasal arenada s6z sahibi olarak haklarim
ve isteklerini ifade edebilme amaci giittiigiinii anlamaktayiz. Ak¢ura kurulan bu

partinin merkez komitesinde yerini almistir.

“Kurulmasina karar verilen Miisliiman Ittifak1 Partisimin on bes kisilik
merkez komitesinde Akcura'da yer aliyordu. Partinin programi Rus liberal burjuva
aydinlarmin partisi niteliginde olan Kadet'lere (Mesrutiyetci Demokratlar)

yakindi. Zaten Akcgura'da Kadet'lere kayit olmus ve hatta bu partinin de merkez
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komitesi iiyeligine secilmisti. Ozet ile Miisliiman Ittifaki Partisi'nin en etkili
propagandacis1 Kad1 Abdiirresit ibrahim, en esasl temel diregide Yusuf Akgura idi.”
(Devlet. N, 2015, ss. 7-8)

“1905 yilinda yapilan Birinci Rusya Miisliimanlar1 Kongresi’ne de katilan
Akgura, kongrede alman kararlar ile Miisliiman ittifaki Partisi’nin genel sekreteri
olmustu. Kongrede alinan kararlarin en miihimi bazi politik, ekonomik ve sosyal
reformlarin yapilabilmesi i¢in Rusya’da bulunan biitiin Miisliiman halklarin

birlesmesi karariydi.” (Berk. E, 2017, s. 484)

Akcura bu siyasal faaliyetlerinin arasinda Kkiiltiirel faaliyetlerini de ihmal
etmiyordu. Ciinkii bu miicadele siyasal olarak zafere ulagsa bile siirdiiriilebilirlik
acisindan kiiltiirel bir yetkinlikte gerekmekteydi. Zaten kiiltlirel bilince giden yol

siyasal zafere giden yol ile ayni1 istikametteydi.

“O donemde Kazan’in yenilik¢i yolda ilerleyen medreselerinden olan
“Medrese-i Muhammediye” de tarih, cografya ve Osmanli-Tiirk edebiyati hocaligi
yapmisti. Ayr1 olarak Kazan’da “Kazan Muhbiri” ismiyle bir gazete ¢ikarmis ve ilk
defa Simal Tiirkgesi ile yaymlanan bu gazetede yazi kurulu baskanligi gorevini

yiiriitmiistii.” (Berk. E, 2017, s. 484)

Anayasal monarsinin gelmesi ve bu dogrultuda secim hazirliklarinin
baslamasi ile birlikte Akgura, Rus Meclisi olan Duma'ya ¢ok sayida Tirki vekil
sokarak verdikleri miicadeleye politik bir gii¢ kazandirmay1 hedefliyordu. Lakin Rus
hiikiimeti bu kisileri, kendi agilarindan zararli buldugu i¢in se¢imler yapilmadan

once farkl sebeplerle tutuklayarak parlamentoya girmelerini engellediler.

“Akcura’nin siyasi faaliyetlerini yakindan takip eden Rus hiikiimeti, Tiirklere
uygulanan baskinin artmasi1 ile beraber Akgura’yr da bir bahaneyle
tutuklamigti. Akgura kirk {i¢ giin tutuklu kalmist.” (Berk. E, 2017, s. 484) “Duma
teskil edildikten sonra serbest birakildi. Kisa bir siire sonra 1. Devlet Duma'si

dagitildt ve 2.Devlet Duma'st kurulduysa da o da uzun Omiirli olmadi.”
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(Devlet. N, 2015, s. 8)

Gelisen bu siyasal olaylar Miisliiman Ittifaki'nin lehine olmamistir. ittifak bu
siirecte yipranmaya baslamis ve gilic kaybetmistir. Akgura bu durumun sebebini
giicler arasindaki dengesizlikten kaynaklandigini belirtmis ve bu hareketin basariya
ulagmasi icin once giic kazanmasi gerektigini ifade ederek Gaspirali'nin politikasina

dontilmesi gerektigini tayin etmistir.

“Uciincii Duma'da segim yasasiin Miisliimanlarin aleyhine isleyen bir
bigimde degistirilmesi ile Duma'daki Miisliimanlarin temsilci say1s1 diismiistii. Ittifak
kaybolmus ve sansiir ile beraber basin ve yayimn da etkinligini yitirince, iki y1l once
baslamis olan hareket Car’in tepkisi ile kirilmisti. Akcura’ya gore giigler arasinda
Oyle bir dengesizlik vardi ki Rusya Miislimanlarinin siyasal hareketlerinde basariya
ulagsmas1 olanaksizdi. Bundan o&tiirii Akgura, Rusya Tiirklerini gili¢lendirmek igin
tekrardan Ismail Gaspirali’nm izledigi yola donerek Rusya Tiirklerini kiiltiirlerini
gelistirmeye, “uzun ve zahmetli olan egitim ve Ogretim yolu”nda yiirlimeye

cagiriyordu.” (Georgeon. F, 1996, ss, 57-58)

Akgura'min kaleme almig oldugu bir yazi kendisi hakkinda sorusturma
acilmasina sebep olmustu. Bunun iizerine Akgura 6nce Kirim'a Gaspirali'nin yanina

gitmis buradan ise II. Mesrutiyet'in ilan1 ile beraber yeniden Istanbul'a dénmiistir.

“3 Haziran 1907 tarthinde Duma’nin Car tarafindan dagitilmasi tiilkede
protesto edilmis, Ak¢ura'da bu dogrultuda “3 Haziran Vakai Miiessifesi” adl1 bir yazi
yayinlamisti. Fakat bu yazi sebebiyle Ak¢ura hakkinda tahkikat baslatilmis ve bunun
lizerine Akgura Kirim’a Ismail Gaspirali’nin yanmna gitmisti. Diger taraftan 23
Temmuz 1908 tarithinde Osmanli Devleti’nde II.Mesrutiyetin ilan edilmesiyle birlikte
iilke disinda bulunan Tiirk diisiiniirler biiyiik {imitlerle Istanbul’a dénmeye baslamis

ve Yusuf Akgura da bu diisiliniirler arasinda yerini almist1.” (Berk. E, 2017, s. 484)

2.7. 11. Mesrutiyet'in ilanm1 ve Dénemin Siyasal Atmosferi

Il. Mesrutiyet'in ilan edildigi donemde milliyetgilik gibi siyasi bir doktrinin
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varligindan bahsetmek zordur. Genellikle siyasal arena Baticilarin, Osmanlicilarin ve

Islamcilarin miicadelesine taniklik ediyordu.

“Temmuz 1908 tarihinde Osmanli'da Jon Tirk Devrimi patlak
verdiginde, iilkede milliyetcilik akimmin varligi bile sezilmiyordu. Hicbir yaymn
organi ve Orgiit bu diisiinceyi savunmuyor, hicbir parti ve siyaset adami bu konuda
acik bir tutum takinamiyordu. Siyasal ve entelektlie]l sahne Baticilar, Osmanlicilar

(Jon Tiirklerde bu gurubun i¢inden ¢ikmust1) ve Islamcilar tarafindan isgal edilmisti.”

(Georgeon. F, 1996, s. 60)

Osmanli Devleti'ndeki Tiirk milliyet¢iligi akimi, devletin Birinci Diinya
Savasi'nda Almanlar ile aym safta savasa girdigi donemde yayilmaya ve gii¢
kazanmaya baglamisti. Bu donemde dillenmeye baglayan bu akim halk kitlelerini

etkiledigi gibi ittihat ve Terakki Cemiyeti'ni de tesiri altinda birakmaya baglamist1.

Il. Mesrutiyet'ten “Alt1 y1l sonra, Osmanli Devleti Almanya'nin safinda savasa
katildiginda, Tiirk milliyetgiligi saglam sekilde kok salmis bir diisiince akimi haline
geldi; en azindan Istanbul'da durum béoyle idi. Gazeteler ve dergiler bu diisiincenin
propagandasini yapiyor, kiiltiirel ve ekonomik orgiitler bu dogrultuda talepler ileri
siiriiyorlardi. Milliyetgilik akimu, siyasal ¢evreleri ozellikle de Ittihat ve Terakki

Cemiyeti'ni etkilemisti.” (Georgeon. F, 1996, s. 60)

Osmanli Devletinin siyasal batakliginda giic kazanmaya baslayan Tiirk
milliyetciligi diisiincesinin, yiikselen bir ideoloji haline gelmesinin elbette belli
sebepleri vardir. Bu donemde kaybedilen topraklar ile beraber milliyetler terazisinde
Tiirk 6gesinin agirhig artmisti. Lakin hala Imparatorluk igerisinde Arap, Rum ve
Ermeni niifusu mevcut idi. Dolayisiyla her seye ragmen Imparatorluk, milli devlet
yapisindan uzakta bir izlenim vermekteydi. Tiirk milliyetgiliginin yiikselisine siyasal
gelismeler hari¢ katki saglayan ti¢ unsurdan bahsetmek gerekir. “Bunlardan biri
Abdiilhamid déneminden kalma eski Tiirkgiiler; Necip Asim, Veled Celebi, Mehmet
Emin gibi tarihgi, yazar ve bilginlerdir. ikinci olarak ise 1908 devriminden sonra
Selanik'te olusan milliyetgi ¢evreler sayilmalidir. Geng Kalemler dergisinin

cevresinde toplanan Omer Seyfeddin, Ziya Gokalp ve Ali Canip gibi kisiler edebiyat
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ve dil alaninda milliyetgilige yonelmiglerdi. Bu kisiler Selanik'in kaybedilmesinden
sonra Istanbul'da bir araya gelmis ve milliyet¢ilik akimma gii¢ vermislerdi.”
(Georgeon. F, 1996, ss. 60-61) Ucgiincii olarak da elbette Rusya'dan Osmanl
Devleti'ne gocen ve aralarinda Yusuf Akcura'nin da bulundugu Tiirk aydinlarindan
bahsedebiliriz. “Car'in, Rusya'daki Miisliimanlarin yayin organlarini etkisiz kilan ve
kamuoyu olusmasina izin vermeyen 1907-1908 gerici baski hareketinden sonra
Kirimli, Azeri ve Tatar aydinlardan olusan bir ordu Tiirkiye'ye akmis ve Jon Tiirk
hiikiimeti de bu aydinlar1 oldukea iyi karsilamisti. Temmuz Devrimini izleyen bir kag
ay iginde Istanbul'da Ahmet Agaoglu, Yusuf Akcura, Hiiseyinzade Ali, Mehmed
Emin Resulzade, Abdiirresid Ibrahimov, Halim Sabit gibi kisilere rastlanryordu. Bu
kisiler tarafindan cikarilan gazete ve dergi sayilari1 hizla artmisti. Bunlarin biiyiik bir
boliimii dogrudan ya da dolayli olarak Tiirk milli hareketini destekliyordu. ”

(Georgeon. F, 1996, s. 61)

2.8. Akcura'nin Ittihat ve Terakki Cemiyeti ile Iliskisi

1908 Devrimi'nin ardindan Ismail Gaspirali'min yanindan istanbul'a dénen
Akgura, burada hayal ettigi tarzda bir siyasal atmosferi bulamamustir. Rejimin
icraatlar1 ve siiregelen Osmanlicilik tutumu Yusuf Akgura'nin diisiincelerine tezatlik

olusturuyordu.

“Rejimin uygulamalari onu diis kirikligina ugratti. Jon Tiirk Devrimi salt bir
hiikiimet darbesi olarak, Tirk toplumunu kokiinden degistirmeyi hedefleyen
Akgura'nin 6zlemlerine bir yanit getirmiyordu. Rejimin, Osmanli milleti olusturma
ilkesine bagl tutumu, Osmanli'nin ufkunu biitiin bir Tiirk alemini kapsayacak dl¢iide

genisletmek isteyen bu Pantlirkisti tatmin edemezdi.” (Georgeon. F, 1996, s. 62)

“Diger yandan Almanya ile dostluk temeline istinat eden bir dig politika
taraftar1 olan Akgura, yeni rejimin Ingiltere yanlis1 tutumundan hi¢ memnun degildi.”

(Berk. E, 2017, s. 485)

Yusuf Akgura'nimn Ittihat ve Terakki Cemiyeti ile iliskisi siirekli sorgulanan

konulardan birisidir. Bu hususta farkli goriisler mevcuttur. Lakin genel olarak Yusuf
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Akgura'nin cemiyet icerisinde iist diizey arkadaslar1 bulunmasina ragmen kendisinin

bu cemiyete higbir zaman katilmadigi kanis1 vardir.

“Ayaz Ishaki'nin deyimiyle “Yusuf'a biitiin kapilar a¢ik” oldugu halde, Akgura
siyasal hayatin disinda kalmaya 6zen gosteriyordu. Ak¢ura'nin cemiyet ile arasindaki
sorunun 1912'de patlak verdigi sanilmaktadir. Baz1 tarihgiler onun cemiyetin merkez
komitesine girdigini ileri siirer. Lakin belgeler bunun tersini gostermektedir. Talat
Pasa ve Ziya Gokalp gibi isimler ¢ok 1srar etmesine ragmen Akgura hi¢cbir zaman

Ittihat ve Terakki Cemiyeti icerisinde yer almamustir.” (Georgeon. F, 1996. s, 62)

Yusuf Akgura'min cemiyet ile resmi bir iliski kurmamasi elbette belli
sebeplere dayaniyordu. Bilindigi iizere Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne girebilmek igin
gelenek olarak Orgiitiin yemin metnini okuyarak baglilik andi igilmesi lazimdi. Bir
anektoda gore Akgura yemin metnini okuyunca metinde gecen bazi ibareler sebebi
ile bu and1 igmekten vazgecmistir. Lakin Akc¢ura'nin cemiyete girmeme sebebinin

onceligi daha farkl idi.

“lttihat ve Terakki Cemiyetine katilmayr reddetme tutumunda
oncelikle, Akcuranin aradaki mesafeyi ve hareket Ozgiirligiini koruma kaygisi
aranmalidir. Ak¢ura'nin 1912'de katildigr Tiirk Ocagi orgilitiiniin ve 1911 sonunda
kurulan ve kuruldugu andan itibaren de basinda bulundugu Tiirk Yurdu
Dergisi'nin, Jon Tirklerin denetimine girmemesi ve bagimsizliklarini korumasi igin
0zel bir ¢aba sarfettigi goriiliir. Tiirk Yurdu dergisi, 6zellikle 1913'ten sonra biitiinti
ile Cemiyetin denetiminde olmayan ender yayimn organlarindan birisi olmustur.”

(Georgeon. F, 1996, s. 63)

Akcura'nin zaten Ittihateilarla fikir ayriliklart da mevcuttu ve fikir ayriligina
diistiigii konular sadece cemiyetin Osmanlicilik tutumu ve cemiyetin agirhikli Ingiliz
yanlist tutumundan ibaret degildi. Bu hususlarin disinda farkli olarak Jon Tiirklerin

uyguladig1 birkag politika ile de kendi fikirleri ¢elismekte idi.

“Jon Tiirklerin askerlere siyasal yasamda gereginden fazla agirlik vermesi
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Mustafa Kemal gibi Yusuf Akcura'nin da Jon Tiirklerle arasinda ki anlagmazlik
noktalarindan Dbiridir. Akgura Jon Tirklerin padisaha karsi tutumlarimi da
elestiriyordu. 1913'te, “Ingiliz, Belgika ya da Fransiz parlamenter sistemlerinden
esinlenmek yerine toplumsal ve ekonomik kosullarimiza geleneklerimize ve yasam
tarzimiza daha ¢ok uyan mesruti bir sistemi benimsemek daha uygun olurdu.” diye

yaziyordu.” (Georgeon. F, 1996, ss. 63-64)

Akcura'nin, Ittihat ve Terakki Cemiyeti ile arasindaki bu diisiince farkliliklari
onu muhalif bir partiye savurmustu. Bu partinin adi ise Milll Mesrutiyet
Firkast'dir. Bu siralarda Ittihat ve Terakki Partisi'de iktidari kaybetmis vaziyette
idi. Akgura'nin katildigi Milli Mesrutiyet Firkasi ise sosyalist akimlardan etkilenen

bir parti goriiniimiindeydi.

“Onun bu husustaki tutumu kendini 1912 yilinin yazinda, ittihat ve
Terakki’ye muhalif bir konumda olan Milli Mesrutiyet Firkasi'nin kurucular1 arasina
sokmustu. Arkadast Ahmet Ferid ise bu partinin baskanligt  gorevini
tistlenmekteydi. Lakin Akcura’nin bu partide aktif bir gorev almadigi goriisi

hakimdir.” (Berk. E, 2017, s. 485)

“Yeni Parti, ekonomide milli sanayinin gelistirilmesini savunmakta ve yerli
mali kullanilmasint dnermekteydi. Bunun diginda bu parti, sosyalist fikirlerden de
oldukga giiglii bir sekilde etkilenmisti. Yaym organ olan "Ifham" da toplumsal
igerikli yazilara agirlik veriliyordu. Akgura'nin ise bu parti i¢indeki roliinii tam olarak
bilemiyoruz. Bununla beraber 6nemli bir rol iistlendigini de sanmiyoruz. Onun

varhig1 partiye daha ¢ok moral ve destek saglamis olabilir.” (Georgeon. F, 1996, s. 64)

Yillar 1913'ii gosterdiginde Ittihat ve Terakki Cemiyeti yeniden iktidara
gelmis ve Milli Mesrutiyet Firkasi'nin  yoneticileri  Sinop'a  siirgiine
gonderilmisti. Lakin Akcura'ya kars1 boyle bir muamele
uygulanmamusti. Akgura, Ittihat ve Terakki komitesinin o yil ki raporunu incelerken
cemiyetin savunuculugunu yaptig fikirlerin, kendisinin Tiirk Yurdu dergisinde ortaya

koydugu fikirlere fazla uzak olmadigini saptamistir. Ciinkii biiylik savas Oncesi
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gelisen askeri ve siyasal olaylar cemiyetin fikirsel olarak farkli bir tutuma

evrilmesine sebep olmustu.

“Ulusal soruna yaklasimda, Islamiyet'in modern diinyaya uyarlanmasinin
gerekliligi hususunda ve ivedilikle milli bir iktisat olusturulmasi hususunda hemen
hemen ayni seyleri savunuyorlardi. Esasen diisiiniildiiglinde Tiirk Yurdu grubuna
yaklasan Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ydi. Trablusgarp ve Balkan Savasi yenilgileri
onlar1 milliyet¢i cevrelere yaklastirmisti. Boylece Akgura'min dostlar1 ve calisma

arkadaglar1 partide ve devlette resmi gorevler tistlendiler.” (Georgeon. F, 1996, s. 65)

Akcura ve Cemiyet arasinda ki iliski esasen esneklik kavramina
dayaniyordu. Akcura parti saflarinda yer almamasina ragmen Ittihat ve Terakki
Cemiyeti'ne karsi cepheden sert bir muhalif tutum da benimsememisti. Bu hususta
Ahmet Agaoglu, Akgura'nin cemiyet ile olan iligkisini su sekilde betimliyordu;
“Yusuf Akgcura Ittihat ve Terakki Komitesi’ne girmedi lakin idealleri onu ittihatcilar
ile beraber calismaya yoneltti; Oyle ki, komitenin {iyesi dahi olmadig
halde, genellikle ittihat¢1 olarak tanimlaniyordu. “Iktidarin ideologu olma roliinii
oynamasi sonucunu getirmese bile (Jon Tirkler doneminde Gokalp'in konumu
buydu)” bu ihtiyathi tutum onun daha sonra Kemalistlerce Gokalp'ten daha ¢abuk

benimsenmesini saglayacakti.” (Georgeon. F, 1996, s.65)

2.9. Yusuf Akcura ve Tiirk Yurdu

Akgura'min 1908 ile 1914 yillar1 arasindaki siyasal faaliyetleri disinda
stirdlirdiigli eylemler genellikle kiiltiirel bir nitelik tagimak idi. Bu kiiltiirel miicadele
Tiirk milletine unuttugu Tiirk uygarligini tekrardan hatirlatmak, 6gretmek ve topluma
milli bir biling kazandirmak amacini tasiyordu. Istanbul'a geldiginde bir¢ok okulda
hocalikta yapan Akgura, yillar 1908'i gosterdiginde dostlariyla beraber kiiltiirel bir

hizmet amaci giiden Tiirk Dernegi'ni kurmustur.

“Ders verdigi okullardan biri de Istiklal Savasi'nda Onemli gorevler
istlenecek olan geng subaylarin yetistigi Erkan-1 Harbiye Mektebi idi. Dariilfiinun'da

da 6gretmenlik yapti. Bu egitsel etkinliklerin yan1 sira Tiirk milliyet¢iligini faaliyete
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gecirmek hedefi ile bir dizi orglit kurmaya ya da var olan Orgiitleri tekrardan
canlandirmaya giristi. 1908 senesinde Veled Celebi, Necip Asim gibi eski dostlartyla
Tiirk Dernegi'ni kurdu. Dernegin amaci Tiirklerin dili, edebiyati, tarihi ve toplumsal
yapist konusunda incelemelerde bulunmak ve elde etti§i sonuglar1 kamuoyuna

tanitmakt1.” (Georgeon. F, 1996, ss. 65-66)

“Akcura Rusya’da esen Tirkgiliik riizgarmi buraya tasidi. Veled Celebi
Efendi ve Necip Asim Bey ile goriistii, “Tiirk Dernegi” Miilkiye Mektebi Miidiirii
Celal Bey'in odasinda yapilan bir toplant: ile kuruldu.” (Oztiirk. Y, 2018, s. 116)

“Tirk Dernegini, Agustos 1911 tarihinde kurulan Tiirk Yurdu Cemiyeti ve
Mart 1912 tarihinde ¢aligmaya baglayan Tiirk Ocag izledi.”(Georgeon. F, 1996, s. 66)

Tiirk Ocagi, faaliyetlerine zaman zaman ara vermek zorunda kalmis olsa da
giiniimiize kadar varligimi devam ettirebilmistir. Bu olusumlar, siyasal sahadan
kendini uzak tutmaya c¢alisan, dncelikli amaglar1 kiiltiirel ve toplumsal alana hizmet
etmek olan orgiitlenmelerdi. Yusuf Akgura'da bu orgiitlenmelerde 6nemli bir role

sahipti.

“Akgura, Tlirk Yurdu Cemiyeti'nin yayimladigi derginin sorumluluguna
getirilmisti. Tlirk Ocagi'nin kurucu tiyesiydi ve 1914 senesinde orgiitiin ikinci donem
baskanligina secilmisti. Tiirkliiglin diinii ve bugiinii konusunda bir¢ok konferans
verdi. Ayrica, Tiirkiye'de ve Rusya'da yayimlanan birgok gazete ve dergiye yazilar

yaziyordu.” (Georgeon. F, 1996, s. 66)

Akgura, Tiirk milliyet¢iliginin miicadelesinde her zaman en 6n saflarda yer
almig ve bu {ilkiiye olduk¢a 6nemli katkilarda bulunmustur. Onun ve onun gibilerin
verdigi toplumsal ve kiiltiirel miicadele sayesinde bugiiniin milli devletinin temelleri
atilmistir. Akgura, 1909-1911 yillar1 arasinda “Sirat-1 Miistakim” dergisinde de
yazilar yazmis lakin daha sonra yasanan fikir ayriliklar1 neticesinde dergi ile olan

bagini koparmistir.
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“Akcura bu dénemde 1909-1911 yillar1 arasinda yayin yapan ve islamcilarin
yaymn organt olarak kabul edilen “Sirat-1 Miistakim” de de yazilar kaleme
almisti. Tiirk Dernegi  kuruldugunda bu dergi bu dernegin yayin orgam
olmustu. Lakin 1911 yili sonlarma dogru, Trablusgarp Savasi’nin siirdiigii siralarda
Tiirk milliyetciligi diisiincesinin Osmanli Imparatorlugu’na zarar verebilecegi fikrine
varan Sirat-1 Miistakim, Panislamizm’e yonelince Akgura da dergi ile olan iligkisini

kesmisti.” (Berk. E, 2017, s. 486)

“Dergi Islamcilarin yayin organi olarak kurulmustu ve basinda da dergiye
liberal bir yon c¢izen Mehmet Akif Bey vardi. Dergi yeni mesrutiyet rejimini
destekledigini duyurmus ve 31 Mart gerici ayaklanmasina karsi ¢ikmusti. Dergiye
katilanlar arasinda Rusya go¢meni Tiirk aydinlar1 da vardi. Akgura'nin en elestirel, en
radikal ve bagimsiz bir diigiincenin iriinii oldugunu en ¢ok ortaya koyan yazilari

Sirat-1 Miistakim'de yayimlanan makaleleriydi.” (Georgeon. F, 1996, s. 66)

Dolayisiyla bu dergi bir siire i¢in Islamcilarin ve Tiirk milliyetgilerinin ortak
bir bulusma alani niteliginde olmustur. Akgura'nin dergiden iligigini kesmesi ve
derginin giderek Panislamizme yOnelmesi sonrasi Tirk milliyetciliginin
savunuculugunu yapacak bir dergi ihtiyact dogmustur. Olusan bu ihtiyac1 giderecek
olan derginin adi1 Tirk Yurdu Dergisi olacakti. Bu dergi Tiitk Dernegi'nden sonra

kurulacak olan Tiirk Yurdu Cemiyeti'nin ayn1 ad1 tagtyan dergisidir.

“Kisa omirli Tiirk Dernegi girisiminden sonra Tiirk milliyetcileri yeni bir
olusum etrafinda birlesmislerdir. Bu olusum 31 Agustos 1911 tarihinde kurulan Tiirk
Yurdu Cemiyeti'dir. Kuruculari;; Ahmet Hikmet, Mehmet Emin, Hiiseyinzade
Ali, Ahmet Agaoglu, Doktor Akil Muhtar ve Yusuf Akgura'dir. Bu cemiyet oncelikli
olarak ¢ocuklara yardim i¢in bir 6grenci pansiyonu kurulmasi konusunu ele almistir.”

(Erkan. U, 2016, s. 134)

“Tiirk Yurdu Cemiyeti'nin kurulusundan kisa bir vakit sonra Mehmet Emin
Beg Tiirk Yurdu Cemiyeti adina bir dergi yaymnlamayr diisiinmiis lakin 1911

Agustos'unda Erzurum Valiligi'ne ataninca bu sorumlulugu Yusuf Akcgura
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tistlenmistir. Cemiyet, Yusuf Akgura'nin mesul midirligiinde 31 Kasim 1911
tarihinde cemiyetle ayn1 ad1 tasiyan Tiirk Yurdu Dergisi'ni yayinlamaya baslamigtir.”

(Erkan. U, 2016, s. 45)

“Derginin ilk sayisinda amag; “Tiirklige hizmet etmek ve faydali olmak”
seklinde belirtilir.” (Tuncer. H, 2012, s. 1) “Akgura tarafindan hazirlanan dergi
programinda da “Biitiin Tirklere makul olabilecek bir ideal icadina calisacagi”

belirtiliyordu.” (Bayraktutan. Y, 1996, s. 88)

“Derginin hazirlik asamasma katilanlar arasinda Ahmet Agaoglu, Yusuf
Akcura hatta Enver Pasa'nin da oldugu goriiliir. 1915'te dergi sayfalarinda yer alan
bir notta Enver Pasa'min Tiirk Yurdunun kurulmasi sirasinda ki degerli
yardimlarindan  s6z ediliyor ve ismi dergi siitunlarinda da sik sk
geciyordu. Nitekim Tiirk Yurdu ile Ittihat ve Terakki Cemiyeti arasindaki bagida hig
kuskusuz Enver Pasa kurmustu.” (Georgeon. F, 1996, s. 68)

Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin resmi olarak Osmanlicilik politikas: giitmesine
ragmen cemiyet i¢inde bircok isim alttan alta Tirke¢ilik akiminin
destekleyicileriydi. Tiirk Yurdu Dergisi biitiin Tiirk alemini konu edinen ve bir¢ok
konuyu igeriginde barindiran bir dergi niteligindeydi. Akgura, bu dergi biinyesinde

oldukg¢a saglam bir kadroda olusturmustu.

Tiirk Yurdu'nda “Genel olarak milliyetgi 6zlemleri yansitan siirlere ayrilmis
edebiyat silitununu, tarih, sosyoloji, ekonomi, egitim vb. sorunlar1 dile getiren
makaleler izlemekteydi. Akgura, ¢evresinde bircok saygin yazardan bir ekip
olusturmay1 bagarmisti; Celal Sahir, Mehmet Emin, Ispartali Hakki, Halide Edip gibi
sair ve edebiyatgilar, Bursali Mehmed Tahir, Kopriilizade Mehmed Fuat gibi
bilginler ve Agaoglu gibi gazeteciler onun etrafinda toplanmisti. 1912 yilindan sonra
yazi kurulu Selanik'ten gelen yazarlar ile daha da gii¢lendirildi. Bu yazarlar arasinda

Omer Seyfettin, Ziya Gokalp, Ali Canip gibi isimler vardi1.” (Georgeon. F, 1996, s, 69)

Tirkgtiliik ~ fikriyatinin =~ kalbi  tam  anlamiyla bu dergide atmaya
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baslamisti. Balkanlarda ki Tirklerden Sibirya Yakutlarina kadar biitiin Tirkliik alemi
derginin 1ilgi alani igerisindeydi. Bu sayede Tiirk Yurdu Dergisi, Tiirk halklarinin
kiltiirel birlikteligine hizmet etmis ve halklarin birbirlerini tanimalarina ve birbirleri

hakkinda bilgi sahibi olmalarina vesile olmustur.

“Tirk Yurdu'nun savunucular kendilerini milliyet¢i ve halk seven insanlar
olarak tanimliyorlardi. Gergeklestirmek iizere onlerine koyduklari erek, bir Tiirk orta
sinift ve ulusal bir burjuvazi yaratmakti. Derginin ideolojisi dinsel tutuculuga karsi
miicadele eden, kadinin toplumdaki siyasal ve ekonomik roliinii gii¢clendirmeye
calisan ve egitimin modernlestirilmesini isteyen miinevver bir kesimin ideolojisiydi.”

(Georgeon. F, 1996, s.71)

Tirk  Yurdu'nda ekonomik sorunlarda onemli bir yer teskil
ediyordu. Ciinkii, milli devlete giden yolda Tiirk burjuvazisine ekonominin anlamini
kavratmak ve Tiirk burjuvazisinin gelisimini saglayacak olan milli bir iktisat anlayisi
dizayn etmek gerekiyordu. Bunun yaninda dergide ele alinan konular arasinda

koyliilik kavramina da sik¢a yer verilmisti.

“Dergide ele alinan konulardan birisi de "Halk", 6zellikle de koyliiliik
idi. Dergide koy konusunun iglendigi ¢ok sayida makale yayimlanmisti ve Anadolu
temasinin yavas yavas olustugu goriliiyordu. 1916 senesinde "Anadolumuz"
baslhigini tasiyan 6zel bir siitun agildi. Tiirk Yurdu kadrosu, daha 1912'de, 6zel olarak
kirsal kesim ve tasra insani ile miinevver arasinda bag kurmasini hedefleyen "Halka

Dogru" dergisini yayimlamaya baslamigt1.” (Georgeon. F, 1996, s. 71)

Tirk Yurdu dergisi yayimlanmaya basladiktan sonra Onemli bir basari
yakalamis ve gerek igerigiyle gerek iilkiileriyle ozellikle genc kusagi etkilemeyi
basarmigtir. Onemli bir siire bu derginin ydneticiligini yiiriitmiis olan Akgura, zaman
zaman askeri ve diplomatik gdrevleri neticesiyle bu gorevinden uzak kalmak zorunda

kalmistir.

“Akgura'nin Balkan Harbi'nde Catalca cephesine Erkan-1 Harp yiizbasisi
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rlitbesiyle gitmesi tizerine derginin 3. ve 4. ciltleri Mehmet Emin Bey yonetiminde
cikarilmigtir. 1913-1917 yillart arasinda 5-12. cilt arasit dergide Yusuf Akgura'y
mesul miidiirii olarak tekrar gérmekteyiz. Akgura, 12. cildin 12. sayisindan itibaren
Osmanli Hiikiimeti tarafindan Tiirk-Rus esirlerinin miibadelesi i¢in Hilal-i Ahmer
gorevlisi olarak yurt digina gonderilmesiyle dergi yonetiminden ayrilmis ve dergiyi

Tiirk Ocag1 merkez heyetine birakmustir.” (Ozdemir. O, 2004, s. 111)

Tirk Yurdu Dergisi “1917 tarihinden itibaren Tirk ocaklarinin yayin organi
niteliginde varligini = siirdiirmistiir. Dergi, glinimiize kadar bazi kesintiler ile
beraber, Tirkgiiliikk hareketini savunan en uzun Omiirlii dergi olmayr basarmistir.”

(Tuncer. H, 2012, ss. 550-551)

“Yusuf Akgura, 1917 senesinin sonbaharinda Osmanli Hilal-i Ahmer
Cemiyeti tarafindan, Rusya’daki Osmanli esirlerinin durumlari ile ilgilenmek iizere
Danimarka ve Isve¢’e gdnderilmisti. Rusya’daki tiim savas esirlerinin serbest
birakilmast neticesini doguran Ekim Devrimi’nden sonra Brest-Litovsk Baris
Antlagmasi’n1 imzalamak ile gorevli Tiirk heyetinde Hilali Ahmer temsilcisi olarak
gorev almigti. Daha sonra Tiirk esirlerinin doniisiinii saglamak amaci ile bir y1l kadar
Rusya’da kalarak bu donem zarfinda Rusya’daki i¢ savasin ortasinda calismak

zorunda kalmistir.” (Berk. E, 2017, s. 487)

Akgura, ancak yillar 1919'u gosterdiginde Rusya'dan
donebilmistir. Akgura'nin Lenin ile de bir goriisme gergeklestirdigi bilinmektedir. Bu
goriisme 1916 senesinde Tiirk-Tatar heyetinin Lozan Konferansi'na bir delege kurulu
gondermesi vesilesiyle gergceklesmistir. Akcura burada Tatar milleti adina taleplerini
dile getirmis ve 1916 Temmuz'un da Zirih'e gecerek birgok temasta
bulunmustur. Akgura bu temaslar: sirasinda Lenin ile de goriisme firsat1 yakalamistir.
Bu ilgi c¢ekici karsilasmanin gelisimi ve igerigi su sekildedir; “1916 yilinin
Temmuz'unda, Akcura'nin Ziirih'e gittigini ve Agustos ayi icerisinde burada birgok
temaslarda bulundugunu gorebiliyoruz. Bu arada, Siefeldt araciligi ile iliski kurdugu
Lenin ile de karsilagmisti. Akgura'nin Lenin ile yaptig1 gériisme esnasinda Tiirk-Tatar

Heyeti adina konusup konusmadigini ya da goriisme isteginin kendisinden gelip
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gelmedigi hususunda bir sey bilemiyoruz. Akgura'nin hedefi Rus ihtilalcilerinin
onderi olan Lenin'in, Rusya'da devrimin zafere ulagsmasindan sonraki siiregte, bu
iilkede bulunan Tiirk topluluklarinin durumunun ne olacagi hususunda ki fikirlerini
ogrenmekti. Ogrenebildigimiz kadariyla, Lenin bu goriisme esnasinda muhataplarina
bu konuda giivence vermeye ¢alismisti. Lenin'in bu konuda Akgura'y1 ikna ettigine
inanmak dogru olur ¢iinkii Akgura Rus devrimi sirasinda Bolseviklere karst olumlu

bir tutum takindi.” (Georgeon. F, 1996, ss.121-122)

2.10. Akcura'nin Mondros Miitarekesi Sonrasi Yillar1 ve Calismalari

Akcura Istanbul'a dondiigiinde alt1 asirhik ¢marin yapraklarmin dokiilmeye
basladigia sahit oldu. Karsisinda Mondros Miitarekesi’ni imzalamis daha dogrusu
imzalamak zorunda birakilmig, Avrupalilarin tabiriyle Hasta Adam'1 buldu. Lakin bu
ulu c¢inar kanlar ile sulayarak biiyiitmiis olan Tiirk milletinin evlatlar1 bu ¢inar
yeniden diriltmek icin kollar1 sivamis ve miicadeleye girismislerdi. Istanbul
hiikiimetinin, Itilaf Devletlerinin baskis1 ile hareket kabiliyeti sinirlandirilmig
durumdaydi. Bunun yaninda bir¢cok milliyet¢i dnder yakalanarak Malta'ya siirgiine
gonderilmisti. Akcura, boylesine zorlu bir atmosferde hemen kollar1 sivayarak

milliyetci direnisin yaninda miicadelesine basladi.

“Ekim 1919 tarihinde Milli Tirk Firkasi'min kurulusuna katildi. Mustafa
Kemal'in Anadolu hareketine yakinlik duyan Milli Tiirk Firkasi, Tiirk adin1 tasiyan
ilk siyasal parti niteligindeydi. Bunun disinda itilaf Devletlerinin politikalarini
protesto amacli yapilan mitinglerin ve gergeklestirilen biiyiik gdsterilerin basinda hep
o vard. Tiirk Ocaklari'ndaki calismalarini, isgalcilerin Istanbul'u isgalinden sonra bu

orgiitii kapatincaya kadar stirdiirdii.” (Georgeon. F, 1996, s. 126)

Akgura, Istanbulda'ki miicadelesinden sonra yillar 19211 gosterdiginde
Ankara'ya gecmek iizere yola ¢ikti. Amaci Ankara hiikiimeti ile beraber milli
miicadeleyi gerceklestirmek ve muzaffer olmakti. Bu ugurda gerek siyasal gerek ise

askeri mucadelelerde bulundu.
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Akcura “Nisan 1921'de sair Mehmet Emin Bey ile beraber Istanbul'dan
ayrildi. Karadeniz ve Inebolu yolu ile Ankara'ya gecerek Anadolu Hareketi'ne
katildi. Ankara Rejimi, Yunanlilara kars1 kazanilan iki zafer ve Sovyet Rusya ile
imzalanan dostluk anlagsmasindan sonra giic kazanmisti. Ak¢ura Anadolu direnisinde
yer aldiktan bir siire sonra, ihtiyat yiizbasis1 olarak, tayin edici 6zellikteki Sakarya
mubharebelerine katildi. Sonralar1 ise Ankara'da pek ¢ok gorev iistlendi; 6nce Maarif
Vekaleti'ne girerek ¢eviri biirosunda gorev yapti, ardindan ise Dogu sorunlari

danismani olarak Hariciye Vekaleti'nde ¢alist1.” (Georgeon. F, 1996, ss, 126-127)

Akcura, bu donemde egitmenlik faaliyetlerine de devam etmistir. Bunun
yaninda iggal doneminde 6nemli yoneticilerin Malta'ya siiriilmesi ve geng tiyelerinde
kurtulus miicadelesine katilmasindan dolay1 ¢alismalari duran ve milli miicadelenin
kazanilmasindan sonra faaliyetlerine tekrardan baslayan, kendisinin de
kurucularindan oldugu Tiirk Ocagi'nda yeniden c¢alismalarina baglamigtir. 1923
yilinda vekil secilerek meclise girmis olan Akcura bir siire sonra caligmalarini

yasama alanina yoneltmistir.

Akgura “1921-1922 wyillarinda Ankara’daki Serbest Halk Dersleri
kurslarinda, daha sonra ise Ankara Hukuk Mektebinde dersler vermisti. Kemalist
Rejimin kurulmasindan sonra Hamdullah Suphi tarafindan tekrardan faaliyete
gecirilen Tiirk Ocaklari'nda da calismaya baslamistt ve bu calismalari, 6rgiit 1931
yilinda kapatilincaya kadar siirdii. 1924 yilinda Tirk Yurdu dergisi yeniden
yayimlanmaya basladi. Fakat 1923 yilinda Istanbul milletvekili olarak Biiyiik Millet
Meclisi'ne girmis olan Akgura kendini tamamiyla yasama calismalarina vererek kisa
bir siire sonra Tiirk Yurdu'ndan ayrildi. 1934 yilina kadar Istanbul'u temsil eden
Akgura, 6ltimiinden bir y1l 6nce de Kars Milletvekili secildi.”

(Georgeon. F, 1996, s.127)

Akgura, Tirk Tarih Kurumu'nun kurulusun da yer almig ve bir siire
baskanligin1 da ylriitmiistiir. Vefatindan bir giin 6nceye kadar ¢alismalarini
stirdiirmiis olan Akgura, yillar 12 Mart 1935'1 gosterdiginde vefat ederek hayata veda

etmistir.
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“Yusuf Akgura omriiniin son senelerinde milli bir tarih goriisii yaratilmasi
hususunda ki ¢alismalarda ¢cok 6nemli rol oynamisti. 1931 yilinda, daha sonra Tiirk
Tarih Kurumu ismini alacak olan Tiirk Tarihi Tetkik Cemiyeti’nin kurulusuna katilan
Akgura, 1932°de bu olusumun baskanligina getirilmis ve ayn1 yi1l Ankara’da toplanan
Birinci Tiirk Tarih Kongresi’ne baskanlik etmisti. Bu kongre, yeni milli tarih
anlayisinin da ilk biiyiik belirtisi olmustu. Yusuf Ak¢ura'nin hayat yolculugu, tarihler
12 Mart 1935’ gosterdiginde Istanbul Universitesi’nde ki vazifesinden Goztepe’deki
evine doner iken fenalasmasi sonucu son bulmustur.” (Berk. E, 2017, s. 488)

3

Esi Selma Hanim hatiratinda “... Geceleri yine calisir, her evin 1siklar
soner, herkes uyur, onun bir tiirlii asagidaki yesil lambasi sonmezdi. Kag geceler
uykumun arasinda saat tl¢li c¢alinca kendimi deli gibi asagi atardim. Soba
sonmiis, elleri buz gibi, isti basi kiil iginde farkinda bile degil 6niinde kagitlar yazip

duruyor... Olmeden bir giin evvel bile dersini birakmadi.” (Temir. A, 2002, s. 75)

Yine Selma Hanim'm el yazmasi hatiralarinda su satirlar gegiyordu; (8-10
Mart 1935) “Tuhaf ki aksam adeta iyilesmisti. Nasil sevinerek doniiyordu. Sesini ta
bah¢eden duydum: Bugiin dersim ne iyi gecti. Cidden iki talebemden memnun
kaldim. Iste karicigim benim doktorumda, ilacimda hepsi onlar. Bilsen simdi kendimi

ne iyi hissediyorum.” diyordu. (Temir. A, 2002, s. 75)

Hayat1 boyunca milleti ve milliyeti igin siyasi, toplumsal, kiiltiirel ve askeri
miicadeleler yiiriiten Akgura, Tiirk milliyet¢iligi akiminin en 6nemli Onciilerinden
biri olmustur. Tlirk milletinin yetistirdigi 6nemli aydinlardan olan bu fikir
adami, ilkiileri ve milleti icin verdigi miicadeleler kapsaminda birgok ceza
cekmis, siirglinlere ugramis ve savaslar gormiistiir. Hayatinin higbir noktasinda
miicadelesinden vazgecmeyen ve Omriinii ilkiisine adamis olan bu dava
adami, gerek Kafkaslarda gerek Anadolu'da verdigi miicadelesi ile Tiirkliik arasinda
gontl kopriilerini kurmus, fedakarliklar: ve elde ettigi basarilariyla Tiirk milletinden
karsilik bulmustur. Milli devlete giden yolda ve milli devlet kurulduktan sonra

yiriittiigli  caligmalar1  ile  Tiirkiye Cumhuriyeti'nin  ideologlarindan  olan



S7

Akcgura, hayati, tilkiileri, miicadelesi ve ardinda biraktigi eserleri ile adini 6limsiiz

kilmustir.

“Akcgura'min cenaze namazi Semsi Pasa mescidinde kilinmis ve sonra
Sirkeci'ye vapurla nakledilmis, burada Istanbul Halk Evi, Milli Tiirk Talebe Birligi
tiyeleri  ve halk tarafindan karsilanarak omuzlar {stiinde Sultanahmet
Camii'ne, oradan da Beyazit Camii'ne ve meydanina gotiiriilerek, tiniversite kapisi
oniinde mahseri kalabaligin katilimi ile biiyiik bir téren tertiplenmis ve nutuklar
sOylenmigstir. Kabrinin iizerinde, Kazan Hanlig1 devrinden kalan son abide ve milli
heyecanin timsali olan "Siiyiim Bike" kulesinin maketi bulunmaktadir.”

(Temir. A, 2002, ss. 75-76)
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UCUNCU BOLUM

YUSUF AKCURA'NIN MILLIYETCILIK ANLAYISI

3.1. Akc¢ura'nin Milliyetg¢ilik Diisiincesinin Olusumu

Akgura'nin heniiz Harbiye siralarin da iken milliyet¢i yaymlardan etkilendigi
muhakkakti. Bu donemde iilke giindemiyle ilgilenen genglerin Tiirk aydinlarinin
yazilarina olan ilgileri artmisti. Avrupa'da gelisen milliyetgilik cereyani ile uluslar
milli bir biling kazanmaya baslamis, milliyetlerinin kékenlerini ve tarihlerini detayl
bir sekilde arastirma ve yeni bilgiler 6grenme hevesi igerisine girmislerdir. iste bu
heyecan, halkina milli bir suur kazandirma cabasi gosteren Tiirk aydinlarinin da
ilham kaynagi olmustur. Bu heyecan ve donemin kosullarmin getirdigi gereklilik
gencler arasinda Tirkgiiliilk fikriyatinin yesermesine ve giic kazanmasia sebep
olmustur. Bu dogrultuda gencler milliyet¢i bir diinya goriisiine sahip Tiirk
aydinlarinin fikirlerinden etkilenmis ve milliyet¢i diislinceyi bir hayat felsefesine
doniistiirerek ugrunda miicadele edilebilecek kadar 6nemli bir dava ve kurtulus yolu

olarak gérmeye baslamislardir.

Akgura, “Veled Celebi, Bursali Mehmed Tahir ve Necip Asim gibi ilk
Tiirkgiilerin  yazilarint okumaya harbiyede iken basladi. Bu yazarlar, kiiltiirel
milliyet¢iligin basin1 c¢eken insanlar olarak 1894'te Ahmed Cevdet tarafindan
yayimlanmaya baglanmis olan Ikdam Gazetisi'nde yazilar yaziyorlardi. Bu yazarlarin

Akcuramin  milliyet¢i  bir  yaklasim  kazanmasinda  etkileri oldu.”

(Georgeon. F, 1980, s. 28)

Akgura'min fikir hayatinin ana temasini olusturacak olan Tiirk milliyetciligi
ogretisi giderek onun diinyasinda giic kazanmaya baslamisti. Ogrendigi yeni bilgiler
onu daha yeni bilgiler 6grenmeye tesvik ediyor ve unutulmaya yiiz tutmus olan Tiirk
uygarligini irdelemeye ve 6grenmeye ¢alistyordu. Akcura'daki bu Tiirkliik sevgisi ve
O0grenme istegi onu birikimli bir Tiirk aydimi haline getirmis ve bu birikimini
miicadele sahasimna dokerek, doneminde Tiirk toplumu {izerinde Onemli etkiler
birakmayr basarmistir. Akgura'nin dogdugu topraklar olan Rusya'da, fikirlerinden

etkilendigi iki 6nemli sahsiyete de deginmek gerekir. Bunlardan biri enistesi Ismail
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Gaspiral1 digeri ise amcas1 Ibrahim Bey'dir.

“Yusuf Akcura Harbiye’de 6grenimine devam eder iken tatil donemlerini
akrabalarmin bulundugu Simbir ve Kazan'da gecirmis, bu yerlerde Simal Tiirkligt
hakkinda bilgi ve gézlem yapma firsat1 yakalamistir. Yol tizerinde bulunan Kirim’in
Bahgesaray sehrinde ikamet eden enistesi Ismail Gaspirali’nin yanina da ugrayarak

kendilerinden feyz aliyordu.” (Berk. E, 2017, s. 488)

“Akcura Tiirkciiliige olan asinahgini  Sibir'deki Ibrahim  Akgurine
bor¢luydu. Ibrahim Bey bati dilinin yaninda Cagatayca ve Uygurca bilen oldukca
kiiltiirli birisiydi. Rusya'ya yaptig1 yolculuklar sirasinda onun bilgilerinden ve zengin

kiitiphanesinden de faydalaniyordu.” (Georgeon. F, 1980, s. 28)

Yusuf Akcuranin hayatina baktigimiz vakit onun milliyet¢i tutumunun {i¢
lokasyonda  gelistigini  sdyleyebiliriz. Bu  sehirlerde  karsilagtigit  siyasal
ortamlar, akrabalari, tamgtigit ~ Tirk  aydinlari, egitim  aldigi  hocalart  gibi
unsurlar, Akgura'nin diisiinceleri iizerinde onemli izler birakmuslardir. Insanoglunu
notr dogan bir canli olarak ele alirsak onu dogruya gotiiren veya yanlisa yonelten
biiyliylip yasadigi ¢evre ve donemdir. Dolayisiyla bu hususlar her insanin fikir ve
kisiligi tizerinde etki birakabilecek giigtedir. Milliyet¢i akimlarin giic kazandig1 boyle
bir donemde Akgura'min milliyetcilik anlayisi da gittigi bu ¢evrelerde gelisim

gostermistir.

“Yusuf'un Tiirk¢tiliigiiniin, ti¢ ortamda gelistigi
goriilmektedir. Rusya'da, Fransa'da ve Istanbulda... Istanbul’da ki ortam iizerine
sonralart kendi kaleminden ¢ikan ve Tirk Yili’'nda yayinlanan biyografisinde, su
sozleri dikkat ¢ekicidir: "Akgura oglu Yusuf'un biraz suurlu Tiirk¢iiliigi Harp Okulu
siralarinda baglar. O zamanlar, Yunan savasi oncesinde, Necip Asim Beylerin, Veled
Celebi Efendilerin, Tahir Beylerin Tiirkgiiliige iliskin yazilar1 yaymlanmakta
idi. Ismail ~ Gaspirinski'nin ~ Terciimant da  bir aralik Istanbul'a  gelip
dagitihyordu. Akguraoglu'nun bu yazilardan etkilenmis oldugu kesindir.” (Ziya
Karal. E, 1976, ss. 3-4)
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Akcura'nin hig siiphesiz dogdugu ve Tiirkliik bilincinin filizlenmeye bagladigi
topraklar olan Rusya'da gecirdigi vakitler, onun kendi fikir diinyasinin temelini
olusturmaktadir. Esaret altinda yasama tecriibesi edinmis olan Akgura'min, hem bu
topraklarda ki Tirkliglin ve Miisliimanlarin miicadelesine hem de Osmanli Devleti
siirlart igerisinde verdigi Tiirkgiiliikk miicadelesine bakildiginda, onun Tiirkeiiliik
anlayisinin evrenselligine bariz bir sekilde sahit olmaktayiz. Farkli ortamlarda
bulunmus, bu ortamlar1 gozlemci olarak incelemis ve miicadele etmis olan
Akgura, Osmanli'daki Tiirk aydinlarinin Osmanli Devleti sinirlart disinda kalan
Tiirkler hakkindaki calismalarin1 yetersiz bulmaktadir. Bir Tatar Tiirkii olan
Akcura, hi¢ siiphesiz Kuzey Tiirklerini daha yakindan gozlemleme firsati buldugu
icin bu hususta onun goriislerini irdelemekte fayda vardir. Ak¢ura'nin Osmanlidaki

Tiirk aydinlarina elestirisi su noktadir;

“Yusuf'un Rusya ortamindan almis oldugu etkinin fikirsel ve duygusal yonleri
oldugu anlagilmaktadir. Harp Okulunda 06grenimini siirdiirdiigii siralarda, tatil
aylarin1 gecirmek tizere, Rusya'ya gittigini dile getirir. Orada Orta Asya Tirkligi ile
temasa gelir, Baskurdistan bozkirlarinda dolasir, ¢adir hayat1 yasar; kimiz iger. S6ziin
0z, kuzey Tirkligiiniin sosyal yasamimi ve diisiince akimlarini inceler. Ayni
vakitte, tin yapmig Tirk bilginleri ile de gorisiir. Yusuf'un gerceklestirdigi bu
temaslarindan  edindigi fikir sudur: Osmanli'daki Tiirk aydinlari, Osmanl
Imparatorlugu disindaki Tiirklerin (Kuzey Tiirkleri) genellikle, tarih ve dil konulart
ile ilgilenmektedir. Akgura ise bunu yetersiz géormekte, ¢agdas fikir akimlarinin ve bu
akimlarin liderlerinin de bilinmesi gerektigini diistinmektedir.”

(Ziya Karal. E, 1976, ss. 6-7)

Buradan ¢ikaracagimiz sonuca gore Akcura, Osmanli Tiirk aydinlarinin
imparatorluk disindaki Tiirklerin diisiincelerini ve bu diisiincelere liderlik yapan fikir
adamlarimi tanimasiyla beraber, Osmanli Tirkligi ve Kuzey Tiirkliigii arasinda bir
duygu ve diisiince kopriisii atilabilecegini diisiinmektedir. Ak¢ura'nin bu diisiincesine
bakildig1 vakit onun bu donemde kiiltiirel nitelikte bir Turan hedefledigi ¢ikariminda

bulunabiliriz. Goniil kimi sever ise gilizel de odur. Goniil giizele kavusmak igin
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cirpindig siirece asiklar elbet birbirine kavusur. Goniiller bir olup birbirine muhabbet
besledigi giin asiklarin bulustugu giin olur. Goniil kdpriilerini kurmus milletlerde
elbet bir giin bir olur.

Yusuf Akcura'min Paris'teki yillarima baktigimiz vakit ise hem sosyal
yasaminda hem de burada kayit oldugu siyasal bilimler okulunda edindigi tecriibeler
sonrasinda fikirlerinin olgunlagsmaya basladigin1 gorebilmekteyiz. Milliyeteilik
akimlarina oncii rol oynayan Fransiz Devrimi'nin yasandigi bu iilkede, milliyet¢i bir
diinya goriisiine sahip aydinlarin sayisida dogal olarak fazla idi. Bu kisiler milliyetgi
diisiinceye egilim kazanmis olan Akcura'nin fikirlerinin daha da olgunlasarak agiklik
kazanmasini saglamislardi. Bu gelisim siirecinden sonra Akgura, fikirlerinin siyasal

alana nasil evrilmesi gerektigi konusunda diisiinmeye koyulmustur.

Ikinci boliimiimiizde bahsettigimiz gibi Akcura, “Burada hemen hemen hepsi
ciddi sekilde milliyetgi bir fikriyata sahip olan olan Albert Sorel, Boutumy, Anatole
Leray-Beaulieu, Funk Brentano, Renouvier, Levy Bruhl gibi {inlii hocalardan dersler
almisti. Boylelikle gerek kuzey ve giiney Tiirkligii cevrelerindeki goézlemleri ve
kazanimlar1 gerek ise kendinden 6nce gelen Tiirklerin eserlerinden ve sohbetlerinden
edindigi fikirleri, bu okul ile birlikte agiklik kazanan Akgura, artik Tiirk milliyet¢iligi
Ogretisini siyaset sahasinda da diisiinmeye baslamist1.” (Berk. E, 2017, s. 489)

Tiirk milliyetciligi fikri Osmanli'da heniiz tam olarak bir mevcudiyete sahip
degil idi. Bu donemde siyasete temeli atilmasi hedeflenen Tiirk milliyetgiligi
diisiincesinin  siyasal zemine oturtulmast fikri, glinlimiizde Tirk siyasetinde
mevcudiyetini saglamis ve etkin roliinii hala siirdiirmektedir. Tiirk siyasetinde
milliyetciligin bu koklii tarihine baktigimizda ve sagladigi basariyr géz Oniine
aldigimizda bu diisiincenin halk tarafindan da kabul gorerek, karsilik buldugunu
anlayabilmekteyiz. Akguramin da heniiz bu yillarda milliyetciligin siyasal alana
evrilmesi iizerinde kafa yormast bu ideolojinin Tiirk siyasetinde bagar
yakalayabilecegine olan inancini gostermektedir. Yusuf Ak¢ura, Fransa'da egitimini

stirdiiriirken sik sik milliyet¢i diisiiniirlerin derslerine katilmaya da devam etmistir.

“Paris’te iken Yusuf Akcura ile Sorbon’da “Ecole des Hautes Etudes”



63

okulunda eski Tiirklerden kalma kitabeler ile ilgili derslere de katilimda
bulunduklarini belirten Maksudi; burada bu dersi veren Halevy ismindeki ihtiyar bir
Ogretmenin onlar1 goriince eski Tirkleri methettigini ifade ederek, Halevy'in
anlattiklarindan aklinda kalan bir ifadeyi su sekilde aktarmaktadir: “Orhun Kitabeleri
yazildigr  zaman, Avrupa’nin  bugilinkii  dillerinden hi¢biri heniliz  tebelliir
etmemisti. Halbuki sizin dedelerinizin ta o devirde her seyi ifade edebilecek
derecede gelismis bir edebi dili vardi. Sizin kiiltiiriinliz bugiinkii milletlerin
kiiltiirlerinden daha eskidir, iftihar edebilirsiniz. ”Siiphesiz bu ve bunun gibi dersler
Akgura’yi Tiirkgiiliik baglaminda ciddi sekilde etkilemistir.” (Berk. E, 2017, s. 489)

Bir bagka millete mensup birinin kendi milleti disinda bagka bir milleti
Ovmesi ve Ovdiigli milletin kendi milletiniz olmasi elbette milli diisiinceleriniz
tizerinde olumlu bir etki yaratacaktir. Buradaki milliyet bilicilik, benim milletim
senin milletinden daha {stiin tarzinda milletleri yaristirict nitelikte bir diislince
degildir. Her ulusun ge¢miste ve giiniimiizde elde ettigi basarilar ile iftihar edebilme
gayretidir. Milliyetc¢i bir diisiinceye sahip olan Halevy’nin baska bir milliyeti 6verek
iftthar duyulmasi gerektigini sOylemesiyle birlikte buradaki milliyet¢i diislincenin
yaristirict ve ayristirict bir diisiince olmadigini anlayabilmekteyiz. Bir insan kendi
milletinin yapabildigi lakin bagka milletlerin sizin milletinizin yapabildiklerini
yapamadigi hususlarda éviinmelidir. Bir milleti daha ileriye tasiyacak olan husus
budur. Ciinkii bu diisiince beraberinde iiretkenligi de getirecektir. Bir bagska milletin
tirettigi bir fikir veya madde sizin kiskangliginiza ugrayarak "onlar iirettiyse biz daha
lyisini iretmeliyiz" disilincesini besleyerek milletler yarisinin ana konusunu
olusturacak ise bu hususta herhangi bir sikint1 yoktur. Bu insan irkinin daha da ileri
gitmesini saglayacak tutarli bir diisiincedir. Lakin benim milletim ge¢miste sizin
milletinize karsi sunu ya da bunu yapti tarzinda viinmeler, giiniimiiz bilgi ¢aginda
pek gecerliligi olmayan s1g diistincelerdir. Ciinkii bir gergek vardir ki o da gegmisin
gecmiste  kaldigidir. Gegmisinizi  iyi  Ogrenmeli, iftihar  etmeli lakin
saplanmamalisiniz. Mensubu oldugunuz milletin gegmiste ki basarilari ile dviinmeyi
sirekli ve kalict hale getirirseniz, bu tutumunuz giiniimiizde yeni basarilar
kazanamadigimizin gostergesi olacaktir. Bir milleti ayakta tutacak ve ileri tagiyarak

devamliligini saglayacak olan bugiin basardiklarmizdir. Bu noktada elbette millet
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olarak hedeflerinize ulagsmak igin milli gegmisinizden ilham alabilirsiniz. Lakin
gecmiste milletinizin bagardiklar1 ile o basariyr yakalayan jenerasyon Oviinmeli
glinimiiz jenerasyonu ise bu basarilar ile gurur duymali ve dersler
cabuk degistigi i¢in millet olarak ¢aga ayak uyduranlar, hem milletine hem de
tarihine sahip ¢ikabilmektedirler. Bu hususta gurur duymaya devam edebilecek bir
millete sahip olmaniz i¢in giiniiniiziin gerekliliklerini iyi bilmeli ve bunun yaninda
gelecegi dogru okuyarak kendinizi gelecek ic¢in hazirlamalisiniz. Iste bu hususlari
beceremeyen bir¢cok millet tarihin tozlu sayfalarinda kalmistir. Tiirk milleti ise biiyiik
bir uygarliktir. Tarihinin her sathasinda var olan bu kadim millet donem doénem
giiclinil yitirse de toparlanmasini bilmis ve devamliligini siirdiirmiistiir. Hi¢ siiphesiz

ki bugiin ve gelecekte de varligin1 koruyacak giice ve kudrete sahiptir.

3.2. Ug Tarz-1 Siyaset

Yusuf Akcura olduk¢a verimli gegen Fransa giinlerinden sonra Rusya'ya
donmiis ve burada Ug Tarz-1 Siyaset makalesini kaleme almisti. U¢ Tarz-1 Siyaset
eserinde Osmanlilik, islamcilik ve Tiirkciiliik mefkdrelerini irdeleyecek olan Akgura
Paris'e geldigi ilk donemlerde Serafettin Magmumi kendisine 6zet ile su sozleri
sOylemisti; “Osmanlilik fikri ¢iirliktiir, ¢esitli topluluklarin uzlastirilmasi ihtimali
kalmamistir. Tiirk ulusseverligi disinda, kurtarict higbir fikir yoktur. Yusuf'un dimag:
bu diisiinceye agikti. Siyasal Bilgiler Okulu'nda dinledigi hocalar1 da bu
diisiincelerini berraklagtiran, sistemlestiren ve dolayist ile destekleyen kimselerdi.”

(Ziya Karal. E, 1976, s. 5)

Akcura temellenen bu diisiincelerini Ug Tarz-1 Siyaset yazisinda kagida
dokmiistiir. Akgura'nin Ug Tarz-1 Siyaset'i dénemin en onemli eserlerinden biri
olmasmin yaninda giiniimiizde de hala popiilerligini ve 6nemini koruyan nadir
eserlerdendir. Yusuf Akguramin bu makalesinde izledigi ana konu su sekilde
karsimiza ¢ikar; “Bir Osmanli ulusu meydana getirmek, Islamcilifa dayanan bir
devlet yapis1 kurmak, Irka dayali bir Tirk siyasal ulusgulugu meydana
getirmek. Yusuf Akgura bu ii¢ fikir akimma Osmanlilik, islamcilik ve Tiirkgiiliik

ismini verdigi gibi bazen de ii¢ meslek-i siyaside demektedir. Yusuf Akgura'nin
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sOzlinil ettigi ii¢ siyasal meslegi de bati ¢ikish sayar. ” (Ziya Karal. E, 1976, s. 6)

3.2.1. Ug Tarz Siyaset eserinde Osmanhlik fikriyati

Osmanlilik fikriyatinin cins, din ve mezhep ayrilig1 gézetmeksizin haklar ve
O0devler bakimindan esit bir Osmanli toplumu yaratmayr hedefledigini
sOyleyebiliriz. Akgura, Osmanlilik fikrinin devlet icin faydali oldugu kanisinda
olmasina ragmen bu fikriyati pek gercekci gormemektedir. Milliyet¢ilik akimlarinin
bu denli gii¢lii oldugu bir donemde farkli milletleri imparatorluk igerisinde bir arada
tutmak oldukga zordur. Self Determination (kendi kaderini tayin hakki) kavrami
paralelinde uluslarin kendi geleceklerini kendilerinin tayin etmek istemesi ¢ok uluslu
bir yapisi olan Osmanli imparatorlugu'nda Osmanlilik fikriyatinin gerceklesmesini
giic kilmaktadir. Imparatorluk icerisindeki ayrilik¢1 ydnelimlere sahip milletleri ya
giic kullanarak ya da onlar1 bu tutkudan vazgecirecek giiclii haklar ve ayricaliklar
vererek ortadan kaldirabilirsiniz. Osmanli Devleti'nde bu dénemde ilkini yapabilecek
gerek ekonomik, gerek siyasi gerek de askeri bir istikrar
bulunmamaktadir. Ayricaliklara gelince ise ayrilik¢1 tarafi giliclii olan uluslara
vereceginiz ayricaliklar ve haklar, Imparatorluk icerisindeki farkli uluslara ayrilik¢1
olmasa dahi olumsuz bir etki gosterecek ve Imparatorluga duyulan giiven ve adalet
duygusunu zayiflayacaktir. Bu durum devleti daha zor bir durumla kars1 karsiya
getirecek ve devlet olarak verdiginiz tavizler beraberinde daha biiyiik istekler
doguracaktir. Diislince olarak elbette Osmanlilik fikriyati cok uluslu bir yapiya sahip
olan Osmanli Imparatorlugu'nu bir arada tutabilmek agisindan akla en yatkin lakin
gercege de en uzak diisiincedir. Kisacas1 hem dinsel hem etnik olarak farkli olan
uluslarin bdylesine bir donemde, eski ithtisamini yitirmis olan Osmanli Devleti'nin
catis1 altinda birbirleri ile kaynagmis bir vaziyette yasamalarini beklemek o donemin
kosullarinda gecerliligi olmayacak kadar zor bir diisiincedir. Akgura’da Osmanlilik

fikrinin sakincalarin1 Ug Tarz-1 Siyaset eserinde ele alarak islemistir.

Akcura “Sinirlarin korunmasini yeterli bir hedef
saymamaktadir. Imparatorluk igerisinde yasayan halklarinin orgiitlenip bir millet
haline getirilmesinde, devletin kurucusu ve yoneticisi konumunda olan Tiirkler eriyip

gidecek ve egemenlik Arap c¢ogunluguna gegecektir. Osmanli topluluklarinin
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birbirleri ile kaynasmay1 istemeyeceklerini Ongoren Akgura, hatta bdyle bir
denemeye, Rusya'nin siyasal ve mezhepsel nedenlerle, bir kisim Avrupa kamuoyunun
ise dinsel sebepler ile direnecegine inanmaktadir. Akgura'nin vardig1 sonug ise sudur;
“Zannimca artitk Osmanli milleti meydana getirmekle ugrasmak bos bir yorgunluktur.”

(Ziya Karal E, 1976, s. 7)

3.2.2. Ug Tarz Siyaset eserinde islamcilik fikriyati

Islamcilik fikriyatina baktigimiz da ise bu diisiincenin igeriginde biitiin
Miisliimanlarmn  bir araya gelerek bir Islam birligi olusturulmas: fikri
mevcuttur. 1. Abdiilhamid doneminde fiili olarak bu goriis hakimdi. Osmanlilik
fikriyatina nazaran Islamcilik diisiincesi elbette daha tutarlidir. Bir toplulugu bir
arada tutacak olan en kuvvetli bag o toplulugun birbirleri ile olan ortak
degerleridir. Bu dogrultuda Islam dini, Islamcilik diisiincesinin olusturacag birligin
en biiyiik ortak degeri olacakti. islam dininde Miisliman Miisliimanin kardesidir
anlayis1 bulunduguna gore Islamcilik fikriyatn getirileri ile Miisliimanlar bu birlik
icerisinde kardesge yasayabilirlerdi. Lakin insanoglunun oldugu yerde kaos
kacinilmazdir ve ayni dine ayni etnik kokene sahip olsalar dahi ayrigmalar ve
anlasmazliklar ~ olacaktir. Tabi ki bu ayrismalar hemen kendini  belli
etmeyebilir, dizen ve istikrar saglanabilir lakin gecen zaman ve insan dogasinin
getirileri kosullar1 da beraberinde degistirecektir. Bu insan irkinin ne yazik ki bir
gercegidir. Akgura ise Ug Tarz-1 Siyaset eserinde, Islamcilik diisiincesi hakkinda

hem olumlu hem de olumsuz goriislerini agik bir sekilde dile getirmistir.

Akgura “Islamcilik fikriyatin1 azametli bir tasar1 olarak goriir ve bu hususta
rastlanacak zorluklar1 su sekilde belirtir; Tanzimatin Osmanli topluluklar1 arasinda
yaymay1 hedefledigi siyasal ve hukuksal esitlik artik s6z konusu olmayacaktir. Bu
yonden Osmanli uluslar1 arasinda diismanliklar bile baslayacaktir. Hatta Tiirkler
arasinda din ve mezhep temelli gecimsizlikler ¢ogalabilecek, Miisliiman tebaaya
sahip olan biiyilk Miisliiman devletler de bu tasarinin gerceklesmemesi i¢in engel
olmaya calisacaklardir. Akgura bu olumsuz etkenlere karsit olarak ise Islamcilig
kolaylastiracak etkenleri su sekilde belirtir; Osmanlt memleketlerinde din esasina

dayali kuvvetli bir Miisliiman birligi kurulacaktir. Bu, diinyadaki tim Miisliimanlarin
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tek bir halife etrafinda toplanmasi icin saglam bir zemin teskil edecekti. Akgura
Miisliimanlikta din ve devletin bir biitlin olarak kabul edilmis olmasini, Kur'an’in ana
kanun niteligi tasimasini, Arap¢anin din dili hatta bir dereceye kadar ilim dilinin
yerini tutmasini, halifenin Miisliimanlarca imam kabul edilmekte olmasin1 bu

fikriyati kolaylastirict etkenler olarak gormektedir.” (Ziya Karal. E, 1976, s. 7)

Akgura, Islamcilik fikriyatin1 gergeklestirebilecek olumlu etkenlerin daha agir
basmasina ragmen Islamcilik siyasetine 6ncelik vermemis bdyle bir birligin uzun bir

zamana bagli oldugunu isaret etmekle yetinmistir.

3.2.3. Ug Tarz-1 Siyaset eserinde Tiirkgiiliik fikriyat:

Akcura Tirkgiliik tilkiisliniin bir savunucusu oldugu halde diger siyasi
fikirlere de objektif bir bakis acisiyla yaklasmis ve kendine gore bu fikirlerin hangi
sebepten dolayr basarili yahut hangi sebepten dolayr basarisiz olacagini
yorumlamistir. Tiirk¢iiliik fikrine gelince Akgura bu fikrini tezinin son boliimiinde
islemektedir. Akgura'nin buna "Tevhid-i Etrak", "Tirklik", veya"Tirk milliyet-i
siyasiyesi" dedigi de olmustur. Ak¢uramin bu konudaki diisiinceleri su sekildedir;
“Tiirk birligi énce Osmanli Imparatorlugunda Tiirklerin, Tiirk olmadiklar1 halde az
cok Tiirklesmis olanlarin ve ulusal vicdandan yoksun olanlarin bilinglendirilmesi ve
Tiirklestirilmesi ile baglayacaktir. Sonra ise Asya kitasiyla Dogu Avrupa'da yayilmisg
olan Tirklerin birlestirilmesine gegilerek azametli bir siyasal milliyet meydana

getirilecektir.” (Ziya Karal. E, 1976, s. 16)

Akgura, Tiirkgiiliik fikrinin heniiz macerasinin basinda oldugunu ve Tiirklerin
bir ulus bilincinde olmadiklarindan dolay1 kitlelerin 6nce Tirkliik konusunda
bilinglendirilmesi gerektigini dile getirmis dolayisiyla da bu yolda ilk adimi egitim
olarak belirlemekte fayda gdrmiistlir. Osmanli toplumuna milli bir kimlik suuru
kazandiracak bilinglendirme hareketi tamamlandiktan sonra yeni hedef Osmanh
Devleti sinirlar1 disindaki Tiirklerin birlestirilmesi olacak ve Tirk toplumlar ile
biiylik bir siyasal milliyet olusturulacakti. Bu yoldaki hedeflere ulasilmasinin ne
kadar zaman alacagini ve ne denli mesakkatli olacagin1 Akgura'nin, eski ihtisamini

yitirse de li¢ kitada hiikiim siirmiis bir Tirk Devleti olan Osmanli Devleti'nde ki
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Tiirkliglin bile milli bir bilingten mahrum oldugundan dolay1 bilinglendirilmesi
gerektigini sOylemesinden anlayabiliriz. Donemin sartlarin1  kisaca g6z Oniine
getirdigimiz vakit diinyanin ¢esitli yerlerinde yasamakta olan Tiirkler bulunmakta ve
bunlarin arasinda bagimsiz bir devlete sahip olmayan, kimliklerini unutan ve Tirk
olmayan devletler tarafindan baski géren Tiirk topluluklari bulunmaktaydi. Tiirkliik
en son Osmanli Devleti ile diinyaya hilkmetmis o da 20. yy baslarinda par¢calanmaya
yiiz tutmus ve ekonomisi disa bagimli, siyasi istikrar saglayamayan bir devlet haline
gelmisti. Osmanli  Devleti'nde Tiirklik kimligi unutulmaya yiliz tutmus ve
milliyet¢ilik akimlart heniiz bu devletin sahibi Tiirk ulusunda milli bir biling
uyandiramamisti. Tiirkliik kimligini unutup Osmanlilasmis ve giiciinii kaybetmis
Osmanli Tirkliigiiniin kendi sinirlart disindaki Tiirk topluluklarinin sikintilart i¢in
tasalanmasi1 ve bu topluluklarla siyasal kopriiler insa edip soydaslariyla biiyiik bir
birlesme meydana getirebilmesi elbette o donem i¢in olduk¢ca zor
goriilmektedir. Zaten Tirkgiiliik fikriyatindaki amag¢ bu hedefe sabirli ve kararli bir
sekilde asama asama ilerleyerek ulagsmakti. Akcura'min Tirk birligi konusundaki
gortigleri su sekildedir; “Tiirk birligi fikri ¢ok yenidir. Tarihte emsali yoktur. Ne
Osmanlilar déneminde, ne de daha 6nce izine rastlanmamaktadir. Istanbul'da son
yillarda Tiirk milliyeti yanlisi kurulan bir merkez var ise de bunun ¢aligmalar1 siyasal
olmaktan ¢ok bilimseldir. Osmanli Devleti disinda ¢esitli memleketlerdeki Tirkler
arasinda da bu siyasal Tirk¢iiliik ya yoktur ya da Rusya Tiirkleri arasinda oldugu
gibi belirsizdir. Tiirk birliginde en biiyiik rolii Osmanli Devleti oynayacaktir. Bu
rol, Japonya'nin sarilar aleminde oynamakta oldugu roliin, beyazlar arasinda benzeri

olacaktir.” (Ziya Karal. E, 1976, s. 8)

Goriildugii tizere Akgura, daha once 6rnegi olmayan bu siyasal Tirkgiiliik
hareketinde liderlik roliinii Osmanli Devleti'ne vermistir. Henliz yeni ve siyasal
zemine oturmamis bu siyasi doktrinin basariya ulagmasi i¢in ¢aba ve miicadele
gerekmekteydi. Osmanlilik ve Islamcilik diisiincesi daha 6nce Osmanli Devleti
tarafindan denenmisti lakin Tiirkgtliik fikriyati siyasal zeminde hi¢ kendine yer
bulamamisti. Tarihte Metehan gibi giiclii hiikiimdarlarin soydaglarini tek bir cati
altinda topladigi olmustur lakin 20.yy konjonktiiriinde verilecek boyle bir siyasal
miicadele gerek teknik bakimdan gerek miicadele bakimidan olduk¢a farklilik
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gosteriyordu. Kisacasi tarihte emsali olmayan bir hedef ortadaydi ve boyle bir hedefi
gerceklestirmenin zorlugu da yadsinilamazdi. Ciinkii ortada 6rnek alacaginiz tarihsel
bir silire¢ veya tecriibbelerinden faydalanacagimiz kisi ya da kurum
bulunmamaktaydi. Boyle bir hedef ancak yasanilarak tecriibe edinilecekti. Yagayarak
tecriilbe edinmek ise siyasi arenada biiyiik bir risk teskil etmektedir. Boyle bir hedefe
yiriimek i¢in arkanizdan kitleleri siiriikleyebilecek siyasi bir cekicilik, cesaret ve
bliyiik bir miicadele ruhuna sahip olmak gerekmektedir. Akgura, Tiirk birligi
siyasetinin beraberinde getirecegi olumsuzluklara da su sekilde deginmistir; “Tiirk
birliginin saglayacagr bu faydalarin yaninda kimi zararlarin da olmasi gayet
dogaldir. Ozellikle Osmanli halkindan Tiirk ve Miisliiman olmayan, Miisliiman olup
da Tiirk olmayan ve Tirklestirilmesine ihtimal bulunmayan topluluklar Osmanh
Imparatorlugundan ayrilmak isteyeceklerdir. Hatta yogun sekilde Tiirk halkina sahip
olan Rusya'nin da Tiirk birligine engel olmak isteyecegi asikardir. Tiim bu engellere
ve Tirklerden ¢cogunun ge¢mislerini unutmus olmalarina ragmen Tirklerin énemli
bir kisminin Miisliiman olusu Tiirk milliyetinin tesekkiiliinde olduk¢a onemli bir

etken olacaktir.” (Ziya Karal. E, 1976, ss. 16-17)

Bir birlik kurmak istiyorsaniz bu birligi olusturacak olan kisilerin, kurumlarin
veya toplumlarin ortak degerlere ve ¢ikarlara sahip olmasi gerekmektedir. AKSi
takdirde belirli bir hedef dogrultusunda kurulan birlikleri, bir arada tutabilecek
etkenler yeterli degil ise bu kurulan birliklerin uzun 6miirlii olma ihtimalide miimkiin
degildir. Akgura'da bu birligin kurulmasinda 6nemli bir etken olarak Tiirk
toplumlarinin biiyiik bir kisminin Miisliiman olusunu gérmiistiir. Din kavraminin bir
birlik kurmak i¢in oldukga 6nemli bir faktér oldugu su gotiirmez bir gercektir. Din
kavrami, ayn1 dine sahip insanlari, devletleri ve ordular1 bir araya getirebilme giicline
sahip  olan bir  husustur. Bu kavram  sayesinde  sivil toplum
orgiitleri, cemaatler, ordular ve devlet katilimli teskilatlanmalar gibi birgok olusum
meydana gelebilmistir. Tarihte din temelli bir¢ok savas ve i¢c ayaklanmalar
cikmistir. Miisliimanlarin  dini lideri olan Halife Cihad ilan ettiginde veya
Hristiyanlarin dini lideri olan Papa Hacli Seferi ilan ettiginde ayni dinden lakin farkli
etnik kokenden olan ve hatta birbiri ile gecinemeyen liderler bir araya gelebilmis ve

ayni safta savasabilmislerdir. Donem farkliligi bulunsa da din kutsaliyeti, tarihte
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birbiri ile ¢ekisen liderleri ve milletleri, bazilar1 ¢ikar amacl olsa bile, ayni safta
savasmaya itebilme giicline sahip ise ayni1 milliyete ve inanca mensup Tirkleri bir
araya getirme hususunda da basaril1 bir rol aynama olasilig1 bir hayli yiiksektir. Lakin
Osmanli Devleti'nde gergeklestirilecek bir Tiirkgiilikk siyaseti Osmanli Devleti
icerisinde ki Tirk  olmayan  milliyetleri  ayrilikgiliga  itecegi  de
muhakkakti. Tiirk¢iiliik fikrinin Osmanli Devleti'ne getirecegi en biiyiik c¢ekincede
zaten bu durumdan kaynaklanmaktaydi. Osmanli sinirlar1 disindaki Tiirkler ile siyasi
birlige gelince ise elbette emperyalist devletler tarafindan bu durum olumlu
karsilanmayacak  ve  ¢esitli  engellemeler bu  miicadelenin  karsisina
cikarilacakti. Oncelik olarak kurulacak bir birlikte, bu birligi meydana getirecek
taraflar arasinda goniil kopriilerinin atilmas1 lazimdir. Ciinkii birligi kuracaklar
arasinda bazi c¢ekinceler ve goniilsiizliikler var ise bu durum, temeli atilan kopriide
catlakliklara sebep olacak ve gelen sert riizgarlara karst uzun siire dayanmasini
imkansiz kilacaktir. Milli bir bilince tam olarak ulasamamis Tiirkliigiin, 6nce tarihini
arastirmasi, milli bilince erismesi ve kiiltlirlerine sahip ¢ikarak birbirlerini tanimalari
ve tamamlamalar1 gerekliydi. Bu hususta elbette en biiyiik gorev Akgura gibi Tiirk

aydinlarina diismekteydi.

Yusuf Akgura “Ug Tarz-1 Siyaset iizerine diisiincelerinde sdyle bir sonuca
varmaktadir : “Osmanli milleti yaratmak, kimi yararlar kapsamakta ise de, eylem
disidir. Misliiman birligi veya Tiirk birligine yonelen siyaset, Osmanli Devleti i¢in
ayni ¢ikarlar1 ve sakincalari kapsamaktadir. Eylem yoniinden de ayni kolaylik ve
giicliik vardir, denilebilir. Boyle bir durumda islAmlik ve Tiirkliik siyasetlerinden
hangisi yiiriitiilmelidir? ” Yusuf'un tezi, bu sual ile ve aydinlar1 diisinmeye davet
etmekle sona ermektedir.” (Ziya Karal. E, 1976, s. 17)

Yusuf Akgura Ug Tarz-1 Siyaset yazisinda bu ii¢ siyasi doktrinin yararlarmi ve
zararlarii bu sekilde dile getirmis ve bu siyasi meslekler arasinda herhangi bir tercih
yapmamistir. Lakin Akc¢ura'nin Tiirkgiiliige olan egilimi elbette muhakkakti. Aslinda
dikkatli bakildiginda bu yaptig1 ¢éziimlemelerde de Akgura'nin bu egilimi ortaya
cikmaktaydi.
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“Panislamizm fikriyat1 i¢in en biiyiik engel dis engel idi. Avrupa, Miisliiman
tilkeler iizerinde oldukca 6nemli bir niifuza sahipti. Pantiirkizm fikriyat:1 i¢in ise en
blyiik engel icerdeydi. Tiirklerde ulusal biling olduk¢ca yavas bir sekilde
gelisiyordu. Oyle ise Panislamizm igin iyice kisitl olan hareket kabiliyeti Pantiirkizm
icin daha olanakliydi. Akguramin akil yiirlitmesinin mantig1 Pantiirkizme
yoneliyordu. Bu konuda da kimse yanilgrya diismedi ve Ug Tarz-1 Siyaset her zaman

Pantiirkizmin manifestosu olarak kabul edildi.” (Georgeon. F, 1980, s. 39)

3.3. Yusuf Akcura ve Panturanizm Anlayisi

Panturanizm fikriyatim1 ele almamizda da fayda vardir. Tirkciiliigiin
hedeflerinden biri olan "Turan' terimi Fars¢a bir terimdir. Giiniimiizde Turan
kelimesi kullanildiginda aklimiza gelen ilk tanim, biitiin Tiirk kavimlerinin bir araya
gelerek bir Tiirk birligi saglama iilkiisti seklindedir. Kelimenin tarihsel kokenlerine
indigimiz zaman Iran'in bazi1 bélgeleri igin kullanildigina rastlanmakta daha sonra ise

evrilerek gliniimiize kadar geldigini gérmekteyiz.

“Turan terimi ilk baslarda belirsiz bir bicimde de olsa Iran'in dogusundaki ve
kuzeyindeki bolgeleri tanimlamak i¢in kullaniliyordu. Daha sonralar1 Orta Asya'da
var oldugu sanilan ve Turan irkindan halklarin yasadig:i bir Anayurt'u tanimlamak
icin kullanilir oldu. Anilan bu Turan ki Fin-Macar ve Ural-Altay halklarinin bir
karigimi niteligindeydi. Turancilik bu halklarin birlikteli§ini savunan siyasal ve
ideolojik bir terim olarak, Macar siyasal kimligini tehdit eden Panslavizme ve
Pancermenizme tepki anlaminda Macarasitan'da dogdu. Daha sonra Tekin Alp, Omer
Seyfettin ve Ziya Gokalp gibi Tirk milliyetgileri araciligi ile yayildi. Turan, onlar
icin Tirk ve Turan halklarinin birligini gerceklestirecek olan gelecegin devletini

ifade etmekteydi.” (Georgeon. F, 1980, s. 50)

Turancilik, bir hayal yahut maceracilik m1 yoksa rasyonaliteye dokiilebilir bir
diisiince mi bunu elbette ilerleyen zamanlar gosterecektir. Gegmiste gerceklesmesi
imkansiz olarak goriilen ve hayal olarak goriilen unsurlarin giin geldiginde
gerceklestigine tarih sahit olmustur. Lakin siyasi bir hayali ger¢ege doniistiirmek i¢in

vereceginiz miicadelenin yaninda dogru zaman ve siyasal atmosferin de size eslik
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etmesi gerekmektedir. Aksi takdirde vereceginiz boyle bir miicadelede basarisizliga
ugramaniz kaginilmazdir. Bu dénem sartlar1 i¢cinde tam olarak milli bir biling dahi
uyanmamisken Turan fikrini savunmak elbette bir hayal iirliniidiir. Akgura ise her
zaman akilciliktan yana olmustur. Bu yiizden ona salt bir Turanct demek dogru
olmayacaktir. Turancilia gelince ise bu fikriyatin maceracilik oldugunu sdyleyenlere
karsi Atsiz  sO0yle demektedir; “Turanciligin  macera oldugu hakkindaki
diisiince, Birinci Cihan Savasinda Enver Pasa'nin Kafkas cephesindeki hareketlerinin
basarisizlik ve biiylik kayiplarla sona ermesinden ¢ikmistir. Bir c¢igekle bahar
gelmedigi gibi bir basarisizlikla bir diisiincenin yanlighigina hiikmetmek de saglam

bir mantigin eseri sayilamaz.” (Atsiz. H. N, 1973, s. 16)

Osmanli Devleti'nde ki Tiirk aydinlar1 ile Rusya'dan gocen bir Tiirk aydini
olan Akgura arasinda Turan temasinda ayrigmalar vardir. Akgura'nin Rusya'da
gecirdigi  vakit onun bu konuda ki rasyonel diisiincesinin temelini
olusturabilir. Ciinkii Akcgura buradaki Tiirkler {iistiinde gozlemler yapmis, 6nemli
aydinlar1 tanimis, onlarin fikirlerini 6grenmis ve burada ki siyasi atmosfere sahit
olmustu. Kendi de burada Tirkliik ig¢in biiyiikk bir miicadele vermisti. Dolayisiyla
Akgura buradaki sartlar1 ve durumu iyi bildiginden diisiincesi de, gergeklestirilebilir
bir olabilitesi olan fikirlerden yana olmustur. Osmanli'da ki aydinlar ise Osmanli
toplumunda biiyiidiigiinden Osmanli sinirlar1 disindaki Tiirkler ile yakin bir
miinasebet kuramamig, Osmanlt sinirlar1 disindaki Tiirklerin sosyal ve toplumsal
durumlar1 hakkinda derinlemesine bir bilgiye sahip olamamislardi. Bu sebepten otiirti
bir taraf daha coskulu ve romantik bir taraf da daha tutarli ve rasyonel bir Turan
diisiincesine biirlinmiistii. Ak¢ura'nin, Osmanl aydinlarina kars1 buradaki avantaji ise
gerek Rusya'da verdigi miicadele gerek ise Osmanli'da verdigi miicadele sayesinde

hem Osmanl Tirkliigiinii hem de Tiirkistan Tiirkliigiinii yakindan tanimis olmasidir.

“Tekin Alp bu konuda, Tirklerin cografi yayilmasina karsilik gelen “Kiiciik
Turan” ve Tiirklerin, Fin ve Macarlarla birlikteligini gerceklestirecek olan “Biiyiik
Turan” ayrimi yapiyordu. Turan kavrami coskulu bir igerik kazanmisti. Ziya
Gokalp'te ise Turklerin anayurdunu simgeleyen bir “Kizil Elma” mitine

doniismiistii. Gokalp, bu adi verdigi siir derlemesinde “Vatan ne Tirkiye’dir
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Tiirklere, ne Tiirkistan / Vatan bliyiik ve miiebbet bir lilkedir: Turan” demisti. Bir
bakima Tiirk milliyet¢iliginin romantik yonii bu Turan temasinda billurlasiyordu.”

(Georgeon. F, 1980, s. 50)

Bazi Osmanli Tiirk aydinlarinin Turanist yaklagiminin Rusya'dan gogen bir
Tirk olan Akgura'da tam manasiyla olmamasi elbette ortaya bir tezatlik
cikariyordu. Iste bu tezatlik durumu Akgura'nin rasyonel diisiince tarzini ve realist
tutumunu ortaya ¢ikarmaktaydi. Zaten Akgura biiyiik bir Tiirk¢ii olmasina karsin Ug
Tarz-1 Siyaset eserinde de bu diislinceyi belirli bir objektif mantik c¢ergevesinde

savunmus ve beraberinde getirecegi olumsuz durumlart da belirtmisti.

“Osmanh Tiirk aydinlarinin romantiklestirdigi Turan temas diisiiniildiigiiniin
aksine Rusya'dan gocen Tiirklere 0zgli bir yaklasim degil idi. Aksine Tiirk
milliyetgiliginin romantik yonii ve bununla ilgili rasyonel olmayan mistik kokenli
ogeler daha ¢ok Osmanli kdkenli Tiirkler tarafindan giindeme getirildi. Akgura gibi
Rusya'dan gogen Tirklerde egemen olan, Tirklerin birligi hususunda akilc1 bir
yaklasimdi. Onlar Turancilifa hi¢c yonelmediler. Akcura ne zaman bu konuda
bahsedecek olsa, Macar ve Tiirklerin ortak Panslavizm tehlikesi karsisinda ittifak
yapmast konusunu 6ne ¢ikarmaya 0zel bir 6nem veriyordu. Bu ittifakin iki halki
birbirine yaklastirmada, aralarindaki etnik kardeslikten ¢ok daha etkili ve gerekli
oldugu onun i¢in ¢ok agikt1.” (Georgeon. F, 1980, s. 50)

“Akcura’nin temel hedefi refah ve itibarli bir iilkede yasayabilmekti. iste
onun anlagilamayan tarafi da buydu. Yani onun romantik ve duygusal bir milliyetgilik
anlayisindan ziyade fikir ve strateji iireten rasyonel niteliklere sahip bir milliyetgilik
anlayisina sahip olmasiydi. Ozetle onun milliyetgilik anlayisinin temelinde “Ug Tarz-
Siyaset”  vardir. O  duygusal nitelikli  bir  diisiince ile  degil, aklini
kullanarak, aragtirarak ~ ve  tartisarak ~ milliyet¢ilik ~ fikrine  ulagmist1.”
(Cakmak. O, Yiicel. A, 2002, s. 18)

3.4. Akg¢ura'nin Milliyet¢ilik Temelinde Demokrasi Anlayisi

Mesrutiyet déneminde ittihat ve Terakki orgiitiiniin en gii¢lii yapilanma
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sahalarindan birisi de ordu igerisindeki yapilanmasi idi. Il. Mesrutiyet'in ilan1 ile
iktidara gelen Ittihat ve Terakki Partisi ile beraber ordu, siyasette git gide daha aktif
bir figiir haline gelecekti. Ordu-Siyaset iligkisi diinya siyasetinde hep bir tartisma
konusu olmustur. Ordunun siyasetle mesgale olmasi durumu, beraberinde ordunun
asli gorevinde korelmesine ve o iilkenin demokrasi anlayisinin giiglenememesi gibi
olumsuz durumlara sebep teskil edebilmektedir. Bu noktada devlet yonetimini elinde
tutmak icin asker ve sivil kutuplasmasi ortaya cikabilir ve askeri liderler elindeki
bask1 aygitlarini kullanarak sivil iktidarlara askeri darbeler diizenleyebilirler. Modern
diinyanin yonetim anlayist ise artik sivil yonetimlere yonelmistir. Tiirk ulusu ise
ordu-millet anlayisindan geldigi ve genlerinin bu anlayisa yatkin olmasindan dolayi
ordu-siyaset iliskisinin zararlarin1 ve demokrasinin gerekliliklerini ge¢ olmakla
beraber idrak ve kabul etmistir. Yusuf Akgura'nin ordu mensuplarinin siyasi arenada
artan rolleri konusunda Ittihatcilarla ters diistiigiine deginmistik. Onun ydnetim
disiincesinde ve milliyet¢ilik anlayisinda  demokrasi  kavraminin = 6nemi
biiyiiktiir. Il. Mesrutiyet doneminde belirginlesen bu ordu siyaset iligkisine karsi net
bir tutum sergilemis olan Akgura, bu konuda tavrim1 kesin olarak ortaya koyabilen

nadir entelektiiellerdendir.

“Akgura, Il.Mesrutiyet Donemi’nde ordunun siyasetteki roliine dikkat
cekerken, “Hiikiimet ~ darbesi  hakk-1  hakimiyetin kaba kuvvete agikar
istinadidir. Hiikiimet darbesi tekrari ile ahalide hakka ridyet fikri biter, bu ise bir nevi
anarsidir. Anarsi ile devlet bir araya gelmez, anarsi devletin hatta fikri devletin
zevali demektir. Binaenaleyh Devlet-i Mesruta-i Osmaniye’de ordunun siyasete
miidahalesine dahi katiyen meydan verilmemelidir.  Ifadelerini kullanarak, askerin

siyasetteki etkisine kars1 ¢gikmistir.” (Kizak. E. B, 2018, s. 1474)

Akcura, ordunun siyasete miidahalesinin hem devlet yonetiminde hem de
ordu disiplininde Osmanli Devleti'nin hayrina olmayacagi kanisinda idi. Onun bu
konudaki haklili§1 gecen zaman ile ispatlanmigtir. Akguranin ordunun siyasetteki
artan etkisi hakkindaki disilincelerine baktigimiz vakit Mustafa Kemal ile
diisincelerinin ~ Ortiistiglinii  gorebilmekteyiz. Mustafa Kemal bir  cemiyet

toplantisinda ordu iiyeleri ile cemiyetin ayrilmasi gerektigini belirtmis ve herkesin
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kendi gorevini yapmasinin devlet i¢in daha saglikli olacagini sdylemistir. Mustafa
Kemal delegelerin kendisine sordugu "Ordu mensuplart vatan meseleleriyle
miinasebet i¢inde olmamali midir? " seklindeki soruya su sekilde cevap vermistir;
“Ordu mensuplarimizin vatan meselelerini diistinmeleri tabidir. Buna bigane
kalamazlar. Fakat firka meselesiyle bunu ayirmak liizumu vardir. Vatanin tehlikeye
diismesi halinde sayet memleketi idare edenler vazifelerini yapmiyorlarsa yahut
kendi mevkileri i¢in ihanet i¢indelerse o takdirde ordunun vaziyet almasi da
otekinden ayr1 meseledir. Mesrutiyet i¢in gosterdigimiz gayret ve hareketle kisa bir
miiddet 6nce vuku bulan gerici, miirteci isyana karst aldigimiz vaziyet de ayni
sekilde miitalaa edilmelidir (31 Mart Vakasi). Buna miisaade edemezdik. Yine de
vatanin tehlikeye diismesiyle boyle isyanlar karsisinda sessiz kalinmasi gibi bir
durum bahis mevzusu olamaz. Ama demin de ifade ettim ki firka meselesiyle bunlari

birbirinden ayr1 tutmak icap eder.” (Sorgun. T, 2018, ss. 209-210)

Yusuf Akgura yine II. Mesrutiyet'ten sonra Vakit Gazetesi'ne gonderdigi
yazisinda ordunun siyasette olan etkinliginin tehlikelerini ve bu tehlikenin kendince

¢Oziim yollarin1 belirtmistir.

“Akcura, 13 Ocak 1909 tarihli Vakit gazetesine gonderdigi bir yazida, Ittihat
ve Terakki’'nin faaliyetlerini degerlendirirken, “...Hiilasa ordu bu gibi yerlerde
Miihrii Siileyman gibidir; miihiir kimde ise Siileyman o olmaktadir. Geng Tiirkler o
miihrii parmaklarina taktilar ve Osmanli padisahliginin gergek hakimi oldular. Fakat
kuvveti sadece ordudan alan bir unsur-u cemiyet, bir kisi olsa da, ¢ok kisi olsa
da, her zaman iki afete miiptela olma tehlikesindedir. Birinci afet: Kuvvetin elden
cikmas; ikinci afet: Istibdada meyletme. Bunun igin tezden halki yetistirip, kendi
islerini kendileri yapacak dereceye ulastirip, orduyu siyasi islere karismaktan men
etmek ve halk kuvvetiyle istibdat yollarin1 tamamen kapatmak gerekmektedir.”
ifadelerini kullanarak halk kuvvetinin 6nemine ve ordunun siyasete karigmasinin

yanlis olduguna deginmistir.” (Kizak. E. B, 2018, s. 1474)

Il. Mesrutiyet'in ilan1 ile beraber bir kesime gore istibdat sona ermis ve

Mesruti yonetime geg¢ilmis, bir kesime gore ise yeni bir istibdat yonetiminin temelleri
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atilmisti. Akgura ordu giiciinii arkasina alan bir olusumun, istibdat rejimi olarak
goriilen yonetime yaptigi bu darbeden sonra giicii tekellerine alip istibdada meyil
etmesini kuvvetli ihtimal olarak gormiistiir. Akgura'nin bu noktadaki ¢ekincesi dogru
referanslar iizerine kurulmustu ve gecen zaman Kkendisini yine hakl
cikaracakti. Nitelikli bir toplum gelistirilmesini 6ngéren Akgura'ya gore istibdat
yonetimlerinin, askeri darbeler ile degil de halkin refleksiyle giicliniin kirilmasi daha
faydaliydi. Kisacas1 istibdadin onii halkin kuvveti ile kapatilmaliydi. Dolayisiyla
milliyet¢i bir diistinceye sahip olan Akgura, halk egemenliginin kuvvetine dayanan
bir yonetim istemekteydi. Bu yonden Akcura'nin Halk¢t ve Demokratik kimligini
ortaya cikarabiliriz. Yusuf Akgura Tiirk Ocagi'nda verdigi bir konferansta Tiirk
milliyetgiligi tarihindeki iki akimdan bahsetmistir. Bunlardan birisi Emperyalist

Tiirkeiiliik digeri ise demokratik Tiirkgiiliiktiir.

Akgura konugmasinda; “Demokratik Tirkeiiliigiin, milliyet esasini, her millet
icin bir hak olarak kabul ettigini ve Tiirkler i¢in talep ettigi bu hakki, diger milletlere
de ayni derecede hak olarak tanidigini belirtiyordu.” Demokratik Tiirkgiiler, Tiirkiin
mevcut olan milli kuvvetinin ancak kendisinin hayatta kalmasini saglamaya
yetecegini ve diger milletleri temsil etmek soyle dursun, yonetmeye c¢alismanin bile
mevcut olan kuvveti azaltacagindan uygun bulmamaktaydilar. Emperyalist Tiirk¢iiler
ise daha c¢ok Avrupa’daki nasyonalistlere benzemekte idiler. Sadece kendi

kuvvetlerini arttiracak olan milliyetgiligin destekleyicileriydi.” (Berk. E, 2017, s. 499)

Akgura'nin bu konugsmasindan goriildiigii izere, onun demokratik Tirkgiiliige
vurgusu, milliyet esasinin sadece Tiirk milleti ig¢in degil her millet i¢in bir hak oldugu
diistincesi tizerinde geligmistir. Dolayisiyla her milletin sahip oldugu hakk: almaya ve
korumaya yeltenmesi demokratik milliyetgilik temelinde milletlerin en tabii
hakkidir. Kisacas1 demokratik milliyetgilik, diger milletlerin haklarini ve topraklarin

gasp ederek yayilmaci bir politika ongérmemektedir.

“Akgura demokratik milliyet¢iligin hakki almaya ve gasp edilmek istenen
hakki savunmaya calistigini belirtmis ve emperyalist tarzdaki milliyet¢ilerin ise daha

saldirgan oldugunu, bu dogrultuda kendi milletini giiclendirebilmek igin baska
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milletlerin hukukuna saldirabilecegini belirtmistir. Bu husustaki kendi tavrini ise
sOyle agiklamaktaydi: “Efendiler, Tiirklerin taarruzi emperyalist milliyet¢iligi
hatalidir. Bugiin bu sozleri soyleyen eline kalem aldigi, mektepte, medresede veya
boyle serbest bir kiirsiide séz séylemeye basladigr andan beri daima demokratik
Tiirk¢iiliigii miidafaa etmistir. Bundan sonra, vekayiin verdigi derslerden ibret alarak
bu esast daha ziyade katiyetle miidafaa edecektir.” (Berk. E. 2017, s. 499)

Akgura ayni ulusa ve kiiltiire sahip Tiirklerin bir birlik saglama iilkiistinii
belirli bir rasyonalite ¢ergevesinde reddetmemistir. Lakin emperyalist Tirkgiiligiin
sOvanist igerige sahip yonilinii de tasvip etmemistir. Akcura, Tirk devletinin
eksikliklerini gidermek i¢in bati menseli uygulamalarin destekgisi de olmamustir
Ki, zaten Tanzimat doneminde bu baticilik anlayisinin devleti bulundugu zor durum
igerisinden ¢ikaramadig tecriibeyle sabitlenmisti. Akcura yerli ve milli bir toplumsal
diizen istemekteydi ve bu diizen de Tiirk milletinin aslin1 kesfedip 6zentilikten
kacarak kendi kiiltiirline sahip ¢ikmasi ile saglanabilirdi. Kendisinin ve diger Tiirk
milliyet¢ilerinin bunun i¢in calistiklarin1 belirten Akcgura, bu hedef dogrultusunda

azimli bir sekilde miicadelesini ifa etmistir.

“Tirkgiiler, Osmanli  Devleti'nde mevcut hukukun  Tiirk  hukuku
olmasini, dilin Tirk¢elesmesini, Tlirk kadininin eski Tiirk kadinlar1 gibi uygun
bigimde hiirriyet kazanmasini, resmin, miizigin, siirin milli olmasin1 kisacasit Tiirk
kiiltliriiniin yabanci tesirden kurtularak aslini bulup gelismesini istediklerini ve bu
dogrultuda c¢alistiklarin1 lakin bunun siyasi alanda tam olarak hiirriyet ve istiklal
kazanilmadig1 siirece elde edilemeyecegini Mesrutiyet tecriibesiyle anladiklarini
ifade etmistir. Akgura bu durumun Mustafa Kemal idaresinde basarildigini ve

basarilmaya da devam ettigini belirtmistir.” (Akgura. Y, 1981, ss. 211-212)

3.5. Akc¢ura'nin Milliyet¢ilik Temelinde Halk¢ilik Anlayisi

Akcura, halker bir diinya goriisiine sahip diisiiniir olmasinin yaninda iyide bir
toplum gozlemcisiydi. Seyahatlerinde gittigi yerlerdeki insanlar1 gozlemler ve
cikarimlarda  bulunarak fikirlerine kaynak olustururdu. Istanbul'da gegirdigi

zamanlarda da halkini1 gozlemleme firsati bulan Akgura'nin buradaki elestirisi, Tiirk
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entelektiiellerinin yeteri kadar halka gidemeyisi ve biitiinlesememesidir. Halka
inemeyen bir entelektiiel elbette saglikli bir sekilde toplum gdzlemini yapamayacagi
icin hedefleri dogrultusunda fikirlerini halka gecirmesi ve kitleleri etkilemesi de
oldukca zordur. Ciinkii halkinin i¢inde bulundugu durumu ve isteklerini tam olarak
algilayamayan adi aydin 6zii kara kisiler, fikirlerinin halk tarafindan kabul gérmesini
saglayacak bir coziimleme de iiretemez. Halk¢ilik hususuna biiyiikk bir onem
bahseden Akgura bir konusmasinda milliyet¢i ve halk¢r tutumunu su sozlerle dile
getirmistir; “Akcgura; “Umdelerimize Dair” baslikli bir baska konusmasinda”, “iki
esaslt fikir vardir ki onlarin dogruluguna ta gengligimden beri, ikna olmus ve
inanmistim. Elimden geldigi kadar da o iki fikrin hizmetgisi olmaya ¢alistim. Bu iki
fikirden birisi milliyetcilik (nasyonalizm), digeri halke¢iliktir.  (demokratizm)”
Ifadelerini kullanarak milliyetci ve halk¢1 oldugunu yine bizzat kendisi ifade etmistir.”

(Kizak. E. B, 2018, s. 1475)

Akcuranin halk¢ilik anlayis1 direk olarak devlet yonetiminin halkin iradesi
tarafindan yetki almasini 6ngdren, halkin egemen unsur oldugu demokratik bir
anlayistir. Bahsi gecen bu halk milli bilincinin farkinda olan ve Tiirk Devleti'nin en
iyi ellerde yonetilmesi i¢in farkindalik yaratacak olan Tiirk halkidir. Milliyetgilik ve
halke¢ilik ilkelerinden bahsederken bu ilkelerin demokratik niteligini sikca
vurgulayan Akgura, milliyet¢iligin ve halk¢iligin  hedefinin millet hakimiyeti
oldugunu agikca belirtmis ve bu iki kavrama muhalefet edenlerin basariya
ulasamayacaginmi ifade etmistir. Akgura'ya gore; “Hakimiyet-i milliyesine tamamen
sahip olan bir kavim, diger milletlere karsi tamamen hiir ve miistakil oldugu gibi,
kendi i¢inden ayrilan fertlerin veya simiflarin da mahkiimu olmaz. Bu mertebeye
Ulasmis olan bir millet, miicerret adaleti, hayatta tecelli etmis demektir. Hikimiyet-i
milliye umdesine muhalefet, Allah’in yeryiiziinde gormek istedigi adalete karst

gelmek, irade-i llahiye 'ye isyan etmek, demek olur. ” (Akgura. Y, 2016, s. 141)

Akgura'nin halk ve millet kavramlar1 konusundaki anlayis1 diger aydinlardan
ve siyasilerden farklilik gosteriyordu. O mensubu oldugu Tirk toplumunu toplumsal
bir sinif kavramindan yola c¢ikarak c¢ozliimlemeler iiretmekteydi ve bu hususta

doneminin 6dnemli sahsiyetleri ile yol ayrimindaydi.
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“Akgura icin olmasa da Ziya Gokalp i¢in halk ve millet ayn1 anlami ifade
etmekteydi. Halki meydana getiren husus toplumsal smif degil meslek
gruplariydi. Mustafa Kemal ise hem toplumsal simif ayrimimi hem de meslek
gruplarint  mahkim ediyordu. Cumhuriyet Halk Firkasi’nin  kurulusundaki
erek, higbir smifi disarida birakmayacak bir birlik olusturarak halki, biitiin milleti
harekete gecirmek idi. Yusuf Akgura ise partinin halke¢ilik ve milliyetgilik gibi iki
temel ilkesini benimseyerek Cumhuriyet Halk Firkasi’na girmisti. Lakin halkg¢ilik
ilkesinin anlam1 hususunda diger partililer ile aymi diistincede degildi. Yusuf Akgura
halk¢iligt  Fransizcadaki  “populisme”  degil  “democratisme”  anlaminda

kullanmaktaydi.” (Berk. E, 2017, s. 500)

“Akgura’nin milliyetcilik ve halkeilik anlayisi, Halk Firkasi’nin halke¢ilig bir
popiilizm araci olarak kullanmasindan uzak ve “demokratiklesme” 6zelligi gosteren

bir niteliktedir.” (Cakmak. O, Yiicel. A, 2002, s. 37)

Dolayisiyla Akcura'min halke¢ilik diisiincesinin  temeli halki yiiceltme
tutumuna girip elitlerle bir miicadele isine girmek degil demokratiklesmek igin
halkin egemenligini esas alan bir halk¢ilik diislincesidir. Bu yonden Atatiirk ile
fikirleri birbirine paralellik gostermektedir. Ciinkii Atatiirk'te tipki Akcura gibi
Halkgilik ve Demokrasi kavramlarini ayn1 anlamda kullanmistir. Ona gére demokrasi
ile idare edilen yoOnetimlerde hakim wunsur halktir. Dolayisiyla demokrasinin

bulundugu yerde hakimiyet ancak milletindir.

“Demokrasinin igerigini agiklayan Atatiirk, “...Bu suretle demokrasi
(halk¢ilik) prensibi, siyasi kuvvetin, hdkimiyetin menseine ve mesruiyetine temas
etmektedir. > Ifadeleri ile iki kavrami ayn1 anlamda kullandigini agikea ilan etmistir.”
(Inan. A, 1999, s. 27)

Akcura'ya gore milliyet¢ilik diisiincesinin sadece fikir adamlar1 tarafindan
veya iist tabaka insanlar tarafindan savunulmasi yetersizdi. Milliyetgilik diisiincesinin
halka da naksedilmesi gerekli idi. Bu sayede tam olarak milliyet¢i bir toplum

yaratilacak ve Tirk Halki milliyeti i¢in ¢alisma azmine kavusacakti. Ak¢ura bu
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konuda son derece haklidir. Halka inememis ve halk tarafindan kabul goriiliip halki
arkasina alamamis bir diisiincenin basarili ve uzun omiirlii olma olasilig1 bir hayli

diisiiktiir,

“Akgura’nin halk¢ilik anlayisi, milliyet¢ilige ulasabilmek icin kullandigi bir
aractt. Akcura milliyet¢ilik ile ilgili hadiselerin yalniz fikir adamlar1 ve iist tabaka
tarafindan diisiiniilmesinin yeterli olmadigin1 diisiiniiyordu ve diger kesimlere de bu
fikirlerin aktarilmasinin zorunlu goriiyordu. Hatta bunun i¢in “Halka Dogru” isminde

bir dergi de ¢ikarmisti.” (Cakmak. O, Yiicel. A, 2002, ss. 46-47)

Akcuramin  halk¢i  goriisleri meclis konusmalarinda da  kendini
gosteriyordu. Cumhuriyetin  bir erdem olduguna inanan Akgura, Saltanat ile

Cumbhuriyet arasina keskin bir sinir ¢izmistir.

“Akgura, Tiirkgiiliik fikrinin cumhuriyet ile beraber gerceklestigini belirtmis;
milliyet¢ilik umdesinin, cumhuriyetin herhangi bir asilzadeyi ve ziimreyi kabul
edemeyecegini, hanedan  biitgesi  gorlismelerinde  dile  getirmistir. Kendisine
yoneltilen elestirileri ise “Demokratim fakat demagog degilim.” diyerek cevaplayan
Akgura, devlet ve hiikiimet kavramlarini da birbirinden ayirmistir. “Devlet, milleti ve
araziyi ve buradaki biitiin vesaireye samil olan (kapsayan) bir kuvvettir. Hiikkiimet ise
sirf onun uzantisidir.” diyen Akgura, artik halk hiikiimetinin var oldugunu ve bu
hiikiimetin halkin menfaatine hizmet edecegini belirtmistir.”

(Kizak. E. B, 2018, s. 1476)

3.6. Akcura'min Milliyetcilik Temelinde Tktisadi Anlayis:

Ekonomi bir devleti ayakta tutan en 6nemli unsurdur. Giiglii ekonomi, hem
giiclii bir orduyu hem de diizenli ve catismasiz bir i¢ diizeni beraberinde getirir. Bu
unsurlar birbirlerini tamamlayarak uluslararast ortamda séz sahibi olmanizi
saglar. Bugiin bu durum hala gegerliligini devam ettirmektedir. Ekonomisi saglam
temeller lizerine atilmig olan iilkeler bu giiclinii uluslararasi arenada farkindalik
yaratarak kullanmaktadirlar. Bu dogrultuda gilinlimiizde askeri yaptirimdan daha ¢ok

ekonomik yaptirim soziinii duymaktayiz. Ekonomisinin temeli disa bagli olan iilkeler
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milli bir iiretim ekonomisi olusturamadigi icin politika belirlerken ekonomik giicii
elinde bulunduran iilkelerin agzindan ¢ikacak sdzlere bakmakta ve onlardan bagimsiz
bir politika uygulayamamaktadirlar. Osmanli Devleti'nin son donemlerinde iginde
bulundugu ekonomik durum ise i¢ler acisiydi. Ekonomide ipler emperyalist iilkelerin
eline birakilmistt ve bunun yaninda devlet milli bir burjuvaziye sahip
degildi. ittihatgilar icerisinde ilk baslarda Tiirkciilik politikasin1  agiktan
savunamamalarinin nedenlerinden birisi de kendilerini finanse edebilecek bir Tiirk
burjuvazisinin olmayisidir. Akgura'da bu hususta iilkenin milli bir burjuvaziye sahip
olmasma biiyilk 6nem veriyordu. Lakin imparatorluk igerisindeki Tiirk etnisitesi
daha ¢ok asker, memur ve koyliilerden olusuyordu. Burjuvaziyi ise Gayri-Tiirkler
olusturuyordu. Akcura ise akilc1 bir diislince analitigine sahip oldugu i¢in bir Tiirk
burjuvazisinin olusturulmasini savunmasinin yaninda, |l. Mesrutiyet'in ilanindan
sonra [stanbul'a dondiigiinde sosyalist diisiincelere kaydigi da
gozlemlenmekteydi. Bu onun fikirlerindeki bir celiski degil Tirk'iin ¢ikart igin

rasyonel bir ¢ikis yolu bulma ¢abasidir.

“1908'de Rusya doniisiinde Akcura'nin kaleminde sosyalist egilimlerin
bulundugu tartisilmazdi lakin sosyalizmden felsefi ve siyasi olarak uzaklastigi da
acikti. Rusya Tiirklerinin haklar1 i¢in miicadele ederken Tatarlar arasinda
yayginlasmaya baslamasini savundugu Rusya Miisliimanlar1 birliginin karsisinda
engel olarak gormiistiir. Bu fikir Rusya Miisliimanlariin Ruslarin oyununa gelme
tehlikesini barindirtyordu. Nitekim Akgura, kaleme aldig1 yazilarinda Marksizme

saldirtyordu.” (Georgeon. F, 1980, ss. 91-92)

Akgura'nin Rusya Tiirkliigii i¢in hedefledigi istekler dogrultusunda, etnisite
ve din kavramlarinda ortaklik aramayan ve bu kavramlar1 g6z Oniinde
bulundurmadan ortak bir is¢i dayanigsmasindan kuvvet bulan Sosyalizm fikri, onun
Tiirkgtiliik diistincelerine ve bu dogrultuda verdigi miicadelenin ¢ikarlarina ters
diisiiyordu. Bu topraklarda giic kazanmaya baslayan sosyalizm ideolojisi Osmanli
Devleti'ne ise gliclii bir giris yapamamisti. Osmanli'da is¢i sinifi kalabalik degildi ve

halk sinif bilincinden yoksundu.
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“1910 yilinda Hiiseyin Hilmi tarafindan kurulan ve simif miicadelesi fikrini
savunan ilk Tirk partisi Osmanli Sosyalist Firkasi'min giicii yetersizdi. Bu da
milliyet¢ilik ideolojisine onemli bir tehlike olusturmuyordu. Tersine Tiirk is¢isini
somiiren kuruluslarin basinda Rumlar, Ermeniler ve Levantenler bulundugu i¢in
Sosyalizm diisiincesinin milliyetgilik fikrine yarari bile dokunabilirdi. Bu nedenle
Akgura, Osmanli'da sosyalizmle miicadele etmek yerine ondan faydalanmay1
hedeflemis hatta Sosyal-Demokrat bir ekonomist olan Parvus'u Tiirk Yurdu'na davet
bile etmisti. Akgura sosyalistlere yakinligiyla bilinen Milliyet¢i Mesrutiyetci Parti'nin
kurulma ¢alismalarina katilmig, Marksist gelismelerden kaygilanmak yerine Bati'da
patlak vermesini bekledigi sosyalist devrimi destekleyici bir tutum igine girmis ve bu
arada Marx'm Tiirk aydinlar1 tarafindan yanlis tanindigindan yakinmistir.”

(Georgeon. F, 1980, ss. 92-93)

Akgura, Tirk milliyetgiliginin ¢ikar1 i¢in ne gerekiyorsa adimlarin1 da ona
gore atiyordu. Rusya'da sosyalist diisiince Tiirk milliyeteiliginin ¢ikarlarina uygun
diismedigi icin bu diislinceyi yermis, Osmanli Devleti'nde ise devletin iginde
bulundugu sartlardan dolayr Sosyalist diisiincenin Tiirk milliyet¢iligine fayda
saglayabilecegi kanisiyla Svmiistii. Onun bu akilci yapist inandigr milliyetgilik
fikriyatinin temel yapi1 taslarini olusturmustu. Akgura, ekonomi ve sinif miicadelesi
kavramlarinin bir toplumu etkileyebilecek Onemli etkenler oldugunun farkina
varmigti. Marksizm  den  kaptigt  bu  kavramlart  kendi  diisilincelerine
destekleterek, Tiirk burjuvazisinin ortaya ¢ikmasina olanak saglayacak teorik
argiimanlar olarak kullanmisti. Osmanli Devleti'nde Tiirk burjuvazisinin yoksunlugu
devlet i¢in biiyiik bir kayipti ve Osmanl Tiirkliigiinde iktisadi bir uyanis sartti. Bu
uyanig ile beraber milli devlet ig¢in gereken temel taglardan biri daha yerine

oturtulacakti.

“Akgura’ya gore bu iktisadi uyanisin gerceklesmesi i¢in en onemli nokta;
sanatt, ticareti hor goren ve Osmanli Tiirklerine mesgale olarak yalniz memurlugu ve
askerligi uygun goren yanlis ve zararli zihniyetin degismesi idi. Osmanli Saltanatinda
ticaret ve sanat erbabmin olmamasi nedeni ile bir “Tirk burjuvazisi” yok

gibiydi. Tiirk burjuvazisinin 6nemine dikkat ¢eken Akgura; “Halbuki zamanimiz
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devletlerinin temeli burjuvazidir, muasir biiylik devletler, sanatkar, tiiccar ve bankaci
burjuvaziye dayanarak teessiis etmistir’” demis ve Osmanli Devleti’nde Tiirk
burjuvazisinin olusmasi ile birlikte Tiirklerin milli uyanisinin saglanacagini ve bu
burjuvazinin devamliligt ile Osmanli Devleti'nde saglam temellerin insa

edilebilecegini belirtmekteydi.” (Berk. E, 2017, s. 501)

Akgura yerli burjuvaziyi c¢agin geregi olarak goérmekte ve Osmanl
Devleti'nde milli  bir burjuvazi olusturmak igin  ¢abalamaktaydi. Dilin
Tiirkgelesmesini veya toplum kiiltliriinlin 6zline doniip Tiirklesmesini savundugu gibi
ekonomik hayatta da burjuvazinin Tirklesmesini istiyordu. Aksi takdirde tilkenin
ekonomik bir sikintiya diismesi halinde devletin vatandasi olan lakin devlete goniil
aidiyeti meghul olan gayri-Tirk olan burjuvaziden bor¢ olmak veya baska
devletlerden dis borg alarak bu durumdan kurtulmak istemek pek saglikli bir diisiince
degildi. Devleti ekonomik olarak disa ve milliligi sorgulanabilir yerli burjuvaziye
bagimli birakmak devlet i¢in biiyiik bir tehlike teskil etmektedir. Boyle bir burjuvazi
devlet yerine kendi etnisitesinin c¢ikarlarim1  destekleyebilir ve ayrilike¢t
ayaklanmalarinin finansorliigiine de soyunabilirdi. Ulus temeline dayali milli bir

devlet i¢in yerli burjuvazi sartti.

“Akcura bu konuyu 1917°de “Iktisat” adli makalesinde tekrardan dile
getirmis ve Osmanli Tiirkliiglinlin sadece memur, esraf ve koyliiden viicuda gelen
kusurlu ve sakat bir uzuv haline doniistiigiinti belirtmisti. Devaminda ise “Osmanl
Devleti’nin 19’uncu asir burjuvazisi, garp (bati) kapitalizmasinin komisyoncu ve
acenteligini eden Yahudi, Rum, Ermeni gibi yerli gayri-Tirkler ve Tiirk olmayanlar
teskil ediyordu” diyerek, devaminda Osmanli Devleti’nin geleceginin Tiirk
burjuvazisine bagli oldugunu ve bu dogrultuda yeni olusturulacak Tiirk
burjuvazisinin en azindan gayri-Tiirk olan Osmanlilar ile iktisadi alanda miicadele

edebilecek seviyede olmasimin gerekliligini belirtmisti.” (Berk. E, 2017, s. 501)

Akgura'nin bu konuda ki fikirleri istiklal miicadelesinden sonra kurulacak
olan Tiirkiye Cumbhuriyeti iginde O©nemli bir yer teskil etmistir. Biiyliik bir

miicadeleden sonra kazanilan bagimsiz ve milli Tiirk devleti, bu kazanimlarindan
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sonra tam bagimsizhgini yakalamak icin yeni miicadelesini Iktisadi alana
cevirmeliydi. Dolayisiyla verilecek silahli miicadelenin basariya ulasmasindan sonra
verilen miicadelenin sekli, kalkinma miicadelesine evrilmeliydi. Akgura, Istiklal
miicadelesi slirerken 1922 yilinda Bursa'daki Tiirk Ocagi'nda su fikirlerini dile
getirmistir; “Bu pisdar (oncii) muharebesinden sonradur ki asil cihad-1 ekberin biiyiik
meydan muharebesi baslayacaktir. Bu meydan muharebesi ne top ve tiifekle ne de
Lozan’da oldugu gibi soz ve kalemle edilmeyecek; bu biiyiik meydan muharebesinin
silahi, orak, tirpan, mala, pergar (pergel), ors, ¢ekic, mancinik, tezgdh, buhar
ve makinedir. Bu biiyiik meydan muharebesi, ziraat, sanat ve ticaret sahasinda
vukua(meydana) gelecektir. Iste Tiirk Milleti, asil bu Iktisat Muharebesini kazandig
zamandir ki ispat-1 riist (olgunlugunu ispat) edecek, hiir, miistakil, miireffeh (refah
dolu) milletler arasina girebilecektir” (Akgura. Y. 2006, ss. 102-103)

“Akgura'ya gore; Tirkclilik ugruna miicadele etmis olan gencligin, simdi
Oniinde yeni bir hedefi vardi, 0 hedef de ekonomik kalkinma ve girisimcilik
ruhuydu. Akgura, Tirk Ocaklarinin entelektiiel tartismalarini bir tarafa birakarak bu
tlkiiniin yayilmasi ig¢in tam kuvvet ile c¢alisilmasimi istemekteydi. Konferanslar
verilmeli, ekonomik egitim kurslari agilmali ve bizzat kendileri bir ekonomik faaliyet

modeli meydana getirmeliydiler.” (Berk. E, 2017, ss. 501-502)

Akgura'ya gore Tiirk milleti bagimsizligini kazandiktan sonra mutlaka bu
zaferini ekonomik bagimsizlikla da taglandirmaliydi. Kisacasi yeni ve milli devletin
ontindeki en 6nemli sorumlulugu iktisadi bagimsizlik miicadelesi olmaliydi. Ciinkii
ekonomik olarak hiir olamayan devlet, resmi olarak bagimsiz realitede ise bagimli bir
devlet haline doniisecektir. “Tiirk cidden hiir, cidden miistakil olmak
isterse, iktisaden  hiirriyet ~ ve  istiklal = sahibi  olmaya  mecburdu.”
(Senoglu. K, 2009, s. 60)

Yusuf Akcura Tanzimat doneminin ekonomi politikalarina da sert elestiriler
getirmigstir. Zaten Akcura'nin, tanzimatin bat1 6zentisi tavrini1 sadece ekonomik alanda
degil toplumsal alanda da benimsedigi sOylenemez. Tanzimat siireci ile 19.yy

Osmanl1 ekonomisi, kapitalizme eklenme gayreti dairesinde idare edilmisti.
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Bu baglamda tarihe “Baltaliman1 Antlagmasi olarak da gecen 1838 Osmanli-
Ingiliz ticaret sdzlesmeleri, Osmanli ekonomisini Avrupa pazarina entegre etmeyi
amaglayan ticari atilimlardan bir tanesidir. Daha sonraki siirecte Ingilizlerden “dis
bor¢” almak suretiyle bu iliski, Osmanli Devleti’ne yabanci bankalar1 ve yabanci
yatirimlart ~ (bilhassa  demiryollari, liman, maden  isletmeleri)  getirmistir.”

(Sanli. F. S, 2018, s. 610)

Dis borcunu Odeyememesi ve biitcesini idare edememesiyle birlikte
alacaklilar1 ile masaya oturan Osmanli Devleti, Duyun-u Umumiye kurumunu
kurmus ve dis borg¢lara karsilik olarak devletin 6nemli gelir kaynaklarinin yonetimini

bu kurumun idaresine birakmuisti.

“Dig borglarimi 6deyemeyen ve biit¢esini idare edemeyen Osmanli
Devleti, 1882’de “bor¢larin ddenmesine karsi alacaklilar adina ¢alisacak Duyun-u
Umumiye’nin kurulmasi ile birlikte Osmanli ekonomisi “yari-bagimli” hale

gelmistir.” (Sanli. F. S, 2018, s. 610)

Akgura bu olumsuz gelismelerin sebebini Tanzimat zihniyetine baglamis ve
donemin reformcu pasalarinin siyasi olarak basarisiz politikalar izledigini
belirtmistir. Ona gore Tanzimat donemi iilkeyi tamamu ile yabanci sermayeye agmis
ve bu durum beraberinde yerel emekgiler ile yabanci sermaye arasinda dengesizlik

meydana getirmisti.

“Akgura Tanzimat donemini Avrupa'min biiyilk sermayesinin, Osmanli
Imparatorluguna oluk oluk aktigi dénem olarak tanimliyordu. Osmanli pazarimi
Avrupa mamulleri doldurmus ve dolayisiyla yerel zanaatgilik ve sanayi ezilmisti. Bu
dogrultuda Avrupa kapitalizmi baslica zenginlik kaynaklarini ele gecirerek biiyiik
ticarete vb. egemen hale gelmisti. Bu ekonomi politikasinin basarisizligi

liberalizminde basarisizligiydi. ” (Georgeon. F, 1986, s. 99)

“Yusuf  Akgura’nin  “Tanzimat” siirecine iliskin  yaptigi  temel

elestiri, Tanzimat’in batiyr taklit etmekten ibaret bir “sdzde yenilegsmek” hareketi
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oldugu diistincesinden ileri gelmektedir. Ak¢ura’ya gore “sozde yenilesme hareketi”
olan Tanzimatgilik yerine; Batidaki gibi sistematik bir zihin haritasina, ideolojiye ve
bu sistematik diistinceden dogacak olan “modernlesme” programina ihtiya¢ vardir
zira Tirkler i¢in “medeniyet davasi” bir biitiindiir ve onu “maddi ve fikri” yonden

ayirmak yanlistir.” (Kurt. U, 2012, ss. 146-148)

“Akcura, Tanzimat’in ekonomik politikasina ve ekonomik liberalizme
oldukca sert elestiriler getiriyordu. O’na gore Manchester doktrinin Osmanl
Devleti’nde uygulanmasi iilke i¢in bir felaket olmustu ve iilkenin yoksullagsmasinin
sebebi de buydu. Akgura’ya gore bu doktrin “...belli mensup olduklar1 cemaatin
miinafiine (muhalif) muvafik (uygun) gelmesi” amaciyla, ilk olarak Ermeni
iktisat¢ilar (Ohannes Pasa, Portakal Pasa gibi) tarafindan yayginlastiriimaya
calisilmistr. ” (Berk. E, 2017, ss. 501-502)

“Yusuf Akgura, “Tanzimat ve Iktisadi Liberalizm” baslikli yazisinda Osmanli
Devleti’ne iktisat ilminin girisini su sézlerle anlatir: “Tiirkiye’de ilm-i iktisadin... Tk
tabakasi, ermeni vatandaslarimiz idi. Portakal Mikail Pasalar, Sakizli Ohannes
Efendiler bu yeni ilime dair Frenk kitaplarini tercime ederler, Miilkiye’de en

miimtaz 6grencilerimize ilm-i servet-i mileli 6gretirlerdi.” (Sanli. F. S, 2018, s. 611)

Yusuf Akgura bunlar gibi zatlarin liberal ekonomik fikri giittiiklerini belirtmis
ve Osmanli Devleti'nin mevcut durumunun boyle bir ekonomik anlayisa uygun olup

olmadig1 konusunu sorgulayici bir iislup ile dile getirmistir.

“Bu miiderrislere gore iktisad-1 siyasinin yalnizca bir
mezhebi, hiirriyetperver iktisatcilar mezhebi, Mangester mezhebi hak idi...Bu
mezhebe nazaran yalnizca sanayi ve ticarette rekabet serbest olmali, memleketler
arasinda giimriik korumalart kalkmalidir...Bu mezheb, faaliyet-i iktisadiyesi en ist
dereceye gelmis... Ingiltere ve Fransa’min iktisadi seniyesine uygundu...Lakin
sermaye ve sanayi, miiessesat-1 (kurumlari) iktisadiyesi heniiz kurun-u viistai (orta
¢ag) olan Osmanlilarin iktisatgilart da Ingilizler ve Fransizlar gibi diisiinmekte hakli

miydilar? ” (Sanli. F. S, 2018, s. 611)
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Akcura hem bu liberal fikriyati savunan iktisat adamlarmin kavimlerine
dikkat ¢cekmekte hem de onlarin fikirlerini benimseyerek ekollerini takip eden Tiirk

iktisat¢ilarini elestirmekte idi.

“Vakia Memalik-i Osmaniye’nin (Osmanli topraklari) dahili iktisadiyatinda
anasir-1 gayr-1 Miislim, Rumlar, Ermeniler, Yahudiler, anasir-1 Miislimeden daha
yiiksek bir mevkii isgal ediyordu ve Avrupa alem-i iktisadisiyle iliskileri daha
fazlaydi. Bu yoniiyle Portakal ve Ohannes pasalarin hiirriyetperver meslek-i
iktisadiye siiltikleri (liberal ekonomi okuluna girmeleri), bu meslegin mahz ilm (sirf
ilim) olmasindan degil, belki mensup olduklari cemaatin menafine muvafik (yararina
uygun)  gelmesindendir, diyebiliriz. Fakat  ikinci  tabaka-1  muktesidlerimiz
(iktisatgilarimiz) ki ermeni pasalarin hilka-i tedrislerinden (6greniminden) yetisme
Tiirk begleridir, iste bunlarin eser-i listada tamamen iktifa etmeleri (ustalarinin izinin
tamamen ardindan gitmeleri) tipk1 hocalar1 gibi iktisad-i siyaside yegane dogru yolun
Mangester mesleki okulu olduguna inanmiglardi...Osmanli muktesidlerinin
talimleri, mahiyet itibariyle neye miincer (sonuca varmak) oluyordu? Avrupa
sermayesinin Memalik-i Osmaniye’yi istilasini teshile (kolaylagtirma)... Degil mi?”
(Sanl. F. S, 2018, s. 612)

“Akgura'ya gore Tiirk liberalleri, yerel kosullar1 ve Tirkiye’deki toplumsal

smiflarin ¢ikarlarini hi¢bir zaman g6z 6niine almamiglardi. ” (Berk. E, 2017, 502)

Akcura, Birinci Cihan Harbi'nden o6nce Tiirk milliyet¢ilerinin, biiyliyen
liberalizm karsisinda milli bir iktisat anlayis1 ortaya koymaya calistigini
belirtmistir. Bu anlayis, Tiirk bir girisimci grubunun olusturulmasini hedefleyen
ekonomik bir politika anlayis1 idi. Bunun i¢in savas doneminde bazi tedbirlerde

alinmusti.

“Savag doneminde bu dogrultuda birtakim 6nlemler alinmis ve bu dogrultuda
kapitiilasyonlar kaldirilmis ve Tiitk sermayeli itibar-1 Milli Bankas: kurulmus

idi. Akgura bu milli iktisat ilkesini yeterli bulmamis olmali ki savastan sonra
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kendisini devletgilik ilkesinin bir savunucusu olarak gérmekteyiz. 1919 yilinin Ekim
ayinda, Milli Tiirk Firkasi’nin yayin organi olan “iftham” gazetesi onun segimler ile
alakali programini agiklar iken “Ekonomide ve sosyolojide halk¢ilik ve devlet¢ilik
ilkelerinin Tiirklerin hissiyatina, geleneklerine, bugiin ki ve gelecekteki ¢ikarlarina

en uygun ilkeler olduguna inaniyor” demisti. ” (Berk. E, 2017, s. 502)

Akgura'nin savas sonrasi devletcilik ilkesini savunmasinin elbette bir nedeni
vardi. Bu neden ge¢ olugsmaya baglayan Tiirk burjuvazisinin sermaye birikiminin
yetersiz olmasi ve bu dogrultuda bu eksikligin devletcilik politikast ile
giderilebilecegini diigiinmesiydi. Akgura'ya gore cagdas bir devlet olmanin yolu yerli
bir burjuvaziye sahip olmaktan geciyordu ve gerek yazilariyla gerek de
konusmalariyla bunu sikga belirtiyordu. Yine kaleme aldig1 bir yazisinda kaleminden
su satirlar dokilmistiir; “Cagdas ve ileri devletlerin burjuvazisi, sermaye
adamlarimin, bankerlerin  omuzlar: iizerinde yiikselmistir... Ulus¢ulugumuz  bize
koyliiye bas yeri vermeyi emrediyorsa da aymi diizeyde Tiirk burjuvazisinin de
gelismesini emreder. Osmanly Imparatorlugu’nda esnaf ve ticaret loncalarimn
¢okiisiinden sonra ki Tiirk toplumu kasaba esrafindan, koyliiden, memurlardan
miirekkep sakat bir organizmadir. Tiirkler bir burjuvazi sinifi gelistirmezlerse
koyliiden ve hiikiimet memurlarindan miirekkep ulusal bir Tiirk toplumunun yasama

olanaklar: pek zayiftir.” (Berkes. N, 2012, s. 468)
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DORDUNCU BOLUM

ZiYA GOKALP'IN MILLIYETCILIK ANLAYISI

4.1. Gokalp'in Milliyetcilik Diisiincesinin Olusumu ve Milli Hedefleri

Ziya Gokalp'te tipki diger Tiirk aydinlar1 gibi doneminin zor sartlarinda
yogrulmus, Osmanli Devleti'nin buhranli siyasi ortaminda fikir hayat1 gelismis ve
diger aydinlar gibi o da devletini i¢inde bulundugu zor durumdan ¢ikarabilecek
careler bulmaya calismistir. Bu safhada
Gokalp, arkadaglarindan, hocalarindan, ailesinden ve en Onemlisi aragtirmalarindan
bir takim oOgeler kaparak fikir diinyas: olgunlagsmis ve dogru fikirlerin ne oldugu

konusunda kendince ¢ikarimlara varmaya baslamistir.

“Osmanli Imparatorlugu'nun i¢inde bulundugu sikintilar birgok okul égrencisi
gibi Ziya Gokalp’i de derinden etkilemistir. Bu sebeple Gokalp, mektep yillarindan
itibaren llke sorunlari ile alakali konulara yakin bir ilgi gostermis; hayati boyunca
bir¢ok siyasi ve sosyal orgiitlenme icinde yer almistir.”

(Giirsoy. S, Capcioglu. 1, 2006, s. 95)

Askeri veya sivil okul 6grencilerinin daha okul siralarindayken siyasi ve
sosyal oOrgiitlere katilmalar1 elbette size olduk¢a yanlis bir tutum olarak
goriinecektir. Lakin bu durum o dénemin kosullarinin beraberinde getirdigi sikintili
durumlardan  bir  tanesidir. Gengler, bu  donemde iilke sorunlarina ilgi
gostermekte, lilkelerini icinde bulundugu zor durumdan kurtarmak istemekte ve bu
isteklerini  fikir asamasinda birakmayarak uygulama asamasmma gecirmek
heyecanindalardi. Donemin sartlarinin  getirileriyle siyasete alakali olan geng
nesil, ilkelerini i¢cinde bulundugu bu zor durumdan ¢ikarabilecek fikirler iiretiyor
veya fikirlerden etkileniyorlardi. Kendilerince ¢ikis yolu olarak gordiikleri ve
savunuculugunu yaptiklar1 fikirler, dogruda olsa yanlis da olsa ayni amaci
giidiiyorlardi. Bu amag da iilkelerini, i¢ine diistiigii gerek ekonomik gerek de siyasi
sikintilardan kurtarmak ve ¢agina uygun bir devlet meydana getirmekti. Ittihatcilar
icindeki agikca dile getirilemeyen Tirkgiiliik diisiincesinden de bahsetmistik. Bunun

en onemli sebeplerini yine vurgulamak gerekirse Osmanli Devleti icerisinde devlete
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aidiyet duygusu besleyen Gayri-Tirk ve Gayri-Miislim tebaanin bu duygusunu
koreltmemek ve Orglite finansman saglayacak bir Tiirk burjuvazisinin
bulunmayisidir. Tabi ki bunlarin yanina orgiit icindeki ortak istibdat karsithg gibi
nedenler de eklenebilir. Balkan Savaslar1 ve Arap ayaklanmalar1 sonucu Tirkgiiliik
fikriyat1 gii¢c kazanmis ve bu fikriyatin agikca dillendirilebildigi bir siyasi atmosferin
dogmas1 sonucunda da bu diislince gencler arasinda da popiilerligini arttirmistir. Bu
hususta milliyet¢i aydinlarin rolii de oldukg¢a biiyiiktiir. Ziya Gokalp ise gerek
cevresinden gerek {ilkesinin i¢inde bulundugu siyasal durumlardan etkilenerek kendi

fikirleri ve hissiyatlar1 dogrultusunda Tiirk milliyet¢iligine meyil kazanmstir.

“Gokalp’in fikirleri en temel ve basit bir sekilde Osmanliciliktan Tiirk¢iiliige
dogru bir evrim ile olugmustur. Gokalp, fikir hayatimin ilk yillarinda Tiirk
milliyet¢iliginin  gereklerini heniiz tam kavramamis ve arayis ¢irpinislar
iginde, Osmanlict ve immetgi bir vatansever niteliginde goziikiir. O senelerdeki
Gokalp’in temel amaci smirlar1 iginde yasadigi Osmanli Imparatorlugu’nun
cokiistine engel olmakti. Lakin Gokalp’in bu diisiincesinden kurtulmasi doénemin
kosullart sebebiyle c¢ok c¢abuk gerceklesmistir. Gokalp, Osmanli  Devleti’nin
¢okiislinlin kagiilmaz oldugunun farkina vardigi donemlerde artik Tiirk¢li Gokalp

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.” (Meram, A. K, 1969, s. 179)

Ziya Gokalp Tirkgiiliik fikirlerinin geregi olarak kurtulus ig¢in milli bir
devlete ihtiya¢ duyuyordu. Elbette boyle bir milli devletin olusturulmasi igin
oncelikle milli bir ruha ve bilince erismis topluma ihtiya¢ vardi. Ziya Gokalp'te
bir¢cok Tiirk aydmi gibi bu iilkii i¢cin miicadelesini vermis ve Osmanli Tiirkliigiine
tarihini, kiiltiriinii ve kuvvetini idrak ettirmeye calismistir. Milli kimlik tizerinde
yiikselen bir ulus devlet ve bu devleti olusturacak olan bilingli bir ulusa ihtiyag
vardi. Gokalp bu dogrultuda kiiltiir, dil, din, ahlak, iktisat gibi kavramlar ele alip bu
kavramlarin Tiirkgiiliik ¢ercevesinde nasil islenecegi konusunda kendi fikirlerini
beyan etmistir. Osmanli Tiirkliigli din temelli millet anlayisindan dolayr Tiirk
milliyetini, din temelli egitim anlayisindan dolayi ise Islamiyet dncesi Tiirk tarihini
unutmus ve bu dogrultuda kaginilmaz olarak bir kiiltiir kopusu yasanmistir. Gokalp

Tiirk tarihinde, Islamiyet sonras1 kadar dncesine de onem vermistir. Milli bir devlet
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ve toplum meydana getirebilmek igin tarihi biitiin olarak ele almak ve Tiirk
toplumunun kiiltiirline uygun bir toplumsal anlayis benimsemek Onemli
idi. Gokalp'te bunun bilinceydi ve bu hususta Tiirk'iin diline ve dinini de ayrica bir

Onem veriyordu.

“Gokalp’e gore Tiirklerin, Islamiyet’i kabuliinden 6nce kurulan devletlerinde
milli bir biling gelismis bir bigimde vardir. Islamiyet’ten evvel Tiirkler kendilerini dil
ve din bakimindan diger halklardan ayiriyorlardi. Tiirk, Tirkgeden bagka dil
konusanlara “Sumlim” olarak, dinsel agidan kendisine benzemeyenleri de “Tat”
olarak isimlendiriyordu. iste Tiirk kendini baskalarindan bu sekilde ayiriyordu.”
(Gokalp. Z, 1976, s. 22)

Gokalp eski Tiirk devletlerinde milli bir bilincin var oldugunu séylemis ve bu
bilincin ayni sekilde hedeflenen milli devlete yol gosterici olmasi gerektigini
belirtmistir. Tiirklerin Islamiyet’i kabulii ile kazanilan zaferler artik Islamiyet’e
atfediliyordu. Osmanli Devleti'nde de bu durum bu sekildeydi. Biitiin Miisliimanlari
birbirinin kardesi olarak niteleyen Islam dini adina cenk eden Osmanli Devleti'nin
toplumsal olarak icerisinde Miisliman kavimlerin yani sira farkli kavimlere ve
dinlere mensup Gayri-Miislim ve Gayri-Tirk mevcudiyeti de bulunmakta
idi. Dolayisiyla donemin sartlar1 ve imparatorlugun ¢ok uluslulugu g6z Oniine
alindiginda olusturabileceginiz en uygun millet anlayisi din temelli bir millet
anlayisiydi. Osmanli Devleti'nde de durum boyle idi. Lakin birtakim sosyal ve
siyasal sebeplerden dolayr Osmanlidaki bu millet anlayisi bozulmus ve Tanzimat

doneminden sonra kademeli olarak birtakim yenilikler getirilmistir.

“Etnik gruplar ve milliyetler, Osmanli Devleti’nin tarihi anayasalari
niteliginde olan 1876 ve 1909 anayasalarinda taninmis ve buna gore imparatorluk
tebaasinin hukuk esitligine istinat eden, Osmanli birligi siyaseti ilk defa Tanzimat
doneminde kendini gostermis, ardindan 1856 Islahat Fermani’nin temel yapisim
olusturmus ve nihayet 1876 Kanln-i Esasi’de “Devlet-i Osmaniye tabiiyetinde
bulunan efradin ciimlesine herhangi din ve mezhepten olursa olsunlar bila istisna

Osmanli tabir olunur” maddesinde kesin seklini bulmustur. ” (Kurtaran.U, 2011, s. 66)
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Cikarlar ve sartlar ancak en son milli bir topluma olanak
saglayabilmisti. Dolayisiyla bdylesine siiregelen bir siiregte Tiirk unsurunun
kimligini unutup kendisini Osmanli diye tabir etmesi anlanilabilecek bir durum

niteligindedir.

“Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeden dnce de biiyiik bir tarihleri oldugu ve
imparatorluk disinda gerek dil ve gerekse irk yoniinden birbirine benzeyen bir Tiirk
Diinyasinin bulundugu gercegi hemen hemen unutulmustur. Tiirkler hi¢ siiphesiz
Islam tarihindeki rollerini bilen ve bununla gurur duyan insanlardi. Yalniz bu
gurur, Tirk kavmi yahut irki olarak degil Osmanli olarak hissedilmisti. Osmanl
Devleti’nin var olus sebebi, dinin emirlerini yerine getirmekti. Bu yiizden savaslarda

kazanilan zaferler de 1slémiyet’in zaferi idi.” (Kusher. D, 1976, s. 8)

Gokalp ise Osmanli-Tiirk ikilemini su sekilde aktartyordu; “Osmanl
enmuzeci (6rnek), Tiirk enmuzecinden biisbiitiin baska idi. Tirk kalanlar, Osmanl
olamamislardi. Osmanli olanlar, artik Tiirk degildiler. Hayat-1 askeriye ve siyasiyeye
istirak eden giizide gencler hangi unsura mensup olurlarsa olsunlar Osmanlilagsmak’ta
idiler. Fakat Osmanlilasmak, Tiirklesmek degildi. Tiirklerin de hayati resmiyyeye
istirak etmek isteyenleri diger anasir efradi (unsurlarin bireyleri) gibi Osmanlilagmak
mecburiyetindeydi. Unsur-i  hakim, Tirkler degil, Osmanlilardi. Bu héale nazire
olmak tizere, Tiirk¢eden ayr1 ve Tiirk¢enin fevkinde olarak yeni bir Osmanli lisan1 da
tekevviin (olusma) ediyordu. Bu yeni lisan muhit-i i¢timainin (sosyal gevre):
tahavviilat-1 miitevaliyesini (birbiri ardina biliyilk degismeler) takip ederek
Sarf¢a, Nahivce, ligatca  eski Tirkgeden ayrilmig, biisbiitin ~~ Osmanlica
olmustu. Osmanlilar, kendilerine Tiirk demedikleri gibi, lisanlarina da Tiirk¢e namini

vermediler.” (Gokalp. Z, 1976, s. 57)

Gokalp, Osmanli tipinin ve Tiirk tipinin farkli oldugunu, Osmanlilasmanin
Tiirklesmek olmadigini sdylemis, Tiirklerin de topluma ayak uydurmak icin
Osmanlilasmak zorunda kaldigini ve bu yeni toplumun dilinin de Tiirk¢eden ayrilan

Osmanlica diye yeni bir lisan oldugunu belirtmistir. Olusturulmak istenen bu yeni
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toplum modeli ¢ok uluslu bir imparatorlugun gerekliligiydi. Fransiz Devriminin
gerceklesmesi ve ulus kavraminin olgunlagsmasindan sonra egitim almak icin yurt
disina giden Osmanli gengleri kendilerine kavmi soruldugunda Osmanliyim
demekteydi. Lakin Osmanli diye bir kavim olmadigi, Avrupa'da egitim goéren
Osmanli genglerinin ulus kavramini tam anlamiyla 6grenmeye baglamasiyla beraber
idrak edilmeye baslanmisti. Milliyet kavramini idrak eden Tiirk genci kendi kimligini
sorgulamaya, arastirmaya ve 6grenmeye baslayacakti. Bu o giiniin Fransiz Devrimi

ile birlikte gelen milliyetgilik popiilaritesinin bir geregiydi.

“Osmanli Milleti, lisani, Osmanli edebiyati, Osmanli miiessesat (kuruluslar)
ve biitiin gelenekleri, alt1 yliz senelik Osmanli tarihinin tirtinleridir. Ttirk, tarihine ait
bir Tiirk kavmi, bir Turan tilkesi var ise de, Osmanlilar bu tabirleri ilm-i miistehasat-1
ictima1 1stildhatmdan addederler. “Tirk” nami, Osmanli terkib-i millisinin en 6nemli
unsurunun adr oldugu i¢in sayeste-i tevkirdir. Lakin bu da muhakkaktir ki Osmanli
demek, Tiirk demek degildir. ” (Gokalp. Z, 1976, s. 57)

Cok uluslu bir imparatorluk olan Osmanli Devletinde ulus
bilinci, imparatorluk igerisinde ki Tirk olmayan milletlere daha c¢abuk tesir
etmisti. Bunun elbette ki bir sebebi vardi. Gokalp boylesine bir durumun ortaya
cikma sebebini su sekilde aciklamist;; “Milliyet mefkiresi iptida (basta)
Gayrimiislimlerde, sonra, Arap ve Arnavutlarda ve en nihayetinde Tiirklerde zahur
etti. Tiirklerin sona kalmasi elbette nedensiz degildir. Osmanli Devleti'ni Tiirkler
teskil etmislerdi. Devlet “vaki bir millet” milliyet {lkiisi ise “iradi bir millet”
ciirsimesi (kokil) demektir. Tiirkler ilkin hadsi (sezgisel) bir ihtiyata tabi olarak bir
mefkiire icin bir mevciideyi (varlig1) tehlikeye diisiirmekten ¢ekinmislerdir. Iste bu
¢ekince yliziinden i¢in Tiirk miitefekkirleri Tiirkliik yok Osmanlilik var diyorlardi.”
(Gokalp. Z, 1976, s. 16)

Ziya Gokalp Osmanli Tirkliigindeki sikintilarin sebeplerini kurucu unsur
olan Tiirklerin, milli bir iilkiilerinin bulunmamasina ve iktisadi hayat igerisinde yer
edinememelerine bagliyordu. Bu noktada Akgura gibi Gokalp'te, Osmanl

Tiirkliigliniin iktisadi hayattan yoksun oldugunu ve boyle bir durumda milli bir devlet
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olusturulamayacagi diisiincesindeydi. Mesrutiyetten sonrada kuvvetli bir hiikiimet

kurulamamasinin sebebini, Tiirklerin iktisadi hayattan yoksunluguna baglamistir.

Gokalp'e gore “Ictimai ve iktisadi hakimiyetler baska unsurlara gectigi esnada
Tiirk, bir sey kaybettigini farkinda degildi; cilinkii onun nazarinda sadece Osmanli
milletini takip eden smiflar vardu...Iste bu gidis ile Anadolu'da bile halk veya ahali
suretinde bir Tirklik kalmadi. Tiirkler memur ve rengber smiflart ile sinirh
kaldilar... Memleketimizde gii¢lii bir hiikiimet kurulamamasi, Tiirklerin iktisadi
simiftan mahrumiyeti {izerinedir. Hangi milletlerde hiikiimet iktisadi siniflara
dayanirsa, orada hiikiimet gayet gilicli olur; ¢linkii tiiccar, is adami, sanatkar sirf
kendi c¢ikarlar1 i¢in mevcut hiikiimetin gilicli olmasin1 ister. Hangi {ilkede
hiikiimet, memurlar sinifina dayanirsa orada hiikiimet daima zayif kalir. Ciinkdi;
ma'ziil (azledilmis) memurlar is basina gegmek, mansup (memuriyeti devam eden)
memurlar daha yiiksek bir mevkiye ylikselmek i¢in daima mevcut hiikiimeti
diisiirmeye calisirlar. Milli  {ilkiiden mahrumiyet, Tiirkleri Milli iktisadiyattan
mahrum biraktifi gibi, dilin sadelesmesine, giizel sanatlarda milli iisluplarin

olusmasina da mani oldu.” (Gokalp. Z, 1976, ss. 17-18)

4.2. Kavimleri Millet Haline Evrilten Siirec¢

Ziya Gokalp Tiirkgiiliigiin hatlarin1 ¢izmeye ve bu hususta milli devlete giden
yolda gerekli olan ana hatlar1 ortaya c¢ikarmaya c¢alismistir. Milliyetgilik akiminin
getirileri ile Osmanli Imparatorlugunun bir biitiin halde kalamayacaginin farkinda
olan Gokalp, milli devletin temellerini olusturmaya baslamisti. Milli bir devlet
meydana getirebilmek i¢in Oncelikle bu milli devletin egemen unsuru olacak olan
milli bilince sahip bir milletin teskil edilmesi gerekli idi. Gokalp'te bu hususta
kavimlerin millet halini alabilmesi i¢in gerekli olan yolu da su sekilde ¢izmistir;
“Siyasi topluluklar baslica ii¢ kisma ayrilir: Cemia, camia, cemiyet. Cemia, bir
kavimden sadece kii¢iik bir boliimiin siyasi bir heyet halini almasi ile tesekkiil
eder. Bir vakit gelir ki, cemialardan biri, digerlerini feth ve teshir ederek egemenligi
altina alir. Bagka kavimlere veya baska dinlere mensup cemialar1 da yenerek kendine
tabi kildigindan dolay:1 tesekkiil eden yeni heyet, tiirdesligini kaybeder; muhtelif

kavimlere ve dinlere mensup cemialardan miirekkep bir halita seklini alir. Bu
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halitaya camia adi verilir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 73)

Dolayisiyla camialara feodal devletler ve umum imparatorluklar 6rnek teskil
edebilir. Ciinkii; bu siyasi heyetler igerisinde farkli dinlere ve kavimlere mensup

cemialar bulunmaktadir.

“Yine bir zaman gelir ki Imparatorluklarin igerisinde, harsca ve lisanca
ortaklik bulunan cemialar toplumsal bir surette birleserek ortak vicdana, ortak
mefkireye malik bir milliyet halini alir. Bu milliyet, milli vicdana sahip olduktan
sonra, artik uzun siire, tabiilik halinde kalamaz. Er geg, siyasi bagimsizligini elde
ederek  ozgiirliige sahip siyasi bir heyet haline girer. Iste, ancak bu
miitecanis, miittehit ve miistakil heyete cemiyet adi verilebilir. Bu cemiyetlere ayni

vakitte millet ad1 da verilir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 74)

Kisacas1 ortak iilkiiye erisebilen cemialar er gec siyasal Ozgiirliiklerine
kavusarak siyasi bir heyet halini alirlar. Iste tiirdes olan ve bdylesine bir 6zveri ile

birlik durumuna gelebilerek bagimsizligini kazanmis heyetlere millet denilebilir.

“Demek oluyor ki, hakiki cemiyetler yalniz milletlerdir, fakat kavimler
birdenbire millet haline giremezler. ilk &nce, cemialar halinde toplumsal hayatin
adeta cocukluk devresini gecirirler. Nihayet imparatorlugun zulmiinden usanarak

miistakil hayatlar yasamak {izere camiadan ayrilirlar.” (Gokalp. Z, 1968, s. 74)

Gokalp millete giden siireci ve asamalari bu sistematikten gecirdikten sonra

ipin ucunu Osmanli Imparatorluguna ve Osmanl Tiirkliigiine getirir.

“Céamia hayat1, mahkim kavimler i¢in zararli oldugu kadar hakim olan kavim
icin de zararlidir. Bu hususa kendi kavmimizden daha belli bir misal olamaz:
Tiirkler, Osmanli Imparatorlugunun kurucusu iken, bu camianin viicuda getirdigi
feodalizm icinde reaya halini aldilar. Ayn1 vakitte, dmiirlerini camiaya asker ve
jandarma gorevlerini ifa etmek ile gecirdiklerinden dolay:r irfanca ve iktisatca

yilkselmeye zaman bulamadilar. Diger kavimler ise Osmanli camiasindan
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irfanl;, medeniyetli ve zengin bir sekilde ayrilir iken, zavalli1 Tiirkler ellerinde kirik

bir kilig ile eski bir sapandan baska mirasa nail olamadilar.” (Gokalp. Z, 1968, s. 74)

Bir insanin yaslanmasi i¢in ¢ocukluk ve gencglik evrelerinden gegmesi nasil
mecburi ise bir kaviminde millet halini alabilmesi i¢in cemia ve camia stajlarini
gérmesi mecburidir. Insan gengken yasar ihtiyarken anlar misali, bir kavminde
millet haline gelebilmesi i¢in belirli bir tecriibe siizgecinden gegmesi
lazimdir. Gokalp bu hususta camia devrinden daha az zararla ¢ikmak i¢in bir milletin

cemiyet hayatina hizla ulagmasi gerektigini sdylemistir.

“Cemiyet hayatina hizla ulasan hakim bir millet, cdimia donemini daha
zararsiz bir sekilde gegirebilir. Misal Ingiliz kavmi, heniiz Iskogya, irlanda ve Galler
tilkelerini fethetmeden Once, cemiyet halini almigtir. Halkin se¢tigi mebuslar, lordlar
ile birleserek tlilkeyi idare ediyorlardi. Tiim meseleler sarayin menfaatine gore
degil, halkin yararina uygun bir sekilde hallolunuyordu. Ingiliz kavmi bundan bes
yiiz y1l Once, iste bu suret ile kendi islerini temsilcileri vasitasi ile diisliniip karar
veren uyanik bir millet haline girmisti. Yiizyillarca Ingiliz Parlimentosu miinhasiran
Anglo-Saksonlardan miirekkep olmak iizere miizakere etti. Iclerinde milli siyasete
mani olacak hi¢ bir yabanci unsur, gayri milli cereyanlara siiriikleyecek hi¢ bir

yabanci ferd mevcut degil idi.” (Gokalp. Z, 1968, s. 75)

Gokalp Ingilizlerin samimi ve mahrem bir tarzda mesruti hayat
yasadiktan, kendi kiiltiirlerini ve karakterlerini tam bir sekilde oturttuktan sonra
Iskogya, Galler ve Irlanda iilkelerini fethederek ilhak ettiklerini belirtmistir. Milli
kiiltiirii ve karakteri yerlesmis Ingilizlerin yaptiklari bu ilhak siyasi bir ilhaktan ibaret
duruyordu. Ingilizler bu kavimlerin kendi milletlerine katilmasinin dniine gegtiler ve

tilke yonetiminde Anglo-Sakson homojenligini korudular.

“Ingilizler iste bu ii¢c yabanci kavimin Ingiliz cemiyetine, Anglo-Sakson
milletine katilmasma meydan vermediler. Ulke, sanki yine eskisi gibi sadece
Ingilizlerden miirekkepmis gibi, 6zel olarak Ingiliz menfaati ve Ingiliz mefkiresi

dogrultusunda idare olundu. Daha sonralar1 Amerika gibi, Misir gibi, Hindistan
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gibi, Avustralya gibi, Cenubi Afrika gibi somiirgelere ve miistamellere sahip
oldular. Lakin yine daima, parlimento Ingiliz Parlimentosu halinde, kabine ise
Anglo-Sakson kabinesi halinde kaldi. Ingiliz milleti, giderek biiyiiyen bu siyasi
camia igerisinde kendi benligini hicbir zaman unutmad. Iste, Ingiliz

milletinin, ylizyillardan beri diinya siyasetinde hiikiimran olmasinin nedeni budur.”

(Gokalp. Z. 1968, ss. 75-76)

Gokalp'in milletlerin meydana gelmesi konusu hakkinda ki fikirlerine dikkatli
bir sekilde baktigimizda ayn1 soydan cemialarin degil ayni kiiltiir ve dile sahip olan
cemialarin ortak bir {lkii etrafinda birleserek bir milliyet teskil ettiklerini
belirtmistir. Dolayisiyla burada bir Tiirk milleti meydana getirmek i¢in homojen bir
Tiirk irki aranmamustir. Gokalp i¢in bu hususta iki énemli unsur vardir. Bunlardan
biri ortak kiiltiir digeri ise ortak dildir. Gokalp kavim ile millet kavramlarini da
kendince yorumlamis ve kavimlerin milletlerin ilkel seklini olusturdugunu

belirtmistir.

“Gokalp'e gore kavimler milletlerin iptidai seklidir. Kavimler geliserek
modern bir hale evrildiginde millet olur. Kavimlerin meydana ¢ikisinin da birtakim
evreleri vardir. Klan’dan, Kkabileye ve asirete dogru husule gelen bu gelisme
kavimlerin temelini olusturur. Gokalp'e gore ilkel kavimler dort tiire ayrilir:
“Birbirine  zitlasmis  semiyyeli  kavimler, Zitlasma  baslamis  semiyyeli
kavimler, Asirete bagh kavimler, Soysuzlasmaya ugramis iptidai kavimler. ” Boyle
ilkel kavimlerdeki semiyye (klan) ve asiret tarzi teskilatlar giiciinii yitirerek ortadan
kalkmakta ve milletlesme bu donemde baslamaktadir.” (Atasoy. F, 2011, s. 9)

Lakin 6nemli olan bugiinkii modern millet yapisini anlayabilmektir. Gokalp
millet kavramin1 da dort kategoriye ayirarak irdelemistir. Bu dort millet sinifin1 su
sekilde belirtmekteydi. Imami (Teokratik) Milletler, Tesrii (Yasamali) Milletler, Harsi
(Kiiltiirel) Milletler ve Istiklalini Kaybetmis Milletler.

4.3. Ziya Gokalp'in Millet Tasvirleri

Imami Milletler “Bu kavimlerde millet kendi varligin1 ve birligini bir "Rabb-1
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amm" (ortak Tanr1) ve bir "Dini velayet-i amme" (dini otorite) suretinde
hisseder. Semiyye ve asiretlerin Hukuk-u hassalari (6zel hukuklar1) kendileri ile
birlikte ortadan kalkmaya baglayarak yerine "Hakkullah" nami ile dini bir Hukuk-u
amme olusur. imami milletlerde hukuk, ayini rituel bir mahiyeti haizdir...”

(Gokalp. Z, 1977, s. 12)

“Gokalp'e gore bu kavimlerde millet, kendi mevcudiyetini ve birligini genel
bir Tanr1 ve dini otorite diisiincesine baglar. Bu kavimlerde dini hukuk

gegerlidir, derebeylikler kurulur ve koylerde yerlesme olur. ” (Atasoy. F, 2011, s. 9)

Tesrii  Milletler; “Bu kavimlerde iptida (6nce) sechirler derebeylerin
egemenliginden kurtulup, belediye meclisi vasitasiyla kendi kendini idare etmeye
baslamis ve ayn1 vakitte derebeylerine karst hiikiimdar kuvveti ile birlesmistir. Sehir
bu sekle girince "Karye = Commune" namin1 aldig gibi sehir medeniyeti kdylere de
gecerek oralarda da ferdi miilkiyet ve ferdi hiirriyet teessiis etmis(kurulmus) ve

koyler de birer kariye haline girmistir...” (Gokalp. Z, 1977, s. 12)

Harsi Milletler; “Bir kavmin kurumlar1 baslangigta birlikte yasadigi birgok
kavim ile ortaklikta bulunur. Kurumlar arasinda ortaklik bulunan bu gibi kavimlerin
toplamina "Medeniyet Ziimresi = Oroupt de cftilisalon" denilir ve o ortak kurumlarin
hey'et-i mecmuasina da "Medeniyet" namu verilir. Iptidai kavimlerle emami ve tesrii
milletlerin birer milli ve miistakil medeniyeti olmayip uluslararasi ve ortak olan
medeniyetlerin ortak hayat1 iginde yasarlar. Her ne kadar bu kavimlerin de
kendilerine mahsus bagimsiz bir lisan ile hususi adetleri varsa da, bu milli kurumlar
Uluslararas1  kurumlara  kendi  renklerini  heniiz  vermis  degillerdir...”

(Gokalp. Z, 1977, s. 13)

“Gokalp'e gore bir kavim bu medeniyetin kurumlarina kendi lisan ve
vicdaninin rengini verdigi ve onlar1 kendi ruhuna uydurmaya basladig1 vakit kendine
has bir medeniyete, yani kiiltiire sahip olmaya baslar. Bir kavimin tiim manas ile bir
millet olmasi kendine has bir kiiltiire sahip olmasi ile miimkiindiir. Kiiltiir birbirine

bagl sistemler ile ortaya ¢ikar. Bu sistemler din, ahlak, sanat hukuk, iktisat, lisan ve
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fen'dir. Hars (kiiltiir) milli vicdanin g¢esitli kurumlar suretinde meydana gelmis

halidir.” (Atasoy. F. 2011, s. 9)

Istiklalini Kaybetmis Milletler ise “Milletlerin dérdiincii nev'i (cesidi) millet
haline geldikten sonra istiklalini kaybeden kavimlerdir...” (Gokalp. Z, 1977, s. 15)

Gokalp, millet kavramini bu sekilde siniflandirmis ve Tiirklerin hangi sinifa
girecegi konusunda neticeler elde etmeye ¢alismistir. Bu hususta ilmi bir netice elde
etmek icin Gokalp, Tiirklerin muhtelif zamanlarda ne tiir medeniyet halkalarindan
gectigini, Tirk budununun ilkel kavimlere veya imami ve tesrii uluslara ait
devrelerden hangisinde bulunup hangi diizeylerine dahil oldugunu, Tiirk budununun
mensup oldugu sosyal tiir ile ortiismeyen ve bundan Otiirli hastalikli bir nitelik
tagtyan ne gibi olagandisiliklar oldugunu ve Tiirk budununun kendi 6zelliklerine
aykir1 olarak bagka uluslardan Tiirkiin sosyal hayatina dahil olan miiesseselerin neler
oldugunu arastirmak gerektigini ifade ederek bu dogrultuda ne tiir calismalarin

yapilmasi gerektigi hususunda ¢ikarimlarda bulunmustur.

“Bu arastirmalart yapmak ic¢in dayanilacak kanitlar Tarih, Kavmiyet
(etnoloji), Ihsaiyat'a (istatistige) ait vesikalardir. Bu vesikalarin saglamhik ve
kiymetleri arastirilmakla beraber her vesikanin bize varligin1 haber verdigi
miiessesenin hangi ziimreye, hangi muhite ve i¢timal zamana ait oldugunu ortaya
cikarmak da lazimdir. Ciinkii Tirk Kavmi ayni vakitte cesitli cemiyetler halinde
yasadigr gibi muhtelif devrelerde birgok medeniyet dairelerine de girmistir. Lakin
dogusundan bugiine kadar ilmi bir surette inceledikten sonra Tiirkliigii hangi
istikametlere dogru yiiritmek ve ne gibi vasitalar ile yiikseltmek icap ettigini
anlayabiliriz.” (Gokalp. Z, 1977, s. 16)

Gokalp'in - milliyetcilik  fikirleri  donemine  gore  degiskenlikler
gostermistir. Bunun sebebi gelisen toplumsal ve siyasi olaylardi. Pantiirkist bir
yaklagimin popiiler oldugu bir donemde Rusya'dan Osmanli'ya gogen Tatar
Tirklerinden de etkilenerek fikirleri Turanist bir izlenim vermektedir. Lakin daha

sonra degisen toplumsal ve siyasi durumlar onun fikirlerinde de bir takim
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degisiklikler meydana getirmistir. Goklap'in kizilelmasi olan Tirklerin birlesmesi
diisiincesi milli bir Tiirk devleti kurulmasi diisiincesine evrilmistir. icinde bulundugu
donem g6z Oniine alindiginda bu diisiince o giinlin sartlarinda daha tutarli bir
niteliktedir. Burada Gokalp'in Turan fikrinden vazgectigini sdylemekten ziyade
boylesine zor bir donemde, boylesine mesakkatli bir iilkiiniin gerceklesmesinin
miimkiin olamayacagmnin idrakina vardigimi soylemek daha dogru olacaktir. Ziya
Gokalp, déneminde ii¢ ayr1 fikir olan Islamlasmak, Tiirklesmek veya Batililasmak
kavramlar1 arasinda tercih yapmaktan ziyade bu kavramlarin arasinda herhangi bir
miicadelenin bulunmadigini belirtmis aksine bu kavramlarin birbirlerini tamamlayici

birer unsur olduklarini savunmustur.

“Gokalp “Tiirk milletindenim, Islam iimmetindenim, Avrupa
medeniyetindenim” sloganin1 Ali Bey Hiiseyinzade’nin eserlerinden almistir. Ziya
Gokalp bu diislinceleri kendi diisiin diinyasinin iginde tekrardan degerlendirerek
gelistirmistir. Ziya Gokalp bu T{g¢lii tasnifin  birbirlerini tamamlayan unsurlar

oldugunu ifade etmistir.” (Zorlu. M, 2018, s. 73)

Gokalp'e gore “Tiirklesmek ve Islamlasmak arasinda bir miicadele
yoktur. Tiirklesmek, Islamlasmak iilkiileri arasinda bir zitlik bulunmadig1 gibi bunlar
ile muasirlasmak ihtiyaci arasinda da bir ¢ekisme mevcut degildir...O hélde her
birinin etki alanlarin1 tayin ederek bu ii¢ eregin ticiinii de kabul etmeliyiz. Daha
dogrusu bu kavramlari, bir ihtiyacin {i¢ ayr1 noktadan goriilmiis evreleri oldugunu

anlayarak muasir bir Islam Tiirkliigii olusturmaliy1z.” (Gokalp, Z, 1976, s. 22)

Dolayistyla Gokalp bu ii¢ fikriyat:1 birbirinden ayirmak yerine bir biitiin haline
getirmenin daha faydali olacagimi diistinmiistiir. Tiirkliiglin sadece kimlik {izerinde
kalmasina ve Tiirk milletin harsmin direk olarak Islam-Bat1 Kiiltiirleriyle
yogurulmasina kars1 olan Gokalp icin Tiirk'lin gliglenmesine vesile olacak en dnemli
unsur Hars(kiiltlir)'diir. Her millet gibi Tiirk milleti de kendi kiiltiirii iizerinde
yiikselmelidir. Zaten millet olmanin gerekliligi de budur. Dolayisiyla Gokalp Tiirk'iin

milli kimligini saglamlastiracak yegane unsur olarak kiiltiir kavramini gérmiistiir.
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“Kiiltiire oncelik vermis olan Gokalp; birlik, beraberlik ve siirekliligin
kaynagini “birlesik bir kiiltiir” (Tiirk kiiltiirli) yaratilmasinda gormiistiir.”

(Tokluoglu. C, 2013, s. 116)

Ziya Gokalp Turan konusu ile ilgili diigiincelerini kendi kaleminde de dile
getirmistir. Turanciliktan bahsederken doneminde ancak kiiltiirel bir Oguz yahut

Tirkmen birligi saglanabilecegine olanak vermistir.

“Bugtin, kiiltiirce birlesmesi daha kolay olan Tiirkler, bilhassa Oguz

Tiirkleri, yani Tiirkmenlerdir. Tiirk¢iiliikteki yakin mefkuremiz (iilkii) Oguz
ittihady, "yahut Tiirkmen ittihadi olmalidir. Bu Ittihattan maksat nedir? Siyasi bir
ittihat me? Simdilik haywr! Istikbal hakkinda bugiinden bir hiikiim

veremeyiz. Lakin, bugiinkii mefkuremiz, Oguzlarin yalniz kiiltiirce birlesmesidir.
(Gokalp. Z, 1968, s. 22)

Gokalp yazisinin bu kesitine 'bugiin' diye baslamis ve doneminin kosullar
sebebiyetiyle kurulabilecek en makul birligin Oguz birligi oldugunu
sOylemistir. Buna sebep olarak da Oguz Tirklerinin kiiltiirel yakinligini
gostermistir. Lakin ~ yarmin  getirecegi  toplumsal ve  siyasi  kosullar
ongdremeyeceginden Otiirli gelecek hakkinda yorum yapmaktan kagimustir. Ciinkii
gelecegi, gegmisin  ve bugiinlin tecriibesiyle Ongoérmeye c¢alismak bile olagan
Olmayan durumlarin gergeklesmesi dahilinde gecerliligini kaybedecektir. Gokalp

Tiirkgtliik fikriyatinin uzak bir tilkiisti, kizilelmasi olarak da Turanciligl gérmiistiir.

“Tlirkctiliigiin uzak mefkiresi ise Turan'dir... Turan kelimesini biitiin Tiirk
subelerini iceren biiylik Tiirkistan'a hasretmemiz lazimdir. Clinkii Tiirk kelimesi
bugiin sadece Tiirkiye Tiirklerine verilen bir unvan hiikmiine ge¢mistir. Tiirkiye'de ki
Turk kultirine dahil olanlar, tabil bu adi alacaklardir. Benim inancimca, biitiin
Oguzlar yakin bir vakitte bu isim ile
birleseceklerdir. Lakin  Tatarlar, Kirgizlar, Ozbekler ayr1 kiiltiirler olusturduklart
takdirde, ayr1 milletler halini alacaklarindan, yalmizca kendi adlarnn ile
anilacaklardir. O vakit biitiin bu eski akrabalari kavmi bir camia halinde bir araya
getiren ortak bir unvana liizum hissedilecek. Iste, bu ortak unvan Turan kelimesidir.”
(Gokalp. Z, 1968, ss. 23-24)
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Gokalp Turancilik {ilkiistinii ulagilmast uzak bir {ilkii olarak goérmiis lakin
imkansiz tabirini asla kullanmamistir. Cilinkii tarih imkansizlarin gercege doniistiigi
vakalarla mevcuttur. Bir kurum veya kisi kendisi i¢in belirledigi hedefi en tepede
tuttugun da bu hedefe ulasabilmek i¢in verecegi miicadele de hedefi kadar biiyiik
olmak zorundadir. Verilecek bu biiylik miicadele sonuca varmasa dahi ilerlenen yol
dahilinde bircok kiiclik basari elde edilecektir. Bu kiigiik basarilar digerlerinin
kendisine hedef olarak koydugu lakin gergeklestiremedigi basarilar bile
olabilir. Burada ki vizyon farki sayesinde baskalarinin hedefi sizin belirlediginiz
biiyiik hedefler karsisinda kiiciik basarilar olarak kalacaktir. Dolayisiyla ulagilmasi
zor bir hedef belirlemek, ulasilmasi daha kolay bir hedefe daha kisa siirede
ulagmaniz1 saglar. Bir hedefe ulastiginizda kendinize daha zor hedefler koyacaginiz
icin bir giin ulasilmasi zor olarak goérdiigiiniiz hedefler basarilariniz sayesinde kiigiik
hedefler olarak nitelendirilebilinir. Kisacasi geg¢misin imkansizi bugiiniin kolayi

olabilir.

“Lenin, Bolseviklik i¢in yakin mefkire olarak kolektivizmi, uzak mefkire
suretinde de komiinizmi ileri stirmiistiir. Komiinizmin ne zaman meydana gelecegini
soranlara su cevabi veriyor: "Komiinizmin ne zaman tatbik olunacagini simdiden
kestirmek miimkiin degildir. "Iste, Turan mefkiresi de bunun gibidir. Yiiz milyon
Tiirkiin bir millet halinde birlesmesi, Tirkgiiler i¢in ne kuvvetli bir vecd membaidir
(heyecan kaynagi). Turan metkiresi olmasaydi, Tiirkgiilik bu kadar siiratle intisar
etmeyecekti (yayilamayacakti). Bununla birlikte kim bilir? Belki, istikbalde Turan
mefkiresinin  husuli de mimkin olacaktir. Mefkdire, istikbalin  halikidir
(yaraticisidir). Diin - Tiirkler i¢in hayali bir mefkire halinde bulunan milli
devlet, bugiin ~ Turkiye'de  bir  seniyet  (ger¢eklik)  halini  almistir.”
(Gokalp. Z, 1968, s. 25)

Gokalp  Tirkeiilik  fikriyatimi ~ ii¢  dereceye  aywrmustir. Bunlar;
Tiirkiyecilik, Oguzculuk veya Tiirkmencilik ve Turanciliktir.

“Tlirkctliigi tlkiistiniin biiylikliigli noktasindan ii¢ dereceye ayirabiliriz:

Tiirkiyecilik, Oguzculuk yahut Tiirkmencilik, Turancilik. Bugiin seniyet (gergeklik)
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sahasinda yalmiz Tiirkiyecilik vardir. Fakat ruhlarin biiylik bir istiyakla(6zlem)
aradigr Kizil Elma, seniyet sahasinda degil, hayal sahasindadir. Tiirk koyliisii Kizil
Elmay1 hayal ederken, goziiniin 6niine eski Tiirk ilhanliklar1 gelir. Turan mefkaresi
mazide bir hayal degil, bir se’niyetti. Miladdan 210 sene evvel Kun hiikiimdar
Mete, Kunlar (Hunlar) nami altinda biitiin Tiirkleri birlestirdigi zaman Turan
mefkiresi bir seniyet haline girmisti. Kunlardan sonra Avarlar, Avarlardan sonra Gok
Tiirkler, Gok Tirklerden sonra Oguzlar, bunlardan sonra, Kirgiz Kazaklar, daha
sonra Kiir Han, Cengiz Han ve sonuncu olmak tizere Timurlenk, Turan mefkiiresini

se'niyet haline getirmediler mi? ” (Gokalp. Z, 1968, ss. 25-26)

Kisacas1 Gokalp'in bir donem coskulu ve romantik bir Turanist yaklagimi olsa
da sonralar1 bu iilkiiye daha rasyonel bir bakis acistyla yaklasmis ve Turan kavraminm
o giinliik, Tirkctligiin uzak mefkiresi olarak betimlemistir. Gokalp'in Tiirkgiiliik
temelindeki fikirleri sonralart donemin kosullarina gore daha tutarl bir nitelige sahip
olan, milli bilince sahip bir milletin egemen unsur oldugu milli bir devletin
olusturulmasi fikrine dogru evrilmistir. Ona gore milli devleti olusturacak olan Tiirk

milletinin bir unsuru olmak i¢in salt bir Tiirk kan1 tasimak gerekli degildi.

“Ona gore millet cografi bir ziimre degildir. Cilinkii ayn1 cografya icerisinde
varligini siirdiiren farkli milletlerde olabilir. Yine Gokalp’e gore milleti tanimlar iken
itk kavrami gegerli bir dl¢tit degildir. Ciinkii cemiyetler var olduklar: ilk zamanlardan
bu yana savaslar, istilalar, gécler ve evlilikler gibi olaylar neticesinde birbirine
karigmiglardir. Yine Gokalp millet kavramini iimmet, halk ve devlet kavramlarindan
da ayri tutmaktadir. Ummet Islami bir kavramsallastirmayla din birligini ifade
etmektedir. Halk kavrami ise ona goére millet i¢inde elit olmayan kismi ifade
etmektedir. Millet bir imparatorluk iginde ortak bir siyasi hayat yasayanlarin toplami
da degildir.” (Zorlu. M, 2018, s. 75)

Ziya Gokalp'e gore millet; aym1 ortak degerleri paylasan insan
topluluklaridir. Ona gore ortak bir lisani, inanci, gilizellik anlayisini, ahlak anlayisini
icinde barmmdiran bir Kkiiltlir pastasint paylasan insan topluluklarina millet

denmektedir.
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“Gokalp’e gore Millet, ne 1rki, ne kavmi, ne cografi, ne siyasi, ne de iradi bir
ziimredir.” “Millet, lisanca, dince, ahldk¢a ve bediiyatga miisterek olan, yani ayni
terbiyeyi almis fertlerden miirekkep bulunan bir ziimredir.” Tiirk koyliisii onu "dili

dilime uyan, dini dinime uyan" diyerek tarif eder.” (Gokalp. Z, 1968, s. 20)

Gokalp bazi1 kavramlar tizerinden Tiirkgiiliik fikriyatinin nasil ele alinmasini
ve ne tiirli yollar izlemesi gerektigini temellendirmeye ¢alismistir. Bu kavramlar;
Lisani Tirkeiiliik, Bedii Tirkgiiliik, Ahlaki Tirkgtiliik, Hukuki Tirkgiiliik, Dini
Tiirkgiiliik, Tktisadi Tiirkgiiliik, Siyasi Tiirkgiiliik ve Felsefi Tiirkciiliiktiir.

4.4. Gokalp'in Lisani Tiirkgiilitk Anlayisi

Gokalp'in dil konusundaki hassasiyeti bir hayli yiiksektir. Milli bilince sahip
bir ulusun ve bu ulusun meydana getirecegi milli bir devletin, elbette kendine ait de
milli bir dili olmalidir. Osmanli'da ki lisani durum ise diger milletlerden farklilik
gostermekteydi. Bu farklilik Osmanli'da konusulan ve yazilan dilin farkli olmasindan
kaynaklanmaktaydi. Harf inkilabina kadar bu durum bu sekilde devam
etmistir. Gokalp ise bu konuyu su sekilde dile getirmisti; “Tiirkiye'nin milli lisan
Istanbul Tiirkgesi'dir; buna siiphe yok! Fakat Istanbul'da iki Tiirkce var: Biri
konusulup da yazilmayan Istanbul lehgesi, digeri yazilip da konusulmayan Osmanli
lisamidwr. Baska payitahtlarin hepsinde konugulan dil ile yazilan dil aynidir. Demek
Ki, konusma diliyle yazi dilinin birbirinden farkl olmasi, surf Istanbul'a mahsus bir

haldir. ” (Gokalp. Z, 1968, s. 101)

Gokalp bu ikililikten ¢ikar bir yol aramistir. Bu hususta iki segenek meydana
¢ikmaktadir. Bunlardan biri konusulan dili ayn1 zamanda yaz dili haline getirmek
digeri ise yazilan dili ayn1 zamanda konusma dili haline getirmektir. Elbette
ikincisini uygulamak yani halkin konusma dilini degistirmek olduk¢a zordur. Okuma
yazma oraninin fazla olmadigi bir donemde yazi dilinin degistirilmesi, konusma
dilinin degistirilmesi gibi bir etki yaratmayacaktir. Gokalp’te yazilan lisanin, farkli
dillerin bir araya gelmesi ile viicut buldugu i¢in boyle bir lisanin konusma diline

evrilmesini imkansiza yakin olarak gérmektedir.
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“Istanbul'da yazilan lisan, tabii bir dil degil, Esperanto gibi yapay bir
lisandir. Acemce, Arapga ve Tiirk¢enin kamuslarini (s6zlik), sarflarini, nahivlerini
birlestirmek ile meydana gelen bu Osmanli Esperantosu, nasil bir konusma dili
olabilsin? Her anlam i¢in, en az ii¢ sekli, her edat i¢in en az ii¢ 1afz1 igeren bu suni

zevaid halitas1 (fazlalik karisimi), nasil canli bir lisan haline girebilsin?

(Gokalp. Z, 1968, ss. 101-102)

Zaten Gokalp boyle bir yazi dilinin milli bir dil teskil edemeyecegi
kanaatindeydi. Konusma dilinin yazi dili halini almasi konusunda ki bir avantaj ise
Halk diliyle yazilmis olan bir Tiirk edebiyati mevcudiyetinin bulunmasi idi. Boyle
bir durumda konusulan Istanbul Tiirkgesini ayn1 zamanda yazi dili olarak kabul

etmek daha uygun olacakti.

“Osmanli lisanin1 hi¢ yokmus gibi bir kenara atarak, halk edebiyatina temel
vazifesini géren Tiirk dilini, aym1 ile milli lisan kabul etmek kafi idi: Iste
Tiirkgiiler, lisanimizda bulunan bu ikiligi kaldirmak i¢in su ilkeyi kabul etmekle
yetindiler: “Istanbul halkinin ve bilhassa Istanbul hamimlarinin konustuklar1 gibi
yazmak. ” Bu suret ile yazilacak olan Istanbul konusma diline yeni lisan, sonra giizel

Tiirkce, daha sonra yeni Tiirkge adlari verildi.” (Gokalp. Z, 1968, s. 102)

Konusulan Istanbul Tiirkcesinin igerisinde de elbette yabanci kelimeler
mevcut idi. Bu hususta Tasfiyeciler adinda dil inkilapgilar1 yeni lisanda Tirkge
olmayan yabanci kelimelerin ¢ikarilip onlarin yerine eski Tiirkgeden kelimeler
enjekte edilmesi goriisiinii savunmuslardir. Bu konuda Tasfiyeciler ile Tirkgiiler

arasinda ayrigmalar ortaya ¢ikmistir.

“Tasfiyecilere gore bir kelimenin Tiirk sayilabilmesi i¢in, onun aslen bir Tiirk
cezrinden gelmesi lazimdu. Bundan otlirl
kalem, kitap, abdest, minare, cami, namaz, imam, mektep, ders gibi Acem veya Arap
cezirlerinden gelmis olan kelimelerin halk lisanina girmis olduklarina bakilmayarak

Tiirk¢eden atilmali ve bunlarin yerlerine unutulmus olan eski Tiirk kelimeleri ihya
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edilmelidir. Yahut Ozbekgede, Cagatayca’da,
Kirgizca’da, Tatarca’da, bulabilecegimiz aslen Tiirk cezrinden kelimeleri tercih veya

Tirkgede yeni edatlar1 ve terkip usulleri icad ederek bunlar vasitasi ile yeni Tiirkge

kelimeler yaratilip ikame kilinmalidir.” (Goékalp, Z, 1968, s. 108)

Tasfiyecilerin konugma diline girmis yabanci kelimeler hususundaki tavirlari
radikal bir izlenim sergilemektedir. Lakin bu kararli tavrin halk tarafindan da kabul
gormesi lazimdir. Ciinkii halk nezdinde kendine siki bir yer tutmus ve benimsenmis
siradan veya manevi anlam tasiyan kelimeler bulunmaktadir. Bu kelimeler gegen
zaman ile birlikte halkin hafizasinda artik Tirkcelesmeye baslamistir. Boylesine
hassas bir durumda bu tiir manevi anlam tasiyan kelimeler de dahil olmak iizere
Tiirkce olmayan biitiin kelimelerin yerlerini eski Tiirkce kelimeler ile degistirmek
halk tarafindan benimsenemeyebilir veya hos goriilmeyebilir. Bunun yaninda eski
Tiirk¢eden halk lisanina gegirilecek kelimelerin ne kadar Tiirk¢e oldugu da tartisma
konusudur. Bu hususu Gokalp su sekilde dile getirmektedir; “Tiirkgiilere gore, bu
bakis acist da yanlhistir. Ciinkii evveld hi¢ bir Tiirk cezrinin en eski vakitlerine
gidildik¢e, Tiirk kalacagi bahis olunamaz. Bugiin Tiirk cezrinden geldigine
inandigimiz bir¢ok kelimelerin, vaktiyle Mogolcadan, Cinceden, Tunguzcadan ve
hatta Farisiden ve Hindceden eski Tiirkgeye girmis oldugu ilmen sabit
olmustur. Kelimelerin hangi cezirlerden geldigini ve ne sekilde tiiredigini bilmeye de
lizum yoktur. Bu gibi seyleri bilmek, yalniz lisancilar (filogog) ve lisaniyatcilar

(Iengist'ler) i¢in lazimdir.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 108-109)

Tiirkgiiler icin 6nemli olan Tiirk halkinin ne istedigi hususudur. Kisacast halk
nezdinde uzak dogulu bir turist gordiiglimiizde Japon olmasa dahi Japon denmesi ve
turistin aslen Koreli olmasimin 6grenilmesi sonucu vatandasin, onun Koreli olmasi
Japon oldugu ger¢egini degistirmez diisiincesi misali yabanci dillerden Tiirkceye
gecen kelimelerin de halk nezdinde, o kelimenin yabanci dillerden Tiirk¢eye gegmesi
Tiirk¢e oldugu gercegini degistirmez tepkisini alabilir. Gokalp'e gore Tiirkgiiler igin

Tiirk halkinin bilip ve benimsedigi her kelime millidir.

“Tirkciiler  lisan  konusunda  tasfiyecilerin  goriislerini  kabul
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etmediler. Tiirkgiilere gore, Tiirk halkinin bildigi ve tanidigi her kelime millidir. Bir
kelimenin milli olabilmesi i¢in Tiirk cezrinden gelmis olmasi yeterli degildir. Ciinkii
Tirk cezrinden gelmis olan sayru, gézgii, agu, baski¢ gibi pek ¢ok kelime, canli
lisandan ¢ikarak miistehase (fosil) olmuslar, onlarin yerine canli olarak
hasta, ayna, zehir, merdiven kelimeleri girmistir. Nasil bitkiler ve hayvanlar aleminde
fosillerin yeniden dirilmesine imkan yok ise, lisani fosillerin de artik tekrardan
hayata geri dénmesine imkan yoktur. Ozetle, Tiirkgiilere gore, halk icin alisilmis
olan ve suni olmayan biitiin kelimeler millidir. Bir milletin lisani, kendi cansiz
cezirlerinden degil, kendi canli tasarruflarindan miirekkep canli bir uzviyettir. O
halde, Tiirk¢enin sadelestirilmesi sadece bu ilkelere dayanmamali, tasfiyecilerin asiri

iddialarina dogru gitmemelidir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 110)

“Gokalp’e gore Tiirkgede yer alan ve Arapca ve Farscadan gelen kelimelerin
Tiirk¢e karsiliklarinin unutulmus olmasi ya da onu karsilayacak bir kelime olmamast
kosuluyla Tiirk¢e sayilacagini belirtir. Ona gore Tiirk halkinin bildigi ve tanidig1 her
kelime Tiirkgedir.” (Zorlu. M, 2018, s5.91)

Gokalp Lisani Tirkgtligiin ilkelerini Tirkciiliiglin Esaslar1 kitabinda su

maddeler halinde agiklamistir;

“Milli lisanimizi viicude getirmek igin, Osmanly lisanint hi¢ yokmus gibi bir
tarafa atarak, halk edebiyatina temel vazifesini goren Tiirk dilini ayniyla kabul edip

Istanbul halkinin ve bilhassa Istanbul hanimlarinin konustuklar: gibi yazmak. >
(Gokalp. Z, 1968, s. 123)

“Halk lisaninda Tiirk¢e miiteradifi (es anlami) bulunan arapg¢a ve farsca
kelimeleri atmak, tamamu ile miiteradif olmayip kiiciik bir niiansa mdlik olanlar
lisanimizda muhafaza etmek. ” (Gokalp. Z, 1968, s. 123)

“Halk lisanina geg¢ip soyleyis ve mdana bakimindan galat(yanlis) namini alan
arapg¢a ve acemce kelimelerin tahrif olunmus sekillerini Tiirk¢e addetmek ve
imldlarint da yeni teldffuzlarima uydurmak. ” (Gokalp. Z, 1968, s. 123)

“Yerlerine yeni kelimeler kaim (konuldugu) oldugu igin, miistehase (fosil)
haline gelen eski Tiirk¢e kelimeleri diriltmemeye ¢alismamak.”
(Gokalp. Z, 1968, s. 123)

“Yeni wstildhlar (terimler) aranacagi zaman iptida (ilkin) halk lisanindaki

kelimeler arasinda aramak, bulunmadig takdirde, Tiirk¢enin kiyasi (islek)
edatlarryla ve kiyasi terkip ve tasrif (¢cekim) usulleriyle yeni kelimeler ibda etmek
(yaratmak), buna da imkan bulunmadig surette Arap¢a ve Acemce terkipsiz olmak
sartiyla yeni kelimeler kabul etmek ve bazi devirlerin ve mesleklerin hususi ahvalini
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gosteren kelimelerle tekniklere ait dalet isimlerini ecnebi lisanlardan aynen almak.”
(Gokalp. Z. 1968, s. 123)

“Tiirkcede Arap ve Acem lisanlarinin kapitiildsyonlart ilga olunarak bu iki
lisanin ne sigalarini, ne edatlarini, ne de terkiplerini dilimize sokulmamak.
(Gokalp. Z, 1968, s. 123)

“Tiirk halkimin bildigi ve kullandig1 her kelime Tiirkgedir. Halk i¢cin munis
(alistimis) olan ve suni olmayan her kelime millidir. Bir milletin lisant, kendisinin

cansiz cezirlerinden (koklerinden) degil, canli tasarruflarindan terekkiip eden canlt
bir uzviyettir. ” (Gokalp. Z, 1968, s. 124)

“Istanbul Tiirkcesinin savtiyati (fonetigi), sekliyati (sekil bilgisi) ve ligaviyati
(sozliik bilimi), yeni Tiirk¢cenin temeli oldugundan, baska Tiirk lehgelerinden ne
kelime, ne siga, ne edat, ne de terkip kaideleri alinamaz. Yalniz mukayese tarikiyle
(voluyla) Tiirk¢enin ciimle tegkildtinda ve hususi tabirlerdeki sivesiyle niifuz i¢in bu
lehgelerin derin bir surette tetkikine ihtiya¢ vardir. ” (Gokalp. Z, 1968, s. 124)

“Tiirk medeniyetinin tarihine dair eserler yazildik¢a, eski Tiirk
miiesseselerinin isimleri olmak hasebiyle (dolayisiyla), cok eski Tiirkge
kelimeler, yeni Tiirkceye girecektir. Fakat bunlar 1stilah (terim) mevkiinde

kalacaklarindan, bunlarin hayata avdeti (donmesi), miistehaselerin(fosillerin)
dirilmesi mahiyetinde telakki (anlayis) olunmamalidir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 124)

“Kelimeler deldlet ettikleri manalarin tarifleri degil, isaretleridir. Kelimelerin
mdnalart istikaklarin (koklerini) bilmekle anlasilmaz. ” (Gokalp. Z. 1968, s. 124)

“Yeni Tiirkcenin bu esaslar dahilinde bir kamusiyle (sozliigii) bir de sarfi

(dilbilgisi) viicude getirilmeli ve bu kitaplarda yeni Tiirk¢eye girmis olan arap¢a ve
acemce kelimelerin ve tabirlerin biinyelerine ve terkip tarzlarina ait maliimat

(bilgi), lisanmin fizyoloji kismina degil, miistehasat (fosilbilim) ve intisaliyat (soybilim)
bahsi olan istikak(tiiretme) kismina dahil edilmelidir. ” (Gokalp. Z, 1968, s. 124)

Bir toplumu bir arada tutan o toplumun ortak degerleridir. Bu ortak degerler
icerisinde dil hususunun 6nemi oldukg¢a biytktiir. Milli bir dile sahip olmayan
millet, somiiriilmiis bir millet demektir. Kendi dili olmayan bir millet, kendini bir
arada tutacak olan ortak degerlerin en 6nemlisinden yoksun oldugu i¢in ayrismaya ve
dagilmaya mahktm bir millettir. Bir milleti yasatacak ve bir arada tutabilecek yegéane
unsur dildir. Osmanlica, her ne kadar biinyesinde Arapca ve Farsca unsurlari
bulundursa da Tiirkgedir ve milli bir dildir. Osmanli Devleti'nin lisan konusunda ki
en biiylik sikintilarindan biri, Osmanl aydinlarinin Arapca ve Fars¢a harmani bir dil
kullanir iken halkin ise Tiirk¢e lisanini kullanmasidir. Bu sorun halk ile aydinlar
arasinda bir mesafe olugsmasina sebebiyet vermistir. Bir toplumda iki farkli dilin
kullanilmast o toplumda milli bir birlik saglanmasim1 da zor bir ihtimal haline

getirmektedir. Gokalp bir millet teskil edebilmek i¢in aydinlarla halkin ayni dilde
bulusmasi gerektiginin farkinda idi. Bu ortak dil kesinlikle Tirkliigin dili
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olmaliydi. Dilde sadelesmeyi savunan Gokalp, halkin anlayamayacagi bir dilde
yazilan eserlerin ileride halkin diline c¢evirisi yapilmadan halk tarafindan

anlasilamayacagini belirtmistir.

“Gergekten de cumhuriyetin kurulusundan on sene sonra bir dnceki neslin
lisan1 anlasilamaz bir duruma gelmis ve bu sebepten dolay1 kimi yazarlar yirmi otuz
yil once kaleme aldiklart eserlerini yine kendileri sadelestirmek zorunda
kalmistir. Gokalp’in diyecegi gibi Ziya Pasa’nin, Sinasi’nin, Namik Kemal’in ve
digerlerinin lisanin1  bugiinkii neslin anlamasi imkansizdir. Ciinkii  Osmanli
aristokratik bir devletti ve aydin ile halk farkli lisanlari kullanmaktaydi. Ziya
Pasa, Sinasi ve Namik Kemal gibi yazarlarin dili halkin kullandigi gercek dil
degil, aksine suni bir dildir. Asil dil halkin kullandigidir: “Aristokratik bir hiikiimette
havas i¢in ayri, avam i¢in ayri lisanlar bulunabilir. Demokratik bir millette yalniz bir
lisan olabilir ki o da ahalinin dilinden ibarettir. (...) Yarin biitiin Osmanlilar ve
umum Tiirkler yalmz bu lisanda yazacak, bu lisanda okuyacaktir. Bir zaman
gelecektir ki Sinasi lisaninda yazilmis kitaplar Yeni Lisan’a terciime edilmedikge

okunamayacakur. ” (Argunsah. M, 2011, s. 4)

Milliyetgi bir diisiince yapisina sahip olan Gokalp'e gore lisanda Tiirk¢iilesme
hareketi bagariya ulastiginda soydaslarimizla aramizdaki duygu aktarimi: da daha
kolay olacakti. Tiirk diinyasmin ortak Tiirkgesinin Istanbul Tiirkgesi olmasi
gerektigini belirtmis olan Gokalp, olusturulacak bu ortak dil sayesinde Tiirk
diinyasinin birbiriyle iletisiminin giiclenecegine ve bu sayede Tiirk diinyasinin
birbirini daha 1iyi tanyarak birbirlerine daha fazla yaklasacaklarim
diigiinmiistiir. Ortak bir dil demek, dolayli yollardan bir birlik meydana getirebilecek

en onemli ortak degerlerden birini saglamak demektir.

“Dil hususunda Onemli tespitler yapan Gokalp'in, Osmanli Tiirk¢esinden
giniimiiz Tiirkgesine geciste sagladigi katkilar1 zannedildiginden c¢oktur. O
yazilarinda ilkin Tiirk¢enin Tiirkgelesmesini savunmaktadir. Clinkii Tirkcelesmis
Tirkge, biitiin Tirkliiglin duygularin1 daha kolay bir sekilde aktarmasini saglayacak

ve Turkgllik fikriyatinin  halka  yayilmasmi  kolaylastiracaktir. Bununla
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beraber, Tiirkler ilk olarak dilde birlesmeli, Istanbul’da konusulan gelismis
Tiirkge, Tiirk diinyasinin miisterek edebi dili olmalidir. Boylece ayni lisan1 konusan
Turkler yakin  gelecekte aym1  seyleri  diisiinmeye  baslayacaklardir.”

(Argunsah. M, 2011, s. 1)

“Istanbul'un bir payitaht i’cazina malik olmas, yalnizca Osmanl Tiirklerine
nispetle degildir. Istanbul yegane Tiirk hakanligmin ordu kentidir...Bundan baska
Istanbul Islam Hilafetinin de makarridir. Istanbul Tiirk¢esinin biitiin Tiirklerce milli
lisan olmasi bu i’caz ve kutsiyetin lisana da intikali dolayisiyladir. Bundan baska
Istanbul Tiirkgesi Tiirk lehgelerinin en giizeli, en islenmisi, edebiyat ve ilimce en
zengin olamdir. Bu durumda ¢ikarilacak engellere ragmen Istanbul Tiirkcesini edebi
lisan olarak kabul etmek biitiin Tiirkler i¢in milli bir vazife niteligindedir. Bu gorev
ifa edildigi vakit biitiin Tirkler, lisan ve edebiyatta ortak ve tek bir millet haline
girer.” (Gokalp, Z, 1976, s. 77)

4.5. Gokalp'in Bedii Tiirkgiiliikk Anlayis:

Bedii kelimesinin sifat anlami glizellik Olgiilerine uyan, gozii ve gonli
oksayan, begenilen seklindedir. Felsefe terimi karsiligi ise estetiktir. Her milletin
kiiltiirii birbirinden farklilik gosterdigi gibi milletlerin giizellik anlayigi da birbirinden
farklilik gosterebilir. Diinyayr giizel kilan da bu farkli giizellik anlayislarinin
beraberinde  getirdigi  ¢esitliliktir. Tiirklerde, biitlin ~ diinyanin ~ begenisini
kazanmig, kendi zevklerini yansitan bir¢ok eser birakmislardir. Gokalp'te bu hususta
Tiirklerde bedii zevkin ¢ok yiiksek oldugunu belirtmis ve buna kaynak olarak da

Tiirklerin meydana getirdigi eserlere atifta bulunmustur.

“Turfanda kesfedilen mermer heykeller, hi¢ de Yunan heykellerinden asag:

, degildir. Tulunilerle Ihsidilerin, Sel¢uk Tiirklerinin, Harzem

Tiirklerinin, Ilhanilerin, Timurilerin, Osmanlilarin, Akkoyunlu ve Karakoyunlu
Tiirklerinin Misir'da, Irak'ta, Suriye'de, Anadolu'da, Iran'da, Tiirkistan'da, Hint'te,
Afganistan'da yaptirdiklar: camiler, saraylar,tiirbeler, kopriiler, cesmeler diinyanin en
giizel eserlerini teskil eder.” (Gokalp. Z, 1968, s. 125)

Gokalp bu konuda son derece haklidir. Gogebe kiiltlirlinden gelen Tiirkler
yerlesik hayata gectikten sonra bu hayata adaptasyon saglayarak sehirlesmeyi

O0grenmisler ve bedii sahaya bir¢ok eser birakmiglardir. Bu eserlerin birgogu bugiin
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hala saglamligin1 korumakta ve gilinlimiiz i¢in gecmisi yasatmaktadir. Gokalp milli
vezin konusuna da deginerek bu konudaki fikirlerini ve elestirilerini ifade
etmistir. Bu hususta eski Tiirklerin vezninin hece vezni oldugunu belirtmis ve

Acemlerden alinan aruz vezninin halk tarafindan karsilik bulamadigini sdylemistir.

“Eski Tiirklerin kullandig1 vezni hece vezniydi. Daha sonralar1 Osmanl ve
Cagatay sairleri taklit vasitasi ile Acemlerden aruz veznini aldilar. Saraylar bu vezine
onem vermekteydiler. Lakin halk, aruz veznini bir tiirlii anlayamadi ve bu sebepten
otirti halk sairleri eski hece vezni ile siirler sdylemeye devam ettiler. Ahmet
Yesevi, Kaygusuz, Yunus Emre gibi tekke sairleri ve Karacaoglan Asik Omer, Dertli
gibi saz sairleri hece veznine sadik kaldilar.” (Gokalp. Z, 1968, s. 126)

......

lisanindan yana tavir takinan Tiirkgiililk akimi, elbette hece ve aruz vezni arasindaki
bu ikililik durumunda da kendi diislinceleri dogrultusunda ¢ikar bir yol aramis ve
hedefledikleri sade lisan ile acemden alinan aruz vezninin birbirlerine pek uymadigi

kanaatine varmiglardir.

“Aruz vezni de terkipli lisandan, terkipli lisanda aruz vezninden ayrilmadigi
icin, bu iki Osmanli kurumu hakkinda ayni hiikkmii vermek gerekirdi. Dolayisi ile
Tirkgiiler, terkipli lisan ile birlikte, aruz veznini de milli edebiyatimizdan kovmaya
karar verdiler. Sade lisanin aruz veznine pek uymamasiyla beraber hece vezni ile
arasinda samimi bir akrabalik bagi vardi. Sarayin bu konudaki ihmaline ragmen
halk, sade Tiirkge ile hece veznini iki kiymetli tilsim gibi sinesinde saklamigtir. Bu
sebepten  oOtlirli  Tirkgller, bunlar1  bulmakta ¢ok  giiclik  ¢ekmediler.”
(Gokalp. Z, 1968, s. 126)

4.5.1. Gokalp'in Tiirk edebiyati ¢cikarimlari

Gokalp'in ele aldig bir konuda Tiirk edebiyatidir. Halk edebiyatimizin estetik degeri
yiikksek olan sanat eserlerinin iyi 6grenilmesini isteyen Gokalp, ayn1 vakitte bati

klasiklerinin de milli edebiyatimiz i¢in 6rnek teskil etmesi gerektigini belirtmektedir.
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“Tirkgiiliige gore, edebiyatimizin yiikselebilmesi igin, iki sanat miizesinde
terbiye gormesi gerekmektedir. Bu sanat miizelerinden ilki halk edebiyati, ikincisi ise
garp edebiyatidir. Tirkgii sairler ve edibler, bir yandan halkin bedialarini, diger
yandan ise garbin sehkarlarimi (degerli eserlerini) model edinmelidirler. Tiirk
edebiyati bu iki ¢iraklik dénemini gecirmeden, ne milli, ne de gelismis bir nitelik
kazanamaz. Demek oluyor ki, edebiyatimiz bir yandan halka dogru, diger taraftan ise

garba dogru gitmek mecburiyetindedir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 127)

Gokalp'in halk edebiyatindan kasiti bellidir. Ona gore halk edebiyatin
icerisinde “Evvela fikralar, masallar, menkibeler, efsaneler, iistureler, ikinci olarak
bilmeceler, darb-1 meseller ticlincii olarak
kosmalar, maniler, ilahiler, destanlar, dordiincii olarak Dede Korkut Kitabi, Sah
Ismail, Asik Kerem, Koroglu gibi hikdyeler ile cenknameler, besinci olarak
Karacaoglan, Yunus Emre, Dertli, Kaygusuz gibi tekke ve saz sairleri ve son olarak
Karagoz ve Nasrettin Hoca gibi canli edebiyatlar.” bulunmaktadir.

(Gokalp. Z, 1968, ss. 127-128)

Tiirk edebiyati, halk nezdinde karsilik bulan bu unsurlardan ne kadar fazla
feyz alir ise karsiliginda da o kadar milli bir kiiltiir ile yogrulmus olur. Gokalp halk
edebiyatinin yaninda milli edebiyatimiz i¢in uygun Ornekleri igerisinde barindiran

Bat1 klasiklerine de gereken 6nemi verme kanaatindedir.

Gokalp'e gore “Edebiyatimizin ikinci nevi modelleri ise Homer ve Virjil'den
baglayan biitiin klasiklerdir. Yeni baglayan milli bir edebiyat igin en giizel emsaller
klasik edebiyatin bedialaridir. Bu dogrultuda Tiirk edebiyat1 klasiklerin biitiin bedii
rahiklerini (giizel sarap) massedip (emerek) bitirmeden romantiklere ve daha sonraki
mekteplere yanasmamalidir. Ciinkii gen¢ milletler, mefkiireleri, kahramanliklar1 ila
eden (yiikselten) bir edebiyata muhtactirlar. Klasik edebiyatlar, genellikle bu amaci
temin edecek niteliktedir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 128)

Gokalp, Garbin  klasiklerinin  giizelliklerini  kesfetmeden romantiklere

yonelinilmemesini ifade etmistir. Klasisizm ve romantizm arasinda zithiklar
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vardir. Klasizm akla, mantiga, kurallara ve iisluba dayanirken Romantizm, karsit
kuralciligr ile duygusuyla, coskusuyla, masal ve hikayesiyle halk edebiyatina paralel
bir tavir takinmaktadir. Gokalp bu hususta bati romantiklerinin halk edebiyatindan
istifade edis sekillerinin  Tiirk edebiyati icin bir Ornek olusturabilecegi

kanaatindeydi.

“Biz batmmin yalnizca klasiklerine kiymet vermekle, romantizmin feyzinden
de tamamu ile mahrum  kalmamaliyiz. Clinkii romantizmin  esasi, halk
edebiyatlaridir. Avrupa da ki tim romantizm hareketleri, halka dogru giderek halk
masallarini ve destanlarini model kabul etmek ile baglamistir. Demek ki, biz de
edebiyatimizin tehzib ve tahrisini yapar iken klasisizm ve romantizm devirlerini
beraber yasamis olacagiz. O halde, bat1 edebiyatin1 ruhumuza massa galisir iken bati
romantiklerinin halk edebiyatlarindan ne sekilde istifade ettiklerini de anlamaya

caligmaliy1z.” (Gokalp. Z, 1968, s. 128)

Kisacas1 Gokalp'e gore milli edebiyatimiz, bahsettigimiz iki sanat miizesinin
terbiyesinden basariyla gectikten sonra hem Milli hem de ¢agdas bir edebiyat kimligi
kazanacaktir. Bu kazanimlar1 elde etmek i¢in elbette yine Tiirk aydinlarina ve Tiirk

Ocaklari'na biiytik roller diistiyordu.

Gokalp'e gore “Tiirk ocaklari, sahnelerinde Karag6z ile Orta Oyunu'nu zaman
zaman gostererek canlandirmalidirlar. Meddahlara taklitler yaptirarak, masalcilara
masal soyleterek, saz sairlerine destanlar, maniler, kogmalar, okutarak milli edebiyati
canli bir surette herkese gosterebilirler. Dede Korkut, Kaygusuz Abdal, Yunus
Emre, Dertli, Asik Omer, Karacaoglan, Gevheri gibi halk sairlerine ve Nasreddin
Hoca, Incili Cavus, Karagoz, Bekri Mustafa gibi halk tiplerine hususi geceler
organize ederek bunlarin hatiralarini idameye calismalidirlar. Halk edebiyatina ait
kitaplar ile sifahi (sozlii) ananeleri toplayarak halk kiitliphaneleri olusturma da Tiirk

ocaklariin vazifelerinden biridir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 129)

4.5.2. Gokalp'in milli musiki temasi

Gokalp milli musiki konusuna gelince de {i¢ musiki tiiriiyle karsimiza
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cikar. Bunlar, Sark musikisi, Garp musikisi ve Halk musikisidir. Buradaki temel
sorun hangisinin bizim milli musikimiz i¢in referans olacagidir. Gokalp'in milli
edebiyat  yaklasimiyla ~milli musiki anlayist  da  birbirine  paralellik
gostermektedir. Buradan anlayabiliriz ki Tirk kiiltiiriiniin kendi harsinin musikisi ile

bat1 musikisi tarzinin kaynagmasiyla milli musikimiz ortaya cikacaktir.

“Halk kiiltlirlimiiziin, batt musikisi ise yeni medeniyetimizin musikileri
oldugundan dolayr her iki musikide bize yabanci degildir. Bu durumda, milli
musikimiz iilkemizdeki halk musikisiyle bati musikisinin kaynasmasindan
dogacaktir. Halk musikimiz, bize pek ¢cok melodiler vermistir. Bunlari toplayarak bati
musikisi tarzina armonize eder isek, hem Avrupai hem de milli bir musikiye sahip
oluruz. Bu gorevi ifa edecek olanlar arasinda Tiirk ocaklarinin musiki heyetleri de
dahildir. Iste Tiirkgiiliigiin musiki alandaki programi esas itibari ile bundan

ibarettir. Bundan 6tesi milli musikarlarimiza aittir.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 130-131)

4.5.3. Gokalp'in sair sanatlar hususunda diisiinceleri

Sair (diger) sanatlarimiza gelince ise bu sanatlarimiz
(mimari, ressamlik, dokumacilik, demircilik, nakkaslik, raks, hat sanati vs. ) halkimiz
tarafindan icra edildigi i¢in, Tiirk¢iilerin bu sanatlarin hepsini benimsedigini ve milli
kabul ettigini belirten Gokalp, bu hususta yine batinin tekniklerinden de
faydalanilmasini, Tiirk sanat eserlerinin miizelerde sergilenerek tanitilmasinmi ve Tiirk
sanatinin unutulmamasi ve devam ettirilebilmesi i¢in yeni sanatgilarin yetistirilmesi

gerektigini belirtmigtir.

“Tlirkctliiglin  gorevi, simdi bunlar1 tekrardan ihyaya calismaktir. Avrupa
tekniklerini almamizin yaninda, milli bediiyatimizin hazineleri niteligindeki bu giizel
sanatlarimizi da elimizden tamami ile kacirmamaya gayret etmeliyiz. Bunu
gergeklestirebilmek i¢in Once, bu sanatlarin mahsullerini milli miizelerde toplayarak
sergilemek, sonra ise bunlara dair regeteleri, imal usullerini bulup 6grenerek kitaplar
ve mecmualar ile yaymak lazimdir. Son olarak ise bu sanatlari tekrardan ihya edecek
milli sanatkarlar yetistirmek lazim gelmektedir.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 131-132)
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Gokalp, bedii unsurlarin Tiirk kiiltiiriine ve zevkine uygun olmasi gerektigini
diistinmektedir. Clinkii; bakildiginda her ulusun kiiltiirii farkli oldugundan dolay1
uluslarm hazlar1 da birbirinden farklilik gosterebilir. Tiirk Fransiz'dan veya Ingiliz
Ispanyol'dan bir zevki taklit ettigi takdirde taklit edilen bu zevkin Tiirk ve Ingiliz
milletlerinin karakterine veya ruhuna olumlu yansiyip kabul goérecegini diisiinmek
tutarli bir diisiince degildir. Kendi kiiltiirlinden dogmayan ve bagka kiiltiirlerden taklit
edilen hususlarin milletlerin nezdinde karsilik bulup bulamayacagr bir
muammadir. Dolayisiyla milli bir zevk meydana getirmek i¢in ¢agdaslik adina direk
olarak bagka kiiltiirlere yonelirseniz bu amacinizin basarisizliga ugramasi kaginilmaz
olacaktir. Milli zevklerinizi dogru sekilde meydana getirmek icin Once kendi
halkiniza dogru hareket etmeniz gerekmektedir. Halkinizin kiiltiiriinii ve zevkini iyi
bilmeli ve sanatlarinizi da bu dogrultuda icra etmelisiniz. Bir millet milli hazlarina
ulagsmak i¢in ne kendi kiiltiirinden kopmali1 ne de farkl: kiiltlirlerde farkli tekniklerle
uygulanan bedii unsurlara tamami ile kapali olmalidir. Gokalp Tiirkciiliigiin bedii
programinin nasil uygulanmasi gerektigini Ronesans sanatkarlarin1 6rnek vererek

dile getirmistir.

“Italya'min ~ Ronesans  devrindeki  sanatkarlari, bilhassa  ressamlarla
heykeltiraglar, eski ~ Yunan-Latin  sanatkarlarinin  dahiydne eserlerine hayran
olmuslard1. Zira bu eserler: Veniis'lerin, Minerva'larin, Apollon'larin bu heykelleri
teknikteki kemalin son derecesine ulagmisti. Ronesans sanatkarlar1 bu teknigi biiyiik
emeklerle dgrendiler ve tehzib usulleriyle kendilerine mal ettiler. Fakat eski Yunan-
Latin eserlerini ayniyla taklide yeltenmediler...Ronesans’tan
sonra, Shakespeare, Rousseau, Goethe gibi romantik dahiler, hem halk terbiyesini
almiglar, hem de eski Yunan-Latin tekniklerini temsil etmislerdi. Bu sayede, her biri
kendi milleti i¢in, hem milli, hem de miitekdmil bir edebiyat viicuda
getirdi. Iste, Tiirk¢iiliigiin bedii programi da bu usullerin tatbikinden ibarettir.”
(Gokalp. Z, 1968, ss. 133-134)

4.6. Gokalp'in Ahlaki Tiirkciiliikk Anlayisi

Gokalp Tirkgiilik fikriyatinin ahlak anlayisi tizerinde de durmustur. Bir

millet i¢in milli ahlak son derece 6nem teskil etmektedir. Ahlak kavrami toplumsal
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alanlarda mevcudiyetini korudukga iilkeler daha yasanilabilir hale gelmektedir. Ahlak
anlayisindan yoksun kalmig bir millet, bireylerin iizerinde bikkinlik yaratabilecek ve
milletine olan sevgisini yitirmesine sebep olabilecek birgok hususa sebebiyet
verecektir. Tirk milleti ise Ozellikle Osmanli Devletinin fethettigi yerlerde
yagmacilik politikas1 yerine hosgorii politikasini izlemesi ile evrensel ¢apta Tiirk
ahlakiin iftihar1 olmustur. Gokalp'te ahlak anlayisinin Tiirk milleti ile 6zdeslesmis

oldugunu belirtmis ve ahlak meselesini ¢esitli boliimlere ayirarak incelemistir.

“Biiylik milletlerden her biri medeniyetin hususi bir sahasinda birinciligi
ibraz etmistir. Anglo-Saksonlar iktisatta, eski Yunaniler bediiyatta, Beni israil ile
Araplar dinde, Romalilar hukukta, Fransizlar edebiyatta, Almanlar musiki ile
mabadettabiada (metafizikte), Tiirkler ise ahlakta birinciligi kazanmislardir.”

(Gokalp. Z, 1968, s. 135)

4.6.1. Turklerde vatani ahlak

Tiirk milleti her daim vatanini kutsal kabul etmis, vatani ve milleti i¢in canini
feda etmeyi ve ugrunda savasmayi onur bilmistir. Kisa da olsa donem donem
devletsiz kalan Tiirkler her zaman Ziimriidiianka kusu gibi kiillerinden dogarak yeni
devletler kurmayr ve tekrardan bir olarak gii¢ kazanmay1 basarmislardir. Iste bu
durumun en Onemli etkenlerinden biri de Tirklerin vatan ahlakindan ileri
gelmigtir. Vatan kavramina gereken Onemi vermekten geri duran duyarsiz
nesiller, vatansiz bir miiddet yasasalardi, elbette vatan kavraminin 6nemini idrak
edebilecek kapasiteye ulagabilirlerdi. Lakin vatan kavraminin énemini anlamak i¢in
bu kutsal degeri kaybetmek sart degildir. Insan, dogas1 geregi canli habitat: igerisinde
en zeki canli sinifidir. Sahip oldugu zekayr kullanarak bir amag¢ ugruna miicadele
yiiriitenler diger canlilardan farkindalik yaratarak bilingli canli sinifina terfi eder. Bu
ayricaliktan mahrum kalanlar ise standart bir canli statiisiinde yasamaya devam
eder. Tipik bir insan yasamini ele alirsak, insanoglu ana rahmine diiser ve diinyaya
gelir, beslenip  yasamimi1  idame ettirir, giftlesip  ¢ogalir, yaglanip ~ Oliir  ve
unutulur. Insanlar1 da hayvanlar egitebilecek bir tiir oldugunu varsayarsak onlardan
daha zeki oldugu muhakkaktir. insan sinifina dahil olmayan bir canliyr da ele

alirsak, o da diinyaya gelir, beslenir ve yasamini bir seklide devam ettirir, ¢iftlesme
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donemi geldiginde giftleserek ¢ogalir ve sonra yaslanarak oliir. Bir insanla insan
olmayan bir canlinin farki burada bulunmamaktadir. iste bu noktada insan kendisiyle
diger canlilar arasinda farkindalik yaratan zekasmin kiymetini iyi bilmeli ve
kullanmahdir. Insanoglu aklinin kendisine sunacag iilkiileri i¢in miicadele ederek
kendisine bir hayat gayesi yaratmalidir. Bu iilkiiler insandan insana farklilik
gosterebilir. Bir bilim insan1 olarak yeni bir bulus kesfetmek, bir siyasetci olarak
gercek bir iitopya yaratmak, bir sanat¢i olarak Oliimsiiz bir eser meydana
getirmek, bir is insan1 olarak en yiiksek mevkiye gelmek vs.Bu Ornekleri
cogaltmakla bitiremeyiz. Onemli olan bu hedefleri gerceklestirebilmek igin aklin
1s181inda miicadele ederek Tiirk milletini ve insanligi ileri tasgimanin muhasebesini
yapmaktir. Hedefi ve hayalleri olmayan veya olsa bile gergeklestirmek i¢in miicadele
etmeyen insan, milyonlarca tiiri bulunan canlilar alemi igerisinde standart bir
vaziyete biiriinmils demektir. Iste bizde bu hususta standart bir canliya
evrilmeden, insanoglunda  mevcut olan  zekdnmin  kiigik  bir  kismini
kullanarak, vatansiz kalip ozgirliiglimiizii kaybetmeden Once vatan kavraminin
kiymetini anlayabilecek zeka kapasitesine sahip olmali, lilkemizi ve insanlig1 ileri
tasiyabilecek {ilkiiller edinmeli ve bu ugurda miicadele etmeliyiz. Gokalp'te bu
hususta Tiirklerin vatanina verdigi kiymeti Metehan iizerinden Orneklendirerek

anlatmaktadir.

“Tirkiin vatanperverligine misal olarak Mete'yi zikredebiliriz. Tatarlarin
hikkiimdar1 savas ilanina bir araci olmak iizere, ilkin, onun ¢ok sevdigi atini
istedi. Mete, budununu savasin musibetlerine maruz birakmamak i¢in ¢ok sevdigi
atimm  Tatar hiikiimdarina gonderdi. Tatar hakan1 ise savasa bir bahane
aramaktaydi. Bu sefer de Mete'nin en sevdigi zevcesini istedi. Biitiin beyler yapilan
kurultayda savas ilan edilmesini istedikleri halde Mete: "Ben vatanimi kendi askim
ugruna ¢ignetemem, " diyerek zevcesini diismana vermek gibi biiyiik bir fedakarlig
kabul etti. Bunun tizerine Tatar hiikiimdari, Hun devletinden hi¢bir mahsulii
olmayan, ahalisiz, ziraatsiz, ormansiz, madensiz bir arazi pargasini istedi. Toplanan
kurultay boylesine faydasiz bir topragin verilmesinde herhangi sakinca olmadigini
sOylemisken, Mete: “Vatan bizim miilkiimiiz degildir, mezarda yatan atalarimizin ve

kiyamete kadar dogacak torunlarimizin bu miibarek toprak iizerinde haklar
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vardwr. Vatandan velevki bir karis kadar olsun yer vermeye hi¢ kimsenin yetkisi
yoktur. Bundan  étiirii, harp  edecegiz. Iste, ben — atimi  diismana  dogru
stirtiyorum. Arkamdan gelmeyen idam olunacaktir! > diyerek diisman iistiine yiiriiyen
Mete'yi, Gokalp, eski Tiirklerde vatan anlayisinin ne denli kiymetli oldugunu
gostermek i¢in referans gostermistir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 136)

Tiirk milleti savas sanatini 1yi bilen bir millet olmasina karsin sulh ahlakina
da sahip emperyalist amaclar giitmeyen bir millettir. Gokalp'te bu dogrultuda eski
Tiirklerin baris kavramma atfettigi onemi vurgulamak amaciyla Il kelimesinin asil

anlaminin sulh demek oldugunu ve Gok Tanri'nin bir sulh ilah1 oldugunu belirtmistir.

“Turk, kendi ili, yani milleti i¢in hayatin1 ve en sevgili seylerini feda
etmekten ¢ekinmez idi. Clinkii "il" Gok Tanrinin yeryiiziindeki golgesiydi. Gok
Tanri, Tiirklerce gayet miibarek olan agk gecesinde bir "altin 151k" olarak yeryiiziine
inmis, bir bakireyi yahut bir agaci gebe kilarak bu "Kutlu il"in iiremesine sebep
olmustur. Ilin oturdugu memlekete "yurt", yahut "iilke" denilirdi. "i1" kelimesinin asil
manast sulh demektir. Tlci, sulhcii manasindadir. 'l'in timsali olan Gék Tanri sulh

ilahidir.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 136-138)

Eski Tirklerde devlet islerinin goriisiilerek karara baglandigi kurultay adi
verilen toplantilar yapiliyordu. Bu toplantilar donemine gore ileri derecede
demokratik bir ortam1 yansitiyordu. Gokalp’te bu gelenegi ileri siirerek Tiirklerde

ileri derecede bir demokrasi anlayis1 oldugunu belirtmistir.

“Eski Tiirklerde hiikiimranhik Il'e aitti. Kiiciik illerde, biitiin II, bir millet
meclisi hiikmiindeydi. Milletin yazgisin1 bu meclis idare etmekteydi. Biyiik illerde
ise boy beylerinden olusan "Solen" adli meclis, il'e ait islere karar
verirdi. Hakanliklarda, Ilhanliklarda ise millet meclisi niteliginde olmak iizere
"Kurultay" vardi. Bu meclislerin miisaveresine "Kinkes" denilirdi. "Il mi yaman, bey
mi yaman?" darbimeseli (atasozii), hilkkiimranligin hakana ait olmayip, ilde oldugunu
gostermektedir. Ciinkii hakani secebilen ve hal'edebilen kurultaydi. Savas ve baris

ilan1 gibi mithim isler kurultayin karari ile olurdu...Bu yonden eski Tiirkler diinyanin
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en demokratik kavmidir. Bu kimliginin yaninda en feminist nesli de yine eski
Tirklerdir. Zaten ~ feminizm, demokrasinin, yani  esitligin  kadinlara ait  bir
tecellisinden ibarettir.”  (Gokalp. Z, 1968, ss. 137-138)  Feminizm  konusuna

yazimizin ilerleyen kisimlarinda yine deginecegiz.

Tiirk illerinde Hakan'in milletine milletin ise Hakan'ina sevgisi giiclii
idi. Tirk Hakan'lar1, milletinin iyiligini ve refahini diisiinen ve bu konuda gii¢lii bir
sorumluluk bilincine sahip lider kimselerdi. Bu sorumlulugun atalarina ve kendisine

Tanr tarafindan verildigine inanilirdu.

“Orhun Kitabesinde Tiirk hakan1 soyle diyor: "Tiirk Tanris1 Tiirk milleti yok
olmasin diye atalarimi gonderdi ve beni gonderdi. Ben hakan olunca giindiiz
oturmadim, gece uyumadim. Tiirk milleti, acti doyurdum, ¢iplakti giydirdim, fakirdi
zengin ettim." Tirk milleti de hakanini kaybettigi zamanlar, "Devletli bir
millettim. Devletim ve sevketim (heybetim) hani? Hakanli bir millettim hakanim
hani? Hangi hakana isimi, giicimii vereyim?" diye sizlanirdi. Milletle hakan
arasindaki miinasebetin ne kadar samimi oldugu bu nakillerden anlasilabilir, iste eski

Tiirklerde vatani ahlak bu derecede yiiksekti.” (Gokalp. Z, 1968, s. 138)

Gokalp, siniflandirdigr ahlak tiirleri arasinda vatani ahlaka biiylik bir 6nem
atfetmistir. Tiirk milleti i¢in de ahlak anlayislari arasinda en kiymetlisi siiphesiz ki bu
vatan ahlakidir. Tiirkgiiliik fikriyati i¢in de ahlak tiirleri agisindan vatani ahlak en
mukaddesidir. Gokalp'te bu konuda Tiirkgiiliikk fikriyatinin bu ahlak tiirline ayr1 bir

onem atfetmesi gerektigini belirtmistir.

“Ozellikle bizim gibi siyasi diismanlar1 fazla olan milletler igin, en biiyiik
istinatgdh vatani ahlak olabilir. Eger ki vatani ahlakimiz kuvvetli degil ise ne
istiklalimizi, ne hiirriyetimizi, ne de vatanimizin biitiinliigiinii koruyabiliriz. O halde
Tiirkeiiliik, her seyden once, millet ve vatan mefkirelerine kiymet vermelidir.”

(Gokalp. Z, 1968, s. 139)
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4.6.2. Tirklerde mesleki ahlak

Gokalp vatani ahlaktan sonra sirayr mesleki ahlaka vermektedir. Bu
hususta, Osmanli Devleti'nin temellerinin atilmasinda ve gelismesinde bir meslek
kurulusu olan Ahilik Teskilati'nin rolii de oldukc¢a 6nemlidir. Yine temelini Ahilikten
alan ve 15. yy sonlarinda kurulan Lonca Teskilati'n1 ve bu teskilatlarin kurallarini1 g6z
ontinde bulundurursak, mesleki ahlak konusunun Tiirk milletinin geleneginde ne

denli eski ve giiclii bir gelenege sahip oldugunu ¢ikarabiliriz.

“Vatani ahlaktan sonra, mesleki ahlak gelir. Eski Tiirkler meslege "yol"
demekteydi ve yolda biiyiligii, soyda biiyiikten ileri sayarlardi. Bektasilerin, "Belden
gelen seyit degil, elden gelen seyittir" demeleri de, yol'un soy'dan akdem (6nce)
oldugunu gosterir. Eski bir atasozii: "Yoldaslarin babanin obasina akin ederlerse, sen
de beraber akin et!" diyor Ki, bu da yoldaslarin soydaslardan daha ileride olugunu
gosterir. Eski Tiirklerde idare eden sinif "torunlar, kamlar, buyruklar, bitik¢iler" nami
ile dort yol'a ayrilmisti. Daha sonralar ise Osmanli devrinde bunlardan
"miilkiye, ilmiye, seyfiye, kalemiye” namlar1 verilen dort tarik viicuda geldi.”
(Gokalp. Z, 1968, ss. 139-140)

Her bir meslek grubu kendi meslek ahlakini olusturmali ve bu dogrultuda
Tirk milletine hizmet verebilmelidir. Bu hususta basarili olan meslek gruplar1 diger
meslek gruplarina da 6rnek olacak ve toplum agisindan faydali bir yaris igerisine
gireceklerdir. Olusacak olan rekabet halindeki ahlaki bir iktisadi hayat Tiirk devletine
ve Tirk milletine 6nemli katkilar saglayacaktir. Bu konuda meslek gruplari arasinda
ki dayanmisma da oldukca onemlidir. Bu hususta Gokalp'te, gruplar arasinda bir
dayanigsmanin ve is birliginin olmasi1 gerektigini diistinmekteydi. Tipki Anadolu
Selguklularinin son donemlerinde kurulan Ahilik ve temelini Ahilikten alan Lonca
Teskilatlarindaki gibi  bir dayamisma zemininin olusturulmast gerektigini

sOylemekteydi.

“Milli dayanigmanin gelisebilmesi i¢in, birbirine muhta¢ olan meslek

guruplarinin dayanigsma halinde olmalar1 olduk¢a 6nemlidir. Bu gelisim i¢in gerekli
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olan bir kosul da, meslek topluluklarinin biitiin memlekete yayilan loncalar halinde
Orgiitlenmesi  ve  her  meslegin  kendine  6zgli  mesleki  ahlakini
olusturmasidir. Gokalp’e gore zaten Tiirklerde meslek ahlakina, evvelden beri ¢ok
kiymet verilmektedir. Ahilik, tim meslekleri fiitiivvet esasina dayanarak, zaviyeler
(kiiciik tekkeler) halinde oOrgiitlenmis, Osmanli’daki lonca sistemi de bu gelenegi

devam ettirmistir.” (Zorlu. M, 2018, s. 106)

Lakin feodal karakterli bir siyasal diizenden ziyade daha c¢ok merkezi
nitelikleri agir basan bir siyasal diizen hedefleyen ulus devlet fikriyatinin giic
kazandig1 ve milli bir devletin hedeflendigi bu donemde, bolgesel nitelikteki meslek
kuruluslar1 uygun olmayabilirdi. Gokalp'te tarthimizde dnemli bir yer tutan bdylesi
meslek teskilatlarinin ahlaki ve dayanismaci nitelikleriyle iftihar edilip 6rnek
alimmasini lakin artik bu tarzda bolgesel teskilatlanmalarin yerine merkezi nitelikte
milli loncalar kurulmasi gerektigini belirtmistir. Bunun sebebini ise su sekilde
aciklamistir; “Eski devirde bu tiir esnaf teskilatinin bolgesel bir niteligi
haizdi. Yani, her sehrin esnaf loncalar1 kendisine mahsustu. Bolgesel iktisat
doneminde bu esnaf loncalar1 oldukca yararli bir role sahiptiler. Lakin bolgesel
iktisadin yerine, millet iktisadi kaim olunca, bu loncalar zararli bir nitelik
kazandilar. Cilinkii bolgesel iktisat devrinde, bolgesel nitelikteki loncalar faydali
idi. Milli iktisat devrinde ise yalmz milli loncalar faydali olabilirlerdi. iste bu
nedenden dolayidir ki, bugiin eski esnaf loncalarini idameye ¢aligmak dogru
degildir. Onlar1 ortadan kaldirarak, yerlerine merkezleri devlet merkezinde olmak

tizere milli loncalar yapip ikame etmelidir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 140)

4.6.3. Turklerde aile ahlaki

Gokalp eski Tirklerde aile kavramini dort sinifa ayirmistir. Bunlar boy, soy, torkiin
ve barktir. Gokalp boy kavramimi agiklar iken eski Tirklerde boy isminin kiiciik
isimlerden 6nce geldigini vurgulamis ve bu yonden Tirklerin Avrupalilardan
ayrildigint  belirtmistir. Boylarin  kendilerine mahsus damgalarinin  bulundugunu

sOyleyen Gokalp, Yakutlar1 6rnek gostererek bu boylardaki aile hukukuna deginmistir.

“Eski Oguzlarda aile adi, boy ismiydi. Lakin Avrupa'daki aile adlarinin
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aksine olarak, kiigiik addan oOnce gelirdi. "Salur Kazan, Kayan Selcik, Biigdiiz
Emen, " adlarinda birinci kelimeler boy ismi olup, ikinci kelimeler ise kiiciik
isimlerdir. Bunun  yaninda, boy admin kiicik addan sonra geldigi de
olur. Ornegin, Yunus Emre'deki Emre kelimesi, Oguz ilinin Emre (imre) boyundan
baska bir sey degildir. Oguzlarda, her boyun kendisine mahsus bir Damga's1 bir
Ongu'nu, bir Soylik'i vardir. (Tiirk Toresi'ne bak). Oguzlarda her boy, siiriileri ile
hazinelerini kendi damgalariyla nisanlardi. Yakutlarda ise boy'a sip adi
verilmekteydi. Bu sozciik, Anadolu Tiirkgesinde "sop" halini
almigtir. Yakutlarda, sip'in bireyleri arasinda iktisadi bir miistereklik vardir. Bir
adam, mensup oldugu sip'in i¢inde, istedigi evde saatlerce uyuyabilir. Demek ki, bir
bireyin kendi boyu iginde her haneye tasarruf yetkisi bulunmaktadir. Toprak
miilkiyeti sip'e aittir. Kiiglik aileler, bu miisterek topragi "zug"lara (dilimlere)
aywrarak, ayr1 ayri ekebilirler. Lakin miilkiyeti, daima, ortaktir ve icabinda yeniden
boliinebilir.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 142-143)

Gokalp soy kavramina agiklik getirirken bu kavrama kimlerin dahil oldugunu
belirtmis ve eski Tiirklerde ana soyu ile baba soyunun kiymet olarak birbirlerine esit
oldugundan bahsetmistir. Dolayisiyla Tiirklerde aile ahlaki hem erkek hem de kadin
i¢cin aynt mesafede ve ayni nezakette konumlanmistir. Bu dogrultuda dénemine gore
Tiirklerde aile ahlakinin olduk¢ca medeni ve samimi bir karakter tasidigina sahit

olabilmekteyiz.

“Soy, Almanlarin  zippe, Latinlerin  cokna, Fransizlarin parentele ismini
verdikleri ziimredir. ileride ele alacagimiz torkiin ziimresinin diginda kalan
dayizade, amcazade, teyzezade, halazade gibi yakin akrabalarm
tamamidir. Soyda, hem ana tarafindan hem de baba tarafindan akraba olanlar
dahildir. Birincilere ana soyu, ikincilere baba soyu denmektedir. Eski Tiirklerde, baba
soyu ile ana soyu kiymetge birbirine denktir. Ana soyu ile baba soyunun
esitligini, baz1 kurumlarda agik¢a goriiyoruz. Eski Tiirklerde, asalet yalniz baba
tarafindan muteber degildi. Ana tarafindan da asalet aranirdi. Dolayisiyla bir adamin
tam bir asil olmasi i¢in, hem de ana tarafindan hem de baba tarafindan, asil olmasi

lazimdi.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 143-144)
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Torkiin  kavramina gelince ise bu kavram giliniimiizdeki baba ocagi
kavramidir. Kaggarli  Mahmud'da  Torkiin @~ kavramindan  bahsederken  bu
kavrami, hanede oturan asil aile diye betimlemistir. Eski Tiirklerde inanisa gore Aile
Tanrisi'da torkiinde barindigindan dolayr bu ocagin atesinin hi¢ sdnmemesi

gerekirdi.

“Kasgarli Mahmud'a gére, eski Tiirkler, bir evde oturan asil aileye, torkiin
derlermis. Torkiine ait akrabalik terimleri, boy icindeki akrabalik terimlerinin aksine
olarak ferdi yakinligi gésterirler. Akan: Baba, Oke: Ana, Er: Zevg (Koca), Konguy:
Zevce (Kary), Uri ogul: Erkek evlat, Kiz ogul: Kiz evlat. Aile mabudu bu ocakta
barindigi icin, ocagin atesi hi¢ sonmemek icab ederdi. Bundan dolayidir ki, biiyiik ve
ortanca kardesler, evienerek torkiinii terlettikten sonra, torkiinde ocak bekc¢isi olarak
kiiciik kardes kalirdi. ” (Gokalp. Z, 1968, ss. 144-145)

Glinlimiizde hala kullanilan bark kelimesi kokence oldukca eski bir
kelimedir. Eski Tirklerde evlenecek yasa gelen geng erkek belli asamalardan
gectikten sonra evlenecegi kiz ile mallarii birlestirerek ortak bir ev kurarlardi. Bu
hususta evlilikten sonra erkek, esini kendi baba ocagmna getirmedigi gibi esinin
ocagina da gitmezdi. Dolayisiyla i¢ giiveyi durumu ortada bulunmazdi. Kisacasi
beraber ortaklasa yeni bir ev kuran kari koca "ev-lenir" ve "bark" sahibi
olurlardi.  Gokalp'te bu kavrami su sekilde aciklamustir; “Bark: Eski
Tiirklerde, evlenecek yasa gelen delikanli, bir kahramanlik imtihant gecirerek il
meclisinden yeni bir ad alirdi. Bu suret ile "Tldas" niteligini, "erkek: ermis" kiymetini
kazanarak vatandas hukukuna sahip olurdu. Buna gore babasmin velayet-i
hassasindan (6zel otoritesinden) ¢ikarak hakanin veldyeti ammesi (kamu otoritesi)
altina girerdi. Bu delikanli, ailesinin mallarindan hissesini almak
icin, babasinin, anasinin vefat etmesini beklemeden, evlenecegi sirada, aile malindan
mirasint  pesin olarak alirdi. Alacagi kiz ise yumus adi ile bir ¢eyiz
getirirdi. Getirdigi bu ¢eyiz ebeveynin ve akrabalarinin verdigi hediyelerden
ibaretti. Gelinle giiveyi mallarini bir araya getirerek misterek bir ev sahibi
olurlardi. Bu damat ve gelin ne erkegin baba ocaginda ne de kizin torkiiniinde
oturmazlar, kendilerine yeni bir ev kurarlardi. Iste bundan dolayidir ki Tiirlerde, her
evlenmede yeni bir ev dogardi. Izdivaca "evlenmek" ve "ev bark sahibi olmak"

denilmesi de bundan dolayidir.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 145-146)
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4.6.3.1. Tiirk feminizmi

Gokalp'in degindigi bir diger konu ise Tiirk feminizmi konusuydu. Bu
hususta Gokalp, Tirk kiiltiirinde kadina atfedilen 6nemden bahsetmistir. Eski
Tirklerde kadinin sosyal hayat icerisinde etkin birer aktér oldugu bilindik bir
gergektir. Gokalp, zaten demokrat bir anlayisa sahip olan topluluklarin genellikle
feminist bir anlayisa da sahip olacaklarini belirtmis bunun yaninda Samanizm’deki
kadin ve Toyonizm’deki erkek kudsiyetlerine dikkat c¢ekerek bir ¢ikarimda

bulunmustur.

“Eski Tiirkler demokrat olmalarmin yaninda hem de feministtiler. Zaten
demokrat olan cemiyetler, genellikle feminist olmaktadirlar. Tiirklerin feminist
olmasina bir baska neden de eski Tiirklerce Samanizmin kadindaki kudsi kuvvete
istinad etmesiydi. Buna karsilik olarak toyonizm dini de erkegin kudsi kuvvetinde
(kut'unda) tecelli ederdi. Samanizm ile Toyonizmin kiymetce denk olmasi hukukga

kadinin ve erkegin denk taninmasina sebep olmustu.” (Gokalp. Z, 1968, s. 147)

Eski Tirklerde kadinlarin sosyal hayat igerisinde hangi isleri yaptigini
saptamak yerine kadinsiz hangi islerin yapildigim1 saptamak daha kolay
olacaktir. Ciinkii kadin erkegin erkekte kadinin tamamlayict olarak goriildiigiinden
kadinsiz hi¢ bir 1$ yapilmazdi. Eski Tiirklerde;
siyasette, biirokraside, orduda, ticarette Tirk erkekleri gibi Tirk kadinlarimin da
bulunabilmesi g6z oniine alindiginda, Tiirk kadininin bdylesine bir donemde diger
toplumlardaki kadinlara gore olduk¢a 6nemli haklara ve sayginliga sahip oldugu
cikarimim1 net bir sekilde yapabilmekteyiz. Gokalp'te bu konudan su sekilde
bahsetmektedir; “Hakan yalniz basina, bir el¢iyi huzuruna kabul edemezdi. Gelen
elciler yalniz, sagda hakanin ve solda hatunun oturduklar1 bir vakitte huzura
cikabilmekteydiler. Solenlerde, kurultaylarda, kenkeslerde, ibadetlerde ve
ayinlerde, sulh ve harp meclislerinde hatun da mutlaka hakan ile birlikte
bulunurdu. Eski Tirklerde zevce sadece bir tane
olabilirdi. Kadinlar, genellikle, amazon idiler. Silahsorliik, binicilik ve kahramanlik

Tirk kadinlarinda da en az Tiirk erkekleri kadar wvardi. Kadinlar, dogrudan
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dogruya, kale muhafizi, hikkiimdar, vali ve sefir olabilirlerdi. Siradan ailelerde de, ev
misterek olarak, kar1 ile kocanin ikisine aitti. Cocuklar iizerindeki velayet-i
hassa, baba kadar, anaya da aitti. Erkek, her daim karisina saygi gosterir; esini
arabaya bindirdikten sonra kendisi de arabanin arkasinda yaya olarak yiirtirdii. EsKi
kavimler arasinda, hi¢bir kavim Tiirkler kadar, kadinlara hak vermemigler ve saygi

gostermemislerdir.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 147-148)

Gokalp, Tirkgiilik fikrinin dogmasi ile feminizm mefklresinin de ortaya
ciktigint belirtmistir. Bagka milletler ¢agdas bir medeniyet olabilmek i¢in karanlik
geemislerinden vazgecerken, Tiirk milletinin ise ¢agdas bir medeniyete ulagmasi icin
aydinlik gegmislerinden feyz almalari yeterli olacaktir. Genlerinde ¢agdas bir kiiltiir
barindiran Tiirk milleti, gegmisiyle gelecegin medeniyet basamaklarina 151k
tutabilecek geleneklere sahip kadim bir millettir. Gelecekte objektif bir tarih
anlayisinin giidiilmesiyle beraber demokrasi ve feminizmin kokenlerinin Tirklere
dayandiginin ortaya c¢ikacagini belirten Gokalp, Tiirk milletinin gelecekteki ahlak
esaslariin arasina demokrasi ve feminizm kavramlarinin da eklenmesi gerektigini

belirtmistir.

“...Bugiin Tiirkler, tamamu ile bu eski ahlaki kaybetmislerdir. [ran ve Yunan
medeniyetlerinin tesiriyle, kadinlar esarete diismiisler, hukuk¢a asagi bir dereceye
inmiglerdir...Iste  bu sebepledir ki, memleketimizde Tiirkciiliik akimi dogar
dogmaz, feminizm mefkiiresi de beraber dogdu.” Tirkgiilerin halk¢i ve kadinci
olmalari, sadece bu asrin bu iki ideale kiymet vermesinden 6tiirii degildir; eski Tiirk
yasaminda demokrasi ile feminizmin iki 6nemli esas olmasi da, bu hususlarda biiyiik
bir etkendir. Baska milletler, ¢agdas bir medeniyete ulasabilmek i¢in mazilerinden
uzaklasmak mecburiyetindelerdir. Halbuki ~ Tirklerin, cagdas bir medeniyete
ulagmalart i¢in, sadece eski mazilerine doniip bakmalar1 yeterlidir. Eski Tiirklerde
dinin ziihdi ayinlerden ve menfi (olumsuz) ibadetlerden uzak olmasi, taassuptan
(bagnazliktan) ve din inhisarciifindan  (tekelciliginden) azade  (hiir)
bulunmasi, Tiirkleri gerek kadinlar hakkinda, gerek diger kavimler hakkinda cok
miisaadekar (hosgorii sahibi) yapmisti. Eski Keldanilerin medeniyette 6gretmenleri

Siimerler, eski Yunanlilarin medeniyette Ogretmenleri Iskitler oldugu gibi, eski
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Germenlerin iistatlar1 ve miirebbileri de Hunlard1. istikbalde tarafsiz olarak ele alinan
bir tarih, demokrasi ile feminizmin Tirklerden dogdugunu itiraf etmeye mecbur
kalacaktir. Bu durumda, gelecekteki Tiirk ahlakinin esaslar1 da vatan, millet, meslek
ve aile mefkareleri ile beraber demokrasi ve feminizm olmalidir.”

(Gokalp. Z, 1968, ss. 151-152)

4.6.4. Medeni ve beynelmilel ahlak

Medeni Ahlak, sahsi ahlak ve beynelmilel (milletlerarasi) ahlak konular1 da
Gokalp'in  kaleminde kendine yer bulmustur. Ahlak kavramini derinlemesine
irdeleyen ve goriislerini bildiren Gokalp, medeni ahlakin olumlu ve olumsuz
amaglarmi  acikliga  kavusturmus, Tiirklerin -~ yenilen  devletlere  verdigi
kapitiilasyonlar1 da Tiirk kiiltiirindeki uluslararast bir birlik fikriyatinin neticesi
olarak kabul etmistir. Ahlak konusuna ©6nem atfeden Gokalp, her zaman Tiirk
milletinin ahlaki olarak diger milletlere 6rnek olabilecek bir konumda bulunmasi

gerektigini belirtmistir.

“Medeni ahlak, bilhassa bireylerde, sahsiyetin yiiksek olmasina
dayanmaktadir. Medeni ahlakin, menfi ve miispet olmak iizere, iki tiirlii gayesi
bulunmaktadir. Menfi gayesinde esas olan adalettir. Miispet gayesinin esasi
ise, sefkattir...Eski Tirklerde Gok Tanri, sulh tanrisi oldugu gibi, ayn1 zamanda
Adalet ve Sefkat Tanrisiydi. Bireylerin birbirlerine karsi iyiliksever ve iyilik yapar
olmast "medeni ahlak" adimi aldig: gibi, milletlerin birbirlerine iyilik yapmasina ve
birbirlerinin iyiliklerini istemesine de "milletlerarasi ahlak" adi wverilir...Eski
Tirklerin yenilmis olan milletlere sonradan kapitiilasyon adi ile basina bela olan
fevkalade miisaadeler ihsan etmeleri, Turk kultirinde mevcut bulunan milletlerarasi
birlik diisiincesinin bir sonucudur... Hiilasa, her milletin yeryiiziinde gerceklestirdigi
tarthi ve medeni bir misyonu vardir. Bu dogrultuda Tiirk milletinin misyonu
ise, ahlakin en vyiiksek faziletlerini fiiliyat sahasina ¢ikarmak, en miimkiin
goriilmeyen fedakarliklarin ve kahramanliklarin miimkiin oldugunu ispat etmektir.”

(Gokalp. Z, 1968, ss. 152-155)
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4.7. Gokalp'in Hukuki Tiirkciiliik Anlayisi

Bir devlette adalet amag ise aracida hukuktur. Dolayisiyla adalet amaci giiden
bir mekanizmada, hukuk diizeninde yasanabilecek aksamalar, adalet kavramini esir
alabilecek nitelige biiriinebilir. Bu dogrultuda bir vatandas eger lilkesindeki adalete
giivenip itimat etmiyorsa, onun Tllkesine olan vatani ahlaki da yipranmaya
baslayacaktir. Biiyiik bir Tiirk hiikiimdari olan Timur'un da dedigi gibi iilkeler kiligla
alimir ancak adaletle korunur. Adalete yonelmis olan toplumlarda toplumsal bir
yasam diizenini saglayan ve devletin yaptirim giicii ile desteklenen kaide, hak ve
kanunlar biitiintinii  ifade eden hukuk kavrami, modern diinyada c¢agdas
medeniyetlerin tescil asamalarinin en Onemli sarti olmustur. Gokalp'in  ve

Tiirk¢iiliigiin milli hukuk hedefini de cagdas bir hukuk sistemi olugturmaktadir.

“Hukuki Tirkgtliiglin amaci, Tiirkiye'de c¢agdas bir hukuk meydana
getirmektir. Bu ylizyilin milletleri arasina girebilmek i¢in, en esasli kosul; milli
hukukun biitiin subelerini teokrasi ve klerikalizm bakiyelerinden tamamriyla
kurtarmaktir. “Teokrasi, kanunlarin, Allah'in ~ yeryliziindeki golgeleri addolunan
(sayilan) halifeler ve sultanlar tarafindan yapilmasi demektir. Klerikalizm ise esasen
Allah tarafindan vazedildigi (konuldugu) iddia olunan ananelerin (geleneklerin)
layetegayyer (degismez) kanunlar addolunarak, Allah'in terciimanlari itibar olunan

ruhaniler tarafindan tefsir edilmesidir. (yorumlanmasidir)” (Gokalp. Z, 1968, s. 156)

Bu diisiinceler dogrultusunda Gokalp'i, hukuk kavraminin dini etkilerden
kurtarilmasin1 ve c¢agdas bir hukuk meydana getirilmesini hedefleyen bir aydin
olarak ele alabiliriz. Gokalp, ¢agdas devletlerde oldugu gibi kanun yapma ve devleti
idare  etme yetkilerinin ~ bizzat  millete ait  olmasi gerektigini
ongormektedir. Egemenligi millete veren ve kisi veya siniflara ayricalik tanimayan

bu anlayis, demokrasi kavraminin da en 6nemli mihenk taslarindan birisidir.

“Cagdas devletlerde, oncelikle kanun yapmak ve memleketi idare
etmek, yetkileri dogrudan dogruya millete aittir. Milletin bu yetkilerini tehdit

(smirlayacak) ve takyit (kisitlayacak) edecek hi¢cbir makam, hi¢cbir anane ve higbir
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hak yoktur.” (Gokalp. Z, 1968, s. 156)

Gokalp dinine bagli cagdas bir Tiirk aydmiydi. Mensubu oldugu Tiirk
milletinin geleneklerine son derece Oonem vermesinin yaninda c¢agdas diinyanin
gerekliliklerini de iyi biliyordu. Bu yoniiyle milliyet¢i aydin tanimlamasinin 6rnek
bir temsilcisiydi. Hukuki Tiirkgiiliigiin birinci gayesini ¢agdas bir hukuk devleti
diizeninin olusturulmasi olarak belirten Gokalp, ikinci olarak ise mesleki otoritelerin
kamu yonetimi miidahalesinden kurtarilarak, is bilen uzman kimselerin yetkisine

dayanan 6zerk bir mesleki alan meydana getirmek oldugunu ifade etmisti.

“Hukuki Tiirkeiiliiglin ilk amaci, cagdas bir devlet meydana getirmek oldugu
gibi, ikinci olarak hedefi de, mesleki otoriteleri, velayeti ammenin (kamu otoritesinin)
miidahalesinden kurtararak, miitehassislarin (uzmanlarin) salahiyetine (yetkisine)
miistenit (dayanan) meslek mubhtariyetleri olusturmaktir. Bu esasa dayanan bir
kanun-1 medeni ile ticaret, ziraat, sanayi kanunlari, Dariilfiinun, baro, muallimler
cemiyeti, tabipler cemiyeti, miihendisler cemiyeti gibi mesleki teskilatlarin mesleki
mubhtariyetlerine dair kanunlar yapmak da bu gayenin icabatindandir.

(gereklerindendir).” (Gokalp. Z, 1968, s. 157)

Gokalp'e gore Hukuki Tiirkeiiliigiin li¢iincii ve son gayesi ise erkek ile kadin
arasindaki esitlik ilkesi lizerinedir. Gokalp'in ve Tiirkgiiliik fikriyatinin Tiirk kadinina

verdigi onem bu hususta bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

“Hukuki Tirkeiiliiglin - belirledigi T{glincli gayesi ise c¢agdas bir aile
olusturmaktir. Cagdas  bir  devletteki  esitlik  ilkesi, erkek ile  kadinin
nikahta, bosanmada, mirasta, mesleki ve siyasi haklarda denk olmasini gerektirir. O
halde, yeni aile kanunu ile se¢imler kanunu bu esasa dayanarak yapilmalidir.”

(Gokalp. Z, 1968, s. 157)

4.8. Gokalp'in Dini Tiirkciiliilk Anlayisi

Gokalp dini bilgilere ve fikirlere sahip inanghi bir insan konumuna

sahipti. Lakin erken yaslarda Rasyonalist ve Pozitivist felsefe ile tanisarak bu
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fikirlerinin dini disiinceleri ile carpigsmasi sonucu i¢ diinyasinda biiyiik bir buhrana
siriklenen Gokalp'in  gencglik yillarindaki intihar tesebbiisiiniin  sebebi, fikir
diinyasindaki bu carpismadan kaynaklandigi en tutarli teorilerden biri haline
gelmistir. Bu hususa detayli bir sekilde ilk bolimiimiizde deginmistik. Lakin yine
hatirlatmak gerekirse Gokalp, bu donemi su sekilde agiklamisti; “Uzvi hi¢hir
hastaligim, hichir ~ sikintim  yoktu;  biitiin  1zdwraplanmin  menba't  felsefi
diistintislerimdi. O zaman hakikat-: kiibra adimi  verdigim  biiyiik  hakikati
bulabilsem, hi¢hbir derdim kalmayacagina emindim; fakat bunu hangi semtde
aramalydr? ” (Gokalp. Z, 1982, s. 101)

Gokalp bu zorlu siiregten sonra kendini tekrar egitime vermis ve ilerleyen
zaman zarfinda Tiirk¢iiliik ideolojisini benimseyerek calismalarin1 bu fikriyatin
amaglart dogrultusunda yliriitmeye baslamistir. Ziya Gokalp i¢inde bulundugu
donemin siyasi hadiseleri ve atmosferi, toplumsal gelismeleri ve ¢evresinin de
etkileriyle Osmanli Devleti'ni i¢inde bulundugu zor durumdan kurtaracak olan siyasi
Ogretinin  Tiirkeiiliik {lkiisii olabilecegi kanisina varmusti. Lakin  Tirkeiilitk
akimina, Islamciligin ve Baticihigi zarar verecegini diisiinerek, bu fikriyatlara kat:

bir muhalefet yapmamis aksine bu {i¢ siyasi 0gretiyi beraber ele almisti.

“Gokalp milliyetcilik hudutlarini asan islamcilik arasinda bir herhangi celiski
gdérmez. Milliyetciligin hemen yam baginda Islamciligin mevcudiyetini siirdiirmesi
gerektigine, ayr1 olarak ilmi, iktisadi ve teknik sahaya inhisar edecek olan
modernlesmenin de bu iki fikri akima ters diismeyecegine inanmaktadir. Bu ti¢ fikri
akimin her birisi toplumun belirli ihtiyaglarimi karsilamak tizere ayr1 ayri sahalar
kapladiklarindan dolay1 bu ii¢ akimin bir araya gelmesi ile “Avrupalilagmis bir Tiirk-
Islam toplumunun yaratilmasi onun diisiincesinin temelini teskil eder.”

(Yavuz. K, 1977, s. 217)

Anlasildigr iizere Gokalp, Islamcilik fikriyatinin milliyetgilik diisiincesine ters
diismedigi gibi modernlesme Oniinde de herhangi bir engel olusturmayacagini
diisiinmektedir. Ilmi ve dini birbirine zit unsur olarak gdérmek onun nezdinde son

derece yanlis bir diisiincedir. Gokalp, boyle yanlis bir algi olusmasiin sebebini de
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Ogreticilerin bilgi noksanligi olarak gérmektedir.

“Gokalp'e gore mekteplerde dini Ogreten kisilerin gercek Islamiyet’i
bilmemeleri ve pozitif bilimleri 6gretenlerin ise bu bilimlerin aslini, yani felsefeyi
bilmemeleri sonucu, genglik bu iki etki altinda kalarak, din ile akil ve din ile orf
arasinda uyusmazlik olduguna kanaat getirmektedir. Islamiyet’i iyi bilmeyen bazi
Ogretmenlerin akla ya da Orfe uymayan birtakim gelenekleri dine mal etmeleri ile
hi¢bir dini mahiyeti bulunmamasina ragmen pek ¢ok gelenek, dinin esaslarindan
sayllmakta; bu da dinin akil ve oOrfle zit gorlinmesine yol ac¢maktadir.”

(Oztiirk. M, 2010, s. 91)

Gokalp; “Din ile ilim arasinda bir ayrihigin olmadigini su sekilde ifade
etmektedir, "lim ile din: Birincisi zan, ikincisi,,,Ilim ile din: Birincisi tedbir, ikincisi
tevekkiildiir, Ilim ile din: Birincisi ihtiyat, ikincisi ciirettir. Biri birinin lazim-1 gayr-i
mufariki bulunan bu iki kuvvet, beseriyetin iki muazzez rehberi selametidir.”
(Gokalp. Z, 1976, s. 102)

“Gokalp'e gore Islam’in temeli idare hakimiyetine degil; ilim hakimiyetine
dayanmaktadir. Zaten en kutsal din olan Islamiyet akil ve hiirriyet prensibini esas
alarak gelistirdigi tiniversitesi araciligi ile toplumlari terbiye etmeyi kendine hedef
edinmistir. Bu goriisten yola ¢ikarak medreselerin esasli bir bigimde yenilenmesini
ve Islam diinyasindaki tiim medreselerin birlestirilerek gelistirilmesini diisiinen
Gokalp, Islam’in tekrar biiyiik bir kuvvet unsuru haline gelmesini zaruri gériir. O, bu
talebin gerceklesmesini Tiirk gencligine kagimilmaz bir vazife olarak yiikler.”

(Yavuz. K, 1977, s. 218)

Gokalp, hukuki Tiirkciiliiglin gerekliliklerinden bahseder iken hukuk ile din
iligkilerinin birbirinden bagimsiz olmasi1 gerektigi goriisiinde bulundugu gibi devlet
isleri ve din islerinin de birbirlerinden bagimsiz olmasi gerektigini vurgulamistir. Bu

da onun laik anlayisa sahip bir Tiirk aydini oldugunu ispatlar niteliktedir.

“Gokalp, Tiirkeiiliigiin gelismesi hususunda din ve devlet islerinin birbirinden
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ayr1 olmasmi gerekli gormiis ve bu dogrultuda millet ve timmet ayrimini ortaya
koymustur. Ummet, aym dine mensup bireylerin toplulugu demektir. Ummette ortak
olan hayat sadece din hayatidir. Oysa milletin din hayati miisterek oldugu gibi
ahlak, dil, hukuk vb. pek ¢ok alani da miisterektir. Gokalp, toplumsal yasami1 maddi
ve manevi olarak ikiye ayirir. Maddi alan modern yasam seklinin belirlendigi
alandir. Manevi alan ise dini alandir. Ayn1 vakitte din, milli duygular1 kabartan ve

milli vicdan olusturan en énemli olgudur.” (Zorlu. M, 2018, ss. 113-114)

“Gokalp, Bat1 demokrasisinin bizde tahakkuk etmesi i¢in 6ncelikle teokrasiye
karst tedbir alinmasini ister. Bu istek, din ile devletin birbirinden ayrilmasini
gerektigi diislincesini ortaya cikarir. Nitekim ona gore Kur'an sadece dini isler ile
mesgul olmalidir, bunun disindaki isler modern kanun-1 esasiyeye (anayasaya) gore
ayarlanmalidir; ciinkii milletin birligi anayasaya, dini cemaatin birligi ise Kur'an'a

baglhidir.” (Yavuz. K, 1977, s. 220)

Ayr1  olarak, “Tirk  milletindenim, [slam  {immetindenim ve Garp
medeniyetindenim. ” diyen Gokalp, bir taraftan da dinde yenilik dolayisiyla Sadr-1
[slam’a doniisii arzular ve nihayet dinin sadece ferdin vicdaninda yasamasini

istemektedir.” (Yavuz. K, 1977, s. 221)

Gokalp, Dini Tirkgiiliik konusunda, Tirkgiilerin ayr1 bir immet programlari
olmas1 gerektigini belirtmis ve bu programin dayanmasi gereken ilkeleri de
belirtmistir. Tiirk¢iiliik  anlayisini  kabullenen  Gokalp'in, Islam  konusundaki
hassasiyetinin ~ de  altimin  ¢izilmesi  gerekmektedir. Clinkii  bu  hususta
Gokalp, Tirkliigiin giiclenmesini arzuladigi gibi iimmetinde giliglenmesini arzulamis

ve bu dogrultuda fikirler ileri stirmiistir.

“Turkgiilerin =~ millet  mefkaresi  Tirkliikse, immet  mefkaresi  de
Islamliktir. Bence Tiirkgiilerin ayr1 bir iimmet programlar1 olmali ve baslica esaslari
da sunlar olmalidir; “Islam kavimleri arasinda ortak olan Arap harflerini
degistirmeden kullanmak, Islam kavimlerinde bilimsel terimleri ortak hale getirmek

icin kongreler diizenlemek, islam kavimlerinde ortak bir egitim icin kongreler
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diizenlemek, Islam kavimlerinin miiftiliikleri arasinda bag kurmak, [slam immetinin
simgesi olan Hilal’in kudsiyetin muhafaza etmek.” Bu ilkelerden anlasiliyor ki
Tiirkgiiliik ayn1 vakitte Islamciliktir. Yalniz Tiirkgiiler Islam iimmetcisi olmak sureti

ile kendilerini Islam milliyetcilerinden ayirt ederler.” (Gokalp. Z, 1976, ss. 53-55)

Ziya Gokalp din kitaplarinin ve hutbelerde okunan vaazlarin Tiirk¢e olmasin
savunmustur. Bu diisiincesinin sebebi, Tiirk milletinin okudugunu anlayarak dininin
igerigini daha 1yi 6grenecegi fikriyatindan ileri gelmektedir. Bu sayede okudugunu ve
anlatilan1 anlayan millet, hem dinini daha iyi Ogrenecek hem de yaptiklar

ibadetlerinden daha biiyiik bir zevk alacaklardir.

“Dini Tirkgiiliik, din kitaplarinin ve hutbelerde vaazlarin Tirkge olmasi
demektir. Bir millet, dini kitaplarin1 okudugu halde anlayamaz ise dogal olarak
dininin hakiki mahiyetini de Ogrenemez. Hatiplerin, vaizlerin ne sdylediklerini
anlamadig1 surette de ibadetlerden hicbir zevk alamaz... Ibadetten alinacak
vecd, ancak okunan dualarin tamami ile anlasilmasina baghdir. Halkimizin dini
hayatini inceleyecek olursak goriiriiz ki, ayinler arasinda en ¢ok vecd
duyulanlar, namazlardan sonra, ana diliyle yapilan deruni (igten) ve samimi
miinacaatlardir... Tirklerin namazdan aldiklart ulvi zevkin bir kismi da yine ana
diliyle insad ve terenniim olunan ilahilerdir. Bilhassa, teravih namazlarini
canlandiran amil (sebep), siir ile musikiyi cami (toplayan, bir araya getiren) olan
Tiirkge ilahilerdir...O halde, dini hayatimiza daha biiyiik bir vecd ve ingirah vermek
i¢cin, gerek (tilavetler miistesna olmak iizere) Kur'an-1 Kerim'in ve gerek ibadetlerle
ayinlerden sonra okunan biitlin dualarla miinacaatlarin ve hutbelerin Tiirkce

okunmasi lazim gelir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 159)

4.9. Gokalp'in Iktisadi Tiirkciiliik Anlayist

Ticareti bir devletin arabasi oldugu varsayimimi ele alalim. Diiz yolda
ilerleyen bir devlet, elbet bir giin bu yolun sonuna gelecek ve farkli yollara sapmak
zorunda kalacaktir. Yeni girdigi yol katettigi yol kadar ilerlemesi kolay
olmayabilir. Cetin ve dik yollara girildiginde devletin ileriye ayn1 hizla gidebilmesi

i¢in, arabasinin gii¢lii bir motora sahip olmasi ve bu ¢etin yolda herhangi bir ariza
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yapmayacak kadar saglam olmasi lazimdir. Yar1 yolda kalan yolun sonunu
goremedigi gibi yavas ilerleyen devlet ise yolun sonuna geldiginde kendinden dnce
oraya varan devletlerin yolu kapadigina sahit olur. Bu engeli agmak ig¢in yolu
tutanlara tavizler vermek zorunda kalir. Kendisi bu engeli astiginda gidecegi yolun
yine kendinden hizli yol alan devletler tarafindan katedildiginin farkina varir. Kendi
gidecegi yolu gider lakin Oniine yeni engeller ¢ikacaginin da farkindadir. Devlet bu
noktada ya kendine yeni yollar arar ya da kendinden Onde giden devletlere yeni
tavizler verir. Verdigi bu tavizler dogrultusunda gidecegi yola daha hizli ulagsmak i¢in
onde giden devletlerle bir anlagsma yaparak onlarin arkasina ¢ekme halati ile
baglanir. Lakin halatin saglamligin1 sadece g¢ekici konumunda ki devletler
bilir. Dolayisiyla ticaret bir devleti hedefledigi noktaya tasiyabilecek en onemli
unsurlardandir. Saglam ve hizli bir arabaya sahip olmayan devletler ya gelecegin
gerekliliklerini onceden tahmin ederek gidilmesi gereken noktaya onceden yol
alacaklar ya da oniinde gidenleri geriden izlemek zorunda kalacaklardir. Ticaretin
oneminin farkinda olan Tiirklerde bu hususa onem vermislerdir. Eski Tiirkleri cle
aldigimizda da ticari yasamin mevcut oldugunu gorebilmekteyiz. Bu donemde

gocebe yasam mevceut oldugu i¢in iktisadi hayatta ¢cobanliga dayaniyordu.

“Tirkler, en eski vakitlerde gogebe tarzda bir hayat siirliyorlardi. Bu
zamanlarda, Tirk iktisadi ¢obanlik esasina dayaniyordu. O vakitlerde, Tiirklerin
sahip oldugu biitiin servetleri keg¢i, koyun, at, 6kiiz, deve gibi hayvanlardan ve
yedikleri siit, peynir, yogurt, tereyagi, kimiz ~ gibi  hayvani mahsullerden
ibaretti. Giydikleri kiyafetleri de bu hayvanlarin postekileri, derileri, yiinleri ve
yapagilari idi. Bu donemdeki gogebe Tiirklerin sanayisi de hep hayvani mahsuller
lizerinde islerdi: Okiizlerin uyluk kemiginden kimiz siirahileri, Develerin ayagindan

"ayak" ad1 verilen kimiz kadehleri yapilirdi.” (Gokalp. Z, 1968, s. 160)

Gokalp Tiirklerin ticarete verdigi onemi onlarin ticaret giizergahlaria verdigi

Onem lizerinden anlatmig ve bir sonuca varmistir.

“Bski Tiirkler, ticaret hususuna da yabanci degillerdi. Ilhanlik devirlerinde

devletin en biiylik gelir kaynagi, Cin’den Avrupa’ya ipek gotiiren ve Avrupa’dan
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Cin’e kadife getiren Tiirk ticaret kervanlariydi. O vakit Cin, [ran, Hint, Rusya ve
Bizans arasindaki  biiylik ticaret yollart tamamiyla Tirklerin  elinde
bulunmaktaydi. Mukan Han, Iran'in simalinden, Azerbaycan'dan ve
Anadolu'dan, Istanbul'a dogru giden yeni bir ticaret yolu agmak istedi. Lakin Iraniler
buna muhalefet oldular. Bunun iizerine Mukan Han,ipek yolunu temin
icin, Tiirk, Cin ve Bizans devletleri arasinda tiglii bir ittifak sézlesmesine calisti ve
[ran devletini ya ortadan kaldirmaya yahut uluslararasi ticaret yolunun
memleketinden gegmesi i¢in zorla razi etmeye tesebbiis etti. Goriiliiyor ki, eski Tiirk
ilhanlariin gayesi, Mancurya'dan Macaristan'a kadar uzanan biiyiik Turan kitasinda
sadece siyasi bir emniyet meydana getirmekten ibaret degil idi. Asya ve Avrupa
milletleri arasinda uluslararasi bir ticaret ve miibadele teskilati yapmayi da iizerlerine

almiglardi.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 160-161)

Tiirklerin ticari yollara verdigi ©nemi Gokalp'in bu O6rnekleminden
anlamaktayiz. Osmanli Devleti'ni ele aldigimizda ise Osmanlilarin, doneminde en
Oonemli ticaret yollarina hakim olmasi, beraberinde Avrupalilar1 yeni ticaret yollar
arayisina itmisti. Boylelikle bu husus cografi kesiflerin baglamasinda en Onemli
etkenlerden biri olmustu. Cografi kesiflerin basartya ulasmasiyla beraber Baharat ve
Ipek yollar1 gibi ticaret yollarinin éneminin azalmasi sonucu Osmanli Devleti'de
onemli bir ekonomik kayiba ugramisti. Kisacasi ticaret yollari, iktisadi hayatta her
kavim gibi Tirkler i¢in de oldukc¢a 6nemli bir konuma sahipti. Yine eski Tiirlere
dondiiglimiizde Gokalp, Tiirklerin iktisadi hayata verdikleri onemi su Ornekle
belirtmistir; “Eski Tiirklerin iktisada bahsettikleri 6nemi il adlarinda bile goriiriiz:
“Sarki Tiirkistan'da, Tarancilar nami verilen ve Garbi Tiirkistan'da, Sartlar ismini
alan  iki il vardir. Bu  adlardan  birincisi  ¢ificiler, ikincisi  tiiccarlar
manaswmadir. Kaniklilar,  Agaceriler, Tahtacilar, Mandallar, Menteseler, Siirgiiciiler
iln(vb)... de demirci idi.” Tiirk menkibelerine gore, ilk ¢adir1 yapmisg olan Tiirk
Handir, ilk arabay1 yapan Kanikli Beydir, ilk defa yemeklerde tuz kullanan Tavunk
Handir, Tiirkler, arabalar ile seyahat etmeye, ta iskitler doneminde baslamislardir.
Eski Tirkler leziz yemekler yemeyi, gayet giizel elbiseler giymeyi, hayatlarim
ziyafetler ve diiglinler arasinda geg¢irmeyi severlerdi. Bunun i¢in de hi¢ bos

durmazlar, iktisadi faaliyetler ile ugrasarak ¢ok kazanirlar ve ¢ok sarf ederlerdi.”
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(Gokalp. Z, 1968, s. 161)

Gokalp, miilkiyet konusuna gelince bu hususa objektif bir tutumla
yaklasmaya c¢alismis ve Tiirk milletine en uygun miilkiyet anlayisini saptamaya
calismistir. Bu hususta ferdi miilkiyet ve ictimai (toplumsal) miilkiyet kavramlarinm
ne tamamu ile reddeden ne de tamamu ile kabul eden Gokalp, bu iki miilkiyet arasinda
iliml1 bir yol izlemekten yana olmustur. Bu konuya bir hikaye ile deginmis ve kendi

miilkiyet diislincesini temellendirmistir.

“Eski Tirklerin misafirperverlikleri son dereceyi bulmustu. Dede Korkut
kitabina bakildig1 vakit, Burla Hatun yaptigi umumi bir ziyafetten bahsederken su
sozleri dile getiriyor; “Tepe gibi et yigdirdim. Gol gibi kimiz sagdirdim. A¢ olanlar
doyurdum, ¢iplak olanlari  giydirdim. Bor¢lularin ~ borcunu verdim.” Bununla
beraber, binlerce liralar1 yutan bu umumi ziyafetler, Salor Kazan'nin senede bir kere
yaptig1 yagma ziyafetine nispetle hi¢ hiikkmiinde kalirdi. Salur Kazan'in ziyafetinde
biitin beyler ile halk tamamiyla yiyip ictikten sonra, Salur Kazan zevcesinin elinden
tutarak sarayindan ¢ikar ve vart yogu her ne varsa yagma edilmesini davetlilerden
isterdi. Bu suret ile yagmaya ugrayan Salor Kazan bir siire sonra, Oguz ilinin yine en

zengin beyi olurdu.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 161-162)

Bu hikdye Gokalp'in anlatacagi miilkiyet diisiincesine bir temel
hazirlamaktadir. Hikdyede Salur Kazan denilen sahis biitiin mal varligimi halkiyla
paylasarak onlarla bir dayanisma ortami olusturmaktadir. Lakin bu mal paylasimi
Salor Kazan" fakirlestirmemekte aksine bir miiddet sonra onu yine Oguz ilinin en
zengin beyi yapmaktaydi. Bu husustan yola ¢ikarak Gokalp diisiincelerini su sekilde
aktarmistir; “Kazanilacak servetler Salor Kazan'in zenginligi gibi, umuma (genele)
ait olmahidir. Tirkler, hiirriyet ve istiklali sevdikleri igin, istirak¢i olamazlar. Lakin
miisavatperver (esitligi savunan) olduklarindan dolayi, fertci de kalamazlar. Tiirk
kiiltiirine en  uygun olan  sistem  solidarizm, yani tesaniit¢iiliiktiir
(dayanigsmacilik). Ferdi miilkiyet, igtimai tesaniite (toplumsal dayanisma) hadim
(hizmet eden) bulunmak sartiyla mesrudur. Sosyalistlerin ve komiinistlerin ferdi

miilkiyeti ilgaya tesebbiis etmeleri dogru degildir. Fakat igtimai tesaniide hadim
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olmayan ferdi miilkiyetler varsa bunlar mesru sayilamaz. Bundan baska, miilkiyet
yalniz ferdi olmak ldzim gelmez. Ferdi miilkiyet gibi, ictimai miilkiyet de
olmalidir. Cemiyetin bir fedakarligi veya zahmeti neticesinde husule gelen (meydana
gelmek) ve fertlerin higbir emeginden hasil olmayan (olugsmayan) fazla temettiiler

(kar pay1), cemiyete aittir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 162)

Goriildugi tizere Gokalp, milkiyet konusunda radikal bir goriise sahip
degildir. Ferdi miilkiyeti toplumsal dayanisma esasina hizmet etmesi dogrultusunda
mesru oldugunu belirtmistir. Lakin toplumsal dayanisma esasina hizmet etmeyen ve
bencillige kaymus ferdi miilkiyetlerin de tam karsisinda konumlanmustir. Ictimai
miilkiyetin de olmasi1 gerektigini sdyleyen Gokalp, igtimai kazanglarin fertlere
kaptirilmamasinin altini ¢izmis ve bu kazanglarin biitliniin refah1 i¢in harcanmasi
gerektigini belirtmistir. Kisacasi toplumun fedakarligi neticesinde olusan kar payi

toplumun refahini yiikseltmek amaci ile yine toplum yararina kullanilmaliyd.

“Fazla temettiilerin "plus-value" (art1 deger) 'lerin cemiyet namina toplanmasi
ile meydana gelecek biiyiik meblaglar, cemiyet hesabina acilacak olan fabrikalarin ve
tesis olunacak biiyiik ciftliklerin sermayesi olur. Bu umumi tesebbiislerden meydana
gelecek olan kazanglarla fakirler, hastalar, okstizler, kotiirimler, korler, sagirlar ve
dullar icin, hususi barinaklar ve mektepler acilir; umumi
bahgeler, tiyatrolar, kiitiiphaneler, miizeler tesis olunur. Isciler ve kdyliiler i¢in sihhi
evler insa edilir. Memleket, genel bir elektrik sebekesi i¢ine alinir. Hiilasa, her tiirlii
sefalete son vererek umumun refahinin saglanmast i¢in her ne lazimsa
yapilir...Demek ki, Tiirklerin ictimail mefkiresi, ferdi miilkiyeti
kaldirmaksizin, igtimai servetleri fertlere gasp ettirmemek, umumun menfaatine sarf
etmek tizere, muhafaza ve tenmiyesine (gelistirme) caligmaktir.”
(Gokalp. Z, 1968, ss. 162-163)

Bazi zihniyetler Tiirk milletinin daima ¢ift¢i olarak kalmasini, bagka ticari
diisiincelerle zaman ve sermaye kaybinin yasanmamasinit ve ticaretimizin daima
ciftgilik temeline oturtulmasini istemislerdir. Bu noktada Gokalp, sanayi tiretimini

dislamamis tam aksine ¢agdas bir millet olmak isteniyorsa sanayiye de gereken
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Oonemin verilmesini istemistir. Clinkii gelisen ¢agdas diinyada sanayinin rolii oldukca
biiyiiktii. Gokalp'te Tirk milletinin, ¢agdas diinyada iktisadi hayata yon veren bu
onemli treni kacirmasini istememekteydi ve bu konuya da soyle aciklik getirmisti;
“Bazilart "memleketimiz bir ziraat yurdudur, biz ddima ¢ift¢i bir millet
kalmalyiz. Biiyiik sanayiyle ugrasmaga kalkismamalyiz" diyorlar ki, asla dogru
degildir. Filhakika, ¢ificiligi hicbir zaman elden birakacak degiliz, fakat asri bir
millet olmak istiyorsak, mutlaka biiyiik sanayiye malik olmamiz ldzimdir.”
(Gokalp. Z, 1968, s. 163)

Avrupa inkilaplart igerisinde en 6nemli inkilabin, iktisadi inkilap oldugunu
diisiinen Gokalp, bu trene gegte olsa binmemiz gerektigini diisinmekteydi. Iktisadi
Inkilap kavrami, bolgesel iktisat yerine millet iktisadinin ve kiiciik hirfetler (Kiigiik
el sanatlarinin genel adi, duvarcilik, demircilik, dokumacilik, marangozluk vb.)
yerine biiylik sanayinin ikame edilmesinden ibarettir. Gokalp'te bu hususta rehber

olarak milli iktisat kuramcilarinin alinmasi gerektigini soylemistir.

“Almanya'da Friedrich List ve Amerika'da John Ray Ingiltere'de
Manchesterienlerin tesis ettikleri iktisadiyat ilminin, umumi ve beynelmilel
(uluslararasi) bir ilim olmayip yalmz Ingiltere'ye mahsus bir milli iktisat sisteminden
ibaret oldugunu ortaya koydular. Ingiltere biiyilk sanayi memleketi oldugu
icin, mamalatim1  harice gondermeye ve haricten iptidal maddeler getirmeye
muhtactir. Bu nedenle, Ingiltere icin faydali olan yegine usil, giimriiklerin serbest

olmasi kaidesi, yani agik kap1 siyasetidir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 163)

Boyle bir acik kapi siyasetinin basariya ulagmasiyla beraber, Ingiltere gibi
biiyiik sanayiye sahip olmayan iilkeler iktisadi bakimdan Ingiltere'ye esir hale
gelebilirdi. Boyle bir durumdan kurtulmanin yolu milli bir iktisat anlayis1 meydana
getirmekten ge¢mekteydi. Gokalp'te bu dogrultuda meydana getirilmesini hedefledigi

milli iktisat sistemi 6rneklerini John Ray ve Friedrich List'te bulmustur.

“Iste, bu iki miiceddid, kendi iilkeleri i¢in, birer hususi milli iktisat sistemi

olusturarak, iilkelerinin biiyiik sanayiye sahip olmasi i¢in ¢alistilar ve basarili da
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oldular. Bugiin, Amerika ile Almanya biiyiik sanayi konusunda Ingiltere ile boy
Olgiisebilecek bir mertebeye yiikselmislerdir. Bununla beraber simdi, onlar da
Ingiltere'nin agik kapr siyasetini takip etmektedirler. Lakin bu seviyeye
gelebilmelerinin sebebinin, yillarca milli iktisadin himaye usullerini tatbik sayesinde
oldugunu da pekala biliyorlar.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 163-164)

Gokalp miilkiyet kavrami igin Tiirk kiltiiriine en yakin sistem olarak
Solidarizm sistemini uygun bulmus, cagdas bir millet ve devlet olabilmek icin de
biiyiik sanayi hususunu gerekli gormiistiir. Bu gereklilikleri meydana getirmek i¢in
once akilli plan ve programlar olusturmak sonra ise bu programlar1 basarili sekilde

uygulamak gerektigini belirtmistir.

“Iste Tiirk iktisatgilarmin da evvela ilk isi, Tiirkiye'nin iktisadi seniyetini
(gergeklik) tetkik ve saniyen (ikinci olarak), bu objektif incelemelerden milli
iktisadimiz ic¢in ilmi ve esasli bir program meydana getirmektir. Bu program
olusturulduktan sonra, iilkemizde biiylik sanayi meydana getirmek i¢in her birey bu
program dairesinde ¢alismali ve Iktisat Vekaleti de bu ferdi faaliyetlerin basinda
umumi (genel) bir nazim (diizene koyan) vazifesini ifa etmelidir.”

(Gokalp. Z, 1968, s. 164)

4.10. Gokalp'in Siyasi Tiirkgciiliikk Anlayis:

Gokalp, Turkgtilik  fikriyatinin ~ siyasi ~ bir ~ olusum  olmadigini
sOylemektedir. Tiirk¢iilik akimini1 sadece siyaset kavramu ile iligskilendirmek hem
cahillik hem de bu fikriyata yapilan bir haksizlik olacaktir. Tuirk¢iiliik {ilkist
ekonomi, hukuk, egitim, kiiltiir gibi toplumsal yasam ile etkilesimi bulunan bir¢ok
alana yonelebilmis ve bu alanlarda kendine hedefler koyarak ilkeler belirtebilmis bir
fikir akimidir. Bu yoniiyle Tirkgiiliik tilkiisii Tiirk milletinin toplumsal bir dgretisi

niteligindedir.

“Tiirkgiiliik, siyasi bir firka degildir, ilmi, felsefi, bedii bir mekteptir, baska
bir tabirle, harsi bir miicahede ve teceddiit yoludur. ” (Gokalp. Z, 1968, s. 165)
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Gokalp, Tiirkgiilik doktrinin siyasetle tamami ile soyutlanmasi gerektigini
savunmamuistir. Clinkii Gokalp, Tirk harsini siyasi iilkiilere de sahip olan bir kiiltiir
olarak kabul etmistir. Bu yilizdendir ki, Tiirk¢tiliikk tlkiistiniin siyasi arenada da
kendine  6zgiin  bir durusu  vardir. Bu  dogrultuda  Gokalp'e  gore
doneminde, Tiirk¢iiliiglin siyasi arenadaki hedeflerine ve durusuna arka ¢ikan siyasi

olusum Halk Firkasi'dir.

“Tiurketilik, tamami ile siyasi tlkiilere bigane (ilgisiz) de kalamaz. Ciinkii
Tirk  kiltird, sair  (bagka) dilkiiler ile beraber, siyasi mefkdrelere de
sahiptir. Mesela, Tiirkgiilik hicbir zaman teokrasiyle, klerikalizm ile istibdatla itilaf
(uyusma) edemez. Tirkgiiliik, cagdas bir akimdir ve yalniz ¢agdas nitelikte bulunan
akimlarla ve mefkirelerle itilaif edebilir. Iste bu nedenledir ki, bugiin
Tiirkgiilik, Halk Firkasina miizahirdir. Clinkii Halk Firkasi, egemenligi millete, yani
Tiirk halkina verdi. Devletimize Tiirkiye ve halkimiza Tiirk milleti adlarin1 bahsetti.”

(Gokalp. Z, 1968, s. 165)

Ziya Gokalp, Halk Firkasi'nin Tirkgiiliikle ayn1 hakikati aradigini ve ayni
tilkiiye hizmet ettigini belirtmistir. Milli ve ¢agdas bir devlette en 6nemli esaslardan
biriside halkeiliktir. Halkeilik hem Halk Firkasi i¢cin hem de Tiirkgiiliik fikriyati igin
son derece 6nemli bir konuma sahipti. Bu ilkeye Gokalp'te, Yusuf Akgura gibi biiyiik
bir 6nem atfetmistir. Dolayisiyla Tiirkgiilik ile Gazi Mustafa Kemal'in kurucusu
oldugu Halk Firkasi'nin halk¢ilik temelindeki ortak diistinceleri, iKisinin siyasi

program olarak ayni istikamette olduklarina dair bir 6rnek teskil etmektedir.

“Halk Firkasinin annesi olan Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti... Hi¢ farkinda
olmadan Tirkgiiliiglin siyasi programimi uyguladi. Ciinkii  hakikat tektir, iki
olamaz. Hakikati arayanlar, farkli farkli yollardan hareket etseler de, sonugta ayni
hedefe  ulagirlar. Tiirkgtilik  ile  halk¢ilifin ~ nihayet aymi  programda
birlesmeleri, ikisinin de nefsiil-emre (hakikatin kendi) se'niyete (gerceklik) mutabik
olmasmin bir neticesidir. Ikisi de tam hakikati bulduklar1 igindir ki, tamamiyla

birbirine mutabik kaldilar.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 165-166)
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Bu duruma bir baska 6rnegi de istiklal miicadelesine atifta bulanarak veren
Gokalp, Tiirkgtilerin tamaminin milli miicadelenin atesli destekleyicisi oldugunu
belirtiyor ve miicadele yillarinda halk¢ilarin ve Tiirkgiilerin ortakligr ile Tirk

Milleti'nin meydana geldigini belirtiyordu.

“Bu ayniyetin bir tecellisi de sudur ki, biitiin Tiirkgiilerin hi¢bir miistesnalari
olmamak {izere Anadolu miicahedesine (savas) katilmalar1 ve onun en atesli
savunucular1 olmalaridir. Tiirkiye'de Allah'in kilic1 halkgilarin pengesinde ve Allah'in
kalemi Tiirkgiilerin elinde idi. Tiirk vatani tehlikeye diislince, bu kiligla bu kalem
izdivag ettiler ve bu izdivagtan bir cemiyet dogdu ki, ad1 Tiirk Milleti'dir.”
(Gokalp. Z, 1968, s. 166)

Gelecekte de Halkeilik ve Tirkgiilik arasinda ki bagin devam edecegini
diistinen Gokalp, bu dogrultuda ki diisiincelerini su sekilde ifade etmistir; “Gelecekte
de daima halkcilik ile Tirkgeiiliikk el ele vererek iilkiiler alemine dogru birlikte
yiirliyeceklerdir. Her halke¢i kiiltiir sahasinda Tiirk¢ii olacak, her Tiirkgiide siyaset
sahasinda halkg1 kalacaktir, Dini ilmihalimiz, bize "akaitte mezhebimiz maturidilik
ve fikihta mezhebimiz hanefilik" oldugunu ogretiyor. Biz de buna tesbihle, su
diisturu ortaya atabiliriz: “Siyasette meslegimiz halk¢ilik ve harsta meslegimiz

Tirkgiliiktiir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 166)

4.11. Gokalp'in Felsefi Tiirkgiilitk Anlayis:

Gokalp ilim kavrami ile felsefe kavramini birbirinden ayirmis ve birinin
objektif digerinin ise daha siibjektif oldugunu belirtmistir. ilim kavraminimn tezleri
nesnel ve evrensel bir nitelige sahip oldugu icin bu hususta Tirkgiiliik temelinde
herhangi bir program yapilamayacagini belirten Gokalp, siibjektif olan felsefe

kavraminin ise milli bir temele indirgenebilecegini belirtmistir.

“lim, objektif ve miispet (pozitif) oldugu icin, milletlerarasidir. Bundan
dolayt, ilimde Tiirkgiiliilk olamaz. Lakin felsefe, ilme dayanmak ile beraber, ilmi
diistinisten farkli bir diisliniis tarzidir. Felsefenin objektif ve miispet unvanlarini

alabilmesi, yalmz bu sifatlar1  tasiyan nitelikteki ilimlere uygun olmasi
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sayesindedir, ilimin reddettigi hiikiimleri felsefe ispat edemez, ilimin ispat ettigi
hakikatleri felsefe reddedemez. Felsefe, ilme kars1 bu iki kayit ile mukayyet (bagl)
olmakla beraber bunlarin disinda tamamu ile ozgiirdiir. Felsefe, ilim ile ¢eliskiye
diismemek sartiyla, ruhumuz i¢in daha timitli, daha vecdli (ask, muhabbet, kendinden
geeme, coskunluk hali) daha teselli verici, daha ¢ok saadet bahsedici, tamamiyla yeni
ve orijinal faraziyeleri (varsayim) meydana atabilir. Bir felsefenin kiymeti, bir
taraftan pozitif ilimlerle hem ahenk olmasimin derecesiyle, diger taraftan ruhlara
biiyilk  dmitler, teselliler, saadetler ve vecdler vermesiyle Olgiiliir. Demek
ki, felsefenin bir evresi siibjektiftir. Bundan dolayr felsefe, ilim gibi milletlerarasi
olmaya mecbur degildir. Milli de  olabilir. Bundan  dolayidir ki, her
milletin, kendisine gore bir felsefesi mevcuttur. Yine bundan dolayidir
Ki, ahlakta, iktisatta, bediiyatta oldugu gibi, felsefede de Tirkgiilik olabilir.”
(Gokalp. Z, 1968, s. 167)

Gokalp, milli  bir felsefenin olusturulabilecegini iste bu dayanaklara
baglamstir. Felsefe, Gokalp'in diinyasinda 6nemli bir konuma sahipti. Felsefe ile
erken yaslarda tamisan Gokalp'in, felsefi fikirleri ile dini fikirlerinin garpigmasi
tizerine fikri bir buhrana dogru siiriiklendiginden de bahsetmistik. Dolayisiyla
Felsefe ve Gokalp arasinda uzun yillara dayanan bir iliski mevcut idi. Gokalp, bu
hususta Tiirk felsefeciliginin gelisemedigini ve bu sebepten 6tiirii de ¢ok az Tirk
filozof yetistigini belirtmistir. Bunun sebebini de Tiirklerin sadece diisiinmek i¢in

diisiinecegi rahat bir ortamdan mahrum olusuna baglamistir.

“Felsefe, maddi ihtiyaglarin  iktiza (gerekme) ve icbar (zorlama)
etmedigi, garazsiz menfaatsiz, hasbi bir diisliniistiir. Bu tiir diisiinlise "spekiilasyon"
nami verilir. Biz buna, Tirk¢ede "muakale" adini veriyoruz. Bir millet savaslardan
kurtulmadikca ve iktisadi bir refaha ulasamadikca i¢inde muakale yapacak bireyler
yetisemez. Ciinkii muakale sadece diisiinmek ic¢in diisiinmektir. Halbuki bin tiirlii
derdi olan bir millet, yasamak i¢in, kendini savunmak igin, hatta yemek ve igmek
icin diistinmeye mecburdur. Diistinmek i¢in diisiinmek yalniz bu hayati diisiiniis
ihtiyaclarindan kurtulmus olan ve c¢alismadan yasayabilen insanlara nasip

olabilir. Turkler, simdiye kadar boyle bir huzur ve istirahate sahip olamadiklari
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i¢in, i¢lerinde hayatini muakaleye vakfedebilecek az adam yetisebildi. Bunlar
da, diisliniis yollarini bilmediklerinden, mefkirelerini iyi idare

edemediler, ekseriyetle  dervislik ve  kalenderlik  ¢ikmazlarmma  saptilar.’
(Gokalp. Z, 1968, ss. 167-168)

Bir insan iyi bir filozof olmak i¢in diinyevi dertlerden kendini soyutlamis
olmasi ve bunun paralelinde sadece diisiinmek igin diisiinecek rahat bir ortama ve
bolca zamana sahip olmasi lazimdir. Lakin Tiirk milletinin tarihi miicadeleler ile
gectiginden oOtlirli Tirkler felsefe {iiretebilecek bir ortama erisememislerdir. Bu
yizden Tirk milletinin felsefi yetenegini sorgulamakta bu noktada pek dogru

olmayacaktir.

Bu hususta Gokalp, “Tiirkler arasinda simdiye kadar az filozof
vetismesini, Tiirklerin muakaleye istidatsiz (yeteneksiz) olduklarina hamletmemelidir
(viiklememeleridir). Bu azlik, Tiirklerin heniiz miispet ilimlere, huzur ve istirahatce

muakaleyi miimkiin kilacak bir seviyeye yiikselmemeleriyle izah olunursa, daha

dogru olur.” demistir. (Gokalp. Z, 1968, s. 168)

Gokalp, bununla beraber Tirklerin halk felsefesinde ise oldukc¢a basarili
oldugunu dile getirmektedir. Iste bu basari, Tiirklerin yeniden dirilisine sebebiyet
veren Onemli unsurlardan birisi olmustur. Gokalp, halk felsefesinin Tiirklerde
kuvvetli oldugunun gostergesini su sekilde aciklamaktadir; “Tiirklerin felsefece geri
kalmalar1 yalnizca yiiksek felsefe bakimindan dogru olabilir. Halk felsefesi
bakimindan ise Tiirkler, biitiin uluslardan daha yiiksektirler...Iki ordu ve iki millet
birbiri ile harp ederken, bir tarafin galip, diger tarafin maglip olmasi sonucunu
doguran baglica sebepler, iki  tarafin  felsefeleridir. Ferdi hayati  vatanin
istiklalinden, sahsi menfaati namus ve vazifeden daha kiymetli goren bir ordu
mutlaka maglip olur. . . Canakkale muharebeleri ve Anadolu muharebeleri, Tiirkleri
bu iki savasta galip kilan maddi kuvvetleri degildi, ruhlarinda hiikiimran bulunan
milli felsefeleri idi. Tiirkler, maddi silahlarin manevi kuvvetleri hiikiimsiiz biraktig1
son yiizyila gelinceye kadar Asya'da, Avrupa'da, Afrika'da biitiin milletleri yenmisler

ve tabiiyetleri altina almiglardi. Demek ki, Tiirk felsefesi, bu milletlerin sahip oldugu
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felsefelerin hepsinden daha yiiksek bir konumdaydi.” (Gokalp. Z, 1968, ss. 168-169)

Gokalp, milli duygularinin coskunluguna kapilip rasyonaliteden uzaklasan
birisi degildi. Gokalp'te doneminin birgok Tirk aydini gibi akilc1 ve realist bir Tiirk
aydimiydi. Tirkeiilik ilkiisi cagdaslik, akilcilik, ilericilik ve millilik kavramlar
tizerinde yiikselmektedir. Dolayistyla Tiirkgtiliik gibi bir fikriyata sahip olmak igin
meziyet gereklidir. Milli bir bilingten uzak kalan Tirk milletinin bu zaman zarfi
icinde maddi olarak diger milletlerden geri kaldig1 bir gercektir. Lakin bu farki
kapatmak yine Tiirk milletinin elindedir ve Tiirk milletinde de bu kararlilik ve

yetenek bulunmaktadir.

“Yalniz su var ki, bugiin maddi medeniyet noktal nazarindan ve maddi
silahlar dolayisiyla Avrupali milletlerden gerideyiz. Medeniyet¢e onlara miisavi (esit)
oldugumuz giin hi¢ siiphesiz cihan hegemonyasi yine bize gececektir. Mondros'ta
esitr bulundugumuz zaman, orada kamp kumandani olan bir 1ngiliz, su sozleri

sOylemisti: “Ttirkler, istikbalde yine cihangir olacaklardir.” (Gokalp. Z, 1968, s. 169)

Tiirk milleti elbet bir glin biraktig1 cihangirlik bayragini geri alip burglarina
dikecektir. Her zaman oldugu gibi adaletin ve mazlumun yaninda olmay1 Tiirklik

suuru bilecek ve milliyetine yakisir olan1 yapacaktir.

“Gortliiyor ki, Tirklerde, yiiksek  felsefe terakki etmemis olmakla
beraber, halk felsefesi gayet yiiksektir. Iste felsefi Tiirkciiliik, Tiirk halkindaki bu
milli felsefeyi arayip meydana ¢ikarmaktir. Ey bugiiniin Tiirk genci! Biitiin bu islerin

yapilmasi asirlardan beri seni bekliyor.” (Gokalp. Z, 1968, s. 169)
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BESINCI BOLUM

GOKALP VE AKCURA'NIN MILLIYETCILIiK TEMELINDE FiKiRSEL
FARKLILIKLARI

5.1. Millet Kavrami Anlayisinda Farkhiliklar

Tiirk milliyetciligine yon veren bu iki miinevverin elbette bazi hususlarda
fikir ayriliklar1 da mevcuttur. Bu durum gayet olagandir. Hedefler ayni olabilir lakin
bu hedeflere nasil gidilecegi konusu kisiden kisiye farklilik gosterebilir. Bu iki
miinevverin farkli olarak ele aldig1 konulardan birisi de millet kavramidir. Akgura ve
Gokalp'in milliyetciligin temel esaslarindan olan millet kavrami i¢in tanimlamalari

birbirlerinden farklilik géstermektedir. Bu farklilik su sekildedir;

“Akgura'ya gore; “Millet, rk ve dilin esasen birliginden dolayr sosyal
vicdaninda  birlik ve Dberaberlik meydana gelmis insan toplumudur.”
(Akgura, Y, 1978, s. 35) Gokalp'e gore; “millet, dilce, dince, ahlak¢a ve giizellik
duygusu bakimindan miisterek olan, yani ayni terbiyeyi almis fertlerden miirekkep
bulunan bir topluluktur. Tiirk koylisti onu (dili dilime uyan, dini dinime uyan)
diyerek tarif eder.” (Gokalp. Z, 1968, s. 20)

Goriildiigli tizere Gokalp, millet tanimlamasinda, milleti meydana getirecek
unsurlar dile getirirken 1rk kavramina deginmemistir. Bu yoniiyle Gokalp, Akgura'ya
gore daha kiiltiirel bir milliyetcilik anlayisindan yanadir. Bir diger farklilik yaratan
husus ise milliyet¢ilik diisiincesinin diger siyasal diisiincelerle olan iligkilerinden

kaynaklanmaktadir. Bu konuda da iki diisiiniir arasinda belirgin farkliliklar vardir.

“Ug¢ Tarz-1 Siyaset adli makalesinde Akcura, Osmanlicilik, Islamcilik ve
Tiirkgtliik fikirlerini agiklayarak, bu dgretilerden "hangisinin Osmanli Devleti i¢in
daha yararli ve kabil-i tatbik" oldugunu sorar. Akgura'ya gore bu goriisler
birbirlerinin sec¢enekleridir ve birinin tercih edilmesi gerekmektedir. Gokalp
ise, “Tirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak”  kavramlarini  savunmaktadir. Bu
kavramlar1 birbirlerinin zidd1 olarak degil aksine tamamlayict birer unsur olarak
goriir. “Tiirk Milletindenim, Isldm {immetindenim, Bati medeniyetindenim” demek

suretiyle, bu ii¢ kavram ile bir araya gelen bir milliyetgilik anlayisini seslendirir.”
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(Sakli. A. R, 2009, s. 9)

Bu iki diisincenin de kendi igerisinde tutarliligi vardir. Akcura, bu ii¢
fikriyattan hangisinin Tirk milletini kurtarisa erdirecegini irdelerken, Gokalp ise bu

fikriyatlar1 birlestirici bir rol iistlenmistir.

5.2. Tiirk Lisaninin Icerigi Konusunda Farklihklar

Bir diger fikirsel farkliliklart ise Tiirk dili konusunda olmustur. Bu hususta
Tiirkge'nin sadelestirilmesi konusunda iki diisiiniirde hemfikirdir. Lakin pratikte

farkliliklart mevcuttur.

“Akgura'ya gore; miisterek bir sive kabul edilecekse, biitiin Arapga, Farsca
kelimeler atilmali ve Osmanli Tiirklerince alisilmis olsun veya olmasin biitiin Tiirk
lehgelerinden kokler alinmalidir. Gokalp ise Fuad Raif Bey'in Ikdam’da giristigi
biitiin Arapca ve Farsca kelimeleri Tiirkceden ¢ikarma girisimini elestirmekte ve
Gen¢ Kalemler’de Omer Seyfettin ile birlikte yiiriittiikleri ¢alismalarda oldugu
gibi, sadece Tiirk¢e de karsiligi olan Arapga ve Farsca kelimeleri atmak gerektigini

savunmaktadir.” (Sakli. A. R, 2009, s. 10)

Dil konusunu detayli bir sekilde "Ziya Gokalp'in Milliyet¢ilik Anlayist”
boliimiinde alt baglik olarak yer alan "Gokalp'in Lisani Tiirkciilik Anlayist" baslig
altinda incelemistik. Gokalp'in bu konuda "Tasfiyeciler" adli dil inkilapgilarina karsi

elestirilerde bulundugunu biliyoruz.

5.3. Din Kavraminin Konumlandirilmasi1 Hususunda Farkhliklar

Iki diisiiniir arasinda farklilik yaratan diger bir konu ise din kavramimin millet
anlayis1 lizerindeki konumu iizerinedir. Bahsettigimiz iizere Akgura millet kavramin
tanimlar iken din hususuna deginmemisti. Bunun yaninda Akgura'ya gére Islamiyet'te
reformun temelinde medrese reformu sartti. Yine Akcura'min Islamiyet'te reform

hususundaki baska bir tezi de Islamiyet'in millilestirilmesiydi.

“Islamiyet'in millilestirilmesi zorunlu idi. Burada s6z konusu olan "milli din"
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Gokalp'in savundugu gibi bir "Tiirk Islamiyet’i" yaratmak degil, yalmzca Tiirk
halkinin kendi edebiyati, kendi ana diliyle 6grenmesini saglamak, Arapcanin dini
konulardaki tekelini kirmak ve hepsinden 6nemlisi Kuran't Tiirk¢eye ¢evirmekti.”

(Georgeon. F, 1996, s. 106)

Gokalp'e gelince ise “Din, onun millet taniminda kiiltiirin bir unsuru olarak
yer aldigr gibi, “Tiirklesmek, Islamlagsmak, Muasirlasmak” formiiliinde de, Tiirk
kimligi kadar miihim bir yer tutmaktadir... Gokalp’a gore, "kutsal varlik olarak
yalnizca iki sey var: millet ve immet. "Gokalp milliyetciliginde, millet ve iimmet;

Turklik ve islémiyet iki kutsal deger konumundadir.” (Sakli. A. R, 2009, s. 10)

Akcura yine bu konuda dinin birlestirici roliine énem vermis ve islam dininin
Tiirk milliyeti agisindan onemli bir rol {istlenebilecegini belirtmistir. ““Tiirklerden
cogunun ge¢mislerini unutmus olmalarina ragmen Tiirklerin biiyiik bir kisminin

Miisliiman olusu Tiirk milliyetinin tesekkiiliinde onemli bir etken olacaktir.”

(Akgura, Y, 1976, s. 8)

“Bugiin, Tiirklerin ¢ogu mazilerini unutmus bir halde bulunmaktadirlar. Fakat
su da unutulmamalidir ki, zamanimizda birlesmesi muhtemel olan Tiirklerin biiyiik
bir boliimii Miisliimandir. Bu yoniiyle, Islam  dini, biiyiik Tiirk milliyetinin
olusturulmasinda 6nemli bir unsur olabilir. Milliyeti tarif etmek isteyenlerden
bazilar, dine bir amil (factuer) gibi bakmaktadirlar. Islam dini, Tiirkliigiin
birlesmesinde su hizmeti yerine getirebilmek icin, son zamanlarda Hiristiyanlikta
oldugu gibi, i¢inde milliyetlerin dogmasini  kabul edecek  sekilde
degismelidir...Zamanimiz tarihinde goriilen umumi cereyan irklardadir. Dinler, din
olmak bakimindan gittikge siyasi ehemmiyetlerini, kuvvetlerini kaybediyorlar.”
(Akgura. Y, 1976, s. 34)

Dolayistyla Akgura, her ne kadar millet taniminda din kavramma yer
veremese de bir milletin meydana getirilebilmesi hususunda din kavraminin
oneminden dem vurmustur. Ak¢ura'nin bu tutumu onun millet nezdinde dini baglara

Oonem verdigini gostermektedir. Zaten bu hususta Akc¢ura'nin, Rusya'da Miisliimanlar
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icin verdigi miicadelelerine “Yusuf Akcura ve Ulkii Yolculugu” béliimiinde alt baslik
olarak yer alan “Akcura’nin Kazan’a Geri Doniisii ve Faaliyetleri” bagligi altinda

detayl bir sekilde deginmistik.

Akgura, “Ben Osmanli ve Misliiman bir Tirkiim. Bundan dolayr Osmanh
Devleti, Islimiyet ve biitiin Tiirkler menfaatine hizmet etmek istiyorum. Fakat
siyasi, dini ve soya dayali olan bu ii¢ cemiyetin menfaatleri miisterek midir? Yani
birisinin kuvvetlenmesi, digerlerinin de kuvvetlenmesini mucip olur mu? Osmanlt
Devletinin  menfaati, biitiin Miisliimanlarin ve Tirklerin menfaatlerine aykiri
degildir. Zira tebaast olan Miislimanlar ve Tirkler onun kuvvetlenmesiyle
kuvvetlenmis demek oldugu gibi, diger Miisliiman ve Tirkler de, kuvvetli bir destek
bulmus olurlar.” demektedir.” (Ak¢ura. Y, 1976, s. 26)

Dolayistyla Akgura, Osmanli Devleti'nin gliglenmesiyle beraber Tiirklerin ve
Miisliimanlarinda paralel olarak kuvvet bulacagina inanmaktadir. Lakin ona gore bu
durum diger fikriyatlar i¢in gegerli olmayabilir. Ornegin Islamcilik diisiincesinin gii¢
kazanmasiyla beraber, Osmanli Devleti'nin ve Tiirkliiglin buna paralel olarak bir
ivme kazanabilecegini diisiinmemektedir. Bu diisiincesinin sebebini su sekilde

3

aciklamaktadir; ... Fakat Islam’in menfaati, Osmanli Devletinin ve Tiirkliigiin
menfaatlerine tamamen uymaz. Zira Islam’in  kuvvet kazanmasi, Osmanli
tebaasindan bir kisminin (gayri-Miislim olanlarin) sonunda kaybinit ve bu sebeple
Osmanli Devletinin giintimiizdeki toplulugundan bir parcasinin yok olmasint mucip
olacag: gibi, Tiirkliiglin Miislim ve gayri-Miislim dini anlagsmazligiyla boliinmesine
ve bundan otiirli kuvvetsizlenmesine sebep olur. Tiirkliiglin menfaatine gelince o
da, ne Osmanli Devletinin ne de Islam’in menfaatine tamamu ile uygun gelemez. Zira
Islam toplumunu Tiirk ve Tiirk olmayan kisimlarina bélerek zayiflatir ve bunun

neticesi olarak Osmanli tebaasinin Miisliimanlar1 arasina da nifak salip Osmanh

Devleti'nin kuvvetsizlenmesine mucip olur.” (Akgura. Y, 1976, ss. 26-27)

Goriildiigii iizere Akgura, islamcilik fikriyatinin temel dayanagi olan Islam
gibi, Tirkgiilik fikriyatinin temel dayanagi olan Tirkliigiin menfaatinin de diger

fikriyatlarla paralellik gosteremeyecegini belirtmistir. Dolayisiyla burada Tiirkgtiliik
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akiminin Onciilerinden olan Ak¢ura'nin kendince ne denli objektif bir degerlendirme

yaptigini saptayabiliriz.

5.4. Turan Anlayisinda Farkhihiklar

Iki diisiiniir arasinda birtakim ayrismalarin yasandigi konulardan biriside
Turan konusudur. Hem Ziya Gokalp hem de Yusuf Akgura sonralar1 degisen siyasal
atmosferin getirileriyle Turanist yaklasimlarindan siyrilarak daha smirli amaglara
yonelmislerdir. Istiklal Savas1 kazanildiktan sonra ise Halk Firkasi igerisinde yer
almiglardir. Bilindigi tizere Halk Firkasinin milliyetcilik anlayist daha smirlayici
oldugundan Turanist bir milliyetcilikle uyusmamaktadir. Lakin déneminde Turanci
egilimleri olan iki disiinlirin de bu konuda fikri farkliliklari olmustur. Yusuf
Akgura, Azerbaycan Tiirklerinden olan Hiiseyinzade Ali Bey'in kaleme aldig1 bir siiri
dogrultusunda onun, Turanciligin ilk taraftart oldugunu iddia eder. Bu diigiincesini

dayandirdig: siir su sekildedir;

"Sizlersiniz, ey kavm-i Macar bizlere ihvan:
Ecdadimizin miistereken mensei Turan...
Bir dindeyiz biz, hepimiz hak-perestan;

Miimkiin mii aywsin bizi Incil ile Kur'an?"

“Yusuf Akgura, Hiiseyinzade'nin bu siire gore Pan-Tirkizm'e degil daha genis
olan Pan-Turanizm'e taraftar olmasi gerektigini ifade etmektedir. Goriildiigi tizere
Akgura'daki Turancilik anlayisi, Macarlar1 da i¢ine alan ve din farki gdzetmeyen bir

nitelik tasimaktadir.” (Sakli. A. R, 2009, ss. 11-12)

Gokalp ise dordiincii boliimiimiizde bahsettigimiz gibi Tiirk¢iiliik mefkiresini
i bolime  aymrmistir. Bunlar; Tiirkiyecilik ~ (Anadoluculuk), Oguzculuk
(Turkmencilik) ve Turanciliktir. Bu noktada Gokalp, Tiirkgiiliigiin uzak mefkiresi
olarak Turancilig1r gdstermistir. Lakin yasadigi donem acisindan Turan't uzak bir
mefkiire olarak gorse de, gegmiste baz1 liderler tarafindan Turan'in
gerceklestirildigini belirterek bu mefkirenin ileride yeniden gergeklestirilebilecegi
inancina da kapr aralamistir. Gokalp'in Turancilik anlayist hem kapsayicilik

temelinde hem Tiirkce temelinde farklilik gostermektedir.
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“Turan bazilarimin zannettigi Qibi, Tiirklerden
baska, Mogollart, Tunguziari, Finuvalart, Macarlari da ihtiva eden bir kavimler
halitast degildir. ” (Gokalp. Z, 1968, ss. 23-24)

“.Turan kelimesinin manast su suretle tahdit olunduktan sonra, artik
Macarlarin, Tunguzlarin, Mogollarin, Finuvalarin, Turanla bir alakalar1 kalmamasi
icap eder. Turan, biitiin Tirklerin mazide ve belki de istikbalde bir se'niyet olan
biiyiik vatanidir. Turaniler, yalnizca Tiirkge konusan milletlerdir. Eger Ural ve Altay
ailesi gercekten var ise, bunun kendisine mahsus bir adi oldugundan Turan adina

ihtiyaci yoktur.” (Gokalp. Z, 1968, s. 26)

Gokalp’in ~ Turan  hususundaki  bir  bagka  tanimi;  “Tiirklerin
oturdugu, Tiirk¢e'nin konusuldugu biitiin iilkelerin toplam1" oldugu seklindedir. O'na
gore, Tiirklerin kendi yurtlar1 olan Turani sevmeleri, onlarm biitiin Islam yurdunu
unutmalarint  gerektirmemektedir. Gokalp’in = milliyetcilik  yaklagiminin  temeli
niteliginde olan kiiltiir, onun Turancilik anlayisinda da kendini gostermis ve
Gokalp'in Turan kavrami, ayni kiiltiire sahip olan Tiirk boylarimin birligi olarak

ortaya ¢ikmistir.” (Sakli. A. R, 2009, s. 12)

Ayri olarak Ziya Gokalp'in kaleme aldigi Turan siiri kendisini bu fikri
cemiyet igerisinde en On saflara yerlestirmistir. Gokalp'in meshur siirinin son dizeleri
su sekildedir;

"Vatan ne Tiirkiye'dir Tiirkler'e, ne Tiirkistan,
Vatan biiyiik ve miiebbed bir iilkedir: Turan!"

5.5. Tiirk Milliyetciliginin Tarihsel Gelisimi Hususunda Farkh Goriisler

Fikir ayriliklarinin bulundugu diger bir konu da Tiirk milliyetciliginin tarihi
gelisimi noktasindadir. Tiirk milliyet¢iligi doktrinin ortaya ¢ikist hususuna iki

diistiniir farkl1 yorumlar getirmislerdir.

“Ziya Gokalp'e gore Tiirk milliyetgiliginin kaynagi, dnce 18. yy Avrupa'sinda

ki Tiirk sanati modasinda daha sonra da 19. yy Avrupa'da Tiirkoloji ¢aligmalarinin
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gelismesinde aranmaliydi...Dolayisiyla Gokalp, Tirk milliyetgiligini esas olarak
Avrupa'da gelisen daha sonra da Osmanli Devleti'ne ulasan bir fikir hareketi olarak

goriiyordu.” (Georgeon. F, 1996, ss. 77-78)

Akcura ise bu konuda Tirkligii bir biitiin olarak ele almasmin yaninda
degisen ekonomik ve toplumsal hareketliligin Tiirkleri etkilediginden bahsederek bu

etkilesim sonucunda milli hareketlerin olugsmaya basladigini diistinmekteydi.

Akgura “1912 yilinda Tirkliik bagligi altinda yayimlanan bir makalesinde bu
hususu ¢ok farkli sekilde ele aliyordu. Bu yaklagimin sebeplerinden ilki, Tiirkligii bir
biitin olarak miitalaa etmesi idi. Ikinci sebep ise milliyetcilik hareketinde
Tiirklerdeki derin ekonomik ve toplumsal degisimlerin sonuglarini goriiyor
olmasiydi. Avrupa Sanayi  Devrimi, Avrupa sermayesini  Tirk pazarlarina
sokarak, onlarin toplumsal dengelerini degistirdi. Eski soyluluk ¢oker iken, pazar
olarak kullanacagi ulusal bir toprak parcasini korumakta titizlik gosteren burjuvazi

ortaya ¢ikmist1.” (Georgeon. F, 1996, s. 78)

Iste olusan bu ekonomik ve toplumsal ortam neticesinde Rusya Tiirklerinin
birgogunda milli hareketleri baslatan veya kuvvetlenmesinde onemli rol oynayan
unsur burjuvazidir. Osmanli Devleti'ne gelince ise, Avrupa Kapitalizminin 19. yy’da
Osmanli Devleti'ne girmesiyle beraber bu topraklarda yasayan azinliklar Tirkler
karsisinda ayricalikli bir konuma erigsmislerdi. 1908 Devrimi ise, imparatorlugun
biitiin tebaasina siyasal ve toplumsal hak esitligi getirileriyle azmliklarin bu

konumunu saglamlastirmisti.

“1908 Devrimi bu dengesizligi daha da artirmis ve glinden giine daha bariz
bir surette gérmekte oldugumuz hiss-i milli feveranlarinin menba-1 hakikisi (gergek
kaynag1) ortaya ¢cikmusti. Bunlar, basli bagina ilging perspektiflerdi. Ustelik asla dyle
durup dururken ortaya ¢ikmamuglardi; bir eyleme belli agiklamalar getiriyor ve
gelecekteki bazi gelismelere 151k tutuyorlardi. Akgura'min materyalizm anlayisina
gore "maddi ve iktisadi miinasebetlere istinat etmeyen, fikri hareketler

yasayamaz'di. Geriye, bundan Tiirk milliyetgiligi i¢in gereken dersi ¢ikarmak
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kaliyordu. Ulusal ~ {ilkiileri  derinlestirmek, ulusal ~ duygular1  pekistirmek
yetmezdi, ayn1 zamanda, harekete saglam bir sosyoekonomik temel kazandirmak da

gerekirdi.” (Georgeon. F, 1996, s. 78)

Bu iki milliyet¢i diisiiniiriin arasinda meydana gelen bunun gibi birtakim
disiinsel  ayriliklar, birbirleri  arasinda  baz1  fikirsel  satagsmalara  yol

agmistir. Bunlardan biri su sekildedir;

“Gokalp, Tibbiye'de meydana ¢ikan gizli bir cemiyette Pan-Tiirkizm, Pan-
Ottomanizm, Pan-Islamizm fikirlerinin hangisinin gercege daha uygun oldugunun
tartisildigin1 ve bu tartismanin Avrupa ve Misir'daki Jontiirkler’e yayilarak taraftar

buldugunu 6ne siirmektedir.” (Sakli. A. R, 2009, s. 13)

Kisacas1 Gokalp dolayli yollardan Akgura'nin Ug Tarz-1 Siyaset makalesini
kastederek bu makalede islenen konularin zaten daha once dile getirildigini

belirtmistir.

“Akcura ise, Gokalp’in meshur "Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak"
parolasinin daha once Hiiseyinzade tarafindan

"Tiirklesmek, Islamlasmak, Avrupalilasmak" seklinde ortaya atilmis oldugunu one

stirmektedir.” (Sakli. A. R, 2009, s. 13)

Bu iddialarin dogrulugu ve hakikati 6nemli degildir. Ciinkii ortada bir hakikat
vardir ki, 0 da, daha 6nceleri ileri siiriildiigii iddia olunan bu fikirleri, derinlemesine
inceleyen ve sistemli bir sekilde fikir sahasina siiren kisilerin Ziya Gokalp ve Yusuf
Akgura oldugudur. Bir diger husus ise birtakim arkadaslar1 Akcura'yi, Rusya

Tirklerini Osmanlilardan iistiin tutmak ile su¢luyordu.

“Nitekim Halide Edip ve Gokalp'in tutumu agik¢a bdyleydi. Akgura ve
Gokalp iliskisi  bu anlamda ¢ok aciklayicidir. Bu ikili 1912  yilinda
tanigmiglardi. Gokalp Tiirk Yurdu biinyesinde ¢alismaya baglamis ve bircok dnemli

yazi yazmisti. Lakin 1914'te tam olarak bilmedigimiz bir nedenle Ziya Gokalp'in
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Tiirk Yurdu ile iligkisi kesildi. Gokalp savas yillarinda birgok dergi yayimladi. Lakin
Akgura bu dergilerin higbirine yazi yazmadi. Bu iki milliyet¢i dnderin arasina ne gibi
kiiskiinliik girmisti? Belli diisiince ayriliklarinin oldugunu ve Gokalp'in cemiyete iiye
olmay1 reddettigi icin Akgura'ya kizdigini biliyoruz. Ama bunun disinda bir seyler
sOylemek, varsayimlardan yola ¢ikmak olur.” (Georgeon. F, 1996, s. 72)

Akgura'nin her zaman Tiirkliigii bir biitiin olarak ele almasi ve Tiirk birligine
giden yolda en biiyiikk rolii Osmanli Devletine vererek Tiirkliige liderlik
edebileceginden dem  vurmasi,ona karst yapilan bu elestiriyi  bosa
cikarmaktadir. Burada soziinii ettigimiz fikirsel farkliliklar ugurum boyutunda
olmaktan ziyade detaylarda saklidir. Ay iilkiiye ve ayni fikriyata hizmet eden ve
dolayisiyla birgok ortak noktasi bulunan bu iki Tiirk aydini, vermis olduklar
miicadele ile Tiirk milliyet¢iliginin iki biiyiik 6nderi olmuslardir. Bir agaci ele alalim
ve bu agacin bir dalinda elma bir dalinda nar verdigini diisiinelim. Bu agac, diger
agaclardan daha ilgi ¢ekici bir cazibeye biiriinecek ve bu iki meyveyi sevenler i¢in de
sevmeyenler i¢cin de bir ugrak noktasi olacaktir. A§acimizin dallarinda meyve
cesitliliginin ¢cogaldigini diisiiniir isek, birgok farkli tattan hoslanan kisi i¢in bu agag
cezbedici bir hale gelecektir. Bu hususta onemli olan agacin yikilmamasi igin
koklerinin saglam olmasidir. Saglam bir fikri temele oturtulmus kismi olarak farkli
diisiinceler ayni agacin farkli meyveleri, ayn1 sepetin farkli ¢icekleri gibi ilgi ¢ekici
giizelliktedir. Burada 6nemli olan husus meyvelerimizin, agacimizin kokiinden gelen
su ile beslenmeleridir. Aksi halde ¢iiriiyerek diismesi uzun siirmeyecektir. Agacimizin
daha saglam bir kok salmasi ve yeni meyveler vermesi i¢in sulama sorumlulugunu
istlenenler, agacimizda bulunan meyvelerin tadini siirekli tatmak ve tattirmak
isteyenlerdir. Iste bizde bu husus dogrultusunda bu béliimiimiizde cok olan

siradanlagmis ortak noktalar1 degil az olan farkli noktalarin tatlarini sizlere sunduk.
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SONUC

Tirk milliyetciligi akiminin Onciilerinden olan Ziya Gokalp ve Yusuf
Akgura'nin ekseninde ele alinarak incelenen milliyet¢ilik fikriyatinin, Tiirk siyasal
hayat1 ve Tiirk toplumsal hayati i¢in 6nemi muhakkaktir. Tiirk milliyet¢ileri, Osmanli
siyasal hayatinda hem Mesruti bir yonetim i¢in hem de milli bir devletin meydana
getirilmesi i¢in miicadele etmis ve bu dogrultularda kazanimlar elde ederek
egemenligin halka verildigi Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin hazirlayicilarindan
olmuslardir.

Tiirk milliyetgilerinin bu donemde demokrasi ve halkgilik kavramlari tizerine
yorumlamalarina, iktisadi  ¢ikarimlarina, ¢agdaslik anlayislarina ve  kiiltiirel
hizmetlerine bakildig1 vakit, Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulus ilkeleri lizerinde ne
denli biiyiik bir etkiye sahip olduklar1 saptanabilmektedir. Osmanli Imparatorlugunun
sahip oldugu cok uluslu yapisi sebebi ile Tirk milliyetgileri 20. yy baslarina
kadar, Imparatorlugun dagilmasina sebep teskil etmemek igin diisiincelerini acik bir
sekilde dillendirmemisler ve siyasal arenaya ¢ikarmamiglardir. Lakin ilerleyen zaman
zarfinda Osmanlicilik ve Islamcilik gibi siyasal fikirlerin basari yakalayamamasi ve
kosullarin  getirileriyle uygun bir siyasal ve toplumsal ortamin olusmasi
neticesinde, Tiirkgiilik fikriyatinin gerek aydinlarca gerek ise siyasilerce agik bir
sekilde dillendirilmeye baslanmis oldugunu goérebilmekteyiz.

Tiirk milliyetgiligi fikriyatinin salt bir siyasi 6greti olmadigini, bu akimin
meydana getirdigi olusumlara ve meydana gelen bu olusumlarin yaptiklart hizmetler
ile bu akimin destekleyicisi olan aydmlara ve bu aydmlarin yiiriittiikleri
miicadelelerine baktigimiz vakit anlayabilmekteyiz. Bu dogrultuda Yusuf Akg¢ura'nin
milliyetgi fikirleri dogrultusunda iktisat, demokrasi ve halk¢ilik kavramlarina, Ziya
Gokalp'in ise Tirkgiiliigiin hedefleri temelinde felsefe, ahlak, sanat, hukuk, lisan gibi
kavramlara getirdikleri yorumlara baktigimiz  vakit, Tirk milliyetciliginin
hedeflerinin ne kadar genis bir sahaya yayildigmmi gorebilmekte ve bu hususta
siirlari genis bir 6greti oldugunun farkina varabilmekteyiz.

Tiirk milletinin unutulan ge¢misini ve kiiltiiriinii yeniden Tiirk milletine
hatirlatarak bir dirilise vesile olan Tirk milliyet¢ilerinin, Tiirk toplumunun milli

bilince erismesine ve tarihini 6grenerek kiiltiiriine sahip ¢ikmasi noktasinda 6nemli
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bir aracilik ettigi sdylenebilir. Bunun yaninda kiiltiir hazinesine sahip c¢ikilmasi
hususunda Tiirk milliyeteiligi, Tiirk kiilttirtintin gerekliligi olarak Tiirk kadininin
toplumsal alanda esit haklara sahip olmasi fikrine sahip olmakla beraber, eski Tiirk
kiltiiriinden referanslar alip ¢alismalar yaparak bu hususta milli devlet kurulduktan
sonra Tiirk kadinina verilen haklara 6n ayak oldugu ¢ikariminda bulunulabilinir.

Ziya Gokalp'in  ve Yusuf Akcura'nin hayatlarmi ele aldigimiz
vakit, milliyet¢ilik akiminin, hedeflerine giden yolda yiiriittiigii ¢etin miicadelede
ortaya ¢ikmaktadir. Bu mefkareye goniil veren kisilerin hayat yolculugunda sahit
olduklart kisitlamalar, hapis cezalari, slirgiinler ve savaslar gibi hususlar sebebi ile
zorlu tecriibeler yasamalarina ragmen bu zorluklar {ilkii sevdalarin siizgecinden
gecirip kolay eyleyerek zafere nasil ve ne tiirlii sartlar altinda yliriidiiklerine taniklik
edebilmekteyiz.

Rasyonel bir diislince tarzi ve realist bir diinya goriisii dogrultusunda
hedeflerine yiirtimiis olan Tirk milliyetgiligi, biitlin zorluklara gogiis gererek kisa
vadede ki amaglarinda muvaffak olmustur. Tiirk milliyet¢iliginin iilkiilerine ulasma
yolunda verdigi miicadelenin onciilerinden olan bu iki miinevverin hayatlarinin son
anlarina kadar bilimsel ¢alismalarina devam ettigini ve bu yonde Tiirk milletine
hizmet i¢in gerek yazili gerek ise aktif kurum statiisiinde eserler biraktiklarini
gorebilmekte ve bu dogrultuda hizmetlerini yerine getirirken milletinden ve
devletinden higbir karsilik beklemediklerine sahit olabilmekteyiz.

Ayni yolun yolcusu olan bu iki milliyet¢i diisiiniiriin tiirleri ve detaylar
mevcut olan milliyetgilik fikriyati temelinde, ¢cok derin olmayan, ylizeysel diizeyde
bir takim farkli anlayislara sahip olduklarina rastlayabilmekte ve bu dogrultuda
milliyet¢ilik akiminin kendi igerisinde bu fikriyatin bazi igeriklerine farklh
yorumlamalar getirebildigi ¢ikarimini yapabilmekteyiz.

Genis bir perspektiften bir degerlendirme yapar isek, Yusuf Akcura ve Ziya
Gokalp gibi iki 6nemli aydinin 6nemli gorevlerde bulunduklar1 ve mensubu olduklari
Tiirk milliyetgiligi fikriyatinin, Tiirk tarihinde, Tiirk milletinin siyasal ve toplumsal

yapisinda oldukg¢a dnemli bir konuma ve etkiye sahip oldugu sonucuna ulasabiliriz.
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