T.C.
YEDITEPE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU

ERMENI ORTODOKS KILISESI’NIN KULTUREL SEMBOLLERI ILE ILGILI
ANTROPOLOIJIK YUKSEK LiSANS CALISMASI

Hazirlayan
Elif HALVERSON

Tez Danismani
Yrd. Dog. Dr. Aybil GOKER

[stanbul, 2010



YEDITEPE UNI'VERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGU

| Yt‘rKSEK; LISANS =
TEZ SAVUNMA TUTANAGI
o . 2? )b 12040
AMTFQO@D&@‘)\; . — Anabilim. Dali  Yiiksek Lisans Progranu o

Ggrencilerinden ElIF HALVER NN - ;2N 6 2040 tarihinde yapilan

Yiiksek Lisans Tez Savunmiast sonucunda jiir tarafmdan oycoklugu/ vbirligy ile

XBa@anh bulunmustur
3 Basarisiz bqunmustur.

O Dizeltmeler i¢in adaya ... ' : ek siire famnmistir.
| ' |
Jiiri Uyeleri

Tez Danismam

Unvani, Ad, Soyad1: VARD. . m(; OQ A%BIL (@KCR

Imzas:

Jiiri Uyesi

Unvan, Ady, Soyach: LI’A'RD OOQ OR ?EIC/K P&@U@é/\j

Imzas: o ' ; § —-

- Jiiri Uyesi

Unvani, Adi, Soyadr: PQDF D R FF%A TPI’NS(/((;

{mzas;




ICINDEKILER

ICINDEKILER . cuucuuinininncnncinsisssisssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss ii
ONSOZ oot sasss s sasss s sass R bR R AR RS RS Rs AR bR 08 v
OZET cuccocivnnricnisnniicsssssssosssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssassssssssssssssssssssssssass vi
ABSTRACT ..uuciiiniiiiinniinninnisssisssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss vii
LLGIRIS e eeeeeeecteeeteeerenesesessesesesssessssesesesesssssssssssssssssesssssesssssessssssssssesssssssessssesesssssessasessssssees 1
1.1. Arastirmanin KONUSU ...cccoveeiecnisnnicssssnnecssssnssessssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 3
1.2, ArastirmManin AINACE c.ccccoeeeeeeceeecccssssssssssssssscsssssssssssssssesssssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssnsassass 5
1.3. Arastirmaninl ONeMi........cceeeeereeeenresnsssesssesesssssesssssssssssesssssssesssssssssssesssssssssssssesssssessssssses 7
1.4. Arastirmanin Odak NOKEASI....ciicciiiinnrssnnniiiicosssssssssnssssecsssssssssssssssscsssssssssssssssssssssssssssssssss 7
1.5. Ermenilerin Tarihi ... iiiiiiinninniiiiiiieinnneinineensnecnsnncssnnecssssecssssesssssssssssesssssesssseseses 8
1.5.1. Hristiyanhlk Oncesi EXMENIlEr .........ceeeeeeeereerereresesesessssesssesessssesessssssssesesssssssssseseseses 8
1.5.1.1. Ermenilerin KOKeNI......cccceevueeiiueeisnensseecssnenssnecssnnecsssnecsssnessssesssssecssssscsssecssses 8
1.5.1.2. Anadolu’da Ermeni Devletleri 10
1.5.2. Anadolu’da Hiristiyanlik Sonrasi Ermeni Devletleri ..........ccoiineenneenseecsnennnnnee 11
1.5.2.1. Arsakuni Hanedanli@l........cceieeveieisnrcnsencssnncssnnncssnnicsssnsssssessnssssssssesssssossnsees 11
1.5.2.3. Arsakunilerden Sonra 11
1.5.2.4. Pakraduni ve Arztruni Hanedanlari.......eeeneenneennensennsnensecsssecssessnens 12
1.5.2.5. Kilikya Kralligi: Anadolu’da Son Ermeni Devleti .........coeeevueiiecisnecseecnnene 12
1.5.3. 1453’ten Tanzimata Kadar.......cienniinnenniinninnieieniesiiesesiisisssseses 13
1.5.3.1. 1453 Oncesi Ermeni OrtodoKSIAIL.......cevcueeeereresesesessesessssesessesssessesessesesessesess 13
1.5.3.2. Istanbul Ermeni Patrikligi'nin Kurulmasl.........c.ceceeeueseeseressesesessesesesesessesens 14
1.5.4. AMUTALAT couuueiinniiinniiinniiniiiicnniicssnesssnesssnsssssesssssssssssesssssesssssesssssesssssessssssssssssssssssses 16
1.5.5.Tanzimat DONEM ...cccceeieiverecsserenssnncssnncssnncssssncsssnecsssnssssssesssssesssssesssssesssssssssssssssssses 17

YAPIST cuvrriiiriiinnininninsnicssnnncsssnscsssnscsssnessssnessssssssssssssssssssssssssssssssssesssssesssssssssssssssssesssssesss 19
1.5.6. ISlahat FermMANI ....cceeiinieiciseiiisnnicssneenssnnensnncsssncssssncssssssssssscssssesssssesssssssssssssassssssses 19
1.5.6.1. Ermeni Milli NiZAmnamesi c....cccoveeeverccsnrcssnicssnnecssnnicsssnecssseessseessssnessssscssssees 20
1.5.7. 1878 Berlin Anlasmasi ve 61. Madde 21
1.5.8. II. Mesrutiyet’e Giden YOl.....iceiiciissnniccsssniicssssnnsesssssssesssssssssssssssssssssssssssssnssns 22
1.5.8.1. Ermeni Partileri 22
1.5.8.2. ISYANIAT . ouveeeerercreeenereresesesesesesssesssessssssssssssessssssssssessssssssssssessssssssssesssssssssessssses 23

1.5.8.3. I¢ ve D1s Manzara 24




1.5.8.4. JOntirkler ve TasnaKkIar..........ccccccceeeeeeecnsrscsneneereccccsssssnnssssesecsssssssassssssssssssssens 25

1.5.9. I1. MESTULIYEL «.cceercurrersercssnncssnrncssssncssssessnsessassessassossasssssssssssssesssssssssssessssssssnsssssnsssses 26
1.5.9.1. 31 Mart ve 1909 Adana Olaylart .......ceeeeenneennseensnenssnnnsnenssensssessncsssessaesssacns 27
1.5.9.2. Balkan Savaslarinin Ardindan ......c.ecccmeiiecneniiessssicsssssssessssssssssssssssssssnss 28

1.5.10. Birinci Diinya Savasi, 1915 Ve SONTaSI...cuciiecrennseensenssnecsaessssesssesssssssansssaesssasnne 30

1.6. Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin YapISk..cccueeneensenssnnsenssensssecssnnsssnssncsssessssssssesssasnns 31
1.6.1. Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin Gatogigosluk ve Patriklik Merkezleri................. 31
1.6.2. Ermeni Ortodoks Kilisesi’nde Hiyerarsi.....cccceeceecseessecssnecsnnssncssaecssnecsaenssnesssecans 32
1.6.3. Ermeni Ortodoks Kilisesi’nde IDadet.........c.ceeeeuererrerereseresessssesesesessssesssesessesssnses 33

1.6.3.1. GUNIIK IDAAEL c.uvreerrererrereserereesesessssssssssesesssessessssssssessessssssssssssesssessssesssassene 33
1.6.3.2. HAftallK IDAGEL couvueercerinncircansinnciscnsinsciscssssssisesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses 34
1.6.3.3. Yillik ibadet (Bayramlar, Ozel Giinler, Hac, Oruc¢/Perhiz) ..........cceveeeeenenee 35
1.6.3.3.1. Bayramlar ve Ozel GUNIET ...........coeerereeereresesesseresesesesssssessassesasesssssssenss 36
1.6.3.3.2. HAC.uciiuiiiicniisnintecsnecsneisnesssecssiessnssssssssesssesssesssssssassssssssasssassssassssesssass 39
1.6.3.3.3. Perhiz ve/veya Orug (Bak) .....cccceeveecuncsecsncsancsensnssansssssanssasssssassassssssasoses 39

1.7. Sakramentler (Passage 0e RITES) ..cccceecsressessscsassssssanssassnssasssassssssassssssasssasssassasssasssassases 40

1.8. Ermeni Kiiltleri, Paganizm ve HiristiyanliK.......c.coeeiveinernseiisernsneisecssnecsenssnccsnenenne 48

1.9. Mabed Olarak KiliSe........coiiiiisiiiiinseisenssninsennsnecsenssnessessssesssessssssssessssessssssssssssesnns 49

1.10. Dini MUZIK coccouieiiinniiiininiiniineninicseninncsseessesssessssscssessssssssessssssssassssssssasssassssassssssssasssns 49

1.11. Dini KLYafetler ....ueiiiviiiniiicnsiicisninssnnicssnnicssnncssssncssssncssssscsssssssssssssssssssssssssssossnsssssnsess 50

2. METODOLOUJI .cuurtnrrniinniiniisnscississssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssmssssssssssssssssssssssssssssssss 52

3. ARASTIRMANIN ETIGI courrirnirniinciincssnsssssssnssssssssssssssssssssssssssmsssssssssssssssss 56

4. ERMENI ORTODOKS KILISESI’NIN ETNIK-DINI SEMBOLLERI .........cecconncn.. 59

3.1. MtoS Ve SEMDOL.c..cceeeiiiiiiiiniiiiiiiininniniinensnicsssnncssssecssssesssssesssssesssssessssssssssssssssssssssses 59
4.1.1. Nuh Peygamber, Ararat ve Haylar..........oeiiivviicnsrinssencnssnncssencssnencssseecsnnes 63
4.1.2. Krikor Lusavoric, Devlet Ve Dill......ccccoieeiiiicccniiicnssnssiecccsssssssssssssseccsssssssanses 64
4.1.3. Mesrob Mastotz, Ermeni Alfabesi ve ‘Hayali Cemaat’........ 65
4.1.4.Avarayr Savasi ve Movses Khorenatsi ile Tarihin Yeniden Kesfi ................... 66

4.2. Akrabalik, Milliyetcilik, Din Ve Mt .....cccciveiiiiveiicieninsnncssnncssnncsssnnessssscssssecsssecnes 67

4.3. Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin Etnik-Dini Sembollerine Kuramlarla Yaklasim.... 71

5. BULGULAR: IKI AYIN, BIR TOREN ....ciiuincincnsscnsiscsssisssssssssssssssssssssssssssssssscss 78
5.1. Gedikpasa’da bir NOel YOrtuSU.....icceieccicssnnecssssnnecssssnnsesssssssssssssssssssssssssssssnsses 78

5.2. Maral Miizik ve Dans Toplulugu (30. Y1l Kutlamasi).......cccceecvunrecsscnnerccccsnnrecsscnnnes 87



5,210 BAI cuueerrrreitnnninnenennnennesnessesssessssssnsssssssessssssessasssssssessssssssssessassssssssssssssssssassassssssns 88

5.2.2. Maral’in 30. YaSk...ciccceeererccssaneeeeeccesssssnssssseccessssssnsasssssesssssssssanssssssssssssssnnanssssssssss 89
5.2.3. Ayin mMi? TOren M7 ..cceeeviensenssennsenssnenssenssnesssesssncsssesssnssssssssassssssssssssasssssssssasssns 90
5.2.4. Dans ve Ritlel......ueiceiiiiviiiisiiiisniiiisnninisniinssnicsssicssnncssssncssssscssssscssssssssssssssssessnss 92
5.2.5. Mekan 0larak ATaral ........cceieeinieicnsiiniinnsinssiesssisssiessssssssesssssssssssssssssssssssssssssss 94

5.3. Gedikpasa’da bir Paskalya Yortusu 97
5.3.1. Kurban Ritiielleri ve Paskalya YOrtusu......ceeeneenseenseensnensecssnecsesssnecsancssnes 98
5.2.3. Kiiltiirel Yeniden Uretim ve Geleneksel AKtATII .........cceveerererenseressesesesenenne 101

0. SONUC c.ueeiiiiiiiiiniisnisstinsticssnisssnsssessssissssssssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 103
T KAYNAKCA .oiiiiitictinttisnnsseessiesstesssssssessssissssssssssssssssssssssssssssssssssssesssssssssssasssss 108
8. EKLER ...uuuiitiitiitinitinntinnissnesssisssesssssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss i
8.1. GOTUiSIME SOTUIAIT .ccuinrreniiiiciiiiisssssnnsiiiecssssssssssssssscssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss i
8.2. 1461°den Giiniimiize Istanbul Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin Patrikleri.................. ii
8.3. Ermeni BasI.....uiuiiniiniiiniiisiensiinsninneinsnecsensssessessssesssessssessssssssesssasssssssssssssssssassnss \
8.4. Istanbul’daki Dernekler vi
8.5. Istanbul Ermeni MezZarhKIATL.........c.eeuereressesssessssssesssssssessssesssssssessesssssssesssessesesseses vii
8.6. KiliSe KOrolari...uuciueineiisuiisniisnensnicsnnisnensnecssnecsessssnsssessssecssessssssssssssssssssssssssssasssss viii
8.7. Patriklige bagli KiliS€ler......cccvicrvuriiiruriisrurcsssurcssnncssanisssasssssasessssssssssssssssssnsssssnsssssssese X
8.8. BaSIn Taramasl .....ccueeceecsenssnensnncssnecsnnsssnsssncsssecssnssssnsssessssesssssssassssassssssssasssassssasssne xiii



ONSOZ

Yiiksek Lisans Tezi olarak hazirladigim bu calisma ig¢in Oncelikle bana bu firsat1 veren
Yeditepe Universitesi Antropoloji Boliimiine tesekkiir ederim. Tiim hocalarima bize

verdikleri emekleri ve katkilar1 i¢in minnettarim.

Tezin konusuyla ilgili goriislerimi paylastigim ilk kisi olarak Prof. Dr. Akile Gilirsoy’a bu
calismaya verdigi destek i¢in Ozel olarak tesekkiirlerimi sunarim. Calismam boyunca
farkindalik ve algilama diizeyimi gelistiren, derinlestiren ve beni ylireklendiren tez

danigmanim Yrd. Dog. Aybil Goker’e ¢ok tesekkiir ederim.

Kisisel olarak aydinlatici, fikir gelistirici yonlendirmeleriyle bana ¢ok destek olan Ohannes
Kiligdagi’na katkilari, tesviki ve emegi i¢in 6zel olarak tesekkiir bor¢cluyum, kendisi, tezin
konusunu olusturmamda bana 1s1k tuttu. Saha calismasimin yiiriitiilmesi sirasinda kalplerini
acan tiim Ermeni dostlarima emekleri, katkilar1 ve destekleri i¢in sonsuz tesekkiirlerimi

sunarim.



OZET

Bu tez, Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin kiiltiirel sembollerini arastirmay1 amaglamistir. Ermeni
Apostolik Kilisesi, Dogu Hiristiyan Kiliselerinden bir tanesidir. Kral Apkar doneminde
Ermeniler arasinda yayilmaya baglayan Hiristiyanlik, 301 yilinda, Krikor Lusavori¢ ve Kral

Dirtad zamaninda devlet tarafindan Ermeni halkinin resmi dini olarak kabul edilmistir.

Ermeniler, hem etnik hem de dinsel kimlik cercevesinde ‘Gregoryen’ olarak anilirlar.
‘Gregoryen’ yani ‘Krikor’dan’. Hiristiyan Ermeniler i¢in Krikor Lusavori¢ tarihlerinde
onemli bir yere sahiptir. Ancak, onlar Apostolik Kilisesi mensubudurlar. Bagka bir deyisle,
Krikor Lusavori¢’i takip ederek Hiristiyanligi daha ¢ok Ermeni kabul etmis olsa bile, Isa’nm

ogretileri ile ilk tanisma ¢ok daha dnce olmustur.

Istanbul Ermeni Patrikligi 1461°de kurulmustur. Osmanli imparatorlugu donemindeki millet
sistemi icinde Ermenileri devlet diizeyinde temsil etmistir. Her ne kadar Ermeniler ¢ogunlukla
Kiliseleri ile amlsalar da tarihleri ile bilgiler Isa’dan ¢ok dncesine gitmektedir. Hiristiyanliga
gecisten sonra kiiltiirel varoluslar ile Kilise i¢ ige ge¢mistir ve bu sayede mevcudiyetlerini o

zamanlardan bugiinlere tagimislardir.

Bat1 Hiristiyanligi’nin ‘kabaca’ paganist unsurlar olarak tasvir ettigi 6zellikleri ise Ermeni
Ortodoks Kilisesi’nin milli bir kilise olusundan kaynaklanmaktadir. Halbuki, mesela, azizler
kiiltii gibi paganist-milli unsur olarak adlandirilan yortular Ermeni Kilisesi’nin tarihine yani
etnik ge¢misine sahip c¢ikmasindan kaynaklanmistir. Bu arastirma Ermeni Ortodoks
Kilisesi’ni Bat1 ve diger Dogu Hiristiyan Kiliselerden ayiran kiiltiirel sembolleri ele alarak
etnik bir yapiya sahip olan bu dini cemaatin genis toplumla iligkisi ve kiiltiirel aktarimlarinin

giinlimiiziin sosyo-ekonomik sartlar1 altinda nasil gerceklestigi ortaya koymaya ¢alismistir.

Vi



ABSTRACT

This thesis aims to analyze for cultural symbols of the Armenian Orthodox Church. The
Armenian Apostolic Church is one of the many Eastern Christian Churches. Christianity,
which started to spread among Armeanians during King Apkar’ reign, was accepted as the
official religion of the Armenians state, in 301, during the time of Gregor Lusavoric and King

Dirtad.

Armenians are called as ‘Gregorians’ within the framework of ethnic and religious identity.
Gregorian means ‘from Gregor’. For Christian Armenians, Gregor Lusavoric has an important
place in history. However, they are members of the Apostolic Church. In other words,
although more Armenians became Christian by following the teachings of Gregor Lusavoric,

their first meeting with Christ’s teachings occured a long time before that.

The Istanbul Armenian Patriarchate was established in 1461. During the Ottoman Empire, it
represented Armenians in the Ottoman state as part of the ‘millet’system. Although
Armenians are associated with their Church, the first data about their history goes back
beyond Christianity. After Christianity, their cultural existence and their Church merged and,

in this way, they have maintained their existence from those times to the current date.

The qualities which Western Christianity describes as ‘rudely’ paganist features arose from
the Armenian Orthodox Church, which is their national church. However, for example, some
religious celebrations which are described as having paganist features, such as the Saint cult is
caused because of the Armenian Church possesing its own history, in other words, its ethnical
past. This research tries to explain the relationship of the religious community, which also has
an ethnical structure, with the society at large and the degree to which cultural reproduction
has been realized under today’s socio-economic circumstances by searching for cultural
symbols which distinguish the Armenian Orthodox Church from Western and other Eastern

Christian Churches.

Vii



1.GIRIS
Ahtamar Adasr’min Hikayesi'

Van Go6li'niin ortasinda bir ada vardir. Gizemiyle ve terkedilmisliginin tiim mahzunlugunu
gecmisindeki gorkemli yasamina kederlenerek yasayan tartismali bir yerdir burasi. Ad1 Ahtamar

Adasr’dir. Tiirkgelestirilen ismiyle Akdamar Adasi’nin eski zamanlara ait hos bir hikayesi vardir.

Bin yil kadar 6nce ada, yalnizca Ermeni kesislerin ikamet ettigi ve badem agaclariyla kapl bir
yerdir. Kilisenin, sertligi ile taninan bir baskesisi vardir. Baskesisin ise dillere destan giizeller

giizeli kiz1.

Adi Tamara olan bu kiz1 adadaki biitiin kizlar kiskanmaktadir. Hele de badem agaglarinin ¢igek
actig1 mevsimde, badem g¢igeklerinden yaptig1 tact basma taktiginda diger kizlar adeta kriz

gecirmektedir.
Adanin Gevas sahilinde ise yakisikli m1 yakisikli bir Kiirt genci yagamaktadir.

Kiigiik bir kuliibede yasayan ve c¢obanlik yaparak ge¢imini saglayan bu gence “Sivan”
denmektedir. Sivan, Kiirtcede “coban” demektir. Kecilerin siitii ve daglardan topladigi mis

kokulu otlarla karnin1 doyurarak yagamaktadir Sivan.

Yazin yoruluncaya kadar Van denizinde yiizen, tuttugu baliklar1 yiyen ve dag adami olmasina

ragmen ¢ok iyi ylizen Sivan’in da herkes gibi tek meraki yemyesil adadaki sihirli hayattir.

Bir giin adaya ¢ikmaya karar verir Sivan. Yiize yiize ada sahiline varir. Sansi yardim eder ve

kimse kendini gormez. Bir badem agacina ¢ikip etrafi dikkatle gézlemlemeye baslar.

Bir siire sonra agaclar arasinda ceylan gibi bir gilizel goriiniir. Badem cigeklerinden taci,
giizelligine giizellik katmaktadir. Her hareketi dl¢iiliidiir kizin. Etrafi iirkiitmekten korkar bir hali
vardir. Sivan’in Oniinden siiziiliip denizin kenarina gider ve bir kayalifa oturur. Sanki bir

bekledigi varmis gibi baslar kars1 sahili seyretmeye.

Kiz1 goriince Sivan’in tiim viicudunu biiytlik bir heyecan kaplar. Bagsindan asagiya sicak riizgarlar

eser. Bakti olmayacak, bu essiz giizele goriinmeye karar verir.

1Hiiseyin Irmak’1n Dinler Arasi Sevda Tiirkiileri’nden alinmistir (2009: 13-15).



Sessizce agactan iner. Ona dogru heniiz bir ka¢ adim atmistir ki, Tamara farkina varir.

Gozgoze gelirler aniden; tek kelime konusmadan dyle donup kalir ikisi de bir siire. Tiim canlilar

da sanki onlara eslik eder. Ortalikta hig bir ses yoktur.
Sessizligi Sivan bozar.

“Ben Gevas’in ¢obaniyim, - Gevas’li Sivanim -, burada misafirim, gece geldim, biraz
sonra da gidecegim, adin1 bagislarmisin?” der.

Kiz da,
“Adim Tamara, Bagkesisin kiztyim, ¢abucak buralaradan gidersen senin i¢in iyi olur”

diye cevap verir.

Iki gencin bdylece baslayan sicak sdylesisi arada bir bulusma vaadiyle noktalanr.

Artik Tamara, geceleri sahile inecek, mum yakacak, Sivan, kars1 sahilden kulag iistiine kulag

atip adaya cikacaktir.

O giinden sonra adada yeni bir sayfa agilir. Ada, giindiizleri baskesisin, geceleri ise Tamara ile

Stvan’indir.

Ancak Tamara’nin rakipleri, ondaki biiyiik coskuyu hissetmekte gecikmez. Tiim dikkatlerini ona

yoneltirler. Onu en ¢ok kiskanan kizlardan biri pesine takilir.

Ve bir gece, Tamara ile Stvan’in destansi bulusmasini izler. Hasedinden ¢atlamadan dnce, gidip
olanlar1 bir bir Tamara’nin babasina anlatir. Baskesis, c¢ilgina doner. Yine de Tamara’ya hig¢ bir

sey soylemez. Gece, mumu bu kez o alip sahile iner.
Stvan, karsi sahilden 15181 goriince, hemen denize atlar. Ancak bu arada biiylik bir firtina patlar.

Deniz, “bu kez gitme Sivan, oyun var” dercesine engel cikarir. Ama Sivan’in bagrindaki ask

atesini sondiiremez.

Sivan, kulag attikga mumun yeri devamli degisir. Dalgalar sahili acimasizca doverek, hirslarini
dile getirir. Ugursuz gecede Sivan kayadan kayaya yiizer durur. Bir tiirli Tamara’sina

kavusamaz. Baskesisin onu yorup teslim almak istedigini nereden bilsin...



Sivan, saatlerce, dev dalgalarla bogugmaktan bitkin diiser. Son anda oyuna geldigini anlar. Fakat

nefes alacak, tek kulag atacak takati kalmamistir.

“Ah Tamara, ah Tamara” diye inleyerek dalgalarin arasinda sonsuza kaybolur.
Stvan’i yiirekten iniltileri, Artos Daglari’nda yankilanip dalga dalga adaya yayilir.
Martilar ¢iglik atar, badem agaglari yasa durur, kayalar aglar.

Tamara, canevinden hangerlenmenin acisiyla disar firlar.

Babasinin elinde mumu goriince kalbine yildirim diiser. Baslar cayir cayir yanmaya.

- Swvan, Sivan!.. Ben de geliyorum, ben de geliyorum. Seni yalniz birakmam, seni yalniz
birakmam.

Kendisine dis bileyenlerin arasindan delicesine kosar. Babasi kendisini yakalamaya g¢alisir. Ama

tiim ¢abasi bosa gider.

Tamara, Sivan’in1 kaybettigi kayaliklarin basia varir. Karsi sahile son kez gdz atar ve kendini

bosluga birakir.

Tamara ile Sivan’in ruhu, Van Denizi’nin masmavi sularinda tekrar kavusur.

Ada bu olaydan sonra; Sivan’in “Ah Tamara, ah Tamara!” iniltisini isim olarak alir kendine.
Zamanla degiserek “Ahtamar” olur ve bin yildir bu adla anilir.

Tamara ile S1ivan’in aski, bugiin de Van Denizi’ndeki cazibenin sirridir.

1.1.Arastirmanin Konusu

Bu arastirmanin konusu, Ermeni Ortodoks Kilisesi’ne ait kiiltiirel sembollerdir. Arastirma,
Istanbul’da yasayan Ermeni Ortodoks bireylerle beraber gerceklestirilmistir. Ermeni Ortodoks

cemaati, etnik bir yapiya sahiptir. Buna paralel olarak, arastirmanin konusu olan kiiltiirel



sembollerin bazilari, hem etnik hem de dini unsurlar icermektedir. Ermeni Apostolik Kilisesi’ne

ait bu kiiltiirel sembollerin ayinsellestirilmis mitoslarda® belirginlestigi gézlenmistir.

Bu mitoslar, Hiristiyanlik tarihiyle oldugu kadar Paganist donemle de ilintilendirilmektedir
(Yumul, 2003). Aslinda, Paganizmin bu semboller iizerindeki izdiisiimleri etnik unsurlar
icerebilmektedir. Dolayisiyla, bu mitoslar hem etnik hem de dini olarak iki yone ve ayrica
Hiristiyanlik oncesi, Hiristiyanligin olusum evresi ve Hiristiyanligin kabul edilmesinden sonra
olmak {izere li¢ doneme si¢cramaktadir. Bu sigrayis ise mitoslarin hem etnik hem de dini agidan

aidiyeti vurgulayan kiiltiirel semboller haline gelmesiyle gergeklesmektedir.

Bat1 Hiristiyanligi, Ermeni Apostolik Kilisesi’ni bulundugu cografya ile ilintilendirmis ve
Paganizmin yaninda, islamim da etkilerinin iizerinde goriildiigii bir din oldugu kanisina varmgtir
(Yumul, 2003). Paganist etkiler ‘ilkel’, Islami etkiler ise ‘sapkin’ etiketini yapistirmustir.

‘Kadim’ bir din olusu da eskiligini anlatmak i¢in sik sik kullanilmaktadir.

Aslinda, Ermeni Apostolik Kilisesi’ nin bu sembolleri, ritliellerde kutlanan ve/veya anilan
kiiltiirel tarihlerinde gizlidir. Ritliel, belli zamanlarda ve belli araliklarla gergeklestirilen bir
davranis kalib1 olarak ele alindig1 zaman, bu sembollerin bazi yortularin merkezinde yer aldig:
gdzlemlenebilir (Turner, 1975: 55). Iste tam da buna bagli olarak, dinsel bir sembol, Ermeni
Ortodoks Kilisesi’'nde goriilebilecegi gibi, bir mitosla ilintilendirilebilecek kadar etnik unsurlar
tagiyabilir ve bunu ritlieller araciligiyla zamana yayabilir Sonucta, hem etnik hem de dini bir
cemaatin iyeleri olarak Ermeni Ortodoks bireylerin, bu kiiltiirel sembolleri algilayislar1 ve

hayata nasil aktardiklar1 bu arastirmanin konusunu olusturmaktadir.

? “Eskicag toplumlarinda insanlarin belli dersler ¢ikarmalari, yasamlarma yeni bir yon ¢izmeleri amaciyla
yaratilmis, yiizyillar boyunca dilden dile aktarilarak tasinan, ait oldugu toplumun ortak kiiltiirel kalhiti olarak
varligini siirdiiren 6ykiisoz; arkaiktoplumlarin diinya gériisiinii, inanglarini, metafizik ve etik baglanimlarini,
duygusal yénelimleri ile egilimlerini yansitan yari masalimsi yari siirsel anlati; diissel varliklarin baslarindan
gecen olaylarin dogaiistii terimlere betimlendigi, kahramanlarca yasanan seriivenlerin insaniistii giiclerle
ilintilendirilerek oOykiilendigi, tanrilar, tanricalar ve yar: tanriar arasinda gegen iliskilerin diislem tiriinii kimi
olaganiistiiliikler dogrultusunda dillendirildigi kok kurmaca,; gerek ussal diisiinceye gerekse felsefece sorusturmaya
gecilmezden once, gizemli yasam ogelerine, evrende anlasiimaz gériinen bilmecemsi siireglere, dogada meydana
bgelen karanlik olaylara degisik yanitlarin getirildigi egretilemelerle oviilii simgesel agiklamalar dagari; imgesel ve
sezgisel kaynaklar: usa sigdirilamayacak denli yiiksek, ¢ogunluk kozmik anlama kipine seslenen ézgiil deyis.”
(Giiglii, A., Uzun, E., Uzun, S. ve Yolsal, U. H., 2008: 1341).



1.2.Arastirmanin Amaci

Modernist milliyetgilik kuramlari, milletlerin olusumunu Aydinlanma donemi sonrasi diinyanin
aldig1 yeni sekle ve buna bagli olarak olusan sosyo-ekonomik ve politik kosullara baglar
(Ozkirimli, 2008: 62-68). Diger taraftan, etno-sembolistler, perennialistler ve primordialistler,
kendi iclerinde degisik yaklasimlara sahip olmakla beraber, milletlerin varolusunu yalnizca
olusmus yeni diinya diizenine baglamazlar (81-93, 208). Ornegin, etno-sembolist yaklasima
sahip olan Anthony Smith, etnilerin olusum siireclerini mercek altina alarak milliyet¢iligin izini
takip ettigi zaman, milletlerin ve etnik gruplarin olusum siirecleri ile mekanizmalarinin birbiriyle
ortiistiiglinii farketmistir (216-227). Bu agidan bakildigi zaman ise bir etnik gruptan bahsetmek
icin birtakim unsurlarin mevcudiyeti gerekmektedir (Smith, (2007[1991]): 42). iste bu unsurlara,
Ermeni Ortodoks Kilisesi’ne ait bazi etnik-dini 6zellikler tasiyan kiiltiirel sembollerde ya da

baska bir deyisle, ritiiellesmis mitoslarda rastlanmustir.

Arastirmanin ilk amaci, Ermeni Ortodoks bireylerin, kiiltiirel tarihlerinin izlerini tastyan bu
sembolleri nasil algiladiklar1 ve kendileriyle ne sekilde ve nereye kadar iliskilendirdiklerini
aktarmaya caligmaktir. Arastirmanin amaciyla ilgili olarak belirtilmesi gereken diger bir husus
daha bulunmaktadir. Aslinda, metodolojik bir yaklasimi da beraberinde getiren bu nokta,

bireylerin farkli kimliklesme siireclerine sahip olmalart ile ilgilidir.

Farkli kimliklesme siireclerini gézoniinde bulundurdugumuzda, hem sembollere verilen anlamin
kisiden kisiye gore degisebilecegini hem de ayni kisinin, zaman i¢inde, farkli algilamalara sahip
olabilecegini kabul ederiz (Clifford, 1986). Dolayisiyla, arastirmanin amaci, O6znelerin
sembollere ylikledikleri anlam(lar)1 bu yaklasim g¢ercevesinde (kimlikleri heterojen ve kaygan

olarak kabul ederek) ele almaya ¢aligmaktir.

Sir Edward Burnett Tylor, Primitive Cultures (1871) adli eserinde farkliliklarin 1rksal degil,
kiiltiirel oldugunu ve bunlarin aile, dil, egitim gibi kurumlarla bireye verildiginden bahseder.
Kiiltiirlerin degisebilecegini One siirerek diisiincelerin ve tutumlarin, zaman iginde, ayni
kalmayacagini one siirer (Mansfield, 2006: 150). Ancak, bu yaklagim gecerli olmakla beraber
kisinin elinden bireysel giiciinii alir. Yani, bireyin degistirebilme gliciinii goz Oniinde

bulundurmaz ¢iinkii neticede kiiltiirel kurumlari yaratan insandir.



Din, kiiltiirel bir kurumdur. Durkheim, dinin toplumsal dayanigmayi arttiran fonksiyonundan
bahsetmistir (2005[1912]). Ancak, bu agiklama bazi insanlarin agaca tapmirken, digerlerinin
neden atesi tercih ettigini aciklamamaktadir (Eriksen, 2009: 330). Geertz ise dinin islevlerini
degil, onun insanlar i¢in ne anlam ifade ettigini, diinyay: nasil anlaml hale getirdigini merak
etmistir. Yorumsamaci bir yaklasim iginde, tecriibe ile anlami ilintilendirerek kozmolojileri
anlamaya c¢alisan bir perspektif gelistirmistir. Religion as a Cultural System adli makalesinde,

dini soyle tanimlamaktadir:

“(1) Varolusa dair genel bir diizen kavramlart formiile etmek ve (2) bu
kavramlastirmalar, duygu durumlari ve motivasyonlarin 6zgiin bir sekilde (3) realist
goriilmelerini saglayan bir gerceklik havasi icerisinde sarip sarmalamak suretiyle (4)
insanlar arasinda gii¢lii, kalict ve uzun-soluklu bir duygu durumu ve motivasyon tesis
edecek sekilde vazife goren (5) bir semboller sistemidir.” (Geertz, 1973: 90’dan aktaran
Eriksen, 2009: 330).

Semboller, ritiiellerin merkezinde yer alir. Neyi simgeledikleri ve karsilikli iliskileri, ritiieli
anlamaya yardimci olur. Semboller ¢ok sesli olabilir (Turner, 1997[1969]: 52-53). Hatta, ritiieller
haricinde, yasamsal pratiklere ve diislincelere de yansiyabilirler. Bagka bir deyisle, ayni1 sembolle
hem kutsal hem de dindis1 alanda karsilasabiliriz. Gilinlimiizde, bunun bir 6rnegi, Ermeni

Apostolik Kilisesi nin kiiltiirel sembollerinde goriilebilir.

Tiirkiye’de yasayan Ermeniler i¢in hem din hem de etnisite kiiltiirel bir sinir1 olusturabilir.
Sinirlar, kiltiirel farkliliklarin ve ayirtedici 6zelliklerin  goriiniir hale geldigi yerlerdir
(Barth,1969). Farkin tarifi, ‘6teki’nin varligina baghdir ve bunun i¢in iki tarafin birbirine temasi
gereklidir. Dolayisiyla, kiiltiirel ayirtediciligin din, evlilik, dil veya is gibi sosyal uygulamalarla
ilintili olmas1 gereklidir (Eriksen, 2009: 411).

Bununla beraber, bugiin kiiltiirel sinirlarin muglaklagsmasindan bahsedilmektedir (Gupta ve
Ferguson, 1997). Sosyal hayatin i¢cinde yani kamusal alanda, ‘pratik nedenler’den dolay1 daha
cok zaman harcamak zorunda olmamiz, kiiresellesmenin ve enformasyon c¢aginin etkileri,
katmanli kimliklerin eskiye oranla daha ¢ok belirginlesmesine yol agmis olabilir. “Insanlarin
birbirlerini tamamlayici pek ¢ok kimligi vardir ve belirli bir zamanda hangisinin etkili olacagini

icinde bulunulan baglam belirlemektedir” (Eriksen, 2009: 423). Baska bir ifadeyle, kimlik tek



bilesenli, dogustan ve sabit degildir. Iste tam da bu nokta, arastirmanin ikinci amacini olusturur;

kimligin durumsal bir olgu oldugunu, yani aslinda siirecle ilintili oldugunu ortaya koymak.
1.3.Arastirmanin Onemi

Semboller iizerinde, bugiine kadar, sosyal antropolojide ¢ok sayida aragtirma yapilmistir. Bir
nesnenin, bir toplulugun sembolii haline gelebilmesi i¢in, o nesnenin igaret ettigi anlamin, o
topluluk tarafindan yani kollektif olarak verilmesi gerekir. Etnik semboller ait olduklar1 etnik
grubun kiiltiirel dzelliklerini yansitirlar. Ayn1 sey, dinsel semboller igin de gecerlidir. Istanbul
Ermeni Ortodoks cemaati igin ise bu iki olgu sembollerde birbirine kenetlenmis durumdadir.
Bazi arastirmacilar, bunun sebebini tarihsel kosullara baglamakta ve bu kosullarin tarihsel
gerceklige sahip olup olmadigim tartismaktadir (Ishanyan, 2006; Grousset, 2006). Ancak bu
aragtirmanin esas amaci, Ermeni Ortodoks bireylerin 6zkimlik algilayislarindaki etnik-dini
sembollerin yeridir. Dolayisiyla, tarihsel gerceklikten ziyade, kisilerin (Ermeni 6zneler olarak)

mitoslar1 ve bunlarin ayinsellesmis hallerini nasil algiladiklar1 6nemlidir.

Buna bagli olarak ise arastirmanin amaci, dnemini teskil etmektedir. Fredrik Barth, etnik bir
grubun, kimlik sinirlarin1t muhafaza ederken, diger kiiltiirlerle olan karsilasmalarina dikkat ¢eker
clinkii farkliliklar bu karsilagsmalar iizerinden farkedilmektedir (1969). Fakat, ayni zamanda,
kiiltiirel degisikliklerin, tam da bu bu karsilagmalar ilizerinden meydana geldigini belirtmektedir.
Dolayistyla, bir etnik grubun kimlik sinirlarinin mevcudiyeti devam ederken, zaman iginde,
karsilasmalarla bu simirlarm icinde bir takim degisiklikler meydana gelebilmektedir. Icerde olan
bu degisiklikler ise sinirlarin kendisini de degistirebilmektedir. Hem bi¢imsel hem de kavramsal
boyuta sahip bu degisiklikler ise 6znellik igermektedir ¢iinkii gerek sinirlarda gerekse siirlarin
i¢inde meydana gelen bu degisiklikler 6zneler olmadan gergeklesememektedir. Iste tam da bu
sebeple, bu arastirma, kiiltiirel sinirlarin  bireyler acisindan esnekligini, kirilganlhigini,

degisebilirligini, kayganligini ve durumsalligini sergileyebilmek agisindan 6nem tasimaktadir.
1.4.Arastirmanin Odak Noktasi

Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin etnik-dini sembollerini konu edinen bu arastirmanin odak noktasi,
cesitli yas, cinsiyet ve mesleklerden olup ayni inanci paylas(ma)yan kisilerden olusmaktadir.
Bunun sebebi, Oznelerin kendilerini din ve inan¢ {iizerinden ‘tasavvur’larinin heterojenlik

tasimasidir. Ornegin, bazilar kendilerini ‘dindar’ olarak tarif ederken, digerleri ‘dinci olmayip
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ara sira kiliseye giden’ diye durumunu izah etmekte, bazilari ise ‘agnostik’im ya da ‘ateist’im
diyebilmektedir. Odak noktasinin bu sekilde c¢esitlilik arz etmesi, amaglanmis olmakla birlikte
gercekte rastlantisaldir, daha dogrusu kendi eylemimin disinda gelismistir. Bagka bir deyisle,
‘rastlantisal’ kelimesini, sadece benim onlarla karsilagmalarim i¢in kullanmaktayim ¢iinkii etnik
ve/veya dini bir cemaatin liyelerini, kollektif bir kimligin kilidi altinda sabit, duragan ve homojen
bir kimlige sahip oldugunu diisiinmek zaten gergekgi bir yaklasim olmaz. Etnik kimlik(ler) de
diger kimlikler gibi kaygan ve degisken bir yapiya sahiptir (Gupta ve Ferguson, 1997).

Aslinda, etnik ve dini kimlik bir bireyin kiiltiirel kimliginin sadece iki pargasidir. Dolayisiyla,
diger pargalarla (toplumsal cinsiyet, yas, egitim diizeyi, aile, genis grupla olan iligki vb.) bir
araya geldiklerinde, aralarindaki etkilesim, 6znenin kimligini sabit ve duragan degil, tam da
bunun tersine, siirekli devinim halinde kilar. Ayrica, kimligi olusturan pargalarin baskinlik
dereceleri, degisen durumsalliklara bagl olarak, degiskenlik gosterirler. Dolayisiyla, bir bireyin
kimligi kendi iginde farkliliklar barindirdigindan dolayi, onun ancak kimlik(ler)inden, yani
kimliklesme olgusundan sdz edilebilir. Oznellige bagli bu siirekli hareketlilik ise kisiyi diger tiim
‘Oteki’lerden farkli kilar. Biitlin bunlara bagli olarak, sozkonusu degiskenlikler, arastirma
konusu olan sembollere yiiklenen kollektif anlamlarin, gerek 6znelerin birbirlerinden gerekse
yalnizca bir 6znenin kendi i¢inde farkli algilamalarini giindeme getirir ki, bu da odak noktasinin

yapisini hem izah eder hem de 6nemini vurgular.
1.5.Ermenilerin Tarihi
1.5.1.Hiristiyanlik Oncesi Ermeniler

1.5.1.1.Ermenilerin Kokeni

“Bir etnik grubun ve ulusun baglangi¢c noktasi olarak tarihi koken ve kan bagryla gegen
soy anlayisi, radikal etnik milliyetcilerin temel gériisleri arasinda yer almaktadir.
Ancak, modern antropoloji rksal saflik ve devamlilik tezini ¢iiriitmiistiir; uluslarin
kékeni belli wrklara dayandirma egilimi de giiniimiizde ancak ideolojik bir durus olarak
ele alinmaktadr. Bu baglamda, giiniimiizde, Ermenilerin belli bir wktan geldikleri
goriisii yerine kadim etnik halklardan biri oldugu saptamasi kabul gormektedir.”

(Ozdogan, Ustel, Karakasl ve Kentel 2009: 38).



Ermenilerin yiizyillar boyu en 6zgiin zelliklerinden birisi ana dilleri olmustur (ishanyan, 2006:
18). Binlerce yil Ermeniler bu dille konusmus ve bu dil yalnizca Ermenilere ait bir konusma,
diisiinme ve sorgulama araci olmustur (18). Dolayisiyla, ishanyan’in eserinde ele aldig1 gibi
Ermeni dilinin izini tarihte siirmek demek aslinda bu dili konusan, bu dille diisiinenlerin nerede
dogmus olduklar1 veya en azindan ilk olarak tarihin hangi sayfasinda goriildiiklerini arastirmak

demektir (18).

Her insanin bir ailenin iiyesi oldugu gibi, her dil de bir dil ailesinin tiyesidir (21). Ermenice dili
ise Hint-Avrupa dil ailesine aittir (21).> Fakat herhangi bir dil zaman icinde degisiklige
ugrayabilir, gelisebilir ve parcalananabilir yani boliinebilir (20). Boylece yeni diller ortaya ¢ikar.

Bu dillerin etrafinda ise olusan yeni topluluklar yer alir.

Bu goriisten yola ¢gikan Ishanyan’a gore Ermeni dilinin ve buna bagli olarak Ermenilerin M.O. 4.
binyilda, biiyiik olasilikla da bu bin yilin ortalarinda ya da ikinci yarisinda Hint-Avrupalilarin
go¢ii ve Hint-Avrupa anadilinin bdliinmesiyle ilk olarak Kiiclik Asya’da ortaya ¢ikmasi biiyiik

bir olasilik tasimaktadir (25).*

Diger taraftan ise Ermenilerin tarihte ilk kez kayitlarda yer almalarma dayananan ikinci bir
yaklasim daha vardir. Buna gore 1.0.7. yiizyilin sonu ile 6. yiizyilin baslarinda Urartu Kralligmin
yikilmasini takiben Grek tarih yazicilarinin bu dénemde bolgede yiikselmeye baglayan etnik-
siyasi grubun adin1 armenoi olarak kayitlara gegirmeleri, Ermenilerin ilk kez ayr1 bir etnik grup
olarak anilmalarinin isareti kabul edilmistir ki aslinda, bu yaklagim su sav1 igcermektedir; Ermeni
uygarligimin temelleri Urartu Kralligi’'nin kalintilar1 iizerinde yiikselmistir ¢iinkii Ermeniler
Anadolu’ya gerceklesen en son Hint-Avrupa go¢ dalgasiyla gelmisler ve Frigya Kralligi’nin

yikilmasindan sonra Dogu Anadolu’ya olan goglerini tamamlamislardir. (Grousset, 2005: 72).

Bu ailenin diger iiyeleri Hintce, Persce, Yunanca, Arnavutca, Letonca, Litvanca, Slav dilleri (Rusga, Cekge,
Ukraynaca v.s.), Alman dilleri (Almanca, Felemenkce, Norvegce, Ingilizce, v.s.), Romen dilleri (Fransizca,
ftalyanca, Rumence, Ispanyolca v.s.) dir. (Ishanyan, 2006: 19). ishanyan’a gore bu dil ailesinin Hint-Avrupa adin
almasi, Dogu Hindistan kiyilarindan Avrupa’nin bati kiyisina kadar uzanan bir cografyaya yayilmis olmasindandir
ve Ermenice Hint-Avrupa dil ailesine iiye olduguna gore Ermeni tarihinin baglangicinin da Hint-Avrupa ana dilinin
boéliindiigii zamanlar olmas: gerekiyor (Ishanyan, 2006: 21).

* “Dilbilimciler Hint-Avrupa anadilinin boliinmesini yaklasik zamanimi da hesaplamislar. Bu bolinme M.O. 5 bin
yillar1 ortalariyla 4 bin yillar1 sonlar arasinda gerceklesmis. Iste o donemlerde en eski Hint-Avrupa dilleri de
anadilden ayrilmislar. Arastirmalara gore, Hint-Avrupa anadilinin boliinmesinden olusan biiyiik lehcelerden biri de
giiney lehgesi, ardindan o da béliinerek doguda Hint-Iran, merkezde Ermeni, batida ise Yunanca dilleri olusmus.”
(ishanyan, 2006: 24). Onemli diger bir husus ise Ermeni dilinin Iran ve Yunan dillerine diger Hint-Avrupa
dillerinden daha yakin oldugudur (24).



1.5.1.2.Anadolu’da Ermeni Devletleri

Antik Cag siiresince Kiiciik Asya iizerinde yasayan Ermeniler bu topraklarin jeo-stratejik 6nemi
ve zengin dogal kaynaklar1 yiiziinden cesitli devlet ve imparatorluklarin ihtilaflarima sik sik
maruz kalmuslardir (Atiya, 2005: 334).° Bazilari kisa bazilari uzun yillar bu topraklarda
egemenlik kurmus diger devlet, imparatorluk ve topluluklar Iskitler, Kimmerler, Medler, Persler,
Makedonyalilar, Selefkiler, Romalilar, Partlar, Sasaniler, Araplar, Bizanshilar, Oguzlar,

Selcuklular ve Osmanlilardir (Saris, 2003: 12).

Hiristiyanlik 6ncesi Ermeni tarihini boliimlere ayirdigimiz zaman sirasiyla su donemler birbirini
izlemektedir; Urartu Krallig1 yikildiktan sonra Yervantyan Hanedanligi kurulmustur, kisa siiren
bu egemenlik siiresini Med ve Pers Akamenid hakimiyeti izlemistir ve bunu takiben I1.0.
Iskender’in Perslerin hakimiyetine son vermesiyle Helen hakimiyeti baslamistir, daha sonra
Helen Imparatorlugunun yikilmasiyla Selevkoslarin hakimiyetine giren Ermeniler, 1.0. 190
civarinda Artagesyan hanedanligi’na ait soylularin da onderliginde yiizyilin basinda Arsakuni

hanedanligini kurmuslardir (Ozdogan v.d., 2009: 40-41).

Hiristiyanlig1 resmi din olarak kabul eden Arsakuni Hanedanligi’na kadar hiikiim siirmiis olan

Ermeni hanedanliklar1 asagida kronolojik olarak belirtildigi gibidir:

e 1.0.15-13. yiizyillarda Karanni-Anniya hanedanu,

e 1.0.9-7. yiizyillarda Aramyanlar,

e 1.0.7-3. Yiizyillarda Yervantuniler,

e 1.0.yiizyillarryla M.S. 1 yiizy1l baslarina kadar Artasesyanlar (Ishanyan, 2006: 143).

Arsakuni Hanedanligi ise Ermeni tarihi acisindan sadece bagimsizliga kavusmak anlaminda
O6nem tagitmamakta ayni zamanda Hiristiyanligi devlet dini olarak kabul eden bir siireci de

icerdiginden tarihsel bir déniim noktas1 teskil etmektedir (Ozdogan v.d., 2009: 41-42).

> Antik ve Ortagag’da iran platosunu Akdeniz kiyisindaki limanlara baglayan anayollar Ermenilerin yasadigi
vadilerden gectigi icin, hem dogu ticaretini hem de siyaseti kontrol etmek isteyen giicler ¢esitli zamanlarda
Ermenistan’1 istila etmislerdir. Yunanistan ile Iran arasinda sikismis olan Ermeniler, Perslerin, Greklerin, Araplarmn,
Mogollarin, Misirlilarin ve Tiirklerin istilas1 ile karsilagsmislardir. Dolayisiyla, Ermenistan’in sinirlar1 batidan ve
dogudan gelen bu saldirilarin biiyiikliigiine bagli kalarak sik sik degismistir (Atiya, 2005: 334).
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1.5.2.Anadolu’da Hiristiyanhk Sonrasi Ermeni Devletleri
1.5.2.1.Arsakuni (Arsacid) Hanedanhg

Bu hanedanlik 60 li yillardan sonra hiikiim siirmeye baslamustir (Ishanyan, 2006: 152) .
Romalilarla zaman zaman g¢atisma halinde olan Arsakuniler 224 ten sonra ise Dogu’da Sasani
Devleti’nin Zerdiist dinini yayma politikasi ile de miicadele etmek zorunda kaldilar (Seropyan,
2003: 25-26). Bu nedenle Kral III.Dirtad (287-331), Aziz (Surp) Krikor Lusavori¢ dnderliginde,
301 yilinda Hiristiyanligin kabulii, Ermeni tarihi agisindan bir doniim noktasi olarak kabul edilir
(Basmactyan, 2005: 53).° Ayni zamanda Ermenilerin Hiristiyanligi resmen kabul eden ilk devlet

olmasi Hiristiyanlik tarihi agisindan da biiyiik 6nem tagimaktadir (Seropyan, 2003: 25).

4. yiizyilin sonlarima dogru ise Ermeni topraklari yeniden iki {ilkenin baskisi ile karsilasir
(Ozdogan v.d., 2009: 42). Bu baskilar kiiltiirel ve dinsel agirlikli olup, Erzurum’un batis1 Bizans,
dogusuysa Sasani etkisi altinda kalir (42). Ermeni kiiltiirel varligi doguda daha az etkilenirken,
batida ise Helenlesme riski daha fazla tehdit tasimaktadir (42). Dolayisiyla Arsakuni hanedanligi
doneminde 404-406 yillar1 arasinda Mesrob Mastotz’un Ermeni alfabesini yaratmasi Ermeniler
acisindan ¢ok onemli bir doneme¢ olmus ve “Hiristiyan diinyasinda Ermeni etnik kimligine
damgasma vuran bu 0zgiin alfabe, zamanla Bizans hakimiyetindeki Ermeniler arasinda da

yayginlasmaya baglamistir.” (Atiya, 2005: 343).
1.5.2.2.Arsakunilerden Sonra

Arsakuni Hanedanligimin ¢okmesinin ardindan Ermeniler iki Onemli olayla karsilasirlar:
Birincisi, 451 yilinda Vartan Mamigonyan oOnderliginde Sasani Devleti'ne kars1 verilen

Vartanank ~ (Vartanyanlar) direnisidir’. Sonu yenilgiyle bitmesine ragmen sergilenen

6 Krikor Hagop Basmaciyan ise Aziz Krikor Lusavori¢’le baslayan bu donemi ikinci dénem olarak ele almakta ve
ilk dénemi su sekilde anlatmaktadir: “Ermeni milletinin dini tarihine gére, Hz. Isa’nin on iki havarisinden biri olan
Bartholomew (Bartolomeos, Partogimeos) ve yetmislerden biri olan Thaddaeus (Yahuda Tatay, Tateos) pes pese
Ermenistan’a gonderilmis, Tatyos Edessa’ya gidince orada Incil’i vaaz etmeye baslanustir. Kral Apkar, Hz Isa’ya
ve kendisinin vaftizinden sonra asiller, prensler ve Edessa (Urfa) halki da onu takip eder. Partogimeos ve Tateos
tilkenin bagka bélgelerinde de vaazlar verir ve bir ¢ok Ermeni Hiristiyanligt kabul eder. Ama Apkar in oliimiinden
sonra varisleri bu dini reddedip Hiristiyanlara zulmetmeye baslarlar. Apkar in emriyle yikilan put mabetleri, onun
varislerinin fermanlariyla tekrar insa edilir. Sonug olarak, iigiincii asrin sonuna yaklasildiginda Incil’in 15181 artik
neredeyse tamamen sonmiistiir. Ermenistan’da Hiristiyanligin ilk devri béylece sona erer.” (Basmaciyan, 2005: 53).
Basmaciyan’a gore, Krikor Lusavori¢ ikinci donemin basinda tarih sahnesine ¢ikmustir.

74451 yilinda Sasani Devleti’ne kars1 verilen Avarayr Savasi Hiristiyanlik adina verilen bir miicadele idi” (Grousset,
2006: 197-199).
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kahramanliktan &tiirti Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin takviminde Vartanants glinii olarak yerini
almistir (Panossian, 2006: 48). Digeri ise Khalkedon Konsi’nin (451) kararlarina kars1 ¢ikisidir.
Doktrinel farkliliklar Ermeni Ortodoks Kilisesi ile Bizans Kilisesi’nin yollarin1 ayirir (Atiya,

2005: 354-357).
1.5.2.3. Pakraduni (Bagradit) ve Arztruni Hanedanlari

642 yilinda Arap akmlari baslamistir (Ozdogan v.d., 2009: 44). Bu esnada, Bizans baskisi
devam etmistir (44). Bu sekilde siiren bir duraklama devresinde, Ermeniler Araplara karsi daha
esnek politikalar giiderek yari-bagimsiz kralliklar kurmuslardir (44). Bu yari-bagimsiz kralliklar

Pakraduni (Bagradit) ve Artzruni hanedanlarina aittir (44).

Arztruniler Van Goli’niin kiiciik bir bolgesinde hiikiim siirmiigler ve 908-1021 yillar1 arasinda
Akhtamar Kilisesi de dahil olmak iizere 6nemli mimari eserler tiretmislerdi (44). Pakraduniler ise
1045°e kadar hemen hemen Ermenistan’in tiimiinii yonetmistir (Panossian, 2006: 59). 888°de
Coruh nehri ve civarinda kurulmus olan Bagradit kralligt mimari, edebiyat ve sanat alaninda
basarili olmustur (60). Kiliseleriyle {inlii baskentleri Ani Ortagag’in O6nemli yerlesim

merkezlerinden biri idi (60).

Ani 1045’te Bizans ardindan da 1064’te Selguklular tarafindan istila edildi (60). Ardindan
1071°de Selguklularin Bizanshilara karsi tistiinliik sagladiklar1 Malazgirt Savasi’ndan sonra ise

Ermeni halki daha giivenli bolgelere dogru gog etti (63).
1.5.2.4.Kilikya Kralligi: Anadolu’da Son Ermeni Devleti

Malazgirt Savasi’nin ardindan Ermenilerin bir kismi Konstantinapol’e, diger bir kism1 kuzeye
Gircistan’a, digerleri ise Anadolu’nun giineybatisina yerlesti (Panossian, 2006: 63). Giineybatiya
dogru goc edenler 1199°da Prens Levon’un tag giymesiyle Anadolu’da son Ermeni Devleti olan
Kilikya Kralligi’nm1 kurdular (63-65). Toros Daglar1 ile Akdeniz arasinda konumlanan kralligin
baskenti Sis (Kozan) idi (63). 1220°de Kilikya Krallig1 Hagli seferleri sirasinda Latinlerle ayni
safta yer alirken, Giliney Kafkasya’daki Ermeni prenslikleri Mogollarin hiikkmii altina girdi

(Ozdogan v.d., 2009: 44).

Kilikya Kralligi homojen niifus yapisina sahipti: Yunanlilar, Yahudiler ve Miisliimanlar, cesitli

Avrupalilar ve Ermeniler beraber yasamaktaydilar (Panossian, 2006: 66). Ticari yollarin {izerinde

12



bulunan cografi konumu yliziinden birgok kiiltiirle tanisan Kilikya Ermenileri dogal olarak
bunlardan etkilendi (68). “Ermeniler arasinda Katoliklik, Kilikya Ermeni Kralligi doneminde
yayilmig ve artarak devam etmistir.” (Kasgarli, 1990:2-3 ve Cark, 1953: 28’den aktaran Seyfeli,
2005: 48).

Kilikya Ermenileri iki ylizyill boyunca edebiyat ve sanat alanlarinda parlak eserler verdiler
(Panossian, 2006: 64). Son 50 sene Fransiz kokenli Kibrisli Prenslerin hakimiyetinde kalmis olan
Krallik, Avrupali devletlerden talep ettigi destegi bulamayinca 1375’te Memlukler tarafindan
yikilmistir (Panossian, 2006: 64). Kilikya Ermenileri iki yiizy1ll boyunca edebiyat ve sanat

alanlarinda parlak eserler verdiler (64).

“Yiizyillar siiren siyasal ¢cekismeler Ermenilerin “anayurt”un disina, Kilikya, Bizans, Giircistan,
Rusya ve Kirim topraklarina gé¢ etmesine neden olmus ve bdylelikle Ermeni diasporasinin ilk
tohumlar1 atilmistir.” (Ozdogan v.d., 2009: 44). Osmanlilarin Batiya dogru genislemeleri ve
Fatih Sultan Mehmed’in 1453’te istanbul’u almasmin ardindan ise Ermeniler yeni bir déneme

girmislerdir (44).
1.5.3. 1453’ten Tanzimata Kadar
1.5.3.1.1453 Oncesi Ermeni Ortodokslari

VIII. ve IX. yiizyillar1 arasinda Rum ve Latin Kiliseleri dinsel doktrinler iizerinden bir gii¢
catismas1 yasamaktaydilar (Seyfeli, 2005: 56). Roma Imparatorlugu’nun evrensel olma iddiasi
Istanbul ve Roma kiliselerinin ayrilmasi ile sonuglanmist1 (56). Bat1 dinsel baski yoluyla Dogu
iizerinde egemen olma istegini gergeklestirmek istiyordu. Buna karsilik, Dogu halklar1 ise kendi
aralarinda birlik saglama ve/veya Dogu’da Kilise merkezleri olusturma yoluyla direng

gostermislerdir (56).

Diger taraftan Bizans kilisesi de dogu monofizitlere —Ermeniler, Yakubi Siiryaniler, Kiptiler ve
Habesler- baski uygulamaktaydi (56). Bir cogu, manastirlardan siiriilmiistii (56). Kudiis’te kalan

monofizit kiliseler ise Ermeni hiyerarsisi altinda bir araya gelmisti (56).

XI. yiizyilla gelindiginde ise Bizans’in siyasi hakimiyetini reddeden Roma’ya cevap olarak
Bizans Dogu Doktrin (Ortodoks) iizerinde kendini bagimsiz patriklik olarak ilan etti (57). Dogu

Ortodokslarin iizerinde tek lider olmak isteyen Rum Kilisesi basta Ermeniler olmak {izere tiim
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dogu toplumlarini dini ve milli bagimsizlari1 kaybedecek sekilde biinyesine kazandirma
savasina giristi (57-58). Bunun en etkili yolu ise asimilasyon yani Rumlastirma idi (59). Bunun
yanisira, ayn1 yiizy1l Ermeni topraklar1 Tiirk akinlari ile Bizans imparatorlugu arasinda tampon

bolge konumundaydi (58).

Canan Seyfeli, bu tarihlerde bir Istanbul Ermeni Piskoposlugu’nun oldugunu ancak bitmeyen

siyasi gerilimler sonucu tam olarak islevini yerine getiremedigini ileri stirmektedir (64).
1.5.3.2.istanbul Ermeni Patrikligi’nin Kurulmas:

Istanbul Ermeni Patrikligi, 1461 yilinda, Osmanl Imparatorlugu y&netimi altindaki Istanbul’da
kuruldu (Seyfeli, 2005: 66). 1453’ten itibaren Ermenilerin Istanbul’a gécii tesvik edildi (72).
Rumlarin isyan edebileceginden kuskulanan Osmanli devleti onlar1 sehrin i¢ taraflarina
yerlestirirken Anadolu’nun cesitli yerlerinden gelen Ermenileri de surlara ve kapilarin girisine

yerlestirmiglerdi (77-78).

Osmanli Imparatorlugu’nun idare sekli millet sisteminin kokleri Fatih Sultan Mehmet donemine
dayanmaktaydi (Oran, 2008: 48). Bu sisteme gore bireyin ait oldugu etno-kiiltiirel grup mensubu
oldugu dini cemaat iizerinden tarif ediliyordu (Soner, 2009: 362). Bu dini cemaatlerde
Osmanli’nin gayri miislim tebaasini olusturuyordu (362). Ermeni-Ortodoks, Rum, Ortodoks ve
Musevi topluluklar ibadet, vergi, egitim, hayir ve yardimlagma isleri ve adli islemlerle ilgili
alanlarda ruhani ve diinyevi Ozerklige sahiptiler ki bu da kiiltiirel kimliklerini koruyup
gelistirebilecekleri anlamina geliyordu. (Braude ve Lewis 1982 den aktaran Soner, 2009: 362).
Osmanli Devleti ekonomik, siyasal ve toplumsal orgiitlenmesini ve hukuk sistemini biiytlik bir
dlgiide Islami inanglara gore diizenlenmis idi (Berkes 1998: 14’den aktaran Soner, 2009: 362).
“Dini kimligin evrenselligi geregi, tebaa arasindaki etnik ve dilsel farkliliklara kayitsiz kalan
imparatorluk geleneksel nizam siyasi, idari ve hukuki orgiitlenmesini yine Islami gelenek ve
ogretiden devralinan millet sistemine dayandirmisti.” (Soner, 2009: 362). Buna gore de Osmanli

toplumsal orgiitlenmesi dini cemaatlere dayanmaktaydi (Karpat, 2009: 83).

Cemaat liderleri yiiksek devlet gorevlisi olarak kabul edilirdi yani devlet hiyerarsisinin bir
parcast idiler (83).Bununla birlikte, gercekte devlet sisteminin iistiinde durdugu bir hiyerarsi
mevcut idi: “Miisliiman cemaat “millet-i hakime” (egemen ulus), Miisliiman olmayan cemaat ise

“millet-i mahkume” (tabi uluslar) idi (Baban, 2009: 75). Osmanli Devleti’nin yonetim bigimi
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olan millet sistemi cemaat gruplarina esit mesafede durma ve kendi ozel sartlar1 etrafinda
muamele etme prensiplerini 6ne ¢ikarmaktaydi (Berkes, 1998: 11°den aktaran Soner, 2009: 363).
Ancak, tam da bu nedenle yani bireyin devletle baglantistnin din iizerinden smirlarinin
belirlenmesi dini farkliliklarin ontolojik bir esitsizlige yol agmasia sebep oluyordu (Gibb ve
Bowen, 1962: 207-8’den aktaran Soner, 2009: 363). Dolayisiyla gayrimiislim milletler aym
siyasal cemaat tiyeleri olarak kabul edilmiyor ve kamusal istihdam, askerlik, hukuki siiregler ve
vergilendirme basta olmak lizere farkli diizenleme ve uygulamalara tabi oluyorlardi (Bozkurt,

1996: 7-32°den aktaran Peters 1999’den aktaran Soner, 2009: 363).

Millet sistemi Fransiz Devriminin etkisinin Imparatorluk smirlar1 icinde kendini gosterip
Babiali’nin Osmanlicilik olarak adlandirilan “her tiir din, mezhep, dil, etnik koken ya da kiiltiirel
kimlikten bagimsiz siyasi-hukuki birey esitligini hedefleyen Osmanli vatandasligi yaratma
cabalar1 olan reformlara” yonelmesine kadar uygulanmaya devam edildi (Soner, 2009: 364). Ote
yandan, Fatih Sultan Mehmet Bizans’1 almasiyla bir imparatorluk gelenegini de devralmustir.

Ortacag’da cok kiiltiirlii bir imparatorluk i¢in millet sisteminin pratik degeri yiiksektir:

“Istanbul’da kurumlagmis dini cemaatleri olduklart dini diizen icierisinde serbest
birakip sivil yetkiler de vererek Istanbul Ermeni Patrikligi nin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Bu dini kurumlarin iistiinde ise Osmanli Hiikiimeti yer almistir. Ciinkii
Osmanli sahsinda Hiristivan dini tarihi agisindan énemli bir yeri olan Istanbul un
Miisliimanlar tarafindan fethi ve bu fethi gosterecek alt yapinin géstergesi olarak
villarca farkl nedenlerle baski altinda tutulan unsurlara ézgiir ve kendini ifade edecek
imkant saglamigtir. Bu farkli unsurlarin halklarinin tanminmasi siyasal/ideolojik bir

durugstur, ama Osmanli-Bizans ¢ekismesinin de son perdesidir.” (Seyfeli, 2005: 79).

Sonug¢ olarak, yiizyillarca sliren dogulu-batili ¢ekismesinde perde bu seferlik Ermeni
Patrikliginin kurulmasi, tesvik edilen yogun Ermeni gogiiniin Istanbul Ermeni Kilisesi’ni
kuvvetlendirmesi ve koklesmesini saglamasi ve cesitli meslekleri icra eden Ermenilerin
Imparatorlugun bassehrinin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda kendilerini ispatlayarak
Osmanl1 Devleti’nin ve Patrikligin idaresine tesir edecek kadar yiikselmelerinin goriilecegi bir
doneme girilmis oldu (79). Bu niifuzlu Ermenilere Amiralar ismi verildi. Yurttaslik kavraminin
Fransa’dan diinyaya yayilmasina paralel olarak Amiralar Patrikligin dini idaresinin

sivillesmesinde biiyiik rol oynadilar (79).
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1.5.4.Amiralar

Amiralar yiiksek niifuzlu ve ekonomik agidan giiglii bir sosyal tabakaydi (Ozdogan, 2009: 118).
Hem Osmanli y&netimiyle hem de patriklik ile iliskileri kuvvetliydi (118). Unlii amira aileleri
arasinda Dadyan, Diizyan, Balyan, Serveryan ve Bezciyan ailelerini sayabiliriz (118-119).
Patriklik se¢imlerinde etkili olmalarindan ve saraya olan yakinliklarindan dolay1 Ermeni cemaati
icinde patriklerden daha gii¢lii bir konuma sahiptiler (118-121). Bununla birlikte, zaman zaman
bazi amiralarin, dogu’dan gettirtikleri Ermeni cocuklarini ve genclerini karin tokluguna
caligtirarak ucuz is giicii olarak faydalandiklari misyoner kayitlarinda yer almaktadir (121-122).
Diger baz1 arastirmalar ise kiy1 kentlerinde oturan zengin Ermenilerin kendilerini gorece fakir
siniflardan ve ozellikle koylii tabakadan daha iistiin gordiiklerini ve ayri bir toplumsal konuma
sahip olduklarina dair bir diisiinceye sahip olduklarini belirtmektedir (134). Zaten 1862 Zeytun
ve 1863 Erzurum ve Van ayaklanmalari hem amiralar1 hem de diger {ist tabaka Ermenileri de
iceren Osmanli yonetimine karsi bir ayaklanmaydi. Devrimci ve populist milliyetgi orgiitlerden
once meydana gelen bu ayaklanmalarin sebebi tarim ekonomisine bagli bu insanlarin yasadig
maddi zorluklard: (136). 19. yiizyilin ortalarina dogru amiralar hakkindaki kanaat sadece kendi
cikarlar1 dogrultusunda hareket eden ve patriklik ile devlet arasinda aracilik yapan insanlar

oldugu idi (125). Bu diisiince sekli, Fransiz Devriminin etkisini tagimaktaydi (125).

Bati1 diinyasinda, feodalizmden ticari kapitalizme gegis burjuva devrimi olarak adlandirilmisti
(Ahmad, 2008: 21). Ingiltere 1640-1688, Fransa ise 1789-1815 yillar1 arast bu déniisiimii
yasamist: (21). Feodal yapiya kars1 ¢ikacak giiclii bir burjuva sinifinin olmayisi Ispanya, Rusya
ve Osmanli Imparatorlugu’nda eski yonetici simiflarmn iktidarda kalmasi ile sonuglanmust: (21).
Nitekim Osmanlilar, tiiccar ve iireticilerin ekonomik faaliyetlerinin devamini saglasalar da kendi
c¢ikarlarini savunan siyasi bir gii¢ haline gelmelerine izin vermediler (21). “Osmanli’daki durum,
tiiccarlarin dini baghlik {izerinden -Rum Ortodoks, Katolik, Ermeni, Yahudi ve Miisliiman
olarak- ayrilmis olmasiyla daha da zorlasmisti, ¢iinkii tiiccarlar haklarimi1 savunacak ortak bir

grup olarak hareket edemiyorlardi.” (21).

Fakat biitiin bunlara ragmen 19. yiizy1l Ermeni Aydinlanma hareketi, Bat1 egitimli liberal kesim
ile baglamistir (Ozdogan vd. 2009: 125). Bu kesim, “1830’Iu yillardan itibaren Ermeni cemaati
icinde amiralarin giiciinii ve etkinligini sorgulayan, cemaatin yonetiminde soz sahibi olmak

isteyen yeni bir toplumsal tabaka olarak” one ¢ikmisti (125). Bunlarin arasinda amira ailelerine
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mensup kisiler oldugu gibi fakir ailelerden gelip bazi amiralar tarafindan egitim amach
yurtdisina 6zellikle de italya ve Fransa’ya gonderilenler de vardi (125). Aydin kesimin toplumsal
doniisiimii gerceklestirmek igin ilk hedefi egitim reformu idi (125). Buna paralel olarak yenilik¢i
cizgide dergi ve gazeteler ¢ikarildi ve Bat1 dillerinde yazilmig olan edebi ve toplumsal-siyasal
igerikli eserler Ermeniceye ¢evrildi (125). Patrikligin ve amiralarin otoritesini sinirlamak ise bu

planlarin li¢lincii ayagini olusturmaktaydi (125).

Ote yandan bu aydin kesime cemaat icinden yeni yeni yiikselen genis bir esnaf grubu da destek
veriyordu (126). Giiglenmesi artarak devam eden bu yeni burjuva sinifi, Patrikhane’ye 6dedigi
vergiler, bagis ve yardimlarla cemaat i¢in 6nemli bir destek kaynagi olmaya baglamisti (126-
127). Dolayisiyla, artik yonetimde daha fazla s6z sahibi olmak istiyordu (127). Bu istek Ermeni
Milleti Nizamnamesinin (1863) yiiriirliige girmesi ile kismen karsilandi (127). Aslinda, bu

degisimin baslangici Tanzimat 6ncesine dayanmaktaydi (Seyfeli. 2005: 113).
1.5.5.Tanzimat Donemi

19. yiizyilda artan milliyetgilik akimlari, Osmanli’ y1 toprak kaybetme tehlikesi ile kars1 karsiya
getirince reformlarin yapilmasi gerekliligi millet sisteminde degisikliklere yol agmistir (Ozdogan
v.d., 2009: 117). II. Mahmud ile baslayan ve Tanzimat donemi boyunca siiren modernlesme
cabalar1 sonucunda miislimanlar ve gayrimiislimler kanun 6niinde esit sayilmustir (119)°. 1839
Giilhane Hatt-1 Hiimayun ile askerlik hizmetinde, vergilendirmede, adli uygulamalarda, sivil ve
askeri okullara alinmada, kamu gorevlerine girmede ve toplumlarasi iliskilerde gayrimiislimlere

esit muamele yapilmasina ¢alisilmis ancak uygulamada kesin sonug¢ alinamamustir (119).

Tanzimat Fermani kanun onilinde miisliiman ve gayriiisliimleri esit olarak tanimay1 kabul etse
debile cemaat ve ruhani liderler sahip olduklar giicli kaybetme endisesi yasamaya baslamislardi

( Seyfeli, 2005: 118-119).

Tanzimat Fermanindan ¢ok oénce 17. Yiizyllda Osmmanli Imparatorlugu gerileme dénemine

girmisti (Seyfeli, 2005: 114). Askeri basarisizliklar1 yiiziinden yapilan anlagsmalarla Avrupa

® Tanzimat’tan 6nce kamusal alanda gayrimiislim ve miislimanlar arasinda énemli farkliliklar mevcuttu. Mesela,
askerlik miisliimanlara ait bir durumdu, gayrimiislimler cizye vergisi vermekle miikellefdiler. Geri hizmetlerde
bulunsalar da idari ve askeri gorev almalar1 miimkiin olamiyordu. Ayrica, toprak iizerinden belirlenen bir vergi
olarak hara¢ 6demek zorunda idiler. Kendi aralarindaki davalar haricinde tanikliklari gegerli degildi. Ev ve
ibadethane gibi 6zel alanlar haricinde kamusal alandaki giinliik pratiklerine kisitlamalar getirilmis idi. (Ozdogan
v.d., 2009: 115).

17



Devletleri igislerine karigmaya baslamisti (114). Misyoner faaliyetleri de bunlarin bir sonucu idi

(116).

1461°de Istanbul Ermeni Ortodoks Patrikligi’nin kurulmasmdan sonra, diyofizit Ortodokslarin
Rum Patrikligine, Ermenilerin de dahil oldugu monofizit Ortodokslarin ise Ermeni Patrikligine
baglandig1 kabul gdren bir goriistiir (100). Siiryaniler, Misir Kiptileri, Keldaniler, Nasturiler,
Giirciller ve Habesler kendi otosefal’ hiyerarsilerini korumakla beraber Ermeni Kilisesinin
yetkisi altinda idiler (101). Ancak bu doktrinel taksim bir takim istisnalar da igermekteydi yani
bazi monofizit olmayan Gayrimiislim topluluklarda Ermeni Ortodoks Patrikligi’'ne bagh idi

(101). Bunlardan biri de Katolik Ermenilerdi (101).

Katolik Ermeniler ruhani anlamda Ermeni Ortodoks Kilisesinin diginda kalmakla beraber
cismani olarak iginde idiler (117). Patrik Osmanli Devleti’ne kars1 Katolik Ermenilerden sorumlu
idi (117). Ancak artan misyoner faaliyetleri ile birlikte Osmanli belgelerinde “Asil Ermeniler”
olarak gecen Ortodoks Ermeniler Katolik cemaatin idaresini artik istemiyorlardi (117). Ayin
usullerinin farkliligi sebebi ile bunlarin icrasin1i kendi kiliselerinde uygulanmasina karsi
cikmaktaydilar (117). Bu da 1830°da Katolik Ermenilerin ayr1 bir cemaat olarak kabul edilmesi
ile sonuglandi (117).

Diger taraftan, Tanzimat Fermani ile Katolikler gibi Protestan Ermeniler de ayr1 bir 6rgiitlenme
talep ettiler (119). Bunun sonucunda ise 1847°de de ayr bir cemaat olarak kabul edilip, kendi

nizamnamelerine gore yonetilmeye baslandilar (119).

Istanbul Ermeni Patrikligi ise idari yapisinda bir takim degisikliklere gitmek ve Patrigin
yetkilerini sinirlamak zorunda kaldi (119). Tanzimat Fermani’na gore 1840’ta ruhani ve sivil
mahkemeler kuruldu (119). Bu da su anlama geliyordu; ruhaniler haricindeki halktan hi¢ kimse
patrigin istegiyle siirgline gonderilemeyecekti (119). Ayrica, Patrikligin bosanma, orug, kiliseye
devam gibi dini ve sahsi meselelerde cemaat tizerindeki yaptirim giicii zayifladi (119). Hukuk
alaninda yapilan reforma gore sivil ve ruhani liyelerden olusan ilk Ermeni Adli Meclisi kuruldu
ve boylece “Meclis’te laik unsurlara yer verilmesi ile Ermeni geleneginde radikal bir gedik

acildi.” (119).

°Kendi kendine karar alma, kendi kendini idare etme durumudur.
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1.5.5.1.Tanzimat Déneminde Istanbul Ermeni Patrikligi’nin Ruhani ve Cismani Yapisi

Istanbul Ermeni Patrikligi’nin yapisi ruhani ve cismani olarak ikiye ayrilmakta idi (Seyfeli,
2005: 93). Ruhani durumu kendisinin kilise hiyerarsisi i¢indeki yerinden kaynaklanmakta idi
(93). Yani kendisinin bagl oldugu daha yiiksek ruhani merkezler ve kendisine bagli olan yerler

vardi (93). Bu hiyerarsik diizenleme yargilama hakkini da beraberinde getiriyordu (93).

Diger taraftan ise Patrikligin cismani yapist Osmanli Devleti igindeki konumundan
kaynaklanmakta idi (93). Buna gore Istanbul Ermeni Patrikligi Ermenilerin en yiiksek mercii idi
(93). Yani Imparatorlugun siyasi 6rgiitlenmesine gore Istanbul Patrikligi ruhani yargilama alani
disinda olan Ahtamar, Sis ve Eg¢miadzin Gatogigosluklari’ndan ve Kudiis Patrikligi’nden
Osmanli Devletine karst sorumlu idi (93). Hatta Gatogigos se¢iminde bile Osmanli Devleti

fermani patrigin onayini alarak vermekte idi (93).

1828’te E¢mizadzin Iran’dan Rusya’ya gecti (117). Bu da E¢mizadzin Gatogigosu’nun patrik
tarafindan secilmesi ve kutsanmasinda aksakliklara sebep oldu (117). 1836°da Rus Cari Istanbul
Patrikliginin ruhani olarak bagli bulundugu gatogigosun se¢imini resmen kendine bagladi (117).
1844’te E¢mizadzin ve Istanbul resmi diizeyde iliskilerini diizenlediler: E¢miadzin Osmanli

hakimiyetinde kalan ruhani bolgelerin kontroliinii Istanbul Patrikligine birakt: (117).
1.5.6.Islahat Fermani

19. yiizyil ortalarinda, Osmanli reform hareketi, Islahat Fermani (1856) ile devam ediyordu
(Ozdogan vd. 2009: 127). Bu ferman, gayrimiisliim milletlerin yeniden orgiitlenmesi ve yazili
kurallar c¢ergevesinde yonetilmesi dogrultusunda, her milletin bir komisyon kurmasini
ongoriiyordu (121). Aslhinda, 1856 Fermani Osmanli iilkesi smirlart i¢inde yasayan tiim

Hiristiyanlarin konumunu iyilestirmisti (Ahmad, 2008: 44).

Enver Ziya Karal, Ismail Hami Danismend ve Charles Seignobos’un eserlerine basvurarak Rifat

Ugarol Islahat Fermanin getirdigi en 6nemli yenilikleri su sekilde siralamaktadir:

1) Giilhane Fermani ve Tanzimat ile her din ve mezhepde bulunan biitiin uyruklara vaad
olunan giivenceler, bu fermanla yenilendiginden, bunlarin uygulanmas: igin gerekli
onlemler alinacak,

2) Miisliimanlar ile Miisliiman olmayanlar kanun oniinde esit olacaklar,
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3) Patrikhanelerde yeni meclisler kurulacak ve bu meclislerin verecekleri kararlar Babiali
tarafindan onaylandiktan sonra yiiriirliige girecek,

4) Patrikler 6miir boyunca bu makama secilecek,

5) Sehir ve kasabalarda bulunan kilise, manastir, mezarlik, okul ve hastahane gibi yerlerin
tamir veya yeniden yapilmasina izin verilecek,

6) Irk, din, dil farki gézetilmeden hi¢ bir mezhep digerine iistiin sayilmayacak,

7) Hig¢ kimse din degistirmeye zorlanmayacak,

8) Devlet hizmetlerine, askerlik gorevine ve okullara biitiin uyruk esit olarak kabul edilecek,

9) Biitiin toplumlar okul acabilecek,

10) Vergiler esit alinacak, iltizam usulii kaldirilacak,

11) Biitiin uyrugun egit ve serbest sekilde ticaret ve ekonomik girisimlerde bulunmasi
saglanacatk,

12) Mahkemeler agik olacak, keyfi cezalar verilmeyecek,

13) Miisliimanlar ile Miisliiman olmayanlar arasindaki davalar: gérmek iizere, karma
mahkemeler kurulacak,

14) Yabanci devletler ile yapilacak anlasmalar geregince, yabancilar da Osmanl devleti

sinirlart igcerisinde miilk sahibi olabilecek (2008: 236).

Sonug olarak, Hiristiyan topluluklarin laiklesmesi ve din adamlarinin etkisinin zayiflamasi séz
konusu idi. Cemaatler kendi dillerini, tarihlerini ve edebiyatlarimi kesfettikleri bir ‘ronesans’

donemi yagamaya basladilar (Ahmad, 2008: 44).
1.5.6.1. Ermeni Milli Nizamnamesi

1856 yil1 Ermeni reform hareketine hukuksal bir zemin kazandirmist1 ¢linkii bu sayede Osmanli
hiikiimetince onaylanan 1863 Ermeni Milleti Nizamnamesi ortaya ¢ikt: (Ozdogan vd. 2009: 127,
128-129). 1863’ten Cumhuriyet’in kurulusuna kadar bu nizamname yiirtirliikte kaldi (130).
Nizamnamenin yayinlanmasi ile sivillesme ve sekiilerlesme yolunda en dnemli adim atilmis
oldu: Patrigin yetkisini sinirlandiran durum sivil idarelerin olusmasiydi c¢iinkii Patrigi artik

ruhanilerden ve sivillerden olusan bir genel meclis secmekteydi (Seyfeli, 2005: 126).

Ote taraftan, iiyelerin cogunlugunun halk tarafindan segiliyor olmasi énemli bir adim olmakla

beraber Anadolu tasrasinda yasayan Ermeniler temsiliyet haklarindan mevzuattan dogan
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sikintilardan dolayr tam olarak faydalanamadilar (Ozdogan v.d., 2009: 130). Ayrica
demokratiklesme ve sivillesme ivme kazansa bile Patriklik makami halen milletbasi olarak kabul
ediliyor ve yetkileri kisitlansa da Umumi meclis ve diger meclislere ve komisyonlara baskanlik
etmeye devam ediyordu (130). Zaten nizamnamenin yliriirliige girmesinden sonra Siyasi meclis
ile Ruhani meclis arasindaki anlagmazliklar Osmanli hiikiimetinin miidahalesine yol agmis ve

belli dénemlerde uygulamadan kaldirilmasi ile sonuglanmustir (130). '
1.5.7. 1878 Berlin Anlasmasi ve 61. Madde

19. yiizy1l Balkanlar’daki milliyetgilik akimlarinin basgosterdigi ve sonugta bagimsiz ulusal
devletlerin kuruldugu bir siirecti (Ozdogan v.d., 2009: 131). 1877-1878 yillar1 arasinda siiren

Osmanli Rus Savasi imzalanan Berlin anlagmasiyla sona ermistir (Ugarol, 2008: 394).

Bu savasta Ruslar Dogu Anadolu’yu Ruslar tarafindan isgal etmisler ve Bati cephesinde de

(13

Ayastafonas’a kadar ilerlemistir (422-423). Bu esnada “... Patrik II. Nerses Varjabedyan ve
Ermeni Meclis iiyeleri arasindan bir grup Dogu illerinde yapilmasini istedikleri idari ve iktisadi

reformlari igeren bir programi Batili biiyiik giiclere gotiirmiislerdir” (Ozdogan vd. 2009: 132).

Sonucta 61. madde ile Ermeni meselesi sadece Rusya’nin ilgilendigi bir mesele olmaktan ¢ikip
“devletleraras1 bir sorun haline getirilmistir” (Ucarol, 2008: 424). Ilgili madde anlasmada su
sekilde yer almaktadir:

“Babiali; Ermeni bulunan eyaletlerde, yorenin ihtiya¢ gosterdigi islahati ertelemeden
yvapacak, Ermenilerin Cerkez ve Kiirtlere arst huzur ve giivenliklerini saglayacak, bu
konuda alinacak onlemleri (imzaci) devletlere bildirecek ve onlar da alinacak
onlemlerin uygulamalarina nezaret edeceklerdir.”(Berlin Kongresi Protokolleri ile
Kibris Ceziresine ve Yunan Meselesine Dair Mukavelenameler, 1298: 249-272; Ucgarol,

2008: 398).

Dolayisiyla, anlasma sonucu Osmanli hiikiimeti derhal Dogu illerinde reform ve diizeltmeleri
gergeklestirmeyi, bu bolgede yasayan Ermenilerin giivenligini Kiirt ve Cerkes saldirilarina karsi

saglamay1 ve ayrica “bu taahiitlerin yerine getirilmesini kontrol etmekle gorevli Batili

' Osmanhi imparatorlugu’nun ilga edildigi 1916-1918 ile 1866-1869 ve 1891-1908 yillari arasinda siyasi
gerginlikler yiizinden Nizamname devlet miidahalesi ile askiya almmis ve/veya Umumi meclis kapatilmistir.
(Ozdogan vd. 2009: 130)

21



Devletlere” bilgi vermeyi kabul etmistir (Ozdogan vd. 2009: 132). Bdylece Ermeniler igin
61.madde ‘“uluslararas1 hukuki bir dayanak noktasi” teskil etmistir (132).

61. madde Osmanli-Ermeni iliskilerinde kilit bir 6neme sahiptir (Ahmad, 2008: 50).1878 yilinda
yapilan Berlin Kongresi’nde alman kararlar Ermeniler arasinda talep edilen reformlarin
yapilacagma dair bir umut yaratmistir (Ozdogan vd. 2009: 132). Ancak, sézkonusu giivenligin
saglanamamas1 ve kapsamli bir Bati desteginin verilmemesi Ermeni milliyetgiliginin

radikallesmesi ile sonuglanmistir (132)
1.5.8. II. Mesrutiyet’e Giden Yol

19. yiizyilin sonlarina dogru, Osmanli Ermenileri kendi i¢inde ikiye boliinmiistii: Bir kismi, ayan
siifinin mensuplart olup, genelde banker, tiiccar gibi miitesebbislerden olusuyordu. Bu kisiler
kendi amaclar1 agisindan Imparatorlugu kiiciik ulusal bir devlete yeglemekteydiler. Ciftciler ve

tagra tacirleri ulusal devlet kurmak istiyorlardi (Ahmad, 2008: 55).

Neticede 19. yiizyilin son ¢eyregine girildiginde, Dogu Anadolu Ermeni milliyet¢iligi devrimci
partiler tarafindan ideoloji olarak benimsenmisti. Aralarinda bir takim ideolojik niianslar olmakla
birlikte 1880°ler de Orgiitlenmeye baslayan bu {i¢ parti vardi ve ortak hedefleri Dogu Anadolu
vilayetlerinde Berlin Kongresi’nde vaad edilen reformlarin ger¢eklesmesi i¢in miicadele etmekti

(Ozdogan vd., 2009: 136).
1.5.8.1.Ermeni Partileri

Armenekan Partisi

Bu partilerin ilkidir. 1885°te Van’da kuruldu. Osmanli topraklarinda ve 6zellikle Van yoresinde
etkili olmustur. Baslangigta sddet kullanmay1 hedeflemeyen Armenikan, zaman i¢inde miidafaa

amagch gesitli saldirilar gerceklestirmistir (Ozdogan vd. 136-137).

Tasnak Partisi

Ermeni Partileri icinde anayasal diizen i¢in Jontiirklerle isbirligi yaparak miicadele eden tek
partidir (Avagyan ve Minassian, 2005: 33). Tasnaklar, Hingaklar1 sonu siddetle biten gosteriler
icin suclamistir. Fakat Avrupali devletlerin dikkatlerini ¢ekmek amaciyla 1896 Agustosu’nda

Osmanli Bankasma bombali bir saldir1 gerceklestirmistir (Ozdogan v.d., 2009: 139).
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Tasnak Partisi 2.Enternasyonal ile baglantist ve parti programi gézoniine alindiginda en 6nemli
Osmanl sosyalist orgiit olarak kabul edilmektedir (Avagyan ve Minassian, 2005: 121). Her ne
kadar smif miicadelesini vurgulasa da Oncelikli siyasal hedefi sosyalist bir diizenin
kurulmasindan ziyade Osmanli Ermenilerinin devrimci eylem aracilifiyla ozgiirlerinin elde
edilmesiydi: “Ozgiirliikten kasit istikrar ve gelisme igin siyasal ve ekonomik reformlarmn

yapilmasi ve demokratik haklarin kazanilmastydi” (121).

Hingak Partisi

Hingak Partisinin diger iki partiden farkli olarak tam hedefi bagimsizlik idi (Ozdogan v.d., 2009:
137). Bu da Osmanli, Iran ve Rus Ermenilerinin birlesmesi ile gerceklesebilirdi (137). Hingak
Partisi Kiirtlerin ve Siiryanilerin de Osmanli yonetiminin baskisindan kurtarilmasini vurgularken,
Tiirk halkiin adil bir yonetime kavugsmasindan agik bir sekilde bahsetmiyordu ama Osmanl

yonetimi ile Tiirk halki arasinda bir ayirim yapiyordu (137).
1.5.8.2.Isyanlar

Ik eylem 1890 yilinda Hingaklar tarafindan gerceklestirildi: Kumkap1’da Patrikhane’nin éniinde
baslayan protesto gosterisi daha sonra ¢atismaya doniistii (Ozdogan v.d., 2009: 137-138).

Daha sonra 1894’te Sason’da Kiirtlerle Ermeniler arasinda meydana gelen bir ¢catisma Hingak
Partisi ileri gelenlerinin planlar1 dogrultusunda bir isyana déniistii (139). Isyan kanli bir sekilde
bastirild1 (139). Bunun iizerine Ingiltere, Rusya ve Fransa Sultan Abdiilhamid’e sozlii bir nota
verdi. Ayrica reformlarin gerceklestirilmesi i¢in bir program hazirladilar (139). Sason isyani,
1895 Eyliil’iinde Hingak tarafindan Istanbul’da diizenlenen ikinci eylemin arkasinda yatan
nedeni olusturdu (138). Eylemciler Kumkapi’da Patrikhane’yi isgal ederek reform isteklerini
iceren bir dilekgeyi Sultan Abdiilhamid’e vermesi i¢in din adamlarini zorladilar (138). Polisin bu
eyleme miidahale etmesi sonucu ¢ok sayida Hingak militan1 61dii (138). Dilekge sadece
Ermeniler degil, tim Osmanli tebaasi i¢in talep edilen demokratik haklar1 igermekteydi ve Sason
isyaninin bastirilma seklini kinamaktaydi (138). Istanbul’daki ikinci eylemin arkasindan sehrin

bazi mahallelerinde Ermeniler saldirilara maruz kaldilar (138).

Ekim 1895°te baslayan ve Subat 1896’da sonlanan Zeytun isyani ise Hingak Partisi tarafindan
yonlendirilen bir bagka isyandi (139). Batili devletlerin diplomatik girisimleriyle sona erdi (139).
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Sultan Abdiilhamid 17 Ekim 1895°te bir islahat programi acgiklasa da bunu uygulamaya
gecirmedi (139). Hingak Partisi, Batili devletlerin Osmanli hiikiimetine karsit zorlayici bir
miidahalede bulunacagini umut etmekteydi (139). Boyle bir durumun olmamas1 hayal kiriklig1

yaratt1 ve parti bu cesit ayaklanmalara ve gosterilere devam etmeme karari aldi (139).
1.5.8.3. i¢ ve Dis Manzara

Berlin Kongresi’nin kararlarinin uygulanamamasimin arkasinda Abdiilhamid’in Islam1 devletin
ideolojik aygit1 olarak kullanmasinin yaninda uluslararasi iliskiler de rol oynamistir (Ozdogan
vd.: 2009: 140-141). ilk olarak Rusya 1883’ten itibaren Ruslastirma politikas1 giitmekteydi ve
dolayistyla kongre kararlarmin uygulanmasi kendi asimilasyon politikasin1 sekteye ugratabilirdi
(140). Diger taraftan ise, Tasnak ve Hingak partilerinin sosyalist goriisii benimsemesi ve terorist

eylemleri, kapitalist Avrupa iilkeleri i¢in tehlikeli bir durum yaratiyordu (140-141).

Aynm1 donemde Osmanli yonetimi, Balkanlar ve Misir deneyimlerinde yasananlara benzer
sekilde, i¢ karigikliklar1 bahane ederek Avrupa devletlerinin toprak koparma pesinde olduklarini
diisiiniiyordu (141). Abdiilhamid Ermenilerin daha iyi kosullar altinda yasamak ig¢in ugras
verdiklerine inanmamis ve siddete bagvurarak sorunu ¢dziimlemeye calismist: (141). Isyanlari
bastirmak i¢in orduyla hareket etmek lizere Hamidiye alaylarin1 kurmasi ve biiylik giiglerin kendi
aralarindaki anlasmazliklardan faydalanarak oyalama politikasi giitmesi Abdiilhamid

hiikiimetinin tirettigi ¢oztimler idi (141-142).

1894-1896 yillar1 arasinda onemli gerginlikler yasanmistir (142). 1895°te ki Zeytun isyanin
arkasindan bir islahat programi hazirlandig1 yukarida belirtilmisti. Ancak bunun hemen ardindan
Ermeni karsit1 ayaklanmalar bagladi ve Erzincan’dan diger illere sigradi: Bitlis, Bayburt,
Erzurum, Diyarbakir, Malatya, Harput, Sivas, Amasya, Antep, Kayseri ve Urfa (142). Genellikle
saldirllar carsida Ermeni esnaflarina yonelik baslayip daha sonra Ermeni mahallelerine

yayilmistir (142).

Sonucta yasanan c¢atismalar ve Avrupa devletlerinin beklenen miidahalesi gergeklesmeyince
Katkasya Ermenilerinin Osmanli topraklarindaki faaliyetleri zayifladi (143). Sonugta, Tasnak
Partisi 1907 Viyana Kongresinde soyle bir karar aldi: “Rusya ve Osmanli Ermenilerinin siyasal

ve toplumsal kosullarinin farkli olmasi nedeniyle farkli amaglar benimsendi” (143).
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1.5.8.4. Jontiirkler ve Tagnaklar

Jontiirklerle Ermeni Partileri arasinda ilk temaslar 1891- 92 yilinda Jontiirklerin Paris merkezi
bas1 Ahmet Riza ile Hingaklar arasinda gergeklesti (Avagyan ve Minassian, 2005: 15). Gelecekle
ilgili hedefler farkli idi ve sonuc¢ alimmamadi (15). Bu goriismelerde, Jontiirkler Berlin
Antlasmasinin 6ngordiigli reformlarin yapilmasimi kabul etmekle beraber Vilayet-i Sitte’nin
(Ermenilerin yogun olarak yasadiklar1 bdlge) Osmanli imparatorlugu’ndan ayrilmasmi kabul

etmediler (15).

Sason Ayaklanmasinin (1894) ve ardindan Babiali baskinin Avrupa’nin dikkatini ¢ekmesi
Bati’da Ermeniler lehine bir kamuoyu olusturmustu (15). Biiyiik devletler 11 Mayis 1895°te
Osmanl hiikiimetine bir reform projesi sundular (16). “Mayis reformlar1” adiyla anilan bu proje
Jontiirkler agisindan ikinci Makedonya tehlikesi tagimaktaydi (16). Bu tehlikeyi onlemek igin
Ahmet Riza Ermeni orgiitlerle yakinlasma karar1 aldi (16). Ama¢ Ermeni partilerini reform
projesinden vazge¢melerini saglamakti (16). Boylece Jontiirkler reform talebini tiim Osmanl

iilkesini kapsayacak sekilde genisletti ve bu sefer Tasnaklarla gériismeye karar verdi (16).

Ancak II. Abdiilhamid’e karsi miicadele haricinde Tagnaklarla goriis birligine varilamiyordu
(17). Fakat 1895-96 Ermenilere yapilan saldirilar, sayisiz tutuklama ve Jontiirklerin Istanbul
merkezlerinin 1897°de ¢okertilmesi Tagnaklarla Jontiirklerin ortak hareket etme zorunlulugu
getirdi (17). “1896 yili sonunda Istanbul surlarinda istidbattan kurtulma adina Miisliimanlar

Ermenilerle birlesmeye ¢agiran afisler gorildi” (17).

31 Mayis 1898’te ise Tagnaklarin yayinladiklar1 bir makalenin bir boliimiinii Jontiirkler Osmanlt
gazetesinde yayinladilar: “Milli ve dini ayirim yapilmaksizin biitiin vatandaglar ortak diismana

kars1 birlesmelidir” (17).

Ancak, 1920°de diizenlenen kongrede, Tasnaklarla Jontiirklerin arasinda Istidbat rejimine kars:
miicadelede goriis birligi saglanmis olsa da, kesin olarak ayrildiklar: iki nokta su iistiine ¢ikt1.
Tagnaklar, silahli miicadele olmadan rejimin degistirilebilecegine inanmazken, Jontiirkler
reformlarin bizzat Osmanli tarafindan gerceklestirilmesini savunuyor ve Batililarin miidahalesini

istemiyorlardi (19).
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1907°de Viyana’da yapilan Tagnak Partisinin IV. Kongresinde Istidbat rejiminin yikilmasi igin

Ittihat ve Terraki Cemiyeti’ni destekleme karar1 alind1 (23).

Bu kongrenin arkasindan Tasnaklar tim muhalif giicleri kapsayacak bir kongre diizenlemek
istediler ve bunun iizerine 29 Aralik 1907°de Paris’te ikinci bir kongre gergeklestirildi (23-24).
Kongreye katilmasi istenen taraflara gonderilen davetiyenin iizerinde soyle bir ibare yazil idi,
“Osmanli devletinin bagimsizlig1 ve boliinmezligi ilkesi herkes tarafindan kabul edilmelidir.”

(24).

Kongrenin baslangicinda Ahmet Riza ve Ermeniler arasinda anlagmazlik noktasi saltanat ve
hilafet hukukunun benimsenip benimsenmemesi ile ilgili idi (24). Sonugta bu maddenin Kongre
bildirgesinden tamamen c¢ikarilmasma karar verildi. Alinan kararlardan bazilar1 soyleydi;
Iktidar’a kars1 silahli direnis, Silahsiz direnis-genel grev, vergi ddemenin reddedilmesi, genel

ayaklanma, devlet memurlari, jandarma gibi gorevlilerin katilimiyla direnisler, vb. (24, 25-26).
1.5.9. I1. Mesrutiyet

1878 ve 1908 aras1 Abdiilhamit ile mutlakiyetci bir yonetime devam eden Osmanl Devleti 30 yil
aradan sonra 24 Temmuz 1908’de tekrar Mesrutiyete geri dondii (Ucarol: 473). Istidbat rejiminin
arkasindan II. Mesrutiyet coskuyla karsilandi (Ozdogan v.d., 2009: 143). Baskidan ve hafiye
korkusundan kurtulan miisliiman ve gayrimiislim halk, devletin i¢ ve dig sorunlarinin hemen

¢Oziimlenecegini diisiiniiyordu (Ugarol: 473).

Osmanlt Anayasas1 yiiriirlige girdikten sonra Hingaklarin ve Tagnaklarin Ermeni toplumu
iizerindeki etkilerinden ve Kiliseleri parti toplanma yerlerine c¢evirmelerinden Patriklik
rahatsizlik duymaya basladi (145). Bunun iizerine, Kilise Hingak ve Tasnak karsit1 olan
Ramgavar Partisi ile yakinlagmay1 tercih etti (145).

Ittihatcilara gelince, onlar bastan beri tiim devrimci orgiitleri tek bir cat1 altinda toplayarak
kendilerine baglamay1 hedeflemislerdi (144-145). Ancak mevcut Orgiitlerin hi¢ birisinin boyle
bir niyeti yoktu (145). Bunun yanisira, 1908’den sonra uygulanan Ittihat¢1 politika Patriklik ve

zengin Ermeni kesiminde rahatsizlik yaratti (144).

Herseye ragmen “o an igin, Ittihadgilar, toplum smiflari arasinda bir devrim yerine, yonetici

seckinler sinifi iginde bir darbe gerceklestirmekte basarili olmuslardi” (Ahmad, 2008: 63). Bir yil
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icerisinde de reformlart uygulamaya basladilar (63). Meclis’i belirlemek iizere sec¢imlere
gidilmesinde 1srar ettiler (63). Boylece miislim veya gayrimiislim esrafi temsil hakkini kazanan
mebuslar parlemento ve kabinenin yapisini degistirdiler.” (63). Fakat bu esnada, Bulgaristan
bagimsizligini ilan ederken, Avusturya Bosna-Hersek’i ilhak etti ve Girit Yunanistan’la birlesti
(63-64). Bu durum itibar zedelenmesi yaratt1 (64). Ote yandan Babiali’ye hakim olan liberal
Ahrar Firkasi Ittihatcilarin secimlere girmemesi igin baski yapiyordu (64). Ingilizler ise
Mesrutiyet rejiminin emperyalist amaclarina engel olusturacagini diisiindiiklerinden tedirgindiler
(Ahmad, 2008: 64). Secimi ittihat ve Terraki Partisi kazand1 (64). Bu sonugctan ittihatc1 karsit

gruplar hi¢ memnun olmadilar (64).

“Bunlarin arasinda 6zellikle Rum Patrikligi olmak iizere, Gayri-Miislim seckinler,
sultan, miirteciler ve Ingiltere Elciligi de vardi. Muhalefet Ittihat ve Terraki Cemiyeti
karsiti sert bir basin kampanyasi baslatti ve el¢iligin desteginden gii¢ buldu. Gericiler
Nisan’da reformlara muhalefete baslayarak Islam’a dayali bir birlik ¢cagrisi yaptilar.
Gazeteleri Volkan araciligiyla Meclis'teki din adamlarina, ordudaki erlere, kentli alt

swniflara seslendiler.” (63).

Bu 31 Mart 1327 (13 Nisan 1909) Vakasma ve arkasindan Adana olaylarina giden yolun
baslangici idi.

1.5.9.1. 31 Mart ve 1909 Adana Olaylar

1908 sonras1 olusan giiven ortami ilk defa 1909 Adana Olaylar1 ile sarsildi (Ozdogan v.d., 2009:
146). Bu olaylan tetikleyen ise 31 Mart Vakasi idi (146). Aslinda II. Mesrutiyet iilkenin her

yerinde memnuniyetle karsilanmadigi kisa bir siire sonra anlasilmisti (147).

Adana olaylar1 baglamadan hemen 6nce ise Ermenilerin ayaklanip Tiirkleri dldiirecegi sdylentisi
dolastyordu (146). Adana’da giivenlik Selanik’ten gelen Hareket ordusunun &nce Istanbul’daki
31 Mart isyanini bastirip daha sonra Adana’ya ulasmasiyla miimkiin oldu (146). Genel bir kaniya
gore, bu olaylar mutlakiyet taraftarlar1 tarafinda tertiplenmis olup, amaclar1 degisik dinsel ve
etnik gruplarin mesrutiyet catisi altinda esitlik¢i bir sekilde beraber yasamalarinin olanaksiz
oldugunu gostermekti (147). Bu sekilde diisiiniinen tarihgilerden biri olan Feroz Ahmad Adana

olaylarini su sekilde yorumlamstir:
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“Istanbul’da  basarisizlik ihtimaline karsi karsidevrimciler Adana vilayetindeki
Ermenileri katlederek yabancilari miidahaleye kiskirtmayr planlamislardi. Edirne
mebusu ve katliami arastirmaya gonderilen heyetin bir iiyesi olan Hagop Babikyan
Adana katliaminin, karsidevrimciler yeni diizene ve anayasaya baghliklar: dolayisiyla
Ermenilerden nefret ettikleri icin gerceklestirildigini bildirdi. Dolayisiyla, mesruti
diizeni yok etmek istiyorlarsa Ermenileri de yok etmeleri gerekiyordu.” (2008: 67).

Bir ka¢ ay sonra diizenlenen 1909 Varna Kongresinde Tasnaklar ittihatcilarla isbirligine ve

Mesrutiyeti desteklemeye devam etme karar1 aldilar (147).

“Bu kararin gerekgelerinden biri 31 Mart Vakasindan c¢ikardiklar: dersle ilgiliydi:
partiler arasindaki goriis ayriliklar: ve diismanliklar vesilesiyle devrim karsiti gruplarin
elinin giiclenmesini ve yeni anayasa ihlallerinin gergeklesmesini onlemek gerekiyordu.
Sonugta iki parti arasinda yenilenen anlasmada vatanin hiirriyeti, iilkenin birligi ve
biitiinliigii icin anlagsmazliklarin ortadan kaldirilmast ve Osmanli halklar: arasinda iyi

iligkilerin kurulmasi dogrultusunda dayanismaya devam edilecegi iddia ediliyordu”

(147).

Diger yandan Ittihatgilar da gayri-miisliimlerle iligkilerin siirmesinde kararliydilar (Ahmad,
2008: 67). Hingaklar ve Patriklik ise Ittihatcilar ve Tasnaklara arasindaki bu isbirligine mesafeli
duruyor hatta kuskuyla karsiliyorlardi (147). Biitiin bunlara ragmen, Tasnaklarin ve Ittihat ve
Terraki Partisinin yakinligi 1914’e kadar devam etti (147). Hingaklar ise 1911°de kurulan
Hiirriyet ve Itilaf Partisi ile 1912°de isbirligini tercih ederek Ittihatcilarin karsisinda yer aldilar
(147).

1.5.9.2. Balkan Savaslarinin Ardindan

1912-1913 Balkan Savaslari’nin arkasindan yasanan toprak kayiplar1 ve Miisliiman Tiirk niifusun
savag sirasinda ve sonrasinda gd¢ ederken maruz kaldigi kiyim halk arasinda bir travmaya yol
actt (Ozdogan v.d., 2009: 147). “Balkan Savasi’min agir yenilgileri, Ittihadcilar arasinda bir
kendinden siiphe ve kendini dinleme donemi baglatti.” (Ahmad, 2008: 75). 1913 Haziran’inda,
Rusya Avrupa devletlerinin biiylikelgilerine Liibnan 6rneginde oldugu gibi Dogu Anadolu’da

Ermenilerin yogun olarak yasadigi vilayetlerin basina bir Hiristiyan vali atanmasini teklif etti

(Ahmad, 2008: 76).
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1913 Cenevre Kongresi Tasnaklarla Ittihatgilarin fikir ayriliklarmin ilk &nemli gostergesidir
(Ozdogan v.d., 2009: 148). ittihatcilarin Balkanlar’da yasananlarin Dogu’da tekrarlanmamasi
i¢in her tiirlii dnlemi almaya hazir oldugu gériisii toplantiya hakimdir (148). Ote yandan Dogu’da
reformlar ger¢eklesmemistir (148). Bunun iizerine Tasnak Partisi Hingaklarla igbirligi karar1 alir

(148-149).

Fakat, Ittihatgilar hedeflenen reformlar1 yapmaktan tamamen uzakta degildiler (149). “1912°de
Said Pasa hiikiimeti Kiirtler ve Ermeniler arasindaki toprak davalarinin ¢oziimlenmesi i¢in para
ayirmig, Ermenilerden alinan topraklarin geri verilmesi ve reformlarin yapilmasi i¢in Bitlis ve
Erzurum’daki yoneticileri gorevlendirmisti” (149). Ayni yil i¢inde, daha dnce reform konusuna
negatif tutum takinan Rusya, bu sefer reformlarin 6nciisii roliinii oynamak istiyordu (149). Diger
bir 6nemli olay ise, Patriklik ile Ermeni partileri ilk defa birleserek tek cephe oldular (149).
Beraberce bir reform tasarisi hazirladilar (149). Tasarmin hazirlanmasi esnasinda Rus elgiligi
bastercliman1 Mandelstam’da bulundu (149). Ancak Babiali Rusya’nin bolgede giiciinii artiracagi

diisiincesi ile tasarty1 reddetti (149).

1912°de ittihat ve Terraki Partisi yeni bir idari yapilanma baslatt: ve 1913’te yeni bir yerel idari
kanunu ¢ikartildi (149). Ote yandan, Rusya Osmanli topraklarindaki Ermeni sorununu Avrupa’ya
tanitmak ve kamuoyu olusturmak icin harekete gecti (149). Ermeni Partileri ise Istanbul’da
Avrupali biiyiik giiclerin katildig1 bir toplantida reform tasarisin1 glindeme getirdi (149-150).
Fakat Almanya’nin kars1 ¢ikisi ile Rusya bazi taleplerinden 6diin verdi (150). Bu sartlar altinda,
1914 Subat’inda Osmanli ile Rusya bir anlasma imzaland:1 (150). Buna gore, Dogu vilayetleri

ikiye boliinecek ve iki yabanci miifettis tarafindan denetlenecekti (150).

Makedonya reformlar1 Balkanlar’da Osmanli aleyhine sonuglanmistt (150). O giinlerde heniiz
taze olan bu tecriibe ayni seyin Dogu’da tekrarlanma endisesi yaratmaktaydi (150). Kabul edilen
anlasma oOzerk bir bolge kurulmasii igermese de Rusya’nin sézkonusu bdlgede giiciinii
arttirmasit ihtimalini tasiyordu (150). Bu sorunun iistesinden gelebilmek i¢in Almanya ile
yakinlik arttirildi (150). Birinci Diinya Savasi herseyi oldugu gibi yapilacak reformlar1 da rafa
kaldird1 (150). Zaten patlayan savas beraberinde Anadolu Ermeni tarihinin en trajik olaymi

yaninda getirdi.
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1.5.10. Birinci Diinya Savasi, 1915 ve sonrasi

Savasin baslamasindan hemen sonra Enver Pasa orduyu Sarikamis Harekatna gecirdi. lyi
planlama yapilmamis olmasi, aglik, soguk ve yolsuzluktan 60.000 kisinin 6liimii ile sonuglandi.
Sarikamis bozgununan sonra {istlinlilk Rus askerine gecti. Bu arada savas basladiktan Ruslarin
(Eg¢miadzin Gatogigosu tarafindan da onaylanan) Osmanli’ya kars1 savas davetine katilan 5000-
8000 civarinda bir Ermeni grubu olmustu (Ozdogan v.d., 2009: 154). Rus ordusu Van’a dogru
hareket etmeye bagladilar (154). Nisan ortasinda Van’da Ermeniler ayaklandi (154). Daha sonra
Ruslar Van’1 ele gecirdiler (Ucarol: 587). Dogu Anadolu’nun isgali bdylece basladi. Diger
taraftan Canakkale Savasi’nin baslamasi ortamdaki gerilimi doruga tasmmisti (Ozdogan v.d.,

2009: 154).

Birinci Diinya Savasi 1914 ve 1918 yillar1 arasinda siirdii. Osmanli Imparatorlugu 1918’te
yenilen tarafta oldu ve Mondros anlasmasini imzaladi. Istanbul ve Anadolu batili devletler
tarafindan paylasildi. Bundan sonra, Atatiirk onderliginde Anadolu merkezli bagimsizlik
savagina girildi ve bu miicadele kazanildiktan sonra 1923’te Tiirkiye Cumhuriyeti kuruldu. Yeni
devletin en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi laikligin anayasa ile giivence altina alinmasi idi.
Azinliklarin haklar1 ise 1923’te imzalanan Lozan Anlagmasi ile gilivence altmma alindi. Bu

anlagma sadece gayrimiislimleri azinlik olarak saydi (Oran, 2008).

Tiirkiye’de ana dinler itibariyle niifus yapist ilk olarak 1935’te en son ise 1965°te yapilan
sayimla ortaya ¢ikmistir. Buna gore toplam niifus i¢inde Miisliimanlarin oran1 1935 yilinda iilke
genelinde %98, Istanbul’da %75,3 iken, bu oranlar 1965 yilinda iilke genelinde %99,2’ye,
Istanbul’da ise %93°2e yiikselmistir. Hiristiyanlarin orani ise aymi yillar arasinda iilke genelinde

%1,4’den %0,7’ye, Istanbul’da ise %19,2’den %S5,6’ya diismiistiir. (Murat, 2006: 153).

Ana diller itibariyle ise tiim iilke genelinde Ermenice konusan kisi sayis1 1935’te 9%0,4 iken,
1965°te %0,1’e diismiistiir. Istanbul’da ise bu oran 1935’te %4,5’tan 1965’te %1,3’e kadar
gerilemistir. (Murat, 2006: 150-151).

Gayrimiislim niifusun gerek Tiirkiye gerekse Istanbul’da azalmasinin arkasinda yatan baslica

nedenlerinden bir tanesi gayrimiislim azinliga karsi uygulanan ayrimci politikalar oldu. Bu
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ayrimer tutum “Yirmi Kur’a Nafia Askerleri’!!, “Varlik Vergisi’'? ve ‘6-7 Eylil’"? olaylarinda

suyun iistline ¢ikan buz kiitleleri gibi kendini gosterdi.
1.6.Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin Yapisi

1.6.1.Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin Gatogigosluk ve Patrikleri Merkezleri

Biitiin  diinyadaki Ermeni Kiliseleri’nin merkezi, Ermenistan’da Erivan yakiindaki
Ec¢miadzin’dir. Egmiadzin’deki Kilisenin havariler tarafindan kuruldugu ve bu nedenle yerinin
Isa tarafindan belirlendigi inanc1 kabul gérmektedir (Kiigiik, 2203: 279). Ermeni Kilisesi millidir
ve en yiiksek otorite milletin temsilcisi anlamina gelen Gatogigosa aittir (279). Ermeni
Kilisesi’nin Ermeni Gatogigosluklari tarihte bir kag¢ kere yer degistirmistir. Bunun sebebi, siyasi

istikrarsizliklarin yol actig1 goclerdir (Seyfeli: 2005. 41) (Kiigiik, 2003: 280).

[lk Gatogigosluk merkezi E¢miadzin’dir. Sonra kurulan Ahtamar ve Sis Gatogigosluklar1 hem
ruhani merkez olma durumlarini korumuslar hem de bagimsiz olarak gorevlerini siirdiirmiislerdir
(Seyfeli, 2005: 41). Ayrica E¢cmiadzin’e bagli biri Kudiis’te digeri ise Istanbul’da olmak iizere
iki Patriklik bulunmaktadir (Kiigiik, 2003: 185-192).

Ec¢miadzin’in merkez olarak kabul edilmesinin sebepleri agagida siralandig: gibidir:

a) Krikor’un ilahi vizyonuna dayanmasi ve E¢miadzin (Tanri’nin biricik Oglu indi) isminin
verilmesi,

b) Kutsal miiron yaginin yapildigi Aziz Krikor’un sag elinin E¢gmiadzin’de bulunmasi,

¢) Ecmiadzin Kilisesi’nde bulunan bir tasin isa’nin Krikor’a gériindiigii zaman dinlendigi
tas olarak kabul edilmesi,

d) Ilk havarilerden bazilarmin mezarmin burada bulundugunun ileri siiriilmesi,

! 1941 Nisan ayinda ihtiyat erati olarak silah altina alinan gayrimiislim erkekler silahli egitim yaptirilmak yerine yol
ve havaalanlar1 ingaatinda galistirildilar. Caligma sartlart son derece agirdi. (Bali, 2008).

12 11 Kasim 1942 yilinda ¢ikartilan bu kanunla Tiirk ve miisliiman olamayan kesim servet ve kazanglari tizerinden
vergi vermekle ylkiimli kilindilar. Bu vergiyi ddeyemeyenler ¢alisma kamplarma gonderildiler. “Oylamaya
katilmayan milletvekilleri arasinda Hiiseyin Cahit Yalcin, Resat Nuri Giintekin, Celal Bayar, Hasan Ali Yiicel,
Mahmut Esat Bozkurt ve Hiiseyin Rahmi Giirpmar gibi donemin 6nde gelen isimleri vardi.” (Akar, 1999: 62).

'3 6-7 Eyliil 1955’¢ Istanbul ve Izmir’de yasayan gayrimiislimlerin miilklerine saldirilmustir. Dilek Giiven, bu
olaylar1 ekonomik hayatin millilestirilmesi ve etnik homojenlestirme baglaminda incelemistir (2005).
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e) Ec¢miadzin’in Hiristiyanligin resmen kabul edildigi ilk dini merkez olmasi (Ormanyan,
1911: 29-32, 69-70 ve Kiigiik, 2003: 175 ve Morgan, 1919: 101-104 ve Gatteyrias, 1883:
124 ve Cevdet Paga, 1967: 202’den aktaran Seyfeli, 2005: 42).

1.6.2.Ermeni Ortodoks Kilisesi’nde Hiyerarsi

Ermenilerin din isleri bir kilise hiyerarsisi tarafindan yiiriitilmektedir (Atiya, 2005: 374).
Ermeni Kilisesine bagli bes bagpatriklik bulunmaktadir. Tiim diinyada Ermeni kiliselerinin baglh
oldugu merkez E¢miadzin’dir. Bes patriklikten dordii giiniimiize kadar yasamstir ve Istanbul
patrikligi bunlardan biridir (374). Patrikler, genellikle, yiliksek riitbeli din adamlar1 arasindan
segilir. (374).

Bes bagpatriklikten yalnizca ikisi E¢miadzin ile Sis ya da bugiinkii adiyla Kilikya baspatrigi
Gatogigos tinvanima sahiptir (374). Bu iki patriklik kutsal mesh yagi ayinini yonetip piskopos

atama yetisine sahip iken Istanbul ve Kudiis baspatriklikleri bunlari yapamaz. (374).

“Ecmiadzin’in yiiksek otoritesi oncelikle doktriner niteliktedir. Ademi merkeziyet ilkesi
Ermeni kilisesi tarafindan kabul edilmistir ve her piskopos, dinsel gelenekler
cercevesinde kendi yerel yetkilerini bagimsiz olarak kullanir. Kendi diyakozluk bolgesi

icindeki dinadamlart iizerindeki otoritesi mutlaktir ... (374).

Ote yandan dinsel yetkinin kullanimi yerel konsillerle paylasilir. Bu konsillerin {iyelerinin bir

kismi din adamlarindan bir kismi ise sekiiler kesimden olusmaktadir (374).
Kilise hiyerarsisinde yukaridan asagiya dogru sekiz makam bulunur:

1) Bagpiskopos (Catholicos)
2) Patrik (patriark)

3) Piskopos (episcopos)

4) Doktor (vartapet)

5) Baspapaz (avagueretz)
6) Papaz (kahan ve eretz)

7) Diyakoz (sarkavag)

8) Kilise katibi (dpir) (375).
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Piskoposlar ¢ogunlukla vartapetler arasindan segilir. Vartapetlik Ermeni kilisesine 6zgiidiir.
Ustiin bir din bilgisine sahip olmasi gereken vartapet manastira baghdir ve ayn1 zamanda

Ogretme ve vaaz verme yetkisine sahiptir. (375).
Bu temel riitbeler haricinde daha alt diizeyde dort sinif bulunmaktadir;

1) Papaz yardimcisi (acolyte)

2) Duayla cin defedici (exorcist)
3) Okuyucu

4) Zangocg (ostiarius) (375).

Bunlar haricinde kilise servislerine yardim eden papaz yardimcilart (sacristan) ve koroyu
yonetenler (precentor) bulunmaktadir (375). Papazlar precentorlar arasindan secilir (375).
Papazlar, atanmadan once, gidecekleri kiliselerin cemaatleri tarafindan se¢imle onaylanmalidir
(375). Dolayisiyla 6rnek bir yasama sahip olmalar1 gerekmektedir (375). Ayni zamanda evli bir
papaz kilisedeki gorevine baslamasi i¢in esinin rizasini almak zorundadir (375). Papazlik
kusaktan kusaga gecebilir (375). Papazlar cemaatlerin bagislariyla gecimlerini saglamaktadirlar

(375).
1.7.3. Ermeni Ortodoks Kilisesi’nde ibadet (Bayramlar, Ozel Giinler, Hac, Orug/Perhiz)
1.6.3.1.Giinliik Ibadet

Hiristiyanlikta dua en onde gelen giinlik ibadet seklidir. Duanin teslimiyet suuru iginde
gerceklestirilmesi ve baslamadan dnce Isa Mesih’in adi veya onun izniyle baslanmasi sarttir
ciinkii boylece Isa’nin manevi sahsiyla biitiinlesmek miimkiin olmaktadir. Aslinda diger
Hiristiyan kiliseleri gibi Ermeni Kilisesi de giinliik ibadetin hangi saatlerde yapilacagina dair
belli bir kesinlik icermemektedir (Kiilekei, 2010:199-201). Ermeni Kilisesi, giinliik ibadeti temel
bir ‘Mes Ayini’ olarak kabul etmez. Zaten ‘Mes Ayini’ sadece Pazar giiniine mahsustur (Kiictik,

2003: 229).

Bununla beraber, Ermeni Kilisesi’nde sabah ve aksam bir ruhban sinifi gézetiminde topluca dua
edenlere rastlanilabilir. ilahiler, dua, kutsal kitaptan parcalar okuma, papazin okudugu seylere
cevap olarak dinleyenlerin terenniimleri cemaatin birlikte yaptigr giinliik ibadeti olusturur

(Kiilekgi, 2010: 200-201).
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Ferdi ibadet ise kisinin kendi kendine Tanr1’ya dua etmesidir ve giinliik ibadetin bir pargasidir.
Ancak, Kilise, her zaman toplu ibadeti tercih eder ¢iinkii Kilise’nin en énemli amaci inananlari
kendisine baglamaktir. Bu yiizden, topluca dua etmenin ve diger ayin kurallarini yerine
getirmenin kisilere huzur verdigini ve bdylece hedefine ulagtigini diisiiniir (200-202). Ermeni
Kilise’si giinliik ibadet sekli ile ilgili bir emir veya zorunluluk 6ne slirmektense iyi olani isaret
eder ve ondan uzaklasmamak i¢in neler yapilmasi gerektigini soyler. “Mensuplarina karsi
hosgoriilii davranmay1 ve ayinlerin cazibesiyle inani1 kendisine baglamay:r ilke edinmistir”

(Kiigiik, 2003: 228).

Ermeni Ortodoks Kilisesi’'nde ibadet ayakta durarak, banka oturarak, diz ¢okerek yapilmaktadir.
Toplu veya ferdi ibadet esnasinda ellerin avug avuca bir araya getirilmesi, parmaklarin birbirine
kenetlenmesi, boynun egilmesi veya avuglarin agik bir sekilde goge dogru cevrilmesi dua ve
ilahilere eslik eden viicut hareketleridir (Kiilek¢i, 2010: 202). Bu bedensel duruslar, haftalik ve
yillik ibadetlerde de mevcuttur. Bunun yanisira, Ermeni Kilisesi’nde gergeklestirilen tiim toplu
ibadetlerde oldugu gibi giinliik ibadetlerde de kullanilan ayin materyalleri tasvirlerin Oniinde
yakilan mumlar, lambalara konulan yag, buhur ve buhurdanlik, papazlarm ve diger din

gorevlilerin elbiseleri ve hagtir (Kiigiik, 2003: 229).

Diger Hiristiyanlar gibi Ermeniler de Kiliselerine her girislerinde ha¢ ¢ikartirlar. Hag¢ ¢ikartma
sekli Katolikler gibi soldan saga dogrudur. Ferdi yapilan dualar sunlardir; Sabah Duasi, Aksam
Duasi, Yemekten 6nce Dua, Yemekten sonra Dua, Kutsal Kitaplart Okumadan 6nce Dua ve Aziz
Nerses Sinorhali’nin Duasi. Bu dualar Kilise disinda ferdi olarak yapilan dinsel pratiklerin

basinda gelmektedir (Kiilekgi, 2010: 204-209).
1.6.3.2.Haftahk ibadet

“Haftamn ilk giiniinde ekmek kirmak (komiinyon) icin bir araya toplandigimiz zaman, Pavlus
ertesi giin yola ¢itkmaya niyet ederek onlarla konustu ve gece yarisina kadar sozii uzatt”

(Resullerin Isleri, 20: 7).

“Sizden her biri haftamin birinci giiniinde, refah haline gore kendi yaminda para alikoyup

biriktirsin, ta ki, geldigimde o vakit toplamalar olmasin” (1. Korintoslulara Mektuplar, 16: 2).
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Hiristiyanlikta en 6nemli haftalik ibadet, ‘Pazar ayini’dir. Hem aileyle hem de tiim cemaatla
beraber yerine getirildiginden dolayi, arastirmalarda ‘aile ibadeti’ veya ‘sosyal ibadet’ olarak
gecer (Kiilekei, 2010, 210). Ayinin esas amaci, kutsal kitabin okunmasi ve anlasilmasin
saglamaktir. ‘Pazar ayin’lerinin baska bir Onemi ise toplumsal cinsiyet rolleri ile ilgilidir:
Kadmin katilimi neredeyse zorunludur ¢iinkii boylece kadinin sosyal hayata istiraki saglanir

(210).

Pazar ritiielleri, Isa’nin dirilis giinii (ressurection) igin diizenlenmektedir. Incil’de haftanin ilk
giinii Pazar olarak kabul edildigi i¢in bu giin toplanilir (211). Aslinda ‘Pazar ayin’i Cumartesi
baslamakta ve ertesi giin giinesin batmasiyla sona ermektedir. Sabah bir veya birbuguk saat siiren
ayinden sonra ‘Mes Ayin’i (Evharistiya) yani komiinyon diizenlenir. Ayin esnasinda, Isa’nin
havarileriyle yedigi ‘Son Aksam Yemegi’ canlandirilir. Ayinin tiimiine katilim zorunlu degildir,
bir béliimiinde bulunmak yeterli olabilmektedir. Dua dili'"* edebi olup, liturjininkiler hari¢ dua
kitab1 kullanilmaz ancak, ayinin sonunda, papazlar verdikleri vaaz ile dini dgelere aciklik

getirmeye calisirlar (Kiigiik, 2003: 230).

Bunun yanisira, diger bir haftalik ibadet sekli orugtur. Sabit bir kural olmamasina ragmen
ozellikle Paskalya yortusundan onceki Carsamba ve Cuma giinleri tutulan oru¢ Ermeniler

tarafindan ‘perhiz’ olarak adlandirilmaktadir (Kiilekgi, 2010: 190, 211-212).
1.6.3.3.Yillik Ibadet

Yillik ibadetler, ayinler seklinde kutlanan bayramlar, oruglar/perhizler ve hac pratikleridir.
Ermeni Ortodokslugu'nda bayramlarin sayis1 oldukca fazladir. Kutsal Bayramlar isa Mesih,
Kutsal Ruh, Kutsal Bakire, Kutsal Ha¢ ve Kutsal Kilise konularini igler. Ayrica Azizlerin anma

giinleri de Ermeniler i¢in 6nemlidir (Kiigiik 2003: 231).

Ermeni Ortodoks bayramlarmi diger Hiristiyan mezheplerinden ayiran en biiyiik 6zelligi,
Teofani'’yi ve Epifani'®yi birlestirerek kutlamalaridir (231). Halbuki, Katolik ve Grek

Ortodoks Kiliseleri Isa’nin dogumu icin 24 Aralik’1, vaftizi i¢in ise 6 Ocak’1 belirlemistir.

 Dua dili Eski Ermenice yani Krapar dilindedir.

' Teofani Grekge bir kelimedir. “Tanri’nin goriinmesi” demektir. insanlarin géziine Tanri’nin gdziikmesi anlamina
gelmektedir. Hiristiyanlikta Isa’nin gobanlara, kahinlere, insanlara gériinmesi olayim ifade eder. (Wathelet, 1983:
1698’den aktaran Kiigiik, 2003: 231).

'® Epifani Hiristiyanlikta Isa’mn dogumunu, vaftizini ve putperest krallara agiklamasim anlatan bir kelimedir
(Meslin, 1983: 1201-1202’den aktaran Kiiciik, 2003: 231-232).
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Ermeni Kilisesi ise dogumu ve vaftizi ayr1 ayri kutlamay1 putperestlik zamanindan kalma bir
adet oldugu diisiincesi ile reddetmistir (232). Buna gore, Ermeni Ortodoklugu’nda “Tanri’nin
Goriinmesi” yani Teofani, Isa’nin Incil’den 6nceki hayatin1 tiimiiyle ele almaktadir. Dolayistyla,
Melegin gebe kalacagini énceden Meryem’e bildirmesini. Ayrica, Isa’min dogusu, Kahinlerin
Isa’ya baghliklarini bildirmesi, vaftiz ve vaftizle ilgili Urdiin nehrinde aciklama gibi konularin

hepsi bu térende birlestirilmektedir (231).
1.6.3.3.1. Bayramlar ve Ozel Giinler

Gagant

Ailece 1 Ocak’ta kutlanan ve yeni yila 6zgii yemeklerin yendigi bir kutlamadir. Erkekler, ertesi
giin kisa siireligine de olsa gittikleri isyerlerine yanlarinda bir nar gétiiriir ve onu parcalarlar.
Narin tanelerini isyerlerine serperler cilinkii bunun bereket getirecegine inanirlar. Cocuklarin

inandig1 ‘Noel Baba’ nin Ermenice ad1 ise ‘Gagant Baba’dir (Kiilekei, 2010: 190).

Dzununt (Vaftiz Yortusu)

Hz. Isa’nin dogumunu kutladiklar1 6 Ocak’in diger ad1 ‘Vaftiz Yortusu’dur. O giiniin aksanu aile
yemekte bir araya gelir ve sofrada mutlaka balik olur. Dzinunt, dogus anlamina gelmektedir.
Kutlamalar, esasinda, 5 Ocak’ta baslar. Bugiinden once perhize girilir. Giin batimindan ertesi

giin batimina kadar sadece bitkisel besinler alinir (Kiilekgi, 2010: 191).

Diyarnintarag

Isa’nin siinnet edilisi ve Kudiis’teki tapinaga gétiiriiliisiiniin tarihi varsayilan 14 Ocak’ta kutlanir.
Bu bayramin Ermeni efsanelerindeki ates tanrigasit Mihr’e dayandigi diisiiniilmektedir zaten
bugiine ates gecesi de denmektedir ¢iinkii bir giin once Kiliseye gidenler, ellerindeki mumlari
Kilisedeki mumlarin atesiyle yakarlar ve yanan bu mumlarla yiizlerini her yone donerek,
kutsama yaparlar. Daha sonra gene ellerindeki bu yanan mumlarla evlerine doner ve bu sefer
evlerdeki mumlari yakarlar. Boylece, evlerinin isa’nin nuruyla aydmlanmis olduguna inanirlar

(Kiilekgi, 2010: 192)
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Vartanants (Vartanank)

Isimleri herhangi bir azizin ismi olmayanlarn ‘isim giinii’ kutlamasidir. Ermeniler kutsal sayilan
azizlerin isimleriyle belirli giinleri adlandirmislardir. Bu bayramin belli bir tarihi yoktur. Bu
kutlamaya ismini veren kisi Vartan Mamigonian’dir. Kumandanlik ettigi Avarayr Savasinda
yenilmis olsa bile cesaret ve kahramanlig1 ile Ermeni tarihinde 6nemli bir yere sahiptir (Kiilekgi,

2010: 192).

Paregentan (Pur Paregentan)

Ermenice mutlu hayat anlamina gelmektedir. Paskalya’dan 7 hafta 6nce olup, belli bir tarihi

yoktur. 50 giin siiren biiyiik perhizden bir giin 6nce kutlanir.

Tovbe icin girilen biiyiik perhiz ya da oru¢ boyunca bitkisel gidalar alinir ve tek 6giin yenir.
Bundan dolayi, bu bayramda evdeki et iiriinleri bitirilir ve/veya dagitilir. Ayrica ddnem boyunca

diiglin yapilmaz, kiisler baristirilir ve fakirlere erzak dagitilir (Kiilekei, 2010: 193).

Avaksapat

Biiyiik hafta demektir ve belirli bir tarihi bulunmamakla beraber Paskalya’dan onceki Cumartesi
giinii baslar ve bir hafta siirer. Bu hafta her giin Isa’nin basindan gegen bir olaym anisi
canlandirilir. Ozellikle Persembe giinii Isa’nin son aksam yemegi yedigi giindiir. O giin Isa
tevazu ve sevgi gdstererek havarilerinin ayaklarmni yikamistir. Ayni giin Isa’nin Romali askerler
tarafindan tutuklandigina inanilir. Bu sebeple, o geceye aglayis gecesi anlamina gelen ‘latsi
kiser’ derler ve gece yarilarma kadar ayin diizenlenir. O aksam yesil mercimek yenir ¢linki
mercimek tanelerinin Meryem Ana’nin gozyaslarmi simgeledigine inanilir. Cuma sabahi Isa’nin
carmiha gerilmesi ve insanlarin giinahlarinin kefareti i¢in 6lmesi anisina ayinler diizenlenir

(Kiilekgi, 2010: 194).

Dzaggazart (Dzarzartar)

Putperestlik doneminden kalma bir tiir bahar karsilama bayramidir. Biiyiik perhizin son haftasi
kutlanir. Her yer ciceklerle siislenir. Paskalya’dan bir hafta once, biiylik perhizin son haftasi

diizenlenir (Kiilekgi, 2010: 195)
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Paskalya (Surp Zadik)

Zadik kelimesi Pers dilinden tliremis bir kelimedir ve ‘kurban etme’ anlamina gelir. Her yil 22
Mart-25 Nisan arasindaki Pazar giinlerinden birisinde kutlanir. Paskalya Isa’nin dirilisini temsil
etmektedir. Insanlar birbirleriyle ‘Orhniyal e harutyun Kristos® yani ‘Isa’nin dirilisi kutlu olsun’
diyerek bayramlagirlar. En 6nemli figiirii kirmiziya boyanmis yumurtadir. Kirmizi renk Isa’nin
kanini temsil etmektedir. Diger 6nemli 6zelik paskalya ¢oregidir. Cevizli, kuru tiziimli ve sade

olarak yapilir ve altina yumurta sarisiyla hag seklinde bir figiir konur.

Paskalya’nin kutlandigi Cumartesi aksam yemeginde balik yenir ve ertesi giin Pazar sabahi
kiliseye gidilir. Pazar sabah1 Paskalya duasmi yapan kisi Isa’nin sonsozii olan ‘Al yiyin, bu
benim viicudumdur’ dedikten sonra herkes ¢oreklerden agzina bir parga atar, sonra da ayni kisi
kadehi havaya kaldirarak ‘Alin, i¢in bu benim kanimdir’ der ve herkes bir yudum sarap iger.
Pazar aksami da genelde kuzu kurban edilerek etinden yemekler yapilirdi. Kuzu Isa’y1

simgelemektedir (Kiilek¢i, 2010: 195-196).

Asdvadzadzin (Verapokhum)

Hz. Meryem’in vefati ile ilgilidir. Agustos aymnin ortalarinda genelde 15’inde kutlanir. Ayni
zamanda bugiin Anahit giiniine denk gelir. Hiristiyanliktan 6nce Anahit Ermenilerin tanrigalar

idi ve Anahit giinii yilbasi olarak kutlaniyordu.

Bayram, papazin, bir giin evvel, bir iizim bagna giderek acik havada ayin icra etmesiyle
baslardi. Ertesi giinii takdis edilinceye kadar toplanan {iziimler yenmezdi ve kutsanan ilk salkim
su kaynaklarna, sarap ficilarina atilirdi, bir salkim da bereket getirecegi inanciyla eve

gotiriilirdi (Kiilekei, 2010: 196).

Hampartsum (Vicag)

Vicag yani niyet adiyla anilan bu bayram, Paskalya’dan 40 giin sonra kutlanir ve ‘Isa’nin goge
yiikselisi’ anisina diizenlenir. Ayrica, ‘Hidirellez’olarak da kutlandigi diisiiniilen bu bayramda

insanlar yaylara ¢ikarak bahari karsilarlardi (Kiilekgi, 2010: 197).
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Vartavar (Vartivar)

Bu bayram, Nuh Tufani’n1 simgeler. Hiristiyanliktan dnce de olan bu bayramin, Ermenilerin en
eski bayrami oldugu soylenmektedir. ‘Vart’ giil ‘var’ ise 1s1k sacan anlamina gelmektedir.
Ermenilerin Hristiyanhiga ge¢melerinden sonra, ‘Isa’min suret degistirmesi’ (transfiguration)
anlamina gelen ‘Baydzaragerbutyun Diarn Yortusu’ ile birlestirilmis oldugu diisiiniilmektedir.
Kutlamalarda, ibadet yerleri giillerle siislenir, insanlar da birbirlerine su ile saka yaparlar ve

kalabaliklar halinde adak yerleri ziyaret edilir (Kiilek¢i, 2010: 197).

Khacverats (Hagverats)

Diger Hiristiyanlarin da kutladig1 bir bayramdir. 610 yilinda Kral Hiisrev Kudiis’ii isgal etmis ve
‘Kutsal Hag’1 Iran’a gotiirmiistiir. 628 yilinda ise ‘Kutsal Hag’tekrar geri alinmistir. Bu olay, her
sene 14 Eyliil’e en yakin Pazar giinii kutlanir (Kiilek¢i, 2010: 198).

Tarkmancats

Ermeni alfabesini bulan ve sistemlestiren Mesrob Mastotz’u ve diger din adamlarin1 anmak i¢in
yapilan bir bayramdir. Ermeni Ortodoks Kilisesi, Mastotz ve arkadaslarin1 azizlik mertebesine

yiikseltmistir (Kiilekei, 2010: 198).
1.6.3.3.2. Hac

Hac Ortodoks Ermeniler i¢in her yil yapilan ibadetlerin arasinda kabul edilmektedir. Hac ziyareti
yapilan yerler sdyledir; Isa’nin mezari, “Kurtaric1 Isa”nin bulundugu yer ve kutsallasmis yerler.
Ozellikle Ermenilere ait hac yerlerinin bazilar1 ise E¢gmiyadzin Bazilikasi, Mus ve Kayseri’deki
Surp Karabet Bazilikas ile Izmit yakinindaki Akmese (Armas) Carkapan Tapmag:’dir. Bunlarin
bir kism1 bugiin 6nemlerini kaybetmistir fakat ayn1 zamanda diger bazi mahalli yerler ziyaret
edilmesi gerekli diye kabul gormiistiir. Hag zamani belli bir takvim sistemine gore ayarlanmakta
olup, bazi yerlerin ziyaret donemi sabit kalirken, digerleri degiskenlik gostermektedir (Kiigiik,

2003: 239-240).
1.6.3.3.3. Perhiz ve/veya Oruc (Bak)

Perhiz ve orug birbirlerinin yerini ikame etseler de aslinda birbirlerinden farkli islev ve uygulama

icerirler. Perhiz yapan kisi hayvani gidalardan uzak durmak ve sadece bitkisel gida almak
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zorundadir. Ermeni Ortodokslugu’nda perhiz uygulanan ¢ok sayida giin vardir: her hafta
Carsamba ve Cuma giinleri, Paskalya Perhizi ve toplamda bir senenin 10 haftas1 olup her biri 5

veya 6 giin siiren ayda bir perhizi (Kiiciik, 2003: 236).

Oru¢ ise Karem (46 giinliik Perhiz) esnasinda, Pazartesinden Cuma’ya kadar siiren ve
Aratchavor (Perhiz Haftas1) Haftasi boyunca tutulur. Karem Orucu siiresince sarap igmek,
yumurta siit, peynir, et ve balik yemek yasaktir. Pazar gilinleri ise orug¢ tutmak yasaktir. Orug
Krikor Lusavori¢ tarafindan iizerinde en ¢ok durulan ibadet sekli olarak kabul edilmektedir.
Tanri’y1 memnun etmek ve ofkesini yatistirmak igin siklikla tavsiye etmistir. Ayni zamanda

derdi olan Ermeniler Tanr1’dan ¢are gelmesi i¢in de orug tutarlar (236-237).

Lusavori¢ zamaninda din gorevlileri disindaki kisiler arasinda ibadet sekli olarak belirmeye
baslayan orug, bazi tarihlerde ise sadece papazlar ve rahipler tarafindan tutulmaktadir. Mesela,
451 yilinda Avararyr Savasi’ndaki direnisin anisina 9 Aralik’tan 8 Ocak’a kadar (Kaghots ayinin

tamami i¢in) Ermeni Ortodoks din adamlart orug tutup, dua ederler (237).
1.7. Sakramentler (Passage de Rites)

Vaftiz (Migirdutyun)

“Gidin biitiin milletleri 6grencilerim olarak yetistivin. Onlart Baba-Ogul-Kutsal Ruh
adina Vaftiz edin.” (Incil’den Malta, XXVIII/19).

Hiristiyanlikta sakramentlerin ilkidir. Diger sakramentlerin yapilmasi i¢in en énemli sart kisinin
vaftiz olmasidir (Kiilekgi. 2010: 168). Ornegin, vaftiz olmamus bir kisi kilisede evlenemez.
Vaftiz “Kilise’nin kapis1” olarak tarif edilir ¢linkii ancak bu ritle Hiristiyan olunur (Kiigiik, 2005:
245). Bu sakramentin énemi Hz. Isa’nin Vaftizci Yahya tarafindan Urdiin nehri’nde vaftiz

edildigi inancindan kaynaklanir (Kiigiik. 2005: 245) .

Ermeni Kilisesi, Hiristiyanligin Ermeniler arasinda yayilmasinda rolii olan Krikor Lusavori¢’in
Kral Dirtad ve etrafindaki kisileri Firat Nehri’nde vaftiz ettigine inanir (Kiiciik, 2005: 246).
Vaftiz toreni, ilk zamanlarda kiliseler yerine nehir ve havuzlarda yapilmistir. Daha sonra,
havariler doneminde baslamak iizere bina i¢ine taginmis oldugu diisiiniilmektedir (245). Anadolu
Ermeni K&y hayatinda vaftiz toérenleri, 19. ylizyila kadar tandirin basinda yapilmis fakat daha
sonra kiliselere tasinmistir (Matossian ve Villa, 2006: 146).
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Vaftiz olan ¢ocuk i¢in kirkbes giin i¢inde vaftiz toreni diizenlenir fakat Ermeni Kilisesi’nce
tercih edilen sekiz giin iginde ¢ocugun vaftiz olmasidir (Kiiclik, 2005: 248). Bununla beraber,
Anadolu’da eger bir cocugun dogumu uzun bir siire beklenmisse veya aile epey bir miiddet sonra
erkek g¢ocuk sahibi oluyorsa, anne vaftiz torenini dini bayramlarin bir tanesinde yapmak

isteyebilir ve bir yila kadar bekleyebilirdi (Matossian ve Villa, 2006: 146).

Her vaftiz olacak ¢ocugun bir vaftiz babasi yani kirvesi vardir. Kirvenin gorevi inang tasdiki
sirasinda yardim ve eger 6z babasi yapmazsa ¢ocugun iyi bir Hiristiyan olarak yetigsmesini
saglamaktir (Kiiclik, 2005: 245). Kirve olabilmek i¢in, Ermeni Kilisesi’nin iiyesi olmak, oniki
yasindan biiyiik olmak, dini bilmek ve uygulama sartlarini yerine getirmek gerekmektedir (248).
Eskiden Anadolu Ermenileri arasinda kirvelik kisinin toplumdaki yerinin 6nemli oldugunu
belirtirdi ve ayni zamanda aileler arasindaki iligkileri kuvvetlendirirdi ki bu bag aslinda bir

so0zlesmeydi ve torundan toruna aktarilirdi (Mintzuri, 2002: 100-101).

Kilisedeki toren esnasinda, kirvesi ¢ocugu kollarindan tuttugu zaman papaz, ‘Asli Giinah’ itirafi
ile ilgili mezmurlar1 ve inan¢ esaslarini tekrarlar. Sonra beraberce kurnaya gidilir. Kurnanin
basinda Hz. Isa ile Hz.Yahya’'nin resimleri vardir. Papaz suyu takdis ettikten sonra, vaftiz
babasina “Bu cocuk ne diler?” diye sorar ve cevap olarak vaftiz babasi sdyle der: “Inang, umut ve
sevgi (ask). Vaftizle temizlenip hakli ¢ikarilmis olmak. Giinahlardan arinmis, kétiliiklerden
kurtulmug olmak ve bu vaziyette Tanri’ya hizmet etmek” (Kaloustian, 1969: 38’den aktaran
Kiigiik, 2005: 246). Bunun iizerine papaz, ¢ocugun ismini sorar ve havaya kaldirarak sdyle der:
“(Isim), Tanri’'mn hizmetkari, Vafiiz ve Hiristivanlhga girmek icin geldi. O, simdi, Baba-Ogul-
Kutsal Ruh adina vaftiz olup Isa’min kam ile giinahimn kélesi olmaktan korunup cennetlik
babanin ogullugunu, Isa ile ortakligini ve Kutsal Ruh un himayesini kazanmis oldu” (Kaloustian,
1969: 38’den aktaran Kiigiik, 2005: 246). Bundan sonra ¢ocugu ii¢ defa takdis edilmis suya
batirir. Bu ise vaftiz olmanin 6ziinii olusturur (Kiigiik, 2005: 246). Boylece cocuk dine girer ve
kirli gegmisinden temizlenir. Bu bedenin kurtulmasidir. Hz. Isa insanlig1 kurtarmak icin carmiha
gerilmistir ve insanlar vaftiz sayesinde bu fedakarliga istirak ederler (Kiilek¢i, 2010: 167). Vaftiz
riti Yahudilikte de vardir. Ortak noktalar1 su ile arinma olmakla beraber Yahudiler siinnet sartini
oOne siirerler (168-69). Ermeni Ortodokslugu’nda geleneksel olarak ¢ocuk {i¢ kez suya batirilir ve
daha sonra kutsal yag ile ovulur. Ayrica toren bitiminde g¢ocugun giyecegi kiyafetler

kutsandiktan ve anne, kirvenin elini Optlikten sonra g¢ocugunu kucagina alabilir (171).
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Anadolu’da eskiden yasayan Ermeniler vaftiz suyunu kimsenin elinin ve ayaginin degmeyecegi
bir yere dokerlerdi. Fakat suyu bir yere bosaltilacak olurlarsa da yakacak depolarini tercih
ederlerdi. Bunun yaninda ¢ocuk vaftizden sonra kirk giin disar1 ¢ikarilmaz eger cikarilacak
olursa yanina ekmek konulurdu (Matossian ve Villa, 2006: 146). Giiniimiizde ise tamamen

¢ocugun viicudunu suya batirmak yerine su dokmek veya serpmek bilinen bir uygulamadir.

Acil bir durum var ise vaftiz, papaz olmayan biri tarafindan yerine getirilebilir fakat daha sonra
geri kalan diger ritleri tamamlamak i¢in mutlaka kiliseye gidilmelidir (Kiictik, 2005: 248). Vaftiz
sirasinda verilen isim bir azize ait olup, Hiristiyan ismidir ancak aile tarafindan diger bir isim

daha verilebilir. (Kiigtik, 2005: 247).

Vaftiz belgesi kilise tarafindan verilir ve dnemlidir. Ayrica anne-baba vaftizin nerede ve ne
zaman yapildigim cocuga sdylemelidir (248). Osmanli Imparatorlugu’nda bu belge hem

pasaport yerine hem de yas ve isim tashihi i¢in kullanilmaktaydi (Kiilek¢i, 2010: 169).

Kutsal Yag Mironla Kutsama (Ginunk)

“Imdi biraraya geldikleri zaman onlara sorup, dediler: Yab Rab, Israil’e kralligi bu
zamanda mi iade edeceksin? O, onlara soyle cevap verdi: Baba’'min kendi hakimiyeti
altina koydugu zamanlart yahut anlari bilmek size ait degildir. Ancak Kutsal Ruh
tizerinize gelince, kuvvet alacaksiniz. Yerusalim'de, biitiin Yahudiye’'de, Samiriye’de ve
diinyanin en uzak yerine kadar sahitlerim olacaksiniz” (Incil’den Resullerin Isleri, 1: 6-

8).

“Bizi sizinle birlikte Mesih’te pekistiren ve bizi meshetmis olan Tanri’dwr. O, bizi
miihiirledi ve giivence olarak yiireklerimize Kutsal Ruh’u yerlestirdi” (Incil’den

Pavlus’un Korintlilere IT. Mektubu, 1/21-22).

Bu ayin bir konfirmasyondur yani tasdikleyerek giiclendirmeyi amaglar. Bu sebeple, vaftiz
ayinin devamidir ve vaftizi teyid eder (Kiigiik, 2005: 249). Ermeni Ortodoks Kilisesi migirdutyun
(Vaftiz Toreni) ve gimunku (Kutsal Yag Miironla Kutsama Toreni) arka arkaya yapar ve ilk
Hiristiyanlik donemlerinde de bdyle yapildigina inanir (Kiigiik, 2005: 251). Diger Hiristiyan
mezhepleri ise genellikle konfirmasyonu 13-16 yaslarma gelindiginde diizenlerler (Kiilekei,

2010: 174).
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“Konfirmasyona hazirlanma siireci ise ilk once yetiskinlerin, mevcut olan derin bir
korkuyu hissetmeleri ile baslar. Bu siire¢ igerisinde genglere, yasamis olduklar: bu
korkunun ruhun bir hediyesi oldugu ogretilir. Nihayet kralligin bir on tadimi olarak
genglerin ve yetiskinlerin birbirlerini Kutsal ruh ile dolmus varliklar olarak tanimalari
hususunu seving i¢inde kutlamakla bu siire¢ tamamlanir” (Erbas, : 175’den aktaran

Kiilekei, 2010: 174).

Gmnunkun Tirkce karsiligr damgalama, miihiirleme ve tasdik etme anlamina gelir (Kiigtik, 2005:
249). Ermeni Kilisesi ginunku ‘Kraliyet Miihiirii’ olarak goriir (250). Vaftiz toreninin bir
tamamlayicisidir. Vaftiz ile temizlenen ruh konfirmasyon ile kuvvetlendirilir. Béylece ‘Tanr1’nin
Kralligi'na katilinir: Vaftizden sonra Isa’y1 6rnek alarak onun gibi bir yasam siirebilmek igin
konfirmasyon sarttir ¢iinkii ancak bdylece Hiristiyan olmanin sorumlulugu farkedilir (Kiilekei,
2010: 173). “... Hiristiyanlik acisindan kurtulus, sadece giinahlarin bagislanmasindan ibaret
degildir. Isa’nin Tanr1’nin istegine uygun olarak diinyay1 degistirme gdrevini devam ettirmeye de
bir ¢agridir. Konfirmasyon, insana bu gorevi yiiklemektedir” (August Neander, 1855: 496 ve
Kiigiik, 2005: 2005: 260-26’den aktaran Kiilekei, 2010: 172).

Hiristiyanlikta Chrism takdis edilmis yag ile vaftiz toreninden gegmis bedenin cesitli yerlerini
yaglamaya denir, ayinin ismi ise Chrismasyondur (Kiiciik, 2005: 250). Ayinin zamani i¢in belirli
bir gilin ve saat olmamasiyla birlikte Ermeni Kilisesi genellikle birbirini takip eden Carsamba ve
Cuma giinleri diizenler (Kiilek¢i, 2010: 172). Kiliselerde kullanilan Miiron yag1 40 ¢esit ¢igek,
giizel kokulu otlar ve zeytinyag: ile yapilir ve diinyadaki tiim Ermeni Ortodoks kiliselerinin
merkezi olan Ec¢miadzin’deki Gatogigos tarafindan takdis edildikten sonra dagitimi yapilir
(Kiictik, 2005: 250). Sonradan Hiristiyan olmak isteyen kisiler i¢in hem vaftiz hem de
konfirmasyon sarttir (251).

Rabb’in sofrasi (Surp Badarak)

“Onlar yemek yerlerken, Isa ekmek aldi, siikran duasi edip parcaladi ve sakirtlere verdi
ve dedi: Alin yiyin, bu benim bedenimdir. Ve bir kase alp siikretti ve onlara vererek
dedi: bundan hepiniz icin. Ciinkii bu benim kamim, giinahlarin bagislanmasi igin
birgoklar: ugrunda dokiilen ahdin kanmidir. Fakat ben size derim: babamin melekutunda

sizinle taze olarak onu igcecegim o giine kadar, ben asmanin bu mahsulunden artik
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icmeyecegim.” (Incil’den Matta, 26: 26-29; Markos, 14:22-25; Luk, 22: 15-20; Yuhanna,
6: 13-17).

“Ve vaki oldu ki, onlarla beraber sofraya oturdugu vakit ekmegi aldi, siikran duasini etti

ve kirip onlara verdi.” (Luka, 24: 30, 31).

“Gokten inmis diri ekmek benim, eger bir adam bu ekmekten yerse, ebediyen yasar, evet
bu diinyanin hayati icin verecegim ekmek kendi etimdir. Imdi, Yahudiler, bu adam
yemek icin kendi etini nasil verir, diye birbiri ile cekistiler. Bunun iizerine Isa onlara
dedi: Dogrusu ve dogrusu size derim: Insanoglu’nun etini yiyip, kammi icmedikge,
kendinize hayat yoktur. Benim etimi yiyip kanimi i¢enin ebedi hayati vardir, ben de onu
son giinde kiyam ettirecegim. Ciinkii benim etim hakiki yiyecek ev kanmim hakiki

icecektir.” (Incil’den Yuhanna, 6, 51-55).

Surp Badarak Isa’nm havarileriyle yedigi son aksam yemegi anismna yerine getirilen bir
sakramenttir (Kiilekei, 2010: 174). Katolikler her giin, Ortodokslar Pazar ve bayram giinleri ve
Protestanlar ise ayda bir ve yilda 4 kere olmak iizere bu sakramenti uygularlar (174-175). Isa’nin
son aksam yemeginde ekmek ve sarabi kendi viicudu ve kani olarak verdigine ve Bu sakrament
sayesinde Isa’nmn kendi aralarinda bulunduguna inanmaktadirlar (Kiiciik, 2005: 251-252). Bu
sakramentin yerine getirilmesi ‘Yeni Anlasma’ olarak tanimlanir (253). Diger adiyla evharistaya
veya komiinyona katilmak bir mecburiyettir. Hiristiyan olarak yasamanin 6nde gelen sartidir

(175).

Hiristiyanlik inancina gore evharista Isa’da yasamak ve onda sakli kalmak anlamma gelir
(Kiiciik, 2005: 253). Ayin Isa’nin Hag i iizerinde kurban edilmesini temsil eder. Bu sakramentin
kilit noktast papazin katilanlarin agzina ekmek ve sarabi kendi eliyle vererek ‘Kutsal Kurban’in
yani ‘Surp Badarak’in canlandirilmasidir (Kiilekei, 2010: 177). Bdylece giinahlardan arinma,
temizlenme, miikkemmellik yolunda ilerleme ve kurtulus gerceklesebilir (176). “Bu, Isa-Mesih ile

manevi birligin olustugu sathadir; Evharista Ayinin 6ziidiir.” (Kigtik, 2005: 254).

Ayinin safhalar1 sdyledir; Ik &nce kutsal kitaptan parcalar okuyarak, dua ederek ve ilahi af
dileyerek ahlak ve vicdan temizlenmesi, ikincisi ekmek ve sarap i¢cin mihrabin Oniinde siraya
girme ve aldiktan sonra tekrar yerine donme ve sonuncu olarak ¢esitli dualar ve ilahiler

esligindeki ticiincii satha (178). Kilise, herzaman, ayine katilamayanlar i¢in ekmek saklar (175).
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Evharista, Asa-i Rabbani (Isa’nin Aksam Yemegi), Kominyon, Kurban bu sakramentin farkli
isimleridir. “Bunlarin her biri ile ayn1 seyler kastedilmekte, fakat 6nem verilen ve one ¢ikarilan
kiigiik farklara gore isimler kullanilmaktadir” (Kiigiik, 2005: 252). Ermeniler ‘Kurban’

kelimesini tercih ederler ve ayini ‘Surp Badarak’ olarak adlandirirlar.

Ermeni Ortodokslugu, bu ayinle ilgili, bir takim usul farkliliklari icerir. Ekmege maya ve saraba
su katmazlar ¢iinkii herseyin saf ve temiz olmasini isterler. Ekmegi papazlar sarap cinsinden bir
icecek icinde 1slatilmig olarak hazirlar. Yuvarlak ve iizerinde hag¢ isaret bulunan bu ekmege
hostic denir (Kiilekgi, 2010: 175). Ermeni Ortodoks Kilise’si Ilkbahar’da Paskalya, Sonbahar’da
Kutsal Hag, Kis’in Noel ve Yaz’in Azize Meryem Ana yortularina katilimi mutlaka gerekli goriir

(176).

Ermeni Apostolik Kilisesi ilk kuruldugu zamanlardan beri Komiinyonu yerine getirmektedir
(Schememann, 1987: 101-103’den aktaran Kiilek¢i, 2010; 177). “Kominyon “Tanri’nin
insanlarin1” birlestiren ve onlar1 kaynastiran bir fiil’dir.” (Kiigiik, 2005: 255). Bu ayin ayni

zamanda ‘Birlik Sakramenti’ olarak da anilir (252).

Tevbe (4baskharutyun)

“... O giinlerde Vaftizci Yahya, tevbe edin, ¢iinkii goklerin melekutu yakindir.” (Incil’den
Matta, 3:12).

“Vakit tamam oldu ve Allah’in melekutu yakindir, tevbe edin ve Incil’e iman edin.”

(Matta, 4: 17).

“Eger giinahimiz yok dersek, kendi kendimizi aldatiriz ve bizde hakikat olmaz”

(Yuhanna’nin Birinci Mektubu, 1: 8).

“Eger giinahlarimizi ikrar edersek giinahlarimizi bize bagislamak ve bizi her
haksizliktan temizlemek icin O, sadik ve adildir”” (Incil’den Yuhanna’nin Birinci

Mektubu, 1: 9).

Hiristiyanlik vaftizden sonra ve komiinyondan 6nce tevbeyi yani giinahlarin itirafin1 sart olarak

kosar (179). Hatta Katolik kiliselerinde bu sakrament i¢in ayr1 bir boliim ayrilmistir ve bu dini
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gorev ancak ruhbanlar vasitasiyla yerine getirilir. Ortagag’da bu sakrament bir sektdr haline

gelmis ve affedilmenin yolu Endiiljans belgelerini satin almaktan gegmistir (Kiilek¢i, 2010: 180).

“Ancak, ruhbanlarin bu sekilde bir insanin giinahlarimi affetmesi, onu islemis oldugu
diinyevi suclardan dolayr affederek arindirmasini Ermeni Kilisesi kabul etmemektedir.
Her ne kadar bu bir sakrament de olsa Ermeniler giinahin itirafinin ferdi br nitelikte
oldugunu, amacimin da ruhi tatmin ve i¢ huzurun saglanmasi gseklinde kabul

etmektedirler. Aymi sekilde Protestanlar da boyle bir uygulamanin karsisindadirlar.’

(Moller, Rutherfurd, Kawerau ve Freese, 1902: 279’den aktaran Kiilekei, 2010: 180).

Dolayisiyla, Ermeni Ortodoks kiliselerinde tevbe i¢in ayrilmis bir boliim yoktur ¢iinkii bu

sakrament i¢in gerekli olan ruhbanlardan ziyade kisisel (shrive) pismanlik ve af dilemedir.

Kutsal Tac-Evlilik (Surp Bisag)

“Imdi yazdiginiz seylere gelince: Adam i¢in kadin dokunmamak iyidir. Fakat zinalardan
dolay1 herkesin kendi karisi olsun ve her kadinin kendi kocasi olsun. Koca karisina ve
boylece de kart kocasina hakkint eda etsin. Kendi bedeni iizerine karmmin degil, ancak
kocasinmin hakimiyeti vardir ve boylece de kendi bedeni iizerine kocamin degil ancak
karisvmin  hakimiyeti vardwr. Birbirinizi mahrum etmeyin, meger ki dua ile mesgul
olmanmiz igin iki tarafin rizast ile muvakkaten olsun ve tekrar birlesin, ta ki
imsaksizliginizden dolayr seytan sizi igva etmesin.” (Incil’den Korintoslulara Yazilan

Mektup, I: Mektup, 7: 1-5).

Ermeni Kilisesi’nde papazla goriisiip durumu izah eden ¢ift evlenmeden 6nce 3 hafta bekler. Bu
esnada evlilik cemaate duyurulur (Kiilek¢i, 2010: 182-183). Kilisede evlenmek igin kisilerin
vaftiz olmasi sarttir. Bu sebeple vaftiz sertifikasi istenir ve ayrica tevbe etmis olmak da gerekir
(183). Ermeni Kilisesi’nde evlenme toreninin g¢esitli kurallar1 vardir. Térenin en sonunda papaz
gelin ve damada ayr1 ayn liger kere birbirlerine bagl kalip kalmayacaklarini sorduktan sonra
kutsal kitab1 Optiiriir. Daha sonra ta¢ takdis toreni baslar. Tag¢ takdis toreninde papaz taclari
evlenecek olan kisilerin baglarina yerlestirir. Bu sathada sonra ise yash bir akraba hac1 evlenen
kisilerin baslariin {istiine dogru tutar ve bu esnada ta¢ koyma duasi okunur. Dua bittikten sonra

taglar geri alinir ve ¢ift takdis edilmis sarabi iger. (Kiiciik, 2005: 1854-185).
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Ermeni Kilisesi’nde zina haricinde bosanma yoktur ve bosanmis bir kadinla evlenmek de zina

olarak kabul edilmektedir. Ilk evlilikten sonra yapilan evlilikler sicak karsilanmamaktadir (260).

El Koyma (Tsernatrunyun)

Din adamlarinin kendi aralarinda uyguladiklar1 bir sakramenttir. Bu sakramentle birlikte aday
olan kisi ruhbanlik vasfini alir. Bu vasif émiir boyu kaybolmaz. Tiim Hiristiyan Kiliseleri

ruhbanlik takDisi ile ilgili iki hususta anlagirlar:

a) Her Hiristiyan kilisenin evrensel papaz sinifina dahildir. Bunun anlami vaftiz olmus bir
Hiristiyanin amaci1 Tanri’nin emirlerini yaymak ve bdylece insanlarin kurtulusunu
gergeklestirmektir.

b) Kilise bu misyonu yerine getirebilmek icin gorev delege etmek zorundadir. Yani amaca
ulagmak i¢in organize olmali ve bunun i¢in riitbe ve gorev dagilimi1 yapmaktadir. (Erbas,

: 213-214’den aktaran Kiilekei, 2010: 187).

Ermeni Kilisesi fark olarak egitime ¢ok dnem verir. Ruhbanlik vasfin1 almadan 6nce kisi gesitli

yabanci diller, felsefe ve teoloji konusunda iyi bir egitim almalidir (186-187).

Piskopos kendisinin altindaki riitbelerinin takdisini yapar. Piskoposluk takdisi ise gatogigos

tarafindan yapilir. Gatogigos ise oniki piskopos tarafindan takdis edilir (Kiigiik, 2005: 263).

Son Kutsama (Hivantats Aytselutyun Gam Vercin Odzum)

“Icinizden biri mesakkat ¢ekiyor mu? Dua etsin. Biri neseli midir? Terenniim etsin.
I¢inizden biri hasta midir? Kilise nin ihtiyarlarin ¢agirtsin ve onu Rabbin ismi ile yagla

mesh ederek iizerine dua etsinler.” (Incil’den Yakub’un Mektuplari, : 13,14).

Diger adi ‘hastalar1 yaglama sakramenti’ olan ‘son kutsama’nin amaci hastayi 6lim anindan
once yalniz birakmamaktir (Kiilek¢i, 2010: 188). Ancak Ermeni Kilisesi’nin bu kutsamay1
sakrament olarak kabul edip etmedigi hakkinda fikir ayriliklar1 vardir. Ornegin, Kiilek¢i bu
uygulamanin sadece her yerde yapilmadigimi belirtirken, Kiiciik ‘Son Yaglama Merasiminin’
Ermeni Kilisesi’nin sakramentleri arasinda yer almadig1 hakkinda 1srar eder (Kiilekgi, 2010: 188)
(Kigiik, 2005: 245). Katolik Ermeni Kilisesi ise kesinlikle bu sakramenti reddetmektedir
(Kiilekei, 2005: 189).
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Uygulamada papaz hastanin kaldigi eve gelir ve elini hastanin alnina koyarak soyle der;

“Baba, Ogul, Kutsal Ruh adina, elimizi basina koymakla Tanri’nin annesi yiice Bakire
Meryem’in ve kocast Yusuf'un, tiim kutsal meleklerin, tufandan sonra gelen ilk
peygamberlerin, havarilerin, sehitlerin, giinah ¢ikaricilarin, bakirelerin ve tiim azizlerin
yvalvarisiyla seytamin biitiin etkisi seni terk etsin. Amin” (Erbas, : 184-185’den aktaran
Kiilekei, 2010: 189).

Daha sonra kutsal yag ile hastanin uzuvlar1 ovulur ve dua ile telkin yapilarak bitirilir. Aslinda,
‘Son Kutsama’, vaftizi tasdik eden gimunkun bir uzantis1 olarak goriiliir ¢iinkii tasdikleme ve

giiclendirme amacina hizmet eder (188).
1.8.Ermeni Kiiltleri, Paganizm ve Ermeniler

Hiristiyanlik 6ncesi Ermeniler genis bir tanrilar panteonuna sahiptir (Kiigiik, 2003: 24). Bu
degisiklik gerek bolgelere ve yiizyillara gore kendi iginden gerekse iligki i¢inde olduklar1 diger
kiiltiirlerden ileri gelmektededir (24). Sandalgian’dan aktaran Kii¢iik, Ermenilerin Hiristiyanlik

oncesi tanrilarini soyle gruplandirmaktadir:

a) Milli Tanrilar: Amanor, Kack, Hayk, Aray, Dragonlar (Topragm {iriinlerini c¢alan
ejderhalar ve canavarlar), Giines ve Ay.

b) [ran Kokenli tanrilar: Aramazd, Anahita, Mihr, Tir, Vanand.

¢) Hint Kokenli Tanri: Vahakn.

d) Siimer-Akad Kokenli Tanrilar: Astlik, Nane, Arlezk(ler).

e) Suriye-Fenike Kokenli Tanri: Bersamin (Sandalgian, 1917: 11/731-732; Kiigtik, 2003: 24-
25).

Bazen tek bazen de daha cok tanrilarin s6zkonusu olmasi fakat bunlardan sadece birine yiicelik
ve lstlinliik atfetmeleri Hiristiyanlik Oncesi Ermenilerin monoteist mi yoksa politesit mi

olduklar1 konusunda tartigsmalara sebep olmustur (Kiigiik, 2003: 24).

Hiristiyanliga gecisten sonra Mesrob Mastotz ve daha sonra Sahapivan Ulusal Konsili (447)
paganizmi Ermeni kiiltiirlinden sokiip atmak i¢in ciddi bir ugras vermislerdir (Seropyan, 2003:
65). Ancak bunu birdenbire tamamen basarmalar1 imkansizdi. Dogas1 geregi ¢cok uzun yillar bir

kiiltiiriin i¢inde yasayan inanglarin ve dinsel pratiklerin kaliciligi yeni gelen kutsala ait dgelere
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kars1 dayanikli olabilir. Gerekirse eski inanglar doniisiim gegirip, yeni dinsel pratiklere gizli veya
ortiik bir sekilde tutunarak kurumlarin i¢inde varolmaya devam edebilirler (Tylor, 1871). Buna
paralel olarak sdylenebilir ki paganizmden Ermeni Ortodokslugu’na gec¢is yapan bir takim
inanglar mevcuttur. Bunlar gok ve yer, 151k ve karanlik, ates, giines ve ay kiiltleri ile evin
koruyucu ruhlar1 ve atalara tapinma olarak siralanabilir (Seropyan, 2003: 61-66). Bu eski

inanglarin kalintilar1 yukarida verilen bayramlarda da gézlemlenebilir (40-62).
1.9.Mabed Olarak Kilise

Ermeni Ortodokslarinin kiliseleri genelde dikdértgen seklindedir. Ibadetin yonii doguya doniik
oldugu i¢in mihrap dogu tarafinda yer alir (Kiigiik, 2003: 278). Yonii tayin eden yere, horan
denir. Kiliseler dort boliimden olusur; avlu, sahin (kilisenin gbvdesi), koro yeri ve mihrap. Ayin
esnasinda cemaat sahinda durur ve kadimnlarla erkekler ayri ayr1 yerlerde ayine katilirlar. Koro
yeri ise sahmin Oniindeki iki tarafta yer alir ve tahta ya da demirle ayrilmisg olup, sahindan biraz
yluksektedir. Mihrap, kilisenin en dip tarafindadir ve 4-5 basamakla ¢ikilan bir béliimde yer alir.
Boylece Mihrap, en onde ve tek basinadir. Buraya yerlestirilmis kademelerin iistliine biiyiik
samdanlar ve diger ayinsel materyaller yerlestirilir. Ayrica, Hz. Isa ile ¢ocuk Isa’y1 tasvir eden
bir resim de bulunmaktadir. Ozellikle, Kutsal Ha¢ ve Isa’nin Dirilmesi bayramlarinda o giiniin
anlamimi belirten tasvirlerde konulabilir (Kiigiik, 2003:240). Ortodoks Kilisesi’nde genis yer
tutan ‘tasvir kiilti’ Ermeni Kilise’lerinde daha zayiftir. Doktrinden ziyade, konu etrafinda donen
tasvirleri, puta tapmnmanin devami sayar ve reddeder. Kiliselerde yagliboya resimleri ve
kabartmalar1 kullanmay1 tercih eder fakat bunlar1 siradanliktan soyutlamak icin kutsal yagla
takdis edip sunaklara yerlestirir (Kiiciik, 2003: 277). Ermeni Ortodoks Kilisesine mensup kisiler

evlerinde ikon veya resim bulundurmazlar (277).

Kilise kubbeleri, dar silindirik yapidadir. Kiliseler bir dis avlu ile ¢evrilidir. Burada yonetime,
rahibe ve gorevli personele ait odalar, mumlarin satildig1 ve bagislarin kabul edildigi ‘Bankal’
denilen bir boliim bulunur (241). Ayrica Kiliselerde vaftiz kurnalari bulunmaktadir. Ayin

esyalar1 ve elbiseler ise ayr1 bir yerde tutulmaktadir.
1.10.Dini Miizik

Pagan dénem bir kenara birakilirsa, Ermeni dini miizigi ii¢ doneme ayrilir: ilk dénem, 4-12.

Yiizyillar arasinda olup Grek ve Siiryani miiziklerinin etkisi altindadir. 9 ve 12. yiizyillar
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arasindaki ikinci donem, Ermeni halk miizigi ile dini miizik birlestirilerek ayr1 bir sentez ortaya
cikartlmistir. Bu sentez, Ermeni litlirji (ayin diizeni) miiziginin son seklidir. 12. yiizyilda
Bagpatrik IV. Nerses Snorhali, dinsel siir ve ezgileri Grek ve Siiryani etkisinden uzaklastirma
amaciyla sadelestirerek halk miizigine yonelmistir. Onun besteledigi saraganlar, yani ilahiler
giiniimiizde ayinlerde sdylenmektedir. Son olarak, 20. yiizyilin bagindan giiniimiize kadar olan

donemde ise ¢ok sesli miizik kullanilmaya baslanmistir (Ozdogan, vd. 85-86) .

Kilise miiziklerinde kullanilan ilahi formlar saragan, megeti, yerk, gandz ve vb olup, bunlarin
disinda badarak ve dagavar gibi biiyiilk bayramlara mahsus daha biiylik ¢apli formlar da
meveuttur. Ermenice badarak Komiinyon'” ayini anlamina gelir. 20. Yiizyilin baslarina kadar
“ana melodi” olarak badarak bestesi kullanilmistir. Diger kullanilan melodiler Cuhalyan,

Cilingiryan, Bartevyan, Manasyan, Atmacayan ve Khorenyan melodileridir.

[lahilerde insan sesine eslik eden miizik aletleri org, armonyum, zil ve ksotz'® dur. Mevcut iki
nota sistemi ise Ermeniler tarafindan yaratilmis olup, miizik tarihine hediye edilmistir; Khaz ve
Hampartsum notalart. Khazin, kimin tarafindan yaratildigi bilimemektedir fakat giiniimiizde
Venedik St. Lazzaro’daki Ermeni Mikhitarist Manastir1 bu nota sistemini kullanan tek yer olarak,
bu gelenegi devam ettirmektedir. Hampartsum nota sistemi'® ise 1813 civarinda Hampartsum
Limoncuyan tarafindan gelistirilmis olup, glinlimiizde Eg¢mizadzin Baspatrikligi ile Kudiis

Patrikligi tarafindan kullanilmaktadir.
1.11.Dini Kiyafetler

Ermeni rahiplerinin giysileri zengin, ¢esitli ve etkileyicidir. Bunlar arasinda, Batili rahiplerin
giydigi kisa kollu ciippe (chasuble) hari¢, hemen hemen tiimii Grek ve Roma kdkenlidir. Ayin
sirasinda piskoposlar Roma piskoposluk taci, rahipler Bizans taci takarlar. Hagli seferlerinden
sonra Katoliklerden alinan unsurlar arasinda asa ile yiizik yer alir (Atiya, 2005: 373).

Piskoposlar, yiizigii sag elin kiicilk parmagina, Katolikoslar ise yiiziik parmagimna takarlar

"7 Hiristiyanligin temel ibadet bigimlerinden biri olup, isa’nmn son aksam yemeginde ekmek ile sarabi kendi bedeni
ve kani olarak havarilerine sunusunu bir gesit ‘drama’ olarak canlandirarak anlatan ve animsatan bir rittir (Ozdogan
v.d., 2009: 85-86).

'8 Ucunda minik ziller bulunan bu alet pagan dénemden kalma olup, o dénem mabede giren kuslar kagirtmak
amaciyla kullanilmaktaydi (Ozdogan v.d., 2009:86).

' Limoncuyan, sadece Ermeni bestelerin degil bir gok Osmanli eserinin de literatiire gegmesini sagladi. Patriklik
biinyesindeki ruhani Kurul toplantis1 sonrasinda Ermenice dini eserler bu notalara dokiilmiistiir. (Ozdogan v.d.,
2009:86).
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(Kiigtik, 2003: 243). Gene Bizans’tan alinma, piskoposlarin ve yiiksek riitbeli din adamlarinin

giydigi clippenin iistiine takilan madalyon (Panagia) vardir. (Atiya, 2005: 373).

Giinliik hayatta din adamlari, alisilmis genis yenli siyah pelerin ve konik tepeli yuvarlak silindir
seklinde bir baglik giyerlerdi ve bekar din adamlar1 kendilerini evli din adamlarindan ayirmak
icin tiil pege takarlardi. (373) Ancak, artik, glinlimiizde, kilise disinda papazlar ve rahipler sivil
kiyafet giymektedirler.

Ayinler esnasinda baspapaz, papaz, diyakoz ve diyakoz yardimcisi ayaklarina kadar inen gémlek
denilen uzun ve kapali entari seklinde elbiseler giyerler. Papaz okulu 6grencileri, 6nii agik siyah
renkte bir ciibbe (verarkov) giyerler. Diyakoz, digerlerinden farkli olarak bir ¢esit takke (pakegh)
ve atki (ourar) takar (Kiiciik, 2003: 242).

Vartabedler, papazlarinkine benzer bir kiyafet giyerler fakat doktorlugun verdigi imtiyazla,
piskoposluk asas1 ve gogiis iistiinde taslarla siislenmis hag tasirlar. Piskoposlarin tagidigi degerli
taslarla bezenmis hag ise oval seklinde olup, iizerinde Meryem Ana ve Hz. Isa’nin tasvirini tasir

(243).

Patrikler ve bapiskoposlar {izerine siyah haclar islenmis, beyaz yiinden bir omuz atkisi
(Omophorion veya pallium) takarlar. Bu atki, 4 metreden uzun ve 25-30 metre genisligindedir ki

uclar1 ayaklara kadar iner ve gogiis iizerine ¢apraz takilir (Kiigiik, 2003: 243).
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2.METODOLOJIi

Yunanca’daki mythos sozclgii, Latince’de fabula (“masals1 6ykii”) sozciigiiyle karsilanmistir
(Giiclii, A., Uzun, E., Uzun, S. ve Yolsal, U. H., 2008: 1341). Masallardan beklenen, giinliik
yasamin basit bir sekilde rapor edilmesinden 6te bir seylerdir. Masallar, 6zel bir seyler anlatir.
Etnografik eserler de, bir bakima, ‘masals1 dykiiler’e benzerler. Ozel bir seyler anlatmak
zorundadirlar. Bununla beraber, aralarinda iki énemli fark vardir. Ilki, antropoloji gercek hayat
hikayelerinden yola ¢ikar. Ikincisi, gercek hayat hikayeleri, masallardaki gibi her zaman mutlu
sonla bitmezler. Bu arastirma, azinlikyan”’ olmanin mutsuzlugunu yasamis (ve/veya hala

yasayan) 23 Ermeni sayesinde gerceklestirilmistir.

Ayrica, Surp Takavor Kilisesi’'nde Hag Yortusu, Surp Hovhannes Kilisesi’nde Noel Yortusu,
Surp Harutyun Kilisesi’'nde vaaz (hafta i¢i), cesitli kiliselerde Pazar gilinli ayinleri, Surp Pirgic
Hastanesi Kilisesi’ni ziyaret ve Maral Dans Toplulugu'nun gosterisi gibi Ermeni cemaatini
tanimaya ve anlamaya yonelik yerinde gozlemler gergeklestirilmistir. ‘Semt kiliseleri’ veya
‘mahalle kiliseleri’ diye tarif edilen ibadethaneler daha ¢ok tercih edilmistir. Noel ve Paskalya
Yortular i¢in bu ‘semt kiliseleri’nden biri olan Surp Hovhannes Kilisesi se¢ilmistir. Bu tercihin

sebebi vaazin Tiirkge olarak verilmesidir.

Diger Dogu kiliseleri gibi bir takim milli unsurlar iceren Ermeni Ortodoks Kilisesi, etnik-dini
sembollere sahiptir. Bunlar, ritiiellerde ve sakramentlerde gozlemlenebilir. Bu semboller, ayni
zamanda, cemaat degerlerinin pargasidirlar ¢iinkii ‘milli’dirler, yani Ermeni tarihi ile
ilintilidirler. Bu nedenle, ancak i¢erden bakisla kurulan bir kontakt, bu sembollerin 6zneler igin

ne ifade ettigini sergileyebilir. Iste bu nokta da, derinlemesine gériismeler 5nem kazanmustir.

Cemaat disindan birisi olmam ve giiven eksikligi, goriisme taleplerimin zaman zaman geri
cevrilmesi ile sonug¢landi. Ayrica, bazi din adamlar1 ve kendini ‘dindar’ olarak tanitan kisilerin
‘sembol’ kelimesinden zaman zaman rahatsizlik duyduklarini hissettim. Bunun sebebinin,
kelimenin ¢agrigtirdig1 ‘paganist unsurlar’ oldugunu diistinmekteyim ¢iinkii Bat1 kiliseleri, Dogu

Hiristiyanlarina, yiizyillarca, bu perspektiften yaklasmistir (Yumul, 2003).

2% Aret Gicir’dan 6diing alimmustir (Gicir, 2001).
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Bunun yanisira, azinlik olarak yasamak, genis toplumla kurulan iligkilerde bir takim kurallar
gelistirmistir. Bu kurallardan bir tanesi de sessiz kalmaktir (Gal, 1991). Dolayisiyla, goriigmeler
esnasinda, sozciiklerin cok dikkatli bir sekilde segilmesi ve/veya sessiz kalinmasi gibi
‘cevap’larla da karsilastim (Certeau, 1990: 50-68’den aktaran Ozdogan, v.d., 2009: 20). Bu
baglamda, bazen goriismelerin kaydedilmesi, ¢ekingen ve i¢ine kapanik tutumu arttirici bir rol
oynamistir. Bazen de, kisiler, goriisme yapmayir kabul etseler bile, kayda alinmasini

istememislerdir.

Ote taraftan, sahaya ¢ikmadan dnce Ermeni tarihi ve kiiltiirii ile ilgili genis bir literatiir ¢calismasi
yapmamin faydasini goriismecilerin bana giivenmesini sagladigini gézlemledim. Her ne kadar,
okuma nedenim, bdyle bir nedenden kaynaklanmasa bile, zaman icerisinde onlara ait tarihsel ve
kiiltiirel bilgiler yaninda, baz1 6zel Ermenice terimleri de bilmem, yaptigim arastirmaya verdigim
Oonem ve ciddiyet derecesini, onlarin goziinde yiikselttigini farkettim. Bunun da, goriismecileri,
daha fazla bilgi aktarma c¢abasina ittigini sdyleyebilirim. Itiraf etmem gereken sey ise, bu sekilde
bir yaklasimi fark etmem, beni, onlarin gilivenini kazanmak i¢in, 6grendigim bilgiyi sergileme
yoniinde manipule etti. Yani, goriismelerin bu sathasi, bir ¢esit 6gretmen (onlar)-ben (6grenci)

iliskisi {izerinden devam etmistir (Abu-Lughod, 1999).

Gorligmeciler, oncelikle sadece teolojik bilgileri iletme kaygisi tasirken, dinin hayata dair
yansimalarini, goriismeler ilerledikge, sohbet cercevesinde ele almaya baslamiglardir. Bu
sekildeki bir anlatim, ¢ogunlukla hayat hikayelerini kapsamaktadir ¢iinkii kendini, arastirma i¢in
ortaya koyan goriismeci, bilgi vermek yani yardimci olmak igin bellegindekileri aktarmaya,
dolayisiyla, kendinden bahsetmeye artik karar vermis olmaktaydi (Okely, 1992). Bu baglamda
ise, ‘ortak’ kiiltiire ait olmanin avantajlar1 sunlar olmustur; en basta konusulan dil, yani Tiirkge,
daha sonra ise kiiltiirel dil, yani iletisim. Bylece, aktarilan bazi duyusal (sensotory) ve duygusal
(emotive) boyutlar1 birer gosterge olarak kavrayabildim (Ohnuki-Tierney, 1984: 584; Jacobs-
Huey, 2002: 799).

Ancak ayni yerde varolmamiza ragmen, bazen ‘bizler’ (Tirkiye’li) bazen de ‘sizler’ (cemaat dis1
grup) olmaktaydim (Abu-Lughod, 1999). Ornegin, diaspora ve Ermenistan Ermenileri veya
Batililar s6zkonusu oldugunda ‘bizler’, aramizdaki kiiltiirel farkliliklar s6zkonusu oldugu zaman
ise ‘sizler’e geciyordum. Din, bu farkliliklarin baglarinda yer almaktaydi. Sonugcta,

gorlismecilerin beni esiksel alanda (liminal space) konumlandirdigini gozlemledim.
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Derinlemesine goriismelerde sorulmasi hedeflenen sorular, Ek1 de bulunmaktadir. Sorular agik
uclu hazirlanmaya ¢alisilmigtir. Gorlismelerin, kati bir sekilde yapilandirilmis olmasinin
miimkiin olamayacagi gozlenmistir. Bunun bir nedeni, kisilerin kendi sdylemek istedikleri
seylerin olmas1 ve bu seylerin de 6znellikten kaynaklanan, yani kisiden kisiye gore farkliliklar
icermesidir. Hatta ayn1 goriismeci, aynit konuda bir dnceki goriismede soyledigi seyden farkli
anlamlar tireten sOylemler kullanabilmistir. Dolayisiyla, anlam katmanlar1 arasinda gezinirken
bir homojenlikten bahsedilmesi miimkiin degildir ¢linkli goriismecilerin gecmisleri, kisilikleri,
yasamlar1 birbirinden farklidir. Tam da bu noktada, sorulmasi gereken sorularin, daha dogrusu
acilmas1 gereken konularin, birbirini takip eden bir siireci olusturdugunu ve bu siirecin, her
gorlismeci igin, ayni olamayacagini deneyimledim. Bu siirece, benim tek basima, miidahalede
bulunmam ise beklenenin tam tersine arastirmayi kisirlagtirabilirdi. Bagka bir deyisle, goriismeler

ancak diyalojik bi¢gimde yapildiginda tiretken olabilmekteydi (Abu-Lughod, 1991).

Arastirmada uygulanan diger teknik ise yerinde gozlem olup, kiliselerdeki ritiielleri izlemek igin
kullanilmigtir. Yerinde go6zlemin arastirmaya katkisi, aktorlerin, kendi dogal ortamlarinda
sergiledikleri dogal davraniglar1 goézlemlemek olmustur. Ayrica, ‘“nasil” sorusuna cevap
getirebilmistir. Fakat “ni¢in” sorusu, ancak, diyologlar yoluyla cevap bulabildi ¢iinkii aktorler,
glindelik hayatlarinda sahip olduklar1 davranislar {izerinde, diistinmeye bagladiklar1 anda
‘nicin’lerin cevabina yaklasilabilmektedir. Bu da, arastirilan kiiltiire ait kisilerin, arastirmanin,

nesneleri degil, 6zneleri oldugunu isaret etmektedir.

Arastirmanin  metodolojisi, kollektif (ritliellerin izlenmesiyle) ve bireysel kimliklerin
(derinlemesine goriismelerle) nasil kurgulandigi zemini iizerinde yiikselmistir. Dolayisiyla,
aktorlerin kendi diinyalarin1 aktarmasi, sadece soru-cevap cizelgesi ve yerinde gozlemlerle
degil, ayn1 zamanda G6znenin, yani gorlismecinin, bana esas vurgulamak istedigi nokta veya
noktalar dogrultusunda ilerlemistir. Baska bir deyisle, goriismeler diisiintimsellik, degisen

durumsalliklar ve diyalojik iligki(ler) ¢cergevesinde olusturulmaya ¢alisilmistir.

Son olarak, bu arastirma esnasindaki gozlemlerime dayanarak, metodolojik acidan cemaatin
homojen olarak algilanmasinin, aragtirmanin bulgularini, toptan ve indirgemeci bir yola sokacagi
ve, ayn1 zamanda, stereotiplesmeye hizmet edecegi endisesi ile, tiim arastirma siiresince,

bireylerin her birinin farkli kimliklesme siire¢lerine sahip olduklarini  g6zoniinde
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bulundurdugumu ve yazma asamasinda da bu olguyu yansitma gayreti gosterdigimi belirtmek

isterim.
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3. ARASTIRMANIN ETiGi

“Etik, bireysel ve sosyal yasamin ¢ok biiyiik bir hizla akip degistigi; yasama tarzlarina
laytkiyla ol¢iip bigecek, onlari gerektiginde temellendirecek deger sistemleri ya en
kotiisii yanlis bir temel iizerine insa edilmis olduklari ya da en hafifinden degisimin
hizina ayak uyduramayip kolayca yikildiklar: icin, agir bir deger bunalimi icinde olan
gliniimiizde tamimlanmast herhalde en zor olan terimlerin basinda gelmektedir.”

(Cevizei, 2008: 1).

Yazar, etigin tanimin1 yapmaktan kac¢inmaktadir ¢linkii zaman iginde, degisen sartlar farkl
kosullar ortaya ¢ikarmakta ve bir on yil gibi kisacik bir zaman dilimi i¢inde bile, bir toplumun
deger yargilar1 degisebilmektedir. Etik, deger yargilarin ilizerine konumlanir ve hayatin her
alanma el atar. Etik problemiyle gilindelik hayatimizi yasarken oldugu kadar, dinsel alanda,
kamusal alanda veya bilim diinyasinda da karsilasabiliriz. Etigin problemli bir igerige sahip

olmasi, insanlar1 bu konu iizerine diisiinmeye itmis ve onu felsefenin bir dali haline getirmistir.

‘“

“Mekone’deki ziyafet esnasinda etlerin “iyi” par¢alarint kendine ayiran ve kemik
kistmlarint da sofradakilere dagitan Promethe 'nin yiiziinden insanlar cezalandirilir.
Insanlarin dostu olarak bilinen Promethe cezaya isyan eder, hepimiz icin sézde bir siirii
zahmete katlanir. Oysa mahvimiza sebep olan belki de Promethe 'nin ag¢gozliiliigii ve

ahlakinin zaafiyetidir.” (Takis, 1998: 8).

Antropoloji biliminin dogusu somiirge doneminde olur. Baslangicta, bu bilim dalinin esas amaci,
‘ilkel’ olarak nitelendiren topluluklari incelemek olmustur. Zaman iginde, antrolopoloji, kendi
kendini elestiren ve bu 6z elestirinin tistlinde ayaga dikilen bir bilim dali haline gelmistir. Kendi
etigini, kendi yanilgilarindan ders ¢ikararak olusturmustur. Antrolopoloji, temelde kendisi gibi
olmayanin iizerine egilen bir sosyal bilimdir. Baska bir deyisle, ‘Gteki’ni mercek altina alir.
Ayrica, onu diger bilim dallarindan ayiran en 6nemli 6zelligi, aragtirma metodu olarak, katilimci
gozlem teknigini kullanmasidir. Yani, bir antropolog arastirdigi grubun arasina karisir ki bu da,
grubun bireyleriyle, insani iliskilere gegtigi anlamina gelir. Bu nedenle, tiim bilim adamlar1 ve
kadinlar1 i¢in gegerli olmakla beraber, insanla ‘yiizylize’ metodolojisini kullanan bir

antropologun, Promethe’nin durumuna diismemesi, 6zellikle, gereklidir.
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Diger taraftan, bilim etigi, oncelikle insana karsi sorumluluk duygusu i¢ermesinin yaninda,
bilimle ugrasan kisilerin, hizmet ettikleri bilim dalna karsi sorumluluklar1 da vardir. Iste, etik
konusunu problemli, daha dogrusu karmasik, hale getiren, yani ‘ne yapilmasi dogru’ ile ‘ne
yapilmast gerekli’ sorularmin karsi karsiya gelmesidir ki bu sorunun bir kismi da antropoloji
dalinin .metodolojisi ile ilgilidir. Dolayisiyla, 6znel degerlerin yaninda, genelde bir takim

bilimsel etik kurallarin da olmas1 gerekmektedir.

Amerikan ve Ingiliz Antropoloji Derneklerinin bir arastirmay1 bilimsel ve gegerli saymasi igin

kabul ettigi bir takim etik kodlar mevcuttur. Bu kurallarin ortak noktalar1 asagidaki gibidir:

e Arastirdigimiz grubun bireylerine kars1 sorumluluk,
e Calistigimiz disipline kars1 sorumluluk,

e Ogrencilerimize kars1 sorumluluk,

e Sponsorlarimiza karsi sorumluluk,

e Kendi hiikiimetimize ve misafir oldugumuz tilkenin hiikiimetine kars1 sorumluluk.

Baska bir deyisle, bu noktada, ‘mesleki ahlak’ s6z konusudur ve bahsedilen etik kodlar, glinliik
hayatin akigskan ve degisken etik kurallarindan farkli olmak zorundadir. Buna paralel olarak, saha
calismam sirasinda goriistiigiim tim Ermeni bireylerin kisisel bilgileri gizlidir ve, bu nedenle,
aragtirmami yaziya dokerken kullandigim isimler gercek isimler degildir. Gorlismelerim
esnasinda, bana sOylenen her seyi aktarmamin arastirdigim gruba zarar verecegi endisesi ile bir
kismini, bilgi olarak, kullanmamayi tercih ettim. Bunun yani sira, yerinde gézlem yapmak i¢in
katildigim hi¢ bir kilisede fotograf-film g¢ekimine veya ses kaydina izin vermedikleri i¢in
isteklerine saygiyla uydugumu belirtmek isterim. Hatta, kiliselerin, disaridan fotografinin dahi

¢ekilmesinden rahatsizlik duyduklarini hissettirmislerdir.

Son yillarda, Ermeni toplumu ile ilgili sosyal aragtirmalar artmakla beraber, iki toplum arasinda,
1915 gibi tarihsel bir kopus, halen Ermeni bireylerin, genis toplumun tiim bireylerine ayni
derecede giiven duymalarina engel teskil etmektedir. Ayrica, yakin tarihte, Hrant Dink’in
Olimiiniin de, bu giivensizlik hissinin devaminda rol oynamakta oldugu goriismelerimden
cikarttigim bir sonugtur. Ancak, neticede, bir arastirmaci olarak, bu giliven eksikligi ile basa

c¢ikabilmenin tek yolunun, mesleki ve kisisel etik kurallarini bir araya getirerek ve bunlarin
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timiine uymaya c¢alisarak gergeklesebilecegini hem gozlemlemis hem de deneyimlemis

bulunmaktayim.
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4. ERMENI ORTODOKS KiLiSESI’NIN ETNiK-DiNi SEMBOLLERI
4.1.Mitos ve Sembol

1789 Insan ve Vatandashk Haklari Beyannamesi’nin 3. Maddesi sdyle der: 'Her tiirlii
hakimiyetin kaynagi yalnizca Ulustur. Hi¢bir kurum ya da kisi, kaynagimi esasen Ulustan
almayan bir yetkiyi kullanamaz.” (Godechot, 1964: 116’dan aktaran Calhoun, 2007 [1997]:
108). Fransiz Devrimi (1789), insanlik tarihinin politik sistemlerinde yeni bir sayfa acarak, yeni
bir devlet bi¢cimi olarak ulus-devlet modeline geciste 6nemli tarihsel bir dontlistimii temsil eder.
Yukaridaki alintidan da anlasilabilecegi iizere, devrimin amaglarindan bir tanesinin egemenligin
ulusta olmas1 yoluyla, devlet ile ulus arasindaki mesafeyi -monarsiyi ve buna bagli unsurlarr®'
ortadan kaldirarak - yakinlastirmak oldugu gozlemlenebilir. Fransiz Devrimi’nin arkasindan,
basta Avrupa’da olmak iizere, diger devletler de ulus kavrami etrafinda sekillenen devlet

modeline birer birer gegis yaptilar.

Diger taraftan ise monarsik yapmin aradan g¢ekilmesi ile, denetim ve miidahale icin nicelik
katsayis1 artan toprak ve halklar iizerinde devletin kontrolii saglamasi daha farkli bir sekle
blirlinmiistiir. Bunun en baglica sebebi, disartya karsi verilen savaslarda daha iyi seferber
olunmas1 gerekliligi idi ¢linkii ulus-devlet modelinin Avrupa’yr hizla sardig1 yiizyillar, aym
zamanda, sOmiirgeciligin ivme kazandigi donemlerdi (Calhoun, 2007 [1997]: 92). Bunun yam
sira, Avrupa kitasinn paylasimi da séz konusu idi.** Dolayisiyla, disaridaki kargasay1
diizenlemek, oncelikle i¢ barisi saglamadan, yani homojen ve itaatkar bir ulus yaratmadan
geemekteydi (92). Bagka bir deyisle, eskiyle yeninin arasindaki en onemli farklardan birisi,
kiiltiirel homojenlik saglama derdinin olup olmamasiydi. Boylece, ulus kavrami, yaratilmak
istenen bu kiiltiirel homojenlige hizmet eden en 6nemli ideolojik araglardan biri haline geldi ve
devlet, gilindelik hayata el atarak, kimlik tanimlamasina kadar gitti. Sonugta, ‘ulus’ diye
anladigimiz, siyasi ve kiiltiirel olarak biitiinlesmis topluluklar, biiylik 6l¢ilide, bu tiir devletlerin

ylkselisi sirasinda ortaya ¢ikt1” (92).

Diger taraftan ise, daha 6zgiil kimlikler, mesela, kadin, isci, etnik ve/veya dini azinlik mensubu

olanlar gibi, genel olarak kisisel tercih(mis gibi) potasinda degerlendirmeye tabii tutulup, 6zel

*! imparatorlar, krallar, prensler ve bu kisilere tabii olan dzerk sehirler ve/veya bélgeler.
?2 Avrupa’ya ve diinyanin geri kalanima sahip olma arzusu insanliga Birinci ve Ikinci Diinya Savaslarmi yasatmstir.
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yasamda bile itaat gerektigi zaman, milli birlik baskilarina maruz kalmislardir (109-110). 1955
yilinda, 6-7 Eyliil olaylar1 esnasinda, azinliklara karsi yapilan saldirilarda bu yaklasimin
izdiislimleri goriilebilir. Homojen kimligin disinda kalanlara yapilan bu baski ise ideoloji olarak

milliyetcilikten beslenir.

“6-7 Eyliil olaylart zamanminda Kumkapi'da oturuyorduk. Tiirk komgularimizdan bir
tanesi bizden habersiz evimizin duvarina Tiirk bayragi resmi ¢izmis. Bize saldirirlar diye

korkmusg. Neyse biz bunu sonradan ogrendik. Bize bir sey olmadi.” (Jibid: 01.04.2010).

“O zamanlar Uskiidar'da yasiyorduk. Kalabalik bir topluluk gayrimiislimlere,
isyerlerine ve evlere saldiriyordu. Disart c¢iktik. Komgularimiz, ellerindeki Tiirk
bayraklarini iistiimiize orterek bizi sakladilar. Kurtulduk ama o olaylardan sonra ailem
Tiirkiye'yi terketti. Bes sene sonra dondiik c¢iinkii burayr ¢ok ozlediler.” (Araks:
04.02.2010).

Milliyetcilik, bir duygusal yatirim olup, hem bireysel hem de kollektif hallerde tezahiir eder.
Fransiz devriminden bu yana, milliyet¢ilik, ideoloji olarak tiim diinyada, baskin bir sekilde,
kendini gostermistir. Ulus-devletin kurulus asamalart ile iligkilendirirsek, milliyetcilik halkin,
Ozglirlesmesini saglayan ara¢ olan millete kars1 duydugu sadakat olarak goziikebilir (Dieckhoff
ve Jaffrelot, 2010 [2005]: 13). Ancak modernist teorisyenler, milliyet¢iligin, diinyadaki en etkin
sosyo-politik olgu olmasiyla beraber, sadece son iki yiizyildir ‘gegerli’ oldugunu sdylemektedir.
(Anderson, 2007; Gellner, 2008; Hobsbawm, 2006). Modern milliyet¢ilik teorileri, ‘Ermeni
Apostolik Kilisesi’nin Etnik—Dini Sembollerine Kuramlarla Yaklasim’ adli boliimde daha

ayrintili bir sekilde ele alinmigtir.

Diger taraftan ise primordialist, perennialist ve etno-sembolist yaklasimlar, modern 6ncesi etniler
ve milletler arasindaki siirekliligi vurgularlar (Ozkirimli, 2008: 81-93-208). Ornegin, Anthony
Smith, “milli kimlige dair mitleri, siyasi toplulugun temeli olarak iilkeye/topraga ve soya (veya
her ikisine de) atifta bulunmasi manidardir ...” diyerek boyle bir bakisin altin1 gizer (2007[1991]:
9). Halbuki “evrenselci, sivil ve liberal milliyetcilik Batiya 6zgii goriiliirken, milliyet¢iligin
etnik, tikelci ve liberal olmayan versiyonu Dogu’ya 6zgii olur. Ilki, agik ve dzgiirlestirici olarak

nitelenirken ikinci tiirii, kapali, zorlayic1 ve bireycilik karsit1 addedilir. Bu tiir bir suma divisio,
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bizi bu “izm”in son noktada tamamen muglak hatta heterojen oldugunu diisiinmeye sevk ediyor.”

(Dieckhoff ve Jaffrelot, 2010 [2005]: 13-14)

Milli kimlige baglh mitlerle, mitolojik tarihte siklikla karsilasilir. Bunlar yaratilisla ilgili oldugu
zaman yaratilis mitleri olarak anilirlar (Aydin ve Emiroglu, 2003: 602). Etnografik
arastirmalardan gozlemlenen yaratilis mitlerinin bir totemin etrafinda sekillenebilecegidir.
Kendisi Ojibwa (kizilderili bir kabile) sefi olan Peter Jones, totemi hayvan ve bitki olmak tizere
kabile fertlerini birbirine baglayan ve ayni zamanda sembolik degeri olan bir nesne olarak
tanimlar (Demirci, 2002: 58). Frazer ise belirli bir totemin segilmesinin nedenini o bireyle/grupla
bir c¢esit akrabalik olarak algilanmasina baglar (2004[1890]). Diger taraftan, Durkheim,
totemizmi akrabalik bagiyla insanlar1 birbirine baglayan bir inan¢ modeli olarak kabul eder
(2005[1912]: 226-228, 252). Totemin birlestirici sosyal yonii 6nemlidir. Dini, kollektif bir
diisiincenin iirlinii ve sosyal bir yap1 olarak kabul eder. Bu ii¢ yaklagimin ortak noktasi ise hem
totemin bir sembol olarak ele alinmasi hem de bu sekildeki bir sembole yiiklenen anlamin

kollektif olarak verilmesidir.

Saussure, iizerinde ¢alistig1 dilbilim ¢oziimlemelerinin sonucunda, gosterenin (sessel imgenin),
(kavrami) isaret etmesi ile gdstergenin (sozciik ya da somut kendiligin) meydana geldigini ileri
stirmistiir (Edgar ve Sedgwick, 2002: 208-210). Sembol ise gecerliligini bir anlama isaret ederek
saglar. Bagka bir ifadeyle, Saussure’den yola ¢ikarsak, bir semboliin var olabilmesi i¢in bir
gosterenin ve gosterilenin mevcudiyeti gereklidir. Yani bir bi¢imsel, bir de diisiinsel boyut s6z
konusudur. Bigimsel boyut anlatimi, diisiinsel boyut ise anlami igerir. Dolayisiyla, gdsteren
aslinda bir anlatim ve/veya anlatim seklidir. O zaman da, gosteren sadece somut bir nesne®
olmak zorunlugundan ¢ikar ve soyutluk {izerine de oturabilir. Bagka bir ifadeyle, bir semboliin
yalnizca somut bir nesne etrafinda degil, ayn1 zamanda, bir durus, ifade ve/veya anlatim sekli

gibi soyut bir nesne etrafinda da olusabilecegi diisiiniilebilir (Alp, 2009: 3). Iste tam da bu

2 «Cok genel bir deyisle, duyulardan en az biriyle algilanmaya acik olan; uzam ile zaman i¢inde somut bir varhig
bulunan; bilince verilmisligiyle ya da sunulmusluguyla bilincin aywrt edip tamdigi; diisiinen ozneye kars: diistiniilen
“sey”: Birbirinden degisik anlama edimleri araciligiyla bilgisine, algisina, kavrayisina ya da duygusuna
ulasabildigimiz hersey, dznenin kuskulanirken, tasarlarken, ozlerken kendisine yéoneldigi nen. Tiirk¢e'de “obje”
olarak ge¢mis olan Bati dillerindeki karsiliklariminn kékeni, “karsida bulunan”, “karsida duran”, “karsiya
konulmus” anlamlarima gelen Latince’deki objektum sozciigiine uzanan nesne terimi, yerlesik felsefe dilinde
cogunluk baghlasig durumundaki “ozne” terimiyle birlikte, ya onun “ardalani’nda ya da onun “golge anlami’na
bagh olarak dolasmaktadr. Buna gére, diisiiniilebilen ya da diisiinceye konu edinilebilen hersey temelde bir nesne
oldugundan, dznenin karsisindaki biitiin diinya bir “nesneler alam” olusturmaktadwr.” (Giglii, A. ,Uzun, E., Uzun,
S.ve Yolsal, U. H., 2008: 1028).
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noktada, Levi-Strauss, totemin, aslinda bir inang¢ sisteminin pargasi olarak ifade ettigi seyin tam
da kendisi oldugunu ve, dolayisiyla, salt somut bir nesne olamayacagini ileri siirer: Demirci
Levi-Strauss’un bakisini su sekilde 6zetlemektedir; “totemizm, zit insani tecriibeleri bir araya
getiren, anlamli bir sekilde birlestiren, bdlen, parcalayan, fakat anlamli bir halde ortaya koyan
birey ve toplum istii kurumun adidir” (Demirci, 2002: 82). Kaba bir tarifle, Levi-Stauss,
totemizmi sadece somut bir nesneye degil, totemin sahip oldugu anlatim sekline dayandirarak,
onu bir biitiiniin yani bir inan¢ kurumunun parcasiymis gibi durmasina ragmen, aslinda tam
tersine, temsil ettigi bu kurumun (din kurumu) tam da kendisi oldugunu 6ne stirer ¢iinkii totemin
kendi basina, yani yalnizca somut edasiyla, bir anlami yoktur. O, bireylerin etkilesimi i¢inde
kendine yer bulur. Totemi sadece somut bir nesne olarak degil ayn1 zamanda zihinsel bir {iirlin

olarak da antropolojik arastirmalar ¢esitli yaklagimlar altinda incelemistir.

Diger taraftan, totemin, kavramsal bir boyutu da oldugu yukarida belirtilmisti. Bu kavramsal
boyut, bicimin isaret ettigidir. Yani toteme diisiinsel/duygusal zeminde yiiklenen anlamdir.
Totemin sahip oldugu semboldiir. Bu sebeple, totemizm, bireysel ve kollektif deneyimlemeye
dayanan bir “anlamlar sistemi” olarak da kabul edilebilir (Geertz, 1973: 90). Biitiin bu teorik
yaklasimlarin altinda ise totemin bir mesaj ilettigi ve, dolayisiyla, bir iletisim araci olarak ele
alindig1 gozlemlenebilir. Dolayisiyla, totem yaratilis hikayeleri ile iliskilendirdigimiz zaman,
artik totemi sadece somut bir nesne olarak degil, yaratilis mitinin kendisi, yani soyut bir nesne
olarak ele alabiliriz. Hatta yaratihis haricindeki baska konular etrafinda dénen diger mitoslara®
da ayn1 bakis agisiyla yaklasabiliriz. Dolayisiyla, totem ya da mitos, arkasindaki hikayeyle, dilsel
bir bi¢cime sahip olan bir sembol olarak da kabul edilebilir. Bu agidan bakildig1 zaman ise bir mit,

ayn1 zamanda, (kiiltiirel olarak) etnik-dinsel sembol olabilir.

Bu baglamda ise mit, grup kimligiyle, iliskiye girebilir ya da Anthony Smith’in ifade ettigi gibi
milli kimlik mitlere atifta bulunabilir (2007[1991]: 9). Dolayisiyla, 6rnegin bir yaratilis mitini ele
aldigimizda, din ve etnisiteyi aymit kopriiniin iki ayagi gibi diisiinebiliriz. O zaman da
etnisite/millet, soydaslik/akrabalik ve din arasindaki etkilesimleri bu arastirmada sembol olarak

ele alman mitoslar iizerinden gézlemlemek gerekebilir.

2 Mitoslar, rituel mitleri, yaratilig mitleri, kiilt mitleri, prestij mitleri, ve eskatalogya mitleri (din ve inanglar
cegevesi iginde ote diinya ya da diinyanin sonu gibi ‘son seylerle ilgili mitler) olarak siniflandirilabilir (Emiroglu
ve Aydin, 2003: 602).
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4.1.1 Nuh Peygamber, Ararat ve Haylar

Teoloji tarihi, Ermenilerin Nuh’un soyundan geldikleri inancini tagidiklarindan bahseder (Atiya,
2005: 333-334). Diger bir ifadeyle, sozkonusu olan sey, kendi etnik tarihleri ile Kitab-1
Mukkades arasinda bir bagdir. Ermeni mitoloji tarihinde ise Ermenilerin soyatalarinin Nuh’un
ogullarindan Hapet’in (Yafes) torunu olarak zikredilen Hayk’a dayandigini anlatan destanlar
vardir (Seropyan, 2003: 373). Grousset de, eski ¢aglardan beri, Ermenilerin kendilerini Hay ve
Ermenistan’1 da Hayasdan olarak andiklarmi belirtir™ (2006: 73).

Milli efsanelerde, Hayk, Mezopotamya’daki Akat (Asur-Babil) Kralligina isyan eden ve,
Ararat®® yakinlarinda, Ermeni devletini kuran bir kumandan olarak tanitilir (Ishanyan, 2006: 62).
Arastirmaci-yazar Sarkis Seropyan, bir Asur krali olan Bel’i yenen Hayk’in degisik toplumlarda
farkli isimlerle yer aldigina ve kahramanlarin cogunun gii¢lii yay ¢eken okcular, rakiplerinin ise
onlarin yurduna ya da 6zgiirliigiine el uzatanlar olduguna dikkat ¢eker (2003: 73). Ote taraftan,
Ishanyan, Ermeni tarihini ilk defa kaleme aldig1 kabul edilen iinlii Ortacag tarihcisi Movses
Khorenatsi’nin bu olaylarla ilgili bir tarih vermedigini fakat kimilerinin bu olaylarm M.O. 3.

binyil ortalarinda gergeklestigini tahmin ettiklerini yazar (2006: 62).

Yukarida mitolojik hikayelerle ilgili degisik bakis agilar1 sergilenmeye calisilmistir. Ancak
buradaki amag bu olaylarin tarihi gerceklige sahip olup olmamalarini arastirmak degildir. Onemli
olan nokta, Ermeniler ile Hiristiyanlik arasinda bir bag yarattigidir. Bunun sebebi, Ermenilere ait

bu varolus miti, Nuh Peygamber’’, Ararar®™ ve Hayk®’ arasinda kurulan bir denklemi isaret eder

Grousset, Perslerin ve Greklerin ise, o donemlerde, Ermenileri Armina, iilkelerini de Arminia olarak

adlandirdiklarindan bahsetmektedir (2005: 73).
26 o - <, AP

Ermenilerin Agr1 Dagi’na verdigi isim.
%7 “RAB Nuh’a, biitiin ailenle birlikte gemiye bin dedi. Ciinkii bu kusak icinde yalniz seni dogru buldum. Yeryiiziinde
soylart tiikenmesin diye, yanina temiz sayilan hayvanlardan erkek ve disi olmak iizere yediser ¢ift, kirli sayilan
hayvanlardan birer ¢ift, kuslardan yediser c¢ift al. Ciinkii yedi giin sonra yeryiiziine kirk giin kirk gece yagmur
yagdiracagim. Yarattigim her canliyi yeryiiziinden silip atacagim.” Nuh RAB’bin biitiin buyruklarint yerine
getirdi.” (Yaratilis 6-8; 7).

*% “Eski Ermenistan’m sinirlar kuzeyde Kafkas daglarindan giineyde Toros daglarina, dogu’da Hazar Denizi’nden
batida Karadeniz’e kadar uzamyordu. Efsaneye gére Cennet Bahgesi buradaydi ve Incil’in Tekvin 10. Boliimiine
gore “Cennet’ten ¢ikan bir nehir bahgeyi suluyordu ve buradan sonra dort kola ayriliyordu”. Bu dordiinciisii Firat’t1.
Bu ayn1 zamanda Nuh’un gemisinin durdugu ve yeryiiziinde hayatin yeniden basladigi Ararat daginin iilkesiydi. Bu
efsaneyle Ermenilerin gegmisi Incil’e baglanir.” (Atiya, 2005: 333-334).
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(Panossian, 2006: 51). Baska bir ifadeyle, Hayk ile Bel veya ‘iyi’ ile ‘kotii’, arasindaki savasin
sonunda 6zgiirligii, diiriistliigli ve adaleti ile milletinin 6ziinii temsil eden Hayk’in yani ‘iyi’nin,
‘kétii’niin karsisinda kazanmasini anlatan bu hikaye, hem Incil’e hem de Ararat’a baglanir.

Boylece, Ararat milli bir sembol haline gelir (51).

Ece Temelkuran’in yazdigi Agri’nin Derinligi adli kitap, Ermenistan ve diaspora Ermenileriyle
yapilmig roportajlardan olusur (2008 Temmuz). Eserde ilging noktalardan birisi sudur; siyasi-
kiiltiirel farkliliklara ragmen, diaspora ve Ermenistan Ermenilerinin ortak noktasi Ararat’a
ylukledikleri duygusal anlam ve hi¢ gérmedikleri bu yere karst duyduklar1 derin 6zlemdir. Acaba

ayn1 sey Istanbul’da yasayan Ermeniler i¢in de sdylenebilir mi?
4.1.2. Krikor Lusavorig, Devlet ve Din

Ermenilerin, Hiristiyanligi devlet nezdinde kabul eden ilk halk olarak, teoloji tarihinde yer
buldugu yukarida belirtilmis idi. Ermeni hajiografyasindan®® yapilan aktarimlara gére bu gegisin
hikayesi ise su sekilde gelismistir; Hiristiyan olarak yetistirilen ve iyi bir egitim alan Lusavorig,
saraya girererek Kral Dirtad’la yakinlasir. Her konuda ¢ok iyi anlagmalarina ragmen,
Hiristiyanlik {izerine tartigsmaktadirlar. Dirtad, iilkesinin tanrilar1 konusunda taviz vermeye
yanasmayan, ¢ok dindar paganist bir kraldir. iki yiizy1l énce, Ermeniler arasinda, yavas yavas da
olsa Hiristiyanlik yayilmaya baslamasmna ragmen, Lusavori¢ Iran tehdidini tamamen
savusturabilmek i¢in tiim Ermeni halkinin Hiristiyanlig1 kabul etmesi gerektigine inanmaktadir.
Bir giin solen esnasinda, Dirtad ile Lusavorig biiyiik bir kavgaya tutusurlar. Dirtad, Lusavori¢’in
kendisine itaat etmesini ve tapindigir Tanrica Anahit’e tapmmmasini istemektedir. Lusavori¢ ise
“Ben senin emirlerini yerine getirdim, ¢ilinkii bu benim gdérevimdi. Bunu sen de kabul ediyorsun.
Ancak Tanri’nin onurunu ve gorevini hi¢ kimseye veremezler, ¢iinkil o biitiin kainatin ve tiim
varliklarin yaraticisidir. O’na sadece tapilir ve tiim emirleri yerine getirilir” diye cevap verir.
Lusavori¢ itaatsizliginden dolay1 khor viraba®' atilir. Orada uzun yillar kalmasina ragmen, bir
sekilde dlmez ve yasamaya devam eder. Bu esnada, Dirtad, likantropi®” nobetiyle cezalandirildig

icin biiyiik bir rahatsizlik ge¢irmektedir. Kendini domuz sanan Dirtad’in iyilesmesi igin,

*° Ermeni halkinin Hayk’1 tanrilagtirmis olmasi o dénem igin olagandisi bir sey degildir ¢iinkii eskiden soy atalarinin
tanrilagtirilmasia siklikla rastlanmaktadir (Ishanyan, 2006: 62).

*® Ermislerin, azizlerin hayatin1 anlatan eser.

3! Ermenice derin kuyu anlamina gelmektedir.

32 Hastanin kendini bir hayvan olarak gormesine ve dyle hareket etmek istemesine yol agan hezeyan.
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Lusavori¢’i c¢agirirlar. Eski haline kavusan Kral, Hiristiyanlig1 kabul eder. Bundan sonra,
Lusavorig ile beraber putperestlikle savasirlar ve tiim Ermenilerin Hiristiyanlia ge¢mesi i¢in

caba gosterirler (Seropyan, 2003: 25-28) (Groussset, 2006: 118-119).

Panossian, ilk zamanlarinda bile, Hiristiyanligin kollektif Ermeni kimliginin en 6nemli
bilesenlerinden birisi olmaya basladigin1 soyler (2006: 42). Bu noktada, donemin siyasi
gelismelerinin  etkisi Onemlidir. Sasaniler, Ermeniler istiinde kiiltirel baski kurmaya
calisiyorlardi. Ancak, Ermeni soylular, dinsel-kiiltiirel gelenekler kaybolduktan sonra asimile
olacaklarin1 ve bodylece bolgenin politik hakimiyetini kaybedeceklerini anladiklarindan otiirti
asimilasyona kars1 durmaya calisiyorlardi (42). Neticede, Hiristiyanlik devlet dini olarak kabul
edildi ve bu gecisi hizli ve tam yapabilmek i¢in tlilkedeki pagan mabetlerinin hemen hemen hepsi
yikildi (43). Boylece, Kral Dirtad, paganist yani din disi alandan kutsal olana, baska bir deyisle,
Lusavori¢’in tarafina gecerek, Perslerin kiiltiirel ve politik tehditlerini zayiflatmis oldu. Ancak,
komsu devletlerin Ermeniler iizerinde din iizerinden hegemonya kurma ¢abalar1 daha sonralari

da devam etmistir.

Bizans Imparatorlugu’nun Hiristiyanlig1 resmen kabul edisinin ardindan, kendi kilisesini diger
halklara zorla kabul ettirmeye ¢alismasi, Ermeni Apostolik Kilisesi’nin 451 yilinda Khalkedon
kararlarin1 reddetmesiyle ve tamamen bagimsiz bir dinsel kurum haline gelmesiyle
sonuglanmistir (Panossian, 2006: 44). Bunun yanisira, 554 yilinda Konstantinopol Patrikligi ile
baglarin1 tamamen koparmistir (44). Modern politik partilerden 6nce, politik ve askeri ittifaklar,
dinsel farkliliklar iizerinden belirleniyordu (44). Iste tam da bu nokta, Bizans Kilisesi ile yollarin

ayiran Ermeni Ortodokslariin gelecekteki kader(ler)ini tayin etmistir.
4.1.3. Mesrob Mastotz, Ermeni Alfabesi ve ‘Hayali Cemaat’

Ermeni alfabesi, V. yiizyilda [.Biiyiikk Sahak’in (387-439) baspatrikligi doneminde, Mesrop
Mastotz tarafindan yaratilmistir (Atiya, 2005: 353). Mesrop, bir din adami idi ve onun
onderligindeki bir komisyon, 38 harften olusan Ermeni alfabesini hazirladi. Bu tarihten 6nce ise
Ermeniler arasinda dinsel literatiire Grek¢e ve Siiryanice hakimdi ve, bundan dolayi, Ermeni
halk: Kitab1 Mukaddes ile liturjiyi anlayamiyordu. Bu da Kiliseyi putperestlikle savasirken zora
sokuyordu (353-354).
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Ayrica, ana kitlesi Monofizit kalan ve Khalkedon karsiti goriisii savunan Ermeni Ortodoks
Kilisesi, gerek Bizans ve Roma Kiliseleri ile icinde bulundugu dinsel ihtilaf yiiziinden gerekse
kiiltiirel bagimsizligina verdigi dnem nedeniyle, dinsel kutlamalar1 Grekge ve Siiryanice yerine,

Ermenice yapmak istemekteydi. Fakat bunun i¢in 6ncelikle bir alfabe gerekliydi.

Dolayisiyla, alfabenin yaratilmasinin hemen ardindan, Kitabi mukkades ve tim liturji
Ermeniceye cevrilerek, Roma ve Iran kiiltiiriiniin tehdidi altinda kalan Ermeni birligi tekrar
olusturulmaya calisildi (Panossian, 2006: 44-46). Baska bir deyisle, kiiltiirel birligin saglanmasi

gerekliligi, Kilise’yi Ermeni alfabesini yaratmaya itmistir.

Daha sonraki zaman zarfinda, genglerin Incil’i yeni alfabeyle okumasini saglamak igin dért bir
yanda kilise okullar1 kurulmus ve din temelli Ermeni edebiyati, kayitlarda yerini almaya
baslamisti (Ozdogan v.d., 2009: 353- 354).33 Boylece, Ermeni alfabesi, Hiristiyanligin
O0ziimsenmesi yolunda bir ara¢ oldu ve dine baghlik, dil ve egitim {izerinden etnik aidiyet

duygusunu pekistirerek gergeklestirilmeye ¢alisildi.
4.1.4.Avarayr Savasi ve Movses Khorenatsi ile Tarihin ‘Yeniden Kesfi’

Avararyr savasi, 451 yilinda, Kilise tarafindan desteklenen kumandan Vartan Mamigonian’in
yonettigi Ermeni birlikleri ile Pers ordusu arasinda yapilmistir (Grousset, 2006: 197-199).
Sonugta, Ermeniler yenilmis fakat gosterilen direnis, zafer olarak kabul edilmistir (Panossian,
2006: 48). Bunun sebebi, savasin sonu yenilgiyle bitmis olsa bile, Ermeniler, Hiristiyan
kimliklerini muhafaza edebilmislerdir. Kilise, Vartan’1 azizler mertebesine ylikseltmistir. Fakat,
bu savast ve kumandan Vartan’it unutulmaz kilan, dinsel kimlik iizerinden milli kimligin

korunduguna dair inanistir (48).

Diger taraftan, afabenin yaratilmasindan sonra, V. Yiizyilda, Ermeniler kendi tarihlerini yazmaya
koyuldular (49). Bu eserlerde islenen konu agirlikli savaslar olup, Hiristiyanlik i¢in savasmanin

asaletinden bahsedilmektedir. Baska bir deyisle, Avararyr Savasi’ndaki gibi, Ermeni kimliginin

33 Ermeni edebiyatinin ‘altin ¢agi’ olarak bilinen dénemi besinci ve onikinci yiizyil arasidir. ‘Giimiis ¢ag1’ olarak
adlandirilan dénem ise onikinci yiizyildan onyedinci yiizyila kadar uzanir. (Atiya, 2005: 376).
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yok olmamasi i¢in verilen miicadele, Hiristiyanlik i¢in verilen miicadeleye eklemlenmektedir.

Bunu basarmak i¢in ise Kilise’ye oldugu kadar tarihgilere de gérev diigmekteydi.

Ermeni tarihinin babasi olarak adlandirilan Movses Khorenatsi’ye ait Ermenilerin Tarihi adli
yapit, Ermeni tarihini ele alan ilk eser olarak kabul edilir (Grousset, 2006: 710). Khorenatsi,
Ermeni tarihini kaleme alirken Yunanca, Siiryanice ve Ibranice kaynaklara basvurmus, sozlii
gelenekten faydalanmis ve kurgusal olarak yaraticiliga bagvurmustur (Panossian: 49). Milliyetei
sOylemle yazilan bu eser, daha sonraki kusaklarin —gerek tarihgilerin gerekse milliyetgi
entellektiiellerin- {izerinde derin etkiler yaratmistir (49). Tarihin nasil yaziya gegirilmesi
konusunda bugiin hala akademik tartismalar siirmektedir. Ancak, bugiin, varolan1 yeniden
yaratma amaci tasidigi zaman, tarihi gergeklerle kisisel 6zlemleri birbirine karistirip, mitolojik
Ogeler tasiyan yeni bir ‘eski’ meydana getirmenin, sadece Aydinlanma donemi Oncesine ait bir

eylem olmadigi bilinmektedir.
4.2.Akrabalik, Milliyet¢ilik, Din ve Mit

Antonis Liakos, Sosyal Antropoloji Ulus ve “Ethnicity” adli makalesinde millet ve etni
kelimelerini etimolojik olarak mercek altina alir: Yunanca’da nation ve ethnos sdzciiklerinin
arasinda anlamsal olarak bir ayrim olmadigini ve, bu sebeple, “nationality’ye gébnderme yapan
milliyet [ethnikotita] sozcligiiyle degil, etniklik [ethnotikotita]l veya etnik-kiiltiirel grup
sozciikleri” ile ifade edilmeye c¢alisildigini belirtir (2008: 65). Liakos’a gore millet ile etni
arasindaki tek fark devletin roliiyle ilgilidir. Millet terimi, milliyetler ile iliskilendirilirken, etni
kelimesi, “ulus-devletten once var olan veya ona dahil edilen etnik karakterlere sahip

topluluklarla ilgilidir” (65).

Anthony Smith ise etnik bir toplulugun alt1 ana niteligini, yani ‘etnik karakterleri’ sdyle siralar;
kollektif bir 6zel ad, ortak bir soy miti, paylasilan tarihi anilar, ortak kiiltiirii farkli kilan bir ya da
daha fazla unsur, 6zel bir “yurt” la bag ve niifusun 6nemli kesimleri arasinda dayanisma duygusu
(2007[1991]: 42). Smith, bu etnik karakterlerle ilgili olarak soyle bir goriis ortaya koyar; “sadece
iceriklerinin tarihi ve kiiltiirel oluslar1 degil (4. Hari¢) ayni1 zamanda son derece 6znelde olduklar
goriilecektir” (43). Boylece, Smith, bu 06zelliklere sahip bir toplulugun ortak bir kimlik

duygusuna ve bireylerin aidiyet hissine sahip oldugunu anlatir.

67



Panossian, Ermenilerin, bu alt1 6zelligi de tasidiklarini sdyler. Ortak bir isim olarak Haylar, ortak
bir soy miti olarak Hay ve Bel ile ilgili hikaye, paylasilan tarihi anilar olarak Nuh Peygamber,
krallar ve azizler, ortak kiiltlirii farkli kilan bir ya da daha fazla unsur olarak dil, alfabe ve din,
0zel bir “yurt” la bag olarak Ararat ve niifusun 6nemli kesimleri arasinda dayanisma duygusu

olarak da Kilise’yi gosterir. (2006: 52).

Yukaridaki ciimlelere goz gezdirildigi zaman, anahtar kelimenin ‘ortak’ oldugu farkedilir.
Smith’in tanimladig alt1 6zellik, ayni toplulugun bireylerinin sahip olduklar1 ‘ortak’ unsurlardir.
Onlar1 bu ‘ortak’likta bulusturan ise, Smith’in anlatimiyla “...den geldik” hissi/diisiincesidir.
Aidiyet hissinin disavurumlarindan birisi, “hayali bir soy ve farazi ecdat olarak” yaratilis

mitleridir (2007:[1991] 42-43).

“Ermenilerin Nuh'un soyundan gelerek Hiristiyanligi kabul eden ilk halk olmasi onlar

Kiliseye digerlerinden daha diigkiin yapmus olabilir’ (Zarmine: 03.03.2010).

Boylece, kan bagina yani ‘aile’ fikrine dayali bir beraberlik sézkonusu olur. Diger taraftan,
David M. Schneider, Kinship, Nationality and Religion in American Culture: Toward a
Definition of a Kinship adl1 makalesinde, Amerikan toplumunda kullanilan akrabalik sisteminin
ve milliyetgilik terimlerinin ayni semboller kiimesine sahip oldugunu 6ne siirer (1969: 282-291).
Schneider, bu sembollerle ilgili gozlemlerinden yola ¢ikarak altini ¢izdigi sey, her ikisinde de iki
¢esit durumun s6z konusu oldugudur; dogustan ve sonradan olusan. Kan bagina dayali akrabalik
dogustan, tersi ise sonradan olusan bir bag olurken, ayni sekilde, vatandaslik yani bir millete ait
olma durumu da dogustan veya sonradan kazanilan bir hak olarak goziikebilmektedir. Schneider,
ayni ize din ve aile baglarinda da rastlanildigmi sdyler. Ornegin, Yahudilikte, Yahudi bir
anneden dogma sart1 aranirken, Hiristiyanlikta boyle bir sart olmadigini sdyler. Fakat, akrabalik
olgusunun Hiristiyanliktaki yansimalarini, ‘gliven’ ve ‘inang’ gibi kelimelerde sakli oldugunu ve,
bu baglamda, Yahudilik ile Hiristiyanhigin arasindaki farkin, kutsal (supernatural) ve dindisi

(natural) arasindaki mesafeyi farkli kurgulayislarindan kaynaklandigini soyler.

“Sen once babana giiven ve ona itaatkar ol. O sana mutlaka yardim edecektir.”” (Rahip:

06.01.2010)

“Kiliseye (Surp Purgi¢c Hastanesinin Kilisesi) gelip dua ediyorlar. Hastalar: iyilessin
istiyorlar. Hem dua edip hem de iyileseceginden siiphe duyarsan, géklerdeki babamiz
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sana yardim eder mi? Ona once giivenmen lazim. Siiphe duymaman lazim. Tipki dans
gibi. Hani, dansta nasil esine giivenip uyum saglarsan daha iyi edersin. Iste Tanri’yla da

oyle. Ancak, béyle bir dua kabul olunur da hastan iyilesir.” (Kimarik: 07.02.2010).

Ote yandan, Ortodoks bir Ermeni, vaftiz olduktan sonra dogal olarak, Ermeni Apostolik
Kilisesi’nin tiyesi kabul edilir. Yukarida belirtilen Hiristiyanligin mezhepler iistii kavramlari,
‘inang” ve ‘giiven’, Ermeni Apostolik Kilisesi’nin de ibadet esasini olusturur. Ancak,
Yahudilik’te ki kan bagina dayali dinsel iiyelik, benzer sekilde, Ermeni Ortodoks Kilisesi i¢in
gecerli olsa bile, esas olarak bu konu muglaktir. Her ne kadar, Kilise, dini esaslar ¢er¢evesinde
katilmak isteyen herkese kapisini acgik tutsa da, mesela bir Tiirk-miisliimanin Ermeni Ortodoks
Kilisesi’ne katilmak istemesini, goriisiilen Ermenilerin tamamina yakin kismi, “tuhaf” bir durum
olarak yorumladig1r gozlenmistir. Cilinkii Kilise’nin bir kapist vardir ve girmek i¢in o kapiyi

calmaniz gerekmektedir.

Alan aragtirmasi esnasinda, Kilise’leri ziyaret ederken, dnceden hep izin aliyordum. Sadece bir
kere, bir rahiple o Kilise’ye gitmeden Once tanistigimdan dolayi, kendimi izinli addetmistim.
Icerde ayin devam ederken, Kilise gorevlileri ile sohbet etmek icin disariya c¢iktigim zaman,
hepsinin benim ‘smir’in 6te tarafindan oldugumu c¢oktan farkettiklerini 6grendim. Orada
bulunmamin bir mahzuru olmadigini, ancak, ayin esnasinda fotograf ¢ekmemi istemediklerini
belirttiler. Kamusal ve/veya size ait olmayan bir alana girerken izin istersiniz ¢linkii
duyularmizla algilayamasaniz bile, zihniniz size smirlarin orada oldugunu soyler. Kilise’nin
kapisi, onun hem fiziksel hem de kimlik simiridir. Diger biitiin sinirlar gibi, Kilise’nin kapis1 da
onu disaridan ayirir, izole eder ve igerde disaridakinden, az veya ¢ok, daha farkli bir diinya

yaratir.

Fredrik Barth, Ethnic Groups and Boundaries adli makalesinde, etnik farkliliklari, farkli
gruplarin etkilesim eksikligine degil, tam da bunun tersine, bu gruplarin karsilagmalariyla
iliskilendirir. Bu karsilagsmalarda, farkedilen farkliliklar tizerinden kimlikler tamimlanir ve
korunur. Baska bir ifadeyle, kiiltiirel kontaktlar silirse de, etnik gruplar arasindaki mesafe
mevcudiyetini korur ¢ilinkii etnik bir grubun kiiltiirel varliga sahip olmasi, onun farkliliklarini
stirdiirmesine baghdir ki, bu da kurulan sosyal mekanizmalarla ‘dislama’y1 gerektirmektedir

(1969: 295).
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Bu mekanizmalarin en basinda evlilik gelir. Evlilik, sadece biyolojik degil ayni1 zamanda kiiltiirel
yeniden tiretimi igerir (Yuval-Davis, 1996) . Bu sebeple, baska bir dinden kisiyle evlenmek, bu
smirin ihlali anlamma gelir. Ornegin, Panossian, bu sinir1 gegen yani bir miisliimanla evlenip,
Islam1 segen birisinin artik cemaat tarafindan Ermeni sayilmadigini sdyler (2006: 44). Bugiin,
‘sec¢ilmis halk’ mitine inanmayan kisiler i¢in bile bu sinirin ihlali miimkiin olamayabilir.
Ormnegin, yaklasik yirmi yildir Kilise’ye gitmedigini sdyleyen Ogin, miisliiman bir kadinla
evlenebilecegini ama c¢ocugunun Hiristiyan kimlige sahip olmasmi tercih ettigini sdyledi

(18.03.2010).

Kiiltiirel smirlara ragmen, kimlikler zamanla degisime ugrayabilir. Sonugta, bir topluluga
iiyeligin sartin1 olusturan kimlik sinirlariin varligr siirekliligini korusa bile, sinirlar icerisindeki
kiltiirel o6gelerde degisiklikler meydana gelebilir. (Barth, 1969: 323). Dolayisiyla, Barth,
siirlarin bilincine varilmasinin ve farkliligin diizenlenmesinin, etnik bir toplulugun varligina
hizmet ettigini diistinmektedir (322-323). Ancak, bugiin bizler, kiiltiirel degisimleri
yadstyamayacagimiz bir zamanda yasamaktayiz. Kiiltiirel sinirlar ebedi olsa bile, i¢indekiler
degismekte ve, hatta bu sebeple, kiiltiirel smirlar degistigi gibi, ayni zamanda,
bulaniklagmaktadir (Gupta ve Ferguson, 1997). Dolayisiyla, sinirlar, karsilagmalar esnasinda
dizginleyici bir rol oynamakla beraber, giiniimiizde kiiresellesen ekonominin ve enformasyon

caginin Onlenemez etkileri, bu sinirlar1 tamamen ihlal etmese bile, baska formlara

sokabilmektedir (Gupta, 2006).

“Benim igin fark etmez. Tiirk, Kiirt, Ermeni. Hepsi aym kapiya ¢ikar. Yeter ki beni
oldugum gibi kabul etsin, beni deSistirmeye calismasin. Iste 20 senedir bir Tiirkle
evliyim. Ne oldu ki? Iyi bir evliligim var. Diizenli Kiliseme de giderim, mumumu
yakarim, dua mi ederim. Sirf Ermeni diye sevmedigim adamla niye evlenecekmisim?
Gegti o devirler, o eskidenmis. Ama ¢ocugumun benim gibi Ermenice bilmesini isterdim.

Belki bir giin ogrenir.” (Soleni: 25.11.2009).

Umut Ozkirimli, Milliyetgilik Kuramlar: adli eserinde, Anthony Smith’in bir goriisiinden
bahseder. Smith, bu goriisiiyle, milliyet¢ilik ¢caligmalarinin modern kuramlariyla tezatlik i¢ine
girer ¢iinkli modern milliyetgilik teorisyenleri uluslarin olusumunu, Aydinlanma Cag1 sonrasina

baglar, fakat uluslar i¢in 6ne siirdiikleri olusum sekli ile Smith’in 6ne siirdiigii etnik kiltiirlerin
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yenilenmesi i¢in gerekli mekanizmalar arasinda benzerlik bulunmaktadir: Bunlar dini reform,

‘kiiltiirel 6diing alma’, halk katilim1 ve ‘etnik secilmislik mitleri’dir (2008: 220-228).
4.3. Ermeni Apostolik Kilisesi’nin Etnik-Dini Sembollerine Kuramlarla Yaklasim

Gramsci, dinin ideolojik bir islevi oldugunu ve kilisenin ideolojik bir aygita sahip oldugunu 6ne
stirer (der. Sharma ve Gupta, 2006: 76-77). Buna baglh olarak, devlet ile Kilise arasinda bir
benzerlik bulundugunu ileri siirer. Ancak, devlet ile din arasindaki iliskiyi incelediginde sdyle bir
sonuca varir; “ideolojik cesitlilik kendini dinsel planda ifade edemedigi zaman siyasal planda
ifade eder” ya da “devlet siyasal ozgiirliikklere sinirlar dayattiginda ideolojik cesitlilik siyasal
planda tezahiir edemez ve kendini dinsel planda tarikatlerin ¢ogalisi ile ifade eder” (Barbier,

1999: 344).

“Maalesef benim oy verecek partim yok. Tiirkiye’'de sol azinliklara kotii muamele yapti.
Obiir tarafa da pek inanmiyorum. Islami ideolojive dayaniyorlar. Simdi Miisliimanlik en
son, en iyi din diyor ama ben Hiristiyanim. Ben de oy kullanmiyorum. Benim oy verecek

partim yok.” (Soline: 25.11.2010).

Diger taraftan, Liakos, millet ile etni arasinda kuramsal agidan bir fark olmadigini, fakat milletin
orgiitlenme sekli oldugunu sdyler. Barclay ise biitiin toplumlarin siyaset yapmadigin1 ama siyasi
orgiitlere ve siyasal sistemlere sahip olduklarini ileri siirer. Siyasi Orgiitlenme, sadece devlet
demek degildir. Baska bir ifadeyle, devlet bu modellerden sadece birisidir ¢iinkii siyasi
orgiitlenme daha ziyade “kamusal” islerle ilgili kullanilir ve kamusal alanda sadece devlet
yoktur. (2010: 18). Kilise de “kamusal” bir mekan olabilir. Ornegin, millet sistemi icinde
Osmanli imparatorlugu simirlar1 i¢inde yasayan Ermenileri, Kilise temsil ediyordu. Hatta, Katolik
Ermeniler bile, devlet kademesinde, 1830 tarihine kadar, Ermeni Ortodoks Kilisesi tarafindan
temsil edilmistir. Ayn1 zamanda, Kilise kendi i¢cinde mevcut bir hiyerarsik yapiya da sahiptir. Bu

anlamda, Ermeni Kilisesinin de siyasi bir 6rgiitlenmeye sahip oldugu sdylenebilir.

“Ben ateistim. Bunu da herkes bilir. A¢ik acik soylerim. Sol goriisliiyiim. Ben bu devletin
bursuyla tiniversite okudum. Ama okulda bir hoca vardi. Bir giin, sinifta Ermenilerle
ilgili ileri geri konustu. Aglayarak eve dondiim. Anama “ben bir daha okula gitmem”
dedim. Anam “yapma etme oglum” dedi. Neyse, komsumuz giimriik miidiirii Salih amca

gordii beni aglarken. “Ne oldu?” dedi. Anam anlatti. “Vay namussuz ben o hocaya
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gosteririm” dedi. Ertesi giin beraber okula gittik. Miidiirle konustu. O hoca bir daha
bana dokunamadi. Ben de (...) Fakiiltesine devam ettim. Allah rahmet eylesin, Salih
amca yardim etti. Yoksa kimse beni tekrar oraya gitmeye ikna edemezdi. Yetmis
yvasindayim. Hala inanmam ama  (..) Kilisesi’'nin sivil yonetimindeydim. Kilise,
Ermeniler icin dinden de ote baska anlam taswr. Ben simdilerde arkadaglarimi gérmeye

gidiyorum.” (Bogos: 09.01.2010).

“Liseye gidiyordum o zamanlar. Asala olaylart falan vardi. Her giin gazetelerin bag
sayfalarinda yer alirdi. Milli Giivenlik dersine kadin bir hoca gelmeye basladi. Sabah
aksam “pis Ermeniler, gavur Ermeniler” falan. Sumif arkadaslarim da suf ders
yapmayp yaygaraya getirmek icin o gazeteleri sinifa getirirlerdi. Hoca siirekli beni
asagilardi. Dayanamadim. Terkettim liseyi. O olaydan sonra nasil soylesem daha bir
Ermeni oldum. Kendimi dine verdim, Kilise islerinde daha ¢ok ¢alismaya basladim.”

(Kinarik: 07.02.2010).

Diger taraftan, siyasi Orgiitlenme ile akrabalik arasindaki terimlerin benzerligi Barclay’in

dikkatini ¢eker:

“... siyaset onemli oranda cografi bir alani da kapsar - ornegin bir topluluk ya da en
azindan genis bir alandaki komguluk iliskileri. Fakat bu tarz bir karsilagtirma bile,
kisinin siyasi meselerle mi ilgilendigine bagl olarak bir miiphemlige yol acar. Akrabalik
bagiyla bagl, ama genis aile seviyesinin otesindeki (mesela babasoylu) iki grup
arasindaki bir karsilagsmayla da yiiz yiize olabiliriz. Bu durum en azindan yart
“kamusal” bir mesele olarak goriilebilir. Buna ragmen, kullanilan terimler ve takas

atmosferi sasmaz bir sekilde akrabaliga ait olacaktir.” (2010: 18).

Ote yandan, Nuh Peygamber, Hayk ve Ararat, hem bir kan bagina dayali toplulugu hem de bir
cografyay isaret etmektedir. ‘Etnik secilmislik miti’, Ermeni Ortodokslarin hem Hiristiyanlik
oncesi hem de sonrasi kiiltiirel tarihlerinde yer alir. Ayrica, bu iki donemi adeta birbirine baglar.
Boylece, hem Hiristiyanlik oncesi tarihlerine hem de ayni zamanda kutsala baglanirlar. Fakat,
daha da onemlisi, Hiristiyanlig1 resmi olarak kabul eden ilk halk olarak anilmalaridir. Bu da,
kutsalin, Ermenilere yiikledigi kollektif bir sorumluluktur. Bu sdylem, ayni zamanda, ait olma

hissi yaratmaya da yonelik oldugu goriismelerin bazilarinda gézlenmistir. Kilise’ye sadece Noel
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ve Paskalya’da gitse bile, Jibid ‘ilk’ olmanin énemli oldugunu ve o yiizden Ermenilerin Kilise’ye

biiyiik sayg1 duyduklarini belirtmistir (22.03.2010).

Ermeni tarihi, 5. ve 6. yiizyilda Kilise’nin ¢esitli atilimlarindan bahseder. Kilise, aslinda, Ermeni
soylulariin meydana getirdigi bir orgiitlenmeydi. Bu soylu ailelerin yonetimine, Nakharar
sistemi deniyordu. Bu sistem, kan bagina dayali feodal bir yapiya dayaniyordu. Panossian, Kilise
ve devlet yapisinin Nakharar sistemi iginde bir araya getirilmesinin nedenini, biri iglevsiz hale
geldigi zaman, digerinin faaliyetine devam etmesi seklinde aciklar (2006: 43-44). Soylular,
Perslerin ve Bizanslilarin dini asimilasyonuna karstydilar ¢linkii bu, ayn1 zamanda, kiiltiirel
asimilasyon anlamina geliyordu. Zaten, ne Zerdiistliigii ne de Helenistik ogeleri istemeyen Kral
Dirtad’1n, Hiristiyanligi resmi din olarak kabul etmesinin arkasinda yatan neden tam da buydu.
Kiiltiirel asimilasyona direng gostermek demek, bolgenin politik kontroliiniin baskasinin eline
geemesine direng gdstermek demekti. Sonugta, Nakharar sistemi iginde desteklenen

Hiristiyanlik, etnik-dini bir kimligin dogmasina ve gelismesine yol act1 (43).

“Etnik bir din secilmesinin nedeni bir halkin kendisini en basindan komsu halklar veya
devletlerden farkli hissetmesidir” (Hobsbawm, 2006[1992]: 90). Aym1 zamanda, farkliliklar
devam ettirilmek istenebilir. Ozellikle de, Kilise, millilesmis ve din milli kimligin bir pargasi
olarak kiiltiirel sinirlar1 olusturmus ise. Panossian, Khalkedon kararlarinin (451) reddedilmesini
buna baglar ¢iinkii Bizans Kilisesi ile yollarini ayiran Ermeni Kilisesi/Nakharar, sistemi aslinda
sadece dini doktrinle ilgili degil, ayn1 zamanda, politik ve askeri ittifaklar hakkinda da karar

almis olmakta idi (2006: 43-44).

Gellner, millet kavraminin son iki ylizyilin {iriinii oldugunu ve milletleri ortaya g¢ikaranin
milliyet¢ilik oldugunu sodyler (2008[1983]: 138). Milliyetgiligi, genel olarak, yiiksek kiiltiiriin,

icinde bulundugu topluma dayatmasi olarak goriir:

“Daha ¢ok, genel toplumsal kosullar sadece seckin azinliklara degil, biitiin halka mal
olan standartlasmig, tiirdes, merkezi olarak desteklenen yiiksek kiiltiirlerin olusmasina
elverdiginde, iyi tanimlanmis bir egitim sisteminin denetledigi ve biitiinlesmis kiiltiirler,
insanlarin goniillii olarak ve ¢ogu kez sevkle ozdeslestikleri hemen hemen tek birimi

olustururlar. Kiiltiirler artik siyasal mesruiyetin dogal barinag: olarak goriinmektedir.
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Iste ancak o zaman kiiltiirel simirlarin siyasal birimler tarafindan herhangi bir ihlali

skandal sayilir.”” (139-140).

Nakharar sistemi, Gellner’in vurguladigi yiiksek kiiltiirdiir. Tek farki, son iki yiizyila ait degildir.
Nakharar sistemi de kiiltlirii siyasi mesrutiyetin dogal barmagi olarak gordiigii i¢in kiiltiirel

siirlart korumak adina sinirin ihlalini skandal olarak kabul etmis ve Kilise’yi millilestirmistir.

Gellner, yiiksek kiiltiir tarafindan dayatilan kiiltiirtin, aslinda yeni olan degil, eskiyle yeninin bir
sentezi oldugunu belirtir (140). Bu, artik, kendine 6zgii yerel bir yiiksek (okuryazar ve uzmanlar
aras1) kiiltiirdlir. Ancak, bu kiiltlirlerin eski yerel folk, stil ve lehgeleriyle bazi baglantilar:
oldugunu da belirtir (140). Baska bir deyisle, gelenekler ‘yeniden’ kesfedilir (Smith, 1999).
Ermeni Kilisesi, millilestirilirken, hem kendine ait azizleri yaratmis hem de bazi eski paganist
unsurlar1 beraberinde tasimistir (Seropyan, 2003). Biiyiik bir halk kitlesinin, kisa bir zaman
diliminde, dinini degistirmek zor degil, neredeyse imkansizdir. Din, tipki milliyetcilik gibi,
icinde 6znelligi barindirir hatta ondan beslenir. Oznellik ise ‘yeni’yi karsilarken, izlerini tasidig

‘eski’ye sadakatini siirdiirebilir.

Hobsbawm, millet olusturma olanagina teokrasinin sahip olmadigini sdyler (2006[1992]: 94).
Halbuki, eger Gramsci’nin sdyledigi gibi teokrasi, ideolojik aygitlara sahipse olasilik artar. Bu
aygitlardan birisi de tarih yazimidir. Renan, “tarihi yanlis yazmak bir millet olmanin pargasidir”
der (7-8’den aktaran Hobsbawm, 2006[1992]: 27). Tarih, tarafli yazildig1i zaman gergeklik
ortadan kalkar. Fakat, ister millet olsun ister etnik bir grup, birey i¢in s6z konusu olan aidiyet
hissidir. Iste tam da bu noktada, devletin veya Kilise nin, tarih yazimi gibi ideolojik aygitlarla
toplulugu homojenlestirme amacinin nereden kaynaklandigini gorebiliriz. Aidiyet hissi, insanin
kendisine y&neliktir. Oznelligi de buradan kaynaklanir. Ait oldugumuzu hissettigimiz her sey,
bizim bir yansimamiz ve parcamizdir. Tarih, aidiyet duygusuna hizmet edebilir. Neticede, ister
kisa ister uzun olsun, her toplulugun bir ge¢misi vardir. Sadece, gecmisi yeniden icat etmek

zorunda kalanlar olabilir.
Hobsbawm’1n, tarih¢iler hakkindaki goriisii soyledir:

“Milletler ve milliyet¢ilik alanmindaki ciddi tarihgilerin inangli bir politik milliyet¢i

olamayacaklarint eklemeden gecemeyecegim,; olsa olsa, Kitabr Mukkadesin harfi harfine
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dogru olduguna inananlarin, evrim kuramina katkida bulunamazlarken, arkeolojiye ve

Sami dilbilimine katkida bulunmasi gibi bir durum yasanabilir” (27).

Diger taraftan, iinlii Ermeni tarihcisi Movses Khorenatsi aym zamanda bir din adami idi.>* Hay
ve Bel miti ve Avarayr Savasi’m1 (451) eserlerinde ele almistir. Khorenatsi, kahramanliklar ve
din adina savagmanin yiiceligi gibi temalara agirlik vermistir. Panossian, Khorenatsi’nin yasayip
yasamadig1 veya yazilan tarihin ne kadar gergekleri yansittigi tartismalarini bir kenara birakarak,
baska bir noktaya parmak basar: Khorenatsi, yazdig1 eserlerle, Ermenileri hem tiim diinya
medeniyetine hem de Incil’e entegrasyonunu saglayarak onlara siireklilik arzeden bir tarihe sahip

olduklarini hissetirmistir (2006: 50).

Alfabenin yaratilmasindan sonra kiliselerde ¢ok sayida g¢eviri yapildi ve hem dini hem de tarihi
eserler iiretildi. Hatta Kilise’de iki grup olustu; ayinler i¢in calisma yapanlar, yani kitabi
mukaddesi ve diger metinleri okuyanlar (Vendzanogh), ve cemaat icin bunlar1 gevirenler
(Thargmanitsh) (Atiya, 2005: 353). Ermeni Kilisesi’nde alfabenin ortaya ¢ikisiyla baslayan ve
modern donemlerde sekiilerleserek matbaa ile yoluna devam eden Ermeni edebiyati, ‘hayali
cemaat™’in olusumunda 6nemli bir rol oynadi (Basmactyan, 2005: 52) *. Benedict Anderson,
Hayali Cemaat adli eserinde, kapitalizmle matbaaciligin arasindaki iliskinin, Avrupa’da
popiiler, halk dili temelli milliyet¢iliklerin yaratilmasindaki roliine dikkat c¢eker (Anderson,

2007[1983]: 157). Ancak, Ermeni tarihinde bunun izine modern dénemlerin baslamasindan ¢ok

once, V. yiizyilda rastlanilir (Panossian, 2006: 45).

Bununla beraber, Anderson, ‘hayali cemaat’ kavramini agiklarken, matbaa oncesi doneme ait

ilgin¢ bagka bulgulara da ulasir ve Victor Turner’in “anlam yaratan bir yasant1 olarak zamanlar,

3 “Ortagag Ermeni tarihgilerinin en onemli temsilcilerindendir. Mesrob Mastotz ve Sahak Bartev’in ogrencisi
olmustur. 434’te Yegise Vartabed ve baskalariyla birlikte ogrenim icin Iskenderiye’ye gitmistir. 440’larda
Ermenistan’a dénmiis ve Kral Sahak Pakraduni’nin istegiyle ii¢ kitaptan olusan Hayots Badmutyun (Ermenilerin
Tarihi) adli bagyapitimi kaleme almistir. Bu kitap Ermeni tarihini bir biitiin olarak anlatmak yolundaki ilk
girisimdir. Birinci kitapta mitolojik Ermeni tarihi, ikinci kitapta Biiyiik Iskender ve Arsaguniler devri, iigiincii
kitapta Biiyiik Dirtad’in halefleri, Ermenistan’in Persler ve Bizanshlar arasinda béliinmesi ve Arsaguni kralliginin
sona ermesi anlatilir. Eserdeki Ermenistan’in sosyal, kiiltiirel, ekonomik durumuna dair bilgiler, baska hi¢ bir
tarihgi tarafindan kaydedilmediginden, ¢ok degerlidir. Hayots Badmutyun'un ilk basimi 1695°te Amsterdam’da
%/;zpllmwnr. ” (Grousset, 2006:710).

36 Krikor Hagop Basmaciyan’in 1890 yilinda basilan Sark ta Toplumsal ve Dinsel Hayat adli eserinde dinin ve,
edebiyatin ‘hayali cemaat’ kavramm ile kesigimine ait su sekilde bahsedilmektedir: “Ermeni edebiyati, iginde
bulundugumuz asirda, bilhassa Venedik’te bulunan Aziz Lazarus (Italyancada San Lazzaro, Ermenicede Surp
Gazar) Manastiri’'ndaki Ermeni Katolik kesiglerin gayretleri sayesinde siiratli bir gelisim igine girmistir. Bu
kesislerin edebiyat iizerindeki tesiri tiim Ermeni milletince biiyiik takdirle karsilanmaktadir” (2005: 52).
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statiiler ve yerler arasindaki “yolculuk” hakkinda” 06ne slirmiis oldugu diisiincelerinden
etkilendiginin altin1 ¢izer (70). Baska bir deyisle, Anderson aidiyet duygusunu sadece matbaa
sonras1 gelisen modern edebiyat ilizerinden degil, ayrica daha erken zamandaki dinsel cemaat
tiyelerinin hac yolculuklari ilizerinden de anlamaya ¢alismistir. Boylece, “matbaa Oncesi ¢agda
hayali dinsel cemaat, gergekligini ¢ok koklii bir sekilde, bitmek tiikenmek bilmeyen sayisiz
yolculuklara bor¢luydu” diyerek boyle bir baglantiya dikkat ¢ekmistir (71).

Hiristiyanligin Kiiciik Asya’da yayilmasi esnasinda, Ermeni kilisesinin varliginin, putperestlikle
ve diger kiliselerle miicadeleye bagli oldugu yukarida belirtilmisti. Bu amagla, baspsikopos
tarafindan iilkenin uzak yerlerine gonderilen Mesrop Mastotz’un, hedefine ulasmak icin ilk arag
olarak, halkin elinde Ermenice bir Incil bulunmasi gerektigini gezileri sirasinda hissetmis olmasi
yliksek bir ihtimal gibi goziikmektedir (Atiya, 2005: 353). Mesrop’un, bu ‘hag¢’ yolculuklarinda
eksikligini farkettigi sey, dilden kaynakli kusursuz bir din 6gretisinin yapilamamasinin yani sira,
dil ile etnisite arasindaki bagin, aidiyet duygusunu nasil olusturdugunu goézlemlemesi ve boyle
bir bagin, o giine kadar, Hiristiyanlikla Ermeni cemaati arasinda saglanamamis olmasi olabilir.
Bagska bir deyisle, Hiristiyanligin Ermeni cemaati tarafindan tam anlamiyla benimsenmesi i¢in,
dinin, yazili dil iizerinden etnik aidiyet duygusu yaratmasi ve bunun i¢in de Kilise okullarinin
kurulmasi gerektigi diisiiniilmiis gibi goziikmektedir. Bu noktada ise, Ermeni alfabesinin ve
Ermeni Ortodokslugu’nun ‘hayali cemaat’ kavrami c¢ergevesinde, yani ‘“herbirinin zihninde
toplamlarinin hayali yasamaya devam ederken”, bir sarmal olusturarak, etnik aidiyet hissine

hizmet ettikleri sdylenebilir (Anderson, 2007[1983]: 20).

Bugiin, Ermeni Ortodoks Kilisesi’nde kutlanan Vartanants Yortusu, Vartan Mamigonyan anisina
kutlanmaktadir. Perslere karsi yenilmis olsalar bile, dini inan¢larindan vazgegmemelerinin
anisina, Kilise ayin diizenlemektedir (Ozbudun vd., 2009, 51). Tarkmangats yani gevirmenler
bayraminda ise Kilise, Mesrob Mastotz Onciiliigiinde c¢ok sayida eserin ¢evrilmesini
kutlamaktadir. Vartavar Bayrami ise, Biiyilkk Tufan’dan kurtulusu simgeler. Ermeniler,
Hiristiyanlik 6ncesi donemden beri her yil bu olay: kutlarlar. Anadolu’da eskiden sozii gegen
yagmuru hatirlamak i¢in birbirlerini 1slatir, Nuh Peygamber igin giivercin ugurur ve kurban
keserlerdi. Vartavar, Hiristiyanlikla birlikte, Baydzaragerbutyun Diarn (Isa Peygamber’in Suret

degistirmesi) yortusuyla birlestirilmistir. (http://www.agos.com.tr/tr/bayramlar.htm).
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Sonug olarak, Hiristiyanligin resmi din olarak, V. yiizyllda Nakhararlar tarafindan kabul
edilmesinden sonra, bu {i¢ yortuda modernist kuramlarin yaklagimlariyla karsilasabiliriz. Bunun
yanisira, etnik kiiltlirlerin yenilenme mekanizmalar1 (dini reform, kiiltiirel 6diing alma, halk
katilim1 ve ‘etnik se¢ilmislik mitleri’), birer etno-kiiltiirel sembol olarak ele alinabilecek bu

yortularin  iginde, acik veya Ortik bir sekilde, bulundugu gozlemlenebilir.
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5. BULGULAR: IKi AYIN, BiR TOREN
5.1.Gedikpasa’da Bir Noel Yortusu

Noel Yortusu, isa’nin dogumunu kutlar ve bu tarih Ermeni takviminde 6 Ocak’a denk gelir’’
(Ozdogan, Ustel, Karakasli ve Kentel: 2009: 51). Yani Ermeni Ortodoks Kilisesi’nde y1lin bas1 6
Ocak’tir. Diger Hiristiyanlik mezhepleri ise bu yortuyu 25 Aralik’ta kutlarlar. Ruhani alanda
gorevli Kinarik bu farki su sekilde nakletmistir:

“Bati topraklarindaki halkin ayin 25’inde biiyiik bir putperest bayrami varmis. Ates
yakilir, tistiinden atlamir ... ¢ok gorkemli bir siirii put ... gok giimbiirder, simsek ¢akar
hemen yere tapurlar ... sudur budur boyle bir siirii Allahlart vardi. O Allahlarina
tapiniyorlardy ¢iinkii oramin halki biraz daha itaatde zayiflardi ve merkeze yakin
olmayanlar tekrar eski putlarina geri doniiyorlardr. En son konsilde, Krikor Lusavorig
onemli islerle mesguldii ve o konsile ve tek olan o konsile gelmedi. Ka¢ kere toplanild:
ve bir tek kere gelmemistir, o da son konsildir. O konsilde, gene biiyiik piskoposlar bir
araya geliyorlar ve batinin piskoposu bu sorununu séyliiyor. Onun i¢in diyor ki “ben bu
aymn 6 bayramini 25°e ¢ekmek istiyorum ki o insanlar yine o bayrami yapsinlar ama bu

1

sefer Isa dogdu dive.” ... baglardan koparsinlar istivorlar. 25’inde kutlayacagiz ama
6’sinda da vaftizini kutlayacagiz ¢iinkii burdan da kopmak istemiyorlar. ... Dogu
kiliselerinin boyle bir seye ihtiyact yoktu. ... Katolik, evrensel demek. Bati, yani o millet
bu sorunu yagsadigi icin onlar 25’inde kaldilar. Daha sonra, ¢ok biiyiik insan toplulugu
oldugu igin, Stiryani cemaati, “biz de o tarzda kutlayalim bizim halkimizin da akl

karisti” dedi. Biz sabitiz, itaatkariz ve devam ediyoruz yani tek sorun 0.” (07.02.2010).

Kumkap1 Meryem Ana Kilisesi’nin, hem Patrikhanenin karsisinda yer almasi hem de Kumkapi
semtinin Ermenilerin en eski yerlesim yerlerinden birisi olmasi sebebiyle, en kalabalik ve
gorkemli torenlere sahne oldugu siiphesizdir. Ancak, ben, Ermenilerin yasadigi baska bir semt
olan Gedikpasa’daki Kiliseyi tercih ettim. Bunun sebebi, ayinin sonunda verilen vaazin Tiirkce
olarak sunulmasiydi. Bu bilgiyi, bana, Zvartz vermisti ¢linkii vaazi anlamami istiyordu.

Gedikpasa, Beyazit’in hemen yaninda yer alan eski bir istanbul mahallesidir. Gedikpasa’daki

¥ Ermeni Kilisesi zamani dilimlere ayirirken aylarin yerine haftanin giinlerine gore almuslardir. Dolayisiyla,
yortularin giinleri diger kiliselerden farkliliklar gostermektedir (Kiigiik, 2003: 279).
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Ermenilerin toplu olarak yerlesimi, diger semtlere gore yenidir. Birinci Diinya Savasi’ndan
sonra, Gedikpasa’ya Ermenilerin gogii hizlanmistir. Osmanli Imparatorlugu’nun ilk tiyatrosu
olan Giillii Agop Tiyatrosu, bu semtte kurulmustur. Pamukciyan, 1972 yilinda 300 hane kadar
Ermeni bulundugunu yazmistir (2002: 184). Bu sebeple, birden fazla kilise bulunmaktadir.
Zaten, sadece Ermenilerin degil, diger gayrimiislimlerin de yasadigi bir semttir. Ayrica, Ermeni
Protestan Kilisesi de bu semtte bulunmaktadir. Protestan Kilisesi, biiyiik, bakimli ve bahge i¢inde
bir binaya sahiptir. Ermeni Ortodoks Kilisesi ise dar bir sokakta bitisik nizam seklinde insa
edilmis binalardan birisidir. Disarda Tiirk bayrag: asili idi. Miitevazi bir mahallede olan Kilisenin
disaridan verdigi imaj da son derece miitevazi idi. Bu tip kiliseler, ‘mahalle kiliseleri’ ya da

‘semt kiliseleri’ olarak adlandirilmaktadir.

Biiyilik demir kapidan igeri girdiginiz anda, kiiclik bir avluyla karsilasiliyor. Avluyu gecip, Kilise
binasinin igine girerken, sagda biiyiik bir Noel agaci insanlar1 karsiliyordu. Ancak, Kilisenin i¢i
disardan verdigi izlenimin tam tersine son derece gorkemliydi. Ayin sabah sekiz civarinda
baslamisti. Ben, saat 9 buguk gibi ayine katildim. Ermeni Kilisesi’ndeki ayinler, yaklasik bes
veya alt1 saat kadar siirebiliyor. Vaaz saat 12 civarinda baslayacag: i¢in iceride ¢ok az sayida
insan bulunmaktaydi. Bu esnada, ayinden ayrilanlar oldugu gibi, yeni gelenler de oluyordu.
Katilim sayis1 hala diisiik olmakla beraber, siirekli bir hareketlilik vardi. Yeni gelenler, girer
girmez sag tarafta bulunan sunagin oniinde gozlerini kapatarak kisa bir miiddet dua ettikten
sonra, ha¢ ¢ikartip, mum yakiyor ve daha sonra siralarina yerlesiyorlardi. Mum, Hiristiyanlikta
dua ile ilintilidir. Rehan, dua ettikten sonra mum yakildigint ¢linkii mum yakma eyleminin,
duanm bir sembolii oldugunu, fakat esas olarak, duanin kabul edilecegine inanmak dilegini
gosteren bir igaret olarak yorumlanabilecegini belirtmistir (15.04.2010). Boylece, bu kisiler
giriste dig diinyayla baglarini armarak (dua, mum yakma, ha¢ ¢ikartma) kopartiyor ve
mevcudiyetlerini sadece kutsal olana sunmak i¢in hazirlik yapiyorlardi. Bu ise din dis1 hayatla

kisa bir siireligine de olsa bir ayrilik evresinin baslangici idi (Gennep, 1960: 11-13).

Victor Turner, ritiielleri, sosyal drama olarak adlandirmistir (Turner, 1975: 23). Tipki aktorlerin
bir oyunu defalarca sunmasi gibi, mihrabin Oniinde, ylizyillardan beri ayni sekilde
sergileniyordu. Ermeni ayinlerinde, miizik 6nemli bir yere sahiptir. Koroda erkekler, kadinlar ve
cocuklar beraber ilahi soylerler. Ayinin son sathasinda, koroya daha fazla insan katilir. Ermeni

ayinlerinde dini miizik, insan sesi odaklidir. Jibid, kilise miizigine bakisini su sekilde aktardi:
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“Cocukken, ii¢ kardes kilise korosuna gittik ama zaman icerisinde biraktik. Belki miizik
egitimi aliyorsunuz. Dikkat ederseniz, Ermenilerde iste koro olayt vardw, miizik olay
vardwr, enstriiman ¢alma olayr vardir. Yani, diigiiniiliirse, amatér bir grup, tamamiyle
amator genglerden ya da insanlardan olusuyor. Dort sesli sarki soyliiyor. Bunun, ben,
genetik olduguna inantyorum. Bir de bazi seylere sahip ¢ikmaktan kaynaklandigina

inantyorum. Kiiltiirel bir kimlik oluyor bu.” (22.03.2010).

Jibid, giilerek, koroya katilan ¢ocuklarin, Pazar sabahi ayinlerinin uzunlugundan dolay1
sikildiklarin1 ve Ermenilerin, genellikle, ‘bagnaz’ olmama sebeplerinden birisinin bu oldugunu
diisiindiigiinti ekledi. Bloch, dini miizigi sanatin yeri olarak tasvir eder ve dini miizigin, dilin
(iletisimin) giindelik olandan c¢ikip, resmi (ayinsel) olana gecisi isaret eden ve hazirlayan
roliinden bahseder (1989: 35). Giindelik olmayan, resmi olandir, yani ciddi olandir. Ayin,
ciddiyeti gerektirir. Kutsal olanla temas, bir takim tabular1 gerektirir. Bu tabular, 6rnegin, yiiksek
sesle konugmak veya giilmek gibi, din dis1 hayatimizin bilingsiz eylemleri olabilmektedir. Bloch,
dini miizigin baska bir diinyada oldugumuzu hem hatirlattigin1 hem de kutsala gecisi bizim igin
hazirladigin1 vurgulamaktadir. Zvartz, ilahilerle ilgili hislerini su sekilde aktarmusti: “Aglamamak

miimkiin degil ki1 (03.10.2009).

Ogle vaktine dogru, saat tam 12 yi gegmisti ki, birdenbire Kiliseye insanlar akin akin gelmeye
basladi. igeride oturacak yer kalmadig: gibi, daha gec gelenler ayakta durmak zorunda kalds. Iste
tam o zaman, ilahilerin sesi daha giir ¢ikmaya basladi. Bu da, ayinin bagka bir safhasina

gecildigini haber verir gibiydi.

Rahip, bir elinde buhurdanlig: ileri geri sallarken, diger elinde biiyiik bir ha¢ cemaat arasinda
dolastyordu. Insanlar, rahibin uzattig1 hag1 dpiiyor ve arkasindan hag ¢ikartiyorlardi (Durkheim,
2005[1912]: 369). Beden, ruhla beraber ayine istirak ediyordu. O esnada, din dis1 diinyanin
kurallar1 askiya alinmis ve hem birey hem de toplum disaridaki diinyadan kendini soyutlamisti.
Yukarida da belirtildigi {izere, giilmek veya birbiriyle sohbet etmek gibi giindelik hayata ait
eylemlerin kutsala saygi amaciyla tabu oldugu bir evreydi. Saygi, ayn1 zamanda, ayakta durmay1
gerektiriyordu. Saygi, Kilise’nin varolusunun yapi tasidir. Kilise, kendisine gdsterilen saygiyla

ayakta durur. Bunu devam ettirmesi i¢in bu sayginin kusaktan kusaga aktarilmasi gerekmektedir.
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“Cocukken saygili olmamiz 6gretilirdi bize yani burasi Tanri’min evi, burada saygili
olunur ... eger ¢ocuk yasl bir kadina giilerse ona ogretirler; ‘teyze dua ediyor, yaya
(bliytikanne) dua ediyor ... belki bak yakinlarini kaybetmistir ... ¢ocuk ondan etkilenir ...
Ermenilerde dini biitiin mabedlere inanilmaz bir saygi vardir. Camiye, sinagoga ve
kiliseye girdiklerinde sessizlik ve saygi gorebilirsiniz Ermenilerde ... hatta mihraba
dogru ve miimkiinse bir ka¢ adim geri geriye atarak ¢ikarsiniz kiliseden ... Calistigim
yverde miidiiriime her tiirlii fikrimi soylerdim ama yine de onun makamindan disari
¢tkarken bir iki adim geri geri giderek ¢ikardim. ... Onun igin ben ¢ok karsiyim bu
mecliste konusma tiiriine tarzina filan yani saygi ¢ok onemli bir sey. Bunu biz kiiciikken
kilise olayindan verildigine inaniyorum. Bu benim bir gézlemim, bir yaklagimim.” (Jibid:

22.03.2010).

Rahip, vaaz vermek i¢in kiirsiiye ¢iktiginda herkes yerine oturdu. Gedikpasa Ermenilerinin
cogunlugunun Anadolu’dan go¢ etmis ailelerden olustugunu Ogrenmistim. Anadolu
Ermenilerinin Ermeniceye hakim olmamasinin veya bilmemesinin, Gedikpasa’daki Tiirk¢e vaaza
ilgiyi arttirdigini, hatta bagka semtlerden de insanlarin katildigini, daha 6nceden, 6grenmistim.

Aslinda, Ermeni Kiliselerinde ayin diline krapar denilmektedir.

Katolikler i¢in Latince ne ise, Ermeniler i¢in de krapar odur. Baska bir ifadeyle, ayinde
kullanilan ve sadece din gorevlilerinin bildigi bir dil olup, buglin artik kullanilmamaktadir.
Glinlik Ermenice, ashkrapar olarak adlandirilmaktadir. Ashkrapar, modern Ermenicedir ve
ozellikle 19.yiizyihn basinda basilan eserlerle gelisim gostermistir. Ote taraftan, baz
goriismeciler, ‘Istanbul Ermenicesi’ olarak da tarif etmislerdir. Baz1 kaynaklarmn, Tiirkiye’de
yasayan Ermenilerin  konustugu Ermenice’yi Bati  Ermenicesi olarak adlandirdigi
rastlanilabilmektedir. Ermenistan Ermenilerinin konustugu dile ise Dogu Ermenicesi
denilmektedir. Baz1 goriismeciler, Ermenistan Ermenicesini anlayamadiklarini ve kaba
bulduklarini sdylerken, bazilar1 ise Anadolu Ermenicesini ‘kaba’ bulduklarini belirtmislerdir.
Esi Malatya’li olan Rehan esinin Ermeniceyi bilmedigini ¢linkii niifus azalinca kiliselerin ve
dolayisiyla yanindaki okullarin da kapandigini sdylemistir (15.12.2009). Buna bagh olarak,
Anadolu’dan go¢ etmis Ermenilerin kiliseye gitme adetlerinin daha zayif oldugunu belirtmistir.
Diger taraftan, bunun tam tersini sdyleyen Zvartz, Anadolu’dan gelen Ermenilerin Kiliseye daha

diiskiin olduklarin1 sdylemistir (09.01.2010).
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Kendi i¢inde ayirim ya da ‘6teki’lestirme, sadece dil degil, yiyecek lizerinden de yapilmaktadir.
Ormnegin, Rehan sdyle bir yorumunu aktarmustir: “Biz Paskalya ¢oregi yapiyorsak, onlar tuzlu
kete boregi yapiyor. O yorenin yemegi. Hani, midye dolmasi, topigi, seyi yok. O yorenin
vemeklerini biliyorlar. Okuma yazmalart yok!” (15.12.2009) . Ayn1 goriismeci Ermeni mutfagini
“ulusal” olarak tarif etmistir (15.12.2009).

Ermenice olarak konusulanlari anladigimi fakat konusamadigini sdyleyen Anadolu’dan 17
yasinda go¢ etmis Garine, annesinin konustugu Ermeniceyi “kaba Ermenice Anadolu’ly” diye
tarif etmistir (08.01.2010). Aym gériismeci, Istanbul’a gelmeden 6nce yasadiklar1 yerdeki

3

bayramlar1 su sekilde hatirlamaktadir: “...béyle mesela biiyiikler séylerdi “yarin Paskalya
bayrami”. Yumurtalar boyanmirdi. Cocuklara yeni kiyafetler giydirilirdi. Ama 6yle goze
batmadan ...” (08.01.2010). Kdyde baska okul olmadig1 i¢in ilkokuldan sonra egitimine devam
edemeyen bu goriismeci, ilk defa Kiliseyi Istanbul’a tasindig1 zaman gérmiis. Ancak, su anda bir
Tiirkle evli ve miisliimanhia gecmis. Halen, Kilise’yi ziyaret ettigini sdyledi. Onemli olanin
hangi din oldugu degil, anlatilmak istenen seyler oldugunu ciinkii dillerini bilmese de, hissetigi
kadariyla, biitiin dinlerin 6ziinde aym1 ‘sey’i anlattigini belirtti: “Kiliseye gidiyorum oradaki

dualar: dinliyorum. Bir de mevliite gidiyorum, oradaki dualar: da dinlivorum. Ikisinde de

anlamlar hep ayni.” (08.01.2010). Ozellikle, Noel zamanini kagirmamaya dzen gdsteriyormus.

Gedikpasa’daki Kilise, 6 Ocak sabahi iyice dolmustu. Rahibin hitap giiclinlin yiiksek oldugunu
daha o6nceden duymustum. Herkes rahibin ne sdyleyecegini ¢it ¢ikarmadan bekliyordu. Onun ne
sdyleyecegi, neyi isaret edecegi merakla bekleniyordu ve rahip sordu: “Nerede bu Haylar?”. **
Rahip toplulugu ‘kalabalik’ bulmamisti. Kizgindi. “Cevap verin” dedi. Merak ettigi sey, diger
Haylar, o esnada ne yaptig1 idi. Kendisi cevabi verdi: “Calisiyorlar”. Bir giin 6nce, Barkev ile
telefonda konusurken, “ben size ugrarim” dedigimde bana “yok canim biz o giin kapali oluruz”
diye cevap vermisti. Pek bilemedigim bir sebepten dolayi, tuhaf bir sey sdyledigimi hissetmis
bile olsam, durumun bu kadar 6nemli oldugunu anlamamistim. Calisma, din dis1 hayata,
bayramlar kutsala aittir ve ikisi belli giinlerde beraber var olmazlar (Durkheim, 2005[1912]:
366). Sekiiler mesguliyetlerin askiya alinmasi ve aradaki sinirin yasaklarla ¢izilmesi gereklidir. 6

Ocak giinii calismak tabudur.

** Ermeniler kendilerini Hay olarak adlandirirlar.
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Rahip soyle devam etti: Tanr1 ebeveyn oldugu icin zaten parayi verecektir ama Once, sen, itaat
etmeyi bil. Dua ederken maddiyat i¢in degil, hatta saglik i¢in bile dua etme ¢iinkii saglik i¢in dua
ederken bile, ama¢ maddi hayatin keyfini siirmek olabilir. Dua, iman ve etrafina yardim etmek
icin edilir. Isa, marangozdu ve fakirdi. Onun dogumu, karisiklig1 diizeltme amac1 tasiyordu. Bu
yiizden, Noel’i her sene kutluyoruz. Asketizmin®, Hiristiyanlikta bireyin ahlaki dogasinda
olumlu degisiklere yol agacag diisiiniiliir (368). Diger taraftan, pozitif ibadetlerle buna destek

verilir.

Geertz dinsel simgeciligi ve ritiielleri anlamlandima ¢abalarina yorar. Neyin anlamlandirildigina

dair ise sOyle bir yaklasim getirmistir:

“Kaosun (yalnizca yorumlardan degil, yorumlanabilirlikten de yoksun olan bir olaylar
karmasasi ve diizensizliginin) insan iizerinde patlama tehdidinin bulundugu en azindan
lic nokta vardir: Insamn analitik kapasitesinin simirlari, onun dayanma giiciiniin
strlart ve onun ahlaki kapasitesinin simirlart ... Saskinligin, acimin ve ahlaki
paradoksun (Anlam Sorunu’nun) varligi insanlari tanrilara, kéti ruhlara, Tinsel
varliklara, totemik ilkelere ya da yamyamhigin manevi yararina inanmaya yonelten
seylerden biridir ... Dinsel kavramlar genis bir (entelektiiel, duygusal, ahlaki) deneyim
alamina anlaml bir bi¢im verilebilmesi yolunda bir genel diisiinceler ¢ercevesi saglamak
icin, ozgiil sekilde metafizik olan baglamlarinin otesine dogru yayilma gosterir.” (1975:

100-23’den aktaran Morris, 2004: 497-498).

Ritiiel esnasinda, kaosa dayanma giicii, ancak kaosu, yani bir anlamda, ritiieli diizenleme
asamalarindan gecerek saglaniyordu. Bu eylemi, kilisede insanlar ve kutsal adina yapan kisi ise

rahip idi.

% Asketizm Tiirkgedeki karsilig1 gilecilik olarak gecer. Felsefede anlamu soyle izah edilmektedir; “Kisinin ahlak
bakimindan yetkinlesmesini saglamanin yolunun bedensel hazlara yiiz ¢evirip diisiinsel ya da dinsel hazlara
yonelmekten gectigini savunan égreti; dinsel ya da ahlaki, “yiiksek” bir ama¢ ugruna diinya nimetlerinden el etek
cekmeyi, diinya islerinden uzak durmay: savunan ancak, bu yolla ruhun i¢giidiilerin ya da insana 6zgii tutkularin
tistesinden gelebilecegini one siiren goriis, insamin dogal isteklerini yenip tinsel benligini bulmak icin, yasama ve
diinyaya iliskin “derin” bir i¢gorii edinmek adina kendini asmaya girismesi.” (Giglii, A., Uzun, E., Uzun, S. ve
Yolsal, U. H., 2008: 316).
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Rahip otorite idi. Belki, orada, ondan daha yasli veya zengin insanlar olsa bile giicii, o anda,
elinde tutan oydu (Turner, 1975: 238). Boylece, onlara orada bulunma sebeplerini hatirlatti:
“2000 sene evvel bu dini segcen atalarimin izinden gitmek ve onlarin segtikleri bu dini imanla

korumak icin”.

Kilise, Ermeniler i¢in kiiltiirel sembol haline gelmistir ¢iinkii Ermeniler Hiristiyanlig1 resmi din
olarak kabul eden ilk halktir ve bununla gurur duymaktadirlar. Dolayisiyla, ‘paylasilan tarihi
anilar’ yogun bir nostalji ve ruhsal baglhilik yaratabilmektedir (Smith, 2007[1991]: 45). Kilise,
kiiltiirel kimligin bir pargasidir. Kilise, kendilerini onayladiklar1 ve boylece kollektif ruhu canli

tuttuklar1 bir mekan oldugu i¢in kutsaldir (Durkheim, 2005[1912]).

Fakat, Kilise, sadece dinsel degil, ayn1 zamanda etnik bir mekandir. Cemaatin bulusma yeridir.
Toplumun kendisine kendisini hatirlattig1 yerdir. Kilise, bellegin topluma hizmet ettigi ve, aym
zamanda, onun tarafindan tekrar dretildigi bir yerdir. Durkheim’ci bakis agisiyla, orada

toplumsal bellek, tarihini kutsalla iliskilendirmektedir.

Rahip, ayine katilan (ve katilmayan) Ermenilere orada ni¢in bulunmak zorunda olduklarini etik
ve dinsel kurallar ¢ercevesinde acgiklarken, Ermeni Ortodoks Kilise’sinin temel inanclarindan
birisini yerine getiriyordu: Gelenegin aktarilmasi. (Kaloustian, 87’den aktaran Kiigiik, 217).
Ermeni Kilisesi, gelenegi nesilden nesile aktarilan inancin mirasinin tamami olarak goriir.
Elbette ki, bunlarin en basinda Isa’nin 6gretileri vardir. Ancak, onun dgretilerine etik agidan
sahip ¢ikmasi gereken, ‘ilk’ olan halk, yani Ermenilerdir. Assman, gelenegin aktarilmasini

‘baglayici yapi’ olarak gérmiistiir ve nedenini su sekilde agiklamistir:

“Her kiiltiir baglayict yapi olarak adlandirdigimiz bir sey olusturur. Bu yapt hem sosyal
boyutta hem de zaman boyutunda birlestirici ve baglayicidir. Ortak deneyim, beklenti, ve
eylem mekanlarindan bir “sembolik anlam diinyasi” yaratarak, birlestirici ve baglayict
giiciiyle giiven ve dayanak imkant saglayarak insanlart birbirine baglar. Bu yapt ayni
zamanda, onemli deneyim ve anilart bigimlendirip canli tutarak, ilerleme halindeki
simdiki zamanmin ufkuna, bir baska zamanin gériintiilerini ve O&ykiilerini katarak ve
boylece iimit verip anilart canlandirarak, diinle bugiinii birlestirir. Kiiltiiriin bu yani
tarihi anlatilara ve efsanelere dayanir. Kiiltiiriin iki yonii, yani kuralct ve anlatisal,

yonlendirici ve nakledici yani bireylere “biz” deme imkani veren kimlik ve aidiyet
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temellerini yaratir. Tek tek bireyleri boyle bir “biz”de birlestiren , bir yanda ortak
kurallar ve degerlere bagllik, ote yandan ortak yagsanmis ge¢misin anilarina dayanan,
ortak bilgi ve kendini algilayis biciminin olusturdugu baglayict yapidr.”. (Assman,
2001[1997]: 21)

Gelenekler, aktarildig1 zaman varliklarini stirdiiriirler. Zamanin getirdigi yeni sartlar, 6zsel olarak
gelenekle ¢atisma durumuna girer. Kimin kimi yenecegi, gelenegin varligini belirler. Yeni sartlar
devam etse de, gelenek ufak tefek degisikliklerle temelde esasini koruyarak varligini devam
ettirebilirse, bu miicadeleden daha da gii¢clenerek ¢ikabilir. Zamanimizin sarti, kiiresellesmeye
ayak uydurmaktir. Ailenin taleplerini karsilamak babanin ve annenin gorevidir. 6 Ocak hafta i¢i
bir giindiir. Isi giicii bir kenara birakmak igin serbest meslek sahibi olmanmiz gerekir. Olsaniz bile,
isinizin niivesi, igyerinizi tatil etmeye uygun olmalidir. Gorlismecilerden bazilari, gitmek
isteseler de gidemediklerini belirtmislerdir. Bazilar1 ise ortak deneyime katilamasa da,
beklentinin farkinda olduklarini ve Kilise’nin ‘sembolik anlam diinyasi’ni i¢lerinde tasidiklarini
aktardilar ¢iinkii bellek hem bireysel hem de kollektif olarak islemektedir (Nelson, 2003: 19-24).
Tarih ve bellek ayr1 seylerdir. Bununla beraber, bellek, birey ve toplum arasindaki kesisme
noktasinda durur. Baska bir deyisle, kollektif bellek, geleneklerin aktarilmasi ile yaratilani
bireylere ilettigi zaman, her birey, bunlar1 kendi anlamlandirma siizgecinden yani
‘habitus’*’undan gegirip kendi bellegine aktarabilir. Bu baglamda, sosyal bir bellekten bahsetsek

bile, bunun homojenligini nasil kanitlayabiliriz?

Kilise’ye ¢ok sik gitmedigini belirten Datev, cemaatle goriismek ve Ermeni kimligini yasamak
icin ayinlere diizenli olmasa da katildigini sdyledi. Ayni goriismeci “ben arkama bakmam, benim
Kilisemin ¢ant ¢aliyorsa, yetimhanemin dam icin devlet bana para yardimi yapiyorsa, okulum
aciksa gerisi beni ilgilendirmez” dedi (16.11.2009). Marta ise “sadece bunu yasamak, bunu

devam ettirmek istiyorum” diyerek, Noel ve Paskalya yortularina katilimin1 nasil

“© Habitus, zaman iginde edinilen ve belli bir toplumsal evren iginde algilamamizi, harekete ge¢gmemizi ve
evrilmemizi saglayan yetenekler toplamu olarak tamimlamr. “Ozel varolus kosullart simfiyla birlikte gériilen
kosullanmalar habitus’lar yaratir. Bunlar kalict ve baglam degistirebilir yetenek sistemleridir, yapilandirict yapi
olarak islemeye énceden hazir yapilandiriimis yapilardir, yani amaglarin bilingli olarak hedeflenmesini ve bunlara
erigmek i¢in gereken islemlere iradi hakimiyeti gerektirmeden hedeflerine nesnel olarak uyarlanabilecek pratiklerin
ve temsillerin yaratici ve diizenleyici ilkesi olarak, hi¢bir kosulda kurallara uymanin iiviinii olmadan nesnel olarak
“kuralli” ve “diizenli” yapilardir ve biitiin bunlar olurken, bir orkestra sefinin diizenleyici eyleminin iiriinii
olmadan kollektif olarak uyumlandirilmiglardir.” (Pierre Bourdieux, Le sens pratique, Paris, Edition de Minuit,
1980°den aktaran Bourse, 2009: 265).
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anlamlandirdigini aktardi (13.03.2010). Bu goriismeci kendini ‘pek inangli’ bulmadigini ve 6teki
diinyaya inanmadigimi belirtti. Ateist oldugunu belirten Bogos, cemaatle ayni mekanda
bulunmay1 sevdigi i¢in gittigini belirtirken (21.12.2009), Miislimanliga gegen Garine, kadin
olarak Kilise’de gdze batmadigini ve kendini rahat hissettigi i¢in gittigini belirtti (08.01.2010).

Gorligmecilerin bir kismi, Hiristiyanligi, Ermenilerin sahip ¢ikmasi gerekli parcalari olarak
gormektedirler. Yukaridaki 6rnekte oldugu gibi, bu kisiler degisik inang modellerine sahip, hatta
ateisttiler. Fakat, onlara gore, ‘ilk olma’nin onlara dayattig1 bir sart vardir. Bir olgu olarak kabul
edilen bu sey, sadece dinler aras1 degil, mezhepler arasi gegisler i¢in de agirligm koyar. Ornegin,

(13

Jibid soyle demektedir: “ ... (misyoner faaliyetleri) bu da o zamanlar Ermenilerin tepkisini
¢cekmis olabilir. Sonradan ¢ikan bir sey. Biz ilk Hiristiyanlariz. Nasil oluyor da filan gibi olabilir.
Tabii tepki olarak da kiz alpp verme olayr zorlu bir sekilde yasanmis o donemlerde.”
(01.04.2010). 35 yasinda Zvartz ve 65 yasinda Meline evlenecekleri kisiler igin ailelerinin
isteklerini su sekilde siraladilar; Oncelikle Ermeni Ortodoks, ikinci sirada ‘belki’ listesinde diger
Hiristiyan mezheplerine mensup kisiler ve ‘kesinlikle olmaz’ grubunda, miisliimanlarda dahil
biitiin diger dinler (09.01.2010) (30.12.2009). Miislimanliga ge¢mis olan Garine, her ne kadar
babasinin sadece kizinin huzurunu diisiinen bir insan oldugunun bir kag¢ kez altin1 ¢izmis olsa da,
goriismemizin sonunda (kayit makinesini kapattiktan sonra), gozleri biraz nemlenmisken bana

sunu sordu: “Bilmiyorum, belki de iiziildii. Bana belli etmedi. Bu konu hakkinda hi¢ konusmadik.
Acaba, kalbi kirtk mi olmiistiir?” (08.01.2010).

Tarih alaninda yapilan bazi arastirmalar, gerek Hiristiyanliga gecisin gerekse Hiristiyan kimligini
devam ettirebilme ugraslarinin etnik aidiyeti koruma iggiidiisiine dayandigini belirtir. Din, bir
kimlik smir1 olarak kendini halen muhafaza etmektedir. Kisilerin hayat hikayeleri bu sinirin
sirlar ile ortiiliidiir. Bu hikayelerde cogunlukla mal oluslar, fedakarliklar, hayal kirikliklar1 ve
Ozlemler vardir. Sinir gecilse de gegilmese de hiiziin onlar stirekli takip etmektedir. Aidiyet i¢in
bazen hayatlar bedel 6demek zorunda kalmistir. Karsilagmalarda, kisacik anlara sigan kimi

bakislar saklamaya calistiklar1 hiiznii tagimaktaydi.

Rahip konusmasini bitirirken bir istegini dile getirdi: “Biliyorum ki bugiin bile hala birbirine kiis

olanlar var ama bugiiniin anlami kini bir kenara atmak c¢iinkii Allah’a itikat kin ve ofkeyle
olmaz”. Boylece, kutsal, din dis1 hayata eline atarak onu diizenlemeye c¢alisti. Zaten, disarda
kurulmus uzun bir sofrada gesit ¢esit likdr ve ¢ukulata insanlari bekliyordu. Ugiincii evrede, bir
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miisliman olarak ben de i¢lerindeydim ve antropoloji terminolojisinde bu evrenin, ‘biitiinlesme

riti’ olarak neden adlandirildigini daha iyi anladim (Gennep, 1960: 187).

Sonug olarak, ritiiellerin amaci, dinsel 6gretileri pratiklerle anlatmak, iletmek ve yaymaktir.
Fakat pratiklerin arkasindaki Ogretiler, asil olandir. Katildigim Noel Yortusunun anlami ve
onemi, Isa’nm dogumudur ve hig¢ siiphesiz ki ayinde ele alinmgtir. Bunun yaninda, diger
deginilen konu, maddiyata bagimliliktir. Bagka bir ifadeyle, diinyevi hayatin gegiciligidir. Bu da,
esas olanin, kutsal olduguyla ilgili bir meseledir. Fakat, kutsala sahip ¢ikmasi gereken Ermeniler
‘iIk’tir ve bu se¢ilmislik, onlara, Isa’nin 6gretilerine sahip ¢ikmak adina, baska tiirlii bir misyon

ylkler ¢iinkii, aksi takdirde, kendilerini, yani ‘habitus’larini inkar etmis olurlar.

Bu boliimii, Hiristiyanlik dncesi doneme ait iki diisiince akimina deginerek bitirmek isterim.
Zira, bunlar Hiristiyanlig1 derinden etkilemis ve zamaninda etrafinda hi¢ de azzimsanmayacak
sayida bir kitleyi barindirmus felsefi akimlardir: ilki, evrenin ilkesinin bir olduguna inanan Neo-
platonistlerdir. Onlara gore, “insan ruhlar1 kaba 6zdeklere biiriinmek i¢in tanrili hayattan
kopmuslar ve yeryiiziine inmislerdir.” (Aydin ve Emiroglu, 2003: 379). Bu 6greti ile Baba Tanr1
ve insanlik arasinda bag kurulmus olup Hiristiyanlik felsefesi gelistirilmis gibi goéziikmektedir

(379).

Ikinci olarak ise Gnostisizmdir. Bu diisiinceye gore, insan, bu maddi diinyada esirdir ve maddi
diinyaya olumsuz yaklasan insanin yerinin maddi bir diinya olmadigini ileri siirer. Hiristiyanlikta
da buna paralel olarak yasadigimiz bu diinya, Seytan’in diinyasidir ve insanlar, goklere, yani
Tanr1’nin diinyasina aittir (Aydin ve Emiroglu, 2003: 379). Dolayisiyla, Seytan da kaosa aittir ve

insan ritliellerle kaosu hep yeniden diizenler ki nihayetinde diizene yani goklere ait olabilsin.
5.2.Maral Miizik ve Dans Toplulugu (30. Y1l Kutlamasi)

Dans ve miizik, folklorun bir pargasi olarak, Anadolu Ermeni kimligini ifade eden yollardan
birisidir (Ozdogan vd., 2009: 94). Folklor bir Ermeni gelenegi olarak giiniimiizde Anadolu
kokenli Istanbul Ermenilerinin énciiliigiinde bir ka¢ dans ve miizik toplulugu tarafindan halen
devam ettirilmektedir (94). Ancak, Istanbul’da Ermeni halk danslarin1 sahneleyen belli basl ii¢
topluluk vardir: Pangalti Mikhitaryan Lisesi’nden Yetisenler Dernegi catis1 altinda kurulan
Talar Dans ve Miizik Toplulugu, Kumkapi Bezciyan Okulu’ndan Yetisenler Dernegi’nde

faaliyetine devam eden Bezciyan Halk Danslar: Toplulugu ve aralarinda topluluk olarak en eski

87



olan Maral Dans ve Miizik Toplulugu (96). Iste bu bolim Maral Dans ve Miizik Toplulugu’na

ayrimustir.

Maral Miizik ve Dans Toplulugu, 1980 yilinda, Benon Kuzubags ve arkadaslar1 tarafindan Ermeni
ve Anadolu halk kiiltiirini, miizik, dans ve sarkilarla sergilemek {izere tamamen amator
elemanlarla kurulmustur ve ilk gosterisini 1981°de San Sinemasi’nda yapmustir (95). Ayni yil,
Atatiirk’tin dogumunun 100. Yili vesilesiyle, Atatiirk Kiiltiir Merkezi’nde diizenlenen bir

gosteriye katilmasi biiyiik bir ilgi yaratmistir (95).

1986 yilinda, Kuzubas’in vefat: sonrasinda, 1987 ile 1990 yillar1 arasi toplulugun calismalar
duraklama yasamistir (95). Fakat, daha sonra, 1990 yilinda “Arsin Mal Alan” opereti ile Kenter

Tiyatrosu’nda sahne almigtir (95).

Ardindan, 1992 yilinda, Kenter Tiyatrosu’nda, Sirvart Karamanuk’un Vagvan Arvesdakedner
(Yarinin Sanatgilar1) opereti Maral Toplulugu tarafindan sahnelenmistir (95). Bugiin ise Maral
Dans Toplulugu faaliyetlerini Iris ve Garbis Capkan ¢ifti ile siirdiirmeye halen devam etmektedir

(254).
5.2.1.Bar

Ermenicede dans kelimesinin karsilig1 olan ‘bar’, ayn1 zamanda, Anadolu kiiltiirleri arasindaki
ortaklig1 yansitan bir veridir (Ozdogan vd., 2009: 94). Kreollesme, dilbilimde kabul edilen ve bir
siire¢ icinde degisimi iceren bir modeldir. iki dilin, gramerini birinden, sozciiklerin ¢ogunu
otekinden alarak {i¢iincii bir dil olusumuna isaret ettigine dikkat ceken Peter Burke, bu modelin
din, miizik, mutfak vs. gibi alanlardaki karsilagsmalarin ¢éziimlerinde faydali olabilecegini belirtir
(2008[2004]: 170). Birgok kiiltiirii i¢inde barindiran Anadolu kiiltiiriniin olusumu, uzun bir
stirece dayanan iiclincii bir dile benzetilebilir. Bu siirecin sonlanamayacagini diisiindiigiimiiz

zaman ise kiiltiiri donmus ve sabit halde ele alamayiz.

Folklor uzmanlari, Anadolu halk danslarin1 bar, halay, horon ve zeybek ana gruplari igerisinde
incelemektedir (Aydin ve Emiroglu, 2003: 206). Baska bir deyisle, Ermenice bir kelime olup
Tiirk¢ede dans anlamina gelen ‘bar’ kelimesi, ililke genelinde Anadolu halk oyunlarinin bir
cesidinin de ismidir. Iste tam da bu anlam &rtiismesi, Ruth Benedict’in isaret ettigi ‘kiiltiirel

kaliplar’ kavramina denk diisebilir. Bu kavram, antropologun gorevinin farkli kiiltiirlerin
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karsilastirilmasi degil, tam da bunun tersine, bu izlerin kiiltlirel Gestalt i¢ginde yorumlanmasina
gonderme yapar ¢linkii Benedict’in yaklagiminin esas noktasi herhangi bir kiiltiir i¢indeki
kurumlarin ve aktivitelerin toplumun ana temasini ifade ettigidir. Boylece, toplumun degisik
pargalari, bu ana tema sayesinde, birbirleriyle entegre olup, bir biitiine doniisiirler ki bu biitiin de
parcalarin hepsinin toplamindan daha fazla bir deger tasir (Benedict, 1935: 33-37 den aktaran
Edgar ve Sedgwick, 2002: 23). Baska bir deyisle, bir kiiltlirtin ayr1 ayr1 kurumlarinin ve
aktivitelerinin bir araya gelisi, bir sinerjiye yol agmaktadir. Anadolu kiiltiiri, tarihsel bir¢ok
katmana sahiptir. Giiniimiizde, i¢inde yasadigimiz kiiltiirel 6zellikler, bugiin, bir kisminin ismini
dahi bilmedigimiz, bir¢ok uygarligin kalintilar1 {istiinde dikilmektedir. Dokunun c¢esitliligi,
kiiltiirel zenginlikle sonuglanmaktadir. Iste, bugiin, kiiltiirel hazine olarak adlandirilan sey, tam
da bu binlerce y1lin sonucunda meydana gelmis kiiltiirel sinerjinin tam da kendisidir. Dolayisiyla,
Ermenice dans kelimesinin, ayni zamanda, Anadolu halk oyunlarmin bir kolunun ismi olarak yer
almasi, Benedict’in bakis agisindan kiiltiirler arasi alisveris ve Gestalt'in pargalarinin

entegrasyonu olarak yorumlanabilir.
5.2.2.Maral’in 30. Yas1

17 Ocak 2010 Pazar giinii, Istanbul’un biiyiik otellerinden bir tanesinin kongre salonundaydim.
Saat sekizde baglayacak olan Maral Miizik ve Dans Toplulugunun gosterisini beklemekteydim.
Bekleme salonunda, herkes birbiriyle sohbet ederken, tek basima olan bir tek bendim. Maral’in
miizik cd lerinin satildigi masaya yaklastim. Satin almak i¢in kuyrukta beklerken, siram
geldiginde, bana diger miisterilerden daha fazla giilimseyerek bakan satict kadinin, gayet nazik
bir sekilde gozleriyle ‘hos geldin’ dedigini hissettim. Nasil anladiklarin1 halen ¢6zebilmis

degilim. Sanirim azinlik olmak, baska tiirlii bir yetenek gelistiriyor.

Gosteri, toplulugun 30. yilin1 kutlamak icin diizenlenmisti. Datev, yogunlugundan o6tiirii benle
goriisememesini, sira no 3 teki protokol koltuklarindan bir tanesini bana ayirarak telafi etme
nezaketini gostermisti. Gelen kisilerin hemen hemen hepsi son derece sikti ama protokol

siralarinda oturanlarin kendilerine daha fazla 6zen gosterdikleri belli idi.

Gosterinin baglamasina bir kag dakika kala herkes koltuklara yerlesmisti. Yalnizca en 6n ve tam
ortadaki ii¢ koltuk harig, diger biitiin hepsi doluydu. Tam da sahiplerini o an gereksiz oldugunu

diisiindiigim bir merakla beklerken, birden en 6n sirada oturanlar ani bir sekilde ayaga kalktilar.
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Bu bir ¢esit karsilama merasimiydi ¢linkii yeni gelen ii¢ kisinin ellerini sikiyor ve saygilarin

belirtiyorlardi. Gelenler kutsal alanin temsilcileriydi.

En ondeki koltuklarina oturduktan sonra, gosteri basladi. Sahne performansi, amator bir grup
tarafindan hazirlandigina dair kusku uyandiracak kadar miikemmeldi. Harcanan emek ortadaydi.
Agikcas1t orada bulunmamin iki nedeni vardi: Datev’in teklifini geri ¢evirmenin kabalik
oldugunu diisinmem ve yagmurlu bir giinde Pazar giinliniin kasvetini dagitacagina inanmam.
Baska bir ifadeyle, ben Ermenilerin dini iizerine bir arastirma yapmaktaydim, dolayisiyla bu
gosterinin arastirmaya bir katkisi olacagini diisiinmemekteydim. Ancak salonun en prestijli

koltuklar1 yavas yavas fikrimi daha dogrusu orada olma amacimi degistirdi.
5.2.3.Ayin mi? Toren mi?

“Kanmimca ‘ayin’ ile ‘toren’ arasindaki asli ayirim, siyasal ve/veya toplumsal bir iktidar
kurumunun varlhiginda ya da yoklugunda yatmaktadr Iktidarim kurumsallasmadig
toplumlarin bereketi saglamaya yonelik uygulamalart (va da bunlari halk iginde
siireduran kalintilari), esitlik¢i, hiyerarsisiz, katilimci, paylasimci, duygudashgt
saglamaya yonelik edimleriyle ‘ayin’ kavramina denk diiserken; bir iktisadi-siyasal-
toplumsal iktidarin varligi durumunda, kokenini bereket diisiincesinden alsa da, sonugta
mevcut iktidar iliskilerini pekistirmeye, giiclendirmeye yonelik gosterimler, ‘toren’
kavramina daha ¢ok yaklagmaktadr. Ciinkii bu gosterimler, yonetilenleri en iyimser
anlamiyla birer izleyici konumunda tutarak katitlimdan distalamakta, toplumdaki mevcut
hiyerarsiyi vurgulamakta ve yeniden tiretmekte, toplumsal mesafeleri simgesel diizlemde
yeniden ¢izmekte, dahasi tiim bu iliskiler sistemini kendi imgesinde yeniden orgiitledigi
bir  kozmogoni/mitolojiyle ~mesrulastirmaktadwr. Bir bakima, ayin ne olgiide
bigimsellesmis olursa olsun, iceriginde yarattigi duygudashkla ‘kendiligindenlige’ ne
denli aciksa, toren iktidar sahiplerinin kendi iktidarlarini (ve genelde ‘iktidar’i) mesru

kilma yolundaki ‘manipiilasyonlarina’ o denli agiktir” (Ozbudun, 1997: 120).

Ozbudun’un téren ve ayin arasindaki ayrimi igeren yukaridaki alintis1 dnemli bir kag kilit kelime
icermektedir; iktidar, hiyerarsi, duygudaslik ve ‘kendiligindenlik’. Maral Dans Toplulugunun 30.
Y1l gosterisine donecek olursak, orada bu ii¢ kavrama da rastlariz. Oncelikle, bilindigi gibi

protokol, hiyerarsi ile baglantili bir kelimedir ve hiyerarsi de iktidarla. Bagka bir deyisle,
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protokol iktisadi-siyasal-toplumsal iktidar1 yeniden iireten ve onu sergileyen bir aragtir. Bu bir
gosteridir ve her gosteri gibi biletler satisa sunulmaktadir. Hele ki amator bir grubun varolmasi
icin maddi destek ya da kaynak hayati bir 6nem tasirsa. Dolayistyla, ekonominin temel prensibi
olan arz talep meselesi en 6n koltuklar i¢in de gecerli olup, bunlarin fiyatlarinin daha yiiksek
oldugu muhtemeldir. Diger yandan ise, iktidar ya da devlet erkanina ayrilanlarin, bir saygi
unsuru olarak satisa sunulmadigi ise genel bir uygulamadir. iste Ozbudun’un vurguladigi bu

nokta, gosteriyi, torene yaklastiran baglami olusturmaktadir.

En on koltuklarin ruhani diinyanin temsilcilerine ayrilmasi, Ermeni Milli Nizamnamesinin
yayinlandig1 1863 tarihinden beri sivil ve din gdrevlileri arasinda olusmus bir konkordatoya mi
dayanmaktadir? Yetki paylasimini onaylayan bir anlagma ile Kilisenin sivillere ve, karsiliginda,
sivillerin Kiliseye tanidiklar1 karsilikli bir taviz s6z konusu olabilir mi? Gramsci, sivil tarafin,
egemenligi, Kilise ile paylagsmay1 kabul ederek, otoritesini gergeklestirmek i¢in bu kesimlerin
destegini arkasina almayi hedeflediginden bahseder (der. Sharma ve Gupta, 2006: 76-77)
Gramsci’ye gore, ideolojik cesitlilik, ister dinsel diizeyde ister siyasal diizeyde tezahiir etsin, her
halkin ‘tarihsel gelenegi’ne baghdir. Bagka bir deyisle, gerek dinler gerekse siyasal partiler

diinyay1 tasavvur bigimleri 6ne siirerler (Barbier, 1999: 344).

Buna bagli olarak, duygudaslik ya da ‘kendiligindenlik’, alkislarda ve 1sliklarda gizlidir ve bu
anlar, ayin Ozelliklerini barindirir. Dansgilart takdir eden seyirci, aslinda, sadece bir izleyici
degil, ayn1 zamanda katilimcidir ¢linkii o, kendisini de alkislamakta, yani kendisi ile gurur
duymaktadir. Dansgilarin bir uzantisi olarak, kendi toplumunu onaylamaktadir (Durkhem, 2005:
408) (Smith, 2007[1991]: 45, 49-50). Dini bir ritiielden farki, sadece bunu performansgilarin
basarilar iizerinden gergeklestirmektedirler. O anda, onlar yani hem izleyiciler hem de danscilar
bir communitas olusturmaktadirlar ¢ilinkii siiregelen bir varolustan dolayr duyulan mutluluk
tirdesligi, esitligi, anonimligi, miilksiizliigi, cinsiyetler arast ayrimin en aza indirgenmesini ve

hiyerarsisizligi icermektedir (Turner, 1990: 27) (Ozbudun, 1997: 25-26).

Maral Dans Toplulugu iiyeleri, ¢esitli mezheplere sahiptir. Kimisi Katolik, kimi Protestan iken
kimisi de Ortodokstur. Dolayisiyla, communitas1 olusturan itki din birligi degildir. S6zkonusu
olan sey, farklt mezheplere ait olsalar bile, ayn1 aileye ait olmalaridir. Yani, topluluk i¢in aidiyet,

din {lizerinde degil, etnik bag iizerinde temellenmektedir. Tabii bir de dans. Diger yandan ise, din
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ve etnisite, tarihsel i¢i¢e gecmisligini unutturmama inadini birakmamakta ve protokol siralarinda

yerini almaktadir.
5.2.4.Dans ve Ritiiel

Antropoloji Sozligii, dansi “insanin gdvdesini belirli zaman ve mekanda kiiltiirel olarak
belirlenmis 6zel hareket yap1 ve anlam sistemi iginde kullanmasidir” diye tarif eder (Aydin ve
Emiroglu, 2003: 204). Aym agiklama, dansin ritiiel ve sanatla igige oldugunu da belirtir ¢iinkii
dans tarihi, toplumsallikla birlikte ibadet, inan¢ ve simgesellikle yiiklii halk danslarini agirlikli
olarak kapsar (Aydin ve Emiroglu, 2003: 205).

Maurice Bloch, Symbols, Song, Dance and Features of Articulation adli makalesinin girisinde,
ritiiellerdeki semboller iizerine yapilan bazi arastirmalarin iki 6zelliginden bahseder: ilki,
sembolleri ritliel stirecinden soyutlamalari, ikincisi ise sembolleri anlam tasiyan birimler olarak
yorumlamalaridir (1989: 19). Bloch su savi savunmaktadir; sarki ve dans bir iletisim bi¢imidir ve
bir ritiielin gémiilii oldugu baglami olusturan ana hatlardir (19). Bagka bir deyisle, onlar, ritiielin
hikayesini, yani ana temasini ifade etmektedir ve bu, ayn1 zamanda, ritiielin siireci ile ilgilidir
(19). O zaman da, tek bir anlam tagiyan herhangi bir birimi bu siirecten bagimsiz ele almak, o

semboliin yer aldig1 ritiielden uzaklasilmasina ve esas olanin gozden kagirilmasina sebep olabilir.

Durkheim, dansi, kollektif bir temsiliyet 6zelliginde olmasindan 6tiirii, bireye dissal bir zorlama
olarak goriir ve, buna bagl olarak, din dis1 diislincenin, kutsal olana transformasyonunda islevsel
bir ara¢ olarak kabul eder. (21). Ancak, Bloch, Durkheim’in, bu siirecin nasil isledigine dair bir
aciklama getiremedigini sOyler (21). Bloch, bu konuyla ilgili goriislerini su gergek iizerinde
temellendirir: Dans, bir ritiielde iletisim araci olarak hizmet eder (20). Eger Ermeni ayinlerinden
ornek verecek olursak, ilahiler krapar dilindedir. Krapar, bilinen en eski Ermenice olup, tipki
latince gibi, giinliik konusma dilinden uzaktir ve meraklilar haricinde sadece din gorevlileri
tarafindan bilinmektedir. Yani, krapar ayin dilidir ve kendine 6zgii kurallari olan belli bir yapiya
sahiptir. Bloch, Madagascar’da yaptig1 aragtirmalarda, buna benzer bir bulguyla karsilastigindan
bahseder: Gozlemledigi bir ayinde, katilimcilarim sarki soylerken farkli bir ses tonu
kullandiklarin1 ve dansederken de gene daha farkli viicut hareketleri sergilediklerini farkeder

@1).
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Bloch, ritiieli karakterize eden seyin, sadece sarki degil, ayn1 zamanda dans oldugunu belirtir
(37). Bunun sebebi de, yukarida belirtildigi gibi, dansin bir iletisim arac1 olmasinda yatmaktadir.
Bedenin kontrolii bir ¢esit dildir (37). Viicut isaretleri ve onlarin siras1 adeta bir dilin yapisini
andirmaktadir (37). Dolayisiyla, resmilestirilmis ya da daha Onceden belirlenmis bir takim
kaliplar igerisinde olan beden hareketlerini, yani bu tarzdaki dansi tipik bir din olarak gorebiliriz
(38). Tam da bu noktada, Bloch, dansta, sanat ve din ayrimina dikkat ¢eker ¢iinkii sanat,
yaraticilig1 igerir, halbuki ritiielde sergilenen bir dans, uzun bir zaman diliminde sabit kalmis ve
tekrara dayali mesajlar tasir yani bir zorunluluk igerir (38). Ancak, Bloch, sanatin aslinda super-
iletisim tasidigini ¢iinkii zaten sanat yapmanin ilksel ve esas giidiisiiniin iletisim oldugunu ileri

stirerek, boyle bir ayrimi tartigmaya agar (38).

Dansin, tek tanrili dinlerin ayinlerinde, nasil ve neden yer almadig1 ayr bir arastirmay1 gerektirir.
Ancak, ilahiler giincelligini koruyabilmisken, dans, bunu basaramamis ve, her ne kadar Bloch
dini danslarin, temelde, sanat sayilmasi gerektigini soylese de, kutsal alanda varolamayip, tek
tanrili dinlerde, din disina dogru itelenmistir. Muhtemelen, tek tanrili dinlerin bedenin
kontroliinii kutsalin varlig1 i¢in gerekli gormesinden kaynaklanabilir (Berktay, 2009:143).
Kisacasi, benim diistinceme gore, bu dinler i¢in dans, varolus 6ziinden koparak, din disina ait
olmay1 tercih eden, ‘kendiligindenligi’ korumayi1 amag¢ edinen, bu sebeple de isyankarligini
daima koruyan bir olgu olagelmistir. Dans, ‘isyan ritiielleri’ne eslik edebilir, daha dogrusu onlari
besleyebilir. Gluckman, bazi ritiielleri, ‘isyan ritiielleri’ olarak adlandirmasinin sebebini, sadece
Oznelerin hosnutsuzluguna dayanan isyan hislerinden yola ¢ikarak degil, ayn1 zamanda, bu tip
ritiiellerde, isyankarligin performatif bir sekilde sunulmasindan dolayi, ritiiel silireci boyunca,
dansin olusumu ile ritiielin, duyusal ve diisiinsel anlamda, isyankarlik olgusu iistiine

konumlanmasina baglayarak agiklar (Gluckman, 2006[1965]: 259).

Max Gluckman, Afrika’da Anuaklar arasinda yaptigi bir arastirmada sdyle bir gozlemde
bulunmustur: Anlasmazliklar1 ¢6zme amaciyla kurulan mahkemelere baskanlik eden kabile
lideri, zaman zaman ara vermekte ve ortadan kaybolmaktadir (2006: 126-127). Boylece, kabile
tiyeleri dansh bir ritiieli gerceklestirme firsati yakalamaktadirlar (126-127). Ancak, bu esnada,
aralarinda anlagsmazlik olan taraflar arasinda Oldiirmeye kadar varan satagsmalar dahi
olabilmektedir ve biitiin bunlar, dansin etrafinda yasanmaktadir (126-127). Gluckman, kabile

iiyelerinin otoriteye karsi duyduklari memnuniyete ragmen, mahkeme aralarinda, bireylerin
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mahkeme emirlerine tam zit bir sekilde hareket etmelerine isaret eder (126-12). Burada dikkat
cekici olan sey ise, dans yoluyla bir gesit bosalim meydana gelmesi ve mahkemenin de buna goz
yummasi, hatta bunun bir diizenlilik i¢inde olan eylemler dizisi olugturmasidir (126-127). Dansa,
mahkeme siirerken izin verilmiyordur fakat Anuaklarda, dansin ve ritiielin beraberligi, siireclerin

boliimlenmesiyle saglanmis gibi goziikmektedir.

Ote yandan, dansin, Hiristiyanlikta kutsali terkettigini gérmekteyiz. O vakit, kutsala ait olan din
gorevlileri, din dis1 olanla karsilastig1 zaman ne olur? Maral’in dans gosterisinin bir boliimiinde
ask ve cinselligi konu edinen bir boliim vardi. Halbuki, tek tanrili dinler, cinselligi diizenleyerek,
kontrol ederler. Tam da bu noktada, acaba din dis1 m1 kutsala, yoksa oradaki fiziksel mevcudiyeti
sebebiyle, kutsal m1 din disina sizar? Yoksa cinselligi igeren dgeler, protokole, yani iktidara hafif

bir bagkaldir1 olarak algilanabilir mi?

Farkli zamanlar ve mekanlar hayati tanzim ederler. Bizler, degisen ethoslarin arasindan kayarak
ilerleriz. Zamanin degistigini hatirlatan sayilar saatlerin, takvimlerin, hatta bilgisayar
ekranlarinin listiinde hep géziimiiziin 6niindedir. Ama degisen mekanlarin, bizde yarattig1 etkileri
daha az diisiiniirtiz. Onu, bize siirekli isaret eden bir seyler pek yoktur hayatimizda. Ama
kimligimizin her bir degisik pargasiyla ilintilidirler. Mekan, diisiincelerimizi ve duygularimizi
bizi i¢ine aldiktan itibaren degistirebilir. Baska bir mekan da bagka seyler dogurabilir bizim igin.
Kutsal bir mekan kilise olarak adlandirildiysa ve din dis1 bir mekan da bu gdsterinin sunuldugu
bir otelin kongre salonuysa, her iki taraf bize farkli ethoslar sunuyor olabilir. Bizler, bu iki diinya
arasinda gidip gelirken, Onceliklerimiz de yer degistirebilir. Ancak, bazi topluluklar i¢in her iki
mekan da ortak bir seyler igerebilir. Tipk1 gdsterinin en sonunda, kadin dansgilarin son derece

zarif bir sekilde kollektif olarak meydana getirdikleri bir semboliin sekli gibi. Ararat gibi...
5.2.5. Bir Mekan Olarak Ararat

Akil Gupta ve James Ferguson, Beyond Culture: Space, Identity and the Politics of Difference
(1997) adli makalede, mekan kavramini sorunsallastirirlar ve bunu yaparken, sinirlar iizerinden
giderler. Diinya haritasina baktigimiz zaman, sanki kiiltiirlerin de haritalar1 varmis gibi bir
izlenim verebilmektedir. Tam da bu noktada, Gupta ve Ferguson, sinirlarda yasayan insanlarin

kiiltiirel olarak hangi tarafa ait olduklarin1 sorgularlar ¢iinkii sinirlar, karsilasma yerleridir.

94



25 sene evvel, Londra’da, yasitim olan Isvigreli bir kizla tanismuistim. Isvigre’nin italya ile sinir
bolgesine ait bir kasabadan gelmis idi. italyanca ana diliydi. Ingilizce, Fransizca ve Almanca
dillerini rahatlikla fakat agir bir italyan aksanla konusuyordu. Italyan olan yasitlarinin onu
‘hemsehri’ olarak gordiilerini gdzlemlemistim. Onlar icin, o, Isvigreli degil, italyand: ama Isvigre
pasaportu tasiyan ve Isvicre vatandasi olan bir italyan. Benim igin ise o hem italyand1 hem de
Isvigreli. Ona bu konuda ne diisiindiigiinii ise hi¢ sormadim. Hatirladigim kadaryla, incitmek

istemedim. Bu da benim kiiltiirel sermayemin yarattig1 ‘habitus’umdan kaynaklanan bir sey idi.

Bugiin giinlimiizde smirlarda yasanan bu ikilik, akademik calismalarla beslenerek melezlik
olgusunu ortaya atmistir. Gupta ve Ferguson, melezlik kavraminin kiiresel ekonominin yol actig1
is gilicii gocli, endiistriyel kiiltiir iiretimi ve dagilimi vs. gibi kiiresellesmenin getirdigi
degisikliklerle de iliskilendirirler. Ornegin, giiniimiizde Ermenistan’dan gd¢ eden ve kacak isci
olarak tarif edilen Ermenistan Ermenileri, Istanbul’da yasayan Ermenilerle ayni kiiltiirel haritaya

konulabilir mi? Eger bu sorunun cevabi hayir ise, aralarina keskin kiiltiirel bir sinir ¢izilebilir mi?

Kendini Istanbullu olarak tarif eden ve A.B.D. ye gd¢ etmis bir Ermeni olan Meleni, Irak’l
Ermenilerin konustugu Ermeniceyi ‘¢cok kaba saba’ olarak tarif etmisti. Ayn1 zamanda, onlari

‘gorgiisiiz’ buldugunu da eklemisti (30.12.2009)

Barkev ise Ermenistanli kadinlarla evlilik yapan arkadaslarinin mutsuz beraberliklerinden
bahsederken su sekilde bir 6znel saptama yapti: “Yani onlar ‘bizim’ kadinlarimiz gibi degil.

Bizde kadinlar daha anagtir, fedakardir. Onlar ise ¢ok bencil” (03.10.2009).

Garine, Fransa’da yasayan kardesinin Ermenistanli olan esinin ilk defa Tiirkiye’ye geldigi
zaman, ‘kosa kosa’, ‘oralar’’ gdrmeye gitmesine ve Istanbul’da daha az vakit harcamasina
sasirdigini belirtmisti (02.02.2010). Istanbul’u gezmek varken, Ararat bolgesine gitmeyi abartili

bir duygusal hezeyan olarak goriiyordu.

Ararat, ¢iplak gozle Erivan’dan goriilebilmektedir. Istanbul’a ise daha uzak bir mesafededir.
Erivan’a is baglantilar1 i¢in gidip gelen Davit, duygularini su sekilde aktardi: “Oradayken hi¢ bir
sey hissetmiyorum. Ben buraya, Istanbul’a aitim.” (05.02.2010).

Ara Giiler, kendisiyle yapilan bir roportajda ‘vatan’in kendisi i¢in ne anlama geldigini soyle

aktarir:
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.., iste buralar hep yasadigim yerler. Simdi, benim vatanim neresi olabilir? Benim
vatanim olsa olsa Istanbul’dur. Hicbhir yeri Istanbul 'u sevdigim gibi sevemem. Bu sehir
niye benim sehrimdir bilir misin? Istanbul’da gecmisim vardir, duvarlara benim kokum

sinmistir. Iste bunun adina ‘vatan’ denir.” (Saris, 2003: 21).

Jibid, ‘oralar’la hi¢ bir duygusal bagi olmadigini ama Istanbul haricinde baska bir yerde

yasayamayacaginin altini ¢izdi (22.03.2010).

Gupta ve Ferguson, diaspora icin hatirlanan yerlerin, dagilmis halk i¢in sembolik c¢ipalar
oldugunu ileri siirerler. Buna gore, ‘anayurt’ kavrami, diaspora Ermenileri igin birlestirici bir
motif tastyabilir. Ancak, Istanbul’da yasayan ve Anadolu’dan gd¢ etmis Ermeniler i¢in de aym
sey soOylenebilir mi? Hepsi tek tek Ararat’t aym sekilde mi anlamlandirirlar? Din gorevlisi
Kiarik Ararat mitini su sekilde aktardi: “Ararat ¢ok biiyiik bir dagdi. Nuh’un gemisi gitti
oraya oturdu ve orasi Hayastan topraklarimin iizerindeydi. Yoksa Haylikla yani Nuh hayd: diye
bir sey yok ... Evet Adem den yaratildik ama Nuhtan da yaratildik.” (07.02.2010).

Lisa Malkki, The Rooting of Peoples and the Territorilization of National Identity among
Scholars and Refugees (1997) adli yazmis oldugu makalede, iki tip dogacilik (naturalizm)
oldugunu one siirer: Ilki, kiiltiirel olarak {initer gruplarla ve toprak arasindaki bagin dogal
karsilanmas1 ve ikincisi, devletin vatandaslar1 ile toprak arasindaki bagin dogal olarak
diisiiniilmesidir. Ermeni Ortodoks 0Oznelerin Ararat ile baglarmi, kiiltiirel olarak ‘tasavvur
ettiklerini’ farzederken, bunun ayni zamanda, Gramsci’nin bakis a¢isindan dini siyasal bir kurum
olarak ele alarak, yukaridan asagiya dogru iiretildigini kabul ettigimiz takdirde, hem ulusal hem
de etnolojik dogacilik ile karsilagir miy1iz? O zaman, Ararat, etnilerin ve milletlerin olugum

mekanizmalarinin ortlistiigi ile ilgili Smith’in savina denk diiser mi?

Diger taraftan, goriismecilerin Ararat ile ilgili fikirleri, duygusal farkliliklar igermektedir.
Toplumsal hafiza, bireyin ‘habitus’unun siizgecinden gegip, Oznelleserek ya da ‘kendine
has’lasarak, Oznenin belleginde ve yiireginde yer bulur. Ararat’mm duygusal ve zihinsel

mekan(lar)1, esyanin dogasi itibariyle, ¢esitlilik gosterir.

“Melezligi diisiinmek, ne insanlarin hepsinin ayn1 oldugunu sdylemektir, ne ayr1 bir kimlik, hatta
model diizeyine ¢ikarilmis bir kimlik talep etmektir. Bu, paylasilan bir insanligi diisiinmektir.”

(Bourse, 2009: 243). Ararat, anayurt kavrami icinde, bir mekan ¢ergevesinde sembol olarak
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sadece Ermeni Ortodoks bireylerin degil, ayn1 zamanda diger mezhep ve dinlere mensup
Ermenilerin ve Agr1’l1 bir Tiirk veya Kiirt bireyin de sahiplenecegi bir olgu olabilir. Ayrica, etnik
ve/veya dinsel cemaat bireyler, kendi iglerinde, birbirlerinden farkli olarak algilamalara sahip
olabilirler. Bunun verilen 6nemin derecesi ile degil, kisisel ge¢mislerin farkliliklariyla ilgisi
vardir. Bir birey bu dagm etegindeki bir kdyde yasarken, digeri Istanbul’da Yesilkdy semtinde
oturup Ararat’1 sadece Kilisede duyabilir ve Ermenistan’l1 bir Ermeni Erivan’dan ona bakip daha
yogun duygular hissedebilirken, Tiirkiye’den Erivan’a turistik geziye giden Istanbul’lu bir

Ermeni bu hisleri ‘abartili’ bulabilir.
5.3. Gedikpasa’da Bir Paskalya Yortusu

4 Nisan 2010 tarihindeki Paskalya Yortusu i¢in Noel Yortusu gibi gene Gedikpasa’daki Kiliseyi
tercih ettim. Kinarik ve Zvartz, beni tekrar oraya yénlendirdi. Ikisiyle de ayr1 ayr1 konustum ve
ikisi de vaaz1 Tiirkge olarak dinlememi istiyorlardi. Gayeleri, benim vaazi anlamam, dolayistyla

onlar1 anlamam idi. Ayrica, herseyin iistiinde onlart duyumsamami benden talep ediyorlardi.

Paskalya Yortusu, Isa’nm 6liimiinii ve dirilisini temsil eden bir ritiieller dizisine dayanir. Noel’de
dogumu ve vaftizi, Paskalya’da ise 6liimii ve dirilisi anilir. Bu iki ritiielin arasindaki 40 giin orug
tutulur. Pazar sabahi, 9 gibi, Kilise’de idim. Ayn1 Noel’deki gibi, ilahiler ve dualarla ayin devam
ediyordu. Ayinin ilk saatlerinde katilim, 10 ile 20 kisi arasinda gidip geliyordu. Baz1 kisiler kisa,
bazilar1 daha uzun kalip ¢ikiyorlar ama ayrilirken mutlaka geri geri yiirliylip kapidan ¢ikmadan

once hag ¢ikartiyorlardi. Bazilar ise kalictydi.

Ritiielin performatif dizisi aymi sekilde yiiriirken, 11:30 civar1 birdenbire insanlar akin akin
Kilise’den igeri girmeye basladilar. Bu ani degisiklige, artik tamisikligim vardi. ilkinde oldugu
kadar sasirmadim. Saat bir gibi, igerdeki kisi sayis1 200 kadardi. Bana, katilim, Noel’dan biraz
daha fazla gibi geldi. Bu, belki, Noel’in hafta arasi, Paskalya’nin ise Pazar giinii olmasindan
kaynaklanabilir. Sonugta, Pazar giinleri insanlar ise gitmek zorunda degildirler. Saat 11:30 dan
yaklagik 1 e kadar, ara sira, koro ilahiler sdyledi ve org calindi. Fakat ikisi, yani org ve insan
sesi asla birbirine karigsmadi. Org calarken, Kilise’yi hafif bir ugultu kaplamisti. Yar1 resmi
diyebilecegim bir hava vardi ¢linkii ilahi sdylenirken veya ritiiel performanslari din adamlar
tarafindan mihrabin Oniinde yerine getirilirken, boyle bir ugultuya, o zamana kadar tanik

olmamistim. Ermeni Ortodoks Kiliselerinde, orgun miizik aleti olarak, 19. yiizyilldan sonra
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ozellikle Katolik ve Protestan Kiliselerinin kurulmasindan sonra kullanilmaya baslanildigim
gorliismeler esnasinda 6grenmistim. Org ve zil haricinde, diger Ortodoks kiliselerinden farkli
olarak, pagan doneminden kalma kisotz adi1 verilen bir alet de kullanilmaktadir. Kisotzun ucunda
minik ziller vardir ve esas islevi Ortacag’da mabede giren kuslar1 kagirmaktir (Ozdogan v.d.,

2009: 86).

Rahip, Noel Yortusunda beyaz bir ciippe giyiyordu. Halbuki, bu sefer kirmizi idi. Noel
Yortusu’nda diger din gorevlileri, yesil ve mor ciippeler giyerken, Paskalya Yortusu’nda onlar da
rahiple ayni1 renkteki ciippeleri giymekteydiler. Gorlismecilerden bir din gorevlisi, Kilise’nin
gorkemini sergilemek i¢in Ermeni Ortodoks, hatta tiim Ortodoks Kiliselerinin, kiyafetlerinin Bati
Kiliselerine gore biraz ‘satafatli’ oldugunu belirtmis ve Kilise’deki ayinlere katilimi arttirmak
icin ilk yiizyillardan sonra bdyle bir giyinis tarzinin yayginlastigini sdylemis idi. Gedikpasa
Kilise’sinde, o giin, Paskalya Yortusunda giyilen kostiimler altin renkli ipliklerle bezenmis
kirmiz1 renkte idi. Estetik olarak son derece hos goziiken o kostiimleri seyrederken, kirmizi
rengin, ayn1 zamanda, insan kaninin rengi oldugunu ve isa’nin ¢armiha gerilmesini simgeledigini
diistinmekteydim ki birden kendime giilmeye basladim. Aslinda, yeryliziinde yasayan tiim

canlilarin kan1 kirmiziydi.
5.3.1. Kurban Ritiielleri ve Paskalya Yortusu

“Isa kaniyla bize hayat verdi. Kan da hayat var. Nasil ki radyoda acil kan araniyor
ciinkii kan yasam veriyor. Isa, goklerden gelerek, hayat verdi. Daha énce seytana
kéleydik. Adem’le, Havva’ min itaatsizliginden dolayi, daha once seytana koleydik.
Babamiz, bizim yerimize, bizim giinahlarimiz igin kanini doktii. Kanint siiriin, etini yiyin.
Hangi kapida o kani goriirsem, 6liim oradan pasah yapacak, yani pas yapip gececek.

Kapida kan yoksa, oliim gerceklesecek.” (Rahip: 04.04.2010 - Vaazdan bir boliim).

Kominyon, tiim yortularda ve Pazar ayinlerinde gerceklesen bir rittir. Ekmek ve sarap ayini
olarak da bilinir. Ekmek, Isa’nin etini, sarap da onun kanini simgeler. Tarihsel baglami, Isa’nin
on iki havarisiyle birlikte yedigi ‘Son Aksam Yemegi’ne dayamir. Isa’nin insanligin giinahlari

icin, 6zellikle, ilk giinah*' ile ilgili olarak, kendini feda etmesi ya da kurban etmesi, yani carmiha

' Yasak Elma’ y1 yiyen Adem ve Havva’nin Cenetten kovulmasi.
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gerilmesi, ‘kefaret’ olarak adlandirilir. Din gorevlisi baska bir goriismeci, kefareti soyle tasvir

etmektedir:

“Mesela bizim icin en yiice kurban Isa Mesih oldu. Artik bizde hayvan kani dékmek
yasak ¢iinkii giinahimizin kuzusu o oldu. Hi¢ giinah islemeden oldiirildiigii icin ...
Ailenin giinahlart i¢in dokiilen bir adak sunusu kani. ... onun vebali giinahimizin vebali

gibi. Isa biitiin bu giinahimizi hacta alds, hi¢ giinah islemeden.” (13.01.2010).

Giirbiiz Enginer, Hiristiyanlikta kurban ile ilgili inanis1 soyle agiklar; kurban kapsaminda akitilan
kanin, insanlig1 yetkinlige erdiremedigini ve bu sebeple, giinahlardan kurban yoluyla
armilamayaca@m belirten Isa, iimmetine kurban baglaminda kan akitmamasm ogiitler (1997:

104).

Tylor, kurban verilmesini, dogaiistliniin yapacaklarini kontrol altina almaya baglar, kurbanin
tehlikeleri onlemek i¢in dogaiistiine verilen bir hediye oldugunu ileri stirer. (1920: 2¢.375’den

aktaran Enginer, 1997: 21). Rahip ise ayine katilanlara su sekilde seslendi:

“Sonsuz yasam, mutluluklar ve renkler yasamin icinde ama bu diinyamin verdigi
mutluluk kalici degil. Goziiniin gordiigii degerlerin pesinde kostugun i¢in yarmnlar bizim
degildir. Yarin goklerdedir. Ama gitmek gerek, ayni o kadinlar gibi. Onlari, sabahin
erken saatlerinde, bir melek karsiladi.” (04.04.2010 - Vaazdan bir boliim).

Hiripseme, Ermeni hajiografyasinda®, Vagarsabad’da, otuz alt1 Hiristiyan bakireyle birlikte sehit
diisen bir rahibedir. Kral Dirtad’in (Hiristiyanlhigi kabul etmeden 6nce), bu kadinlara zulmettigi

anlatilir. (Grousset, 119). Kinarik, bu olayin bir kismini su sekilde aktarmistir:

“Bunun icin Kral biitiin adamlariyla gidiyor. Onlarin oldugu yeri basiyor. Once
Kayanne'yi buluyor: Basrahibeyi. Ilk énce dilini kékiinden cekip kesiyorlar ki diliyle
ikna edip kandwrip yollayacagina tersini yapti diye. Mesela, Hiripsime nin gozleri ¢ok
giizelmis. Onun ilk gozlerini oyuyorlar ve en igreng sekilde derileri soyuluyor.
Parmaklart kesiliyor. Biitiin o bélgeye savuruyorlar etlerini ki ibret olsun. Bir daha
Isa’min adini agzina almasin. Bunlar Tanri adimi anmasinlar ¢iinkii Tanrt atestir. Ateste

gilic vardir. Putperest zihniyeti! Ve diisiik iste simdi bazen nasil gavur iste deyip

42 . . . .
Ermislerin, azizlerin hayatin1 anlatan eser.
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bakiyorlar ya da ateistlik nasil bir gozle baktirr insana. Tipkt onun gibi bunlar diisiik

soy, ibret olsun sa¢iyorlar kanlarini, bedenlerini, par¢alarini.” (07.02.2010).

Durkheim, kurban ritiiellerini, kutsalla dindis1 arasindaki iliskiye dayandirir (Enginer, 1997: 24).
Ona gore, 0zveri, yani kurban verme veya kendini kurban etmenin bir islevi vardir: Toplumsal

dayanigma artar. Rahip de vaazinin sonlarina dogru dinleyenlere soyle seslendi:

“Kilisemize, imanimiza sahip ¢ikmaliyiz. O zaman dirildigimizi anlarim. Halk olarak
glinahlarimizi soylemeliyiz. Doktora derdini soylemezsen nasil iyilesirsin? Yiiregimizde
iman var. Duygulaniyoruz. Ashinda her Pazar, Zadig. Neredesiniz? Seneden seneye
olmaz. Dirilis, iman devamhilik gerektirir. Iman hayati var. Agzinda nefret, dedikodu,
kétii sézler ve kalpte Isus olmaz. Kiisliik olmamali ki dirilis ve iman olsun. Babasina kiis

evlatlar biliyorum.” (04.04.2010 - Vaazdan bir bolim)..

Boylece, Noel’de toplumdan dilegini yineledi. Son Aksam Yemegi, kurban ogesini i¢inde
barindiran, bir tiir kurtulus bayramidir. Tanri’nin birlikte yenilmesi, tanrisallig1 paylasmak ve ona
ulagsmaktir. Fakat her kurban, 6zel durumlara ve 6zel amaglara yoneliktir. Henri Herbert ve
Mauss, her kurbanin kendine 6zgiin oldugunu ileri siirerler. Paskalya, Dirilis bayramidir. Bagka
bir deyisle, Isa ¢armiha gerilmistir ama, aslinda, gdge yiikselmis ve ebediyete ulagmistir. Biitiin
Hiristiyan mezhepleri ile ayni tarihte, bugiinii kutlayan Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin rahibi,
halkindan gilinahlarinin itirafin1 istemektedir ¢linkii bu imana sahip ¢ikmak, aslinda, dirilistir.
Vaazin bagka bir boliimiinde, bu talebini yinelerken su sekilde ifade etmistir: “Yiiregine giden
voldaki taglar: temizle. Taslar ¢esit ¢esittir. Kendine has taslar vardwr. Halkim, Zadig’i bilmiyor.

Dirilis oldugunu bilmiyor. Yumurta ve Paskalya ¢oregi bayrami zannediyor.”.

O giin, Gedikpasa Kilisesi, Noel’den daha kalabalikti. Saat 12 den sonra insanlar ayakta
kalmasin diye yaklasik 60 sandalye daha eklendi. Fakat hala ayakta bir siirii insan vaazi
dinlemekteydi. Goriismeciler, Paskalya ve Noel bayramlarina, 6zellikle, katilmaya gayret
ettiklerini belirtmislerdi. Diger taraftan Pazar ayinlerine veya Tarkmancats, Vartavar ve

Vartanants yortularina katilan goriismeci sayist cok daha azdir.
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5.3.2. Kiiltiirel Yeniden Uretim ve Gelenegin Aktarilmasi

Ermeni Ortodoks Kilise’sinin inang modellerinden biri olan Isa ile ilgili bayramlara katilimin
daha fazla oldugu gozlenmistir. Bu, asla, diger model olan azizler kiiltiinii hafife almak anlamina
gelmemelidir. Fakat Ermeni Ortodoks Kilisesi’nin yortu giinleri ve ayin saatleri, Katolik ve
Protestan Kiliselerine gére daha uzun ve fazladir. Dolayisiyla, giinliik hayatin i¢inde her birine
yetismek, kisiler i¢in zordur. Ancak, yasli kadinlar/erkekler ve yasl olmayip calismayan bazi
kadimnlar, gitmeye Ozen gostermektedirler. Goriismecilerden bazilari, bunun nedenlerini
sosyallesme, vakit gegirme, arkadaslarla sohbet etme, yapacak bagka bir seyin olmamasi vs. gibi
ruhani degil, dindis1 nedenlere baglamislardir. Bununla beraber, din gorevlisi bir goriismeci,
gelenegin aktarilmasina dayanan azizler kiiltiine ait yortulara katilimin, yash insanlardan ve
kadinlardan gelmesini 6nemsemekte ve nesilden nesile aktarimin, yani kiiltiirel yeniden {iretimin
ancak bu sekilde gerceklesebilecegini belirtmistir ¢linkii yash insanlara ve kadinlara eslik eden

baska bir grup daha vardir: Cocuklar.

Assman yeniden aktarimla ilgili su goriisiini ileri stirer; “Biling ve bellek bireysel fizyoloji ve
psikoloji ile agiklanamaz, bireyin diger bireylerle etkilesiminin de gézoniinde bulundurulmasi
gerekir. Ciinkii biling ve bellek, her bireyin bu etkilesimde yer alma giiciine bagl olarak olusur.”
(2001: 25). Cocuk bireyler, okula baglayana kadar, anneleriyle, diger kisilere gore, daha ¢ok
vakit gecirdikleri genel kabul goéren pratik bir uygulamadir. Kadin, biyolojik {iretimi yerine
getirdikten sonra, yani ¢ocuk sahibi olduktan sonra kiiltiirel liretimden de sorumlu kabul edilir.
Bagka bir deyisle, geleneklerin aktarilmasi, cocugun ilk yillarinda, ¢ogunlukla, kamusal alana
erkek kadar el atamayan, anneye verilmistir (Moore, 1988: 25-30). Buna paralel olarak, Ermeni
Ortodoks Kilisesi’nin azizler kiiltiinii, sembolleri iceren bir ideoloji olarak kabul edersek, bu
sembollerin yani geleneklerin aktariminda kadinlarin rolii daha fazla belirginlesebilir
(Anthias&Yuval-Davis, 1989: 313). Tam da bu noktada, Ermeni Ortodoks kadin 6zne, Kilise ile
cocuk arasinda koprii vazifesi gorerek, toplumsal bellegin, bireysel belleklere aktarimina hizmet
eder duruma gelir. Ote taraftan, kendisine verilen ve/veya kendisinin yiiklendigi, bu misyonu
yerine getirirken, kendi bellegindekileri de aktarir. Bdylece, gelenekler bir ka¢ kademeden

suziilerek aktarilirlar.
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Gelenegin aktariminin en temel yollarindan bir tanesi de deneyimlemektir. Cocuk, annesi ya da
yaya“siyla Kilise’ye giderek, nasil davranacagmi gozlemleyerek Ogrenir. Ancak, bazi
goriismecilerin de belirttigi gibi, kadran azizler kiiltii tarafina degil, evrensele yani isa’nimn tek ve
bir sembol oldugu Paskalya ve Noel yortularina dogru kaymaktadir. Diger taraftan, azizler kiilti,
Ermenilerin dinle yogrulmus tarihlerine dayanir. Ancak, mabedin disinda, hayat1 kutsal ve din
dis1 olarak ikiye ayirmak zordur. Dolayisiyla, azizlerle ilgili bayramlar, din disini ister istemez

kutsalin igine iteler.

43 . e
Ermenice biiyiikanne anlamindadir.
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6. SONUC

’

“Is icin sik sik Yunanistan’a gidiyorum. Yunanhlar, benle dalga geciyor. “Sen Tiirksiin’
diyorlar. Beni anlamiyorlar. Sen de beni anlamazsin. Yirmibes yildir, her giin, ayni
gazeteyi alirim. Sol iist kosesinde, ‘Tiirkiye Tiirklerindir’ yazar. Yirmibes yildwr, her
sabah, inatla, ben o gazeteyi ‘hayw, Tiirkiye Tiirkiyelilerindir’ diye okurum.” (Datev:

16.11.2009)

Oryantalizm, sadece, batinin dogu hakkinda c¢esitli mekanizmalarla birgok kere {ireterek
icsellestirdigi bir kurgu degil, ayn1 zamanda, dogunun, kendisi tarafindan da, kendi i¢in yaratilan
ve kendine dayattigi bir soylemdir. Birincisi, Dogu Hiristiyanlar1 arasinda kabul edilen
Ermenilerin, 451 yilinda, Kadikdy Konsili’nde, monofizit diisiincelerinden dolay elestirilince,
ana Ortodoks akimindan ayrilip, kendi Kilisesini kurmasindan sonra, Bat1 Kiliseleri tarafindan
‘sapkin’ ve/veya ‘ilkel” sayilmasina denk diiser (Yumul, 2003). Bu sekilde bir yaklasimla hareket
eden Bat1 Kiliseleri, Dogu Hiristiyanlarinin ‘gercek Hiristiyanlar’in arasina katilmasi igin ¢aba

sarfetmiglerdir.

Diger taraftan, ‘yerli’lerin kendileri igin {rettiZi oryantalizme Ornek olarak, kendi
toplumumuzda, ayni tarihi paylasan bireyler olarak, birbirimize yaptigimiz ‘6teki’ muamelesi
verilebilir. Ulke genelinde, Islam’mn ‘tek dogru’ ve ‘son din’ sdyleminin, Ermenilere yapistirdig
etiketlerden birisi, eskinin kalintilaridir. Bu da, ‘yerli’nin kendisi igin iirettigi, oryantalizmle

iligkilendirilebilir (Ozmen, 2009: 201).

Bu tarz bir yaklagim, etnik ve dini bir cemaatin i¢ine kapanmasi ile sonuglanir ¢linkii diglama
mekanizmalari, etki-tepki kuralina gore c¢alisir. Aslinda, durumu iyi kavramak igin siyaset,
etnisite ve din arasindaki iligkileri, tarihsel baglamda iyi okumak gerekir. Bu aragtirmanin bir
boliimiiniin tarihe ayrilmasinin nedeni budur. Tarihsiz hi¢bir toplum yoktur. Yalnizca, tarihi

yazilmayanlar olabilir.

Tarih, farkli sdylemlerle yazilabilir. Mitolojinin 6ziinde, tarih yatar. Belki hi¢gbir zaman olmamis
bir olay1, belki de ger¢egi ¢ok daha farkli anlatan hikayelerdir. Fakat, neticede, mitoloji gecmisi
ele alir. Platon, mitosun biitiiniinli, dogruluktan ¢ok uzak olmayan kurmaca bir 6ykii olarak
tanimlamustir (Giiclii, A., Uzun, E., Uzun, S. ve Yolsal, U. H., 2008: 1341). Mitoslar, bilimsel

temellendirmelere dayanmaz. Inanca ve duygulara seslenirler. Duyarliliklarla beslenirler.
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Carpiciliklart usla degil, uyandirdiklart duygularla ilintilidir. Cogunlukla, mitoslarda, kutsalin
egemenligi s6z konusudur. Vartanants, Tarkmancats ve Vartavar yortularinda bu durum

gbzlemlenebilir.

Bazi antropologlar, mitosu, ritiielin anlatilan kismi olarak tanimlarlar (Tugrul, 2010: 145). Buna
gore, gecmisin hikayelendirilmesi (mitos), gelenekler araciligiyla (ritiielin performatif dizgesi
icinde) kusaklara aktarilir. Mitoslar ve ritiieller, karsiliklilik ilkesi ¢ercevesinde, birbirlerinin
varolus durumlarmi etkilerler. Boylece, Ermeni soyunun yaratilis miti, Vartavar yortusuyla,
alfabesinin yaratilis miti, Tarkmancats yortusuyla ve Hiristiyanlik adina gosterdikleri

direnislerinin miti de Vartanants yortusuyla karsilikli birbirlerini desteklemektedirler.

Aslinda, bir grubun ya da yapmin tutunumunu arttirmak s6z konusu oldugunda, mit, ritiielin
yerini alabilir (146). Osmanli Imparatorlugu déneminde, Aydinlanma ¢ag1 ile baslayan
sekiilerizmin etkisi ile, Ermeniler, Hiristiyanlik oncesi tarihlerini arastirmaya yonelmistir. O
donem, Ermeni mitolojisi ile ilgili basilan eser sayisinda belli bir artis mevcuttur. Her ne kadar
basilan eserlerin, Hiristiyanlik mitoslarina, ne kadar ve nasil yer verdigi, bu arastirma da yer
alamamakla beraber, bugiin i¢in sdylenebilecek olan tek sey, s6z konusu yortularla bazi yaratilis

ve kahramanlik mitoslarinin birbirine eklemlendigidir.

Dolayistyla, ‘tarih’ zamanin ihtiyaglarina goére, yani hangi agidan bakmak istedigimize baglh
olarak, bazen yoktan var edilebilir ve bazen de ‘tekrar’ yaratilabilir. Kutsal olan, varligini devam
ettirmek ic¢in, hasimlarinin mitoslarini, kendine gore harmanladiktan sonra, kendi biinyesine
katmay1 bile uygun bulabilir. Bagka bir deyisle, ger¢cegin gegmisi diye bir seyden bahsetmek i¢in
iki kere diistinmek gerekebilir. Her seferinde, bugiiniin sartlari, bizim ne sdyleyecegimizi
belirlerse, o zaman da her giin, yeni bir gecmisten bahsediyor olmamiz miimkiin gdéziikmektedir.
Ancak, boyle bir bakis, birbirlerinin varolusuna yardim eden, ritiiel ile mitosun, beraberce igine
diistiikleri bir paradoks yaratir ¢iinkii ritiiel, aslinda, ayni performansi ayni sekilde sergileyerek,
binlerce yildir sirtin1 dayadigi biricik mitosunun unutulmamasi i¢in ¢aba sarfeder (Connerton,
1999[1992]: 12). Baska bir acidan bakildiginda ise, uzun zamandan beri yan yana yasayan iki
diisman komsunun, ayinle (kutsal olanin) térenin (din dist olanin) kesistigi nokta, iste tam da
budur. Ikisi de iletmek istedigi mesaji, kitlelere, mitosun igine gdémdiikleri sembol iizerinden

verirler.
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Ermeni Ortodoks Kilisesi, milli semboller tasir ¢iinkii dogrudan Ermeni tarihi ile ilgilidirler. Bu
semboller, bazi yortularda gozlemlenebilir. Bununla beraber, etnik-dini 6zellikler tasiyan bu
kiiltiirel sembollerin, Noel ve Paskalya gibi, tiim Hiristiyan mezhepleri tarafindan kutlanan
yortularda da kendini gosterdigi gozlemlenmistir. Bunun da 6tesinde, bu semboller, bir dans

gosterisi olarak, din dig1 alana ait bir térende bile kendini ortaya koymay1 basarabilmektedirler.

Din, ruhani diinya ile iletisim haricinde, siyasi Ozgiirliigiin yeteri kadar olmadigi yerlerde,
insanlara kendilerini ifade etme araci gorevini istlenebilir. Dolayisiyla, bir ateist, Kilise
hiyerarsisinde yer alabilir veya sadece Hiristiyan bir Ermeni oldugu i¢in 6gretmeninden hakaret

isiten bir kisi, ¢areyi Kiliseye siginmakta bulabilir.

Ermenilerle ilgili akademik arastirmalar, son yillarda, artis gostermistir. Bunun arkasinda,
gegmise gore, arastirma Ozgirliigiinliin yiikselmesi yatmaktadir. Etnik kimlik politikalari,
ayrimciliga kars1 savasmak icin gereklidir fakat bu politikalarin seckin gruplarin ¢ikarlarina nasil
hizmet ettigi gdz oniinde bulundurulmalidir (Ozmen, 2009: 201). Bununla beraber, bugiin
diinyanin icine distiigii tim sikintilar (tahakkiim, somiirii, egitim yetersizligi, kotii ¢alisma
kosullar1, ataerkil yapilar, varolus kaygisi, ekolojik problemler, aglik, sefalet ve etnik savaslar),
birbirleriyle baglidir. Arastirma boyunca, goriistiigim Ermenilerle saatler boyunca mitoslari,
sembolleri ve Kiliseyi konustum dersem inandirict olur mu? Aslinda, en ¢ok konusulan konular,
esyanin dogasma uygun olarak, hayat pahaliligi, issizlik, egitim, Tekel is¢ileri v.b. gibi iilke
genelini ilgilendiren konulardi. Benzerliklerimiz sikintilarimizdi. Din gibi farkliliklarimizin bir
kismi ise benimle onlar arasinda sorun yaratmadi ¢iinkili higbirimiz, digerini degistirmeye
calisgmadig1 gibi, bu sekilde, yani birbirimizin ‘6teki’si olarak, ayni topragin suyunu igip, ayni
havay1 solumanin keyfini ¢ikardik. Bagka bir deyisle, birbirimizi, akademik teoriler veya giincel
siyaset iizerinden degil, kalbimizle kabul ettik ¢iinkii ‘buralar’a duyulan baglilik hep ayniydi, biz

hem Istanbul’u hem de Ararat 1 seviyorduk.

Aslinda bunu Hirant Dink en giizel su sekilde anlatir: “Tiirkiyeliyim... Ermeniyim..., Iliklerime
kadar Anadoluluyum. Bir giin dahi olsa, iilkemi terk edip, gelecegimi ‘Bati’ denilen o ‘Hazir
ozgiirliikler cehennemi’nde kurmay:, baskalarimin bedeller 6deyerek yarattiklar: demokrasilere

siiliik misali yamanmay: diisiinmedim.” (Ozdogan, Ustel, Karakash ve Kentel 2009: 472).
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19 Ocak 2007°de Hrant Dink oldiiriildii ya da kendi deyisiyle bir bedel ddedi. Arkasindan
binlerce insan yiiriidii. O giin ylirliyen tiim insanlar, belki de aym1 zamanda, 1915’te Irak ve
Suriye’deki toplama kamplarina dogru yiiriitillen ahparikleri** i¢in de yiiriidiiler. Goriigmelerde,
1915 tarihi, etrafinda dolanilan fakat bir tiirlii, tam olarak, konusulamayan bir konuydu.
Goriismeciler, her ne kadar konusmak isteseler de, benle onlarin arasindaki asil smir1
olusturanin, dinden ¢ok bu tarih oldugunu hissettim ¢ilinkii 1915 hakkinda bahsediyorlar ama
benle de tam olarak konusamiyorlardi. Fakat gene de ‘son din’ sdylemini veya giinliik
hayatlarinda kendilerinin Ermeni oldugunu &grenen Tiirklerin, neden o kadar sasirdiklarini®

bana sorarken, belki de aslinda, bana o tarihte ne oldugunu ve nigin oldugunu soruyorlardi.

Bugiin, binlerce yil oldugu gibi, Ermeniler, halen bu topraklarda yasamaktadir. Niifusun
cogunlugu, Istanbul’dadir. Ermeni Ortodoks Kilisesi, mitoslarin sembollestigi Vartanants,
Tarkmangats ve Vartavar yortularimi kutlamaya devam etmektedir. Bu yortular, dinle oldugu
kadar Ermenilerin tarihleri ile de birebir iliskilidir. Bu arastirma esnasinda, Ermenilerin diger
dinlere ve mezheplere kars1 son derece saygili olduklarini gézlemledim. ‘Oteki’ ile iliski, ona
kars1 saygi duymaktan gecmektedir. Bu aragtirmanin bana 6grettigi en dnemli sey ise ‘Oteki’yi

duyumsamak icin, 6ncelikle, onun ge¢misini 6grenmenin gerekliligi oldu.

Osmanli Imparatorlugu’nda yasayan azmliklar, millet sistemi icerisinde, Kiliseleri tarafindan
devlet kademesinde temsil edilmekteydiler. Millet sistemi, kaba bir sekilde, kan bagina degil, din
birligine dayali bir siyasi oOrgiitlenme olarak tarif edilebilir. Ancak, Osmanli tebasi olarak
yasayan ve miisliiman olmayan azinliklarin daha fazla vergi 6dedigi tarihsel bir gercekliktir. Bu
da, millet sistemi i¢inde, din iizerinden yapilan bir ayrimciliga isaret eder. Fakat dini otoriteye
degil, yurttaglik esasina dayali Cumhuriyet doneminin meclisinden ¢ikarilan 1942 Varlik Vergisi
Kanunu da gene gayrimiisliimlerin Miisliimanlardan daha farkli vergilendirilmesine dayanmakta

id1.

Lozan Anlagsmasi (1924), c¢ogunlugun (Miisliimanlar) karsisinda gayrimiislimlerin azinlik
haklarini, uluslararas1 hukuk zemininde garanti altina alir. Buna gore, Hiristiyanlar kiliselerini,
Museviler de sinegoglarint muhafaza edebileceklerdi. Burada dikkat ¢ekici husus, kimin azinlik

olduguna karar verilirken Oncelikli kriterin din oldugudur. Bdylece, din birligi bir grubu

** Ermenice ‘arkadas’ demektir.
* Gériismelerde “Hi¢ Ermeniye benzemiyorsun!” ciimlesi sik sik karsilagilan bir tepki olarak aktarilmistir.
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tanimlarken tekrar Onlimiize ¢ikar. Fakat ne kadar gariptir ki, niifus clizdanlarimizda din hanesi
olmasma ragmen, 1965°ten beri gayrimiislimlerle ilgili kesinlik tasiyan demografik veriler

mevcut degildir.

Niifus ciizdanimizin din hanesinde bir seyler yaziyor olmasi bagka bir seydir, gercekte neye
inanip neye inanmadiginiz ayr bir seydir. Bugiin, (Kiliseye gider veya gitmez fakat kesinlikle)
cogunlugun dislama mekanizmalar yiiziinden, Kiliseye siginmak durumunda kalmak istemeyen
Ermeni bireyler vardir. Bu kisiler, genis toplumla beraber yagamak istemektedir. Hiristiyanlik ve
yurttaslik arasinda se¢im yapmak istememektedirler. Baska bir deyisle, artik, Hiristiyan bireyler
olarak din dis1 alanda esit yurttaslik haklarini talep etmektedirler. Onlar, Askale’de veya 1936’da
yasananlar1 kaderleri olarak gérmemektedirler ¢ilinkii kutsalla dindis1 arasinda sikigsmis esiksel
alanin (liminal space) parmakliklari arasinda hapsolmus ‘homo sacer’**nin rolinii oynamayi
reddetmektedirler. ‘Homo sacer’, kutsal ile din diginin, dinsel ile hukuksalin birbirinden
ayrilmadigi bir alanda yer alir (Agamben, 2001[1995]: 101). Bu alan, ne insanlarin ne de
tanrilarin hukukunun gegerli olmadig: ‘istisnai durumdur’. Bu alan, yasalarin askiya alindig bir
yerdir. Boylece, egemen iktidar, ‘homo sacer’ lizerinde kullandig1 siddetle, diger hayatlar
kontrol altina alir (113). Buradaki siddet, egemen iktidar tarafindan yaratilan ‘istisnai
durumlar’dir. Mesela, kutsalin i¢ine din digin1 veya din disinin i¢ine kutsali iteleyerek yaratilan
egemenlik alanlari. Dolayisiyla, yurttas olarak kabul edilen Hiristiyan azinlik, siras1 geldiginde,

yasalarin askiya alinmasi yoluyla, ‘istisnai durumlar’a maruz birakilabilmistir.

Gilinlimiizde ‘homo sacer’ nin kaderini degil, yurttas ve Ermeni bireyler olarak, toplumun i¢inde
baska bir varolus sekli talep edilmektedir. Hayallerinde, ‘istisnai durumlar’in 6zneleri olmak
degil, tim insanhigin parcasit olarak yasamlarina devam etmek yatmaktadir ki Tamar’larla
Sivan’lar ayrilmasin. Bu nedenle, hi¢birimiz Ahtamar Adasi’nin hikayesini unutmamali ve ona
sahip ¢ikmaliyiz. Sonug¢ olarak, sanilanin aksine, istisnalar kaideyi hep bozar. Bu nedenle,
‘istisnai durumlar’ yok edilmezse, bu alan hep baki kalacak ama i¢inde sikisip kalanlar, zamanin

kosullarma gore, egemenin hoslanmadig: farkli sosyo-politik 6zelliklere sahip 6zneler olacaktir.

*® Latince’de, ‘c1plak hayat’ anlaninda kullanilmaktadur.
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8. EKLER

8.1. Goriisme Sorular

1) Ne siklikla Kiliseye gidersiniz?

2) Genel olarak Kiliseye gitme amaciniz nelerdir?

3) Tiirklerin Ermeni kiiltiiri ve Gregoryenlik ile ilgili nelerin farkina varmasini isterdiniz?
4) Her isteyen Ermeni Ortodoks Kilisesi’ne katilabilir mi?

5) Cemaat i¢in yapmak istediginiz ama yapamadiginiz seyler var mi?

6) Patriklik makaminin sizin i¢in 6nemi nedir?

7) Dinin Ermeni kiiltiiriiniin korunmasinda ve devam ettirilmesinde islevi var mi?

8) Din adamlar1 cemaatin sosyal yasamdaki problemlerini ¢ozmek i¢in yardimci olurlar mi?
9) Dinin Ermeni kiiltiirii igindeki yerini nasil tarif edersiniz?

10) Ermenileri dindar bir cemaat olarak goriiyor musunuz?

11) Karma evlilikler hakkinda ne diistintiyorsunuz?

12) Dini bilgilerinizi ilk olarak nerede edindiniz?

13) Gelecek nesiller i¢in Ermeni kimligi agisindan bir kaygi hissediyor musunuz?

14) Dini Ermenistan ve Diaspora Ermenileri ile Istanbul Ermenilerini birlestirici bir unsur
oldugunu diisiiniiyor musunuz?



8.2. 1461°den Giiniimiize istanbul Ortodoks Kilisesi’nin Patrikleri

Bursali Hovagim I (1461-1478)

Nigogayos 1 (1478-1489)

Garabed I (1489-1509)

Mardiros I (1509-1526)

Krikor I (1526-1537)

Asdvadzadur I (1537-1550)

Istepanos I (1550-1561)

Sisli Diradur I (1561-1563) (1596-1599)

Hagop I (1563-1573)

10. Hovhannes I (1573-1581)

11. Tovmas I (1581-1587)

12. Sarkis I (1587-1590)

13. Hovhannes II (1590-1591)

14. Culfali Azaria I (1591-1592)

15. Zeytunlu Sarkis II Baron Der (1592-1596)

16. Karnili Melkiseteg I (1599-1600)

17. Istanbullu Hovhannes III Sagir (1600-1601) (1621-1623) (1623-1626)
18. Kayserili Krikor II (1601-1608) (1611-1621) (1623-1626)
19. Vanli Zakaria I (1626-1631) (1636-1639)

20. Arevelkli Tavit I (1639-1641) (1643-1644) (1644-1649) (1650-1651)
21. Yerevanli Giragos I (1641-1642)

22. Sivaslhi Khacadur I (1642-1643)

23. Halepli Tovmas II (1644) (1657-1659)

24. Antepli Yegiazar (1651-1652)

25. Mugneli Hovhannes IV. (1652-1655)

26. Kefeli Mardiros I1 (1659-1660)

27. Sivash Gazar I (1660-1663)

28. Hovhannes V. Tiitlincii (1663-1664) (1665-1667)
29. Tekirdagh Sarkis III (1664-1665) (1667-1670)
30. Megrili Istenapos II (1670-1674)

31. Amasyali Hovhannes VI (1674-1675)

32. Istanbullu Antreas I (1675-1676)
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33
34

35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44.
45.

46

47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.

66

. Kayserili Garabed II (1676-1679) (1680-1681) (1681-1684) (1686-1687) (1688-1689)
. Sarkis I'V. Ekmekei (1679-1680)

Istanbullu Toros I (1681) (1687-1688)

Gapanlt Yeprem I (16184-1686) (1694-1698) (1701-1702)
Cileli Khagudur IT (1688)

Kayserili Madteos I Sar1 (1692-1694)

Melkiseteg II Suphi (1698-1699) (1700-1701)

Mikhitar I (1699-1700)

Tokatli Avedik I (1702-1703) (1704-1706)

Amasyali Kalust Gaydzag I (1703-1704)

Balatli Nerses I (1704)

Erzincanli Mardiros III (1706)

Harputlu Mikayel I (1706-1707)

. Abugehli Sahag I (1707) (1708-1714)

Izmirli Hovhannes VII (1707-1708)

Kantsakli Hovhannes VIII (1714-1715)

Bitlisli Hovhannes IX. Golod (1715-1741)

Zimarali Hagop II Nalyan (1741-1749) (1752-1764)
Silistreli Brokhoron I (1749)

Eginli Minas I (1749-1751)

Gapanli Kevork I (1751-1752)

Istanbullu Krikor III Basmaciyan (1764-1773)

Kagizmanlh Zakaria I Pokuzyan (1773-1781) (1782-1799)
Hamadanli Hovhannes X (1781-1782)

Surmarli Tanyel I (1799-1800)

Bayburtlu Hovhannes XI Camasirciyan (1800-1801) (1802-1813)
Hamsali Krikor I'V: (1801-1802)

Datevli Apraham I Kolyan (1813-1815)

Edirneli Bogos I Krikoryan (1815-1823)

Balatl Garabet III (1823-1831)

Bursali Istepanos II Agavni Zakaryan (1831-1839) (1840-1841)
Balatli Hagopos III Seropyan (1839-1840) (1848-1858)
Istanbullu Asdvadzadur II (1841-1844)

. Istanbullu Madteos II Cuhaciyan (1844-1848)



67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
&4.

Istanbullu Kevork II Keresteciyan (1858-1860)

Edirneli Sarkis V Kuyumcuyan (1860-1861)

Bursali Bogos II Taktakyan (1863-1869)

Istanbullu Tknadios I Kakmaciyan (1869)

Vanli Migirdi¢ I Hrimyan (1869-1873)

Istanbullu Nerses II Varjabedyan (1874-1884)

Harutyun I Vehabedyan (1885-1888)

Keremetli Khoren I Asikyan (1888-1894)

Istanbullu Madteos III izmirliyan (1894-1896) (1908-1909)
Istanbullu Magakya I Ormanyan (1896-1908)

Istanbullu Yegise I Turyan (1909-1910)

Istanbullu Hovhannes XII Arsaruni (1911-1913)

Bagdatli Zaven I Der Yegyayan (1913-1915) (1919-1922)
Muslu Mesrob I Naroyan (1927-1944)

Tabzonlu Karekin I Hacaduryan (1951-1961)

Yozgath Sinorhk I Kalusdyan (1961-1990)

Istanbullu Karekin II Kazanctyan (1990-1998)

Istanbullu Mesrob II Mutafyan (1998-...)



8.3. Ermeni Basim

S A I S e

“Lraper” Ermeni Patrikligi Kilise Biilteni
“Sogagat” Dergisi

“Jamanak” Giinliik Gazete

“Nor Marmara” Giinliik Gazete

“Agos” Haftalik Gazete

“Surp Pirgi¢” Hastane Dergisi

“Jbid” Cocuk Dergisi



8.4. Istanbul’daki Dernekler

Getronagan Lisesinden Yetisenler Dernegi
Esayan Lisesinden Yetisenler Dernegi
Surp Hag Tibrevanktan Yetisenler Dernegi
Sahakyan Lisesinden Yetisenler Dernegi
Pangalt1 Lisesinden Yetigenler Dernegi
Bezciyan Okulundan Yetisenler Dernegi
Dadyan Okulundan Yetisenler Dernegi
Ferikdy Okulundan Yetisenler Dernegi

A S R e

Aramyan Okulundan Yetisenler Dernegi

[a—
=

. Bogosyan-Varvaryan Okulundan Yetisenler Dernegi

—_—
—_—

. Yesilkdy Ermeni Okulundan Yetisenler Dernegi

—_
[\9}

. Karag6zyan Okulundan Yetisenler Dernegi

[a—
(98]

. Semerciyan ve Nersesyan 1.Y. Dernegi

f—
a

. Tarkmangats 1.Y. Dernegi

—
9]

. Tiirkiye Ermeni Azinlik Okullar1 Ogretmenleri Yardimlasma Dernegi

—
N

. Kinaliada Cocuk Kamp1 (Karag6zyan)

17. Taksim Genglik Kuliibii

18. Sisli Spor Kuliibii

19. ZIBEC Zihinsel ve Bedensel Engelli Cocuklara Yardim Kolu
20. Vakiflikoyii Kalkindirma ve Dayanisma Dernegi

Vi



8.5. istanbul’daki Ermeni Mezarhklar:

Baglarbasi Surp Hag¢ Ermeni Mezarlig1
Baglarbasi Surp Garabet Ermeni Mezarligi
Bakirkoy Ermeni Mezarlig1

Balikli Ermeni Mezarlig1

Boyacikdy Ermeni Mezarlig1

Biiytiikdere Ermeni Mezarlig1

Edirnekap1 Ermeni Mezarlig

Halicioglu Ermeni Mezarlig

A S R A e

Kadikdy Uzungayir Ermeni Mezarlig1

[a—
=

. Kandilli Ermeni Mezarlig1

—_—
—_—

. Kinaliada Ermeni Mezarlig
12. Kurugcesme Ermeni Mezarlig1
13. Ortakdy Ermeni Mezarlig1

14. Rumelihisar Ermeni Mezarlig1

15. Sisli Ermeni Mezarligi

Vii



8.6. Kilise Korolari

1. Kogtan Korosu

(Surp Astvadzadzin Patriklik Kilisesi)

2. Sahakyan Korosu

(Surp Kevork Kilisesi, Samatya)

3. Varvaryan Korosu

(Surp Harutyun Kilisesi, Kumkap1 Dis1)

4. Zivartnots Korosu

(Surp Hovhannes Kilisesi, Gedikpasa)

5. Surp Hovhannes Korosu

(Surp Hovhannes Kilisesi, Narlikapi)

6. Karasun Mangants Korosu

(Surp Astvadzadzin Kilisesi, Bakirkdy)

7. Sahak-Mesrob Korosu

(Surp Stepanos Kilisesi, Yesilkdy)

8. Getronagan Korosu

(Surp Krikor Lusavorig Kilisesi, Karakdy)

9. Asogik Korosu

(Surp Yerrortutyun Kilisesi, Beyoglu)

10. Lusavori¢ Korosu

(Surp Harutyun Kilisesi, Taksim)

11. Vartanants Korosu

(Surp Vartanants Kilisesi, Ferikdy)
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12. Naregatsi Korosu

(Surp Astvadzadzin Kilisesi, Besiktas)

13. Tarkmangats Korosu

(Surp Astvadzadzin Kilisesi, Ortakdy)

14. Gomidas Korosu

(Yerevman Surp Hag Kilisesi, Kurugesme)

15. Sayat Nova Korosu

(Surp Yerits Mangants Kilisesi, Boyacikdy)

16. Surp Hripsimyants Korosu

(Surp Hripsimyants Kilisesi, Biiylikdere)

17. Surp Takavor Korosu

(Surp Takavor Kilisesi, Kadikdy)

18. Miatsyal Korosu
(Surp Hag Kilisesi, Uskiidar)

19. Surp Garabed Korosu
(Surp Garabed Kilisesi, Uskiidar)

20. Nersesyan Korosu

(Surp Krikor Lusavori¢ Kilisesi, Kinaliada)



8.7. Patriklige Bagh Kiliseler

ESKI ISTANBUL

e Patrikhane (Kumkapi)
a.Surp Hoki Sapeli
b.SurpAntreas Sapeli
c.Surp Krikor Naregatsi Ayazma Sapel

e a.Surp Asdvadzadzin Kilisesi (Kumkapr1)
b.Surp Harutyun Sapeli (Kumkapi)
c.Surp Hag Kilisesi(Bezciyan Salonu) (Kumkapt1)
d.Surp Hovhannes Vaftiz Sapeli (Kumkap1)
e.Surp Toros Ayazma Sapeli (Kumkap1)

e a.Surp Kevork Ermeni Kilisesi (Kocamustafapaga)
b.Surp Hovhannes Ayazma Sapeli (Kocamustafapasa)

e Surp Hagop Ermeni Kilisesi (Altimermer)

e Surp Sarkis Anit Mezar Sapeli (Balikl1)

e Surp Harutyun Ermeni Kilisesi (Kumkapr1)

e Surp Hovhannes Ermeni Kilisesi (Gedikpasa)

e Surp Tateos-Partogomeos Ermeni Kilisesi (Yenikap1)
e Surp Hovhannes Ermeni Kilisesi (Narlikapi)

e Surp Nigogayos Ermeni Kilisesi (Topkap1)

e Surp Pirgi¢ Ermeni Sapeli (Yedikule)

e Dzinunt Surp Asdvadzadzni Ermeni Kilisesi (Bakirkdy)
e Surp Stepanos Ermeni Kilisesi (Yesilkoy)

e Surp Hiresdagabed Ermeni Kilisesi (Balat)

e Surp Yegya Ermeni Kilisesi (Eytip)

e Surp Asdvadzadzin Ermeni Kilisesi (Eyiip)



BOGAZIN AVRUPA YAKASI

Surp Stepanos Ermeni Kilisesi (Halicioglu)

Surp Krikor Lusavori¢ Ermeni Kilisesi (Kadikoy)
Surp Yerrortutyun Ermeni Kilisesi (Galatasaray)
Surp Minas Sapeli (Galatasaray)

Surp Harutyun Ermeni Kilisesi (Taksim)

Surp Vartanants Ermeni Kilisesi (Ferikdy)

Surp Asdvadzadzin Ermeni Kilisesi (Besiktas)
Surp Asdvadzadzin Ermeni Kilisesi (Ortakdy)
Yerevman Surp Ha¢ Ermeni Kilisesi (Kurugesme)
Surp Santuht Ermeni Kilisesi (Rumelihisar)

Surp Yerits Mangats Ermeni Kilisesi (Boyacikdy)
Surp Asdvadzadzin Ermeni Kilisesi (Yenikdy)
Surp Hripsimyants Ermeni Kilisesi (Biiytikdere)

BOGAZIN ANADOLU YAKASI

Surp Takavor Ermeni Kilisesi (Kadikdy)

Surp Hag¢ Ermeni Kilisesi (Uskiidar)

Surp Garabet Ermeni Kilisesi (Uskiidar)

Surp Krikor Lusavori¢ Ermeni Kilisesi (Kuzguncuk)
Surp Yergodasan Arakelots Ermeni Kilisesi (Kandilli)
Surp Nigogayos Ermeni Kilisesi (Beykoz)

Surp Nisan Ermeni Kilisesi (Kartal)

ADALAR

Surp Krikor Lusavori¢ Ermeni Kilisesi (Kinaliada)
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ANADOLU ERMENI KILISELERI

e Surp Krikor Lusavori¢ Ermeni Kilisesi (Kayseri)
e Surp Giragos Ermeni Kilisesi (Diyarbakir)

e Surp Sarkis Ermeni Kilisesi (Diyarbakir)

e Surp Hagop Sapeli (Diyarbakir)

e Surp Kevork Ermeni Kilisesi (Mardin)

e Surp Karasun Manuk Ermeni Kilisesi (Hatay)

e Surp Krikor Lusavori¢ Ermeni Kilisesi (Hatay)

e Surp Asdvadzadzin Ermeni Kilisesi (Hatay)

GIRIT ADASI

e Armenian Church of St.John the Baptist (Iraklion-Crete)

xii



8.8.Basin Taramasi

stk idar'da ‘Ha;verats hareketllllgl

rmeni kiliseleri gegtigimiz
hafta Surp Hag yortysunu

* kudads. Surp Hag, dére tarihsel
olayin simgesi olarak kutlani-

yor. Tlki, 327 y111nda Impara- -
tor Konstantmos un annesi

. olan Hegine'nin Kudiis'te ¢6 p-
liik olarak kulla.mlan bir tepe~

de, Isa Mesib’in genldlgI qar-
& m1h1 bulmasiydi. Kiliseler, o

gunu, hagin bulunug bayranm
(Kud Hag) olarak aniyor. ikin-
“cisi ise, 351 yilinda Kudiis Er-
“meni Pauigi Giirep'in Ku-
diis’tin semalarinda saatler bo-
“yunca bir hag sekli gérmesidir.
““Bu bayram ise, hagin gériiliig

daglarinin, hagin bir parcasing
Varak Daglar) eteklerine gptii-
riip saklamalari. Bu bayram ise

Varaka Hag olarak adlandirih-

g yor ve sadece Ermeni kilisele-

‘rinde kutla.myor

)
Ay

Sabzm Smpdzan m
dogum giingi - L"

Hagverats yortysu, 13 Eylul
Pazar giinti Uskiidardaki Surp

Hag Kilisesi’nde kudandy. Pat-
rik Vekili Bagepiskopos Sahan
Arkyebisgobos  Sivaciyan’in
onderliginde yapilan ayinin ar-
dindan sevgi sofrasina gegildi.
Yemekte, Sebuh Arvuz’a 35 yi
boynca kiliseye sundugu hiz-
metlerinden §ciirli bir plaker

'gcfiidi: Aym giin Patrik Vekili
'SahaxjiSNaayan’m 83. yas gii-
nii pasta kesilerek kutlandi.

Y'(Yerevman Surp Hag) bayramu

Agos 18/09/2009
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‘umkapi’daki
vadzadzin Parriklik Mer:.
ez Kilisesi Vakhi ve Bezciyan
Ykulu yararina 11 Ekim Pazar
tinii kurulan Sevgi Sofrala-
I'na toplum biiyiik .ilgi goster-
i. Kaulimin yogun oldugu
ozlense de, vakfin biitge agiint
iderilemedi.

Pazar sabah: kilisede diizen-
:men  ayine  Bagepiskopos
ram Atesyan bagkanlik etdi.

fadag kutsamiasiun ardindan - ‘
ezciyan Qkulu’na maddi ma-

evi yardimlarda bulunan mii-
weffa hayirseverler icin Hoke-
ankisd dualari okundu.
Kilisenin Harutyun Amira
ezciyan Salonu’'nda kurulan
zvgi Sofralar’nda Istanbul
iiyiiksehir Belediye Bagkanli-
danigmanlarindan Nadya
agel, $igli Belediye Bagkan
wrdimaist Vazken Bann, Ka-
gbzyan Vakh Bagkani Dikran
iilmezgil, Kayseri Kilisesi
akfi Bagkani Zadik Toker,
ikdy Vakfi Bagkani Murat
ier, hayiseveler Hayk Aslan-
n, Sevan Bigakgi, Cemil
oplayiet, Parseh Sarayli, Ba-

Agos 16/10/2009

Surp Asd— =

b bant'v'c vakfin eski bag-
sﬁ,,kan rindan 1Pfr1rn Bag yer al-
" di Okulu# Ermenice tgret-
méflérinden Lerna Seyir’in
agilis konugmasimin ardindan,
vakif bagkani . Hrant Moskof-
yan bir konugma yaparak ¢alig-
malar haklanda bilgi verdi. Va-

kaf yéneticilerinden Murat Si-
rin ise vakfin yilik gelir ve gi-
derlerini agikladi. 2009-10 yili
i¢in hazirlanan tahmini biirge-

e yaklagik 500 bin lira agik
ongoriildiigi belirtildi. Okul
Miidiresi Yegisaper Caralaslan
ise, gorevlerinin baginda ¢o-
cuklara daha iyi bir egitim ver-
menin geldigini ssyledi.

Kumkap|

bui tge

agigini
kapatamadi

Bezciyanh &grenciler de giir
ve garkilarla programda yer al-
d. 2. simif 6grencilerinden Jbid
Alaverdiyan ve 8. sinif t5renci-
lesinden $adiye Akbas siirler
okudular. Umit Sakman yéne-
timindeki Bezeiyan Okul Ko-

rosu ise, Tarkmangats Bayram:

vesilesiyle anadil temal: sarki-
lar seslendirdi. Bezciyan Oku-
lu’ndan Yetigenler Dernegi de
dans gisterileriyle izleyiciler-
den alkg alds,

Vakfin eski yonetim kurulu
tiyeleri- Efrim Bag, Sarkis Del-
gi, Zadik Toker, Aydin Arslan,
Bedo Tas, Acam Demir, Ari

Akmercan, Murat Sarkl, Mu-

rat Vural, Garo Meral ve Bezci-
yan Okulu’nun emektarlarin-

dan $ugan Kalan’a plaket veri-
lerek calismalarindan dolay:
tebrik edildiler.

Kapanis konugmasmi yapan
Bagepiskopos Atesyan, toplanan
bagiglarin vakfin biitgesini karg:-

lamaya yetmedigini, 100 bin li-
ralik bir agik kaldigim duyurdu,
Sirada Narltkap:

Madag kutsamalari bu pazar
giinii Narlikapr Surp Hovhan-
nes Kilisesi ile devam edecek.
18 Ekim Pazar giinii kilisede
yapuacak dualarda vakfa destek
veren haywseverler anilacak,

Xiv
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23 EKIM 2009

Patrik seciminde alti dogal aday var

Tﬁr!dyc Ermeni Patrikligi
Ruhani Kurul Bagkani
Bagepiskopos Aram Aregyan'in
yakin bir rarihte patrik segimi
yapilacagimi agiklamasiin ar-
dindan, gozler yeniden patrik
adaylarina gevrildi. Pacriklik
se¢iminde aday olma nitelikle-
rini tagiyan, Tiirkiye dogumlu
| altr ruhani meveut. Daha énce-
ki haberlerimizde, olasi paerik
seciminde sekiz dogal aday bu-
lundugunu kaydetmigtil. An-
cak Bagepiskopos Nerses Boza-

balyan'in 27 Haziran 2009'da

Ermenistan’da vefar etmesi ve

Kevorkyan Teoloji Akademisi

Dekam Sahag Episkopos Ma-
salyan'in aday olmayacafim
agtklamasimin ardindan, aday
sayist aluya diigrii.

Parriklik segiminin dogal
adaylan arasinda Bagepiskopos
Sahan Swvaciyan, Bagepiskopos
Karckin Bekgiyan, Bagepisko-
pos Khajag Barsamyan, Bage-
piskopos Viken Aykazyan, Ba-
sepiskopos Aram  Arcgyan ve
Episkopos Sebuh Culeuyan
bulunuyor.

Ruhani Kurul'un resmi ola-
rak segim duyurusu yapmasi-
nin ardindan istigarede bulun-
mast beklenen alu ruhaninin,

goirligmelerden sonra, segimde

aday olup olmayacaklarin bil-
dirmeleri &ngoriiliyor. Aday
olan ruhaniler arasinda oylama
yoluyla eleme yapacak olan
Ruhani Kurul'un olugrurulaca-
fi1 ‘yeranun sang’ (iiglii liste)
ile patrik secimi yapilmas: bek-
lenirken, Amerika, Almanya ve
Ermenistan’da gérevlerini siir-
diirmekre olan ruhanilerin se-
gime kauhip kaulmayacaklary
ise merak konusu.

Es patrik seinii yapilacak

Yapilan m;i:_n_ljn_. ,hrdm'&_sn,
halkin oylanylassecilécek __o]an
ruhaniye ‘atoragits'- badriark’
(egpatrik) unvam verilecek. Es

patrik olarak patrigin tim yet-
kilerine sahip olacak olan ruha-
ni, Parrik 1I. Mesrob'un vefan
durumunda Tiirkiye Ermenile-
rinin 85. patrigi olacak.

Calkantly bir siivecin

ardindan. ..

83. Istanbul Pacrigi I, Kare-
kin'in 10 Mart 1998'de vefar
etmesinin ardindan adaylar ve
yandaglar1 arasinda tansiyon
zaman zaman yiikselmig, alo
aylik seim siireci galkannlara
sahne olmugtu.

Bagepiskopos Sahan Sivaci-
yan bu durumu degerlendiren
bir agiklamasinda, “Her patrik

seciminde bu olaylan yasiyo-
ruz. Patrikler secildikeen sonra
da bir dahaki setimlere kadar
unutuyoruz.

Pacriklerden higbiri hili ka-
lict bir diizenlerhe saglayabil-
mig degil. Bu sorunun aruk ge=
lecegie raginmarmas: gerekir” de-
migti.

Patrile TI. Mesrob'un giri-
simlerine ragmen - Pairikligin
diizel kigiligini tamimamaya de-
vam eden devler yetkilileri, her
patrik segiminde Pacrik Segim

Talimatnamesi'nde degigiklik-

ler ve gegici diizenlemeler ya-
parak segimi ‘onaylamakla’ ye-
tiniyor.

gy

'

s l‘"

/\

Bagepiskopos §ahan
Stvactyan — 1926'da
Istanbul'da dogdu.

" 1954’te rahip olarak
atanan Sivaciyan,
1966'da episkopos
olarak takdis edildi.
Bagepiskopos Sivaciyan,
Tiirkiye Ermeni Paerikli-
gi'nde patrik vekili olarak
giirevini siirdiiriiyor.

Bagepiskopos Karckin
Bekgiyan — 1942'de
Istanbul'da dogdu.
1965'te rahip olarak
atanan Bekgiyan,
1992'de episkopos olarak
takdis edildi.
Bagepiskopos Bekgiyan,
Almanya Ermenileri
Ruhani Onderligi
ghrevini siirdiiriiyor. i

Agos 23/10/2009

Bagepiskopos Viken

Bagepiskopos Khajag

Barsamyan — 1951'de Aykazyan — 1952'de
Arapkir'de dogdu. Siirt'te dogdu. 1971'de
1971'de rahip olarak rahip olarak atanan
atanan B ; Aykazyan, 1992'de
1990°da episkopos olarak  episkopos olarak takdis
takdis edildi. edildi. Bagepiskopos
Bagepiskopos Barsamyan, Aykazyan, Diinya Kiliseler
Dogu Amerika Ruhani Birligi Merkez Komire-

Onderligi gé?cﬁhl LEe
siirdiiriiyor.

“ si'nde Ermeni Kilisesi'ni ™’

temsilen gdrev aliyor.

Rl

Bagepiskopos Aram
Ategyan — 1954"ce
Diyarbalar'da dogdu.
1976'da rahip olarak
atanan Ategyan, 1999'da
episkopos olarak takdis
edildi. Bagepiskopos
Ategyan, Tiirkiye Ermeni
Parrikligi'nde Ruhani
Akt ¥

girevini siirdiiriiyor.

Episkopos Sebuh
Culeuyan — 1959°da
Malatya'da dogdu.
1987'de rahip olarak
atanan Culcuyan, 1997'de
episkopos olarak akdis
edildi. Bagepiskopos
Gulcuyan, Ermenistan’in
Gugark Biilgesi Ruhani

* Onderi’olarakl dhiiafi 8

girevini stirdiiriiyor.
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‘Bakirkdy Madagrnda biitce denklestirildi

Buglamassa sahne alan Sorpd Kb befeni toplads

Agos 06/11/2009

vB:h;us_»’dr@ Surp Dau-
oune Asdvadsdni. Kilise-
"nin geleneksel Madag kusa-
ma eieenber, | Kasim Pazar sa-

bahy kilisede yapilan ayinle ger-

Pacrikdigi Ruhani Kurul Bagha-
m Bagepiskopos Aram Aseg-
yan'in yhnettifi ayinde okunan
ilahileri, Karasun Manganu
Korosu  sesbendindi.  Gevre
semtlerden gelen cemast men-
suplannin yojun ilgi gosterdigi
ayine Bakurkdy Belediye Bags-
s Areg Unal Erzen, Mesur Oz
demir bagkanligndaki kilise
nin yonetim kuruhs dyeled,
Dadyan llkigretim Okulu 5§
renciled ve okul mildiresi Her-
mine Benliogle da lanld
Bagepiskopos Asegyan ce-

maate verdigi vaann sonunds,
i -

geklegtirildic: Tirkiye=Ecmeni.

?

e

Tam Ermeniler Katolikosu
Vehapar 1l Karekin'in gore-
vindeki 10. i oldugunu belir-
terek Vehapar I Karckin'i

kutladi. Vazzin ardindan, Go-
midas Varrabed'in bestelemiy

grencilere sicak bir yuva olug-
ruerdukdanne siyleven Agbubur,
L de epitimb

oldugu "t gan Mag-
rank’ ikahisi, Vehapar I1. Kare-
in makamundaki 10, pb
vesilesiple sedendirildi, Ayinde
dilzenbenen Hokehankisd vire-
ninde kilisenin ve Dadyan
Okulu'nun mireveffa hayirse-
wverleri ile Vehapar Il Kare-
kin'in gestigimiz hafia vefat
eden baban Krikor Nersisyan
amlds,

Okulun kapali spor salo-
nunda kurulan Sev
Bagepiskopos Aregyan'in yam
s Bakirkty Belediye Baghkan
Ates Onal Ereen, yardincilan
Turgay Akbal ve Yervant O
zun, Belediye Tmar Madars
Bagkans Bedros Avedikyan ile
Madag Tertip Heyeti Bagkans
Efrim Bag kards.

Semt sakinleri ve konuk ce-
maat mensuplannin yererini
almasiyla baglsyan Sevgi Sofra-
a1 programinda Dadyan Oleu-

t'nun s Bfreumenlerinden
Arev Siradag, Vahan Teke-
yan'm dizelesiyle agly koaug
s yapo. Sicada, 165, k-
rulug yili kurlanacak olan Dad-
yan Okulu'na ismini veren
Hovhannes Bey Dad
giyla and. Oleul kurs
gas Agbulur, valof biizgesinin

't say-

s Gu-

Sovem verdiklerini sayledi,
Giindin  strprizi, okulun
miizik Ggretmeni Serpil K-
Iig'tan geddi, Baglamasryba sab-
ne alan Kilig, Bingdl Tarko-
sit'nil Ermenice olirak sesden-
dirdi. Sofra programinda ben-

serine ax rstlanan b perfor-

mans, alkglarda karplandi ve

Kalsg'an bis yapmasi istendi,

Brerment

seslendindigi
Ermenice garkiyla begeni ks
nan diger bir isim oldu.

Ortak havus yerine

yardmnlagma

Samimi bir atmosferde pay-
lagtlan yemegin kapanis konsg-
masimi yapan Bagepiskopos
Arcgyan, Parriklik ghzetiminde
hamranan Oreak Blitge Kan-
lim Payn prazokoline Karagie-
yan, Surp Pugic ve Ormkdy
vakaflaninn imza st bu
protokolle “onzk havie' sisee-
mi yerine bir yardimbagma sis-
teminin kurulmasiin amag-
landlagens siiyledi

Beyoplu Surp Yerrortutyun
(U Horn) Kilisesi Valdi'nin
hentz imealamacips prosskole,
vakiflann ise ellerindeki
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TOPLUM

:piskoposlar E¢cmiadzin’de toplandi

IT KASPARYAN

menistan’daki Surp Eg-
niadzin  Manasun, 30
1= 3 Kasim rarihleri arasin-
inyanin dart bir yanndan
| ecpiskoposlan  affirlads.
Ditnya Ermenileri Kaoli-
1. Karckin'in yinetsigi,
giin sitren toplantdara Er-

II. Karekin'e ‘Magdots
Nigans' verildi

Surp Egmiadzin Katedra-
li'nde 30 Cuna pfini, 76
ruhaninin kauldig fkindi ayini
ile baglayan toplantlara, Erme-
nistan  Cumhurbagkam  Serj
Sarkisyan, Daglk Karabag
Cumburbagkant Bako Sahak-

Kilisesi'nin  Ermenistan,
tk Karabag ve dilnyamn
bilgelerindeki ruhani a-
rinin yani s Kudiis Er-
Parrikligi'nden bir temsil-
kanbdy. Parrik Vekili Bage-
pos Sahan Swactyan da,
ntda,” Tilrkiye Ermeni
igi'ni emsilen yer alds,

yan,
Dikran Sarkisyan da kanl-
de. Cumburbagkan Sarkisyan,
Tiim Ermeniler Katolikosu 1.
Karekin'i, ulusal ve manevi de-
ferlerin korunmas: ve geligticil-
mesine kackilarmdan  Geiird,
Aziz Mesrob Magdors Nigan
sundu. Toplanu  vesilesiyle
diinyarn farkl bolgelerinden

Agos 20/11/2009

Ermenistan'a giden rubani Go-
derlere goirevlerinde baganlar

nin tiiziiklerinin rek tek incele-
neceini ve Genel Tikiik'iin

dileyen Sarkisyan, diasporad

girev yapan her din Sdiminin
toplum nezdinde Ghigmli bir

pargalarini ol beliz-

ten 1. Karckin, bu qalipmayla,

rehani Gndediklerin ve kilise

yere sahip oldugumibelirtri.

Baghakan Dikran Sarkisyan

Karntad

daha akrif ve koordineli bir ge-
kilde siirdiirilbmesini hedefle-

P yapui k
konuk episkopasin selamlar-
ken, rubani énderderi Ermenis-
tan'da bir kez daha afariamak-
ran Grilril memnun olduklanm
dile gerirdi. Ermeni rarihinde
Kilise'nin kikli ve dnemli bir
yere sahip olduguna igaret eden
Baghakan Sarkisyan, halk ara-
anda birik ve dayanigma ru-

dillerini siyledi. II. Karckin,
“Bu dogrultuda yiiritilen ga-
ligmalar kilisemizin gelecegi
aguandan umue vaad eden bir
sitreci baglaracakne” dedi.
Patrile sepimi konusu
gitndemdeydi

Bagina kapali olarak yapilan

sizan bilgilere gore,

hunun g i konusun-
da ruhariilere anemli gorevler
diigriifiinii hatrkaco,
‘Genel Tiiziik’ igin in
galigmalar baglatlds
Ermeni Kilisesi'nin Yiksek
Ruhani Surasi'n: olugturan -
haniberin hazir bulundugu wp-
lantida, Tiim Ermeniler Kato-
likosu 11, Karekin, Ermeni Ki-
lisesi igin bir gened ritziik hazar-
lamak igin yibritlilen Sngahy-
malar haklonda bilgi verdi. Bu
lkapsamda, Ermeni it
di daki ruhani &

‘nin

Yiiksck §um toplnosinda ele
alinan konular arasinda yakin
bir zamanda yapilmas: belde-
nen Tiickiye Ermenileri Parrigi
segimi de ghindeme geririldi.
Toplantya Tiskiye Ermeni
Parrikligi'ni temsilen kanlan
Parrik Vekili Bagepiskopos Ja-
han Swactyan'in, Pawrik I1
Mesrob'un saglhk durumunda
herhangi bir iyilegme kaydedi-
lemediini ve yakan bir zman-
da parrik segiminin sz konusu
olacafin Yitksek $ura ruhani-
lerine iléxtigi belirili

Parrik adaylars belli
olmaya baglad:
Toplanuda, patrik segimi
yapdmasinin elem oldufiu ko-
nusunda pura dyelerinin hem-
fikir olduggu belinilirken, Ba-
gepiskopos $ahan Swaciyan'in
patrik  adayt  elmayacagin
agiklad:f ifade ediliyor, Top-
lanuya kanlan ruhaniler ara-
sinda bulunan Almanya Erme-
nileri Ruhani Onderi Bagepis-
kopas Karekin Bekgiyan ve Er-
menistan'in Gugark Balgesi
Ruhani Onderi Episkopos Se-

Ermenistan Cumburbiagians toplartsa katdanlar arasndayd

buh Guleuyan'’

s aday ola-
. Dire giin
siiren toplanuda, patrik segi-
minde aday olabilecek ruhani-
lecle istigarede bulunma imks-

caklan dne si

o bulduguny séyleyen Bage-
piskopos Bekgiyan da, kendis-
nin ve Episkopos Sebuh Cul-
cuyan'mn adaylfanun hild gin-
demde oldugu haberini dogru-
lach.
Episkopos Magalyan
sessizliging koruyor
Toplantya kanlan ruhani-

ler arasminda olan Episkopos

Sahag Magalyan, segim sireci
ve aday olmamasina iligkin
olarask yonelttgimiz sorulan
cevapaiz barako,

Tiitkiye Ermenileri Parsigi
I1. Mesrob'un saglik duruemu-
nun agklinmasnn ardindan
yaganan silregte patrik seqimi
yapilmasi gerekrigine dikkar
seken ve segime dogal aday
olarak kaulabilecek rubaniler-
den biri olan Episkopos Ma-
galyan, gecrigimiz ay gazetemi-
2e yapuf agiklamayla, segim-
de aday elmayacagin duyur-
mugtu.



Agos 20/11/2009

Akhtamar Kilisesi’nde

20 'KASIM 2009

Van valisi, Akhtamar'daki kilisede yida bir kez ayin
yapilmasy icin basvuruda bulunacagini soyledi

ibadet giindemde

aklagik olarak beg ay énce
Van Valiligi gorevine ata-
nan Miinir Karaloglu, Tiirki-
ye-Ermenistan simnnin agil-
mastun bblgedeki turizm ag1-
sindan olumlu bir gelisme ola-
cagini  belirterek,  Akhta-
mar'daki Surp Hag Ermeni
Kilisesi'nin yilda bir giin iba-
dete aglmasi igin bakanliga
bagvuruda  bulunacaklarini
soyledi.
Bélgenin kalkinmasina kat-

" ki sunulmasi bakimindan tu-

rizmi dnemsediklerini ifade
eden Vali Karaloglu, “Van'in
tarihi, turistik, cografi degerle-
ri ortada. Ermenistan sinur ka-
pist agiliyor, Kapikéy sinur ka-

. pwst da agildikean sonra, eger

turizm altyapisini geligtirirsek,
dniimiizdeki 10 yilda Van’in
wrizm konusunda iyi yerlere
gelecegini varsayryoruz” dedi.
Van Havaalant’'nin ulusla-
raras1 havaalani statiisiine geti-
rilecegini kaydeden Karaloglu,
altyap gabismalannin tamam-
lanmasinin  ardindan  direke
olarak Van-Yerevan ugak se-
ferlerinin de baglatilmasini he-
deflendigini belircd.,

ARSI Bk thedst
" Romgulafla §ifir problém’ po- i

litikas1 yiiriitmekte oldufunu
ve bu baglamda ‘Ermenistan
agilumuny’ desteklediklerini be-
lirterek, “Ermenistan sinir ka-
pisinin agilmasinin en ok ya-
rayacaf il Van'dur. Dolayisiyla
sadece desteklemekle kalmu-
yor, ayni zamanda seviniyo-

ruz” dedi.

[

Senede bir giin

Karaloglu, Akhtamar Ada-
st'ndaki Surp Hag Ermeni Ki-
lisesi’nin ibadete agilmastyla il-

gili soyle konusru: “Akdamar ;

Kilisesi bir miize. Oramn iba-

dete agilmasi miimkiin degil.

Ayasofya’min ibadete ‘agilama- |

yacagi gibi Akdamar Kilisesi de
agtlamaz. Ama sembolik olarak
senede bir giin.ayin yapilabilir,
Zaten cemaatin hiikiimetten

walebi de Eylul aymm ikindi ;

haftasinda oracl_]‘a ibadet yap-
mak Ben bunu gegen hafta
Kiiltiir Bakanligi miistegarimiz

Ismet Yilmaz ile goriigtiim. '

Kendisine durumu akrardim.

Kendisi de, kilisenin ayine ta- -

mamen aglmasinin mevzuat
geregi miimkiin olmadigin,
ancak yilda bir giin orada iba-
det etmek isteyen insanlara

izin verilebilecegini soyledi. |

Ben de simdi resmen, Kiiltiir

Bakanligi'na Akdamar Kilise- °

sinin yilda bir giih ibadete

agilmasi i¢in miiracaatimi ya-
pacagum, Zaten bunun sbziinii
de sayin miisteganimizdan al-
dim. Yani Eyliil aynmn ikinci
Pazar giinii Ermeni vatandag-

“ann“gelip” orada™ibidederini

yapabilieleri igih asal Silreci
baslatacagiz. Yilda bir giin kili-
senin ibadete agilmasi Van’a
gok sey kazandiracak. O bir
giin, bir hafta dncesinden
Van’i hareketlendirfneye yere-
cek. O bir giin, Van't yine
diinya giindemine tastyacak.
O yiizden o bir giinii ¢ok
Snemsiyoruz.” )
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Maral’dan

ARIS NALCI

rmeni toplumunun en

nemli sosyal iletisim
aglanmin  baginda  gelen
Maral Miizik ve Dans Top-
lulugu 30, yihm 17 Aralik
aksamu Liicfi Kurdar Kon-
gie Merkezi'nde gorkemli
bir gasteri ile kutlads.

Rum Orodoks Parigi Bare-
holomeos, Ermeni Pawrikhanesi
Ruhani Kurul Bagkan: Bagepis-
kopos Aram Ategyan, Rav 1shak
Haleva, Kerabaydzar Bagepisko-
pos Kevork Khazumyan da kon-
serin davetlileri arasindayds.

Caligmalanmi Esayan Oku-
lu'ndan Yetigenler Dernefi can-
st alunda siirdiiren Maral Mii-
zik ve Dans Toplulugu, gosteri-
sinde 30 yillk yagamindan ke-
sitler sundu. Garbis ve Iris Gap-
kan'in sanar yonetmenliginde
130 kigilik geng bir kadro ile
uzun siireden beri bu gisteriye
hazirlanan  ekibe Ermenis-
tan'dan bir orkestra eglik etd.

Gecede agily konugmasim
yapan Esayan Okulundan Yeri-
senler Dernegi Bagkani Mar-
yam Drameryan Maral'in carih-
gesini dzetleyerck konuldara 30
yillik siiregle ilgili bilgiler verdi.
Gecenin programun ise Elmon
Hanger sundu. Maral dansqila-
i sahne almadan énce toplulu-
gun en dnemli destekgilerinden

Agos 18/12/2009

U Horan Vakh Yénetim Ku-
rulu Uyesi Bogos Yilan, geceye
katlalarindan dolayr Sigli Bele-
diye Bagkam Mustafa Sangiil ve
yardimest Vazken Banin'a birer
plaker sundu.

Gésterinin ilk bélimi Perc
dansi ile bagladi, hemen ardin-
dan Hamlet Muradyan'in Pare-
gamutyun potburisi ile Mara
Cincioglu ve Sarven Migdis'n
dansim izledik. Artsakh ve Mar-
dabar da birinci bélimde yer
alan danslardi. Maral Dans
Toplulugu'nun aruk gelenck-
sellesen korcografilerinden biri
olan Aleksander Isfendiaryan'n
Enzeli'sinde ise Maral'in kizlan-
nin performans: giie dcrldurf:lu..I

30. yil soleni

R

Gasteride, Maral'a eglik eden
Ermenistanh sanatgilann katki-
siyla giiglendirilen orkestranin
haklam vermeden gegemeyiz.
QOzellikle akordeonist Hamle
Muradyan, koltuk davulu galan
Hagik Hagikyan ve Actur Ha-
rutyunyan miizikleriyle geceye
Bnemli katkida bulundular. Son
10 yilda Ermenistanh sanatgila-
nn Tiirkiye'deki topluluklara
sanatsal anlamda kazandirdikla-
1 kalite, bu giisteride de bir kez
daha kamtlands.

Programda gogunlukla Ana-
dolu kékenli koreografilerden
olugan bildik yére danslarinin
yer almasina kargin, pargalanin
isminin ‘halk sarkisi” veya

R LT
‘otantilshalk danst’ olarak ta-
mmlanmag, ilging bir decay
olarak akillarda yer etti.

Karin Yastangackol da gece-
de sahne alan sanacgilar arasin-
daydi. Yastangackol, progra-
mun ilk yansinda seslendirdifi -
kime ait oldugu belirdlmemis
olan- *Sirus Gsbasem' (sevdigi-
mi beklerim) adh parga ile bii-
yiik alkig topladi.

Giircii Halk danslarinin (as-
linda Seyh Samil) ardindan, ilk
yan Sevada lritsyan’in zurna
solosuyla renk kamug ‘Otandk
Halk Danslan’ ile nokealands.

Programin ikinci biliimiin-
de Hagadur Avedisyan'in Tiflis
halk sarkilan salonda genlik ha-

T

vast estiricken, yaranlan pazar
yeri dekoru sahneye ayn bir
renk katt. Bu bélimde Maral
dansgilan konuklara lavag ek-
megi dagicular,

Program, ‘$ehnaz Longa’,
Gayane Balesi'nden ‘Uzundara’
danst ile devam erti. Nuran Su-
ner'in ‘Sardarabat’ pargasindaki
solosuyla hareketlenen progra-
mn bu bélimiinde Sahakyan
Korosu'ndan amdigimiz Karin
Susmak da ‘Sareri Hovin Mer-
nem’ (daglann havasina éleyim)
pargastn seslendirdi.

Maral Miizik ve Dans Top-
lulugu’nun en eski tiyelerinden
Sarem Kiilegeg Segeryan’in
toplulufun sanat yénetmeni
Garbis Gapkan ile birlikte yap-
uf ‘Ardahan Naz Ban' koreog-
rafisi ise gecenin en begenilen-
leri arasindaydt.

Programin kapamigi, Ermeni
halk danslanmin iinlii pargasi
Ververi' ile gergeklegti. "Verve-
ti'nin ardindan, 30 yillik gegmi-
sinde Maral'da dans etmis olan
isimler, 130 kigilik ekiple birlik-
te, yagan konfetiler alunda se-
yircileri selamladilar,

Gasterinin  kostiimlerinin
rasanimunt da lsmail Ekmekgi-
oflu ile birikee gereklegtiren
Hera Manuyan"i dzellikle teb-
rik etmek gerekiyor. Kendisi
sahnede Sarem Kilegeg Seger-
yan ile birlike izledigim en es-
tetik dansgilardan biriydi.

XiX
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Vorwots Vorodman Ha-
gopa Arakeluyn ycv Hov-
hannes Avedaranic isim giinii,
Gedikpaga Surp Hovhannes
Kilisesi’'nde 27 Aralik Pazar gii-
nii, Ruhani Meclis Bagkan Ba-
sepiskopos Aram Atefyan’in

bagkanliginda diizenlenen ayin:.

ile kutlandi. Ayini, Der Zaven
Kahana Bigakgiyan yonetti.
Gedikpaga Kilisesi Vakfi'nin
. biitge agifinin olmamasi, Sevgi
Sofrast’min telagsiz gegmesini,
misafirlerin de rahat olmalarint
sagladi. .

Sofralar, bagtda Berg-Selma
Iskendersz ifti olmak iizere
birgok hayirseveri, vakiflarin
yonetim kurulu bagkan ve iiye-
lerini, farklh semtlerde ikamet
eden cemaar iyelerini ve Ge-

dikpaga’nin Ermeni sakinlerini -

bulugturdu, Vakfin bagkani

Harutyun Sanli, akarlarindan

“elde ettikleri gelir ile yil iginde

cesitli-faaliyetlerle cemaate hiz-
met ettillerini séyledi.

Palakagyan Fonu 50

biinyesinde# olusturdugumuz
Palakagyap Fonu'yla, 8 8gren-
cinin lem okul masraflanim
karjlhyor, hem de ailelerine
yardim ediyoruz. Burs verdik-
lerimiz arasinda tiniversite &p-

6grenciye burs Ve”yor” rencileri de bulunuyor.”

Sanli, vakfin biitge faylfu;;m,
burs olarak dgrencilerin’ egm—
mine ayiwdiklarim ._g_u"'.sﬁzlerlc
aktards: “Vakfimiz, yaklagik 50
dgrenciye burs sagliyor. Bunla-
rin biiyitk qcéunlugu Ermeni
azinlik okullarinda okuyan ve
maddi arlamda zorluk geken
ailelerin. ¢ocuklari. Vakfimiz

Etkinlikte, Besse Kabak ses-
lendirdigi sarkidar ile renk ka-

“tarken gazetemiz yazarlarindan

Siraﬁ‘-Hovha.nncsyan ve Bezci-
yan Ilktgretim Okulu iigtincii
sinuf dgrencisi Sarin Toparlak
giirlerle yer aldilar.
Bagepiskopos Aregyan, kapa-
niy konugmasinda, Géd&kpaﬁl
T

: "-‘-.t_:

Maral yeni yila erken girdi

aral Miizik ve Dans Top-
lulugu’nun minik dans-
gilars, yilbasin erken getirdiler:
Iki hafta onceki gosteride ol-
dukea yorulan minikler, yilbagt
kutlamasiyla birlikte hem tekrar
bir arada olmanin mutlulugunu
yasadilar, hem de aldiklars hedi-
yelerle yeni yila mutlu girdiler.
Maral'in koreograflan Gar-
bis Capkan ve Iris Capkan’in
da kaubmindaki kutlama, 26
Aralik Cuma giinii Esayan Li-
sesi Dernegi'nde diizenlendi.
Kutlama, dernek bagkani Mar-
yam Drameryan'm agli ko-
nugmastyla_baglads, Dmmcr

Agos 10/01/2010

yan, konugmasinda, Maral'in
gosterilerdeki performanslarim
deperlendirirken, Maral Miizik
ve Dans Toplulugu'nun bu
toplum igin olan dnemini de
vurguladi. Konusmasinin ar-
dindan Maral ailesi, Dramer-
yan'a, hizmer ve ka[lcl.lé:rindal_n

dolay1 bir hediye takdim-etti.
Gisteride Maral'a eglik et-

mek i¢in Ermenistan’dan gelen
miizisyenler de yilbagi kudla-
masinda bulundular.
Miizik egliginde biraz eglendik-
ten sonra, sua miniklerin hedi-

hazu

yelerini vermek fizere Gagant

Baba nin (\Ioel Baba} s

¢ikmasindaydi. Marallilar, Er-
menistanli bir Gagant Baba
kargilarken, -gocuklarin negesi
yiizlerinden okunuyordu. Si-
rayla herkese birer hediye veren
Gagant Baba, gocuklara yilbagt
nasihatleri ve mesajlanini ver-
meyi de unurmads.
Hediyelerin dagitlmasinin
‘ardindan, sira Maral'in 30. yil
pastasini kesmeye gelmigti, Mi-
nikler pastayr koreograflar:
Garbis Capkan ve Iris Cap-
kan'la birlikie kestiler. Pasta-
nin kesilmesinden sonra sira
tekrar miizik eglifinde eglen-.

i

) meye 'ge m1§ Mlmklcl‘ b11‘a7

S e

kargiladdar. ¥ serlisins
o g vl .

Kilisesi'ndeki sicak atmosfere
degindi: “Burada farkli bir ar-
mosfer var. Yilin son Pazar'im
burada gegirmemiz ve yeni y1-
lin yakin olmast kadar, bu sof-
ralarda protokol olmamas: ve
para toplanmamast da ortami
rahatlatiyor. Insanlar rahacga,
birbitleriyle sohber ediyor, sa-
kalagryor, Surp Hovhannes bi-
ze yeni yih mijdeliyor. Yenilik
iyidir. Yiiregi, ruhu ve akh ye-
nilemek gerekir” diyen Ategyan
yeni yil igin iyi temennilerde
bulunarak konugmasini nokra-
lads.

eglendikten sonra bir sonraki
gosterinin bazi oyunlanin sah-
neleyerek hem velilere keyifli
anlar yasattilar hem de bir son-
raki gosterinin bir nevi provasi-

n yaptllar. Oyun]:lrm ardin-
dan Marallilar eflenmeye de-
vam ederek, 2010'u erkenden

ve' Lsumeh, o

XX
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Roger Kupelian nciiliigiinde dzel efektlerin kulk

acos 15

lacag ‘East of By

* filminin hazirfik

Surp Krikor Lusavorig

ve Yartan Mamigonian’in

Hollywood ¢ikartmasi

ARMINE ADJAMIAN

zun zamandic cksikligi

hissedilen Ermeni carihi
fizerine bir sinema filmi niha-

kiliyor. Roger Kupelian
anciliginde zel efekilerin
kullanilacag “East of Byzanti-
um’ (Bizansin Dogusu) filmi-
nin hazishklanna Hollywo-
od'ta bagland. ki bélomden
olugacak filmde, Ermeni rrihi-
ne damgasin vuran iki Snemli
olay anlsplacak. Filmin ilk ba-
laminde gocukluk arksdap
olan ve her ikisi de ayn zaman-
larda Roma'ya siirillen Kral
Durtad ve Surp Krikor Lusave-
fig'in hiliyesi anlanbiyor, Ro-
ma'da Diread iyi bir saovagg
olurken, Krikor kendini dine
adar, Sencler sonra bu iki go-
cukluk arkadag yeniden bir
araya gelerek varanlann kurar-
lar. Tiim bu geligmeler yaganur-
ken eski mirlar ormaya gkar ve
Kral Durtsd en iyi arkadap
Surp Krikor Lusavarii Khor
Wirah kuyusuna amirarak ceva-
landirmak zorunda kalir...

lkinci balimin lonusu ise,

Ermenistan’in en énemli wrihi
olaylanndan biri ol Vara-
nants Savagt. Vaman Mami-

gonian'mkumands  ertigi- Erg

meniler, saypica bir hayli Gula
alan Sasani ardusuyla karg kar-

siya gelir, Savag boyunca Vartan

ve Jardegi Himayek dayaniar

ama milcadele yillar bayu sikrer,

Yaranc ve merak uyandiran
ayr zamanda da misabi bir ki-
silige sahip olan, dilnya qapinda
fine sahip ouel efekeler wzman

Roger Kupelianla ‘East of

Byzantium® (Bizanan dofuse)

filminin dofugum kanugruk.

« Umun metrajl ‘East of
Byzrantium' (Bizansin Do-
ffusu) Rlmini yapma fike

ne zaman ve nasl dofdu?
fikir aklima Yeni Zelan-

“Yikzukiefin" Efen
iiglemesi fizerine qalyjurken gel-

di. Yabana bir Glkede yamyan,

Agos 05/02/2010

“pelely; Uk bir hilkidyey

iginde belli bir giig barindiran,

yabanes birinin girig agsyd:

benimki. Her geye kart koya-
bilme giiciini igimdeki baglcal-
diran kimligimbe Szdeglegic-

dim. Projenin yapn tapm e

bu resim olugrardu,

= Neden Vartan Mami-
gonian's seqtiniz? Size ghre
Mamigonian destaninin
Boemi nedir?

Varan, Enmenilerin miica-
delesindeki en dofru simgeler-
den biridir. Bence bugtinkil
Litleiirel oream, o dénemdekd-
nin bir tekran. Bizans lmpara-
toriugu’nun lran’a karp svap,
gintmilzde de ank oldufu-
muz klvidler aras savaglarka
bisyik benzerkikler ragyor.

* Bize biraz filmin hikiye-
sinden bahsedebilic misi-
nix? Senaryoyu kim lale-
me aldi?

Profesyonel bir ekip tarafin-
dan senaryo iki bokim halinde
yanbdi. Birinci b#lim, Surp
Kirkor Lusavoric ve Keal Dur-
tad'in anlauldsgs, Ermenilerin
Huristiyan!igy kabul edigine y-
plds, Ikinci bolimin ana -
masing Varananes Savap oluy

B ise heniiz belirsizliging koo

le ederck dagiir davanmigt.

= Projenin yapsmalifuu ve
ynetmenlifini  yapacak
isimler belli oldu mu?
Henilz yapimalan seqme

smasndayiz. Onemli isimle-

rint bu projeyle yakindan i

lendikderinin de altni gizmek

isterim. Yonetmenin kim olaca

yor. $u anda projeyi geligtr-
mckle ilgil yiinctmen

dios galigankan rol alds ama si-

nema filminde henitz kimlerin

rol alacagy belli degil hili dze
rinde galepiyonz.

« Filmin #iagiin miizifinin
Serj Tankian tarafindan
seslendirilecei stiyleniyor,
bu dofire ma?

Evet, bu dogru. Ressam, ya-
zar ve komedyen olan Vahe

Berherian bu konuda srar eri.

belli oldugunda, Hin bir kuem-
m ona devredoceBim. Yonet-
menligi lsdenecek kiginin, bu
projeye ve wrihe dnem vermesi
gerekir. Merak edenler, proje-

ruruyer. Gergek olaylardan yo-
la gakabarak carilii bir kurg

sare sifdirrnak igin esas olana
odaklamp messji vermeniz ge-

nin  geli

‘East of Byzantium' (Bzanan

dogiisu} syfanndan’ cakip-ede-

bilirker. Ayrica, yakinda bir las-
m intermes sayfamida da ya-

i ize geld proje

halkkanda Se
nujruk, o da ¢ok etkilendi, So-
lo kariyerine henilz baglamas-
na ve iglerinin yopunluguna

e wzaen wzun ko-

ragmen, sanatsal agadan kalieli

ve cesaret isteyen bu projede

yer almak istedifini styledi.

* Taditum flmindekd kos-
thimleri kim' tasarlads? O
dineme ait kostiim Srnek-

rup bu filmi izledken neden bu
projeye bu kadar Snem verdi-

Fimizi anlamasdir. Ermeni ta-
rihinin bu dénemine ait cli-
Ermeni-
ler ikzerine o disneme aiv askeri
ve sosyal tarihi haldanda arag-
armalar yapeak aynt ramanda
Romalilan ve lrnl
memak antamina geliyor. Bu

mizde gak az bilgi var.

o1 s arage

anlamda, Ermenilerle aralann-

da birgok benzeclikler aldugu-

nu séiyleyebilifim,

* Bire karandifine Sdiiller-
den bahsedebilir misiniz?
Oscar  sdilind  kazanan

“Yiuziklerin Efend

nin gorse] clekdler ekibindey-

dim. Aym ckiple birgok adal

kazandtk. Bunun dipnda,

"Yilziklerin  Efendisi-lkiz

Kuleler' filmi ile sahne

masanms alaninda da en

ipiler arauna segildim,

Aldsggm en anlamli adal

ise 1994'te Karabag ve Er-

menistan'n hikiyesini
lataagam "Dark Fores:

Mountaing’ (Dagdaki

ranlik Orman) adl belge-

selime verilen Bdildi,

Dojusu)  ile
‘Braveheart™
(Cesur  Yii-
rek) filmle-

e

gitrdiikleri ve inanglar: igin
savagiyorlary bu konuda
siz ne diigiiniyorsunuz?
“Braveheart’ {Cesur Yirek),
300", "Gladiato:” (Gladyarér),
“Kingdom of Heaven® {Cenne-
tin Krallgs) gibi dsha birgok
benzer filmle kargilagerma ya-
pabiliriz. Titm bu flmlerin,
"East of Bymntium’ (Biransin
Do) ile yaklagums aymidic.
*Filmini yapmak istedifiniz,
Ermeni tarihine ait bagka
bir disnem daha var mi?
Saninm herkes gibi Soykun-
min flmini yapmay isterim.
Bununla birikie, Ermeni tari-
hinde diger dénemlerin fziin-
willerde dolu oldugunu da unut-
mamak gerekir,

France
Arméniewin Kasm
2009 sapsendan
Tiirkgeye ceviren

Vilima Kara
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12 SUBAT 2010

Ermcni Kilisesi takvimine
gore yedi hafta siiren
‘Medz Bahk’ (Biiyiik Orug)
déneminin ilk pazan olan,
Pun Paregentan (Bityiik Kar-
naval) bu yil 14 Subar'ta kut-
lanacak, Adem ile Havva'nin
cennet bahgesindeyken gegir-
dilderi mutlu hayatin anildi-
#1 Pun Paregentan’da eflence
etkinlikleri ve senlikler dii-
zenlemeye hazitlanan der-
nekler galigmalarint ramamli-
yor.
Aramyan Unciyan
Dernegi'nde Grup
Nostalji ve D Garo
Aramyan Okulu'ndan Ye-
tigenler Dernegi, Pun Pare-
gentan’t 13 Subar Cumaresi
akgamu saat 20.00'de diizenle-

i necek biryemekle karplaya-

cak.

Gocuklar igin &zel prog-
ramlar ve animasyonlarin ha-
urlandigi gecede, Grup Nos-
ralji ve DJ Garo canh miizikle
sahne alacak, Rezervasyon ve
bilgi igin 0216 336 07 90 nu-
marali relefona bagvarulabilir.

Getronagan'da
Bartev ve Avakast

Paregentan kutlamalan ve-
silesiyle Getronagan Derne-
gi'nde ses sanatqisi Barrev
Garyan ve Arakast Orkestrast
sahne alacak. 13 $ubar Cu-
martési giinii yapilacak Pare-
gentan kutlamasinda Ermeni-
ce, Rumea, ltalyanca, Ingiliz-
ce ve Tlirkee sarkilar seslendi-
rilecek. Masalar ise Santi Res-
toran’in meniileriyle donana-
cak. Bilgi ve rezervasyon igin:
0532 616 90 00

Paregenan hazirl

Sahakyari’da Alex
Sahakyan Okulu'ndan Ye-

tigenler Dernegi'nde, Pare-
gentan, Kazaz Amira Bezciyan
Salonu'nda  dilzenlenecek
olan yemekle kutlanacak. 13
Subar Cumartesi giinii saat
20.00°de baglayacak olan ye-
mekee garkicr Alex de sahne
alacak. Saar 22.00'de sahneye
gikacak olan Alex yemegin so-
nuna kadar daverlilere miizik
dolu bir gece yasacacak. Bilgi
ve rezervasyon igin 0533 608
11 60 numarali telefona bag-

vurulabilir. * A

Dadyanlilar Papina'da
Dadyan Okulu Okul Aile
Birligi ve tiim Dadyanlilar, bu

yilki Paregentan's dilzenleye-!
cekleri bir yemekle kutlaya-°

cak. Yemek, Atakdy Mari-
na'da’ bulunan Papina Balik
Rest 'nda diizenlenecek
Cadnh miizik egliginde yapila-
cak olan Paregentan yemegi
'13 Subat Cumartesi giinit sa-
at 20.00'de baslayacak.
Valflskiy'de yemek
Vakiflikéy Dernegi de Pa-
regentant 13 $ubatr Cumarte-
si aksamu diizenleyecefi ye-
mekle kutlayacak. Yemek
dernek salonunda verilecck.

Paregentan’da Bolu'ya
Bt k)
Paregentan vesilesiyle Bolu
Kartalkaya'ya giiniibirlik bir
gezi de diizenlenecek. Organi-
zatbrliigiinii Sevan $ahbaz’in
iistlendii gezi 14 Subar’ta ya-
placak. Gezinin genglere y&-
nelik oldugunu ve bir kig
gezisi igin uygun bir gehir

oldugunu diigiindiiklerinden

Bolu'yu segriklerini belircen

Sahbaz, 14 Subat Pazar sabal

saat 07.00°de Bakirkoy'den

hareket edecek olan otobiisiin

Samarya, Kurtulug ve Kadi-

kéy'e ugrayarak kauhmalan
alacagim bildirdi. Bolu yolu

iizerindeki Karralkaya Yayla

Tesisleri'nde kdy kahvalusi

yapacaklanm da séyleyen

Sahbaz, aksgam saatlerinde Is-

tanbul’a déneceklerini belire-

.
Gezi hakkinda bilgi igin
0536 352 11 33 numarals te-
lefondan Sevan Sahbaz’a ula-
silabilir.

Cemaran-Nersesyan'da
Sira Gecesi’

Semerciyan Cemaran-Ner-
.- sesyan, Yermonyan Dernes
“ gi'nde ise, Paregentan, ‘Ox-
Yordlular Sira Gecesi’ ile kut-
“_l 13 Subat Cumartesi akga-
mj diizenlenecek olan sira ge-
cesi saat 21.00°den 24.00%
km{‘sr stirecek. Ayninub bilgi
igin{0532 487 89 26 numara-
I tel@fondan Garo Malhasog-
lu'na bagvurulabilir.

Narlikapr'da Cor¢
salmede

Narlikapr Surp Hovhannes
Kilisesi'nin genglik kolu Pare-
gentan't pop miizik sanatgist
Corg ile kutlamaya hazilam-
yor. 13 Subat Cumartesi gii-
nii saar 21:00°de baglayacak
olan yemek, kilisenin salo-
nunda diizenlenecek. Narlika-
prda Corg ve ekibi gecenin
ilerleyen seatlerine kadar sah-
ne alacak.

(0536 953 07 85)
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Maral’in 30 yih;
sergileniyor

SAHAG GURYAN

aral Mizik ve Dans

Topluluga  Dernegi,
"Kulisten Sahneye Maral'in 30
Yil' adh sergiyle. toplulugun
30 yillik resmi ve pgayri resmi
warihine gk ourmaya hazrlam-
yor. 20 Mar Cumartesi glini
saar 18.00'de Galatasaray'daki
Cezayir Restoran’in sanar gale-
risinde agiligt yapilacak ve 28
Mare'a kadar devam edecsk
olan sergi, sckiz giin boyunca
11.00-19.00 sastleri arasnda
ghrillebilecck. Kapany giiniin-
de Mihran Tovmasyan ve Se-
van Karabetoflu ‘1970erden
Bugiine lsanbul'daki Ermeni
Folkloru' baghkh bir konfesans
verecek,

Hazrhklan amamlanmak
iizere olan sergi vesilesivle Ma-
ral Dernegi'nin Harbiye'deki
lokalinin kapism qaldik ve 30
yillik gayri resmi arihen kesit-
leri, toplubsfun kurusculann-
dan olan Sara Tolayan ile ko-
nugtuk. Garo Babayan ve Jbid
Erdogan'dan da, sergi galima-
lan hakkanda bilgi aldik.

“Zebirlenmem biyle oldu™

Tolayan, Maral't birlikee
kurdufu yalan arkadap Benon
Kuzobag'la ransgmasm, Maral
fikrinin nasl oraya gkog ve
sikaybinetim daneminde bagls-

nindan gegen majikomik olayla-
n anlatt: “Bir giin Jakdin Ke-
rimyan geldi, yl 1977, ‘Bizim
Miizik ve Halkoyunlan Seven-
ler Demnei'miz var, Bize amb-
kem gizeceksin' dedi. Bu des-
nek, Esayan'dan, Sayar No-
va'dan ve bagka birkag yerden
ayrlmag olan, daha tzerk kafa
yapisina sship insnlann kur-
du bir demeksi, ‘Boyun -
meyen’ ve gergekeen bu ige sev-
dalt insandards. Her neyse, amb-
lemi gizdim. Frtesi gin Mihi-
mryan Demefii'ndeki provalara
latildim ve Benon'ls mwmgmam
Ibiiyle oldu. Ben Tiirkge komug-
tum, o ise hep Ermenice konug-
. Provadan giknkean sonm
daflmigrim. Eve girtim, iki gin
tncesinin Marmara gazetesing
aldum ve okumaya galyum. Er-
menice akumakea epeyos zor-
landikean sonra, eresi hafia ben
gittim provaya. Benim zehirlen-
mem béyle oldu.”
Zor yillar

“Orerkligin sonu yok, insn
kafasindakind arpyor. Orayla da
muhalif ditgriik, Tamamen bi-
ze ait, kimseye boyun efjmeye-
cek, dzerk bir kurulug olahm
istedik, Maral fikei biyle dog-
du, Yil 1980. Herkesin malu-
mu; zoc yillards... Biz o wecril-
besieligimize rafmen, birgeyler
olacagin hisseemigtik ve 12 Ey-

Agos 19/03/2010

Il darbesinden 15-20 giln 8n-
oz Maral'y girket yapok.”

“Kanarya Sevenler Dernefi
bile kapalayken, biz agkeik. Di-
fier dernclder kapaninca agikra
kalan herkes bize kogou. Sadece
dernekderden degil, Kapaligar-
prda kuyumeculuk atdlyelerin-
de caligan gengler de bize geldi-
ler. Bu insanlar hig Ermeni
ckulunda okumamug, highir
dernee kayt yapuramayacak
ve bagka highir sosyal fualivetin
iginde yer alamayacak insanlar-
di. Esas kuruluy amacimiz bu
degildi, ama yola koyulunca
kendiliginden bu misyonu da
edindik.”

G irme Vakfi'na
1 m:: lira ki

Maral'in, 12 Eylil darbesi-
nin hemen ardindan, sship ol-
duu gelii Silahl Kuvverlerd
Gilglenditme Vakfi'na baggla-
masi, Ermeni toplumunun ya-
lan gegmigine ait ilging bir bil-
. O ginlerde, toplumun her
kesimi fizerinde biiyiik bir bas-
I varken, Maral'in kuruculan,
Silahl Kuvvetder's para bagsla-
yarak, belli bir rahadiga ulag-
mayi amaglyordu, Tolayan'm
séialeri, bu bakamdan hayli dil-
Findirilcii:

“lk yillarda kasameeda bir
milyen liramz vardi, Agags yu-
kan g daire parass.... Sirketin,
o tarihte, darbe ortaminda kal-
Jap da gelirini bir Ermeni vak-
finaya da. Parrikhane'ye ver-
mesi st konusu olamasd,. Biz,
b bir milyonu, Silahh Kovver-

Masasi'nin

ligi Dernekler
&nilnde el penge divan duniyo-
ruz. Memur masmn Sniinde
laykalmeg otruyordy. Dardi-
it okudu ve *Avcr burads bix
mi oluyoruz lan!’ dedi, Haydi,

cevap ver... 22-23 yapmdayz,
nefesimiz kesildi. Danemi bili-
yorsunuz, Selimiye yollannda
kendimizi ghrir gibi olduk.
Biyle abuk sabuk geyler de ya-
rdik”

“Bugtinki duriem ironik”

Gegen yil, vopluluk ifinde
yajanan fikir aynlikl ar-

19 MART 2010

. darbenin ardindan kapandi.
Oradan Maral'a geimeyen in-
san kalmad:. Kimseye hayir de-
medik. Digintin ki, onlara
muhalifiik. Buglin de buraya
kanlankn syt gekdide largh-
yoru”

“Herkesin 30 yile”

Maral Dermnegi yaneticile-
rinden Jbid Erdofan “Kulisten
Sahneye Maral'tn 30 Yilt' secgi-
sinin igerigi hakkenda gu bilgi-
leri verdi:

*Zamaminda gay ve sandvig

1 sira, sosyal aktivitelerden fo-
tofraflar da olacak sergide. Ve
Maral'in ‘tesi'ni bu fotograf-
lar anlatacak. Sergiye gelip fo-
tograflars ve diger mareryallere
bakacak olanlar girecek ki, bu
herkesin 30 yilg aynlan, uakea
kalan, &len, bugiin Esayan'da
veya bu demckee olan herke-
sin... lnsanlann Maral'daki
tecriibelerin ankatmak bstedigi-
ni gordilk. Bagka insanlarla bis-
likte bir pey Grettifin zaman,
armaya gikan jey senin igin ok
daha anlaml oluyor ve bunu

dindan woplulukean ayrlan bir
grubun Maral Demegi'ni kur-
maseni ve halthazirda Maral is-
mini tagiyan ik woplulugun bu-
lunmas haklanda ise gu yoo
rumlarda bulunuyor Tolayan:
“Kurulyu difiniince ve

. buglinkii durumla klymbymm'_

ironik bir ablo playor drisya.
Maral'in devam etmesine yir-
dimar olan Esayan'dir. Bugiin,

figleri basunlmig, Ufacik kigs
pargalan, ama insanlann gizle-
ri deluyor gorilnce, Aradas 20
il gegmiy ve sevgileri hig azal-
mamg. Mizik ve dans roplulu-
fanun deesinde bir olugumdu
Maral. Kulis fotofraflannun ya-
i

If

dagrmak istiyorsun. llerde bu
amla.n bir, kipts wplamay:
diginiyons"

Serginin, roplumun kil
tasihine gk ruracagens beliren
Garo Babayan ise, yolu Ma-
ral'dan gegmig olan herkes igin,

Tenlisten,..

TR "y
Sahnened

MARAL 1 50 37,

Manl'a dair anilann Szel bir
gnem  tagidifim  vurgulady
“Her bir forofrafin sayfalar t-
racak anua var. Sergide Frme-
nice ve ulusal bannda Maral
hakkinda gikan haberlerin ta-
mamina yalam da yer alacak.
Sagirnes bir gey ghrditk: Mesela
adam Maral't birkmgy, gitmig.
Ne bir dsha girmis, ne de béy-
le bir niyeti var. Ama anlanm,
o ginlerden kalma layafederi,
aksesuarlanin saklamuglar, Hali
Maral'a ait olma duygusu igin-
deler. Giinkil somut bir gey
yokken bile, onlar Maral fiksi
ctrafinda biddegmigler. Sonra
insanlar gelmig, emek vermiy
ve bu fikri devam etrirmigler.
Dolapisiyla, Masal bir ekal, ve
bunun siemesi, paylaglmasn
gerekiyor.”
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Zadig | kutlamalarl tartismalarin golgesinde kaldi

SAHAG GURYAN

ristiyanbigen en  dnemli
bayrambanndan bisi olan
rp Zadig (Paskalya) Yorusu,
4 Nisan Pazar giin@l iim dilnya-
di. Tirkiye Ermenilesi
e bagh olan luan-
bal'daki Ermeni kili w!cnﬂdc}'a
pilan ayinlede karplanan Surp
Zadig, yaganan son gelismelerin
ardindan bagayan carngmalan-
mun etkisi altmda kutlandi.
Ermeni oplumu, pegrifimiz
Pazar giinil kilisclerde disenle-

nen ayinlers yogun ilgi gisterir-

vadzadzin Pawrildik

ditzenlenen ayini Parrik Vekili
Bagepiskopos «Sahan  Sivaciyan
yoinetti. Bini agkan lsanbullu ve

Agos 09/04/2010

Ermenistanli cemast mensubu-
nun katildifs ayinde, Bagrahip
Zakeos Obanyan, Patrik Veki-
W i i

munun dnde gelen -
malsn, Harutyun Amira Bezd-
Salonu'nda Zadig kabuli
Hesiyle bir araya gebdi. Bulug-
maya Adalar Belediye Baghani
Museafa Farsakogla, $igli Beledi-
ye Bagkan Yardimess Vazken
Banin, Adaler ve Kalkinma Parri-
si [sranbul Kadin Kollan Bagia-
i Ayfer Yaman ve Adalar Bele-
diyesi eski baghkant Cogkun Cr-
den de kankd:.

Tartygmalary alevlendiven
agtllamalar

Bagepickopos Aram Ategyan,

kabulde ardindan yapug konug-
mada, &nccki hafta Bagbakan
Erdogan ile ghsiigmesinin ardin-
dan basina verdipi demegle eleg-
tirilen Surp Pargic Hastanesi
Bagkan Bedros Sirinofiu'nu -
vunan agklamalarda badundu.
Cemaatin merkezinin Parriklik,
baginun ise Pasrik oldugunu sby-
leyen Bagepiskopos Ategyan, di
fer kurumlar arsnda, hastane
vakfi bagkarunin ‘3zel’ bir yere
sahip oldugunu savundu. Bage-
ipiskopos Arcgyan, Sirinoflu'nun
beyanadariny cletiren kampan
yay imzalapanlan kassederck,
“Cermaat iginde bar bilingsie in-
sanlar, Gzitm yemek degil, bagicr-
yi dévmek istercesine Sirinog-
W'tk saldicmays baghech, Beni de
Kayseri'de yapufim konugma

ivin clegirmiglerdi, Ben ne ko-
nuprufumy, firnoglu'oun da
neden boyle konugugunu ok
i dedi. Aregyan, Anka-
ra'ya gonderilen heyedere secilen
ri getiren-
recegimi size
diyerck yanu

isimlerden dalay: cle;

lere ke, “Kimi
mi soracakum?
verdi,

Yopnan vatimilnn ceimie

iginde kalmas gerekeifini savu-
nan Avegyan, “Tarugmalanmmn
yeri Parrikhane olmal, orada
arugag.

Sorunlaninm oraya getirecck-

sinix ve orada gieceegie. Sorun-
Ian igimizde halledecegiz. Gaze-
teler araciligryla veya imzalar
woplayarak cemaarimizin defier-
lerini ayaklar altina alan geyler
yapilmamah® dedi.
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$NORHAVOR NOR DARI | YENI YILINIZ KUTLU OLSUN

Bezciyan’a
yeni yil siirprizi

umbkaps Bezciyan Ikigre-

im Ohulu, yeni yika yeni
kapals spor salonu ile gitiyor,
Sigli Belediyesi'nin destegiyle
ramamlanan kapali spr salonu
28 Aralik’ta Sigh Belodiye Bay-
kams Mustafa Sangil ve yar-
dimos Vazken Bann'in kanli-
mayla agilacak. Gazeremizi
yaree ederek konuyla ilgili bitgi
veren vakif yBnetim kurulu
bagkam Hrant Moskofyan ve
yonetim kurulu Gyclerinden

Hrart Moskofyan ve ylemtin ko Gyskesinden Mol Gaspar ve Mursl

Mikael Gaspar ve Murar Jirin
okul bahgesinde ‘L’ geklindeki
alarun bir kusminin kapsl spor
salon: olarak yeninden diizen-
lendigini ve bu sekilde log ayla-
nnda dgrencilerin beden ¢
mi derslerini burada rabathkla
yapabileceklerini belirtiler.

Maskafyan wzun bir silzedie
var olan projenin Sigli Beledic
yesi'nin destegiyle bickag apda
amamlanmasinin da matlubuk
verici oldufunu styledi.

Derneklerde yilbagi heyecani

ramyan Okulu'ndan Yeti-
A.|C1!rr Dernegi ile okulun
aile birigi, gocuklar igin Yilba-
5 Kamnaval) organize ediyor.
Animasyonlar, siirpriz hediye-
ler, Gagant Baba, yiyecckler,
igecekler, mikik, dans ile go-
cuklann eflencell saarer gogi-
recefii vaar eden karnavah 28
Aralik'ta demek lokalinde ya-
pilacak, Dermegin geleacksel
yilbagi yemefi ise, 31 Arallk
Gargamba giind ditzenlenccel.
Yeni yila Aramyan Derne-
ginde girmeyi diginenler,
bichirinden leszetli mezeler, li-

canl miizik, D] Garo ve gegidi
siiepeizler bekliyor, Rezervas-
yon igin 0216 336 07 90 nu-

genler Dernefi, 27 Asalik Cu-
martest saar 12.00°de okul 55
rencilerine kilgilk bir kudama
dizzenliyor.

Semerciyan Dernegi ise, 31
Anlk Carpmba 2030 da pil-
bap partisi yapsesk. Yegilkoy
lkokula'ndan Yetigenler Dier-
negi de 24 Anlik Cargamba
giind ssa 21.00de bir Noel
yemegi, 27 Arallk Cumartesi

Agos 26/12/2008

|Noel Baba ZIBEC’e ugrad

P:ms;Iu Lisesi'nden Yetigenler Derne-
gi'nin (PLYD) baglacesfh ‘400 ¢ift giilen
ptiz’” kampanyasnda ilk hediyeler 23 Arabk

. . . _®
hediyeler sahiplerini buldu
neye gikup hediyelerini Nod Baba'dan alan
gocuklar, hediyelerini kucaklayip sabonda
birbilerine ghsterdiler. Topkapi Levon

Sal akgams dagrrilds. K
leti, dernek Jokalinde roplayan PLYD',
meticiler; gocukdara, cesitli animasyonlarla
kilgitk bir ylbag partisi hazirlachlar. Sah

s digrenci- i

Okuly dfrencileri 27 Aralik

5. 2008 Cumastesi gini, Kalfayanl) 8grenci-
ler ise, 29 Aralik Pazarcesi gilnls hedipderi-
ni alacaklar.

urp Purgic Hassanesi VakE'mn Zihinsel ve Bedensel Engelli

Gocuklara Yardim Kolu ZIBEG'w yib
Arahk Cumarresi giin@ ditzenbenen bir erkinlikle cogkulu bir
sekile baglads, Vakfin Kadsnlar Kolu'nun dizenledipi kudama-
da, ZIBEC Bagkan Sinayir Yildm ve ynetim kurulu iiyelerinin
yam sira Monik Ergan, Jeri Hirimyan, Jaklin Kise ve gnolit
anneler, gocuklan yalniz birakmayarak kutlamaya kanlanlar ara-
sandayds. Kutlama programinda gocuklara hedipe yagd. ZIBEG
yinetim kurulu Gyelerinden Haygaser Karberogiu'nun caldigs
sarkalar egliginde hopea vakit gegiren gocukdar, McDonald’s ek-
binin animasyonlars ve yilbagi hediyeleri ile daha da negelendil

1 kutamalan 20

Cocuklara bir diger siirprizi ise, Jaklin Kase yapu ve haurladig
siirpriz hediyelerle ocubdan mutlu cui. Daha sonra Noel Baba
| salona girerek qocukdara Ggincl hediyelering dsfirn.

CRit |

i

e

_—

S.\ﬂu\}1'd:|(i Anarad Higur-
yun Okulu’nun gelenchsel
yilbagt kermesi, 18-19 Aralik
tarihleri arasina okulun garm
alunda Klegirildi. Persa

Karagbzyan Okulu'nun ge-
leneksel Yilbagi kermesi, 20
Anlk Comanesi ginii olal
binasinda gergekdeyeirildi. Sea
Suner bagkanlindaki kadinlar

Hokkac: bagkanigindald Okl

kolu mrafindan hazid keer-

Aile Bidigi rarafindan szenbe
hazidanan yilbag stisleri, tatl
ve yipecek gepitherinin sataa -
nubdispu kermese okul biligesi-
ne katkida bulunmak isteyen
veliler yogun ilgi gosterdi.

mese, yafpsh havaya ragmen il-
ginin yogun oldugu girlendi.
Sahaleyan

Sahakyan Nunyan Oku-
lu'nun yilbap kermesi, 22-23

Yeni Yil
kermesleri

Aralik raribleri arasinda ckulun
demek salonunda ditzenlendi,
Okulun bilgesine katka sala-
mak amaciyla okul aile bidigi
mrafindan hanrlanan plbap
silaleri kermesin ziyarergiler -
rafindan ilgiyle karplands,
Aramyan

Aramyan Uncuyan Oleu-
lu'nun aile bidigi dyeler bu
yilki yilbag kermesini yine des-
nek salonunda pergeklegsindi.

Talin Telciyan Snderigin-
deki okul aile bidiginde Silva
Abahuni, Haygan Magden,
Tamara Cizkaya, Aylin Miri-
canyan, [bid Portakalyan, Ay-
lin Takscr, Meline Aykag, Ana-
konda Samraf, Yeran Hilkat,
Jaklin Evhan ve Verjin Kojun
yer algyor.

.
rmeni
rmeni Karolik  moplumu,

MNocl'i knthamak amaciyla

Katolik toplumu
hani Onderi Kerabaydzar Bage-
piskopos Hovannes Colakyan

Werabirdzar 1

Noel’i kutlad:

Bagkan Dangman Madys Ta-
gel de keanddy. Kalabalik bie da-

vetli coplubupuyla birlikie cog-

20 Aralk Cumareesi gioi e gepishop

Surp Agop Hasanesinde dg- Kevork Khaumyan, Surp
sealenen yemekee bir araya gel- - ASOP Vakfi Baghani Bernard
oi. Sanbay, $igli Belediye Bagkan

=« Mardimee: Vasken Barin ve I

ku iginde gegen yemekic, Vakaf
Bagkam Bermard Saribay ve
Varken Bann, 2009 ylmnm
herkese bang, huzur ve refah
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AGos 7

“Toplumu d

hepimizin

fustos ayinda  Egmiadzin
A.Kfe'iresihzz’: Vehapar 11,
Karekin'in riyaset evtigi tirenle
takdis edilerel episkopos atanan,
Kevorkyan-Cemaran  Rubban
Okulee'nun dekans Sahag Epis-
kapos Magalyan, Agosa yazmils
bir agklamada bulunarak, ra-

" hatsizligs nedeniyle ghrevini yeri-

ne getiremeyen Patrik 11, Mes-
rab'un saplk sorunundan kay-

" naklanan kaygilars ve gelecekle
- dlgili sore isaretlerini gidermek

igin bir durum tespiti yapmanm
zamansnin geldigin belirtti.
Parrik I. Mesrob'un rabatsiz-

= bfnn avdindan yaganan belir-

sizlik siireciyle tlgili targmalara
bir zemin olugturmak digiinee-
siyle, Sahag Episkopos Magal-
Juan i mekubunn yaymiiyoruz:

. SAHAG EPISKOPOS MASALYAN

Saywn Parrigin hastalifiryla ilgili
karar agamasina yakdagrikga, rop-
lumumuzdaki ilgi, merak ve bek-

+ lentiler dogial olarak giicli bir iv-

me kazanmaya baglamuy gbuitkii-

: yor. Ben bu durumu efier yureds-
« ginda bile hissediyorsam, kim bilir
- gu an lstanbul nasl kayngyor ol-

«i mal. Her kesimden dostlar aruk

say1siz e-posta ve telefonla beni ra-

- hawsiz edici bir sitklikla aramaya

.; bagladi. Tam bu ilgilerin orak

e

paydas: ashinda vek bir soru: “Sim-
di ne olacaki™ Bu ilgi ve kaygh
bekleyig hig de yersiz degil, elber-

¢ ote. Altmugyermiz bin kisilik bir
" toplum, liderinin amansaz bir has-

wlifin pengesinde her giin biraz

< daha eriyip gimigini deiintd ve ga-
+ resizlik iginde seyrediyor. Dokror-

¢ lann alt ay énce koydugu “frontal

demans’ teghisi, zaten patriimiz
igin “Bu durumda gorev yapa-

" maz” hitkmitniin apagik bir ila-

¢ niydi. Bu teghis uyannca sayin
I Parrik arok hichir asli gorevini ye-
v rine getirememckre, imza yetkisi

-i askiya alinmg bir durumda, dzel

+ bir tedaviye tabi mtuluyor, Elbet-

te hepimizin beklentisi cbbin ya
da Yaradan'in bir mucizesiyle bu
amansiz ve sifasz hastaligin son
bulman ve ruhani pederimizin
tekrar gérevinin bapina dénmesi-
dir. Ontimiizdeki birkag hafta
iginde Kurancmran Dogug Bay-
rami'n tekrar bifedin gorkemiyle
kutlayacafiz. En biiyik hekim
olan Rabbimizden bu bayrammn
loruflarins ealibsiz parrigimizin
dstiine yagdwmasin dileyecek ve
kendileri igin bir mucize beldeme-
ye devam edecegiz.

Ancak bu amansiz hastalik iler-
ledikge, gergekeilik bizi daha yaps-
@ ve diiriist diiginmeye zorluyar.
Mucizeler siparis verilemez; zama-
s ve yerini belirl

i.izluge ¢itkarmak

Sahag Sipazan (crtada) Istanbul ziyaretinde (solda) Sahan Sirpazan Sevaceyan ve Aram Sirpazan Ategyan (sapda) S Kumkam Merpem Ana Klisesinde ayine kabimigt

olugmalar ise cok seyrekrir ve ke-
sin kurallan yokwur, Oysa hayar,
dofia yasalan uyaninca alip gidi-
yor ve hize ditsen, akilar tedbirle-
rimizi zamaninda almak ve hayan
oldugu gibi gagislemekrir. Bir
benzermeyle konujursak, Hiristi-
yanlar diinyanin sonuna inanielar,
ama bu iman, hayau her sabah ye-
niden kurmalanina engel degildir.
Gelin, bir mucizeyi hep bekleye-
lim ama liifen gergekei de olalim,
Istanbul Ermeni toplumu bu ko-
nuda gimdiye kadar kendine yara-
ir bir elgunlulda, mewanetdle ve
sayg: dolu bir suskunlukla tedavi
igin belidenen zamani bekledi ve
dua exti. Ancak yeni yilda, sapra-
nan tarihe kadar, arzulanan sifa
mucizesinin olamayabilecesi ger-
gekeilifiinden yola gikarak ve dok-
rorlarin ‘giirey yapamaz' teshisini
kalicr anlamda yineleyeceklerini
varsayarak, durum tespiti yapip,
olacaklan arok gimdiden konug-
maya, farngmaya ve goelimler
irermeye baglamaliyiz diye ditgil-
niiyorum. Tabandan gelen rale-
bin de bu yinde oldugu kugku
gotiirmezdiv. Kafalarnn kargog
bu siiregte, Istanbullu bir episko-
pos olarak diigiincelerimi agikla-
may: ve konuyu bir nebze de olsa

dinl, dinsel bir yilkiimli
lilk ve borg relakki ediyorum. Bu
yazim biyle bir sorumlbuluk bilin-
ciyle kaleme alinmugar.

Oncelikle u tespitee buluna-
bm: lginde bulundufumuz du-
rum, Ermeni toplumu igin bir
kriz ortamadin; olduk¢a wzun sii-
ren ve siirecefe benzeyen, sancih
bir gegis donemidir. En kusa siire-
de bu toplumu ditzlige gikarmak
hepimize dilgen, ivedi bir girev-
dir. Sayin parrik ashinda haseals-
gndan da &nce bir suskunluk, ige
kapaniklik ve iglevsizlik dénemi
gegirmekreydi. Uzun ve sik gezi-
ler, tatiller ve halkean giderek
uzaklagma durumu iki-lig yldie
devam kieydi. Zawen o za-

Agos 19/12/2008

manlarda bag ghsteren rahatsizh-

gini goriiyoruz. Bu durumda pat-

£t son bir yaldir akeif hastaha di-
niigmiiy bulunuyor ve efier yeni
patrik segimlerinin de bir yl stire-
bilecegii digiiniiliicse, bu, cemaari-
mize fig-ddre yllik bir zaman kay-
bina mal olmakeadir. Her geyin
bay déndiiricii bir hula geligtigi
bir gagda, bir toplumun bu kadar
uzun siire etkin bir liderdikeen

rikligi siirdilecbil higbir
mantiki, insani ve hukuksal eme-
Li kalmamakeadir, Sadece mutlak
monargilerde, iktidann miras yo-
luyla akeanldigy sistemlerde, belki
bu durumda olanlar igin halen ik-
tidar walebinde bulunulabili, Par-
riklik makamu ise, onu segenler -
raﬁndan kendisine verilmig bir

dir, yoksa gahsina aktarilmg

b kalmasi, geri déndiiriil
mez kayiplara yol acabilir. Parik-
lik, weun siire veldlete yiinetilebi-
lecek ve vekillerle yeri doldurula-
bilecek bir makam degildir. Son
dinemde valoflanmizin yéneri-
miyle ilgili yeni aghmlar séz ko-
nusy, Tiirkiye-Ermenistan iligki-
letinde yeni bir déneme giriliyor,
egitim sorunlanmiz ertelenemez
bir duruma gelmig, ciiziim bekli-
yor ve bir de son ekonomik krizin
getirdigi yeni yiikler... Bunlara
azinltk olmamin yitkledigi dil,
kimlik ve kitltiir erozyonu sorun-
lanni da eklersek, his de i agia
olmayan bir tabloyla karp kargya
kalmakeayiz. Bu tablo bizi yeni
bir parrik secme zorunluluguyla
kamp kargiya getirmiz bulunuyor
wve Tiirkiye Ermeni toplumu nii-
mikzdeki bickag hafia iginde bayle
bir karar alma agamasina gelecek.
Bu yiizden, aruk susma orucunu
bozmali, goziimler Gneren ve {ire-
ten bir wpluma déniis ari-

bir milk degildir, lstanbul patrik-
letinin nemli bir béliimii ancak
birkag yil o makarm: dold

yolunda rehber olacaguma ve bu
yolda sadakatle hizmer edeceime
huzura ilahide stz veririm.” Bun-
dan sonra Patrik vekili tarafindan
yeni Parrigie patriklik asasi tevdi ve
kendisi tebrik olunur.”

Buradan da agikea ghrildiigii
gibi, devler, patrifin giirevini ye-
terli bir eddnlikle yerine getirme-
siyle ilgilenmekte ve sistemin dog-
ru igleyigini gzetmektedic. Oyle
ki, ‘gbrev yapamaz’ raporu iizeri-
ne, yeni bir parrik segme &nerisi
devletin |

lar, kih azledilmigler, kih lsll& et
mij ya da <yakin tarihimizin en
inl parrikleri Khrimyan Hayrik
ve Ormanyan gibi- istifa erriril-
miglerdir. Tarihsel pratigin agila
sergiledifi gibi, dlene dek parrik-
lik ancak uygun sarelar gergekles-
tiginde miimkin olan, geleneksel
bir uygulamadir, yoksa mutlak di-
ni bir hak degildir.

Iginde bulund duru-

inden bile gelebilir.

Bana en stk yéneltilen sorular-
dan biri de, yenisi segilirse gimdiki
patrige ne olacafadir. Pawrigimiz
bizim onurumuzdur. Tiim yagaou
boyunca onun her tirlii ihriyacim
kargilamak, hepimizin kardeglik
giirevi ve evlatlik borcudur, Olene
delk "patrik’ unvaniris tagir ve sayg
goriir. Ama ok iyi bilinmeli ki, ar-
uk ihtiyacs olan gey ne ikddar, ne
de dir. Bir parga huzur, iyi

mun yasal boyutune da goz ards
etmemek gerekiyor. Bir parrik se-
gildiginde, devlet arafindan dngp-
filen bir yeminle gorevine bagla-
makeadir. Ornegin, Cumhuriyer
disneminde yapilan son iki patrik
segimi, Bakanlar Kurulu'oun
18.02.1961 tarihli ve 5/1654 sapi-
It kararnamesi ile yliriirlige konan
Patrik Segim Talimatnamesi'ne
1 . Bu ralimatname-

fesinde oldupumuzun bilineine
varmaliyrz.

Yagarun her alaninda, ama
Gzellikle roplum hizmetinde gal-
gan biri, bedensel veya ruhsal so-
runlan dolayisiyla, kalicr anlamda
‘gorev yapamaz' raporu aldifinda,
gorevini birakarak emekliye aynl-
mas gerekmekredir. Sayin parri-
gimizin beyninde bay gosteren
hascalik, onun hafizasim ve akli
melekelerini, ‘liderlik’ grevini
yerine getiremeyecck kadar zede-
lemigtir, Hatta maalesef kendi
giindelik hayatim bile yardim al-
madan siirdiiremez hir hale eeldi-

gore yapilmug
nin 30. maddesi gbyle diyor: “Yeni
parrife parrilklik asasion evdi ve
yemin merasimi patrikhanece tes-
pit edilecek bir giin ve saatte Kum-
kapi'daki Meryem Ana Kilise-
si'nde icra olunur. Yeni Patrik, res-
pit edilecck giin ve saatte yapilacak
ayin da, kilise mihrab

bir tedavi hizmeti, saplik bakim
ve... Onun igin dua eden dostlan-

min sevecen ziyarederi, O, warihte- |
ki yerini 2aten okean alds. lstan- |

bul parriklerinin alun zincirinin
unurulmaz bir halkas: olarak hep
saygiyla antlacakor. Burada bir
uyanda bulunmayr tarihi bir borg
biliyorum. Bundan béyle sayin

patriimizin hasta bedeni arkasina

siinarak ilwidar miicadelesi yiiriic-
meye kallugacaklar, ona en biiyiik
kel yapanlar sayilacaker,
Onun arctk parik kalmak gibi bir
derdi yok, herkes ¢ok iyi biliyor.
Biralan, o, hep aklimizdali Mes-
rob Badriark olarak, parlak zeld-
styla ik sagan ve ayaklan iistiinde
kiik bir dnder olarak kalsin.

Gniinde su gekilde yemin eder:
Vazifemi Tiirkiye Cumhuriyed
kanunlarina, nizamlanina ve 8t ve
ddetlerimize uygun olarak ifa ede-
cefiime, cemaatimize ait dini, hay-
ri ve igrimai miiesseselerin hak ve
menfaaderini koruyacaama, din-
dadlanima hal halilae e Bl

Ve liitfen, aruk medya kargisina da
siirekli onun caresizlifini sergile-
yen ‘zavalll patrik’ goriincistiyle
gikanlmasin. Belli ki o makamda
kaldg miiddetge kagimilmaz ola-
rak bu rencide edici muameleye
slk sik tabi milacak ve onun bu

Lo ot
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Narin bereketi
sergileniyor

MAYDA SARIS

' “ -7eni yila girmemize. sayilt

giinler kala, narin bereke-

ti tuvale tagindi. Dilek De-~

mirci’nin ‘Nar’ temah sergisi,
29 Kasim Cumartesi giini,
Kuzguncuk’'taki Harmony
Sanat Galerisi'nde Istanbullu-
larla bulugtu. Narin mucizevi
i¢ zenginliginden yola gika-
rak, tiirlii hallerini biytik bir
hassasiyetle tuvale tagtyan De-
mirci, bereked simgeleyen na-
nn incecik kabugundan ecki-

lendigini s6ylityor. Iginde sak- °

I yiizlerce taneyle bir hamile-
nin karnina benzettigi narin
icinden figkiran zenginligin,

Agos 05/12/2008

kompozisyonlannin  igerigin-
de belirleyici oldugunu ifade
ediyor.

Nar cigeginden

nar agacind

Meyve, agag ve gigek kom-
pozisyonlarindan olugan ser-
gide, nar gicekleri, nar agact
ve natlar, sanatgimn firgastyla
yepyeni anlamlara bitrtinmils.
Siislii bir yilbagt agacint anim-
satan yegilin vé kirmuzinin bu-
lustugu nar agaclarmin devi-

nimi, etrafa sevingli bir cogka -

salarken, pencerenin &niinde
tek bagina duran —Demir-

ci'nin deyimiyle aglayan— bir

nar, dramatik bir atmosfer ya-

atiyor, Ressarmn tuvallerini

Ditek Demirc

izlerken hiiznii ve cogkuyu ay-
nt anda yasayan konuklar, bis
doga objesinin bin bir tiirli
halini gérme firsatinu da yaka-

<liyor.

Vialeflkiylis gocuklar

Dhék Dernirci’nin caligma-
larinda Valaflikéy'tin doBast-
mn biiyik "payr bulunuyor.
Sergiye, bu kez, yllardan beri
atdlye galigmas: yaptgy Vakaf-
likéylii gocuklann da tagimig
ressam. Bu sergiye konuk olan
Sarkis, Vartan, Silva, Eliza ve
daha nicelerinin portreleri,

7 kah giiliimseyen, kih mahzun

bakuglarla siiziiyor etraf1...
Harmony Sanat Galerist,
dim bu duygulart yasamak,
Demirci'nin Anadolu’da bere-
ketin ve gogulculugun simgesi
olan narin bin bir yiiziinii be-
timleyen tuvalleriyle farklt bir
yolculuga gkmak isteyenleri
22 Aralik tarihine kadar agi-
layacak. (0216 553 21 67)
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AGOS 5

Ani harabeleri nasil ‘anr’lacak?.

ARIS NALCI -

iirkiye'de yer isimleri ken-

dimizi bildik bileli sorun-
dur. Akdamar mi, Akhramar
mu? Ani mi, Am ma? Bu liste, so-
kak, kdy, ilge, sehir, hata blbigc
isimleriyle uzayip gidiyor. Bu
isim kangikliklanna son noktay:
genelde yetkili organlann koy-
mas: bellenirken, bakanliklarin
caligmalarinin, bu konularda -
ziim iiretmek yerine var olan
durumu kangurma yoniinde
stirdiirdiigii goritliiyor.

Kiildiir Bakani, Akhtamar
Adasi'ndaki Surp Hag Ermeni
Kilisesi’nin agilisinda, adayr ‘Ale-
damar Miizesi’ olarak nitelendi-
ritken, Van Valiligi arafindan
konulklara daginlmak izere yap-
urilan  hediye heykelciklerde
adanin ‘Alkhtamiar Kilisesi® ola-
rak adlandinlmasi, durumun
trajikomik bir Srnegiydi.

Aym yondeki bir bagka ag-

maz da, Ani Harabelerinde ya- .

sanyor. Restorasyonu giinde-
me geldikge popiilerleen Ani
sehrinin  kapisinda, yillardir

bu yapilan ‘cami’ veya ‘saray
olarak adlandirmak, Tiirkiye'nin
gecmisine ve gok kiiluirlii yapusi-
na yonelik bir hakaret...

Kiileiir Bakanhg'nin, Ani
Harabeleri'nin kendince ‘dog-
ru’ tamomunt yapmak igin ha-
zicladig internet sitesi, Ermeni-
lerin bu topraklar iizerindeki
varligainin gdz ardi edilmesine
yénelik cavri, resmi dilden, bir

kez daha tekrarliyor.

Resmi sitede Ermenilere
yer yok

Ani  kentini
tanutan bir in-
ternet sitesi ku- '
ran Kiiltiir Ba- 1
kanhg yedkili- E.
lerine giire, ta- :
rihi “en dogru
veeniyi” gekil- | 51
de anlatan bu
sitede ‘Erme-"

*

i

A

we

‘Ami 8ren yeri' tabelast asili. Ed,

Halkin ve uluslararast otoricele- .
rin dahi *Ani’ olarak adlandirdi-

g1 bolgeye bugiin hali ‘Ant’ de-
mek, bir yok sayma politikasi-
min yansumast.

Ani'deki yapilann gogunlugu

Ermeni kilisesi olmasina kargin, §

Agos 28/11/2008

ni’ sozciigii gegmiyor. Kentin Er-
meni gegmisi, tiim ansiklopedi-
lerde yer alirken, resmi internet
sitesinde Ermenilere yer yok. An-
cak, Kars'in ve Ani kentinin tari-
hinin anlaoldif site sayfalarinda
verilen bilgilerin bityiik bir bolii-
miinfin Ermenice kaynaklardan
alinmug oldufu saldanmamig.
Bakanlk'tan yapilan agikla-
maya giire, digger tren yerleri igin
de internet sitesi amum galy-
malan yapiliyor. Ne var ki, Ani
igin hazrlanan, www.ani.gov.tr
adresindeki , sitede kentin tiim
kaynaklarda gegen, herkes tara-
findan bilinen Ermeni gegmisi-
nin tzenle saklandi goriiliiyor.

© Ani’nin rarihgesi, yillardir,

cesitli yayinlarda ve bagta Agos
olmak iizere, basinda yazliyor
ve belgeleniyor. Anlagilan, ba-
kanligimuz, kitaplarda ve basin-

da yer alan srasurma—ingeilemc
caligmalanina da itibar gtmiyor.
Ani hallendaki yanls
bilgilerin giderilmesi
iginmis...

Kiiltiir Bakanhg sitesinin ha-
zirlanmasinda, Ermeni tarihine

_ iligkin literatiire duyulan repki-

nin de etkili oldugu anlagiliyor.
Anadolu Ajanst'nin haberine go-
re, tamum galigmalannin
Ani'den baglamasinin sebebi de,
“Ani hakkinda arama motorla-
nndaki olumsuz, 1915 yih olay-
larina ginderme yapan ve yanlis
bilgilerin giderilmelk istenmesi.”
Kiilcir Varhklar ve Miizeler
Genel Miidiirit Orhan Diizgiin,
Radikal gazetesine yapugt agikla-
mada sunlan siylemis: “Ulkemi-
zin zengin arihi ve
kiiletirel potan-

siyeli birgok kisinin ilgisini geli- \'
yor. Ani de bunlardan biri. Kars- |
Ani Orenyeri hakkinda internet
tizerinde birgok farkh bilgi sunu- |
lur hale gelmigtir. Ancak bu bil-
gilerin birgogu giivenilirlikren
uzak yorumlar ve temelsiz yakla-
simlar igermekeedir. Bu nedenle,
bilgi kirliligini resmi bir kanal- |
dan, bilimsel aragtirmalann 15
ginda aydinlatmake bir gereklilik
halini almugur, Bununla birlikee,
Ani Orenyeri'ni iilkemizin cacihi
potansiyelinin bir pargasi olarak,
dogru ve eglenceli gekilde anit-
mak ve anlarmak da &nemli bir
amag olmugtur” dedi.
Gegtigimiz giinlerde Bitlis'te
Saroyan Miizesi agmay planla-
digan1 duyuran Kiilir Bakanh-
g'min bu ‘cokkiiltiirlii” anlays
igerisinde atacaji yeni adimlan
merakla bekliyoruz.
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TOPLUM

Ermeni Kilisesi'nin yiizyill

dir siiren geh i

ayini, diinyanin dért bir yanindan gelen binlerce Hiristiyan'in katlimiyla,
S, Egmiadzin Kilisesi'nde diizenlenen garkemii tiirenlerle gergeklestirildi

HRANT MASPARYAN

rmeni Kiliseai'nin  ruhani
erkesi olan Mayr Asor (Ana
Tahi) Sutp Egmiackin Kilksesi, 28
Eylal Parar gintne denk gelen
Varska Surp Hag Yorusu'nda,
diimyanen dért bir yarindan gelen
binlerce Huriniyan's agirlade.
Dilays Ermenileri Parrifi Ve-
hapar 11, Karekin ve dinyadaki
300 milyona skin Orwdoks'un
nghani Giaderi Pawik Bardholome-
of'un bislikee ol tarihi ayin-
dg, 21, yizydin ilind Miron
(Kuesal Yag) cakis treni persek-
Joptirildi.

Diewy Ermeniler Patrigs IL Farskin, Hu—nmwab"w‘a

Birliginden Der Yefya Kilagh-
pyan igtirak et

Vebapar II, Karekin
riyasetindeki tiivenler

Miron ks @renine kanl-
mak inere Ermenistan's gelen nu-
hani heyer, programun ik gand,
Vehapar 11 Karckin riyasctinde
gerpekdegtivilen agiliy wrenberine
katahds, Ermeni Kolisesi'nin greti
ve gelenckberini televizyon ora-
minda daha genly kitkelere skear-
mak igin 1998 plindan bu yans
Fualiyes gsceren Yerevan merkeali
Sofgagat TV nin yenilenen suidyo
binasimn agilsy sbreni, 26 Eylal

we Erme-

ittan Curnburbsghan: Serf Sarkinyn e Loz, br geght wwrsupumn i
rabe pelersk: |7 bagepisoposn ralilasnde ayiee rset efi

Yedi yilda bir yapilan Miron

- mkdis threnine kanlmak izere
ik i tiim Exmeni lalise da-
derliklerinden semaibciles Erme-
pistan'a, gelivken, 26 Eylul Pazar
i, Surp Eqmiadzin Kilissi ni
babgesinl dblduran v& gofunlafu - ¢
Ermenilerdén olugar kalabalsgn
amannda Rum, Rus, Séryasi,

sayeela milbervekili ve geginli remadl-
Glerin kanldifs wErende Vehapar
1. Karckin, kackidarndsn dolapy
Armen Sarkisyan'y rakdie enigini
soyleyerck kendisini Surp Krikor
Lusavorig Nigani'yla onarlandirdi.
1915 'te yitirilenlerin
ansina dua

Vehapar [, Karckin bagkarh-
findali rubani beyes, 27 Elal
Cumarnesi gand sat 11:00'de Ye-
pevan'dalé Dridzemagapers Say-
Jonm Amo'm slparer ederck,
1915t hayann yitirenlerin ans-
na Hokeharkisd streni dimealedi.
Taicenlere katibmak igin yurtdsan-
dan gelen kilise semuileilesi, kendi
dillerinde dualar ckurken, ayirin
ardindan animn ermandaki dkev
halkasieun eoafina karanfiller b
rakaldi. Totenin sonrasinda gae-
tocilerin  sorularna  yanstlsyan
Tam Diinya Emenileri Parigi 1L
Karckin, “Buglin, kardey kilise
vemsilciberiyle birtikee 20, ylizyilin
baginda yitirdigimen insanlarn
ruhkarinm gad olmasn igin hep bir-
Jikee duslanamiz Allah'a yénclstik.
Gelecegi hang ve sovgi erine in-
etk istiyorsk, Sncelikde peg-
migle baryjik olmaliya” dedi. Ho-
kehankisd riiceninin asdindan, ko-
muk heyee Soplanm Mikzes'ni ge-
zesek miize mildiril Hayke Dema-
yan'dan bilg aldh.

biri olan Miiron takdm

Egmisdzin’] gyaret eden ilk Rum
Ortodobs Patrif olan Patrik Bar-
holameos, Miiron mldis iconl
cergevesindekd programs kanlmak
Gnere, Vehapar 1. Karckin'in da-
Jisi olarak 27 Eylul Cumanesi
gind smar 13:00'e Ermenistan’a
geldi

Ulushirsras: Zvartnots Havali-
maninds Vehapar 11. Karckin ve
e dizey pekifileres katpbinan
Patrik Bartholomeos, Armenk-
Mariote Oreli'nde dienlenen ka-
bul resepsiyonunun ardindan,
ikindi saatlerinde Yerevan'daki
Suarp Kaikor Lusavori; Kilisesi ade
ditzenlenen Ekiimenik (cvrensel)
ayine kanbds, Vehapar 1L Karekin,
srende yapus korugmada, dinler
ve kiliseler aran diyalog cramunin
gelisirilmesi igin Ekamenik ayin
vesilesiyle yan yana gelen rubani-
lerin birlikeeliginin dmemine ipaset
ederken, Parik Bartholomeod's

Patrile Bartholomeos
Cooma el yopelds Tamarve V. Liiimsenik “)’"m"
§& Manulyan § kathalaryl Eemenistan'ds Hiristiyan!

yenilenen televizyen blnuu\m a5
I threni, Vehapar T1. Karckin'in

gergeklegticdifi mkdin dussiyls
baglarken, binansn agilg kusdclesi-

<ol Exmenintan Bagbakana Dikran

Saskinyan ve Vage Manukyan bir-
likte kestl, Uydus vasiessryla diin-
_____ klennl (iflmsinds ivlenehilrm

Agos 10/10/2008

sesmi din ok kabul ediliginin
1700 tinctl yil dolayiseyla 2001'de
L e

Ermenistan'da bir kex daha afyela-
makan muthluk duyduguen be-
liri. Patrik Bartholomeos, sieens

fmere Esmenismn'a gelerck Surp

deki da, Vehapar 11,
K.m-kln in davnmr »mber ((ndt

ten memnun oldugunu sdyledik-
ten sonra, Ermeni ve Rum kiliscle-
ri arasindaki benzerliklere ve orak
degerlere deginerck: killsclerin ve
halklarin lardeylsgine vuirgn yape.
Egmiadzin'de taribi téren
Varaks Surp Hag Yormsu'aun
Jutlandigs 28 Eyhil Pazar sabab,
Surp Egmisdrin Kilisesi'nde di-
senlenen Parar syinini Bayepisko-
pos Voskan Kalpakyan sundu. Pa-
zar ayiainin ardindan Maron tak-
dis threnl Kin son hanhiblr o-
mamlanrken, Miron  kazam,
Surp Exmiadzin Kilisesi'nin ana
mikirabindan almarak ilabiler ve
cantar esliginde dizenlensen bir ge-
it stseniyle, tasihi hiliscnin bah-
gesinde, agikhavad bubunan Surp
Duetad mihrabina yeregeinitdi.
Midron tldis threnine kanl-
enak igin dileyanin dbe bir yann-
dan Ermenisun's gelen Hurist-
yarlar, aym gin sae 17:00'de
Suurp Egmiadsin Kilisesi'nin bah-
gesinu bir araya, geldi. Tiem Dils-
va Ermenilesi Pacrigh 11, Karekin,
Fum Otodols Parrifi Barthalo-

meos ve Ermenisman Ca.m'hurhl@
kana Sexj Sarkisyan ile birlikee bie
gesit ebeeniyle Surp Dhread mihra-
bina gelerek 12

refalariede ayine riyaset ecti, n-
cil'den ayederin ve ilahilerin
aloanedi ayinde Vehapar I1. Ka-
rekin, pegicli bitki ve haharathirdan
bazirlanan Gadvl ve bir Gneki
Miiron takdis sérerinden balan
Miron's kazana fave et Bidlegin
simpesi olarak Antilyss Kavolikos-
ugu'nda gegtfimin Hasiran ayn-
da kursanan Miron da glimily k-
zamin gime kangtinkdi. Mihrapta
yer alan 12 bagepiskoposun refi-
Jarinde okuran rakdis dualannin
ardindan, Vehapar . Karekin,
‘Genats Payd” (Mesh'in azerine
gerildigi bagn bir pargasn), ‘Ke-
gare (hagn Gesindeyloen Me-
sil'in barne sokulan marak) ve
Surp Krikor Lusavorig'in refikleri-
nin mohafina edibdigi kuesal ema-
netherle 2008 ylioin Milron'unm
ursads.

Vehapar Il Karckin, Ermeni
rarihinde Kilise'nin ve ylellardic
siirdtiriilen; Snemli gelenckderden

ik alan’ Migion'un deeming de-

gindigi konugmassm ardindsn,
Panrik Bantholomeas's mihraba
daver oderck son mkdis dusam

.Epmiopahr taplantiss

10 EKIM 2008

ve Miiran un

Diinyarn gesiti bolgelerindeki
Ermeni Kilisesi dnderliklerinden
Ermenistan'a gelen temsilei epis-
koposlas, 30 Eylal Sali gani,
Dinpa Ermepileri Pacrigh 15 Ka-
rekin  bagkanlnda topland:.
Toplantda Ermeni Kilisesi doders
likderinder. gelen gegieli Gneriler
degeriendiriligken, gectifimiz haf-
ta Cusmburbagkan Serj Sarkisyan
rarafindan aramasi anaylansn Di-
aspara Bakam Huranay Hagapyan
da toplannya kalurak bakankgin
Bagardigi program  haklanda
episkopodan bilgitendinds,

Ayma glin, Vehapar il. Karekin,
2008 yilmn yeni saldis edilen
Miron'anu dnyamn gesidi bal-
gekerindeki Exmeni Kilisesi fnder-
liklesinden  Ermenissan'a gelen
temsilci cpiskopaslara vererek
Miron'un dis dilnyadaks Erme-
o ilsclerine dagnmin gersek-
Negtindi.

Miiron Hiragapar
riireniple argilan

Mitron takdis tieenine Ta
Ermeni Pazeibdigi'ni i
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Gunun ne§e kaynagl olan kugtik bir gocuk, ele geglrdlgl hortumla kvllsede;l g]kanlara su sikaralk Vartavar Bayrami'nda insanlan
islatma gelenegini siirdtrd.

Kiiresel issnmaya

han

‘Vartavar’ serinligi

K;vurucu smaklar tiim
iddetiyle kendini hisset-
tirmeye baglamisken, Istanbul
Ermeni toplumu Vartavar
Bayramr'yla bir nebze olsun
serinledi. Pagan dénemden
kalma aligkanlikla insanlar
birbirlerini 1slatti. En ok eg-
lenenler yine ¢ocuklar oldu.
Ermeni Apostolik Kilise-
si'nin beg biiyiik bayramindan
biri -olan ‘Bayzaragerbudyun’,
29 Haziran Pazar giinii kut-

var’ olarak adlandirilan bay-
ramda, insanlar kilise bahcele-
rinde ve evlerde birbirlerini 15-
latarak gakalagti. Hiristiyanhik
teolojisinde, Isa Mesih’in, ya-
nma havarilerinden Petrus,
Yakup ve Yuhanna’yr alarak
ctkug yiiksek dagin tepesinde
goriintimiiniin degismesi ve o
anda Musa ile Ilyas peygam-
berlerin havarilere griinmesi
olayimn anildiy yortu, Boya-
cikby Yerits Mangats Kilise-

FOTOGRAF = SARKIS GUREH

Atesyan’in  bagkanlik ettigi
ayinle kutlandi, Sevan Agos-
yan yonetimindeki Sahakyan
Korosu'nun ilahiler seslendir-
digi ayinde, Atesyan, giiniin
anlamina iligkin bir vaaz verdi.

Kilise ¢ikiginda ise insanlary
hos bir stirpriz bekliyordu.
Giiniin nege kaynag olan kii-
clik bir gocuk, ele gecirdigi
hortumla kiliseden cikanlara
su sikarak Vartavar Bayra-

mr'nda insanlan islatma gele- /
negini stirdiirdii. ‘

sinde Arkepiskopos Aram

v

landi. Halk arasinda “Varta-

Agos 04/07/2008

XXX



Agos 27/06/2008

27 HAZIRAN 2008

Hiristiyan
belediye

baskanina

sopali
saldin

atay 1n Iskenderun

ilgesine bagli Arsuz
beldesinin belediye bagkan:
Fuat Siime, Arsuz Atatiirk
Meydant'nda, A:H., I.H.
ve S.H. adli kiilerin sopali
saldinsina ugradi. Saveiliga
su¢ duyurusunda bulunan,
Tiirkiye'nin tek Hiristiyan
belediye bagkani Siime,

olayin tamamuiyla siyasi ol-

dugunu, saldirnin teme-
linde kaybedilen segimin ;‘,.
“intikapinin bulundugunu I;"I
diigindiigiinii belirterek’

saldirganlardan §ikﬁyetgfl

XXXi
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Bu yil ikincisi diizenlenen Hampartsum senlikleri Surp Pirgic Ermeni Hastanesi'nin 176, yil cogkusunu zﬁ:weye tagidi

Hastanede Hampartsum bir baska

Surp Purgig Ermeni Hastanes: 176.
halina killdire] ve sosyal akrivite-
edle girdi. Gegtigimiz haftason,
i Bogazisi Universitesi'nde verilen iki
S| muhtesem konserle 175, yilins nok-

= wlayan kurum, pazar gind hasane
bahgesinde direnlencn genlikle rim
cemaati coghusuna orak e,

Geguigimiz yil illi gergeklegtirilen
H ikl

FOTOGRAF « ARIS MALC]
de en ax ilki kadar cogkuluydu.
Tam bir hahar bayrami havasnda

gogen genliklerin tek chsiffi gilnest,
Ancak profesyonellikle hazianan et-

: . I
giizel

Kilise Korosu'nun sundugu ayinde P 1

koroyu Scvan Agogyan yiinetti,

Saar 13,00 baglayan ve neredey-
sc hastanenin im alamna yaylan
genlik, ziyaret edenleri aksivite secimi
konusunda kararsiz birakes. Yagmurn
kargin kandioin oldukca yitksek al-
dugu gnlikderde sucuk-ckmek, da- |
ner ve bilimum yiyeeek servisl veri-
lirken, deel fast food firmalan da ag- !
nklan sandlarla karhimetlara hizmer
verdi.

Senliklerde 7den 70°¢ herkes do-
inilmiygri.. Konseeler, boga dstiin-
de durma, gavalye oyunlan, top ha-
vizlan ile basker oyunlar genglerin
we gocuklann biyik ilgisiyle karplag-
u. Minikler, Gzellikle Siinger Bob'u
pargalama oyunu igin wrun kuyruk-
lar olugrurdular,

Bilek Salonu’nda aglan Balyan ai-
lesi sergisi de genlik vesilesiyle ziya-
retgi akinina ugrads, Patrikhane da-
miymankinndan Murat Bebic'in ‘Os-
manl Dénemi'nde Gayrimiislim
Nizamnameleri’ adli kitabs da Bilek
Salony’nda saug sunuldy,

Programun ilerleyen saatlerinde
Bartev Garyan ve ardindan da Ari
Baruroflu ve arkadaglan hastane
bahgesinde kurulan platformda ses-
lendindibleri garklarla &

kinlikleri ara ara giseleyen yagmur
dahi gelgeleyemedi.

Hamparsum kutlamalan, Surp
Purgi Hastanesi'nin igindeki gapel-
de, Sirpazan Sahan Swacyan'n Go-

ikincisi

Agos 09/05/2008

lesligiindeki ayinle baglads. Sahakyan

cogturdu. Saader 17.00'yi gosterdi-
finde ise 3 bine yakun kiginin ziyarer
e genlikerd farkan o ligs nodeniyle Surp Pugi; Hastanesi'nde busa bir siire tedavi ghicen, hasta-
tindeki. gilimseme, kiigk, bityitk 1o bfinin yinerim Jouruhs bagkan Bedros Sirinoghu hafia baginda raburcu olds.
qulkts.\n;fmmuumyu ifadesinin gos- Agos caligankan olarak Sirinoglu'na geemis olsun diyor, sighkd: ginler diliyon
tergesiydi.

Bedros Sirinoglu saghgina kavustu

yitele- pop

. T
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Hastanede

dansozlu Zadik|

kutlama5|

er yil culdugu gibi bu yil

da Yedikule Surp Pirgic

b Hasta.ncst yonetimi ve kadinlar

kolunun girigimleriyle hastane

ve huzurevi sakinleri igin cog-

Kulu, b<ir Zadik kutlamas: dii-
zenlendi. '

4 Nisan Cuma giinii hasta-

nenin Bilek Salonw'nda Silva

Tita va Azniv Toros baskanli-

Agos 11/04/2008

ginda diizenlenen kutlamada
kisa bir agihy konugmast yapan
hastanenin genel sekreteri Silva
Trika, Paskalya bayramuni kut-
layarak huzurevi sakinlerine iyi
dileklerini sundu.

Kadinlar kolu tarafindan ha-
zirlanan renkli yumurralarla
siislii Sevgi Sofras: etrafinda bir

araya gelen huzurevi sakinleri,

Vahan Hagopyan'in sundugu
miizik dinletisi ve programa
sonradan dahil olan Danséz

v

Melis'in sundugu oryantal gos-
teri ile coskulu dakikalar yaga-
dilar.
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Karagozyan’a destek icin Madag’da bulusalim

BILEM ERTAM

Tulkq;cde "Sevgi Sofran’
olarsk  adlandirdigimiz
Madaglar, Ermeni ophumu
igin hayasi bie Gneme sahip,
Pazar pinleri dini wrenden
sonra sgilan Sevgi Sofralan’nda
toplanan yardimlarda varigm
S oo

durumundaki arsasinin bir ba-
limiini ifraz yoluyla akara da-
niigermek igin Bakanlar Ko-
rulu'ndan onay almigt. Bu o
rihten sonrs galymalanng hee-
landuran valof, arazisindeki bu
dnemli inga projesiyle [sanbal
Ermeni Toplumu'nda yeni bir
ditinem baglarmig aldu,
Garetemizi ziyaret eden Ka-

yetimhaneleri, kiliseleri...

6 Misan Pazar giinii Surp
Astvadzadzin Pawriklik Kilise-
si'nde Patrik 11, Mesrob'un yé-
netiminde yapilacak dini siice-
nin ardindan Harutyun Amira
Bezciyan Salonu'nda Karagiie-
yan Vakh yaranna bir Madag
ditzenlenceck. 95. Kurulug yil-
donimint kudayan ve wzun
bir milcadele siirecinin sonun-
da arazisine kavugan Karagte-

raghayan Vakfi Yanerim Kur-
lu'nun bagkams Dikan Gil-
meegil ve 2 Bagkan Karun
Kovan; Karagfizyan Vakfi ara-
zisindeki ingaar qalymalan ve
Pazar giinii yapdacak Madag
hakkinda bilgi verdiler,

Konu hakRndaki sorulan-
miz yanidayan Dikran Giil-
mezgil; otopark, cargl, otel, re-
sidanslar ve sosyal alanlardan

yan Vakfi 6400 Larelik
arsa iizerinde inga edilecek
kompleks tamamlanana kadar
Ermeni toplumunun destefine
ihtiyag duyuyor. Stz konusu
kompleksin iginde otopark,
soayal esisler, ovel ve rezidans-
Lar bulunacak.

2005 yalinda AB uyum yasa-
lan gergevesinds 1

olugan biyik bir kompleks in-
72 ermeyi plankadilel siiyle-
i

Karaglizyan Vakfi Yénetim
Kurulu olarak birincil grevie-
rinin arsanin ker metrekaresing
akilor bir gekilde degerlendir-
mek olduguny siyleyen Gl
mezgil, cemaasin ihtiyaglanm
da poe ndnde bulundurmak
kriginin alum giedi. Gal-

baglayan valaflar r.:asmm “ra-
sarruf exme hakks'ndan yararls-
= Kamgieyan Vakh, hayrat

mergil, normakde 4-5 yilda -
sukiabieck oln ok
en lusa zamanda bitiemek

Agos 04/04/2008

istediklerini siyliiyor. Gitlmez-
gil ve Karun Kovan'in anlatn-
fna gb-
e in-
gaar

su

Y

Temelin mays ayinn sonlks-
mna dofru anlmas diginitli-

yor.

Aul hedeflerinin cemaatin
gereksinimlerini karplayacak
bir tesis yapmak olduklarim
stiyleyen Karun Kavan ise Er-
meni toplumunun ihtiyaglan-
ni tespit emmek igin ra-
portar hamrlamk-
lanns siy-

amagh mekinlar da
olacak. Salonu do-
lu dolu deper-
lendirirsek ce-
mantin gelirleri
de artacak Er-
meni killefiriinii
genglere ta-

“Okul yéinetmek, egitim kalitesini en {ist diizeyde tutmak kolay

degil. Ancak biz bunu basarabilmis olmaliyiz ki, herkes
Karagézyan'in gok iyi bir noktaya geldigini séyliiyor. En dnemlisi
de velilerin bunu séylemesi. llkégretimden sonra da
dgrencilerimizin cemaat okullarna gitmelerini tavsiye ediyoruz.
Giinkii okullanmizin egitim kalitesi gercekten cok yiiksek.”

nita-

giclitk gekriklerine degindi.
“Bu ingaar bitene kadar ya-
ni 3-4 sene cemaatin destefine
ihriyzamz var. Proje birtikeen
sona biz de cemaate geri dane-
cefiz ve borcumuzu Sdeyece-
" diyen Gillmezgil ve Kovan
6 Nisan Pazar giindl tilm ce-
maati Karaglzyan'i desickle-
mek igin Madsp's bekledikleri-
ni sylediler, Karaghizyan Olou-
lu'nun biitge aggn Madag -
rasmda agiklayacakl ifade

ruz. Cilnkil okullanmimn efi-
tim lealitesi gergekren gok yak-
sek. Okullarda son teknoloji
Griinleri kullaniliyor ve en
nemlisi Sgreemen kadrolan.
muez ok iyi. Coculdara en iyi
cgitim  verilmeye galipliyor,
Velilere de kolaylik gosteriyo-
nur. Parasi olan versin elmayan
vermesin diyoruz. Bence armk
welilerimizin duyarh olmalan
wve gocuklarm Ermeni okoullari-
na ghndermeleri lazim.”

eden Gillmezgil, yemek sonun-
da aggn kapanmasin umdsk-
Larin siiylityor.

“Veliler cocublarn:
Ermeni oleullarma
gindermeli”

Karagfizyan Okulu ve genel
anlamda Ermeni egitim ku-
rumlars haklindaki gériglerini
de agikluyan Dikran Gilmezgil
bus konuds gu aqklamay yape:
“Obul yoncrmek, egitim kali-
tesini en fsr dilseyde memak
kolay defil. Ancak biz bunu
b bilmig olmalyr ki, her-

hafriyat sfamasinda ve 30 mer-
e kadar aggiya inildi. Komp-
leks mmamlandikean sone ye-
rin alunda 7, tzerinde ise 31
bt olacak.

layor. Kovan, kemplekste sos-

cak, sevdirecck etkinlikder dii-

yal tesislerinde yer alacafan
shialerine ekliyor. “Kompleksin
iginde gerpi salonn, wplann sa-
lonu, konser mlonu gibi ok

zenlemek iginde kullanmal is-
tivoruz bu salonlan”™ diyen
Giilmergil, Ermeni i

kes Karagdzyan'in gok iyi bir
nokeaya geldiini soyliyor. En
dnemlisi de velilerin bunu say-
lemesi. [lkopretimden sonra da

sergi agacak salon bulmakra

i in cemaat okul-
lanina gitmelerind tavsiye ediyo-

Okullars daha ok dgrenci
gekmek igin mnimma Saem ve-
rilmesi. gercktiffine igaret eden
Gilmezgil, "Velilere okullan-
muzin kalicesini anlabilmemiz
lanim. Ban velilerimiz hala an-
lamug degil. Nasl anlacabilisiz.
Ohabs daver ederek. Onlara bil-
gi vererck, seminer vererek" |
stizleriyle ifade e dilslinecleri-

i

Karun Kovan ise Ermenice
afgretmenligin Seendirmek ge-
rekriiine dikkar gekti. Eskiden
anif dgretmenliginin ckonomik
olarak tarmin edici olmamasn
dolayisryla insanlarin bu ig yap-
mak isemedipini styleyen Ko-
van, ju 2n snif dgrecmenlerinin
mazpmn qok daha iyi oldugu-
s ve ileride daha da yiikselebi
lecegini ifade etti.
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Kumkaprda
bir ‘yardim

butigi

Paranes] ve Pérgembe giinle-

ri Kumkapr Surp Asd-
vadzadzin Patriklik Kilisesi'nde
farkly bir kalabalik goze garpi-
yor. Kumbkapr'min dar sokakla-
rinda, bakimsizlkean ciiriiyen
binalarda yagama turuimaya
¢aligan yoksul insanlar, bir-iki
parga giysi ve bir mikear gida
yardimu alabilmek igin avluda
bekliyorlar. Linda Siime bag-
kanlgindaki Parrikhane Giysi
Esya ve Gida Yardim Kolu,
Kumkapi'min yardima muhtag
insanlanna can suyu serpiyor.
Ermeni, Tiirk, Kiire, Miisli-
man, Hiristiyan vatandaglar,
esit derecede faydalanabiliyor-
lar yardimlardan. Ozellikle
miilteciler igin hayati tnem ra-
giyor bu yardimlar. Ciinkil yar-
dim kolunun disinda onlara ¢l
uzatan, giinliik ihtiyaglarin
kargtlayan bagka bir kurum he-
men hemen yok.

Yardimlanin ~ dagiuminda
goze garpan bir bagka Gnemli
azellik ise, televizyanlarda sikga
rastladigamiz, daginmlardan
yararlanmak isteyenlerin itig-
me, ezilme sahnelerinin kilise
avlusunda hig yasanmuyor ol-
mast. Avlu iginde, magaza gibi
diizenli bir oda aynilmis hizmer

+ koluna. Yardim almak isteyen-
ler upla aligverigteymis gibi as-
lulan kangunyor, begendikleri-
ni deniyorlar, Linda Siime,
“Buray: bir butik gibi diigtinii-
yorum, gelenlere de sanki milg-
teriymis gibi davraniyorum.
Onlart kesinlikle hakir girmii-
yorum. Her dilden, her dinden

Agos 14/03/2008

insana kapimiz agik. Insan
odakli hareket ediyoruz.” di-
yor. Gok diizenli ve sistematik
bir igleyigi var yardim kolunun,
Toplanan yardimlar kayrt alo-
na alimiyor, yardimlardan fay-

dalanmak isteyenlere {izerinde

ad, soyad ve numaralaninun ol- *

dugu bir kare veriliyor. En faz-
la 6-7 para giyim egyas: alina-
biliyor bir kerede. Yapilan yar-
dimlar kartlara ve bilgisayara
kaydediliyor. Mahalle muhta-
niyla da iletigimde olan kurum,
hasta, yash ve evden gikamaya-
cak durumda olanlar tespit
edip onlara yiyecek ve giyecek
sagliyor, Yapilan yardimlar, her
dénem raporlar halinde Pawrik
II. ‘Mesrob'a sunuluyor. Bu ra-
porlardan  bazlarim bizimle
paylasiyor  Linda  Stime:
23.12.2004 - 16.03.2006 ara-
sinda 6,625 kigiye 39,750 ader

f—
E

£

giysi ve 2,605 gida paketi
yarduminda bulunulmus.
27.12.2007 - 24.01.2008 ara-
sinda ise 221 kisiye 948 gida
paketi ve 311 kisiye 1866 par-
ca giysi yardumu yapilmug, Ul-
kemizde yaganan dogal afedlere
de kayitsiz kalmuiyor Patrikha-
ne'nin yardim kolu. Ornegin,
2006"da Barman'da yaganan sel
felaketi magduclanina 60 koli
giysi yardiminda bulunmug.
Kendileriyle iletisime gegen bir
devlet okulunun 300 &grenci-

sinden de yardimlarini esirge-
memig. Eski kilise binasinin
iginde acil durumlar icin yar-
dim pakederi hazir beklerili-
yor.

Evine gida almak iizere siiper-

markete gidenler fazladan ma-
karna, yag, bulgur, piring alip
bu magazaya birakabilirler.
Ufak meblaglarin  buradaki
karzilig inanin gok biiyiik. Her

Yardimda bul k igin

“Yardimseverlerden malze-
meleri buraya birakmalarins is-
tiyoruz. Insanlar buraya gelince
kiigiik bir yardimuin dahi ne ka-
dar degerli oldugunu gorebili-
yorlar. Hemen bir aligveris
merkezine gidip biraz makar-
na, salga, margarin alip getiren-
ler oluyor.” diyen Linda Ha-
mum, Ermeni isadamlarinin da
kendilerine destek verdiklerini
belirtiyor: ‘Med" fabrikasi sahi-
bi Migirdic Zorbaz, Alkss ma-
gazasi sahibi Jinev < Arto Had-
deciyan ¢ifti Kalfayanli 6gren-
ciler igin yardimda bulunmug
isimler arasinda. Kapaligar-
si'dan bir grup esnaf da her
hafta Linda Siime’ye danigarak
yardim malzemesi sagliyor.

“Yardim yapmak isteyen an-
cak kime ulagmasi gerektigini
bilmeyenlére de bir adres veri-
yor Linda Hamm: “§igli, Erge-
nekon Caddesi No:49. Burada

hafta sonu burada toplananlan

alip daginyoruz. ‘Can Yemegi'

vermek isteyenler de bizlerle te-

masa gegebilirler”, Benzer bir

uygulamay diger ilgelere tagi-

mak igin de caligmalar siiriiyor. |
Linda, Siime, calipmalir hak-

lunda bize bilgi verirken, bir

yandan da giysi daginmun: siie-

diiriiyor.

Ermenistanh bir teyzeye agiz
aliskanhigiyla “Masilsin?” diye
soruyorum, “Buraya gelen iyi
mi olur?” diyor ve yiiziinde te-
bessiimle bagliyor Linda Ha-
mm'’a ve diger giiniillii galigan-
lara tegekkiir etmeye: “Ah bu,_
kizlar olmasaydi biz ne yapar-
dik. Allah onlari ve bizlere yar-
dim edenleri korusun.”

Parrikhane Giysi Egya ve Gi-
da Yardim Kolu'nda gorevli
Linda Siime, Ardin Kiigitkma-
tar, Melisa Siime ve Rita Erkan

‘sadece giyecck ve yiyecek yar-

dimi yapmakla kalmiyor, aym

Hgic var. Mag;
sahibi Tlgit Akyiiz deposunu

kullanmamiza izin  veriyor.

da sistemin iginde bogu-
lanlarin nefes almasina da yar-
dimar oluyorlar.
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Bir zamanlar Gedikpasa

2 9May|s H‘;S'u: Konstantinopolis
Osmanllar @arafindan fethedildi-
ginde, eski girkeminden eser yokw. 6.
yiizyilda 500 bine gikmig olan niifus 50 bi-
ne kadar dilgmilg, anitsal yapilar, kamu bi-
nalan ve konue alanlan harap olmugtu.
Derhal imar faaliyederine girigen Farih,
sehrin genel planina dokunmads. Sokak ve
meydan yapisi oldufu gibi korundu, sar-
nuglar, su yollan ve surdar onarildi. Ancak
beligin gerirdigi kitd aligkanliklar ve
iyi bir unsur olarak doia tekrar gehir do-
kusuna nifir emi. MNifusun en fazla yo-
gunlagu yerer diginda biltiin evler bah-
geli hale gevirildi, Konut yapiminda tag ve
tla yerine ahgap kullanildy, Ciinki ahgap
hem ucuz hem de kullammi kelsydi. Ayn-
ca ahgap gehrin ikimi ile de uyumlu idi
Ancak bu segim, bitmek tiikenmek bilme-
yen yangmlada gehrin defalarca yilalmas
wve yeniden yapilmas: anlarmina geldi.

Yeni kurulan mahalleler, ehir iginde

Aelendih Rall,

kisyler gibi arg Her

meniler siiylerler. Ermeni arag-

zengini ve yoksulu birlikte yagads, Oreakli-
g temeli etnik bagds. Dolayisiyla mahal-
Iefer yiizlerini merkeze, sirtlarini gehrin di-
ger bilgelerine gevirdiler, Baylece Kons-
rantinopolis'teki sapdam sehir dokusu ye-
rine daha mat, daha mahrem, daha golge-
Ii bir doku gelismeye bagladi. Bu yeni &r-
gldenme iginde, Tiirk, Rum, Ermeni, Ya-
hudi ahalisi igi ige olmasa bile yan yana ba-
nig iginde yasamayt bagardilar,

Fedhren sonra Ermenilerin yogun ola-
rak yagadiklan mahallelerden bini de adim
Farih Sultan Mehmed'in sadrazami ve
lapran- deryasi Gedik Ahmed Paga'min
yapurdigh gifte hamamdan alan Gedikpa-
sa'ydi. Bam kaynaklara gore Barih, Istan-
bul's fethegtikten sonra olast bir Rum is-
yamm dnlemek amaciyla Bursa'dan getine-
g Exmendlerin bir blimiin® Gedikpa-
ya'ya yerlegtirmigti. Baz carihgiler Ermeni-
lerin 16 veya 17.yilzyldaki Celali lsyanla-
ri'ndan kagan Ora Anadolu kitkenli Er-

urrazes Kevork Pamukeiyan ise Eemenile-
rin Gedikpaga ydresine yakun yilzyillarda
geldigini ileri siirer ve Gedikpaga'daki
Surp Hovannes Avedaranic Kilisesi'nin
19, yitzyilda kurulmasinn buna kanie ola-
rak gasterir, Gergekren de Gedikpaga'da
18441921 yillar arasinda faaliyer poste-
ren 17 Ermeni kurumu olup, Bali Paga
Yokugu'ndaki Gedikpaga Ermeni Prores-
tan Kilisesi de 1866°da inga edilmigtir,
Istanbul'un pek gok balgesi gibi birisik
diizende ahgap evlerden olugan Gedikpaga,
1655, 1719, 1726, 1752,1858 wve
1868'deki bityitk yanganlarda defalarca tah-
rip olmugtur, Bunlardan 1726 tarihli ola-
mindan sonra padigah 111 Ahmed'in emri
ile giinfimitzdeki [dfaiye'nin gokirdeffi olan
ilke Tulumbacr Tegkilan kuruldw. 19, yiizy-
lin tkinci yansinda qikantan *Ebniye (Bina-
lar) Nizamnameleri” ile yanginlara karg ki-
gir binalar yapimaya, iki, Gig veya dére kar-
1y, gikmal, kilgilk arka bahge ya da caghids

Gedbpaga Ermenl Protestan Klisesi .
kigir yapilar yiikselmeye baglads, Binalarda,
diinemin bezeme anlaygim sergileyen sil-
me, pilastr, sive, balkon korkulufu gibi
Banh formlar bolca kullaniarak ortaya es-
retik bir kent dokusu gk,
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‘Dogus’ta
teselli
ariyoruz

rmeni toplumu, Isa Mesih'in ‘dogus’unu kutluyor. 6 Ocak
Pazar giinii gerceklesecek dini torenlerde Isa Mesih'in “Kutsal
Dogus'u ayinlerle miijdelenirken, kiliseler canlarini Surp Dzinunt

igin calacak. Bu anlaml giinlerde, kurucumuz Hrane Dink’in
onulmaz acist Dogug’un tesellisi ile kendini umuda dogru evirme
gayretinde. Yeni yila girerken bereket ve barig i¢in evlerimizin, is-
yerlerimizin esifinde patlatnfime narlar gibi, Agos’un ejiginde
2007"nin hemen baginda bizlerden kopan]:m Hrant'tn mirasi, biz-
leri bu yolda devam ermeye, yagama inanmaya, yeniden dogmaya
wegvik ediyor.

Agos ailesi olarak Ermeni toplumunun Surp Dzinunt'unu
(Kursal Dogug) iste bu hislerle kutluyor, 2008'in sadece Ermeni- ) F
ler igin degil, tim iilkemiz adina barig yili olmasini temenni edi- . ! . FOTOGRAF » SARKS GOREH
yoruz. Ciinkii bizler 8liime degil, yagama, diigmanlifa degil bariga

inaniyoruz. ' PATRIK II. MESROB’UN YILBASI MESAJI 17, SHTFOK

Krisdos Dzinav yev Haydnetsav.

Agos 04/01/2008
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