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ONSOZ

Insanligin okuyup iizerinde diisiinmesi ve ibretler almasi igin indirilmis olan
Kur’an-1-Kerim, ilk muhataplarinin saf ve samimi inanislari igerisinde ve kolaylikla
onu okuyup 6grenebilmelerini saglayan bir ortamda goniilleri fethetmistir. Kur’an’in
niizullinden bir siire sonra yazilmaya baslanmasi ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan
kirdat farkliliklari, Kur’an’m anlam ve yorumunda da bazi ihtilaflar1 beraberinde
getirmistir. Ilerleyen birkag asir icerisinde kirdat ilmi bir disiplin icerisine alinmus,
Arap dili ve gramerine uygunluk, Hz.Osman Hattina uygunluk ve Hz.Peygamber’den
tevatliren sabit olan kirdatlara uygunluk sartlarini tasiyanlar meshur olmus, bu i
sarttan bir veya birkagini veya higbirini tasimayanlar ise bu kiraatlarin diginda
tutulup sazz sayilmistir. Zamanla sazz kiraatlar tefsir eserlerinde de yer almistir.

Iste Arap dili ve belagatinin inceliklerine vakif, bu konuda iistad sayilan ve
bircok miifessirin kendisinden istifade ettigi biiyilk alim Zemahseri’nin eseri
“Tefsiru’l-Kessaf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavili Fi Vuciihi't-
Te'vil”, miitevatir olmayan kirdatlar agisindan aragtirmamiza konu olmustur.
Etkinligi ve orijinalligi ile asirlarca miifessirlere kaynaklik eden bu eser iizerinde
miitevatir olmayan kirdatlara iligkin miistakil bir ¢alisma yapilmamig olmasi, bizi bu
arastirmaya tesvik etti.

Arastirmamiz sonucunda elde etti§imiz bilgileri, ilim aleminin istifadelerine
sunuyoruz. Umariz bu miitevazi ¢aligmamiz, bu konuya ilgi duyanlar tesvik eder ve
bu konuda arastirma yapanlara da bir kaynak olur. Bu calisma esnasinda ilmi
birikimi ve tecriibeleriyle manevi destegini esirgemeyen muhterem hocam Prof.Dr.
Halis ALBAYRAK ’a en igten tesekkiirlerimi arzederim.

Sule AKMAN
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L.LKONUNUN ONEMI

Kur’an-1 Kerim’in en iyi sekilde anlagilmasi ve yorumlanmasi oncelikle Arap
Dili’nin inceliklerine vakif olmakla baslar. Kur’an’in niiziliinden bir silire sonra
yazilmaya baglanmasi ve bunun neticesinde ortaya ¢ikan kirdat ihtilaflar1 Kur’an’in
anlam ve yorumunda bazi farkliliklar1 dogurmustur. Bu farkliliklardan Arap diline
uyanlar ve sahih bir senede sahip olanlar yaninda bu ozellikleri tagimayanlar da
mevcuttur. Sazz kiraat olarak tanimlanan bu kirdatlar tefsir eserlerinde de kaginilmaz
olarak yer almistir. Konumuz miitevatir olmayan kiraatlar1 ihtiva etmesi agisindan
onem arz etmektedir. Bu sazz kirdatlarin, biiylik alim Zemahseri’nin eseri “Tefsiru’l-
Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavili fi Vucithi’t-Te vil” gibi
etkin ve orijinal bir eserde incelenmesi ise arastirmamiza ayri bir nem katmaktadir.
Dil ve tslup bakimindan edebi bir agirliga sahip olan Kessaf lizerinde miitevatir
olmayan kiraatlarla ilgili bir aragtirmanin yapilmamig olmasi, bu 6nemli eserde
kullanilan kirdatlar, kiraatlarin degeri ve kirdat-tefsir iligkisi bakimindan elde
edilecek bilgileri dnemli kilmaktadir. Tezin bu kuramsal 6nemi yaninda, elde
edilecek bilgiler 151¢1nda, bu eserde miitevatir olmayan kiraatlarin Mu’tezili gortisleri
desteklemek i¢in ne Olgiide kullanildig: tespit edilmeye c¢alisilacak ve kessaf bu
yoniiyle de tefsir aragtirmacilarinin giindeminde olabilecektir.

II. TEZIN AMACI

Arastirmamiz kirdatlar konusu iizerine bina edilmistir. Konuyu Zemahseri’nin
Kessaf eseri zemininde arastirmamizin nedeni, Oncelikle Kessaf’in kendisinden sonra
gelen miifessirlerce Arapca’nin fesahat ve belagat niiktelerini ortaya koymasi
acisindan hep okunan, takip edilen ve methedilen bir eser olmasidir. Yine Kessaf’ta

gerek miitevatir gerekse sazz kirdatlarin olduk¢a yogun bir sekilde kullanilmasi bizi
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bu tefsir {izerinde ¢alismaya yonlendirdi. Kessaf tizerindeki kiraatlarla ilgili
arastirmamizi sadece miitevatir olmayan kirdatlarla sinirlandirmamizin sebebi ise
koyu bir Mutezill olan Zemahseri’nin mezhebini desteklemek icin sazz kirdatlar
kullanip miitevatir kiradtlar1 arka plana attigi seklindeki iddialarin gergekligini
arastirmaktir. Bu dogrultuda gaye, dil ve belagat iistad1 olan ve Mu’tezili bir goriise
sahip Zemahseri’nin “Kessaf” adli eserinde miitevatir olmayan kiraatlara ne derece
miiracaat ettigi, nasil yorumladig1 ve yorumlarindaki etki alanini tespit edebilmektir.
Kessaf’in dil ve belagat yoniinden orijinalligi yaninda yorumlarini da degerlendirmek
aragtirmamiz kapsamindadir.

Arastirmada Kessaf’daki miitevatir kirdatlar ele alinmayip, bunun disindaki
meshur, ahad, sazz, mevzu ve miidrec kirdatlar inceleme konusu edilmistir. Ciinkii
aragtirmada onemli olan sahih olan miitevatir kirdatlar degil sahih olmayan diger
kiraatlarin eserde ne derece kullanildigi ve nasil yorumlandigidir. Boylelikle
Zemahseri’nin “miitevatir kirdatlart arka plana attig1’” iddiast1 da acikliga
kavusturulmus olacaktir.

III. KONUNUN SUNULMASI

Tezimiz girig bolimi ve iki ana boliim olmak tizere {i¢ boliimden olugsmaktadir.

Giris boliimii, ana boliimlerde Zemahseri’nin Kessaf adli eserinde incelenecek
olan konuya kaynaklik edecek ve problemin hangi zemine bina edilecegini
gosterecek mahiyettedir. Bu ¢ercevede Zemahseri’nin hayati, eserleri ve tezimizin
konusu olan Kessaf hakkindaki bilgilerle beraber yedi harf ve kiraat meselesi ile
ilgili genel bilgiler vermeye calistik. Kirdat meselesinin ortaya c¢ikisi, cesitleri ve
hiikiimleri, sahih kiraatlar1 belirleme kistaslar1 ve bu baglamda sahih olmayan

kiraatlarin degerini belirlemeye calistik.



Birinci boliimde arastirma problemini tetkik ettik. Bu boliimde, konumuz olan
Kessaf’taki miitevatir olmayan kirdatlari, Kur’an-Kiraat iligkisi icerisinde ele aldik.
Yontem olarak Abdii’l-Fettah el-Kadi’nin “Kirdatii’s-Sazze” adli eserinden hareket
edildi. Kiraatii’s-Sazze’de Kur’an’in biitlin surelerinde gecen sazz kirdatlar
okuyanina nispet edilerek verilmistir. Bu bilgilerden hareketle Kessaf’ta aymni
kiraatlarin zikredildigi ifadeleri bulup Zemahseri’nin bu ifadelerle ilgili verdigi tiim
kiraat vecihlerini tespit ettik. Zemahseri’nin ayetleri gerek tefsir ederek gerekse
herhangi bir agiklama yapmadan ¢ok sik olarak verdigi kiraat vecihlerinin hangisi
nin sazz hangisinin miitevatir oldugunu ayirt edebilmek igin ise Alevi Ibn
Muhammed Ibn Ahmed Bilfakih’in “Kirdatii’I-Asru’I-Miitevdtire” eserinde verilen
miitevatir kiraat vecihleri ile karsilagtirdik. Bu baglamda, Kessaf’ta tercih edilen
miitevatir olmayan kirdatlari, Arap dili agisindan ve mantik ve mana cihetiyle
inceledik. Elde ettigimiz bilgiler 1s1¢1nda, Kessaf’ta tercih edilen kiraatlarin degerini
yani bir anlamda giivenirligini tespit etmeye ¢alistik.

Ikinci boliimde ise Kessaf’taki miitevatir olmayan kirdatlari, kirdat-anlam
iligkisi acisindan ele aldik. Bu c¢ergevede konuyu, Kessaf’ta miitevatir olmayan
kiraatlarin tefsirinde kullanilan deliller ve miitevatir olmayan kiraatlara dayal tefsir
olmak {lizere iki ana baglik ve alt basliklar olarak degerlendirdik. Kessaf’taki kiraat —
anlam iliskisini ortaya koyarken aragtirmamizin birinci bdliimiinde elde ettigimiz
veriler dogrultusunda Kessaf hakkindaki kirdatlarla ilgili iddialarin dogru olup
olmadigini agikliga kavusturduk.

IV. KONU iLE ILGILI KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

Arastirma konumuz olan Kessaf’taki miitevatir olmayan kirdatlar1 farkl

yonlerden ele alirken temel kaynagimiz elbette ki “Tefsiru’l-Kessdaf” idi. Ancak

XI



arastirma problemimize kaynaklik eden kirdatlar konusunu giris boliimiinde ele
alirken, “Tefsir Tarihi” ve “Tefsir Usulii” kaynaklarina ve bu konuda yazilmis
miistakil kitaplara miiracaat ettik. Miitevatir kirdatlar konusunda yazilmis miistakil
eserlerin yeterince olmasina karsin miitevatir olmayan sazz kirdatlar hakkinda
yazilmis eserlerin azlig1 dikkat cekmektedir.

Zemahseri’nin hayati hakkindaki bilgilere “Tabakdr” kitaplarindan ve Tefsir
Tarihi kaynaklarindan ulagtik. Zemahsgeri’nin incelememize konu olan biiylik eseri
Kessaf hakkinda elestiri ve hasiyeler yazilmis olmakla birlikte bizzat aragtirma
problemimizi bu eser iizerinde ¢oziimlemeye calistik. Ciinkli simdiye kadar Kessaf
tizerinde yapilan ¢aligmalar, bizim konumuz dahilinde degildir. Dolayisiyla eserin
sadece kendisinden yola ¢ikip, elde ettigimiz bilgileri “Kirdat” kaynaklarindaki
veriler dogrultusunda degerlendirmeye tabi kildik. Kessaf’taki sazz kirdatlar1 Abdii’l-
Fettah el-Kadi’nin “Kirdatii’s-Sazze” adli eserinden hareketle tek tek inceledik.
Eserde ¢ok sik olarak verilen kirdatlarin hangisinin sazz hangisinin miitevatir
oldugunu tesbit ederken Alevi ibn Muhammed Ibn Ahmed Bilfakih’in “Kirdatii’l-

Asru’l-Miitevatire” eserinden de istifade ettik.
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I.ZEMAHSERI’NIN HAYATI

A. Hayat1 (467/1075-538/1144)

Bir Tiirk miiellifi olan Ebi’]-K4asim, Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed
b. Ahmed el-Harezmi ez-Zemahseri, 467/1075 senesi 27 Recep Carsamba gilinii
Harizm’in biiyiik bir kasabasi olan Zemahser’de dogdu.' Zemahseri’nin dogumu,
Meliksah’in hiikkiimdarlig, ilim ve alimleri seven, ¢esitli sehirlerde ilim miiesseseleri
insa ettiren, ferdi hayat standardini en yliksek seviyeye yiikselten Nizamii’l-Miilk’iin
vezirligi donemine rastlamaktadir. O donemde Harizm, Orta Asya’nin medeni
gelismesinde biiyiik tesire sahip olan 6nemli ilim merkezlerinden biridir.

Zemahseri’nin ailesi hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Kendi
ifadelerinden anlasildigina gore, dini emirlere riayet eden bir aileden gelmektedir.
Annesinin, dualar1 kabul olunan saliha, ince ve atifet sahibi bir kadin, babasinin ise
kendini dine vermis, gecelerini ibadet, gilindiizlerini orucla geciren, ibadetlerini
aksatmayan, alim, edip, mali az ve ona 6nem vermeyen, ziithd ve takva sahibi bir
kimse oldugunu sdyler.?

Fakir fakat muttaki bir aile i¢inde yetisen Zemahseri, ileride hayatina tesir
edecek ilk ilmi ve edebi bilgileri bu aile muhitinde almistir. {lk tahsiline memleketi
olan Zemahser’de baslamis, ilim elde etme yasina gelince babasinin gayretleriyle
sairleri ile iinli, ilim ve edep yoniinden yildizlarin dogdugu bir yer olan Buhara’ya
gitmistir. Orada Onemli hocalardan ders almis, seyhi Mansur EbG Mudar’dan

edebiyat 6grenmistir. ilme ¢ok merakli olan Zemahseri, bolgedeki bir¢ok ilim

! el-Hamevi, Sihabu’d-din Ebl Abdillah Yakut ibn Abdillah, Mii’'cemu’l-Udebd, Kahire, 1980,
V1/2688. )
2 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Onder matbaasi, Fecr yaymevi, Ankara, 1996, 1/315.



merkezini gezmis, ilim elde etme gayesiyle hayatinin farkli donemlerinde birkag kez
Bagdat ve Mekke’de ikamet etmistir. Mekke’de Kabe civarinda uzun siire ikamet
ettigi i¢in kendisine “Carullah” lakabi verilmistir.’

Zemahseri’nin ilmi ve fikrl gelismesine en fazla te’sir eden EbG Mudar
Mahmud b. Cerir ed-Dabbi el-Isfahani (6.507/1113) olmustur. ilminden ve
ahlakindan insanlarin istifade ettigi, dil bilgilerinde, nahiv ve edebiyatta zamaninin
yeganesi olarak bilinen, mantik, felsefe ve itizal yoniinde de kuvvetli ve mezhebini
yaymakta hirslt bir kimse olan ed-Dabbi, Zemahseri’ye sadece dil ve nahiv yoniinden
tesir etmemig, aynt zamanda ona itizali fikirlerini de agilamigtir. Harizm’de bir siire
ikamet eden Dabbi, bu bolgeye Mu’tezili anlayist sokan ilk kisi olup, Harizm
halkinin onun telkinleriyle bu mezhebi benimsedigi sOylenir. Mu’tezile mezhebi
Harizm’de o derece saglam yayilmis olmali ki, Harizm kelimesi Mu’tezile ile
esanlaml1 kelimeler halini almustir.*

Hocasi, Zemahseri’yi sadece ilmi yonden yetistirmemis, ona mali yonden ve
devlet ricali yaninda sohret kazanmasi agisindan da yardimer olmustur. ilme ve ilim
adamina deger veren Nizamii’l-Miilk’e 6vgii dolu siirler yazan Zemahseri, bu sayede
devlet ricali ile miinasebetlerini artirmustir.” Selguklu devlet adamlari ile icli dish
olmasma ragmen, mal ve hirs emellerine ulasamadigi anlasilan Zemahseri’yi,°
512/1118 senesinde yakalandigi bir hastalik nefis muhasebesine sevk etmis ve o
kurtulusun saltanat merkezlerinden uzaklasmakla miimkiin olabilecegini anlamistir.
Bu gayeyle yola ¢ikarak once Bagdat’a ugramis, orada bazi fakihlerle goriigmiis,

daha sonra Mekke’ye gitmistir. “Mekke’de 518/1124 senesinden dnce Sibeveyh’in

3 {bn Hallikan, Ebu’l Abbas Semsiiddin Ahmed b. Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr, Vefeydtu’l-
Ayan ve Enbéu Ebnai’z-Zeman, Kahire, 1948, V/168.

* [bn Hallikan, a.g.e. , V/169.

> Ubeyde, Kamil Muhamed, ez-Zemahseri el-Miifessir el-Belig, Beyrut, 1994, s.40

6 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1/316.



meshur “Kitab”m1 Abdullah b. Talha b. Muhammed b. Abdillah el-Yalburi (6.
518/1124) den okudugu bilinmektedir.”” Mekke’de fazilet sahibi Emiru’l-Alevi
Uleyy b. isa b. Hamza b. Vahhas’tan ilgi ve alaka grmiistiir.®

Mekke’de eserler telif etmeye ve tedrise baslamis olmasina ragmen vatan
hasretiyle Harizm’e geri donmiis, Muhammed b. Anustekin (6.521/1127) den iltifat
gérmiis, onun Olimil lizerine yerine gegen oglu Atsiz da (6.551/1156) kendisine
hiirmet etmistir.”

Bir ara Sam ziyaretinden sonra ikinci kez Mekke’ye giden Zemahseri, ibn
Vahhas’in yardimi ile oraya yerlesmistir. Mukaddimesinde ifade ettigi iizere Hz.
Ebubekir (r.a.)’m hilafet miiddeti'® kadar bir siirede Kur’an tefsiri ““Tefsiru’I-Kessdf
an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil ve Uyini l-Ekavili fi Vucithi’t-Te 'vil i tamamlamistir.
Bereketli belde sayesinde birgok eser telif etmis olmasina ragmen, yine vatan
hasretiyle Mekke’den ayrilmaya karar vermis, yolda 533/1138’de Bagdat’a
ugrayarak Ebti Mansur el-Cevaliki’den bazi dil ve nahiv kitaplarmi okumustur."

Hayatin1 ilme ve eser telifine vermis olan Zemahseri, bir seyahat esnasinda
siddetli soguk sebebiyle ayagi kesilmis'> olmasmna ragmen, bu yoldan
vazgegmemistir. Yine bu gayeyle aile ve evlat mesuliyetinden uzak kalmus,
“Divanu’l-Edeb” adli eserindeki bir siirinde ana-babanin evlat terbiyesinde

karsilastiklar1 giicliikleri dile getirerek, “Bu sebeple evlenip nesil iiretmekten

7 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, 1/316.

8 Ubeyde, ez-Zemahseri el-Miifessir el-Belig, s.45.

? ibnu’l-Esir, Ebu’l-Hasan izeddin Ali b. Muhammed b. Abdulkerim, e/-Kamil fi't-Tarih, Misir, 1356,
X/92-93.

' Hz. Ebubekr’in hilafet siiresi iki sene ti¢ ay dokuz giindiir veya iki sene dort aydir.(22/632-24/634)
" el-Kafti, Cemaliiddin, fnbdhu r-Ruvat ald Enbdni 'n-Nuhat, Kahire 1950, I11/270.

' ibn Hallikan, Vefeydtu’l-Ayan, V/169 .(bu konuda baska rivayetler de vardur.)



Vazgec;tim.”demistir.13 538/1144 senesi baslarinda Arife gecesi Harizm’de vefat

eden Zemahseri, Harizm’in Ciircan kasabasina defnedilmistir."*

B. ilmi Mevkii

Zemahseri, tefsir, nahiv, dil ve edebiyatta asrinin imami olup ilminin derinligi,
faziletinin biiyiikliigii ve iistiin zekdsi" ile bilinirdi. Her tiirlii ilimde derinlesmistir.
O, kuvvetli bir Mu’tezili idi ki onu agik¢a sdyler ve ona insanlar1 davet ederdi. Nahiv
ve Arap edebiyatinda allime idi'®Dogal olarak boyle bir zatin etrafinda muhtelif
beldelerden ilim tahsili i¢in gelen pek ¢ok talebe toplanmistir. Meshur talebelerinden
bazilart sunlardir: Taberistan’da Ebu’l-Mahasin Ismail b. Abdillah et-Tavili,
Abyurt’ta Ebu’l-Mahasin Abdurrahim b. Abdillah el-Bezzar, Zemahser’de Ebu Amr
Amir b. El-Hasan es-Simsar, Semerkand’da EbG Sa’d Ahmed b. Mahmud es-Sati,
Harizm’de Ebi Tahir Siman b. Abdilmelik el-Fakih.'’

Zemahseri’nin ilk hocasi, dil ve nahivde “Zamanmin essizi” manasinda
“Feridii’l-Asr” ve “Vahidii’d-Dehr”'® lakaplariyla anilan ve Mu’tezile’yi Harizm’de
yayan Mahmud b. Cerir ed-Dabbi el-Isfehani (6.507/1113) dir. Zemahseri’nin ders
aldig1 hocalarini soyle zikredebiliriz: Bagdat’ta Ebu’l-Hattab b. el-Battar, EbG Said

es-Sevkani ve Seyhu’l-islam EbG Mansur el-Harisi’den hadis dinlemistir.” Aym

13 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, 1/317.

' ibn Hallikan, Vefeydtu I-Ayan, V/173

" el-Hamevi, Mu cemu’'l-Udebd, V1/2688.

' Davudi, Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakdtu 'I-Miifessirin, Mektebetu Vehbe,1.baski
1972, 11/315.

'7 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, 1/317.

" Ozgel, Ishak, Biiyiik Sel¢uklu Miifessirleri, (yaymlanmis yiiksek lisans tezi) , Uludag Univ. S.B.E.
Bursa, 1996, s.141.

"% el-Hamevi, a.g.e. , VI/2688.



zamanda ed-Damagani ve Serir b.es-Seceri gibi Hanefi fakihleri ile goristiigii de
sdylenmistir. >

Tarih¢i Kifti, Zemahseri’nin 533/1138’de Bagdat’a geldigini ve hocast Ebi
Mansur el-Cevaliki’nin ona bazi nahiv kitaplarini okurken gordiigiinii sdyler* . Ayrica
Mekke’de, Abdullah b. Talha el-Yabiri’den Sibeveyh’in kitabin1t okudugu da
bilinmektedir.”

Zemahseri, liigat, meani ve beyan imamlarindandir. Nahiv ve belagat
kitaplarinda, delil getirmek i¢in Zemahseri’nin kitaplarindan alinmis istishadlar
(taniklar) bulunur. Alimler bu konularda nakillerde bulunurken: “Zemahseri
Kessaf’inda veya Esasii’l-Belaga’da soyle dedi.” derler. Zemahseri, Arapg¢a’nin
meselelerinden birgogunda goriis ve hiiccet sahibidir. O bagkalarinin yolunu takip
ederek onlardan topladiklarini nakleden bir alim degildir. Bilakis goriis sahibi olup,
baskalarn onun izinden gider ve ondan naklederler.”

C. Mezhebi Ve Akidesi

Fikihda Hanefi mezhebine mensup olan Zemahseri, fikih anlayisinda mutaassip
olmayip difer mezhep goriislerini de begendigini ifade etmistir. ItikAden ise
Mu’tezile mezhebinin goriislerini benimsemistir. Bu nedenle agir tenkitlere maruz
kalmistir. Hayatini ilme adayan Zemahseri, gittigi her yerde ilminden istifade i¢in
olusturulan meclislerde bildigi ilimleri 6grettigi gibi, mensubu oldugu Mu’tezile

mezhebini anlatmaktan ve onlar1 kendi mezhebine davetten geri kalmamstir. Oyle ki

%% ibn Hallikan, a.g.e., V /169.

2 el-Kufti, Inbdhu r-Ruvat, 111/270.

2 el-Hufi, Ahmed Muhammed, ez-Zemahseri, Misir, 1980, s. 50.

2 el-Kattan, Menna Halil, Uliimu 'I-Kur an, trc. Arif Erkan, Timas yaynlari, Istanbul, 1997, 5.525.



Zemahseri’nin bir yere ziyarete gittiginde “Ac¢in kapiyi, Ebu’l-Kasim el-Mu’tezili
geldi.” seklinde hitap etmesi onun bu husustaki taassubunu gdsterir.>*

Zemahseri ayetleri tefsir ederken, Mu’tezili goriislerini acik¢a ortaya koymus
ve Mu’tezile akaidinden birgogunu ise isaret ederek zikretmistir. El-Bulkini bu

tespitle ilgili olarak “Kessaf’tan itizali cimbizla ¢ekip ¢ikarttim.” ** demistir.

II. ESERLERI

Zemahseri hadis, tefsir, dil, nahiv, liigat, meani, beyan, edebiyat vs.e dair pek
cok eser telif etmistir. Bunlardan bir kismi basilmig, bir kismi ise halen yazma
halindedir. Bazilarinin ise sadece ismi bilinmektedir. Zemahseri’nin bereketli bir ilim
hayatina delil olan eserlerinin her biri, goniillerde ve asrinin sosyal buhraninda birer
ihtilal getirecek niteliktedir. Biz bu eserlerden sadece bir kismini zikredecegiz*®:

Matbu olan eserlerinden bazilari:
_el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uytni’l-Ekavil f1 Vucthi’t-Te’vil,
_el-Faik fi Garibi’l-Hadis,
_Nevabigu’l-Kelim,
_el-Mufassal fi Sindati’l-I’rab,
_Esasu’l-Belaga,
_Mukaddimetu’l-Edeb,
_Makamat,
_Serhu Makamat,

_Rebiu’l-Ebrar veNustisu’l-Ahbar.

** [bn Hallikan, Vefeydtu 'l-Ayan, V/170.
3 el-Kattan, Uliimu 'I-Kur’dn, s.526.
26 Cerrahoglu, Ismail, a.g.e. , 1/318-319.



Zemahseri’nin yazma halinde olan eserlerinden bazilar1 ise sunlardir:
_Serhu Kitab-1 Sibeveyh,
_Divan-u Resail,
_el-Esma ve’l-Luga,
_Divanu’s-Siir,
_Menasiku’l-Hacc,
_Rutisu’l-Mesail,

_Tesliyetu’d-Darir.

I1I. ZEMAHSERI’NIN TEFSIiRi EL-KESSAF

A. Tefsir Hakkinda Genel Goriisler

Zemahserd; nahiv, liigat, edebiyat ve tefsirde essiz deha sahibi bir alimdir. Onun
Arapga hakkindaki goriislerinin asalet ve inceligine alimler sahitlik ederler.

Zemahseri; Mu’tezile itikadinda ve Hanefi mezhebindedir. “e/-Kessaf’ adli
tefsirini, itikadin1 destekler mahiyette yazmistir. Zemahseri’nin eserlerinin kendinden
sonraki ilmi ve edebi hayata tesirleri oldugu siiphesizdir. Bilhassa tefsiri, Mu’tezili
fikirleri ihtiva etmesi bakimindan tenkide tabi tutulmustur. Zemahseri’nin
tefsirindeki itizali goriisleri, onun uzmanligini, deha ve maharetini gostermektedir. O
Mu’tezile’yi desteklemek ve hasimlarini reddetmek igin, ayetin manasindan uzak
olan isaretler getirir. Fakat o; belagat, beyan, edebiyat sarf ve nahiv ilimlerini iyi
bildigi i¢in, liigavi sahada, Kur’an’in giizelligini, biiyiileyici belagatin1 agiklamis, bu
yoniiyle de tefsiri kendisinden sonra gelen her miifessir tarafindan okunmus ve adeta

kapigilmistir.



Tefsiri zengin bir liigavi kaynak olan Zemahseri, tefsirinin mukaddimesinde
kendi tefsiri hakkinda sunlar1 soyler: “Tefsiri incelemeye girisen bir kimse onun
hakikatlerinden bir sey anlayip 6grenemez. Ancak Kur’an’a mahsus olan su iki
ilimde, yani meani ve beyan ilimlerinde iistiin olan, bunlari uzun zaman siiklinetle
arastirip yorulan, Allah’in hiiccetinin inceliklerini bilmek i¢in bunlarin kaynaklarin
arastirmada emek ve c¢aba harcayan, Resuliillah’in mucizesini agiklamay1 siddetle
arzu eden kisi, diger ilimlerden de nasip aldiktan, tahkik ve cem’ ettikten, ¢ok
miitalaalar, uzun miiracaatlar yaptiktan, i’rab ilminde maharetli olduktan sonra,
biitiin bunlarla beraber yumusak huylu, akilli ve zeki olmasiyla ancak bunlar1 anlayip
kavrayabilir.”*’

Zemahseri’nin tefsirine yapilan tenkitlere goz attigimizda, Zemahseri’nin
tefsirinde insanlarin gafil bulunduklar1 gizli bid’at ve zehirli bir fesahat goren Ibn
Teymiye (6.728/1328) su yorumu yapmaktadir: “Batil olan bir tefsir, ancak batillig
birgok yoOnlerden acgik olarak goriilebilen bir tefsirdir. Mesela, bunlar bazen,
sozlerindeki fesad ile bazen de Kur’an’1 tefsir ettikleri seylerdeki fesatlari ile zahir
olur. Bu ya sozleri iizerine delil veya muarizlarina verdikleri cevaplardir. Bunlar
fasih ve giizel ibarelerle sozlerindeki bid’at1 gizlerler ve insanlarin ekserisi bunlari
bilmezler. Kessaf sahibi ve benzerleri gibi olanlar, batila inanmayan bir¢ok kimseyi,
Allah’mn diledigi nispette batil tefsirlerden istifadeye tesvik ederler.””®
Taceddin es-Subki ise Kessaf ‘1 su sozleriyle tenkid eder: “Muhakkak Kessaf

muazzam bir kitaptir. Musannifi ise bu sanatta imamdir. Fakat o bid’at ehlindendir.

Bid’atin1 agikca ortaya koyanlardandir. Niibiivvetin derecesini diigiiriir. Ehl-i siinnet

7 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kéasim Carullah Muhammed ibn Omer ibn Muhammed, Tefsiru I-Kessdf an
Halkdiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyiini’I-Egavili fi Vuciihi 't-Te 'vil, Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 3. Bask,
Beyrut, 2003, 1/7.

** [bn Teymiye, Ahmed Abdulhalim, Mukaddime fi Usiili't-Tefsir, Dimask, 1936, 5.22.



ve’l-cemaatten kotii bir edeple bahseder. Kessaf’taki bu gibi seylerin tiimiini soyup
atmak vacip olur.” dedikten sonra babasinin Kessaf’1 okurken, birdenbire onu
okumaktan vazgectigini anlatir. Bu vazgegisinin sebebi hakkinda bir risale yazdigini
ve bu makalede, onun, Hz. Peygamber hakkinda bir¢ok yerde kusur ettigini
sOyledigini ve ancak o tefsire bakmayi Ehl-i Siinnet metodunu iyi bilen ve kaderi
siiphelerden miiteesir olmayacak kimselere uygun gordiigiinii soylemektedir.*’

Ibn Haldun (6.808/1406) ise, bir taraftan onun tefsirdeki dil ve belagat yoniinii
medhederken, diger taraftan Zemahseri’nin tefsirinde, Mu’tezili akidesini savundugu
icin, Ehl-i Siinnet ulemasinin, lisan ve belagat konusundaki derin niifuzunu kabul
etmekle beraber, ondan c¢ekindiklerini ve insanlari da gizli itizali fikirlerden
sakindirdiklarint dile getirir. O sdyle der: “Ehl-i Slinnet mezhebine iyi bir sekilde
vakif olan bir kimse, eger onu itizali fikirlerinden emin olacak miktarda bir bilgiye
sahip ise, tefsirini miitalaa etmesinde ve dil bakimindan olan inceliklerinden
faydalanmasinda bir beis yoktur.”*® Kisaca ibn Haldun, Kessaf’in i’ciz yoniinden
edebi arastirmadaki meziyetini takdir eder. Fakat biitlin bu sihirli giizelligin Mu’tezili
mezhebi hikmetinde kullanilmasina dikkati ¢eker.

Nizdmuddin el-Kummi en-Neysabtri (IX. yiizyll basi) tefsir mukaddimesinde
“kitabim, er-Razi’nin Tefsir-i Kebir’inden ve diger tefsirlerde bulunmayan garib ve
giizel niikteleri ihtiva eden Kessaf’tan cemedilmistir. Kessaf’tan, muteber hadis
mecmualarina uyan hadisleri aldik. Surelerin faziletlerini ihtiva eden haberlerini

almadik. Zira bunlar tenkid edilmistir.” demektedir.’’

¥ el-Ciiveyni, Mustafa Savi, Menhecii z-Zemahserifi Tefsiri’l-Kur’an ve Beydnu I’cdzihi, Misir, 1959,
5.263-264.

3% fbn Halddn, Abdurrahman bin Muhammed, Mukaddime, Matbaatu’l-Beliyye, Misir, 5.382-383,508.
3len-Neysaburi, Nizamuddin el-Kummi, Tefsiru Neysdburi (Taberi tefsiri kenarinda), (b.y.), (t.y.), I/4—
6.



Sadettin et-Taftazani’nin talebesi olan seyh Haydar (6.830/1427) Kessaf
hasiyesinde, Zemahseri’yi, Allah’in velilerine, Resullerine ve Ehl-i Siinnete taan
etmesi bakimindan tenkid eder.’® es-Suyti (6.911/1505), Omer el-Bulkini
(0.805/1403)’nin goriisleri ile kendi goriislerini naklederek onun, dil ve belagat
yoniinden Ustlinliigiinii kabul ederler. Fakat itizali fikirlerini ve mevzu hadislerini
miinakasa konusu yaparlar. Zaten el-Bulkini, el-Kessaf’dan itizali konular
miinakasal1 bir sekilde aldigini belirtir.*

“Doguda ve batida, Zemahseri pek ¢ok kimse tarafindan, gerek itizali
fikirlerinden ve gerekse, Hazreti Peygamber ve Ehl-i Siinnet hakkindaki edep dis1
goriilen sozlerinden ve gerekse zayif ve mevzu hadislere isnad etmis olmasindan
dolay1 tenkitlere ugramigsa da, onun ilmi olgunlugunun zirvesini teskil eden, hicri
altinct asirdan glinimiize kadar akli hayata heyecan veren, gayesi genis,
miinakasalara yol agan, iizerine olduk¢a ¢ok serhler, hasiyeler ve ihtisarlar yazilan bu
eser her zaman ve her mekanda kiymetini muhafaza etmistir. el-Kessaf’a kismen
veya tamamen hasiye veya talik yazanlar, onu telhis edenler, ondaki bazi miiskilleri
halletmeye calisan eserler, hasiyeleri iistiine hasiye yazanlar, ondaki hadisleri tahrig
edenler, sevahidden olan beyitlerini serh edenler o kadar ¢oktur ki, bu da, onun
sohretine delalet eden en miihim delillerden birisidir.**Kisacasi el-Kessaf, dil ve
belagat yoni ile taninmig meani ve beyan ilimlerinde kendinden sonra gelen

yazarlarin kaynagi olmus, hemen hi¢ kimse ondan miistagni kalamamistir.”>

32 Katip Celebi, Kessfuzzunun, istanbul, 1943, s.1482-1483.

Hes-Suyiti,Celaliiddin Abdurrahman, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kuran, Mustafa el-Babi el-Hale, Mistr,
1951, 1I/191; Katip Celebi, Kesfu z-Zuniin,, s.1475.

34 Kessaf tefsiri tizerine yazilan hasiyeler, telhisler ve diger hususlar hakkinda bilgi igin bkz. Katip
Celebi, Kesfu z-Zuniin, 11/1477-1484; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11/291-293, el-Ciliveyni, Menhecii z-
Zemahsgert, $.268-275.

33 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1/352.
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“Kisacasi el-Kessaf, liizumsuz metinler ve hasviyattan hali olmasi, israiliyat ve
kissalardan salim bulunmasi, Arap dili ve islibu yoOniinden manalarina itimad
edilmesi, meani beyan ilimleri yoniinden azami gayret gortermesi, Kur’an’in i’caz
yoniiniin tahkik ve ispat i¢in belagat niiktelerine ehemmiyet vermesi, maksadini izdh
edebilmek icin, sualli cevapli bir yolu takip etmesi yonlerinden temayiiz etmis;
ayetleri Mu’tezile mezhebine gore tatbik etme gayreti, sazz kirdat hikayelerine
dalmasi, baz1 miitevatir kirdatlara hiicum etmesi, stire sonlarina, o stirenin faziletine
dair mevza hadisleri koymasi cihetiyle de ayiplanmis bir tefsirdir.”

B. Kessaf’in Kirdat Acisindan Onemi

Zemahseri’nin tefsirinde kirdat farkliliklarma biiyiik olgiide isaret edildigi
dikkat ¢ekmektedir. Zemahseri’nin ¢ogu kez kirdat farkliliklarini ¢esitli yonlerden
aciklayip bazen tefsirine yansitmasi, onun yine meani ve beyan ilimlerindeki iistiin
dehasina bir delildir. Zemahseri bazen ayetlerin tefsirinde kirdattan yardim talebinde

(13

bulunur. Mesela, Bakara sliresinin 226. ayetindeki 56”  lafzinin okunusunu,

Abdullah’in kirdatindan istifade ederek, “O dort ay igerisinde donerlerse”, manasini
vermektedir.*’

Zemahseri, gostermeye calistig1 tefsir vecihlerini takviye i¢in kirdatlara itimad
eder. Mesela, Al-i imran stresinin 81. ayetini izah ederken dort vecih {lizerinde durur;
dordiincii vecihde kendilerinden misak alinanlarm kitap ehli olduguna, Ubeyy ve ibn

Mes’ud’un kirdatlarinin delalet ettigine isaret eder.”®

36 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, 1/353.

37 ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed ibn Omer ibn Muhammed, Tefsiru 'I-Kessdf an
Hakdiki't-Tenzil ve Uytini’l-Egavili fi Vuciihi’t-Te 'vil, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 3. Bask1, Beyrut
2003, 1/266.

3 ez-Zemahseri, a.g.e., 1/371.
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Kiraatin liigat yoniinden ayetin mana ihtilafina tesirini beyan etmeye calisir.

(13 3

Nahl sliresinin 7. ayetinde “ 3:” veya “ 3%  seklinde “sin” harfinin kesra veya

fetha ile okunusu sebebiyle dyetin alacagi manayi inceler.*’

Bazen Aayetteki iki kirdati beyan eder’, bazen de bir kelimenin cesitli
okunusundaki liigat farklarini zikreder.*!

Zemahseri ayetin arkasinda, maden servetleri gibi gizlenmis olan muhtemel
muhtelif manalar1 ortaya ¢ikarmak igin kirdata dalar ve tefsire hizmet i¢in bu
kirdatlardan faydalanmaya calisir. Meseld Bakara siresinin 10. “Yalan séylemekte

(13

olduklar: i¢in de onlara acikli bir azab vardir.” ayetini tefsir ederken ayetteki

133 ~ 399

5457 kelimesinin “043”  seklinde de okunabilecegine isaret ederek, miinafigin

durumunu Hz. Peygamber’in de hadisinden istifade ederek, hangi tarafa gidecegini
kestiremeyen miitereddit koyuna benzetmektedir.** Kezd Lokman stiresinin 6.

ayetindeki ““4=0" ve “4x” seklinde®; Suard siresinin 137. dyetindeki « &
kelimesinin  “sl=” seklinde okunusu™ ile zuhur edecek manalar tizerinde durur.

Bazen de iki kirdat arasinda uygun olani tercih eder. Mesela Kehf stiresinin 5.

ayetinde, i< ” kelimesinin  “ %5 geklinde merfu olarak da okunabilecegini,

nasb olarak okunursa temyiz olacagini, ref halinde ise fail olacagimi belirttikten

sonra, nasb halinin daha kuvvetli ve belig oldugunu sdyler ve tercih eder.*’

39 ez-Zemahgeri, a.g.e., II/571.

40 ez-Zemahseri, a.g.e., /225, (Bakara 2/185).
! ez-Zemahseri, a.g.c., [1/694, (el-Kehf 18/38).
2 ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1/69.

# ez-Zemahseri, a.g.e., 111/476.

* ez-Zemahseri, a.g.e., [11/317.

# ez-Zemahseri, a.g.e., 11/676.
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Zemahserl, Kur’an’in giizel {slibunu muhafaza eden ve manasini
kuvvetlendiren kirdati digerlerine tercih eder. Meseld Al-i Imran stresinin 180.

ayetindeki, “0s.0x” lafzinin “ 0sdy”  seklinde de okunabilecegini de sdyledikten

13 2

sonra “w 7 ile okunursa, iltifat tariki olacagini, bunun va’idi daha iyi belirttigini

13

. PO o .. . . . 46
" ile okunursa zahiri oldugunu sdylemek suretiyle “ = ile okumay1 tercih eder.

Eger kiraat, Kur’an’in giizellik tislibundan ve manay1 kuvvetlendirmekten bir seyler
kaybettirirse, boyle bir kirdati reddeder ve digerlerini tercih eder. Meseld, Bakara

(13

stiresinin 96. ayetindeki “:.s” kelimesinin nekre olarak okunmasini, Ubeyy’in
st seklinde marife olarak okunmasini tercih etmesi gibi.*’

Zemahseri, kirdati zaptederken, nahiv ilmine ihtiya¢ oldugunu gostermeye
calisir. Bakara slresinin 284. ayetini izdh ederken, oradaki okunus sekillerindeki
farkliliklarm, nahiv ilmini bilmemekten ileri geldigini sdyler.* Keza vyine,
Zemahseri, nahiv kaidelerine uymayan biitiin kirdatlar1 reddeder. Mesela, Ahzab

sGresinin 53. ayetindeki “ .5t ;57 terkibini Ibn Ebi Able “ s.l” ‘in sifati olarak
“obb 227 seklinde mecrur olarak okur. Fakat Zemahseri bunu kabul etmez.”

Kiraat ihtilaflarina sik olarak yer veren Zemahseri, bu ihtilaflar sebebiyle

meydana gelen 1’rab ve mana farklarina da isaret etmistir. Ancak kiraat vecihlerini

% ez-Zemahseri, a.g.c., 1/436.
7 ez-Zemahseri, a.g.e., 1/168.
* ez-Zemahseri, a.g.e., 1/326.
¥ ez-Zemahseri, a.g.e., I11/537.
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g 29

bazen ravilerine isnad ederek gostermis, bazen de okuyanina isnad etmeksizin “ &

lafz1 ile vermistir.>°
Zemahgerl, kurrd ve mushaflara ve muhtelif sehir kiraatlarina vakifti.
Genellikle eserlerinde ismi gecenler sunlardir:”!
a)Abdullah b. Mes’ud’un Mushafi
b)Abdullah’in dostu el-Héris b. Stiveyd’in Mushafi
c)Ubey b. Ka’b’in Mushafi
d)Ehl-i Hicaz ve Ehl-i Sam’in Mushafi
e)Ehl-i Kife mushaflar
f)Irak ehli mushafi
g)Diger mushaflar.*
Zemahseri genel olarak sazz kirdatlar iizerinde durmaktadir. Ancak sazz
kirdatlan tefsirde delil olarak kullanmasi tenkit edilmistir. Bu konu tezimizin birinci
boliimiinde “Kegsaf ta tercih edilen kiraatlarin degeri” bashgi altinda detayli olarak

ele alinmustir.

IV. YEDi HARF MESELESI VE KIRAATLAR

A. Yedi Harf Meselesi
Kur’an-1 Kerim tarihinin 6nemli ve iizerinde hassas bir sekilde durdugu
meselelerinden biri olan Yedi Harf, Kur’an-1 Kerim’in kiraat1 ile dogrudan ilgili bir

meseledir. Pek c¢ok Islam alimi yedi harfin ne oldugu hakkinda muhtelif goriisler

%0 ez-Zemahseri, a.g.e., 1/55-56 (el-Bakara 2/6); 1/72, 95, 217, 224, 11/589-590 ( en-Nahl 16/62); 11/63,
155,169, 243, 361, 396 vd.

3! Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1/326.

32 bkz. Tez s. 52.
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serdetmiglerdir. Bu goriislerin kaynagi ise muhakkak ki yedi harf ile ilgili Hz.
Peygamber’in hadisi serifleridir. Bu konuda sahih oldugu bildirilen ve birbirinden
¢ok farkli olan hadislerden bir tanesini Miislim, Ebi Leyla yoluyla Ubeyy Ibn
Ka’b’in rivayet ettigini nakletmistir:

“Peygamber (s.a.v.), Gifar ogullariin suyu basinda bulunuyordu. Kendisine Cibril
(a.s.) geldi: ‘Allah sana, vimmetinin Kur’an’i bir harf lizere okumasini emrediyor’
dedi. Peygamber: ‘Allah’tan af ve magfiret dilerim. Ummetimin buna giicii
yetmez.’dedi. Cibril ikinci kez geldi: ‘Allah sana timmetinin, Kur’an’1 iki harf iizere
okumasint emrediyor’ dedi. Peygamber: ‘Allah’tan af ve magfiret dilerim,
timmetimin buna da giicii yetmez’ dedi. Cibril tglncii kez geldi: ‘Allah sana
tummetinin Kur’dn'’t ii¢ harf iizere okumasimi emrediyor’ dedi. Peygamber:
‘Ummetimin buna da giicii yetmez’ dedi. Cibril dordiincii kez geldi: ‘Allah sana
timmetinin Kur’an’t yedi harf iizere okumasini emrediyor, hangi harf iizere okusalar
isabet etmis olurlar’ dedi.””

Bir diger hadis de Hz. Omer’den rivayet edilmistir: “Rasulullah (s.a.v.) hayatta
iken Hisam b. Hakim’in (namazda) Furkan suresini okudugunu isittim. Hisam bu
sureyi Peygamberi bana okutmadigi bir sekilde okuyordu. Az kalsin iizerine
atilacaktim, fakat selam verinceye kadar sabrettim. Selam verince yakasindan tutup,
“Bu sureyi sana bu sekilde kim okuttu” diye sordum. Hisam: “Rasulullah okuttu”
dedi. “Yalan séyliiyorsun, ¢iinkii Peygamber bana bu sureyi, senin okudugundan
baska bir sekilde okuttu”, dedim. Ve yakasindan tutarak onu Peygamberin huzuruna

gotiirdiim:

>3 Miislim, Saldtu’l-Musdfirin, 273-274.
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_Ya Rasulullah, sunun, Furkan suresini bana okuttugunuzdan farkl bir sekilde
okudugunu igitim, dedim. Peygamber bana:

_Hisam in yakaswin birak, buyurdu. Ona da, “Ey Hisam oku”, diye emretti. Oda
kendisinden duydugum sekilde okudu. Bunun iizerine Peygamber:

" Bu sure béyle indirildi, buyurdu. Bundan sonra bana da:”Ey Omer oku”, diye
emretti. Ben de vaktiyle onun bana okuttugu gibi okudum. Bana da:

_Bu sure boyle indirildi. Bu Kur’an yedi harf tizere nazil olmugstur. Bunlardan
hangisi kolayiniza gelirse onu okuyun, buyurdu.”*

Zikredildigi gibi hadis-i serifler Kur’an-1 Kerim’in yedi harf {izere indirildigini
belirtmektedir. Konuyla ilgili daha birgok sahabeden farkli hadis rivayet edilmis
olup™ Ibn Cerir, tefsirinin mukaddimesinde bunlarin cogunu incelemistir.”®Suyfti de,
bu hadislerin, yirmi bir sahabeden rivayet edildigini zikretmistir.’’Hadisler muhteva
itibariyle ayni olmasina ragmen “yedi harf” in ne oldugu hususunda kirk civarinda
gbriis ortaya atilmustir.”®Bu goriis ¢oklugunun sebebi ise soz konusu rivayetlerde
“vedi harf” in ne oldugu ile ilgili agiklayict bir bilginin olmamasidir. Bunlarda
sadece, Kur’an’in yedi harf iizere indirilmesi gergegi vurgulanmakta ve bu konudaki
ruhsata ve kolayhiga dikkat ¢ekilmektedir.”

Hadiste gecen “yedi harf’in, ¢ok farkli anlasilabilmesinin sebeplerinden biri de,

kelimenin pek ¢ok manaya gelmesidir ki harf kelimesi, Arapcada yerine gére “her

nesnenin ucuna, tarafina, kenarina, sivri ve keskin kiyisina, hece harflerinden her

>* Buhari, Feddilu’l-Kur’an 5-27, Husimat 4, Tevhid 53; Miislim, Musdfirin 270 (818); Ebl Davud,
Salat 357; Tirmizl, Kirdaat 2.

> Cetin, Abdurrahman, “Kur’an’in Indirildigi Yedi Harf” 1slami Arastirmalar, (say1 3) Ocak 1987,
s.73.

SSel-Kattan, Uliimu 'I-Kur’én, s.219.

7 es-Suyiti, el-Itkdn, 1/41.

¥ es-Suyiti, el-Itkdn, 1/45.

% Cetin, Abdurrahman, a.g.m., i.A.D.,s.77.
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birine, arik disi deveye, suyoluna, alamete” 1tlak olunabilir.®’ “Seb’a” lafzinin ifade
ettigi mana iizerinde ise iki goris ileri stirlilmiistiir:

[.Gergek anlaminda kullanilmis olup bilinen yedi (7) sayisini ifade eder.

I. Terkipteki yedi, bilinen yedi (7) sayist olmayip c¢okluk ifade eder,
dolayistyla bu lafizla belirli bir say1 ifade edilmez.®’

Yedi Harf ile ilgili goriisler birbiri igine girmis olup, biz bunlardan 6nemli
olanlarina isaret edecegiz:**

I. “Yedi Harf’ten maksat, Arap liigatlerinden, Kur’an’in kendileri lizere indigi
yedi liigattir; yani yedi kabile lehgesidir. Bu goriig, yedi harfin, Kur’an’in sureleri
icine dagilmig yedi cesit liigat oldugunu kastetmektedir. Bunlar, bir kelimede
manalar1 esanlamli olan liigatler degillerdir. Kur’an’in bazis1 Kureys liigati, bazisi
Huzeyl liigati, bazis1 Yemen liigati, bazist da Hevazin liigati iledir ki bunlarin bazisi
bazisindan daha sansli olup Kur’an’dan nasibi daha ¢oktur.

II. “Yedi Harf’ten maksat, yedi vecihtir. Bunlar; emir, nehiy, vaad, vaid, cedel,
kasas ve meseldir. Veya emir, nehiy, haram, helal, muhkem, miitesabih ve emsaldir.

1. “Yedi” sayisinin bir anlam1 yoktur. Hadiste zikredilen “yedi” sayis1 ancak,
Araplarin bu say1 ile ifade ettikleri “kemal” manasina isaret etmektedir. Yani bu sayz,
Kur’an’in kemalde zirveye erismesiyle beraber, liigatinde ve terkibinde, Arabin
biitiin kelaminin kapilar1 ve sinirlart gibi olduguna bir isarettir.

IV. “Yedi Harf”ten maksat, yedi kiraattir.

V. “Yedi Harf’ten maksat, kendilerinde ihtilaf vaki olan yedi vecihtir ki bunlar:

% Yildirim, Suat, Kur’'an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, Bayrak Matbaacilik,
Istanbul, 1989, s.71.

6! Karagam, ismail, Kur’an-1 Kerim’in Niizulii ve Kirdati, Nedve yayinlari, Konya, 1974, s.42/43.

62 el-Kattan, a.g.e., .220/225.
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Isimlerin; miifred, miizekker ve bunlarn fiirulari olan “tesniye, cemi ve te’nis”

hususunda cesitli olmalaridir. Mesela : " 0s8); isaies 2806Y 4 ey 63

Sy lafzi,

cemi olarak okundugu gibi 45LY seklinde miifred olarak da okunmustur.

n 64

Irab vecihlerinde ihtilaf: " 25 \is Cogunluk " v " edatini, " .J" gibi amel

eden bir amil sayarak, nasb ile okumustur. Bu, Hicazlilarin liigati olup, Kur’an bu

liigatle nazil olmustur. Ibn Mesud ise, refile " 3% 1is " seklinde okumustur. Bu da
Beni Temim liigati olup, onlar ".." edatin1 "_.J" nin ameli gibi amel ettirmezler.
Tasrifte ihtilaf: " et 53 56 & i " de ", muzaf olan manada olarak nasb

ile ve "ws" de, emir sigastyla okundugu gibi, "w," ref ile ve "w\" mazi fiil
olarak ayni’n fethasi ile okunmustur. "w," nin ref’i ile beraber, seddeli ayn’in {istlinii

ile "+=" seklinde de okunmustur.

Takdim ve te’hir ile olan ihtilaf: Bu, ya harfle olur, ya da kelimede olur.

", %o o 75N 66 ss _ss ) /i, LEN .
Mesela: ":.ts 215 sozii "t LI seklinde okunmustur.

Degistirmekle olan ihtilaf: Bu da, ya harfi bagka bir harf ile degistirmekle olur,

ya da lafz1, bagka bir lafizla degistirmekle olur. "&3 (a5 plan o) k"

ayetinde Wjis

lafzinda nin’un 6tresi ile beraber noktali ze ( ;) ile okundugu gibi, nlin’un {stiinii ile

beraberra ( , ) ile de okunmustur.

83 el-Mii’mindin 23/8.
 Yusuf 12/31.

55 Sebe 34/19.

% Ra’d 13/31.

67 el-Bakara 2/259.
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n 68

n.n

Ziyade ve noksan ile olan ihtilaf: "5&Y @ gZ ois % 3 5" *° ayetinde "o in

ziyadesiyle 54V @< 5. seklinde de okunmustur. " 135 & i 1J6 5% baginda 'y ile

non

okunan bu ayet, vav’siz olarak ta okunmustur. Cogunlugun kiraati ise "," iledir.

Tefhim ve terkik, feth ve imale, izhar ve idgam, hemz ve teshil, ismam ve

benzerleriyle okumada lehgelerin ihtilafi: Mesela: "5 &ws U 1" 7° ayetinde

non

ve " 5" nin imale ile okunmasi, w2 »= kavlinde )" ¢ nin terkik ile
okunmasi, ~bi . kavlinde hemzenin teshili ile okunmasi gibi.

VI. “Yedi Harf” in mabhiyeti ile ilgili olarak alimlerin ¢ogunluguna gore,

2

“ahruf-i seb’a”(yedi harf)den maksat, Araplarin, bir manadaki (esanlamli)
liigatlerinden yedi liigattir. SOyle ki; Araplarin liigatleri, manalardan herhangi bir
manay1 ifade etmekte ayri ayr1 olup, Kur’an bu bir mana i¢in, bu liigatler kadar

lafizlarla indirilmis olarak gelmistir. Burada herhangi bir ihtilaf yoktur. Ciinkii

Kur’an bir veya daha ¢ok lafizlarla gelebilir. Mesela; ¢ 131, Jw, s, J=e  gibi.

Bunlar, bir manada, esanlamli c¢esitli lafizlar olup hepsi de c¢ok az farkla “gel”
anlamindadir.

Yukarida zikredilen goriigler birtakim eksiklikleriyle beraber yanlis olmayan
goriislerdir.”' Binaenaleyh, zikredecegimiz son goriis ise “yedi harf’ten maksadi
ifade eden muteber goriistiir.

VII. “Yedi Harf’den maksat, bilinen yedi sayis1 olmayip, kolaylik, genislik ve

cokluk murad edilmistir. Bu goriis, Kadi Iyad’a (554/1149) nispet edilmektedir.”’Bu

68 et-Tevbe 9 /100.
% el-Bakara 2/116.
0 en-Naziat 79/15.
! Cetin, Abdurrahman, a.g.m., i.A.D., 5.78/81.
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goriisle ilgili olarak Ismail Cerrahoglu soyle diyor: “Kanaatimizce burada iizerinde
durulmasi icab eden diger bir husus da, hadiste gecen yedi rakaminin Sam1 kavimler
indinde ifade ettigi manadir. Gerek Kur’an-1 Kerim’de ve gerekse diger mukaddes
kitaplarda, kesretten kinaye olarak bir¢ok adetlerin kullanildigini gérmekteyiz. Zaten
hadislerin ifadesinden de bu husus biraz sezilmektedir. Cibril ii¢ defa gidip geliyor,
dordiinciide yedi harfe miisaade ediyor. Acaba bu yedi rakaminin ifade ettigi sey yedi
say1st midir? Yoksa bu ¢coklugun ifadesi midir?”"

Ozetle, yukarida zikrettigimiz hadis-i serifler ve yedi harf ile ilgili goriisleri bir
arada diistinecek olursak, “yedi harf’in “yedi” ile sinirlt olmayan, Kur’an-1 Kerim’in
bir an Once benimsenip yayilabilmesi i¢in herkesin kolayina geldigi bir tarz ile
okuyabilmesini amaglayan bir “kolaylhk” ve “cokluk” oldugunu anlayabiliriz.”*
Ozellikle Hz. Omer ile Hisam b. Hakem arasinda cereyan eden olaya baktigimzda,
Kur’an’in okunmasi konusunda Hz. Peygamberin kolaylik tarafini se¢tigini, ashabini
kiilfete sokmak istemedigini gormekteyiz. Baslangigcta 6nemli olan sey, Kur’an’in
mesajinin muhataplara ulastirilmasi ve onlar etkileyici, ikna edici, duygu ve akillara
aynt anda hitap edici Ozelligiyle etkilemesi idi. Denilebilir ki, okuma-yazmasi
olmayan bir toplum icin kelimelerin tam hakkinin verilerek telaffuz edilmesi
oncelikli bir amag degildi.”

Esasinda Kur’an, Hz. Peygambere birkag¢ lafizla degil, sadece bir lafizla (yani
Kureys lehgesiyle) indirilistir. Kureys lehgesiyle inen sozlerin, bunlara esanlamli
baska kelimelerle veya sivelerle okunmalari, Allah’in izniyle Peygamber tarafindan

verilmig bir ruhsattir. Clinkii baska kavimler Kur’an’1, alistiklar1 lehgelerden bagka

72 es-Suyiti, el-Itkdn, 1/45.

& Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, T.D.V. Yaynlari, 10. bask1, Ankara, 1995, 5.99.
™ Cetin, Abdurrahman, a.gm., .AD.,s.62.

™ Albayrak, Halis, Tefsir Usulii, Sule yaymlari, Istanbul, 1998, s.62.
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lehgelerle okuyamazlardi.”°Bu 6ziir sebebiyle onlara bir ruhsat verildi. Ruhsat, “asli
hitkkmiin sebebi devam etmekle beraber, bir 6zre binaen ser’i hiikmiin daha kolaya
dogru degismesidir.””’

“Yazi bilenler c¢ogalincaya ve insanlarin dilleri peygamberin lehgesine
yatincaya dek bu miisaade devam etmistir. Ama zamanla yazi bilenler c¢ogalip
Miislimanlar Kur’an’in inmis oldugu Kureys lehgesini 6grenince Kur’an’1 asil indigi
dil ile okumaya bagladilar. Artik Peygamber (s.a.v.), Kur’an’t bagka lehgelerle
okumalarina miisaade etmedi.””® Ve Kur’4n’i, indigi tek harfle okuma hiikmii
getirildi. ibn Uyeyne (6. 198/814), ibn Vehb (5. 197/813), Taberi (6. 310/922),
Tahavi (6. 321/933), Ibn Abdilberr (6. 463/1071) bu fikirde olanlardandur.
“Kaynaklardaki bu bilgilerin dogrulugunu kabul edersek “yedi harf” olgusunun,
serbestlik havasi i¢cinde Kur’an’in bazi kelimelerinin farkli okunmasi sonucunun
dogmasinda etkili oldugu sdylenebilir.”” “Ancak yedi farkli vecihle okuma izni
verilmis ise de, kitabet sadece Kureys lehgesi lizere olmustur. Bu da ihtilafi asgariye
indirmistir. Zira kolaylastirmay1 gerektiren 6zriin zail olmasindan sonra, asli harfin
kitabeti, tilavet icin de esas olmustur.”

Yedi harf meselesi ile ilgili dikkat edilmesi gereken bir nokta, yedi harf,
Kur’an’in tamamina degil, bazi yerlerine mahsustur. Yedi harf Kur’an’da daginik idi.
Bu bakimdan, “her kelime yedi harf iizere inmistir” denilemez.*’

Bu miilahazalar 15181inda Kur’an’in yedi harf {izere inmesinin hikmetini soyle

ifade edebiliriz®*:

76 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar nesriyat, (t.y.), 1/40.
" Yildirim, Suat, Kur’dan Ilimlerine Giris, s.73.

8 Ates, Siileyman, a.g.e. , 1/40.

7 Albayrak, Halis, a.g.e., s.31.

80 Y1ldirim, Suat, Kur’dn Ilimlerine Giris, s.73.

81 Cetin, Abdurrahman, a.g.m., I.A.D. s.86.
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I. Ummi bir kavme okuma ve hifzetmeyi kolaylastirmak,

II. Kur’an’in, Araplardaki liigavi fitrat1 aciz birakmasi,

III. Kur’an’in mana ve hiikiimlerinde, her asra hitabeden icaza sahip olmasi.
B. Kiraatlar Meselesi

Kiraat, “kird et’in ¢oguludur. Liigatte, karae ( 15 ) ‘nin mastaridir. Fakat kiréet,

wstilahi olarak, Kur’an’1 telaffuz vecihlerinden bir tarik olup, kurra imamlardan bir
imamin, baska bir imama muhalif olarak tuttugu yoldur.* “Baska bir ifade ile
“herhangi bir kelime iizerinde med, kasr, hareke, siikiin, nokta ve i’rab bakimindan
meydana gelen degisiklik” demektir.”**

Kiraatlar, Resuliillah (s.a.v.)’e dayanan isnadlar1 ile sabit olup, insanlari,
kiraattaki yollari {izere devam ettiren kurranin bilgisi, sahabenin bilgisine dayamr.*®
O halde bu kiraatlar nasil ortaya ¢ikmistir? Bu soruya verilecek cevap iki noktada
toplanmaktadir:®

I. Lehgeleri birbirinden farkli olan kabilelerin, Kur’an’1t kendi lehgeleriyle
okumalari,

II. O zamanki Arap yazisinin Kur’an telaffuzunu, Hz. Peygamberin okudugu
bicimde yansitacak isaretlerden yoksun olmasidir.

Bir onceki basglik altinda Kur’dn’in yedi harf ilizere indirilmis oldugu
hakkindaki hadislerin, Kur’dn’in, o zamanki baglica Arap lehgelerine gore

okunabilecegi miisaadesi anlamini tasidigini izah etmistik. Siiphesiz ki Kur’an-1

Kerim, Hz. Peygambere kendi lehgesi olan Kureys lehgesi ile indirilmistir. Ancak,

82 el-Kattan, Uliimu I-Kur'dn, s.234-235.

8 el-Kattan, a.g.e. ,s.236.

8 ez-Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn, Misir, 1372 h. , 1/412.
8 el-Kattan, a.g.e. , 5.236.

% Ates, Siileyman, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri, s.1/40.
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insanlarin kendi lehgelerini birdenbire degistirmeleri miimkiin olmadig1 gibi, okuma-
yazma bilmeyen bir¢cok insanin duydugu o ayetlerin her kelimesini aynen hatirda
tutmasi da kolay bir ig degildir. O halde sahabelerin bazilari, ezberledikleri Kur’an’in
bazi kelimelerini, esanlamli kelimelerle okumuslar ve bu ruhsati bizzat Hz.
Peygamberden almiglardir.

Ayrica hicretin dokuzuncu yilindan itibaren Arabistan yarimadasinin gesitli
bolgelerinden kabileler gelip, topluca Islamiyete girmeye baslamislardi. Lehgeleri
Kureys lehgesinden oldukga farkli olan bu insanlar, namazda okumak ve dinlerinin
hiikiimlerini 6grenmek i¢cin Hz. Peygamberin kendilerine okudugu Kur’an ayetlerini
ezberleme ihtiyaci iginde idiler. iste bundan dolayr Hz. Peygamber, Kur’an’1 kendi

lehgelerinde esanlaml kelimelerle okumalarma izin vermistir.®” Misal olarak Said

8

b

ibn el-Miiseyyeb’in « i &z tde ®2 “Ona bir insan Ggretivor.” ayeti sebebiyle

anlattig1 su olay1 verebiliriz: “Bu s6zii sOyleyen vahiy katibi idi. Allah’in elgisi ona

"o 'veya "S> " veyahut benzeri ayet sonlarini yazdirirdi. Sonra Allah’m
elgisi vahiyle mesgul olurken o kétip kendisine “~S> 3" mi "o o' mi yahut "
"«is mi? diye sorar, Allah’m elgisi de: “Hangisini yazdiysan dyledir” derdi. Bunun

tizerine adam kuskuya diistii, “Muhammed (a.s.) bu isi bana birakti, diledigimi
yazarim” dedi.* Iste ayet sonlarindaki bu gibi ifadeler yedi kiraattandur.

Bu rivayet demek degildir ki, Hz. Peygamber herkese baska baska okumustur.
Bilakis O, kendisine nazil olan Kur’an’t vahiy katiplerine Kureys lehgesiyle

yazdirmis, kendisini dinleyen sahabilere aynen okumustur. Elbette ki ashabin

87 Ates, Siileyman, a.g.e., [/37-38

% en-Nahl 16/103.

% et-Taberi, Muhammed b.Cerir, Tefsiru't-Taberi Camiu’l-Beyan, trc. Aytekin Kerim, Hisar
Yaynlar, istanbul, 1996, 1/37.
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A 2

Resuliillah (s.a.v.)’den kirdati alis tarzlar1 da farkli idi. Sahabeler Kur’an’in
okunmasini 6gretmek icin Sam, Basra, Kufe, Mekke, Medine gibi farkli beldelere
dagilinca dogal olarak kendi okuyus tarzlariyla Kur’an’t o&grettiler. Zehebi,
“Tabakatu’l-Kurra”da sahabeden Kur’an okutmakla gorevlendirilenlerin Osman, Alj,
Ubeyy, Zeyd bin Sabit, Ebi Musa el-Es’ari ve Ebu’d-Derda oldugunu belirtir.” *°

Zamanla Islamiyet ¢esitli iilkelere kadar yayilip, Kur’an’in okuyus tarzlar1 da
farklilaginca Miisliimanlar arasinda ihtilaflar, hatta birbirini tekfir etmeye varan
gruplasmalar basgodsterdi.”’ Bunun iizerine Hz. Osman Zeyd b. Sabit’i, Eban ibn Said
ibn el-As’1 kendisine yardimer vererek Kur’an-1 Kerim’i yazmakla gorevlendirdi ve
ihtilafa dustiiklerinde kendisine gelmelerini sdyledi. Mushaf’in yazimi biiyiik bir
titizlikle tamamlandiktan sonra Hz. Osman bunu Hz. Ebubekr’in toplattig1 ve kizi
Hafsa’da bulunan Mushaf ile karsilastirmistir. Iki Mushaf arasinda bir fark
olmadigin1 goriince ici rahat etmis, sonra halka Mushaflar1 yazip cogaltmalarini
emretmigtir. Hafsa 6liince, kardesi Abdullah’a kabilesinden bir grup gonderilip ilk
Mushaf istetilmis ve yazilar1 yikanmustir.”” Ancak iki Mushaf, esas metin
bakimindan birbirinin ayni idiyse de surelerin tertibi bakimindan fark vardi. Ciinkii
ilk mushafda sureler bir esasa gore siralanmamis, sadece toplanip bir araya
getirilmigtir. Ikinci mushafda ise bazi kistaslar esas almarak sureler genelde
uzunluklarina gore siraya konmustur. Bu nedenle Hz. Ebubekr’in toplattigi Mushaf
yakilmis olmalidir.”

Mislimanlarin imami1 Hz. Osman, heniiz Kur’an’in inisi ve Peygamberin

aralarindan ayrilis c¢agi pek yakin olan kendi zamaninda bu ayriliklart goriince,

% el-Kattan, Uliimu’l-Kur’an, $.236.

%! et-Taberd, a.g.e., 1/40.

92 et-Taberi, Camiu ‘I-Beyan, 1/27

% Ates, Siileyman, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1/34.
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ileride daha biiylik ayriliklarin ¢ikacagini sezinleyerek iimmeti bir mushafta ve bir
kiraatta birlestirmis; kendi mushaf’indan bagka mushaf sahiplerini, 6zel mushaflarini
yakmaya mecbur etmistir. Ummet de kendisine itaat etmis, onun yaptiginin
dogruluguna kani olmus, adil liderinin emrine boyun egerek oteki alti kirdati
birakmustir.”

Ancak Abdullah ibn Mes’ud, Ubeyy ibn Ka’b, Abdullah ibn Abbas gibi Hz.
Osman’in Mushaf’ina itiraz eden bazi sahabiler olmus ve bunlar bazi ayetleri ondan
farkli okumuslardir. Oyle ki Hz Osman bizzat kendisi; “Mushaf’ta lahn (gramere
aykir1 yaziliglar) vardir, ama Araplar bunu dilleriyle diizelteceklerdir.” dedigi zaman
ona: “Siz kendiniz diizeltsenize!” denilince, “Birakiniz helali haram, harami helal
kilmiyor (zarar1 yok, dyle kalsin)” dedigi rivayet edilir. *’Bu ve benzeri rivayetler’®
gosteriyor ki, bu farkliliklarin kaynagi bazi sahabilerin tespitlerinde yanilmig
olmasindan ileri gelir. Kur’an titizlikle derlenmis olmasina ragmen bu ana Mushaf’da
dahi zamanla okuyus farklari olmustur. Iste bunun da sebebi, o zamanki Arap
yazisinin benzer harflerini ayirt edecek noktadan ve kelimelerin i’rabini gosterecek
hareke isaretlerinden yoksun olusudur.”’Bundan dolayi1 bazi fiillerin gaib ve muhatab
olusunda tereddiitler meydana gelmis, kimi bunlar1 gaib okurken kimi de muhatab
okumustur. I’rab i¢in de ayn1 sey olmustur.”®

Hz. Peygamber doneminden baslayarak yaklasik olarak hicri birinci asrin ikinci
yarisina kadar Kur’an yazisinda sesleri ve noktali harfleri belirtecek isaretlerin

bulunmadigr sdylenmektedir. Kur’an’a ilk defa isaretleri nokta seklinde koyan

% Ates, Siileyman, a.g.e., 1/36.

% el-Kurtubi, Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cami’li Ahkami’l-Kur’an, Daru’1-Kiitiibi’l-
Misriyye, Misir, 1357 h., X1/216.

% Ates, Siileyman, a.g.e. , [/40-41.

7 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, 1/42.

% Albayrak, Halis, Tefsir Usulii, s.32.
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kimsenin Ebu’l-Esved ed-Diieli (5.69/688) oldugu kaydedilir.”” Nokta ile belirlenen
harekelerin daha sonra el-Halil b. Ahmed (6. 175/791) tarafinda bugiin kullandigimiz
btre, tstiin ve esre sekline getirildigi kaydedilmektedir.'” Sekil olarak birbirine
benzeyen, fakat farkli olan harflerin noktalamasinin, ilk olarak Nasr b. Asim (0.
89/708) tarafindan yapildig: bildirilmektedir.'"!

Iste Hz. Osman, Mushaflar1 yazdirip, muhalif olan diger sahsi niishalar1 terk
etmeye cagirinca bazi zatlar, imam mushafa muhalif olan kirdatlar1 birakip, imam
mushafin hattina aykiri olmayan ve Hz. Peygamber’den nakledilen diger kiraatlar
okumaya devam ettiler. Yedi harften geri kalan ve bazi kelimelerde rastlanan bu
farkliliklara ‘Kirdat® denilir.'”

“Sonradan ortaya ¢iktig1 acik olan bu kirdat farklari, Kur’an’in anlam
biitiinliigline zarar vermez. Zaten kirdat farkliliklarinin, Kur’an’in temel mesaj1 ile
ilgili ¢ok farkli ve zit anlamlara yol agmamasi, Islam’mn ilk miintesiplerini rahatsiz
etmemistir, diyebiliriz. Ilk donemlerde énemli olan, Kur’an’1n etkileyici, yonlendirici
ve 151k sacici ifadeleriyle ahlakli fertler ve ahlakli bir toplum teskil etmesiydi.”'"

Bu konuda dikkat edilmesi gereken dnemli bir husus vardir. O da, yedi harf ile
kiraatlarin birbirine karistirllmamasi gerektigidir. Her ne kadar sayisal uyusma,
kiraatlar ile yedi harf arasinda birlik oldugunu hatira getiriyorsa da, kiraatlar yedi
harften baska seylerdir. “Yedi harfte olan hususiyet lafz1 ve maddesi muhtelif fakat
ayni manaya gelen baska bir kelimenin kullanilmas1 demektir. Halbuki kiraat, ayn

kelime iizerinde, med, kasir, hareke, siikin, nokta, i’rab gibi hususlarda olan

% [bnu’n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed ibn ishak, el-Fihrist, Matbaatu’l-Istikame, Kahire, 1945,
5.60; ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhan, Daru’l-Ihyai’l-Kiitiibi’l- Arabiyye,
Misir, 1957, 1/250; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s.91.

1% Subhi, es-Salih, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’an, (b.y.), Beyrut 1988, s.94.

101 oz-Zerkesi, el-Burhan, 1/251; Subhi es-Salih, Mebdhis, s.94.

192 y1ldirim, Suat, Kur 'an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Girig, s.75.

19 Albayrak, Halis, Tefsir Usulii, s.32.
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degisikliktir. Yoksa kelimenin harf biinyesinde bir degisiklik yoktur. Ihtilaf sekil ve
surettedir, madde ve lafizda degildir.”'**

Kurtubi sdyle bildirmektedir: “Davudi, Ibn Ebi Sufra gibi alimlerin
cogunluguna gore, yedi kurraya nispet edilen yedi kirdat, sahabilere miisaade edilen
yedi harf degildir. Bunlar, o yedi harften sadece biri olan Osman mushafinin
cemedildigi harfe aittir. Bu kiraatlar, o kirdat imamlarinin se¢imleridir. Her biri,
rivayet edilen kiraatlardan kendince giizel buldugunu almis, onu okumus ve 6gretmis
ve boylece o kirdat o kimseden meshur olmustur. Nafi’nin harfi, Ibn Kesir’in harfi,
denmistir.”'*

Kiraat, muhakkak ki Miisliimanlar i¢in bir kolayliktir. Bu hususta ez-Zerkesi
(0.794/1392): “Kur’an ve kiraat birbirinden ayri iki hakikattir. Kur’an, beyan ve i’caz
icin Hz. Peygamber’e nazil olmus bir vahiydir. Kiraat ise, zikredilen su vahiy
lafizlarmin, tahfif ve agirlastirma ve diger yonlerden yazilmas: keyfiyetidir.”'% der.
Oyle ki, Kur’an-1 Kerim’den bir ayetin inkan kiifrii icap ettirirken, kirdatn inkart
kiifrii icap ettirmez; ciinkii kirdat stinnettir.'”’

C. Kiraatlarin Tespiti ve Hitkmii

Hz. Peygamber (s.a.v.)’den Kur’an-1 Kerim’i dinleyen ashab, verilen ruhsat
cercevesinde farkl tarzlarda alip okuyorlardi. Sahabilerden kirdat 6grenen tabiun ve
etbau’t-tabiinin okuma tarzlar1 da farklilik arz ediyordu. Iste bu farkli okuma tarzlar:

daha sonralar1 da ayn1 sekilde devam etmis ve bunun sonucu olarak birbirinden farkli

kiraat tarzlar1 ortaya ¢ikmustir. Bu kirdatlar1 okuyan kurra, gesitli Islam beldelerine

1% Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usiilii, $.96.

195 el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 1/146.
19 oz-Zerkesi, el-Burhan, 1/318.

197 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usilii, s.105.
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dagilmislar ve onlarin okuduklar1 kirdatlar da okuyucularin isimleri ile anilir
olmustur.

Daha sonralar1 bu kirdat hareketi o kadar ileri gitmistir ki, ayetlerin izah ve
tefsiri kabilinden olan kelimeler dahi kirdattan addedilip, sonradan, ‘falancanin
kirdati boyle idi’ denilmeye kadar varmistir. Noktalamadan ve harekelerin
degismesinden ibaret kirdat ayriliklari zuhur etmistir. Oyle ki kirdat meselesinden
bazi fikhi ihtilaflar da meydana gelmistir.'” iste bu ihtilaflarin ve imamlardan
kiraatlar1 rivayet edenlerin ¢oklugu, zabt iginin zorlugu sebebiyle cesitli firkalar
meydana geldi.

Hicri ikinci asrin sonlarima gelindiginde kirdat konusunda miitehassis olan
Islam bilginleri, ifrat ve tefritin gogalmas1 ve miitevatir ve ahad kirdatlarin birbirine
karisma tehlikesinin ortaya ¢ikmasiyla ellerinden gelen biitiin gayreti gostererek
biitiin kiraatlar1 bir araya topladilar; vecihleri ve rivayetleri okuyanlara nispet ettiler.
Hifz1 kolay, kirdati mazbut, yazilist Mushaflara uygun, sika imamlarin rivayet ettigi,
devamli sekilde okunan, her sehirden bir imam se¢mek suretiyle, belirlenen ii¢ sarta
1% uygun olarak sahih ve sazz kirdatlarm arasim ayirdilar.''® Boylece kirdatlarin
tespitine yonelik ilk ¢aligmalar hicri ikinci asirda baslamis oldu.

Bu husustaki ¢aligmalartyla adindan en ¢ok soz ettiren alim, Harun b. Musa (0.
170/786)’dir.""" Ancak bu dénemde kiraatla ilgili yapilan biitiin faaliyetler sifahi bir
nitelik arzetmektedir. Ciinkli kirdat konusunda ilk eserler hicri {li¢iincii asirda ortaya

¢ikmaya baglamistir. Suylti sdyle demistir: “Kirdatlar hakkinda ilk kitap yazan Ebl

1% Cerrahoglu, Ismail, a.g.e., 5.102-103.

19 Sahih kiraatlar1 belirlemede alimler ii¢ sart ortaya koymuslardir:1.Kirdatin bir vecihle Arapga’ya
uygunlugu, 2.0Osmani Mushaflardan birine uygunlugu, 3.Sahih ve muttasil bir senedle Hz.
Peygamber’e ulagmasi.

"% Tbnu’l-Cezeri, Semsiiddin Abdu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed, en-Negr fi’l-Kiraati’l-Asr,
Matbaatii’t-Tevfik, Dimask, 1345 h., 1/53; er-Rafii, Mustafa Sadik, /’cazu’l-Kur’an ve’l-Belagati n-
Nebeviyye, el-Mektabetii’t-Ticareti’l-Kiibra, Kahire, 1961, s.53.

"1 er-Rafif’, a.g.e., s.42.
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Ubeyd el-Kasim b. Selam’dir. Sonra Ahmed ibn Ciibeyr el-K0fi, sonra Ismail ibn
Ishak el-Maliki, sonra Ebti Cafer ibn Cerir et-Taberi, sonra Ebi Bekr ibn Ahmed ibn
Omer ed-Deciini, sonra Ebal Bekr ibn Miicahid’dir. Sonra insanlar onun asrinda ve
ondan sonra kirdatlarin ¢esitleri hakkinda muhtelif eserler yazmislardir. Kirdatlarin
imamlar1 sayilamayacak kadar coktur. Bunlarin tabakalarini, Hafizu’l-Islam Ebd
Abdullah ez-Zehebi ve Hafizu’l-Kurra Ebu’l-Hayr ibnu’l- Cezeri tasnif edip kitaplar
yazmuglardir.”''?

Yapilan bu ¢aligmalar neticesinde su imamlar meshur oldular: Ebd Amr (0.
154/772), ibn Kesir (6. 120/738), ibn Amir (6. 118/736), Asim (6. 128/745), Hamza
(6. 156/773), Nafi’ (6. 169/785), Kisai (O. 189/805).Suyuti’nin dedigi gibi aslinda
giivenilir kirdat imamlar1 oldukc¢a c¢oktur. Ancak bunlarin yedi kurradan ibaret
olmasi, 6ncelikle bu imamlardan rivayet edenlerin ¢ok olmasidir. '* Ayrica, Hz.
Osman Mushaflart yazdirdiginda, ikinci ve tgcilincli asirlarda kurra fazla idi.
Dordiincii asirda mushafa uygunluk sart1 basa alindi. Bunun yaninda, fikihta ileri bir
seviyede olmak, naklinde giivenilir olmak, dindarlig1 ve genis ilmi, kemale ermis
yast ile bir beldenin itimadin1 kazanmig sahsiyetler aradilar. Ve Hz. Osman’in
mushaf gonderdigi her beldeden, o beldedeki mushafa gore kirdata vakif ve
zikredilen vasiflar1 haiz birer imam segtiler. Bunlar, bu isteki imametleri ile meshur
olmus, Omiirleri kirdat okumakla gecmis yedi zat olmustur. Bu imamlarin
naklettikleri kirdatlarin kendilerine nispet edilmesi de adet olmustur.'"*

Kiraatlar: ilk defa yediye ihtisar eden EbG Bekr Ibn Miicahid (6.

324/935)’dir.'"> Kirdatlar hakkinda kitap yazanlar, belli bir say iizerinde siralama

112
113

es-Suyati, el-Itkan, 1/73.

es-Suylti, a.g.e., [/73.

"4 Y1ldirim, Suat, Kur 'dn-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Girig, s.38.
"5 K aracam, ismail, Kur'dn-1 Kerim in Niizulii ve Kiraati, $.280.
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yapilmasina katilmislardir. Ciinkii onlar, her ne kadar baskalarinin degeri daha biiyiik
olsa da, kurrd imamlarindan 6zel bir say1 lizerinde iktisar ederek kitap yazinca, bu
onlar1 meshur eden sebeplerden oluyordu. Ebi Bekr Ibn Arabi, “sadece bu yedi
kirdatin caiz olduguna ve mesela, Eba Cafer, Seybe, A’mes ve benzerlerinin
kiraatlar1 gibi bagka kirdatlarin caiz olmadigina karar verilmis degildir.(Yani, bu yedi
kiraat, baskasi caiz olmayacak bi¢cimde, sadece yedi imama miinhasir degildir.)
Muhakkak ki su imamlar da onlarin benzerleri veya daha tstiiniidiir” demistir. Kurra
imamlarindan bir¢ogu da boyle sdylemistir..''®

Dérdiincii hicri asirda Ebi Bekr Ibn Miicahid’in “Kirdat-1 Seb’a” eserini
yazmasindan sonra biiyiik kiraat alimi Ibnu’l-Cezeri (6. 833/1429) de bu yedi kiraat
imamina Ui¢ kirdat daha ilave ederek kirdatlarin sayisini ona ¢ikarmistir ki bunlara da

“kirdat-1 asere” denir.'"”

D. Kiraat Kaynaklarinda Kiraatlarin Tasnifi

Kiraat kaynaklarina baktigimiz zaman bazi alimler kiraatlari, miitevatir, ahad
ve sazz kisimlarina ayirmiglardir. Yedisini miitevatir ve tigiinii de bu yedi kiraati ona
tamamlayan ahad kiraatlardan saymislardir. Bundan sonra sahabe kirdatlarindan
olanlar1 dhad sayip, geri kalanlar1 sazz kabul etmislerdir. Baz1 alimler de, on kiraat
miitevatirdir, demis; bazis1 da, bu konuda kaidelere giivenilir, kirdat gerek yedi gerek
on ve gerekse baska kiraatlardan olsun fark etmez, demistir.''®

Ebl Same, ‘el-Miirsidii’l-Veciz’ de sOyle demistir: “Yedi imamdan birine isnad
edilen, sahih ad1 verilen ve bu sekliyle nazil oldugu sdylenen her kiraata, biitiiniiyle

baglanmak gerekmez. Ancak sahih kirdatta aranan gartlarin bulunmasi, bu hiikmiin

16 el-Kattan, Uliimu 'I-Kur’dn, s.240/241.
" Demirci, Muhsin, T efsir Usulii ve Tarihi, ifav Yaymlari, Istanbul, 1998, s.74.
"8 ol-Kattan, Uliimu 'l-Kur’dn, $.242.
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disindadir. Bu takdirde bir kiraat imami ne baskasindan miinferiden nakledebilir, ne
de onlardan yaptig1 bir nakli kendine tahsis edebilir. Sayet kirdat, bunlarin digindaki
kurradan nakledilirse bu nakil kiraatin sihhatini bozmaz. Ciinkii bu konuda esas olan,
kiraat kendisine isnad edilen imam degil, bu vasiflarin bir araya gelerek
gerceklesmesidir. Zira yedi ve diger kiraat imamlarina nispet edilen kiraat, {izerinde
ittifak edilen ve sazz olan kisimlarina ayrilir. Ancak su var ki, bu yedi imamdan
yapilan nakil, sahip olduklar1 sohretleri ve kiraatlarinda icmaya dayali sihhatin
coklugu sebebiyle, digerlerinden yapilan nakle gére daha ¢ok giiven vericidir.'"”
Zerkesi de “el-Burhan” adli eserinde yedi kirdatin miitevatir olduguna isaret
etmektedir.'*

O halde alimlerin bu kiraatlar tasnif ederken aradiklar1 sihhat sartlar1 nelerdir?
Onlara gore sahih kirdatin kaidelerinde kiyas sunlardir:

1.Kirdatin, Arapga’ya, gerek fasih ve gerekse en fasih olsun, vecihlerden bir
vecihle uygun olmasi,

2.Kirdatin, ihtimalen de olsa, Osmani Mushaflardan birine uymasi,

3.Kirdatin, sahih ve muttasil bir senedle Hz. Peygamber’e ulagmasi.

Bu riikunlardan en 6nemlisi tiglincii rikiindiir. Diger ilk iki riikkiin ii¢lincii
riikniin 1azimidir. Ciinkli ne zaman ki kirdatin tevatiirii gergeklesir, o zaman Arap
diline uygunlugu kendiliginden lazzim olur. Hz. Osman Mushaflarindan birine
uygunlugu yine kendiliginden lazim olur'*'.

Farkl1 siniflandirmalarla birlikte alimler kiraatlarin ¢esitlerini, bu ii¢ sihhat sarti

cercevesinde su alt1 kisimda toplamiglardir:

1o es-Suyati, el-Itkan, 1/75.

120 o7-Zerkesi, el-Burhdn, 1/318-319.

12l el-Kadi, Abdu’l-Fettah, el-Kirddtii’s-Sizze ve Tevcihehd min Liigati’l-Arab, Daru’l-ihyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, (t.y.), s.4.

31



Miitevdtir kiraat: Yalan tizerine birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun,
kendileri gibi baska bir topluluktan nakletmis olduklari, muttasil bir senetle Hz.
Peygamber’e ulasan ve sahih kirdatin diger iki sartin1 da biinyesinde tasiyan kiraat
demektir.'”* Cumhura gére miitevatir kirdatlar, kirdat-1 seb’a imammin naklettigi
kirdatlardir.'>

Meshur kirdat: Adalet ve zabt sahibi kimselerin rivayet etmesiyle senedi sahih
olup, Arap dili gramerine ve yaz itibariyle Hz. Osman’in istinsah ettirmis oldugu
Mushaflara uygun diismekle beraber tevatiir derecesine ulasamayan kirdatlara da

124 Alimler kendisiyle Kur’an okunan kirdati bu cesit

meshur kirdat denilmektedir.
icinde zikretmislerdir. EbG Ca’fer, Ya’kib ve Halef’in kirdatlar1 bu grup iginde ele
alinmaktadir.

Ahdd lardat: Senedi sahih olup, imlaya veya Arapca’ya muhalif olan veya
yukarida zikredilen gibi meshur olmayan kiraattir. Kur’an bununla okunmaz. Bunun

misalleri; Ebi Bekir’den rivayet edilen Hz. Peygamber’in su kirdatidir'®: & 5"

1264 . . o L c
Ol fjle 5 it

Ibn Abbas’in da, Tevbe suresinin 128. ayetini , (fi) nin fethas: ile sdyle

okudugunu rivayet etrnistir127:5 L& 20 5 r{‘L" &

Sazz kirdat: Muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e ulasmayan, yani senedi sahih

olmayan kiraatlara sazz kirdat denir. Fatiha suresi 4. ayette fiilin mazi sigasi ile ve s

kelimesinde (;) in fethas1 ile okunmasi gibi: .. 3 535 S

122 o7-Zerkesi, el-Burhdn, 1/318.

123 oz-Zerkesi, a.g.e.,1/318.

124 6z-Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilu’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur dn,Misir, 1372 h., 1/430.
12> Bunu, Hakim nakletmistir.

126 er-Rahman 55/79.

127 Bunu, Hakim nakletmistir.
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Miidrec kiraat: Kur’an’in bazi ayetlerine tefsir maksadiyla yapilan ziyadelerdir.
Bunlar Kur’an’dan olmayip tamamen agiklama ve serh amaciyla yazilan sahsi
notlardan ibarettir. Ozellikle bunlar, Ibn Mes’ud ve Ubeyy Ibn Ka’b’in hususi
Mushaflarinda yer almistir. Onlar Kur’an’dan olmayani kesin bir sekilde biliyorlar ve
Kur’anla Kur’dn’dan olmayani birbirine karistirmaktan emin goriindiikleri'®® igin
hususi Mushaflarina, Kur’dn metniyle tefsir mahiyetindeki bu bilgileri berberce
yazmaktan ¢ekinmemislerdir. Ancak daha sonralar1 bu tiir ziyadeler, onlar1 yazanlara
nispet edilerek kirdat olarak nitelendirilmeye baglandi. Bunun Ornekleri ¢oktur.

Mesela; Ubeyy ibn Ka’b ve ibn Mes’ud’un el-Maide 5/89. ayetini " ol
ziyadesiyle " olutze LT 830 plas a2 1 03 " seklinde okumuslardir'®’. Yine ibn Abbas’mn

Bakara 2/198. ayetini "zt «ulse &' ziyadesiyle  ols 3 oS o Db lins Ol (She "

'Sl e wxiadl w4 seklinde okumasi gibi."??

Mevzi kiraatlar: Bu kiraatlar tamamen asilsiz olup hicbir esasa dayanmayan
uydurma kiraatlardir. Bunun Ornegini de, Muhammed b. Ca’fer el-Huzai (0.

408/1017)’nin, Imam Ebd Hanife (6. 150/767)’ye isnad etmis oldugu Fatir suresi

35/28. ayetindeki ":LIl ol 2 d 2% (" “Allah’ lafzinin Gtre ile okunmasi seklindeki

kiraat teskil eder. Bu okuyusa gore s6z konusu ayet, “...Allah, alim olan kullarindan

2

korkar...” tarzinda bir anlam degisimine ugrar. Halbuki bu ayetin manasi,

«...Allah’tan, kullar1 icinde ancak alim olanlar korkar...” seklindedir.""

128 oz-Zerkani, Mendhil, 1/431.

12 Karagam, Kurdat [lminin Kur’an Tefsirindeki Yeri ve Miitevitir Kirdatlarn Yorum Farkhiliklarina
Etkisi, M.U.L.F. Vakfi Yaynlar1, Istanbul, 1996., 5.90.

1*% Subhi es-Salih, Mebdhis, s.85.

131 Karacam, Ismail, 1996, s.89.
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Miitevatir ve meshur kiraat haricindeki kiraatlarla Kur’an okunmaz. Biz bu
bilgiler 1g1g1nda kiraatlar1 miitevatir ve sazz olmak tiizere iki baslik altinda ele alip, bu
kiraatlara tabi olmus kiraat imamlarini kisaca zikredecegiz.

1.Miitevatir Kiraatlar

Hem sahabenin icmaina hem de tevatiir derecesine ulasan kirdatlar on tanedir ki
bunlara “el-Kiraatu’l-Asr” denilir. EbG Bekr b. Miicahid bunlardan daha ¢ok revag
bulan yedi tanesini “el-Kirdatu’s-Seb’a” se¢mistir."*> Cumhur’a gore yedi kirdat
miitevatirdir. Meshur oldugunu soyleyen de olmustur. Fakat bu goriis zayiftir.
incelemelerin neticesi de yedi kirdatin miitevatir oluslart merkezindedir.'”

Ibnu’l-Cezeri diyor ki: “Nebi (s.a.v.) den sahih olarak rivayet olunan biitiin
kirdatlar1 kabul etmek vaciptir. Ummetten hicbir kimseye onu reddetmeye miisaade
verilmemistir, ona iman etmek farzdir. Onun hepsi Allah katindan indirilmistir. O
kiraatlardan her biri, digeri ile bir ayetle diger ayet mesabesindedir, hepsine iman
etmek vaciptir. Onlarin ilim ve amel yoniinden tazammun ettikleri manaya uymak
gerekir. Bunlar arasinda birbirine zit durumlar var zannederek, birinden dolay1
digerini terk etmek caiz degildir.”"**

Celaliiddin es-Suyuti, el-Itkan’da, Ebt Ali el-Farisi, Mekki b. Ebi Talib ve el-
Mehdevi’den, “miitevatir kiraatlardan birinin digerine tercih edilemeyecegini”’; Ebu
Omer ez-Zahid’den, “kirdatlarda bir i’rab degisikligi oldugu zaman, birini digerine
tercih etmem; insanlarin sozlerine gelince en kuvvetli olanin1 segerim” dedigini; Ebt

Same’den, “miiellifler <. ve s 135 kiraatlari arasinda birgok tevcihler yapmislar,

hatta bazilar1 neredeyse diger kirdat vechini kaldiracak duruma gelmislerdi. Halbuki

132 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, s.106.
133 oz-Zerkesi, el-Burhdn, 1/318-319.

4 fbnu’l-Cezeri, en-Nesr, 1/51-52.

133 el-Fatiha 1/3.
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bu, iki kirdatin da sabit olmasindan sonra dogru bir sey degildir.”"*® dedigini
zikrediyor.

Miitevatir kirdat imamlarinin aralarindaki ihtilaflara kirdat (s, , kendilerine
mensup ravilerin ihtilaflarina rivayet (%) , diger ihtilaflara ise vech (<4 denir.

Kirdat imamlarina kari’/kurd (4 7 « W) veya mukri/mukritin (0324 ¢4 , bunlarm

kiraatlarini rivayet edenlere de ravi/ruvat (sls, « s\ denir."’

Miitevatir kirdat imamlar1 ve ravilerini kisaca zikredelim:

1.Nafi’: EbG Abdirrahman Nafi’ b. Ebi Nuaym el-Leysi (6.169/785). Aslen
Isfahan’lidir. Kirdat1 70 kadar Medineli kurradan almistir. Kendisi de Medine’de
ikamet edip pek ¢ok kimseye kirdat 6gretmistir. Bundan dolayidir ki Nafi’, kirdatta
Medine’nin imami sayilmistir. Remzi “elif” tir. En meshur iki ravisinden biri, Kalin
(6.220/835), digeri de Vers (6.197/812)"*,

2.Ibn Kesir: Abdullah b. Kesir el-Mekki (6.120/738). Mekkeliler’in kirdat
imamlar1 sayilan ibn Kesir, tabitindandir. Kirdati Abdullah b. es-Saib el-
Mahziimi’den aldig1 rivayet edilmektedir. Kaynaklarmn belirttigine gore Imam Safii
onu Ovmils ve kirdatini nakletmistir. Remzi “dal”’dir. Meshur iki ravisi vardir, birisi
el-Bezzi (5.250/864), digeri de Kunbiil (6.291/903)"%.

3.Ebii Amr: Ebl Amr b. el-A’1a el-Mazini (6.154/770).Basralilar’in kiraatta
imamidir. Ziihd va takva sahibi bir zat oldugu sdylenmektedir. Kirdati bircok

tabitindan almistir. Bunlar arasinda tefsirde sohrete ulasmig Miicahid, Ikrime, Said b.

136 es-Suyiti, el-Itkdn, 1/84-85.

137 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, s.107.

B8 fbnu’l-Cezeri, Gdyetii’'n-Nihdye fi Tabakdti’l-Kurrd, Misir, 1351, 11/330-334; ez-Zerkesi, el-
Burhdn, 1/327-328.

9 fbnu’l-Cezeri, Tabakdt, 1/443—445; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1/327.
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el-Ciibeyr ve Ata b. Ebi Rabah da vardir. Bu imamain da iki ravisi vardir. Birisi ed-
Diri (6.240/854), digeri de es-Sisi (6.261/874). Remzi bogaz harfi olan “ha”dir'*,

4.Ibn Amir: Abdullah b. Amir el-Yahstibi (6.118/736). Samlilar’m kiraat imami
olarak bilinmektedir. Kendisi tabilindan oldugu i¢in kirdati sahabelerden almistir. Bu
sahabeler arasinda Muaviye, Ebu’d-Derda, Fudale b. Ubeyd ve Vasila b. Egka gibi
bazi zatlar da yer almaktadir. ibn Amir’in ravileri de, Hisdm (6.245/859) ve ibn
Zekvén (6.242/856)’dir. Remzi “kef” harfidir'*'.

5.Asim: Ebt Bekr Asim b. Ebi’n-Neciid (6.118/736). Tabitindan olan A”sim
Kifeliler’in imamidir. Fesahat sahibi, sika, mutkin, tecvid ilmini ¢ok iyi bilen ve
sesinin glizelligi ile taninan bir zattir. Kirdat ilmini Eba Abdirrahman es-Siilemi, Zerr
b. Hubeys ve Ebi Amr es-Seybani’den Ogrendigi rivayet edilmektedir. Bu kiraat
bilgininin remzi de “nn” harfidir. Ravilerinden biri, Ebl Bekr b. Sti’be (6.242/856)
ve Hafs (6.180/796)"dir'**.

6.Hamza: Ebt Ammare Hamza b. Habib ez-Zeyyat (6.156/773). Asim ve
A’mes’ten sonra Kife’nin kirdat imami oldugu bildirilmektedir. Zeytinyag ticareti
ile mesgul oldugu i¢in kendisine ‘ez-Zeyyat’ lakabi verilmistir. Ziihd ve takva sahibi
bir kimsedir. Sadece kirdatta degil, ayn1 zamanda hadis ve ferdiz ilminde de
Ustlinliigii kabul edilmistir. Yasi itibariyle sahabeye yetismis olma ihtimali
kuvvetlidir. Halef (6.229/843) ve Hallad (6.220/835) da onun iki ravisidir. Remzi
“fe” harfidir'*.

7.el-Kisai: Ebu’l-Hasen Ali b. Hamza el-Kisasi (6.189/805). Hamza’dan sonra

Kife nin kirdat imamudir. el-Kisai, yalniz kiraat ilminde degil, Arap filolojisinde de

0 fonu’l-Cezerd, a.g.e., 1/332-333; ez-Zerkesi, a.g.e., 1/328.
! bnu’l-Cezerd, a.g.e., 1/354-356; ez-Zerkesi, a.g.e., 1/328.
2 ibnu’l-Cezerd, a.g.e., 1/261-263; ez-Zerkesi, a.g.e., 1/328.
3 fbnu’l-Cezeri, Tabakdt, 1/346-349; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1/328.
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bliyiik bir alim olarak sohret bulmustur. Harun er-Resid zamaninda halife ile beraber
yaninda Eb(i Hanife’nin iinlii talebelerinden imam Muhammed oldugu halde Horasan
istikametine seyahat ederken Re’y’in Ranbiiniye koyilinde yol arkadasiyla beraber
hakkin rahmetine kavusmustur. Bu iki biiylik alimin 6liimiinden dolay1 ¢ok iiziilen
Harun er-Resid: “Fikih ve nahiv ilmini Re’y’e defnettik” demistir. el-Kisai, kirdati
Muhammed b. Ebi Leyla’dan okumus, kendisinden de Ahmed b. Hanbel ve Yahya b.
Main basta olmak {izere pek ¢ok zat kiraat almistir. Ravileri ed-Dari (6.246/860) ve
Ebu’l-Haris (6.240/854)’dir. Remzi “ra”dir'**.

8.Ebui Cd fer: Yezid b. el-Ka’ka’ el-Mahzimi (6.130/748). Tabitndan olan bu
zatin, kirdatt Abdullah b. Kays’dan aldigi rivayet edilmektedir. Remzi “ca”dir.
Ravileri isd b.Verdan (6.160/766)'* ve Siileyman b. Cemmaz (65.170/786)’dir'*.

9.Ya kith: Ya’kab b. Ishak (6.205/820). Basra kirdat imamlaridandir. Ravileri
Muhammed b. Mitevekkil (6.238/852)'* ve Ravh b. Abdu’l-Mii’min
(6.234/848)’dir. Remzi “ya”dir'*®.

10.Halef: Halef b. Hisam (6.229/843). Bu zat ayn1 zamanda Hamza’nin birinci
ravisidir. Kirdat imamlarinin onuncusu kabul edildigi i¢in “Halefu’l-Asir” adiyla da
amlmaktadir. Ravileri Ishak b. ibrahim (6.286/899)'* ve Idris b. Abdulkerim
(6.292/904)’dir'*°. Remzi “hal”dur.

Yukarida zikrettigimiz on miitevatir kirdatin {i¢ tanesi bugiin fiilen
kullanilmakta olup, digerleri ise sadece bir ilim olarak tetkik edilmektedir. Islam

toplumunun biiyiik bir cogunlugu imam Asim kiratinin Hafs rivayeti iizere Kur’an’1

4 Ibnu’l-Cezerd, a.g.e., 1/535-540; ez-Zerkesi, a.g.e., 1/329.
'3 fbnu’l-Cezeri, a.g.e., 1/616.

16 fbnu’l-Cezerd, a.g.e., 1/315.

7 ibnu’l-Cezeri, Tabakit, 11/234-235.

8 fbnu’l-Cezerd, a.g.e., 1/285.

' fbnu’l-Cezeri, a.g.e., 1/155.

%0 fbnu’l-Cezerd, a.g.e., 1/154.
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okumakta ve Kur’dn metnini basmaktadir. Sudan’in bir boliimiinde EbG Amr’in
kiraati kullanilmaktadir. Nafi’nin Vers rivayetiyle olan kirdatt da Misir hari¢ diger
Kuzey Afrika iilkelerinde icra edilmektedir."’

2. Miitevatir Olmayan (Sazz) Kiraatlar

Muhalif ve kaide dis1 demek olan bu kiraat, ‘Cumhir’dan ayrildi, ayr1 kaldi.’

manasina gelen ©3ik ks e & 13 :33: ifadesinden allnmlstlr.152 Yine Araplarin,

kisi, kavminden veya toplumundan ayr1 kaldig1 veya uzaklastigi zaman sdyledikleri:

s, .8 2 s o - o . 1 AL A . ~
3305 Jdugy Ak 29 A& sOzlerinden alinmustir. >3 Istilahi olarak ise sazz kiraatlari,

miitevatir olan on kirdatin disinda kalan kirdatlar, diye tarif edebiliriz. imam el-
Cabirl Serhu’s-Satibiyye’sinde sunlar1 sdylemektedir: “Her kirdatin temel kaidesi,
naklinin tevatiire uygunlugu ve mutlak surette Arap dili gramerine ve takdiren dahi
olsa Mushaf hattina uygunlugudur ki o da yedi harftir. Bunlarin kendisinde
toplanmadig1 kirat, sazz olarak isimlendirilir.”"** Suytti ve Zerkesi de, “miitevatir
kirdatlara mahsus olan ii¢ sarttan birisi eksik olursa, o sazdir.” demislerdir.'*

Nuveyri bu konuda fukaha ve usulciilerin, kirdat-1 agere tizere zaid olan higbir
seyde tevatiiriin vaki’ olmadigr konusunda icma’ ettiklerini sdyler. Ayni sekilde
kirdat alimleri de icma’ etmislerdir."*

Sazz kiraatlar baslica iki kisma ayrilir:

1 Albayrak, Halis, Tefsir Usulii, s.32.

152 ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mukrim el-Efriki el,Misri, Lisdnu’l-Arab,
Beyrut, 1955, 111/494.

153 Ebti Same, el-Makdisi, el-Miirsidii’l -Veciz ild Ulimin Tetealleku bi’l-Kitdbi’l-Aziz, Daru Sadur,
Beyrut, 1390h. , s.179.

154 el,LKadi, Kirdatii 's-Sdzze, s.6.

133 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1/331; Suytti, el-Itkin, 1/73.

136 el-Kadi, a.g.e. , s.6.
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1. Sahabenin icmamna dayanan ve fakat tevatiir derecesine ulasamayan
kirdatlardir. Bu kirdatlara, Ahad Kirdat denir. Bu kisim sazz kirdatlar da iki kisma
ayrilir:

a. Meshur olan sazz kiraatlar,

b.Meshur olmayan sazz kiraatlar. Bu kirdatlar, biitiin imamlara gore muteber
sayilmazlar ve dini hiikiimlerde delil olarak kullanilamazlar.

2. Gramer bakimindan tashih tekliflerinden ibaret olan ve hicbir dini esasa
dayanmayan sazz kirdatlardir. Bu kiraatlar sika olanlar veya sika olmayanlar rivayet
etmis olabilirler. Mushaf’in hattina uygun olsa bile bu kirdat kabul olunamaz."’

Sazz kirdatlarin hiikkmiine gelince, Safii ve Maliki mezhebinde olanlar, “Kiraat-
1 sazze ile kiraat caiz degildir. Namaz ve onun disinda, sazz kirdatla okumak caiz
degildir. Ciinkii onlar Kur’an degildir. Kur’an ancak tevatiirle sabit olur.”'>®
demektedirler. Hanefl mezhebi de bunlar kabul etmekle beraber ahad kiraatlari hadis

mesabesinde saylp ondan ahkdm c¢ikarmaktadirlar. Mesela ibn Mes’ud, yemin

kefareti hakkindaki Maide 5/89. ayetinde " »Lf €3 sLwi" hilkmiiniin sonunu " ="

“pes pese” kelimesi ile takyit ediyordu. Hanefi mezhebi, bu sazz kirdati ahkdmda
delil kabul ederek, bu orucun ard arda ii¢ giin seklinde tutulmasi gerektigini
bildirirken Safii, sazz kirdati hiiccet saymayarak, bu orucun tefrik edilebilecegini

. 159
sOyler.

157 K aragam, ismail, Kur'dn-1 Kerim’in Niiziilii ve Kirdatr, $.287.
18 ez-Zerkesi, a.g.e., 1/333.
19 es-Suyati, el-Itkdn, 1/77.
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Dr. Subhi Salih, “Islam alimlerinin hepsi, kat’1 olarak bilirler ki, Kur’an oldugu
miitevatir olmayan hi¢bir kirdatla tilavet ve namaz kilmak caiz degildir ve hi¢birisine
itikad da vacip degildir.”'® diyerek genel bir neticeye varir.

Meshur olmayan veya rivayet ettikleri kiraatlar tevatiir derecesine ulasamayan
bazi kirdat imamlarini soyle zikredebiliriz:'®'

Ibn Muhaysin, el-Bezzi, ibn Senbiiz, Sibl Ibn Abbad, Yahya el-Yezidi,
Siileyman Bin el-Hakem, Ahmed bin Ferah., Hafs ed-Duiri, Hasanii’l- Basri, Siica’,
Isd es-Segafi, A’mes, Senbiizi, Matvai, Ibn Kudiame, Ehvazi, Sebtu’l-Hiyat, Ibn
Sivar, Humeydii’-A’rec, Asim el-Cahderi, Miicahid, Seybe, ibn Ebi ishak

E. Kessaf’ta Kendisinden Sazz Kiraat Rivayet Edilen Sahislar

Hz.Peygamber (s.a.v.), Hz.Aise, Hz.Fatima, Hz.Osman mushafi, Omer ibn
Hattab, Abdullah ibn Ziibeyr, Abdullah ibn Mes’ud ve Mushafi, Abdullah ibn
Abbas, Ubey ibn Ka’b ve Mushafi, Ali ibn Ebi Talib, Ebi Hureyre, Zeyd Ibn Sabit,
Ebl Amr, ibn Amir, Asim, ibn Kesir, Hamza, Esheb, Ezheri, Ata, Abdurrahman ibn
Hiirmiiz, Amir es-Sa’bi, Dahhak ibn Miizahim, Katade ibn Diame es-Sedisi, Nehai,
Siileyman ibn Erkam, Said ibn Ciibeyr, EbG Hatim, EbG Hanife, Kurtubi, Safii,
Yezid ibn Harun es-Siilemi, Zeccac, Ebu’l-Hasan, Amr ibn Ubeyd, Ibrahim ibn Ebi
Able, Hatib ibn Ebi Beltea, Seleme bin Muhéarib, Mesleme bin Muharib, Mervan,
Siileyman ibn Erkam, Eb Stimmal, EbQi Reca, Muaz ibn Cebel, Ebl Zeyd, Zeyd ibn
Ali, Eba Sa’sa, Ebi Hayve, ibn Haleveyh, Sibli, Ferra, Malik bin Dinar, Ebi
Hubeys, Sibeveyh, Yahya ibn Vessab, Talha ibn Musarraf, Ebli Bekr ibn Ebi Seybe,
Hasan Basri, A’mes, ibn Muhaysin, Miicahid, Humeyd bin Kays el-A’rec, Ibn Ebi

Ishak, Yezidi, ibn Senbiiz, Ebi Ubeyde, Vahidi.

10 Subhi es-Salih, Mebdhis, s.288.
11 ol-Kadi, Kirdatii's-Sdzze, s.9-17.
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I. ARAP DiLi ACISINDAN TERCiH EDIiLEN MUTEVATIR

OLMAYAN KIRAATLAR

A. Sarf Ac¢isindan

Zemahseri’nin sarf yoniiyle tercihte bulundugu miitevatir olmayan kiraatlara
baktigimiz zaman onun bu egiliminin, kelimenin aslina uygunlugu agisindan oldugu
goriiliir. Ancak Zemahseri genel bir tavir olarak, tercihlerini agikca ifade etmemistir.
Bizler onun kirdati agiklamasi yoniinde bir goriise sahip olduguna kanaat ediyoruz.
Dolayisiyla o, kelimenin aslina en uygun olarak gordiigii kirdata sazz-miitevatir
ayirimi yapmadan meyletmis, aslini agiklamak i¢in bazen uzun tartigmalara girmis ve
bazen de ayetlerle desteklemistir.

Misal 1: x4t ifadesinde'®, kelimenin ashnmn +55  oldugunu sdyleyerek
A’mes’in de bu kelimeyi bdyle okudugunu ifade etmistir. Buna gore ifadenin ¢ Lis

ve sl manasinda, “yavas davrandmiz ve agirdan aldimz” seklinde oldugunu

soylemistir'®.

Misal 2: iélas ifadesinin'®, “ayn” harfinin dammesiyle 2t seklinde

okundugunu ravi zikretmeden aktardiktan sonra, “asil olan da budur” demistir'®’.

Misal 3: dizdi of ifadesindeki'®® of kelimesi ile ilgili olarak, “3f kelimesi

aslinda & den hafifletilmistir. Ayetin asli & . «f dir ki, buradaki zamir san

167 3y 5

zamiridir.” diyerek bu goriisiinii te’yid eden su kirdat1 nakletmistir:

192 et-Tevbe 9/38.

193 ez-Zemahseri, a.g.e., 11/262.
1% Taha 20/66.

195 ez-Zemahseri, a.g.e. , I1I/71.
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168

Misél 4: T2ze Tslad) ifadesinde, miitevatir olmayan %1 geklindeki okuyusu

zikrederek mananin, “kibirden dolayr inin o sehre” oldugunu soylemistir. 1z

6 7o

Lt

2

kelimesinin tenvin ile okunmasini ise sarf yoniiyle sdyle agiklamistir:

kelimesinde alem murad edilmis olabilir. Ancak bu durumda gayr-1 munsarif olmasi

gerekirdi. )= kelimesinin ortasi -s ve b4 kelimeleri gibi sakindir ki bunlarin her

ikisi de marife ve a’cemidir. Bu kelimede gayr-1 munsarifligin iki illeti olan ta’rif ve
te’nis olmasina ragmen munsarif kilinmistir. Eger bununla ‘belde’ kastedilirse gayr-1
munsarifligin tek sebebi kalmig olur.” Zemahseri bu agiklamadan sonra Abdullah ibn

Mes’ud’un mushafinda ve A’mes ‘in kirdatinda ;2. seklinde tenvinsiz okundugunu

ifade etmis ve - =5 '% ayetini de delil olarak getirmistir.'™

171

Misél 5: -4 Jlo ifadesini Hasan Basri’nin 1dm’m dammesiyle ..~4 Jl

seklinde okudugunu zikrederek bu kirdatta iic vecith oldugunu sdylemistir.
Zemahseri’ye gore bu kelime ya c¢ogul kabul edilip, vav’t iki sakinin bir araya

13

gelmesinden dolay1 diigmiistiir ki bu sakin Ji takisidir. “ s» -»” s0zii ile beraber bu

ism-i fail sigasinin cemi getirilmesinin dogru olup olmadigina ise sdyle cevap verir:

(13

o ¢ ‘in lafz1 miifred, manas1 ¢oguldur. Binaenaleyh s lafzi, oJL- (atese girenler)
manasma hamledilebilir. Ya da bu kelimenin ashi pt- ‘diir. Denilir ki, J.o Lo

‘dendir. Tipk: £t “nin eute oldugu gibi. Veyahut ta Ju- ‘nin lam-el harfi hazfedilir ve

166 yands 10/10.

197 ez-Zemahserd, a.g.e., 11/320.
168 ¢]1-Bakara 2/61.

199 yasuf 12/99.

170 ez-Zemahseri, a.g.e. , [/148.
171 es-Saffat 37/163.
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irapta ayn-el fiil yerine gecer. Tipki su sozlerde bu harfin hazfedilmesi gibi: « <t L

4. ki bunun ash Ju ¢ 2 ‘dir. Kur’an’daki su okuyuslar da buna benzer: ;&1 5 3

172

\'_)IJ ve ;:)~/:'?)°‘ )T}i" ﬂj 173 25174

B. Nahiv Ac¢isindan

Zemahseri tefsirini agiklarken 1i’rab hiikiimlerini arzettigi gibi, Kur’an’in
manalarin1 ve manalardaki tertibi de ortaya koyar. Ona gdre nahiv, mananin
hizmetindedir. Bir¢cok yerde oldugu gibi Zemahseri, nahiv yoniiyle miitevatir
olmayan kirdatlar1 acgiklarken, ¢ogunlukla tercihi yoniinde goriisiinii agikca ifade
etmemistir. Ancak so6ziin siyak ve sibakindan, onun tercihini ortaya koyabilmek
miimkiindiir. Birka¢ yerde de olsa acik bir ifade kullandigini gorebiliriz. Bununla
birlikte Zemahseri’nin Kur’an’in belagat yoniiyle icdzin1 ortaya koyan kirdatlara
meylettigini de sdyleyebiliriz.

Misal 1:di:d  ifadesinde'”, +t1 kelimesini miitevatir kirdat dogrultusunda

tahlil ettikten'’® sonra Hasan Basri ve ibrahim bin Ebi Able’nin miitevétir olmayan

kiraatlarin1 zikretmis ve soyle agiklamistir'’’: “Hasan & i1 geklinde dal’in

harekesini 1dm’in harekesine tabi kilarak okumustur. Ibrahim bin Ebi Able ise o iz

seklinde 1am’1n harekesini dal’in harekesine tabi kilarak okumustur. Her ikisi de itba’
konusunda cesur davranmiglardir.” Zemahseri, bu kirdatlarin aksine itba’nin tek bir

kelimede ve Araplarin |4 a2 ‘dagin egimli yeri’ sozii gibi devamli beraber

172 er-Rahmén 55/54.

173 er-Rahmén 55/24.

174 ez-Zemahseri, a.g.e., IV/63.
'”> el-Fatiha 1/2.

"¢z Zemahseri, a.g.e. , I/19.
17 ez-Zemahseri, a.g.e. , 1/20.
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kullanilan kelimelerin tek bir kelime gibi diisiiniildiigii yerlerde olacagini ifade
etmistir. Ve bu iki kirdatta itbdy1r uygun gdrmemesine ragmen Ibrahim bin Ebi
Able’nin kirdatint daha seffaf bulmustur. Ciinkii Zemahseri’ye gore Hasan’in

kirdatinin aksine Ibrahim, bina harekesini —ki 4 deki ‘lam’in harekesidir- daha

kuvvetli olan i’rab harekesine -ki o da 4.4 deki dal’in harekesidir- tabi kilmistir.
Misal 2: &; & & ifadesiyle'”® ilgili ravi ismi zikretmeden & & seklinde bir

kiraat nakletmis ve bdyle okunmasinin gerekliligini sdyle ifade etmistir: “Ciinkii o1sf

kelimesi J# manasinadir. Js., kelimesi s, deki niyetlenmis olan seye atiftir. Ya da

. ~ . . 179
in-1 meksire ve ismine atiftir. Bu durumda mansuptur.”

Misal 3: G ;.= ifadesiyle'™ ilgili su kirdat: vermis ve agiklamustir: « 5 G4 5.0+
;=Y seklinde okunmustur. .~ kelimesinin nasb ile okunusu hal olusundan, ref ile

okunusu failiyye olusundandir. Zahir isim, zamirin yerine kullanilmistir ki, bu giizel

bir vecihtir. Veya mahzuf bir miibtedanin haberi olusundandir.”'®'

182

Misél 4: 54y «3 35 54 5 ifadesinde *, »&1 kelimesinin ne anlama geldigi ile ilgili

agiklamalariyla beraber Said ibn Ciibeyr ve Atd’min goriislerini'® de naklettikten
sonra Hasan Basri’nin kiraatini vermistir: v-”m Q;Ll; 3 % 3 Bu ifadenin, “kim orada
(Mescid-i Haram’da) bir ilhad meydana getirmek isterse” takdirinde oldugunu,

bindenaleyh zarflardaki genislik ve mecazi kullaniglardan dolay1 tipki e 5 1 i

178 et-Tevbe 9/3.

17 ez-Zemahserd, a.g.e., 11/237.
180 el-Hacc 22/11.

181 6z-Zemahserd, a.g.e., [11/144.
%2 el-Hacc 22/25.

'8 ez-Zemahseri, a.g.e. , I11/148.
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'8 jfadesi gibi oldugunu sdylemistir. Ve zikrettigi kirdatin bu ayetteki gibi bir

izafetle sahih oldugunu ifade etmistir.'®

Misal 5: sl ifadesinin'®® Ali ibn Ebi Talib’in kirdatinda 19338” ;ﬁﬁ\ Lozl

seklinde oldugunu soyleyerek kiraatla ilgili sdyle bir agiklama yapmistir: “Buna gore

&= kelimesi miibteda, \»4=% &1 ciimlesi de haberdir. Mana ise ‘sunlar1 dost edinmek

onlara yetecek ve kafi gelecek midir?’ seklindedir. Veya birincisi fiil, ikincisi faildir.

Cuinkii ism-i failler istifham hemzesine dayandigi zaman fiil gibi amel eder. ol sl

orneginde oldugu gibi. Mana ise: ‘Bu onlara yetmez ve Allah’in indinde sandiklar
gibi onlara fayda vermez.” Zemahseri bu aciklamadan sonra bu kirdatin saglam ve iyi
bir kirfat oldugunu s6ylemistir. '*’

C. Lehceler Acisindan

Zemahserl Kur’an lafizlarim1 Arabin bildigi gibi arzetmeye c¢alisir. Ciinkil
Kur’an Arapcadir ve manalar1 da Arap dilinin manalarina uygundur. O, Allah’in
kelamini sema yoluyla Araplardan isitip aciklamaya ¢alisan ilk dil alimlerinin yolunu
takip eder. Bu sebepten Arap beldeleri ve sahralarmi dolasmistir."**0, miitevatir
olmayan kirdatlardan lehgeleri ihtiva eden kirdatlarda bir tercihte bulunmamais, bazi
9

yerlerde sadece bir lehge oldugunu séylemekle yetinmistir.'®

Misal 1: 3 5 & s ayetindewo, bazi kiraat alimlerinin, failin &4 ve J.d

olmasi iizere 3 5 &1 Ui, seklinde okuduklarini naklettikten sonra Hasan

18 Sebe’ 34/33.

185 6z-Zemahserd, a.g.e. , 111/148.

186 6]-Kehf 18/102.

187 ez-Zemahserd, a.g.e. , 11/720

188 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1/345.

189 ez-.Zemahserd, a.ge. , 1/309, el-Bakara 2/265; 11/313, et-Tevbe 9/123; 11/371, Had 11/17.
10 e]-Bakara 2/205.
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Basri’nin ¢l 5 deki ‘l1am’in fethasiyla ‘.o 5 &4 8l 5 seklinde okudugunu ve bunun
ob ol kelimesinde oldugu gibi bir liigat oldugunu'' séylemistir.
Misal 2: & G 133 ifadesindem, yine Hasan Basri’nin _z L deki ‘ya’ harfini

‘elif’e gevirerek .z seklinde okudugunu, bu okuyusun ise Tayy lehgesi oldugunu

ifade etmistir. Nitekim Ibn Cerir’in su soziinin de bunun gibi oldugunu'”

sOylemistir:

D S 3 Lagpl ol [ 1580 g e il Rl n
Misal 3: il s ifadesinde', ravi ismi zikretmeden ‘niin’un fethasi ile iz

seklinde bir kirdat naklederek; “Bu fiilin ash .. 4. ‘dir ki bunlar iki ligattir.”'

demistir.

196

Misal 4: oge2  ifadesini ° Hasan Basri’nin &si%  seklinde okudugunu

belirttikten sonra sdyle demistir: “Bu ikisi iki ayri liigattir, kullanigtir. Nitekim
Arapca’da ‘diriltme’ anlaminda s 4 2 /s A 25 ifadelerinin ikisi de

kullanilir.”"’

Sadece bir ifadede miitevatir olmayan kirdatin reddedilmis bir leh¢e oldugunu

sOylemistir:

1 67-Zemahserd, a.g.e., 1/248.
192 ¢]-Bakara 2/278.

193 ¢z-Zemahseri, a.g.e., I/317.
194 el-Furkan 25/49.

193 ez-Zemahseri, a.g.e. , I11/277.
1% el-Enbiya 21/21.

7 ez-Zemahserd, a.g.e. ,I11/107.
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Misal 5: ¥l % ifadesini'®® ibn Muhaysan’in tipki b gibi +bG seklinde 2" 1

‘L’ya idgam yaparak okudugunu naklettikten sonra devamla “Ancak bu reddedilmis

3

bir lehcedir. Ciinkii idgam edilen bes harften biri olan ‘_>’, burada ‘- ¢ ya bitisik

olamaz ve idgam edilemez. Bu bes harf iz * dir.”"” demistir.

D. Belagat Acisindan

Kur’an’in icazi tizerinde ehemmiyetle duran Mu’tezile mezhebi mensuplari bu
alanda ¢esitli c¢alismalar yapmuslardir. Ancak belagatin giizellik yonlerini ve
illetlerini gdsterip mazbit kaliplar va’zeden ve i’cazu’l-Kur’an meselesini kanalize
eden “Delailii’l-icaz” adli eserin sahibi Abdulkahir Ciircani (0.471/1078) olmustur.
Zemahseri, Abdulkahir’in verdigi metod tlizerinde hareket ederek, terkiplerin tahlilini
ve onlarin hususiyetlerini ele almis, ayetlerden belagat yolunun iktizalarina gore
manalar istihrag etmis, ayetlerin izahim ilmi yonden ele almistir®® Oyle ki
Zemahseri Kur’an’in i’cazini ortaya koymaya c¢alisirken sazz kirdatlar1 da tercih
etmekten ¢ekinmemistir. Ona gore Kur’an’in i’cazina uygun olan, daha belig olan
okuyustur.

Misal 1: s of 2! ve s of 22 ifadelerinin ‘s’ ile “ sz of / sz o “seklinde

okundugunu sdyleyerek; “i.z olarak gaib ilizere okuyan kimsenin kirdati daha

giizeldir; iinkii onda bir iltifat, yonelme vardir.”*”® demistir.

18 e]-Bakara 2/126.

19 ez-Zemahserd, a.g.e., 1/185.

20 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1/328.
2! ¢]-En’am 6/156.

292 ¢l-En’am 6/157.

203 o7-Zemahserd, a.g.e., Il/78.
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Misal 2: S5 g *Mifadesiyle ilgili olarak oniki kirdat vechini zikretmistir ki

bunlardan sadece bir kirdat miitevatir vecih olup, on bir tanesi miitevatir degildir. Bu

kirdatlar: 5 572250 3506 o6 ¢ 8531 26 « 8537 o, iki hemze ile &5 1 5 <1 5 | iki hemze arasinda
elif ile 4377 5 , tahfif ve nakl ile 37 ;5 , 1dm’1n fethas: dal’in seddesi ile &3 & ki
bunun asli istitham iisliibu {izere 831 2k dir, 2,57 o ¢ S ol « 4,511 o« 3537 L Bu karatlar
tek tek agiklayarak nicin bdyle okunduklarini izah etmis ve manalarini verirken, k&
45351 seklindeki kirdatin daha belig oldugunu soyle agiklamistir: “ 531 L Seklinde
okuyanlara gelince, bdyle okuyan kimse, Cenab-1 Hakk’in “bilmezler” osszs Ly
ifadesinden sonra .t ‘yi getirince, 0 zaman bunun manasi, “evet bunun farkina

varirlar” demek olup, sonra da bu farkina varma isini, bu bilginin hi¢ olmadigimni
ifade eden bir istihza tarzinda, “Onlarin ahiret hususundaki ilimleri olgunlasip
kemale ermistir, (0yle mi?)” diyerek agiklamistir. Buna gore, bu sekilde okuyan
sanki onlarin ahiret ne zaman olacagina dair bilgi ve bilingleri; onlarin o ahireti

bilmeyisleridir. Boylece bu sz, daha belig bir bicimde bilmeyi nefyetmis olur.”**

206

Misal 3: g 341 5 06 Js **° ayetinde, 5+ 5 546 ifadelerinin her ikisinin merfi,

mansib ve mecrir ile okunuslarini i’rab ve mana cihetiyle agiklarken bunlardan
miitevatir olmayan mecrir ile okunusun ince bir vecih olusunu soyle izah etmistir:
“Her ikisi mecrir ile okunmustur ki, birincisi muksemun bih’tir ve kasem harfi

gizlenmistir. Senin su soziin gibi; Ly & . U8 34 5 ‘un takdiri 3 W Js0 Y ‘dir ki

204 on-Neml 27/66.
203 o7-Zemahseri, a.g.e., [11/366-367.
206 o5-Sad 38/84.
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muksemun bih’in lafzinin hikaye edilmesi lizerine s+ kelimesi mecr@r olur. Manasi

te’kid ve kuvvetlendirmek icindir. Bu vecih iizere merfi ve mansiib okunmasi da

. g . . . 1 e 99207
caizdir. Ve ince giizel bir vecihtir.”

Misal 4: 54 & Vsl SUck 208 ayetindeki s+ kelimesi #v3 kelimesinin sifat1 olarak

merfu ile, & kelimesinin sifat1 olarak cerr ile okundugunu sdyledikten sonra Amr Ibn

Ubeyd’in sazz bir kiraat olan nasb ile okuyusunu su sekilde yorumlamustir: “Amr Ibn
Ubeyd tekid i¢in nasb ile okumustur. Senin su soziinde oldugu gibi: LU Y 541 & we 1is
Bu fasih ve giizel bir kirdattr. Ve Amr Ibn Ubeyd insanlarn en fasih
konusantydi.”*”

E. Arap Deyimleri

Arapca olan Kur’an-1 Kerim’in manalarinin Arap dilinin manalarina uygun
oldugunu soyleyip, bu amagla Arap beldelerini dolagan Zemahseri, tercih ettigini
acik bir sekilde ifade etmese de bazi sazz kiraatlari, bunlarin Arap deyimleriyle
iligkisini kurarak agiklamaya calisir.

210

Misal 1: wlf ubs ifadesindeki wlui fiilinin  ai-ge-zlzn kaliplarinda

okundugunu ve Araplarin her ii¢ kalipta da kullandiklarin1 s6yle izah etmistir:

“Arapcada ayn1 manada olmak kaydiyla &2y Jsi-zle—:2 “Allah’in emrine teslim

oldum’ denilir. Kisi Allah’in emrine uyup boyun egdiginde iste bu sekilde sdylenir
ve bu ifade bu ii¢ sekilde de okunmus olup bunun temeli, senin, bir sey birisine ait

oldugunda o3 1is L ‘bu falancanindir, onundur’ seklindeki soziine dayanmakta olup,

27 e7-Zemahseri, a.g.e. , [V/104.
2% e]-Kehf 18/44.

299 e7-Zemahseri, a.g.e., 11/696.
10 es-Saffat 37/103.
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manast ‘bu sey kendisi hakkinda ¢ekisme ve nizadan beri oldu’ seklindedir. Yine

Araplar & ;L1 5 & 3 2k seklinde kullanmuslardir. Bu iki sey de onlardan nakledilmis

olup yine bunun gercekte manasi, ‘kendisini Allah’a adadi ve kendisini sirf ona

verdi’ seklindedir. .L-=.' nin manasi da ‘kendisinin sirf Allah’a ait olmasini talep etti’

seklindedir.” Zemahseri bu detayli izahtan sonra Katade’nin, fiilin tensiye gelmesini,
‘bu oglunu oglu da kendisini Allah’a teslim ettiler’ seklinde tefsir ettigini
kaydetmistir.*"'

212

Misal 2: G o ifadesinin, ravi ismi zikretmeden .2  seklinde

okundugunu zikrettikten sonra sdyle aciklamistir: “Arapga’da bir sahsin birini

misafir etmesi hakkinda 4% denilir. Bu kelimenin temel esprisi, ‘o misafirin o
kimseye yonelmesi’ manasina dayanmaktadir. Bu, Araplarin >3 2 te2d S 5 ‘ok

hedefinden sapt1’ seklindeki deyiminden alinmadir. Bunun bir benzeri de ‘ziyaretgisi

oldu’ anlaminda olan ‘dondii, sapti’ manasina gelen 5 kelimesinden olan o
fiilidir. Yine ‘onu konaklatti, misafir etti’ manasinda «Z»-«ls  denilir. Hz.

Peygamber (s.a.v.)’den de ‘o beldenin ahalisi cimri kimselerdi’ dedigi rivayet
edilmigtir.”*"

Misél 3: oz 2! fiilinin, teksir ve tekrir etmeyi gostermek igin oiZ seklinde

de okundugunu soOyleyerek bunu soyle aciklamustir: “Bu, Araplarin &3 Cues

21 ez-Zemahserd, a.g.e., IV/52.
212 e]-Kehf 18/77.

213 oz-Zemahserd, a.g.e., [1/708.
14 Taha 20/121.
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‘ayakkabiyi1 1yice dikti’ deyimlerinden gelir. Bu da ‘hassafin (ayakkabi dikicisinin)
ayakkabiy1 dikmesi, yamamas1® demektir.”*"”

Misdl 4: st 32 5e& s *'0 ifadesinde gegen S:e& fiilinin -iaedi-2ae&i-taad
2:$3-2:88 seklindeki kirdatlart ravi ismi vermeden zikrederek bunlardan miitevatir
olmayan 2::& kirdatim sdyle aciklamistir: “Bu, ‘adam kesfe girdi” manasinda (x281

den gelir. Araplarin, bir kimsenin {ist dudag1 yukari ¢ekilip disleri gortildiiglinde _w:sT

217

iSa s ) demeleri bu manadan dolayidir.

II. MANA VE MANTIK ACISINDAN TERCIiH EDIiLEN MUTEVATIR

OLMAYAN KIRAATLAR

Malum oldugu {izere, Mu’tezile mezhebi akla biiyiik 6nem verir, onu yiiceltir
ve adeta takdis eder. Bu mezhebin bir mensubu olan Zemahseri de siiphesiz akla
ehemmiyet verecektir. Onun indinde akil, slinnete, icma ve kiyasa sebkat eder.
Zemahseri ayetleri tefsir ederken, onlar1 agiklamaya ¢alisirken, genellikle Kur’an’in
zahiri manasi ile ikna olmaz, onlar {izerinde derin derin diisiiniir ve aklin1 kullanir. O,
akli diistincede ilmin metodlarina tabi olur. Biitiin ihtimalleri g6z Oniinde
bulundurarak miinakasalara girisir ve nassi tefsir eder.”'® Dil incelikleriyle ilgili

yorumlari agisindan tam bir saheser olan Kessaf’ta miiellif, kelimelerin istikakina,

viicihuna deginmis ve her seyde bir hikmet bir mana aramistir. Iste Zemahseri akil,

215 ez-Zemahseri, a.g.e., I1I/91.

216 ¢]-Kalem 68/42.

217 ez-Zemahserd, a.g.e., [IV/582.

218 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1/331.
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mana ve mantigin hizmetinde olarak zaman zaman nassi tefsirinde sazz kiraatlar1 da
tercih etmistir.

Misal 1: &= 2" ifadesinin ol  seklinde okundugunu ravi zikretmeden

sOyledikten sonra bunun nedenini soyle agiklamistir: “Ciinkii toplanma yeri sadece

bir kisiye mahsus degil, tiim insanlar i¢indir.” Ve bu goriisiinii el-Hacc 22/25

220, 99221

ayetinin manasi ile de delillendirmistir sUI g e ST Elge

Misal 2: $u *** ifadesinin 3. seklinde tesdid ile okundugunu sdyleyerek bu

kirdata gore ayeti tefsir etmistir. SOyle ki:”Zamir Allah Teédld’ya gider. Sayet Allah
(c.c.) arinmis bir tevbe ile size ihsanda bulunmasaydi, sizden hi¢ kimse iftira ve
yalanin giinah ve kirinden asla temizlenemezdi. Fakat Allah Teala samimi olarak
2223

tevbe edenlerin tevbelerini kabul eder.

Misal 3: oJv1 ki, ** ifadesindeki a1 kelimesini 2 vezninde &1 olarak, =l
vezninde L1 olarak okundugunu zikretmistir ki bunlarm ikisi de miitevatir kiriat

degildir. Bu kiraatlarin hepsinin de ayni manada ‘hilkat sahibi’ (yaratilmis olan)

demek olup, tipki sdyle demeye benzedigini ifade etmistir: 531 s, “*Dolayisiyla

Zemahseri burada mana itibariyle ayni olmasi agisindan miitevatir olmayan kiraatlar

da kabul etmistir.

219 ¢]-Bakara 2/125.

220 o7-Zemahserd, a.g.e., 1/184.

2! el-Hacc 22/25 “Inkdr edenler, Allah’in yolundan ve biitiin insanlara esit kildigimiz Mescid-i
Haram dan alikoymaya kalkanlar...”
*22 en-Niir 24/21.

2 ez-Zemahseri, a.g.e., I11/216.

224 es-Suaré 26/184.

5 oz-Zemahserd, a.g.e., [11/322.
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2

Misal 4: GsiN) %6 ifadesini soyle izah etmistir: “Lisani fasih olmayana ve dili

yabanci olana ==Y denilir ki <% ‘de onun gibidir. Ancak sonunda te’kid i¢in
getirilmis nispet ya’s1 vardir.” Bu agiklamalarini destekleyen Hasan Basri’nin ;.3

seklindeki kirdatini zikrettikten sonra her ikisinin ayn1 manada oldugunu soyle ifade

etmistir: “Araplar anlamadiklar1 bir lisanla konusan kimselere .=¢! veya == derler.

Bunu da fasih ve acik bir dille konusmayana benzetirler. Ve denilir ki, yirtici
hayvanlardan ve kuslardan ve digerlerinden bir sese sahip olan her birini

(anlamadiklar1 ig¢in) .~ olarak ifade ederler.”?”’

22

Misal 5: fzdy , **® ifadesinin 122y , seklinde “z “ ile okundugunu

naklederek bu iki kiraatin birbirine yakin anlamli oldugunu sdylemis ve sdyle izah

etmistir: “Bir kimse bir isi1 arastirip inceledigi zaman £ babindan olarak &5 ‘den
‘tecessiis’ denilir; tipki dokunarak arama manasinda .. denilmesi gibi. Su ayette de
dokunarak arama manasina gelmistir: <L w.l uf , ?* Tehassiis ( I ) ise hisleri

ogrenmeye calismaktir. Tehassiis ve tecessiisii birbirine yaklastirmak i¢in denilmistir
ki, “insanin duygular i¢in hem  ile hem de - ile olmak iizere “havds” denilir.

Bundan murad, Miisliimanlarin gizliliklerini takip etmek ve onlarin kusurlarini ve

gizledikleri seyleri aciga ¢cikarmaktan nehydir.” 230

26 e5-Suara 26/198.

227 ez-Zemahseri, a.g.e. , [11/325.

228 o]-Hucurat 49/12.

9 ¢l-Cin 72/8 “Dogrusu biz (cinler)gogii yokladik(aradik), ...”.
230 e7-Zemahseri, a.g.e, IV/362-363.
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III. KESSAF’TA TERCIiH EDiLEN KIRAATLARIN DEGERI

Zemahseri, kiraatlar1 yogun bir sekilde tefsirinde degerlendiren bir miifessirdir.
Miiellifin kirdatlar1 kullanimi ve tercih ettigi kirdatlarin degerini degerlendirmeden
once kiraatlar1 ‘sahih’ ve ‘sahih olmayan’ seklinde kategorize ettigini sdyleyebiliriz.
Ancak bu iki katagoride yer alan kavramlar i¢in ‘sahih’ ve sahih olmayan’ ifadeleri
yerine birincisi i¢in megshiir, miistefida ve kirdatii’l-dmm; ikincisi icin ise sadece bir
yerde sazz kelimesini kullanilmasint g6z ardi edersek, terminoloik olarak pratik bir
kullanima gitmedigini ifade edebiliriz. '

Miiellif genelde, hem sahih kirdatlar1 hem de sazz kiraatlari okuyanina nispet
ederek vermektedir. Ancak bir ravi ismi zikretmeden verdigi kiraatlarin sayis1 da az
degildir. Oyle ki bunlar sadece sazz kirdatlar olmayip miitevatir kirdat imam ve
ravilerini de ihtiva etmektedir.** Yeri geldiginde sahih kirdatlar yaninda sazz
kirdatlara da yer veren Zemahseri, sahabilerin kendilerine ait olan 0zel
Mushaflarinda yer alan farkli okuyuslarini aktararak selefin farkli kirdatlarima da
miiracaat etmistir.”>> Ravi zikrettigi kirdatlar1 bazen de okuyan sahsa, bazen imim

Mushaf, bazen de sehirlere gonderilen Mushaflara nispet ederek veren Zemahserd,

ravi ismi zikretmedigi kiraatlart meghdl sigasinda 2 lafzi ile vermistir.

31 Dag, Mehmet, “Mu tezile’ye Ehl-i Siinnet Isnddi: ‘Kirdatlar Tevkifi Degil, Ictihddidir —Zemahseri
Ozelinde Birlddianin Degerlendirilmesi-"" Marife, Mu’tezile Ozel Says1, cilt 3, say1 3, 2003, 5.234.

32 ez-Zemahseri, el-Kegsdf: 1/169 (Bakara 2/98), 1/211 (Bakara 2/168), 11/418 (Had 11/114), 111/496
(Secde 32/17), 111/506,520 (Ahzab 33/4,30).

23 UUnal, Mehmet, Kur’dn i Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii, Fecr yaynlart, 1. baski,
2005, s.157.
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Kirdatlar konusunda terminolojik bir kaygi giitmeyen Zemahseri, kirdatlar
sahih ya da sazz olarak siniflandirarak tefsirinde kullanmaya ehemmiyet vermemis;
kirdatlara daha ¢ok bir tefsir malzemesi olarak bakmustir.”*

Sunu ifade etmek gerekir ki, Zemahseri’nin eseri bir tefsir kitabidir; kiraat alimi
gibi kirdat malzemesine yaklasmasi beklenmemelidir. Ciinkii miiellifin onceligi,
kutsal metnin agiklanmasidir; amag budur. Bu amag ¢er¢evesinde ‘kiraat farkliliklart’
,(dil=sarf, nahiv, siir, belagat, hadis vb.) bir arag¢ konumundadir. Bu itibarla bir
kirdat¢1 gibi kirdat farkliliklarini vermesiyle beraber, daha ¢ok kirdat konusuna g¢ift
tarafli bir istishad malzemesi olarak bakmasi yadsinmamalidir.””

Zemahseri, kiraatlar1 kullanma ve tercih etme yoOniinden birkag tutum
sergilemektedir.

Birincisi, ilgili ayetlerdeki kirdatlar hakkinda higbir tefsir, agiklama ve yorum
yapmadan sadece kirdat farklarini vermekle yetinmistir. Zemahseri’nin bu tiir
yaklasimina eserinde sik¢a rastlamak miimkiindir.>*® Bazen ise verdigi kirdat
vecihlerini gesitli yonlerden agiklamistir.”>’

Ikincisi, kiraat vecihlerini gerek dil ve gerekse yorumlari igin referans olarak

kullanmistir. Kiraatlari bu anlamda kullanirken de - 513 sianys .../falanin kiraati

99 13

bunu desteklemektedir”, “..... 55 1ezy / falanin kiraati buna sahitlik etmektedir”,

“loe sl ale W /falanin kirdatit buna delildir”, ““.....2uy”  gibi  ifadeler

kullanmaktadir.?*®

234 Dag, Mehmet, a.g.m., Marife, s.235.

25 Dag, Mehmet, a.g.m., Marife, $.235.

26 e7-Zemahseri, a.g.e., [1/249,271 (Tevbe 9/24,54), 11/511 (Ra’d 13/33), I1I/3 (Meryem 19/1).
27 ez-Zemahseri, a.g.e., [1/9 (En’am 6/14), 11/324 (Yanus 10/16).

2% Dag, Mehmet, a.g.m., Marife, s.235.
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23 Kiraatlarm

Ancak miiellif, cogu zaman kiraatlar1 tefsirine yansitmamuistir.
bizzat kendisini hiiccet olarak kullanmasi, kiraatlara hiiccet getirmesine kiyasla daha
azdir. Kirdatlar1 hiiccetlendirme, daha baskin ve yogun olarak dikkat ¢ekmektedir.
Bu da, tabii bir durumdur. Cilinkii Kessaf, bir kavaid kitabi degil, bir tefsir kitabidir
ve amaci da, ayetleri anlamlandirma ve yorumlamadir.**® Bu tutum ile kirdatlari
sahih ve sazz olarak ayirmadan biitiinciil olarak yaklagarak ¢ok rahat bir sekilde
kullanan Zemahseri, nadiren de olsa sazz kirdat imamlarindan miitevatir kirdatlar

rivayet etmistir.”*'

Bazen de miitevatir kirdat imamlarindan sazz kirdat rivayet
etmistir.***

Ugiinciisii, kirdat vecihlerini sazz-miitevatir ayrim1 yapmadan dil (nahiv, sarf,
belagat, lehge, siir vb.), yet, sazz kiraat hadislerle hiiccetlendirmesi, temellendirmesi
ve tevcih etmesidir. Zemahseri’nin bu tavir iizere gerek miitevatir'® gerekse sazz***
kiraatlar1 farkli unsurlarla desteklemesine Kessaf’tan bir¢ok drnek gosterilebilir.

Dordiinciisii, resm-1 mushafta, miitevatir kirdat imamlar1 arasinda kirat ihtilafi
olmayan okuyuslarda bile bircok sazz kirdat rivayet etmistir.”*> Bazen ise ilgili
ayetlerde miitevatir kirdat vecihleri olmasina ragmen bunlar degil, sazz kiraatlar
nakletmis ve hatta agiklamistir.**°

Besincisi, kirdatlarda tercih yapmasidir. Zemahseri, bir¢ok yerde kirdatlari

farkli yonlerden ele alip aciklamakla beraber, menfi veya miispet yonde tercihini

239 ez-Zemahseri, a.g.e., IV/137 (Ziimer 39/67), IV/769 (Gasiye 88/3), IV/717 (Buriic 85/4).

240 Dag, Mehmet, a.g.m., Marife, s.236.

21 e7-Zemahseri, a.g.e., 1/439 (Al-i imran 3/185), III/11 (Meryem 19/23).

2 ¢7-Zemahseri, a.g.e., [11/339 (Neml 27/11).

243 Dag, Mehmet, a.g.m., Marife, s.236.

2 bkz. tez ikinci bolim “Kessdf ta Kirdat-Anlam Iliskisi”.

5 ez-Zemahseri, a.g.e., /174,255 (Bakara 2/104,295), 11/7 (En’am 6/9), 111/64 (Taha 20/45), 111/369
(Neml 27/74).

6 e7-Zemahseri, a.g.e., [/175 (Bakara 1/169).
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ifade edecek herhangi bir agiklamada bulunmamistir. Bununla adeta tercihi
okuyucuya birakmaktadir. **’

Zemahseri, bir kirdati tercih ettigine dair birka¢ yerin disinda agik ve net
kavramlar kullanmamaktadir. Ancak onun birtakim kirdatlar1 digerlerine {istiin
gérmesi ve yine bazi kiraatlar fesdhat ve belagat vasiflariyla nitelemesi, kiratlarin
bir kismimni tercih ettigi seklinde anlasilmaktadir. O kiraatlari tamamen uygun
buldugu dil kaidelerine ve dil zevkine gore vasiflandirmaktadir. Tercih konusunda
Zemahseri’nin ii¢ tavir sergiledigini gérmekteyiz. Birinci tavir, sadece tercihi

hissettiren kaliplarla (.47 ,~>7 ,~= &1 ) kirdatin birini tercih etmek; ikincisi, bir

kirdat1 yine tercihi hissettiren kaliplarla beraber, bir kisim gerekceler sunarak tercih

etmek; tliclinciisii ise temel tercih kavramlarini (L=l >zl ) kullanarak ve

gerekeelerini ortaya koyarak bir kirdat: tercih etmektir.***

Altincisi, bir kisim kiraatlart kusurlu gérmesi, elestirmesidir. Zemahseri, diger
hususlarda oldugu gibi, kiraatlar1 elestirme hususunda da sahih-sazz ayrimi
yapmamaktadir. O, bazen kirdatlari, birtakim gerekgelerle ciddi sekilde
elestirmektedir. Bazen kiraatin zayif oldugunu; fasih olmadigini, dil agisindan uygun
olmadigini; diisiik kirdat ve lehge oldugunu; kerih/koti oldugunu; sahih ve makbul
olmadigin1 vurgulayarak elestirilerini sunar. Bazen de kirdati rivayet eden ravileri

hatali gérdiigiinii beyan eder.”*

7 ez-Zemahseri, a.g.e., /319 (Al-i Imréan 3/153), 11/47 (En’am 6/96).
% Dag, Mehmet, a.g.m., Marife, $.237.
249 Dag, Mehmet, a.g.m., Marife, s.238.
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IKiNCi BOLUM

KESSAF’TA KIRAAT- ANLAM iLiSKiSi
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L.LKESSAF’TA MUTEVATIR OLMAYAN KIRAATLARIN

TEFSIiRINDE KULLANILAN DELILLER

A. Ayetlerden Deliller

Zemahseri bazen sazz kirdatlar1 sarf, nahiv vb. agilardan izah ettikten sonra
tercih ettigi anlami kuvvetlendirmek igin ayetlerden deliller getirmistir.

Misal 1: 15 & 2 ifadesiyle ilgili olarak <~ ve i fiillerinin sk \ ‘yapmak’

manasinda da kullamldigim belirterek: “Nitekim Allah Teald Gl sasy 05 ! ve

“Lp L e B2 buyurmustur ki Ubeyy’in “lls & 0-4” seklindeki kirdat1 da buna
delalet eder.””demistir. Ayrica, ‘yaptiklari seylerle’ manasinda is7 « seklinde
okundugunu ve Hz. Ali’nin de ‘kendilerine verilen seyler’ manasinda i3 « seklinde

okudugunu nakletmistir.

. 254

Misal 2: <l Lzgt 3 77 ifadesini, Kur’an’in kendinden 6nceki kitaplarin dogru ve

hakikat olduguna sehadet etmesinin sebebinin onlart koruyucu olmasi, seklinde tefsir

ettikten sonra bu ifadenin < ti:g2s seklinde ikinci mim’in fethasi ile de okundugunu

izah etmistir. Soyle ki: “Zira Fussilet 41/42.%> ayetinde buyruldugu gibi O nun tebdil
ve tahriften korunacagi hususunda Allah katindan sehadet edilmis bir kitap olup, ona

sehadet eden ve onu her yerde koruyan Allah Teala’dir.”

2% Al-i Imran 3/188.

3! Meryem 19/61.

32 Meryem 19/27.

233 ez-Zemahseri, a.g.c., [/441.

> el-Maide 5/48.

5 Fussilet 41/42 “O’na éniinden de ardindan da batil gelemez. O, hikmet sahibi, ¢ok éviilen
Allah’tan indirilmistir.”
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Misal 3: & 385 5 *%ifadesi ile ilgili dort miitevatir kirdat olmasina ragmen

bunlardan sadece birini naklettikten sonra miitevatir olmayan {i¢ kirdat1 ayetlerle
soyle aciklamistir: “Ubey, nafiye o ‘i ile iewsd U878 seklinde okumustur ki V)
manasindadir. Abdullah’in kirfati ise Ubey’in kiratini tefsir eder: s ) 23] 5
Ziihri ve Siileyman ibn Erkam sdyle okudu .¢:s) USs"0)s Bu Fecr stiresi 19.ayetteki
LT s6zi gibidir ki mana, onlarin hepsi demektir. Sanki soyle denilmigtir:ixa 353,
Bu, Hicr stiresi 30. ve Sad siiresi 73. ayetteki gibidir: cual vels 2o s 237

Misal 4: <& VSMJ’ Ciad W 258 ifadesinde gecen & ifadesinin cer ve ref ile de

okundugunu yine ayetlerle agiklamistir ki bu kiraatlar miitevatir degildir. Cer ile

okunusunu Yusif stresi 18. ayette gegen ‘ o454’ ifadesindeki anlam gibi oldugunu

soylemistir™’.

Misél 5: i i) T 2 ifadesinin . 13 seklinde okundugunu ve “biz geri dondiikten

sonra tekrar 6ldiiglimiiz zaman” manasina geldigini beyan edip, ayetin devaminin

“Ums 2y 3”7 da buna delalet ettigini soylemistir.”'

Misal 6: 1,45 2% ifadesinin 1,25 seklinde tahfif ile okunusunu manastyla beraber
vererek . kelimesinin ne anlama geldigini agiklamis ve ayetin tefsirine sOyle

devam etmistir: “Lzla w4 221 s sOziinden dolay1 sebebiyet fa’s1 dahil olmustur. Yani

5 Had 11/111.

37 ez-Zemahseri, a.g.c., 11/416.
% en-Nahl 16/116.
*%ez-Zemahseri, a.g.e., 11/616.
260 Kaf 50/3.

261 oz-Zemahserd, a.g.e., IV/371.
262 Kaf 50/36.
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onlarin giiciiniin siddeti onlar1 simartt1 ve kagacak yer aramakta onlara imkan sagladi
ve onlar1 kuvvetlendirdi. Sunun murad edilmesi caizdir: Mekke halki ¢esitli yerlerde
gezmelerinde ve yolculuklarinda kagacak yer aradilar. Siginacak bir yer bulduklar

zaman kendileri i¢in de dyle bir yer arzu ettiler. Bu goriise ayetin emir sigasinda ;.25

seklinde okunusu delildir. Allah Teald’nin su soziinde oldugu gibi: 31 & Iy 2037264

Misal 7:4 45U 263 ifadesini miitevatir kirdat dogrultusunda tefsir ettikten sonra
Hasan Basri’nin ;&4 seklinde hemzenin kesrasi ile okudugunu rivayet ederek

mananin, “Lisanlartyla izhar ettikleri imanlarimi kalkan edindiler” oldugunu

59266

sOylemistir. Ve bunu, bir sonraki ayette gegen “Isis & 1yl 4L U3 ifadesinin

267

destekledigini ifade etmistir.

Misal 8: &l >

ifadesinde  harfinin ii¢ hareke ile de okundugunu sdylemistir
ki, kesra ile okundugunda si: , fetha ile okundugunda i::> , damme ile okundugunda
b3l gibi oldugunu ifade ederek sunu ilave etmistir: “Bunun bir benzeri de su

ayetlerdir, e 125 (Tevbe 9/73, Tahrim 66/9)**

B. Hadislerden Deliller
Zemahseri tefsirinde hadislere yer vermekle birlikte, sazz kirdatlarin tefsirinde

hadisleri sadece bir yerde delil olarak kullandigina sahit olduk.

263 et-Tevbe 9/2.

264 oz-Zemahserd, a.g.e., IV/381.

%65 el-Miinafikiin 63/2.

266 o]-Miinafikn 63/3 “Bunun sebebi, onlarin énce iman edip sonra inkar etmeleridir.”
27 oz-Zemahserd, a.g.e., IV/527.

*%% et-Tevbe 9/123.

%9 ez-Zemahseri, a.g.e., 11/313.
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Misal 1: 1,445 27 ifadesinin o ile 1454405 seklinde okundugunu, bunun asil ve

kiyas i¢in olup, Hz. Peygamber (sav)’den rivayet edilen bir kirdat oldugunu
sOyleyerek su agiklamayr yapmistir: “O’nun ‘saflarimizi tutunuz’ dedigi rivayet
edilmistir ki bu szii bazi fetihlerde kullanmigtir.”*”!

C. Sahabe Sozlerinden Deliller

Zemahserl bazen sazz kirdatlara bazen de tefsirine yansittiglr sazz kirdatlara

sahabilerin sozlerinden deliller sunmustur ki, bunlar 6zel mushafi olan kisilerdir.

Misél 1: s 45 272 ifadesini Ebu’l-Aliye’nin (¥ , Hasan Basri’nin ise L ‘nin
cogulu olan U seklinde okudugunu ve Ibn Abbas ve Ubeyy’in ise Lls olarak

okudugunu naklederek bu son kirdat: Ibn Abbas’in su soziiyle desteklemistir: “Katibi
buldun ama kagit ve miirekkebi bulamadin, neye yarar.”*"

Misal 2: 5 27 ifadesini Ubeyy ibn Ka’b’in 5 seklinde sedde ile okudugunu

nakledip, “Biz Kur’an’in indirilmesini parca parg¢a, ayr1 ayr1 kildik” manasint vermis
ve Ibn Abbas (r.a)’1n da seddeli ile okudugunu ve bunun nedenini sdyle agikladigim
nakletmistir: “Kur’an-1 Kerim iki ya da {i¢ giinde indirilmedi. Aksine onun bag ile

sonu arasinda yirmi yil vardir. Yani tahfif (63 ) ile okumak bu mesafeyi

yakinlastirmaya delalet eder.””"

% Yunus 10/58.

21! ez-Zemahseri, a.g.e., 11/340.
272 ¢]-Bakara 2/283.

3 ez-Zemahserd, a.g.e., [/323.
77 el-Isra 17/106.

73 ez-Zemahseri, a.g.e., 11/671.

63



Misal 3: _« *° lafzmin . ve s gibi fetha ile veya . b (Kur’an’i oku)
takdirinde mansub okundugunu, zs kelimesi gibi (ya'nin siikunu ve makablinin
meksur olusundan 6tiirii) kesra ile okundugunu, .. «i» (bu Yasindir) takdirinde merf

okundugunu veya .~ gibi damme ile okundugunu ve burada elife vurgu yapilip

(13

imale ile okundugunu sdyleyerek yine Ibn Abbas’tan sdyle nakletmistir: “_~ ‘nin

manast Tayy kabilesinin dilinde ol b ‘dir.” Zemahseri bu soz lizerine, “Allah en

e : g g . . - 55277
tyisini bilir.” diyerek, “eger bu dogruysa, bu vechin aslinin ow.s7 & olmasi gerekir”

demistir.

Misl 4: 3L s 8 ifadesinin #G5 seklinde okundugunu nakledip bu
kirdatin, mazi olmasi ve muzaraat harfi olan < ‘nin birincisinin hazfedilmis olmasinin

muhtemel oldugunu, bunun ise Allah Teala’nin su ayetindeki gibi oldugunu ifade
etmistir: 53 2465 5,40 &1 27 Ve bu ayetle ilgili ibn Abbas (r.a.)’dan rivayet edilen su
yorumu nakletmistir: “Melekler, Allah’a isyan eden kimselerin yiizlerine ve sirtlarina
vura vura canlarini alirlar.”**

D. Siirle Istishad

Glizel seyler ve dini atifetler karsisinda cosan bir sahsiyete sahip olmasi,

Zemahseri’nin en miithim edebi yonlerinden biridir. O’na gore sanat 1slah edicidir.

iir, masiyete gotirmeyen makbil olan siirdir.”®' Zemahseri tefsirinde siire olduk¢a
yete g y

276 Y asin 36/1.

217 ez-Zemahseri, a.g.e., IV/3.

% Muhammed 47/27.

7 en-Nisa 4/97.

280 o7-Zemahserd, a.g.e., [V/318-319.

281 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1/347.
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sik yer verir. O, bazen ayetlere getirdigi yorumlarin siirle siislerken bazende cesitli
izahatlarinda siiri delil olarak kullanmistir. Bazen kelimelerin istikaklarini, bazen
ayetlerin anlamini, Kur’an’in icazint ortaya koymak ya da agiklamalarimi
kuvvetlendirmek amaciyla siirle delillendirmistir. Bazen ise onun siiri ne maksatla
kullandigini1 anlamak giigtiir.

Misal 1: & 26 22 ifadesinde <%‘nin anlamini agikladiktan sonra ravi
zikretmeksizin miitevatir olmayan kirdatlari vermistir. Bunlar sgs-sg-sg-3¢0 “dir.
Zemahseri #Gs seklindeki kirdatta hemzenin he’ye cevrildigini sdyleyip Tufeyl el-

Ganevi’nin su siirini 6rnek vermistir:
S35 0] Ul Yl s
283“,, LTRSS T )
oslas elle Zils ob;\}»

Misal 2: isli **  ifadesinin s seklinde okundugunu séyleyerek soyle

aciklamigtir: “Boyle okunmasi manadan dolayidir. Cilinkii bir kafile de kafiledir.

Seyyareden murad, yolculukta birlikte gidilen kafiledir.(Yani ayette gecen 3\

kelimesi miiennes oldugu i¢in onun fiili de miiennes gelmistir.) Su siirdeki gibi:

285 AL sLdpis cda LS 7 o

Misal 3: && ¢ kelimesinin ne anlama geldigi ile ilgili aciklamalardan sonra
& ve & kirdatlan ile birlikte Hasan Basri’nin med ile okudugu &  kirdatin

rivayet etmistir. Ve Hasan Basri ‘nin bu kiraatini su sekilde agiklamigtir: “Bu Juwiis

82 ¢]-Fatiha 1/5.

283 oz-Zemahserd, a.g.e., 1/23.
2 Yisuf 12/10.

285 oz-Zemahserd, a.g.e., [1/430.
26 yisuf 12/31.
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kalibindadir. Buradaki elif ¢ ‘nin fethasim karsilamak igindir. Tipki 5= kelimesinin
c# manasinda ve sLs kelimesinin ~s manasinda olmasi gibidir. K& seklindeki

kiraata misal:
el o s BT

287 4. %4 cest 3 259

Misél 4: =N & 2% ifadesiyle ilgili ibn Mes’ud’dan & kirdatini naklettikten

sonra ’nin siikGinu ile & seklinde bir sazz kirdat rivayet etmis ve bunun tipki su

siirdekine benzedigini sOylemistir:

i 2l el e ol

290

Misal 5: L ad6 ifadesi ‘su... birlesiverdi’, yani ‘gdglin yagmuru ve

yerin suyu’ manasindadir. oi.) seklinde okunmustur.Yani yerin ve gégiin suyundan

olan iki ¢esit sudur. Bu sdyle demek gibidir: o ¢ ‘Benim yanimda iki hurma

291

vardir; yani iki ¢esit hurma vardir.” Sair s0yle demistir: ML L g 0 W

E. Sazz Kiraatlardan Deliller
Zemahseri, sazz kirdatlarn farkli cergevelerde delil olarak kullanmistir.

Kessaf’ta sazz kirdatlar bazen ayetin tefsirine delil olarak, bazen miitevatir kirdata

27 ez-Zemahseri, a.g.c., 11/446.
288 o]-Kasas 28/28.

% ez-Zemahseri, a.g.e., I11/392.
20 ol-Kamer 54/12.

2! ez-Zemahserd, a.g.e., [V/423.
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delil olarak, bazen de sazz kiraata delil olarak kullanilmistir. Simdi biz bu delilleri,
bu farkliliklar1 dikkate alarak tasnif edecegiz.

1. Tefsire Sazz Kiraatlardan Deliller

Zemahseri eserinde sazz kirdatlara oldukca sik bir sekilde yer verse de kendi
goriislerini beyan etmek amaciyla miitevatir kirdatlart hice sayarak sazz kirdatlara
yoneldigini soylemek dogru degildir. Evet, Zemahseri zaman zaman tefsirinde
yorumlart i¢in kiraatlari kullanmistir. Ancak bu amacla kullandig1 sazz kirdatlar ise
oldukca azdir.

292

Misal 1: & &y CA-L:' 3 ifadesini tefsir ederken, “Burada umrenin

viiclibiyetine delil var midir?” seklinde bir soru yoneltip buna sdyle cevap verir:
“Hacc ve umrenin her ikisini ancak tamamlamak vaciptir. Bu ayette bunlarin vacip
veya nafile bir ibadet olduguna delil yoktur. Ancak vacip ve nafile olan ibadetleri
tamamlamak emredilmistir. Emir, bu iki ibadeti tamamlamak ve eda etmektir.”

Zemahseri, bu yorumun sonunda sazz olan su kirdati delil olarak kullanmistir: {Hs\ 3
S5 & 29 Ayrica Hz. Ali, Ibn Abbas ve Sa’bi’den < 305 seklindeki kiraati

naklederek, “Umre Allah i¢indir. Bununla sanki vacip olus bakimindan umrenin,

59294

haccin hiikmiiniin disinda oldugunu kastetmislerdir. seklinde bir aciklama

yapmistir.

295

Misal 2: jlat ¢ =7 ifadesinden sonra gelen i :» -3 ifadesinin nigin mansib

olmasi gerektigini anlatirken sdyle bir yorumda bulunmustur: “Yani bu ifade, dlen

kimsenin vasiyetinde ileri gitmek suretiyle ¢ocuklarini bagkalarma el agacak bir

2 el-Bakara 2/196.

293 ez-Zemahseri, a.g.e., 1/235-236.
9% ez-Zemahseri, a.g.e., 1/237.

% en-Nisa 4/12.
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sekilde muhtag¢ ve yoksul birakmamasi hususunda Allah tarafindan bir vasiyet olmak
lizere, demektir.” Zemahseri soziine devamla, Hasan Basri’nin izafetle .3 jlat 12

seklinde okumasinin bu izahi destekledigini ifade etmistir.>°

Misél 3: st & Ses 7 ifadesini soyle tefsir etmistir: “Pismanligi duyanlar,

miislimanlar ve meleklerdir, denilmistir. Bunu tesbih yoluyla Allah’in soyledigi de
sOylenmistir ki, kullarin nefislerine yaptiklari sucun kotiiliigii ve giinah nedeniyle,
ayrica inkarda ifrata kagmalar1 ve bundan taaccub etmeleri sebebiyle

pismanliklarinin haber verilmesi manasinda bir nidadir.” Zemahseri bu yorumu, .
Gs  seklindeki kirdatin destekledigini ve mananin 3~ .\ anlaminda oldugunu

soylemistir.”®

Misal 4: sy *%ifadesinin manas ile ilgili su agiklamalar1 yapmustir: “Denir ki

Ad, Ad b. Avs b. frem b. Sam b. Nih’un soyundan gelen kabiledir. Hasimogullarina
Hasim denilmesi gibi. Sonra bu kabilenin 6nce yasamis olanlarina Adu’l-Ula denilir
ki onlar dedelerinin isimleriyle isimlendirilmistir. Bu kabilenin sonrakilerine ise
Adu’l-Ahire denilir.” Zemahseri, bu izahini destekleyen Ibnu’r-Rukiyyat’in su siirini

nakleder: Ls) Wl 5 ‘sl 3531 / 4% s Tf T2 “Atalarmim bina ettigi kadim seref, Ad

2

kavmine ve ondan onceki Irem kavmine ulasti.” Bu genis izahatin ardindan

Zemahseri, ayette gegen )| sl sOziinde »! ‘nin s kelimesine atf-1 beyan oldugunu

soyleyerek, “Bu, Adu’l-tla’nin eskiler, 6ncekiler oldugunu duyurmadir. Denilir ki,

[rem, onlarin yerleri ve beldeleridir ki Ibn Ziibeyr’in izafetle s s, kirdati da buna

2% ez-Zemahserd, a.g.e., [/476.
Ty asin 36/30.
2867~ Zemahserd, a.g.e., IV/13.
% el-Fecr 89/6.
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delalet eder. Ve ‘Irem’in ehl-i Ad’1’ takdirinde “kdyiin ahalisine sor” manasinda,

390,z Ul “kdye sor” ifadesinde oldugu gibi ister bir kabile ister bir yer adi olsun,

»301 seklinde sazz kiraati kabul

miiennes ve marife oldugu i¢in gayr-1 munsariftir.
ederek tefsirine delil olarak kullanmustir.

2. Miitevatir Kiraatlara Sazz Kiraatlardan Deliller

Zemahseri tercih ettigi kiraatlar1 delillendirmek i¢in sazz kirdatlari
kullanabilmistir. Bunu bazen miitevatir kirdatlara bazen de sazz kirdatlara delil

getirmek i¢in yapmistir.

Misal 1: .0 o35 St 302 ayetini, Eba Hanife’nin .. s &s seklinde fiil olarak,
EbG Hureyre’nin &L seklinde mansub olarak okudugunu ve ayrica medh iizere
mansub olarak & merfu olarak EUl seklinde okundugunu naklederek, ¢l seklindeki

okuyusun ise Ehl-i Harameyn’in kirdati oldugu i¢in tercih edildigini, bu tercihin de

303

Allah Teald nim (5 Al 2 7% ve 0 olls 304 s6zlerine binaen oldugunu soylemistir.’*

Zemahseri bu kirdatlar1 zikrettikten sonra ayetteki izafetin manasini soyle
aciklamustir: “Izafet, ism-i failin zarfa genisletme yoluyla izafetidir. Bu durumda

mana, .. ps 3 48 Y el “Biitiin islerin din giiniinde sahibi” olur. Allah Teala’nin el-

Mii’min 40/16 s6zii gibi. Ancak ism-i failin bu sekildeki izafeti hakiki izafet degildir.
Bu durumda marifelik ifade etmez. O halde marife olan bir sey nasil sifat olur

dersen, derim ki; ism-i fail, kendisinde hal ve istikbal manas1 murad olunarak izafet

390 yasin 36/82.

301 ez-Zemahserd, a.g.e., IV/735.
302 e]-Fatiha 1/4.

393 E1-Mii’min 40/16.

39% en-Nas 114/2.

305 ez-Zemahseri, a.g.e., 1/21.
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yapildig1 zaman hakiki izafet olmaz. Ancak mazi manasi ya da siireklilik manasi

kastedildiginde izafet, hakiki izafet olur. ¢UL “‘deki izafet te bu sekilde bir izafettir. Bu

durumda mananin . % 5331 &k “Ceza giiniinde biitiin islere malik oldu” seklinde

307

olmasi miimkiindiir. Bu, Allah Teala’nm *%idi Cloeot @36 5 ve 27008 Gl @sb s

ayeti gibidir.”*"® Zemahseri, bu izahini ayetle destekledikten sonra Ebi Hanife’den

rivayet edilen ., sz &b seklindeki miitevatir olmayan kirdatini da agiklamalaria

delil olarak gostermistir. Yani miitevatir bir kirdatin izahini, miitevatir olmayan
kiraattan delil gostererek kuvvetlendirmistir.

30

Misal 2: 8y ? ifadesinin merfi olarak okunmasi hakkinda iki goriis

oldugunu sdyleyerek bunlar soyle agiklamistir: “Ya mecz(im bir emir fiil olarak
cevap olmast ki miidgam edilmis olan rd’dan dat’in harekesine damme nakledilerek

tabi olmustur. Ve asli .53, ¥ olur. Bunun nehy olarak gelmesi miimkiindiir. Ve yahut
ta haber olarak merfii olmasi ki, Eb(i Hayve nin kiraati bunu destekler: s 310

Misal 3: 1436 ! ifadesi ile ilgili olarak ‘yani O’nu biliniz. Bir seyden haberi

oldugu zaman ondan izin alin manasindadir.’agiklamasin1 yaptiktan sonra

is36geklinde bir sazz kirdat naklederek soyle demistir:”yani sizden baskalarina
bildirin demektir. 31 kelimesinden gelmektedir ki bu da ‘kulak verme’ (gl

anlamindadir. Bu da ilmin alinma yollarindan biridir.” Bu kirdattan sonra Hasan

306 o]-A’raf 7/44.

307 e]-A’raf 7/48.

308 ez-Zemahserd, a.g.e., 1/22.
399 e]-Maide 5/105.

310 ez-Zemahseri, a.g.e., 1/672.
311 e]-Bakara 2/279.
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Basri’den &G kirdatini naklederek ‘yakini ve kesin olarak biliniz.” mealindeki

kirdatin Ammenin kirdatina delil oldugunu ifade etmistir.*'?

313

Misal 4: ise,le kelimesinin bagindaki vav ( s ) harfinin, Medine ve Sam

mushaflarinda bulunmayip diger mushaflarda <5 diye vav () ile yazildigim
sOyleyen Zemahseri, Ubeyy b. Ka’b ve Abdullah’in mushaflarinda da vav ( ) ile
sl seklinde okundugunu aktarip cumhurun vavli okuyusunu bu sahabe

kirdatlarimin da destekledigini ifade eder.’'

315

Misal 5: Jifys °" ifadesinin nehy olarak  Jt5y; seklinde okundugunu rivayet

eden Zemahserl, ayeti soyle yorumlamistir: “Ayet, Allah’in diismanlariyla
ilgilenmekten ve kafirlerin hallerini sormaktan nehyetmistir. Denildi ki, kéfirlerin
cekmekte olduklari azabin siddetinin biiyilikligiinii vurgulamak igindir. Sanki bir
felakete ugrayan kisi hakkinda, ‘falanca kisi nasil?’ diye sormak gibi. Haber isteyen
kisi, icerisinde iticilik bulunan seyi sOyleme noktasinda endise tasimaktadir. Bu
durumda ayet soyle demek gibidir: ‘Ona sikint1 veren seyle onu sorumlu tutma ve
ondan bunu isteme ya da sen ey haber isteyen, o haber, kisiyi i¢ten korkuttugu ve
sikintiya diisiirdiigii i¢in sen onunla ilgili haberi duymaya gii¢ yetiremezsin. Oyleyse
sorma’.” Bu agiklamalardan sonra Kessaf sahibi, yorumlarini ve miitevatir kirdati

Ibn Mes’ud’un Jts ) 5 ve Ubeyy b. Ka’b’in Jts U , kirdatlarinin destekledigini

soyler.*!®

312 6z-Zemahserd, a.g.e., I/318.
313 Al-i imrén 3/133.

314 ez-Zemahseri, a.g.c., [/406.
315 e]-Bakara 2/119.

316 ¢z-Zemahseri, a.g.e., 1/182.
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3. Sazz Kiraatlara Sazz Kiraatlardan Deliller

Misal 1: U 55 317 ifadesini Abdullah ibn Mes’ud’un, emrin cevabi kilarak ;S

seklinde okudugunu naklederek bunun bir benzerinin de Meryem 19/6. ayette gecen

&7 kelimesinin & seklindeki kirfati oldugunu sdylemis ve sazz olan kirdati yine

sazz bir kiraatla delillendirmistir.*"®

. A sc 0 < 319 - .. Aot s e . 3807, of
Misal 2: 4 3515135 °~ ifadesini Hasan Basri’nin, &L:1 “ona verdim” ve &5 “onu
memnun ettim” manasina olmak {izere %1, ve yine £ seklinde sdyleyenler gibi

bir lehge olarak ;’ﬁ;sﬂj seklinde okudugunu naklederek sdyle demistir: “Ibn Abbas’in

4 ;._”;33’\‘\5 seklindeki kirdati bunu destekler ki bunu Ferrd rivayet etmistir.”**

Zemahserl soze devamla, Hasan Basri’nin son kirdatinin hemze ile okunmasi
hususunda iki goriis oldugunu sdylemis ve agiklamistir: “Bunlardan birisi, elifi

hemzeye dondiirmektir. Bu sdyle denilmesi gibidir: <l <by5 [ gpd oSy [ 24l U

Burada elif ve hemze tek bir ¢izgiden olusur. Ancak gordiigiin gibi elif hareke alinca
hemzeye déner. ikinci goriis ise, bu ifadenin, bir seyi izale edip giderdiginde
soyledigin %531 soziinden almmustir. Yine bir seyi gidici kildiginda soyledigin «f
ifadesinden alinmistir. Buna goére mana, “Sayet Allah dileseydi, ben O’nu (Kur’an’1)

okumak suretiyle, sizi benimle miicadele ederek beni defeden ve beni yalanlayan

hasimlar edinmezdim.” seklinde olur.” Zemahseri, buna ilave olarak Ibn Kesir’in, bu

317 el-Maide 5/114.

318 ez-Zemahseri, a.g.e., 1/678.
3" Yinus 10/16.

320 ez-Zemahseri, a.g.e, 11/324.
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kelimenin basina bir 1am-1 ibtidaiyye getirerek ve miispet mana ile .15 “mutlaka o

sizi giderirdi” seklinde okudugunun rivayet edildigini nakletmistir.**'

Misal 3: 35 ** ifadesinin ne anlama geldigi ile ilgili bir agiklama yaptiktan

sonra Hasan’1n, i ‘nin ¢ogulu olan % lafz gibi iki damme ile o5 seklinde okurken
ibn Ebi ishak’in iki damme, nun’un seddesi ve vakf ile 540 seklinde okudugunu

naklederek sunu ilave etmistir: “Bu kelime, tipki Hak Teald’mn 5% <di5 (Yasin

36/39) ayetinde oldugu gibi nasb ve ref halinde 5i5-535 seklinde okunmustur.”*

Misal 4: a3 324 ifadesini Hasan Basri’nin siik(n ile ;%8 seklinde okudugunu

sOyleyerek bu kiraatla ilgili li¢ ayr1 izah1 nakletmistir. Ayni ifadeyi A’mes’in basinda

mukadder bir ¢ i ¢ gdrerek nasb ile &5 seklinde okudugunu ve bunun su siirdeki

5325

gibi oldugunu soylemistir. {5l axi -9 BN Siirle 6rneklendirdigi kirdati

Zemahseri, ibn Mesud’un 5825 & 2295 kirdatmin destekledigini ifade etmistir.’*

II. KESSAF°’TA MUTEVATIR OLMAYAN KIRAATLARA DAYALI
TEFSIR

A. Fikhi Acidan

Kessaf miiellifi ameli mezheb bakimindan Hanefi oldugu i¢in eserde fikhi

meselelerin izahinda bu mezhebe uyulmakla birlikte birka¢ yerde Safii mezhebinin

321 ez-Zemahserd, a.g.e., 11/324.

322 el-Hac 22/36.

323 ezZemahserd, a.g.e., I11/154.

324 el-Miiddessir 74/6.

3% “Duyun ki beni savasta bulunmaktan, zevku sefalarda hazir olmaktan men edecek kimdir ki? Sen
beni ebedi mi kilacaksin ki?”

326 ez-Zemahseri, a.g.e., IV/634-635.
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tercih edildigine rastlanir. Zemahseri’nin kirdatlara yaklasim tarzim g6z Oniine
alirsak, kendisi Hanefi olmasina ragmen, ufku genis bir alim olmasi bakimindan,
asirt bir mezhep taassubu gostermeyerek sazz kiraatlart delil olarak kullandigina
rastliyoruz.

Misal 1: a3 5L31 327 ifadesine, ‘gecenin sonunda yildizlar kaybolup gittigi
zaman”, manasini vererek su sazz kirdatr nakletmis ve agiklamistir: “Fetha ile s

seklinde okunmustur ki mana, “yildizlarin ardindan ve onun alametleri kayboldugu
zaman” olur ki bu emirden murad, bu vakitlerde Allah’t hamd ve tesbih et.
Denilmistir ki tesbih, uykudan uyandigin zamanki namaz (tehecciid), geceleyin

aksam ve yatst namazi ve yildizlarin arkasindan (batisindan) “»=Ji ,Ls” sabah

328
namazidir.”

329

Misal 2: & 5220 5 4 N “Hacct da umreyi de Allah i¢in tam yapmn”

ayetini agiklarken, bu ayette umrenin viictibu hakkinda delil var mi1 sualini sorduktan
sonra, emrin her ikisinin tamamlanmasi oldugunu, fakat vacib ve nafile oluslar
hakkinda bir delil olmadigini sdyler. Soyle devam eder: “Belki vacip ve nafilenin
birlikte tamamlanmasi emredilmis olabilir. Ancak s0yle denilmesi miistesna; Hac ve
umreyi tamamlamaktan emrin, onlarin eda edilmesinin emredilmesi kastedilirse,

2

soyle okuyanin kirdat1 buna delildir:s,y =+ +3f ;7 Ve Hanefi mezhebinin su

kaidesini beyan eder: Emir, aksine delil olmadik¢a bir seyin viiciibiyetini ifade

eder.?°

327 et-Tir 52/49.

328 ez-Zemahseri, a.g.e., IV/404-405.
32 e]-Bakara 2/196.

330 ez-Zemahseri, a.g.e., 1/236.
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B. Kelami A¢idan

Kuvvetli bir Mu’tezill olan Zemahseri’'nin eserini Mu’tezile’yi savunmak i¢in
yazdig1 ve bu amagla sazz kiraatlari rahatlikla kullandig1 seklindeki genel bir kaninin
aksine biz arastirmamizda, Zemahseri’nin itizali fikirlerini savunmak i¢in bes ayette
sazz kirdatlar1 kullandigini tespit edebildik.

Misal 1: & 1, o 2 31 ayetini soyle tefsir etmistir: “Burada siisleyen

seytandir. Seytan insanlara diinyay1 siisledi ve onlarin goézlerinde vesveseleriyle
giizellestirdi ve onlara sevdirdi. Oyle ki onlar, ondan baskasini istemezler. Allah
Teala’nin da onu siislemis olmas1 muhtemeldir. Ta ki insanlar onu sevsinler ve iyi

kabul etsinler.” Zemahseri yorumunu sazz bir kiraatla; “Zira faile bina edilerek 5
551 15,55 U seklinde okuyanin kirdati da buna delalet eder.” diyerek i’tizali fikrini

kuvvetlendirmistir.**>

Misal 2: L2 dpess &) 333 ayetinin ¢ ile d3<3 seklinde okundugunu séylemis,
ancak sazz bir kirdat olan « ile  ¢s.Ji  seklinde kirdata gore ayeti sOyle tefsir

etmistir: “Yani Allah, sizin sabir, takva ve bunun haricinde yaptiklariniz1 bilir ve
thata eder. O, sizin diismanhklarmizi  bilen ve onlardan dolay1
cezalandirandir.”***Zemahseri, bu ayeti kirdatin destegi ile Mu’tezile’nin ‘halk-1
ef’al-1 ibad’, yani ‘kul, kudret, irade ve ihtiyar sahibidir, Iztirari ve zorunlu olmayan
fiillerinin halikidir. Ancak insan, bu gibi isleri, Hak Teala’nin kendisinde yarattigi

kudret ile yaratir.” fikri dogrultusunda yorumlamastir.

31 ¢]-Bakara 2/212.

332 ez-Zemahseri, a.g.e., 1/252.
333 Al-i imran 3/120.

334 ez-Zemahseri, a.g.e., 1\399
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3

Misal 3: &ia s 5 333 ayetindeki ;) kelimesini agiklarken, bir 6nceki ayette

gecen &, ;- ifadesinden hareketle soyle devam etmistir: “Kendinize faydali olacak

seylerle mesgul olun. Ben sizden benim rizkimi saglamada gayret gostermenizi degil,
kendi rizkiniz1 saglamada gayret géstermenizi istiyorum. Ciinkili ben sizden ve sizin
ihtiyaclariizi karsilayan seylerin her birinden ¢ok zenginim ve benim katimda sizin
geciminizi saglayan ve diizene koyan seyleri ve sizin rizkiniz1 size liitfedenim. Oyle
ki, bunlar1 saglayan benden bagkas1 degildir.” “Kisinin rizki faydalanilmaktan men
olunmayan seydir” seklindeki i’tizali goriisii dogrultusunda yaptigi bu yorumun

ardindan Zemabhseri, &% seklindeki kirdat1 ve Nebi (s.a.v.)’den rivayet edilen Ui 7y

& seklindeki kirdatt nakletmistir.>*°

3

Misal 4:1,,:76) , 15180 3 Tayetindeki ( ¥ ) edatin1  (uf) seklinde okuyan Ebil

Stimmal’in kirdatin1 giizel bir kirdat olarak Ovdiikten sonra ayetin anlaminin su
sekilde oldugunu ifade etmistir: “Kisi ya siikredici (sakir) olur ki bu bizim muvaffak
kilmamiz sayesindedir; ya da kiifiir sahibi olur ki bu da kendi se¢imlerinin koétiiliigi
iledir.” Zemahseri bu ayeti, Mu’tezile’nin hayir ve ser konusundaki fikrini, Ebt
Stiimmal’in sazz kiraati ile desteklemistir.>*®

Misal 5: &l L 2 35 2> ayetinde bazi agiklamalardan sonra fiilin fail iizere
bina edilerek -Allah(c.c.)- ve iz kelimesinin nasb ile okundugu, Katade’den & Y3

seklindeki kiraati nakletmistir. Zemahseri, bu kirdatin1 da destegine alarak sahih

kirdat dogrultusunda ahirette glinahkar kimseler i¢in sefaatin olmadigini soyle

335 ez-Zariyat 51/58.

336 ez-Zemahseri, a.g.e., IV/396.
37 el-Insan 76/3.

338 ez-Zemahseri, a.g.e., IV/654.
339 el-Bakara 2/48.
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agiklamistir: “Denilmistir ki; Yahudiler, atalarinin kendilerine sefaat edeceklerini
iddia ediyorlardi. Bu ayet ile onlar, bu iddialarinda timitsizlige diistiriilmiislerdir.
Eger sen dersen; Burada sefaatin onlara bir dayanak olarak kabul edilmeyecegine bir
delil var midir? Derim ki: Evet, nefislerden hi¢bir nefis, kendinden bagka hi¢bir
nefse, hicbir surette fayda veremez. Bu, hertiirlii istegi kesen, tam bir imitsizlige

diisiirmedir. Sefaatcinin sefaati bir destek olarak asla ondan kabul olunmaz. i s

J  ifadesindeki (&) zamiri giinahkar olan ikinci nefse racidir. Bu, kendisinden

higbirfidyenin kabul edilmedigi nefistir. O nefisten sefaatin kabul olunmamasinin
manasi sudur: Eger o, bir sefaatcinin sefaatini getirirse bu ondan kabul olunmaz.
Zamirin su manada olmak {izere birinci nefse raci olmasi da caizdir: Eger o birinci
nefis, ikinci nefse sefaat edecek olsa, birincinin ikincinin yerine ceza gérmeyecegi

gibi, sefaati de kabul olunmaz.”**

0ez-Zemahserd, a.g.e., 1/139.
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SONUC

Biiyiik bir dil ve belagat alimi olan Zemahseri’nin eseri Kessaf, bir tefsirin
Otesinde Kur’an’in edebi ve liigavi inceliklerinin genis yer aldigi bir eserdir.
Asirlarca miifessirleri etkilemis olmasinda bu yoniiniin biiyiikk pay1 olsa gerektir.
Eserde kirdat farkliliklarina olduk¢a fazla yer verilmistir. Oyle ki bu kirdat
farkliliklar1 bazen okuyucunun zihnini karistirip, ayetin mana ve maksadina
ulagsmaktan uzaklasgtirmaktadir. Zikredilen kirdatlarin biiyiikk bir ¢ogunlugunun
miitevatir olmayan kirdatlar olmasi ise dnemli bir sorun teskil etmektedir.

Zemahserl Kessaf’inda kirdatlart zikrederken c¢ogu zaman ravi ismi
zikretmemistir. Bunun, onun asrindaki bir temayiil olmas1 muhtemeldir. Zemahserd,
ravi isimlerini sadece sazz kirdatlarda degil miitevatir kiradtlarda da ¢ogunlukla
vermemistir. Kirdatlari, bazen ilgili ayeti veya kelimeyi tefsir ederek vermis, bazen
ise hi¢bir yorum yapmayarak sadece kirdat vecihlerini zikretmekle yetinmistir.
Zikrettigi kiraatlar1 cogu zaman farkli yonlerden agiklamigtir. Bu bazen sarf ve nahiv
cihetinden, bazen belagat ve lehgeler agisindan bazen ise mana ve mantik cihetinden
olmustur.

Zemahserl, ¢ogu zaman kirdatlar1 tefsirine yansitmamistir. Ancak
Zemahseri’nin, eserinde miitevatir olmayan kirdatlar itizali goriislerine delil olarak
kullandig1 seklindeki goriislerin aksine, eger delil olarak kullanilabilecekse, ¢ok net
olmayan ifadelerle tespit edebildigimiz yiizlerce kiraat arasindan sadece bes kiraattan
ibaret oldugunu soyleyebiliriz. Dolayisiyla tezimizin amacini agiklarken de ifade

ettigimiz “Zemahseri’nin Mu’tezili goriislerini desteklemek i¢in sazz kirdatlar
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kullanip miitevatir kiraatlar1 arka plana attig1” seklindeki iddia ve goriislerin aslinda
bir taaasuptan ileri geldigini goriiyoruz.

Ayetleri tefsir ederken kullandig1 miitevatir olmayan kiraatlara gesitli yonlerden
deliller getirmistir. Bu kiraatlara bazen ayet ve hadislerden, bazen sahabe
sozlerinden, bazen de sazz kirdatlardan deliller getirerek kuvvetlendirmeye
calismistir. Bunun yaninda Zemahseri’nin kirdatlar1 ayrintili bir sekilde izah
edip/elestirip bir¢ok kere tercihi yoniinde acik ve net goriis bildirmemesi ve oldukca
fazla sazz kiraatlara yer vermesi ise zikredilen kirdatlarin degeri ve ne maksatla
verildigi konusunda muhatabini diisiindiirmektedir.

Yukarida zikredilen ve Zemahseri’nin kirdatlara yaklasimi konusunda dikkati
¢eken bir unsur ise, onun tiim bu eylemleri aslinda kiraatlart sahih ve sazz ayrimini
dikkate almadan yapmasidir. Dolayisiyla o, kirdatlar konusunda gelenekte var olan
ayirimi dikkate almayarak, dil ve edebiyat alanlarindaki dstiinliiglinii ortaya
koymustur.

Sonu¢ olarak Kessaf, kirdatlar, ozellikle miitevatir olmayan kirdatlar ve
bunlarin farklt yonlerden izahi agisindan olduk¢a zengin bir kaynaktir. Ancak
Kessaf’a bir tefsir eseri olarak bakildiginda, ayetlerin tefsirinde sazz kiraatlarin
miitevatir kirdatlara oncelenmemis olmasina ragmen sazz rivayetlere yogun olarak

yer verilmesi, kirdatlarin degeri agisindan elestirel bir durum arzetmektedir.
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OZET

Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden bir siire sonra Islamiyetin yayilmasi, buna
paralel olarak lehgelerin farklilasmasi ile ortaya c¢ikan kirdat farkliliklari, tedvin
devrinden itibaren tefsir eserlerinde de yer almistir. Ancak Hz. Peygamber’den
tevatiiren sabit olmasi, Arap dili ve gramerine uygunlugu ve Hz. Osman hattina
uygunlugu agisindan miitevatir olan kiraatlar yaninda bu vasiflarin bir veya birkagini
ihtiva etmeyen sazz kirdatlar da yer almistir. Bu eserlerden olan Zemahseri’nin tefsiri
Kessaf, kiraatlar agisindan 6nem arzetmektedir.

Kessaf’ta zikredilen ve tercih edilen miitevatir olmayan kiraatlar1 Kur’an-kiraat
iligkisi agisindan inceledigimiz zaman, Zemahseri’nin bu kiraatlar1 bazen sarf ve
nahiv, bazen belagat ve lehgeler, bazen de mana ve mantik yoniiyle agikladigini
gormekteyiz. Cogunlukla ravi ismi zikretmedigi kirdatlar1 tefsirine yansitmamustir.
Dolayisiyla kiraatlar hakkinda da ¢ogu zaman menfi ya da miispet tercih
belirtmemistir.

Tefsir acisindan Kessaf’taki miitevatir olmayan kirdatlar ele aldigimiz zaman,
bu kirdatlarin muhtelif yonlerden delillerle desteklendigini goriiyoruz. Sazz kiraatlara
bazen ayet ve hadisten delil getirilmig, bazen de sahabe sozlerinden delillerle
aciklanmistir. Bazen ise sazz kirdatlarin yine sazz kirdatlardan deliller getirerek izah

edilmesi dikkate degerdir.
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ABSTRACT

The spread of Islam that took place after a period of revealed of Quran and in
parallel that, kirdat differences emerged in view of differentiation of dialect, took
place compilation term from commentary works on Quran. But in addition mutawatir
kiraats that in terms of coming from the Prophet with tewatur, the suitability of the
Arabic language and Hz. Osman’s writing, those are sazz kirdats that does not
include one or more of these qualities. From these works Zemahseri's commentary
book whose name is Kegsaf has an importance in terms of kiraats.

When we examined those non-mutawatir kiraats that mentioned and referrred
in Kessaf in terms of the Qur'an-kiraat relations we saw that he has sometimes
explained them in aspect of nahiv and sarf, sometimes rhetoric and dialect, and
sometimes meaning and logic. In general he hasn’t mentioned the kirdats that he
didn’t talk name of their ravi in his commentary book. So he didn’t give his opinion
in negative and positive about them.

When we examined those non- mutawatir kirdats in Kessaf in view of
commentary we saw that those kirdats were supported by evidences from various
aspects. It’s remarkable that those sazz kirdats are explained sometimes with
evidences from the verces and hadiths, sometimes from the companions’ words and

sometimes with the other sazz kiraats.
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