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OZET

Bu ¢alismanin amaci 6nemli bir mutasavvif olarak kabul edilen Seyh Mustafa
Kabili er-Rifa’’nin divanmi incelemektir. Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i nazmini
Islam merkezli ve tasavvuf eksenli bir anlayis ile kaleme almistir. Bu baglamda
caligmada nitel arastirma yontemi kullanilarak divanin, tematik olarak analiz edilmesi
amaclanmigtir.  Kullanilan  biitiin  temalar orijinal metne baglhh kalinarak
yorumlanmigtir. Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1’nin siirleri, 6zellikle Allah’a, Hz.
Muhammed Mustafa’ya (s.a.v.), Ahmed er-Rifa’1 Hazretlerine ve seyhine duydugu
derin muhabbet ve sevgi ile bicimlenmistir. Nazminda bulunan manevi hikmet ve
kullandig tislup ile muhataplarina farkli bakis agilart kazandirdigi anlasilmaktadir. Bu
acidan divan tasavvufi bilgi elde etmek isteyenler i¢in evrensel bir kaynak niteligi
tasimaktadir. Bu ¢alismada bu ¢ercevenin anlasilmasi i¢in; Seyh Mustafa Kabili er-
Rifa’1’nin hayati, eserleri, seyr ii siiliku ve tarikati, dinl methumlar (itikadi konular,
ahiret ile ilgili kavramlar, 6nemli sahsiyetler ve sik¢a kullanilan diger dini kavramlar),
tasavvufl mefhumlar (tasavvuf literatiiriinde sik¢a kullanilan kavramlar) olarak {i¢
boliime ayrilmistir. Bu agidan divan, Oncelikli olarak dayandigi dini kaynaklar,
sahsiyetler ve dini baglami ile incelenmistir. Divan sadece teorik bir metin olarak
diisiiniilmemelidir. Bir baska ifade ile Kabtli Baba’nin Islam ve tasavvuf ile iliskisi
onun biitiin hayatin1 bi¢imlendirmis ve baskalarina rehberlik etmesine de olanak
saglamistir. Bu nedenle divani ayni zamanda hem teorik hem de tecriibi bilgiyi

barindirmakta ve okuyanlara bu ¢ergevede nasihatler vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din, Divan Edebiyati, Kabiili Baba, Rifa’1, Tasavvuf
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ABSTRACT

The purpose of this study is to examine the divan of Sheikh Mustafa Kabiili
Er-Rifa’i, who is considered an important Sufi. Sheikh Mustafa Kabili Er-Rifa’1
intided his poetry with an Islam-centered and Sufism-oriented understanding. In this
context, the study aims to thematically analyze the divan using qualitative research
methods. All the themes used have been interpreted while adhering to the original text.
Sheikh Mustafa Kabtli Er-Rifa’i's poems are shaped by his deep love and affection
for Allah, Prophet Muhammad Mustafa (peace be upon him), Ahmed er-Rifa’1, and
his sheikh. It is understood that the spiritual wisdom found in his verses and the style
he used provided his audience with different perspectives. In this regard, his divan
serves as a universal source for those seeking to acquire sufistic knowledge. In this
study, to understand this framework; the life, works, spiritual journey, and order of
Sheikh Mustafa Kabili Er-Rifa’1, religious concepts (theological issues, concepts
related to the afterlife, religious figures, and other frequently used religious terms),
and Sufi concepts (terms frequently used in Sufi literature and Sufi figures) have been
divided into three sections. In this regard, the divan has been examined primarily
through the religious sources, personalities, and religious context it is based on. The
Divan should not be considered merely as a theoretical text. In other words, Kabili
Baba's relationship with Islam and Sufism shaped his entire life and enabled him to
guide others. Therefore, his divan simultaneously contains both theoretical and

practical knowledge and provides advice to its readers within this framework.

Anahtar Kelimeler: Divan Literature, Kabili Baba, Religion, Rifa’1, Sufism
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ON SOz

Bu calismamizda 19. ylizy1l mutasavvif ve sairlerinden olan Seyh Mustafa Kabili Er-
Rifa’1’nin divanmi dini ve tasavvufi muhteva agisindan incelemek amaglanmustir.
Mutasavvifin siirlerinde Islam anlayisin1 manevi bir diizlemden edebi bir dile nasil

o Eabl

aktardigi ele alinmistir. Bu agidan Seyh Mustafa Kabili Er-Rifd’i’nin siir dili ve
manevi birikimi iizerinden tasavvufi diisiinceyi ¢ozlimleyip muhataplarina verdigi

mesajlarin muhtevasina ulasmak hedeflenmistir.

Hamd, varligin 6zii olan Allah’a mahsustur. Bizlere idrak nimetini, goniillerde agiga
cikan aski ve soze sirayet eden hikmeti bahseden Rabbimize sonsuz hamd u senalar
olsun. Bu ¢alismanin her harfi Allah’1n Litfu, inayeti ve muradi ile kaleme alinmstir.
Vahdeti, kesrete tercih edenlerin izinden yiiriimeye gayret eden bir kimse olarak her

seyde oldugu gibi bu ¢alismanin da basinda ve sonunda Allah’a hamd ediyorum.

Bu caligmanin kaynagi olan, goniillere hikmetiyle dokunan ve irfani ile yiizyillar
boyunca insanlara rehberlik eden Seyh Mustafa Kabili Er-Rifa’1 Hazretlerine sonsuz
minnetimi arz ederim. O’nun divaninda yankilanan her ¢agr1 bu calismaya damar,

ruhuma 151k ve kalemime gayret vermistir.

Bu ¢alismay1 yaptigim siire boyunca gonliimdeki aski diri tutmami saglayan, hikmet
sahibi biiyiiklerime, maddi manevi desteklerini asla esirgemeyen kardeslerime ve
gerek sozleriyle gerek dualariyla katkida bulunan dostlara tesekkiir etmeyi bir vefa
borcu bilirim. Isimleri anamasam da duasiyla, haliyle ve varligiyla bu calismada destek

olan her gonle selam ederim.

Bu ilmi yolculukta bana ilmiyle rehberlik, sabr1 ve tesvikiyle yon veren, her asamada
bilgi ve birikimiyle destek olan kiymetli danismanim Dog. Dr. Ramadan DOGAN’a
en igten dileklerimle tesekkiirlerimi sunarim. Akademik rehberliginin yaninda,

anlayisi ile bu caligmaya yaptig1 katkilar unutulmayacaktir.
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GIRIS

Bu g¢alismanin amact Seyh Mustafa Kablli er-Rifd’i’nin Ma‘rifet
makamindaki kesif bilgisiyle yazdig1 divaninda, dini ve tasavvufi konularin nasil ele
alindigini incelemektir. Islami diisiincenin, dzellikle tasavvufi diizlemde nasil temsil
edildigi incelenmistir. Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i’nin nazmi yalnizca kendisinin
manevi yolculugunun tezahiirii degildir. Ayn1 zamanda bu ¢aligmayla beraber O’na,
bende olan herkesin nasil bir seyr U siilik icinde olmasi gerektigine dair yol
gostericiliginin anlagilmas1 amaclanmaktadir. Seyh Mustafa Kabili er-Rifd’i’nin
divani araciligr ile muhataplarini nasil manevi bir yolculuga ¢ikardig: idrak edilmesi

amaglanmistir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i 19. Yiizyilda Edirne’de yasamis Rifa’1
seyhlerindendir. Tasavvufi yasam tarzini benimsemis olup ahlak-1 Muhammediye ile
ahlaklanmig ve bu ahlaki yasadigi donemdeki insanlara hal adabiyla aktarmistir.
Kendisinden sonra yasamis olan insanlara ise her daim yol gosterici 6zellige sahiptir.
Tiirk islam Edebiyati’nda énemli bir yere sahip olan bircok mutasavvif gibi Seyh
Mustafa Kabili er-Rifd’’nin de yazmis oldugu divanin ana yapisi, din ve tasavvuf

konularindan olugsmaktadir.

Bu ¢aligsma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Seyh Mustafa Kabuli
er-Rifa’i’nin hayati, tasavvuf yoluna girisi, seyr i siiliku, eserleri ve tarikatini ele
almaya gayret ettik. Ikinci boliimiinde ise “dini muhteva” bashg: altinda itikadi
konular, 6nemli sahsiyetler, ahiret ile ilgili kavramlar ve sik¢a kullandig1 diger dini
kavramlar1 nasil ele alindigi incelenmistir. Son bdliimde ise Oncelikle tasavvuf

literatiiriinde 6nemli bir yere sahip olan kavramlar incelenmistir.

Boylelikle Rifa’i tarikatinin 6nemli seyhlerinden biri olan Seyh Mustafa
Kabili er-Rifa’1 tasavvuf yoluna girmeye goniil veren kimselerin manevi siilikuna
rehberlik ettigi anlagilmistir. Buradan da anlasilacagi lizere Seyh Mustafa Kabuli er-
Rifa’1 sadece donemiyle kalmayip kendinden sonraki donemlerde de insanlara

rehberlik etmeye devam etmistir.

Bu ¢aligmada nitel arastirma yontemlerinden olan metin ¢éziimleme yontemi

kullanilmasi tercih edilmistir. Bu yontemle beraber Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i’nin
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divani1 detayli bir sekilde incelenmistir. Divanda yer alan siirler dini ve tasavvufi
icerikler baglaminda siniflandirilip her konu divandaki kapsamina uygun bir sekilde
incelenmistir. Oncelikle ele alinan konular hakkinda bilgilendirme yapilmistir.
Sonrasinda ise konu ile ilgili beyitlerin orijinal metinleri ve anlamlart verilmis ve

anlama sadik kalarak yorumlama yapilmstir.

Literatiir taramasinda ise dncelikli olarak Selami SIMSEK ’in Edirne Valiligi
Kiiltiir Yayinlari tarafindan 2013 yilinda basilmis olan “Edirneli Seyh Kabtli Mustafa
er-Rifai Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri” eseri kaynak olarak kullanilmistir.
Bununla beraber Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 lizerine 2004 yilinda Elif BOLAT
tarafindan hazirlanan “Kabli Mustafa Divan1 (metin-inceleme) isimli yiiksek lisans
tezi de incelenmistir. Bunlarin disinda Tasavvuf sairleri {izerine yazilmis ve igeriginde
Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i hakkinda bilgi olan biitiin eserler incelenip etik
kurallarina uygun bir sekilde alintilar yapilmistir. Dini ve tasavvufi muhteva
boliimlerinde ise sairler lizerine icra edilmis biitiin tezler incelenip bilgi birikim
olusturulmustur. Bunun yaninda Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’’nin divani {izerine
Ezgi GEMICI tarafindan “Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliik” adl1 bir tez calismasi da

bulunmaktadir.

Seyh Mustafa Kabtli er-Rifa’i bu calismada incelenmis olan divaninin
onemli 6zelliklerinden birisi, muhataplarini tefekkiir etmeye davet etmesi ve tefekkiir
ile daha derin anlamlara ulagmasina izin vermesidir. Bu agidan bu nazim ¢ok yonlii bir
bakis agis1 ile ¢ok cesitli sekillerde incelenebilir. Ancak bu calismanin sinirlari
nedeniyle kapsam belirli konular ile sinirlt tutulmustur. Kabtli Divanindaki beyitlerin
ortak 6zelligi Islam’m merkezde oldugu bir tasavvufi anlayis1 yansitmalaridir. Seyh
Mustafa Kabili er-Rifa’1 ulastigi Ma‘rifet makami geregince kendisine bahsedilen
kesif bilgisini edebi bir lislup ile muhataplarina aktarmistir. Bunun i¢in yazmis oldugu

eser, her detay ile tefsir yapilmasina olanak saglamaktadir.



BIRINCi BOLUM

SEYH KABULI MUSTAFA ER- RiFAI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1. HAYATI!

1.1. Dogum Yeri ve Tarihi

Dogum tarihi hakkinda kaynaklarda kaydedilmis kesin bir bilgi olmamasina
ragmen 19. yy. Rifa’i seyhlerinden olan Mustafa Kabili er-Rifa’’nin Edirne’de
diinyaya geldigi bilinmektedir. Bu anlamda Mustafa Kabtli’nin seyhi ibrahim Ecel
Hazretlerinin 1778 yilinda vefat ettigi dikkate alindiginda 18. yy. ortalarinda veya

sonlarinda diinyaya geldigini sdylemek miimkiindiir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’’nin dogum yeri kaynaklarda Edirne olarak
gegmektedir.? Tahsilini, memuriyetini ve irsdd faaliyetlerini Edirne’de siirdiirdiigii

bilinmektedir.
1.2. ismi ve Mahlasi

Asil adi “Mustafa” olan Kabili er-Rifa’1,*> halk nezdinde evliya olarak kabul
edilmekte ve “Kutup Mustafa Kabili” olarak anilmaktadir. Kablli er-Rifd’i’nin

kiinyesi “Kabili es-Seyh Mustafa el-Edirnevi er-Rumi el-Hanefi” olarak

zikredilmektedir.*

Seyh Mustafa Kabli er-Rifa’1 igki igenleri, kotii yola diisenleri ya da issizleri,
bir bagka ifade ile toplumun hakir gordiigii kesimi, Allah’in kullar1 olduklar i¢in ve

Allah rizas1 i¢in ayirt etmemis, asla hor gérmemis, herkese daima hosgdorii ve gergek

! Tez calismanuzin bu béliimiinde éncelikli olarak Prof. Dr. Selami SIMSEK tarafindan hazirlanan
Edirneli Seyh Kabili Mustafa er-Rifai Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Edirne Valiligi Kiltiir
Yaynlari, Istanbul 2013, C. 1. isimli eserden yararlamlmaktadir.

2 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (Haz. C. Kurnaz, M. Tatg1), Bizim Biiro Yayinlari, Ankara
2000, C. 1, 5.150.

* Ridvan Canim, Edirne Sairleri, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 1998, s. 243.

* Bagdath Ismail Pasa, “Hediyyetii’l-Arifin Esmai’l-Miiellifin Asdru’l-Musannifin” (Haz. Kilisli Rifat
Bilge ve Ibniilemin Mahmud Kemal inal), Kiiltiir ve Maarif Yayinlari, istanbul 1995, C. 2, s. 455.



bir tevazu ile yaklagmisg, bu nedenle Edirne halki ona “Kabiili” mahlasini vermis ve bu

mahlas ile bilinir olmustur.’

Oyle ki Seyh Mustafa Kabiili er-Rifa’i’nin bu hosgériisiinii gériip kendisine
hayran kalip gipta eden halka Seyh Kabili “Hayrat et kendini, Hakka makbul ol”
beytiyle cevap verip, ciimle mahlukatin da tasavvufun giil kokan rayihasindan

faydalanmasini amaglamustir.®
1.3. Ailesi ve Tahsili

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i’nin ailesi ve tahsil hayati hakkinda
kaynaklarda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Fakat Seyh Mustafa er-Rifa’i’den sonra
Seyh Ahmed b. Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i’nin 1241/1826 yilinda posta oturdugu
bilinmektedir. Bu agidan Ahmed Efendi’nin Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i’nin hem

zahiren hem de manen evladi oldugu anlagilmaktadir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1’nin tahsilini Edirne’de yaptigini lakin nasil ve
ne sekilde yaptigi bilinmemektedir. Fars¢aya hakim olusu hem bagkatiplik gérevi hem
de Fars liigatine dair yazmis oldugu “Miiskiil Kiisa” isimli eserinden anlasilmaktadir.
Farkl1 dilleri kullanabilmekte mahir olusu diger eserlerinde ve 6zellikle divaninda da

goze carpmaktadir.
1.4. Tasavvuf Yoluna Girisi ve Vefati

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, Edirne’de yasamis ve baskatiplik gérevinde
bulunmugtur. Maneviyatla olan iliskisinin derinlesmesi sonucunda baskatiplik
gorevini birakarak tamamiyla tasavvufa yonelmis ve Rifa’1 tarikatina uygun bir sekilde

yasamistir.

Seyh Kabili Mustafa er-Rifa’1 sik sik namaz i¢in Eski Camiye gittigi
bilinmektedir. Seyh Efendi, vakit namazlarindan sonra “Ya Rabbi beni evliyadan eyle,

senin veli kullarindan olayim” diye dua ettigi ifade edilmektedir. Veli Allah’in dostu

o I

anlamina gelmektedir. Bu dua Seyh Kabili Mustafa er-Rifa’i’nin Islami bilgisinin cok

5 Ridvan Canim, “Edirne Sairleri”, Akgag Yayinlari, Ankara 1998, s. 243.
® Necati Seckin, “Edirne Evliyalar:”, Ulkii Basimevi, Istanbul 1971, s. 19-20.



ileri bir seviyede olup kendisini Allah’a yaklastiracak bir yol arayisinda oldugunu

gostermektedir.

Yine bir giin abdestini alip camiye girdigi vakit o zamana kadar kimsenin
gérmedigi veli bir zatin kiirsiiden; “Bazi insanlar da vardir ki Allah’1n veli kulu olmay1
isterler. Ben onlara derim ki, her hal ve hareketini Allah’a ibadet kaydettiren insan,
Allah’m velilerinden olur” dedigini duyar ve bu sozlerin kendisi i¢in bir isaret
oldugunu diisiiniir. Bunun iizerine diinya hayatin1 terk ederek inzivaya gekilir ve

tasavvuf yoluna adim atmis olur.”

Seyh Kabili Mustafa er-Rifa’i, onceleri Edirne’de mahkeme baskatipligi
gorevini slirdiirmils ardindan Selimiye Cami civarindaki evini Rifa’1 Dergahi olarak
ittthaz etmistir. Ahmed er-Rifd’1’ye benzer bir mesrebe sahip olmasindan dolay1
etrafindaki insanlara hos nazar ile bakmis, onlar1 biiyiik bir tevazu ile kabul etmis ve
ihtiya¢ sahiplerine elinden gelen yardimi ayirt etmeden yapmaya calismistir. Pir
Ahmed er-Rifd’1’nin de her aksam 10.000 kisiyi ayirt etmeksizin dergahinda kabul
ettigi, doyurdugu dertlerini dinledigi ve yardim ettigi bilinmektedir. Seyh Kabuli
Mustafa er-Rifa’1 de Ahmed er-Rifa’i Hazretlerini 6rnek alip ayni hal ile hayatini

stirdiirmiistir.

Seyh Mustafa Kabiili er-Rifa’1 sadece her kesimden insani irsad etmemis ayni
zamanda, yabani bitkileri asilamis, sakat ve yarali hayvanlara yardim etmistir. Yani
kisacasi yaratilmis olan her mahliikun yardimina kosup elinden geldigince onlarin en

hayirl istikamete girmeleri i¢in gabalamigtir.®

Bundan sonra tasavvuf yolunda eristigi nimetleri divanindaki siirler ve
kaleme aldig1 beyitlerle dile getirmektedir. Hayatin1 Allah (c.c) yoluna bend eyleyip
ciimle mahlukata ilahi nazar ile bakan Seyh Mustafa Kablli er-Rifa’i H.1244

7 Fehmi Kuyumcu, “Evliyanin Dilinden”, Nur Yaynlari, Ankara 1978, s. 461.
8 Ridvan Canim, “Edirne Sairleri”, Akgag Yaymlari, Ankara 1998, s. 423.



1828/1829 yilinda vefat etmis ve giinlimiizde Edirne’deki Selimiye Cami yakinlarinda

bulunan dergahina defnedilmistir.’

® Mehmet Ali Kirboga, “Kdmiisu 'l-Kiitiib ve Mevzudti’ I-Miiellefét”, Yeni Kitap Basimevi, Konya 1974,
c. 1.s. 226.



2. ESERLERIi

2.1. Kenzii’l Esrar

Kenzii’l Esrar, Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i’nin tasavvufile ilgili en 6nemli
eseri olarak bilinmektedir. Nedeni ise sade ve anlasilir bir dille Kur’an ve siinnet

cercevesinde yazilmasindan kaynaklandigi belirtilmektedir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i’nin eserinde “insanin hakikati, miirsid-i
kamilin vasiflari, rith-1 Muhammed’i, siilik halleri ve nefs mertebeleri, ilm-i Lediin,
zikir, vuslat, tecelli, rabita, miirid-miirsid miinasebetleri, biat, 4dab-1 tarikat, dort kapi-
kirk makam, Ehl-i Beyt sevgisi, tarikat-1t Muhammediye, tac, hirka, postniginlik ve
sartlari, ahkami, erkani, manas1” gibi konulari igledigi bilinmektedir. Bununla beraber
eserinde Hallac-1 Mansir, Cilineyd-i Bagdadi, Eba Talib Mekki, Seyh Bayezid-i
Bistdmi, Seyh Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Seyh Eb(i’l Hasan Harakani gibi tasavvuf

biiyiiklerinin de s6zlerine yer verdigi goriilmektedir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i eserindeki konulardan bazilarina “Ey Salik”
kalibryla baglar ve nasihat etme tislubunu koruyarak fazla detaya inmeden anlatmak
istedigini kisa ve 6z bir bi¢cimde dile getirmistir. Kablli Baba ayni zamanda bu

konular1 ayet, hadis ve veliyullahin biiyiiklerinin sozleriyle delillendirmistir.
2.2. Risale-i Tasavvuf

Eser lislup ve muhteva bakimindan her ne kadar “Kenzii’l Esrar” eserinde
benzese de Kenzii’l Esrardaki gibi nasihat ve sohbet havasindan ziyade daha ¢ok ilmi

bir tislup ile yazildig1 goriilmektedir.

Bu eserde islenen konular “IIm-i zahir ve ilm-i batin, alem-i kebir ve alem-i
sagir, ilim ve cehalet, miirsidin gerekliligi ve miirsidi kamilin 6zellikleri, nefsin yedi
mertebesi ve kalbin yedi hali, kabz-bast, akl-1 kiil, akl-1 ma‘as, fark-1 farkullah, seyr-i

fillah, ilm-i lediin, Ma‘rifet ve tayy-i mekan” seklinde siralanmaktadir.

2.3. Miisiletii’l-Hidaye



Bu eser ile alakali olarak kaynaklarda tasavvufa dair bir risale olmas1 disinda

herhangi bir bilgiye rastlanilmamaktadir.
2.4. Miiskil-Kiisa

Bu eseri ile ilgili kaynaklarda Fars¢a’dan Tiirk¢e’ye bir liigat oldugu ve yirmi

clizden olustuguna dair bilgiden baska bir bilgiye ulagilamamaktadir.
2.5. Divan

Seyh Mustafa Kabli er-Rifa’1’nin sairlik yoniiniin oldugu bilinmektedir. Bu
ozelliginin en belirgin 6rnegi de degisik ve orijinal goriisler ortaya koydugu divaninda
goriilmektedir. Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 19. yy. da ortaya ¢ikan “Tiirki’i Basit’
hareketinden etkilenmis ve eserini olabildigince sade, anlasilir bir Istanbul Tiirkgesi
ile yazmistir. Gerekmedik¢e divaninda Arap ve Fars diline ait kaliplar1 kullanmadig:

bilinmektedir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 divanini diger klasik divan sairlerinin usil ve
tasniflerine benzer bir yol ile olusturmustur. Divanina besmele ile baglayip tarihler ile

tamama erdirdigi goriilmektedir.

Kendine has tarzi ve iislubu ile divaninda isledigi 6zgiin konularin bazilarini;
“Allah aski, Hz. Peygamber sevgisi ve onun Siinnetine ittiba, hulefa-y1 rasidin’in kutlu
yolundan gitmek, miirsit, hilafet tdci, melamet, mescit, ibadet, firka-i dalle-firka-1
naciye, nakib, necib, rakib, ebdal, evtdd-1 imaman, kutb-1, alem, dil-i dana, seriat-
tarikat-hakikat-marifet, cem*-fark ve cezbe-sahv kavramlari, zikre miidavemet, anasir-
1 erbaa, namaz-orug-veli, ask-masiva, pervane, def-raks, sevgi-muhabbet, vuslat,

A¢2

vahdet-i viiciid, postnisinlik, sema‘” bu sekilde siralamak miimkiindiir.

Seyh Mustafa Kabtli er-Rifa’1’nin divaninda, basta Rifaiyye tarikatinin piri
Ahmed er-Rifal olmak iizere, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Mevlana Celaleddin Rémi,
Seyh Sadriiddin Konevi, Seyh Sa‘diiddin Cibavi, Seyh Omer Halveti, Seyyid Ahmed
Bedevi, Seyh Ibrahim Destki, Seyh Bahaiiddin Naksbend, Dede Omer Risent,
Ibrahim Giilseni, Ibrahim Zahid Geylani, Hac1 Bektas-1 Veli, Seyh Hiisameddin
Ussaki, Seyh Aziz Mahmad Hiidayi, Seyh Abdiilkadir Geylani, Ciineyd-i Bagdadi,



Daviad-1 Tai, Ma‘rf-1 Kerhi, Habib-i Acemi ve Hasan-1 Basri gibi meshur tasavvuf

biiyiiklerine yer verdigi goriilmektedir.



3. TARIKATI (RiFAIYYE)

“Rifa’ilik 18. yy. ile Edirne’de bilinir hale gelmistir. Bunda Ibrahim Ecel
Hazretleri (k.s.) ve miiridi olan Kabili Baba’nin payr ¢ok biiyiiktiir. Rifa’1’ligi
Edirne’ye Basra’dan gelen Seyh Ali es Seyba Hazretleri (k.s.) getirmistir. Onun miiridi
olan Ibrahim Ecel Hazretleri baslangigta Hasan Sezai Giilseni Hazretlerinin (k.s.)
sohbetlerine katilmig daha sonra ise 41 yil boyunca postniginlik yapacagi Rifa’1
Dergahinda hizmette bulunmustur. Edirne’de Rifa’iligin bilinen iki merkezi
bulunmaktadir. Bunlar Kabili ve Kanatli Koprii isimleriyle anilan tekkelerdir. Seyh
Kabili er-Rifd’i, Seyh Ibrahim Ecel er-Rifi’i’nin (k.s.) miiridi olarak onun
terbiyesinde yetismistir. Fakat hilafeti kendisine Seyh Ibrahim Ecel er-Rifa’i’nin (k.s.)

son halifesi olan Miiftiizade Sadeddin Efendi (k.s.) tarafindan verilmistir.
Réh-1 Hak’ ta Seyyid Ahmed bin Rifa‘1’ ye bedel
Kisver-i Rim’da Cenab-1 Seyh Ibrahim Ecel (R20/40)°

Hak yolunda Seyyid Ahmed er-Rifai’ye (k.s.) denk bir zat, Rum diyarinda
Seyh Ibrahim Ecel Hazretleridir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, Seyhi ibrahim Ecel Hazretlerinden (k.s.)
bahsederken, Ahmed er-Rifa’1 Hazretlerine (k.s.), yasadig1 topraklarda denk olan bir
zat oldugunu dile getirerek seyhinin makamini yiliceltmektedir. Beyitten yola ¢ikarak
Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’’nin kendisine Allah (c.c.) yolunda rehberlik eden

seyhine gosterdigi vefa ve baglilig1 anlagilmaktadir.
[lm-i Hakk’1n liicce-i ebharidir seyhim benim
Feyz-i Hakk’in menba-1 enharidir seyhim benim (R106/1)

Seyhim, Hak ilminin okyanuslar dolusu derinligidir. Allah’in (c.c.) feyzinin

nehirler gibi aktig1 kaynagin kendisidir.

10 Byrada kaydedilen ilk harf Kabili Divani’nda bulunan siirleri, ilk rakam siir numarasini, ikinci
rakam siir boliimiinii, son rakam ise beyit numarasini gostermektedir. Bundan sonraki kisimlarda bu
sekilde kaynak verilecektir.



Varis-i ilm-1 Muhammed ziibde-i nesl-i Ali
Evliya-1 asrinin serdaridir seyhim benim (R106/2)

Seyhim, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ilminin miras¢isi, Hz. Ali’nin (k.v.)

neslinin 6ziidiir. Zamanin evliyalarinin dnderidir.
Seyr-i subhanellezi esrd’y1 seyran eyleyen
Sah-1 erbab-1 risalet yaridir seyhim benim (R106/3)

2

Miracta “Subhanellezi esra...” ile yol alan Resulullah’in seyrini ruhen

gergeklestiren, risalet sahiplerinin sultan1 olan Hz. Peygamber’in (s.a.v) dostudur

benim seyhim.
Ey hakikat giilseni ne yol soran biilbiil isit
Rah-1 agkin kéafile-salaridir seyhim benim (R106/4)

Ey hakikat bahgesi! Yol soran agiga seslen: Ask yolculugunun kafile basidir

benim seyhim.
Bagban-1 giilsen-i agkin hakikat perveri
Ravza-i dil-i giilbiin-i bi-haridir seyhim benim (R106/5)

Ask bahgesinin bagbani, hakikat yolunda olanlarin sigmagidir. O, kalbinde

diken barindirmayan bir giilistandir.
Alem-i gayb-1 sehadet saye-i hifzindadir
Ya‘ni iki alemin mi‘maridir seyhim benim (R106/6)

Gortinmeyen ve gorlinen dlem O’nun koruyucu goélgesindedir. O, iki dlemin

de manevi mimaridir.
Bu Kabili bendesin ihya-1 bahs-1 feyz eder
Kiintii kenz’in hazin-i esraridir seyhim benim (R106/7)

Benim seyhim, bu Kabili kulunu ihya eden, dirilten ve feyzi sunandir. “Gizli

bir hazineydim...” hadisinin sirlarinin hazinedaridir benim seyhim.
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Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, seyhi Ibrahim Ecel Hazretlerini (k.s.)
methettigi bu gazelde seyhinin manevi alemdeki halinden Allah’in ilminin denizi ve
feyzinin nehri, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ilminin varisi ve Hz. Ali’nin (k.v.) neslinin
0zii, asrin evliyalarinin serdar1, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dostu, ask yolunda olanlarin
reisi, hakikat yolunda olanlarin s1ginagi, iki alemin koruyucu golgesi ve insanlara gizli
bir hazineydim hadisinin hazinedar1 olarak yol gosteren, rehberlik eden bir zat olarak
bahsetmektedir. Seyh Mustafa Kabill er-Rifa’i bu gazel ile seyhinin manevi
tasarrufunu ve seyhine olan bagliligini harikulade bir sekilde 6zetleyerek, insanin

bagliliginin ve sevgisinin Ol¢iitlerini en giizel sekilde belirtmektedir.
Miirsid-i rah-1 hakikat sah-1 kutbu’l-arifin
Seyh Sa’diiddin Efendi kiimmel-i ehl-i vusul (R156/1)

Hakikat yolunun miirsidi, ariflerin kutbu ve padisah1 olan Seyh Sa’diiddin
Efendi (k.s.), Allah’a (c.c.) yakinliga erenlerin en kamilidir.

Glsuna erip nida-1 1rci‘l ez-savb-1 Hak
Azm edip dergah-1 Hakk’a etti ussaki meliil (R156/2)

Allah’tan (c.c.) “bana don” ¢agrisin1 duyunca, Hakk’in dergahina yonelerek

asiklar1 mahzun etti.
Rihun istikbal edip 4sman ehli heves
Fevc feve destlr-1 Hak’la ber-zemin etti niizul (R156/3)

Gok ehli onun ruhunu karsilamak icin Allah’in (c.c.) izniyle grup grup

yeryiiziine indi.
Ciimle ebvab-1 semavat feth olup ba-emr-i sir
Rihu pervaz eyleyip ta etti firdevse niizul (R156/4)

Goklerin tiim kapilar1 Allah’1n (c.c.) emriyle agildi. Ruhu kanatlanip Firdevs

Cennetine kadar ulast.

Nih felekten ahz idib dedi Kabili tarthin
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Rh-1 Sa’diiddin Efendi kane ciran-1 Rastl (R156/5)

Kabili, dokuz kat gokten gecisine tarih diiserek, Sa’diiddin Efendi’nin (k.s.)

ruhunun Hz. Muhammed Mustafa’ya (s.a.v.) komsu oldugunu soyledi.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, Ibrahim Ecel Hazretlerinden (k.s.) sonra
intisab ettigi seyhi Sa’diiddin Efendi’nin (k.s.) Hakk’a vuslatina tarih diismektedir.
Hilafetini de aldig1 Sa’diiddin Efendiyi; hakikat yolunun miirsidi, ariflerin kutbu ve
Allah’a (c.c.) yakinhiga erenlerin kdmili olarak nitelendirmektedir. Allah’in (c.c.)
Kur’an-1 Kerim’de zikrettigi “Don Rabbine, sen O’ndan rdzi, O da senden razi
olarak™! ayetini manen isitmesinden sonra seyhinin Allah’a (c.c.) yoneldigini ve

arkasinda kalan ciimle asigin bu ayriliktan kaynakli mahzun oldugunu belirtmektedir.
Seyyid Ahmed Rifai’dir pirimiz
Ask ile Allah deriz biz Rifa’lyiz
Sehavet ma’denidir rehberimiz
Meydanda varimiz biz Rifa’1yiz
Allah Allah ya Allah mii’minii bike ya Allah (R83/1)

Pirimiz Seyyid Ahmed Rifa’1’dir (k.s.). Ask ile Allah (c.c.) deriz ¢iinkii biz
Rifa’1yiz. Comertlik madenidir rehberimiz, biitiin varimizla meydandayiz ¢iinkii biz

Rifa’1yiz. Ey Allah’im bizi mii’'minlerden eyle.
Bu yolda her kim verirse vari
Kesf eder Allah ona esrar1
Bulur nér igre ol giilizar
Nar bize giilzardir biz Rifa’1yiz

Allah Allah ya Allah nestehdike ya Allah (R83/2)

1 Fecr, 89/28.
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Bu yolda kim kendinden gegerse Allah ona sirlarini agar. Ates igerisinde giil
bahgesini bulur. Ates bize giil bahgesidir ¢iinkii biz Rifa’iyiz. Ey Allah’im bize hidayet

ver.
On iki tarikiin ciimlesi haktir
Hasa ki birinde siiphemiz yoktur
Hazret-1 Rifa’inin esrar ¢oktur
Mahrem-i esrariz biz Rifai’yiz
Allah Allah ya Allah nestehdike ya Allah (R83/3)

On iki tarikin hepsi haktir. Higbirinden sliphe etmeyiz. Seyyid Ahmed
Rifa’’nin (k.s.) sirr1 ¢oktur. Biz bu sirlarin mahremiyiz. Cilinkii biz Rifa’1’yiz. Ey

Allah’1m bize hidayet ver.
Bu yola ikrarin verince kisi
Feda kilmak gerek canla bas1
Kabli goniilden ¢ikar tegvisi
Dil safi isteriz biz Rifai’yiz
Allah Allah ya Allah nestehdike ya Allah (R83/4)

Bu yolda yiiriimeye s6z veren kisinin her seyini feda etmesi gerekir. Kabuli
gonliinden ¢ikar endiseyi, gonlii saf haliyle isteriz ¢linkii biz Rifa’lyiz. Ey Allah’im

bize hidayet ver.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifd’i, zikrettigi bu muhammesinde Rifd’lyye
tarikinden oldugunu, bu tarikin nasil bir yol oldugunu ve bu yolda yiiriimek i¢in ne
yapmak gerektigini dile getirmektedir. Her muhammesin sonunda da Allah’in (c.c.)

yardimini talep ederek bu tarikte vuslata ermeyi gaye edindigi anlagilmaktadir.
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3.1. Rifa’lyye Tarikati

Seyh Mustafa Kabili er-Rifd’’nin, Seyyid Ahmed er-Rifa’1’nin (k.s.)
kurdugu Rifa’iyye tarikatina mensup oldugu bilinmektedir. Ahmediyye veya Rifa’iyye

olarak bilinen tarikat Kadiriyye ve Yeseviyyeden sonra kurulmustur.

Seyyid Ahmed er-Rifa’i (k.s.), 512/1118 yilinda Bataih bdlgesinin Ummii
Abide Koyiinde diinyaya gelmistir. Soyu babasi yoluyla Hz. Ali’ye (k.v.)
ulagsmaktadir. 7 yaginda Kur’an-1 Kerim’i hifzeden Seyyid Ahmed er-Rifa’1 ayni y1l
icerisinde babasini da kaybetmistir. Manevi sorumlulugunu dayist olan Seyh Mansur
Bataihi’nin tistlendigi bilinmektedir. Tasavvufa yonelmesi de yine dayisi ile beraber

olmustur. Dayisinin vefati lizerine dergahinda postnisin olmustur.

Seyyid Ahmed er-Rifa’i’nin asil miirsidi Seyh Ali el-Vasiti el-Kuresi’dir
(k.s.). O’na “iki alem, serfat ve tarikat sahibi” anlamina gelen Ebu’l-Alemeyn
mahlasini1 vermistir. Seyyid Ahmed er-Rifa’1 (k.s.), Ebu Bekir el-Vasiti’den (k.s.)
fikih, seyhi Ali el-Vasiti’den (k.s.) de tasavvuf ilmine dair icazet aldig1 bilinmektedir.

Uc evlilik yapan Seyyid Ahmed er-Rifi’i’nin (k.s.) soyu tipki Hz.
Muhammed (s.a.v) gibi kiz cocugundan devam etmektedir. Erkek evlatlar1 o
hayattayken dar-1 bekaya irtihdl etmislerdir. Kaynaklarda, “génlii zengin, ilmi genis,
dogru sozlii, ayiplar1 6rten, yoksullart doyuran, ¢iplaklari giydiren, kanaatkar, sabirli”

bir insan-1 kdmil olarak anilmaktadir.

Seyyid Ahmed er-Rifa’i (k.s.), Ustadu’l Ulema (alimlerin hocas1), Kutbu’l
Evhad (biricik kutup), Sultanu’l Evliya (evliyalarin sultani), Varsiu’l Enbiya
(peygamberlerin varisi), Bahru’s Seria (serlat denizi) olarak bilinmektedir ve Tiirk¢eye

de cevrilen birgok eseri vardir.

Seyyid Ahmed er-Rifa’1 (k.s.) Kur’an ve siinnet anlayisina siki sikiya baglh
bir prensibe sahiptir. O’na gore kamil sufi, Hz. Muhammed’e (s.a.v) tabi olup kulluk

makaminin en yiiksek makam ittihaz eden kisidir. Dervis, demek, toplumdan uzak

?Mustafa Tahrali, “Rifaiyye”, DIA, Istanbul 2008, C. 35, s. 99-103; Mustafa Tahral;, “Ahmed er-
Rifai”, DIA, Istanbul 1989, C. 2, s. 127-130.
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kalan insan demek degildir. Kerdmet, bir noksanlik isaretidir gizlenmesi gerekir. O
kendi yolunun “tevazu, ziil, meskenet, fakr, inkisdr, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

stinnetine uymak” oldugunu soyler.

Seyyid Ahmed er-Rifa’1 (k.s.) yakalandig1 siddetli bir hastalik sonucunda
578/1182 yilinda dar-1 bekaya irtihal eylemistir. Tiirbesi Bagdat’in giliney tarafinda yer

alan Vasit yakinlarindadir.
Hakikat rahina burhan Rifa’i Seyyid Ahmed’dir
Keramet bahrine umman Rifa’i Seyyid Ahmed’dir (R25/1)

Hakikat yolunun acgik delili ve keramet denizin okyanusu Rifd’1 Seyyid

Ahmed’dir (k.s.).
Ona ver gonliinii ey can dilersen olmaga insan
Velayet tahtina sultan Rifa’i Seyyid Ahmed’dir (R25/2)

Ey goniil! Gergek insan olmak istersen gonliinii O’na ver. Ciinkii velilik

makaminin sultani Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (k.s.).
Umarsan derde derméni ona ver ahd u peymani
Alim-i ilm-i Lokmani Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (R25/3)

Derdine derman istersen O’na s6z verip baglan. Cilinkii O, Hz. Lokman’in

ilminin alimi Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (k.s.).
Ona dervis olan adem tarikinde olur hatem
Muhakkak kutb-1 dii-dlem Rifa’i Seyyid Ahmed’dir (R25/4)

O’na dervis olan kisi, tarikatta son noktaya erisir. Clinkii siiphesiz ki iki

alemin kutbu Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (k.s.).
Tarikinde bulan vahdet ederler halk ile tilfet

Hakikatta yed-i kudret Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (R25/5)
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O’nun yolunda vahdeti bulanlar, halka biitlinlesirler. Ciinkii O, hakikatte
Allah’1n eli Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (k.s.).

Seca’at miilkiiniin sah1 astde ettiren ahi
Gondil ikliminin mah1 Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (R25/6)

Cesaret miilkiinlin padisahi, huzur veren kardes O’dur. Goniil ikliminin

parlak ay1 da Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (k.s.).
Tutup makhr eden mar1 giilistan eyleyen nar1
Bila-sek sirr-1 Kerrari Rifa’i Seyyid Ahmed’dir (R25/7)

Zehirli yi1lan1 yakalayip, atesi giil bahgesine dondiiren, hi¢ sliphe yok ki Hz.
Ali’nin (k.v.) sirr1 Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (k.s.).

Cerahata vuran merhem agiz yari ile her dem
Kema-kan asikar bu dem Rifa’i Seyyid Ahmed’dir (R25/8)

Her daim ilahi askin diliyle konusup yaralara merhem olur. Hem 6nce hem

de simdi asikar olan Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (k.s.).
Ali’nin surridir ya hii geker tabl u alem didu
Eren imdadima si s Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (R25/9)

Hz. Ali’nin (k.v.) sirndir. “Ya Hu” diyerek vecde gelir. “s sG” diyerek

yardimima eren Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (k.s.).
Keramati kati izhar hidayet nruna mazhar
Cemal-i hazret-i rehber Rifa’i Seyyid Ahmed’dir (R25/10)

Kerameti kesin, hidayet nurunun mazharidir. Cemalinde Allah’mn hidayeti

parlayan Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (k.s.).
Cihanin merd-i meydani azimii’ g-san u hakani

Hemise kurb-1 Yezdani Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (R25/11)
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Her daim Allah’a yakin olan, alemin yigidi, sah1 ve padigsah1 Rifa’1 Seyyid
Ahmed’dir (k.s.).

Kabili’yi eden caker visal u kurbe hahisker
Kamu ussaka ser-asker Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (R25/12)

Kabili’yi hizmetkar1 kabul eden, vuslata erme arzusunda olanlarin 6nderidir.

Ciimle asiga bagkomutan Rifa’i Seyyid Ahmed’dir (k.s.).

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, piri olan Rifa’1 Seyyid Ahmed (k.s.) i¢in
yazdig1 bu kaside ile O’na duydugu sevgi, saygi ve bagliligini; Hakikat yolunun agik
delili ve keramet denizin okyanusu, velilik makaminin sultani, Hz. Lokman’in (a.s.)
ilminin alimi, iki alemin kutbu, hakikatte Allah’in (c.c.) eli, goniil ikliminin parlak ay1,
cesaret miilkiiniin padigahi1, Hz. Ali’nin (k.v.) sirr1, kerameti kesin ve hidayet nurunun
mazhari, cemalinde Allah’in (c.c.) hidayeti parlayan, climle asiga bagkomutan ve
Allah’a (c.c.) yakinhigiyla ciimle alemin yigidi, saht ve padisah1 olarak dile
getirmektedir. Bu gazelden yola ¢ikarak Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1’nin yiiriidiigii
yolun onderine kars1 biiyiik bir muhabbet ile bagli oldugunu ve bu baglilig1 kendisine
diistur edindigini anlamaktay1z. Rifa’iyye tarikatinde en ¢ok manzum eser vermis ve
tarikat piri olan Seyyid Ahmed Rifa’iye (k.s.) ithaf edilen ¢ok sayida beyitleri

bulunmaktadir.

Tasavvufi ve dini muhtevaya sahip baska eserlerinin de bulundugu
bilinmektedir. Lakin ¢ogu eserinin glinlimiize ulasamadig1 anlasilmaktadir. Seyh
Mustafa Kabili er-Rifa’1’nin eserleri vasitasiyla tarikat piri olan Seyyid Ahmet Rifa’1
(k.s.) ile ilgili daha ¢ok bilgi sahibi olunmaktadir. Clinkii tarih boyunca kaleme alinan
eserler incelendiginde Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 kadar Seyyid Ahmed er-Rifa’1’yi

(k.s.) anlatan ve dven daha kapsamli bir eser ve yazar bulunmamaktadir.
Menba’-1 bahr-i keramet-i veli
Benim pirim Seyyid Ahmed Rifa’1

Mahrem-i sirr-1 Halilullahi

Benim pirim Seyyid Ahmed Rifa’1 (R144/1)
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Velilerin keramet denizinin kaynagi benim pirim Seyyid Ahmed Rifa’1’dir
(k.s.). Allah’in dostu olan Hz. Ibrahim’in sirr1 benim pirim Seyyid Ahmed Rifa’1’dir
(k.s.).

Alemin kutubu arzin evtad:

Vasiyyetin tutmak gerek miiridi

Ust bi-takvallah diye buyurdu

Benim pirim Seyyid Ahmed Rifa’i (R144/2)

Benim pirim Seyyid Ahmed Rifa’1 (k.s.) alemin kutbu yerin diregidir. Her
miiridin O’nun size Allah’a karsi saygili olmanizi “takvay1” buyruguna uymasi

gerekir.
Bin bir ayak bir olunca mahserde
Mii’min miisrik tefrik olur o giinde
Kabili’yim seft’imdir ol demde
Benim pirim Seyyid Ahmed Rifa’i (R144/3)

Benim pirim Seyyid Ahmed Rifa’i (k.s.) mahser giinii herkes bir araya

toplandiginda, inanan ve sirk kosan birbirinden ayrildiginda sefaat¢imdir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, bu siirinde pirinin Seyyid Ahmed Rifa’1 (k.s.)
oldugunu ve ne denli yiice bir zat oldugundan bahsederek mahser giiniinde sefaatine
nail olabilmek icin vasiyetine uyulmasi gerektigini belirtmektedir. Seyyid Ahmed
Rifa’1 (k.s.) onciiliigiinii yaptig1 bu yolda yiiriiyenlere takvay1 “Allah’a karst saygil
olmay1, O’nun emir ve yasaklarina uymayr ve O’na layik bir kul olmay1” vasiyet

etmektedir.
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IKiINCi BOLUM

SEYH KABULI MUSTAFA ER- RiFAf DIVANI’'NDA DiNf MEFHUMLAR
2.1. ALLAH (c.c)

Lafza-i celal olarak bilinen yiice yaraticinin en kapsamli ismidir.!® Biitiin
giizel esmalar1 kendinde toplayan ibadet edilmeye layik ylice yaratici anlamina

gelmekte olup Kur’an-1 Kerim’de 2697 defa zikredilmektedir.!*

Yiice yaraticinin Cemal, Celal ve Kemal isimlerinin hepsini kapsayip diger
isimlerinin de tasvir ¢cergevesinde olan, 6zel bir isim olmasindan miitevellit hi¢bir dilde
tam bir karsilig1 olmayan ve her harfinin yine yiice yaraticiya igaret ettigi harikulade
bir isimdir. Allah (c.c.) lafzinin bir¢ok kelimeden tiiretildigi sOylense de tercih edilen
“el-ilah” kavramindaki hemze olarak kullanilan elifin diisiirtilmesiyle ortaya ¢iktig

gortsi tercih edilmektedir.'®

Tiirk edebiyatinda Lafza-i Celal ve ulihiyyet bahisleri; dini, tasavvufi, halk
ve divan edebiyatinda 6nemli bir yer tutmus ve genis bir kesime etki saglamistir.
Glinliik dilden, atasdzlerine oradan dini ve edebi tiirlere kadar kullanilan Allah (c.c.)
kavrami Tiirk dilinde yogun bir ilgiye sahiptir. Halk edebiyatinda ilahi, nefes, méani
gibi tiirlerde kullanilan Allah (c.c.) kavrami, divan edebiyatinda ise tevhid, miinacaat
ve zikir gibi tiirlerde sik sik kullanilmis olup Allah’in (c.c.) rahmeti, yiiceligi, kudreti
ve essizligi one cikarilmigtir. Sadece klasik tiirde kullanilmamis olup yenilesme
doneminde Akif Pasa ve Ziya Pasa gibi yazarlar Allah (c.c.) kavramim modern tarzda
ele alip farkli sluplarla islemislerdir. Tiirk edebiyatinda Allah’in (c.c.) varligini,
birligini ve kudretini icermekte olan, kiiltiirel ve edebi eserlerin ana unsurlarini

olusturmuslardir.'®

13 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet Yaymlari, Istanbul, 1999, s.42.
14 Suat Yildirim, Kur’'an’da Ulithiyyet, Akademi Yayinlari, istanbul, 2010, s.139.

15 fsmail Karagéz vd., Dini Kavramlar Sézliigii, DIB Yayinlari, Ankara, 2017, s.23.

16 K omisyon, “Edebiyatta Allah”, Did, istanbul 1989, C.2, 5.499.
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Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i divaninda yilice Allah (c.c.) hakkindaki
diisiincelerini  “Hamdiyye” isimli siirinde ve ayr1 ayr1 beyit ve siirlerinde

belirtmektedir.
Birligine sliphe sigmaz zerrece
Kiifvii yoktur climleden oldur yiice (R2/8)

Allah’1n (c.c.) birligine higbir siiphe sigmaz,!” O’nun higbir dengi ve benzeri

yoktur. Her seyden yiice olan O’dur.'®
Ger olayd1 alem ig¢re dii-ilaAh
Yikilird1 yer @i gok olup tebah (R2/9)
Eger alemde iki ilah olsaydi, yer ve gok yikilip mahvolurdu.'

iki beyitte de Allah’in (c.c.) varligi, birligi ve essizligi bir saheser olarak
islenmektedir. Allah’tan (c.c.) baska bir ilah olamayacagi olma ihtimalinde kainatta
diizenden bahsedilemeyecegine isaret edilmektedir. Tevhid anlayisinin iki beyitte

Ozetlenmis hali olarak goriilmektedir.
Gor kiih-1 viictida ne tecelli eder Allah

Onunla teselli bulup ol zevk u safada (R34/8/6)
Gor ki viicut dagina ne tecelli eder, Allah (c.c.) ne tecelli eyler ise onunla

zevk ve huzur tesellisinde bulunur.

Insan kendi varliginda Allah’in (c.c.) sifat ve isimlerinin yansimalarinin
farkina vararak, O’na olan yakinlig1 hissedip bu tefekkiir ile huzur ve mutluluga
ulagabilir. Ancak biitiin bunlar i¢in manevi bir idrak ve uyanis gereklidir. Kabali
Baba’nin hayatina ve sozlerine baktigimizda insanin, kendisinin kul oldugunu, kul

olmanin ne anlama geldigini 68renmesi ve hayatinin merkezine bu Ggretiyi

17 “Kul huvalléhu ehad”. (De ki: O Allah birdir. Thlas 112/1) ayetine isaret edilmektedir.

18 Selami Simsek, a.g.e, s. 72.

19 “ley kane fihima alihetun illallahu le fesedeta”. (Eger yerde ve gdkte Allah'tan baska ilahlar olsaydi,
kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Enbiya 21/22) ayetine isaret edilmektedir.
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yerlestirerek yasamasi gerekir. Diinya hayatinin sahte, gegici ve insanin mahvina yol
acan ¢ekiciligi karsisinda insanin kul oldugunu hatirlamasi ve Allah’a (c.c.) yonelerek
yagsamasi son derece giigtiir. Kabiili Baba kendi hayatin1 bu diistura uygun olarak
diizenlemis ve kendisinin tecriibesini beyitlerinde paylagmaktadir. Bir bagka ifade ile
bu beyitler sadece zihni bir faaliyetin iiriinii olmayip yasamda karsilig1 olan ve yol

gosterici nitelige sahip olan ifadelerdir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 bu beyitlerin disinda Allah’in (c.c.) bir¢cok
ismini beyitlerinde ve siirlerinde islemistir. Bunlarin bazilari: Gafur, Gani, Gaffar,
Hiida, Settdr, Rahman, Cebbar, Rezzak, Perverdgar, Kirdgar, Calab, Hayy, Halik,
Cemil, Mudil, Yezdan, Hak.

2.2.MELEKLER

Islam inancinda melek, farkli sekillere girebilen ve duyularla algilanamayan
nurdan yaratilmis varliklar olarak ge¢mektedir.?? Kur’an-1 Kerim’de?! ve tevatiir
derecesine ulasmis olan hadislerde meleklere inanmanin Islam inang esaslar1 arasinda
yer aldig1 goriilmektedir.??> Ayetlerde meleklerin Ozellikleri ve gorevleri ile ilgili
genisce bilgi verilmektedir. Ornegin; gorevlerinden kaynakli iri ciisseli ve giiglii
olmalari?®, cinsiyetlerinin olmadigi?*, yeme igme ihtiyaglarmin olmadigi®, Allah (c.c.)
hitabina mazhar olup bizzat onunla konusmalari®®, birden fazla kanada sahip
olmalari?’, miminler i¢in dua ve istigfarda bulunan varliklar® olduklari
belirtilmektedir. Diger ilahi dinlerde de genel olarak iyilik taraftar1 ve doga iistii

varliklar melek kavramai ile ifade edilmektedir®’.

Melek secdesini gérmen mi ki gayri gerektir g6z

20 M. Sait Ozeryarli, “Melek”, DiA, Ankara 2004, C.29, s. 40-42.

2! Bakara 2/285.

22 Byhard, “Imén”, 37.

23 Necm, 53/5.

24 Saffat, 37/149-150.

%5 Had, 11/69-70.

26 Bakara, 2/30-34.

27 Fatir, 35/1.

28 Mii’min, 40/7-9.

N Colak, Kur’an ve Hadislere Gore Melek, Afsar Yayinlari, Giimiishane 2012, s.17.
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Onun batin gozii gormez sanir ki bende a’mayim (R15/9)

“Meleklerin secdesini gérmek icin baska goz gerekir, batin gozii gdrmeyen

kimse beni de kor zanneder.”

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i bu beyitte meleklerin Hz. Adem’e ettikleri
secdeyi gormek ic¢in zahiri goz disinda manevi goz olan goniil goziinlin olmasi
gerektigine isaret eder. Goniil gozleri agik olanlar; nefslerini terbiye eden ve
goniillerini temizleyerek gonliin bir bilgi kaynagi oldugunu fark eden goniil ile
gormeyi Ogrenenlerdir. Kabili Baba, goniil gozii kapali olanlarin onun da kor

oldugunu zannettiklerini ifade etmektedir.

2.2.1. Cebraiil

[slam inancinda Cebrail, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Allah’n (c.c.) emirlerini
ileten vahiy melegi olarak gegmektedir. Dort biiyiik melekten biri olan Cebrail, dil
uzmanlar1 tarafindan “Allah’mn (c.c.) kulu” ve “Allah’in (c.c.) gilicii” olarak
isimlendirilmektedir. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) vahiy getiren, Kur’an-1 6greten ve
farkli konularda hiikiimler bildiren melektir. Hadislerde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve
bazen Ashab-1 Kiram’a insan suretinde goriinen bir melek oldugu ve Allah (c.c.) ile
kullar1 arasinda elgilik yaptigi anlasilmaktadir. Bundan kaynakli Allah (c.c.) ile
vasitasiz bir sekilde konustugu anlasiimaktadir.?® ilk olarak Hira dagindan bir tahta
kurulmus ve biitiin gogili kaplamis bir sekilde Hz. Peygambere (s.a.v.) kendi suretinde
goriiniip onu kuvvetle sikarak Ilahi Keldm’in ilk emri olan “Oku” emrini ilettigi

bilinmektedir.3!

Sidretu’l Miinteha da ikamet ettigi anlagilan Cebrail edebiyatimizda; Cibril-i
Emin, RGh’ul Emin, Rihu’l Kuds ve Hiima-y1 Kudsi gibi isimlerle anilmaktadir.

Siirlerde en ¢ok zikredilen melek olarak ge¢gmektedir.3?

Varincak Sidre Cebrail delalet eyleyip ondan

30 Buhari, “Tevhid”, 33.
31 yusuf Sevki Yavuz, Zeki Unal, “Cebrail 7, DIA, Istanbul, 1993, C.7, s.202.
32 iskender Pala, Ansiklopedik Divédn Siiri Sézligii, Kapt Yayinlari, istanbul 2012, s. 94
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Gelip cezbe yeli tekrar beni aldi duragimdan (R11/70)

Sidretii’l-Miinteha’ya, Cebrail’in rehberligiyle yaklastigimda, Cezbe (ilahi

askin etkisi) beni bulundugum makamdan alip bagka bir makama tagidu.

Bu beyitte, bir mutasavvifin ilahi hakikate dogru olan yolculugunda bir
rehberin mecburi oldugu ve Allah’in (c.c.) hidayetinin kullar1 {izerindeki doniistiiriicii
etkisi muhtesem bir zarafetle ifade edilmektedir. Cebrail’in bu beyitteki yeri ise Hz.
Muhammed Mustafa’ya (s.a.v) Allah (c.c.) ile olan iletisiminde ettigi rehberlik ile

orneklendirilmektedir.

2.3. KITAP
2.3.1. Kur’an-1 Kerim

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’e (s.a.v.) Allah (c.c.) tarafindan Cebrail
aracilifiyla mahiyeti net bir sekilde bilinmeyen yollarla 610 yilinin Ramazan ayinin
Kadir gecesinde indirilmeye baslandigi bilinmektedir. Son peygamber olan Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) indirilen, Mushaflara yazilmis, tevatiir haberlerle sabit olan
giiniimiizdeki haliyle Fatiha Suresi ile baslayip Nas Suresi ile biten, insanlarin bir

benzerini yazmakta aciz olduklari mucize bir kelamdir.>?

[lahi dinlerin sonuncusu olan Islam dininin kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’in
diger ilahi kitaplar gibi yalnizca bir kavme degil biitiin insanliga indirilen bir kelam
olduguna inanilmaktadir. 6236 ayet, 114 sure ve 30 cilizden olusmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in biitiin insanliga gelmesi miinasebetiyle giiniimiize kadar higbir tahribata
ugramamustir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah (c.c.) s0yle buyurmaktadir: “Siiphesiz

o Zikr’i (Kur’an-1 Kerim’i) biz indirdik biz! O’nun koruyucusu da elbette biziz.” 34

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefatindan sonra birgok hafizin sehit olmasindan
kaynakli Hz. Ebubekir (r.a.) doneminde kurulan bir kurul kontroliinde Kur’an

sahifeleri mushaf haline getirilmistir. Hz. Osman (r.a.) doneminde ise Islam

33 Abdulhamit Birisik, “Kur’an (Tarifi ve 1simleri)”, DIA, Tstanbul 2002, C.26, s.383-388.
3 Hicr, 15/9.
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cografyasimnin genislemesiyle ihtiya¢ haline gelen Kur’an-1 Kerim’in ¢ogaltilma

durumu gergeklestirilmistir.>

Tiirk Edebiyati da Islam dini ve Kur’an-1 Kerim dairesi cercevesinde
sekillenmis olup, Tiirk Edebiyatinin biitiin igeriklerinde kendisine yer edinmektedir.
Bu cer¢evede Kur’an-1 Kerim Tiirk Edebiyatinin temel ilham kaynagidir, peygamber
kissalar1 ve Islami ogretiler hem manzum hem de mensur eserlerde genis yer
bulmustur. Kutadgu Bilig ve Atabetii’l- Hakayik gibi erken donem eserlerinden
baglayarak edebiyatin estetik yapisini, beldgat ve edebi sanatlarmin temelini
olusturmustur. Bu etkiler, divan edebiyatinda ayetlerden yapilan alintilar, peygamber
kissalarinin islenisleri ve Islami degerlerin vurgulandig tiirlerle (na’t, ilihi, mesnevi,
miinaccaat) belirginlesmektedir. Bununla beraber Kur’an’in sadece dini eserlerde

degil, sosyal ve kiiltiirel alanda da estetik bir unsur olarak yer aldigi goriilmektedir.*¢

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 de divaninda Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini

birgok alanda referans olarak kullanmaktadir.
Yiiziin seb’ii’l-mesani’dir’” onun i¢in heft ayettir
Yazilmig evvel u ahir cemalinde kelamullah (R133/3)

Yiiziin Fatiha’ya benzer onun i¢in yedi ayettir. Baslangi¢tan sonsuza kadar

cemalin ile yazilmistir Allah’1n (c.c.) kelama.

Seyh Mustafa Kabli er-Rifa’i, “And olsun ki, sana daima tekrarlanan yedi
ayetli Fatiha'y1 ve Kuran-1 Azim'i verdik.” (Hicr Suresi 15/87) Ayetinin isaret ettigi
Fatiha suresini Peygamber efendimiz Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) yiiziine

benzeterek Kur’an-1 Kerim’in, O’nun cemali ile yazildigin zikretmektedir.
Levh-i kalbin menzil-i vahy-i kelam-1 Hak durur

Hulk-1 pakin mushaf-1 innd hedeynahu’s-sebil (R101/7)

33 Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur 'an-1 Kerim Meali, Diyanet Isleri Baskanlig1, Ankara 2011, s. VII
3¢ Mustafa Ismet Uzun, “Kur’an (Edebiyat)”, DI, Istanbul 2002, C.26, s.414-417.
37 Hicr, 15/87.
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Kalp levhasi, Allah’mn (c.c.) vahyinin indigi kutsal bir yerdir. Insanin temiz

yaratiligi ise, Allah’mn (c.c.) dogru yolu gosterdigi bir Mushaf gibidir.>8

Beyit, insan kalbini ve yaratilisini Kur’an ayeti ile iliskilendirir. Kalbi,
Allah’in (c.c.) tecelli edebilecegi kutsal bir levha olarak goriirken ayni zamanda
insanin yaratilistaki safligin1 da “Biz ona dogru yolu gosterdik...” (Insan Suresi 76/3)

ayetine isaret ederek ilahi mesajlarin yansimasi olan bir kutsal kitaba benzetilmektedir.
2.3.1.1. Ayet

Arapca bir kavram olan ayet; alamet, nisan, delil ve mucize gibi anlamlara
gelmektedir.® Ayet, sonu ve bast belli olan, uzunlugu ve kisaligi degisken olan
harflerden, kelimelerden veya ciimlelerden olusan Kur’an boliimlerine denilmektedir.
Fatiha Suresinin basindaki besmele ile Kur’an’da 6236 ayet bulunmaktadir. i1k inen
ayetler Alak Suresi ilk bes ayeti iizerinde goriis birligi olmasinin yaninda son inen
ayetler tizerinde bir goriis birligi saglanamadigi bilinmektedir.*® Tasavvuf alaninda ise,

birbirinden farkli olarak goriilen lakin hakikat goziiyle bir ve biitiin olarak goriilen
bilgilerdir.*!

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, divanindaki bir¢ok beyitte ayetlerden iktibas
yoluyla bahsetmektedir. Bu calismada bunlardan bazilarma yer vermeye gayret

edecegiz.
Bin bir ismin i¢re bildirdin Gafiirir ismini
Hem dedin miicrimlere 14 taknatii*? tebsirini (R9/4)

Bin bir ismin i¢inden Gafur (¢ok bagislayan) ismini bildirdin, giinah isleyen

kullarina merhametinden iimit kesmemelerini miijdeledin.

38 Insan, 76/3.

39 Siileyman Uludag, a.g.e, s. 69.

40 [smail Karagoz vd., a.g.e., s. 44.

41 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi Yaymncilik, istanbul
2004, s. 69.

42 Ziimer, 39/53.
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Beyitte, “Allah’in (c.c.) rahmetinden limit kesmeyiniz.” (Ziimer Suresi 39/53)
ayetine ve Gafur isminin 6n plana ¢ikarilmasindan bahsedilmektedir. Insanin giinah
islemekten kaynakli buhrana girmemesi, Allah’in (c.c.) rahmetinden asla {imit

kesmeyip daima O’na si§inmalar1 gerektigi anlagilmaktadir.
Gelip ervah tecride makamim oldu evvel-i saff
Elest* soruldu hakkima ¢iin isittim glis-1 cAnimdan (R11/2)

Ruhlar aleminde, saf ve arinmis bir sekilde en 6nde yer aldim. “Ben sizin

Rabbiniz degil miyim?” sorusunu can kulagimla isittim.
Bela** ya Rab cevab ettim sualinin hitiminda
Yazildi levhe ben mii’'min kilip ikrar Ilahimdan (R11/3)

Ikinci beyitte, "Evet, Rabbimsin” diyerek, Allah’in (c.c.) sorusuna cevap

verdim. Allah’1n (c.c.) sdziiyle levh-i mahfuza mii’min olarak kaydedildim.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 bu iki beyitle, Allah’in (c.c.) “Hani Rabbin
(ezelde) Ademogullarmin sulplerinden ziirriyetlerini almus, onlar1 kendilerine karst
sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da “Evet, sahit olduk
(ki Rabbimizsin)” demislerdi. Bdyle yapmamiz kiyamet giinli, “Biz bundan
habersizdik” dememeniz ig¢indir.” (A’raf Suresi 7/172) Ayetini ruhlar aleminde
Allah’a (c.c.) verdigi s0z ve bu soz iizerine nasil karsilik buldugunu dile getirmek i¢in

iktibas yoluyla siirine islemistir.
2.4.PEYGAMBERLER®%

2.4.1. Hz. Adem (a.s.)
Hz. Adem (a.s.) ilk insan ve ilk peygamberdir. Allah (c.c.) O’nu topraktan

yaratip kelimeleri Ogretmistir. Daha sonra ise meleklere O’na secde etmelerini

43 A’raf, 7/172.

4 A’raf, 7/172

4 Bu boliimde peygamberlerin biyografisi genel anlamda farkli kaynaklarda dahi ayn1 mahiyeti ve
bilgileri igermesinden kaynakli diger boliimlere nazaran kaynak cesitliliginin sinirli tutulmasi yeterli
gorlilmiistiir.
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emretmigtir. Melekler secde ederken Seytan kibrine yenik diisiip benlik davasina
giristigi i¢in ilahi rahmetten kovulmustur. Daha sonra Hz. Adem (a.s.) ile Hz. Havva
Allah’1n (c.c.) emriyle cennette yasamaya baslamislardir. Seytanin vesvesesine kanip
Allah (c.c.) tarafindan yasaklanan meyveyi yemelerinden kaynakli cennetten ¢ikarilip

diinyaya gonderilmislerdir. Bununla beraber diinya hayati1 insanoglu i¢in baglamstir.
Yaratip bir racul sonra koymusum adin1 Adem
Tamam on bin sene omr ile ettim tiirlii ihsanat (R17/120)

Bir erkek yaratip sonra Adem (a.s.) koydum adini, on bin sene émiir ile tiirlii

tyilikler verdim.

Seyh Mustafa Kabali er-Rifd’i divaninda Hz. Adem’in (a.s.) ilk insan
olusunu, ne kadar Omiir siirdiigiinii ve Allah (c.c.) tarafindan verilen nimetleri bu

beytinde ifade etmektedir.
O muhabbetle fida etti behisti adem
O tekaza ile geldi bu cihana nagah (R22/19)

Hz. Adem (a.s.), Hz. Muhammed’e (s.a.v.) olan muhabbetle cenneti feda etti.

O ylizdendir ansizin diinyaya gelisi.

Bu beyitte Hz. Adem’in (a.s.) diinyaya gelisi, Hz. Muhammed Mustafa’ya

(s.a.v.) olan muhabbetten kaynakli oldugu islenmektedir.

2.4.2. Hz. Nuh (a.s.)

Hz. Nuh (a.s.), Kur’an-1 Kerim’de ve Peygamberimizin hadislerinde diger
peygamberlere oranla daha ¢ok yer alan “ulu’l-azm” peygamberlerden bir tanesidir.
Kur’an’in yetmis birinci suresi bastan sona O’nun tevhid miicadelesine yer veren ve
adini tastyan suredir.*® Kur’an-1 Kerim’de, “Nih (a.s.), sdyle dedi: Ey Rabbim!

Gergekten ben kavmimi gece giindiiz davet ettim. Fakat benim onlara davetim yalnizca

46 Omer Faruk Harman, “Nah”, Di4, istanbul 2007, C. 33, s. 225.
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kagmalarini artirdi.”*” Ayeti Hz. Nuh’un (a.s.) tevhid miicadelesinin 6zeti niteliginde

gosterilmektedir.

Kavmi kendisine inanmadigi i¢in tufan ile cezalandirilmistir. Hz. Nuh’a (a.s.)
nispet edilmesinden kaynakli Ntih tufani diye zikredilmektedir. Tufanda yalnizca iman
sahipleri ve Allah’in (a.s.) emriyle gemiye bindirilmis olan hayvanlarin kurtuldugu
bilinmektedir. Tufandan sonra insanlik Hz. Nuh’un (a.s.) ii¢ oglu (Ham, Sam ve Yafes)

soyundan tliremistir. Bu nedenle Hz. Nuh’a (a.s.) insanligin ikinci atas1 denilmektedir.
Ne aceb gozyast tifanina dokse Nith’un
Ki cemaline dilerdi ede hasretle nigah (R22/20)

Eger Hz. Nih (a.s.), gozyaslarini bir tufana ¢evirseydi, bu sasirtict olmazdi.

Ciinkii O’da Hz. Muhammed’in (s.a.v.) giizelligini hasretle gérmek isterdi.

Beyitte Nh tufani, gozyasiyla iligkilendirilerek mecazi bir anlam
olusturulmustur. Hz. Niih’un (a.s.) da diger peygamberler gibi Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) hem fiziksel giizelligini hem de manevi nurunu gérmeyi hasretle diledigine
deginilmektedir. Beyit, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) manevi biiyiikliiglinii ve kendinden

once gelmis olan biitiin peygamberler tarafindan hasretle anildigin1 géstermektedir.
2.4.3. Hz. ibrahim (a.s.)

Hz. Ibrahim (a.s.), Kur’an-1 Kerim’de ismi en ¢ok gecen ulu’l-azm
peygamberlerden bir tanesidir.*® Hz. Ibrahim’in (a.s.) secilip peygamber olarak
kavmine gonderilmesinden sonra tevhid miicadelesine basladigi ve dncelikle babasini
hak dine davet ettigi Kur’an-1 Kerim’de bildirilmistir.** Tiirk Islam Edebiyati’'nda da
Hz. Ibrahim (a.s.); putlar1 kirmasi, Hz. Ismail’i (a.s.) kurban etmek istemesi, Kabe’yi

inga etmesi ve misafirperverligi ile sairlerin divanlarinda genisge yer almaktadir.>

47 Nuh, 71/5-6.

48 Omer Faruk Harman, “Ibrahim ”, DI, Istanbul 2000, C.21, s. 272.

4 Meryem, 19/42-46

30 Mustafa smet Uzun, “Edebiyatta Ibrahim”, DIA4, Istanbul 2000, C.21, s. 272.
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Peygamberler, Allah’in elgileri olmalari miinasebetiyle Kur’an-1 Kerim’de
bazi sifatlarla anilmiglardir. Bunlardan biri olan Hz. ibrahim (a.s.) de Kur’an’da
“Halilullah” olarak anilmigtir.’! Bu durum Kur’an-1 Kerim’de, “Kimin dini, iyilik
yaparak kendini Allah’a (c.c.) teslim eden ve hakka yonelen Ibrahim’in (a.s.) dinine
52

tabi olan kimsenin dininden daha giizeldir? Allah (c.c.), Ibrahim’i (a.s.) dost edindi.

Ayeti ile belirtilmistir.

Ahlaki degerler olan comertlikten, misafirperverlikten, malin helal yollardan
kazanilip harcanmasindan, sofra ile kazanca bereket dilenmesinden genel itibariyle

Hz. ibrahim’e (a.s.) telmihte bulunulmustur.*
N’ola ger diisse anin ates-i askina Halil
Ta ere giilsen vaslina onun ol agah (R22/21)

Eger Halil (Hz. Ibrahim) ask atesine diisseydi, O ask sayesinde Allah’a (c.c.)

yakinlagir ve O’nun hakikatini idrak ederdi.

Beyitte Hz. Ibrahim’in (a.s.) Nemrut tarafindan atese atilmasi, lakin Allah’m
(c.c.) mucizesi sayesinde atesin ona serinlestigine telmihte bulunulmaktadir. Eger Hz.
Ibrahim (a.s.), Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ask atesine diisseydi bu ates onu yakacak ve

onu ilahi hakikate ulastiracakti yorumu yapilmaktadir.

2.4.4. Hz. Ismail (a.s.)

Hz. Ismail (a.s.), Hz. Ibrahim’in (as.) oglu ve Allah’in (c.c.)
peygamberlerinden bir tanesidir. Hayat1 Kur’an-1 Kerim’de ve Islami kaynaklarda
genisce bir sekilde ele alinmaktadir. Babas1 Hz. ibrahim (a.s.) ile Kabe’yi insa etmeleri

ve kurban edilme hadisesi hayatinin 6n planinda yer almaktadir. Kurban edilme

1 Mustafa Baktir, “Kur’an’da Tanitilan Model Sahsiyet Hz. Ibrahim”, Editor: Ali Bakkal, 1. Hz.
Ibrahim Sempozyumu, Surkav Yayinlari, Sanlurfa 2007, s. 66.

32 Nisa, 4/125.

53 7Ziilfi Giiler, Divan Siirinde Peygamber Hikayelerine Telmihler, Ugurel Matbaasi, Malatya 2006, s.
60.
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hadisesi, Kurban Bayrami’nin temelini olusturmasindan kaynakli Miisliimanlar

arasinda biiyiik bir oneme sahiptir.>*

Edebiyatta ise Hz. Ismail (a.s.), dogumundan itibaren hayatinin her evresiyle
birlikte ele alinmis, 6zellikle annesi Hz. Hacer ile Mekke’ye yerlesmesi ve burada
yasadiklari olaylar edebi tiirlerde sikca islenmistir. Annesinin O’nun i¢in su arayisi ve
Hz. Ismail’in (a.s.) teslimiyeti ve sabri edebi eserlerde ornek bir karakter olarak
tanitilmasimi saglamistir. Divan edebiyatindan halk edebiyatina kadar genis bir
yelpazede konu edilmistir. Oncelikle kurban edilme hadisesinden kaynakli olarak

fedakarlik ve teslimiyet temalar1 ¢ergevesinde siir ve hikayelerde yer bulmustur.>
Bezl-i can etmek igin vaslina Ismail onun
Hos tavaf eyler idi Ka’be-i kevneyn geh u gah (R22/22)

Hz. Ismail (a.s.), Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vuslatina ulasmak i¢in canini

feda etmeye hazirdi. O, zaman zaman iki alemin Ka’besini tavaf ederdi.

Beyitte, Hz. Ibrahim’in (a.s.) Allah’a (c.c.) verdigi soz iizere oglu Hz. Ismail’i
(a.s.) kurban etme hadisesine telmihte bulunulmustur. Hz. ismail’in (a.s.) alemlerin
nuru olan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) vasil olmak i¢in canini hige saydigin1 ve Hz.
Muhammed’i (s.a.v.) iki alemin Ka’besine benzeterek onu siirekli tavaf ettigi dile

getirilmektedir.

2.4.5. Hz. Yusuf (a.s.)*

Hz. Yusuf (a.s.), Hz. Yakup’un (a.s.) ogludur ve Kur’an’da hayat1 detayli
sekilde anlatilan peygamberlerden biridir. Kiigiik yasta bir riiya gorerek babasina
anlatmig, "Babacigim! Ben (riiyamda) on bir yildizla Giines'i ve Ay'1 gérdiim; onlar1
bana secde ederlerken gordim." (Yusuf, 12/4) demistir. Babasi Hz. Yakup (a.s.),
riiyanin biiyiik bir gelecege isaret ettigini sezmis ve onu kardeslerine anlatmamasini
oglitlemistir. Ancak kardesleri, kiskanglik duyarak onu bir kuyuya atmis ve babalarina

onun bir kurdun yedigini sdylemislerdir (Yusuf, 12/17). Bir kervan Hz. Yusuf’u (a.s.)

54 Omer Faruk Harman, “_ismail”, DIA, Istanbul 2001, C. 23, s. 76-80.
55 Mustafa Ismet Uzun, “Ismail”, D4, Istanbul 2001, C. 23, s. 80-82.
36 Bu boliim Kur’an-1 Kerim’in 12. Suresi olan Yusuf Suresinden dzetlenmistir.
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kuyudan c¢ikararak Misir’da kole olarak satmistir (Yusuf, 12/19-20). Misir’da bir
devlet adami olan Aziz’in evine kdle olarak giren Hz. Yusuf (a.s.), giizelligi ve
ahlakiyla dikkat ¢ekmistir. Aziz’in esi Ziileyha kendisini bastan ¢ikarmak istemis,
ancak Hz. Yusuf (a.s.) iffetini korumus ve kagmaya ¢alismistir. "O ger¢ekten benim
efendimdir, bana giizel bir konum vermistir. Siiphesiz zalimler kurtulusa ermez."
(Yusuf, 12/23) diyerek ahlaki durusunu gostermistir. Ancak Ziileyha’'nin iftirasi

sonucu zindana atilmistir (Yusuf, 12/35).

Zindanda iki mahkiimun riiyalarmi yorumlayan Hz. Yusuf (a.s.), Allah’in
(c.c.) kendisine riiya tabir etme ilmi verdigini gostermistir (Yusuf, 12/36-41). Bu
yorumlarindan biri gerceklesmis ve firavunun riiyasini yorumlamak {izere saraya
cagrilmistir. Firavunun gordiigii riiya yedi bolluk ve yedi kitlik yilina isaret
etmekteydi. Hz. Yusuf (a.s.), bu dénemin ydnetimi i¢in Onerilerde bulunmus ve
Misir’in hazinelerinin basina gegmistir (Yusuf, 12/54-55). Kitlik yillarinda kardesleri
Misir’a gelip yiyecek istemis, ancak onu tanimamislardir (Yusuf, 12/58-59). Bir plan
kurarak kii¢iik kardesi Biinyamin’i yaninda tutan Hz. Yusuf (a.s.), daha sonra kimligini
aciklamig ve kardeslerine ge¢misteki hatalarindan dolayr onlar1 bagisladigin
sOylemistir: "Bugiin size kinama yoktur, Allah sizi bagislasin! O, merhametlilerin en

merhametlisidir." (Yusuf, 12/92).

Daha sonra ailesini Misir’a getirerek onlara en iyi sekilde bakmig ve
riiyasinda gordiigii on bir yildiz, glines ve ayin kendisine secde etmesi, babasi, annesi
ve kardeslerinin ona hiirmet gostermesiyle gerceklesmistir (Yusuf, 12/100). Hz.
Yusuf’un (a.s.) hayati, sabir, ihlas, iffet ve Allah’a (c.c.) giivenin en giizel
orneklerinden biri olarak Kur’an’da anlatilmigtir. Biitiin bu 6rneklerle ayn1 zamanda

edebiyatta biiylik yer edinmis ve beyitlerde sik¢a islenmistir.
Nebze-i hlisn-i cemal ezelisin Yisuf
Bilip ol resk ile olmus idi iiftade-i cah (R22/25)

Ey Yasuf! Sen ezeli giizelligin sadece bir zerresisin. Bu hakikat bilindigi i¢in

kiskanclikla kuyuya atilmist.
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Beyitte Hz. Yisuf’un (a.s.) kardeslerinin onun giizelligini kiskanmalar1 ve
bundan kaynakli onu kuyuya atmalarinin asil sebebinden bahsetmektedir. Bu neden,
Hz. Ytsuf’un (a.s.) asil giizelliginin Hz. Muhammed’in (s.a.v.) nurunun yalnizca
yeryliziindeki bir yansimast oldugu ve bundan kaynakli smanmasit olarak

zikredilmektedir.

2.4.6. Hz. Musa (a.s.)

Hz. Musa (a.s.), Israilogullari’na génderilen ve kendisine Tevrat indirilen
Ulu’l-Azm peygamberlerden biridir.>” Kur’an-1 Kerim’de 34 surede 136 kez anilarak,
hakkinda en ¢ok bilgi verilen peygamberdir.’® Dogumu sirasinda Firavun, goérdigii
rityadan kaynakli Israilogullari’nim biitiin erkek ¢ocuklarini 6ldiirme emri vermisti.
Allah’1n (c.c.) buyrugu iizere annesi Onu, bir sepet icerisinde Nil Nehri’ne birakti ve

Allah’1n izniyle Firavun’un esi Asiye tarafindan bulunup saraya alinmustir. >

Hz. Musa (a.s.), sarayda biiylimiis ve gencliginde Misirli bir Kipti’nin
oliimiine sebep olmasindan kaynaklt Medyen sehrine gitmis ve Hz. Suayb’in (a.s.)

kiziyla evlenmistir.*°

Medyen’den doniisii esnasinda Tar Dagi’nda Allah (c.c.) tarafindan
peygamberlikle miijdelenmistir. Kendisine asd ve yed-i beyza gibi mucizeler
verilmistir.®! Hz. Musa (a.s.), Allah’in (c.c.) emriyle Firavun’u Allah’1n (c.c.) birligine
davet etmis lakin Firavun ve ¢evresi iman etmeyi reddetmis ve Hz. Musa’ya (a.s.) acik
bir sekilde karsi cikmislardir. Bunun iizerine Hz. Musa (a.s.), Israilogullari’m
Misir’dan ¢ikarip Kizildeniz’i gegerek Sina Yarimadasi’na gotiirmiistiir. Bu esnada
onu takip eden Firavun ve ordusu Hz. Musa’y1 (a.s.) takip ederken Kizildeniz’in

dibinde bogulmuslardir.

Sind Dagi’nda Hz. Musa’ya (a.s.) Tevrat indirilmistir. Bu donemde

Israilogullar1 arasinda Samiri adli biri, altindan bir buzag1 yaparak onlar1 sapkmliga

57 Muhammed Arugi, “Ulii’l-Azm ”, DIA, Istanbul 2012, C. 42, s. 294-295.
38 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber ”, DIA, Istanbul 2007, C. 34, s. 257-262.
59 Omer Faruk Harman, “Firavun”, DIA4, Istanbul 1996, C. 13, s. 118-121.

0 Mehmet Umit, “Suayb”, DIA4, Istanbul 2010, C. 39, s. 222-223.

1 Omer Faruk Harman, “Misa”, DI4, Ankara 2020, C. 31, s. 207-213.
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stiriiklemigtir. Hz. Musa (a.s.), halkinin bu sapkinliktan kurtulmast i¢in Samiri isimli
bu kisi ile miicadele etmis ve dmriiniin sonuna kadar Israilogullari’na rehberlik edip

dogru yoldan ayrilmamalari i¢in ¢alismigtir.5?
Yarattim yed-i beyza’y1 bu rihtan bi-hisab sonra
Bu bir diirdiir ki ya Miisa budur bil imm-i imkanat (R17/112)

Bu ruhtan sayisiz varlik yarattiktan sonra yed-i beyza’y1 yarattim. Ey Musa

(a.s.), bil ki bu bir inci tanesi gibidir ve varlik aleminin asil kaynagidir.

Beyitte, Allah (c.c.) tarafindan Hz. Musa’ya (a.s.) verilmis olan Yed-i
Beyza’ya (elini koynuna soktugu zaman elinin bembeyaz bir sekilde g¢ikmasi)
mucizesine telmihte bulunulup, Allah’n (a.s.) bu mucizeyi de ezelde her seyi yarattigi
ilahi nurdan yarattigin1 ve bu nurun da varlik aleminin gergek hakikati oldugunu ifade

etmektedir.

2.4.7. Hz. Siileyman (a.s.)

Hz. Siileyman (a.s.), Israilogullari’na génderilen hem peygamberlik hem de
hitkkiimdar sifatt olan bir peygamberdir.®® Babasi Hz. Davud (a.s.) olup onun
oliimiinden sonra tahta gegmistir.®* Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Siileyman’in (a.s.) kus dili
dahil olmak tizere ¢esitli ilimlere sahip oldugu, cin, kus ve insanlardan olusan ordulara
hiikkmettigi belirtilmektedir. Ayn1 zamanda riizgara hiikkmetme ve madenleri isleme
gibi mucizelerle donatildig1 aktarilmaktadir. Neml Suresinde, Belkis ile olan kissasi
anlatilip Belkis’1in tahtin1 g6z ag1p kapayincaya kadar kendi sarayina getirtmesi iizerine
Belkis’in tevhid inancini kabul ettigi belirtilmektedir.®> Hz. Siileyman’in (a.s.),
Mescid-i Aksa’y1r inga etmesi ve hiikiimdarli§i boyunca adaletle hiikmettigi
bilinmektedir.®® Bundan kaynakli Islam-i literatiirde hikmet, adalet ve Allah’a (c.c.)

bagliligin sembolii olarak anilmaktadir.

2 Mahmut Salihoglu, “Samiri”, D4, istanbul 2009, C. 36, s. 78-79.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber ”, DIA, Istanbul 2007, C. 34, s. 257-262.
%4 Omer Faruk Harman, “David”, DIA, Istanbul 1994, C. 9, s. 21-24.

% Neml, 27/38-44.

% Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DI4, Ankara 2004, C. 29, s. 268-271.
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Edebiyatta ise Hz. Siileyman (a.s.), kissa ve menkibeleriyle ele alinmistir.
Telmih, tesbih ve tenastip gibi sanatlarla edebi eserlerde islenmektedir. Bunlara 6rnek
olarak Belkis, Asaf, Daviid gibi kisiler; cekirge, hiidhiid ve karmca gibi hayvanlar;
ifrit, cin ve dev gibi yaratiklar; saltanat, zenginlik ve hagsmet gibi sifatlar; kus dilini
bilme, riizgara ve cinlere hiikmetme gibi mucizeleri ve miihiir, asa gibi esyalar 6rnek

gosterilmektedir.®’
Ne haddimdem efendime hediye lik mlrane
Nice mir eyledi ihda melah payin Siileyman’e (R161/1)

Ne haddime Efendime hediye sunayim, lakin karincalar ¢ekirge ayagini Hz.

Siileyman’a (a.s.) hediye etmislerdi.

Beyitte Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, Karincalarin Hz. Siileyman’a (a.s.)
cekirge ayaklar1 hediye etme hadisesine telmihte bulunup, efendisine hediye etmenin
haddine olmadigin lakin niyetinin karincalarin niyeti gibi olduguna isaret etmektedir.
Efendisine layik bir hediye veremeyecegini fakat kendi nispetince hareket etmek

istedigi anlasilmaktadir.

2.4.8. Hz. isa (a.s.)

Allah (c.c.) tarafindan Israilogullarina peygamber olarak miciz bir sekilde
gonderilmis bir peygamberdir. Annesi Hz. Meryem, iffetli ve seckin bir kadin olarak
Cebrail’in Allah’mn (c.c.) emri ile getirdigi miijde sayesinde mucizevi bir sekilde Hz.
Isa’ya (a.s.) hamile kalmistir. Tevrat’s dogrulayip Incil’i teblig eden Hz. Isa (a.s.),
Allah’n (c.c.) izniyle oliileri diriltmek, hastalar iyilestirmek ve ¢camurdan kus yapip
can vermek gibi mucizeler gergeklestirmistir. Yahudilerin baskisi sonucu ¢armiha

gerilse de Allah’1n (c.c.) mucizesiyle kurtulup goge ytikseltilmistir.
Reh-i vaslin aray1 goklere ¢ikt: isa

Ki niizl ede semadan kademin ede penah (R22/29)

%7 Hiiseyin Akkaya, “Siileyman (Edebiyat)”, DI, Istanbul 2010, C. 38, s. 60-62.
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Hz. Isa (a.s.) Allah’a (c.c.) kavusma yolunu goklere ¢ikarak aradi. Ancak O,

gokten tekrar inip Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ayak izine siginacak.

Beyitin ilk satirinda Hz. Isa’nin (a.s.) ¢armiha gerilmesi iizerine Allah’m
(c.c.) O’nu bir mucize olarak oradan kurtarip gokyiiziine yiikseltmesi ve bu durumu
Hz. Isa (a.s.) igin Allah’a (c.c.) kavusma olarak tanimlamaktadr. Tkinci beyitte ise Hz.
Isa’nin (a.s.) gokten tekrar inecegini ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) getirdigi dine tabi

olacagini ifade etmektedir.

2.4.9. Hz. Muhammed (s.a.v.)

Hz. Muhammed (s.a.v.), Islam peygamberi ve son ilahi vahyin tebligcisidir.®
571 yilinda Mekke’de dogmus, babas1 Abdullah kendisi dogmadan dnce vefat etmis,
annesi Amine ise alt1 yasinda iken hayatini kaybetmistir. Oksiiz ve yetim kalan Hz.
Muhammed (s.a.v.), dedesi Abdiilmuttalib tarafindan himaye edilmis, dedesinin
vefatinin ardindan ise amcasi EbG Talib’in gozetiminde biiylimiistiir. Genglik
yillarinda ticaretle mesgul olmus ve diiriistliigii ile taninarak “el-Emin” (giivenilir)
unvanini almistir. 25 yasinda Hz. Hatice ile evlenmis ve bu evlilikten ikisi erkek, dordii

kiz olmak iizere alt1 ¢ocugu diinyaya gelmistir.®

Hz. Muhammed (s.a.v.), 40 yasina ulastiginda Hira Magarasi’'nda inzivaya
cekildigi bir donemde Cebrail araciligiyla ilk vahyi almis ve peygamberlik gorevi
kendisine tevdi edilmistir. islam’1 teblige baslamasiyla birlikte Mekke nin 6nde gelen
kabilelerinin tepkisiyle karsilasmig ve Miislimanlara yonelik baskilar artmigtir. Bu
baskilar neticesinde bazi Miisliimanlar, inanglarini serbestce yasayabilmek amaciyla
Habesistan’a hicret etmek zorunda kalmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) ise 622 yilinda
Medine’ye hicret ederek Islam toplumunun temelini olusturmustur. Medine’de,
Yahudiler ve diger topluluklarla barig¢il bir yonetim tesis etmek amaciyla Medine

Vesikasi hazirlanmis ve sehirde hukuki ve toplumsal bir diizen kurulmustur.

%8 Ahzab, 33/40.
% Mustafa Fayda, “Muhammed (Hayat1)”, DIA, Ankara 2020, C.30, 5.406-421.
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Medine’de devlet teskilatlanmasini tamamladiktan sonra, Mekke miisrikleri
ile cesitli askeri miicadelelere girisilmis; 624 yilinda Bedir, 625 yilinda Uhud ve 627
yilinda Hendek savaglar1 gerceklestirilmistir. Bu siiregte, Miislimanlarla yaptigi
anlagmalara ihanet eden bazi Yahudi kabileleri Medine’den ¢ikarilmistir. 630 yilinda
Hz. Muhammed (s.a.v.), 10.000 kisilik bir ordu ile Mekke’yi fethetmis ve Kabe’yi
putlardan arindirarak Islam’in merkezi haline getirmistir. Bu fetihten sonra,
Arabistan’daki bircok kabile Islam’1 kabul etmeye baslamis ve Islam dini, 631-632

yillart arasinda Arap yarimadasinin biiyiik bir kismina yayilmstir.

Hz. Muhammed (s.a.v.), 632 yilinda Veda Hacci’n1 gerceklestirerek iinlii
Veda Hutbesini irad etmis ve burada insan haklari, kadin haklar1 ve sosyal adalet gibi
konulara vurgu yapmistir. Ayni yilin haziran ayimnda Medine’de Hakk’a gilizeran

eylemistir.

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Tiirk Edebiyatindaki yeri ise, Tiirker’in Islamiyet’i
kabul etmeleriyle beraber peygamber sevgisi Kur’an ve hadisler 1s181inda hizli ve derin
bir sekilde islenmeye baglanip zamanla kiiltiirel bir miras hali almistir. Osmanl
doneminde ise peygamber temali na’t, siyer, mevlid, miraciyye gibi edebi tiirlerin
olusmasina vesile olmusgtur. Na’t tiirii, gazeller ve kasidelerle peygamber sevgisi
islenirken, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) fiziksel ve manevi kisiligi de hilye ve semail
isimli eserlerde 6nemli bir yer edinmistir. Bu alanlarda yapilmis olan biitiin eserler Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) olan sevginin nesiller boyunca artarak devam etmesinde 6nemli

bir rol oynamugtir.

Seyh Mustafa Kabli er-Rifa’1 divaninda bir¢ok yerde peygamber efendimiz
Hz. Muhammed Mustafa’dan (s.a.v.) bahsetmektedir. Lakin bu ¢alismada onun i¢in

yazmis oldugu miistakil Na’t incelenecektir.
B&’is-i halk-1 cihan durur Muhammed Mustafa
Yar-1 Hak mahbtib-1 Rahman’dir Muhammed Mustafa (R23/1)

Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) cihanin yaratilmasma vesiledir. Hz.

Muhammed Mustafa (s.a.v.) Allah’in (c.c.) dostu ve Rahman’in sevgilisidir.

Sanina levlak okundu Hak bilindi her cihet
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Ta ezel ma’stk-1 Siibhan’dir Muhammed Mustafa (R23/2)

Senin i¢in “sen olmasaydin, alemleri yaratmazdim” kudsi hadisi okundu, bu
sayede her cihetten Allah bilindi. Cilinkii Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) ezelden beri

Allah’1n (c.c.) sevgilisidir.
Rahmeten li’l-alemin olduguna hig siiphe yok
Mengzil-i be-sirr-1 Kur’an’dir Muhammed Mustafa (R23/3)

Alemlere rahmet olarak gonderildigine stiphe yoktur. Hz. Muhammed

Mustafa’nin (s.a.v.) yolu Kur’an’in sirriyla sekillenmistir.
Sayesi gelmezdi asla vech-i arza hak bu kim
Ta ser ii pa nir-1 Yezdan’dir Muhammed Mustafa (R23/4)

Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) bastan ayaga kadar Allah’in (c.c.) nuruyla

yaratildig1 i¢in gdlgesi yere diismezdi.
Ciimle alem yok iken ol Hakk’la daim olup
Kenz-i mahfi i¢cre pinhandir Muhammed Mustafa (R23/5)

Allah’1n (c.c.) sakli hazinesinde gizli olan Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.),

alemler yaratilmadan 6nce Hakk ile daim idi.
Kainat ondan zuhtira geldi ma’lim oldu
Hak Varlig1 isbata burhandir Muhammed Mustafa (R23/6)

Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.), Allah’n (c.c.) varligiin ispatinin delilidir.

Kainat O’nun nurundan meydana gelip bilindi.
Mu’cizatiyla nice ayinler ibtal edip
Mazhar-1 Hak din i imandir Muhammed Mustafa (R23/7)

Mucizesiyle nice batil inanis yok olmus, Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.),

Allah’1n (c.c.) dininin ve imaninin tecelli ettigi kimsedir.

Bunca kamiller gelip huziruna bas egdiler
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Bildiler ki kamil insandir Muhammed Mustafa (R23/8)

Kamil insanlar huzuruna gelip boyun egdiler. Ciinkii bildiler ki Hz.

Muhammed Mustafa (s.a.v.) en kamil insan idi.
Ehl-i hikmet meclisinde habt oluben anladi
Bahr-i hikmet igre ummandir Muhammed Mustafa (R23/9)

Hikmet ehli, O’nun meclisinde oturup dinlediklerinde anladilar ki, Hz.

Muhammed Mustafa (s.a.v.), hikmet denizindeki sonsuz bir okyanus gibidir.
Zata da’vet ile me’mir goriicek ehl-i sifat
Dediler ki sahib-irfandir Muhammed Mustafa (R23/10)

Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) hakikate c¢agiran bir peygamber

olduklarini gordiiklerinde O’nun irfan sahibi bir kimse oldugunu anladilar.
Asrinin kamilleri hep eyledi iman ona
Fehm olundu merd-i meydandir Muhammed Mustafa (R23/11)

Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) gercek bir miicadele ve irade insani

oldugunu anladiklar1 i¢in ¢agin biitiin bilgeleri O’na iman ettiler.
Enbiyalar immeti olmak diler ¢iin bildiler
Safi’-i ashab-1 isyandir Muhammed Mustafa (R23/12)

Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) gilinahkarlara sefiat¢i olacagini

bildikleri i¢in diger biitiin peygamberler O’nun {immeti olmak istediler.
Nutk-i paki ehl-i kiifre din ii iman bahs eder
Her kelami la’l u mercandir Muhammed Mustafa (R23/13)

Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) her sozii inci ve mercan gibi kiymetli

oldugundan, s6zleri kiifiir ehlinin iman etmesini saglar.
Sahib-i mu’ciz keramet mazhar-1 nlir-1 cemal

Seyyid-i sadat-1 divandir Muhammed Mustafa (R23/14)
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O, mucize ve kerametlerin sahibi, Allah (c.c.) Nuru'nun tecelli ettigi
kimsedir. Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.), peygamberler meclisinin en {ist

mertebesindedir.
Cehl-i zulmetten bu alem halkin1 risen eder
Nir-1 vechi mah-1 tibandir Muhammed Mustafa (R23/15)

Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) yliziindeki nur, parlak bir ay gibidir. Bu

yiizden cehalet ve karanlik i¢indeki bu alemi aydinlatmistir.
Hak budur kim ins i cinne ciimle dlem halkina
Fazl-1 Hak’dan ctd u ihsdandir Muhammed Mustafa (R23/16)

Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.), Allah’in (c.c.) ihsan ve kereminin en biiyiik
tecellisi oldugu icin Allah (c.c.), O’nu insanlara ve cinlere bir lituf olarak

gondermistir.
Ey Kabli nar-1 agk-1 Mustafd’ya rliz u seb
Yan ki candan 6zge canandir Muhammed Mustafa (R23/17)

Ey Kabili gece giindiiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) askiyla yan. Ciinkii O,

senin canindan daha kiymetli bir sevgilidir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, divaninin bir¢ok yerinde Hz. Muhammed’i
(s.a.v) hem zahiri hem de manevi 6zellikleriyle ele almaktadir. Divanin genelinde ele
alinis sekline bakildigi zaman bu na’t bir 6zet mahiyetinde goriilebilmektedir. Seyh
Mustafa Kabili er-Rifa’1, bu na’t ile Hz. Muhammed Mustafa’y1 (s.a.v.); cihanin
yaratilmasina vesile olan, Rahman’in sevgilisi, Allah’in (c.c.) dostu, ezelden beri her
seyden miinezzeh olan Allah’in (c.c.) sevgilisi, alemlere rahmet, Kur’an’in sirrina
mazhar, golgesi yere diismeyen, biitiin varligi ile Allah’in (c.c.) nurundan yaratilan,
Allah’1n (c.c.) sakli hazinesinin en degerlisi, Allah’1n (c.c.) varliginin delili, diinyaya
gelmesiyle batil inaniglar1 ortadan kaldiran, din ve imanin mazhari olan en kdmil insan,
sonsuz bilgi kaynagi, irfan sahibi, giinahkarlarin sefatgisi, inci ve mercan gibi sozleri
ile kiifiir ehlini iman ehline dondiiren, mucize ve keramet sahibi, Allah’in (c.c.)

“Cemal” sifatinin tecelligahi, Peygamber meclisinin lideri, nuruyla cehalet karanliginm
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aydinlatan ve Allah’in (c.c.) ihsani olarak nitelemektedir. Seyh Mustafa Kabili er-
Rifa’1 sah beyitte ise, bu sifatlara sahip olan kutlu Peygamberin askiyla gece giindiiz
yanmay1 kendisine hatirlatmaktadir. Ciinkii ciimle mahlukun i¢inde Hz. Muhammed
Mustafa’dan (s.a.v.) daha 6zge bir insan-1 kdmil gelmemis ve gelmeyecektir. Bu
durumun altin1 “cdndan 6zge canandir” diyerek ¢izmektedir. Bununla beraber Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) kiymetli bir sevgili ve askin hakiki muhatab1 oldugu
anlagilmaktadir. Mustafa Kabili er-Rifa’i de bunun sebeplerini izah ederek Hz.

Muhammed’e (s.a.v.) bir ask ¢agris1 yapmaktadir.

2.5. ONEMLI SAHSIYETLER

2.5.1. Hz. Hazir (a.s.)

Islam geleneginde bilge ve salih bir kimse olarak tanman Hz. Hizir (a.s.),
Kur’an-1 Kerim’de ad1 agik¢a gegmemekle beraber, Kehf Suresi’nde Hz. Musa (a.s.)
ile olan kissasinda kendisinden bahsedilmektedir.”’ Kissada, Allah’1n (c.c.) kendisine
ilim ve rahmet verdigi bir kul olarak tanitilan Hz. Hizir (a.s.), Hz. Musa’ya (a.s.)

bilmedigi bazi1 hakikatleri 6greten bir 6gretici konumunda gosterilmektedir.”!

Hz. Hizir’in (a.s.), Hz. Musa (a.s.) ile olan kissasinda Allah (c.c.) tarafindan
kendisine “ilm-i lediin” verildigi kabul edilen bir zat olmasindan kaynakli tasavvufi
kiiltiirde biiyiik 6neme sahip olarak goriilmektedir. Nedeni ise bu kissanin tasavvufi
gelenekte biiyiik oneme sahip olan irsad ve ilm-i lediin kavramlarini temsil etmesinden
kaynaklanmaktadir. Mutasavviflar arasinda Hz. Hizir’in (a.s.) peygamber mi veli mi
oldugu tartismali bir konu olmakla beraber genel itibariyle bir veli olarak kabul

edilmektedir.”?

Edebiyatta ise Hz. Hizir (a.s.), nemli bir figiir olarak yer almaktadir. Miirsid-

i Kamil olarak anilan Hz. Hizir (a.s.), ilahi askin ve lediin ilminin kaynag1 olarak

70 flyas Celebi, “Hizir”, DIA, Istanbul 1998, C.17, s. 406-409.
"I Kehf, 65-82.
72 Siileyman Uludag, “Hizir (Tasavvuf ve Halk inanci)”, DA, Istanbul 1998, C.17, s. 409-411.
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anilmaktadir.”> Bu baglam ile goz oniinde bulunduruldugunda Hz. Hizir (a.s.); irfan,
ask, oliimslizlik ve rehberlik kavramlarinin simgesi olarak genis bir yelpazede
degerlendirilmektedir. Bundan kaynakli hem klasik hem de modern donemde edebi ve

kiiltiirel bir motif olarak varligini siirdiirmektedir.
Lebinin tesne-i hahiskeri Hizr idi onun
O vecihten zulumat oldu ona meslek ii rah (R22/24)

Hz. Hizir (a.s.), O’nun dudaginin arzusuyla susamisti, bu yiizden ona

karanliklar yol ve yontem oldu.

Beyitte, ilahi bir bilgi ve rahmet ile donatilan Hz. Hizir’m bile Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hakikatine susamis oldugu ve O’nun nurundan mahrum
kalindig1 zaman yollarinin karanliga biiriinecegine isaret edilmektedir. Beyit Hz. Hizir
(a.s.) lizerinden Hz. Muhammed’in (s.a.v.) manevi biiyiikliigiinii ve ilahi hakikatin en

yiice kaynagi oldugunu vurgulamaktadir.
Ta’lim ederiz subh u mesa ilm-i lediinni
Kim Hizr ile hemhal gecinir sahib-i baliz (R34/2)

Biz sabah aksam lediinni ilmi 6gretiriz. Bu bilgi Hz. Hizir (a.s.) ile hemhal

olan ve hikmet sahibi kimseye aittir.

Beyitte, Seyh Mustafa Kabli er-Rifa’1, Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Hizir’a (a.s.)
verilen ilme telmihte bulunarak bu bilginin yalnizca Hz. Hizir (a.s.) ile beraber olanlara
ve hikmet sahibi kimselere ait oldugunu ve bu bilgiye sahip olup talep edenlere de

aktardigini belirtmektedir.
2.5.2. Hz. Ebubekir (r.a.)

Fil olayindan ii¢ sene énce dogmus ve Islam’n ilk dénemlerinde 6nemli rol
oynamis olan Hz. Ebubekir (r.a.), kendisine basta Mi’ra¢ olay1 olmak iizere gaybi

bilgilere tereddiitsiiz bir sekilde iman etmesinden kaynakli “Siddik” lakabi Hz.

3 Cemal Kurnaz, “Hizir (Edebiyat) ”, DI, Istanbul 1998, C.17, s. 411-412.
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Muhammed (s.a.v.) tarafindan verilmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefatindan sonra
halife olan Hz. Ebubekir (r.a.), halifeligi doneminde irtidad olaylariyla ve yalanci
peygamberlerle ugrasmis olup Islam devletinin otoritesini saglamlastirmistir.
Halifeligi iki yil ii¢ ay siiren Hz. Ebubekir (r.a.), Kur’an ayetlerinin toparlanmasi

¢aligmalarini yapmis ve miladi 634 yilinda vefat etmigtir.”*
Pes ez-ctimle biri Biibekr-i Siddik
Kamudan 6n Restlii etti tasdik (R4/4)

Bunlardan biri Ebu Bekir es-Siddik (r.a.) idi, herkesten 6nce Allah’in (c.c.)

resuliinii tasdik etmisti.
Kabailde gani yok idi ondan
Dahi sahib-akildi ciimlesinden (R4/5)
Kabileler arasinda ondan zengini yok idi. Ayrica ciimlesinden daha akillr idi.
Kamu varin Restlullah’a verdi
Biitiin ugur-1 dine sarf kildi (R4/6)

Ciimle varligim1 Allah’in (c.c.) resuliine verdi. Ciimle zenginligini din ugruna

sarfetti.
Onun maliyla zahir oldu bu din
Onun maliyla dizildi bu ayin (R4/7)

Onun maliyla zahir (ortaya ¢ikmak, goriinlir olmak) oldu bu din. Onun

maliyla kuruldu bu diizen.
Restliin sirrina mahrem emini

Beher anda viicth ile mu’ini (R4/8)

74 Mustafa Fayda, “Ebl Bekir ”, DIA, Istanbul 1994, c. 10, s. 101-108.
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O Resulullah’in (s.a.v.) sirlarma vakif giivenilir dostu idi. Her zaman ona

destek olan bir yardimciydi.
Kemal-1 Ma‘rifetle kamil idi
Kat arif i hem sahib-dil idi (R4/9)
O, Ma‘rifet bakimindan en olgun idi. Hem Arif hem de goniil sahibi idi.
Restlullah nice yarim demez ¢iin
Kamu varin feda kildi onungiin (R4/10)

Restlullah (s.a.v.) nasil dostum demez idi. Clinkii sahip oldugu her seyi onun

ugruna feda etti.

Mustafa Kabili er-Rifa’1, divaniin ilk kisimlarinda Hulefa-i Rasidin’i de
anip onlarin faziletlerinden bahsetmektedir. Islam’in ilk halifesi olan Hz. Ebubekir
(r.a) hakkinda; Allah (c.c.) resuliinii ilk tasdik eden, malin1 ve canim1 Allah (c.c.)
yoluna adayan, Resulullah’in (s.a.v.) sirlarina vakif giivenilir dostu, kamil ve arif, akil
sahibi bir insan olarak zikredip bu sayede Islam’m zahir oldugunu ve diizenin

kurulmasina vesile oldugu belirtmektedir.
2.5.3. Hz. Omer (r.a.)

Hz. Omer (r.a.), islam’in ikinci halifesi olup cesareti, yonetim becerileriyle
ve adaletiyle bilinmektedir. Islam’m ilk yillarinda Hz. Muhammed’e (s.a.v.) siddetli
bir sekilde kars1 ¢ikarken miladi 616 yilinda Miisliiman olmus olup, Miisliimanlarin
acike¢a inanglarin1 yasamalarini ve toplu bir sekilde Kabe’de namaz kilmalarina vesile

oldugu bilinmektedir.

Hz. Ebubekir’in (r.a.) vefatindan sonra Islam halifesi olan Hz. Omer (r.a.), 10
yillik hilafeti déneminde Islam topraklarmni genisletmis, Sasaniler ve Bizanslilarla
yaptig1 miicadelelerde zaferler elde etmistir. Divan teskilatt ve maas uygulamasi onun

zamaninda uygulanmaya baslamistir.

Hz. Omer (r.a.), 644 yilinda vefat etmis olup, kurdugu yonetim sekli ve

adaleti sonraki Islam devletleri i¢in model teskil etmistir.
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Adalet ravzasinin biilbiiliidiir

Omer dahi bu bagn bir giiliidiir (R5/1)

Adalet biilbiiliiniin bahgesidir. Hz. Omer (r.a.), bu bagdaki giillerden biridir.
Yaliniz ser kodu yari dniince

Ali erip gazaya yara nice (R5/2)

Bagini Allah (c.c.) ve Resuliiniin (s.a.v.) yoluna koydu. Bu ugurda 6nde gittigi

gazalarda nice yaralar aldi.
Adiiya etmedi asla miidara
Ezani ol okuttu asikare (R5/3)

Hz. Omer (r.a.) diismana asla taviz vermedi. Ezanin ilk kez agiktan

okunmasini sagladu.
Calip her riiz u seb kiiffara seyfi
Cikardi zahire ser’-i miinifi (R5/4)

0, gece giindiiz Islam diismanlaria kilig cekti. O’nun sayesinde Islam seriat1

acikca uygulanmaya baglandi.
Edip her dem Restl ile gazay1
Getirdi pirana emr-i Hiiday1 (R5/5)

O, Resulullah (s.a.v.) ile her zaman gaza etti. Allah’in (c.c.) emirlerini herkese

ulastirdi.
Bu vechile Restliin oldu yari
Riza ile gecirdi riizgart (R5/6)

Bundan kaynakli Allah (c.c.) Resuliiniin (s.a.v.) dostu oldu. Hayatin1 Allah

(c.c.) rizasina ermek i¢in gegirdi.

Mustafa Kabtli er-Rifa’i, Islam’m ikinci halifesi olan Hz. Omer (r.a)

hakkinda ise; adil, gaza ehli, cesaret sahibi olarak anmaktadir. Hz. Omer’in (r.a.)
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Miisliiman olmastyla beraber ezanlar agiktan okunmasina ve Islam serfatinin agiktan
uygulanmaya baslamasma vesile oldugu bilinmektedir. Hz. Omer’in (r.a.) bu
ozellikleri ile Allah (c.c.) Resuliiniin (s.a.v.) dostu olmus ve hayatin1 Allah (c.c.)

yoluna adayarak gecirdigini dile getirmektedir.

2.5.4. Hz. Osman(r.a.)

Miladi 576 yilinda Mekke’de dogmus olup, Kureys’in Emevi koluna mensup
oldugu bilinmektedir. Gengligini ticaretle ge¢iren Hz. Osman (r.a.), Mekke’nin zengin
insanlarindan biridir. Hz. Ebubekir (r.a.) araciligi ile Miisliiman olan Hz. Osman (r.a.),
ilk Miisliimanlardan biridir. Hz. Peygamberin (s.a.v.) iki kizi olan Hz. Rukiyye ve Hz.
Ummii Giilsiim ile evlenmis olup iki nur sahibi anlamina gelen “Zinnureyn” lakab ile

bilinmektedir.

Hz. Omer’in (r.a.) sehadetinden sonra hilafete gelen Hz. Osman 12 sene
boyunca hilafet gorevini siirdiirmiistiir. Halifeligi doneminde Kur’an’in farkh
lehgelerle okunmasindan kaynakli Hz. Ebubekir’in (r.a.) toparladigi mushafi

cogaltarak Islam beldelerine gondermistir.

Hz. Osman’in (r.a.) kendi doneminde atadig1 valilerden kaynakli ortaya ¢ikan
i¢ karigikliklar olmustur. Bu karigikliklarin biiyiimesi 656 yilinda Medine’nin kusatilip

Hz. Osman’1n (r.a.) sehit edilmesine neden olmustur.
Dahi yérin biri Osman bin Affan
Ki oldur cami’-i ayet-i Kur’an (R5/7)

Resulullah’in (s.a.v.) dostlarindan biri de Osman b. Affan’dir. Ki O’dur

Kur’an ayetlerini toplayan.
Severlerdi onu ehl-i kabail
Sayarlardi halk i¢re an1 kamil (R5/8)

Biitiin kabileler severlerdi O’nu. Hz. Osman’1 (r.a.) halk i¢inde olgun bir

insan olarak gortirlerdi.

Kabil edince Islam’1 o mehter
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Kabail ona tabi’ oldu ekser (R5/9)

O biiyiik insan Islam’1 kabul edince, pek ¢ok kabile de O’na uyup Miisliiman
oldu.

Delalet eyleyip salarlarina

Kabailden kati ¢ok geldi dine (R5/10)

Kabile liderlerine yol gésterince, gogu Islam dinine girdi.
Bu yiizden buldu ¢iin kuvvet Muhammed

Cogald1 askeri sad oldu Ahmed (R5/11)

Bundan kaynakli Hz. Muhammed (s.a.v.) kuvvet buldu. Askeri ¢ogalip sad
oldu Hz. Ahmed (s.a.v.).

Bu vechile edince dine hizmet
Ona yarim demek layiktir elbet (R5/12)

Dine bu sekilde hizmet edince, O’na Resulullah’in (s.a.v.) dostu demek

yerinde olacaktir.

Mustafa Kabili er-Rifa’i, islam’m iiciincii halifesi olan Hz. Osman (r.a.)
hakkinda; Kur’an-1 cogaltan ve kabileler arasinda muhkem bir yeri olan kamil bir insan
olarak bahsetmektedir. Hz. Osman’in (r.a.) kabileler arasindaki bu sayginlig
Miisliiman olunca da birgok kabilenin Miisliman olmasin1 ve Miisliiman sayisinin
¢ogalmasina vesile oldugunu belirtmektedir. Dini Islam-1 Miibin’e bu sekilde biiyiik
hizmetler sergilemesi lizerine Resulullah’in (s.a.v.) dostu oldugunu séylemenin dogru

olacagini dile getirmektedir.

2.5.5. Hz. Ali (k.v.)

Hz. Ali (k.v.), miladi 600 yilinda Mekke’de dogmustur. Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) amcas1 Ebu Talib ile Fatma bint Esed’in ogludur. Cocuklugundan itibaren Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yanminda biiyiiyen Hz. Ali (k.v.), Islam dinine giren ilk

insanlardan biri olup ¢ocuk olarak ilk Miisliiman olan kimse olarak bilinmektedir.
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Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kizt Hz. Fatima ile evlenen Hz. Ali’nin (k.v.) bu

evlilikten Hasan, Hiiseyin, Rukiye ve Ummii Kiilsiim adinda 4 ¢ocugu olmustur.

Hayati boyunca putlara tapmadigi icin “Keremallahu Veche” olarak
anilmaktadir. Hasan’in babasi anlamma gelen “Ebii’l Hasan”, topragin babasi
anlamina gelen “Ebu Turab” ve se¢ilmis, gozde anlamlarina gelen “Murtaza”, Hz. Ali
(k.v.) i¢in kullanilan kiinyeler olarak bilinmektedir. Allah’in (c.c.) aslani anlamina
gelen “Esedu’llah”, “iistlin gelen” anlamina gelen “el-Galib” ve aslan anlamina gelen

“Haydar”, Hz. Ali (k.v.) i¢in kullanilan lakaplar arasinda anilmaktadir.”

Hz. Ali (k.v.); Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber gibi 6nemli savaslarin
basrollerinde bulunmus ve Hayber’de gosterdigi {istlin bagarilarla Hayber Fatihi olarak
anilmigtir. Ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vahiy katipligini yapmis olup

Hudeybiye antlagmasinin metnini yazmistir.

Hz. Osman’n (r.a.) sehit edilmesinden sonra 656 yilinda Islam halifesi olarak

secilmistir. Hilafeti genel itibariyle i¢ savaslar ve siyasi karisikliklar ile gegmistir.

Hz. Ali (k.v.), 661 yilinda Kufe’de sabah namazi esnasinda Abdurrahman b.
Miilcem isimli bir Harici tarafindan zehirlenmis bir kiligla yaralanmis olup iki giin

sonra sehit olmustur.

Hz. Ali (k.v.), Islam tarihinde biiyiik yer edinmis olup ilmi, cesareti ve
adaletiyle taninmig bir kimsedir. Kendisine nispet edilen sozler ve hutbeler “Nechii’l-

Belaga” adli eserde toplanmustir.
Biri dahi Ali sir-i Huda’ dir
Kamu ehl-i suliika pisvadir (R5/13)

Restlullah’in (s.a.v.) dostlarindan biri de Hz. Ali’dir (k.v.). O, Allah’n (c.c.)

kilict ve stiluk ehlinin 6nderidir.

Restlullah etin dedi etimdir

75 Iskender Pala, a.g.e., s. 28-29.
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Kanin kanim goziin dahi goziimdiir (R5/14)

Restlullah (s.a.v.) etin etimdir dedi. Ve dahi kanin kanim, géziin géziimdiir

dedi.

Ben ilmin sehriyim Ali babidir

Heme ashabdan alim ol velidir (R5/15)

Ben ilmin sehriyim Ali (k.v.) ise kapisidir. O, tiim ashaptan daha alim ve veli
bir kimsedir.

Kamu ehl-i kitab gelse nasin
Ederdi ilmin icrasini her kitabin (R5/16)

Tiim ehl-i kitap alimleri gelseydi, Hz. Ali (k.v.) her kutsal kitaba dair ilmini

icra ederdi.
Ona kim iktida eylerse elbet
Sultk i¢re bulur Allah’a vuslat (R5/17)
Her kim Hz. Ali’yi (k.v.) 6rnek alirsa, manevi yolculukta Allah’a (c.c.) ulasir.
Ali’nin fazli ¢ok tahrire gelmez
Gazas1 bahusts takrire gelmez (R5/18)

Hz. Ali'nin (k.v.) faziletleri o kadar ¢ok ki yazilmakla bitmez. Ozellikle

gazalardaki kahramanliklar1 anlatilmayacak kadar ¢oktur.

Mustafa Kabili er-Rifa’i, islam’in dérdiincii halifesi, Allah’mn (c.c.) aslani,
Fatih-i Hayber olarak anilan Hz. Ali (k.v.) hakkinda ise; Allah’in (c.c.) kilici, siiluk
ehlinin lideri, babii’l ilm, climle ashaptan daha alim ve veli olarak bahsetmektedir. Hz.
Ali’nin (k.v.) meziyet ve faziletlerinin sayilarak bitemeyecegini, her kutsal kitaba dair
ilim icra edebilecegini ve O’nu takip edenlerin Allah’a (c.c.) ulasacagini dile

getirmektedir.

Ma‘rifet bahrinde tiirlii gevhere kandir Ali
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Her kelamui 1i’li-1 sehvar u mercandir Ali (R24/1)

Hz. Ali (k.v.), marifet denizinde nice cevherlerin madeni, her s6zii kiymetli

inci ve mercan gibidir.

Réh-1 Hak’da sahib-i seyf-i adalet ol durur

Hem secaat sahibi bir merd-i meydandir Ali (R24/2)

Hz. Ali (k.v.), Hak yolunda adalet kilicinin sahibi ve meydanlarin cesur
yigididir.

Ol Muhammed Mustafa Mi’raca ettikte ’urlic

Arsdan ileri gordii sir-i Yezdan’dir Ali (R24/3)

Hz. Ali (k.v.), Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) miraca ¢iktiginda arsin

otesinde gordiigii Allah’in (c.c.) aslanidir.
Hatemin agzina verip gecti hazretten yana
Ertesi giin hatemin destine sunandir Ali (R24/4)

Hz. Peygamber (s.a.v.), yiiziglinii agzina koyup gectiginde ertesi giin onu

eline geri sunan Hz. Ali’dir (k.v.).
Soylesirken Hazret-i Hak’ la kelamin Mustafa
Sabb-1 emred siiretinde karsu durandir Ali (R24/5)

Hz. Peygamber (s.a.v.) Allah (c.c.) ile konusurken bir gen¢ suretinde
karsisinda tecelli eden Hz. Ali’dir (k.v.).

Ciimleden 6nden Muhammed meclisine hem gelip
Eyleyen tebrik-i Mi’rac sah-1 merdandir Ali (R24/6)

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) mi’racindan sonra ilk dnce gelip onu tebrik eden

mertlerin sah1 Hz. Ali’dir (k..v.).
Hak’la Ahmed her ne kim ol demde ettiyse kelam

Mustafa’ya ciimle bir bir aydiverendir Ali (R24/7)
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Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Allah (c.c.) arasinda gegen sozleri, Peygamber’e

tek tek bildiren Hz. Ali’dir (k.v.).
Bir eli ile kopardi Hayber’in kapisini
Kuvvet-i pazusu ancak sirr-1 Siibhan’dir Ali (R24/8)

Hayber’in kapisin1 bir eliyle soken, pazusunun kuvveti Allah’in (c.c.)

sirrindan bagka bir sey olmayan Hz. Ali’dir (k.v.).
Lahmuke lahmi dedi hakkinda onun Mustafa
Her cihetle oldu ma’lim kamil insandir Ali (R24/9)

Peygamber (s.a.v.) O’na “Etin etim, kanin kanimdir” dedi. Her yoniiyle kamil

insan olan Hz. Ali’dir (k.v.).
Hem dedi hazret-i Ahmed ben ki ilmin sehriyim
Kapis1 Haydar’dir onun mir-i Kur’an’dir Ali (R24/10)

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) “Ben ilmin sehriyim, kapist Ali’dir” buyurdugu

Kur’an’m emiri Hz. Ali’dir (k.v.).
Ug yiiz otuz yildan evvel Selman’in imdadia
Dest iizerinde erip arslani ¢alandir Ali (R24/11)

Selman’in yardimina ii¢ yiiz otuz yil dnce yetisip, ¢olde aslani alt eden kisi

Hz. Ali’dir (k.v.).
Hem otuz ii¢ bin ii¢ yiiz otuz ii¢ yil ileri
[fritin destine muhkem bendi vurandir Ali (R24/12)

Otuz ii¢ bin y1l ii¢ yiiz otuz ti¢ y1l ileri gidip ifritin eline saglam bag vuran Hz.

Ali’dir (k.v.).
Zahir oldu Ziilfikar’indan onun ¢iin ser’-i din

Hariciler gozlerine tig-1 perrandir Ali (R24/13)
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Dinin seriat1 O’nun Ziilfikar’1 ile ortaya ¢ikti. Haricilerin gozlerine kilig calan

Hz. Ali’dir (k.v.).
Din-i Ahmed ugruna sol canlarin eden feda
On bir sehzadelerdir bu’ l-imamandir Ali (R24/14)

Hz. Ahmed’in (s.a.v.) dinl ugruna canini feda eden on bir imamin babas1 Hz.

Ali’dir (k.v.).
Kim Ali’yi sevmez ise la’nete oldu seza
Zira ki ma’sik-1 Hazret yar-1 Rahman’dir Ali (R24/15)

Hz. Ali’yi (k.v.) sevmeyen lanetlenir. Clinkii O, Allah’in (c.c.) sevgilisi ve

Rahman’n dostudur.
Zahida gel eyle iman sen Ali’ye mii’'min ol
Ciimlenin kalbinde zira sirr-1 pinhandir Ali (R24/16)

Ey ibadet ehli gel Ali’ye (k.v.) iman et. Clinkii O’nun sirr1 tiim kalplerde
gizlidir.

Ey Kabli soyle bildim sdyle ikrar eyledim

Zahir u batinda mevcid ciimleye candir Ali (R24/17)

Ey Kabdli, ben boyle bilip boyle ikrar eyledim. Zahir ve batinda biitiin
varliklar i¢in Hz. Ali (k.v.), candir.

Mustafa Kablli er-Rifd’i, bu beyitlerle hakikat ve ma‘rifet yolunun
merkezinde bulunan Hz. Ali’yi (k.v.) yiliceltmektedir. Ma‘rifet bahrindeki cevherlerin
kaynagi demesi ile batini ilimlerdeki derinligini belirtmektedir. Sozlerini inci ve
mercan ile karsilagtirarak hikmet dolu konugmalarina isaret etmektedir.
Meydanlardaki cesaret ve adalet kilicinin sahibi olusu ile hem zahirl hem de batini
miicadelenin timsali olarak goriilmektedir. Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.v) miraca
ciktig1 vakit argin 6tesinde gordiigii “sir-1 yezdan” olarak anilmasi, onun ilahi hakikatin
bir yansimasi oldugunu ima etmektedir. Peygamber ile olan iligkisi zahir anlamdan 6te

batini bir boyuta ulagmaktadir. “Etin etimdir” ifadesiyle zahiri, “ilmin kapis1”
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ifadesiyle ise batini olan bir manevi bagin oldugu belirtilmektedir. Hz. Ali’nin (k.v.)
zaman ve mekandan miinezzeh tasarruflariyla velayet makaminda olan yiiksek
derecesini ortaya koymaktadir. Islam diismanlarina kars1 Ziilfikar’1 ile ortaya koydugu
miicahede ile dini koruma vazifesinin sembolii olarak gosterilmektedir. Rahman’in
dostu ve batini sirlarin muhafiz1 olarak nitelendirilmesi tasavvuftaki “insan-1 kdmil”

anlayisinin viicut bulmus halini gostermektedir.
2.5.6. Hz. Hasan (r.a.)

Hz. Hasan b. Ali (r.a.), 625 yilinda Medine’de diinyaya gelmis, ¢ocuk yasta
dedesi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yogun sevgi ve ilgisine mazhar olmustur. Dedesinin
kendisine bizzat ezan okumasi ve Hz. Fatima’nin (r.a.) sa¢inin agirliinca giimiisii
sadaka olarak dagitmasi, dogumundan itibaren 6zel bir ilgiye sahip oldugunu
gostermektedir. “Miicteba, taki, zeki ve sibt” lakaplariyla anilan Hz. Hasan (r.a.) halim
selim, comert, sakin, vakarli, siyaset ve fitneden kac¢inan bir yaratilisa sahip oldugu
bilinmektedir. Hz. Ali’nin (k.v.) halifeligi doneminde Cemel ve Siffin gibi dnemli
catigsmalarda babasinin yaninda yer almistir. Babasi sehit edildikten sonra Kife’de
halife ilan edilen Hz. Hasan (r.a.), kisa siirede Muaviye ile karsi karsiya gelmis; ancak
Miisliimanlar arasinda kan dokiilmesini onlemek adma hilafeti ona devretmis ve
bdylece tarihe hilafeti devrettigi y1l “amii’l-cemaa” (birlik y1l1) olarak gegmektedir. Bu
karar1 nedeniyle bazi g¢evrelerin elestirisine maruz kalsa da Restlullah’in (s.a.v.)
torunu olarak barig¢il tutumu, onun hikmet sahibi ve yiiksek ahlakli bir lider oldugunu
ortaya koymustur. Hilafeti biraktiktan sonra Medine’ye ¢ekilen Hz. Hasan (r.a.),
siyasetten uzak bir hayat siirmeyi tercih etmis, Islam {immetinin birligi adina
sergiledigi tavirla 6rnek bir sahsiyet olmustur. Onun ziihdii, comertligi ve vakar sahibi
tavr1 hem Siinnl hem de Sii kaynaklarda dvgiiyle anilir. 669 yilinda esi tarafindan
zehirlenerek vefat etmis ve Medine’de Cennetii’l-Baki® mezarligina defnedilmistir.
Hz. Hasan (r.a.), hem Ehl-i beyt’in miibarek bir ferdi hem de Islam tarihinin en

erdemli, sabirli ve uzlastirici sahsiyetlerinden biri olarak saygiyla yad edilmektedir.”®

76 Ethem Ruhi Figlali, “Hasan”, DIA, Istanbul 1997, C. 16, s. 282-285; Adnan Demircan, “Hz. Hasan
ve Halifeligi ”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, Sanlrfa 1995, s. 81-109.
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Mehter-i ferzend-i Hayder ol Hasan Hulki Hamid
Ta ezel bezminde rihu yaratilmistir said

Altr ay edip imamet eyledi adl-1 sedid

Cil-penc yasinda riz-1 dmrii oldukda resid

Avreti mel’ine tesmim eyleyip etti sehid
La’netullahi aleyha dedigim gérmen ba’id

Geldi ¢iin sehr-i Muharrem erdi matem giinleri
Hanedan dostu akitsin yas yerine kanlar1 (R21/5)

Ruhu ezel bezminde saadetle yaratilmis olan, ahlaki methedilmeye layik ve
Hayder’in (Hz. Ali) oglu Hz. Hasan’dir (r.a.). Alt1 ay boyunca adalet ve dogru bir
sekilde imamet gorevini yerine getirdi. Kirk bes yasina gelince Odmrii sona erdi.
Lanetlenmis olan esi O’nu zehirleyerek sehid etti. Allah’in (c.c.) la’neti onun {izerine
olsun dememe sasirmayin. Muharrem ay1 gelip matem giinleri bagladi. Ehl-i beyt

dostlarinin gozlerinden yas yerine kan aksin.
Kurretii’l-ayn-1 Restil-1 Kibriya
Ibn-i sir-i Hak Hasan Hulki Riza (R20/6)

Yiice Peygamber’in (s.a.v.) gézilinlin nuru, Allah’in (c.c.) aslaninin oglu Hz.

Hasan Hulki Riza’dir (r.a.).

Mustafa Kabli er-Rifa’1, Hz. Hasan’1 (r.a.), Hz. Ali’nin (k.v.) evladi ve Hz.
Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) goziiniin nuru olarak degerlendirerek hem nesil hem
de manevi anlamda yiiceltmektedir. Ruhunun ezel meclisinde saadetle yaratilan veli
bir kimse olarak zikredilmesi kaderinin ilahi bir ihsan ile ¢izildigini isaret etmektedir.
Imameti alt: ay siirmesine ragmen dogruluk ve adalet temelli onderlik vasfindan
kaynakli “adl-1 sedid” sifatiyla anilmaktadir. Esi tarafindan ihanete ugrayarak kirk bes
yasinda sehit edilmesi ile mazlumiyeti, tasavvuftaki “sehadetle yiicelme” diislincesine
baglanmaktadir. Muharrem aymin gelmesi ile beraber olusan matem anlayisinin

sadece tarihsel bir yas degil, manevi bir hiiziin oldugu belirtilmektedir. Bundan dolay1
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da ehl-i beyte olan baglhlik, fedakarlik ve manevi hiizlin igerisinde gozyasi ile degil
gozden akan kan ile tasvir edilmektedir. Ayn1 zamanda Hz. Hasan zahirdeki hilafetinin

otesinde Hakikat-1 Ilahi’nin bir mazhari olarak tasvir edilmektedir.

2.5.7. Hz. Hiiseyin (r.a.)

Hz. Hiiseyin b. Ali (r.a.), 626 yi1linda Medine’de diinyaya gelmis, dogumunda
dedesi Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan kulagia ezan okunarak isminin konuldugu
bilinmektedir. Dogumundan itibaren Restilullah’in (s.a.v.) 6zel ilgisine mazhar olmus;
onun dizinde biiylimiis, omzunda taginmis, secde halindeyken bile sirtindan inmedigi
torunu olmustur. Hz. Peygamber’in (s.a.v.), “Hasan ve Hiiseyin cennet genclerinin
efendileridir” buyrugu, Hz. Hiiseyin’in (r.a.) Islim {immeti nezdindeki yerini
belirginlestirmektedir. Babast Hz. Ali’nin (r.a.) halifeligi doneminde onun yaninda
siyasi gelismelerin i¢inde yer almis, Cemel ve Siffin savaslarinda aktif bir sekilde
bulunmugtur. Agabeyi Hz. Hasan’in (r.a.) vefatindan sonra siyasetten bir siire uzak
durmus, fakat Muaviye’nin ardindan Yezid’in hilafete zorla gegirilmesi karsisinda bu
suskunlugunu bozdugu bilinmektedir. Biat etmeyi reddederek Mekke’ye ¢ekilmis,
Kifeliler’in daveti iizerine Kerbela’ya yonelmis ancak burada agir bir ihanete
ugramistir. 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680) giinii, beraberindeki aile fertleri ve az
sayidaki sadik yoldasiyla birlikte Kerbeld’da sehid edilmislerdir. Bu elim vaka,
yalnizca bir siyasi trajedi degil, hak, adalet ve direnisin efsanelesmis bir sembolii
olarak tarihsel ve manevi hafizada yerini almistir. Hz. Hiiseyin’in (r.a.) kisiligi,
cesaret, vakar, zithd, sabir ve Allah’a (c.c.) tam teslimiyetle yogrulmustur. Kendi
canini feda etme pahasina hak bildigi yoldan ddonmemistir. Onun bu asil durusu, basta
Sii gelenek olmak iizere biitiin Islam diinyasinda derin bir sevgi ve hiirmetle anilmus;
Kerbela hadisesi, mazlumiyetin ve ilahi davaya adanmishigin timsali olmustur. Oglu
Ali Zeynelabidin’den siiregelen soyu, seyyid unvaniyla Islam toplumlarinda saygin bir
konum kazanmistir. Hz. Hiiseyin’in (r.a.) aziz hatirast hem manevi miras1 hem de
ugruna can verdigi degerlerle kiyamete dek Islam iimmetinin vicdaninda yasamaya

devam etmektedir.”’

77 Ethem Ruhi Figlah, “Hiiseyin ”, DIA, Istanbul 1998, C. 18, s. 518-521.
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Sah-1 mazliiman u ferzend-i Aliyii’l-Murtaza

Ol Hiiseyin sah serdar-1 sehid-i Kerbela

Elli bes yasina émrii erisince bi-riya

Eyleyip li¢ ay imdmet mahrem-i sirr-1 Hiida
Tesnelik halinde kasd etti Simir mel’(in ana
La’net olsun her nefeste zalimin ta canina

Geldi ¢iin sehr-i Muharrem erdi matem giinleri
Hanedan dostu akitsin yas yerine kanlar1 (R21/6)

Hz. Hiiseyin (r.a.), Hz. Aliyii’l Murteza’ nin (k.v.) oglu, Kerbela sehitlerinin
ve mazlumlarm sahidir. Iki yiizliiliikten uzak bir sekilde elli bes yasina gelince ii¢ aylik
imamet yapmis ve Allah’in (c.c.) sirlarinin mahremi olmustur. Lanetlenmis olan simir
O’na susuzluk halinde iken kastetti. Zalimin canina her nefeste lanet olsun. Muharrem
ay1 gelip matem giinleri basladi. Ehl-i beyt dostlarinin gbzlerinden yas yerine kan

aksin.
Sah-1 merdan-1 sehadet ol sehid-i Kerbela
Hazret-i Seyyid Hiiseyin bast-1 Fahr-i Enbiya (R20/7)

Fahr-i Enbiya Hz. Muhammed’in (s.a.v.) torunu, sehadet erlerinin padisahi

ve Kerbela sehidi Hazreti Seyyid Hiiseyin’dir (r.a.).

Mustafa Kabli er-Rifa’1, Hz. Hiiseyin’den (r.a.); mazlumlarin sahi, Kerbela
sehitlerinin serdari, Fahr-i kéinat efendimiz Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.)
torunu ve Hz. Ali’nin (k.v.) oglu olarak bahsederek, O’nu hem zahir hem de manevi
alemdeki yiiceligi ile zikretmektedir. Elli bes yillik yagamini iki yiizliiliikkten uzak bir
durulukla gecirdigi ve imameti kisa siirmesine ragmen Allah’in (c.c.) sirlarina mahrem
oldugunu belirtmektedir. Simr tarafindan susuzluk halinde iken canina kastedilmesi
sadece zalimane bir saldir1 olmadig1 ayn1 zamanda hakikate kars1 bir kasit oldugu
anlagilmaktadir. Mustafa Kabili er-Rifd’i’nin zalim olan bu kimselere her nefeste

la’net edilmesi gerektigini belirtmesi, tasavvufl celal anlayisinin bir tezahiirtidiir.
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Mubharrem ayimin gelmesi ile beraber olusan matem anlayiginin sadece tarihsel bir yas
degil, manevi bir hiiziin oldugu belirtilmektedir. Bundan dolay1 da ehl-i beyte olan
baglilik, fedakarlik ve manevi hiiziin icerisinde gozyasi ile degil gézden akan kan ile

tasvir edilmektedir.
2.5.8. Imam Ali Zeynelabidin (r.a.)

Ali Zeynelabidin (r.a.), hicri 38 (659) yilinda Medine’de diinyaya gelmistir.
Babasi Hz. Hiiseyin (r.a.), annesi ise son Sasani hiikiimdarinin kiz1 Sehrbant olarak
bilinmektedir. Kerbeld Vak‘asi’nda hastalig1 sebebiyle fiilen yer alamamis, boylece
faciadan sag kurtulan tek Hiiseyin (r.a.) evladi olmustur. Ziihdi, takvasi ve derin
ilmiyle tamnan Imam Zeynelabidin’in (r.a.) hayatim siyasetten uzak durarak
Medine’de ibadet, ilim ve irsadla gecirdigi bilinmektedir. Sahabe ve tabiinden hadis
rivayet etmig; Ziihri, Nafi’ ve Mukatil gibi 6nemli isimler onun 6grencileri arasinda
yer almistir. Tasavvufl yoniiyle, zahidane yasami, geceleyin gizlice sadaka dagitmasi
ve ibadet hiline olan baglih@ kaynaklarda &zellikle vurgulanmaktadir. Islami
gelenekte dordiincii imam olarak kabul edilen Imam Zeynelabidin (r.a.), mutedil
sOylemleriyle dikkat ¢eker. 94 (712) yilinda Medine’de vefat etmis, Cennetii’l Baki
Mezarligi’na defnedilmistir. Onun ilmi ve ahlaki, Islam diisiince tarihinde derin bir iz

birakmugtir.”®
Geldi Zeyne’l-abidin ibn Hiiseyin’in nevbeti
Yirmi iki y1l imametle adalet sehrini
Cil-penc yasina omrti erisince devleti
Eyleyip Abdiilmelik Mervan horla sohbeti
Hain-i Peygamber oldular edip bu zilleti
Sundular ona dahi ahir sehadet serbeti

Geldi ¢iin sehr-i Muharrem erdi matem giinleri

8 Ahmet Saim Kilavuz, “Zeynelabidin ”, DIA, Istanbul 2013, C. 44, s. 365-366.
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Hanedan dostu akitsin yas yerine kanlar1 (R21/7)

Sira Hz. Hiiseyin’in (r.a.) oglu Zeyne’l-abidin’e (r.a.) geldi. Yirmi iki yil
boyunca adaletle imamet vazifesini ifa etti. Kirk bes yasina geldigi vakit Abdiilmelik
bin Mervan onu hor gdrerek sohbetini asagiladi. Bu zilleti yapanlar Peygamber’e
(s.a.v.) ihanet etmis oldular. O’na da sehadet serbetini i¢irdiler. Muharrem ay1 gelip

matem glinleri basladi. Ehl-i beyt dostlarinin gézlerinden yas yerine kan aksin.
B&’is-1 nesl-i pak hatm-i enbiya
Sah Zeyne’l-abidin ibn-i sehid-i Kerbela (R20/8)

Peygamberlerin (s.a.v.) sonuncusunun neslinin devamina vesile olan, Kerbela

sehidinin oglu Sah Zeyne’l-abidin’dir (r.a.).

Mustafa Kabdli er-Rifd’i, Imam Zeyne’l-abidin’i Kerbela sehidi Hz.
Hiiseyin’in (r.a.) oglu ve Resiil-i Ekrem Efendimizin (s.a.v.) torunu olarak anmakta ve
bu cihetle onu ilahi nurun ve manevi mirasin tasiyicisi olarak zikretmektedir. Yirmi
iki y1l sliren imametinin adaletle 6zdeslestirilmesinden kaynakli onun ideal bir irfan
toplumu olusturdugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mirasina ihanet edip
soyunu asagilayan Abdulmelik b. Mervan’in, O’nun sehadetine neden oldugunu
zikretmektedir. Ayn1 zamanda Mustafa Kabli er-Rifa’1, Imam Zeyne’l-abidin’i (r.a.)
sabir, vakar ve hakikat yolunu temsil eden velayet halkas1 bir zat olarak anmaktadir.
Muharrem ayimin gelmesi ile beraber olusan matem anlayiginin sadece tarihsel bir yas
degil, manevi bir hiiziin oldugu belirtilmektedir. Bundan dolay1 da ehl-i beyte olan
baglilik, fedakarlik ve manevi hiiziin icerisinde gozyasi ile degil gdzden akan kan ile

tasvir edilmektedir.
2.5.9. imam Muhammed el-Bakir (r.a.)

Muhammed el-Bakir (r.a.), hicri 57 yilinda Medine’de dogmus hem anne hem
baba tarafindan Hz. Hasan (r.a.) ve Hz. Hiiseyin’in (r.a.) torunu olarak Ehl-i Beyt
silsilesinin 6nemli bir halkasini teskil etmektedir. Kiiciik yasta Kerbeld faciasina
tamklik eden Imam Muhammed el-Bakir (r.a.), babasi imam Zeynelabidin’in (r.a.)
vefatindan sonra Islami gelenekte dordiincii imam olarak kabul edilmektedir. Ziihdii,

ilm1 derinligi ve gii¢lii hafizasiyla taninmis; Emeviler doneminde siyasi miicadeleye
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karismadan, Medine’de ilim ve irfanla mesgul olmustur. Fikih, hadis ve kelam
sahalarinda bir¢ok tartismaya katilmis, Stinni ve Sii ¢evrelerde saygin bir alim olarak
kabul edilmektedir. Sii diisiincesinde imamet doktrininin sekillenmesinde belirleyici
rol oynayan Muhammed el-Bakir’in (r.a.) dgretileri Isndaseriyye inancinin temellerini
olusturmaktadir. Hicri 114 yilinda Medine’de vefat etmis, Cennetii’l Baki

Mezarhigi’na defnedilmistir.”
Ol Muhammed Bakiri kim ibn-i Zeyne’l-abidin
Olmus idi on sekiz yil ¢lin imamii’l-miittakin
Eyleyip Abdiilmelik oglu Hisdm inkar-1 din
Meyl edip it gibi diinya cifesine ol la’in
Kirk dokuz yasinda iken merd-i merdan-1 zemin
Gor nice etti sehid onu reisii’z-zalimin
Geldi ¢iin sehr-i Muharrem erdi matem giinleri
Hanedan dostu akitsin yas yerine kanlar1 (R21/8)

Imam Zeyne’l-abidin’in (r.a.) oglu olan Imam Muhammed Bakir (r.a.), on
sekiz y1l boyunca takva sahiplerinin imami1 olmustur. Lanetlenmis olan Abdulmelik’in
oglu Hisam dini inkar edip, diinyaya it gibi meyletmisti. Yeryiizii yigitlerinin yigidi
kirk dokuz yasina geldigi zaman zalimlerin reisi tarafindan sehid edildi. Muharrem ay1

gelip matem giinleri basladi. Ehl-i beyt dostlarinin gozlerinden yas yerine kan aksin.
Alem-i ervahta Hakk’in zakiri
Hazret-i Seyyid Muhammed Bakiri (R20/9)

Ruhlar aleminde bile Allah’1 (c.c.) zikreden zat, Hazreti Seyyid Muhammed
Bakir’dir (r.a.).

7 Mustafa Oz, “Muhammed el-Bakir ”, DI4, Ankara 2020, C. 30, s. 504-505.
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Mustafa Kabili er-Rifa’i, imam Muhammed Bakir’1 (r.a.) Imam Zeyne’l-
abidin’in (r.a.) oglu, takva ehli insanlarin imami1 ve manevi ilimlerin tasiyicisi olarak
bahsetmektedir. On sekiz yil siiren imameti ile sadece zahirde degil ayn1 zamanda
muttakilerin i¢sel rehberligini de simgeleyen bir zat olarak tanimlanmaktadir. Ruhlar
aleminde bile Allah’1 (c.c.) zikreden bir kimse olarak nitelendirilmesi ise zaman ve
mekandan bagimsiz bir temsiliyetinin oldugunu gostermektedir. Diinya malina “it
gibi” baglanan Hisam’m diismanhg ve Imam Muhammed Bakir'm (r.a.)
yeryliziindeki yigitlerin yigidi tesbihleri ile iki tarafin makamlar1 ¢ok net bir sekilde
belirtilmektedir. Bu durum tasavvufta ¢okca rastlanilan “nefs ile ruh” ve “diinya ile
ahiret” ayriminin sairane bir iislupla yansimasidir. Sehadeti ise sadece siyasi bir zuliim
degil aym1 zamanda ilahi hakikate karsi olusan kin ve nefretin bir sonucu olarak
gosterilmektedir. Muharrem aymin gelmesi ile beraber olusan matem anlayisinin
sadece tarihsel bir yas degil, manevi bir hiiziin oldugu belirtilmektedir. Bundan dolay1
da ehl-i beyte olan baglhlik, fedakarlik ve manevi hiiziin igerisinde gdzyasi ile degil

gbzden akan kan ile tasvir edilmektedir.
2.5.10. imam Ca’fer es-Sadik (r.a.)

Ca'fer es-Sadik (r.a.), hicri 80/83 yillarinda Medine’de dogmus, Hz. Ali (r.a.)
ve Hz. Ebl Bekir (r.a.) soyunu birlestiren 6nemli bir Ehl-i Beyt mensubudur. Babasi
Muhammed el-Bakir’dan (r.a.) aldig1 ilmi mirasi, uzun imamet siiresi boyunca fikih,
hadis, kelam ve tasavvuf alanlarinda derinlestirdigi kaydedilmektedir. Emevi ve
Abbasi baskilarina ragmen siyasetle ilgilenmeyerek Medine’de ilme yonelmis, EbG
Hanife ve Malik b. Enes gibi isimlerin onun ilmi g¢evresinden etkilendikleri
bilinmektedir. Isndaseriyye Siasi’nin altinc1 imami olarak kabul edilen Ca‘fer es-Sadik
(r.a.), tasavvufi gelenekte cok biiylik saygi gormiis, hikmetli sozleri ve ziihdiiyle
taninmaktadir. Vefatt 148/765 yilinda Medine’de gerceklesmis, Cennetii’l Baki
Mezarligi’nda babasi ve dedesiyle birlikte defnedilmistir. Sii-Siinni literatiirde hem bir

imam hem de muhakkik bir 4lim olarak yer bulmaktadir.®°

80 Mustafa Oz, “Ca‘fer es-Sadik ”, DIA, Istanbul 1993, C. 7, s. 1-3.
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Mazhar-1 ilm-i 11ahi Ca’fer ibn-i Bakiri

Hakk’ a irsad eyledi asrinda nice miinkiri
Ummete otuz sene erdi imamet pertevi

Buldu altmis bes yasinda ¢iin kemal-1 unsuri
Dini diinyaya satip Manstr-i Kaf1 kafiri

Gor nice etti sehid ol varis-i peygamberi

Geldi ¢iin sehr-i Muharrem erdi matem giinleri
Hanedan dostu akitsin yas yerine kanlar1 (R21/9)

Imam Muhammed Bakir’mn (r.a.) oglu Imam Ca’fer-i Sadik (r.a.) ilahi ilmin
mazhari olup zamaninda nice inkarciyr Allah’a (c.c.) irsad eyledi. Otuz yil boyunca
iimmete imamet 151811 ulastirdi. Altmis bes yasina geldigi vakit beseri varlikta kemale
erdi. Bir bak dini diinyaya satan Kufe’li kafir Mansiir, Peygamber (s.a.v.) varisini nasil
sehit etti. Muharrem ay1 gelip matem giinleri bagladi. Ehl-i beyt dostlarinin

gozlerinden yas yerine kan aksin.
Tarik-i vuslat-1 Hakk’1n delil-i kevkeb-i tarik
Cenab-1 Hazret-i Seyyid Imam-1 Cafer es-Sadik (R20/10)

Allah’a (c.c.) vuslat yolunun rehberi ve tarik yildizinin delili Hazreti Seyyid

Imam-1 Ca’fer es-Sadik’dir (r.a.).

Mustafa Kabili er-Rifa’i, imam Ca’fer es-Sadik’1 (r.a.) ilahi ilmin tecelligahi,
ilmi ve sehadetiyle zamanin kutbu ve Hakk’a giden vuslat yolunun delili olarak
gostermektedir. “ilahi ilimlerin mazhar1” nitelemesinden, onun tasavvufi anlamda
lediinni bilgilere vakif, ilahi hikmete mazhar bir imam oldugunu ve karanlikta kalan
ruhlara yol gosterici (Tarik Yildiz1) oldugunu gostermektedir. Tasavvufi agidan insan-
1 kdmil makamina ulasip velayet nuru ile nurlanan imam Ca’fer es-Sadik (r.a.), sahip
oldugu bu makama hasetlik duyan zalim otoritenin o dénemdeki temsilcisi Mans{ir-i
K{fi tarafindan sehit edildigi bildirilmektedir. Peygamber varisi olarak anilan Imam

Ca’fer es-Sadik’in (r.a.) sehit edilmesi ilahi sirlarin yok edilmek istendigi seklinde izah
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edilmektedir. Muharrem ayinin gelmesi ile beraber olusan matem anlayisinin sadece
tarihsel bir yas degil, manevi bir hiiziin oldugu belirtilmektedir. Bundan dolay1 da ehl-
1 beyte olan bagllik, fedakarlik ve manevi hiiziin icerisinde gozyasi ile degil gdozden

akan kan ile tasvir edilmektedir.
2.5.11. imam Misa el-Kazim (r.a.)

Misa el-Kazim (r.a.) (745-799), Medine yakilarmda dogmus ve Imam
Ca'fer es-Sadik’1n (r.a.) oglu olarak Isndaseriyye Siasi'min yedinci imami olarak kabul
edilmektedir. Derin ziihdii, ibadeti ve takvasiyla taninan imam Misa el-K4zim’mn (r.a.)
siyasi catigsmalardan uzak durmay1 tercih ederek maneviyat ile ilgilendigi
bilinmektedir. Bununla birlikte, Abbasiler doneminde artan itibari, hilafet igin
potansiyel tehdit olarak goriilmesine yol agmis; Mehdi-Billah, Hadl ve ozellikle
Hardniirresid tarafindan defalarca hapsedilmistir. Son olarak Bagdat’ta uzun siiren
hapis hayati neticesinde, muhtemelen zehirlenerek vefat etmis ve bugilinkii
Kazimiye'de defnedilmistir. Ilmi ve takvasi hem Sii hem Siinni kaynaklarda &vgiiyle

anilmus; stfiler tarafindan da veli ve imam olarak kabul edilmektedir.?!
Diistii Kazim ibn-i Ca’fer’e bu nevbet-i vifak
Eyledi mii’'minler onunla dahi ahd u misak
Bes sene edip imamet araya girdi nifak
Elli bes yasinda iken ettiler ¢iin ittifak
Etti HarGnu’r-Resid zulm-1 firavan bi-sibak
Eyledi ahir sehid bu sahi ol gaddar u ak
Geldi ¢iin sehr-i Muharrem erdi matem giinleri
Hanedan dostu akitsin yas yerine kanlar1 (R21/10)

Manevi nébet siras1 imam Ca’fer’in (r.a.) oglu Imam Kazim’a (r.a.) geldi.

Inananlar onunla ahd ve misik eyledi. Bes yil siiren imametinde araya nifak girdi. Elli

$1 Mustafa Oz, “Miisa el-Kazim ”, DI4, Ankara 2020, C. 31, s. 219-221.
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bes yasina gelince O’na karsu ittifak ettiler. Har(in Resid O’na sinirsiz zuliimler eyleyip
sonrasinda da gaddarca sehid etti. Muharrem ay1 gelip matem giinleri bagladi. Ehl-i

beyt dostlarinin gozlerinden yas yerine kan aksin.
Hakikat ehline layik edeb-i ayin-i nazim
Cenab-1 hazret-i Seyyid Imam-1 Misa el-Kazim (R20/11)

Hakikat ehline layik edep ve usulii diizenleyen Hazreti Seyyid Imam Misa

el-Kazim’dir (r.a.).

Mustafa Kabili er-Rifa’i, imam Ca’fer es-Sadik’m (r.a.) oglu olan Imam
Misa el-Kazim (r.a.) hakkinda babasindan sonra manevi nobeti devralan ve hakikat
ehlinin rehberi olarak bahsetmektedir. O’na biat eden mii’min kimselerin onu sadece
bir lider olarak degil ayn1 zamanda ilahi sirlarin mirasgisi olarak gordiiklerini dile
getirmektedir. Bes yil siiren imametinin ardindan siyasi oyunlarla ortaya ¢ikarilan
nifak ile Harun Resid tarafindan sehit edilmesi de hakikatin siyasi oyunlar ile siirekli
golgelenmek istendigini gostermektedir. Mustafa Kabili er-Rifa’1 divaninda diinyevi
heva ve heveslere gark olan bu kesimin hakikate karsitligini “zulm-1 firdvan” ve
“gaddar” betimlemeleriyle zikretmektedir. Hakikat ehline layik edep ve usiil
diizenleyicisi olarak amlan Imam Misa el-Kizim’in (r.a.) tasavvufi terbiyeyi
sekillendiren bir mesrebe sahip oldugunu gostermektedir. Muharrem ayimin gelmesi
ile beraber olugan matem anlayisinin sadece tarihsel bir yas degil, manevi bir hiiziin
oldugu belirtilmektedir. Bundan dolay1 da ehl-i beyte olan baglilik, fedakarlik ve

manevi hiiziin igerisinde gozyasi ile degil gozden akan kan ile tasvir edilmektedir.
2.5.12. imam Ali er-Riza (r.a.)

Ali er-Riza (r.a.) (770-818), Sii Isndaseriyye imamlarinin sekizincisi olarak
Medine’de dogmus olup derin ilmi, takvasi ve ahlakiyla hem Sii hem Siinni ¢evrelerde
sayg1 gérmektedir. Babas1 Imam Musi el-Kdzim’in (r.a.) vefatindan sonra imamet
gorevini istlenmis, hayatini Medine’de ilim ve ibadetle geg¢irdigi bilinmektedir. Halife
Me’m@in’un onu Merv’e davet ederek veliaht ilan etmesiyle siyasi alana istemeyerek
dahil olmustur. Bu karar Abbasi hanedaninda karisikliga yol aginca Me’miin onu

yaninda alarak Bagdat’a gitmek iizere yola c¢ikmig, ancak Tas yakinlarinda
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zehirlenerek vefat ettigi bilinmektedir. Kabri, bugiin Meshed olarak bilinen sehirde
onemli bir ziyaretgahtir. Hadis, fikih ve keldm sahalarinda iz birakan Imam Ali er-
Riza (r.a.), 6zellikle Kur’an ve hadisleri akile1 bir yorumla ele almis, ismet ve kader
gibi tartismali meselelerde dengeleyici bir dil kullanmistir. Sii gelenekte birgok

keramet ona nispet edilmektedir®2.
Geldi nevbet ¢iinkii simdi Miisa ibn-i Kdzim’a
Oldu mii’minler onunla dahi ahd-i kdime
Yirmi yil edip imametle adalet ddima
Elli bes yasinda erdi ¢iinkii 6mrii hatime
Kasd edip Me’miin-1 mel’Gin boyle zat-1 alime
Ol sehid etti bu sah1 la’net olsun zalime
Geldi ¢iin sehr-i Muharrem erdi matem giinleri
Hanedan dostu akitsin yas yerine kanlar1 (R21/11)

Sira simdi Imam Misa KAzim (r.a.) oglu Imam Riza’ya (r.a.) geldi. inananlar
onunla da saglam bir ahid kurdular. Omrii adaletle gegen yirmi yillik imametin
ardindan elli bes yasina geldigi vakit sona erdi. Lanetlenmis olan mel’'un Me’mun
boyle alim bir zata kastederek O’nu sehid etti. Lanet olsun bu zalime. Muharrem ay1

gelip matem giinleri basladi. Ehl-i beyt dostlarinin gozlerinden yas yerine kan aksin.
Kagif-i sirr-1 velayet rehber-i rah-1 Huda
Seyyidii’s-sadat imamu’l-miislimin Misa Riza (R20/12)

Velayet sirrin1 kesfeden, Allah (c.c.) yolunun rehberi, seyyidlerin efendisi ve

Miisliimanlarin imami Hazreti Seyyid Imam Miisa Riza’dir (r.a.).

Mustafa Kabili er-Rifa’1, manevi nobeti devralan imam Miisa Riza’y1 (r.a.)

Miisliimanlarin imami, velayet sirinin kasifi, Allah (c.c.) yolunun rehberi ve

82 Ahmet Saim Kilavuz, “Ali er-Riza 7, DIA, Istanbul 1989, C. 2, s. 436-438.
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Peygamber (s.a.v.) soyundan gelenlerin efendisi olarak anmaktadir. Beyitlerin bu
béliimiinden imam Miisd R1zA’nin (r.a.) manevi hakikatin derinliklerine islenmis bir
insan-1 kamil oldugu anlagilmaktadir. Mii’'minlerin onunla yaptiklar1 anlagsmanin zahiri
bir baghlik degil de manevi bir sadakat ve teslimiyet zemininde oldugunu dile
getirmektedir. Kendisinden Once gelen imamlar gibi adalet temelli bir imamet
siirdiirmesinden kaynakli onun da hakikat Olciilerine uygun bir sekilde manevi
rehberlik ettigi ortaya ¢ikmaktadir. Elli bes yasina geldigi vakit hak ile batil arasindaki
catigmanin bagka bir tezahiirii olarak sehid edilmistir. Tasavvufl anlayista bu durum
zulmiin maneviyata kars1 tahammiilstizliigiinii gdstermektedir. Muharrem ayinin
gelmesi ile beraber olusan matem anlayisinin sadece tarihsel bir yas degil, manevi bir
hiizlin oldugu belirtilmektedir. Bundan dolay1 da ehl-i beyte olan baglilik, fedakarlik

ve manevi hiiziin icerisinde gozyasi ile degil gozden akan kan ile tasvir edilmektedir.
2.5.13. imam Muhammed el-Cevad (r.a.)

Muhammed el-Cevad (r.a.) (8. 835), Sii Isndaseriyye imamlarinin
dokuzuncusu olarak 195°te (811) Medine’de dogmus, heniiz yedi yasindayken babasi
Ali er-Riz&’nin (r.a.) vefati lizerine imamet makamina gegmis ve bu durumun dénemin
Sii toplumunda tartigmalara yol ac¢tig1 kaydedilmektedir. Nakiyliddin Muhammed ve
Muhammed et-Taki olarak da zikredilmektedir. Kii¢lik yasina ragmen iistiin bir ilim
ve zekaya sahip oldugu kabul edilmis, bu meziyetleriyle Abbasi Halifesi Me ’m{in’un
dikkatini ¢ekmis ve onun kiziyla evlendirilmistir. Geng yasta Kur’an, fikih ve hadis
alaninda gosterdigi ilmi kudret, onu hem taraftarlar1 nezdinde hem de mubhalif
cevrelerde saygin kilmistir. Medine’de bagladigi ilmi faaliyetlerini Bagdat’ta da
stirdirmiistiir. Baz1 kaynaklar, Abbasi halifesi Mu‘tasim-Billah ddneminde
zehirlenerek vefat ettigini bildirmektedir. Mezari, dedesi Imam Misi el-Kdzim’in
(r.a.) yaninda Kazimeyn’dedir. Isndaseriyye geleneginde masum imam kabul edilen
Imam Muhammed el-Cevad (r.a.), hikmetli sozleri ve kerametleriyle de

yliceltilmektedir.3

83 Mustafa Oz, “Muhammed el-Cevad ”, DI4, Ankara 2020, C. 30, s. 512-513.
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Ciin Taki ibn-i Riz4 eristi on bes yasina

Yedi sene imametle {istli mii’minler basina

Bi’at edip ettiler iclas imamet tahtina

Yirmi bes yasinda el sundu sehadet camina
Mu’tasim zulm eyleyip od yakti kendi canina
Hain oldu kasd edip Peygamber’ in evladina
Geldi ¢iin sehr-i Muharrem erdi matem giinleri
Hanedan dostu akitsin yas yerine kanlar1 (R21/12)

Imam Riza’nin (r.a.) oglu olan Imam Taki (r.a.) on bes yasina eristiginde yedi
sene boyunca Miisliimanlara imamet etti. O’na biat edip imamet tahtina oturttular.
Yirmi bes yasma geldiginde sehadet serbetini icti. Mu’tasim zalimane davranip
Peygamber torununa kastetmesiyle aslinda kendi canina ates diisiirdii. Muharrem ay1

gelip matem giinleri basladi. Ehl-i beyt dostlarinin gozlerinden yas yerine kan aksin.

Yenabi’-i buhlir-1 nlir-1 irfan
Nakiyyiiddin Muhammed sah-1 Merdan (R20/13)
[rfan nurunun buhurlarinin kaynagi olan yigitlerin sah1 Nakiyyiiddin

Muhammed’dir (r.a.).

Mustafa Kabili er-Rifd’1, gen¢ yasinda imamet gorevine gelip yine geng
yasinda sehadet serbetini icen imam Muhammed TAaki’yi (r.a.) irfan nurunun kaynag1
olarak zikretmektedir. Bu durum onun tasavvufi anlayistaki manevi hikmete ve
ilimdeki derinligine isaret etmektedir. Daha kii¢iik yasta olmasina ragmen kendisinde
bulunan manevi olgunluk sayesinde mii’minlerin onu 6nder kabul edip pesinden
gittiklerini gostermektedir. Mustafa Kabili er-Rifa’1’nin zalim Mu’tasim’a kars1 olan
ifadeleri ise manevi anlayisa gosterilen ihanete karsi bir la’net olarak
degerlendirilmektedir. Muharrem ayinin gelmesi ile beraber olusan matem anlayisinin
sadece tarihsel bir yas degil, manevi bir hiiziin oldugu belirtilmektedir. Bundan dolay1
da ehl-i beyte olan baglhlik, fedakarlik ve manevi hiizlin igerisinde gozyasi ile degil

gbzden akan kan ile tasvir edilmektedir.
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2.5.14. imam Ali el-HAdi/el-Naki (r.a.)

Ali el-Hadi (r.a.) (6. 868), Sii Isndaseriyye imamlarinin onuncusu olarak
kabul edilmektedir. 214°te (829) Medine yakinlarindaki Sureyya koyilinde dogmus,
babasi Muhammed el-Cevad’in (r.a.) vefatindan sonra kii¢iik yasta imamet gorevini
iistlendigi kaydedilmektedir. Fikih, hadis ve akaid alanlarinda yetismis bir alim olarak
Medine’de ilim halkalar1 kurmus, takva ve ziihdiiyle 6ne ¢ikmaktadir. Abbasi Halifesi
Miitevekkil’in baskilar1 sonucu Sdmerra’ya siirlilerek omriiniin geri kalanini burada
gozetim altinda gecirdigi bilinmektedir. Stinni kaynaklarda dindarligiyla takdir
edilirken, Sii kaynaklarca masum imam kabul edilerek kerametlerle yiiceltilmektedir.
254’te (868) vefat etmis, SAmerra’daki evine defnedilmistir. Oliimiiniin zehirlenmeye
bagli oldugu Sii rivayetlerde siklikla dile getirilmektedir. Tasavvufi ¢evrelerce de
saygiyla anilan Ali el-HAdi (r.a.), Isndaseriyye inancinda imametin istikrarinda kritik

rol oynamaktadir.®*
Ol Naki ibn-i Taki’den ver haber ey piir-hiiner
Ummete otuz sene oldu imam ol sir-i ner
Adli biinyad eyledi nliru cihani ser-te-ser
Cil-yek yasinda tekmil-i kemal edip meger
Ol Miitevekkil 1a’in ¢ilin kasdina buldu zafer
Eyledi ahir sehid ol merd-i hasi piir-gamer
Geldi ¢iin sehr-i Muharrem erdi matem giinleri
Hanedan dostu akitsin yas yerine kanlar1 (R21/13)

Ey hiinerli dil, Imam Taki’nin (r.a.) oglu imam Naki (r.a.) hakkinda haber
ver. O, aslan gibi bir yigitti. Otuz yil boyunca iimmete imamlik etti. Adaletin temelini
kurdu; nuru cihani aydinlatti. Kirk bir yasinda kemalata erdi. Lanetlenmis olan

Miitevekkil O’na keastetmekle basarili oldu. Sonunda bu degerli ve gamli yigidi sehid

84 Ahmet Saim Kilavuz, “Ali el-Hadi”, DIA, Istanbul 1989, C. 2, s. 436-438.
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etti. Muharrem ay1 gelip matem giinleri basladi. Ehl-i beyt dostlarinin gézlerinden yas

yerine kan aksin.
Der tarik-i vuslat-1 Hak pisva-y1 mii’minin
Hazret-i Seyyid Ali el-Hadi sahii’l-miislimin (R20/14)

Allah’a vuslat yolunda inananlarin 6nciisii ve Miisliimanlarin sultan1 Hazreti

Seyyid Ali el-Hadi’dir (r.a.).

Mustafa Kabili er-Rifa’7, imam Ali el-Hadi’yi (r.a.) Allah’a (c.c.) vuslat
yolunun piri ve mii’'minlerin Onciisii olarak nitelendirmektedir. Bu niteleme onun
siradan bir 6gretici degil Hakk’a ulagsmak isteyenler icin rehber olan bir kutup ve
manevi bir mihrak oldugunu gdstermektedir. Aslan gibi yigit ifadesi ile hem zahiri
anlamdaki cesareti hem de manevi anlamdaki dirayeti vurgulanmaktadir. Otuz yil
siiren imameti siiresince adaletle hikkmetmesi ve nurunun cihani kaplamasi Imam Ali
el-Hadi’nin (r.a.) Allah’a (c.c.) olan yakinligint ve hakikat nurunu yayma kudretini
gostermektedir. Buradan da anlagilacagi lizere bu nura akil ve ilim ile degil kalbi ilham
ile ulagilabilecegi anlasilmaktadir. Insan-1 kamil olan imam Ali el-HAdi’nin (r.a.) diger
mazlum imamlar gibi zamanin zalim hiikiimdar1 Miitevekkil tarafindan zulme ugrayip
sehid edildigi bilinmektedir. “Degerli ve gamli yigit” benzetmesi ile onun yalnizca
seckin bir kimse oldugunu degil, aym1 zamanda cileyle yogrulmus bir hakikat eri
oldugunu da gostermektedir. Muharrem ayinin gelmesi ile beraber olusan matem
anlayisinin sadece tarihsel bir yas degil, manevi bir hiiziin oldugu belirtilmektedir.
Bundan dolay1 da ehl-i beyte olan baglilik, fedakarlik ve manevi hiiziin igerisinde

gbzyasi ile degil gozden akan kan ile tasvir edilmektedir.
2.5.15. imam Hasan el-Askerd (r.a.)

Hasan el-Askeri (r.a.) (6. 874), Isndaseriyye Siasi’nin on birinci imami olarak
goriiliip 232°de (846) Medine’de dogdugu bilinmektedir. Babasi onuncu imam Ali el-
Hadi (r.a.), annesi ise kokeni muhtemelen Magripli olan bir cariyedir. Kiigiik yasta
babasiyla birlikte Abbasi yonetimi tarafindan Samerra’ya gotiiriilmiis ve burada
hayatinin sonuna kadar siki gdzetim altinda yasamigstir. Siyasi baskilar nedeniyle Sii

topluluguyla dogrudan temas kuramamis, vekiller araciligiyla irtibat saglamistir.
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260’ta (874) vefat eden Hasan el-Askeri (r.a.), Samerrd’da babasinin yanina
defnedilmistir. Erkek evlat birakmadan 6lmesi, $ii diinyasinda biiyiik bir inang krizine
yol agmis; ancak zamanla gaybete karistigina inanilan oglu Muhammed el-Mehdi'nin
(r.a.) varh@ kabul gérmiis ve Isndaseriyye’nin Mehdi inancimin alt yapismin

olusmasini saglamistir. Hasan el-Askeri (r.a.), zlihdi, takvasi ve ilmiyle taninmis,

yasami boyunca imamet gorevini biiytik bir gizlilik iginde yiirlitmustiir.%

Sah imamu’l-Askeri ibn-i Naki ol pak-zat
Heybeti tutup cihani Hariciler oldu mat

Alt1 y1l edip imamet buldu mii’'minler necat
Eyledi tekmil-i nes’e ¢ilinkii sdhib-mu’cizat
Mu’temed kelb-i aklir bagladi kin kat kat

Ahir igirdi sehadet camini ol hor-sifat

Geldi ¢iin sehr-i Muharrem erdi matem giinleri
Hanedan dostu akitsin yas yerine kanlar1 (R21/14)

Heybeti ile alemi saran ve haricileri maglup eden Imam Naki’nin (r.a.) oglu
Imam Hasan el-Askeri (r.a.) bir sultandir. Alt1 yillhik imametinde Miisliimanlar
kurtulusa erdi. Mucize sahibi bu zat manevi sevincin tamamlayicist oldu. Asagilik
sifatl Mu’temed adli kudurmus kdpek kinle doldu. Sonunda O miibarek zata sehadet
serbetini i¢irdi. Muharrem ay1 gelip matem giinleri basladi. Ehl-i beyt dostlarinin

gozlerinden yas yerine kan aksin.
Sahib-i seyf heybet-i Hak mazhari
Hazret-i Seyyid Hasan el-Askeri (R20/15)

Kilicin sahibi ve Allah’in heybet sifatinin tecelligahi olan zat, Hazreti Seyyid
Hasan el-Askeri’dir (r.a.).

85 Hamid Algar, “Hasan el-Askeri”, DI4, istanbul 1997, C. 16, s. 289.
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Mustafa Kabili er-Rifa’i, imam Hasan el-Askeri’yi (r.a.) “kili¢ sahibi” ve
“Allah’1n (c.c.) heybet sifatinin tecelligahi olarak nitelendirerek onun batil diisiinceye

2

karst ilahi bir celal sifatim1 isaret etmektedir. “Sah” olarak belirtmesi ise, manevi
saltanat1 ve imamet makamindaki ulvi makamini vurgulanmaktadir. Heybetinin cihan
kusatmasi ve haricilere kars1 zafer kazanmasi, hakikat nurunun batil inang sistemine
galip gelmesini isaret etmektedir. Alt1 yil siiren imameti kisa olmasina ragmen
Miisliimanlar i¢in kurtulusa erdikleri bir dsnem olarak belirtilmektedir. imam Hasan
el-Askeri, yalnizca ilim ve hikmet sahibi bir kimse degil ayn1 zamanda velayet
makaminin kerametlerine mazhar olan bir kimse olarak bilinmektedir. Biitiin zalimler
gibi Mu’temed isimli zalim de ilahi hakikate kars1 olan diismanligini imam Hasan el-
Asker?’yi (r.a.) sehid etmekle gostermistir. Muharrem aymin gelmesi ile beraber
olusan matem anlayisinin sadece tarihsel bir yas degil, manevi bir hiiziin oldugu

belirtilmektedir. Bundan dolay1 da ehl-i beyte olan baglilik, fedakarlik ve manevi

hiizlin i¢erisinde gozyasi ile degil gézden akan kan ile tasvir edilmektedir.
2.5.16. imam Muhammed el-Mehdi el-Muntazar (r.a.)

Muhammed el-Mehdi el-Muntazar (r.a.) (d. 869?), Sii Isnaaseriyye
mezhebine gore Hz. Hasan el-Askeri’nin (r.a.) oglu ve imametin on ikinci ve son
halkas1 olarak kabul edilmektedir. Babasinin oliimiinden sonra gizli dogdugu ve
Abbasi baskilar1 sebebiyle varliginin gizlendigi kabul edilmektedir. Imami kaynaklara
gore dogumu mucizevi olaylarla oOrtiilmiis, gaybeti ise [lahi bir hikmetle
aciklanmaktadir. Kiiciik Gaybet (874-941) doneminde dort vekil araciliiyla
toplulukla irtibat kurdugu, ardindan Biiylik Gaybet'e gegilerek zuhurunun kiyamete
yakin bir zamana ertelendigi inanc1 hakimdir. Siiler onun bir glin Mehdi olarak zuhur
edecegine ve yeryiiziinii adaletle dolduracagina inanmaktadirlar. Bu inang, Sii inang
sisteminin merkezinde yer almakta; gaybeti ise hem teolojik hem sosyopolitik bir
dayanisma unsuru olarak yorumlanmaktadir. Modern dénemde onun varlig1 tarihsel

bir sahsiyet mi, yoksa inangsal bir sembol mii oldugu tartisma konusudur.3¢

8 Mustafa Oz, “Mehdi el-Muntazar ”, DIA, Ankara 2003, C. 28, s. 376-377.
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Mehdi -i sahib-zamanin sirrin1 bildinse pes

Caiz olmaz razini fas etmek onun so6zii kes
Mu’temed oldum onun da katline edip heves
Ihtiyar etti dii-sad pencah penc sal tanes

Alem-i imkan olup rih-1 fiitihuna kafes

Zahir olmayinca ¢ikmaz alem igre isbu ses

Geldi ¢iin sehr-i Muharrem erdi matem giinleri
Hanedan dostu akitsin yas yerine kanlar1 (R21/15)

Eger zamanin sahibi imam Mehdi’nin (r.a.) sirrini biliyorsan o zaman
susmalisin ¢linkii bu sirr1 agmak caiz degildir. Mu’temed, O’nun da katline heveslendi.
Iki yiiz elli bes yillik bir émiir secti. Imkan alemi O’nun fetih ruhuna bir kafes oldu.
O, zahir olmadik¢a bu sir alemde dile gelmez. Muharrem ay1 gelip matem giinleri

basladi. Ehl-i beyt dostlarinin gézlerinden yas yerine kan aksin.
Tig-1 kudretle hemise miinkire vermez eman
Hazret-i Seyyid Muhammed Mehdi-yi sdhib-zaman (R20/16)

Kudret kiliciyla higbir zaman inkarcilara aman vermeyen zat zamanin sahibi

olan Hazreti Seyyid Muhammed Mehdi’dir (r.a.).

Mustafa Kabdli er-Rifa’i, Imam Muhammed Mehdi’den (r.a.) ehl-i beyt
silsilesinin manevi zirvesi, gayb aleminin sir tasiyicisi, {lahi kudretin tecellisi ve
zamanin sahibi olarak bahsetmektedir. Onun sirrinin bilinmesi ile yetinilip ifsa
edilmemesi zikredilmektedir. Bu durum tasavvufi diisiincedeki “lediinni ilim” ve
“stiktit adab1” konularina isaret etmektedir. Mu’temed isimli zalimin ilahi hakikati tam
manasiyla ortadan kaldirmak igin onun da katline tesebbiis ettigi bilinmektedir. Imam
Muhammed Mehdi’nin (r.a.) sirrinin zahir olmadan bu sirra dair kesin bir bilgiye asla
sahip olunamayacagi belirtilmektedir. Muharrem ayimnin gelmesi ile beraber olusan

matem anlayisinin sadece tarihsel bir yas degil, manevi bir hiiziin oldugu
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belirtilmektedir. Bundan dolay1 da ehl-i beyte olan baglilik, fedakarlik ve manevi

hiizlin igerisinde gozyasi ile degil gézden akan kan ile tasvir edilmektedir.
2.5.17. Hasan-1 Basri (k.s.)

Hasan-1 Basri (k.s.), hicri 21 (642) yilinda Medine’de dogmus, zengin sahabi
cevresinde ilim ve hikmetle yetigmistir. Cocuk yasta Kur’an’i ezberlemis, yetmisi
Bedir gazisi olan 120 sahabiyle goriiserek derin bir ilmi birikim kazanmistir. Hayatinin
biiylik boliimiinii gecirdigi Basra’da, ziihd ve takva eksenli bir hayat siirerek hem vaaz
hem de ilim halkalariyla genis bir tesir alan1 olusturmustur. Hasan-1 Basri’nin (k.s.)
diisiincesi, Basra ziihd mektebinin temellerini atarak tasavvufun manevi zeminini
hazirlamis, Allah (c.c.) korkusunu merkeze alan sdylemiyle sonraki stfiler iizerinde
derin etkiler birakmistir. 110 (728) yilinda Basra’da vefat eden Hasan-1 Basri (k.s.),
hem fikih ve hadis ilminde otorite hem de tasavvuf geleneginde 6rnek bir miirsid
olarak kabul edilmektedir. Tarikat silsilelerinde 6nemli bir yeri olan Hasan-1 Basri’ye
(k.s.) atfedilen silsilelerden biri “Hz. Ali (r.a.), Hasan-1 Basri (k.s.), Habib el-Acemi
(k.s.), David et-Tai (k.s.) ve Ma‘riif-i Kerhi (k.s.)” olarak zikredilmektedir.?’

Sir-i Yezdan Ali’nin erisip yek nazari
Sirr-1 suyth-1 rah-1 Hak oldu Hasan el-Basri (R20/18)

Allah’in (c.c.) Arslan’t Hz. Ali’nin (k.v.) bir bakis1 erisince Hak yolunun

seyhlerinin sirr1 Hasan el Basri’dir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’i Seyh Hasan el Basri’yi (k.s.), Hz. Ali (k.v.) ile
kurdugu manevi bag sayesinde Hakk yolunun sirlarina mazhar oldugunu ve bu sirlara
sahip velilerin ilk halkalarindan biri oldugunu bildirmektedir. Bu durum $eyh Hasan
el Basri’yi (k.s.) hem hikmetin hem de hakikatin tastyicist olan bir miirgid-i kamil
oldugunu gostermektedir. Hz. Ali’nin (k.v.) sirli bir bakisinin O’nu bu kutlu doniisiime

ugrattigini zikretmektedir.

87 Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, DI4, istanbul 1997, C. 16, s. 291-293.
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2.5.18. Seri es-Sakati (k.s.)

Hicrl 155 (772) yilinda Bagdat’ta dogan Seri es-Sakati (k.s.), gecimini
babasindan devraldigi hurdacilik (sakatl) meslegiyle saglarken, gengliginde hadis
tahsili i¢in Mekke’ye kadar uzanan ilim yolculuklarina c¢ikmigtir. Tasavvufa
yonelmesinde Ma‘rif-i Kerhi (k.s.) ve Habib er-Rai (k.s.) gibi sifilerin etkisi
belirleyici olmustur. Dayis1 ve seyhi oldugu Ciineyd-i Bagdadi (k.s.) basta olmak {izere
bircok mutasavvifin tizerinde derin tesir birakan Seri es sakati (k.s.), tasavvuf tarihinde
“seyyidii’t-taife” unvani hak eden Oncii sahsiyetlerden biridir. Ziihd, takva ve edep
eksenli hayat1 boyunca siipheli kazangtan kaginmais, tasavvufun ser‘1 esaslarla uyumlu
olmasi gerektigini vurgulamistir. Nefis muhasebesini merkeze alan diigiincesiyle Haris
el-Muhasibi ¢izgisini siirdiirmiistiir. Allah (c.c.) sevgisini fend ve ittihad hallerine
baglayan anlayisi, tasavvufun agk temelli boyutuna derinlik kazandirmistir. 218 (833)
yilinda Bagdat’ta vefat eden Seri es-Sakati (k.s.), Kur’an ve silinnetten sapmayan
muhabbet g¢ercevesindeki bir dgretiyle tasavvufun sistemlesmesine katki sundugu

kabul edilmektedir.®®
Merd-i meydan Huda’ nin atati
Hazret-1 Seyh Seri es-Sakati (R20/19)

Allah’m (c.c.) yigitlerinin ayak izinden gidendir Hazreti Seyh Seri es-
Sakati’dir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’1, Seyh Seri es-Sakati’nin (k.s.) manevi cesaretiyle
meydan ehli ve kendisinden 6nce yasayan Hak dostlarinin ayak izinden giden bir
miirsid-i kamil oldugunu zikretmektedir. Meydandan kasit, nefs, seytan ve diinyanin
engelleriyle miicahede yapilan mecazi bir mekan kastedilmektedir. Seyh Seri es-
Sakati’nin (k.s.) Allah’a (c.c.) ulasan bu yolda tek basina olmadigini, ayak izlerini
takip ettigi kutlu velayet erlerinin oldugunu ve onun da bu izleri kendinden sonraki

velilere en glizel sekilde aktardigi anlagilmaktadir.

88 Siileyman Uludag, “Seri es-Sakati”, DI4, Istanbul 2009, C. 36, s. 564-565.
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2.5.19. Habib el-Acemi (k.s.)

Habib el-Acemi (k.s.), aslen Iranli olup hayatina dair smirli bilgiye sahip
oldugumuz bir zahiddir. Tefecilikle mesgul oldugu gencliginde gec¢irdigi manevi
doniisiim, onun tasavvuf yoluna yonelmesinde belirleyici olmustur. Rivayetlere gore
kat1 kalpliliginden pismanlik duyarak Hasan-1 Basri’nin (k.s.) sohbet halkasina
katilmig, onun miiridi olmustur. Kur’an’1 diizgiin okuyamamasi nedeniyle “Acemi”
nisbesiyle anilsa da kalbi saflig1 sayesinde batinin zahire istiinliigiinii temsil eden
erken stfi tipolojisinin sembolii haline gelmistir. Diiriist ticaret, tevazu ve goniil
kirmaktan sakinma gibi ilkeleriyle ziihdl hayatin temel 6rneklerindendir. Dualarinin
makbul sayilmasi, donemin zahidleri ve fakihleri tarafindan takdir edilmesi onun halk
nezdindeki manevi otoritesini pekistirmigtir. Vefat tarihi kesin olmamakla birlikte
hicri II. ylizy1l ortalarinda Bagdat’ta vefat ettigi kabul edilmektedir. Habib el-Acemi
(k.s.), tasavvuf tarihinde Hasan-1 Basri’den (k.s.) sonra gelen silsiledeki miithim bir

halkadir.®’
Serveran-1 rah-1 Hakk’1in a’zami
Hazret-i Seyh Habib-i Acemi (R20/20)
Hak yolunun biiyiiklerinin en yiicesi Hazreti Seyh Habib-1 Acemi’dir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’i. Seyh Habib-i Acemi’yi (k.s.) tasavvuf yolunun
dorugunda duran, sadece kendi nefsini terbiye etmekle kalmayip baskalarma da bu
yolda rehberlik eden Hak yolunun en yiice onciilerinden biri olarak yiiceltmektedir.
Allah (c.c.) yoluna bas koymus ve manevi terbiyede rehberlik makamina ulagmis olan
Hak erenlerinin 6nderi olmak sadece bilgi ile degil hal, makam ve himmet ile miimkiin

olmaktadir.
2.5.20. Ma‘rif-i Kerhi (k.s.)

Ma‘rGf-i Kerhi (k.s.), hicri II. yilizyilin sonlarinda Bagdat’in Kerh

mahallesinde dogmus, kdkeni ve ailesi hakkinda net bilgiler bulunmamakla birlikte,

89 Erhan Yetik, “Habib el-Acemi”, DIA, Istanbul 1996, C. 14, s. 370.
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Sabii ya da Hiristiyan bir aileden geldigi ve Imam Ali er-RizA (r.a.) vasitasiyla
miisliiman oldugu rivayet edilmektedir. Genglik yillarinda gegirdigi derin manevi
doniisiim onu ziihd ve takva merkezli bir hayata sevk etmis; David et-Tai’nin (k.s.)
sohbetlerine katilarak tasavvufi terbiyesini bu ¢izgide derinlestirmistir. Ma‘rf-i kerhi
(k.s.), Seri es-Sakati (k.s.) ve ardindan gelen Ciineyd-i Bagdadi (k.s.) gibi biiyiik
stfilerin yetismesinde etkili olmus, tasavvuf tarihinde hem siinni hem de sii bir¢ok
tarikat silsilesinin manevi halkasi haline gelmistir. Ziihd, fiitiivvet, tevazu ve agk
temelli tasavvuf anlayisiyla hem Siinnl hem S$ii gelenekte derin izler birakmuistir.
Velilerin tiirbelerini ziyaret geleneginin onciisii sayilan Ma‘rf-i Kerhi (k.s.), 200-204
(815-820) yillar1 arasinda Bagdat’ta vefat etmis, kabri zamanla ziyaretgdh haline

gelmistir. O, tasavvufun manevi siirekliliginde bir mihenk tasidir.”®
Kurb-1 Hak’ta bulan izz u sahi
Hazret-i Seyh Ma’riif-1 Kerhi (R20/21)

Allah’a (c.c.) yakinlikta izzet ve comertligi bulan kisi Hazreti Seyh Ma’rf-1
Kerh1’dir (k.s.).

Mustafa Kablll er-Rifd’i, Seyh Ma’raf-1 Kerhi’yi (k.s.) Allah’a (c.c.)
yakinlikla ylicelmis, manevi asaletiyle parlayan ve Allah’tan (c.c.) aldigmi halkin
hizmetine sunan bir miirsid-i kamil olarak anmaktadir. Maneviyattaki bu yiikselisi
Allah’a (c.c.) olan yakinlik olmas1 O’nun kurdugu bu kurbiyetin siradan bir yakinlik
olmadigini aksine kalbinin her zerresiyle Allah’in (c.c.) hakikati ile doldugunu asikar
etmektedir. “izz u sahi” tamlamasi ile bir yandan Allah (c.c.) katinda deger ve vakar
sahibi olmay1, diger yandan ise, liituf ve kerem dolu bir goniil hali i¢inde bulunmay1

anlatmaktadir.
2.5.21. David et-Tai (k.s.)

Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen David et-Tai (k.s.), hicri II. ylizyilin
baslarinda Kife'de diinyaya gelmis ve Iimam-1 Azam Eb( Hanife'nin gozde talebeleri

arasinda yer almistir. Fikih ve Arap dili konularindaki derin bilgisine ragmen,

% Resat Ongéren, “Ma’rif-i Kerhi”, DA, Ankara 2003, C. 28, s. 67-68.
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hocasinin uyarisiyla i¢ine donmiis, zithd yolunu tercih etmistir. Firat Nehri’ne
kitaplarin1 atarak ilmi terk etmesi, onun diinyevi bilgiden ildhi hakikate yonelen
manevi doniislimiiniin sembolii olmustur. Tasavvuf tarihinde az yemek, az konusmak,
az uyumak ve siirekli murakabe gibi erken donem =ziihd anlayisinin en berrak
orneklerinden biri olarak 6ne ¢gikmaktadir. Allah (c.c.) korkusu ve ahiret endisesi, onun
manevi yolculugunun temel dinamigidir. Ma‘rGf-i Kerhi'nin (k.s.) miirsidi olarak,
tasavvufun silsilevi yapisinda énemli bir koprii islevi goren David et-Tai (k.s.), 160-
166 (776-783) yillar1 arasinda vefat etmis, sessizlige ve ige doniise dayali hayatiyla

sufi gelenegin insasinda derin izler birakmugtir.”!
Civar-1 Hak’ta hark eden gitay1
Cenab-1 Hazret-i David-1 Tai (R20/22)
Allah’1n (c.c.) huzurunda nefsini yok eden kisi Hazreti Davd-1 Tai’dir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’1, Seyh Davad-1 Tai’yi (k.s.) nefsten arinmis, Hakk’1n
yakinliginda erimis, benligini ortadan kaldirarak hakikate ermis bir miirsid-i kamil
olarak anmaktadir. Bu cihetle Seyh Daviid-1 Tai’nin (k.s.) ilahl huzura erdigi, nefsini

Hakk yolunda tamamen kaldirip fena makamina erdigi anlasilmaktadir.
2.5.22. Ciineyd-i Bagdadi (k.s.)

Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Ciineyd-i Bagdadi (k.s.), Bagdat’ta
dogmus ve burada yasamistir. Ailesi aslen Nihavendli olup ticaretle ugrasan bir
cevrede yetismistir. Kiigiik yasta basladig: ilim tahsilinde, fikih ve hadis gibi zahiri
ilimlerde yliksek diizeye ulagsmis, tasavvuf yoluna ise dayisi Seri es-Sakati’nin (k.s.)
terbiyesiyle yoneldigi bilinmektedir. Ciineyd-i Bagdadi (k.s.), hal ilmini yasayan 6rnek
bir sifi olmasindan kaynakli kendisine “tavisu’l-ulemd” ve “seyyidii’t-taife”
unvanlarinin verildigi bildirilmektedir. Ziihd, fena, tevhid ve marifet gibi kavramlara
dair derin yorumlariyla tasavvufun sistemlesmesinde temel rol oynamis, akil ile kalbi
birlestiren bir yaklasim benimsemistir. Sekr halini reddederek sahv halini esas alan

Ciineyd-1 Bagdadi (k.s.) slinnete siki bagliligiyla sifilige temkinli bir karakter

91 Mustafa Kara, “David et-Tai”, DI, Istanbul 1994, C. 9, s. 48-49.
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kazandirmigtir. 297 (909) yilinda Bagdat’ta vefat eden Ciineyd-i Bagdadi (k.s.),
neredeyse tlim tasavvufi silsilelerde yer alan, ilim ve irfan1 ile anilan biiyiik bir

mutasavviftir.?
Kand-i Hakk’1 bulup alan tad1
Hazret-1 Seyh Ciineyd-i Bagdadi (R20/23)

Allah’in (c.c.) sekeri olan hakikati bulup onun tadina eren Hazreti Seyh

Ciineyd-i Bagdadi’dir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifd’i, Seyh Ciineyd-i Bagdadi’yi (k.s.) ilahi hakikatin
Oziinii bulan ve bu 6ziin lezzetine erisen bir miirsid-i kdmil olarak anmaktadir. Allah’in
(c.c.) hakikatini, rahmetini ve ma’rifetini seker tesbihiyle sunup, hakikatin ulagilmasi
zor bir cevher oldugunu lakin ulasildiginda ise gonlii doyuran ve ruhu tatlandiran bir
tecelli oldugunu ima etmektedir. Seyh Ciineyd-i Bagdadi’nin (k.s.) de bu hakikati
kalbiyle idrak edip manevi anlamda feyzine ve zevkine mazhar olan bir zat olarak
amlmaktadir. ilahi sirlara vakif olup, kalbinde bu sirlari tasdik eden Seyh Ciineyd-i
Bagdadi’nin (k.s.), ilimde derinlesmis hem ask hem de zevkte kemale erdigi

anlagilmaktadir.
2.5.23. Hallac-1 Mansir (k.s.)

Hallac-1 Mansir (k.s.), hicri 244’te (858) iran’in Thr kasabasinda dogmus, ilk
egitimini Vasit’ta alarak geng yasta Kur’an’i ezberlemistir. Sehl et-Tisteri (k.s.),
Ciineyd-i Bagdadi (k.s.) ve Amr b. Osman el-Mekki (k.s.) gibi biiyiik stfilerden feyz
almis, tasavvufl hayatinda ziihd, riyazet ve seyahatlerle sekillenen derin bir irfan yolu
izlemistir. Halk1 irsad eden coskulu vaazlari ve mistik sdylemleriyle genis kitlelerin
dikkatini ¢eken Hallac (k.s.), “enelhak” soziiyle sembollesmis, tevhid ve fena
anlayisin1 vecd ve sathiyelerle dile getirmistir. Donemin siyasal gerilimleri i¢inde
basta “enelhak™ sozli olmak iizere Karmatiler’le mektuplastigi, Abbasiler’e karsi
ayaklandig1 ve haccin farziyyetini reddetmesinden kaynakli oldugu sdylense de

tamamen siyasi oyunlar nedeniyle 309°da (922) Bagdat’ta hunharca idam edildigi

%2 Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, DIA, Istanbul 1993, C. 8, s. 119-121.
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bilinmektedir. Onun diisiinceleri, Islam tasavvufunun ask merkezli yorumuna yon
vermis, nir-1 Muhammedi, agk, fiitiivvet ve misak anlayislartyla etkili olmus hem
kinanmis hem de yiiceltilmis bir stfi olarak tarihi bir doniim noktasinda yer almistir.
Hallac (k.s.), Islam diisiincesinde coskulu askm, ruhi derinligin ve direnisin

simgesidir.”?
Ene’l-Hak sirr1 bu demde zartri asikar oldu
Bugiin Manstr-1 agkim ben gamim yok havf-darimdan (R11/104)

Bu anda “ene’l Hak” sirr1, zorunluluktan ortaya c¢ikti. Bugiin ben askin

Mansur’uyum; gamim ve korkum yok hicbir seyden.

Mustafa Kabili er-Rifa’1, bu beyitle askin hakikatine ererek ulasilan fena
halini dile getirerek Halldic-1 MansOr’un (k.s.) manevi makamina tesbihte
bulunmaktadir. Hakikatin gizlenemeyecek kadar agikar olmasi hasebiyle benlik
perdelerinin kalktigim1 ve Hakk’m varligindan baska bir varligin kalmadigi
anlasilmaktadir. Mustafa Kabili er-Rifa’1 kendisinin Hallac-1 Manstr’un (k.s.) “ene’l
Hak” soziiyle temsil ettigi fena-fillah makamina ulagtigini bildirmektedir. Bu makama

ulagan kimsenin artik gam, keder ve korkudan kurtuldugunu belirtmektedir.
2.5.24. Abdiilkadir-i Geylani (k.s.)

Abdiilkadir-i Geylani (k.s.), 470’te (1077) Iran’in Gilan bélgesinde dogdugu
bilinmektedir. Kadiriyye tarikatinin piri olan Abdiilkadir-i Geylani (k.s.) “Kutb-1
A’zam”, “Sultanii’l Evliya” ve Kutb-1 Rabbani” gibi sifatlarla anilmaktadir. Erken
yasta Bagdat’a giderek fikih, hadis ve Arap dili alanlarinda derin bir ilim tahsili
gormiistiir. Hanbeli mezhebine goniilden bagli olan Geylani (k.s.), tasavvuf yoluna
Ebii’l-Hayr ed-Debbas’in (k.s.) irsadiyla girmistir. Uzun yillar siiren riyazet ve halvete
dayal1 ziihd hayatinin ardindan, vaazlariyla genis halk kitlelerini etkileyerek biiytik bir
miirid toplulugu kazanmistir. Ser‘1 hiikiimlere siki bagliligi, sade {islubu ve halki irsad
metoduyla tasavvufun halk nezdinde yayilmasinda etkili olmus, hayati boyunca

kerametlerle anilmis ve “Gavsii’l-A‘zam” unvaniyla yiiceltilmektedir. 561°de (1166)

% Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansir”, DIA, Istanbul 1997, C. 15, s. 377-381.
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Bagdat’ta vefat eden Geylani, Kadiriyye tarikatinin kurucusu olarak tasavvuf tarihinde
silinmez bir iz birakmis hem ilim hem de irsad alaninda Islam diinyasmnin en miiessir

stfilerinden biri olmustur.”*
Makam-1 kurb-1 Hak’da vuran bang-1 tehlili
Seh-i miilk-1 velayet Seyh Abdiilkadir el-Cili (R20/25)

Allah’a yakinlik makaminda “La Ilahe illallah” sesini yankilatan ve velayet

miilkiinilin sultan1 Seyh Abdiilkadir el-Cili/Geylani’dir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’i, Seyh Abdiilkadir el-Cili/Geylani’yi (k.s.) Allah
(c.c.) ile kurbiyyet kurmus bir veli ve bu kurbiyetin nurunu ciimle cihana yayan bir
velayet sultani1 olarak zikretmektedir. Seyh Abdiilkadir el-Cili/Geylani’nin (k.s.),
Allah’a (c.c.) en yakin makama agk, ma’rifet ve fena-fillah ile ulagtig1 anlagilmaktadir.
Ulastig1 bu kurbiyyet makaminda kelime-i tevhidi (La Ilahe illallah) sadece dil ile
zikreden degil ayn1 zamanda kalben, ruhen ve varligiyla climle cihana ilan eden bir
miirsid-i kdmil oldugu anlasilmaktadir. Veliler meclisindeki sultanlik makami ise;

ilim, hal ve ilahi tasarruf ile elde edilen bir makam olarak zikredilmektedir.
2.5.25. Ahmed el-Bedevi (k.s.)

Ahmed el-Bedev1i (k.s.), 1200 yilinda Fas’ta dogmus ve kiiclik yasta ailesiyle
birlikte hacca gittigi bilinmektedir. Mekke’de babasinin vefatinin ardindan zahiri
ilimlerle mesgul olmus, kiraat ve Safii fikhinda derinlesmistir. Ancak 1230’lu yillarda
icsel bir doniisiimle tasavvufa yonelmis, meramini isaretle ifade etmeye baglamistir.
Riiyasinda aldig1 isaretler dogrultusunda Irak’a giderek Abdiilkadir-i Geylani (k.s.) ve
Ahmed er-Rifai (k.s.) gibi sifilerin tiirbelerini ziyaret etmis, doniiste Tanta’ya
yerleserek Bedeviyye tarikatini tesis etmistir. On iki yil siiren siitdh (dama ¢ikip iki
g6zl kor oluncaya kadar giinese bakmasi) riyazetiyle dikkat ¢eken Ahmed el-Bedevi
(k.s.), nazar ve tevecciihle irsdd metodunu benimsemistir. 1276’da vefat eden Ahmed

el-Bedevi (k.s.), halk arasinda kahramanlikla da anilmis, “aktab-1 erbaa”dan biri kabul

% Siileyman Uludag, “Abdiilkadir-i Geylani”, DIA, Istanbul 1988, C. 1, s. 234-239; Ethem Cebecioglu,
“Abdiilkadir-i Geylani”, SGAD, 1995, C. 7, s. 53-59.
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edilerek Misir tasavvuf tarihinde derin izler birakmistir. Tarlkati, Haglilara kars

miicadelelerde de etkili olmustur.”®
Taht-1 iklim-i velayet seh-i merd-i nesevi
Hazret-i Seyh Arab Seyyid Ahmed Bedevi (R20/26)

Velayet lilkesinin tahtinda oturan ve nese sahibi yigitlerin sultan1 Seyh Arab

Seyyid Ahmed Bedevi’dir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’1, Seyh Arab Seyyid Ahmed Bedevi’nin (k.s.) velayet
aleminin sultan1 ve manevi coskunun timsali oldugunu belirtmektedir. Veliler
diyarmnin zirvesinde bulunmast O’nun, hiikiim ve tasarruf sahibi oldugunu, ruhlar
izerindeki manevi etkisini ve kalpleri fethetmedeki kudretini temsil etmektedir. Seyh
Arab Seyyid Ahmed Bedevi (k.s.), ilahi nes’e ve vecd ile yogrulmus, agk ve cezbe ehli
bir yigit olarak zikredilmektedir. Buradaki nes’eden maksat diinyevi bir seving degil,
kalbin Hakk’1n cemaliyle dolup tagsmasi olarak anlasilmaktadir. Bu yiizden Seyh Arab
Seyyid Ahmed Bedevi'nin (k.s.), ask ve nes’e ile goniilleri dirilten, manev1 saltanatin

cemal ve celal sahibi bir kutbu oldugu anlagilmaktadir.
2.5.26. ibrahim ed-Desiiki (k.s.)

Ibrahim ed-Desiki (k.s.), 1235 yilinda asag1i Misir’da Markus’ta dogmus,
hayatinin biiyiik boliimiinii Destik kasabasinda gecirmistir. Rifai, Siihreverdi ve Sazeli
tarfkatlarina mensup seyhlerden nasip almis, dort biiyiik kutubdan biri sayilmistir.
Yirmi yilim1 inzivada gecirmis, ardindan miiridleriyle tasavvufi faaliyetlerini
stirdiirdiigii bilinmektedir. Serfata sik1 bagliligi ile taninmakla birlikte, batini yonii ve
cezbe halleriyle de dikkat ¢ceker. Kus ve hayvan dilleri bildigine, baz1 gizemli lisanlara
vakif olduguna inanilmis; “nlir-1 Muhammedi” anlayisi etrafinda sekillenen metafizik
ifadeleriyle tasavvuf tarihinde derin etkiler biraktig1 kaydedilmektedir. Vefat ettigi
Desiik’ta adina bir cami insa edilmis, tarikati kardesi Seyh Misa (k.s.) araciligiyla

devam etmistir.”®

%5 Mustafa Kara, “Ahmed el-Bedevi”, DIA, Istanbul 1989, C. 2, s. 47-48.
% Mehmet Demirci, “Desiiki, Ibrahim b. Abdiilaziz”, DIA, Istanbul 1994, C. 9, s. 212-213.



79

Velayet miilkiiniin merd-i ramuk1
Cenab-1 Seyh Ibrahim Desiki (R20/27)

Velayet miilkiiniin derinligine inen ve gizemlerine vakif olan Seyh ibrahim

Destki’dir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’i, Seyh Ibrahim Destiki’yi (k.s.) veldyet makamina
mensup, sirlarina niifuz etmis, manevi bilgi ve ilahi hikmetle yogrulmus bir miirsid-i
kamil olarak zikretmektedir. Bu makam herkesin eremedigi, siradan bir idrak ile
algilanamayan bir makam olarak bilinmektedir. Lakin Seyh Ibrahim Destiki’nin (k.s.)
bu makama ermekle kalmayip ayni zamanda sirlarina da vakif oldugu anlagilmaktadir.
Bu da Seyh Ibrahim Destiki’nin (k.s.) Hakk ile kurdugu {insiyetin derinligine isaret

etmektedir.
2.5.27. Bahaeddin Naksibend (k.s.)

Bahaeddin Naksibend (k.s.), 1318’de Buhara yakinlarinda dogmus, tasavvuf
tarihinde derin etkiler birakan bir siff ve Naksibendiyye tarikatinin kurucusudur.
Miirsidi Emir Kiilal’in yaninda yetismis, ancak daha sonra Abdiilhalik-1
Gucdiivani’nin (k.s.) ruhaniyetine intisap etmesinden otiirii “Uveysi” oldugu kabul
edilmektedir. Hafi zikri esas alan bir tasavvuf anlayis1 benimsemektedir. Geleneksel
sifi pratiklerin ¢oguna mesafeli durur; miiridlikte ziihd, azimet ve siinnet baghiligim
esas alir. Melameti etkiler tasiyan tutumu, zahir ulemaya duydugu saygiyla birlesmis,
tasavvufu fikhi dl¢iilerle bagdastirmaya ¢alismistir. Kendi eseri bulunmamakla birlikte
diistinceleri halifeleri, Ozellikle Muhammed Parsa ve Ya‘kub-i Cerhi yoluyla

aktarilmistir.”’

Naksibendiyye tarikati onun ismiyle o6zdeslesmis, Islam cografyasina
ozellikle Orta Asya, Hindistan ve Osmanli topraklarinda hizla yayilmistir. “Séh-1
Naksibend” olarak anilan Bahdeddin (k.s.), tasavvuf tarihinde etkisi kalic1 olan en

onemli stfilerden biridir.”®

%7 Hamid Algar, “Bahaeddin Naksibend”, DIA4, Istanbul 1991, C. 4, s. 458-460.
%8 Hamid Algar, “Naksibendiyye”, DI4, Istanbul 2006, C. 32, s. 335-342.
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Cemal i hiisn-1 Mevla’ya hemise eyleyen dil-bend
Cenab-1 Hazret-i Seyh Bahaiiddin Naksbend (R20/28)

Allah’mn giizelligine ve cemaline daima goniilden baglh olan Hazreti Seyh

Bahaiiddin Naksbend’dir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’1, Seyh Bahaiiddin Naksbend’den (k.s.) hakikat agig1
ve Allah’in (c.c.) cemaline goniil vermis bir ask eri olarak bahsetmektedir. Kalbi
stirekli ilahi giizellige yonelmis olan Seyh Bahaiiddin Naksbend’in (k.s.) masivadan
gegerek tam bir teslimiyet ile Allah (c.c.) agki ile yanip tutustugu anlasilmaktadir. Bu
askin “hemise” ifadesi ile beyan edilmesinden kaynakli gegici bir durum olmadiginm
bilakis daimi, degismez ve sabit bir baglilik oldugunu vurgulamaktadir. Beyit, kalbini
ilahi giizellik ile eriten, askin cezbesinden Hakk’ta baki olan Seyh Bahaiiddin

Naksbend’in (k.s.) bir miirsid-i kdmil oldugunu ayan etmektedir.
2.5.28. Sa‘deddin el-Cebavi (k.s.)

Sa‘deddin el-Cebavi (k.s.), 1068’de Mekke’de dogmus ve tasavvuf tarihinin
onemli isimlerinden biri olmustur. Soyu hem Hz. Hasan (r.a.) hem Hz. Hiiseyin’e (r.a.)
dayandirilir. Genglik déneminde bir siire yol kesen haydutlar arasinda bulunmus,
ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rliiyasinda ona goriinerek ikaz etmesiyle tovbe etmis
ve tasavvuf yoluna girmistir. Bu olay, tasavvuf geleneginde onun “vehbi” (dogrudan
ilhamla alinan) bir silsileye sahip olduguna isaret eder. Sa‘diyye tarikatinin kurucusu
kabul edilen Cebavi, hem kesbi (68renilmis) hem de vehbi (ilhamla alinmis) bir
tasavvuf silsilesine sahiptir. Silsilesi, Clineyd-i Bagdadi (k.s.) ve Seri es-Sakati (k.s.)
gibi biiyiik sifilere dayanir. 1180 yilinda vefat eden Sa‘deddin el-Cebavi (k.s.),
Ceba’daki zaviyesine defnedilmistir. Onun tarikati hem Sam hem de Anadolu ve

Kuzey Afrika’da etkili olmus; evlatlari vasitasiyla yayilmigtir.””
Réh-1 Hak’da bulan rah-1 ginay1

Cenab-1 Seyh Sa’diiddin Cibavi (R20/29)

9 Hiir Mahmut Yiicer, “Sa’deddin el-Cebavi”, DIA, Istanbul 2008, C. 35, s. 387-388.
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Allah yolunda yiiriirken zenginlik yolunu bulan, Seyh Sa’diiddin Cibavi
Hazretleridir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’1, Seyh Sa’diiddin Cibavi’yi (k.s.) Hak yolunda ihlas
ile yiriiyerek ger¢cek manada zenginlige kavusan bir veli olarak zikretmektedir.
Diinyevi hazlardan ve mahlikata olan bagliliktan kurtularak Allah’a (c.c.) tam bir
tevekkiil ile teslim olmanin neticesinde elde edilen bu zenginlik, tasavvufi anlamda
icsel huzuru ve goniil zenginligini ifade etmektedir. En ylice zenginligin Allah ile
kurulan iinsiyette sakli oldugunu isaret eden bu veciz ifade, Seyh Sa’diiddin Cibavi’nin

(k.s.) Hakk’1n liitfuyla gonlii dolmus bir miirsid-i kamil olduguna isaret etmektedir.
2.5.29. Omer el-Halveti (k.s.)

Omer el-Halveti (k.s.), Hazar Denizi kiyisindaki Lahican'da dogmus, ilk
tasavvuf terbiyesini babasindan almistir. Gengliginde Ilhanli ordusunda askerlik
yapmis, esaret deneyiminden sonra amcasi Seyh Ebi’l-Fiiylizat Kerimiiddin
Muhammed el-Harizmi’ye (k.s.) intisap ederek Halvetiyye tarikatinin ilk halkasini
olusturmustur. Halvet, uzlet ve zikir eksenli bir tasavvuf anlayisini benimsedigi igin
“el-Halveti” nisbesiyle anilmistir. Esma-i seb‘a zikri, dal harfli tag, erbainler (kirk
giinliik halvethaneler), ve dort 6liim ogretisi (kizil, siyah, yesil, beyaz) onun tasavvuf
anlayisinin temel yapi taslar1 olarak bilinmektedir. Bu kavramlar, sonraki tarikatlar
tarafindan da benimsenmis, Halvetiyye'nin temel ustlleri arasinda yer almistir. Once
Heri, sonra Hoy, ardindan uzun siire kaldig1 Misir ve Hicaz bolgelerinde bulunmus,
sonunda Tebriz’e yerleserek irsad faaliyetlerini burada siirdiirmiistiir. 800/1397 yilinda
burada vefat ettigi, ancak Samahi yakinlarindaki Avahil kdylinde de bir makami

oldugu ileri siiriilmektedir. '

Tarikat silsilesi, Zahidiyye aracilifiyla Halvetiyye'ye, oradan da Seyyid
Yahya-y1 Sirvani (k.s.) eliyle kurumsallagarak genis kitlelere ulagmistir. Kendisi
dogrudan ¢ok taninmamis olsa da Halvetiyye'nin temellerini atan pir olarak kabul

edilir.!%!

100 Mehmet Serhan Taysi, “Omer el-Halveti”, DIA, Tstanbul 2007, C. 34, s. 65.
101 Siileyman Uludag, “Halvetiyye”, DIA, Istanbul 1997, C. 15, s. 393-395.
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Uzlet edip Hak ile {insde bulan lezzeti
Miirsid-i rah-1 Huda Seyh Omeru’l-Halveti (R20/30)

Uzlete ¢ekilip Hak ile yakinliktan lezzeti bulan, Hak yolunun miirsidi Seyh

Omeru’l-Halveti (k.s.) Hazretleridir.

Mustafa Kabili er-Rifa’i, Seyh Omeru’l-Halveti’yi (k.s.) uzletin hikmetini
kavrayan ve bu kavrayis sayesinde Hak ile dostluk makamina erigen bir arif-i billah
olarak zikretmektedir. Seyh Omeru’l-Halveti’nin (k.s.) uzleti, masivadan yiiz
cevirerek ilahi hakikat arayisina girdigini gostermektedir. Bu uzlet kisinin nefsini
terbiye edip kalbini saflagtirmasi i¢in atilan en Onemli adimlardan biri olarak
anilmaktadir. Uzleti, kuru bir inziva seklinde degil, Allah (c.c.) ile kurulan samimi ve
icten bir iinsiyet ile yapmasindan kaynakli ulastigi lezzet, diinyevi bir lezzetin
haricinde manevi bir lezzete isaret etmektedir. Yalnizca kendi seyr u siilikiinii
tamamlamakla kalmayip ayn1 zamanda bu yola girenlere dnciiliik eden bir miirsid-i

kamil oldugu anlasilmaktadir.
2.5.30. Muhyiddin ibnii’l-Arabi (k.s.)

bnii’l-Arabi (k.s.) (560/1165-638/1240) Endiiliis’iin Miirsiye sehrinde
dogdu. Ailesi, dénemin segkin din ve diisiince gevreleriyle iliskiliydi. ilk egitimini
Isbiliye’de aldi; fikih, hadis, kiraat gibi zahiri ilimlerde derinlesti. Heniiz geng yasta
manevi tecriilbeler yasamaya basladi ve tasavvuf yoluna yoneldi. Halvet, riyazet ve
murakabe ile derinlestigi tasavvufi egitiminde, Hizir’dan hirka giydigini ve ilhamla
bilgi aldig1 belirtilmektedir. Fas, Tunus, Misir, Kudiis, Mekke, Bagdat, Musul,
Anadolu (6zellikle Konya ve Malatya) gibi pek cok yeri dolasti. Mekke’de el-
FiitGhati’l-Mekkiyye, Sam’da ise ilhamla telif ettigini sdyledigi Fustsii’l-Hikem adli
eserlerini kaleme ald1. Vahdet-i viiclid anlayisini bu iki eserle sistemlestirdi. Dimask’ta
vefat etti, kabri Yavuz Sultan Selim tarafindan ihya edildi. “Seyhii’l-Ekber” unvaniyla
anilan Ibnii’l-Arabi (k.s.), tasavvuf tarihinde en etkili isimlerden biri olmus hem

sevenleri hem de elestirenleriyle ¢aglar boyu yanki uyandirmigtir.!%?

102 Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, DIA, Istanbul 1999, C. 20, s. 493-516.
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Varis-1 ilm-1 Muhammed mazhar-1 niir-1 Ali
Seyh Muhyiddin Ekber hace-i ciimle veli (R20/31)

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ilminin varisi, Hz. Ali’nin (k.v.) nurunun

tecelligdh1 ve ciimle velinin hocas1 Seyh Muhyiddin Ekber Hazretleridir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’i, Seyh Muhyiddin Ekber’i (k.s.), Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) gelen seriat ve manevi hakikatin varisi, velayet nurunun
aynas1 ve tasavvuf yolunun en yiice miirsidlerinden biri olarak anmaktadir. Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) gelen ilimlerin varisi olmasi yoOniiyle “ilim kutbu” oldugu
anlagilmaktadir. Hz. Ali (k.v.) iizerinden tecelli eden velayet nuruna mazhar olmasi
ile, niiblivvetten gelen manevi ilimlerin idrakine eristigi belirtilmektedir. Bu nur;
hikmet, ma’rifet ve agkin kaynagi olmasindan miitevellit Seyh Muhyiddin Ekber (k.s.)
sadece bir alim degil ayn1 zamanda manevi sirlarin tasiyicist olarak anilmaktadir.
O’nun tiim veliler nezdinde bir miirsid olmasi da veldyet nurunun tecellisinden

kaynaklanmaktadir.
2.5.31. Sadreddin Konevi (k.s.)

Sadreddin Konevi (k.s.) (6. 673/1274) Malatya’da dogdu. Babas1 Mecdiiddin
Ishak, Selguklu sarayinda gérevli bir alim ve mutasavvifti. Kiigiik yasta babasi
kaybetti; annesiyle evlenen ibnii’l-Arabi’nin terbiyesi altinda yetisti. ibnii’l-Arabi’nin
(k.s.) hem miiridi hem de baslica fikir mirascis1 oldu. Onunla ¢esitli yerlere seyahat
etti, tasavvufl ve ilmi ¢evrelerde olgunlasti. Daha sonra Konya’ya yerleserek hayatinin
kalanin1 burada gegirdi. Konevi (k.s.), Ibnii’l-Arabi’den (k.s.) etkilenmekle birlikte
daha sistematik ve felsefi bir iisluba sahipti. Tasavvuf diisiincesinde “hakim sGfi”
olarak tanimlanmaktadir. Evhadiiddin-i Kirmani ve Mevlana Celaleddin-i Rimi (k.s.)
ile yakin dostluklar kurdugu bilinmektedir. Mevland’nin (k.s.) cenaze namazini
kildirmasi bu iligkiyi gosteren 6onemli bir olaydir. Konevi (k.s.), Anadolu’da Ekberi
gelenegin en Onemli temsilcisi olup 6zellikle metafizik konularda derinlemesine

diistinceleriyle tanmnmaktadir.'%3

103 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, DI4, Istanbul 2008, C. 35, s. 420-425.
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Sah-1 erbab-1 kesif mazhar-1 ilm-i nebevi
Mahzen-i ilm-i lediin Seyh Sadriiddin Konevi (R20/32)

Kesif ehlinin sahi, niibiivvet ilminin mazhar ve lediinni ilmin hazinesi Seyh

Sadriiddin Konevi Hazretleridir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’1, Seyh Sadriiddin Konevi’yi (k.s.) tasavvufi irfanin
en ylice makaminda yer alan arif-i billadh bir miirsid-i kdmil olarak zikretmektedir.
O’nun, Goniil goziliyle hakikati miisahede eden kesif ehlinin 6nderi olmasi, Hakikat-1
[lahiyi dogrudan temasa eden bir zat oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) gelen manevi ilme mazhar oldugunu ve bu ilmi kendi varliginda bir aynaya
doniistiirdiigiine igaret etmektedir. Sadece beseri bir gayret ile degil de ayn1 zamanda
Allah (c.c.) tarafindan verilmis bir litufla, ilahi hikmetlerin sakli hazinesi haline
geldigi belirtilmektedir. Sonug olarak beyit, Seyh Sadriiddin Konevi’nin (k.s.) sadece
bir bilgin veya mutasavvif degil, ayn1 zamanda hem niibiivvet mirasinin tasiyicisi ve
hem de manevi hakikatin bir muhafiz1 oldugunu ortaya koymaktadir. O, kesfi temasa
eden, irfanda derinlesen ve hakikatin ancak kalpte agiga ¢ikabilecegini gosteren bir

miirsid-i kamildir.
2.5.32. Mevlana Celaleddin-i Rimi (k.s.)

Mevlana Celaleddin-i Rimi (k.s.) (6. 672/1273) Horasan’in Belh sehrinde
dogdu. Babas1 Bahaeddin Veled, devrin taninmis alimlerindendi. Mogol istilas1 ve bazi
siyasi nedenlerle ailesiyle birlikte Belh’ten ayrildi; hac yolculugu vesilesiyle ¢esitli
sehirlerden gecerek sonunda Anadolu’ya yerlesti. Once Karaman’a, ardindan Selguklu
sultan1 Aldeddin Keykubad’in davetiyle Konya’ya geldiler. Bahdeddin Veled’in
vefatindan sonra Mevlana onun yerine gecerek miiderrislik yapti. Genglik yillarinda

zahirl ilimlerde derinlesti.

Seyyid Burhaneddin Tirmizi’ nin etkisiyle tasavvufi terbiyeye yoneldi. Halep
ve Sam’da egitim gordii. 1244’te Konya’da Sems-i Tebrizi (k.s.) ile karsilasti. Bu
karsilagsma hayatinin doniim noktasi oldu. Sems ile derin bir manevi iliski kurdu,
sohbetleri ve ayriliklart Mevlana’yr (k.s.) ask, sema ve siir yoluyla tasavvufun

zirvesine tagidi. Sems’in ani kaybolusu Mevlana’y1 derinden etkiledi. Daha sonra Seyh
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Selahaddin Zerkib ve ardindan Hiisameddin Celebi ile yakinlik kurdu. Meshur eseri
Mesnevi, Hiisameddin’in tesvikiyle kaleme alind1. Eserlerinde ilahi agk, birlik, tevazu
ve teslimiyet gibi temalar &ne ¢ikar. Mevlana (k.s.), 1273’te Konya’da vefat etti. Oliim
giinii, vuslat olarak gorildiigi icin “Seb-i ArGs” (diiglin gecesi) olarak anilir.
Diistlinceleri Mevlevilik tarikatinin temelini olusturdu ve evrensel tasavvuf mirasinin

en gliclii temsilcilerinden biri haline geldi.!%

Sema’ ile bulan nezd-i Huda’da izz-i deymimi
Cenab-1 pak Mevlana Celaleddin er-Riami (R20/33)

Sema’ zikri ile Allah katinda daimi bir izzet bulan Mevlana Celaleddin er-

Rami Hazretleridir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’i, Seyh Mevlana Celdleddin er-Rimi’den (k.s.)
Allah’1n (c.c.) zikrini sema’ ile harmanlamasindan kaynakli ebedi bir serefe nail olmus
bir sultan olarak bahsetmektedir. O’nun, zikri sema’ hareketiyle birlestirmesi irfan
anlayisini, donen bedende siiklinete eren kalbi ve ask ile yogrulan bagliliginin temsili
olarak gosterilmektedir. Bu anlayis, sema’ zikrinin yalnizca bir ritiiel degil aym
zamanda hakikate agilan bir vecd kapist oldugunu gostermektedir. Seyh Mevlana
Celaleddin er-Riimi’nin (k.s.) Allah (c.c.) katinda gegici olmayan, siirekli ve baki bir
seref ve yicelige erdigi zikredilmektedir. Bu hal tasavvufi diisiincede fena
makamindan ge¢ip bekd makamina erme hali olarak anlasilmaktadir. Sonug olarak
Mustafa Kabili er-Rifd’1, bu beyitte Seyh Mevlana Celaleddin er-Riim1’yi (k.s.) sema’
yoluyla ilahi huzura ulasan, askiyla kemale eren ve zikriyle huzura kavusan bir miirsid-

1 kdmil olarak anmaktadir.
2.5.33. Hac1 Bektas-1 Veli (k.s.)

Asil adi Muhammed olan Haci Bektas-1 Veli (k.s.), Tirk mutasavvif ve
Bektasiyye tarikatinin piri olarak kabul edilmektedir. Soyu imam Musa el-Kazim (r.a.)
tizerinden Hz. Ali’ye (k.v.) ondan da peygambere ulastig1 bilinmektedir. Hakkinda

menkibelerinden edinilen bilgiler haricinde pek bilgi bulunmamaktadir. Hac1 Bektas-

104 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, Di4, Ankara 2004, C. 29, s. 441-448.
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1 Veli’nin (k.s.) Yesevi dervisi yahut Babal mensuplarindan oldugu kabul gérmektedir.
Tasavvufi felsefeyi insan sevgisi iizerine insa etmis, Islam fikh1 ile 6rfii ve oguzlarin
téresiyle de Kur’an ve siinneti bagdastirmasindan kaynakli Islamiyet’in Tiirkmenler
arasinda hizla yayilmasini sagladigi bilinmektedir. Kabri Nevsehir’de kendi ismini

tagtyan ilgedeki dergahinin haziresinde oldugu bilinmektedir.!'%3
Masrik-1 nlir-1 Muhammed mahzen-i sirr-1 Ali
Giilbiin-i bag-1 velayet Haci Bektag-1 Veli (R20/34)

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) nurunun dogdugu yer, Hz. Ali’nin (k.v.) sirrinin

mahzeni ve velayet baginin giil agact Haci Bektas-1 Veli Hazretleridir (k.s.).

Mustafa Kabtli er-Rifa’1, bu beyit ile Seyh Hacil Bektas-1 Veli’nin (k.s.)
niibiivvet ve velayet nurlarmin bir araya geldigi merkezi bir hakikat makaminda
oldugunu zikretmektedir. “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) nurunun dogdugu yer” ibaresi
ile, O’nun hakikat giinesinin kaynagindan dogdugu anlagilmaktadir. Bu da O’nun
sadece bir miirsid degil ayn1 zamanda niiblivvet nurunun manevi tecellisine mazhar
olmus bir veli oldugunu gostermektedir. “Hz. Ali’nin (c.c.) sirlarinin mahzeni”
nitelemesi ile, manevi hikmetin ve velayet ilminin koruyucusu oldugu anlasilmaktadir.
“Glilblin-1 bag-1 velayet” tamlamasi, Seyh Hacl Bektas-1 Veli’nin (k.s.) velayet
bahgesindeki en seckin ¢igek ve en kamil meyve oldugunu zikretmektedir. Giiliin
kokusu ve giizelligi hasebiyle manevi cazibenin sembolii olarak zikredilmesinden
kaynakli, Seyh Haci Bektas-1 Veli’yi (k.s.) hem manevi tasarrufu hem de kemalat1 ile

insanlara yol gosteren bir miirsid-i kdmil olarak zikretmektedir.
2.5.34. ibrahim Zahid-i Geylani (k.s.)

Ziihd ve takva merkezli hayat tarziyla 13. yiizyilin 6nemli stfilerinden biri
olan ibrahim Zahid-i Geylani’nin (k.s.) yaklasik olarak 1218 yilinda Gilan’in Siyavrud
bolgesinde dogmus oldugu bilinmektedir. Egitimine Gilan ve Siraz’da baslayan Zahid-

i1 Geylani (k.s.), once Sa‘di-yi Sirdzi’ye (k.s.), ondan sonra Lahican’daki Cemaleddin-

19 Ahmet Yasar Ocak, “Hac1 Bektas-1 Veli”, DIA, Istanbul 1996, C. 14, s. 455-458; Ahmet Yasar Ocak,
“Bektasilik”, DIA, Istanbul 1992, C. 5, s. 373-379;
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i Tebriz1’ye intisap ettigi bilinmektedir. Ziihd anlayisini sekillendiren en 6nemli unsur,
esma-i seb‘a ve esma-i hamse ile gerceklestirdigi zikir metodudur. Halvet ve celvet
arasinda kurdugu dengeyle Celvetiyye mesrebine kaynaklik etmektedir. Genis bir
cografyada irsad faaliyetlerinde bulunmus, 6zellikle Erdebil ve Sirvan bolgelerinde
etkili olmustur. En 6nemli halifesi olan damadi Safiyyliddin-i Erdebili araciligiyla
Safeviyye’nin, Ahi Muhammed Halveti vasitasiyla Halvetiyye’nin dogmasina zemin
hazirlamistir. Ardindan manevi bir miras birakan Zahid-i Geylani’nin (k.s.) 1301

yilinda Giistasfi’de hastalandig1 ve Siyavrud’da vefat ettigi bilinmektedir.!%
Miirsid-i rah-1 Hakk’1in sahibu’l-unvani
Hazret-i Seyh ibrahim Zahid el-Geylani (R20/35)

Hak yolunun miirsidi ve manevi unvanlarin sahibi Seyh ibrahim Zahid el-

Geylani Hazretleridir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifa’i, Seyh Ibrahim Zahid el-Geylani’yi (k.s.) Hak
yolunda yiirlimeye niyet edenlerin rehberi ve Allah’1n bahsettigi unvanlarin sahibi olan
bir veli olarak zikretmektedir. “Hak yolunun miirsidi” ibaresiyle, O’nun sadece yol
gosteren bir kimse olmadigini ayn1 zamanda Allah’a (c.c.) giden yolda yiiriimeye
gayret eden kimseye kilavuzluk eden bir miirsid-i kamil oldugunu belirtmektedir.
“Unvanlarin sahibi” ibaresiyle ise, Seyh Ibrahim Zahid el-Geylani’nin (k.s.) sadece
halk arasinda degil ayn1 zamanda Allah (c.c.) tarafindan liituflandirilmis ve manevi

alemde taninip, saygi gosterilen bir vell oldugu anlasilmaktadir.
2.5.35. Dede Omer Riiseni (k.s.)

Anadolu’da yetisen 6nemli mutasavvif sairlerden biri olan Dede Omer
Riseni’nin (k.s.) 15. ylizyilin ortalarinda yasadigi bilinmektedir. Aydin Giizelhisar’da
dogmus, Halvetiyye tarikatinin ikinci piri Seyyid Yahya-y1 Sirvani’ye (k.s.) intisap
ederek onun Anadolu’daki en etkili halifelerinden biri oldugu kabul edilmektedir.
Tasavvufi hayatinda siilikiinii kisa siirede tamamlayan Dede Omer Riiseni’nin (k.s.)

Karabag, Gence ve Tebriz gibi bolgelerde irsad faaliyetlerinde bulundugu

106 Mustafa Bahadiroglu, “Ibrahim Zahid-i Geylani”, DIA, Istanbul 2000, C. 21, s. 359-360.
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kaydedilmektedir. Tebriz’de Uzun Hasan ve Sultan Yakub’un himayesinde biiyiik
sayg1 gdérmiis, Halvetiyye’nin Riseniyye kolunun kurucusu olmustur. Ozellikle dini-
didaktik yonii kuvvetli olan eserlerinde tasavvufun temel ilkelerini samimi bir tislupla
isledigi goriilmektedir. Divan1 ve mesnevileri genis bir sair grubu tarafindan takip
edilmis, siirleri nazirelere ve bestelenmis tevsihlere konu olmustur. Dede Omer Riiseni
(k.s.), 1487 yilinda Tebriz’de vefat etmis, tiirbesi halk arasinda ziyaretgah haline

gelmigtir, 107
Biilbiil-i stiride-i ask giilseni
Oldu makam-1 Omer Riseni (R20/36)

Askin perisan biilbiilii ve velayet bahgesinin ten sesi Omer Riiseni’nin (k.s.)

makami olmustur.

Mustafa Kabili er-Rifa’i, Seyh Omer Riseni’yi (k.s.) ask-1 ilahi yolunda
perisan hale gelmis bir biilbiil olarak tasvir etmektedir. Lakin buradaki perisanliktan
kasit mecazen degil, manen kendinden gecmesi olarak anlasilmaktadir. Seyh Omer
Raseni’nin (k.s.) ilahi ask ile yanip tutusarak mecazi asktan gecerek hakiki aska
ulagtig1 vurgulanmaktadir. “Giilseni” ibaresiyle ise, velayet bahgesi kastedilmektedir.
Seyh Omer Riiseni’nin (k.s.) makami bu bahgede 6tiisen biilbiiller iizerinden tesbih
sanati ile gosterilerek O’nun irfan, ask ve ilahl feyz dolu bir veli oldugu

anlagilmaktadir.
2.5.36. ibrahim Giilseni (k.s.)

Tasavvufi ve ilmi bir aile ortamina dogan ibrahim Giilseni’nin (k.s.) geng
yasta Tebriz’e giderek medrese tahsili gérdiigli bilinmektedir. Halvetiyye tarikatinin
onemli seyhlerinden Dede Omer Riseni’ye (k.s.) intisap ederek seyr ii siilikiinii
tamamlamistir. Dede Omer Réiseni’nin (k.s.) halifesi olan Ibrahim Giilseni’nin (k.s.)
Tebriz, Diyarbekir, Kudiis ve son olarak Misir’da irsad faaliyetlerini siirdiirdigi
bilinmektedir. Giilseni’nin (k.s.) Mesnevi’ye nazire olarak yazdigi Ma’nevi, Arapga

ve Tiirk¢e divanlari, onun Mevlana (k.s.) ve Ibnii’l-Arabi (k.s.) etkisindeki derin

107 Mustafa Ismet Uzun, “Dede Omer Riseni”, DI, Istanbul 1994, C. 9, s. 81.
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irfanim1 yansitmaktadir. 940/1533’te Kahire’de vefat eden Ibrahim Giilseni (k.s.),
“kutbii’z-zaman” sifatiyla anilmis, ziihd ve cezbe dengesini kuran etkili bir miirsid

olarak taninmaktadir.108

Kan@ni Sultan Siileyman’la da goriisiip saygi goren Ibrahim Giilseni’nin
(k.s.) tarikat: Istanbul, Bursa ve Edirne’de yayilmis ve Hasan Seziyi (k.s.) kanaliyla

“Sezailik” ismiyle devam ettigi bilinmektedir.109
Andelibanin Huda’nin meskeni
Dergeh-i Seyh Ibrahim-i Giilseni (R20/37)
Allah’1 biilbiillerinin mekan1 Seyh Ibrahim Giilseni’nin (k.s.) dergahidr.

Mustafa Kabili er-Rifa’1, Seyh Ibrahim Giilseni’nin (k.s.) dergahim1 Allah’mn
(c.c.) esmalarini ask ile zikreden biilbiillerin (asiklar, arifler ve sadiklar) mekani olarak
tasvir etmektedir. “Allah’in (c.c.) Biilbiilleri” tamlamasi, ilahi ask ile yanan ve
yaptiklari zikir ile Allah’1 (c.c.) yiicelten géniil erlerini isaret etmektedir. Seyh Ibrahim
Giilgeni (k.s.), zahiri egitimin Otesinde ilahi hakikatin gretildigi ve Allah’in (c.c.)
muhabbetine erigen ruhlarin bir araya geldigi; manevi bir meclis ve kutlu bir mekan

olarak zikredilen Giilseni dergdhinin mimari olarak anilmaktadir.
2.5.37. Aziz Mahmud Hiidayi (k.s.)

Aziz Mahmud Hiuidayi (k.s.), 1541 yilinda Sereflikochisar’da dogmus, ilk
tahsilini Sivrihisar’da tamamladiktan sonra Istanbul’a giderek ilim ve tasavvuf
yolculuguna adim attig1 kaydedilmektedir. Medrese egitimini tamamladiktan sonra
miiderrislik ve kadilik gdrevlerinde bulunan Aziz Mahmud Hiidayi (k.s.) hocasinin
vefatinin ardindan tasavvufa ydnelerek Halveti seyhi Muhyiddin Uftade’ye (k.s.)
intisap etmistir. Kisa siirede seyriisiilikiinli tamamlayip seyhinin halifesi olan Aziz
Mahmud Hiidayl (k.s.), zamanla Celvetiyye tarikatin1 kurmus ve 0Ozellikle
Uskiidar’daki dergahiyla biiyiik bir irsdd merkezi haline gelmistir. Sade ve hikmetli

iislubuyla kaleme aldig: ilahileri ve otuz civarindaki eseriyle Anadolu ve Balkanlar’da

108 Njhat Azamat, “Ibrahim Giilseni”, DI4, Istanbul 2000, C. 21, s. 301-304.
109 Mustafa Kara, “Giilseniyye”, DIA, Istanbul 1996, C. 14, s. 256-259.
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genis bir etki biraktig1 bilinmektedir. 1628 yilinda vefat eden Aziz Mahmud Hiiday1
(k.s.), hem bir mutasavvif hem de halkin gdonliinde taht kurmus bir miirsid-i kamil
olarak anilmaya devam etmektedir. Tiirbesi, glinlimiizde de ziyaret edilen énemli bir

tasavvufi merkez olarak varligini stirdiirmektedir.!!°
Sivay1 terk ile buldu Huda’y1
Cenab-1 Seyh Mahmiid Hiidayi (R20/38)

Allah disinda her seyi terk ederek Allah’t bulan Seyh Mahmad Hudayi
Hazretleridir (k.s.).

Mustafa Kabili er-Rifd’i, Seyh Mahmud Hiidayi’den (k.s.) Allah (c.c.)
disinda her seyi terk eden bir hakikat eri olarak bahsetmektedir. “Sivay1 terk etmek”
tasavvuf yolculugunun en derin ve zor merhalelerinden biri olarak bilinmektedir. Bu
terk edis, sadece mal, makam ve maddi varlik terki degil ayn1 zamanda benlik, arzu ve
ilme dair kibrin de terk edilmesi olarak anlagilmaktadir. Bu beyit Seyh Mahmud
Hiiday1’nin (k.s.) tevhidin hakikatine eristigini ve masivadan arinmig bir hal iizere

oldugunu tasdik etmektedir.
2.5.38. Hiisameddin Ussaki (k.s.)

Hiisameddin Ussaki (k.s.), 1475 yilinda Buhara’da dogmus, kiiciik yasta dini
bilgileri babas1 Hac1 Teberriik’ten 6grendigi bilinmektedir. Babasinin vefati tizerine
cok tliziilen Hiisameddin Ussaki (k.s.) gordiigli bir mana iizerine tasavvuf yoluna girmis
ve Anadolu’ya gogiip Usak’ta Halveti seyhlerinden Emir Ahmed-i Semerkandi’ye
intisap etmistir. Usak’ta uzun yillar irsadd faaliyetinde bulunmus, Halvetiligin
Sindniyye ve Ahmediyye kollarindan aldig: icazetle Ussakiyye tarikatinin kurucusu
olmustur. I1I. Murad’in davetiyle Istanbul’a gelen Hiissmeddin Ussaki (k.s.), burada
Kasimpasa’da kendisine tahsis edilen tekkede irsada devam etmis, hac doniisii
Konya’da vefat etmis, cenazesi Istanbul’a getirilmistir (v. 1593). Evrad ve virdleriyle

Halvetilige 6nemli katkilarda bulunan Hiisdimeddin Ussaki (k.s.), Anadolu tasavvuf

110 H, Kamil Yilmaz, “Celvetiyye”, DIA, Istanbul 1993, C. 7, s. 273-275; H. Kamil Yilmaz, “Aziz
Mahmud Hiidayi”, DI4, istanbul 1991, C. 4, s. 338-340.
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geleneginde kalic1 izler ve bircok tarikata kaynaklik edecek manevi bir birikim

biraktig1 kabul edilmektedir.!!!
Civar-1 rahmet-i Yezdan’da bulan devlet-i baki
Cenab-1 Hazret-i Seyh HiisAimeddin-i Ussaki (R20/39)

Allah’in rahmeti civarinda ebedi saadeti bulan Seyh Hiisameddin-i Ussaki

Hazretleridir (k.s.).

Mustafa Kabuli er-Rifa’1, Seyh Hiisameddin-i Ussaki’yi (k.s.) ilahl rahmetin
civarinda ebedi bir devlete ve saadete erismis bir veli olarak tanimlamaktadir. Bu
tamimlamalar ile O’nun Hakk’in yakinlifina mazhar oldugu anlagilmaktadir. Bu
yakilik yalnizca 6liimden sonraki makamina degil diinya hayatindaki manevi
mertebesine de isaret etmektedir. Lediinni ve uhrevi himmetten nasiplendigi belirtilen
Seyh Hiisameddin-i Ussaki (k.s.), Hakk’a vuslat yolunda kemale eren ve fena halinden

beka haline uruc eden kamil bir miirsid olarak yiiceltilmektedir.

2.6. AHIRET VE AHIRET iLE iLGILi MEFHUMLAR
2.6.1. Kiyamet

Arapca “dirilis, ayaga kalkma” gibi anlamlara gelen kiyamet, diinya hayatinin
son bulmasiyla baglayacak olan ebedi hayatin ilk asamasini tanimlamaktadir.!'?
Kur’an-1 Kerim’de farkli isimlerle tabir edilen kiyamet, gaybi bir bilgi olup vaktinin

yalnizca Allah (c.c.) tarafindan bilindigi belirtilmektedir.!*®

Kiyametin kopmasiyla beraber evrenin fiziki yapisinda degisikliklerin

meydana gelecegi belirtilmektedir. Bu degisiklikler 6rnek olarak giinesin diiriiliip

"' Mehmet Akkus, “Hiisimeddin Ussaki”, DIA, Tstanbul 1998, C. 18, s. 515.
112 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, DIA, Ankara 2022, C.25, s. 516-522.
13 A°raf, 7/187.
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15181 sdnecegini, denizlerin ateslenip kaynatilacagini, yildizlarin kararip

dokiilecegini ve tiim canlilarin 6lecegini bildirilmektedir.**
Kiyamet ii¢ sekilde agiklanmaktadir:

1. Kisinin hayatinin sona ermesinden sonra insanin gegici siireligine ulvi veya
siifli bir hayat siirdiirmesi. Hz. Muhammed (s.a.v.) “Kim 0liirse kiyameti kopmustur”

buyurmaktadir. Buna da kiigiik kiyamet denilmektedir.®

2. Iradi 6liimden sonra kalbin kudsi alemde ebedi olarak diri kalacag: bir
forma kavusmasi. Bu sekil i¢in ise “iradeyle 6l ki tabiatla diri kalasin” denilmektedir.

Bu da orta kiyamet olarak adlandirilmaktadir.'1®

3. Fena Fillah’tan sonra Beka Billah’ta hakiki bir hayata kavugmak. Buna da
biiylik kiyamet denilmektedir.

Riiz-i ceza rahmetini nesr edip
Stiret-i ademde yine hasr edip (R14/30)

Kiyamet giiniinde Allah (c.c.) rahmetini yayacaktir. Ve insani tekrar dirilterek

hasredecektir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, kiyamet giinii Allah’in (c.c.) tekrar kullarini

diriltecegini ve onlara rahmetiyle muamele edecegini islemektedir.
2.6.2. Mahser

Mahser kavrami, hasir sozciigiinden tiiretilmektedir. Hasir kavrami ise
sozliikte; toplamak, bir araya getirmek, sevk etmek gibi anlamlara gelmektedir. Terim
olarak ise; Allah’in (c.c.) Olen insanlara ruhlarmi iade edip, diinya hayatinda
yaptiklarmin karsiligin1 vermek iizere toplanma alanina sevk etmesi anlamina

gelmektedir.!!”

114 Tekvir, 81/1-14

115 Siileyman Uludag, a.g.e., s.317.
116 Bthem Cebecioglu, a.g.e., s. 375.
17 {smail Karagdz vd., a.g.e., s. 236.
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Insanlarin toplanacaklar1 alana ise mahser denilmektedir. Mahser, kelime
olarak, hasrolunacak ve toplanilacak yer anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise
insanlarin diinya hayatinda biitiin yaptiklarinin karsiligini alacaklar1 ve hesaba

cekilecekleri alana denilmektedir.!!®
Rah-1 dalalette koma onlar1
Etme teng baslarina mahseri (R14/26)

Onlan gittikleri yanlis yolda birakma, Baslarina mahser giiniinii dar etme,

affet onlar1.
Vurup Hak yiizii karasin yiiziine riz-1 mahserde
Yedi ecnés-1 zenciyyat1 devr eylerler ervahat (R17/89)

Allah (c.c.), mahser giiniinde ylizii kara olanlara adaletini gosterecektir. Yedi

farkl: tiirden kararmis ruhlar etrafta dolasacaklar.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, ilk beyitte diinya hayatinda yanlis yola girmis
olan kimseleri yalniz birakmamasi ve onlar1 affetmesi i¢in Allah’a (c.c.) niyazda
bulunmaktadir. Ikinci beyitte ise mahser giiniinde giinahkarlarmn yiizlerinin kapkara
olacagini ve Allah’1n (c.c.) onlara adaletiyle muamele edecegini ve giinahkar olan yedi

tiir ruhun etrafta gezinecegini bildirmektedir.
2.6.3. Sefaat

Sefaat, Arapca kokenli bir kavram olarak sozliikte “birine aracilik etmek”
anlamina gelmektedir. Istilahtaki anlami ise ahiret hayatinda, Allah’in (c.c.) izniyle
bazi kimselerin giinahkar kimseler i¢in af dileyip kurtuluslarina vesile olmasi siirecini

ifade etmektedir.'!® Islam inancinda ise, mahser giiniinde miiminlerin affedilmesi igin

118 Ferit Develioglu, “Osmanlica ve Tiirkce Ansiklopedik Liigat”, Akaydin Yaymcilik, Istanbul 1998, s.
571.
119 {smail Karagdz vd., a.g.e., s. 612.
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peygamberlerin ya da Allah’in (c.c.) veli kullarinin yapabilecegi araciligi ifade

etmektedir.'2°

Kur’an-1 Kerim’de genel anlamda Allah’in (c.c.) izni olmadan kimsenin
sefaat edemeyecegi'?! ve sirk kosup Allah’in (c.c.) raz1 olmadig1 kimselere sefaatin
fayda vermeyecegi'?? vurgulanmaktadir. Bunlarin yaninda bir de sefaatin varligina

isaret eden ayetler bulunmaktadir.!??

Hadis ilminde ise, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) immeti i¢in mahser giinii sefaat

4

edecegine dair rivayetler bulunmaktadir.'>* Tasavvufta ise ozellikle Hz.

Muhammed’in (s.a.v.) iimmeti i¢in sefiat¢i olabilecegi inanci, mutasavviflar arasinda

genisge kabul gormektedir.
Sefda’at ma’denidir safi’inin
Hidayet ma’denin ins G cinnin (R3/3)

Hz. Muhammed (s.a.v.) Sefaatin kaynagidir. O hem insanlar hem de cinler

icin hidayet kaynagidir.
Sefa’at eyler elbet gegmez ondan
Ayirip atmaz esrafin i¢inden (R3/6)

Hz. Muhammed (s.a.v.), mutlaka sefaat eder, O’nun sefaati geri ¢evrilmez.

O, kiyamet giiniinde serefli olan kimseleri ayirmaz onlara sahip ¢ikar.
Dahi sehzadegan u begde nilir-1 dide-i ussak
Bulardir riz-1 mahserde sefi’-i miiznib u "usat (R17/6)

Peygamber’in torunlar1 ve biiyiik zatlar, asiklarin géz nurudur. Bunlar

kiyamet giiniinde glinahkarlarin ve asilerin sefaatcileri olacaktir.

120 yysuf Sevki Yavuz, “Sefaat ”, DIA, Istanbul 2010, C. 38, s. 412-415.
121 Bakara, 2/255.

122 Miiddessir, 74/48.

123 Necm, 53/26

124Buhard, “Rikak”, 51; Miislim, “Iman”, 322.
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Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, bu ii¢ beyitte de anlasilacag iizere Hz.
Muhammed’in (s.a.v.), torunlariin ve Allah (c.c.) katinda deger atfedilmis olan biiyiik
zatlarin kiyamet giinlinde giinahkar kullarin sefaatgisi olacagini belirtmektedir. Kur’an
ayetleri ve rivayet edilmis olan hadislere baktigimiz zaman Allah’in (c.c.) izin vermesi
sonucu bunun miimkiin olabilecegi goriilmektedir. Birinci beyitte Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) insanlarin ve cinlerin dogru yola girmelerinin kaynagi oldugu belirtilmektedir.
Bunun da kaynagi olarak “(Ey Muhammed!) Seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik.”'?® Ayeti gosterilmektedir. ikinci beyitte ise {immetinden olan lakin insan
olmalar1 miinasebetiyle hata yapan kimselerin dogru yolda yiirlimeye gayret

etmelerinden kaynakli onlar1 yalniz birakmayacagi anlagilmaktadir.
2.6.4. Tevbe

Arapca kokenli bir kavram olan tevbe, sozliikte “geri donmek, vazgegmek”
gibi anlamlara gelmektedir. Istilahtaki anlam1 ise, insanin Allah’a (c.c.) kars1 islemis
oldugu giinahlardan kaynakli af dileyip bir daha ayni1 hatayr yapmamaya caligmasi

anlamina gelmektedir.!26

Tevbe kavrami, Kur’an-1 Kerim’de de birgok ayette ele alinmaktadir.!?” “Ey

iman edenler! Allah’a (c.c.) samimi bir tevbe ile doniin™!28

ayetinde, tevbe konusunda
ictenlik ve pismanligin 6nemine isaret edilmektedir. Bu ayetten hareketle “tevbe-i

nastih” (samimi ve kesin déniis) kavrami islam diisiincesinde yer edinmektedir.

Dinde ve kiiltiirde biiylik 6neme sahip olan tevbe kavrami, sairler tarafindan
divanlarinda ve mesnevilerinde sik¢a islenmektedir. Sairler, tevbe kavramini ele
alirken gilinahlarin1 samimi bir sekilde dile getirirken ayn1 zamanda insanlara nasihat

vermeyi de amaglamslardir.'?

Hiisyar olucak tevbe edip isbu giindha

125 Enbiya, 21/107.

126 Bekir Topaloglu, “Tovbe ”, DIA, istanbul 2012, C. 41, s. 279-283.

127 Bakara, 2/222; Maide, 5/39; Nisa, 4/110.

128 Tahrim, 66/8.

129 fbrahim Halil Tugluk, Klasik Tiirk Siirinde Manzum Tevbe-Nameler, Ekev Akademi Dergisi, 2009.
38, s. 198.



96

Mest eyleriz 6z cAnimizi ask-1 [1ah’a (R34/12/8)

Uyanik olmak i¢in bu giinahlara tevbe etmek gerekir. Biz canimizi Allah

(c.c.) aski ile mest ederiz.
Tevbe kil ziihdiine zahid sakin ol meyhanede
Budurur vallahi billah zalike’l-fadlii’l-azim'3? (R107/4)

Ey zahid, zahitlige tevbe edip huzurla meyhaneye gir. Vallahi, billahi bu
gercekten biiyiik bir fazilettir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, ilk beyitte insanin 6z benligine donebilmesi
icin tovbe etmesi gerektigini ve insanin yalnizca Allah (c.c.) agki ile mest olmasi
gerektigini ifade etmektedir. Ikinci beyitte ise zahidin ziihdiine tevbe edip bir dergiha

bend olmasini ve bunun da en faziletli yol oldugunu siirine islemektedir.
2.6.5. Bezm-i Elest

Islam diisiincesinde ruhlarin yaratildig1 zaman Allah (c.c.) ile insan arasinda
gegen sozlesmeyi ifade eden bir kavramdir. Farsca da sohbet meclisi anlamina gelen
“bezm” ile Arapca da ben degil miyim anlamina gelen “elestu” c¢ekimli fiilinin bir
araya gelerek olusturdugu terkibdir.!3! Bu terkib Kur’an-1 Kerim’de gecen “Elestu bi-
Rabbikum”!3? “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” ayetine dayandigi bilinmektedir.
Ayete gore, Allah (c.c.) insan ruhlarini diinya hayatindan 6nce yaratmis ve onlara bu
soruyu yonlendirmistir. Sorunun muhatabi olan insanoglu ise bu soruya karsilik olarak
“Bela”!3* “Evet sen bizim Rabbimizsin.” Diyerek karsilikta bulunmus ve Allah’in
(c.c.) varligma taniklik etmislerdir. Allah (c.c.) ile insan arasindaki bu sozlesme

insanin, yiice yaraticiy1 bilme fitratina sahip olarak diinyaya geldigini gostermektedir.

Islam Edebiyati’nda ve tasavvuf alaninda sik¢a kullanilan “Bezm-i Elest”

kavramu, sairlerin sevgiliye olan agkin o zaman basladigini ve o giinden beri asklarinin

130 Dyhan, 44/57.

31 yysuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DIA, Istanbul 1992, C. 6, s. 106-108.
132 A°raf, 7/172.

133 A°raf, 7/172.
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devam ettigini ifade etmek i¢in de kullanilmistir. Siirlerde “Bezm-i Elest”, “Elest
Bezminde” veya yalnizca “Elest” olarak da islendigi goriilmektedir. Divan siirinde,
insanin diinyada gurbette olmasi, ezeli olan agka duyulan hasret ve Allah’a (c.c.) doniis

olarak sik¢a islenmektedir.!34
Delk-i ziihdii soyunup bezm-i elest’te bi-riya
Hil’at-1 ask1 giyip su’dana gelmislerdenim (R105/2)

Zahidlik elbisesini ¢ikarip Elest Meclisi’nde samimi olanlardanim. Ask

kaftanim giyerek ilahi askin cezbesine gelenlerdenim.
Biziz meyhane-i bezm-i elest’ten nlis eden cami
Bizimle pay-1 humde mest olan meyhaneye gelsin (R132/2)

Biz Elest Meclisi’ndeki meyhaneden igenlerdeniz. Kim ki bizimle mest

olmak ister ise meyhaneye (ask meclisi) gelsin.
Elest bezminde niis ettim onu ben dest-i kudretten
Eylemem hi¢ ebed asla hemise sekr-i halayim (R15/5)

Elest Meclisi’nde Allah’in (c.c.) kudret elinden ask sarabini igtim. Artik

sonsuza kadar bu manevi sarhosluk halinden ¢ikmam.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i ilk beyitte, Elest Meclisi’'nde Allah’in (c.c.)
sormus oldugu soruya cevap verirken samimi oldugu i¢in zahidlik elbisesini ¢ikarip
ask kaftanin1 giydigini belirtmektedir. Bundan kaynakhidir ki, Allah (c.c.) agki ile
cezbeye gelmis kimselerdendir. ikinci beyitte, Elest Meclisi’nde ilahi ask sarabin
icenlerden oldugu igin Ilahi cezbe ve vecd hali isteyenlerin meyhane diye tabir edilmis
olan ask meclisine gelmeleri gerektigini belirtmektedir. Ciinkii bu cezbe halinin
olusmasi icin kisinin diinyevi zevklerden uzaklasarak Allah’a (c.c.) yakinlagmasi
gerekmektedir. Ugiincii beyitte ise, Ask sarabin1 Allah’1n (c.c.) kudret elinden igen bir

kimse oldugunu ve bu ask sarabinin verdigi sarhosluk halinden sonsuza dek

134 {skender Pala, “Bezm-i Elest (Edebiyat) ”, DI4, Istanbul 1992, C. 6, s. 108.
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cikmayacagini belirtmektedir. Ciinkii bu diinyevi bir lezzet gibi etkisi gegen bir sey
olmamakla beraber Ilahi bir lezzet olup etkisinin insan1 sonsuza dek kaplayacag

anlagilmaktadir.
2.6.6. Cennet

Islam inancinda miiminlere vaad edilen ahiretteki sonsuz seving ve nimetler
diyarini ifade eden “Cennet” kavrami, sozliikte “Ortmek, gizlemek” anlamlarina gelen
“c-n-n” kokiinden tiiremis olup sik agacli ve yesil bahgeler anlamima gelmektedir.
Istilahtaki anlami ise salih kullarin ebedi olarak saadet icerisinde yasayacaklart mekan

olarak tanimlanmaktadir.!33

Kur’an-1 Kerim’de cennet, “Darii’s-Selam”,3¢ “Firdevs”,'*” Cennetu’n-

Naim”!®8 gibi isimlerle anilmaktadir. Ayni sekilde cennetin tasviri ve cennete kimlerin
girecegi ile alakali olarak bircok ayet mevcuttur. Cennete girmenin temel sarti ise
Kur’an-1 Kerim’de “Iman edip salih ameller isleyenler cennetliklerdir.”'3° Ayeti ile

belirtilmektedir.

Tiirk Edebiyatinda cennet kavrami, ¢esitli bicimlerde ele alinmis ve genellikle
tesbih sanat1 araciliiyla ifade edilmektedir. Sairler, cenneti sevgilinin yiizii ve mekan
ile iligkilendirerek tasvir etmekte; ayrica sehirler iizerinden benzetmeler yaparak
anlam zenginligi kazandirmaktadirlar.!*® Divan Edebiyati’nda ise cennet tasavvuru
ozellikle bahge imgesiyle sekillendirilmis olup; bag, ravza, giilzar, giilsen kimi
kavramlar ile iliskilendirilmektedir.'"*! Firdevs kavraminin ise, cennetin tamamini,

merkezini veya en degerli boliimiinii ifade etmek igin kullanildig1 goriilmektedir. 42

Dil-i dana durur cennet kelamidir gida riiha

135 Siireyya Sahin, “Cennet ", DI, Istanbul 1993, C. 7, s. 374-376.

136 Yunus, 10/25.

137 Kehf, 18/107.

138 Maide, 5/65

139 Bakara, 2/82

140 Muhammet Ari, Tiirk Islam Edebiyatinda Sekiz Cennet, Tez (Yiiksek Lisans), Necmettin Erbakan
Universitesi S.B.E., Konya 2016, 5.77.

141 Begir Ayvazoglu, Giiller Kitab1, Kap1 Yaynlari, Istanbul 2008, s. 61-62.

142 Bekir Topaloglu, “Cennet”, DIA, Istanbul 1993, C.7, 5.377.
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Eger cennéata girdinse goriiniir sana ondan Zat (R17/17)

Bilge goniil i¢in cennet, ilahi kelam ve ruha gidadir. Eger cennete girdiysen,

sana Allah’in (c.c.) hakikati goriiniir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, bu beyitte cenneti zahiri bir mekan 6tesinde
Allah (c.c.) kelam1 ve hakikatinin idraki olarak degerlendirmis ve cennete gergek
manada girmis olan kisinin Allah’in (c.c.) vechini miisahede edecegini bildirmistir.
Tasavvufi diisiinceye bakildigi zaman Allah’in (c.c.) vechini gérmek, nimetlerin en

bliyligii olarak kabul edilmektedir.
Bu kere yiizlerin ak eyleyip Hak udhultha!#* der
Girdiler Cennet-i kurba ederler tiirlii zevkiyyat (R17/92)

Bu defa Allah (c.c.) yiizlerini ak eyleyerek, oraya (cennete girin) der. Onlar

Allah’a (c.c.) yakinlik cennetine girerek tiirlii zevkler yasarlar.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, Allah’in Hicr Suresi’ndeki “Oraya esenlik ve
giiven icerisinde girin.” Ayetine telmihte bulunarak bu ayetin muhatabinin, giinahlar
bagislanan ve ilahi rahmete mazhar olan kimseler i¢in oldugunu ve o kimselerin

cennette tlirlii nimetlerle miikafatlandirilacagini belirtmektedir.
Cennet dil-i arif durur ona yine arif girer
Nadan onu kande gortir arif olup ihsani gor (R72/2)

Cennet, ariflerin gonliidiir, ona ancak arifler girer. Cahiller cenneti nasil

gorebilir? Ancak arif olan onu idrak eder.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, tesbih sanati ile cenneti ger¢ek manada
marifet ehli kimselerin gonliinde oldugunu, cahillerin cenneti yalnizca bir bahgeden
ibaret gormesi, lakin cennetin ilahi bilgi ve askin zirvesi oldugunu dile getirerek

cahillerin yalnizca zahiri gozle, ariflerin ise manevi gozle idrak ettigini belirtmektedir.

13 Hicr, 15/46.
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Ciin cemal-1 yare hayran didesi mestaneler
Arz olunsa cennet i¢re hiir u gilman istemez (R81/3)

Allah’in (c.c.) cemaline hayran olanlarin gozleri mest olmustur. Onlara

cennette huriler ve gilmanlar sunulsa bile istemezler.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, diinyada tek amaglar1 Allah’a (c.c.) vuslat
olan kimselerin, cennetteki zahiri zevkler i¢in degil de gayelerinin yalnizca Allah’a
(c.c.) kavusmak oldugunu belirtmektedir. Tipki Yunus Emre Hazretleri’nin (k.s.)
siirinde “Stfilere sohbet gerek ahilere ahret gerek Mecnunlara Leyli gerek bana seni
gerek seni.”!** Nutku serifi gibi, cimle mahlukatin bir amacinin oldugunu ve onu
istedigini belirtip, kendi istediginin de yalmizca Allah’a (c.c.) vuslat oldugunu

muntazam bir sekilde belirtmektedir.
Ruhundur ravza-i Cennet safa bahseyler ussaka
Lebin Kevser olup olmus kamu halka sebilullah (R138/5)

Cennet bahgesi, senin ruhundur ve agiklara safa bahseyler. Senin dudagin

Kevser olup, herkes i¢in Allah’a (c.c.) giden bir yol olmustur.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) telmihte bulunarak,
ruhunun cennet bahgesi oldugunu ve asiklara goniil senligi bahsettigini dile
getirmektedir. Dudaklarini ise Kevser suyu gibi hayat verici olarak tasvir edilip biitlin

alemler i¢in Allah’a (c.c.) giden bir yol haline geldigini belirtmektedir.
Gusuna erince sit-i 1rci’i ez-savb-1 Hak
Per ag1p pervaz etti Cennet-i Me’va’ya ta (R162/2)

Kulun kulagma Allah’tan (c.c.) bana don hitab1 gelince, Kanat agarak

Cennetii’l-Me’va’ya dogru uctu.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, insanoglunun kulagin1 Allah’a (c.c.) doniin

hitab1 geldigi vakit tipki bir kus misali kanatlarin1 agip, Allah’in Kur’an-1 Kerim’de

144 Selim Yagmur, Yunus Emre Divdni, Dergah Yaynlari, Haziran 2011, s. 367.
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“Iman edip salih amel isleyenlere gelince, onlar i¢in, yapmakta olduklarmna karsilik bir
miikafat olarak Me’va cennetleri vardir.”'*® Ayeti ile belirttigi cennete ugacaklarini

belirtmektedir.
2.6.6.1. Kevser

Kur’an-1 Kerim’de, Allah (c.c.) sdyle buyurmaktadir: “Orada akan bir irmak
vardir.”!%¢ Bu irmaklardan birisi de kevser mrmagi olarak gegmektedir. Kur’an-1
Kerim’de; “(Resuliim) Kuskusuz biz sana kevser’i verdik.”'#7 Ayetinde gegen kevser
kavraminin ne anlaminda kullanildigini Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hadisleri agiga
kavusturmaktadir. Hz. Muhammed (s.a.v.), kendisine cennette 6zel olarak bir irmagin
tesis edildigini ve bu irmagm iki kiyisi iizerinde i¢i oyulmus incilerin bulundugunu

ifade etmektedir.!4®

Yapilmis olan tefsir caligmalarinda kevser irmagi hakkinda cesitli izahatlar
yapilmistir. Kevser’in ¢gamurunun misk koktugu ve cennet kumunun miskten olustugu

kaynaklarda belirtilmektedir.!#’

Kevser irmaginin; akarsu veya g6l oldugu, boyu ve eninin ¢ok uzun oldugu,
bir kez i¢cen kimsenin bir daha susuzluk ¢ekmedigi, suyunun; siitten beyaz, baldan tatl,
kardan soguk oldugu belirtilmektedir. Garab-1 Kevser ve Ab-1 Kevser isimleriyle de

bilinmektedir.'*°
Kadehler doldurup sundu Ali Haydar bana Kevser
Acginca ciimle ref’oldu hicablar didegdnimdan (R11/82)

Hz. Ali (k.v.) bana kevser kadehlerini doldurup sundu. O i¢isle gdziimden
tiim perdeler kalkti.

145 Secde, 32/19.

146 Gasiye, 88/12.

147 Kevser, 108/1.

148 Buhari, Tefsir: 108.

199 Ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-i Kerim T. efsiri, Cev. Bekir Karliga- Bederettin Cetiner, Cagri
Yayinlart, Istanbul 1983, C. 2, s. 229.

150 fskender Pala, a.g.e., s. 280.
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Esir-i agk edip genc-i belada ettiren zari
Sac1 silinbiil gozii nergis dudagi ab-1 Kevser’dir (R52/2)

Beni agkin esiri yapan, belalar hazinesine diisiiren sevgili, beni acinacak hale

getirdi. Onun sag1 siinbiil, gozii nergis, dudagi ise kevser suyu gibidir.

Kesti-i Nih necatla bahr-i zulmetten gegip
Yar lebinden Kevser ictim ab-1 hayvan igmezim (R121/5)

Nuh’un (a.s.) gemisi kurtulusa zulmet denizinden gecti. Ben sevgilinin

dudagindan kevser igtim, artik fani hayat suyunu igmem.
Havz-1 Kevser sana teslim saki senin immete
Kevserin irgor susadim cagiririm ya Ali (R143/7)

Kevser suyu sana teslim edildi, ey Ali (k.v.) sen tmmetin kevser

sunucususun, bana kevser’i i¢ir, susadim, seni ¢agirtyorum Ya Ali (k.v.)!

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, kevser suyuna telmihte bulunarak, kevser
suyunu sevgilinin agzindan ¢ikan hikmetli sozlere benzetmektedir. ilahi ask ugruna
zelil duruma diistiigiinii ve bu durumdan da ancak velayet makaminin sahi, kevser
suyunun sunucusu Hz. Ali’nin (k.v.) himmetiyle cikabilecegini ve ilahi hakikate
ulagabilecegini belirtmektedir. Zahiri manada kisinin bir kez bu sudan i¢gmesi halinde
bir daha susuzluk ¢ekmeyecegine tesbihte bulunarak, eger bu sudan igerse gozlerinden

perdelerin kalkacagini ve Ask-1 ilahi’ye kavusacagi belirtmektedir.
2.6.6.2. Sidre

Arapca “sidre” kavrami, Arap Yarimadasi’nda yetisen “hos golgeli nebk
agacini” ifade etmek i¢in kullanilir. Istilahta ise, Cebrail’in 6tesine gegemedigi, ancak
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Mira¢ gecesinde ulastig1 en yiliksek mertebeyi ve ilahi

huzuru simgeleyen en yiice makam olarak belirtilmektedir.'>!

151 Siileyman Uludag, “Sidretii’l-Miinteha ”, DIA4, Istanbul 2009, C. 37, s. 151-152.
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Kur’an-1 Kerim’de, “Sidretii’l-Miinteha’nin yaninda Me’va cenneti onun
(Sidre’nin) yanindadir. O zaman Sidre’yi kaplayan kaplamisti.” Ayetleri, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) Mira¢ gecesinde mazhar oldugu ilahi tecellileri ve yiikseldigi

makami ifade etmektedir.
Dide-i dilden Kabili hark u ref’-i sirra bak
Bahr-1 ummani dolan ¢ek kendini bir sidre bak (R28/5)

Ey Kabidli, kalp goziinii a¢ ve sirlarin agiga ¢ikisina ve ylicelmesine bak.

Denizleri okyanuslar1 dolas ve kendini sidreye yonelt.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i bu beyitte, ilahi sirlarin agilmasi i¢in ve ilahi
hakikate ulagsmasi i¢in goniil gdzlinlin a¢ilmasi gerektigini belirtmektedir. En yiiksek
makam olarak nitelendirilen Sidretii’l Miinteha’ya varilabilmesi i¢in kisinin diinyevi
kaygilardan uzaklasarak manevi mertebeleri gegmesi gerektigini belirtmektedir. Seyh
Mustafa Kabali er-Rifa’i, kalp goziinii agarak ilahi sirlara ve hakikate kavusma

arzusunu islemektedir.
2.6.6.3. Tiba Agaci

Sidre’de bulunan, kokiiniin yukarida dallarinin asagida oldugu ve golgesinin
biitiin cennete kapladig: belirtilen bir agactir. Her seferinde farkli tatlarda meyveler
veren bir agag¢ olan Tliba Agaci, rivayetlere gore gdvdesinin sar1 altindan, dallarinin
kirmizi1 mercandan ve yapraklarinin da yesil ziimriitten oldugu belirtilmektedir. Bu
agacta her insanin bir yapragmin oldugunu ve insan 6ldiigii vakit yapragmin da

diistiigii rivayet edilmektedir.!>

Edebiyatimizda genel itibariyle Tba Agaci sevgilinin uzun boynuna
benzetilmektedir. Tasavvufi anlamda ise Hak ve {ins makamini ifade eden bir kavram
olarak kullanilan Taba, Allah’in (c.c.) huzurunda mutluluk, siikiin ve huzur iginde

bulunma halini ifade etme manasinda kullanildig1 gériilmektedir. !

152 {skender Pala, a.g.e., s. 473.
153 Mustafa Ismet Uzun, “Taba (Kiiltiir ve Edebiyat) ”, DIA, Tstanbul 2012, C. 41, s. 317-319.
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Ey kadi tiiba cemalin hiisn-i mir’at-1 Cemil
Stiretin ma’ni yiiziinde stret-i Hakk-1 Celil (R101/1)

Ey kadi, senin cemalin, en giizel (Cemil) olanin aynadaki bir yansimasidir.

Senin siretin, anlam yoniiyle Celil olan Allah’in (c.c.) stretidir.
Yiiziin Firdevs-i a’ladir sa¢in Tlba’dir ussaka
Bezenmis tiirlii elvani goriince bend-i dam oldum (R116/3)

Senin yiiziin Firdevs Cenneti’dir, sacin ise asiklar i¢in Tba agacidir. O’nu

cesitli renklerle bezenmis halde goriince tuzaga diigtiim.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, ilk beyitte, “kadi” kavramiyla Allah’in (c.c.)
giizelligini yansitan bir varlig1 kastederek, giizelliginin Tba Agact gibi oldugunu
lakin bunun da yalnizca en giizel olan Allah’1n (c.c.) giizelliginin sadece bir yansimasi
olarak nitelendirmektedir. Suretinin de el-Celil olan Allah’in (c.c.) manevi anlamda
Allah’m (c.c.) sureti oldugunu belirtmektedir. ikinci beyitte ise en sevgili olan Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) yliziiniin Firdevs Cenneti saglarinin ise asiklara, onun yolundan
gitmeye gayret edenlere Ttba agaci oldugunu belirtmektedir. Tipki Firdevs Cenneti
ve Taba Agact gibi giizelliklerini gordigii vakit gonliinii O’na kaptirdigini

islemektedir.
2.6.7. Cehennem

Cehennem kavrami, Arapca “derin ¢ukur, hayirsiz ve ugursuz” anlamlarina
geldigi bilinmektedir.!>* Cehennem kavraminin Kur’an-1 Kerim’de 77 yerde gectigi
bilinmektedir.!> Kur’an’da cehennem “nar”!>¢ (ates), “sair”'®’ (alevli ates),

“haviye”!®® (ugurum), “leza”'*® (kavurucu ates), “hutame”!%° (paramparga eden ates),

154 Omer Faruk Harman, “Cehennem ”, DIA, Istanbul 1993, C. 7, s. 225-226.

155 Bekir Topaloglu, “Cehennem (Kelam) ”, DIA, istanbul 1993, C. 7, s. 227-233.
156 Al-i Tmran, 3/16.

57 Miilk, 67/5.

158 Karia, 101/9-11.

159 Medric, 70/15.

160 Hiimeze, 104/4-7.
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“sekar”!6! (yakip kiil eden ates), “cahim”!6? (tutusmus ates) gibi farkli isimlerle

anilmaktadir.

Cehennem, kiyamet giinii insanlarin amellerine gore karsilik gorecekleri bir
azap yurdu olarak tasvir edilmektedir. Gilinahkarlar ve inkarcilar burada
cezalandirilacak ve cezalarimi c¢ektikten sonra cennete girecek olanlarin da olacagi

belirtilmektedir.!63

Tiirk Edebiyati’nda narin, ates olmasi ve yakmasi miinasebetiyle ele alinarak
islendigi bilinmektedir. Baz1 sairlerimiz, kahir, kudret ve asigin masuga olan hicran

olarak da ele aldiklari goriilmektedir.!6*
Dahi tahte’l-arazini gezip gordiim cehennemde
Yanar od i¢re miisrikler u miinkirler cerdimden (R11/76)

Yer altin1 gezim cehennemi gordiim, orada miisrikler ve miinkirler

giinahlarindan kaynakli ates icinde yanryorlardi.
Olunca nar ile badi ikisi bir yere terkib
Karar eyler nice bin hikbe eslefde bu cinniyyat (R17/82)

Ates ve riizgar ayn1 yerde birlesince, bu giinahkar kimseler binlerce yil

boyunca orada kalirlar.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, ilk beyitte manevi olarak yer altin1 gezip
cehennemi gordiigiinii ve orada Allah’a (c.c.) ortak kosanlar ile Allah’1 (c.c.) inkar
edenlerin diinya hayatinda yapmis olduklari suglardan kaynakli atesler iginde
cezalandirildiklarini islemektedir. ikinci beyitte ise, ates ile riizgarin birlesmesi

tizerine siddetli bir azap olusturdugunu ve gilinahkar kimselerin bu siddetli azap

161 Miiddesir, 74/26-27.
162 Saffat, 37/55.
163 Bekir Topaloglu, “Cehennem (Keldm) ”, DIA, istanbul 1993, C. 7, s. 227-233.

164 Harun Tolasa, Ahmet Paga’'nin Siir Diinyast, Atatiirk Universitesi Yayinlar1, Ankara 1973, s. 38.
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icerisinde nice binlerce yil yani ¢ok uzun bir zaman cezalandirildiklarini ifade

etmektedir.
2.7. DIGER DINi KAVRAMLAR
2.7.1. Besmele

Kur’an-1 Kerim’de ayet olarak gecen besmele!'®, “Allah’m (c.c.) adiyla
baglarim” anlamina gelmektedir. Tamami “Rahman ve Rahim olan Allah’in (c.c.)
adiyla baslarim” anlamma gelmektedir. Kur’an’da ayet olarak ge¢mekle beraber,
surelerin baginda miistakil olarak da besmele bulunmaktadir.'®® Tiirk Edebiyati’nda
telmih ve iktibas yoluyla kullanilmis olup Arapga, Fars¢a ve Tiirk¢e dillerinde

miistakil manzumelerde yer edinmektedir.

Levh-i Mahfuz’da yazili ve ism-i azam olan besmele; Hz. Adem’e (a.s.) ilk
gelen kelam, Hz. Musa’ nin (a.s.) asasinda, Hz. Isa’nin (a.s.) dilinde, Hz. Siileyman’n
(a.s.) miihriinde ve Cebrail’in kanadinda olan kelamdir.'” Dinde bu kadar biiyiik
Ooneme sahip olan bu kelama sairler tarafindan da biiylik bir 6nem verilmis olup
islenmektedir. Eserlerine besmele ile baslamay1 gelenek haline getiren sairler,

mukaddimelerinin manzum ve mensur kisimlarinda da besmeleyi islemektedirler.!%®
Soyle gel ey hame-i came-siyah
Her ne var sirrinda 1da’-1 ilah (R1/1)

Ey siyah elbiseli kalem! Gel ve sdyle. I¢inde Allah’1n (c.c.) sirrini1 tastyan her
seyi dile getir.

Izn-i Hak’la idiib 4gaz siihan

Besmeleyle kil makale bed’i sen (R1/2)

165 Neml, 27/30.

166 Halil Altuntas- Muzaffer Sahin, Kur’'an-1 Kerim Meali, DIB Yay., Ankara 2011, s. 1.

167 Kemal Yavuz, Tiirk Hayat ve Siirinde Besmele, Prof. Dr. Mustafa Cetin Varlik Armagani, KTB
Yayinlari, Aralik 2013, s. 221.

168 Mustafa Ismet Uzun, “Besmele”, DIA, Istanbul 1992, C. 5, s. 538.
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S6z soylemeye Allah’in (c.c.) izniyle bagla. S6ze “Bismillah” (Allah’in (c.c.)
adiyla) basla.

Her ne kara bed’ede bay u geda
Evvelinde 1azimest nam-1 Huda (R1/3)

Ister zengin olsun ister fakir her ise baslarken Allah’in (c.c.) adiyla baslamak

gerekir.
Olmasa bir kar okuna besmele
Ebter olup ahiri noksan gele (R1/4)
Eger bir igse Allah’in (c.c.) adiyla baslanilmazsa o is eksik ve sonu kesik olur.
Nam-1 Hak’la her kim ide bed’-i kar
Feth eder her miiskilin Perverdgar (R1/5)

Her kim isine Allah’in (c.c.) adiyla baslarsa, isindeki her zorlugu Allah (c.c.)

onun i¢in ¢gozer.

Seyh Mustafa Kabuli er-Rifa’1, bir¢ok divan sairi gibi divanina “Allah’in
(c.c.) adiyla” anlamina gelen besmele bagligi ile baglamis ve divaninin Allah’n (c.c.)
yardimiyla tamam olmasini dile getirmistir. Bu baglikta siyah elbiseli kalem ile
kalemin miirekkebine telmihte bulunmus ve divaninda Allah’in (c.c.) murad ettiginden
gayr1 bir sey yazilmamasini dile getirmektedir. Daha sonrasinda ise bir ise baglamada
besmelenin 6nemini dile getirmektedir. Besmele ile baslanilan isin Allah’in (c.c.)

destegini alacagini, besmelesiz fiilin ise ebter olacagini dile getirmektedir.
2.7.2. Hamd-Siikiir

Sozliikte “liitfu, nimeti ve ylice vasiflar1 dile getirerek 6vme” anlamina
gelmektedir.!®® Allah’in (c.c.) vermis oldugu nimetler igin 6vgii ve yiicelik

kavramlariyla O’nu anmaktir. Kur’an-1 Kerim’in ilk suresi olan Fatiha Suresinin

169 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 157.
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birinci ayetinde hamdin kimin i¢in olmasi gerektigi acik bir sekilde ifade edilmektedir.
“Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a (c.c.) mahsustur”!’® Bu ayet ile hamdin yalnizca
biitlin dvglilere layik olan tek varliga yani Allah’a (c.c.) olmasi gerektigi

goriilmektedir.

Stikiir ise “karsiligin1 vermek, iyilik edeni iyiligiyle 6vmek, minnettarlik™ gibi
anlamlara gelmektedir. Istilahta ise “Allah’tan (c.c.) veya insanlardan gelen iyiliklere
kars1 minnettarligini ifade etme” anlamia gelmektedir.!”! Insanin gelen iyilik kimden
olursa olsun nankdrliikle degil de minnettarlikla mukabelede bulunmasi gerektigi

anlasiimaktadir. Insan kalple, dille ve fiillerle siikriinii dile getirebilmektedir.
Pes ez-in hamd ii sena eyleyelim
Terk-i hubb-1 masiva eyleyelim (R2/1)

Bu girisi yaptiktan sonra Allah’a (c.c.) hamd ve sena eyleyelim. Ondan

bagkasina olan sevgiyi terk eyleyelim.
Hamd ona yarasir ancak dii-cihan
Ol yaratt1 her ne var peyda nihan (R2/2)

Diinya ve ahirette hamd yalnizca Allah’a (c.c.) yarasir. Gizli ve asikar ne var

ise Allah yaratti.
Siikr i minnet ona olsun her nefes
Ahsen-i takvimde yarattig1 pes (R2/3)

Her nefeste siikiir ve minnet Allah’a (c.c.) olsun. Ciinkii bizi en giizel sekilde

yaratti.
Bahusis kim ilm 1 irfan-1 hiiner

Viriiben miilkiinden etti mu’teber (R2/4)

170 Fatiha, 1/2. o
17! Mustafa Cagrici, “Siikiir”, DIA, Istanbul 2010, C. 39, s. 259-261.
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Ozellikle bize ilim, irfan ve yetenek vererek miilkiinde itibar sahibi kild.
Kt u fazla verdigi ni’metlerin

Nice siikriin ideriz biz onlarin (R2/5)

Verdigi bu yiicelik ve fazilet nimetlere nasil yeterli siikredebiliriz.
Daima biz edip isyan ol Gaflr

Zulmet u isyanimizi etmekte nir (R2/6)

Biz daima isyan ederiz, Allah (c.c.) ise bagislar. Bizim i¢ine diistiiglimiiz

karanlig1 nurlandirir.

Dergehine suclu varan afv olur
Babhr i¢inde nice hagak mahv olur (R2/7)

Onun dergahina suclu varan affolunur. Denizde nice ¢er ¢op (giinahlar) yok

olur gider.

ylicedir.

Boyle bir sahib-sehavet padisah

Var m1 kim 1ay1k ola ndm-1 [1ah (R2/8)

Boyle comertlik sahibi bir padisahin namina layik olan kimse var midir?
Birligine sliphe sigmaz zerrece

Kiifvii yoktur climleden oldur yiice (R2/9)

Allah’in (c.c.) birligine zerrece siiphe yoktur. Benzeri yoktur ve herkesten

Ger olayd1 alem igre dii-ilah

Yikilird1 yer it gok olup tebah (R2/10)

Eger kainatta iki ilah olsayd1 yer ve gok yikilir mahvolurdu.
Kasirz siikriinde yoktur soziimiiz

Rahmetine tutmusuz timmidimiz (R2/11)
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Stikriinii eda etmekte eksik kaldigimiz asikar, buna soziimiiz yok. Ama

umudumuzu Allah’in (c.c.) rahmetine bagladik.
Ona layik karimiz 6nden sona
Olsa olsa sirkimiz yoktur ona (R2/12)

Allah’a (c.c.) layik bir amelimiz bastan sona yoktur. Sadece sirke

diismemisizdir.
Kiinh-i zatina erismez aklimiz
Gece-glindiiz eylesek sarf fikrimiz (R2/13)

Allah’m (c.c.) zatinin mahiyetini gece giindiiz fikir sarfetsek de anlamaya

aklimiz yetmez.
Ciimle ni’met kendinin in’amidir
Boyle bilmek siikriiniin itmamidir (R2/14)

Biitiin nimetler Allah’in (c.c.) ihsanidir. Bunu bdyle bilmek siikriin

tamamlanmasidir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, besmele ile girisi yaptiktan sonra Allah’a
(c.c.) hamd ve siikiir ile divAnina devam etmektedir. Insanmn bdyle yiice bir varlik
disinda baska higbir varliga gonliinde yer vermemesi ve gonliinii Allah’tan (c.c.) gayri
climle varliktan arindirmasi gerektigini, bundan kaynakli hamdi yalnizca Allah’a (c.c.)
yapmasi gerektigini belirtmektedir. Bunun da nedenini su 6rneklerle agiklamaktadir:
Allah’1n (c.c.) insani1 en giizel sekilde yaratmasi, insana yiice bir deger vererek climle
mahlukattan stiin kilmasi, insanin her ne kadar hata yaparsa yapsin Allah’mn (c.c.)
merhametine s1gindig1 vakit affedilmesi ve ciimle nimetin Allah’1n (c.c.) liitfu olmasi.
Bu oOrneklere bakildigi zaman insanin acziyetinin farkina vararak, Allah’in (c.c.)
zatinin mahiyetine asla akil erdiremeyecegini anlamasi ile Allah’a (c.c.) siikriinii

tamamlayabilecegini belirtmektedir.
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2.7.3. Tasliye (Salat ve Selam)

Hz. Muhammed’e (s.a.v.) yonelik dua, 6vgii ve rahmet dileme ifadelerini
kapsamaktadir. Salat kavrami, “dua, rahmet, bereket” gibi anlamlara gelirken selam
kavrami ise, “esenlik, barig” gibi anlamlara gelmektedir.!”? Kur’an-1 Kerim’de

“Stiphesiz Allah ve melekleri Peygamber’e salat ederler. Ey iman edenler! Siz de O’na

2173

salat edin ve tam bir teslimiyetle selam verin'’> ayeti ile Hz. Muhammed’e (s.a.v.)

salat ve selam etmenin 6nemi ve ciddiyeti belirtilmektedir. Sairler de salat ve selamin

Onemini bizzat eserlerinde bir baslik mahiyetinde kullanarak islemektedirler.
Salat ile selam olsun Restl’e
Kim oldur reh-niima olan bu yola (R3/1)

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) salat ve selam olsun. Ciinkii O, bu hakikat yolunun

rehberi ve kilavuzudur.
Dedi levlake levlake Hak Te’ala
Dii-alemde edip kadrini a’la (R3/2)

Allah (c.c.), “Sen olmasaydin kainati yaratmazdim.” Dedi. Boylece iki

alemde de O’nun mertebesini yiiceltti.
Sefd’at ma’denidir safi’inin
Hidayet ma’denin ins ii cinnin (R3/3)

O, sefiat dileyenlerin sefiat kaynagidir. Insanlarin ve cinlerin hidayet

kaynagidir.
Onun destine vasil olmayan dest
Kalir 1a-biid dalalet igre pay-best (R3/4)

O’nun eline ulasamayan el, kaginilmaz olarak delalet icerisinde esir kalir.

172M. Suat Mertoglu, “Salatiiselam”, DI4, Istanbul 2009, C. 36, s. 23-24.
173 Ahzab, 33/56.
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Su kim zencir-i askindadir unki
Yedip ¢ekti ona buldurup Hakk’1 (R3/5)

Kim ki O’nun agkinin zincirine tutunursa, Hz. Peygamber (s.a.v.) onun

elinden tutar ve Allah’1 (c.c.) bulmasini saglar.
Sefa’at eyler elbet gegmez ondan
Ayirip atmaz esrafin iginden (R3/6)

Hz. Muhammed (s.a.v.), mutlaka sefaat eder, O’nun sefaati geri ¢evrilmez.

O, kiyamet giiniinde serefli olan kimseleri ayirmaz onlara sahip ¢ikar.
Habibim dedi ¢iinkii ona Allah
Huyuyla huylanir dostunun ol sah (R3/7)

Allah (c.c.) O’na “Habibim” dedi ¢iinkii. O, dostunun “Allah’in (c.c.)”
ahlakiyla ahlaklanmaisg bir sultandir.

Nitekim merhamet kanidir Hak

Habibi de eder sefaat muhakkak (R3/8)

Allah (c.c.) merhamet kaynagidir. Allah’in (c.c.) Habibi de elbette sefaat eder.
Kapisina varan reddolmaz elbet

Miiriivvet kanidir eyler miirtivvet (R3/9)

O’nun kapisina varan geri ¢evrilmez. O, comertligin kaynagidir ve hep

lutfeder.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, Allah’in (c.c.) adiyla baslayip, O’na hamd-u
sena eyledikten sonra kainatin en sevgilisi olan Hz. Muhammed Mustafa’ya (s.a.v)
salat ve selam etmektedir. Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de, “Kuskusuz ki Allah ve

melekleri Peygambere salat ediyorlar. Ey iman edenler! Sizde tam bir teslimiyet ile



113

Peygambere salat ve selam edin.”!”* Ayeti ile kendisine inananlardan habibine kars1
da tam bir teslimiyet icerisinde saygi duyup anmalarini istemektedir. Seyh Mustafa
Kabili er-Rifa’1 de Allah’in (c.c.) bu emri ¢ergevesinde insanlarin ve peygamberlerin
en sereflisi olan Hz. Muhammed Mustafa’y1 (s.a.v.) en glizel sekilde anmaktadir.
Allah’mn (c.c.), O’na gosterdigi tevecciih ile hakikat yolunun rehberi olarak andig1 Hz.
Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) sefdatin ve hidayetin kaynagi oldugunu, kapisina
edep ile varanin geri ¢evrilmeyecegini, O’na tutunanin Allah’1 (c.c.) bulacagini ve
Allah’a (c.c.) varanin da kurtulusa erecegini belirtmektedir. Allah’in (c.c.) yiice
merhametinden sual olunamayacagr gibi “Habibim” dedigi Hz. Muhammed
Mustafa’nin (s.a.v.) da sefaatinden sual edilemeyecegini ¢ilinkii O’nun Allah’n (c.c.)

ahlaki ile ahlaklandigini belirtmektedir.
2.7.4. Zemzem

Hacerii’l Esved’in karsisinda bulunan Kabe’ye 19 metre mesafede bulunan
suya verilen isimdir. Bir¢ok farkli isimle tabir edilmis olsa da en yaygin kullanilis “bol
su” anlamina gelen zemzem kavrami olmustur.'” Hz. Ibrahim, (a.s.) yeni evlendigi esi
Hz. Hacer ile oglu Hz. Ismail’i (a.s.) diger esi olan Sare’den korumak maksadiyla
onlar1 Sam’dan cikarip Mekke’ye getirmistir. Hz. Hacer ve Hz. Ismail’in (a.s.)
yanlarinda olan su tlikenince bir hayli susamalari tlizerine Hz. Hacer Safa ve Merve
tepeleri arasinda gelip giderek su ararken bir melegin yeri kazdigini ve kazdig1 yerden
su ¢iktig1 bilinmektedir. Bazi rivayetlere gore Hz. Ismail’in (a.s.) topugunun degdigi

yerden de ¢iktig1 soylenmektedir.!7®
Tali’1 mes’d olanlar bunlara hemdem olup
Gusl eder ciirm i giinehden sanki Zemzem ab ile (R16/70)

Sanshi olanlar, arif kimselerle hemdem olurlar. Ve onlarin yaninda sanki

zemzem suyuyla yikanmis gibi giinahlarindan ve hatalarindan arinirlar.

174 Ahzab, 33/56.
' Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Zemzem”, DIA, Istanbul 2013, C. 44, s. 242-246.
176 [skender Pala, a.g.e., s. 503-504
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Kaddine dilbestedir serv u ¢inar u yasemin
Tesnedir dudagina bi-kar zemzem cii-y1 nil (R100/2)

Senin boyuna selvi, ¢inar ve yasemin goniil vermis. Dudagina ise, zemzem

ve nil nehri gibi her sey susamistir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, ilk beyitte zemzem suyu ile gilinah ve
hatalardan arinacak hale gelebilmeyi, Allah’in (c.c.) sevgili kullar ile bir arada olan
ve onlarla hemhal olanlar i¢in miimkiin olabilecegini ve bu hemhalligin insani tertemiz
kilacagim belirtmektedir. ikinci beyitte ise, ©ncelikle selvi, ¢inar ve yasemin
agaclarina telmihte bulunup daha sonrasinda ise zemzem suyu ve Nil nehrine telmihte
bulunmaktadir. Bu telmihler ile ciimle mahlukatin Hz. Muhammed Mustafa’nin
(s.a.v.) varligina ve miibarek dudaklarindan dokiilen her Hak kelamina meth-ii sena

ettiklerini ve ta’zim ile andiklarinmi belirtmektedir.
2.7.5. Vahiy

Allah’m (c.c.) peygamberlerine dogrudan veya dolayl1 olarak bildirdigi ilahi
emir ve bilgileri tanimlayan kavram olarak tanimlanmaktadir. Sozliikte, “gizlice
bildirmek, isaret etmek, ilham vermek” anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise
“Allah’n (c.c.) elgileri araciligi ile insanlara rehberlik etmek igin ilettigi mesajlar”

anlamlarina gelmektedir.!”’
Bu ilme denilir ilm-i lediinni niishas1 sensin
Sana senden olur ta’lim budur bil vahy u ilhamat (R17/48)

Bu ilme, Lediin ilmi denilir, onun bir 6rnegi de sensin. Bu ilim sana yine

senden odgretilir. Bil ki bu ilim vahiy ve ilhamdir.
Bu Kabili-ves ve-evheyna!® hitdbin dinleyen

Nutkunu intak-1 Hak’dan vahy-1 mutlak séyleyen (R27/6)

177 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, istanbul 2012, C. 42, s. 440-443.
178 Nisa, 4/163.
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Bu Kabili gibi “Ve biz vahyettik.” Hitabin1 dinleyenler, séziinii Allah (c.c.)

tarafindan konusturulmus mutlak vahyi séyleyen kimsedir.
Levh-i kalbin menzil-i vahy-i kelam-1 Hak durur

Hulk-1 pakin mushaf-1 inna hedeynahu’s-sebil (R101/7)
Kalbin levhasi, Allah’in (c.c.) kelaminin indigi yerdir. Senin temiz ahlakin

ise, “Siiphesiz biz O’na dogru yolu gosterdik.”'” Ayetinin mushafidir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, ilk beyitte Allah’in (c.c.) kendi katinda
mu’teber olan kullarina verilmis lediin ilminin 6gretildigi kimselerden biri oldugunu
ve bu ilmin yalnizca kendi kalbinden 6gretildigini belirterek bu ilmin de vahiy ve
ilham oldugunu dile getirmektedir. Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa
(s.a.v.) bir hadisinde “Bildigi ile amel edeni Allah (c.c.) bilmedigine varis kilar”
buyurmaktadir.'®® Bu hadis 1s1ginda daha anlagilir hale gelen bu beyitte, insanin
Allah’m (c.c.) herkese verdigi ilimle amel etmesi iizerine Allah’mn (c.c.) yalnizca
seckin kullarina verecegi bir ilimle sereflenecegi anlasilmaktadir. Ikinci beyitte ise,
“Ve biz vahyettik.” Ayetinin muhataplar1 gibi Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i’nin de
sOyledigi soziin Allah’m (c.c.) ilham1 oldugunu belirtmektedir. Ugiincii beyitte ise Hz.
Muhammed Mustafa’nin (s.a.v.) kalbine, Allah (c.c.) kelaminin nazil oldugunu ve
ahlakinin da “Biz O’na dogru yolu gosterdik.” Ayetinin mushafi oldugunu

belirtmektedir.
2.7.6. Helal-Haram

Islam hukukunun temelini olusturan bu iki ana kavram, muhataplarinin
davraniglarini ve tiiketimlerini belli bir diizlemde diizenleyen ser’i hiikiimlerdir. Helal,

»181 anlamlarina

Arapga bir kavram olarak “miibah, serbest birakilmis ve izin verilmis
gelirken haram kavramu ise, “yasaklanmis, dinen yapilmasi kesin olarak menedilmis”

anlamlarina gelmektedir.'®? Bu iki kavram Kur’an-1 Kerim’de yeme-igme, kazang

179 Insan, 76/3.

180 Acluni, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafa, Beyrut, 1351-1352, II, 265; et-Tusi, Ebu Serrac, el-
Luma, Cev: H. Kamil Y1ilmaz, Altmoluk Yayinlari, istanbul 1996, s. 147

181 Kiirsat Demirci, “Helal”, DIA, Istanbul 1998, C. 17, s. 173-175.

182 Kiirsat Demirci, “Haram”, DIA, Istanbul 1997, C. 16, s. 97-100.
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yollari, evlilik, ibadet ve sosyal iligkiler alanlarinda genisce ele alinmistir. Ayni
zamanda helal ile haramin gerceveleri de belirtilmistir. Ornegin helal kavrami igin
Kur’an-1 Kerim’de, “Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunanlarin helal ve temiz
olanlarindan yiyin.”!83 Ayeti ile sadece helal olmasina degil temiz ve faydali olmasina
da dikkat ¢ekerek helal olan her seyin ¢ergevesi de belirlenmistir. Haram kavraminin
cergevesi de Kur’an-1 Kerim’de, “Size 6lii hayvan eti, kan, domuz eti ve Allah’tan

(c.c.) bagkasi adina kesilen hayvanlar haram kilind1.”!3* Ayeti ile belirginlestirilmistir.

Bu iki kavramin ¢ergevesi belirlenirken, sadece maddi degil ayn1 zamanda
manevi olarak da belirginlestigi goriilmektedir. Ornegin helal kazang denildigi zaman
sadece mesru olan gelir yontemleri degil ayn1 zamanda adil, diirtist ve kul hakkinin da
gozetilerek kazanilmasi gerektigini bildirmektedir. Haram kilinan durumlarda ise,
yalanct sahitlik, faiz, icki, kumar ve zina gibi manevi boyuttaki bu filler de

degerlendirilmektedir.
Bu ilm at1 makam-1 fark-1 saniye kadem bast1
Bunun ile bilir ciimle nedir bu hill u tahrimat (R17/52)

Bu ilim at1, fark makaminin ikinci derecesine adim atti. Bununla bilebilirler

helal ve haramin ne oldugunu.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifd’1, bu beyitte helal ve haramin ne oldugunu ve
nasil bilinebilecegini, insanin nefsini terbiye ederek dogru ile yanlis1 birbirinden ayirt

edecek seviyeye gelmesiyle anlasilabilecegini belirtmektedir.
2.7.7. Mihrab

Islam sanatinda; cami, mescit ve namaz kilinan her yerde kibleyi ve imamin

duracagi alan1 gosteren mimari boliime verilen isimdir.'®® Mimari bir boliim olmasinin

183 Bakara, 2/168.
184 Maide, 5/3.
185 Tugba Erzincan, “Mihrap”, DIA, Istanbul 2020, C. 30, s. 30-37.
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disinda Tiirk islam Edebiyati’nda, iimit baglanilan yer ve sevgilin kaslar1 olarak da

kullanildigi bilinmektedir.!8¢
Miiyesser olali rii’yet Muhammed’in cemalini
Anin kaslari mihrab el’an eylencem olmustur (R70/4)

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) cemalini gormek bana nasip oldugundan beri,
O’nun kaglart artik benim i¢in bir mihrap olmus ve kible niyetiyle yoneldigim yer

olmustur.
Hayal-1 hattin1 yarin ¢ii gordii gesm-i giryanim
Olup mihrabina séacid figan eylencem olmustur (R70/5)

Aglayan gdzlim, sevgilinin (Peygamber’in) yiizlinii goriince, o goriintiiniin

mihrabina secdeye kapanip, feryatla ibadet etmeye baslamistir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, iki beyitte de mana aleminde Hz. Muhammed
Mustafa’nin (s.a.v.) nur cemalini gordiikten sonra kible niyetiyle dondiigli yerin,
mihrap telmihinde bulundugu kaslar1 oldugunu ve bununla nesv ii nema bulup sevingle

ibadet ettigini belirtmektedir.
2.7.8. Tevekkiil

Tevekkiil kavrami sozliikte, Allah’a (c.c.) giivenmek anlamina gelen “Vekl”
kokiinden tiiremis olup, “bir kimsenin isini iistlenme, bir kimseye igini havale etme,
giivenme” gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise, “Bir kimsenin bir is icin
elinden gelen her seyi yaptiktan sonra isin sonucunun hayirlt olmasi amaciyla Allah’a
(c.c.) giivenip dayanmast” anlamina gelmektedir. Giivenen kisiye “Miitevekkil”,

glivenilen kimseye ise “Vekil” ismi verilmektedir.!8’

186 Ferit Develioglu, “Osmanlica ve Tiirkce Ansiklopedik Liigat”, Akaydin Yaymcilik, Istanbul 1998, s.
646.
187 Mustafa Cagrici, “Tevekkiil”, DIA, Istanbul 2012, C. 41, s. 1-2.
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Allah (c.c.), Kur’an-1 Kerim’deki bir¢ok ayette tevekkiiliin 6nemine vurgu
yapip Inanan kimselerin de yalnizca Allah’a dayanip giivenmelerini acik bir sekilde

belirtmistir.!88

Tasavvuf ehli kimseler de bu ayetlerden yola ¢ikarak tevekkdilii, hal ve

makam olarak kabul etmektedirler.!®
Yazip bu niisha-i dilde tevekkeltii alellah!*°
Giyindim egnime sali refikim oldu cezbulldh (R139/3)

Kalbimin defterine “Allah’a (c.c.) giivendim” ayetini yazdim. Uzerime bir

dervis sal1 giydim, dostum Allah’in (c.c.) cezbesi oldu.

Seyh Mustafa Kabiili er-Rifa’1, tevekkiil kavrami ile ilgili bu beytinde, goniil
levhasina “Allah’a (c.c.) glivendim” ayetini yazip yalnizca O’na teslim olup
dayandigin1 ve bu teslimiyet ile giydigi dervis salinin neticesinde Allah’in (c.c.)
cezbesine erdigini bildirmektedir. insanmn yalmzca Allah’a (c.c.) giivenmesi ve
dayanmasiyla beraber gercek bir dost ve yardimciya kavusacagini, bunun sayesinde
cimle mahlukatin bir araya gelmesiyle beraber O’na higbir zarar
dokunduramayacaklari anlagilmaktadir. “Sayet Allah (c.c.) sana bir zarar dokundursa,
bunu O’ndan bagka giderecek yoktur. Fakat sana bir hayir dokunduracak olsa onu da
kimse gideremez. Bil ki O, her seye hakkiyla giicii yetendir.”!! Ayeti ile de insanin
Allah’tan bagka dostu olmadigini ve insana dost olarak da Allah’in (c.c.) kafi oldugu
anlagilmaktadir. Bundan kaynakli insanin, yalnizca Allah’a (c.c.) dayanip glivenmesi

gerekmektedir.

188 Al-i Imran, 3/160.

189 Siileyman Uludag, “Tevekkiil”, DI4, Istanbul 2012, C. 41, s. 3-4.
190 Ahzab, 33/3.

Y1 En’am, 6/17.
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UCUNCU BOLUM

SEYH KABULI MUSTAFA ER-RiFAI DIVANI’NDA TASAVVUFi
MEFHUMLAR

3.1. TASAVVUFi KAVRAMLAR
3.1.1. Seriat, Tarikat, Hakikat ve Ma‘rifet

Serfat, islam diisiincesinde ilahi kaynakli hukuki diizenlemeleri ve kapsamli
bir yagam bi¢imini ifade etmek amacl kullanilan bir kavramdir. Arapga kokenli olan
seriat kavrami, sozliikte “suya giden yol, agik ve diiz yol” anlamlarina gelmektedir.!*?
Terim olarak ise bir¢ok farkli yaklasim bulunsa da genel itibariyle “Allah (c.c.)
tarafindan insanlara gonderilen, dini emir ve yasaklar1 barindiran, muhataplarinin hem
diinyevi hem de wuhrevi yasamlarim1 diizenleyen ilahi kanunlar” olarak

tanimlanmaktadir.!®3

Oncelikli olarak Kur’an ve siinnet tabanli olan bu sistem, Islami ilimlerin

merkezinde bulunup hem ibadetsel hem de sosyal ve hukuksal alanlar1 kapsamaktadir.

Allah (c.c.) Kur’an-1 Kerim’de “...Her birinize bir seriat ve bir yol tayin
ettik...”!%* Ayetiyle gondermis oldugu biitiin elgilere bir seriat verdigini bildirmektedir.
Lakin Hz. Muhammed’in (s.a.v) son peygamber olmasi, teblig etmis oldugu Islam

serlatinin da son seriat oldugunu gdstermektedir.

Tasavvufi diisiincede ise seriat, manevi anlamda katedilmek istenilen yolun
ilk adim1 ve zorunlu temeli olarak goriilmektedir. Bundan kaynakli Allah’a (c.c.) giden
yolun seriattan gectigi ve serlatsiz yolun, sahte bir manevi ilerleyis oldugu

anlasilmaktadir.!?>

192 {skender Pala, a.g.e., s. 442.

193 Talip Tiircan, “Seriat”, DIA, Istanbul 2010, C. 38, s. 571-574.

194 Maide, 5/48.

195 Resat Ongoren, “Tasavvuf’, DI, Istanbul 2011, C. 40, s. 119-126.
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Tarikat miiridin Allah’a (c.c.) giden yolda takip ettigi ruhi ve ahlaki egitim
stireci ile bu siirecin kurumsal ve sistemli bir sekilde yiiriitiildiigii yapiy ifade eden bir
kavram olarak gegmektedir. Arapca “tarik” kokiinden tiiremis olan “tarikat” kavramu,
sozliikte” yol, yontem ve usl” gibi anlamlara gelmektedir. Istilahtaki anlami ise,
miiridin seriat ¢ercevesinde baslayip hakikat ¢ergevesine ulagmak icin seyr U siiliik

yoluyla ilerledigi manevi terbiye yolu anlamia gelmektedir.!*®

Ozellikle hicri 3. ve 4. yiizyillardan bu yana kurumsallasan, bir miirsid-i kAmil
etrafinda halkabend olan, silsile, zikir ve rabita gibi kendilerine 6zgii uygulamalari
olan ekoller olarak tanimlanmaktadir. Imamiyye diisiincesine sahip olan bu ekoller on
iki tane olup su sekildedir; Rifa’iyye, Kadiriyye, Bayramiyye, Bektasiyye, Bedeviyye,
Dussukiyye, Celvetiyye, Halvetiyye, Sa’diyye, Mevleviyye, Sazeliyye ve
Naksibendiyye.!"’

Tarih boyunca biiylik bir cografyaya yayilarak hem insanlarin manevi
diinyalart hem de toplumun yapisi lizerinde derin etkiler birakarak Allah’in (c.c.)

kelamini ve peygamberin siinnetini insanlara aktardiklari bilinmektedir.

Arapca “Hakk” kavramindan tiireyen “Hakikat” kavrami, sozliikte “var
oldugu kesin ve acik bir sekilde bilinen sey, mahiyet ve bir seyi o sey yapan husus”

198 Tasavvufl literatiirde ise, “Hakk’in salikten iginde

gibi anlamlara gelmektedir.
bulundugu vasiflari alarak onun yerine kendi vasiflarini koymasidir.” Ciinkii kul ile
kulda ve kul iizerinden faaliyette bulunan O’dur.'®® ilk dénem Sufileri ise hakikat
kavramini “ilahi gergeklere ve sirlara asina olmak, Hakk’in tecellisini temasa etmek”

olarak betimlemektedirler.2%

Seriat ve hakikat bir paranin iki yiizii olarak degerlendirilmis olup ikisini de
birbirinden ayirmanin miimkiin olmadig1 anlasilmaktadir. Hakikatsiz seriatin makbul

olmadig1 ve seriatsiz hakikatin ise batil oldugunu dile getirilmektedir. Ayn1 zamanda

196 Resat Ongoren, “Tarikat”, DA, Istanbul 2011, C. 40, s. 95-105.

197 {skender Pala, a.g.e., s. 452.

198 Mustafa Cagrici, “Hakikat”, DIA, Istanbul 1997, C. 15, s. 178-179.

199 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 153.

200 Mehmet Demirci, “Hakikat (Tasavvuf)”, DI4, Istanbul 1997, C. 15, s. 177-178.
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hakikat, Hz. Adem’den (a.s.) kiyamete kadar degismeyen bilgiler olarak

degerlendirilmektedir.?"!

Marifet sozliikte, “bilgi, tecrilbe ve ameli bilgi” anlamina gelmektedir.
Tasavvuf 1stilahinda ise, stfi olan kisinin ruhani halleri yasamasiyla ve manevi olarak
ilahi hakikatleri tatmasiyla elde edilen bilgi olarak gegmektedir.?°? Bu manevi yol ile
elde edilmis olan bilgi ise, “marifetullah” kavramu ile belirtilmektedir. Ilim ile
benzerligi bulunsa da mahiyet agisindan birbirinden ayrilmaktadir. Ciinkii ilim; akilla
elde edilen, 6grenilebilen ve bilgi yiikii olarak tanimlanirken, marifet ise; kalple agiga
cikan, yasanilan, hal ve idrak hali olarak tanimlanmaktadir. Tasavvuf literatiiriinde
marifet, akli diisiinceden ziyade ancak ilahi bir lituf ve kesf yoluyla edilebildigi
belirtilmektedir. Ahlaki bir doniisiim ve ruhsal bir hal olarak degerlendirilen marifetin

teorik bir kavrayistan ¢ok daha genis bir kapsama sahip oldugu anlasilmaktadir.?%3

Bir kimsenin marifet sahibi olabilmesi i¢in kibirden arinmasi, nefsini terbiye
edip benlik duygusundan arinmasi, ciimle mahlukata karst merhamet nazariyla
bakabilmesi ve en dnemlisi olarak Allah’a (c.c.) tam bir teslimiyet ile bagl olmasi
gerekmektedir. Allah’1 (c.c.) tanimanin yeterli olmadigi, Allah (c.c.) ile ahlaki bir

uyum ve dengenin i¢inde olunmasi gerektigi anlagilmaktadir.
Seri’atla tarikat hem hakikat Ma‘rifet bunlar
Miimasil oldular cevze oluna sana temsilat (R17/30)

Seriat, tarikat, hakikat ve ma‘rifet cevizin katmanlarina benzetilir ki sana

ornek olustursunlar.
Ibadetler riyazetler dahi hem ziihd ii takvalar

Bular dis kabidir cevzin ki bunlar oldu mesrti’at (R17/31)

201 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 153.
202 Sjjleyman Uludag, a.g.e. s. 236. .
203 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul 1995, s. 129.
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Ibadetler, nefs terbiyesi takva ve zahitlik gibi ameller mesru sayildig1 icin

cevizin dig kabuguna benzetilir.
Kisinin kalbi bunlarla olur areste vii safi
Kultb-1 salikine alet olmustur bu mevza’at (R17/32)

Bu ibadetler ile kisinin kalbi temizlenip saflagir. Bunlar salik’in kalbine

ulagmak i¢in birer aractir.
Tarikat hizmet ii erkan dahi bunlara benzerler
Ikinci kabidir cevzin bulara dendi rahiyyat (R17/33)

Tarikattaki hizmetler, zikir ve erkanlar cevizin ikinci kabuguna benzetilir.

Bunlara yol amelleri denilir.
Dil-i danaya yol bulmak ii¢iincii kabidir cevzin
Ol olmasa kemal bulmaz cevizde bu husuk lezzat (R17/34)

Goniil anlayigina ulagsmak cevizin tiglincti kabugudur. Bu kabuk kirilmadigi

vakit cevizin 6ziindeki lezzete ulasilamaz.
Bular ¢iin alet olmustur gerekmez bunlarin terki
Hig alet terk olur mu ta yapilmayinca masnt’at (R17/35)

Bunlarin hepsi birer aragtir lakin terk edilmesi gerekmez. Ciinkii sanat icra

edilmeden alet terk edilmez.
Dil-i danada bir takrib yapip bir liibbe aydinsa
O cevzin kablarin bir bir kirip ekl eyle liibbiyyat (R17/36)

Anlayislt goniilde bir yakinlik meydana gelip 6z ortaya ciktig1 vakit kabuklari
tek tek kirip 6z tat.

Terakki vererek ma’clin-1 lib kalbin cilasina

Alayiktan avayiktan bulur dil kiill-i tasfiyyat (R17/37)
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O 0ziin cevheriyle kalp terakki eyleyip parildar. Goniil her tiirlii ariza ve

pislikten temizlenir.
Neliksiz niteliksiz Hak bu dem zatin edip izhar
Gortirsiin zat-1 Hak zatin olursun Hakk ile yekzat (R17/38)

Vasif ve benlik ortadan kalktigi vakit Hak zatim1 ortaya ¢ikarir. O zaman

kendi zatinda Hak k1 goriir ve Hak ile bir olursun.
Bu vuslat hasil oldukta muhit olursun esyay1
Ki er-Rahman ala’l-arsi’s-tevadir bil bu tesviyyat (R17/39)

Bu vuslata erdigin vakit, artik esyayr kusatan sen olursun. “Rahméan arsa

istiva etti” ayetini bu manada anlarsin.
Bu sirra mahrem oldukta bilirsin kiin diyen sensin
Senin emrine kaimdir beri gel climle mahlikat (R17/40)

Bu sirra eristigin vakit “Kiin (Ol!)” emrini verenin sen oldugunu ve biitiin

mahlukatin senin emrine amade oldugunu anlarsin.

Seyh Mustafa Kablll er-Rifd’i; seriat, tarikat, hakikat ve Ma‘rifet

makamlarini tegbih sanati ile cevizin katmanlariyla anlatmaktadir.

Seriatin; ibadetler, riyazet, ziihd ve takva gibi zahiri ve mesru fiillerden
olustugu belirtilmektedir. Bunlar cevizin sert ve koruyucu kabuguna benzetilmektedir.
Bu kabuk, salikin ilk temasa gectigi, nefsini disipline etmek istedigi ve zahirl
sorumluluklarmi yerine getirdigi alan olarak anilmaktadir. Bu yonleriyle seriat

vazgecilemez bir temel olarak sunulmaktadir.

Tarikat; hizmet, erkdn ve ezkar gibi manevi fiillerle tanimlanmaktadir. Bu
fiiller de cevizin ikinci kabugu olarak anilmaktadir. Bu kisim, seriatle zahir? anlamda
terbiye edilmis nefsin, manevi doniistime yoneldigi bir boyut olarak zikredilmektedir.
Tarikat, saliki ibadetten irfana, zahirden manaya yonlendiren bir egitim sistemi olarak
goriilmektedir. Bu yoldaki erkanlar kalbin uyandirilmast igin birer ara¢ olarak

goriilmektedir.
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Hakikat; cevizin i¢ kabugunun da kirilarak 6z’e ulagsma asamasi olarak
belirtilmektedir. Salik’in, goéniil goziiyle bu yolda anlamaya ve idrak etmeye
basladiginda hakikatin kapisinin aralandigi zikredilmektedir. Bu kabuk hala bir perde
olarak salik’in vuslatina engel olarak goriilmektedir. Bu kabuk kirilmadig: takdirde

kalp tam manasiyla tatmin olmaz.

Ma‘rifet; salikin ¢iktigi bu yolculugun zirvesi olarak tanimlanmaktadir.
Cevizin 6zii, manevi lezzete benzetilmektedir. Bu makamda salik artik, akli ve sekli
geride birakarak kalp ve sir mertebesinde Allah (c.c.) ile dogrudan iinsiyyet kurmaya
baglamaktadir. Cevizin 6zii, kalbe cila olarak siiriiliince goniil her tiirlii ariza ve
lekeden arinmaktadir. Bu sayede kalbin nurlanarak latiflestigi zikredilmektedir. Bu

durum ilahi hakikatin kalpteki tecellisine benzetilmektedir.

Bu asamalar neticesinde salik, tevhid-i zata ulagsmaktadir. Benlik sifatinin
ortadan kalkmasiyla beraber, Hak zati ile zahir olur. Buradaki birlikten kasit mutlak
vuslat olarak ifade edilmektedir. Bu vuslatin neticesinde, “Rahman arsa istiva etti.”
Ayeti bu anlamda salikin ars makamina yiikselerek, rahmet sifatinin tecellisiyle biitiin
esyayl kusatmasi yoniinde yorumlanmaktadir. Daha sonrasinda saligin, “Kiin fe-
yekiin.” Ayetinin sirrina ererek ciimle mahlukat tizerinde tasarruf sahibi haline gelerek

Hakk’1n aynasi olacagi anlagilmaktadir.
3.1.2. Ask

Arapea asilli bir kavram olan agk sozliikte, “asir1 sevgi, tutkuyla baglilik ve
bir kimsenin kendini tamamen sevgiliye adamas1” olarak tanimlanmaktadir. islam
literatiiriinde agk hem ilahi hem de beseri olarak degerlendirilmektedir. Ilahi ask biiyiik
olciide tasavvufta ve kismi olarak Islam Felsefesinde gecmektedir. Her ne kadar Islami
ilimlerin baz1 kaynaklarinda ilahi agk tenkit edilmis olsa da sairler tarafindan sik¢a

kullanilmis olup edebiyat alaninda biiyiik yer edindigi goriilmektedir.2%4

Ask anlayismin sadece manevi bir tecriibbe olmakla kalmadigini,

medeniyetlerin edebi, kiiltiirel ve sanatsal alanlarinda da 6nemli bir kapsama sahip

204 Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, Istanbul 1991, C. 4, s. 11-17.
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oldugu goriilmektedir. Klasik Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda, ask temasi {izerine
cok yonlil bir sistem olusturuldugu ve tasavvufl bir anlam diinyasinin insa edildigi
goriilmektedir. Eserlerde her ne kadar sairin diinyevi bir agkin pengesine diistiigii
izlenimi verilse de ger¢ek anlamda sairlerin kendi nefsani benliklerinden gegerek ilahi

aska olan yolculuklarini temsil ettikleri gortilmektedir.2%

Divan edebiyatinda ise ask kavraminin ve mahiyetinin ¢ergevesinin biraz
daha farkli oldugu goriilmektedir. En sik kullanilan hali ilahi agk temas1 olsa da bazi
sairlerin melankolik bir duruma girdiklerini ve bundan kaynakli isten-giicten
kesildikleri ve hatta terk-i diyar ettikleri eserlerde ge¢mektedir. Gazellerin ana
temasini yine ‘“ask” kavrami olusturmaktadir. Burada da benzer bir durum
goriilmektedir. Sairlerin biiyiikk bir ¢ogunlugu ilahi aski anlatirken, diinyevi aski

kaleme alan sairler de bulunmaktadir.%¢
Biilbiil-i stiride-asa olmusum seyda-y1 ask
Eyledi ahir beni Mecniin-sifat Leyla-y1 agk (R95/1)

Ask yiiztinden perisan olmus bir biilbiil gibiyim; Askin Leyla’s1 sonunda beni

Mecniin gibi etti.
Dil tahammiil etmeyip biinya-1 naz dilbere
Fas edip esrarim etti aleme riisva-y1 ask (R95/2)

Gonliim, nazli sevgilinin giizelligine tahammiil edemeyip; sirrimi aciga

vurdu, beni agkin rezilligiyle aleme riisva etti.
Yok yere tag atmasin alem bana ta’n eyleyip
Sanki gor bin vuslat etti bana bu sevda-y1 ask (R95/3)

Halk beni kinayarak bos yere tas atmasin; sanki bu ask bana bin kere vuslat

bahsetmis gibi.

205 Mustafa Ismet Uzun, “Ask (Edebiyat, Kiiltiir ve Sanat)”, DI4, Istanbul 1991, C. 4, s. 18-21.
206 Iskender Pala, a.g.e., s. 48-49.
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El ¢ekip climle sivadan terk ii tecrid olmusum
Cezbe-i Kaf icre hem-dem olali Anka-y1 ask (R95/4)

Allah (c.c.) disindaki her seyden el ¢ekip yalnizliga ve terk haline girdim; Kaf
Dagi'ndaki cezbe i¢inde askin Anka’siyla dost oldum.

Ben Kabili’yim nemidanem yeclizu la-yeclz
Saki-i bezm-i ezelden igeli sahba-y1 ask (R95/5)

Ben Kabiili’yim, Ezel meclisinin sakisinden ask sarabin1 i¢tigimden beri helal

nedir, haram nedir bilmem.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i aski, yalnizca bir duygu degil saligin tim

benligini saran ve onu halden hale koyan bir tasavvufl hal olarak degerlendirmektedir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 kendini ilahi ask ile perisan hale gelmis bir
biilbiile benzetmektedir. Bu tesbih, askin génlii nasil yakip kavurdugunu ve asig1 nasil
bir vecd haline soktugunu gostermektedir. “Askin mahbubu” ifadesiyle Hakk’in
cemalini, “mecniin sifat” tamlamasiyla as18in, askin cezbesiyle aklin sinirlarinin disina

¢ikma hali anlagilmaktadir.

Nazli sevgilinin giizelligine tahammiil edemeyen gonliin, askin sirrin1 agiga
vurdugu belirtilmektedir. Bu durum tasavvuftaki ilahi sirlarin cezbe haliyle tagmasi ve
as1gin kendini ifsa etmesi ile belirtilmektedir. “Riisva-y1 agk™ ibaresiyle asigin, halk
arasinda kinanmasi hatta deli sayillmasina ragmen bu halin yiice bir makam oldugunu

belirtmektedir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, bu ask ugruna halkin kinamalarin1 dikkate
almadigin ¢iinkdi ilahi agkin halk tarafindan anlagilamayacagini dile getirmektedir. Bu
askin kendisini Allah’a (c.c.) ulastiracak kadar kiymetli oldugunu belirterek aski bir

mecaz degil vuslatin sebebi ve vecdin 6zii olarak nitelemektedir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, sivay: terk etmesiyle agkin en ylice zirvesine
ulagtigini belirtmektedir. “Anka-y1 ask” ifadesiyle, askin ulagilamayan hakikatini ve

as181n onunla hem-dem oldugunu ifade etmektedir.
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Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 ezel bezminde agk sarabini i¢tigini belirterek,
bu agk ile helal-haram gibi seriat hiikiimlerinin anlamlarini yitirdigini zikretmektedir.
Lakin bu anlam yitirme hali ser’1 sinirlar1 asip 6ze eren fena-fillah makamindaki bir

ask vecdinden s6z etmektedir.

3.1.3. Asitan-Tekke-Dergih

A0

Farsca bir kavram olan “Asitan” sozliikte, “kapi esigi, esik yan1 ve kap1 dibi”

A0

gibi anlamlara gelmektedir. 16. yy. itibariyle tarikat 1stilahinda “asitdn” kavrami bir
tarikat veya tarikatin kolunun merkezi olarak kullanilan tekkeler i¢in kullanildigi
bilinmektedir. Biiylik tekkelere ayn1 zamanda yine Fars¢a dilinden alinan “dergah”
ismi verilmektedir. Asitanelerin igerisinde tarikat kurucularinm tiirbelerinin
olmasindan kaynakli “pir evi, makam-1 pir veya huziir-u pir” olarak da isimlendirildigi

belirtilmektedir.2%’

Osmanl Tiirkgesi’nde “tekye” olarak kullanilmis olup edebi eserlerde bu
sekilde ge¢mektedir. Lakin “tekke” olarak kullanilmasi yaygin olan bu kavramin
kokeni hakkinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bir¢ok farkli kokten geldigi rivayet
edilen “tekke” kavraminin Farsca ve Arapca eserlerde kullanilmamasindan kaynakli
bu dillerden gelmedigi diisliniilmektedir. Osmanli Tiirk¢esi’'nde 15. yy. itibariyle
kullanildig: belirtilmektedir. Tarihle zaman igerisinde bir¢ok farkli mimari ve farkl
birimle tekkeler kurulmustur. Ayn1 zamanda degisik cografya ve zamanda “dergah,

asitane, hankah, tevhidhéne, ribat ve imaret” gibi isimlerle anilmaktadir.2%8

Farscga bir kavram olan dergah kavramui ise, “dayanilacak ve siginilacak yer
veya makam” olarak gecmektedir. Tasavvufl istilahta ise tarikatlarin toplu bir sekilde
ibadetlerini icra ettikleri, dervislerin seyh nazariyesinde seyr u siiliikk ile mesgul
olduklari, nefs terbiyesinde bulunduklar1 ve manevi olarak gelistikleri mekanlar olarak
belirtilmektedir.?®® Tarikatin seyhi ve dervisleri bu mekanlarda bulunur ve

faaliyetlerini bu mekanlarda yaptiklar1 bilinmektedir. Dergahlarin daha genis kapsamli

207 M. Baha Tanman, “Asitane”, DIA, Istanbul 1991, C. 3, s. 485-487.
208 Mustafa Kara, “Tekke”, DIA, Istanbul 2011, C. 40, s. 368-370.
209 Kadir Ozkése, Tasavvuf, Grafiker Yayinlari, Ankara 2017, s. 232.
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olanlarma “asitane”, kiigiiklerine ise “zaviye” denilmektedir. Divan edebiyatinda
“halka acik yer” olarak kullanilan dergdh kavrami, dervis kavrami ile g¢okca
kullanilmaktadir. Ihtiyag sahibi herkesin ve her yolcunun kalabildigi dergahlarin,

eserlerde “dergeh” olarak da kaleme alindigi belirtilmektedir.?!°
Salikan olmak dilersen vasil-1 dergah-1 Hak
Per urup pervane-ves kiill-i viicidun oda yak (R159/1)

Allah’mn (c.c.) dergahina ulagmak istersen ey yolcu; Bir pervane gibi tiim

varligini atese at.
Gayri tedbir care kilmaz rah-1 Hak’da bi-giiman
Ol Rifa’1 asitan icre atesbaz-1 agk (R159/2)

Allah (c.c.) yolunda baska care aramak bosunadir; ¢iinkii Rifa’1 dergahinda

askin atesbazi vardir.
Glsuna erip nida-1 irci’1 ez-savb-1 Hak
Azm edip dergah-1 Hakk’a etti ugsaki meliil (R156/2)

Asiklar, Allah’in (c.c.) “Rabbin katina don” cagrisint isitince; Hakk’in

dergahina yonelip oraya ulagmaya azmettiler.

Seyh Mustafa Kablli er-Rifa’i, asitdn ve dergdh kavramlarini tasavvufl
yolculugun yapildig1 merkezler olarak anmaktadir. Bu mekanlar hakikate ulasma

yolunda manevi duraklar ve ask yolunun kapilari olarak islenmektedir.

[k beyitte gecen “dergah-1 Hak” ifadesiyle, Allah’a (c.c.) vuslat yolunda
yolculugun gerceklestirildigi manevi bir mekan anlatilmaktadir. Seyh Mustafa Kabili
er-Rifa’1, bu mekana girmek isteyen yolcuyu bir pervane gibi yanmaya ¢agirmaktadir.
Nefsin terbiye edildigi ve ask atesi ile arinmanin gerceklestigi bu kapinin esigini

gecmek i¢in yolcunun varligini tamamen feda etme niyetinde olmasi gerekmektedir.

210 fskender Pala, a.g.e., s. 121-122.
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Ikinci beyitte, “Rifa’i Asitan1” ifadesiyle ise; teslimiyetin, sabrin ve edeple
yeniden varolusun gerceklestirildigi mekan zikredilmektedir. Bu beyitte gecen
“atesbaz-1 agk” tamlamasiyla, Rifa’1 tarikinin keramet ve ask ehli mensuplar isaret
edilmektedir. Allah (c.c.) yolunda ilerlemek isteyen yolcunun bagka bir arayisa
girmesine gerek olmadigini ¢iinkii Rifa’1 yolunun, ask ve cezbenin merkezi
olmasindan kaynakli yolcu i¢in yeterli oldugu zikredilmektedir. Vuslat i¢in bu yolda

ask atesine girmenin yeterli olacagi anlagilmaktadir.

19799

Uciincii beyitte “dergah-1 Hak” ve “Irci’i” ifadeleriyle yolcunun “Rabbine
don” hitabin1 duydugu vakit gidilmesi gereken esigin, Allah’mn (c.c.) kendisine
cagirdigi bu kutsal esik oldugu zikredilmektedir. Bu ilahi nida duyuldugu vakit
yolcularin Hakk’in dergahma yonelmesi, teslimiyet ve vuslat arzusunun tezahiirii
olarak gosterilmektedir. Clinkii hakikate ulasma arzusunun ilk adimi dergah esiginde

baslamaktadir.
3.1.4. Himmet

Arapca bir kavram olan “himmet” kavrami sozliikte “gayret etme, azim, istek
ve ¢cabalama” gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise “herhangi bir maksat ile kalbin
biitiiniiyle Allah’a (c.c.) yonelmesi” olarak tarif edilmektedir.?!! Tasavvufta ilahi
yardim ve rahmetin gelmesine vesile olan himmet, seyh-miirid iliskisi agisindan biiyiik
onem arz etmektedir. Buna da 6rnek olarak Haci1 Bektas-1 Veli Hazretleri (k.s.) ve
Yinus Emre Hazretleri (k.s.) arasinda gecen menkibe gosterilmektedir. Menkibeye
gore Yunus Emre Hazretleri (k.s.) un istemek amaciyla Haci Bektas-1 Veli
Hazretlerine (k.s.) gelir. Lakin un yerine himmet teklif edilince bunu reddeder. Unu
alip yola koyulduktan sonra pisman olup donen Ytnus Emre Hazretleri (k.s.),
Emre Hazretlerinin (k.s.) dergahina vararak seyr-i siiliik yolculuguna baslamaktadir.

Bu da himmetin ne kadar 6nemli bir nimet oldugunu gostermektedir.?!?

211 Mehmet Demirci, “Himmet”, DIA, Istanbul 1998, C. 18, s. 56-57. .
212 M. Fuad Kopriilli, Tiirk Edebivatinda Ilk Mutasavviflar (haz. Orhan F. Képriilii), DIB Yaynlari,
Ankara 1976, s. 260.
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Degisip stretim bu kez erip himmet-i pirani
Gortip siret-i sahine gozlerim sikarani (R152/1)

Bu sefer suretim degisti, pirlerin himmetiyle; Sah suretini goriip gozlerim

avci gibi oldu.
Cii nutk-1 pir boyle oldu alip himmet kanadina
Cihani ettirem pervaz gore mekteb-i irfani (R152/6)

Pir boyle konusunca, himmet kanadina alarak; irfan mektebinde diinyay1

dolasir oldum.
Dahi piran piir-himmet edip sa’y ile gayretler
Bu ali dinde ettiler bana bin tiirli techidat (R17/8)

Pirler ¢ok himmet eylediler gayret ile ¢alisanlara; bu yiice dinde bana tiirli

tirlii gorevler verdiler.
Demis ki ey muhabbetli ali-himmet karindagim
Sana bizden selam olsun halleyle bu miiskil isim (R6/13)

Ey muhabbetli, yiiksek himmet sahibi kardesim,” dedi; “Sana bizden selam

olsun, bu zor isimi hallet.
Sen kardagim himmetine ihtiyag¢ oldu bu is
Kerem kil cidd u sa’y eyle ki hall ola bu miiskil is (R6/15)

Kardesim, bu is senin himmetine muhtag oldu; Liitfen gayret et, ciddi ¢alis ki

bu zor is ¢Oziilsiln.

Seyh Mustafa Kabli er-Rifa’1, himmet kavramini; saligin manevi ilerleyisini
saglayan, himmet ehli pirlerin elinden gelen destegin ve ylikselisin vesilesi

anlamlarinda ele almaktadir.

Ilk beyitte, pirlerin himmetiyle sali§in goriiniisiiniin degistigine, idrak

seviyesini artirdigina isaret etmektedir. Bu sayede salik, hakikat yolunda avci haline
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ve yOniiniin vuslata dondiigli anlagilmaktadir. Doniisiimiin anahtari olarak tasvir edilen

himmet, saligin Hak yolundaki degisimini gostermektedir.

Ikinci beyitte himmet; irfAn1 yayan ve kisiyi manevi bir seyahate ¢ikaran
kusatici gili¢ olarak anilmaktadir. Bu himmet ile salik, sadece kendi i¢ yolculugunda

degil ayn1 zamanda manevi mertebelerde de seyahat etmektedir.

Ugiincii beyitte himmet, yalnizca terakki vesilesi degil ayn1 zamanda salige
sorumluluk katan manevi bir gorev tevdi edilmesi olarak ele alinmaktadir. Bu himmet

ile salige gayret zorunlulugu da yiiklenmektedir.

Son iki beyitte himmet, himmet ehli olan bir kardese yoneltilen samimi bir
rica olarak ele alinmaktadir. Bu yolda saligin miirsidi kadar ayni zamanda yol
kardesinin de yardimina muhta¢ oldugu belirtilmektedir. Coziilmesi zor olan bir
meselenin muhabbet dolu bir goniille ¢oziilebilmesi i¢in yapilan yardim ¢agrisi olarak
zikredilmektedir. Lakin bu ¢agr yalnizca bir temenni degil ayn1 zamanda aktif bir

harekete ge¢me cagrisi olarak dile getirilmektedir.
3.1.5. Salik

Arapca bir kavram olan salik sozliikte, “yola giren yolcu ve o yolda giden”
anlamlarina gelmektedir.?!® Sélik bir tarikat ile Allah’a ulasmay1 gaye edinen yolcuya
denilmektedir. Tasavvufi istilahta, Allah’a (c.c.) giden yolu tutup seyr halinde oldugu
miiddet boyunca miirit ile miintehi arasinda bulunan kisiye denilmektedir. Salik,

“zahitler, fukara, hAdimler ve abitler” olmak lizere dort gruba ayrilmaktadir.?!#
Benim bir salikim vardir yazip bana du’aname
Taleb etmis ol can benden bir mu’teber siilikname (R6/14)

Bir miiridim var, bana dua dilegiyle mektup yazdi; benden giivenilir bir

stilikname (manevi yol risalesi) talep etti.

Keser dilden siva ceng-i 6liimii 14 gibi mikraz

213 [skender Pala, a.g.e., s. 403.
214 Sjjleyman Uludag, a.g.e., s. 306.
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Gece vii giindiiz oku salik edip terk eyle igmaz (R89/1)

Dilden her seyi kesip, 6lim savasini 1a (yokluk) gibi bir makasla; Gece

giindiiz oku, salik ol ve gafleti terk et.
Hak i¢cin efgan eden salik arar gérmez beni
Ben ise ol biilbiil-i seydalarin giilzartyim (R124/2)

Allah (c.c.) i¢in feryat eden salik beni arar ama goremez; clinkii ben, ask

biilbiillerinin giil bahgesiyim.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, saligi; yiirtidiigi yolun bilicinde olmak
isteyen, gafletten uzak durup nefsini terbiye etmeye gayret eden ve Hak yolunda

vuslata ermek amaciyla gozyasi doken bir kimse olarak ele almaktadir.

Birinci beyitte salik, aralarinda manevi bag olan miirsidinden “mu’teber bir
stilikname” dilemesi ile bilingli bir sekilde yon arayan ve bu yonii giivenilir bir
rehberlik merkezinde yiiriimek isteyen bir kimse olarak anilmaktadir. Stiliknameden

kasit ise, usll ve erkanin oldugu bir yol haritasinin ¢izilmesi anlagilmaktadir.

Ikinci beyitte salik; Allah (c.c.) disindaki her seyden vazgegerek, nefsini bir
makasla keser gibi kesip atarak ve gece-giindiiz gayret icerisinde gafletten uzak
kalarak istikamet {izere disiplin ve bilin¢ diizleminde yol yiiriiyen yolcu olarak

anilmaktadir.

Uciincii beyitte salik; heniiz vuslata erememis ve bu vuslat icin feryad eden
talip konumunda gosterilmektedir. Ciinkii miirsidi bulmak igin, kisinin derin bir agk,

incelik ve arayis icerisinde olmasi ve bu halde sabit-i kidem olmasi gerekmektedir.
3.1.6. Feyiz

Feyiz (Feyz) sozliikte, “fazla suyun yatagindan tasmasi, bir haberin sayi
olmas1” gibi anlamlara gelirken bu kokten tiireyen fiiller “akmak, tasmak™ gibi
anlamlar ile ge¢cmektedir. Bu kavram mecazi anlamda ise “bagis ve litufkarlik”

anlamlarinda kullanilmaktadir. ilahi ve Rabbani feyzin insanlara ulagmasinda araci
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olmalar1 miinasebetiyle peygamberler ve Allah’in (c.c.) veli kullar1 da feyzin kaynagi

olarak kabul edilmektedirler.?!?

Tasavvufi stilahta ise, salikin calisma ve ¢abasi olmadan Allah’in (c.c.) onun
gonliinden tasirdigi hususlar i¢in kullanilmaktadir. Bir yolla gelen feyze, “feyz-i

isnadi”, dogrudan gelen feyze ise, “feyz-i ilhami” ismi verilmektedir.!¢
Ederler bahs-1 feyz onlar da nasa
Kiyamet hasr olunca amm u hasa (R8/3)
Feyz ihsanii dagitirlar insanlara; Kiyamet glinii hem avama hem havasa.
Kiraat eyle bi’at ayetin benden sahih salim
Ki feyz ilka edem dedi sana Birrii’s-Seldm’imdan (R11/88)

Benden sahih ve saglam bir sekilde beyat ayetini oku ki Birrii’s-Selam’dan

sana feyiz edebileyim.
Alip karsisina pirim bana feyzin revan etti
Olur allameler aciz benim ilm i kemalimdan (R11/111)

Pirim beni karsisina alarak feyzini bana akitti; benim ilim ve kemalim

karsisinda biiyiik alimler bile aciz kaldi.
Bu dem rahim hakikattir kilavuzum dahi Hak’dir
Alir feyzin gelen siillak benim ahd u visdkimdan (R11/118)

Su anda benim yolum hakikat yoludur, kilavuzum da Hakk’in kendisidir.

Gelen her yolcu benim sézliim ve ahdim ile feyz alir.
Velakin vasf-1 halatim degildir cidd i sa’yimla

Ne feyzim var ise Hak’dan bahstir iistadimdan (R11/122)

215 Selguk Eraydin, “Feyiz”, DIA, istanbul 1995, C. 12,s. 513-514.
216 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 137.
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Ancak halimin niteligi ne gayretimle ne de ¢aligmamladir. Ne feyz var ise

hepsi Allah’in (c.c.) izniyle iistadimdan bir ihsandir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 “feyzi”, tasavvuftaki seyr i siiliik siirecinde
ilahi nurun, manevi terbiyenin ve hikmetin kalpten kalbe akisi olarak islemektedir.
Beyitler feyzin kaynagini, araciligini, yonelis seklini ve feyze mazhar olan kimsenin

iizerinde nasil etki ettigini ¢cergeveleyen ¢ok katmanli bir sitemi olusturmaktadir.

Birinci beyitte, feyzin yalnizca havas ehline degil ayn1 zamanda avama da

litfedilen kusatici ve evrensel bir ilahi ihsan olarak degerlendirilmektedir.

Ikinci beyitte, feyzin insana bahsedilmesi icin biat ayetiyle goniilden
bagliligin olmasi gerektigi belirtilmektedir. Feyzin Birrli’s-Selam’dan gelen bir nur

oldugu ve miirsid araciligi ile iletilebildigi bildirilmektedir.

Uciincii beyitte, feyz miirsidin manevi sohbet araciligi ile dogrudan salige
iletildigi belirtilmektedir. Bu feyz sayesinde ilim sahipleri bile saligin karsisinda aciz
kalmaktadirlar. Ciinkii buradaki feyz; ilham, hikmet ve manevi ilim olarak

anlagilmaktadir.

Dordiincii beyitte feyz, salige hakikat yolunda olmasindan kaynakli Hak
tarafindan dogrudan verilmesi olarak belirtilmektedir. Cilinkii bu yol iizere sabit-i
kidem olan salik Hakk’in ahdinden ve O’na olan bagliligindan feyz almaktadir. Bu

feyzin alinmasi da ancak manevi bir silsile ile olugabilmektedir.

Besinci beyitte feyz ne saligin gayretiyle ne de caligmasiyla agiklanabildigi
belirtilmektedir. Ciinkii feyzin ancak Allah’in (c.c.) litfu ve miirsidinin himmetiyle

gelen bir ihsan oldugu bildirilmektedir.
3.1.7. Siiliak

Stlik kavrami sozliikte, “yola girmek, yolda yiirimek, katilmak” gibi
anlamlara gelmektedir. Tasavvufl istilahta ise, “insant Allah’a (c.c.) ulastiran hal,
hareket, tavir ve amel” olarak kullanilmaktadir. Siilik kavrami tarikatlar sonrasi
donemde ayni anlama gelen “seyr” kavrami ile birlestirilmis olup “seyriisiilik”
seklinde kullanilmaktadir. Bu yola talip olan kisinin nefsini masivadan arindirarak,

ahlak-1 Muhammediyye ile ahlaklanip, Allah’a (c.c.) ulasmaya gayret etmesi
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gerekmektedir. Bu yola baslayana “miibtedi”, yolda mesafe katedene ise “salik” ve

yolun sonuna varan kimseye ise “miintehi” denilmektedir.
Ey siiliik erbab1 ihvanim benim
Can u dilden dinle bu pendim benim (R7/1)

Ey tasavvuf yoluna giren kardeslerim, candan ve goniilden bu nasihatimi

dinleyin.
Sol Revéfiz kavline edip amel
Yok yere canin cehime atma gel (R7/2)

Rafizilerin sozlerine uyup amel etme; Bos yere canini cehenneme atma, gel

bu yoldan don.
Bibekir ile Omer Osman’a sen
Bugz edipte hain olmaklik neden (R7/3)

Hz. Ebi Bekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.) ve Hz. Osman’a (r.a.) neden bugz edip

hainlik ediyorsun?
Bunlarin her birleri bir vechile
Oldu yar Peygamber’e hizmet ile (R7/4)

Bunlarin her biri bir sekilde Peygamber’e (s.a.v.) hizmet ederek O’na yar

oldular.
Sen Ali’nin canda sakla hubbim
Bunlarin da ver muhabbet hakkini (R7/5)

Sen, Hz. Ali’ye (k.v.) sevgini caninda tasi; ama diger sahabelere de sevgi

hakkini ver.
Etme sen yar-1 Restil’e bugz u kin

Sen de sev Peygamberin sevdiklerin (R7/6)
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Peygamber’in (s.a.v.) dostlara kin ve nefret etme; sen de Peygamber’in

(s.a.v.) sevdiklerini sev.
Kimakim sevmez Muhammed’i bi-gliman
Sevmez Allah sende sevme ey civan (R7/7)

Kim ki Hz. Muhammed’i (s.a.v.) sevmez, siiphesiz ki Allah (c.c.) da onu

sevmez, sen de onu sevme ey geng!
Sevdigin kamil insdnin dahi
Hak sever billah seksiz ey ahi (R7/8)

Ey kardesim, sevdigin kamil insan1 Hak da sever, Allah (c.c.) adina yeminle

sOylilyorum, siiphesiz boyledir.
Kamil insan1 kimi ki merdad eder
Reddeder Allah dahi sekki gider (R7/9)

Kamil insan1 kim reddederse, Allah (c.c.) da onu reddeder, o kisi siipheyle
yok olur gider.

Bizlere layik olan ey arifan

Sevdigini Ahmed’in sevmek heman (R7/10)

Ey Arifler! Bize yarasan, Hz. Ahmed’in (s.a.v.) sevdiklerini sevmektir.
Sevmedigin fark edersek sevmeyiz

Farkimiz yok ise dil uzatmayiz (R7/11)

Sevmedigini fark edersek biz de sevmeyiz; Fark yoksa kimseye laf etmeyiz.
Bilmisiz hain durur ¢iinkiim Yezid

Ona la’net eyleriz gormen baid (R7/12)

Yezid’in hain oldugunu biliyoruz. Ona lanet ederiz, sakin ¢ok goérmeyin.

Zulm ile al-i Restl’e etti kasd
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Nesl-i pakin inkiraza etti cehd (R7/13)

Resul’iin ailesine zuliimle kastetti. O’nun temiz neslini yok etmeye calist1.
Zalimine la’net etmistir {1ah

Biz de la’net eyleriz yoktur giinah (R7/14)

Allah (c.c.) zalimlere lanet etmistir. Biz de lanet ederiz, bunda hi¢bir giinah

yoktur.
Isbu bendim giis edip eyle amel
Etme halka bos yere bahs u cedel (R7/15)

Bu nasihatimi dinle ve onunla amel et. Halk ile bos yere tartismaya girip

cekisme.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1’nin yazdigi bu siirin siilik ehli olan ihvani i¢in
goniilden kaleme aldig1 bir nasihatname oldugu anlasilmaktadir. Tasavvuf yoluna
girmis olan thvaninin hem itikadi hem de manevi terbiye i¢in nasil hareket etmeleri
gerektigini bildirmektedir. Nasihatinin goniilden geldigini belirterek can kulag: ile
dinleyip, idrak etmelerini istemektedir. Yanlis yola girip kendisine zarara vermemesini
ve dzellikle Hz. Ebubekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.) ve Hz. Osman’a (r.a.) yonlendirilen
elestirileri reddetmesini istemektedir. Cilinkii bu sahabelerin farkli yollardan Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) hizmet ettikleri bildirilmektedir. Hz. Ali’ye (k.v.) olan sevgi ve
muhabbetin muhafaza edilerek, diger sahabelere kars1 muhabbeti de ihmal etmemeleri
gerektigini dile getirmektedir. Bu yaklasim ile muhabbeti adalet temeline oturtan Seyh
Mustafa Kabili er-Rifa’i, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sevdigi kimselere nefret
duyanlarin dolayli olarak Allah’a (c.c.) muhalefet ettiklerini ifade etmektedir. Diger
beyitlerde ise, insan-1 kdmil sevgisine daima goniilde yer verilmesi gerektigi
belirtilmektedir. Ciinkii Allah’in (c.c.) kdmil kullarin1 sevmek, Hak katinda makbul
sayilirken, onlar1 reddetmek ilahi reddi de beraberinde getirmektedir. Bunlardan yola
cikarak muhabbetin temeline Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sevdiklerinin konulmasi
gerektigi anlagilmaktadir. Yezid 6rnegi ile, zulmiin agik bir temsili olarak lanetlemis
ve Ehl-i Beyt’e kasteden herkesin ilahi gazaba layik oldugu zikredilmektedir. Halkla

bos ve faydasiz tartigmalarin yapilmamasini dile getirerek, tasavvuf yolunun esasinin
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sozden ziyade hal ve edep oldugu vurgulanmaktadir. Seyh Mustafa Kabiili er-Rifa’1,
beyitlerin son kisimlarinda bu nasihatlerinin sadece bilgi diizeyinde kalmamasi
gerektigini ayni zamanda bu nasihatleri amele doniistiirmeleri gerektigini

vurgulamaktadir.
3.1.8. Seyh-Miirsid

Seyh kavrami sozliikte, “yagh kimse” anlamina gelip, tasavvufta veli, miirsid
ve pir kavramlariyla ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Seyh- miirsid olan kimsenin 6rnek
olup onlardan ilim talep eden kimselere rehberlik edebilmeleri i¢in 6ncelikli olarak o
hallerin kendilerinde bulunmalar1 gerekmektedir. Ilim 6gretebilmeleri icin ilme, edep
ogretebilmeleri icin edebe, drnek olabilmeleri i¢in 6rneklik vasfina ve dogru yolda
rehberlik edebilmeleri igin yol tecriibesine sahip olmalar1 gerekmektedir.?!” Miirsid

13

kavrami Kur’an-1 Kerim’de . arttk ona dogru yolu gosterecek bir rehber

bulamazsin” ayetinden yola ¢ikarak bir seyhin “talep eden kisiye dogru yolu gosterip

rehberlik eden kimse” oldugu ¢ikarimi yapilmaktadir.?!®

Burada seyh-miirside yiiklenen misyon, Hz. Peygamberin (s.a.v.) manevi

mirasini temsil etmek olarak goriilmektedir.
[zim bilmek dilersen sen de dilden
Oziin kul et goniil al miirsidinden (R10/57)

Benim izimi kalpten gelerek takip etmek istiyorsan, nefsini kul ederek,

miirsidinden goniil al.
Ma’nay1 nazmim bilmek dilersen
Bir miirside ol hadim u ahid (R12/11)
Eserlerimin manasini bilmek istiyorsan, Bir miirside hizmet et ve soziinii tut.

Dahi miirsidlere hizmet olunmakdan murad ol kim

217 Resat Ongoren, “Seyh”, DIA, Istanbul 2010, C. 39, s. 50-52.
218 Kehf Suresi, 18/17.
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Dil-i danada yer yapip makamin eyleye cennat (R17/16)

Miirsidlere hizmet etmekten maksat, bilge goniilde yer edinip makamini

cennet eylemektir.
Miirsid-i kdmil olanlar dlem i¢re daima
Gah celal Ui gah cemal-i Hak ile hem-demlenir (R62/3)

Kamil miirsidler, diinyada daima bazen Allah’in (c.c.) celaliyle, bazen

cemaliyle hemhaldir.
Miirid oldum iradetten gecip teslim-i seyh oldum
Cemal-1 zatin1 asla dirig etmem hayalimden (R11/34)

[rademden gegerek miirid oldum, seyhe teslim oldum. ZAtmin cemalini

hayalimden asla ¢ikarmam.
ita’at eyleyip seyhe eger kavlen eger fi’len
Yiiziim dondiirmediim kat’en cefayi ihtiyarimdan (R11/35)
Sézle ve fiille seyhe itaat ettim; Istegimle gelen cefaya asla yiiz ¢gevirmedim.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, tasavvufi terbiyede miirsid-miirid iligkisini;
sadakat, hizmet ve teslimiyet ¢ercevesinde ele almaktadir. Saligin manevi yolculukta
bir miirside duydugu ihtiya¢ ve bu yolda gosterilmesi gereken ahlaki davraniglarin

Onemini zikretmektedir.

Ilk iki beyitte, hakikatin kesfedilebilmesi ve manevi sirlarin anlasilabilmesi
icin bir miirside yonelmenin gerekliligi acgikca ifade edilmektedir. Seyh Mustafa
Kabili er-Rifd’1, kendi izinden gitmek isteyen kisinin Oncelikli olarak nefsini kul
etmesi gerektigini sonrasinda ise miirsidden goéniil almanin sart oldugunu dile
getirmektedir. Eserlerini idrak etmeyi dileyen kimselerin ise dogrudan bir miirside
hizmet etmeleri ve bu hizmette sadik olmalar1 gerektigini belirtmektedir. Buradaki
hizmetten maksat ise sadece fiziki bir hizmet degil aynm1 zamanda goniilden bir
teslimiyet ve iradeyi terk etmek olarak anlasilmaktadir. Diger beyitlerde ise, yapilmasi

istenilen bu hizmetin amacina deginmektedir. Miirside yapilan hizmet, kamil
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goniillerde yer edinip orada manevi bir cennet kazanmak i¢in yapilmaktadir. Cilinkii
kamil miirsidler, Allah’in (c.c.) hem “Celal” hem de “Cemal” sifatlarinin tecelligahlari
olduklar1 i¢in miiridin hem nur hem de sir tecriibelerinde ona rehberlik edecek
salahiyete sahip olduklar1 belirtilmektedir. Miiridin seyhinin cemalini hayalinden hig
cikarmamasi gerektigi, onunla siirekli olarak manevi bir bag kurdugu, sozle ve fiille
itaat etmesi gerektigi ve seyhinden gelecek olan cefay: bile isteyerek kabul etmesi
gerektigi zikredilmektedir. Bunlardan anlasilacagi lizere miiridin miirsidine hem
zahiren hem de batinen sadakat ve teslimiyet icerisinde olmas1 gerektigi

anlagilmaktadir.
3.1.9. Evliya

Arapca “Veli” kavraminin ¢ogulu olan “Evliya” kavrami sozliikte; dost, yar
ve sevgili gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvufi istilahta ise, Allah’1n (c.c.) dostu olan,
nefsi duygulardan arinmis ve Allah’in (c.c.) iradesine tam bir teslimiyet ile baglanmis
sahsiyetler i¢in kullanilmaktadir.?’® Kur’an-1 Kerim’de evliya kavrami agikca
kullanilmakta olup, “lyi bilin ki Allah’m (c.c.) evliyalarma korku yoktur, onlar
mahzun da olmayacaklardir.”?** Diye buyurulmaktadir. Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed Mustafa (s.a.v.) ise bir hadisinde “Allah (c.c.) bir kulunu sevdigi zaman
onun gozii, isiten kulagi, tutan eli, yiirliyen ayag: olur. Bu kul Allah'tan bir sey dilese
dilegi kabul edilir. Allah'a (c.c.) sigindiginda Allah (c.c.) onu korur. Allah (c.c.),

velisine diisman olan kimselere harp ilan eder.”??! Diye buyurmaktadir.
Kim ki makbil oldu Hakk’a halk onun menfiirudur
Kim ki menfir oldu halka Hakk’in ol magfirudur
Kim ki magfir oldu Hak’ tan Hakk’1n ol mesttrudur

Ol ecilden evliya halka goriiniir pay-pes (R85/4)

219 Sjileyman Uludag, a.g.e., s. 379.
220 Yunus Suresi, 10/62.
221 Byhari, Rekaik 38.
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Hakk katinda kabul gérmiis olan kimse halk nezdinde kabul gérmeyebilir.
Halk nezdinde kabul gérmeyen kimse Hakk nezdinde affedilmis bir kimse olabilir.
Hakk nezdinde affedilmis kimse O’nun tarafindan gizlenmistir. Bundandir ki evliyalar

halk arasinda degersiz ve siradan goriilebilir.
Evliyanin Hak katinda izzetini Hak bilir
Sanma ki onu cihanda ey dila mahlik bilir
Ey Kabili riitbe-i ugsaki kim tahkik bilir
Yine onlar bildi bilmez gayr kimse sozii kes (R85/5)

Evliya olan kimsenin degerini yalnizca Allah (c.c.) bilir. Ey goniil, halkin
onlarin izzet ve yiiceligini bilecegini zannetme. Ey Kabili, agiklarin mertebesini kim

hakkiyla bilir. Yine ancak agiklar bilebilir bagka kimse bilemez o ylizden sozii bitir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, maneviyat ile diinyevi olgular arasinda fark
olabilecegini belirtmektedir. Bunu da Hak katinda “veli” olan bir kimsenin halk
arasinda dislanabilecegi drnegi iizerinden anlatmaktadir. Allah’in (c.c.) baz1 kullarin
kendisine yakin kilarak onlar1 halkin nazarindan gizledigi anlagilmaktadir. Bu nedenle
veli olan bir kimse, toplumda degersiz hatta siradan bir kimse olarak
goriilebilmektedir. Bu gizlilik Allah’in (c.c.) veli kullarinin nefislerinden soyunmus,
gosteristen uzak ve gercek manada Allah’a (c.c.) yonelmelerinin sonucu olarak
anlagilmaktadir. Vell olan bir kimsenin degerini ve makamini ancak ona deger ve
makam veren veya onunla ayni degerde ve makamda olan kisinin bilebilecegi
zikredilmektedir. O makamda ve degerde olmayan bir kisinin bu hali anlayabilmesinin
miimkiin olmadig1 belirtilmektedir. Bu anlay1s da asigin halinden ancak yine bir agigin

anlayabilecegi 6rnegi tizerinden aciklanmaktadir.
3.1.10. Muhib

Muhib kavrami sozliikte, “seven, sevgi besleyen dost” anlamlarina
gelmektedir. Tasavvufta bir tarikata yeni girmis kisiyi tanimlamak amaciyla

kullanilmaktadir. Bu anlamim Mevlevilik ve Bektasilik yollarinda kabul gdren bir
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anlam oldugu bilinmektedir. Bu anlayiga gore kisi bir yola girdigi vakit ilk basta muhib

olup sebat gosterip yolda devam ettigi vakit ise dervis olmaktadir.???

Bir bagka anlam olarak ise, “stfi ve tarikat ehli olmadiklari halde onlara kars1
muhabbet duyanlar” olarak tanimlanmaktadir. Burada ise muhib Hak dostu olanlarin
dostu olarak tanimlanmaktadir. Sufiler ve tarikat ehli olan kimseler muhiblere karsi

sevgi beslemis ve kendilerinden gormiislerdir.??
Mubhib ol sen dahi gel evliyaya
Kabil etsin seni ol bi’l-velaye (R10/60)

Sen de evliyay1 sevenlerden ol, gel yaklas onlara. Onlar da seni velayetleriyle

kabul etsin.

Seyh Mustafa Kabli er-Rifa’1, saligin manevi yolculukta ilerleyebilmesi igin
evliydya muhabbet beslemesi gerektigi vurgulamaktadir. Tasavvufi anlayista “muhib
olmak” sadece bir sevgi hali degil ayn1 zamanda bir baglilik, yonelis ve teslimiyet hali
olarak zikredilmektedir. “Gel” hitabiyla da salik, pasif bir izleyicilikten ¢ikip askin ve
bagliligin fiili boyutuna davet edilmektedir. Bu sevgi, baglilik ve teslimiyetin
sonucunda ise Allah’m (c.c.) vell kullarmin saligi kabul etmeleri s6z konusu

olabilmektedir.
3.1.11. Pervane

Geceleyin 15181 etrafinda goriilen kiiciik kelebek manasina gelen “pervane”
divan edebiyatinda asik olan kimseyi tanimlamak i¢in sik¢a kullanilmaktadir. Divan
sairleri eskiden siirlerini mum 1siklarinda yazmaya calisirken 1s18a gelen bu kiigiik
kelebekleri de siirlerinde konu edinmis ve ilahi ask yolculugunda hareket eden
dervisleri de pervanelere benzetmislerdir.??* Edebiyatta bu konu ile ilgili Sem i
Pervane alaninda birgok mensur eser ve mesnevinin kaleme alindig1 bilinmektedir. Bu

mensur eser ve mesnevilerin haricinde sembollesmis olan siirlerin de oldugu

222 [skender Pala, a.g.e., s. 346.
223 Siileyman Uludag, “Muhib”, DIA, Ankara 2020, C. 31, s. 34.
224 Iskender Pala, a.g.e., s. 370.
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goriilmektedir. Bu semboller gazel, beyit ve riibailerde asikane bir tarzda kaleme
almmaktadir.?*> Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v) bir hadisinde
“Benim misalim ates yakan bir adamin misali gibidir. Ates, etrafin1 aydinlatinca
pervaneler ve benzeri hayvanlar i¢ine diismeye baslarlar. Adam onlar1 engellemeye
baslarsa da onlar kendisine galebe calarak atese atilirlar. Iste benimle sizin misaliniz
budur. Ben atesten korumak i¢in sizin eteginizden tutuyorum: Atesten uzaklasin!
Atesten uzaklasin diyorum. Siz, baskin c¢ikarak onun ig¢ine atiliyorsunuz.”

Buyurmaktadir.?2
Dila ask atesin Ferhad gibi divanelerden sor
Muhabbet sem’ine siizan olan pervanelerden sor (R73/1)

Ey goniil, ask atesini Ferhat gibi delilere sor. Muhabbet mumuna yanmis

pervanelere sor.
Nar-1 agkinla Kabtli yanali pervane-ves
Kalmadi cismimde tékat tut elin koyma zelil (R100/7)

Kabili ask atesiyle pervane gibi yandigindan beri, viicudumda hi¢ gii¢

kalmadi, elini tut da birakma beni diigkiin halde.
iki yaninda mihrabin uyandi1 sem’-i ask-1 Hak
Ona pervane-ves canin yakan gelsin bu meydana (R134/4)

Iki yaninda mihrabin, Allah askinin mumlar1 yanar. Ona pervane gibi canini

yakan buyursun bu meydana.

Seyh Mustafa Kabill er-Rifa’l, ask yolunun bilgiyle degil yanmakla
ylirlinmesi gerektigini, sozle degil hal ile anlasilabilecegini ve gercek muhabbetin
ancak bedel ddemeye razi olanlarin meydan1 oldugunu “pervane” mecazi iizerinden

dile getirmektedir.

22 Sadik Armutlu, Kelebegin Atese Yolculugu: Klasik Fars ve Tiirk Edebiyatinda Sem*ti Pervane
Mesnevileri, A.U. Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii Dergisi, Erz_urum 2009, S. 39, 5.903-904.
226 Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Trc. Ahmed Davutoglu), Istanbul 1983, C. 5, s. 6005-6006.
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Askin mahiyetinin anlagilabilmesi i¢in onun derinligine vakif olan; Ferhad
gibi meczuplara ve muhabbet ugruna atese ugan pervanelere sorulmasi gerektigi
belirtilmektedir. Bu aska, teorik bir bilgiyle degil hal ve tecriibe ile ulasilabilecegi
anlagilmaktadir. Ask bir ates olarak zikredilse de goniil ehli i¢in yalnizca bir arinma
ve vuslat sebebi oldugu bildirilmektedir. Pervane gibi yanmak mecaz1 ask
yolculugunun hem giizelligini hem de zorlugunu belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Son
beyitte “mihrabin iki yaninda yanan ilahi askin mumlar1”, Allah’a (c.c.) olan
yonelmenin merkezindeki ilahi sevgiyi belirtmektedir. Bu atese giren kimsenin tipki

bir pervane gibi canini ortaya koymasi gerekmektedir.
3.1.12. Reca

Reca kavrami sozliikte, “limit, beklenti ve istek™ gibi anlamlara gelmektedir.
Tasavvufi istilahta ise, “kulun ilahi rahmetin genisligine nazar etmesi, Allah’n (c.c.)
litfunu kendine yakin hissetmesi ve sonucun daima iyi olacagim diislinlip biitlin
olacaklar1 cemal goziiyle gormesi” seklinde tanimlanmaktadir. Ayrica terim olarak,
insanin hosuna gitmeyen bir durumun bitecek olma temennisine “reca”
denilmektedir.??” Kur’an-1 Kerim’de reca kavrami farkli sekillerde gegmektedir. Bu
ayetlerin geneline bakildigi zaman insanin Allah’in (c.c.) rahmetinden {imidini
kesmemesi gerektigini ve Allah’in daima onunla oldugunu hatirlayip idrak etmesi
gerekmektedir.??® Tasavvuf ehli recAnin cesitli sekillerinden bahsetmektedirler.
Reca’nin, yeis ve havf gibi kavramlarla iligkisi bulunmaktadir. Ayn1 zamanda tasavvuf
ehli havf ve recay1 amelin iki kanadi gibi goriiliip onlarsiz vuslata erilememe tasvirleri
bu iki kavramin tasavvuftaki onemini gostermektedir. Tasavvuf ehli sairler, reca

kavramini Allah’in rahmetinden daima {imitvar olma seklinde kullanmaktadirlar.?°
Oziim teslim edip ona recAmend oldugum halde

Bana bir nush pend etti kabl ettim cinanimdan (R11/33)

227 7afer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, Kalem Yayinevi, Istanbul 2016, s. 507.
228 7iimer Suresi, 39/9.; Kehf Suresi, 18/110.; Ahzab Suresi, 33/21.
220 Mahmud Esad Erkaya, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Otto Yaymlari, Ankara 2017, s.162.
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Oziimii O’na teslim edip beklentiye girdigim halde, O da bana bir nasihat

verdi, ben de goniilden kabul ettim.
Ente’r-Rifa’iyyii rafe’akellahu kadren ve menzileten
V’azherekellahu fi evliyaihi burhanen ve kerdmeten
Dehalnake ya seyyidena bi’l-isti’aneti ve’l-istimdad
Akbil recauna ve recau’l-miistemedin
Sey’en lillah ya Rifa’1 ya kutbe zevi’r-resad
Umdud lena bi-sirrike versid ile’s-sedad?3? (R32/2)

“Sen Rifai’sin, Cenab-1 Hak senin kadrini ve menzilini yiice kildi, velileri
arasinda keramet ve burhan ile izhar eyledi. Ey efendimiz, sana yardim ve istimdad
icin miiracaat ediyoruz, bu isteklerimizi kabul buyur. Allah (c.c.) i¢in bize yardim et,

sirrinla bize imdat buyur ve bizi dogru yola ulagtir”.

Seyh Mustafa Kabali er-Rifa’i, saligin tam bir teslimiyet igerisinde
bulunmasini ve bu teslimiyetin neticesinde gelen nasihati géniilden kabul edip yerine
getirmesi gerektigini belirtmektedir. Kendini Hakk’a teslim edip goniilden bir
beklentiye girdigini belirten Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, bu yonelisin sonucunda
O’na gelen 06giidii de goniilden kabul ettigini zikretmektedir. Bu da tasavvuf
anlayisinda bir miirside ya da Hakk’a teslim olmus olan miiridin gelen her sézde bir
hikmet goriip, sorgulamadan uymasi diisiincesiyle ortiigmektedir. Diger bolim ise,
Rifai tarfkatina ait dua iceren Arapga bir metin zikredilmektedir. Bu boliimde Rifai
seyhi bir kutup olarak cagirilmakta ve Allah’in (c.c.) O’na liitfettigi kerametler
zikredilip yardim c¢agrist yapilmaktadir.

20 “Sen Rifai’ sin, Cendb-1 Hak senin kadrini ve menzilini yiice kildi, velileri arasinda kerdmet ve
burhan ile izhar eyledi. Ey efendimiz, sana yardim ve istimdad icin miiracaat ediyoruz, bu isteklerimizi
kabul buyur. Allah icin bize yardim et, sirrinla bize imdat buyur ve bizi dogru yola ulastir”.
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3.1.13. Zikir

Sozliikte, “anmak, agiklamak, bildirmek ve hatirlamak™ gibi anlamlara gelen
“zikir” kavrami, Allah’in (c.c.) adinin belli sayilarda tekrarlanmasi demektir. Hakiki
zikir kalbi masivadan arindirmak olarak agiklanmaktadir. Tasavvufta zikrin
mutasavvifin biitiin hiicrelerine etki etmesi ve ilahi agka giden yolda adimlarin zikir
ile atilmas1 gerekmektedir.?3! Zikir kavrami Kur’an- Kerim’de; en biiyiik ibadet,?*
itaat ve amel,?? kalp ile zikretmek®* ve dil ile zikretmek?® gibi anlamlarda
islenmektedir. Allah (c.c.) Kur’an’t Kerim’de ayni zamanda varliklarin iginde
bulunduklar1 her halde Allah’1 (c.c.) zikrettiklerini “Onlar ayaktayken, otururken ve

yanlari lizerinde yatarken Allah’1 (c.c.) anarlar...”?*¢ Bildirmektedir.

Mutasavviflarin ortak esaslarindan biri olan zikir, Allah’1 (c.c.) anmak igin
temel esas olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yeryiiziinde bulunan ciimle mahlukatin
Allah’1 (c.c.) kendi lisanlarinda zikrettikleri bilinmektedir. Bu da canlilarin aldig1 her

nefesin zikir olarak degerlendirilmesi ile agiklanmaktadir.?*’

Zikir ibadeti tarikatlarda iki sekilde icra edilmektedir. Bunlarin ilki zikr-i hafi
(gizli zikir) goniilden yapilan zikir, ikincisi ise zikr-i celi (sesli zikir) dervislerin

yliiksek sesle ve cem’en yaptiklari zikirdir.?8
Zahida fikr-i Huda’dir daima ezkarimz
Zinet-i diinyaya yoktur meyl i¢in efkarimiz
Bizi goriip bu kesrette cifeye dalmis deme

Bi’n-nazare me’marlariz yoktur asla varimiz (R82/1)

231 Kaplan Ustiiner, Divdn Siirinde Tasavvuf, Birlesik yay., Ankara 2007, s. 152,
232 Ankebut Suresi, 29/45

233 Bakara Suresi, 2/152.

234 Bakara Suresi, 2/200.

235 Al-i Imran, 3/135.

236 Al-i Imran, 3/191.

237 Resat Ongoren, “Zikir”, DIA, Istanbul 2013, C. 44, s. 409.

238 [skender Pala, a.g.e., s. 506.
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Ey zahid, bizim zikrimiz daima Allah (c.c.) fikridir; Diinya siisiine kars1 hi¢gbir
meylimizi gosteren bir diistincemiz yoktur. Bizi bu ¢okluk igerisinde goriince diinyaya

dalmis zannetme! Biz bakmakla goérevlendirildik. Higcbir varligimiz yok bizim.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifd’1, kendilerini diinya siislerine dalmig gibi
yorumlayan kimselere yonelik; kendilerinin Allah (c.c.) disindaki her seye sadece
bakmakla gorevli olduklarini, hi¢bir aidiyet hissetmediklerini ve tek zikirlerinin Allah
(c.c.) fikri olduklarin1 sdylemektedir. Buradan yalnizca dillerinin degil ayn1 zamanda
goniilleri ve akillariyla da daimi olarak Allah’1 (c.c.) zikrettikleri ve O’nun diginda

hicbir seye meyletmedikleri anlagilmaktadir.
3.1.14. Rind

Rind Farsca bir kavram olarak sozliikte, “aldirissiz, diinya islerini bos géren
ve kalender” olarak tanimlanmaktadir. Divan siirinde kullanilan asik, masuk ve zahid
gibi tiplemelerin yaninda rind tiplemesi de sik¢a kullanilmaktadir. Bu kavramin ¢ogulu
ise “Rindan” olarak ge¢mektedir. Aci1 ve tatliyi, iizlintii ve sevinci bir géren kimseye
rind denilmektedir.?*° Her ne kadar rind ve kalenderlik birbirine benzetilse de muhteva

acisindan birbirinden ayrilmaktadir.

Klasik Tiirk siirinde rind ve zahid siirekli olarak catisma halinde
islenmektedir. Zahidde bulunan 6zelliklerin rindde olmamas1 gerekmektedir. Klasik
siirde “zahid” kaba bir sofu olarak tanimlanirken “rind” ise olgun bir kisilik olarak
tanimlanmaktadir.?** Bir¢cok kimsenin siirekli ulasmak igin pesinden kostuklari
makam, mevki ve paray1 umursamaz kendi deger yargilarina uygun bir yasam tarzini
benimseyen kimselerdir. Din karsisinda hosgoriilii, yasam ve ge¢im kurallarini bos
veren rindler kimsenin kinamasina aldiris etmeden yalansiz ve riyasiz yasayan

kimseler olarak islenmektedirler.?*!

23 [skender Pala, a.g.e., s. 396.

240 Kader Keles, Divdan Edebiyatinda Rind Tip,
https://www.academia.edu/5410577/Divan_Edebiyat%C4%B1nda_Rind_Tipi, 30.01.2019

21 Giilay Durmaz, Divan Siirinde Rind, U.U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Bursa
2005, S. 8, s. 58.
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Stireta fenn-i hakayik igre lalim zahida
Der lediinni niishayim rindane gelmislerdenem (R105/5)

Ey Zahid! Hakikat ilmi igerisinde dilsiz gorlinlirim. Ben, lediin ilmin bir

niishasiyim, diinyay1 terk etmislerdenim.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifd’i, rindligin yalnizca sarap ve mest olma
hallerinden ibaret olmadigini, goriiniiste suskun; igte ise ilim ve irfanla dolu olan,
diinya ile bagin1 kesen hakikat ehli bir durus oldugunu belirtmektedir. Zahidin zahiri
ibadet ve bilgi temelinde olan anlayisina nazaran rindin, kalbi derinligi ve igsel kesfi

on plana ¢ikartilmaktadir.
3.1.15. Felek

Arapga bir kavram olan “Felek” sozliikte; “gok, gokyiizii, sema, talih, kader
ve her gezegene mahsus gok tabakasi” olarak ge¢mektedir. Cogulu ise eflakdir.
Batlamyus diislincesinde diinya kainatin merkezi olarak kabul edilmektedir. Diinyay1
dokuz felek cevreler. Bunlarda tipki sogan zar1 gibi i¢ ice gegmis sekilde birbirlerini
cevrelemektedirler. Edebiyatta ise felek, daha ¢ok sikdyet amaclh kullanilmaktadir.
Felek-cah, felek-rif’at, felek-paye gibi birlesik sifatlar ile kullanildig1 vakit ise daha
miispet anlamlar teskil etmektedir. Eflak, cerh, sema ve gok gibi es anlamlisi
olabilecek bu kavramlar divan sairleri tarafindan daha ¢ok yiikseklik, sonsuzluk ve
parlaklik gibi muhtevalarla islenmektedir. Sevgili felekten bile daha yiice degerde
goriilmektedir. Asigin ¢ektigi sikintilardan kaynakli ettigi ah ve figanlar felekler kadar

sonsuz olarak degerlendirilmektedir.?*?
Canim alacak zannederim her nazarinda
Cellad-1 felek gozleri kirpikleri hanger (R78/8)

Her bakisinda canimmi alacak saniyorum. Felegin celladi gibi gdzleri,

kirpikleri hanger gibidir.

242 [skender Pala, a.g.e., s. 159-160.
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Ne kadar ¢arh-1 felek aksine etse giizeri
Edemez ciimleten kiim kiymet-i ehl-i hiineri (R148/1)

Felegin carki ne kadar aksine donse de ehl-i hiinerin kiymetini ciimlesi

silemez.
Ruhlarin pertevidir nlr-1 hursid-i sema
Niih felek hem ars u kiirsi niir-1 gesminde cemil (R100/4)

Semanin giines 15181 olan nur, ruhlarin pariltisidir; Dokuz felek, ars ve kiirsi

onun gdziliniin nurunda cem olmustur.
Gelip cananimin bu dem ruhundan bl mesam ettim
Olup ben mest-i la-ya’kil (u) carh dondii sema’imdan (R11/64)

Su anda cananimin ruhundan bir koku aldim; Akildan gecerek mest oldum ve

gbk dondii sema’mda.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 felek kavramini, tesbih sanatiyla sevgilinin
bakislarina benzetmektedir. Sevgilinin her bakista canini alacagini dile getirmektedir.
Felekten kasit kader, dolayisiyla sevgilinin nazarmi kaderden de keskin olarak
zikretmektedir. Ikinci beyitte ise, felegin carkinin her ne kadar tersine dénse de ehl-i
hiinerin degerini diisiiremeyecegini ifade etmektedir. Bu da kaderin degiskenligi
karsisinda ma’rifetin kaliciligin ve hakikatin direncini gdstermektedir. Uciincii beyitte
ise felek, kozmik bir diizen ve ilahi agkin bir bakista tecelli oldugu manevi alem olarak
ele alinmaktadir. Son beyitte, sevgiliden gelen ruh kokusu ile mest olan asigin, akli

sinirlar1 agarak gogiin donmesini semai bir vecd hali olarak yasadig belirtilmektedir.
3.1.16. Cezbe

Cezbe kavrami sozliikte, “cekmek’ anlamina gelirken tasavvufi istilahta ise,
“Allah’1n (c.c.) kulunu kendine ¢ekmesi ve aniden huzuruna yiikseltmesi” anlaminda

kullanilmaktadir.?*®  Tasavvufta hakikate erismek cezbe ile gergeklesmektedir.

243 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DIA, Istanbul 1993, C. 7, s. 504.
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Dervisin cezbe ile varligini terk etmesi gerekmektedir. Cezbe haline giren kimseye
“meczub” denilmektedir. Cezbenin meydana gelmesi i¢in zikir, fikir ve c¢ile
gerekmektedir. Cezbeye gelmek ic¢in bir miirside ihtiya¢ yoktur lakin bu sekilde
cezbeye gelen kisi yol-yordam bilmeyeceginden kaynakli cezbesinin herhangi bir
faidesi olmamaktadir. Divan edebiyatinda asik sevgilinin cezbesine kapilmis olarak
islenmektedir. Mutasavviflar ise ilahi ask sarhoslugu ile cezbe halinin olustugunu
belirtmektedirler. Sufiler “Allah (c.c.) diledigini kendisine ¢eker.” Mealindeki ayeti

cezbe igin kaynak olarak gérmektedirler.?4*
Temevviic eyledi askim karist1 bahr ile katre
Viictidum kiillii mahvoldu eristi semse ¢iin zerre
Ur(c ettim mu’allaya gegip akl-1 meddimdan
Delil oldu bana cezbem kavusturdu beni sirra (R19/1)

Askim kabardi, damlayla deniz karisti. Varligim tiimiiyle yok oldu, gilinese
erisince zerre gibi oldum. Yiice makama ¢iktim, aklimi asip gectim. Cezbem bana

kilavuz oldu ve beni sirra ulastirdu.
Hiisyar olana sunar idi sagar-1 agk1
Mest eyler idi niis edeni cezbe-i Rahman (R34/10/7)
Ask kadehini ayik olana sunardi; Icen, Rahman’in cezbesiyle mest olurdu.
Sol mest olani cezbe eristirdi vusile
Uydurmak ile halini ahval-i Restil’e (R34/10/8)

O mest olan1 cezbe vuslata eristirirdi. Halini Restl’iin (s.a.v.) hallerine

uydurarak.
Nesim-i cezbe-i Rahman erisip cezbeder Hakk’a

Hemise seyr-i lahtta sefer eyler Rifa’iler (R58/2)

244 [skender Pala, a.g.e., s. 101.
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Rahman’in cezbe meltemi erisip Hakk’a ceker; Rifailer daima ilahi aleme

sefer eder.
Nesimi cezbe-i Hak’la dimag piir olan ussak
Semimi 1tr-1 nesrin nergis i slinbiilden almazlar (R67/2)

Hak cezbesiyle zihni dolmus asiklar, giizel kokuyu Giil, siimbiil ve nergisden

almazlar.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, “cezbe” kavramini saliki fend mertebesine
ulagtiran bir anahtar gibi zikretmektedir. Askin kabarmasiyla damlanin denize
karigmasi ve nefsin ilahi varlikta yok olmasi olarak tanimlanan cezbe, kisiyi ilahi
sirlara eristiren asil kilavuz olarak anilmaktadir. Ikinci beyitte cezbe, askin dogrudan
etkisinin bir sonucu olarak degil de Rahmani kaynaktan gelen vecd hali olarak
tammlanmaktadir. Ugiincii beyitte cezbe halinde olan kisinin Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) slinnet-i seniyyesi ile ahlaklanmasindan kaynakli terbiye ve vuslata ermenin
yolu olarak goriilmektedir. Dordiincii beyitte cezbe, siirekli bir seyr i siilik hali ve
devamli olan manevi bir yolculuk olarak ifade edilmektedir. Son beyitte cezbe, insanin
goniil ve zihin diinyasin1 tam manasiyla doldurmasindan kaynakli fiziki giizelliklerin,

batini lezzetlerin karsisinda silinmesine vesile olan hal olarak goriilmektedir.
3.1.17. Vecd

Vecd kavrami sozliikte “istedigine kavusmak, yitigini bulmak yiiksek
heyecan duymak; ask ve istiyak sarhosluguyla kendinden ge¢me” anlamlarinda
kullanilmaktadir. Tasavvufi 1stilahta ise “zorlama durumu olmadan Allah’in (c.c.) bir
ihsan1 seklinde talibe gelen ve onu kendinden gegiren manevi hal” olarak
tanimlanmaktadir.?*> Murakabe sonucunda vicdani bir zevk coskunluguna sahip olan
sufinin bedeninin bog bir saray gibi oldugu, masiva ile iligkisini kesip yalnizca Allah
(c.c.) ile beraber oldugu belirtilmektedir. Bu halin olma durumunda ise sufinin yapilan

burhanlardan (agza sis sokma, basa topuz indirme) haberdar olmadig: bilinmektedir.

245 Semih Ceyhan, “Vecd”, DIA, Istanbul 2012, C. 42, s. 583-584.
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Vecd hali ruhun, agka yenik diislip ona tahammiil edememe halidir. Bu yiizden bu hal

isteyerek olan bir durum degil irade dis1 gergeklesen bir hal olarak bilinmektedir.?*¢

Kur’an-1 Kerim’de “Mii’minler ancak o kimselerdir ki; Allah (c.c.) anildig1

99247

vakit kalpleri tirperir...”?*” ve “Onlar aglayarak yiiziistii yere kapanirlar...”** Ayetleri

vecd hali i¢inde bulunan kimseleri tasvir ettigi anlagilmaktadir.
Hata kildimsa ey ihvan bu nazmin giift ii vezninde
Ay1p gbérmen 6ziim mecnin idi veced u hiydcimdan (R11/126)

Ey kardeslerim, bu siirin s6z ve vezninde hata ettiysem ayiplamayin zira

oztim siddetli bir agk halindeydim.
Ciinki bildi Hakk’1 bunlar hal-i veed u kesf ile
Oldular me’mar Hak’tan alemi 1kaz ile (R16/81)

Bu kimseler Hakk’1 vecd ve kesif haliyle bildiler. Allah (c.c.) tarafindan halki

gafletten uyandirmak i¢in gérevlendirilmistir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1, ilk beyitte vecd kavramini aklin sinirlarim
asarak bir agk ve cosku haline gelmesi olarak tanimlamaktadir. Bu halden kaynakli
eger yazdiklarinda zahiri manada bir kusur goriilse de bunun ilahi agkin bir tezahiirii
oldugunu belirtmektedir. Ikinci beyitte ise vecd, kesifle beraber Allah’1 (c.c.)
tanimanin bir yolu olarak zikredilmektedir. Buradaki vecd hali yalnizca bireysel bir
hal degil ayn1 zamanda sosyal ve irsadi sorumluluk olusturan yliksek bir mertebe

olarak zikredilmektedir.
3.1.18. Zahid

Divan siirinde sik¢a rastlanan zahid tipi, zahirl dindarlikla tanimlanan, dinin
bicimsel yonlerine siki sikiya bagli ancak bu bagliligin 6tesine gegemeyen bir karakter

olarak tasvir edilmektedir. Zahid, temel olarak Allah’in (c.c.) emirlerini yerine getiren,

246 [skender Pala, a.g.e., s. 486.
247 Enfal Suresi, 8/2.
248 {gra Suresi, 17/109.
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hatta siipheli olan durumlardan dahi sakinan bir dindar gériinimiindedir. Ancak divan
sairlerinin bakis acisindan bu dindarlik, i¢sel derinlikten ve samimiyetten yoksun,
ylizeysel bir bagliliga isaret etmektedir. Bunun da nedeni olarak asktan uzak olmalari
ve tek emellerinin cennete kavusmak oldugu anlagilmaktadir. Zahid tipi, ¢ogunlukla
dinin ruhuna niifuz edemeyen, kavrayist smirli ve sekilci bir kimse olarak

resmedilmektedir.24?

Divan edebiyatinda zahidin karsisina ¢ogunlukla rind ¢ikar. Rind, diinyevi
zevklerden sakinmayan ancak icsel bir hakikat arayisinda olan, sekilcilikten uzak,
der(ini bir inang tasiyan kisidir. Bu baglamda rind-zahid karsithgi, divan siirinde
sadece iki farkli yasam tarzin1 degil, ayn1 zamanda dinin igselligi ile digsallig

arasindaki hali de temsil etmektedir.2>°

Zahid figiirii yalnizca "zahid" olarak degil; ayn1 zamanda vaiz, fakih, seyh,
molla, hatib, nasih, imam gibi ¢esitli isimlerle de karsimiza ¢ikar. Ancak bu isim
farkliliklari, temsil edilen zihniyetin degistigi anlamina gelmez. Sair, bu isimler
aracilifiyla ayni yiizeysel ve bigimci dindarlik anlayisini hicvetmeye devam eder.
Divan sairi, zahidi kimi zaman alayci, kimi zaman sert, kimi zaman da 6giit verici bir
iislupla elestirir; ancak her durumda onu igtenlikten uzak, ikiyiizlii ve diinyayr da

ahireti de kazanma hirsiyla hareket eden bir kimse olarak resmetmektedir.?>!

Bu elestirel yaklasim, divan edebiyatinin sadece estetik degil ayn1 zamanda
diistinsel boyut tasidigini; donemin dini ve toplumsal yapisina kars1 da s6z sdyleme
cesareti barindirdigini ortaya koymaktadir. Zahid tipi, bu yoniiyle hem bir sembol hem

de bir elestiri aracidir.
Halk-1 alem onu zahid anlayip bilsin diye

Dilden eksik etmez asla zikr-i ah-vah ile (R16/28)

249 [skender Pala, a.g.e., s. 501.

250 Mine Mengi, Divdn Siiri Yazilari, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2000, s. 216-217.

251 Nurgiil SUCU, Z4hid-Sufi Tipinin Kimligi, Divan Edebiyatindaki Yeri ve Sosyal Hayattaki
Ornekleri, Istem Dergisi, Konya 2007, S.10. s. 233.
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Alem halki onu zahid olarak anlayip bilsinler diye, higbir zaman dilinden

sizlanma zikri eksik olmaz.
Menzil-i ilme’l-yakine erdi bunlar cehd edip
Dendi zahid bu giiriha halk i¢inde nam ile (R16/38)

Bu kisiler, ¢aba ile kesin bilgi (ilme’l-yakin) makamina ulastilar. Bu topluluk
halk i¢inde zahid diye isimlendirildi.

Sanman bizi zahid gibi beyhtide mekaliz
Biz kasif-i esrar-1 me’ani vii me’aliz (R34/1/1)

Bizi zahid gibi bos sozler sdyleyen sanmayin. Biz mana ve yiicelik sirlarini

kesfedenleriz.
Eger duysandi ey zahid bu ilmin semmesin zerre
Ururdun terkini varin kilardin daim istikzaz (R51/6)

Ey zahid, bu ilmin kokusunu bir zerre duysaydin; Her seyi terk eder, stirekli

onu istemeye baslardin.
Ey zahid beyhide kal aldanma yanlistir bu fal
Cekme ta’ab hayvan-misal ademdeki irfan1 gor (R72/3)

Ey zahid, bos yere aldanma bu fal yanlistir. Sikint1 ¢gekme, hayvan gibi olma,

insandaki irfan1 gor.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i, ilk iki beyitte zahid, halkin nezdinde takva
sahibi, siirekli zikreden ve ¢ilekes bir kimse olarak tanimlanmaktadir. Zahidin stirekli
olarak ‘“ah-vah” ile zikirde bulunmasi, kisinin gercekten manevi bir derinlikte
olmadigini, toplumun algisin1 yonlendirmek amaciyla sergilenen bir davranig
oldugunu ima etmektedir. Diger beyitlerde ise zahid, genellikle elestirel bir diizlemde
degerlendirilmektedir. Seyh Mustafa Kabli er-Rifa’1 hakikatin sirlarina erismis bir
kimse olmasindan kaynakli beyhude s6z sdyleyen bir kimse olarak tanimlanmamasi
gerektigini zikretmektedir. Zahid, yalnizca dig goriiniisteki ibadetle yetinip, irfani

hakikatten mahrum kalmasi bakimindan elestirilmektedir. Son beyitte zahidin, bos
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sozlere ve yanlis yollara inanmamasi, hayvani heveslerden uzaklagarak insandaki

irfan1 gormesi tavsiye edilmektedir.
3.1.19. Nefs

Nefs kavrami sozliikte “ruh, can, hayat, beden, insan ve zat” gibi anlamlarda
kullanilmaktadir.2>? Ruh ile nefs ayn1 muhtavaya sahip goriilmekle beraber, insanin iyi
seylere yonelmesinin ruh ile kotii seylere yonelmesi ise beden ile agiklanmaktadir.
Nefs kendi dairesi igerisinde yedi kisma boliinmektedir. Bunlar; kotiiliigli emreden
nefs “nefs-i emmare”, yaptig1 kotiilikten pisman olup hayra yonelen nefs “nefs-i
levvame”, Allah (c.c.) tarafindan iyilik ilham edilmis ve kétiiliiklerden arinan nefs
“nefs-1 mithimme”, imaninda hata yapmayacak derecede kotiiliikklerden uzaklagsmis
nefs “nefs-i mutmainne”, Allah’tan (c.c.) razi olan nefs “nefs-i raziyye”, Allah’n (c.c.)
kendisinden raz1 oldugu nefs “nefs-i marziyye” ve kétiiliklerden tamamen arinmis
olan nefs “nefs-i safiyye” olarak kabul edilmektedir. Bu kisimlar kisinin Allah
yolundaki yolculugunu temsil etmektedir. insan bu mertebeleri asmaya gayret
gostererek Allah ile yakinlik kurmayi talep etmektedir. Bu nefs kisimlarinin her
birinde Allah’in (c.c.) esmalarinda bir tanesi zikredilmektedir. Esma-i Seb’a denilen
bu esmalar “Lailahe Illalldh, Allah, HG, Hakk, Hayy, Kayyim, Kahhar” olarak

bilinmektedir. 23

Nefs kavrami Kur’an-1 Kerim’de “Zatullah”,>** “insan ruhu”?> “kalp ve

99 256 <« 99 259 «<¢

sadir”,>*% “insan bedeni”,”’ “bedenle beraber ruh”,?>® “zat”,>>° “cins”?6°

ve “insana

99261

kotiiliigii emreden™=°" anlamlarinda bir¢ok kez kullanilmaktadir.

Eyledim isyan u ciirmii ben kulun ya Rabbena

22 Siileyman Uludag, “Nefis”, DI4, Istanbul 2006, C. 32, s. 526.
233 [skender Pala, a.g.e., s. 368.

254 Taha Suresi, 20/41; Maide Suresi, 5/116.

255 Fecr Suresi, 89/27; Ziimer Suresi 29/42.

236 Yusuf Suresi, 12/77; Bakara Suresi, 2/77; Nisa Suresi, 4/113.
257 {sra Suresi, 17/33; Yusuf Suresi, 12/26,30,61.

258 Ziimer Suresi, 29/70; Yunus Suresi, 10/23,44,54.

259 Bakara Suresi, 2/48; Miiddesir Suresi, 74/38.

260 Tevbe Suresi, 9/128; Rum suresi, 30/28.

261 Yusuf Suresi, 12/18,53; Taha Suresi, 20/96.
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Nefsime zulm eyleyip oldum ikabina seza (R9/1)

Ey Rabbimiz, kulun olarak isyan ve giinah ettim. Nefsime zulmedip cezaya

layik oldum.
Bu giinah-1 ciirm i isyan ile gegti dmriim hep
Hile-i nefsimdir ancak bunca isyana sebep (R9/13)

Glinah ve isyanla gecti mriimiin tamami. Bunca isyanin tek sebebi nefsimin

hilesidir.
Nice bir dil ola altide-i ¢irkab u giindh
Ne reva nefs ola sana piist ii penah (R22/1)

Bir goniil nasil olur da gilinah ve pisliklerle dolu olur? Nefs, sana nasil bir

siginak ve korunak olabilir?
Batindan oku gel dersi ezber
Fehmeyle nefsin ol Hakk’a abid (R12/4)

Gel, dersi distan degil igten oku, ezberle. Nefsini anla ki Allah’a (c.c.) gercek

ibadet eden olasin.
Nefsin bilendir Hakk’1 bilenler
Bil men aref’tir bu soze sahid (R12/9)
Hakk’1 bilenler, nefsini bilenlerdir. 'Men arefe' hadisi bu sdze sabhittir.
Gel dinle Kabtli bu dem nefsini tan1
Bi-havf u hiizn ol okun atip da yayin as (R87/9)

Gel Kabili dinle, bu an nefsini tani. Korku ve hiiziin olmadan okunu atip

yayini as.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 ilk iki beyitte nefsi, insanin giinah islemesinin
temel kaynagi olarak zikretmektedir. Kisi isledigi glinahlar1 acgik bir sekilde kabul

ederek cezaya miistehak oldugunu ifade etmektedir. Bu itiraf, glinahin disardan degil,
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nefsin i¢ hilelerinden kaynaklandigin1 gozler oniine sermektedir. Bundan ise nefsin
kisiyi siirekli olarak giinah islemeye ¢agiran bir unsur oldugu anlasiimaktadir. Ugiincii
beyitte nefs, sigiilacak bir yer degil terbiye edilip arindirilmasi gereken bir benlik kati
olarak zikredilmektedir. Dordiincii ve besinci beyitlerde ise kulun, Allah’a (c.c.)
gercek anlamda ulasabilmesinin yolu olarak nefsini terbiye etmesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Son beyitte ise Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 okuyucuyu nefsini
tezkiye etmeye davet etmektedir. Nefsin taninmasiyla beraber kisinin, korku ve

iizlintliden azade bir hale ulasabilmesi miimkiin olmaktadir.
3.1.20. Kutb

Kutb kavrami sdzliikte “degirmen mili, eksen demiri, eksen; gokyiiziiniin
kuzeyindeki yildiz veya bir toplulugun yoneticisi” olarak ge¢cmektedir. Tasavvufi
istilahta ise “veliler ziimresinin basi, diinya ve alemin manevi ydnetici olduguna
inanilan en biiyiik veli” anlaminda kullanilmaktadir. Bu kimsenin makami “kutbiyyet”
makami olarak adlandirilmaktadir. Baz1 veli gruplarinin basinda olan velilere de kutup
denilmesinden kaynakli Allah (c.c.) katindaki en biiyiik veli i¢in kutbu’l-aktab

kavrami da kullanilmaktadir.262

Kutba en yakin iki kigiye “imameyn” denilmektedir.
Bunlar ti¢ler olarak anilmaktadir. Onlardan sonra sirasiyla yediler, kirklar ve abdallar
gelmektedir. Kutbun sikintiya diisenlerin yardimina gelmesinden kaynakli aym
zamanda “gavs” olarak da anildig1 bilinmektedir. Insan kainatin ruhu, kutub ise

insanlarm ruhu olarak kabul edilmektedir.?%?
Dort durur evtad(1) arzin hem imaman ikidir
Bir durur ol kutb-1 alem kiifvii yok emsal ile (R16/89)

Yeryiiziinlin dort kdsesinde dort direk, iki de imam vardir. Bir de alemin

kutbu vardir ki, esi benzeri yoktur.

Kalb-i kutba climlesi nazir durur her riz u seb

262 Siileyman Ates, “Kutub”, DA, Istanbul 2002, C. 26, s. 498.
263 skender Pala, a.g.e., s. 292.



158

Mazhar-1 Hak’dir kutub ¢iin alem i¢re zat ile (R16/93)

Kutbun kalbine her giindiiz ve gece nazar edilir. Hakk’in mazharidir. Ciinkii

O, alemde Allah’1n zat1 ile daima beraberdir.
Her ne hizmet emrederse kutb-1 dlem onlara
Emrine ferman-berdir herbiri adab ile (R16/94)
Alemin kutbu ne hizmet emrederse, Herkes o emri edeple yerine getirir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 kutbun kalbine gece-glindiiz ilahi bir nazarin
yoneldigini belirterek onun daimi olarak Allah (c.c.) ile beraber oldugunu ifade
etmektedir. Kutbu, yalnizca Allah’in (c.c.) isim ve sifatlariyla degil ayn1 zamanda
O’nun zati tecellisine mazhar olmus kimse olarak tanimlamaktadir. Buradan kutbun
alemin manevi ekseni oldugu agik¢a anlasilmaktadir. Tkinci beyitte ise kutbun emir ve
tasarruf yetkisi 6n plana ¢ikarilmaktadir. Kutbun gorev verdigi herkesin bu gorevi edep
icerisinde yerine getirdigi bildirilmektedir. Bu da kutbun manevi riitbesine duyulan

derin saygidan kaynaklanmaktadir.
3.1.21. Cam

Farsga bir kavram olan “cam” sozliikte “sir¢a, cam, sarap kadehi” olarak ele
alinmakla birlikte en c¢ok kadeh manasinda kullanilmaktadir. “Cam” kavrami
sevgilinin agz1 ve dudaklar1 olarak nitelendirilmektedir. Bunun nedeni ise i¢i dolu bir
sir¢a kadehin tipk1 dudaklara benzetilmesinden kaynaklanmaktadir. Sarabin sarhosluk
hali sevgiliden gelen bir bliseye benzetilirken, acilig1 ise sevgilinin agzindan ¢ikan aci
sozlere benzetilmektedir. Kirmiziligindan kaynakli gonca veya giile, sekil itibariyle
laleye, pariltili halinden kaynakli glinese ve asigin kendisinden ge¢gmesine neden
oldugu i¢in sevgilinin gilizelligi ile tasvir edilmektedir. Bu kadar fazla anlama sahip
olan “cAm” kavramu, sairler tarafindan sik¢a kullanilmaktadir.?** Cam, ger¢ek anlamda
icindeki i¢kiden 6te mecazi anlamda kendisiyle sunuldugu tasavvur edilen baht, kader

ve ecel gibi bagka anlamlarda kullanilmaktadir. Tasavvufi manada kullanildig: vakit,

264 [skender Pala, a.g.e., s. 92.
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kadehe konulan sarap ilahi agki, kadeh ise agigin gonliinii veya miirsid-i kamilin asiga

telkin eyledigi “Ismullah™ ifade etmektedir.?%’
Bu din ugruna nus etti sehadet camim bunlar
Verince ayin-i Peygamber’e bu resme takviyyat (R17/7)

Bu din ugruna sehadet sarabini igtiler. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetine bagl

kalarak bu yolu desteklediler.
Sol arif-i bi-bend ola miirsidlige layik
Hem mest ola destinden igen cAm-1 musaffa (R34/16/7)

O, bagimsiz arif miirsitlige layiktir. Zird onun elinden saf agk sarabini icen

kisi mest olur.
Kor lezzet-i diinyay1 vii ukbay1 ¢ekip dest
Etmek dileyen cam-1 me’arifle 6ziin mest (R34/16/8)

Ma‘rifet sarabiyla kendini mest etmek isteyen kimse diinya ve ahiret

nimetlerini bir kenara koyup onlardan el ¢eker.
Tutup destinde eAm-1 mey bir ol nis eylese bir ben
Alip cam dudagin verse emsem ol cihan-ara (R39/4)

Ask sarabini elinde tutsa, bir o igse bir ben. Kadehi alip dudagini emsem bile

hakikate ererim.

Seyh Mustafa Kablli er-Rifa’i “cam” kavramimi ilk olarak sehadet
kavramiyla Ozdeslestirmektedir. Sehadet serbetini icen kimselerin din ve siinnet
ekseninden sapmadan hareket ettiklerini gostermektedir. Ikinci beyitte “cam-1
Musaffa” tamlamasiyla, tasfiye edilmis saf ask sarabi zikredilmektedir. Bu sarabi
sunan kisi miirsit olarak goriilmektedir. Cam burada miirsidin elindeki ilahi agk ve

hakikat bilgisi olarak anlagilmaktadir. Ugiincii beyitte “cAm-1 me’arif” tamlamasiyla,

265 Cemal Kurnaz, “Cam”, DIA, Istanbul 1993, C. 7, s. 41-42.
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Allah’in (c.c.) disindaki her seyi terk eden salik icin ma’rifet yolunun mest eden
icecegi olarak tanimlanmaktadir. Buradaki “mestlik” kavrami ile, Hakk’in bilgisiyle
varligin yok olmasi anlasilmaktadir. Son beyitte ise “cam” ve “dudak” tesbihleriyle

saligin, miirsidinin dudaklarindan dokiilen manevi feyz isaret edilmektedir.
3.1.22. Dervis

Fars¢a bir kavram olan “dervis” sozliikte, bir tarikata bagli kimse olarak
gecmektedir. Asil manada ise ilahi yolda algak goniilliiliigii ve fakirligi kabul eden
kimse olarak ge¢mektedir. Feragatten kdinat hazinesini bulmasi bakimindan asiga
benzetilmektedir. Edebiyatta; kerametleri, kanaatkarligi, masivay1 terk etmesi, kul gibi
goriinen sultan olmasi, 1zdiraba aliskin ve evinde daima misafir olmasi gibi konularla

islenmektedir.26¢

Tiirk edebiyatina bakildig1 zaman, dervisler iizerinden Islamiyet’in Anadolu
topraklarinda yayilmasi dervislerin, insanlar arasinda sikinti ¢eken ruhlara, muhtag
olduklar1 manevi siikuneti ve huzuru vaat edip asil saadete ancak Oliimle
ulagilabilecegini sdylemislerdir. Bu soylemler ve dervislerin sdylemlerini sadece dilde
degil aym1 zamanda bir de halde gostermelerinin etkisi olarak da Anadolu
topraklarindaki insanlarin Miisliimanlig1 benimsemelerinde 6nemli bir yer edindigi

bilinmektedir. 267

Dervisler divan siirinde genellikle; siilik eden dervisin ayni zamanda asik
oldugu, cile ehli olmasina ragmen gonliiniin yarali oldugu, hakikat yolunda vuslata
ermeye gayret eden seyyah oldugu, sair ile dervisin kader ortakligi, hor goriilmesine
ragmen hosgoriisiinden taviz vermedigi, her zaman “fakr” 1 tercih etmesinden dolay1
maneviyatin sultani oldugu, keramet sahibi olmalar1 ve dualarinin kabul oldugu ve

sema eden bir fikir olarak islendigi goriilmektedir.?%®

266 [skender Pala, a.g.e., s. 122. .

267 Mehmet Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, TTK Basimevi, Ankara 1993, 5.196-
197.

268 Bkz. Teymur Erol, Klasik Tiirk Siirinde Dervis Tipi, U.U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Bursa 2009, S.17.
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Ona dervis olan adem tarikinde olur hatem
Muhakkak kutb-1 dii-dlem Rifa’1 Seyyid Ahmed’dir (R25/4)

Stiphesiz ki iki alemin kutbu Seyyid Ahmed Rifa’1’dir (k.s.). O’na dervis olan

kimse o yolda zirveye ulagir.
Ben Kabili’yim cihanda ger¢i dervistir adim
Lik ma’ndya nazar ben alemin sultantyim (R123/7)

Ben Kabli’yim bu cihanda adim dervis olarak bilinse de ma’naya bakildig:

zaman alemin sultantyim.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 “iki alemin kutbu” olarak yticelttigi Rifa’1
tarikatinin piri olan Seyyid Ahmed Rifa’1’ye dervis olan kimsenin hakikat yolunun
zirvesine ulasabilecegi zikretmektedir. Dervisligi, bir miirside baglanma ve manevi
seyri tamamlama vasitasi olarak gostermektedir. ikinci beyitte ise Seyh Mustafa
Kabili er-Rifa’1, kendisini zahirl anlamda dervis olarak gormekte lakin mandya
bakildiginda alemin sultam1 olarak goriildiigiinii dile getirmektedir. Buradan

dervisligin, dista fakirlik ve tevazu, batinda ise sultanlik olarak anlasilmaktadir.
3.1.23. Fena-Beka

Arapea bir kavram olan “fend” sozliikte “gecici olmak, 6lmek ve yok olmak”
gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Beka kavramu ise “stirekli olmak ve var olmak” gibi
anlamlar igermektedir. Genel itibariyle birbirinin zidd1 olan bu iki kavram birlikte
kullanilmaktadir. Tasavvuf yoluna giren kimse miirsidin gozlemi altinda yiriidiigii
yolda, fitratina uygun bir siire igerisinde miicahede ve riyazetlerle nefsini terbiye
etmeye gayret etmektedir. Bu yolun sonunda ulasilan makama, fena-bekd makami
denilmektedir. Farkli tarifler yapan miiellefler olsa da bu diisiincede olanlarin

¢ogunlukta oldugu bilinmektedir.?®”

Fend hali, kulun benliginden gecerek tevhide ulagmasi demektir. Bu da

tevhidin en yiiksek derecesi olarak kabul edilmektedir. Fena halinde olan kimsenin

209 Mustafa Kara, “Fena”, DIA, Istanbul 1995, C. 12, s. 333-335.
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niyeti, davranis1 ve ahlaki diizelmeye baglayip haline yansidig1 goriilmektedir. Kulun,
biitiin diinyevi hazlardan uzaklasip Allah’in birlik dergdhina tam bir tevecciih ile

yonelmesine “fena fillah” denilmektedir.”

Fena kavrami divan siirinde daha ¢ok maddi varlik ve hayat cergevesinde
degerlendirilmektedir. Varligin gecici olmasindan kaynakli “fend” riizgar veya sele
benzetilmektedir. Beka kavrami divan edebiyatinda insanin varliginin gegiciliginden

bahsetmek maksadiyla kullanilmaktadir.?”!
Gel bekaya talip ol terk et fena kavgasini
Kil u kéldan ihtiraz et kim atip imlasin1
Zikr-i Hakk’a mesgul ol ta sile kalbin pasin1
Soyle mesgul ol ki hali gitmeye hi¢ bir nefes (R85/2)

Gel bekaya talib ol fena kavgasini birak. Dedikodu ve bos sézden uzak dur,
c¢linkii o kalbi karartir. Allah (c.c.) zikriyle mesgul ol ki kalbindeki pas silinsin ve bu

zikirle 6yle mesgul ol ki, bos gecen tek bir nefesin olmasin.
Baki olayim der isen et kendini fani
Bul liibb-1 bekay1 arayip kisr-1 fenada (R34/8/4)

Eger ebedi kalmak istiyorsan, once kendini fani kil. Fena kabugunda

dolasarak onun i¢inde gizlenmis beka 6ziinii bul.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i okuyuculara dogrudan seslenerek fani olan
varliklart ve nefsi arzularini terk edip, ilahi varlikta kalici olmayr yani bekaya
ulagmalarini nasihat etmektedir. Kalbi paslandiran her seyi terk ederek kalbin cilas1
olan zikr-i Hakk’a yo6nlendirmektedir. Bu zikir yalnizca dilde degil insanin her
zerresini kusatmasi1 gerekmektedir. Bu zikir, fend halinden siyrilip beka haline

ulasmanin ilk asamasi olarak goziikmektedir. Ikinci beyitte ise fena hali, beka haline

*70 Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 81.
27! Iskender Pala, a.g.e., s. 73,160-161.
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ulagmak icin bir ara¢ olarak goriilmektedir. Fend kabuk, beka ise icteki 6z olarak

degerlendirilmektedir.
3.1.24. ITham

Sozliikte “igmek ve birden yutmak” anlamlarma gelen “lehm” kokiinden

2

tireyen “ilham” kavrami “yutturmak” anlamina gelmektedir. Terim olarak ise
“Allah’in (c.c.) bizzat kendisi veya melek araciligr ile iyiligi tavsiye eden bilgileri
insanin kalbine ulastirmasi” diye tanimlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ilham
kavrami, “O’na kotiiliiglini ve takvasini ilham edene andolsun ki” ayetiyle Allah’in
(c.c.) insana hem manevi zaaflar1 hem de giigleri yerlestirdigi bilinmektedir. Seytanin
vesvese araciligi ile insana kotiiliikleri telkin etmesine karsin, Allah’in (c.c.) veya

Allah’m (c.c.) izniyle meleklerin de insani, hayra ve giizellige eristirecek bilgileri

ilham yoluyla telkin ettikleri Islam alimleri tarafindan kabul edilmektedir.>”?
Ilham ile nazm etti Kabili bu peyam
Kim ala sebak arif olan Hakk’a merami (R34/17/8)

Kabili bu siiri ilham yoluyla yazdi. Zira bu sozler, Hakk’a yonelen gercek

ariflere hitap eder.
Ey Kabli sdyle nazmin bahseder ussaka can
[lm-i hikmet fenn-i $4’ir mi Hak ilhAm midir (R53/7)

Ey Kabili, soyle asiklara can veren siirini, siradan ebedi bilgi ile mi yoksa

Hak’tan gelen ilham ile mi yazildi?
Kabili arif-i billah olan ilhdma nazirdir

Nukdsa aldanip kéle yekdlii kil’den?”? almazlar (R67/5)

272 yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, DIA, Istanbul 2000, C. 22, s. 98-100.

213 “Kale yekulii kil”, Arapga “kale” kelimesinin mazi, muzari ve meghul siga ¢ekimleri olup, “dedi,
diyor ve denildi” anlamlarina gelmektedir. Tasavvufi diisiincede bu ifadelerden genellikle zahir ilimleri
ve alimleri kastedilmektedir.
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Kabili gibi Allah’1 bilen arif, yalnizca ilhama bakar. Siislii s6zlere aldanip,

bos laf ve dedikodulardan nasiplenmez.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1 yazdig1 eserin kendisine ilham edildigini ve
bu eseri ancak Hakk’a yonelen arifler tarafindan tam manasiyla idrak edilebilecegini
belirtmektedir. Ikinci beyitte bu ilim sairligin bir {iriinii mii yoksa ilahi bir ilham mi?
Sorusu sorulup asiklara can veren bu sozlerin yalnizca ilahi bir kaynaktan geldigi
yoniinde cevap verilmektedir. Son beyitte ise, ger¢ek arifin yalnizca ilhami 6l¢ii olarak
aldigmmi belirtmektedir. Buradan arif olan kimsenin; bos s6z, dedikodu ve laf
kalabaligina itibar etmedigi yalmizca kalpten gelen hakikati Onemsedigi

anlagilmaktadir.
3.1.25. Thlas

Sozliikkte “bir seyi, i¢ine karigsan ve degerini diisiiren seylerden arindirip,
saflagtirmak” anlamina gelen “ihlas” kavrami terim olarak “ibadetleri, iyilik ve
davraniglar1 riyadan arindirip yalnizca Allah (c.c.) rizasi i¢in yapmak” anlaminda
kullanilmaktadir. Sufi nazarinda ibadetin 6zii ihlas olarak kabul edilmektedir. Bu
denklemde ihlassiz amel ile, amelsiz ihlasin insana fayda vermeyecegi hatta amelsiz

ihlasin, ihlassiz amelden daha efdal oldugu kabul edilmektedir.?’*
[rfan ile ben bahr-1 dile olali gavvas
Buldum sadef-i sidkin i¢inde diir-i ihlas (R87/1)

Hakiki bilgi ile goniil denizine giren bir dalgi¢ oldum. Dogruluk sedefinin

icinde samimiyet incisini buldum.
Ihlas ile tevhide erip ciimle bir oldu
Yek renk goriiniir bana cihan dlem i hem has (R87/2)

Samimiyet ile birlige ulaginca her sey bir oldu. Ondan sonra bana cilimle

kainat (halk ve se¢kin) tek renk goriintir.

274 Siileyman Ates, “Ihlas”, DIA, istanbul 2020, C. 21, s. 535-537.
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Seyh Mustafa Kabill er-Rifd’1 ihlasi, manevi bir cevher olarak
tammlamaktadir. Irfan ile goniil denizine dalip bu yolculugun sonunda dogruluk
kabugunun igerisinde samimiyet incisini buldugunu ifade etmektedir. Ikinci beyitte ise
ihlas, tevhide ulastiran arag olarak islenmektedir. Bu sayede salikin, ¢okluk igerisinde
birligi idrak ederek, her seyi tek bir renk yani birlik sirr1 iginde gordigiini
zikretmektedir.

3.1.26. Giil

Giil Fars¢adan dilimize girmis ve ¢aglardan beri hem giizel kokusu hem de
rengiyle insanlar1 derinden etkileyen bir ¢icek ve sembol olarak kullanilmaktadir.
Birgok kiiltiirde &nemli bir yere sahip olan giil, islam inang ve kiiltiiriinde ayr1 bir 5nem
arz etmektedir. Divan edebiyatinda sembolik ve estetik anlam diinyasinin merkezinde
yer alan giil hem bigimsel giizelligi hem de ¢agristirdig1 mecazi anlamlarla edebiyatin
en ¢ok kullanilan ¢igegi olarak kabul edilmektedir. Sevgilinin yiizli, yanagi ve
endamiyla siki bir iligki icerisinde ele alinmaktadir. Seher vaktinde saba yeliyle
acilmasi, onun tazelik ve seving kaynagi olusunu simgelerken; solmasi ile de varliginin

gecici oldugunu ve as181n faniligini isaret etmektedir.?”>

Biilbiil ile giil arasinda kurulan mecazi ask ile dogu edebiyatinda “Giil i
Biilbiil” gibi eserlerin ortaya c¢ikmasmi saglamaktadir. Giiliin dikeni ile, askin

ontindeki engelleri ve rakibi; fidani ve dali ile sevgilinin uzuvlari tasvir edilmektedir.

276

Gul kokusu, sekli ve rengi ile bircok benzetmeyi de beraberinde
getirmektedir. Bu benzetmelerin en 6nemlisi Hz. Muhammed Mustafa’ya (s.a.v)

benzetilmesi olarak kabul edilmektedir.?”’
Onun benden dahi mezdad olup agk: vii kiskandi

Beni tutup oda att1 giil oldu od ferahimdan (R11/62)

*73 [skender Pala, a.g.e., s. 182-183.
276 Cemal Kurnaz, “Biilbiil”, DA, Istanbul 1992, C. 6, s. 485-486.
277 Cemal Kurnaz, “Giil”, DIA, Istanbul 1996, C. 14, s. 219-222.
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O (ask), benden daha fazla ¢ogald1 ve beni kiskandi. Beni alip atese att1, ama

o ates ferahligimdan giile dondii.
Menzil verip ona Hak
Etti Halil’e miilhak
Nar giil eden ancak
Seyh Ahmed er-Rifa’i
Sey’en lillah ya Rifa’1 ya sahibe’l vedad
Umdud lena bi-sirrike v’ersid ile’s-sedad (R31/4)

Hak O’na menzil verdi. Hz. Ibrahim’e (a.s.) benzer kild1. Atesi giil eden ancak
Seyh Seyyid Ahmed er-Rifa’1’dir (k.s.). Ey sevgi ve dostluk sahibi olan Ahmed Rifa’i
(k.s.), Allah (c.c.) icin bize yardim et. Sirrinla bize imdat buyur ve bizi dogru yola

ulastir.
Mutrib-asa hos nevalar giilde yok biilbiilde var
Ris-1 cana em sadalar giilde yok biilbiilde var (R65/1)

Glizel ve mest eden melodiler giilde yok biilbiilde var. Canin tiiyiine dokunan

nagmeler giilde yok biilbiilde var.
Giilde glin-a-gln zinetle letafet var ise
Can bahs etmek safalar giilde yok biilbiilde var (R65/2)

Giilde ¢esitli siis ve zerafetler olsa da cana hayat veren manevi safalar giilde

yok, biilbiilde var.
Her seher sevk-i saba ile ederse giil hiram
Hiizn ile Hakk’a ricélar giilde yok biilbiilde var (R65/3)

Gl her sabah seving riizgartyla nazlansa da hiiziin ile Allah’a (c.c.) yakarig

giilde yok biilbiilde var.

Giil ruh-1 Sirin’de mesken tutsa da Hiisrev gibi
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Sol levendane edalar giilde yok biilbiilde var (R65/4)

Gil Hiisrev gibi Sirin’in ruhunda yer edinse de gosterisli davraniglar giilde

yok biilbiilde var.
Ey Kabli giilde varsa biy-1 dilberden eser
Yarina her dem vefalar giilde yok biilbiilde var (R65/5)

Ey Kabili, giil sevgilinin kokusunu tasisa bile sevgiliye her zaman vefa giilde

yok biilbiilde var.
Misal-i biilbiil-i seyda seb u riz eylerim feryad
Ne giil giilsen ne hiiri vii cinan eylencem olmustur (R70/3)

Deli-divane biilbiil gibi gece-giindiiz feryad ederim. Giil, giil bahgesi, huriler

ve cennetler artik bana eglence degil.

Seyh Mustafa Kabiili er-Rifa’1 ilk beyitte, askin kendisini gegerek kiskanglik
duygusuyla onu atese attigini, lakin atesin onun agkiyla giile doniistiigli islemektedir.
Giil burada agk atesinin sonucunda ortaya ¢ikan manevi giizelligi simgelemektedir.
Ikinci beyitte ise Seyyid Ahmed er-Rifa’i’ye (k.s.) Allah (c.c.) tarafindan makam
verilerek Hz. Ibrahim’e (a.s.) benzer kildig1 belirtilmektedir. Giil burada ise, atesin
icinden ¢ikan ilahi bir liituf ve himmet simgesi olarak anilmaktadir. Diger bes beyitte
ise giil ile biilbiil arasindaki farklar zikredilmektedir. Giiliin; bigimsel ve mecazi
giizelligi, zahiri letafeti, mecazi bir agk objesi ve yalnizca sevgilinin giizel kokusunu
tastyan bir ¢icek olarak zikredilmektedir. Biilbiil ise giile nazaran; askin i¢ sesini, agk
yolunda feda olusu ve samimi agki, batini feryadi, agki yasayan 6zne ve sadik asik
olarak islenmektedir. Bu nitelendirmelerden Biilbiiliin; sadakatiyle, feragatiyla ve
askin mecazini asip hakikatine ulagsmis bir arifin suretinde oldugu anlasilmaktadir. Giil
ise bu yolculukta gecilen bir durak ve gecici bir cezbe olarak zikredilmektedir. Seyh
Mustafa Kabili er-Rifa’1 son beyitte kendisini agsk yolunda deli-divane bir biilbiile
benzeterek; giiliin gegici giizelliginin, giil bahgesinin, huri ve cennetlerin kendisine
cazip gelmedigini belirtmektedir. Ilahi aska ulasan kimse i¢in mecazi giizelliklerin bir

onemi kalmadig1 anlagilmaktadir.
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3.1.27. Arif

Daha ¢ok tasavvuf literatiiriinde kullanilmakta olan “arif” kavrami “taniyan,
bilen, halden anlayan ve vakif olan” anlamlarina gelmektedir. Arifin sahip oldugu bilgi
marifet olarak kabul edilmektedir.?’® Sufiler irfanin Allah (c.c.) vergisi olmasindan
kaynakli ilimden daha iistiin oldugunu kabul etmektedirler. Arif olmanin yolu kitabi
bilgiden gegerek ilham, hal ve siiphe perdesinin Otesine gecerek olundugu kabul
edilmektedir. Arifler ibadetleri sevap kazanmak veya cenneti elde etmek icin degil,
yalnizca Allah’in emrini yerine getirmis olmak ve O’nun zatin1 ibadete layik yegane
zat olarak gérmelerinden kaynakli ifa etmektedirler. Divan siirinde sairler sevdiklerini
arif kisvesiyle tasvir etmektedirler. Arif; zamanmi zikirle gegiren, kendisini hicbir
menfaat giitmeden Hakk rizas1 i¢in halka hizmet etmeye adayan, comert, kanaatkar ve

tevekkiil sahibi kimse olarak resmedilmektedir.?””
Arif-i billah olanlar Hakk’1 kendinde bulup
R0z u seb na’im u bidar Hak ile mahremlenir (R62/4)

Allah’1 (c.c.) gercek anlamda bilen kimseler, O’nu kendinde bulup gece

giindiiz uyku ve uyanik halde iken Allah ile yakinlik igerisinde olurlar.
Cennet dil-i arif durur ona yine arif girer
Nadan onu kande gortir arif olup ihsani gor (R72/2)

Cennet, arifin gonliidiir. Ona ancak arif olan kimse girer. Cahil olan kimse

onu nasil gorebilir, arif ol ki litfu gor.
Ziihd-i hugkten ¢ekmisem el arif-i danddanim
Stiret u sirette zira adem-i ma’nadanim (R109/1)

Sekilci siihdden elimi ¢gektim, hikmet sahibi bir kimseyim. Hem goriiniiste

hem de karakterde ma’na sahibi bir kimseyim.

278 Siileyman Uludag, “Arif”, DIA, istanbul 1991, C. 3, s. 361-362.
27 Iskender Pala, a.g.e., s. 36.
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Dizildi arifan saf saf salat-1 kurbe kamet sod
Kabili hod imam oldu uyan gelsin bu meydana (R134/5)

Arifler Allah’a (c.c.) yakinlik namazi icin saf saf dizildiler ve kamet getirildi.

Kabili imam oldu, O’na uyan gelsin bu meydana.
Eylemez mes’ale-i cah-1 emel arifi siist
Ki bilir nahnu kasemna da olan cilveleri (R148/2)

Gergek arif, arzularin mesalesine yonelmez ve tembellesmez. Cilinkii “Biz

andolsun ki...” ayetindeki cilveyi bilirler.
Arife gor nice kudret kerem etti yari
Mir sir eyler erigse ger indyet nazar1 (R148/6)

Allah’in (c.c.) ariflere nice kudretler bahsettigini goér. O’nun ihsan nazari

degdigi vakit karincay1 aslan eder.

Seyh Mustafa Kabli er-Rifa’1, ma’rifetullaha ulasan arifin Hakk’1 kendisinde
bulacagmi ve her haliyle Hakk ile beraber olacaginmi belirtmektedir. ikinci beyitte
cennet, arifin gonliine benzetilmektedir. Gergek huzur ve mutlulugun onun goénliinde
oldugunu ve bunu ancak yine bir arif tarafindan idrak edilebilecegi belirtilmektedir.
Cahil kimsenin bunu anlamayacagini, bundan dolayi arif olup Allah’in (c.c.) ihsanina
mazhar olunmasi dgiitlenmektedir. Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i {igiincii beyitte,
“zithd” ve “ma’rifet” ayrimi yapip kendisinin sekilci ve kuru zaéhidligi geride
biraktigini ve hakiki bir arif oldugunu belirtmektedir. Dordiincii beyitte ise ariflerin,
Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1’yi imam kabul edip onun ardinda namaz kilmak i¢in
saflar halinde dizildikleri belirtilmektedir. Buradan Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1’nin
manevi mertebesinin yiiceligi anlasilmaktadir. Besinci beyitte gergek arifin; makam,
mevki gibi diinyevi heva ve heveslerin pesinden kosmayacagini ve tembellik
etmeyeceklerini ifade etmektedir. Bunun da nedeni olarak ilahi sirlar1 ve Kur’an’in
lediinni bilgilerine vakif olmalar1 zikredilmektedir. Son beyitte ise, Allah’in (c.c.) bir
kimseyi kudret nazariyla yiiceltip onu arif mertebesine ¢ikarmasiyla, o kimsenin bu

lituf ile bir karincay1 aslana ¢evirme salahiyetinin olustugu belirtilmektedir.
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SONUC

Bu tez calismasi, 19. Yiizy1l tasavvuf geleneginin 6nemli temsilcilerinden biri
olan Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’’nin kaleme aldigi Kabili Divanini, dini ve
tasavvufi diizlemde degerlendirme amaciyla yazilmistir. Kendisi yasadigi cografyada
son derece etkili bir mutasavviftir ve divani sadece yerel anlamda degil evrensel agidan
da bircok kisiye hitap etme 0Ozelligine sahiptir. Bu calismada ortaya konmaya
calisildigr gibi Kabili Divanin bir diger dnemli 6zelligi de tasavvufi meselelerin ¢cok
derinlikli bir sekilde ele alinmasidir. Bu agidan beyitler sadece edebi agidan giizel
yazilmis s6z dizinlerinden ziyade ma’rifet makaminda olan bir mutasavvifin hakikat
bilgisini aktardigi ifadelerdir. O halde Kabili Divani (1) 6nemli bir edebi eser (2) cok
yonlii bir tasavvufi metin (3) deruni bilgiyi aktaran bir metin (4) hayatin i¢inden insana
dair 6nemli meseleleri aktaran bir metin (5) insanin yaratilis amaci ile iliskili anlam
iireten bir eser gibi daha sayisi arttirilabilecek ¢ok sayida 6zellige sahiptir. Bu nedenle
Kabili Divan1 her donemde muhataplarina farkli bir bakis agis1 sunan, duygu ve

diistinceleri manevi bir bakis agisiyla etkileyen bir eser oldugu gorilmiistiir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifd’i’nin divani, tevhid istikameti {lizerine insa
edilmistir. Bu istikamet, Seyh Mustafa Kabuli er-Rifd’1’nin hem hayat tarzini hem de
nazmini kapsamig ve haline yansimasina vesile olmustur. Yasamiyla divani arasinda
bir biitiinliik bulunmasindan kaynakli insanlar tizerinde manevi bir tesir birakmustir.
Bu biitiinliik insanin en serefli mahluk olmasi ile yakindan iligkilendirilmektedir.
Bundan dolayr Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i muhataplarinin bu siirecte nasil bir
yasam siirmeleri gerektigini ve bu siirecin nasil nihayete kavusabilecegini nazmiyla

aktarmistir.

Seyh Mustafa Kabiili er-Rifa’1’nin divaninda dikkat ¢eken konulardan biri de
Islam’in insan1 koydugu konumun manevi bir idrak ile anlasiimasini ve o konuma
gelebilmek i¢in neler yapmalar1 gerektigi aktarilmistir. Onun nazminda islenen her
konunun sadece teori ile kalmayip aynm1 zamanda hal diliyle de yansitilan konular
oldugu anlagilmistir. Bu da asil temamiz olan tasavvufun, yalnizca okumakla
anlagilamayacagini, tecriibe ve hale doniistiigiinde anlam kazandigini gostermistir.

Seyh Mustafa Kabli er-Rifa’1’nin kaleme aldig1 konular1 yalnizca onlar gibi olanlarin
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anlayabilecegini ifade ederek bu gergekligi gdzler dniine sermistir. Insanlarin géniilleri
mubhatap alan bu nazmi kavramalarinin ve bu yol ile kemalata erismelerinin ancak tiim

benlikleriyle Allah’a (c.c.) yonelmeleriyle miimkiin olacagi anlasilmistir.

Biitlin mutasavviflarda oldugu gibi Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’i’nin de
yalnizca bir bilgi aktaricist degil ayn1 zamanda hal ehli olup insanlar irsad ettigi de
caligma ile ulagilan 6nemli sonuglardan bir digeridir. Divanda ele alinan “miirid-
miirsid, irsdd ve Allah (c.c.) aski” temalarinin yalnizca bilgide kalmayip hal diline
doniistiigii anlasilmaktadir. Bu sonuglardan yola ¢ikarak divanin yalnizca edebi bir
eser olmakla kalmayip ayni zamanda manevi bir rehberlik kaynagi oldugu da

goriilmiistiir.

Seyh Mustafa Kabili er-Rifa’1’nin nazmi, her okuyucunun idrak seviyesi
dogrultusunda seslenmekte, bu yoniiyle de eserin evrensel bir anlatimmin oldugu
anlasilmaktadir. Seyh Mustafa Kablli er-Rifa’i’nin yasadigi donemde insanlar
izerinde olusturdugu etkinin giiniimiizde hala devam ediyor olmas1 yazmis oldugu bu
eserin, goniilleri muhatap aldigini diisiindiirmektedir. Bu etkinin Seyh Mustafa Kabuli
er-Rifd’i’nin Allah’a (c.c.), Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)’e, Ahmed er-Rifa’i
Hazretlerine (k.s.) ve seyhi ibrahim Ecel Hazretlerine (k.s.) duydugu muhabbetten
kaynaklandig1 anlagilmaktadir. Seyh Mustafa Kabdli er-Rifa’i’yi idrak edebilmek
yalnizca eserlerini okumakla degil, eserlerinin gosterdigi yolda ylirlimekle miimkiin

olacaktir.

Son olarak her ne kadar bu divani inceleme gayretinde bulunmus olsak da
eserin muhteviyatinin 6neminden kaynakli cok daha genis bir ¢aligma ile daha iyi idrak
edilebilecegi anlasilmistir. Tezin sinirlar1 ¢ercevesinde yapilan bu c¢alisma, Seyh
Mustafa Kabtli er-Rifa’i’nin din, tasavvuf ve edebiyattaki konumunu ortaya koymakla

beraber, yapilacak olan yeni arastirmalara kap1 aralayacak bir baslangi¢ niteligindedir.
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