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ON SOZ

Sozli kiiltiir trtnleri, kiltirel bellegin tasiyict ve aktarict goérevini
gormektedir. Bu islevler sayesinde toplumun sahip oldugu sosyo-kiiltiirel
dinamiklerinin ¢dzlimlenebilmesi miimkiin hale gelmektedir. Toplumsal yapinin
kendisini olusturan kiiltiirel unsurlar1 yansitmasi, kolektif hafizanin izlerini
sirmeye olanak tanimaktadir. Bu c¢erceveden bakildiginda, bir toplumun
gelenekleri, orf ve adetleri, inang sistematigi, yasam pratikleri, deger yargilari ve
insan anlayisi, {rettigi anlatilar iizerinden edebiyata, sanata, miizige
yansimaktadir. Sozli kiiltiir geleneginin tiirettigi sozli kiiltlir tirtinlerinden olan
masal ve hikdyelerimiz, bir milleti millet yapan ve onu defalarca yeniden insa
eden essiz yapi taslarindandir. Calismamiz nedeniyle {izerinde incelemelerde
bulundugumuz Tirk halk hikdyeleri ve masallari, kiiltiiriin manevi degerlerine
dahildir. Bu nedenle halk bilimi iiriinleri incelendiginde bir toplumun yalnizca
kiiltiirel yapisinin degil, sosyolojik yapisinin da haritasi ortaya ¢ikmis olacaktir.
Dolayisiyla halk hikayeleri ve masal metinleri igerisinde yer alan kadin ve kadina
ait biitlin atiflar, aym1 yaklasimla ele alinacak olursa kiiltiirel bellegin birer
yansimasi olarak kabul edilmelidir. Bu baglamda toplumun bireyden beklentileri
de sozli kiiltiir trlinleri lizerinden gozlemlenebilmektedir. Toplumun kadin ve
erkege yiikledigi toplumsal roller, her ikisinin de toplum icinde farkli
konumlandirilmasina neden olmustur. Kiiltiirel bellekte ve dilde, masal ve hikaye
metinlerine yansiyan sekliyle yasamaya devam eden kadina yonelik olumsuz
tutum ve davramis Ornekleri, toplumun kadii nasil konumlandirdigini bize
gostermektedir. Bu durumun Oniine gegebilmek igin sorunun kaynagi tespit
edildikten sonra ¢6zlim Onerilerinin sunulmasi ve bu konuda toplumsal farkindalik
olugturulmasi gerekmektedir. Kiiltiirel bellekte yer alan hatali kiltiir kodlar
diizeltilmeden ya da toplum hafizasindan ¢ikarilmadan kadminin mevcut

konumunun iyilestirilmesi de pek miimkiin goriinmemektedir.

Derya DOGAN GOK
23.07.2025, Bolu



OZET

TURK HALK HiKAYELERIi VE MASALLARINDA KADINA YONELIK
SIDDET
DOKTORA TEZi
DERYA DOGAN GOK
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TURK DILI VE EDEBIYATI DOKTORA PROGRAMI
(TEZ DANISMANI: PROF. DR. SERDAR UGURLU )
BOLU, TEMMUZ - 2025
X1 + 268 sayfa

Gliniimiizlin en biiyiikk sorunlarindan biri olan kadina ydnelik siddet, son
yillarda artarak devam eden bir sorun haline doniismiistiir. Bu durumun pek ¢ok
nedeni oldugu gibi kiiltiirel bir arka planinin da olup olmadiginin arastirilmasi
tezimizin konusunu olusturmaktadir. Siddet her alanda kendini hissettirmektedir
ancak c¢alisma alaninin halk bilimi olmast nedeniyle siddetin bilhassa kadina
yonelik siddetin halk anlatilarina nasil yansidigi arastirnlmistir. Sozli kiiltiir
iiriinlerinin, kiiltiiriin tasiyicis1 ve aktaricist olma roli, sozli kiltiir iirtinleri
iizerinden toplumsal yapmnin ¢dziimlenmesini miimkiin kilmaktadir. Toplumun
gelenekleri, inanglari, yagsam bicimi, kiiltlirel degerleri ve bireyleri konumlandirisi
meydana getirdigi edebi {lriinlere yansimistir. Diger bir ifadeyle halk bilimi
iiriinleri incelendiginde, toplumun kiiltiirel yapistyla birlikte sosyolojik yapisi da
ortaya ¢ikmaktadir. Toplumun kadin ve erkege yiikledigi farkli rol ve gorevler,
toplumsal cinsiyet kavramimi meydana getirmektedir. Toplumun yaptigr bu
ayrimla birlikte kadin ve erkegi konumlandirisinin anlasilabilmesi i¢in toplumsal
ve kiiltiirel yapinin ¢oziimlenmesi gerekmektedir. Bu nedenle toplumun trettigi
sozli ve yazili kiiltir driinlerini inceleme ihtiyaci dogmaktadir. Halk bilimi
sahasmma giren soOzlii gelenegin tiimiinde kadina yonelik siddet unsurlarini
arastirmak genis kapsamli bir ¢alisma olacagi i¢in konumuz, Tiirk halk hikayeleri
ve masallariyla sinirlandirilmistir. Tezin amaci, halk anlatilarinda tespit edilen
kadina yonelik olumsuz tutum ve davraniglarin sebep oldugu siddetin kaynaginm
toplumsal ve kiiltiirel yapiya yiiklemek degil; kadinin yasamis oldugu siddetin
sebepleri arasinda kiiltiirel yapiin ne derece etkili oldugunu arastirmaktir. Halk
anlatilarinin kadina yonelik siddet kapsaminda degerlendirilmesiyle halk bilimi,
glincel bir soruna 11k tutacaktir. Sozli gelenek iiriinleri toplumsal cinsiyet
perspektifinden incelendiginde, kiiltiirel {iriinlere yansimis bir cinsiyet ayriminin
oldugu goriilmektedir. S6zlii gelenege yansimis olan bu cinsiyet ayrimi, kadinin
toplum igerisindeki konumunu degistirmistir. Calismamizda toplumun kadini nasil
konumlandirdigi, kadina yonelik bakis agisinin halk anlatilarina nasil yansidigi
tespit edilmis ve toplumun kadina yonelik tutumunun, kiiltiirel diizlemde siddete
zemin hazirladig1 sonucuna ulasilmistir.

ANAHTAR KELIMELER: Tirk halk hikayeleri, Tiirk masallari, Kadina
yonelik siddet, Toplumsal cinsiyet



ABSTRACT

VIOLENCE AGAINST WOMEN IN TURKISH FOLK STORIES AND
FAIRY TALES
PHD THESIS
DERYA DOGAN GOK
BOLU ABANT IZZET BAYSAL UNIVERSITY
INSTITUTE OF GRADUATE STUDIES
DEPARTMENT OF TURKISH LANGUAGE AND LITERATURE
(SUPERVISOR: PROF. DR. SERDAR UGURLU)
BOLU, JULY 2025
X1 + 268 pages

Violence against women is one of the biggest problems of our time and
has become increasingly prevalent in recent years. Our thesis will investigate
whether there is a cultural background to this situation, as well as exploring the
many reasons for it. Since the field of study is folklore, the focus is on how
violence, especially violence against women, is reflected in folk narratives.
However, violence makes itself felt in every field. The role of oral cultural
products in carrying and transmitting culture makes it possible to analyse the
social structure through them. Literary products reflect the traditions, beliefs, way
of life, cultural values and positioning of individuals within society. In other
words, the sociological and cultural structures of a society emerge when its
folklore is examined. The different roles and responsibilities that society assigns
to men and women form the basis of the concept of gender. To understand how
this distinction made by society affects the positioning of women and men, it is
necessary to analyse the social and cultural structure. To this end, it is necessary
to analyse the oral and written cultural products created by society. As
investigating the elements of violence against women in all oral traditions in the
field of folklore would be a comprehensive study, the scope of our research is
limited to Turkish folk tales and fairy tales. The aim of the thesis is not to attribute
violence caused by negative attitudes and behaviours towards women, as
identified in folk narratives, to social and cultural structures, but rather to
investigate the extent to which these structures are effective in causing violence
against women. By evaluating folk narratives in relation to violence against
women, folklore can shed light on this pressing issue. Analysing the products of
oral tradition from a gender perspective reveals a gender distinction in cultural
products. This gender discrimination, reflected in oral traditions, has altered
women's position in society. Our study has determined how society positions
women and how this perspective is reflected in folk narratives. It has been
concluded that society's attitude towards women lays the groundwork for violence
at a cultural level.

KEYWORDS: Turkish folk tales, Turkish fairy tales, Violence against women,
Gender
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TESEKKUR

Uzun, zor ve bir o kadar da keyifli bir siirecin ardindan nihayete eren
arastirmamin Tiirkoloji camiasi1 ve Halk Bilimi alanina katki sunabilmesini
temenni ederim. En biiylik temennim ise kadinin sadece “kadin” oldugu i¢in deger
gordiigli, kadin tizerindeki tiim baski ve zorlamalarin sona erdigi bir diinyanin
kapisinin aralanmasidir. Yaptigim bu galisma, toplumsal cinsiyet esitsizligi ve
hatal1 kiiltiir kodlarinin giderilebilmesi adina, yillardir artarak devam eden kadina
yonelik siddet vakalari hususunda topluma bir farkindalik kazandirirsa amacina
ulasmis olacaktir.

Doktora egitimim ve tez siirecim boyunca benden desteklerini, ilmi
tecriibelerini esirgemeyen, yonlendirmeleriyle zorlu siiregleri agsmami saglayan
kiymetli danisman hocam Prof. Dr. Serdar UGURLU’ya; arastirma siirecim
boyunca g¢alismama fikirleri ile katki sunan Tez izleme Komitemde yer alan
hocalarim Prof. Dr. Nedim BAKIRCI ve Prof. Dr. Mustafa Yahya KESKIN’e; tez
savunma jiirimde yer alarak onerileriyle ¢alismama katki saglayan hocalarim Prof.
Dr. Tiirker EROGLU’na ve Dog. Dr. Selcuk Kiirsad KOCA’ya siikranlarimi
sunarim. Bugiline gelmemde emegi olan, egitim hayatima dokunmus saygideger
hocalarima; sevgiyle beni yetistirip bu giinlere getiren, her zaman yanimda
olduklarin1 hissettiren, canim aileme ve bana giiglii bir kadin olmay1 6greten
anneme sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Her animda yamimda olduklarim
hissettigim kiymetli dostlarima ve son olarak iyi giliniimde, kotii giintimde;
destegi, hosgoriisii ve sevgisiyle hep yamimda olan camim esim Veli GOK’e

tesekkiir ederim.
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1. GIRIS

SozIi kiiltir triinlerinin, ayni zamanda kiiltiiriin birer tasiyicist ve
aktaricist roliinde olmasi, onlar {izerinden toplumsal yapimin ¢oziimlenmesini
miimkiin kilmaktadir. Toplumsal yap1 kiiltiirii yansitmakta ve kiiltiirii olusturan
Ogelerin incelenmesi, toplumsal hafizayr da ortaya ¢ikarmaktadir. Bu nedenle
toplumun gelenekleri, adetleri, inang sistemi, yagsama bi¢imi, kiiltiirel degerleri ve
insana bakisi, drettigi riinlere dolayisiyla edebiyata, sanata, miizige
yansimaktadir. Halk bilimi {irlinleri incelendiginde, toplumun kiiltlirel yapisiyla
birlikte sosyolojik yapisi da ortaya ¢ikmaktadir. Toplumun, yetistirdigi bireye ne
gibi gorevler verdigi, bireyi nasil konumlandirdigi ve bireyden beklentilerinin
neler oldugu, s6zlii ve yazili kiiltiir {iriinlerine yansimistir.

Toplum, kadin ve erkege farkli rol ve gorevler yiiklemektedir. Kadin ve
erkek, toplumun kendisine uygun gordiigii rol ve sorumluluklar1 bilip buna gore
davranmaktadir. Bu da toplumsal cinsiyet kavramini ortaya c¢ikarmaktadir.
Toplumsal cinsiyet, biyolojik farkliliklarin oldugunu kabul ederek psikolojik ve
kiiltiirel farkliliklarin 6n plana ¢ikaran cinsiyet kimligini ifade etmek icin
kullanilan bir kavramdir. Toplumun bu ayrimi neden yaptiginin anlagilabilmesi
icin toplumsal ve kiltiirel yapmin ¢oziimlenmesi gerekmektedir. Bu da
beraberinde toplumun olusturdugu sozlii ve yazili kiiltlir triinlerini inceleme
thtiyact dogurmaktadir.

Sozli kiiltiir tirtinleri toplumsal cinsiyet agisindan incelendiginde, kiiltiirel
tirinlere yansimig bir cinsiyet ayriminim oldugu hemen dikkat gekecektir. Sozlii
gelenege yansimig, toplum igerisinde yer etmis bu cinsiyet ayrimi, toplum
icerisinde kadinin ve erkegin konumunu belirlemistir. Her ne kadar kadin ve
erkegi birbirinden ayiran biyolojik ve fiziksel etkenler bulunmakta olsa da
toplumun bu farkliliklara yiiklemis oldugu anlamlar, toplumsal cinsiyet rollerini
olugmaktadir. Bunlarin yam1 swra var olan farkliliklar ise sosyal hayattaki
degisimlerden kaynaklanmaktadir ve kadini, erkegin karsisinda ikincil konuma
itmektedir. Geg¢misten giinlimiize sosyal hayat diizenindeki meydana gelen
degisim, kadin ve erkegin toplum icerisindeki konumlandiriligini, rol ve
sorumluluklarii da etkilemektedir. Yani toplumsal cinsiyet rollerine o toplumun

yiiklemis oldugu anlamlar zaman igerisinde farklilagabilmektedir.



Kadin geleneksel toplumlarda oldugu kadariyla giiniimiiz modern
toplumlarinda da bir¢ok alanda erkege kiyasla daha geri planda tutulmakta ve bu
nedenle de dezavantajli bir durumda yer almaktadir. Burada belirleyici olan sey
aslinda toplumun kadma bakis ac¢isidir. Bu bakis acis1 kadmin toplumsal
konumunu ge¢miste oldugu gibi halde de belirlemektedir. Bu da toplumsal
cinsiyet rolleri baglaminda kadin i¢in insa edilmis cinsiyet rollerini, 6zellikle
modernlesme ile birlikte sosyal bilimlerde daha fazla tartisilir bir hale getirmistir.
Toplumsal cinsiyet kavrami, son zamanlardaki kadin ¢alismalar1 ile birlikte son
50 yi1la damgasini1 vuracak kavramlardan biri olmaya adaydir. Toplum diizeninde
kadina yonelik olumsuz tutum ve davranislarin var olmaya devam etmesi, kadinin
toplum igerisindeki statiistiniin hala tartismalara neden olmasi ve bununla birlikte
giiniimiiz toplumunda kadinin, olumsuz diisiince ve davranislarin hedefi haline
gelmeye devam etmesi konu iizerindeki calismalarin daha da artarak devam
edecegini bize gostermektedir. Bu tiirlii ¢alismalarin giderek artiyor olmasinin
aslinda sebepleri de bellidir ¢iinkii daha ileri boyutlarda kadina yonelik olumsuz
tutum ve davranislar genellikle ya kadina yonelik siddete doniismekte ya da ona
zemin hazirlamaktadir. Burada bahsi gegen siddet kavrami, tek boyutlu olmayip
psikolojik, ekonomik, fiziksel, cinsel ve s6zel gibi tiirleri de ihtiva etmektedir.

Toplum sahip oldugu diizenin sosyo-kiiltiirel dinamiklerini, kendi
toplumsal yapisiyla birlikte ¢evresine ve kendi biinyesine yansitir. Bir yerde bu
dinamikleri yeniden iiretip tiiketerek de toplum/sosyal yapi tarihsel yolculuguna
devam eder. Bu yolculukta toplumun iiretmek i¢in beslendigi ana kaynaklari ise
maddi ve manevi kiiltiirel degerleridir. Calismamiz nedeniyle {izerinde
incelemelerde bulundugumuz halk hikayeleri ve masallari, bu kiiltiirlin manevi
degerlerine dahildir. Sozli kiiltlir geleneginin tirettigi masal ve hikayelerimiz, bir
milleti millet yapan ve onu her defasinda yeniden insa eden essiz yapi
taslarindandir ve oldukca da Onemlidir. Bu sozlii kiiltiir lirtinleri o milletin his
diinyasinin birer yansimasi ve diinyaya bakis acisinin izdiisiimleridir. O nedenle
bir kiiltiire ait halk hikayelerinde, masallarinda, efsanelerinde, mani, fikra ve
tirkiilerinde islenen konular her daim o toplumun, kiiltiirel belleginin bir
yansimasidir. Dolayisiyla bu metinler igerisinde yer alan kadin ve kadina ait biitiin
atiflar, ayn1 yaklasimla ele alinacak olursa kiiltiirel bellegin birer yansimasi olarak

kabul edilmelidir.



Diger bir ifadeyle toplum, kadina yonelik bakis acgisini, fikirlerini,
inanglarini, 6n yargt ve elestirilerini hikadye ve masal anlaticilart {izerinden halk
edebiyat1 iriinlerine yansitmistir. Bu nedenle de sozlii edebiyat tiriinleri ayni
zamanda anlatildiklar1 zamanin sosyolojik yapisin1 ve Kkiiltiirel kodlarini1 da
iceriginde barindiran metinler hiikkmiindedir. Dolayisiyla anlatilmis, derlenmis,
yazilmig ya da aktarilmis olan her bir edebiyat {iriiniinde toplumun kiiltiirel ve
sosyolojik dinamiklerini gérmek miimkiindiir. Bu kiiltiirel yap1 ve meydana
getirdigi toplumsal cinsiyet rolii ancak ¢oziimlenebildigi zaman, kadina yonelik
olumsuz tutum ve davranislarin da nedenleri anlasilabilecektir. Mevcut ¢alismanin
yola ¢ikma sebeplerinden birisi de budur.

Kiiltiirel bellekte ve dilde, masal ve hikdye disinda yasamaya devam eden
ornekler, kadina yonelik olumsuz tutum ve davraniglarin devam ettigini bize
gostermektedir. Bu durumun Oniine gecebilmek icin sorunun kaynagi tespit
edildikten sonra ¢6ziim onerilerinin sunulmasi ve bu konuda toplumsal farkindalik
olusturulmas1 gerekmektedir. Kiiltiirel bellekte yer alan hatali kodlar
diizeltilmeden ya da toplum hafizasindan ¢ikarilmadan kadininin mevcut
konumunun iyilestirilmesi de pek miimkiin gériinmemektedir.

Sozli kiiltiir tiriinlerinde anlatilan hikayelerin bir kism1 yaganmus, bir kismi
ise yasanmis olaylardan izler tasimaktadir. Bunlarin yani sira kurgu olarak
degerlendirilen anlatilar da mevcuttur. Fakat kurgu dahi olsa her anlatiya, mutlaka
birer kiiltiirel bellek yansimasi ya da iirlinii olarak bakmak gerekir. Ciinkii o
kiltiirel {riini meydana getirecek olan sanat¢i, bu toplumun bir parcast
olacagindan insa esnasinda farkli bir kiiltiirel bellek stogundan faydalanmasi
miimkiin gorinmemektedir. Masal, hikaye, efsane, atasozii, deyim, mani ve fikra
gibi sozlii edebiyat tirlinlerinin her biri toplumun olusturdugu, anlattig1, dinledigi,
aktardigi, yazdig1 edebi triinlerdir ve hepsi de ayn kiiltiirel stogun bir pargasidir.
Dolayisiyla bu iirtinler tizerinden bir genelleme yapmakta; toplumun sahip oldugu
degerleri, diisiince bi¢imini tespit etmekte bir sakinca goriinmemektedir.

Bu yaklagimdan hareketle masal, hikaye, atasozii, deyim, mani ve fikra
gibi halk edebiyat1 iirlinlerinde, kadina yonelik olumsuz tutum ve davranislarin
izlerinin goriilmesi, bu olumsuz tutum ve davranislarin s6zlii metinlerde siddeti de
ihtiva ediyor olmasi, gegmisten giiniimiize toplumsal cinsiyet rollerinin insasinda
baz1 ciddi sorunlarin oldugunu bize gostermektedir. Mevcuttaki sozlii kiiltiir

tirlinleri incelendiginde de kadinin bugiinkii toplumsal, kiiltiirel ve sosyolojik



konumunun neden erkege kiyasla daha geri bir planda kaldigi daha net bir sekilde
anlagsilabilecektir. Ustelik bu metinlerde hald kadina yonelik siddete zemin
hazirlayan ciddi izlere rastlanabiliyor olmasi olduk¢a dikkat ¢ekicidir.

Anlat1 tiirleri olan halk hikayeleri ve masallar, ilerleyen boliimlerde
goriilecegi lizere toplumun kiiltiirel yapist hakkinda bize baz1 bilgiler
verebilmektedir. Ancak toplumsal yapiyr ve dinamiklerini sadece halk anlatilar
tizerinden ¢oziimlemek ¢ok da yeterli ve saglikli olmayacaktir. Halk
anlatilarindaki konularla birlikte donemin sosyal ve Kkiiltiirel yapisinin da
metinden adeta sokiilerek c¢ikarilmaya ¢alisilmasi yani bir yerde metnin
sosyolojisinin de yeterince anlasilmasi olduk¢a Snemlidir. SozIU kiiltiir Girtinleri
icra edilirken toplumun iginde bulundugu sosyal ve kiiltiirel yap1, anlaticinin ruh
diinyas1 ve yetisme sartlar1 ile tarihi ve bazi ekonomik nedenler metinlere etki
edebildikleri i¢in incelemeler esnasinda olabildigince de gboz Oniinde
bulundurulmasi gereken belirteclerdir. Kisaca ifade etmek gerekirse sozlii kiiltiir
tirtinleri tizerinde degerlendirmeler yapilirken halk anlatilarinin icra edildikleri
dénemin sosyolojik ve kiiltiirel yapisinin goz 6niinde bulundurulmasi elzemdir.

Kadina yonelik olumsuz tutum ve davranislarin bu baglamda toplumun
sosyolojisinde oldugu 6l¢iide metnin sosyolojisinde de kendisine yer bulacaktir.
Ancak bu olumsuz tutum ve davraniglarin siddete dontistiigii noktalarda durmak,
diiginmek ve sorgulamak artik bir gereksinim haline gelmistir. Giinlimiizde
siddetin varligi sadece kadina yonelik olmamakta artik neredeyse her alanda
kendini hissettirmektedir. Siddeti Onleyebilmek icin Oncelikle nelerin siddet
kategorisine girdigini ve nedenlerinin neler oldugunu anlamak gerekmektedir.

Siddet denilince ilk olarak akla gelen, fiziksel gii¢ kullanilarak kisiyi darp
etmek suretiyle meydana getirilen eylem akla gelse de gergekte psikolojik siddet,
toplum yasaminda ¢ok daha yaygin ve hatta daha fazla hasar birakicidir. Ustelik
maruz kalanlarca tanimlanmas1 ve anlamlandirilmasi da oldukcga giictiir. Bireyler,
maruz kaldiklar1 baskinin ¢ogu zaman bir psikolojik siddet tiirii oldugunun
farkinda bile olmadan giinliik yasamlarina devam ederler. Bu nedenle nelerin birer
siddet unsuru oldugu ve kimlere bu siddetin uyguladig1 dncelikle belirlenmeli ve
daha sonra da calismamizda oldugu gibi halk edebiyati unsurlarina yansima

sekilleri ele alinip degerlendirilmelidir.



Tezin amaci, hemen ifade etmek gerekir ki halk anlatilarindan tespit edilen
kadina yonelik olumsuz tutum ve davraniglardan hareketle Tiirk halk kiiltiiriine,
kadim sozlii gelenegimize ya da sozli kiiltiir Uriinlerimize karsi olumsuz bir
yaklasim sergilemek ya da suglayici bir tavir sergilemek degildir. Oradan
hareketle Tiirk milletini rencide edecek bir tavir icerisine girmek ise kesinlikle bu
calismada hedeflenen amaglardan biri degildir. Tezin amaci, glinlimiizde kadinin
yasamakta oldugu ve bir tiirlii ¢oziilemeyen, adeta devasa bir toplumsal sorun
haline gelmis bulunan “kadina yonelik siddetin” sebepleri arasinda kiiltiirel
nedenlerin de olup olmayacagmin tespit edilmesi ve sonrasinda uygulamali halk
bilimi yaklagiminin da yardimiyla bu toplumsal problemin ¢6ziim yollarinin neler
olabileceginin ortaya konmasidir.

Bu noktada halk anlatilarinda kadina yonelik siddetin izlerinin olup
olmadigi, varsa bunlarin hikdye ve masal metinlerine nasil yansimis oldugu,
toplumsal yapida siddeti tetikleyen unsurlarin bulunup bulunmadigi, siddetin
kiiltiirle nasil bir iliskisinin oldugu, kiiltiirden kaynakli siddeti onlemede yine
kiiltiirel degerlerden nasil faydalanilabilecegi gibi sorular ¢alismamiz adina
onemli hale gelen arastirma konularindandir. Bu baglamda calismamiz siddetin
sOzlii kiiltiir tirtinlerine hem nasil yansidigini incelemekte hem de diger taraftan
sozlii gelenegin sosyoloji ve psikolojiyle olan iligkisini de ortaya koymaya
calismaktadir. Calisma bu haliyle kadina yonelik siddeti ele aliyor olmasiyla halk
bilimi, giincel bir soruna 1sik tutmasi bakimindan 6nem tasimaktadir.

Tirkiye sahasinda derlenmis halk hikayeleri ve masallarin sayica fazla
olmast bir sinirlandirmay1 gerekli kilmistir. Bu hususta Tiirkiye sahasinda farkli
bolgelerden derlenmis halk hikayeleri ve masallara ulasilmaya calisilmis ve
caligmaya dahil edilmistir. Halk hikadyelerine nazaran Tiirk sozlii gelenegindeki
masal kiilliyatinin fazla olmasi, ulagilan masal sayisini da artirmistir. Bu baglamda
calismada 157 halk hikayesine, 711 masala yer verilmis ve bu metinler
incelemeye dahil edilmistir. Incelemeler esnasinda fark edilmistir ki masal
metinleri ve basliklar1 farklilik gosterse de islenen konu ve temalar benzerlik
gostermektedir. Bu da ¢alisma esnasinda 6zellikle masallarda tekrara diisiilmesine
yol agtigr i¢in caligmada belirtildigi iizere ulasilan masal sayisi ile calisma
siirlandirilmistir.  Bununla birlikte masallarda, konu g¢esitliligi bakimindan
benzerlik gosteren 31 masal metni teze alinmamig ancak incelendigine dair

bilgiler, dipnot olarak verilmistir.



Bu tiirden bir c¢alismaya bazi sorular sorarak baslamak, c¢alismanin
yonlendirilmesi ve siirlandirilmasi agisindan énemli olacaktir. Kaldi ki metinler
tizerinden kadina yonelik siddet ile ilgili bir calisma yiiriitilmekte olunca,
uygulamali halk bilimi yaklasimlarinin da oncelemesiyle akla cevaplanmasi
gereken bazi sorular gelmektedir. Aslinda bu calisma bir yerde bu sorulara

verilebilecek cevaplarin aranmasi anlamina da gelmektedir. Soyle ki:
1.Siddet nedir?
2.Hangi durumlar siddet olarak kabul edilmektedir?
3. Siddetin tiirleri ve nedenleri nelerdir?
4. Toplumsal cinsiyet nedir ve siddetle olan iliskisi nedir?
5.Halk biliminin toplumsal cinsiyet ve feminizmle olan iliskisi nedir?

6.56zlii gelenege ait anlati unsurlarindan halk hikayeleri ve masallarda

karsilasilan siddet tiirleri nelerdir?
7 Kiiltiirel kodlarda siddete zemin hazirlayan durumlar var midir?

8.Halk hikayeleri ve masallarda tespit edilen kadma yoénelik olumsuz

durumlar, neden siddet olarak adlandirilmaktadir?

9.Halk hikayeleri ve masallarda tespit edilen siddet unsurlar1 ve tiirleri,
glinlimiizde yasanan kadina yonelik siddetin dayanak noktasi olmakta midir?

10.Kadima yonelik siddeti onlemede, kiiltiirel degerlerden faydalanilabilir
mi?

Bu sorulara verilebilecek cevaplar1 ¢alismamiz boyunca, sadece se¢mis
oldugumuz masallardan ve halk hikayelerinden hareketle bulmaya ¢alisacagiz. Bu
noktada bir alan sinirlamasi yaptigimiz dogrudur. Ciinkii halk edebiyati ve halk
biliminin biitliin verilerinde, hem kadina yonelik siddet unsurlarmin taranmasi
oldukca giictiir hem de sonraki siiregte elde edilecek olan malzemenin layikiyla
degerlendirmesi de pek miimkiin degildir. Anlasilacagi iizere bu isteki imkansizlik
bir yerde boyle bir smirlama yapmayi zorunlu hale getirmistir. Sadece halk
hikayeleri ve masallardan elde edilen verileri bazi1 6rnekler ile desteklemek adina
atasozleri ve deyimler ile geleneksel halk kiiltiirlindeki dogum, evlenme ve 6liim

adetleri de incelemeye dahil edilmistir.



Bu baglamda, Tirk halk hikayeleri ve masallarinda metin merkezli
yaklagimla tespit edilen kadina yonelik olumsuz tutum ve davranis Ornekleri,
siddet tiirlerine gore tasnif edilecektir. Siddet tiirleri; fiziksel, cinsel, psikolojik,
sozIlii ve ekonomik siddet olmak iizere cesitli gruplara ayrilmaktadir. Halk
hikayeleri ve masallarda tespit edilen siddet tiirlerinin dagilimi, tablo olarak
sunulacaktir. Halk hikadyeleri ve masal metinleri {izerinden tespit edilen durumlar,
toplumsal cinsiyet ve siddet kuramlarma goére tahlil edilecektir. Metinler
tizerinden yapilan degerlendirmeleri kuramlara dayandirmak, tespit edilen verileri
yorumlamada bir sema ¢ikarilmasini saglayacaktir. SozIi kiiltiirde yasayan ve
aktarilmaya devam eden kadma yonelik olumsuz tutum ve davraniglarin tespit
edilmesiyle, giiniimiizde kadinin maruz kaldig1 siddetin nedenleri de
¢Oziimlenecektir.

Giliniimiizde kadinin maruz kaldig siddetin, kiiltiirel bir arka planinin olup
olmadiginin arastirilmasi ise c¢aligmamizin lizerinde duracagi ana konulardan
birisidir. Siddet giiniimiizde her alanda kendini hissettirmektedir. Ancak calisma
alaninin giincel insan profili olmamasi, masal ve hikayeler ile sinirli olan sozli
kiiltiir irtinleri olmasi yiriitiilecek metodolojide baz1 diizenlemeleri de
beraberinde getirmektedir. Yasayan insanlardan degil de metinler {izerinden
kadina yonelik siddet unsurlarinin neler oldugunun ve nedenlerinin tespit
edilmeye calisilmasi metin merkezli bir inceleme yonteminin benimsenmesini
gerekli kilmistir. Ayrica var olani anlamaya ve belgelemeye c¢alisan halk bilimi
sahasinin, var olana elestirel bakis agisiyla da yaklagmasi fikri c¢alismamizin
cercevesini olusturmaktadir. Oyle ki anlat1 tiirleri ve geleneksel halk kiiltiirii
tizerinden kadmin konumuna iliskin incelemeler yapmak, elestirel bir okumayla
miimkiin olmaktadir. Bu nedenle bilimin elestirel olma ve sorgulayici vasfi da goz
Ontinde bulundurularak elestirel bir okuma metodu ile metin merkezli bir inceleme
yapilmigtir. Metinlerle birlikte metni insa eden anlaticilarin beklentileri, metnin
icra edildigi sosyo-kiiltiirel baglamin durumu, toplumun-dinleyicilerin hazirlik
durumu ve beklentileri, ataerkil toplum yapist ve toplumsal cinsiyet rollerinin
insasinda eril egemen sozlii gelenegin tavri ve biitiin bunlarin en nihayetinde yine
anlaticilara olan etkisi hep birlikte metinle beraber degerlendirmeye alinmak

durumunda kalinmaistir.



1.1 Toplumsal Cinsiyet

Toplumsal cinsiyet kavraminin tanimi ve bu alan {lizerine yapilmis cesitli
calismalar bulunmaktadir. ilk olarak bu kavramlarin ne olduguyla ilgili bilgi
vermek gerekecektir. “Cinsiyet ile toplumsal cinsiyet arasinda bir ayrim yaparak o
giine kadar hep kullanilagelmis olan cinsiyet kavrami yerine toplumsal cinsiyet
kavraminin kullanilmasint yayginlagtiran kisi psikanalist J. Robert Stoller’dir.
Stoller, 1968’de yazdig1 “Sex and Gender” adli kitabinda cinsiyet ile toplumsal
cinsiyet arasindaki iligskiyi inceler” (Mese, 2025, s. 287). Bu kavram kisa bir
zaman igerisinde feminist disiiniirlerce kabul gormiis, feminist halk bilimi
calismalari tarafindan da inceleme sahasina alinmustir.

Yapilan c¢alismalar neticesinde cinsiyetin yani erkek ve disi olma
durumunun biyolojik bir gergeklik olarak toplumsal cinsiyetten yani erillik ve
disillik durumundan farkli oldugu ortaya ¢ikmistir. Dokmen’in ifadesiyle (2009)
“Cinsiyet (sex) terimi, kadin ya da erkek olmanin biyolojik yOniinii ifade
etmektedir” (s.19-20). Toplumsal cinsiyet (gender) terimi ise kadin ve erkegin
sosyal olarak belirlenen rol ve sorumluluklarin1 anlatmaktadir. Diger bir ifadeyle,
toplumsal cinsiyet, biyolojik farkliliklar1 degil, toplum tarafindan kadin ve erkege
uygun goriilen rol ve davranislardir (Oztiirk, 2017, s. 17). Bu davramslar da
kiiltiirel tanimlarla belirlenmektedir (Berktay, 2018, s. 29). Bu tamimlardan
hareketle, toplumsal cinsiyet kavrami biyolojik 6zellikleri de kaynak gostererek
kiiltiirel 6zelliklerin sekillendirdigi cinsiyet kimligini ifade etmektedir.

Ilki anlasilacag: iizere (sex) biyolojik bir cinsiyet iken ikincisi (gender)
toplumsaldir. Toplumsal cinsiyet bu yoniiyle toplumsal beklentiler, idealler ve
cesitli normlar tarafindan olusturulmaktadir. Toplumsal cinsiyet rollerinin inga
slireci bir yerde bireyin sosyallesmesi ile es giidiimlidiir. Cilinkii toplumsal
cinsiyet rollerinin geregi olan tutum ve davranislar bireylere dnce ailede verilir ve
sonra akraba ve yakin sosyal ¢evreden ve daha sonra da resmi ya da geleneksel
kurumlar tarafindan aktarilarak Ogretilir. Bu siire¢ ayni zamanda bireyin
toplumsallagma stirecidir. Siire¢ esnasinda ve sonunda kisilerden beklenen uygun
davranig tiirleri 6diillendirmelere tabi olurken, beklentilerin disindaki tutum ve
davraniglar ise sosyal normlarin 6n gordiigii cesitli miieyyidelerle yani
yaptirimlarla cezalandirilir.

Toplumsal cinsiyet rollerinin insasinda sahip olunan biyolojik cinsiyet

tirtiniin olumlu ya da olumsuz etkileri olabilmektedir. Buradaki olumlu ya da



olumsuz etkilenmeler geleneksel kiiltiirdeki kodlamalarla alakalidir. Eger o
geleneksel kiiltiirde erkek cinsiyetine atfen olumlu kodlamalar fazla ancak kadin
cinsiyetine atfen olumlu kodlamalar az ise kadin ve erkege dair toplumsal cinsiyet
rollerinin ingasinda bunun etkileri halk hikayeleri ve masallarimizda da gorildigi
tizere kesinlikle olacaktir.

Toplumsal cinsiyet kavrami, 1980’lere gelindiginde sosyal bilimler
alaninda olduk¢a yaygin bir kullanima erigsmistir. Bu tarihlerden itibaren artik
kadin ve erkekleri etkileyen cinsiyet ayrimi toplumsal cinsiyet kavrami ile
aciklanir olmustur. Bu noktada artik genel kabul gordiigi lizere “cinsiyet” terimi
ile fiziksel, morfolojik ve anatomik biyolojik farkliliklar; “toplumsal cinsiyet”
terimi ile ise kiiltiiriin insa ettigi, tarihin akisiyla degisen, genellikle farkliliklarin
istikrarsiz sistemi ifade edilir hale gelmistir (Hanks, 2023, s. 2).

Toplum, kadin ve erkege farklt davranir; onlara farkli ozellikler,
davraniglar, gorevler yiikler. Dolayisiyla kadinlardan ve erkeklerden beklenen
roller, davranislar, duygular ve gorevler farklidir. Toplumun uygun goérdiigii roller
neticesinde 0rnegin, genellikle kadindan ev islerini yliriitmesi, erkeklerden ailenin
gelirini  saglamasit beklenmektedir. Bu farkliliklarin ve gorevlerin nedeni,
kaynaklar1 ve sonuclari hakkinda cesitli goriisler ileri stirilmiistiir (Dokmen,
2009, s. 17).

Kadin ve erkegin biyolojik cinsiyet farkliliklari tizerine “Kadin ve erkegin
arasinda hangi farklhiliklar var? Biri digerinden daha mi duyguludur? Biri
digerinden daha m1 akillidir? Biri evde, digeri disarida m1 ¢alisir? Biri uzun sagli,
digeri kisa sa¢li midir?” Cinsel organlart mi farklidir?” gibi daha pek ¢ok soru
sorulabilir. Etrafimizda bulunan kadin ve erkekler diisiiniildiiglinde bu sorularin
ancak bir kismina kesin cevap verilebilecegi goriilecektir. Ancak verilen
cevaplarin hepsi tanidigimiz her erkek ve kadin icin aymi olmayacaktir. “Kadin
daha duyguludur” dendiginde duygu yogunlugu fazla olan erkekler de oldugunu
hatirlanir. “Erkek pantolon giyer ya da erkegin sag1 kisadir” dendiginde kadiin da
pantolon giydigi ya da saginin kisa oldugu akillara gelir (Dokmen, 2009, s. 23). O
halde zihinlerimizde yer alan ve kadin ile erkegi birbirinden ayirdigini
diistindiiglimiiz dis goriinlise dair olan o6zellikler, gercekte tam da giivenilir ve
ayirt edici ozellikler degildir. Gergek farklilik biyolojik farkliliklardadir. Diger
farkliliklar ise toplumun belirlemis oldugu rolleri, davranislar1 ve beklentileri

ifade etmektedir.



Burada hemen belirtmek gerekir ki biyolojik cinsiyet farkliliklart
ogrenilmemis olup dogustan getirilen oOzellikleri kapsamaktadir. Toplumsal
cinsiyet farkliliklar1 ise 6grenilen, sosyallesme siirecinde kazanilan 6zelliklerdir.
Toplumsal cinsiyet farkliliklari, bireyden bireye, kiiltiirden kiiltiire degisiklikler
gostermektedir (Dokmen, 2009, s. 25). Scott da (2010) toplumsal cinsiyetin ve
buna bagl rollerin, toplumsal olarak yaratildigini ifade eden “kiiltiirel insalar”a
isaret etmektedir (s. 116). Toplumsal cinsiyetin insasinda kiiltiir, kisisel yasamlar,
toplumsal etkilesim, inancglar, degerler ve hayatin 6giitlenme sekli gibi farkh
dinamikler bulunmaktadir (Karaaslan, 2019, s. 28-31). Kiiltiirel ve bireysel
farkliliklar, toplumsal cinsiyet kimligini sekillendirmektedir. Toplum igerisinde
yer alan birey, kendisinden beklenen davranis kaliplarini sosyallesme siirecinde
gbzlemleyerek 0grenmektedir. Toplumsal cinsiyete dayali ayrimin olusmasinda
toplum ve kiiltiirel yapinin beklentileri dogrudan etkili olmaktadir.

Bir kiiltiiriin toplumsal cinsiyet yapist diger tiim yapilar1 etkilemektedir.
Insanlarin toplumsal cinsiyet anlayislari, onlarin yalnizca kadinlara ve erkeklere
dair diisiince tarzlarini etkilemekle kalmayip toplum hakkindaki diisiince tarzlarini
da etkilemektedir (Hanks, 2023, s. 3). Toplumsal cinsiyete iligkin fikirler
insanlarin zihinlerine dylesine yerlesmistir ki bu fikirleri nereden edindiklerinin
farkina varmazlar. Ciinkii toplumsal cinsiyete dair fikirlerin, gayri resmi normlar
ve gelenekler haline gelmesi ve sonradan resmi kurallara, yasalara girmesi siireci,
diinyanin her tarafinda farkli islemistir (2023, s. 141). Ciinkii toplumsal cinsiyet
kavrami yasamin diger alanlariyla i¢ i¢e Oriiliidir (2023, s. 138). Her kiiltiirde
kadinlara ve erkeklere dair sahip olunan fikirler, sadece toplumsal cinsiyete
odaklanan eserlerde, evlilik ve benzeri kadin/erkek iliskilerini diizenleyen
yasalarda ifade edilmekle kalmaz; o kiiltiiriin irettigi neredeyse her seyde
goriilmektedir (2023, s. 141).

Toplumsal cinsiyet ile birlikte toplumsal cinsiyet rolleri kavramindan da
bahsetmek gerekmektedir. TDK’ya gore (2011) rol kelimesi mecaz anlamiyla
“Bir kimse veya seyin iistiine diisen gorev” olarak tanimlanmaktadir (s. 1982).
Toplumsal cinsiyet rolii, toplumun tanimladigi, cinsiyetle ilgili kadina ve erkege
uygun bulunan kisilik 6zellikleri ve davranislardan olusan kiiltiirel beklentileri
ifade etmektedir (Dokmen, 2009, s. 29,31). Toplumun kadin ve erkege uygun
gordliigi roller, kiiltiirel beklentiler ¢ergevesinde belirlenmekte ve kisilerin

davraniglarinda siirlar ¢izmektedir.
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Toplumsal cinsiyet kavrami ayn1 zamanda bir elestirinin de adidir. Kadin
kimliginin edinilmesinde kiiltiirdeki erkek egemen tavrina karsi gelistirilmis bir
elestiridir. Smith’in ifade ettigi tizere (2022) “Toplumsal cinsiyet dogal degildir,
kilttireldir; toplum ve inanglar tarafindan insa edilmektedir. Kadinlar, kendi
goriiglerine gore degil, erkeklerin kendileri ile ilgili goriisleri dogrultusunda
hareket etmekte, bununla birlikte erkeklerin kendilerine dair imgelerini kimlik
olarak kabul etmektedirler. Bu goriise gore, ¢ogu kadmin yasadigr bigimiyle
kadinlik, sahte bir kimligi ifade etmektedir” (s. 125). Kadinlarin kendi
kimliklerini ve toplum diizenindeki rol ve gorevlerini, erkeklerin goriislerine gore,
diger bir ifadeyle erkeklerin uygun gordiikleri bigimiyle kabul etmekte olmalari
feminist distiniirlerce elestiriye tabi tutulmaktadir. Bu elestiri zannedildiginin
aksine toplumsal cinsiyetin insasinda, toplumun sahip oldugu inanglar ve kiiltiirel
degerlerin belirleyiciligini reddetmektedir. Reddedilen sey, kadinlarin siireci
itirazsiz bir sekilde benimsiyor olmasidir. Siirecin itirazsiz bir sekilde kabul
ediliyor olmasi, toplumda cinsiyet esitsizligine neden olmakta, {istelik bu cinsiyet
esitsizligi de toplumun mesru kildigi kiiltiirel mekanizmalar temelinde ortaya
cikmaktadir.

Sozli gelenegin dogasi geregi kadinlar, genellikle kiiltiirtin tasiyicilari,
koruyucular1 ve aktaricilari olarak goriilmislerdir. Kadmlar kiiltiiriin yeniden
tiretilmesi hususunda da aktiftirler. Ancak biitiin bunlara ragmen kadin, yine de
siire¢ boyunca edilgendir. Onun bu edilgen pozisyona diismesinde dinin ve
geleneksel kiiltiiriin de etkileri olabilmektedir. Ciinkii din ve o dinden etkilenerek
sekil almis olan gelenek her daim kadini, erkek karsisinda gerek ailede ve gerekse
de toplumda daha farkli bir konumda insa edebilmektedir. Bu insa siireci, bazi
toplumlarda kadinin aleyhine isleyebilmekte ve kadin ailede ve toplumda baski
altinda kalabilmektedir (Berktay, 2018, s. 59,63).

Cinsiyete dayali ayrim noktasinda dikkat ceken baska bir husus da
kadmnlarin rol ve sorumluluklarinin neler oldugu hususunda erkek egemen bir
bakis acisinin benimsenmis olmasidir. “Toplumsal Cinsiyet Insasi ve Kadin
Folkloru: Balikesir Ornegi” adli konuyla alakal: yiiriitiilen bir proje ¢alismasimin
verileri incelendiginde, toplumda yer etmis olan cinsiyet ayriminin geleneksel
kodlara doniistiigiinii ve aktarimin da ayni geleneksel siireclerle devam ettigini

ortaya koydugu goriilecektir (Aga, 2019). Yani calisma, cinsiyet esitsizliginin
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artik geleneksel bir kiiltiir kalib1 haline geldigini ve sonraki nesillere de bu haliyle
aktarildigini ortaya koymaktadir.

Toplumsal cinsiyet esitsizligi durumu da genellikle ve cogu zaman
beraberinde siddeti getirmektedir. Ya da en masum haliyle cinsiyet temelli siddete
zemin hazirlamaktadir. Konu ile alakali ¢alismalar1 olan Erséz (2023), toplumsal
cinsiyet temelli siddeti, bir kisiye sirf cinsiyeti veya toplumsal cinsiyeti nedeniyle
yonelen siddet olarak tanimlamaktadir. Bu hususta bir bireyin baska bir bireyi
zorlama, tehdit, aldatma, kiiltiirel beklentiler veya ekonomik giic kullanarak
iradesi disinda hareket etmeye zorlamasini da konuya dahil eden Ersoz, cinsel ve
toplumsal cinsiyete dayali siddet magdurlariin biiyiik cogunlugunu kiz ¢ocuklari
ve kadmnlar oldugunu hatirlattiktan sonra erkek c¢ocuklarinin da bu tiir siddetten
zarar gordiiklerini ifade etmektedir. Ers6z ayrica toplumsal cinsiyet temelli siddeti
“nefret sugu” olarak da degerlendirmektedir (s. 177).

1.2 Toplumsal Cinsiyet ile lgili Kuramlar1

Toplumsal cinsiyetin kazanim1 ve cinsiyetler aras1 farkliliklarin
aciklanmasina iliskin cesitli kuramlar bulunmaktadir. Kuram, “Bir biitiin olarak
gergekligi ya da gercgekligin belirli bir boliimiinii aciklama; olay, olgu ve nesneler
arasindaki diizenli iliskilerden genel sonuglar ¢ikarma ve bu sonuglara gore
gelecekle ilgili ondeyilerde bulunma amaci giiden, gecerliligi temel aldig
varsayimlarla simrli  sistematik bilgi ¢ergevesi” olarak tanimlanmaktadir
(Cobanoglu, 2012, s. 16). En kisa haliyle kuram, teori anlamina gelmektedir.
Teoriler, diinyay1 anlaylp yorumlamamizi miimkiin kilan kavramsal mercekleri
ifade etmektedir (Berktay, 2018, s. 10).

Cinsiyet rollerinin gelisimini agiklayan pek c¢ok kuram bulunmaktadir.
Psikanalitik kuram, sosyobiyolojik kuram, bilissel gelisim kurami, sosyal
O0grenme kurami, toplumsal cinsiyet semasi gibi kuramlar cinsiyet rollerinin nasil
kazanildigin1 agiklamaya yardimci olan fikirlerdir (Dékmen, 2009, s. 41). Bu
kuramlar1 destekleyen arastirmacilar oldugu gibi elestiren goriisler de olmustur.
Ancak sonug olarak toplumsal cinsiyet kuramlar1 tek bir akim {izerinden ortaya
cikmamustir.

1.2.1 Psikanalitik Kuram

Freud’un goriislerine dayanan bu yaklagim, toplumsal cinsiyetin gelisimine
iliskin getirilen ilk kuramlardan biridir. Dokmen’in (2009, s. 42-45) aktardigina

gore, Freud’un kuraminda toplumsal cinsiyet rollerinin kazanimi ti¢ dénemde ele
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alinmaktadir. Ilk dénem (oral ve anal dénem), ikinci dénem (fallik dénemin ilk
boliimii) ve iigiincii donemdir. ilk donemde, dogumdan itibaren erkek ve kiz
cocuklart i¢in cinsiyet ve toplumsal cinsiyet deneyimleri aynidir. Erkek ¢ocuklar,
yasama erkek anatomisi ile baglarlar. Erkeklik orgami olarak penisleri vardir.
Anneleriyle iliskileri kars1 cins iligkisidir. Kiz g¢ocuklari, anatomik olarak iki
cinsiyetlidir; disilik organ1 olarak vajinalari, erkeklik organi olarak da klitorisleri
vardir. Yani yasamin ilk donemlerinde kiz c¢ocuklarin da erkek cocuklarin da
cinsiyetleri erkektir, toplumsal cinsiyetleri de erkeksidir. Annesiyle iligkisi yine
kars1 cins iliskisidir. Ikinci dénem olan fallik donemde ise ¢ocuklar kadin ve
erkek arasindaki farkliliklar1 anlamaya baglar ve 5 yas civarinda da cinsel
kimlikleri olusur. Cocuklarin anlayisina gore, cinsiyet farki penise sahip olmak ya
da olmamak sorunudur. Freud’a gore, erkek cocuklar kendilerinin sahip oldugu
penise kiz ¢ocuklarmin sahip olmadigimi goriirler ve bunu kaybedeceklerinden
korkarlar. Babalarinin da fiziksel ve cinsel olarak daha giiclii olduklarini goriirler.
Kiz c¢ocuklar1 ise penise sahip olmadiklar1 i¢in bu durumu bir kayip olarak
goriirler ve kiskanma duygusu ile tepkide bulunurlar.

Fallik doneminde 5-6 yas civarinda iken ¢ocuklar artik yavas yavas masal
anlaticilarinin da dinleyici kitlesi olmaya baslamislardir. Sahip olduklar1 biyolojik
kimligin farkini kendi ve karsisindakinin bedeninden anlamaya baslayan ¢ocuklar,
masal ve halk hikayesi gibi metinlerden hareketle bu sefer toplumsal cinsiyetlerini
de insa etmeye baslayacaklardir. Biyolojik cinsiyetlerini sozlii gelenekte insa
edilmis olan toplumsal cinsiyet rolleri ile oOrtiistiirme siireci bu yaslardan itibaren
baglar.

Toplumsal cinsiyet rolii kazaniminin tiglincii doneminde erkek ¢ocuklari,
anneleri icin babalariyla yariga girerler ve babalart tarafindan hadim
edileceklerinden korktuklari i¢in annelerine olan cinsel egilimden vazgecerler. Bu
donemdeki ¢atismanin ¢oziilmesiyle iist benlik gelisir. Kiz ¢cocuklari ise annenin
veremedigi penisi babanin verecegini umarlar. Daha sonra bu davranistan
vazgecerek babalariyla kadinsi iliski igine girerler. Freud’a gore kadinlar hem
cinsel hem de ahlaki olarak erkekler kadar {istiin degillerdir.

Freud cinsiyet rolii gelisimini sosyallesme farkliliklarindan ziyade
biyolojik cinsiyetin bir islevi olarak gdrmektedir. Ayrica Freud, erken ¢ocukluk
doneminin, ¢ocuklarin erkek ve kiz olarak kimliklerinin ve rollerinin gelisimi

bakimindan ¢ok kritik oldugunu ifade etmektedir (Giimiis, 2006, s. 92). Kadin ve
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erkek beyin yapilarmin farkli olmasi, hormanlar, lireme organlar1 iki cinsiyeti
birbirinden ayiran biyolojik etkenlerdir (D6kmen, 2009, s. 48-49). Bu yaklagim
cinsiyet farkliliklarin1 biyolojik faktorlere dayanarak acgiklamaya calisan
yaklasimdir. Ancak biyolojik farkliliklara geleneksel kiiltiiriin devreye girmesiyle
toplumsal cinsiyet farkliliklarinin da eklenecegi unutulmamalidir. Calismamizda
incelemeye tabi tuttugumuz farkliliklar ve meydana getirdigi kadina siddet
unsuru, daha ¢ok toplumsal cinsiyet rollerinin neden oldugu farkliliklar {izerine
olacaktir.

1.2.2 Sosyobiyolojik Kuram

Biyolojik farkliliklar1 da destekler nitelikte olan sosyobiyolojik yaklagim,
Dokmen’in (2009, s. 53-58) aktardigina gore sosyobiyolojik kuram, sosyal
davraniglarin biyolojik siireclerden ve genetik faktorlerden etkilendigini ileri siiren
bir disiplindir.

Calismamizda toplumsal cinsiyet rollerinin insasinin daha ¢ok kiiltiirel bir
arka plana dayandigi tezinden hareket edildigi i¢cin masal ve halk hikayeleri
degerlendirilirken sosyobiyolojik kuram baglaminda bir yonteme ihtiyag
duyulmamustir. Daha dogru bir ifadeyle sosyobiyolojik kuram, toplumsal cinsiyet
kuramlarindan biridir ancak calismamiz i¢in hedeflenen sonucglara ulagmamiz
bakimindan tercih edilebilir bir kuram degildir. Ciinkii bu kuramin yaklagimu,
cinsiyet farkliliklarinin daha ¢ok biyolojik faktorlerden hareketle meydana
geldigini ve hatta sadece biyolojik faktorlerden de degil evrimsel siireglerden de
etkilendigini savunmaktadir. Evrimsel siireclerden kasit yine biyolojik aktarim ve
zaman igerisinde meydana gelen degisim ile sinirlidir.

Bu goriise gore, toplumsal cinsiyet rolleri insanoglunun genetik 6zellikleri
kusaklar boyu aktarmak istemesinden dolay1r ortaya cikmistir. Bazi1 biyolojik
ozellikler cinsiyetler arasinda ayrima neden olmaktadir. Ornegin, pek cok
arastirma saldirganlik davraniginin testosteron hormonu ile iliskili oldugunu ileri
siirer. Bagka bir 6rnek de {ireme organlariyla ilgili verilebilir. Uremek igin erkekte
sperm ¢oktur ve kolay bulunur ama kadinda bulunan yumurta sinirlidir ve zor
ulasilir. Kadin sadece bir erkek tarafindan doéllenebilir ama erkek birden fazla
kadin1 dolleyebilir. Bu da annelik babalik yatirimlarini ve erkegin kadina bakisi
tizerinde etkili olabilmektedir.

Goriildigi tizere her ne kadar sosyobiyolojik kuram, kadin ile erkek

arasindaki farkliliklari, biyolojik ve evrimsel siiregler ile aciklamaya calisiyor olsa
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da aragtirmacilar, son asamada kadin ile erkek arasindaki farkliliklarin birini
digerinden daha {istliin ya da daha zayif yapmadigi goriisiinde birlesmektedirler.
Bu demek oluyor ki cinsiyetler arasinda yer alan biyolojik ve genetik farkliliklar,
toplumsal cinsiyet agisindan bir farklilik teskil etmemekte; farklilik, toplumsal
cinsiyet roliiniin halk kiiltiirii izerinden insasi esnasinda meydana gelmektedir.
Toplum kadimi ve erkegi kendi geleneksel baglamindan hareketle biyolojik
cinsiyetiyle de temas halinde ancak daha ¢ok kendi geleneksel egemen
yaklasimiyla insa ediyorsa iste oradaki cinsiyet tiiriinii sosyobiyolojik kuram
cergevesinde degerlendirmek dogru olmayacaktir. Bu nedenle de ¢alismamiz daha
cok geleneksel halk kiiltiirliniin insa ettigi toplumsal cinsiyet rollerini ve meydana
getirdigi hatal1 kiiltiir kodlarin1 hedef aldig1 icin kiiltiir diizleminde hareket eden
bir calisma olacaktir.

1.2.3 Sosyal Ogrenme Kurami

Toplumsal cinsiyet ile ilgili kuramlardan biri de Sosyal Ogrenme
Kurami’dir. Bu kuram Bandura tarafindan 6grenmenin sosyal etkilerinin ortaya
konmas1 amaciyla gelistirilmistir. Dékmen’in (2009, s. 59-61) aktardigina gore,
sosyal 6grenme kurami iki 6grenme siireci igerisinde temellendirilir. Edimsel
kosullanma ile model alma ve taklit. Edimsel kosullanma ile cinsiyete uygun
davraniglarda bulunan ¢ocuk ddiillendirilir, cinsiyetine uygun davranmayan ¢ocuk
ise cezalandirilmaktadir. Cezalandirilan ¢ocuk, o davranislardan kaginir. Ornegin,
aglamak, kiz cocuklarinin isine yararken erkek cocuklarin isine yaramaz. Ciinkii
erkek cocuklar1 agladiginda onlarin bu davranis1 pekistirilmez. Bu durumu
yasayan erkek c¢ocuk, erkeklerin aglamayacagi, aglarsa bile bu davranigin bir
karsilik bulmayacagi deneyimini 6grenmis olur.

Model alma ve taklit yoluyla ¢ocuk, cevresinde bulunan anne, baba,
kardes, arkadas, televizyondaki bir kahramani model alir ve onlarin davraniglarini
taklit eder. Diger bir ifadeyle cocuk, gozleyerek Ogrenir. Bunun sonucunda
gozlemledigi davranisin 6diil ya da ceza almasi1 durumuna gore cinsiyetine uygun
davranig1 dgrenir. Ornegin, annesine mutfakta yardim eden kiz ¢ocugu ovgii
aldiginda bu davranisa devam edecektir ama araba tamir ederken babasina yardim
etmek istediginde ona uygun is olmadigi sdylenip uzaklastirildiginda bu davranisi
tekrarlamak istemeyecektir. Bu nedenle cinsiyet rollerinin Ogrenilmesinde en
basta anne ve babalar olmak iizere 6gretmenler, yakin cevre ve kitle iletisim

araglar1 ¢ok onemlidir.
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Calismamizda elde ettigimiz degerlendirmelerde de goriilecegi iizere
sosyal 6grenme kurami, masal ve halk hikayesi gibi sozlii kiiltiir {irlinlerinin
insasinda ve tiiketilmesinde oldukga aktiftir. Eril egemen sozlii kiiltiir geleneginin
masal anlaticis1 gibi anlatici kaynak kisilere durmaksizin ilham ettigi mesaj,
aslinda toplumda kadin ve erkegin toplumsal cinsiyet rollerinin nasil olmasi
gerektigine dairdir. Inceledigimiz masal ve hikdye metinlerinde bu mesajin
anlaticilar tarafindan ¢ok iyi anlasildig1 ve dinleyici kitlesine de hakim ataerkil
egemen anlayisin on gordiigii sekilde, uygun ve etkileyici bir tarzda aktarildigi
goriilmektedir. Anlaticilar toplumun istedigi ve bekledigi kadin1 ve erkegi hic
durmadan eserlerinde insa etmis ve dinleyici kitlesine daha ¢ocukluktan itibaren
sosyal dgrenmeleri siirecinde rol modeller sunmuslardir. Ozellikle masallardaki
iislup ve konu se¢iminin hikdyelere nazaran, genellikle bireyi sarsici bir mahiyeti
haiz olmasi, anlaticinin dinleyici kitlesi iizerinde meydana getirmek istedigi
davranis degisikligini ne kadar Onemsedigini gostermesi bakimindan dikkat
¢ekicidir.

Incelemelerimiz esnasinda goriilmiistiir ki masal anlaticilari, tipki
hikayecilerde oldugu gibi sozli kiiltiir trlinlerini sosyal 6grenme kurami
baglaminda degerlendirebilecegimiz bir tarzda insa etmektedir. Bu nedenle de
calismamiz esnasinda toplumsal cinsiyet rollerinin insasinda sosyal 0grenme
kuraminin etkileri goz oniinde tutularak degerlendirmeler yapilmaya c¢alisiimistir.

1.2.4 Sosyal Bilissel Kuram

Sosyal biligsel kuram, toplumsal cinsiyet gelisimini kisisel faktorler,
davranig oriintiileri ve ¢evresel olaylarla birlikte ele almaktadir. Bilissel, duygusal
ve biyolojik olaylar, cinsiyetle baglantili davranislar ve gevresel etkiler toplumsal
cinsiyet kazanimina etki etmektedir (Dékmen, 2009, s. 63). Bu kuram ile i¢ ige
degerlendirilebilecek bir diger kuram ise Biligsel Gelisim Kurami’dir. Bu kurami
ayri baslik icerisinde degerlendirmeyip kendisiyle ilgili burada kisaca bilgi
vermek yerinde olacaktir. Bu kurama gore, cinsiyet rolii kazanmada ¢ocugun belli
basli ii¢ ayr1 bilisgsel siireci etkili olmaktadir. Her ne kadar ¢evresel faktorler etkili
olsa da cocuk kendisi biligsel siirecin icerisine dahil oldugunda 6grenme
gerceklesmektedir (2009, s. 64).

Biligsel Gelisim Kurami, Kolhberg tarafindan gelistirilmistir. Kurama gore
cocuklar belli bir yasa geldikten sonra yani belli bir bilissel gelisim seviyesine

eristikten sonra ancak toplumsal cinsiyet rollerini edinmeye baslarlar. Kohlberg’e
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gore bu seviye 4,5-7 yas araligina denk gelmektedir (Lips, 1988, s. 46). Cocuklar
bu yas araliginda artik “cinsiyetin degismezligi” kanaatine erigmis olacaktir.
Cinsiyetin degismezliginin ¢ocuklar tarafindan kesinkes Ogrenildigi bu donem
ayrica ¢ocuklarin sdzlii kiiltiir {iriinlerine de muhatap edildigi dénemdir. Ozellikle
masal gibi anlat1 tiirlerinin ¢ocuklar ile ilk bulustugu yas araligi yukaridaki yas
araligi ile ortiismektedir. Bu da demek oluyor ki ¢ocuklar net olarak kendi sahip
olduklar1 biyolojik cinsiyet tiiriiniin ne oldugunu 6grendikleri donemde toplumsal
cinsiyet rollerini de 6grenmeye baslamaktadir.

Bu tespit ¢alismamiz agisindan degerlidir ¢linkii ¢alismamizda ayrica
kadina yonelik siddetin nedenleri de arastirilmaktadir. Bu yapilirken halk
kiiltiirlinden secilen malzemeler olmalar1 nedeniyle masal ve hikdyeler ¢alisma
masasina yatirilmistir. Halk kiiltlir Girtinlerindeki hatali kiiltiir kodlarinin tespiti
calismamiz agisindan ne kadar 6nemli ise bu hatali kiiltiir kodlarina bireyin hangi
yaslardan itibaren muhatap olmaya basladigi da o kadar 6nemlidir. Ciinkii ¢alisma
sonunda c¢ikarilacak sonucglar ve wulasilacak ¢0zlim Onerileri buna gore
sekillenecektir.

1.2.5 Toplumsal Cinsiyet Semas1 Kurami

Bu kuram, sosyal Ogrenme ve biligsel gelisim kuramlarinin temel
goriislerini  birlestirmektedir. Buna gore c¢ocuk, i¢inde bulundugu, yetistigi
topluma gore sekillenmekte ve boylelikle toplum igerisinde gordiigii, maruz
kaldigr davranis sekillerini de 6grenmektedir. Bunun sonucu olarak bilgiyi
toplumsal cinsiyet semasina gore islemektedir. Cocuk, davranislart “kadinsi” ve
“erkeksi” olarak kategorilere ayirmaktadir. Ornegin, “nazik” ve “kugu” gibi olma
ozellikleri kadins1 kategoride, “cesur” ve “kartal” gibi olma &zellikleri erkeksilik
kategorisinde degerlendirilmektedir. Kadin ve erkek arasindaki ayrima vurgu
yaparak yasayan bir kiiltiirde yetisen ¢cocuk, bu davranis kaliplarin1 kabul ederek
buna gore bir yasam sekli benimseyecektir (Dokmen, 2009, s. 69). Zaten siireg
sonunda birey kendi toplumsal cinsiyet roliiniin de gereklerini yerine getirir bir
hale gelecektir.

Toplumsal cinsiyet kimliginin 6n gordiigi davranislara cinsiyet
semalarinin bulundugunu ifade eden Dokmen (2009), cinsiyet semalarina drnek
vermektedir (s. 78). Ornegin, kizlar bebeklerle, erkekler kamyonlarla oynar gibi
davranig kaliplarin1 68renen ¢ocuk bu bilgiyi kodlamaktadir. Bagka bir ornek

vermek gerekirse, “kizlar dikis diker, erkekler bozulan esyalari tamir eder”
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davranig kalibin1 6grenen bir kiz ¢gocugu, cinsiyetiyle tutarli davranmak i¢in dikis
dikmek isteyecektir.

Toplumsal cinsiyet semas1 kuramina gore ¢ocuklar bilgiyi, toplum diizeni
icerisinde yer etmis davranis kaliplarmma gore kodlayacak ve bu sekilde
ogreneceklerdir. Cinsiyetine uygun olmasi i¢in de 6grendigi gibi davranacak
boylelikle cocuklarin 6grendikleri davranmis kaliplart pekisecek ve toplumun
belirledigi davranis semasina uygun hareket ettikleri i¢in toplum tarafindan kabul
goreceklerdir.

Calismamizda ele aldigimiz sozli kiiltiir irlinleri olan masal ve hikayeler,
aslinda bu toplumsal cinsiyet semalarinin olusmasinda aktif rol oynayan kiiltiir
unsurlaridir. Diger kiiltlir unsurlarinda oldugu gibi masal ve hikdye metinleri
araciligl ile de bireye sahip olmasi gerektigi toplumsal cinsiyet rollerinin neler
oldugu gosterilmektedir. Bu toplumsal roller masal ve hikayelerde kahramanlarin
tizerinden dinleyici kitlesine aktarilmaktadir. Anlatici bunu yaparken ataerkil
egemen sOzlii gelenegin de beklentilerini metnine yansitmaktadir. Metinler bu
haliyle hem doneminin sosyo-kiiltiirel gercekliklerini bizlere kadar tasimakta hem
de o donemdeki nesillerin toplumsal cinsiyet rollerinin nasil insa edildigini de
gostermektedir.

1.2.6 Sosyal Rol Kurami

Sosyal rol, toplum tarafindan tanimlanan, sosyal kategorideki bireylerin
hepsinden beklenen Ogrenilmis tepkilerdir. Sosyal rol kurami, kadin ile erkek
arasindaki biitiin davranigsal farkliliklarin, cinsiyete gore kaliplagmis yargilar ve
sosyal roller ile agiklanabilecegini ileri siirmektedir. Kurama gore kadin ve
erkeklerden beklenen bazi davranis ortintiileri vardir. Bir davranisi herhangi bir
cinsiyete yliklemek ve ondan siirekli bu davranis1 yerine getirmesini beklemek bir
sire sonra davranis ile cinsiyet arasinda ©6zdesim kurmaya sebep olacaktir.
Ornegin, ¢ogu kiiltiirde cocuklarin sorumluluklar1, bakimlar genellikle kadinlara
verilmistir. Kadinin her zaman ¢ocuk bakimu ile ilgileniyor olmasi, onlarin ¢ocuk
bakimi igin gerekli olan sicakliga ve sefkate sahip olduklarmi diigiinmeyi
kolaylastirir (Dokmen, 2009, s. 82). Yani kadinlar daha iyi ¢ocuk bakar ¢linkii
sevgi dolu ve sefkatlidirler ancak erkekler bu kadar sefkatli degillerdir. Bu
nedenle de ¢ocuk bakiminda zorlanabilirler. Bunun gibi bazi kalip yargilar ortaya

¢ikmis olacaktir ki bununla da sosyal rol kurami ilgilenmektedir.
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Sosyal rol kurami, sosyobiyolojik kuramdakine benzer olarak, davraniglar
tizerinde tolumun tanimladigi rollerin ve sorumluluklarin etkili oldugunu ileri
siirerken genetik o6zelliklerin de onemini gdrmezden gelmez. Ornegin bu
yaklasima gore erkegin fiziksel olarak daha iri ve giicli olmasi erkegi
farklilagtirmistir. Kadinin da ¢ocuk dogurmasi ve emzirmesi kadinmi farklilastirir.
Bu gibi kabullenilmis sosyal roller nedeniyle kadin ve erkek biyolojik ve fiziksel
olarak ayrilmaktadir (D6kmen, 2009, s. 84). Bu ayrimin gerektirdigi is boliimleri
ve sorumluluklar da belirlenmistir. Ancak burada 6nemli olan husus, fiziksel ve
biyolojik 6zelliklerin disinda her iki cinsiyetten de beklenen davraniglarin sosyal
ve kiiltiirel olarak degisiklik gostermesidir. Bu ayrinttyr halk kiiltiiriinden
hareketle insa edilmis olan s6zlii kiiltiir iiriinlerinde gérmek miimkiindiir.

Kadin ve erkek arasindaki biyolojik ve fiziksel 6nemli baz1 farkliliklarin
oldugu bir gergektir. Ancak bu farkliligin, kiiltiirel boyutlarda da bazi davranis
kaliplarma kap1 aralamasi c¢alismamiz agisindan Onemli bir durumdur. Ciinki
biyolojik ve fiziki cinsiyet farkliliklarina toplumun ve geleneksel kiiltiiriin bakis
acisindaki farklilik, ister istemez toplumsal cinsiyet rollerinin insasinda da
karsimiza ¢ikacaktir. Toplumsal cinsiyet rollerinin sozlii gelenegimizde oldugu
gibi erkeklik unsuru iizerine insa ediliyor olmasi, kadin cinsiyetini dezavantajl bir
konuma stiriiklemistir. Kadina yonelik meydana gelen siddet tiirlerinin neredeyse
tamam1 boyle bir insa siireci sonunda meydana gelmektedir ki bu insa siireci,
masal ve hikayelerimizde siklikla karsilastigimiz iizere bizi, toplumsal cinsiyet
ayrimciligi ve esitsizligine de gotiirebilmektedir.

1.3 Toplumsal Cinsiyet ve Ataerkil Sistem

Toplumun diizenine bakildiginda, cinsiyetler arasinda bir esitsizlik ve
ayrim oldugu goriilmektedir. Kadinlarla erkeklerin farkli olmasi, farkli yetenek ve
egilimlerinin olmas1 kaginilmazdir. Ancak bu farklhiliklar cinsiyete yonelik
yaptirimlar, ayrimlar ve uygulamalar getiriyorsa burada bir esitsizligin oldugu
goriilmektedir (Bayoglu Kina, 2020, s. 151). Toplumun mesru kildigi cinsiyet
esitsizligi, toplumsal hayata sekil veren kiiltiirel kodlar icerisinde c¢ogunlukla
sorgulanmadan kabul gormekte, toplumsal yapilarca mesrulastirilmakta ve egitim
Ogretim siiregleriyle yeniden tiretilmektedir (Gezgin, 2007, s. 407). Scoott’a gore
(2010) toplumsal cinsiyet, her zaman agik bir sekilde géz 6nlinde bulundurulmaz
ama yine de esitligin ve esitsizligin nasil orgiitlendigini anlamanin 6nemli bir

pargasidir (s. 132). Toplum diizeninde yer etmis toplumsal cinsiyet rolleri,
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cinsiyet esitsizligini ve bir cinsiyetin diger cinsiyet karsisinda stiinligiinii
mesrulagtirmaktadir. Bireyin cinsiyetinden dolayr geri plana atilmasi ya da
birtakim haklardan mahrum  birakilmasi ayristirict  davraniglara  yol
acabilmektedir.

Giliniimiizde kadinlarin karsilastiklari ve miicadele etmek zorunda
kaldiklar1 bir¢ok sorun, kadin ve erkek kimlikleri konusunda toplum tarafindan
belirlenmis kalip yargilarla iliskilidir (Aybars, 2019, s. 10). Toplumun kadina
uygun gordiigii roller zaman zaman kadini zorlamaktadir. Tiirkiye’de 2009 yilinda
kadina yonelik aile i¢i siddet konusunda yapilan bir aragtirmada, goriisiilen
erkeklerin neredeyse tiimii, kadinlarin da 6nemli bir kismi kendilerine atfedilen
roller yerine getirilmedigi durumlarda esler arasinda huzursuzluk ve anlagsmazlik
ciktigi1 / c¢ikacagini ve bu durumun kadina siddet olarak yansidigmi /
yanstyacagini belirtmiglerdir (Aslan ve Seker, 2013, s. 175). Bu durum her iki
cinsiyet i¢in de toplumsal rollerin benimsendigini gdstermektedir. Cinsiyetlere
gore belirlenmis toplumsal sorumluluklar yerine getirilmediginde, kadinlara siddet
uygulanabilecegi her iki cinsiyet i¢in de kabul gérmiis bir kan1 olmaktadir.

Kadin1 bir birey olarak degil toplumsal cinsiyet roliiyle tanimlayan erkek
egemen bakis, kadina siddet uygulamasinin mesrulugunu savunabilmektedir. Bu
hususta ilging olan durum su ki kadin bireylerin de bu mesruluga toplumsal
cinsiyet rolleri geregi katilabilmekte olmalaridir. Goriildiigii tizere sosyal 6grenme
siireci icerisinde toplumsal cinsiyet rolleri igsellestirilmekte ve bununla birlikte
siddet kavrami da mesrulasarak benimsenmis olmaktadir. Bu perspektiften
hareketle kadina siddet olaylarina bakildiginda, iilkemizin ozellikle kirsal
bolgelerinde eslerine siddet uygulayan erkeklerin bu siddeti ayni yaklagimla
mesru gorebildikleri tespit edilmistir (Bugu, 2019, s. 183). Bunun sebeplerinden
birisi de aile igerisinde de siddetin Ogreniliyor olmasidir. Bazi ailelerde erkek
bireyler, sosyal 0grenme siirecinde kadma siddet uygulanmasinin normal bir
davranig oldugu algistyla yetisebilmektedir. Bahsi gegen calisma kirsal bolgelere
yonelik yapilan bir calisma oldugu icin elde edilen veriler de iilkenin kirsal
kesimleriyle siirlt kalmistir. Bu durum, siddetin sadece kirsal bolgelerde oldugu
anlamina gelmemektedir.

Insanlar ve toplumlar, bir dayanagi olmayan eylemleri desteklemezler. Bir
davranigin toplum tarafindan kabul gérmesi icin bir ilkeye dayanmasi gerekir.

Ancak bu durumda davranig, mesruluk kazanir. Bu nedenle toplumsal cinsiyet
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iligkileri ve cinsiyete dayali siddetin nedenleri arastirilirken ataerkil sosyal yapilar
analiz edilmelidir (Bayoglu Kina, 2020, s. 153). “Pedersahilik”, “patriyarki” ve
“erkek egemen toplum” gibi terimlerle de adlandirilan ataerkil kavramu ile ilgili
¢esitli tanimlamalar bulunmaktadir (Duman, 2022, s. 33).

Ataerkillikle ilgili calismalarin ortak noktasi, ataerkil sistemin eril
tahakkiimii ifade etmesidir. Ancak s6z konusu bu eril tahakkiim, yalnizca kadini
degil, aynm1 zamanda diger erkeklik bicimlerini de smirlama ve kontrol etme
egilimindedir (Duman, 2022, s. 37). Bunun yan sira ataerkilligi sadece erkek ile
kadin arasindaki hiyerarsik iligki olarak kabul etmek, beraberinde tiim erkeklerin
kadinlardan hiyerarsik olarak tistiin olmasi gibi bir hali ifade etmektedir. Oysa bu
durum tam olarak boyle degildir. Ataerkil sistem igerisindeki hiyerarsik yapi, her
iki cinsiyet tizerinde de etkili olmaktadir (2022, s. 39). Scoott’a gore (2010)
hiyerarsik yapilar, erkek ve disi arasinda giliya dogal iliskiye dair geleneksel
anlayiglara dayanmaktadir (s. 132).

Ataerkil sistemin icerisinde etkili olan hiyerarsik yap1, hegemonik erkeklik
kavramini ortaya c¢ikarmistir. Hegemonya, ataerkilligi var eden ve siirekli kilan
ana kavramdan biri olarak kabul edilmektedir (Duman, 2022, s. 40). Hegemonik
erkekligi kisaca acgiklamak gerekirse; erkekler arasinda toplumsal cinsiyete dayali
bir hiyerarsi so6z konusudur. Bu hiyerarsinin en iist basamaginda, toplum
tarafindan belirlenmis erkeklik 6zelliklerine sahip erkekler yer almakta ve bunlar
hem erkegi hem de kadini kontrol edip siirlandirmaktadir (2022, s. 70).
Hegemonik erkekligin ingasinda siinnet, askerlik, 15 bulmak ve baba olmak gibi
gecis ritiielleri bulunmaktadir (2022, s. 76).

Ataerkil donem, toplumda her alanda erkegin hakimiyetini ifade eden
iktidar bi¢imini anlatmaktadir. Soy erkek iizerinden korunmakta, miras erkege
birakilmaktadir. Kadin ev i¢i islere yonlendirilirken erkek evin yonetimi ve
gecimi ile ugrasmaktadir. Erkek, rasyonel diisiinebilen ve akli temsil eden aile
reisi konumundadir. Kiiltiir bu noktada erkegin konumunu destekleyici degerler
ile sekillenmektedir (Yildirim, 2017, s. 195). Cinsiyete dayali ayrim ve siddet,
erkegin kadin iizerindeki iktidarinin bir sekli ve kadin iizerinde biitiin alanlarda
goriilen ataerkil kontroliin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir (Bayoglu Kina,
2000, s. 155).

Ataerkil yonetimin en etken yonlerinden birisi, kadin uyruklar iizerindeki

baskidir. Geleneksel ataerkil diizenlerde, kadinlara para kazanma, para sahibi
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olma hakki ve hukuki kisilik taninmadigi icin kadimin ekonomik bir varlig
bulunmamaktadir (Millett, 2024, s. 91). Ataerkil toplumlarda kadinlar ev ici
islerde ya da evin gecimine katki saglayacak ev disi islerde galistyor olsalar bile
bunun ekonomik bir karsiliginin olmamasi, kadinlarin aile ekonomisine katkida
bulundugu islerin gérmezden gelinmesine neden olmaktadir. Boylece kadinlar
“yedek iggiicii” (2024, s. 93) kategorisine girmekte ve bu algi onlar1 yardimci
eleman pozisyonuna sokup erkege kiyasla daha geri planda tutulmasina neden
olmaktadir.

Kadinin erkek karsisinda ikincillestirilme siireci gecim bigimleriyle
yakindan iligkili oldugu goriisii yaygindir. Toplumsal isboliimiinde kadin ve
erkegin rolii agik¢a goriilmektedir (Ozcan, 2019, s. 28-29). Insanlik tarihinin
baslangicindan 20. yiizyilla kadar biitiin diinyada cinsiyete gore isbolimii
yapilmistir. Erkekler dis diinya ile ilgili faaliyetleri iistlenirken kadinlara ev igi
faaliyet ve aile iligkilerini diizenleme gibi sinirl gérevler verilmistir. Bu igbdliimii
sonucunda dis diinyanin gerisinde kalan kadinlar, kendilerini gelistirme, kanitlama
ve lretken olma sansindan mahrum kalmiglardir. Bu nedenle biitiin diinyada
sanatta, edebiyatta, bilimde, politikada 6ncii durumda ve eser sahibi kadin sayist
oldukga azdir (Giinay, 2000, s. 4).

Tiim diger tarihi uygarliklar gibi bizim toplumumuz da ataerkildir. Askeri
kurumlar, sanayi, teknoloji, tiniversiteler, bilim, siyasi kurumlar, ekonomi kisacasi
toplumdaki tiim iktidar kaynaklari1 erkeklerin elinde oldugu disiiniiliirse, bu
gercek daha belirgin sekilde ortaya ¢ikacaktir. Ataerkil devlet diizeninde erkekler
kadinlara, yasli erkekler daha geng erkeklere hiikmetmektedir (Millett, 2024, s.
72). Bunun yami sira Millett, cinsiyetler arasindaki iliskinin bilinen tiim
toplumlarda giice dayandigini ve bu nedenle politik oldugunu, erkeklerin yasamin
tiim alanlarinda kadinlar tizerinde tahakkiim kurmasinin evrensel oldugunu ve bu
nedenle de erkeklerin kadinlar {izerinde ataerkil bir iktidara sahip oldugunu
belirtmektedir. Ataerki, ailede 6zellikle gocukluk donemindeki toplumsallasma
stireciyle birlikte baslamaktadir. Ataerki degerler kadinlar ve erkekler tarafindan
igsellestirilmektedir. Egitim, din, edebiyat gibi toplumsallasma siirecinde etkili
olan kurum ve araglar ataerkilligin pekismesini saglamaktadir.

Binlerce yildir ataerkil sistem ic¢inde yasayan kadinlar, inang¢larinin ve
degerlerinin dayandigi diislincelerin nereden geldigi {izerinde diisiinmeden bu

degerleri onemli ya da normal bulabilirler. Ataerkil sistem, kadin ve erkek i¢in
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olumsuz algilanmaz. Ne zamanki kadin ve erkek arasinda iistii Ortiilmiis iktidar
iligkileri a¢iga cikartilirsa o zaman ataerkil sistem olumsuz olarak algilanir
(Berktay, 2018, s. 12). Ataerkilligin belki de en biiyiik psikolojik silahi,
evrenselligi ve stirekliligidir (Millett, 2024, s. 116). Ataerkil sistem, bir yonetme
bicimi olarak toplumsal diizende hakim oldugu icin bireyler tarafindan kabul
gormektedir. Ancak gecmisten giiniimiize kadina yonelik olumsuz tutum ve
davraniglarin artmasit nedeniyle var olan sistemin sorgulanmasi, ataerkilligin
aksayan yonlerini ortaya ¢ikarmaktadir.

1.4 Toplumsal Cinsiyet ve Halk Bilimi

Calismamizin konusu, toplumsal cinsiyet esitsizligine dayali algilarin
toplum icerisinde nasil olustugunun, nasil benimsendiginin ve hangi yollarla
aktarilmaya devam edildiginin arastirilmasidir. Bu sorularin cevaplart; sozlii
gelenege ait anlati tlirlerinden olan halk hikayeleri ve masallart {izerinde;
toplumsal cinsiyet, feminist akimlar ve siddet kuramlar1 ¢er¢evesinde yapilacak
incelemelerle verilecektir. Boylece toplumun sahip oldugu kiiltiirel degerlerin,
kadin ile erkegi nasil konumlandirdigi, onlara ne gibi roller verdigi ve bu rollerin
sebep oldugu toplumsal aksakliklarin da neler oldugu ortaya c¢ikacaktir. Bu
baglamda toplumun ve topluma ait geleneksel halk kiiltiiriiniin ¢éziimlenmesi,
halk bilimi disiplini agisindan, kadina yonelik siddetin nedenlerini ortaya koyma
noktasinda onem tagimaktadir. Mustafa Duman’in (2022, s. 80-81) ataerkilligin
kiiltiirle olan iligkisinden bahsederken, hegemonik erkekligi ve ataerkilligi
mesrulastiran, sitirekli  kilan, kiiltiirel unsurlarin anlat1 tiirleri i{izerinden
incelenmesinin kiiltiirel analiz bakimindan 6nemli oldugunu vurgulamasi bu
asamada c¢alismamiz icin bir baglangi¢ noktasidir. Yine Duman’in ifade ettigi
tizere Hegemonik erkekligin dolayisiyla ataerkil sistemin yol agtigi toplumsal
cinsiyet esitsizliginin, geleneksel anlatilara nasil yansidigini tespit etmek, kadina
yonelik olumsuz tutumlarin giderilmesinde de etkili olacaktir.

Toplumsal cinsiyet kavrami, yasamin hemen her alaninda ortiik veya agik
sekilde vurgulanmaktadir. Insanlar bebeklik ¢agindan itibaren toplumun
belirledigi kategorilere gore siniflandirilmakta ve ayrica kamusal alan i¢inde ciddi
bir kontrol ve denetim mekanizmasi kendini hissettirmektedir. Sozli kiiltiiriin
cesitli irtinlerinde bu denetim mekanizmasi kendini hissettirmektedir.

Bu baglamda sozlii gelenegin dilimize ve kiiltiiriimiize kazandirdig1 sayisiz

irline, ayn1 zamanda toplumsal bilingaltinin da birer yansimasi olarak bakilmasi
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gerekir. Ortaya ¢ikan iiriinlerin bu perspektiften okunmasi da 6nemlidir. Diger bir
deyigle, halk bilimi {rlinleri toplumun arka planda kalan disiince yapisin
yansittigindan bu iriinler yorumlanirken farkli bakis acilart gelistirmek
gerekmektedir. Ornegin, efsane tiiriinden &rnekler incelendiginde; bir kadinin
namusunu ya da canin1 kurtarmak i¢in dua edip tasa veya kusa doniismeyi neden
istemekte oldugu farkli yaklasimlarla ele alinmalidir. Efsanelerde oldugu gibi
masal ve halk hikdyelerinde de kadina yonelik olumsuz davranislarin neticesinde
bu isten genelde ve devamli surette hep kadinlarin zararli ¢ikiyor olmasi nasil
yorumlanmalidir? Kotiiliikk olarak ifade edilebilecek tutum ve davraniglari sozlii
kiiltiir tirtinlerinde genelde hep erkek karakterlerin islemesine ragmen daha ¢ok
kadinlarin siddete maruz kalmasi ya da cezalandiriliyor olmalari neye isaret
etmektedir? Efsanelerde az 6nce de ifade edildigi iizere kadin neden istemedigi bir
seyden kurtulmak i¢in tasa doniismeyi ya da kus olup ugup gitmeyi Allah’tan
istemek zorundadir? Bu Ornek sorularin biitiin yanitlar1 aslinda insa edilen
metinlerin derinliklerinde gizli durmaktadir.

Efsane orneginden hareketle devam etmek gerekirse kadin buradaki
tavrindan otiirii iki sekilde yorumlanabilmektedir. Kadin burada ya kendisine
istemedigi bir seyin dayatilmasi iizerine yasaminin bitmesini goze alabilecek
kadar kahraman bir kimsedir ya da kadin, namusunu ve iffetini koruma noktasinda
toplumun kendisinden bekledigi davranislar1 gerekirse Olimii dahi goze alma
pahasina gostermesi gereken bir kisidir. Erkek egemen sozlii gelenegin kadinlar
i¢in insa ettigi bu tutum, ayn1 zamanda efsaneyi okuyan ya da dinleyen diger
kadinlardan da beklenmektedir.

Kadmin kendisine bicilen toplumsal cinsiyet rollerine uygun davranis
sergilemesi durumunda ancak kahraman olacag: algis1 gelenekte mevcuttur. Bir
kadmin efsanelesmesi icin tas kesilmesi gerektigi gibi (Ozcan, 2019: 34).
Erkekten gelen tehdit karsisinda namusunu korumak adina Olmesi kadini
kahramanlagtirmaktadir. Sozlii kiiltiir {irlinlerinde yer alan ve bu tiirden insa
edilmis  kiiltiirel kodlar, anlatilan olaylar, verilen Ornekler toplumu
sekillendirmektedir. Dolayli olarak da kadinin, hangi olay karsisinda nasil tepkiler
vereceginin onun toplum icerisindeki konumunu belirleyecegi mesajt
verilmektedir. Gogebe hayattan yerlesik hayata gegis siirecini yansitan, bu nedenle
hem destan hem hikaye 6zellikleri gosteren Dede Korkut Hikayelerinde, buna dair

izler gormek miimkiindiir. Mesela Dirse Han’in karisinin adi anilmaz; onun
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konumu erkege gore insa edilmistir. Kazan’in karist Burla Hatun da ancak bir
anne ve es olarak sayginlik kazanabilmektedir (Yolcu, 2019, s. 66). Dede Korkut
Hikayelerinde gogebe hayat icinde kadinlarin aktif rol {istlendigi fakat bu rolleri
de erkegin izin verdigi Ol¢iide yerine getirebildigi goriilmektedir. Kadin sadece
anne ya da es olarak sayginlik kazanabilmektedir. Anne olamayan ya da bir
erkegin karis1 olmayan kadin, kendi kimligiyle var olamamaktadir. Kadin ancak
belirli rollerle ve kimliklerle sayginlik kazanabilmektedir.

Sozli gelenege ait anlati tiirlerinden olan masallar incelendiginde, efsane
orneklerinde oldugu gibi kadinin, karsi cinse ve toplum kurallarina karst bir
miicadele i¢ine giremedigi ve genelde edilgen oldugu da goriilmektedir. Ornegin,
kadin belli zorluklardan gegtikten sonra ancak bir 6diil mahiyetinde
evlenebilmektedir ya da padisah, o kadini ki genelde bu kisi kizidir, istedigi kisiye
hediye olarak verebilmektedir. Kadin, kendisi ile ilgili bu gibi tasarruflar
karsisinda hep edilgendir. Toplum tarafindan hos karsilanmayan bir davranis
sergilediklerinde ya da bir iftiraya ugradiklarinda ise hemen cezalandirmaktadir.
Cezalarin ormana gotiiriiliip yalniz basma o6liime terk edilme ya da kirk katira
baglanarak parcalanma gibi agir cezalar olmasi ise dinleyici iizerinde birakilmak
istenen etki nedeniyledir. Buradaki mesaj anlaticilar tarafindan dinleyicilere eger
toplumsal cinsiyet rollerinin geregi gibi davranmazlarsa baglarina nelerin
gelebilecegin hatirlatilmasindan ibarettir.

Masallarda kadin kahramanlarin, erkek kahramanlarla miicadelesinin yani
sira kadinin kadina uyguladig: siddet 6rnekleri de mevcuttur. Buna 6rnek olarak
inceledigimiz metinlerde karsilastigimiz iizere, evin giizel ve en kiigiik kizinin
genelde ya ilivey anne ya da kiz kardesleri tarafindan istenilmedigi ya da
kiskanildig1 olabilmektedir. Bu kiskanilma olay1 ciddi siddet hadiselerine kadar da
gidebilmektedir. Bunun sonucunda gen¢ kiz, hemcinsleri olan kadinlardan da
zarar gormektedir. Bazen de kayinvalidesi ile anlasamadigi i¢in yine hemcinsi
olan kaymvalidesi tarafindan fiziksel ya da psikolojik siddete maruz
kalabilmektedir. Yash kadinlar metinlerde tipki erkeklerde oldugu gibi daha
otoriter ve giiclii karakterlerle ifade edilmektedir. Bu da anlaticilarin aslinda
toplumsal bir gercegi metinlerine yansitmasit olarak goriilmelidir. Tiirk
toplumunda evin biiyiigii bir kadin dahi olsa sozii erkek gibi gecerli ve agir

olmaktadir. Masallarda belki de bu ylizden belli bir yas tstii kotii kadinlar
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genelde cadi olarak karakterize edilmekte ve diger kadinlara kétiiliik yapan roller
de bu cadilara uygun goriilmektedir.

Mustafa Duman (2022) “Eril Kiiltir ve Hegemonik Erkeklik” adli
kitabinda, destanlarda hegemonik erkekligin izlerini ve temsillerini analiz
etmektedir (s. 28). Diger gelencksel halk anlatilarinda da ataerkilligin etkisini ve
hegemonik erkekligin nasil bir insa siirecine tabi oldugunu anlamak igin
Duman’in uyguladigi bakis acisinin faydali olacagr kuskusuzdur. Ciinki
Duman’in da ifade ettigi tlizere insanin toplu bir sekilde yasamasinin, sosyal bir
hayat siirmesinin arkasinda bir “toplumsal kurgu” yatmaktadir. Toplumsal kurgu,
tore, adet ve gelenekleri biinyesinde barindiran yazisiz kurallar biitiiniidiir. Bu
kurallar ise halk anlatilarinin i¢inde yasamaktadir (2022, s. 21). Geleneksel
anlatilardaki hegemonik erkekligin izlerinin ve etkilerinin tespit edilmesi ise
toplumun nasil bir ataerkil diizene sahip oldugunu anlamamiz ag¢isindan
degerlidir. Bu ayn1 zamanda toplum tarafindan siirdiiriilen bilingli bir tercihtir. Bu
tercihin benzer bir okuma sekliyle metinlerden ¢ikarilmasi gerekir.

Destanlar ve diger tiirler, ataerkil bir toplumda iiretilmekte ve bu nedenle
ataerkilligi insa edip mesrulastirmaktadir. Destanlar bize idealize edilmis bir
erkeklik bi¢cimi sunmakta ve bu idealize edilmis erkeklik, hegemonik erkeklige
tekabiil etmektedir (Duman, 2022, s. 28). Hegemonik erkeklik konusunu,
destanlar tizerinden agiklamak gerekirse; destanlar ideal insan modelini yansitma
girisiminde olan anlatilardir. Bu nedenle destanlarda 6zellikle kahraman iizerinden
sunulan ideal insan tipolojisi tam olarak hegemonik erkekligi anlatmaktadir.
Ciinkii destan kahramani aslinda kurgu unsuru olan bir karakter degil, toplumun
ideal insandan beklentilerini yansittigi bir alandir. Ideal insan tipolojisinin
temsilcisi erildir. Kadin baskahramanli destanlarda bile kadin kahramanin
biyografisi erkek kahramaninki gibi eril 6zelliklere sahiptir. Bu destanlarda ortaya
“erkek gibi kadin” tipolojisi konulmaktadir (2022, s. 22).

Kadmin ataerkil sistemde ve bu sistemin yansidigi sozli kiiltiir
geleneginde belli gorev ve sorumluluklariyla birlikte ancak bir kadin olabildigi
unutulmamalidir. Evlenmeden once de sonra da iffetini korumak zorunda olmasi,
yuvayl kurma, cocuguna bakma, kocasiyla iyl gecinme ve ev i¢i hizmetlerini
yerine getirme gorevlerinin olmasi onu ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet rollerinin
bir pargas1 haline getirmistir. Ornegin, “Konusan Bebek” masalinda aslinda bir

peri kizi olan kurbaga prenses, kaympederinin kendisine sarkintilik etmesi
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durumunda kocastyla isbirligi yaparak evini koruma yoluna gider (Olger Oziinel,
2017, s. 72). Kadmnlarin ev disinda olmakla birlikte ev icinde de iffetlerini
korumasi rolleri geregidir. Zira iffetlerine leke gelmesi durumunda suglanacak
taraf kadin olacaktir. Bagka bir 6rnek vermek gerekirse, “Ahu Melek” masalinda
basina tiirli felaketler gelen kiz, ¢areyi erkek kiligina girmekte bulur. Kiz ancak
erkek kiligina girdiginde ve erkek gibi davrandiginda giivenligini saglamaktadir
(2017, s. 59).

Halk hikayelerinde kadmlarin verdikleri miicadeleler masal ve
efsanelerden biraz daha farklidir. Ciinkii bazi hikadyeler yasanmis, gercek
olaylardir. Kadinin esi herhangi bir sebepten bulundugu sehir ya da kdyden ayrilir
ve uzun yillar gelmezse bagka bir erkek o kadini rahat birakmamakta ve evlenmek
isteyebilmektedir. Basinda erkek olmayan kadin, kendisiyle evlenmek isteyen
erkegi kabul etmek ya da onun ikinci esi olmak zorunda kalmaktadir. Bazi
hikayelerde durum daha vahimdir. Kadin evli dahi olsa baska bir erkek o kadini
esi yapmak isteyebilmektedir. Hatta bunun i¢in de iftira ya da hileye bagvurarak o
kadina sahip oldugu goriiliir. Bu tiirden hikdyelerde kadinin fikrinin ya da
isteginin bir 6nemi de yoktur.

Gergek hayat hikayelerinin yansidigi bu tiir metinlerinden anlagilacagi
lizere, geleneksel toplum yasaminda kadinin iffetini korumasi oldukga zor bir istir
ve bunun i¢in de miicadele vermesi gerekmektedir. Aksi takdirde kadin namusunu
koruyamazsa toplum tarafindan yargilanmakta ve sucglanmaktadir. Bdyle bir
durumda kotii hadiselere her ne kadar erkek karakterler sebebiyet vermis olsalar
da tek tarafli olarak sadece kadinin cezalandirildigini ve kadina yonelik bazi ciddi
yaptirimlarin uygulandigini séylemek miimkiindiir.

Bu gibi siiregler nihayetinde insa edilmis olan cinsiyet rolleri, kadinlar
tarafindan tartismaksizin kabul edilmek durumunda kalinir. S6zli gelenege ait
anlatilar incelendiginde de kadinlarin bu durumu kabullendigi hemen
anlasilmaktadir. Sozli kiiltiir tirtinlerinin bir yerde bu tiirden bir gorevi de vardir.
Kadinlar kendi toplumsal cinsiyet rollerini o sozlii kiiltiir iiriinleri {izerinden
edinmeye devam ederler. Her kadin boylelikle kendi payina diiseni almakta,
kendilerinden itaat isteniyorsa bunu kaderlerinin bir parcasi olarak kabul ederek
gelenegin icinde egitilmeye devam etmektedir (Ozcan, 2019, s. 35).

Toplumsal cinsiyet ayrimi hayatin her alaninda goriilmekle birlikte

aktarimi da devam etmektedir. Bu hususta halk biliminin inceleme alani ciddi bir

27



tagiyict gorevini listlenmektedir. Halk bilimi {irlinlerinin daha genel bir ifadeyle
edebi {lriinlerin iglevlerinden biri, var olan degerlerin aktariminin saglanmasidir
(Ozcan, 2019, s. 34). Halk bilimine ait iiriinler incelendiginde toplumsal cinsiyet
ayrimina iligkin orneklerin olduk¢a fazla oldugu ve bu 6rneklerin de toplumsal
cinsiyet rolleri zemininde sekillendigi goriilmektedir. Nenola, benzer olarak
folklorun kusaktan kusaga aktarilan kiiltiirii hem yansittigin1 hem destekledigini
ifade eder. Folklor kullanicilar1 yine benzer olarak toplum tarafindan miras alinan
degerleri sorgulamama tarafindadir. Folklor iiriinlerinde kadinlarin sonsuz itaatkar
ve ikincil statiilerde oldugu 6rnekleri bulmak oldukga kolaydir ki folklor ona itiraz
edenlerin yani sira bu durumu daha makul kilar (2019, s. 89, 94). Toplumsal
cinsiyet rollerinin bu sekilde insa edildigi bir toplumda insanlar1 baskilayan
“cinsiyet¢i” normlarin edebiyata da yansimasi kagimilmazdir (Giilliik, 2022, s.
256).

Stoeltje (2017) bu hususta sozlii, yazili, sinematik, dramatik, gorsel ve
miizikal {irlinlerin hepsine toplumsal cinsiyet sunumlarinin artik yansimis oldugu
belirttikten sonra; mitlere, edebi destanlara ve senliklere yansidigi sekliyle
kadinlarin gegmisten beri akademik eserlerin disinda tutulmalarini ve kendilerinin
de bunlar1 goremeyecek kadar korlestirildigini ifade ederek, adeta bu durumdan
yakinmaktadir (s. 43, 46). Ciinkii Stoeltje’a gore mitlerin, destanlarin ve
senliklerin o zamana kadarki agiklanma sekilleri, o alanlardaki toplumsal cinsiyet
iliskilerini gérmelerine engel olusturmustur.

1.5 Tiirk Toplumunda Kadin

“Aile” Tirk toplum hayatinin temelini olusturmaktadir. Ailenin de
vazgecilmez unsuru kuskusuz “kadin”dir. Kadin; anne, es, abla, kiz kardes gibi
unvanlarla aile i¢inde oldugu kadar, “kadin” kimligi ile de Tiirk toplumunda
onemli bir yere sahip olmustur (Yilmaz, 2004, s. 112). Tiirk toplumlarinda
kadinin degeri ve konumundan bahsedilecek olursa; Hun Tiirklerinde kadin,
bereket kaynagi, hanlarin, hakanlarin onilinde saygiyla egildikleri bir seref abidesi
oldugu bilinmektedir. Hunlarda kadinsiz bir is goriilmez, kadin erkegin
tamamlayicisi roliinde bulunmaktadir. Yabanci devletlerin el¢ilerinin kabuliinde
hatun da hakanla beraber yer almaktadir. Toren ve solenlerde kadin, hakanin
solunda oturmakta, siyasi ve idari konumlardaki goriislerini beyan etmektedir.
Goktirk ve Uygularda da benzer sekilde kadinin, devlet islerinde kocasiyla
birlikte s6z sahibi oldugu, sosyal ve siyasi hayatta etkin sekilde rol aldigi
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bilinmektedir (Giiltepe, 2020, s. 164-165). Hatun diye hitap edilen kadinlarin
yonetici smifindan olduklar1 bilinmekle birlikte Hakan, Tegin, Yabgu gibi
yonetici konumundaki kisilerle evlenen kadinlar dogrudan yonetimde dahil
olmaktadirlar (2020, s. 166).

Insanlik tarihinin en eski kaynagmin mitoloji olmasi sebebiyle kadimin
toplumdaki yerini tarihi donem igerisinde incelerken mitolojik doénemden
baslamak yerinden olacaktir. Tirklerde Umay olarak bilinen Kadin Tanri’nin
adinin gectigi ilk yazili belgeler, Goktiirk yazitlaridir (Giiltepe, 2020, s. 96).
Orhun Yazitlari’nda kadin ile ilgili yer alan su satirlar, Tiirk toplumunda kadinin
yerini ve Onemini ortaya koymaktadir:

“Tiirk halki yok olmasin diye, halk olsun diye, babam Ilteris Hakani (ve) annem
IIbilge Hatunu gogiin tepesinden tutup (daha) yiiksege kaldirmislar muhakkak ki~
(Tekin, 2010: 27).

“Umay misali annem Hatun 'un kutu sayesinde, kardesim Kiil Tigin erkeklik adint
elde etti” (Tekin, 2010, s. 33).

“Tiirk halkinin adi sam yok olmasin diye, babam hakani (ve) annem hatunu
yiiceltmis olan Tanri, devlet veren Tanri, Tiirk halki(nin) adi sani yok olmasin
diye, beni o Tanrt hakan (olarak tahta) oturttu” (Tekin, 2010, s. 31).

Bu satirlardan anlasildigi iizere anne, Umay’a benzetilmekte ve kut
anlayisinin kadimi da kapsadigi anlasilmaktadir. Hatlin, Hakan’in yaninda yer
almakta ve devlet yonetiminde Hatln’un da s6z sahibi oldugu goriilmektedir.
Tanrt’nin, Tirk halki i¢in Hakan’it ve Hatlin’u yiicelttigi, Tanri’nin, kadin ve
erkegi birbirinden ayirmadigi, esit kabul ettigi, birini digerine Ustlin kilmadig
anlagilmaktadir.  Ibrahim Kasefoglu (2020) da Tiirk devletlerinde hatinlarin
arasinda devlet siyasetine yon verenlerin, devlet reisligi yapanlarin, naip olarak
devleti idare edenlerin ve devlet meclislerine katilanlarim bulundugunu
soylemektedir. Tktisadi hayatta erkegin yaninda yer alan Tiirk kadini, erkege denk
bir konumda bulunmaktadir (s. 459).

Tiirklerin  sosyal hayatlarini, ilk yazili kaynagimiz olan Orhun
Yazitlari’'ndan sonra gilinlimiize kadar ulasmis destan metinlerinden de
ogrenmekteyiz. Destan metinlerinde; savasan, miicadele eden, anne, es ve sevgili
olan kadin alp tipleri karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlarin yani sira kadin, kutsal bir
varlik olarak kabul edilmektedir. Tiirk destanlarinin ilki olan Yaratilis Destaninda

Tanr1 Ulgen’e yaratma ilhammni veren Ak Ana’nin (Ak ene) bir kadin oldugu
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bilinmektedir. “... Birden bire su icinde Ak Ana karsisina ¢ikiverdi ve: Bir nesne
yaratmak istersen ‘yaptim oldu’ de, ‘yaptim olmadi’ deme!” (Sakaoglu ve
Duymaz, 2019, s. 166).

Oguz Kagan Destaninda, Oguz Kagan’in eslerinden birinin gokten inen
151810 iginde bir kiz, digerinin ise aga¢ kovugunda oturan bir kiz oldugu destan
metninde belirtilmektedir. Oguz Kagan’in iki esi de 151k ve agactan tiiremis kutsal
kadinlardi. Dolayisiyla onlardan dogan cocuklar da kutsaldi. Destanda gectigi
sekliyle:

“Oguz Kagan bir yerde Tanri’ya yalvarmakta idi. Karanlik basti. Gokten
bir gok w1k indi. O 1s181n icinde yalniz oturan bir kiz vardi. Basinda (alninda)
atesli ve parlak bir beni vardi, demir kazik (kutup yildizi) gibi idi. O kiz oyle
giizeldi ki, giilse Gok Tanri giiliiyor; aglasa Gok Tanri agliyordu. Oguz Kagan
onu goriince akli gitti; sevdi, aldi. Yine bir giin Oguz Kagan ava gitti. Oniinde bir
gol ortasinda, bir aga¢ gordii. Bu agacin kovugunda bir kiz vardi, yalniz
oturuyordu. Cok giizel bir kizdr. Gézii gokten daha gok idi; sagt irmak gibi dalgal:
idi; disi inci gibi idi. Oguz Kagan onu goriince akli gitti; onu sevdi, aldi”
(Sakaoglu ve Duymaz, 2019, s. 213).

Goktiirklerin Bozkurt Destaninda disi bir kurdun yardimi ve sonrasinda bu

kurttan tlireme s6z konusudur. Soyle ki:
“...Tamamen éldiiriilen Goktiirkler i¢inde yalnizca on yasinda bir ¢cocuk kalmisti.
Askerler ¢ocugun ¢ok kiigiik oldugunu goriince onu oldiirmemisler, bacaklarini
kesip bataklik icindeki otlarin arasina atmigladir. Bu sirada ¢ocugun etrafinda
disi bir kurt peyda oldu. Ona et vererek ¢cocugu besledi. Cocuk biiyiidiikten sonra
disi kurt ile kart koca oldu. Kurt da ¢ocuktan bu sekilde gebe kald1” (Sakaoglu ve
Duymaz, 2019, s. 197).

Orhun Yazitlari’'nda ve Tiirk destanlarinda acik¢a goriiliiyor ki, Tiirk
kadinin sosyal hayatta {istiin bir yeri vardir. Islamiyet 6ncesi Tiirk sosyal ve siyasi
hayatinda kadinin s6z sahibi oldugu, kadinin yerinin kocasiyla denk oldugu, aile
ve toplum hayatinda degerli kabul edildigi destan metinlerden anlasilmaktadir.
Mitolojik doneme bakildiginda kadinin, diinyanin var olusunda ilham kaynagi
olmast, onu aile ve toplum hayati i¢in 6nemli kilmaktadir. Tanr1 tarafindan kadina
verilen dogurganlik 6zelligi, bir insan diinyaya getirebilmesi onu kutsal bir varlik
yapmaktadir. Ancak Tiirk toplumunda kadin, her seyden dnce “kadin” oldugu i¢in

degerli kabul edilmekte ve kadmnin varligina kutsallik atfedilmektedir.
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Fuat Kopriilii (2016), kadinin ailedeki mevkiini ve Onemini belirtirken
ailenin velayetinde kadin ile erkek esitligine vurgu yapmaktadir. Kadinin sadece
aile igerisinde degil, devlet yonetiminde de erkek ile esit mevkide yer almasinin
Tiirk toplumunda kadina verilen ehemmiyeti gosterdigini belirtmektedir (s. 44).

Ziya Gokalp (1976), Tiirk¢iiliigiin Esaslar: kitabinda Tirklerin, pederi aile
yapisina sahip oldugunu belirtmektedir. Pederi ailede, babanin zevcesi ve
cocuklar iizerinde yalmiz demokrat bir velayeti vardir. Pederi aile ile pedersahi
aile birbirinden ¢ok farklidir. Pedersahi ailede, ailenin reisinin gerek evlatlari
gerek zevcesi lizerinde sultanlik hakki vardir. Evlatlariyla beraber zevcesi ve
aileye dahil bulunan diger fertler, aile reisinin adil mallart ve miilkleri
mahiyetindeydi. Aile reisi bunlari isterse satar, isterse Oldiriirdii; isterse bir
baskasina hibe ederdi (s. 156). Eski Tiirklerde ev, Arap toplumlarinda oldugu gibi
yalniz zevcin degildi, zevce ile zevcenin ortak maliydi. Bu sebeple evin erkegine
(od agasi1) denildigi gibi evin hanimina da (ev kadini) unvani verilirdi (1976, s.
157). Cocuklar iizerinde baba kadar annenin de velayet hakki bulunmaktadir.
Erkek daima karisina hiirmet ederdi. Kadinlar mallarii kullanabildikleri gibi
dirliklere, zeametlere, haslara, malikanelere de sahip olabilirlerdi (1976, s. 160).

Eski Tiirklerde her ise ait toplanmada, kadinla erkegin beraber bulunmasi
sartti. Ornegin, hakan ile hatunun her ikisinin birlikte sdyledigi bir emirname
yazildig1 zaman (hakan emrediyor ki) ibaresiyle baslarsa itaat edilmezdi. Itaat
olmasi i¢in (hakan ve hatun emrediyor ki) sozii ile baglamasi lazimdi. Hakan tek
basina bir el¢iyi huzuruna kabul edemezdi. El¢iler ancak sagda hakan, solda hatun
oturduklar1 bir zamanda ikisinin birden huzuruna c¢ikardi. Solenlerde,
kurultaylarda, ibadetlerde ve ayinlerde, harp ve sulh meclislerinde, hatun da
mutlaka hakanla beraber bulunurdu. Hatun, hakan siilalesine mensup umum
prenseslerin ortak unvaniydi (Gokalp, 1976, s. 158). Tiirk toplumunda kadinlarin
sosyal ve siyasal hayatta etkin olmasi bunlarla sinirla kalmamus; Tiirk kadinlari
ata binmesi ve silah kullanmasinin yani sira hiikiimdar, kale muhafizi, vali ve sefir
olmastyla da sosyal hayatta dnemli bir yere sahip olmuslardir (Gokalp, 1976, s.
159).

Eski Tiirklerde zevce yalniz bir tane olabilirdi. Emperyalizm devirlerinde
hakanlarin ve beylerin bu hakiki zevceden baska ‘“kuma” namiyla baska illere
mensup odaliklart da bulunabilirdi. Fakat bu kumalar, hakiki zevce mahiyetinde

degillerdi. Tiirk toresi bunlar1 resmen zevce tanimazdi. Bunlar adeta seriata uygun
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hile ile ailenin i¢ine girmislerdi. Kumalarin ¢ocuklar1 6z annelerine “Anne” diye
hitap edemezler, “Teyze” diye ¢agirirlardi. “Anne” hitabin1 sadece babalarinin
hakiki zevcelerine soyleyebilirlerdi. Ayn1 zamanda kumalarin ¢ocuklari1 mirasa da
ortak olamazlardi. Kumalarin ogullari, babalar1 hakan olsa bile asla hakan
olamazlardi. Kumalarin, hakanin kendi ilinden olmamasi, hatun ile arasindaki
farki olusturmaktadir (Gokalp, 1976, s. 159). Yazili kaynaklarda Tiirklerde ¢ok
esliligin oldugu goriilmekte ancak Tiirklerde evlilik miiessesine onem verilmis
olup zina ve 1rza tecaviiz, ¢ok agir suclar olarak kabul edilmistir. Zinada
bulunmak, tecaviiz etmek, soygunculuk yapmak, adam 6ldiirmek gibi agir suclar
isleyen kisilerin idamla cezalandirildigi tarihi kaynaklarda belirtilmektedir.
(Altunbas, 2022, s. 29).

Ziya Gokalp (1976) eski Tirklerin hem demokrat hem de feminist
olduklarini ileri stirmekte ve bunun nedenini de eski Tiirklerde Samanizmin,
kadindaki kutsi kuvvete dayanmasina baglamaktadir (s. 158). Tim bunlarla
birlikte Gokalp, eski kavimler arasinda hi¢bir kavmin, Tiirkler kadar kadin cinsine
hukuk vermedigini ve hiirmet goéstermedigini de belirterek (s. 162) Tirk
toplumunun kadina verdigi onemi ve degeri gozler oniine sermektedir. Tiirk
toplumunda kadinin cinsiyetinden dolayr ayrim gormedigi, sosyal, siyasal ve
toplumsal hayatta erkek ile esit oldugu, kadina kiymet verildigi gériilmektedir.

Ziya Gokalp, Tiirk toplumunda kadin haklarinin neler oldugu ve neleri
kapsadigini agikc¢a belirtmistir. Tiirk devletlerinde kadin, devlet yonetiminde s6z
sahibi oldugu gibi hiikiimdar, kale muhafizi, vali ve elgi de olabildigi
belirtilmektedir. Bunlarin yani sira kadinin, aile igerisinde sahip oldugu haklar
bakimindan erkekten farkinin olmadig: goriilmektedir.

Kadim ¢aglardan itibaren kadinlarin toplumda, devlette ve ailede varlig1 ve
konumu, esitlik¢i ve sayginhgiyla dikkat cekmektedir. Islami donemde kadinin
durumunda degisim s6z konusudur. Ancak bu degisim sadece dinle degil, Tiirk
devletlerinin Islam cografyasma gelmesi ve buradaki Kkiiltiiriin etkisiyle
gerceklesmistir (Yuvali ve Demirci, 2021, s. 18).

Glinlimiizde genellikle kadin erkek esitliginde ortaya cikan yasaklar
Islamiyet’e baglanmaktadir. Islamiyet’in kabulii ile birlikte bir medeniyet ve
kiiltiir degisimi yasandigi dogrudur. Fakat kadin konusundaki bu olumsuz
degismenin sebebi, Islamiyet’in kabuliinden sonra tesiri altina girdigimiz Arap-

Fars ve Hint geleneklerinden kaynaklanmaktadir. Islamiyet’in miiminlere
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Oongordiigii kurallar Kuran-1 Kerim’de bulunmaktadir. Bu kurallara ve sahih
hadislere bakildiginda Islam inancinda kadinlar1 erkeklerden ayiran ve asagi goren
hiikiimlerin bulunmadigi goriilmektedir. Kuran-1 Kerim kadina ve erkege insan
olarak ayn1 degeri vermistir. Diger bir ifadeyle dini kurallar, kadin ile erkegi esit
tutmaktadir. Biri digerine iistiin degildir (Giinay, 2000, s. 5).

Bu ifadelerden anlasilacagi iizere, Islamiyet’in erkegi kadindan iistiin
tutmadig, kadin ile erkege insan olarak ayni degeri verdigi goriilmektedir. Boyle
bir gercek s6z konusu iken kadmin asagilanmasinin, insan olarak ikincil plana
atilmasinin, cinsiyetinden dolay1 ayrim gérmesinin sebepleri tartisma konusudur.
Kadia yénelik bu olumsuz degisimin sebepleri, Islamiyet’in kabulii gibi goriinse
de gergek olan toplum tarafindan Arap-Fars ve Hint geleneklerinin, geleneksel
toplum yasaminda Islamiyet’in getirdigi kurallar olarak kabul gérmesidir.

Tiirkler Islamiyet ile birlikte Arap-Fars kiiltiir dairesinin etkisi altina
girmislerdir. Dede Korkut Hikayelerinde evlilikte es se¢iminin kisisel bir tercih
oldugu goriilirken geleneksel Hint anlayisinda evlilik, erkeklere fiziki
ithtiyaglarimi gidermek icin tavsiye edilmektedir. Kadinla paylasilacak duygu ve
diistincenin erkegin kisiligini olumsuz etkileyecegi goriisii yaygindir. Arap-Fars
anlayis1 da kadini, denetlenmesi gereken tehlikeli bir canli olarak gormektedir.
Islamiyet oncesi Araplarda kiz cocuklarmin diri diri gdmiildiikleri herkes
tarafindan bilinen bir gercektir. Bu gergek erkeklerin dogustan {stiin olduklarini,
biitlin olumsuz vasiflarin kadinlara has oldugunu gostermektedir (Giinay, 2000, s.
7). Din ve kiiltiirel yap1 i¢ igcedir ve yeni bir dini kabul etmis bir milletin inang
sistemi ile kendi kiiltiirel degerlerini bir arada yasadig1 anlasilmaktadir. Her millet
icinde bulundugu kiiltiir dairelerinden etkilenmekte fakat bu etkilenme
orneklerden de anlasilacagi lizere her zaman olumlu yonde olmamaktadir.

Orhun Yazitlar1 ve Tiirk destanlarindan sonra Dede Korkut Hikayelerinde,
Oguz Tiirklerinde kadinin konumunu ve farkli kadin tiplerini gérmekteyiz. Ancak
hikdye donemine gecisle birlikte toplumsal hayatta ve kadmin konumunda
birtakim degisiklikler oldugu da goriilmektedir. Hikayelerin ilki olan Dirse Han
Oglu Boga¢ Han’da oglunu aramak i¢in ata binip daga giden kahraman anne tipi
gorilmektedir (Ergin, 2012, s. 30). Kam Biire’nin Oglu Bamsi Beyrek
Hikayesinde, Oguz beyleri Bams1 Beyrek’e Allah Teala sana bir ogul versin diye
dua ettiklerinde Bamsi1 Beyrek, Allah Tedla bana bir de kiz versin diye dua
etmektedir (2012: 58). Yine ayn1 hikdyede Banu Cicek besik kertmesi Beyrek ile
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evlenmeden once onunla ava ¢ikmakta, ok atmakta ve gilires tutmaktadir (2012:
64). Duha Koca Oglu Deli Dumrul Hikayesinde kocasi i¢in hi¢ diistinmeden kendi
canini feda etmek isteyen bir es goriilmektedir (2012, s. 120). Kanli Koca Oglu
Kan Turali Hikayesinde Selcan Hatun diisman iizerine at salip savasmakta,
doviismekte ve kocasini kurtarmaktadir (2012, s. 137).

Dede Korkut Hikayelerinde kadmn; oglu, ailesi i¢in miicadele eden yigit
anne, kocasi i¢in savasan, canin1 feda etmeyi goze alan kahraman ve cesur es
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Selcan Hatun’un evlenecegi erkek, besik
kertmesi dahi olsa onu bir sinavdan gecirdikten sonra evlenip evlenmeyecegine
kendisinin karar vermek istemesi dikkat ¢ekmektedir. Beyrek’in ise Allah’tan
sadece ogul degil kiz evlat da istemesi, kiz ve erkek evladin, aile hayatinda esit
sekilde yer aldigim1 gostermektedir. Oguz kadinlarinin, ata binen, silah kullanan,
savasan, doviisen alp kadin tipi Ozelliklerini tasiyan kahraman kadinlar oldugu
Dede Korkut Hikayelerinden anlagilmaktadir.

Mehmet Kaplan (1951), Dede Korkut Hikdyelerinde kadimin en biiyiik
meziyetinin, kahramanlik ve annelik duygusu oldugunu séylemektedir (s. 111).
Kadin, erkek gibi savasci, gdcebe yasam sartlarinda gii¢lii, hayatin iginde var olan
bir bireydir. Ailesinin tehlike altinda olmast kadim1 savasgt kimlige
biirtindiirmistiir (Alsag, 2018, s. 120). Oguz Tirklerinde kadinin, es ve anne
kimlikleriyle belirgin rol oynadig: goriilmektedir.

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesi ile birlikte sadece dini degil, kiiltiirel
degisimler de olmustur. Bu degisimler o doneme ait eserlerde goriilebilmektedir.
Tiirklerin Islam dinini kabul etmesinden sonra yazilmis ilk eser olan Kutadgu
Bilig’'de kadmlar ile ilgili agiklamalar yer almaktadir. Kutadgu Bilig ’in 62.
Bab’inda nasil evlenilecegi ve 63. Bab’inda ise erkek ile kiz cocuk dogdugunda
nasil egitilecegi s0yle anlatilmaktadir:

“Ev kizt al, el degmemis, senden baska erkek yiizii gérmemis.

Boylesi seni sever, baskasint bilmez, yararsiz ya da densiz davranmaz.

Kendinden asagida olani al alirsan, senden yukaridakine yaklagma, esir

olursun.

Kadin alma alirsan eger kendine sen giinahtan sakinani al erenler eri.

Soyu sopu biiyiik olanlarin dili biiyiiklenir, olma kadwin kulu.” (Kutadgu Bilig,
2020, s. 336).
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Yusuf Has Hacib burada evlenilecek kadinin 6zellikleri konusunda erkege
ogit vermektedir. Bu satirlardan, kadina yonelik olumsuz bakis agisi
anlasilmaktadir. Kadin asagilanmakta, ikinci planda tutulmakta ve daima erkegin
bir adim gerisinde olmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bunlarin yam sira kadinin
cinselligi hususuna vurgu yapilarak ayristirict bir dil kullanilmaktadir.

Yusuf Has Hacib’in kiz ve erkek cocuklarinin nasil egitilecegi ile ilgili
gorusleri su sekildedir:

“Senden ay gibi bir ogul ya da kiz olursa evinde egit, egitme disarida.

Kizini beysiz tutma evde uzun zaman, pigsman olup hastalanmadan 6liirsiin.

Ey yoldas, erdes, bir soz soyleyeyim kesinlikle bu kizlar dogmasa daha iyi,

dogarsa yasamasa.

Eger dogarsa yegdir ona yerin alti ya da evinin éliiler karargdhina komsu

olmasi. Digileri her zaman evde gozetmeli, disinin disi gibi olmaz igi.

Yabanciyt eve alma, ¢ikarma disiyi, kadini goriip begenen kisinin gozii.

Disiyi erkege katma yiyip icerken. Asiri olur bu eger katarsan.

Disiyi evden digari ¢cikarmamali, eger ¢ikarsa yitirir dogruluk yolunu.

Disinin asl ettir, gézetmeli eti.

Eti gozetmezsen kokar, yok baska ¢aresi.

Vefa yoktur bunlarda ezelden beri, gézleri nereye baksa oraya akar

goniilleri.

Onlar cefa ile yetismis birer agag.

Yemisi zehirlidir, ona olma ac.

Nice bin giiclii eren erkegin disilerden dtiirii kokii kurudu.

Nice fkizil yanakh, yiizii parlayan er disilerden otiirii diri diri yere

gomiildii.

Binlerce kahraman erkegi disiler gomdii diri diri.

Onlart nasil tutup gozetirsin, gozeten Tanrt onlart gozetsin.” (2020, s.

337-339).

Yusuf Has Hacib’in kiz ¢ocuklar1 ve kadinlar ile ilgili goriisleri, Arap-Fars
kiiltiirii etkisiyle kadina yonelik cinsiyetgi bir yaklasimin artik Tiirkler arasinda da
basladiginin resmi bir belgesi niteligindedir.

Yukaridaki ciimlelerde kadinin gozetlenmesi gerektiginin vurgulanmasi,
disart ¢ikartilmamasi ve eger disart ¢ikarsa dogruluktan sapacaginin sdylenmesi,

binlerce kahraman erkegin kadinlar tarafindan diri diri gomiildigiiniin ifade
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edilmesi, kadinin en nihayetinde bir et pargasi olarak goriilmesi bize kadina kars1
onyargilt bir bakisin olustugunu gostermektedir. Hatta Has Hacib daha da ileri
giderek kizlarin dogmamasi gerektigini, dogsa bile yasamamasinin daha iyi
olacagin1 sdylemektedir. Bu diisiinceler Araplarin cahiliye doneminde kiz
cocuklarini diri diri topraga nasil gomdiiklerini bize hatirlatmaktadir.

Yusuf Has Hacib, bir¢ok erkegin Olmesinin sebebi olarak kadinlari
gostermektedir. Kadinlara yonelik bu olumsuz sdylemler ve kadinmi suglayict
ifadeler, sonraki donemde kadinin neden olumsuz bir konum edinmis oldugunu ve
maruz kaldig1 siddetin nedenlerini bize hatirlatmaktadir.

Kadma yonelik bu ve benzeri olumsuz bakis agilarinin meydana getirdigi
hatali kiiltiir kodlarinin, geleneksel halk kiiltiirii {izerinden giiniimiize kadar
ulasarak kadina uygulanan esitsizligin, ayrimciligin ve hatta siddetin dayanak
noktasini olusturdugu disiiniilmektedir. Tarihi donemlerden itibaren geleneksel
toplum hayatinda kadina yonelik olumsuz bakis agisinin hakim oldugu
anlagilmaktadir. Kadina yonelik olumsuz bakis acisinin, islamiyet’in kabuliinden
sonra girilen yeni kiiltiir ikliminin etkisiyle artik Tiirklerde de basladigi
goriilmektedir.

Dini kaynaklarda ahlak genellikle insanin iyi veya kotii olarak
vasiflandirmaya yol agcan manevi niteliklerini ve iradeli davraniglarinin biitiinii
olarak tanimlanmaktadir. Ancak Islam tarihinde ahlik kavraminin zamanla bazi
anlam kaymasi ve daralmasina ugradigini gérmekteyiz. Ahlak kavrami, Islam’in
ilk asrinin sonlarina dogru 6nce anlam daralmasina, sonra anlam kaymasina ve
daha sonra da anlam degismesine baslamistir. Bir insani1 her yoniiyle ¢epegevre
sarmast gereken ahlak, zamanla sadece “iffer”e indirgenmek suretiyle anlam
daralmasina dogru evrilmeye baglamistir. Bu evrilme zamanla iffet kavraminin
sadece kadinlarla alakali bir konu gibi algilanmasina kadar gitmistir (Erdogan,
2023: 5). Ahlakin ve iffetin kadinlarla bagdastirilarak kadin davranislarina
indirgenmesi, kadma yonelik toplumsal baskinin en baslica sebebini
olusturmaktadir.

Tiirk milletinin Islamiyet’e ge¢is siirecine bakildiginda, 6nceki doneme
kiyasla kadinin mahrem olarak goriilmesi ona birtakim kisitlamalar getirmis, 6n
planda olmasi ¢ok da hos goriilmemistir. Kadina yonelik bu kisitlamalara yerlesim
yeri, ¢evre kosullar1 ve geleneksel yasam etki etmistir. Islamiyet’in kabulii ile

birlikte kadinin erkege kiyasla arkada planda durmasi, kadin1 asagilamak ya da
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ayristirmak ig¢in degil, kadimi1 korumak amaciyladir. Osmanli ddnemine
bakildiginda, kadmin kamusal alandan soyutlandigi goriilecektir. Bu
soyutlanmasinin sebebinin ise kadinin her alanda olmasiin ona getirecegi zarar
diisiincesinden kaynaklandiglr goriilmektedir (Simsek, 2020, s. 199). Osmanlh
Devletinde kadmlarm konumu Islam hukuku cercevesinde belirlenmistir. Bu
nedenle kadinlarmn miilkiyet ve tasarruf haklart bulunmaktaydi. Islam’in ilk
zamanlarindan itibaren kadinlar ticaret yapmus, gesitli is kollarinda calisarak
paralar kazanmistir. Ancak Osmanli Devleti doneminde birtakim geleneksel
diistinceler neticesinde kadmnlarin zaman zaman arka plana itildigi de
goriilmektedir (Temizer, 2022, s. 63).

Osmanlinin ilk dénemlerinde eski Tiirk gelenekleri yani Oguz ananesi
varligin siirdiirmeye devam etse de yerini zamanla Arap-islam kiiltiiriine birakma
siirecine girmistir. Gogebe yasam geregi kadin ve erkegin esit sekilde toplumsal
ve sosyal hayatta etkin olmasmin yerini Arap ve Iran kiiltiiriiniin etkisi almis, bu
siirecte kadm ikincil plana atilmaya baslanmistir. Islamiyet’in kabuliiyle birlikte
dini yiikiimliiliikler ve geleneksel yapi, kadin ve erkegin bicimlendirilmesine araci
olmustur. Osmanli déoneminde kadinin “Haremlik-Selamlik” bi¢iminde bir ayrima
tabi tutulmasi, kadinin ev i¢i ve ev disindaki yerine kisitlama getirmis; kadinin
toplumsal yasamdan koparilma siirecini hizlandirmistir. Kadma yonelik
kisitlamalar giderek artmig ve nihayetinde kadinin kilik kiyafetine kadar
uzanmistir (Yilmaz, 2010, s. 193-195).

Tanzimat doneminde, devlet ve sosyal kurumlara verilen nizamlar, aile ve
kadin1 da etkilemis, kadinin statiisiinde degismeler olmaya baslamistir (Ugurcan,
1999, s. 990). Tanzimat doneminde yapilan reformlarla birlikte Osmanli
doneminde kadinlar, ebe ve 6gretmenlik meslegine tesvik edilmistir. Sanayilesme
ve yeni 1$ imkanlarimin dogmasiyla birlikte kadinin toplumdaki yeri degismistir.
Osmanli’da kadinlarin egitimi konusu da Tanzimat donemindeki girisimlerle
degismeye baglamig, kizlar icin ibtidai ve riisdiyeler disinda meslek egitimi
alabilecekleri okullara izin verilmistir (Temizer, 2022, s. 54-56). Tanzimat
doneminden sonra sosyal muhtevali yazarlar sosyal konulara egilmisler ve kadin,
edebiyatin konusu olmaya baslamistir. Kadini ve erkegi aydinlatici, kadin konulu
bilgiler kaleme alinmistir (1999, s. 990). II. Mesrutiyet donemi ile birlikte kadin
faaliyetleri daha zengin lirlinler vermeye baslamis; kadin dernekleri kurulmus ve

kadinlar bu dernekler araciligiyla Tirk toplumunun sosyal, ekonomik, politik ve
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kiiltiire] meselelerine destek olmuslardir. Milli Miicadele doneminde ise
kadinlarin her alanda miicadeleye katildiklari bilinmektedir (1999, s. 991-992).

Cumhuriyet donemine gelindiginde, Cumhuriyetin ilanindan itibaren Tiirk
kadinina verilen haklarla birlikte kadinin sosyal konumu degismeye baslamistir.
Tiirk kadin1 Istiklal Savasi’nda gerek cephede gerekse cephe gerisinde tiim giicii
ile hizmet vermis, fedakdr ve miicadeleci yanim vatani igin gdstermistir (igli,
1998, s. 583). Mustafa Kemal Atatiirk, Tiirk kadininin Istiklal Savas1 sirasinda
gostermis oldugu fedakarligi ve hizmetleri takdir etmis, kadinlarin her alanda
erkeklerle esit sosyal, siyasal ve hukuksal haklara sahip olmalar1 konusunda
gerekli adimlari atmistir.

Kadinlarin sosyal ve siyasal haklar elde etmeleri asamali sekilde ilerlemis;
ilk olarak 1924’te Tevhid-i Tedrisat kanunu ile birlikte herkesin esit egitim
hakkina sahip olmasi gerektigi vurgusu yapilmistir. Atatiirk’iin kadin konusundaki
uygulamalarinin en 6énemlilerinden birisi olan Medeni Kanun, 1926 yilinda kabul
edilerek yiirtirliige girmis ve kadinin, aile icerisindeki statiisiiniin iyilestirilmesi
hedeflenmis, kadina evlilik miiessesesinde sahip olmasi gereken haklar
verilmistir. Sosyal haklarla birlikte siyasal haklara sahip olan Tiirk kadinina;
1930°’da belediye segimlerinde, 1934’te milletvekili segimlerinde se¢me ve
secilme hakki verilmistir (1998, s. 584-588). Cumhuriyet doneminde Atatiirk’{in
onciiliigiinde Tirk kadinina sosyal, siyasal ve hukuksal alanda ¢esitli haklar
verilmesiyle kadinlarin yillar boyunca maruz birakildiklar1 toplumsal cinsiyet
esitsizligi giderilmeye baslanmistir.

1.6 Feminizm ve Kuramlari

Feminizm teriminin ilk defa ne zaman kullamildig: ile ilgili ¢esitli
kaynaklarda farkli goriisler mevcuttur. En genel tanimi ile Sosyoloji Sozliigiinde
feminizm; “18. yiizyilda Ingiltere’de dogan, cinsler arast esitligi kadin haklarinin
genisletilmesiyle saglamaya ¢alisan bir toplumsal harekettir” seklinde
tanimlanmaktadir (Marshall, 1999, s. 240). Kadinlara verilen haklarin kisith
olmasi ve bu durumun esitsizlik yarattig1 fikrinden baglamig bir harekettir. Atilan
bu adimla birlikte kadinlar i¢in miicadele eden bir akim haline doniisecek olan
feminizmin hareket noktasi kadindir ve feminizm cinslerin degil, cinsiyetciligin
karsisindadir (Yurtsever, 2019, s. 5). O halde feminizmin cinsiyet esitsizliginin
giderilmesi i¢in miicadele eden bir fikir akimi oldugunu sdylemek yanlis

olmayacaktir.
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Feminizm gilinlimiizde zannedildiginin aksine bazi1 kesimlerin algiladig:
sekliyle bir erkek diismanligi ya da kadini iistiin etme c¢abasi degildir. Feminizmde
esas olan kadin ve erkegin yani cinsiyetlerin esit oldugu fikrini kabul etmek ve
yaymaktir. Marshall’in (1999) belirttigine gore feminizm terimi 1890’larda,
ozellikle kadinlara oy hakki verilmesi, kadinlarin egitim ve ¢aligma olanagina
sahip olmalari i¢in kampanya yliriiten kadinlar ve erkekler i¢in kullaniliyordu (s.
240). Buradan anlasilacag tizere, bu toplumsal harekette kadin ve erkek birlikte
yer almaktadir.

Feminizmle ilgili olarak ortaya atilan temel kavram ve kuramlarin hepsinin
temelinde aile kavrami yatmaktadir. Aile, toplumsal cinsiyet kavraminin agiga
ciktig1, olustugu yerdir. Toplumsal cinsiyette meydana gelen rol degisimleri de
aile i¢inde yasanir (Oztiirk, 2017, s. 16). Toplumsal cinsiyet (gender) kadn ile
erkek arasindaki farkliliklarin toplumsal diizlemde kurulmus yonlerini ifade
etmektedir. Cinsiyet (sex) kelimesi ise kisinin biyolojik, fizyolojik ve genetik
olarak gosterdigi farkliliktir (Marshall, 1999, s. 98). Kadin ve erkegin arasindaki
farkliliklari, gorevleri ve rolleri belirleyen toplumdur. Toplumsal cinsiyet
farkliliginda ilk yapilanma aile kurumunda baglamaktadir. Bu farkliliklar ve
sorumluluklar ¢ocuklara en erken yaslarda kabul ettirilmektedir. Bu nedenle
feminizmin temelinde aile kavrami 6nemli bir yer tutmaktadir.

Feminizm, Avrupa kokenli bir fikir hareketidir ve Avrupa tarihi boyunca
kadina yapilan haksizliklar, zuliimler, bu fikrin dogmasinda basrol oynamaktadir.
Ozellikle insani, sirf cinsiyetinden dolay1 sosyal hayattan dislamak feminist
hareketin ortaya ¢cikmasinda etkili olmustur (Oztiirk, 2017, s. 21).

Feminizmin ortaya g¢ikmasinda Avrupa tarihi boyunca kadinin iginde
bulundugu duruma neden olan pek ¢ok sosyal ve siyasi olay etkili olmustur.
Bunlardan biri aydinlanma dénemi yani modern dénem felsefesidir. Aydinlanma
diisiincesinin temelinde Ronesans felsefesi yatmaktadir. Ronesans diislincesinin
merkezinde ise insan ve insana verilen biiyiik deger yer almaktadir. Aydinlanma
ile birlikte toplum igerisinde Ozgiirlik kavrami dogmus ve Ozgiirliigiin bir
zorunluluk oldugu duygusu yayilmistir. Fakat bir farkla. O da aydinlanma
distintirlerinin kadinlarin 6zgiirliigii ve sahip olduklar1 haklar noktasinda ortak bir
diisiinceyi benimseyememeleri farkidir. Aydinlanma diisiiniirleri, ddnemin ruhuna
aykirt olarak, tiim insan haklarmin yalmz erkekler i¢in gegerli oldugunu ve

kadinin kamusal alanla herhangi bir ilgisinin olamayacagini sdylemislerdir. Bu
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diisiinceden hareketle 17. ve 18. yiizyillarda ve hatta oncesinde, kadinin es ve
anne olarak sadece evine ait bir kimse oldugu varsayimi neredeyse evrenseldir
(Oztiirk, 2017, s. 31-35).

Aydinlanma Cag1 boyunca dogal haklar doktrini olusturulurken kadinlarin
ozellikle de okumus yazmis kadinlarin destegi alinmistir. Ronesans devri aydin
kadinlari, htimanizme ve kendilerinin de pek ¢ok haklar1 olacagina inandiklar i¢in
bu ugurda savasmus, destek verdikleri bu modernlesme siirecinin sonunda kamusal
alandan diglaninca isyan etmislerdir. Feminizmin ortaya ¢ikisinda etkili olan en
onemli etkenlerden biri bu aydinlanma ve devrim siirecidir. Digeri ise Sanayi
Devrimi’dir. Aydinlanma ¢agi ve Fransiz Devrimi’yle insanlarin daha fazla
okuduklari, arastirdiklari, bilimsel faaliyetlerin hiz kazandig1 bir siirecte ayrica
Sanayi Devrimi’nin de gerg¢eklesmis olmasi, kadini haklar noktasinda miicadele
sahasina siiriiklemistir. Kadinlara haklar1 verilmeyince kadmnlar da kendileri bu
haklari mecbur siiriiklendikleri bu sahada aramaya karar vermislerdir. Sanayi
Devrimi’nde kadinin, devrimin malzemesi olan is¢i kitlesi arasinda olmasi,
kadinlarin da erkekler gibi fabrikalarda ¢alisiyor fakat erkeklerin calistigi ticretin
yarisini alryor bulunmasi feminist hareketin ikinci atesleyicisi olmustur (Oztiirk,
2017, s. 36-37).

Feminist hareketin gegirdigi bu tarihsel siiregler sonucunda feminist
diistince akimlarinin sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Hatta ¢esitli feminist
kuramlar da bu silire¢ sonucunda ortaya ¢ikmistir. Feminist hareket diger diisiince
hareketlerini etkiledigi gibi 20. yilizyilda ortaya ¢ikan hemen biitiin fikir
akimlarindan da etkilenmistir (Oztiirk, 2017, s. 12). Bu baglamda ortaya ¢ikan
feminist teorilerin neler oldugu ifade edilecek olursa;

Liberal Feminizm,

Kiiltiirel Feminizm,

Marksist Feminizm,

Radikal Feminizm,

Sosyalist Feminizm,

Psikanalitik Feminizm,

Postmodern Feminizm,

Linguistik Feminizm gibi bir ¢esitlilik hemen kendisini gdstrecektir
(Yurtsever, 2019, s.13) Bazi arastirmacilar feminizmi “Modern” ve “Postmodern”

feminizm olmak {izere ikiye ayirmaktadir. Buna gére Modern Feminizm;
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Liberal Feminizm,

Kiiltiirel Feminizm,

Marksist ve Sosyalist Feminizm,

Radikal Feminizmden olusmaktadir. Postmodern Feminizm ise;

Lengiiistik Feminizm,

Varoluscu Feminizm ve Postfeminizmden olusmaktadir (Oztiirk, 2017, s.
46-112). Bazi aragtirmacilar ise modern ve postmodern feminizm ayrimi
yapmadan her bir fikir akimin1 ayr1 bir teori olarak degerlendirmislerdir.

1.6.1 Liberal Feminizm

Liberal feminizm, kadin ile erkegin ontolojik olarak farkli olmadigina
dikkat ¢ekerek erkege taninan haklarin kadinlara da taninmasi gerektigini
savunmustur (Yurtsever, 2019, s. 14). Ciinkii liberalizmin vurgu yaptig1 en 6nemli
husus hak ve 6zgiirliiktiir. Aydinlanmacit Feminizm olarak da adlandirilan Liberal
feminizm, ilk feminist hareketlerin temelini olusturur (Oztiirk, 2017, s. 47).
Liberal feminizm, kadinlarin yasa Oniinde esit olmasini, oy vermesini, kamu
hizmetlerinde ¢alisabilmesini, kiz ve erkek ¢ocuklara esit egitim hakki verilmesini
talep etmistir (Heper, 2014, s. 19).

Liberal feminizmin en oOnemli Ozelliklerinden ilki, egitimde firsat
esitligidir. Tarihsel olarak kadmnin zihinsel kapasitesini erkekten daha az
kullanmasinin, bir¢ok kisinin one siirdiigii gibi, kadinin dogal olarak erkekten
daha diistik bir zihinsel kapasiteye sahip olmasi degil, tamamen egitimdeki firsat
esitsizliginden kaynaklandigini ileri siirmektedir. Kiz ve erkek cocuklarina ayni
egitim hakki verilmelidir (Oztiirk, 2017, s. 57). Liberal feminizmin 6nemli
temsilcilerinden olan Mary Wollstonecraft’in en ¢ok iizerinde durdugu konu,
kadinlarin birey olmalaridir (Tong ve Botts, 2021, s. 33). Kadin, birey oldugunun
farkina varirsa ve bunun yaninda toplum da kadinin birey oldugunu kabullenirse
ancak o zaman erkekle esit konumda olacaktir. Bu hususta en 6nemli sorun,
kadinlarin birey olarak kabul edilmemesidir.

Liberal feminizmin ikinci 6nemli 6zelligi, ekonomide esitliktir. Kadin,
kamusal alana ¢ikarak ozglrliigliniin temelini olusturmaktadir. Ciinkii kadinin
ozgiirliigiiniin teminat1, ekonomik ozgiirliiktiir. Uciincii 6zellik, siyasi ve hukuki
esitliktir. Liberal feministlerin temel amaci, kadinlara erkeklerle ayni siyasal,
sosyal ve hukuksal haklarin saglanmasidir. Kisacasi liberal feminist kuramcilar,

kadin ve erkegin egitim, siyaset, ekonomi, saglik, sanat, 6zel ve kamusal hayat
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gibi her alanda esit olmasini istemektedir (Oztiirk, 2017, s. 58-60). Liberalizm,
kadinlarin ve baski goren diger insanlarin haklarini ve ¢ikarlarini koruma fikrini
savunmaktadir (Tong ve Botts, 2021, s. 66).

Liberal feminist kuramcilarin en 6nemlileri, Olympe de Gouges, Mary
Wollstonecraft, Sarah Grimke, Elizabeth Cady Stanton ve Susan B. Anthony’dir.
Olympe de Gogues, Kadim Haklar1 Bildirgesi’ni sunmustur. “Kadinin giyotine'
¢ctkma hakki varsa, kiirsiiye ¢tkma hakkt da olmalidir.” gbrisiinii savunmustur ve
feminizm ugruna Slen ilk kadin o olmustur (Oztiirk, 2017, s. 43, 60). Yapilan
aciklamalardan hareketle, liberal feminizm, kadin hareketlerinin baglangici
niteligindedir. Kadmnin, su¢ islediginde cezalandirilacak hatta oldiiriilecek kadar
varlig1r kabul ediliyorsa o halde konusma, se¢me, secilme, egitim gorme gibi
haklarinin da olmasi gerektigini savunmaktadir.

1.6.2 Kiiltiirel Feminizm

Kiiltiirel feminizm, Liberal feminizmin {izerinde durdugu siyasal ve
egitimsel haklarin kadinlarin kurtulusu i¢in yeterli gérmez ve kiiltiirel bir yeniden
yapilanmanin olmasin1 savunur (Yurtsever, 2019, s. 15). Kiiltlirel feminizm,
liberal feminizmin savundugu kadin ve erkek esitliginden ziyade kadinlarin
psikolojik, biyolojik, kiiltiirel 6zelliklerine vurgu yapar (Heper, 2014, s. 20).
Kiiltiirel feminizmde ilk akla gelen isimlerden biri, Charlotte Pekins Gilman’dir.
Gilman, insanlarin toplumsal ve ekonomik ortamlar: tarafindan belirlendiklerini
iddia eder (Oztiirk, 2017, s. 77). Bununla birlikte, erkek merkezli bir toplumda
yasadigini ve kiltlirimiiziin her yoniiyle erkek merkezli dnyargilar1 yansittigini
sOyler (Donovan, 2016, s. 93-94). Gilman, bu onyargilarin yok edici oldugunu,
kadin merkezli ya da anne merkezli bir diinyanin ¢ok daha farkli olacagini ifade
eder (Yurtsever, 2017, s. 79). Kiiltiirel feminizm, Liberal feminizmin savundugu
fikirleri kabul etmekle beraber bunlarin tek basina yeterli olmayacagini, kokli bir
degisimin gerekli oldugunu sdylemektedir. Bu degisimin, erkek merkezli bir
sistemden kadin merkezli bir sisteme gegisle baslayacagini ifade etmektedir.

1.6.3 Marksist Feminizm

Marksist Feminizmin ii¢ temel temasi1 vardir: erkek sovenizminin kadini
sOmiirmesi, kadin emeginin erkek tarafindan somiiriilmesi ve kadinin kendi

emegine yabancilastirilmasi, erkek disarida calisirken kadin da evde calistigindan

! Giyotin: Fransa'da oliim cezasina carptirilanlarm basimi kesmek icin kullanilan arag
(https://sozluk.gov.tr/)
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kadina da erkekle aym iicretin verilmesi gerektigidir (Yurtsever, 2017, s. 84). Is
hayati basta olmak iizere her alanda kadin ile erkegin esit oldugunu savunmakta
ve kadinin erkek tarafindan somiiriilmesine karsi ¢ikmaktadir.

Marksist feministlere gore, tiim kadinlarin ayni sekilde ezildiklerine
yonelik yapilan ¢aligmalar sorunludur. Ciinkii kadmnlar simif, irk, etnik ve sosyo-
ekonomik konumlar temelinde kendi aralarinda boliinmiislerdir (Giines, 2017, s.
247).

1.6.4 Sosyalist Feminizm

Sosyalist feminizm, Marksist kategorilerin temelinde ve Radikal
feminizmin elestirileri 1s18inda sekillenmistir. Sosyalist feministler, toplumsal
cinsiyetin kadinin ezilmesinde etkili oldugunu disiintirler (Cakir, 2008, s. 188).
Marksist ve Sosyalist Feminizm benzer fikirleri savunurlar. Fakat sosyalist
feministler, marksizmin kadmlarin ezilmigligini smif iliskileri iginde ele
almalarini elestirir (Giines, 2017, s. 247). Sosyalist feministlerin yaklagiminda
ataerkillik kavrami kapitalizm ile birlikte ele alinir ve hem kapitalizm hem de
ataerki kadinlarin tahakkiim altina alinmasindan faydalanmaktadir. Kapitalizm,
ataerki Ozellikleriyle kadinlarin somiiriilmesinden sorumlu bir sistemdir (Giines,
2017, s. 251).

Marksist ve sosyalist feminizm arasinda ayrim yapmanin ¢ok zor oldugunu
ileri siiren feminist diislinlirler de vardir. Marksist feministler, kadina yonelik
baskinin temel sebebinin cinsiyetcilik degil, sinif ayrimi oldugunu savunurlar
(Tong ve Botts, 2021, s. 117). Marksist ve sosyalist feministleri ortak paydada
bulusturan fikir, kadinlarin erkeklerle esit islerde esit iicret almalari, is yerlerinde
esit statilye sahip olmalar1 ve ev islerinde kendi paylarina diisenden fazlasini
yapmamalaridir (2021, s. 161).

1.6.5 Radikal Feminizm

Radikal feminizm, ataerkil yapiya géonderme yapar. Erkek egemenliginin
ve kadma hiikmetmenin toplumdaki baskinin kokii oldugunu ve ancak koklii bir
degisiklikle bu durumun c¢ozilebilecegini savunur (Yurtsever, 2019, s. 17).
Radikal feministler icin ataerki, erkeklerin kadinlar tizerinde kurdugu bir
egemenlik bicimidir, evrenseldir ve biitiin toplumlarda vardir. Ataerki kavramu, ilk
olarak 1960’11 yillarda Radikal feministler tarafindan kadinlarin ezilmesinin temel

nedeni olarak ele alinmistir (Giines, 2017, s. 246-247).

43



Radikal feminizm, ataerkil yapiya, evlilik kurumuna ve hatta ailenin
varligina kars1 ¢ikarlar. Evliligi ve anne olmayr kadinin temel bir vazife olarak
gordiiglinii, toplumun kiz ¢ocuklarma bunu empoze ettigini sOylerler. Radikal
feministlerin bir baska iddialar1 da patriarsinin ve kadinin baski altinda olusunun
sebebi, cinsel smif sistemidir ve bunun kaldirilmasi gerekmektedir. Radikal
feminizmin uzun dénemdeki amaci, kadin kiiltliriiniin egemen oldugu bir toplum
insa etmektir. Ciinkii kadin yiicedir ve yiiceltilmelidir (Oztiirk, 2017, s. 85-92).
Toplumsal sistemde var olan eril kiiltiir, bireylere sanki dogal bir ger¢eklikmis ve
degistirilemezmis gibi sunularak kabul ettirilir (Gezgin, 2017, s. 404). Fakat bu
yaklagim feminizmin temel ilkelerine aykiridir. Ciinkli feminizm -cinsiyetler
arasinda herhangi bir {istiinliigiin oldugunu savunmaz, aksine cinsiyetler arasinda
esitlik olmasi gerektigini 6ne siirer.

Radikal feministlere gore, kisisel kimlikler yeniden diizenlenmeli, dilin ve
kiiltiirlin erkeksi seklinden yeniden doniistiiriilmelidir. Bunun yani sira edebiyatta,
kitle iletisim araglarinda, reklamlarda vb. yerlerde kadinin sunulus bicimi
degistirilmelidir. Kadinin kurtulusu ancak kadinin erkekten farklilasmasindan
gegmektedir (Demir, 1996, s. 55). Toplum diizeni igerisinde yer etmis kadin
algisinin degistirilmesi gerektigi bir gergektir. Bu degisim, edebiyat, sanat, egitim,
siyaset, medya gibi pek ¢ok kanal iizerinden yapilmalidir.

Radikal feminizmin temsilcilerinden Kate Millet, kadina yonelik baskinin
kokenlerinin, ataerkil cinsiyet sisteminin derinliklerinde gomiilii oldugu
fikrindedir (Tong ve Botts; 2021, s. 70). Bunun yani1 sira Millet, feminist edebiyat
elestirisine de yer vermistir. Kadina yapilan siddetin biiyiik bir kisminin da erkek
egemen edebi sdylemler vasitasiyla toplumsal bellege yerlestirildigine deginmistir
(Oztiirk, 2017, s. 90). Bu bakis agisinin birgok drnegini bugiin edebi eserlerimize
yansiyan kadin imgelerinde gérmek miimkiindiir. Erkek egemen bakis agisiyla
tiretilmis sozlii ve yazili kiiltiir iiriinleri pek ¢ok edebi iirtinde kadin1 yeren, ikincil
konuma atan ve toplumsal diizende geri plana atan 6rnekler barindirmaktadir. Bu
orneklerin tespitine ¢alismamizin ilerleyen boliimlerinde yer verilecektir.

Kate Millet, Cinsel Politika kitabinda ataerki sistem ¢6ziimlemesi
yapmaktadir. Millett (2024), cinsiyetler arasindaki iligskinin giice dayandigini ve
bu nedenle politik oldugunu, kisilerin egemenligi temeline dayanan geleneksel
ataerkil diizenlerde babaya, karis1 ve cocuklar1 iizerinde miilkiyet hakki

tanindigin1 sdylemektedir (s. 83). Ataerkil diizen, siirekli ve evrensel yasaklamalar
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yoluyla hem cocugun hem de annenin durumunun erkege bagimli oldugunu
belirler. Annenin ve g¢ocugun durumu sadece toplumsal konumundan degil,
ekonomik bakimdan da erkege bagimli olmasi, erkegin aile i¢indeki konumunu
manen ve madden giiglii kilmaktadir (2024, s. 85).

1.6.6 Varoluscu Feminizm

Varolusguluk, feministlerin ¢ok fazla dikkatini ¢eken bir fikir degildir.
Ancak Simone de Beauvoir’in diisiinceleri feminizm i¢in onemlidir. Varoluscu
feminist ekoliin kurucusu kabul edilen Simone de Beauvoir, tarihsel olarak
kadinlarin erkekler tarafindan tahakkiim altina alindigini ve tiim toplumsal rollerin
de buna gore bigimlendirildigini ifade etmektedir. Bunu miimkiin kilan sey ise
varolusa iliskin yanlis kavrayistir. Erkek “kendi” kadin ise “baskasi” olarak
algilanmaktadir. Bu bakis agis1 degistirilmeli ve kadinin, “kendi basina bir varlik”
oldugu kabul edilmelidir. Bunun i¢in de toplumsal rolleri yeniden kurarak ise
baslamak gerekmektedir (Demir, 1996, s. 77-90).

1.6.7 Postfeminizm

Postfeminizm, sosyal, toplumsal ve bireysel iliskilerde kadinin ikinci cins
olusunun altinda yatan karmasik nedenleri aramis ve sonuglarini aciklamaya
calismistir (Yurtsever, 2019, s. 22). Postfeminizm, cinsiyet, irk, sinif gibi
toplumsal kategorilerin belirleyicilerine karst ¢ikmaktadir. Bunun yam sira
totalitarizme ve evrensellige de karsidir. Clinkii cocuk bakimi, toplumsal gilivence
ve konut gibi sorunlar bircok kadmnin ortak sorunu olmasima karsin, evrensel
diizeyde biitiin kadimlarm ortak sorunu degildir (Oztiirk, 2017, s. 114-116). Diger
bir ifadeyle, kadinlar i¢in var olan sorunlar biitiin kadinlar i¢in ortak degildir. Bu
nedenle sorunlar da ¢6ziimler de evrensel degildir.

Postfeminizmin onemli bir 6zelligi, ¢ogulculuk ve yerelliktir. Sadece
cinsler arasinda degil, bir cinsin kendi icinde de c¢esitli farkliliklarinin
olabilecegini, bu nedenle kadin kategorisi altinda yasayan tiim kadinlarin ortak
ozelliklerinin toplanamayacagin1  glindeme getirmektedirler. Postmodern
feministler, tiim diinya kadmlarmin yasammin kurtulacagi gibi {ist anlatilara
karsidirlar. Ciinkii evrensel olarak kadinlar1 toptan kurtulusa erdirecek bir meta
anlatinin ~ olamayacagimi  sdylemektedirler (Demir, 1996, s. 101-102).
Postfeminizm bu fikirlerinden dolay1 Liberal ve Marksist feminizmin goriislerine
de karsi c¢ikmaktadir. Cilinkii kadinlarin kurtulusu ig¢in bulunacak ¢6ziimler,

kadinlarin tiimiinii etkilemeyecektir. Bu durumu bir ornekle somutlastiracak
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olursak; Tiirkiye nin batisindaki bir sehirde yasayan kadinlar ve onlarin sorunlari
ile tilkenin dogusunda yasayan kadinlar ve sorulari ortak degildir. Dolayisiyla
bulunan ¢oziimler, daha da 6nemlisi ¢Oziimiin karsilik bulabilecegi sartlar ayni
degildir. Bu nedenle sorunlar, ¢éziimler ve ¢ikis yollar1 evrensel degil bolgesel ve
yerel olmalidir.

Postmodern feministler arastirmalarinda, toplumsal cinsiyeti, toplumsal
esitsizligin mesrulastiric1 bir temeli olarak géormektedirler ve toplumsal cinsiyete
dayali olusturulan baskin séylemlerin ¢éziimlenmesine ve yeniden yapilanmasina
caligmaktadirlar. Kadinlarin toplumsal cinsiyet kimligi kazanmalar1 zaman ve yer
itibariyle farklilik teskil etmektedir (Demir, 1996, s. 104). Sonu¢ olarak
postmodern feministler, toplumsal cinsiyetin yapisal olarak var olmasinin
kiiltiirden kiiltiire ve toplumdan topluma farklilik gostermesi nedeniyle, toplumsal
cinsiyet adi altinda biitiin kadinlar1 kapsayan genelleme yapmanin miimkiin
olmadigini s6ylemektedirler (1996, s. 114).

1.6.8 Lengiiistik Feminizm

Lengiiistik Feminizm, Fransiz diisiiniirlerce ortaya konuldugu i¢in bu
akima “Fransiz Feminizmi” de denilmektedir ve dil eksenli bir elestiri lizerine
kurulmustur (Yurtsever, 2017, s. 102). Fransiz feministler, patriarkal ideolojinin
temelinin dilde oldugunu diisiiniirler. Bu nedenle 6zellikle dil alaninda calisirlar
ve kadmnin ikincillestirilmesinde dilin islevi {izerinde dururlar (Demir, 1996, s.
91).

Lengiiistik fikir akimi, dilin yapisinda kadinin konumunda sikintilar
doguracak kullanimlarin oldugu gergegini dogrulamaktadir. Ornegin, “adam
olmak, erkek sozii, kiz gibi, kadin” vb. gibi kullanimlar dogrudan cinsiyet ayrimi
yapan ve erkegi yiiceltirken kadini kiigiilten kalip yargilardir. Dildeki bu
yapilanmanin ¢oziimlenmesi gerekmektedir. Bunun yaninda dilde yer alan bazi
sifatlar erkekler icin, baz1 sifatlar ise kadinlar icin kullanilmaktadir. Ornegin,
“yigit, kahraman, cesur, mert, korkusuz” gibi sifatlar erkekler igin
kullanilmaktadir. Bagka bir ornek vermek gerekirse, erkek giic ve iktidar
acisindan, aslan ve koca benzetilir; “aslan gibi erkek, ko¢ gibi delikanli.” Bu
sifatlarin ya da benzetmelerin kadinlar i¢in kullanildig1 goriilmemektedir.

Ataerkil diizenlerin ¢ogunda, kiiltiirel gelenegin yani sira dil de insan olma
niteligini sadece erkege tanimaktadir. “Adam” ve “insan” terimlerinin her iki cinsi

de kapsadigi yolundaki alisilagelmis diizenin aksine gercek bunun tam tersidir.
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Genel olarak bu terimlerle kadindan ¢ok erkek belirtilmektedir (Millett, 2024, s.
113). Toplumsal iligkilere egemen olan bu erkek merkezli yapi, dil yoluyla
yeniden tretilmekte ve sonraki kusaklara aktarilmaktadir (Demir, 1996, s. 95).
Ayrica bu feminist akim, edebiyat elestirisini de baglatan akim olmustur
(Yurtsever, 2017: 102). Lengiiistik feminizm akimimin diisiincelerine paralel
olarak feminist hukuk bilimciler, hukuk dili ve bunun kullanimin seklinde
bahsederler. Onlara gore, hukuk dili biiyiik bir 6lgiide eril bir dildir ve dil ¢ok
sayida 6n kabulii, 6n yargilari iletir ve korur (Heper, 2014, s. 23).

Bahsedilen feminist akimlarin yani sira ekofeminizme de deginmek
gerekmektedir. 1970’11 yillar itibariyle sesini duyurmaya baglayan ekofeminizm,
kadinin ezilmesinin diger tahakkiim bi¢imleriyle olan iliskisini ele alarak biitiinciil
bir bakis agistyla konuyu ele almaktadir (Gezgin, 2017, s. 397). Ekofeminizmin
temel ilkesi, kadinlarin egemenlik altina alinmalariyla, doganin egemenlik altina
alinmasinin benzer oldugu yoniindedir. Bu hususta siddet pratiklerini miimkiin
kilan etken ise patriarsinin isleyis mantig1 oldugu sdylenmektedir (Tiirk, 2017, s.
380). Ekofeministler, kadina uygulanan siddet ile dogaya kars1 uygulanan siddeti
es tutmaktadir ve toplumsal tahakkiime karsi ¢ikmaktadir. Hayvan kesip et
yemekle kadina hikkmedip siddet uygulamak ayni disiince sisteminin
eylemleridir. Kadinlar da hayvanlar da nesnelestirilmistir (Tong ve Botts, 2021, s.
312). Doganin sOmiiriilmesine kadinlarin daha fazla direng gdstermesinin
sebeplerinden biri budur. Kadinlarin gordiikleri baski ve somiirii deneyimleri,
dogaya karst yapilan sOmiirliyli daha kolay anlamalarina neden olmaktadir
(Giinindi Ersoz, 2022, s. 1376).

1.7 Feminizm ve Halk Bilimi

Feminist teorinin folklorla iligkisi, radikal sorgulamanin yapildig:
donemde baslamistir. Folklor alanindaki feminist yaklagimlar, cinsiyetin kiiltiirel
deneyimleri, bilgi iiretiminde kadin deneyiminin nasil ihmal ve inkar edildigi,
degersizlestirildigi konularmni icermektedir. Feministler, toplumsal cinsiyetin
temel Orgiitlenme kategorisi; cinsel esitsizligin bir kiiltiirel yap1 oldugunu ve erkek
bakis agilarinin bilgi, paradigmalar ve yontemlerin bi¢imlendirilmesi alanlarinda
dominant oldugunu iddia etmislerdir (Kousaleos, 2019, s. 116-117). Cinsiyet
esitsizliginin kiiltiirel bir arka planimmin olmasi, feminizm ve halk bilimi ile

dogrudan iliskilidir. Halk kiiltiiri tizerine feminist okumalar yapmak, toplumun
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sahip oldugu kiiltiirel degerlerde, kadina yonelik olumsuz tutum ve davraniglarin
olup olmadigini bizlere gosterecektir.

Yaraticilik alaninda kadin 6nemli bir yere sahipken, ger¢ek hayatta bunun
karsiligini layikiyla alamadigi goriilmektedir. Kadin sozli gelenegin siir sanatini
bastanbasa kaplamaktadir. Siirlere ilham veren varliktir ancak tarih
sOyleyiciliginde kadin bulunmaz. Kurmaca eserlerde krallarin ve fatihlerin
hayatlarina hiikmeden kisidir kadin ancak gergekteyse ebeveynlerinin parmagina
zorla yiiziik taktig1 caresiz bir kisidir. Edebiyatta ilham dolu s6zciiklerin, en derin
diisiincelerin bazilar1 onun dudaklarindan dokiilmiistiir. Gergek hayatta ise giic
bela heceler (Woolf, 2020, s. 63). Kadin, sadece kadin oldugu i¢in bu denli yok
sayllmakta, geri plana atilmakta ve erkek karsisinda oOtekilestirilmektedir. Bu
durumun sebebinin sadece cinsiyet olmasi gercegi ilging ve sasirtict olmaktadir.
Kadin ve erkek arasindaki bu esitsizlik, her alanda kendini hissettirmektedir. Aile
hayati, is hayati, edebiyat, sanat, politika, medya gibi her alanda erkek
istiinliigiiniin hakim oldugu goriilmektedir.

Kadina yonelik olumsuz tutumun ve siddet unsurlarinin halk bilimi
triinlerine nasil  yansidigini  tespit etmek ise bizim c¢alisma konumuzu
olusturmaktadir. Toplumun kadina bakis acgisi, sosyal diizende kadini
konumlandiris1 ve sozlii-yazili kiiltlir {Uriinlerine kadinin yansimasi, konumuz
dahilinde incelemelerimize tabi tutulacaktir. Bu baglamda ¢alismamiz dogrudan
halk kiltliriinii feministik bir okuma ¢alismasi olmasa da ¢alismamizda feminizm
ile halk biliminin kesistigi noktalar iizerinde durulmaya calisilmistir. Bunun i¢in
de masal ve halk hikdyelerimiz incelenmis ve kadinlarin Tiirk kiiltiirdeki yeri
tespit edilmeye calisilmistir. Ya da en azindan ge¢misten giiniimiize kadina Tiirk
kiiltiiriindeki verilen yer tespit edilmeye ¢alisilmistir. Kadina verilmis olan yer
once tespit edilmis sonra da yorumlanmistir. Bu baglamda anlatilarda kadini
goriinmez kilan Uslup ortaya cikarilmaya calisilmis buna neden olan ataerkil
anlayis da elestiriye tabi tutulmustur. Ayrica masal ve halk hikayeleri incelemeleri
esnasinda kadinin i¢inde bulundugu toplumsal kabullere kars1 meydana getirdigi
direnis bicimleri de tespit edilmeye calisilmistir. Geleneksel ataerkil egemen
anlayisin kadinlar i¢in uygun gordiigii toplumsal cinsiyet rollerine karsi kadinlarin
sOzlii metinler {izerinden trettigi pasif de olsa var olan o direnis bi¢cimleri goriiniir

hale getirilmeye ¢aligilmustir.
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Kadina dair bu feminist ¢aligmalar aslinda 1970’lerden itibaren feminist
kuramlarin gelismesiyle daha da belirgin bir hale gelmistir. Mevcut ¢caligmamiz bu
anlamda kadma yonelik meydana gelen olumsuz yaklasimlarin ve anlayislarin
tespiti noktasinda 1970’lerden itibaren gelismesine devam eden feminist
kuramlardan faydalanmis bir calismadir. Kiiltiirel hafizanin tasiyicist olan
kadinlar gelenekte karsimiza siklikla masal anlatan, ninni sdyleyen, agit yakan,
tiirkii sOyleyen, atasozii ve tekerlemeleri aktaran rolleriyle ¢ikmaktadir. Bu gibi
rolleri kadinlarin sozlii kiiltiirdeki paymi ortaya c¢ikarmaktadir. Bir ¢alismada
feminizm ile folklor bir araya getirilince iste bu roller ve kadinin katkilar1 daha
goriiniir bir hale gelmektedir.

Bu baglamda ¢alismamiz hem kiiltiirel hafizanin tastyicilari olarak kadinin
sOzlii gelenege olan katkilarini ele almis hem de konumuz geregi ataerkil yapinin
masal ve halk hikayesi gibi geleneksel anlatilarda kadinin pasif, edilgen ya da
kurban gibi bir pozisyonda insa edilmis olmasini ortaya koymaya ve sorgulamaya
calismistir. Kadin biitiin bu anlatilarda eril egemen anlati geleneginin belirledigi
kurallara gore insa edilmis ve kendisine de ona goére bir toplumsal cinsiyet rolii
belirlenmistir. Bu toplumsal cinsiyet tiirii genelde erkege gore oldukga arka
planda insa edilmis bir tiirdiir. Bir yerde kadin bu sekilde insa edilirken diger
taraftan ayni eril egemen anlati gelenegi kadini bu sefer karsimiza ideal kadin
olarak da ¢ikarabilmektedir. Yani kadin sozlii anlatmalarda ister kotli vasiflarla
vasiflandirilsin isterse de “ideal kadin” bi¢giminde sunulsun biitiin bu tanimlamalar
ve takdim, eril egemen anlayisin belirledigi anlatma gelenegi tarafindan
yapilmaktadir. Iste bu iliskiler ag1 feminist halkbilimi ¢aligmalar1 tarafindan
sorgulanmaktadir ve c¢alismamizda da bu haliyle kendisine yer bulmustur.
Feminist halk bilimi ¢alismalar1 mevcut ¢alismamizda oldugu gibi sadece kadini
merkeze alan calismalar gibi goziikse de aslinda kadin, igerisinde bulundugu
geleneksel baglamla birlikte degerlendirilmektedir. Kadin merkezli {iretilen
folklor iiriinlerinde kadinin o geleneksel baglam icerisinde nasil bir rol ile insa
edildigi, gili¢ iliskileri ve kadinin temsil edilme bigimleri feminist folklor
caligmalar1 i¢in 6nemli verilerdir. Bu verilerin degerlendirilmesi ve kadina yonelik
toplumda ve kiiltirde meydana gelen olumsuz yaklagimlarin ki bu olumsuz
yaklasim kadma yonelik siddetin altinda yatan en Onemli nedenlerdendir,
coziimlenmesi ise ¢aligmamiz boyunca ulasilmast hedeflenen sonuglar arasinda

olacaktir.
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1.8 Siddet Kavram ve Siddetin Tiirleri

Birlesmis Milletler Genel Kurulu’nda 20 Aralik 1993 tarihinde yayimlanan
“Kadinlara Yonelik Siddetin Ortadan Kaldirilmasina Dair Bildirge”de siddet;
“ister kamusal ister ozel alanda olsun, kadinlara fiziksel, cinsel veya psikolojik
zarar veya istirap veren veya verebilecek olan cinsiyete dayali eylem, uygulama
va da bu tiir eylemlerle tehdit etme, zorlama veya keyfi olarak ozgiirliikten yoksun
birakma” seklinde tanimlanmaktadir (Birlemis Milletler, 1993, s. 183). Kadinlara
yonelik siddet sadece bunlarla sinirli degildir. Dayak, hirpalama, ev halkina dahil
olan kiz ¢ocuklarinin cinsel suiistimali, evlilik i¢i tecaviiz, kadin cinsel organini
sakatlama veya kadina zarar veren diger geleneksel uygulamalar, es haricinde ev
halkina dahil olan bireylerce uygulanan siddet, somiiriiyle baglantili siddet dahil
olmak tizere aile icinde meydana gelen fiziksel, cinsel veya psikolojik siddet; is
yerinde, egitim kurumlarinda veya diger yerlerde meydana gelen cinsel taciz ve
sindirme, kadin ticareti ve fahigelige zorlama dahil olmak {izere toplum iginde
meydana gelen siddet (1993, s. 184) gibi durumlar, kadina yonelik olumsuz tutum
ve davraniglar kapsamina girmektedir.

Diinya Saglik Orgiitii siddeti; kisinin kendisine baska birine, bir gruba ya
da topluluga karsi fiziksel gii¢c veya kuvvetin kasith olarak kullanimi, yaralama,
oliim, psikolojik zarar, gelisme geriligi veya yoksunlukla sonuglanan/sonuclanma
olasiigr yiiksek olan tehdit ya da fiili fiziksel gii¢ kullanimi olarak
tanimlamaktadir (WHO, 2002, s. 5). 6284 sayili Ailenin Korunmasi ve Kadina
Kars1 Siddetin Onlenmesine Dair Kanun (6284 sayili Kanun)’da siddet; kisinin,
fiziksel, cinsel, psikolojik veya ekonomik a¢idan zarar gormesiyle veya aci
cekmesiyle sonuclanan veya sonug¢lanmasi muhtemel hareketleri, buna yénelik
tehdit ve baskiyr ya da ozgiirliigiin keyfi engellemesini de iceren, toplumsal,
kamusal veya ozel alanda meydana gelen fiziksel, cinsel, psikolojik, sozlii ve
ekonomik her tirlii tutum ve davrams olarak tamimlannmigtr (TBMM Raporu,
2022, s. 186).

Siddet tek boyutlu bir kavram degildir. Fiziksel, cinsel, ekonomik ve
psikolojik olmak tizere ¢esitli tlirleri vardir (Boyacioglu, 2016, s. 129). Siddet
faktoriine neden olusturan ¢ok yonlii nedenler bulunmaktadir. Bunun yani sira
farkl siddet tiirleri de vardir. Glinlimiizde en yaygin siddet tiirliniin fiziksel, cinsel
ve psikolojik siddet oldugu goriilmektedir. Bunlari ekonomik siddet, mobbing,
sosyal ve kiiltiirel siddet tiirleri izlemektedir (Giirkan ve Korkmaz, 2017, s. 250).
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Gliniimiiz diinyasinda hem 06zel hem de kamusal alanda artan siddet gergegi,
bir¢ok disiplinle bir arada ¢aligma yapmay1 gerektirmektedir. Siddetin nedenlerini,
yaygmlhigini ve sonuglarini biyolojik, psikolojik ve sosyolojik kuramlarla birlikte
ele almak gerekmektedir (Giinindi Ersoz, 2023, s. 19).

Glinlimiizde siddet; temeli saygi ve sevgi olan aile kurumundan
centilmenlik temeline dayali spora, saghk kuruluslarindan egitim kurumlarina
kadar uzanmakta, pek ¢ok nedenle birlikte medya da siddetin yayilmasinda ve
yeniden iiretilmesinde rol oynamaktadir (Giinindi Ersoz, 2023, s. 28). Ciinkii
cinsiyetei, ataerkil ve hegemonik degerlerin medya araciligiyla ve erkek egemen
bakis agisiyla yeniden ftretildigi; medyanin, erkek egemen toplumsal kontroliin
temel araglarindan bir olarak islev gordiigii feminist kuramcilar tarafindan ileri
stiriilmekte ve elestirilmektedir (2023, s. 198). Siddet kavrami karmasik bir yap1
olup gorildigii iizere; fiziksel, psikolojik, ekonomik ve cinsel bigimlerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Her bir siddet tiriiniin 6zgiil nedenleri olmakla birlikte
tim siddet bicimlerinin kesisimsel noktalar1 da bulunmaktadir. Siddet gibi
karmagik bir olguyu tartisirken siddet tiirlerinin birbirinden bagimsiz olmadigini
da gormekte fayda bulunmaktadir (Glinindi Erséz, 2023, s. 28). Bu baglamda
siddet tiirlerinden kisaca bahsedilecek olursa;

Fiziksel Siddet: Fiziksel siddet; bagkasinin viicut biitiinliigiine zarar veren,
ona ac1 ¢ektiren her tiirlii saldir1 olarak tanimlanmaktadir. Bireyin fiziksel olarak
zarar gormesine neden olan her tirlii eylemi kapsayan fiziksel siddet, sagliksiz
kosullarda yasamaya mecbur birakmadan, tére ve namus cinayetine kadar
uzanmaktadir (KSGM, 2016, s. 5). Bedensel gii¢ olarak daha avantajli durumda
olan erkegin en ¢ok bagvurdugu siddet ¢esidi, fiziksel siddettir (Kilig, 2009, s. 33).
Calismamiz esnasinda Kirman Sah, Kiirsad Yiizbasi, Ulker Sultan ve Latif Sah
hikayeleri ile 16 halk masalimizda fiziksel siddete dair bazi unsurlara
rastlanmistir. Masallardaki kadina uygulanan fiziksel siddetin halk hikayelerine
oranla daha agir oldugunu belirtmek miimkiindiir.

Cinsel Siddet: Birini istemedigi yerde, zamanda veya sekilde iliskiye
zorlamak; kisinin rizast olmaksizin cinsel nitelikli eylemlerde bulunmak;
cinselligi bir tehdit, sindirme ve kontrol etme araci olarak kullanmak cinsel siddet
kapsammna girmektedir. Diinya Saghk Orgiitii (DSO) tarafindan cinsel siddet,
“cinsel eylem gergeklestirmek amaciyla girisim, istenmeyen cinse igerikli

konusmalar, birini cinsel amagli kullanmak, magdur ve fail arasindaki iligkinin
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niteligine bakmaksizin, ev ya da is ortaminda kisinin cinselligine yonelik zorlayici
yaptirimlar” olarak tanimlamistir (KSGM, 2016, s. 5). Erkegin, kadim cinsel
iliskiye zorlamasi, tecaviiz, sozlii ve cinsel taciz, kadini cinsel ticarete zorlama,
kadinlarin cinselligini denetim altina almak gibi durumlar cinsel siddet olarak
degerlendirilmektedir (Kilig, 2009, s. 33). Cinsel siddette 6zellikle vurgulanmasi
gereken nokta, arada evlilik birligi dahi olsa kadinin istemedigi halde esi
tarafindan cinsel iliskiye zorlanmasi kesinlikle cinsel siddete girmektedir
(Koseoglu, 2018, s. 80). Fiziksel siddet; psikolojik, cinsel ve sozlii siddeti de
beraberinde getirmektedir. Cinsel siddet goren bir kadin ayn1 zamanda fiziksel ve
duygusal siddete de maruz kalmaktadir. Alihan Hiikiimdar Hikayesi ile 6 halk
masalimizda cinsel siddet unsurlarina rastladigimizi sdylemek miimkiindiir. Bu
sOzlii anlatilara yansidigi sekliyle cinsel siddet, genellikle kadinin rizast olmadigi
halde kotlii niyetli erkeklerin onlara musallat olmalari seklinde karsimiza
¢ikmaktadir. Kadin bu cinsel siddeti basindan savmakla miicadele ederken fiziksel
ve psikolojik siddete de maruz kalabilmekte ve genelde de hep kadin suglu
bulunmaktadir. Anlaticilarin kadinlar i¢in uygun gordiikleri cezalar ise oldukca
agirdir. Yani dinleyici kitlesi i¢in oldukca caydirict cezalardir.

Psikolojik / Duygusal Siddet: Psikolojik siddet; bagirmak, korkutmak,
kiifretmek, tehdit etmek, hakaret etmek, eve kapatmak, kii¢iik diisiirmek, lakap
takmak, kadinin nasil giyinecegi, nereye gidecegi, kimlerle goriisecegi konusunda
baski yapmak, 6tkesini ¢cocuklardan ¢ikarmak, ¢ocuklarini gostermemekle tehdit
etmek, silah gostermek gibi eylemleri kapsamaktadir (KSGM, 2016, s. 5).
Calismamiz boyunca psikolojik siddet unsuruna rastladigimiz 25 halk hikayesi ile
47 halk masali incelenmistir. Goriildiigi lizere sozlii anlatilarimizda en ¢ok
karsilastigimiz siddet tiirli psikolojik siddettir. Kadinlarin aslinda anlatilar
boyunca karsilastiklart her tiirli siddetin ayrica bir de psikolojik siddet yoniiniin
de oldugu unutulmamalidir.

Ekonomik Siddet: Kadinin para harcamasinin kisitlanmasi, ¢alismasina izin
verilmemesi, zorla calistirilmasi, ekonomik konulardaki kararlarin erkek
tarafindan tek bassina alinmasi, kadinin parasinin elinden alinmasi, i yerinde olay
yaratmak suretiyle kadinin isten atilmasina neden olunmasi, kadinin is bulmasinin
zorlastirilmasi, ev ihtiyaglarini karsilayacak maddi kaynaktan yoksun birakilmasi,
birini kontrol etme ya da cezalandirma amaciyla ekonomik olarak sinirlandirmak

i¢in yapilan her tiirli eylem ekonomik siddet kapsamina girmektedir (KSGM,

52



2016, s, 5). Kadm istegi disinda galismaya zorlamak, kazandigi parayi1 ya da
sahsi esyalarmi elinden almak, eger kadin calismiyorsa para harcama yetkisine
karistirmamak gibi durumlar da ekonomik siddet tiirtine dahildir (Kilig, 2009, s.
36). Bunlarin yani sira kadinin ziynet esyasi ya da ailesinden gelen herhangi bir
mal varligina el konulmasi, aile ekonomisine iligkin durumlarda kadinin
bilgilendirilmemesi, mal varliginin erkegin iizerine yapilmasi gibi ornekler de
kadina yonelik ekonomik siddet kapsamina girmektedir (Aktu ve Varol, 2017, s.
200). Calismamiz esnasinda ekonomik siddet ile ilgili bir baslik dogrudan
acilmamustir. Ciinkii bu siddet tiirii genelde kadinlar iizerinde daha ¢ok psikolojik
ve fiziksel siddet olarak karsiligini bulmustur. Mesela kadinin mal gibi alinip
satildig1 hadiselere masal ve hikaye metinlerimizde siklikla karsilagilmistir. Bu
gibi uygulamalar kadin kahramanlar iizerinde olumsuz sonuglar dogurmus olan
uygulamalardir. Yine bir kadinin dul kalmasi ile ekonomik olarak yokluk ¢ekmesi
ve istemedigi evliliklere mecbur boyun egmesi, ekonomik siddetin sebep oldugu
psikolojik ve hatta devaminda fiziksel ve cinsel siddete de kapi aralayan bir
ornektir. Bu tiirden hadiselere de halk hikdye ve masallarimizda siklikla
karsilasilmaktadir.

Fiziksel, cinsel ve ekonomik siddetin yan1 sira “sembolik siddet” kavrami
da yapilan ¢aligmalarda karsimiza ¢ikmaktadir. Walby (2013) “Siddet ve Toplum”
adli makalesinde Bourdieu’nun ortaya koydugu “sembolik siddet” kavramina
deginmekte ve giiclii olanin egemenligini sembolik siddet olarak tanimlamaktadir.
Sosyolojideki kiiltiirel doniisiim siddeti, fiziksellik {izerinden yorumlamak yerine
semboller ve kiiltiir iizerinden yorumlama egilimi gostermektedir. Bu bakis agisi
neticesinde siddet analizinin kiiltiirel boyutta yapilmasi gerektigi sonucu ortaya
¢ikmaktadir (s. 102). Cemile Yilmaz (2020), “Baurdieu’da Temel Kavramlar ve
Simgesel Siddet Analizi” adli makale ¢alismasinda siddetin gdriinmeyen, Ortiik
sekilde yapilan seklini, “sembolik siddet” olarak tarif etmektedir. Sembolik siddet,
gecmisten gilinlimiize kadar uzanan toplumsal normlarla varligini siirdiirmekte ve
bu hususta toplumun hangi tutum ve davranislar1 siddet olarak degerlendirip
degerlendirmediginin 6nem arz etmektedir (s. 164). Toplumsal kurallarin
sorgusuz kabul edilmesi ve bireyin dogdugu andan itibaren i¢inde bulundugu
toplumun sosyal ve kiiltiirel normlarina gore sekillenmesi Bourdieu’nun sembolik

siddetin kavramini igermektedir (2020, s. 176). Sembolik ya da simgesel siddet,
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temelde gizli, nazik ve farkinda olmadan uygulanan ya da maruz kalinan bir
siddet tiirtinii ifade etmektedir (2020, s. 177).

Anlagilacag iizere, siddet ¢ok boyutlu oldugu gibi biitiin siddet tiirleri
birbiriyle iliskilidir. Kadinin maruz kaldig1 siddetin her tiiriinde psikolojik ¢iktilar
olmaktadir. Fiziksel, cinsel, s6zlii ve ekonomik siddetin etkileri psikolojik siddete
doniismekte, kadini psikolojik olarak yipratmakta ve ruh sagliginin bozulmasina
neden olmaktadir. Sembolik siddet ise Ortiik sekilde icra edilen, cogu kez bireyin
siddete maruz kaldigimin kendisi dahi farkinda olmadigi bir tiir olarak
goriilmektedir. Bireyin ruh saglhigint olumsuz etkileyen ve toplumsal bir baskiya
doniisen siddet tiirlerinin mesru bir hal aldig1 dikkat ¢ekmektedir. Incelemis
oldugumuz masal ve halk hikdyelerinde, masal ve hikaye anlaticilarinin kadinin
maruz kaldigi ¢ogu siddet unsurunu normallestirerek yansitmasi, karsilifinda
verilen agir cezalarin kadinlar tarafindan da sorgulanmaksizin kabul edilmesi bu
tiirden bir siddetin metinlere girmis oldugunu ifade etmek i¢in yeterlidir.

1.8.1 Siddetin Nedenleri

Kadina yonelik siddet tiirleri, cok boyutlu oldugu gibi siddetin nedenleri
de ¢esitlilik gostermektedir. Siddetin biyolojik, psikolojik, toplumsal ve g¢evresel
etkenler gibi farkli nedenleri bulunmaktadir. Simdi bunlar1 kisa kisa aciklamak
gerekirse;

Biyolojik Nedenler: ilk olarak biyolojik neden ele alindiginda yapilan
incelemeler sonucunda, erkeklik hormonlarinin siddet iceren davraniglarda etkili
oldugu gozlemlenmistir. Saldirgan davranislarin ilerleyen yaslarda azalmaya
baslamasi bu bilginin gergekligini gliglendirmektedir. Biyolojik siddetin nedenleri
arasinda sosyal kisilik bozukluklar1 ve ruhsal bozukluklar da vardir (Yoriik, 2010,
S. 26). Calisma esnasinda anlatilarda kadinin maruz kaldigi siddet tiirlerinde
genelde erkeklerdeki biyolojik tstiinliiglin geleneksel ataerkil halk kiiltiiriiniin
etkisiyle toplumsal cinsiyet rollerine de yansitildigina sahit olunmustur. Ataerkil
halk kiiltiiri erkek biyolojik cinsiyetinin istiinliigii sdylemini toplumsal cinsiyet
rollerinin insasinda da siirdiirmiistiir.

Psikolojik Nedenler: Siddetin psikolojik nedenleri daha ¢ok igsel faktorler
olarak ele alinmakta, kisilik ve karakter oOzellikleri baglaminda
degerlendirilmektedir (Gok, 2016, s. 455). Kadina yonelik siddetin toplumda
geleneksel olarak benimsenmesi, kadin erkek esitliginin olmadigi ve kadinin daha

edilgen kabul edildigi toplumlarda yaygin oldugu goriilmektedir (Yoriik, 2010, s.
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28). Kadmin edilgen konumda tutuldugu bir diizende, erkek kendini {istlin
gormektedir. Dolasiyla kendinden daha asagida ya da geride kabul ettigi kadina
kars1 siddeti de olagan algilamaktadir. Kaldi ki kadinin edilgen kabul edilmesi ya
da erkege kiyasla daha geri planda konumlandirilmasi bile kadina yonelik
psikolojik siddete zemin hazirlayan bir durumdur. Kadinlara dair anlaticilarin bu
tiirden olan mesajlar, masal ve halk hikayelerimizde ortiik bir sekilde dinleyici
kitlesine aktarilmaktadir. Hatta bu durum onlara toplumsal cinsiyet rolii olarak
benimsetilmektedir. Buna aykir1 tutum ve davranislarin ise yaptirimlarmin nasil
agir olabilecegi anlatilarda mevcuttur.

Anlatilardaki siddete sebebiyet veren bireysel ve toplumsal beklentiler
biyolojik olmaktansa genelde toplumsal hiiviyettedir. Toplumsal beklentiler de
sonug itibariyle birey lizerinde siddete dontisebilmektedir. “Siddetin Sosyolojisi”
tizerine ¢alismalar yapan Ersoz’iin (2023) aktardigina gére Freud bu nokrada,
siddet ya da saldirganligi iggiidiisel olarak daha ¢ok biyolojik gergeklerle
aciklamaktadir. Bu psikolojik kurama goére temel ihtiyaglarimi karsilama
konusunda cesitli engellerle karsilasan bireyler, bu karsilastiklar1 kisitlamalara
tepki olarak saldirganliga bagvurabilmektedirler. Diger yandan asir1 sicak, nem ve
giiriiltiic  gibi  bireye etki eden c¢evresel faktorler de saldirganlig
tetikleyebilmektedir (s. 20). Bu gibi biyolojik nedenler {izerinde incelemelerde
bulundugumuz masal ve halk hikayelerimizde olduk¢a smirhidir. Genelde
karsilastigimiz siddet kaynagi toplumsal beklentilere yani halk kiiltiiriine
dayanmaktadir.

Toplumsal Nedenler: Az o6nce de ifade edildigi tizere biyolojik ve
psikolojik nedenlerin yani sira siddetin ortaya ¢ikmasinda etkili olan toplumsal
nedenler de vardir. Sosyolojik yaklagima gore siddet, 6grenilen bir davranistir.
Kisi ailesinde kendisi siddet gormiisse ya da annesinin siddete ugradigina taniklik
etmigse ve bu davranis tekrar edilmisse, kisinin bellegine kazinmaktadir (Kilig,
2009, s. 28). Ogrenme kurammin en 6nemli temsilcisi olan Bandura’ya gére
saldirganlik ya taklit yoluyla ya saldirgan i¢giidiilerin serbest kalmasiyla ya
gecmiste olusmus saldirgan davraniglarin egilimlerinin su yiiziine ¢ikmasiyla ya
da genel tahrik unsurunun artmasiyla olusmaktadir (Giinindi Ersoz, 2023, s. 20).
Bireyin yasaminin farkli donemlerinde siddeti deneyimledigi veya tanik oldugu

bir ortamda bulunmasi, ileride onun siddete bagvurma olasiligini artirmaktadir.

55



Sosyal Ogrenme kurami ile agiklanan bu durum, siddetin taklit yoluyla
ogrenildigini ve uygulandigimi gostermektedir (Gok, 2016, s. 455).

Siddet uygulama, Ogrenilen bir davranis oldugu i¢in bu davranisi
O0grenmenin en Onemli kaynagi da ailedir. Siddetin, toplum tarafindan kabul
edilmesi ve kusaktan kusaga aktarilmasi da sosyal bir neden olarak kabul
edilmektedir (Yorik, 2010, s. 27). Bir davramig sekli olarak aile igerisinde
Ogrenilen siddet, ileriki donemlerde cevrenin etkisiyle pekismeye ve artmaya
devam etmektedir. Bireyin kiiltiirel 6zellikler ve topluma ait deger yargilarini
Ogrendigi, bunun yaninda bircok davranisi rol model aldig: ilk topluluk ailedir.
Aile davranig kaliplarinin ilk 6grenildigi yerdir. Hosgorii ve saglikli iletisimin
oldugu, sorunlarin konusularak ¢oziildiigii bir aile ortaminda yetisen bireyin,
yetiskin oldugunda da olaylar1 ¢6zme sekli benzer olacaktir. Bu durumun tam tersi
de s6z konusudur. Siddetin bir sorun ¢zme araci olarak kullanildig: ailede yetisen
bir birey, yetiskin oldugunda ayn1 yola bagvurma ihtimali daha yiiksek olacaktir
(Can, 2014, s. 16). Siddet algisi, sosyallesme siirecinde bireyler tarafindan
igsellestirilmektedir ve yetiskin doneminde sorgulanmadan normal olarak
kargilanmaktadir. Gliniimiizde yapilmis bir¢cok arastirmada, siddetin kiiltiirel
yaptyla birlikte 6grenildigini ve icsellestirildigini dogrular nitelikte sonuglar elde
edilmistir (Akinc1 Cotok, 2015, s. 35-36). Aile ve sosyal gevre, bireyin hayatinda
onemli derecede rol oynamaktadir. Siddetin ¢6zliim araci olarak kullanildig: aile
ve toplumlarda, siddetin olagan karsilanmasi ve mesrulastirilmasi kaginilmaz
olmaktadir. Toplumun kadina bakis agisi, kadinin aile ve toplum igerisindeki
konumunu belirleyen en 6nemli undur olmaktadir.

Sosyolojik kuramlar icinde siddeti agiklayan bir¢ok kuram bulunmaktadir.
Sosyoloji bilimi i¢in siddet, toplumsal kurumlarca bi¢imlendirilmekte, bireyin
gecirdigl sosyalizasyon siireci, dahil oldugu alt kiiltiir gruplari, simif, yoksulluk,
igsizlik, esitsizlik, kentlesme, goc ve bireysellesme gibi degiskenler siddeti ortaya
cikarmaktadir. Sosyoloji biliminin siddete iliskin kuramsal agiklamalar1 arasinda
kiiltiirel teoriler 6n plana g¢ikmaktadir. Kiiltiirel kuramlar, siddetin toplumda
Ogrenilen ve paylasilan degerlerin/davranislarin sonucu olarak olustuguna dikkat
cekmektedir. Siddet olgusu bu yaklagimi esas alarak incelendiginde bazi
toplumlardaki kiiltiirel yapinin, siddet eylemlerini tesvik eden niteligini anlamak

kolaylagsmaktadir (Glinindi Ersoz, 2023, s. 22). Siddeti 6zellikle de kadina yonelik
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siddeti 6zendiren, tesvik eden ve hos goren kiiltiirel kaliplar siddetin hem olagan
goriilmesine hem de siiriip gitmesine zemin hazirlamaktadir (2023, s. 201).

Toplumsal ve kiiltiirel yapimiz incelendiginde, siddetin bir erkek davranisi
olarak onaylandigi; “Erkek adam sert olur” , “Erkek adam masaya vurdu mu ses
getirir” , “Erkektir sever de dover de” gibi 6n kabullerle toplumda siddetin hos
karsilandig1 ve siddete zemin hazirlandigi goriilmektedir. Bunun yant sira toplum
yapimizda siddetin bir sorun ¢dzme araci olarak islev gordiigli de yadsinamaz bir
gergektir. Erkege siddeti ve saldirgan davranisi uygun goren toplum yapisi, kadina
siddet uygulanmasini sorun olarak gérmemekte bununla birlikte siddetin de siiriip
gitmesine zaman hazirlamaktadir (Giinindi Erséz, 2023, s. 201). Kiiltiirel normlar
olarak toplumda hakim olan erkek ve kadin rolleri, siddet egilimli davranislari
olagan karsilamakta ve sorun olarak gdrmemektedir. Kiiltiirel kabuller, erkegin
siddete meyletmesinin olagan oldugunu, kadinin ise bu davranis kaliplarinin
bilincinde olarak hareket etmesi gerektigi; “Kan kussan kizilcik serbeti i¢tim
diyeceksin” , “Kol kwrilir yen i¢inde kalir” , “Kocandwr déover de sever de”
seklinde sozlii kiiltiirde yer etmis atasézleriyle dgiitlemektedir.

Kadina yonelik siddetin temel nedenleri lizerine yapilan ¢alismalarda (Kog
vd., 2012, s. 751), kadnlar siddetin nedenlerine yonelik goriisleri belirtmislerdir.
Bu goriislere gore, siddetin ortaya ¢ikmasinda toplumdan kaynaklanan
nedenlerden en sik tekrar edilenleri; egitimsizlik, kadimin toplumda degersiz
goriilmesi ve sosyal kabullerdir. Kadindan kaynaklanan nedenler arasinda ise
kadinin maddi giicliniin olmamasi, siddete sessiz kalmalar1 ve kendilerini
ezdirmeleri gibi nedenler yer almaktadir. Erkeklerden kaynaklanan nedenlerden
en sik tekrar edenler, erkeklerin lstiinlik kurma ¢abasi, kiskanglik, Ofkesini
kontrol edememe durumlaridir.

Kadma yonelik siddetin temel nedenlerine iliskin erkeklerin goriisleri de
alinmistir. Buna gore siddetin ortaya c¢ikmasinda toplumdan kaynaklanan
nedenlerin baginda egitimsizlik, ataerkil toplum yapist ve sosyal kabuller
gelmektedir. Kadindan kaynaklanan nedenler arasinda, kadinin ¢ok konugmasi ve
esinin sOziinli dinlememesi yer almaktadir. Erkeklerden kaynaklanan nedenler ise
egitimsizlik, alkol ve 6zgliven eksikligi olarak one ¢ikmaktadir. Kadina yonelik
siddetin nedenlerine iliskin kadin ve erkeklerin goriisleri incelendiginde, birinci
sirada toplumdan kaynaklanan faktorlerin geldigi goriilmektedir. Cevresel

faktorler bunlardan biridir.
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Cevresel Nedenler: Cevresel faktorler de siddete neden olabilmektedir.
Ekonomik kosullar, egitimsizlik, kot aile kosullari, siddete egilimli gruplar
igerisinde yer alma, kitle iletisim araglari, alkol ve uyusturucu madde kullanima,
cocuklukta yogun siddete maruz kalma, sosyopati, kadmin torelere uygun
davranmasi, namusunu korumasi gerektigine dair ataerkil yapi1 ve degerler,
erkegin giiclii kadinin ise ondan daha gii¢siliz olduguna dair gelistirilen geleneksel
diisiince yapist gibi ¢evresel etkenler kadina yonelik siddeti dogurmaktadir
(Yiiksel Oktay, 2015, s. 63-64). Bu ve benzeri faktorler, siddete neden oldugu gibi
ayni zamanda siddeti destekler nitelikte olan durumlardir.

Erkek egemen toplum yapisinin hakim oldugu iilkemizde, kadina yonelik
siddet ve ayrimcilik glinden giine artmaktadir. Kadina yonelik siddet, kadinin
insan haklar1 ihlallerindendir ve gilinlimiizde 6nemli bir sorun haline gelmistir.
Kadina yonelik siddet, kadinin maddi ve manevi biitiinliik hakki, giivenlik hakki,
kisi ve ifade Ozglirliigli gibi insan haklarini ihlal etmektedir. Kadima yonelik
siddet, cinsiyet ayrimcilifindan kaynaklanmakta ayni zamanda cinsiyet
ayrimciligini da beslemektedir (Yorik, 2010, s. 122). Biyolojik olarak kadinlar ve
erkekler esit olmayan varliklar olarak dogmamistir, cinsiyetlerine yiiklenen rol
kaliplart yiiziinden esitsiz kilinmiglardir. Cinsiyete bagli bu esitsizlik kadin
siyasal, sosyal, ekonomik, hukuk gibi bir¢ok alanda da esitsiz yapmakta ve kadina
uygulanan siddeti mesrulastirmaktadir (Arikoglu Undiicii, 2016, s. 3). Bu
esitsizlik, kadinlik ve erkeklik kaliplarinin, yeniden iiretilmesine ve nesilden
nesile aktarilarak devam etmesine zemin hazirlamaktadir.

Siddet, kisiye yalnizca fiziksel zarar veren bir davranig degildir. Kisiyi
psikolojik agidan incitmeyi hedefleyen, hak ve 6zgiirliikleri kisitlayan davranislari
da icine almaktadir. Bir toplumda hangi davranislarin siddet olarak tanimlandigi,
o toplumun kiiltiirel yapist ve insanlarin deger yargilariyla da ilgilidir.
Toplumumuzda siddet igeren davraniglar her ne kadar istenmeyen davraniglar
olarak nitelendirilse de geleneksel dgelerle siddete basvuruldugunda ya da siddet
dogruyu / yanlis1 68retmek amaciyla kullanildiginda haklilik kazanmaktadir. Bu
acidan bakildiginda ailenin ve toplumun siddeti nasil degerlendirdigine dikkat
etmek gerekmektedir.

Toplumumuzdaki ailelerde hangi eylem ve davranislarin siddet olarak
algilandigi ile ilgili yapilmis bir ¢alisma (Zilal, 2001, s. 36), siddet ve toplum

gercegini ortaya koymaktadir. Bu arastirmaya katilan bireylerin hemen hepsi
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siddeti yanlis bir davranig olarak gormelerine ragmen siddet uygulayan ve maruz
kalan bireyler, siddete basvurmayr hakli bulmuslardir. Ozellikle toplumun
belirledigi bir amaca ulasmak ya da toplumsal degerleri korumak igin
kullanildiginda siddet, hakli bulunmakta hatta mesruluk kazanmaktadir. Ornegin,
kadin geleneksel gorevlerini yerine getirmiyorsa, itaatsizlik yapiyorsa ya da
esinden izinsiz bir yere gidiyorsa, “ailenin sayginligini, namusunu korumak”
adma siddete basvurulmasi hem erkekler hem de kadinlar tarafindan hakli bir
davranis olarak goriilmektedir.

Toplumu olusturan bireylerin siddeti, kendi deger yargilar1 kapsaminda
hakli bir davranigs olarak gormeleri, siddetin yayginlasmasina ve mesruluk
kazanmasma neden olmaktadir. Ozellikle siddete maruz kalan tarafin yani
kadinlarin siddeti hakli bulmalar1 bu durumu kabullendiklerini gostermektedir.
Kadinlarin siddeti kabullenmesi demek, yetistirdikleri ¢ocuklarin da siddeti
olagan bir davranis olarak algilamalar1 anlamina gelecektir. Ciinkii siddet,
Ogrenilen bir davranistir ve toplum icerisinde olagan kabul edildik¢e aktarimi da
devam edecektir. Hangi durumlarin, davranislarin siddet icerdiginin tespit
edilmesi ve bilinmesi, siddete kaynaklik eden olumsuz bakis agisinin da Oniine
geemis olacaktir.

Siddeti, kuramsal agidan acgiklayan Zahir Kizmaz (2006), siddet
davranigini gergeklestiren bireyleri, siddete yonelten pek ¢ok faktoriin oldugunu
ve bu faktorler igerisinde 6zellikle sosyo-kiiltiirel faktorlerin 6nemli yer tuttugunu
sOylemektedir. Bunun yam sira siddet nedenlerini kiiltiirel temelde agiklayan ilk
ve en kapsamli kuramlardan birinin, Wolfgang ve Ferracuti tarafindan gelistirilen
“siddet alt-kiiltiirti” kuram1 oldugunu ileri siirmektedir. Bu kurama gore, siddet
pratiklerinin temelinde, kiiltiirel bir yap1 bulunmaktadir (s. 255). Kiiltiirel yap1
icerisinde farkli grup ve yapilasmalari temsil eden alt kiiltlir gruplari, siddet
eylemini mesrulastiric1 ve tesvik edici konumda yer almaktadir (Giinindi Ersoz,
2023, s. 24). Siddet alt kiiltiir teorisine gore siddet; bir cesaret, gii¢ gdsterimi ve
statli koruma araci olarak da kullanilmaktadir. Alt kiiltiirel baglaminda siddet,
ozellikle erkeklerin bir itibar veya statii unsuru olarak hayati bir rol oynamaktadir
(2006, s. 256).

Siddet Alt Kiiltiirii Kurami, Sosyal Ogrenme Kurami ile drtiismektedir.
Siddetin temelinde, kiiltiirel yapinin bulundugunun ileri siiriilmesi, siddetin sosyal

O0grenme yoluyla aktarildigina bir delildir. Toplumsal diizende ve kiiltiirel
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sistemde siddet gostermek, ne kadar olagan karsilaniyorsa, bireyler de kendi
hayatlarinda siddet uygulamay1 o kadar normallestirmektedirler. Kadina yonelik
olumsuz tutum ve davraniglarin, sdylemlerin kiiltiirel norm olarak kullanilmasi ve
bu nedenle normallestirilmesi, kadina yonelik siddeti de mesrulastirmaktadir.

Toplumun kadina bakis agisini ortaya koyan 6nemli unsurlardan biri de
dildir. Dilin, kiiltiiriin tastyicist oldugu disiiniildiigiinde, kadina yonelik dilde yer
etmis olumsuz ifadelerin varlig1 kadma yonelik siddetin de aktarimina zemin
hazirlamaktadir.  “Sa¢t uzun akli kisa”, “Kizint dovmeyen dizini dover”,
“Kadimin karmindan sipayr swrtindan sopayt eksik etme”, “Kiz kocaya oglan
hocaya”, “Kadina mi gidiyorsun kamg¢ini unutma” gibi dilde yer etmis ifade
bicimleri kadina yonelik olumsuz bakis agisim1 arttirmakta ve siddetin
normallestirilmesinde 6nemli bir etken olmaktadir.

Dil ve kiiltiirel sebeplerin yani sira, toplum igerisinde yer etmis olan erkek
¢ocuga sahip olmanin ¢ok 6nemli goriildiigii, kiz ¢ocuklarinin ev ig¢i islerle erkek
cocuklarmin ise ev dist islerle iliskilendirildigi, erkek ¢ocuklarinin bir meslek
sahibi olmalar1 6nemsenirken kiz ¢ocuklar1 i¢in ayni hassasiyetin gosterilmedigi,
kadina gerektiginde siddet uygulamanin normal oldugu, namusu korumak igin
gerektiginde kadinin Sldiiriilebilecegi gibi pek ¢ok davranig kalibr kadini ikincil
plana atmaktadir (Can, 2014, s. 17). Bu yaklasim tarz1 kadini ikincil plana attig1
gibi benzer davranislarin da kiiltiirel degerler olarak benimsenmesine, toplum
icerisinde aktarilmasina ve yayginlasmasina neden olmaktadir. Kiiltiirel degerler,
bireyin davraniglarinin sekillenmesinde énemli rol oynamaktadir. Oyle ki sahip
oldugumuz kiiltiir, davraniglarimiza da yon vermektedir. Bu nedenle olumsuz
davraniglarin 6gretisinin normallestirilmemesi gerekmektedir.

Siddetin kaynag1 ve tiirleri lizerine c¢alismalar yapan Erich Fromm’un
(2023) odiinleyici siddet kavrami, kadina uygulanan siddetin sebeplerine iliskin
ipuglar1 vermektedir. Ister hayvan ister insan olsun canli bir varlik {izerinde tam
ve mutlak denetim kurma diirtiisii, ddiinleyici siddetle yakindan iligkilidir. Bu
diirtli, oteki iistiinde bir stiinlilk kurma, onu irademizin ¢aresiz bir nesnesine
doniistiirme, onun Tanris1 olma, ona istedigimiz her seyi yapma diirtlisiine kadar
gitmektedir. Onu asagilamak ve kotiilestirmek bu amaca yoneliktir (s. 32). Bu
aciklamalardan hareketle, bugiin kadinlarin yasadiklar1 siddet sorunu, siddeti
uygulayan ve siddete maruz kalan agisindan degerlendirildiginde, tam da burada

anlatildig1 gibi bir istlinlik kurma ve karsi taraf {izerinde istedigini yapma
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arzusundan kaynaklanmaktadir. Siddet uygulayan birey bu sayede bir gii¢c elde
etmis olacak ve siddet uyguladigi kisiye hilkmedecektir.

Kadma yonelik siddetin kokeni ve nedenlerinin ¢ok boyutlu oldugu
goriilmektedir. Bu hususta Giilmez (2014) tarafindan yapilan “Kadina Yonelik
Aile I¢i Siddet, Ahlaki Céziilme ve Dindarlik” baslikli bir doktora tezinde, siddet
teorileri ayrintili sekilde acgiklanmistir. Buna gore ilk olarak “Mikro Diizey
Teoriler” ele alinmaktadir. Bu teori, kadina yonelik siddeti yalnizca bireysel
Ozelliklere dayal1 olarak ele almaktadir. Psikolojik / Psikopatolojik durumlar,
hormonlarin ya da beynin anormal durumlari, kisilik bozukluklari, anti-sosyal
kisilik ki saldirganlar arasinda en psikopatik olan gruptur. Bunlarin yani sira
biyolojik durumlar, testesteron hormonu, kalitsal 6zellikler, kafa tramvalar1 da
siddetle iligkilidir. Psikolojik ve biyolojik sebeplerin yaninda alkol ve madde
bagimlilig1 da mikro diizey teori cer¢evesinde degerlendirilmektedir. ikinci madde
olarak ele aliman “Mezo Diizey Teoriler” de birey, sosyal ¢evresiyle etkilesimi
icinde incelenmektedir. Anne ve ¢ocuk arasindaki baglanma, engellenme-
saldirganlik, stres, kaynak ve degisim/sosyal kontrol teorileri bireyi, ailesi ve
cevresiyle olan iletisim ve etkilesimi dikkate alarak daha genis cercevede
incelemektedir. “Makro Diizey” ya da “Sosyo-Kiiltiirel Teoriler” olarak
adlandirilan tgilincli teori ¢esidi, siddeti aciklamak icin sosyal ve kiiltiirel
faktorlere odaklanmaktadir. Bu diizey analizler aile ici siddeti esitsizlik,
ataerkillik, kiiltiirel normlar ve aile iligkileri gibi sosyal degiskenler 151ginda ele
almaktadir. Burada feminist teori ve patriarkal yapr karsimiza c¢ikmaktadir.
Feminist diisiince agirlikli olarak erkek egemenliginin hiikiim siirdiigii ataerkil
yapiya odaklanmaktadir. Feminist diisiinceye gore, kadina yonelik siddetin temel
nedeni tarih boyunca toplumlari makro sistemden (hukuk, egitim, saglik, ekonomi
vb.) mikro sisteme (aile) bicimlendirmis olan ataerkil sistemdir. “Cok Boyutlu
Teoriler” olarak adlandirilan teori, siddete iliskin mikro, mezo ve makro
diizeylerin hepsini kapsamaktadir. Cok Boyutlu Teori i¢inde yer alan Ekolojik
Teori, siddeti erkegin kadin iizerindeki kontroliinii hos goéren sosyal normlarin,
kiiltiirel inanglarin ve degerlerin olusturdugunu ileri stirmektedir. Son olarak
“Sosyal Biligsel Teori”, Bandura’nin sosyal bilissel saldirganlik kuramini esas
almakta ve siddetin nesiller arasi aktariminin oldugunu savunmaktadir. Teori,

saldirgan davraniglarin nasil kazanildigini ve devam ettirildigini agiklamaya
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calismaktadir. Gozlemleyerek Ogrenmenin ve pekistirilmis davranislarin,
saldirganligin asil kaynagi oldugunu ileri siirmektedir (s. 54-77).

Giilmez’in ¢alismasinda ele aldig1 Ekolojik Teori, bizim g¢alismamizin
amacii destekler niteliktedir. Bu teoriye gore, kadina yonelik olumsuz tutum ve
davranig 6rnekleri, kiiltiirel inang ve degerler olarak toplum diizeninde yer etmistir
ve toplum da bunu yadirgamadan kullanmaya devam etmektedir. Ciinkii kiiltiirel
inang, toplumu olusturan bireylerin sosyal 6grenme yoluyla alip kabul ettigi
degerlerdir. Dolayisiyla kadin ya da erkek bu degerleri sorgulamaz ve toplumsal
cinsiyet rolleri olarak kabul eder.

Siddetin analizinin sosyoloji i¢in 6nemli oldugunu vurgulayan Walby
(2013), alandaki son gelismelerin, siddet ve toplum sosyolojisi iizerine yapilan
calismalarin, siddeti daha goriiniir hale getirdigini, siddetin ayirt edici 6zelliginin
ortaya c¢iktigimi ileri siirmektedir (s. 106). Tiirkiye’de son yillarda siddet ve
toplumsal cinsiyet esitsizligine iliskin yapilmis ¢alismalar, toplumsal diizeyde
siddetin farkindaligini arttirmis ve var olan siddeti goriiniir hale getirerek konunun
farkli boyutlarda ele alinmasini saglamistir.

1.8.2 Kadina Siddetin Tiirk Toplumuna Yansimasi

Kadma yonelik siddetin temel kaynagini, toplumsal cinsiyet esitsizligi
olusturmaktadir. Kadina yonelik toplumsal cinsiyete dayali siddet, kadinlara
yonelik ayrimciligin bir bi¢imi ve insan haklari ihlali olarak goriilmektedir. Bunun
yam sira, ataerkil diizeni siirdiirmek ve siiregelen giic dengesini korumada en
etkin ara¢ olarak bilinmektedir. Diinya iizerinde tiim kadinlar iilke, etnik koken,
din, ekonomik ve sosyal statlii gézetmeksizin, toplumsal cinsiyete dayali siddete
maruz kalmaktadir (Biikecik ve Ozkan, 2017, s. 212).

Glinlimiizde toplumun yasadig1 sosyo-ekonomik sorunlar, siddetin ortaya
cikisini kolaylastirmaktadir. Toplum iizerinde gelenek ve din gibi yerlesik
normlarin etkisinin azaliyor olmasi, yerlesik iliski diizenlemesinde toplumsal
mekanizmalardan uzak birey anlayisinin hakim olmasina zemin hazirlamaktadir.
Sosyal mekanizmalarin zayiflamasi, sosyal denetimin de zayiflamasina neden
olmaktadir (Albayrak, 2015, s. 28). Toplum diizenini saglayan sosyal normlarin
zayiflamasi insan iligkilerini de etkilemektedir.

Kadma yonelik siddeti mesrulagtiran deger yargilari, kadma yonelik
siddeti aliskanlik haline getiren bir sosyal 6grenmedir (Aslan ve Seker, 2013, s.
192). Siddet uygulayan da buna maruz kalan da bu durumu normallestirdikce
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siddet bir sorun olarak goriilmeyecektir. Oysaki bu sorunun ortadan kalkmasi i¢in
once siddeti besleyen toplumsal 6rneklerin ortadan kaldirilmasi ve bu duruma
kalic1 ¢ozlimlerin bulunmasi gerekmektedir.

Siddetin mesrulugu, kiiltiirel 6zelliklerce pekistirilip pekistirilmedigiyle
orantilt olabilmektedir. Bu baglamda siddetin Tiirkiye Ornegine bakildiginda,
siddetin bir davranis bi¢cimi olarak goriilmesine zemin hazirlayan bazi 6zellikler
tespit edilmistir. Erkeklik 6zelliklerinin abartilmasi, ¢ocuk ve kadin dovmenin
kiiltiirel olarak olaganlhigi, kan davasi, trafik kazalari gibi Ornekler bunlardan
birkagidir (Eren, 2005, s. 9). Siddete zemin hazirlayan bir takim kiiltiirel unsurlar,
icinde yasadigimiz toplumun degerleri oldugu i¢in bunun bir sorun olarak dile
getirilmesi oldukca zordur. Oncelikle siddetin toplum tarafindan nasil kabul
gordiigiiniin tespit edilmesi gerekmektedir.

Siddetin  fiziksel oldugu kadar psikolojik yoOniinin de oldugu
malumumuzdur. Siddet igerikli atasdzleri incelendiginde toplumun siddetle ilgili
algisinin ne oldugu, nasil olustugu saptanabilecektir. Siddet igerikli atasdzlerinin
kullanilmasi, bireylerin fiziksel ve psikolojik siddeti icsellestirmesine zemin
olusturmaktadir. Bu atasozleri sadece erkekler tarafindan degil, kadinlar tarafinda
da igsellestirilip kabul edilmektedir (Soncu, 2017, s. 462).

Kiiltiir, yagamla ilgili olan her seyi kapsayan bir yapiya sahiptir. Siddetin
de yasamin dolayisiyla da kiltiiriin icinde yer alan Ogrenilmis davranislar
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cilinkii insanlar, siddeti de diger davranis
kaliplar1 gibi igerisinde yasadiklar1 toplumdan 68renen bir yapiya sahiptirler.
Insanlar inancim ve aliskanliklarini hangi esaslara gore dgreniyorlarsa siddeti de
ayni esaslara gore edinmektedirler. Siddet egilimleri, toplumun kiiltiirel kodlarma
gore sekillenmektedir (Talas, 2017, s. 66). Siddet, 6grenilen bir davranis olarak
aile igerisinde ya da toplum diizeni igerisinde nesilden nesile aktarilmaya devam
etmektedir.

Erkege ve kadina yiiklenen toplumsal rolleri her iki taraf da
kabullenmektedir. Ancak kadinin toplumsal rolleri kabullenmesinin olumsuz bir
sonucu, kadin maruz kaldig1 siddeti de kabullenmekte olmasi, siddeti hakli
bulmas1 ve siddete karsi sessiz kalmasidir. Aile i¢inde yasanan sorunlar mahrem
kabul edildiginden kadin, ailede gordiigii siddeti, yakin kisilere bile anlatmakta
giiclik cekmektedir. Kadinin siddet karsisinda sessiz  kalmasi, durumu

kabullenmesi, siddeti mesrulastirmakta ve artarak devam etmesine neden
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olmaktadir. Toplumda esitlik anlayisin1 gelistirmek daha da zorlasmaktadir.
Toplumun kadina bictigi rol ve sorumluluklar, cinsiyeti nedeniyle kadinin
ayristirilmasina, birgok hakkini elde edememesine ve kadina yonelik siddete
neden olmaktadir (Biikecik ve Ozkan, 2017, s. 213).

Siddet olgusunun ¢ok o©nemli bir yonii de toplum tarafindan nasil
sunuldugu ve toplum iginde nasil kabul gordigidiir. Ciinkii kabul géren veya
makul goriilen siddet, “mesru” dur. Siddet genellikle bir yagsam bi¢imi olarak
benimseniyorsa toplumsal davranislar igerisinde yer almakla kalmamakta, sorun
¢ozmenin de bir aract olarak onay gormektedir. Tiirk toplumunda siddeti bir
kiiltiir haline getiren, davranis bi¢cimi olarak kabul gérmesini saglayan bir¢ok
davranis kalibi tespit edilebilir. Erkeklik 6zelliklerinin abartilmasi ve yiiceltilmesi,
cocuk ve kadin dovmenin kiiltiirel olarak olaganligi, kan davalari, namus
cinayetleri, zorla bekaret kontrolleri gibi uygulamalar toplum igerisinde kabul
goren denetim ve egemenlik girisimleridir. Bu davranig kaliplari, siddete ortam
hazirlamakta ve toplum igerisinde aktarilarak normallestirilmektedir. Siddet, bir
sosyal denetim ve baski araci olarak kullanilmaktadir. Kiiltiirel olarak en yaygin
tistlinliik araci olmasinin yani sira aile i¢i siddet, 6grenilen ve diger sosyal ortam
ve iliskilerde uygulanan bir sosyalizasyon aracidir (Ergil, 2001, s. 41).

Aile iginde bir kisinin bir digerine uyguladigi her tiirlii fiziksel, cinsel,
psikolojik, sozlii ve ekonomik siddet “aile i¢i siddet” olarak tanimlanmaktadir.
Aile i¢i siddet, cogunlukla kadinlara yonelirken bundan ¢ocuklar ve yaslilar da
payina diiseni almaktadir. Tiim diinyada en yaygin aile i¢i siddet bi¢imi, erkegin
esine ya da birlikte yasadigir kadina yonelik siddetidir (Giinindi Ersoz, 2023, s.
99). Kadmlarin siddeti ev ortamimin siradan bir pargasit olarak algilamalari,
cocuklarmi dayakla terbiye edebileceklerini diisiinmeleri, siddeti bir davranig
kalib1 olarak kabul ettiklerini ve makul bulduklarin1 gostermektedir (Sevim ve
Yerlikaya Sasmaz, 2012, s. 820). Uluslararasi arastirmalar kadma siddet
vakalarinin 6nemli bir kisminda sug¢ faillerinin kadmin esi, birlikte oldugu kisi
veya diger aile bireylerinin oldugunu ortaya koymustur. Kadmn siddetle
cogunlukla aile i¢inde karsilasmaktadir (Yiiksel Oktay, 2015, s. 60).

Aile i¢i siddete iliskin kadinlar ve erkekler yani siddete maruz kalan ve
siddet uygulayan bireyler lizerinde ¢esitli calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalar

asagida siralanmistir:
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Kadina yonelik aile ic¢i siddete iliskin, Eskisehir Tepebast Belediyesi
Beldeevlerindeki kurslara katilan 154 kursiyer kadinla 2017 yilinda bir ¢aligma
yapilmistir (Demiray vd., 2017, s. 268-269). Calismanin amaci, Beldeevlerindeki
kurslara katilan kadinlarin aile i¢i siddete ve kendi yasadiklar1 siddete iliskin
goriiglerini belirlemektir. Calisma sonundaki goriigler, kadina yonelik siddetin ve
toplumsal cinsiyet igeren bakis acisinin toplumsal yapida var oldugunu
yansitmaktadir. Psikolojik siddet yasadigi halde bunu siddet olarak algilamayip
kabul edilebilir bulan kadinlarin orani oldukga yiiksektir. Ayn1 durum ekonomik
siddet icin de gecerlidir. Calisma hayatina katilmaktan, paranin nasil
harcanacagina kadar karar veren otoritenin erkek olmasi gerektigi seklinde bir
diisiince kadinlar arasinda yaygindir. Bunlarin yani sira kadin, esine karsi cinsellik
gorevini yerine getirmediginde, bir yere gidecegi zaman esinden izin almadiginda,
tartigma esnasinda susmadiginda kendisine esi tarafindan fiziksel ya da cinsel
siddetin uygulanabilecegini diisiinmektedir. Kadinlara uygulanan siddet tiirliniin
basinda ekonomik siddet gelmektedir. Bunu sirasiyla psikolojik, fiziksel ve cinsel
siddet takip etmektedir.

Aile i¢i siddete yonelik yapilan bir diger ¢aligma, Mardin’de 15-49 yas
arasindaki kadinlarda aile i¢i siddetin nedenlerini igermektedir (Cif¢i ve Acik,
2017, s. 282). Arastirma kapsamina alinan kadinlarin maruz kaldiklar1 siddet
nedenleri arasinda esinin bir anlik Ofkesi, maddi sorunlar, ailevi sorunlar,
kiskancglik, zor evlendirme, kotii aligkanliklar, esine gore ev islerini yapmama
durumlar1 yer almaktadir.

Toplumsal kurallarin agir bastig1 kapali toplumlarda, kadina yonelik siddet
ve haksizliklar oldukga sik goriilmektedir (Yesilbursa ve Baykal, 2012, s. 800).
“Yiiksekova’da Kadin Olmak™ adli ¢aligmada, o bdlgede yasayan kadinlarin hangi
siddet tiirlerine maruz kaldiklar tespit edilmistir. Buna gore, siddetin, fiziksel,
ekonomik, duygusal (psikolojik) ve toplumsal olarak gesitliligi goriilmektedir.
Ensest, kuma, berdel, erkek cocuk istegi ve kadimin ekonomik bagimsizlig: ile
ilgili sorunlar siddetin bicimlerini kapsamaktadir. Bu bolgede yasanan siddetin
kaynagi, yillardir cografyada yasanilan toplumsal sorunlar, gelenek icerisinde yer
alan kaliplagsmis birtakim uygulamalardir (2012, s. 806).

Aile i¢i siddete maruz kalan kadinlarla yapilan bir ¢aligmanin (Sevim ve
Yerlikaya Sasmaz, 2012, s. 828) sonuglarina gore, kadinlarin maruz kaldiklar:

siddetin kokeninde geleneksel kalip fikirler, es kiskancligi, esin ailesinin evlilik
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tizerindeki olumsuz miidahaleleri, alkol ve ekonomik sebeplerin oldugu
goriilmektedir. Kadinlarla yapilan goriismelerde elde edilen en Onemli
bulgulardan biri de siddete maruz kalan kadinlarin biiylik ¢ogunlugunun, bu
davranig kalibiyla evlendikten sonra karsilasmalaridir.

Aile i¢i siddete maruz kalan kadin ve cocuklarla ilgili yapilan bir
calismanin bulgularina gore (Akpolat ve Inci 2012, s. 883), dzellikle issiz ve alkol
bagimlisi babalarin yasadiklar1 sosyo-ekonomik ve kiiltiirel sikismisligin acisini
eslerine ve ¢ocuklarina yansittiklari tespit edilmistir.

Kadma yonelik siddetin nedenlerine iliskin yapilan bir ¢alisma (Bayhan,
2012, s. 900), uygulanan siddet tiirlerinin basinda fiziksel siddetin geldigi
gosterilmektedir. Bunu sozel siddet, oldiirmeye tesebbiis ve cinsel siddet takip
etmektedir. Siddetin nedenlerine yonelik yapilan goriismelerin sonucunda ise
hicbir neden yokken siddet uygulama en basta gelmektedir. Ekonomik yetersizlik,
kadimin geleneksel davranmamasi, erkegin gece hayati, kadinin hakkini
savunmasi, erkegin egitimsizligi, kocasina kars1 gelme ve kadinin cinsel gorevini
yapmamasi siddetin diger nedenleri arasindadir. Bu verilere ek olarak siddet goren
kadinlarin ¢ocuklarina siddet uyguladigi da yapilan goriismeler sonucunda
belirtilmistir. Aile i¢i siddetin, sosyo-kiiltiirel faktorlerinin ortaya konuldugu bu
calisma (2012, s. 911) hem kadin hem de erkek katilimcilarla gerceklestirilmistir.
Siddet uygulayan erkeklere bunun nedeni soruldugunda, eslerinin kendilerini
anlamadiklar1 ve sozlerini dinlemedikleri cevabi verilmistir.

Iletisim sorunu yasanan aile ici iliskilerde, siddeti bir ¢dziim araci olarak
kullanan erkeklerin oldugu yukarida siralanan c¢aligmalarda goriilmektedir. Bu
davranig kalib1, siddeti uygulayan taraf i¢in olagandir ¢iinkii i¢cinde yetistikleri
toplum, sosyal yasam diizeninde bu gibi tutum ve davranislar1 destekler nitelikte
uygulamalara sahiptir. Birey, siddetin ¢oziim araci olarak kullanildig: bir ailede
yetismisse ya da ¢evresinde buna benzer davranislar gormiisse, kendisinin de bu
yola bagvurmasi kaginilmazdir. Ciinkii bu yol, kendi yetistigi diizende olagan
davraniglar arasinda yer almaktadir.

1.8.3 Siddet Istatistikleri

Tiirkiye Istatistik Kurumu’ nun, “Toplumsal Yap1 ve Cinsiyet Istatistikleri”
en nesnel verileri sunmaktadir. TUIK kapsaminda yiiriitiilmiis ve halen yiiriitiilen

pek ¢ok calisma bulunmaktadir (TUIK, Cinsiyet Istatistikleri, 2022).
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TUIK tarafindan iiretilen Toplumsal Cinsiyet Gostergeleri veri seti;
toplum i¢inde kadin ve erkek arasindaki farkliliklarin ortaya konulmasi, toplumsal
cinsiyet esitliliginin saglanmasi, kadinin toplum ig¢indeki yerinin belirlenmesi ve
sosyo-ekonomik  kalkinma i¢inde kadimin  katkisinin  giliglendirilmesi
amaclanmaktadir. Ulusal ve uluslararasi politikalarin tiretilmesi, gelistirilmesi ve
degerlendirilmesi i¢in gerekli olan giivenilir ve giincel bilgileri kapsamaktadir.
Veriler, yillik olarak giincellenerek 2008 yilindan itibaren TUIK web sitesinde
yayinlanmaktadir. Toplumsal Cinsiyet Gostergeleri veri seti; niifus, dogurganlik,
saglik, engellilik, evlenme, aile yasami, bosanma, egitim, isgiicli, secilmis
meslekler, siyasal yasam, siddet ve giivenlik, yoksulluk ve 6liim konulari ile
birlikte cinsiyet esitligini saglamak ve tim kadinlar ile kiz ¢ocuklarini
giiglendirmek bashgi altindaki gdstergeleri kapsamaktadir (TUIK, Istatistiklerle
Kadin, 2021).

TUIK tarafindan gerceklestirilen bir diger calisma, Tiirkiye Aile
Arastirmast (TAYA), lilkemizdeki aile yapisini, bireylerin aile ortamindaki yasam
bicimlerini ve bireylerin aile yasamina iliskin deger yargilarini tespit etmeyi
amagclamaktadir. Tiirkiye Aile Arastirmasi, Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi ile
TUIK isbirliginde 2006 ve 2016 yillarinda gerceklestirilmistir. Arastirma, 2011
yilinda Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1 tarafindan uygulanmaistir. Bu tarihten
sonra 2021 yilinda yine Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanhig ile TUIK isbirliginde
gerceklestirilmistir. Her bes yilda bir uygulanmasi planlanan TAYA, 2026 yilinda
tekrarlanacaktir (TAYA, 2021).

ASHB tarafindan yaptirilan bir diger calisma, 2008 yilinda Hacettepe
Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii’niin gerceklestirmis oldugu, “Tiirkiye’de
Kadma Yonelik Aile I¢i Siddet Arastirmasi”dir. Arastirma, 2014 yilinda
tekrarlanmigtir. Bir sonraki arastirmanin, 2024 yilinda tekrarlanmasi
planlanmaktadir (TKYAISA Raporu, 2014).

Hacettepe Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii tarafindan 2018 yilinda
Tiirkiye Niifus ve Saglik Arastirmasi (TSNA), Tiirkiye’de niifus ve saglik
durumunun izlenmesi i¢in veri saglamak amaciyla tasarlanmistir. Bu aragtirma,
dogurganlik, aile planlamasi, anne ve ¢ocuk sagligi, kadin ve ¢cocuklarin beslenme

durumu ve kadinlarin giliglenmesi konularin1 kapsamaktadir (TSNA Raporu,
2019).

67



TUIK tarafindan gergeklestirilen Toplumsal Cinsiyet Istatistiklerinde
(2021), egitim durumuna gore fiziksel ve cinsel siddet yayginliginin 2008 ve 2014
yillarindaki verileri rapor olarak sunulmustur. Arastirmaya iligkin veriler
incelendiginde; 2008 yilinda fiziksel siddetin yayginligi, hi¢ egitimi olmayan ya
da ilkogretimi bitirmemis kesimde % 39,3 iken egitim durumu lise ve iizeri olan
kesimde % 25’tir. Cinsel siddet yayginligi, hi¢ egitimi olmayan ya da ilkdgretimi
bitirmeyen kesimde % 41,9 iken egitim durumu lise ve iizeri olan kesimde %
8,7°dir. 2014 yilinda fiziksel siddetin yayginligi, hi¢ egitimi olmayan ya da
ilkdgretimi bitirmemis kesimde % 41,4 iken egitim durumu lise ve iizeri olan
kesimde % 7,9°dur.

2008 yilinda Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1 tarafindan Hacettepe
Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii’'ne yaptirilan, Tiirkiye’de Kadina Yonelik
Aile I¢i Siddet Arastirmasi, 2009 yilinda rapor olarak sunulmustur. Arastirma
kapsaminda 12,795 kadin ile goriisme yapilmistir. Elde edilen verilere gore; tilke
genelinde yasamin herhangi bir doneminde fiziksel siddete maruz kaldigini
belirten kadinlarin oran1 % 39°dur. Bagka bir ifadeyle, her 10 kadindan 4’i esi
veya birlikte oldugu kisi(ler) tarafindan fiziksel siddete maruz kalmistir. Fiziksel
siddetin yagsanmasi agisindan, bolgeler arasinda belirgin farkliliklar vardir. Bati
Marmara bdlgesinde yasayan kadinlar arasinda fiziksel siddet yasama orant % 25
iken Kuzeydogu Anadolu bélgesindeki kadinlar arasinda bu oran % 53’tiir
(TKYAISA Raporu, 2009, s. 6).

Cinsel siddeti 6lgmek amaciyla kadinlara, cinsel siddet iceren bazi
davraniglara maruz kalip kalmadiklar1 sorulmustur. Kadinlar i¢in cinsel siddeti
aciklamak, fiziksel siddeti anlatmaktan daha zor olmaktadir. Tiirkiye genelinde
evlenmis kadinlarin % 15°1 cinsel siddet iceren davranislara maruz kalmistir.
Belirtilen cinsel siddet yiizdesi Bati Marmara Bolgesinde % 9, Kuzeydogu
Anadolu Bolgesinde ise % 29’dur. Belirtilen cinsel siddet eylemleri arasinda en
fazla ifade edilen, erkegin fiziksel siddet uygulayabilecegi, terk edecegi ya da
baska kadinlarla birlikte olabilecegi yoniindeki korkulardan dolayr kadinlarin,
istemedigi bir cinsel iliskiye zorlanmasidir (TKYAISA Raporu, 2009, s. 8).
Kadia yonelik siddet bi¢imleri arasinda yer alan bir diger siddet bigimi, duygusal
siddet ya da istismardir. Ulke genelinde kadinlarin % 44°ii duygusal istismari
hayatinin herhangi bir doneminde yasamistir (2009, s. 12). Ekonomik siddet

bigcimleri, kadinin ¢aligmasina engel olma ya da isten ayrilmasina neden olma, ev
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harcamalar1 i¢in para vermeme ile kadmin gelirini elinden alma olarak
tanimlanmaktadir. Kadinlarin % 23’1 esi veya birlikte oldugu kisinin/kisilerin
kendi c¢alismasina engel oldugunu ya da isten ayrilmasina neden oldugunu
belirtmistir. Belirtilen sorunun en yiiksek goriildiigii yer, % 29 ve 27 ile Dogu
Marmara Bolgesidir. Bu yapisiyla ekonomik siddet/istismar, diger siddet
bicimlerinden farkli bir yapr gostererek kentsel yerlesim alaninda yasayan
kadinlar arasinda kirsal alanda yasayan kadinlara gore daha fazla bulunmustur
(20009, s. 13).

Kadinlarin toplumsal cinsiyet rolleri ve siddete iliskin tutumlarina yonelik
yapilan aragtirmada, kadmnlarin % 49’u “Kadin esiyle tartismamali”, % 47’si
“Erkek kadindan sorumludur”, % 33’1 “Kadin parayr nasil harcayacagma kendi
karar veremez”, % 32’si “Erkeklerin ev isi yapmasi gerekmez”, % 30’u “Kadin
cinselligi reddedemez” cevaplarini vermislerdir (TK'YAISA Raporu, 2009, s. 16).

Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile i¢i Siddet Arastirmasi 2014 yili raporuna
gore llke genelinde fiziksel siddete maruz kalan kadinlarin orami %36’°dir.
Fiziksel siddetin en fazla goriildiigii bolge, Orta Anadolu Bolgesidir. Cinsel
siddete maruz kalan kadinlarin oran1 % 12°dir. Cinsel siddet en fazla, Kuzeydogu
Anadolu boélgesinde goriilmektedir. Kadinlarin duygusal siddet/istismara maruz
kalma orani %44’tiir. Bati Anadolu ve Orta Anadolu Bolgelerinde yasayan
kadinlarin yarisi, yasaminin herhangi bir déneminde duygusal siddete maruz
kaldiklarini belirtmislerdir. Ekonomik siddete maruz kalanlarin oran1 ise % 30’dur
(TKYAISA Raporu, 2014, s. 7-12).

2008 ve 2014 yili arastirma sonuglar karsilagtirildiginda; fiziksel ve
duygusal siddete maruz kalan kadinlarin oranimin degismedigi goriilmektedir.
Cinsel siddete maruz kalan kadinlarin oraninda %15’ten %12’ye diisme
gorilmektedir.

Tiirkiye 2018 Niifus ve Saglik Arastirmasi’nin kadinlarin fiziksel siddete
yonelik tutumlarina iligkin 2018 yili raporuna gore kadinlarin % 9’u asagida
verilen nedenlerden en az birinin oldugu durumlar i¢in erkeklerin eslerine fiziksel
siddet uygulamasini dogru bulmaktadir. Kadin yemegi yakarsa, kadin esine
karsilik verirse, kadin esinden habersiz disar1 ¢ikarsa, kadin ¢ocuklarin bakimin
thmal ederse veya kadin esiyle cinsel iliskiye girmeyi reddederse kadina fiziksel

siddet uygulanabilecegini belirtmistir (TSNA Raporu, 2018, s. 10).
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KADEM Tiirkiye Aile Arastirmasi Raporuna gore (2022), Tiirkiye’de aile
ici siddet magdurlarimin biiyiik boliimii kadinlardan olugmaktadir. Bu rapora gore;
ekonomik siddete, dul-esi vefat etmis olan, bekar kadinlarin evli ve bekar olanlara
gore daha sik maruz kaldigi; sozel-duygusal siddete, evli olanlarin, bekar ve
bosanmig olan kadinlardan daha az maruz kaldigi; cinsel siddete, evli olanlarin,
dul-esi vefat etmis ve bosanmis kadinlardan daha az maruz kaldigi; fiziksel
siddete, evli olanlarin, dul-esi vefat etmis ve bosanmis kadinlardan daha az maruz
kaldig1 sonucuna ulagilmistir (TAAR, 2022, s. 124).

Tiirkiye Kadin Dernekleri Federasyonu (TKDF) ve Birlesmis Milletler
Niifus Fonu (UNFPA), Tiirkiye’'nin en Onemli toplumsal sorunlarindan biri
olmaya devam eden “Kadina Yonelik Siddet” ile miicadele alaninda, Tiirkiye’de
genis kapsamli veri analizi calismalarindan birine imza atmistir (UNFPA, Ev Ici
Siddet Raporu, 2023). TKDF’nin 5 dilde hizmet veren “Ev I¢i Siddet Acil Yarim
Hatti”na 2007-2021 yillar1 arasinda gelen 28 binden fazla cagrinin analizi
yapilmis ve ortaya ¢ikan veriler rapor olarak hazirlanmistir.

“Ev I¢i Siddet Acil Yardim Hatt1i 2007-2021 Yillar1 aras1 Verilerinin
Istatiksel Analizi” raporuna gore; “Ev I¢i Siddet Acil Yardim Hatti”na 2007-2021
yillart arasinda 28 bin 198 arama gelmistir. Gelen aramalarin yarisindan fazlasi
(% 57) bizzat siddete maruz birakilan kisiler tarafindan yapilmistir. Gelen
aramalara gore siddete maruz birakilan her 10 kisiden 8’inin kadin oldugu tespit
edilmistir. Her 10 aramadan birinde hem kadina hem cocuga yonelik siddet
raporlanmistir. Siddete maruz birakilanlarin % 73’1 evli, % 12’si bekar ve % 7’si
ise bosanmis kisilerdir. Gelen aramalarin analizlerine gore faillerin % 90’1 erkek.
Fail, en yiiksek oranda ‘es’ (% 63) sonra da aile iiyesi (% 21). Failin aile tiyesi
oldugu durumlarda, baba ve kardesin dogrudan siddet uygulayan taraf oldugu
tespit edilmistir.

Analizlere gore en yaygin uygulanan siddet bi¢imi, fiziksel (17601), sonra
sirastyla duygusal (15059), sosyal (5608), ekonomik (4346) ve cinsel (1456)
siddettir. Fiziksel siddete maruz birakilan kisilerin % 79’u kadinlar, siddet
uygulayanlar ise % 68 oranla eslerdir. Yapilan aramalara gore, vakalarin % 8’1
cinsel siddettir. Cinsel siddete maruz birakilanlarin % 73’i kadimnlar, % 11°1
kadinlar ve ¢ocuklar, % 10’u ise kiz ¢cocuklaridir.

Birlesmis Milletler Niifus Fonu (UNFPA) verilerine gore, Diinya

Ekonomik Forumu 2020 Cinsiyet Esitsizligi Endeksi sonuglari kapsaminda
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Tiirkiye, 156 iilke arasinda 133. sirada yer almaktadir. Cinsiyet esitsizligi ile
ortaya ¢ikan bir kavram olan kadina yonelik siddet, tiim diinyada oldugu gibi
Tirkiye’de de halen ¢ok yaygindir. Resmi verilere gore, sadece 2020 yilinda,
Tirkiye’de 266 kadin, erkek siddeti sonu¢ hayatim1 kaybetmistir. Bu rakamlar,
Tiirkiye’de toplumsal cinsiyete dayali siddetin boyutlarin1 ve konunun ciddiyetini
gozler ontine seriyor (UNFPA, Toplumsal Cinsiyet Esitligi, 2024).

Bugiine kadar kadina yonelik siddetle ilgili en kapsamli ¢alisma, Diinya
Saglik Orgiitii’niin (WHO) tarafinda yapilmis ve rapor olarak yayimlanmistir
(“WHO”, 2021). Bu rapor, 2000-2018 donemine ait veriler igcermektedir. Buna
gore kadinlarin {igte biri, yasamlarimin bir noktasinda fiziksel ya da cinsel siddete
maruz kalmaktadir. Raporda diinya capinda 640 milyondan fazla kadinin,
calismanin yapildigi donem igerisinde erken yastan itibaren siddete maruz kaldigi
vurgulanmaktadir. Bunun yani sira kadinlarin en ¢ok partnerleri tarafindan siddete
maruz kaldiklar belirtilmektedir.

Kadina siddete yonelik uluslararasi verilere bakildiginda, Ekonomik
Kalkinma ve Isbirligi Orgiitii (OECD) iilkeleri arasnda en fazla siddete maruz
kalan kadinlarin, Tiirkiye’de yasayan kadinlar oldugu saptanmustir. Tiirkiye, %38
oranla kadinlarin en fazla siddete maruz kaldigi OECD iilkesi olarak birinci sirada
yer alirken onu %37,4 oraniyla Kolombiya, %36 oranla Kosta Rika takip
etmektedir. ADB ise %35,6 siddete maruz kalan kadin oranmyla dordiincii sirada
yer almaktadir. Listeyi %30 siddete maruz kalan kadin oraniyla Finlandiya, %29
oranla Ingiltere, %26 oranla Fransa, %22 oranla Almanya ve %19 oranla
Yunanistan ve Italya takip etmektedir. Hayatlarinda en az bir kere esi veya
sevgilisinin fiziksel ve/veya cinsel siddetine maruz kalan kadinlarin oranim
gosteren OECD verileri, Tiirkiye’de kadinlarin énemli bir kesiminin hayatlarinda
en az bir kere bu siddet tiiriine maruz birakildiklarini ortaya koymaktadir (Tiirkiye
Raporu, 2022).

Istatistikler, iilkemizde kadma yonelik siddetin yaygmligini gozler 6niine
sermektedir. Kadinlar, fiziksel siddet basta olmak iizere cinsel, duygusal ve
ekonomik siddete maruz kalmaktadirlar. Yapilan arastirmalar, kadinin yakin
cevresinden siddet gordiiglinii yani aile i¢i siddetin uygulandigin1 ortaya
koymaktadir. Siddet uygulamanin nedenleri incelendiginde, toplumda baskin olan
erkek hakimiyetinin buna zemin hazirladig1 dikkat ¢ekmektedir. Kadinin esinden

izin almadan bir yere gitmesi, ev islerini ya da ¢ocuk bakimini ihmal etmesi,
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esinin soziinii dinlememesi ve esiyle tartismaya girmesi gibi nedenler, erkeklerin
kadinlara siddet uygulama nedenleri arasinda yer almaktadir. Erkek, bu ve benzeri
nedenlerden dolay1 esine, kiz kardesine ya da birlikte oldugu kadina karsi siddet
uygulamay1 olagan kabul etmektedir. Kadinlarla yapilan goriismelerde, kadinlarin
da yukarida belirtilen nedenlerden dolay1r eslerinin kendilerine siddet
uygulayabilecegini yani siddetin olaganligini1 kabul ettikleri goriilmektedir. Bunun
asil nedeni, i¢inde yasadiklar1 toplumun onlara 6grettigi kiiltiirel degerlerdir.
Kadin, sadece cinsiyetinden dolayr erkegin gerisinde olmayi, esinin soziini
dinlemeyi, fikirlerini 6zgiirce dile getirememeyi, esine karsi gelmemeyi ve ev isi,
cocuk bakimi gibi gorevlerini aksatmamasi gerektigi Ogretilerek yetistirilmistir.
Kadin bu gorevlerden birini ya da birkagini yerine getiremediginde, esi ya da
birlikte oldugu erkek tarafindan siddet gorecegini kabul etmistir. Bu durum,
toplum diizeninde hangi tutum ve davranislarin siddet olarak algilandigi

hususunda farkindalik olmadiginin gostergesidir.
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2. BiRINCi BOLUM: TURK HALK HiKAYELERIi VE
MASALLARININ KADINA YONELIK SIDDET
BAKIMINDAN DEGERLENDIRILMESI

2.1 Tiirk Halk Hikayelerinde Kadina Yonelik Siddet

Halk hikayeleri ve halk hikayeciligi iizerine ¢caligmalar yapan Pertev Naili
Boratav (2018), Tiirk halk hikayelerinin ii¢ kaynagi oldugunu ileri siirmektedir.
Birincisi, olmus vakalardir. Kiigiik veya biiylik bu ¢esitten hikayelere, bir koy
icinde gegmis trajik bir olay konu olabilir. ikincisi, yasanmis ya da yasandig
rivayet edilen olaylardir ki bazilarmmin yaganmis olma ihtimalleri yiiksektir.
Ugiinciisii  ise Koroglu menkibeleri tipinde kahramanlik  hikayelerinin
mevzularidir (s. 47). Bu aciklamalar neticesinde, halk hikayelerinin yasanmis ya
da yasandig1 rivayet edilen olaylardan olmasi énem teskil etmektedir. Oyle ki
sOzlii anlat1 tiirlerinden olan halk hikayeleri incelendiginde, ge¢misten giiniimiize
Tiirk toplumunun kiiltiirel yapisi ve sosyal yasam diizeni hakkinda bilgi sahibi
olunabilmektedir. Diger bir ifadeyle toplumun uzun belleginde kendisine yer
bulan halk hikayeleri, bugiin toplumu olusturan gercek bireylerden izler
tagimaktadir.

Bu bilgiler 151g1nda Tiirk milletinin uzun tarihsel siire¢te meydana getirdigi
Tiirk halk hikayeleri, toplumsal cinsiyet ve kadmna yonelik siddet agisindan
degerlendirildiginde, elde edilecek verilerden hareketle giiniimiiz Tiirk
toplumunun kadin ve erkege iliskin tutumu, bakis agis1 ve yaklasimi daha net bir
sekilde ortaya ¢ikmis olacaktir. Giinlimiiziin en biiylik sorunlarindan biri olan
siddetin, bilhassa kadina yonelik siddetin, nedenleri arasinda kiiltiirel izlerin de
olup olmadigi hususu, halk bilimi sahasina giren anlati tiirleri ve g¢esitli pratikler
tizerinde yapilacak analitik incelemeler neticesinde tespit edilebilecektir.
Boratav’in da belirttigi tizere halk hikayelerinin yasanmis ya da yasandigi rivayet
edilen ve yasanmis olma ihtimalinin yiiksek oldugu bilgisi, hikdyelerde yer alan
toplumun kadma yonelik tutumunun gerceklik paymni da yiikseltmektedir.
Gliniimiiz Tiirkiye’sinde kadinin maruz kaldigi siddet artik ciddi bir toplumsal
yara haline gelmistir. Bu siddetin meydana gelmesinde ekonomik, sosyal ve
psikolojik nedenler oldugu gibi kiiltiirel nedenler de bulunmaktadir. Bu bakis
acistyla sozlii gelenegimizde asirlar igerisinde meydana getirilmis olan Tiirk halk

hikayeleri incelendiginde, giiniimiizde kadinin maruz kaldig1 siddetin kiiltiirel
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nedenlerine dair, hatali kiiltiir kodlarinin neler oldugu daha net bir sekilde
anlasilmis olacaktir.

Toplum, kadin ve erkege cinsiyet rollerine gore sorumluluklar yiliklemistir.
Bu sorumluluklar bir nevi, toplumun kadin ve erkekten beklentilerini de ifade
etmektedir. Halk hikayeleri, toplumsal cinsiyet perspektifinden incelendiginde,
kadin ve erkege yiiklenen cinsiyet rolleri metinler {izerinden tespit
edilebilmektedir. Geleneksel anlati tiirlerinden olan halk hikayeleri, kadin ve
erkege yiiklenen cinsiyet rolleri bakimindan tahlil edilirken dikkat edilmesi
gereken husus, olaylarin gectigi zaman ve o zamanin sartlarinin da géz oniinde
bulundurulmasidir. Mevcut ¢alismada bu husus yani toplumun zaman icerisindeki
tutum ve davranislarindaki meydana gelen degisimler ya da devam eden
aliskanliklar, hikaye metinlerinde tespit edilerek degerlendirmeler yapilmaistir.

Geleneksel anlati tiirlerinin tiimiinde oldugu gibi halk hikayelerinde de
kadin, farkli kimlik ve sorumluluklarla karsimiza ¢ikmaktadir. Kadin; 6nce kiz
evlat olarak toplumda yerini almakta, kardesleri varsa kiz kardes kimligi
eklenmekte, daha sonra hayatin gegis donemlerinden biri olan evlenme esigini
yerine getirdiginde es olmakta ve sonrasinda anne kimligini almaktadir. Torun
sahibi olan bir kadin artik biiylik annedir ve ayn1 zamanda kayimnvalide kimligi de
kazanmistir. Akrabalik iligkileri nedeniyle teyze, hala, elti ve goriimcelik ise sahip
olunan diger kimliklerdir. Kadinin her kimlikte farkli rol ve gérevleri bulunmakta
ve bu gorevler toplumsal cinsiyet rollerine gore verilmektedir.

Hikaye metinleri incelendiginde goriilmiistiir ki genel olarak kadinin ilk ve
en 6nemli gorevi, kendisinin ve ailesinin namusunu korumaktir. Bunun i¢in de
kadin, aile tarafindan degerli goriilmiis ve hikdye metinlerinde korunacak,
kollanacak bir birey haline getirilmistir. Bu nedenle bir geng kiz, glinlimiiz toplum
yasaminda oldugu gibi hikdye metinlerinde de evlenene kadar babasinin ve varsa
erkek kardesinin sorumlulugu altindadir. Buradaki sorumluluk; koruma, gozetme
maksatli olup bazi aile yapilarinda baskiya doniisebilmektedir. Kadin evlendikten
sonra artik kocasinin sorumlulugunda yasamini devam ettirmektedir. Tipk1 baba
evinde oldugu gibi yeni aile diizeninde de kadin, kocasi tarafindan korunmakta ve
gozetilmektedir. Bu agsamada incelenen metinlerden de anlasilacag iizere erkegin
bu koruma-gozetme rolii, 6nce baski unsuruna daha sonra da kadma yonelik
psikolojik siddete dogru degisebilen bir yelpazeye sahip olabilmektedir. Bu

paragraftan anlasilacagi tlizere hikdye metinlerinde toplumun erkege verdigi
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gorevlerden belki de en Onemlisi, kadin1 korumak ve gozetmek iken kadina
verilen gorev ise bunu tartismaksizin kabul etmek ve ona gore davranmak oldugu
gorilmektedir.

Metinlerdeki ortaklik baglaminda sodylenebilir ki Anadolu sahasi halk
hikayeciliginde, hikaye anlaticilar1 tarafindan evlilik ve ailenin kurulmasi 6nemli
goriilmiistiir. Bu nedenle de kadin kahramanlar her hikdyede sosyal
yasantilarindaki ortak bir nokta olarak mutlaka belli bir yasa geldiklerinde
evlenmektedirler. Bu evlilik geng kizin kendi segimiyle olabildigi gibi ailesinin
uygun gordigi kisiyle de olabilmektedir. Kadin evlenmeden once babasinin
evinde, evlendikten sonra da kocasinin yanindayken hayatinda onu koruyacak bir
erkek oldugu siirece sikinti yagsamayacaktir. Kadinin hikdye metinlerindeki roli,
erkegi ile birlikte tamam olmaktir. Burada hikaye anlaticilari, kadin kahramanin
roliinii ve konumunu erkegin rolii ve konumuna gore belirlemekte bir mahzur
gormemistir. Hikdye anlaticilarinin neredeyse tamaminin erkek anlaticilardan
olugsmasinin ve anlati gelenegine de erkek egemen anlatici tiiriniin hakim
olmasinin buradaki rolii elbette belirleyici olmustur.

Kiirsat Yiizbasi Hikdyesi, Hiiseyin ile Senem Hikayesi, Necip ile Telli
Hikayesi, Hamit Han ile Melek Sultan Hikdyesi, Seyfet Cavus ve Filiz Hikdyesi,
Abdullah ile Giilizar Hikdyesi ve Yusuf ile Elif Hikdyesinde oldugu gibi evin
erkegi konumundaki hikdye kahramani, bazi durumlarda herhangi bir sebepten
dolay1 evinden ayrilmak zorunda kalabilmektedir. Bu durumda karis1 ve varsa
cocuklar1 da yalniz kalmakta ve kadin i¢in hikayelerdeki tehlikeli donemler iste o
zaman baglamaktadir. Bu gibi durumlarda halk hikayelerinden hareketle sunu
sOyleyebiliriz ki kadin kahramanlar ya baska biriyle evlendirilmekte ya da
babasinin evine geri gonderilmektedir. Ciinkii metinlerden anlasildig1 kadariyla
kadinin i¢inde yasadig1 toplum ve hikaye metinlerine yansiyan toplumsal kabuller,
kadinin heniiz yalniz yasamasin1 makul gorecek bir seviyede degildir.

Halk hikayelerinin sozlii gelenekte aktif olarak icra edildigi zaman dilimi
ve cografyasi goz Oniine getirildiginde, bu da zaman dilimi olarak 14. yiizyilldan
giinlimiize ve cografya olarak da Tiirkiye ve Azerbaycan sahasini ifade etmekte,
bu dénemde de kadinin bir hikdye kahramani olarak yalniz yasamasina miisaade
edilmedigi goriilmektedir. Kadinin korunmasi, ekonomik kaygilar yasamamasi ve
cocuklarinin da sahipsiz kalmamasi adina geleneksel bir uygulama olarak hikaye

metinlerinde yeniden evlen(diril)me s6z konusudur. Diger bir ifadeyle, bu zaman
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diliminde ve hitap ettigi cografyada, donemin sosyal yasantisina hdkim olan
anlayis bu sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

Kadin kahramanlarin esinin ya da babasimnin vefati ya da ortadan
kaybolmasi tlizerine ikinci kere evlenmek durumunda kalmasi disinda bazen daha
farkli sekilde cereyan eden nedenlerle de kadin kahramanlar ikinci kez evlenmek
durumunda kalabilmektedir. Buna dair 6rnek vermek gerekirse; Kiirsat Yiizbast
Hikdyesi, Necip ile Telli Hikayesi, Seyh Senan Hikdyesi, Stimmani Aga ile Giilgez
Hamim Hikayesi, Celali ve Kenani Hikdyesi, Migumi Han Hikdyesi, Gelin Tast
Hikayesi, Sah Ismail Hikdyesi ve Hikdyet-i Murad Sah hikayelerini siralamak
mimkiindiir. Bu hikayelerde bir erkegin, evli bir kadina gbz koymas: sonucu,
tirli hilelerle o kadimi 6nce bosanmaya ve sonra da kendisiyle evlenecegi bir
ortamin hazirlanmasit s6z konusudur. Burada halk hikayelerinde gordiigiimiiz
kadin1 korumak amaciyla, yalniz kalan bir kadinin ikinci kez evlendirilmesi
anlayisi, hikaye kahramani olan erkek i¢in farkli amaclara hizmet adina
kullanilabilmektedir. Sayet bir erkek kahraman hikayede bir kadinla evlenmek
istiyorsa, kadmin ya da kendisinin evli olmasinin bir 6neminin olmadigi,
dinleyicilerin vicdanini yaralayacak bir sekilde de olsa bu engellerin asilabilecegi
goriilmektedir.

Halk hikayelerinde tespit edilen kadina yonelik bir diger olumsuz tutum da
kadinin, rizas1 olmasa da erkegin evlenme ya da ikinci karisi olma istegini kabul
etmek zorunda kalmasidir. Necip ile Telli Hikdyesi, Sara¢c Ibrahim ve Perisan
Sultan Hikdyesi ve Siimmani Aga ile Giilgez Hamm Hikdyesinde bu durum
goriilebilmektedir. Bu hikayelerde kadin kahramanin yerine karar verme yetkisini;
baba, erkek kardes, koca ya da kaympeder iistlenmektedir. Bu durum, ataerkil aile
yapisinin kadin tzerindeki giiglii etkisini halk hikayelerimizde gorebilmemiz
adina onemlidir. Kadin1 bu sekilde koruma anlayisina sahip olan toplumsal yap1
ve onun ¢oziim yontemleri, hikayelerimizde de goriildiigii iizere bir yerde kadina
yonelik psikolojik siddetin de kaynagi olabilmektedir. Bagirma, hakaret etme,
kiifretme ve tehdit gibi davranislar psikolojik siddete 6rnek davranislar olabildigi
gibi Melike Nur Kilig’in (2009) ifadesiyle kisinin karar vermesine izin vermemek
de bir psikolojik siddet 6rnegidir (s. 35). Kald1 ki bu siddet tirti fiziksel ve hatta
cinsel siddeti de beraberinde getirebilmektedir.

Hikayelerde kadina yonelik tespit edilen olumsuz ve siddet igeren davranig

tirlerini, Charlotte Pekins Gilman’in ileri siirdigi “Kiiltiirel Feminizm”le
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aciklamak miimkiindiir (Oztiirk, 2017, s. 77). Gilman, erkek merkezli bir
toplumda yasadigimizi ve kiiltliirimiiziin de her yoniiyle erkek merkezli
onyargilar1 yansittigin1 sdylemektedir (Donovan, 2016, s. 93-94). Bunun yani sira
Radikal Feminizm de bu konuya aciklik getirmektedir. Radikal feminizm, ataerkil
yapiya gonderme Yyaparak erkek egemenliginin ve kadma hiikkmetmenin
toplumdaki baskinin kokii oldugunu ve ancak koklii bir degisiklikle bu durumun
¢oziilebilecegini savunmaktadir (Yurtsever, 2019, s. 17). Radikal feministler i¢in
ataerkil, erkeklerin kadinlar tizerinde kurdugu bir egemenlik bi¢imidir ve evrensel
olup biitiin toplumlarda bulunmaktadir (Giines, 2017, s. 246-247).

Radikal feminizmin temsilcilerinden Kate Millet, feminist edebiyat
elestirisine yer vermektedir. Kadina yapilan siddetin biiylik bir kisminin da erkek
egemen edebi sOylemler wvasitasiyla toplumsal bellege yerlestirildigine
deginmektedir (Oztiirk, 2017, s. 90). Halk hikayelerimizde bunun &rnegini
gormek miimkiindiir. Hatta gelencksel halk anlatilarirmizda da kadinin nasil
yansitildigina, toplum igerisinde nasil konumlandirildigina yonelik tespitler, bu
bakis acisini destekler niteliktedir. Bu baglamda genel olarak erkek egemen bakis
acistyla kaleme alinmis olan anlati tiirlerinde kadin kahramanlarin, toplumsal
rolleri ve cinsiyetleri nedeniyle, geri planda tutulan ve cesitli siddet tiirlerine
maruz kalan bir kahraman tipi olarak insa edildikleri soylenebilir. Kadina yonelik
sozlii gelenekteki bu olumsuz yaklasimin giintimiiz Tiirk toplumunda da kadina
yonelik devam eden siddete zemin olabilecegi goz ardi edilmemelidir.

Kadina yonelik siddet kapsaminda degerlendirilen 157 halk hikayesinden;
4 halk hikayesinde fiziksel siddet, 1 halk hikadyesinde cinsel siddet ve 25 halk
hikayesinde de psikolojik siddet tespit edilmistir. Dede Korkut Hikayeleri de halk
hikayeleri baslig1 altinda incelemeye alinmis olup 13 hikayeden, 6 hikayede
kadina yonelik psikolojik siddet olarak degerlendirilen tutum ve davranislara
rastlanmigtir.

2.1.1 Fiziksel Siddet
Fiziksel siddet kavrami; kisiyi dovme, tokatlama, tekmeleme gibi diger

eylemleri de ifade edecek sekilde genisletilebilen bir kavramdir (Kdseoglu, 2018,
s. 80). Genel olarak fiziksel olarak gii¢ kullanarak bir kisiye zarar verme eylemi,
fiziksel bir siddet eylemi olarak kabul edilmektedir. Kadina ya da baska bir bireye
yonelik siddetin tiirleri cok boyutlu olabildigi gibi siddetin nedenleri de ¢esitlilik
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gosterebilmektedir. Mesela siddetin biyolojik, psikolojik, toplumsal ve cevresel
etkenler gibi farkli nedenleri bulunabilmektedir.

Bazi toplumlarda da bu siddetin tiiri ve yoOnii geleneksel bir hal
alabilmektedir. Konumuz geregi inceledigimiz halk hikayelerimizde buna dair
ornekleri gorebilmekteyiz. “Kadina Yonelik Siddet: Antalya Ornegi” adl
makalede, kadina yonelik siddetin toplumda geleneksel olarak benimsendigi,
kadin erkek esitliginin olmadigi ve kadmin daha edilgen kabul edildigi
toplumlarda siddetin yaygin oldugu tespitini yapan Sevde Yoriik (2010), siddetin
toplum tarafindan kabul edilmesini ve kusaktan kusaga aktarilmasini da bir sosyal
problem olarak 6ne ¢ikarmaktadir (s. 27). Bu 6rnekten de anlasilacagi tizere halk
hikayelerimizdeki kadina olan menfi yaklagimin toplumsal hayatta da devam
ediyor olmasi, 6grenilmis olan olumsuz tutum ve davramiglarin kusurlu birer
kiiltiirel kod haline geldigi ve sonraki nesillere de sozlii gelenek yoluyla
aktariminin devam ettigini gostermesi bakimindan degerlidir.

Sosyolojik yaklagima gore siddet, 6grenilen bir davranistir. Kisi ailesinde
kendisi siddet gormiigse ya da annesinin siddete ugradigina taniklik etmisse ve bu
davranig tekrar edilmigse, kisinin bellegine kazinir (Kilig, 2009, s. 28). Bireyin
yasaminin farkli donemlerinde siddeti deneyimledigi veya tanik oldugu bir
ortamda bulunmasi, ileride onun siddete basvurma olasiligint artirmaktadir.
Sosyal Ogrenme kurami ile agiklanan bu durum, siddetin taklit yoluyla
ogrenildigini ve uygulandigimi gostermektedir (Gok, 2016, s. 455).

Bir davranis sekli olarak aile igerisinde Ogrenilen siddet, ileriki
donemlerde cevrenin etkisiyle pekismeye ve artmaya devam etmektedir. Ayrica
bazi aile yapilarinda siddet, bir sorun ¢dzme araci olarak kullanilmaktadir (Can,
2014, s. 16). Siddet algisi, sosyallesme siirecinde bireyler tarafindan
igsellestirilmektedir ve yetiskinlik doneminde sorgulanmadan normal olarak
karsilanmaktadir. Giinlimiizde yapilmis bir¢cok arastirmada, siddetin kiiltiirel
yapiyla birlikte 6grenildigini ve ig¢sellestirildigini dogrular nitelikte sonuglar elde
edilmistir (Akinc1 Cotok, 2015, s. 35-36).

Toplumsal nedenlerin yani sira ¢evresel faktorler de siddete neden
olabilmektedir. Ekonomik kosullar, egitimsizlik, kotii aile kosullari, siddete
egilimli gruplar igerisinde yer alma, kitle iletisim araclari, alkol ve uyusturucu
madde kullanimi, c¢ocuklukta yogun siddete maruz kalma, sosyopati, kadinin

torelere uygun davranmasi, namusunu korumasi gerektigine dair ataerkil yap1 ve
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degerler, erkegin gii¢lii kadinin ise ondan daha gli¢sliz olduguna dair gelistirilen
geleneksel diisiince yapisi gibi c¢evresel etkenler kadina yonelik siddeti
dogurmaktadir (Yiiksel Oktay, 2015, s. 63-64).

Bu kriterler esliginde halk hikayelerimiz incelendiginde kadina yonelik
fiziksel siddet olarak degerlendirilebilecek eylemlerin bulundugunu tespit
ettigimiz 4 halk hikdyemizin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu hikayelerin ilki, 1998
yilinda Posoflu Miidami’den derlenmis olan Kirman Sah Hikdyesi’dir (Tirkmen
vd., 2020, s. 161). Fiziksel siddetle birlikte ekonomik siddetin de goriildiigii halk
hikayeleri bulunmaktadir. Kadmi calismaya ya da calismamaya zorlamak,
kazandig1 parayr ya da sahsi esyalarini elinden almak, eger kadin ¢aligmiyorsa
para harcama yetkisine karigtirmamak, gibi durumlar ekonomik siddet tiiriine
dahildir (Kilig, 2009, s. 36). Giiniimiizde kadinlar, sikilikla fiziksel ve ekonomik
siddete maruz kalmaktadir. Bu durumun sebepleri arasinda; incelemekte
oldugumuz kiiltiirel nedenlerin disinda psikolojik sorunlar, ekonomik gecimsizlik,
alkol kullanimi, kiskanglik gibi pek cok neden bulunmaktadir. 1977 yilinda Asik
fhsan Yavuz’un Asik Mevliit Thsani’den dinleyerek 6grendigi Kiirsat Yiizbasi
Hikayesi’'nde, alkol kullanimi nedeniyle kocanin karisina fiziksel ve ekonomik
siddet uygulamasi bu tiir siddete 6rnek ikinci halk hikayesi 6rnegimizdir (Y1lmaz,
2011, s. 10).

Diger siddet tiirlerinden olan psikolojik siddetin, fiziksel siddet ile sebep
sonug¢ iligkisi olusturan bir baglantiya sahip oldugu incelenen metinlerde
goriilmektedir. Fiziksel siddet, beraberinde psikolojik siddeti dogurmaktadir.
Siddeti uygulayan kiside psikolojik sorunlarin varligi, siddet géren bireyde de
psikolojik sorunlara yol agmaktadir. Siddet tiirlerini tanimlarken birbirinden
ayirmak kolay olmakla birlikte siddete maruz kalma durumlarinda, siddet
tiirlerinin birbiriyle i¢e ige durumlar oldugu goriilmektedir.

Fiziksel ve psikolojik siddetin birlikte goriildiigli halk hikayesinden biri,
Asik Nuri Cirag tarafindan 1963-64 yillarinda ustas1 Asik Mevliit Thsani’den
ogrenilmis olan Ulker Sultan Hikdyesi igiincii halk hikayesi ornegimizdir
(Yilmaz, 2011, s. 35). Kadina yonelik fiziksel ve psikolojik siddetin birlikte
goriildiigii dordiinci halk hikdyemiz ise Erzurumlu tnli Meddah Behget
Mabhir’den derlenmis Latif Sah Hikdyesi dir (Sakaoglu, 1997, s. 71).

2.1.1.1 Kirman Sah Hikayesi

80



Posoflu Miidami’den derlenmis olan Kirman Sah Hikayesi, halk hikayesi
anlatma gelenegine uygun olarak Tiflis hiikimdari Hursut Sah’in ¢ocuksuzluk
sorunu ile baslamaktadir. Hiikiimdar su kenarinda karsilastigi bir dervisin
tavsiyelerini yerine getirerek Kirman Sah adinda bir evlat sahibi olur ve bdylece
cocuk hasreti son bulur. Kirman Sah ¢ok iyi egitimli ve parlak bir delikanli olarak
biiylidiikten sonra riiya ve bade nihayetinde asik oldugu Herat Hiikiimdar1 Selim
Sah'in kiz1 Mahperi Han’1n askina yollara diiser. Tiirli tiirlii engeller ve zorluklari
asan Kirman Sah tam sevdigine ulasacakken bu sefer de Kaf Dagi'ndan gelen Ag
Dev, Mahperi'yi kagirir. Bu olay biitiin Herat halkin1 yasa bogar. Kirman Sah yine
tirlii tiirlii maceralar nihayetinde sevdigi Mahperi Han’1 kurtarir ve hikaye mutlu
bir sonla biter (Tiirkmen vd., 2020, s. 113).

Kisaca 0Ozetledigimiz bu hikdyede Ahmet Sah, yersiz bir kiskanglik
yiiziinden hamile olan karisim1 6ldiirmek istemektedir. Buradaki kiskangligin
sebebinin, padisahin kendi kafasinda yarattigi karisina yonelik olumsuz izlenimler
oldugu goriilmektedir. Padisahin hamile olan karisin1 6ldiirmek isteyecek kadar
ileri boyutlarda yasadig1 kiskanclik duygusu, bir kadinin canina mal olmaktadir.
Fiziksel siddete doniisecek olan kiskanglik hadisesi Kirman Sah Hikdyesi’'nde su
sekilde cereyan edecektir: Buna gore hikdyede Horasan’da Ahmet Sah isminde bir
padisahtan bahsedilmektedir. Hikdyede anlatildigina gére Ahmet Sah, geng ve
adaletli oldugu kadar da insanlara zuliim eden bir padisahtir. Her gittigi yerde,
mutlaka cellatlarina emretme ve kan dokmektedir. Veziri bu durumun oniinii
almak ve padisahin neslini de devam ettirmek i¢cin Ahmet Sah’t evlendirmek
istemektedir. Padisah, Mahbup Hanim adinda bir zatin kiziyla evlenir. Aradan
zaman gecer, Mahbup Hanim hamiledir ve bir giin pencerenin kenarinda oturmus,
agacin dalindaki kus yuvasina bakarak kendi bebegi ile ilgili hayal kurmaktadir.
Bunu goren padisah sasirir ve Mahbup Hanim’in kendisini karsilamadig1 bir yana
gozlerini dikmis sanki onu karsi tarafta bir adamla bakisiyormus gibi diisiiniir.
Hemen cellada haber verir ve karisinin idam edilmesini ister. Vezir padigahi ikna
etmeye caligsa da padigahin karar1 kesindir. Vezir padisaha, eger karisim
Oldiiriirse tiim iilkenin bunu konusacagini ve ailesine sahip ¢ikamayip karisim
onun bununla gordiigiinii diisiineceklerini sdyler. Bu sozlere ikna olan padisah,
karisin1 kendisi 6ldiirmez ama kiz kardesinin yanina bagka iilkeye gonderir ve kiz
kardesine, Mahbup Hanim’1 zehirleyerek dldiirmesini sdyler (Tiirkmen vd., 2020,

s. 113). Halk hikayelerinde tespit edilen bu tiirden fiziksel siddet igeren olaylara,
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giinimiiz toplum yasantisinda da sahit olabilmekteyiz. Calismamizda “Siddet
Istatistikleri” adli boliimdeki sayisal verilere bakilacak olursa, giiniimiizde pek
¢ok kadin cinayetinin kiskanclik nedeniyle, esi ya da birinci dereceden yakini
tarafindan islendigi goriilecektir.

Ahmet Sah, hikayede zalim bir hiikkiimdar olarak one ¢ikmaktadir. Siddete
meyli olmasma ragmen kendisine iyi gelir diigiincesiyle veziri tarafindan
evlendirilmistir. Siddet egilimi olan saldirgan bireylerin, evlenip yuva kurunca
diizelecekleri algis1 bu hikdyeden de anlasilacagi tlizere oldukc¢a kadim bir
anlayistir. Ustelik bu anlays, sozlii kiiltiir yoluyla giiniimiize kadar ulasmis ve
giniimiiz Tirk toplumunca da kabul gormiistiir. Ancak bu anlayig, bir ¢ozim
olmamakla birlikte aile i¢cinde ve kadin aleyhine olabilecek baska sorunlari da
beraberinde getirmektedir.

2.1.1.2 Kiirsat Yiizbas1 Hikayesi

1977 yilinda Asik ihsan Yavuz’un Asik Mevliit Thsani’den dinleyerek
ogrendigi hikaye, Kiirsat Yiizbasi’nin arkadasi tarafindan ugradigi ihanet
neticesince ailesinin dagilmasini konu almaktadir. Kiisat Yiizbas1 aslen Vanli olup
Kars’ta gorev yapan, cevresi ve padisah tarafindan c¢ok sevilen yigit bir
yiizbasidir. Kiisat Yiizbasi’nin bdyle sevilmesini kiskanan Mehmet isminde bir
arkadas1 vardir. Mehmet, ¢ok kiskang ve kotii bir insandir. Ona olan kiskangligini
hikdyede; “Kiirsat Yiizbasi olmasa, bu alayda en ¢ok sevilecek olan benim,
basima bela oluyor” seklindeki ifadelerle dile getirmekte ve ylizbasiyr 6ldiirmek
istemektedir. Durumu erken fark eden Kiirsat Yiizbasi, Mehmet’ten 6nce davranir
ve onu vurur. Bu olaydan sonra Kiirsat Yiizbasi, Kars’tan Istanbul’a siirgiin edilir.
Ancak orada ne yapacagini bilemez ve arkadasinin agziyla ailesine bir mektup
yazar. Kendisine 25 yildan fazla hapis cezas1 verdiklerini, cocuklarinin ve karisi
Elmas Hanim’in kendilerini kurtarmasini ve esinin baska bir kocaya gitmesini
soyler (Yilmaz, 2011, s. 13).

Elmas Hanim bu haberi duyduktan sonra buralarda ne yapayim diyerek iki
cocugunu da alip bir kervanci bulur ve Istanbul’a gider. 93 Harbi dénemi, savas
zamani Istanbul karisiktir. Bir mahalleye gider ve muhtara siginir. Elmas Hanim’a
ufacik bir ev ve birka¢ esya verirler. Komsularinin da takdiriyle Elmas Hanim,
Mehmet isminde bir adamla evlenir. Adam kisa siirede, Elmas Hanim’in Kiirsat
Yiizbasi’ndan kalma kiipelerini, altinin1 bozdurur. Annesinin durumunu gdren

oglu, bir lokantaya ¢irak olarak girer, calisir, annesine para getirir. Ancak adam,
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Elmas Hanim’m elinden bu paray1 da alir. Bu adam, sarhosun biridir ve bir siire
sonra Elmas Hanim’t dévmeye de baslar. Aradan epey zaman gectikten sonra
Elmas Hanim vefat eder. Geride bir kiz1 kalir. Zalim {ivey baba Mehmet, kizi
kolundan tutar “Benim sana yedirecek ekmegim yok™ deyip onu sokaga atar
(Yilmaz, 2011, s. 14-15).

Yukarida anlatilan halk hikayesinde, ikinci evliligi olan Elmas Hanim,
esinden fiziksel siddet gormekte bunun yani sira kendisine ait olan ziynetleri de
elinden zorla alinarak ekonomik siddete maruz birakilmaktadir. Hikayenin
devaminda Elmas Hanim vefat ettikten sonra kizi, ivey babasi tarafindan sokaga
atilmaktadir. Elmas Hanim’in kizi da annesi gibi siddete maruz kalmakta, tivey
babas tarafindan sokaga atilmaktadir. Sokaga atilan gen¢ kiz, ekonomik siddete
ve bunun devaminda psikolojik siddete maruz birakilmaktadir. Bu olayin, 93
Harbi zamaninda gectigi hikaye icerisinde belirtilmektedir.

Kiirsat Yiizbasi Hikdyesi’nde anlatilan olay, 1870’li yillarda yasandigi
tahmin edilerek bu doénemin sartlarina gore degerlendirildiginde Elmas Hanim,
Istanbul gibi bir yerde cocuklariyla tek basma yasayamayacagi ve ekonomik
gecimini saglayamayacagi i¢in evlenmek zorunda kalmistir. Bu nedenle Elmas
Hanim ve cocuklarinin ekonomik gecimi esi tarafindan saglanmalidir ki o
donemin sosyal yasant1 diizeni de buna goéredir. Ancak Elmas Hanim bu destegi
goremedigi gibi bir de ekonomik, fiziksel ve bunlarin sonucu olarak psikolojik
siddete maruz kalmustir. Ustelik sadece Elmas Hanim degil, kiz1 da annesinin
vefatindan sonra iivey babasi tarafindan sokaga atilarak ekonomik ve psikolojik
siddete maruz birakilmistir.

Kiirsat Yiizbas1 Hikdyesi 'nde anlatilan bu olay ya da buna benzer olaylar,
giniimiizde kadinlarin  yasadiklar1  siddet tiirline Ornek  gosterilecek
durumlardandir. Bu hikayede, erkegin uyguladigi siddetin sebebi sdylenmektedir.
Evin ge¢imini saglamak ve karisina, ¢ocuguna bakma gorevi olan erkek, alkol
bagimlilig1 nedeniyle hem karisinin elindeki ziynetleri almakta hem de karisini
dovmektedir. Bazi  durumlarda erkegin neden siddete  basvurdugu
bilinmemektedir. Ancak giiniimiizde yasanan kadina yonelik siddet olaylar
incelendiginde, sik¢a rastlanan sebepler arasinda, ekonomik nedenlerin ve gelecek
kaygisinin 6nde gelen nedenler arasinda oldugu goriilmektedir. Tiirkiye’de 2007-
2021 willart arasinda ev i¢i siddet nedeniyle insanlarin acil yardim hattina olan

miiracaatlarindan elde edilen verilerin istatiksel analiz raporuna gore, Tiirkiye’de
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ekonomik siddete maruz kalan kadin sayisi, 4346’dir. Rapora gore, en yaygin

uygulanan siddet bi¢imi sirastyla fiziksel, psikolojik ve sosyal siddettir. En son

olarak ise ekonomik siddet gelmektedir (“UNFPA”, Ev I¢i Siddet Raporu, 2023).
2.1.1.3 Ulker Sultan Hikayesi

Ulker Sultan Hikdyesi'nde, mistik bir sekilde hamile kalan geng bir kizin
yasadiklar1 ve ailesinin bu olaya verdigi tepki anlatilmaktadir. Meshur sihirbaz Ali
Cengiz doneminde, tilkenin giizel bir kral1, kralin da ¢ok giizel bir kiz1 vardir. Bir
giin kralin kiz1 Ulker Sultan, Ali Cengiz’in verdigi giilii koklar ve hamile kalir.
Ulker Sultan’in hamile kalma seklinin olaganiistiiliigii Cengiz Han Destan1’n1 akla
getirmektedir. “Bu destanda Cengiz’in atalari olan Altin Han'in hanimi
Kerleviig'ten Ulemelik adinda cok giizel bir kizi diinyaya gelir. Bu kiz o kadar
glizeldir ki anne ve babasi onu hi¢ kimseye gostermez, hatta ay ve giinese bile
ctkartmazlar. Ulemelik, merakini gidermek icin bir giin pencereyi acar ve giinese
bakinca hamile kalir” (Cetindag Stuime, 2015, s. 145). Kiz bu isiktan hamile
kalinca Altin Han tipki hikayedeki gibi etrafa rezil olmamak amaciyla kizin1 ve
kirk cariyesini bir gemiye koyup denize salar.

Ulker Sultan da hikdyede hamile oldugu duyulunca babasi ve vezirler onu
cezalandirmak isterler. “Asalim, keselim, yilanlara zehirletelim, aslanlara
parcalatalim” diyerek aralarinda tartigirlar (Y1lmaz, 2011, s. 38). En sonunda
Bozkurt Tiireyis Destani’ndaki (Sakaoglu ve Duymaz, 2019, s. 197) anlatiya
benzer bir sekilde Hint ormaninin derinliklerinde bir yere atmaya karar verirler.
Orada kiz1 kurtlarn, kuslarin yiyecegini ve kizdan kurtulacaklarini, bu olaym da
gecip gidecegini distiniirler. Bdylece kendilerinin de sanlarmin séhretlerinin
sarsilmayacagini diisiiniirler ve kizi ormana birakirlar. Kiz, bir sekilde hayatim
stirdiiriir ve ormanda hayatta kalmay1 basarir. Aradan dokuz ay gecer ve kiz, Oguz
Kagan Destani’nda (Sakaoglu ve Duymaz, 2019, s. 213) Oguz Kagan’in ikinci
esini goliin ortasindaki bir adada bir agacin kovugunda bulmasina benzer olarak
ya da Uygur Tiireyis Destani’ndaki (2019, s. 202) gibi bir aga¢ kovugundan 5
cocugun diinyaya gelmesini hatirlatacak sekilde destansi motiflerle bezeli olarak
bir aga¢ kovugunda, perisan halde cocugunu diinyaya getirir (Y1lmaz, 2011, s. 37-
48).

Ulker Sultan Hikdyesi'nde, Kizinin hamile oldugunu duyan babasi ve
gevresi kizi suglu bulduklart i¢in cezalandirmak istemektedirler. Evlilik disi

hamile kaldig1 disiiniilen kiz, 6lmesi i¢in ormana terk edilmektedir. Burada geng
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kizin su¢u kanitlanmadan yalniz birakilarak oliime terk edildigi goriilmektedir.
Aile ise evlilik dis1 hamile kaldig1 diistiniilen kizlar1 6ldiigiinde serefini korumus
olacaktir. Bu hikaye, eger ortada namus ile ilgili bir hata islenmisse, bu hatanin
oncelikle kadin kahramanda arandigmma dair bariz bir Ornektir. Halk
hikayelerindeki bu, kusuru once kadin kahramanda arama tavrina, atasdzleri ve
deyimler iizerinden yapilan kadin merkezli incelemelerde de ulasilmistir. Bir
ornek vermek gerekirse; “Disi kopek kuyrugunu sallamayinca erkek kopek ardina
diismez” atasOzili dogrudan kadini suglayici bir yaklasimda bulunmaktadir.

Hikayede goriilecegi lizere, bir kiza hem fiziksel hem de psikolojik siddet
uygulanmaktadir. Buradaki olaya benzer bir durumun giinlimiizde yasanmasi
halinde, benzer agir yaptirimlara kizlarimizin maruz kaldiklar1 goriilebilmektedir.
Bu ya bir 6ldiirme ya da zorla evlendirilme seklinde tezahiir edebilmektedir.
Erkek bireylere ise benzer bir durumda toplum tarafindan uygulanan bir miieyyide
bulunmamaktadir. Erkek bireyler normal yasantilarina devam ederken geng
kizlarimiz ¢ok ciddi sikintilarla bas etmek durumunda kalmaktadir. Yasanan
olumsuz bir olayda her iki tarafin sorumlu kabul edilip suclandigi durumlarda
dahi gen¢ kiz ya da kadin bireylerin tlizerindeki baski erkek bireylere gore ¢ok
daha fazla olabilmektedir.

Buradan hareketle 6zellikle namusu koruma ve iffetli olma noktasinda
kadina kars1 geleneksel halk kiiltiirliimiizde 6n yargili bir yaklasimin oldugunu
sOylemek yerinde olacaktir. Bu 6n yargili yaklasima eski Tiirk destanlarinda, Tiirk
halk hikayelerinde ve masal metinlerinde rahatlikla rastlaniyor olmasi bir tesadiif
olmadig1 gibi benzer yargilara, sozlii gelenekte hala yagamakta olan atasdzlerinde
de rastlamak miimkiindiir. Ornek vermek gerekirse:

“Disi kopek kuyrugunu sallamayinca erkek kopek ardina diismez”
(Aksoy, 2020, s. 241).

“Disi yalanmazsa erkek dolanmaz” (Aksoy, 2020, s. 241).

“Kancik yalanmadan erkek dolanmaz” (Aksoy, 2020, s. 340).

“Kadnin arka etegi, on etegine diismandwr” (Albayrak, 2009, s. 584).

“Kadin erkegin seytamdir” (Albayrak, 2009, s. 583).

Yukaridaki atasozlerinden de anlasilacag: iizere kadin erkek iligkilerinde
geleneksel Tiirk toplumunun deger yargilarini zorlayacak ya da asacak bir

durumun yasanmasi durumunda, kabahatli taraf dogrudan kadin bireylerdir.

85



Atasoziinde kadin bireyin “kancik” seklinde ifade ediliyor olmasi, kadina karsi
toplumsal bakis agisinin ne kadar marazli oldugunu agikca gostermektedir.

Sozli kiltiir tirtinleri kapsaminda degerlendirilen yukaridaki atasézlerinde
kadinin olumsuz tanimlandig1 6rnekler tespit edilmistir. Buna gore kadin, erkegin
aklin1 karigtiran, onu kotli yola sevk eden, erkegi cinsel anlamda kigkirtan kisi
olarak anilmaktadir. Kadinin cinsel kimligi, bu olumsuz adlandirmalarla
kotiilenmektedir. Tipk1 Ulker Sultan Hikdyesi'nde oldugu gibi toplumsal diizende
ahlaki acidan bir su¢ islendiginde, bunun sorumlusu kadinmis gibi goriilmek
istenmektedir. Ortada ahlaki bir su¢ varsa ve bunun bir ortagi da erkek olmasina
ragmen bu durum ¢ok fazla dillendirilmek istenmemektedir.

Bu anlayisin hakim oldugu bir diizende yetistirilen her birey, kadina
yonelik olumsuz bakis agisim1 olagan karsilamaktadir. Diger bir ifade sekliyle
ornegin, erkek ahlaki acidan bir su¢ igslemisse, onu bu suca siiriikleyen kisinin
kadin oldugu, toplumda kabul goéren bir anlayistir. Boylelikle erkegin tizerinde
kadin bireylere gore ¢cok daha az bir sorumluluk hissi meydana gelmektedir. Bu da
giiniimiiz Tirk toplum diizeninde bir kiz ya da kadin olmanin, pek c¢ok
sorumlulugu da beraberinde getirdigini bize gostermektedir. Toplumsal hafizada
yer etmis atasdzlerindeki kadina yonelik olumsuz kullanimlara halk hikayesi
metinlerinde rastliyor olmamiz ve hatta bugiin ger¢ek hayatta da bu olumsuz
kullanimlarin devam ettigine taniklik etmemiz, kiiltlirel yapidaki bozukluklarin
sozel yollarla aktarilarak gilintimiize kadar getirildigini gostermesi bakimindan
onemlidir.

2.1.1.4 Latif Sah Hikayesi

Latif Sah Hikdyesi'nde, Ulker Sultan Hikdyesi’ne benzer bir sekilde giil
koklayarak hamile kalma motifi karsimiza cikmaktadir. Latif Sah, Horasan
sehrinin hiikiimdaridir ve Gatmer Cigek adinda bir kizi vardir. Gatmer Cigek bir
giin sarayin penceresinden bakarken bir ihtiyarin giil sattigin1 goriir ve ondan bir
giil satin alir. Gatmer Cigek, giilii kokladiktan sonra hamile kalir. Cok ge¢meden
kizin hamile oldugunu herkes anlar ve ¢evrenin dedikodusu iizerine Latif Sah,
kizin1 6ldiirmek ister. Kizin hi¢bir sugu olmadigr anlasilir lakin Latif Sah kizimi
siirglin etmek ister. Kiza kiyamayan cellatlar, onu Fas iilkesine birakarak geri
donerler. Bir agacin kovuguna giren kiz giinlerini orada gegirir ve bir oglan

¢ocugu dogurur (Sakaoglu, 1997, s. 71).
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Latif Sah Hikdyesi’'nde Gatmer Cicek’in basma gelenler ve sonrasinda
ailesinin verdigi tepki Ulker Sultan Hikdyesi’ndeki olayla (Yilmaz, 2011, s. 35)
benzemektedir. Her iki hikdyede de kizin hamile kalmasi mistik bir olaydir.
Ancak aile bu gercegi bilmedigi i¢in namuslarini korumak adina, kizin suglulugu
kanitlanmadan, kizlarimi cezalandirmaktadirlar. Geng kiz hamile haliyle 6liime
terk edilerek hem fiziksel hem de psikolojik siddete maruz birakilmaktadir.

Kiz ¢ocuklarina dair pesinen onlar1 suglu kabul etme ile karsimiza ¢ikan
bu siddet tiirii, toplumsal hafizaya da ge¢mis olmalidir ki kiz ¢ocuklarinin kendi
hallerine birakilmalart durumunda yanlis iligkiler kuracaklarina ya da baslarina
kotii isler gelecegine dair bazi atasdzleri liretilmistir. “Kizi gonliine birakirsan ya
davulcuya varwr (kagar) ya zurnaciya (TDK, 2025); Avrat attir, gemisini bos
tutma (Albayrak, 2009, s. 200).” gibi atasozleri, halk kiiltiirimiizde karsimiza
cikan ve hala sosyal hayat igerisinde kullanilmakta olan atasézlerimizdir. Ulker
Sultan ve Latif Sah Hikdyeleri igin bu atasozlerini olusturacak toplumsal hafizayi
besleyen halk kiiltiir tiriinlerindendir denilse, yeridir.

Ulker Sultan ve Gatmer Cigek, evlilik yaslar1 gelmis iki gen¢ kizdir.
Evlenmeden Once yasadiklari diigtiniilen iliski ve hamile kalmalari, ailelerinin ve
toplumun uygun bulmayacagi bir olaydir. Bu nedenle aileleri tarafindan geng
kizlar suglu bulunmakta ve oliime terk edilerek cezalandirilmaktadirlar.
Toplumsal normlara aykir1 hareketlerde bulunan geng¢ kizlarmn, toplum tarafindan
ne sekilde cezalandirilacagi, halk hikayeleri aracilifiyla bir ders niteliginde
anlatilmaktadir.

2.1.2 Cinsel Siddet

Cinsel siddet ifadesi kavram olarak, erkegin kadini cinsel iligkiye
zorlamasi, tecaviiz, sozlii ve cinsel taciz, kadini cinsel ticarete zorlama, kadinlarin
cinselligini denetim altina almak gibi durumlar1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir
(Kilig, 2009, s. 33). Cinsel siddette 6zellikle vurgulanmasi gereken nokta, arada
evlilik birligi dahi olsa kadmin istemedigi halde esi tarafindan cinsel iligkiye
zorlanmas1 bile kesinlikle cinsel siddet olarak kabul edilmektedir (Koseoglu,
2018, s. 80). Cinsel siddet goren bir kadin ayn1 zamanda fiziksel ve duygusal
siddete de maruz kalmaktadir. Clinkii fiziksel siddet; psikolojik, cinsel ve sozli
siddeti de beraberinde getirmektedir. Tiirkiye’de Kadma Yénelik Aile Igi Siddet
Arastirmas1 2014 yil1 raporuna gore, cinsel siddete maruz kalan kadinlarin orani

% 12°dir. Psikolojik, fiziksel ve ekonomik siddetten sonra en sik goriilen siddet
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bigimi, cinsel siddet olmaktadir. 2014 yili Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile Ici
Siddet Arastirmasi Raporu’na gore Cinsel siddet en fazla, Kuzeydogu Anadolu
bolgesinde goriilmektedir (2014, s. 7-12).

2.1.2.1 Alihan Hiikiimdar ile Peri Hatun Hikayesi
Cinsel siddete dair verilerden hareketle halk hikayelerimiz icerisinde

Alihan Hiikiimdar ile Peri Hatun Hikdyesi’nde cinsel siddet igeren bir Ornege
rastlanmistir (Y1lmaz, 2011, s. 121).

Alihan Hiikiimdar ile Peri Hatun Hikdyesi'nde, ¢ocugu olmayan Tiflisli
Haci Seyyad’in nasil ¢ocuk sahibi oldugu ve sonrasinda cocuklarinin basina
gelenler anlatilmaktadir. Taptuk ile Peri Hatun adinda iki kardes vardir. Daha
dogrusu onlar birbirlerini kardes sanarak biiyiirler. Giiniin birinde Cazi Nene
Taptuk’a, Peri Hatun senin kardesin degil, dedikten sonra Taptuk’un niyeti degisir
ve Peri Sultan’t kendine es yapmak ister (Yilmaz, 2011, s. 122). Halk
hikayelerimiz igerisinde kahramanlarinin birbirlerini kardes bilip biiylidiigii ve
fakat daha sonra kardes olmadiklarin1 Ogrendikten sonra birbirlerine
sevdalandiklar1 halk hikayesi 6rneklerimiz de mevcuttur. Bu halk hikayelerinde de
ilgingtir ki siddet, kahramanlarin gergekte kardes olmadiklarini 6grenip
birbirlerine asik olmalari ile baglamaktadir. Mesela Arzu ile Kanber Hikdyesi'nde
(Simsek, 1987, s. 84) kahramanlar, birbirlerini kardes zannederek
biiyiimektedirler ve bir giin bir koca karinin sdylemesiyle kardes olmadiklarini
Ogrenirler. Ask bunun flizerine baglar ama bu sefer de kotii anne tiplemesi
karsimiza ¢ikar. Arzu’nun annesi pisirdigi yemege siitiinii katarak Arzu ile
Kanber’i siitkardesi yapmak ister. Bu sayede evlenmelerine engel olmaya
calisacaktir. Taptuk ile Peri Hatun’un durumlar ise buradakinden farkli gelisir.
Kardes olmadiklarini 6grenmis olmalarina ragmen arada bir ask meydana
gelmemistir. Bu sefer devreye zorla elde etme yani farkl bir siddet tiirii girmistir.

Taptuk reddedilmesi lizerine kiza saldirir, kiz komsunun evine kacar.
Karsilik bulamayan Taptuk, Peri Hatun’a iftira atar ve bacisinin aileye ihanet
ederek eve bir adam aldigini, onunla asna fisnelik yaptigimi soyler. Kendisi de
onlar1 gordiigli i¢in Peri Hatun’un kendisine saldirdigin1 séyler. Kiz biitiin olup
biteni babasina anlatir ama babasi ona inanmaz ve ormana gotiiriliip
oldiiriilmesini, kanli gémleginin de kendisine getirilmesini ister (Yilmaz, 2011, s.
122).

88



Hikayenin ilerleyen boéliimlerinde Peri Hatun, Alihan Hiikiimdar ile
evlenir, iki ¢ocugu olur. Hiikiimdarin en giivendigi vezir olan Kara Vezir’in en
bastan beri Peri Hatun’da gozii vardir. Bir glin Kara Vezir, hiikiimdarin istegi
tizerine Peri Hatun ve g¢ocuklarini memleketine gotiiriir. Yolda ¢adir kurarlar.
Kara Vezir gece Peri Hatun’un ¢adirina gelerek onu tehdit eder ve kendisiyle basi
birlik etmesini yoksa onu burada dldiirecegini sdyler. Tam o sirada ¢ocuklarindan
birini ¢eker, bogazina kilici tutarak kendisiyle basi birlik etmezse g¢ocugunu
kesecegini sOyler. Peri Hatun kabul etmez ve vezir, ¢ocugun bogazinmi keser. Bu
kez ikinci ¢ocugu i¢in tehdit eder, Peri Hatun yine onu reddeder ve Kara Vezir
ikinci ¢ocugunun da bogazini keser. Peri Hatun bir sekilde Kara Vezir’den kagar,
kurtulur. Ancak ¢ocuklari 6lmiistiir (Y1lmaz, 2011, s. 123-144).

Sozlii gelenege ait bu hikayede Taptuk, Peri Hatun ile kardes olmadiklarini
anladig1 an, kiza saldirmaya kalkigmaktadir. Peri Hatun’un kendisini reddetmesi
lizerine ona iftira atarak hem kizi cezalandirmakta hem de kendi yaptigin1 ortbas
etmektedir. Ciinkii Taptuk, yetistigi toplum diizeninde kizin namusuyla ilgili bir
sorun s6z konusu oldugunda kizin cezalandirilacagini bilmektedir. Toplumsal
hafizada yer etmis; “Disi kopek kuyrugunu sallamayinca erkek képek ardina
diismez”, “Kadin erkegin seytamidir” gibi atasozleri halk hikayelerinde de
gordligimiiz gibi aynm sozlii gelenekten kaynagini alan ve kadini pesinen suglu
kabul eden nitelikte sézlerdir. Oyle ki Peri Hatun basindan gegenleri babasina
anlatmasina ragmen babasi kendisine degil, erkek kardesine inandig1 i¢in kizinin
oldiirilmesini dahi istemektedir. Ortada ailenin itibari1 zedeleyecek bir durum
s6z konusu olmussa, Ulker Sultan ve Latif Sah Hikdyelerinde oldugu gibi bu
hikdyede de bu durumdan dogruca kadin kahraman mesul tutulmaktadir. Ornek
atasozlerinden de anlasilacag: iizere toplumsal hafizada da bu durum maalesef
kabul edilmis ve yerlesmis goziikmektedir.

Alihan Hiikiimdar ile Peri Hatun Hikdyesinin ikinci bolimiinde de Peri
Hatun, bu kez vezirin kendisine uygun olmayan bir teklifte bulunmasi sonucu onu
reddetmektedir. Reddedilen vezir, bunu hazmedemeyip Peri Hatun’u ¢ocuklariin
canin1 almakla tehdit etmekte, Peri Hatun ise c¢ocuklarinin cami pahasina
namusunu korumak i¢in veziri reddetmektedir. Namus kavraminin, bir kadin i¢in
ne denli 6nemli oldugu, kadinin gdstermis oldugu tepkiden anlagilmaktadir.
Kadin, ¢ocuklarinin cani pahasina namusunu korumaktadir. Hikayede vezir, Peri

Hatun’un evli oldugunu bile bile onun namusuna g6z dikmistir. Hik&yenin
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basindan sonuna kadar kadin kahramanin, namusunu korumak icin kars: tarafla
bir miicadele halinde oldugu goriilmektedir. Hikdyede bu haliyle goriilecektir ki
sadece cinsel siddete konu olan hadiseler yoktur. Fiziksel ve psikolojik siddete
girebilecek konu ve hadiseler de karsimiza c¢ikmaktadir. Bu da hikadyenin
sOylendigi ve dinlendigi donemde bu hikayenin geleneksel icra baglamlarina eslik
eden halk kitlelerinin i¢ yiizlinii bize yansitmasi bakimindan degerlidir. Toplumda
kadinin kalmis oldugu bu zor durum halk hikdyelerinde karsiligmi bulmus
goziikkmektedir. Peri Hatun’un hem cinsel hem de agir psikolojik siddete maruz
birakilmas: aslinda donemin toplumundaki kadinlarin halini bize yansitmasi
bakimindan 6nemlidir. Bu siddetin giiniimiiz Tiirk toplumunda da benzer sekliyle
devam ediyor olmasinda bu sozlii kiiltiir geleneginin rolii ise ¢calismamizdaki ana
tartisma konumuzu olusturmaktadir.
2.1.3 Psikolojik Siddet

Psikolojik ya da duygusal siddetin de pek cok sekli vardir. Bagirma,
hakaret, kiifretmek, tehdit etmek, korkutmak, asagilamak, kisinin karar vermesine
izin vermemek, baska kisilerle kiyaslamak vb. gibi durumlar psikolojik siddet
ornegidir (Kilig, 2009, s. 35).

2008 yilinda Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi tarafindan Hacettepe
Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii’'ne yaptirilan, Tiirkiye’de Kadina Yonelik
Aile Igi Siddet Arastirmasi, 2009 yilinda raporuna gére, iilke genelinde kadinlarin
% 44’1 duygusal istismar1 hayatinin herhangi bir doneminde yasamislardir. 2014
yilt arastirma raporuna gore, bu oranin degismedigi, kadinlarin % 44’1 duygusal
siddete maruz kaldig1 goriilmektedir (“Tiirkiye’de Kadina Yénelik Aile I¢i Siddet
Aragtirmasi Raporu”, 2009, s. 12).

Tiirkiye Kadin Dernekleri Federasyonu (TKDF) ve Birlesmis Milletler
Niifus Fonu (UNFPA) tarafindan “Kadina Yonelik Siddet” ile miicadele alaninda,
kapsamli bir veri analizi ¢aligmasi yapilmistir. Bu analizlere gore, 2007-2021
yillart arasinda, duygusal siddete maruz kalan kadin sayisi, 15059°dur. Fiziksel
siddetten sonra en yaygin uygulanan siddet tiirli, duygusal siddet olmaktadir
(“UNFPA”, Kadina Yonelik Siddet, 2023).

Psikolojik siddet, diger siddet tiirlerinin arasinda sinirlar1 en genis olan
tiirdiir. Insan psikolojisine zarar veren ya da zarar vermeyi hedefleyen her tiirlii
eylem psikolojik siddet tiiriine girmektedir. Bu nedenle dncelikle birey, neyin ve

hangi durumlarin kendisine zarar verdigini bilmelidir ki kendisine psikolojik
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siddet uygulandiginin farkina varabilmelidir. Bunun yani sira psikolojik siddet
uygulayan kisi de sergiledigi davranisin siddet oldugunun bilincinde olmalidir.
Psikolojik siddeti anlamak ve ¢6ziimlemek i¢in bu konuda ailenin ve toplumun
farkindaliginin olmasi1 gerekmektedir. Psikolojik siddeti 6rnek vererek anlatmak
daha aciklayici olacaktir. Cocuk sahibi olamayan ya da erkek ¢ocugu olmayan
ciftlere, toplum baski yaptig1 gibi bu baskiya en ¢ok maruz kalan kisi kadin
olmaktadir. Cocuk doguramadigi ya da erkek ¢ocugu olmadigi i¢in suglanan ve bu
durumun yiikiinii ¢eken kadin, kocasi tarafindan da psikolojik siddet gormektedir.
Bu gibi durumlarda, ileriki bdliimlerde hikayeler {izerinden yapilacak
aciklamalarda goriilecegi gibi, erkek ikinci kez evlenmekte ve esi de bu durumu
kabul etmek zorunda birakilmaktadir.

Geleneksel aile ve toplum yapisinda kumalik uygulamasinin olagan
oldugunu bilerek yetisen erkek ve kadin, bu durumun psikolojik siddet oldugunun
ve kadina zarar verdiginin bilincinde olmayacaktir. Bir kadinin {izerine kuma
getirilmesi ya da bir kadinin kuma olarak evlendirilmesi kadinlarin kaderi olarak
kabul edilen bir toplumda, kadinlarin psikolojik siddet gérmesi son derece olagan
karsilanmaktadir. Ciinkii kiiltiirel normlar buna gore sekillenecek oldugu i¢in
yasanacak siddet de normallesmis olacaktir. Bu durumun dezavantajli yani ise bu
gibi  toplumlarda bu duruma maruz kalmak siddet olarak bile
degerlendirilmeyecektir. Toplumsal roller buna gore belirlenmis oldugundan bu
gibi toplumlarda kadinin kuma olabilecegine, iizerine kuma getirilebilecegine;
erkegin gerektigi durumlarda birden fazla kadinla evlilik yapabilecegine dair
roller artik kendisine mesru birer zemin bulabilmistir. Daha ¢ok geleneksel
toplum yasaminda var olan bu gibi durumlarin kadmna yonelik psikolojik birer
siddet oldugunun bilincine varilmasi ise artik onlarin normallestirilmeyecegi
anlamina gelecektir.

Geleneksel anlat1 tiirlerinden olan Tiirk halk hikayelerinde, kadina yonelik
psikolojik siddet igeren tutum ve davranislara dair incelemelerimize ve
tespitlerimize kronolojik olarak Dede Korkut Hikdyeleri ile baglanabilecegini
ifade etmek gerekir. Dede Korkut Hikdyeleri’'nde kadin ve erkek birlikte yer
almaktadir ve hikayeler tlizerinden donemin sosyal yasantisini, aile yapisini,
toplumsal diizende kadin ve erkegin konumlandirilisini tespit etmek miimkiindiir.
Dede Korkut Hikdyeleri’nde kadin, kamusal alanda ata binen, kili¢ kusanan, ok

atan, giiresen, miicadele eden giiclii ve yigit bir kadin kimligiyle 6ne cikarken;
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0zel alanda ise ev ici islerle ilgilenen, ¢cocuk doguran ve ¢ocuk bakimini iistlenen,
es ve anne kimligiyle 6ne ¢ikmaktadir.

Kadma dair psikolojik siddet olarak degerlendirebilecegimiz O6rneklere ise
ilk olarak Dede Korkut Hikdyeleri’nin mukaddime boliimiinde rastlamaktayiz.
Mukaddime boliimiinde kadinlar, dort tiirde tanimlanmaktadir: Birisi solduran
soptur, birisi dolduran toptur, birisi evin dayagidir, birisi ise ne kadar sdylesen de
bayagidir. Evin dayagi olarak tanimlanan kadin, eve bir misafir gelse ve kocasi
evde olmasa, kadin onu yedirir, igirir, agirlar 6yle gonderir. Solduran top olarak
tanimlanan kadin, elini yiliziinii yikamadan ekmek yapmaya baslar, yer, iger,
karnin1 doyurur ama siirekli sikayet eder, sdylenir, mutsuzdur ve yiizii hi¢ giilmez.
Dolduran top olarak tanimlanan kadin, elini yliziinii yikamadan disar1 ¢ikip
dedikodu yapar, eviyle hig ilgilenmez. Son olarak bayagi olarak tanimlanan kadin,
eve misafir gelse onu agirlamaz, yedirip i¢irmez bir de evde hicbir sey yok diye
stirekli sikayet eder (Ergin, 2012, s. 18).

Toplumu olusturan en énemli yapinin aile olmasina vurgu yapilan Dede
Korkut Hikdyeleri’'nde, aile ve kadinin 6neminden bahsedilmektedir. Aileyi bir
araya getiren kisilerden biri de anne kimligiyle kadindir. Bu nedenle kadinin
topluma uygun tutum ve davraniglara sahip olmasi son derece 6nemlidir. Dede
Korkut’a gore ideal kadin, ev igindeki islerin sorumlulugunu alan, misafire karsi
hos davranan, ona ikramda bulunan ve giizel agirlayan kisi olup davranislariyla
ornek teskil etmektedir. Bu kadin evlenilecek kisidir ve onun gibi kadinin soyu
devam etmelidir. Ancak diger tarif edilen kadinlarin, huylar1 ve aile hayatina
iliskin tutumlar1 bakimidan uygun davraniglarda bulunmadig1 ve uzak durulmasi
gereken kisiler oldugu sdylenmektedir. Ayrica bu kadinlarin soylarinin da devam
etmemesi gerektigi belirtilmektedir. Bu bdliimde kadinin aile i¢in 6neminden
bahsedilirken anneligin de sorumluluguna vurgu yapilmaktadir.

Dede Korkur  Hikdyeleri  toplumsal  cinsiyet  perspektifinden
degerlendirildiginde, ataerkil yapinin 6n planda oldugu goriilmektedir. Kadin ok

atar, savasir, giliresir ancak bunlart erkegin gosterdigi yigitliklere golge

......

......

gerektigi, ataerkil sistemin bir anlayisidir ve bu anlayis Dede Korkut
Hikdyeleri nin i¢inde saklidir. Toplumsal cinsiyet rollerine gore kadinin en 6nemli

gorevlerinden biri ¢ocuk dogurmak ve biiylitmektedir. Eger aile ¢ocuk sahibi
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olamiyorsa bunun sorumlusu kadin olmaktadir ve hesabi1 kadina sorulmaktadir.
Hikayelerdeki bu gercekligin glinimiizde de halen devam ettigini sdylemek
miimkiindiir ve bu gergekligin izleri gorildiigii tizere Dede Korkut Hikdyeleri ne
kadar siiriilebilmektedir.

Dede Korkut Hikayeleri'nde, kadin i¢in namuslu olmak, bekareti korumak,
sabir gostermek, erkegin soziinden ¢ikmamak ve biiyiik oranda erkegin gerisinde
durmak gibi toplumsal roller, kabul edilebilir davranislar olarak yiiceltilmektedir.
Bu durum eril egemen toplum yapisinin sozlii gelenege ne derece etki ettigini
gostermesi bakimindan Onemlidir. Zaten hikayelerin hemen tamaminin erkek
adlariyla aniliyor olmasi da bunu gostermektedir (Cerikan, 2020, s. 269).

Toplum, sahip oldugu degerleri kendisi olusturmaktadir. Toplumun sahip
oldugu degerler, geleneksel kiiltiir olarak yer ettiginde bunlarin degistirilmesi
zorlagsmaktadir. Cilinkii kiiltiir, aktarim1 devam eden dinamik bir yapiya sahiptir ve
her birey kendi kiiltiir dairesinde yetismektedir. Bu nedenle inceledigimiz
metinlerde kadinin, erkegin bir adim gerisinde konumlandirilmasi ve bunun da
pozitif bir sdylemle yiiceltilerek metinlerde isleniyor olmasi, ister istemez kadinin
da bunu sorgulamadan kabul etmesiyle sonuglanmistir. Benzer sekilde
metinlerdeki toplumsal yapi; erkege de kendisinin kadina gore on planda
oldugunu ve kadin ile arasinda cinsiyete dayali bir tistiinliigiin bulundugunu yine
pozitif bir sdylemle aktarmaktadir. Bunu toplumsal rol olarak benimseyen
erkegin, gerek hikdye metinlerinde olsun ve gerekse de giliniimiiz Tiirk
toplumunda, kadina gore kendisini daha 6nemli bir mevkide konumlandirmasi
normal karsilanmalidir.

Bu baglamda Dede Korkut Hikayelerinin (Ergin, 2012) tiimii (Kan/t Koca
Oglu Kan Turali Hikdyesi, Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikayesi, Salur Kazan’in
Evinin Yagmalandigi Hikdye, Kam Biire’nin Oglu Bams: Beyrek Hikdyesi, I¢
Osuz’a Dis OSuz'un Asi Olup Beyrek’in Oldiigii Boyu Beyan Eder, Salur
Kazan'in Tutsak Olup Oglu Uruz’'un Cikardigi Hikdye) incelenmis olup, yapilan
incelemeler neticesinde alt1 hikayede, kadina yonelik psikolojik siddete o6rnek
olarak gosterilebilecek olumsuz tutum ve davraniglara rastlanmistir.

En yalin haliyle 6rnek vermek gerekirse daha dnce de ifade ettigimiz iizere
Dede Korkut Hikdyeleri’ndeki kadin kahramanlar, idealize edilmis alp kadin
kahraman tipinde olmalarina ragmen kendileri i¢in “yigit” sifati hikayelerde

kullanilmamaktadir. Kadinlar da erkekler gibi giiresmekte, savasmakta, miicadele
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etmekte ve dolayisiyla yigitlik gostermektedir. Fakat o sifata nail
olamamaktadirlar. Geleneksel toplumlarda sifatlarda bir cinsiyet aranmasa da,
kadinlara ve erkeklere has belirli 6zelliklere gore roller ve sifatlar buradan da
anlagilacagi lizere paylastirilmis goziikmektedir. Giiniimiizde de bunun 6rneklerini
gormek miimkiindiir: “Yigit, aslan, kog¢” gibi giicii simgeleyen sifatlar cogunlukla
erkeklere uygun goriilmektedir. Ancak “aslan gibi kadin” ya da “yigit kadin” gibi
benzetmeler pek yaygin degildir. Bunlarin yam sira kadin yigitlik gosterdiginde
de “erkek gibi kadin” benzetmesi yapilmakta ve yine erkege olan atif 6n plana
cikarilmaktadir. Kadin  gorildigii tlizere ancak erkege benzetilerek
oviilebilmektedir. Toplum igerisinde yer etmis bu tutumun izlerine Dede Korkut
Hikdyeleri'nde rastlaniyor olmasi, giiniimiizde kadina uygulanan siddetin ya da
cinsiyet ayriminin koklerinin nerelere kadar dayanabilecegini gdstermesi
bakimindan degerlidir.

2.1.3.1 Dirse Han Oglu Boga¢c Han Hikayesi

Halk hikayelerinde ve masallarda oldugu gibi ¢ocuk sahibi olamayan
ciftlerin yasadiklar1 toplumsal baskiya Dede Korkut Hikayelerinden Dirse Han
Oglu Boga¢ Han Hikdyesi’'nde de rastlanmaktadir. Hikdyede Bayindir Han, yilda
bir defa toy diizenlemekte ve Oguz beylerini konuk etmektedir. Bayindir Han’1n
bu toyun oturma diizeni ile ilgili emri; “Oglu olam ak otaga, kizi olani kizil otaga,
oglu kizi olmayani kara otaga kondurun. Oglu kizi olmayana Allah Tedld beddua
etmistir, biz de hep ederiz, belli bilsin.” seklindedir. Bayindir Han’in bu emri
Dirse Han’1 toya gelen herkesin onilinde kiiclik diisiirmiis ve onu diger Oguz
beylerinden ayirmistir (Ergin, 2012, s. 22).

Yukarida Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikdyesi’nden yapmis oldugumuz
alintilamaya gore, ¢ocuk sahibi olamayan Oguz beylerinin toplum igerisinde
aynistirildign  goriilmektedir. Ustelik cocuk sahibi olamayan kisilere Allah’in
beddua ettigi belirtilmektedir. Cocuk sahibi olamamak ciftlerin tercihi disinda
bazi biyolojik sebeplerden ya da hastaliklardan kaynakli gergeklesmektedir. Boyle
bir durumdan hareketle ¢ocuk sahibi olamamis birinin toplum iginde
ayristirilmasi, cinsiyet farki gozetmeksizin uygulanan bir psikolojik siddet
ornegidir. Hikdyede Bayindir Han’in bu s6ziiyle ¢ocugu olmadigi i¢in psikolojik
baskiya maruz kalan Dirse Han, hemen eve gidip ¢ocuk sahibi olamamanin
sebebini karisina sormakta ve kendi gordiigii psikolojik baskiyr karisina

yansitmaktadir.
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Bayindir Han’in, yilda bir defa diizenledigi toya Dirse Han da gelmektedir
fakat onun oglu veya kizi olmadigi i¢in kara otaga oturtulmasi ¢ok giiciine
gitmektedir. Dirse Han bu duruma ¢ok igerlemekte ve eve gidip hatununa Allah
Teala’nin onlara neden aslan gibi bir ogul vermedigini hanimina suglayici bir
islup ile sormaktadir. Soyle ki:

“Han kizi yerimden kalkayim mi?

Yakanla bogazindan tutayim mi?

Kaba ok¢emin altina alayim mi?

Kara polat oz kilicimi elime alayim mi?

Oz govdenden basini keseyim mi?

Can tathihigini sana bildireyim mi?

Alaca kanmini yeryiiziine dokeyim mi?

Han kizi, sebebi nedir, soyle bana

Kati gazap ederim simdi sana” (Ergin, 2012, s. 23).

Dirse Han’in karisina yonelttigi sozler fiziksel-psikolojik siddet icermekle
birlikte ¢ocuk sahibi olamamalarmin da tek suglusunun hanimi oldugunu ifade
eder tiirden sozlerdir. Bu da dogrudan Kkarisi iizerinde hem sozlii hem de
psikolojik bir baski olusturmaktadir. Ayrica Dirse Han, sadece bir evlat sahibi de
olmak istememekte, aslan gibi bir erkek evladinin olmasini istemektedir. Bu agir
sozleri igiten Dirse Han’in karisi ise kocasinin kendisine yaklagimini olgunlukla
karsilamakta ve kocasini teselli etmekte, ona yol gostermektedir.

“Hey Dirse Han! Bana gazap etme

Incinip aci sozler séyleme

Yerinden dogrulup kalk

Alaca ¢adirini yeryiiziine diktir

Attan aygir, deveden bugra, koyundan kog kestir
I¢ Oguz 'un, Dis Oguz 'un beylerini iistiine topla
Ag goriirsen doyur

Ciplak goriirsen donat

Bor¢luyu borcundan kurtar

Tepe gibi et y1g
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Gol gibi kimiz sagdir

Ulu toy eyle, hacet dile

Ola ki bir agzi dualimin dilegiyle
Tanrt bize aslan gibi bir ogul vere”

Dirse Han disi ehlinin soziiyle biiyiik bir ziyafet vermis, attan aygir,
deveden bugra, koyundan ko¢ kestirmis. Ic Oguz, Dis Oguz beylerini toplamis. A¢
gorse doyurmus, ¢iplak gorse donatmis, bor¢luyu borcundan kurtarmus, tepe gibi
et yigdirmis, gol gibi kimiz sagdirmis. El kaldirip dilek dilediler. Bir agzi dualinin
haywr duasiyla Allah Tadla bir ¢ocuk vermis, Hatunu hamile olmus. Bir nice
miiddet sonra bir oglan dogurmug (Ergin, 2012, s. 24).

Bu hikdyede Dirse Han’in, Oguz beylerinin kendisine yaptig1 psikolojik
baskidan karisinin akli ve ¢6ziimii ile kurtuldugu goriilmektedir. Dirse Han’in
karis1 burada bilge sifatiyla 6ne ¢ikmaktadir. Dirse Han’1n karisina olan uygunsuz
yaklasimi, erkegin kadin iizerinde hiikmedici tutumunu ve erkegin fiziksel
istiinliigiinii géstermektedir. Dirse Han’in karisi, kocasmin kendisine sdyledigi
sozler karsisinda sessiz kalmakta ve ¢6ziim Onerisi sunarak hem kocasini hem de
kendisini bu dertten kurtarmaktadir. Dirse Han, karisinin sdzleriyle sakinlesmekte
ve karisinin soylediklerini yapmaktadir. Bu da kadinin s6ziiniin kocasi tarafindan
dinlendigini, kadimin ev i¢i hakimiyette sz sahibi oldugunu gostermesi
bakimindan 6nemlidir.

Dirse Han ve esinin yasadig1 bu ¢ocuksuzluk sorunu ve sonrasinda maruz
kaldiklart psikolojik baskilar giiniimiiz Tiirk toplumunda da hala devam eden
sorunlardandir. Ancak ilgingtir ki bugiin de c¢ocuk sahibi olamayan ciftlerde
hikayede de oldugu gibi hala bunun sebebi once kadin tizerinden arastirilmaktadir.
Yakin zamana kadar “Kisir, meyvesiz agacg, dolstiz” gibi sézler daha ¢ok kadinlar
i¢in kullanilmaktaydi ve ¢ocuk sahibi olabilmekle ilgili geleneksel uygulamalar da
daha ¢ok kadin iizerinde denenmekteydi. Giiniimiizde erkek ¢ocuk sahibi olma ile
ilgili baskilarin, ge¢cmisteki kadar olmamakla birlikte, kadinlar iizerinde devam
ettigini sdylemek miimkiindiir. Ancak bugiin sunu da ifade etmek gerekir ki artik
aileler, erkek ¢ocuk sahibi olmak istedikleri kadar kiz cocugu sahibi olmay1 da

istemektedir.

96



Geleneksel Tiirk halk kiiltiiriinde evli ¢iftler ¢cocuk sahibi olamadiginda
bunun sorumlusu kadin gibi goriilmektedir. Bu nedenle kadinlara yonelik
suclayict tavirlarda bulunulmakta ve c¢ocuk sahibi olmakla ilgili birtakim
uygulamalar kadinlar tizerinde denenmektedir. Cocuk doguramayan ya da hep kiz
cocugu diinyaya getiren kadinlarla ilgili olarak Tiirk toplumunda devam eden ve
kadina kars1 birer siddet 6rnegi olarak degerlendirilebilecek olan kuma getirme,
asagilama, bosama ya da agir geleneksel sagaltma yontemlerine maruz birakma
gibi pratikler ilk dikkatleri ¢eken geleneksel ¢are arama yontemleridir. Kadinin
yasamak zorunda kaldigr bu durumlar ve ¢ocuk konusundaki eksikligin sadece
kendisinde aranmasi, Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikdyesi’nden de anlasilacagi
tizere kaynagim1i c¢ok daha eskilere dayanan bir toplumsal hafizadan
alabilmektedir.

Gliniimiizde Anadolu’nun ¢esitli  bolgelerinde  yapilan  derleme
calismalarindan hareketle modern tibbi miidahalelerin yetersiz kaldig1 durumlarda
devreye bazi geleneksel tedavi yontemlerinin girdigini ve bu tedavi yontemlerinin
de hep kadinlar {izerinde uygulandigm goriiyoruz. Ustelik bu yontemlerin birgogu
insan psikolojisine agir gelen uygulamalardir. Bu geleneksel sagaltmalarin ¢ogu
eski din ve gelenek kaynakli olup analojik benzesmeler ile rahimde bir canliciligin
zuhur edecegine inanilan yontemlerdir.

Hayatin gecis donemleriyle ilgili yapilan saha ¢aligmalarinin dogum
adetleri1 uygulamalarinda g¢ocuk sahibi olamayan kadinlara yonelik birtakim
geleneksel tedavi yontemlerine basvuruldugu goriilmektedir. Bu yontemlere
bakildiginda, kadinin fiziksel ve ruhsal sagligina olumsuz etkilerde bulunabilecek
birtakim uygulamalarin oldugu ve bunlarin da kadina bir tiir siddet olarak
yansiyabilecegi goriilmektedir. Ornegin Ardahan ilinde yapilan bir saha
caligmasinda kaynak kisilerin aktardiklarina gore gebe kalamayan gelin kizlar ya
da kadinlar ¢ocuk sahibi olmak i¢in Saman, ot, arpa veya koyun diskisinin
yakilmasiyla olusan dumanin bugusuna oturtulmakta bdylelikle rahimde bir
sagaltimin saglanacagina inanilmaktadir (Capan, 2022, s. 26-27). Alanya halk
kiltlirii {izerine yapilan bir derleme c¢alismasinda da yine kaynak kisiler, kisirligi
giderme ya da gebe kalma carelerinin genellikle kadinlara uygulandigini
belirtmekte, Ardahan’dakinden farkli olarak da tlirbeye ve hocaya giderek
sagaltimin  yapilmaya ¢alisildigi ifade edilmektedir. Kaynak kisilerin

aktardiklarima gore cocugu olmayan kadinlarin tiirbe ziyareti sonrasi karnina tas
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baglanmas1 ve bu tas ile kirk giin boyunca dolasmasi istenmektedir. Gobek
kaldirma, siit bugusuna oturtma gibi uygulamalar da yapilan diger sagaltim
yontemleridir (Yiicesan, 2022, s. 8). Manavgat’ta da gesitli otlarin bugusuna
oturmanin disinda otlardan ilag yapip i¢me, iiziim ve sarimsagin ezilmesi ile elde
edilen hamurun rahme baglanmasi ile sagaltim hedeflendigi goriilmektedir (AK,
2022, s. 24). Kokleri ¢ok eskilere giden bu sagaltma yaklasimlarinda merkezde
yine hep kadin yer almaktadir. Ustelik bu ydntemlerin birgogu gen¢ gelinler
lizerinde esinin ailesi ve g¢evresinin baskisiyla gerceklestirilmektedir. Kadin bu
durumlardan psikolojik olarak etkilenmekle birlikte igtigi bitkilerden ya da
viicuduna temas ettirilen yabanci cisimlerden fiziksel olarak da etkilenmektedir.
Ciinkli bu tedavi yontemlerinin olumlu etkileri olabildigi gibi kadin bedenine
zarar veren olumsuz yan etkileri de olmaktadir. Kadinin ge¢miste oldugu gibi
giinimiizde de eksik ve kusurlu goriilmesi ve yine gecmiste oldugu gibi
giiniimiizde de yukaridaki sagaltma orneklerinden da anlasilacagi iizere psikolojik
ve fizyolojik siddete maruz kalmasi ile sonuglanabilmektedir. Halk
hikayelerimizde karsimiza ¢ikan benzer care arama teknikleri ile giiniimiizdeki bu
sagaltma yaklagimlarmin kadin merkezli odaklanmig olmasi, donemin kadina
yonelik olan toplumsal bakis acisini da bize gostermesi bakimindan Snemlidir.
Eski toplumsal hafizanin giiniimiiz toplumunda da devam ediyor olmasi yeni evli
gelinler ilizerinde ve hatta genisleyerek giivey ve cevresinin iizerinde de bazi
baskilarin olugmasi ile sonuglanmaktadir.

Cocuk sahibi olmakla ilgili geleneksel tedavi yontemlerinin kadinlar
tizerinde meydana getirdigi psikolojik ve fizyolojik siddetin yani sira kadinlar
sozli siddete de maruz Kkalmaktadir. Sozlii gelenekte halk hikayelerimizde
kadinlarin maruz kaldiklar1 sozli siddet tiirlerine deginilmis olmakla birlikte
yazili kaynaklarimizda da bu tiirden sozlii siddete girdigini dislindiigiimiiz
orneklerle karsilasmak miimkiindiir. Ornegin, Divanu Lugati’t-Tiirk’te, “kisir”
kelimesi  “kisir  kadin...” seklinde ve dogrudan kadin iizerinden
anlamlandirilmistir (Ercilasun-Akkoyunlu, 2020, s. 156). Devaminda ise “kisur
hayvan...” ifadesinin geliyor olmasi distindiriiciidir. Ciinkii burada “kisir”
ifadesinin hem kadin hem de hayvanlar i¢in esdegerde kullanilmasina sahit
olmaktayiz. Yani kadin burada suglu goriilmesinin yaninda bir de degersizdir ve
anlamlandirmanin da bu zihni durumu agik ettigi kanaati olusmaktadir. Dénemin

kadina olan bakis acisin1 anlamamiz acisindan bu tanimlama manidardir.
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Glinlimiizde de hald devam eden kisirligin sadece kadma o6zgli oldugu
diisiincesinin, eserin yazildigi donemde de var oldugu “kisir kadin™ ifadesinden
hemen anlasiimaktadir (Ozdemir, 2022, s. 21). Cocuk sahibi olamayan ¢iftlerden
sadece kadinin segilerek “kisir kadin” diye hitap edilmesi sozlii ve psikolojik
siddete bir ornektir. Bu “kisir” ifadesi artik giiniimiizde hem kadin hem erkek igin
kullanilmakta olsa da kirsal kesimde yine c¢ocuk sahibi olamamaktan Once
kadinlarin suglandigi, onlar i¢in “dumani tiitmez, tutuk, bagl, meyvesiz, avrat
olamamug, sonsuz” gibi sifatlarin kullanildigi; bununla birlikte “Bir agacin
altinda bin koyun egleniyor, seninkinde kim eglenir”, “Meyveli aga¢ taslanir
meyvesiz agacin dibine kim varir.” gibi atasozlerinin sOylendigi kaynak kisiler
tarafindan aktarilmaktadir. Ayrica toplum igerisinde kisirhigin kadimnlarin bir
kusuruymus gibi algilandigi da yapilan saha derlemelerinde ifade edilmektedir
(Ak, 2022, s. 22). Kaynak kisiler haricinde atasozleri iizerine yapilan
calismalarda da dikkate deger orneklere rastlamak miimkiindiir. Mesela “Oglu,
kizi olmayan avrattan, eski hasir yegdir” atasozii, geleneksel halk kiiltliriinde
cocugu olmayan kadina yonelik hakim olan bakis ag¢sini 6zetlemektedir.
(Albayrak, 2009, s. 730). Bu atasoziinde bir kadinin ancak ¢ocuk sahibi olursa
degerli olacag1 ya da degerinin artacagi ifade edilmektedir. Burada dolayl1 olarak
da olsa cocuk sahibi olamamaktan yine sadece kadinin sorumlu tutulacag
anlasilmaktadir.

Cogu yorede cocuk sahibi olamayan kadinlara “ziirriyetsiz, dolsiiz”
denilirken erkege dair bir benzetmenin olmamasi ve bu bilgileri de daha ¢ok kadin
kaynak kisilerin veriyor olmasi diisiindiiriiciidiir (Ozdemir, 2022, s. 33). Cocuk
sahibi olamayan kadinlar i¢in “eksik insan”, “kusurlu kadin” gibi ifadelerin de
siklikla kullanildig1 kaynak kisiler tarafindan sdylenmektedir (Birkanim, 2020, s.
19-20). Giintimiizde artik “kisir” ifadesinin erkekler i¢in de bir sifat olarak bazi
yorelerde son yillarda kullanildigini gérmek miimkiindiir. Ancak yine yapilan
benzetmeler bakimindan erkek ile kadin arasinda fark oldugunu da sdylemek
gerekir. Mesela kisir olan bir kadin i¢in “meyvesiz, kuru dal, ¢op, kiswr” gibi
ifadeler rahatlikla kullanilmakta iken cocugu olmayan bir erkege ise sadece
“kuswr” denildigi yine kaynak kisi tarafindan belirtilmistir (Kartal, 2020, s. 27-29).
Anlagilacag iizere “dogurmak” eyleminin kadin tarafindan gergeklestiriliyor

olmasindan olsa gerek, ¢ocuk sahibi olamamanin sorumlusu da kadmmig gibi
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goriilmektedir. Bunun izlerini de orneklerden anlasilacagi iizere Dede Kokut
Hikayeleri’'ne kadar siirmek miimkiindiir.

Toplumsal tavrin kadin1 degersizlestiren bu ve benzeri tutumlari, kadin
tizerinde bir psikolojik siddet olusturmaktadir. Kadina kiyasla erkegin c¢ocuk
sahibi olamadiginda maruz kaldig: siddet ¢ok daha azdir. Halk hikayelerimizdeki
orneklerden ve yazili kaynaklarimizdan bunu gérmek miimkiindiir. Cocuk sahibi
olmakla ilgili pratiklerin kadin iizerinde denenmesi gibi benzer sekilde gebelikten
korunmak ve istenmeyen gebelige son vermek gerektiginde de cesitli yontemlere
bagvuran ya da bagvurmak zorunda birakilan yine kadin olmaktadir. Yapilan saha
derlemelerinden elde edilen bilgilere gore; agir kaldirma, yiiksekten atlama, rahme
yabanci cisim sokma gibi uygulamalar ve daha niceleri yine ve her zamanki gibi
kadin merkezli olarak uygulanmas1 gereken sagaltmalar olarak kabul gérmektedir.
Bu uygulamalarin sonucunda hayatin1 kaybeden ya da sakat kalan kadinlarin
oldugu bilgisi de isin trajik tarafin1 olusturmaktadir (Tiirbedar, 2011, s. 41).

“Sosyal Rol Kurami1” baglamimda c¢ocuk sahibi olamamakla ilgili
sorumlulugun neden kadina yiiklendigini agiklamak gerekirse; kadn ile erkek
arasindaki biitiin davranigsal farkliliklarin cinsiyet kalip yargilari ve sosyal rollerle
aciklanabilecegi fikri ortaya ¢ikmaktadir. Kadin ve erkeklerden beklenen davranig
oriintiileri bulunmaktadir. Ornegin, cogu kiiltiirde ¢ocuklarin sorumluluklari,
bakimlar1 kadinlara verilmistir. Kadin her zaman ¢ocuk bakimi ile ilgileniyorsa
onlarin ¢ocuk bakimi ic¢in gerekli olan sicak ve sefkatli gibi Ozelliklere sahip
olduklarini diisiinmek kolaylagsmaktadir (Dokmen, 2009, s. 82). Bir baska ornek
vermek gerekirse, erkegin fiziksel olarak daha iri ve gii¢lii olmasi, kadinin ¢ocuk
dogurmasi1 ve emzirmesi, kadin ve erkegi biyolojik ve fiziksel olarak ayirmakta
(Dokmen, 2009, s. 84) ve bu durum, kadin ile erkegin davramig ve
sorumluluklarina da etki etmektedir. Oyle ki kadinmn g¢ocuk dogurabilmesi
beraberinde ¢ocuga ait her sorumlulugu kadina yiiklemistir. Bu nedenle de
toplum, ¢ocuk sahibi olmakla ilgili uygulamalar1 kadindan beklemekte, cocuk
sahibi olamayan ciftler arasindan da kadini secerek ¢ocuk sahibi olamamanin
sucunu ve sorumlulugunu kadina yiiklemektedir. Sosyal Rol Kurami’nin
ongordigi davranis kaliplar1 nedeniyle kadin ve erkekten beklenen gorev ve
sorumluluklar, 6zellikle kadin iizerinde baskiya doniismekte ve psikolojik siddete
yol agmaktadir. Ciinkii bir davranis kalibin1 herhangi bir cinsiyete yiiklemek ve

ondan siirekli bu davranis1 yerine getirmesini beklemek bir siire sonra davranis ile
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cinsiyet arasinda O6zdesim kurmaya sebep olacaktir ve bu bir sorumluluga
doniisecektir. Bireylerden beklenen ve sorumluluga doéniisen her davranig kalibi
cinsiyetle smirlandirildiginda birey tizerinde psikolojik baskinin olusmasi
kag¢inilmaz olacaktir.

2.1.3.2 Salur Kazan’in Evinin Yagmalandig1 Hikaye

Dede Korkut Hikayelerinden, Salur Kazanin Evinin Yagmalandig
Hikaye’'de, “Dokuz kara gozlii, giizel yiizlii, sa¢t ardina oriilli, gogsii kizil
diigmeli, elleri bileginden kinali, parmaklart siislii, mahcup kadfir kizlart Kudretli
Oguz beylerine kadeh sunup icerlerdi” seklinde bir ifade dikkat ¢ekmektedir
(Ergin, 2012, s. 38). Burada Kafir kizlarinin, fiziksel olarak tasvir edildigi, Oguz
Beylerine hizmet ettirildigi ve kadeh sunduruldugu goriilmektedir. Diigmana kars1
istiinliik gostergesinin bir 6rnegi olan bu kadeh sunma ve hizmet ettirme ritiieli,
kadinin dénemin toplum diizenindeki ikircikli konumunu gostermesi bakimindan
oldukca onemlidir. Kadin kara gozlii, giizel yiizli, sa¢1 ardina oriilii, gégst kizil
diigmeli, elleri bileginden kinali, parmaklari siislii, mahcup bir sekilde tasvir
edilmistir. Yani kadin buradan da anlasilacagi lizere olduk¢a degerli ve giizeldir
ve bu degerlilik diisman iilkenin haysiyeti, onuru, serefi ve namusu ile denk
goriilen bir degerlilik olarak metinde karsimiza ¢ikmaktadir. Iste bu giizele olan
hakimiyet ve tahakkiim diisman {iilkeye karsi kurulmus olan istiinliigiin bir
gostergesi olacaktir. Bir yerde erkegin kadin iizerindeki egemenligi ve hakimiyeti
ile kurmus oldugu otorite burada kadeh sundurulmak suretiyle asagilanmaktadir.
Bu asagilanmanin kadin iizerinden yapilmasi ise kadinin hem stratejik hem de
erkegin gerisindeki bir konuma sahip oldugunu bize gdstermektedir. Stratejik
degeri de yine erkek egemen anlayisin kendisine vermis oldugu rol ile
aciklanabilirdir. Bu rolii kadinin oynamasindaki mecburiyetin yansimalar1 kadin
cinsi tizerinde psikolojik bir siddet tiirii olmaktadir.

Bu aciklamalarin yan1 sira metin, feminen bir yaklasimla degerlendirilecek
olursa, zorla hizmet ettirilmek, kafir kiz1 da olsa kadinlar1 iistiinliiglin bir nisanesi
olarak erkeklere zorla hizmetkar olarak calistirmak ve kadeh sunmalarini istemek
kabul edilebilir bir tutum degildir. Oguz Beylerinin sergiledigi bu tavir tam tersi
bir sekilde yani kendilerine karsi yasandigi zaman hos karsilanmadigi
goriilebilmektedir. Kafir kizlar1 ya da Oguz kadinlar1 fark etmeksizin kadina kars1
sergilenen bu tutum, kadina yonelik olumsuz bir davranistir ve kadinin konumunu

gostermesi bakimindan 6nemlidir.
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Salur Kazan in Evinin Yagmalandig1 Hikdye 'nin devaminda, kafirler Salur
Kazan’in oglu Uruz ve kirk yigidi tutsak etmislerdir. Kirk ince belli kiz ile
Kazan’in karisin1 kagirmiglardir. Kafirin plani, Kazan’in karis1 Burla Hatun’u
getirip ona kadeh sundurmaktir. Kirk ince belli kiz arasindan Burla Hatun’un kim
oldugunu bilememislerdir. Bunu anlamak igin kafir yine planlar yapmistir:
“Kazan oglu Uruz’u hapisten ¢ikarin, bogazindan urganla asin, iki kiireginden
cengele asin, kiyma kiyma ak etini ¢ekin, kara kavurma edip bey kizina iletin. Her
kim yedi o degil, her kim yemedi o Kazan’in hatunudur. Cekin désegimize
getirelim, kadeh sunduralim” demisler. Bunlar1 duyan Burla Hatun oglu Uruz’a
feryat eder: “Senin etini yiyeyim mi, yoksa kdfirin dosegine gireyim mi, baban
Kazan’in namusunu kirleteyim mi?” diye ogluna sormustur. Oglu Uruz ise
anasina, kendi etinden yemesini, babasinin namusunu kirletmemesini sdylemistir
(Ergin, 2012, s. 47-49).

Kafir ile Salur Kazan arasinda gegen konusma ise:

“Bre Sokli Melik

Kurk ince belli kiz ile Burla Hatun 'u getirmigsin, Sana esir olsun.
Kirk yigidimle oglum Uruz’u getirmigsin, kulun olsun.

Bre kafir, anami ver bana.”

“Bre Kazan

Sana vermeyiz

Yayhan Kesis ogluna veririz

Yayhan Kesis oglundan ogul dogar

Biz onu sana hasim koruz” (Ergin, 2012, s. 51-52).

Salur Kazan’in kéafirle yaptigt bu konusmada anneligin ve annenin
namusunu korumanin ne kadar énemli oldugu anlasilmaktadir. Fakat Kazan’in
karis1 da bir kadin olarak kiymetli olmali ve diismana esir verilmemelidir. Bunun
yaninda kirk ince belli kiz da diigmana esir verilmek istenmektedir. Burada Salur
Kazan, kafirden dogrudan annesini geri vermesini istemekte, karisini1 ve kirk ince
belli kizi, geri almak i¢in miicadele etmeden kafire vermeye razi olmaktadir. Fakat

kafir, annesi dahil hi¢bir kadini geri vermeyi kabul etmemektedir. Ayrica
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hikayenin bagindayken Oguz beylerinin kafir kizlarina yaptig1 muameleyi, kafirler
Oguz Beylerinin kadinlarina yapmaktadirlar. Kafirler, Burla Hatun’u getirip
doseklerine almak ve kadeh sundurmak istemektedir. Burada her iki tarafin da
birbirinden intikam almak i¢in kadinlar1 siyasi iliskilerine dahil etmeleri, aslinda
kadinlarin hem degerli olduklarin1 gostermekte hem de en kiymetlileri olan bu
kadinlar {izerinden birbirlerinin canini acitip intikam almak istemektedirler.
Ancak anne ve es arasinda anne yoniinde bir tercih yapilmasi, anneyi degerli
kilarken es statlistindeki kadini degersizlestirmektedir. Kadinin toplumsal
kimliklerinden biri olan es olma durumu, annelige gore daha degersiz bir kimlik
olarak ortaya ¢ikarilmaktadir. Toplumsal yapinin birer yansimasi olan bu halk
hikayesi metinlerinde es olan kadinlarin daha ¢ok siddete maruz birakilmasi ve
gerekse giiniimiizdeki kadinin da es olarak maruz kaldigi c¢esitli siddet
orneklerinin altinda iste bu tarihsel arka planin oldugunu gérmek énemlidir.

Hikayede Salur Kazan’in karis1 ve kirk ince belli kiz1 birakip annesini
kafirin elinden kurtarmak istemesi, Tiirk aile yapisinda annenin bir kadin olarak
onemli bir konuma sahip oldugunu bizlere géstermektedir. Bu nedenle Tiirk
toplumunda kadinlik vasfi, igerisinde anneligi de tasidigi ve ailede bu vasfiyla
onde goriildiigii icin degerlidir.

“Ana gibi yar, Bagdat gibi diyar olmaz” (TDK Sozlugii, 2025).

“Ana hakki Tanrt hakkidir” (Aksoy, 2020, s. 143).

“Bir adamin karisi, o adamin yarisidr” (Albayrak, 2009, s. 249).

“Erkek aslan, disisinden kuvvet alir” (Albayrak, 2009, s. 249).

“Evi ev eden avrat, yurdu sen eden devlet” (TDK So6zligii, 2025).

“Kadin erkegin esidir, evinin giinesidir” (Albayrak, 2009, s. 583).

“Kadmnsiz ev olmaz” (Albayrak, 2009, s. 586).

“Kadnsiz ev, parasiz kasaya benzer” (Albayrak, 2009, s. 586).

seklinde sozlii gelenegimizde yasamakta olan atasdzlerinden de goriilecegi lizere
annelik vasfina haiz olan bir kadin her daim erkegin en 6nemli gii¢ kaynag1 olarak
goriilmiistiir. Bir erkegi tamamlayan, ona gli¢ veren, evi yuva yapip aile birligini,
diizenini saglayan kisinin kadin oldugu bu atasézlerinde vurgulanmaktadir. Bunun

yant sira kadinin olmadigi evin aile olmayacagi da belirtilmek suretiyle annelik
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vasfinin aile kurmadaki 6nemine atifta bulunulmustur. Hatta anne hakkinin Tanr1
hakki ile es tutulmas: olduk¢a dikkat c¢ekicidir. Burada lizerinde durulmasi
gereken husus ise kadinin ister klasik metinlerde ve isterse de giliniimiizde olsun
maruz kaldig1 siddete dair biitiin tanimlamalarda ataerkil anlayisin baskin
olmasidir. Kadini 6ven ya da rencide eden biitiin tanimlamalar ataerkil anlayisin
irettigi tanimlamalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kadimin ve annenin 6nemini anlatan atasézleri oldugu gibi kadini yeren,
erkege kiyasla ikincil konuma atan, cinsiyetine bagli negatif ayrimciliga tabi tutan
atasozlerinin de kaynagi bu ataerkil hakim yaklasimm sonucudur. Geleneksel
toplum diizeninde bir erkegin karisiyla “Elinin hamuruyla erkek isine karisma”
atasozlinli benimseyerek iletisim kurmasi, “Bir adamin karisi, o adamin
varisidir” atasdziindeki anlayisin 6niine ge¢mesi yine ataerkil yaklasimin tercihi
nedeniyledir.

Giintimiizde de ayni ataerkil hakim anlayisin bir geregi olarak Salur Kazan
Hikdyesinde gorildiigii gibi anne, degerli ve kutsal kabul edilmektedir. Bu
nedenle hikdyedekine benzer olarak bugiin de birine zarar vermek, kiskirtmak ya
da psikolojik olarak onu rahatsiz etmek isteniyorsa ya da birine kiifredilecekse
ayni yaklasimin bir geregi olarak bu dnce annelerin ve daha sonra bacilarin ya da
eslerin iizerinden yapilmaktadir. Bu durum eski metinlerdeki kadinin maruz
kaldig1 kiigiik diisiiriicii davranislarin giiniimiizde de devam ettigine bir 6rnek
olmaktadir.

2.1.3.3 Kam Biire’nin Oglu Bamsi Beyrek Hikayesi

Kam Biire’nin Oglu Bamsi Beyrek Hikdyesi’'nde, Bams1 Beyrek, Banu
Cicek ile giiresir. Bamsi Beyrek, Banu Cigek’i bir tiirlii yenemez. Bu kizi
yenemezsem Oguz beyleri bunu yiiziime vururlar, der ve gayrete gelip kiz1 sarar
ve memesinden tutar. Bagni ¢igek bundan rahatsiz olur ve kendini yere atar giiresi
birakir (Ergin, 2012, s. 64). Burada Bams1 Beyrek, Banu Cicek’i kadinligr ile yere
vurmugstur (Dokmen, 2009, s. 95). Bamst Beyrek, Banu Cigek’i yenemeyecegini
anlayinca onu kadinligiyla rahatsiz ederek giireste yenilmesini saglamistir.

Ayn1 hikayede, Kisirca Yenge ve Bogazca Fatma adinda iki kadin, Oguz
toplumunun genel ahlak kurallarina uygun davraniglar sergilemedikleri igin
Beyrek tarafindan hor goriilmiislerdir. Kisirca Yenge, ¢ocuk sahibi olmadig1 i¢in
“kisir kisrak”lara benzetilmis, yasadig1 cinsel hayat yliziinden Fatma’nin ad1 koti

anilmaktadir. Ancak Bamsi1 Beyrek’in, Banu Cigek’i {ic Opilip bir dislemesinde
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higbir sakinca goriilmemektedir. Ustelik Banu Cicek ile Bams: Beyrek’in heniiz
mesru olmayan bir iligkisi vardir. Sonug olarak, erkek egemen toplumlarin, erkek
bakis acisiyla belirledigi ahlak kurallar1 erkegin ¢ikarlarina gore sekil almaktadir
(Yurtsever, 2019, s. 60).

Beyrek’in Oguz toplumunda bir kadma: “Senin adin kirk oynasli Bogazca
Fatma degil miydi? Daha ayibini agarim belli bil.” (Ergin, 2012, s. 84) diyerek
tehdit eder sekilde konustugu goriilmektedir. Toplumun ahlak kurallarina uygun
davranmayan bir kadinin, yaptigi yanhis yiiziine vurularak toplum iginde
dislanmaktadir. Toplumsal ahlak diizenine aykir1 hareket eden kadinin bir sekilde
cezalandirildigr goriilmektedir. Ayni hikdyede Bamsi Beyrek’in Banu Cigek’le
giiresirken memesini sikmasi sonucu kadim1 yere vurmasi, toplumsal ahlak
kurallar ¢ergevesinde degerlendirildiginde aykir1 bir davranis olmaktadir. Bamsi
Beyrek, Banu Cicek’i giireste yendikten sonra bir Opiip ¢ disleyerek
parmagimdaki altin yiiziigi ¢ikarip kizin parmagina takar ve nisanimiz kutlu olsun,
der. Banu Cicek ise o zaman simdi birbirimizden uzak durmak gerek diyerek
evine gider (Ergin, 2012, s. 64). Burada Bamsi Beyrek’in evlilik merasimi
olmadan 6nce Banu Cigek’i Opmesinin, toplum tarafindan yadirganmadigi
goriilmektedir. Ancak Banu Cigek agisindan bundan sonra Bamsi Beyrek’ten uzak
durmas1 gerektigi anlayisi, Banu Cigek’in yetistigi ailenin ve toplumun kurallarim
benimsedigini gostermektedir. Dolayisiyla bu hikdyede Bamsi Beyrek ve Banu
Cigek’in sergilendikleri tutum, bireylerin ataerkil anlayisin belirledigi toplumsal
cinsiyet rollerini kabul ettiklerini ve buna gore davraniglar sergilediklerini
gostermektedir.

Kam Biire 'nin Oglu Bamsi Beyrek Hikdyesi’'nde, Kisirca Yenge adinda bir
kadindan bahsedilmektedir (Ergin, 2012, s. 63). Cocuk sahibi olamadigi igin
toplum tarafindan “kisirca” lakabi ile anilmakta ve adi bile sdylenmemektedir.
Cocuk sahibi olamamak onu, diger Oguz kadinlarindan ayirmakta ve toplumdaki
kimligi bununla belirlenmektedir. ~ Kadina verilen bu isimde c¢ocuksuzluk
problemi 6ne ¢ikarilmakta ve onun, toplum icerisinde Gtekilestirmesi bu yoniiyle
yapilmaktadir. Metnin hiikiim siirdiigi donemde ¢ocuk sahibi olamamanin nedeni
kadindan kaynaklanan bir kusur olarak goriilmektedir. Kadin bu durumda “kisir,
tutuk, meyvesiz, yarim, avrat olamamis, sonsuz” gibi kelimelere muhatap
tutulmaktadir. Ancak bilimsel gelismeler neticesinde artik cocuk sahibi

olamamanin tek sorumlusu artik kadin olarak goriilmemektedir.
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Dede Korkut Hikdyeleri’nde ataerkil diizen ve ona verilen 6nem kendini
gostermektedir. Her ne kadar Banu Cicek, Burla Hatun, Selcen Hatun ve Dirse
Han’1n esi gibi kadinlarin isimleri zaman zaman 6n plana ¢iksa da hikayelerde bu
kadinlar, “ataerki” miisaade ettigi siirece one ¢ikip hizmet eden kadinlardir. Dirse
Han’in esinin adi bile gegmemekte, savase¢t ozellikler gostermesine ve han kizi
olmasina ragmen kocasinin adiyla anilmaktadir (Yurtsever, 2019, s. 58).

Ayni hikayede Bay Biire, evlerine gelen dedeye getirdigi haberin iyi mi
kotii mi oldugunu séyle sorar: “Dede, oglan misin, kiz misin?” (Ergin, 2012, s.
67). Burada kotii haberin kizla, iyi haberin erkekle 6zdestirildigi goriilmektedir.
Anadolu’da yaygin olan bir adet, dogum geleneklerinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Kiz evlat diinyaya geldiginde bir sessizlik olmakta ¢iinkii pek sevinilmemektedir.
Erkek evlat dogdugunda ise etrafa haber verilmekte, silahla havaya ates
edilmekte, ¢esitli kutlama etkinlikleri yapilmaktadir. Bu duruma baska bir 6rnek
vermek gerekirse, bir ortamda sessizlik oldugunda, “Kiz dogdu!” ya da “Kiz mi
dogdu, bir sessizlik oldu!” gibi ifadeler kullanilmaktadir. Gliiniimiizde devam eden
ve kiz cocuguna karsi olan bu tavrin izlerine goriilecegi ilizere Dede Korkut
Hikayelerinde de rastlamak miimkiindiir. Glinimiizden 6rnek vermek gerekirse
Erzurum’un Halilgavus kdytinde yore halkinin ilk ¢ocuk olarak kiz ¢ocuk sahibi
olmayi pek istememesi drnek olarak verilebilir. Yore halki ilk ¢cocuk olarak daha
cok erkek ¢ocuk sahibi olmayi istemektedir ve hatta bunun igin ziyaretlere gidilir,
kurbanlar adanir, dualar edilir ve pirlerden bile yardim dilenilir. Ancak kiz cocugu
icin boyle seyler yapilmaz. Dogum sonrasi1 uygulamalardan olan “miijde verme”
adetinde de 6zellikle erkek ¢cocugu miijdesinin verilmesi {izerine baba ve yakinlari
havaya ates acar ve ebeye kuzu verirler. Kiz ¢ocugu miijdesinde yine bunlarin
olmadig: goriilmektedir. (Akdag, 2023, s. 42-49).

Dede Korkut Hikayeleri'nde gegen “Oglan musin, kiz musin?” sozi,
giinlimiizde atasozii olarak hala kullanilmaktadir (Aksoy, 2020, s. 984). Kisinin
getirdigi haberin iyi mi yoksa kotii mii oldugunu ifade etmek i¢in kullanilan bu
atasozii toplumsal hafizadan silinmemistir. Kullanimiyla da toplumsal hafizada
yasayan bir atasoziidiir. Bu atasoziinde kotii haber, liziintii, bela gibi olumsuz
durumlar kiz olmakla iliskilendirilirken olumlu ya da iyi olan seyler de erkeklikle
iligkilendirilmektedir. Bu da ge¢miste ve halen toplumun kiz ¢ocugunu nasil

konumlandirdigin1 ve ona yonelik olan bakis agisin1 ortaya koymaktadir. Burada
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kadin ile erkek arasindaki cinsiyet ayrimciligina bagli kadina yonelik
otekilestirme dikkati gekmektedir.

Kadin ve erkegi, cinsiyet ayrimcilifiyla ayristiran toplumsal yapiyla ilgili
Ozelestiri tliriinden bazi 6zIii sozlere de gelenekte rastlamak miimkiindiir. Kadinin
erkekten farki olmadigini, kadin ve erkegin esit oldugunu ifade eden bu soz
karsimiza “Erkek aslan aslan da, disi aslan aslan degil mi?” seklinde
cikmaktadir. Bu atasozii, kadin ile erkegin cinsiyetinden dolay1 tabi tutulduklar
ayrima karsi bir itirazdir. Diger bir ifadeyle olan bir seyi kabul etmemedir. Kadin
ve erkege bicilen rollerdeki esitsizligi destekleyen anlayis ile bunu reddeden
anlayisin ayn1 sozlii gelenekte yasamakta olmasi ¢dziimlenmesi gereken bir baska
mesele olmakla birlikte asil mesele eril hakimiyetin baskin oldugu Tirk toplum
yapisinda eril dilin de baskin olarak kullanilmas1 meselesidir.

2.1.3.4 Kanh Koca Oglu Kan Turah Hikayesi

Kan Turali Hikdyesi’'nde, Selcen Hatun Kan Turali’nin Oniine gegip
diismanla savasmaya koyulur. Kan Turali, Selcen Hatun’a nereye gittigini sorunca
Selcen Hatun: “Bu gelen kafir ¢ok kifirdir, savasalim, doviigelim, élenimiz olsiin,
kalanimiz otaga gelsin” der. Burada Selcen Hatun at salar, diismani bastirir,
kacanit kovalamaz, aman diyeni Oldiirmez, diigman bastirildi sanir ve kilicinin
kabzas1 kan i¢inde otaga gelir. Ancak Kan Turali’n1 otagda bulamaz ve ata binip
Kan Turali’'m1 aramaya ¢ikar. Nihayet Kan Turali’nin izini bulan Selcen Hatun
diisman1 Oniline katip kocasini kurtarir. Kan Turali, Selcen Hatun’un kendisini
kurtarmasiyla Gviineceginden, kendisini at ardina alip geldim demesinden korkar
ve Selcen Hatun’u 6ldiirmekle tehdit eder. Bunun iizerine Selcen Hatun su soyler:
“Bey yigit oviintirse yigit oviinsiin, aslandur
Oviinmek avratlara biihtandir
Oviinmekle avrat er olmaz” (Ergin, 2012, s. 137-140).

Eski Tiirk destanlarinda karsimiza ¢ikan alp kadin tipi ve onu temsil eden
kadin kahramanin, destanda bir kahramanlik gostermesi erkek kahramanlar
tarafindan bir sorun olarak goriilmezken yerlesik hayata gegildikten sonra ve
destan ¢agindan hikayeye gecilen donemde artik bunun bir sorun teskil eder hale
geldigi yukaridaki alintilamalardan anlasilabilmektedir. Manas destaninda
Manas’in esi Kanikey, bir alp kadin tipi olarak destanin pek cok yerinde
bilgeligini ve alpligin1 gosterir ancak hicbir yerde bu nedenle bir elestiriye tabi

tutulmaz. Destanda Kanikey adamlarinin Oliimiinden kederli olan esine
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“Kalmuklarla kanli savaslar yapan kaplanim, sag salim dondiin mii? Almambet
ve Cuvak gibi pek ¢ok er boyle bu diinyadan gitmiglerdir. Diinya boyledir: Bugiin
var, yarin yok. Aldatici diinya. Gidenler icin aglamak, sizlanmakta fayda yok”
seklinde hitap ederken 6liimii kabullenisi ve esini tesellisi dikkat ¢ekicidir (inan,
Manas’1n esaretten kurtarilmasi su sekilde anlatilmaktadir:

“Sag¢ orgiisiinii toplayp tepesine bagladi, Manas in silahlarimi takinarak,
zirlhum giyip Akkula’ya bindi. Ona Manas’in sadik erlerinden Akayar katildi.
Manas’1, hapsedildigi evdeki ¢cukurdan ¢ikarip Akayar’in yanina ata bindirdiler.
Manas 'ta gii¢ kalmamisti. Birden Gokgegoz 'vin adamlarinin hiicumuna ugradilar.
Kanikey arslan gibi savasiyor, Akayar da Manas’t kagirmakta devam ediyordu.
Nihayet o agirca yaralandi, Manas’1 Kanikey'in arkasina yerlestirip kendisi yere
diistii. Onu Kalmuklar yakalayip bir ¢ukura attilar. Kanikey bir yerinden yara
vedi. Buna ragmen Manas’t mahfuz bir yere getirmeyi basardi ve tedavisine
baslad:” (Inan, 2017, s. 46).

Manas Destani’nda da erkegini atinin terkisine alarak kurtaran bir es
karsimiza ¢ikiyor ama kadin bundan dolay: elestirilmemektedir. Selcen Hatun’da
da benzer olarak kocasini diisman elinden kurtarmis alp-yigit bir kadin karsimiza
c¢ikmaktadir. Ancak Selcen Hatun burada o6liimle tehdit edilmesi iizerine zaten
yigitlikle dviinmenin kadinlara yakigsmayacagini, kadinin dviinse bile erkek gibi
olamayacagin ifade etmek zorunda birakilmaktadir. Bu doniisiim toplumsal
donilisiimiin metne yansimasindan ibarettir. Edebiyat sosyolojisi baglaminda
degerlendirilmesi gerekirse degisen toplumsal yapi, metnin sosyolojisini de
meziyet oldugunu artitk kabul etmektedir. Selcen Hatun’un bu sekilde
konusmasinin sebebi olarak her ne kadar esinin kendisine kars1 tehditkar tutumu
metinde One c¢ikarilsa da aslinda asil gerekce, yasanmis olan toplumsal
doniisiimiin meydana getirmis oldugu yeni toplumsal cinsiyet tiirtidiir. Konargoger
bozkir yasam tarzinda kadimin dahil oldugu toplumsal yap1 ve bu yapinin iirettigi
toplumsal cinsiyet tiirii ile yerini yerlesik hayata birakmis olan ve tamamen erkek
egemen bir toplumdaki toplumsal cinsiyet tiirii elbette ki farkli olacaktir.

Toplumsal Cinsiyet Semasit Kuramina gore, bireyler cocuk yaslardan
itibaren i¢inde yetistikleri toplumun davranis sekillerini 6grenmektedirler. Bilgiyi,

toplumsal cinsiyet semasina gore islemekte, davranislar1 “kadins1” ve “erkeksi”
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olarak kategorilerine ayirmaktadirlar. Ornegin, “nazik” ve “kugu” gibi olma
ozellikleri kadins1 kategoride, “cesur” ve “kartal” gibi olma &zellikleri erkeksilik
kategorisinde degerlendirilmektedir. Kadin ve erkek arasindaki ayrima vurgu
yaparak yasayan, boyle bir kiiltiirde yetisen ¢ocuk, bu davranig kaliplarini kabul
etmekte ve buna gore bir yasam sekli benimsemektedir (Dkmen, 2009, s. 69).

Bu kuram, yukarida anlatilan Kan Turali Hikdyesi’'nde, Kan Turali ve
Selcen Hatun’un yigitlik konusundaki tutumlarimi destekler niteliktedir. Selcen
Hatun, yigitlik gostermenin erkege has bir davranis oldugunu ifade etmektedir.
Selcen Hatun’un icinde yetistigi geleneksel toplum diizeninde, kiz ve erkek
cocuklarinin bu cinsiyet semasina gore yetistirildigi goriilmektedir. Bu nedenle
bireyler, ¢cocukluktan itibaren kadin ve erkege ait davranis kaliplarin1 kodlayarak
O6grenmekte ve buna uygun davranislar géstermektedirler. Dolayisiyla bu davranig
kaliplarin1 yadirgamadan kabul etmektedirler.

Kan Turali Hikdyesi’'nde de gordiigiimiiz iizere kadmin kabullenilmis
toplumsal cinsiyet roliine uygun tiretilmis olan bazi 6zlii s6zlerimizin giiniimiizde

kullaniliyor olmasi, ayn1 yaklagimin bir tezahiiriidiir.
“Avradin kazdig1 kuyudan su ¢ikmaz” (Albayrak, 2009, s. 199).
“Kadna kili¢ ver, firsat verme” (Albayrak, 2009, s. 584).
“Kadimin sardig1 yiik suradan suraya gitmez” (Aksoy, 2020, s. 585).
“Kadmin samdani olsa mumu dikecek erkektir” (Aksoy, 2020, s. 338).
“Eksik etek” (TDK Sézliigii, 2025),
“Elinin hamuruyla erkek isine karismak” (TDK Sozligi, 2025).

Kadmin erkege gore is ve gili¢ anlaminda daha geri planda oldugunu
vurgulayan bu atasozleri ve deyimlerin toplumsal hafizada hala yasiyor olmasi
toplumsal cinsiyet roliiniin kadin i¢in son 5-6 asirda pek degismedigini
gostermektedir. Gilinliik hayatta yaygin kullanilan yukaridaki atasozleri ve
deyimler, kadinlarin erkege kiyasla daha gii¢siiz oldugunu, giic bakimindan
erkekler kadar basarili olamayacagmi, kadinin erkegin isine karigmamasi
gerektigini vurgulamakta ve kadinin toplumsal cinsiyet roliinii de bu cergevede
kodlamaktadir.

Kan Turali Hikdyesi’nden giliniimiize toplumsal hafizada yer eden bu

ornekler, toplumun kadina kars1 bakis agisini da ortaya koymaktadir. Geleneksel
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toplum diizeninde yaygin olan ve toplumsal cinsiyet baglaminda gorevleri
belirtilen kadin, erkege kiyasla gii¢siiz olmali ve gii¢ gerektiren islerde de kadina
giivenilmemelidir.

2.1.3.5 Salur Kazan’in Tutsak Olup Oglu Uruz’un Cikardigr Hikaye

Salur Kazan’in Tutsak Olup Oglu Uruz 'un Cikardigi Hikdye de, Trabzon
tekfurunun adamlar1 Kazan Bey’i kacirip Toma’nin Kalesi’nde bir kuyuya
birakirlar. Kafirler kendilerini 6vmesi sartiyla Kazan Bey’i kuyudan ¢ikartirlar.
Kazan Bey’in eline kopuz verirler. Kazan Bey’in kafire sdyledigi sozler arasinda:
“Kizimi gelinini ak gogsiimde oynattm” (Ergin, 2012, s. 195) ifadesi yer
almaktadir. Dede Korkut Hikayelerinden, Salur Kazan in Evinin Yagmalandig
Hikdayede gegen “Dokuz kara gozlii, giizel yiizlii, sa¢t ardina oriilii, gégsii kizil
diigmeli, elleri bileginden kinali, parmaklart siislii, mahcup kafir kizlar: Kudretli
Oguz beylerine kadeh sunup icerlerdi” seklinde ifadeler ile yukaridaki gecen
ifade aslinda ayn1 maksada hizmet etmek i¢in sOylenmis ifadelerdir (Ergin, 2012,
S. 38). Salur Kazan’in Tutsak Olup Oglu Uruz'un Cikardigi Hikdyesi’'nde gegen
“Kizimi, gelinini ak gogsiimde oynattim” ifadesinden ve digerinden Oguz
beylerinin diismana karsi Ustlin gelmek ve onlari asagilamak adina kizlari ve
gelinleriyle dogrudan cinsel miinasebet kurmak suretiyle eglendigi anlasilabilir ya
da buna yonelik bir istegin oldugu kanisina da varilabilir. Ancak unutulmamalidir
ki buradaki asil hedef kafirin basindaki bey ve idarecilerdir. Yoksa Dede
Korkut’ta gecen bu gibi sozlere sadece sehevi duygular1 pesinde kosan birinin
sOzleriymis gibi bakmak dogru olmaz.

Burada gercekte kafiri kizdirmak ve onun elindeki en degerli varligi olan
kizini, gelinini ya da kadinini alarak bunun iizerinden onun otoritesini ve giiciinii
asagilamak istegi gelmektedir. Ancak “Kizini, gelinini ak gogsiimde oynattim”
sOziiniin ve benzerlerinin dogrudan kadin cinselligi iizerinden iiretilmis olmasi
hem doneminde hem de sonraki donemlerde kadinin bu yonde degersiz goriilerek
cesitli siddet tiirlerine maruz kalmasina neden olmustur. Bu algmin zamanla
kadina yonelik bir siddete donilismesi ise elbette ki kabul edilemez bir durumdur.
Ciinkii kadin tlizerinden kars1 tarafin asagilanmaya calisilmast ve merkezinde de
cinsel igerikli bir mesajla bunun yapilmasi, iistelik devaminda her iki tarafin
birbirine kadin tizerinden saldirmaya devam etmesi yani arada hep kadinin
kalmasi, kadmin toplum igindeki konumunu kiiciik disiirmektedir. Kadin

tizerinden kars1 tarafa saldirida bulunmak, kadinmi erkek egemen anlayisin elinde
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metalagtiran bir eylemdir. Erkek egemen toplumlar kendilerinde bu tiirden bir hak
oldugunu diisiinmektedir. Bu anlayis da kendisine gore tanimladigi kadini istedigi
zaman degerli istedigi zaman da degersiz olarak kodlayabilmektedir.

Giliniimlizde kadinlarin erkekler tarafindan yaygin bir sekilde siddete
maruz kaliyor olmasinda, kadinlar iizerinde metinler ve sozlii gelenek {izerinden
kurulmug olan bu tiirden bir sinirsiz ve bilingaltini yeniden insa eden bir
hakimiyet algisinin etkili oldugu diisiincesindeyiz.

2.1.3.6 I¢ Oguz’a Dis Oguz’un Asi Olup Beyrek’in Oldiigii Boyu
Beyan Eder

Toplumsal yapida cinsiyet ayrimciligina varan tutumlar, kadina yonelik
olumsuz bakis acgilarmi da kiiltiirel norm olarak aktarmaktadir. Olumsuz
davranisin kadinlarla iliskilendirildigi bir 6rnek I¢ Oguz’a Dis Oguz un Asi Olup
Beyrek’in Oldiigii Boyu Beyan Eder adh hikdyede ge¢mektedir. Aruz, Beyrek’i
cagirir ve orada bulunan beylerle birlikte Kazan’a asi olduklarini, ant igtiklerini,
kendisinin de Kazan’a asi olmasini ister. Beyrek de Kazan’a asi olmayacagini
sOyler. Aruz, Beyrek’in sakalini tutar; bunun {izerine Beyrek, Aruz’a 6tkelenir ve:
“Aldatarak er tutmak avrat isidir. Avradindan mi ogrendin sen bu isi kavat”
(Ergin, 2012, s. 208) seklinde c¢ikismasi, olumsuz olarak kabul edilen bazi
davraniglarin kadin cinsiyetiyle ya da toplumsal cinsiyet roliinde kadina has olan
taraf davramiglar olarak kodlandigint gérmek miimkiindiir. “Aldatmak,
kandirmak” eyleminin kadinla 6zdestirilmesi ve bir erkegin de bunu ancak bir
kadindan ogrenebileceginin sOylenmesi, kadinin o toplumdaki pozisyonunu
gostermesi bakimindan onemlidir. Hikayede olumsuz bir davramisin dogruca
kadina ait olabilecegi ifade edilmektedir. “Aldatmak” eylemi pek tabii erkek
tarafindan da icra edilebilir bir eylem olmasina ragmen hikayede dogruca kadina
atfediliyor olmasi, destan c¢agma gore Tiirk kadin tipinin getirilmis oldugu
konumu bize gostermektedir. Ayrica o donemin kadina yonelik bakis acisini da
ortaya koymaktadir.

Olumsuz bir davranisin kadinla iliskilendirildigi bir 6rnek olarak “Kadinla
valan akrabadir” atas6ziimiiz dikkat ¢ekicidir. Giinlimiizde kullanilan bir atasézii
olarak yalan sOyleme eyleminin cinsiyeti olmamakla birlikte bu davranigin
dogrudan kadin cinsiyeti ile iliskilendirilmesi, toplumsal 6n yarginin yalan
sOyleme konusunda kadma karsi ne derece ileride oldugunu gdstermesi

bakimindan degerlidir. Ataerkil anlayisin ve insa ettigi halk kiiltiiriiniin destegiyle
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bu gibi toplumsal Onyargilarin yayginlagsmasi, diger pek ¢ok olumsuz davranis
tiriinde de kadinin hedef gosterilmesine neden olmaktadir. Bu iligkiler aginda
kadina yonelik olusan 6nyargilar, beraberinde elbette ki siddeti de getirmektedir.
2.1.3.7 Hiiseyin ile Senem Hikayesi

Hiiseyin ile Senem Hikayesi, Diyarbakirli bir asiret agasinin oglu Hiiseyin
ile gelini Senem’in hikayesidir. Burada cocuksuzluk iizerinden kadina kars
uygulanan bir psikolojik siddete sahit olmaktayiz ki bu siddet Ornegi
calismamizda ilk olarak Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikdyesi’nde ele alinmustir.
Bayindir Han yilda bir defa toy diizenlemekte ve Oguz beylerini konuk
etmektedir. Bayindir Han diizenledigi bu toyda oglu olan1 ak otaga, kiz1 olani kizil
otaga, oglu kiz1 olmayani kara otaga oturtarak ve hatta oglu-kiz1 olmayana Allah
Teala beddua etmistir diyerek cocuksuzluk iizerine olan tdresini ilan etmistir.
Bayindir Han’1n bu soziiyle ¢ocugu olmadigi i¢in psikolojik baskiya maruz kalan
Dirse Han, ayni1 psikolojik baskiy1 ve siddeti cocuk edinememekten suglu gordiigii
esine yOneltmistir. Hatta yetinmemis bogazini sikmakla, basini kesmekle, onu
canindan etmekle ve alaca kanmi da yerlere dokmekle tehdit etmistir.
Cocuksuzluk tizerinden kabahatin kadinda bulunmasi ve devaminda psikolojik ve
hatta fiziksel siddetin dogmasi, sozlii gelenekte diger pek cok tiirde de karsimiza
cikabilen bir temadir. Tipk1 Hiiseyin ile Senem Hikdyesi'nde oldugu gibi...

Hikayeye gore, Ali izzet Aga’nm bir kiz gocugu vardir. Bir erkek ¢ocugu
olsun diye feryad eder. Allah dualarmi kabul eder ve bir erkek cocugu olur.
Kurbanlar kesilir, davullar vurulur, zurnalar ¢almir. Oglu Hiiseyin biiyiir ve
Senem adinda bir kizla evlenir. Senem ile Hiiseyin’in ¢ocugu olmaz ve Senem’in
kaympederi bunun i¢in Senem’i suclar. Hal bdyle olunca Senem de su¢ bende
degil, senin oglundadir diye sdylerken Hiiseyin bunlar1 duyar. Sen beni babama
sikayet ettin diyerek evi terk eder, sen de basinin caresine bak der. Yedi yil olur,
Hiiseyin gelmez. Hiiseyin’in gittigi yerde arkadasi ile aras1 bozulunca arkadasi da
memleketi Diyarbakir’a Hiiseyin 6ldii diye mektup gonderir. Bunun iizerine
Hiiseyin’in babasi, Senem yad ellere gitmesin diye en yakin arkadasimin ogluna
gelin verir. Senem ikinci kez gelin olur. Bu kez davullar, zurnalar ¢almaz.
Hiiseyin bunu duyar ve bu duruma sevinir, evine geri doner. Hiiseyin’in derdine
bir pir tarafindan ¢are bulunur. Hiiseyin’in eve geri dondiigii duyulunca Senem’i

gelin gittigi yerden geri getirirler. Hiiseyin ile Senem’in ¢ocuklar1 olur. Senem’i
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geri getirdikleri icin Ali Izzet Aga, onun yerine kiz1 Fatma’y1 gelin verir (Y1lmaz,
2011, s. 25-33).

Hikayede goriilecegi tizere evli ¢iftlerin ¢ocuk sahibi olamamasindan
dogruca yine kadin mesul tutulmaktadir. Senem, ¢ocuk doguramadigi igin tipki
Dirse Han’1n esine yaptig1 gibi kaympederi tarafindan sug¢lanmaktadir. Dogurmak
eylemi, kadmin gerceklestirdigi bir durum oldugu igin geleneksel toplum
diizeninde c¢ocuk sahibi olamamanin sorumlusu burada da kadin olarak
algilanmaktadir. Ancak bu sefer durum biraz farklidir. Senem bu suglamalara
dayanamayip sorunun kendinde degil, kocasinda oldugunu kayinpederine sdyler.
Bunu sdylemesi tizerine de kocasi tarafindan terk edilmektedir. Yani hakli oldugu
bir davada da yine haksiz duruma diismektedir. Ciinkii ¢ocuk sahibi olamamanin
sorumlusu olarak erkegini isaret etmesi bir yerde erkegin kusurunun ifsa edilmesi
anlamina gelmektedir ki bu durum, donemin sosyal yapisinca kabul edilecek bir
sey degildir. Erkek egemen bir toplumda eril saiklerle iiretilmis bir sozlii kiiltiir
iiriiniinde de bu kural isleyecektir ve kusurun sdylenmesi ya da dillendirilmesi
toplum igerisinde hos karsilanmayacaktir. Cilinkii ¢ocuk sahibi olamamanin
suclusunun erkek olmasi ve bu durumun bagkalar: tarafindan bilinmesi erkek igin
gurur kirict bir olaydir. Hiiseyin’in de erkeklik gururu kirildigr icin evini ve
karisini terk ettigi hikayede goriilmektedir.

Bu hikayede kadinin ugradig: siddet, kocasi tarafindan terk edilmis olmasi
degildir. Kocas1 tarafindan kadinin yalmiz birakilmasidir. Cilinkii geleneksel
toplumlarda dul kalan ya da yalmiz yasayan bir kadin olmak oldukca zordur.
Hikayede gectigi iizere hikdyeye konu olaylarin yasandigr yillar bilinmemekle
birlikte hikayenin anlatildig1 yillar 1980’li yillardir. Hikayenin yasandig: yillar ve
cografyas1 goz oOniinde bulundurulacak olursa, yedi yil boyunca bir kadinin
yaninda kocasi olmadan yasamasi olduk¢a zordur. Ayrica Senem yeni evlenmis
ve kocasindan ayrilmig, gen¢ bir kadindir. Bu nedenle Senem, kaympederi
tarafindan bagka bir aileye gelin olarak verilmektedir. Kadinin dul bekletilmesi
Tiirk kiiltiiriinde hos karsilanmaz. Manas Destaninda dahi alp kadin tipi olan
Kanikey, esi Manas1’1in 6liimii lizerine yeni han tarafindan kayinlariyla evlenmeye
zorlanmistir. IThtiyat Kirgi’in, Han Kobes’in evlenme iizerine olan emrini
Kanikey’e “Ben hi¢ kimseyle evlenmeyecegim desen basina bela gelecek”
ifadeleriyle okumasi iizerine Kanikey “Kirk yigidin basi1 Kirgil Alp, akilli dogmusg
er idin. Bu teklifi bana yapacak kisi sen mi idin? Ben bu iki kaymimla
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evlenmeyecegim Manas in oliimiinii kirk giin bile gecmedi, as téren yapilmadi,
ben bu Kobes’in soziiyle evlenecek degilim. Bana fenalik diisiinenlere Manas’in
tuzu vursun. Ben éliimden korkmuyorum. Sen ihtiyar Kirgil, Kobes'n el¢isi olup
bana gelmekten nasil utanmadin?..” diyerek eline aldig1 kiligla bunlara saldirir
(Inan, 2017, s. 127). iki alp de arkasmna bakmadan kagar. Burada Kanikey gibi
baskin bir alp kadinin dahi kocasiz kalmasi ilizerine devreye toplumsal baskinin
nasil girdigi dikkatleri ¢ekmektedir. Hiiseyin ile Senem Hikdyesi’'nde Senem ki
¢ok da baskin bir karakter olmadigr i¢in bu tiirden bir baskiya maruz kalmasi
oldukca dogaldir.

Hikayenin devaminda Hiiseyin yillar sonra geri dondiigiinde Senem tekrar
eve geri getirilmistir. Senem’in geri donmek noktasinda bir tercih sansinin
olmadig1 agiktir. Burada Senem’in hayatin1 yonlendiren ve kendi disinda bir karar
mekanizmasinin bulundugu anlasilmaktadir. Ayrica Senem eve geri dondiikten
sonra onun yerine kocasinin kiz kardesi de Senem’i getiren aileye gelin olarak
verilir ki bu da benzer bir tercihsizligin ikinci bir 6rnegidir. Hikayede her iki
kadmin aile igerisinde tizerlerinde istenilen tasarrufta bulunulabilecek birer meta
hilkkmiinde karsimiza ¢ikarilmasi s6z konusudur. Bu durum bir yerde kadinin
varliginin yok sayilmasina, kararlarinin olup olmadiginin 6énemsenmemesine de
isaret etmektedir.

2.1.3.8 Necip ile Telli Hikayesi

Necip ile Telli Hikdyesi, Kars yaylalarinda yasanmig aci bir hikayedir.
Necip ile Telli birbirini seven iki asiktir ve zaman geger, evlenirler. Evlendikten
sonra Necip bes yil askerlik yapmak i¢in evinden, kdyiinden ayrilir. Ayrilirken de
anasimni ve karisint komgular1 Kara’ya emanet eder. Kara, Telli’nin giizelligini
goriir ve kalbine bir kotiilik diiser. “Necip bu evi bana emanet etti, Telli’yi de
kendi elleriyle bana emanet etti.” diye diistiniir. Telli, Kara’ya karsilik vermeyince
Necip’in kapisinda zamparalar dolaniyor diye koyde dedikodu cikartir. Ustelik
bunu mektup yazarak Necip’e de sOyler. Necip de bu dedikodulara inanir ve
Telli’yi babasinin evine gonderir. Kara, amacina ulasir ve kocasindan ayrilan
Telli’yi babasindan ister. Itiraz etmesine, istememesine ragmen Telli’yi
dinlemeden ikinci kez gelin ederler. Ustelik Kara evlidir (Yilmaz, 2011, s. 51-
62).

Necip ile Telli Hikdayesi’nde, bir dostun ihaneti ve bir kadinin caresizligi

anlatilmaktadir. Evli bir kadina, kocasinin en yakin arkadasi g6z koymakta ve hile
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ile onu kendine es yapmaktadir. Ustelik kadinla ikinci esi olarak evlenmektedir.
Birtakim suglamalara maruz kalan kadin, kocasi tarafindan terk edilip babasinin
evine gonderilmektedir. Ciinkii ortada namusla ilgili bir sorun varsa bundan
sorumlu tutulan ve cezalandirilan taraf, once kadin olmaktadir. Telli’nin kocasi,
ona hi¢ sormadan duyduklarina inanmis ve kendi serefini korumak i¢in karisini
babasinin evine gondermistir. Telli bu sekilde cezalandirilmistir. Halbuki burada
suclu olan taraf, Necip’in karisin1 ve annesini emanet ettigi komsusu Kara’dir.
Ancak Necip bunlardan habersizdir ve karisiyla ilgili duydugu olumsuz
sOylentilere hi¢ diisiinmeden inanmistir. Toplumsal hafizada yer etmis; “Digi
képek kuyrugunu sallamayinca erkek képek ardina diigmez” atasézlii bu gibi
durumlarda kadinin suglu olduguna delil olmaktadir. Delilin gegerliligi toplum
tarafindan sorgulanmaksizin kabul ediliyor olmas1 ise kadina bigilen toplumsal
cinsiyet rolli nedeniyledir. Yasanan olayda kadinin herhangi bir sugu olmamasina
ragmen kadina isin asli ya da fikrinin ne oldugunun sorulmamasi, ataerkil anlay1s
tarafindan kendisine bicilen rol geregidir. Burada erkegin kadin {izerindeki
hiikmedici giicli ortaya ¢cikmaktadir.

Metinden de anlasilacag: iizere, hikdyenin yasandigi zamandaki sosyal
yasanti, kadimin tek basina yasamasina miisaade etmemektedir. Kadin, kocasi
yaninda olmadan yasadigi anlasildiginda hemen bagska biriyle evlendirilmeye
zorlanmaktadir. Aksi takdirde namusuyla ilgili ¢ikacak sdylentilere maruz
kalacagina dair bir toplumsal hafiza ya da 6n yargi bulunmaktadir. Erkegin kadin
tizerindeki baskis1 bu gibi arka plan saikleriyle hikayede kendini hissettirmektedir.
Bir erkek, bir kadinla evlenmek isterse karsidaki kadinin ne diislindiigiinden ya da
ne hissettiginden ziyade isteyip istemediginin dahi pek bir dneminin olmamasi
ayni saikler nedeniyledir. Yani eril gelenegin fiirettigi ve yiriittiigli toplumsal
hafiza ve On yargilar... Bu da beraberinde kadinin namusu ile ilgili bir sdylenti
oldugunda c¢evredeki insanlarin hemen acgiklama beklemeden bu soOylentiye
inanmasini dogurmaktadir. Ciinkii ahlaki agidan kadmin yanlis yapabilecegi ve
suglu taraf olma ihtimali toplum tarafindan kabul gérmiistiir.

2.1.3.9 Hamit Han ile Melek Sultan Hikayesi

Necip ile Telli Hikdyesi’'nde yasanan olayin bir benzeri de Hamit Han ile
Melek Sultan Hikdyesi'nde goriilmektedir. Hikye Erzurum’un Ispir kazasinda
tarihi bilinmeyen bir hadiseye dayanmaktadir. Ancak askerligin yedi yil oldugu
donemlerde yasandigi bilinmektedir. Belki buradan hareketle 1912 Balkan
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Savaglar1 ve akabinde baslayip devam eden I. Cihan Harbi donemi kastediliyor
olabilir. Hikayede Hamit Han adinda bir delikanli, Melek Sultan adinda bir geng
kizla evlenir ve evlendikten bes alt1 ay sonra Hamit Han yedi yil gibi uzun bir siire
askere gider. Melek Sultan1 seven Hamit Han’in arkadast Yunus, Hamit Han’in
babasina mektup gonderir ve oglun 6ldii der. Hamit Han’in annesi ve babasi, bu
actya daha fazla dayanamayip oSliirler. Bunun tizerine Melek Sultanin babasi gelip
kizin1 alir, kendi evine gétiiriir. Bu firsati kollayan Yunus, Melek Sultana diiniircti
gonderir ve onu ister. Melek Sultan istemese de babasi onu Yunus’a verir. Hamit
Han askerden doner, karisinin baska biri ile evlendigini duyunca onu istemez
(Y1lmaz, 2011, s. 101-119).

Geng yasta kocasmnin 6liim haberini alan Melek Sultan, kaympederi ve
kayinvalidesi de 6liince yalniz kaldigi i¢in babasinin evine geri gider. Hikayede
anlatilan olayin yasandigi zamanlar, gen¢ yasta kocast Olmiis bir kadinin,
babasinin evinde bekar kalamayacagi donemdir. Ciinkii kadinin basindan bir kez
evlilik gecmistir ve geleneksel toplum diizeninde evlenip ayrildig: i¢in ya da esi
61diigii icin babasinin evine geri dénen kadinin bagka biriyle yeniden evlenmeden
hayatina devam etmesi oldukca giictiir.

Hayatindan bir kez olsun basindan evlilik ge¢mis, kocasindan ayrilmis ya
da kocast olmiis kadmlar “dul” olarak adlandirilmaktadir. Ayni adlandirma
erkekler icin de kullanilmaktadir. Toplum, basindan evlilik ge¢mis kisileri ayirt
edebilmek i¢in ayr1 tanimlamaya bagvurmustur. Kadin ve erkek “dul” olarak ayni1
adlandirmaya sahip olmakla birlikte ayn1 muameleyi gérmemektedir. “Dul kadin”
toplumun goziinde hata yapmaya meyilli ve kontrol edilmesi gereken kisi olarak
goriilmekte iken erkekte durum bdyle degildir. Toplumsal hafizada yer etmis “dul
kadin” imaj1 sozlii gelenege ve atasozlerine de yansimistir:

“Dul kadinin etegi uzundur” (Albyarak, 2009, s. 371).

“Dul kar1, seytan kari, aldatir, alir bekar:” (Albyarak, 2009, s. 371).
“Alma avradin dulunu, dalinda gelir kulunu” (Albyarak, 2009, s. 148).
“Ersiz avrat, dizginsiz at gibidir ” (Albyarak, 2009, s. 427).

“Ersiz avrat, eyersiz at” (Albyarak, 2009, s. 427).

“Ersiz avrat yularsiz at” (Albyarak, 2009, s. 427).

“Ersiz avrat, yularsiz egek” (Albyarak, 2009, s. 427).
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“Ersiz avrat, yuvasiz at” (Albyarak, 20009, s. 427).
“Kocasiz kari, beysiz art” (Albyarak, 2009, s. 427).

Yukarida bahsedilen atasozlerinden anlasilacagi iizere geleneksel toplum
yasantisinda “dul kadinlarla” ilgili agir ifadeli bu tiirden 6gretilerin bulunmasi,
benzer Ogiitlerin “dul erkekler” igin sdylenmiyor olmasi cinsiyet esitsizligine
girmektedir. Tipki “Dul kadinin etegi uzundur” ataséziinde oldugu gibi... Burada
dul olan bir kadinin, ahlaki agidan da rahat davranacagi kastedilmektedir. Bu
ifade, kocasi 6lmiis ya da kocasindan ayrilmis biitiin kadinlar1 kapsayacak bir
genislige sahiptir. Ahlaki agidan zaaflarinin olacagi ifade edilmesinin yaninda dul
kadinlarin kotli hasletlere de sahip olacagi yoniinde var olan “Dul kari, seytan
kar1” atasozii dikkat ¢ekicidir. “Dul kadin” seytana benzetilmekte ve ona ¢ok agir
bir yakistirmada bulunulmaktadir. Bu yonde bir toplumsal hafizanin olup
olmadigi ise sorgulanmaz c¢iinkii buradaki yakistirma daha ¢ok toplumsal cinsiyet
roliiniin tanimlanmasi ile alakalidir. Baska bir ataséziinde “dul kadin”la ilgili
onunla evlenilmemesi gerektigi Ogiitlenirken de ayni tanimli rol hatira
getirilmektedir. Ciinkii dul kadin ¢ok giivenilecek bir es olmayacaktir ya da dul
kadin kimligi-rolii bu sekilde kodlanmistir. Ancak tam zitt1i bir durum
yasandiginda, karis1 6lmiis ya da karisindan ayrilan bir erkek mevzubahis
oldugunda, 6zellikle cocugu da varsa o kisi mutlaka bir kadinla evlendirilmelidir.
Buradaki evlendirilmeli ifadesi erkegin essiz kalmamasi yani kendisine hizmet
edecek birinden yoksun bulunmamasi amaciyladir. Anlasilacagi iizere burada
farkli bir toplumsal hafiza ve onun {irettigi farkli bir toplumsal cinsiyet tiirii
devreye girmektedir. Kadinlarda “Ersiz avrat, yularsiz at gibidir” atasoziiniin bir
benzerine erkeklerde rastlamak bu baglamda pek miimkiin degildir.

Yukaridaki ataséziinde erkegi olmayan bir kadinin, yular1 olmayan bir ata
benzetilmekte olmasi, kadin1 mutlaka kontrol altinda tutulmasi gereken bir varlik
olarak tamimlamaktadir. Halbuki nasil hareket edecegini bilmek insan olmanin bir
ozelligidir ve cinsiyete gore farklilik gostermez. “Kocasiz kari, beysiz art”
atasoziiyle de ayni mesajin verilmeye ¢alisilmis olmasi bu yondeki toplumsal
hafizanin hazirlik durumunu bize gostermektedir. Kadinin kocasi olmadan kime
nasil zarar vereceginin belli olmadigi “beysiz ar1” ifadesi ile anlatilmaya
calistlmugtir. Iste bu gibi kiiltiirel kodlamalar neticesinde dul kadinlar, kendileri

icin belirlenmis toplumsal cinsiyet rolleri geregi eger toplumsal diizende rahat
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hareket etmek ve davranislarindan dolay: da elestirilmemek istiyorlarsa evlenmek
zorundadirlar.
2.1.3.10 Seyh Senan Hikayesi

Seyh Senan Hikdyesi’nde, geng bir kizin yasadigi psikolojik siddet olayini
gormekteyiz. Senan iilkesinde Miirsit Sah diye ¢ok merhametli bir padisah vardir.
Ancak bu padisah sanini yiiriitecek, bacasin tiittliirecek bir evladi olmadig: igin
dertlenmektedir. Miirsit Sah’in esi de bunun igin dertlenecegine tebdili kiyafet
olup dolagsmasini soyler. Padisah da karisinin soziinii dinler ve tebdili kiyafet olup
yollara diiser. Ihtiyar bir dervisle karsilasir ve ona derdini sdyler. Bunun iizerine
dervis, padisaha bir elma verir ve elmanin yarisin1 kendisinin, diger yarisini da
karisinin yemesini soyler. Aradan iki ii¢ ay gecer padisahin karist Nur Sultan
hamile kalir, bir oglu olur ve dervis ¢ikip gelir, cocuga Seyh Senan adini verir
(Yilmaz, 2011, s. 182). Seyh Senan riiyasinda Hakan sehrinde Ibare Sultan diye
bir kiz1 riiyasinda goriir ve onunla badelenir. Bunun iizerine Seyh Senan yollara
diiser ve Hakan sehrine gider. Sevdigi kizin Seyhiilislam tarafindan zirdest
edildigini 6grenir. Kiz kendisine yar olmadi diye Seyhiilislam onu zindana
kapatmistir. (Y1lmaz, 2011, s. 198).

2.1.3.11 Ahmet ile Mehmet Hikayesi

Asik Sabri Yokus’un 1985 yilinda Murat Cobanoglu’dan 6grenmis oldugu
Ahmet ile Mehmet Hikdyesi, iki yakin arkadas ve Ahmet’in sevdigi kiz
hakkindadir.

Ahmet ile Mehmet Hikdyesi, Erzincanli Ahmet ile Kayserili Mehmet’in
hikayesidir. Ahmet ile Mehmet, Istanbul’da kaymakamlik okulunda okuyan iki
arkadastir. Ahmet ile Perisan Sultan nisanlidir. Ahmet’in en yakin arkadasi
Mehmet, Ahmet’in nisanlis1 oldugunu bilmeden Perisan Sultan’a asik olur. Ahmet
bunun iizerine Perisan Sultan ile konusur ve nisanlisinin arkadasi Mehmet ile
evlenmesini ister. Perisan Sultan nisanlisinin kararli oldugunu goériince bu duruma
¢ok kizar ve ona beddua eder. Ciinkii nisanlis1 Ahmet, Perisan Sultan’in
sevmedigi ve istemedigi biriyle evlenmesini ister (Y1lmaz, 2011, s. 166).

Yukarida anlatilan hikayedeki kadin karakterin maruz kaldigi olumsuz
tavir ile Seyh Senan, Necip ile Telli, Hamit Han ile Melek Sultan, Alihan
Hiikiimdar ile Peri Hatun Hikdyelerindeki kadin kahramanlarin maruz kaldiklar
olumsuz tavirlar arasinda benzerlikler bulunmaktadir. Burada Max Liithi'nin

“Metin Merkezli Masal Coziimleme Yontemi” Ornek alinarak hikdye metinleri
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izerinde bir inceleme gerceklestirilecek olsa, kadin karakterinin kalmis oldugu
caresiz durum hemen kendisini ele verecek seviyededir. Propp’un masal metinleri
tizerinde gelistirdigi yapisal inceleme yonteminin aksine Max Liithi, bigimsel bir
inceleme yontemi gelistirmis olmakla birlikte masal metinleri i¢in gelistirdigi bu
yontem, halk hikayesi metinlerine uygulanacak olsa halk hikayelerimizdeki
degismeyen unsurlardan biri olarak kadin karakterinin kalmis oldugu bu ¢aresiz
durum, halk hikayelerimizdeki degismeyen ortak bir unsur olarak tespit
edilecektir. Kadin karakterinin erkek hegemon so6zlii gelenegi karsisinda
tanimlanirken kalmis oldugu pozisyon, degismeyen bigimsel ortak 6zelliklerden
biri olacak kadar karakteristiktir (Giimiis, 2018, s. 69). Bunun yani sira Joseph
Campbell’in “Monomit Kurami” ikincil kahramanlardan olan kadin karakterler
lizerinde yeniden uyarlansa, kadin karakterlerin halk hikayesi metinlerindeki
yolculuklarinda karsilastiklar1 ve kendilerine uygun goriilen toplumsal cinsiyet
rollerinin hep benzer tiirden roller oldugu goriilecektir. Kahramanin ilk gorevi,
giicliiklerin iistesinden tek basina gelmektir; ikinci dnemli gérevi ve amaci ise
dontligmiis olarak bize geri donmek, yenilenmis yasamdan aldig1 dersi 6gretmektir
(Campbell, 2025, s. 25).

Seyh Senan Hikdyesi’'nde kiz, seyhiilislamin yersiz teklifini kabul etmedigi
icin zindana atilarak cezalandirilmak istenmekte ve bu sekilde kizin iizerinde
psikolojik baski uygulanmaktadir. Ahmet ile Mehmet Hikdyesi'nde ise Ahmet,
arkadasi icin fedakarlik yapmak istemektedir. Ancak bu fedakarlik nisanlisindan
vazgegmektir ve nisanlisinin buna rizasi yoktur. Bu olayda her ne kadar erkek
karakter de bir olumsuz psikolojik havaya girmis gibi goziikse de aslinda asil
baski ve psikolojik ylik kadin karakter {izerinde yogunlasmaktadir. Kadin
karakterinin bir arkadas kadar degerinin olmadigi algist metnin arka planinda
dinleyiciye aktarilmaktadir. Giiniimiizde de birgok yorede evlenecek yasa gelen
kizlarin, fikirlerinin hala sorulmadan evlendirilmelerinin altinda boyle bir kiiltiirel
birikimin yatiyor olmasi kuvvetle muhtemel gdziikmektedir. Ayrica bu tutum
geleneksel bir tutum olarak da devam etmektedir.

Radikal feminizm ataerkil yapimin, erkek egemenliginin ve kadmna
hiikmetmenin toplumdaki baskinin kokii oldugunu ve ancak koklii bir degisiklikle
bu durumun ¢oziilebilecegini savunmaktadir (Yurtsever, 2019, s. 17). Toplumsal
sistemde var olan eril kiiltiir, bireylere sanki dogal bir gergeklikmis ve

degistirilemezmis gibi sunularak kabul ettirilmektedir (Gezgin, 2017, s. 404).
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Ahmet ile Mehmet Hikdyesi 6zelinde ve diger hikayelerde ataerkil diizenin kadin
tizerindeki yaptirimi ister Max Liithi’nin bigimsel inceleme yontemi agisindan ele
alinsin isterse de Joseph Campbell’in  “Monomit Kurami” baglaminda
degerlendirilsin bigimsel bir ortak oOzellik olacak kadar Kkarakteristiktir.
Hikayelerde kadin, istemedigi kisilerle evlendirilmeye zorlanmakta ya da rizasi
disinda bir iliski teklif edilmekte ve bunlart kabul etmedigi zaman da
cezalandirilmaktadir. Bu durumun kismen ya da tamamen giiniimiizde de devam
ediyor olmas1 toplumsal yapinin bu noktada degismedigini bize gosterir. Edebiyat
sosyolojisi ya da metin sosyolojisi ¢aligsmalarindan da anlasilacag lizere toplumda
devam eden bir durum o toplumun kendi diinyasinin yansitildigr sozlii kiiltiir
metinlerine de karsiligini bulacaktir. Buradaki etkilesim karsilikli olup sozlii
kiiltiir {iirtinleri degismedigi miiddet¢e toplumda bu noktada bir degisiklik
oldugunu diisiinmek hata olacaktir.
2.1.3.12 Hasret ile Ferhat Hikayesi

Hasret ile Ferhat Hikdyesi, Malatya’nin Akgadag kazasinda gegmektedir.
Bu hikaye, Yunus ve iskender adinda iki kardesin ¢ocuklar1 arasinda gegmektedir.
Buna gore Iskender Bey’in hi¢ ¢ocugu olmazken, Yunus Bey’in ise yedi tane kiz
cocugu vardir. Allah’in takdiri bir giin Iskender Bey’in esi hamile kalir, o sirada
Yunus Bey’in esi de hamiledir. Iki kardes aralarinda “Senin kizin, benim oglum
olursa, sen kizin1 benim ogluma vereceksin; benim kizim, senin oglun olursa ben
kizimi senin ogluna verecegim” diye sozlesirler (Yilmaz, 2011, s. 184). Yunus
Bey yedi kiz ¢ocugundan sonra bir oglu olsun diye ¢cok dua eder. Hatta bir giin
Yunus Bey erkek ¢ocugu olmadigi icin esi Belkis Hanim’a sitem ederek “Hanim,
bu kiz ¢ocuklari, evet, benim ¢ocuklarim fakat onlar elin mali oldugu icin bana bir
erkek ¢ocuk lazim. Benim yuvamin tutabilmesi i¢in, dumanimin tiitebilmesi i¢in
Cenab1 Allah bana bir erkek ¢ocuk nasip etsin” der. Aradan aylar geger ve Yunus
Bey’in iki oglu, Iskender Bey’in de bir kiz1 olur. Iskender Bey’in kizina Hasret;
Yunus Bey’in ogullarina ise Kahraman ve Osman adin1 verirler. Cocuklar biiyiir,
kardesler soziinii tutar ve ¢cocuklar1 evlendirmek isterler. Ancak iki erkek kardesin
de gonlii Hasret’tedir. Babasi da kizini ilk dogan ¢ocuk olan Kahraman’a vermek
ister. Lakin Hasret’in iki oglanda da gonlii yoktur. Hasret, kapilarina goban olarak
gelen Ferhat’a gonliinii kaptirmigtir. Diger yandan Kahraman ile Osman, Hasret’i
paylasamadiklar icin siirekli birbirleriyle kavga ederler. En sonunda Osman

kazmayr Kahraman’in bagina vurur ve kardes katili olur. Osman bu vicdan
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azabiyla basimi alip gurbete gider. Hasret, Ferhat i¢cin deli divane olur ancak
Ferhat, Yunus Bey’e ayip olur diisiincesiyle kizdan uzak durur. Diger taraftan
Hasret’in dayis1 da Hasret’i ogluna ister. Nisan i¢in toren kurulur, sazlar ¢alar o
esnada Ferhat, Hasret’e olan sevdasimi bir tiirkii dile getirir ve babasi Hasret’i,
Ferhat’a verir (2011, s. 185).

Gorece mutlu bir sonla biten Hasret ile Ferhat Hikdyesi’'nde, geleneksel
Tiirk halk kiiltiirinde hakim olan eril bakis acisinin kiz ve erkek cocuklarina
yonelik tavrini gérmek miimkiindiir. Kiz ¢cocuklari, erkek ¢ocuklarina nazaran ele
hizmet edecek evlatlar olarak goriiliip kabul edildikleri ve ayrica erkek egemen
toplumlarda soyun da erkek ¢ocuk iizerinden devam edecegi anlayisi gibi
nedenlerle degersiz goriilmektedir. Kiz ¢ocuklarina bu erkek egemen anlayisin
meydana getirdigi toplumsal cinsiyet rolii geregi disari, “ele gidecek™ ve hizmetini
“ele verecek” evlatlar olarak bakildigi goriiliir. Glinlimiizde so6zli kiltiirde
varligint siirdiiren “Oglan doguran oviinsiin, kiz doguran déviinsiin” (AKsoOy,
2020, s. 396). “Oglan dogur, at gibi yat,; kiz dogur it gibi yat”; “Oglan olsun da
kegeden olsun” (Albayrak, 2009, s. 729-30) seklindeki atasozlerinde bu anlayisin
yansimalarin1 gérmek miimkiindiir. Hikdye metnine soyun devami noktasinda kiz
cocuklarinin degersizligi seklinde yansiyan anlayis, ayni sekilde atasozlerinde de
karsimiza ¢ikmakta, ayrica ataerkil sdylemin ve eril diisiincenin toplumsal cinsiyet
roliinii ne sekilde insa ettigini bize acik etmektedir.

Hikayede kiz evlat biiyiidiiglinde bir giin evlenip baba evinden gidecek ve
bagka bir ailenin tliyesi olacaktir. Bu nedenle kiz evlatlar, giinii geldiginde aileden
ayrilacaklar1 kabul edilerek yetistirilmektedir. Tipk1 “Oglan biiyiir, ko¢ olur; kiz
biiyiir, hi¢ olur” (Albayrak, 2009, s. 729) atasoziinde oldugu gibi bir anlayis
metne yansimistir. Erkek evlat ise ocag tiittlirecek ve soyu devam ettirecek evlat
oldugu i¢in evden ayrilmayacak yani kiz ¢cocugunun aksine soyu giiclendirecek
kisi olarak kabul edilmektedir. Hal boyle olunca kiz ile erkek ¢ocuk sahibi olma
konusunda esitsizlikler yasanmaktadir. Bu durum c¢ocuklar arasinda esitsizlik
yarattig1 gibi kiz evladi da degersizlestiren bir yaklasimi ortaya ¢ikarmaktadir.
Metinde erkek kardeslerin Hasret nedeniyle birbirlerine diismesi ile alakali olarak,
kiz ¢ocugu sahibi olmanin cesitli dertlere sebep oldugu da ifade edilmeye
calisilmigtir. Boyle dert sahibi olunacagina kétiisiinden bir erkek cocuk sahibi
olmay1 eril gelenegin yegledigi “Oglan olsun deli olsun, ekmek olsun kuru olsun”

(Aksoy, 2020, s. 397) atasoziinden ¢ikarmak mimkiindiir. Aksi takdirde erkek
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egemen anlayista kiz ¢gocugu sahibi olmak hem sorumluluk gerektiren hem de
sikintilt goriilen bir unsur olmanin yaninda; belali, sorunlu bir husus olarak da
kabul edilmektedir. Bunun da bdyle oldugunu ve kiz ¢ocuklarina dair insa edilen
toplumsal cinsiyet roliiniin bunu ihtiva ettigini “Ogul bala dogdu, baht dogdu; kiz
bala dogdu, bela dogdu” (Albayrak, 2009, s. 732); “Kiz doguran, tez kocar”
(Albayrak, 2009, s. 637); “Kizin var, sizin var” (Aksoy, 2020, s. 360); “Bir evde
iki kiz olacagina, dagda domuz olsun” (Albayrak, 2009, s. 255) gibi giiniimiiz
atasozlerinden ¢ikarmamiz miimkiindiir. Kiz c¢ocugunun daha dogdugundan
itibaren aileye c¢esitli sorunlar getirecegi seklindeki geleneksel ve erkek egemen
anlayisin insa ettigi algi, erkekte ise tam tersine donmektedir. Erkek ¢ocugun
diinyaya gelmesinde bile eril bir roliin kadina, anneye yiiklendigini gérmek
miimkiindiir. “Oglant her kart doguramaz, er kart dogurur” (Albayrak, 2009, s.
730) atasoziinden ne demek istedigimizin anlasildigini diislinliyoruz. Bu
atasozleri; toplumda erkek evlada sahip olmanin sevinme sebebiyken kiz evlada
sahip olmanin {iziintii verici bir durum oldugunu, c¢ilinkii kiz evladin sorun,
sorumluluk ve bela anlamma geldigini ifade etmektedir. Oyle ki aile bireylerinin
daha erken kocama nedeni bile kiz evlat sahibi olmadir. Erkek evlat doguran
kadinlar, kiz evlat doguran kadinlardan daha iistiin kabul edilmekte hatta kiz
cocuk doguran kadinlar bazi hayvanlara dahi benzetilerek asagilanabilmektedir.
Hayvanlar {izerinden kadinlara yonelik olumsuz benzetmelerin yapilmasi erkek
¢ocugu doguramayan kadina verilen degeri gostermesi bakimindan 6nemlidir.
Asirlar boyunca toplum tarafindan islenerek insa edilmis ve akabinde
cesitli enstriimanlar vasitasiyla takdim edilmis olan eril sdylemin benimsenmis
olmasi, onu kimin sdyledigini Onemsiz kilmaktadir. Hasret ile Ferhat
Hikdyesi’'nde toplum igerisinde erkek evlat sahibi olmanin bir giic gostergesi
oldugu inanc1 bu noktada sadece erkekler tarafindan siirdiiriilen bir inang degildir.
Bu inan¢ ve anlayisin ordiigii toplumsal cinsiyet rolii kadinlar tarafindan da
siirdliriilmekte ve hatta insa edilmektedir. “Erkek adamin erkek cocugu olur”
seklindeki eril niteligi fazla olan atasozlerinin kadin kaynak kisilerce de ifade
ediliyor olmast eril egemen sOylemin Tiirk kiiltiirii tizerindeki hakimiyetini
gostermesi bakimindan degerlidir. Bu atasoézii halk arasinda oldukca yaygin
kullanilan, erkek evlada sahip olmanin Onemini, ayricaligini vurgulayan bir
sozdiir. Oyle ki erkek g¢ocuk sahibi olamayan erkekler, bazi durumlarda toplum

tarafindan diglanarak psikolojik baskiya maruz birakilmaktadir. Burada psikolojik
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baski sadece eril bireylerden degil kadinlardan da gelebilmektedir. Bir erkek
cocuk sahibi olmayan babanin ailedeki kadin bireylerin goziinde de degeri diisiik
olmaktadir. Bu da dogal olarak o babanin aile i¢inde karisina ve kiz ¢ocuguna
bakisin1 ve tavirlarim olumsuz etkilemekte, psikolojik ve hatta fiziksel siddete
varacak kadar uygunsuz davranisglar sergilemesine neden olabilmektedir.

Geleneksel Tiirk halk kiiltiiriinde, soyun devam etmesi ve aile bireylerinin
cogalmasi i¢in erkek c¢ocugu, siiphesiz kiz cocuguna nazaran daha c¢ok
istenmektedir. Asirlardan bu yana devam eden bu erkek egemen sdylemin insa
ettigi degersizlestirici yaklasim, giinimiizde kadina yonelik mevcut olan siddetin
belki de en Onemli nedenlerinden birisi olmaktadir. Erkek ve kiz ¢ocuk sahibi
olmakla ilgili psikolojik siddete varan, erkek ¢ocuk sahibi olmanin bir iistiinliik ve
ayricalik olarak vurgulandigi, kiz ¢ocugu sahibi olmanin ise ¢ogu zaman bir dert
ve sikinti olarak goriildiigii atasozlerimiz iddiamizi destekler mahiyettedir. Bu gibi
atasozlerin varligi, Hasret ile Ferhat Hikdyesi’'ndeki Yunus Bey’in erkek ¢ocuk
sahibi olamamasindan kaynaklanan sitemini daha anlasilir kilmaktadir. Yunus
Bey’in i¢inde yasadigi toplum, erkek c¢ocuk sahibi olamayan bireyleri
otekilestirmektedir. SozIu kiiltiirde ve gilinliik dilde kullanilan 6tekilestirici tislup,
toplumsal hafizada varligini siirdiirdiik¢e kadina ve erkege uygulanan toplumsal
baski da devam edecektir.

Toplumun kiiltiirel hafizasinda yer etmis bu ve bunlara benzer
atasozlerinin kullaniliyor olmasi, kadina yonelik bu algimin sonraki kusaklara da
aktarildigr anlamina gelmektedir. Kadina yonelik olumsuz bakis agisinin kiiltiirel
hafizada var olmasi, bu yonde mevcut olan kadma yonelik siddetin devam
edecegini gostermektedir. Ciinkii toplumu olusturan bireyler, toplumsal yapinin
mesrulastirdigi, eril egemen sdylemin uygun gordiigii olgular1 kabul edecektir. Az
once Oornek verilmis olan atasoziine tekrar donmek gerekirse; “Oglan biiyiir, kog
olur; kiz biiyiir, hi¢ olur” sozii, kiiltiirel hafizada yasadig: siirece, erkek ¢ocuk ile
kiz ¢ocuk arasindaki cinsiyet ayrimcilifi bitmeyecek aksine nesilden nesile
aktarilmaya devam edecektir.

Gilintimiizde kiz ve erkek ¢ocuk sahibi olma tercihlerinde degisen zaman
sartlar1 nedeniyle bir nebze degisikliklerin oldugunu gérmek miimkiindiir. Artik
eslerin erkek ¢ocuk kadar kiz ¢cocuk sahibi de olmayi istedikleri goriiliir. Ancak bu
istek ve degisen toplumsal sartlar, yeterince sozlii gelenege yansimig bir durumda

degildir.
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2.1.3.13 Riza Bey Hikayesi

Riza Bey Hikdyesi, eskiden Kars’in Ardahan ilgesinin bir koyiinde
yasanmis, gercek bir hikayedir. Ardahan ilinin bir kdyiinde yasayan, ¢ocuklari
olmayan Riza Bey ve Hazer Hanim’in hikayesidir. Bunun tizerine Hazer Hanim
kocasina, ikinci hanim almasini sdyler. Kendisi kocasina bir kiz arar ve baska bir
kdyden yetim bir kiz bulur. Dayisinin, emmisinin yaninda yasayan Suna adinda
bu kizi, yetim oldugu i¢in bir an dnce bas goz etmek isterler. Riza Bey ile Suna
Hanim evlenirler. Hazer Hanim, kumasin1 bagrina basar. Suna Hanim hamile
kaldiginda etrafinda dort doner. Riza Bey ve ikinci hanimi Suna’nin, erkek
cocugu olur. Hazer Hanim bu ¢ocugun adini kendisi koyar ve onu kendi ¢ocugu
gibi ilgilenip biiyiitiir, yetistirir (Y1lmaz, 2011, s. 65).

Bireyler iginde yasadigi toplumun kurallarina, geleneklerine, adetlerine,
inang¢ ve inaniglarina uyum saglamaktadirlar. Giiniimiizde dahi kadin haklar1 ihlali
olarak kabul edilen pek ¢ok durum, basta kadinlar tarafindan olagan
karsilanmaktadir. Ciinkii bireyler, i¢inde yetistikleri geleneksel toplum diizenine
gore, kadina yonelik olumsuz tutum ve davraniglar kiiltiirel deger olarak kabul
etmislerdir. Bunu bir 6rnekle agiklamak gerekirse; geleneksel halk kiiltiirlinde
ciftler c¢ocuk sahibi olamadiginda bu durumdan genellikle kadin sorumlu
tutulmakta ve aile iginde ya da toplum igerisinde psikolojik baskiya maruz
kalmaktadir. Baz1 bolgelerde bu gibi durumlarda erkek, ikinci kez evlenmekte ve
birinci esinin lizerine kuma getirmektedir. Bu durumun olagan karsilandig:
toplumlarda birinci es, buna itiraz etmeden kocasinin evinde yasamaya devam
etmektedir.

Riza Bey Hikdyesi’'nde Hazer Hanim, ¢ocugu olmadigi igin kocasinin
bagka biriyle evlenmesini istemekte hatta kocasinin evlenecegi kisiyi kendisi
segmektedir. Cocuksuzluk nedeniyle erkek {izerindeki toplumsal baski, aile
icerinde kadin iizerinde psikolojik baskiya doniismekte ve kadin da kendini
sorumlu hissetmektedir. Bu durum bir kadin i¢in ne kadar zor olsa da soyun
devam etmesi ve evin sen olmasi gibi nedenlerle Hazer Hanim fedakarlik
gostermektedir. Diger bir ifadeyle kadin, {izerine kuma gelmesini kabul etmekte
ve bunu olagan karsilamaktadir. Ustelik hikdyenin basinda bahsedildigi gibi bu
olay, Ardahan bolgesinde yasanmis, gergek bir hikdyedir. Bu olay giiniimiiz
kosullarinda degerlendirildiginde, kadinlarin kabul etmeyecegi bir durumdur.

Ancak tlkemizde kumaligin mesru oldugu bolgeler oldugu g6z Onilinde
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bulundurulursa, bu durumu olagan karsilayan ya da karsilamak zorunda olan
kadinlar da olmaktadir. Bu olaya erkek acgisindan yaklasilirsa, kadin c¢ocuk
doguramiyorsa ya da ¢iftin ¢ocuklar1 olmuyorsa o halde erkegin, ikinci kez
evlenme ve ¢ocuk sahibi olma hakkina sahip oldugu anlayisi toplumsal diizende
yer etmistir. Geleneksel Tiirk halk kiiltiiriindeki erkek egemen bu anlayisin hem
kadin hem de erkek tarafindan benimsendigi goriilmektedir. Ancak bu durumun
kadina yonelik psikolojik bir siddet oldugu ger¢egi géz ardi edilmemelidir.

Cocuk sahibi olamayan kadinlar, toplum i¢inde ¢esitli baskilara maruz
kalmaktadirlar. Cocuksuz kadinlar i¢in kullanilan “Bir agacin altinda bin koyun
egleniyor, seninkinde kim eglenir”, “Meyveli agag¢ taslanir meyvesiz agacin
dibine kim varir” gibi atasdzlerinin sahada yaygin oldugu tespit edilmistir. Saha
derlemeleri esnasinda kaynak kiginin ifadeleri de kisirhgmn sanki kadinlarin bir
kusuruymus gibi algilandigini  gostermektedir. Kadin bir kaynak Kkisinin;
“Ziirriyetsiz derler, erkege hi¢c mana bulmazlar erkegin olmasa bile hep gadina
mana bulurlar gadimi kisir belliyolar” seklindeki ifadeleri dikkat ¢ekicidir
(Ozdemir, 2022, s. 33). Kadinlarin maruz kaldiklar1 bu psikolojik bask1, ¢ocuk
sahibi olamama konusunda kendilerini su¢lu hissettirmekte ve bu durum da onlari
¢oziim yollar1 bulmaya itmektedir. Kadinlar, Riza Bey Hikdyesi’'nde Hazer
Hanim’in yaptig1 gibi kumalig1 kendi istekleri ile kabul ederek hem sucluluk
psikolojisini agsmaya calismakta hem de ailesi i¢in fedakarlik gdstermektedirler.

Cocuksuzluk nedeniyle metinde karsimiza ¢ikan kadinin igerisine diistiigii
o zor durum psikolojik bir baski olarak degerlendirilmeli ve eril sdylemin
sonuglarindan biri olarak kabul edilmelidir. Bunun 6rneklerine giiniimiiz halk
kiiltiiri derlemelerinde, saha caligsmalarinda da rastlanabilmektedir. Hayatin gegis
donemlerinden olan evlenme adetleri ile ilgili yapilan saha derlemesinde
(Ozdemir, 2022, s. 86), Iskilipli bir kaynak kisinin aktardigi bilgiye gore;
cocuksuzluk, ilk esin yaslanmasi ve daha geng es istenmesi, ev islerine yardimci
olabilecek birine ihtiya¢ duyulmasi gibi baslica nedenlerle ikinci evlilik
gerceklestirilmektedir. Ancak en yaygin sebebinin ¢ocuksuzluk oldugu
belirtilmektedir. Halk kiiltiirtinde yer alan ¢ok eslilikle ilgili Erzurum’un Hinis
yoresinde yapilan saha derlemesi dikkat ¢ekicidir (Akdag, 2023, s. 121-122).
Buna gore kaynak kisiler, gegmis yillarda yasanmis bir hadiseden bahsetmektedir.
Cocugu olmayan bir kadinin kendi rizasi ile bir kiz1 kagirarak kocasina kuma

getirdigi belirtilmektedir. Ciftin ¢ocuklar1 olmuyor diye konusmalarin artmasi
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tizerine kadinin, kocasimin bu durumdan mahcup oldugunu gordiigii i¢in bu yola
basvurdugu ifade edilmektedir. Kuma gelen kadmin bes cocugu olmus ve iki
kadin, kocasi, ¢ocuklar hep birlikte yasamislardir. Bolgede “kuma”ya “‘cocuk
anas1t” da denilmektedir. Bu sekilde kuma gelen ikinci kadin, birinci kadina
kayinvalide goziiyle baktig1, halk kiiltiiriinde derlemelerinde anlatilmaktadir.

Cok esle evlilik/kuma ile ilgili Van/Gevas bolgesinde yapilan saha
derlemesinden de 6rnek vermek gerekirse (Kartal, 2020, s. 96) c¢ok esliligin
eskiden daha yaygin olmakla birlikte giinimiizde de hala devam ettigi
belirtilmektedir. Bu derleme erkek bir kaynak kisiyle yapilmistir ve kaynak
kisinin aktardigina gore, birden fazla evlilik genellikle ¢ocuk olmuyorsa ya da
erkek ¢ocuk olmuyorsa yapilmaktadir. Kaynak kisi, dinde 4 kadina kadar evlilik
oldugunu ve bolgede, iic ya da dort kadinla evlenenlerin bulundugunu
belirtmektedir. Ayrica ayni kisi imam nikahi kiyildiktan sonra istenildigi kadar
evlenmekte sakinca olmadigi da sdylemektedir. Bunlarin yani1 sira durumu iyi
olan aga ve beylerin birden fazla evlilik yaptig1 da belirtilmekte hatta sadece esine
kizdig1 i¢in bile yapilan ikinci evliliklerin oldugu ifade edilmektedir. Cok eslilige
Anadolu sahasinda baska bir yoreden ornek vermek gerekirse; Nevsehir’de
yapilan saha derlemesinde (Yilmaz, 2020, s. 118) birden fazla kadinla evliligin
yapildig1 kaynak kisiler tarafindan belirtilmektedir. Bu tiir evlenmelerin basinda
ilk eslerden ¢ocuk olmamasi neden olarak gosterilmektedir. Bunun yani sira
Nevsehir bolgesinde esi vefat eden bir kadin ancak esi 6len bir adamla
evlenebildigi buna karsin esi 6len bir adamin bdyle bir sartinin bulunmadigi
kaynak kisiler tarafindan ifade edilmektedir (2020, s. 119).

Evlenme adetleri ile ilgili yapilan saha derlemelerinden verilen 6rnekler
incelendiginde, ilk esten ¢ocuk sahibi olamamak ya da erkek ¢ocuk olmadiginda
erkekler, ikinci ya da tiglincii ve hatta dordiincii bir kadinla evlenmektedir. Burada
devreye geleneksel bir refleksin girdigini gérmek miimkiindiir. Toplumda soyun
devaminin énemli olmasi, o ulusun ancak gii¢lii bir niifusla diismanlar1 goziinde
kuvvetli ve korkutucu olacagi gibi ge¢misten getirilen soya ve niifusa dayali gii¢
algisi, beraberinde ¢ocuk sahibi olamayan ailelere “kuma getirme”’yi bir ¢6ziim
Onerisi olarak sunmustur. Gelenegin bu kritik ¢6ziim Onerisi, toplum ve insan
yararina asirlar igerisinde {iiretilmis bir ¢6ziim sekli olarak ayn1 zamanda kadinin
da toplum igerisinde oturtuldugu mevki bakimindan ayrica ele alinmasi ve

irdelenmesi gereken bir meseleye doniismiistiir.
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Erkek egemen bir yaklasimla insa edilen toplum diizeninde, kadin eski
zamanlardan itibaren erkek egemen sdylemin belirledigi kurallara gore toplumsal
gorevlerini yerine getirmek ve o gorevleri benimsemek zorundadir. Ayni
geleneksel refleks sadece ¢cocuksuzluk durumunda devreye girmemekte, sahadan
elde edilmis bilgilere bakildiginda bunun yani sira ilk esin yaslanmasi ve evdeki
isleri yapmakta zorlanmasi gibi sebeplerle de erkeklerin birden fazla evlilik
yapma haklar1 dogabilmektedir. Bu bilgilere giiniimiiz halk kiiltiir derlemeleri
sonucu ulasilmis olmasi, sozlii gelenekte insa edilmis olan erkek egemen
sOylemin giinliik hayatta da ne derece aktif oldugunu gostermesi bakimindan
onemlidir. Halk hikayelerinin geneline bakildiginda, cocuksuzluk nedeniyle
kadinlarin kuma olarak bir erkege es olmasinin yaninda, daha ¢ok ya o kadinin
yalniz kalmamasi ya da o kadmna koti niyetli bir erkegin géz koymasi gibi
sebeplerin etkin oldugu goriilmektedir. Giiniimiizde devam eden kumalik
sisteminin sebepleri arasinda ise daha ¢ok ¢ocuk sahibi olmak basta gelmekle
birlikte, ilk esin yaslanmasi ve erkegin daha geng bir kadinla evlenmek istemesi
gibi nedenlerin de oldugu goriilmektedir.

Kumalik sisteminde, kuma olarak aileye gelen kadin ve lizerine kuma
getirilen kadin, ¢ocuksuzluk nedeniyle yasanan psikolojik baskidansa kumaligin
meydana getirecegi psikolojik baskiyr tercih eder goriinmektedirler. Toplumsal
cinsiyet rollerinin ingas1 esnasinda kadina eril egemen anlayis tarafindan bigilen
rol bu sekildedir. Toplumsal cinsiyet rollerinin insas1 esnasinda kadina yonelik
olumsuz kosullara itiraz edilmemesi ve bu sartlarin geleneksel halk kiiltiiriiniin bir
unsuru olarak uygulaniyor olmasi ise ister istemez kadinin ikinci plana atilmasina,
psikolojik siddete maruz kalmasina ve degersizlesmesine neden olmaktadir ki
giiniimiizde bu nedenle siddete maruz kalan kadinlarimizin orani oldukga fazladir.

Benzer tema incelemis oldugumuz masallar arasinda “Cobanin Iki Karist”
(Bekdik, 2014, s. 274) adli masalda da karsimiza ¢ikmaktadir.

2.1.3.14 Sarag Ibrahim ile Perisan Sultan Hikayesi

Sarag¢ Ibrahim ile Perisan Sultan Hikdyesi'nde, meslegi saraglik olan
Sarag Ibrahim adinda bir gencin Perisan Sultan adinda padisahin kizina olan aski
ve hazin sonu anlatilmaktadir. Padisahin kiz1 bir giin bu kizin balkondan diiserek
oliir. Bunu 6grenen Sara¢ Ibrahim ¢ok iiziiliir, kizin tabutunun basinda tiirkii
sOyler. O esnada kizin burnundan kan akar ve kiz gozlerini agar. Lakin uyandigin

babasina sdylemezler ve kiz adin1 Suna olarak degistirir, Sara¢ Ibrahim ile kendi
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rizasiyla evlenir. Tabii kizinin Sliimiinden sonra padisahin karis1 da ¢ok iiziiliir
giinler, geceler gecer ama kadin durmadan aglar. Padisah, karis1 siirekli agladigi
icin eger aglamay1 kesmezse baskasiyla evlenecegini sdyleyerek karisini tehdit
eder... Sarac Ibrahim ile Perisan Sultan’in ¢ocuklar1 da olur. Sara¢ Ibrahim’in
kulagina bir ses ¢alinir ve baglarina bir zuliim gelecegi, bu zulmii genclikte mi
yoksa ihtiyarlikta mi1 istedigi sorulur. Perisan Sultan da genglikte gelsin deyince
kar1 koca ve ¢ocuklar hep birlikte kdyii terk ederler. Epey yol giderler ve bir koye
varirlar. Bu kdyde Siilleyman Aga adinda biri vardir, onun yaninda g¢alismaya
baslarlar. Bes alt1 ay sonra kdye bir bezirganbasi geldi ve Arap kolesine,
elbiselerini kOylin en fakirine vermesini, onlart yikayip iitiileyecek birini
bulmasini soyler. Kdyde herkes Sara¢ Ibrahim’i isaret eder. Perisan Sultan
bezirganbasinin elbiselerini alir, yikar, iitiiler ve Arap koleye verir. Bezirganbasi
yapilan fitiileri ¢ok begenir ve bunu kim yaptiysa onu almak ister. Bezirganbasi
kdyde bir nene bulur ve elbiselerini iitiileyen kadimi, Sara¢ Ibrahim’in karismi,
kendisine getirmesini sOyler. Karsiliginda da neneye yiiz altin verir. Bunun
lizerine bezirgadnbasinin adamlari, Perisan Sultan’i bir c¢uvalin i¢ine koyup
bezirgana gotiiriirler. Perisan Sultan akilli kadindir, bezirganbasina; “Ben padisah
kiziyim, benim {izerimde zehirli hanger var, elin bana degdigi an kendimi
oldiiriirim™ der. Bunun iizerine bezirganbasi Perisan Sultan’a; “Kendine zarar
verme, yeter ki benimle beraber dmiir boyu siiriin. Gétiirecegim seni, ne zaman
kendin kabul edersen o zaman seninle evlenecegim” der (Y1lmaz, 201, s. 257).

Bu hikayeyi ayr1 ayri iki kadin penceresinden ele almak gerekmektedir.
Hikayede padisahin karisi, kizinin 6liimiine iziildiigli icin stirekli aglamaktadir.
Padisah ise karis1 durmadan agladigi i¢in buna bir son vermesi adina, bagka
biriyle evlenecegini sdylemektedir. Anlasilacag: {lizere padisah karisini iizerine
kuma getirmekle tehdit etmektedir. Kuma getirme tehdidini yapiyor olmasi bu
uygulamanin kadm esler tarafindan ¢ok da kabul edilebilen bir uygulama
olmadigin1 géstermesi bakimindan degerlidir.

Hikayenin yasandigr donemin kosullar1 g6z dniinde bulunduruldugunda
padisahin birden fazla evlilik yapmasi normal kabul edilmektedir. Ancak bu kuma
getirme tehdidinin padisah tarafindan karisina, karisinin durmadan aglamasi
lizerine yani istenmedik bir harekete karsi bir tehdit olarak yapiliyor olmasi,
bunun saray hayatindan ziyade daha ¢ok donemin toplum yapisinin ve aile

iligkilerinin hikdye anlaticilar tarafindan hikdye metnine yansitildigi kanisini
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uyandirmaktadir. Burada donemin sosyolojik yapist icerisinde ve geleneksel
anlayisinda kocanin kuma getirme ile ilgili nasil genis bir salahiyete sahip oldugu
anlagilabilmektedir. Cocuk sahibi olamamak ve esin yaslanip ev islerinde artik
zorlaniyor olmasi gibi geleneksel bazi sebepler belki alisilmis gerekceler olarak
siklikla kargilasilan gerekgeler olsa da bu gerekgelerin disinda da kuma getirmek
isteyen bir koca tarafindan baska nice gerekgelerin bulunabildigi bu hikayedeki
ornekten hareketle ifade edilebilir. Ustelik burada da kocanin ikinci kez evlilik
yapmasindan yine kadin sorumlu olmaktadir. Bu hikdyeden hareketle sdylenebilir
ki geleneksel Tiirk halk kiiltiiriinde bulunan birtakim uygulamalar, erkek egemen
bakis agisiyla metinlere ve gelenege yansitildigit miiddetge, kadinin psikolojik
siddete maruz kalma ihtimali hi¢bir zaman ortadan kalkmayacaktir.

Toplumsal cinsiyet rollerinin belirlenmesindeki en temel Olciit her ne
kadar daha cok fiziki yeterlilikler olarak ilk Once karsimiza ¢ikiyor olsa da
devaminda huy ve karakter noktasinda da esler iizerinde belirlenmis ve zamanla
da eril sdylemin beklentileri dogrultusunda kaliplagmis baz1 cinsiyet rolleri vardir.
Yukaridaki hikdyede anlatilan olay1 destekler nitelikte “Karimin dirdiri, iistiine
kuma getirir” atasozii, kadinin ¢ok konusmasi ya da kocasinin istemedigi bir
davranista bulunmasi nedeniyle erkegin, ikinci bir kadinla evlenebilecegine zemin
hazirlama gerekgesidir. Buradan hareketle erkek egemen anlayisin toplumsal
cinsiyet rollerine muhalif oldugu anlagilmaktadir. Bu ve buna benzer atasézlerinin
toplumsal hafizada yasiyor olmasi, toplumsal cinsiyet rollerinin bireyler
tizerindeki kaliplagmis hakimiyeti nedeniyledir. Toplumsal cinsiyet rollerinin
insasinda her ne kadar ilk kriter kadinlar i¢in “giizellik”, erkekler i¢in de
“yakisiklilik” unsuru olsa da bu beklentiler dogrultusunda davranislarin da
bireyler tarafindan igsellestirilmis olmast eril sdylemin domine ettigi sozlii
gelenek tarafindan beklenilmektedir. Birden fazla evlilik yapmak isteyen erkegin
isteklerine dayanak olusturacak nitelikte bir davranig bozuklugunun metinde
ortaya ¢ikmasi, Oncelikle metin sosyolojisi agisindan degerlendirildiginde
donemin toplumsal kabullerindeki “giizellik” anlayisina uymayacagi ve akabinde
toplumsal cinsiyet rollerinin insa ettigi davranig kaliplarina da uygun olmayacagi
sonucunu ortaya ¢ikmaktadir.

Halk hikayelerimizde de goriildiigii iizere bireyler goriinlimleri
dogrultusunda davranislarin1 da desteklemekle miikelleflerdir. Bu yaklagimin eril

sOylem tarafindan belirlendigini burada ifade etmeye gerek olmadigini
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diistiniiyoruz. Goriiniim ve davranig kaliplar1 “giizel”’e uygun olmayan kadin erkek
egemen anlayisin insa ettigi toplumsal cinsiyet rolleri geregi kuma getirilmekle
tehdit edilebilmektedir. “Toplum, bireylerin toplumsallasma siirecinde edindikleri
goriiniim ve davranis kaliplarin1 toplumsal cinsiyete gore insa etmektedir. Cilinkii
hemen her toplumda cinsiyet ile davranis ve goriiniim arasinda dogrudan iliski
tesis edilmistir. Bireylerin davranislart ve goriiniimleri toplumsallagma siirecinde
birbirlerini tamamlayan bir biitiinliik icerisinde bireyin cinsiyetini (sex) temsil
etmektedir” (Vatandas, 2007, s. 44). Bireyler gelenegin zaman igerisinde
kendilerine bellettigi rolleri geregi davranmazlarsa cesitli yaptirnrmlara maruz
kalabilmekte ya da alternatifleri tercih edilebilmektedir.

Buna gore gore hikdye metninde kadin, evlendikten sonra kocasinin
isteklerini yerine getirmezse ya da kocasinin hosuna gitmeyecek davranislarda
bulunursa ki durum bunu gosteriyor, kocasi baska biriyle evlenme hakkina sahip
olacaktir. Gelenek burada kocaya “’baska bir giizel ile” evlenme hakkini tanimakta
ve kadin tizerindeki erkek egemenligini desteklemektedir. Sozlii gelenekte kadin,
giizelligi ile oldugu kadar davranislariyla da erkek egemen anlayisin indinde giizel
olmak mecburiyetindedir. Geleneksel toplum yasaminda var olan bu anlayis
nedeniyle erkekler, eslerini baski altinda tutabilmekte, bu da kadin iizerinde bir
psikolojik siddete neden olabilmektedir. Hikaye metninde de kadina uygulanan bu
baski, kendini ancak bu silsile dogrultusunda mesrulastirabilmektedir.

Hikayeyi Perisan Sultan acisindan degerlendirmek gerekirse, yine bir
kadmin erkek tarafindan maruz kaldigi psikolojik ve cinsel siddet, toplumsal
cinsiyet rollerine ters disiiliiyor olmasi nedeniyle erkege mesru kiliniyor
goriinmektedir. Bezirganbasi’nin, elbiselerini yikayip {itiileyen kadinin sirf
tertibini, diizenini begendigi i¢in kadinin evli ve ¢ocuk sahibi oldugunu bile bile
kendine zorla es yapmak istemesi toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda eril
sOylemin insa ettigi = “glizellik” anlayisiyla  oOrtiismektedir.  Kadinin
davraniglarindaki giizellik ayn1 zamanda kendisinin de giizel olacagi beklentisini
yiikselttigi icin Bezirgan bu kadinin kendisine getirilmesini istemistir.

Bu noktada kadinin séz hakkinin bulunmamasi, zorla kacgirilmis ve
ailesinden koparilmis olmasi ise sozlii gelenege ve toplumsal yapiya eril gelenegin
hakimiyetini gostermesi bakimindan degerlidir. Burada bir erkegin giicii ve istegi
dogrultusunda neler yapabilecegi, var olan diizene nasil hiikmedebilecegi

goriilebilmektedir. Cilinkii sozlii gelenege ve halk hikayelerimize damgasini
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vurmus olan husus “Toplumsal cinsiyet rollerinde erkegi goriiniir kilan gii¢ ve
basar1 faktorii iken kadimi goriiniir kilan ve dikkat ¢cekmesini saglayan giizel ve
alimli olmasidir” (Duman, 2024, s. 175). Hikayede Perisan Sultan’in
bezirganbasina kars1 tutumu oldukca dikkat c¢ekicidir. Perisan Sultan,
Bezirganbasi’nin kendisine el siirmesi durumunda kendi canina kiyacagini
sOyleyerek namusunu korumanin canindan daha degerli oldugunu gostermektedir.
Bir kadinin, namusunu korumak i¢in 6lmeyi tercih etmesi bu hikdyede ve bu
hikdyeden hareketle sozli kiltir trinii olan efsanelerde, geleneksel halk
kiiltiirinde sik¢ca karsimiza ¢ikan bir durumdur. Tiirk toplumunda kadin ve
kadinin namusunu korumasinin ne denli 6nemli oldugu halk hikayelerinde,
masallarda, efsanelerde, atasodzlerinde kisacasi c¢esitli sozlii kiiltiir iirtinleri
araciligiyla sik¢a zikredilen bir durumdur. Kiz ¢ocuklarinin bu tutum ve disiplinle
yetistirilmekte oldugu ve 6lene kadar da namusunu korumasi gerektigi toplumsal
cinsiyet rolleri bilinciyle hareket etmekte oldugu goriilmektedir. Bu bilince
nazaran bu halk hikayesinde ya da diger halk hikayelerinde goriilen bir erkegin
istedigi kadin1 elde etmek i¢in bagvurdugu tiirlii tiirlii hilelere, zorlamalara, siddete
yonelik eylemlere bagvuruyor olmasi ise toplumsal cinsiyet rollerinin insasi
sonrasinda erkegin gii¢ ve basar1 faktori ile toplum igerisinde goriiniir kiliniyor
olmasindan kaynaklanmaktadir. So6zlii gelenekteki erkek cinsiyetinin bu askin
konumlandirmasi kadin bireyler icin bir tehdide doniisebilmektedir.

2.1.3.15 Seyfet Cavus ile Filiz Hikayesi

Seyfet Cavus ile Filiz Hikdyesi, Istiklal Harbi zamaninda Balikesir’de
yasanmig bir hikayedir. Hikayede kocasi askere giden bir kadinin toplumda nasil
zorlandig1, ne gibi miicadeleler verdigi anlatilmaktadir. Seyfet annesini, karisini
ve oglunu geride birakarak askere gider. O zamanlar askerlik yedi yildir. Aradan
bes alt1 y1l geger, bu zaman zarfinda kdyiin muhtar1 Kahya Mehmet, Filiz’e goz
koyar, onu almak i¢in tiirlii yollar dener, sonunda da alir. Kdhya Mehmet, zalim
nefsi i¢in her giin gelip gidip Filiz’e cefa eder:

“Benim hanimim yaslandi, ev islerini yapamiyor. Ben muhtar oldugum icin
kocanmin haberi bana geldi, askerde sehit olmus, artik kimi bekliyorsun, gel benim
karim ol” der. Filiz her seferinde kars1 koysa da ondan kurtulamaz ve Seyfet
Cavus’un askerde sehit olduguna inanarak o zalimle evlenir. Kocas1 kdye geri
dondiigiinde karisina hesap sorar. Filiz de: “Seyfet 6lmiis diye kéye yayildi, annen

da dayanamad, iiziintiistinden oldii. Kardesin Mehmet Canakkale’ye askere gitti,
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cok ge¢meden orada sehit diistii. Kimim kimsem kalmadi. A¢ kaldim, susuz
kaldim, c¢ocugumla ortada kaldim, Zalim Kdahya Mehmet beni her giin
stkistirtyordu, istirap veriyordu, sonunda beni zorla kendine yar etti. Benim bir
sucum, giinahim yoktur Seyfet, inan bana” diyerek yalvarir. Ama Seyfet Cavus,
yolunu beklemeyip evlendigi i¢in Filiz’e serzeniste bulunur ve kdyden ayrilir.
Filiz ¢ocuklarin1 da alip kocasinin pesinden gittiyse de artik Seyfet onu istemez.
Filiz bundan sonra kdye geri donmez ve Manisa’ya dogru yol alir. Orada bir
mahalleye yerlesir ve ¢ocuklariyla birlikte yeni bir hayata baslar (Yilmaz, 2011, s.
323-336).

Seyfet Cavus ve Filiz Hikdyesi’'nde ele alinan konu bize daha Onceki
boliimlerde ele aldigimiz Necip Ile Telli Hikdyesi ile Hamit Han ile Melek Sultan
Hikdyesi'ni hatirlatmaktadir. Necip Ile Telli Hikdyesinde, Necip ile Telli birbirini
seven evli bir cifttir. Necip bes yil askerlik yapmak igin evinden, kdyiinden
ayrilinca Telli’ye en yakin arkadasi Kara, géz koyar ve onu elde edebilmek i¢in
tirli tirli hilelere basvurur. Kara’nin ortaya koydugu tiirlii tirlii hileler
sonucunda Telli, dul bir kadin gibi ortada kalacaktir ki zaten Kara’nin da amaci
budur. Telli, “dul gibi” ifade edilecek bir konunda kalinca da onu alir ve esi yapar.
Hikayede eril gelenegin irettigi ve yiiriittiigii toplumsal hafiza ve 6n yargilar,
Telli ile ilgili yasanan olumsuz hadiselerde basat rol oynamis goéziikkmektedir.
Hamit Han ile Melek Sultan Hikdyesi’'nde ise mevcut hikdyeye benzer olarak
konu askerligin yedi yil oldugu bir donemde ge¢cmektedir. Hamit Han, Melek
Sultan ile evlendikten bes alt1 ay sonra yedi yil gibi uzun bir siireligine askere
gider. Melek Sultan’da gozii olan Hamit Han’1n arkadasi Yunus iste bu asamadan
sonra devreye girer ve Hamit Han’in babasina mektup gondererek oglunun
askerde 6ldiigiinii iletir. Bu hikdyede de benzer olarak elde edilmek istenen kadin
once dul olabilecek bir konuma sokulmaya calisilmaktadir. Dul kadimin ayni
zamanda yalniz ve kimsesiz kalmasi ise bu son iki hikayede ortak temadir. Clinkii
Hamit Han’1n annesi ve babasi da bu aciya daha fazla dayanamayip 6leceklerdir.
Bunun iizerine Melek Sultanin babasi gelip kizini alir, kendi evine gotiiriir. Zaten
Yunus’un da istedigi tam da budur. Melek Sultan’a diiniircii gonderir ve onu alir.
Melek Sultan istemese de babasi onu Yunus’a verir. Bu nedenle Seyfet Cavus Ile
Filiz Hikdyesi 'ne iki farkli agidan yaklagsmak gerekmektedir.

Birincisi, Istiklal Harbi’nin oldugu zamanlarda, kocas1 askerde olan ve

sonrasinda sehit oldugu haberi verilen bir kadinin, o dénemde yalniz basina
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yasamasinin zorlugu; ikincisi, boyle bir durumdan faydalanmak isteyen, bu giicii
de kendinde bulan erkegin dul bir kadin karsisindaki eril cinsiyet rol
iistiinliigiidiir. Hikayede koyiin muhtar1 Kahya Mehmet, savas zamaninda kocasi
askerde olan kendi koyiiniin kadinlarindan birine géz koymustur. Ustelik Kahya
Mehmet evlidir ve karist da yaslandigi i¢in Filiz’i kendine ikinci es yapmak
istemektedir. Bunun yani1 sira Filiz’e esinin askerde sehit oldugu yalanini
sOyleyerek Filiz’in kendisiyle evlenmesi konusunda baski yapmaktadir. Burada
toplumsal cinsiyet rollerinin erkege tanimis oldugu genis imkanlarin erkek
karakter tarafindan olabildigince serbest bir sekilde kullanildigint gérmek
miimkiindiir. Filiz ise dul ve ¢aresiz bir konuma diistiriildiigii i¢cin kendisinde bir
tercih sansin1 bulamamaktadir.

Bu hikaye Filiz agisindan degerlendirildiginde, cocuguyla birlikte zor
durumda kalan, maddi zorluk yasayan ve kendisine baski yapan bir zalimle
evlenmek zorunda kalan bir kadin goriilmektedir. Istiklal Harbi zamani, savas
yillar1 g6z Oniinde bulunduruldugunda, kadinlarin tek basina yasamalari,
ekonomik ge¢imlerini saglamalar1 acisindan olduk¢a zor olan bir donemdir.
Kendisinin ve ¢ocuklarinin ge¢imini saglayamayan kadinlarin da kotii yola
diisecekleri yoniindeki toplumsal baski ve 6n kabuller, kadini yalnizlastiran
etkenlerdir. Evin ekonomik ge¢imini erkegin sagladigi bir sosyal diizende, kadinin
evlenerek hayatini devam ettirmesi olas1 goriilmekle birlikte bu durumu kotiiye
kullanan erkeklerin de oldugu incelenen hikayelerden anlasilabilmektedir.

Hikayenin ilerleyen béliimlerinde Seyfet Cavus kdye donmiis ve sehit
olmadig1 anlagilmistir ancak esi Filiz’in de baska biriyle evlendigini gérmiistiir.
Filiz ne kadar dil dokse de Seyfet Cavus, Filiz’i istemez ve baska biriyle evlendigi
icin ona kizar. Diger bir ifadeyle Filiz’i ve yasadiklarini anlamaz ya da anlamak
istemez. Ancak hikdyede anlatilan olaydan da anlasilacagi lizere burada suglu ne
Filiz ne de Seyfet Cavus’tur. Bu hikayede tartisilmasi gereken husus kadinin zor
durumundan  faydalanmak isteyen bir erkegin, bu koti  niyetini
gerceklestirebilmesine doniik bir toplumsal yapinin ve anlayisinin mevcut
olmasidir. Ustelik bu anlayisin erkek bireylerde oldugu kadar kadimlarda da kabul
edilmis olmasi1 ise toplumsal cinsiyet rollerinin ezber bir sekilde igsellestirilmis
oldugunu gostermesi bakimindan dikkat cekicidir. Buna geleneksel refleks de

denilmektedir.
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Geleneksel refleksler genellikle aile birligini koruma ve kollama amacina
matuf olarak olusturulmus olsalar da bu sekilde kétii niyetli kimselerin elinde bu
aile birligi ayn1 geleneksel refleksler nedeniyle parcalanabilmektedir. Hikayenin
devaminda Filiz, ¢ocuklarin1 da alip Seyfet Cavus’un pesinden gider ancak Seyfet
Cavus, Filiz’1 artik istemez. Bunun {izerine Filiz, kdye -Kéhya Mehmet’in evine-
de geri donmez. Manisa’ya dogru yol alir ve orada bir mahalleye yerleserek
cocuklariyla birlikte yasamaya devam eder. Hikdaye boyunca Filiz, meydana gelen
olaylar baglaminda hep edilgen bir konumda olmasina ragmen, eril sozli
gelenegin Ongordigii sekilde, sonugta yine suclu olan ve bu suglulugun da
magduriyetini yasayan taraf olmaktadir. Buradan sonra yani Manisa’ya
yerlestikten sonra Filiz’in bagindan nelerin gectigi bilinmese de hakim toplumsal
kabuller ve bu kabuller dogrultusunda insa edilmis olan toplumsal cinsiyet
rollerinin hayata olan etkileri diisiiniilecek olursa Filiz’in pek de giizel seyler
yagamis olma ihtimalinin az oldugunu tahmin etmek zor olmasa gerekir. Yine de
hikdyenin sonunda Filizi’in tek basina bir hayati tercih ediyor goriinmesi, hakim
otoriter toplumsal yapiya karsi bir itiraz olarak degerlendirilebilir. Sartlar ne
olursa olsun kadinlar1 istemedikleri bir hayati yasamaya zorlamak, baska gare
yokmus algist yaratmak baskin ataerkil diizenin bireyler {izerinde meydana
getirdigi bir dayatma olarak karsimizda durmaktadir. Bu hikayenin yasanmis,
gercek bir hikdye olmasi ise geleneksel Tiirk toplum yasamimi kadin
perspektifinden 6zetlemektedir.

Buna benzer temalarin halk hikayelerinde siklikla karsimiza ¢ikiyor olmasi
donemin toplumsal gercekliklerini bize gostermesi bakimindan 6nemlidir. Buna
dair bir diger 6rnek ise karsimiza “Mahir Hikdyesi’nde ¢ikmaktadir. Hikayeye
gore Erzurumlu Asik Siimmani bir giin Mahir adinda bir asik ile tamsir ve Asik
Mahir ona kendi hikayesini anlatir. Buna gore Asik Mahir bir giin karisini ve
cocuklarin1 birakip gurbete gitmek zorunda kalir ve 25 yil sonra kdyiine
dondiigiinde karisinin bagska birisiyle evlenmis oldugunu goriir. Kadinin evlendigi
adam Mabhir’i goriince, nikah {izerine nikadh olmaz diyerek kadini tekrar kocasina
vermek istese de Mahir bunu kabul etmez (Y1lmaz, 2011, s. 142). Burada da kadin
edilgen bir durumda olsa da suglanacak olan taraf yine kadin olacaktir. Donemin
zorlu sartlar1 ve yasanan gurbete cikma hadiseleri anlasilan o ki donemin
Anadolu’sunda daha nice benzer hikayelerin dogmasina neden olmustur. Kadinin

toplum igerisindeki marazli konumu bu gibi olumsuz hadiseler neticesinde iyice
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goriinlir bir hale gelmis goziikmedir ki bu da mevcut ¢alismamizin konusunu
olusturmaktadir. Giiniimiizde de kadinin sahip oldugu benzer marazli konum, yine
yasanan olumsuz her hadise ile her defasinda tekrar goriiniir bir hale gelmekte ve
toplumsal cinsiyet rollerinin insasindaki sozlii gelenegin hakimiyetini de artik
tartisilmasi gereken bir konu olarak onlimiize koymaktadir.

Tematik olarak esin askere gitmesi ve donmemesi iizerine hanimimin dul
kalmasi ve evlendirilmek zorunda birakilmasi hadisesi “Abdullah ile Giilizar
Hikayesi”’nde de karsimiza c¢ikmaktadir. Hikaye, Bitlis’in Ahlat ilgesinin iki
koylinde yasayan Abdullah ile Giilizar’'in basindan gecen gergek bir hayat
hikayesine dayanmaktadir. Giilizar’in esi askere gider ve sonra 61dii haberi gelir.
Bunun iizerine Giilizar’1 kayni ile evlendirmek isterler. Isminin lekelenmemesi
icin evlenmeye mecbur oldugu, aksi halde dul kar1 diye etrafa kotii haberler
yayilacagi kendisine sdylenir. Giilizar, kendi biiyiittiigii on dort on bes yaslarina
kadar gelen kayni ile evlenmek istemez ama gelenek, tore denilerek boyle uygun
goriiliir. Giilizar’in babasi1 da bu duruma iiziiliir, aglar ancak kizin1 geri gotiirseler
bir dert, gotiirmeseler bir dert diye elinden bir sey gelmez. Bu durum on dort
yasindaki kayna da anlatilir. Kardes karisin1 kardese vermek yorede bir gelenektir.
Aradan zaman geger, Giilizar bu iizlintiiye dayanamayip giinden giine sararir,
solar ve sonra oliir (Yilmaz, 2011, s. 212).

Abdullah ile Giilizar Hikdyesi'nde digerlerinden farkli olarak koca olacak
olan es de psikolojik ve hatta fizyolojik baski altinda birakilmaktadir. Burada hem
kadin1 hem de erkegi baski altina alan sdylem, ataerkil aile yapisinin belirledigi
soylemdir. Hikayedeki hadise kadin perspektifinden degerlendirildiginde Seyfet
Cavus ve Filiz Hikdyesi'ne benzer bir durum karsimizda durmaktadir. Mahir
Hikdyesi’nde de benzer olarak kocasi gurbete giden bir kadin, baska bir erkekle
evlenmektedir. Ancak bu hikayede Seyfet Cavus ve Filiz Hikdyesi’nde oldugu gibi
kadinin ikinci kez evlenmeye yonelik zorlanmasi gibi bir durum dogrudan
metinden ¢ikarilamamaktadir. Bunun yani sira kadinin ilk kocasi 25 y1l sonra geri
dondiigiinde, ikinci kocasi kadin1 geri vermek de istemektedir. Bu durum kadinin
metalastirildigini géstermektedir.

Abdullah ile Giilizar Hikdyesi’'nde esi 6len Giilizar, tére geregi kocasinin
kardesiyle evlendirilmek istenir ki bu durum, hakim gelenek tarafindan “dul”
olarak adlandirilan kadmin ve ¢ocugunun sahipsiz birakilmamas: seklinde

aciklanmaktadir. Geleneksel toplum diizeni, esi 6len kadini basibos kalmamasi
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adma evlendirerek korumak istemektedir. Halbuki toplumda hakim olan “dul
kadinin namusunu koruyamayacagi” anlayisi, topluma hakim olan ataerkil
anlayisin bir yaklagimidir. Diger bir ifadeyle toplumsal yapida hakim olan “dul
kadin imaj1”, ataerkil sdylem ve anlayisi1 geregi kiiltiirel bir unsur olarak toplumun
hafizasinda yer ettigi siirece, kadina yonelik bilhassa esi Olen ya da esinden
ayrilan kadma yonelik olumsuz bakis agilar1 mesru kalmaya devam edecektir.
Hikayenin Giilizar’in {ziintiisiinden 6lmesiyle sonuglanmasi, kadmin gelenek
karsisindaki caresizliginin bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmakta ve efsane
metinlerinde oldugu gibi bu hikayede de kadinin kendi aleyhine gergeklesen
olumsuz tutumlardan kurtulma yolu olarak 6lmeyi segmesi dikkat gekmektedir.

Burada “kadinin genellikle pasif yani alinan ya da talep edilen bir hiiviyete
sahip olmasinin en temel sebeplerinden biri ataerkil toplumun insas1 siirecinde
kadinin metalastirilmasidir. Bu hususta Mustafa Duman, ataerkilligin insas1
siirecinde kadmin erkege bagimli bir hayat siirmeye baslamasinin en temel
nedenlerden birinin kadinin metalastirilmasi oldugunu ifade eder. Bu baglamda
ataerkillik eril bir tahakkiimii ifade eder ve kadinlarin erkekler tarafindan
metalagtiritlmasinin ve kadin bedeninin denetlenmesinin 6niinii agar. Varlig: ikinci
plana atilan, kurumsal hayatin disina itilen, pasif bir konumda birakilan kadinin
arzu nesnesine doniismesi soz konusu olur” (Duman, 2024, s. 176). Mevcut
hikayelerde de kadinin dul kalmas1 gibi bir gerek¢eye dayanilarak sahip oldugu
“giizellik” unsuru, erkek tarafindan kullanilmak istenmektedir. Toplumsal cinsiyet
rolii geregi burada kadin, durmaksizin giizelligine ve disiligine yatirim yapmaya
devam edecektir ancak erkekler tarafindan da mesru ya da gayri mesru bir sekilde
arzu edilmeye de riza gostermesi beklenecektir.

2.1.3.16 Yusuf ile Elif Hikayesi

Yusuf ile Elif Hikdyesi'nde, bir babanin vasiyeti ve Erzurum boélgesinde
yasayan Yusuf ile Elif’in birbirine olan aski anlatilmaktadir. Lakin bu hikayede
asil olan Manisa’daki kili¢ ustas1t Mehmet Bey’in basina gelen vahim olaydir.

Adil Aga’nin Hasan, Yusuf ve Mehmet adindan ii¢ oglu vardir. Adil Aga
bir gilin ogullarini ¢cagirir ve onlara nasihat eder: “Yavrularim, eger ben 6liirsem su
dagin arkasina kesinlikle gitmeyin, o dagin arkasina ge¢meyin. Bu benim
vasiyetimdir” der. Ancak babasi, oglum su dagin arkasina gitmeyin dedigi giinden
beri Hasan’1 merak sarmistir ve en nihayetinde hanimina haber verip yola koyulur.

Dagda ceylanlarla karsilagir ve onlarin pesine diiser. Ceylanlar bir saraya dogru
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giderler. Bu ceylanlar megerse o saraym beyi olan Mahmut Bey’in kiz kardesi
Elif’in ceylanlartymis. Elif onlarla goniil eyler, salarmis cayirlara. Bu ceylanlari
kim kovalarsa ahdetmis, onlarin kellesini vurduruyormus. Hasan’in da kellesi
vurulmus. Hasan geri donmeyince kardesleri merak eder ve bu kez de Mehmet
yola koyulur. Ayni sekilde Mehmet Bey de dagda ceylanlarla karsilasir ve onlart
kovalar. Ceylanlar Mehmet Bey’i de saraya kadar getirirler. Elif, ceylanlarini
kovalayan Mehmet Bey’in de kellesini vurdurur. Ug giin olur bu kardesi de geri
donmeyince bu kez de Yusuf yola koyulur. Yusuf dagda ceylanlar1 goriir ve
kardeslerinin kaybolmasini bu ceylanlara baglar. Sessizce ceylanlar takip eder ve
saraya kadar gider. Yusuf saraya normal bir sekilde girdigi i¢in kellesi vurulmaz
ama olup biteni hancidan 6grenir. Yusuf kardeslerinin intikamini almak igin
sarayda kalir. Kardeslerinin kellesini vuranin o da kellesini vurmak ister lakin Elif
de Yusuf da birbirlerine asik olurlar. Elif, Yusuf ile evlenmek i¢in bir sart kosar
ve onu Manisa’daki kili¢ ustas1t Mehmet’in sirrin1 6grenmeye gonderir.

Sivasli Mehmet Bey, Ayse Hanim’a asik olur ve evlenirler. Bir de ogullari
olur. Mehmet Bey yoksulluk sebebiyle ¢alismak i¢in gurbete gider. Aradan 20 yil
gecer geri doner ve evine gittiginde karisinin yataginda yakisikli bir delikanlinin
yattigin1 goriir. Hanimim herhalde birini sevmiyor, geceleri yanina dostunu aliyor
der ve kili¢la delikanliyr 6ldiiriir. Ayse Hanim uyanir ve kocasini hemen tanir,
kendi evladim1 Oldiirdiiglini  sdyler. Mehmet Bey bu aciyla burada
yasayamayacagii sOyler ve Ayse Hanim’it da alip Manisa’ya donmek ister.
Birlikte Manisa’ya giderler. Mehmet Bey 20 yildir Manisa sehrinde kili¢ ustaligi
yaparak ge¢imini saglamaktadir. Ayse Hanim evin i¢inde dort ¢ocuk ve bir de
kadin goriir. Meger Mehmet Bey gurbette kendine bir aile kurmustur ve bunu da
Ayse Hanim’a sdyleyememistir. Bu olaydan sonra Ayse Hanim da bu evde,
onlarla yasamaya devam eder (Yilmaz, 2011, s. 289).

Yukaridaki hikdyede Mehmet Bey’in, esi Ayse Hanim’a olan tutumu
kiskanglik gibi goriinse de asil neden hikayenin ilerleyen bdliimiinde
anlagilmaktadir. Yoksulluk sebebiyle ¢alismaya giden Mehmet Bey, gittigi yerde
bir aile kurmus ve yirmi yil boyunca biraktigi ailesinin yanina hi¢ gitmemistir Ki
biiyliyen oglunu bile tanimamaktadir. Yirmi yi1l sonra geri dondiigiinde karisinin
baska biriyle birlikte oldugunu diisiinerek o kisiyi oldiiriir. Bu olay toplumsal
cinsiyet esitligi acisindan degerlendirildiginde, Mehmet Bey yillar 6nce gittigi

sehirde bir aile kurmus ve bu siire igerisinde geride biraktig1 ailesinin yanina hig
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gitmemistir. Ustelik onlarin ekonomik gegimini saglayip saglamadigi hususunda
da hikaye icerisinde bir bilgi bulunmamaktadir. Yillar sonra geri dondiiglinde
karisinin da bagka biriyle evlenmis oldugunu diistinerek bu duruma tepki
gostermistir. Bu durumda erkegin bagka bir aile kurmasi sozli gelenegin eril
yaklagimi ¢ergevesinde makul gibi goriiliirken kadinin boyle bir adim atmasinin
yanlis oldugu duygusu metinde vurgulanmistir.

Geleneksel erkek egemen sdylem tarafindan belirlenmis toplumsal cinsiyet
rollerinde bu tiirden bir dengesizligin metinde ve giiniimiizdeki sosyal-kiiltiirel
hayatta yasaniyor olmasi normal goriilmelidir. Ciinkii rolleri insa eden taraf
esitlik¢i bir yaklasimla cinsiyet rollerini insa etmemistir. Cinsiyet rolleri eril
egemen bir Uslup ve yaklasimla insa edilmistir. Bu nedenle de kadin, toplum
karsisinda eril sdylemin insa silirecine tabi tutularak ona gore bir pozisyona
itilmistir. Bu pozisyonda kadin, aslinda erkek i¢in var edilmis bir bireydir. Kina
fenomeninde bunun somutlastigini gérmek mimkiindiir. Gelin gidecek kiz
cocuklaria kina yakilmasi ve gelin gittigi eve ve kocasina adeta kurban olarak
gonderilmesi, bu dedigimizi kanitlar mahiyettedir. Bu giin dahi Anadolu halk
kiiltiiriinde “Kina temizligin, safliin, iyi niyetin ve bereketin simgesi oldugu i¢in
kina yakma toreni cosku ile kutlanmakta ve bu térene de kina gecesi adi
verilmektedir. Baz1 yorelerde ise kina gecesinde gelinin ellerine, ayaklarina veya
basina yakilan kina ertesi sabah hamamda bir kutlama yapilarak yikanmakta, bu
kutlamaya da kina hamami denilmektedir” (Karaca ve Sar, 2016, s. 33). Kina
yakma ayni zamanda kocasina gidecek olan gen¢ kizin siislenmesi ve
giizellestirilmesi anlamimi da tagimaktadir. Kocadan bir seyler bu asamada
beklenmezken kadmin giizel olmasi, kocasina kurban olacak bir teslimiyete sahip
olmasi, kina fenomenindeki gibi kadinin kocasmna kurban olmasi gerektigi
duygusu, sozlii gelenegi ve geleneksel halk kiiltlirimiizii etkilemistir. Metindeki
gibi yaklasimlar normallesmis cinsiyet rollerine donligmiistiir.

Tiirk halk hikayeleri, cografya ve zaman etkeni de goz Oniinde
bulundurularak degerlendirildiginde, hikdye metinlerinde bir kadinin tek basina
hayatin1 devam ettirebilmesinin de ayrica olduk¢a zor oldugunun vurgulandigi
goriilecektir. Mevceut hikdyede Mehmet Bey’in tutumu, bu zorlugu erkegin
tutumu karsisinda bir mazerete doniistiirmemekte, kadinin ikinci kez evlenmesine
yonelik toplumsal bakis acisini insa etmis olan eril egemen sdylemin elestirisini

makul gostermektedir. Toplumsal normlarin, cinsiyet esitsizligine zemin
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olusturdugu ve kadini sinirlandirdigr hikdye metninde goriilmektedir. Hikayenin
devaminda Ayse Hanim, Mehmet Bey’in Manisa’daki evine gittiginde kocasinin
baska bir ailesinin oldugunu gérmesi ancak buna tepki géstermemesi ve hatta geri
donemeyip orada kocasinin yeni ailesiyle yasamaya mecbur kalmasi hep aym
ataerkil yaklagimin belirlemis oldugu toplumsal cinsiyet rollerinin, birey ve
toplum {tizerindeki egemenligini bize gostermektedir. Ayse Hanim acgisindan bir
tercih siz konusu degildir ve bu zamana kadar ogluyla devam ettirdigi hayatina
geri donemeyecegi icin yillar sonra varligmi 6grendigi kumasiyla yasamak
zorunda birakilmustir.
2.1.3.17 Perizan Hikayesi

Asik Mevliit Aktas’tan derlenen hikayeye, “Halk hikdyesi, halkin
vasantisim dile getirir.” diyerek baslanmakta ve yigit bir kadinin evlenme
hikayesi anlatilmaktadir.

Perizan Hikayesi, vaktiyle Balkan yorelerinde yasamis {i¢ beyden biri olan
Timur Bey’in giizelligi dillere destan olan kiz1 Perizan hakkindadir. Perizan, ¢ok
gliclii bir pehlivandir bu nedenle evlenecegi erkegin kendisinden giiglii kuvvetli
olmasini isteyerek evlenecegi kisi ile giires tutmak ister. Her kim kendisine
yenilirse onun evlenecegini soyler. Balkan yorelerinde bir bey olan Turan Bey’le
giiresir ve Turan Bey Perizan Hanim’1 yener. Bu duruma ¢ok kizan Borazan Bey,
zalim bir plan yapar. Cilinkii Perizan Hanimla kendisi evlenmek istemektedir.
Turan Bey’i kacirip saklar ve Turan Bey 6ldii diye etrafa haber salar. Bu kez
Borazan Bey, Perizan Hanimla giiresir ve onu yener. Perizan Hanim ile Borazan
Bey evlenirler, gerdek odasinda elleri kollar1 bagli, sag1 sakali birbirine karismis,
perisan bir adam durmaktadir. Perizan Hanim, gerdek odasinda bu adamin kim
oldugunu sorunca Borazan Bey: “Perizan Hanim burada ben gii¢liiylim, unutma.
Sen karisamazsin, sen sadece dedigimi yaparsin” diyerek cevap verir. Megerse bu
adam Turan Bey’dir. Borazan Bey’in plani, Turan Bey’in gozii Oniinde
nisanlisiyla birlikte olup sonra da Turan Bey’i 6ldiirmektir. Perizan Hanim, Turan
Bey’i goriince yaninda tasidig1 hangerle Borazan Bey’i hemen oracikta dldiiriir ve
Turan Bey’i de alip oradan gider (Y1lmaz, 2011, s. 403-408).

Perizan, giiglii ve yigit bir kadindir. Tipki “Kanli Koca Oglu Kan Turall
Hikayesi ’ndeki Selcen Hatun gibidir (Ergin, 2012, s. 140). Selcen Hatun gibi
evlenecegi kisinin gii¢lii biri olmasini istedigi i¢in kendisi giireserek karar vermek

istemektedir. Ancak burada Perizan Hanim’1n karsisina ¢ikan Borazan Bey’in sirf
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Perizan’1 elde etmek i¢in hileye bagvurdugu ve zalimce bir plan yaptigi
goriilmektedir. Ustelik bunu da bir gii¢ gostergesi olarak yapmak istedigi
hikayede sdylenmektedir. Erkegin kadin karsinda gii¢lii ve iistlin olma istegi
hikayede goriilmekle birlikte ataerkil toplum yapisinin anlati tlirlerine nasil
yansidigi da tespit edilmektedir. Kadin giiresebilir, giiglii kuvvetli olabilir ancak
bu yetenekleri ile erkekten {iistiin oldugunun diistiniilmesi, toplum tarafindan
erkegin giiciinli golgeleyecek bir tutum gibi goriilmektedir. Oysaki gii¢lii olmak
ya da giicti gosterecek davranmislarda bulunmak fiziksel bir durumdur. Bunu
cinsiyetle iliskilendirmek, toplumun erkek ve kadina dayattig1 cinsiyet rollerinin
bir sonucudur.
2.1.3.18 Hikayet-i Hursid ile ilik Hanim Beyin

Hursid ile Ilik Hamm Hikdyesi’nde, birbirini seve iki gen¢ ve bu durumda
kizin maruz kaldig1 olumsuz durum anlatilmaktadir. Hikdyede Hursid adinda bir
oglan ile Ilik Hanim adinda bir kiz birbirlerine asik olurlar. Oglan kiz1 alacak olur
ancak annesi ve kardesleri vermek istemez. O memlekette bir cad1 kadin vardi.
Oglanin haberi yokken kizin kardeslerine gidip kizlarinin falanca adem ile
konustugunu, kizlarin1 tembihlemeleri gerektigini yoksa aksam sabah bir giiriiltii
kopacagimni soyler. Bunu duyan kizin annesi ve kardesleri kizi ¢agirip kiza, “Sen
bu oglan ile niye konusuyorsun? Sen kizdin, tutustun mu? diye sorarlar. Bunun
yaninda annesi bir de kizim1 dovmekle tehdit edip oglana varmaya gonlii olup
olmadigimi sorar (Kaya ve Koz, 2000, s. 101-102).

Kadinlarin, aile ve toplum igerisindeki rol ve kimliklerine gore cesitli
gorevleri bulunmaktadir. Kiz evlat ya da kiz kardes olarak yerine getirilmesi
gereken sorumluluklarin basinda namusun korunmasi gelmektedir. Kiz evlat ya da
kiz kardes, evlenene kadar kendi namusunu ve dolayisiyla ailesinin itibarini
korumak zorundadir. Evlendikten sonra da yine o6nce kendi namusunu ve
kocalarinin itibarin1 korumak zorundadir. Oyle ki kizlara sdylenecek en ufak bir
kotii s6z, toplumun uygun gérmeyecegi bir davranista bulunmak ya da iftiraya
ugramak, kizlarin cezalandirilmalarina neden olmaktadir. Bu ceza halk
hikayelerinde genellikle zorla evlendirilmek suretiyle verilmektedir.

Hursid ile [lik Hamim Hikdyesi'nde, kadina yonelik siddete o6rnek
gosterilecek bir durum yok gibi dursa da kadina ve kadin davraniglarina yonelik
psikolojik bir siddetin oldugu goriilebilmektedir. Ustelik siddeti uygulayan taraf

her zaman kars1 cinsiyetten birileri de olmamaktadir. Bu hikdyede anne kizina, kiz
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kardesler de kardesine baski degildir. Bu hikdyede anne ve kiz kardesler ilik
Hanim’a  toplumsal cinsiyet rolleri disinda kaldigin1  diisiindiikleri
davraniglarindan dolay1 bir yaptirim uygulamaktadirlar.

Hikayede Hursid ile Ilik birbirlerini seven iki genctir. Onlarin bulusup
goriigmesi kot niyetli bir kadin tarafindan kizin ailesini kiskirtacak sekilde
anlatilmaktadir. Aile de kizlarim ve kendi itibarlarmi koruma giidiisiiyle ilik
Hanim’a kizmaktadir. Erkek bireyler i¢in makul goriilen bu durum kiz bireyler
i¢cin bir kinanma ve c¢esitli siddet tiirlerine maruz kalma nedenidir. Bunun boyle
olmasi da yine erkekler ile kadinlarin toplumsal cinsiyet rollerinin insa edilis
sekilleri nedeniyledir. Ciinkii benzer bir durumu bir erkek yasadiginda sevdigi
kisiyle konusuyor seklinde algilanarak kendisi ile ilgili bir yaptirnma gerek
duyulmayacaktir. Bu durum ayni zamanda toplumsal bir kabullenisi de
gostermektedir. Ciinkli kadin da erkek de yetistirildikleri toplum diizeninde, bu
tutumu 6grenerek yetistikleri i¢in kendilerine yapilan cinsiyet ayrimeciliginin
farkina da varamamaktadirlar.

Toplumsal cinsiyet rollerine gore kadina verilmis olan birgok gorevin yani
sira kocasinin ve varsa ogullarinin da itibarin1 koruma goérevi verilmistir. Buradaki
kabullenis kadinin namuslu olmasindan ziyade erkegin toplumda itibarl
olmasidir. Kadin, tutum ve davraniglariyla 6rnek olmali ve ailesini de bu 6rnek
davraniglariyla temsil etmelidir. Aslinda mantikl bir yaklasimla degerlendirilecek
olursa her iki taraf icin de sergilenmesi gereken ortak roller, ayn1 zamanda insan
olmanin da bir gerekliligidir. Fakat bu sorumluluklarin eril egemen yaklagimlarla
sadece kadina yiiklenmesi, goriilecegi lizere cinsiyet ayrimcilifi yaratmakla
birlikte kadin iizerinde psikolojik siddete de neden olabilmektedir. Buna dair
“Kadn isterse kocasint vezir, isterse rezil eder”, “Avrat var ev yapar, avrat var
ev yikar” seklindeki atasozleri, kadinin kocasia ve ailesine karsi sahip oldugu
gorev ve sorumluluklarinin ne derece yiiksekten okundugunu bize gostermesi
bakimindan 6nemlidir.

2.1.3.19 Koroglu Hikayesi Keloglan Kolu

Koroglu Hikayesi'nin Keloglan Kolu, Silistre’de vali olan Hasan Pasa ile
Keloglan’1 anlatmaktadir. Hasan Pasa, Koroglu’nun kir atini1 getirene giizeller
giizeli kiz kardesi Perizar’1 verecegini vaat etmistir. Keloglan’in Kéroglu’nun kir
atin1 getirmesi iizerine soz olarak verdigi kiz kardesini Keloglan’a verir. Kiz

kardesi istemez, kars1 gelir ancak agabeyi Hasan Pasa Keloglan’a s6z verdigi i¢in
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Perizar istemeyerek evlenmeye mecbur kalir. Koéroglu, Hasan Pasa’nin ¢aldigi
atin1 geri almaya giderken bir kiz goriir ve ¢cok begenir. Kiz1 bileginden kaptigi
gibi atinin terkisine alir, gotiriir. Ancak bu kizin Hasan Pasa’nin nisanlisi
oldugunu bilmez. Bunu 6grendikten sonra kiz1 geri verir (Yilmaz, 2011: 339-352).

Ayni hikayenin bir bagka varyanti da “Keloglan’in Koéroglu’nun Atini
Kacirmas1” adindadir. Kirat’t ¢calinan Hasan Pasa, Keloglan’dan atin1 getirmesini
ister. Buna karsilik da kiz kardesi Perizar’1 kendisine verecegini soyler (Alptekin,
2019, s. 143).

Koroglu Hikayesi’'nde, bir ailede erkegin karar vericiliginin ne kadar gii¢lii
olabildigi goriilmektedir. Erkegin otoriter konumu onda bu karar vericiligi
mesrulastiran bir sebeptir. Hikayede Hasan Pasa, kiz kardesini kendisinin fikri
olmaksizin istedigi kisiyle evlendirebilmektedir. Ustelik bu evliligin bir 6diil
olarak yerine getirilmesi kadin1 daha da degersizlestiren bir tutumdur. Kadinin bu
sekilde rahatlikla alinip verilebilmekte olmasi, onun erkek egemen anlayisla insa
edilmis olan toplumsal cinsiyet roliinden kaynaklanmaktadir. Kadinin bu anlayisla
zaten varlik nedeni erkegin ta kendisidir. Burada ataerkil toplum yapisindan
hareketle kadmin metalagtirllmasimna dair giizel bir Ornekle karsilasildigini
sOylemek gerekir. “Ataerkillik eril bir tahakkiimii ifade eder ve kadinlarin erkekler
tarafindan metalastirilmasinin ve kadin bedeninin denetlenmesinin Oniinii agar.
Varlig1 ikinci plana atilan, kurumsal hayatin digina itilen, pasif bir konumda
birakilan kadinin arzu nesnesine doniismesi s6z konusu olur. Arzu nesnesi ise
dogas1 geregi “glizel” ya da “estetik” 6zelliklere sahip olmalidir” (Duman, 2024,
S. 177). Kadin, eril egemen sdylem tarafindan inga edilen bu “giizel” sifatiyla ayni
zamanda iizerinde erkegin istedigi gibi tasarrufta bulunacagi bir metaya da
dontistiiriilmiis olur. Ciinkii higbir masal ya da hikaye c¢irkin bir kadin {izerine
sOylenmemistir. Kadin illaki giizel olarak kabul edilir ve bu sekliyle kabul
edilmesi zaten sOylemdeki erkek egemen giiciin bir belirtisidir.

Aile iginde baba ve erkek cocugun hane bireyleri ve ozellikle kadinlar
tizerinde istedikleri karari verme hakkina sahip olmalar1 bu toplumsal kabuller
nedeniyledir. Onu giizel olarak insa eden eril soylemdir. Erkege gore konumunu
ve gorevlerini de belirleyen yine eril sdylem oldugu i¢in ona dair istedigi karari
alma yetkisi de yine erkege verilmistir. Bu durumun halk hikayelerine de
yansidigr goriilebilmekte ve mevcut Koroglu Hikayesinde erkek kardesin, kiz

kardes iizerinde benzer bir karar verme hakkina sahip oldugu tespit
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edilebilmektedir. Hikayede kiz kardes, istemese de agabeyinin dedigini kabul
etmekte ve onun istedigi kisiyle evlenmektedir.
2.1.3.20 Yusuf ile Giilistan Hikayesi

Yusuf ile Giilistan Hikdyesi, Selguklu Imparatorlugu zamaninda bugiinkii
Tiirkiye Cumbhuriyeti sinirlar1 iginde yasamis bir babayigidin hikayesidir.

Yusuf ile Giilistan Hikdyesi’'nde Yusuf, Botan Kalesi komutanlarindan
Yakup Bey’in ogludur. Giilistan adinda bir kiza asik olur. Buna gére Yusuf ve
arkadaslar1 bir giin Circin Vadisi’ne ava ¢ikarlar. Sekiz on tane babayigidin, bes
alt1 kiz1 baglayip atlarla kacirdigin1 goriirler. O adamlar askerdir ve kizlar1 da
vadide yakalamis, kendi yurtlarina gotiriiyorlardir. Yusuf, bu kizlarin iginde
sevdigi kiz Giilistan’in da oldugunu fark eder. Yusuf ve arkadaslari, askerlere
saldirir. iki arkadasi 6liir, Yusuf da agir yaralanir. Aradan zaman gecer ve Yusuf
iyilesir. Giilistan’1 aramaya baslar. Bir nalbantin yaninda ¢irak olarak calismaya
baslar. Bir giin usta ve ¢irak kdle pazaria giderler. Yusuf burada bir¢ok giizel kiz
satildigin1 goriir. Giilistan’in burada olabilecegi aklina gelir. Sonra iginden bu
giizeller nasil satilir, bu cografyalarda kolelik hala devam m1 ediyor diye diisiiniir.
Pazar arkadaslar ile gezerken ii¢ bes kolenin satisina sahit olur. Pazari idare eden
adam, iki giin sonra buraya cok giizel kizlar gelecegini duyurur. Ustelik bu
giizellerin Circin Vadisi’nden gelen giizeller oldugunu, ancak ¢ok biyiik paralar
verirlerse alabileceklerini soyler. Giilistan’in kdle pazarinda Cimin Kalesine
satildigin1 6grenir ve bir yolunu bulup kaleye girer, sevdigi kiz1 kurtarir (Yilmaz,
2011, s. 150).

Hikdyenin en basinda olayin gectigi zamanm Selguklu Imparatorlugu
donemi, yerin ise bugiinkii Anadolu sinirlari i¢inde bir yer oldugu belirtilmektedir.
Koleligin oldugu bir dénemden bahsedilmektedir. Ancak Yusuf, kéleligin o
topraklarda hala var olmasmi sorgulamaktadir. Yusuf’un, Botan Kalesi
komutanimnin oglu olmasi nedeniyle iilkenin dogu bdlgesinden geldigi tahmin
edilebilmektedir. Boylece Yusuf'un sorgulamalarindan anlasilan ayni iilkenin
farkli cografyalarinda farkli sosyal diizenlerin oldugudur.

Koleligin oldugu donemlerde, sadece kadinlarin degil erkeklerin de kole
olarak pazarlarda satilmasi s6z konusu olsa dahi hikdyede sadece kadinlarin
satiliyor olarak gosterilmesi bir onceki hikdyede ele alindigi iizere bu durum
kadinin metalastirilmasina bir 6rnek olarak goriilebilir. Kadimnlarin zorla para

karsilig1 satildigi bir sosyokiiltiirel ortamda kadinlara yonelik c¢esitli siddet
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tiirlerinin de uygulaniyor olmasi sasirtict olmayacaktir. Ciinkii kadin zaten birey
olarak erkek egemen yaklasimla kocasia kdle olmus bir birey olarak toplumda
insa edilmistir. Bir de bu kadinin aym1 zamanda kéle olmasi, onun iizerindeki
otoriter erkek egemenliginin siddetini de olabildigince arttiracaktir. Kadinlarin
parayla alinip satilmasi, onlara bir mal muamelesi yapilmasi ise bu durumda
sadece bir sonuctan ibarettir. Hikayedeki kole pazarinda satilan kizlarin zorla
kagirilmis kizlar olmalar1 durumu ise o donemde kadinlarin erkekler karsisindaki
vasiflarinin baski ve zorlama yoluyla degistirebildigi sonucunu bize acik
etmektedir.

Glinlimiiz sosyokiiltiirel hayat diizeni icerisinde her en kadar kolelik gibi
bir sistem bulunmasa da ataerkil otoriter anlayis, kadin {izerinde bask1 ve zorlama
yoluyla héald kadmna dair vasif ve kimliklerde doniistirme emelini
gergeklestirebilmektedir. Tipki hikdye metninde oldugu gibi... Bu realite kadina
geecmiste oldugu gibi giiniimiizde de fiziksel, cinsel ve psikolojik siddet olarak
yansimaya devam etmektedir.

2.1.3.21 Siimmani Aga ile Giilgez Hanmim Hikayesi

Siimmani Aga ile Giilgez Hamm Hikdyesi'ni, Asik Sabri Yokus, 1998
yilinda Diyarbakir’da yasl bir nineden dinleyerek 6grenmis, tiirkiilerini kendisi
yazarak tasnif etmistir.

Stimmani Aga ile Giilgez Hanim Hikdyesi’'nde, Siimmani adinda bir aganin
koy halkina ve bilhassa kadinlara yonelik baskict tutumu anlatilmaktadir.
Stimmani, 60 yasinda Diyarbakir beldelerinin birinde bir agadir. Nerede giizel bir
kiz gorse sorgusuz, sualsiz kendisine getirilmesini ister. Bir giin ¢gesmenin basinda
giizel bir geng¢ kiz goriir. Kiz1 babasindan isterler. Baba da kiz da teklifi kabul
etmek istemezler ¢linkii kizin bagka bir sevdigi vardir. Aganin el¢i gonderdigi
adamlar, kizin ve babasinin cevabimi agaya iletirler. Reddedilen aga o ailenin
yurdunu, yuvasini atese verecegini soyler. Bunun iizerine kiz istemese de aga ile
evlendirilir. Aradan epey zaman gegtikten sonra aga yine geng, giizel bir kiz goriir
onunla da evlenmek, kendine tigiincii es yapmak ister (Yilmaz, 2011, s. 222-226).

Siimmani Aga Hikdyesi'nde, baskin olan eril egemen anlayis, kadin
tizerindeki hakimiyetini agalik sistemi iizerinden gostermektedir. Kadin “giizel”
ve “alimli” olma vasiflant ile erkegin egemen oldugu sdylem diinyasinda var
edilirken, erkek de kendisini kadin karsisinda meslek, konum ve zenginlik

bakimindan var etmeye calismaktadir. Toplumsal cinsiyet rollerinde erkegi
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goriiniir kilan gii¢ ve basar1 faktorii iken kadin1 goriiniir kilan ve dikkat ¢cekmesini
saglayan gilizel ve alimli olmasidir. Giizel ve alimli kadin ayn1 zamanda kendi
cinsine ait 6zelligi ve kiiltiirel kabulleri en iyi tasiyan birey olarak goriiliir. Bu
baglamda toplum nezdinde “giizel olmayan” ile disilik arasinda bir ters oranti
mevcuttur. Grappe’e gore “Cirkinlik ile disilik bagdasmamaktadir. Cirkin kadin
daha noétr, daha az cinsel kimlikli bir kategoriye aittir ve bu yiizden kiiltiiriin
irettigi anlatilarda ve imgelerde yer alma olasili1 daha azdir. Kiiltiir kadinlik ile
goriiniis, kadinlik ile fiziksel giizellik, kadinlik ile cinsellik arasinda ¢ok yakin bir
baglanti kurar” (Kurtdas, 2021, s. 191). Bu kiiltiir, ataerkil egemen anlayisin
hakimiyet alaninda insa edilmis olan eril kiiltiirdiir.

Kadinin metalastirilmasina ve iizerindeki erkek egemen otoritenin
pervasizligina dair bir bagka Ornege Celali ve Kenani’nin hikdyesinde de
rastlanmaktadir. Bu hikdye Asik Sabri Yokus tarafindan derlenmis, eski
zamanlarda Kudret sehrinde yasanmis bir hikayedir.

Celali ve Kenani Hikdyesi’'nde, Hatem Padisah ile bir 6nceki hikayede yer
alan Stimmani Aga’nin giiciinii kullanma sekli benzerlik gdstermektedir. Kudret
sehrinin padisah1 olan Hatem Padisah ¢ok zuliimkar ve adaletsiz biridir. Padisah,
teftise ¢ikt1g1 bir giin bir kiz goriir ve begenir. Suciyet Hanim’1 hemen arastirip
sordurur, evli oldugunu &grenince kocasii tuzaga diisiiriip 6ldiirmek ve kadim
kendine es olarak almak ister. Bu plan1 tutmayinca, kadina iftara atarak kocasi
Mehmet’ten ayirir ve Suciyet Hanim’in ¢ocuklarini da birakip babasinin evine
donmesine neden olur. Suciyet Hanim’in da Celali ile Kenani adinda iki oglu
vardir. Daha sonra Suciyet Hanim’1 gidip agabeylerinden ister ve agabeyleri de
para karsiliginda kardeslerini padisaha verirler (Yilmaz, 2011, s. 242-244).
Hikaye kisaca bu sekildedir.

Yukaridaki iki hikdyenin de ortak 6zelligi, hiyerarsik olarak giicii elinde
bulunduran kisilerin eril hakimiyeti de kullanarak istediklerini yapmay1
kendilerinde hak gdrmeleridir. Siimmani Aga ve Hatem Padisah’in, begendikleri
kadinla evlenmek icin her tiirlii zorbaliga bagvurmalari bu hakki kendilerinde
goriiyor olmalarindan ileri gelmektedir. Celali ve Kenani Hikdyesi’nde ilave
olarak padisahin begendigi kadin ayrica evlidir. Ancak padisah i¢in bunun bir
oneminin olmadig1 hikdye metninden anlagilmaktadir. Bir hile ile Suciyet Hanim’1
ailesinden ayirmakta ve kadinin agabeylerinden para karsiliginda Suciyet Hanim’1

almaktadir. Kadinin biitiin bu yasananlar karsisinda yetkisiz ve giigsiiz bir

145



pozisyonda kendisi icin belirlenen kaderi yagamaya mecbur tavri ise geleneksel
erkek egemen yaklagimin kendisine ¢izmis oldugu toplumsal cinsiyet roli
geregidir. Bu rol geregi kadin sessizdir. Kadin istemedigi biriyle, rizasinin
olmadig1 bir evlilige mecbur birakilmaktadir. iki hikdyede de kadinin iradesinin
yok sayilmakta olmasi, kadin ve toplum iizerindeki ataerkil hegemonik séylemin
hakimiyetini gdstermesi bakimidan 6nemlidir.

Bu baglamda agalik ya da padisahlik, sosyal bir statii olarak eril sistemin
icinde baska bir yapilanmayi, bir giicii temsil etmektedir. Mustafa Duman bu
sistemi hegemonik erkeklik kavramiyla agiklamaktadir. Hegemonik erkeklik,
erkekler arasinda toplumsal cinsiyete dayali bir hiyerarsiyi ifade etmektedir
(2022: 70). Agalik diizeninde de erkekler arasinda bir hiyerarsi bulunmaktadir.
Aganin istekleri geri ¢evrilmemekte, her istedigi sorgulanmadan yapilmaktadir.
Aganin evlenmek istedigi kadinin kim oldugu ya da fikrinin ne oldugu pek 6nemli
degildir. Benzer bir durum karsimiza Celali ve Kenani Hikdyesi’nde de
cikmaktadir. Burada kadin evli ve hatta c¢ocuklu dahi olsa agaya es
yapilabilmektedir (Yilmaz, 2011, s. 237).

2.1.3.22 Migumi Han Hikayesi

Migumi Han Hikdyesi’nde, yukaridaki hikayelerde bahsedildigi gibi bir
aga ve aganin isteklerinin aileye verdigi zarar, kadina yonelik baskici tutum
anlatilmaktadir. Migumi ile Perizad adinda iki geng riiyalarinda birbirlerine asik
olurlar ve evlenirler. Cesitli sebeplerden yasadiklar1 yerden ayrilip gurbete
giderler. Bir koye yerlesen Migumi ile Perizad’in iki ¢ocugu olur. Geg¢imini
saglamak i¢cin Migumi gurbete gider. Karist ve iki cocugu kdyde kalir. Perizad’in
yikadig1 camasirlart Sahin Aga goriir ve temizligi karsisinda sasirir kalir. Bir
goriiste kadina asik olan Sahin Aga, isteklerini koy halkina bildirir. Perizad’a bir
diintircii gonderir fakat Perizad reddeder. Bu duruma ¢ok kizan Sahin Aga intikam
almak ister. Migumi kdye geri doner ve ¢ocuklariyla karisini alip kdyden ayrilir.
Sahin Aga onlar takip ettirir ve Perizad’1 kagirtir. Migumi karisin1 kurtarmasi i¢in
Kéroglu'ndan yardim ister ve karisini aganin elinden kurtarir (Sakaoglu, 1997, s.
32).

Buradaki Perizad’in yikadig1 ¢amasirlart Sahin Aga’nin goriip begenmesi
ve ne olursa olsun onunla evlenmek istemesine benzer bir durum onceki ele
aldigimiz hikayelerden Sara¢ Ibrahim ve Perigsan Sultan hikyesinde de karsimiza

cikmistir. Bu hikayede Bezirganbasi’nin elbiselerini alip, yikayan ve iitiileyip
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Arap koleye veren Perisan Sultan, temizligi ve tiisliniin giizelligi ile
Bezirganbasi’nin dikkatini ¢ekecektir.

Bezirganbasi, Siimmani Aga ve Hatem Padisah gibi bu hikdyedeki Sahin
Aga da bir kadma goz koyar ve onu elde etmek igin ugrasir. Ustelik buradaki
kadin da evlidir. Perizad’in, kendini isteyen kisi ile evlenmeye zorlanmasinin yant
sira bunu kabul etmediginde iftiraya ugramasi da yine benzer bir motif olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kadin ataerkil egemen kiiltiirde gilizel ve alimli olmak
zorundadir. Bu giizel ve alimli olmanin bir sonucu da onun evlenmesidir. Bu
haliyle evli bir kadin gilizel ve alimli olmaya yaptigi islerdeki temizligi ve
diizenliligi ile devam ettigi siirece erkegin onun iizerindeki tasarruf yetkisi devam
etmektedir. Kadin ancak cirkin olursa bu erkek egemen anlayista 6zgiir kalacak
gibi géziikmektedir. Halk hikayelerinde kadinin giizel ve alimli olmasinin belki de
en agir bedeli, Sah Ismail Hikdyesi nde ddenmektedir.

Hikaye, Kandalar hiikiimdar1 Ethem Sah’in oglu Ismail ile Tiirkmen
Beyi’nin kiz1 Giilizar’in birbirlerine olan aski ile ilgilidir. Sah Ismail tiirlii tiirlii
sikintilar sonrasinda Giilizar’1 alip memleketine doner ancak bu sefer de babasi,
kizin giizelligini goriince ona asik olacak, akabinde de Giilizar’1 elde etmek igin
6z ogluna kotiiliik yapacaktir (Sakaoglu, 1997, s. 34). Sah Ismail Hikdyesi’nin bir
baska varyantinda ise Sah Ismail’in annesi, gelinlerini goriir gérmez giizelliklerini
kiskanacaktir. Kocasma, oglu olan Sah Ismail’i 6ldiirmesini, gelinleri ile
kendisinin evlenmesini sdyler. Padisah da Sah Ismail’i oyuna getirerek yakalar ve
idam etmek ister (Alptekin, 2019, s. 208). Benzer bir agir bedeli Murad Sah
Hikdyesi’nde de gormek miimkiindiir. Hikdyede Murad Sah ile Giilizar birlikte
kacarlar ancak Murad Sah’in babasi olan padisah onlarin pesine diiser ve onlar
bir ¢olde yakalar. Ikisini de ayri yerlere hapseder. Giilizar, sevdiginden ayri
diistligii i¢in padisahtan ya kendisini azat etmesini ya da 6ldiirmesini ister. Bunun
lizerine padisah, oglunun oldigiini Giilizar’t kendine alacagini sdyleyerek bir
onceki hikayede oldugu gibi oglunun sevdigine goz koyacaktir. Hikayede bu
durum “padisah sari@ini boyaci kiipiine daldirir” seklinde ifade edilmektedir.
Sar1g1 boyaci kiipline daldirmak deyimi “yapilmayacak, utanilacak bir is yapmak,
sOylenmeyecek bir sozli sdylemek” anlaminda kullanilan bir deyimdir (Kaya ve
Koz, 2000, s. 168). Goriildiigl iizere sozlii gelenegin icracilart dahi metindeki bu
tirden tavirlar1 hos karsilamamakta ancak buna ragmen eril egemen anlayisin

oninde de duramamaktadir.
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Incelenen halk hikdyelerinde bir giizele ulasmak adina erkege tuzak
kurulmas1 ya da kadina iftira atilmasinin nedeni bir yerde gelenegin dngoérdigii
sekliyle, giizel ve alimli olan kadina sahip olmak adina onu zayif birakma ya da
cirkinlestirme ameliyesidir. Erkegi tuzaga dustriiliip o©ldiiriilen kadin
giicsiizlestirilmis bir kadindir ve ulasilmasi da artik daha kolaydir ya da iftiraya
maruz kalan kadin eskisi gibi giizel, iffetli ve alimli kabul edilmeyeceginden
genelde halk hikayelerinde ya kocasi tarafindan terk edilmekte ya da baba evine
geri gonderilmektedir. Yani kadin ¢irkinlesince aymi zamanda esini de
kaybetmektedir. Ancak onun ¢irkinlesmesine neden olan iftiranin bir aslinin
olmadigr kotli niyetli erkek tarafindan bilindigi i¢in artitk o kadina hakim
olmasinin 6niinde kendisi i¢in bir engel kalmamis olmaktadir. Burada kadinin
toplumsal cinsiyet roliinlin erkek tarafindan istenildigi zaman nasil suiistimal
edilebildigine dair bir motifle aslinda karsi karsiya olundugunun anlasilmasi
gerekmektedir.

Iftira atma burada bir cezalandirma ydntemi olmaktan ziyade geleneksel
eril sdylemin etrafin1 dolanma sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kadin her
haliikarda metinlerde erkege mahktim bir sekilde insa edilmektedir. Uzerinde 6nce
baski kurulmakta bu baskiya direnirse de iftiraya basvurulmaktadir. Ciinkii bir
kadinin namusuyla ilgili konusulmasi hem kadimin hem de ailesinin itibarini
sarsacak ve onu artik eskisi gibi “giizel” de yapmayacaktir. Boyle bir durumda
toplum bunun hesabin1 yine doniip dolasip kadina sormaktadir. Bu anlayisin
hakim oldugu bir toplum diizeninde eril zihniyet, kadina iftira atarak isteklerini
Kars1 tarafa kabul ettirme yoluna bagvurmaktadir. Eger istekleri bu sekilde de
yerine getirilmiyorsa bu kez de intikam alma duygusuyla yine bir gii¢ elde ettigini
diistinerek rahatlamaktadir. Bu olaya kadin perspektifinden bakildiginda, kadinlar
var olan bu toplum diizenine uyum saglamaya cinsiyet rolleri geregi mecbur
birakilmaktadir. Bu nedenle de istemedikleri evlilikleri yapmakta ve bu
sonucunda da c¢esitli siddet tiirlerine maruz kalmaktadirlar. Migumi Han
Hikdyesi’nde de Sahin Aga’nin kendi istegi dogrultusunda Perizad’a baski ve
zorlama yoluyla sahip olmasi, buna dair giizel bir 6rnegi teskil etmistir. Sarag¢
Ibrahim ve Perisan Sultan, Siimmani Aga ile Giilgez Hamim, Celali ve Kenani
Hikayesi’'nde oldugu gibi Migumi Han Hikdyesi’'nde de kadinin ayni nedenlerle

iradesinin yok sayildig1 goriilmektedir.
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Iftira atilmas: suretiyle kadim iizerinde egemenligin kurulmaya calisildig
bir diger hikaye ise Arzu ile Kamber Hikdyesi’'dir. Bastan sonra sevgi lizerine
kurulmus bir hikayedir. Kahramanlar dogar, biiyiir, okula giderken birbirlerine
asik olurlar ve kavusmak i¢in hikayenin sonuna kadar miicadele ederler. Neticede
ikisi de oliir (Simsek, 1987, s. 57). Ancak daha 6nceki hikayelerde karsilagtigimiz
gibi Arzu ile Kamber Hikdyesi’'nde de kadina atilan bir iftira s6z konusudur. Arzu
ile evlenemeyen Kamber, Arzu gelin giderken onun hamile olduguna dair iftirada
bulunarak Arzu’nun evlenmesine engel olmak ister. Iki asig1 birlikte goren
komsular da Kamber, Arzu’yu Opiliyordu diye ailesine haber verirler (Simsek,
1987, s. 155). Arzu’nun Kamber ile bulustugunu goren annesi de kizin1 doverek
odaya hapseder (1987, s. 166).

Tiirk aile yapisinda kiz ve erkek evladin rol ve sorumluluklar1 farkli
oldugu gibi yetistirilme sekillerinde de farklilik goriilmektedir. Kiz ¢ocuklarinin
evlenmeden Once karst cinsle konusmasi, goriismesi istenmez. Bunda kiz
cocuklarmi koruma istegi bulunmakla birlikte kizin namusunu, itibarini
zedeleyecek bir durumunun olmast da engellenmek istenmektedir. Bu nedenle
geng bir kizin bir erkekle goriilmesi, ailenin ve toplumdaki diger bireylerin hos
karsilamayacagi bir durum oldugu Arzu ile Kamber Hikdyesi’'nde goriilmektedir.
Arzu’nun, Kamber ile bulusmasi nedeniyle annesi tarafindan doviilmesi ve odaya
kapatilmasindaki amag, bu hareketin tekrarlanmasini engellemek ve kizinin adin,
iffetini korumaktir. Dolayisiyla aile, kendi itibarin1 da korumaktadir. Kamber’in
Arzu’nun hamile oldugunu sdyleyerek iftirada bulunmasinin altinda yatan sebep
ise Arzu’nun evlenmesini engellemektir. Ancak bu iftira Arzu’nun evlenmesine
engel olmamakla birlikte Arzu’yu toplum i¢inde daha zor bir duruma
sokmaktadir.

2.1.3.23 Gelin Tas1 Hikayesi

Gelin Tas1 Hikdyesi’'nde, gelin olan bir kadiin kendini ve namusunu
korumak i¢in 6lmeyi tercih etmesi anlatilmakta ve tas kesilme motifi ile efsane
ozelligi tasimaktadir. Kars’in Tezharap diye bir mahallesinde Lag¢in Bey adinda
bir adam yasardi ve Yusuf adinda babayigit bir oglu vardi. Yusuf Bey ile
Yasemen Hanim evleneceklerdir. Diigiin alay1 yolda giderken Kars’a yaklastiklar:
sirada, Kars’a yakin Akkom koylinden Yedi Deli Kardesler ve zalim adamlar
pusu Kkurmus, digin alayin bekliyorlardir. Amaglar1 Yasemen Hanim’

kagirmaktir. Gelin alayini gétiiren Lagin Bey ve adamlar1 alaymn yolunu kesenlerle
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savasa baglar. Yedi Deli Kardesler, diigiin alayindakileri 6ldiiriir. Geriye birkag
kisi kalir. Yasemen Hanim Allah’a yalvarir ve bu zalim insanlara beni yar
olmaktansa beni burada tas kes diyerek Allah’a dua eder. Yasemen Hanim’in
duasi kabul olur ve oracikta tas kesilir. Asik Seref Tasliova, Kars’m Semavat
koyli ile Akkom koyii arasindaki yamagta gergekten de bdyle bir tas yigini
goriildiigiinii  belirtmektedir. O giinden beri oranin adi Gelin Tas1 olarak
bilinmektedir. Taglarin {izerinde, kina rengi gibi bir renk vardir ve {izerinde ot
bitmemistir. O kina gibi renklerin, gelinin ellerindeki kinanin isareti oldugu ve
gelinin ahindan, bedduasindan dolayr burada ot bitmedigi soylenmektedir
(Tturkmen vd., 2020, s. 386).

Gelin Tas1 Hikdyesi, konusu ve tas kesilme motifi olmasi1 sebebiyle efsane
tiirline benzeyen bir hikayedir. Yasemen Hanim, gelin olup gittigi sirada diigiin
alaymin karsilagtigi saldirt sonucunda kendini, namusunu ve itibarin1 korumak
i¢in tas kesilmeyi dilemektedir. Bu hikayede oldugu gibi kadinlar, yasadiklar1 bazi
zor durumlardan kurtulabilmek ya da kendilerini koruyabilmek i¢in 6lmeyi tercih
edebilmektedirler. Ozellikle efsanelerde sik¢a karsilasilan tas kesilme motifi,
caresiz kalan kadinlarin bu durumuna verilebilecek en biiyiik ornektir. Kadin,
istemedigi biriyle evlenmektense ya da bir erkegin zorlamalarina, namusunu
lekelemesine boyun egmektense tas kesilmeyi bile isteyebilmektedir. Tas kesilme
motifi, efsane ve halk hikayelerinde kadinin bir kurtulus yolu olarak
yorumlanmasindan ziyade eril egemen anlayisa karst belki de kadmnlarin bir
itirazi, baskaldiris1 olarak degerlendirilmelidir. Buradaki “kadinin namusu i¢in
O0lmeyi gbze almasi” tanimlamasi eril egemen anlayisin bir yakistirmasidir.
Aslinda kadin, istemedigi bir erkekle evlenmeyi kabul etmemektedir ve hatta
bunun i¢in gerekirse 6lmeyi de gdze almakta oldugu tas kesilme motifi ile goriintir
hale getirilmistir.

2.1.3.24 Afyonlu Asik Omer Hikayesi
Afyonlu Asik Omer Hikdyesi'nde de hegemonik olarak giiglii olan bir

erkegin istegi ve kadin iizerindeki baskisi anlatilmaktadir. Omer, Afyon
miiftiisiidiir ve kendisine Miiderris Efendi derler. Afyon Pasasinin oglu da
Miiderris Efendi’nin talebesidir. Miiderris Efendi bir giin divit kalemini almasi
i¢cin pasanin oglu sehzadeyi evine gonderir ve “Yengene sOyle, divit kalemimi
versin, sen de bana getir’ der. Sehzade, Miiderris Efendi’nin evine gider. Omer

Efendi’nin diinya giizeli karis1 Zeynep de evde camasir yikiyormus bu nedenle
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kollar1 sivali, gogsii ve sa¢1 agikmis. Zeynep kapiyi ¢alan kisinin ¢ocuk oldugunu
gdriince, iistiinii bas1 diizeltmeden kapiy1 agar. Sehzade, Omer Efendi’nin karisini
goriince asik olur, yataklara diiser. Durumu 6grenen Afyon Pasasi da Omer
Efendi’nin karisin1 bosamasini, kendine baska kadin bulmasini ister. Omer Efendi,
pasaya karsi gelemez ve dedigini yapar sonra da o sehri terk eder. Zeynep ile
sehzade evlenir ancak gerdege girecekleri gece damadin belinden asagis1 felg olur
ve dili de tutulur. Boyle olunca Zeynep gelinligini ¢ikarip ¢ingene elbiseleri
giyerek daglara kagar (Tiirkmen ve Cemiloglu, 2009, s. 150).

Hikayede goriilecegi iizere pasa ve pasanin oglu hegemonik olarak
miiderris Omer Efendi’den daha iist statiide yer almakta ve onlarmn isteklerinin
yerine getirilmesi elzem goriilmektedir. Diger hikayelerden farkli olarak daha
egemen bir erkegin otoriter durumundan bir baska erkek de etkilenmekte ve hatta
magdur olmaktadir. Bu nedenle evli olan erkek karisin1 birakmaya ve karisinin
bagka biriyle evlenmesine razi olmaktadir. Hikdye kadin kahraman olan Zeynep
acisindan degerlendirildiginde, hikdyede kadin iradesinin yok sayildigi karsimiza
¢cikmaktadir.

2.2. Tirk Masallarinda Kadina Yonelik Siddet

Tiirk masallarindaki insan tiplerini kadin ve erkegi kiyaslayarak anlatan
Pertev Naili Boratav (2021), masallarda kadinlarin erkege gore daha 6n planda yer
aldigin1 belirtmektedir. Ciinkii masallar bizim memleketimizde mani, agit gibi
kadin ¢evresinde gelismis bir sanat olarak goriilmektedir. Bununla birlikte masali
yoguran, sekillendiren kadin sanat¢1 oldugunda kendi cinsini daha kesin ¢izgilerle
anlattigint ve onun alin yazisi iizerinde israrla durdugunu, kadinlara iliskin
davalar1 6n plana aldigini ifade etmektedir. Masallarda geng kiz, baba i¢in satilik
bir mal, yabanci geng erkek igin bazi bazi ugrunda akillar yitirilen, canlar feda
edilen ama elde edildikten sonra bir siire gilizelligiyle oyalanilan, sonra gocuk
yetistirmekle aile ekonomisindeki payma diisen agir yiikii gik demeden Omiir
boyunca tasimakla vazifelendirilen bir varlik olarak karisimiza ¢ikmaktadir. Oglan
anast olmak —daha sonra da kayinvalide olmak- kadina bazi imtiyazlar
saglayacaktir. Aksi takdirde kole sartlarina katlanmak kadinin tek nasibi
olmaktadir. Béylece kadinin, erkege kiyasla iki kat cetin bir savasi vardir. Geng
kiz i¢in bu savas hem babasina, kocasina, kardeslerine hem de erkek cinsine karsi

olmaktadir (s. 18-19).
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Pertev Naili Boratav’in da ifade ettigi izere masal anlaticilarinin genellikle
kadinlardan olugmasi, masal metinlerinden hareketle kadinlarin yasadiklar1 sosyo-
kiltirel ve daha nice sorunlari anlayabilmemize olanak saglamistir. Kadin
anlaticilarin masallara damgasin1 vurdugu bu metinlere toplumsal cinsiyet rolleri
perspektifinden yaklasildiginda da kendisini gostermektedir. Ciinkii metinlerdeki
kadina ait olumsuz tutum ve davraniglarin fazlaligi hemen dikkatleri ¢cekmektedir.
Aslinda bu durum yalnizca masallar degil halk anlatilarinin genelinde bu
minvalde tezahiir etmektedir. Kadin ve erkegin toplumsal konumunun
degerlendirildigi bu gibi metinler sayesinde toplumun kadin ve erkege hangi rol
ve gorevleri verdigi de ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢ikarimi destekler nitelikte halk
anlatilarindaki kisilerin, toplumun beklentisi dogrultusunda ortaya c¢iktigini
vurgulayan Mustafa Duman (2022) halk anlatilarindaki kahramanlarin/kisilerin
kurgu unsuru degil, toplumun ideal insandan beklentilerini temsil ettigini
sOylemektedir (s. 22).

Masallarda 6n plana ¢ikan kadin tipleri hakkinda agiklama yapan Boratav
(2019), masallarda kadin kisilerin, haklarma ulasmak igin girismek zorunda
kaldiklar1 bir savasi temsil ettiklerini belirtmektedir. Bunun yan1 sira olaganiistii
ya da gercek¢i masallarin her ikisinde de tuttugunu koparan, goziinii budaktan
sakinmayan gen¢ kiz ve geng kadin tipleri ¢ok belirgin sekilde ¢izilmistir (s. 94).
Masal anlaticis1 kadinlarin masal metinlerinde hemcinslerinin rollerinden bu
sekilde bahsediyor olmasi, Boratav’in diisiincesinde, masallarda kadinlarin
varliklarim1 ve haklarimi kabul ettirmek i¢in vermis olduklar1 bir miicadelenin
neticesidir.

Masallarin toplumsal hafizada neden ve nasil yasadigini ifade eden Mircea
Eliade (2001), masallarda higbir zaman kiiltiiriin belli bir evresinin tam bir
anisinin bulunmadigim belirtmektedir. Kiiltiir tisluplari, tarihsel ¢cevrimler burada
igce ice girip birbirine karigmistir; ancak 6rnek olusturacak bir davranisin yapilari
varligimi siirdiirmektedir. Bu davranis, ¢ok sayida kiiltiir ¢evriminde ve tarihsel
anlarda yasanmaya elverisli bir davranis olmaktadir (s. 239). Masal, bircok edebi
tirde gozlendigi gibi anlatildiklar1 toplumun degisim hizina kosut bir hizda
degismeyebilir. Dolayisiyla masallarin tarihsel gercegi birebir yansittigi iddia
edilememektedir (Olger, 2017, s. 22).

Masallarin ele aldig1 konular iizerinde galismalar yapan Bruno Bettelheim

(2024), “Masallar Ne Anlatir?” adli eserinde masallarin kusaktan kusaga
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aktarilmasini su sekilde agiklamaktadir: Masal, yalnizca tek kisinin bilinciyle
degil, insanin evrensel sorunlara ve arzu edilir ¢ézlimlerine dair fikir birligiyle
sekillenmis bilingdis1 igerigin ve ortak bilincin sonucudur. Masalda tiim bu
unsurlar bulunmasa, kusaklar boyunca anlatilarak aktarilmazdi. Cok sayida
insanin bilin¢gli ve bilingdist kosullarin1 karsilayabilen masallar tekrar tekrar
anlatilmis ve biiyiik bir ilgiyle dinlenmistir. Masallarin iceriginde igsel psikolojik
goriingiiler simgesel sekilde viicut bulmaktadir (s. 46).

Bu agiklamadan anlagilacagi lizere, masallarda islenen konular ve sorunlar,
insanlarin genelini ilgilendiren konular olmasa, masallarin kusaktan kusaga
aktarim1 da devam etmeyecektir. Masallarda anlatilan konular, kolektif bilincin
bir yansimasidir ve masal metinlerinde kendi yasamindan izler bulan birey,
masallar1 dinmeye ve aktarmaya devam edecektir. Masallarin ne anlattiginin
¢oziimlenebilmesi igin hangi bakis agisiyla incelendigi de 6nemlidir. Masallar;
psikolojik, sosyolojik ve toplumsal cinsiyet gibi farkli bakis acilariyla
degerlendirildiginde metinlere yansiyan toplumsal yap1 hemen ortaya ¢ikmaktadir.
Boylelikle toplumun olaylara bakis agisi, sorunlar karsisinda lirettigi ¢oziimler,
kiiltiirel degerleri, kadin ve erkege yiikledigi roller de tespit edilmektedir.

“Masallar ve Toplumsal Cinsiyet” adli ¢alismasiyla masallar1 toplumsal
cinsiyet baglaminda ele alan Melek Ozlem Sezer’in (2020), masallarin dile
getirdikleriyle ilgili dikkat g¢ekici tespitleri bulunmaktadir. Sezer ¢alismasinda,
alisilagelmis tariflerin disinda masallari, gézii pek bir anlati tiirii olarak aile
igindeki sansiirlenmis acilarin dile geldigi bir mecra seklinde tarif etmektedir.
Ornek vermek gerekirse, Anadolu masallarinda karsilagilan babanmn giizel
gelinine goz dikmesi ve hatta bu ugurda karisiyla igbirligi yaparak oglunu
oldiirmek istemesi motifi dikkat cekici bir motiftir. Bu tiirden motiflere sahip
masallar her ne kadar babanin ve isbirlik¢i annenin 6ldiiriilmesiyle sonlanmakta
olsa da bu gibi sorunlarin toplumda var oldugu gergegini de bize gostermektedir.
Fikra ve halk hikayesi gibi diger anlat: tiirlerine de konu olan bu tiirden motifler,
bize toplumda bu sorunun pek ¢ok kez yasandigina isaret etmektedir. Oysa gergek
hayatin i¢inde bu tip babalarla yasanan sorunlar genellikle ortbas edilmeye
calisilmaktadir (S. 44). Geleneksel toplumlarda ortbas edilmeye c¢alisilan bu
gercekligin masal ve hikdye metinlerinde dillendirilmekte ve bireyler arasinda
aktarilmaya devam edilmekte olmasi ise aslinda anlaticilarin dilinden metnin

sosyolojisinin agik edilmesinden baska bir sey degildir. Kadin anlaticilarin, aile
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icinde ya da disinda yasadiklar1 pek ¢ok olumsuz durumu masal metinlerine
yansitmig olmasi da bundan farkli degildir. Bu masallarin mevcut igerigiyle
birlikte kusaktan kusaga aktarilarak giliniimiize kadar ulasmis olmasi ise,
toplumsal hayatta bu anlatilarin hala bir karsiliginin oldugunu bize
gostermektedir.

Masallar, “Anadolu Masallart Az Gidenler Uz Gidenler” ve “Esil ile
Yesil Anadolu Masallar1” adli ¢alismalarinda gergekle olan iliskisi bakimindan
degerlendiren Muhsine Helimoglu Yavuz (2014), ger¢ek hayatta karsiligi
olmayan hicbir olayin masalda yer almayacagini belirtmektedir. Her masal bir
gercekten, bir sorundan hareket etmekte ve sonunda da yine gercege ulagmaktadir.
Oyleyse her gergegin bir masali, her masalin bir gergeginin oldugu sonucu ortaya
¢ikmaktadir (S. 16). Bunun yani sira masallar, ait olduklari toplumlarin gelenek,
gorenek ve inancglarini; sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapilarini yansitan pek ¢ok
motiften olusmaktadir. Boylece insanin seriivenini ge¢misten, giiniimiize,
giiniimiizden de gelecege tasiyip durmaktadirlar. Bu tasiyicilik islevi ozellikle
sosyolojik, psikolojik, ahlaksal ve kiiltiirel agidan énem tasimaktadir (Helimoglu
Yavuz, 2012, s. 8). Bu nedenle masallar incelendiginde bir toplumun kiiltiirel
yapisi, sosyal hayati ve insan iliskileri ¢6ziimlenebilmektedir. Masallar metin
sosyoloji baglaminda degerlendirildigi takdirde gorildigii {izere sadece birer
kurgu degil, aynm1 zamanda ger¢ek hayatin izlerini tasiyan birer belge
niteligindedir. Toplumlar, sosyal ve kiiltiirel yasantilarin1 masallara ve hikayelere
tasimislardir.

Masallarin toplumsal cinsiyetle olan iliskisini anlamak i¢in metinlerde yer
alan kadin ve erkegin toplumsal rollerini iyi yorumlamak gerekmektedir. Anlati
tiirlerine yansimis olan toplumsal cinsiyetin insasi, kadin ve erkegi toplumsal
diizende farkli kilmaktadir. Toplumun kadin ve erkege uygun gordiigii rol ve
gorevlerin neler olduklari, masal metinleri iizerinden de tespit edilebilmektedir.
Toplumsal cinsiyet rolleri, kadin ve erkege belirli goérev ve sorumluluklar
yiiklemistir. Bu gorev ve sorumluluklara gore kadin ve erkegin zaman igerisinde
kimlikleri birbirinden farklilasmistir. Erkegin; erkek evlat, erkek kardes, es ve
baba kimlikleriyle o alana ait sorumluluklari bulunurken kadinin; kiz evlat, kiz
kardes, es ve anne kimlikleriyle farkli sorumluluklari bulunmaktadir. Masal ve
hikdye metinlerine yansiyan bu farklilagsma, giiniimiiz toplum yapisinda da

karsiligint bulmustur. Kadinin ve erkegin giinlimiiz Tiirk toplumunda sahip
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oldugu kimlikler anlati geleneginde karsimiza ¢ikan kimliklerden ¢ok da farkli
degildir.

Tiirk halk hikayelerinde oldugu gibi masallarda da kadinlar, farkli kimlik
ve rollerde karsimiza ¢ikabilmektedir. Bu kimliklerin her biri kadina ayrica farkli
bir sorumluluk da yiiklemektedir. Ancak kadinin biitiin kimliklerinde ortak olan
gorevi, iyi bir ahlaka sahip olup hem kendi hem de ailesinin namusunu koruma
mecburiyetidir. Masal metinlerinde kadina verilen bu agir sorumluluk, agir bir
yaptirnmi da beraberinde getirmistir. Mesela kadin karakterinin sahip oldugu
kimliklere muhalif olarak masal metinlerinde kotii bir karaktere biiriinmesi,
neticede onu kirk katirin kuyruguna baglanarak oldiiriilmek ile karsi karsiya
getirecektir. Bu kotli son onun toplumsal cinsiyet roliine ters diismesinin bir
neticesidir. Benzer bir sonla genelde erkek kahramanlar karsilasmaz. Bu da eril
egemen sOzli gelenegin erkege dair toplumsal cinsiyet roliinii insa edis sekliyle
alakaldir. Ilgingtir ki burada da anlatic1 genelde kadindir. Kadinim anlatici olmasi
masal metinlerdeki eril egemen anlatim tiiriinii degistirmemektedir.

Masallarda kétiilik yapanlarin  kirk katir  kuyruguna baglanarak
cezalandirilmasinin yalnizca kadimnlara uygulanan bir ceza yontemi oldugunu
sOylemek pek miimkiin degildir. Ancak kadin ve erkek kahramanlar
kiyaslandiginda, masal metinlerinde bunun daha ¢ok kadin kahramanlara
uygulanan bir ceza yontemi oldugu hemen dikkatleri ¢ekmektedir. Buradan
genellikle kadin kahramanlarin sug isledigi, yanlis isler ya da kotiilik yaptig
sonucu ¢ikarilmamalidir. Kadinlarin toplumsal cinsiyet rolleri geregi eril egemen
sOylem karsisinda maruz kaldig: siddet tiirlerinin asag1 yukari neler oldugu buraya
kadarki tespitlerimiz neticesinde belirlenmis durumdadir. Bu siddet tiirlerinin
metnin sosyolojisinde birer siddet olarak kabul edilmedigini ortadadir. Ciinkii bu
siddeti uygulayan taraflar herhangi bir sekilde cezalandirilmamaktadir. Bu
durum, su¢ ve ceza iligskisinde kadin ve erkege metnin baglaminda farkli
yaptirimlarin  uygulandigimi  gostermektedir. Mesela kirk katir  kuyruguna
baglanarak cezalandirilma yontemi ayni suglari iglemis olan erkek kahramanlarda
cok da karsimiza ¢ikan bir cezalandirma yontemi degildir.

Kadin; es, anne, kiz evlat ve kiz kardes gibi kimlikleriyle babasinin, esinin
ve varsa agabeyinin sorumlulugunda bulunmaktadir. Bu sorumluluk ayn1 zamanda
himaye altinda bulunmak anlamina da gelmektedir. Ataerkil aile diizeninde ailede

bulunan ve yasca en biiyiikk erkegin, aile igerisindeki kadinlar1 koruma gorevi
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metinlerde himaye etme sorumlulugu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu gorev, eril
egemen sOylem tarafindan sekillendirilmis ve toplumsal cinsiyet rolleri
kapsaminda da erkege verilmistir. Bu nedenle geng¢ kiz evlenmeden 6nce baba ve
varsa erkek kardesinin sorumlulugundayken, evlendikten sonra ise bu sorumluluk
es kimligiyle kocasinin iizerine gegecektir. Erkege yiiklenen bu sorumlulugun
basinda, kadin1 disaridan gelecek olumsuz etkenlere karsi korumak ve ailenin
ekonomik gecimi saglamak gelmektedir.

Geleneksel aile yapisindaki bu korumaci tavra ragmen kadin
kahramanlarin masallarda namus mefthumu c¢ercevesinde sakincali goriilen bir
tavra biirinmeleri durumunda hemen cezalandirildiklar1 goriliir. Kadina verilen
bu cezanin da genellikle Oliim cezast oldugu yine masal metinlerinde
gortilebilmektedir. Bu yolla sadece masal metinlerindeki degil reel hayattaki
kadina da namusunu korumasi gerektigi, aksi takdirde agir bir sekilde
cezalandirilacagt  uyarist  yapilmaktadir.  Namusunu  koruyamadiginda
cezalandirilacaginin bilincinde olan kadin ise bu uyariya karsi bir itirazda
bulunmaz. Bunun nedeni ise toplumsal cinsiyet roliiniin bu sekilde insa edilmis
olmasidir. Kadina sadece sozlii anlatmalar yoluyla bu rolii 6gretilmemekte ayrica
sosyal normlar yoluyla da cinsiyet rolleri kendisine kazandirilmaktadir. Tiirk
toplumunda kadmin sosyallesmesi iste bu sekilde gerceklesmektedir. Ogretim,
ikna ve kabullendirme ile kazandirilmis olan toplumsal cinsiyet rolleri, masal ve
halk hikayeleri gibi sozlii anlatilar araciligiyla da kiiltiirel bir veri olarak hafizalara
kazinmaktadir.

Calismamizda bu asamadan sonra, toplumsal cinsiyet rollerinin nasil insa
edildigi ve kadina yonelik siddet tiirlerinin neler oldugu masal metinleri iizerinden
ortaya konulmaya caligilacaktir. Bu nedenle incelemede kadin merkezli bir
yaklasim tercih edilmis olup kadin kahramanlarin bilhassa yasadiklari sorunlarin
Oon plana c¢iktigi masallar Oncelikli olarak ele alinmistir. Toplumsal diizende
kadinlarin  konumlandirilisini, kadma yiiklenen rol ve sorumluluklarin kadin
tizerindeki etkisini ve erkeklerin kadin {izerindeki hakimiyetlerine iliskin konular1
ele aldigimiz metinlerde gérmek miimkiindiir.

2.2.1 Fiziksel Siddet

Kisiyi dovme, tokatlama, tekmeleme, yakma gibi ¢esitli eylemler fiziksel

siddet kapsamina girmektedir (Koseoglu, 2018, s. 80). Fiziksel olarak gii¢

kullanarak bireye zarar verme eylemi, fiziksel siddet sayilmaktadir. Birlesmis
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Milletler Genel Kurulu'nda 20 Aralik 1993 tarihinde yayimlanan “Kadinlara
Yonelik Siddetin Ortadan Kaldirilmasina Dair Bildirge “’de; dayak, hirpalama, ev
halkina dahil olan kiz ¢ocuklarinin cinsel suiistimali, evlilik i¢i tecaviiz, kadin
cinsel organini sakatlama veya kadina zarar veren diger geleneksel uygulamalar,
es haricinde ev halkina dahil olan bireylerce uygulanan siddet, somiiriiyle
baglantili siddet dahil olmak {izere aile i¢cinde meydana gelen fiziksel, cinsel veya
psikolojik siddet; is yerinde, egitim kurumlarinda veya diger yerlerde meydana
gelen cinsel taciz ve sindirme, kadin ticareti ve fahiselige zorlama dahil olmak
lizere toplum i¢inde meydana gelen siddet (1993, s. 184) gibi durumlar, kadina
yonelik olumsuz tutum ve davranislar kapsamina girmektedir ve hepsi de fiziksel
siddet merkezli siddet tiirleridir.

TUIK verilerine gore Tiirkiye’de en ¢ok goriilen siddet tiirii, fiziksel siddet
olmaktadir (2022, s. 148). Bu durumun nedenleri arasinda, fiziksel siddetin gozle
goriilebilir tespitlerinin ve ispatlarinin olmast gelmektedir. Gliniimiiz Tiirk
toplumunda yaygin bir sekilde gordiigiimiiz siddetin bir¢ok nedeni olabilmektedir.
Ekonomik, sosyolojik, psikolojik ve kiiltiirel pek cok nedenle bireylere siddet
uygulanabilmekte ve hatta bu siddet kiiltiirel nedenlerden Otlirii mesru da
goriilebilmektedir. Siddetin nedenleri 6nemli oldugu OSlgiide kaynaklari da bu
noktada Onem arz etmektedir. Ciinkli giiniimiizde bireyleri birbirlerine siddet
uygulamaya goétiiren pek ¢ok farkli kaynak mevcuttur. Bireyleri siddete gotiiren
kaynaklar arasinda ekonomik olanlar her ne kadar basat rol oynuyor olsalar da
sosyolojik, psikolojik ve kiiltiirel kaynaklar da olduk¢a o©nemli siddet
kaynaklaridir. Bizim konumuz geregi lizerinde duracagimiz kaynak tirii ise
kiiltiirel kaynaklar olacaktir.

Gilinimiizde sadece kadina degil biitiin bireyler ilizerinde uygulanmakta
olan ve kokenini geleneksel halk kiiltiiriinden alan siddet tiirlerimiz
bulunmaktadir. Caligmamizin ilk boéliimiinde halk hikayelerimiz iizerinden tespit
etmeye c¢alistigimiz bu siddet tiirlerini bu agsamadan sonra masallarimiz {izerinden
tespit etmeye c¢alisacagiz. Yapmis oldugumuz incelemeler neticesinde 16 masal
metninde rastladigimiz ve kadina yonelik dogrudan fiziksel siddet olarak
degerlendirdigimiz bazi unsurlara ulasilmistir. Buna gore masallarda kadinlarin
maruz kaldiklar fiziksel siddet iceren tutum ve davranislara genellikle yakinlari

tarafindan maruz birakildig1 gézlemlenmektedir. Kadinin en fazla fiziksel siddet
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gordiigii birincil kisisi kocast iken ikincil kisiler ise daha ¢ok aile disindan olan
erkek bireylerdir.

Iceriginde dogrudan kadma yonelik fiziksel siddet unsurlarina ulastigimiz
masallarimiz:

Hiiziin Kusu,

Balik Bilmezse Halik Bilir,
fgci Baba,

Uc¢ Turunclar ve U¢ Narlar,
Pabuclu Mehmet,

Avct Mehmet,

Havva Hanim,

Fes Padisahi,

Dort Koseler,

Zilli Tilki,

Olii Y, iyen Dervig 11,
Kamct,

Sabir Tast,

Kiillii Fatma,

Mercan Kiz seklinde siralanmaktadir. Bunlar arasinda Hiiziin Kusu, Balik
Bilmezse Halik Bilir, I5ci Baba, Ug¢ Turunglar ve Ug Narlar masallarinda kadinlar
aile disindaki erkeklerden fiziksel siddet gormektedirler. Pabugclu Mehmet, Avci
Mehmet, Havva Hamm, Fes Padisahi, Dort Koseler, Zilli Tilki, Olii Yiyen Dervis
Il, Kamg¢i, Sabwr Tasi, Kiillii Fatma masallarinda ise kadin, dogrudan kocasinin
fiziksel siddetine maruz kalmaktadir. Mercan Kiz masalinda ise su¢ isleyen bir
cariyenin fiziksel siddet uygulanarak cezalandirildigi goriilmektedir. Kadinlarin,
fiziksel siddetle birlikte belli olciilerde psikolojik siddete de maruz kaldig1r masal
metinlerinde 6ne ¢ikmaktadir.

2.2.1.1 Hiiziin Kusu?

2Bu masal, Tahir Alangu (2019, s. 129), Bilge Seyidoglu (2016, s. 118) ve Halil Altay Gode
(1997, s. 240) tarafindan “Tasa Kusu” adiyla derlenmistir. Bilge Seyidoglu tarafindan derlenen
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Hiiziin Kusu masalinda kadinin, toplumsal cinsiyet roliine uygun bir
kurguyla masala uyarlandigi goriilmektedir. Genel olarak masallarda kadin;
fedakar, sabirli, miicadeleci oOzellikleriyle on plana c¢ikmaktadir. Hiiziin Kusu
masalinda da geng¢ kiz, sabriyla imtihan olmakta ve sabretmesinin sonucunda
odillendirilmektedir. Bu durum kadmin, ¢esitli imtihanlardan gectikten sonra
mutluluga ulastigmi, mutlulugun kadma bir 6dil gibi  sunuldugunu
gostermektedir.

Hiiziin Kusu masalinda, hiizniin nasil bir sey oldugunu merak eden
padisahin kizina dadisi, kafesin i¢inde bir kus hediye eder. Ancak bu kus normal
bir kus degildir, Hiiziin Kusu’dur. Hiiziin Kusu bir glin kafesinin disina ¢ikmak
ister ve kiz1 ikna edip kafesin kapisini agtirir. Aradan birkag saat gecer kus,
sahibini pengeleriyle yakaladigi gibi yiiksek bir dagin tepesine gotiiriir. “Iste
liziintii, hiiziin budur! Ben sana daha neler edecegim” deyip kus gézden kaybolur.
Ag, susuz bos bos dolanan kiz, bir ¢obana rastlar ve onunla giysilerini degis tokus
yaparak erkek kiligina biiriinmenin kendisi i¢in daha giivenli olacagini diisiintir.
Uzunca bir yiirliylisten sonra bir kdye varir, bir kdy kahvesi bulur ve diikkan
sahibine kendisini ige almasi i¢in yalvarir. Gergekten de kendisine yardim edecek
birisine ihtiya¢ duyan adam, sultani1 geng bir erkek zannederek yanina alir. Geng
kiz diikkkanda hem calisir hem de orada kalir. Bir gece Hiiziin Kusu gelir ve acgik
pencereden iceri girerek dilkkadnda ne kadar tabak bardak varsa kirar doker. Sabah
olunca diikkanin sahibi geri, dilkkkaninin basina gelenleri goriir kizi dnce bir giizel
dover, sonra da esyalarini toplayip derhal defolmasini ister. Daha sonra kiz, terzi
diikkaninda is bulur. Burada ¢alisirken de Hiiziin Kusu gelip diikkadn1 dagitir. Yine
diikkanin sahibi gelip kiza saglam bir dayak atar. Kiz bu kez kilimcide ise baglar.
Hiiziin kusu yine gelip diikkani1 dagitir. Bunu goren diikkan sahibi kizi acimasizca
dover (Kunos, 2020, s. 201-207).

Sultanin imtihan1 burada bitmez. Ormanda bir sehzade ile karsilasan giizel
sultan onunla evlenir ve ¢ocuklar1 olur. Ancak Hiizlin Kusu sultana burada da
rahat vermez. Diinyaya getirdigi li¢ ¢ocugu da kagirir ve sultanin agzini kana
bulayarak onun ¢ocuklarimi yemekle su¢lanmasina sebep olur. Sultan, sehzade
tarafindan cellatlara verilir ve Oliime mahkim edilir. Sultanin giizelligine

kiyamayan cellatlar, onu serbest birakirlar. Talihsiz kadin dagda kara kara

Tasa Kusu adli masalin sonunda, koy halki ile birlikte kahveci ve terzi, kizin ayagina ip baglayip
kiz1 sehirden disari siirerler, kurtlarin yemesi i¢in daga birakirlar.
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diistiniirken kus ansizin ¢ikagelir ve sultan1 yakalayip biiyiikge bir saraym
bahgesine gotiiriir. Sarayda iic ¢ocuguna kavusan sultan sevingten aglar. Kus
oracikta silkinir ve yakisikli bir delikanliya doniisiir; bunca zaman kendisine keder
ve lizlintii verdigini, eziyet ettigini, rezil bir 6liime mahkm ettigini sdyler. Biitiin
bunlara ragmen sultanin olup bitene sabirla katlanmasinin miikafati olarak
kendisine bu saray1 verdigini sOyleyen delikanli, bundan sonra sultanin kolesi ve
kulu olacagimi agiklar (Kunos, 2020, s. 201-207).

Masalda geng kiz, ormanda tek basina kaldiginda karsisina ¢ikan ¢obanin
kiyafetleriyle degis tokus yaparak erkek kiligina girmekte ve yoluna boyle devam
etmektedir. Metinde de belirtildigi gibi gen¢ kiz, kendisinin daha giivende
olacagim diislindiigii i¢in erkek kiligina biiriinerek yoluna devam etmektedir. Bu
durum, gen¢ bir kizin ancak erkek kiligina girerek kendini korudugunu,
korkmadigini ve 6zgiirce yol alabildigini gostermektedir. Burada kadinin toplum
igerisinde kendisini var edebilesi igin ancak erkek gibi davranmasi gerektigi ve
bunun da erkek gibi giyinerek saglanabilecegi anlayisi, eril egemen yaklagimin
kiiltiire ve sozlii gelenege olan etkisinden baska bir sey degildir. Masaldaki geng
kiz, bir sultan dahi olsa, ancak erkek kiligina girerek kendisini giivende
hissedebilmekte ve bir is bulmak i¢in de imkani olabilmektedir. Aksi takdirde
kadin kaldig: siirece giivenlik ve ge¢im gibi imkanlardan mahrum olacaktir. Biitiin
bunlarin yaninda bir gen¢ kiz, yine sultan dahi olsa fiziksel siddete maruz
kalabilmektedir. Hiiziin Kusu’nun sebep oldugu dagimiklik ve zarar nedeniyle
geng kiz sorgulanmaksizin siddete maruz kalir. Siddeti uygulayan kisi onun bir
erkek birey oldugu zanniyla hareket ediyor olsa da masal dinleyicisi lizerinde
birakacagi algi yine eril egemen s6zlii geleneginin 6ngordiigii ve toplumsal
cinsiyet roliine de uygun diisecek sekilde kadiin erkek karsisindaki zayiflig1 ve
sonuclardir.

Kadinin sadece kadinken aciz ve zayif goriilmesi onun iizerinde erkek
egemen anlayisin istedigi tasarrufu yapma hakkini da ortaya ¢ikarmaktadir ki bu
da kadina yonelik siddette basat aktordiir. Hatta bu yonde tezahiir eden erkek
egemenligi kadina yonelik olan siddeti de bir siddet olarak gormez onu
mesrulastirma yoluna gider. Masalda kadin kahramanin yaptig1 evlilik sonrasinda
yine Hiiziin Kusu'nun sebep olmasindan dolay1 bu sefer kocasmin fiziksel ve
psikolojik siddetine maruz kaldig1 goriilmektedir. Eril egemen sozlii geleneginde

kadin bu yolla, ister icerde kocasindan isterse de disarida yabanci erkeklerden her
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daim siddet gorebilme potansiyeline sahip bir cinsiyet olarak kodlanmaktadir.
Kadinin toplumsal cinsiyet roliiniin bu sekilde insa edilmesindeki amag erkegin
onun iizerinde sahip olmak istedigi sinirsiz egemenlik istegidir. Biitiin bu siirecte
kadin edilgen iken karar veren ve tanimlamalar1 yapan erkek egemen anlayisin
hakim oldugu eril sozlii gelenektir.

Masaldaki kadin kahramanin yasadigi tiim zorluklar ve katlandig1 sikintilar
neticesinde rahata ermesi bile yine bir erkek kahramanin sayesinde olacaktir. Ona
tiirli tlirlii sikintilar1 ve ezayr yasatan da sonunda onu rahata kavusturan da
masalin sonunda yakisikli bir erkek olarak karsimiza c¢ikacak olan Hiiziin
Kusu’nun kendisidir. Masaldaki derin anlam, toplumsal cinsiyet rolleri geregi
kadin, eril egemen anlayisin insa ettigi diizene uyumlu davranirsa ancak o zaman
rahat edecegi ve mutlu olacagi anlamidir. Masalin sonunda sultanin, tiim bunlara
sabrettigi i¢in giizel bir hayatin kendisine 06diil olarak sunulmasi bize bunu
gostermektedir. Masal, kadinin sabir ve fedakarlik gostermesi neticesinde
mutlulugu da elde edecegi mesajin1 beraberinde vermektedir.

2.2.1.2 Balik Bilmezse Halik Bilir

Incelenen bazi masallarda kadinin alinip satilan bir meta gibi goriilmesi
durumu s6z konusudur. Bu yaklagim kadinin, masal anlatma geleneginin icra
edildigi geleneksel baglamindaki degersizligini ve masal anlaticilarinin da o
haliyle kadin karakterleri masal metnine aldigini bize gostermektedir.

Kadinin alinan, satilan ya da paylasilan bir esya gibi kabul edildigine
geleneksel  anlatt  tlirlerinden  halk  hikdyelerinde de rastlanabildigi
unutulmamalidir. Incelemekte oldugumuz Balik Bilmezse Halik Bilir masalinin
asil konusu dogru arkadashk se¢imi ve adil paylasim olmasina ragmen masalin
sonunda masal anlaticist yersiz bir istegi masal metnine yansitmis ve kadinin ikiye
boliinmek suretiyle fiziksel bir siddete maruz kalmasina neden olmustur. Masal
anlaticisinin bu tercihi elbette ki icerisinde yasadigi toplumun gerceklikleriyle
alakali bir tercihtir. DOnemin toplumsal yapisinda kadma verilen degerin
giniimiizdekinden daha  diisik oldugu metindeki bu  kisimlardan
anlasilabilmektedir.

Buna gore metne bakmak gerekirse masalda bir adam ogluna nasihat
etmektedir. Arkadasini segerken Once oturmasini, ekmegi arkadasiyla taksim
etmesini Oglitler. Eger arkadasi, ekmegin fazlasini alirsa onunla arkadaglik

yapmamasi seklinde babasi 6giidiine devam eder. Cocuk da babasiin 6giidiine
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gore arkadasini segmek istemektedir. Bir giin bu ¢ocuk gurbete calismaya gider.
Birlikte g¢alistigi ve babasinin dedigi gibi bir arkadas olup olmadigini heniiz
kestiremedigi kisiyle artik yollarmin ayrilacagi zaman geldiginde ise “Burada
ayrilalim, gel su kazandiklarimizi1 bir dokelim, iileselim” der. Yiikte hafif olanlar
tilesirler ve en son kazandiklar1 padisahin kiz1 ortada kalir. Diger kisi “Bunun da
yarisini ben alacagim” diye tutturur. Cocuk olmaz, bu kadini bana bagisla, bunu
nasil {lilesecegiz dediyse de laf dinletemez. Kadinin bir ayagini bir tarafa baglarlar
ve kiligla ortadan ortaya ilikten ilige ayirirlar (Alptekin, 2002, s. 366).

Masalda kadinin mal gibi paylasilmasi adina kilicla ikiye boliinmesi
fantastik bir hadise olarak karsimizda dursa da kadin ile ilgili toplumun o
donemdeki genel kanaatini de bize acik etmesi bakimindan degerlidir. Masalin
vermek istedigi mesajla alakasi olmadigi halde kadinin ikiye boliinerek
parg¢alanmasina razi olmayan tarafin da bu taksime katiliyor olmasi, dinleyici
tizerindeki birakacagi etki ile alakali olarak ancak agiklanabilir. Cilinkii masallarin
hedef kitlesi ¢ocuklardir ve ¢cocuklara eglenceli vakit gecirmeleri i¢in anlatilan bu
masallarin ikinci bir amact da onlar1 egitmektir. Masalin icra baglami gece evde
biiyiik annelerin yataklar1 basinda ya da ocak atesi oniinde torunlarina anlattig1 bir
fiziki mekan olarak diisiiniilecek olursa, bu tiirden bir son ile masalin bitmesi
dinleyici olan gocuklar iizerinde masal anlaticisinin birakmak istedigi etkiyi bize
gostermektedir.

Dramatik bir sonla bitmesine ragmen masal metninin degismeden bize
kadar gelmis olmas1 ise toplumsal diizende ve kadina olan yaklasimda ciddi bir
degisimin gerceklesmemis oldugunu gostermektedir. Kadinin ikiye bdoliinmek
suretiyle masal metninin bitirilmesi, masal anlaticisinin dinleyici {izerinde derin
bir etki birakmak istemesi nedeniyledir ve o esnada etrafindaki dinleyici kitlesinin
erkek cocuklarindan m1 yoksa kiz ¢cocuklarindan mi olustugu da ayrica 6nemli bir
konu ve ciddi bir soru isaretidir. Clinkii masal metninin meydana gelmesinde
birgok faktoriin etkisinin oldugu bilinmekle birlikte masalcinin kendi diinya
goriisii ile dinleyicide meydana getirilmek istedigi davranis degisikligi bu
etkilerden biridir. Buna goére dinleyici Kkitlesinin sadece kiz c¢ocuklarindan
meydana geldigi bir geleneksel icra baglaminda masal anlaticisi, bu tiirden bir
sonu yine kullanir miydi, sorusu giindeme gelmektedir.

2.2.1.3 igci Baba
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Bu masal metni, Umay Giinay (2011, s. 108) ve Tahir Alangu (2019, s.
185) tarafindan /Sci Baba adiyla derlenmis bir masal metnidir. Umay Giinay
"Elazig Masallar1 ve Propp Metodu" adli ¢aligmasina aldigi bu metni Elazig ve
cevresinden derlemistir. /gci Baba masalinda, ii¢ kiz kardesten en biiyiigii igci
Baba’nin evine ig bakmaya gider. Igci Baba sofra kurup yemek yemek igin kiza
teklifte bulunur. Kiz sofrayr kurar ve Igci Baba gen¢ kiza zorla insan eti
yedirmeye calisir. Kiz yememekte direnir ancak Igci Baba “Yemezsen seni
keserim” diye kiz1 tehdit eder. Ihtiyar adam bu kez de kendi parmaklarimi kesip
kiza yedirmeye ¢alisir. Kiz da yer gibi yapip bahgeye atar. Parmagi yemedigini
anlayan ihtiyar, kiz1 keser. Sonra kizin evine gidip “Ablaniz1 zengin bir kocaya
verdim, sira ortanca kardeste” der ve bu sefer ortanca kizi evine gotiirlir. Ayni
olaylar1 ortanca kardes de yasar ve sonunda ihtiyar adam onu da keser. En son
kiiciik kizi evine getirir, ona da ablalarma yaptiklarimi yapar. Kiigiik kiz iki
ablasinin da cesetlerini odada asili goriir. Ihtiyar adamin kesip verdigi parmag1 yer
(Alptekin, 2002, s. 220).

Masal metnimiz ataerkil toplum yapisinda kadinin edilgen konumda yer
almakta olduguna dair giizel bir 6rnektir. Geleneksel anlat1 tiirlerine yansimig olan
toplumsal yap1, bu gercegi gozler dniine sermektedir. Aile i¢cinde baba ya da koca
konumundaki erkek, baskin rolde bulunmakta bu da kadinin ikincil konumda yer
almasina sebep olmaktadir. Burada toplumsal yapinin, kadinin toplumsal cinsiyet
roliiniin ve geleneksel eril egemen sozlii gelenegin masal anlaticisi tarafindan
metne oldugu gibi yansitildigim gérmek miimkiindiir. /gci Baba masalinda,
erkegin kadin iizerindeki hakimiyeti metinde de goriildiigii iizere oldukga iist bir
sinirda kompoze edilmistir. Burada yine toplumsal kabuller, masal anlaticisinin
hazirlik durumu ve dinleyicide birakilmak istenen izlenim bagat rol oynamaktadir.
Kadm-erkek rolleri arasindaki esitsizlikte erkek, karar verici ve hiikkmeden
konumunda tutulurken; kadin ise hiikkme itaat eden, hatta etmek zorunda olan,
itaat etmemesi durumunda ise katledilme seviyesinde siddete maruz kalacak olan
kisidir. Igci Baba masalinda toplumsal cinsiyet rollerine gére, itaatkar kadin
kimligi fantastik diyebilecegimiz bir kurguyla kutsallagtirilmakta ve tesvik
edilmektedir.

Ihtiyar adam, ablalarinda oldugu gibi, vermis oldugu kesik parmag bu
sefer yedigini gordiigii kiiciik kiza kirk anahtar verir. Itaatkar davranan kiigiik kiz,

gelenegin bekledigi tavri sergilemistir ve bu kirk anahtar belki de onun 6diili
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olacaktir. Ancak masal anlaticis1 heniiz ikna olmamis olacak ki bu kirk anahtar,
metnin devaminda kiicliik kiz1 yeni bir sinmaya goétiirecektir. Bunu da ihtiyar
adamin kiiciik kiza, otuz dokuz odayr agmasini, kirkinci oday1 ise agmamasini
tembihlemesinden  anlamaktayiz. Koroglu  anlatmalarinda da  siklikla
karsilastigimiz bu motif bu sefer bir halk masalinda karsimiza ¢ikmaktadir.

“Koroglu-Han Nigar, Hasan Bey-Telli Hanim Kolu Sivas Varyant1” adli
makale ¢alismasinda (Ugurlu, 2017, s. 116) Kéroglu, Ayvaz’a “Iste burada kirk
tane oda var. Bu anahtarlari al Hasan Bey’e her giin birini a¢. Kirk odayi kirk
giinde agarsan biz de kirk giin sonra buradayiz” seklinde tembihlemesine ragmen
Hasan Bey bir firsatin1 bulup bu kirkinci odanin kapisini kirar ve odada bulunan
bir ¢ekmecelikteki Nigdr Hanim’in resmini goriip ona asik olur. Yani odanin
acilmasi nihayette Hasan Bey i¢in hi¢c de 1yl olmamistir ¢linkii ask 1stirabindan
hasta diiser.

Masal metninde de buna benzer olarak kii¢iik kiz biitiin odalar1 gezer ve
kapilarini agar. En son kirkicit odayr da merak eder ve acgar. Tavanda bir oglanin
asilt oldugunu goriir. Ancak oglan yasiyordur. Sozlii gelenege baglh bir sekilde
insasina devam edilen masal metninde, kiicik kizin bu oglan c¢ocuguyla
karsilasmas1 kendisine verilmis bir 6diil ya da yeni bir sinama gibidir. Bu oglan
kendisini oraya ihtiyar adamin astigin1 sdyleyerek hala gii¢ merkezinde bu adamin
oldugunu dinleyiciye hatirlatir. Oyle ki ihtiyar adamin sakalindan bir tel gekince
onun kirk giin kirk gece uyuyacagini, kurtulmanin da ancak bu yolla miimkiin
olacagimi oglan bilmektedir. Oglanin dedigi gibi yapilir ve kii¢lik kizla birlikte
oglan kacar. Aslinda masaldaki bu kagis kendisini gli¢ merkezinde konumlandiran
erkegin hakimiyet alanindan da bir kagistir. Masal anlaticisi, gelenegin
beklentilerinin aksine metni her ne kadar bu sekilde insa edecek gibi goriilse de
isin  Oyle olmadigi ihtiyar adamin uyanmast ve kagaklar1 yakalamasiyla
anlagilacaktir. Anlatic1 bu yolla dinleyici tizerindeki son timitleri de kirmaktadir.
Dinleyiciye gelenegin beklentisi ne ise gerceklesecek olanin da ancak o olacagi
mesajint giiclii bir sekilde verilmektedir. Gelenege aykir1 hareket eden kagaklara
ise ihtiyar adam tarafindan gerekli cezalar verilecektir. Kagaklar1 uyutan ihtiyar
adam, ki1z1 uyandirir ve onu sopayla dover. Sopayla dovme genelde kirsal kesimde
itaatkdr davranmayan hayvanlara uygulanan bir cezalandirma yontemidir. Geng
bir kiz eger sopayla doviiliiyorsa bu onun ne kadar biiyiik bir sug islemis oldugunu

gosterir (Alptekin, 2002, s. 220). Kiigiik kiz tizerindeki bu gii¢lii erkek egemenligi
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ve onun meydana getirdigi fiziksel ve psikolojik siddet metinde rahatlikla
goriilebilmektedir.

Kiictik kizin bu siddetten kurtulmasi ise yine ancak bir erkegin yardimiyla
miimkiin olacaktir. SOyle ki beraber kacti§i oglan uyaninca, birlik olup ihtiyar
adama adam akil1 bir sopa atacaklardir. Nihayetinde verilmek istenen mesaj kadin,
eger erkege tam bir teslimiyetle itaat ederse mutlu olacagi mesajidir. Aksi takdirde
cezalandirmalar oldukca agirdir. Masalda, istegi yerine getirilmeyen Igci Baba
erkek egemenligini temsil etmektedir. I§ci Baba bu egemenligin taninmasi
dogrultusunda psikolojik baskiyla kizlari istedigi seyi yaptirmak icin zorlamakta,
kizlarin direnmesi sonucu da onlart Sldiirmektedir. Masal anlaticis1 buradan
hareketle dinleyici kiz ¢ocuklarina oldugu kadar erkek cocuklarina da kissadan
hisse dersler vermek istemektedir. En kiiciik kiz kardesin ise ablalarinin
durumunu gordiikten sonra Igci Baba’nin istegi karsisinda direnmemesi aslinda
kadimin erkek karsisinda nasil davranmasi gerektigini ifade eder. Gelenegin
cizdigi cercevede davraniglar sergileyen geng¢ kizin cezalandirilmayacagi mesaji
masal metninde verilmektedir. Korku ve baskinin kadin {izerindeki etkisi aslinda
burada gelenegin bireyler iizerindeki miieyyidesinden bagka bir sey degildir.

Baskin ve giiclii olan taraf, pasif durumdaki tarafa hiikmetmektedir.
Boylece kadin, itaat etmenin gorevi oldugu kanisina varmakta ve disaridan gelen
yaptirnmlara karsi itirazda bulunmamaktadir. /gci Baba masali, erkegin kadmna
yaklasimini gostermesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Bunun yani sira masalin
sonunda siddet goren tarafin, karsi tarafa -i§ci Baya’ya- benzer sekilde siddet
uyguladig1 da goriilmektedir. Bu durum siddetin 6grenilen bir davranig oldugunu
ve bireylerin tipki geleneksel kabulleri aktardigi gibi siddet iceren eylemleri de
aktardigini gostermektedir.

2.2.1.4 U¢ Turunclar ve U¢ Narlar

Her iki masalda da kétiiliik yapan ¢ingene kizi, masalin sonunda benzer
sekilde cezalandirilmaktadir. Cingene kizin bir ayag: bir katira, diger ayag1 baska
bir katira baglanir. Katirlarin biri kiz1 suya ¢eker, digeri ota ¢ekip kizi paramparga
ederler. U¢ Narlar masalinda ayrica padisah oglu ¢ingene kizinin pargalarin
aslanlara ve kaplanlara yedirmektedir (Seyidoglu, 2016, s. 194, 204).

Goriildiigii iizere U¢ Turunclar ve Ug¢ Narlar masallarmm sonunda
kadinlar, yaptiklart kotiliik nedeniyle kirk katir kuyruguna baglanarak

cezalandirilmislardir. Incelenen iki masalda da bu cezayr verenlerin ve
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uygulayanlarin padisahin oglu oldugu goriilmektedir. Padisahin oglu, hem giice
sahip kisi hem de erkek olmasinin hegemonik {istiinliigiiyle, boyle bir cezay1
uygulayabilmektedir.

Masallarin sonunda kotiilerin cezalandirilmas: ve bir cezalandirma sekli
olarak da kirk katir kuyruguna baglanma, agir bir cezalandirma yontemidir. Bu iki
masalda da kotilik yapan kadmlarin kirk katir kuyruguna baglanarak
cezalandirildig1 gortilmektedir. Burada masal anlaticis1 gelenegin uygun gordiigii
davraniglarin disinda eylemlerde bulunacak kadinlarin 6liimle cezalandirilacagi
mesajini agikca dinleyiciye vermekte, kadmin toplumsal cinsiyet rolleri disinda
goriilen hal ve tavirlar1 siddetle cezalandirilmaktadir. Masallarda kétiilikk yapan
kadinlarin kirk katir kuyruguna baglanarak cezalandirilmasi sikga karsilasilan bir
motiftir. Bu nedenle masal anlaticis1 bir ders niteliginde dinleyiciye gereken
mesaj1 bu etkileyici motif {izerinden vermektedir. Ancak incelenen bu masallarda
kotiilik yapan erkeklerin benzer sekilde kirk katir kuyruguna baglanarak
cezalandirilmadigi da ayrica ifade edilmesi gereken bir husustur. Bunun yani sira
incelenen masallarda bu cezay1 veren tarafin hep erkek, cezaya captirilan tarafin
ise kadin olmas1 dikkat ¢ceken bir diger husus olmaktadir. Boylece erkegin karar
verme ve hilkkmetme rolii ile kadinin itaat etme rolii masal metninde masal
anlaticis1 tarafindan vurgulanmaktadir. Hatta anlatici bunun i¢in erkege
masallarda uygun bir rol de vermeyi ihmal etmez. Erkek kahramani ya bir bey ya
da bir padisah seviyesine yiikselterek kuracagi hakimiyeti ayrica mesrulagtirmay1
thmal etmez. Kadin ise bu yaklasimin aksine masal metinlerinde hep zayif rollerle
ifade edilmekte ve o hakim otoriter erkegin kendisi ile ilgili verecegi her tiirlii
karar1 kabul edecegi bir pozisyonda tutulmaktadir. Bu tiirlii masal metinlerinden
kadinin o donemdeki toplumsal yapida konumlandirilis sekli anlagilmaktadir.
Masalcilarin genelde kadin olmasit ve toplumsal yapi icerisinde bu silsilenin
farkinda bulunmasi goriildiigii {izere masal metinlerini etkilemistir. Ustelik kadin
ile 1ilgili reva goriilen siddet tiirleri de bu silsile icerisinde mesru kabul
edilmektedir.

Geleneksel toplum yasaminda, “disiplin etme” ya da “ders verme”
amaciyla oOzellikle aile icinde siddete basvuruldugu goriilmektedir. Bu nedenle
ozellikle c¢ocuklari ve kadinlari, terbiye etme ve egitme araci olarak fiziksel

siddete bagvurulabilmektedir. Bu siddeti mesrulastiran ifadeler ise “Dayak,
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cennetten ¢tkmadir” , “Kadimin karmindan sipayi, swtindan sopayr eksik
etmeyeceksin” gibi toplumsal hafizada yasayamaya devam eden sozlerdir.

Bu ilk etapta aklimiza gelen atasézlerinden c¢ok daha fazlasi sozli
gelenegimizde mevcuttur ve fiziksel siddete hem dayanak olusturmaktadirlar hem
de onu mesrulagtiran kiiltiir kodlar olarak islev gérmektedirler. Aile ve toplum
yasaminda siddeti gorerek biiyliyen bir ¢ocuk i¢in siddet géormek ve gostermek
olagan bir davranis olacaktir. Bu nedenle bireyler sosyal yasamlarinda siddeti
kabullenmekte ve 6zellikle kadin bireyler hem aile i¢inde hem de aile disinda bu
tirden yaklagimlar nedeniyle siddetle karsilagmaktadirlar. Kadinlar aile ig¢inde
baba, erkek kardes ve es; aile disinda ise kendileri i¢in tehdit olusturan
erkeklerden siddet gorebilmektedirler. Bu durumun yani sira kadinlarin
kendilerinden yas¢a biiyilkk diger kadinlardan, annelerinden ya da kiz
kardeslerinden de eril egemen sozlii gelenege tabiiyetlerinden Otiirii fiziksel,
psikolojik ve sozlii siddet gordiikleri masal 6rnekleri ilerleyen béliimlerde ele
almacaktir.

2.2.1.5 Pabuc¢lu Mehmet

Toplumsal diizende kadin; kiz evlat, kiz kardes, es ve anne gibi farkli
kimlik ve rolleriyle karsimiza g¢ikmaktadir. Ancak bu kimlik farkliligi onun
gordiigii siddeti engellememekte, hangi kimligi ile karsimiza c¢ikarsa ¢iksin
gormekte oldugu siddet tirii degisiklik gostermemektedir. Yani kadmlar; kiz
evlat, kiz kardes ve es kimlikleriyle maruz kaldiklar1 siddete anne kimligiyle de
maruz kalabilmektedir.

Pabuglu Mehmet masal1 da bu yaptigimiz agiklamaya uygun bir drnektir.
Masalda anne olan kadin kahraman, oglunun psikolojik siddetine maruz kalmakta
ve oglunun istegini zorunlu olarak yerine getirmektedir. Erkegin, evlat
konumundayken dahi cinsiyetinin ona verdigi toplumsal giicii kullanarak annesine
hiikmettigi, Pabu¢lu Mehmet masalinda rahatlikla goriilebilmektedir. Erkegin ise
kardes, evlat, es, baba kimliklerine sahip olmast onun kadin {izerindeki
hakimiyetine ve otoriter giiciine bir halel getirmemektedir. Oyle ki bu masalda
Keloglan kendi istegini yerine getirmesi i¢in annesine psikolojik baski
uygulamakta ve soziinii siddete basvurma yoluyla dinletmektedir.

Bu masalda Pabuglu Mehmet adinda kel bir oglan vardir. Kel oglanin
agzindan salyalar akar, ayaginda pabuglar asik oynar. Bir giin eve gelir ve

annesine padisahin biiylik kizin1 istemesini sOyler. Annesi, padisahin kizini
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kendisine vermeyecegini sdylese de oglunu ikna edemez. Ustelik istegini yerine
getirmezse annesi de dldiirmekle tehdit eder. Annesi kizi ister, diigiin yaparlar.
Gelin, Pabuglu Mehmet’in agzindan salyalar akitarak uyudugunu goriince kayin
validesini bir giizel déver ve ¢ekip gider. Keloglan bu kez ortanca kizi istetir. Bu
kez de padisahin adamlar1 kadini doverler. Kadin yine de ortanca kizi ister,
padisah verir ve yine ayni durumlar tekrar eder. Bu kiz da kayinvalidesini bir
giizel dover. Pabugclu Mehmet’in annesinin her tarafi dayak yemekten simsiyah
olur. Ugiincii kiz1 istemeye gittiginde padisahin adamlar1 yine kadin1 doverler.
Kadin en son kiicilik kiz1 ister ve padisah onu da verir. Fakat ayni1 durumlar kii¢iik
kiz ile yasanmaz ve sonunda kadin dayak yemekten kurtulur (Seyidoglu, 2013, s.
78).

Masalda anne kimligindeki kadinin hem oglunun esinden hem de
padisahin adamlarindan fiziksel siddete maruz kaldig1 goriilmektedir. Buna sebep
olan ise kadinin kendi ogludur. Kadmin itaatkar, fedakar ve sabirli olma roli
Pabug¢lu Mehmet masalinda 6n plana ¢ikmaktadir. Anne, oglu icin her tirlii
mesakkate katlanmakta, siddete gz yummakta ve bu durumu kabullenmektedir.
Toplumsal diizende kabullenilen her siddet mesrulasmakta ve sosyal bir norma da
dontigmektedir ki bu da sozlii gelenege yansimaktadir. Masal anlaticisi; anne, es,
kiz kardes fark etmeksizin kadinin fedakar, sabirli ve itaatkar bir rol oynamasi
gerektigini metnin dizeleri arasinda vurgulamaktadir. Aksi halde gorecegi siddet
onceki orneklerden de hatirlanacagi iizere canina bile mal olabilmektedir.

Bu masalda kadin kahramanin, annelik gorevi iizerinde durulmaktadir. Eril
sOzlii gelenegin insa ettigi geleneksel toplum yapisi igerisinde kadin eger erkegin
istedigi toplumsal cinsiyet rollerine uygun hareket ederse “Ana gibi yar, Bagdat
gibi diyar olmaz”, “Ana hakki Tanri hakki” gibi atasozlerine muhatap
kilinmaktadir. Aksi takdirde kadini zemmeden atasdzlerimiz ve deyimlerimiz akla
gelecektir.

Masal metninde masal anlaticis1 en kiiclik kiza gelene kadar gelen
gelinlerin uygunsuz davrandigimi ve evi terk ettigini, bunu yapmadan once de
anneye siddet uyguladigimi anlatmistir. En kiiciik kizda ise aksi bir durum
yasanmamis Pabuclu Mehmet agzindan salya akitsa da kiigiik gelin istenmedik bir
davranig igerisine girmemistir. Masalin icra edildigi kiiltlirel baglamda bunun bir
karsilig1 olabilecegi asla unutulmamalidir ¢linkii metnin de bir sosyolojisi vardir.

Metin sosyolojisi toplumsal gerceklikler dogrultusunda masal anlaticisi tarafindan
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kurgulanmakta ve ona gore insa edilmektedir. Masalin geleneksel icra baglaminda
en kiiciik kizin en makbul gelin oldugu seklinde bir kiiltiirel kodun bulunmasi
masal anlaticisin1 etkilemektedir. Bu da ornek masalda oldugu gibi metni
etkileyecek onemli bir veridir. Bu yolla da masal anlaticis1 hem anneye hem de
kendisine es begenecek olan erkek evlatlara bir mesaj verme niyetinde olabilir.
Verilen mesajda kadiin konumu hep aynidir. Geleneksel toplum yapisi igerisinde
toplumsal cinsiyet rollerinin, kadinin padisah kizi olmasi durumunda bile
degismedigi, agz1 salyali vasifsiz birine ardi ardina es olarak gitmelerinden
anlagilmaktadir. Burada baba olarak padisahin karar vericiligi yeterli goriilmekte
ve kizlar bu karara itiraz edememektedirler.

Sonug olarak Pabuc¢lu Mehmet masalinda toplumsal cinsiyet rollerine gore
anne; fedakar, sabirli ve itaatkar olmalidir. Bunun yani sira masal anlaticisi, baba
kimligindeki kisinin karar verici ve otoriter konumda olusunu masalda ayrica
vurgulamaktadir. Bu baba roli ile toplumda hakim olan baba rolii es degerdir.
Baba, evdeki karar verici, otoriter ve sdz sahibi olan kisidir ve ev halki da babanin
sOziinii dinlemek ve yerine getirmekle gorevlidir. Masal anlaticist déneminin
toplumsal kabullerini ve cinsiyet rollerini metne oldugu gibi yansitmis
goriinmektedir.

2.2.1.6 Ave1 Mehmet

Erkegin giiclii olma ve hakimiyet kurma istegi Avcu Mehmet masalinda
kendini gostermektedir. Masalda, kocas1 tarafindan kendisine yonelik olumsuz
diisiinceleri nedeniyle acimasizca oldiiriilen bir kadin s6z konusudur.

Buna gore masalda gectigi lizere Aver Mehmet, karisinin kendisinin
Olmesine razi oldugunu anlar ve karisina, suyu kaynat, kefeni hazirla diye istekte
bulunur. Karis1 da kocasinin kendisinden istediklerini yerine getirir. Karis1 yanina
oturdugu vakit kilicimi eline alir ve kadinin kellesine vurur. Hazirlanan suyla
karisin1 yikar, kefene de kadini sara, onu mezara gomer. Avci Ahmet birini daha
begenir, onu da alir (Alptekin, 2002, s. 229).

Kadmin esine karsi sahip oldugu olumsuz diisiinceden dolayr bdyle bir
Olimle cezalandirilmasi, masaldaki kissadan hisse alinmasi1 gereken derslerden
biridir. Masal anlaticisi, toplumda kadinin kocasina karsi itaatkar ve sadik olmasi
gerektigi gerceginden hareketle, bunu yerine getirmeyen kadinlarin nasil
cezalandirildiklarini masal metni iizerinden askin bir 6rnekle gostermistir. Bu

kadar askin bir 6rnegin kullanilmasi ise dinleyici kitlesi lizerinde birakilmak
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istenen etki nedeniyledir. Kocaya yonelik olumsuz bir tutumun cezasiz
kalmayacagi mesaji Avct Mehmet masalinda agiktir. Koca, toplumda ve aile
igerisindeki eril giicii temsil etmekte ve ona karsi olusacak olumsuz bir tutum
Oliimle cezalandirilacaktir. Boylelikle masalin hedef kitlesi olan kiz ve erkek
cocuklarinin daha bu kii¢iik yaslarindan itibaren bu rolleri benimseyerek
biiyltimeleri hedeflenmektedir.

Goriildigi lizere masalin sonunda Aver Mehmet karisini 6ldiirmiis ancak
bu sebeple cezalandirilmadigi gibi bir de bagka bir kadinla evlenerek hayatina
devam etmistir. Karisim1 Oldiiren kocanin masal sonunda cezalandirilmamasi,
siddetin kadina yonelik oldugunda toplum igerisinde olagan karsilandigina ve
bununla birlikte eril soylemin masalda ne denli etkili olduguna bir isarettir. Clinkii
bu tiirden bir siddete basvurmasina ragmen erkegin cezalandirilmiyor olmasi,
kadina uygulanan siddetin bir siddet olarak goriilmedigini, mesru karsilandigini
gosterir.

Bunun yani sira siddetin olagan karsilanmasi ve cezasiz kalmasi siddetin
toplum icinde yayginlasmasina da sebep olmaktadir. Ancak siddet igeren eylem
hatta diisiince dahi erkegin aleyhinde oldugunda kadinin cezalandiriliyor olmasi,
su¢ ve ceza denkleminde cinsiyet ayrimciliginin ne boyutta oldugunu bize
gostermektedir. Bu durum, ahlaki ve sosyal diizeni korumak adma siddeti
mesrulastirirken toplumsal cinsiyet rollerine gore kadin ve erkegin davranig
kaliplarin1 da belirlemektedir. Masal anlaticis1 kadinin kocasina yonelik olumsuz
tutumunun sonucunda hatta yalnizca olumsuz disiincesi nedeniyle dahi olsa
cezalandirilacagl mesajin1 ders verir nitelikte anlatmaktadir.

2.2.1.7 Havva Hanim

Bu masalda asil konu gelin kaynana cekismesi {lizerine insa edilmistir.
Buna gore masalda gelin, kaymvalidesine zarar vermek istemektedir. Geleneksel
toplum yasamindaki kayinvalide gelin arasinda yasanan sorunlarin temelinde
kadinin degisen konumu yer almaktadir. Aileye yeni bir gelin geldiginde evin
hanimi ve annesi konumundaki kadinin statiisii degismekte, daha otoriter ve giiglii
bir mevkie sahibi olmaktadir. Bu otoriter gii¢ ve kazanilan mevki, eve yeni gelen
gelin iizerinde psikolojik baskiya doniistiiglinde de iki taraf arasinda cekisme
baglamakta ve bu cekisme c¢ogu zaman, karighkli intikam alma istegine de

doniisebilmektedir. Havva Hanim masali bu anlamda bir 6rnek teskil eder.
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Masali bu baglamda kisaca 6zetlemek gerekirse masalin ana karakteri olan
Havva Hanim, kaymvalidesini salincakta sallamaktadir. lyice basi dénen yash
kadina, “Anacigim dilini a¢ da bir bakayim” der. Kadin dilini agmasiyla Havva
Hanim kadinin dilini keser. Hemen kadinin agzi agikken kanmimi kurular ve
kocasint ¢agirir... O arada kaynana 6liir, Havva Hanim basindan gecenleri bir bir
kocasina anlatir, bunun iizerine kocas1 Havva Hanimi déver ve bosar (Alptekin,
2002, s. 232).

Masalda Havva Hanim’in kayinvalidesinin 6zellikle dilini keserek ona
zarar vermek istemesi, ilk etapta kaymnvalidesinin kendisine sozIlii siddet
uyguladigint ve bu nedenle de gelinin bdyle bir siddete bagvurdugunu bize
diistindiirtebilir. Ancak masal anlaticilarinin genelde kadinlar olmasi ve toplumda
kadinin kendini ifade edebilme enstriimanlarinin da masallarla birlikte mani, ninni
ve tirkii gibi birkag sozli kiiltiir Uriiniiyle sinirli olmasi meseleye metin
sosyolojisi ve kadin folkloru perspektiflerinden de yaklasilmasi gerektigini bize
gosterir. Cilinkli burada dil kesmek suretiyle uygulanan siddet, anlasildigi
kadariyla toplumsal yasantimizdaki gelin-kaynana cekismesine atifta bulunulan
sembolik bir siddet tasarimidir. Gelinlerin en ¢ok kaynanalarin dillerinden
cektigini ve kendileri ile ilgili hi¢ durmadan sdylenmelerine karsilik bir
tepkilerinin de oldugunu, masal anlaticis1 tarafindan kurgulanmis olan bu dil
kesen sembolik siddeti ile anlamak miimkiindiir.

Bu konuya kadin folkloru ¢alismalar1 perspektifinden yaklasacak olursak
kadin folklorunun sadece kadmlarin yarattigi, aktardigt ya da kadmn
deneyimlerinin yansitildig: folklorik 6geleri, yine kadinlarin diinyasindan ve bakis
acilarindan hareketle inceleyen bir yaklasim olmadigini kabul etmekle ise
baslamak gerekir. Kadin folkloru ¢aligmalar1 biitiin bunlarla birlikte ayn1 zamanda
kadinlarin anlattigi ve yarattigi masallarda, manilerde, ninnilerde ve agitlarda,
kadinlarinin toplumsal cinsiyet rolleri nedeniyle maruz kaldiklar1 siddete karsi
sergiledikleri direnis bigimlerini ve protest duruslarini da ele almaya galisan bir
yaklasim tiiriine sahiptir. Yani erkek egemen Tiirk toplumunda kenara itilmis ve
edilgen bir hale getirilmis olan kadinin, sozlii kiiltiir {rtinlerindeki protest
ifadelerini feminist folklor yaklasimi geregi kadin folkloru tespit etmeye ¢alisir.
Ciinkii zaten kadinin s6zIii ya da sozsiiz yani hali, kilim ve el zanaatlar1 {izerinden

gerceklestirdigi kendini ifade edislerini, feminist teori ile dirsek temasi igerisinde
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calismalarini ilerleten kadin folkloru calismalari, incelemekte ve tespit etmeye
caligmaktadir.

Kadmin masal metninde kaynanasmmin dilini keserek ona siddet
uygulamasini, bu baglamda kendisine bigilen toplumsal cinsiyet rolii geregi kabul
etmesi beklenen egemen otoriter yapiya karsi bir baskaldiri olarak degerlendirmek
gerekir. Dil kesmek bu noktada bir anlati araci olarak kullanilmistir. Masal
anlaticisinin metinde bu direnisi, dil kesmek tiiriinden bir motifle sembollestirdigi
de asikardir.

Gelinin kaymvalidesine gosterdigi tepki bu baglamda basit ve siradan bir
fiziksel siddet olarak goriilmemeli, altindaki bastirilmis duygularin ve yeterince
temsil edilemeyisin hirst olarak da goriilmelidir. Bununla birlikte tiim olup
bitenleri kocasina anlatan kadin, diiriist bir tavir sergilemekte olmasina ragmen
yine kocasinin siddetine maruz kalacaktir. Bu da metinde kadinin o protest tavrina
kars1 erkegin takindigi yaklagimi gostermesi bakimindan 6énemlidir. Masal anlatici
buradaki direnisin erkek egemen anlayis tarafindan makul kabul edilmeyecegini
boylelikle gostermis olmaktadir.

Kadinin yanlig bir eylemde bulunmasi ya da istenmedik bir davranis
sergilemesi iizerine cezalandirilacagi, bunun karsiliksiz kalmayacagi mesaji ise
diger masallarda oldugu gibi bu masalda da verilmistir. Her ne kadar bir dnceki
Avci Mehmet masalinda, karisin1 6ldiiren kocaya herhangi bir ceza verilmezken bu
masalda kaynanasini 6ldiiren kadinin 6liimle cezalandirilmasi mantiksiz gibi gelse
de sug ve ceza denkleminde kadin ile erkek arasindaki adalet dengesinin ataerkil
toplumlarda ve ataerkil sdylemle iiretilmis sozlii kiiltiir tirlinlerinde bu sekilde
oldugunu ifade etmek ve bunu da masalda goérdiigiimiizii belirtmek yeterli
olacaktir.

Islenen suc ayn1 olsa da masal anlaticisi tarafindan cezanin cinsiyete gore
farkli farkli verilmesi, eril egemen anlati geleneginin meydana getirmis oldugu
cinsiyet esitsizliginin metne ve anlaticiya yansimasindan baska bir sey degildir.
Bu durum masalin geleneksel icra baglami olan toplumun sosyo-kiiltiirel yapist
hakkinda da bize gerekli ipuglarin1 vermektedir.

2.2.1.8 Fes Padisahi®

3 Fes Padisahi masalinin bir varyanti, Naki Tezel tarafindan “Mavi Kus” adiyla derlenmistir
(2018, s. 187).
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Sosyal yasamda kiskanclik duygusu kisinin zaman zaman kontrol
edemedigi ve bunu eyleme doktiigii bir durum olarak karsimiza ¢ikabilmektedir.
Hele ki evli ¢iftler arasinda yasanan kiskanglik duygusu eyleme doniistiigiinde, bu
durum beraberinde siddeti de dogurabilmektedir. Bunun 6rnegini Fes Padisahi
adli masalda gormekteyiz.

Padisahin karis1 bir aksamiistii kocas1 balkonda otururken beyaz bir tabaga,
siyah liztim 1slayip getirir. Padisah tabaga bakinca hosuna gider ve giiler. Padisah
bunun iizerine karisina neden gildiiglinii sorar. Karis1 da; “Niye giilmeyeyim
beyaz tabagin lizerine siyah iiziim ne giizel yakist1” der. Bunun iizerine padisah
yaninda ¢alisan Arap’1 6ldiiriir. Onu seviyorsun da ondan boyle dedin diye karsini
kirk gilin dover. Her giin Arap’in 6liisiinii kadinin sirtina sarar, kadina dyle kirbag
atar. Kadin en sonunda “Fes Padigahinin hismina ugrayasin, birkag giiniim gegti
artik bana vurma” diyerek kocasinin kendisine dayak atmasini kirk birinci gliniin
sonunda durdurur (Alptekin, 2002, s. 282).

Bu masalda, toplumsal cinsiyet rollerine gore kadinin sadakat sahibi
olmasi ve aile ahlakina uygun hareket etmesi gerektigi, aksi halde
cezalandirilmasinin  kaginilmaz oldugu vurgulanmaktadir. Bu masalda dikkat
ceken husus ise kadinin fiziksel siddet gormesine sebep olan gerekcedir. Bu
gerekce kiskangliktir. Padisah sirf kendi kuruntusu ve yersiz kiskangligindan
dolay: karisina eziyet etmis ve onu giinlerce dovmistiir. Kadin ancak hamile
oldugunu soyleyerek bu siddetten kurtulabilmis ve kocasina mani olmustur.

Kotiilerin cezalandirildigi masal metinlerinin aksine burada padisahin
karisina uyguladigr fiziksel siddet neticesinde diger masallarda oldugu gibi
herhangi bir ceza almadigi goriilmektedir. Bu durum gerek aile iginde ve gerekse
toplumsal diizende kadina yonelik siddetin kabul gordiigiine, mesrulastigina ve
ayrica karsiliksiz da kaldigina bir kanit olmaktadir. Siddet uygulayan tarafin
cezalandirihiyor olmasi, siddetin toplumsal diizende hos karsilanmadigina bir
isaretken, masalda karisina fiziksel ve psikolojik siddet uygulayan Padisah’a
herhangi bir ceza verilmemesi, toplumun kadina yonelik islenen suglar karsisinda
nasil tepkisiz kaldig1 gercegine bir cevaptir.

2.2.1.9 Dort Koseler

Toplumsal hayatta siddetin mesrulastiginin en biiyiik kaniti, siddet igeren
davramiglarin bireyler arasinda ¢ok kolay uygulanabilir olmasidir. Ozellikle

fiziksel siddetin siklikla kadinlara uygulaniyor olmasi fiziksel giiciin kotiiye
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kullanildigin1  gostermektedir. Dért Késeler masalinda, kadinin  kocasinin
isteklerini yerine getirmemesi, onun siddet gormesi igin yeterli bir sebep
olmaktadir. Erkegin karisina yonelik bu denli kolay bir sekilde fiziksel siddet
uyguluyor olmasi, toplumsal diizende var olan siddet kiiltiiriinii gostermesinin
yaninda kadmin da oldukca degersiz goriildiigiine dair bir isarettir. Geleneksel
toplum yapisinda siddet bir terbiye araci ve cezalandirma yontemi olarak
kullanilmaktadir. Bu da siddetin nesiller arasinda bir rol-model olarak o6rnek
alinan bireylerden hareketle sonraki nesle aktarilmasina sebep olmaktadir.

Masala gore; kose olarak bilinen adam eve gittiginde, tembihledigi yemegi
karisinin yapmadigini iistelik evdeki tavsani da daga saldigini goriir. Karisina
kizar ve birden bogazini1 keser. Kadinin bogazdan kan bosanir. Adamin yaninda
arkadaslar1 da vardir. Onlarin ii¢ii de kosedir. Adamlar birbirine bakar ve bunun
katillik bir olay oldugunu sdylerler. Koselerden biri de karisinin tembel oldugunu
soyleyerek 0 da kendi karisim1 keser. Sonra sirayla diger adamlar da benzer
nedenlerle karilarini keserler (Alptekin, 2002, s. 326).

Masal metninde, kadina yonelik olarak cok ileri-askin diyebilecegimiz bir
fiziksel siddetin, cezalandirma yontemi olarak kullanildigim1i  séylemek
miimkiindiir. Ustelik kadina uygulanan bu siddet, liimle sonuglanmakta oldugu
icin artik bir siddetten =ziyade kadina karsi bir katletme eylemi olarak
degerlendirilmelidir. Masal anlaticist burada toplumsal cinsiyet rollerine gore
kadinin gérevini ve bu gorevi yerine getirmemesi durumunda neyle karsilasacagi
mesajint dinleyici Kitlesine ¢ok net bir ornekle vermek istemektedir. Kadinin
tembellik yapmasi ve kocasinin kendisinden istedigi yemegi yapmamasi gibi basit
bir nedenle bu kadar gii¢lii bir siddete maruz kalmasi ve hatta diger erkeklerin de
eslerine benzer nedenlerle ayn1 siddeti reva gormeleri, masal metnine hakim olan
eril sdylemin sahip oldugu giicii dinleyici kitlesine hatirlatmak istemesinden baska
bir sey degildir.

Ataerkil diizende baskin olan erkek ve onun kadin {izerinde kurmus oldugu
hakimiyet Dort Koseler masalinda net bir sekilde hissedilmektedir. Masalin
sonunda, yine 6nceki masallarda oldugu gibi eslerine siddet uygulayan erkeklerin
cezalandirilmamasi iste bu hakimiyetin bir neticesidir. Bu hakimiyet anlayisinin
etkisi altindaki masal anlaticisinin yetisme sekli ve benimsedigi geleneksel kiiltiir

de burada etkendir.
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Linda Degh, “Halk Anlatisi” adli makale ¢aligmasinda; masali, orantili bir
biitin olarak tarif ederken bu biitiinii, belirli bir taslaga gore hareket eden
anlaticilar tarafindan saglam yontemlerle sekillendiginden bahsetmesi, bu isin
merkezinde masal anlaticisinin oldugunu isaret etmek istemesindendir. Bu
baglamda masaldaki kahramanlarin, etten kemikten olan karakterlerden ¢ok
sembolik sekilde sunulan kisiler oldugunu ve onlar aracilifiyla masal
anlaticilarinin en ug zalimligi, ac1 ¢gekmeyi, feci 6liimii, hi¢ duyulmamis telaslari,
miimkiin olmayan insan hareketlerini ve siiper insan maceralarini isledigini ifade
eder (2003, s. 102,110). Buradan da anlasilacagi iizere masala yon veren ve
masalin yorumunu dinleyicinin yargighigina birakan kisi, masal anlaticisinin ta
kendisidir. Masal onun yonlendirmeleriyle sekillenmektedir. Tabii ki o da hakim
anlayisin yonlendirmesiyle hareket etmektedir.

2.2.1.10 Zilli Tilki

Siddet 6grenilen bir davranistir ve siddet goren bireyler maruz kaldiklar
siddeti daha sonra baska bireylere de yansitabilmektedirler. Bu durumun bir
ornegini Zilli Tilki masalinda gormekteyiz. Buna gore masalda siddeti bir iletigim
dili olarak kullandigir anlasilan bir kocanin, karisina kizmasi ve ona siddet
uygulamasi s6z konusudur. Masalda bu siddete sebep ise bir tilkidir. Tilki esiyle
oturmakta olan bu adamin sakalini tutusturur ve adam karisina sug atarak sakalini
karisinin tutusturdugu gerekcesiyle onu dover. Adam karisina siddet uygulayinca
karis1 da bu sefer tilkiyi kovmadin, dovmedin diye evin oniinde kdpege siddet
uygular (Alptekin, 2002, s. 475).

Masalda uygulanan siddetin yani sira dikkat edilmesi gereken bir diger
husus da kadmin verdigi tepkidir. Kadin, kendisine siddet uygulayan kocasina
tepki vermez ancak evin Oniindeki olayla alakasi olmayan kopegi dover.
Kocasinin kendisine siddet uygulamasi karsisinda kadin, kocasina karsi tepkisiz
kalmaktadir. Bu durum, kadinin siddet karsisinda pasif bir durus sergiledigini ve
kocasinin  kendisini dovmesini olagan karsiladigini gostermektedir. Ciinkii
geleneksel aile diizeninde kadinin kocasina kars1 gelmesi, saygisizlik ve itaatsizlik
olarak degerlendirilmektedir. Kadinin toplumsal cinsiyet roliiniin insasinda
toplum, kadinin kocasma kars1 itaat etmesi gerektigini ogiitlemekte ve bunu da
sozlii gelenege yansitmaktadir. Toplumsal cinsiyet rollerine gore erkek evde
otoriter glictlir ve kadin ise bu giice itaat etmek mecburiyetindedir. Masalda

kadinin meydana gelen olayda bir kabahatinin olmamasmna ragmen
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cezalandiriliyor olmasi ve bu cezaya herhangi bir itirazinin bulunmamas: dikkat
cekicidir. Anlatici tarafindan verilmek istenen mesaj aslinda tam da budur. Yani
ne olursa olsun haksiz yere bir magduriyet yasanmis bile de olunsa erkegin
otoritesi sorgulanmamalidir. Masal anlatict bunu boyle kabul etmis olmali ki
metni de aynen bu sekilde inga etmistir ancak bir farkla! Anlaticinin erkegin bu
kadar da otoriter olmasina itiraz1 vardir. Bu itiraz1 da kadinin sozli kiiltiir
tirinlerindeki direnisi olarak gérmek gerek. Burada kadin kendisine yapilan
haksizliga karst en azindan bir itiraz olarak kabul edebileceg§imiz bir eylem
gercgeklestirir ve kopege siddet uygular. Tilki yerine kopege siddet uygulamasi ise
bir ironidir. Yani kadinin da alacagi intikam ancak bu kadar olabilirdi seklinde
yine masal anlaticisi, kadim1 ¢ikmak ve kurtulmak istedigi o pozisyona geri
itmektedir.

Masal anlaticis1 goriildiigii iizere masal metni tizerinden kadin ve erkegin
toplumsal rolleri geregi ne yapmasi ve nasil davranmasi gerektigi hususunda
dinleyiciye mesajlar vermeye devam etmektedir.

2.2.1.11 Olii Yiyen Dervis II

Masallarda padisahin, sordugu soruyu bilene ya da istedigi seyi yerine
getirene kizini verecegini sOylemesi sik¢a rastlanan bir durumdur. Bu duruma iki
acidan yaklasmak miimkiindiir. Birincisi padisah, kizint hak ettigini diistindigii
birine, bir sart kostuktan sonra vermek istemekte; ikincisi ise kizini bir 6diil gibi
kendi istedigi kisiye vermektedir. Her iki durumda da dikkat ¢eken nokta, kizin
bir meta olarak goriilmesi ve onun ne isteyip ne istemediginin sorulmamasidir.
Olii Yiyen Dervis masalinda da bu duruma benzer olarak padisah, sart kostugu bir
soru neticesinde kizin1 evlendirecektir ve beraberinde kizinin bu evlilikte
yasayacagi sorunlar ele alinacaktir.

Buna gore masalda padisah bir giin eline bir tane bit, bir tane pire alir.
“Kim benim elimdekini bilirse kiiciik kizim1 ona verecegim” der. Bir dervis gelir
ve padisahin elindekini bilir. Padisah yaptigina pisman olsa da kizin1 verir. Dervig
kiza oradan kalk buraya otur demez, hi¢ karismaz. Kiz bir giin dervisin mezarlari
esip Oli yedigini goriir. Kendisini gordiigiinii fark eden dervis, o gece yataga
yattiklarinda, “Biraz 6teki tarafa git” diye kizi yumruklayip tekmeler. Kiz1 bunlar
annesine, babasina, kardeslerine anlatamaz. Ciinkii dervis onu korkutur. Bir giin

dadisina anlatir o sirada dadis1 kiligina girmis olan dervis silkinir ve eski haline
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doner. Kiz1 yiyecegini soyler. Lakin kiz bir sekilde dervisin elinden kurtulmay1
basarir ve kacgar (Seyidoglu, 2016, s. 52).

Masalda iki ana karakter bulunmaktadir. Biri pasif bir konuma itilmis olan
bir kiz; digeri bilge konumunda gosterilen ama aslinda hi¢ de dyle olmadigi
anlasilan bir koca yani Dervig’tir. Dervis, padisahin sordugu soruyu bilmesiyle
bilge rolii iistlenmis ve padisahin kiziyla evlenmeyi hak etmis kisidir. Ancak
masalda dervis, bilinen dervis roliiyle degil farkli bir kimlikle karsimiza
cikmaktadir. Dervis, geceleri mezar esip 0lii yemekte ve karisinin bunu gérmesi
tizerine ona fiziksel ve psikolojik siddet uygulamaktadir.

Dervisin karisina uyguladigi siddet goriiniirde bir cezadir ancak gercekte
ise dinleyiciye masal anlaticisinin yapmakta oldugu bir uyaridir. Ne oldugu belli
olmayan bir kisiye, giiya ki dervis kisvesinde dahi olsa bilip bilmeden kiz
verilmemesi gerektigi mesaji masal anlaticis1 tarafindan masala islenmistir.
Masalcinin igerisinde yasadigi sosyo-Kkiiltiirel baglama ve onun kiz verme ile ilgili
kabullerine bir itirazinin oldugu hemen anlasilabilmektedir. Bunu da oldukca
etkileyici ve dikkat ¢ceken bir tarzda meydana getirmistir.

Masal anlaticisinin yanlis bir uygulama olan kiiciik kizlarin ne oldugu
bilinmeyen giiveylere, goriicli usuliiyle verilmesinin yanlis oldugunu bir dervis
tizerinden kurgulamasi, onun dinleyiciyi sarsmak istemesinden baska bir sey
degildir. Geleneksel toplumlarda dervislik, hocalik ve seyhlik gibi sifatlar olduk¢a
saygl duyulan ve herkesin o donemlerde cocuklarin1 6zendirdikleri sifatlardir.
Masalcr dervis bile olsa bilip bilmeden kizlarin gelin gittigi evlerde ne gibi
zorluklar yagadigini masal metnine yansitmaya caligmistir. Gegmiste oldugu gibi
giinlimiizde de gelin gidilen evlerde kadinlarimizin ve kizlarimizin yasadiklar
sorunlar hi¢ bitmemistir. Bu sorunlarin geg¢miste ¢cok daha derin bir sekilde
yasanmakta oldugunu konu ile alakali yakilmig olan tiirkiilerimizden,
manilerimizden, ninnilerimizden ve agitlarimizdan gorebildigimiz kadar bu gibi
masallarimizdan da goérebilmekteyiz. Dervis goriiniimlii ama aslinda neredeyse bir
canavar olan bu giivey, masalc1 tarafindan bilingli olarak bu haliyle
resmedilmistir.

Karis1 olarak giden bu kiigiik kizin masaldaki kiigiikliigline vurgu ise
aslinda bu yaglarda gelin edilen ve ac1 olaylarla karsilasan kizlarin feryadini dile
getirmek i¢indir. Bu kiiclik kizin kocasi olacak dervisin o kotii sirrin1 6grenmesi

ise aslinda kizlarimizin kimlerle evlendirildiginin anne-babalar tarafindan ¢ok da
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bilinmedigine bir hatirlatmadir. Burada kadin yine pasif ama bu sefer bir kurban
roliindedir. Kocasina gore karisinin o korkung sirr1 6grenmesi bir sug¢ olarak
goriilmiis ve karisina karst uygulayacagi baski, tehdit ve siddete bir gerekge
olusturulmustur. Kocasi olacak dervisin gece mezarliklarda 6li eti yemesiyle
kizlarin verildigi kocalarin aslinda ne gibi kotiliiklere sahip olabilecekleri
gosterilmek istenmektedir. Masal aslinda bastan ayaga masal anlaticisinin bir
protestosudur. Masal anlaticis1 padisah kizi bile olsa, kizlarin kim oldugu
bilinmeyen kimselere fistelik daha kii¢iik yaslarindan itibaren gelin olarak
verilmesini protesto etmekte, olumsuz taraflarin1 ironik ve hatta fantastik
denilebilecek bir 6rnekle ve iislupla ele alip dinleyiciye aktarmaktadir.

Kocasina itaat etmeyen kadinin her seye ragmen siddet yoluyla
cezalandirilacagt mesaji da yine masal araciligiyla sosyal bir uyar1 olarak
verilmektedir. Diger masallarda oldugu gibi bu masalda da siddet uygulayan
kocanin ki bu kadar kétii bir sekilde resmedilmis olsa bile, karisina uyguladigi
siddet neticesinde cezalandirilmadigl goriilmektedir. Boyle bir kocanin dahi
cezalandirilmiyor olmasi, kadina yonelik siddetin toplumsal diizende bir
karsiliginin olmadigini, kadina yonelik siddetin cezasiz kaldigini iyice gostermis
durumdadir.

2.2.1.12 Kamgi, Sabir Tas1®, Kiillii Fatma, Mercan Kiz

Kamcgi, Sabwr Tasi, Kiillii Fatma ve Mercan Kiz masallar1 burada tek bir
boliim altinda ele alinmistir. Ciinkii bu dort masalin da sonunda ortak olarak
kadinlar, yaptiklar1 kotilikler nedeniyle kirk katir kuyruguna baglanarak
cezalandirilmislardir. Incelenen bu dért masalda cezayr verenler ve uygulayanlar
yine hep erkek kahramanlardir. Masallarda yer alan kétiilerin cezalandirilmasi,
toplumsal bir kural olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Masallarin ders verme amacina
yonelik dgretici metinler olmasi ve bu masallarda kadinlarin kirk katir kuyruguna
baglanarak cezalandirilmasi, bu cezanin masal anlaticilar tarafindan ibretlik bir
ders olarak goriildiigli seklinde yorumlanabilir. Bu ibretlik ceza, masal kahramant
icin degildir, masal dinleyicisi i¢indir. Boylelikle toplumsal cinsiyet rollerine gore
kadinlarin sahip olmasi1 ve dikkat etmesi gereken ahlaki ve toplumsal kurallar

onlara hatirlatilmakta, aksi bir durumda ise neler olacag1 gosterilmektedir.

4 Bu masal, Ali Berat Alptekin (2002, s. 430) ve Muhammed Bekdik (2014, s. 293) tarafindan da
“Sabir Tas1” adiyla derlenmistir. Ayrica Tahir Alangu (2019, s. 85) tarafindan da “Muradina
Eremeyen Dilber” adiyla derlenmistir.
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Sirasiyla masallara gegecek olursak Kamg¢i masalinda padisaha gelin olan
bir kadinin hayvana cevrilerek cezalandirilmakta oldugu goriilecektir. Kadin
masal metninde katira g¢evrildikten sonra kirbaclanarak fiziksel siddete maruz
birakilmaktadir. Goriiniirde bu agir bir fiziksel siddet olsa da masalda verilmek
istenen mesaj aslinda ¢ok daha bagkadir. Buna gore masalda padisahin oglu bir
cingene kizina asik olur ve onunla evlenir. Ancak bu ¢ingene kizinin Arap bir
sevdigi vardir. Gizli gizli onunla goriismektedir. Kocasi bunu 6grenince dertlenir.
Bir kadinin sihriyle karisim katira ¢evirir ve iizerine biner. Katirin {izerine
bindikce katir1 kamgilar hatta kamg1 pargalanincaya kadar ona vurur (Seyidoglu,
2016: 129).

Masal anlaticis1t masalda yine kadin iizerinden dinleyicilere bazi mesajlar
vermektedir. Oncelikle gelin olarak alinacak kisilerin kim olduguna da dikkat
edilmesi gerektigi masal metnine giydirilmistir. Bir ¢ingene kizi padisaha gelin
olarak gitse de o yine bir ¢ingene kizidir ve ona ¢ok giivenilmemesi gerektigi
masal metninde verilmektedir. Asaletin 6nemi bir ¢ingene kizi iizerinden masalda
ele alinmistir. Masal anlaticis1 bu kurgusuyla dinleyici kitlesine herkesin kendi
dengiyle evlenmesi gerektigi yoksa istenmedik hadiselerle karsilasilabilecegi
uyarisinit yapmaktadir. Bir diger uyarisi ise evlenecek olan geng kizlarin eslerine
kars1 sadakatli olmalar1 gerektigi mesajidir. Aksi takdirde Allah’in bazi kavimleri
islemis olduklar1 giinahlar nedeniyle hayvana g¢evirme cezasinin kendilerinin
basina da gelebilecegi onlara ihtar edilmistir. Geng bir kizin katira dontistiiriilmesi
ve akabinde bir de siddete maruz birakilmasi yine agir bir cezalandirma sekli olup
yine sadece kadinlara has bir cezalandirilma yontemidir.

Sabir Tas: masalinda ise bu sefer bir ¢ingene kizi, yalan sdylemesinin
cezasini kirk katirkuyruguna baglanip pargalanarak ddeyecektir. Bu sekilde biten
her giin ¢esme basina su doldurmaya giden gencg bir kizdan bahsedilmektedir. Bu
geng kizin yanina bir giin bir kus gelir ve ona kirk glin bir Sliiniin bagsini
bekleyecegini soyler. Uc giin ardi ardma kus gelir ve bu sozleri tekrar eder. Kiz
olan biteni anne babasina anlatir. Anne babasi kizlarinin basina bir felaket
gelmesinden korktuklar i¢in kdyii terk ederler. Az giderler, uz giderler uzakta bir
ev goriirler, geceyi orada gecirip dinlenmek icin kapiyr c¢alarlar. Kapiyr agan
olmaz ancak dnce baba sonra kiz kapiy1 agmak i¢in zorlarlar. Tam o sirada kap1
acilir ve kiz iceri girer ancak anne babasi disarida kalir. Kiz evin odalarim

gezerken bir yatak i¢inde evde oliinlin yattigini1 goriir. Pencereden anne babasina
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seslenir ve alinyazisinin bu oldugunu, kendisini birakip gitmelerini sdyler. Kiz
giinlerce bu o6liiniin basini bekler. Bir giin pencerenin dniinden bir ¢ingene kizi
gecer ve kendisini yukari almasimi ister. Geng kiz uyurken o6liinlin basini bu
cingene kizi1 bekler. Kirk giin tamamlanir ve yatakta yatan 6lii dirilir. Basucunda
cingene kiz1 goriince “Kirk glin benim basimi bekleyen sen misin?” diye sorar.
Cingene kizi, benim diye cevap verince gen¢ adam onunla evlenmek ister. Geng
kiz bu duruma c¢ok {iziiliir ve olup biteni sabir tagina anlatir. O anlatir, sabir tasi
sistikce siser sonunda ¢at diye catlar. Kizin biitiin anlattiklarin1 duyan adam,
cingene kizini ¢agirir ve onu katirlarin kuyruguna baglar. Kirk katir ¢ingene kizini
daga tasa carpa ¢arpa bin parga eder (Boratav, 2021, s. 202).

Kiillii Fatma masalinda da bir onceki masala benzer olarak kétiiliik yapan
kadinlarin padisahin oglu tarafindan iki katira baglanmak suretiyle daglara
salarak parcalanmalar1 s6z konusudur. Masalda birlikte yasayan bir anne ve ii¢
kizdan bahsedilmektedir. Bunlarin isleri gili¢leri ¢ikrik egirmektir. Kizlardan
birinin ad1 hi¢ kiilden ocaktan ¢ikmadig i¢in Kiillii Fatma’dir. O ne ¢ikrik egirir
ne de is tutar. Giinlerden bir giin Kiillii Fatma’nin iki kiz kardesi; “Anne kimin
urgan1 koparsa onu keselim yiyelim” derler. Anne kabul eder ve ilk olarak
annenin urgani kopar. Anne, abdest alip namaz kildiktan sonra kendisini kesip
yemelerini sOyler. O esnada da kiz1 Fatma’ya, “Kardeslerin beni kesip yiyecek,
sakin sen yeme! Kemiklerimi de topla damin arkasindaki kor kuyunun igine at,
ondan sana ¢ok sey gelecek” der. Giiniin birinde padisah gelip Kiillii Fatma ile
evlenmek ister. Kiilli Fatma evlenip evden gidecegi sirada annesinin kuyuya
attig1 kemikleri, kirk deve yiikii altin olarak yaninda gotiiriir. Kizin kardesleri,
Fatma annemizin biitiin esyalarini alip gotiirdii diye ona diismanlik ederler. Bunun
tizerine padisahin oglu bir katir tutar, iki kiz kardesi daglara salar (Alptekin, 2002,
S. 248).

Mercan Kiz masalinda ise Arap cariyeyi katirlarin kuyruguna baglayip
kiclarmma birer kamg¢ir vurmalari ve bu cariyeyi de bu sekilde pargalayarak
oldiirmeleri s6z konusudur. Kirk katir kirk yone dogru firlayip Arap cariyeyi
stiriikleyerek parca parga eder (Alangu, 2019, s. 328).

Gortildiigii tizere bu dort masalda da kétiiliikk yapan, yalan sdyleyen ya da
kocasinin higmina ugrayan kadinlarin baslarma gelen sonlar hep aynidir. Kadina
yonelik siddet baglaminda incelenmis olan bu masallarda katir kuyruguna

baglanmanin, bir cezalandirma yontemi olarak kullanildigi hatirlanacaktir.
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Masallarda  kotiilik  yapan kisilerin, kirk katir  kuyruguna baglanarak
parcalanmasini saglamak agir fiziksel bir siddet icermektedir. Masallarin sonunda
hep kotiiler cezalandirilmaktadir. Ancak toplumsal cinsiyet perspektifinde
degerlendirdigimiz bazi masallarda, sadece kotiilik yapan kadinlarin kirk
katirkuyruguna baglanarak cezalandirilmasi bununla birlikte haksiz olarak kadina
yonelik cesitli siddet eylemlerinde bulunan erkeklerin ise benzer bir sekilde
cezalandirilmamasi dikkat ¢ekicidir.

Toplumsal diizeni saglamak ve kontrol altinda tutmak adina uygulanan bu
cezalandirma yontemi i¢in masallardaki toplumsal cinsiyet esitsizligine bir
isarettir denilebilir. Bu durum ayrica toplumsal yapida siddetin kadin iizerinde
baskin ve mesru oldugunun bir kaniti olarak da kabul edilebilir. Ama biitiin
bunlarin disinda bu siddet tiirii ve cezalandirma sekli aslinda masal anlaticisinin
dinleyicilerine vermek istedigi mesajlar ve kabullendirmek istedigi toplumsal
roller olarak goriilmelidir.

Bu nedenle de masal anlaticisi; itaatsizlik, karsi gelme, kiskanclik,
ahlaksizlik ve namusa laf getirecek eylemlerde bulunma gibi davraniglari, mevcut
sOzlii gelenegin kurallar1 ¢ercevesinde eril egemen anlayisin da uygun gordiigii bir
tarzda insa eder. Kotiiliik yapan kadinlarin masallarda cezalandiriliyor olmasinin
ve bunun da mesru goriilmesinin baslica sebebi budur. Ustelik cezay1 verecek ve
uygulayacak olan tarafin genellikle ve her zaman erkekler olmasi, masallarda
oldugu gibi gergek hayatta da kadinlarin devamli surette erkeklerle muhatap
olacak olmasi nedeniyledir. Ger¢ek hayattaki erkek egemen anlayis masal
anlaticisinin inga ettigi masal metinlerinde de aynm sekliyle devam edecektir. Bu
da hem gercek hayatta hem de sozlii gelenekte eril sGylemin baskin oldugunu
gostermektedir.

2.2.2 Cinsel siddet

Erkegin kadini cinsel iliskiye zorlamasi, tecaviiz, sozlii ve cinsel taciz,
kadin cinsel ticarete zorlama, kadinlarin cinselligini denetim altina almak gibi
durumlar cinsel siddet olarak degerlendirilmektedir (Kilig, 2009, s. 33). 2008
yilinda Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig tarafindan Hacettepe Universitesi
Niifus Etiitleri Enstitiisii’ne yaptirilan, Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile Ici Siddet
Aragstirmasi, rapor olarak sunulmustur (2009, s. 8). Cinsel siddeti 6l¢gmek amaciyla
kadinlara, cinsel siddet iceren bazi davraniglara maruz kalip kalmadiklari

sorulmustur. Kadinlar i¢in cinsel siddeti a¢iklamanin, fiziksel siddeti anlatmaktan
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daha zor oldugu belirtilmektedir. Bu rapora gore, Tiirkiye genelinde evlenmis
kadmlarm % 15°i cinsel siddet igeren davranislara maruz kalmustir. “Ev Ici Siddet
Acil Yardim Hatt1 2007-2021 Yillar1 aras1 Verilerinin Istatiksel Analizi” raporuna
gore; cinsel siddete maruz birakilanlarin % 73’1 kadimnlar, % 11°1 kadinlar ve
¢ocuklar, % 10’u ise kiz ¢ocuklaridir.

Buna gore kadini istemedigi bir birliktelige zorlama, bunun i¢in tehdit
etme, iftira atma gibi durumlar cinsel siddet olarak degerlendirilmektedir.
Kadinlar cinsel siddete, aile i¢inde de aile disinda da maruz kalabilmektedir. Gelin
ve Kayimi masalinda kayinindan, Tembel Ahmet masalinda tanimadigi bir
erkekten, Leylek | masalindan kocasindan, Helvaci Giizeli ve Iftiraya Ugrayan Kiz
masallarinda ise bir aile dostu olan erkekten, cinsel birliktelige yonelik zorlama ve
baski goren kadinlar 6n plana ¢ikmaktadir. Ahmedi Diirre masalinda ise geng bir
kizin bedeni iizerinde tacize yonelik bir yaptirim s6z konusudur. Toplumsal
cinsiyet perspektifinden degerlendirilen bu 6 masalda, kadina yonelik cinsel
siddete ornek olacak durumlar ve davranislar tespit edilmistir.

2.2.2.1 Tembel Ahmet

Geleneksel toplum yasaminda geng bir kizin namusunun evlenene kadar
babasinin, evlendikten sonra ise kocasinin sorumlulugunda oldugu kabul edilir.
Bu noktada geng bir kizin en 6nemli gorevi, kendi namusunu ve ailesinin serefini
korumaktadir. Cesitli sebeplerden dolayr bu gorevi yerine getiremeyen kizlar
aileden ve toplumdan dislanmakta, yalniz birakilmakta ya da oOliime terk
edilmektedir. Gen¢ kizin, namusunu koruyamadigi i¢in 6liimle cezalandirildigina
dair pek ¢ok ornek olmakla birlikte bizim ele alacagimiz masal burada Tembel
Ahmet masalidir.

Masalda Tembel Ahmet bir agadir ve hicbir yere gitmeyip siirekli yatan bir
adamdir. Elinde bir tas ¢esme basina gider. Tasa su doldurur iger, artigin1 doker.
Doktiigli su altin olur. Padisahin kiz1 da uzaktan Tembel Ahmet’i izler. Yanina
gidip bu tas1 satip satmayacagini sorar. Tembel Ahmet de; “Ben bunu satarim ama
paraya vermem, bir kucaga veririm” der. Kiz da Tembel Ahmet’e bir kucak verir
ve altin tas1 alir. Padisahin kizini bir beyin ogluna verirler. Diiglinden sonra kiz1
gerdege koyarlar, tabi gerdekte gelin, kiz ¢ikmaz. Hemen gidip bunu padisaha
sOylerler ve kizi babasina gonderirler. Bu duruma ¢ok kizan padisah, kizini

cellatlara verir (Alptekin, 2002, s. 340).
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Bu masalda, geng kiz i¢in cinsel bir zorlama bulunmamaktadir. Padigahin
kizi Ahmet Aga’nin uygunsuz teklifini, altin tasi alabilmek i¢in kendi rizasiyla
kabul etmistir. Ancak kiz baska biriyle evlendirildiginde, kizin namusunu
koruyamadigi ortaya ¢ikmakta ve bu sebeple babasinin evine geri getirilmektedir.
Bu durumda babanin kizina uygun gordiigii ceza da kizin cellatlara verilmek
suretiyle 6ldiiriilmesidir. Masalda toplumsal cinsiyet rolleri geregi geng bir kizin
yapmamasi gereken bir hatanin ne denli agir bir sekilde cezalandirilabilecegi
konusu ele alinmistir. Masal anlaticisi i¢cinde yasadigi toplumun kurallar1 geregi
padisah kizt dahi olsa gen¢ bir kizin iffetini koruyamamis olmasint onun
oldiiriilme cezasina ¢arptirilacagl sonucuyla dinleyicisine ihtarda bulunmaktadir.
Ancak yine bu iffeti koruma isi sadece ve yalnizca kadina terk edilmis
goriinmektedir. Kadimin iffetine musallat olan Tembel Ahmet Aga’nin ise
herhangi bir cezaya carptiriimadigi masal metninde goriilmektedir.

2.2.2.2 Gelin ve Kaym

Kadmin aile disinda kendisi i¢in tehdit olusturacak erkeklerden siddet
gérmesi, hem anlat1 tiirlerinde hem de giiniimiizde karsilasilan bir durumdur.
Bunun yani sira kadinin, aile iginde hi¢ beklemedigi bir erkekten, kayinindan ya
da kaympederinden de taciz ya da psikolojik baski gordiigii durumlar
yasanabilmektedir. Toplumsal cinsiyet rollerinin kaliplastigi  geleneksel
toplumlarda erkegin, kadin iizerinde gii¢lii bir otoriteye sahip olmasi, bu erkegi
herhangi bir konuda reddedilince olumsuz etkilemektedir. Bu nedenle de kendisini
reddeden kadini cezalandirmak istemekte; cezanin kadin iizerinde caydirict
olabilecegini diisiinmektedir. Bu durumun yasandigi bir olayr Gelin ve Kayini
masalinda gorebilmekteyiz.

Buna gore masalda biiylik kardes, kiigiik kardesi askerdeyken onun
karisina: “Beni alir misin?” diye sorar. Kadin da “Almam” diye cevap verir. “Sen
beni almazsan ben sana bir garaz edecegim, seni ben biriyle yakaladim deyip seni
bu evden ¢ikaracagim” diye kardesinin karisini tehdit eder ve dedigini de yapar.
Kadinin kayini, ben bunu biriyle yakaladim diye herkese duyurur. Kadini ceza
olarak bir ¢akila gomerler, tuzlu ekmek yedirirler, ¢irilgiplak ederler ve deriye
sararlar. Kadin deriye saril1 vaziyette ¢akila gomiiliir ve ¢akilda a¢ susuz durur.
Bir bey kadin1 ham deriden ¢ikarir evine getirir. Kadin onun yaninda bir iki sene
yasar. Bir giin bey, kadina; “Sen beni al!” der. Kadin da “Ben seni almam, ben

senin yaninda kardes niyetine dururum, ben evvelden irzimi sey etmeyecegim
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diye o ham deriye gomiildiim” der. Sonra ayn1 teklifi kadina bir Arap eder. Kadini
Arap’1 da reddeder. Bunun {izerine Arap da kadina; “Ben de sana garaz ederim”
der. Kadin da “Edersen bir garaz da sen et” der ve teklifi kabul etmez (Alptekin,
2002, s. 341).

Masalda 6nce kayini sonra bir bey ve en son olarak da bir Arap tarafindan
ahlaks1z bir teklifle rahatsiz edilen geng bir kadin s6z konusudur. Tekliflerin kabul
edilmemesi iizerine de kendisine iftiralar atilacaktir. Bu masalda da kayminin,
attig1 iftiraya ailesi basta olmak iizere ¢evrede olan herkes inanir. Geng kiz, bu
sOylenenlerin dogru olup olmadig1 sorulmaksizin ¢akila gomiilerek cezalandirilir.

Bu masal ile aslinda masal anlaticisi, geng ve giizel bir kadin isen ve
basinda da kocan yoksa etraftan ve hatta en yakinlarindan bile ahlaksiz bir teklifin
gelebilecegini, tiirlii tiirli iftiralara muhatap olunabilecegini muhataplarina
aktarmaya ¢aligmistir. Masal anlaticis1 kadinin en degerli seyinin namusu ve iffeti
oldugunu ve bunu ne olursa olsun korumasi gerektigini de masal da gen¢ kizin
basina gelen kotii hadiselerle ifade etmistir. Kadin1 bu zor durumdan kurtaran bir
beyin de belli bir siire sonra kadmla evlenmek istemesi, kimseye giiven
olmayacagi mesajini igermektedir. Ciinkii reddedilen bu bey de yine ona kotiilitk
edecegini ve iftira atacagini sdyleyecektir.

Masalda iki farkli erkek de kadin tarafindan reddedilmekte ve bu nedenle
her iki erkek de kadina ayni tehdidi yaparak bir yerde ona kars1 psikolojik bir
baski uygulamaktadir. Ustelik kaymni, kadinin hem psikolojik hem de fiziksel
siddet gérmesine sebep olmaktadir. Masalda kadina dogrudan bir cinsel siddet
uygulandigt sdylenemez ise de muhataplarin ahlaksiz teklifleri ve
zorlamalarinin varacagi nokta, cinsel siddetin ta kendisi olacaktir. Amag o giizel
kizla bir cinsel miinasebet kurmanin yollarint agmaktir. Masal anlaticisinin
konuyu dogrudan bu sekilde insa ediyor olmasini salt kendi beklentileriyle boyle
insa etmistir seklinde agiklamak yetersiz olacaktir. Donemin sartlari, toplumsal
gerceklikler ve yasanan hadiseler muhtemeldir ki masal anlaticisini metni bu
sekilde insa etmeye tesvik etmistir. Boyle bir yaklasim daha isabetli olacaktir
¢linkli toplumda oldugu gibi metnin de bir sosyolojisi vardir ve bu sosyoloji,
toplumsal gerceklikle kuvvetli baglar1 olan bir sosyolojidir.

Toplumsal hafizada ve dilde yasayan “Dul kadinin etegi uzundur” , “Dul

)

kari, seytan kari; aldatir, alir bekdri1” , “Kocasiz kari, beysiz ar1” gibi atasozleri

bu toplumsal gergekligi bize hatirlatan ve olduk¢a da meshur olan
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atasozlerimizdendir. Buna goére kocasi yaninda olmayan kadinlarin rahatca
yagsayamayacagi, toplumun goziiniin onlarin iistiinde olacagi ve yanlis yapmaya
meyledebilecekleri gibi hususlar metinlerde masal anlaticis1 tarafindan
vurgulanarak toplumda bu yondeki var olan On yargili bakis acis1 ortaya
konulmaya ¢aligilmistir. Ciinkii toplumsal hafizada “dul” diye adlandirilan bu gibi
kadinlardan herkesin faydalanabilecegi ve bu kadmnlarin da aldatmaya ya da
kandirmaya daha yatkin olabilecekleri gibi bazi olumsuz izlenimler yer
almaktadir.

2.2.2.3 Leylek I°

Leylek | masalinda ailesinin kendisini dislamasiyla psikolojik siddet géren
padisahin kizi, evlendigi kisinin de cinsel siddetine maruz kalmaktadir. Kadinin
kararlarinin ve diisiincelerinin yok sayilmasi, kadina yonelik bir Gtekilestirme
durumu yaratmakta ve psikolojik siddete sebep olmaktadir. Geng bir kizin,
secimlerinden dolay:r ailesi tarafindan dislanmasi bir cezalandirma yontemidir.
Boylelikle gen¢ kiz, aileye Ozellikle de babaya karsi itaatsizli§in cezasiz
kalmayacagimi ve toplumsal normlara gore hareket etmenin Onemini
O0grenmektedir.

Buna gore masalda padisah, tellal araciligiyla sehir halkina bir haber
gonderir. Haberde herkes gelsin, padisahin konagina davetlidir ve kizlar1 kime
mendil atarsa o kizini o kisiyle evlendirecegini vadetmektedir. Padisahin kiigiik
kiz1 mendilini bir leylege atar. Bunun iizerine padisah: “Benim bdyle bir evladim
yok artik, seni evlatliktan reddettim. Hemen tstiinii basin1 soyundurun. Her seyini
alin ve birakin o leylege gitsin” der. Hemen kii¢lik kizi soyundururlar, iizerine
cuval giydirirler ve leylege verirler. Leylek kizi alir ve ucar gider. Kiz1 yedirir,
igerir ve uyutur. Kiz uyuduktan sonra bir giin kapisi ¢alinir. Kapiyr ¢alan kisi
leylekten sarabinin, surubunun olup olmadigini kendisine verilecek bir kizinin
bulunup bulunmadigini sorar. Leylek de var der ve kapiy1 acar. Aslinda bu leylek,
peri padisahimin oglunun hizmetgisidir. O gelen kisi de peri padigahinin ogludur.
Peri padisahinin oglu igeri girince yer, icer ve kizin koynuna girer. Leylek de kiz

uyanmasin diye sarap ve surup verir. Bu durum bdyle birka¢ kez tekrar eder.

% Bu masalin bir diger varyanti “Leylek II” adiyla derlenmistir. Leylek I masalimn sonunda
padisahin oglu, hizmetgisi aracilifiyla geng kiza fahise yaftasinda bulunarak babasmin evine
gonderir (Seyidoglu, 2016, s. 25).
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Sonunda kiz hamile kalir ama kimden oldugunu bilmez. Kizin dogumu yaklasir.
Padisahin oglu kiz1 istemez, baskasiyla evlenir (Seyidoglu, 2016, s. 19).

Bu masalda padisah, kizlarmin kiminle evleneceklerini kendilerinin
se¢mesini istemektedir. Ancak baba burada sadece mendil atarak kizlarina segme
imkant sunmaktadir. Kizinin yaptigi se¢ime tepki gosteren padisah, kizim
evlatliktan reddetmektedir. Ustelik kizini leylege verirken de iizerindeki biitiin
kiyafetleri soydurmakta ve kizini ¢uvalla evden gondermektedir. Boylece kizinm
hem aileden diglamakta hem de onu toplumun goziinde asagilamaktadir. Babanin
kizina uyguladigt muamele, aileye karsi itaatsizligin bir cezasmin oldugunu
gostermektedir. Padisahin kiz1 gittigi evde, peri padisahinin oglu tarafindan ilagla
uyutularak bilinci yerinde degilken rizasi disinda padisahin ogluyla birlikte
olmaktadir. Burada kiza cinsel siddet uygulandig1 agik¢a goriilmektedir. Ustelik
geng kiz hamile kalmakta ve kimden hamile kaldigin1 dahi bilmemektedir. Bu
durum gen¢ kizin iradesinin hem aile evinde hem de evlenip gittigi evde yok
say1ldigini gostermektedir.

Masalda masal anlaticisinin vermek istedigi mesaj elbette ki goriinen
metnin derinliklerinde gizlidir. Anlatict genelde evin en gilizeli ve en ¢ok
stmartilmis olanini yani evin en kii¢lik kizin1 masalina konu edinmistir. Ciinkii bu
en kiiciik kizlar baba otoritesinin etkisinde de en az kalmis olan kizlardir ve
kendilerinden beklenen davraniglar gostermekte hata yapmaya da en ¢ok meyilli
olan kizlardir. Anlatict iste bu en kiicik kiz ¢ocugu flizerinden masalinda
dinleyicilerine bazi ihtarlarda bulunmaktadir. Buna gore babalarinin istemedigi ya
da 6ngormedigi biriyle evin kizlar asla evlenmemelidirler. Boyle bir durumun
yasanmas1 halinde bu kizlarin evden kovulmak ya da baba himayesinden
dislanmakla kars1 karsiya kalacaklari masalda anlatilmistir. Eger bu gibi bir
tercihte bulunmalar1 durumunda da baglarina gelecek felaketler masalin devamina
eklenmistir. Buna gore bir leylek kadar masum bile olsa gidilen ev, eSer baba
rizast alinmadan gidilmisse basa onmaz belalarin gelecegi bir eve doniisebilir.
Masal anlaticisinin masalinda leylek karakterini kullanmis olmasi da ayrica dikkat
¢ekicidir. Ciinkii leylek kusu, Anadolu halk kiiltiiriinde “haci kus” diye bilinir ve
ona zarar vermek, kursun stkmak ya da 6ldiirmek biiyiik giinah sayilir. Iste boyle
miibarek bir kus dahi olsa eger evin kizlari, baba rizasin1 almamigsa o evde ancak
felaketler yasanabilir mesaji anlatic1 tarafindan &riilmiistiir. Oyle ki leylegin

himayesinde bu kiza agir bir cinsel siddet uygulanmakta ve en sonunda da kiz,
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karnindaki bebegi ile ortada birakilmaktadir. Bu yasanan koti hadise masal
anlaticisinin igerisinde yasadigi toplumda bir kizin bagina gelebilecek en koti
hadiselerden biridir. Masalda kii¢iik kiza uygulanan cinsel siddetin arkasinda
boyle bir yaklagim yatmaktadir.

Toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda da Leylek | masali, kadin {izerinde
ataerkil toplum yapisinin her yasta ve konumda ne kadar baskin oldugunu bize
gostermektedir. Ustelik bu baskin olma hali, kadin iizerinde psikolojik ve cinsel
siddete yol agsa dahi bu durumun yine normallestirilmekte oldugu goriiliir. Leylek
| masali, diger pek ¢ok masal Grneginde oldugu gibi kadin iradesinin yok
sayildigin1 ve kadmin baski yoluyla cezalandirildigini gosteren bir Ornek
sunmaktadir. Bu kaniya varilmasimin nedeni ise masal sonunda kadina siddet
uygulayan kisilerin yine her zamanki gibi cezalandirilmiyor olmasidir. Geng kiz,
ailesine karsi itaatsiz davrandiginda cezalandirilirken geng kiza uygulanan cinsel
ve psikolojik siddet igeren davranislar cezasiz kalmaktadir. Bu durum, cezanin
toplumsal cinsiyet kurallarina goére uygulandigimni ve cinsiyetler arasinda bir
esitsizlik oldugunu tekraren gostermektedir.

2.2.2.4 Ahmedi Diirre

Kadin bedeninin konu edildigi bir masal Ornegi olan Ahmedi Diirre
masalinda, kadin bedeni bir sifa kaynagi olarak 6ne ¢ikarilmaktadir.

Buna gore masalda padisahin kizi ile Ahmedi Diirre birbirlerine asik
olurlar. Padigahin kizi, Ahmedi Dirre’nin gercekten kendinde gonlii olup
olmadigint anlamak i¢in yalandan diiser bayilir. Bunu gore Ahmedi Diirre de
diiser bayilir. Onlarin yaninda olan nene kizin yanina gider ve oglani ayiltmanin
caresi olarak: “Kizim hele bak ergen kizin memesi, ergen oglanin derdine
dermandir, kalk memeni oglanin yiiziine siir” der. Kiz kalkar, memesini oglanin
yiiziine goziine siirer, oglan uyanir (Seyidoglu, 2016, s. 306).

Masalda sifanin, kadin memesinin erkegin yliziine siiriilmesiyle
saglanacaginin vurgulanmasi, kadmin cinsel bir meta olarak goriilmesine ve
kullanilmasina dair bir 6rnektir. Clinkii gen¢ kiz bu eylemi kendi rizasiyla degil,
nenenin istegiyle yapmaktadir. Bu istek her ne kadar sifa kaynagi olarak
adlandirilsa da erkegin isteklerine hizmet edecek bir eylem olmaktadir. Halk
anlatilarinda kadinlar iizerinden mahremiyetin 6nemi vurgulanirken kadinin
mahrem bir bolgesinin agia ¢ikarilmak istenmesi toplumsal ahlak kurallariyla

¢elisen bir durum olmaktadir. Bu masalda kadin bedeni ve cinsellik Ortiik bir
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sekilde islenmektedir. Ayrica yash bir kadinin, geng bir kizi bu eylemi yapmasi
icin tesvik edici davranmasi da dikkat ¢ekmektedir.

2.2.2.5 Helvaci Giizeli® ve Iftiraya Ugrayan Kiz Masallar

Geleneksel toplumlarda ortada namus ile ilgili bir sorun varsa bu sorunun
kaynag1 genellikle kadinlar olarak kabul edilir. Erkeklerde ise durum farklidir.
Namus meselesinde erkegin bir sugu varsa bu sug bir su¢ olmaktan 6te daha gok
hata olarak kabul edilir ve “Seytana uymustur!”, “Kadin, erkegin seytanidir”,
“Erkegin elinin kiridir!”, “Disi képek kuyruk sallamasa erkek ardina diismez!”
gibi gerekgelerle bu hata dahi hafifletilmektedir. Biitin bunlarin yaninda
geleneksel ataerkil toplumlarda, kadinin bu husustaki savunmazligini bilen erkek,
bazen bunu koti amaglart i¢in suiistimal de edebilmektedir. Masallarda
karsilastigimiz ve erkegin ahlaksiz teklifine muhatap olan kadinlarin bu teklifi
reddetmeleri tizerine bu sefer de iftiraya maruz kalmalari ve baslarina koti
hadiselerin gelmesi iste bu suiistimal 6rneklerinden sadece biridir.

Kadina atilan iftira, onun toplumdan dislanmasina ve suglu ilan edilmesine
sebep olmaktadir. inceleyecegimiz Helvact Giizeli masalinda da bu iki durumun
izlerini ve kadmn tzerindeki olumsuz etkisini gorebilmekteyiz. Helvact Giizeli
masal1 farkli bir bashkla, [ftiraya Ugrayan Kiz adiyla da derlenmistir (Bakirci,
2006, s. 205-206). [ftirava Ugrayan Kiz masalinda, Helvact Giizeli masalina
benzer olarak anne-babasi Hicaz’a giden ve yalniz kalan bir kiz, kdyiin hocasina
emanet edilmektedir. Aradan birkag giin gegince de hoca, kiza yanagmak ister ama
kiz istemez. Reddedilen hoca hemen kiza iftira atar. Kizin babasi Hicaz’dan
doniince adamin yanma gider: Hoca “Kizimiz bozuk ¢ikt1. it ile zina ediyor” diye
kiza iftira eder. Bu sozleri duyan baba hemen ogluna, bacisin1 gotiiriip kesmesini,
kanli gomlegini de alip kendisine getirmesini soyler.

Iftiraya Ugrayan Kiz masali, Helvact Giizeli masalinin bir varyantidir. Bu
masalin basligi, masalin konusu hakkinda bilgi vermekte ve kizin aslinda sugsuz
oldugunu daha en basinda ortaya koymaktadir. Geng kiz, ailesi tarafindan emanet
edildigi hocanin iftirasina ugramakta ve ailesi tarafindan 6liimle cezalandirilmasi
uygun goriilmektedir. Toplumsal cinsiyet bakis acisiyla degerlendirildiginde
masalda, erkegin soziinlin sorgulanmadan dogru kabul edildigi, kadinin ise

kendisine atilan iftira karsisinda kendisini savunma gibi bir durumunun dahi

® Helvact Giizeli masali, Ignaz Kunos (2020, s. 448), Umay Tiirkes Giinay (2011, s. 221), Saim
Sakaoglu (1973, s. 556) ve Esma Simsek (1990, s. 758) tarafindan da derlenmistir.
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olmadig1 goriilmektedir. Bu durum, toplumsal diizende kadina bakis acisin1 ve
erkek ile kadm arasindaki esitsizligi gostermektedir. Ustelik bu masalda geng
kizin suglanmasinin ve oliimle cezalandirilmasinin sebebi, bir erkegin ahlaksiz
teklifini reddetmesi nedeniyledir.

Helvaci Giizeli masalinda ayn1 konu biraz daha farkli bir sekilde ele
alinmistir. Buna gore masalda mahalle camisinin miiezzini bir giin minareye ¢ikip
ezan okurken komsu bahgelerden birinde, ¢ikrikli kuyudan su ¢eken gogsii bagri
acik, baldir1 bacagi ¢iplak, akca pakega bir gilizel kiza gozii ilisir. O anda akl
basindan gider; ne dedigini, ne okudugunu sasirir; iyice bakinca anlar ki o kiz
Hicaz’a giden komsusunun kendisine emanet ettigi kizidir. igine bir ates diiser; ne
durabilir ne oturabilir. Biitlin giin diisiiniir disiiniir, “Nasil etsem neylesem de su
kiz1 elde etsem?” diye tasarlarsa da tiirlii diizen, yiiz ¢esit plan yapsa da hig¢ birini
begenmez. Komsusu olan ihtiyar bohgaci kadindan yardim ister. Kiz1 kandirip
hamama getirmesini ister. Kiz hamama gider soyunur, havlusunu sarinir, igeri
girer. Igeri girince bir de bakar ki mahallenin miiezzini, babasmin vekili olan
adam, ayaginda nalin, pestamal kusanmis, gdzlerini belertmis kiza bakar. Kiz
miiezzinin niyetini anlar ama belli etmez. Bir sekilde hamamdan kagar. Kizi
elinden kagirdigina sinirlenen miiezzin, kizin Hicaz’daki babasina bir mektup
yazar. Kizinin kotii yola saptigini, surada burada oteki beriki ile siirttigiini
bildiren mektup yazar, gonderir. Mektubu alan ve okuyan baba sinirlenir, hemen
yanindaki ogluna, “Ata binip eve geri doneceksin, hemen kizimin basim
keseceksin. Gomlegini de kanina boyayip bana getireceksin” der. Oglan eve varir,
kardesine babasinin istegini anlatir. Kiz1 ormana gotiiriir ama kardesinin sugsuz
olduguna inanir, ona kiyamaz ve kacip gitmesini sdyler. Kizin basindan tiirli
miicadeleler geger, sonunda bir sehzade ile evlenir ve ¢ocuklari olur. Bu sefer de
sarayda Lalabasi’nin en basindan beri kizda gozii vardir. Sehzade bir giin karisin
ve ¢ocuklarini Lalabasi’na emanet ederek karisini memleketine gonderir. Yolda
1ss1z bir yerde yalmiz kalinca Lalabagi kiza niyetini soyler: “Simdi saraydan epeye
uzaklastik, dag basinda iyi elime girdin. Isi uzatmadan bana goniil rizasi ile teslim
olur musun yoksa ¢ocuklarindan birini 6ldiireyim mi?” der. Kadin teslim olmaz,
direnir fakat Lalabasi {i¢ ¢ocugunun da bogazini keser ve “Gel bosa inat etme,
elimden kurtulamazsin. Namusun gider ama canin kurtulur” der. Kadin bir oyun
eder ve bir sekilde Lalabasi’nin elinden kacar, kurtulur. Bunun iizerine Lalabasi

saraya doner ve sehzadeye, karisinin ¢ocuklar1 da alip kactigini sdyler. Caresiz
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kalan kiz aglaya aglaya daglar asar, babasinin memleketine varir. Yiizligiini,
kiipelerini satip kendisine erkek elbiseleri alir, saglarin1 da kiilahinin i¢ine sokar
ve bir helvacinin yaninda ise baslar. Gel zaman git zaman yine tiirlii maceralardan
sonra her sey giin yiiziine ¢ikar ve masalin sonunda kiz aklanir (Alangu, 2019, s.
9).

Yukaridaki masallarda masal anlaticilar1 evlenecek geng kizlarin baslarina
gelebilecek olasi felaketlerin neler oldugunu, hoca veyahut miiezzin dahi olsa
insanlara asla giivenilmemesi gerektigini, muhatap olunan kisilerin kendilerine
kars1 her zaman kotii niyetler besliyor olabileceklerini ve evlatlarini goziiniin
oniinde oldiirecek kadar da gaddarlasabileceklerini anlatmaya ¢alismistir. Metnin
sosyolojisinden anlasilan, donemin toplumsal yapisindaki kadin erkek rollerinin
nelere gebe olabilecegidir. Masalc1 bu mesajlar1 verirken yine kadini toplumsal
cinsiyet rolleri baglaminda insa etmis ve her daim erkegin karsisinda onu
savunmasiz ve suglu bir pozisyona itmistir. Kadinin masal metinleri boyunca
erkegin gozilinde cinsel bir tema olarak kurgulanmis olmasi ve bu haliyle de
devamli surette cinsel siddete maruz birakilmasi, donemin sosyo-kiiltiirel
gercekliginin metinlere yansitilmis olmasindan bagka bir sey degildir.

Her iki masalda da eril egemen so6zlii gelenegin bir geregi olarak erkegin
beyanmin kadinin beyanindan distiin tutuldugu hatta kadina konusma ya da
aciklama yapma imkaninin bile verilmedigi goriilmektedir. Kiz, kendini ve
namusunu korumak i¢in hoca ya da miiezzinden kagmistir ancak istedigini elde
edemeyen karsi taraf bu sefer de iftiraya bagvurmustur. Kiza atilan iftira asilsiz
olmasma ragmen erkek tarafinin beyaninin sorgulanmadan kabul gordiigii
metinlerden anlagilmaktadir. Babanin, kendi kiz1 hakkinda duyduklarina, olayin
ashini dahi sormadan inanmasi ve oldiiriilmesine karar vermesi ise toplumun bu
gibi durumlarda kadina bakis agisint ortaya koymaktadir. Toplumsal normlarin
kisiler lizerindeki yaptirimi, toplumsal diizenin nasil saglandigin1 gostermekte,
masal metinleri de bu toplumsal cinsiyet rollerine gore kurgulanmis olarak
dinleyiciye ulastirilmaktadir.

Gilinimiizde de kadinin, kars1 tarafi reddettiginde benzer zorlama ya da
iftiralara maruz kalabilmekte olmasi, iste bu toplumsal cinsiyet rollerinde gecen
zaman igerisinde bir degisiklik olmadigint bize gosterir. Bu durumda ayni
tutumun bugiin de devam ettigini sdylemek miimkiindiir. Kadina atilan iftiranin ya

da suglamalarin izi kalmakta, sonraki siire¢te kadin bu iftira ve suglamalarin
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sonuglariyla miicadele etmek durumunda birakilmaktadir. Giliniimiizde benzer
olaylar yasandiginda dnceden oldugu gibi kadin 6liimle cezalandirilmiyorsa bile
toplum tarafindan dislanip yalnizlastirilmaktadir. Bagka bir 6rnekle agiklamak
gerekirse kadin, istemese bile kars1 tarafin teklifini ya da zorlamasini kabul etmek
durumunda kalabilmektedir. Ciinkii bir kadimin 6tekilestirildikten sonra toplum
icerisinde huzurlu bir sekilde yasayabilmesi olduk¢a zordur. Kadin iizerindeki
toplumsal baski, kadinin cinsel ve fiziksel siddete boyun egmesine, sessiz
kalmasma sebep olmaktadir. Toplumsal hayatta kadin aleyhine bir dayanak
noktas1 olarak kullanilan ve yeri geldiginde ornek olarak verilen “Kancik
yalanmadan erkek dolanmaz” , “Disi képek kuyrugunu sallamayinca erkek kopek
ardina diismez” , “Kadimin arka etegi, on etegine diismandwr” gibi atasozleri
kadin1 pesin olarak suglayict ve yanlis yapmaya meyilli taraf olarak
gostermektedir.

2.2.3 Psikolojik siddet

Daha onceki boliimlerden hatirlanacag iizere siddetin pek cok tiiriiniin
oldugu ve bunlardan birisinin de psikolojik siddet olarak nitelendirildigi
malumunuzdur. Psikolojik ya da duygusal siddetin de pek ¢ok sekli vardir.
Bagirma, hakaret, kiifretmek, tehdit etmek, korkutmak, asagilamak, kiginin karar
vermesine izin vermemek, baska kisilerle kiyaslamak vb. gibi durumlar psikolojik
siddet o6rnegidir (Kilig, 2009, s. 35).

2008 yilinda Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1 tarafindan Hacettepe
Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii'ne yaptirilan, Tiirkiye’de Kadmna Y&nelik
Aile Igi Siddet Arastirmasi, 2009 yilinda raporuna gére, iilke genelinde kadinlarm
% 44’niin hayatinin herhangi bir doneminde duygusal bir istismara maruz
kaldiklar1 anlasilmaktadir. 2014 yili arastirma raporuna goére ise bu oranin
degismedigi, kadinlarin % 44’iniin hala duygusal siddete maruz kaldigi
goriilebilmektedir  (Tiirkiye’de Kadina Yonelik Aile I¢i Siddet Arastirmasi
Raporu, 2009, s. 12).

Tirkiye Kadin Dernekleri Federasyonu (TKDF) ve Birlesmis Milletler
Niifus Fonu (UNFPA) tarafindan “Kadina Yonelik Siddet” ile miicadele alaninda,
kapsamli bir veri analizi ¢aligmasi yapilmistir. Bu analizlere gore, 2007-2021
yillart arasinda Tiirkiye’de, duygusal siddete maruz kalan kadin sayis1, 15059°dur.
Fiziksel siddetten sonra en yaygin uygulanan siddet tiirii, duygusal siddet
olmaktadir (UNFPA, Kadina Yonelik Siddet, 2023).
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Psikolojik siddet, diger siddet tiirlerinin arasinda sinirlari en genis olan
tiriidiir. Kisinin ruh sagligima zarar veren ya da verilebilecek her tiirlii soz ve
eylem psikolojik siddet kapsamina girmektedir.

Konumuz geregi inceledigimiz 47 masalda psikolojik siddet kapsaminda
degerlendirebilecegimiz bazi siddet unsurlarina rastlanmistir. Bu masallar,
toplumsal cinsiyet ve siddet tiirleri bakimindan incelenmis ve kadinlarin daha ¢ok
aile i¢cinde ve disinda toplumsal baski yoluyla bir psikolojik siddete maruz
kaldiklar1 tespit edilmistir. Incelenen masallarda anlasildigi kadariyla geng kizlar,
daha ¢ok evlenme ¢agina geldiklerinde ailede ve toplumda 6n plana ¢ikmakta ve
bu asamadan sonra artik kiz evlat olarak ailesine ve topluma karst bazi
sorumluluklart  iistlenmeleri beklenmektedir. Masallardaki gen¢ kizlarin
iistlendikleri bu sorumluluklarin zamanla onlarin {izerinde psikolojik bir siddete
dontigebildigi gorilmiistiir.

Masallarda genellikle karar verici konumda olan figiir baba figiirtidiir.
Geng kizlarin birer evlat olarak bu baba figiiriine kars1 saygi gdstermesi ve
itaatkar olmasi beklenir. Babanin olmadigi durumlarda ise bu rolii, erkek kardes
tistlenir. Kiz ¢ocuklari, boyle bir geleneksel baglamda, evlenene kadar ilk olarak
kendilerinin ve ailelerinin iffetlerini korumakla gdrevlidirler. Bunun zor bir gérev
oldugu incelenen masallardan anlasilabilmektedir. Ciinkii masallarda sikca
karsilagilan bir husus, gen¢ ve giizel kizlarin yakinlarindan ya da yabanci
erkeklerden devamli surette ahlaksiz teklif almalari hususudur. Aldiklar1 ahlaksiz
tekliflere karsi takindiklari tavirlar ise masaldaki olaylarin gelisip ilerlemesine
vesile olacaktir. Bu gibi durumlar neticesinde geng kizlar, karsi cinsle stirekli bir
miicadele halinde bulunmaktadir. Kiz evladmn iffetini koruyamadigi durumlarda
ailesinin de itibarin1 zedelemis olacag diisiincesinden hareketle boyle bir durum
s0z konusu oldugunda baba ya da erkek kardesin, kiz evlada ya da kardese kars1
Oliime kadar gidebilecek cezalari uyguladiklar1 goriilebilmektedir.

Genellikle bu catismalar ya baba tarafindan kiz evladin baska birine
sorgusuz sualsiz verilmesi iizerine ya da kiz evladin evlenme ile ilgili yapmis
oldugu tercihlerden sonra ortaya ¢ikmaktadir. Ailenin otoriter giicii konumunda
olan babanin, kizinin iradesini yok sayarak kiminle evlenecegi konusunda
kendisine soz hakki tanimamasi ve onu bir meta gibi alip vermesi masallarda
siklikla karsilasilan bir durumdur. Kadinin, babasinin tasarrufu karsisinda itaatkar

ve fedakar bir tutum takinmasi ise toplumsal cinsiyet rolleri geregi adeta bir
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zorunluluktur. Baba otoritesinin yaninda iivey annenin kiz evlatlarina karsi
takinmis oldugu olumsuz tutum ve davranislar ile kiz kardeslerin kiskanglik
nedeniyle kendi kardeslerini zora sokmalar1 gibi durumlar da masallarda
karsimiza, kadinin kadina uyguladigi psikolojik baski ornekleri olarak
¢ikabilmektedir.

2.2.3.1 Sarik Kirbag¢ Seccade

Masallarda yaygin olarak goriilen bir diger husus ise padisah olan otoriter
baba figilirii tarafindan meydana getirilen evlenmelerin sebep oldugu psikolojik
siddet tiiriidiir. Bu otoriter baba figiirii roliine biirlindiiriilen baba, masallarda
genellikle “padisah kosulu” olarak one ¢ikan bir sarta baglayarak kizlarii hig
tanimadiklar1 kimselere o sarti yerine getirmeleri durumunda es olarak
verebilmektedir. Bir babanin kizin1 evlendirecegi kisiyi taniyabilmek amaciyla
karsisindaki kisiden birtakim isteklerde bulunmasi olagan bir durumdur ancak
bunun yerine zor bir igin sart olarak kosulmasi durumu masallara 6zgii bir
yaklagimdir.

Padisahin kizin1 bu sekilde bir meta hiikmiine sokup degersizlestirmesi
anlagilacagr lizere donemin toplumsal anlayisinin  masal metinlerine
yansimasindan baska bir sey degildir. incelemekte oldugumuz Sarik Kirbag
Seccade masali bu tiirden bir igerigi bize sunan masallarimizdandir ve yalniz da
degildir. Masallar {izerinde yapmis oldugumuz c¢alisma esnasinda Sarik Kirbag
Seccade masalinda karsilagtigimiz bu ortak husus, Riizgdr Dev, Kamer Tay,
Meram Sah ile Sade Sultan, Yilan Peri ile Sihirli Ayna, Macun, Oduncunun Kizi,
Giimiis Boynuzlu, Insan Kiligindaki Dev, Korkak Ahmet adli 9 masalda ele
alinmustir.

Bu masallarda, kizlarin evlenecekleri kisilerle ilgili fikirlerinin
sorulmadigi, evlenecekleri kisiyi se¢gme haklarinin da olmadigi ve hatta
istemeseler bile babalarinin sézlerine kars1 gelemeyecekleri i¢in evlenmeyi kabul
ettikleri goriilmektedir. Bu masallardaki ortak husus, kadinin iradesinin geri plana
atilmis olmas1 ve erkegin kadin iizerinde hakim bir karar verici konumda
bulunmasidir. Bu durum sadece kadin iizerindeki psikolojik siddeti ortaya
koymamakta ayrica toplumun ataerkil bir disiplinle nasil idare edildigine de masal
metinleri aracilig1 ile drnek olmaktadir.

Konuyla ilgili olarak ilk masalimiza gececek olursak Sarik Kirbag Seccade

baglikli masalimizda padisahin her gece durduk yere kizinin kaybolmasiyla ilgili
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bir sikinti vardir. Bunun tizerine artik padisah, kizinin basina ne geldigini ve
neden boyle durduk yere ortadan kayboldugunu eger kim ortaya ¢ikarirsa onunla
hem kizin1 evlendirmeyi hem de bu yigide iilkesinin yarisini verecegini vadeder
(Kunos, 2020, s. 124).

Riizgar Dev masalinda ise padisahin kiziyla evlenmek isteyen bir dev
vardir. Ancak padisah, kizinin bu canavarla evlenmesine razi degildir. Bu arada
bir sehzade de padisahin kiziyla evlenmek ister. Padisah her ne kadar kizim
korumak i¢in saklasa da sehzadeye vermeye razi olur. Ama dev ne yapar ne eder
bir giin sehzadenin karsini kagirir ve sarayina kapatir (Kunos, 2020, s. 146).

Kamer Tay masalinda padisah bir ferman ¢ikarir. Buna gore her kim
padisahin elindeki derinin hangi hayvana ait oldugunu dogru tahmin edebilirse
padisahin kiziyla evlendirilmeye nail olacaktir. Bu soruyu dogru tahmin edebilen
sadece bir dev olur. Padisah kizin1 bir deve vermeye hevesli olmasa da kizina,
devin onun kismeti oldugunu soyler. Kiz bunun {izerine aglar ama onun aglamasi
ve gozyaslart bosunadir. Kiz babasinin emrine boyun eger ve devle evlenir
(Kunos, 2020, s. 190).

Meram Sah ile Sade Sultan masalinda da padisah bir ferman yazdirir.
Fermana gore bir hanger vardir ve her kim bu hangeri sapli oldugu kapidan g¢ekip
cikartmay1 bagarabilirse padisah onu giizel kiziyla evlendirecegini ilan etmektedir.
Bu basariy1 en nihayetinde bir delikanli gosterir ve padisah da kizin1 ona verir.
Fakat alisik olunanin aksine masalda bu sefer delikanli bir sart kosar ve benim iki
de kardesim vardir der. Bunun iizerine padisah, bu iki kardese de diger kizlarim
verecegini vadeder (Kunos, 2020, s. 302).

Yilan Peri ile Sihirli Ayna masalinda farkli olarak bir istila ordusu
padisahin kapisina dayanmistir ve padisah da bu ordudan ¢ok korkmaktadir.
Ordunun basindaki delikanli padisaha, kizin1 kendisine verip onunla evlenmesine
riza gostermesi durumunda korkulacak bir seyin olmadigimi sdyler. Padisah
yalnizca kizini degil, tiim hiikiimdarligin1 seve seve delikanliya vermeyi kabul
eder (Kunos, 2020, s. 349).

Macun masalinda padisah, kizin1 isteyen Kelogan’a sart kosmaktadir.
Buna gore eger cihandaki tiim kuslar1 bir araya getirmeyi basarabilirse kizin1 ona
verecektir. Keloglan padisahin sartini yerine getirir. Padisah, Keloglan’a kizini

vermek istemese de verdigi s6zden dolay1 mecbur kalir (Kunos, 2020, s. 430).
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Oduncunun Kizi masalinda ihtiyar, fakir bir oduncu vardir. Bir giin odun
kesip sirtina yiiklenir yolda gelirken yorulur ve bir “of” ¢eker. Karsisina bir Arap
cikar. Kendisini neden cagirdigini sorar ihtiyar adama. Adam da onu
cagirmadigini, sadece “of” ¢ektigini sdyler ancak Arap kizar ve once kendisini
yiyecegini sdyler. Sonra ise evde karsisina ilk kim ¢ikarsa onu getirmesi kosuluyla
kendisini yemeyecegini sdyler. Ihtiyar adam eve gittiginde karsisina ilk kiz1 ¢ikar
ve istemese de kizin1 Arap’a verir. Kiz liziiliir ancak anne babasini kurtarmak igin
Arap’la gitmeye razi olur (Boratav, 2021, s. 192).

Giimiis Boynuzlu masalinda padisah, okiiziinii almak istedigi oglanla bir
anlasma yapar. Anlasmaya gore eger oradaki sekiyi aksama kadar siirerse, Kizini
ona verecektir. Siiremezse de Okiizii elinden alacagimni sdyler. Ayrica senin
okiizlerin bu ahirdaki samanlar1 yer, havuzdaki suyu da icebilirse, kizimi yine
sana verecegim diyerek ¢esitli vaatlerde bulunur (Alptekin, 2002, s. 389).

Insan Kiligindaki Dev masalinda da padisah, sordugu sorunun cevabini
bilene kizin1 verecegini vadetmektedir (Simsek, 1990, s. 646).

Korkak Ahmet masalinda da benzer olarak padisah bu sefer sart olarak devi
oldiirene kizini verecegini vadetmektedir (Simsek, 1990, s. 663).

Bu masallarin ortak 6zelligi, karar verici konumda olan otoriter bir baba
figiirtinlin karsimiza ¢ikmakta olmasidir. Bu baba figiirii, kizin1 ya bir 6diil olarak
ya da bir seye bedel olarak karsi tarafa verip durmaktadir. Bu durum genelde de
kars1 tarafa kosulan sartin yerine gelmesi iizerine gergeklesir. Yukaridaki
masallarda yine ortak olarak baba, aile ve kizi {izerinde otoriter bir giicii temsil
ederken, kiz1 ise bu giice karsi gelemeyen ve kaderine razi olan, pasif konumda
kadin1 temsil etmektedir. Bu durum bir yerde, Tiirk toplumunun ataerkil aile
yapisinin masallara yansimasi olarak goriilebilir. Bu masallara toplumsal cinsiyet
acisindan bakildiginda, kadmin razi oldugu ve mecbur edildigi cinsiyet roli,
sosyal birer kural olarak sunulmakta ve gen¢ kiz igin istemedigi biriyle
evlendirilme bu noktada olagan karsilanmaktadir. Babasinin kararlarina boyun
egen kiz, kadinin itaatkar olmasi gerektigi mesajin1 vermektedir. Bu masallarin
toplumsal cinsiyet rolleri ve siddet kuramlar1 perspektifinden analiz edilmesi,
toplumsal cinsiyet normlarinin masallara nasil yansidigini, kadina ve erkege
yiiklenen gorevlerin neler oldugunu gostermektedir.

Kadmin itaatkdr olmasi gerektigini vurgulayan masallarin yani sira

Oduncunun Kizi masalinda oldugu gibi kadinin ailesi i¢in fedakarlik géstermesi
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gerektigi de vurgulanmaktadir. Yani bazi durumlarda kiz ¢ocuklari, aileleri adina
hi¢ istemedikleri biriyle ki bu kisi genelde bir dev olarak kurgulanmistir,
ailelerinin menfaati geregi evlendirilebilecekleri algis1 masallarda islenmistir.
Oduncunun Kizi masalinda geng¢ kiz, anne babasini kurtarmak i¢in istemedigi
biriyle evlenmeye razi olmaktadir. Toplumsal cinsiyet rolleri, daha kiigiik
yaglardan itibaren kiz ve erkek c¢ocuklarma sergilemeleri gereken davranig
kurallar1 olarak ogretilmektedir. Kiz evladin itaatkar ve fedakar olmasi gerektigi
onlarin sergilemeleri gereken davranis tiirlerindendir. Bunun yan1 sira kiz evlat,
babanin otoriter gii¢ oldugunu, kendi hayati konusunda en giiglii karar verici
konumda bulundugunu kabul ederek yetismektedir. Bu nedenle masallarda
okudugumuz kiz, erkek rolleri ve bu roller kapsaminda kendilerinden beklenen
gorevler, toplum tarafindan esitsizlik olarak algilanmamaktadir. En nihayetinde
birer toplumsal norm haline gelmis olan her uygulama, toplum tarafindan kabul
gorecektir.

2.2.3.2 U¢ Portakal Peri

Toplum igerisinde kadinin bir meta olarak goriildiigii durumlar bulunmakta
ve bu durumun halk anlatilarina da yansitildig1 bilinmektedir. U¢ Portakal Peri
masalt iste buna Ornek masallarimizdan biridir. Masalda, sehzadenin gordigi
hizmet¢i kiz1 ¢ok begenmesi iizerine onu satin almak istemesi s6z konusudur. Bu
hizmetci kizin kag para oldugunu sormasi, kadinin bir esya ya da mal gibi satilip
aliabilecegini yani bir meta gibi kullanilabilecegini bize gostermektedir.

Masala gegecek olursak masalda geng bir kiz, bir kus tiiyli halinde yash bir
kadinin evine diiser. Yasl kadin, geng kiza yardim etmek ister ve gidip sehzadeyi
evine davet eder. O sirada geng kiz, kahveleri getirir. Geng kiz1 goren sehzade
kizin giizelligi karsisinda oracikta bayiliverir. Sehzade ayilir ayllmaz yash kadina,
bu kiz1 nereden buldugunu sorar ve o kiz1 kendisine satmasini ister. Yash kadin da
“Senin olan1 sana nasil satayim?” der. Bu kiz megerse sehzadenin sevdigi kizdir
ve lakin zenci kadin eve gelmesi adina sehzadeye tuzak kurmustur (Kunos, 2020,
s. 39).

Masalda kadin, parayla satin alinabilecek bir meta hiikkmiindedir. Kadinin
parayla satin alinmak istenmesi, diger masallarda oldugu gibi burada da kadin
iradesinin yok sayildigini, erkek egemen yapinin hakim oldugunu ve erkegin karar
verici konumda bulundugunu gostermektedir. Bunun yani sira zenci kadinin,

sehzadeye sevdigi kiz iizerinden tuzak kurmasi, kadinlar arasindaki psikolojik
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catismaya da bir Ornektir. Erkek egemen yapinin kadma uyguladigr psikolojik
siddetin yani sira, kadinlarin da birbirlerine uyguladigi psikolojik baski ve
catismalarin oldugu masalda goriilebilmektedir.

2.2.3.3 Sah Yusuf ve Hoca Efendi Masallar:

Aile igerisinde fedakarlik denilince akla ilk olarak kadinlar gelmektedir.
Toplumsal cinsiyet rollerine gore bu gorev, kadina uygun goriilmiistiir ve kadin,
fedakar olmasi gerektigini 6grenerek yetistirilmektedir. Bu nedenle de kadinin;
annesi, babasi, kardesleri, esi ve cocuklar i¢in fedakarlik gdstermesi gerektigi
anlat1 tlirlerinde karsimiza ¢ikmaktadir. Geng kiz i¢in bu zorunlulugunun ayni
zamanda bir sorumluluga doniistiiglinii Sa# Yusuf masalinda gorebilmekteyiz.
Masala gore bu gen¢ kiz, ailesi i¢in istemedigi biriyle evlenmeyi kabul
etmektedir.

Masala gegecek olursak yoksul bir ailenin ii¢ kiz1 vardir ve zengin bir Arap
kizlarindan biriyle evlenmek ister. Babalar1 dnce en biiylik kiza sonra ortanca
kizina sorar, ikisi de Arap’la evlenmeyi kabul etmezler. En son kiigiik kiza sorar.
O da ailesinin durumunu bildigi i¢in onlara da yardim edebilmek adina Arap
adamla evlenmeyi kabul eder. Arap kizi alip evine gotiiriir. Arap’in evi saray
gibidir, her isi hizmetgiler yapar. Yemekler, icecekler, altin tas ve kadehlerde
sunulmaktadir. Ancak bu Arap, kiza her gece serbet icirir, kiz da sabaha kadar
deliksiz uyur. Bir gece kiz bunu fark eder ve serbeti i¢cmis gibi yapar ancak i¢mez.
Her gece kiz uyuduktan sonra sarayin beyi ile Arap konusurlar. Serbeti igmedigi
gece kiz, sarayin beyi ile Arap’in konugmalarina sahit olur. Sarayin beyi, kiz1 fark
eder ve “Demek bizi aldatarak merakini giderebilecegini diisiiyordun, 6yle mi?
diye 6fkeyle bagirir. Kiza ceza olarak ayaklarina demir ayakkabi giydirilmesini,
eline de demirden bir asa tutusturularak bu yiiklerle yedi yil boyunca dolana
dolana dort bir yanda kendisini aramasini ister (Kunos, 2020, s. 403).

Geng kizin evlendikten sonra esi tarafindan gordiigli muamele hem fiziksel
hem psikolojik siddet icermektedir. Kadinin kocasi tarafindan serbetle uyutulmasi,
onun rizast disinda bir davramistir. Kadin bunu fark edip serbeti igmemesi
durumunda kocasi tarafindan agir bir sekilde cezalandirilmaktadir. Masalda yer
alan bu durum, erkegin kadin karsisinda séziiniin ve giiciinlin {istiinliigiini
gosterirken, kadma s6z hakki taninmadigimi istelik kadmin ses ¢ikarmasi
durumunda ceza ile susturuldugunu gostermektedir. Kadin merak etmesinin

karsiliginda cezalandirilarak baskilanmaktadir. Boylece kadin ayni hareketi
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tekrarlamayacak ve ceza ile uslandirildigi igin kocasmin isine karismamayi
Ogrenecektir. Bu masalda kadinin hem ailesi i¢in fedakarlik gostermesi hem de
kocasina itaat etmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Toplumsal cinsiyet rollerine
gore kadmin, fedakar ve itaatkdr olmasi gerektigi bu masalda on plana
cikmaktadir.

Itaat etmemenin karsiliginda, kadmin cezalandirilarak terbiye edilecegi
mesajinin verildigi bir diger masal ise Hoca Efendi masalidir. Buna gore masalda
bir tiiccar vardir ve kizin1 okuyan bir hocaya vermek istemektedir. En nihayetinde
bu istegini gerceklestirir ve kizinmi bir hocaya verir. Kiz on dort on bes
yaslarindadir. Kiz, hocanin yanima gider ancak bu hoca, insan kemikleri yemekle
mesguldiir. Kiz korkup ondan kagar. Ilerleyen zamanlarda kiz bu sefer bir sehzade
ile evlenir. Ama hoca kizin pesini birakmaz. Kendisini gordiigii icin kiza ceza
vermek ister. Kiz, sehzadeden bir ¢ocuk diinyaya getirir. Ancak hoca gelir bebegi
kagirir ve kizin agzina da giivercin kani siirer. Ustelik bir de kiza, bebegini yedi
diye iftira atar. Ikinci dogumunda da aynisin1 yapinca sehzadenin babasi ve annesi
kizin zindana atilmasini ister. Kiz, yedi-sekiz yil zindanda kalir (Seyidoglu, 2016,
S. 60).

Hoca Efendi masalinda da bir babanin kizini kendi istedigi kisiye vermesi
ve kizin yasadiklari anlatilmaktadir. Geng¢ kizdan babasina davrandigi gibi
kocasina da itaatkar davranmasi beklenmektedir. Masalda kocaya kars1 itaatkar
davranmamanin cezasiz kalmayacagi vurgulanmaktadir. Erkek egemen yapida,
korku ve baski yoluyla kadini susturma ve kocaya karsi itaat etmeye zorlamanin,
aile igerisinde olagan karsilandigi bu gibi anlat1 tiirlerinde gériilmektedir.

Diger taraftan kadini baskilamanin ve ceza ile terbiye etmenin, toplumsal
ve ahlaki norm olarak uygulanmasi, siddeti mesrulagtirmaktadir. Ayrica bu siddet
masalda gectigi kadariyla daha on dort yasinda evlendirilmis olan kiigiik bir kizin
basindan gecmektedir.

Masal anlaticis1 burada yasadigi zamanin gerceklerini masal metnine
oldugu gibi yansitmaktadir. Evliliklerin kiz ¢ocuklar1 i¢in kiigiik yaslarda
gergeklestigini, gelin olarak gittikleri evlerde baslarindan 1yi seylerin gegmedigini
ve her ne olursa olsun itaatkar davranmalar1 gerektigini anlatict masala islemistir.
Burada dikkat edilmesi gereken husus, giliniimiiz sartlar1 ve bakis agisiyla ge¢mis
donemlerin toplumsal sartlarin1 degerlendirmenin yanlis olacagi husussudur. Aksi

takdirde gliniimiiziin deger yargilariyla degerlendirecek olursak, kizlarin kiigiik
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yaslarda ve kendilerinden biiylik erkeklerle evlendirilmesi ¢ok da tutarli bir
davranig gibi goriinmeyecektir.

Kiiltirimiizde kizlarin erken yaslarda evlendirilmesi gerektigini
vurgulayan atasozleri de yine kendi kiiltiirel baglamlarinda ve o donemin
sartlarinda degerlendirilmesi gereken sozlerdir. Ornek vermek gerekirse;

“Kiz besikte (kundakta) ¢eyiz sandikta” (TDK Sozligi, 2025),

“Kiz eviladi on ikisine basti mi ya ere, ya yere (Kiz yedi yasindan sonra ya
ere, ya yere)” (Albayrak, 2009, s. 637),

“Kizin on bese geldiginde kendin koca ara” (Albayrak, 2009, s. 640).

“On besinde kiz ya erde gerek ya yerde” (Aksoy, 2020, s. 398),

“Oglunu zamam gelince ever, kizim firsat bulunca ver” (Albayrak, 2009,
S. 732)

Seklindeki atasodzlerinden anladigimiz on dort yasinda, Hoca Efendi ile
evlendirilen kizin evliliginin toplum diizeninde olagan olarak karsilandigidir.
Bahsedilen atasozlerinde dikkat edilecek olursa dogrudan kizlarin erken yasta
evlendirilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Hatta bazi atasozlerinde kizlarin on
bes yasina geldiginde evlendirilmesi gerektigi, evlenmiyorsa da 6lmesinin daha
iyi olacag1 soylenmektedir. Bir yerde on bes yasindan sonra evde evlenmemis bir
kiz evlat varsa onun ileride basa bela olacagi mesaji bu atasozleri {lizerinden
verilmek istenmektedir.

Gilinlimiizde baz1 bdlgelerde halen bu anlayisin devam ettigi bilinmektedir.
Ancak kiiciik bir kizin, kendisinden yasga biiylik bir erkekle evlendirilmesi,
geemis zamandaki anlayisin aksine artitk bu kizi koruma amacina hizmet
etmemektedir. Bununla birlikte erken yasta evlilik, kizlar i¢in oldukga zorlayict
bir durum olmaktadir ve erken yasta evlenen kizlar, es ve anne olduklarinda pek
cok sikintiyla da kars1 karsiya kalmaktadirlar.

2.2.3.4 Muztarip Sultan

Aile ig¢inde giicii temsil eden otoriter baba figiiriiniin ve kiz evladin bu giicii
temsil eden babasina karsi itaatkar davranmasi gerektigi toplumsal cinsiyet
roliiniin diger masallarda oldugu gibi Muztarip Sultan masalinda da karsimiza
ciktigr goriilmektedir. Babanin ataerkil aile yapisi geregi kizi tizerindeki sinirsiz
karar verme hiikmiiniin, eril egemen anlati gelenegi ¢ergevesinde masal metnine

yansidigini gortilebilmekteyiz.
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Buna goére masalda padisah, tek ¢ocugu olan kizina bir giin kendisinden bir
istegi olup olmadigini sorar. Kizi da, her sabah elini yiiziinii yikarken anasinin
legeni, babasinin da havluyu tutmasini ister. Buna ¢ok sinirlenen padisah derhal
kizinin idam edilmesini ister. Kizin haline aciyan cellatlar kiz1 bir dag basina
cikarip orada kaderine terk ederler (Kunos, 2020, s. 437). Masalin devaminda
padisahin oglu bir devin kizina asik olur ve o kiz1 almazsa 6lecegini sdyler. Bunun
lizerine padisah, deve ulak gonderir ve kizinmi ister. Dev de “Padisaha soyleyin,
kizzim emrine amadedir. Lakin su yoksul halimle kizimdan baska bir sey vermemi
beklemesin benden. Raz1 olursa nisan toreni haftaya gerceklesir” diye cevap verir
(Kunos, 2020, s. 442).

Masalda ogulun isteginin aksine kizin istegini saygisizlik olarak algilayan
baba, kizinin dldiiriilmesini istemektedir. Bu baglamda masal anlaticist kizin,
babasina gdsterecegi yanlis bir davranis sonucu 6liim cezasina ¢aptirilacagi mesaji
ile otoriter baba giiciiniin ne denli baskin oldugu mesajin1 dinleyiciye vermek
istemektedir. Babaya karsi saygisizligin dahi 6liimle cezalandirilacagi mesaji,
otoriter gii¢c olan babanin aile i¢erisinde ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir.
Kizin babasia yonelik saygisizlik olarak degerlendirilen bu davranigindan otiirii
kiza 6liim cezas1 verilmesi, onun dogrudan bir fiziksel siddete maruz kalacagini
bize gostermektedir. Bu durum, kizin yanlhs bir davraniginda mutlaka
cezalandirilacagini ve aileden diglanacagini aslinda bir yerde vurgulamak igindir.
Cellatlarin kiza acimast sonucu kiz dldiriillmemekte ancak dag basinda yalnizliga
terk edilmektedir. Yani 6lim cezasindan kurtulmus olsa da bir dag basina
yapayalniz terk edilmis olmak da oldukca agir bir cezadir. Bu tiir aileden ve
yasadig1 sosyal ¢evreden bir yerde siirglin edilme cezasi almak, sozlii gelenek
tizerinden bireylere verilen bir ihtar hiikkmiindedir. Boylelikle bireyler toplum ve
aile igerisinde kendilerinden beklenen dogru davramiglart sergilemeye
zorlanmaktadir.

Masalin ikinci boliimiinde bir devin kizina asik olan padisahin oglu, istegi
yerine gelmezse 6lecegini sdylemesi ve bunun iizerine babasi olan padisahin da
bu istegi yerine getirmek i¢in seferber olmasi, erke§in arzusunun ve isteginin
mutlak surette yerine getirilmesi gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Ustelik bu istek
padisah oglu gibi hegemonik olarak iist statiide yer alan bir erkegin istegiyse
mutlaka yerine getirilecektir. Bu masalda da kizi adina karar verici konumda olan

baba, padisahin ogluna kizin1 vermekte ve hatta kizinin emrine amade oldugunu
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soylemektedir. Ustelik baba, kizindan baska verilecek degerli bir seyinin
olmadigini sdylerken hem kizinin degerli oldugunu belirtmekte hem de kizini
degerli bir meta olarak kendi canini kurtarmak adina isteyen kisiye vermeyi kabul
etmektedir. Masal anlaticisi burada toplumsal rollerin altin1 ¢izerek aksi
eylemlerde bulunmanin da cezasiz kalmayacagii dinleyiciye soylemektedir.
Buna gore babanin, kizi lizerinde sorgusuz karar verme yetkisi bulunmakta; kiz
ise babanin isteklerini sorgulamadan kabul etmeli, babaya itaatkar davranmali ve
saygisizlik yapmamalidir.

Masalda her iki kizin da kaderlerinin babalarinin kararlariyla belirlendigi,
kendilerinin pasif konumda yer aldigi goriilmektedir. Padisah ve dev hem baba
hem de otoriter bir gii¢ olarak karsimiza cikmaktadir. Metinde 6nce kadinin
iradesinin yok sayilmasiyla kadina yonelik psikolojik siddetin oldugu
goriilmektedir. Daha sonra ise babanin kizini, cellatlara vermesiyle kadina yonelik
fiziksel bir siddetin de 6n plana ¢iktigi goriiliir. ik olarak masal anlaticisinin,
masalda verilmek istenen mesaji One c¢ikarmak adima bu idam sahnesini
kurguladigini diisinmek de dogru olacaktir. Ancak bununla birlikte kadin
cinsiyeti lizerinde bu kadar pervasizca verilebilen bir 6liim cezasi bize kadinin,
anlatinin icra edildigi geleneksel icra baglamindaki konumunu gostermesi
bakimindan 6nemlidir.

Toplumsal cinsiyet rollerinin erkek ve kadina verdigi rol ve gorevler bu
masalda da yine 6n plandadir. Bunun yani sira Tiirk aile yapisinda etkin olan
ataerkil aile diizeninin masala yansidig1 gérmek miimkiindiir. Kadinin, toplum
icerisinde nasil konumlandirildigi, masalda agik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

2.2.3.5 Benli Dilber

Kiz ve erkek c¢ocuklari, toplumsal cinsiyet rollerine uygun olarak
yetistirilmektedir. Daha kii¢iik yaslardan itibaren kiz ve erkek cocugunun
gorevlerinin neler oldugu, neler yapmasi veyahut yapmamasi gerektigi sosyal
O0grenme yoluyla cocuklara ogretilmektedir. Kiz ¢ocuklari, genellikle ev iginde
zaman gegirmekte, erkek c¢ocuklar kadar kamuya acik alanlarda
bulunamamaktadir. Bu durum ashinda, kiz cocuklarin1 disaridan gelebilecek
tehlikelerden korumak amaciyla uygulanan bir yontem gibi goriinmektedir. Ancak
bu yontemle birlikte kizlar, toplum igerisinden uzaklastirilmakta ve toplumsal
diizenden soyutlanarak yetistirilmektedir. Bu durum dogal olarak, kizlarmn

erkeklere kiyasla daha geri planda kalmasina ve zamanla da degersizlestirilme
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nedeniyle bunun da toplum igerisinde normal goriilmesine neden olmaktadir.
Bunun bir 6rnegini Benli Dilber masalinda gordiigiimiizii soyleyebiliriz.

Buna goére Benli Dilber masalinda, Hint padisahinin bir kiz1 vardir ve bu
kiz, alt1 aylikken babasi onu bir odaya kapatir. Onu hi¢ disariya ¢ikarmaz. Kiz
daima o odada oturur. Hizmetgiler yemegini getirir, hizmetini yaparlar, kizi o
odadan hi¢ ¢ikarmazlar. Kiz biiyiidiigii halde diinyanin ak m1 kara m1 oldugunu
bile bilmez (Alptekin, 2002, s. 278).

Goriildigi lizere masalda kizin sosyal hayattan koparilmasinin ¢ok da
Otesinde adeta bir odaya hapsedilmesi s6z konusudur. Daha bebek denilebilecek
bir ¢agda hapsedilen bu kiz, anlagildigina gore evlenecegi zamana kadar, dmriiniin
geri kalan kismini da bu hapsedildigi yerde ge¢irmeye mecbur birakilmaktadir. Bu
uygulamanin masal metinlerinde asil nedeninin kizi korumak oldugu
belirtilmektedir. Ancak bunun kiz ¢ocugu iizerinde dogurdugu psikolojik ve
fizyolojik siddet tartislmamakta ve sanki kizlar bu uygulamadan memnunlarmis
gibi bir hava meydana getirilmektedir. Bu durum farkli bir bakis agis1 ile ele
alindiginda, bu masalda oldugu gibi kizlarin sosyal ortamlardan uzak tutulmak
istenmesi ve bunun da daha kii¢iik yaslardan itibaren yapiliyor olmasi, toplumda
bu durumun sanki kizlarin kaderiymis gibi kabul edildigini ya da boyle
yansitilmak istendigini diislindiirtmektedir.

Masal anlaticist bu masalda ve buna benzer diger biitiin masallarda
disaridaki hayatin tehlikeli oldugu ve geng kizlarin ancak ev i¢inde iken giivende
olabilecekleri vurgusunu yapmak istemektedir. Bir diger verilmek istenen mesaj
da kiz ¢ocuklarma giivenilmemesi gerektigi mesajidir. Kiz ¢ocuklart bir yerde
namus ile ilgili meselelerde potansiyel bir tehlike olarak goriiliirler. Geleneksel
ataerkil toplum diizeninde kiz ¢ocuklari her an sanki bir iffetsizlik yapabilirler ya
da bagkalarimin iftiralarina maruz kalabilirler tiiriinden bir anlayis hakimdir. Bu
iffetsizlige mani olmak ya da diismanlarin iftiralarindan korunmak adma kiz
cocuklari iizerinde uygulanan agir tecrit, masal metinlerinde bu sekilde karsiligini
bulmaktadir. Padisahin Kizinin Ahlaksizligi masali iste tam da bu anlayisla inga
edilen masallardan biri olarak degerlendirilebilir.

2.2.3.6 Padisahin Kizinin Ahlaksizhigi

Geleneksel aile yasaminda bir ailenin kiz evladinin olmasi, 0 aile icin
biiyiikk sorumluluk tstlenmeyi de beraberinde getirmektedir. Kiz evlat, evlenene

kadar ailenin sorumlulugundadir. Aile i¢in kiz evladin namusunu korumasi ve iyi
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bir ahlakla yetismesi her seyden énemlidir. Oyle ki Padisahin Kizinin Ahlaksizlig
masalinda oldugu gibi gen¢ kizin basina kotii bir is gelmesindense 6lmesi daha
uygun goriilmektedir. Boylece hem kizin namusu hem de ailenin itibar1 korunmus
olacaktir.

Masalda bir padisah ve onun kiiciik kizindan bahsedilmektedir. Bu
padisahin karis1 oliir, diinyada bir kizi kalir. Padisah her giin bu kiz1 i¢in fal bakar.
Acaba bu kiz ileride biiyliyiip hirsiz ya da kétii yola diigsmiis bir kadin olacak mi
diye! Ciinkii padisah kizi hakkinda, dilense, hirsizlik etse ya da kotii yollara diisse
hep bu hallerinin kendisine zararmin dokunacagini diisiinmektedir. Bu sekilde
giinlerce diistiniir. En sonunda saraydaki kirkinci daireye bir mezar kazdirir ve
demir kapakli bir mezar hazirlatir. Kizin1 da bu mezara koydurur. Bu kiz bu mezar
icinde a¢ susuz inler durur. Padisahin yeni karisi yani kizin analigi bu hale
dayanamayip, ne yapip eder bu dairenin anahtarini bulur ve kiz1 mezardan kurtarir
(Alptekin, 2002, s. 431).

Padisalin Kizinin Ahlaksizligi masali, Benli Dilber masali ile goriildiigi
lizere benzerlik gostermektedir. iki masalda da baba oncelikle kizin1 korumak
adia kizmnin dis diinya ile iletisim kurmasii engellemek istemektedir. Boylece
hem kizinin namusu hem de ailenin itibar1 korunmus olacaktir. Ciinkii kizin
namusuna iliskin yasanacak her tiirlii olumsuz durumda oncelikle kiz suglu
bulunacak ve ardindan ailenin de itibar1 sarsilmis olacaktir. Bu nedenle de baba
boyle bir durumla karsilasmaktansa kizinin diri diri mezara gomiilmesini tercih
etmektedir. Masalda masal anlaticisinin bu kismi yani kiigiik kizin kapatilacagi
yeri bir mezara benzetmesi hatta kapaginin bile demirden bir mezar kapag: olarak
ifade edilmesi, 6zellikledir. Masal anlaticis1 burada dinleyicilere adeta bir gdzdag:
vermek istemektedir. Yanlis bir hareketleri olmasa bile kiz c¢ocuklariin
tizerlerindeki ebeveyn kontroliiniin ne derece agir oldugunu, istenmedik bir
davraniglarinin sonucunun onlar1 mezara kadar gotiirebilecek agir cezalar
barindirdigini onlara anlatmak istemektedir.

Padisahin  Kizimin  Ahlaksizigir masali bu noktada Benli Dilber
masalindan biraz farklilagir. Ciinkii Benli Dilber masalindaki koruyucu ebeveyn
tavrt Padisahin Kizimin Ahlaksizligi masalinda kiz ¢cocugunu potansiyel tehlike
goren bir tavra doniismektedir. Ciinkii toplumda kiz ¢gocugunun ileride ailenin
namusuna ya da itibarina leke diisiirebilecegine dair bir dnyargi bulunmaktadir.

Bu Onyargi nedeniyle de baba, masalda ileride bir rezaletle karsilagmaktansa
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kizinin diri diri topraga girmesini tercih eder bir pozisyonda kurgulanmistir.
Buradan hareketle masal dinleyicisine ¢ok net bir mesaj verilmektedir. Boyle bir
ihtimalin ger¢eklesmesi durumunda, kiz ¢ocuklarinin 6lmelerinin toplum igin
daha tercih edilebilir bir se¢enek oldugu mesaji masal yoluyla kiigiik kiz
cocuklaria ve ebeveynlerine verilmek istenmektedir.

Masalin sonunda, geng¢ kiza yardim eden kisinin kizin tivey annesi olmasi
hem iivey annenin her zaman kotii biri olmayacagini hem de eril egemen otorite
karsisinda, bu kadar agir sartlar altinda bir kadin dayanigsmasinin olabildigini ve
masal anlaticisi, tivey anne roliiyle eril egemen so6zlii gelenegin yaklagimina karsi
burada bir direnis sergilemek istemektedir.

2.2.3.7 Nahinci ile Padisah

Calismamizda gorildiigii lizere eril giiclin kadina hiikmettigine dair pek
¢ok masal Ornegiyle karsilasmis bulunmaktayiz. Masallardaki hegemonik
iistiinliik anlayisi, ataerkil yapinin baskinligini ortaya koymakta ve bu ustiinliik,
kadin {izerinde adeta toplumsal ve kiiltiirel bir baskiya doniismiis durumdadir.
Bunun yani sira hegemonik {stlinliikk anlayisi, erkekler arasinda da baskiya
dayanmakta ve statii istiinliigiine dayanan bir giici temsil etmektedir. Yani
hegemonik istiinliigi elinde bulunduran “Padisah” ya da “Bey” gibi otoriter erkek
karakter, kadinlar {lizerinde oldugu gibi herhangi bir otoriter giicii bulunmayan
diger erkek karakterler {izerinde de hiikmedici olabilmektedir. Diger bir ifadeyle
burada eril giiciin erkekler ilizerinde de hiikmedici bir giic oldugu gercegi
goriilmek zorundadir. Nalinct ile Padisah masali iste boyle bir gii¢c catismasina
ornek bir masal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Horasan Padigsahi, Keloglan ve
Evvel Mi Gelsin Sonra M1 masallar1 da benzer tiirden masallar olduklar1 i¢in bu
boliimde degerlendirilmeleri uygun goriilmiistiir.

Buna gore Nalinci ile Padisah masalinda padisah, giizelligini ve
hamaratligini duydugu Mehmet Aga’nin karisin1 ogluna ister. Bunun icin de
Mehmet Aga’yr yanina ¢agirir ve sart kosar: “Ya bana onu verirsin ya da senden
isteyeceklerimi harfi harfine yaparsin” der. Padisah, Mehmet Aga’dan yerine
getirmesi imkansiz seyler ister ancak Mehmet Aga, karisinin da yardimiyla
padisahin her istegini yerine getirir ve karisin1 padisaha vermekten kurtulur
(Boratav, 2021, s. 212). Masalda padisah, sahip oldugu mevkii ve giicii kullanarak
otoriter giic olma vasfint Mehmet Aga {lizerinde bir yaptirnm aract olarak

kullanmaktadir. Kadinlar {izerinde gerceklesen hegemonik iistiinliilk anlayisinin
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metinde, erkekler arasinda da baskiya doniisebilmekte oldugu ve statii
istiinliigiine dayanan bu gili¢ ile diger erkek karakterin baskilanabildigi
gorilebilmektedir.

Masalda kadin, giizelligi ve isini diizglin yapmadaki mahareti ile 6n plana
cikmakta ve padisahin da dikkatini ¢ekmektedir. Bu ylizden padisah bu kadinla
oglunu evlendirmek ister fakat kadin evlidir. Kadinin evli olmasi da engel degildir
ve padisah kadini, kocasindan ister. Burada hegemonik olarak daha iist konumda
olan bir erkegin, statii olarak daha alt konumda olan baska bir erkege yani kocaya
tistlinliigi goriilebilmektedir. Kocanin, padisahin talebini yerine getirmesi ise
kars1 karsiya kaldigi psikolojik baski nedeniyledir. Masalda, kadinin iradesi yine
yok sayilmaktadir. Mehmet Aga’nin, karisinin yardimiyla padisahin her istegini
yerine getirip karisin1 padisaha vermekten kurtulmasi ise kadinin zekasinin ancak
erkegin menfaatine ¢alistirilldiginda yiiksek olabilecegi seklinde bir ironidir.

Bu masala benzer bir 6rnek de Horasan Padisahi masalinda karsimiza
cikmaktadir. Masalda Keloglan, Kose’nin 6ldiirdiigii iki kardesinin de intikamini
almak i¢in Kose’nin basimi keser ve hanimimi kendisi alir. Servetine de el koyar
(Alptekin, 2002, s. 255). Keloglan masalinda ise Aga’nin basinda bir dert vardir.
Keloglan’dan yardim ister: “Keloglan ne istiyorsan vereyim, yeter ki bizi bu
rezillikten kurtar” der. Keloglan Aga’dan kizini ister. Aga; “Kocasi burada benden
isteme ondan iste” diye cevap verir. Keloglan damada, karisindan vazgegerse
kendisini kurtaracagini sdyler. Damat da; “Al nikéhi da senin olsun, her seyi de”
der ve karisin1 Keloglan’a vermeye razi olur. Kiz, kocasindan bosanir ve Keloglan
ile nikahlart kiyitlir (Seyidoglu, 2016, s. 234). Bu son iki masalda da erkekler
arasinda bir istiinliikk ve otorite catismasinin masal metnine yansimasini gérmek
miimkiindiir. Normalde kadin karakterlere uygulanan istiinliik alametleri, bu
orneklerde bu sefer erkek karakterler lizerinde cereyan etmektedir.

Horasan Padisahi masalinda kadin bu sefer, 6diil ya da intikam araci
olarak 6n plana cikmaktadir. Keloglan’in 6ldiirdiigli adamin karisini almasi,
intikam duygusunun agir bastigini isaret etmektedir. Bu masalda da kadin, baska
bir erkegin psikolojik siddetine maruz kalmakta ancak yine de fikrini beyan etme
hakkinin bulunmadig1 anlagilmaktadir. Keloglan masalinda iki erkek arasindaki
cekismenin, kadin iizerinden ¢oziildiigii goriilmektedir. Ustelik masalda, kocanin
kendi istegiyle karisini, bagka bir erkege vermeye razi olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu

durum hem kadina yonelik psikolojik bir baskinin oldugunu hem de kocanin
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tutumunun, aile hayat1 ve ahlaki kurallara uygun olmasa bile eril gii¢c karsisinda
bir ehemmiyetinin olmadigini géstermektedir.

Evvel Mi Gelsin Sonra Mi masalinda ise kendi hallerinde yasayip giden bir
kar1 koca ve iki ¢ocuk ele alinmaktadir. Masalda meydana gelen kotii hadisenden
etkilenecek ve magdur olacak olan bu sefer bir erkektir. Masala gore bir giin bir
kus, oduna giden adama “Basina bir hal gelecek. Evvel mi gelsin, yoksa sonra
mi1?” diye seslenir. Adam da eve doniince bunu karisina anlatir. Karisi, bekleyelim
bakalim der. Aynmi kus {i¢ giin art arda adamin karsisina ¢ikar ve ayni seyleri
sOyler. En sonunda adam, “Evvel gelsin” diye cevap verir. Sonra da ¢ocuklarini,
karisin1 alip bagka bir yere gitmek i¢in yola diiser. Bir ovada dururlar. Orada bir
Kervanci bagi1 vardir ve kirli camasirlarini ticreti karsiliginda yikatmak icin birini
arar. Adam da ¢amasgirlar1 karisina gotiiriir ve yikatir. Kervanci basi, bu adamin
karisinin yikadigi camasirlart ¢ok begenir ve “Bu giizel kadin bu adama hi¢ layik
degil” diyerek kadini kagirir. Adam iki ¢ocuguyla birlikte ortada kalir (Alay,
2005, s. 210).

Yukaridaki dort masalin da ortak O6zelligi; evli olan kadinlarin baska
erkekler tarafindan begenilmeleri, evli olup olmadiklarma bakilmaksizin
kocalarindan istenmeleri ve kocalarin da bu istekleri ¢esitli nedenlerle yerine
getirmek zorunda kalmalaridir. Ozellikle Horasan Padisahi, Keloglan ve Evvel
Mi Gelsin Sonra Mi masallarinda, kadinlarin hayatlarinin erkeklerin istek ve
kararlarina gore sekil aldig1 goriilmektedir. Bu masallarda kadinin iradesinin yok
sayildig1 ve erkegin isteginin baskin oldugu goriilebilmektedir. Erkek, giiclii olan
konumda, kadin ise pasif bir konumda yer almaktadir. Masallarda iki erkek
arasinda Ustlin olanin isteginin gerceklestigi goriilmektedir. Erkegin gii¢ ve statii
kullanarak kadin iizerindeki baskisinin, bazi durumlarda kendinden daha alt
konumda yer alan diger erkekler iizerinde de hakim olabildigi masallarda
gorilebilmektedir.

2.2.3.8 Zimriidiianka Kusu

Toplumsal cinsiyet perspektifinden degerlendirilen masallarda kadin ve
erkegin toplumdaki konumu bakimindan bir esitsizlige tabi olduklari asikardir. Bu
esitsizligin belirgin bir sekilde goriildiigii masallardan biri Ziimriidiianka Kusu
masali iken digeri ise Ziimriidiianka masalidir. Bu boliimde bu masallar inceleme
altina alinacaktir. Buna gore Ziimriidiianka Kusu masalinda koylin suyunun

olmadigini géren oglan, yasl kadina bunun nedenini sorar. Kadin da “Kdoyde bir
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devin oldugunu, deve giinde bir kiz ¢cocugu gelin edip verdiklerini” sdyler. Masala
gore bu dev kendisine gelin olarak verilen kiz1 yedikten sonra koylin suyunu
acmaktadir. Koylii bu sekilde suyu devden alir (Alptekin, 2002, s. 294).
Ziimriidiianka masali da igerik olarak bu masala benzemektedir. Masala gore
kasabada bir tek ¢cesme vardir. Onun da gozesinde bir ejderha yatar ve suyu
salivermez. Ziimriidiianka Kusu masalinda oldugu gibi yilda bir kez bu ejderhanin
ontine koyli gotiirtip bir kiz ¢ocugu birakir. Ejderha da kizi pargalayip yerken
¢esmeden su akmaya baslar (Alangu, 2019, s. 154).

Yukarida yer alan her iki Ziimriidiianka masalinda da gen¢ kiz
cocuklarinin, devi memnun etmek i¢in kurban verildigi goriilmektedir. Buradaki
amacin, en degerli varlig1 kurban etmek oldugu diisiiniilebilir. Ancak bu masallar
toplumsal cinsiyet yaklasimlar ¢ergevesinde degerlendirildiginde, 6zellikle geng
kizlarin kurban edilmesi onlarin gozden c¢ikarilacak kimseler oldugunu bize
gostermektedir. Suya yani bir menfaate karsilik bir gen¢ kizin kurban verilmesi,
kiz ¢cocuklarini toplumun goéziinde metalastirmaktadir.

Kiz cocuklarinin baglik parasi adi altinda alinip verilmesine giden siireg
iste bu sekilde inga edilmektedir. Elbette ki bu siire¢, kadinin sahsiyetine zarar
veren bir siire¢ olarak igeriginde hem fiziksel hem de psikolojik siddeti
barindirabilmektedir. Masal anlaticisi bu gibi kurgulariyla gelin gidecek kiz
cocuklarina aslinda kendilerinden belli bir deger karsiliginda vazgecilebildigini
dramatik ve hatta biraz da fantastik bir tarzda anlatmak istemektedir. Amag geng
kizlarin belli bir deger karsiliginda gelin gidecekleri zaman en agir tecriibelere
bile kendilerini hazir etmeleridir. Bunun yani sira masalda kizin kurban
edilmesine kdy halkinin razi olmasi ve bu ritiieli devamli surette yerine getirmesi,
kiz ¢ocuklarinin belli bir deger karsiliginda verilmesine artik toplumun da mesru
baktigi anlamina gelmektedir. Metne dogrudan bakildiginda kiz c¢ocuklarinin
parcalanarak 6lmesine koy halkinin razi olmasi ve kiz ¢ocuklarinin yasadiklari o
kot son, oldukca agir bir siddettir. Ancak koy halki i¢in bunun bir sorun
olmamast, bu tiirden bir siddetin kdy halki i¢in mesrulastigina isaret etmektedir.

Bu gibi anlatilarin bize gosterdigi gen¢ kizlarin sozlii gelenekte ve
toplumsal yapida; ailenin, kdyiin ve kdyde yasayan insanlarin iyiligi i¢in feda
edilebilecek bir nesne haline geldigidir. Ustelik birinci masalda, geng kizlarin
kurban edildigini bir kadinin sdylemesi ve buna tepkisiz kalmasi, hem ileri

yaslardaki kadinlarin kurban edilmeye deger goriilmedigine hem de kadinlarin
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basina gelen bu kotii son ve siddetin, toplumsal cinsiyet rolii olarak kadinlarca da
artik benimsenmis olduguna isarettir. S6zIii gelenekte ve toplumda var olan bu
yaklasim, geng¢ kizlar1 degersizlestirirken giliniimiizde yasanan kadina yonelik
siddetin nedenlerine de isaret etmektedir.

2.2.3.9 Pamuk Kiz ve Seksen Go6z Masallar

Geleneksel halk kiiltiiriinde ¢ocuk sahibi olmak, toplum tarafindan sadece
kadinin bir gdreviymis gibi algilanmaktadir. Oyle ki ¢cocuk sahibi olunamadiginda
bunun sorumlusu kadindir ve hesab1 da kadina sorulmaktadir. Bu bilincin hakim
oldugu ataerkil toplumlarda yetisen erkek de evlendiginde ayni yaklasimi karisina
yansitabilmektedir. Halbuki ¢ocuk sahibi olmak ya da olamamak her iki tarafin
sorumlulugundadir ve burada sadece “dogurmak” eylemini gergeklestiren
kadindir. Bu nedenle ¢ocuk doguramamak, kadinin bir sugu ya da eksikligiymis
gibi algilanmamalidir. Bu durum nedeniyle kadin hem toplum hem de esi
tarafindan psikolojik siddete maruz kalabilmektedir. Bu tiirden bir psikolojik
siddete Pamuk Kiz masalinda rastlamaktayiz ve masalda, siddete maruz kalan
kadinin bazi ¢6ziim yollarina basvurdugu goriilmektedir.

Pamuk Kiz masalinda kadinin hi¢ ¢ocugu olmamaktadir. Bunun i¢in de
herkesin onu ayiplamasina maruz kalmaktadir. Bu durum kocasimin da hosuna
gitmez ve bir giin kocast da karisinin ¢ocugu olmadi diye baska bir kadimnla
evlenmeye kara verir. Caresiz kalan kadin bir ¢dziim yolu olarak her giin karnina
yiikliiyim diye pamuk koymaya baslar. Dokuz ay olur ve kadin benim ¢ocugum
diinyaya geldi diye etrafa haber verir. Kadin on bes sene boyunca ¢ocugu kimseye
gostermez. On bes sene sonra ise kizin1 evlendirmek igin birine verir (Alptekin,
2002, s. 416).

Bu masalda kadin ¢ocuk sahibi olmadigi i¢in hem esi hem de toplum
tarafindan psikolojik siddete maruz birakilmaktadir. Kadinin sirf c¢ocuk
doguramadigi igin kocasi tarafindan {izerine kuma getirilmek suretiyle ikinci
plana itilmesi, kadin1 degersizlestirmekte ve kadin iizerindeki psikolojik baskiy1
da arttirmaktadir. Masalda da goriildiigli tizere bu baski neticesinde kadin, yalan
s0ylemeye mecbur kalmaktadir.

Goriilen hadiselerin disinda masal anlaticisinin muhataplarina vermek
istedigi mesaj da Onemlidir. Buna gore anlatici, kadinin ancak ¢ocuk sahibi
oldugunda toplum tarafindan deger goérecegi mesajini masalinda ele almaktadir.

Masal anlaticisinin  ve dinleyici kitlesinin  kadin  oldugu g6z Oniinde
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bulundurulacak olursa, bu mesajin bilingli olarak verilmek istendigi anlasilacaktir.
Bu tlirden metin kurgularina ya toplumda olan seylerin ya da toplumda olabilecek
olan seylerin metne yansimasi olarak bakmak gerekir. Geleneksel toplum
yasaminda kadimin degerini, ¢ocuk dogurup dogurmamasi belirliyorsa bu
gerceklik, sozli gelenekte insa edilen anlatilar1 da dogal olarak etkileyecektir.
Metin sosyolojisi iste bu gerceklik iizerine g¢alismalarin yiiriitiildiigii bir alan
olarak son yillarda 6ne ¢ikmaktadir. Metnin sosyolojisinin ¢éziimlenmesi, metnin
insa edildigi donemdeki toplumsal gergeklerin de neler oldugunun anlasilmasina
vesile olacaktir.

Ele aldigimiz Pamuk Kiz masalindaki metnin sosyolojisinden anladigimiz,
toplumun o dénemden giiniimiize ¢ok da degismemis oldugudur. Ciinkii glinlimiiz
geleneksel halk kiiltiiriinde de ¢iftler cocuk sahibi olamadiklarinda, kusur hala
once kadinda aranmakta ve hemen “kisir” seklinde damgalanarak toplumsal
baskiya maruz birakilmaktadir. Toplumun c¢ocuk doguramayan kadimi degerli
gérmeme egilimi giiniimiizde devam etmektedir. Bu durum ge¢miste oldugu gibi
glinimiizde de s6zli gelenegi etkileyen en 6nemli etkenlerdendir. Mesela: “Oglu,
kizi olmayan avrattan, eski hasir yegdir” atasdziiniin giinimiizde hala kullanilan
bir s6z olmasi1 buna isarettir.

Cocuk doguramadigi i¢in kadinin fiziksel ve psikolojik siddete maruz
kaldig1 baska bir masal Ornegi de Seksen Goz masalidir. Bu baglamda
degerlendirilen Seksen Goéz masalinda, can yakmaktan hoslanan padisah, hemen
cocuk dogurmadi diye evlendigi kadinin gozlerini ¢ikarttirip bir kavanozda
saklatir ve kadim1 da zindana attirir. Daha sonra da baska bir kadinla evlenir. Bu
padisah evlendigi her kadina ayn1 seyi yapar. Padisah bu sekilde tam otuz dokuz
kadinla evlenir ve hepsine de ayn1i muameleyi yapar (Tezel, 2018, s. 254).

Masalda padisahin can yakmaktan hoslandiginin belirtilmesi, padisahin
giiclinii bu yonde kullanmak istedigini ve sorunlu bir kisilik 6zelligine sahip
oldugunu goéstermektedir. Ustelik padisah kusuru kendisinde aramayan bir tiptir.
39 kadinla evlenmis ve her defasinda ¢ocuk sahibi olamayinca kabahati kadinda
gormiistiir. Padisahin evlendigi her kadina aynt muameleyi uygulamasi ve bu
saymin olduk¢a fazla olmasi, masal anlaticisinin vermek istedigi mesajla
alakalidir. Anlatict erkegin otoriter giicliniin sorgulanamaz oldugunu ve her
defasinda kusurun ne olursa olsun kadinda aranacagini bir mesaj olarak masal

metninde kurgulamistir. Masalda erkegin birden fazla evlilik yapmasi, buna
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ragmen ¢ocuk dogurmadig icin eslerine fiziksel ve psikolojik siddet uygulamasi
ve bu durumun da normalmis gibi goriilmesi bu mesaj nedeniyledir. Ustelik siddet
uygulayan kocanin herhangi bir sekilde cezalandirilmadigi da goriliir. Bu da
cocuk doguramadigi zaman kadina uygulanacak her tiirlii siddetin mesru olacagi
algisin1 dogurmaktadir. Masal anlaticisinin muhatap oldugu dinleyici kitlesi bu
gibi agir metin kurgulartyla hem mevcut kiiltiirel yaklasimin ne oldugunu hem de
gelecekte nasil  bir toplumsal cinsiyet roliinii benimsemesi gerektigini
ogrenmektedir.

2.2.3.10 Aglayan Nar ile Giilen Ayva’

Masallarda ¢ocuksuzluk temali konular toplumsal bir gergeklik oldugu
lizere ve Onceki boliimden de anlasilacagi kadariyla karsimiza c¢ikabilmektedir.
Anne babanin cocuk sahibi olamamasi o aile i¢in biiyiik bir problemdir. Ciinkii
soyun devami bir ¢ocuk diinyaya getirmekle ancak miimkiin olacaktir. Bazi
masallarda ise kadinin ¢ocuk dogurmasi ile yeterli olmayabilmektedir. Eger ki bir
ailede devamli olarak kiz cocuklar1 diinyaya geliyorsa, bu da bir yerde soyun
erkek evladi ilizerinden devam edecegi diisiincesinden o6tiirii sorun haline
gelebilmektedir. Aglayan Nar ile Giilen Ayva masali buna 6rnek bir masaldir.
Masalda baba ve es kimliklerinde olan bireyler i¢in erkek ¢ocugunun ne denli
onemli oldugu vurgusu yapilirken, kiz ¢ocuklari da degersizlestirilmektedir. Yedi
Kancik Babast ve Muradina Ermeyen Dilber masallari da bu tiirden benzer bir
igerige sahip masallar olduklart i¢in bu boliim altinda degerlendirilmeleri uygun
gorilmiistiir.

Bu ii¢ masalda da erkek c¢ocugun diinyaya gelmesi ailenin gurur ve
mutluluk sebebiyken, digerinin diinyaya gelmesinin {iziintii ve bela sebebi
oldugunun vurgusu, iki cinsiyet arasindaki farki ve esitsizligi net bir sekilde
ortaya koymakta ve bu durumun, sozlii gelenege de nasil yansimakta oldugunu
bize gostermektedir. Giinlimiiziin deger yargilariyla bunun artik bir gecerliliginin
olmadig1 ortaya ¢ikmis olsa da erkek cocuk doguran kadmlarin toplumda hala
daha degerli kabul ediliyor olmalar1 dikkat ¢ekicidir. Toplumsal hafizada yasayan
ve bugiin dahi siklikla kullanilan bazi atasdzlerinin, sdyle ki:

“Oglan dogur, at gibi yat; kiz dogur it gibi yat” (Albayrak, 2009, s. 729),

" Bu masal, Saim Sakaoglu (1973, s. 390), Naki Tezel (2018, s. 223) ve Tahir Alangu (2019, s. 54)
tarafindan da “Aglayan Nar ile Giilen Ayva” adiyla derlenmistir.
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“Oglan doguran oviinsiin, kiz doguran doviinsiin” (Albayrak, 2009, s.
730),

“Oglan olsun da kegeden olsun (Oglan olsun deli olsun, ekmek olsun kuru
olsun)” (Albayrak, 2009, s. 730),

“Oglant her kart doguramaz, er kart dogurur” (Albayrak, 2009, s. 730),

“Oglu, kizi olmayan avrattan, eski hasir yegdir” (Albayrak, 2009, s. 730),

“Ogul bala dogdu, baht dogdu; kiz bala dogdu, bela dogdu” (Albayrak,
2009, s. 730),

“Kizin var, sizin var” (Aksoy, 2020, s. 360)

Gorildiigii lizere ayni esitsizlik vurgusuyla kullanilmaya devam etmesi,
mevcut duruma delil niteligindedir. So6zIi kiiltirde yasayan bu atasozleri, erkek
cocugunun ve erkek cocuk doguran kadinin degerli oldugunu vurgularken kadin
tizerinde psikolojik bir siddet yarattiginin bilincinde olunmamaktadir. Kadin1 ve
kiz ¢ocuklarin1 degersizlestiren atasozlerinin ve anlati tlirlerinin, sozli kiiltiirde
yastyor olmasi kadina yonelik siirmekte olan psikolojik ve devaminda da gelecek
olan fiziksel siddeti siradanlastirmaktadir. Toplumda normallesen hi¢bir durum da
bir sorun olarak algilanmamaktadir.

Bu bakis acist goz oOniinde bulundurularak degerlendirilen masallardan
Aglayan Nar ile Giilen Ayva masalina bakacak olursak masalda, padisahin tli¢ kiz1
vardir ancak hi¢ erkek evladi olmamistir. Bu padisah bir giin karisina, bu sefer kiz
dogurursa kendisini de kizi da kesecegini sOyler. Kadin dokuz ay sonra kiz
¢ocugu dogurur ancak kocasindan saklar. Ta ki ¢ocugun siinnet olma zamani
gelene kadar. O giin padisahin karis1 gergegi kizina anlatir ve babasinin kendisini
de kiz1 da idam edecegini sOyleyerek kizin evden kagmasini saglar (Alptekin,
2002: 449).

Goriildiigli tizere bu masalda kadin, erkek evlat doguramadigi igin kocasi
tarafindan suglanmakta ve bir daha kiz ¢ocuk dogurmasi durumunda ise oliimle
tehdit edilmektedir. Bu yaklasim kadin {lizerinde psikolojik bir baski olusturmakta
ve kadinin kendini suglu hissetmesine yol agmaktadir. Kadin kendini ve
dogurdugu kiz ¢ocugunu korumak adina yalana bagvurmaktadir. Padisahin erkek
cocuk istemekteki 1srari, toplumun erkek ¢ocuk hususundaki tutumunu
gostermektedir. Masaldan anlasilacagi lizere aile icin erkek cocugun Onemi
vurgulanirken, kiz gocugun varligi degersizlestirilmektedir. Bu da toplumun erkek

ve kiz ¢gocuguna yiikledigi anlami ve her iki cinsiyeti de nasil konumlandirdigin
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gdzler dniine sermektedir. Oyle ki masal anlaticis1 burada erkek gocuk vurgusunu
keskin bir sekilde yapmakta ve aile i¢in 6zellikle de bir baba icin erkek evladin ne
denli 6nemli oldugu mesajin1 dinleyicisi olan 6zellikle de kiz g¢ocuklarina
vermektedir.

Bagkahraman olarak bir padisahin secilmis olmast da kasithdir. Ciinkii
soyun ve dogal olarak da saltanatin devam etmesi i¢in en ¢ok erkek ¢ocuguna
ihtiya¢c duyacak olan kisi bir padisah olacaktir. Geleneksel aile diizeninde bir
Padisah ya da Bey olunmasa dahi erkek ¢cocuk sahibi olmak, soyun devam etmesi
adina 6nem tagimaktadir. Erkek ¢ocuk sahibi olmak, toplumun goziinde anne ve
babay1 degerli ve gilicli kilmaktadir. Sadece kiz ¢ocuguna sahip olmanin ise
zamanla anne ve baba lizerinde psikolojik bir baskiya sebep oldugu asikardir. Yedi
Kancik Babas: masali adindan da anlasilacag: iizere tam da bu konu etrafinda
kurgulanmis bir masaldir.

Buna gore masalda iki kardes bulunmaktadir. Bu kardeslerden birinin yedi
tane kizi, digerinin ise yedi tane oglu vardir. Kizlarin babasi ne zaman kardesinin
diikkdn1 onilinden gegse kardesi kapiyr agip ona “Yedi kancik babasi nereye
gidiyorsun?” diye seslenir. Bu durum siirekli tekrar eder ve kizlarin babasi artik
¢ok tiziilmektedir. Evine gider, oturup aglar. O aglarken biiyiik kiz1 goriir. “Baba,
ne i¢in agliyorsun?” diye sorar. “Ni¢in aglamayaymm ki yavrum. Amcanin
diikkkanimin 6niinden gelip gecerken bana yedi kancik babasi nereye gidiyorsun?
der. Allah bana bir ogul vermedi ki bana bdyle demesin” diye sitem eder
(Seyidoglu, 2016: 328).

Masalda kiz cocugundan “kancik” olarak bahsedilmesi yani bir kopek
yavrusuna benzetilerek masalda yer almasi onun toplum indindeki degersizligini
bize gostermektedir. Bu hitap sekli sadece kiz ¢ocugu iizerinde psikolojik bir
siddete neden olmamakta ayrica o kiz ¢ocugunu diinyaya getiren anne iizerinde de
ayn1 psikolojik baskiya neden olmaktadir. Giinlimiizde de bu durum pek
degismemistir. Kiz cocuklarindan “kancik” olarak bahsedilmesi, toplumun kiz
cocugunu nasil konumlandirdigini acik¢a gostermektedir. Bu nedenle aileden ve
cevreden cesitli baskilara maruz kalmak istemeyen kadinlar daha ¢ok erkek ¢ocuk
diinyaya getirmek isterler.

Halk kdltiiri ile 1ilgili yapilan saha g¢alismalarindan elde edilen

malzemelerde de ayni sonucu gérmek miimkiindiir.
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Mesela Erzurum’un Halilgavus koyilinde yapilan bir saha ¢aligmasinda
(Akdag, 2023, s. 42), kaynak kisiler ilk ¢ocuk olarak kiz ¢ocuklarmin diinyaya
gelmesinin pek istenmedigini belirtmektedir. Van/Gevas bolgesinde de yapilan
saha caligmalarina gore (Kartal, 2020, s. 34) genellikle ilk ¢ocuk olarak erkek
cocuk istenmektedir. Van’da oldugu gibi Bitlis yoresi halk kiiltiiriinde de aileler
hep erkek cocuk istemektedir (Ergoz, 2019, s. 105). Her {i¢ bolgede de erkek
cocuk diinyaya getirmek adina ¢esitli ritiiellerin diizenlendigi goriiliir. Gelin ile
damadin eve girdiklerinde kucaklarina bir erkek ¢ocuk verilmesi ya da gerdek
sonrasinda gelinin duvagini yine bir erkek ¢gocugun agmasi hep ilk ¢ocugun erkek
olmast i¢in yapilan bir uygulamadir. ilk cocugun erkek olmasi adina ziyaretlere
gidilmesi, kurban-adaklarin verilmesi, dualarin edilmesi ve pirlerden dualarin
alinmasi1 da yine ortak uygulamalar olarak 6ne ¢ikmaktadir ve erkek cocugun bu
bolgelerde ne denli 6nemli oldugunu bize bir daha gostermektedir. Dogu
vilayetlerimizden vermis oldugumuz bu Ornekler aslinda memleketin geneli igin
de ortaktir. Bunun nedeni tilkemizde gerek Dogu’da ve gerekse Bati’daki
vilayetlerimizde olsun, erkek ¢ocuk her daim soyun devami noktasinda gerekli
kabul edilir ve ayrica ileride is gorecek, aileye destek olacak olan gocugun da yine
erkek ¢ocuk olacagi algisi etkili olmaktadir. Masallarda bu konunun bu haliyle ele
almiyor olmasi ise toplumsal gergekligin aslinda masal metinlerine yani sozlii
gelenege yansimasindan baska bir sey degildir.

Yukaridaki bahsi gecen vilayetlerde kaynak kisilerin aktardigi kadariyla
kiz cocugunun diinyaya gelmesi adina halk kiiltiirinde higbir ritiielin
diizenlenmiyor olmasi1 disiindiiriiciidiir. Geleneksel halk kiiltiiriiniin aksine
halbuki kadinlar ileride kendisine yardim etsin diye genelde bir kiz evlat sahibi
olmak isterler. Ancak onlarin bu talepleri, eril egemen anlayisin sekillendirdigi
s0zlii gelenege tam etki edememis olmal1 ki masallarda bu tiirden bir talebe masal
anlaticilar1 pek yer vermezler.

Bu ornekler, geleneksel halk kiiltiiriinde var olan inaniglar olup
Anadolu’nun cesitli yorelerinde bu durumun halad hakim oldugu bilinmektedir.
Erkek cocugun soyu devam ettirecegi gerekgesiyle kiz ¢cocuguna nazaran daha ¢ok
istenmesi, aile ve toplum igerisinde erkek cocugunu degerli kilmaktadir. Kiz
cocugunun ise soyun devaminda bir roliiniin olmadig: diigiincesi ve biiyiidiigiinde
de evlenip baska bir ailenin iiyesi olacag1 gerekgesiyle istenmemesi, kiz ¢ocugunu

degersizlestirmektedir. Bu da her iki cocuk arasinda cinsiyete dayali bir esitsizlige
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ve degersizlestirmeye sebep olmaktadir. Cocuk yaslardan itibaren toplumsal
kaniya gore degersiz oldugu kabul edilen kiz ¢ocuklari, biiytlidiiklerinde de deger
gormemekte ve yok sayilmaktadir.

Bu baglamda erkek ¢ocuga sahip olmanin 6nemini ortaya koyan bir bagka
masalimiz da Muradina Eremeyen Dilber masali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu masalda gen¢ bir kiz vardir ve babasina, erenlerin arkasindan bir adam
¢iktigini bu nedenle korkup kagtigini séyler. Bunun iizerine baba da: “Demedim
mi kizim eksiksiniz diye. Erkek evladi aranmaz m1?” der (Bakirci, 2006, s. 201).

Masalda geleneksel halk kiiltiiriinde yaygin olan erkek evlat bakis agisinin
masal metnine dogruca yansidigini gérmek miimkiindiir. Erkek evlat olmadig
miiddetce aile hep noksan kalacaktir. Bu bakis acist ve geleneksel yaklasim
nedeniyle kiz ¢ocuklar1 toplumda hep “eksik™ olarak kabul edilmistir. Toplumda
kiz ¢ocuklarinin “Eksik etek” olma diigsiincesi de buradan kaynaklanir ve bu
nedenle de erkegin bir adim gerisindedir. Bu eksiklik erkege kiyasla olusmus bir
noksanliktir. Kiz ¢ocuklar1 dogduklari andan itibaren cinsiyetlerinden dolay1
“eksik” kabul edilmekte ve bu eksiklik hayatlar1 boyunca da karsilarina
cikarilmaktadir. Sonug itibariyle soylenebilir ki incelemis oldugumuz bu ii¢ masal
metninde, eril sdylemin hakimiyetini hissetmekte ve toplumun bakis agisinin
anlati tlirlerine nasil yansimis oldugunu gorebilmekteyiz.

2.2.3.11 Congalaz Karis1

Geleneksel toplum yapisinda namus ile ilgili bir sorun ortaya ¢iktiginda
sorumlu tutulan ve ilk cezalandirilacak olan kisinin kadinlar oldugu onceki
boliimlerde incelemis oldugumuz hikaye ve masal Orneklerinden kolayca
anlasilabilmektedir. Halk hikayesi ve masallar1 disinda pek ¢ok diger halk
anlatisina da yansimis olan bu durumun bir 6rnegine Congalaz Karisi masalinda
gormekteyiz.

Masalda bir kadin ile yedi ¢ocugu anlatilmaktadir. Bu kadinin yedi erkek
evladi vardir ancak hi¢ kizi yoktur. Kadin sekizinci ¢ocuguna hamiledir ve
cocuklari annelerine, yine oglun olursa eve gelmeyiz ama kizin olursa evin oniine
kirmizi1 bayrak as, biz anlariz derler. Kadinin bu sefer bir kizi1 diinyaya gelir ama
ogullarmin gelip gelmeyecegini merak ettigi i¢in evin Oniine kara ¢aput asar.
Annesinin kara ¢aput astigini goren ogullari, eve gelmezler. Kiz biiyiiyiince annesi
kizina, aslinda agabeyleri oldugunu ancak evden ¢ekip gittiklerini anlatir. Bunun

tizerine kiz kardes, agabeylerini aramaya gider. Bu kiz nihayet bir giin
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agabeylerini bulur ve onlarin yaninda yasamaya baslar. Bir giin bir congalaz karisi
gelir ve kiza tuzak kurar. Kiza bir yiiziik verir. Bu yiiziik kizin bogazina kagar ve
kiz bayilir. Kiz kardeslerini baygin bulan yedi agabey, kardesleri uyandiginda hig
konusmadigini fark ederler. Bunun iizerine: “Bu bize madem seslenmiyor, bunu
gotlirelim. Bu mutlaka namusuna ziyan etti” diye diistiniirler. Diger kardesler
kiigiik oglana “Bunu gotiir bir yere ativer veya kes gel, bunu ne edersen et, bu bize
mutlaka bir namus etti, ondan bize seslenmez” derler. Kii¢iik kardes kiz1 gotiirtir
ama Oldiiremez, gdmlegini kusun kanina siirlip getirir, kardesini de 6zgiir birakir.
Daha sonra kizin basina gelenlerin asli anlasilir ve yedi oglan kardes, congalaz
karisim1 tlifekle vururlar. Kiz kardeslerini de congalaz karisinin ogluyla
evlendirirler (Alptekin, 2002, s. 444).

Masalda yedi erkek kardesin, kiz kardes istemeleri ve eger kiz kardesleri
olmazsa eve gelmeyeceklerini séylemeleri, ailede kiz kardes isteginin oldugunu
gostermektedir. Burada anlatici ancak yedi erkek c¢ocuktan sonra bir kiz
cocugunun akla gelebildigini bir masal metni lizerinden aktarmaya caligsmistir.
Masal bu haliyle diger masallardan alisik oldugumuzun disinda bir giris ile ve
farkli bir algiyla anlatiya baslamakta olsa da ilerleyen boliimlerde yine ailede ve
toplumda geng bir kiz olmanin sorumluluklarinin ne denli agir oldugu dinleyiciye
hatirlatilmaktadir.

Masal metninde gen¢ kizin bayilmasini ve sonrasinda konusmamasini
kizin namussuzluk yaptigina yoran erkek kardesler, kardeslerini Oliimle
cezalandirmak isterler. Iste bu tavir geleneksel toplumlarda bir ailede kiz evlat
olmanin ne denli zor oldugunu, toplumsal cinsiyet rollerinin ne kadar agir
oldugunu bize gostermektedir. Bu cezalandirma yontemi, donemin toplumsal
yasantisinda gercekte de bu sucu isleyen kadinlara ya da islemese bile o yonde bir
kuskuya neden olan kadinlara kars1 nasil bir 6nyargi ile yaklasildigina dair iyi bir
isarettir. Geng bir kizin namusuyla ilgili bir sorun yasadiginda, kendisine uygun
goriilen cezanin, 6ldiirmek ya da oliime terk edilmek oldugunu masal anlaticisi
yine 6liim cezasiyla masalda agik¢a vurgulamaktadir. Kiz kardesi 6ldiirme gorevi
genellikle evdeki en kiigiik erkek kardese verilmektedir. Helvac: Giizeli (Alangu,
2019: 9) masalinda da ayni durum s6z konusudur. Ortada namusla ilgili bir sorun
oldugunda bunun sorumlusu, kadin olarak goriilmektedir ve bu nedenle ceza da
kadina verilmektedir. Aile igindeki tiim bireyler dahil olmak {iizere toplumun

gorlisii bu yonde olmaktadir. Bu nedenle de cezalandirilmas: gereken kisi, kadin
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olmakta ve bu durum toplum tarafindan ortak bir kaniyla kabul edilmektedir.
Masalin sonunda kiz kardesin, congoloz karisinin ogluyla evlendirilmesi de
oldukga ironiktir. Kizin agabeyleri intikam almak amaciyla congoloz karisin
oldirtirler ve congoloz karisinin ogluyla da kiz kardeslerini evlendirirler. Bu
tiirden bir son, sonradan olusacak hasimligin 6niine gegmek i¢in uygulanmis bir
¢Oziim yontemini ya da kadinin hakli ¢iktigi bir durumda bile ancak bu kadar
ciddiyet gosterilebildigini akla getirmektedir.

2.2.3.12 Hain Vezir

Kadma uygulanan siddetin, giicli ve giigsiiz konumda olan iki taraf
arasinda yasanabildigine dair bir O6rmnek de Hain Vezir masalinda
goriilebilmektedir. Giiglii konumda olan vezir, giigsiiz ve savunmasiz anda
yakaladig1 padisahin esini kendisiyle birlikte olmaya zorlamakta ve ona karsi
cinsel ve psikolojik bir siddet uygulamaktadir.

Buna goére masalda vezir, padisahin karsina géz koyar. Bir giin padisah,
karisim1 ve ii¢ ¢ocugunu vezire emanet eder, onlar1 babasinin evine gotiirmesini
sOyler. Vezir, padisahin karisi, ¢cocuklari ve askerler epey yol gittikten sonra ¢adir
kurup dinlenmek isterler. Vezir biitiin askerleri uyuttuktan sonra gizlice kadinin
cadirina girer. “Ya bana el verirsin ya da seni dldiirecegim” der. Kadin, yapma
etme, dese de vezir onu dinlemez ve oglunu kesmek ister. Kadin, “kes” der. Vezir,
bliyiilk oglunu yatirir, bogazimi keser. Yine kadmi zorlar, sirasiyla diger
cocuklariin da bogazini keser. Kadin, vezirin elinden kurtulur, kagar gider. Vezir
saraya geri doner ve padigaha, karismnin cocuklarini kesip gittigini sdyler
(Seyidoglu, 2016, s. 311).

Bu anlatida tehdit ve zorlama yoluyla kadina cinsel siddet uygulandigi
goriilmektedir. Bunun yani sira vezir, cocuklarmi oldiirmekle kadmni tehdit
etmekte ve istegi yerine gelmedigi i¢in g¢ocuklar1 teker teker Oldiirmektedir.
Burada da cocuklar {izerinde fiziksel siddet uygulanmaktadir. Tim bunlar
karsisinda kadinin hem bir kadin hem bir anne olarak agir bir psikolojik siddete
maruz kaldig1 goriilebilmektedir. Kadin i¢in namus kavramiin ne denli énemli
oldugu, cocuklarinin 6liimiine dahi razi olmasindan anlasilmaktadir. Masalda
kadinin namusunu korumak adina ¢ocuklarini dahi feda etmesi gerektigi, namus
kavraminin her seyden daha istiin tutuldugunun mesajini iletmek i¢indir. Ancak
buna ragmen istedigini elde edemeyen vezir, kadina iftira atmakta ve padisaha

yalan sdylemektedir. Vezirin padisahin karisina yaptigi muamele ve uyguladig
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siddet, toplumsal diizende kadin erkek arasindaki esitsizlige bir isarettir. Vezir
baski yoluyla kadma istediklerini yaptirmaya zorlamakta; kadin ise direnmekte
ancak sonugta yine suglanmaktadir. Bu durum, toplumun suglu ve kurban olma
roliinii kadina yiikledigini gostermektedir.

Bu masalda eril egemen anlayis, padisah karisi bile olunsa erkekler
karsisinda kadinin her daim zayif oldugunu gostermek istemekte ve kadinlara da
her an teyakkuzda olmalar1 gerektigi mesajin1 salik vermektedir. Padisahin veziri
bile olsa kimseye giivenmemeleri gerektigi masal anlaticisi tarafindan adeta ihtar
edilmektedir. Goriildiigi iizere masal anlaticisi, igerisinde yasadigi toplumun
sosyo-kiiltiirel dinamikleri dogrultusunda kadin ve erkegin sahip oldugu toplumsal
cinsiyet rolleri geregi neyi nasil yapmalar1 gerektigini masal metni lizerinden
gelenegin dgrenicilerine aktarmaya ¢alismaktadir.

2.2.3.13 Topal Leylek

Cocugu olmayan kisilerin, bir dervisin, Hizir’in veya evliyanin yardimiyla
cocuk sahibi olmalar1 motifi, masallarda siklikla karsilasilan motiflerdendir. Bu
sekilde diinyaya gelmis olan ¢ocugun hayati da mistik cercevede ilerleyecektir.
Buna dair bir 6rnek Topal Leylek masalidir. Masalda bu gergevede, bir dervisin
yardimiyla diinyaya gelen kizin, daha sonra bir leylek ile evlenmesi ve akabinde
yasadig1 olaylar ele alinmaktadir.

Buna gore masalda, ¢ocugu olmayan bir padisah vardir. Bir dervisin
yardimu ile bu padisahin bir kiz ¢ocugu olur. Kiz biiyliyiip evlenecek yasa gelince
topal bir leylek ile evlenmek ister. Padisah da kizini, istedigine verir ve leylek,
kiz1 alip gotiiriir. Bu leylek geng bir sehzadedir. Aradan biraz zaman gegince
leylek, kiza onun yiikiinii kaldiracak giiciiniin olmadigin1 ve kendisini gotiiriip
satacagini soyler. Kiz1 pazara gotiiriir ve bir adama satar. Sonra tekrar geri alir,
aradan biraz zaman gegince yine satar. Bu durum birkag kez bu sekilde tekrar eder
(Seyidoglu, 2016, s. 32).

Masalda kadinin bu sekilde satilip geri alinmasi ve sonra yeniden satilmasi
onun masal anlaticis1 tarafindan bir meta hiikkmiine konuldugunu bize
gostermektedir. Kocasi durumundaki bir erkegin, karisina bakamayacagi
gerekgesiyle onu satmak istemesi kadini erkegin indinde degersizlestirmektedir.
Ustelik bu durumun birkag kez tekrarlanmasi kadinin adeta bir mal gibi almip
satilabildigi kole ve cariye pazarlarini akla getirmektedir. Donemin toplumsal

diizeninde kadinin higbir sahsiyetinin olmadigi, onun kole ve cariye pazarlarina
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muhatap ediliyor olmasindan anlasilabilmektedir. Metinde her ne kadar bu tiirden
pazarlarda dogrudan bir satis s6z konusu olmasa da kadinin gétiiriiliip satilmasi
akla kole ve cariye pazarlarim1 getirmektedir. Masal anlaticisi aslinda kurguladigi
bu metin ile dinleyicilerine kendi konumlarini yeniden hatirlatmakta ve ona gore
kendilerinden beklenen tavir ve davranislar1 sergilemeleri gerektigini ihtar
etmektedir.

Kadin, beklenildigi gibi biitiin bu siire¢ boyunca yine edilgen bir konumda
tutulmaktadir. Bu durum karsisinda herhangi bir fikir beyan edememesi onun
iradesinin biitiiniiyle yok sayilldigin1 gostermektedir. Bu gibi anlatilardan
hareketle, toplumsal hayatta kadin ve erkegin nasil konumlandirildigint anlati
tiirlerine nasil yansitildigindan ¢ikarmak miimkiindiir. Kadin bu anlatida oldugu
gibi donemin geleneksel toplum algisinda da zayiftir. Bu zayifligin beraberinde
masaldaki gibi psikolojik ve fiziksel siddet tiirlerine de kapi aralamasi oldukga
dogal bir durumdur.

2.2.3.14 Olii Yiyen Dervis I

Masallarin, toplumsal cinsiyet perspektifinden incelendiginde, geng
kizlarin kiminle evlenecegi konusunda karar mekanizmasinin babalar oldugu
sonucunu anlati tiirlerinden edinmekteyiz. Babanin otoriter bir gii¢ olarak ailedeki
bireylerin ve dzellikle de kiz cocuklarinin kaderini belirledikleri asikardir. Ol
Yiyen Dervis masalinda da baba benzer bir rol ile karsimiza ¢ikmaktadir. Masalda
baba roliindeki karakter, daha ¢ocugu dogmadan biiyiiylince kim isterse ona
verecegi hususunda vaatte bulunmaktadir. Masalda ¢ocugunu daha dogmadan
verecegini sdylemesi ise aslinda onun bir kiz ¢ocugu olacagina isaret etmektedir.
Nitekim adamin beklenildigi gibi bir kiz ¢ocugu olur ve onu daha 6nce vadettigi
lizere yasl bir adama verir.

Masalda, ¢ocugu olmayan bir kar1 koca vardir. Adam, “Allah bana bir tane
evlat versin kurt gelsin kurda, kdpek gelsin kopege verecegim” diye dua eder. Bu
adamin bir giin ii¢ kiz1 olur. Kizlar biiyliylip on bes on alt1 yaslaria geldiginde
diintircii taginda ihtiyar bir adam oturur. Baba verdigi sozii hatirlar ve mecbur
kizini bu ihtiyar adama verir. Ihtiyar kiz1 evine gétiiriir. Ihtiyarin evinde kirk oda
vardir. Kiz her bir odaya tek tek bakar. Bir odada kefenlenmis 6liiler vardir. Giiya
kocas1 olacak olan bu ihtiyar adam, Oliileri getirmis yemis ve getirip o odaya
doldurmustur. Bunu goren kiz, ¢ok korkar. Uzun bir miicadeleden sonra ihtiyarin

elinden kagmay1 basarir (Seyidoglu, 2016, s. 49).
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Goriildiigl iizere masalda kiz, daha dogmadan bir adak gibi evlendirilmek
suretiyle istelik de yasli bir erkege verilebilmektedir. Kiz, evlenecek c¢aga
geldiginde kendi rizasi olmasa da babasinin uygun gordigl kisiyle evlenmeyi
kabul etmek zorundadir. Bu durum kiz evladin babasina karsi sadece itaatkar
oldugunu gostermemekte ayrica bdyle de davranmasi gerektigini ortaya
koymaktadir. Benzer sekilde kizin sahip oldugu itaatkarligi, evlendikten sonra da
kocasina gostermesi istenmektedir. Ancak kocasina itaat edemeyecegi sakincali
durumlarin s6z konusu olmasi durumunda ise kadin, tehditle ya da birtakim
zorlamalarla s6z dinlemeye ikna edilmektedir.

Masalda geng bir kizin hem ihtiyar hem de istemedigi biriyle evlendirilmis
olmasi masal anlaticis1 tarafindan toplumsal gercekligin metne yansitilmasi olarak
goriilmelidir. Babanin bu tercihine kiz ¢ocuklarinin itirazsiz uymalar1 ise yine
donemin toplumsal gergekligi dogrultusunda kadinlara bigilen toplumsal cinsiyet
rollerinin bir geregidir. Bu tiirden evlilikler neticesinde gen¢ kizlarin gelin
gittikleri evlerde ne gibi sorunlar yasadiklar1 ise ihtiyar adamin aslinda bir 6l
yiyicisi oldugu gercegi ile ifade edilmeye calisilmistir. Masalin bu kismi masal
anlaticist tarafindan hem metne konulmus bir toplumsal elestiri olarak
degerlendirilebilir hem de ne koti olaylarin aslinda meydana gelebildigini
dinleyicilere aktarmanin bir 6rnegi olarak da yorumlanabilir. Bu yoniiyle bu
masalt bir kadinin serzenisi, ortiikk bir yardim istemesi, toplumsal bir elestirisi
olarak yorumlamak yanlis olmayacaktir. Ya da bu temada islenmis olan masallar
aslinda baba konumunda kurgulanmis olan biitiin otoriter giiglere karsi ve onlarin
karis1 ve kizlar iizerindeki hakimiyetlerine dair bir elestiridir. Geng kizlarimizin,
gelinlerimizin ve kadinlarimizin yasadiklar1 bu tiirden sorunlar, kendilerinin icra
ettikleri manilerde, ninnilerde, masallarda, hikayelerde ve tiirkiilerde iste bu
sekilde dile gelebilmektedir.

2.2.3.15 Kamgi

Toplumsal hayatta bazi durumlarda kadinin meta olarak goriildiigii
durumlar anlati tiirlerine de yansimigtir. Kadinin bir esya gibi alinip satildiginin
masallarda ifade ediliyor olmasi, kadini insan olarak degersizlestirirken varligi
i¢cin de tehdit olusturmaktadir. Kamg¢: masali buna dair giizel bir masal 6rnegidir.
Masalda gen¢ ve bakire oldugu o6zellikle belirtilen bir kiz, bir saatlik ise bedel

olarak kars1 tarafa sunulabilmektedir.
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Masalda bu hadise tellalin bir saatlik is i¢in bakire bir kiz ve karin
doyuracak ekmek ile bir kat da elbise verilecegine dair ilantyla duyurulmaktadir.
[lan1 duyan bir delikanli da karnimi doyursalar yeter der ve isi kabul eder. Geng
adami beyin yanina gétiiriirler. Bey, ti¢ kiz getirtip: “Oglum, hangisini alirsan al.
Kendine es et, senin olsun” der. Gen¢ adam bakar, kiiciikk kiz hepsinden daha
giizeldir. Geng adam kiigiik kiz1 alir (Seyidoglu, 2016, s. 126).

Masalin sonunda gen¢ adama, esya secer gibi kiz segmesi ve kendine es
yapmasi teklif edilmektedir. Bu durum, bir erkekle kizi evlendirmek gibi goriinse
de kizin bir esya gibi sunuldugu gercegini degistirmemektedir. Ustelik delikanli
ilk ilan1 duydugunda karninin doymasin yeterli gérmekte, bakire geng bir kizin da
verilecek olmasin1 onemsememektedir. Bu yaklasim kadina yonelik daha da
degersizlestirici bir yaklasimdir. Burada kadina yonelik toplumsal bakis acisinin
masal anlaticis1 yoluyla metne nasil yansitildigin1 gormek miimkiindiir. Toplumsal
diizende gen¢ kizlarin, kadinlarin namuslarint korumak gibi 6nemli bir gorevi
bulunurken ve bu nedenle oldiiriildiikleri dahi goériiliirken, bakire bir kizin bir
erkege hediye olarak sunuluyor olmasi, toplumun kadin cinsiyeti lizerindeki
celiskili durumunu ortaya koymaktadir.

2.2.3.16 Cuhadaroglu

Toplumsal cinsiyet rolleri geregi toplum yasaminda kadinlara sinirlar
cizilmekte ve kadinin iyi ya da kotii olarak degerlendirilmesi bu rollere uygun
davranip davranmadigiyla iligkilendirilmektedir. Kadinlarin nasil davranmasi,
neler yapmasi ya da yapmamasi gerektigi halk anlatilarinda siklikla
vurgulanmakta ve sozlii gelenek araciligiyla da tekrar topluma iletilmektedir.
Topluma iletilen bu mesajlardan herkes payma diiseni aldig1 gibi kadinlar da
toplumsal cinsiyet rollerinin ¢izdigi sinirlar icerisinde yasamayr 6grenmektedir.
Cuhadarogluy masaldaki adamin, ailesindeki kadinlarin sokaga bile ¢ikmadigini
sOylemesi ve bundan 6vgiiyle bahsetmesi tistelik bunu bagkalarina da ispat etmek
istemesi, toplum tarafindan belirlenmis olan toplumsal cinsiyet rollerinin bir
geregidir. Masal anlaticist doneminin toplumsal cinsiyet rollerinde 6nemli bir
unsur oldugunu diisiindiigii sokaga dahi c¢ikmayan kadin roliinii, gorildigi
sekliyle masal metnine almistir. Boylelikle masal araciligiyla kadinlarin ancak bu
sekilde ahlakli olabilecegi diisiincesini dinleyiciye aktarmak hedeflenmistir.

Masaldan bahsetmek gerekirse Cuhadaroglu masalinda, baba ile ogul

Haleb’e giderken yol iistiinde bir otelde kalirlar. Orada otururken “Istanbul’daki

220



kadmlarm hepsi kotii kadindir” diye bazi konusmalar duyulur. Iddiaya girerler ve
“Bizim ailemiz sokaga bile ¢ikmaz” derler. Adamin biri, ben gidip ailenizden bir
isaret getirirsem bu odadaki mallarin hepsini kendisine verip vermeyeceklerini
sorar. Herkes kabul eder. Adam bir kadin tutar ve diger adamin ailesinin evine
gonderir. Kadin bir plan yapip evin igine girer ve evdeki kizin gogsiiniin
ortasindan Oper. Kizin gogsiinde de ben vardir. Sonra bunu gidip adama sdyler.
Adam, “Kizmin gogsiiniin ortasindaki benden Optim” der. Adamlar utanir,
mallarii 6ylece birakip giderler (Seyidoglu, 2016, s. 321).

Masalda geng bir kizin odasina gizlice girilip onun rizast disinda bedenine
dokunulmasi ve gdgsiinden dpiilmesi acikga cinsel bir tacizdir. Ustelik bu eylem,
kadin tizerinde bahse giren erkeklerin hakliligini ispat etmek i¢in bir kadin
tarafindan yapilmaktadir. Kadin bedeni iizerinden bahse girilmesi ve kadin
bedenine rizasi disinda dokunulmasi, disaridan bakildiginda mahremiyet
siirlarint agan bir davranistir. Bununla birlikte kadin iizerinde cinsel ve psikolojik
bir siddete de yol agacagi hemen akla gelebilmektedir. Ancak masal anlaticisinin
burada vermek istedigi mesaj daha baska bir mesajdir. Anlatici makbul kadinlarin
ancak evlerinde oturan kadinlar olabilecegi ve hatta bu kadinlarin dahi evlerinde
otururken, c¢esitli tehlikelerden ve iftiralardan kendilerini tam da kurtarmis
olmadiklari, dikkatli olmalar1 gerektigi mesajin1 masal metni araciligiyla topluma
iletmek istemektedir. Bu tiirden mesajlarin dogrudan kadin cinselligi tizerinden
verilebiliyor olmasi, masal metninin icra edildigi geleneksel icra baglamindaki
yani toplum indindeki konumunu bize gdstermektedir.

Ustelik kadina uygulanan bu muamele, kadinin bir birey olmasindan
ziyade onun bir nesne, bir arag gibi kabul edildigini de bize gostermektedir. Kadin
bedeni iizerinden bahse girilmesi ve sonucunda para kaybedilmesi bunun ispati
niteligindedir. Sokaga dahi ¢ikmayan kadinlar ahlakli ve namuslu olarak kabul
edilirken aksinin olmasi, kadinlarin sokaga ¢ikmasi onlarin  namusunu
zedeleyecek bir eylem olarak masalda yansitilmaktadir. Ancak bu masalda geng
kiz kendi evinde bile tacize ugrayabilmektedir. Bu durum, kadmin evinde dahi
mahremiyetine dokunulabilecegini, kadin i¢in namusunu korumasinin olaganiistii
bir ¢aba gerektirdigini gdstermektedir. Oyle ki kadin ne yaparsa yapsmn hep
namusuyla ilgili tehlike altindadir. Kadinlar eril egemen sozlii gelenegin de

yaklasimindan  anlagilacagi  {izere, namuslarinin  korunmast  amaciyla
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baskilanmakta ancak bunun sinirlart  erkeklerin istekleri dogrultusunda
cizilebilmektedir.

Masal metninde ayrica bir itiraz da vardir. Sadece sokaga ¢ikan kadinlarin
ahlaksiz olarak nitelenmesine masal anlaticisi, kurgulamis oldugu bu metinle
itiraz eder. Anlatict evlerinden disar1 ¢ikmayan kadinlarin da istedikleri takdirde
ahlaksizlik yapabilecekleri mesajint metne yansitmistir. Metinde evlerine giren
yabancit bir kadinin gen¢ kizin gogsiliniin ortasindan Opmesine bir itirazin
olmamasi, evlerinden disar1 ¢ikmayan kadinlarin da iffetsizlik edebileceklerine
dair bir isarettir.

2.2.3.17 Cobammn iki Karis

Kadinin ¢ocuk doguramamasi, erkegin isteklerini yerine getirememesi ya
da sadece erkek istedigi igin birden fazla kadmla evlenebilecegi halk
hikayelerinde siklikla karsimiza cikmakla birlikte masallarda da goriilen bir
durumdur. Erkegin birden fazla evlilik yapip ilk esinin {izerine bagka bir kadinla
evlenmesi kumalik olarak tanimlanmaktadir. Kuma getirme uygulamasinin
giinlimiizde ¢ok yaygin olmamakla birlikte hala devam ettigi de bilinmektedir.
Cobamn Iki Karist adli masalda bu kuma getirme uygulamasi karsimiza
cikmaktadir. Coban karakterindeki Ali, karisindan gereken mutlulugu géremedigi
icin ikinci kez evlenmektedir.

Masaldan kisaca bahsedecek olursak; iilkenin birinde Ali adinda bir ¢oban
vardir. Bu c¢oban evlenir ve bir ¢ocugu olur. Karisindan gereken mutlulugu
goremeyen Ali, karisinin Gstiine kuma getirir. Ali, ikinci karis1 daha giizel oldugu
i¢in bu karisina ve onun dogurdugu ogluna daha ¢ok ilgi gostermeye baslar. Eski
karis1, kocasinin yeni karisin1 kiskanmaya baglar hatta ona koétiiliik yapmak i¢in
firsat kollar. Eski karis1 bir giin kumasimi kusa g¢evirir. Aradan zaman gegtikten
sonra eski haline donen kadin olup biteni kocasina anlatir. Olanlara kizan ¢oban
eski karisin1 atin kuyruguna baglar ve ati daglara dogru dehler, karisini
cezalandirir. Coban ikinci karis1 ve ¢ocuklari ile mutlu bir hayat yasar (Bekdik,
2014, s. 274).

Masalda kadinlar, hem kuma olarak karsi kariya getirilmekte hem de
giizellik algisiyla karsilagtirilmaktadir. Bir kadinin daha giizel oldugu i¢in bagka
bir kadma tercih edilmesi kadin i¢in hem onur kirici bir davramis hem de
psikolojik siddet sayilabilecek bir eylemdir. Bu durum, birinci esin kendisini

yetersiz ve eksik hissetmesine sebep olmakta istelik eve gelen yeni kadinla
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birlikte yasamasinin dayatilmasiyla psikolojik baskinin siddetini arttirmaktadir.
Bu durum kadinlar arasinda erkek merkezli bir ¢atismanin yasanmasina sebep
olmaktadir. Kadmin kiskanglik duygusuna kapilmasi, kiskirtict davraniglarin
sonucunda olusmaktadir. Ancak bu nedenle kocasi tarafindan suglanmakta ve
masalin sonunda dliimle cezalandirilmaktadir.

Burada erkegin karisint kuma hayatina mecbur etmesinin ve sonrasinda
onu bir de 6liime mahkiim etmesinin olagan karsilandigi gérmek miimkiindiir.
Ali’nin ikinci karis1 ve ¢ocuklari ile birlikte mutlu bir hayat stirdiigii vurgusunun
yapilmasini ise masala eril egemen sdylemin bir yansimasidir. Eril egemen so6zlii
gelenegin insa ettigi toplumsal cinsiyet rollerinde, ilk ese ikinci es ile ilgili
olumsuz tutum ve davranislarda bulunmamasi gerektigi bu gibi sozlii anlatilar
yoluyla hatirlatilmaktadir. Ciinkii masalda olay bastan sona eril sozlii gelenek
dogrultusunda insa edilmekte ve ona karsi olan kisi de yok edilmektedir.

Masal anlaticist masalda erkegin istekleri dogrultusunda metni insa
ederken kadinin miicadelesini hos goérmez. Anlatici burada eril egemen sozlii
gelenegin insa ettigi toplumsal cinsiyet rollerine karst gelinmemesi gerektigini,
aksi takdirde bunun sonucunun 6liim cezasi olacagl mesajini dinleyiciye vermek
istemektedir. Ali’nin karisina uyguladigi fiziksel ve psikolojik siddetin herhangi
bir yaptiriminin bulunmamasi ise her defasinda karsilasildig iizere erkegin kadina
yonelik siddet eylemlerini mesrulastirmaktadir. Giinlimiizdeki kadma yonelik
siddetin bu kadar yiikselmis olmasinda bu tiirden anlatilarin meydana getirdigi
suur altinin da katkisinin oldugunu diisiinmek yersiz olmayacaktir.

2.2.3.18 Sihirli Sa¢ Tokasi

Halk hikayeleri ve masallar1 toplumsal cinsiyet rolleri perspektifinden
incelendiginde, kadinlarin genel olarak erkek cinsiyeti karsisinda zor durumlarda
kalabildikleri goriilmektedir. Bu zor durumda kalma tiirleri arasinda psikolojik,
cinsel ve fiziksel siddet 6rnekleri de mevcuttur. Ancak bunun yan1 sira metinlerde
kadinlarin da birbirlerine kars1 psikolojik ya da fiziksel siddet uyguladiklar
durumlar olabilmektedir. Bu durum masallarda genellikle ya kiz kardeslerin ya da
iivey annenin evin giizel ve kimsesiz kiiclik kizin1 kiskanmalar1 sonucu
olusmaktadir. Masallarda Ozellikle kiz kardesler arasindaki g¢atisma genelde
kiskanglik sonucu ortaya ¢ikar. Kiz kardeslerden birinin padigahla evlenmesi diger
kardeslerin onu kiskanmasina yol agmakta, bu da kardesler arasinda bir ¢atigmayi

dogurabilmektedir. Benzer sekilde {ivey annenin de ivey kizim1 evden
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uzaklastirmak istemesi, genelde onun giizelligini kiskanmasi nedeniyledir. Hatta
bu nedenle geng kiza siddet uyguladigi da goriilmektedir. Biitiin bunlarin yani1 sira
evdeki Arap cariyenin, padisahin karisim1 kiskanmasi ya da kayinvalidenin
gelinini istememesi gibi nedenlerden dolayr da kadinlar arasinda kiskanglik
merkezli bir anlagsmazlik ve siddet iceren davranislar ile karsilasilabilmektedir.

Bu dogrultuda inceledigimiz masallardan 13’iinde kadinin kadina yonelik
uyguladig1 psikolojik, fiziksel ve sozli siddet 6rneklerine rastlamis oldugumuzu
soyleyebiliriz. Bu masallardan Sihirli Sa¢ Tokasi, Kara Gézlii Yilan ve Uvey
Anne,Nardaniye Hanim, Nar Tanesi I, Nar Tanesi 1l, Nar Tanesi, Muradina
Ermeyen Dilber 1l adli yedi masalda {ivey annenin, {ivey kizina uyguladigi
psikolojik ve fiziksel siddet 6rnekleri bulunmaktadir.

Buna gore Sihirli Sa¢ Tokas: masalinda tivey anne, iivey kizi olan Nar
Tanesi’nin giizelligini kiskanir ve ona tuzak kurar. Bir daga gétiiriir ve kiz1 orada
birakir. Dagda yalniz basina kalan Nar Tanesi bundan sonra tiirlii miicadeleler
verir. Masalin sonunda, iivey anne ve ona yardim eden kadinin yaptiklari isler
ortaya ¢ikar ve Nar Tanesi ile evlenen sehzade her iki kadim1 da asarak
cezalandirir (Kunos, 2020, s. 230). Bu masala benzer bir masal da Nar Tanesi |
masalidir. Bu masalda da iivey anne, iivey kizin1 evde istemez ve kocasina, “Ya
bu kizi evden gotiirlirsiin ya da ben sana es olmam” der. Adam istemese de
karisinin dedigini yapar, kizin1 kandirip bir ormana gotiiriir ve orada terk eder.
Burada kizin basma tiirlii isler gelir, livey anne cadi kiligima girer ve kiza hig
huzur vermez. Masalin sonunda iivey anne, padisah tarafindan katir kuyruguna
baglanir ve katirlar ivey anneyi paramparga ederler (Seyidoglu, 2016, s. 143).

Nar Tanesi Il masali da diger iki masala benzemekle birlikte bu masalda
livey annenin, kizina yonelik eylemi agir fiziksel siddet igermektedir. Masalda
iivey anne, ivey kizin1 evde istemez. Kizini tuzaga diisiiriip evden uzak bir yere
gotiirtir. Bir faytoncu bulur ve ona: “Sen bu kizin basinmi dyle kir ki kanlar aksin”
der. Daha sonra bir nine gelir ve kizin saglarini eline dolar, siiriikleye siiriikleye
getirip kirk tane atin giibresinin bulundugu yere atar ve tistiinii giibre ile 6rter. Nar
Tanesi’ni bulundugu yerden bir padisah oglu kurtarir (Seyidoglu, 2016, s. 150).
Nar Tanesi Il masalinda iivey anne, iivey kizina olan nefretini, onu 6ldiirmeyi
istemekle agikca gdstermekte ve geng kiza fiziksel siddet uygulamaktadir.

Kara Gézlii Yilan ve Uvey Anne masalinda, iivey kizindan nefret eden bir

anne, kizindan kurtulmak i¢in ona tuzak kurar. Kiz tiirlii miicadeleler verir, bir
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sehzade ile evlenir. Ancak kizin istirabi o zaman da bitmez. Sonunda {ivey
annenin yaptiklar1 ortaya c¢ikar ve sehzade iivey anneyi kirk katirin kuyruguna
baglatir. Kadin katirlarin arkasinda siirtiklenir, pargalara ayrilir (Kunos, 2020, s.
247). Nardaniye Hanim masalinda ise tivey anne, iivey kizin1 evden gondermek
icin ona tuzak kurar. Kiza suyla birlikte yilan yutturunca kizin karni siser.
Babasina da kizi, kira gezmeye gonderdigini, orada birine kanip gebe kaldiginm
sOyler. Buna inanan baba, kiz1 bir dagin tepesine ¢ikarir ve orada birakip doner.
Dagda tek basina kalan kiz tiirlii miicadeleler verir ve bir sehzade ile evlenir.
Sehzade diigline, Nardaniye Hanim’in babasini c¢agirtir. Nardaniye Hanim’in
babasi dert i¢indedir, kizina yaptigini itiraf eder. Kizinin basina bir kaza geldigini,
bunu namusuna yediremeyecegi i¢in kizini daga biraktigin1 sdyler. Masalin
sonunda kotiiliik yaptigi anlagilan tivey anne cezalandiriir ve kirk katirin
kuyruguna baglanir (Boratav, 2021, s. 114).

Yukaridaki bes masalin da ortak o6zelligi, livey annenin iivey kizini
istememesi nedeniyle evden gondermek icin ona tuzak kurmasidir. Sihirli Sag
Tokasi adli masalda {livey annenin, livey kizin1 neden istemedigi sdylenmekte,
kizin giizelligini kiskandigi belirtilmektedir. Diger dort masalda, Kara Gozlii
Yilan ve Uvey Anne, Nardaniye Hanim, Nar Tanesi | ve Nar Tanesi Il, iivey
annenin, livey kizin1 neden istemedigi sOylenmemekte ancak masal metni
incelendiginde, sebebin kiskanglik olmast kuvvetli ihtimal dahilinde
goriinmektedir.

Bu dort masalda dikkat ¢eken diger hususlar; anne kimliginde olan kadin
statii ve glic bakiminda daha baskin olmas1 ve aile i¢inde alinacak kararlarda sz
sahibiyken, gen¢ kizin kendini savunma ya da fikrini beyan etme gibi bir
durumunun bulunmamasidir. Nardaniye Hanim masalinda, gen¢ kiza namusunu
koruyamadigi yoniinde {ivey annesi tarafindan iftira atilmaktadir. Bunu duyan
baba, kizina degil evde s6z sahibi olan karisina inanmakta ve kizin1 kendi eliyle
daga birakip Oliime terk etmek istemektedir. Boylece baba serefini kurtarmis,
ivey anne de kizdan kurtulmus olacaktir. lyilerin 6diillendirildigi, kotiilerin
cezalandirildigr masallarda, kotiiliik yapan iivey anneler ortaya ¢ikmakta ve kirk
katir kuyruguna baglanarak ya da asilarak o6liimle cezalandirilmaktadir. Diger
masallarda oldugu gibi bu dort masalda da koétiiliikk yapan kadinlarin agir bir

sekilde, fiziksel siddete basvurularak cezalandirildigi goriilmektedir.
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Masal anlaticis1 masal metinlerinde hem son kertede kotiileri
cezalandirmakta ve iyileri ddiillendirmekte hem de toplumsal yasamdaki var olan
bir yaraya parmak basmaktadir. Burada livey anne nedeniyle iivey kizlarin aile
igerisinde yasamis olduklar1 siddet, toplumun sosyolojisinin metin sosyolojisi
olarak karsimiza ¢ikmasindan bagka bir sey degildir.

2.2.3.19 Nartanesi

Uvey annenin iivey kizina olan nefretini fiziksel siddete basvurarak
gosterdigi ve sonucunda kizin gozlerini kaybettigi masal, Nartanesi adinda bir
kizin {ivey annesi ona tiirlii kotiiliikler eder. Uvey anne, Nartanesi’nin evlenip
gelin gittigi eve bir ¢iftci gonderir ve Nartanesi’nin ¢ocugunu kesmesini, sugu
Nartanesi’nin {izerine atmasini ister. Ciftci ¢ocugu keser ve kanli bigagi da
Nartanesi’nin cebine koyar. Tabi kanli bigagi goren herkes de Nartanesi’nin
cocugunu kestigine inanir. Bunun {izerine Nartanesi’nin gozlerini oyup kendisini
daga birakirlar. Dagda bir kusun, gozlerine ¢imen ve tikmiiglinii siirmesini
tavsiye etmesi tizerine kizin gozleri eskisinden daha iyi gérmeye baslar. Masalin
sonunda {livey annenin ve ¢ift¢inin kotiiliik yaptigi, Nartanesi’nin sugsuz oldugu
anlasilir (Alptekin, 2002, s. 286). Bu masala benzer bir baska masal da Muradina
Ermeyen Dilber Il masalidir. Bu masalda iivey anne, iivey kizinin degil kendi
kizinin padisahla evlenmesini ister ve iivey kizina tuzak kurar. Ona tuzlu ¢orekler
yedirir. Kiz ¢ok susar ama iivey anne kiza su vermez. “Goziinii ver, su vereyim”
der. Kizin gozlerini oyduktan sonra kiz kor olur ve kizin elbiselerini ¢ikarip onu
bir kuyuya atar. Kendi kizin1 padisaha verir. Masalin sonunda kétiiliik yapan tivey
anne ve kizi padisah tarafindan kirk katir kuyruguna baglanir, pargalanarak can
verirler (Seyidoglu, 2016, s. 180).

Yukarida yer alan Nartanesi ve Muradina Ermeyen Dilber II masallarinda,
tivey anne siddet uygulayan konumda, geng kiz ise kurban roliinde bulunmaktadir.
Uvey annenin gen¢ kiza psikolojik ve fiziksel siddet uyguladigi masalda
goriilmektedir. Ad1 gecen masallarda geng kiz, savunmasiz durumdadir ve kendini
koruyabilecek giicte degildir. Muradina Ermeyen Dilber II masalinin sonunda,
Sihirli Sac Tokasi, Kara Gozlii Yilan ve Uvey Anne, Nardaniye Hanim ve Nar
Tanesi | masallarinda oldugu gibi koétiilik yapan tivey anne, kirk katir kuyruguna
baglanarak cezalandirilmaktadir. Kotiilerin cezalandirildigi masallarda, kotiiliik

yapan kadinlarin cezalandirildig: goriiliirken, kotiiliik yapan erkek kahramanlara
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benzer cezalar uygulanmadigi dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, toplumda hakim
olan ataerkil yapinin masallara nasil yansidigin1 gostermektedir.

2.2.3.20 iki Kardes

Bu béliimde yer alacak olan Iki Kardes, Bact Baci Can Baci, Muradina
Nail Olamayan Dilber adli i¢ masalda yine kadinlarin kadinlara uyguladiklar
siddet tiirlerine 6rnek hadiseler karsimiza g¢ikmaktadir. Buna gore masallarda
ortak bir hususiyet olarak, ayni evin i¢inde bulunan ancak ailenin disinda olan
kadinlarin, evin hanimi konumundaki kisiye kiskanclik duygusuyla zarar verdigi
ve psikolojik siddet uyguladigi goriilebilmektedir.

Sirastyla masallara bakacak olursak /ki Kardes masali saraydaki zenci
cariyenin padisahin karisini kiskanmasiyla baglamaktadir. Zenci cariye, padisah
kendisiyle degil de baska bir kizla evlendigi i¢in o kiz1 durur. Kizdan 6ciinii almak
icin uygun bir zamani kollar. Bir giin padisah karisi, saraym yakinlarindaki goliin
basinda dururken cariye saklandigi yerden ¢ikar ve hanimini suya atar. Golde
yiizen biiyiik bir balik da onu yutuverir. Zenci cariye hi¢bir sey olmamis gibi
saraya doner ve haniminin giysilerini giyerek onun yerine gecer. Bir siire padisahi
bu sekilde kandirir. Padisahin karisini gdlde bir balik yer. Zaman geger ve
padisahin karis1 kucaginda bir oglan ¢ocugu ile baligin karnindan ¢ikar. Yaptiklari
ortaya ¢ikan cariye, padisah tarafindan cezalandirilir ve kirk katirm kuyruguna
baglanir. Dortnala kosan katirlar cariyeyi pargalarina ayirarak oldiiriirler (Kunos,
2020, s. 23).

Bu masaldaki olaya benzer kiskanglik sonucu iki kadin arasindaki
catismaya Ornek olacak bir diger masal da Baci Baci, Can Baci® masalinda
karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore masalda, sehzade ile evlenmek isteyen Arap
halayik, sehzade kendisini tercih etmedigi i¢in sehzadenin karisina tuzak kurar ve
onu ortadan kaldirmak ister. Sehzadenin karis1 yikanirken Arap halayik onu suyun
derin yerine iter. Kizin esvaplarin1 giyer, tacini basina koyar, sultan olur oturur.
Masalin sonunda yaptiklar1 ortaya ¢ikan Arap halayik, kirk katirin kuyruguna
baglanir ve her bir pargasi bir dagin basinda kalir (Boratav, 2021, s. 103). Buna
benzer bir baska masal da Muradina Nail Olamayan Dilber masalidir. Masalda,
vezirin karis1 padisahin evlenecegi kizi ¢ekemez. Kendi kizi yerine dagda bir

hambalin kiz1 padigaha es olarak alind1 diye kiza bir kotiiliikk eder. Kizin gozlerini

8 “Bact Baci Can Baci” masalmin farkli bir varyanti Umay Tiirkes Giinay tarafindan derlenmistir
(2011: 142).
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oyup bir ormana birakir. Kizin yerine de kendi kizim1 koyar. Masalin sonunda
kotiilik eden iki hain kadin, anne ve kiz, atin arkasina baglanarak cezalandirilir
(Alptekin, 2002, s. 332).

Iki Kardes ve Baci Baci, Can Baci masallar1 konu itibariyle birbirlerine
benzemektedir. Evdeki Arap halayik/zenci cariye padisahin/sehzadenin evlendigi
kadin1 kiskanmakta ve onu O6ldiirmek istemektedir. Iki masalda da kadmn,
kiskanclik nedeniyle baska bir kadina fiziksel siddet uyguladigi goriilmektedir.
Masalin sonunda Arap halayigin/zenci cariyenin kotiiliik yaptig1 anlasilmakta ve
padisah/sehzade tarafindan kirk katir kuyruguna baglanarak cezalandirilmaktadir.
Muradina Nail Olamayan Dilber masali ise diger iki masalda oldugu gibi
kiskanglik nedeniyle geng¢ bir kiza verilen zarar anlatilmaktadir. Masalda geng
kizin gozleri kendisini kiskanan kadin tarafindan oyulmakta ve ormana
birakilmaktadir. Muradina Nail Olamayan Dilber masalinda kadinin, kadina
uyguladigi fiziksel ve psikolojik siddet olduk¢a bariz bir sekilde
goriilebilmektedir. Bu {i¢ masalin sonunda da diger masallardan hatirlanacagi
tizere kotiiliik eden kadinlarin 6liimle cezalandirildig goriilmektedir.

2.2.3.21 Muradina Ermeyen Dilber I°

Muradina Eremeyen Dilber | masali, bir babanin kizinin sevgisini
gosterme seklini yanlis anlamasi sonucunda kizini cezalandirmasi ve bunun da
psikolojik bir bask:i tiirii olarak karsimiza ¢ikmasi durumu s6z konusudur.
Masalda ailede otoriter ve baskici gii¢ olan baba, kizinin kendisini “tuz kadar”
sevdigini sOylemesi lizerine onu aileden dislamaktadir. Kizinin sevgi ol¢iitlinii
yanlis anlayan baba, onu yalnizlikla cezalandirmaktadir. Burada diger masallarda
oldugu gibi kizin kendisini savunmasina, ac¢iklama yapmasina izin verilmedigi
goriilmektedir. Geng kiza babasi tarafindan uygulanan psikolojik siddete, cadi bir
kadinin da katilmasi ve kizin goézlerini almasiyla masala fiziksel siddet de
eklenmektedir. Geng kiz yalmiz ve savunmasiz oldugu bir zamanda bu cadi ile
karsilagmakta ve cadinin kotiiliigline maruz kalmaktadir. Bu masalda geng¢ kizin
hem aile i¢cinde hem de aile disinda siddetle karsilastig1 ve bir miicadele halinde
oldugu goriilmektedir.

Masaldan kisaca bahsedecek olursak; padisahin kiigiik kizi, babasini tuz
kadar sevdigini sdyler. Bunu duyan padisah c¢ok kizar ve: “Bana Gyle bir kiz

gerekmez. Beni tuz kadar seven kizin geregi yok. Atin onu disar1” der. Kizin

° Bu masal, Tuz Kadar Sevgi adiyla da Saim Sakaoglu tarafindan derlenmistir (1973, s. 584).
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basindan tiirlii olaylar gecer. Bir gilin bir cadi ile karsilagir. Kadin, kiza tuzlu
corekler yedirir fakat kiza su vermez. Kiz su isteyince de: “Bana gdzlerini ver,
sana su vereyim” der. Kadin, kizin gozlerini yerinden ¢ikarir ve gotiiriip kendi
kizinin gozlerine takar (Seyidoglu, 2016, s. 175).

2.2.3.22 Padisahin U¢ Kiz1%°

Padisahin U¢ Kizi adli masalda, kiz kardesler arasinda yasanan kiskanglik
sonucu ortaya ¢ikan bir siddet vakasi goriilmektedir. Buna gére masalda padisahin
tic kiz1 vardir. Padisah Oliir yerine yeni padisah gecer. Bu padisah, ii¢ kiz
kardesten en biiyligii ile evlenir. Ancak kiz, padisaha verdigi sozii tutmaz. Bunun
lizerine padisah, ortanca kardese diiniircii gonderir, onunla evlenir. O kiz da
padisaha verdigi sozii tutmaz. Bunun lizerine padisah en kiiciik kiza diiniircii
gonderir, onunla evlenir. Bu kiz s6z verdigi gibi ¢ocuklar dogurur. Ancak bu sefer
de ablalart bu kiigiikk kiz kardeslerini kiskanir ve ona diismanlik beslemeye
baslarlar. Kardesleri dogum yaptiginda iki bebegi alip yerine kedi kopek yavrusu
koyarlar. Bunu duyan padisah karisini, beline kadar topraga gomdiiriir ve gelen
gecen yiiziine tlkirsiin ister. Masalin sonunda kotilik yapan iki abla
cezalandirilir ve kirk katirin kuyruguna baglanir. Katirlar kadinlar1 daga tasa
carparak oldiiriirler (Alptekin, 2002, s. 241).

Masalda padisahin, sirayla {i¢ kiz kardesle evlenmesi ve evliligine en
kiigiik kardesle devam etmesi, kardesler arasinda rekabete ve kiskancliga neden
olmustur. Bu kiskanglik nedeniyle iki kiz kardes, padisahin karisina, yani kendi
kiz kardeslerine tuzak kurmuslardir. Padisah, karisinin kedi kdpek yavrusu
dogurduguna inanarak karisin1 cezalandirmaktadir. Bu durum padisahin karisina
kars1 giiven duygusunun zayif oldugunu gostermektedir. Padisahin karisini, beline
kadar topraga gomdiirmesi ve herkesin yiiziine tiikiirmesini istemesi agir fiziksel
ve psikolojik siddet i¢ermektedir. Bunun yani sira padisahin karisinin, hem
kardesleri hem de kocast tarafindan psikolojik siddete maruz kaldig
goriilmektedir.

Masalin sonunda kétiiliik yaptigr anlagilan iki kiz kardes cezalandirilmakta

ve katir kuyruguna baglanarak oldiirtilmektedir. Masalin sonunda suglu olan

10 Ayni masalin farkli varyantlari bulunmaktadir. Ziilfii Mavi ve Giiliikan (Tiirkes Giinay, 2011, s.
178, 343), Giil Sinan (Seyidoglu, 2016, s. 110), Vezirin Ug Kiz1 ve Padisahin Oglu (Alptekin,
2002, s. 435), Ug Bac1 (Simsek, 1990, s. 736), Giil Sinan (Seyidoglu, 2016, s. 110), Giines Kiz
(Tezel, 2018, s. 295), Képek Enigi Doguran Kiz, Padisahin Ug Oglu ile Ug Kiz Kardes ve Coban
ile Ug Kiz Kardes (Alay, 2005, s. 224).
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kadinlarin cezalandirilmistir. Ancak burada, masalda kotiliik eden kadmlar
cezalandirilirken padisahin karisina uyguladigi siddetin cezasiz kaldigi, masal
iginde o hususta herhangi bir sdylemin bulunmadigi da dikkat ¢ekmektedir. Masal
anlaticis1 bu masallarda kiskanc¢lik duygusunun etkisiyle kadinlar arasinda
catismanin daha sik yasandigini ve bu duygunun ne denli tehlikeli sonuglar
dogurabilecegini vurgulamak istemektedir. Kiskanglik duygusuyla birine zarar
vermenin cezasiz kalmayacagi adete ibretlik ders niteliginde anlatilmaktadir.
2.2.3.23 At-Dev ile Cadi

At-Dev ile Cadr adli masalda ise kaymvalide ile gelini arasinda yasanan
anlagsmazlik masala konu olmustur. Bu anlagsmazligin gelin agisindan olumsuz
psikolojik sonuglari olacaktir. Bunun yani sira masalda, kayinvalide ile gelini
arasinda yasanan anlagsmazligin anlatilmasiyla kadinlar arasinda da hegemonik bir
catismanin olabilecegi dile getirilmektedir.

Masala gore padisahin kizi bir Cin oglanla evlenir. Kizin kocasi,
kendisinin cin oldugunu kimseye sdylememesini ister ancak kadin bu sirr1 herkese
sOyler. Bunun iizerine kocasi ortadan kaybolur. Kadin bir sekilde kocasini bulur
ancak oglanin annesi onlar1 ayirmak ister. Cin oglanin annesi bir cadidir. Oglanin
annesi kizi istemedigi i¢in kiz ¢ok iiziiliir. Bunu goren Cin oglan, annesiyle
karisim1 tanistirir. Annesi higbir sey demez, kiza birkag basit is verir. Cadi kadin
birka¢ giin oglu ile gelinini rahatsiz etmez ancak cadinin asil istegi oglunu evden
uzaklastirip kiz1 yalniz birakmaktir. Boylece ondan intikamini alacaktir. Cadi
kadin, kiza; “Siiplir ve slipiirme!” deyip evden ayrilir. Kiz neyi siipliriip neyi
sliplirmeyecegini anlamaz, kocasindan yardim ister. Cadi kadin aksam gelip de
verdigi isin yapildigini1 goriince 6fkelenir ve: “Seni diizenbaz seni! Sen kendin
diistinememissindir bunu, kesin oglum gelip yardim etmistir sana, seni kurnaz
mahlik! Bu senin igin degildir” diye kiza ¢ikisir (Kunos, 2020, s. 101).

Masal anlaticis1 toplumsal bir kabulle kadin tizerinde bir etiket gibi olan
kadimin sir saklayamamasina vurgu yaparak masala baglamaktadir. Kadin,
kocasimin verdigi sirr1 saklayamadigr i¢in kocasi tarafindan yalniz birakilmakla
cezalandirilir. Burada kadinin giivenilmez ve kocasina karsi itaatkar olmadigi
vurgusu yapilmaktadir. Bunun da mutlak surette bir cezasmin olacagi
belirtilmektedir. Kaymvalide statiisiindeki anne, cadi kadin olarak yansitilmakta
ve ogluyla gelinini ayirmak isteyen kotii anne roliiyle masalda yer almaktadir.

Gelin ise aile iginde baski goren kurban kadin roliinde bulunmaktadir. Burada
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hegemonik erkekligin, kadinlar arasinda da bir stati catismast olarak
goriilebilecegi sonucu ¢ikarilabilmektedir. Ciinkii masalda kadinlar arasinda bir
catismanin oldugu ve anne statiisiinde olan kadinin, gelin statiisiinde olan kadin
kabullenemedigi goériilmektedir. Bunun pek ¢ok nedeni olabilecegi gibi annenin,
aile i¢inde kendinden sonra gelen kadini kendisine rakip olarak gérmesi kuvvetli
bir ihtimal gibi durmaktadir. Cilinkii kadinin, gelini ile oglunu ayirmak ve gelini
evden gondermek istemesi bununla birlikte anlatici tarafindan kayinvalidenin cadi
oldugunun vurgusunun da yapilmasi bize bu ihtimali diisiindiirtmektedir.

Masalda aslinda bir gelinden beklenen goérevlerin neler oldugu mesaji da
verilmek istenmektedir. Gelinin, kocasindan sonra kaymvalidesine de itaat etmesi
istenmekte aksi halde o evde mutsuz olacagi vurgusu masal iizerinden
anlatilmaktadir. Ancak kaymvalidesinin goziinde de gelinin, aldatici, giivenilmez
kisi roliinde oldugu dikkat ¢cekmektedir. Kayinvalide, gelinini kiigiimseyip hakaret
ederek iizerinde psikolojik baski kurmakta ve onu degersizlestirmektedir. Boylece
kayinvalide, gelinine hem so6zel hem de psikolojik siddet uygulamaktadir.

Burada dikkat ceken bir diger husus ise kadinlar arasinda yer alan
hegemonik {istiinliikk durumunun baskin olmasidir. Kayinvalide konumundaki
kadin, kendisinden daha alt konumda yer aldigim1 diisiindiigii gelinine kars1
baskict davranislar sergilemektedir. Bu durum, kayinvalide konumundaki kadina
ve o donmede toplumda birer birey olarak var olmaya ¢alisan biitiin kadinlara,
aslinda daha once aile i¢inde nasil davranildigini bize biraz hatirlatmaktadir.
Siddete yonelik eylemlerin ve tutumlarin, 68renilen davranislar oldugu bilgisi goz
oniinde bulundurulursa kadinlarin birbirlerine karsi gdsterdikleri bu davranislarin
sebebi de anlagilmis olacaktir. Bu anlamda masallar, toplum sosyolojisini ortaya

koymaktadir.
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3. SONUC ve ONERILER

Sozli gelenek iriinleri olan halk hikayeleri ve masallar, ¢alismamizda
kadina yonelik siddet perspektifinden degerlendirilmis ve kadinin maruz kaldigi
bazi siddet tiirleri tespit edilmistir. Kadina yonelik siddet konusu
degerlendirilirken kadinin ve erkegin toplumsal cinsiyet rolleri {izerinden
gidilmeye calisilmistir. Toplumsal cinsiyet rolleri, kadin ve erkege farkli rol ve
gorevler yiiklemekte ve bu da kadin ile erkegin toplum igerisindeki konumunu
etkilemektedir. Anlati tiirlerinin toplumsal cinsiyetle olan iliskisini anlamak i¢in
metinlerde yer alan kadin ve erkegin toplumsal cinsiyet rollerini iyi yorumlamak
gerekmektedir. Anlati tiirlerine yansimis olan toplumsal cinsiyetin insasi, kadin ve
erkegi toplumsal diizende farkli kilmaktadir. Toplumu olusturan bireylerin
davranig kaliplarint etkileyen toplumsal cinsiyet rolleri, toplumsal normlar
tizerinde de etkili olmustur. Geleneksel halk kiiltiirii i¢inde yer etmis toplumsal
kabuller, erkek ve kadin bireyler arasinda cinsiyet esitsizligine varacak 6zellikler
barindirmaktadir.

Metinlerden anlasilacag tizere toplumun kadin ve erkege uygun gordiigi
toplumsal cinsiyet rolleri, kadmin erkege kiyasla geri planda kalmasina ve
kadinin kamusal alanda da daha pasif bir pozisyonda konumlandirilmasina neden
olmaktadir. Toplum sosyolojisinin bu noktada metin sosyolojisi olarak karsimiza
ciktigini s0ylemek miimkiindiir. Calismamizda icra etti§imiz iizere metinlerin de
metin sosyolojisi baglaminda ¢oziimlenmesi, kadin ve erkegin donemin
geleneksel icra baglamlarindaki toplumsal konumunu daha agik bir sekilde ortaya
koymamiza yardime1 olmugtur.

Metinlerden hareketle edindigimiz izlenim, siddet sorununun bilhassa
kadina yonelik siddet eylemlerinin ¢ok fazla bir degisiklige ugramadan giiniimiize
kadar geldigidir. Ozellikle kadina yonelik siddet, giiniimiizde artarak devam
etmekte ve hatta en 6nemli toplumsal sorunlarin da basinda gelmektedir. Tabii ki
siddet eyleminin gerceklesmesinin pek ¢ok nedeni vardir. Siddeti olusturan
nedenlerin tespit edilebilmesi i¢in yapilmigs caligmalar da bulunmaktadir.
Sosyoloji ve psikoloji alaninda yapilmis pek cok calismada siddetin kaynaginin
genellikle psikolojik ve gevresel oldugu sonucuna ulasilmistir. Bununla birlikte
bizim calismamizda da oldugu gibi toplumsal ve kiiltiirel nedenlerin de siddete

zemin hazirladigini 6ne siiren ¢aligmalar bulunmaktadir.
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Anlat1 tiirlerini toplumsal cinsiyet baglaminda ¢éziimlemeye calistigimiz
ve bu suretle de gegmiste ve haldeki siddetin kiiltiirel nedenlerini bulmaya
calistigimiz ¢alismamizda, kiiltiirel yap1 ve toplumun bu kiiltiirel yap: karsisinda
kadin ile erkegi nasil konumlandirdigi gergegi, iyice somut bir gergeklik olarak
ortaya ¢ikmigtir. Bunun i¢in de ¢alisma boyunca toplumsal cinsiyet ve siddet
tirlerine gore toplam 157 halk hikayesi incelenmis olup bunlardan 30’unda
fiziksel, cinsel, psikolojik ve ekonomik siddet tiirlerine rastlanmistir. Bunlar da
kendi arasinda tasnif etmek gerekirse 30 halk hikdyesinin 3’iinde fiziksel siddete,
I’inde fiziksel ve ekonomik siddete, 1°nde sadece cinsel siddete ve 25 halk
hikayesinde ise psikolojik siddet tiirline rastlanmistir. Ayrica bu halk hikayelerine
ek olarak Dede Korkut Hikayelerinin 6’sinda psikolojik siddet tiirii tespit
edilmistir.

Dede Korkut Hikayeleri toplumsal cinsiyet ve siddet perspektifinden
degerlendirildiginde; Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikdyesi, Salur Kazan i Evinin
Yagmaladigimi Hikdye, Kam Biire’'nin Oglu Bams: Beyrek Hikdyesi, Kanli Koca
Oglu Kan Turali Hikdyesi, Salur Kazan’in Tutsak Olup Oglu Uruz’un Cikardig
Hikaye, I¢ Oguz’a Dis Oguz un Asi Olup Beyrek’in Oldiigii Boyu Beyan Eder adl
alt1 hikdyede kadina yonelik psikolojik siddet tiiriine dair 6rneklere rastlanmistir.

Toplumsal cinsiyet ve kadina yonelik siddet yoniiyle incelenen masallarda
ise durum su sekildedir: Incelenen 711 masaldan, degerlendirmeye alnan 69
masalda; fiziksel, cinsel ve psikolojik siddet tiirlerine rastlandigi goriilmistiir.
Masallarin genelini incelemek elde edilecek olan verilerde bir degisiklige neden
olmayacagi i¢in halk hikayelerinde oldugu gibi masallarda da sinirlandirmaya
gidilmistir. Anadolu’nun farkli sahalarindan derlenmis masal metinleri secilmis ve
benzer masallar dipnot ya da masal metinlerinde incelendigine dair bilgi olarak
verilmistir. Tespit edilen 69 masaldan; 16 masalda fiziksel siddet, 6 masalda
cinsel siddet ve 47 masalda da psikolojik siddet tiirline rastlanmistir.

Bu boéliimde, ¢alismada degerlendirmeye alinmis olan halk hikayeleri ve
masallar iizerinden elde edilen tespitler verilecektir. Bu baglamda Ek 1°de, hangi
Dede Korkut Hikayesinde hangi siddet tiiriiniin tespit edildigi, siddet uygulayan
ve siddete maruz kalan kisilerin kimler oldugu agik bir sekilde belirtilmistir. EK
I’de de goriilecegi tizere; Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikdyesinde, diger
hikayelerden farkli olarak erkegin de psikolojik siddete maruz kaldigi

goriilebilmektedir. Dirse Han, cocugu olmadigi icin Bayindir Han tarafindan
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psikolojik baski gdrmektedir ve aym baskiyr eve dondiigiinde esine
uygulamaktadir. Incelenen alti hikdyenin genelinde siddet uygulayan tarafin
erkek, siddete maruz kalan tarafin ise kadin oldugu sonucuna ulagilmistir. Dede
Korkut Hikayelerinde kadinin kendisine bigilen toplumsal cinsiyet rolleri
baglamindaki gorevlerinin basinda ev i¢i sorumluluklarini yerine getirmek,
misafire karsi hiirmet etmek, kocasinin soziinii dinlemek ve anne olup ¢ocuk
bliylitmek oldugu goriilecektir. Eger aile cocuk sahibi olamiyorsa bunun
sorumlusunun kadin oldugu ve hesabinin da kadina soruldugu Dede Korkut
Hikayelerinde goriilebilmektedir. Cocuk sahibi olamayan bir kadina ve hatta
erkege toplum iginde kiigiik diistiriicti ithamlarda bulunuldugu da Kam Biire nin
Oglu Bamsi1 Beyrek Hikdyesi ve Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikdyesinde
mevcuttur. Dede Korkut Hikayelerinde kiz ve erkek ¢ocuk arasinda bir cinsiyet
ayrimecihiginin oldugu da goriilebilmektedir. Ornek vermek gerekirse Kam
Biire’nin Oglu Bams1 Beyrek Hikdyesinde, Bay Biire’nin evlerine gelen dedeye,
getirdigi haberin iyi mi k6tii mii oldugunu belirtmek i¢in “Dede, oglan misin, kiz
misi?” diye sormasi; Dirse Han Oglu Boga¢ Han Hikdyesinde Dirse Han’1n,
“Allah’in kendisine neden aslan gibi bir erkek evlat vermedigini” sorgulamasi,
toplumun kiz ve erkek ¢ocugunu nasil konumlandirdigini ortaya koymakta ve
aralarindaki cinsiyet ayrimciligina da iyi birer 6rnek olmaktadir.

Dede Korkut Hikayelerinde rastlanan bir diger durum ise kadinin, erkegin
oniine gececek sekilde bir kahramanlik gostermesinin hos karsilanmamasidir.
Kadmlar da erkekler gibi giiresmekte, savasmakta, miicadele etmekte ve
dolayisiyla yigitlik gostermektedir ancak bu durum, erkegini gegecek diizeyde
olursa kadina yonelik bir siddete doniisebilir. Diger bir ifadeyle Dede Korkut
Hikayelerindeki kadin; savasan, giiresen, aile i¢inde sozli dinlenen kisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Kanli Koca Oglu Kan Turali Hikayesinde oldugu
gibi  kadimin gosterdigi  kahramanliklar, erkegin kahramanlhigina golge
diistirmemelidir. Bu nedenle Dede Korkut Hikayelerinde kadinin, erkegin bir
adim gerisinde konumlandirilmasi gerektigi vurgulanmakta ve bu da pozitif bir
soylemle yiiceltilerek metinlerde islenmektedir. Yani kadinin ancak erkegin
gerisinde olursa makbul bir kadin olabilecegi mesaji metinlere miindemigtir.

Tiim bunlarin yani sira Dede Korkut Hikayelerinde, Salur Kazan’in Tutsak
Olup Oglu Uruz’un Cikardigi Hikdyede oldugu gibi kadin tizerinden kars1 tarafa

saldinnda bulunuldugu da gorilmektedir. Bu durum bir yerde kadinin
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metalastirildigini ve kadin iradesinin yok sayildigi bize gostermektedir. Oguz
Tiirklerinde kadinin anne kimligiyle degerli ve kutsal oldugu, es kimligiyle ise
ikincil plana atildig1 da Salur Kazan’in Evinin Yagmalandigi Hikdayede mevcuttur.
Bunun yani1 sira kadinin namusunu korumasi gerektiginin ne denli 6nemli oldugu
da yine aym1 hikdye metninde vurgulanmaktadir. f¢ Oguz’a Dis Oguz Asi Olup
Beyrek’in Oldiigii Hikdyede ise Beyrek’in kadmlarla ilgili olumsuz ithami, Oguz
toplumunda kadina yonelik 6n yargili bakis agisinin oldugunu gostermektedir.

Sozli kiiltiir tirtinii olan halk hikdyelerinden bahsedecek olursak, halk
hikayelerinin biitiiniinii incelemek genis kapsamli bir ¢alisma olacagi ve konu
itibariyle birbirine benzeyen hikayeler ¢calismay1 tekrara diislirecegi i¢in incelenen
halk hikayelerinde sinirlandirmaya gidilmistir. Calismaya dahil edilen halk
hikayesi tirtinleri:

Ali Berat Alptekin’in Halk Hikdyelerinde Motif Yapist;

Timur Yilmaz’m derledigi Asiklardan Halk Hikdyeleri;

Fikret Tiirkmen, M. Mete Tasliova ve Nail Tan’in derlemis olduklar1 Asik
Seref Tasliova’'da Derlenen Halk Hikdyelerri,

Esma Simsek’in yiiksek lisans tezi olan Arzu ile Kamber Hikdyesi;

Dogan Kaya ve M. Sabri Koz un Halk Hikadyeleri I;

Saim Sakaoglu, Ali Berat Alptekin, Yurdanur Sakaoglu, Esma Simsek’in
derledikleri Meddah Behget Mahir’in Biitiin Hikdyeleri;

Fikret Tirkmen ve Mustafa Cemiloglu’nun derledikleri Asik Mevliit
Thsani’den Derlenen Halk Hikdyeleri adl eserleridir.

Bu sinirlama dogrultusunda Ek 2°’de, incelenen halk hikayelerinin sayisi,
ka¢ halk hikdyesinde siddet unsurunun yer aldigi ve halk hikayelerinin
kaynaklarinin neler oldugu bilgisi yer almaktadir. Ek 3’te ise, hangi halk
hikayelerinde hangi siddet tiiriiniin tespit edildigi, siddet uygulayan ve siddete
maruz kalan kisilerin kimler olduklar1 bilgisine yer verilmistir.

Tiirk milletinin uzun tarihsel siirecte meydana getirdigi Tiirk halk
hikayeleri, toplumsal cinsiyet ve kadina yonelik siddet acisindan
degerlendirildiginde, elde edilen verilerden hareketle giiniimiiz Tiirk toplumunun
kadin ve erkege iliskin tutumu, bakis acis1 ve yaklasimi ortaya ¢ikmaktadir. Bu
caligmada gilinlimiiziin en biiyiik sorunlarindan biri olan kadina yonelik siddetin
nedenleri arasinda elde edilen verilerden hareketle, kiiltiirel yapinin da dogrudan

etkisinin oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu arastirmalar sonucunda sozli kiiltiir
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iiriinlerine yansimis olan kadma yonelik olumsuz tutum ve davraniglarin
giinimiizde de kadma yonelik devam eden siddete amil nedenler oldugu
gorilmistiir.

Sozli gelenekteki bu kabul edilemez durum, sozlii metinler yoluyla
giinimiize kadar taginmis ve glinlimiizde de bireyin toplumsallagmasinda aktif
olarak varligini stirdiirmiistiir. Bunun bdyle oldugu calisma esnasinda kendisinden
ornek verilen masal ve hikdye metinlerinin yani sira faydalanilan atasozleri ve
saha derleme verilerinden de bellidir. Anlasilacagi lizere kadina yonelik olumsuz
tutum ve davraniglarin ileri boyutlara taginip siddete doniismesinde ekonomik,
psikolojik ve sosyal nedenlerin payr oldugu gibi sozli gelenege temas eden
kiiltiirel nedenlerin de bu siddette pay1 oldugu artik reddedilemez bir gercekliktir.
Toplumun cinsiyet rollerine gére kadin ve erkege yiikledigi sorumluluklarin
sosyal hayatin gerekleri icinde, kadina yonelik dezavantajli durumlar
dogurabilmekte oldugu, ginimiizde kadininin maruz kaldigt siddetten
anlagilabilmektedir. Bu noktada s6zIi kiiltiir tirtinlerindeki hatali kiiltiir kodlarinin
tespiti ve bu bozuk kiiltiir kodlarinin ivedilikle diizeltilmesi en 6nemli eylem
planlarindan birini olusturmalidir.

Geleneksel sozli kiiltiir tiriinii olan ve toplumun kiiltiirel yapisin1 yansitan
halk hikayelerinin toplumsal cinsiyet perspektifinden incelenmesi sonucu elde
edilen ya da ulasilan verilerden bir digeri de en ¢ok siddete kadinlarin maruz
kaldig1 gercegidir. Siddet uygulayan taraflarin ise genelde metinlerde kadinin esi,
babasi, erkek kardesi, yabanci erkek kisi, hegemonik olarak daha {ist statiide olan
bir erkek kisi ve kaympeder olarak karsimiza ¢iktigi goriilmektedir. Bunun yani
sira toplumsal baski sonucu olusan psikolojik siddet orneklerine de rastlanmigtir.
Halk hikayelerinde kadinlarin aile i¢inde ve disinda daha ¢ok erkek kahramanlar
tarafindan siddete maruz kaldig1 ancak farkli olarak sadece bir halk hikayesinde
kadin kahramanin; annesi, kiz kardesleri ve cadi kadin olarak adlandirilan kadinlar
tarafindan psikolojik siddete maruz birakildig: tespit edilmistir.

Geleneksel Tiirk halk hikayeleri incelendiginde, elde edilen verilerden bir
digeri de kadinin metinlerde ilk ve en 6nemli gérevinin iffetini dogal olarak da
ailesinin namusunu korumak oldugudur. Kadindan hem kendi iffetini koruyacak
hem de ailesinin namusunu gozetecek sekilde davranmasi beklenmektedir. Bu
nedenle geng bir kizin en giivenli yeri evlenene kadar babasinin evi, evlenme ¢agi

geldigi andan itibaren de kocasmnin yani olmaktadir. Ciinkii toplumsal yap1
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kadinin basinda erkek olmadan yasamasinin kadin i¢in zor olacagi fikrini
dayatmaktadir. Bu nedenle kadin, sozlii kiiltlir lirtinlerine korunup kollanacak,
gozetilecek, basibos birakilmayacak bir birey olarak yansitilmistir. Anadolu sahasi
halk hikayelerinde, kadin kahramanlarin sosyal yasantilarindaki ortak nokta,
mutlaka belli bir yasa geldiklerinde evlenmeleri gerektigidir. Ciinkii kadinin
hikdye metinlerindeki rolii, erkegi ile birlikte tamam olmaktir. Burada hikaye
anlaticilar, kadin kahramanin roliinii ve konumunu erkegin rolii ve konumuna
gore belirlemekte bir mahzur gormemistir. Hikaye anlaticilarinin neredeyse
tamaminin erkek anlaticilardan olugsmasinin ve anlati gelenegine de erkek egemen
anlatici tlirtiniin hakim olmasinin bunda belirleyici oldugu muhakkaktir.

Halk hikayelerinde dikkat ceken bir diger husus, esi vefat etmis ya da
herhangi bir sebepten dolay1r kocasindan ayrilan kadmin yani dul bir kadinin,
toplumda rahatca hareket etmesinin kisitlanmasi hususudur. Ciinkii metinlerden
anlasildigr kadariyla kadinin iginde yasadigi toplum ve hikdye metinlerine
yansiyan toplumsal kabuller, kadinin heniiz yalniz yasamasini makul gérecek bir
seviyede degildir. Bu nedenle kadin kahramanlar ya baska bir erkekle
evlendirilmekte ya da babasinin evine geri donmekte ancak orada da bekar
kalamayip yine baska bir erkekle evlendirilmektedir. Toplumda “dul kadin”
algisinin ne derece baskin oldugu c¢aligmamiz esnasinda goriilmiistiir ki halk
hikayesi, masal ve atasozii gibi sozlii kiiltiir tiriinlerine yansimistir. Toplumsal
hafizada yer etmis “dul kadin™ algisi, bosanmis ya da esi vefat etmis ve yalniz
yasayan kadinlarin ahlaki bakimindan zayif oldugu/olacagi ve bu nedenle de diger
erkeklerin hedefi haline gelecegi fikrini dayatmaktadir. Bu alginin olusmasinda
sliphesiz ataerkil toplum yapist ve baz1 olumsuz 6rnekler etkili olmaktadir. S6zli
kiiltiir Girtinlerine yanstyan kadin ile giiniimiiz toplum yasamindaki dul kadina olan
bakis agis1t mukayese edildiginde, hakim olan bu anlayista pek bir degisikligin
olmadig1 ise hemen goriilecektir.

Halk hikayelerinde karsilagilan bir diger durum ise dul kadinlarda daha
cok olmakla birlikte genel olarak kadina yonelik metinlerde karsimiza ¢ikan iftira
atilmast hususudur. Kadinlara atilan bu iftiralar onlarin namusu iizerinde toplumu
siipheye diistirmekte ve bu siiphe de kendilerine psikolojik ve hatta fiziksel siddet
olarak geri donebilmektedir. Ozellikle kadinlarin, rizalar1 disinda elde edilmeye
calisilmast ve bunu da reddetmeleri sonucu agir iftiralara ugradiklar

goriilmektedir ve bu durum hikayelerde siklikla kargilasilan bir durumdur. Erkek
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kahramanlarin, elde edemedikleri kadin kahramanlara namuslarina iliskin iftira
atmalart halk hikayelerinde oldugu gibi masallarda da sik¢a rastlanan bir
durumdur. Cilinkii s6z konusu kadinin namusu ile ilgili bir problem oldugunda
kadin, erkegin ¢ok gerisinde kalmaktadir. Toplum bir agiklama beklemeksizin
iftira dogrultusunda dogrudan kadimi suglu bulmaktadir. Ustelik bu durumda
ailesinin dahi onun arkasinda durmadigi, ailenin bizzat kendi serefini korumak
adina kizlarma Oliim cezasmni dahi reva gorebildikleri Ornekler metinlere
yansimistir.

Buradan hareketle 6zellikle namusu koruma ve iffetli olma noktasinda
kadina kars1 geleneksel halk kiiltiirliimiizde 6n yargili bir yaklasimin oldugunu
sOylemek yerinde olacaktir. Bu 6n yargili yaklagima sozlii gelenekte var olan ve
calismamiz esnasinda Ornekler verdigimiz atasdzlerinde de rastliyor olmamiz, bu
anlayisin glinlimiizde de devam ettigine bir isarettir. Kadina yonelik bu 6n yargili
bakis agisinin var oldugu bir toplum diizeninde yetisen erkek de namusla ilgili
konularda kadinin kabahatli bulunacagini bilerek kadina iftira atmaya daha yatkin
davranmaktadir. Namusu koruma, iffetli olma ve ahlaki degerlere sahip olma
hususunda kadina yonelik var olan on yargi, onu yasadigi olaylarda dogrudan
kabahatli pozisyona sokmaktadir. Kusurlu tavirlara sahip oldugu kabul edilen
kadinin da yanlis yapmaya meyilli oldugu inanci, kadini suglayici bir bakis
acisinin hakim oldugunu ortaya koymaktadir. Geleneksel halk kiiltlirlinde ve
toplumsal hafizamizda yasayan sozlii kiltiir {irtinlerinde kadina yonelik bu
olumsuz tutuma rastliyor olmamiz, ataerkil toplum yapisinin kadin cinsiyeti
tizerindeki tahakkiimiinii gostermektedir. Goriilecegi lizere kadin daima namus ve
iffet konusunda sorunlar yagsamakta ve toplumun ahlaki degerleri salt kadin
namusuna indirgenmis gibi kabul edilerek hareket edilmektedir. Kiz gocuklari
bliyliyiip kadin olana ve hatta yaslanip 6lene kadar stirekli cinsiyetlerinden dolay1
bir miicadele eder halde yasamaktadirlar. Bu durum hem sozlii kiiltiir {iriinlerine
yansimis hem de giiniimiiz diinyasinda artarak devam eden vakalara donilismiistiir.
Halk hikayelerinde kadinin yasadig: diger siddet sebeplerinden biri de kiskanglik
odaklidir. Evli olan kadin, kocasmnin kendisini kiskanmasi sonucu fiziksel,
psikolojik ve sozlii siddetle kars1 karsiya kalmaktadir. Bunun yani sira sadece bir
halk hikayesinde de olsa geng bir kizin, kiz kardesleri, {ivey annesi ya da evdeki

cariye tarafindan kiskanilmasi sonucu da siddete maruz kaldigi tespit edilmistir.
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Kadinlarin karsilastig1 ve belki de en dramatik olarak degerlendirilebilecek
bir diger siddet nedeni ise c¢ocuksuzluktur. Halk hikayeleri ve masallarinda
kadinlara karsi uygulanan ve olduk¢a da yaygin goriilen bir siddet nedenidir.
Sozli kiltlir tiriinlerine yansimis olan ve ¢iftlerin ¢ocuk sahibi olamadiginda
kusurun ilk once kadinda aranmasi, sebebinin kadin {izerinde arastirilmasi
durumu, giiniimiizde hala devam eden toplumsal bir yaradir. Yakin zamana kadar
“kisir, meyvesiz agag, dolsiiz” gibi sozlerin daha ¢ok kadinlar i¢in kullaniliyor
olmas1 ise buna en giiclii delildir. Bu benzetmelerin yani sira sozlii gelenekte
yagsamaya devam eden atasézlerimizde, ¢ocuk doguramayan kadinlarla ilgili
asagilayict ithamlarin hald yer aliyor olmasi da bir diger ciddi delilimizdir.
Kadinlarin birgogu ¢ocuk sahibi olamamakla ilgili bu suclayic1 ve asagilayici
tavirlara maalesef maruz kalmaya devam etmektedir.

Ailede ve toplumdaki ¢ocuksuzluk baskisinin yani sira bir de sadece erkek
cocuk doguramama baskist da kadinlarin metinlerde sikga karsilagtigi siddet
nedenleri arasinda yer almaktadir. Cocuk doguramayan ya da hep kiz ¢ocugu
diinyaya getiren kadinlarla ilgili olarak Tiirk toplumunda devam eden ve kadina
kars1 birer siddet Ornegi olarak degerlendirilebilecek olan kuma getirme,
asagilama, bosama ya da agir geleneksel sagaltma yontemlerine maruz birakma
gibi pratikler, ilk dikkatleri ¢eken siddet ornekleridir. Kadinin yasamak zorunda
kaldig1 bu durumlar ve ¢ocuk konusundaki eksikligin sadece kadinda aranmasi,
halk hikayeleri ve masallarina yansimis olan ortak bir tutumdur. Bu tutumun
gecmisteki kadar yogun olmamakla birlikte giiniimiizde de kadma yonelik
sliregelen bir baski unsuru oldugu goriilebilmektedir.

Kadin ¢ocuk doguramadiginda ya da iist iiste kiz c¢ocugu diinyaya
getirdiginde erkegin kuma getirme istedigine halk hikayeleri ve masallarinda
rastlaniyor olmasi, aslinda bu yondeki bir toplumsal gercekligin metinlere
yansimasindan baska bir sey degildir. Ustelik bu gibi durumlarda evdeki kadinin
bile bu durumu kabullenerek kocasina ikinci bir e aradigina yani kendi kumasini
kendisinin aradigina metinlerde rastlamak miimkiindiir. Bu durum geleneksel
toplum yapisinda kuma getirmenin olagan kabul edildigini ve bunun yaninda
evdeki ilk esin ailesi i¢in gerekirse neleri gogiislemesi gerektigini de bize
gostermektedir. Metinleri insa eden hikadyeciler ve masalcilar bu tiirden Ortiik

mesajlarini metinlerden hareketle dinleyicilere aktarma gayretindedirler.
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Geleneksel halk kiiltiiriinde erkek ¢ocugu diinyaya getirmek icin yeni
evlenen gelinlere uygulanan cesitli ve agir sagaltma yontemlerinin olmasi, erkek
¢ocuk dogdugunda ise bunun bir miijde ile etrafa haber verilmesi ve akabinde
cesitli kutlamalarin yapiliyor olmasi toplumun erkek cocuguna verdigi degeri ve
Oonemi bize gostermektedir. Kiz ¢ocugu diinyaya getirmek i¢in ise herhangi bir
sagaltma yoOnteminin uygulanmamasi, kiz ¢ocugu dogdugunda buna c¢ok
sevinilmemesi, sessizlik olmasi ve hatta kendisinin belayla es deger tutulmasi bize
cinsiyet esitsizligini hatirlatmaktadir. Daha da ileri giderek kiz g¢ocugundan
bahisle cesitli sozli kiiltiir tiriinlerinde “kancik” diye bahsedilmesi ise toplumun
kiz ¢ocugunu nasil konumlandirdigint ve ona yonelik bakis agisin1 ortaya
koymaktadir. Kiz ¢ocugu daha dogdugu andan itibaren sadece cinsiyetinden
dolay1 degersiz goriilmekte ve bu anlayis, kiz ¢cocugu biiyiidiigiinde de devam
etmektedir.

Halk hikayelerine bakildiginda kiz ¢ocuklarinin, gelinlerin ve ileri yash
kadinlarin aile icinde ve disinda ¢esitli siddet tiirlerine maruz kaldiginin goriilmesi
yukarida anlatilan savlar1 destekler mahiyettedir. Halk hikayelerinde, masallarda,
toplumun kiiltiirel belleginde yer etmis atasozlerinde ve diger sozlii kiiltiir
iriinlerimizde erkege yonelik sadece cinsiyetinden dolayi, “erkek” oldugu icin
herhangi bir olumsuz sdylemin ithaf edilmiyor olmasi; buna nazaran kadina
sadece cinsiyetinden dolayr uygulanan baskinin toplumda mesrulagmis bir
davranis haline gelmis olmasi toplumsal cinsiyet esitsizliginin en biiyiik ispatidir.
Toplumsal cinsiyet esitsizliginin ve bunun neden oldugu siddet tiirlerinin sozlii
gelenegimize yansimig oldugu, yapmis oldugumuz ¢alismada ortaya ¢ikmustir.

Halk hikayeleri ve masallarinda toplumsal cinsiyet rollerine gore geng bir
kiz bir erkekle goriismemeli ve konusmamali, ailesinin uygun gordiigi kisiyle
evlenmeli, hem bekarken hem de evlendikten sonra iffetini korumali, evlendikten
sonra hemen ¢ocuk dogurmali 6zellikle de erkek ¢ocuk diinyaya getirmeli, ¢esitli
nedenlerden dolay1 kocasi ikinci bir evlilik yapmak isterse kumasini kabullenmeli,
kadin kahramanlik gosterse dahi bu durum erkegin Oniine gegmemelidir. Buna
karsin erkegin gorev ve sorumluluklar1 toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda
oldukca smirli tutulmustur. Erkegin gorev ve sorumluluklari arasinda ailedeki
kadin bireyler iizerinde karar vermek, ailenin ge¢imini saglamak ve evlenip ¢oluk
cocuga karigmak metinlere daha ¢ok yansitilmistir. Goriildiigi lizere toplumun

kadina yiikledigi gorevler ve sorumluluklar oldukg¢a fazladir. Bunun yaninda
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kadin i¢in dngoriilen bu agir sorumluluklara ragmen kadin, her konumda erkege
gore ikincil planda yer almaktadir. Bu yaklasim ayrica metinlerde ve o
metinlerden hareketle olusturulan halk kiiltiirinde kadin iradesinin yok
sayllmasina ve kadinin degersizlestirilmesine sebep olmaktadir.

Kiiltiirel hafizada yasayan;

“Dul kadinin etegi uzundur”,

“Elinin hamuruyla erkek isine karisma”,

“Kadinla yalan akrabadir”,

“Kancik yalanmadan erkek dolanmaz”,

“Oglu, kiz1 olmayan avrattan, eski hasir yegdir”,

“Oglan misin, kiz misin?”,

“Oglan biiyiir, kog olur; kiz biiyiir, hi¢ olur”,

“Oglan1 her kar1 doguramaz, er kar1 dogurur”

Seklindeki sozler ve kadina yonelik olumsuz ithamlar, toplumun kadina
bakis acisim1 ortaya koymaktadir. Cinsiyetinden dolayr kadina yapilan
benzetmeler, olumsuz tutum ve davramislarin kaynagi olarak kadinin isaret
ediliyor olmasi, erkek cocugun ve erkek cocuk doguran kadinin degerli kabul
edilmesi toplumda kadina yonelik 6n yargili tavrin oldugunu ve bu tavrin da
sonraki nesillere aktarilarak devam ettigini gostermektedir. Toplumda baskin olan
ataerkil diizenin zemin hazirladig1 kadina yonelik bu olumsuz tutum, kadina kars:
siddeti mesru hale getirmektedir.

Sonraki donemin halk hikayelerindeki kadinin konumu, Dede Korkut
Hikayelerindeki kadinin konumuna kiyasla daha da gerilemis; kadinin kamusal
alandan tamamen uzaklastirildig1 ve sadece ev i¢i islerle ilgilendigi bir pozisyona
itildigi gortilmiistiir. Dede Korkut Hikayelerinden itibaren degisen sosyal hayat
sonraki donem sozlii metinlerine etki etmistir. Toplumsal cinsiyet rollerinde de
bazi1 degisikliklerin olmasi olagandir. Dede Korkut’a nazaran sonraki donemdeki
halk hikayelerinde daha ¢ok kadinin namusuna iliskin 6rneklerin 6n plana ¢iktig1
goriilmektedir. Kadimin once kendi iffetini daha sonra da ailesinin serefini
korumasi artik baslica gbrevi olmustur. Savasan, giiresen, miicadele eden alp
kadin tipi yerini sadece kadin tipine terk etmistir.

Ek 4’te masallarda fiziksel siddet uygulayan ve fiziksel siddete maruz
kalan kisiler ile bu tespitlerin yapildigi masallarin adlar1 ve kaynaklari; EK 5’te

masallarda cinsel siddet uygulayan ve cinsel siddete maruz kalan kisiler ile bu
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tespitlerin yapildigt masallarin adlar1 ve kaynaklari; Ek 6’da ise masallarda
psikolojik siddet uygulayan ve psikolojik siddete maruz kalan kisiler ile bu
tespitlerin yapildigr masallarin adlar1 ve kaynaklar1 belirtilmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki metinlerdeki siddet tiirleri tasnif edilirken
siddet tiirlerinin birbirlerinden kesin hatlarla ayrilmadigini ve bunun da ¢alisma
esnasinda karsilagilan bir zorluk oldugunu ifade etmek gerekir. Mesela kadinin
metinler boyunca maruz kaldig: fiziksel, cinsel ve ekonomik siddet tiirlerinin her
birinde, bir sekilde psikolojik siddete de yer vardir. Fiziksel, cinsel ve ekonomik
siddet iceren eylemlerin her birinde psikolojik siddetin etkilerini gérmek
mimkiindiir. Ciinkii fiziksel, cinsel ve ekonomik siddete maruz kalan biri ayni
zamanda duygusal baskiya da maruz kalmakta ve bu durumda o bireyin psikolojik
siddet gormesi kacinilmaz olmaktadir. Yine fiziksel siddet olarak degerlendirilen
bir eylem ayni zamanda cinsel siddet eylemi olarak da degerlendirilebilmektedir
ya da cinsel siddet, haddizatinda zaten dogrudan bir fiziksel siddet tiirtidiir. Bu
girift yap1 ve siddet tiirleri arasindaki i¢ i¢e ge¢cmislik, calismada siniflandirma ve
yorumlama noktasinda c¢esitli zorluklara neden olmustur. Bu zorluklar da ancak
siddetin yogunluguna gore hangi siddet tiirtine daha yakin ise o siddet tiirlinden
kabul etmek suretiyle yani bir tercih yapilarak asilabilmistir. Ornek vermek
gerekirse calismada eger bir kadma onunla cinsel birliktelik kurmak adina bir
siddet uygulanmigsa bu, cinsel siddet olarak degerlendirilirken onu cezalandirmak
adina ona fiziken bir zarar verilmigse bu da sadece fiziksel siddet olarak
degerlendirilerek calismaya alinmistir. En nihayetinde siddet tiirleri bu sekilde
belirlendikten sonra ifade edilmelidir ki biitlin bu incelemeler ve tasnifler
sonucunda, halk hikayeleri ve masallarda en fazla goriilen siddet tiirii psikolojik
siddet tlriidiir.

Sonug ve oneriler kisminda masallara gececek olursak masallarda da tipki
halk hikayelerinde oldugu gibi en cok karsilasilan siddet tiiriiniin, psikolojik
siddet oldugu ortaya c¢ikmistir. Ancak masallarda fiziksel ve cinsel siddet
tirlerinin halk hikayelerine kiyasla daha fazla oldugu da goriilebilmektedir.
Toplumsal cinsiyet rollerine gore incelenmis olan masallarda karsimiza cikan
kadinlar; fedakar, sabirli, itaatkar ve miicadeleci 6zellikleriyle 6n plandadir. Bir
anlamda masal anlaticist dinleyiciye, kadinlarin fedakar, sabirli ve itaatkar
olmalarimi1 Ggiitlemekte, bunun yami sira karsilastiklart olumsuz durumlarla

miicadele etmeleri gerektigini ve ancak bu imtihanlardan gegtikten sonra mutlak
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mutluluga ulasacaklar1 mesajmni vermektedir. Masallarda tiirli imtihanlardan
geemek ve bu imtihanlar neticesinde mutlu sona ulasmak siklikla kullanilan bir
motiftir. Kadinlarin imtihan diinyasinda 6zellikle namuslarin1 korumaya yonelik
cetin bir miicadelesi s0z konusudur. Kadinlarin masallarda da once kendi
namuslarini sonra da ailelerinin itibarin1 korumalart en énemli gorevlerindendir.
Bir kadin i¢in namusunun ne denli O6nemli oldugu masallarda siklikla
vurgulanmaktadir. Ancak masallarda kadinlarin namuslarimi korumak adina
verdikleri miicadele hikayelerdekinin aksine ¢cogu durumda siddete doniigsmiistiir.

Masallarda da gen¢ kizlarin evlilik c¢agma geldikleri andan itibaren
imtihanlar1 baslamaktadir. Gen¢ bir kiz evlenmeden oOnce namusuyla ilgili
Olumsuz bir durum yasadiginda babasi ya da erkek kardesi tarafindan oliimle
cezalandirilmakta veyahut dag basinda 1ssiz bir yere terk edilmektedir. Bu 1ss1z
yere terk edilme motifi halk hikayelerinde pek karsilastigimiz bir cezalandirma
yontemi degildir. Kadinin namusuna iliskin yasadigr sorun halk hikayelerine
kiyasla masallarda genellikle iftira olmakta ancak kadina atilan bu su¢lamanin
masalin sonunda bir iftira oldugu anlasilsa dahi kadin bu siire i¢inde iffetiyle ilgili
imtihanini vermis bulunmaktadir. Evli kadinlarin ise iffetleriyle ilgili yasadiklar
sorun daha farklidir. Hegemonik olarak daha iist bir statiide yer alan padisah, aga,
lalabasi, kervancibasi gibi erkeklerin evli kadinlara g6z koymalar1 durumunda
onlar1 eslerinden ayirip kendileri evlenebildikleri goriilmektedir. Yani kadinin
imtihani evlendikten sonra da devam etmektedir.

Masallarda kadinlar kendi sectikleri kisilerle degil, ailenin otoriter giicii
konumunda olan babanin sectigi kisilerle evlenmektedir. Babanin kizinin iradesini
yok sayarak kiminle evlenecegi konusunda kendisine s6z hakki tanimamasi ve
onu bir meta gibi alip vermesi masallarda halk hikayelerine nazaran siklikla
karsilagilan bir durumdur. Ozellikle padisah gibi iist bir statiide bulunan babanin,
istegini yerine getiren erkege kizini bir 6diil gibi verecegi vaadinde bulunmasi,
kizlarin babalarinin gbziinde dahi bir meta hiikmiinde oldugunu gostermektedir.

Kadmin evlilik hayatinda esinden gordiigli baski, tehdit, darp, asagilama
ve degersizlestirme gibi siddet unsurlar1 masallara yansimistir. Erkegin giiclii
olma ve kadin iizerinde hakimiyet kurma istegi pek ¢ok masalda tespit edilmistir.
Bu hakimiyet kadin iizerinde psikolojik, cinsel ve fiziksel siddete donilismiistiir.
Kadinin evlenmeden 6nce babasina karsi gosterdigi itaatkar tavrin, evlendikten

sonra da kocasina gostermesi istenmekte ve bu husus masallarda siklikla
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vurgulanmaktadir. Aksini yapan kadinlarin ise cezalandirildigi, masal metinleri
tizerinden dinleyicilere ikaz edilmektedir.

Masallarda kétiililk yapan kadmlarin kirk katir kuyruguna baglanarak
cezalandirilmast masallara has bir uygulama olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
tiirden cezalandirmalarla iyi ve kotiiniin, 6diil ve ceza ile dengelendigi gosterilmek
istenmistir. Ancak masallarda kotiiliik yapan ya da yaptigi diisiiniilen kadinlarin
cezalandirildig1 goriiliirken, kotilik yapan 6zellikle de kadina yonelik siddet
iceren eylemlerde bulunan erkek kahramanlarin cezalandirilmamas: dikkat
¢ekicidir. Bu durum toplumda, su¢ ve ceza denkleminde toplumsal cinsiyet
esitsizliginin oldugunu bize gostermektedir. Masallarda kotiiliikk yapanlarin
cezalandirilmasi, iyilik yapanlarin ise ddiillendirilmesi masal metninin yapisini
olusturan en Onemli ctkendir. Ancak bu cezalandirmanin kadinlara siddet
uygulayan erkek kahramanlara uygulanmiyor olmasi, anlatilarda hakim olan eril
sOylemin ve hatta ataerkil toplum yapisinin ne denli giiglii oldugunu ortaya
koymaktadir. Bunun yani sira kadin aleyhine islenen suglarin ve siddet iceren
eylemlerin toplumda olagan karsilandigin1 da gostermektedir. Masallardaki bu
ortak tavrin nedenini masal anlaticis1 tarafindan metinlere toplumsal cinsiyet
rollerinin geregi olarak yansitilmis birer mesaj goziiyle bakmak en dogrusu
olacaktir. Dinleyici kitlesinde meydana getirilmek istenen davranis degisiklikleri
ve toplumsal beklentiler masal metinlerini etkilemistir.

Halk hikayeleri ile masallar mukayese edildiginde; masallarda kadinlar
arasinda yasanan kiskanglik sonucu ¢esitli siddet iceren eylemlere bagvuruldugu
tespit edilmistir. Masallarda iivey annenin {ivey kizini ve ablalarinin kiiglik kiz
kardeslerini kiskanmasi sonucu kadinlar arasinda fiziksel, psikolojik ve sozel
siddete bagvuruldugu durumlara rastlanmistir. Bunun sonucunda da kétiiliik yapan
kadinlarin yani siddete bagvuran kadinlarin kirk katir kuyruguna baglanarak
cezalandirildigr goriilmektedir. Bunun yani sira kayinvalide ve gelin arasinda
yasanan hegemonik catismasinin siddete doniistiigii durumlar da mevcuttur.

Halk hikayelerinde oldugu gibi masallarda da ¢ocuk doguramayan ya da
sadece ¢ocuk dogurmasi yeterli olmayip erkek cocuk doguramayan kadinlarin
eslerinden fiziksel ve psikolojik siddet gordiigii masal metinlerine yansimistir. Kiz
evladin eksik olarak kabul edildigi, bir ailede illaki bir erkek ¢cocugun da istendigi
incelenen masallarda vurgulanmistir. Hatta kiz cocuk doguran kadinlar, esi

tarafindan Oldiiriilmek ya da {izerine kuma getirilmek suretiyle tehdit
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edilmektedir. Bu durum hem anne olan kadim1 hem de diinyaya gelen kiz
cocugunu degersizlestirmekte ve iizerinde psikolojik baski yaratmaktadir. Bu
nedenle kiz ¢ocugu doguran kadinlarin bunu sakladigi, yalana bagvurmak zorunda
kaldig1 durumlar da masallarda goriilmektedir. Bir erkegin karisinin {izerine kuma
getirmesi halk hikayelerinde daha sik karsilagilan bir durumken, masallarda da
rastlanan bir durum oldugu tespit edilmistir.

Sonug olarak her iki anlat1 tliriinde de kadin, erkege kiyasla pasif durumda
ve siddete maruz kalan tarafta yer almaktadir. Ustelik bunun sebebinin kadinin
cinsiyetinden kaynaklantyor olmasi, toplumda hakim olan ataerkil yapinin her
alanda kendini hissettirmesinden ileri gelmektedir. Halk edebiyati tiirleri
icerisinde yer etmis toplumsal cinsiyet kiiltiiriinlin anlamlandirilmast igin
oncelikle kadin ve erkege yiiklenen toplumsal cinsiyet rollerinin ¢oziimlenmesi
gerekmektedir. Kadin ve erkege uygun goriilen toplumsal roller ¢ogu zaman
kadina yonelik olumsuz tutum ve davranislar: beraberinde getirmekte ve hatta bu
olumsuz tutum ve davraniglar toplum tarafindan kabul gérerek mesrulagsmaktadir.
Her iki anlat1 tiirtinde de kadinlarin en ¢ok maruz kaldig: siddet tiirliniin psikolojik
siddet olmasi, aksi istikametteki tutum ve davraniglarin toplumsal kabullerle
mesrulasgtirilmis olmast nedeniyledir.

Siddete yonelik yapilan istatistiksel ¢aligmalar da giinliik hayatta kadinin
en fazla psikolojik siddete maruz kaldigini ortaya koymaktadir. Bunu sirasiyla
fiziksel, cinsel ve ekonomik siddet takip etmektedir. Kadinlarin siddet gordiigii
kisiler daha ¢ok aile i¢i bireyler olmakla birlikte evli kadinlarin daha fazla siddet
gordiigi sonucuna da ulasilmistir. Geleneksel halk kiiltlirline bakildiginda ise
cesitli dogum adetlerinin, yeni evlenen gelinlerin ¢cocuk sahibi olma hususunun ve
kadinlarin toplumsal hayattaki rollerinin cinsiyet bazli siddeti bir tiir kalip
davranig olarak dayattig1 goriilmektedir. Kadinin sahip oldugu kiz evlat, kizi
kardes, anne, es, kayinvalide kimliklerinin hepsinde farkli rol ve sorumluluklari
oldugu ve her bir kimlikte de cinsiyetinden dolayr agir imtihanlardan gegtigi
yadsinamaz bir ger¢eklikle anlat1 tiirlerinden tespit edilebilmektedir.

Kadinin bugiin i¢inde bulundugu durumun arka planinda kiiltiirel
nedenlerin de etkili oldugu sonucu yaptigimiz ¢alismada ortaya ¢ikmistir. Kiiltiirel
yap1 siddete sebep oluyor ¢ikarimi tek basina anlat: tiirlerine bakilarak varilacak
bir sonu¢ degildir. Ancak kiiltiirel yapinin besledigi siddet ortaminin oldugunu

sOylemek yanlis olmayacaktir. Soyle ki halk hikayelerinin ve masallarin,

245



toplumun bilingaltinin bir yansimas: oldugu goéz Oniinde bulunduruldugunda,
kadina yonelik tutumun bu anlatilara nasil yansidigi, toplumun bu konudaki bakis
acisin1 anlamak agisindan Oonem tasimaktadir. Toplumun kiiltiirel hafizasinda
yasayan kadina yonelik sOylenmis ve hala aktif olarak kullanildig: tespit edilmis
atasozlerinin ¢oklugu, yukaridaki ¢ikarimi destekler niteliktedir. Bir toplumda;

“Kadinin sa¢1 uzun, akli kisa”,

“Disi kopek kuyrugunu sallamayinca erkek kopek ardina diismez”,

“Avradin kazdig1 kuyudan su ¢ikmaz”,

“Elinin hamuruyla erkek isine karismak”,

“Dul kadinin etegi uzundur”,

“Ersiz avrat, dizginsiz at gibidir”,

“Ogul bala dogdu, baht dogdu; kiz bala dogdu, bela dogdu™,

“Oglan olsun da kegeden olsun”,

“Oglan biiyiir, kog olur; kiz biiyiir, hi¢ olur”

Gibi atasozleri nesiller boyu aktarilarak glinlimiize kadar geliyorsa ve héla
giinliik dilde ve toplumun kiiltiirel belleginde yasiyorsa, kadinin degersizlesmesi,
ikincil plana atilmasi ve hatta siddete maruz kalmasi kaginilmaz olacaktir.
Kiiltiirel bellegimizde kadina yonelik marazli durumlarin varligi, kadina yonelik
siddete zemin hazirlarken ayn1 zamanda bu durumu da mesrulastirmaktadir.

Kadia yonelik olumsuz tutum ve davranislarin dnlenebilmesi ve akabinde
kadina yonelik siddete de ¢6ziim olabilmesi i¢in dncelikle farkindalik ¢alismalari
yapilmalidir. Bu sayede toplumsal kabullerin degismesi gerekmektedir. Bilhassa
erkek ve kiz ¢ocuklari daha kiigiik yaslardan itibaren toplumsal cinsiyet rollerinin
keskin ¢izgilerinde; erkek cocuklar1 kendilerinin sadece cinsiyetlerinden dolay1
kiz kardeslerinden daha istiin olduklar1 bilinciyle yetistirilmemelidir. Kiz
cocuklart da cinsiyetlerinden dolay:r geri planda olmanin, erkege kiyasla birtakim
haklardan mahrum olmanin olagan oldugu bilincine terk edilmemelidir. Bunun
icin de hatali kiiltiir kodlar1 bu gibi ¢aligmalarla tespit edilmeli ve ilgili kurumlarin
da ortaklasa calismalar1 neticesinde bu bozuk kiiltiir kodlarindan halk kiiltiiri
temizlenmelidir. Toplumsal cinsiyet rollerinde kadina ya da basgka birine siddete
neden olabilecek ne kadar sozlii kiiltlir iirlinii var ise ki bunlar atasozleri,
deyimler, bilmeceler, maniler, ninniler, tiirkiiler, masal, efsane ve hikaye metinleri
olabilir; her birinin bulunup gerekirse ilkokul siralarindan itibaren bu gibi kiiltiir

iriinlerinin vermis oldugu mesajlarin yanls oldugu topluma kabullendirilmelidir.
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flave olarak farkindalik ¢alismalari, reklam ve belgeseller, projeler ve toplumsal
katki tiirlinden c¢aligmalar ile bu tiirden halk kiiltiir {irinlerinin toplumun
belleginden silinmeye ¢alisilmasi gerekmektedir.

Oyle goriiliiyor ki kadina yonelik siddette en temel sorun, ozellikle
psikolojik siddetin toplumsal bir kabul olarak toplumun genelinde olagan
karsilanmasidir. Burada tehlikeli olan sey birey ya da toplum i¢in olagan olan bir
durumun sorun olarak goriilmeyecek olmasidir. Bu da siddet igeren eylemlerin ve
uygulanmalarin devam edecegi anlamina gelmektedir. Bu nedenle oncelikle neyin
siddet oldugunun ve bunun neden uygulandiginin farkinda olunmasi
gerekmektedir. Toplumda mesru olmus her davranig, toplumsal bir kabule
dontismekte ve sorun olarak algilanmamaktadir.

Kadina ya da bagka bir bireye yonelik halk kiiltiirlinden hareketle meydana
gelmis olan olumsuz tutum ve davraniglarin 6nlenebilmesi igin yapilmasi gereken
ikinci dnemli adim egitim ve farkindalik ¢alismalaridir. Bu hususta erkeklerle
birlikte ancak daha c¢ok kadin bireylere yonelik egitim ve farkindalik
calismalarinin yapilmasinin daha faydali olacagi kanaatindeyiz. Ciinkii kadinlarin
birer anne olmalar1 ve sozlii gelenegin ailedeki aktaricist konumunda bulunmalari
nedeniyle gomiildiikleri eril egemen sdylemden ve onun dayattigi kiiltiir
tiriinlerinden kurtarilmalar1 gerekmektedir. Sosyal 6grenme yoluyla, anne babay1
ve cevreyi kendisine rol model olarak benimseyen ¢ocuk, bu tiirden bir siireg
sonucunda ancak hatali kiiltiir kodlarindan kurtulabilecektir.

Siddetin ¢6ziim araci olarak kullanildigi toplumlarda, siddet bir sorun
olarak kabul edilmemektedir. Atasdzlerinde, anlat1 tiirlerinde yer alan ve kissadan
hisse olarak ornek verilen kadina yonelik her tiirlii olumsuz tutum ve davranis,
kiiltiirel bellekte yeniden insa edilmemelidir. Bunun i¢in de gerekirse disiplinler
arast; sosyoloji, psikoloji, edebiyat ve sanat alanlarinda isbirligiyle calismalar
yapilmalidir. Akademik ve kurumsal alanlarda egitimler verilmeli, ¢esitli kadin
projeleri ve medya aracilifiyla kadina yonelik siddet kapsaminda Onleyici-
bilgilendirici faaliyetler diizenlenmelidir. Toplumun kolektif hafizasinda yer etmis
“Erkek dover de sever de”, “Kadin eksik etektir” , “Karmin dirdir iistiine kuma
getirir”, “Kancik yalanmadan erkek dolanmaz” gibi kadini dogrudan hedef
gosteren sozler ve kaliplar boylelikle toplumun hafizasindan silinerek ve belki de
doniistiiriilerek  gelecek nesillere bu on yargih ve zararli sdylemler

aktarilmamalidir. Boylelikle toplumsal bellegin ve kiiltiirel yapinin kadina yonelik
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EKLER

EK 1. incelenen Dede Korkut Hikayeleri

DEDE KORKUT Psikolojik Siddete Maruz Psikolojik Siddet
HIiKAYELERI Kalan Kisiler Uygulayan Kisiler
Dirse Han Oglu Boga¢c Han Dirse Han’1n karis1 Dirse Han
Hikayesi Dirse Han Bayindir Han
Salur Kazan’in  Evinin Burla Hatun Oguz Beyleri
Yagmalandig1 Hikaye Salur Kazan’1n karist Kafirler
Kirk ince belli kiz
Kam Biire’nin Oglu Bamsi Bagni Cicek Kam Biire
Beyrek Hikayesi Bogazca Fatma Bamsi Beyrek
Kisirca Yenge

Kanli Koca Oglu Kan Turali Selcen Hatun Kan Turali
Hikayesi
Salur Kazan’in Tutsak Olup Kafirlerin kiz1 ve gelini Kazan Bey
Oglu  Uruz’un Cikardigi
Hikaye
[c Oguz’a Dis Oguz Asi Kadmlarin geneli Beyrek

Olup Beyrek’in  Oldiigii
Hikaye

Aruz
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EK 2. incelenen Tiirk Halk Hikayeleri ve Sayisi

Kaynaklar Incelenen hikaye Kadina yonelik siddet
sayis1 unsuru iceren hikiye
sayisi

Halk Hikayelerinin Motif Yapisi 70 2
(Alptekin, 2019)
Asik Seref Tasliova’dan Derlenmis
Halk Hikayeleri (Tirkmen vd., 22 2
2020).
Asiklardan Halk Hikayeleri 40 20
(Y1lmaz, 2011).
Arzu ile Kamber Hikayesi (Simsek, 1 1
1987).
Halk Hikéayeleri I (Kaya ve Koz, 8 2
2000).
Meddah Behget Mahir’den
Derlenen Halk Hikayeleri 25 3
(Sakaoglu vd., 1997).
Asik Mevliit Thsani’den Derlenen 20 1
Halk Hikayeleri (Tirkmen vd.,
2009).

Toplam 157 31
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EK 3. Halk Hikayelerinde Siddet Uygulayan, Siddete Maruz Kalan Kisiler ve

Siddet Tiirleri
Halk Hikéayeleri Siddete Maruz Siddet Uygulayan Siddet Tiirii
Kalan Kisiler Kisiler
Kirman Sah Hikayesi Padisahin karisi Padisah Fiziksel siddet
(es)
Kiirsat Yiizbasi Elmas Hanim Elmas Hanim’in Fiziksel siddet
Hikayesi ikinci esi
(es)
Ulker Sultan Hikayesi Ulker Sultan Ulker Sultan’in babasi Fiziksel siddet
ve vezirler.
(baba)
Latif Sah Hikayesi Gatmer Cigek Latif Sah Fiziksel siddet
(baba)
Alihan Hiikiimdar ile Peri Hatun Taptuk Cinsel siddet
Peri Hatun Hikayesi (erkek kardes)
Peri Hatun’un babasi
(baba)
Kara Vezir
Hiiseyin ile Senem Senem Hiiseyin Psikolojik siddet
Hikayesi (es)
Necip ile Telli Hikayesi Telli Kara Psikolojik siddet
(kocasinin arkadast)
Hamit Han ile Melek Melek Sultan Yunus Psikolojik siddet
Sultan Hikayesi (kocasinin arkadast)
Seyh Geng kiz Seyhiilislam Psikolojik siddet
Senan Hikayesi
Ahmet ile Mehmet Perigan Sultan Ahmet Psikolojik siddet
Hikayesi (nisanlist)
Hasret ile Ferhat Perisan Sultan ve Yunus Bey Psikolojik siddet
Hikayesi kizlar (es ve baba)
Riza Bey Hikéayesi Hazer Hanim Toplum Psikolojik siddet

258




Sarac Ibrahim ile Perisan Sultan ve Padisah Psikolojik siddet

Perisan Sultan Hikayesi Bezirganbaginin (es)
karis1
Seyfet Cavus ile Filiz Filiz Kahya Mehmet Psikolojik siddet
Hikayesi (kdyiin muhtar)

Mabhir Hikayesi Mabhir’in karist Mahir Psikolojik siddet
(es)

Abdullah ile Giilizar Giilizar Toplum ve kocasinin Psikolojik siddet
Hikayesi ailesi

Yusuf ile Elif Hikayesi Ayse Hanim Mehmet Bey Psikolojik siddet
(es)

Perizan Hikayesi Perizan Hanim Turan Bey Psikolojik siddet

(Perizan Hatun’un

evlenecegi kisi)

Hikayet-i Hursid ile flik

Hanim Beyéan

Ilik Hanim Ilik Hanim’1n annesi,

kardesleri ve cadi

Psikolojik siddet

kadin
(kadinlar)
Koroglu Hikayesi Hasan Pasa’nin kiz Hasan Pasa Psikolojik siddet
Keloglan Kolu kardesi (erkek kardes)
Yusuf ile Giilistan Gilistan ve kdyiin Askerler Psikolojik siddet
Hikayesi geng kizlar
Siimmani Aga ile Geng kiz Stimmani Aga Psikolojik siddet
Giilgez Hamim Hikayesi (koyiin agas1)
Celali ve Kenani Suciyet Hanim Hatem Padisah Psikolojik siddet
Hikayesi (lilkenin padigahi)
Migumi Han Perizad Sahin Aga Psikolojik siddet
(koyiin agas1)
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Arzu ile Kamber Arzu Kamber Psikolojik siddet
Hikayesi (sevdigi erkek) ve
Arzu’nun annesi
Gelin Tas1 Hikayesi Yasemen Hanim Yedi Deli Kardesler Psikolojik siddet
(yabanci)
Sah Ismail Gilizar Sah Ismail’in babas1 Psikolojik siddet
(kaympeder)
Hikayet-i Murad Sah Giilizar Murad Sah’in babasi Psikolojik siddet
(kayinpeder)
Sah Ismail Hikayesi Gelin Sah Ismail’in annesi Psikolojik siddet
ve babasi
Afyonlu Asik Omer Zeynep Sehzade Psikolojik siddet
Hilkayesi Omer Efendi Afyon Pagasi
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EK 4. Tirk Masallarinda Fiziksel Siddet Uygulayan, Fiziksel Siddete Maruz
Kalan Kisiler ve Masal Kitaplari

Masallar Siddete Siddet Siddet Masal Kitabimin Ada
Maruz Kalan Uygulayan Tiirii
Kisiler Kisiler
Hiiziin Geng kiz Diikkan sahibi Fiziksel 44 Tiirk Masal
Kusu olan adam siddet
Balik Padisahin kiz1 | iki erkek arkadas Fiziksel Taseli Masallar1
Bilmezse siddet Billur Késk Masallari
Halik Bilir Erzurum Masallar1
Taseli Masallar1
Igci Baba | Ug kiz kardes Igci Baba Fiziksel Elaz1g Masallar
siddet Billur Késk Masallart
Yalvag Masallar1
Pabuclu Keloglan’in Padisahin Fiziksel Zaman Zaman Iginde
Mehmet annesi adamlar1 ve gelin siddet
Aval Avi Avct Mehmet Fiziksel Taseli Masallari
Mehmet Mehmet’in siddet
karis1
Havva Havva Havva Hanim
Hanim Hanim’in Havva Hanim’1n Fiziksel Taseli Masallari
kayinvalidesi kocasi siddet
Havva Hanim
Fes Padisahin Padisah Fiziksel Taseli Masallari
Padisalm karisi siddet Tirk Masallari
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Dort Fiziksel Taseli Masallar1
Koseler Kadin Koca siddet
Zilli Tilki Kadin Koca Fiziksel Taseli Masallari
siddet
Olii Yiyen | Padisahin kiz1 Dervig Fiziksel Erzurum Masallar
Dervis II (Koca) siddet
Kama Kadin Koca Fiziksel Erzurum Masallar1
siddet
Evvel Zaman I¢inde
Sabir Tas;1 | Cingene kizi Geng adam Fiziksel Taseli Masallari
siddet Eregli Masallari
Kiillii Kiillii Fatma Iki kiz kardes Fiziksel Taseli Masallari
Fatma Iki kiz kardes Padisah siddet
Ue Cingene kiz1 Padisahin oglu Fiziksel Erzurum Masallari
Turunglar siddet
Uc Narlar | Cingene kiz1 Padisahin oglu Fiziksel Erzurum Masallar1
siddet
Mercan Arap cariye Sehzade Fiziksel Billur K6sk Masallari
Kiz siddet

262




EK 5. Tiirk Masallarinda Cinsel Siddet Uygulayan, Cinsel Siddete Maruz
Kalan Kisiler ve Masal Kitaplari

Siddete Maruz Siddet
Masallar Kalan Kisiler Uygulayan Siddet Tiirii Masal Kitabinin
Kisiler Adi
Tembel Padisahin kiz1 Tembel Ahmet Cinsel siddet Taseli Masallart
Ahmet
Gelin ve Gelin Kayini Cinsel siddet Taseli Masallart
Kaymm
Leylek | Padisahin kiz1 Peri padisahinin Cinsel siddet Erzurum
oglu Masallari
Ahmedi Padisahin kiz1 Nene Cinsel siddet Erzurum
Diirre Masallari
Helvac1 Geng kiz Caminin Cinsel siddet Billur Kosk
Giizeli miiezzini Masallari
Lala basi
iftiraya Geng kiz Imam Cinsel siddet Nigde Masallar
Ugrayan Kiz
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EK 6. Tiirk Masallarinda Psikolojik Siddet Uygulayan, Psikolojik Siddete
Maruz Kalan Kisiler ve Masal Kitaplari

Siddete Maruz Siddet
Masallar Kalan Kisiler Uygulayan Siddet Tiirii Masal Kitabinin
Kisiler Adi
Sarik Kirbac¢ Padisahin kizi Padisah Psikolojik siddet 44 Tiirk Masali
Seccade
Riizgar Dev Padisahin kiz1 Dev Psikolojik siddet | 44 Tiirk Masali
Kamer Tay Padisahin kiz1 Padisah Psikolojik siddet 44 Tiirk Masali
Meram Sabh ile Padisahin kiz1 Padisah Psikolojik siddet 44 Tiirk Masali
Sade Sultan
Yilan Peri ile Padisahin kiz1 Padisah Psikolojik siddet 44 Tirk Masali
Sihirli Ayna
Macun Padisahin kizi Padisah Psikolojik siddet 44 Tirk Masali
Oduncunun Geng kiz Arap Psikolojik siddet Evvel Zaman
Kizi Icinde
Giimiis Padisahin kizi Padisah Psikolojik siddet | Taseli Masallari
Boynuzlu
insan Padisahin kiz1 Padisah Psikolojik siddet Cukurova
Kiigindaki Dev Masallan
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Korkak Ahmet Padisahin kiz1 Padisah Psikolojik siddet Cukurova
Masallar
Ug Portakal Peri Hizmetci kiz Sehzade Psikolojik siddet 44 Tirk Masalt
Sah Yusuf Geng kiz Arap Psikolojik siddet 44 Tirk Masal
Hoca Efendi Tiiccarin kizi Hoca (imam) Psikolojik siddet Erzurum Masallari
Muztarip Sultan Padisahin kiz1 Padisah Psikolojik siddet 44 Tiirk Masali
Benli Dilber Padisahin kiz1 Padisah Psikolojik siddet Taseli Masallar1
Padisahin
Kizinin Padisahin kiz1 Padisah Psikolojik siddet Tageli Masallar1
Ahlaksi1zig1
Nalinc ile Mehmet Aga’nin Padisah Psikolojik siddet Evvel Zaman
Padisah karisi Icinde
Horasan Kose’nin karist Keloglan Psikolojik siddet | Taseli Masallari
Padisahi
Keloglan Aganin kizi Aga Psikolojik siddet Erzurum
Masallari
Evvel Mi Gelsin Geng kadin Kervanci basi Psikolojik siddet | Bingdl Masallar
Sonra Mi?
Zimriidiianka Kiz ¢ocugu Dev Psikolojik siddet | Taseli Masallari
Kusu

265




Ziimriidiianka Geng kiz Ejderha Psikolojik siddet Billur Kosk
Masallari
Pamuk Kiz Kadin Koca Psikolojik siddet | Taseli Masallar1
Seksen Goz Padisahin esleri Padisah Psikolojik siddet Tiirk Masallari
Aglayan Nar ile
Giilen Ayva Kadin ve kiz1 Koca Psikolojik siddet | Taseli Masallar
Yedi Kancik Kiz Baba Psikolojik siddet Erzurum
Babasi Masallari
Muradina Kiz Baba Psikolojik siddet | Nigde Masallari
Ermeyen
Dilber
Congalaz Geng kiz Erkek kardesler | Psikolojik siddet | Taseli Masallari
Karis1 ve Congalaz
karis1
Hain Vezir Padisahin karist Vezir Psikolojik siddet Erzurum
Masallari
Topal Leylek Kadm Koca Psikolojik siddet Erzurum
Masallari
Olii Yiyen Kadin Koca Psikolojik siddet Erzurum
Dervis I Masallari
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Kamaq Geng kizlar Bey Psikolojik siddet Erzurum
Masallar
Cuhadaroglu Geng kiz Yabanci kadin | Psikolojik siddet Erzurum
Masallari
Cobanin Iki Kadin Koca Psikolojik siddet | FEregli Masallari
Karisi
Sihirli Sac Uvey kiz Uvey anne Psikolojik siddet | 44 Tiirk Masali
Tokasi
Kara Gozlii Uvey kiz Uvey anne Psikolojik siddet | 44 Tiirk Masali
Yilan ve ﬁvey
Anne
Nardaniye Uvey kiz Uvey anne Psikolojik siddet Evvel Zaman
Hanmim Icinde
Nar Tanesi | Uvey kiz Uvey anne Psikolojik siddet Erzurum
Masallari
Nar Tanesi Il Uvey kiz Uvey anne Psikolojik siddet | Taseli Masallari
Muradina Uvey kiz Uvey anne Psikolojik siddet Erzurum
Eremeyen Masallari
Dilber 11
iki Kardes Padisahin karis1 Cariye Psikolojik siddet | 44 Tiirk Masali
Baci Baci, Can
Baci Sehzadenin karist Arap halayik Psikolojik siddet Evvel Zaman
Icinde
Muradina Nail Padisahin
Olamayan evlenecegi kiz Vezirin karisi Psikolojik siddet | Taseli Masallar1
Dilber
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Muradina

Eremeyen Padisahin kiz1 Padisah Psikolojik siddet Erzurum
Dilber 1 Masallari
Padisahin U¢ | Kiiciik kiz kardes Iki abla Psikolojik siddet | Taseli Masallar1
Kiz1
At-Dev ile Cad1 Kadin Koca Psikolojik siddet | 44 Tirk Masali
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