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OZET

Fikhin Miisliman azinliklar (Fikhu’l-Ekalliyyat) 6zelinde yeniden yorumlanmasi,
Miisliimanlarin gayrimiislim toplumlarda karsilastigi fikhi ve sosyokiiltiirel sorunlara
¢oziim iiretmeyi hedefleyen disiplinlerarasi bir alandir. Bu tez, Abdullah b. Beyye’nin
giivenlik ve barig kavramlari etrafinda sekillenen fikih ve Fikhu’l-Ekalliyyat anlayisini; bu
anlayisin klasik fikih mirasiyla nasil irtibatlandirildigini ve modern siyasal baglamlarda
nasil yeniden insa edildigini incelemektedir. Aslen Moritanyali olan ve 1981 yilinda Suudi
Arabistan’a go¢ eden ibn Beyye, 1990’11 yillardan itibaren uluslararas1 diizeyde etkili bir
isim olarak one ¢ikmistir. 1980’lerin giivenlik eksenli Ortadogu siyaseti, onun fikhi
diisiincesini derinden etkilemis; bu etki, 1999°da yayimladigi ve giivenligi makasidii’s-
seria’nmn bir parcasi olarak ele aldigi Hitabu’l-Emn fi’l-Islam adli eserinde agikca
gorlilmistiir. 11 Eylil saldirilarindan sonra ise sOyleminde dikkat g¢ekici bir degisim
yasanmis; terdr ve demokrasi karsithgl temelinde sekillenen el-Irhdb: et-Teshis ve’l-Huliil
(2007) adl eseriyle bu yeni yonelimi somutlagtirmistir. 2013 yilinda Misir’da Muhammed
Mursi’ye kars1 yapilan darbe sonrasi, islamci gevrelerle yollarini ayirmis; Uluslararasi
Alimler Birligi’nden istifasi, Birlesik Arap Emirlikleri’yle gelistirecegi yeni siyasal
iligkilerin baglangici olmustur. Bu ¢ergcevede kurdugu “Miisliiman Toplumlarda Baris
Tesvik Platformu” ve ardindan gelen “Yeni Erdemliler Ittifaki”, sdyleminin giivenlikten
barig merkezli bir ¢izgiye evrildigini gostermektedir. 2016 yilinda yayimlanan Marakes
Deklarasyonu ise, Ortadogu’daki gayrimiislim azinliklarin haklarin1 savunarak bu
doniisiimiin en goriiniir ¢iktilarindan biri olmustur. ibn Beyye’nin yaklasimi, tahkiku’l
menat temelli, makasid-merkezli bir usil anlayisina dayanir. “Fihhu’l-Vaki’ ™ ve “Fikhu’l-
Ekalliyyat™, mevcut kiilli fikih kaidelerinin modern toplumsal baglamda yeniden
yorumlanmasi olarak konumlandirir. Yeni kurallar icat etmek yerine, ref‘u’l-harac,
‘umimu’l-belva, zaman ve mekanin hiikme etkisi gibi ilkeler araciligiyla ¢oztimler iiretir.
Darulislam—darulharb ayriminm giiniimiizde gecersizlestigini savunan Ibn Beyye, klasik
zimmet sisteminin yerini modern vatandaglik anlayismin aldigini ifade eder. Bati’daki
basortlisii yasaklarma karsi ise zaruret ilkesine dayanarak, basin “zaruret miktarinca”

acilmasinin caiz oldugunu belirtmektedir.



ABSTRACT

The reinterpretation of Islamic jurisprudence (figh) in the context of Muslim minorities
(Fighu’l-Aqalliyyat) is an interdisciplinary field that aims to provide solutions to the legal and
sociocultural challenges faced by Muslims living in non-Muslim societies. This thesis examines
the understanding of figh and Fighu’l-Aqalliyyat as articulated by Abdullah bin Bayyah,
particularly how it is shaped around the concepts of security and peace, how it is linked to the
classical tradition of Islamic jurisprudence, and how it is reconstructed in modern political
contexts. Originally from Mauritania, Bin Bayyah migrated to Saudi Arabia in 1981 and
emerged as an influential scholar on an international scale from the 1990s onward. The security-
centered political landscape of the Middle East in the 1980s profoundly influenced his legal
thought. This influence is clearly reflected in his 1999 work Khitabu’l-Amn fi’l-Islam, where
he treats security as part of the objectives of Islamic law (magqgasid al-shari'a). Following the
9/11 attacks, his discourse underwent a noticeable transformation. His 2007 book al-Irhab: al-
Tashkhis wa’l-Hulul (“Terrorism: Diagnosis and Solutions”) crystallized this new orientation,
shaped around opposition to terrorism and a reconsideration of democracy. After the 2013 coup
against Mohamed Morsi in Egypt, Bin Bayyah distanced himself from Islamist circles. His
resignation from the International Union of Muslim Scholars marked the beginning of new
political alignments with the United Arab Emirates. Within this framework, he founded the
“Forum for Promoting Peace in Muslim Societies,” followed by the “New Alliance of Virtue,”
both of which indicate a shift in his discourse from a security-centered to a peace-centered
orientation. The Marrakesh Declaration, issued in 2016, which defends the rights of non-
Muslim minorities in the Middle East, is among the most visible outcomes of this
transformation. Bin Bayyah’s approach is grounded in a magasid-centered methodology, based
on the principle of tahqiq al-manat (contextual application of legal rulings). He conceptualizes
Figh al-Wagqi® (“jurisprudence of reality”) and Fighu’l-Aqalliyyat as the reinterpretation of
established legal maxims in contemporary social contexts. Rather than inventing new rules, he
produces legal solutions through principles such as raf” al-haraj (removal of hardship), ‘umiim
al-balwa (widespread affliction), and the impact of time and place on legal rulings. Arguing
that the traditional distinction between dar al-Islam and dar al-harb is no longer valid, he
maintains that the classical dhimma system has been replaced by the modern concept of
citizenship. In response to headscarf bans in Western countries, he invokes the principle of

necessity, asserting that exposing the head is permissible to the extent required by necessity.
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ONSOZ

Bu tezin ortaya ¢ikmasinda ¢ok fazla kisinin destegi ve emegi olmustur. Bu konuda
siiphesiz en biiyiik destek¢im danismanin Prof. Dr. Ozgiir Kavak hocamdir. Kiymetli tenkitleri
ve sundugu katkilar tez i¢cin dnemli agilimlar saglamistir. Kendisiyle her derdimi paylastigim,
tezin baslangicindan sonuna kadar biitiin bulgularimi dinleyerek elestiride bulunan Fatih
Dogan’in hakkini 6deyemem. Kendisiyle ¢ok ge¢ tanismis olsam da ayni alani ¢aligmaktan
seref ve mutluluk duydugum, kendisiyle ¢ok¢a miizakerede bulundugum Ar. Gor. Tugrul
Kiitiik¢ili’ye ne kadar tesekkiir etsem azdir. Hem fikih ilmine yonelmemde hem de diisiince
diinyamin olusmasinda ¢ok 6nemli katkilar1 olan ve yogun programina ragmen tezimi okuyarak
kiymetli tenkitlerini eksik etmeyen pek degerli hocam Dog. Dr. Eyyiip Said Kaya’ya medyun-
u stikranim. Ayni sekilde jiirimde bulunarak kiymetli katkilarini esirgemeyen Prof. Dr. Miinteha
Masali Hocam’a ayrica tesekkiir ederim. Ilim yolculugumda bana refakat eden kiymetli
abilerim Abdullah Barkdakci, Nusret Aydin ve Muhammed Mustafa Kiigiik e tesekkiirii bir borg
bilirim.

Tezi yazdigim siire iginde bana destek olan bursiyeri oldugum TUBITAK’a BIDEB
programi kapsaminda sagladigi destek igin tesekkiir ediyorum. Yaklasik sekiz ay once
calismaya basladigim ISAM hayatimda yeni bir donemin agilma noktasi. Onlarca isinin
arasinda bize vakit ayirmay1 ihmal etmeyen Ibrahim Kose, her tiirlii sikintimizda rahatlikla
kapisii ¢alabildigimiz Dog. Dr. Arzu Giilddsiiren ve her biri i¢in hayatimda i1yi ki tanimisim
dedigim Arastirma-Proje Birimi ekibine ne kadar tesekkiir etsem azdir. Ancak en biiyiik
tesekkiirii aileme etmek istiyorum. Her daim desteklerini en yakinimda hissettigim annem,
babam ve kardeslerime her tiirlii destekleri i¢in sonsuz tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Bu tezi
muhtereme annem Hatice Hanim’a ithaf ediyorum. Allah’tan bu ¢alismay1 salih amel olarak

kabul etmesini niyaz ediyorum. Gayret bizden tevfik Allah’tandir.
Zeki Mehmet NACAR

Baglarbasi, 2025

vil



KISALTMALAR

b. :ibn
bk. : Bakiniz
ed. : Editor

DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

h. : Hicri

krs. : Kargilastiriniz

nr. : Numara

nsr. : Nesreden

6. : Oliim tarihi

s. : Sayfa

thk. : Tahkik Eden

trc. : Terciime eden

vb. : Ve benzeri

vd. : Ve digerleri, ve devami

vr. : Varak

viii



GIRIS
I. Konu

Bu tez Abdullah b. Beyye’nin ilmi-siyasi seriiveni ve bu serlivenin fikih diisiincesi ile
iliskisini ele almaktadir. Abdullah b. Beyye 6zellikle 1990’lardan itibaren uluslararasi capta
etkili olmus alimlerden biridir. Aslen Moritanyali olan ve 1981 yilinda Suudi Arabistan’a go¢
eden Ibn Beyye burada Kral Abdiilaziz Universitesinde fikih profesérii olmustur. 1994 yilinda
kurulan Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi ile uluslararasi capta kendini gostermis,
1990’lardan itibaren ortaya ¢ikan Miisliiman azinliklar fikhi (Fikhu’l-Ekalliyat) konusunda
calismalar yapmis ve 2008 yilinda konuyla ilgili Sina 'atii’l Fetvd ve Fikhu’l-Ekalliyat isimli bir
eser telif etmistir. Abdullah b. Beyye’nin fikhi diisiincesinin merkezinde giivenlik ve barig
sOylemi yer almaktadir. Diinya ¢apinda etkili bir isim olarak bu iki kavrami benimsemesinin
arkasinda yatan saikler ortaya konulmustur. Bunda Suudi Arabistan’a geldigi donemdeki siyasi
olaylar, 2001 yilinda yasanan ve “11 Eyliil” olarak adlandirilan Ikiz Kulelerin vurulmasi
hadisesi ve Arap Bahari etkili olmus gibi goriinmektedir. Tezin birinci boliimiinde bu siyasi
olaylara kars1 ibn Beyye’nin tavr1 ve durusu ele alinacak, bunun sdylem ve telifatina nasil etki

ettigi analiz edilecektir.

Ozellikle Arap Bahari sonrast dénem Ibn Beyye igin hem siyasi olarak hem de diisiince
acisindan yeni bir merhale olusturmaktadir. Birinci boliimiin ikinci kisminda bu siiregte Birlesik
Arap Emirlikleri ile olan iliskisi, Islamc1 bir cenahi temsil eden Karadavi ve gevresinden
kopusu, BAE merkezli kurdugu Miisliman Toplumlarda Barisi Tesvik Platformu
cercevesindeki faaliyetleri ele alinacaktir. Bu faaliyetlerdeki arka plan, bu faaliyetlere iten
saikler tahlil edilecek, kurmus oldugu Forum vesilesiyle yayimladigi Marakes Deklarasyonu ve
Yeni Erdemliler Ittifaki’nin muhteva analizi yapilacaktir. Son olarak 6grencisi Hamza Yusuf
tizerinden 2017 yilinda goreve gelen Amerika devlet bagskani Donald Trump ile iliskisi ele

almacaktir.

Tezin ikinci boliimiinde birinci béliimde tasvir edildigi sekilde bir arka plana sahip olan
Abdullah b. Beyye’nin ¢cogunlugu gayrimiislim olan iilkelerde yagsayan Miisliimanlara dair bu
durumlarina binaen hiikiimler verme anlamma gelen “Fikhu’l-Ekalliyat” diisiincesi ele
alinacaktir. Bunun igin dncelikle Ibn Beyye’nin fikih diisiincesine giris mahiyetinde bir girizgah
yapilacaktir. Bu girizgah onun fikha bakisini, kisaca usul diisiincesini ele alacaktir. ikinci
boliimiin ilk kismini olusturan bu kisim ayni zamanda onun “Fikhu’l Vaki’” anlayisini

Ozetlemeyi hedeflemektedir. Bu boliimdeki fikhu’l vaki’ anlatis1 tek basina bir tez olma



hiiviyetinde oldugundan burada yalmizca fikhu’l-ekalliyat baglaminda giindeme getirdigi
kadariyla ele almmugtir. fikhu’l-ekalliyat baglaminda ¢okga zikretmesi hasebiyle tahkiku’l

menata yiikledigi anlam tahlil edilmistir.

Ikinci bdliimiin ikinci kisminda ise éncelikle ibn Beyye’nin fikhu’l-ekalliyata bakis1 ele
alinmistir. Ardindan fikhu’l-ekalliyat i¢in vaz ettigi yedi kaideyi zikretmektedir. Bunlar “Teysir
ve Ref’1 Harac”, “Zamanin Degismesiyle Fetvanin Degismesi”, Hacetin Zaruret Menzilesine
Tenzili”?, “Orf”, “Tahkiku’l Menat” ve “Miisliman Cemaatin Kadinin Roliinii Ustlenmesi”dir.
Bu kaideler Ibn Beyye’in kurmus oldugu fikhu’l-ekalliyat teorisini olusturmaktadir.
Devaminda, Ibn Beyye her ne kadar fetva olarak zikretmisse de “Fikhu’l-ekalliyatin Dayandig
Kiilli Kaideler”e ek onun dar anlayisi, mekanin teklifi hiikiimlere etkisi ve gayrimiislimlerle

olan insani iligkiler bu tezde fikhu’l-ekalliyat teorisinin bir pargasi olarak sunulmustur.

Teorinin tatbike dniistiigii yer ise fetvalaridir. Ibn Beyye Sind atii’l Fetva ve Fikhu’l-
Ekalliyat kitabinda ¢okga fetvaya yer vermektedir. Bu fetvalarin kahir ekseriyeti Avrupa Fetva
ve Arastirma Konseyi’nin fetvalaridir. Ibn Beyye zaman zaman bu fetvalara taliklerde
bulunmaktadir. Bu fetvalar diginda vazettigi kaideleri tatbik ettigi ii¢ fetva bulunmaktadir.
Bunlar gayrimiislim bir {ilkenin vatandasligma ge¢mek, basortlisii yasagi olan yerlerde
basortiisiinii ¢cikarmanin cevazi ve aynin istihlesi meseleleridir. Tezde Ibn Beyye’nin bizzat
temellendirdigi bu ii¢ fetva genis bir sekilde ele alinmus, diger fetvalarla ilgili goriislerine-
ozellikle Avrupa Fetva ve Arastirma Merkezi ile ayristig1 konulardaki- kisaca deginilmistir. Son
olarak Ibn Beyye’nin Fikhu’l-Ekalliyat’la ilgili goriislerine dair genel degerlendirmelerde

bulunulmustur.

Bu tez Abdullah b. Beyye’nin yalnizca Fikhu’l-Ekalliyat’a dair goriisleri ile sinirhidir.
Ibn Beyye azmnlik fikhi disinda muamelat, maslahat ve usul konularda birgok kitap kaleme
almistir. Bu tezde ihtiya¢ duyulmadik¢a Fikhu’l-Ekalliyat disindaki kitaplarina miiracaat
edilmemistir. Hem usul konusundaki goriisleri hem de muamelat konusundaki goriisleri

miistakil calisma konular1 olmay1 hak etmektedir.

Teze konu edinilen Abdullah b. Beyye 6zellikle Amerikan Miisliimanlar tizerindeki
kuvvetli etkisi bakimindan olduk¢a 6nemli gériinmektedir. Fikhi goriislerinin siyasi arka planla
islenmesi onun konumunu ve durusunu daha net ortaya cikarmaktadir. Fikhu’l-Ekalliyat
alaninda 6ne ¢ikan isimlerden biri olmas1 ve bu isimler arasinda yeni-gelenekg¢ilige mensup bir

1sim olmas1 hasebiyle temeyyliz etmektedir.



II. Yontem

Bu c¢alisma, Abdullah b. Beyye’nin fikhi yaklagimini giivenlik ve baris kavramlar
cercevesinde analiz etmeyi amaglamaktadir. Arastirmada nitel yontem tercih edilmis;
¢coziimlemede yorumlayici ve metin merkezli bir yaklagim benimsenmistir. Bu dogrultuda,
Ibn Beyye’nin baslica eserleri olan Hitdbu l-emn fi’I-Islam (1999), el-Irhab: al-Teghis ve’l-
Huliil (2007), 2016 Marakes Deklarasyonu ve kamuoyuna agik konusmalari ile fetvalari
birincil kaynaklar olarak ele alimmistir. Tez kapsaminda, kavramsal ¢dziimleme ve
baglamsal metin yorumuna dayali bir inceleme gergeklestirilmistir. Ibn Beyye’nin klasik
fikih terminolojisini modern baglamda nasil doniistiirdiigli, 6zellikle fikhu’l-ekalliyyat
cergevesinde yeniden nasil islevsellestirdigi arastirilmistir. Bu baglamda ref*u’l-harac,
‘umumu’l-belva, zaman ve mekdanin hiikme etkisi gibi kiilli kaidelerin ¢cagdas meselelerde

nasil yorumlandig: takip edilmistir.

Calismada ayrica ibn Beyye’nin diisiinsel yonelimlerinin siyasal baglamla iliskisini
anlamlandirmak tizere, 1980’lerden itibaren Ortadogu’daki temel kirilma anlari—ornegin
11 Eylil saldirilari, 2013 Misir Darbesi ve Birlesik Arap Emirlikleri ile kurdugu ittifak—
tarihsel zemin olarak analiz edilmistir. Bu baglam, ibn Beyye nin sdylemindeki siireklilik

ve doniisiim hatlarini izlemek icin arka plan olarak yapilandirilmstir.

II1. Kaynaklar

Abdullah b. Beyye’ye dair Tiirk¢e literatiirde herhangi bir akademik ¢aligmaya
rastlanmamistir. Bu sebeple tezin kaynaklarini biiyiik oranda Ingilizce literatiir olusturmaktadir.
Arapga literatiirde ise ne siyasi-ilmi faaliyetlerini ne de fikhi goriislerini ele alan herhangi bir
calismaya rastlanmamistir. Ingilizce, Arapga ve Tiirkge literatiirde Ibn Beyye’nin Fikhu’l-
Ekalliyat diislincesini ele alan bir ¢aligma da bulunmamaktadir. Literatiir genelde onun siyasi
faaliyetlerini ve dini-siyasi sdylemini konu edinmektedir. Ingilizce literatiirdeki kaynaklari da

dogrudan Ibn Beyye ile ilgili olanlar ve dolayli olarak onu isleyenler olarak ikiye ayirabiliriz.

Dogrudan ibn Beyye’yi konu edinen kaynaklarin basinda David H. Warren tarafindan
kaleme alinan Rivals in the Gulf: Yusuf al-Qaradawi, Abdullah bin Bayyah, and the Qatar-UAE
Contest Over the Arab Spring and the Gulf Crisis isimli kitap gelmektedir. Bu kitap siyasi
durusunu, Karadavi ile olan rekabetini, onun gelistirdigi “Fikhu’s Sevra’ya kars1 “Fikhu’s
Silm”i ve Arap Bahari’ndaki tavrimi ele almasi agisindan 6zellikle tezin birinci boliimii igin

onemli bir kaynaktir.



Dogrudan ibn Beyye’yi konu edinen bir diger énemli kaynak Usama al-Azami
tarafindan kaleme alman 2019°da The Muslim World dergisinde yayimlanan “Abdullah bin
Bayyah and the Arab Revolutions: Counter-revolutionary Neo-traditionalism’s Ideological
Struggle against Islamism” isimli makaledir. Bu makale hayatin doniim noktast olan Arap
Bahari’na odaklanmaktadir. ibn Beyye ve Uluslarasi Miisliiman Alimler Birligi Baskanlig

siteleri lizerinden yaptig1 takipler tizerinden 6nemli tahliller yapmaktadir.

Ibn Beyye’yi konu edinen bir diger genis kaynak Rezart Beka'nin Georgetown
University’de yaptig1 The Jurisprudence of Reality (Figh Al-Waqi ‘) in Contemporary Islamic
Thought: A Comparative Study of the Discourse of Yusuf Al-Qaradawi (D. 2022), Nasir Al-
‘umar (B.1952), And Abdullah Bin Bayyah (B.1935) bashkli doktora tezidir. Ibn Beyye’nin
akademik literatlirde fikih diislincesini derleyen 6nemli bir kaynaktir. Ayrica fikhu’l vaki

anlayisini ayrintili tahlil etmesi bakimindan da oldukca dnemlidir.

Ana konusu Ibn Beyye olan bir diger ¢alisma yine Rezart Beka’ya ait “Maqasid and the
Renewal of Islamic Legal Theory in ‘Abdullah Bin Bayyah’s Discourse” isimli makalesidir. Bu
makale Tbn Beyye’ nin makasid diisiincesinin elestirisini konu edinir. Makale bn Beyye’nin

genel anlamda fikih diisiincesini sunmasi bakimindan teze kaynaklik etmektedir.

Dogrudan ibn Beyye’yi konu edinmeyen ancak Ibn Beyye’den de bahseden bir diger
onemli kaynak Walaa Quisay’a ait Neo-traditionalism in Islam in the West Orthodoxy,
Spirituality and Politics'isimli kitaptir. Bu kitap genel olarak yeni gelenekg¢i akimin olusumunu,
siyaset ile olan iliskisini ve diigiince diinyasini tasvir etmektedir. Kitap 6zellikle “1. Bolim”

icin 6nemli arka plan bilgisi sunmaktadir.

IV. Fikhu’l-Ekalliyat Kavramm

Fikhu’l-ekalliyat kavrami Islam hukuku igerisinde kendisine yer bulmaya ¢alisan
yeni bir kavramdir. Bu kavram terkibi c¢ogunlugunu gayrimiislimlerin olusturdugu,
Miisliimanlarin ig¢erisinde yasadigi toplulukta ekonomik, siyasi ve kiiltiirel olarak zayif ve
azinlik olarak bulundugu halde lehlerine ve aleyhlerine olan seyleri bilmelerini ifade eder.
Bu kavramin klasik fikihta giinlimiizdeki gibi neredeyse ayri bir disiplin olarak var
olmamasimnin en Onemli sebebi Miislimanlarin tarihte gilinlimiizde oldugu kadar

gayrimislim toplumlarda yasama tecriibesinin bulunmamasidir. Tarth boyunca

"' Walaa Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West: Orthodoxy, Spirituality and Politics (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2023).



Miisliimanlar farkli cografyalara seyahat etmis, go¢ etmis, yerlesmis veya bulunduklari
yerler istilaya ugramistir.> Ancak tarih, giiniimiizde oldugu sekilde Miisliimanlarin tigte

birinin gayrimiislim topraklarda yasamasina sahitlik etmemistir.

II. Diinya Savasi’ndan sonra Miisliiman topluluklara sahip devletler maddi olarak
somiirgeden bagimsizliklarini ilan etmis olsalar da Miisliiman azinliklar sorunu ekonomik,
siyasi vb. sekillerde devam etmistir. Yillarca somiirge altinda bulunmanin etkileri ekonomik
refahin diisiikliigiinii beraberinde getirmis, Miisliimanlar {izerlerinde siyasi bask1
hissetmislerdir. Buna karsin Bati’da gelisen sanayi ve teknoloji is olanaklarmi arttirmas,
Bat’nin ulastig1 refah seviyesi kendi topraklarinda bir hayat siirmeyi cazibeli hale
getirmistir. Ekonomik sikint1 ve siyasi baskilardan kurtulmak isteyen Miisliimanlar II.
Diinya Savasi’nin ardindan 6zellikle de 1960’lardan itibaren Miisliiman iilkelerden Bati’ya

dogru gog etmeye baslamiglardir.’

Miisliimanlarin yeni tanisti§i bu diinyada karsilastiklar1 en 6nemli problem dini
kiiltiir ve geleneklerini nasil devam ettirecekleri hususudur. Bu fikhu’l-ekalliyatin temel
sorusu olacak “entegrasyon-izolasyon” probleminini olusturur. Miisliimanlar bu soruya
cevap bulmak adima fetvalar aramiglardir.* Bu fetva arayisinin en 6nemli gayesi igerisinde
bulunduklar1 duruma mesru bir zemin arayisidir. Zira su an igerisinde bulunduklar1 durum

bir Miisliiman agisindan ¢ok da alisilmis bir durum degildir.

Ingilizce literatiir azinlik olgusunun ve fikhinn olusmasinin hikayesini Arap diinyasi
merkezli anlatmaktadir. Arap diinyasinin etkili oldugu hakikatinin yani sira bagka gruplarin
da etkili oldugunu ifade etmemiz gerekir. Etkili olan bu gruplardan ilki Siileymancilardir.
Ozellikle Almanya ve Hollanda'da camiler ve egitim kurumlari tarafindan organize
edilmistir. Bu cemaat, Tirkiye'den Ogretmenler ve din adamlar1 gondererek gdgmen
¢ocuklarina Islami egitim vermektedir. Aym zamanda Tiirkgeyi ve iilke kiiltiiriinii korumak
icin caligmaktadirlar. Siileymancilar, Almanya'da yatili okullar kurarak hem dini hem de
genel egitim vererek 6grencilerin hem Tiirk kimligini hem de Alman toplumuna uyum
saglamalarin1 sagladiklarint vurgulamaktadir. Bu gruplardan ikincisi ise Milli Goriis’tiir.
Islamische Gemeinschaft Milli Goriis (IGMG), 1970'lerde Alman is¢i kentlerine yerlesen
Tiirk iscilere yonelik bir harekettir. Bugiin, Avrupa'da yiizlerce cami ve kiiltiir merkezi

acarak faaliyetlerine devam etmektedir. Milli Goriis’lin ortaya ¢ikisi, Tiirkiye’de siyasetin

2 S. Hassan, Figh Al-Aqalliyyat: History, Development, and Progress (Palgrave Macmillan, 2013), 37.

3 Khalid Masud, “The obligation to migrate: the doctrine of hijra in Islamic law”, Muslim Travellers (Routledge,
1990), 42.

4 Hassan, Figh Al-Aqalliyyat, 21-22.



Islami temeller iizerinde yeniden bi¢imlendigi 1970’li yillara rastlamis ve bu sayede
hareket, Avrupa’daki Tiirk azinlik arasinda siyasal islam anlayisini temsil eden bir yap:
olarak 6n plana ¢ikmistir.® Devletin resmi din kurumu olan Diyanet Isleri Baskanlig1 da
Avrupali Tirk cami aglar lizerinde 6nemli bir niifuz sahibidir. Maritato’nun calismasi,
Diyanet’in yurt disindaki moskeilerde ¢alisan imamlari1 dogrudan devlet memuru statiisiinde
gorevlendirdigini, boylece Tiirkiye’nin yurtdis1 Miisliiman topluluklar {izerindeki niifuzunu

kurumsallastirdigini vurgulamustur.

A. Selefilik

Miislimanlarin Bati’ya yerlesmesinde ve burada teskilatlanmasinda destek¢i rol
oynayan bir¢ok etmen vardir. Bu etmenlerin baginda Suudi Arabistan’in 1960’11 yillardan
itibaren 1970 ila 1980 yillar1 arasinda pik noktaya ulasacak olan petrol gelirlerinden elde
ettigi maddi yardimlar gelmektedir. Suudi Arabistan yaptig1 milyonlarca dolar bagisla
Bati’da Miisliimanlarin yasadiklari bolgelerde camiler, okullar insa ettirmistir. Birgcok
Islami eseri Bat1 dillerine ¢evirmislerdir.® Asagida anlatilacag iizere Selefi anlay1s her ne
kadar Miisliimanlarin gayrimiislim ¢ogunlugun bulundugu bir tlilkede yasamasini uygun
gormese de Miisliimanlarin Bati’ya gd¢ etmesi vakiasi onlarin da masada bulunmasi
gerekliligini  hissettirmisti.  Bu  gereklilik hissinin  kaynagr Vehhabi diisiincenin

yayilmasidir.

Azinliklar arasinda Selefi diisiincenin yayilmasina diislinceleriyle kaynaklik eden iki
onemli isim vardir. Bunlar Suud miiftileri Abdiilaziz Abdullah b. Baz (6. 1999) ve
Muhammed b. Salih el-Useymin’dir. Her ikisinin fetvalarmin bulundugu mecmua
Ingilizceye terciime edilmistir. Selefi diisiincenin en temel doktrini kisinin ne zaman ve
nerede yasarsa yasasin Seriat’in tiim emir ve yasaklarina muhatap oldugudur. Bir diger ifade
ile farkli bir tilkede veya farkli bir zamanda yastyor olmasi onun i¢in bir konuda hiikmiin
degismesini gerektirmez. Dahas1 bulundugu yer Islami bir ¢evre barmdirmadigindan
dalalete ugrama ihtimali daha yiiksek oldugundan Allah’1n emirlerine normalde oldugundan
daha fazla sarilmalidir. En dogrusu ise oradan bir Islam iilkesine/toplumuna hicret

etmelidir.”

Selefiler 6ne siirdiikleri el-vela ve’l-berd kavrami g¢ercevesinde daru’l-ekalliyatta

yasayan bir Miisliimanin hicbir sekilde gayrimiislimleri ziyaret etmemesini, onlara sevgi

5> Bu ve benzeri kurumlar i¢in bk. Yasin Bas, Islam in Deutschland - Deutscher Islam? (Saarbriicken: VDM
Verlag Dr. Miiller, 2008), 97-144.

¢ Hassan, Figh Al- Agalliyyat, 22.

" Hassan, Figh Al-Aqalliyyat, 24.



gosterisinde bulunmamasini, kutlamalarina, toplantilarina katilmamasini salik vermektedir.
Onlara gore Miisliiman c¢ocuklar gayrimiislim okullarda okumamali, Miisliimanlar davet
haricinde gayrimiislimlerin hicbir mabedine girmemeli, onlarin cami ve mescitlerde
konugmalar yapmasina izin verilmemelidir. Miislimanlar giyim ve kusamlariyla

gayrimiislimlere benzememeli, onlara selam vermemeli, cenazelerine katilmamalidir.®

Selefiler her ne kadar Suud ulemasini dikkate alsalar da 1990’lara kadar Bati’da
bulunan Miisliimanlarin dini konularda sorularini cevaplayan bir kurum olarak Ezher 6ne
cikmaktadir. Hassan bu ihtiyaci karsilayan Ezher ulemasimi “gelenekg¢i” (tradisyonalist)
olarak isimlendirmektedir.® Ezher ulemas1 bu yeni ortaya ¢ikan azinlik grubun igerisinde
bulundugu durumu ruhsat durumlar1 olarak degerlendirmistir. Gelenek¢i olarak
vasiflanmalarinin sebebi fetva verirken klasik fikha dayanmalar1 sebebiyledir. Bu ruhsat
durumunun bir geregi olarak verdikleri fetvay: “sartli fetva” olarak sunarlar. Bu, verdikleri
fetvanin yalnizca bu zamanda azinlik Miislimanlarin igerisinde bulundugu sartlar altinda
gegerli oldugu anlamina gelir. Selefiler verdikleri fetvalarda yalnizca Kur’an ayetleri ve
hadisleri sahit olarak zikredip herhangi bir agiklamada bulunmazken gelenekg¢iligi temsil
eden Ezher ulamasi fetva icin getirdigi delili zikretmesinin ardindan delilin nasil anlagilmas1

gerektigiyle fetvay1 sonlandirmaktadir. 1

Mecelletii’l Ezher, Misliman azmliklarin dini otoriteye olan ihtiyaglarini
karsilamasi acisindan 6nemli bir role sahiptir. 1950’lerden itibaren yayimladigi 10 saymin
ikisini Ingilizce olarak hazirlamasi, bu azinliklarin ihtiyaglarma yénelik énemli bir adim
olmustur.'! Miisliiman azinliklarin Ezher ulemasindan fetva alma siireci, sorulan fetvalarin
muhtevas1 bakimindan iki déneme ayrilabilir. 11k nesil gé¢menlerin ardindan gelen ikinci
nesil, glinliik yasamlarinda Arapgadan ¢ok i¢inde bulunduklar1 toplumun diline hakimiyet
kazanmislardir. 1970’lere kadar yoneltilen sorular arasinda, Kur’an-1 Kerim’in Ingilizceye
veya baska bir yabanci dile gevrilip ¢evrilemeyecegi, Arapca disinda bir dilde namaz
kilmanin caiz olup olmadigi, vakitlerin tam olusmadigi bolgelerde namazin viicubiyetinin

devam edip etmedigi, ugakta namazin nasil eda edilecegi ve ihtida eden bir kadinin esinden

8 Hassan, Figh Al-Aqalliyyat, 25. Hassan her ne kadar boyle diisiinse de Uriya Shavit Selefilerin
gayrimislimlerle olan iliskileri bu kadar da yasaklamadigini ifade etmektedir. Hem Hasan’in ¢caligmasindan daha
sonra yayimlanmis olmasi hem de Selefi camilerini gezerek imamlar ve cemaatle gériismeler yapmasi Shavit’in
hakliligina géz kirpmaktadir.Uriya Shavit, Shari’a and Muslim Minorities: The wasati and salafi approaches to
figh al-aqalliyyat al-Muslima (Oxford, New York: Oxford University Press, 2016).

® Hassan, Figh Al-Aqalliyyat,, 37.

10 Hassan, Figh Al-Aqalliyyat, 37-38. Daha sonra vasatiyyenin de fikhi yaklasimmin 6nemli siitunlarindan

" Mecelletii’l Ezher’in yam sira Ceddii’l Hakk’a ait Buhiis Islamiyye fi Kaddyd Mudsira bu donemde Ezherli
ulemanin azinliklar igin verdigi fetvalar agisindan 6nemli bir diger kaynaktir.
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ayrilmasiin gerekip gerekmedigi gibi konular 6ne ¢ikmaktadir. Bu déneme ait sorular
incelendiginde, sorularin agirlikli olarak muamelat ve ibadet hayatina iliskin meseleler

etrafinda sekillendigi goriilmektedir.'?

1970’lerden itibaren bazi iilkelerde Miisliman niifusunun milyonlara ulasmasi,
Miisliiman  topluluklarin  gayrimiislim c¢evrelerle olan iliskilerinde farkindalik
kazanmalarina ve bu iligkilerin her asamasinda dini sorular sormalarina neden olmustur. Bu
sorular arasinda, bir Miislimanin gayrimiislim topraklarinda yasamasinin caiz olup
olmadig1, gayrimiislim bir iilkenin vatandaghgmi almanin Islami acidan mesru olup
olmadigi, sekiiler bir devletin siyasi se¢imlerine katilip oy kullanmanin dini hikkmii,
gayrimiislim komsularla iligkilerin siirlar1 ve Miisliiman ¢ocuklarin gayrimiislim okullara
gonderilmesinin uygunlugu gibi meseleler 6ne ¢ikmustir.!3> Miisliimanlar, bu siiregte
yalnizca zaruriyyat diizeyindeki konularin degil, ayn1 zamanda tahsiniyyat kapsamindaki
meselelerin de dini hiikiimlerini 6grenmeye yonelik bir ¢aba i¢ine girmislerdir. Bu durum,
Islami kimliklerini muhafaza etmeye galisan Miisliiman azmliklarin, sosyal, siyasi ve

kiiltiirel baglamlarda rehberlik arayislarini ortaya koymaktadir.

Selefilik ve Hassan’1n isimlendirmesiyle gelenekgilik, yani Ezher ulemasi, azinliklar
fikh1 agisindan ana gévdeyi olusturmamaktadir. Selefiler, maddi agidan bir¢ok gruptan daha
giiclii bir mali yapiya sahip olmalarma ragmen, etkileri vasatilik akimini temsil eden
isimlerin etkisi kadar genis olmamistir. Benzer sekilde, Ezher’in zamanla degisen siyasi
konumu, dini otoritesini zayiflatmig ve bu durum, sahnenin vasatiligi temsilen Yusuf el-
Karadavi, Taha Cabir Alvani ve daha az goriiniir bir sekilde Abdullah b. Beyye gibi isimlere

kalmasina yol agmustir.

Karadavi, Alvani ve ibn Beyye, Islami kimligi koruyarak ¢ogulcu toplumlarla uyum
arayan, mutedil bir yaklasimi benimseyen ve igtihadi giincel baglama tasiyan isimlerdir. Bu

yonleriyle, Islam'da "vasatilik" olarak bilinen dengeleyici ¢izgiyi temsil ederler.

B. Vasatilik

Vasatilik Fikhu’l-Ekalliyat baglamindan bagimsiz ¢ok genis ve modern bir

kavramdir. Vasati kavrami ilk defa 1960’larda Ezher ulemasi tarafindan kullanilmistir. '

12 Hassan, Figh Al-Aqalliyyat, 46-47.

13 Hassan, Figh Al-Aqalliyyat, 48.

14 Bettina Grif, “Concept of Wasatiyyah in the Work of Yusuf Al-Qaradawi”, The Global Mufii. The
Phenomenon of Yusuf al-Qaradawi (London: Columbia University Press, 2009), 214. Zahalka vasatiligin 20.
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Yisuf el-Karadavi de ilk defa 1960 yilinda yayimladigi el-Heldl ve’l Hardm'® isimli
kitabinda vasatilikten bahsetmistir. Karadavi vasatiligin esaslarini ilk olarak el-Hasdisu ’l-
Amme 1i’l-Islam'S isimli kitabinda ortaya koymus, daha sonra Kelimdt fi’l Vasatiyyeti’l-
Islamiyye ve Medlimuha'” isimli eserinde miistakil olarak ele almistir. Karadavi’ye gore
vasatilik tevaziin ve itidal ile agiklanabilir. Tevassut, tevaziin veya teadiiliin manasi ise
birbirinin mukabili veya zitt1 olan seylerde birinin digerini etkileyecek sekilde tek basina
kalmamasi, kars1 tarafi reddetmemesi, bir tarafin diger tarafin hakkini almamasidir. Diger

bir ifade ile herkesin kendi alanima diiseni almasidir.'®

Karadavi en oOnemli projelerinden biri olan vasatiyye i¢in tam 30 06zellik
belirlemistir. Karadavi’ye goére vasatiligin ilk o6zelligi Islam’1 siimullii bir sekilde
anlamaktir. Islam akide, seriat, ilim, amel, ibadet, muamelat, kiiltiir, ahlak, hak, kuvvet,
davet, devlet, din, diinya, medeniyet ve limmet olarak anlagilmalidir. Muamelatin ahlaktan
ayrilir bir yan1 yoktur. Biitiin bunlarin merci noktasinin Kur’an ve Siinnet oldugunu kabul
etmek de bir diger 6zelliktir. Dini degerler ve dinin manalarin1 kavramak, ibadeti bilingle
yapmak, ihlasli olmak gibi kalbi amellerin manasini anlamak bir diger 6zelliktir. Vasatiligi
benimseyen biri miikellef oldugu seylerle onlar1 ehemmiyet sirasina koyup o sekilde
muamele etmelidir. Bir diger 6zellik Islam ahlaki ile ahlaklanmaktir. Yerinde ve ehli
tarafindan ictihadin 6nemsenmesi, igtihatta sabiteler ve degiskenler arasinda dengenin
gozetilmesi, fetvada teysirin (kolayligin) benimsenmesi, Allah’a davette miijdelemenin
(tebsir) kullanilmasi, tiim davranislarda tedriciligin benimsenmesi, zaruret olmadan savas
yoluna gidilmemesi, Islami topraklarm basina gelen zilim sultanlardan arindiriimas,
ozgiirlestirilmesi, gayrimiislim azinliklarin haklarinin gozetilmesi, akla ve diisiinceye saygi
gosterilmesi vasatiyyenin Ozelliklerindendir.!® Bunlara ek olarak insani ve toplumsal
degerleri gbzetmek, kadina kars1 insafli ve saygili davranmak, aileyi gelistirme konusunda
caba harcama, halka onu yonetecek kisiyi segcme hakkinin verilmesi, Miisliimanlarin

iktisadinin gelistirilmesi ve seriat lizerine bina edilmesi, iimmetin varlig1 ve birligine ve bir

ylizyilin son 20 yilinda ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. bk. Iyad Zahalka, Shari’a in the Modern Era: Muslim
Minorities Jurisprudence (Cambridge, United Kingdom: Cambridge University Press, 2016), 24.

15 Yisuf el-Karadavi, el-Helal ve’l-haram fi’l-Islam (International Islamic Federation of Student Organizations
[ittihadii’l-Islami el-Alemi], 1960). Karadavi bu kitabr yayimladiktan sonra kitaba gelen elestirilerden biri
mizahi bir sekilde sOyle ifade etmektedir: “Baz1 kardeslerim bana ‘Kitabinizin ismini yanlis koymussunuz,
kitabinizin ismi el-Heldal ve’l Heldl olmaliydi.” dediler.” bk. https://www.youtube.com/watch?v=b8s8-

qyp9zY &t=-%D9%A0 (Erigim Tarihi:14.01.2025)

16 yasuf el-Karadavi, el-Hasdisu 'l Amme i ’I-Islam (Kahire: Daru’s Surtk, 1977).

17 Yasuf Karadavi, Kelimdt fi’l Vasatiyyeti’l Islamiyye ve Medlimuhd (el-Merkezii’l Alemi Li’l Vasatiyye, 2011)
'8 Karadavi, Kelimat fi’l Vasatiyyeti’l Islamiyye ve Medlimuhd, 13.

19 Karadavi, Kelimat fi’l Vasatiyyeti’l Islamiyye ve Medlimuhad, 41-48.
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https://www.youtube.com/watch?v=b8s8-qyp9zY&t=-%D9%A0

binanin tuglalar1 gibi birbirine bagl olduguna inanmak, farkliligin ve ¢esitliligin normal
oldugunu diisiinme, tekfir ve tefsikten uzak durma, diinya ¢apindaki Miisliiman azinliklar1
koruma, yeryiiziini imar etme, gelistirme ve g¢evreyi koruma da vasatiyyenin
ozelliklerindendir. Degisimin ve 1slahin kaginilmaz olduguna inanmak, iimmet igerisindeki
farkli akimlart birlestirmek, yeni bir fikih ¢agrisi, iimmetin basarilarini kabul etmek ve

gerekli ve hayirli olan gelenekten yararlanmak vasatiligin diger 6zellikleridir.2°

1960’larda yayimlanan el-Heldl ve’l-Haram fi’l-Islam’in gordiigii tevecciih
Karadavi’nin azinliklar konusundaki ilgisinin baglangi¢ noktasi oldugu iddia edilebilir.?' Bu
tarihler ayn1 zamanda Karadavi’nin Katar’a go¢ ettigi ve buraya yerlestigi doneme denk
gelmektedir. Katar’in da sagladigi maddi destekler ile beraber Karadavi, 1970’lerden
itibaren Avrupa’da yasayan Miisliimanlarin durumlarini goézlemek iizere seyahatler
diizenledi.?? 1977°de “Bilginin Islamilestirilmesi ve Miisliimanlarin Bat1’da Varhig1” isimli
bir konferansa davet edildi. 1980’lerden itibaren yazilarinin merkezine azinliklar1 alan
Karadavi farkl lilkede yasayan Miisliimanlardan sorular almaya basladi.>* Bu sorulara
verdigi cevaplar Karadavi’ye bu alan i¢in bazi asillar belirlemesi gerektigi diisiincesini
asiladi. Bu asillar1 vasatilik igerisinde belirledi. 1990 yilinda Fransa’da Avrupa Islam
Orgiitleri Federasyonunun (The Federation of Islamic Organisation)?* diizenledigi 2
sempozyuma Karadavi ile birlikte Mustafa ez-Zerka (6. 1999), Abdiilfettah Ebu Gudde (0.
1997), Menna’ el-Kattan (6. 1999), Faysal el-Mevlevi (6. 2011) ve Abdullah b. Beyye

katilmigtir.?>

Ibn Beyye’ye gore ise vasatilik, denge ve uyumdur; degismez ile degisen, hareket
ile duraganlik arasinda bir 6l¢iidiir. Azimetleri benimser, ancak gerektiginde ruhsatlar1 da
gbz ard1 etmez. Sabiteleri uygular, ancak degiskenleri de ihmal etmez. insanlar1 ve olaylari,
onlarin kendi baglaminda degerlendirir. Zaman1 dikkate alir, ancak her durumda ona tabi

olmaz. Benzer olanlar arasinda fark gozetir, farkli olanlar arasinda bag kurar. Ihtiyaclari,

20 Karadavi, Kelimdt fi’l Vasatiyyeti’l Isldmiyye ve Medlimuhd, 48-56. Ayrica bk. Yasuf el-Karadavi, el-
Hasaisu’l Amme Ii 'I-Islam (Kahire: Daru’s Surdk, 1977), 143-177.

2I Alexandre Vasconcelos Caeiro - Mahmoud Al-Saify, “Qaradawi in Europe, Europe in Qaradawi? The Global
Mulfti’s European Politics”, Global Mufti : the Phenomenon of Yusuf al-Qaradawi (Hurst, 2009), 112.

22 Hassan, Figh Al-Aqalliyyat, 59. Daha ayrmntili bilgi i¢in bk. Caeiro - Al-Saify, “Qaradawi in Europe, Europe in
qaradawi?”, 112.

23 Hassan, Figh Al-Aqalliyyat, 59.

24 Tezin birinci boliimiinde de bahsedilecegi ilizere, Miisliiman Kardesler tarafindan kurulan bu kurum 2015
yilinda Hamas’a destek vermesi sebebiyle Birlesik Arap Emirlikleri tarafindan terdrist listesine eklenmistir.
Ayrintili bilgi i¢in bk. https://www.gfatf org/archives/federation-islamic-organisations/

% Yasuf Karadavi, Fi Fikhi’l-Ekalliyyati’l-Miislime Hayatii’l-Miislimin Vasati’l-Miictemidti’l-Uhra (Kahire,
2001), 6.
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faydalar1, zorluklar1 ve kagmilmaz gergekleri gz dniinde bulundurur. ibn Beyye vasatilik
ile ifrat ve tefrite diiymeden fetva ve goriislerde kiilliler ile ciiz’ileri karsilastirmay1, makasid
ve fliru arasindaki dengeyi, nasslar ve maslahat arasindaki siirekli iliskiyi kastettigini ifade
eder.?® Satibi’nin el-Muvdfakat adl1 eserine atfen sdyle demektedir: “En yiiksek mertebeye
ulagsmis miiftii, insanlar1 genel kabul goren orta yolda tutandir. Onlar1 ne asir1 bir sertlige
siirikler ne de gevseklige ve ¢oziimsiizliige iter. Bunun dogruluguna delil ise Seriat’in
getirdigi dogru yolun tam da bu olmasidir. Ciinkii seriatin amaci, miikellefi asirilik ve
gevseklik olmadan orta bir yola yonlendirmektir. Eger miiftii fetva verirken bu orta yolu
terk ederse, seriatin maksadindan sapmis olur. Bu yiizden, vasatilikten sapmis fetvalar,
ilimde derinlesmis kimseler nezdinde kinanmustir.?” Son olarak Ibn Beyye vasatiyye ile
gelenek mirasia bagli ancak cagdas diinyaya ayak uyduran, cesur ama baskalaria karsi
hosgoriilii ne vahsi hayvanlar gibi saldirgan ne de kasaba boynunu uzatan koyunlar gibi
uysal bir nesil yetistirmek istedigini soyler. Bu nesil agik goriislii, hosgoriili, izzetli ve

onurlu olmalidir.®

Vasatiyyenin ilmi ydnteminden bahis acan Ibn Beyye genel olarak fikha ii¢
yaklagimin bulundugunu sdyler. Bunlar asir1 zahiri, asir1 batini ve bu ikisinin ortas1 olan
yontemdir. Bunlardan ikisinin ortasi olan yontem vasatiyyenin yontemidir. Vasitilik ,
metinleri anlama ve onlarla iliski kurmada iki asir1 u¢ arasinda bir durus olup, asir1 zahirilik
ile asir1 batinilik arasinda bir yaklasimdir. Bu yontem metnin hem zahiri anlamini hem de
icerigini dikkate alir. Bu yonteme gore anlam, metnin lafzin1 ortadan kaldirmamalr; ayni
sekilde metin de anlami iptal etmemelidir. Boylece seriat, celiskiden uzak, tutarli ve dengeli
bir sistem olarak isler. Bu, alimlerin biiyiik cogunlugunun benimsedigi yontemdir ve seriatin
maksadini belirlemede esas alinmasi gereken dogru yaklasim da budur. Bu yontem, makasid
ile feri (ciiz’1) naslar arasindaki dengeyi saglama konusunda orta bir durus sergilemektedir.
Bazi alimlerin "Fikhu’l-Muvazenat" (denge fikhi) diye adlandirdigi sey de budur. Bu

ashinda sabit hiikiimler ile degisken unsurlar arasindaki hassas dengeyi saglamaktir.?’

C. Vasatilik i¢erisinden Bir Ekol: Neo-Tradisyonalizm

26 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teghis ve’l Huliil (Riyad: Mektebetii’l Ubkan, ts.), 100.
27 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teghis ve’l Hulil, 101.

28 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teghis ve’l Huliil, 100-101.

2% Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 102-104.
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Neo-gelenekgilik, Bati’da 6zellikle Anglo-Amerikan baglamda ortaya cikan bir dini
yonelimi temsil eder. Bu egilim, Islam’in geleneksel gretilerine dayal bir epistemoloji ve
ontoloji inga etmeyi hedefler. Neo-gelenek¢i seyhler—basta Hamza Yusuf, Abdiilhakim Murad
ve Omer Faruk Abdullah olmak iizere—modernitenin sekiiler, rasyonalist ve materyalist
diinyasina kars1, Islam gelenegini metafizik bir dayanakla yeniden kurma iddiasindadirlar. Bu
baglamda gelenek, yalnizca gecmise baglilik degil, ayn1 zamanda modern kopusa karsi tarihsel
siirekliligin temsili olarak goriilmektedir. Siinni Islam’1n dort mezhebi, Es‘arilik ve Maturidilik
gibi akaid ekolleri ile tasavvufi gelenek, bu hareketin temel referans c¢ergevesini

olusturmaktadir.3°

Neo-gelenekgilikte geleneksel bilgi, bir isnad zinciri araciligiyla nesilden nesile
aktarilan sahih bilginin birikimi olarak goriiliir. Bu baglamda, gelenege dayali epistemik otorite,
modern bilginin goreceligine ve tekniklesmis rasyonalizmine kars: iistiin bir hakikat iddias1
tasir.>! Hamza Yusuf un ifadesiyle, gelenek Islam agacinmn ana gévdesidir ve bu gdvdeyi ayakta
tutan sey, sahih bir aktarima dayali, kesintisiz bir ilmi mirastir. Murad ise gelenegi

“medeniyetin zamana direnen kok epistemolojisi” olarak tanimlar.3?

Neo-gelenekei diistincenin merkezi figiirleri, akademik olarak hem Bati’daki hem de
Dogu’daki geleneksel islami otoritelerle irtibat halindedir. Bu figiirler, geleneksel dgretim
metotlarin1 (6rnegin rihle, isnad, talim) hem teorik olarak savunmakta hem de pratige
dokmektedir. Her yil gergeklestirilen rihle inzivalari, bu yaklagimin en goriiniir
uygulamalarindandir. Bu inzivalar, modern diinyadan kopusu, gelenekle yeniden bag kurmay1

ve ruhi disiplinleri ihya etmeyi amaglamaktadir.33

Neo-gelenekeiligin temel iddiasi, modernitenin yalnizca epistemolojik bir kriz degil,
ayn1 zamanda ontolojik bir yikim getirdigidir. Bu yaklasimda, modern diinyanin hikmetten ve
kutsaldan armmmis bir evren tasavvuru, insan ile Tanr1 arasindaki bagi zayiflatmig, ilim ile
marifet arasindaki kadim dengeyi bozmustur. Abdiilakim Murad bu durumu “kalbin skolastige
maglup olmas1” olarak niteler ve modernitenin kalbi bilginin yerine teknik bilgi koyarak manevi
yapiy1 agindirdigini ileri siirer.>* Bu baglamda metafizigin diisiisii, sadece entelektiiel bir

kirilma degil; aynt zamanda insanligin varolussal anlam krizine siiriiklenmesidir. Neo-

30 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 4.
31 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 37.
32 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 59.
33 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 5.
3% Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 59.
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gelenekgilik, bu pargalanmishiga kars1 Islam gelenegini bir “iyilestirici biitiinliik olarak takdim
eder. Hikmet, marifet, takva ve ruh terbiyesi gibi kavramlar, sadece bireysel bir arinmanin degil,
ayn1 zamanda biitiinciil bir epistemik ve ontolojik sistemin temel taslaridir. Zira onlara gore,
yalnizca dogru bilgi degil; o bilginin kim tarafindan, hangi yolla ve hangi niyetle elde edildigi
de onemlidir. Bu anlay1s, modernitenin anonim ve notr bilgi anlayisina karsi, bilginin sahibini

ve baglamini dnceler.

Neo-gelenekeilik, sadece metafizik bir direnis degil; ayn1 zamanda modern siyasal
alanla stratejik bir etkilesim kurma bi¢imi olarak da dikkat ¢eker. Ozellikle 11 Eyliil sonrasinda
ABD’de sekillenen “Islam tehdidi” soylemi karsisinda, neo-gelenekgi figiirler Amerikan
kamuoyuna hitap edebilecek bir din dili gelistirmistir. Bu baglamda Hamza Yusuf ve Abdullah
bin Beyye gibi figiirler, hem Islam diinyas1 igindeki siddet yanlis1 egilimleri elestirerek hem de

Amerikan giivenlik sdylemine entegre olarak bir tiir “1liml1 Islam” temsilini {istlenmislerdir.?®

Hamza Yusuf’un, George W. Bush’un “Terore Kars1 Savasg” ilanindan hemen sonra
diizenlenen toplantilara katilmasi, bu iliskinin baslangi¢ noktasini teskil eder. Yusuf, Islam’in
0ziinde baris dini oldugunu, terdrle higbir ilgisi olmadigini savunmus ve bu sdylemle ABD
kamuoyuna hitap etmeye caligmistir. Ancak bu pozisyon, bircok Miisliiman tarafindan “devlet
destekli Islam” olarak elestirilmis; Yusuf’un sistem ici konumlanis1, onun sahihlik iddiasma
golge disiirdiigii iddia edilmistir. Buna ragmen neo-gelenekgiler, modern devlet yapisiyla
dogrudan ¢atigmayan, ancak onun ahlaki ve epistemik temellerini sorgulayan bir pozisyon insa
etmislerdir. Onlara gore, devletle kurulan iligki bir maslahat iligkisi olup, geleneksel fikihta da
yeri olan bir igtihadi yaklagimdir. Bu noktada ibn Teymiyye gibi figiirlerin siyaset teorilerine
de basvurarak maslahat, mefsedet, zaruret gibi kavramlarla Bati’daki Miisliiman varligini

teorize etmeye ¢ahgirlar.3®

Abdiilhakim Murad, geleneksel Islam’in, modern dénemde Miisliimanlarmn yasadigi
biitiinlesme krizine sekiiler bilimcilik ya da Islamciliktan daha tutarli bir cevap sundugunu
savunur. Neo-gelenekci sdylemler, sekiilerlik ve Islamcilig1 i¢ ice gecmis modernist sapmalar
olarak degerlendirir. Bu sOylemler, Bati’nin anlam krizine dair anlatilariyla Miisliiman
diinyadaki gerileme hikayelerini iligskilendirir. Her iki anlati da yalnizca mevcut yozlagsmay1
degil, ayn1 zamanda kaybedilmis kutsal bir gecmisin izini siirer. Modernite, bir ilerleme siireci

degil, teosantrik bir diinyanin antroposantrik bir ¢okiise doniisiimiidiir. Neo-gelenekgi seyhler,

35 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 56.
36 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 43.
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bu ¢okiisii iki ana anlati lizerinden temellendirir: Biri Weberci anlamda “biiyiiniin bozulmas1”,
digeri ise “metafizigin ¢okiigii”diir. Bu iki anlati birlikte modernitenin krizini ve yol agtig1
teolojik, epistemolojik ve medeniyet 6lgekli bozulmay1 agiklar. Metafizigin inkari, anlamin
parcalanmasina ve radikal bir gorecelige zemin hazirlamigtir. Bu durum, modern sanattan
toplumsal cinsiyete kadar pek ¢ok alanda kendini gdstermektedir. Seyhler, Bati’daki biiyii
kaybin1 Protestan Reformu’na baglarken, benzer sekilde Miisliiman diinyada Selefilik ve
Vahhabilik gibi akimlarin da gelenekle baglar1 kopardigini 6ne siirerler. Bu kopusun
neticesinde Islamci hareketler dogmus; bu hareketler hem metafizigi reddetmis hem de islam’1
Marksist ideolojik formlarla yeniden sekillendirerek epistemolojik ve siyasi yikima neden

olmustur.3’

Neo-gelenekei seyhler, modern ¢cagda dini egitimin zayiflamasiyla birlikte metafizigin
de geriledigini ve bu durumun ¢agdas diinyada anlam krizine yol actigini ileri siirerler. Omer
Faruk Abdullah, bu durumu “en metafizik karsiti ¢agda yasiyoruz” seklinde tanimlar ve
metafizikten yoksun bir toplumun nihayetinde varligini siirdiiremeyecegini sdyler. Ona gore bu
¢okiisiin giiniimiizdeki en a1k sonucu, Islami asiriciligin yiikselisidir. Bu goriis, neo-gelenekgi
cevrelerin modern diinyaya yonelttikleri elestirilerin zeminini olusturur. Bu ¢ergevede, gelenek
ile metafizik arasinda gii¢lii bir bag kurulur ve metafizigin ¢okiisii, sadece entelektiiel degil ayni
zamanda toplumsal ve siyasi bir felaket olarak okunur. Hamza Yusuf, metafizigin tarihsel
olarak seckin ziimrelere ait bir ilim gibi goriilmesine ragmen, halk arasinda da tarikat
bagliliklar1 ve Cuma hutbeleri araciligiyla dolayli bir bicimde aktarildigini belirtir. Ona gore
metafizik, varligin maddi olmayan yonlerine dair evrensel hakikatleri ve ilk ilkeleri —6zellikle

nedensellik gibi— kavrama ¢abasidir.

Omer Faruk Abdullah da gecmiste herkesin bu ilk ilkeleri anladigmi, bireysel
varoluslarina dair anlami bu sayede kavradiklarini sdyler. Buna karsilik, glinlimiiz insan1 bu
tiirden temel kavramlar1 dahi tanmimaz hale gelmistir. Ozellikle modernist Miisliimanlarin
teolojisinin yiizeysellestigini, ¢iinkii metafiziksel beklentilerinin diisiik oldugunu ifade eder. Bu
durumun sonucu olarak zeki bireylerin dinden uzaklastigini, buna karsin yiizeysel yaklagimlarin
radikal dini egilimlere yol acgtigmi ileri siirer. Yusuf, bu gerilemenin kokenini Bati
diistincesindeki nominalist yaklagima baglar. Nominalizm, tiimellerin (evrensel kavramlarin)

varligini inkar eder ve Yusuf’a gore bu goriis, kelam ile felsefe arasindaki iligskiyi koparmus,

37 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 46-47.
38 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 47-48.
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bdylece ampirik bilimlerin yiikselisine zemin hazirlamistir. Bu ayrigmanin nihayetinde
metafizigin itibarsizlastirilmasma ve modernite icinde yerini kaybetmesine yol actig1
savunulur.’® Tarihsel olarak Miisliimanlar, diinyaya metafizik bir bakis agisiyla yaklasir, bu
yaklagim sayesinde kozmik diizen i¢inde kendi yerlerini kavrarlardi. Bu diizen tasavvufu ve
kelam1 da i¢ine alan bir gelenek igerisinde sekillenirdi. Bu cergevede, epistemik ve siyasi
diizeyde bir otorite ve istikrar saglanirdi. Otorite ve hiyerarsi, yalnizca bilgisel dogrulugun

degil, aym1 zamanda siyasi diizenin de temel taslarrydi*°

Modern ¢okiisiin temel siireclerinden biri olan “biiyiiniin bozulmas1” kavrami, neo-
gelenekgei seyhler tarafindan siklikla Charles Taylor’un Weberci gelenekten ilhamla gelistirdigi
sekiilerlesme anlatisi ¢ergevesinde ele alinir. Taylor’un “igkin ¢ergeve” kavrami, doga ile askin
olan —tanrilar, ruhlar, cinler veya biiyli— arasinda artik aracilastirici bir anlam iligkisinin
kurulamadigi, askinligin dislandigi bir yasam diinyasim1 tanimlar. Kozmosun askinliktan
kopmasi, insanin anlamla bagin1 zayiflatmis, varolusunu parg¢alamis ve metafizik yonelimlerini
kaybetmesine yol agmistir. Abdiilakim Murad, bu durumu “modernitenin hissedilen diizliigi”
kavramiyla aciklar; modern insanin kozmosla iligkisi artik derinlikten ve askinliktan
yoksundur.*! Biiyiiniin bozulmasi anlatis1 yalmzca sekiilerlesmeyle sinirli degildir; aym
zamanda rasyonellesmenin ylikselisiyle metafizigin tasfiyesini de igerir. Weber’e gore bu
dontigiim, insanlik tarihindeki kaginilmaz bir “olgunlasma” siireci olarak goriiliir.*> Modern
oncesi biiylilenmis diinya, askin olanla gecisli iliskilere agik, gegirgen (porous) bir yapidaydi;
tanrilar, melekler, veliler ve cinler bu kozmik diizenin vazgecilmez unsurlariydi. Bu diinyada,
kutsal mekanlar, sahsiyetler, ritiieller ve kurumlar araciligiyla insan kutsalla temas halindeydi.
Ancak bu yapi, rasyonalist ve mekanistik diinya goriisliyle yer degistirince, birey anlamdan

kopmus, kutsal olanla iliskisini kaybetmistir.*

Moderniteye dair devam eden elestiriler, yalnizca teorik zeminde degil, dogrudan siyasal
baglamlarla i¢ i¢e gelismistir. Yeni gelenekci seyhlerin sikca muhatap oldugu “Islam kendi
reformunu gergeklestirmeli midir?” sorusu, aslinda somiirgeci bakisin bir uzantisi olarak
sekillenmistir. Oryantalist diisiince, Islam’in da Hristiyanlik gibi bir akilcilasma, modernlesme

ve sonunda sekiilerlesme siirecine girip giremeyecegini sorgulamistir. Bu sorgulama, 6zellikle

39 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 48.

40 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 48-49.

41 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 50.

4 Dustin J. Byrd, Islam in a Post-Secular Society: Religion, Secularity and the Antagonism of Recalcitrant Faith
(Chicago, IL: Haymarket Books, 2018), 8.

43 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 50.
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11 Eyliil 2001 saldirilarindan sonra yeniden ivme kazanmis, George W. Bush’un “Terore Karsi
Savag” ilantyla birlikte yeni bir aciliyet dogmustur. Bu baglamda, Miisliiman toplumlarin
sekiilerlesmeye uygun bir reformasyon siireci yasayip yasayamayacaklar1 sorunu, sadece dini

degil, dogrudan kiiresel giivenlige dair bir mesele olarak ele alinmaya baslanmigtir.**

Giivenlik merkezli bu yaklagim, Miisliimanlarin siddete egilimli bir dinin mensuplar1
olup olmadiklar1 sorusuyla birlesmis; ayn1 zamanda Islam’da kimin din{ otoriteyi temsil ettigi
sorusu da Bati’da tartigmalarin odagi haline gelmistir. Bu baglamda, George Bush’un meshur
“Yabizimlesiniz ya da teréristlerle” soylemi, yalnizca dis politik bir strateji degil, ayn1 zamanda
Bati’da yasayan Miislimanlar ve onlarin hiikiimetleri i¢in bir tiir uyar1 haline gelmistir. Bu
sOylem, 1liml1 ve sekiiler vatandaslikla uyumlu bir “iyi Miisliiman” tipi ile koktenci ve tehditkar
bir “kotii Miisliman™ figiirii arasinda yapay bir ikilik yaratmistir. Amerika’daki karsi-teror
politikalar1 bu ayrimi pratige dokerek, 2001 sonbaharinda binlerce Miisliiman erkegin suclama
olmaksizin tutuklanmasina, gézalti kosullarinin keyfilesmesine ve topluluklarin yogun bi¢cimde
izlenmesine neden olmustur. Camilerdeki sivil polisler, 6grenci gruplarinin fislenmesi ve “ucus
yasag1 listeleri” gibi uygulamalar, Misliimanlarin potansiyel suglu olarak goriilmelerini
pekistirmistir.*> Terdre Kars1 Savas, yalnizca baskici tedbirler degil, ayn1 zamanda “ilimli”
Islam’1 tesvik eden yumusak gii¢ stratejilerini de beraberinde getirmistir. Buradaki amag,
radikal yorumlarin etkisini kirmak ve 1is birligi yapilabilecek Miisliiman figiirleri
mesrulastirmaktir. Bu c¢ercevede devlet, “Miisliimanlar adina kimin konustugu” sorusunu
dogrudan kendi gilivenlik ¢ikarlarina gore degerlendirmis, liberal degerlere yakin olanlari

desteklemis ve digerlerini dislamigtir. 4

11 Eyliil saldirilarinin hemen ardindan, dénemin ABD Baskani George W. Bush, bir¢cok
Miisliiman danigsman arasinda Hamza Yusuf’u one ¢ikarmistir. Saldir1 6ncesi donemde
Yusuf’un sodylemi, Bati'ya ve Amerikan dis politikasina yonelik agik bir elestirellik
tasimaktaydi. Ancak zamanla, bu sdylemde belirgin bir degisim gozlenmistir. 2001 yilinda
Beyaz Saray'da diizenlenen bir dua toplantisinda Yusuf, “Islam o ugakta kacirildr” diyerek,
saldirilarin Islam’la dzdeslestirilemeyecegini vurgulamistir. Yusuf, Miisliimanlara 6fkeye

dayali sdylemlerden uzak durma cagris1 yapmis, bunun yerine 6z elestiri ve i¢ muhasebe

4 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 56.
4 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 57.
46 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 58.
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geregine isaret etmistir. Bu gergevede, siddetten ve agiriliktan arindirilmas, sahih bir “iyi Islam”

fikri 6n plana ¢ikarilmigtir.*’

Neo-gelenekeilik, bu yonleriyle hem Bati devletleri acisindan giivenilir bir muhatap
hem de Miisliiman toplumlar i¢ginde mesru bir dini yonelim olarak one ¢ikmaktadir. Selefilik ve
Islameilik gibi yonelimlerden ayrisan bir ortodoksi ¢izgi olarak, genis kitlelere hitap eden bir
model gelistirmistir. Bu hareketin dini inziva ortamlarinda, modernitenin ¢oziiliisiine ve
sekiilerlesme siireclerine dair gelistirdigi paradigmatik elestiriler dikkat ¢eker. Ozellikle
metafizigin ¢okiisli ve biiyiinlin bozulmasi gibi olgulara iliskin yorumlari, dini asiriliklarin
artistyla birlikte okunmaktadir. Bu baglamda, “Islam’m Protestanlasmas1” olarak tanimlanan
siireg, geleneksel Islam’in reforme edilerek yeni bir yapiya kavusturulmasi anlatisiyla i¢ ice

gegmektedir.*8

Abdullah b. Beyye bu goriislerin Bati’daki-6zelde de Amerika’daki- temsilcilerinin
Ortadogu’daki bagli olduklar1 seyhleri konumundadir. Ozellikle Hamza Yusuf fikhi
meselelerde ona soru soruldugunda Ibn Beyye’den nakilde bulunmakta, hatta fikih
melekesinden 6vgiiyle bahsetmektedir. Bu goriisleri benimsemesi bakimindan hem bu goriisiin

temsilcilerine hocalik yapmakta hem de bu ekole intisap etmektedir.

47 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 61.
48 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 63.
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BiRINCi BOLUM: iBN BEYYE’NIN HAYATI VE DUSUNCESININ TESEKKUL
SURECI

Bu boliimde Abdullah b. Beyye’nin kisaca hayati anlatilacak ve 1981°den itibaren go¢
ettigi Suudi Arabistan ile iliskisi ele alinacaktir. Ortaya koydugu giivenlik soylemi ile 1980-
90’larin siyasi olaylar1 arasindaki iliski kurulmaya calisilacaktir. Ardindan Arap Bahari’na
giden siiregten bahsedilecek, ibn Beyye’nin merhale merhale islamci ¢evrelerden kopusu ele
alimacaktir. Daha sonra Arap Bahari’ndaki kopus Yisuf el-Karadavi ile demokrasi konusunda
mukayese ile ele aliacaktir. “Siyasi Faaliyetler”ini olusturan ikinci kisimda ise 2010 yilinda
gerceklestirdigi Mardin Konferansi, Islam Toplumlarinda Baris1 Tesvik Platformu ve Yeni

Erdemliler ittifaki konu edinilecektir.

I. Hayati ve Yasadig1 Donem

Abdullah bin es-Seyh el-Mahfliz bin Beyye 1935 yilinda Moritanya’nin
dogusunda bulunan Timbédra isimli sehirde diinyaya gelmistir. Dogdugu sirada Moritanya
Fransiz somiirgesi altindadir. ilk egitimini babasindan almasinin ardindan 1959°da Tunus’a
iiniversite okumak iizere gitmis ve burada hukuk fakiiltesinden mezun olmustur. Tekrar
Moritanya’ya donen Ibn Beyye, 1961°de bagimsizligini ilan eden Moritanya’da dnce gesitli
bakanlik gorevini iistlenmis, ardindan bagbakan yardimciligina kadar yiikselmistir.** Ustlendigi
gorevler arasinda Moritanya Islam Cumhuriyeti Yiiksek Mahkemesi Hakimligi, Adalet
Bakanlig1 Seriat Isleri Baskanligi, Temyiz Mahkemesi Baskan Yardimciligi, Cumhuriyet Dini
Isler Basmiizakereciligi, islam Isleri ve Egitimden Sorumlu Bakanlik, Adalet Bakani ve Devlet
Miihiirlerinin Resmi Muhafizlig1, insan Kaynaklarindan Sorumlu Devlet Bakanlig1 — Basbakan
Yardimciligi goreviyle birlikte, Devlet Isleri, Kurumlar ve Partilerin Y®&nlendirilmesinden
Sorumlu Devlet Bakanhg, Iktidardaki Moritanya Halk Partisi’nin Daimi Miitevelli Uyeligi,
1970-1978 yillar1 arasinda Iktidardaki Moritanya Halk Partisi Bakanlar Kurulu ve Daimi
Komite Uyeligi vardir. 1978 yilinda kendisinin de bulundugu hiikiimete kars1 Arap-Berberi
subaylar tarafindan yapilan darbenin ardindan gorevden alinmistir. 1981 yilinda iilkeden
ayrilmak zorunda kalan Ibn Beyye Suudi Arabistan’a sigindi.’ Burada ilmi ¢alismalarina

devam eden ibn Beyye, Kral Abdiilaziz Universitesinde Islam hukuku profesérii oldu.!

4 “Bio « Bin Bayyah” https://binbayyah.net/english/bio/ (Erisim 12 Kasim 2024).

30 Usaama al-Azami, “Abdullah Bin Bayyah and the Arab Revolutions: Counter-Revolutionary Neo-
Traditionalism: Ideological Struggle against Islamism”, The Muslim World, (01 Ocak 2019), 343-344.
3! https://binbayyah.net/english/bio/ (Erigim Tarihi: 23.12.2024)
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Abdullah b. Beyye’nin diisiince diinyasinin olugsmasinda, icerisinde dogdugu topraklarin
etkisinin yani sira igerisine diistiigii siyasi konjonktiir de olduk¢a 6nem arz etmektedir. Fransiz
sOmiirgesi altinda bulunan Moritanya’da diinyaya gelmesi Tunus’ta iiniversite okuyup burada
hukuk staji yapmas1 her ne kadar fikir verici olsa da burada aldig1 egitim hakkinda yeterli
bilgiye ulasmamiza imkan vermemektedir.>? Kitaplarinda rastladigimiz atiflara binaen buradaki
egitiminden elde ettigi en 6onemli miimeyyiz husus bir televizyon programina ¢ikacak kadar
Fransizca biliyor ve konusabiliyor olmasidir.>® Neo-Tradisyonalist bir alim olarak Ibn
Beyye’nin diisiincesini iki kavram c¢ercevesinde incelemek miimkiindiir. Bunlardan ilki
gilivenlik (emn), ikincisi ise baristir. Giivenlik diisiincesinin olugsmasinda bu diislincesini dile
getirdigi ilk kitabindan takip edebildigimiz kadariyla 1970 ve 80’lerin Ortadogu’su oldukca
etkilidir.>* Moritanya’da bulundugu déneme dair kendisinin verdigi ve akademik kaynaklardan
ulasabildigimiz elimizde bir bilgi bulunmamasi sebebiyle giivenlik diisiincesinin temelleri

Ortadogu’ya geldigi 1980’11 yillarda aranacaktir.

Abdullah b. Beyye’nin Moritanya’da sahit oldugu darbe ve Suudi Arabistan’a gelisi hem
kariyeri hem de fikri diislincesi agisindan dnemli goriinmektedir. 1970’lerin ortas1 ve 80’lerin
bas1 Ortadogu’yu etkileyecek bircok farkli gelismeye sahne olmustur. ibn Beyye’nin bu
tarihlerde Ortadogu’ya go¢mesi-hicret etmesi diisiince diinyasi agisindan 6nemlidir. Suudi
Arabistan’a gelisinin hemen Oncesi, ilerleyen sayfalarda temellendirecegimiz “giivenlik” ve

“bar1g” diisiincesinde etkili olmus gibi goriinmektedir.

Ibn Beyye’nin 1981 oncesi Birlesik Arap Emirlikleri ile bakanlik yaptigi sirada
goriismeleri oldugu bilinen bir husussa da Suudi Arabistan’a gelmeden 6nce Suud yonetimiyle
bir baglantis1 bilinmemektedir.*® Ibn Beyye’nin Suudi Arabistan’a gelisinin arifesi hem miispet
hem de menfi bir¢ok olaya sahne olmustur. 1964 ile 1975 yillar1 arasinda tahtta kalan Kral
Faysal doneminde Suudi Arabistan ekonomik refah acisindan onemli gelismeler kat etmistir.

Maddi gelirlerin artmasini lilkenin gelisimi yoniinde de kullanan Faysal birgok {iniversite

52 Abdullah b. Beyye’nin iiniversite ve hakimlik staji donemi hakkinda herhangi bir bilgiye rastlamiyoruz. fleride
de bahsedilecegi iizere Ibn Beyye bazi konularda sessiz kalmay1 ve bazi seyleri gizlemeyi stratejik hamleler
olarak kullanmaktadir. Bu donemi de bilerek gizledigi diisiiniilebilir.

53 https://www.youtube.com/watch?v=MBHH7Sdmc0g (Erisim Tarihi: 18. 12. 2024) Ayrica bk. Abdullah Bin
Bayyah, Tenbihu'l Merdci' Fi Ta'sili Fikhi'l Vaki, 46.

54 Ulasabildigimiz kadariyla Moritanya’da gergeklesen darbeye dair malumat sahibi isek de Ibn Beyye’nin
diisiince diinyasini etkiledigine dair elimizde herhangi bir sey bulunmadigindan ortaya koyacagimiz iddialar
spekiilasyonu gegmeyecektir.

35 Afrika ulemasinin Suud ve Korfez iilkelerine gdglerine dair tezler i¢in bk. Chanfi Ahmed, West African
‘ulama’ And Salafism in Mecca and Medina: Jawab Al-Ifriqi - The Response of the African: 17 (Leiden Boston
(Mass.), 2015). Ayni zamanda bk. “How Mauritania Exports Religion to Saudi Arabia—And Not Just the Other
Way Around”, Brookings (Erisim 20 Nisan 2025).
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acarak iilkenin egitim sistemini kuracak ve gelistirecek kisileri farkli cografyalardan
getirmistir.>® 1970’lerden itibaren yeni kurulan bu kurumlardaki 6grenci sayisi ii¢ katina
¢ikmustir.’” Diinyanin farkli yerlerine 6grenciler de gonderilmistir. Diinyanin gesitli yerlerinde
bulunan Islam alimlerini bir araya getirmek i¢in Rabitatii’l Alemi’l Islami”yi kurmus, birgok
teknolojik gelismeye imza atmistir. Yine Faysal, Islam Konferans1 Orgiitii’nii kurmas gibi

faaliyetleri sebebiyle Islamci olarak addedilmistir.’® Suudi Arabistan genel olarak

diisiiniildiigiinde Kral Faysal’m dénemi Islamciligin kucaklandig bir donem olarak gériilebilir.

1970’lerin ortas1 sonraki 30 y1l1 etkilemesi agisindan 6nemlidir. 1973°te Misir ve Suriye
liderliginde Israil’e kars1 baslatilan savas hem Suudi Arabistan’in hem de Korfez iilkelerinin
sonraki politikasi belirledi. Bu savasin baslamasimin ardindan Israil’e acik destegini bildiren
Amerika’ya kars1 Kral Faysal Amerika’ya Israil’e agik destegini ¢ekmezse petrol ambargosu
uygulayacagini ilan etti. Bu iiltimatomu dikkate almayan Amerika Israil’e olan destegini
stirdiirdii ve 1973 yilinda Suudi Arabistan 6 ay siirecek olan petrol ambargosunu uyguladi.>
Kral Faysal tarafindan yapilan bu hamle Islam diinyasinda her ne kadar ses getirmigse de Korfez
tilkelerinin kaderini belirleyecek “giivenlik” probleminin baslangicini olusturmustur.®® Asagida

fikhi olarak giivenlik s6ylemi gelistirilmesine yol agacak olan olaylardan kisaca bahsedilecektir.

Uyguladig1 petrol ambargosunun ardindan askeri ve savunma sanayisi a¢isindan kendini
yeterli gormeyen Suudi Arabistan, heniiz Islamci politikalariyla taninan Kral Faysal déneminde
giivenligi i¢in bir hami arayigina girdi. Amerika ise o zamana kadar Ortadogu’da iki miittefiki
olan Iran Sahi ve Israil’e ek bir miittefik daha arayisindaydi. Ozellikle ordu ve savas sanayisi
agisindan Suudi Arabistan’a destek vermeye agik goriiniiyordu. °! Suudi Arabistan her ne kadar
bu ittifaka kendini muhta¢ gorse de cevre Arap iilkelerden gelecek tepkilerin de farkindaydi.
Diger Arap tilkeleri boyle petrol zengini bir {ilkenin Siyonist yayilmay1 destekleyen Amerika
ile ittifak kurmasmi, ordusunu giiclendirmeyi Batili  bir devlete birakmasini
anlamlandiramiyordu.®? Suud’un kendini mesrulagtirma gabasi giivenlik sdyleminin ortaya

cikmasinda etkili olmus olmalidir.

56 Bu gelisme Abdullah b. Beyye’ nin Suudi Arabistan’a gelisinden dncedir.

57 Madawi Al-Rasheed, 4 History of Saudi Arabia (New York, 2010), 117.

38 Al-Rasheed, 4 History of Saudi Arabia, 127.

3 Al-Rasheed, 4 History of Saudi Arabia, 129.

0 Matteo Legrenzi - Fred H. Lawson, “External intervention in the Gulf’, Routledge Handbook on Middle East
Security (Routledge, 2019). Giivenlik s6ylemi yalnizca fikhi agilardan degil, baska sekillerde de siyasiler i¢in bir
mesruiyet zemini olagelmistir.

1" Al-Rasheed, 4 History of Saudi Arabia, 135.

62 Al-Rasheed, 4 History of Saudi Arabia, 135-136.
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1979 tarihinin Korfez tilkelerinin dis politikasi agisindan 6nemli bir diger doniim noktasi
oldugu iddia edilebilir. Bu tarihi énemli kilan olaylardan ilki 1979 yilinda Ciiheyman’in
Kabe’yi kusatmasidir. Bu iggal Suudi Arabistan’daki gerginligin gostergesiydi. Citheyman’1
takip eden isyancilarin ¢ogu Misir IThvan-1 Miislimin’e mensup genglerin etkisinin giiclii oldugu
Medine Islam Universitesinin dgrencileriydi.®® Suudi Arabistan’in giivenlik endisesini arttiran
bir diger husus Suudi Arabistan’da bulunan Sii azinliklardir. Suudi Arabistan’daki petrol
endiistrisi yar1 vasifli ve vasifsiz is giicliniin biiylik boliimiine katkida bulunduklar1 Siilerin
topraklarinda kurulmustu. Suudi Arabistan’da yaygin olan Vehhabi 6greti onlar1 Miisliiman
saymamasi sebebiyle Siilerin birgok saglik ve sosyal hizmetlerden yararlanmasini engelliyordu.
Ayrica agure torenlerini halka agik yerlerde yapmalar1 ve kendi camilerini inga etmeleri yasakti.
1979 yilinda gergeklesen Iran Islam devrimi Siilere isyan etme konusunda cesaret verdi. 1979
yilinin asure ayinda sokaklara dokiildiiler. Suudi Arabistan bu isyant 20.000 kisi ile

bastirabildi.®*

1979 Iran Islam devrimi Suudi Arabistan da dahil olmak iizere bir¢ok Arap iilkesinde
Islamcihig1 hareketlendirdi. ABD tarafindan uzun siiredir Korfez’i desteklemek, Sovyetleri bu
bolgeden uzak tutmak ve bolgedeki devrimci rejimleri kontrol etmek i¢in en uygun lider olarak
goriilen Iran Sah’min diisiisii Suudi Arabistan’1 sok ederken iran’a yénelik endiselerini arttirds.
Iran Islam Cumhuriyeti Bat1 karsit1 bir sdylem benimseyerek ve Suudi Arabistan da dahil olmak
iizere Bati’nin miittefiki olan Miisliiman iilkelere saldirarak kendini 6nceki rejimden ayirdi.
Ayrica Islami hiikiimet modelini ve devrimci deneyimini 6zellikle de Sii azinliklarin bulundugu
iilkelere ihrag¢ etmeyi hedefliyordu. iran’in bu sdylemi Suud hiikiimetini Islami bir liderlik
altindaki iran’mn kendi i¢ giivenligi i¢in tehdit olusturduguna ikna etti. Hac mevsimini firsat
bilen binlerce Iranli hac1 gosteriler diizenledi ve genelde Bat1 6zelde ise ABD ile is birligi yapan
Miisliman yoneticileri kinayan Amerikan karsiti sloganlar1 tekrarladi. Bu olaylar 1980’ler
boyunca tekrarlanir hale geldi. Biiyiik olaylardan biri 1985 yilinda gerceklesti ve 275’1 iranl
olmak iizere 400 kisi Suud polisi tarafindan 6ldiiriildii. Hac konusundaki gerginlik 1980’°ler

boyunca devam etti. 6°

10 yil siiren Iran-Irak Savasi (1980-1990) Suudi Arabistan i¢in bir baska ciddi tehdidi

temsil ediyordu. Hem Baasc1 Irak rejimi hem de Iran Islam Cumhuriyeti Suudi Arabistan’in

9 Al-Rasheed, A4 History of Saudi Arabia, 137-138.

64 Al-Rasheed, A History of Saudi Arabia, 141-142. Joost R. Hiltermann, “Conflicts in the Middle East and
North Africa: An attempt at reframing”, Routledge Handbook on Middle East Security (Routledge, 2019), 39-40.
Ayrintil1 bilgi i¢in bk.

%5 Hiltermann, “Conflicts in the Middle East and North Africa”, 38-39; Al-Rasheed, 4 History of Saudi Arabia,
151.
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giivenligini baltalayan unsurlar olarak goriiliiyordu. Ayrica Saddam Hiiseyin’in Pan-Arabizm
diistincesi Suud ailesinin mesruiyetine zarar veriyordu. Buna ragmen Suudi yonetimi Irak’a
bor¢landiracak kadar yardimda bulundu. Bu yardim Irak’ta rahatsizliga sebebiyet verdi ve 1990
yilinda Kuveyt’i isgal etmesine sebebiyet verdi. Suudi Arabistan dis gilivenligi saglama
cabasindayken bagka bir savasa mahal vermis oldu.®® Bunlara ek Sovyetler Birliginin 1979
yilinda Afganistan’1 isgali Suudi Arabistan i¢in baska bir tedirginlik sebebi oldu. Bu gelismeler
karsisinda Suudi Arabistan Amerika’nin da destegini alarak giivenligini saglamak adina ¢esitli
hamlelerde bulundu. Bu hamlelerin basinda Sovyet yayilmasindan endiseli olan Amerika ile

yapilan ittifak geliyordu.®’

Suud yonetimi, halk indinde makbul goriilmeyen Amerikan ittifakini olabildigince
gizlemeye caligsa da bunu ancak 1990°a kadar yapabildi. Halkin bu beraberlikten rahatsizliginin
isaretlerini 1979 yilinda Kabe’nin kusatilmastyla almisti. Ayn1 y1l gergeklesen Islamci devrimin
yankilar1 bu ittifaki daha once oldugundan ¢ok daha sikintili kiliyordu. Dis tehlikelerle i¢
tehlikeler arasinda denge politikasi izlemekten baska ¢are bulamadi. 1990’a kadar kendisini
baglantisiz bir Islam iilkesi olarak tanitmaya devam edip ABD nin askeri hava iissii kurmasina
razi olmadiysa da yani basinda vuku bulan Korfez Savasi Suudi Arabistan’in ABD’ye olan
bagliligin1 gizleyecek seviyeyi asti. Giivenligi saglamak adma Suudi Arabistan Amerikan
birliklerini davet etmek zorunda kald1. Bu durum Suudilerin baglantisizlik, Islami siyaset ve

kendine giivenini yerle bir etti.®
Bu atmosferden el-frhdb isimli kitabinda (2007) Ibn Beyye de bahsetmektedir:

“11 Eyliil’den sonra olaya teror goziiyle bakan Arap diinyasindaki kurtulus savaslarinda
Islami ruh ve milliyetgi his, sdmiirgecilerin 'terdr' olarak adlandirdigi direnisi motive
eden unsurlar olmustur. Gegen yiizyilin sonlarinda, Iran’daki Humeyni devriminin
gerceklesmesinden bu yana, Sii Islami hareket, burada ve orada meydana gelen siddet
eylemlerinin 6n saflarinda yer almaya bagladi. Ayn1 zamanda, Sovyet Rusya’nin
Afganistan’1 isgali, Miisliiman Siinnilerin ¢esitli gruplariyla birlikte en biiyiik rolii ve
pay1 istlendigi bir dini savagin kiviletmini ateslemistir. Afganistan’in kurtulusundan
sonraki gelismeler, bu hareketin diinyanin baska bolgelerine sicramasma ve bir¢ok
yerde, 6zellikle de islam diinyasinda ciddi giivenlik ihlallerine yol agmasina neden oldu.

Ozellikle Irak’in Kuveyt’i isgal etmesi ve buna ABD liderliginde verilen kiiresel yanit

% Al-Rasheed, 4 History of Saudi Arabia, 154.
7 Al-Rasheed, A4 History of Saudi Arabia, 154-155.
%8 Al-Rasheed, A4 History of Saudi Arabia, 156-157.
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sonrasinda, hicbir mesruiyeti olmayan eylemler ve bombalamalar gergeklestirildi.
Ustelik bu saldirilar, Miisliimanlarin gdziinde 'kirmizi ¢izgi' olarak goriilen yerlerde

yasand1.”%’

Ibn Beyye nin bdyle bir atmosferde Suudi Arabistan’a kabul edilmesinin agiklamast giic
goriinmektedir. ibn Beyye'nin gelisinden yaklasik bes-alt1 yil énce Kral Faysal doneminde
acilan {iniversiteler i¢in Islam diinyasinin farkli bolgelerinden ilim insanlar1 gelmisse de ibn
Beyye’nin gelisi bu tarihlerden daha sonraki bir vakte denk gelmektedir. Ayrica ilmi agidan da
mezhebe baglhilig1 savunan Ibn Beyye nin Faysal déneminde her ne kadar dozu azalmis olsa da
Vehhabi-Selefi tiniversitede hoca olarak istthdam edilmesi agiklanmasi gii¢ goriinen bir diger
husustur. Akla gelebilecek bir diger ihtimal onun bir biirokrat kimligiyle kabuliidiir. Fakat buna

dair de elimizde bir ipucu bulunmamaktadir.

I. Fikih Diisiincesinin Tesekkiilii: Hitabu’l Emn fi’l Islam

Ibn Beyye fikhi diisiincesini yansitacak ilk kitabi olan Hitdbu'l Emn fi’l Islam ve
Sekdfetii t tesamiih ve’l viam’1 1999 yilinda yaymlamistir. Kitap Suudi Arabistan’daki Naif Arap
Giivenlik Bilimleri Universitesi’ne’® ait yaymevinden basilmistir.. 1978 yilinda kurulan bu
{iniversite mesaisinin tamamim giivenlik, teror, baris meselelerine sarf etmektedir.”! Kitabin ana
diistincesi giivenligin oncelenmesidir. Zira kitabin ana vurgusuna goére Miisliimanlarin ilk
gorevi emniyeti saglama almaktir. Bu kitap Ibn Beyye’nin diisiincesinin ilk safhasini
olusturmaktadir. Daha sonra evrilecek olan barisin ilk adimi1 olan emniyet makasidu’s-serianin
bir makasidi1 olarak goriilmektedir.”? Kitapta siddet kiiltiirii kinanmus, asil olanin tesamiih

oldugu vurgulanmustir,”

Kitabin girisinde emniyete (giivenlige) dair ayet ve hadislerden deliller getirmektedir.
Bu ayet ve hadislerin glivenligin 6nemini, yiiksek mertebesini, ona duyulan siddetli ihtiyac1
gosterdigini ifade etmektedir. Bugiin Miisliimanlarin ¢ogunun imtihan oldugu en biiyiik
imtihanlarin baginda giivenligin ihlalinin bulundugunu ifade etmektedir. Miisliimanlarin ¢cogu

Seriat’in ahkami ve sinirlarindan cahildir ve bu sebeple birbirlerini tekfir etmekte, birbirinin

% Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 16.

70 https://nauss.edu.sa/en-us/Pages/default.aspx (Erisim Tarihi: 30 Aralik 2024, 11.56) Ayrica bk. Abdelrahman
Ibrahim Alshaer - . Ali Bin Fayez Al jehni, “Naif Arab University for Security Sciences (NAUSS): Pursuing
excellence in security science education and research”, Arab Journal of Forensic Sciences and Forensic
Medicine 1 (2014), 5-11.

" https://nauss.edu.sa/ar-sa/Pages/default.aspx (Erisim Tarihi:19.12.2024)

72 Abdullah b. Beyye, Hitabu’l-Emn fi’l-islam ve Sekafeti’t-Tesémiih ve’l-Vidm (Riyad: Akademiyyetii Nayifi’l
Arabiyye 1i’l Ulumi’l Emniyye, 1999), 21.

73 Abdullah b. Beyye, Hitabu’l-Emn fi’l-Iislam ve Sekafeti’t-Tesamiih ve’l-Viam, 76-79.
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kanmi dokmektedirler. Miisliimanlarin bu emniyetten cahil kalmalar1 sonucu Islam
diismanlarinin bunu islam’dan nefret ettirme icin bir firsat olarak kullandiklarmi séylemektedir.
Hatta bu durum o kadar ileri gitmistir ki terér Islam’in kendisiyle vasiflandig bir vasfi haline
gelmistir. Oysa Islam’1n hakikati ve hiikiimleri insan1 onurlandirir, toplumunda giivenligi temin
eder. Bunun otesinde, Islam’daki adalet ve insafin miikemmelligi yalnizca Miisliimanlarla
siirlt kalmamis, onlarin diyarlarinda yasayan ve onlarla farkli dine sahip olan kimseleri de

kapsamistir. 74

Kitaba takdim yazan Suudi Arabistan Islami Isler, Vakiflar, Davet ve irsad Bakani Dr.
Abdullah bin Abdulmuhsin el-Turki, kitabin telif sebebi hakkinda donemin siyasi olaylarini
yansitan dnemli noktalara dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bazi Islam iilkeleri kendi i¢ sorunlar
ve giivenligini tehdit eden olaylarla o kadar mesgul oldu ki bu durum onlarin islerini
diizeltmekten, medeniyetlerini insa etmekten ve kalkinma ile biiyiime planlarini uygulamaktan
alikoydu. Baz1 devletlerin icerisinde bulundugu bu durum hakikatlerin agiklanmasini, yanlis
anlamalarin giderilmesini ve Islam'm bu tiir davramslardan masumiyetinin ortaya konulmasini
gerektirmektedir. Ve boylece, bu tiir davranislarin sahipleri, insanlarin fitnesinin artmasina, hak
dinden uzaklagmalarina, ondan sogumalarina, onu sevmemelerine ve getirdigi hidayet, nur ve
diinya ile ahirette giivenin sebeplerinden mahrum kalmalarina neden olmasilar. Bu baglamda
en 6nemli ve en faydal seylerden biri, ilim ehlinin ve uzmanlarin, Islam’1n yéntemlerindeki ve
seriatindaki miikemmelligini agiklamalari, glivenligin saglanmasina verdigi 6nemi ve bunun
sebeplerini nasil temin ettigini izah etmeleri, ayrica Islam’m bu konuda diger dinler, hukuk
sistemleri ve yasalar karsisindaki iistiinliigiinii ortaya koymalaridir.”> Ibn Beyye kitabin1 tam da

bu hedeflere matuf olarak ele almistir.

Abdullah b. Beyye kitabin telif sebeplerinden birinin her y1l Riyad’ta Suudi Arabistan
Milli Muhafizlan tarafindan gergeklestirilen Cenadriyye Festivali’ne katilmasi oldugunu ifade
etmektedir. Bu festival son yillarda ilgi alanlarin1 genisleterek, medeniyetler aras1 diyalog ve
catigma, tarihin sonu teorileri, islam ve demokrasi gibi kiiresel ve uluslararas1 boyuta sahip
entelektiiel meseleleri de kapsayacak sekilde sekillenmis ve boylece Arap diinyasindan ve diger
bolgelerden edebiyatgilar, sairler ve diisiiniirler i¢in bir bulusma noktas1 haline gelmistir. Diinya
capinda diislince ve siyaset alaninda yer alan, karar mekanizmasindan uzak veya ona yakin

bircok sahsiyet festivale katilmistir. Ozellikle, Ingiltere Veliaht Prensi Charles, Almanya

" 1bn Beyye, Hitabu’l Emn fi’l I:sldm ve Sekafetii’t Tesamiih ve’l Viam, 6.
7> Ibn Beyye, Hitabu’l Emn fi'l Islam ve Sekafetii’t Tesamiih ve’l Viam, 6-7.
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Disisleri Bakan1 ve diger 6nemli sahsiyetlerin katilimi festivalin uluslararasiliini ortaya

koymustur.”®

Ibn Beyye, Cenedriyye Festivali'nin {i¢ sebepten &tiirii harika oldugunu ifade
etmektedir. Bu sebeplerden ilki Cenedriyye'de son ii¢ yildir tartismaya agilan konular, 6rnegin
kiiltiirel cogulculuk ve medeniyetler arasi iligkiler (catismact mi1 yoksa tamamlayicit mi1) oldukca
hayati ve pratik bir Sneme sahiptir. Ikinci sebep ise Suudi Arabistan’in bu kiiresel diyalogun
liderligini {istlenmek igin son derece uygun olmasidir. Bunun nedeni, Islam’m besigi olmast,
kutsal mekanlarma ev sahipligi yapmasi ve davetinin (tebliginin) merkezi olmasidir. Ayni
zamanda, sahip oldugu giiven ve itibar birikimi, Bati ile gerekli ve hayati bir iletisim kurma
sorumlulugunu kendisine yiiklemektedir. Nitekim Almanya Disisleri Bakani, Bonn’daki Kral
e

Fahd Akademisi’nin a¢ilisinda Suudi Arabistan’1 “itidal” (1limlilik) ile tanimlamistir.”’

Bunlardan bahsetmesinin ardindan kitabin telifine vesile olan asil olaydan bahseder. Kitabin
telif sebebi Naif Arap Giivenlik Bilimleri Akademisi’ne olan ziyareti ve burada dogaclama
verdigi konferanstir. Universite 1978 yilinda kurulmus ve baslangicta “Arap Giivenlik
Calismalar1 ve Egitim Merkezi” olarak adlandirilmigtir.”® Ziyareti sonucu ondan istenen
konusma vesilesiyle bu kitab1 kaleme almaya karar vermistir. Ibn Beyye bu kitabi Islam’m
giivenligi bozmays1 tesvik ettigi yoniindeki su¢lamalari reddeden bir rehber olmasi i¢in yazdigini
dile getirmektedir. Ciinkii son yillarda ¢esitli nedenler ve farkli hedefler dogrultusunda, bu
suglama bir¢ok kisinin zihninde islam’a dair yer etmis bir alg1 haline gelmistir. Ona gére Islam'
hem davranig hem de inang olarak temsil eden bir kisi, asla giivenligi bozan bir unsur olamaz.
Hatta insanlar Islam’m bireysel ve toplumsal hayattaki ilkelerini, degerlerini ve devlet
diizeyindeki yasalarin1 uygulamis olsalardi giivenlik yayginlasir, huzur ve siiklinet hakim

olurdu.”

Ibn Beyye Satibi’ye atfen emniyetin makasidu’s seria’nin maksatlarindan biri oldugunu
ifade eder. Kiginin miikellef olmasi i¢in caninin, malinin, dininin, neslinin ve aklinin emniyette
olmasi gerektigini sdyler.®” Ibn Haldun’dan alintilar yaparak insanim sosyal bir varlik oldugunu

ve dogasinin emniyete olan ihtiyacini vurgular. Jean-Jacques Rousseau’nun toplum sézlesmesi

76 ibn Beyye, Hitabu’l Emn fi’l Islam ve Sekafetii’t Tesamiih ve’l Viam, 11.

"ibn Beyye, Hitabu'l Emn fi’l Islam ve Sekafetii’t Tesamiih ve’l Vidm, 12-13.

78 Alshaer - Al jehni, “Naif Arab University for Security Sciences (NAUSS): Pursuing excellence in security
science education and research”, 5.

7 ibn Beyye, Hitabu’l Emn fi’l Islam ve Sekafetii’t Tesamiih ve’l Vidam, 16.

80 ibn Beyye, Hitabu’l Emn fi'l Islam ve Sekafetii’t Tesamiih ve’l Viam, 22.
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nazariyesine atifla emniyetin siyaset agisindan 6nemine dikkat ¢eker.8! Bir toplumun ayakta
kalabilmesi i¢in her seyden dnce emniyetin saglanmasi gerektigi konusunda filozoflarin ve
anayasa hukukcularmin ittifak ettigi ifade etmektedir. Devletin saglamasi gereken ilk unsur
emniyettir. Yalnizca kamusal acidan degil, muamelat alaninda da emniyetin gerekliligine dikkat
ceker. Suya ulagmak icin yol emniyetli degilse su ile temizlenmenin sakit olmasi, haccetmek
icin yol giivenliginin saglanmasi vb. uygulamalari emniyetin Islam acisindan 6nemini

godstermesi konusunda delil olarak gosterir.®?

I1. 2000°1i Yillar ve Sessizlik

Abdullah b. Beyye Islamc1 cevrelerle olan bagm siirdiiriirken Hitdbu’l emn’de
ortaya koydugu emniyetin 6nemi gerekcesiyle olsa gerek olabildigince sessiz kalmayi tercih
etmistir. 2000’1 yillarda yasanan birka¢ 6nemli olay vardir. Bunlardan en 6nemlisi 11
Eylil’diir. O donemde AFAK’m baskanligini yiiriiten Yusuf el-Karadavi (6. 2022)
aciklamalarda bulunurken ayni kurumun baskan yardimcisi ibn Beyye higbir telifatinda,
web sitelerinde bu meseleden hicbir zaman bahsetmemektedir. Karadavi’nin kariyeri i¢in
de 6nemli bir noktada duran Fikhu’l-Ekalliyatin doniim noktalarindan biri ve en 6nemli
temellendirmesini saglayacak mortgage meselesi®® 2004°te giindeme geldiginde Ibn Beyye
AFAK’1mn yayimladig: fetva haricinde 2007 yilinda Sinaatu’l Fetva ve Fikhu’l-Ekalliyat’
yazana kadar ayr1 bir agiklamada bulunmamustir. Karadavi dikkatleri iizerine ¢ekerken Ibn

Beyye sessiz kalmay tercih etmektedir.34

Abdullah b. Beyye’nin bu sessizligini® telafi etmek adina faaliyetlerini daha fazla
on planda bulunan Hamza Yusuf Hanson {izerinden takip edebiliriz. 1990’11 yillarda Hamza
Yusuf Amerikan emperyalizmi, kapitalizm ve despotik Miisliiman rejimlere yonelik

elestirileriyle taniniyordu. 1990’larin sonlarindan itibaren devam ettirdigi bu sdylemlerde

81 ibn Beyye, Hitabu’l Emn fi’l Islam ve Sekafetii’t Tesamiih ve’l Vidam, 24-25.

82 ibn Beyye, Hitabu’l Emn fi'l Islam ve Sekafetii’t Tesamiih ve’l Vidam, 26-29.

8 Bu mesele Karadavi’nin Fi Fikhi’l Ekalliydti’l Miislime isimli kitabinin dnemli bir kismini olugturmaktadir.
bk. Karadavi, Fi Fikhi’l Ekalliyati’l Miislime, 153-188. Ayrica bk. Uriya Shavit, Shart’a and Muslim Minorities:
The wasatt and salaft approaches to figh al-aqalliyyat al-Muslima (Oxford University Press, 2016), 141-158.

8 Bir kisinin telifatta bulunmamasi veya sessiz kalmasi normal sartlarda anormal kargilanmayacak bir durumdur.
Lakin Ibn Beyye sessiz kalmay1 stratejik bir yontem olarak kullanmaktadir. bk. al-Azami, “Abdullah Bin Bayyah
and the Arab Revolutions”, 348.

85 Abdullah b. Beyye 11 Eyliil ile ilgili 2007 y1linda yayimladig1 e/-Irhdb isimli eserinde su degerlendirmelerde
bulunmaktadir: “Bardak tagmis, ok yaydan ¢ikmis ve sel vadiden tasip kdyleri basmistir; ABD'nin New York
kentindeki Manhattan ikiz Kuleleri’ne yapilan dehset verici saldirtyla yeni bir donem baslamus, ya da daha
dogrusu, tiim diinyay1 karanlik bir gece kaplamistir. Bu siiregte, insan haklarimin biiyiik bir kismi kaybolmus ve
biiyiik giiglerin hem i¢ hem dis iliskilerinde uyguladig1 yasalar golgede kalmistir.” Abdullah b. Beyye, el-Irhdb:
et-Teshis ve’l Huliil, 16.

26



degisiklikler meydana geldi.®¢ 11 Eyliil 2001, Hamza Yusuf diger yeni gelenekgi aydinlarin
sOylem degistirmesinde asil doniim noktasini olusturdu. Medyada Miisliiman topluluklar
icerisindeki terdre iliskin potansiyel ya da Miisliiman toplulugunun bagliginin sorgulanmast
11 Eyliil sonrast baglayan “Terdre Karsi Savas” (The War on Terror) séyleminin temel
unsurlarindan biriydi.” Amerika’daki Miisliimanlar eskisine nispetle daha fazla gozetim
altina alindi.®® Bu durum yalnizca Amerika i¢in degil, tiim Bati diinyas: igin bdyleydi.
Medya kanallari, politikacilar hatta akademisyenler bu entegrasyon sorununu aciliyet
derecesinde giindeme getirdiler.? Donemin Amerika Bagskani George Bush iyi
Miisliimanlar ile kotli Miisllimanlar arasinda ayrim yapti. Ona gore kotlii Miisliimanlar
terdrizmle suglanan, siyasi bir projeye sahip asirict dindarlardir. Iyi Miisliimanlar ise
dindaglar1 tarafindan islenen suglardan kendilerini temize ¢ikaranlar yani Amerikalilarla
beraber olanlardir.”® Bu tarihlerden itibaren hem Hamza Yusuf hem de ibn Beyye aktif bir
sekilde siyasetin ierisinde yer almaya basladilar. Bu siyasetin basin1 “isyankar Islamciliga”

kars1 koyma ¢ekiyordu.®!
I11. Sessizligin Bozulmasi: el-irhab: et-Teshis ve’l Hulil

11 Eyliil sonrast “Terror on War” sOylemi ¢ergevesinde Miisliimanlar kendilerini
terdrden beri gérme c¢abasindaydilar. Bu 6yle bir istekti ki Ibn Beyye Islam Is Birligi
Teskilat’nin yaptig1 konusmalara katilarak terore dair konferanslar verdi. Bu konferanslarin
¢iktis1 olarak Islam’1 terorden beri kildig1 el-Irhdb: et-Teshis ve’'l Huliil (Terér: Teshis ve
Coziimler) isimli eserini yayimladi.®? Kitap yayimlandigi sirada Ortadogu’da sicak ¢atigmalar
devam etmekteydi. 11 Eyliil’iin ardindan Amerika’nin 6nce Afganistan’1 ardindan Irak’1 isgali,
2004 yilinda Madrid Tren Bombalamalar1 ve 2005°te Londra saldirilari, Selefi-cihadi akimlarin
belirginlesmesi bu kitabin yayimlanmasinin hemen akabinde denk gelmektedir. Bu kitabi ile

2000’11 yillarin basindaki sessizligini bozmusg goriinmektedir.

Kitabin genel olarak birkag 6zelliginden bahsetmek miimkiindiir. Bunlardan ilki kitabin

biitiiniiniin savunmac bir dile sahip olmasidir. Kitap, ayet ve hadisleri Islam’in terérden beri

8 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 180. Aym zamanda bk.
https://www.youtube.com/watch?v=0j-MkZ2wag¥ &t=1s (Erisim Tarihi: 21.01.2025)

87 El-Sayed El-Aswad, “Images of Muslims in Western Scholarship and Media after 9/11”, Domes: digest of
Middle East studies 22 (01 May1s 2013), 39-56.

88 Charles Kimball, “The War on Terror and Its Effects on American Muslims”, The Oxford Handbook of
American Islam, (2014), 15.

% Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 180.

%0 Mahmood Mamdani, Good Muslim, Bad Muslim: America, the Cold War, and the Roots of Terror (New York,
NY': Pantheon, 2004), 15.

! Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 184.

92 Abdullah b. Beyye, el-lrhdb: et-Teshis ve’l Huliil.
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https://www.youtube.com/watch?v=Oj-MkZ2wagY&t=1s

oldugunu ispatlamak ugruna ideolojik olarak kullanmaktadir. Bunun yani sira iistii kapali olarak
11 Eyliil saldirismn1 Islam hukukundaki bagy ve hirabe sucuyla eslestirilmekte ve bu suglarin
cezasin1 zikretmektedir. Devlet baskanmin kim oldugu, ona hangi durumlarda isyan
edilebilecegi gibi konular tartisiimaktadir. Islamciligin yiikseliste oldugu bir dénemde klasik
devlet baskanma isyan etmeme gibi bir doktrinin glindemde olmasi Ortadogu’da otoriter
yonetimlere kars1 gergeklesebilecek isyanlara karsi bir tedbir gibi goriinmektedir. Kitabin ana
diistincelerinden birisi de donemde kendini gdstermeye baslayan cihadi akimlarin aksine
cihadin glinlimiizde devre dis1 kaldigini géstermektir. Kitabin 1999 yilinda yayimlanan Hitabu'’l
Emn’ ile iskelet olarak oOrtlisse de ondan en biiylik farki demokrasi elestirisidir. Kitap,
Ortadogu’daki otoriter yonetimlere destek adina Islamcilarm demokrasi gagrisma bir reddiye
niteligi tagimaktadir. Bunlarin yani sira genel olarak bir sistematik bir mahiyet tasimamakta,

acilan bir baslik unutulup dnceki konuya yahut bagka konulara gecilebilmektedir.

Kitaba terdrii tamimlayarak baslayan Ibn Beyye, birka¢ farkli tanim sunmaktadur.
Serdettigi tanimlar arasinda, terorii kendi amaclarina uygun sekilde tanimladigi su ifadeleri
tercih etmektedir: “Mesru otoriteye karsi isyan hareketleri yiiriiten geteler ve orgiitler tarafindan
diizenlenen, genel bir anarsi ortam1 yaratarak kamu diizenini felg etmeyi, sivilleri korkutmay1

"93 Devaminda farkli tanimlardan

veya mevcut yonetimi devirmeyi amaclayan siddet eylemleri.
olgunlagtirarak sundugu bu tanimin giivenlik meselesiyle ilgilenenlerin kaygilarini
yatistirdigimi diisiindiigiinti ifade eder. Ona gore miibarek Seriat, her sucu tanimlamaya ve
uygun cezay1 uygulamaya yeterlidir. Ciinkii Seriat tiikenmez ve sonmeyen bir hukuki pinardir.
Bu biling, Miisliiman toplumun fertleri tarafindan anlasilmali ve Islam hukuku onlar1 koruyan

bir siginak olarak yeniden benimsenmelidir.**

Bir baska tanim olarak sunu sunmaktadir: “Herhangi bir nedenle veya amagla
gerceklestirilen tim siddet eylemleri veya tehditler, insanlarda korku ve dehset yaratmay1
hedefleyen ve kamu veya 6zel miilkiyeti hedef alan ya da bunlar ele ge¢irmeyi amaglayan
orgitlii faaliyetlerdir.”®> Ona gére bu tanmim terdrizmi fikihtaki hirdbe kavramina
yaklagtirmaktadir. Ozellikle de Maliki mezhebinin tanimina uygunlugunu ifade eder. Malikilere
gore hirabe sucu, yalnizca mal gaspi icin zor kullanmay1 igermedigini, yol kesmek ve insanlarin

gecimlerini saglamalarini engellemenin de hirdbe sucu kapsamia girdigini sdyler. Bunun

yaninda terdrizmin siyasi amaglar tagidigimin da géz ardi edilmemesi gerektigini vurgular. Ona

 Abdullah b. Beyye, el-Irhab: et-Teshis ve’l Huliil, 29.
’* Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Hulil, 29-30.
%5 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teghis ve’l Hulil, 27.
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gore bu agidan da “bagy” suguna yaklagsmaktadir. Yine Malikilere gore bagy sug¢unun iglenmesi
icin bir grubun olmasi sart degildir. Tek kisi dahi eger mesru otoriteye (yani yoneticiye) karsi
siddet yolunu benimserse, bagy sucu islemis sayilir.”® Ibn Beyye buradan énemli bir probleme
intikal etmektedir. Bu ¢ok 6nemli problem terdr sugu ile mesru ulusal direnis arasindaki fark
nasil ayirt edilecegidir. Ozellikle de zorbalik ve isgale karsi mesru savunma hakkimnin
uygulanmasi baglaminda, bu ayrim biiylik 6nem tagimaktadir. Bu sorunun listesinden gelmenin
yolu ona gore uluslararasi ve ahlaki mesruiyete basvurmaktir. Ciinkii isgale kars1 verilen savas,
uluslararasi hukukun tanidigi, gasp edilmis haklarin sahiplerine geri verilmesini zorunlu kilan
bir ¢ercevede mesruiyet kazanir. Bu duruma Filistin’i 6rnek vermektedir.®’ Filistin direnisinin
haklilig1 ona gore ancak uluslararasi hukukun ve evrensel ahlaki degerlerin diliyle ifade
edildiginde ve temellendirildiginde kabul gorebilir. Diger bir ifadeyle savasla degil, hukuki ve

ahlaki yollarla direnis gosterilmelidir.

Ibn Beyye Islam hukukunda terdr ile ilgili olan ii¢ sugun varhgndan bahseder. Bunlar
hirdbe, bagy ve ifsad fi’l ard’tir. Konuyu derinlemesine ele almak icin bunlar1 agiklayacagini
ifade eder. Konuyu buraya baglamasinin sebebi devlet bagkani taniminin ukibat icerisinde
ozellikle de “Kitabu’l Bagy” icerisinde tartisilmasidir. Ehl-i Siinnet’in genel kabulii olan devlet
baskanina isyan etmenin yasak olmasini Ortadogu acisindan da vurgulayacaktir. Genel teoriden
farkli olarak dnceden bireysel suclar olarak degerlendirilen cinayet, hirsizlik, zina ve yolsuzluk
gibi suclar, arttk kamuya karsi islenen suglar kategorisine alinarak hirdbe sugu olarak
siniflandirilmasi gerektigini savunmaktadir. Clinkii bu suglar, toplumsal giivenlik agisindan

bilyiik bir tehdit olusturmaktadir.®®

Bagy sucunu “Hakli bir sebep olmaksizin, mesru imama kars1 isyan etmek” olarak
tanimladiktan sonra isyanin mahiyetiyle ilgili ihtilaflar1 zikreder. Ardindan s6zii mesru imamin
kim olduguna getirir. Maverdi’den alintiyla mesru imamin kendisine biat edilen imam
oldugunu, Ibn Kudime’den alintiyla biat, tayin ve tagalliib ile secilen oldugunu ifade eder. ibn
Beyye, Maliki alim Halil b. ishak el-Ciindi’den (6. 776) alintiyla Maliki mezhebinin bagy
taniminin daha genis oldugunu ifade eder. Maliki mezhebine gore “Bagy sugu, bir grubun
(firka) mesru imama kars1 gelmesiyle olusur. Bu kars1 ¢ikis ya bir hakki reddetmekle ya da

imami devirmeye ¢aligmakla gergeklesir.”®® Maliki sarihlerinin bu tanim1 daha da genislettigini,

% Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 27.
97 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teghis ve’l Huliil, 27-29.
% Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teghis ve’l Huliil, 30-32.
% Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 35.
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isyan edenlerin bliylik gruplar olmasina gerek olmadigini, bir kisi bile isyan etse bagi
sayilacagini ifade eder. Isyanin hicbir sekilde mesru olmayacagini derkenarda kalmis delillerle
temellendirdikten sonra ana doktrini sunmaktadir. Ana doktrin imam zalim olsa bile ona kars1
isyan etmenin caiz olmadigidir. Yine Kadi Iyaz’dan (6. 544) alint1 yaparak su hususlarda Ehl-i
Stinnet alimlerinin ittifak ettigini sdyler: “Bir yonetici zalim olsa, giinah islese veya bazi haklari
ihlal etse gorevinden azlolunmaz. (Her ne durumda olursa olsun) ona isyan etmek caiz degildir.
Ancak nasihat ve onu dogru yola yonlendirmek gerekir. Maliki mezhebine gore devlet baskani
ile atadig1 valiler ve yoneticiler arasinda bir fark yoktur.”'® Bu konuyla ilgili izz b.
Abdisselam’in soyle dedigini nakleder: “Y Oneticiye itaat farzdir; ister dogrudan halife olsun,
isterse onun atadig1 bir vali veya yonetici olsun.” Bu goriisiin Ehl-i Siinnet’in genel goriisi

oldugunu ve fitne ve i¢ savas ¢tkmasim 6nlemek igin benimsendigini ifade eder.!?!

Klasik doktrini gliniimiiz kavramlariyla yorumlayarak askeri darbe ile gelenin de imam
kabul edilebilecegini sOyler. Ciinkii bu yontem devlet baskaninin mesru iktidara gelme
yontemlerinden biri olan tagallub altinda degerlendirilebilir. Ancak bunun da sartlar1 vardir. Bu
sartlardan ilki giivenlik ve istikrar1 saglamasidir. Giivenlik sdyleminin imam tiizerinde tatbiki
dikkat g¢ekicidir. Ona gore giivenlik ve diizen saglanmazsa o kisi imam kabul edilmez.
(Mefthiim-u muhafaleden anlasilmaktadir ki giivenlik ve istikrar1 saglayan kisi mesru devlet
baskanidir. Giivenlik ve istikrar1 saglayan devlet baskania isyan etmek ise caiz degildir.) ikinci
sart ise acikca kiifiir sozleri sarf ederek Islam’i inkdr etmemis olmalidir. Bu durum

ispatlanmadig1 miiddetge zahiren Miisliiman kabul edilir ve ona kars1 ¢ikmak caiz olmaz. '

Bagy sugunun cezasindan bahsederken imamin genis yetkileri oldugunu, isyancilara
kars1 savas agabilecegini, durumlarina gére en uygun cezayl verebilecegini ve devletin
cikarlarina gore hareket edebilecegini ifade eder. Bu ifadeler ona goére Maliki mezhebinin devlet
otoritesini koruma konusundaki kati tutumuna isaret etmektedir.'?® “Fitne ve kargasaya neden
04

olan her fiil” olarak tanimladigi fesad fi’l ard sugunda da devlet bagkanina tam yetki tanir.!

Ibn Beyye klasik dénem devlet baskani doktrinini, Ortadogu’daki otoriter rejimlerin

100 Abdullah b. Beyye, el-Irhab: et-Teshis ve’l Huliil, 35. Ebtt Muhammed ‘Abdulbaki b. Yasuf b. Ahmed ez-
Zirkani el-Vefa'i ‘Abdulbaki ez-Zurkani, Serhu z-Zurkdani ‘ald Muhtasari Halil, thk. ‘Abdusselam Muhammed
Emin (Beyrut: y.y., 1422/2002), 8/103. Bu kaynak disinda bu gériisiin KAd1 iyad’a isnat edildigine rastlamadik.
101 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 35. Bu alintiya ilgili kaynaga ulasamadigimiz igin
ulagamadik.

12 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 35-36.

13 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 36.

104 fbn Beyye bu kavramin yalnizca Malikilerde oldugunu iddia etse de Hanefilerde ve 6zellikle Osmanli’da
oldukga yaygindir. Ayrintisi i¢in bk. Muharrem Midilli, “Hanefi Geleneginden Klasik Osmanli Kanunlarina Had-
Kisas Dis1 Agir Ceza Formiilii”, darulfunun ilahiyat 30/1 (03 Temmuz 2019), 25-48.
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devamlilig1 ve giivenlik sdylemi dogrultusunda yeniden yorumlamustir. Ifadeleri Islamcilarm

otoriter yonetimlere kars1 isyankar tavrina bir cevap niteligi tagimaktadir.

Kitabinin 6nemli boliimlerinden biri de cihada olan bakigini temellendirdigi kismudir.
11 Eylil’ti gergeklestirenlerin cihadi sdyleme sahip olmasi cihadin giivenlik sdylemiyle
yakindan iligkilendirilmesine sebebiyet vermis goriinmektedir. Birgok modern diisiiniir gibi o
da cihadi1 sézliik anlamimdan baslayarak tanimlar. Ragib el-IsfAhani’nin el-Miifieddt isimli
eserinden iktibasla cihadin {i¢ anlami oldugunu ifade eder. Bunlar acik diismana kars1 cihat,
Seytan’a karsi cihad ve nefse karsi cihattir. Fadale b. Ubeyd’in rivayet ettigi Efendimiz’in (sas)
“Gergek miicahid, nefsine karsi Allah’m itaatinde miicadele edendir.”!% buyurdugu hadisi ve
Peygamberimiz (sas) Tebiik seferinden dondiigiinde “Kiicilik cihattan biiyilik cihada dondiik”
seklindeki zayif hadisi delil olarak getirmektedir. Ibn Beyye’ye gore cihad bazen elle, bazen
kalple, bazen davet ve delil getirerek, bazen de sanayi ve mal ile yapilir.'% Hak i¢in miicadele
etmek, hakka dil ile davet etmek de cihat oldugu gibi Kur’an’dan deliller getirerek insanlari
Allah’a davet etmek de bir cihattir. “Oyleyse artik inkarcilara boyun egme, bu Kur’an ile onlarla
miicadele et”!%7 ayetinde gegen cihat/miicahedenin savas degil Kur’an ile insanlara delil
sunmak, onlara hakikati anlatmak ve ikna edici kanitlar ortaya koymak anlamina gelmektedir.
Kur’an okumak, savas eylemleri igermedigine gore her cihad savas degildir, her savas da cihad

degildir. 1%

Ibn Beyye’'nin cihad konusundaki en &nemli iddias1 siiphesiz Islam’daki cihadimn bir
saldir1 cihadi degil savunma cihadi oldugudur. Ona gore Islam’daki cihad kavrami, zulme ve
baskiya kars1 direnmek, hakikati savunmak ve insanlar1 6zgiirliige davet etmek anlamina gelir.
Bazi kimseler “Haram aylar ¢ikinca miisrikleri buldugunuz yerde 6ldiiriin; onlar1 yakalayin,
onlar1 hapsedin ve onlar1 her gozetleme yerinde oturup bekleyin. Eger tevbe eder, namazi
dosdogru kilar, zekati da verirlerse artik yollarin1 serbest birakin. Allah yarligayan,
esirgeyendir.”'?, “Ey Peygamber! Kéfirlere ve miinafiklara karsi cihad et, onlara kars1 sert

122110

davran. Onlarin varacaklar1 yer cehennemdir. O ne kétii bir varis yeridir gibi ayetlere

105 Ebti ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imdm Ahmed b.
Hanbel, thk. Su‘ayb el-’Arna it - ‘Adil Mursid v.dgr (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1421/2001), 39/387
(23967).

106 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 126. Cihadn liigat anlami iizerinden anlaminin nasil
daraltildigina dair bk. Ozgiir Kavak, “Fikih Literatiiriinde Cihad Hiikiimleri ve Modern Cihad Yorumlar”, I¢
Tehdit ve Riskler Isiginda Islam Diinyasinin Gelecegi (Istanbul: INSAMER, 2016).

107 Fyrkan, 52.

108 Abdullah b. Beyye, el-Irhab: et-Teshis ve’l Huliil, 127.

109 Tevbe, 5.

110 Tevbe, 73.
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dayanarak Islam’m sadece kilig¢ ve mizrak dini oldugunu iddia etmislerdir. Ancak, bu ayetlerin
niiztl sebeplerine ve Islam ile diismanlar1 arasindaki ¢atismalarin tarihi gelisimine bakildiginda,
bu ayetlerin savunma amacl savaglara isaret ettigi anlagilmaktadir. Kur’an ayetlerini
baglamindan koparmak ve onlar1 biitiinsel tarihi ¢erceveden bagimsiz olarak ele almak, ona

gore oryantalistlerin ve onlarin takipgilerinin yaptigi bir hatadir.!!!

Ibn Beyye cihadin giiniimiizde bir saldir1 savasi degil, Miisliimanlar1 ve mazlumlari
savunma savast oldugunu iddia etmektedir. Cihadin sebebi kafirlerin kiifrii degildir ¢iinkii
“Dinde zorlama yoktur.”!'2 Bu sebeple savasmayan kimse 6ldiiriilemez. Ibn Teymiyye’den
naklen hi¢ kimsenin Peygamber Efendimiz'in (sas) birini zorla Miisliman yaptigma dair bir
ornek getiremeyecegini iddia etmektedir. Ciinkii zorla yapilan bir Islam kabuliiniin hicbir

faydas1 yoktur; asil olan kisinin isteyerek ve samimi bir sekilde Islam’a girmesidir.''?

Ibn Beyye son olarak savunma cihad (cihadu’d difa’) ile saldir1 cihadi (cihadu’t talep)
arasindaki farki temellendirmektedir. Ona gore cihad-1 talep, halife veya devlet otoritesi
tarafindan alinan bir karardir. Amag, komsu devletlerin sinir giivenligini tehdit etmelerini
onlemek ve onlari caydirmaktir. Bu cihadin gerceklesmesi icin fiili bir savas olmasi sart
degildir; bazen tehdit, gii¢ gosterisi, askeri hazirlik ve tatbikatlar da yeterlidir. Bu tiir bir cihadin
amaci, insanlar1 din degistirmeye zorlamak degildir. Genellikle, sinirlarin giivence altina
alinmasii saglayan baris anlagsmalarinin yapilmasini amaglar. Bu nedenle, komsu topraklar
"harp diyar1" olmaktan ¢ikarilip, "sulh, barig ve anlagsma diyar1" haline getirilir. Bu, tamamen
devlet otoritesine ait bir konudur; bireylerin ve gruplarin bagimsiz olarak hareket edebilecegi
bir alan degildir. Ancak ordu mensubu olarak ya da toplumsal bir gorev geregi askerlik hizmeti
yapmalar1 durumunda devletin emrine uymalar1 gerekir. Nitekim Peygamber Efendimiz (sas)

soyle buyurmustur: “Seferberlik ilan edildiginde hemen ona kogun” !4

11 Abdullah b. Beyye, el-Irhab: et-Teshis ve’l Huliil, 127-128.

112 Bakara, 256.

113 Abdullah b. Beyye, el-Irhab: et-Teshis ve’l Huliil, 128-130. Atifta bulundugu er-Risdle fi’l Kital isimli
risalenin Ibn Teymiyye’ye ait olup olmadig: siiphelidir. Tahlili i¢in bk.
https://saaid.org/Warathah/Alkharashy/32 .htm

114 Abdullah b. Beyye, el-Irhab: et-Teshis ve’l Huliil, 131. Ebfi ‘Abdullah Muhammed b. isma ‘il b. Ibrahim el-
Buhari el-Buhari, Sahihu I-Bubdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Daru Ibn Kesir; Daru’l-Yemame,
1414/1993), 3/1025 "Kitabu'l Cihad ve's-Siyer", 1 (2631).Ibn Beyye’ye gore Miisliimanlar, yaklasik ii¢ yiiz yildir
(Viyana Kusatmasi’nin 1683’te sona ermesinden itibaren) saldir1 amagli bir cihada girismemislerdir. Daha sonra
Osmanli’nin Balkanlar ve Yunanistan’daki topraklarinda zaman zaman isyanlar ¢ikmigtir. Ancak o giinden bu
yana Miisliimanlarin tiim savaglari, kendi topraklarinda ve kendi {ilkelerinde gergeklesmistir. Bu durum,
Birlesmis Milletler Anlagmasi’nin ilk maddelerinde belirtilen adil giivenligin korunmasi ilkesine benzemektedir.
bk. Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Hulil, 132.
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Savunma cihadi ise ibn Beyye’ye gore mesruiyeti konusunda alimler arasinda iizerine
ittifak edilen bir konudur. Kur’an’daki bir¢ok ayet, bu tiir cihadin hakikatini ortaya koymakta
ve onu zulme kars1 bir miicadele olarak gdstermektedir. Bu zultim, Miisliimanlarin yurtlarindan
siriilmesi ve din oOzgirliiklerinin kisitlanmast seklinde gerceklesmistir. “Kendileriyle
savasilanlara (miiminlere), zulme ugramis olmalar1 sebebiyle, (savas konusunda) izin verildi.

Stiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak surette kadirdir.”!!

ayetinin manasi sudur: Savas
izni ancak Miisliimanlarin zulme ugramasi ve haksiz yere yurtlarindan siiriilmeleri sebebiyle

verilmistir. Miisliimanlar, yalnizca Allah’a ibadet ettikleri i¢in saldirtya ugramiglardir. '

Cihadin mesru oldugu iiglincli baglam ise diismanin piskiirtiillmesidir. “Size kars1
savasanlarla siz de Allah yolunda savasin, fakat asiriliga sapmayin; Allah asiriliga sapanlari

»117 fbn Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923) bu ayeti su sekilde yorumladigini iddia

sevmez.
etmektedir: “Diismana saldirarak bir savas baglatma hakkiniz yoktur. Ancak, diisman size
saldirirsa, savasmaniz gereklidir. Bu, Allah yolundadir; ¢ilinkii siz kendinizi zulme karsi

118 Bagka ayetleri!''” de delil olarak getiren

savunuyorsunuz. Dolayisiyla, hakli olan sizsiniz.
Ibn Beyye ayetlerde her seye ragmen zulme kars1 savunma izni verildikten sonra sabir ve
hosgorii faziletinin oviildiigiinii sOylemektedir. Ayn1 zamanda bu savas bazi ahlaki ilkeler
icermektedir. Bunlar saldiriyr piiskiirtmek, ancak giic kullaniminda asiriya kagmamak,
mazlumlara yardim etmek ve dini 6zgiirliikk alan1 agmaktir. Islam’m &ngordiigii savas tek bir
liderligin kontrol ettigi bir savas olup, rastgele dldiirme ve yagmalamanin olmadigi, keyfi
saldirilarin yapilamadigi bir miicadeledir. Kanlt bir oyun degildir; ordu, istedigini 6ldiiriip
istedigini yagmalayamaz. Bu, ancak bir zorunluluk savasina doniisebilir. Bu tiir bir savas,
cagdas uluslararast hukuk, anlagsmalar ve Birlesmis Milletler Sozlesmesi tarafindan

desteklenmektedir. Ozellikle BM Sozlesmesi’nin 51. Maddesi ve NATO Anlasmast’nin 5.

Maddesi bu gergevede degerlendirilmistir. !>

IV. Arap Bahari ve ibn Beyye

Arap Bahari donemini Tunuslu meyve saticisi Muhammed Bouazizinin 17 Aralik
2010'da kendini yakma eylemiyle baslayip 3 Temmuz 2013'te Misir Cumhurbagkan1 Mursi'nin

askeri darbe ile devrilmesiyle sona eren bir siire¢ olarak degerlendirmek miimkiindiir. 2011

115 Hac Suresi, 39.

116 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 132-133.

117 Bakara, 190.

118 Taberi’ye ait Cdmiu’l Beydn isimli tefsirinde boyle bir ibareye rastlanmamustir.
119 Nahl, 126; Stra, 41-42; Stra, 43.

120 Abdullah b. Beyye, el-Irhab: et-Teshis ve’l Huliil, 134-136.
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itibariyle Tunus’ta baglayan protesto dalgalari Ortadogu ve Kuzey Afrika’nin dort bir yanina
yayildi. Protestolar bolgede uzun siiredir devam eden otokratik rejimlerin sona erdirilmesi
cagrisinda bulundu. 11 Eyliil’den bu yana terdrle miicadele ile ilgilendigi iddia eden Batili
hiikiimetler bolgede Islamci demokrasiler yerine laik otoriter hiikiimetlerin istikrarim
destekledi.'?! 11 Subat 2011°de yaklasik 30 yildir iktidarda bulunan Hiisnii Miibarek
gerceklestirilen devrimle indirildi, yerine Islamc1 ve Thvan-1 Miislimin ile baglantis1 bilinen
Muhammed Mursi gegti. Karadavi bu devrimde hem fetvalariyla hem de sahadaki demecleriyle
onemli bir rol oynadi.'?? Islamc1 olmasi, devrime (sevra) ¢agirmasi ayn1 zamanda Islamci bir
kurum olan Miisliiman Alimler Birliginin baskanligimi yiiriiten biri olarak bu faaliyetleri
yapmast Ortadogu’daki bolgesel otokrasilerin hem Karadavi’yi hem de Miisliiman Alimler

Birligi gibi islamc1 kurumlar1 tehdit unsuru olarak gérmesine yol agt1.'??

Karadavi devrim i¢in ne kadar destek verdiyse Abdullah bin Beyye devrim konusunda
bir o kadar 1limh ve sessiz kalmistir. Misir devriminden birkac ay sonra Nisan 2011°de ibn
Beyye Miisliman Alimler Birligi’nin Arap devrimleri tlizerine diizenledigi bir konferansta
konugmus ve Ortadogu’nun durumundan duydugu rahatsizligi dile getirmistir.'?* 2013 yilinin
baslarindan itibaren Ibn Beyye BAE nin ilgisine medar oldu. Bu ilginin bir kism1 Ibn Beyye’nin
web sitesinin haber arsivinden gozlenebilmektedir. 2013 yilinda Nayhan ailesinin hem Misir
darbesi 6ncesi hem de sonras1 Ibn Beyye’yi ziyaretleri dikkat ¢ekicidir. Bu siirecte Uluslararasi
Miisliman Alimler Birligindeki gorevini devam ettiren ibn Beyye’nin faaliyetleri kendi
sitesinde paylasildigi gibi sitesinden kopyalanan haberler Miisliiman Alimler Birliginin de
sitesinde paylasilmaktaydi. Dikkat ¢ekici bir diger husus 2013 yilinda ibn Beyye’nin

faaliyetlerinin bir kisminin atlanmasidir. '3

121 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 185. Ayrica bk. David H. Warren, Rivals in the Gulf: Yusuf
al-Qaradawi, Abdullah Bin Bayyah, and the Qatar-UAE Contest Over the Arab Spring and the Gulf Crisis
(London New York: Routledge, 2022), 40.

122 Protestolarin siirdiigii 18 giin boyunca neredeyse her dnemli haber olayina Karadavi'den bir fetva, réportaj ya
da yorum eklenmigtir. El-Cezire'nin Tahrir Meydani'nda 24 saat boyunca yaptig1 yayinlarda boliinmiis ekranlar
kullamlarak Karadavi stiidyoda protestocularla yan yana yorumlarini, tesviklerini ve Islami hukuki gerekgelerini
Arapca konusulan diinyadaki milyonlarca televizyona aktarirken gosterildi. Fetvalart son dakika haberi olarak
duyuruldu ve bagli bagina bir hikye olarak haberlestirildi. es-Seria’ve’l Hayat dogal olarak tiim yayin siiresini
Devrim'e ayirirken, Karadavi de El Cezire'nin diger popiiler programlarina sik sik konuk oluyordu. Bu
roportajlar bolgedeki diger haber kaynaklar: tarafindan da haberlestirildi. bk. Warren, Rivals in the Gulf, 41.

123 al-Azami, “Abdullah Bin Bayyah and the Arab Revolutions”, 346. Karadavi, otoriter rejimlerin "resmi dini
kurumlarinin" Arap Bahari igin "en biiyiik tehlikelerden birini" olusturdugunu, ¢iinkii devrimei aktivizmin
mesruiyetine saldiran "aldatict argiimanlar1 yaydiklarint" ileri siirmektedir. bk. Aria Nakissa, “The Figh of
Revolution and the Arab Spring: Secondary Segmentation as a Trend in Islamic Legal Doctrine”, The Muslim
World 105/3 (Temmuz 2015), 406.

124 https://www.youtube.com/watch?v=vUpP--Th44o (Erisim Tarihi: 21.01.2025)

125 al-Azami, “&#39;Abdullah Bin Bayyah and the Arab Revolutions”, 347-348.
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Abdullah b. Beyye’nin atlanan haberlerinin tamami1 BAE nin iist diizey isimleri ile olan
goriismelerdir. Ayn1 sekilde ibn Beyye’ nin web sitesinde Temmuz 2013’te gerceklesen Misir
darbesine dair herhangi bir habere yer verilmemistir. Ayn1 ddonemde Miisliiman Alimler Birligi
darbeyi siddetle cesitli kanallardan kiamaktaydi. Ibn Beyye 2000’lerin basindan itibaren
stirdiirdiigii sessizlik politikasini!?6 devam ettirdi. Takip eden aylarda Beyaz Saray’1 ziyareti,
Suriye, Filistin ve Myanmar’daki adaletsizligi kinamasi haber olurken Misir’a dair herhangi bir
habere yer vermedi. Bununla beraber BAE ile yaptig1 goriismelere haber olarak yer vermeye
devam etti. Temmuz ayinda BAE, diger Korfez iilkeleri ile birlikte Misir’daki darbe rejimine
12 Milyar dolar tutarinda yardim sdzii vermistir. Bundan Ibn Beyye’nin haberinin olmamasi
s6z konusu degildir.'*” Azami’ye gore Ibn Beyye’nin BAE’ nin y&neticilerini évmesi bu tiir
politikalara verdigi dolayl destegin bir gostergesidir.!?® Nitekim Emirliklere yapilan bu

ziyaretten yaklasik 6 ay sonra Miisliiman Alimler Birligine istifa dilekg¢esini sunacaktir.

V. Islamc1 Cevrelerden Keskin Kopus

2011°den beri devam eden Arap devrimleri en 6nemli gerilemesini 2013 yazinda
Misir’da aylarca siiren huzursuzlugun Temmuz ayinda islamc1 Cumhurbaskan1 Muhammed
Mursi’yi gorevden alan askeri darbeyle sonuglanmasiyla yasadi. Cumhurbaskani Mursi'nin
hiikiimetinden duyulan genel memnuniyetsizlik ve Miisliman Kardeslerin iktidar1 tekeline
aldig algisi sik sik sokak protestolarina doniistii. Karadavi protestocular: “eski rejim tarafindan
kiralanmis haydutlar” olarak nitelendirdi ve protestolar1 "devrimi sabote eden seytani bir gii¢"
olarak tanimladi.'?® Ezher rektorii Ahmed et-Tayyib’in ve Misir Miiftiisii Ali Cuma’nin darbeyi
desteklemesi iilkenin dini kurumlarinin Misir otokrasisini destekleme yoluna geri dondiigiini
gosteriyordu. Misir’in yeni otokrati General Abdiilfettah es-Sisi, hicbir sekilde muhalefet kabul
etmedi. Dini kurumlar1 da arkasina alan bu darbe yonetimi protestolar1 katliamlarla bastirma
giiciinii kendinde buldu. 14 Agustos’ta Dogu Kahire’deki Rabia Meydaninda modern Misir
tarihinin en biiyiik katliami yasandi. Insan Haklari izleme Orgiitii'ne gére Misir giivenlik

glicleri, aralarinda ¢ocuk ve kadinlarin da bulundugu protestoculara karsi ayrim gézetmeksizin

126 a]-Azami, “Abdullah Bin Bayyah and the Arab Revolutions”, 348-349.

127 https://www.csmonitor.com/World/Global-Issues/2013/0710/Friends-again-Saudi-Arabia-U AE-jump-in-to-
aid-Egypt (Erigim Tarihi: 22.01.2025)

128al-Azami, “Abdullah Bin Bayyah and the Arab Revolutions”, 349.

129 Warren, Rivals in the Gulf, 58.
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130

tam say1 bilinmese de yaklagik 1000 kisiyi katletti.’”® Bu sekilde protestolar bastirilmus,

Misir’da devam eden huzursuzluk derin bir hiiziinle sona ermistir. 3!

Abdullah b. Beyye yapilan bu darbe ve katliamlara ragmen sessizligini siirdiirdii.
Sessizligini katliamdan yaklasik 1 ay sonra 7 Eyliil’de darbe yanlilar1 tarafindan terér orgiitii
olarak algilanan Uluslararas1 Miisliiman Alimler Birligi’ne verdigi istifa dilekgesi bozdu.'*?
Yumusak {iisluplu ve saygi smirlarma riayet eden bu mektubuyla Ibn Beyye medyanin
giindemine oturdu ve BAE’ye Islamci kurumlar ve bu kurumlarin en &nemli temsilcisi

Karadavi’den kesin bir sekilde koptugunun ve uzaklastigimmn sinyallerini verdi.'3?

2013 yilindaki Gezi Parki olaylarinda ve 2016 yilinda Tiirkiye’de gerceklesen basarisiz
darbe girisiminin ardindan Hamza Ysuf Tiirkiye Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan’in
verdigi tepkiyi desteklemisti. Ancak Haziran 2017 Haziran 2017'de Suudi Arabistan, Birlesik
Arap Emirlikleri, Misir, Moritanya ve diger iilkelerin diplomatik iligkileri kesmesi ve Katar't
ablukaya almasiyla bolgesel kriz tirmandi. Bu durum, Tiirkiye ile Katar arasinda daha da yakin
bir diplomatik ittifaka ve Tiirkiye'nin BAE/Suudi kampina kars1 daha biiyilik bir giivensizlige
isaret ederek bolgesel bir soguk savasa yol acti. Bu soguk savas, Suudi gazeteci Cemal
Kasik¢'nin 2018'de Suudi hiikiimeti tarafindan Istanbul'daki biiyiikelgiliklerine gonderilen bir
suikast timi tarafindan 6ldiriiliip pargalara ayrilmasmnin ardindan patlak verdi. Tirkiye'nin
BAE'ye kars1 Katar'in yaninda yer almas1 Seyh Hamza'y1 zor durumda birakmustir. Zira kendisi
on yildir bu iilkeye ve lideri Recep Tayyip Erdogan'a olan sevgisini dile getirmistir. Ancak
Amerikali Miisliiman boksér Muhammed Ali'nin cenaze toreninde yasanan ve Tiirkiye
Cumhurbaskani'na konusma firsati1 verilmemesine neden olan olay nedeniyle iliskiler iliskiler

tamamen kopmus olmalidir.'34

VL. Birlesik Arap Emirlikleri ile Ittifak

Abdullah b. Beyye ile Birlesik Arap Emirlikleri hanedani olan Nahyan ailesinin iliskisi
1970’lere yani ibn Beyye’nin Moritanya’da bakanlik gérevlerinde bulundugu zamanlara kadar
dayanmaktadir. 1971 yilinda Abu Dabi Ekonomik Kalkinma Fonu kurulmus, bu fonla
Moritanya’ya egitim ve saglik alaninda 6nemli yatirimlar yapilmistir. Moritanya’nin en

gelismis hastanesine “Seyh Zayid” ismi verilmistir. Ibn Beyye nin bakanlik yaptig yillar olan

130 https://www.hrw.org/report/2014/08/12/all-according-plan/raba-massacre-and-mass-killings-protesters-egypt
(Erigim tarihi:22.01.2025)

131 al-Azami, “Abdullah Bin Bayyah and the Arab Revolutions”, 349.

132 https://binbayyah.net/arabic/archives/1454 (Erisim Tarihi: 25.01.2025)

133 al-Azami, “Abdullah Bin Bayyah and the Arab Revolutions”, 351.

134 Walaa Quisay - Thomas Parker, “On the Theology of Obedience: An Analysis of Shaykh Bin Bayyah and
Shaykh Hamza Yusuf’s Political Thought”, Maydan (blog), 08 Ocak 2019.
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1974 ve 1975 yillarinda Moritanya’ya ¢ok sayida iist diizey ziyaret gerceklestiren Seyh Zayid,
Moritanya’nin igerisinde bulundugu alt yap1 krizini ¢dzmiistiir. Ayn1 zamanda Moritanya’nin
Bati ile Gilineydogu’sunu birbirine baglayan Umut yolunu (Tariku’l Emel) finanse etmistir.
Afrika’daki en biiylik glines paneli Moritanya’da Seyh Zayid tarafindan onun ismiyle
kurulmugtur. 1975’e gelindiginde BAE Moritanya’ya 60 milyon dolarin iizerinde bagista

bulunarak Moritanya’ya en ¢ok bagista bulunan iilke olmustur.'3?

Ibn Beyye, Seyh Zayid ile olan iligkisini bu ddSnemden itibaren Zayid’in vefat ettigi 2004
yilma kadar stirdiirdii. Ardinda ¢ocuklariyla olan iliskisini de devam ettirdi. Seyh Zayid’in
insani yardim severligi BAE’ nin reklam yiizliydii. Her Ramazan ayimin 19’unda iilkenin 6nde
gelenleri Seyh Zayid’in yaptiklarin1 dvmek igin bir araya geliyordu. ibn Beyye bu toplantilarin
miidavim katilimcilarindan bir tanesiydi. O da Seyh Zayid’i sevgiyle, hiirmetle aniyor,
Moritanya’ya yaptig1 yardimlardan ovgiiyle bahsediyordu. Cocuklariyla da iliskisini siirdiiren
Ibn Beyye bir toplantida ¢ocuklarina hitaben “Sizler onun eseri, mirasisiniz. Sizler asil bir
agactan filizlenmis verimli ve glizel dallarsiniz. Sizler de tipki babaniz gibi Afrika, Asya ve
diinya ¢apindaki insani yardimlari siirdiiriiyorsunuz.” 3¢ Gergekten de BAE 2018 yil1 itibariyle

diinya ¢apinda insani yardim bagiseilari arasinda ilk bese girmistir. '3

Arap Bahari siirecinde ve sonrasinda Nahyan ailesi ile goriismeleri arttiran Abdullah b.
Beyye ve Hamza Yusuf, Birlesik Arap Emirlikleri’nin himayesinde bir¢ok kurumsal ise imza
attilar. Baslangigta bu girisimler dinler aras1 diyalog, azinliklarin durumu, vatandashk ve Islam"
asiriciliktan ayirma konulariyla ilgili goriiniiyordu. Ancak, bu girisimlere onciiliik eden neo-
gelenekselci epistemik toplulugun iiyelerinin politika yapicilarla paylastigi temel nedensellik
sorunu, Ortadogu'daki siyasi huzursuzluk veya devrimler, Islamci siyaset, lider ve devlet
otoritesinin tartigilabilirligi ve radikal asiricilik konusundaki endiselerdir. Ilk tiir politika
girisimi, Ozellikle Miisliiman ¢ogunluklu tilkelerdeki gayrimiislim azinliklara odaklanan dinler
aras1 girisimleri icermektedir. "Bizimle Sizin Aranizda Ortak Bir S6z" (2007, Urdiin Krallig
himayesinde) ve "Marakes Deklarasyonu" (2016, Fas Krallig1 ve BAE himayesinde). !?® ikinci
tir politika girisimi, dini asiriciligin  heterodoksisine karst koymak i¢in ortodoksinin

parametrelerini tanimlama kaygisi olarak ¢ergevelenmistir.'%°

135 Warren, Rivals in the Gulf, 78.

136 https://binbayyah.net/arabic/archives/1448

137 Warren, Rivals in the Gulf, 79.

138 Deklarasyon ileride miistakil baslik olarak ele almacaktir.
139 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 193.
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“Amman Mesaj1” 2004 yilinda Urdiin Kral II. Abdullah’in girisimiyle baslatilmistir.
Mesajin amaci Islam diinyasindaki mezhep birligini, hosgorilyii ve baris1 tesvik ve tesisi
etmektir. Neo-Traditionalistlerin sdylemlerinden biri olan fetva kaosu giindemden diismemis,
yalnizca fikhi mezhep degil Sii, Zeydi ve ibazi mezhepleri arasindaki ihtilaflarin da giderilmesi
glindeme getirilmistir. Tabii ki en 6nemli glindem sicak catigmalar sebebiyle teror ve asirilikla
miicadeledir. Ozellikle tekfirciligi reddeden bu mesaj 2005 yilinda diinyanin farkli yerlerinden
gelen ve aralarinda Ibn Beyye ve Hamza Yusuf’un da bulundugu 500 dini lider tarafindan

onaylanmigtir. 40

VII. Yisuf Karadavi ve ibn Beyye

Ihvan-1 Miislimin igerisinden yetiserek 1960’lardan itibaren Katar’a tasmarak burada
ilmi faaliyetler icra eden Karadavi 20. ve 21. ylizyilin en 6ne ¢ikan isimlerinden biridir. 1960
yilinda yayimladig1 el-Helal ve’l Haram kitab1 oldukca ses getirmis hem takdirin hem de
tenkidin medar1 olmustur. Karadavi’nin birlestirici tavr1 Suudi Arabistan ve Rabitatii’l Alemi’l
Islami ile bag kurmasini saglamistir. Ibn Beyye ile Karadavi arasindaki gecen gdriismelerin
muhtevasi ise bu goriismelerin sonucu olacak olarak ortaya ¢ikacak iki kurum disinda

mechuldiir.'4!

Her ne kadar ilerleyen siirecte fikri ve siyasi olarak ayrisacak olsalar da Abdullah b.
Beyye’nin diisiince diinyasinin olusmasinda Y Gisuf el-Karadavi’nin miispet ve menfi manada'#
olduk¢a &nemli bir etkisi vardir. Ibn Beyye’nin Suudi Arabistan’da gordiigii yerel kabuliin
ardindan uluslararas1 sahnede bariz bir sekilde goriiniir oldugu ilk yer Avrupa Fetva ve
Arastirma Konseyi’nin kurulusunda yer almasidir. Lena Larsen Abdullah b. Beyye’nin Avrupa
Fetva ve Arastirma Konseyi’nin Karadavi ve Faysal el-Mevlevi’den sonra iigiincii slitunu
oldugunu ifade etmektedir.'** Boyle bir konseyin icerisinde bulunmas: ibn Beyye agisindan
oldukgca farkli agilimlara yol agmis gibi gériinmektedir. Zira bu konseyin kurucusu olan Avrupa

Islam Organizasyonlar1 Federasyonu (Federation of Islamic Organization in Europe) Islamci

cevrelerle yakindan iliskili bir kurulustur.'* Ibn Beyye’nin bu kurumda yer almas1 daha sonra

140 https://ammanmessage.com/ (Erisim Tarihi 14.07.2025)

141 Karadavi Fikhu’1-Ekalliyat ile ilgili kitabin1 yazmadan dnce Avrupa’da birgok iilkeyi gezdigini ve buralarda
konferanslar verdigini ardindan bu konuyla ilgilenen bir grup alim ile Fransa’da goriistiigiinii belirtmektedir.
Goriistiigii kisiler arasinda [bn Beyye’yi de zikretmesi kayda degerdir. Karadavi, FT Fikhi’l-Ekalliyyati’l-Mislime
Hayati’l-Mislimin Vasati’l-Miictemiati’l-Uhré, 6.

142 Miispet ve menfi manadan kasit Karadavi’nin goriislerinin aynisini veya tam zittin1 benimsemedir.

143 Lena Larsen, How Muftis Think: Islamic Legal Thought and Muslim Women in Western Europe (Brill, 2018),
89.

1%4Her ne kadar islame1 cevrelerle yakindan iligkili gibi goriinse de AFAK homojen bir yapiya sahiptir. Mesela
Siiheyb Hasan Medine Universitesinde okumus, selefi davetciligi yapmak iizere Ingiltere’ye gelmistir. Selefilerin
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yollarmi ayiracagi Islamcilik ile ilk resmi bulusmasidir. Bu bulusmadan yaklasik iki y1l sonra

fikhi diislincesinin olusumunun ilk sathasini olusturacak eserini telif edecektir.

Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi’nin kurulma amaci ve gordigii islev Abdullah b.
Beyye’nin ileride olusumunda yer alacagi kurumlarin anlagilmasi agisindan O6nem arz
etmektedir. Oncelikle, Miisliimanlarin Bati’ya go¢ ettikten sonra yasadiklar1 dini otorite
boslugunu bu kurumlarin doldurmasinda, bu kurumlari mesruiyet kazanmasinda Karadavi, Ibn
Beyye ve Faysal el-Mevlevi’nin katkis1 biiytiktiir.'* Abdullah b. Beyye hem kuruma
kazandirdig1 hem de kendi kazandig1 mesruiyetle Islamcilikla yakindan iliskili olan gruplar

tarafindan kurulmus kurumlara alternatif kurumlar kurma cesaretini elde etmistir.'4¢

Ibn Beyye’nin AFAK icerisinde tam olarak nasil bir rol iistlendigine dair genis bilgilere
rastlamasak da Swnadtu’l Fetva ve Fikhu'l Ekalliydt'¥ isimli eserinde bazi ipuglarina
rastlamaktay1z. Mesela daru’l ekalliyatta faiz ile ev alma meselesinde konseye bu meselenin
cevazini destekleyen ve muariz olan belgeler sundugunu, bu belgelerin konseyde okundugunu

ve tartisildigimi kaydetmektedir. '4®

Karadavi ve Ibn Beyye arasindaki ayrisma her ne kadar Katar-Birlesik Arap Emirlikleri
ayrigmasina hasredilemeyecek kadar genisse de olayr anlamaya buradan baslamanm dogru
oldugunu diisiiniiyoruz. Korfez iilkeleri Suudi Arabistan’in liderliginde Vehhabiligin yaygin
oldugu iilkelerin basinda gelmektedir. Bunlarin igerisinden Katar, 1950’lerin sonlarindan
itibaren halktan ziyade yonetim agisindan farklilik arz etmeye basladi. Bu farkliligin en 6nemli
sebebi 1960°lardan itibaren Misir’dan Katar’a dogru gergeklesen ulema akinidir.'*® Bu siiregte
Ortadogu’da yapilanan bircok devlet gibi Katar da kendi egitim sistemini tesis etme
siirecindeydi. Bir Islamci olarak degil bir Ezherli olarak Katar’a giden ve burada egitim
sistemini tanzim eden Karadavi kisa siirede Katar ulemas: arasinda itibar kazandi. Karadavi
Katar’1 yalnizca ilmi acidan degistiren ve doniistiiren biri degil, Katar’in dis politikasin1 da

etkileyen biri oldu.

Islamc1 cevrelerle aralarma koyduklar1 mesafeye ragmen Hasan AFAK’a iiye olmus, gelen elestiriler iizerine
AFAK her kesimden alimleri biinyesinde barindirdigina dair agiklamada bulunmustur. bk. Larsen, How Muftis
Think, 91.

145 Larsen, How Muftis Think, 92. Modern dénemde dini otorite i¢in bk. Muhammad Qasim Zaman, The Ulama
in Contemporary Islam: Custodians of Change (Princeton: Princeton University Press, 2010).

146 Tabii ki Arap Bahart’nin ardindan Birlesik Arap Emirlikleri’nin ibn Beyye’ye bu kurumlar1 kurma noktasinda
sagladigi maddi destegi goz ardi etmemek gerekir.

147 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat (Dubai: Merkezii’l Muvataa’, 2018).

1“8 Abdullah bin Beyye, Simdatu’I-fetva ve Fikhu l-ekalliyat, 332.

149 Warren, Rivals in the Gulf, 19.
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Uluslararasi ¢apta da 6zellikle Katar’in destegiyle etkili olan Karadavi 6nemli bir figiir
haline geldi. Ortadogu’da demokrasinin hakim olmasi i¢in silahla olmamak sartryla protesto
yapmanin caiz olduguna hiikmetti. Misir devrimi sirasinda hem televizyonlarda hem de
meydanlarda bulundu. Batili devletleri yeri geldiginde elestirmekten ¢ekinmedi. Ancak Misir
darbesi ve yasanan Rabia katliami ile savundugu demokrasinin insanlarin kanint dokmesine

sebep olmasi1 sebebiyle Ibn Beyye taraftarlarinca kinanmistir.

Abdullah b. Beyye ile Karadavi’nin 6zellikle teorik boyutta fikir ayriligina distiikleri
en dnemli konu devrim ve isyan1 yakindan ilgilendiren demokrasidir. Demokrasinin Islam ile
uyumlu oldugunu savunun Karadavi’nin aksine ibn Beyye demokrasi konusunda miispet
fikirlere sahip degildir. Ayn1 ddonemde yasamalarina ve akran olmalarina ragmen geldikleri arka
plan sebebiyle farklilasan Ibn Beyye ve Karadavi, demokrasi konusunda ayni delilden farkli
hiikiimleri ¢ikarirlar. Karadavi Ortadogu’da otoriter monarsilerin varligindan rahatsizlik duyup
demokerasi ile bu rejimleri yikmay1 yani devrimi éngoriirken Ibn Beyye otoriter rejimler de olsa
isyan ve devrimin kan dokecegini belirterek buna karsi ¢ikar. Simdi her ikisinin demokrasinin

Islam’a uygun olup olmadigini nasil temellendirdigine bakalim.

Abdullah b. Beyye demokrasiyi reddetme diisiincesini temellendirmeye adalet
mefhumundan baslar. Ona gore Islam’da siyaset adalet iizere kuruludur. Yani adalet ydnetimin
temelidir. Ancak adalet, insanlarinin kanlarmin, mallarinin ve namuslarinin korunmasi; haklarin
hak sahibine ulagtirilmasidir. Modern ¢agda ise halkin taleplerinin ¢itast yiikseldiginden adalet
kavrami genisletilmistir. Kuraklik, sel veya salgin hastalik meydana gelse, olayin asil sebebi
olmasa bile hiikiimet tedbir alma konusundaki ihmali sebebiyle devlet suclanir hle gelmistir.
Bundan da belirgin olan modern dénemde halkin siyasi karar alma siirecine katilim talebidir. '>°
Klasikte ehlii’l hall ve’el akd’in gerceklestigi sura yerine demokrasi biitiin eksiklikleriyle
benimsenmistir. Oysa Islam’da yonetimin asil amaci adalettir. Adalet ise ancak sura ile
miimkiindiir. Sura Islam’da hayat nizamuidir. Sosyal hayata, en kiigiik birimi olan aileden

baslayarak yonetimdeki biiyiik yapilara kadar niifuz eder.'>!

Giivenlik sdyleminin bir par¢asmni olusturan isyani1 ve devrimi engelleme ibn Beyye’nin
demokrasi anlayisini tetiklemektedir. Ona gore toplumda bir sikinti olsa bile bunu halkin dile
getirmesi problem teskil etmektedir. Bunun yanlishgi konusunda su hadisi delil olarak

getirmektedir: Huneyn Savasi’ndan sonra, Hevazin heyeti Peygamber’in (salat ve selam onun

150 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 55-56.
151 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 57.
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tizerine olsun) huzuruna gelip esirlerinin kendilerine iade edilmesini istediginde
gerceklesmistir. Peygamber (salat ve selam onun iizerine olsun) insanlara danisarak soyle
buyurdu: “Ey insanlar! Kardesleriniz bize tovbe etmis olarak geldiler. Ben, esirlerini onlara geri
vermeyi uygun gordiim. I¢inizden kim géniilden buna razi olursa, kabul etsin. Kim de paymm
kendisine verilmesini isterse, Allah’in bize ihsan edecegi ilk ganimetten ona verecegim.”
Bunun iizerine halk, “Ey Allah’in Restlii! Biz bunu goniilden kabul ediyoruz.” dediler. Ancak
Peygamber (salat ve selam onun iizerine olsun) sdyle buyurdu: “Biz, aranizda kimlerin buna
razi oldugunu, kimlerin olmadigini bilemeyiz. Oyleyse doniip gidin ve temsilcileriniz
(arifleriniz) gelip bize kararmizi bildirsin.” Bunun tlizerine halk geri dondii, temsilcileri (arifleri)
onlarla konustu ve sonra tekrar Peygamber’in (salat ve seldm onun iizerine olsun) yanina gelip,
“Biz goniilden razi olduk.” diye haber verdiler."> Ibn Beyye bu hadisin Miisliimanlarin
yoneticilerinin halkin sorunlarini dogrudan temsilcileri vesilesiyle ele alinmasi gerektigine delil

oldugunu sdylemistir.!33

Ibn Beyye demokrasi cagrisinin birgok problemler barmdirdigim ifade etmektedir. Bu
problemlerin basinda mesaj ile el¢i arasindaki iliski gelmektedir. Ciinkii bu insani mesajt
tastyan Batili elgi, ayni ilkelere gore hareket etmemektedir. Ozellikle, Birlesmis Milletler iginde
ve disinda, giigsiiz devletlerle iligkilerinde bu ilkeler goz ardi edilmektedir. Ahlaki degerler,
biiylik devletlerin baskict politikalarina karsi uluslararasi kuruluglarin bile ¢aresiz kaldigi bir
noktaya kadar zayiflamaktadir. Ayrica, bu iilkelerin kendi i¢cinde de insan haklarinin ihlal
edildigini ve zaman zaman tamamen yok edildigini gériilmektedir. ikinci sorun ise sudur: Nasil
bir demokrasi istenmektedir? Olgunlasmamis bir ortamda uygulanan gostermelik bir
demokrasi, terdriin Onilinli sonuna kadar acabilir. Nitekim, bazi iilkelerde oldugu gibi, se¢cim
sandiginin sonuglar1 kabul edilip sonra ona darbe yapildiginda, bedel on binlerce insanin
hayatiyla 6denmistir. Gergek ve hayali sorunlarin hem i¢ hem de dis etkenlere dayanan
gerilimlerin giderilmesi i¢in bir reformun gerekli oldugu aciktir. Giiglii ve istikrarl bir merkezi
yonetimin varlig1, seriatin amaclarindan biridir. Siirekli degisim kapisin1 agmak ve istikrarsiz
bir yonetim modeli benimsemek, toplumu fitneye, kargasaya, ¢ikar ¢atismalarina ve yonelim
farkliliklarina siiriikleyerek biiyiik zararlar verebilir. Ayn1 zamanda, Islam diinyasindaki farkli
cevreleri dikkate almak gerekmektedir. Baz1 bolgeler Bati sOmiirgesini yasamis ve Bati

degerleri orada koklesmistir. Bu toplumlar, Bati demokrasisi kavramlarina daha yatkindir. Eger

152 Buhard, Sahihu’I-Buhdri, 2/810 "Kitabu'l Vekale", 7 (2184).

153 Abdullah b. Beyye, el-Irhab: et-Teshis ve’l Huliil, 59-60. Ibn Beyye aslinda farkinda olmadan temsili
demokrasinin mesruiyetini savunmaktadir. Temsilcilerin nasil segilecegini zikretmemesi ve se¢imin tamamen
reddetmemesi savundugu sistemin temsili demokrasiye tekabiil etmesine yol agmaktadir.
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bu demokrasi sadece bir vitrinden ibaret degilse, catismasiz ve uzlagmaci bir ortamda
uygulanirsa, kisa vadede o toplum i¢in bir diizen saglayabilir. Bazi iilkeler ise, dini ve kiiltiirel
miraslarmni koruyarak sdmiirge yasamanuslardir. Ibn Beyye’ye gére bu iilkeler icin siiphesiz en
uygun yontem sradir. Stra, farkl sekiller alabilir, ¢esitli formlara biirlinebilir ve agamali olarak
uygulanabilir. Bu siireg, baris¢il secimler seklinde ilerleyerek, bir glin demokrasiye ulagsmay1
saglayabilir. Ancak, bu asamalar atlanmadan ve toplumun sosyal yapisin1 sarsmadan

gerceklesmelidir. Biitiin bunlar yapilirken, dini sabiteler korunmalidir. 134

Ibn Beyye’nin el-Irhdb kitab1 1999 yilinda yayimlanan Hitabu’l Emn Fi’l Islim kitabiyla
ana iskelet olarak ¢ok biiyiik oranda ortiismektedir. Iki kitap arasindaki en onemli fark
demokrasi elestirisidir. Kitabin boyle bir konuyla hacim genislemesine ugramasinda 11 Eyliil
olaylar1 etkili olmus olmalidir. Demokrasinin isyan hakkini halka vermesi Ortadogu’daki
karigikliklara daha fazla sahit olunmasina sebebiyet verebilmektedir. Bunun yaninda
Islamcilarm  siarlarindan biri olan demokrasi onlarm yonetime gelmelerinin en 6nemli
vesilelerinden biridir. 11 Eyliil’iin Islamci bir terdr saldiris1 olarak lanse edilmesi 1980’lerden
itibaren siire gelen giivenlik sdylemine Islam’in terdr ile kat’i surette alakasmin olmadigini

kanitlama ihtiyaci eklenmistir.'>

Islamci bir isim olarak Karadavi’nin demokrasi hakkinda diisiindiikleri giizel bir 6rneklik
teskil etmektedir. Ona gore demokrasi Islam’in yonetim icin vazettigi esaslar ile birebir
ortigmektedir. Demokrasi, insanlarin kendilerini yonetecek kisiyi ve sistemi secebilmesi, nefret
ettikleri bir yoneticiye veya sisteme zorla maruz birakilmamalaridir. Ayni zamanda, yonetici
hata yaptiginda onu sorgulama, sapma gosterdiginde ise onu azletme ve degistirme hakkina
sahip olmalaridir. Islam, insanlarin hoslanmadig1 ve razi olmadig1 birinin imam olmasini bile
reddeder.'%¢ Islam, stray1 (danismay1) Islami hayatin temel kaidelerinden biri olarak belirlemis
ve yoneticinin istisare etmesini farz kilmistir. Ayn1 zamanda, iimmetin de yoneticilerine nasihat
etmesini bir gorev olarak belirlemis, hatta nasihati dinin tamami olarak kabul etmistir. Bu
nasthatin kapsamima Miisliimanlarin liderlerine, yani emirlerine ve yoneticilerine yapilan

nasihat da girer. Ayrica, iyiligi emretme ve kotiiliigii yasaklama (emr-i bil ma’rQif ve nehy-i anil

154 Abdullah b. Beyye, el-Irhdb: et-Teshis ve’l Huliil, 63-64. Ogrencisi Hamza Yisuf ise agik bir sekilde anayasal
monarsiyi savunmaktadir: “Krallar, fakir bir insanin ya da sonradan gérme bir zenginin sahip oldugu yolsuzluga
yatkinliga sahip degildir. Krallar a¢ degildir. Her seye sahiptirler, dolayisiyla higbir seye ihtiyaglar1 yoktur. Eger
bir kral iyiyse ¢ocuklarini da iyi yetistirir. Fas'ta harika bir 6rnegimiz var. Fas Krali iyi, saygin ve temiz bir
aileden geliyor. Halkini seviyor ve halki da onu seviyor. Ayni seyi Al Saud'da da gérdiim ama onlarin etrafi
genellikle kotii insanlarla ¢evrili." bk. Quisay - Parker, “On the Theology of Obedience”.

155 Tbn Beyye’nin demokrasiye alternatif ne dnerdigi hususu ileride gelecektir.

156 Yiisuf el-Karadavi, Min Fikhi’'d Devleti Fi’l Islam (Kahire: Daru’s Surtk, 1997), 132.
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miinker), Islam'da kagmilmaz bir farzdir. En {istiin cihadin, zalim bir sultanin (ydnetici)
karsisinda sOylenen hakikat sozii oldugu bildirilmistir. Bu da zulme ve i¢ yolsuzluga karsi
miicadelenin, dis diismana kars1 miicadeleden daha 6nemli oldugunu gosterir. Ciinkii ¢ogu

zaman i¢teki yozlasma, dis istilanin sebebi olur. 17

Karadavi’ye gore ise Islam, demokrasinin temelini olusturan ilkeleri énceden belirlemis,
ancak detaylar1 Miisliimanlarin i¢tihadina birakmistir. Bu igtihat, dinin esaslarina, diinyevi
menfaatlere, zaman ve mekana ve insan hayatinin yenilenen kosullarina uygun olarak sekillenir.
Demokrasi tiranlar ve despotlarla uzun miicadele siirecinde halklar1 zorbaliklarindan korumak
icin baz1 yontem ve araglar gelistirmistir. Demokrasi tabii ki kusurlardan hali degildir. Daha
tyisi bulunana kadar adaleti, stiray1 (danigsma), insan haklarina saygiy1 saglamak ve zorba
hiikiimdarlarin baskisini engellemek i¢in, demokrasinin yontemlerinden kaginilmaz olarak
gerekli olanlar1 benimsememiz gerekir. Karadavi’ye gore demokrasinin Bati’da ortaya ¢ikmis
olmasinda da bir beis yoktur. Zira Efendimiz (sas) Hendek Savasi’nda hendek kazma fikrini

Perslerden almistir. 58

Karadavi se¢im ve oylama sisteminin Islami agidan bir sehadet, taniklik oldugunu iddia
etmektedir. Ona gore bir adaya oy veren kisi onun liyakatli olduguna taniklik etmis olur.
Dolayisiyla, sahitlik eden kiside aranan sartlarin oy veren kiside de bulunmasi gerekir. Ek
olarak sahitligi kotiiye kullanmak yani ehil olmadigini bildigi halde birine oy vermek biiyiik bir
glinahtir. Se¢im gorevini yerine getirmeyen bir kimse, Ehil ve glivenilir olan bir adayin basarisiz
olmasina, Layik olmayan bir kisinin, yani "gii¢lii ve giivenilir" (isY! ¢ sil) olmayan birinin

se¢imi kazanmasina sebep olursa, Allah’in sahitlik emrine aykir1 davranmis olur. !>

Abdullah b. Beyye’nin demokrasinin Islam ile uyusmadigma, dini degerlerin terki ile
onlarm yerini aldigma getirdigi delili Karadavi demokrasinin Islam ile uyustugu iddiasi i¢in
kullanmaktadir. Efendimiz (sas) Uhud Gazvesi’nde c¢ogunlugun goriisiine uymustur.
Peygamber Efendimiz ve biiyiik sahabeler, Medine i¢inde savunma yapmayi tercih ettiler.
Ancak c¢ogunluk, miisriklerle sehir disinda savagmay1 6nerdi. Efendimiz (sas) ¢ogunlugun
gorlisline uyarak sehir disina ¢ikmay1 kabul etti. Demokrasi 6zgiirliikk ortamini saglayacaktir.
Giiniimiizde yasanan en dnemli problem siyasal hiirriyettir. Islam hi¢bir zaman 6zgiirliik ortami

olmadan gelismedigi gibi giiniimiizde de gelismemektedir. Bu yiizden Islam i¢in kaygilanan

7Y asuf el-Karadavi, Min Fikhi'd Devleti Fi’l Islam, 136.
158 Yisuf el-Karadavi, Min Fikhi’d Devleti Fi’l ].Sldm, 137-138.
159 Ysuf el-Karadavi, Min Fikhi’d Devleti Fi’l Islam, 138-139.
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herkesin, Ozgiirlik c¢agrisinda birlesmesi ve onu savunmasi gerekir. Ciinkili 6zgiirliikten

vazgecilemez ve onun yerine konacak bir alternatif yoktur, '

Karadavi’nin demokrasi savunusunun en énemli sebebi, Ortadogu’daki devletlerin diktator
yoneticilerinin yillardir iktidardan vazge¢gmemeleri ve Miisliimanlara zulmetmeleridir. Ona
gore demokrasi ile beraber cogunlugunun Miisliman oldugu bir iilke onlara adaletle
hiikmedecek kisiyi secebilecektir. Bu ise diktatér yonetimlerin sonu anlamina gelecektir.
Karadavi’nin Misir devrimi siiresince yiiriittiigli kampanyalarin 6nemli sdylemlerinden biri de
budur. Ona gore birgok Islamci, demokrasiyi bir yonetim sekli, dzgiirliiklerin teminati ve
hiikiimdarin zulmiine kars1 bir giivence olarak talep etmektedir. Ancak, bu demokrasinin ger¢ek
bir demokrasi olmasi gerekir. “Bu dyle bir demokrasi ki, sadece tek bir yoneticinin veya onun
etrafindaki menfaat¢i grubun degil, tim Ummetin iradesini temsil etmelidir. Demokrasi
sloganim1 yiikseltmek yeterli degildir; eger Ozgiirliiglin ruhu boguluyorsa, 6zgiir insanlar
zindanlara atiliyorsa, temiz insanlarn sirtlar1 kirbaglarla doviililyorsa, askeri mahkemeler
insanlara prangalar vuruyorsa, ge¢im kaynaklar1 engelleniyor ve boyunlar1 vuruluyorsa,
olaganiistii hal yasalari, 6zgiirce diisiinen herkesi ve yoneticilere "Neden?" diyenleri—kald1 ki
"Hayir" diyenleri—takip ediyorsa, bu demokrasi olamaz.”'%! Karadavi demokrasiyi onurlu bir
hayat yasamak icin Miisliimanlarin elinde bulunan en iyi yontem olarak gormektedir.
Demokrasiyle hapislerde ciiriimeden, daragaclarina asilmadan insanlar Allah’a ve Islam’a

inanilan sekilde davet edilebilir.

Ibn Beyye ve Karadavi’nin demokrasiyi degerlendirme bigimleri aslinda onlarm fikih
anlayiglarin1 da ortaya koymaktadir. Karadavi’nin devrime ¢agiran “Fikhu’s Sevra”sina karsi

Ibn Beyye isyani ve devrimi yasaklayan “Fikhu’s Silm”i gdzler 6niine sermektedir.'¢?

190 Yisuf el-Karadavi, Min Fikhi’d Devleti Fi’l Islam, 143-145.

161 Ysuf el-Karadavi, Min Fikhi’d Devleti Fi'l Islim, 145-146.

162 Hamza Yusuf da hocasi ile benzer sekilde diisiinmekte ancak diisiincesini farkli agidan temellendirmektedir. O
diisiincesini metafizigin diisiisii anlatis1 ile teorize etmistir. Onun modernlik anlatisinda premodern diinya
kozmosun dengesinin ve hakikate merkezlenmesinin, her biri kendi belirlenmis metafizik anlamlarina sahip bir
sosyal ve siyasi hiyerarsiler diizeninde yansitildig1 metafizikle doymus bir diinyadir. Buna mukabil,
Hiristiyanligin sekiilerlik yolunu izleyen modern Miisliimanlar, gegmiste tiim Miisliimanlar tarafindan ortiik
olarak bilinen genellestirilmis bir metafizik nosyonu olan "metafizik mercegi"ni kaybetmislerdir. Ancak ona gore
burada anlasilmas1 gereken asil 6nemli nokta, bu metafizik nosyonunun yerytiziindeki hiyerarsileri savunmak
icin nasil kullanildigidir. Epistemik istikrar siyasi istikrar1 saglar ve sosyal hiyerarsiler ilk olarak kozmik
hiyerarsiler olarak var olduklar1 i¢in vardirlar. "Gelenekte" Miisliimanlar kozmosun diizenini ve anlamliligin
kabul ettikleri i¢in otorite ve hiyerarsi kavramlarini da kabul etmislerdir. Bunun anlami, bugiin Arap Bahar1 gibi
siyasi muhalefetin sadece diizene yonelik bir tehdit degil, ayn1 zamanda potansiyel olarak kozmik olarak istikrar
bozucu oldugudur. Hamza Yusuf’a gore kozmostaki yerlerine iligkin bu kavrayis sadece modern 6ncesi
Miisliimanlarin otoriteye itaat etmelerini saglamakla kalmamis, ayn zamanda Islam'da "kurban" olmadig:
anlamina da gelmistir. Dahas1, bu Adem ve Havva'dan 6grenebilecegimiz bir derstir, ¢iinkii onlar Seytan't
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VIII. Mardin Konferansi

11 Eyliil’den sonra ortaya ¢ikan ve teror adiyla eylemler yapan gruplar ve Amerika ve
Avrupa’da oldugu kadar Ortadogu’da da tehlike teskil eder hale gelmistir. Ozellikle selefi
mengeli teror Orglitii olan el-Kaide yaptigi eylemlerle o donemde olduk¢a 6ne ¢ikmaya
baslamistir. 2010°lardan itibaren Irak-Sam Islam Devleti adiyla kurulan ISID ayni sekilde
donemin giindemine oturmustu. Terdriin Ibn Beyye icin her ne kadar Islamci cevrelerle olan
bagin1 devam ettirdigi bir siire zarfin1 ifade etse de terdr ve isyana karsi miicadelesini aciga
cikardigimin goktan bagladigini gostermektedir. 2007 yilindan sonra uluslararasi ¢capta goriiniir
oldugu ilk yer Sizinle Bizim Aramizda Ortak Soz (A Common Word Between Us and You) isimli
¢agridir. Bu ¢agri mektubu Papa XVI. Benedictus’un 2006 yilinda Regensburg Universitesinde
yaptig1 konusmanin ardindan yaymmlanmustir. Papa konusmasinda Islam’1 ve Hz. Peygamber’i
(sas) elestiren bir alintiya yer vermis ve Islam diinyasindan biiyiik tepkiler toplamisti. Bu
mektup iki ana tema iizerinden islam ve Hristiyanlik arasindaki ortak noktalar1 vurgulayarak

baris ve diyalog ¢agrisinda bulunmaktadir. Bu iki ana tema Tanr1 sevgisi ve komsu sevgisidir. '6*

Ortadogu’daki teror olaylarina kaynaklik eden, selefi-cihadi akimlari bolca giindeme
getirdigi Takiyuddin Ibn Teymiyye’ye ait Mardin Fetvas1 Abdullah b. Beyye’nin giindeminde
ozel bir yer teskil edecektir.

Korfez iilkeleri ve etkisinin Tiirkiye’de az hissedilmesi, Tiirkiye’nin daha Islamci bir
konumda goriilmesi Ibn Beyye’nin Tiirkiye ile olan iliskisini sinirlamaktadir. islamci gevrelerin
one ¢ikan ismi olan Karadavi, Tiirkiye ile yakin iliskiler kurarken Ibn Beyye ile Tiirkiye
arasinda yakin bir baga rastlanmamaktadir.'®* Buna ragmen 22-23 Mart 2010 tarihinde Kiiresel

Yenilenme ve Rehberlik Merkezi’nin (el-Merkezii’l Alemi li’t Tecdid ve’t Tersid)'®S sicak

dinleyerek giinah isledikten sonra onu suglamadilar; birbirlerini su¢lamadilar ve kendilerini kurban olarak
gormediler. Aksine, kendi durumu i¢in bagkalarini suglayan Seytan'in aksine, eylemlerinin tiim sorumlulugunu
iistlendiler. bk. Quisay - Parker, “On the Theology of Obedience”.

163 <A Common Word between Us and You”, Islamic Studies 47/2 (2008), 243-260. Mektubu Ibn Beyye’nin yan1
sira Taha Abdurrahman, Muhammed Said Ramazan el-Biti, Mustafa Cagirici, Mustafa Ceric, Hamza Yusuf,
Hasan Hanefi, Ekmeleddin Ihsanoglu, Habib el-Cifii, Ali Cum’a, ibrahim Kalin, Nuh Ha, Mim Keller, Seyyid
Hiiseyin Nasr, Ali Ozek, Tarik Siiveydan, Muhammed Taki Osmani, Tim Winter ve Vehbe Zuhayli gibi 6ne ¢ikan
isimler de imzalamigtir.

164 Bu durumun sebebinin Islameilik ve Islamciliga kars1 durmakla yakindan alakasi olduguna dair bir baska delil
yeni gelenekgi bir bagka alim olan Muhammed Said Ramazan el-Biiti’nin o dénemde islamci1 cevrelerle
yakinligryla bilen Tiirkiye Cumhurbagkani Recep Tayyip Erdogan’1 elestirdigi su konugmasidir:
https://youtu.be/02KUB9ak0g4?si=c4lgfY 6UtKsyoCUJ&t=345 (Erigim Tarihi: 01.03.2025)

165 Bu konferans iizerine yapilan akademik ¢aligmalarda her ne kadar web sitesi i¢in link verilmigse de web
sitesine su anda erigim saglanmamaktadir. Bundan &tiirii kurumun akibeti bilinmemektedir. Yahya Michot 2011
yilinda yayrmladig1 makalesinde web sitesinden merkez ile ilgili su alinttyr yapmaktadir: “Islam iizerine
arastirma yapmak, yaymlamak ve kaynak toplamak ve geng Miisliimanlarin akademik egitimi i¢in kurulmus
bagimsiz bir egitim yardim kurulusudur. Islam'in sorunlu ve meydan okuyan diinyamiza sunabilecegi cok sey
oldugu fikrine kendini adamis bir diigsiince kurulugsudur.” Ayn1 zamanda merkez Mardin Konferansidan 2 hafta
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https://youtu.be/02KUB9ak0g4?si=c4IgfY6UtKsyoCUJ&t=345

giindemin tartigma konularmdan biri olan Takiyuddin Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) Mardin
icin verdigi ve “Mardin Fetvasi” olarak adlandirilan fetvayi tartismak icin Mardin Artuklu
Universitesinde diizenledigi konferansa baskanlik etmisti. Konferansa 12 farkli isim
katilmistir.'%¢ Bunlardan dérdii 2009 yilinin en etkili 500 Miisliimani arasinda yer almakta ve
“Sizinle Bizim Aramizda Ortak S6z” bildirisini imzalayan isimlerden olusmaktadir. Bosna,
Hindistan, Iran, Libya ve Tiirkiye'nin birer, Moritanya'nin ise iki temsilcisi bulunmaktadir.
Hamza Yusuf katilimcilar arasinda ilan edilmesine ragmen konferansa katilmamis, konferans

ile ilgili daha sonra bir konusma yapmuistir.'¢”

Mardin Konferansi ile ilgili uzunca bir makale kaleme alan Yahya Michot konferansin
tertip sebebinin Ibn Teymiyye’nin Mardin fetvasmi dnce Fransizcaya ardindan Ingilizceye
cevirmesi ve konferansi diizenleyenlerin iddialarina gore bu ¢evirilerin-Michot un niyeti her ne
kadar onlar1 harekete gecirmek olmasa da- asirict gruplara ilham kaynagi olmasi oldugunu
soylemektedir.'®® Michot buna karsi ¢ikarak ibn Beyye’nin asiricilikla miicadele icin Ibn

Teymiyye’nin fetvasinin yanlis anlagildigini sdyleyerek ¢arpitmada bulundugunu ifade eder.'®

Konferansin tartisma konularinin omurgasini, Ibn Teymiyye’ye atfedilen bir fetvanin
son ciimlesinde gecen fiilin ne sekilde okunmasi gerektigi meselesi teskil etmektedir. Mogol
istilas1 sirasinda Ibn Teymiyye’ye, Mardin beldesinin bir “dérii’l-harb” mi yoksa “darii’s-silm”
mi oldugu sorulmustur; bir baska ifadeyle, orada mukim olan Miisliimanlarin Islam beldelerine
hicret etmelerinin vacip olup olmadigi sorgulanmigtir. Sorunun devaminda ise eger hicret vacip
kabul edilirse, hicret etmeyip Miisliimanlara diismanlik edenlere yardim etmenin gilinah teskil
edip etmeyecegi giindeme getirilmistir. Bu sorulara cevaben Ibn Teymiyye, Miisliimanlarin
mallarina tecaviizde bulunmanin ve Islam seriatindan ¢ikanlara yardim etmenin haram
oldugunu belirtmis; Mardin’de ikamet edenlerin dini vecibelerini yerine getirebiliyorlarsa, bu

AL

kimseler i¢in hicretin vacip olmadigini ifade etmistir. Ona gore, Mardin beldesi “dar” agisindan

¢ift yonlii bir nitelik arz etmektedir: Ordusu Miisliimanlardan olustugu ve Islam ahkam

once Dubai’de Somali Barig ve Uzlagma Konferansi’na ev sahipligi yapmistir. bk. Yahya Michot, “Ibn
Taymiyya’s ‘New Mardin Fatwa’. Is Genetically Modified Islam (GMI) Carcinogenic?”, The Muslim World
101/2 (2011), 133.

166 Prof. Dr. Ahmet Ozel, Mustafa Ceric, Habib el-Cifii katilimcilar arasinda dikkat cekmektedir. bk. Yahya
Michot, “Ibn Taymiyya’s ‘New Mardin Fatwa’. Is Genetically Modified Islam (GMI) Carcinogenic?”, The
Muslim World 101/2 (2011), 136.

167 https://www.youtube.com/watch?v=ROeeU6iF3 XA (Erisim Tarihi: 01.03.2025)

168 Michot bunu Ibn Beyye’ nin Katar televizyonu el-Cezira’da katildi81 es-Seria’ve’l Hayat isimli programdan
nakletmektedir. Konferansta Michot’a dogrudan atifta bulunulmamaktadir. bk.
https://www.youtube.com/watch?v=UDBxQPzgxPM &t=73s

199 Michot ile ibn Beyye arasindaki tartismalarin ayrintisi i¢in bk. Michot, “Ibn Taymiyya’s ‘New Mardin
Fatwa’. Is Genetically Modified Islam (GMI) Carcinogenic?”, 138-139.
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uygulandig1 i¢in siradan bir darii’s-silm sayilamayacagi gibi, halki gayrimiislimlerden ibaret
olmadig1 i¢in klasik anlamda bir darii’l-harb de degildir. Aksine, Mardin’de iiglincii bir durum
ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda, orada yasayan Miisliimanlarla hak ettikleri sekilde muamele
edilmesi, Islam seriatindan cikan kimselerle ise yine hak ettikleri sekilde savasilmasi
gerektigini ifade etmektedir. !7° Mardin Konferansi’nin temel giindemini de bu son ciimlede yer
alan fiilin ne oldugu sorusu olusturmaktadir. Abdullah bin Beyye s6z konusu ciimlede gegen
“aiaiig Lo oY) day S e AN BI85 baresindeki “J& (savasilir) fiilinin, “daad” (muamele
edilir) seklinde okunmasi gerektigini ileri siirmektedir. !”! Her ne kadar ilk bakista bu
diizeltmeyi yazma niishalar1 arasindaki farkliliklara dayandiracak gibi gériinse de, ibn Beyye
nihayetinde bu okunusu baska yollarla mesrulastirmaya calismakta ve delil olarak da ibn
Teymiyye’nin 6grencisi olan Semseddin ibn Miiflih’in (6. 763) el-Addbu’s-Ser ‘iyye'™ adli
eserindeki ifadeye basvurmaktadir. Zira Ibn Miiflih de s6z konusu ibareyi ibn Beyye gibi

“yu‘amel” seklinde aktarmstir. 173

“Izin verirseniz, size bu hatanin ciddi bir hata oldugunu sdyleyecegim. Ger¢ekten de Ibn
Teymiyye bu fetvada [Mardin bolgesine dair] iki durumun bir arada bulundugunu
belirtmektedir: Miisliiman olan kisinin hak ettigine gére muamele gérmesi gerektigini; Islam'mn
yolundan/seriatindan ayrilan kisinin de hak ettigine gére muamele gérmesi ve onunla miicadele
edilmesi gerektigini ifade eder. Peki ne oldu? Hata sudur: Ibn Teymiyye’nin fetvalarinin basili
niishalarinda su ifade yer almaktadir: °... Islam yolundan/seriatindan ayrilan kisiyle, hak ettigi
sekilde savasilir (yukatel).” Ben bu ifadeyi okudugumda bunu dogru bulmadim. Ciimlenin
kurulus sekli ve baglam, boyle bir tehdidi gerektirmiyordu. Bu nedenle ‘yukatel’ (savasilir)
kelimesinin aslinda ‘yu‘amel’ (muamele edilir) olmasi1 gerektigini sdyledim. Ciinkii, siz nasil
diyebilirsiniz ki: ‘... hak ettigi sekilde savasilir?” Savasta derece olmaz. Ya savasilir ya da
savasilmaz. Ayrica fetvanin genel akisi, iki taraf arasinda bir tiir is birligi ve birlikte yasama
oldugunu gostermektedir. Fetvanin genel mantig1 budur ve iste bu yiizden ‘yu‘amel’ (muamele
edilir) denmesi gerektigini sdyledik. ‘Yukatel’ (savasilir) ifadesinde biiyiik bir tehlike vardir.

Bazi kimseler bu ifadeyi alip, ne yazik ki baz1 yabanci dillere bu sekilde ¢evirmislerdir. Yani

‘yukatel’ (savasilir) denmistir. Peki kimle savasilir? Ayrica, kim savasir? Islam’m

170 Aktaran: Ahmet Ozel, “Klasik Islam Devletler Hukukunda Ulke Kavrami ve Giiniimiizdeki Durum: Ibn
Teymiyye’nin Mardin Fetvas1 ile Benzeri Diger Bazi Fetvalar”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
43°(05 Mart 2014), 54.

171 Michot, “Ibn Taymiyya’s ‘New Mardin Fatwa’. Is Genetically Modified Islam (GMI) Carcinogenic?”, 144-
145.

172 fon Miiflih vd., el-Adabii s-ser iyye (Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 2015).

173 Miiflih vd., el-Adabii’s-ger iyye, 212.
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yolundan/seriatindan sapma derecesi ne olmalidir ki bu savagmay1 gerektirsin? Ve bir insan
hangi gerekgeyle ‘savasilmayi hak eder?” Bu ‘hak etmek’ ifadesi ne demektir? iste bunlar

gercekten ciddi sorunlardir.”!7#

175 [bn Beyye

Mardin Konferansi ile ilgili katilimeilar farkl bildiriler yayimlamislardir.
de web sitesinde “Yeni Mardin Deklerasyonu” isimli 6zetle sunlar1 ifade edecek bir bildiri
yaymmlamistir. ibn Beyye’ye gére Ibn Teymiyye'nin Mardin'le ilgili fetvasi hicbir sekilde
benimsenemez ve diger Miisliimanlara kars: kiifiir suclamasinda bulunmak, yoneticilere karsi
isyan etmek, canlarina ve mallarina kastetmek, emniyet ve glivenlik i¢inde yasayanlar1 terorize
etmek, diger Miisliimanlarla (uyum i¢inde) yasayanlara veya diger Miisliimanlarin vatandaslik
ve barig bagi ile (uyum icinde) yasadiklar1 kisilere karsi haince davranmak i¢in delil olarak
kullanilamaz. Aksine fetva, Miisliiman bir devleti gayrimiislim bir devlete kars1 destekleme
amacimi bir kenara birakarak tiim bunlar1 hukuka aykir1 sayar. Ibn Teymiyye tiim bunlar1 kabul
eder ve bu konuda onceki Miisliiman alimlerin emsalini takip eder ve onlarin tutumundan
sapmaz. Bu fetvadan Miisliimanlarin veya gayrimiislimlerin 6ldiiriilmesi i¢in destek arayan
herkes yorumunda hata yapmus ve indirilen naslari yanls uygulamistir. Islam hukukunda
diinyanin smiflandirilmasi, o zamanki Miisliiman diinyasinin kosullar1 ve o donemde yaygin
olan uluslararasi iliskilerin dogas1 geregi igtihada dayali bir siniflandirmaya dayanmaktadir.
Giliniimiizde ise kosullar degismistir: Saldirty1 piiskiirtmeyi veya isgale direnmeyi icermeyen
savaslar1 su¢ olarak kabul eden taninmis uluslararasi anlasmalarin varligi; genel olarak dini,
etnik ve ulusal haklar1 garanti altina alan sivil devletlerin ortaya ¢ikisi, bunun yerine tiim
diinyay1, insanlar arasinda ortak iyilik ve adaletin tesis edilmesi baglaminda tiim dinler, gruplar
ve hizipler arasinda hosgorii ve baris iginde bir arada yagama yeri olarak ilan etmeyi ve mallari,
yasam alanlar1 ve biitiinliikleri a¢isindan emniyet ve giivenlikten yararlanmalarini

gerektirmigtir, 76

Ibn Beyye her yeni gelenekgi gibi fetva kaosuna vurgu yapmaktadir. Ona gére “el-Vela
ve'l-Bera” kavrami, gercek bir kiifiir maddesi olmadikga, hi¢ kimseyi Islam'n disinda ilan
etmek icin asla kullanilmamalidir. Bunun yaninda baz tavsiyelerde de bulunmustur. Islam'm
barig anlayisini ve uluslar/topluluklar ve dinler arasinda baris iginde bir arada yasamay1

arastirmak ve incelemek iizere Avrupa'da yillik bir konferans diizenlenmelidir. Gegmiste biiytik

174 Aktaran:Michot, “Ibn Taymiyya’s ‘New Mardin Fatwa’. Is Genetically Modified Islam (GMI)
Carcinogenic?”, 145. Ayrica bk. https://www.youtube.com/watch?v=UDBxQPzgxPM&t=73s (Erisim Tarihi:
02.03.2025)

176 https://binbayyah.net/english/the-new-mardin-declaration/ (Erisim Tarihi: 01.03.2025)
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alimlerin fermanlarinin verildigi tarihsel kosullara ve sartlara odaklanan akademik ve bilimsel

calismalarm tesvik edilmelidir.!””

Mardin Konferans1 hem Tiirkiye’de hem de Islam diinyasinda yanki uyandirmistir.
Konferansa katilmay1 anlamsiz bulan dénemin Diyanet Isleri Baskani1 Prof. Dr. Ali Bardakoglu
konferans hakkinda su ifadeleri kullanmistir: “Aradan asirlar gectikten sonra toplanip asirlar
once verilmis bir dini goriisii gecersiz kilmaya c¢alismak fevkalade anlamsizdir. Islam
alimlerinin dini konularda acikladiklar1 goriisler, dinin ana kaynaklarina uygunlugu, dinin genel
ilke ve amaglartyla uyumu, bir de i¢inde bulunulan sart ve ihtiyaglara cevap veriyor olup
olmamasiyla alakali olarak gegerlilik tasir. Islam alimlerinin dini konularda verdikleri gériisler
kendi donemleri ve sartlartyla sinirlt bir gegerlilige sahiptir. Bir fetvanin bagka bir fetvayi

gecersiz kilmasi, islevden diisiirmesi gibi bir sey de sdz konusu olamaz.”!®

Konferansin belki de en ¢garpici etkilerinden biri radikal Islamei cevrelerde olusturdugu
tepkidir. el-Kaide ve benzeri cihat¢1 Orgiitler Mardin deklarasyonunu kendi sdylemlerine
yonelik bir meydan okuma olarak algiladilar. Yemenli vaiz Enver el-Evlaki, konferanstan birkag
ay sonra yayimlanan Inspire dergisinde konferansi hedef alan bir makale yayimladi. Evlaki
yazisinda, “Yeni Mardin Deklarasyonu: Yeni Bir Diinya Diizenini Mesrulastirma Girisimi”
baslhigimi kullanarak, Mardin’de bir araya gelen alimleri ve onlarin niyetlerini sert bir lislupla
elestirdi. Ona gore bu alimler “batilin alimleri” idi ve ‘“cihad hareketinin mesruiyetini
baltalamak icin dini argiimanlari kullanan, CIA Islam’mi1 yaymaya ¢alisan” kisilerdi.!” Ev1aki,
konferansin Bati’nin Miisliiman gengligi pasifize etme planinin pargast oldugunu ve

katilimcilarin diizen yanlisi ve Amerikanci ulema oldugunu ifade etti. '8

177 https://binbayyah.net/english/the-new-mardin-declaration/ (Erisim Tarihi: 01.03.2025)

178 https://www.yenisafak.com/gundem/bardakoglundan-mardin-fetvasi-aciklamasi-249881 (Erisim Tarihi:
02.03.2025) Bunun yaninda Daily Zaman Gazetesi Ali Bardakoglu’nu ag¢iklamalarindan 6tiirii kinamistir. bk.
Aktaran Michot, “Ibn Taymiyya’s ‘New Mardin Fatwa’. Is Genetically Modified Islam (GMI) Carcinogenic?”,
142.

179 < Anwar Al-Awlaki Attacks Mardin Conference’s Declaration on Jihad” (Erisim 11 Haziran 2025).

180 “Anwar Al-Awlaki Attacks Mardin Conference’s Declaration on Jihad”.
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IX. islam Toplumlarinda Barisi Tesvik Platformu (Forum for Promoting Peace

in Muslim Societies)

Arap Baharinin ardindan Ittihadu’l Ulema’dan istifasini isteyen Ibn Beyye artik Islamci
cevrelerle olan bagini kokten koparmisti. Karadavi ile 30 yila yakin beraberligi, uluslararasi
capta elde ettigi otoriteyi giiclendirmis, Islam diinyasindaki kabuliine katkida bulunmustur.
Ozellikle modern dénemde ortaya cikan dini otorite boslugunu doldurmaya calisan Avrupa
Fetva ve Arastirma Konseyi ve Uluslararas1 Miisliiman Alimler Birligi gibi kurumlarda yer
almas1 uluslararasi ¢apta bir kabule sebebiyet vermistir. Ozellikle Amerika’da grencisi Hamza
Yusuf Hanson ve gevresi tarafindan gordiigii tevecciih, onu diinyada en etkin Miisliimanlar
sahsiyetler listesine dahil etmistir.’8' Ibn Beyye Islamc1 cevrelerle giiclendirdigi bu otoriteyi
bundan sonra BAE destegiyle Islamcilardan uzak hatta onlara kars1 yiiriitecektir. ibn Beyye
bunu islameilarin kurdugu kurumlarin neredeyse tamamina alternatif, Islamci renk tasimayan
kurumlar kurarak yapmaya calismaktadir. Bu kurumlardan ilki ve en 6nemlisi Forum for

Promoting Peace in Muslim Societies’dir (AxeSuy! Sladisall 8 aludl 5 3a5 (gaiia),

FPPMS 2014 yilinda Abdullah b. Beyye riyasetinde Birlesik Arap Emirlikleri’nin
destegiyle kurulmustur. Forum’un iiyeleri g¢ogunlukla Yeni-Gelenek¢i akimdan gelen
kimselerden olusmaktadir. Bunun yaninda Ezher Rektorii Ahmed et-Tayyib ve Misir
Bagmiiftiisii Sevki Allam gibi 6nde gelen birgok {iye devlet kurumlarinda iist diizey gorevlerde
bulunmaktadir. Uyeler genel olarak bir hukuk ekoliine baglihgi &n plana gikarmakta,

moderniteden memnuniyetsizliklerini dile getirmekte ve Sufizme sicak bakmaktadirlar. '8

FPPMS'®, Ibn Beyye ve Nahyan ailesinin Arap diinyasindaki catismalarin nedeni
oldugunu soyledikleri dini sdylem kaosuna verdikleri bir cevap niteligindedir. Acilis

konusmasinda Hamza Yusuf su ifadeleri kullanmistir:

“Islam, savaslarin ¢ok yaygin oldugu 1ss1z ¢élde bir vaha olarak ortaya ¢iktiginda ... yeni
bir diinya diizeni dogdu ve zaman zaman siddetten muaf olmasa da, 6grenmenin, bilimin
ve ticaretin hiikiim siirdiigii bir diizen oldu. ... Ama o zaman dyleydi: simdi Miisliimanlar
icin ¢alkantili bir donem. Basarisiz devletler, anlamsiz siddet ve miilteci akinlar1 artik

Miisliiman diinyasinin biiyiik boliimiinii karakterize ediyor. Seyh Abdullah bin Beyye

181 Dr Tarek Elgawhary vd., The Muslim 500: The World’s 500 Most Influential Muslims, (Amman: The Royal
Islamic Strategic Studies Centre, 2025), 111.

182 David H. Warren, Rivals in the Gulf: Yusuf al-Qaradawi, Abdullah Bin Bayyah, and the Qatar-UAE Contest
Over the Arab Spring and the Gulf Crisis (London New York: Routledge, 2022), 94.

183 [slam Toplumlarinda Baris1 Yayma Platformu igin tezin kalan kisminda Ingilizce kisaltmasi olan FPPMS
kullanilacaktir.
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bir baris elcisidir ve Allah'a tevekkiil etmistir. Barigin sadece bir baslangi¢ noktasi degil,
tek nokta olduguna inanmaktadir... Seyh Abdullah, Miisliimanlar1 ¢ilginliga son
vermeye ve Peygamber Muhammed'in (sas) yolunu, (yani) baris ve refah yolunu
yeniden tesis etmeye c¢agiriyor. Kendi kaynaklarimizi -Kur'an, Siinnet ve dindar
seleflerimizin regetelerini- kullanarak bize tek ¢ikis yolunun savas degil baris oldugunu

hatirlatiyor.”!84

Ibn Beyye’nin konusmasi acilis konusmalarinin en dnemli boliimiinii temsil etmektedir.
Konugsmasia boylesi ¢alkantili zamanlarda ulemanin roliine iliskin vizyonunu 6zetleyerek
baslar. Ona gore, ulemanin iizerindeki yiik ¢cok biiyiiktiir, zira ulemanin "catismay1 ¢ozme ve
savasin alevlerini sondiirme gorevi" vardir. Ancak ayni ulemanin yetkilerini “Bu siddet
patlamasina, dnce yangini kimin baglattigin1 bulmaya ¢alismak yerine 6fkeli bir yangini
sondiirmeye calisan itfaiyeciler gibi karsilik vermeliyiz."!®> diyerek ¢ok smirlar. FPPMS'in
"yargilayan ve ceza veren" bir mahkeme olmayi amaglamadigini, bunun yerine amacinin
uzlasmay1 tesvik etmek oldugunu soyler. Ona gore hesap verebilirlik arayisi ya da bolge
disindaki diger catismalara dikkat ¢ekmek, once kendi aramizda diizen saglanamazsa

anlamsizdir. '8¢

2007 yilinda el-Irhdb isimli kitabiyla basladig1 demokrasi elestirisi ve yergisi kendisine
bu forumun acilisinda da yer bulmustur. "Kan dokmeyi mesrulastiran yaniltici fetvalar"
kaosunun ortasinda, bolgedeki "Miisliiman toplumu karanliga stiriikleyen demokrasiler ve
diktatdrliikler" esit derecede hatalidir.”'87 Ibn Beyye kendisiyle meshur olacak su ifadeyi burada

dile getirmektedir:

“Hazir olmayan toplumlarda demokrasi ¢agrisi esasen bir savas ¢agrisidir. Ortak paydasi
olmayan toplumlarda demokrasiyi tesis etmenin insani ve mali maliyeti ¢ok yiiksek
olabileceginden, baris ve giivenligin temeli olarak Islami anlamda adalet tesis

edilmelidir. Bu da sistemin Seriat'in bes amacini korumasi, zuliim ve adaletsizlige kars1

184 Abdullah b. Beyye, Hamza Yusuf Hanson, In Pursuit of Peace: Framework Speech for the Forum for
Promoting Peace in Muslim Societies (Ebu Dabi: FPPMS, 2014), vi—vii.

185 Abdullah b. Beyye, Hamza Yusuf Hanson, In Pursuit of Peace: Framework Speech for the Forum for
Promoting Peace in Muslim Societies, 6.

136 Abdullah b. Beyye, Hamza Yusuf Hanson, In Pursuit of Peace: Framework Speech for the Forum for
Promoting Peace in Muslim Societies, 7.

187 Abdullah b. Beyye, Hamza Yusuf Hanson, In Pursuit of Peace: Framework Speech for the Forum for
Promoting Peace in Muslim Societies, 7.
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koruma saglamasi, diiriistliigli ve iyi karakteri tesvik etmesi, bireysel ve kolektif barisi

gelistirmesi ve yasam kosullarini iyilestirmesi gerektigi anlamina gelmektedir.”!%3

2007'de islam diinyasinda demokrasinin kurulmasinin istikrarsizliga yol agabilecegi ve
terérizme "kap1 acabilecegi" endisesini dile getirirken, 2014'teki bu konusmasinda Ibn
Beyye’nin demokrasi ¢agrisinin savasa yol agacagindan emin oldugu anlasiliyor. Devletin
islevini sosyal, dini ve ekonomik refahi gelistirmek olarak gériiyor. Ibn Beyye’ye gore
demokrasiyi tesvik etmek bu temel islevlerden biri degildir ve aslinda bunlari tehdit

etmektedir. %9

Ibn Beyye’nin baris ¢agrisi adalet ve hesap verilebilirligi arka plana itmektedir. Ona
gore hiikiimetleri suistimal ve yolsuzluklardan sorumlu tutmak anlaminda anlasilan adaletin
pesinden gitmek tehlikeyi ¢cagirmaktir. Ciinkii bu apagik siddete yol agmaktadir. Bu diisiincesini
itaat kavramimni detaylandirarak gerekgelendirir. Ona gore itaatin iki anlami vardir. Birincisi
emre imtisal manasindaki itaattir ve itaatin sadece iyi olana (el-ma'rQif) vacip olmasiyla
sinirlandirilmistir. Tkinci anlami ise hosgorii veya tahammiil (el-ihtimal) anlaminda itaattir.
Burada "ac¢ik kiifiir" durumlari harig, yonetici adina higcbir eylemin bu itaat ylkiimliiliiglini
gecersiz kilacak kadar korkung degildir.!”® Bununla kast1 silahli isyanin olmamasidir. Silahl
isyana yol acabilecek durumlarda sakin ve uzlasmaci yaklasilmalidir. ibn Beyye bu
yaklasimiyla halkin isyana higbir sekilde hakkinin olmadigini savunmak ve onlar1 pasifize
etmek istedigini dile getirmemektedir. Aksine, halki adil ve istisareye dayali bir yonetime hakki

191

olan failler olarak tasavvur etmektedir.””" Ancak, barig ugruna bu haktan feragat edilmelidir:

“Kisinin haklarindan feragat etmesi, yenilgiyle karistirilmamas: gereken giiclii bir
ahlaki tutumdur. Baskalarinin takdirini kazanir ve onlarin konumlarini yeniden gézden
gecirmeye zorlar. Bu, alinmas1 gereken yiice ve onurlu bir pozisyondur. Baris ugruna

adaletsizlige teslim olmak olarak yanlis anlasilmamalidir ¢iinkii bu se¢imi yapan kisi

188 Abdullah b. Beyye, Hamza Yusuf Hanson, In Pursuit of Peace: Framework Speech for the Forum for
Promoting Peace in Muslim Societies, 22.

189 Warren, Rivals in the Gulf, 97. Ibn Beyye demokrasiyi hicbir zaman diger yonetim bigimlerinin &tesinde bir
degere sahip olarak gérmemistir. Bu nedenle, demokrasinin ¢cogunlugun tiranlig1 oldugu sonucuna kesin olarak
vardig1 i¢in, Miisliimanlarin onu terk etmesini ve bir alternatif bulmasini 6nermektedir. goriigiinii desteklemek
icin siyaset filozofu Leo Strauss'a (6.1973) atifta bulunmaktadir. Strauss'tan alint1 yaparak sdyle demektedir:
"Demokrasinin en biiyiik kotiiligi ¢ogunlugun tiranligidir... Cogunluk, kiigiik bir yiizdeyle de olsa, servetini ve
giiciinii pekistirirken azinlik yoksul ve ezilmis kalir. Iktidar partisi iktidarda kalmak igin her yola
basvuracagindan bu durum ¢ok uzun siirebilir.”

190 Abdullah b. Beyye, Hamza Yusuf Hanson, In Pursuit of Peace: Framework Speech for the Forum for
Promoting Peace in Muslim Societies, 21-23.

Y'Warren, Rivals in the Gulf, 98.
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daha adil ve merhametli yollarla baris1 arar ve arzularinin kurbani olarak acima

duygusuyla bakilan zalimi de 1slah etmeye ¢alisir.”!*?

Ibn Beyye 2007 yilinda yayimladig1 el-frhdb isimli kitabin 2019 yilindaki baskisinda
bazi degisikliklere gitmistir. Bu degisikliklerin en dikkate degeri adalet anlayisidir. Bu yeni
baskida adaleti, devletin anayasalarda ve yasal kodlarda ifade ettigi haklar olarak
tanimlamaktadir. Bunu yerlestirmek i¢in devlet vatandaslarini hosgorii ve haklar konusunda
egitir. Boyle yapmakla devlet kutsali yani Islam kamu diizenini korumus olur.'”> Adaletin ne
oldugunu tanimlayan ve ardindan bu tanimlar1 koruyan devlettir. Devletin Ibn Beyye’nin
diistincesini ne kadar sekillendirdigi bu o6rnekle ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yanmda 2019
baskisina eklenen yalnizca adaletin yeni tanimi degildir. 2007 baskisinda hosgoriiyii, Miisliiman
Ispanya ve Osmanli Imparatorlugu'ndaki Hiristiyan topluluklara Miisliimanlarm gosterdigi
hosgoriiniin Islam tarihindeki 6vgiiye deger drneklerini vurgulayarak tanimlamaktaydi.'** 2019
baskis1 daha erken bir doneme ait yeni bir 6rnek icermektedir. Bu drneklerin ardindan kitapta
Medine Anayasasi gercek vatandasligi yasal olarak tesis eden ve hosgoriiyii garanti altina alan"

bir metin olarak dikkat ¢ekilmektedir.!®

X. Marakes Deklerasyonu

25-26 Ocak 2016 tarihinde Miisliiman Toplumlarda Baris1 Yayma Platformu tyeleri,
Arap diinyasi hiikiimet yetkilileri ve Batil1 dinler aras1 delegelerle birlikte Marakes'te biiytik bir
konferans i¢in bir araya geldi. Konferans o donemde hala Suriye ve Irak’mn biiyiik bolimiinii
isgal eden ISID’in yiikselisine bir yanit olarak lanse edildi. ISID’in 6zellikle gayrimiislimlere
kars1 yaptig1 zuliimlere dair grafik medya raporlar1 o dénemde yaygindi.'® Nitekim agilis
konusmasinda Fas Krali VI. Muhammed normal sartlar altinda Islam’in genel ilkeleri
cergevesinde azinliklar ile ilgili miras1 gz oniline alindiginda bu konferansin temasinin ele
alinmasina gerek olmayacagini ifade etmektedir. Bununla birlikte, son donemde yasanan
olaylar, mevcut kosullarda bdyle bir konunun tartisilmasimi gerekli kilmistir ve Miisliimanlar
bu olaylarin Islam'm referans cercevesinde higbir temeli veya gerekcesi olmadigimi

gostermelidir. Miisliimanlar, baz1 olaylarin Islam kisvesi altinda gerceklestigini ve dinle hicbir

192 Abdullah b. Beyye, Hamza Yusuf Hanson, In Pursuit of Peace: Framework Speech for the Forum for
Promoting Peace in Muslim Societies, 22.

193 Aktaran: Warren, Rivals in the Gulf, 104.

194 Abdullah b. Beyye, el-Irhab: et-Teshis ve’l Huliil, 56-57.

195 Aktaran:Warren, Rivals in the Gulf, 104.

196 Saba Mahmood, Religious Difference in a Secular Age: A Minority Report (Princeton, 2015), 1.
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ilgisi olmayan miilahazalar tarafindan yonlendirildigini veya tesvik edildigini gostermek

zorundadir.'%7

Marakes Deklerasyonu 2004 yilinda Amman Mesaji ile baglayan devletlerin
markalasmasinin bir pargasidir. 11 Eyliil’den sonra ABD’nin miittefiki olan kii¢iik devletler
kendilerini “Terdrle Savas”a (The War on Terror) énemli muhataplar olarak gdstermek icin
etikete ihtiya¢ duydular. ISID’in yiikselisi ve yayilmasiyla birlikte bu sdylem daha da gii¢lendi
ve Islam diinyasindaki siddetin kaynagmin dini naslarin yorumu oldugu iddias1 6n plana ¢iktr.
Amman Mesaj1 6rneginde, gayrimiislim topluluklarin 6zellikle de Hristiyanlarin durumu
konusunda bir endise bulunuyordu. Ancak, Urdiin hiikiimetinin bu mesaji ayn1 zamanda Bati
ile giivenlik ve siyasi is birligini artirmak i¢in bir arac olarak kullandig1 ve icerideki muhalefeti
bastirmay1 kolaylastirdig1 da diisiintiliiyor. Marakes Deklerasyonu da benzeri bir stratejinin
parcasi gibi goriinmektedir.!*® imzacilar1 agisindan Marakes Deklarasyonu biiyiik bir basarydi
zira Batili hiikiimet yetkilileri ve STK'lar Deklarasyonu Arap diinyasindaki dini azinliklarin
cektigi acilarin Islami kokenleriyle basa ¢ikmak icin esi benzeri gériilmemis bir girisim olarak
selamladi. Bununla birlikte, baz1 gézlemciler Deklarasyonun yiice hedeflerini ilerletmek icin

cok az pratik girisimde bulunuldugunu tedirginlikle belirtmislerdir.!®

Marakes Deklarasyonunun igerisine dogdugu atmosferi anlamak i¢in Ibn Beyye’nin
konusmasinin girisi énemlidir. Konusmasiin basinda Miisliiman toplumunu su anda etkisi
altina alan yipratici kosullarin karanlik golgesinde bir araya geldiklerini vurgulayarak soziine
baslar. Vurgusu Ortadogu’da yasanan teror olaylarinadir. Kiiresel ¢apta tirmanan siddet ile
masum erkeklerin, kadinlarin ve ¢ocuklarin kanlarinin dokiildiigiine, nefretin koriiklendigine
ve terdr dalgasinin yiikseldigine vurgu yapar. Ona gore diinyanin dort bir yaninda,
Miisliimanlarin ibadethaneleri kiistah¢a bombalayan ve tahrip eden ve daha da igrenci, Allah’in
yarattiklarinin kutsal kanin1 déken aptal cahillere katlanmak zorunda birakildigini sdyler. Ona
gore Marakes Deklerasyonunun yayimlanma sebebi Islam medeniyetinin dugar oldugu
hastaligin teshisi ve tedavisidir. Islam medeniyeti tekfircilik, adaletsizlik, mezhepgilik ve
"dindarlik" kisvesine biirlinmiis nihilist siddeti koriikleyen yorumlarla hastalanmistir. Bu kriz
ve hastalik hali i¢ ¢atismalarin mevcut durumu hakkinda ciddi bir tartisma yapilmasin

gerektirmektedir. Bu toplantinda Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu topraklarda yasayan dini

197 Muhammad b. Hassan al-Alaoui, “The King’s Speech: Message from His Majesty, King Mohammed VI”, The
Marrakesh Declaration on the Rights of Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework
and a Call to Action (Dubai: Misar li’t-Tiba‘a ve’n-Nesr, 2016), 7-10.

198 Warren, Rivals in the Gulf, 107.

199 Susan Hayward, Understanding and Extending the Marrakesh Declaration in Policy and Practice (US
Institute of Peace, 2016), 7.
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azinliklara yapilan muameleyi ele alacaklarini ifade eder. Her ne kadar dini azinliklara
odaklanilacak olsak da bu durumdan herkes zarar gérmektedir. Ger¢ekte ¢ogunluk grubu, hedef

alinan azinlktan daha fazla zarar gérmektedir. 2%°

Deklarasyon, azinliklara yapilacak muamele i¢in en 6nemli yap1 tas1 olarak Medine
Vesikasini kabul ederek ise koyulur.?’! Bildiriye gére Medine Vesikasi hem islam hem de
insanlik tarihinde esi benzeri goriilmemis bir 6rnektir. Bu essizligi birka¢ temel 6zellik belirgin
sekilde ortaya koyar: Oncelikle, insanin yiiceltilmis ve onurlandirilmis bir varlik olduguna dair
ontolojik konumu agik¢a gozetilmistir. Vesika, “azinlik” ya da “cogunluk” gibi ayrimci terimler
kullanmaz; onun yerine, birlikte tek bir milleti olusturan farkli bilesenlere, yani vatandaslara
atifta bulunur. Bu da toplumu pargalara ayirmadan, biitiinii igcinde taniyan kapsayici bir anlayisi
yansitir. Ikinci olarak, bu vesika savas ya da catismadan dogmamustir; bilakis, zaten baris icinde
bir arada yasayan gruplar arasindaki bir sézlesmenin {iriiniidiir. Evrensel dl¢ekte kabul gormiis
olan bu belge, Islam’m hukukunun en yiiksek hedef ve degerlerini de biinyesinde
barindirmaktadir. Vesika’daki her bir madde bilgeligin, merhametin, adaletin veya kamu

yararinin bir ifadesidir.???

Deklerasyona gore Miisliimanlar acisindan ¢agdas toplumsal baglam, Medine
Vesikast’n1 vatandaslik kurumu igin ideal bir temel haline getirmektedir. Vesika, s6zlesmeye
dayali1 bir vatandaslik modeli sunmakta ve birden fazla etnik kdken, din ve dile sahip her toplum
icin model teskil eden adil bir anayasa 6rnegi teskil etmektedir. Toplumun tiim tiyeleri i¢in esit
haklar1 glivence altina alan, bireyler farkliliklarina ragmen ayni sorumluluklari tasiyan ve bu
sekilde ulusal birlik saglayan bir metin olma 6zelligini tasir. Bu vesikanin degerleriyle gliniimiiz

evrensel degerleri arasinda giilii bir uyum bulunmaktadir.?%3

Deklarasyonda Medine Vesikasi’nin hedeflerinin giinlimiizde ¢ogunlugu Miisliiman

olan uluslarin anayasalar1 i¢in uygun bir ¢er¢eve sundugu savunulmaktadir. Vesika, Birlesmis

200 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, The Marrakesh Declaration on the Rights of Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal
Framework and a Call to Action (Dubai: Misar li’t-Tiba‘a ve’n-Nesr, 2016), 12.

201 Medine Vesikasi’nin giindeme getirilmesi yeni degildir. Ozellikle islamci ¢evreler tarafindan demokrasi ve
insan haklarinin Islam’da Bati’dan 6nce bulunduguna dair delil olarak sunulmustur. Tiirkiye’deki yansimalari
icin bk. Selman Biiylikkara, Rethinking the debates around sahifat al-Medina in the light of constitutionalism,
pluralism and consociationalism (Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2023). islam diinyasindaki
yansimalari i¢in bk. Ovamir Anjum, Conjuring Sovereignty: How the “Constitution” of Medina Became an
Oracle of Modern Statehood (SSRN Scholarly Paper, 04 Haziran 2024), Social Science Research Network,
papers.ssrn.com.

202 «“The Marrakesh Declaration On the Rights of Religious Minorities in Muslim-Majority Lands” (The
Marrakesh Declaration On the Rights of Religious Minorities in Muslim-Majority Lands, Dubai: Misar li’t-
Tiba‘a ve’n-Nesr, 2016), 63-64.

203 “The Marrakesh Declaration On the Rights of Religious Minorities in Muslim-Majority Lands”, 60.
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Milletler Anlasmas1 ve Insan Haklar1 Beyannamesi gibi modern uluslararasi belgelerle de
uyumludur ve kamu diizeninin saglanmasina ve korunmasina katki sunar.?** “Yukarida
belirtilen tim bu gercekler, Medine Vesikasi’'nin Miisliiman toplumlarda sézlesmeye dayali
vatandaslik i¢in en iyi model oldugunu gostermektedir. Bu belge, iginde bulundugumuz
zamanin degerleriyle Ortiisen, ortak insanhigimizi gerceklestirmek i¢in ¢agimizin
evrenselleriyle etkilesime giren ilkeler icermesi nedeniyle agikca en iyi tercihtir. Dolayisiyla,

yabancilastirma ve diglama unsurlarini marjinalize edecektir.”?%

Ibn Beyye’nin apolejetik yaklasimi, sadece terdr eylemlerinin mahkiim edilmesiyle
sl degildir; ayn1 zamanda Islam tarihinin dini cogulculuk ve birlikte yasama tecriibesiyle
donanmis zengin mirasmi yeniden insa etmeye yonelmistir. Metin, islam’in “vahyedilmis
kutsal kitaplara dayandigini, Rasit Halifelerin eylemleriyle bilgilendirildigini ve kutsal
hukukun asil amaglarindan ilham aldigin1”?% vurgulayarak, normatif Islam’mn epistemolojik
kaynaklarmi hatirlatir. Bu hatirlatma, geleneksel Islam diisiincesine dayanan bir mesruiyet
zemini kurma gayesindedir ve boylece radikal selefi egilimlerin “asr-1 saadet” referansl

sOylemlerini etkisizlestirmeyi hedefler.

Deklarasyonda siklikla tekrarlanan bir diger vurgu ise, Miisliiman toplumlarin gegmiste

dini azinliklarla ¢ogu zaman “hosgorii, kardeslik ve karsilikli anlayis ortaminda”2

yasadigidir.
Bu tarihsel tecriibe, giinimiiz Miisliimanlarinin azmliklara yonelik sorumluluklarin
temellendirmek icin 6rnek gosterilmekte; boylece hem Miisliiman bireylerin hem de siyasal
otoritelerin ahlaki yiikiimliiliikleri yeniden tanimlanmaktadir. Bu baglamda, ibn Beyye’nin
cagrisi, dini ¢ogulculugun modern bir hak anlayisiyla degil, Islam'in ickin degerleriyle

savunulabilecegini ileri siirer.

Deklarasyon, ayrica sadece gecmisi savunmakla yetinmeyip gelecege doniik bariscil bir

vizyon da Onerir. “Hayatta kalmak icin kan dokmekten ve birbirimizle savagsmaktan biktik...

23208

bunun yerine, hayatta kalmak i¢in hepimiz is birligi yapalim”=% seklindeki ifadeler, catismaci

dini okumalara kars1 a¢ik bir reddiye anlami tasir. Yine, “baris icin bir ittifak kuralim” ¢agrisi,

204 “The Marrakesh Declaration On the Rights of Religious Minorities in Muslim-Majority Lands”, 64.

205 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 39-40.

206 Abdullah b. Beyye, “The Marrakesh Declaration Concept Paper” (The Marrakesh Declaration: On the Rights
of Religious Minorities in Muslim-Majority Lands, Dubai: Misar 1i’t-Tiba‘a ve’n-Nesr, 2016), 47.

207 Abdullah b. Beyye, “The Marrakesh Declaration Concept Paper”, 47.

208 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 40-41.
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yalnizca Miisliimanlara degil, “tiim inanclardan halklara yoneltilmistir ve bu, evrensel

ahlaki degerler ile Islam’1n ilkeleri arasinda 6rtiisme kurma ¢abasinin bir parcasidir.

Ibn Beyye ayrica, terér gruplarinin “halifelik”, “iimmet” ve “cihad” gibi Islam’a ait
kavramlari istismar ettigini agik¢a belirtir: “Bu terimlerin hepsi onlar tarafindan yanlis bir
sekilde kullanilmis ve yanliglik onlarin iizerine insa edilmistir. Aslinda gergek adlar1 basitce

‘terdr orgiitii’ olmalidir.”?1°

Marakes Deklarasyonu baglaminda Ibn Beyye, &zellikle bu tarihi dénemegte din
alimlerine 6nemli sorumluluklar yiliklemektedir. Ona gore, Allah’in ulemaya yasamin
kutsalligin1 ve insan onurunu koruma, barisa ulasma yolunda kararlilik gésterme ve toplumu
dini yiikiimliiliikklerini yerine getirmeye ¢agirma gorevini verdigi bir ddnemde, bu sorumlulugu
yerine getirmek elzemdir. Bu ¢agrinin temel amaci, dini asli konumuna iade etmek ve din
kisvesi altinda islenen suglarin kisa ve uzun vadeli toplumsal, siyasi ve ahlaki etkilerine karsi

toplumlari uyarmaktir.?!!

Ibn Beyye’nin Marakes Deklarasyonu cergevesindeki yaklasimi ayni zamanda Islam’mn
asli mahiyetini barig ilizerinden yeniden tanimlayan giiclii bir savunudur. Deklarasyonun, bir
oziir ya da savunma metni degil; din kisvesi altinda islenen siddet eylemleri karsisinda Islam’in
barig¢1 6ziinli savunmay1 ve onu yeniden asli konumuna yerlestirmeyi amagladigini ifade eder.

Bu baglamda Ibn Beyye soyle sdylemektedir:

“Acik olmak gerekirse, burada islemedigimiz giinahlar ya da goz yummadigimiz
davraniglar i¢in kimseden oziir dilemek {izere toplanmadik. Burada herhangi bir seyi
savunmak ya da saldirganlara ve komploculara agik ¢ek imzalamak i¢in toplanmiyoruz;
bu kaos ve kargasanin ortasinda, haksiz yere suglanan birinin masumiyetini kanitlamak
icin de bir araya gelmedik. Burada soziinii ettigim masum kisi Islam dinidir: adim
Arapca "baris (Islam: a religion that derives its very name from the Arabic word for

“Peace”.)" kelimesinden alan bir din.”?!?

Ibn Beyye'nin yaklasiminda baris, sadece savunulmasi gereken bir deger degil, ayn1

zamanda dinin ilahi misyonunun ve toplumsal islevinin merkezinde yer alan bir ilkedir. Kur’an

209 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 41.

210 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 41.

211 “The Marrakesh Declaration On the Rights of Religious Minorities in Muslim-Majority Lands”, 62.

212 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 12.
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ayetlerine dayali referanslarla bu barig anlayis1 gii¢lendirilir: “Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle
bir kadindan yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi milletler ve kabileler haline getirdik”?!?
ayeti, farkliliklarin catismanin degil, tanismanin ve birlikte yasamanin vesilesi oldugunu
vurgular. Ayn1 sekilde, “Allah adaleti, iyilik yapmay1 ve akrabaya karsi comertligi emreder;

23214

hayasizligi, fenalig1 ve azgmhigr da yasaklar ayeti, toplumsal iligkilerde sevgi, adalet ve

uyumun temel alinmasi gerektigini belirtir. Baris, bu anlamda yalnizca arzu edilen bir sonug
degil, dogrudan ilahi bir emir olarak tecelli eder: “Ey iman edenler, goniilden barisa girin™?!3
ve “Eger onlar bariga yonelirlerse, sen de ona yonel”.?!® Bu ayetler, ona gore barisin bireysel

irade degil, imani bir yiikiimliiliik oldugunu ortaya koyar.

Ibn Beyye, bu baris ilkesini daha da derinlestirerek akil, denge, l¢iiliiliik ve adalet gibi
kavramlar1 da ortak insanligimizin degerleri olarak goriir; bu degerlerin insanlar arasinda sevgi
dogurdugunu ve catismay1 degil uzlasmay1 besledigini belirtir. Bu ylizden, "Uzlasma ve
bagislama degerlerini yeniden canlandirmali, ¢atigma ve boyun egdirmeyi reddetmeliyiz; baris

ve uyumu kucaklamali, uyumsuzluk ve ahenksizlikten uzak durmaliyiz."?!’

cagrisinda bulunur.
Ayrica, bazi bireylerin ¢atismaci nitelikleri “dindarlik” kisvesiyle mesrulastirmaya calistigini
elestirir ve bunun Islami degil, Bat1 felsefesine ait bir kurgu oldugunu ifade eder. Ona gore
ylizlesme ve ¢atisma, Hegel’in tez-antitez diyalektigine dayanan ve eskinin yikimi iizerinden
yeninin ingasini esas alan Avrupa menseli bir anlayisa dayanir. Bu agidan bakildiginda, Marakes
Deklarasyonu yalnizca terdr ve siddeti mahkiim eden bir belge degil, Islam’1n baris¢il dogasini

hem teolojik hem de entelektiiel diizeyde yeniden miidafaa eden kapsamli bir baris manifestosu

olarak degerlendirilebilir.

Marakes Deklarasyonu cagdas vatandashik anlayisini yeniden insa etmeyi gerekli
gormektedir. Ona gore, diinyanin dort bir yanindaki Miisliiman alimler ve entelektiieller, farkli
gruplari kapsayacak sekilde “vatandaslik kavramina iligkin yeni bir igtihat gelistirmelidir. Bu
ictihat hem Islam gelenegi ve ilkelerine dayanmali, hem de giiniimiiziin kiiresel degisim ve
dinamiklerini dikkate almalidir. Bu baglamda, Miisliiman egitim kurumlar1 ve dini otoritelerin,

saldirganlik ve asiriciligi kiskirtan, savas ve kaosa yol agan ve ortak toplumlarin yikimiyla

213 Hucurat, 13.

214 Nahl, 90.

215 Bakara, 208.

216 Enfal, 61.

217 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 30.
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sonuclanan materyalleri diiriist ve etkili bir sekilde ele alan egitim miifredatlarinin elestirel bir

incelemesini yapmalar1 gerekmektedir.?!8

Vatandaslik, ibn Beyye’ye gére, giiniimiiz diinyasinda evrensel olarak kabul edilen bir
norm haline gelmistir. Bu normun temeli, hem iilke i¢inde vatandaslar arasinda anayasa temelli
bir s6zlesmeye, hem de uluslararasi diizeyde insan haklar1 beyannameleri ve Birlesmis Milletler
Anlagmasi gibi evrensel belgelerde ifadesini bulan bir kiiresel mutabakata dayanmaktadir. Bu
iki diizlemde ortaya konan vatandaglik anlayisi, bir yandan anayasal olarak azinlik haklarim
koruyan ve c¢ogunlugun degerleri dogrultusunda baski kurmasini engelleyen, diger yandan
“zarar vermeme ve zarara karsilik vermeme” ilkesiyle c¢atismalar1 dnlemeye ¢alisan adil bir
diizendir. Bu tiir bir vatandaslik, islam’m onayladig1, aklin benimsedigi ve insani oldugu kadar
ahlaki temellere de dayanan bir diizene isaret etmektedir.?’® Bu vatandaslik anlayisi, Alman
diistintir Jiirgen Habermas’in “milli anayasacilik” olarak tanimladigi ¢cogulcu bir cerceveyle
ortiismektedir. Ortak bir etnik koken, din ya da tarihsel anlati etrafinda degil; anayasa,
paylasilan degerler ve karsilikli hak ve sorumluluklar ¢er¢evesinde bir araya gelen bireylerden
olusan bir toplum tasavvur edilmistir. Bu baglamda, en yeni iiyenin bile en eski iiyeyle esit
haklara sahip oldugu, hizip¢iligin 6tesinde bir vatandaslik modeli Onerilir. Bu model, her
grubun kendi haklarini korudugu ve ayni zamanda kolektif refahin miimkiin oldugu bir diizeni
hedefler. Uyum ve senlik i¢inde bir arada yasama ideali, bu sézlesmeye dayali ¢ogulcu

vatandasligm temel ilkesidir.??°

Modern  donemde  Miisliiman  toplumlarin  bu  vatandaghk  tasavvurunu
benimseyebilmeleri i¢in, ge¢misin imparatorluk 6zlemlerini ve askeri ihtisamina duyulan
nostaljiyi terk etmeleri gerektigini vurgulayan ibn Beyye, Miisliiman kimliginin insanlik kars1ti
bir aidiyet bi¢imi gibi sunulmasina karsi da giiclii bir elestiri getirmektedir. Ona gore,
Miisliiman toplumu kendini medeniyetin gelisimine katki sunan, evrensel degerlere acik ve
insanlikla birlikte yiiriiyen bir topluluk olarak konumlandirmalidir. Sézlesmeye dayali
vatandaglik bu baglamda yalnizca siyasal bir diizenleme degil, ayn1 zamanda toplumsal uyumun

ve birlikte yasamanin ahlaki zeminidir.??!

218 “The Marrakesh Declaration On the Rights of Religious Minorities in Muslim-Majority Lands”, 65.

219 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
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220 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 38-39.
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Marakes Deklarasyonu ayni zamanda, cagdas vatandaslik kavramsallastirmalarina
temel teskil edebilecek tarihi bir tiiziik olusturmak amaciyla farkli inanclardan akademisyenler
ve din alimleriyle is birligi yapilmasini da tesvik etmektedir. Bu tiirden bir ortak ¢aba, cogulcu
toplumlardaki anayasal vatandasgligin yalnizca hukuki bir ¢ergeve degil, ayn1 zamanda ahlaki
bir uzlast alan1 haline gelmesine katki saglayacaktir. Bagkalarinin haklarini ihlal etmeye yol
acacak herhangi bir cogunluk ya da azinlik kategorisine yer vermeyen bu anayasal vatandaslik
modeli, 6zgiirliigii saglayan ve toplumsal baris1 garanti eden bir karsilikliliga dayanir. Bu
karsiliklilik ise hem dini prensipler hem de kamu yarar ilkesi tarafindan onaylanan saglam bir

temele sahiptir.???

Ibn Beyye’ye gore zimmet; haklar ve kutsalligin yani sira bir ahit, giivenlik ve velayeti
de igerir. Bu unsurlar, Islam’m Miisliimanlarla diger inanglara mensup insanlar arasindaki
iliskiyi tanimlamak iizere sectigi asil ve gorkemli anlamlardir. Devlet otoritesini vurgulayan
Ibn Beyye’ye gore bu iliski, yalnizca Miisliimanlarin siyasi lideri tarafindan akdedilebilecek bir
sozlesme ve ahittir; dolayisiyla zimmet, bireysel veya keyfi tasarrufla degil, devlet yetkisiyle
tesis edilebilecek siyasi bir sdzlesmedir. Bu da zimmet altinda bulunan kisinin
dokunulmazligint ve hem Miisliimanlar hem de zimmet ehlinden olanlarin iistlendigi karsilikli
ylikiimliiliikleri ifade eder. Bu baglamda, zimmetin ad1 degil, tasidig1 anlam ve islev esastir.
Eger taraflar arasinda ahde dayali bir giivenlik ve kutsallik iliskisi kurulmusgsa, bu iliski
zimmetin ahlaki ve siyasi muhtevasini zaten gergeklestirmis olur.??> Boylece zimmilik

statiislinii vatandaslik statiisiine yaklagtirmaktadir.

Marakes Deklerasyonundaki giindeme getirilen bir diger 6nemli konu vergi (cizye)
meselesidir. Ibn Beyye’nin cizye anlayisi, Islam’in tarihsel mirasini baglamsal bir okumayla
yeniden degerlendiren, esnek ve maslahat temelli bir yaklasima dayanir. Ibn Beyye’ye gore
onceden Pers devleti tarafindan uygulanan bir vergi ya da harg olan bu kurum, Islam’in Medine
doneminde Miisliiman vatandaglarin zekat yiikiimliiliigline karsilik, diger inang gruplariyla
sozlesmeye dayali bir sorumluluk iliskisi kurmanin bir yolu olarak tesrii hale getirilmistir.
Cizyenin, Miisliiman vatandaslar i¢in zorunlu olan askeri hizmetin alternatif bir bigimi olarak
da anlasilmasi miimkiindiir. Zira farkli din mensuplarinin silahli catismalarda kendi

dindaslarina kars1 savagsmalarinin sakincali olabilecegi diisiincesiyle, bu gruplara dogrudan

222 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 41.
223 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 24.
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askeri yiikiimliiliik yiiklenmemis; bunun yerine savunma harcamalarma mali katki sunmalar1
224

ongorilmiistir.

Ibn Beyye, cizyeyi klasik vergi kavramindan ayirarak, onu daha ¢ok baglam duyarl,
sozlesmeye dayali ve ilkesel yonleri giiclii bir kurum olarak tanimlar. Islam'in farkli tarihi
baglamlarla kurdugu {i¢ tiir iliskiyi aciklarken cizyeyi, Islam 6ncesi bir uygulamanin belirli
uyarlamalarla siirdiiriildiigii bir tigiincii kategoriye yerlestirir.?>> Roma ve Pers drneklerinden
devralian bu uygulama, Islam’da yalmzca vergi olmaktan ¢ikarilmis; Miisliiman y&netim ile
yonetilen gayrimiislim topluluklar arasinda adalet, koruma ve karsilikli yiikiimliiliik temelinde
insa edilmis bir sdzlesmeye donilismiistiir. Bu sézlesmenin ahlaki ve hukuki baglayiciligi hem
Kur’an’da hem de hadislerde acikca ortaya konmustur. Kur’an’in “Ey inananlar,
anlagmalariniz1 yerine getirin!”??® ayeti, Misliimanlar1 bu sozlesmeye sadik kalmaya davet
ederken, cizye ehline yonelik adil ve merhametli davranis da bagka bir ayette (60:8) vurgulanir.
Hz. Peygamber’in “Kim zimmet sahibine zulmederse, kiyamet giinii onun diisman1 ben
olurum” uyarist, cizye ehlinin dokunulmazligini ve haklarinin ihlal edilemezligini pekistirir. Bu
cercevede, cizyenin bir ayrimcilik degil, aksine adalet ve koruma temelli bir sosyal diizenleme

oldugu vurgulanmaktadir.??’

Cizyenin yalnizca mesru siyasi otorite tarafindan uygulanabilir olusu,??® ibn Beyye’nin
hukuk anlayisindaki merkezi ilkelerden biri olan “mesruiyet” ilkesinin yansimasidir. Clinkii
cizyenin varligi, bir ahdin karsilikli rizaya dayali olarak tesis edilmesine bagldir ve bu nedenle
baglamdan baglama degisiklik gosterebilir. Tarih boyunca farkli bolgelerde farkli sekillerde
uygulanmis olmasi da bu esnekligin gostergesidir: bazi bolgelerde cizye oranlart artirilmais,
bazilarinda azaltilmis, bazilarindaysa tamamen kaldirilmistir. Cizyenin bir baris 6n kosulu
olmamasi, onun mutlak bir zorunluluk degil, kamu yarar1 gozetilerek bagvurulabilecek
araclardan biri oldugunu gosterir. Nitekim Kur’an’da gecen “Eger onlar barisa yonelirlerse, siz
de ona yo6nelin™?% ayeti, zorlayicihgin degil, uzlagmin ve kamu maslahatinin dncelendigi bir

hukuk anlayisimin temelidir. Bu ¢ergevede, cizye gibi kurumlarin uygulanabilirligi, baglamin

224 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 24.
225 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 24.
226 Maide, 1.
227 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 25.
228 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 25.
229 Enfal, 61.
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dogasma ve toplumun menfaatlerine gore degerlendirilmelidir. Cizyenin miktari, ad1 ya da
bicimi sabit degil; kamu menfaati, toplumsal yap1 ve baglam dikkate alinarak yeniden
degerlendirilebilecek bir aragtir. Bunun yaninda cizyenin miktari, ad1 ya da bi¢imi sabit degil,
kamu menfaati, toplumsal yap1 ve baglam dikkate alinarak yeniden degerlendirilebilecek bir

aractir. 230

Ibn Beyye, tipki el-Irhdb kitabinda yaptig1 gibi Marakes Deklarasyonunda da cihad
kavramini klasik anlaminin 6tesine tasiyarak, onu mesru miidafaa, barisin korunmasi ve din
Ozgiirliigliniin giivence altina alinmasi ¢ergevesinde yeniden tanimlar. Cihadi, bir yonetimin
halkini, smirlarin1 ve temel 6zgiirliiklerini savunma programi olarak géren Ibn Beyye, bu
anlayis1 uluslararas1 hukukla uyumlu, etik ilkelerle ¢evrelenmis bir sorumluluk alani olarak

sunar. Kur’an’daki "Dinde zorlama yoktur"?3!

ayetine dayanarak, savasin din dayatmak i¢in
kullanilamayacagin1 vurgular ve bu hiikmiin yoruma, neshe ya da tahsise acik olmadigim
belirtir. Islam hukukunda “diismanlig1 piiskiirtme” adi altinda tanimlanan mesru miidafaa,
cihadin temelini olusturur; bu anlayis, ehlii’l-hirabe (eskiyalar) veya bagi (ayaklananlar) gibi
siddet bi¢cimlerinden ayrilir. Modern dénemde bazi gruplarin cihad adi altinda Miisliiman
toplumdan ayrilarak kendi liderlerini atamasi ve diger Miisliimanlar1 “kiifiir yurdu” olarak
gormesi ise dogrudan Havaric zihniyetine benzetilerek reddedilir. Ibn Beyye, cihadin tarihsel
baglamini aciklarken genel ve 6zel iki baglamdan s6z eder: Birincisi, Arap Yarimadasi’ndaki
vahsi ortamda barig ve gilivenligi saglamak icin giic kullaniminin zorunlu oldugu tarihsel
sartlara; ikincisi ise, cihada dair ayetlerin 6zel baglamsal sebeplerle indigine isaret eder. Bu
baglamda, "kili¢ ayeti"nin "hosgorii ayetlerini" neshettigi yoniindeki goriisii zayif bulan Ibn
Beyye, bunun yerine ayetler arasinda nesih degil, baglamsal askiya alma iliskisi oldugunu
savunur.”3? Kur’an ayetlerinin evrensel degerleri koruyarak maslahat-zarar dengesi iginde
yorumlanmasi gerektigini belirten bu yaklasim, tebligin asil yolunun ancak nasihat ve hikmetle
olabilecegini savunur. Ibn Beyye ayrica, tarihteki bazi uygulamalarin cihadin ruhuna zarar
verdigini iddia eder; fakat bu durumun cihad kavraminin 6ziindeki adalet, merhamet ve koruma
amacin1 ortadan kaldirmadigin1 ifade eder. Ona gore, korunan azinliklarin statiisii bir
asagilanma degil, bir hiirmet gostergesidir. Miisliiman toplum bu gruplart korumakla,

refahlarini saglamakla ve mallarmi giivence altina almakla yiikiimliidiir. Boylece cihad, yikici

230 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
Action”, 24-25.

231 Bakara, 256.

232 Deklerasyonun Ingilizce olarak yayimlanmasi ibn Beyye nin bu tarz goriisleri daha rahat ifade etmesine
imkan saglamis olmalidir.
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bir gii¢ degil; toplumsal barisi, inang¢ 6zgiirliigiinii ve adaleti glivence altina alan bir etik ve

hukuki sorumluluk olarak yeniden tanimlanir.?33
XI. Yeni Hilfu’l Fudiil (Yeni Erdemliler Ittifaki)

Aralik 2019 Forum For Promoting Peace in Muslim Societies Yeni Hulfu’l Fudiil
Tiiziigii’'nu yayimladigim duyurdu. Yeni Hilfu’l Fuddil Ibrahimi dinler olarak nitelenen
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam’im ortak degerlerine dayal1 diinyadaki tiim inang sistemlerine
mensup bireyler arasindaki baris, hosgoriiyii gliclendirmeyi amagladigini iddia etmektedir.
Ismini Hz. Peygamber’in (sas) Islam &ncesi yaptig: bir ittifaktan alir. Yeni Hilfu’l Fudil
Marakes Deklerasyonundan farkli olarak koken olarak Islam Oncesine dayanmaktadir.?3*
Hamza Yusuf'un Danismanlar Kurulu'nda yer aldigi, DC merkezli muhafazakar bir kurulus olan
Dini Ozgiirliik Enstitiisii tiiziigiin nihai metninin formiile edilmesine yardimci olmustur.??
Enstitliniin bir iiyesi olan Kent R. Hill s6yle aciklamaktadir: "RFI'm katkilar1 arasinda dogal
haklarin onaylanmasi da vardi . . . Sart ayrica Dignitatis Humanae'nin 6nemini de kabul

etmektedir. ">3¢ Dignitatis Humanae, Papa 6. Paul tarafindan 1965 yilinda ilan edilen dini

ozgirliiklere iliskin bir bildiridir.?*’

Yeni Erdem Ittifaki Tiiziigii, 2016 yilinda Marakes Deklarasyonu ile baslayan, 2017
yilinda "Amerikan Barig Kervan1" ve 2018 yilinda Washington Deklarasyonu ile devam eden
Miisliiman Toplumlarda Barist Tesvik Forumu tarafindan baslatilan cesitli dinler arasi
girisimlerin bir sonucuydu.?*® FPPMS, Erdemliler ittifaki projesinin agilisgint Abu Dabi'deki
2018 yillik toplantisinda yapmusti. FPPMS konferanslarindaki dinler arasi katilimecilar ve
projelerinde yer alanlar, agirlikli olarak ABD'den Hiristiyan ve Yahudi liderlerdi. ABD'li dini
liderler ile FPPMS arasindaki bu yakin baglar, Hamza Yusufun ABD'de dinler aras1 baglar1
gelistirmeye yonelik uzun stiredir devam eden ilgisinin bir sonucudur. Yusuf, 11 Eyliil'den bu

yana ABD'deki islamofobi ile miicadele etmek amaciyla ABD'li Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve

233 Abdullah b. Beyye, “Religious Minorities in Muslim-Majority Lands: A Legal Framework and a Call to
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235 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 200.

236 Kent R. Hill, “The Charter of the New Alliance of Virtue”, The Catholic Thing (05 Mart 2020).

27 “Dignitatis humanae” (Erisim 15 Nisan 2025).

238 Samuel Smith - Deputy Managing Editor, “Trump’s New Religious Freedom Amb. Praises Islamic Scholars
in First Public Speech” (06 Subat 2018).
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Yahudiler arasinda bir "ahlaki ¢ogunluk" olusturmaya yatirim yapmustir. Bu ahlaki cogunlugu

desteklemek icin ortak bir "Ibrahimi ahlak" kavramim dile getirmektedir.?*

Trump y&netiminin Disisleri Bakanhgi Uluslararasi Dini Ozgiirliiklerden sorumlu
Biiytikelgisi Sam Brownback'in goreve geldikten sonraki ilk isi, Forum tarafindan diizenlenen
ve Bin Beyye'nin Onciiliik ettigi "Washington Deklarasyonu "nu agiklamak oldu. Brownback,

Bin Beyye'nin ve lttifak'in ¢abalarini su sdzlerle dvmiistiir:

“Seyh Bin Beyye ve kiiresel Islami ilim camiasindaki tiim ortaklarinin Marakes
Deklarasyonu girigimi, sivil toplum liderlerinin, dini azinliklarin vatandaslik haklar1 da
dahil olmak {izere insan haklarinin korunmasinda nasil muazzam bir rol
oynayabileceginin harika bir drnegidir. Bu sadece bir ton degil, ayn1 zamanda var

olabilecegi teolojik bir temeldir.”?4?

Hamza Yusuf, gen¢ Miisliimanlar ile Sol arasinda giderek biiyliyen ittifaka bir yanit
olarak yillardir Hiristiyan ve Yahudi muhafazakar liderlerle iliskilerini gelistirmekteydi. Donald
Trump'a kars1 bazi hognutsuzluklarini ifade eden Yusuf, Trump'in baskanligindan sonra Sag'a
daha da yakinlast1.>*! Trump'm zaferinin ardindan Subat 2017°de Yahya Birt’in iddiasina gore
Hamza Yusuf Trump'in kendi dini milliyetcilik versiyonunu gii¢lii bir sekilde savundugu”
Ulusal Dua Kahvaltisi'na katild1.24? 2019'da Trump yonetiminin Disisleri Bakan1 Mike Pompeo,

243 Bu atama Ibn Beyye

Hamza Yusuf'u Devredilemez Haklar Komisyonu'na iiye olarak atad1.
tarafindan memnuniyet ve takdirle karsiladi?** Gergekten de Yusuf, Miisliimanlarin

muhafazakar Hiristiyanlarm Islam'a ydnelik siiphelerini silmelerinin ana yolunun paylastiklar:

239 Yahya Birt, “Blowin’ in the Wind: Trumpism and Traditional Islam in America”, Medium (blog), 27 Haziran
2017.

240 Smith - Editor, “Trump’s New Religious Freedom Amb. Praises Islamic Scholars in First Public Speech” (06
Subat 2018).

231 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 200-201.

242 Birt, “Blowin’ in the Wind”.

243 «“US Muslim scholar joins Trump’s human rights panel” https://www.aa.com.tr/en/americas/us-muslim-
scholar-joins-trumps-human-rights-panel/1527283 (Erisim 15 Nisan 2025). ABD'nin FPPMS'ye katilim1
Cumbhuriyetci Parti ile baglantili olanlarla siirlt degildir. FPPMS etkinliklerine katilan ve Yusuf'la uzun siireli
bir iligkisi olan diger 6nde gelen ABD'li isimler arasinda Barack Obama déneminde ABD'nin Uluslararasi Dini
Ozgiirliiklerden sorumlu eski Biiyiikelcisi David Saperstein, nde gelen muhafazakar evanjelist Bob Roberts ve
Mohamad Magid yer aliyor.70 Hem Trump hem de Obama yonetimlerinden biiyiikelgilerin FPPMS projelerine
katilimi, FPPMS'nin uluslararasi dini 6zgiirligii tesvik etme ¢abasinda bir miittefik olarak BAE'ye ABD'nin
ilgisini gekmedeki bagarisini kanitliyor. bk. Warren, Rivals in the Gulf, 109.

24 “UAE Fatwa Council Member among Experts of US ‘Commission on Unalienable Rights’> (Erisim 15 Nisan
2025). Warren, Rivals in the Gulf, 108.
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ortak noktalar1 vurgulamak oldugu konusunda kararliydi. Bunu yapmak i¢in Robert P. George

ve Roger Scruton gibi muhafazakar entelektiiellerle iliski kurmustur.?#

FPPMS'min 2014'te kurulmast ve 2016 Marakes Deklarasyonu, BAE'nin devlet
markalasma ¢abasinin yeni unsurlarini temsil ediyordu. BAE kendisini uluslararasi din
ozgiirliigiinii ilerletmede kilit bir ABD miittefiki olarak sekillendirdi. Bu Korfez i¢in yeni bir
ittifaktl. BAE, Korfez'de kendisini Katar gibi komsularindan ayiran yeni bir nis olusturdu.
Nitekim Korfez Krizi'nden bu yana BAE, Katar'1 terdrizmin, yani Miisliman Kardesler'in
destekcisi olarak markalastirmaya ¢alistt. 7 Temmuz 2017'de, Dortlii Katar'a yonelik ablukasini

baslatirken, FPPMS Dértlii'niin girisimini destekleyen kendi agiklamasini yayinladi.?4¢

Son olarak, Bati'da Islamciliga kars1 korku tacirligi Bati'daki yapisal islamofobiden ayri
tutulamaz. Genel olarak terore karsi savastan sonra, ama 6zellikle Donald Trump'in iktidara
gelmesinden sonra, Miisliiman kurumlar1 islamci olarak damgalayarak kriminalize etme
girisimleri olmustur. Senatér Ted Cruz 2017 yilmin baslarinda, Amerikan-islam iliskileri
Konseyi (CAIR) ve Kuzey Amerika Islam Toplumu (ISNA) gibi ana akim kuruluslari
kriminalize etmeyi amaglayan Miisliiman Kardesler Terorist Yasasi'ni sundu. Aslinda BAE'nin
kendisi de bu orgiitleri kriminalize etmek amaciyla daha 6nce bu baglantiyr kurmustu. BAE ve
Suudi Arabistan'in Islamcilik olarak tanimladig:i seye karsi yiiriitiilen bu kiiresel savasn
sonuglari, Bati'daki siradan Miisliimanlarin yasamlari {izerinde inanilmaz derecede zararl bir
etkiye sahip olabilir. Nitekim, himayesinde Miisliman Toplumlarda Baris1 Tesvik Forumu
diizenlenen BAE Dasisleri Bakani Abdullah Bin Zayed, Bati'da yasayan Miisliimanlarin
yarattig1 potansiyel terdr riski konusunda uyarida bulunmus ve onlari Bati'nin midesinden

tedavi edilmesi gereken bir “iilser’olarak nitelendirmistir.?*’

245 Quisay, Neo-Traditionalism in Islam in the West, 201. Yine Quisay ve Parker’in iddasina gére Hamza
Yusuf un miittefiklerinin Miislimanlar ve Ortadogu s6z konusu oldugunda temelde ii¢ kaygilari vardi. Bunlar :
Miisliimanlarin cogunlukta oldugu iilkelerdeki Hiristiyan azinliklarin durumu, Israil ve islamcilik. Hem
Amerikan hem de Birlesik Krallik sagindan pek ¢ok kisinin davet edildigi Baris Forumu bu endiseleri hafifletti.
Birincisi, dinler arasi girisimlerin varlik nedeni BAE/Suudi Arabistan kampinin Islamciliga ve Islamci miittefik
devletlere kars1 dini azinlik haklarinin savunucusu olacagimi gostermekti. BAE, dini azinliklar i¢in ibadet yerleri
kurarak, hatta ilk sinagogunu agarak iyi niyetini kanitladi. Tkinci olarak, BAE/Suudi Arabistan'm Israil ile
iligkileri normallestirme girisimi baglaminda, Hamza Yusuf forum araciligiyla ADL (Anti-Defamation League)
gibi Siyonist yanlis1 gruplarla bir araya gelerek, Filistin'i isgali 1s131nda Israil ile iliskiler konusundaki siyasi
sorunu yeniden ¢ercevelendirip dini bir arada yagama ve baris sorununa indirgedi. bk. Quisay - Parker, “On the
Theology of Obedience”.

246 Warren, Rivals in the Gulf, 110.

247 Quisay - Parker, “On the Theology of Obedience”.
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IKINCi BOLUM: iBN BEYYE’NIN FIKHU’L-EKALLIYAT’A DAIR
GORUSLERI

Bu béliimde oncelikle Ibn Beyye nin fikih diisiincesine genel bir girizgah yapilacak,
akademik literatiirdeki fikih diislincesine yer verilecektir. Ardindan genel anlamda vazettigi
kaidelere deginilecek, Fikhu’l-Ekalliyat’a dair goriisleri serdedilecektir. Fikhu’l-Ekalliyat
icerisinde Oncelikle Fikhu’l-Ekalliyat’m mahiyetine deginilecek, ardindan Fikhu’l-Ekalliyat
icin Ongodrdiigii metodoloji sunulacaktir. Son olarak teorinin pratigi olan fetvalarina yer

verilecektir. Genel degerlendirme ile boliime son verilecektir.

I. Fikih Diisiincesine Giris

Islam hukukunun ¢agdas baglamda yeniden insasina ydnelik cabalar arasinda Abdullah
bin Beyye’nin metodolojisi 6zel bir dikkatle 6ne ¢ikmaktadir. Onun yaklasimi, akademik
literatiirde 1slah¢i-reformist ¢izgide konumlandirilmakta ve bu ¢izginin karakteristik unsurlarin
tasimaktadir.?*® Baglami dikkate alma, vakiaya yonelik pragmatik dikkat ve gelenekten segmeci
(eklektik) bir istifade, ibn Beyye’nin hukuki diisiincesinin temel yapitaslaridir. Ibn Beyye, bu
vasatl ve 1slahl yonelimi yalnizca teorik diizeyde savunmakla kalmaz, ayni zamanda bu

yaklasimin giiniimiizdeki rafine temsilcilerinden biri olarak da goriilebilir.?*

Modern donemde igtihat kapisinin yeniden agilmasina bir mesruiyet zemini olarak insa
edilen duraklama ve gerileme anlatis1,*° Ibn Beyye’nin fikhi séyleminde kendisine yer bulur.
O, insai (yeni) i¢ctithadin egemen oldugu ilk asirlardan sonra, 6zellikle hicri 7. yilizyildan itibaren
(miladi 13. yiizyil) hukuki diisiincede bir tekdiizelik ve taklide yonelme basladigini ve bu
durumun zamanla kriz boyutuna ulastigini ifade eder.?>! Bu krizin temel sebebi olarak ise, selef-
1 salihinin kiilli mirasina duyulan kat1 ve elestirisiz baglilik gosterilir. Ona gore fakihler, tecdid
perspektifini kaybetmis ve immete kaybettigi hikmeti 1ade edecek islerlikli kavramlar tiretme

yetisini yitirmistir.>2

248 Rezart Beka, “Maqasid and the Renewal of Islamic Legal Theory in ‘Abdullah Bin Bayyah’s Discourse”,
American Journal of Islam and Society 38/3-4 (2021), 105.

249 Rezart Beka, The Jurisprudence of Reality (Figh AI-Wagqi*) in Contemporary Islamic Thought: A
Comparative Study of the Discourse of Yusuf Al-Qaradawrt (D. 2022), Nasir Al- umar (B.1952), And Abdullah
Bin Bayyah (B.1935) (Georgetown University, 2022), 438-439.

250 Sami Erdem, “Fikih Tarihi: Osmanli Hukuk Diisiincesinde Modern Yorumlar i¢in Yeni Bir Referans
Cergevesi”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 3/5 (2005), 85-105.

231 Abdullah bin Beyye, Fetdvd Fikriyye (Daru’l Endeliisii’s Sahra, 2000), 93-94. Aktaran:Beka, The
Jurisprudence of Reality (Figh Al-Wagqi ‘) in Contemporary Islamic Thought, 440-441.

252 Rezart Beka doktora tezinde Ibn Beyye’ye nispetle Nation State isimli bir kaynaga atifta bulunmakta ancak ne
dipnotlarda ne de kaynakgada bu eserin tam adina ve kiinyesine yer vermemektedir. Bu kisim onun Nation State
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Ibn Beyye bu gerileme anlatisin1 ¢agdas Islamcilik ve somiirgecilik karsit1 hareketlerle
ilgili degerlendirmelerinde de kullanir. Ona gore, 19. yiizyildaki 1slah hareketlerinden
1970’lerdeki Islamci yiikselise ve oradan modern cihddi gruplara uzanan cizgi, sahih bir
yenilenme yerine ¢ogu zaman gelenekten sapmalarla sonuglanan bir siirectir.?>® Bu ¢izginin
elestirisini daha agik sekilde dile getiren grencilerinden Hamza Yusuf ise, Islamciligin modern
bir olusum oldugunu, geleneksel metafizigin reddini ve Islam’in protestanlastiriimasini temsil
ettigini ileri siirer. ibn Beyye ise, FPPMS catis1 altinda yiiriittiigii ¢alismalarla Islam’m merkezi
kavramlarini yeniden ihya etmeyi ve onlar1 sahih baglamlarina dondiirmeyi amaglamaktadir.?>*
Ayni1 zamanda Islami ilimlerin ¢agdas meseleleri kavramada yetersiz kaldigini; fikhi ictihadin
yeni gelismelere karsi daraldigini ve hatta ibadet alaninda dahi c¢agin ihtiyaglarina cevap
veremedigini vurgular.?>> Bu durum, seriatin lafzi ve ruhi boyutlarinin agiklanmasinda ciddi

zafiyetlere neden olmustur.

Abdullah b. Beyye, moderniteye karsi Islam geleneginin romantiklestirilmis bir
versiyonunu giindeme getirmek yerine modern durumu kusatabilecek sekilde Islam hukukunun
kokli bir sekilde yenilenmesi ¢agrisinda bulunur. Ona gore, modern durum gegici bir safha
degil, kalic1 ve belirleyici bir olgudur. Bu durum, Islam hukuku igin yeni gerceklikleri dikkate
alan ciddi bir yeniden kavramsallastirilmay1 gerekli kilar. Ancak bu yenilenme Islam gelenegini
gecersiz kilmamali, bilakis bu yenilenme gelenegin i¢cinden gegerek cagdasliga ulasmalidir.
Yine de ona gére modern gergeklik, geleneksel hiikiimler ve hukuki g¢ercevelerin yeniden
gbzden gegirilmesini, tadil edilmesini veya yenilenmesini gerekli kilar. Bazen modern durum,
geleneksel Islami hiikiimler ile cagdas gerceklikler arasindaki boslugu kapatacak yeni
kavramlarin ve yaklagimlarin insa edilmesini zorunlu kilar. Modernitenin sarkmalar1 ve tahrifati
nedeniyle kaybedilmis sahih bir modern 6ncesi Islam ge¢misine duyulan nostalji, Ibn
Beyye’nin yazilarinda yer almaz. Aksine, Ibn Beyye’nin sdyleminde, Islam tarihine y&nelik
romantiklestirilmis yaklasim ve bu ideallestirilmis tarihsel anlatiy1 modern durumla miicadele
icin seferber etme girisimi, cagdas Islamci asiric1 hareketlerinin ayirt edici bir dzelligi olarak

degerlendirilir.?%¢

seklinde bahsettigi eserin 9-10’uncu sayfalarina atifta bulunarak nakletmektedir. bk. Beka, The Jurisprudence of
Reality (Figh Al-Wagqi ‘) in Contemporary Islamic Thought, 441. 1238 ve 1239’uncu dipnotlar.

253 Abdullah b. Beyye, Hitabu'l-Emn fi’l-Islam ve Sekafetii t-Tesamiih ve I-Viam, 49.

254 Beka, The Jurisprudence of Reality (Figh Al-Wagqi ‘) in Contemporary Islamic Thought, 443.

255 Abdullah bin Beyye, Fetdva Fikriyye, 97. Aktaran: Beka, The Jurisprudence of Reality (Figh Al-Wagqi ) in
Contemporary Islamic Thought, 445.

256 Beka, The Jurisprudence of Reality (Figh Al-Wagqi ‘) in Contemporary Islamic Thought, 432-433.
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Ozellikle Arap Bahari sonrasi donemde, Ibn Beyye'nin fikhi yenilenmeye yonelik
vurgusu daha da artar. Ozellikle us{il-i fikhin yenilenmesi ve bu disiplinin igtihadi islevi, onun
caligmalarinin merkezine yerlesir. Ona gore tecdid, klasik kavramlarin yeniden
yorumlanmasini, ya da yepyeni kavramlarin insasini ifade eder. Bu da sadece fikih usiliiniin
degil, aynm1 zamanda fikhi kaidelerin ve seriatin maksatlarinin fer‘i hiikiimlerle iliskisi
baglaminda yeniden yapilandirilmasini gerektirir.2%” ibn Beyye, bu kriz ortaminda kavramsal
diizlemde ciddi bir bulaniklik yasandigini ve mirasa sadakat ile ¢agin gercekligi arasinda uyum
kuramayan bir ilmi sdylemin hakim oldugunu belirtir. Bu durum ona gére Islam diinyasinda
ylzeysel yaklasimlarin, ikili siniflandirmalarin ve sloganik kavramlarin yayginlasmasina neden
olmus; devlet, toplum ve medeniyet gibi kavramlar ya "Islami" ya da "sekiiler" seklinde
kutuplastirilmistir. Oysa son iki yiizyildir Islam {immeti, giiniimiiz evrensel ger¢ekligi ile ilahi

hakikatler arasinda tutarl bir uzlasi kuramamustir.?8

Modernitenin olusturdugu epistemik kirilmalar ve siyasal-toplumsal déniisiimler, ibn
Beyye’nin fikhi analizlerinde giiclii bir bicimde yer alir.?*® Bu déniisiimler, insanlarin inang
bicimlerine dahi niifuz edecek diizeydedir ve ona gore bu, dinin koklerine doniilerek
gerceklestirilmesi gereken kapsamli bir yenilenmeyi zorunlu kilar. Seriat sistemi baki olmakla
birlikte bu sistemin iizerinde isledigi toplumsal zemin neredeyse tanmamaz bicimde
degismistir. Dolayisiyla, Ibn Beyye’ye gore toplumun bugiin mukaddes seriatin icerdigi kiilli
ve ciiz’l unsurlar1 gozden gecirmesi elzemdir. Boylelikle hem kamu yarari hem de ebedi
metinlerin uzlastirilmasi saglanabilir.?® Klasik fikhi ¢ikarimlarin kendi zamanlarinda gegerli
oldugu gibi, modern ¢agin ihtiyaglarma gore sekillenen yeni ictihadi iiretimlerin de gegerli ve
dogru oldugunu belirtir. Ona gore bu, klasik ve modern matematik arasindaki iglevsel iligki gibi

okunmalidir.26!

Ibn Beyye fikhi yontemini vasati anlays igerisinde 1slahatc1 bir yontem olarak tanimlar.
Bu yenilenme yaklasiminda makasid temelli i¢tihat merkezi bir yer isgal eder. Bu makasidin

cercevesini Satibi’nin seriatin kiilli gayeleri (makasid) ile ciiz’1 hiikiimleri arasindaki etkilesimi

257 Abdullah bin Beyye, Isdrdt Tecdidiyye fi Hukili’l Usiil (Riyad: Daru’l Uctih li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2013), 15.
238 Abdallah Bin Bayyah, The Exercise of Islamic Juristic Reasoning by Ascertaining the Ratio Legis (al-ljtihad
Bi Tahqgiq Al Manat): The Jurisprudence of Contemporary and Future Contexts (Tabah Foundation, 2015), 2.

2% Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’ (Dubai: Merkezii’l Muvataa’, 2018), 47-53.
260 Bayyah, The Exercise of Islamic Juristic Reasoning by Ascertaining the Ratio Legis (al-Ijtihad Bi Tahgigq Al
Manat), 2.

261 Bayyah, The Exercise of Islamic Juristic Reasoning by Ascertaining the Ratio Legis (al-Ijtihad Bi Tahgiq Al
Manat), 22.
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ele alan ve ciiz’ilerin kiillilerin 15181inda anlagilmasini gerekli goren yaklagimi olugturur.?6?

Makasid gergevesinde dnerdigi pratik ¢oziim yollarim islam gelenegine dayandirma ihtiyacim
vurgular ve bu baglamda secici igtithada bagvurur ve gerektiginde yeni igtihat etmekten de
¢ekinmez.?6* Mezheplerin dikkate alinmasi gerektigini diisinmekle beraber onlarin ulastig
sonuglara bagh kalmay1 Islam hukukunun yenilenmesinin ve modern sartlar 15131nda uygun
¢oziimler iiretilmesinin dniinde engeller olarak goriir. Ozellikle Arap Bahar1 sonrasi kaleme
aldip1 eserlerinde naslara bagimsiz miigtehitlermis gibi yaklasir.2®* Rezart Beka onun Islam
devleti, hilafet, dinler aras1 diyalog, hadlerin uygulanmas1 ve cihad konusundaki goriislerine

binaen tarihselciligi de benimsedigini belirtir.?6?

Ibn Beyye'nin fikih sdyleminde makasid, ustil-i fikhin kalbinde yer alir. Makasid
diisiincesini bizzat ustl-i fikhin ortaya ¢ikiginda asli unsur olarak kavramsallastirildigi bir erken
donem Islam hukuk tarihi anlatis1 sunar.2%® Makasidin usul-i fikhin temel bilesenlerinden birisi
oldugunu gostermek amaciyla fikih usuliiniin gelisiminin arkasindaki temel saikin nasslar ile
akli istidlal arasinda denge kurma ¢abasi oldugunu one siirer.?” Ona gore 6nde gelen sahabeler
bilhassa Hulefa-i Résidin, ictihatlarinda sistematik bir bicimde makasidi gézetmislerdir. Hz.
Ebiibekir zekat ddemeyi reddeden Arap kabileleriyle savasmis, Hz. Omer kitlik zamanmda
serika haddini uygulamanus, Hz. Ali Haricilerle ilk basta savasmay1 tercih etmemistir. ibn
Beyye’ye gore bu ornekler sahabenin, nasslarin bulunmadigi yahut vakianin onlarin zahiri
anlamlariyla celistigi zamanlarda makasid temelli bir akil yiiriitme ile amel ettigini

gostermektedir. 268

Tabiin nesli de makasid diisiincesini sahabeden aynen tevariis etmistir. Ona
gore fukaha-1 seb’a aslinda makasid mektebine mensuptur. Ibn Teymiyye’den naklen Medine

ehlinin makésid ve onun temellerini gézetme konusunda meshur oldugunu ileri siirer.2%

262 Abdullah b. Beyye, Mesdhid mine’I-Makdsid (Riyad: Daru’l Uctih li'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 2012), 104.

263 Tbn Beyye nin makasid diisiincesinin elestirisi icin bk. Beka, “Maqasid and the Renewal of Islamic Legal
Theory in ‘Abdullah Bin Bayyah’s Discourse”.

264 Beka, The Jurisprudence of Reality (Figh Al-Wagqi ) in Contemporary Islamic Thought, 434.

265 Beka, “Maqasid and the Renewal of Islamic Legal Theory in ‘Abdullah Bin Bayyah’s Discourse”, 109. Ibn
Beyye’nin bu konudaki goriisleri igin bk. Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 171-
211. Abdullah b. Beyye, Mesdhid mine’l-Makdsid, 294-321.

266 Abdullah b. Beyye, Alakatu makasidi’s-seria bi-usuli’l-fikh (London: Miiessesetii’l-Furkan li’t-Tiirasi’l-
Islami Merkezu Dirasati Makasidi’s-Seriati’l-Islamiyye (al-Furgan Islamic Heritage Foundation al-Magasid
Research Centre in the Philosophy of Islamic Law), ts.), 48.

267 [stidlali s6yle tanimlar: istidlal, dogrudan nasslara dayanmayan veya metin merkezli olmayan hukuki
mekanizmalari ve siiregleri kapsayan iist bir kategori haline gelmistir. Bu baglamda istidlal, kamu yarar1
(istislah), vesilelerin engellenmesi (sadd al-dhara’i‘) ve hukukgu tercihi (istihsan) gibi yontemleri icermektedir.
bk. Beka, “Maqasid and the Renewal of Islamic Legal Theory in ‘Abdullah Bin Bayyah’s Discourse”, 112-113.
268 Abdullah b. Beyye, Alakatu makasidi’s-seria bi-usuli’l-fikh, 39-40. Ayrica bk. Abdullah b. Beyye, Mesdhid
mine’l-Makdsid, 55-60.

269 Abdullah b. Beyye, Alakatu makasidi’s-seria bi-usuli’l-fikh, 41.
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Satibi’den naklen mezheplesme siirecinde ii¢ farkli yaklasim oldugundan bahseder.?”°
Bunlardan ii¢ilinciisii vahiy kaynaklarinin hem metinsel hem de metin dig1 boyutlarmi dikkate

271 [bn Beyye’ye gore

alan ve fukahanin cogunlugu tarafindan benimsenen dengeli yaklagimdir.
bu ticiincii yaklasim nasslarla akli istidlal arasinda bir denge kurma ¢abasini temsil etmektedir.
Ancak bu o kadar da kolay olmamis, mezheplesme siirecinde siddetli tartigmalara sebebiyet
vermistir. Ona gore bu tartismalar ¢er¢evesinde Safii mezhebi fikih yapma stirecinde lafizci
yaklasima daha yakin durmaktadir. Buna mukabil Hanefi, Hanbeli ve Maliki mezhepleri
istidlale daha fazla ydnelmis ve igtihat faaliyetinde yer vermistir.2’?> Ozellikle Imam Safii’nin
s0z konusu istidlal mekanizmalaria yonelik reddiyeci yaklasimina karsilik hicri iigiincii
ylizyilda maslahat, makasid, sedd-i zer’ai’ gibi yaklagimlarin mesruiyetine dair yogun
tartigmalar yasanmistir. Bu tartismalar farkli istidlal yontemlerinin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Ibn Beyye’ye gore istidlal mekanizmalari etrafinda gelisen tartismalardan ictihat
faaliyetini zorunlu hale getirmistir. Makasid ise tam bu noktada ortaya ¢ikmis ve istidlalin zabti
i¢in gerekli olan 6lgiit ve kisaslari saglayan hukuki bir gerceve olarak ortaya ¢ikmigtir.?’> Ona
gore usul-i fikih hiikiim istinbatin1 kolaylastirmak i¢in vardir. Bu sebeple makasid merkezli bir
usul-i fikih yenilenmesi ¢agdas zorunluluklara yeterince cevap verebilecek esnek bir fikhin

ingas1 i¢in elzemdir.?’*

Ibn Beyye nasslarla olan iliskiyi ii¢ daire etrafinda dénen bir sistem olarak tasavvur eder.
Bu dairelerden ilki tefsir ve tevil dairesidir. Bu daire vahyin anlamlarmi aklin gerekleriyle
uyumlu hale getirmek amaciyla naslarin yorumlanmasini igerir. Diger bir ifadeyle fakihin lafzi
delaletlerle akli gereklilikleri esitleme siirecidir. Ikinci daire ise ta’lil dairesidir. Bu dairede
maslahatin ¢esitli diizeyleri dikkate alinarak, tesri‘in amaci ve hiikkmiin hikmeti bulunur. 273
Ta’lil ise lice ayrilir. 11ki kiillilerden ciizilere giden sumiillii kiyastir. Tkincisi ciizilerden kiillilere

ulasan istikrai kiyastir. Ugiinciisii ise ciiziden ciiziye yapilan temsili kiyastir.?70

20 Diger ikisi de sunlardir: “1) Metinlerin kastin1 ve gayelerini dikkate almadan yalnizca zahiri anlamlariyla
yetinen lafize1 (zdhir?) yaklagim; 2) Metinlerin zahir? anlamlarmi reddederek anlami yalnizca i¢sel/batini boyutla
smirlandiran batini yaklasim” bk. Ibrahim b. Masa el-Lahm{ el-Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Eba
‘Ubeyde Meshiir b. Hasen es-Selman (b.y.: Daru ibn ‘Affan, 1417/1997), 3/133.

27! Abdullah b. Beyye, Alakatu makasidi’s-seria bi-usuli’l-fikh, 39-40. Abdullah b. Beyye, Mesdhid mine’I-
Makasid, 61-62. Saubi, el-Muvdfakdt, 3/134.

272 Abdullah b. Beyye, Alakatu makasidi’s-seria bi-usuli’l-fikh, 45.

273 Abdullah b. Beyye, Alakatu makasidi’s-seria bi-usuli’l-fikh, 48. Abdullah b. Beyye, Mesdhid mine’l-Makds:d,
67-68.

274 Abdullah bin Beyye, Isdrdt Tecdidiyye fi Hukiili’l Usiil, 23.

275 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 26.

276 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 27.
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Fikih dairesinin ii¢iinciisii ise tenzil dairesidir. Bu daire gii¢ yettigince imkan, zaman ve
mekanin kiilli ve ciiz’i delillerle denklestirilmesidir. Bu da tahkiku’l menata tekabiil etmektedir.
Bu hiikiimleri iki kefesi olan bir terazide tartmak anlamina gelir. Bir tarafta nasslar ve kiilli
kaideler diger tarafta ise vakia vardir.?”’ Ibn Beyye’ye gore tevil ve tefsir hak ettigi degeri
gormiis, ayni sekilde hiikiim ve maslahatlara dayali gerekcelendirme de biiylik oranda
oturmustur. Ancak iiclincii halka olan hiikiimlerin vakiaya, kiilli ve ciliz’i delillere gore
uygulanmasi olan tenzil ihmal edilmistir. Bu sebeple li¢lincli asama olan tahkiku’l menata

odaklanacagini soylemektedir.?’8

Ibn Beyye nasslarla olan iliskiyi kurmadaki yontemi on iki esasa baglamistir.”’” Bu
asillardan ilki kapsayici bakis acisidir. Bu esasa gore seriat bir biitiin olarak tek bir nass
konumundadir. Hem istidlal hem de istinbat agisindan nasslarin tamamui tek bir biitiinii ifade
eder. Su anda ¢agdas Miisliiman entelektiiellerde yaygin olan bu parcaci anlayisin yanlis
oldugunu gosteren ¢okea delil vardir.?8® 12 esastan ikincisi ise nasslari dile arz etmektir. Bu
esasin amaci nasslarin tagidigi liigavi anlamlar1 ve ihtimalleri kavramaktir. Mecaz, miisterek
lafzin anlamlarindan birine (veya bazilarina) tahsisi, mutlagin mukayyede hamli, &mmin héssa
hamli, emrin viictib diginda bir anlama yorulmasi, nehyin tahrim disinda anlagilmasi, delaletii’l-
iktizd kapsaminda mahzufun takdiri gibi usilciilerin ele aldig1 diger meseleleri de kapsar.?8!
Ucgiincii esas zahir manalar1 itibariyle aralarinda celiski varmis gibi goriinen nasslari telif
etmektir. Aralarinda ¢eligski bulunan iki delili telif etmek miictehit i¢cin vazgegilmezdir. Telif

bazen ammin tahsisi ile, bazen mutlagin takyidi ile, bazen de ikisinden birisi zahir digeri nass

ise zahir olani nass ile tevil ederek yapilir.?8?

Ibn Beyye nin vazettigi dordiincii esas ise deliller konusunda kiilli ile ciiz’i arasindaki
dengeyi gozetmektir. Ona gore Seriat ne sadece ciiz’1 deliller toplami1 ne de soyut genel ilkeler
ve degerlerden ibarettir. Ikisi arasinda dengeyi gdzetmek, parcaci yaklasimm bir diger bigimini
yani yalnizca ciiz’1 ile yetinip kiilliden yiiz ¢evirmeyi dnlemek agisindan zaruridir. Dolayisiyla
ciiz’1 sadece kiilli cer¢evesinde ele alinir, kiilli ise ancak ciiz’ileriyle kdim olur. Bunun yaninda

killi ile ciiz’i catistiginda ne kiilli mukaddemdir ne de ciiz’i mukaddemdir. Hangisinin

277 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd'ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Véiki’, 26-27.

278 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 26.

279 Beka, bu 12 esasin aynismin Karadavi’de bulundugunu sédyler. bk. Beka, The Jurisprudence of Reality (Figh
Al-Wagqi ‘) in Contemporary Islamic Thought, 435.

280 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 26-27.

281 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 29.

282 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 29.
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mukaddem olacagi miigtehidin tahkiku’l menat siirecinde kullandig: terazisine gore degisir.
Lakin vakia, krizli diisiince sahiplerinin (yani isyan1 ve devrimi éngdren Islamcilarin) ciiz’iyati
kiilliyat iizerine tercih ettiklerini gdstermis ve bu kimseler vakiay1 yok sayarak kendi kabuklar1
icerisine ¢ekilip yasamislardir. Sonug olarak higbir kaideye dayanmayan ve maksatsiz fetvalar
iretmislerdir. Bu da maslahati 1skalayan ve mefsedet doguran bir durum ortaya ¢ikarmistir.
Boylelikle fikir kaosu peydah olmus, bu kaos masum kanlarin dokiilmesine namuslarin
¢ignenmesine yol agmustir.?®3 Oysa kiilli bakis krizlerle yiizlesme imkan1 saglar. Miisliimanlarin
bugiin kiilliler ile ciiz’iler arasindaki iligkiyi kurabilecek saglam bir bakisa ihtiyacit vardir.
Ciinkii bu ciiz’iler ya bir kiilliye iltihak edilmeyi ya da zamanin muameleleriyle, mekanin ve
anin zorluklartyla baglantili olarak yeni bir kiillinin istinbatin1 beklemektedir. Ugiincii bir
ihtimal ise gegmis donemlerin ve uzun asirlarinin birikimi igerisinde kaybolan ya da siliklesen
bir kiillinin yeniden giin yiiziine ¢ikarilmasini beklemektedir. Kisacasi ser’i kiilli hem riitbe hem

de konum agisindan ser’i ciiz’iden 6nce gelmelidir.?%

Besinci esas teklifl hitabin uygulama alani olan vaz’1i hitaba arz edilmesidir. Bu tahkiku’l
menat siireci igerisinde yer alan ve delaletin kapsamini tayin eden usili cer¢evede gergeklesen
bir islemdir. Vaz’i hitap hiikmiin tenzili i¢in gerekli olan usili ¢ergeveyi olusturur. Teklifi hitabi
kusatir ve korur. Vaz’1 hitap teklifi hitabr sinirlama ve tahsis etme gorevinde nobet bekleyen bir
bek¢i konumundadir. Zira bir hiikmiin uygulanmasinda yalnizca sebebin bulunmasi yetmez,
manilerin de ortadan kalkmis olmas1 gerekir. Ayrica hiikiim gerekli sartlar saglanmadan sahih
ve gegerli olmaz. Bu sebeple, vaz‘1 hitap, teklifi hitab1 sinirlama ve tahsis etme gorevinde ndbet

bekleyen bir bek¢i konumundadir.?®’

Altinc1 esas nasslarin baglamlarinin (siyak ve sibakinin) gézden gecirilmesidir. Ona
gore bu gozden gecirme tarih boyunca birgok hiikmiin zamanla uyumlu hale gelmesi (tahyin)
anlamina gelir. Nasslarin siyakin gbzden gegirilmesi fakih sahabelerin de bildigi ve uyguladig:
bir yontemdir. Sahabe yeni ortaya ¢ikan maslahat, mefsedetlerin def’i, yeni bir vakia ve
tahkiku’l menat i¢in nasslarin zahirine muhalif fetvalar vermislerdir. Ibn Beyye’ye gore bunu
yapmalarinin sebebi ortaya ¢ikan vakianin ya nasslarin umumiyeti tarafindan kusatilmamis

olmasindandir ya da nasslarin mutlakligina dahil olmamasidir. Bunun yaninda o nasslarin yeni

283 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 30.
284 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 31.
285 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 31-32.
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vakiaya tatbiki seriatin maksatlarindan birine zarar verebilir ve bdylece baska delillerle sabit
286

olmus kiilliyle ¢eligebilir.

Nasslarla olan muamelede yedinci esas emir ve nehiyler ile maslahat ve mefsedet
sistemi arasindaki iliskiyi dikkate almaktir. Ibn Beyye’ye gore bu iliskiyi ihmal etmek Seriat’in
temel degerlerinden biri olan hikmet ilkesine aykiridir. Bu sdylem, emir ve nehiy sistematigi
ile maslahat ve mefsedet diizeni arasinda ser‘1 6l¢iilere gore kurulmasi gereken iligkiyi dikkate
almadig1 i¢in takva kiligina biirlinmiis ¢ilgin ve diislincesiz davraniglarla neticede Gtekine

diismanlik ¢agristiran bir dil halini almaktadir.?%’

Esaslardan sekizincisi zamansal gelisimi ve insani gercekligi gozden gecirmektir. Ibn
Beyye zamansal gelisim ve insani vakianin ciliz’i hiikiimlerin indirildigi suretlerden farkli
suretler, formlar onerdigini diisiinmektedir. Bu noktada vakia tahkiku’l menat i¢in bir 6n
basamak ve hazirlayicidir. Ona gore giiniimiiz gercekligi ser’i bakigla yapilacak yeni bir
okumay1 zorunlu kilmaktadir. Bu okuma, ona gore istinbat siirecinin yapi taslarini olusturan
kiilli prensipleri yeniden hatirlatmalidir. Ister siyasi ister toplumsal ister iktisad1 ister ilmi ister
teknolojik diizeyde olsun zamana, ¢caga veya vakiaya ait bir tiir zamanin kiillisi denilecek
etkilerle sekillenmelidir.?®® Giiniimiiz ger¢ekligi uluslararasi anlasmalari, kabilevi ve dini
sadakatin yerini sozlesmeye dayali sadakatin almasini, sinirlara dayali egemenlik yapisi, kitle
imha silahlarini, dini, kiiltiirel ve etnik ¢ogulculugu igermektedir. Ayrica kiiresellesme diinyaya
hakim hale gelmistir. Goriiniiste istege bagli bir sekilde tezahiir etse de aslinda dayatmac1 bir
zorunluluk igerir. Bu, sadece bir olgu degil, ayn1 zamanda sistemleri, kanunlar1 ve bunlarin ser‘i
naslarla olan uyum derecesini etkileyen bir vakiadir. Bu etki (ta‘lil) maksatlar1 ve hiikiimlerin

uygulanmasina dair kurallar dikkate alinmaksizin gergeklesmektedir.?%

Zamansal degisimi ve insani gercekligi gdzetme kaidesi baglaminda ibn Beyye
glinimiliz gergekliginin tarth hakkinda romantik hayaller kurmaktan uzak durmayi
gerektirdigini diisiinmektedir. Ona gore Islam iimmetinin artik tarih {izerine kurdugu emperyal
yanilsamay1 terk etmesi, hep galip gelmis ya da galip gelmesi gereken bir askeri tarih mitinden

vazgegmesi ve insanla ve kdinatla ¢atigmaya stiriikleyen vehimlerden siyrilmasi gerekmektedir.

286 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 32. Tbn Beyye nasslarin baglaminin gézden
gecirilmemesinin agirict gruplarin 6zelliklerinin basinda geldigine isaret eder. Ona gore bu yontemsel eksiklik
dzellikle cihad iddialarinda ve bazi Islam iilkelerinde dini azinliklara cizye dayatmalarinda cok acik bir sekilde
gozlemlenmektedir. bk. Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd'ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Viki’, 33.

287 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 33.

288 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 34.

289 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 34.
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Ciinkli cagdas diinya kimligini dinle degil kiiltiir, ¢ikarlar, teknoloji ve antlasmalar ile
tanimlamaktadir. Bu tanimlama igerisinde dindar veya muhafazakar bireylerin bulunmayacagi
manasina gelmez. Gilinlimiiz diinyasi ¢ok kiiltiirlii bir diinyadir ve bu ¢ogulluk basli basina bir

fazilet olup baris igerisinde genis firsatlar acar. Ciinkii baris insanlik i¢in dogal bir asildir.?°

Dokuzuncu esas meselelerin 6rneklerinin ve sonuglarinin dikkate alinmasinin (en-Nazar
fi’l mealat) gerekliligidir. Ibn Beyye’ye gore &rnekler ve sonuglar vakiayr anlamanin
yollarindan biridir. Bu esas gercekten uygulandiginda “hiisnii’l-dkibe” yani hayirli netice
meydana gelmeli ve bu uygulama seriatin maksadina uygun olmalidir. 2°! Bu esasi takip eden
onuncu esas nebevi gorevler baglaminda hitabin kaynaklarini miilahaza etmektir. Ona gore Hz.
Peygamber’in (sas) teblig etme, toplumu tanzim etme ve anlagsmazliklarda hiikiim verme gibi

birgok gorevi vardir.?*? Ondan gelen emrin hangi vazifesi ile sdyledigini tespit etmek 6nemlidir.

On birinci esas insani boyutu ve kdinata aidiyeti g6z oniinde bulundurmaktir. Ona gore
bu esas yaratiligin ve aslin (kdkenlerin) birligi dikkate alinarak gerceklestirilmelidir. Ona gore
insanhigin 6zii birlikte yasama, yeryiiziinii 1slah etme ve 1slahin siirekliligini saglamaktan
ibarettir. Giinlimiizde insanlik onu yok olusa gotiiren ¢atisma yerine kaliciligi saglayan is
birligine ve medeniyet arizalarmi tamir edecek kiiresel bir ittifaka muhtactir.??> On ikinci ve son
esas ise seriatta mevcut olan imkanlarin (yeni ictihatlar i¢in) degerlendirilmesidir. Bu, ser‘i
hiikiimlerin uygulanmasinda, usul ilminin zengin metodolojisinin seferber edilmesiyle
miimkiindiir. Bu esas burada zikredilen esaslar1 igerisine alan ama onlardan daha genis bir
cerceveye sahip bir yontemdir.?**

Bu on iki esas fikhu’l vaki’ anlayisi i¢in zemin olusturmaktadir. Ondan 6nce fikhu’l vaki
teorize edilmis olmasina ragmen Ibn Beyye yeniden teorilestirme ihtiyact duyar. Bunun sebebi
Islamcilarin asiriciliklaria karsi bir metot gelistirmektir. Ona gore Islamci hareketler Seriat’
kelimelere indirgenmis bir okuma tarzi ile ele almakta, Seriat’in kaynaklarini, maksatlarini,
kiillilerini ve ciliz’ilerini gdz ardi1 etmekte, mekan-zaman unsurlarini ise gelisim ve degisim

siireclerinde dikkate almamaktadir. Ona gore, Islamc1 hareketlerin bu mevcut durumu, ii¢ temel

290 Abdullah b. Beyye, Tenbihu'l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Viki’, 35.

21 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd'ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Véki’, 35-36.

292 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 36.

293 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 37.

2% Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 37. Beka on ikinci esasin Ibn Beyye’nin
gorece geg ve yalnizca bir eserinde bulundugunu ve buraya eklemesinin sebebinin sundugu metodolojide
gelenegin belirleyici bir 6nem tagimadig1 izlenimini 6nelemek amaciyla eklenmis olabilecegini ifade eder. bk.
Beka, The Jurisprudence of Reality (Figh Al-Wagqi ‘) in Contemporary Islamic Thought, 438.
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sebepten kaynaklanmaktadir. Bunlardan ilki vakianin kavranmasindaki basarisizliklaridir.
Ikincisi vakianin biitiinciil etkisinin ser‘i hiikiimlere olan yansimasmi kavramadaki
basarisizliktir. Ugiinciisii ise hiikiimlerin ¢ikarim metodolojisinin, naslar ile maksatlar ve vakia
arasindaki iliskiye dayali olarak ele alinmasindaki basarisizliktir.?*> Ibn Beyye bu ii¢ problem
icin {i¢c ¢Oziim Onerisi sunar. Birinci problem beyan1 gerektirir. ikincisi burhana ihtiyag¢ duyar.
Ucgiinciisii ise unvan gerektir.2% Ibn Beyye’ye gore beyan, vakianin tasidig1 kavramsal yiikii ve
onun ¢ok anlamli/siipheli (miisekkik) delaletini hatirlatmak demektir. Burhan ise gercekligin
degisiminin ser‘i etki alanini ve bunun Kur’an, Siinnet ve selef-i salihinin amelindeki uzantisini
ortaya koymaktir. Unvan ise tahkiku’l menat ile ictihat etmek ve bu ictihadin kiyas, istislah,
istihsan, istishab, seddii’z-zerdyi‘, ma’alat (sonuclar), orf (sozli ve fiill) ve siyaset-i ser‘iyye

gibi ¢esitli ustli delillerdeki yansimalaridir.?’

Ibn Beyye’ye gore vaki, yalnizca digsal bir veri degil, ayn1 zamanda seri hiikiimlerin
baglamina gdre uygulanmasinit miimkiin kilan asli bir unsurdur. Ser‘1 hiikiimler inzal edildikten
sonra onlarin gecerliligi ve uygulanabilirligi, belirli bir harici varlikla (viictd harici) iligkilidir.
Bu iliskinin dogru kurulabilmesi i¢in gerc¢ekligin mahiyeti ve sinirlarinin usli dikkatle tayin
edilmesi gerekir. Vakianin dogru anlasilmasi sadece yorumlayici degil, ayn1 zamanda kurucu
bir isleve sahiptir. Fakih, nasla sabit olan genel ve mutlak hiikiimlerin baglamda tahsis ve takyid
edilmesini bu anlayigla gerceklestirebilir. Aksi halde, seriatin kiilli maksatlarinin sagladigi

maslahatlar, ciiz’i maslahatlara feda edilmis olur.?%®

Fakihin hiikiim vermeden Once muhatabin, fiilin ya da iliskinin ne olduguna dair
derinlikli bir kavray1s gelistirmesi gerektigini belirtir. Ancak bu sayede hakkinda hiikiim verilen
sey, icinde yer aldig1 gergeklige uygun diiser.?”® Bu anlayis, yalnizca hissi diizlemdeki bir
gercekligi degil, ayn1 zamanda lafzi, zihni ve yazili temsilleri de igine alir. Ibn Beyye bu
baglamda Gazzali’nin dort varlik mertebesini dikkate alir: seyin hakikati, zihindeki temsili,

lafzi ifadesi ve yazil bigimi.?%

Ibn Beyye fikhu’l vaki’nin mesruiyeti i¢in usul-i fikih ile iliskisini insa etmeye ¢alisir.

Bu iligkiyi usili bir kavram olan tahkiku’l menat ile kurmaya calisir. Klasik literatiirde illet

295 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 20.
2% Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 20-21.
27 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 38-39.
2% Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 56-57.
29 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 58.
390 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 44-45.
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nass, icma veya istinbat yoluyla bilindikten sonra bunun her bir olayda var olup olmadigini
arastirma anlamina gelir.>*! ibn Beyye ise su sekilde tanimlar: “Tahkiku’l menat, hiikmiin tatbik
edilecegi mahalli tespit etme islemidir. Hilkkme esas olan illet hazirdir, hiikiim de hazirdir. Fakat
bu hiikiim, ancak kendisine uygulanabilecegi uygun bir mahal (mevdi’) tespit edildiginde

yiiriirliige girer.”30?

Tahkiku’l menat iki sekilde gergeklesir. Bunlardan ilki genel bir kuralin
cliz’i bir durum iizerine tatbik edilmesidir. Ibn Beyye’ye gore tahkiku’l menat bu acidan
kiyastan tamamen ayrilir hatta kiyasla alakasi yoktur. Tahkiku’l menatin bu sekline 6rnek
olarak su ayeti getirir: “Siiphesiz Allah, adaleti, ihsant ve akrabaya vermeyi emreder...” 3%
Buradaki adalet genel bir ilkedir. Devlet bagkaninin adaleti gdzeten kimseleri yonetici olarak
atamas1 da bu kabildendir. Adalet ilkesinin fer’i bir meseleye yani valilerin ve kadilarin tayinine

uygulanmasi tahkiku’l menatin 6rneklerindendir.3%*

Ikinci tiir tahkiku’l menat ise bir asilda sabit olan illetin, ona bagli fer‘i meselelerde de
mevcut oldugunun tespitidir.3%> Bu tiire 6rnek olarak gida maddelerinde ribA meselesi verilir.
Imam Malik’e gore, ribevi sayilan gida maddelerinin illeti, onlarin besleyici ve depolanabilir
nitelikte olmalaridir. Hicaz’da bu vasiflar tasimadigi gerekgesiyle incir ribevi sayilmazken,
Maliki fakihleri Endiiliis’te halkin inciri besin ve muhafaza amaciyla kullandigini
gozlemlemislerdir. Bu baglamda, tahkiku’l menat yoluyla, illetin mevcut oldugu tespit edilerek

incir ribevi mallar kapsamina alinmistir, 3%

Ibn Beyye, tahkiku’l menat’1 yalnizca kiyas ve illet teorisi iginde simirlamaz; aym
zamanda klasik igtihat araclarinda da onun belirleyici bir islev iistlendigini ileri siirer. Ozellikle
istihsan, sedd-i zera’i* ve 1stishab gibi araci deliller, tahkiku’l menat siizgecinden gegirilmeden
etkili sekilde isletilemez. Istihsan, belirli bir durumda genel kuraln terk edilip ciiz’i bir
maslahatin tercih edilmesini miimkiin kilar ancak bu ciiz’1 maslahatin ger¢ekten mevcut olup
olmadigmi tespit etmek tahkiku’l menat’in konusudur. Seddii’z zera’i, gelecekte ortaya

cikabilecek zararlar1 6ngorerek hiikiim vermeyi amaglar; burada da zararin potansiyel olup

301 Ferhat Koca, “Menat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2004), 29/120.
302 Bayyah, The Exercise of Islamic Juristic Reasoning by Ascertaining the Ratio Legis (al-Ijtihad Bi Tahqiq Al
Manat), 30. Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Mera’'ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 144.

303 (en-Nahl 16/90)

304 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd'ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 103.

305 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd’ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 103.

306 Bayyah, The Exercise of Islamic Juristic Reasoning by Ascertaining the Ratio Legis (al-Ijtihad Bi Tahgiq Al
Manat), 7-8.
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olmadigini anlamak tahkiku’l menat’in isidir. Istishab ise, 6nceki halin devam edip etmedigini

esas alir ancak o halin gergekten vaki olup olmadigi yine bu tahkik siireciyle belirlenir.3%7

Ibn Beyye’ye gére tahkiku’l menat yalnizca baglami anlamaya degil, ayn1 zamanda
hiikmiin vakiaya uygun bi¢imde tenzil edilmesine hizmet eder. Tahkiku’l menat siirecinde
hiikiim ve vakia arasinda diyalektik bir uyum gozetilmeli; vakianin yapisi, hiikkmiin deliliyle
tam bir mutabakat i¢cinde olmalidir. Bu baglamda tahkiku’l menat, sosyal gerceklige ser‘i
hiikmiin nasil tatbik edilecegini belirleyen temel mekanizmadir.3°® Ona gore tahkiku’l menatin
isletilmesi stlirecinde yalnizca mevcut vakia degil, bu vakianin dogurabilecegi sonuglar da
dikkate alinmalidir. Bu anlayis, ibn Beyye’nin fikhu’l-me’alat (sonuglar fikhi) adim verdigi
yaklagimla da biitlinlesir. Neticeleri gozetmek, hilkmiin degiskenligini belirleyebilir: mubah bir
fiil haram haline gelebilir ya da tersi gerceklesebilir. Klasik usil ilkeleri olan seddii’z-zera’i,

me’alat ve miiterakkibat bu yaklasimin araglaridir.3%

Ibn Beyye, tahkiku’l menat yetkisinin yoneticiye ait olmasimi, onun bilgiye ulasma
imkanimnin genigligiyle gerekcelendirir. Devlet bagkani, diger toplumsal aktorlerin
ulasamayacag tiirden "gizli illetleri" ve sonuglar1 ongorebilecek bir konumda bulundugu igin,
sosyo-politik meselelerde maslahatin takdiri ve ‘menat’in tespiti konusunda ayricalikli bir
konuma sahiptir.3! Bu baglamda yoneticinin yalnizca dis iligkilerde degil, i¢ siyasette de
tahkiku’l menat yetkisine sahip oldugu kabul edilir. Barig antlagsmalari, savas ilani, seriatin
tatbiki gibi alanlarda yoneticinin ictihadi takdiri, fakihin teknik hiikmiinden daha belirleyici

hale gelir.3!!

I1. ibn Beyye'de Fikhu’l-Ekalliyitin Kavramsal Cercevesi

Ibn Beyye'ye gore “ekalliyat” terimi, fikih literatiiriinde énceki dénemlerde bilinmeyen
ve hicri 15. yiizyilda yani son asirda gelisen yeni bir 1stilah olarak ortaya ¢ikmistir. Bu kavramin

dogusu ozellikle Fikih Konseylerinin Bati iilkelerinde yasayan Miisliiman toplumlarin

307 Abdullah b. Beyye, Tenbihu’l Merd'ci’ Ala’ Ta’si’li Fikhi’l Vaki’, 139.

398 Abdullah bin Beyye, Isdrdt Tecdidiyye fi Hukiili’l Usiil, 100-101.

399 Bayyah, The Exercise of Islamic Juristic Reasoning by Ascertaining the Ratio Legis (al-Ijtihad Bi Tahgiq Al
Manat), 44.

310 Bayyah, The Exercise of Islamic Juristic Reasoning by Ascertaining the Ratio Legis (al-Ijtihad Bi Tahgigq Al

Manat), 34.
311
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meseleleriyle ilgilenmeye baslamasimna dayanir. Bu siiregte basi ¢eken kurum Rabitatii’l-

Alemi’l-Islami olup ardindan Munazzamatii’t-Teaviinii’l-Islami gelmektedir.?'2

Ekalliyat kelimesi, Bati dillerindeki “minorite” kavraminin terciimesidir. Bu kavram,
say1 bakimindan ¢ogunluktan az olan ve hakimiyetin tamamini ya da bliyiik bir boliimiini

elinde bulundurmayan, kendine has sosyokiiltiirel 6zellikler tagiyan topluluklari ifade eder.3!3

Ibn Beyye Fikhu’l-ekalliyat kavraminm Islam diinyasinda yogun tartigmalara sebep
oldugunu soyler. Bu kavram Avrupa Fetva Konseyi’nin Dublin’de gerceklestirdigi bir oturum
neticesinde mesruiyet kazanmis ve yeni bir terim olarak kullanilmaya baslanmistir. Avrupa
Fetva Konseyinin Fikhu’l-ekalliyat: "Bilad-1 Islam disinda yasayan Miisliimanlara miiteallik
fikhi ahkam" olarak tanimladigini nakleder. Ona gore tarih boyunca azinlik durumunda
bulunanlar ¢ok¢a zuliim ve kétiiliiklere maruz kalmistir. Giiniimiizde dahi Kosova ve Bosna-
Hersek gibi bolgelerde bu tiir trajedilere sahit olunmaktadir. Ancak ¢agdas diinyada insan
haklar1 nizaminin ortaya c¢ikisi, azmliklarin ¢ogunluk toplumlart igerisinde daha rahat

yasamalarina vesile olmustur.3'4

Ozellikle Bat1 diinyasinda Protestanlik ve Katoliklik arasindaki ¢atismalarin ardindan
gelistirilen birlikte yasama deneyimi, Afrikali ve Asyali azinliklarin ortaya ¢ikmasina da zemin
hazirlamistir. Bu olgunun arkasindaki en 6nemli sebeplerden biri ona gore kolonyalizmdir.
Somiirgecilik, somiiriilen iilkelerdeki is¢ilerin somiirgeci devletlere go¢ etmelerine sebep
olmustur.3'® Diinya ¢apinda yasanan bu zulme karsin Islam medeniyeti, dini vecibelerini yerine
getirme ve kendi mahkemelerini isletme imkéani taniyarak ekalliyat haklarini diizenleyen koklii
bir medeniyettir. Misir'daki Kiptiler 14 asir boyunca Islam himayesinde bu sekilde
yasamislardir. Benzer sekilde, Yahudiler de Magrip bolgesinde benzer bir tecriibeye sahip
olmustur. Birinci Diinya Savasi'ndan sonra uluslararast hukukta da azinliklarin korunmasina
yonelik birgok anlagsma yapilmis, Birlesmis Milletler ise bu meseleyi en Onemli

problemlerinden biri olarak ele almigtir.3'

Gayri miislim iilkelerde yasayan Miisliiman azinliklarin durumu, ibn Beyye tarafindan
zaruretin genis manasiyla zaruri bir durum olarak tasvir edilmektedir. Bu zaruret, hacet kavrami

ve daha 6zel anlamda zaruret halleriyle baglantilidir. Dolayisiyla, bu gruplar i¢in daha hususi

312 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 251.

313

314 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 252.

315 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 251-252.
316 Abdullah bin Beyye, Smndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 253.

78



bir fikhi yaklasima ihtiyag duyulmustur. Ancak burada s6z konusu olan, Islam'm temel
kaynaklar1 olan Kitap ve Siinnet disinda yeni bir fikih ihdas etmek degildir.3!” Fikhu’l-ekalliyat,
fikhin temel gercevesinden sapmadan, yalnizca azinliklarin yasadigi zaruret ve ihtiyaclara 6zel

hiikiimleri temyiz ve tahsis etmek amaciyla fikhin ekalliyatlara izafe edilmesi anlamina gelir.3'8
I11. Fikhu’l-Ekalliyat’in Temellendirilmesi
g oAl 2aliall GAAS 2 iy (paludll D2
gl o B Cinh U T sk 5 sha 4l {3sa s
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b gt dd sl i3y 530 Al (32 5
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o) SlAgia LRl 8 0K 1o 13, EIA 138 (58
S0LREE L Y oyslay A3l adild ol ()3

Ibn Beyye, Fikhu’l-ekalliyat’m esas amacini azinliklarin dini hayatlarinda nasil bir yol
izlemesi gerektigine dair yazili bir metin olusturmak olarak belirlemistir. Bu amagc ii¢ temel

cihette toplanir: Bunlardan ilki Miisliiman bireyin imanin1 ve dinini yalnizca fert seviyesinde

317 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 253-254.
318 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 254.
319 Abdullah b. Beyye’nin Fikhu’l Ekalliyat i¢in vazettigi kaideleri manzum héline getirmistir. bk. Abdullah bin
Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 254. Terclimesi ise su sekildedir:
Miisliimanlarin akitleri garp diyarinda,
Maksatlar ile fer‘l meseleler arasinda ¢ekismeye ugrar.

Fakihin terazisi sapar bazen yerinde,
Ya ifrata kagar ya da hitkmii zayi eder.

Ciiz’ide darlik ve kusatilmiglik vardir,
Kiillide ise genislik ve ferahlik bulunur.

Hakkin nuru, maslahattir;
Ciiz’1 nasslara denk gelir, onun da bir pariltist vardir.

Islerin sonuglar1 hesaba katilmal,
Haci (ikincil ihtiyaglar), bazen zarurete tabi olur.

Bunu bununla, bunu da 6tekiyle tart,
Ki 6lgmede yonteminin gilizelligi ortaya ¢iksin.

Eger bir seye giiclin yetmiyorsa onu terk et,
Ve giiciiniin yettigi seye yonel, onu tercih et.
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degil, aym1 zamanda cemaat seviyesinde yasamasidir. Ikincisi azinliklarin iginde bulundugu
diger toplumlarla iligkilerini stirdiirmesi ve dini degerlerin merhamet, sevgi ve insan haklarina
saygi gibi insani ortakliklari harekete gegirecek sekilde yasamalaridir. Ugiincii ve son hedef ise

dinin temel degerlerini iliskileri gii¢lendiren bir arag¢ olarak ortaya koymasidir.32°

Ibn Beyye’nin perspektifinde Fikhu’l-ekalliyat, Miisliiman bireylere fikih mirasindan
hareketle giizel davranislar i¢in normlar sunar ve Allah’in arzinda insanlarla birlikte nasil
yasanmasi gerektigini 6gretir. Bu yaklasim, Hz. Peygamber’in (sas) "Bilad Allah'in biladidir.
Kul Allah'm kuludur. Nerede hayirli bir yere rastlarsan orada ikamet et."3?! hadisinde ifadesini
bulur. Din, Ibn Beyye’ye gore enerji gibidir; dogru kullanildiginda seving, refah ve kalkinmayi
getirir, yanlis kullanildiginda ise yikima sebep olabilir.>?? Fikhu’l-ekalliyat, ayn1 zamanda dinin
cihat anlay1sin1 da diizenlemekte, cihadin devletler tarafindan ilan edilmesi gereken bir saltanat
is1 oldugunu, cemaatlerin veya bireylerin bu konuda yetkili olmadigini vurgular. Azmlk
Miisliimanlarin “cihad1”, dini hayatlarin1 giizellestirmek, miiesseselerini giiclendirmek ve
evlatlarini dini ve diinyevi anlamda terbiye etmektir. Bu baglamda, Fikhu’l-ekalliyat dini hayat

kolaylastirir, Miisliimana dininde ferahlik ve kolaylik saglar.323

Ibn Beyye’ye gore azinliklar, i¢inde bulunduklar1 toplumlar karsisinda ii¢ farkli tavir
sergileyebilirler: izolasyon (in’izal), miindemiglik (integration) ve ¢oziilme (zevban). Ibn
Beyye, vasati bir anlayisla miindemiglik tavrin1 6nermekte ve azinliklarin kendi kimliklerini

r.324 Ikinci tarafi

koruyarak toplumla olumlu bir etkilesim ig¢inde olmalarin1 savunmaktadi
savunmasi baglaminda amagclarinin yami sira Fikhu’l-ekalliyatin maksatlarini su sekilde
zikretmektedir: Miisliiman azinliklarin cemaat ve fert diizeyinde dini hayatini1 korumak, tedrici
bir sekilde Islam’1n tebligini saglamak, kiiresel medeni ortamda diger toplumlarla giiven esasl

iliskiler kurmak ve azinlik yasaminda cemaatlesmeyi tesvik eden bir fikih olusturmak.3?

Fikhu’l-ekalliyat, yeni fikhi veya ustli kaideler icat etmekten ziyade, mevcut kiilli

kaidelerin azinliklarin gergekligi baglaminda yeniden yorumlanmasina yonelir. Kaynaklari

320 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 255.

321 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imam Ahmed b. Hanbel, 3/37 (1423).

322 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 256.

323 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 256. Fikhu’l ekalliyat her ne kadar modern bir olgu
olsa da azinliklar konusunda hiikiimler tecriibenin az olmasi sebebiyle sinirlt da olsa mevcuttur. Fikha yiiklenen
bu fonksiyonlarin benzeri Endiiliis’te yasayan Miideccenler i¢in de yiiklendigini gérmekteyiz. Ayrintisi i¢in bk.
Brian Catlos, Ortacag Latin Hristiyan Alemi Miisliimanlar: 1050-1614, ed. Siimeyra Tahta, cev. Ahmet
Demirhan (Gav Perspektif, 2022), 342-350. Ayrica bk. Kathryn A. Miller, “Muslim Minorities and the
Obligation to Emigrate to Islamic Territory: Two fatwas from Fifteenth-Century Granada”, Islamic Law and
Society 7/2 (2000), 256-288.

324 Abdullah bin Beyye, Sndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 257.

325 Abdullah bin Beyye, Smndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 257.
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Kitap ve Siinnet basta olmak tizere, ref’ul harac kaidesi, ihtiyacglarin zaruret mertebesine
indirilmesi, zaman ve mekanin hiikme etkisi, umum-1 belva gibi ser’1 kiilliyat1 igerir. Ayrica
Fikhu’l-ekalliyat, diyar-1 ekalliyat baglaminda ortaya ¢ikan meselelerde ciiz’i naslar1 da esas

326

alir.3?¢ Ibn Beyye, gayri miislim diyarda yasamanin bazi ser’i hiikiimlerin siikutuna sebep

olabilecegini belirten goriisleri benimser. Bu konuda Amr b. el-As, Nehai, Sevri, Eba Hanife,

Imam Ahmed ve Malikilerden Abdiilmelik b. Habib’in gériislerine atif yapar.327

Ibn Beyye’ye gore ictihat teknik olarak ii¢ farkl tiirde ger¢eklesmektedir. Bunlardan
ilki, yeni ictihat olup Kitap ve Siinnet gibi iki temel kaynaktaki naslara dayanarak yeni
meseleler hakkinda kiyas yoluyla hiikiim olusturmayi igerir. Bu tiir igtihat, dogrudan klasik
metodolojiye dayanmakta ve yeni gelisen olaylar i¢in ser1 bir ¢6ziim iiretmeyi hedeflemektedir.
Ikinci tiir ise, tahkiku’l-manat iizerine bina edilen ictihattir. Satibi’nin ifadesiyle bu tiir igtihat
hicbir zaman kesintiye ugramaz. Zira burada yapilan islem, lizerinde ittifak edilmis bir kiilli
kaidenin yeni bir vakiaya tatbik edilmesinden ibarettir. Bu tiir i¢tihat yalnizca miigtehitlere 6zgii
olmay1p, mukallitler de bu alanda faaliyette bulunabilir. Boylelikle hem miigtehit hem mukallit,
mevcut ilkeleri yeni olaylara uygulamada ortak bir sorumluluk iistlenmis olur. Ugiincii tiir,
tercihi igtihattir. Bu ictihat bi¢imi, zamaninda zayif (merdid) kabul edilmis bir goriisiin,
delilinin tamamen ortadan kalkmamasi ve yeni ortaya ¢ikan maslahatlarin agirlik kazanmasi
sebebiyle yeniden tercih edilmesini ifade eder. Maliki fikhinda bu yonteme "cerayanu’l-‘amel"

(toplumda uygulamanin siirekliligi) ad1 verilmektedir. 323

Bu ii¢ ictihat tiirii, fetvay1 belirleyen
tic ana unsurla baglantilidir: Azmliklarin yasadigi sosyolojik vakia, icmali deliller (ustli
kaynaklar), tafsili deliller (ayetler, hadisler, icma, kiyas gibi). Bu unsurlarin birlikte
degerlendirilmesiyle fetva, diyalektik bir siire¢, ¢6ziim arayisi ve denge icerisinde dogar. Bu
yaklasim sayesinde fakih; fetvanin dogasini, ihtiyacin derecesini, delilin giiciinii ve hiikmiin
seviyesini dogru bir sekilde kavrayabilir. Ayrica, kiilli ile ciliz’1 ilkeler arasindaki iliskiyi
dikkatlice yoneterek, her birine hak ettigi 6l¢iide deger verir ve hiikiim tesis eder. Bu noktada
Maliki fakihlerin gelistirdigi "el-ka‘idetu’l-beyniyye" prensibi 6nem arz etmektedir. Bu kaide,
bir meselede iki farkli yoniin bulunmasi durumunda, her bir yone uygun iki farkli hiikiim
verilmesini 6ngoriir. Boylece meselede mevcut olan iki ayr1 delil g6z oniinde bulundurularak

hiikiim istinbat edilir. Ibn Beyye, bu ictihat tiirlerinin giiniimiizde azinliklarin yasadig1 pek ¢ok

meselede de gozlemlenebilecegini belirtir. Bunlar arasinda nikah akitleri, mali muameleler,

326 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 258.
327 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 258-259.
328 Abdullah bin Beyye, Sndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 259.
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yeme-igme ve giyim gelenekleri, tebriklesme ve taziyelesme adetleri, siyasi partilere katilim,

adaylik ve segimlerde oy kullanma gibi pratikler yer almaktadir.3

Son olarak, ibn Beyye, azimliklarmn yasadig1 toplumlarin materyalist felsefesine ve aile
yapisinin zayifligina karsi, Miisliiman bireyin saglam bir akide ve amel ¢izgisine sahip olmasi
gerektigini vurgular. Bu baglamda, Muhammed b. Zeyd el-Kayravani’nin Risalesi'nde’*°
sundugu Ehl-i1 Stinnet akidesinin 6zellikle gurbetteki Miislimanlar i¢in en faziletli 6greti
oldugunu ifade eder. Ibn Beyye'ye gére, Miisliiman toplumun cami, okul ve merkez gibi
kurumlar insa etmesi, asimilasyonu Onleyerek toplumun etkin bir iiyesi haline gelmesi
gerekmektedir. Tiim bu siire¢, vesveseden korunmus verd’, 6l¢iilii cesaret ve sahih bir fikih

anlayis1 ile miimkiindiir. 33!

IV. Fikhu’l Ekalliyat’in Dayandigi Kaideler

Abdullah b. Beyye Fikhu’l-Ekalliyat i¢in yedi adet dikkate alinmasi gereken kaide
zikretmektedir.

1. Teysir ve Ref’i Harac Kaidesi

Ibn Beyye diger Fikhu’l ekalliyat miiellifleri gibi kolaylik ve zorlugu kaldirma kaidesini
esaslardan biri olarak belirlemistir. Bu kaidenin esasin1 Satibi’den yaptig1 su alint1 ile koyar:
“Altinct mesele: Sari‘ kullarmi zorlayan ve mesakkat veren yiikiimliiliikler koymay1 murat
etmemistir. Bunun delilleri ise ¢esitli unsurlardir."3*? Bu unsurlardan biri “Onlarin sirtlarindaki
agir yiikleri ve iizerlerindeki zincirleri kaldirir. 333 Bir digeri ise “Rabbimiz! Bizden, bizden
oncekilere yiikledigin gibi agir yiik yiikleme. 33 Bunun yani sira su ayetlerde de ayni ilkeye
isaret edilmektedir: “Allah, hi¢ kimseyi giiciiniin yetmedigi seyle miikellef kilmaz.”33> “Allah
sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez.”3%¢ “Allah, din konusunda {izerinize bir zorluk
yiiklemedi.”,?” “Allah, sizden yiikii hafifletmek ister; insan ise zayif yaratilmistir.”,33® “Allah,

size bir gli¢liik ¢ikarmak istemez; bilakis sizi arindirmak ve lizerinizdeki nimetini tamamlamak

329 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 260.
330 Ayrimtili bilgi icin bk. Ali Hakan Cavusoglu, “er-Risale”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008).

331 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 261.
332 Satibi, el-Muvdfakit, 210.

333 A‘raf, 7/157

334 Bakara, 2/286

335 Bakara, 2/286

336 Bakara, 2/185

337 Hac, 22/78

38 Nis’, 4/28
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ister ki siikredesiniz.”,**° Res(lullah (sallallahu aleyhi ve sellem) de bu ilkeyi destekleyen
sozlerinde soyle buyurmustur: “Ben Hanif ve kolay bir din ile gonderildim.”3*’ Ayrica
Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) hakkinda rivayet edilmistir ki: “Resilullah
iki sey arasinda serbest birakildiginda, giinah olmadik¢a en kolay olani tercih ederdi. Sayet

giinah igeriyorsa ondan insanlarin en uzak olani olurdu.”*!

Ibn Beyye’ye gore teysir ve ref’i haraca dair ikinci delil ise ruhsatlarin mesruiyetle sabit
olmasidir. Bu ise kesin bilgiyle sabit bir husustur ve Islom dininin zaruri olarak bilinen
hiikiimlerindendir. Namazda sefer halinde iken kisaltma (kasr), Ramazan'da yolculuk veya
hastalik halinde orucu bozma (iftar), iki namazi birlestirerek kilma (cem®), zaruret durumunda
haram olan seylerin tiiketilmesine izin verilmesi gibi drnekler, Seriatin ruhsat tanidigini ve bu
ruhsatlarin mesakkatin giderilmesini amagladigini agik¢a gostermektedir. Daha baska bir¢ok

delil seriatin kolaylastirmay1 ve zorluklar1 kaldirmay1 hedefledigini gostermektedir.3*

2. Zamanin Degismesiyle Fetvanin Degismesi Kaidesi

Mecelle’ye atifla bu kaideyi ele alan ibn Beyye zamanin degismesiyle fetvanin degisecegi
diisiincesinin sahabeden itibaren mevcut oldugunu iddia eder. Hz. Omer’in miiellefe-i kultib’u
zekattan mahrum etmesi ve zina haddinde siirgiin cezasini kaldirmasini1 ve Hz. Osman’1n yitik
devenin alinmasini uygun gormesini delil olarak getirmektedir. Zamanin degigsmesiyle degisime
ugrayacak hususlarin igtihadi meseleler oldugunu vurguladiktan sonra namaz, orug, daru’l
Islam’da ribanin haram olmas1 gibi hususlarin kat’iyetten olup degisemeyecegine deginir.’*
Fetvadaki bu degisim ser‘l bir maslahatin baskin hale gelmesi ya da yeni bir fesadin ortaya
cikmas1 gibi gerekcelere dayanir. Buna Ornek olarak Hanefi mezhebindeki su meseleyi
vermektedir: Imam EbG Hanife ve iki 6grencisi, Kur’an &gretimi karsihginda iicret
alinamayacagini sOylemislerdir. Ancak sonraki fakihler, devlet hazinesinden 6gretmenlere
O0denen maaslar kesilince, ge¢im sikintisinin Kur’an 6gretimini ortadan kaldiracagini ongormiis
ve buna ruhsat vermistir. Ayni sekilde ezan ve imamlik i¢in de ticret caiz goriilmiistiir.>** Biitiin
bunlara binaen daru’l ekalliyatta yasayanlar i¢in maslahat ve mefsedet gozetilerek fetvada

degisiklige gidilebilir.

339 e]-Maide, 5/6.

340 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Buhari, Menakib, 23.

341 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 265.
342 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 266.
343 Abdullah bin Beyye, Swmndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 277.
3% Abdullah bin Beyye, Smndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 280.
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3. Hacetin Zariiret Menzilesine Tenzili

Ibn Beyye bu kaideyi agiklamadan &nce kavram isciligine girismektedir. Hem zaruretin hem
de hacetin hem liigavi hem fikhi hem de usuli manalarini gesitli kitaplardan sahitler getirerek
ve taksimlere giderek agiklamaktadir. Ona gore zaruretin ikisi fikhi bir tanesi ustili olmak iizere
iic anlam1 vardir. Birinci tiir zaruret en {ist diizeydeki zaruret halidir ki bazi istisnalar diginda
haramlar1 helal kilar. ikinci tiir birincisinden daha diisiik diizeydeki bir zaruret halidir ki
genellikle hacet olarak adlandirilir. Ancak fukaha ikinci tiire zaruret derken zaman zaman
zarureti genis anlamda kullanmistir.3* Bu iki fikhi manasi disinda bir de usuli manasi

oldugundan bahseder. Usuli manasi cins itibariyle genel bir zaruret durumudur.

Birinci tiir zarureti yani dar anlamdaki fikhi zarureti Suytti’ye atfen su sekilde tanimlar:
“Zaruret, kisinin haram olan seyi yemedigi takdirde helak olacak ya da helake yaklasacak bir
noktaya ulasmasidir. Bu durum haram olani yemeyi mubah kilar.”34¢ Bu tiir zaruret cinsinde
genel bir hiikiim tesis etmeyen, her bir sahista ayr1 ayr1 tahakkuku aranan bir zarurettir.>*7 Ibn
Beyye daha genis manada ve hacet anlaminda kullanilan zarurete dair dort mezhepten ornekler
getirmektedir.*3 Ugiincii yani usuli anlamdaki zarureti ise yine Ciiveyni’ye atfen agiklar. Bu tiir
zaruret tekil tiir fertlerinde anlamlarin ayrica tahakkuk etmesinin aranmadig1 zaruret tiirtidiir.
Buna oOrnek olarak bey’ akdini verir. Bey’ akdi zaruri islemlerdendir. Ciinkii insanlar
ellerindekini birbirleriyle degistirmezlerse bu agik bir zarurete yol acar.>*° ibn Beyye, Satibi’nin
cok daha agik ifade ettigini sdyleyerek nakilde bulunur: “Zaruri olanin anlami sudur: Dinin ve
diinyanin maslahatlarinin ayakta durmasi i¢in vazgegilmez nitelikte olan seylerdir. Sayet bu
maslahatlar ortadan kalkarsa, diinya islerinin diizeni bozulur, fesat ve kargasa yayilir, hayat

»350 [bn Beyye

kaybi olur; din agisindan ise kurtulus ve nimet kaybedilir, insan hiisrana ugrar.
bu zaruretin aslinda maslahat olmasma ragmen neden zaruret olarak adlandirildigina da
deginmektedir. Bu ya insanlarin hayatinin diizeni i¢in zaruri olmalarindan dolayidir ya da
onlarin ger‘an gozetilmesi, kesin olarak mesru maksatlardan oldugunun bilinmesindendir. Bu

bilgi ise tek bir delile degil, sayilamayacak kadar ¢ok delile dayanir.®>!

345 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 285-288.

346 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 288. Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahmén b. Ebi
Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-StiyGti, el-Esbah ve 'n-Nezdir (b.y.: y.y., 1411/1990), 85.

347 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 288.

348 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 289-290.

3% Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 291. Atif igin bk. Ebli’l-Me‘ali ‘Abdulmelik b.
‘Abdullah el-Cuveyni, el-Burhdn fi "Usuli’l-Fikh, thk. Salah b. Muhammed b. ‘Avida (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘imiyye, 1418/1997), 79.

330 Abdullah bin Beyye, Smndatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 291. Satibi, el-Muvdfakdt, 71.

351 Abdullah bin Beyye, Swndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 291.
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Ibn Beyye’ye gore zaruret, tabiat1 geregi sikint1 ve mesakkat doguran bir durumdur. Ancak
bu sikint1 her zaman ayni diizeyde degildir. Zaruret, mantik ilminde el-kulliyyii’l-musekkik (esit
derecede olmayan tiimel kavram)3*? kategorisindedir. Bu ¢ergevede, “zaruret”, “mesakkat” ve
“ihtiya¢” kavramlarinin {i¢ii de miisekkik tiimeldir. Bu farkindalik, dilcilerin ve fakihlerin
ifadeleri arasindaki cesitliligin anlasilmasinda anahtar rol oynayabilir. Zaruret, bazen en iist
diizey siddet haline; bazen de daha diislik seviyelerdeki ihtiyag hallerine delalet edebilir.

Dolayistyla her durumda ayn1 hiikiim degil, farkli hiikiimler ortaya ¢ikabilir.33

Hacette de taksime giden ibn Beyye iki farkli hacetten séz eder. Bunlardan ilki zaruret
menzilesine tenzil olunan hacettir ki yukarida bu tiiriin bahsi yukarida ge¢mistir. Bir de fikhi
manadaki gecici hacet vardir. Fikhi manadaki bu hacet zarurete eklemlenmis ihtiyactir. Bu,
zaruret ve 1zdirar (zorunluluk) kavramlarinin anlaminin genisletilmesi babindandir. Zira
"zaruret" lafz1 miisekkiktir; yani bir tlimel olup, anlami1 bazi fertlerinde digerlerine gore daha
siddetlidir. Kim anlam1 genisletirse, orta seviyeye “ihtiya¢” adini verir; kim anlami dar tutarsa,

sadece en list diizey sinira “zaruret” adini verir.3>*

Ibn Beyye usuli hacet ile ilgili Ciiveyni’den alint1 ile sunlar1 nakletmektedir: Bu tiir hicet
zaruret mertebesine varmayan hacettir. Béyle olmasinin sebebini icare 6rnegi tizerinden agiklar.
Icarenin gegerli olmasimin sebebi insanlarin meskene ihtiya¢c duymasidir. Ancak herkes bir eve
malik olma imkanina sahip degildir. Malikler de evlerini karsiliksiz vermeye yanasmazlar. Bu,
acik bir ihtiyagtir fakat satim vb. islemlerde s6z konusu olan zaruret seviyesine ulasmaz.3>
Ikinci tiir olan fikhi ihtiyag siirekli bir etki meydana getirmez, daim1 bir hiikiim de tesis etmez.
Aksine zaruret gibi geregi kadar takdir olunur. Bunun 6rnegi ise meyvenin olgunlasmadan
satilmasina cevaz verilmesidir. Bir ihtiyaca binaen meyvenin olgunlasmadan satilmasi caizdir.
Bu sadece ihtiyacin vuku buldugu yerde hiikiim tesis eden bir hacettir. Sahsidir, yani ihtiyac
sahibi olmayan biri i¢in caiz olmaz. Ibn Beyye usuli hacet ile fikhi hicet arasindaki farkin bu
oldugunu ifade etmektedir. Ozetle usili ihtiyac, hiikmii daimi olarak tesis eder; ferdi drneklerde

tahakkukunun aranmasina gerek yoktur. Nitekim selem akdi hem ihtiya¢ sahibi hem de olmayan

icin caizdir. Ayni sekilde Malikilere gére normal sartlarda uzaktan aligveris yapmak caiz degil

332 Kiilli miisekkik fertleri arasinda siddet ve zayiflik bakimindan farklilik bulunan anlamma gelir. Mesela
kagittaki beyazlik gomlekteki beyazliktan daha giigliidiir. Abdullah bin Beyye, Sindatu I-fetva ve Fikhu'l-
ekalliyat, 294.

353 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 294.

354 Abdullah bin Beyye, Swndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 313.

355 Abdullah bin Beyye, Smndatu’l-fetvd ve Fikhu’l-ekalliyat, 297.
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iken kisinin pazara gitme giicliniin olmamasi sebebiyle dogan ihtiyactan otiirii birka¢ mil

uzaktan alisveris yapabiliyor olmasi fikhi ihtiyacin 6rnegidir.>¢

Hacet ve zaruret kavramlarini netlestirdikten sonra hacetin zaruret menzilesine tenzili
tartismasiyla konuya devam eder. Bu kaide Islam hukukunda meshur olmus kiilli kaidelerden
biridir. Ibn Beyye &ncesinde de tartismalara yol agmis bir kaidedir.’*” Ibn Beyye’ye gore
haramin miibah kilinmasinda ihtiya¢ mutlak olarak zaruretin yerine gegirilemez.>3® Asil olan
yalnizca zaruretin haram1 miibah kilmasidir. Bu kaide hacet i¢in yaygin sekilde kullanilamaz.
Imam Safii’den naklen sdyle sdylemektedir: “Ihtiyagla ancak zaruret halinde haramlar helal
olur.”, “Ihtiya¢ kimseye birinin malmn1 alma hakk: vermez.” Suyfti’nin de zaruret hilinde les

yemenin baskasimnin malin1 almaya mukaddem olacagini ifade ettigini nakleder.?>°

Ibn Beyye bu kaideyi cesitli klasik eserlerden alintilar yaparak tafsilatiyla agiklamasina
ragmen kitabmin fetvalar kisminda yalnizca iki yerde zikretmektedir. O da azmhk fikhi
acisindan en tartigmali meselelerden biri olan darulharpte bir Miisliimanin faiz ile ev almasinin
caiz olup olmadig1 meselesidir.>®® Bir diger yer tekafiil sigortasidir.’®' Her iki meselede de
hacetin umumilesmesiyle beraber zarurete doniistiiglinii, zarurete binaen mahzuratin miibah

hale geldigini ifade eder.
4. Orf

Ibn Beyye sdziine érfiin dort mezhep indinde muteber olduguna deginerek baslar. Ardindan
dort mezhepten nakillerde bulunur.?6? Yaptig1 nakillere binaen orfiin hiikiim istinbatinda esas
olabilecegini iddia eder.?®* Bununla birlikte istihsdnen Amm lafz1 tahsis edebilir, ayn1 zamanda
fetvanin degismesine de sebebiyet verebilir. Bu sebeple ulema 6rf konusunda miictehit ile
mukallid arasinda bir ayrima gitmemislerdir.3®* Dolayisiyla kisi, 6rfiin 1$181nda kendi imaminin
(mezhebinin) goriisiinii gézden gecirebilir. Hatta bu konuda ihtilaf olmakla beraber bazen
gecerli olan oOrflin degismesi nedeniyle, nassin zahirine (lafzi anlamina) muhalefet edebilir.

Cilinkii bu mesele, tahkiku’l-manat (hilkkmiin illetinin uygulanacagi yerin belirlenmesi)

3% Abdullah bin Beyye, Sindatu l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 313-315.

37 Ibn Beyye de bu kaidenin tenkit edildigini ifade etmektedir. bk. Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve
Fikhu’l-ekalliyat, 299. Kaideyle ilgili tiim tartigmalar i¢in bk. Temel Kacir, “Bir Kaidenin Serencami: Hacet
Umumi Olsun Hususi Olsun Zaruret Menzilesine Tenzil Olunur”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 20/2 (15 Aralik
2016), 137-173.

358 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 300.

3% Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 300-301.

360 Abdullah bin Beyye, Swndatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 334, 404,

361 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 529.

362 Abdullah bin Beyye, Smndatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 350-351.

363 Abdullah bin Beyye, Smndatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 351.

364 Abdullah bin Beyye, Smndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 351.
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kapsamindadir.*S Orfiin hiikiim ¢ikarmadaki bu konumundan 6tiirii miigtehidin insanlarin

ahvalini ve adetini bilmesi sart kosulmustur.3¢°

Ibn Beyye bu baslik altinda yaptig1 cokca alintidan sonra kendisi su soruyu sormakta ve
cevaplamaktadir: Orf, zamanla tekrar tekrar degismektedir. Sayet oOnceki zamanlarda
bulunmayan yeni bir orf ortaya ¢ikarsa miiftiiniin, nassla sabit bir hilkkme muhalefet ederek bu
sonradan ortaya ¢ikan orfe tabi olmasi cdiz midir? ibn Beyye’ye gore bu sorunun cevabi evettir.
Daha 6nce gegen meselelerde sonraki donem alimlerinin nassla sabit olan hiikiimlere muhalefet
etmesi ancak imamin zamanindan sonra ortaya ¢ikan yeni bir 6rf sebebiyledir. Dolayisiyla
miiftiiniin, orfi lafizlarla ilgili konularda oldugu gibi miictehidin kendi zamanmin Orfiine
dayanarak bina ettigi hiikiimlerde de kendi zamaninda ortaya ¢ikan yeni orfe uymasi caizdir.
Ona gore bu selef ulemanin yolunu takip etmenin ta kendisidir. Bu ancak miiftiiniin rey sahibi,
dogru bir bakis acisina ve seriatin kaidelerine dair bilgiye sahip biri olmasi halinde gegerlidir.
Ancak bu sekilde ilizerine hiikiim bina edilmeye elverisli olan 6rfle, olmayani ayirt edebilir.?¢’
Son olarak Ibn Beyye’ye gore orfiki gesittir. Bunlar genel (6rf-i Amm) ve dzel (6rf-i hass) orftiir.
Genel orf, genel bir hiikmiin sabit olmasima delil teskil eder ve kiyas ile nakli tahsis etmeye
elverislidir. Ozel 6rf ise ancak dzel bir hiikmiin sabit olmasina delil olur. Eger kiyasa veya nakle

muhalifse, o zaman tahsis igin gegerli olmaz.368

Ibn Beyye’ye gore orf kaidesi azinliklarin lehine bir islev gorebilir. Secim kampanyalarina
katilma, dini sembol tasimayan ve o iilke halkina 6zgii kiyafetlerle giyinme gibi 6zellikle
yasadiklar1 iilkelerde yerlesmis olan Orfi uygulamalar ve yasal sistemlerin Ongdrdigi
diizenlemeler baglaminda kolaylik saglayabilir. Bu tiir uygulamalar maslahatin celbine ve
mefsedetin def’ine vesile olur. Ayrica bu kapsama, nasslarla dogrudan ¢elismeyen, ancak bazi

genel hiikiimleri tahsis eden muamelat hiikiimleri de dahildir.3®

365 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 352.

3% Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 353. Ibn Beyye bunu zikretmesinin akabinde
zamanin degismesiyle fetvanin degismesi kaidesinde verdigi 6rnekleri zikretmektedir. Bir donemde ortaya ¢ikan
fitne, fesat ve ahlakin bozulmasindan 6tiirii fetvada degisime gidilmesinin 6rfle yakindan alakasi yok gibi
goriinmektedir. Ancak Ibn Beyye 1srarla bunun da 6rf ile alakali olduguna dair 6rnekler zikretmektedir. bk.
Abdullah bin Beyye, Sindatu I-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 354-355.

367 Abdullah bin Beyye, Smndatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 358-359.

368 Abdullah bin Beyye, Sndatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 361.

3% Abdullah bin Beyye, Sndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 363.
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5. Tahkiku’l Menat37?

Baglama kokiinden gelen menat, hiikmiin kendisine baglandigi illet anlamina gelir.
Tahkiku’l menat ise bir hiikmiin illetinin {izerinde ittifak edilen bir sekilde uygulanacagi fer’de
gerceklesip gergeklesmedigini tespit etmektir.>”! Bunun 6rnegi kedideki temiz olma hiikmiiniin
‘tavvafe’lik ortak illeti ile fareye de tasinmasidir. Bu uygulamanin iizerine ittifak edilmis,
mesruiyeti nass ile siibut bulmustur. Tahkiku’l menat kesintiye ugramaz. Bunun sebebi
miikellefiyetin tahkiku’l menat ile miimkiin olmasiyla alakalidir. Ibn Beyye’ye gére bu kaidenin
azinlik fikhindaki uygulama alani, ser‘in hitkmii bir vasfa, sarta, mani‘e veya sebebe bagladigi
biitiin meselelerde, fakihin uzmanlara basvurmasina dayanir.’’”> Boylece bu unsurlardan
herhangi birinin olusup olugmadig1 tespit edilir, ona gére uygun hiikiim verilir. Mesela yasakli
maddeler igeren yiyecekler veya alkol ihtiva eden ilaglar konusunda tahkiku’l menat,

kimyagerlerin belirledigi istihale derecesiyle gergeklestirilir.3”3

Ibn Beyye tahkiku’l menatin tiirler ve kisiler baglaminda da séz konusu oldugunu ifade
eder. Meselenin bu sekilde degerlendirilmesi ona gore su an Bati toplumunun ihtiya¢ duydugu
bir seydir. Bunu vuzuha kavusturmak icin Satibi’den su nakilde bulunmaktadir: “Ali
(radiyallahu ‘anhu) soyle demistir: ‘Insanlara anlayacaklar1 seyleri anlatin; yoksa Allah ve
Resulii’niin yalanlanmasini mu istiyorsunuz?’ Buradan anlasiliyor ki ilmin aktarilmasi
sinirli/siifl bir sekilde olmalidir. Zira kimi meseleler bir topluma uygunken baska bir topluma
uygun olmayabilir.”374, “Ulema4, ‘rabbani’ kavrami hakkinda sdyle demistir: ‘Rabbani, ilmi

kii¢iik meselelerden baslayarak ogretendir.” Bu siralama iste bu kapsama girer.”?”>

6. Sonuclarin Dikkate Alinmasi

Ibn Beyye’ye gore maslahatin alanina giren ve onun yolundan ilerleyen esaslardan bir digeri
de sz ve fiillerde sonuglara bakma (nazar fi’l-me’alat) kaidesidir. Ibn Beyye Satibi’den naklen
miiftiiniin verecegi fetvada fetvasina dair 6rneklere bakmasi gerektigini ifade eder. Bunun yam

sira fiiller ister muvafik isterse de muhalif olsun onlarin sonuglarina bakmak, seriaten gozetilen

370 Fikhu’l ekalliyatin dayandigi kavaid-i kiibralar sayilirken tahkiku’l menata yer verilmesine ragmen besinci
sira say1si eklenmemistir. Ondan sonra gelen “en-Nazar fi’l Mealat” baslig1 altinci olarak zikredilmistir Bu da
kitabin dizgi acisindan diizensiz olduguna isaret etmektedir. Ayrica konuyu Tenbihu’l-Mera’ci’ fi Ta 5i’li Fikhi’l-
Vaki’isimli eserinde genisce ele aldigindan burada ayrica ayrintiya girmemektedir.

371 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 363.

372 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 364.

373 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 364. Ibn Beyye yalnizca burada tahkiku’l menatin
boyle bir islevinden bahsetmektedir. Fikhu’l vaki’i temellendirdigi Tenbihu 'l Merd ci’isimli eserinde bu siirece
herhangi bir uzmanin dahlinden bahsetmemektedir.

374 Abdullah bin Beyye, Swndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 364.

375 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 364-365.
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ve makbul sayilan bir esastir. Ciinkii miictehit, miikelleflerden sadir olan bir fiilin yapilmasi ya
da terk edilmesi hakkinda hiikiim vermezden 6nce o fiilin neticesinin nereye varacagini dikkate
almak zorundadir. Yine bazen bir fiil doguracagi mefsedet sebebiyle gayrimesru olabilir. Ancak
fiilin sonucu tersine bir maslahat dogurabilir. Dolayisiyla birinci durumda hiikiim dogrudan
mesruiyet olarak ifade edilirse, bu maslahati celbetme cabasi esdeger veya daha biiyiik bir
mefsedete yol acabilir. Bu da mesruiyetin mutlak sekilde ifade edilmesini engeller. Ayni1 sekilde
ikinci durumda, gayrimesriiyet hilkkmii mutlak sekilde ifade edilirse, bu da mefsedeti defetme
adina esdeger veya daha biiylik bir mefsedete sebep olabilir. Bu nedenle gayrimesriiyetin de
mutlak sekilde ifade edilmesi dogru degildir. Ibn Beyye bu alanmn miictehidin ¢ok dikkatli
davranmas1 gereken, girisi zor ama sonucu tatli ve nihayetinde seriatin maksatlarina uygun bir

alan oldugunu iddia eder.37¢

Sahabe de seriatin maksatlarin1 anlayarak fillerin sonuclarini dikkate alarak fetva
vermislerdir. Mesela Hz. Omer, Hz. Peygamber’in (sas) yiiz sopa ve bir yil siirgiin cezasi
verdigi bekar zinakar igin, siirgiinii terk etmistir. Bunun sebebi Hz. Omer’in siirgiiniin daha
biiylik bir mefsedet olan diismana iltihakina yol agabilecek olmasidir. Bir baska delil olarak
Omer b. Abdiilaziz’in hilafeti devraldiginda seriatin bazi hiikiimlerinin uygulanmasini
ertelemesini getirir.>”” Ona gore sahabenin yani sira onlari takip eden ulema da bunu idrak etmis
ve tatbik etmistir. Mesela Ibn Teymiyye (6. 728), bir giin arkadasiyla birlikte Mogollardan bir
grubun icki ictiine rastladiginda, arkadasi onlarin bu fiilini engellemistir. Ibn Teymiyye,
Allah’mn igkiyi zikrullah1 ve namazi engelledigi icin haram kildigini, i¢kinin bu adamlari
insanlar1 Oldiirmekten, kadinlara tecaviiz etmekten ve insanlarin mallarin1 yagmalamaktan

alikoymasina vesile oldugunu, bu sebeple ickileriyle bas basa birakmalarini sdylemistir.3”8

Ibn Beyye bu kaideyi zarureti defetmek igin vesileleri kapamak" (3aially z =l &85 aw)
olarak adlandiranlarin da oldugundan bahseder. Tam aksine vesileleri agmak" (&2, =) olarak
da adlandirilmistir. Zira bu, miikelleflere zorluk vermemek adina bazi faziletli amellerin terk
edilmesi anlamina gelir. Buna Hz. Peygamber’in (sas) bazi1 davraniglarini delil olarak getirir.
Mesela Peygamberimiz (sas) “Ummetime agir gelmeyecek olsaydi, yatsi namazini geg

kilardim.”37° demistir. Béyle demekle mesakketten korktugu i¢in daha faziletli olan bir ameli

376 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 366. Satibi, el-Muvdfakat, 177. C. 5.

377 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 366-367.

378 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 367. Eb{ ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi
Bekr b. Eyyiib ez-Ziir‘ai ed-Dimaski el-Hanbeli Ibn Kayyim el-Cevziyye, I lamu’I-Muvalkk: ‘in ‘an Rabbi’l-
‘Alemin, thk. Muhammed ‘Abdusaelam Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘Ilmiyye, 1411/1991), 13. C.3.

379 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, 2/43 (607).
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terk ettirmistir. Ayrica Hz. Peygamber (sas) miinafiklar1 bilmesine ragmen fitneden

korktugundan onlar1 cezalandirmamugtir. 38

Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi vb. kurumlarin aldigi kararlarin temellerinden birini
fillerin me’alatina bakmak olusturur. Mesela imamlarin dinen nikah ag¢isindan tiim sartlari
saglamasina ragmen devlet nezdinde resmi nikah yapilmadan dini nikah1 kiymamalar1 buna
ornektir. Bu tiir nikahlar gerekli sartlar1 saglamis olsa bile daha sonra kadmlarin haklarin
alamamasi, ¢ocuklarin nesep kaydi yapilmamasi gibi bircok hukuki ve toplumsal ihtilafa yol
acabilir. Bu ise, fiilin doguracag1 sonuglara (<¥WL) bakmanin bir 6rnegidir. Ibn Beyye bu
yaklagimin iki zarardan hafif olaninin tercih edilmesi, maslahatin celbi ve mefsedetin def*i
kaideleriyle dogrudan iliskili oldugunu ifade eder. 38" Aym sekilde Satibi’den naklen bazen
kesin bir yasagin racih bir maslahat sebebiyle islenebilecegini iddia eder.?%? Ona gore Malikiler
buna binaen “cereyanii’l amel” kaidesini gelistirmistir. Bu kaideye gore daha dnce zayif kabul
edilen bir goriis, uygulama ile desteklenirse giiclii hale gelebilir; mezhebin meshur ve racih
goriisii birakilarak bu zayif goriisle amel edilebilir. Buna cevaz verilmesinin sebebi miiteahhir
ulemanin bir gerek¢eye dayali olarak tercih etmeleridir. Bu gerekgeler arasinda orfiin

degismesi, yeni bir maslahatin dogmasi veya bir mefsedetin def’i yer alir.3%

Sonug olarak, nazar fi’l-me’alat kaidesi, bir maslahatla baska bir maslahati ya da bir
maslahatla bir mefsedeti tartmak anlamina gelir. Ancak ¢cogu zaman bu kaide, 6ngoriilen baskin
bir maslahat veya mefsedetle ilgilidir. Bu denge, fetva ve igtihadin en temel esaslarindan biridir.
Fakih, bunu asla ihmal etmemeli ve gormezden gelmemelidir. Zira maslahatlar ayni1 derecede
olmadig1 gibi mefsedetler de ayn1 derecede degildir. Dolayisiyla hilkmiin derecesi 6zellikle
vaciplerde maslahatin giicline gore ya da mefsedetin biiyiikliigiine gore degisir. Bazen daha
biiyiik bir vacibi korumak icin baska bir vacip terk edilebilir; bazen de daha biiyiik bir mefsedeti

onlemek i¢in kiiciik bir mefsedet islenebilir. 3%

7. Miisliiman Cemaatin Kadinin Roliinii Ustlenmesi

Ibn Beyye’ye gore Islam seriati, insanlarin islerini yiiksek bir hikmete ve cari olan
maslahatlara dayali olarak tanzim etmis, ayn1 zamanda sorumluluklar1 belirleyip onlar1 “hitat-1

ser‘iyye (ser‘l gorev alanlar1)” olarak isimlendirilen belirli mercilere tevdi etmistir. Bu ser‘i

380 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 368.
381 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 369.
382 Sabi, el-Muvdfakat, 4/117.

383 Abdullah bin Beyye, Swndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 370.
384 Abdullah bin Beyye, Smndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 371.
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gorevlerden biri de kadiliktir. Bu gorevi, fikih kitaplarinda vasiflari bilinen kisiler arasindan,
devlet baskan1 (veliyyli’l-emr) tarafindan tayin edilen kimseler yiiriitiir. Bu vasiflarin baginda
ilim ve diyanet gelir.’®® Fakat gayrimiislim iilkelerde ser‘? kadilar bulunmadigindan Islami
merkezler, Miisliimanlar arasinda ¢ikan bazi anlasmazliklar1 ¢ozmede ser‘an gegerli bir sifat
kazanabilirler. Bu, fakihlerin bazen “cemaatii’l-miislimin”, bazen de “adalet sahibi kimseler”
(sl seklinde adlandirdigi kavramla ifade edilmigtir. Bunlar, kadinin bulunmadigi
durumlarda kadmin yerini alirlar. Zira imam aslen cemaatin bir temsilcisidir. Dolayisiyla onun
yoklugunda cemaatin onu temsil etmesi uzak bir ihtimal degildir. Buna delil olarak da

“Miisliimanlarin giizel gordiigii sey, Allah katinda da giizeldir.” hadisini getirmektedir. 3%

Ibn Beyye ulemanin kadmin yoklugunda Miisliiman cemaatin kad1 yerine gececegini agik
bir sekilde soylediklerini ifade eder. Hatta baz1 nadir durumlarda kadi mevcut olsa bile bu

388 ifade etmekte,

miimkiin olabilir.’¥” Ozellikle Maliki mezhebinde bunun yaygm oldugunu
Maliki mezhebinin gesitli kitaplardan nakillerde bulunmaktadir.?®® Maliki mezhebinden yaptigi
nakillerin ardindan diger mezheplerden de nakillerde bulunmaktadir. S6z Hanefi mezhebine
gelince yalnizca ibn Abidin’den nakilde bulunmaktadir: “Gayrimiislimlerin yonettigi iilkelerde
(yani darii’l-harb niteligindeki yerlerde) Miisliimanlarin cuma ve bayram namazlarini kilmalar1
caizdir. Bu durumda, Miisliimanlarin rizasiyla gorevlendirdikleri kisi, onlarin kadis1 hitkkmiinde
olur.”¥® “Bir beldenin darii’l-harb sayilmasi, orada had cezalarimin ve kisasin

uygulanamayacagi anlamina gelir.”3%!

Bu kaidenin tatbik edildigi bir 6rnek olarak gayrimiislim kadinin Miisliman bir kadini
bosamasint 6rnek vermektedir. Bu meselenin fikih kitaplarinda agik¢a karara baglandigini,
gayrimiislim birinin ayetin de geregi olarak3°? Miisliimanlarin meselelerinde ister hakim ister
hakem olarak hiikiim verme salahiyetine sahip olmadigini ve bu konuda ihtilaf bilmedigini ifade
eder. Ancak Miisliimanlarin gayrimiislim iilkelerdeki durumu yani Islam mahkemelerinin
kurulmasina izin verilmemesi ve anlagmazliklarinin tamamen yerel mahkemelerin yasalarina

tabi olmasi gibi durumlar, bu meseleyi “zaruret” ¢cercevesine dahil etmektedir. Zira zaruretlerin

385 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 376.

386 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 376.

387 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 376.

388 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 382.

389 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 376-382.

3% Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 382. Muhammed Emin b. ‘Omer b. ‘Abdil ‘aziz el-
Huseyni ed-Dimeski ibn ‘Abidin, Reddu l-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-mubtdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992),
4/175.

391 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu’l-ekalliyat, 383.

392 «Allah, kafirlerin miiminler iizerinde bir yol (egemenlik) kurmasina asla izin vermez.” (Nisa 4/141)
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kendine 6zgii hiikiimleri vardir ve bu hiikiimler maslahat dl¢iisiiyle degerlendirilir. Miikellefiyet
imkan ve kudret esas aliarak tahakkuk eder.33 Allah Teala “Giiciiniiz yettigince Allah’a kars1
takvali olun.”*** buyurmaktadir. Bu gerekceyle Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi,
gayrimiislim mahkemelerden ¢ikan bosanma hiikiimlerinin gegerli oldugunu kabul etmistir.
Ciinkii bu hiikiimlerin gegersiz sayilmasi halinde kadmin kocasi tarafindan bosanmamis
addedilmesi, fakat kadinin da evden ¢ikmis olmasi gibi durumlar, ciddi karigikliklara ve

"muallaklik” haline yol agmakta, bu da acik bir fesat (bozgun) dogurmaktadir.3%

V. ibn Beyye’nin Dar Anlayist

Modern bir olgu olan Fikhu’l ekalliyat kendine mesru zemin bulmak i¢in 6ncelikle
Miislimanlarin gayrimiislim ¢ogunlugun bulundugu iilkelerde yasamasina mesruiyet zemini
kurmak zorundadir. Bunun yolu ise kavramlardan ge¢mektedir. Fikhu’l ekalliyata dair telifatta
bulunan miielliflerin neredeyse tamami diisiincesinin temelini Miisliimanlarin gayrimiislim
toplumlarda yasamalarimin mesruiyetine, bu mesruiyeti ise yeniden kavramsallastirdiklar1 dar

olgusuna dayandirmaktadirlar.

Ibn Beyye’ye gére dariilislam ve dariilharp seklindeki cografi-kamusal taksim, dogrudan
Kitap ve Siinnet’ten istinbat edilmis kat’i naslara degil, bu iki asli kaynagin zahirlerine dayanan
bir ictihattir. Bu baglamda s6z konusu taksim tevkifi degil, vaz‘i ve islevsel bir karakter arz
etmektedir. Diger bir ifadeyle bu siniflandirma, diinyanin fiili durumunu tasvir eden ve birtakim
fikhi hiikiimlerin ona terettiip etmesini saglayan bir vasita olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla
bu ayrim ser‘l naslarin degil, ictihadi degerlendirmelerin iirlintidiir. Esas mesele ise bu
kavramsal ayrimin igerik ve tatbikatidir.3°¢ Zira bu taksim, Miisliimanin belli bir bolgede ikamet
etmesinin caiz olup olmadig, hicretin viiciibu, gayrimiislim bir {ilkede Islam{ yiikiimliiliiklerin

icrasi gibi konular basta olmak iizere birgok fikhi meselede dogrudan etki sahibidir.3%’

Fikih tarihinde bazi alimler dariilislam, dariilharp ve dariilahd gibi farkli kategorilerden

bahsetmis; dzellikle Hanefi fakihleri dariilislam ve dariilharp ayrimini dngdrmiistiir.>% Ibn

393 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 383.

3% Tegabiin, 16.

395 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 383.

396 < Jall clgaall 435 5 | 3Ll g 4y 181 haz. Allazeera Arabic 33l 8l
https://www.youtube.com/watch?v=UDBxQPzgxPM (Erisim Tarihi: 4 Mayis 2025)

397 https://www.youtube.com/watch?v=UDBxQPzgxPM (Erisim Tarihi: 4 May1s 2025)
398 https://www.youtube.com/watch?v=UDBxQPzgxPM (Erisim Tarihi: 4 May1s 2025)
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Teymiyye ise bu taksime liciincii bir kategori ekleyerek "Darii’l-Miirekkebe" kavramini ortaya
koymustur. Bu dér, ne tam anlamiyla bir Islam topragidir ne de mutlak anlamda bir harb
diyaridir. ibn Beyye’ye gore bu goriis, Mogol-Tatar istilalar1 doneminde halkin Miisliiman,
ancak yonetimin islam dis1 olmasi gibi karmasik siyasi durumlara cevap iiretme ihtiyacindan
dogmustur. Bu siniflandirmanin tarihsel arka plani, o donemin devlet yapisinin ve uluslararasi
iliskilerinin karakterinden bagimsiz degildir. O donemde devletler arasi iliskiler esasen savas
ya da galebe esasina dayanmakta, bariscil veya hukuki temelli iligskiler oldukca sinirli
kalmaktaydi. Bu gerceklik, dogal olarak fikhi hiikiimlere ve dar tasniflerine de yansimistir. Bu
baglamda klasik fikih anlayisinda devletler ya muharip ya da musalim (baris halindeki) olarak
degerlendirilmistir.>*° ibn Teymiyye’nin vakiay1 dikkate alarak fetvasini degistirmis olmasi, Ibn
Beyye’ye gore giiniimiiz fukahasina da benzer bir sorumluluk yiliklemektedir. Giinlimiiz
diinyasi, gegmisteki gibi savas esasina dayali degil; daha ¢ok karsilikli anlagmalar, vatandaglk
bagi ve insan haklarina dayal1 bir uluslararasi diizene sahiptir. Bu sebeple dini degil, beseri ve
insani iligkilerin 6n planda oldugu, tesamuh temelli bir diinya diizeninden s6z etmek

miimkiindiir, 4%

Ibn Beyye’ye dar taksimi konusunda neyi tercih ettigini tam olarak belirtmemektedir.
Ibn Teymiyye’nin gériisiinii her seferinde zikretmesine binaen onu tercih ettigi diisiiniilebilir
ancak buna dair agik bir ifadesine rastlanmamaktadir.*”! Ona gore darulislam, halkmmn
cogunlugu Miisliiman olan ve yoneticileri Miisliiman olan her devlettir. Bu yoneticiler bazi ser’i
hiiktimleri tatbik etmiyor olsalar dahi bu boyledir. Dartigayrilmiislimin ise halkinin ¢gogunlugu
ve yoOneticileri Miisliiman olmayan her devlettir. Dariimiirekkep ise hem Miisliimanlarin hem
gayrimiislimlerin bulundugu federal devletlerdir ki her bir vilayet kendi hukuki yetkisine

sahiptir. Nijerya bu kabildendir.*?

Ibn Beyye dar taksiminin yani sira bu baglamda darulislim disinda kalan yerlerde
yagamanin da ulema arasinda ihtilaf oldugunu belirtir. Ulema bu konuda ikiye ayrilmistir.
Birinci grup Malikilerin basini ¢ektigi ve Ibn Hazm’1in (6. 456) da dahil oldugu Miisliimanin
gayrimiislimlerin yasadigi bir beldede -fitneye diigme korkusu olsun veya olmasin- ikametinin

caiz olmadigimni savunan gruptur. Ikinci gériis ise Hanefi, Safii ve Hanbelilerin dhil oldugu

399 https://www.youtube.com/watch?v=UDBxQPzgxPM (Erisim Tarihi: 4 Mayis 2025)

400 https://www.youtube.com/watch?v=UDBxQPzgxPM (Erisim Tarihi: 4 May1s 2025)

401 Birinci boliimde de anlatildig1 {izere ibn Teymiyye’nin gériisiinii sik sik giindeme getirmesinin sebebi
ekstremist gruplarin esas aldigi bu fetvay kendi lehine kullanmak istemesi olabilir. Zira fetvada gegen “yukatel”
ifadesinin “yud’mel” oldugunu farz ettigimizde halki Miisliiman fakat yoneticilerin kafir oldugu bir durumda
ydneticilere isyan etmenin, savas agmanin yolu kapanmaktadir.

402 Abdullah bin Beyye, Smdatu l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 391.
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cumhurun goriisiidiir. Onlara gore dinini agikca yasayabilen ve himaye goren kimse i¢in ikameti
mubah gérmiislerdir.**3 Ibn Beyye de Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen ikinci goriisii

tercih etmektedir.

Birinci goriisii benimseyenlerin en giiglii delilleri Tirmizi ve Ebli Daviid’un rivayet ettigi
su hadistir: ““Ben, miisriklerin arasinda yasayan her Miisliimandan uzagim.”*% ikinci gériisiin
sahiplerinden Safiilerin delili ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Mekke’de iman eden bazi kimselere,
iman ettikten sonra Mekke’de kalmalart i¢in izin vermesidir. Bunlardan biri Hz. Abbas b.
Abdilmuttalib’tir (r.a.). ibn Hacer, Maverdi’den naklen soyle der: “Eger bir Miisliiman, bir
kiifiir beldesinde dinini agik¢a yasayabiliyorsa, o belde onunla darulisldm olur. Dolayisiyla
orada kalmasi, oradan gd¢ etmesinden daha faziletli olur. Ciinkii baskalarmin Islam’a girmesi
{imit edilir.” Necasi’nin islam’a girmesi, kavmi iginde kalmasi ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
onun hakkinda: “Bugiin salih bir adam vefat etti. Kalkin, kardesiniz Asame i¢in namaz kilin.”

buyurmasi da bu baglamda zikredilir.*%

Ibn Beyye, Fiideyk hadisinin de delil getirildigini ifade eder. Hatta bu hadisi “Ekalliyat
hadisi” olarak isimlendirdigini s6yler.**® Fiideyk, Miisliiman olduktan sonra kavmi tarafindan
kendi diyarlarinda kalmasi istenmis, hicretin gerekliligini sormak iizere Peygamberimize (sas)
gelmis ve su cevabr almistir: “Namazimi kil, zekatin1 ver, kotiiliikkten uzak dur, kavminin
topraginda diledigin yerde yasa!”*"7 Yine bir baska hadiste “Beldeler Allah’in beldeleridir,
kullar Allah’1n kullaridir. Nerede hayir bulursan orada ikamet et.” Bu goriis sahipleri, miisrikler

arasinda ikamet eden Miisliiman hakkinda varit olan -sahih olsa bile- “beraet hadisini’**%®

soyle
tevil etmislerdir: Bu, dinini yasama konusunda giivenligi olmayan kimseye hastir.*?” Bu ihtilaf,
ancak Miislimanin dini siarlarini agik¢a yasayabildigi ve ibadetlerini eda edebildigi durumda
gecerlidir. Fakat eger Miisliiman, dininde fitneye ugramaya ve tamamen dinden ¢ikmaya

zorlantyorsa, o zaman bu beldelerden dinini muhafaza edebilecegi bir beldeye kagmasi farz

403 Abdullah bin Beyye, Smdatu l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 392.

404 Hadisin tahricini yap.

405 Abdullah bin Beyye, Sindatu 'I-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 392-393.

406 hitps://www.youtube.com/watch?v=kF63PHF4Imw&t=1981s (Erisim Tarihi: 04.04. 2025)

407 [bn Beyye darin tamamen igtihadi bir mesele oldugunu ispatlamak i¢in sdyle demektedir: “Burada dikkat
¢eken nokta, Efendimiz’in (sas) "min ard1 kavmike" demesidir; "min dari kavmike" degil. Ciinkii “dar” kavramu,
fukahanin 1stilah haline getirdigi bir terimdir; sozliikte ise daha genel anlamlara gelir.” bk.
https://www.youtube.com/watch?v=UDBxQPzgxPM (Erisim Tarihi: 4 Mayis 2025) Hadis i¢in bk.Eb{i Bekr
Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, es-Sunenu’I-Kubrd, thk. ‘Abdullah et-Turki (b.y.:
Merkezu Hicr, 1432/2011), 9/29 (17773).

408 «“Ben, miisriklerin arasinda yasayan her Miisliimandan uzagim.” Dediler ki: “Ya Rasulallah! Neden?”
Buyurdu ki: “Onlarin atesleri bizimkiyle goriinmesin.” bk. Suleyman b. el-Es ‘as es-Sicistani Eb Davad, Stinenii
Ebi Ddvid, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, ts.), 3/45 "Kitabu'l
Cihad", 107 (2645).

409 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 393.
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olur. Bu belde bir darulislam ise istenen odur. Sayet degilse, en azindan dininde fitneye
ugramadig1 bir dariilkiifre gegmesi gerekir.*!° Bir Miisliimanin, ¢ocuklarmni Islami bir terbiye
iizere yetistiremeyecegi, evinin ahlaki ¢éziilme ile tehdit altinda oldugu bir durumda, i¢inde
ahlaki kalintilarm bulundugu bir Islam beldesine go¢ edebilme imkani varsa, bu durumda
hicretin gerekliligi daha da pekisir. Belde kiyasinda ol¢li, salah ve fesad yoniinden

degerlendirmedir.*!!

Miislimanin gayrimiislim beldelerde ikametine dair olan bu mesele, kolaylik kaidesi
(M‘ s2c18), jhtiyag ve mesakkatlerin zaruret hiikmiinde degerlendirilmesi gibi daha 6nce isaret
edilen kaidelere raci’dir. Miisliiman, ihtiyaglarint ve zaruretlerini gerektigi kadar takdir
etmelidir. Ayrica kiiresellesmenin ve diinyanin birbirine a¢ilmasinin da hiikmiin takdirine etkisi
bulunmaktadir. Naklettigine gore el-Gazv, es-Sehdde ve el-Hicre adli eserde sdyle geger:
“Misliimanlarin bir topluluguna onun kalmasiyla dénecek maslahat acikca goriiliiyorsa, mesela
marufu emretme ve miinkerden nehyetme islerinde etkili olacaksa, o zaman kalmas1 vacip
olur.”*'2 Bu sdylediklerine binaen ibn Beyye’nin Bat’y1r darulharp olarak gdrmedigini

cikarabiliriz.

VI. Mekanin Teklifi Hiikiimlere Etkisi

b

Ibn Beyye, klasik fikih literatiiriinde tartisilmis olan “mekanin teklifi hiikiimlere etkisi’
meselesini aktarirken, bu konudaki iki temel goriisii nakleder. Onun ele aldig1 sekliyle bu
mesele, “dar”in —yani bir fiilin gerceklestigi siyasi/toplumsal ¢evrenin— teklifl hiikiimler
iizerinde bir etkisi olup olmadig1 sorusuna odaklanir. Diger bir ifadeyle, dar bir ruhsat alani
midir, bazi1 haramlar1 miibah kilar mi1, baz1 vacipleri diisiiriir mii ya da ihtilafli meselelerde

tercihte etkili olabilir mi?4!3

Ibn Beyye’ye gore bu soruya verilen cevaplardan ilki, cumhurun goriisiidiir. Bu
yaklasima gore, mekanin teklifi hiikiimlerde bir etkisi yoktur. Azimetler ve ruhsatlar,
darulislamda da gayrimiislim iilkelerde de gecerlidir. Imam Safii, bu yaklasimi acik ve giiglii
bir sekilde dile getirerek “Kur’an, Siinnet ve Miisliimanlarin {izerinde ittifak ettikleri anlayisa
gore, darulislamda haram olan sey, darulkiifirde de haramdir**'* demistir. Ona gore mekan

degisse de hiikiim degismez. Haram bir fiil, kafir topraklarinda islendiginde cezanin diismesini

410 Abdullah bin Beyye, Sindatu’I-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 394.

411 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 395.

412 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 394-395.
413 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 397.

414 Naklettigi ifadeleri naklettigi kaynakta bulamadik.
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gerektirmez.*!> Bu goriig, naslarin lafzi genelligine ve zamanla tahsis edilmeyen bir nassin
mekanla da tahsis edilemeyecegi prensibine dayanir. Karafi’nin aktardigina gore, imam Malik
de benzer sekilde savas iilkesinde bir Miisliimanin harbi ile ribA muamelesi yapmasini hos

karsilamamustir. 416

Ikinci gbriis ise, mekanin hiikiim iizerinde etkili olabilecegini kabul eder. Ibn Beyye, bu
goriisii EbGi Hanife ve onun 6grencileri Muhammed b. Hasan es-Seybani ve kismen Ebu
Ysuf’a; ayrica Siifyan es-Sevri, Ibrahim en-Nehai, Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayet ve
Malikilerden Abdiilmelik b. Habib’e isnat eder.*!” Bu yaklasima gore, Miisliiman iilkelerde
yasak olan bazi muameleler, gayrimiislim iilkelerde ciiz olabilir. Ibn Beyye’nin aktardigina
gore Hanefiler bu goriisii Darii’l-harb i¢in dngdrmiislerdir. Ancak buradaki “harbi’lik hali,
sadece fiili savas halini degil, islam otoritesinin bulunmadig1 bolgeleri de kapsar. Serahsi,
antlasmal1 bir iilkenin DAarii’l-Islam sayilmayacagim ifade ederken; Ebi Ubeyd Kasim b.
Sellam (6. 224/838) de antlagmali iilkelerde baz1 mesru olmayan muamelelerin céiz oldugunu

belirtmigtir.*

Ibn Beyye'nin iddiasma gore Eba Hanife’ye nispet edildigi ileri siiriilen “kar
Miisliimanin lehine olmalidir” sartt da miiteahhir donem Hanefi ulema tarafindan terk
edilmistir. Artik esas alinan menfaat teminidir. Bu durum, imam Muhammed’in es-Siyerii’l-
Kebir adli eserindeki “da‘ ve ta‘accel” meselesiyle iliskilendirilir.*!® Bu goriisiin dayanaklari
arasinda Mekhtl’den gelen miirsel bir hadisi ve Cabir b. Abdillah’in rivayet ettigi veda
hutbesinde yer alan “Cahiliye dénemine ait her tiirlii riba iptal edilmistir. Ilk iptal edilen riba
ise Abbas b. Abdilmuttalib’inkidir” ifadesini zikreder. Bu baglamda Mekke nin o dénem bir
harp diyar1 oldugu, Hz. Abbas’in da orada Miisliiman oldugu veya Miislimanligimi gizledigi
nakledilir. ibn Ishak’mn rivayetlerine gére Hz. Abbas, Bedir’de esir diistiigiinde Miisliiman
oldugunu soylemis; fakat Restilullah (sas) bu beyani1 yeterli gormemistir. Bazi kaynaklara gore
ise Hz. Abbas, Hayber fethinde Miisliiman olmustur.*?* Hz. Abbas’in Islam’dan sonra aldig
ribanin iade ettirilmemis olmasi da bu muamelenin heniliz yasaklanmamis bir déoneme ait

oldugunu ve o dénemin dariilharp baglaminda degerlendirildigini diistindiirmektedir.**! Haccac

415 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 397.
416 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 397.
417 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 399.
418 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 400.
419 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 400.
420 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 400-401.
421 Abdullah bin Beyye, Smdatu l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 401.
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b. Allat’in Hayber sonras1 Mekke’ye giderek Peygamber’in zaferini gizlemesi ve bu bilgiyi
Abbas’a iletmesiyle ilgili rivayet de Abbas’in konumunu ve fiillerini anlamak agisindan 6nem

arz eder.*??

Ibn Beyye ibn Teymiyye’nin el-Muharrer adli eserinde “Riba, ister Islam diyarinda ister
harp diyarinda olsun haramdir. Ancak bir Miisliiman ile aralarinda eman olmayan bir harbi

arasindaki riba miistesnadir” dedigini nakletmektedir.4??

Bu goriis, bazi Hanbeli ve Maliki
fakihlerce de benimsenmistir. ibn Riisd el-Cedd’in bu baglamdaki degerlendirmesi ise dikkat
cekici oldugunu ifade eder: “Harp diyarinda harbi ile yapilan riba haram degil, yalnizca
mekruhtur. Cilinkii Miisliiman, harbinin malim alabiliyorsa, onunla riba yapmast da haram
sayllmaz. Ancak muamele sekli agisindan mekruh kabul edilir.”*?* Bu gériis, Ibn Beyye nin
naklettigine gore ed-Durrii’l-Muhtdr’da yer bulur. S6z konusu eserde, harp diyarinda yagayan
bir Miisliiman ile ribA muamelesi yapilabilecegi belirtilmekte, fakat bu konuda farklh
kanaatlerin de bulundugu ifade edilmektedir.*?> ibn Beyye son olarak Kasani’nin goriislerini
aktarir. Ona gore ribanin gegerli olmasi icin her iki bedelin de ser‘an miitekavvim olmasi
gerekir. Yani zimmette sabit bir hak teskil etmelidir. Aksi durumda, yani taraflardan birinin

mali bu vasfi tasimiyorsa riba gegerli say1lmaz.4?

Bu baslik altinda tartigilan ve Ibn Beyye’ nin nakillerde bulundugu bir diger konu alim-
satimi helal olmayan mallarin darulhapte satim akdine konu olup alamayacagi hususudur.
Serahsi’nin, miiste’men olarak gayrimiislim {iilkeye giren bir Miislimanin orada domuz eti,
sarap veya les gibi nesneleri satin almasmin Ebl Hanife ve Muhammed’e gore caiz, Eba
Yisuf’a gore ise ciiz olmadigim soyledigini nakleder.*?” Serahsi’ye gore bu tiir muamelelerin

mesruiyeti, kafirin malinin onun rizasiyla mubah olarak alinmasina dayanir. Fakat eman

422 Abdullah bin Beyye, Sindatu 'I-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 401-402.

423 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 402. Atifigin bk. Ebu’l-Berekat Mecduddin
‘Abdisselam b. ‘Abdillah b. el-Hadr b. Muhammed ibn Teymiyye el-Harrani Alu Teymiyye, el-Muharrar fi’l-
Fikh ‘ald Mezhebi’l-Imam Ahmed b. Hanbel (Riyad: Mektebetu’l-Me ‘arif, 1404/1984), 1/318.

424 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Rusd el-Kurtubi ibn Rusd el-Cedd, el-Beydn ve 't-Tahsil ve’s-Serh ve 't-
Tevcih ve't-T alil li’"Mesdili'I-Mustehrace, thk. Dr. Muhammed Hacci ve Ahartin (Beyrut; Liibnan: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1408/1988), 17/291.

425 Abdullah bin Beyye, Sindatu’I-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 403. Atif igin bk. ibn ‘Abidin, Reddu l-muhtir
‘alda’d-Durri’l-muhtar, 5/186.

426 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 403. ‘Ala’uddin Ebtbekir b. Mes‘id b. Ahmed el-
Hanefi el-Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i ‘ fi tertibi’s-serd i * (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1406/1986), 5/192.
427 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 403-404.

97



altindaki gayrimiislimlerden bu tlir mallar1 almak, s6z konusu koruma nedeniyle haram

sayilir.4?8

Bu bashik altinda zikredilen son husus ise dar farkindan otiirii had ve kisaslarin
uygulanip uygulanamayacagi meselesidir. Bu konuda da cumhur ve Hanefiler ihtilaf halindedir.
Hanefilere gore hadler yalnizca devlet bagkani tarafindan uygulanabilir. Devlet bagkaninin
olmadig1 yerde Islam mahkemesinin had uygulama yetkisi yoktur. Cumhur ise her yerde
uygulanabilecegi goriisiindedir. Bulundugu nakillerden anladigimiz kadariyla ibn Beyye
Hanefilerin gorisiinii tercih etmektedir. Genel fikhi diisiincesi ve siyasi durusu dikkate
alindiginda bu goriisii benimsemesi normal karsilanmalidir. Bu konuda Kasani’den alinti
yapmaktadir: “Darlarin farkliligina gore degisen hiikiimlerden biri de sudur: Eger bir Miisliiman
harp diyarinda zina eder, hirsizlik yapar, i¢ki icer yahut bir Miisliimana iftirada bulunursa, bu
fiilllerden dolay1 cezalandirilmaz. Ciinkii harp diyarinda imamin had cezasi uygulama yetkisi
bulunmamaktadir. EbG Hanife’ye gore, kisi bu fiilleri isledikten sonra Is1am diyarina dénse dahi

kendisine had uygulanmaz.”**

Ibn Beyye, bu tiir tarihi i¢tihatlarin ¢agdas uygulamalardaki karsiligin1 da 6rneklendirir.
Avrupa Fetva Meclisi’nin, faizli banka kredisiyle ev alimini caiz goérmesi, bu klasik goriislerle
iligskilendirilmistir. Meclis, bu ruhsati haracin giderilmesi ve ihtiyacin zaruret seviyesinde

degerlendirilmesi ilkelerine dayandirmigtir.*3°

Abdullah b. Beyye her ne kadar klasik daru’lislam-darulharb ayrimini kabul etmese ve
Bati’nin insanlar dinlerini izhar edebildileri siirece darulislam oldugunu kabul etse de mekanin
yani dar olgusunun hiikiimlere etkisi konusunda Bat1’y1 darulharb kabul ediyor goériinmektedir.

Bu kurdugu teori igerisinde bir ¢eliski gibi goriinmektedir.

VII. Gayrimiislimlerle insani Iliskiler

Ibn Beyye insan iliskilerinin bizzat nass ile belirlendigini belirterek sdze baslar. Ona

gore insan iliskilerini diizenleyen temel ilkeler Miimtehine Suresindeki su ayetle vazedilmistir:

428 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 404. Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-
"Eimme es-Serahsi, e/-Mebsiit, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1414/1993), 10/95.
429 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 404.

430 Abdullah bin Beyye, Sindatu’I-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 404. Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i  fi tertibi’s-serd i,
7/131.
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“Allah, din hususunda sizinle savasmamis ve sizi yurtlarmizdan ¢ikarmamis kimselere iyilik
yapmanizi ve onlara adaletli davranmanizi yasaklamaz.” Burada gegen “birr” ve “kist” ona gore
giizel muaseretin en yiice gayeleridir.**! Ayni1 zamanda “adalet”, muhatabin hakkini tam olarak
vermek; “ihsan” ise onun da Gtesine gegerek fazladan bir iyilikte bulunmaktir. Dolayisiyla
savasmayan ve baris¢il olan gayrimiislimlere karsi bu iki ilkeyle muamele etmek, ser‘i bir
zorunluluk degilse bile, ser‘i olarak mesru ve ahlaken faziletlidir.**?> Hz. Peygamber’in (sas)
Esma bint Ebi Bekir’e miisrik olan annesiyle iliski kurmasini 6giitlemesi ve “Nerede olursan ol
Allah’tan sakin, kdtiiliigiin ardindan bir iyilik yap ki onu silsin ve insanlara giizel ahlakla
muamele et” hadisi gibi rivayetler, bu ilkelerin pratik diizeydeki yansimalaridir.**3 Bu tavsiye,
miisrik olan bir anneye kars1 dahi iyiligin ve akrabalik baginin gozetilmesi gerektigini ortaya
koymaktadir. Dahas1 Kur’an, miisriklerden daha hafif hiikiimlerle muhatap kilinan Ehl-i Kitap
ile ilgili olarak Miisliimanlara onlarin yemeklerini yeme ve kadinlariyla evlenme izni

vermektedir.*3*

Ibn Beyye’ye gore evlilik gibi yakin iliskiler iizerinden sekillenen bu toplumsal baglarm
sevgi, hisimlik ve karsilikli sorumluluk gibi sonuglart vardir. Kur’an’da “Esler arasinda sevgi

»436 ve “soy ve sihriyet” baglarinin®’ Allah

ve merhamet”,**> “birbirinize 6rtii kilinmaniz
tarafindan kuruldugu vurgulanmaktadir.*® Bu acidan bakildiginda, bayram gibi sembolik
degeri yiiksek gilinlerde, Miisliiman bir kimsenin miigrik dahi olsa annesini veya Ehl-i Kitap’tan
olan esini tebrik etmemesi, Ibn Beyye’ye gore ne ahlaken ne de akrabalik baglar1 agisindan
mazur goriilebilir. Zira Kur’an hem “akrabalik haklarmni gézetmeyi”*** hem de “akrabalarm

»440 ifade etmektedir. Dolayisiyla annelik, hisimlik ve insani

birbirine yakin oldugunu
miinasebetler Miisliiman bireyi bu tiir tebriklere yonlendiren giiglii ser‘i gerekgelerdir. Bu
iliskiler, sadece aile baglariyla sinirli degildir. ibn Beyye, Restlullah’in (s.a.s.) genel olarak
insanlara kars: giizel ahlakla muamele etme ¢agrisina dikkat ¢eker: “Insanlara giizel ahlak ile

davran.”**! Ozellikle gayrimiislimlere kars1 yumusak davranma ve hasinlikten kaginma ilkesi,

41 Abdullah bin Beyye, Sindatu I-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 427.

432 Abdullah bin Beyye, Smndatu I-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 466.

433 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 427.

434 Maide, 5. Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 467.

435 Riim, 21.

436 Bakara, 187.

437 Furkan, 54.

438 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu’l-ekalliyat, 467.

439 Nahl, 90

440 Enfal, 75

41 Ebi ‘fsa Muhammed b. ‘Tsa et-Tirmizi, es-Sunen, thk. Bessar ‘Avvad Ma ‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1998), 3/526, 54 (2102).Eba ‘Isa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, Sunenu 't-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir
- Fu’ad ‘Abdulbaki (Misir: Sirketu Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1395/1975), 4/93, 54 (2102).
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Hz. Aise’nin Yahudilere verdigi sert cevabi iizerine Peygamber’in onu yumusakliga tesvik
etmesiyle de sabittir: “Ben duydum, onlara sadece ‘ve aleykum’ dedim... Ey Aise, Allah

yumusaklig1 her iste sever.”#4

Ibn Beyye, bayram tebrikinin cevazini, gayrimiislimlerin Miisliimanlarin bayramlarini
tebrik etmeleri durumunda daha da belirginlesmis sayar. Kur’an’in “Size bir selam verildiginde,

ondan daha giizeliyle karsilik verin veya aym sekilde cevap verin”443

emri geregince,
selamlasma gibi tebrikler de miitekabiliyet ilkesine tabi tutulabilir. Bu ¢ergevede, siradan tebrik
ifadeleri onlarin inanglarin1 onaylamak anlamina gelmeyecegi gibi, hediyelerini kabul etmek
de haram igerigi bulunmadig: siirece caizdir. Zira Restlullah, Kipti hiikiimdar Mukavkis’in
hediyesini kabul etmistir.*** Ancak Ibn Beyye, bu meseledeki itidal ¢izgisini korur. Ozellikle
gayrimiislim bayramlarmin Misliimanlar tarafindan benimsenmesi ve bu bayramlara 6zellikle
“Christmas” gibi Hristiyan ritiiellerine aktif katilim gosterilmesi caiz degildir. Zira bu,

Miisliman kimligini zedeleyebilir. Bununla birlikte, toplumda yerlesmis nezaket ve gecim

cercevesinde yapilan s6zlii veya sembolik tebriklerin caiz oldugunu savunur.*#

Benzer sekilde ulusal ya da sosyal igerikli bayramlarin (bagimsizlik giinii, ¢ocuk
bayrami gibi) tebrik edilmesi veya vatandaslik bagiyla bu etkinliklere katilim da dini
sembollerden armdirilmis oldugu siirece Ibn Beyye tarafindan mesru goriilmektedir. Katilimda
bulunacak Miisliimanlarin sadece bu etkinliklerde haram unsurlardan uzak durmalar1 gerekir.
Ibn Beyye, bu gériisiinii mezhepler aras1 ihtilaf baglaminda da temellendirir. Imam Ahmed’in
mezhebinde bu konuda ii¢ goriis bulundugunu; bunlarin haramlik, mekruhluk ve cevaz
oldugunu belirtir. Merdavi’nin el-Insdf adl eserinde agikca ifade edildigi iizere, maslahat agir
bastiginda bu tiir tebriklerin caiz oldugu yéniindeki goriis Ibn Teymiyye tarafindan da tercih
edilmigtir.*4¢

Ibn Beyye, orf ve adetlerin degerlendirilmesinde de benzer sekilde esnek ve maslahat
merkezli bir yaklasim benimser. Ona gore, bir davranisin Cahiliyye kokenli olmasi tek basia
haramlik gerekcesi degildir. Belirleyici olan, o davranisin Islam’m maksatlarina aykir1 olup
olmamasidir. Bu baglamda Ibn Teymiyye’nin, gayrimiislimlerin yasadigi topraklarda

Miisliimanlarin dis goriiniis itibariyla onlara benzemesi meselesine dair goriislerini esas alir:

442 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 467.
43 (en-Nis4, 86)

444 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 469.
45 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 470.
46 Abdullah bin Beyye, Smdatu l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 470.
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Ibn Teymiyye’ye gore efer bir Miisliiman darulharbte yasiyorsa, onlara dis goriiniiste
mubhalefet etmesi zorunlu degildir. Dine davet, i¢ yiizlerini kesfetme, zararlarin1 6nleme gibi
maslahatlar s6z konusuysa onlara benzemek miistehap hatta vacip olabilir.*” Bu dogrultuda,
gayrimiislimlere ait kiiltiirel uygulamalar da tekil degil, baglamsal olarak degerlendirilir.
Nevruz ve Mehrecan gibi gayrimiislim kokenli bayramlarda selamlasmak, akrabalik iligkilerini
siirdiirmek gibi 6rfi davranislar, maslahat gozetilerek caiz sayilabilir. Zerkani’nin izzeddin b.
Abdisselam’dan aktardigi gibi, “Cahiliyye doneminden kalan her seyden uzak durmak

gerekmez, yalnizca seriatin yasakladigi seylerden kaginmak gerekir.”#48

Ibn Beyye nin yaklasiminda frenk kiyafetleri, sapkalar, ayakkabilar gibi unsurlar haram
olan bir siar haline gelmedigi siirece dini yasak kategorisine dahil edilmez. Hanefi mezhebinin
gorlisline dayanarak Bati’da yasayan bir kadmin insan sa¢i disinda bir seyle sagina sag
eklemesinin miibah oldugunu soyler. Safii mezhebinde ise Nevevi ve Iydz’in goriisiine
dayanarak ihtiya¢ hélinde sakal tirasinin haram degil, mekruh oldugunun sdylendigini
nakleder.** Bu baglamda degindigi bir diger husus nezaket kurallaridir. Naklettigine gore
Hanbeli mezhebinde gayrimiislimlerin tebrik edilmesi, taziyede bulunulmasi ve hastalarinin
ziyaret edilmesi hakkinda ii¢ rivayet vardir: haram, mekruh ve maslahat varsa cdiz oldugu
goriisii. Ibn Teymiyye nin, Hz. Peygamber’in (sas) Yahudi bir cocugu ziyaret edip onu islam’a
davet ettigi 6rnegi ve Ebi Daviid’un "Eger maksat onu Islam’a davet etmekse, evet" ifadesi, bu
gorlisli destekledigini sdyledigini dile getirir. Yine gayrimiislimlere dua edilirken “mal ve
evlatlarinin artmasi1” gibi temennilerin, cizyenin artmasina hizmet edebilecegi diisiiniilerek caiz

oldugunun savunuldugunu iddia eder.*>°

Isim ve hitap bigimleri de benzer sekilde baglamsal olarak degerlendirilir. Cesitli
nakiller burada Ibn Beyye’nin mesruiyet dairesini olusturur. Netai’i’ye gore, kafir veya fasik
birine bilinen kiinyesiyle hitap etmek taninmaz hale gelmemesi adina caizdir. Avfi de, bir
zimmiye “muallim” gibi unvanlarla hitap etmenin, yliceltme kasti tagimadik¢ca haram

olmadigimi belirtir. Seyh Yasin bu goriise karsi ¢ikar ve “zaruret olmadikga gayrimiislimi

47 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 427. Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b.
Abdiilhalim ibn Teymiyye, Iktidaii’s-sirati’I-miistakim li muhalefeti ashabi’l-cehim (Riyad: Sirketii’l-Ubeykan,
1984), 1/471.

48 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 428. Atif igin bk. ‘Abdulbaki ez-Zurkani, Serhu z-
Zurkani ‘ala Muhtasari Halil, 1/310.

49 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 428.

40 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 429. Ebu’l-Hasen ‘Ala’uddin ‘Ali b. Suleyméan ed-
Dimeski el-Hanbeli el-Merdavi, el-'Insaf fi Ma ‘rifeti r-Racih mine I-Hilaf (b.y.: Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘ Arabi,
ts.), 4/235.
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yiiceltmek ciiz degildir” der. Ancak Ibn Teymiyye’nin “chlen ve sehlen” demeyi bile ciiz

gormesi, Ibn Beyye’ nin benimseyecegi tiirden bir yaklasima isaret eder.*!

Cahiliye uygulamalarmmn hiikkmii, ibn Beyye’nin tesebbiih ve miisabehe ayrimma
dayanarak yeniden ele alinir. Akika uygulamasi Islam’da tesvik edilmis; fakat Cahiliye
doneminde hos karsilanmayan kemik kirma, Islam’da makbul goriilmiistiir. Putlara adanan
“atira” kurbani eger Allah i¢in kesilirse Ahmed b. Hanbel’e gore caiz; Malik’e gére mekruhtur.
Ayni sekilde “fer” adi verilen, ilk dogan hayvanin Allah i¢in kesilmesi de niyete bagl olarak
hiikiim degistirebilir. Burada dikkat ceken husus, Ibn Beyye’nin benzesmenin (miisabehe)
tesebbiih ile karistirilmamasi gerektigidir. Ebu Yasuf’tan nakledilen goriislerde de belirtildigi

gibi, her benzerlik mutlak haramlik anlamina gelmez.*3

VIILI. Teorinin Tatbiki: Fikhu’l Ekilliyat’a Dair Fetvalar

Ibn Beyye, Fikhu’l-Ekalliyat alaninda temel kaideler vazettikten sonra, bu kaidelerin
pratikte nasil uygulanacagmi gostermek amaciyla "Fikhu’l-Ekalliyat Meselelerine
Ornekler" baghgi altinda alt1 drnek fetva zikretmistir. Bu érnek fetvalar, “Gayrimiislimlerin
Cogunluk Oldugu Ulkelerde Miisliimanlarin Ikamet Etmesinin Hiikmii”,*? “Mekanin Teklifi
Hiikiimlere Tesiri”**, “Din ve Vatandaslik Arasinda Vela”,*® “(Gayrimiislimlerle) Insani
Mliskiler”,*¢ “Aynin istihalesi”,*’ “Miisliiman Kadinin Basortiisii Meselesi”*%dir. Ibn
Beyye'nin fetva usulii incelendiginde, Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi (ECFR) kararlarina
yaptig1 atiflarin 6nemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Miiellif, bu fetvalari sadece nakletmekle
kalmayip ayni1 zamanda kendi ictihadi g¢ercevesi baglaminda ilave degerlendirmelerde de

bulunmaktadir.

Ibn Beyye’nin Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyinden naklen zikrettigi fetva konulari
sunlardir: Domuz derisi, Organ nakli, Yiiksek enlem bdlgelerinde namaz ve orug vakitleriyle
ilgili meseleler, Miisliiman bir kimsenin gayrimiislim akrabalarinin cenazesine katilmasi

(cenazelerini ugurlamasi), Miislimanin, gayrimiislimlerin mezarligina defnedilmesi,

451 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 430. Ibn Beyye nin delil olarak getirdigi bu
nakillerde nakledilen kisilerin kastinin darulislam olmasi dikkat ¢ekicidir. ibn Beyye bunu dikkate almadan delil
olarak sunmaktadir.

452 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 431.

43 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu’l-ekalliyat, 391-396.

44 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 397-409.

45 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 410-426.

436 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 427-431.

47 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 432-439.

458 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 440-442.
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Gayrimiislimlerin bayramlarinin tebrik edilmesi, Kurbanlik hayvanda yas sartina riayet etmenin
gerekip gerekmediginin hilkmii, Oruglunun burun damlas1 kullanmasi, Zekat malinin
verilebilecegi fakirin nitelikleri, (Miislimanlar i¢in) Belirli bir proje i¢in toplanan paralardan
arta kalan miktarin hitkkmii, Velisiz ve sahit olmaksizin yapilan nikahimn hiikkmii, Bat1 {ilkelerinde
kurulan siit bankalarindan ¢ocuklarin faydalanmasmin hiikmii, Fasik (glinahkar) bir kocadan
bosanma talebinde bulunmanin hilkmii, Ramazan aymin hilalinin (baglangicinin) gériilmesi
meselesi, Nikah ve talakta kasit ve niyetin hiikmii, Meclisin (fikth kurulunun) velayet ve
cocugun bakimiyla (hidane) ilgili hitkiimler konusundaki karari, Finansal piyasalar ve bunlarin
uygulamalar1 hakkindaki hiikiimler, Hisse senetleri hakkindaki hiikiimler, Se¢imli satis
sozlesmeleri hakkindaki hiikiimler, Diizenlenmis piyasalarda emtia, doviz ve endekslerle
yapilan iglemlere dair hiikiimler, Sigortaya dair hiikiimler, Sigorta ve reasiirans, Hayat
sigortasinin mahiyeti ve hiikmii, Garar ve sigorta ile iliskisi, Kooperatif (teaviini) sigorta ile
geleneksel (ticari) sigorta arasindaki fark, Tekafiil sisteminin temel unsurlari, Miisliimanin,
gayrimiislim akrabalarindan miras almasinin hiikmii, Kadinin kamu hizmetlerine katilmasz,
Akitlere bagl kalma yiikiimliiligli, Kadin ve erkek bir araya geldiginde uyulmasi gereken fikhi
olgiitler, Hayir kurumlarinin faizli hesap gelirlerinden yararlanmasinin hiilkmii, Manevi haklar
(fikri ve sahsi haklar), Teblig ve davet faaliyetlerine dair fetvalar, Firka-i naciyenin hiikmii,
Dinden donenin (miirtedin) cezasi, Kopeklerin temizligi (tahareti) ile ilgili hiikiimler, Fasik

birinin arkasinda namaz kilmanin hiikmii, Giyabi cenaze namazinin hiikmii.

Ibn Beyye tiim bu konulara ek iist basliklar zikretmektedir. Mali (iktisadi) fetvalar ad
altinda 7 soruya verilen cevabi nakletmektedir. Ge¢im ve kazangla ilgili fetvalar adi altinda 3
soruya, evlilik ve bosanma ile ilgili fetvalar bashgi altinda ayni sekilde 3 soruya cevap
vermektedir. Aile ve Miisliiman hane ile ilgili fetvalar basligi altinda 13 soruya verilen cevaplari
nakletmektedir. Yiyecek ve iceceklere dair fetvalar baslhigi altinda 2 soruya cevap
nakletmektedir. Ahlak ve edep konularina dair fetvalar bashigi altinda 5 soru ve cevap
zikretmektedir. Son olarak muhtelif konulardaki fetvalar basligiyla 2 soruyu cevabiyla beraber

nakletmektedir.**°

Naklettigi fetvalarin bazilarmna itirazlarda bulunmaktadir. AFAK organ naklini belirli

sartlar altinda caiz goriirken,*®° Ibn Beyye caiz gérmemektedir.*! Konsey sahitsiz nikahin fasit

49 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 445-606.
460 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 448-454.
461 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 454-456.
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462

oldugunu ve yenilenmesi gerektigini diisiiniirken,*? Ibn Beyye sonradan iki kisinin sahit

tutulabilecegi goriisiindedir.*> Avrupa Fetva Konseyi Miisliimanlarin Avrupa’daki siit

4

bankasindan yararlanmasim caiz goriirken*** Ibn Beyye bunun caiz olmadigim

diistinmektedir.*®> Konsey sinirlilik halinde verilen talakin gegersiz olacagi yoniinde fetva

verirken*¢®

Ibn Beyye ciinun seviyesine ulasmadik¢a talakin gecerli olacagim ifade eder.*¢”
Hisse senetlerindeki caiz olan faiz oranlarina dair Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi’nin
belirledigi smirlarm*®® Ser’i olmadigim diisiinmektedir.**® “Yeni Miisliiman olmus birinin dort
mezhepten birine tabi olmas1 gerekir mi?” sorusuna Konsey gerekmez cevabini verirken*”° Ibn
Beyye mezhepsizlik durumunun icma olan konularda sikintiya sebep olacagini, bu sebeple bir

mezhebe tabi olmasinin iyi olacagini ifade eder.*”!

Kopegin salyasinin Malikilere gére necis oldugunu diisiinen Konseye karsi ibn Beyye
Imam Malik’e gore temiz oldugunu iddia eder.*’> Konseye gdre domuz eti satilan bir yerde
calismamak evla iken*’* Ibn Beyye bunda bir beis gormemektedir.#’* Ayni sekilde
gayrimiislimlere domuz eti satmayr Konsey caiz gdrmezken*’> ibn Beyye Ebli Hanife nin
goriisiine dayanarak caiz oldugunu sdylemektedir.*’® Son ve en tartismali konulardan biri
“Menfaat evliligi (zevaci’l maglaha) olarak adlandirilan meseledir. Bu kisinin resmi oturma
izni alana kadar gittigi iilkeden biriyle resmi oturma iznini aldiginda ayrilacaklarini bildigi
sekilde evlenmesidir. Bu bazen kari-koca hayatinin yasandigi sekilde bazen de kisilerin ayr1
evlerde yasamlarimu siirdiirdiikleri sekilde olabilir.*’”” Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi bunun
kat’i surette caiz olmadig1 goriisiindedir.*’® ibn Beyye ise bunda higbir beisin olmadigini, caiz

oldugunu iddia etmekte ve temellendirmektedir.*”’

462 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 478.
463 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 478-479.
464 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 480-481.
465 Abdullah bin Beyye, Smmdatu l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 481.
466 Abdullah bin Beyye, Sindatu 'I-fetva ve Fikhu'l-ekallivat, 490-491.
467 Abdullah bin Beyye, Sindatu 'I-fetva ve Fikhu'l-ekallivat, 491-492.
468 Abdullah bin Beyye, Smndatu I-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 507.
469 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 508.
470 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 546.
471 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 548-549.
472 Abdullah bin Beyye, Sindatu’I-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 549.
473 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 559.
474 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu’l-ekalliyat, 560-562.
45 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 562-563.
476 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 560-562.
477 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 566-567.
478 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 567-568.
479 Abdullah bin Beyye, Smndatu 'I-fetva ve Fikhu'l-ekallivat, 569-573.
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Asagida Abdullah b. Beyye tarafindan misal olarak sunulan ve kendisinin bizzat

temellendirdigi 3 fetvaya yer verilecektir.
1. Vatandashk

Fikhu’l ekalliyat baglaminda tartisilan ve 6ne ¢ikan meselelerden birisi Selefilerin
Miisliimanlarin daru’l harpte yasamasi konusunda sart kostuklar1 el-vela ve’l bera meselesidir.
El-vela onlar1 dost edinmemek, el-berd ise onlardan uzak, beri olmak anlaminda kullanilir.
Selefiler bu iki kavrama isaret eden ayetleri delil olarak serdetmislerdir. Vatandaslik ise
dogrudan kafir devleti dost edinme ve onun anayasasinin sultasi altina girme anlamina
geldiginden oncelikle el-vera ve’l bera meselesinin ¢6zlime kavusturulmasi gerekli goriilmiis

olmalidir.

Ibn Beyye vatandasliga gecmenin caiz hatta gerekli oldugunu diisiinmektedir. Bunu
temellendirmek adma kullandig1 birka¢ argliman vardir. Bu arglimanlardan ilki velayetin
yeniden tanimlanmasidir. Ikincisi vatandashgin getirecegi faydalar agisindan incelenmesidir.

Bir digeri Kur’ani kavramlarin liigavi esaslara arzidir.

Ibn Beyye’ye gore vela kelimesi hem fetha hem de kesre ile okunabilir. Bu kelime
seven, dost yardimer gibi anlamlar icerir. Bir de ayni anlama gelen “mevla” kelimesi vardir.
Iddiasina gore mevla kelimesinin Kur’an ve Siinnette farkli yirmi bir anlam vardir. Rab (Allah
Teald), malik (sahip), azat eden efendi, akraba, komsu, miittefik, amca, ortak, misafir, yardimci,
nimet veren, nimet gdren, seven, tibi olan bu anlamlara &rneklerdir. Ibn Beyye mevla
kelimesinin bu kadar fazla anlamimin olmasmin onu miisterek kilacagini sdyler. Miisterek
olmas1 anlaminin tek bir liigavi, ser’1 veya orfi anlamla siirlandirilamayacagi anlamina gelir.
Aksine anlama siyak ve sibaka gore tayin edilir. Mesela baz1 Miisliimanlar mevla kelimesine
yukledikleri anlamla “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir” hadisini akidevi ilke
haline getirmislerdir. Velayet ve vilayet kavramlarini dyle bir anlamla yiiklemiglerdir ki, Hz.

Ali’den (r.a.) baska hicbir halifenin velayet hakkini kabul etmemislerdir.*3°

Ibn Beyye’nin naklettifine gore bazi alimler vela kelimesinin fetha ile okundugunda
(+¥s) soy bagi anlamma, kesra ile okundugunda ise bir kimsenin, ya kendi miilkiyetinde
bulunan bir kéleyi azat etmesi sebebiyle ya da vela akdi yoluyla elde ettigi miras hakki anlamina

gelecegini iddia etmislerdir. Bunun Ornegi su ayettir: “Antlagsma yoluyla yakinlik bag:

430 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 412.
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kurdugunuz kimselere (mevali) de paylarmi verin.”*! Ibn Beyye’ye gore nitekim vela bazen
bir dine mensubiyeti, onu desteklemeyi ve ehlini dost edinmeyi ifade eder. Ozellikle dine
yonelik bir saldir1 s6z konusu oldugunda bu anlam 6n plana ¢ikar. Bu baglamda Allah Teala
soyle buyurur: “Sizin veliniz ancak Allah, O’nun Rasflii ve iman edenlerdir...”**2 Ibn Beyye’ye
gore vela kelimesi bazen de soy bagina isaret eder. Bu anlamin 6rnegi ise “Akrabalar, Allah’in
kitabinda birbirlerine daha yakindirlar...”* ve “Benden sonra arkamdan gelen velilerden
korktum...”*# ayetleridir. Bazen de ahd ve 1tk s6zlesmesine bagh bir velayet anlami tasir:
“Onlar dinde sizin kardesleriniz ve mevlalarinizdir.”*% Liigat temelli yaklasim ve anlamimn
baglama gore degiskenlik gostermesi vela kavramimin donuk veya namaz, orug, zekat gibi sabit

bir ser’i hakikat olmadigini ortaya koyar.*%

Ibn Beyye vela kelimesinin bu kadar farkli anlamlara gelmesine ragmen, hadis ve
Stinnet’i savundugunu ve bid’atlarla miicadele ettigini iddia eden bazi kimselerin selef-i
salihinin agzindan ¢ikmadigi i¢in mecazi reddetmelerine hayret ettigini ifade eder. Bu gibi
anlayislar yerine Kur’an ayetlerini ve hadisleri dogal seyri igerisinde okumayi, onlar1 kendi
baglaminda anlamlandirmay1 ve ayetleri diger ayetlerle beraber biitiinliik icerisinde
degerlendirmeyi tavsiye eder. Ona gore bu okuma ve biitiinliik, hayirda dayanismay1 ve serre
kars1 is birligini tavsiye eden ilahi &gretileri daha da giiclendirir. Nitekim bu ilahi 6greti
ekaliyyat hadisi olarak isimlendirdigi su hadiste tezahiir etmistir: “Ey Fiideyk! Namazi kil,
zekat1 ver, kotiiliikkten uzak dur ve kavminin topraklarinda diledigin yerde ikamet et.”*%7
Efendimiz (sas) bu hadiste gayrimiislim kavmi igerisinde yagsamasina yani velayete izin
vermistir. Bu Ibn Ishak’m es-Sird isimli eserinde yer alan “Medine Vesikas1”nin da isaret ettigi
bir husustur. Ibn Beyye bu vesikada ¢esitli ayetlerin ve Nebevi hadislerin isaret ettigi bir dizi
vela iligkisinin yer aldigini iddia eder. Ona gore bu ayet ve hadisler, kaynagi ne olursa olsun
salih degerleri desteklemekte ve kotiiliik, saldirganlik ve zuliim gibi kotii ahlaklart ise yerip

kinamaktadir.*88

Vela’nin Selefilerin anladig1 sekilde olmadigimi ve vatandashiga aykirilik iktiza

etmedigini getirdigi deliller ve liigavi agidan yaptig: tahlillerle ortaya koyan Ibn Beyye, bunun

481 Nisa, 33

42 Maide, 55

483 Enfal, 75

484 Meryem, 5

485 Nisa, 33

486 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 413.
487 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 413.
488 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 414.
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ardindan beraet kelimesini analiz etmeye baglar. Ona gore beraet, Kur’an-1 Kerim’de bir istisna
harig kisilere yonelik degil, eylemlere yoneliktir.*¥® “En yakin akrabani uyar. Sana tabi olan
miiminlere kars1 kanatlarin1 ger. Eger sana isyan ederlerse de ki: Ben sizin yaptiklarinizdan
uzagim.”,* “Eger seni yalanlarlarsa, de ki: Benim amelim bana, sizin amelleriniz size aittir.
Benim yaptiklarimdan siz berisiniz, sizin yaptiklariizdan da ben beriyim.”,*! “Sirk
kostugunuz seylerden beri olduguma sahit olun.”,*> “Siz bizim islediklerimizden
sorgulanmazsiniz; biz de sizin yaptiklarinizdan sorgulanmayiz.”,**> “ibrahim babasina ve
kavmine demisti ki: Siiphesiz ben, sizin ibadet ettiklerinizden uzagim.”,** “Ancak beni
yaratana (ibadet ederim). Ciinkii O, bana dogru yolu gosterecektir.”,*>> Kisilerden beri olmanin
tek Ornegi ise su ayettir: “Siiphesiz biz sizden ve Allah’tan baska taptiklarinizdan uzagiz.”+%
Ayni sekilde ona gore beraet ayetinin miisriklerle yapilan anlagsmalarin feshedildigi ve savas
ilaninin yapildigi baglamda zikredildigini sdyler. Ona gore bu ayetler artik biitiin Arap
Yarimadasi halkinin Isldim’a girmesi ve sadece az sayidaki bozguncu cetelerin kalmasindan

sonra nazil olmustur. 47

Ibn Beyye, Efendimiz’in (sas) “Ben, Halid’in yaptigi seyden dolayr sana karsi

»49%8 geklindeki hadisini su sekilde yorumlar: “Bu sdziin

sorumlulugu tizerimden atryorum.
anlam1 sudur: Kiside sevilmeye layik olan da olabilir, nefret edilmeye miistahak olan da.
Dolayisiyla bir yoniiyle sevilir, baska bir yoniiyle sevilmez. Bu sebeple, ¢ogu zaman kisi

hakkinda degil, yapilan is hakkinda beraat séz konusudur. Ve Allah daha iyi bilir.”4%°

Kur’an ve hadislerden getirdigi delillerinden ardindan se¢meci bir sekilde ulemanin
kavline yer verir. Selefi gevrelerin énemsedigi bir isim olan ve “Ehl-i Siinnet Imami1” olarak
zikrettigi Ahmet b. Hanbel’in el-vela ve’l beray1 reddettigini sdyler ve ondan su sekilde nakilde
bulunur: “Velayet bidattir, beraet de bidattir. Bu sozleri sdyleyenler, ‘filan1 severiz, filandan

beriyiz’ derler. Iste bu sdz bidattir; bundan sakinm.” Aym sekilde naklettigine gére Eb(i’l-

489 Abdullah bin Beyye, Smndatu I-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 414.

490 Suara 214-216

1 Yunus, 41.

492 Hid, 54.

493 Seb’e, 25

494 Zuhruf, 26.

495 Zuhruf, 27.

49 Miimtehine, 4.

497 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu’l-ekalliyat, 414.

498 Eba ‘Abdullah Muhammed b. Isma ‘il b. Ibrahim el-Buhari el-Buhari, Sahihu I-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-
Buga (Dimask: Daru Ibn Kesir; Daru’l-Yemame, 1414/1993), 4/1577, "Kitabu'l Megazi", 55 (4084) .
499 Abdullah bin Beyye, Smdatu l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 415.
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Buhteri’den soyle rivayet edilmistir: “Serik’e Hz. Ali hakkinda sordum; o da zikretti ve dedi ki:
‘Miircie bidattir, sehadet bidattir, beriet bidattir.”>%

Kur’an-1 Kerim’de gecen nusret, veldyet ve muhabbet ayetlerini bu konuda viirud
bulmus hadisleri diglayici bir kavramsallagtirmaya tabi tutmak ve bu kavramlar1 baskalari ile
her tiirlii iligkiyi dislayan terminolojiye indirgemek Ibn Beyye’ye gére dogru degildir. Ciinkii
bu tutum 1yilik, adalet, esitlik ve takva ilizere yardimlagma ¢agrisinda bulunan baska ayet ve
hadislerin anlamlarini ihmal etmektedir.’®! Nitekim Kur’an-1 Kerim peygamberleri kendi
kavimlerine nispet etmektedir. “Senin kavmin onu yalanladi; oysa o haktir”*2 “Ad kavmine
kardesleri H0d’u gonderdik>% “Semid kavmine kardegleri Salih’i gonderdik”.>** Yine, Allah
Rasulii’nilin yakin1 olan miigriklere olan sevgisi su sekilde aktarilmistir: “Sen sevdigine hidayet
veremezsin.”> Ibn Beyye’ye gére Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin kendi vatanlarina
duyduklar1 sevgi ve hasret de aktarilmistir. Konuyla ilgili su hadisi zikreder: Useyl el-Hiizeli
Mekke’den Allah Rasulii’ne (sas) geldiginde, Rasulullah (sas) ona sdyle sormustur: “Ey Useyl,
Mekke’yi nasil biraktin?” O da soyle demistir: “Ey Allah’in Rasulii, Mekke’yi terk ettim; otlar1
uzamis, 1zhir bitkisi meyveye durmus, selm agaci tazelenmisti.” Bunun iizerine Rasulullah (sas)
soyle buyurmustur: “Yeter ey Useyl, birak kalpler siikn bulsun.”>% Buradaki bir kavme

aidiyet, yurdunu ve vatanini sevme duygusu da bir tiir veladir.3%’

Bir kavme dost olmaktan kaginmak ve onlardan beri olmak anlamindaki el-vela ve’l
beray1 ¢esitli agilardan getirdigi delil ve yorumlarla Islam ve modern hayatla uyumlu hale
getirdigini diisiinen Ibn Beyye el-vela ve’l beranin en dnemli uzantis1 olan vatandaslik®*
konusunu temellendirmeyle konuyu ele almaya devam eder. Buna oncelikle vatandasligi
tanimlamakla baglar. Ona gore vatandashik “Giinlimiizde vatandaslik, ayni toprak pargasi
izerinde yasayan, ayni soya veya miisterek bir tarihe veya dine mensup olmak zorunda olmayan
bir beseri toplulugun bireyleri arasindaki karsilikli iligki olarak tanimlanir. Bu iligskinin

cercevesini anayasa, yasalar ve diizenlemeler belirler; bireylerin hak ve ytikiimliiliiklerini bu

500 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 415.

01 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 417.

302 En’am, 66.

303 A’raf, 65.

304 A’raf, 73.

305 K asas, 56.

306 Muteber hadis kitaplarinda bu ibare ile bir hadise rastlanmamustir.

07 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 416.

308 Modern dénemde vatandashiga dair tartismalar icin bk. Andrew F. March, Islam and Liberal Citizenship: The
Search for an Overlapping Consensus (Oxford University Press, 2009), 97-162.
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normatif gergeve tayin eder.”>” Modern vatandaslik ayni zamanda s6zlesmeye dayali olarak
goniillli bir sekilde aidiyet kurulan yari-kooperatif bir yapi1 gibidir. Bugiin bu yapiya dahil olan
birey, en eski iiyeyle ayn1 haklara sahip olur. Ibn Beyye’ye gére modern vatandashigin sahip
oldugu bu yapr tarihsel olarak soy, din veya ortak gegmise dayanan vatandaslik anlayisinin
tersidir. Ona gore modern anlayisin sundugu ¢esitlilik en ylice degerlerden biridir ve
farkliliklarin etkilesimi ortak faydalar ortaya c¢ikarir. Modern vatandaslik anlayisi Roma
donemindeki veya Cahiliyye Araplarindaki gibi irk safligin1 veya farkli siiflara ayrilmis

vatandaglik anlayisini reddeder.>!°

Ibn Beyye’ye gore vatandaslik anayasa tarafindan belirlenen bir ulusal cerceve
icerisinde kurulan goniilliiliige dayali bir bagdir. Alman diisiinlir Habermas’a atifla “anayasal
yurtseverlik” olarak adlandirilabilecegini ifade eder. Bu ifade bireyin temel degerlere katilim
yoluyla bir sivil topluluga aidiyet hissetmesi anlamina gelir. Vatandaglik ayn1 zamanda gruplar
iistli bir konumda yer alirken grup aidiyetini tamamen ortadan kaldirmaz. Bu aidiyetlerle uyum
icinde ve bariscil bir bicimde bir arada yasamay1 ongoriir. ibn Beyye’ye gore bu déniisiim
modern ¢agda vatandaslik anlayisinda gerceklesen en temel doniisiimlerden biridir. Bu anlayis
farkli topluluklara ait dini degerlerin saygi gormesini ve kabul edilmesini saglayan bir
k&priidiir.’!' Modern vatandaslik ayn1 zamanda Islam’in insani birlikte yasama anlayisiyla da
ortlistir. Miisliiman, bu ¢ergevede herhangi bir sikint1 yasamaz; hatta otekiyle is birligi i¢inde
olabilmesini bile saglayabilir. Miisliimanlarin da bir parcasi oldugu Bati toplumunun bugiinkii
yapisal donlisim ve Avrupa’nin biitlinlesme siirecinde Miislimanlarin, farkli aidiyetleri

kusatan bir vatandaslik anlayisma katki sunmalar1 gerekir.>!?

Miisliimanlarin vatandaslik anlayisina sunacaklari katki, Avrupa tarihi mirasinin dogru
okunmasi ve diinyada meydana gelen degisimlerin dogru degerlendirilmesiyle miimkiindiir.
Boylece Miisliimanlar hem yasadiklar1 {ilkelerin sorunlarin1 daha 1yi anlayabilir hem de
cogunlukla birlikte yeni vatandaglik Olgiitlerinin olusmasina katkida bulunabilirler. Bu ise
azinhk Misliimanlarin bagkalarina saygi, farkli din ve Kkiiltiirlerin varligmin kabuli,
ozgiirlikklerin temini, siyasi, ekonomik ve sosyal hayata katilimin saglanmasi, siddetten uzak
durulmas1 gibi prensipleri benimsemesiyle miimkiin olur. Bu durumda vatandaslik biitiin

aidiyetlerin eriyip birlestigi bir pota haline gelir.>!* Birey, bu gesitlilikle ne kadar uyum ve

3% Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 417.
310 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 418.
11 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 418.
512 Abdullah bin Beyye, Sndatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 418.
513 Abdullah bin Beyye, Smndatu’l-fetvd ve Fikhu’l-ekalliyat, 419.
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diizen icinde olursa hem kendisini hem toplumu o 6l¢iide giiglii hisseder. Ciinkii aidiyet
psikolojik, sosyolojik ve felsefi bir kavramdir. Aidiyet, birey ile tercih ettigi toplum arasinda
gelisen karsilikli ve diyalektik bir siirecin {riiniidiir. Bu anlamda toplumun ya da toplulugun
varligy, birey i¢in hayati dnemdedir. ¢iinkii aidiyet, insanin bagkalartyla birlikte olma arzusunun
bir ifadesidir. Bu ihtiyag, insan tiirli i¢in evrensel bir 6zellik arz eder. Bu nedenle vela, farkli
halkalar ve dereceler halinde diisiiniilebilir. Bunlar birbirleriyle ¢atismak yerine etkilesime
gecebilir. Dine olan vela her Miisliiman hatta her din mensubu i¢in zaten sabit olan bir ilkedir

ve tiim velalarin zirvesidir.>'4

Vatandaslik akdi dinin terkini, dini vecibelerden yiiz ¢gevirmeyi ya da Miisliiman bireyin
inancin1 yasama Ozgiirliigiine ket vurmay1 icermedigi siirece dini baglilikla ¢elismez. Hatta
uyumluluk bile gosterebilir. Vatandaslik akdi ile din arasindaki iliski, birtakim g¢erceveler
dahilinde tasavvur edilebilir ki, bunlardan bazilar1 ser‘an talep edilen ve tabiaten arzu edilen
hususlardandir. Mesela yasama hakki, adalet, esitlik, hiirriyetler, miilkiyetin korunmasi, keyfi
tutuklama ve iskencenin menedilmesi, fakirler, yasllar ve hastalar i¢in sosyal giivence hakki,
toplum fertleri arasinda kamu menfaatine yonelik is birligi gibi. Bu sayilanlara bagli olarak
vergi 0demek, vatana yonelik bir saldirtya karsi onu miidafaa etmek, vatandaslik akdine vefanin
bir geregi olarak yasalara riayet etmek gibi birtakim yiikiimliiliikler ortaya c¢ikar. Aslinda
bunlarin tamami, ahde vefa gostermek ve bu ahdin gereklerini yerine getirmek kapsamina

dahildir.>'?

Ibn Beyye’ye gore vatandaslik yiikiimliiliiklerinin araglar1 olan segimlere katilim, siyasi
partilere veya derneklere liye olma gibi hususlar amaclarma gore hiikiim kazanir ve “birr ve
takva” lizere yardimlagsma kapsamina girer. “Bir topluluga olan kininiz, sizi adaletsizlige sevk
etmesin! Birr ve takva lizere yardimlagm; giinah ve diismanlik lizerine yardimlagsmayin.”>!
ayetinin miisrik ve harbilerle olan iliskiler baglaminda indirildigini, ayet bu meyanda inmisken
baris i¢inde yasayan vatandaslarla is birligi yapmanin nasil olur da caiz olmayacagini sdyler.
Ciinkii bariscil yurttaslarla olan iligkileri diizenleyen ayet sudur:>'” “Allah, sizinle din ugrunda
savagmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan kimselere iyilik etmenizi ve onlara adaletli

davranmanizi yasaklamaz. Siiphesiz ki Allah, adaletli davrananlari sever.”>!®

314 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 419.
315 Abdullah bin Beyye, Smdatu l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 420.
316 Maide, 2.

317 Abdullah bin Beyye, Swndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 420.
318 Miimtehine, 8.
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Vatandaslik baglaminda tarafsiz laikligin Ibn Beyye’ye gore “yiice degerleri” olumlu
degerler olarak goriilmelidir. Bu degerler inanglara saygi, dinler arasinda tarafsizlik, bireysel
ve kolektif insan haklarinin taninmasi ve devletin bunlar1 koruma yiikiimliiliigii, bireylerin ve
topluluklarin farklilik ve ¢esitlilik hakki ile degisim hakki, her bireyin dogal mahkemelerde
yargilanma hakki; yasalarin saygi gérmesini ve ulusal kurumlarin isleyisine katki saglamak
amaciyla vergi ylkimliliigiinii igeren bir sistemin kurulmasi, dis saldirtya kars1 savunma
hakkidir. Laikligin ortaya koydugu bu ilkeler semavi dinlerin 6zellikle de Islam’m cagrida
bulundugu biiyiik degerlerle ¢elismez. Zira islam, iyilik, muhabbet ve insani kardeslik gibi
temel degerlere ¢agirir. Ancak detaylarda bazi gri alanlar mevcuttur. Zira bazilari laikligi oyle
yorumlamaktadirlar ki bu yorum onu tarafsizliktan ¢ikarmaktadir. Bu yorum laikligi halklarin
kimliklerine miidahaleci ve inanglara tahakkiim eden bir arac haline getirir. Oysa Ibn Beyye’ye
gore bu laikligin asli anlamindan bir sapmadir.>!® Tiim toplumsal kesimlerin, laikligi bireysel
kanaatten kaynaklanan bir 6zgiirlesme araci olarak gormeye devam etmeleri gerekir. Onu, 6znel
vehimlere dayali1 6zel kavramlar: dayatmak isteyen totaliter bir ideolojik mezhebin araci haline

getirmemelidirler.’?°

Vatandaslik baglaminda ele aldigi bir diger konu vatan sevgisi anlaminda vatana’?!

baghliktir. ibn Beyye uygun ser‘i smirlar icerisinde kaldig1 siirece vatan sevgisi anlamindaki
vatana bagliligin dini baglilikla ¢elismeyecegini diisiiniir. Zira vela esasen bir deger bagliligidir
ve vatana ve vatandaslara iyilik, din ve aklin onayladig1 bir degerdir. Bu itibarla Efendimiz’in
(sas) Fiideyk hadisinde tavsiye ettigi gibi Miisliimanin kotiiliigii terk etmesi gerekir. Ancak
kotiiliigiin de dereceleri vardir. En biiylik kotiililk din degistirmektir ki bu hususta vela
kurulamaz. Bilakis Miisliiman dinine simsiki sarilmalidir. Ibn Beyye’ye gére bu taviz
verilmeyecek bir ilkedir. Ayni sekilde bir vela veya aidiyet dini agikg¢a ihlal ediyor ve ona
aykirilik teskil ediyorsa bu konuda da bir veladan bahsedilmez. Bundan sonra gelen kotiiliik
dereceleri ise giinahlardir. Bu giinahlarda is birligi caiz degildir. Bu giinahlarda ancak geri
doniilmez bir zaruret hali s6z konusuysa istisna edilebilir. Buna ragmen insan kanina veya

malma yonelik herhangi bir saldiriya katilmak caiz degildir. Yine, dogrudan maksatlar

319 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 421.

520 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 421.

52! ibn Beyye nin {immet ve dngérdiigii devlet ve millet yapilanmas icin bk. Rezart Beka, “The
Reconceptualization of the Umma and Ummatic Action in Abdullah Bin Bayyah’s Discourse”, American
Journal of Islam and Society 41/2 (01 Agustos 2024), 6-45.
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baglaminda haram olanlar ile vesileler itibartyla haram olanlar arasinda derecelendirilen yasak

fiillere katilim da mesru degildir.>??

Ibn Beyye son olarak “Miiminler, miiminleri birakip da kéfirleri dost edinmesinler.”52

ayetini tevil ederek veldyeti mesrulastirmaya ¢alisir. Bu gercevede refrans verdigi ibn Astir’dan
su degerlendirmeyi aktarir: “Bu ayet, kafirleri miiminler yerine veli edinmeye yonelik bir yasagi
ifade eder; bu yasak ya mutlak olarak ya da bir kayitla birlikte anlasilir. Velayet hem zahiren
hem batinen ya da yalnizca zdhiren gergeklesebilir. Bu baglamda veldyetin hiikmii, i¢inde

524 fbn Asir ayn1 zamanda veldyetin sekiz farkli halini tespit

bulunulan duruma gore degisir.
ettigini ifade eder. Ibn Beyye’ye gore ise bu sekiz halden yalnizca bir tanesi kiifrii
gerektirmektedir. O da batmen kafirlere meylederek, Islam topluluguna diigmanlik kastiyla
yapilan veladir. Bu da miinafiklara 6zgii olan bir durumdur. Diger hallerde ise hiikiim, islenen
fiillin doguracag: zarara (mefsedet) veya umulan faydaya (maslahat) gore degiskenlik arz eder.
Kimi durumlarda biiyiik giinah, kimi durumlarda kii¢iik giinah, baz1 durumlarda ise cevaz

sinirlar1 iginde kalabilir.3%

ibn Astir, “miiminleri birakip kafirleri dost edinenler” ifadesinde gegen "Cria3all )53 "
kaydina dikkat ¢ekmistir. Ayet soyledir: “Miiminler, miiminleri birakip da kafirleri dost
edinmesinler.” Bu baglamda, velayetin kayith ya da mutlak sekilde yasaklanmasi meselesinde
ihtilaf bulunduguna isaret etmis; " e 5401 O (a" kaydinin anlaminin yasaklanan veldyetin
miiminlerden uzaklastirici ve onlara karsit nitelikte olan dostluk bigimi oldugunu, buna karsin
mutlaklik ifade eden yorumun ise her tiirden velayetin yasak oldugunu savundugunu

belirtmistir.>%¢

Ibn Beyye hiilasa olarak nasslarda belirtilen velanin her tiirlii diinyevi iliskiyi dislayan
bir duvar niteliginde olmadigmni, imanin ashm gegersiz kilan bir muhalefet icermedigini,
sevgiyi nefretle, itaati isyanla degistirmedigi siirece insanlarla olan iligkileri tamamen iptal

etmeyecegini sOyler. Bilakis insanlarla menfaatlerin elde edilmesi ve zararin giderilmesi

>22 Abdullah bin Beyye, Sindatu l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 422-423.

523 Al-i Imran, 28.

524 Muhammad et-Tahir Ibn-Astr, Tefsiru 't-Tahrir ve 't-Tenvir (Tnis: ed-Daru’l Tanusiyye li’n-Nesr, 1984),
3/215.

525 Abdullah bin Beyye, Swndatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 423.

526 Abdullah bin Beyye, Sndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 424.
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amaciyla iliskiler kurmak, duygusal muhabbetleri paylasmak, ahlak ve gilizel muimele

esaslarina gore onlarla gecinmek esas oldugunu ifade eder.>?’

Son olarak Bati’da yasayan Miisliimanlarin dindaslariyla dayanigsma ve vela iligkilerini
siirdiirtirken, buna dair duygularini ifade ederken ifrata ve asiriliga kagmaktan sakinmalidirlar.
Ozellikle bu tiir davranislarin, gercekte mevcut olmayan birtakim faydalardan daha biiyiik
bozulmalara yol agmasi halinde bu durum daha da &nem arz eder. ibn Beyye’ye gére bu dinin
dogru anlasilmasi, sonuglarin dikkate alinmasi, basiretli davranma ve kiiresellesme ¢aginin
gercekligini tanima esasina dayali bir dlgilidiir. Zira kiiresellesme, diinyada higbir iilkeyi dini
degerlere aleni sekilde aykiri davraniglardan miistagni birakmamistir. Ayni1 zamanda sirf
kafirlerle iliski kurmak ya da onlarla arkadaglik yapmak sebebiyle tekfirde bulunmak, asiriliktir
ve Kur’an ve Siinnet’in zahirine aykiridir. Zira tekfir, ancak kisiyi Is1am dairesinden ¢ikaran

bir inanca sahip olmakla miimkiindiir.>?3
2. Kamusal Alanda Basortii Yasagi

15 Mart 2004’te Fransiz Cumhurbaskani Jacques Chirac doneminde “Devlet
okullarinda ve ortadgretim kurumlarinda, 6grencilerin agikca bir dini aidiyeti gésteren isaretler
veya kiyafetler giymesi yasaktir.”>?° geklinde kanun ¢ikarilmistir. Bu kanunun dili her ne kadar
tiim inanclar1 kapstyormus gibi goriinse de aslinda dogrudan Miisliimanlarin basortiisiinii hedef
aldig1 barizdir. Bu yasak Fransiz vatandaslarinin birgogu tarafindan islam dininin Fransiz
Cumbhuriyetine ve onun laiklik ideolojisine yonelik sinsi bir sizma gibi goriilmiis ve bununla
miicadele kapsaminda degerlendirilmistir. Yasa Fransiz liberaller, muhafazakarlar, popiilist ve

feministlerden olusan ilging bir kitle tarafindan genis destekle karsilanmigtir. 33°

Fransa’daki bu basortiisii yasagi hem Fransa i¢inde hem de Fransa diginda hararetli
tartigmalara mahal vermis olsa da biiyilk bir muhalefetle karsilasmamistir. Yasanin
uygulanmaya baglandig: ilk yil icerisinde yalnizca kirk yedi 6grenci okuldan atilmis, bes yiiz
elli vaka ikna yoluyla halledilmis, doksan alt1 6grenci kamu okullarindan ayrilarak 6zel okullara
veya baska iilkelere gonderilmistir. Sonug itibariyle hiikiimet basortiisiine karsi takindigi bu

tavrin biiyiik infiallere yol agmadigimi gérdiigiinde olumlu bir sonuca ulastigini diistinerek kendi

327 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu'l-ekalliyat, 424-425.

328 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 425.

529 John Richard Bowen, Why the French Don’t Like Headscarves: Islam, the State, and Public Space
(Princeton: Princeton University Press, 2010), 136.

330 Shavit, Shari’a and Muslim Minorities, 238-2309.
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kendini tebrik etmistir.>>! Hezekiel’in ifadesiyle bu yasak “Islamci fundamentalizme kars: bir

99532

siper ve ayni Olciide tirkiitiici bulunan “Amerikan tarzi” ¢okkiiltiirliiliige kars1 bir set”>>* olarak

gOrilmiistiir.

John R. Bowen>*? Fransa’daki Miisliiman topluluklari bu yasaga uymalarmm ardinda
birka¢ husus oldugunu zikreder. Bunlar arasinda 2004 yilinin yazinda Irak’ta iki Fransiz
gazetecinin kagirilmasi ve bu yasagin geri ¢ekilmesi talebi vardir.>** Bu durum Miisliimanlar1
daha zor duruma sokmus hatta bu yasaga saygi gésterme ¢agrilarina yol agmistir. Yasaga karsi
Islam diinyasnda da bir goriis birligi olusmamustir. ileri siiriilen goriisler arasinda
Miisliimanlarin bu yasaga kars1 koymasi gerektigi diisiincesi bulunurken aksini diisiinenler de
cikmistir. Ezher Seyhi Muhammed Seyyid Tantavi, Miisliiman iilkelerle Miisliiman olmayan
tilkeler arasinda ayrima giderek Fransa’nin kendi iilkesinde boyle bir yasak uygulama hakkinin
oldugunu ve Fransa’da yasayan Miisliman kadmlarin bu yasak sebebiyle zor durumda

kalirlarsa baglarini agmalarinin caiz oldugunu beyan etmistir.>3>

Vasati ¢evreler yasagi 6fke ve infialle karsilamis, Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi
ve Karadavi yaptiklar1 aciklamada iki hususu dile getirmislerdir. ilki basértiisiiniin dini bir
sembol olarak degerlendirilmemesi gerektigidir. Ciinkii ha¢ gibi dini sembollerin amaci kisinin
dinini izhar etmesidir. Oysa basortiisiinden maksat bedenin gerekli kisimlarini1 6rtmek ve haya
ilkesini tatbik etmektir. Tkinci husus Fransiz devletinin Miisliimanlarin basértiisiine dokunarak
dini konularda tarafsizlik ve laiklige sadakatin aksine bir dine karsi 6zel olarak diismanlik
gostermis ve bu ilkelerden uzaklasmistir.’3® Gosterilen biitiin bu tepkilere ragmen yasak

uygulandi. Aradan gegen giinler ve aylarin ardindan Fransa devleti yasagi uygulamasimin

531 Bowen, Why the French Don’t Like Headscarves, 150-151.

332 Judith Ezekiel, “French Dressing: Race, Gender, and the Hijab Story”, Feminist Studies 32/2 (01 Temmuz
2006), 257.

533 Bowen Miisliiman azinliklar iizerine ¢aligan énemli akademisyenlerden birisidir. Avrupa 6zelinde 6zellikle
Fransa ve Ingiltere’de yasayan Miisliiman azinliklar iizerine galismalart mevcuttur. bk. John Richard Bowen
(ed.), Can Islam Be French? Pluralism and Pragmatism in a Secularist State (Princeton: Princeton University
Press, 2010). John R. Bowen, On British Islam: Religion, Law, and Everyday Practice in Shari‘a Councils
(Princeton (N.J.) Oxford: Princeton University Press, 2016). Professor John R. Bowen vd., European States and
their Muslim Citizens: The Impact of Institutions on Perceptions and Boundaries (New York, NY, 2015). John
R. Bowen, 4 New Anthropology of Islam (Cambridge University Press, ts.).

534 Bowen, Why the French Don’t Like Headscarves, 143-150.

535 i g jadl Plaall Hlaa L b s S5 8 Y &l (Erisim 30 Mayis 2025).
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%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B2%D9%87%D8%B1-%D9%8A%D8%A4%D9%83%D8%AF-
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336 <45 gazm Jall Coas gy ol o g | ) o s Hal) i Sl ) (5 sl 3l ) €01 (40 A, (Erigim 30 Mayis 2025).
https://www.al-garadawi.net/node/1986 Ayni zamanda bk.Shavit, Shari’a and Muslim Minorities, 242.
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siyasal bir seferberlige yol agmadig1 gibi Fransa ile Miisliiman devletler arasinda diplomatik bir

zedelenmeye de mahal vermedigini gordii.>’

Yasagin tartigilan bir mesele olmaktan ¢ikip fiilen uygulanan bir vakia héline gelmesiyle
beraber vasati anlayis1 benimseyen alimler kendi fikih anlayislari ¢ercevesinde Fransa’daki hali
degerlendirmek durumundaydilar. Bu yasaga riayet edilip edilmeyeceginin, bu yasagin hicreti
gerektirip gerektirmedigine karar vermek zorunda kaldilar. Basta Karadavi olmak iizere vasati
alimler zaruretlerin haramlar1 miibah kilmas1 ve maslahat prensibine binaen Miisliiman kizlarin

okul igerisinde baslarini agabileceklerine dair cevaz beyaninda bulundular.>3?

O swrada Avrupa Fetva ve Arastirma Merkezi’nin bagkan yardimciligini yiiriiten
Abdullah bin Beyye’'nin o donemde bir agiklamasma rastlanmamaktadir. Ulasabildigimiz
kadariyla ilk defa 2008 yilinda kaleme aldig1 Sind atii’l Fetva isimli eserinde bu meseleye yer

13

vermistir. Oncelikle konuyla ilgili nassa yer vererek su ayeti irad etmektedir: “.... Disarida
kalanlar disinda zinetlerini gdstermesinler...”%* Ibn Beyye buradaki nehyin mahiyeti {izerinden
bir agiklamaya gitmektedir. Ona gore buradaki nehiy vasita ve vesilelerin yasaklanmasina dair
olan bir nehiydir. Bunun sonucu olarak bu nehiy, zahir olan siis diginda kalanlarin rtiilmesinin
emredildigine delalet etmektedir. Dolayisiyla ortiinme baska bir amaca matuf olarak vacip
kilinmigtir. Kadinin sagini agmasi-sahih olan goriise gore- avret olmasi hasebiyle viicudun diger
kisimlar1 gibi haramdir.’* Ibn Beyye kadmnin saginin 6zellikle namazda hafifletilmis avret
oldugunu sdyler. Imam Malik’e gore kadin namazda sa¢ini agarsa, bu durumda o vakitte

ibadetle mesgul olmas1 mendup oldugunu nakleder.’*!

Neyhedici hiikiimlerin tek bir mertebede olmadigini1 Satibi’den naklen soyle agiklar:

“Bu tertip ile anlagilir ki, ser’i emirler tek bir vurguda yiiriitiilmez ve ayn1 maksat altinda
toplanmaz. Zira zaruri alanlara dair emirler, ihtiyaclara veya tahsiniyyata iliskin
emirlere benzemez. Ayni sekilde zarurileri tamamlayici emirlere de benzemez. Hatta

zarurilerin kendisi arasinda bile talep dereceleri bakimindan farklilik vardir. Mesela

337 Shavit, Shari’a and Muslim Minorities, 252.

338 Shavit, Shari’a and Muslim Minorities, 243.

339 N, 31.

340 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 440.
41 Abdullah bin Beyye, Swndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 440.
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dinin aslina dair olan talep, nefse iliskin talep gibi degildir; nefsinki de akla dair olan

gibidir.”>*

Yine Satibi’den sdyle bir nakilde bulunmaktadir: “Baz1 durumlarda kesin bir nehiy,
daha {istiin bir maslahat sebebiyle ¢ignenebilir.”>** Nehyin hem tek mertebede olmamas1 hem
de daha iistiin bir maslahat sebebiyle ¢ignenebilecegine binaen ulema bazi pratik sonuglara
ulasmistir. Ibn Beyye’ye gore eger yasaklanan eylem bizatihi bir mefsedet igeriyorsa-diger bir
ifadeyle bu yasaklama maksatlara binaen bir yasaklama ise bu tiir bir eylem yalnizca zaruri bir
halde miibah olur. Meyte, kan, domuz eti yemek buna 6rnektir. Ancak yasaklanan seyin
derecesi bunlarin seviyesinden diisiikse yani bizatihi mefsedet barindirmayan fakat baska
mefsedetlere vesile olan fiillerin yasaklanmasi tiiriinden ise bu durumda orta diizeyde bir zorluk
ve ihtiyag halinde bu nehyin hiikmii diisebilir. Ibn Kayyim’den soyle bir nakilde bulunmaktadur:
“IIk tiir ribanin (fazlalik ribas1) haram kilinmasi maksatlarin haram kilinmasindandir. Digeri ise
vasitalarin yasaklanmasindandir. Bu sebeple vadeli ribanin higbir tiiriine izin verilmemigtir.” 44
Ibn Beyye zorluk halinin bedenin bazi kisimlarinin agilmasima dair hiikiimler dogurabilecegi
diistincesindedir. Buna delil olarak Buhari’nin naklettigi su hadisi getirir: Uhud Savasi’na dair
Enes b. Malik’ten soyle rivayet edilmistir: “Uhud giinii halk Peygamber’den kagti. Aise bint
Ebi Bekir ile Ummii Siileym’in eteklerini sivams halde olduklarmi, baldirlarnin  alt
kisimlarinin gortildiigiinii gérdiim. Sirtlarinda su kirbalarini tagiyorlardi.” Bagka bir rivayette
ise, “Sirtlarinda kirbalar tasir, sahabenin agizlarina su dokerlerdi. Sonra doniip tekrar su

doldururlar, yeniden getirir agizlarma dokerlerdi.”>#

3. Aymin istihalesi

Istihale kavramim etimolojik olarak ele alan Ibn Beyye bu kavramin kdkeninin “hale-
yehilu” oldugunu, manasmin “degismek, doniismek, ash ortadan kalkmak™ oldugunu ifade
eder.”* Ser’l anlamda istihdle necis bir maddenin ziti vasiflarinin tamamen ortadan
kalkmasiyla yeni bir mahiyet kazanarak isminin ve fikhi hiikkmiiniin degismesi anlamina
gelir.’*’ Ibn Beyye burada niteliksel bir doniisiimden degil, hakiki bir doniisiim olduguna vurgu

yapar. Ona gore siitiin peynire, bugdayin una, unun ekmege doniismesi gibi niteliksel degisimler

342 Saubi, el-Muvafakdt, 3/496.

343 Satibi, el-Muvdfakat, 4/117.

54 [bn Beyye nin aktardig1 ibarelerle Ibn Kayyim’in kitabinda eslesen bir ibare bulamadik. Ibare igin bk.
Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetva ve Fikhu’l-ekalliyat, 441.

545 Buhari, Sahihu 'I-Buhdri, 3/1055, "Kitabu'l Cihad ve's-Siyer", 64 (2724).

346 Abdullah bin Beyye, Smdatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 433-434.

47 Abdullah bin Beyye, Swndatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 434.
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istihdle kapsaminda degerlendirilmez. Bunlarin aksine i¢kinin sirkeye, merkebin tuza, digkinin
kiile doniismesi gibi Ornekler ise necaseti ortadan kaldiran hakiki doniisiimler olarak kabul
edilir.*® Istihalenin yukarida verilen tanimina gére, bu islem hiikiim degistirici ve temizleyici
bir islemdir. ibn Beyye, Hanefiler, Zeydiler, Zahiriler, Ibn Hazm, Malikilerin meshur goriisii ve
Ahmed b. Hanbel’den gelen iki rivayetten birinin bu dogrultuda oldugunu ifade eder.’* Ayrica
Ibn Teymiyye’nin bu konuda kesin bir sekilde bdyle diisiindiigiinii doniisiimiin Allah’1n fiiliyle
ya da insan eliyle meydana gelmesi arasinda fark goézetmeksizin temizleyici oldugunu ifade

ettigini aktarir.>>

Istihdlenin mahiyeti ve hiikmiinii aktarmasinin ardindan ibn Beyye bunun pratik
sonuclarina deginmektedir. Bu baglamda zikrettigi orneklerden biri, necis yagin kimyevi
doniisiim gecirerek sabun haline gelmesidir. el-Miictebad adl1 eserde yer alan ifadelere atifla, bu
durumda elde edilen sabunun temiz hiikmiinde olduguna dair fetva verildigini aktarmaktadir.
S6z konusu goriisiin, imam Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye nispet edildigi ve 6zellikle
“umimii’l-belva” ilkesiyle gerekcelendirildigini belirtilir. Ayrica, Serhu ’I-Miinye’de gegen bir
baska rivayette, insan yahut kopek gibi necis bir canlmin sabun kazanina diismesi ve bu
maddenin sabunlagma siirecine tabi tutulmasi halinde, ortaya ¢ikan {irliniin temiz kabul

edilecegine dair bir fetva metnine de yer verir.>!

Ibn Beyye’ye gore, bu tiir doniisiimlerde hiikmiin illeti, “tagayyur” (degisim) ve
“inkilabu’l hakika”dir.*** Bu kaide, sadece sabun Ornegiyle sinirli olmayip, hakiki mahiyet
doniislimiiniin ve umimii’l-belvanin mevcut oldugu biitiin durumlarda gegerlidir. Bu ¢ergcevede
hurma pekmezi (dibbs) 6rnegini ele alir. Farelerin bu gibi {irlinlerin igine girerek idrar yapmast,
diskilamas1 veya o6lii halde bulunmas1 gibi durumlar géz 6niine alindiginda bazi alimlerin, bu
maddelerin doniisiim neticesinde temiz sayilabilecegini ifade ettiklerini nakleder. Ayni sekilde,
bazi seyhlerin hocalarindan biri, susamin necis héle geldikten sonra tahin halini almasi
durumunda —6zellikle kullanimin yaygin olmasi hélinde— temiz olacagi yoniinde ictihatta
bulunmustur. Bu hiikiim, kusun bir kuyuya diiserek erimesi ve ¢amura karismasi drnegine

yapilan kiyasla gerekgelendirilmistir.>>2

48 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 434.
3% Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvé ve Fikhu'l-ekalliyat, 434.
330 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvi ve Fikhu'l-ekalliyat, 434.
351 Abdullah bin Beyye, Sindatu’l-fetvd ve Fikhu'l-ekalliyat, 432.
552 Abdullah bin Beyye, Sndatu’l-fetvd ve Fikhu’l-ekalliyat, 433.
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IX. Genel Degerlendirme

Hem fikih i¢in hem de fikhu’l ekalliyat igin vazettigi esaslara baktigimizda Ibn
Beyye’nin modern fikih diislinlirii oldugunu sdylememizin Oniinde herhangi bir engel
goriinmemektedir. Hayatini igsledigimiz ilk béliimde de gordiiglimiiz lizere diislince diinyasinin
olusmasinda icine diistiigii siyasi ortam ve baglamin fikhi diislincesini sekillendirdigini hatta
zaman zaman fikhi siyasetin ihtiyacina araci kildigma sahit olmaktayiz. Diisiincesinin
merkezinde bulunan “Fikhu’l vaki’’nin elestiri bu tezin konusu olmamasi sebebiyle
yapilmayacaktir. Ancak vakiaya bu kadar vurgu yapilmasimnin ardinda onun siyasi durusunu

gormek ilk akla gelen seydir.

Makasid diisiincesinin elestirisi bu tezin konusu olmamakla beraber makasidin siyasete
alet edildigini ve Ortadogu’daki otoriter rejimlerin siyasi giiclinii giiclendirmek igin
kullanildigini iddia edebiliriz. Onun isyan ve devrime kars1 olmas1 ve bunu 6ncelikle giivenlik
daha sonra baris kavramlar1 etrafinda sdylem olarak gelistirmesi ve 6zellikle Birlesik Arap
Emirlikleri ile olan yakin iliskileri ve BAE yonetici ailesine yaptigi ovgiiler bunu oldukg¢a
desteklemektedir. Neredeyse tiim kitaplarinda bazen isim vererek bazen telmihte bulunarak
(devrim ilan edip sonra kendi kosesine ¢ekilenler gibi) Ihvan-1 Miislimin kokenli, Katar
merkezli ve Ortadogu’da otoriter rejimler yerine demokrasinin olmasini isteyen Islamcilar:

dogrudan hedef aldigina rastliyoruz. Bu da onun siyasi durusu ile yakindan ilgilidir.

Ibn Beyye’nin fikhi diisiincesini birka¢ agindan incelemek miimkiindiir. Bunlardan ilki
pargacikli yapisidir. Oncelikle onun diisiincesini destekleyen ayet ve hadisleri serdettigini, o
ayet ve hadislerle birlikte diisliniilmesi gereken diger nasslari thmal ettigini belirtmeliyiz.
Bunun en bariz 6rnegi cihadin hiikmiidiir. Bu konudaki ayetlerin nesih agisindan sirasini dikkate
almadan 6zelde cihadu’t talebi genelde ise savasi engellemeye ¢alismaktadir. Bu parcgacikl
yapinin bir diger yiizii ayet ve hadislere liigavi agidan yaklasip onlardan hiikiim ¢ikarmasidir.
O ayet veya hadiste gecen ifade i¢in yalnizca sozliikten delil getirerek ¢ikarimda bulunmakta,
ayette gecen ifadeye verilen anlamin ser’iligini goz ardi etmektedir. Nasslarla muamele

konusunda vazettigi esaslardan biri de nasslarin liigate arz edilmesidir.

Oncelikle mezhebe mensubiyeti savundugunu (buna dogrudan rastlamasak da)
soylemek pek miimkiin goriinmemektedir. Mensup oldugu iddia edilen neo-gelenekgilik
akiminin genel tavrinin aksine Ibn Beyye mezhepleri inkér etmemekle beraber mezhepler arast

gecisleri cok rahat yapmaktadir. Ortaya koydugu goriisii desteklemek i¢in farkli mezheplerin
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imamlariin kavillerini aktarmakta, tercih etme konusunda herhangi bir metodoloji takip

etmeksizin tercihte bulunmaktadir.

Ibn Beyye fikhi bir meseleyi temellendirmede en ¢ok Satibi, Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Karafi, ibn Riisd, Ciiveyni, Gazali ve Ibn Abidin’e atifta bulunmaktadir. Maliki mezhebi
ozelinde Muhtasaru Halil’e serh yazmis olan Ziirkani’ye ¢okca atif mevcuttur. Ayrica bir¢ok
konuda Ahmet b. Hanbel’den gelen farkli goriisleri zikredip onlardan birini sebep belirtmeden

tercih etmektedir.
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SONUC

II. Diinya Savasi’ndan sonra 6zellikle ekonomik ve siyasi sebeplerden o6tiirii Bati’ya gog
eden Miisliimanlar, dahil olduklar1 toplumlarda dini hayatlarini nasil devam ettireceklerine dair
bir sorgulama igerisine girmislerdir. 1990’11 yillara kadar bu siire¢ devam etmis olup 90’11
yillardan itibaren Fikhu’l-Ekalliyat’in teorisi ortaya ¢ikmaya baslamistir. 1994 yilinda kurulan
Avrupa Fetva ve Arastirma Konseyi, Bati’daki Miisllimanlarin ihtiyag duydugu dini otorite
eksikligini karsilamaya baglamistir. Kurulusundan itibaren baskan yardimciligim iistlenen
Abdullah b. Beyye Fikhu’l-Ekalliyat konusunda 6ne ¢ikan isimlerden biri olmustur. Bu tez,

onun siyasi-ilmi faaliyetlerini ve Fikhu’l-Ekalliyat’a dair goriislerini incelmektedir.

1934 yilinda Moritanya’da diinyaya gelen Ibn Beyye, Tunus’ta aldig1 egitimle 1978
yilina kadar Moritanya yonetiminde ¢esitli bakanlik gorevlerinde bulunmustur. 1978 yilinda
yapilan askeri darbenin akabinde 1981°de Suudi Arabistan’a go¢ etmek durumunda kalmastir.
Burada Kral Abdiilaziz Universitesinde fikih profesorii olmus ve burada yasamaya devam
etmistir. Abdullah b. Beyye’nin diisiincesini iki kavram etrafinda incelemek miimkiindiir.
Bunlardan ilki glivenlik (emn), ikincisi ise baristir. Giivenlik diisiincesinin olusmasinda go¢

ettigi yillardaki Ortadogu’da cereyan eden hadiseler oldukea etkili gériinmektedir.

1973’te  Arap-Israil Savasi’nin ardindan uygulanan petrol ambargosu, Suudi
Arabistan’in giivenlik 6ncelikli politikalarinin baslangici olmustur. Kral Faysal’in liderliginde
ABD ile gelistirilen giivenlik temelli ittifak, diger Arap iilkelerinde tepkiyle karsilanmis; bu
ortamda Suudi yonetimi, glivenligi merkez alan bir sdylem gelistirme ihtiyact duymustur.
1979°daki Iran Islam Devrimi, SSCB’nin Afganistan isgali, Ciiheyman’in Kabe baskini ve
Suudi Arabistan’daki Sii isyanlar1 bu soylemi pekistirmistir. Bu baglamda kurulan Naif Arap
Giivenlik Bilimleri Universitesi, giivenlik odakli akademik iiretimin merkezi hiline gelmis ve
Abdullah b. Beyye’nin Hitabu’I-Emn fi’l-Islam adl1 eseri burada yayimlanmistir. Bu eserde Tbn
Beyye, giivenligi makasidii’s-seria’nin temel unsuru olarak sunar ve siddet kiiltliriini
reddederek Islam’1n 6ziiniin baris ve tesimuh oldugunu vurgular. Bireysel, toplumsal ve siyasal
diizeyde giivenligin, dinin ylikledigi sorumluluklarin icras1 i¢in vazgeg¢ilmez oldugunu belirtir.
Bu fikirler, Satibi’nin kuramiyla desteklenerek giivenligin “can, mal, din, akil ve nesil”

boyutlarini kapsayan bir ¢ergeveye yerlestirilir.

Ibn Beyye’nin bu giivenlik merkezli yaklasimi, 2000’li yillarda ortaya ¢ikan krizler
karsisinda uzun siire sessiz kalmasiyla dikkat ¢eker. Ozellikle 11 Eyliil sonras1 ddsnemde AFAK

baskam Karadavi’nin kamuoyuna acik miidahalelerine karsilik, Ibn Beyye nin ne esetlerinde
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ne de platformlarinda bu konuya deginmemesi ilmi g¢evrelerce elestirilmistir. Bu donemde
Selefi-cihadi hareketlerin yiikselisiyle birlikte, terore karsi acik bir pozisyon alma ihtiyact
belirginlesmis; Ibn Beyye de bu ihtiyaca yanit olarak el-Irhdb: et-Teshis ve’l-Hulil adl1 eserini
kaleme almistir. Bu g¢aligmasinda terorii fikhi olarak “bagy”, “hirabe” ve “ifsad fi’l-ard”
kategorileriyle iliskilendirmis; 6zellikle Maliki gelenekten beslenen yorumlarla, otoriteye karsi
her tiirlii silahli baskaldirinin mesru olmadigini belirtmistir. imamim zalim dahi olsa isyanla
devrilmeyecegi fikrine bagl kalarak, otoriter yonetimlerin giivenlik temelli mesruiyetini fikihla

temellendirmistir.

Ibn Beyye’nin kitabinda benimsedigi bu yaklasim, cihad kavramma getirdigi yeniden
yorumla daha da netlesir. Ibn Beyye’ye gore cihad, artik klasik fikih literatiiriinde anlasildig:
haliyle yayilmaci bir savas degil, barisi, kamu diizenini ve inang¢ 6zgiirliigiinii koruma amaci
giiden ahlaki bir sorumluluktur. Savas ancak devlet otoritesince baslatilabilir ve bireylerin ya
da gruplarin inisiyatifine birakilamaz. Ozellikle savunma savas: mesrd kabul edilirken, saldiri
savasinin ancak caydiricilik gibi gerekgelerle giindeme gelebilecegi ifade edilir. Filistin
meselesi 6rneginde oldugu gibi mesru direnisin terérden ayrilmasi gerektigi, bunun ise ancak
evrensel etik ve uluslararasi hukukla miimkiin olabilecegi savunulmustur. Bu baglamda, Ibn
Beyye’nin soylemi klasik fikhi kavramlar1 ¢agdas giivenlik politikalari ile uyumlu bir bicimde
yeniden yorumlamaya yonelmis; barisa oncelik verirken otoriter yapilarla uzlagsmact bir ¢izgi

izlemistir.

Arap Bahari siirecinde Ibn Beyye’nin politik tutumu daha da belirginlesmis,
Karadavi’'nin devrimci ¢izgisine karsi temkinli bir mesafe benimsemistir. 2011°deki bazi
konusmalarinda Arap diinyasindaki kargasadan duydugu endiseyi dile getirse de dogrudan
devrim lehine bir tavir sergilememistir. 2013 yili itibariyle BAE ile gelistirdigi iliskiler, onun
Islame1 gevrelerden uzaklasarak devlet destekli bir dini otorite inga etme siirecine yoneldigini
gostermektedir. Ayni yil Misir’da yasanan darbe karsisinda sessiz kalmasi ve bu donemde
BAE’li yetkililerle temaslarini kendi web sitesinde 6ne ¢ikarmasi, bu yonelimin siyasi bir tercih
oldugunu ortaya koymustur. Bu gelismelerin ardindan Miisliiman Alimler Birligi’nden istifasi,

Ibn Beyye’nin Karadavi ¢izgisiyle yollarmi resmen ayirdigini teyit etmistir.

Bu kopus, yalnizca siyasal tercihlerle sinirli kalmamisg; fikhi ve metodolojik diizlemde
de derinlesmistir. Karadavi’nin iimmetin iradesini temsil eden ve yoneticilerin denetlendigi bir
demokratik sistemi Islam’a uygun bulmasma karsilik, ibn Beyye, bu tiir sistemlerin kolayca

istikrarsizliga siiriiklenebilecegini ve dis miidahalelere agik oldugunu savunmustur. Ona gore
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baris, adalet ve maslahat ancak giiclii bir otorite ile korunabilir ve giivenlik, halk iradesinden
daha onceliklidir. Bu yaklagim, “Fikhu’s-Silm (Baris fikh1)” olarak adlandirdig1 paradigmanin
temelini olusturmus; Karadavi’nin “Fikhu’s-Sevra (devrim fikhi)”na agik bir alternatif
sunmustur. Ozellikle “hazir olmayan toplumlarda demokrasi cagrisinin savas cagrisiyla esdeger

oldugu” yoniindeki goriisleri, onun istikrar1t maslahatin 6niine koydugunu gdéstermektedir.

Bu yaklasimin somutlastifi orneklerden biri de 2016’da ilan edilen Marakes
Deklarasyonu’dur. ISID’in dini aziliklara yonelik saldirilarina kars1 hazirlanan bu metin, ibn
Beyye’nin dnciiliigiinde, Islam’1n baris¢il ve cogulcu yapisinin yeniden insasini hedeflemistir.
Medine Vesikasi’na referansla, vatandaslik kavrami, dini ve etnik farkliliklar1 uzlasiya
doniistiiren anayasal bir diizen olarak tanimlanmis; zimmet, cizye ve cihad gibi klasik fikhi
terimler yeniden yorumlanmistir. Zimmet, giivenlik temelli bir siyasi s6zlesme; cizye, mali
katk1 ve askeri muafiyet karsilig1r bir koruma anlagmasi; cihad ise baris ve ozgiirliiklerin

korunmasini hedefleyen hukuki bir sorumluluk olarak sunulmustur.

Bu ¢abanin devami olarak degerlendirilebilecek bir diger gelisme, 2019°da yayimlanan
Yeni Hilfu’l-Fudal Tiizigi’dir. FPPMS catis1 altinda sekillenen bu girisim, dinler arasi uzlasi,
barig ve vatandaslik temelli sdylemleri kurumsallastirmay1 hedeflemis; 6zellikle ABD’deki
muhafazakar ¢evrelerle diyalog yoluyla yeni bir Islami temsil bi¢imi olusturmay1 amaglamistir.
Bu siiregte Islamcilig1 kriminalize eden yaklasimlar one ¢ikmus, Katar gibi aktdrlere kars

yliriitiilen politikalar dini sdylem {lizerinden mesrulastirilmistir.

Ikinci béliimde, Abdullah b. Beyye’nin fikih anlayis1 makasid merkezli, baglamsal ve
1slahgi bir igtihat yontemi cergevesinde ele alinmaktadir. Klasik fikhin ¢cagdas baglama uygun
sekilde yeniden yorumlanmasi gerektigini savunan Ibn Beyye, nas ile vakia arasinda bir denge
kurmay1 hedefler. Bu amagla Satibi’den ilhamla makasid diisiincesini merkeze alir ve fikhin
ruhunu ihya etme gayretine girisir. Fikhi metodolojisinin merkezinde tahkiku’l-menét yer alir;
buna gore hiikiim sadece teorik olarak degil, vakianin mahiyetine uygun bigimde
uygulanmalidir. Bu yontem, klasik araclarin ¢agdas vakiada fonksiyonel kilinmasini saglar.
Ayrica Ibn Beyye, yoneticilerin maslahat tayininde merkezi rol oynayabilecegini savunarak
kamu diizeni gibi stratejik meselelerde yoneticinin igtihadini fakihin ictihadindan
oncelemektedir. Onun bu yaklagimi, klasik fikhin kavramsal zenginligini muhafaza ederken

cagdas sorunlara baglam odakli ¢6ziimler sunmay1 amaglamaktadir.
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Bu yaklasim Fikhu’l-ekalliyat anlayisinda da kendini gdstermektedir. Ibn Beyye, bu kavrami
modern donemde Bati’daki Miisliimanlarin karsilastig1 6zglin durumlara cevap vermek tizere
gelistirmistir. Azinlik, say1 bakimindan kiiciik ve siyasal iktidardan yoksun topluluklar ifade
eder; bu g¢ercevede Fikhu’l-ekalliyat, klasik fikhi mirasa bagli kalarak zaruret ve hacet
ilkeleriyle azinliklarin dini sorunlarina ¢6ziim iiretmeyi hedefler. Temel amaci Miisliiman
bireylerin dini kimliklerini koruyarak topluma entegre olmalarini saglamaktir. Bu baglamda
izolasyon, ¢oziilme ve miindemiglik olmak iizere {i¢ temel tutumdan, kimlik ve toplumsal
iliskiler arasinda denge kuran miindemiglik tercih edilir. Ibn Beyye, bu fikih anlayisin1 igtihadin
ti¢ tiirliyle destekler: klasik kiyas, tahkiku’l-menat ve tercihi ictihat. Bu igtihat yapilar1 vakia,

icmali ve tafsili delillerle iliskili fetva tiretimini miimkiin kailar.

Ibn Beyye, Fikhu’l-ekalliyat baglaminda yedi temel fikhi kaideyi yeniden yorumlayarak
giincel meselelere ¢oziimler sunar. Teysir ve ref‘u’l-harac ilkesi, Satibi’den hareketle seriatin
kolaylik amaci tasidigin1 vurgular ve naslarla sabit ruhsatlari1 mesru kilar. Zamanin
degismesiyle fetvanin degismesi ilkesi, i¢tihadi hiikiimlerin maslahat ve mefsedet baglaminda
yeniden degerlendirilmesini miimkiin kilar. Hacetin zaruret menzilesine tenzili ilkesiyle faizli
ev alimi gibi durumlar zaruret kapsaminda degerlendirilebilir. Orf kaidesi ise, vakiaya uygun
ictihat yapilmasini saglar; Orfiin nassin zahirine muhalif olmasi1 halinde dahi muteber
olabilecegini savunur. Tahkiku’l-menat ilkesiyle, 6rnegin domuz katkili iiriinlerin helalligi gibi
meselelerde fakihin vakiay1 derinlemesine tahlil etmesi gerekir. Me’alatin gdzetilmesi ilkesi,
bir fiilin mesru olsa bile zararli sonuclar dogurmasi halinde smirlandirilmasini veya
ertelenmesini  Ongoriir. Miisliman cemaatin kadilik fonksiyonu {istlenmesi ilkesi ise,

gayrimiislim tilkelerde kad1 otoritesinin yoklugunu cemaatin telafi etmesini saglar.

Ibn Beyye, bu metodolojik gerceveyi Miisliimanlarin gayrimiislim toplumlarda ikamet
etmesini mesru gorerek temellendirir. Klasik fikihtaki darii’lislam ve darii’lharp ayriminin
ictihadi oldugunu, giiniimiiz uluslararasi1 sisteminde anlagsmalar ve vatandaslik temelinde
iliskilerin sekillendigini belirtir. Takiyuddin Ibn Teymiyye tarafindan ortaya atilan ve
yOneticilerinin gayrimiislim, halkinin Miisliiman oldugu yer anlamia gelen darii’Imiirekkebe
yaklagimina yakin durarak, Misliimanlarin dinlerini 6zgiirce yasayabildikleri her yerin
darii’lislam hiikmiinde olabilecegini savunur. Maliki olmasina ragmen Hanefl, Safii ve Hanbeli
mezheplerinden gelen, gayrimiislim toplumlarda kalmaya cevaz veren goriisleri tercih eder. Bu

yaklagimini1 Hz. Abbas 6rnegi ve Fiideyk hadisiyle temellendirir. Zaruret, kolaylik, maslahat
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gibi ilkeler bu i¢tihad1 destekler. Boylece Bati’da yasayan Miisliimanlarin aktif bireyler olarak

topluma katki sunabilecegi fikrini savunur.

Ibn Beyye, klasik fikihtaki “mekanin teklifi hiikiimlere etkisi” meselesinde iki goriisii
aktarir. Birincisi, mekanin hiikkmii etkilemeyecegini savunan cumhur goriisiidiir. Buna gore
fiilin hiitkmii mekandan bagimsizdir. ikincisi ise Hanefiler ve baz1 Maliki ile Hanbeli Alimlerinin
benimsedigi, darii’lharp gibi  ortamlarda  bazi  fiillerin  ruhsat  kapsaminda
degerlendirilebilecegini ileri siiren goriistiir. ibn Beyye, faizli krediyle ev alimi gibi meselelerde
bu ikinci yaklasimin ¢agdas uygulamalara dayanak teskil ettigini belirtir. Her ne kadar Bati’y1
darti’l-harp olarak gérmese de, bazi hiikkiimlerin baglama goére yeniden degerlendirilmesini

savunur. Bu yaklagim, onun vakiaya duyarl bir ictihat anlayis1 gelistirmeye calistigini gosterir.

Gayrimiislimlerle iliskiler konusunda Kur’an’daki “birr” ve “kist” kavramlarini esas
alan Ibn Beyye, savasmayan ve bariscil olan gayrimiislimlerle iliskilerin ahlaken faziletli
oldugunu savunur. Kur’an’in Ehl-i Kitap ile nikah ve yemek gibi iligkileri mesru kilmasi bu
goriisii destekler. Bayram tebrikleri, miisrik bile olsa anneye ya da gayrimiislim ese yapilabilir;
bu tiir tebrikler inang onay1 degil, toplumsal nezakettir. Ulusal bayramlara katilim da benzer
sekilde degerlendirilebilir. Ibn Beyye, tesebbiih ve miisabehe ayrimina vurgu yaparak, baglama
gore degerlendirme gerektigini ifade eder. Miisriklere selam vermek, onlart ziyaret etmek,
taziye etmek gibi davranislarin dinen yasaklanmadigini ve maslahatla degerlendirilebilecegini
belirtir. Ona gore, yalnizca inanca veya ibadete dair semboller yasak kapsamina girer. Bu

yaklasim, hem ser‘l hem de ahlaki dengeyi gozeten vasati bir ¢izgidir.

Ibn Beyye, el-vela ve’l-bera kavramlarinin Selefilerce kat1 bigimde yorumlanmasina
kars1 ¢ikar. Vela’nin dostluk ve aidiyet anlamlarinin siyak ve sibak icinde degisebilecegini,
sabit bir ser‘i hiikiim degil baglamsal bir kavram oldugunu savunur. Bera kavraminin kisilere
degil fiillere yoneldigini belirtir. Medine Vesikasi ve Fiideyk hadisi gibi drneklerle, farkli inang
mensuplartyla maslahat temelli iliskilerin mesru oldugunu ortaya koyar. Vatandaslik, anayasal
sadakat, cesitlilige saygi ve goniilliiliik temelli aidiyet olarak tanimlanir. Bu anlayis, Islam’in
insani degerleriyle celismez. Tarafsiz laiklik ilkesiyle birlikte degerlendirildiginde, vatandaslik
Miisliiman bireyin dinini yasama hakkiyla bagdasir. Siyasi katilim, vergi 6deme ve yasalara
uyum gibi sorumluluklar ahde vefa kapsaminda degerlendirilir. Bu yaklasimla ibn Beyye,
tekfirci soylemlerden uzak durur ve vatandaslig islam’la celismeyen bir aidiyet bigimi olarak

temellendirir.
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Son olarak, 2004’te Fransa’da ¢ikan basortiisii yasagin1 degerlendiren Ibn Beyye, bu
yasagin Miisliiman kadinlarin egitim hakkina zarar verdigini, dolayisiyla maslahat ilkesiyle ele
alinabilecegini belirtir. Yasak dogrudan bir mefsedet degilse, zaruret durumunda hiikmiin
diisebilecegini ifade eder. Satibi ve Ibn Kayyim’den nakillerle, maslahatin bazi yasaklara iistiin
gelebilecegini savunur. Bagortlisii yasagmin egitim hakkini engellemesi durumunda, kiz
ogrencilerin okulda baglarini1 agmalari zaruret kapsaminda miitalaa edilebilir. Ayrica, istihaleyi
necis bir maddenin vasfinin tamamen degismesi olarak tanimlar, maddi doniistimiin yan1 sira
sosyal ve hiikkmi doniisiimleri de igtihat zemininde degerlendirir. i¢kinin sirkeye déniismesi
veya diskinin kiile doniismesi gibi 6rneklerde, temel illetin “tagayyur” ve “inkilabu’l-hakika”
oldugunu vurgular. Bu yaklasim, cagdas meseleleri klasik fikhi mirasla biitiinlestirme ¢abasinin

bir yansimasidir.
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