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OZET

Hititlerde 6liim ve 6liimden sonraki hayata dair inanglar Hititge ¢ivi yazili metinler ve kisith da
olsa arkeolojik buluntulardan ulasilmistir. Hititler de bir¢ok alanda oldugu gibi 6liim algisi ve
Ote diinya inanct Mezopotamya, Hurri ve Anadolu’nun yerel inanglarindan sentezlenerek
olusturulmustur. MO. 2. binyilda Anadolu’da biiyiik bir imparatorluk kuran Hititlerin inancinda
6lim olgusu sadece biyolojik son degil insanin baska bir evrende yeni bir baglangica gecisin
ilk adimidir. Oliim, Hitit inancinda kaginilmaz bir son olarak sekillenmistir. Bir Hitit metninde
“hayat 6liime 6liimde hayata baglhidir” ifadesi Hititlerin 6liim olgusunu en iyi sekilde yansitan
felsefi bir yaklasimdir. Metinlerde 6liim i¢in “anne giinii”, “uygun giin” gibi tanimlamalar
6limiin kasvetini hafifletmektedir. Hititler dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel her alanda 6liimiin
etkisini hissedilir kilmistir. Ayrica dua, biiyii, fal, yasa, rilya gibi konulu metinlerde 6liim ve
korkusu kendini hissettirmistir. Hititler 6liimiin bilinmezligi ve korkuyu hafifletmek i¢in bagka
bir evrende yasama inancina siginmiglardir. Oliiler alemi, yeralt: diinyasi, dteki diinya gibi farkls
tanimlamalara sahip ve yonetici tanrilar1 olan bu evren kasvetli ve karanlik bir yer olarak tasvir
edilmistir. Hitit inancinda 6len kisi eger siradan halktan ise yeralt1 diinyasina iner, kraliyetten
biri ise ona sunulan ¢ayirda yasamimi devam ettirirdi. Oliimden sonra hayatin devam edecegi
inanci cenaze ritiiellerini de beraberinde getirmistir. Halk icin ritiielde nasil bir yontem izlendigi
bilinmezken kraliyet i¢in diizenlene Salli§ wastai§ (CTH 450) metin koleksiyonu, 6liim sonrasi
ritiieller hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir. Hititlere ait mezarlarin eksikligi ise bu konuda
arkeolojik verilerden yararlanmay1 kisitlamistir.

Anahtar Kelimeler: Hitit, Oliim, Yeralt1 diinyas1 ve tanrilari, Ritiiel, Mezar.
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ABSTRACT

The Hittite beliefs about death and the afterlife are found in Hittite cuneiform texts and in
archaeological finds, albeit limited. As in many other areas, the Hittite perception of death and
belief in the Afterlife was synthesised from the native beliefs of Mesopotamia, Hurri and
Anatolia. The Hittite religion, which established a great empire in Anatolia in the 2nd
millennium B.C.E., saw death not only as a biological end, but also as the first step in the
transition to a new beginning in another universe. Death was shaped as an inevitable end in
Hittite belief. The expression ‘life depends on death and death depends on life’ in a Hittite text
is a philosophical approach that best reflects the Hittite concept of death. In the texts,
descriptions such as “mother day” and “'favourable day’ alleviate the gloom of death. The
Hittites made the impact of death palpable in all religious, political, social and cultural fields.
In addition, death and fear of death have made themselves felt in texts on subjects such as
prayer, magic, fortune telling, law and dream. The Hittites sought refuge in the belief of living
in another realm to ease the obscure and fear of death. This realm—referred to by various names
such as the land of the dead, the underworld, or the netherworld—was depicted as a gloomy
and dark place, ruled by specific deities. In Hittite belief, if the deceased was ordinary person,
he would descend to the underworld; if he was a royal person, he would continue his life in the
meadow offered to him. The belief that life would continue after death brought along funeral
rituals. While the ritual procedure for the ordinary person is unknown, the royal $alli§ wastais
text collection (CTH 450) provides important information on posthumous rituals. The lack of
Hittite graves has limited the use of archaeological data on this subject.

Keywords: Hittite, Death, Underworld and its gods, Ritual, Tombs.
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“Hayat éliime, oliim hayata baghdr...’

(CTH 373)
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1. GIRIS

Heidegger’e gore varolussal (dasein) agidan 6liim yalnizca varolugsal bir “6liime yonelik
varlik” olarak tanimlamaktadir.® Insanoglunun yeryiiziindeki varligindan itibaren 6liim de var
olan bir olgudur. Yani 6liim insanin varolusuyla birlikte meydana gelmis paralel bir olgudur. Bu
nedenle 6liim ilk insanla ayni yastadir. Diinyaya gelen her insan gibi 6liimiinde yas1 vardir.
Insanlik tarihinin en evrensel ve en sorgulayict konularindan biri olan 6liim, herkes icin gegerli
olan ve ilk insandan beri hem korku verici hem de kabul edilir bir olgudur. Bilimin olmadigi,
insanlarin bazi olaylarin sebeplerini tam anlayamadig tarih 6ncesi donemlerde ise bu korku ve
endise her alanda daha hissedilir olmustur. Oliime kars1 duyulan bilinmezlik ve korku her
toplumda Sliimiin de anlamini farklilastirmistir. Oliim biyolojik, kiiltiirel, dini, felsefi alanlarda
farkl sekillerde tanitmlanmistir. Ancak tanimi ne kadar farkli olursa olsun Sliimiin blinyesinde
barindirdig1 ortak nokta yok olustur. Bu yok olus biyolojide bir canli organizmanin biitiin
islevlerinin sona ermesi, felsefe de yeniden dogus ve kagiilmaz bir son, dinde gergek diinyaya
gecis, kiiltiirel olarak ise toplumlarin ve insanlarin kayiplarinin ardindan onlar1 huzura erdirmek
icin yapilan torenler, tutmus olduklar1 yas ve 6lenin arkasindan yapilan ritiiellerle yonetilen bir

siire¢ olarak kabul edilmektedir.

Eskicag toplumlarinda o6liimiin insanlarda yarattigi korku onlarin oliime farkli bakis
acilar1 yiiklemesine sebep olmustur. Insanlarin &liimden kurtulmak igin vermis olduklari
cabadan olliime ait izlenimlerini yazili ve arkeolojik kaynaklar ortaya ¢ikarmaktadir. Yapmis
olduklar ritiiel, biiyli ve ¢esitli sunumlarla 6liimii daha bas edilebilir hale getirmislerdir.
Zamanla bu anlayislar her toplumun kendi kiiltirini farkli sekilde etkilemis ve
etkilenmislerdir. Bunun sonucunda ise 6liim eskicag insani i¢in sadece kisinin hayatinin sona
ermesi inanciyla kalmamis farkli bir alemde hayatina kaldig1 yerden devam edecegi inanci
yayginlasmistir. Boylece insanlar kaginilmaz oldugunun farkina vardiklar1 6liimii kabullenip

baska bir alemde yasayacagini bilerek 6liime hazirlik yapmislardir.

Tarihsel donemlerde yazinin bulunmasiyla ortaya ¢ikan bazi belgelerde 6liimiin insanlar
tizerindeki etkisini anlamak miimkiin olmustur. Birgok yoniiyle 6liimiin hissettirdigi duygular
Gilgamis destaninda ele alinmistir. Bu destan 6liim temasinin altinda ¢ok derin ve sorgulayici
bir eserdir. Gilgamis sevdigi arkadasi Enkidu’nun 6liimiiyle yiizlesmesinden duydugu kayip,
kendi canimi kurtarmak icin duydugu korku, bu korkunun onu Oliimsiizliik arayisina

yonlendirmesi ve basarili olamayacagini anlayinca oliimii kabul edisi ve teslimiyeti i¢inde

! Martin Heidegger. Sein und Zeit, 235.



barmndirmaktadir. Mezopotamya’ya ait olan bu eserin Hitit versiyonu da vardir. Ancak Hititlerin
su ana kadar ele gecen belgelerinde Oliimsiizliigii aradigina dair bir kanit yoktur. Gilgamis
destan1 su ana kadar ulasilan tiim bu temalar1 i¢inde barindirarak Eskicag Mezopotamya’sinin

diisiincelerini yansitmasi bakimindan ¢ok degerlidir.

Oliim korkusu da oliim gibi evrenseldir. Metinler de 6liim kadar 6liim korkusu da
yansimistir. “Cok sevdigim arkadasim Enkidu oldii, oliim onu yakaladi...sonra ben de
dlecegimden korkuyorum”?, Gilgamis destanin bir parcasi olan pasaj sevdigi birinin kaybi
lizerine olusan iiziintliyli ve 6lim korkusunu yansitmaktadir. Bu korku ona oliimsiizligi
bulmak i¢in ugrastirsa da mutlak olarak insanlar1 tanrilarin 6limlii yarattig1 ve sadece tanrilarin
Olumsiiz oldugu gergegiyle yiizlestirmistir. Bu eser aslinda felsefi bir mesaj da icermektedir.
Insanoglu nerede ve ne zaman olursa olsun insanin kaderinde degismeyen en énemli olgunun
O6lim oldugunu kabullenmistir. Ne olursa olsun degismeyen tek gercek Oliimiin

kacinilmazligidir.

Hititler Gilgamis destanindaki gibi 6liimden korktuklar1 halde Sliimsiizligii aramak
yerine tanrilardan medet umarak daha uzun yillar dileginde bulunmuslardir. Dua metinlerinde
bu dileklere siklikla yer verilmistir. Fal metinleri® ise dzellikle krallarn émriiniin uzun olup
olmadigint 6grenmek i¢in aract olarak kullanmislardir. Bazi olumsuz riiyalar da O6liimiin
habercisi olarak sayilmistir. Kralin veya kraligenin 6liim tehlikesi ile karsi karsiya kaldig1 ya da
riiya ve fal metinlerde 6liime yorduklar1 herhangi bir olay onlara 6liimii uzaklastirmanin
yollarini arattirmustir. Ozellikle yeralti tanrilarma yapilan ritiieller ve ikame kurbanlar bunun
kesin ornekleridir.

Hitit belgelerinde “hayat 6liime, 6liim hayata baglidir™

ifadesi bu teslimiyetin en giizel
yazil1 6rnegini yansitmaktadir. Hitit inancinda 6liim tek bir unsur olarak degerlendirilmemistir.
Hititler belki de bir¢ok eski ¢ag toplumlarinin aksine 6liimiin hayatlariin her alaninda hisseden
ve kagmilmazligini unutmayan bir halk olmustur. Onlarin 6liimii nasil kabullendigi ya da bu
konuda etkilendigi bir kiiltiir olup olmadigini bilmiyoruz. Ancak genellikle 6liim ve yeralti

diinyast1 hakkinda Mezopotamya’dan ve bazi1 noktalarda da Hurrilerden etkilendigi

2 Garry Beckman, The Hittite Gilgamesh (Atlanta: Lockwood Press, 2019), 47.

8 (Ey) tanr1 sen (onun) hayat(1 hakkinda) fal (acip) bak. Onceden (onun) yillar (boyunca uzun yasayip
yasamayacagi konusunda acilan) falin sdyle(yece)gi (gibi) o yillarca yagsayacak m1? (Eger yasayacaksa) talih fali
olumlu olsun. Taht yiikseldi. Kan (ve) biiyiiyii aldi. Onlar1 uzun yillar (semboliine) verdi. ikinci giinde ana tanriga
yiikseldi. Tanrilarim iyi niyetini ve yillar1 aldi ve onlar1 (talih fali alameti olan) panku-‘ya verdi. Ugiincii giinde
kader tanrigasi tiim ruhu, hayati ve tanrilar toplulugunun hayatin1 kendine aldi ve onlari tanrilara (verdi. Fal
alameti): Giingor Karauguz, Hitit Mitolojisi. Konya: Cizgi Kitabevi, 2021, 126.

4 René Lebrun, Hymnes et priéres hittites (Louvain-la-Neuve: Centre d'Histoire des Religions, 1980), 104.



bilinmektedir. Hitit belgeleri, Hititler i¢cin Oliimiin nasil bir izlenim verdigi metinlere
yansimustir. Oliim onlar igin bir gegisi temsil etmektedir. Bu gegis ne kadar 6zenli olursa len

kisinin ruhu da o kadar huzura kavugmaktadir.

Eski toplumlar 6liimiin ne oldugu, neden oldugu ve 6liim sonrasi bilinmezlikleri mitoloji,
din ve ritiieller aracilifiyla cevaplamaya ve bu olguyu daha anlasilir hale getirmeye
calismiglardir. Her toplumun kendine has sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve dini yapilar1 vardir. Bu
unsurlar zamanla etkilesim sonucu meydana geldigi gibi bir¢ok alana yayilarak etkilesimin
devamini saglamistir. Anadolu topraklarinda gegmisten itibaren devamliligini siirdiiren
gelenek-gorenekler farkli yapi ve inanglara sahip toplumlarin kendilerine has yaratmis olduklari
ritliellerin devamidir. Gegmisten giliniimiize aktarilan kiiltiirler aslinda sadece bir etnik yapiya
ait degildir. Cesitli toplumlarin kiiltiirel 6gelerinin sentezlenerek olusturuldugu bir kiiltiir
mozaigidir. Anadolu’da MO.3. binlerden itibaren Kizilirmak civarinda Hititlerden &nce
varhiklarini siirdiiren hatta yerli halk diye bildigimiz Hattiler ve MO.2. binlerden itibaren
hakimiyeti ele alan ve varligimi yiizlerce yil silirdiirmeyi bagaran Hititler buradaki kiiltiir
bilesimin en 6nemli adimin1 atmislardir. Eskicag toplumlarinda en 6nemli unsur olan din olgusu
onlarin toplumsal kimliklerinin ve kiiltiirlerinin olusmasinda biiyiik rol iistlenmistir. Bu nedenle
sosyal, ekonomik, kiiltiirel her alanda dinin etkisini gérmek miimkiindiir.> Oliim inanc1 da

muhtemelen bu etkilesimler sonucu sekillenmistir.

Insanoglu 6liimiin kaginilmaz bir kader oldugunu anladigindan itibaren yakinlarindan
kaybettiklerinin bedenini o halde birakmamak i¢in birtakim uygulamalar yapmaya baglamisti.
Belki 6lmiis bir bedenle yasamanin korkusuyla belki de 6len yakinina duydugu saygidan dolay1
cansiz bedeni koruma i¢gldiisii ile gomme teknikleri {iiretmislerdir. Bundan dolay1
insanoglunun oliimiin kaginilmazliginin farkina varmasiyla 6lii gdmmeye baslamasi arasinda

paralel bir durum s6z konusudur.

Ust Paleolitik dénemdeki insanlara ait magara duvarlaridaki antropomorfik resimlerden
ve insanlarin esyalartyla gomiilmesinden de anlasilacagi iizere Oliimden sonra bir hayat
inancinin varligl anlagilmistir. Bu inan¢ o donem insanlarinin dinsel inanglara sahip ilk insan
olduklarimi diisiindiirmiistiir. Boylece 6liim ve sonrasina ait diisiinceler ve dinsel ideolojilerin
ilk kez ortaya ¢ikisina burada rastlanildigi anlasilmaktadir. Clinkii bir¢ok toplumda insanin

oliimden sonra fiziksel varhiginin olmadig: bir yasama inanmislardir.® insanlarin gomiilmeye

5 Ozlem Sir Gavaz M.O. 2. Binyil Baz1 Gelenek ve Halk Motiflerinin Giiniimiize Yanstyan Ornekleri," TUBA-AR
(Turkish Academy of Sciences Journal of Archaeology), no. 19 (2016), 81.
6 Steven Mithen, Aklin Tarih Oncesi. Ceviren Biilent O. Dogan. Ankara: Dost Kitabevi, (1999). 200-202.



baslamasi insanoglu i¢in ne kadar zor olsa da 6liim olgusunu kavradigini ve bunu kabullendigini
gostermektedir. Bu nedenle dliilerini gdmerek dldiikten sonra hayatin devam edecegini diisiiniip

Oliimiin karsisinda bilingli durmaya baslamislardir.

Eskicaglardan beri 6lii gdmme ve 6liimden sonra hayatla ilgili diisiincelerin varlig1 eski
uygarliklara ait rastlanan yazili ve maddi kaynaklardan anlagilmistir. Giiniimiize ulasan
kaynaklar sayesinde toplumlarin 6lii gdmme ve Oliimle ilgili diislinceleri agisindan 6nemli
bilgiler sunmustur. Olii gdmme gelenekleri toplumlarin bir anda kazandig1 bir olgu degildir.
Belki bazi kiiltiirel unsurlardan ziyade daha agsamali ve zamanla ortaya ¢ikan bir unsurdur. Elde
edilen bilgiler sayesinde 6lii gdmme geleneklerinin uygulanmasi sonucu aslinda bu gelenegin
ortak biling sonucu, toplumlarin sosyal ve kiiltiirel aktarimlarinin devamlilig1 acisindan ¢ok
onemli bir unsurdur. Bundan dolayidir ki eski caglardaki toplumlara ait ortaya ¢ikan mezar
kalintilar1 ve ol gomme gelenekleri arkeolojik ve antropolojik calismalara da yon

vermektedir.’

Gilgamis destaninda Enkidu’nun 6liimiiniin ardindan Gilgamis’in “alt1 giin yedi gece yas
tuttum ve cesedini gdmmek icin teslim etmedim, ta ki (burada burun deliginden kurtguklar

cikana kadar denilmistir) ¢iiriiyene kadar”®

gommedigi belirtilmistir. Gilgamis burada
arkadasii gdmmek istemeyerek oliimiinii kabullenememis olmalidir. Belki de bundan dolay1
olimstizliik arayisina girmistir. Ayrica bu ifade olenin ardindan tutulan yasla ilgili bilgi
vermekle birlikte insan bedeninin gomiilmedigindeki fizyolojik degisiminin gergegini de
yansitmaktadir. Bu degisim insanin oliisiinii gdmmeye ihtiya¢g duymasinin en acik kaniti
olabilir. Ciinkii insanoglu, ciirimeye baslayan bir bedeni ortada birakamaz ve onunla

yasayamaz. Bu gibi durumlar 6len kisinin gdmiilmesinin ne kadar onemli oldugunu

gostermektedir.

Eski Mezopotamya inancinda kotli muamele goren Sliilerin her seyden mahrum olacagi
diistincesi hakimdir. Clinkii gerekli sekilde gdmiilmeyen 6lii cenaze torenlerinden de mahrum
birakilmistir. Layigiyla gdmiilmemis 6lii, artik varolusun siirlarinda kaybolan bir atik gibidir.
Ne kutlanabilen ne de unutulabilen seyi temsil etmektedir. Bu durum 6liiyli hem yasayanlardan
hem 6liilerden dislayan bir durumdur. °® Aslinda bu varolusla yok olus arasinda arafta kalma

durumudur. Bu nedenle 6liilerin gdmiilmesi ¢gok dnemlidir.

"Hamza Ekmen,“Yasam ve Oliim: Acemhdyiik-Aribas Mezarligi’ndan Giindelik Yasama fliskin Veriler." Arkeoloji
ve Sanat, (2021). 82.

8 Beckman, The Hittite Gilgamesh, 55.

® Jean Pierre Vernant, "La belle mort et le cadavre outragé." In La mort, les morts dans les sociétés anciennes,

(1990). 80.



Hititler bir imparatorluga erisene kadar tiim Anadolu’ya, Suriye’nin bir kismina, Kuzey
Mezopotamya’ya yayilirken farkli kiiltiirel, etnik ve linguistik bolgelerden ge¢misler ve i¢ ige
yasamiglardir. 1915°te Hitit dilinin ¢6zlilmesinin ardindan HattuSa ’da ortaya ¢ikan ¢ivi yazili
tabletlerin arasinda Hitit¢enin yaninda Siimerce, Akadca ve bir¢ok farkl yerel dillerde yazilmis
belgelerin tespit edilmesi kiiltiirel etkilesimin apagik kanitidir.!® Hititler kendi yaratmis
olduklar1 kiiltiirel unsurlardan bagka disardan etkilenip bunu kendi kiiltiirlerine yansitmay1
basarmislardir. Buna en giizel 6rneklerden biri de 6lii gdmme ve 6teki diinya goriisleri olmustur.
Hititlerin birakmis oldugu metinlerden onlarin 6liim hakkindaki diisiincelerini anlamak
mimkiin olmustur. Hititler bu olgu dogrultusunda sadece 6liimii anlamlandirmamig 6liimle
ilgili bircok kiiltiirel degerleri de ortaya ¢ikarmislardir. Oliim onlar igin sadece bu diinyadan
gdc etmek olmadigi metinlerden anlagilmaktadir. Oliime bir hazirlik oldugu gibi 6liim
sonrasinda da detayli bir gecis uygulamalar1 yapilmistir. Bu asama da o6liim dinsel ve
kozmolojik bir doniisiim olmakla birlikte 6lenin ardindan yapilan ritiieller, sunulan kurbanlar,
arinmalar, dlilye saygi i¢in olusturulan atalar kiiltii Hitit toplumunda 6liimiin sosyal diizeyde

olusturdugu 6nemli bir katmani1 da sergilemektedir.

Eskicag toplumlarinin 6liim anlayis1 sadece diinyadaki varliginin sona ermesi anlamina
gelmemektedir. Her topluma 6zgili 6liim inanglar1 onlarin toplumsal yapisini, inanglarini ve
devlet otoritesinin izlerini de yansitmaktadir. Bu baglamda Hititler 6rnegini ele alindiginda
6liim onlar i¢in sadece biyolojik son degil ruhun baska bir diinyaya gecisi, krallar i¢in atalarina

siradan insanlar i¢in yeraltina gidis ve yeni bir hayati simgelemektedir.

Tezin konusu Hititlerde 6liim anlayis1 oldugu i¢in Hititlerin 6liime kars1 bakis agilar1 ve
bu dogrultuda ortaya c¢ikan her konu arastirilmaya agiktir. Ancak Hititler doneminde Anadolu
ile olup sik¢a etkilesimde bulunduklari Mezopotamya’daki o6liim olgusu ve anlayisina da
bakmak faydali olacaktir. Ciinkii Anadolu ve Mezopotamya cografyasinin hem yakinligi hem
de aradaki ticari faaliyetler sayesinde kiiltiirel etkilesimi de beraberinde getirmistir. Bu nedenle

iki cografya halklariin bu konudaki inanglar arasindaki bag kurmak énemli olacaktir.

Eski Mezopotamya’da 6liim denilince akla ilk dnce bu konuyla ilgili iki 6nemli mitos
gelmektedir. Bu mitler bize eskicag insanlarinin 6liime kars1 yaklagimi ve zihinlerinde 6liimle
ilgili diislincelerini yansitmaktadir. Bunlarin ilki Siimerce 6liimle ilgili mitoslardan biri olan
Gilgamis destanidir. Bu mitosta bilinen en 6nemli iki sahsiyet Gilgamis ve Dumuzi’nin 6liimleri

sadece Eski Mezopotamya degil eskicag insanlarinin da 6lim ve oteki diinya inancini

1 Hans G. Giiterbock, "Hittite Mythology." In Mythologies of the Ancient World (1991). 141.



gostermektedir. Mitosta Gilgamis ve Dumuzi’nin 6teki diinya panteonuna dahil edilmesi
aslinda Eski Mezopotamya’da erken donemlerden beri 6lim bilincinin ve 6limden sonra
hayatin var olduguna inanildigin1 gostermektedir. * Bu inang Hititlerde de var olan hatta birgok
eskicag toplumunda yaygin olan inangtir. Oteki diinya inancinin nereden nereye gectigi tam
olarak bilinmese de aslinda o donemlerde kiiltiirel etkilesimin oldugu bilgisini bizlere sunmast

acisindan kayda degerdir.

Bu tezin amaci1 Hititlerde bazi1 yerlerde ¢ivi yazili metinlerden de 6rneklerle 6liim olgusu,
Oliim ve ote diinya inanci, yeralt1 tanrilari, 6liimden sonra ruhun yolculugu, arkeolojik verilere
gore Hititlerde gomii uygulamalari, belgelere yansiyan cenaze ritiieli, 6lii ya da ata kiiltii inanci
ve Hititlere ait oldugu varsayillan mezarlarin incelenerek ortaya bir biitiin olusturulmasi
saglanmigtir. Ciinkii 61iim Hitit diinyasinin her alaninda kendini belli eden bir olgu olmustur.
Ne yazik ki bu konuya dair somut deliller eksik olsa da her alanda 6liim kendini hissettirmistir.
Bundan dolay1 aragtirmalar boyunca elde edilen veriler sonucunda Hititlerde 6lim olgusunu

yazil1 ve arkeolojik buluntular sonucunda daha kapsamli ortaya koymak hedeflenmektedir.

Hititlerde 6liimle ilgili yapilan calismalar belirli bir tema etrafinda sekillenmistir. Ne
yazik ki Hititlere ait bircok bilgi eksikligi ve 6zellikle onlara ait tespit edilemeyen mezarlar ne
yazik ki konu ile ilgili biitiinciil bir yaklasim1 eksik birakmaktadir. Ayrica ele gegirilen belgeler
kraliyet ailesine ait oldugu i¢in Hitit halk1 i¢in 6liim ve gomii anlayis1 eksiktir. Ancak Hititge
metinlerde gecen Oliimle ilgili icerikler bazi konularda fikir vermektedir. Bu kaynaklarin da
etkisiyle Hititlerin 6liim olgusunu nasil ele aldiklar1 ve o6lim karsisindaki tutumlarinin
sonuglariin  Hitit dini, sosyal, Kkiiltiirel ve hatta yonetimsel alanda bile izlerine

rastlanilmaktadir.

Tez ii¢ ana bdliimden olusmaktadir. Ik béliimde 6liim olgusunun evrensel agidan felsefi
ve biyolojik tanimi, gdmii uygulamasinin tarihi ve tiirleri, son olarak da Anadolu’da Hitit dncesi
gomii tiirlerine deginilmistir. Tkinci boliim ise ¢ivi yazili belgelerde liimii ifade eden terimler,
Hititler de metinlere dayanarak 6liim olgusunun izahi, 6limiin gesitleri, 61iim ve riiya iligkisi
ve ayrica yeralt1 diinyasi ve tanrilar1 da tezin 6nemli bir konusudur. Ayrica 6ldiikten sonra bagka
bir evrene gecen insan ruhunun Hitit metinlerindeki yansimalarina deginilmistir. Bunlarin
disinda yeralt1 ile Hititlerin baglanti sagladig1 araglar hakkinda bilgi verilmistir. Oliiler ve
yeralt1 tanrilar1 i¢in dnemli sunu tiirii olan kurbanlara da deginilmistir. Ugiincii bdliim ise cenaze

ritiieli ile ilgili tek metin grubu olan $w belgelerine deginilmistir. Ardindan ise metinlere

11 Omer Kahya, “Oliim Sonrasi Hayat: Siimerce Metinlerde Oteki Diinya”, 74D, 37/63, (2018), 50.



yansiyan Hititlere ait 6li kiiltii anlayis1 hakkinda bilgiler mevcuttur. Daha sonra ise 6limiin
ceza ve sug olarak belgelere nasil yansimasi hakkinda 6rneklerle bilgiler verilmistir. Bu bolim

arkeolojik verilerden daha fazla yararlanildig1 mezar yapilar1 ele alinacaktur.

Hitit dini ¢ok tanril1 bir dindir. Onlar i¢in ifade edilen “bin tanrili halk™ ifadesi mantikli
gelmeyebilir. Fakat cagin kosullarina ve anlamlandirilamayan olaylar karsisinda caresiz
kalinmas1 sonucunda her seyi ilahlastirmalarinin sebebini anlamak zor degildir. insan
varolusundan beri kendini koruma giidiisiinde bulunan bir varliktir. Fakat kendini nasil
koruyacagini bilmedigi icin siirekli bagka bir gii¢ tarafindan korunmay1 dilenmistir. Hititler
yakin komgularinin ilahlarin1 da benimseyip panteonuna dahil etmis ve nerdeyse her bir
nesnenin tanrist oldugunu diistinmiiglerdir. Goglin, giinesin, yerin, toragin, savasin, salginin,
tahtin, kirlarin, tarimin, kaderin, hastaligin, sifanin, dogumun, 6liimiin, vs gibi bir¢ok seyin
tanris1 olduguna inanmislardir. Buradaki amag hayatlarinin en ¢ok etkileyen alanlara tanr1 rolii

yiikleyerek onlara karsi yapmis oldugu ibadetlerle yasamlarini garanti altina almaktir

Oliimii bir inang olarak kabul ettikleri gibi onu bir ceza, korku, kurtulus olarak da
gormiislerdir. Bu nedenle 6liim Hitit metinlerinde birgok farkli sekliyle karsimiza ¢ikmistir. Her
eskicag toplumu gibi Hititler igin 6liim hicbir seyle bagdastirilamayan, ¢esitli nedenler sonucu

gerceklesse de neden oldugunun cevabina ulasamayan, sirr1 ¢oziilemeyen bir olgu olmustur.

Hititlerde terim olarak 6lmek ‘“akk-* 6lii “akkant-“ buna ek bazi kelimelerde 6lim ve
tiirevi i¢in kullanilmistir. Metinlerde ise 6liime daha kabul edilebilir bir anlam yiiklemigler ve
Olim giiniine “anne giinii” gibi bazi terimler kullanmiglardir. Bu terimlerin sadece kral ve
kraliyet ailesi i¢in kullanildiginin sinirli olmadig diisiiniilmektedir. Oliim i¢in daha genis bir

anlam ifade eden “yoldan ayrilmak” terimi de kullanilmigtir.*2

Kral 6liim i¢in atalar1 ve tanrilarla iliskinin basladig1 bir esik, siradan insanlar i¢in ise
karanlik topraklara gecisin basladig1 bir yoldur. Hititler i¢in kanunen 6liim, insanlarin tanrilara
kars1 islemis oldugu birgok sucun cezasidir.®® Hitit dininde daglar tanrilarin mekanlariydi bu
nedenle Hitit krallarinin 6ldiikten sonra daga ulasmasi onlarin tanrt oldugunu ve oldiikten

sonraki mekanlarimin daglar olacag: anlasilmaktadir.'*

Hititlerde her seyin oldugu gibi 6liimiin ve 6liimden sonraki hayatin da tanrilar1 vardir.

Nergal, Lelwani, Ereskigal:Allatum bu tanrilarin isimleri farkli olsa da islevleri aynidir.

2y/olkert Haas,- Heidemarie Koch, Religion Des Alten Orients, Teil 1 : Hethiter und Iran, Vandenhoeck-Ruprecht.
(2011),

13 Jared Miller, “Royal Hittite INstructions and Related Administrative Texts, (2013). 246

14 Esma Reyhan- Tiilin Cengiz, “Bir Hitit Masali: Avc1 Ke$§i”, KUBABA Dergisi, 25, (2016), 68.



Metinlerde birbirinin yerine kullanildig1 durumlar olmustur. Bir de bunlarin grup seklinde ifade
edilen kismi1 da vardir. Bunlar “katteres siunis” asagidan gelen tanrilar ya da
“A.NUNNAKI’ler” olarak ifade edilmektedir.'® Bu tanrilarin yonettigi yer Hitit metinlerde

tozlu, kirli, 61ii ruhlarinin yasadig: dliiler diyar ya da yeralt1 diinyasidir.

Oliimiin gergeklestigi andan itibaren baslayan 14 giinliik ritiielin bitimine kadar cok genis
unsurlari ele alindig1 uygulamalar mevcuttur. Oliimiin tiiriinden gémiilme sekline kadar her
detay Ozenle sekillendirilmis ve anlamlandirilmistir. Onlar i¢in 6liim zamaninda ve dogal
yollarla meydana geldiginde iyi bir 6liim sayilmaktadir. Aksi takdir de geng yasta ve dolayl

yollarla gerceklesen 6liim ise kotii 6liim sayilmaktadir.

Kral ya da kraligenin 6limi diizenin bozulmasi olarak goriilmesi tanrilar ve insanlar
arasinda arabulucu olan kralin yoklugunun getirecegi sorunlardi. Kral olmadan iilkenin gelecegi
ve insanlarin hayati tehlike altina girecegine inanmislardir. Bu nedenle 6zellikle kralin 6liimii
tilkede biiytik bir felaket anlamina gelmektedir. Ayrica onlar i¢in yapilan arinma, ¢ézme, ayrilik
ve gecis ritiielleri gibi ayricalikll bu ritiieller sayesinde 6len kral ve ailesinin diger 6liimliiler
gibi yeralt1 diinyasina ve 6liim tanrigasinin “yerin gilines tanrigasi veya yeralti diinyasinin veya

Allani’nin hiikiimranhigina girmekten kurtulmuslardir.®

Olii gémme adetleri toplumdan topluma ya da bolgeden bolgeye siirekli degisim
gostermek yerine daha yerel 6zelliklerden meydana gelen unsurdur. Bir toplumun sahip oldugu
6lim inanc1 ve olii gdomme gelenekleri aslinda o toplumun kiiltiirel yapisinin anlasilmasini
kolaylagtirmaktadir. Burada ise mezar yapilari devreye girmektedir. Mezarlarda bulunan
esyalardan o toplumun gelenek gorenekleri anlamak miimkiindiir. Osmankayasi, Ilica, Yanarlar
gibi Hitit mezar yapisi oldugu diisiiniilen mezarlardaki arastirmalar sonucu hem Hititlerin hem
de Anadolu’nun o dénemde sahip oldugu 6liim ve 6lii gdbmme adetlerine ait uygulamalara 151k

tutmasi yoniinden énemli bir kaynak olmustur.!’

Hititlerde halk ile ilgili diger eskicag toplumlarinin aksine halkin 6li gdmme, 6liimden
sonraki hayat anlayis1 ve oteki diinya inancina dair bilgilere ulasilamamistir. Elimizdeki sallis
wastai$ ritiieli ise genel itibariyle kraliyet iiyesine ait 6lii gdomme geleneklerine dair bilgiler
sunmaktadir. CTH 450 numarali metin olarak gecen ritiiel metni cenaze ve 6lii i¢in yapilan

uygulamalar konusunda 6nemli kaynak olacaktir. Kraliyete ait ritlieldeki bilgiler dogrultusunda

15 Emanuel Laroche, “Recherches sur les noms des dieux Hittites” (1946). 120-121.

18 Volkert Haas, “Hethitische Bestattungsbriuche." Altorientalische Forschungen 27 (2000). 57.

17 Fikri Kulakoglu-Giizel Oztiirk, “Kizilirmak Kavsinin Giineyinde Yeni Bir Olii Gomme Gelenegi: Kiiltepe Inler
Dag1 Extramural Mezarlig1”, DTCF DERGISI, (2019). 694.



Hitit halkinin 6lii gdmme gelenekleri, 6liim ve sonrasi icin ortak bilgiler ¢ikarilmasi ne kadar
dogru olur bilinmemektedir. Ciinkii Hititlerde kraliyet ve halk ayni statliye sahip olmadig1 i¢in
toplumsal fark vardir. Ancak iki statii arasinda aynilik olmasa da benzerlik olabilir. Mutlaka

halktan biri 6ldiiglinde de ritiieller yapildig1 diisiiniilmektedir.

Olii kisinin yasayanlar toplulugundan oliiler bolgesine gegisini diizenleyen ritiieller
“ayrilma” ve “doniistim” ritiielleridir. Bu fikir ilk olarak Arnold van Gennep’in “Les rites de
Passage” adli eserinde tanimlanmistir. Cesedi uygun sekilde gémiilmeyen bir 61l yasayanlar
toplumunun korktugu ve ruhun iki diinya arasinda istirap g¢ekici bir varolusa tabi oldugu

diistiniilmiistiir.'®

Her eski¢ag toplumu gibi Hititler i¢in 6lim higbir seyle bagdastirilamayan, cesitli
nedenler sonucu gergeklesse de niye oldugu cevabina ulagilamayan, sirr1 ¢oziilemeyen bir olgu
olmustur. Baslarina gelen afet, salgin, 6liim gibi olaylar1 aciklayamayinca bu olaylarin
olaganiistii giicler tarafindan ortaya ¢iktigin1 diisinerek bunlarin caresini bulmaya
calismislardir. Boylece her bir olay1 bir giice baglamislar o giicii de ilahlar1 gérmiislerdir. Bu
ilahlardan istedikleri en 6nemli sey uzun yasamak olmustur. Bu nedenle 6liimden ne kadar uzak
olurlarsa tanrilarina o kadar uzun ve iyi hizmet edeceklerine inanmislardir. Ciinkii insan 6liince
tanrilara hizmet edenler azalacak bu durumdan hosnut olmayan tanrilar ise daha ¢ok ona dua
edene ve inandirana uzun Omiir verecektir. Aslinda bu bir nevi tanrilara yapilan torenlerin
amacindaki karsiliklilik ilkesiyle uyusmaktadir. Reyhan’in dedigi gibi tanriya yapilan
ziyafetlerin torenlerin amact onu hosnut etmek karsiliginda da tanri insanlara verim igin
yagmur, toprak, mahsul verecekti. Boylece insanlar ve tanr1 arasinda bir karsiliklilik® ilkesi

olusmustu.

18 Haas-Koch Religion Des Alten Orients, 202.
1% Esma Reyhan, "Eskigag Anadolu Ritiiellerinde Tanri-Insan iliskisine Dair Bir Kesit: 'Armma Ritiielleri'." Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma Dergisi (2024). 400.






2. OLUM VE OLUM SONRASI UYGULAMALARIN GENEL TANIMI
2.1. Oliim Kavraminin Tanimi

Insanoglu 6liimiin kacinilmazligim bilerek yasayama bilincine sahip tek canlidir. Bu
nedenle 6liim insanoglu i¢in bazen en korkutucu ve en liziicii gercek bir olgu olarak kabul
edilmistir. Bu ger¢ek bazilari i¢in iirpertici bazilari i¢in ise hakikate erismenin yoludur. Fiziken
yok olusun baslangici olan bu olgunun tanimi toplumlarda, dinlerde, farkli anlamlarla ifade
edilmistir. Hayat ¢emberinin i¢inde var olan herkesin ortak kaderi olan 6liim; insanlik tarihi
boyunca anlaminin derinliinin kavranmaya calisildigi ve gergek bir tanimi aranilan olgu
olmustur.?® Oliim i¢in yapilan tanimlarin ortak noktasi biyolojik olarak canli organizmalarin
kendini yenileme yetenegini yitirmesi karsisinda organlarin durmasiyla gergeklesen kaginilmaz

sondur. Oliim bireysel ya da toplumsal olarak higbir zaman basitlige indirgenmemistir.?

Yeryitiziindeki her sey icin evrensel bir ger¢ek olan 6liim, insanlar i¢in bazen dogal bir
olay gibi goriinse de belki de hi¢ kimse bu gercek karsisinda teslimiyet fikrine acik degildir.
Cogu insan hayatini koruma ve sonsuza kadar yasama arzusu i¢inde olsa da aslinda bu davranis
oliime kars1 tepkilerin kaynagidir. Oliim karsisindaki tepkiyi herkes hayata karsi kendi tavrina
gore gostermektedir. Bu tepkiler bazen 6liimii degerlendirmeye de neden olmustur. Herkes
oliime kars1 tavrini dini, tibbi, iktisadi ve ideolojik etkiler altinda bulundugu ortamin sosyal ve

kiiltiirel cevrenin etkisiyle 6liimii degerlendirmedeki rolii biiyiiktiir.?2

Oliim bireyi dogrudan ilgilendiren sosyal bir olgudur. Bunun sebebi hem &len kisiyi hem
de ¢evresini etkileyen bir siiregle ilgili olmasidir. Bu nedenle 6liimiin iki boyutlu olgu oldugu
diisiiniilmiistiir. Ilki daha ¢ok 6len kisinin yasadig1 siire¢ yani 6liim an1, onun hem biyolojik ve
fiziken hem de sosyal hayat ile ilgili her seyin son bulmasidur. ikincisi ise geride kalanlar1 yani
cevresini ilgilendiren bir olgudur. Bu ise olenin yoklugunun cevresindekilerde yaratacagi
yoksunluk siireci olarak degerlendirilmistir. Oliim, liim korkusu, 6liim diisiinceleri toplumlarin
dinsel ve kiiltiirel inanglardan etkilendigi i¢in 6liimiin anlami1 ve yasamla iligkisi kiiltiirel olarak

birbiri ile alakali oldugu diisiiniilmiistiir.2>

20 Ulas Parilti- Ahmet Uhri Ahmet, “Gegmisten Bugiine Oliim Olgusu ve Ritiiellere Bilimsel Yaklasim”, TUBA-
AR Tiirkiye bilimler Akademisi Arkeoloji Dergisi, 1, (2018), 15.

21 Karakus vd. Oliim ve Oliim Kaygis1”, 43.

22 Hayali Hokelekli, “Olim ve Oliim Otesi Psikolojisi”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/3,
(1991), 152.

2Esra Burcu- Emel Akalin, “Oliim Olgusu Uzerine Sosyolojik Tartigmalar”, HUTAD Hacettepe iiniversitesi
Tiirkiyat aragtirmalart, 8, (2008), 31.
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Diisiinen ve anlayan tek canli insanlar oldugu i¢in 6liim 6ncelikle insanlar etkilemektedir.
Insanlar ile 6liim arasinda ii¢ tiir iliski kurulmaktadir. Bunlardan ilki evrenseldir yani mutlak
sondur herkes icin gegerlidir, bundan dolay1 en iiziicii olanidir. Insanlar 6liimii deneyimler
ancak bu deneyimi aktaramaz. Bu deneyim kisinin bagina gelene kadar sadece baskalarinin
basina gelen olgu olarak algilanmaktadir. Diger iligki tiirlerinden ise biri duyguya digeri hayal
giicii ve akla hizmet etmektedir. Insanlar baskalarmin 6liimiiyle karsilastiginda duygu ve
hislerimiz bu olaya tepki verir. Oliim bazen diisman bazen de bir dost gibi hissettirmektedir.
Ciinkii 6liimden korkulur veya 6liim ¢agrilir, bazen 6liim iizlintiiyle karsilanir ve kurbanlarina

acinmaktadir. Bu aslinda 6liim psikolojisine girmektedir.?

Oliim insani varolusunu sorguladig: 5nemli bir olgudur. Sosyal olarak insanlarda &liimii
kendi agilarindan tanimlamislardir. Bazilarina gére 6liim insan1 kaygilandiran stres yiiklii bir
durum, sevdigini kaybedenler i¢in kavusma yeri, 6limii basitce kabullenenler i¢in ise yok
olustan sonsuz varolusa gegisin bir yoludur. Oliimii bir son olarak gorenler vakti gelen ya da
gelmeyen her seyi sona erdiren diigman psikolojisiyle yaklagmaktadir. Ancak oliimiin varligini
kabul edip bir biitiiniin devami1 olarak gorenler i¢in ise hi¢bir olumsuzluk teskil etmeyip hatta

hayat1 artis1 eksisiyle benimseyip hayattan mutlu olmayi bilmislerdir.®

Varolus ve 6liim ayrilmaz iki gercektir. Birbiriyle anlam kazanan ve birlikte biitiinlesen
diinya gerceginin iki boyutudur. Oliim en az hayat kadar insanlarm derin ilgi, tecriibe ve
diisiincelerine konu olan 6nemli bir olgudur. Ne 6liim ne de dogum tecriibeyle sinanmayan
olgulardir. Oliim bilimsel olarak tiim tecriibelerin sonudur. Oliimden sonra tecriibe edilecek bir
durum yoktur. Clinkii 6liim, diger tim olgu ve olaylardan farkli olarak yasanildik¢a tecriibe
edilmeyen bir olgudur. Insanlar &liimii sadece disardan gozlemleyerek bilgi edinebilir ve
bagkasinim &liimii karsisinda etkilenmelerine bagl olarak az ya da ¢ok 6liimii tanryabilir. Oliim
insanlik tarihi kadar eski olan bir olgu oldugu i¢in ¢aglar boyu bir¢ok diisiiniirler de dahil 6liim
gercegini arastirmaya yonelmislerdir. Antik Yunan’da Epikiir 6liimii hayatin tadin1 kagiran bir
durum olarak kabul eder, Eflatun ise 6liimii hayatin ger¢ek anlami ve tek amaci olarak kabul
etmektedir. Oliim hem ge¢mis zamanlarda hem de giiniimiizde insanin aklin1 mesgul eden
onemli olgu olmaya devam etmistir. Ozellikle varoluscu filozoflar 6liim kavrami iizerine birgok

arastirma yapmislardir.?®

24 Jean Bottero, “La Mythologie de la mort en Mesopotamie Ancienne”, ed.,B.Alster, Death in Mesopotamia,
8,(1980), 25.

25 Gonca Karakus vd. “Oliim ve Oliim Kaygis1”, Arsiv Kaynak Tarama Dergisi, 21/1, (2012), 43.

2% Hokelekli, “Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi”, 152.
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Dogas1 geregi 6liimiin gizeminin belirsizligi insan1 daha da meraka siiriikklemis ve bircok
arastirmanin konusu olmustur. Dini, sosyal, kiiltiirel alanlarda oldugu gibi felsefi alanlarda da
olim {izerine calistlmistir. Oliimle ilgili gercekci yaklasim yapan ve 6liimii kabul eden
genellikle felsefeciler olmustur. Insan 6liimiin farkina vardiginda kendi bilincine varir, 6liim
korkusunu yendigi takdirde toplum karsisinda kendi olacagina inanmaktadir. Alman idealizm
temsilcilerinden Nietzsche ve Heidegger insanin kendi farkina varmasi icin higlige oliimle
meydan okuyabilecegini diisiiniir. Bu nedenle 6liimiin soyut anlamda 6zgiirlesme olduguna

inanmuslardir. Béylelikle insan i¢indeki kendi benligine yaklasmistir.?’

Heidegger’e gore 6liim var olmanin en tipik 6zelligidir. insan ne yaparsa yapsin dliimii
kendisinden ayr1 diisiinemez ve bu nedenle insan i¢in ilk 6zellik 6liimlii olmasidir. Diger
ozellikler ise 6liimden sonra gelmektedir. Heidegger’e gore 6liim diinyada var olan her seyin
sonunu kanitlayan somut bir nesnedir. Kisacas1 Heidegger felsefesinde dliim tiim gercekligin
yoklugudur.?® Aslinda 6liim kabul edilmesi gereken bir olgudur. Oliim bilincine varan insan
toplum karsisinda Ozgiirlesir, sorgulamaktan vazgeg¢ip kabullenisle 6limiin i¢ huzur ve

dinginligi i¢in gerekli olduguna inanilir.?®

Varolusun bir sonucu olan &liimiin, yasam {izerindeki etkisi tartistimazdir. Oliimiin
yasamin sonu mu yoksa yasamin kendisi mi” sorusu felsefe alaninda 6liim sorununun tizerinde
durulmasina sebep olmustur. Sokrates’e gore 6liim hiclik ya da yokluk degildir aksine 6liim
yasamin kendisi de ve bir degisimdir, bulundugumuz yerde canin, tinin bir baska yere
geemesidir.” Kiegaard ve Heidegger gore ise Oliim yasamin kendisidir. Bu nedenle 6liim
yasamin iginde aranmalidir. Oliim {izerine yapilan tespitler farkli ¢aglarda olmasina ragmen
ortak anlayisa sahiptir. Ancak modern diinyanin etkisindeki modern insan 6liimii, birey, toplum
ve bilimde yikic1 “negatif-deger” kabul ederek yasamdan ayr1 tutmustur.®® Kierkegaard insanin
oliimiinii varolugsal kabul etmektedir. Ciinkii yasamin anlami dlmektir. Oliim dogasi geregi
icinde ac1 barindirir. Ancak aslinda 6liim diinyada bir tiirlii gelmeyen huzurun baslangicidir, her

tiirlii acini1 sona ermesidir.3?

21 Y1ldiz Akpolat, “Oliim Sosyolojisine Dair: Oliim Ideolojisi ya da Oliimiin Toplumsallastiriimas1 Olarak Eshab-
I Kehf Miti”, AUEFSB Dergisi, 51, (2013), 124.

28 Talip Karakaya, "Martin Heidegger Felsefesinde Oliim Problemi”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 4/5, (2013), 25.

2 Akpolat vd. “Oliim ve Oliim Kaygis1”, 125.

% Hiiseyin Aydogdu, “Kiekegaard ve Heidegger’de Oliimiin Eksistensiyal-Ontolojik Céziimlemesi”, Kayg:
Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi, 27, 131.

3! Aydogdu, “Kiekegaard ve Heidegger’de Oliimiin Eksistensiyal-Ontolojik Céziimlemesi”, 136.

13



Heniiz bilimin gelismedigi tarih Oncesi donemlerde toplumlarmin  6limii
anlamlandirmalar1 ve tanimlamalari, giiniimiizde bilim, akil ve dinin etkisindeki tanimlamalarla
hemen hemen aynidir. Elbette eski toplumlar 6liime yasadiklar1 olaylar ¢ergevesinde baska
anlamlarda yiiklemislerdir. Toplumlar 6liime ¢are bulamayinca 6liimiin bilinmezligi karsisinda
sorgulayiciligi artmistir. Bu bilinmezlik onlarin neden 6lmek zorunda oldugunu, nasil 6lecegini,
oldiikten sonra ne olacagini bilmedigi i¢in daha sorgulayici bir yasam tarzlarina yoneltmistir.
Onlara gore bu sorularin cevaplar dliiler diyarina gidenlerden 6grenilmeyecegine gore tek
basvurulan yer varsayimlar ve zihinsel kurgular olmustur. Bu nedenle tim bu diislinceler
“hesaplanmis hayal giicii” denilen mitolojiyi olusturmustur. Burada ise asil konu Eski
Mezopotamyalilarin 6liimiin geri doniilmez, kaginilmazlig1 karsisindaki sorulara verdikleri

yanitlar 8liim mitolojisinin i¢indedir.>?

Insanoglu diinyaya nasil geldiyse ldiikten sonra da geldigi yere doniis yapmaktadir. Bu
diisiinceye en yakin 6rnek Mezopotamya mitolojilerinde insanin varolusu ve yok olusuyla ilgili
yaklagimlart olmustur. Antik Mezopotamya’nin 6liim anlayisi ve kozmolojisi mitolojiler de en
iyi sekilde takip edilmektedir. Mezopotamya mitolojisinde su anki varolus anlayisina benzer
inang hakim oldugu anlasilmaktadir. Onlarin varolus kozmolojisinde insanlar ve diger canlilarin
su ile topragin karisimindan veya ¢amurdan yaratildigina inanilmistir. Bundan dolay1 insan
oldiiglinde de 6ziine geri donmektedir. Yani 6liim insan1 tekrar topraga gotiiriir ve bedeni gamur
olur. Tufan mitinde de bu diisiince hakimdir. Tanrilar insanlig1 yok ettiginde onlar kozmik
diizenin dongiiselliginin de yeniden ¢amura doniiserek yok olduguna inanilmistir. Ve 6lim
fiziksel olarak bireyin sonu olmadigina, var oldugu baslangic noktasina doniis olduguna
inanlmistir.3® Tuhaf bir sekilde bu durum Gilgamis destaninda ¢ok agik bir sekilde ifade
edilmistir, “sevgili Enkidu camura doniistii”®* bu ifade dogumla baslayan 6liimle biten déngiiye

en iyi orneklerden biridir.

Gilgamisg’in  Olimsiizligli aradigi efsanevi metinde eski donemlerde Oliimiin
bilinmezliginden korkan ve aradiklari yanitlar1 mitolojilere yansittiklari 6liimiin insanlarda

uyandirdigi izlenim anlagilmaktadir. Bu metinde 6liim: “simdi insanlarin en karanlik giinii seni

32 Bottero, “La Mythologie de la mort en Mesopotamie Ancienne”, 25.

3 Elena Cassin, “Le Mort: Valeur Et Representation En Mesopotamie Ancienne”, ed.G.Gnoli et J.-P. Vernant, La
Mort, Les Mort Dans Les Societes Anciennes, (1990), 355.

3 Beckman, The Hittite Gilgamesh, 51.
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bekler, yalniz kaldigi yer seni bekler. Durdurulmaz sel dalgasi seni bekler. Adil olmayan

235

miicadele seni bekler > ifadeleriyle anlamlandirilmastir.

Yukaridaki pargadan anlagilacagi iizere 6liimiin korkutucu, basa ¢ikilamayan ve endise
verici bir olgu oldugunun kabul edildigi asikardir. Bu ifade Hititlerdeki 6liimiin anlamiyla ortak

yonler gostermektedir

Insan i¢in 6liim ne kadar dogal bir olay olsa da o kadar da ugursuz ve kétii bir olay olarak
kabul edilmektedir. Bu durum ise psikolojik bir ¢eliski olusturmaktadir. Cilink{i hem 6liimiin
varlig1 ve kag¢inilmazlig: kabul edilirken hem de ondan kurtulmanin ve geciktirmenin yollari
aranmustir. Insan 6liimii yok olma olarak inkar etmis ayn1 zamanda biiyiik ve énemli bir olay
olarak kabul etmistir. Bu aslinda 6liimii tanimama, onu yok sayma degil 6limi agma istegidir.
Oliim higbir zaman insan icin basit olgu olarak gériilmemistir.®® Eski dénemlerdeki insanlar

i¢inde Oliime kars1 tavir bu sekilde olmustur.

Oliimiin tamimi yukarida baz1 sosyolog ve felsefecilere gore agiklanmistir. Ancak tiim
vasiflardan armip bir 6liimlii olarak 6limii tanimlamak zor ve korku verici olsa da kaginilmaz
son oldugu kabul edilen bir gecektir. Insanoglunun gecmisten giiniimiize belki de hic
degismeyecegini bildigi tek gergek bir giin Olecegi inancidir. Her toplumun kiiltiirel
degerlerinin farkli olusu 6liime de bircok toplumda farkli anlamlar yiiklendigi gercegini
gostermektedir. Oliim, kimilerine gére yeni baslangic kimilerine gore sonsuzluk kimilerine gére
kara giin olarak ifade edilmistir. Yukaridaki agiklamalarda ifade edilen gercek sudur ki her
toplum da her kiiltiir de her diisiince de 6liim farkli anlamlar uyandirmistir. Kimileri 6liimii
gercekligin en temel unsuru olarak kabul ederken kimileri bu gercekligi bazi sebep ve korkular
ile Ortme cabasma girmistir. Ancak kim ne diisiinlirse diisiin 6liim mutlaka herkes i¢in

kacinilmaz bir gercektir.
2.2. Olii Gomme Geleneginin Tarihsel Yontemi

Insanoglunun 6liimiin farkinda olmasi ile 6lii gbmmeye baslamasi arasinda paralel bir
durum s6z konusudur. Ciinkii 61iim sadece 6len kisiyi degil diger bireyleri de ilgilendirmektedir.
Bu nedenle 6len kisinin sosyal ¢evresinin yasadig1 yoksunluk siirecinde keder, kayip, yas gibi

kavramlar ortaya ¢ikmistir. Bu kavramlar dogrultusunda hazirlanan ritiieller 6liimiin kiiltiirel

% Omer Kahya, “Oliim Sonras1 Hayat: Siimerce Metinlerde Oteki Diinya”, TAD, 37/63, (2018), 65: Niek Veldhuis,
“The Solution of the Dream: A New Interpretation of Bilgames death”, Journal Of Cuneiform Studies, 53, (2001),
144.

% Hokelekli, “Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi”, 153.
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bir olgu oldugunu gostermektedir. Oliim, 6liim korkusu, 6liim diisiinceleri toplumlarmn dinsel
ve kiiltiirel inanglardan etkilenen 6liimiin yasamla iliskisi kiiltlirel olarak birbiri ile alakali
oldugu diisiiniilmistiir.>” Bu nedenle kiiltiirel ¢cevrenin de etkisi ile 6liim sonras1 uygulamalar

ortaya ¢ikmuistir.

Oliim ve 6lii gdmme kavrami ilk donemlerden beri insanoglunun inang diinyasinda yerini
almistir. Oliimiin herkes i¢in gegerli olmasi ve tiim insanlar ayn1 kaginilmaz sona erisecegi
gercegine karsisinda insanlar, 6lii gdmme uygulamalarini bu ortak kader i¢in tlirettikleri ¢6ziim
olarak diistinmiislerdir. Bu uygulamalar gelenekler, kiiltiirler, inanglar ve dinler kadar farkli ve
cesitli uygulamalardir.® ik dénemlerden beri insanlarin sahip oldugu bu inang dogrultusunda
Olim, gomme sekilleri, cenaze i¢in uyguladiklar ritiieller onlarin ortaya koyduklar

kiiltiirlerinin en 6nemli yansimasi oldugu kabul edilmistir.

Olii gdmme, 6len insanlarin bedenlerinin yasayanlardan ayri bir sekilde baska bir alana
saklanmasinin ya da korunmasinin amaglandig: kiiltiirel bir yol olarak kabul edilmektedir. Bu
durum genel olarak 6lii bedenlerinin topragin kazilarak agildigi mezar olarak adlandirilan bir
cukura birakilmasi, ardindan Oliiniin iizerinin kapatilmasi olarak adlandirilmaktadir. Bazi
zamanlarda gomiilerde farkliliklar meydana gelmektedir. Bunun nedeni zaman iginde farkl
kiiltiirlerle etkilesim sonucu inan¢ yapisindaki degisikliklerle ilgilidir. Ozellikle gomii
bicimlerinin incelenmesi sonucu farkli gomi sekilleri ortaya ¢iktigi anlagilmaktadir. Bunlar

daha sonra deginecegimiz inhumasyon ve kremasyon gémiilerdir.*

GOmi tiirlerine deginmeden Once 6li gdmme geleneginin ilk nasil ortaya ¢iktigina
deginmek gerekmektedir. Basit gomii diyebilecegimiz cukur agilarak oliilerinin gdmildigi
uygulamalar ilk kez Ust Paleolitik dSneme aittir. Acikgasi ilk kez bu dénem insaninin dliisiinii
gdmdiigiine dair buluntular kesfedilmistir. Bu anlayis Ust Paleolitik donem insanlarinin dteki
diinya inanci, uygulamis olduklar1 dini ritiiellerin yazisiz kanitlarini sergilemektedir. Bu donem
insanlarinin 6liilerini ilk defa bilingli sekilde gémdiigii ve bunun igin ritiieller yaptigi
anlagilmistir. Bu donem insanina ait oldugu diisiiniilen 6lii gdmme uygulamalarinin ritiiellerle

yapilmasi o dénem insanlarinin inan¢ kavraminin ortaya ¢iktigini1 da gostermektedir. Ayrica

$"Esra Burcu- Emel Akalin, “Oliim Olgusu Uzerine Sosyolojik Tartismalar”, HUTAD Hacettepe iiniversitesi
Tiirkiyat aragtirmalart, 8, (2008), 31.

3 Fredrik Fahlander- Terje Oestigard, “The Materiality of Death Bodies, Burial, Beliefs”, (2008). 1.

% Kudret Emiroglu- Suavi Aydin. Antropoloji Szligii. Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari, (2003), 343-344.
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onlardan 6nceki toplumlara ait iskelet kalintilarinin bulunmamas: 6lii gémme bilincinin ilk kez

bu dénem insanma ait oldugunu kanitlamaktadir.*°

Sanidar magarasinda yapilan kesifler sonucu Erken Tas Devri insanlarinin diigiiniilenden
daha insani duygulara sahip olduklari dliilerini gdmmelerinden anlasilmaktadir. Irak’in Zagros
daglarinda deniz seviyesinden 740 metre ylikseklikte bulunan Sanidar Magarasinda, 1952-1960
yillar1 arasinda Solecki tarafindan yapilan kazilar paleolitik arkeoloji i¢in ikonik bir statiiye
sahiptir. Ciinkii burada ilk kez giliniimiizden neredeyse 60.000 yil 6ncesine dayanan insan
gomiilerine rastlanilmistir. Neandertallere ait olan gémiiler ve onlarin davranislar1 sayesinde
Ust Paleolitik’in kokenleri ve Neandertaller ile modern insan arasindaki etkilesim
konularindaki tartismalarin merkezi olmustur. Burada yaklasik 10 Neandertal erkek, kadin ve
cocuk iskeletine rastlanilmistir. Bu gdmiilerin bilingli defin ritiielleri uygulanarak defnedildigi
diisiiniilmistlir. Gomiiler Sanidar Magarasinin katmanlarina gére numaralandirilmistir. Bazi
gomiilerdeki tortullarda bulunan polen taneleri nedeniyle cesedin yanindaki ¢i¢ekler oldugu
anlasilmistir. Bu ¢igeklerin bilingli olarak yerlestirildigi diisiiniildiigii i¢in Sanidar’in 4 katmani
“cicek gdmiisii” olarak adlandirilmustir. Cigek gdmiisii tezinin*! dogrulugu iizerinde sonradan
sorgulanmalar olsa da Sanidar bireyleri Neandertal insaninin biyolojisi ve davraniglarini anlama
konusunda da 6nemli bir gorev lstlenmistir. Buradaki buluntu gruplart Neandertal cenaze
ritiielleri, bilingli defin uygulamalarinin evrimsel kokenlerini, davraniglarini, beslenme
bigimleri ve morfolojileri iizerine yapilan tartismalarda énemli bir yol gosterici olmustur.*?
Gomiilerin bilingli sekilde yapildigini ortaya koyan deliller Sanidar’da bulunan gomiilerin
bulundugu kosullarla ilgilidir. Buradaki toplumlarin 6liilerini agikta birakma ya da kremasyonu
benimsememesi biiyiik bir kiiltlirel sanstir. Boylece Oliilerin iskelet kalintilar1 tamamen yok
olmamustir. Neandertallerin mezar yeri olarak tercihleri bilinmese de yasadiklari mekani1 gdmii

yeri olarak kullandiklar1 anlagiimaktadir.*3

Bu bilgiler 1s18inda gdmii uygulamasinin tarth dncesi donemlerden itibaren varligi

anlasilmistir. Hititlerinde etkilendigi Eski On Asya diinyasinin gémii uygulamasinin temelinde

40 Cagatay Yiicel, “Tarih Oncesi ve Eskicagda Anadolu’da Gerceklestirilen Ritiiellere Dair Ornekler”, ed. Elyigit,
U.,Anadolu Cografyasinda Gériilen Arkeolojik, Sanatsal ve Kiiltiirel Faaliyetler, 1, (2021), 1.

41 Magarada bulunan gomiilerdeki kemiklerin yanindaki ¢igek polenlerinin aslinda oraya 6liiniin yanma bilerek
konulmadigini, polen analizleri, bolgenin paleoklimasini ve bitki ortiisii hakkindaki veriler sonucu magaranin
genelindeki polenlerin yani sira tam polen kiimeleri de kesfedilmistir. Bu durumda mezar ¢okeltisine ¢igekli
bitkilerin etraftaki varligindan dolay1 biitiin halde girdigi aslinda bilerek birakilmadig1 anlagilmaktadir: Varoujan
Sissakian, “Shanidar Cave-An Interesting Archaeological Site in The Kurdistan Religion, Iraq”, UKH Journal of
Science and Engineering, 3/2, (2019), 5.

42 Emma Pomeroy, vd. “New Neanderthal Remains Associated With Thw Flower Burial at Sahanidar Cave,”,
Antiquity, 94/373, (2020), 12.

4 Ralp S. Solecki, Shanidar: The First Flower People, New York, (1971), 265.
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ise 6len kisinin ruhunun bedenden ayrilip “6liiler iilkesine “gidebilmesi i¢in cesedin gomiilmesi
gerektigi inanci vardir. Aksi takdirde gomiilmeyen bedenin ruhu aci ¢ekecegine inanmakla
birlikte ruh yasayan insanlar arasina karisarak huzursuzluk verdigi inanci da yaygin olmustur.
Bu nedenle eskigaglardan beri 6lii gdmme gelenekleri 6nemli sekilde uygulanmistir. Orta Asur
kudurrusunda “cesedi gomiilemesin, ruhu atalarinin ruhuna kavusamasin” seklinde bedduaya
rastlanmistir. Bu parga Oteki diinya da Oliiniin bedeninin gémiilmesi ile ruhunun huzur
bulmasinin paralel oldugu inancini yansitmaktadir. Ayrica savaslarda krallar diisman iilkenin

atalarinm ruhlarin1 ac1 ¢ektirmek amaciyla mezarlarin1 yagmalamayi tercih etmislerdir.**

Gilgamis destaninda Enkidu’nun ¢amura doniismesinden bahsedilmesi de aslinda On
Asya diinyast i¢in 6lii gomme gelenekleri hakkinda da 6nemli bir ipucu vermektedir.
Gilgamis’in Enkidu'nun c¢amura doniistiigiinii belirtmesi onun bedenen camura dondigi
anlamina gelmemektedir. Burada muhtemelen Enkidu’nun 6len bedeninin yakilmayip topraga
gomiildigiinii ifade etmistir. Boylece Enkidu’nun 6lii bedeni topragin iginde oldugu igin
¢amura doniistii ifadesini kullanmistir. Giiniimiizde de 6len kisi i¢in kullanilan “toprak oldu”

ifadesi Gilgamis destanindaki ifadeyle benzer niteliktedir.

Olen kisinin bedeninin gémiilmemesi Eski Dogu’da dlen icin lanetlenecek bir durum
kabul edilmistir. MO. 12. yiizyila ait olan Babil sinir tasinda® bedenin gémiilmemesinin ceza
olarak uygulandig1 anlasilmaktadir. Bahsedilen tas lizerinde “cesedi topraga gomiilmesin,
boylece ruhu akrabalarimin ruhlarina katilmasin!” ifadesi Olen kisiye ceza olarak
gdmiilmesinin yasaklandig1 anlasilmaktadir. Ciinkii gdmiilmek o dénem insanlar1 i¢in bedenin
toprakla birlesmesinden ziyade ruhunun huzura kavusmasi anlamina geliyordu. Olen kisinin
sonraki hayatinin huzurlu olmas: i¢in yiyeceklerin, sunulmasi kurbanlarin kesilmesi, soyundan
gelenlerin dliiler icin siirekli bakimlarini yapmalari ile de ilgili oldugu diisiiniilmektedir.*® Tiim
bunlarin yapilmasi ise 6len kisinin belirli bir mezar yerinin olmasi yani bedenin ya da kiillerinin

gomiilmesi igin gereklidir.

Bircok medeniyete ev sahipligi yapan ve cesitli kavimleri biinyesinde barindiran Anadolu
cografyasinda 6lii gdmme inancina ait izler bulmak miimkiindiir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde
cesitli Olii gdbmme adetlerine dair uygulamalar vardir. Toprak, kaya oyugu ve kaya araligi

mezarlari, kiip mezar, sandik mezar ve oda mezar Anadolu cografyasinda eski kavimlerin

44 Tuba Okse, “Eski¢agdan Giiniimiize Olii Gémme ve Anma Gelenekleri”, Tiirk Arkeoloji ve Etnografya Dergisi,
5,(2005), 1.

4 Kudurru SB 26 VI 22.

8Yitzhaq Feder, “Death, Afterlife and Corpe Pollution: the meaning of the expression tamé’ La-nepes”, Vetus
Testamentum, 3/ 69, (2009), 412-413.
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yapmis oldugu mezar cesitleridir.*’ Neolitik dénem Anadolu’sunda insanlar kismen yerlesmeye
basladiginda oSliimle ilgili inanglarina ait izler bulmak miimkiin olmustur. Bu donemde
Anadolu’da var olan evlerin tabanlarinin altinda ve sekilerin i¢inde ¢ok sayida mezar

buluntularia rastlanilmistir.*®

Tarih Oncesi ve eskicaglarda Anadolu’da yasayan toplumlara ait dini torenler, defin
islemleri ve birgok farkli alandaki ritiieller refah igerisinde hayatlarin1 devam ettirme inanciyla
ilgilidir. Anadolu toplumlarinda 6liimden sonra kiilt uygulamalarinin nasil gergeklestigine dair
inanglar yazili ve arkeolojik buluntularla 6rneklere rastlanmistir. Anadolu’da 6lii gdmme
merasimlerinde uygulanan ritliellerle ilgili bilgiler Akeramik Neolitik doneme kadar
uzanmaktadir. Genellikle Anadolu’nun dogusunda yaygin olan ritiiel uygulamalarina 6rnek
olarak Dicle Nehri kenarindaki Kortiktepe dnemli merkezdir. Merkezdeki agilan mezarlarda

bazi insanlarmni yiiz ve viicutlarinn ritiiellerde al¢1 ile sivandiklari anlagilmistir.*°

Kaértiktepe ve Hasankeyf hdyiigiinde as1 boyasi*®nin kemiklere uygulanmasi, Caydnii’nde
kafatasli yapi, Catalhoyiik’te sivali kafatasi uygulamalarimin ritiielle gergeklestigi
diisiiniildiigiinde bu c¢agin insanlarinda inan¢ kavrami ve oOteki diinya inancinin varligini
gostermektedir. Hatta Cayonii’nde kafatasli yapinin avlusunda bulunan ve sunak olarak
kullanildig: diistintilen yassi tasin lizerinde hayvan ve insan kanina rastlanmistir. Bundan dolay1
bahsi gegen tasin aslinda bas kismin kesilmesinde kullanildig1i i¢in Cayonil insaninin 6li
kiiltiine hizmet ettigini gdstermesi bakimindan &nemli bir detaydir®® Kosk Hoyiik ve
Catalhdyiik’te MO.6000’lere ait sivali kafataslarinin bulunmasinin yaninda &lii hediyesi olarak
birakildig: diisiiniilen obsidyen kase ve kemikten yapilmus aletler ve silahlar tespit edilmistir. >
Hediye oldugu diisiiniilen bu malzemelerin mezarlara birakilmasi o donem Anadolu insaninin

oliimden sonraki hayat anlayisina inandiklarii gostermektedir.

47 Tahsin Ozgii¢, On Tarihte Anadolu’da Olii Gomme Adetleri, TTK, (1948), 3.

4 Hamza Ekmen, “Yeni Veriler Isiginda Baslangicindan M.O. II. Binin Sonuna Kadar Anadolu’da Yakarak
Gomme (Kremasyon) Gelenegi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5/1, (2012), 24.

9 Yiicel, Tarih Oncesi ve Eskicagda Anadolu’da Gergeklestirilen Ritiiellere Dair Ornekler”, 3.

50 Kirmiz1 agt boyasinin iskeletlerde kullanildigina dair en eski 6rnekle Ust Paleolitik ¢ag Bat1 Akdeniz’de yasan
Cro-Magnon ve Gri-Maldivan insanlarinin mezarlarinda ortaya ciktigi bilinmektedir. Bu uygulama 6liiniin solan
viicudunu canlandirmay1 ve biten hayatinin geri getirmeyi amagladigi diigiiniilmiistiir. Ayrica kirmizi as1 boyasi
koruyucu 6zelligi ve siiriildiigii maddeye yeniden hayat kazandirma yetisinin olduguna inanildig1 i¢in de sembolik
ve ritliel olarak kullanildig1 tahmin edilmistir: Ebru Serbes, “Gobekli Tepe’den Kok Hoyiik’e Kafatasi ve Kiiltii:
Nedensellik, Islevsellik, Psikanaliz”,Hayran ve Cevresi Arkeoloji, ( ed. M.Onal, vd.), Sanlwrfa 1li Kiiltiir, Egitim,
Sanat ve Arastirma Vakfi, (2019), 57.

5! Yiicel, Tarih Oncesi ve Eskicagda Anadolu’da Gergeklestirilen Ritiiellere Dair Ornekler”, 1-2.

52 Michelle Bonogofsky, “Neolitik Kafatas1 Kiiltii: 6liilerle I¢ Ice Yasamak”, Aktiiel Arkeoloji Dergisi, 63, (2018),
32.
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Bu doneme ait ilging buluntu yerlerinden biri bugiin ki Kahramanmaras ilinde bulunan
MO.5800 yilna tarihlenen Domuztepe Hoyiigiidiir. Kazilarda Geg Neolitik doneme tarihlenen
bebek gomiitii bulunmustur. Ancak bundan ziyade burada bulanan gémii ¢ukurlar1 daha dikkat
cekicidir. Bolgenin batisinda topragin renginden dolayr Kirmizi Teras olarak bilinen alanda
6lim ¢ukuru da denilen biiyiik bir gdmii gukuru bulunmustur. Cukurda insan kalintilarinin yani
sira daha ¢ok hayvanlara ait kemikler bulunmustur. Ayrica ¢anak ¢omlek pargalart bulunanlar
arasindadir. Genellikle buradaki insan ve diger kalintilarin pargalandig: anlasiimistir. Oliim
cukurundaki bireylerin Oliimii nihai gomiiden bilinmeyen bir siire 6nce gerceklesmis
olabilecegi diisliniilmiistiir. Ayrica bu 6liim ¢ukurlarinin bireyselligin kayboldugu daha kollektif
bir kimlige doniistiigiine inanilmigtir. Hatta bu siiregte belirli Oliilerin atalara doniistiigii
inancinin oldugu da diisiiniilmiistiir. Sonug olarak burada amaglar1 ve nitelikleri farkli olan iki
tir cenaze ritlieli yapildig1 anlasilmistir. Cenaze ayinlerinden bir veya daha fazla bireyin
gomiilmesi i¢in digeri ise atalarin ayinleri i¢in yapildigina inanilmistir. Atalarina yapilan
ayinlerde amag, yasayanlari atalarinin ruhlar ile birlestirmek ve atalarindan geriye kalan maddi

kalintilarinin muhafaza edildigi bir yerde bulusturmak®? oldugu inanc1 varsayilmaktadir.

Kalkolitik doneme ait Anadolu’daki mezarlar arasinda yukar1 Dicle vadisinde yer alan
Salat Tepe, Tiirbe Hoylik, Miisliiman Tepe, Kenan Tepe, Cattepe merkezlerinde goriilmiistiir.
Buradaki mezarlardan toplumun sadece 6li gdmme geleneklerini degil ayn1 zamanda sosyal
yapis1 hakkinda bilgiler de elde edilmistir. Mezarlarda cogunlukla hediyeler bulunmus, bulunan
hediyelerin cinsi, tiirii, iiretildigi maddeler sayesinde toplumda siniflagsmanin olup olmadig: ya
da hangi evrelerde oldugu konusunda énemli ipuglar1 vermistir.>* Ayrica Mersin Yumuktepe
bolgesinde ve Tell Kurdu’da Kalkolitik Donem kremasyon mezar 6rneklerine rastlanilmistir.
Kemiklerin iizerinde ve mezar ¢evresinde yanma izlerinden anlasilacag: iizere bu déonemde de
Anadolu’da kremasyonun uygulandig1 goriilmektedir. Kremasyon uygulanan mezarlarda hem

yetiskinlere hem de ¢ocuklara ait mezarlar bulunmustur. >

MO. 3. bin yilda Erken Tung Cagi ile MO. 2. bin y1lin ortalara kadar Orta Tung Caginda
yerlesim yerlerinin yakininda extramural (yerlesim dis1)) mezarlhik alanlarmin varhigi

bilinmektedir. Intramural gémiiler ise (yerlesim igi) nadir tercih edilmektedir. Yerlesim yeri

53 Stuart Campbell, “The Dead and The Living in Late Neolithic Mesopotamia”, Scienze Dell' Antichita: Storia
Archeologia Antropologia. 14/1, (2008), 127-129.

5 Emrullah Kalkan, “Kalkolitik Dénemde Yukar1 Dicle Vadisinde Olii Goémme Gelenekleri”, Hitit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 11/2, (2018), 1442.

5 Ekmen, "Yeni Veriler Isiginda Baglangicindan M.O. II. Binin Sonuna Kadar Anadolu’da Yakarak Gomme
(Kremasyon) Gelenegi”, 26.
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gomiileri Alisar Hoyiik veya Kiiltepe gibi birkag yerde sik¢a goriilmektedir.*® Kiiltepe’de insan
kalintilarinin bulundugu birgok goémii tespit edilmistir. Bunlar tas sanduka, pithos (kiip) ve
toprak mezar olarak ev zeminlerinin altina yerlestirilmistir. intramural gomiilere &rnek olan bu
gomiiler genellikle MO. 2. bin yila yani Hitit 6ncesi doneme aittir. Mezarlarda bulunan esyalar
ise degerli ve gosterisli altin ve giimiis buluntulardir. Tag sanduka bir mezarda 6liiniin dudaklari
ve gozleri iizerine yerlestirilmis uzun, genis altindan seritler yerlestirilmistir.>” Hitit cenaze
ritiiellerinde yapilan islemle ayn1 bu uygunluma Hitit ve Kanes§ arasinda kiilttirel benzerlikleri

yansitmaktadir.

Erken ve Orta Tung ¢aglarinda ekstramural (yerlesim dis1) nekropoller mekansal olarak
sinirhdir. Oliiler genellikle ¢émelme pozisyonunda gémiilmiistiir. Alisar’da sirt {istii uzanmis
iskeletler yerel varyantlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Olen kisiler pithos ad1 verilen bir kabin
icine yerlestirilerek gdmiildiigli i¢in burada pithos gémiilerin yaygin oldugu anlasilmaktadir.
Bazi durumlarda olen kisilerin lizerine bliylik canak ¢Omlek parcalarinin ortiildiigi de
goriilmiistiir. Ayrica dlen kisinin tas kapakla kapatilmis kiiciik bir tas odacik i¢inde yattig1 tas
sandik gomiileri de vardi. Bunlarin yaninda basit toprak mezarlar ya da yumusak toprak tabana

kazilmis mezar odalar1 da mevcuttur.®

Hitit dncesi Anadolu’da MO. 2. bin yiln ilk ¢eyreginde Asur Ticaret Kolonileri ¢agina
ait donemde Acemhdyiik ve Kiiltepe/Kanis olii gdmme adetleri bakimimndan donemin 6nemli
merkezleri olarak goriilmiistiir. Onemli ticaret merkezi olan bu yerler intramural (yerlesim ici)
gdmii anlayisin1 yansitmaktadir. Ancak Aribas mezarligi Kizilirmak kavsi haricinde MO. 2. bin
yilin baslarina ait extramural (yerlesim dis1) mezarlik geleneginin goriildiigi tek merkez oldugu
icin 6nemlidir.® Aribas mezarhiginda vazo icinde bulunan kemik pargalar1 kremasyon isleminin
yapildigini gostermektedir.® O halde Hititlerden 6nce de Anadolu’da kremasyon g&miiniin
uygulandigr anlagilmaktadir. Ancak kullanim olarak donemsel farkliliklar oldugu da

goriilmiistiir.

Eskicaglarda oliiler giysileri ve kisisel esyalari ile gdmiilmesi de gdmii uygulamalari i¢in
onemli bir detaydir. Ciinkii bu anlayis o donemlerde dldiikten sonra hayatin devam edecegi
inancinin yansitildigt fikrine ulagilmaktadir. Bu nedenle 6zellikle krallarin oteki diinyada

kullanacaklarina inandiklar1 esyalarn listelerini yaparak bunlar1 mezarlara biraktiklar:

% Jiirgen Seeher, “Wo Sind Die Toten Der Hethiter?”, STBOT 58, Wiesbaden, (2015), 230.

57 Heffron, (2020). 94-95.

%8 Seeher, “Wo Sind Die Toten Der Hethiter?”, 230.

% Oztiirk- Kulakoglu, “Kizilirmak Kavsinin Giineyinde Yeni Bir Olii Gémme Gelenegi”, 695.

8 Gonca Dardeniz- Aliye Oztan, “Acemhdyiik Fayans ve Frig Eserleri”, BELLETEN, 84/301, (2020), 853.
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anlagilmistir. Ciinkli onlara gore krallar oteki diinyada tanrilar ile ayni sofrada yemek
yiyecegine inanmislardi. Bu nedenle krallara sunulacak egyalarin listelerinin hali hazirda olmasi
bundan dolay1 olabilmektedir. Hatta Anadolu’nun bazi1 bolgelerinde nadir de olsa yatak ve
yorganla oliilerin gomiildiigii bilinmektedir. Oliilerin ardindan yapilan bu islemler dliilerin

bakimini saglamis ve onlara hizmetleri eksik etmemisilerdir.®

Yukaridaki tespitler, Tarih oncesi donemlerden itibaren insanin Sliisiinii gomdiiglinii ve
bunu farkli yontemlerle yaptiklarin1 somut delillerle ortaya koymaktadir. Bu inanis o donem
insanlarimin héliimiin karsisinda nasil bir yol izleyecegini ve 6liimden sonraki hayata hazirlik

asamasini yansitmaktadir.
2.3. Gomii Uygulamalari: inhumasyon ve Kremasyon

Eskicaglardan beri devam eden gémii inancinin sonucunda insanlarin farkli sekillerde
gomiildiigiine dair ornekler vardir. Bunlar inhumasyon; ceset gdmii ve kremasyon: yakarak
gdmme uygulamalaridir. Paleolitik donemde Homo Neanderthallerin 6liistinli gdmmesi, cenaze
kavraminin da hayata dahil olmasin1 saglamistir. En eski ¢aglardan itibaren her toplumda en
cok dnemsenen konu siiphesiz ki iliyelerden biri 6ldiikten sonra onun i¢in hangi uygulamalarin
yapilmas1 gerektigi olmustur. Sonrasinda ise insanlarin Oliilerin arkasindan uyguladiklar
cenaze, gomil vb uygulamalar insan kiiltiiriiniin en erken delillerinden birini olusturmustur.
Toplumlar 6len kisinin ardindan ya onu topraga géommeyi ya da bedenini ateste yakarak kalan
kemiklerini muhafaza edecek uygulamalari benimsemislerdir.%? M.O. 2.bin de Kizilirmak alan
icinde Ilica, Gordion, Polatl1, Karaoglan, Ikiztepe kavsinin i¢indeki Kazankaya, Masata Hoyiik,
Alaca Hoytik, Bogazkdy ve Alisar’da, giineyde Kiiltepe, Acemhdyiik ve Konya Karahdytik’de
yapilan arkeolojik arastirmalar sonucu Kizilirmak kavsinin igindeki Biiget/Ferzant’ta M.O.2.

binde uygulanan 6lii gomme adetleri hakkinda bilgiler mevcuttur.®®

Nadir de olsa kullanilan bagka bir uygulama ise mumyalama yontemidir. Daha ¢ok
Maisir’da rastladigimiz bu uygulama belki de ¢ok maliyetli oldugu i¢in diger kiiltiirlerde ¢ok sik
goriilmemistir. Bu uygulamanin Iskitlerde, 6len kisinin govdesinin mumla kaplanarak
mumyalama islemi yapildig1 bilinmektedir. Kurganlardan ¢ikan cesetlerden de mumyalama

geleneginin uygulandigi ortaya ¢ikmaktadir.®*

61 Okse, Eskicagdan Giiniimiize Olii Gémme ve Anma Gelenekleri”, 1.

62 Yilmaz S. Erdal- Ozge Yildiz, “Antandros Antik Kentinde Olii Yakma Gelenegi”, 23. Arkeometri Sonuglari
Toplantisi, (2008), 41.

8 Ebru Oral, Manas Journal of Social Studies 5, (2016), 227.

64 {lhami Durmus, Iskitler. Istanbul: Kaynak Yaynlari, (2014). 77.
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2.3.1. inhumasyon

Cesedin topraga gomiilmesi tarih Oncesi devirlerden beri uygulanan bir yontemdir.
Bilinen en eski topraga gomme yukarida da bahsi gegen Sanidar 6rneginde hayvan kemikleri
ve ¢igek demetleri ile gomiildiigii sanilan Neandertal insanmna aittir.®® Buradaki ana malzeme
toprak oldugu i¢in basit toprak gdmii olarak da adlandirilmaktadir. Bu gomii yontemindeki
amag, topragin kazilarak acilan gukurlara 6len kisinin bedenini saklamaktir. Dénemin yaygin
olan inang sekline gore oliinlin bedeni farkli pozisyonlarda konulmaktadir. Lahit, tas sanduka
i¢cine yapilan gomiiler de inhumasyon gémii olarak kabul edilir. Tung ¢aginda genellikle hocker

pozisyonunda pitos icine gémiiler yapildig1 anlagiimugtir.®

Mezopotamya toplumlarinda da oliilerin topraga gomiilmesi sekli en yaygin goémii
uygulamasidir. Onlara gore 6liimden sonraki hayat yerin altinda idi ve bu nedenle oraya sadece
topragin kazilarak ulasildigina inanmislard1.®’ Bu diisiince Mezopotamya toplumunun topraga
gdmme adetini yayginlastirmalarina neden olmustur. Asur mezarlarinda gomme sekli ekonomik
duruma gore farklilik gostermektedir. Zengin kisilerin genellikle dik bir tiinelle inilen
mahzenlere gomiildiigii anlasilmistir. Eger mezarlara baska bir gomii yapilacaksa, eski
kemiklerin mezar hediyeleriyle beraber alinarak odanin baska bir yerine konuldugu
bilinmektedir. Topraga kazilarak yapilan gdmiiler ise en sade ve basit mezarlardi. Ancak cesedin
mezara konulmadan once kefenlenme denilen bir Ortii ile sarilarak ardindan topraktan

korunmast i¢in kamis hasira sarildig1 bilinmektedir.%

Anadolu’da da en yaygin goriilen gomii tiirli inhumasyon ve mezar tipi basit toprak
mezarlardir. Neolitik donemde yerlesik hayata gecilmesiyle insanoglu oliilerini evlerinin
tabaninin altina gémerken niifusun artmasiyla yerlesim yerinin disina gdmmeye bagladiklari
ortaya ¢ikmigtir. Niifusun artmasi ve yerlesik hayatin benimsenmesiyle ¢esitli mezar tiirleri
karsimiza ¢ikmaktadir.%® Alisar’da ortaya ¢ikan 12 mezardan 3 tanesinin toprak mezar oldugu
goriilmektedir. Ayrica mezarin igine 6lii hediyesi de konuldugu da anlasilmistir. Ancak toprak
mezar tipine Dogu Anadolu’da Van civarindaki Tilki Tepe’de daha ¢ok rastlanilmistir. Bati

Anadolu’da ise Troya, Kusura, Kumtepe ve Hanaytepe’de toprak mezar Orneklerine

8 Okse, Eskicagdan Giiniimiize Olii Gémme ve Anma Gelenekleri”, 1.

% Emiroglu-Aydin, 34ntropoloji Sozliigii, 344.

67 CaitBarrett,, “Was Dust Their Food and Clay Their Bread? Grave Goods, the Mesopotamian Afterlife, and the
Liminal Role of Inanna/Ishtar”, JANER, 7/1, (2007), 7.

8 Ebru Mandaci, “Asurlularda Cenaze Ritiielleri ve Olii Gomme Gelenekleri”, Siileyman Demirel Universitesi
Sosyal Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 49, (2020), 70.

6 Yigit Erbil, “Hitit Dénemi Toplanma Yerleri: Sembolik iletisim ve iktidar Alanlar1 Olarak Eflatun Pmar ve
Fasillar”, 5.Tematik Arkeoloji Sempozyumu: Arkeolojide Ritiiel ve Toplum, (2017), 32.
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rastlanilmistir.’”® Topragin kazilmasiyla acilan basit tarzdaki cukurlara g&miilmesinden
anlasildig: iizere Anadolu’da bu donemin baslarinda ceset halinde gdomme yani inhumasyon

geleneginin yaygin oldugu anlasilmaktadir.”

Bat1 Anadolu’da MO. 2. binin ilk yarisina ait mezarlarda ceset gdémiiler yaygin olarak
kullanilmistir. Ege ve Orta Anadolu arasindaki gegis bolgesinde tespit edilen merkezlerde
¢ogunlukla inhumasyon tiirii gdomii uygulanmistir. Orta Anadolu- Orta Karadeniz Bolgesi’nde
de inhumasyon gomi tiirii yaygindir. Ayrica Akdeniz bolgesinde Tell Acana harig
Meydancikkale, Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde, Samsat, Lidar Hoyiik, Karkamis ve Tilmen

Héyiik’te de tek gdmii olarak inhumasyon gomii tiiriiniin oldugu tespit edilmistir.”

Hitit doneminde de inhumasyon yani toprak mezar uygulamalar1 6zellikle devletin ilk
donemlerinde yaygin olarak kullanildig: tespit edilmistir. ilerleyen boliimlerde bu konuya

deginilmistir.
2.3.2. Kremasyon

Latince kelime ‘“cremare”den tiireyen kremasyon kelime anlami ile cesedin ateste

yakilarak kiile doniistiiriilmesi anlamina gelmektedir.”

Kremasyon; “tiim yiicelmelerin
simgesi, asag1 olan1 yok ederek iistiin olana giden yolu acar” ifadesini temsil etmektedir.
Semboliin yeniden dogus anlami tagimasi bazen ates ile giines arasinda kiiltiirel ve ideolojik
baglantilarla Giines’in gokyiiziinden yeraltina yolculugu ile de iliskili goriilmiistiir. Giines’in
iki temel kozmik bdlge arsindaki hareket edebilme giicii atesin 6lii bedeninin yumusak
dokularmi hizli aynistirma ozelligi ile baglantili oldugu diisiiniilmiistiir. Bu diisiince
dogrultusunda tehlikeli goriilen ruhtan kurtularak, ruhun dogrudan yeralti diinyasina
gececegine inanilmistir.’”* Atesin arindirict &zelliginden dolay1 benimsenmis olabilecegi
diisiiniilen bu inang sisteminde kemikler belli 6l¢iilerde boyut ve bigimlerini kaybedinceye
kadar yakilmaktadir. Ardindan ise kemikler ya bir kabin igerisine konulur ya da dogrudan

mezara yerlestirilmektedir.” Orta Tun¢ Cagindan Kavimler Gégii donemine kadar yaklasik

1500 y1l boyunca 6lii yakma gelenegi Orta ve Kuzey Avrupa’da ¢ok yaygin hale gelmistir.

° Ozgii¢, On Tarihte Anadolu’da Olii Gomme Adetleri, (1948). 4-6.

™t Ekmen, “Yeni Veriler Isiginda Baslangicindan M.O. II. Binin Sonuna Kadar Anadolu’da Yakarak Gomme
(Kremasyon) Gelenegi”, 24.

2 Mutlu, "Anadolu’da Orta ve Son Tung Cag1 Olii Gomme Gelenekleri”, 75.

8 Erdal-Y1ldiz, “Antandros Antik Kentinde Olii Yakma Gelenegi”, 41.

™ Andrea Polcara, "Fire and Death: Incineration in the Levantine Early-Middle Bronze Age Cemeteries as a Mark
of Cultural Identities, or as a Technical Instrument of Purification?," (2012), 137-138.

75 Erdal-Yildiz, “Antandros Antik Kentinde Olii Yakma Gelenegi”, 41.
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Burada Kremasyon uygulamasinin Neolitik donemlere kadar gittigi bilinmektedir. Bahsedilen
cografya da uygulamanin sona erisi ise Slavlar ve Vikinglerin doneminde oldugu
diistiniilmektedir. Bilinen en eski kremasyon kalintisina ise 26.000 bin y1l 6nce Avustralya’da

Mungo Golii’nde rastlaniimistir.”®

Mezopotamya toplumlarinda da kremasyonun kullanildigi anlasilmaktadir. Erken
Hanedan ve Akad donemlerinde Mezopotamya’da inhumasyon sekli ana gdmii yontemi olsa da
Kuzey ve Giiney’deki bolgelerde bazi istisnalar yasanmustir. Surgul ve El-Hibba’daki mezar
hoyiigiinde tamamen kiil mezar ve kismen yanmis ceset mezar1 kesfedilmistir. Kismen ya da
eksik yakma buluntulart Ur kraliyet mezarliginda kil tabutlar icinde ve cukur mezarlarda
bulunmustur. Bu yakmalarin genellikle birincil yakma yani dogrudan ceset iizerinde yapilan
sadece bedenin bir kisminin yandigi ozellikle bas kisminin hasirla sarilarak yakildig:
anlasilmaktadir. Kremasyonun Mezopotamya geleneginde uygulandigini Gilgamis metninden
anlamak miimkiindiir. Bu metin bu noktada tek metin olarak bilinir. Metnin bagka bir
versiyonunda Gilgamis 6len arkadasi Enkidu’ya atese verilen adami goriip gérmedigini sorar
Enkidu ise “onu gérmedim dumani gokytiziine yilikseldi. Ruhu yeralt1 diinyasinda yasamiyor”
seklinde gecen bir ifade vardir. Eger burada kisinin herhangi bir sekilde 6liimii atesten kaynakl
bir adamdan degil de o6lenin ardindan yapilan ritiielden bahsediliyorsa olenin yakildig:
anlasilmaktadir. Ayrica burada kremasyon uygulanan kisinin ruhunun tehlikeli bir ruh olarak
yeryliziinde dolasmayacagi, oliiler diyarina gitmeyecegine ve atesten yiikselen dumanla goge

yiikselerek goksel tanrilarin yanina gidilecegine inanildig1 da anlasilmaktadir.””

Anadolu’da ve Anadolu disinda farkl kiiltiir bolgelerinde kremasyonun goriilmesi farkl
sebeplere dayandirilmistir. Olen kisinin bedeninin yakilmasi yoluyla ruhun bedenden ¢iktigini
ve Oteki diinyaya ge¢isinin hizlandirildigr inancinin oldugu diisiiniilmektedir. Kremasyon
uygulamasinin kullanildig1r merkezlerde o bdlgenin kiiltiiriinii yansitan pismis topraktan kaplar,
yanan bedenin arda kalanlarinin koyuldugu urne olarak kullanilmaktadir. Bu kaplar sayesinde
farkli kiiltiir bolgelerine ait izlere ulasmak da miimkiin olmustur.”® Farkli dénemlerde
yayginlagip sonra yayginligimi kaybeden kremasyon uygulamasinin kullanilmasimin nedeni
hakkinda ise bir¢ok sebep ileri siirlilmiistiir. Bu uygulamanin zenginlik ve statii gostergesi

oldugunu diisiinenler de vardir.”® Belki de bu nedenle 6zellikle konumuz agisindan Hitit

6 Bernd Hermann vd., Préhistorische Antropologie. Leitfaden der Feld Und Labormethoden, Berlin, Heidelberg:
Springer-Verlag, (1990), 257.

" Polcaro, "Fire and Death”, 141.

8 Oral, “M.O. II. Binde Bat1 Anadolu’da Yakma Gémme Adeti”, 22.

™ Ozge Yildiz, “Antandros Insan Iskelet Kalintilarindan Hareketle Yanmis Kemiklerin Onemi Uzerine Bir
Degerlendirme”, 25. Arkeometri Sonuglart Toplantisi, (2010), 502.
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ornegine baktigimiz da kraliyet liyelerinin Hitit Orta Doneminden itibaren yakilmaya baslamasi

hem devletin hem de kralin giicli ve zenginligini ispatinin basit bir kanit1 olabilir.

Ayrica kremasyon uygulamasina atesin etkisinden dolay1 arinma ritiiellerinden ruhun
serbest birakilmasina kadar birgok anlam yliklenmistir. Boylece yakilan bedendeki ruhun
ayrilmasi, baska bir varolusa doniismesini kolaylastirdig: diistiniilmiistiir. Bacvarov bu goriise
katilmamis 6teki diinya inancinin atesle daha yakindan iliskili bir yonii olduguna inanmistir.%
Ciinkii kremasyonun ana maddesi atesin arindirict bir giicii vardir. Bu nedenle eski donem
insanlar 6zellikle korktuklar1 dliilerin negatif etkilerinden tamamen arinmak i¢in bu yontemi

uygulamis olabilirler.

Anadolu’da son yillarda yapilan aragtirmalar da kremasyon uygulamasinin Akeramik
Neolitik Cag’a kadar gittigi anlasilmistir. Istanbul Yenikap1’da bulunan urneler kremasyonun
buralara kadar yayildigini gostermektedir.®! Cayonii’nde kafatasli Bina’nin kuzeyinde bir
cukurda bulunan c¢ok sayida kemiklerin bazilarinda belirgin sekilde yanma izlerine
rastlanilmistir. Ancak bu uygulama o donemin gomii inancindan ziyade mezar yerinden
faydalanmak i¢in yani ikincil gommelerle ilgili oldugu anlasilmistir. Ancak yine Cayonii’nde
Akeramik Neolitik 6deme ait DE yapisinin kuzeyinde bir alandaki iskeletlerde yanma izinin
yaninda ¢akmaktasi ve obsidyenden yapilan bazi aletler bulunmustur. Eger bu uygulama bilingli
ise Anadolu’da kremasyon geleneginin en eski Ornegini olusturmaktadir. Gilineydogu
Anadolu’daki Demirkdy de yakma gelenegine ait dnemli bir merkezdir. Asikli Hoyiik ise
Neolitik donemde inhumasyon gelenegiyle birlikte kremasyonun da uygulandigini gosteren

onemli bir yerlesimdir.®?

Ancak Anadolu’da yaygin olarak 6liiniin yakilip kiillerinin gdmiilmesine en 1yi 6rnekler
MO. 3. bin yildan itibaren baglamistir.2® Bati Anadolu’da kremasyon adetinin uygulandig
merkezler Troia, Besiktepe, Panaztepe ve Miiskebi olarak en 6nemli bulgular tespit edilmistir.
Bu merkezlerde ceset gdmmelerin de kullanildig1 goriilmektedir. Troia’da ceset yakma yerleri
olarak bilinen yerlerde yanik insan kemigi parcalarina ulagilmistir. Toria’da bulunan urnelerde
“cift yakma gdbmme” adetine ait kalintilar tespit edilmistir. Besiktepe’de ise bulunan kalintilarda

ise urnelerde sadece birer gomiilere ulasilmistir. Ayrica bu iki mezarlikta bir yagindan kiiciik

8 Krum Bacvarov, “Early Neolitihic jar Burials in southeast Europe, A Comperative Approach”, Documenta
Prahistorica XXXIII, (2006), 103.

8. Ekmen, Yeni Veriler Isiginda Baslangicindan M.O. II. Binin Sonuna Kadar Anadolu’da Yakarak Gomme
(Kremasyon) Gelenegi", 23.

8 Ekmen, Yeni Veriler Isiginda Baglangicindan M.O. II. Binin Sonuna Kadar Anadolu’da Yakarak Gémme
(Kremasyon) Gelenegi", 25-26.

8 (Okse, Eskigagdan Giiniimiize Olii Gémme ve Anma Gelenekleri”, 1.
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bebeklerin yakilmadan gomiildiigii tespit edilmistir. Muhtemelen bu uygulama bebeklerin

ruhunun ve viicudunun kirlenmedigi inancina dayanmaktadir.

Hititlere ait ¢ivi yazili metinlerde 6zellikle kraliyet cenaze ritlielleri metinlerinde kraliyet
tiyelerinin yakildigi anlagilmaktadir. Hitit halkinin Gliimiinden sonra ise hangi gelenegin
uygulandig1 metinlere yanstmamistir. Ancak kremasyon geleneginin inhumasyon gelenegine
gore o donemlerde daha maliyetli oldugu diisiiniilerek genel olarak halkin inhumasyonu tercih
ettigi diisiinlilmiistiir. Hititlere ait oldugu diisiiniilen mezar buluntularindan mezarlarin daha
diisiik hitap ettigi diistintildiigii i¢in kraliyetten olmayan insanlarin da cesetlerin yakildig tespit
edilmistir. Hitit devrinde Konya Karahdyiik, Ilica ve Baglarbasi mezarliklarinda kremasyon
gelenegine rastlanilmistir. Konya Karahdyiikk mezarliginda oliilerin yakilan bedenlerinden
sonra iskelet kalintilar1 ve yanmna hediyelerle gomiildiigii anlasilmaktadir. Bogazkdy
mezarliginda ise oliiler kiil ve iskelet kalintilar1 ile kiip ya da kaplarin i¢ine konularak kayalarin
oyuk yerlerine yerlestirilmistir. Yine Hitit mezarlarindan olan Osmankayasi’nda da ¢ok sayida
kremasyon ve inhumasyon gomiilerin uygulandigi goriilmiistiir. Ilica mezarliginda yine
Hititlere ait kremasyon gomiilerin tespit edildigi mezarlardan biridir.%% Bu konuya ait daha fazla

bilgiler Hitit mezarlar1 béliimiinde detaylica islenmistir.

8 Oral, M.O. II. Binde Bat1 Anadolu’da Yakma Gomme Adeti, 223.
8 Mutlu, “Anadolu’da Orta ve Son Tung Cag1 Olii Gomme Gelenekleri”, 89-90.
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3. HITITLERDE OLUM
3.1. Hitit Civi Yazih Metinlerin de Oliimiin Kavramsal Analizi

ak-/ek-, ak(k)-,
BA.US MATU,

ulai-/ullai-/ules-/ullis-: 6lmek, 6ldiriilmek, (kuen- 6ldiirmek fiilinin edilgen hali): hem
insanlar hem hayvanlar i¢in 6lmek: yasal olarak dliimle cezalandirilmak, idam edilmek;

Hititceden Akadcaya gevrilen metinlerde ay oliirse: ay tutulmasi anlamina da gelmektedir.®

akkant-/aggant-: dlmek, 6li, Olen kisi, oliilerin ruhu. (Bu terim Siimerce 6lii ruhu veya

hayalet anlamina gelen GIDIM kelimesine de karsilik gelmektedir.)®’

akkatar/ aggatar,

hengan (UGq): 88

US-tar, hinganant-:

MUTI: Oliim, yok olma.®

apél UD.KAM-ZA: onun (6liim) giinii.*

api-:dliilerin veya yer alt1 tanrilarmin cagrildigi kurban cukurudur. Papi formunda

kullamldiginda kisilestirilmis bir varligi/tanriy1 tasvir etmektedir.%
danduki-, zammanti-: 6lime ait, 6liimli, fani.®?

hattesSar/hantessar: yeralt1 girigi.%

8 Johannes, Friedrich, Hethitisches Worterbuch: Kurzgefasste Kritische Sammlung der Deutungen Hethitischer
Worter, HWb, Heidelberg, (1991), 17-18: Jaan Puhvel, Hittite Etymological Dictionary, 1-2, Berlin, New York,
Amsterdam, (1982), 17: Ahmet Unal, Hititce-Tiirkce Tiirkge Hititce Biiyiik Sozlik, Bilgin Kiiltiir Sanat Yayinlari,
(2016), 801.

8" HWb Erg. 18: Johann Tischler, Hethitisches Handwérterbuch, Innsbruck, (2001), 12: David M. Weeks, Hittite
Vocabulary: An Anatolian Appendix to Buck's Dictionary of Selected Synonyms in The Principal Indo-European
Languages, Universty of California Los Angeles, (2006), 165.

8 harka-/harga-, henkan-/hinkan salgin, hastalik anlamma gelen kelimeler Hitit metinlerinde 6liim anlaminda da
kullanilmugtir: Unal, Hititce-Tiirkge Tiirkce Hititce Biiyiik Sozliik, 801: Harry, A. Hoffner- Craig Melchert, H.C.
A Grammar of The Hittite Language, Part 2, Winona Lake, Indiana Eisenbrauns,(2008), 28.

8 HWb Erg., 18: Unal, ibid, 801: Hoftner, Hittite et Asianique, 34.

% HWb Erg., 298.

9THWb Erg. 26: Puhvel, Hittite Etymological Dictionary, Vol. 1-2, 99: Unal, Hititge-Tiirkge Tiirkge Hititge Biiyiik
Sozlik, 874.

92 (Jnal, ibid, 801: Hoffner, RHA, 59; KUB 30.10 (CTH 373) numarali metinde “manman dandukisnas-a DUMU-
as ukturi huiswanza esta”, “eger 6liimlii insan sonsuza kadar yasasayd1” ciimlesinde de belirtildigi gibi “danduki-
” oliimlii kisi anlamina gelmektedir. Puhvel, (1984). 286.

9 (Jnal, ibid, 807.
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Enesta-(hista-/hesti-/"hesta),

E GIDIM,

E.NAs,

BIT ABNTI: 6liiler evi, tiirbe, mezar, mozole.**
Ehuhha-huhhas: atalar mezar1.®
istanza(na)-, pisun/pisunna(n),

Z1,

GIDIM: isim olarak ruh, zihin, irade anlamina gelmektedir.®® sifat olarak ise daha ¢ok

GIDIM kullanimi yaygindir, lii, 6lii ruhu, hayalet, ruh, 6lmiis atalar.®’
kullus-/gullus-/kullusi-: yeralt1 diinyasinda toz ve sisle birlikte kétii sey: duman?, gaz?%®

SISKUB mantalli- mantalliya-/matalli-: 6l ruhlarina sunulan kurban; haksiz yere

oldiiriilenler icin yapilan ayin anlamia gelmektedir.*®
N4 hekur-/ hegur-
Mihekur SAG.US,
N okur M kurusta,
hekur Pirwa
INA hekur: kayalik, anit kabir, 6li anit1*®
NINDA.GIDIM: &lii ekmegil®
SA AMA-KA UD-az ari: anne giiniiniin yani 6liim giiniin yaklagmasi,102

S4 AMA-SU UD-az (annas UD-az):

9% Hoffner, RHA, 57: Unal, ibid, 801.

% (Jnal, ibid, 193.

% Puhvel, Hittite Etymological Dictionary, Vol. 1-2, 468: Weeks, Hittite Vocabulary 193: Hoffner, RHA, 82: Unal,
Hititce-Tiirkge/Tiirk¢e-Hititge Biiyiik Sozliik, 801.

9 Hoffner, ibid, 273; Unal, ibid, 801.

9 Unal, ibid, 292.

9 HWb Erg., 402: Unal, ibid, 337.

100 Unal, ibid, 184.

101 Unal, ibid, 376.

102 Jaan Puhvel, Hittite Tymological Dictionary V.11 Words Beginnig With SE,SI, DE Gruyter Mouton, (2021),
114.
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UD.KAM AMA: anne giinii=6liim giinii.'®®

SIMTI, SIMTU: 6lmek, diinyadan go¢ etmek; kader, talih.1%4

taknaz da-/taknaz pahs-: Slimden kurtarmak.*%

UD.KAM ABI-SU AMA-SU: babas1 ve annesinin giinii=onun 6liim giinii.'%annag

Siwat/attas Siwat: baba veya anne giinii, 6liim giinii, dmiir.1%’

UDY™ SIMTI-KA: senin 6liim giiniin, kader giiniin,1%8
UD"™ SIMTI:

UM IMTI=UD IMTI: 6liim giinii, kader giinii.%°

ukturi-/ wakturi-: 6liimstiz°

3.2. Hitit inancinda Oliim Tanimi ve Yansimalari

Hititler bir imparatorluga erisene kadar tiim Anadolu’ya, Suriye’nin bir kismina, Kuzey
Mezopotamya’ya yayilirken kiiltiirel, etnik ve linguistik agidan farkli gecmislere sahip
bolgelere hakim olmuslardir. 1915°te Hitit dilinin ¢6zlilmesinin ardindan Hattusa’da ortaya
¢ikan ¢ivi yazili tabletlerin arasinda Hititgenin yaninda Siimerce, Akadca ve bir¢ok farkl yerel
dillerde yazilmis belgelerin tespit edilmesi kiiltiirel etkilesimin apagik kanitidir.**! Hititler farkl
kiiltiirleri benimsidekilerini ya da bunu kendilerine uyarladiklarini dini-kiiltiirel her alanda
gostermislerdir. Oliim ve dtesine dair inanglar1 da bu dogrultuda sekillenmistir. Ozellikle Hurri
ve Mezopotamya kiiltiirii ile etkilesimler sonucu 6liim ve uhrevi hayatla ilgili ortak inanglari
benimsemislerdir. Baz1 noktalarda ise Hititler kendilerine has inanglarmi da devam

ettirmiglerdir.

Eski toplumlarda en bilinen sekliyle 6liim, tanrilarin insanlar i¢in karar verdigi zamanda

yasamlarinin sona ereceginin bilindigi bir olgudur.!'? Oliim ne krallar i¢in ne de siradan insanlar

103 HWb Erg. 298: Unal, Hititce-Tiirkge/Tiirk¢e-Hititce Biiyiik Sozliik, 801: Burada “anne giinii” ifadesi gercek
anlamda kullanilmamistir, mecazen bir anlam i¢cermektedir. Hitit metinlerinde bir kisinin 6liimii ya da 6liim giinii
“anne glini” terimi ile ifade etmektedir. Konu hakkinda detayli bilgi i¢in Bolim 3.2.2’ye bakiniz.

104 HWb Erg., 313: Unal, ibid, 480.

105 Unal, ibid, 801.

106 HWbD Erg., 298.

197 Unal, Hititce-Tiirkge/Tiirkge-Hititce Biiyiik Sozliik, 484: Puhvel, Hittite Efymological Dictionary, Vol.1-2,56.
198 HWb Erg., 313: Unal, ibid, 280. 801

19 HWb Erg., 298: Hzl, 314: Puhvel, Hittite Etymological Dictionary Vol. 1-2, 320: Unal, ibid,185.

110 HWb Erg. 242: Unal, ibid, 561.

M Giiterbock, “Hittite Mythology”, 141.

112 Piotr Taracha, Religions of Second Millenium Anatolia, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden, (2009), 158.
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i¢in kagmilmazdir. Oliimiin duygusal olarak kabullenisinin zor olmas ve ne anlama geldiginin
bilinmemesi insan1 Oliimsiizliik arayigina siiriiklese de bunun imkansiz oldugunun farkina
varilmistir. Hitit versiyonu da bulunan Gilgamis’in 6liimiinii ele alan edebi metinde Tanr1 Enlil
tarafindan Gilgamis’a gonderilen riiya 6liimiin ka¢inilmazligin1 vurgulamaktadir. “Gilgamas,
senin kaderini kralliga uygun kildi ancak seni sonsuz hayat i¢in uygun kilmadi. Yine de kisa
omiir ve giictin kaybr karsisinda cesaretini kaybetme, karacigerin agwlasmasin, yiiregin
yanmaswmn! Insanoglunun kaginilmaz sonu geldiginde cevap olarak sadece sessiz kalacaktir” **3
Metinde yer alan bu ifadelerden hangi statiide olursa olsun bir insan i¢in 6liim mutlak son
oldugu anlagilmaktadir. Ve insanin giicii ne olursa olsun liimiin karsisinda higbir s6z hakkina
sahip degildir. Oliim geldiginde herkes kaderini yasar ve bunu yasamak zorundadir. Bu

dogrultuda aslinda 6liim zoraki bir kabullenistir. Diger tiim tanimlar ise 6liimii zorla kabullenen

insan oglunu i¢in ortaya c¢ikardigi bir drtmecedir.

Hititlerde 6liim olgusunu anlamak icin onlara ait ¢ivi yazili metinlerden bunu gérmek
mimkiindiir. Ayrica bu konu ile ilgili kraliyete ait cenaze térenlerine de bakmak gerekmektedir.
Puhvel, Hititlerin Hint-Avrupa Oncesi inancini, 6liimden sonra atalarla bulusma ve arzu edilen
6limii ise oliimden sonraki hayatin su kaynaklarina sahip, el konulmayan, verimli bir ¢ayir da
huzur iginde yasamay1 arzu ettikleri inancin1 devam ettirdiklerini sunmustur. Oliim ve Sliim
sonrast hayata dair bilgiler Hititlere ait baslica metin olan kraliyet cenaze ritiielinde

belgelenmistir. !4

Hititlerde, antropolojik olarak insanin bir beden ve ruh cevherinden (istanza(n)-, ZI)
olustugu ve ruhun oliimden sonra 6te diinyada var olmaya devam edecegi bilinmektedir. bu
nedenle 6liim sadece beden ve ruhu birbirinden ayirmaktadir. Bundan dolay1 6liim zamani
elverisli bir giin “Uygun Giin (UD.SUGs)”, ayn1 zamanda kisinin “kaderinin giinii” ya da
“annenin giinii” olarak tanimlanmaktadir. Boyle bir glinlin ugurlu ya da elverisli giin olarak da
ifade edilmesi aslinda oliimiin kisisellestirilmesinin kanitidir. Bu sayede kisisellestirilen
“Uygun Giin’e” kurbanlar da sunulmaktadir. Bu goriis 6liimiin uygun bir zamanda gergeklestigi

siirecte dogal bir olay olarak algilandigin ifade eder.!™®

Hitit¢ce metinlerden kralin 6ldiikten sonra oliiler aleminde kendine ait olan topraklarda
cift¢ilik yapmayi bekledigi anlasilmaktadir. Kralin 6liimii tizlintiilii bir durumdu ancak bunun

nedeni biiyiikk giinah (6ldiiglinde) meydana geldiginde kralin mutsuz bir sekilde ebediyete

113 Thorkild Jakobsen, “Death in Ancient Mesopotamia”, ed. Alster, B., Death in Mesopotamia, (1980), 20.

114 Craig Melchert, "Death and the Hittite King." In Perspectives on Indo-European Language,(1991), 182.

115 Manfred Hutter, “Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste
Jahrtausend”, (2013), 169.
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devam etmesi degil Oliimiiyle tanrilarin belirlemis oldugu diizenin bozulmasidir. Hayatta

kalanlar ise 6len i¢in degil kendi yalmizliklar1 ve yasadiklari kayip duygulari nedeniyle yas

tuttuklarina inanilmaktadir.11

Hititler, hayatin dogal bir parcasi olarak gordiikleri 6liimiin ka¢inilmaz oldugunun
farkinda olan bir toplum olmustur. onlar i¢in 6liim hayatin dogal akisinin bir pargasidir ve
kimsenin sonsuza kadar yasamayacagmin farkinda olmuslardir.!” Sahip olduklar1 bu
farkindalik metinlerde de kendini gdstermistir. CTH 372,373,374 “Bir Oliimliiniin Duas1”,
Kantuzilli’nin Duas1 ve Bir Kralin Duas1*'8rmek metinlerdir. “Bir Oliimliiniin Duas1” metninde

bu durum su sekilde anlatilmistir:
Transliterasyon: KUB 31.127 (CTH 372)
Vs. 11
43 TI-tar-ma-pa (ha] an-d[a hi-in-ga-ni]
** ha-an-d[a-a]n hi-in-g[a-na-ma-pa an-da TI-an-ni-ia ha-mi-in-k4n]
45 an-tu-uh-§a-an TI-ta[r U-UL uk-tu-ri
46 te-pu pé-e-da-an ka[t-ta
47 TI-an-na-a§ UD"4-SU [kap-pu-m-an-te-e3]
8 ku-i-it-ma-an DUMU NAM.U9.[LU uk-tu-u-ri TU-an-za e-es-ta]
% ma-na-a$-ta ma-a-an [an-tuwa-ah-ha-a§ i-da-a-lu-wa i-na-an]
30 ar-ta-ri-ia ma-a-na-[at-§i na-at-ta kat-ta-wa-tar]'*°

Tercime:

118 Harry Hoffner, “A Scene in the Realm of the Dead”, 4 Scientific Humanist. Studies in Memory of Abraham
Sachs. E. Leichty, E. M. de Jong, P. Gerardi (eds.), Philadelphia, (1988), 193.

117 Magdalena Karpelus, “Good Death, Bad Death on the Hittite Attitude Towards Death”, VII. Uluslararas:
Hititoloji Kongresi Bildirileri, 1/1, (2010), 431.

118 Ayrica bu ii¢ dua metinlerinin igerigi ayn1 olmakla birlikte paralel pasajlarinda gectigi anlasilmistir. Ug dua da
ofkeli kisisel tanriya aracilik etmesi istenen erkek giines tanrisina yonelik kapsamli bir ilahiyle dua baslar; Daniel
Schwemer, “Hittite Prayers to the Sun-God for Appeasing an Angry Personal God A Critical Edition of CTH 372-
74”, M.Jaques, Mon dieu, qu’ai-je donc fait ?”Les prieres pénitentielles (dingir-sa-dab-ba) et I’expression de la
piéte privée en Mésopotamie, Habilitationsschrift, Ziirich, (2011), 1.

119 Lebrun, Hymnes Et Prieres Hittites, 97-98.
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(11 39-40) “Yasam [6liimle] baglantilidir ve &liimde [yasam ile baglantilidir].*?° Insanimn
hayati [ebedi degildir(?)]. Kisa bir donemdir [...] insanin dmriiniin giinleri sayilidir. Bir insan

sonsuza kadar yasasa ve kotii hastalik bulassa bu onun i¢in sikint1 olmaz miydi?”*?

Oliim ve yasam birbirine bagli iki zit anlamlara sahiptir, ancak temelinde birbirleri i¢inde
dongii halinde olan iki 6nemli olgudur. Aslinda pasajda insanin faniligi ile ilgili her detaya
deginilmistir. Insan dogar tanr1 ona bir dmiir verir, bu émiir tanrilar tarafindan belirlenmistir.
Kimse ne zaman Olecegini ya da ne kadar yasayacagini bilemez ancak Omriiniin sonsuz
olmadigini bilir. Tanrmin bahsettigi insan 6mrii sayilidir ve her gegen giin dmiirden eksilir.

Yasam faniler i¢in yeni bir dogusla baslar ancak 6liimde baska bir evrende yeniden dogustur.
Transliterasyon: KUB 36.44 (CTH 323)
Vs. L.
.. DU]MUMES -YA tak-ku LU-i§ ku-na-an-za n[a’-an a-a]p’-p[a? ... ]
®[ _ G]Us-[u§] UDU-us$ ku-na-an-za na-[an] a-ap-[pa] hu-i$-n[u-an-zi]
7 [tu-e-e]l-1[a] DUMU[MES]-KA ku-in $a-ga-[in] i-ya-an-zi'?2
Terciime:

[ ] ogullariniz [ ]. Firtina tanrisi karisina (soyle) dedi: “bana soyle! [ (bunlar1 yapan)
benim] ogullarimdir. Eger bir adam 6ldiiriiliirse, [onlar onu tekrar yasatabilir mi? Eger] bir 0kiiz
(ya da) koyun oldiiriiliirse, onlar onu tekrar yasatabilir mi? O zaman ogullariniz hangi mucizeyi

gerceklestirebilir?1?®

Hititlere gore 6liim biyolojik bir sondur. Bu nedenle biyolojik olarak varligi sona eren
insan, Olen herhangi bir canlinin yasayanlar arasinda tekrar yasamayacagini ve
yasatilamayacaginin farkinda oldugunu gostermektedir. Buna gore 6liim onlar i¢in yasayanlarin
arasma tekrar gelme imkani sunmayan bir olgudur. Oliim onlar igin yasayanlar diinyasinda bir

yok olustur.

120 By ciimlenin benzeri Mezopotamya metinlerinden PUTU ur-sag PUTU mas-sag adli metin de su sekilde
gecmektedir: “hayat 6liimle yakindan iligkilidir ama hayat dliime esit degildir. Hayatin siiresini tanr1 sayabilir ama
Olimiin siiresini sayamaz”: Cavigneaux, “Deux Hymnes Sumeriens a Utu”, Et il y eut un esprit dans I’Homme
Jean Bottero et la Mesopotamie, De Boccard, (2019). 11.

121 Singer, Hittite Prayers, Society of Biblical Literature, 38: Karauguz, Hitit Dualar1 Kil, 101: Schewemer, “Hittite
Prayers to the Sun-God for Appeasing an Angry Personal God A Critical Edition of CTH 372-74”, 42: ayn1 pasaj
Kantuzili’nin dua metninde de yer almaktadir. Bunun i¢in bkz. CTH 373.

122, Rieken et al. (ed.), hethiter.net/: CTH 323.1.

123 Harry A. Hoffner, Hittite Myths, Chicago, (1990), 27; Giingor Karauguz, Hitit Mitolojisi, Cizgi Kitabevi,
(2021), 82.
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Oliim, zamani dolan her insan igin gerceklesecek bir olgudur. Oliim saati denilen “lammar
kartan” kelime anlamiyla “kesilmis zaman-zamani kesmek” anlamina gelmektedir. Bazi 6lim
terimleri atalar inancindan tiiretilmistir. Mesela kral ya da kraliyetten biri 6ldiigiinde “tanr
olmak [siu(n)-]” kelimesiyle ifade edilmistir. Bu aslinda ata olmak anlamina da gelmektedir.
Hititlerde 6len krallarin atalariyla birlikte dagda ikamet ettigi bilinmektedir. III.Hattusili II.
Suppiluliuma™nin dlimii igin “biiyiikbabam Suppiluliuma daga ulastiginda” ifadesi bunu
desteklemektedir.*?* Bu ifade Hitit dininde daglar tanrilarin mekanlar1 oldugunu ve bu nedenle
Hitit krallarinin 6ldiikten sonra daga ulasmasi onlarin tanr1 oldugunu desteklemektedir. Ayrica
krallarin da oldiikten sonra mekanlarinin daglar olacagi anlasilmaktadir. Krallarin bu
ayricaligindan dolayi kraliyet ve halk arasindaki 6liimiin tanimi da farklidir. Siradan insanlar

i¢in “oldii” ifadesi kullanilirken krallar i¢in “tanrt oldu” ifadesi kullanilmistir.

Hititler de hiyerarsik bir iligki vardir. Bu nedenle 6liim herkes i¢in ayni anlami ifade
etmemektedir. Metinlerde siradan bir insan i¢in 6limiin ne anlamana geldigine dair kesin bir
sey soylemek zordur. Ancak kral ya da kralicenin 6liimii “biiylik giinah/felaket” anlamina da
gelmektedir. “Hattusa’da biiytik bir giinah /felaket meydana geldiginde ve kral ya da kralige bir

tanr1 oldugunda...”?

ifadesi de onlar i¢in Oliimiin tanrilagmak oldugunu gostermektedir.
Ayrica Kral ya da kralicenin 6liimii ilahi diizenin ihlali olarak goriilmektedir. Yani krallarin
O6lmesi diizenin durdugunu, diizenin durmasi ise yOnetimin ve huzurun bozulmasina sebep

olarak yorumlanmaktadir.}?®

Kral diinyada tanrinin vekiliydi, tilkeyi yonetmekle birlikte
halkina ve tanriya karst onemli sorumluluklar1 vardi. Bu nedenle kralin 6lmesi diizenin
bozulmasi ve yeni bir diizenin saglanmasi i¢in meydana gelebilecek sikintilar1 da beraberinde
getirecekti.

Hititler i¢in oliimiin baska ifadelerden biri de “kendi kaderinin giinii”'?" olarak

bilinmektedir. III. Hattu$ili’nin TarhuntasSa kralliginin basinda olan yegeni Ulmi-Tesup’ i¢in
soyledigi “UD-UM SIMTI-KA ari” kaderinin giinii yaklast:”'?® ifadesiyle kisinin gelecekteki
Olimiine atifta bulunmaktadir. Bu ifade miras haklariyla ilgili diizenlemeler icin yapilan

antlasmalarda da yer almistir. “Kendi kaderinin giinii geldiginde, (o zaman oglunu alip onu kral

124 Haas- Koch, Religionen des Alten Orients, 201-202.
125 Tan Rutherford, "Achilles and Salli§ Wastai§ Ritual: Performing Death in Greece and Anatolia," in Performing
Death: Social Analyses of Funerary Traditions in the Ancient Near East and Mediterranean, ed. Nicola Laneri,
Oriental Institute Seminars 3 (Chicago: The Oriental Institute of the University of Chicago, 2007), 223.
126 Oliver Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, Oxford: British Academy by Oxford Universty, (1977), 59.
127KBo IV 10+XL 69+ 1548/u: 5, CTH 40:
na-an $al-la-i pJi-di-za a]n-nu-uh-3a-a§ nu-ut-ta Us-UM SI-IM-TI-KA a-ri

.. ¢ciinkii sen 6liimliisiin ve senin de kader giiniin (6liim giiniin) gelecek: Hout,V.D. (1995). Der UlmiteSubb-
Vertrag: Eine Prosopogrphische Untersuchung, Wiesbaden: Harrassowitz, Sthot 38, 22-23.
128 Jaan Puhvel, “Hittite Anna§ Siwaz”, Zeitschrift fiir vergleichende Sprachforschung, 83, (1969), 59.
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yapacaklar)” ifadesi resmi belgelerde 6liimiin tanimin1 gostermektedir. Oliimii tanimlayan bir

12955

diger ifade ise “Iyi Giin/Uygun giin*?®” terimidir. Bu terim genellikle 6liim anini1 belirtmek igin

kullanilmustir.

Hititler i¢in 6liimii ifade eden bagka bir anlam ise “anne giinli veya anneye ulagmak”

terimleridir Hitit krali Muwatalli’nin Wilusa’li Alaksandu’ya soyledigi “S4 AMA-KA UD-az

95130

ari” “annenin giini yaklast1”*" ifadesi tehditkar sekilde kisinin 6liimiinii belirtmesinin yaninda

Oliim i¢in yaygin olarak kullanildigin1 géstermektedir. Bu ifade bireyin annesinin onu 6liimden
kurtarip yeralt1 diinyasindan ¢ikarmasi yani kisiyi annesinin hayata getirdigi gibi, 6liim zamani
da yeniden yanina gelerek, yeralti gilines tanricasinin hiikmiinden alarak kutsanmislarin
cayirindaki 6te diinyaya gétiirecegi diisiiniilmiistiir.’3! Patili rahiplerle ilgili kirik bir metinde
onlarin dlen kisi i¢in yer alt1 diinyastyla iletisime gectigi pasajda “anne giiniine” agikca atifta
bulunmaktadir.:

Transliterasyon: KUB 30.28 (CTH 488)

Rs.

8 me-mi-i§-kan-zi ka-a-ua-ra-a$ pa-it na-a$-ma-ua-ra[-as ...]x nu-kan $u-uh[-ha]-az
% kat-ta-an-da VI-SU me-ma-i $a-ra-a-kan VI-SU me-m[a-... I-NA] VIl KASKAL'-a-kan
' ma-ah-ha-an kat-ta-an-da me-ma -, ku-ua-pi-ua-ra-as p[a-it ...]x-as-Si-kan
11 kat-ta-an Sa-ra-a me-mi-ia-an-zi an-na-as-ua-as-si [... nu-uja-ra-an-za
12 SUHA.it IS-BAT nu-ua-ra-an pi-e-hu-te-es]'%
Terciime:
(8-12) “Patili rahib®*3: o nereye gitti?

Tanrilar: asagidan yukariya (¢atiya): “oraya gitti” derler.

129 1yi giin terimi SW ritiiel metninde sik¢a gegmektedir. Bu ritiielde Iyi Giin terimi bazen Yerin Giines Tanricast,
Gokyiiziiniin Giines Tanrigast ve 6liilerin ruhu gibi adaklar alabilen tanrisallik isaretiyle de goriilmektedir: van den
Hout, “Death as a Privilege. The Hittite Royal Funerary Ritual”, Hidden Futures. Death and Immortality in Ancient
Egypt, Anatolia, the Classical, Biblical and Arabic-Islamic Worlds, (1994), 42.

130 pyhvel, “Hittite Annas Siwaz”, 59.

181 Joost Blasweiler, “Kings, Quenns and Princes of the Hittite Kingdom in the Offering Lists of the Royal
Ancestors”, Arnhem, 3, (2013), 2.

132 Henrich Otten, Hethitische Totenrituale, Institut fiir Orientforschung, (1958), 96.

133 Patili rahib: 6liim ve dogumla iliskilendirilir ve yer alt1 diinyasindaki dliilerin nerede oldugunu takip eder: Van
Den Hout. “Death Binds: On Some Rites Surounding Rites Surrounding Death in Ancient Anatolia”, Herrmann,
(ed.) R.-Schloen, J.D., Remembrance of Me. Feasting with the Dead in the Ancient Middle East, Oriental Institute,
75-80, (2015), 78: Garry Beckman, Hittite Birth Ritiials, Wiesbaden, (1983), 237.
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“0 catidan asagiya dogru konusur®®*, [onlar] yukariya dogru alt1 kez konusur. Yedinci kez
asagiya dogru sOylediginde: nereye gitti? Asagidan yukariya (catiya) dogru ona sdyle derler:
“onun i¢in (annesinin) giinii [geldi ve] (annas-wa-as-si UD-az [aras]) onu elinden tutarak ona

eslik etti.”*3®

Yukaridaki pasaj da Olmiis bir kisinin Obiir diinyada gergek annesine kavusacagina
inanilmistir. Ancak burada annenin bir tanr1 olarak anilmasi da miimkiindiir. Muhtemelen anne
olarak ifade edilen tanr1 Yeraltinin Giines Tanricasi (takna§ UTU) olarak kabul edilir.**® Ayrica
cenaze ritiielinde sik¢a karsimiza c¢ikan agitct kadinlarim varlign da anne giini ile
iligkilendirilmistir. Ritiielin bas gorevlilerinden olan kadinlarin dogurganligi temsil etmesi
ritiielde bulunmasinin en 6nemli sebeplerinden biri olarak goriilmektedir. Oliim ve dogum
benzer olgulardir ve birbiriyle iliskilidir. insan1 diinyaya getiren annesi oldugu gibi dldiikten
sonra diger aleme gegisinde de annesinin yol gosterici olduguna inamilmistir.™®” Bu nedenle
oliimiin aslinda bir tiir dogum anlamina geldigi de bu diisiinceyle desteklenmektedir. Olen kisi

yeni alemde varligim siirdiirmek igin orada yeniden dogdugunu ifade etmektedir.'®

Buradaki baska bir husus ise patili rahiplerin konustugu tanrilar gercekten de yeraltinin
tanrilartysa o zaman 6len kisinin yani kralin annesi onu yeralt1 diinyasindan alarak gokyiiziine
gitmesine yardimci olduguna inanilmistir. Ciinkii yeraltt diinyasindan yalnizca kraliyet
soyundan gelen kisilerin ¢ikma hakki vardi. Ve burada annenin yeralt1 diinyasina istedigi gibi

girip ¢ikmasi da kraliyet ailesinden olduguna inanilmigtir.**°

Oliim giinii i¢in kullanilan “anne giinii, anne ve babasimin giinii” ifadesi sadece kralin ve
kraliyet ailesinin liyelerinin 6liimiiyle sinirli olmadigi da diistintilmiistiir. Bu diisiinceye 6liimiin
diger diinyaya giden uzun, tehlikeli ve zor bir yol olmasindan ve bu yolda annesinin ona yoldas
olacag inancindan kanaat getirilmistir. Bu yolculugun varligina ait bilgilere oliiler i¢in yapilan

ritiellerin bir kisminda rastlamak miimkiindiir. KUB 15.34 1 40-52°de 6len kral i¢in “yollariniz

134 Ritiiede ¢atidaki patili rahibin mevcut diinyayi, asagidakiler ise yeralti diinyasmin tanrilarini temsil etmektedir.

Muhtemelen bu sahnenin cenaze ritiieli veya dlimle ilgili ritliellerin bir parcasini canlandirilmis oldugu
diisiiniilmektedir. Ancak metin oldukga parcalidir. Hout, “Death as a Privilege. The Hittite Royal Funerary Ritual”,
42-43,

135 Otten, Hethitische Totenrituale, 97: Van Den Hout, Death as a Privilege. The Hittite Royal Funerary Ritual”,
42, KUB 30.28.

136 Garry Beckman, “Hittite Birth Rituals”, Studien zu den Bogazkéy-Texten 29, Wiesbaden: Harrassowitz Verlag,
(1983), 36.

187 Rutherfold, Achilles And Sallis Wastais Ritual: Performing Death in Greece And Anatolia, 224.

138 Beckman, “Hittite Birth Rituals”, 237.

139 Hout, Death as a Privilege. The Hittite Royal Funerary Ritual, 44.
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yagla mesh edilecek!”**° ifadesinden de anlasilacag iizere oliiler diyarma erismek icin cesitli

yollarin oldugu ve bu yollarin 6len kisinin annesi ile kolaylikla asilacagi anlasilmaktadhir.

Yukarida Hititler i¢in 6liim ifadesinin ne anlama geldigini agiklamaya calisirken genel
olarak kraliyet ailesinin 6liimii izerinden gidilmistir. Nedeni ise Hitit halkina ait 61iim ve 6liim
sonrasi inanglarini ortaya koyan mevcut bir metnin olmamasidir. Hitit halkindan birinin 6limii
nasil karsilantyordu ve 6liimii nasil anlamlandirtyordu bilmiyoruz. Ancak kraliyetten birinin
0ldiigiinii ifade eden terimlerden hem farklilik hem de benzerlik oldugu diisiiniilebilir. Kraliyete

ait 6ltimle ilgili terimler Hititlerde 6liim olgusuna da genel bir bakis agis1 sunmustur.

Sunu da belirtmek gerekir ki oliim kavrami bircok kiiltirde uyku ve riiya ile
iligkilendirilmistir. Antik diinyada ¢agdas geleneksel toplumlardan modern psikanalize kadar
uyku genellikle Oliimiin bir tiir 6n odasi1 olarak kabul edilmistir. Uyku ve oliimiin
iliskilendirilmesi ikisinin de benzer 6zelliklerine dayanir. ikisinde de uyuyan beden fiziki
olaylara kars1 pasif ve duyarsizdir. Bu nedenle bedenin uykuya dalis1 bir tiir 6liim olarak kabul

edilmistir.1!

3.2.1. Hitit Inancinda Oliimiin Niteligi: Iyi ve Kotii Oliim

Hititler insanin ne zaman 6lecegine tanrilarin karar verdigine inanmaktadir. Ancak kisinin
Olecegi zamanin belirlenmesinde kisinin davraniglarinin da etkili olduguna inanmuslardir.
Onlara gore 1yi ve kotli 6liim vardir. Bu ayrimi yapan en 6nemli husus 6liimiin zamanidir. Eger
kisi genc yasta Oliir ise insan Omriinii belirledigine inanilan kader tanrigalar1 Gulses’leri
suglasalar da bdyle oliimleri, insanlarin gegmiste yapmis olduklari hatalarin sonucu olarak
tanrilarin verdigi cezaya baglamislardir. Tanrinin 6fkesi ¢ogu zaman veba gibi biitiin toplumu
etkileyen oliimlere de sebep olmustur.}*? Bu tarz dliimler insanin kendi hatalar1 sonucu kendi

Omriinii kisaltmasiyla meydana gelen 6liimler olduguna inanilmaistir.

Beklenmedik bir anda meydana gelen 6liimle tanrinin belirledigi glinde 6lmek arasinda
onemli bir ayrim vardi. Bu ayrimda iyi ve kotii 6liim olarak ifade edilmistir.*® insan eger 6liime

kendi sebep oldu ise bu Oliimler kotii 6lim olarak kabul edilmistir. Hitit metinlerinde

140 Haas- Koch, Religionen des alten Orients, 206: Hout, “Death as a Privilege. The Hittite Royal Funerary Ritual”,
210.

141 Alice Mouton, Reves Hittites: Contribution a une Histoire ett une Anthropologie du Reve en Anatolie Ancienne,
Brill, (2007), 84.

142 Taracha, Religions of Second Millenium Anatolia, 158.

143 Magdalena Kapelus, “Good Death, Bad Death on the Hittite Attitude Towards Death”, VII. Uluslararas
Hititoloji Kongresi Bildirileri Corum 2008, (2010), 432.
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“markistawas hinkan"*** kelimesi hastalik olarak da yorumlandig: gibi beklenmedik ya da ani
bir 6liimii de ifade etmektedir. hinkan-henkan kelimesi de tek basina erken ya da siddetli 6liimii
yani dogal olmayan O6liimii ifade etmektedir. Hititler, Omiirlerinin GulSes tanrilar1 tarafindan
belirlendigine inanmiglardir. Eger kisi bu tanrinin yazdigi kaderden 6nce oliirse bu kotii bir
olim olarak kabul edilmistir. Hatta bu tarz 6liimlerin nedenleri fal sorgulamalarinda bile
aranmustir. Kader tanrigalar1 tarafindan belirlendigi vakitte 6len kisilerin 6liimii ise dogru 6liim,
metinlerde “kader giinii “UDUM SIMTI, ya da ugurlu/uygun giin PUD.SIGs” olarak

gecmistir.14°

Kot bir olay sonucunda tanrilar “henkan’ terimi ile ifade edilen kétii 6liime izin verebilir
ya da kendisi 6liimii gergeklestirebilirdi.1*® Ulke i¢inde bas gdsteren veba salginlari kotii §liime
ornektir. Bu nedenle bazi krallar zamaninda vebadan kurtulmak icin tanrilara yakarislarda

bulunmuslardir. II. Mursili’nin dua metni bunlardan biridir. Metinde:

Transkripsiyon: KUB 14.12 (CTH 378.11I)

Vs. 1

I DUTU YRVA-ri-in-na BE-EL-TI-YA U DINGIRMES ENMES _y4 ki-i ku-it D[U-en|

2 nu-kan I-NA SA KUR YRUHa at-ti hi-in-kén tar-na-at-ten nu KUR YRUHa-at-ti hi-in-ga-
na-az

3 a-ru-um-ma ta-ma-a$-ta-at'*’

Terciime:

(I 1-6) “Ey Arinna’nin giines tanrigasi, sahibem. Ey tanrilar, efendilerim. Bu yaptiginiz
nedir? Hatti iilkesine bir 6liim (henkan/veba) girmesine izin verdiniz, dyle ki Hatti biiyiik bir

sikintiya diistii (ve insanlar 6lmeye devam etti).”*4®

Veba salgini burada kotii bir 6liim olarak kabul edilmistir. Veba salginin meydana geldigi
donemdeki krallara ait metinlerde bu salgina mutlaka deginilmistir. Salgindan kurtulmak i¢in

salginin sebepleri ve sonuglari i¢in tanrilarla anlasma yapmaya ¢alismislardir. Clinkii bu kot

144 henkan idalu pai-: kotil bir son hazirlamak anlamma gelen bu ifade kétii 6liim ile aym anlama gelmektedir:
Unal, Hititce-Tiirkce Tiirkge Hititce Biiyiik Sozlik, 771. Koti 6liim bazi metinlerde henkan idalu olarak da
gecmektedir.

145 Claudia Cognetti, “Totenkul und Ahnenverehrung im Hethitischen Anatolien”, (2016), 137.

146 Kapelus, “Good Death, Bad Death on the Hittite Attitude Towards Death”, 432.

147 Lebrun, Hymnes et priéres Hittites, 216.

148 _ebrun, ibid, 218: Singer, Hittite Prayers, 56.

39



6liimiin nedeni kendileri ya da 6nceki krallar doneminde yapilan haksizliklar, tanrilara yeterince

hizmetlerin yapilmamasi gibi insan kaynakli konular olmustur.

Bir ruhun 6liim aninda ebedi kaderini belirleyecek olan unsur da iyi ve kotii 6liime
baghdir. Bu iligki ise 6liim sekli (dogal/siddetli), gomiilme (veya gémiilmeme) sekli ve kisinin
soyundan gelenlerin atalar kiiltiiniin bakim1 veya ihmali 6liimiin niteliginde 6nemli unsurdur.
Iyi 6liim daha sakindir dogal nedenlerden olur, uygun sekilde cenaze ritiielleri yapilir ve dliiler
kiiltiine bakim yapilmasiyla ilgilidir. K6tii 6liim ise huzursuzdur siddet igerir, bu 6liimii hak
edenler torunlar tarafindan ihmal edilmis, 6lii kiiltlerine bakim yapilmamistir ve gomiilmeyi
hakketmeyenler olarak kabul edilmektedir.!*® Hititce metinlerde bu konuyla ilgili érnekler
mevcuttur. III.Hattusili Apolojisinde (KUB 1.2 CTH 81) iyi ve kotii 6liimiin ayrimimi gozler
Oniline sermistir: “Bazi insanlar silahla 6ldii fakat digerleri giiniinde (kaderindeki giinde)
oldii” **° ifadesi kralin, tanrinin belirledigi zamanki 6liimle beklenmedik bir anda meydana
gelen oliim arasindaki ayrimin farkinda oldugunu gostermektedir. Bu ayrim sonucu silahla
meydana gelen dliimle dnceden belirlenen 6liim birbirine zit yani vakitsiz 61iim*? olarak kabul
edilmistir. Zamansiz bir 6liimii belirtmek i¢in “&m la Simati” (kaderde olmayan bir giin) ifadesi
kullanilmistir. Yani burada da iyi ve kotii 6liim olarak ayrilan iyi ve kotii giin ifadesi 6liimiin
zamanl1 ve zamansiz iki seklini ifade etmektedir.1®2 Tunnawi ritiieli'®® de kétii giine (lanetli/kétii

oliim), kisa yillara ve tanrmin dfkesine karsi korumay1 amaglayan ritiieldir.1>

Iyi 6liim kader giiniinde gerceklesen, dogal ve beklenen dliimdiir. Kétii ya da zamansiz'>®
denilen 6liim ise adindan da anlagilacag: gibi beklenmeyen bir durumda meydana gelen, salgin,

silah, savas gibi unsurlarin sebep oldugu 6ltimlerdir.

149 Feder Yitzhagq, "Death, Afterlife and Corpse Pollution: The Meaning of the Expression tamé’ ld-nepes." Vetus
Testamentum 69, 3, (2019), 7.

150 KUB 1.2 (CTH 81):

(IV 45-46): “**nu ku-i-e-e§ IS-TU SSTUKUL e-kir, *6 ku-i-e§ UD-az-za e-kir” : Heinrich Otten, “Die Apologie
Hattusilis 1117, StBoT 24, Wiesbaden:Harrassowitz, (1981), 27; Karpelus, “Good Death, Bad Death on the Hittite
Attitude Towards Death”, 432.

151 Karpellus, “Good Death, Bad Death on the Hittite Attitude Towards Death”, 432

152K arpellus, Good Death, Bad Death on the Hittite Attitude Towards Death, 433: Buna benzer bir anlayis Antik
Yunan diisiincesinde de vardir. Antik Yunan’da cenaze torenlerinde savasta Glen Kkisinin onurlandirilmasi
gerektigine inanilmigtir. Bu 6liim onlar igin “Kalos Thanatos” yani giizel 6liimii ifade etmektedir. Savasta onurunu
kaybetmemek i¢in hayatin1 feda eden kisinin 6liimi yiiceltilmektedir. Savaggmin korkmadan hayatini feda
etmesinin ona kalic1 bir {in saglayacagina inanilmigtir. Bu 6liim ayn1 zamanda sanli 6liim (euklees thanatos) olarak
da tamimlanmistir. Oldiikten sonra sanmi devam ettirmenin insanin elinde olduguna inanilmstir. Savase1 ya 6liim
san1 kazanacak ama karsiliginda kisa 6miir ve giizel 6liime sahip olacak, ya da evinde uzun bir 6miir siirecek ancak
hicbir sana layik olmayacaktir. bkz: Jean Pierre Vernant, “La Belle Mort Et El Cadavre Outrage”, (1982), 54-55.
158 Tunnawi ritiieli icin ayrica bkz., Goetze, Hitttite Ritual of Tunnawi; (CTH 409), (1938).

154 Kapelus, “Good Death, Bad Death on the Hittite Attitude Towards Death”, 432- 433.

155 Eski Babil metninde kotii ruhlarin yagayanlari rahatsiz etmesine neden olan durumlarin yer aldig1 listede
gomillmeme durumu zamansiz dlenlerin kaderi olarak yer almistir. Zamansiz 6liim ise kotii 6liime esdegerdir.
Feder, Death, Afterlife and Corpe Pollution, 413.
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Hititler tanrilarin isteklerini yerine getirmediginde Omiirlerini kendilerinin yaptiklar
hatalarla kisalttiklarina inanmigslardir. Hitit tapinak gorevlileriyle ilgili direktif metni CTH

264°de bu durum kétii ya da erken 6liim seklinde ele alinabilir:
Transliterasyon: A=KUB 13.4 (CTH 264)

Vs. 11

70 pu-ug-ma-a$ DINGIRMES_a§ ZI-ni ha-ap-par li-e da-at-te-ni

! nu-kan $u-ma-a§ UKU-a§ u-ua-it-ta-ri ha-ap-par-ra-a§-ma-a$ da-at-te-ni
72 DINGIRMES-ma-kén $u-ma-as /-NA EGIR UD-M an-da $a-an-hi-e3-kan-zi

3 pu-u$-ma-$a-at A-NA  ZIMALKU-NU  DAMMES.KU-NU DUMUMES.KU-NU
SAG.GEME.[I]JRMES.KU-NU

RMES

74 i-da-a-la-u-an-ni-pat ra-an-ta-ri na-as-ta DINGI -as-pat Zl-ni

73 j-da-at-ten nu NINDA-an e-iz-za-at-te-ni ua-a-tar-ma e-ku-ut-te-ni

76 E-ir-ra-za i-ia-at-te-ni UKU-a§-ma-at-kaan z1-Ni li-e-[pat i-i]a-at-te-ni

T nu-za UGe-tar li- u$-ni-ia-at-te-ni UG6-tar-ma-za ua-a-Si-ia-[at-te]-ni li-e*>®

Tercime:

(I 65-72) “Siz tanrilarin istegi (olmaksizin) alisveris yapmayin. Eger size o insan kotiilitk
ederse (ve) siz aligveris yaparsaniz tanrilar gelecekte sizden intikam alirlar. Onun i¢in size,
canlariniza, kariiza, cocuklariniza ve hizmetgilerinize kotli niyette bulunur. Bu bakimdan
tanrilarin istegine gore hareket ediniz. (Ancak bu sekilde) ekmegi yiyecek ve suyu i¢eceksiniz

ve ev kurarsmiz. Insanin istegini yapmayimiz. Oliimii satin almayiniz ve 6liimii satmayiniz.”**’

Bu ifade aslinda kétii 6liim inancina ¢ok yakindir. Ciinkii kisi 6liimiinii kendi bilinci ile
yaptig1 hata sonucu 6ne ¢ekmistir. Hata ne olursa olsun tanrilarin istegine uymadig: asikardir.
Insanoglu kendi gibi fani olan insanin istegini dnemsemesi tanrilarin hoslanmadig bir
durumdur. Bu hata elbette tanrilarin yaptirimlariyla sonuglanacaktir. Eger kral bir hata yaptiysa
genelde tilkeyi felakete siiriikleyen olaylar meydana gelirken, birey i¢in ise bu yaptirimlar 6liim
ile sonuclanmistir. Aslinda birey burada tanrilar tarafindan bahsedilen 6mriintin kisalmasina

neden olmaktadir. Burada ne kendi Omriinii ne de baskasinin Omriiniin kisaltilmamasi

156 Aygiil Siiel, Hitit Kaynaklarinda Tapinak Gorevlileri ile Ilgili Bir Direktif Metni, DTCF Basimevi, (1985), 50.
17 Giingér Karauguz, Hitit Tarihi ve Idari Kil Kitaplar, Cizgi Kitabevi, (2019), 171; Siiel, Hitit Kaynaklarinda
Tapinak Gorevlileri ile 1lgili Bir Direktif Metni, 51.
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istenmistir. Yani kendi de dahil kimsenin 6liimiine sebep olunmamasi i¢in uyarilmistir. Yoksa

insanin kendi iradesiyle 6mriinii kisaltmak kot 6liimle esittir.

Hititce bir dua metninde “eger siz ey yiice tanrilar, bana karst kétii bir sey arryorsaniz,
benim giinlerimi, aylarimi ve yillarimi kisaltirsiniz” ifadesinden insanin 6mriinde mutlak
iradeye sahip tanrinin, insan Omriinii istedigi gibi uzatip, erken bir 6limi uygun gorerek
kisalttig1 anlasilmaktadir.™®® Sonug itibari ile erken zamanda gergeklesen dliimlerin iyi kabul
edilmedigi asikardir. Ancak uzun omiirler iyi 6liim olarak kabul edilmistir. Metinlerde “uzun

159 vapilan atiflarda bundan kaynaklanmaktadir.’®® Yani uzun yillar “uygun éliim”

villara
olarak kabul edildigi i¢in insanin istedigi 6liim seklidir. Ozellikle dua metinlerinde kral, kralige
ve onlarin soyu i¢in istenen uzun yillardan maksat ise uygun 6liimiin gerceklesmesidir. Kisacast

6limiin geg bir vakitte tecelli etmesidir. Asagidaki pasaj buna iyi bir 6rnektir:
Transliterasyon: A.KUB 30 15. B.KUB 33.16. C.KUB 33.21 (CTH 326)
Rs. III

20 [fA§-mu-ni-kal-la-ya DUMU™ DUMU.MUNUSME® ha-a3-$u-us]

21 Tha-an-za-a$-§]u-us ta-lu-ga-u[§ MU.KAMYA_y§ pé-es-ki]t6!
g p

Tercime:

(IIT 20-21) “(Tann) [krala] ve (kralice) ASmunikal’in ogullarina, kiz ¢ocuklarina, [ikinci

ve iiglincii kusaktan nesillere] uzun [yillar] versin.”!6?

Burada uzun yillar ifadesi ile hem 6miir hem de kral ve soyunun {iilkenin gelecegi i¢in
yonetimin devamlilifinin saglanmast da amag¢lanmis olabilir. Uygun 6liim aslinda yagsla da
ilgilidir. Giinlimiizde bile sirali 6liim isterken aslinda toplum i¢inde daha ileri yash bireyler

kastedilmektedir. Hitit inang sisteminde de benzer bir anlayis mevcuttur. Onlarda tanrilardan

1%8 Kapelus, Good Death, Bad Death on the Hittite Attitude Towards Death, 432. )

159 KBo 26.124, IV 27-31 (CTH 324) ve KUB 29.1, IV 17-21 (CTH 414) numarali pasajda ““Seya” agac1 uzun
omiirle iligkilendirilen bir agag olarak karsimiza ¢ikmaktadir. KUB 13.8 (CTH 252) numarali metinde ise bu agacin
tag evin Oniine dikildiginden bahsedilmektedir. Bu nedenle agacin 6liim, ebediyet, sonsuzlugu simgeledigi
anlagilmaktadir: Ayrica bu agacin hangi aga¢ oldugu konusu kesin olmasa da bahsedilen metinlerde sonsuzlugu
simgelemesi ve yapraklarmi hi¢gbir zaman doékmemesi nedeniyle ¢cam agacina benzetilmektedir:Turgut,
(2018).173. O zaman krallar icin istenen uzun yillar ile eya agact arasinda bir iliski olmalidir.

160 Hutter, “Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend”,
169.

181 Emanuel Laroche, “Textes mytologiques Hittites en Transcription”, RHA 23, (1965), 120.

182 Hoffner, Hittite Myths, 25: Karauguz, Hitit Mitolojisi, 91: Anna Maria Polvani.- Franca Daddi, La Mitologia
Ittita, Paideia, (1990), 105.
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“uzun yillar” talep ederken insanlarin arzu ettigi 6liimii yani dogal 6liim sonucu ileri yaslarda

meydana gelen 6liimii kastetmislerdir.

Hititler kotli 6liimle 6ldiigiine inandiklart kisinin insanlardan uzaklastirilarak ve insana
zarar vermeden yeralt1 diinyasina gonderilmislerdir.'®3 Insanlarm islemis olduklari suglara kars
kotii 6liim verildigine dair bilgiler de metinlerde mevcuttur. CTH 265 numarali metinde kraliyet
memurlarinin vazifelerini yerine getirmedigi takdirde tanrilardan kotii dliimle cezalanmasi

istenmistir. Metinde su sekilde ifade edilmektedir:
Transliterasyon: IBoT 4.5 (+) KUB 13.3 (CTH 265)
Vs. IL
14 ku-wa-pi UD-at LUGAL-wa-a$ 'ZI'-za i§-hi-iz-zi-ia-zi

15 $u-me-es-8a ENMES TU; hu-u-ma-an-du-us hal-zi-ih-hi

16 nu-ug-ma-a§ {D-i ma-a-ni-i[a-a]h-mi nu ku-i§ par-ku-e-e$-zi

'7 na-a§ LUGAL-a$ IR-i§ ku-i§ pa-ap-ri-i§-zi-ma

'8 na-an-za-an LUGAL-u§ U-UL "il-la-a-li-ia-mi

1 04-DUM DAM-SU-$i DUMUMES_SU H[U]L-lu hi-in-kén pé-e-an-"zi''%4
Rs. III.

3 an-da-ma-za $u-me-e-es ku-i-e-e§ “UMESE-PIS KUSE SIR

“nu LUGAL-a3 USE SIR ku-i-e-e§ an-ni-is-kat-te-e-ni

5nu KUS GU. $4 E "UMUHALDIM da*-a-as-kas-te-en

¢ dam-ma-i-in-ma le-e da-a-as-kas-te-e-ni

" ku-i§ dam-ma-i-in-ma da-a-i EGIR-pé-ez-zi-ia-ma-at

8 i§-tu-wa-a-ri nu-us-§i QA-DUM NUMUN-SU HUL-lu US-an pi-ia-an-zi
12°18-20.

18 tak-kusa-a-na-at-te-e-ni-ma ap-pé-ez-zi-ia-an-ma-at

19 i§-tu-wa-a-ri nu-us-ma-ag QA-DUM DAMMES-/KU7-NU

183 Hutter, “Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend,
169.
164 Jared Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts. (2013), 80.
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20 pUMMES_KU-NU X(NU) i-da-a-lu hi-in-kan pi-ia-an-zi6°
Terclime:

(IT 14-19) “Bir giin 6tkeme yenik diistiigiimde, ben, kral v ben siz mutfak gorevlilerinin
tiimiinii ¢agiracagim. Sizi nehir ordal iskencesine tabi tutacagim. Temizlenmis sugsuz) olan kisi
kralin hizmetkaridir. Fakat suglu olanla ben kral ile hi¢bir bagi olmayacaktir. (Tanrilar) kotii bir

oliimii kotii kader karis1 ve ogullari ile ona verecektir.”1%

(ITI 3-8) “Ayrica ayakkab1 imalatgilar1 olan ve kralin ayakkabilarini yapan sizler. Sigir
derisini slirekli mutfaktan aliniz. Bagka bir yerden almayimiz. Kim baska bir yerden alirsa,

sonradan anlasilirsa, nesli ile ona (tanrilar) kétii 6liimii kotii kader verecekler.”
(127 18-20)

Eger (olaylar1) gizlerseniz ve sonradan ortaya ¢ikarsa, karilariniz, ogullarinizla birlikte

(tanrilar) size kotii 6liimii verecekler.®’

Kotii oliime dair uygulamalar en iyi sekilde memurlarla ilgili talimatlarin yer aldig
belgelerde gegmektedir. Metinlerde Oncelikle tabi ki krala karsi yerine getirilmesi gereken
sorumluluklar baz alinmistir. Eger memurlar krala karsi sorumluluklarinda hata yaparsa ceza
olarak tanrilar tarafindan kotii 6liim verilir. Sunu da belirtmek gerekir ki yukaridaki bilgiler
dogrultusunda kotii 6liim genellikle tanrilar tarafindan degil insanin sebep oldugu ya da insan
eliyle hayatin sonlandirilmasi kabul edildigi anlasilmaktadir. Ancak burada koétii 6liime ceza
olarak tanrilarin da sebep oldugu anlasilmaktadir. Bu da tanrilarin hognut olmayacag: seylerin

yapilmasindan dolayi tanrilar tarafindan verilen ceza olarak kabul edilebilir.

Iyi 6liim ise tanrilarin insanlar igin belirledigi dmriin sona ermesi ile olmaktadir. Yani
insanlarin sebep olmadigr oliimlerdir. Ayrica iyi 6liim herkes tarafindan istenen 6liimdiir. Ve

dogal siirecler sonucu uzunca yillar yasayan insan hayatinin sona ermesi ile ilgilidir.
3.2.2. Oliim Giinii

Hurri inancinda insanin kaderinin dogmadan dnce yeralt1 diinyasinda belirlendigi kabul
gormiistiir. Kaderin belirlenmesinde ise yeralti tanrigasinin yani Allani’nin paymin olduguna

inanilmistir. Ayrica burada Hurriler de Yeralt1 Tanrigas1 Allani’nin “Hudena Hudellura” adli

165 Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts. 82.

166 Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 81; Karauguz, Hitit Tarihi ve Idari Kil
Kitaplar, 135.

167 Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 83; Karauguz, 136.

44



ilahi de “Ebe Tanrigalar1” ile bagi1 da anlagilmaktadir. Yazilikaya alayindaki bir ¢ift tanriga da
yazitlarda Hudena ve Hudellurra olarak belirtilmigtir. Hitit metinlerinde ise bu ilahi ebe
tanricalar DINGIR. MAH Gulses ile esdeger kabul edilmistir. Ayrica bu tanrigalar biiyiisel
uygulamalarda hastay1 yeralt1 tanrilarinin giiclerinden korumak igin ilahi ana aktorler olarak
goriilmektedir.1®® Bu iliski dogrultusunda kader tanricalari ve yeralt: tanrilarinin insan dmriiniin
uzunlugu ve kisaliginin kisacast 6lim gilinliniin belirlenmesinde etkili oldugu ortaya

¢ikmaktadir.

Hititce giin=siwatt-/UD kelimesi ile belirtilmistir. UD.SIGs (ugurlu giin) kelimesi ise
mecaz anlamda yasam, insan émrii, 6liim giinii (yani uzak giin) gibi anlamlar da kullanilmistir.
Ayni zaman da birinin uzun ya da kisa Omriini ifade etmek i¢in insan Omrii kastedildigi
metinlerde de anlagilmaktadir. KUB 8.35 numarali kehanet metninde 1-3 no’lu satirda “eger
cocuk besinci ayda dogarsa onun giinleri kisa olacaktir yani yakinda olecek” anlamina
gelmektedir. Yetkililere verilen direktif metninde 6liim giinii vurgulanir “...ona belirlenen giin
geldiginde oliir...” yani giin kelimesi insan i¢in bigilen bir siire yani 6miir anlamin gelmektedir.
Hattusili’nin Apoloji metninde de “giin” kelimesi tanri tarafindan belirlenen 6lim giiniinii
kastetmek icin de kullanilmistir. Arinma ritiiellerinden birinde “yaslhi kadin MYNUSSU.GI)
hastadan kétii giinii” ald1 ifadesi ile zamansiz 6liim yani kotli 6liim tehlikesinin engelleyerek

oliim giiniiniin uzaklastirildig1 belirtilmistir.1%°

Giin kavramina, Hitit ritiiellerinde ¢ok 6nem verildigi Hatti’nin yeralt: tanris1 Lelvani’nin
huzurunda ibadetler yapilmasiyla anlagiimaktadir. Hatta bazi 6nemli giinler tanrilastiriimastir.
G. Steiner’e gore biiylik kraliyet cenaze toreni boyunca tanrilastirilmis “sansli/uygun giin
(PUD.SIGs)” 6liim giiniiniin tayini i¢in onurlandirilan en énemli tanrilardan biri olarak kabul
edilmistir. Ancak bu durum 6liim giiniinii belirlemek i¢in bir 6rtmece olabilecegi diisiiniilse de
bu konuda kesin bir kanit yoktur. Hattusa’da Akkad¢a yazilmis metinlerde dogal nedenlerden
gerceklesen oliimlerde yani bir kisi dogdugunda onun kaderi tanrilar tarafindan belirlenirken
olim giiniiniin de belirlendigi giin “U,.UM SIIM-TI(-KA) kader giinii” ifadesiyle
karsilasilmistir. Muhtemelen “giin” ve “6liim giinii” niin 6zdeslesmesi biiylik olasilikla Suriye

ya da Hurri araciligryla Mezopotamya’dan benimsendigi diisiiniilmiistiir.!"

Hitit metinlerde gecen giin ifadesinin anlamina ek olarak sanki kader tanrigalarinin

belirledigi omrii de kapsamaktadir. Hititlerde de insanlarin dogum ve 6liimiiyle ilgili kaderi

188 Taracha, Religions of Second Millenium Anatolia, 125.
169 Kapelus, "Good Death, Bad Death: On the Hittite Attitude Towards Death”, 432- 433.
170 Kapelus, "Good Death, Bad Death: On the Hittite Attitude Towards Death”, 433.
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kader tanrigalar1 olarak bilinen Gul$esler!’ belirlerdi. Oliimii yaklasan insanlarin diinyadaki
ipini kader tanrigalarinin kestigine inanilmistir. Bdylece 6len insanlar GulSe§ sayesinde kader

giiniine ulast1g1 inanc1 vardir.!"2

Oliimsiizliigii arayan Gilgamis’in destaninda da kader tanricalarina vurgu yapilmistir:
asagidaki pasaj 6liimiin kagimilmazligini ve bilinmezligi vurgulanirken bireyin 6lecegi giinii
asla bilemeyecegi ifade edilmektedir. Ayrica bu metin Mezopotamya’'nin 6lim anlayisini
yansitmaktadir.

“Biiyiik tanrilar Anunnaki bir toplantida bulustu ve Mammitu onlarla kaderi belirledi.

Hayati kurdular, 6liimii kurdular ama 6liim giiniinii hi¢hbir zaman bildirmediler.”'"

MO. 3. binlere ait olan metinde insanlarin kaderlerini belirleyen tanrilarm oldugunu
bilmeleri ilgi ¢ekicidir. Insanlarin kaderini tayin eden giiglerin oldugu bilinci o dSnemden beri
var olmustur. Bu tanrilar insanlara hayat verir ve onlar tarafindan hayatlarinin sonlandigina
inanilmistir. Ancak higbir zaman insanlarin ne zaman o6lecegini bildirmediklerini de ifade

etmislerdir.

CTH 484 numarali metin Kader Tanrigalar i¢in yapilan ayinden olusmaktadir. Kader
tanrigalarina yapilan 6zel ayinler, bu tanrilarin Hititler i¢in 6nemli tanrilar arasinda oldugunu

gostermektedir.
Transliterasyon: KBo 51.93, KUB 15.32 (CTH 484)
Vs. 1
'DINGIR.MAH""APGul-3a-a§ $4 DINGIRMES NI. TEMES-a§ UN-a§ DINGIR.MAHMES
2DZu-uk-ki-in An-zi-li-in KASKAL-az ki§-an hu-u-it-ti-ia-an-zi

Terciime:

171 Kader tanrigasi olarak bilinen Guls$ ilahlar1 hakkinda Carruba tarafindan farkli bir bilgi ortaya atilmistir. Bu
tanrinin genellikle ¢ogul formda goriildiigii ve ayrica sik sik DINGIR.MAH ideogrami ile birlikte kullanilmaktadir.
Tanrmin adinin Gul§ ya da GUL-(a)$- okunmasi, Carruba’nin 6nemli kanitlarina ragmen kesin olarak kabul
edilmemistir. Onceki kaynaklara gore bu tanr1 ya da tanrilarin dogas1 hakkinda iyi bir genelleme von Schuler, H,W.
Haussing tarafindan yapilmigtir. Tanrilar i¢in nehir kryisina (gappu) ¢ukur kazilir, kazilan ¢ukurlarla kader tanrilart
memnun edilirse kisiye uzun omiir, giic ve saglik bahsedilecektir (KBo xv 25). Giiterbock’un terciime ettigi
Ullikummi mitinde “Guls$ Tanrilar1” bir gocugun dogumu ve yetistirilmesiyle baglantili olarak ortaya ¢ikmaktadir”.
“ve kader tanrigalar1 (°Gul-$u-ug) ve (ana tanrigalar cocugu kaldird1 ve] onu Kumarbi’nin dizlerine koydu”. Kader
tanrigalarinin insanlarm kaderlerini belirledigine dair pasajlar oldugu gibi Guls tanrilar1 insanin varolusuyla iliskili
goriilmektedir. heinrich Otten- Jana Siegelova, “Die Hethitischen Guls-Gottheiten Und Die Erschaffung Der
Menschen”. (1970), 32.

172 Collins, The Hittites and Their World, 192.

178 Beckman, The Hittite Gilgamesh, 63; Jean Bottero, Gilgamis Destan1: Olmek Istemeyen Biiyiik Insan, Cev.
Orhan Suda, YKY, (2013), 187.
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(I 1-2) “insan viicutlarinin tanrilari olan (kader tanrigalart) MAH ve GUL-$a (ile birlikte)

(dogum tanrigalar1) Zukki ve Anzili su sekilde cagristirilir.”*"

Kader tanrigalar1 insanin omriinii belirleyen kisaltan ya da uzatan tanrilar olarak kabul
edilmektedir. Ozellikle krallar ve kraliceler icin dileklerde bulunurken bir¢ok metinde kader
tanrigalar1 iginde sunular hazirladiklar1 anlagilmaktadir. Onlara yapilan ritiiellerin amaci belki

de kader tanricalarini memnun ederek onlardan 6liim giiniinii uzaklastirmak olmalidir.

Kisacas1 Hitit metinlerinde 6liimii ifade eden kelimeler aslinda 6liim giiniinii de ifade
etmektedir. Mesela “anne giinii ve kader giinii” de 6liim gilinlerine 6rnek olarak goriilebilir.
Zaten insanlar dogdugunda ne zaman dlecegi kaderine yazilmistir. Bunun i¢in 6liime ve 6lim

giintine “kader giinii ya da anne giinii” demek mantiklidur.
3.2.3. Riiya ve Oliim Tligkisi

Antik toplumlarda riiya dis bir kaynaktan alinan vizyonlar olarak degerlendirilmistir.
Ozellikle 6lmiis kisiler ve tanrilari rityalarda gérmek bu anlayisi giiclendirmektedir. Eski Yakin
Dogu’da riiyalar, siradan insanlarin bagka varliklarla iletisim kurma yontemi olarak kabul
edilmistir. Hititlerde de riiya gormek aktif bir deneyim olarak ifade edilmistir.!”®> Riiyalar
insanlar i¢in eski zamanlardan beri bir isaret olarak algilanmistir. Mezopotamya’ya ait eski bir
riiya kitab1 olan, adin1 riiya tanris1 Zaqiqu’dan alan kitap serisidir. Seri ad1 da Zaqiqu ya da

Ziqiqu olarak bilinmektedir.’®

Hitit inancinda riiya, kirlenme ve 6liim birbirine baglh kavramlar olarak anlagilmaktadir.
Riiya hastaliga neden olan kirlenmeyi tasiyabilecek bir aractir ya da hastaliga kars1 miicadele
etme yolunu gosteren bir alamet olarak kabul edilmistir. Ayrica riiyalar 6liilerin ruhlarinin sik¢a
ugradig1 yerlerdir. Mezopotamya inancinda da riiyanin hastalik ve Oliim ile baglantisi
mevcuttur. Uyku insan1 fiziksel hareketsizlige mahk(im etmektedir. Bunun sonucunda uyuyan
kisinin 6liiye daha ¢ok yaklastigina ve ona benzedigine inanilmistir. Bu nedenle uyku 6liimiin
bekleme odas1 olarak goriilmiistiir. Rilya ise diger diinyaya yani Oliiler diyarma agilan bir
pencere olarak kabul edilmistir. Riiya, insanin O6lim sonrasi ruhun hayatta kaldiginin

kamtidir.t”’

174 KBo 51.93, KUB 15.32.Hethiter.net/: CTH 484.

1% Garry Beckman “On Hittite Dreams”, (ed. Singer, 1.), Luwian and Hittite Studies Presented to.David Hawkins
on the Occasion of his 70™ Brithday, (2010), 26.

176 Elyze Zomer, "The Logic behind Mesopotamian Dream Omens." Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des
Morgenlandes, (2024), 352.

7 Mouton, Réves hittites: Contribution da une histoire et une anthropologie du réve en Anatolie ancienne, 317.
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Riiya, ister goren kisinin yasadig1 bir gosteri olarak tasarlanmis olsun, ister insanin aktif
bir sekilde katildig1 bir olay olarak kabul edilsin, her zaman zihin ve ruhun uyanik oldugu bir
an olarak kabul edilmistir. Bu modern noérofizyolojinin paradoksal uyku donemi olarak
acikladigi olaydir. Beden hareketsizdir zihin ise aktiftir. Ruhun uyku sirasinda uyanik olduguna
inanilmistir. Bu inan¢ dogrultusunda bir¢ok toplum da ruhun 6liimsiizligiinii kabul etmislerdir.
Eger ruh riiya aracilifiyla hayatta kalabiliyorsa o halde nihai uyku yani 6liime dayanmasi
gerektigine inanilmistir. Boylece uyku ile 6liim arasindaki baglanti teyit edilmis olurken riiya
ile ruhun da 6teki diinyada varligi da dogrulanmis olmaktadir. Bu olay Gilgamis destaninda
6lim ile uyku arasinda pek ¢ok bagin kurulmasinin nedeni olabilir. Nasil ki uyku yar1 6liim
haliyse ve zihin, ruh uyaniksa, 6ldiikten sonra da ruhun hayatta kalacag: iliskisi kurulmustur.}’®
Bu nedenle Hititlerde dahil diger eski¢ag toplumlarinda riiyalarin 6liimle iligkisi olduguna
inanilmistir. Hatta Gilgamis destaninda bu yakinliga dikkat g¢ekilmistir. Destanin onuncu

179 ifadesinden iki

tabletinde “uyuyan ve olii birbirine benzer, 6liim onlardan ayrim yapmaz
durumun birbirine benzer oldugunu gostermektedir. Burada insanin uyku ya da riiya anindaki
halinin oliilerden benzersiz oldugunu ifade etmektedir. Tabi ki insanin riiya ya da uyku
halindeki durumu sadece 6lii birine benzediginden kaynaklanmamaktadir. Riiyalar insanlara
uyaricit mesajlar olarak kabul edildigi i¢in kisinin hayatin1 etkileyecekleri olaylar1 gordiikleri
inanci da vardir. Bazi durumlarda ya da inanglar1 dogrultusunda 6leceklerine inandiklar riiya

yorumlar1 bile olmustur. Bu inan¢ bir¢cok eskicag toplumunda oldugu gibi Hititlerde de

olmustur.

Hitit Anadolu’sunda riiyalar tanrilarin mesajlari olarak kabul edilmistir. Tanrinin istegini
Oliimliiye iletilmesinin en yaygin yolu riiyalar araciligiyla gerceklesmistir. Bu riiyalar genellikle
kehanet sorusturmas1 yontemi olarak da kabul edilmistir.®® Bundan dolayidir ki riiyalara ok
Ozenle yaklasilmig, ¢ikarilan yorumlara 6nem verilmistir. Riiyalarin korkutucu 6zelliginden
dolay1 belki de Anadolu insan1 riiyalar1 anlamaya ve onlar1 kontrol altina almaya ¢alismiglardr.
Hititce ¢ivi yazili metinlere gore riiya, uyku sirasinda ortaya ¢ikan, gorsel ve isitsel unsurlardan
meydana gelen psikolojik bir fenomen olarak tanimlanmistir'® Riiya Hititcede “tesha-,zashai-

,U” seklinde gegmektedir.’® Fiil hali ise metinlerde genellikle “bir Hititli riiya goriir

178 Mouton, Réves hittites: Contribution a une histoire et une anthropologie du réve en Anatolie Ancienne, 85.

179 Bottero, Gilgamis Destani: Olmek Istemeyen Biiyiik Insan 162.

180 Gulia Torri, "Strategies for Persuading a Deity in Hittite Prayers and Vows." Die Welt des Orients 49, (2019),
58.

181 Alice Mouton, “Portent Dreams in Hittite Anatolia”, (ed. Hamori, J.E.- S6khl, 1.), Perchange to Dream: Dream
Dvination in The Bible And The Ancient Near East, SBL Press, (2018), 27.

182 Hoffner, RHA, 36.
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(teshan/zanhain aus-), “riiyada goériir” (teshi/zahhiya aus-) ya da “riiya araciligiyla goriir”
(teshit/teshaz/zahhiyaz aus-) seklinde gegmistir. Hititce riiya metinleri genellikle kral, kralige,
kraliyet ailesi ve saray mensuplarina aittir. Ancak halka ait riiyalarin da toplumun st
kesimlerinden farkli olmadig1 diisiinilmiistiir. Hititler, riiyalarin ilahi mesajlar verdigine
inanmislardir. Rilyalar genellikle tanrilar tarafindan uyari, talimat ve kehanetler icermistir.
Hititler riiya yorumlarini da bu konuda bilgili kisilere yaptirmislardir. Bunlar arasinda kahinler

ve rahipler de riiya yorumlarinda bulundugu anlasiimaktadir.*®3

Hititce ¢ivi yazili metinlerde riiyalar ¢ogunlukla riiya goren kisi ile bit 6li (Stimerce
GIDIM, Hititge akkant-) arasindaki karsilasmay1 ele almaktadi. MO. 1. bin yila ait
Mezopotamya omen derlemelerinde de dliilerin riiyada sanki canliymis gibi goriilme ihtimali

ele alinmaktadir. 18

Hititler, riiyalar da bazen tanrilardan bir seyin sonucunu 6grenmek igin soru sorup
ardindan uykuya gegtikleri inkubasyon ritiielini de gerceklestirmislerdir. Bu bir kehanet
inkubasyonu olarak kabul edilmistir.!® Hititlerin bu saye de gordiikleri rilyaya gore hareket
etmeyi amaglamislardir. Riiyanin yorumu olumlu ise o isi yapmay1 degilse o isten uzaklagmay1

yeglemislerdir.

Hititler iyi ve kot 6limiin varligina inandiklar1 gibi riiyanin da iyi ve kotii riiyalarin
hayatlarini etkileyecegini kabul etmislerdir. Bu nedenle kotii riiyalar1 uzaklastirmak igin de
ritlieller yapmiglardir. bunlar1 da tipk: kirlilik, koétiiliik, hastalik, iftira gibi yeralt1 diinyasina
yollamiglardir. Hititler kotii riiyalarin bliyliler aracilifiyla yapildigina inandigi igin koti
rilyalardan kurtulmak i¢in biiyliye basvurmuslardir. Hitit metinlerinden KUB 24.9+ii 20-25de

bunu kanitlamaktadir:
Transliterasyon: KUB 24.4 (CTH 402)
Vs I
20 nu i§-tal-ak-zi nu-za “SGAG™ wa-al-ah-zi nu ki$-an te-ez-zi
2! ku-i§ ku-u-un al-wa-an-za-ah-hi-i$-ki-it ki-nu-na a-pé-e-el al-wa-an-za-ta
22 EGIR-pa da-ah-hu-un na-at-kan tik-ni'(NA)-i kat-ta-an-da te-e-hu-un

23 na-at tar-ma-a-nu-un nu al-wa-an-za-ta i-da-la-u-e-es te-e$-hu-us

183 Beckman, "On Hittite Dreams”, 26-27.
184 Mouton, Réves Hittites: Contribution a une histoire et une anthropologie du réve en Anatolie ancienne, 74-75.
185 Mouton, Portent Dreams in Hittite Anatolia, 27.
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24 tar-ma-a-an-te-e$ a-§a-an-du na-at-kan nam-ma $a-ra-a le-¢ U-iz-zi

25 186

na-at da-an-ku-i-i§ da-ga-an-zi-pa-a$ har-du
Terciime:

(IT 20-25) “O kaziklar1 ¢akar ve sOyle der: bunu biiyiileyen kisi, simdi onun biiyiisiinii
kaldirdim, onu topragin altina yerlestirdim ve oraya sabitledim. Biiyii ve kotii riiyalar oraya

sabitlensin! Bir daha yiikletmesinler! Karanlik toprak onlar1 (yeniden yutsun)!”8’

Bu pasaj kot riiyalarin biiyiiler kadar zararli oldugunu ve bunun igin yeraltina
gonderildigini ifade etmektedir. Yani burada asil 6nemli olan riiyalarin hem 6liimle hem de
yeralti diinyasiyla iligkili oldugu anlasilmistir. Ayrica pasaja gore kotii riiyalarin biiyticiiler
tarafindan yapilmasi biiyiiciilerin de kotii riiyalara sebep olabilecek kadar giiciiniin oldugunu

gostermektedir.

Hayaletlerin ve kotii ruhlarin dliiler diyarinda yasadigi géz onilinde bulunarak 6liilerin
rilyalarda goriinmesi riiyalar ile yeralt1 diinyas: arasinda baglanti kurulmasina neden olmustur.
Klasik diinyada 6liim, uyku ve riiya arasinda yakin iliski kurulmustur. Bu iliski Misir’da da
vardir. Onlarda ruh uyuyan bedeni terk ederek, gece yolculugunu yeralti okyanusunda
gecirdigine inanilmistir. Buradaki yer alt1 okyanusu aslinda 6liiler alemiyle baglantili olan bir

mekan oldugu anlagilmaktadir. '8

Bazen bir seyin onayini almak veya yapilacak seyin olumlu olup olmadigini gérmek i¢in
de riiyay1 kehanet olarak kullanmislardir. Riiyada tanrinin verdigi isarete gore sekillenmislerdir.
Riiyalar uyar1 veren mesajlar oldugu icin goriilen riiyalara dnem vermislerdir. Ornek bir riiya

metninde:
Transliterasyon: KUB 15.2+, 31/5-9 (CTH 421)
Rs.

3 [(DUB.LKAM NU.TIL SI-PA)T ]ma-a-[an-(3a-a)Jn A-NA LUGAL ag-ga-tar

186 Mouton, Réves Hittites. Contribution a une histoire et une anthropologie du réve enAnatolie ancienne, 128.
187 Mouton, Réves Hittites. Contribution a une histoire et une anthropologie du réve enAnatolie ancienne, 43: Hitit
metinlerinde kotii rityalar ile ilgili bakilmasi gereken ilk metin Alli ritiielidir, Kessi ve Tunnawi ritiielleri de kotii
rilyalar1 igceren metinlerdir. Detayli bilgi i¢in bkz: Mouton age.; KUB 24.9 II 17°-30: “... kim bu kisiyi
bliyiilemisse, iste onun biiyisiinii geri aldim ve yere gomdiim ve giivence altina aldim. Biiyl ve kotii riiyalar
giivence altinda kalsin. Bir daha ¢ikmasin ve karanlik yeralt1 onu tutsun”: Jean B. Collins, “Neocramancy, Fertility
and The Dark Earth: The use of Ritual Pits in Hittite Cult”, (ed. Mireck, P.- Meyer, M.), Magic and Ritual in the
Ancient World, 2, (2002), 234.

18 A. Leo, Oppenheim, “The Interpretation of Dreams in the Ancient Near East”. With a Translation of an Assyrian
Dream-Book”. Transactions of the American Philosophical Society, 46/3, (1956), 236.
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¢ [(ta-ah-3a-at-ta-ri na-a§-ma-at)-]za-kan U-za a-u§-zi

7 [(na-a§-ma-at-§i IS-TU SUMES) na-as-mla IS-TU MUSENHA

8 [(i-8i-ia-ah-ta-r1) na-as-ma-as-§i GIS]KIM-I3 ku-is-[(ki)]

% [(HUL-lu-u$ S4 US pi-ra-an k)i-§a-r)i [nu] ki-i [(SISKUR-S$)U]
Terciime:

(5-9) “Eger kral i¢in 6liim 6ngoriilmiisse, eger bunu riiyasinda goriirse, eger bu etler veya
kuslar tarafindan bildirilmisse ya da ona 6liimle ilgili kotii bir alamet goriindiiyse, bu ritiiel onun

icin gegerlidir.”8

Yukaridaki 6rnek riiyalardan alinabilecek korkutucu riiya mesajidir. Ciinkli riiya
yorumunda riiyay1 goren kisinin 6limii 6ngdriilmiistiir. Ve bu pasaj diger riiyalarin 6nemli bir
uyarict oldugunu gostermektedir.’® Riiya kralin 6lecegi seklinde yorumlandiginda hastalik ve
biiyli uygulamalarinda oldugu gibi kraldan 6liimii uzaklastirmak i¢in ikame ritiielleri yapilmasi
olagandir. Ciinkii Hitit krallar1 higbir zaman alametlerle yorumlanan sonuca gore

yasamamiglardir. Onlar zaten olumsuz sonucu degistirmek i¢in bu yollara bagvurmuslardir.

II. Mursili’nin esi GasSuliyawiya’nin tanrica Lelwani’yi riiyasinda gérmesine ragmen
uygun kurbanlar1 yerine getirmedigi icin tanriganin 6fkesine neden oldugu anlasilmaktadir.
Bundan dolayi riiyada goriilen yeralt1 tanrigasi Lelwani’nin kraligeyi cezalandirilarak hastalik

verdigine inanilmistir. 19

Civi yazili metinlerde ¢ogu riiyalar oldukga sik bir sekilde riiya goren ile 6lmiis bir kisi
arasindaki karsilasmaya dayanmaktadir. Bazen yasayan ya da 6lii kiginin biiytisel bag: lanet
araciligiyla koparmak i¢in rityalara bagvurmuslardir. KUB 39.61 numarali muhtemelen mantalli
ritiielini i¢eren tablet buna 6rnektir. Bu riiyalar da genellikle 6lii bir ruh rakibin riiyasina girerek
onu korkutarak ve dehsete diisiirmektedir. Metinde Oliiniin riiyada goriilme devam edilmesi

kisinin biiyiisel ya da ruhsal bir bozukluk iginde oldugunu diisiindiirmektedir.'%2

18 Hans Martin Kiimmel, Ersatzrituale fiir den Hethitischen Kénig (Studien zu den Bogazkdy-Texten 3),
Wiesbaden, (1967), 70-71; KBo 18.142 “1-7, (CTH 581) numarali metinde de riiya yorumuna gore kisinin oliip
O0lmeyecegini 6grenmek i¢in kehanet yapilmistir. Bkz: Mouton. Réves hittites: Contribution a une histoire et une
anthropologie du réve en Anatolie ancienne, 220-221.

190 Mouton, Réves hittites: Contribution a une histoire et une anthropologie du réve en Anatolie ancienne, 35.

11 Tiilin Cengiz, “Hititlerde iktidarin mesruiyet arac1 olarak riiya: I11. Hattusili’nin Riiyalar1”, 4r4n, 17/1, (2023),
69.

192 Mouton, Réves hittites: Contribution a une histoire et une Anthropologie du Réve en Anatolie Ancienne, 154.
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Bu karsilagsmanin elbette nedensiz olmadigina inanmislardir. Bunun en ¢arpici
orneklerinden biri III.Hattusili’nin esi Puduhepa’nin riiyasidir. Kraligenin rityasi 6lii ve yasayan

arasindaki karsilasmaya ait olmasi riiyay1 goren i¢in korkulu bir duruma isaret etmektedir.

Riiyasinda Puduhepa’nin gelecekte kocasina tanriga Lelwani’den zarar gelmemesi i¢in

alindan heykel adadigim gordiigii riilyanin ortak noktasi Lelwani’nin goriilmesidir.!%

Muhtemelen bu tanrigay1 gormek 6liimiin habercisi olarak yorumlanmaktadir.
Transliterasyon: KUB 31.77 (CTH 584)
Vs. 1
L[...Jx YRYne-ri-ig-q[a
21...] ku-x MUNUS.LUGAL-ma
3 [1-N]JA URUHA-AT-TI e-e¥-ta
# [nJu-kan MUNUS.LUGAL YRYha-at-tu-sa-az {x}
®kat-ta i-it nu-za I-NA YRYZi-it-ha-ra
6 SISKURMES {x} i-ya-at nu-za-kan MUNUS.LUGAL
" A-NA GEg SISKUR i§-ha-ah-ru-wa-as [x]
& [KJu-u-un UM |-MUR nu-wa za-as-hi-ya A-BU-YA
® ma-a-an EGIR-pa Tl-e$-$a-an-za- [pat]
19 nu-wa-kéan u-8a-ru-un-ti-in ma-a-an ku-in-ki
11 an-na-al-li-in $4 4-Bl A-BI-YA [x]
12 a-ra-a u-un-he-es-ki-iz-zi nu-wa-ra-an-kan u-uh-ta
13 ma-a-an nu-wa-k4n wa-a-tar ma-a-an $a-ra-a
% hu-u-it-ti-ya-an-ni-es-ki-iz-zi nu-wa me-mi-is-ki-iz-zi
Terctime:

(I 1-14) “....Nerik... ama kralice HattuSa sehrinde bulunuyordu, kralice Hattusa’dan

ayrild1 ve Zithara sehrinde ritiielleri kutladi. Kralige bu riiyayr gozyas: ritiieli gecesinde bu

193 Cengiz, “Hititlerde iktidarin mesruiyet araci olarak riiya: III. Hattusili’nin Riiyalar1”, 69.
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rityay1 gordii: “riiyamda, sanki babam yeniden hayatta gibiydi. Ustte, biiyiikbabamin zamanina

ait eski bir gesme goriindii ve o cesmeden su ¢ekiyordu ve sdyle diyordu...”%

Bu pasaj riiyada 6lii gormenin ne anlama geldigi ile ilgilidir. Riiyay1 yorumlayan falciya
gore kraligenin riiyasi 6liimii haber vermektedir. Ancak bir tiir kehanet fali teknigi olan KIN
kahini ile yorum gegersiz kilinmis ve olumsuz cevabin yerine olumlu yanit verilmistir.!®> Bazen
riiya gorenin dliimiinii haber veren riiya kayitlari vardir. Ozellikle bu tarzdaki gizemli riiyalarin
yorumlanmasina 6énem verilmistir. Eger riiya 6liimle yorumlanirsa bunun i¢in bazi ritiieller
gergeklestirmislerdir.*®® Bu ritiieller daha ¢ok 6liimii uzaklastirmak igin yapilan vekil tayin etme

ritiielleri olmalidir.

Riiya kitabinda, riiyasinda oliiler diyarina inen kisinin gerc¢ek hayatta dlecegi, bir 6lii bir
adami perse yakin olan birinin 6lecegi seklinde yorumlanmistir.*®” Eger yeralt: diinyasina iner
ve Oliiler goriiniirse: ailesinde kisa glinler olacak, 6liim vakasi olacaktir. Eger yeraltina iner ve
oOliiler onun i¢in seving duyarsa bu adam 6lecek ama dogdugu yere gomiilmeyecektir. Yeraltina
indiginde 6li onu kutsarsa duvarin ¢okmesi sonucu 6lecek, yine yeralt1 diinyasina iner ve 6l
onu 6perse soguk nedeniyle 6lecek, 6lii biri onu 1sirirsa o diisen ¢at1 kirisi nedeniyle dlecegine

inanilmigtir.*%®

Gilgamis destanin yedinci tableti de riiyasinda kendisinin 6ldiigiinii goéren Enkidu’nun
riyasin1 ele almaktadir. Destanin Hitit versiyonunda Enkidu riiyasinda, tanrilar bir araya
gelerek Enkidu hakkinda o6lim karari verdigini, arkadasi Gilgamis’in ise dlmeyecegini
gormiistiir.’% Riiyanin yorumlanmasi ise Enkidu’nun gercekte dlecegi seklinde yapilmustir.
Ciinkii riiyada olecegini goren kisinin hayatinin sona erecegine inanilmaktadir. Destanin

ilerleyen kisimlarinda gercekten de Enkidu o6lmis, Gilgamis ise onun {ziintiisiinden

194 Trans ve terc.: Roos, Hittite Votive Texts, 117-120; Mouton, Réves hittites: Contribution a une histoire et une
Anthropologie du Réve en Anatolie Ancienne, 267-269

1% Mouton, Portent Dreams in Hittite Anatolia, 29; Baz1 karaciger ve kus ucusu kehanetler, riiyalar veya kotii bir
alamet kralin 6limiinii 6nceden bildirirse yukaridaki tarzda ikame ritiielleri gerceklestirirlerdi. Bu ritiieller
arasinda en iyi korunani belirlenememis bir ay alametidir. Eger tiglincii ayin on dordiincii giiniin de ay 6liirse (yani
tutulursa) o zaman kral dlecek, oglu tahti ele gegirecek veya askerler kitleler halinde diisecektir. Baska bir kehanet
metninde ise eger yirminci giinde (yani yedinci ayin) ay oliirse kralin giinleri kisalir, {ilke yikima ugrar. Ay metnin
devaminda eger yirminci giinde (yani sekizinci ayin) ay &liirse, o zaman kral savasta 6lecektir.'®® Bu ritiiellerin
koti olan durumdan kurtulmak igin yapildigi bilinmektedir: Hout, “Der UlmiteSubb-Vertrag: Eine
Prosopogrphische Untersuchung”, 41.

1%6Scott B. Noegel, “Maleness, Memory, And The Matter of Dream Divination”, Esther J. Hamori ve Jonathan
Stokl (Ed.), Perchance to Dream: Dream Divination in the Bible and the Ancient Near East, SBL, (2018), 67.

197 Oppenherm, "The Interpretation of Dreams in the Ancient Near East. With a Translation of an Assyrian Dream-
Book”, 259.

1% Oppenheim, "The Interpretation of Dreams in the Ancient Near East. With a Translation of an Assyrian Dream-
Book”, 283.

19 Albert T. Clay, Morris Jastrow- Stephen Langdon, The epic of Gilgamesh: Two Texts: An Old Babylonian
Version of the Gilgamesh Epic-A Fragment of the Gilgamesh Legend in Old- Babylonian Cuneiform, (2017), 149.
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Oliimsiizliigli bulma arayisina bile girmistir. Bu riiyalar insanlarin hayatin1 derinden etkileyen

alametci riiyalar olarak kabul edilmistir.

Hitit krallar1 riiyalar1 bazen kehanet amacli da kullanmiglardir. Metin 13°de Biiyiik Kral
Tuthaliya’nin atalar tapinagi olarak bilinen (bir tiir kraliyet yapisi yani 6lii kiiltiinde) yapida bir
rliiyaya yatar. Bu 6zel kehanet amagli uyku ritiieli oldugu i¢in buna “neokramantik inkiibasyon”
20yani lii cagirma araciligryla rilya gérme” denilmektedir. Buradaki amag¢ kralin dlmiis
atalartyla ya da yeralti diinyasimnin sahibi giines tanrigasi ile diissel temas kurmak oldugu
anlasiimaktadir.?®? Biiyiik kral Tuthaliya Hattusa’da Yerin Giines Tanricas1 Allani i¢in yapilan
bir rittiel i¢in gittigi atalar evinde gordiigii rityanin yorumuna karsilik tanrigaya ikame kurbani
sunmak istemistir. Clinkii gordiigii riiyay1 yeraltt diinyasindan bir kehaneti gergeklestirme
istemistir. Kral isledigi bir giinah ya da hatanin sonucunda yeralt1 diinyasinin tanrigasinin giicii
altina girdigine inandig1 i¢in ikame kurbani ile isledigi glinahlarin bedelini ddeyerek yeralti
tanrigasinin boyundurugu altindan ¢ikmaya ¢alismaktadir. Kral gérmiis oldugu riiya ile onun
i¢in yaklagan bir 6liim tehdidini varsaydigi anlasilmaktadir. Bu nedenle kral gérmiis oldugunun
rilyanin gergeklesmemesi icin yapilan ritiielde bir 6liiye benzer gibi gosterilmistir. Buradaki
amag, kralin ya da ailesinin yerine gegecek kurbanin 6lmiis atalarinin tanikligi ile yeralti
diinyasmin tanricasmin huzurunda kabuliinii saglamaktir.?%? Bu tarz riiyalar 6liim habercisi
olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle kral riiyanin etkisinden kurtulmak ve riiyanin yorumu
sonucunda bu kotii kaderi degistirmek istemistir. Yapilan bu ritiiel ile kralin yerine tayin edilen

vekilin yeralt1 tanrigasinin hitkkmiine girmesi amaglanmustir.

Riiya ile 6liimiin iliskisinin yaninda bazen de uykunun 6liim olarak sayildigin1 gosteren
metinler de mevcuttur. Bu konuda Hititlerin tanrilarinin da 6liim ve yeniden dirilis kaderine tabi
olduguna dair inanglar bagdastirilabilir. Bazi Hitit metinlerinde tanrilarin 6ldiigiinden
bahsedilmistir. Ancak tabi ki bu durum insanlarin 6liimiiyle ayni tutulmamaktadir. Tanrilarin
6liimii insanlarin 6liimiinden farklidir. Tanrilarin 6liimii daha ¢ok bir kaybolus ya da uyku halini
animsatmaktadir. Bunun sebebi ise tanrilar 6ldiiglinde bitki ortiisii ve tarim alanlarinin
duraganlig1 gibi sonbahardan ilkbaharin baslangicina kadar ya derin bir uykuya dalar ya da
yeralt1 diinyasinda saklanarak ya da orada yasayarak kendi gorevlerini durdururlar. Bu daha ¢ok

mecazi anlamda olup doganin iiretim ozelliklerinin durmasiyla ilgilidir. Kenan mitinin bir

20 Kehanet amagl uykuya yatma anlamma gelen inkubasyon ritiielinin sahibinin bir Tuthaliya oldugu
bilinmektedir. Bu kralin II/IIl. Tuthaliya oldugu tahmin edildigi gibi I.Tuthaliya oldugu da diistiniilmiistiir:
Mouton, Réves Hittites: Contribution a une histoire et une Anthropologie du Réve en Anatolie Ancienne, 147.

201 Mouton, Portent Dreams in Hittite Anatolia, 32.

202 Piotr Taracha, “Ersentzen Und Enstsiihnen Das Mittelhethitische Ersatzritual Fiir Den Grobkdnig Tuthalia (CH
448.4) Und Verwandte Texte”, Culture and History of the Ancient Near East, 5, Leiden-Boston-Koln, (2000), 192.
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pargasinda “Kader tanrigalart Hava tanrist Tarhunta’yt yeniden yarattilar ve onu s1ltil giizel
yvaptilar” ifadesi tanrilar tarafindan gergeklestirilen yeniden dirilen ya da yeni yaratilan tanrinin
amaclanan isleve devam etmesini saglayan katartik ritlieller, tanrimin kaderinin insanlarla
yakindan baglantili oldugunu ifade eder.?®® Bu diisiince yapist Mezopotamya’da ¢ok eski bir
olgudur. Aslinda buna en iyi 6rnek Hitit metinlerinde farkli bir versiyonuna rastlanilan
Inanna’nin yeraltina diinyasina inisini &rnek verilebilir.?%* Yine Hititce ¢ivi yazili metinlerde
kaybolan tanr1 mitleri 6len tanrilar mitleri olarak kabul edilmektedir. Ancak Hitit mitolojisinde
tanr1 6lmekten ziyade saklanmaktadir.’®® Tanrilar saklandigi siire onlarm uyku haline

benzetilmektedir.

Burada 6liim ya da kaybolus uzun stireli bir uyku dénemi olarak algilanmistir. Tanrilarin
kizginliginda ya da doganin verimsiz oldugu donemlerde kisisellestirdikleri bu olay belli bir
siirenin dolmasiyla bitmektedir. Bahar yeniden geldiginde doga tekrar canlandiginda tanrilarin
yeniden dirilmesi, uykularindan uyanmasi ya da gorev siirelerinin baglamasiyla ilgilidir. Clinkii

fiziki olarak 6len canlinin yeniden dirilisi Hitit inancinda miimkiin degildir

Uyku ve oliim iliskisine baska bir 6rnek ise Gilgamis destaninda goriilmiistiir. Gilgamis
destaninda Huwawa adli yeralt1 yaratiklarindan biri Gilgamig’a biiyii yaparak onu uyutur.
Arkadast Enkidu Gilgamis’1t uyandirmaya ¢alisir ancak uzun sliren Gilgamis’in uykusu onu
Olime yaklagtirmigtir. Olagandan fazla siiren bu uyku 6liim 6ncesi uyku yani sonsuz uykuya
aslinda 6liime bir hazirlik olarak ifade edilmistir. Huwawa’ nin biiyliyii uygulayan bakis1 da

6liim bakist olarak tanimlanmistir.?%®

Yukaridaki bilgiler dogrultusunda uyku ve riiyanin hem Hititlerde hem de eski
toplumlarda 6liimle baglantis1 kurulmustur. Hititler 61l ve 6liimle ilgili riiyalart ugursuz kabul
ederek kotii yorumlamislardir. Uykunun yari 6liim olarak nitelendirilmesi, riiya aninda baska
bir alemde dolasilmasi ve riiyalarda oliilerin goriilmesinin ugursuzluk sayilmasi anlayis

giiniimiizde bile mevcuttur.

208 Haas-Koch, Religionen des alten Orients, 200-201.

204 Kiimmel, Ersatzrituale fiir den hethitischen Konig, 4: Inanna’nin yeraltindan ¢ikmasi igin kendi yerine esi
Dumuzi’yi gallalarin almasina izin vermis ve yeralt1 diinyasina inanna yerine Dumuzi gitmistir. Ancak Dumuzi’nin
alt1 ayda bir yeryiiziine donmesi yeryiiziinde verimliligin, canliligin artmasini saglamasi yeryliziiniin yeniden
dogusunu temsil ettigi gibi Dumuzi/Temmuz’un da yeniden dogusunu temsil etmektedir.

25 Giiterbock, Hittite Mythology, 144.

206 Mouton, Réves hittites: Contribution a une histoire et une anthropologie du réve en Anatolie ancienne, 83.
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3.2.4. Oliim Korkusu

Insanoglu 6liimii kabul edip hayatin dogal ve kati degismeyen bir kurali olarak gorse de
kendinden uzaklastirmak istedigi bir musibet olarak algilamistir. Bu aslinda ayn1 psikolojinin
verdigi iki tezat diisiincedir. Eskicag toplumlarmnin eserlerine yansiyan oliimden kurtulmak
isteyip Oliimsiizliigii arama istegi 6liim korkusunun yansimasidir. Ne birey olarak ne de toplum
olarak 6liim hicbir zaman basit goriilmemistir.2%” insanlar 6liimii degismeyen kader olarak gorse
de bu olguya kars1 hissettikleri korku onlar1 6liimsiizliigli aratma psikolojisine sokmustur.
Insanoglu bu farkindaliga sahip olmasma ragmen Oliimsiizliik arzusu higbir zaman

eksilmemistir.2%8

Tuhaftir ki insan Once ya da sonra mutlaka tecelli edecegini bildigi 6liimden kacip
korkmustur. Aslinda insan ne kadar kabullenmis gibi goriinse de tamamen bunu
benimseyememistir. Bu dogrultuda insanin yeryiiziinde oldugundan beri var olan 6liim gibi
6lim korkusu da insanin yaratilisindan beri vardir. Hititlere ait metinlerde de 6liim korkusunu
anlamak miimkiindiir. Hititlerin Mezopotamya halk: gibi 6liim korkusuna kars1 6liimstizligi
arayarak bulma girisimi metinlere yansimamistir. Hititce ¢ivi yazili metinlerde 6liim korkusu

tanrilardan istenilen “uzun 6miir ve uzun yillar” ifadeleri ile yansimstir.

Insanoglunun ¢are bulamadig1 6liim ve basa ¢ikamadigi 6liim korkusu efsanelere konu
oldugu birgok ornek vardir. insanoglu hayatin igindeki gerceklikle alakali bircok konudan
esinlenerek olusturdugu efsanelerde yer verdigi konulardan biri de oliimsiizliiktiir. Eski
donemlerden beri bir¢cok drnegine rastlanilan bu konunun en ¢ok bilineni Gilgamis destanidir.
Gilgamis’in ¢ok sevdigi arkadasi Enkidu’nun 6lmesi ile hissettigi 6liim korkusu Gilgamis’1

Oluimstizliik arayisina yoneltmistir:
Tablet IX “Gilgamis arkadagsi Enkidu i¢in aci gozyasi doktii.
Issiz topraklarda gezinirken kendi kendine s6yle dedi:
Bir giin 6lmeyecek miyim ve Enkidu gibi olmayacak miyim?
kalbim iiziintiiyle delindi!

Olmekten korkuyorum ve bu yiizden 1ssiz yerlerde dolasiyorum.?®®

207 Hokelekli, “Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi”, 153.
208 Karakus vd., "Oliim ve Oliim Kaygis1", 46.
209 Beckman, The Hittite Gilgamesh, 44.
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Stimer destan1 olan Gilgamig destan1 birgok toplumda farkli versiyonlariyla
benimsenmistir. Hititlilerde Gilgamis destanini kendine uyarlayan halklardan biridir. Gilgamis
Oliimsiizliik arayisindayken kokleri yeralti diinyasina kadar uzanan ve kapi koruyucular1 olan
bir dagin etrafina gelmistir. Burada kap1 koruyucular1 akreplerdir. ve Gilgamis’in kap1 koruyucu

akrep insanlarla diyalogu baslar:
O mashu’nun ikiz daglarina geldi
Zirveleri goklerin ¢adirini destekler
Kokleri yeralt1 diinyasina kadar uzanir.
Orada kap1 koruyan akrep insanlar vardi,
Bakaislart 6liim olan korkung varliklar,
Onlarin korkung parlakliginda daglar kayboldu.
Onlar giinesin dogusu ve batisini koruyorlardi.
Gilgamis onlar1 gordiigiinde yiizlinii kapatti
[40] korku ve dehset i¢inde, fakat sonra cesaretini topladi
Ve onlara yaklasti. Akrep adamlardan biri
Arkadasina, “bu adam da tanrilarin eti var” dedi.?*°
Nasil bu kadar uzun bir yol katetin?
Nasil burada karsima ¢iktin?
Tehlikeli denizleri nasil astin?
Bana yolculugunu anlat. Nereye gidiyorsun?
(59) Gilgamis cevap verdi:
[50] “atam utnapistim’e giden yolu arryorum
Tanrilar meclisinde sonsuz yasami bulan.
O hayatin ve oliimiin sirrin1 bana sdyleyecek.”
Ve akrep adam Gilgamig’a dedi ki:

“Gilgamis, orada senin gibi biri hi¢ olmadi.

210 Beckman, The Hittite Gilgamesh, 44.
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Hig kimse bu dagin i¢inden gegen yolu agmadi.

Icinden gegmek on iki cift saat siirer.

Karanlik ¢oktur ve 151k hi¢ yoktur,

Ne giin dogumundan sonra ne de giin batimindan sonra.
Hig kimse bunu yapmadi. Sen nasil yapacaksin?”
Gilgamis konustu:

[60] “ben kederden gegtim,

Yiiziim soguktan ve giines 1s131indan yand1. 21

Gilgamisg’in bu cevabr Oliimsiizliigli bulmak i¢in ugrastigi cabayi gostermektedir.
Hikayede bahsedilen engeller oliimsiizliik i¢in asilmasi mecbur olan zorluklardir. Gilgamis
zorluklarin devaminda oliimsiizliige ulasacagina inanmaktadir. Tablette Gilgamis arkadasinin
6liimiinden bahsederken kendi yasadig1 6liim korkusunu ifade etmesi o donem insanlarinin da
hissettigi 6lim korkusunu yansitmaktadir. Boylelikle binlerce y1l 6ncesinde yasayan insanlarin
Olimiin bilincinde olmakla beraber kendi imkanlartyla Oliimiin caresini aramaya
koyulmuslardir. Destanlar gergek olaylardan olusmasa da gerceklesmis olaylardan esinlendigi
de unutulmamalidir. Ne zamanki Oliimsiizliigiin caresinin olmadig1 anlasildi o zaman

arayislarda son bulmustur. Ancak 6liim korkusu insan nefes aldig siirece devam etmistir.

Insanoglu 6liimii kabullense de hem kendisine hem de sevdiklerine oliimii
yakistiramamistir. Bunun i¢inde 6liimsiizliige ¢are bulamayan insanoglu 6liimii uzaklastirmak
istemistir. Hitit devletinin kurucu krallarindan I.HattuSili’nin vasiyetnamesi 6liim korkusunu
ve bu aci1 gercegi kabullenisin kanit1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hasta yataginda dliimle
ylzlesen kralin hissettikleri ile giinlimiiz insanlar1 arasinda fark yoktur. Hattus$ili’nin korkulu
ve teslimiyetci sozlerle karisindan “beni gégsiinde tut, toprakta koru” ifadesi 6lim korkusunun
gercekligini yansitmaktadir. Kralin burada hissettirdigi sey sadece ¢ektigi aci degil 6liim
karsisinda sevdiklerinden bekledigi sefkattir. Ancak bu durum sadece o donem insanlarina ait
olmayan, insanin evrensel gerceginin kendisidir.?!? Yani 6liim korkusu karsisinda insan sefkat

ve merhamete muhtag bir ¢ocuga benzemektedir.

211 Beckman, The Hittite Gilgamesh, 55.
212 H, Craig Melchert, “Death and the Hittite King”, Perspectives on Indo-European Language, Culture and
Religion: Studies in Honor of Edgar C. Polome, 1, Virginia, (1991), 186.
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Bir¢ok Hititce dua metninde karsilasilan konularin temeli de saglikli uzun yillara sahip
olmak ve 6limii uzaklastirmak olmustur. Bu sebeple tanrilara yakarilan metinlerin en énemli
konusu 6liim korkusudur. Hitit metinlerinde herhangi bir hastalik bile 6liimle baglantili oldugu
icin 6liim korkusunu hissetmek ¢ok kolay olmustur. Hatta 6liim korkusundan dolay1 eski
sagligina kavusmak isteyen kral ve kraligelerin canina karsilik bagka insanlarin kurban edildigi
anlasilmaktadir. Insan kurbam da dahil tanrilara sunulan kurbanlar, dualar ve majik islemler
hastaliktan kurtulmanin caresi kabul edilmistir.?® Bu insanlardaki 6liim korkusundan dolay1

olusan bir istektir.

Oliimiin her tiirliisii korkunctur. Ancak hastaliklarin sebep oldugu &liimler savasta
iilkesini koruma yolunda meydana gelen 6liimle ayni degildir.?!* Sifa bulmak icin tanriya
yakarmanin en 6nemli sebebi 6liim korkusudur. Asagidaki metinde bir hastanin ciimlelerinden
hastaligin vermis oldugu aciy tarif ettigi gibi hastalikla beraber hissettigi 6liim korkusunun

yansimasini da gostermektedir:
Transliterasyon: KUB 31.127 (CTH 372)
Rs. IV
8 n u-mu DINGIR- Y4 da-al-li§-§[a-a]n-ti UN-§i UD!KAMALA
?i-da{-da}-la-e-e§ GEg-u$ HUL-e-e§ ma-ni-in-ku-wa-an
10]e-e tar-na-at-ti?t®

Tercime:

(IV 8-10) “Ey tanrim, kotii gilinlerin ve kotii gecelerin bana, sagkin bir adama

yaklasmasina izin verme. 21

Bu durum 6liim korkusu yasayan birinin sagligina kavusmay1 bekledigi caresiz an1 ifade
etmektedir. Bu ve bunun gibi bir¢ok Hitit metinlerinin 6rneginde o donemler de &liim
korkusunun belgelere yansidigi anlasilmistir. Tanrinin verdigi bu hastalik karsisinda ¢aresizlik

icinde hastaliktan kurtulmak, 6liimii uzaklastirmak i¢in dualar edilmistir. Aslinda bu metinler

213 Ali Dingol, “Ashella rituali (CTH 394) ve Hititlerde Salgin Hastaliklara Kars1 Yapilan Majik Islemlere Toplu
Bir Bakis”, BELLETEN, 49/ 193,(1985), 4.

214 Dingol, “Ashella rituali (CTH 394) ve Hititlerde Salgin Hastaliklara Kars1 Yapilan Majik Islemlere Toplu Bir
Bakis”, 8.

215 Schwemer, “Hittite Prayers to the Sun-God for Appeasing an Angry Personal God A Critical Edition of CTH
372-74”, 39.

218 Singer, Hittite Prayers, 39.
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sadece hastaliktan kurtulmanin degil 6limii de uzaklagtirmanin garesini dualarda aradigini

gostermektedir. Kisacasi insanin tanrilardan saglik istemesinin temeli 6liim korkusu olmustur.

Insanlar hastaliktan kendini ve sevdiklerini kaybetmenin korkusuyla tanrilara daha ¢ok

yonelmislerdir. Hititce ¢ivi yazili metinlerde sevdigi insanin 6lmesinden korktugu igin tanriya

yakarigini ifade eden en iyi 6rnekten biri II. MursSili’nin esi GasSuliviya igin yeralt1 tanrigasina

yapmis oldugu yakariglardir. Dua metninde kralin tanriya yakarisi su sekildedir:

un

Transliterasyon: KUB 4.6, KBo 31.80 (CTH 380)

Vs.

10 hy ma-a-an DINGIR-1'M EN-YA am-me-el ku-it-ki S4 DUMU.SAL.GAL]

Y1 HUL-lu $a-an-he'-es-ke-§i  nu-ut-ta ka-a-as-ma am[-mu-uk] x-pa-as-Tsal-[an]
12 4-nu-wa-an-da-an up-pa-ah-hu-un na-as-kdn am-mu-uk kat-ta-an SIGs-an-za

13 par-ku-i-sa-as a-pa-a-a$ mi-is-ri-wa-an-za a-pa-a-as har-ki-sa-as- a-pa-a-as

14 Thal-a§-Tkan' hu-u-ma-an-da-az a-§a-nu-wa-an-za nu-kan DINGIR-2® EN-Y4 a-pu-u-

15 me-na-ah-ha-an-da us-ki nu P4-NI DINGIR-/™ EN-YA ka-a-a§ SAL-a§ Gi-e-ha-at-ta-ru
164-N4 DUMU.SAL. GAL-ma-kéan an-da a3-$u-li nam-ma ne-e$-hu-ut ke-e-ez

17 GIG-za TI-nu-ut nu-us-8i e-ni GIG a-wa-an ar-ha nam-ma ti-it-ta-nu-ut

'8 na-a% ha-ad-du-le-e$-du nam-ma nu t-ez-zi DUMU.SAL. GAL zi-la-ti-ia

Y tu-uk DINGIR-2M wa-al-li-i§-ke-ez-zi

20 §4 DINGIR-“M me-mi-i§-ki-iz-zi

21 I-NA "RUSa-mu-u-ha ku-wa-pi tu-uk PLe-el-wa-ni-in ‘Gas-§u-li-ia-wis-as

22 tu-e-el GEME-T"™ U-az a-u$-ta nu tu-uk 4-NA4 DINGIR-"™ a-pé-e-da-a§ UDKAMHIA 5
2 [MGas-3u-la-wis-a$ tu-e-el GEME-"YM SISKUR U-UL ku-it-ki pé-e3-ta

24 [k]i-nu-na ka-a-3a 'Gas-§u-li-ia-wis-a$ tu-e-el GEME-TUM i3-tar-ki-at

%5 [n]a-an GIG-an-za ta-ma-a$-ta-at nam-ma-a$-§i a-pa-a-at ut-tar

26 [n]a-Tak-ki'-ia-ah-ta-at nu DINGIRMFS-az a-ri-ia-er na-at DINGIRMES-az-zi-ia

27 [ha-an-da-i]t’-"ta-at? ki-nu-na ka-a-3a tu-uk 4-NA DINGIR-M {Gas-su-la-wis-a$
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28 [tu-e-el GEMETM] T4-NA" [G]IG $e-er a-pé-e-el tar-pa-al-li-217
Terciime:

(10-20) “Ey tanrim, efendim, karimda bir kétiiliik artyorsan iste sana siislenmis bir vekil
gonderiyorum. Bana kiyasla o miikemmel: saf, 151l 1511, solgun, o her seyle donatilmistir. Onu
incele ey tanrim, efendim! Bu kadinin senin, efendisinin dniinde gidip gelmesine izin ver ve
biiyilk kiz’a tekrar merhametinle donerek onu bu hastaliktan kurtar! Bu hastaligt ondan
uzaklastir ve iyilesmesini sagla! Ey tanrim! o zaman gelecekte biiylik kiz seni daima 6vecek ve

yalnizca stirekli senin adini anacak.”

v

(21-28) “Ey Lelwani, hizmetkarin GasSuliyawiya seni Samuha’da riiyasinda
gordiigiinden beri, senin i¢in o giinlerde hi¢ kurban sunmadi mi ey tanrim? Ama simdi
hizmetkarin Ga$Suliyawiya hastaland1 ve hastalik onu yordu. Ustelik, bu konu onun vicdanina
yiik oldu ve bunu bir kahin araciligiyla tanrilara sordu ve tanrilar tarafindan da tespit edildi. Ve

simdi de senin hizmetkarm Gag$ulawiya hastalandig1 i¢in sana ey Tanrim...”?*8

II. Mursili esinin hayati karsiliginda tanrigaya adak olarak kraligenin yerine gegecek
hayvanlar ve degerli giysiler giydirecegi bir kadin sayesinde krali¢eyi hastaliktan aslinda
oliimden kurtarmaya calismustir.?!® Ozellikle Hitit krallar1 ve kraligeleri ile ilgili metinlerde
onlar1 6limden uzaklastirmak, daha uzun 6mre sahip olmak ve hastaliklardan korumak i¢in
kendi yerlerine vekil tayin etmislerdir. Yukaridaki 6rnekteki gibi bu vekil onlarin hastaliklarini
ve Oliimiinli Ustlenerek tanrilara sunulmustur. Bazi ritlieller de bu olay bazi hayvanlara
yiiklenerek de yapildigir anlasilmaktadir. Mantik olarak ayni amaca hizmet eden ritiielde,
hastaliktan oOlecegi diisliniilen kralicenin yerine baska birini koyarak hastalifin ona

yuklenmesini saglanmistir. Bu sayede kralicenin hastaliktan uzaklasacagina inanmiglardir.

Omina veya hastalikla isaret edilen bir 6liim tehdidine kars1 6liimciil tehlikeden ve yeralti
tanrilarindan kagmak i¢in tehdit altinda olan kisi topraga uzanarak kendini 6lii durumuna sokar.

220 “taknaz da-“ teriminin

Buna “faknaz da-*“(birini topraktan g¢ikarma) ritiieli denilmistir.
anlami yerden/topraktan ¢ikarma/alma anlamina gelmektedir. Ancak bu ifadenin kesin anlami
ve ritiielin neden yapildigina ait bilgiler metinlerden dolayli olarak ¢ikarildigi i¢in tartigsmali bir
konudur. Tunnawi ritiielinin uygulama nedeni olarak kral aleyhine yapilan biiyiilerde “taknaz

da-“genel olarak ritiiellerin bir tiirline isaret eder ve bu ritiielde “yerden alma” anlamina

217 Lebrun, Hymnes et priéres Hittites, 249-250.

218 Lebrun, Hymnes et priéres Hittites, 251: Singer, Hittite Prayers, 72.

219 Torri, “Strategies For Persuading A Deity in Hittite Prayers and Vows”, 53.
220 Haas, "Hethitische Bestattungsbriuche”, 56.
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istinaden temizlik anlaminda olup erken dliimden kurtulusu simgelemektedir. Terim ritiieli
yoneten kisinin topraktan kaldirilmasi gibi somut bir eylemden olusmaktadir. Hutter bu terimin
yeniden dogusu ifade ettigini sOylese de Taracha ve Beckman bu anlami kabul etmemektedir.
Beckman ise faknaz da- terimini, “birini 6liimiin pengelerinden kurtarmak” anlamina geldigini

ifade etmistir.??

Oliim hayatin gergeginin bir pargasi olsa da iyi bir olguya sahip olmadig: igin Hititler
cesitli yollarla dliimii ertelemeye ve ondan uzaklagsmaya calismiglardir. Bunu da tanrilara
dualarda bulunmak, ritiieller yapmak, kurbanlar sunmak ve ikame ritiielleri ile yapmislardir.
Tiim bu cabalar onlarin 6liimden korktuklarinin acikca ifadesidir.??? ikame ritiielleri Eski
Mezopotamya ve Hititlerde birgok 6rnegine rastlanilan inanna ya da Istar’in yeraltina inmesinin
sonucunda tanrigay1 yeraltt diinyasindan kurtarmak i¢in yerine buldugu vekil ile neredeyse ayni
amagla uygulanmistir. Inanna yeralt1 diinyasina indiginde basina gelen kétii seyler sonucunda
geri donmek istemistir. Ancak buradan ¢ikis imkansizdir, tanriganin geri donmesi igin sadece
bir sart vardir. Tanrica eger yerine baskasini getirirse yeralti diinyasindan ¢ikmasi
miimkiindiir.??® Dolayisiyla tanricay1 kurtarmak igin baska birinin kurban secilmesi ikame
ritiieli ile ¢ok benzerdir. Kral ve kralige 6liimden ve yeralt1 diinyasindan kurtulmak i¢in yaptigi
degis tokus tanrilar i¢in de yapilmistir. Kisacasi hem tanrilar hem de kral ve kralige igin

yeraltindan kurtulmanin bir bedeli vardir. Bu bedel 6liim korkusunun sonucudur.

Haas’a gore bu ritiiel, 61iim tehdidi altindaki kral ve kraligeyi korumaya yonelik biiytisel
islemlerle yapilmaktadir. Onun yeniden canlandirilmasi ve 6liimiin dnlenmesi igin serbest
birakma ritiielleri uygulanarak 6liim uzaklastirilmaya calisilmistir. Babil kaynaklarina dayanan
bir ritiielde, “kralin 6liimii 6nceden belirlendiginde... ” ritiielinde omina tarafindan tehdit edilen
kral iki ikame sunar: yer iistiindeki tanrilar i¢in bir insan yani canli bir ikame, yeralt1 tanrilar
i¢in tahta bir figiir yani 6lii bir ikame sunmustur. Ritlielin devaminda sallis wastais e benzeyen
uygulamalar yapilmigtir. ikame igin diizenlenen yemek toreninin ardindan kraliyet giysisi
giydirilen ahsap figiirle birlikte kral saraydan ayrilir ve vekilinin egemenlik siiresini mezar

odas1 veya tas ev oldugu diisiiniilen yerde, 6lii ruhlarmin arasinda gegirmistir.?%

221 Gorke, Das Ritual der Astu (CTH 490), 175.

222 Gordeziani- Tatishvili, "Hittite Funerary Traditions and Afterlife Beliefs in the Context of Hittite Cosmology."
309-310.

223 Rémer, W.H. “Inannas Gang zur Unterwelt”, Texte aus der Umwelt des Alten Testaments: Weisheitstexte, mythen
und Epen, 3, (1993), 458.

224 Haas, “Hethitische Bestattungsbriuche”, 56.
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Oliimciil bir ugursuzluga kars1 yani éliimden korunmak igin kral savas esirleri, suglular,
zihinsel engelliler ya da yiiksek statiilii kisilerden vekil yaptig1 birini kendi yerine se¢mistir.
Boylece kral vekil tayin edilen kisi olmus, gergek kral ise “cift¢i” kisiligine biiriinmiistiir.

Asagidaki metin bahsedilen konuya 6rnektir. Bu metinde Ay tanrisina dualar da yer almaktadr.

“iste, dua etmek icin geldigim {konuda ] beni selamla, Ay tanrisi, efendim! Sen, Ay
tanrisi, sahibem, benim felaketimi ilan ettiginde alamet verdigin gercegine gelince, bak, benim
yerime bu ikameyi verdim. Simdi bunlar1 al, [ama beni serbest birak]!” bir boga kralin
huzurunda kesilir ve kral konusur: “iste buna gelince sen, Ay tanris1 bir alamet verdin, eger
[boylece] benim i¢in kotiligi [ilan ettiysen] [benim] (cesedimin-atesi) dumanint kendi
gozlerinle gormen i¢in, []; simdi bak, ben kendim geldim [ve] benim yerime sana bu [ikameyi]
verdim. Simdi bu boganin dumanina bakin] birakin bunlar (yerine gecenler) 6lsiin, ama ben

6lmek istemiyorum!”.??°

Olecegine inanan kral igin yapilan bu ikame ritiieli 6liim korkusunu en baskin sekliyle
yansitmaktadir. Bu ikame ritiieli sadece iilkenin idarecisi olarak kralin liimiiniin 6nlenmesi
amaciyla gerceklestirilmemistir. Kralin da ifade ettigi gibi 6lmek istememesi aslinda onun
Olimden korktugunun ispatidir. Buna benzer bircok 6rnegi de Hitit metinlerinde de
gormekteyiz. Burada yapilan ritliellerin temeli kralin ya da kraligenin 6liim korkusudur. Zaten
ikame ritiielleri 6zellikle 6liim beklentisi ve korkusu olan durumlarda uygulanan ritiieldir.?%® Bu
durum da hem atalarinin ailesinin huzuru ve refahi i¢in onlar1 gozetleyen bir rol iistlendiklerine

inanmiglar hem de yeralt1 diinyasinin etkisinden kurtulacagina inanmislardir.

Oliim ve riiya iliskisinde de bahsettigimiz Tuthaliya’nin riiyasinda Yeralti Tanrigast
Allani’nin hizmetine girdigini gérmesi kralin 6liimiiniin yaklastig1 seklinde yorumlanmistir. Bu

yorumuna karsilik alinan tedbirler kral i¢in 6liim korkusunu yansitmaktadir.

Ayrica kral riiya sonucu her sabah erkenden giines tanrisinin huzurunda diz ¢okerek
“gogiin giineg tanrisi, efendim! Ben ne yaptim? Tahti benden alip baskasina verdiniz ve onu [ ...
| ama beni 6liilerin (ruhlarin) yanina ¢agirdiniz. Simdi... ben olii ruhlarin yanindayim. Kendimi
gogiin giines tanrisina efendime gosterdim. Simdi beni goklerin tanrilar: arasina kabul et ve

beni 6lii ruhlarin arasindan ozgiir birak!” bu yakaris ile tanridan bagislanmayi dilemistir.??’

25 KUB 24.5, 7-37 (CTH 419); Haas, Hethitische Orakel, Vorzeichen und Abwehrstrategien, 150.

226 Ki{immel, “Ersatzrituale fiir den hethitischen Konig”, 1.

221 Taracha, Ersatzen und Entsiihnen: Das mittelhethitische Ersatzritual fiir den Grofkonig Tuthaliva (CTH 448.4),
193.
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Kral i¢in burada yapilan tiim iglemlerin temelinde 6liim korkusu vardir. Kralin gordiigii
rliya yeralt1 tanrigasi ile alakali oldugu i¢in onun dliimiiniin yaklastigina inanildig1 ortadadir.
Oliimden kurtulmak i¢in de ikame kurbanlarma basvurmuslardir. Burada kisi herhangi sebepten
dolay1 oliime mahkumdur, bu nedenle hasta ya da baska biri topraktan giiclenmis olarak
kalkarak hastaliktan ya da 6liimden kurtulmus olmaktadir. Oliim korkusunun etkisi ile yapilan
islemler sonucunda kral dogrudan yeralt1 tanricasinin etkisinden dolayli olarak ise 6liimden

kurtulduguna inanilmistir.

Oliim korkusu 6liimden kaginilmayacaginin kanitidir ve bunun sonucunda &liimden
kagamayan insan Sliimii uzaklastirmay1 amagclamustir. Tkame ritiielleri ile kral ve kraligeye
Olumsiizliik yliklenmese de biraz daha uzun émiirler dilenmistir. Hitit metinlerinde buna benzer
olaylar siklikla goriilmiistiir. Tanrilara hastaliktan korunmak ve onu kendinden uzaklastirmak
i¢in tiim ritiieller kendilerini 6ldiikten sonra tanri tanrica olarak kabul eden kral ve kralicenin
6limden korkusunun belgelere yansimasinin en giizel 6rnegidir. Hatta 6liim korkusu o kadar
yogun olmal1 ki kendi caninin yerine bagkasinin canini 6nemsemeyerek kendilerini kurtarma

derdinde olmuslardir.

Yeralt1 tanrisina sunulan dualarinin da temelinde 6lim korkusundan dolayi 6liimii
uzaklagtirma istegi vardir. Bunun en iyi 6rnegi III. HattuSili’nin esi Puduhepa’nin Yeralti
Tanrigasi Lelwani’ye yaptig1 dua metnidir. Kralige burada hasta olan esi III. Hattusili’nin tekrar

sagligina kavusup 6liimden kurtulmasini dilemistir.
Transliterasyon: KUB 21.27+546 (CTH 384)
Rs. III
? [ma-a-an PLi-li]-wa-ni-i§ GASAN-Y4 a-a[§-$u par-ra-an-da
107 1 me-ma-at-ti pi-an-x [ ]
121y [ -y]a na-a$-mu-kén har-pi-ya[-an-zi?
12 k[u-G-u]n-za-kan ku-in me-mi-an UKU-a$ [an-da-an]
13" {§-ta-ma-as-Su-un nu-mu pi-ra-an x[_
14 JR-KA ku-is MHa-at-tu-8i-li-i§ [
15 nu-us-8i-kan P4-NI Mar-hi-*U-ub ku-it [ ] UKJU MES
16 an-da-an me-mi-ir ma-ni-in-ku-wa-an-ta-as-wa UD"A _SU

7 nu ma-a-an MHa-at-tu-gi-1i-i§ iR-K4 [ ]
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18 $u-ma-a§ DINGIRMES as pi-ra-an IS-TU SU A-MI-LU-UT-TI i-ya-an-za

' na-a§-ma-a§-i-kdn DINGIRM® UGU DINGIRM®S §4P-LI-T7 ku-i§-ki

20 HUL-u-wa-an-ni EGIR-an $a-ra-a ti-ya-an har-zi

21" [n-a-a§-ma pi-ya-an ku-i$-ki S4 MHa-at-tu-8i-li HUL-u-an-ni $e-er

22 4-NA DINGIRMES pi-ya-an har-zi nu-za DINGIR"™™ [GASAN] -4 (hepsini ia yap)
2% me-ma-at-ti nu ke-e HUL-u[-wa A-WA-TE™]x-e$-x[

30 i§-par-ra-at-ti na-at ar[-ha pi]$-§i-[ya]

31 nu-kan tu-uk 4-NA 9Li-li-wa-ni [GASAN-YA4]

32 §4 MHa-at-tu-38i-li IR-KA U 'Pu-du-hé-pa [GEME-K]4 TI[-tar?

33 P4-NI DINGIRMES tu-e-da-a[z] KA x U-a[Z u-id-du]

3% nu 4-NA MHa-at-tu-8i-I[i IR-K]A U 4-NA Pu-du[-hé-pa]

3 MUt ITUHMAYE [da-lu-g]a-e-e§ pa-a-i

36 nu-kan ma-a-an PLi-li-wa-ni-i § GASAN-Y4 [p4]r-ra-an-da

37 a-a8-Su me-ma-at-ti iR-KA4 Ha-at-tu-Si-li-in TI-nu-$i

3 MUMA -5 TUKAMPHA ypHta da-lu-ga-e-eS§ pé-es-ti

39 nu i-wa-mi A-NA PLi-li-wani GASAN-YA

“0 ALAM KU.BABBAR $4 ™Ha-at-tu-§i-li "Ha-at-tu-§i-li-i§ ma-$i-wa-an-za
YSAG.DU-SUMES -SU $4 GUSKIN i-ya-mi

42 ar-ha-ya-an-ma-kan kan-ga-nu-mi??®

Tercime:

(ITI 9-35) “[Lelvani, leydim,] sen [tanrilara(?)] ne sdylersen sdyle onlar [size] bahseder.
Beni [bu konuda] destekleyin! insanlarin arasinda duydugum bu seyler, ve benden énce [konu
sOylendi (?), yani hizmetkarimiz Hattusili [hasta(?)], ve insanlar Urhi TeSup’un zamaninda onun
hakkinda sdyledi, yani;*“[ona yillar] kisadir; simdi, Ey tanrilar, hizmetkariniz Hattusili sizin
huzurunuzda insan eliyle karalandiysa yada yukari ya da asagi tanrilar onun tarafindan

glicendirilmisse, ya da herhangi biri Hattu$ili’ye zarar vermek icin tanrilara bir seyler

228 Lebrun, Hymnes et priéres Hittites, 333-334; hethiter.net/:(CTH 384).
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sunulmussa, siz, ey tanrica, leydim bu kotii sozleri [dinlemeyin]! Hizmetkariniz Hattusili’ye
[kotiiliiglin] ulagsmasina izin vermeyin. Ey tanrilar, efendilerim bizi diismanlarimiza, [kotii
adamlara (?)] teslim etmeyin! Sen, Ey tanriga, leydim, onu hayatta tut ve tanrilarla [iyi]konus
ve bu kotl [sozleri] ayaklarinla ¢igne ve [...] onlar1 uzaklastir, o zaman sen Lelvani [...].
Hizmetkarmiz Hattusili ve Puduhepa’nin [hayati(?)] tanrilarin huzurunda agzindan [¢iksin]!

"7

Hizmetkarin Hattusili’yi ve [hizmetc¢in] Puduhepa’y1 uzun yillar, aylar ve giinler bagisla

(I 36-42) “Lelwani, leydim, eger sen [tanrilarla] iyi konusursan ve hizmetkarin
Hattusili’yi hayatta tutarsan ve ona uzun yillar, aylar giinler bagislarsan, ben de leydim, Lelwani
icin gelip HattusSili’nin kendisi kadar biiyiik, bas1 elleri ve ayaklari altindan, Hattu$ili’nin glimiis

bir heykelini yapacagim; onlar1 ayr1 ayri tartacagim. 22°

Insanlarin yapmis olduklar1 hata ve giinahlar tanrilarin ceza olarak hastalik gibi
musibetleri vermelerine neden olmustur. Hastalik onlara musallat oldugunda ise hatalarinin
farkina vardiklarinda hakli bir sebep bularak tanrilara af dilemek i¢in yakarmislardir. Ciinkii
yapmis olduklari hata ve gilinahlarin Omiirlerini kisalttiklarina inanmiglardir. Burada da
Puduhepa kralin islemis oldugu gilinahtan dolayr hastaliga yakalandiginin farkinda olup
giinlerinin kisalmamasi i¢in Yeralti Tanris1 Lelwani’den sifa dilemistir. Kralige tanriya
yakarirken Hattusili’nin Urhi Tesup zamaninda yaptigi hata ile dmriiniin kisaldigini ifade
etmistir. Kralicenin yakariglarina gore kral agir bir hastalik gegiriyor olmaliydi ki Puduhepa’nin
korkulu endisesini hissetmek miimkiindiir. Bu nedenle kralice hem kral i¢in hem de kendi i¢in
uzun Omiir istemistir. Burada 6liim korkusunun sadece kisinin kendi i¢in degil bagkasi i¢cinde
ayni duygular hissettigi anlagilmaktadir. Ayrica hastaliktan kurtulmak icin yeralt: tanrilarina
edilen dua metinlerinden, yeraltt tanrilarinin insan Omriiniin uzamasinda etkisi oldugu

anlasilmaktadr.

Metinde Hattusili i¢in sOylenen “kisa yillar” ifadesi kralin hastaliktan dolayr dmriiniin
kisaldig1 inancini yansitmaktadir. Kraligenin MurSili ve Puduhepa’nin ayni nedenle yeralti
tanrigas1 Lelwani’ye dualar edip, kurbanlar sunmas tesadiif degildir.?*® Ciinkii iki drnekte de
endise ve amag aynidir: ikisi de sevdiklerinin i¢in 6liim korkusu yasamaktadir. Bu nedenle
yapilan dualar hasta olan sevdiklerinin tanricadan tarafindan Omdiirlerin bagiglanmasi ve
uzamasint amaclamistir. Kralice Puduhepa III. Hattusili i¢cin Tanriga Zintuhi’den kral igin

yasam ve uzun yillar dilemistir:

229 Lebrun, Hymnes et priéres Hittites, 340; Singer, Hittite Prayers, 103-104.
230 Torri, "Strategies for Persuading a Deity in Hittite Prayers and Vows”, 55.

66



Transliterasyon: KUB 21.27+546 (CTH 384)

Rs. IV

21X 9Zi-in-tu-hi-i-is GASAN-Y4 SA

3 4-NA MHa-at-tu-3i-i-li p]a-ra-a ha-an-da-an-da-tar
4 Jnu-kan ‘IM-ni tu-el hu-uh-hi

SU 4-NA 4UTU "RUTUL-na tu-el ha-an-ni

¢ 4-NA MHa-alt-tu-3i-li /R-KA4 TI-tar MU"A GID.DA-ya

7 [pa-ra]-a ar-nu-ut nu-us-ma-a-at-kan KAxU-az U-id-du®!

Terciime:

(IV 1-7) “[] sahibem, leydim Zintuhi [bu konuda] takdirinizi ifade edin! Biiyiikbaban
firtina tanrisi [ve] biiylikannen Arinna kenti giines tanrigasina, hizmetkarin [Hattus]ili’ye yasam

ve uzun yillar ilet! Onlarin agzindan giksin.”%32

Hastalik 6liimle ¢ok yakindir. Hastalandigini diisiinen kisi, eger tanrilar tarafindan sifa
verilmez veya bagislanmazsa kendini 6liime ¢ok yakin hissetmektedir. Ve hatta hastalik
korkular1 6liim korkulartyla neredeyse birebirdir. Biliminde olmadigi bir toplumda her
hastaligin insana 6liim korkusu verdigi dua metinlerinde belirgin sekilde ifade edilmistir. Bu
nedenle sifa dilenen her metnin temelinde uzun 6miir istegi yer almaktadir. Kraliyet ve 6nemli
kisilere ait olan sifa ile ilgili her metinde mutlaka 6liim korkusu hissedilmektedir. “Uzun yillar
ve giinler kisadir” ifadesi ise bunun agik bir kanitidir. Hastaliga yakalanan kisinin giinlerinin

kisa olarak ifadesi edilmesi o kisinin 6liime yakin olduguna inandiklarimi gostermektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki bu donemde Lelwani’nin metinlerde sik¢a yer almasi,
Lelvani’nin bu dénem yiikseliste olan bir tanriga oldugunu gostermektedir.?®® Bu yiikselis

muhtemelen {ilkenin ve kraliyet ailesinin hayatinin tehlikede oldugu donemlerle ilgili olabilir.

Hastaliklardan korunmak i¢in tanrilara yakarmak stiphesiz ki en 6nemli gorevdir. Ciinkii
hastalik tehlikelidir. Kurtulmak uzun siirer bu nedenle hasta olan kisinin ruhunun 6teki diinyada
kalma riski artmaktadir.?* Lelwani hastaliga sebep olan birgok yeralt1 yaratiklarinin diinyasinda

hiikiim siiren ve yoOnetici olan bir tanridir. Baz1 metinlerde kisinin dmriiniin kisalmamasi i¢in

231 Lebrun, Hymnes et priéres Hittites, 334.

232 Lebrun, Hymnes et priéres Hittites, 340; Singer, Hittite Prayers,104.

233 Lebrun, Hymnes et priéres Hittites, 346.

23 Mouton, Réves Hittites: Contribution d une histoire et une anthropologie du réve en Anatolie Ancienne, 86.

67



onlara yapilan iftira ve beddualar Lelwani’nin gazabina ugramamak i¢in sdylenilen sozlere

kulak asmamasi istenmistir.

Hititler yaklasan oOliimii sadece oOliim korkusundan dolay1 degil o6liimden sonraki
bilinmezlikten dolayr da &liimii uzaklastirmak istemislerdir. Oldiikten sonra baslarina ne
gelecegi konusundaki belirsizlik onlarda 6liim korkusunu artirmistir. Oliimiin gesitli yollarla
oliimii ertelemeye ve ondan kurtulmaya calisilmasinin da nedeni bundandir.?®® Yeralt
diinyasiin kasveti, orada barinan yaratiklar, kotii ruhlar ve tiim kotiiliiglim yeraltinda olmasi
Oliim korkusunun diger boyutunu yansitmaktadir. Metinlerde yeralti diinyasinin karanlik ve
tirkiitiicli yonii, oraya gidenin bir daha geri gelmeyecegi, yeralt1 tanrilarinin 6ftkesi, sevdikleri
dahil kimsenin birbirini tanimamast 6limden sonraki hayat hakkinda endisenin en biiyiik
kaynagini olusturmustur. Belki de oliimden korktuklari i¢in 6lim sonrasi diizenledikleri
ritiiellere bu kadar 6zen gostermislerdir. Hatta ailesi olmayan kisilerin 6ldiikten sonra
unutulacagini diisiinmeleri bile 6liimden korkmalarina sebep olmustur. Ciinkii 6ldiikten sonra
unutulan kisi i¢in higbir sey yapilamaz. Bu nedenle torenler diizenlenmeyen, kurbanlar
sunulmayan kisinin yerin altinda iyi bir itibar gérmeyecegine inanilmistir. Bunun sonucunda
ise 6liimden sadece hayatlarinin sona ermesinden degil, 6ldiikten sonraki hayatin belirsizligi de

kisiyi 6lim korkusuna sevk etmistir.
3.3. Ceza ve Suc Olarak Oliim

Oliim cezas1 Hitit metinlerine istinaden Eski Krallik Déneminde daha yayginken Orta
Kralliktan itibaren azaldig1 anlasilmaktadir. Bu metinler dogrultusunda Hititlerde iki tiir 61iim
cezasi vardir. [1ki tanrilar tarafindan verildigine inanilan tanrilarin verdigi 6liim cezalar1 digeri
ise kralin vermis oldugu 6liim cezalaridir. Tanrilar tarafindan verilen 6liim cezalarina ilahi 6lim
cezasi da denilebilinir. Oliim sadece tanrilarin cezasidir. Ancak dénemin bazi sartlarma gore
diizeni, birligi, ahlaki korumak i¢in kral tarafindan da 6liim cezasinin verilmesi gereken kurallar

vardir.

Metinlerde 6liim cezalar “6/mek-akk-, 6ldiirmek-kuen-, yok etmek-hark-" gibi terimlerle
ifade edilirken sonraki siireclerde daha agik ifadeyle suclularin baslarinin kesilmesi, bogazinin
kesilmesi ya da kaziga baglanarak yakilip idam edildigi gegmektedir. bu terimlerden baz1 agir
suclar karsisinda idam cezasina esdeger cezalar verildigi anlasilmaktadir. Metinlerde bu suglar

“SAG.DU-as aggatar/ SAG.DU-as Us-tar / SAG.DU-as$ hinkan:basin kesilmesi, ve hinkanas

23 Gordeziani- Tatishvili, “Hittite Funreal Tarditions And Afterlife Beliefs in The Context of Hittite Cosmology”,
310.
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wastul: giinahin/su¢un Oliimi” anlamina gelen, 6liim cezasiyla benzer cezalardir. Oliim
cezalarmin nasil uygulandigina dair belgelerde ¢ok nadir bilgiler mevcuttur. Buna 6rnek Iriya
ritiielinin bir boliimiinde sehir kapisinin 6liim cezasinin gerceklestigi yerlerden biri oldugu
anlasilmaktadir. Sehir kapisi kralin hiikiim verdigi yer oldugu icin bu islemin orada yapildigi
diisiiniilmektedir. Ayrica burasi kamusal bir alan olarak diisiiniilirse idamlarin burada
gerceklestirilmesi,gelecekteki  suglarin  caydiriciligmmi  azaltma yoniinde 6nemli rol

oynamaktadir.?3®

3.3.1. Tanrilari Cezas1 Oliim

Hititler i¢in tanrilara hizmet ¢ok onemlidir. Tanrilar i¢in bayramlar, kurbanlar, ritiieller
zamaninda ve temiz sekilde yerine getirilmez, tapinaklar temiz tutulmazsa ve ruhsal temizlige
Oonem verilmezse, tanrilar ihmal edildigi diisiincesiyle cezalara carptirilirdi. Bunun sonucunda

da tanrilar insanlara bireysel veya kollektif ceza olarak hastalik vermistir.2%’

Hastalik insanlar1 6liime yaklastiran bir cezadir. Eger hastalik ilahi gii¢ olan tanrilardan
geliyorsa insanlarin tanrilara karsi iglemis oldugu giinahlarin sonucu kabul edilmektedir.
Tanrilara kars1 gorevler yerine getirilmeyip 6fkelenmelerine neden olduklarinda tanr1 onlara

hastalig1 musallat ederek cezalandirmistir.?3®

Oliime ¢are bulamayan insanoglu tanriyla arasindaki maneviyat: giiclendirdikce &liimii
oteleyecegini diisiinmiistiir. Ciinkii 6liim tanrinin bir cezasiydi. Tanrilarin bakimi, bayramlari,
ziyafetleri ihmal edildiginde ceza olarak direk 6liimii de verebilirdi. Ya da dogrudan 6liim
vermek yerine hastalikla sinayabilirdi. Hastalik sadece bireyi degil devleti de etkileyen
boyutlara varabilecegi i¢in yapilan hatadan donmek Hititler i¢in 6nemli bir adimdi. Hititler bu
usulii kullanarak tanrilarin1 hosnut etme ve hastaliktan korunmay1 umut etmislerdir. Ciinkii
hastalik sonucunda insanin 6mrii kisalarak, tanrilar tarafindan verilen bu cezalar insanlar1 kisa

yoldan dliime yaklastirmaktadir.

Asagidaki pasaj kisinin yapmis oldugu hata sonucu tanrinin cezalandirmasindan

bahsetmektedir.

2%65tefano Matino- Elena Devecchi, “Death Penalty in the Hittite Documentaion”, Strafe und strafecht in den
antiken welten: Unter Berticksichtigung von Todesstrafe, Hinrichtung und peinlicher Befragung, ed. R. Rollinger,
M. Lang, and H. Barta. Philippikia, Marburger altertumskundliche Abhandlungen 51. Wiesbaden: Harrassowitz,
(2012), 192.

237 Pinar Kursun Cengiz, “Hitit imparatorlugunda ilahi Bir Cezalandirma Yontemi Olarak Hastalik”, Journal of
Human Sciences, 20/1, (2023), 103-104.

2% Dingol, "Ashella Rituali (CTH 394) ve Hititlerde Salgin Hastaliklara Karst Yapilan Majik islemlere Toplu Bir
Bakis”, 6.
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Transliterasyon: KUB 31.127 (CTH 372)

11

5% nu-mu na-ah-3a-r[a-a-ta]-an ta-a$-n[u-mar-ra]

%0 EGIR-pa DINGIR-/4 pa-a-[i] “UTU-us hu-u-m[a-an-da-as]

61 NSTPA.SU-NU zi-ik nu-ut-ta hu-u-ma-an-t[i-ia]

62 [ha-1]u-ga-as-ti-i§ $a-ni-iz-zi-is

%3 [nu-mu-u]$-8a-an ku-i§ DINGIR-/4 $a-i-it

%4 [nu-mu-us-3a-an a]r-ha pi-is-gi-ia-it

65 [a-ap-pa-i]a-mu-za a-pa-a-a$-pat kap-pu-id-d[u]

% [nu-mu hu-i]§-nu-ud-du nu-mu ku-i§ DINGIR-/[4] ] x-a§-nu-ut
67 [i-na-an pa-i§ nu]-mu ge-en-zu nam-ma [da-ad-du]?*°

Terciime:

(I 60-69) “sen, tanrim, sayglyr ve giicii geri ver. Ey giines tanrisi, sen herkesin

0

cobanisin®® ve mesajin herkes icin tathdir. Bana kizan ve beni reddeden tanrim beni tekrar

diisiinsiin ve beni hayatta tutsun! Bana hastalik veren tanrim bana tekrar merhamet etsin.”?%!

Yukaridaki metin tanrilar tarafindan insanlara verilen ilahi cezaya drnektir. Tanrilar bazen
Oliimii dogrudan vermezler insanlara hastalik gibi unsurlarla 6liimii hatirlatmistir. Ciinkii tanri
insanlarin efendisidir. Efendi koéle iligskisine dayanan tanri insan iliskisinde, efendisinin
ithtiyaclarii yerine getirmeyen kolenin cezasi 6liim bile olabilirdi. Metinde kisinin glinahinin
farkinda oldugu ve efendisinden hayatin1 bagislanmasini diledigi anlagilmaktadir. Bu durum
Hititlerde, tanrilar hatasini anlayan kisinin hastaligini kisa tutarak ona 6mriinii bagislayacagina
inandiklar1 seklinde yorumlanabilir. Giinahim1 ve hatasini anlamayanlar i¢in ise tanrilar
muhtemelen hastalikla dmriinti kisaltmistir. Ciinkii kisinin yaptiklarina gore tanrilar kisinin

6limiinii yaklastirabilir, 6mriinii kisaltip uzatabilirdi. Bunun bilincinde olan Hititler hastaliktan

239 ebrun, Hymnes et priéres Hittites, 98 ; Schewemer, “Hittite Prayers to the Sun-God for Appeasing an Angry
Personal God A Critical Edition of CTH 372-74", 36.

240 Coban sozciigii Giines Tanrismin bir sifati olarak metinlerde kullanildigina rastlanilmistir. Hititce yazili
belgelerde Giines tanrisi i¢in “insanligin ¢oban1”, iilkenin ¢obani” ve bunlarin yakin anlamlilar1 kullanilmigtir.
Muwatalli’ye ait dua metninde Giines Tanrisina olan yakarislarda “insanligin ¢oban1” sifati kullanilmigtir. Burada
“PUTU SA4-ME-E EN-YA SA DUMU.LU.UsLU "USIPA-a3.. “Gégiin Giines Tanrisi, Efendim, insanligin Cobani”
seklinde hitap edilmistir: Turgut Yigit, “Hititge Civi Yazili Belgelere Gore Coban." Belleten 66, (2002),85.

241 Singer, Hittite Prayers, 38.
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korktuklari i¢in daha dogrusu hastaliklar1 6liimle sonuglanmasin diye tanriya yakarmislardir.
Diger istekleri gibi bunun iginde tanriya sunular yaparak kurbanlar sunarak onlarin gonliinii hos

etmeye ¢alismiglardir.
Transliterasyon: KUB 30.10 +KBo 25. 111 (CTH 373)
Vs

24[ki-nu-n]a-mu-za am-me-el DINGIR-I4-SU ZI-SU hu-u-ma-an-te-et kar-di-it ki-i-nu-
ud-du nu-mu wa-as-du-ul-mi-it

DINGIR.IA

[ za-as-he-ia me-e-ma-u nu-za

te-e-ed]-du ne-za-an ga-né-eS-mi na-aS-mu
DINGIR.IA $4-SU ki-nu-ud-du
26[nu-mu wa-asd]Ju-ul-mi-it te-e-ed-du ne-za-an ga-ne-e$-mi na-a$-ma-mu ™™ENSI me-

e-ma-u
Y[na-a§-ma-mu S]A PUTU "YAZU IS-TU Y”UNIG.GIG me-e-ma-t nu-mu-za DINGIR-
IA hu-u-ma-an-te-et kar-di-it

28 [S4-SU ZI-SU] ki-i-nu-ud-du nu-mu wa-as-du-ul-mi-it te-ed-du ne-za-an ga-né-es-

mi242

Terciime: (24-28) “[simdi] tanrim bana biitiin kalbiyle ruhunun derinliklerini a¢sin ve
giinahlarimi sdylesin, boylece onlar1 kabul edeyim. Ya da tanrim bir riiyada benimle konussun
ve tanrim kalbini a¢ip [bana] glinahlarim1 sdylesin boylece onlar1 bileyim. Ya da bir kahin/kadin
falc1 bana anlatsin [ya da] giines tanrisinin bir kahini bana bir karacigerden anlatsin. Tanrim
bana tiim kalbiyle ruhunun derinliklerini a¢sin ve bana gilinahlarim1 ve bdylece onlari

bileyim, 243

Hitit metinlerinde hastalikla ilgili 6nemli belgelerden biri de Hitit prensi ve rahip olan
Kantuzilli’nin dua metnidir. Bu metin hastalik ile 6liimiin birbirine yakin iki kavram oldugunu
acikca gostermektedir. Elbet 6lecegini bilen Kantuzilli bunun simdi olmasi i¢in hicbir sebep
olmadigini tanrinin verdigi cezada haksiz oldugunu yakinarak ifade etmistir. Higbir tanriy1
kizdirmadigini, yasak hicbir seyde bulunmadigini ifade ederek tanrilardan merhamet dileyerek
hastaligin bitmesini istemistir. Yoksa hastalik onu perisan ederek Omriiniin son giinlerini

yasamasina neden olabilirdi. Bu nedenle tanrilara hastaliktan kurtulmak i¢in yakarmislardir.

242 Schwemer, "Hittite Prayers to the Sun-God for Appeasing an Angry Personal God: A Critical Edition of CTH
372-374”, 6.
243 Singer, Hittite Prayers, 32; Karauguz, Hitit Dualari, 104,
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Hititler tanrinin cezasi hastaliktan kurtulmak i¢in daha dogrusu 6liimii 6telemek icin
tanrilara dua metinlerde ¢cokca yakarmislardir. Hititlerin hastaliga karsi tanrilara yakarmasinin
en 6nemli sebebi 6liimii uzaklagtirmaktir. Somut olarak 6liime ¢are bulamayan insanoglu tanri
ile arasindaki maneviyat1 giiclendirdik¢e Olimii Gteleyecegini diisiinmiistiir. Civi yazili
metinlerden de anlagilacagi gibi tanrilar insanlara yapmis olduklar1 hatalar sonucu hastalik

vermislerdir. Tabi bu hastaliklar aslinda dolayli olarak 6liim cezasi anlamina gelmektedir

Hitit devletini ve halkini ilgilendiren toplumsal ceza olarak veba salginim1 da tanrilar
vermistir. Metinlerde salgin hastaliklara (henka) siklikla yer verildigi anlagilmaktadir. Hititge

244 olarak

metinlerde he/inkan olarak gecen sozcik “oliim, salgin, 6liimciil hastalik, yikim
yorumlanmistir. Donemin sartlarina gore amansiz bir hastaligin lilke de vuku bulmasi, tanrilarin
bir karar1 sonucu olarak verildigini diisiindiirmiistiir. Ciinkii biiyiik yikima sebep olan hastaligin
yayilmasi i¢in verilen karar elbet biiylik bir giinahin bedeli olmalidir. Bazi metinlerde
tanrilardan dlismanlara “hinkan pai-salgint ver” ifadesiyle diigman lilkesine 6liim verilmesi
istenmistir.2*> Ayrica HW2’de hinkan 6liimeiil bir ceza olarak gegmektedir. Diger hastaliklar

gibi vebanin da islenmis bir sucun (wastul) cezas1 olduguna inanilmistir. 246

Transliterasyon : KBo 16.154 KBo 40.3 (CTH 61)

I

6 [nu]-kan ma-ah-ha-an EZENMES GALMES

7 zé-e-na-an-ta-a$ as-$a-nu-nu-un [nu-kan /-NA KUR YRUHa-at-ti hi]-in-k4n ki-$a-at
8 nu ak-ki-e$-ke-et-ta-at ...

Terctime: (I 6-8) “Sonbaharin biiylik bayramlarim1 kutladigimda, Hatti iilkesinde bir

salgin ortaya ¢ikt1 ve bir 8liim oldu.”?%

Yukaridaki pasaj salgin i¢in 6liim ifadesinin kullanildiginin 1yi bir kaniti1 olmakla birlikte
vebanin 6liim cezasi oldugunun da en iyi kanitidir. Hastalig1 6liimle ifade etmek hastaligin
biiyiikliigiinii ve insanlar i¢in ¢aresizligini gostermektedir. Bu nedenle veba salgini bir 6liim

olarak tabir edilmistir. Kisacasi veba toplu 6liimdiir. Bu nedenle veba toplu 6liim cezasi olarak

244 Paolo Dardano, “Per Un Etimologia Del lessema: Itti he/inkan-in”, (2020), 41.

245 Dardano, “Per Un Etimologia Del lessema: itti he/inkan-in”, 42.

246 yan de Peut,“Persuading The Divine: on The Composition of Hittite Prayers”, StBoT, 69, (2022), 240.
247 hethiter.net/: TLHdig KBo 40.3 (2021-12-31)

248 Dardano, “Per un’etimologia del lessema ittita he(n)kan-, 43
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da kabul edilmektedir. Veba salgini ile ilgili metinler arasinda en bilineni II. MurSili’nin dua

metnidir:
Transliterasyon: KUB 14.8 (CTH 378.11)
Vs.

6 [nu-kén $]4 DINGIR.MES.ya ku-i-e-e§ LUMES NINDA.GUR4.RA [“UMES {3 pa-an-tu-

uz-zi-ia-la-as-sa
7 [a-a3-8a-a]n-te-e$ e-Se-er na-at ak-ki-i[$-kan-ta-ri
8 [hi-in-ga-na-a]3 (?) nam-ma na-ak-ki-i§-ta nu $4 DING[IR.

% [nu-za(?) ka]-ru-t-i-la DUB.2. KAM." pi-ra-an [a-[e-mi-ia-nu-u]n 1 TUP-|PU-$[4
SISKUR PMA-4-LA(?)]

10zila-dJu-wa SISKUR S4 DAr4-4-L4 ka-ru-u-[i-li-1]-|e-e$ LUGALMES hi-in-kan

' [8e-er i-e-e]r (?) ku-it-ma-an-ma IS-TU UD.KAM-U[M] S/4 A]-BI-YA I-NA KUR
URUHA-AT-TI a[k-ki-i§-ki-it-ta-ri(?)]
12 [y SISKUR] $4 PMa-a-la U-UL k[u]-wa-pi-ik-ki i-ya-u-e-e[n] 24

Terciime: (6-12) “tanrilar i¢in bazi sunu ekmegi yapan [ve icki sunanlar] 6ldii. [veba
konusu] beni rahatsiz etmeye devam etti ve [bir kahin araciligiyla] tanriya [bu konuda sorular
sordum]. Iki eski tablet buldum: bir tablet [Firat nehri ritiieli] ile ilgiliydi. Onceki krallar Firat
nehri ritiielini gergeklestirmisler, ancak babamin zamanindan beri Hatti’de insanlar 6lmeye

devam ettigi i¢in, biz Firat nehri ritiielini gergeklestiremedik.”ZSO
Transliterasyon: KUB 14.12 (CTH 378.11I)
Rs.
2 nu ka-a-$a am-mu-uk ™[mur]-§[i-li ... ]
3 nu-mu-us-3a-an DINGIRMES ENMES_y4 [ ... ]
4 nu-mu-kan SA-az la-ah-la-ah-hi-ma-[an] [ ... ]

3 nu-kan hi-in-kan IS-7U KUR “RVha-at-ti [ ... ]

249 Lebrun, Hymnes et prieres Hittites, 206; Iwona Czyzewska,"How to Pray to Hittite Gods: A Semantic and
Contextual Analysis of Hittite Prayer Terminology with the New Editions of Selected Prayers of Mursili 117,
(2012), 221-222.

250 _ebrun, ibid, 211; Singer, Hittite Prayers, 58.
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¢ §4 KUR [YRYha-at]-[ti ... ] "YKUR

7 ma-a-an-ma-kan DINGIRMES-ma BE-LUMES hi-in-kén IS-T/U ... ]

8 har-gi-ya-al-li-ya-a3-kan|1 i§-pa-an-tu-uz-zi-ya-a[l- ... ]

% nu ma-a-an a-pu-u-us-3a ar-ha ak-kan-zi nu 4-NA DINGIRMES BE-[LUMES e ]
10 i3-pa-an-tu-uz-zi kar-as-ta-ri nu-mu G-wa-at-te-ni DIN[GIR ... ]

' wa-as-tal har-te-e-ni ku-wa-[at]-wa-an-na-a§ NINDA.GUR4.RA-in i§-pa-an-t[u]-u[z-

zZi- ... |
12 [k]i-nu-na DINGIRMES ENMES_y4 4-N4 KUR URVha-at-ti ge-en-zu nam-ma da-a[t-tén]

13 [hi]-in-kén ar-ha nam-ma u-i-ya-at-tén nu-kan S4 KUR "RVha-at-ti [ ... ]

14 na-at $e-e$-du ma-a-t na-at ka-ru--i-li-ya-at-ta pa-r[a-...]*>

Terciime: (2-14) “Ben Mursili, [rahibiniz, hizmetkariniz] iste yalvartyorum. Duyun beni
ey tanrilar, efendilerim! Kalbimden endiseyi, ruhumdan 1stirab1 uzaklastirin! Vebay1 Hatti’den
uzaklagtirin ve diigman tlkelerine gonderin. Tanrilar, efendilerim, [Hatti’den] vebay1
[kaldirmazlarsa], ekmek ve icki libasyonu yapanlar 6lmeye devam edecek. Ve eger onlar oliirse,
[sunu ekmegi] ve libasyonu duracak, efendilerim. Sonra siz, ey tanrilar, [efendilerim], giinahi
bana yiikleyeceksiniz: “neden bize ekmek ve icki sunumu [vermiyorsunuz]? tanrilar,
efendilerim, Hatti’ye tekrar merhamet etsinler ve vebayr uzaklastirsinlar. Hatti’de [veba

dursun]. Biiyiisiin ve gelissin ve durumlar eskiye dénsiin.??

Salginlar ¢ok fazla insanlarin liimiine neden olan bir afettir. Oliimii sadece bedenen yok
olmakla degerlendirmemek gerekir. Maddi hayatta her is insan giicline ihtiya¢ duyar.
Salginlarda toplu 6liimler lilkeyi zorlayicr etkilere sahiptir. Ancak iilkeyi genel olarak etkileyen
bu gibi durumlarda ilk 6ncelikle tanrilarin hizmeti aksayacagi diisiinilmiistiir. Bu nedenle
tanrilara yakarirken Oncelikle onlara yapilan ritliellerin sekteye ugramasindan bahsedilerek
tanrilarin gonlii alinmaya c¢alisilmistir. Ciinkii bu salgin bir toplu cezadir ve toplu 6lim
cezasidir. Bu nedenle ama¢ hem tanrilar i¢in gerekli olan hizmetlerin devamliligini saglamak

hem de salgin1 bitirerek Hitit halkinin 6liimiine engel olmak istenmistir.

Ayrica yukaridaki pasaj tam da karsiliklilik ilkesine 6rnektir. Kral {ilkeden uzaklagsmayan

vebanin ¢oklu Oliimlere sebebiyet verdiginden tanriya herkes oldiiglinde hizmet edecek

21 Lebrun, Hymnes et priéres Hittites, 217: (E.reiken et al. Hethiter.Net. CTH 378.I1I).
252 Lebrun, ibid, 218: Singer, Hittite Prayers, 63.
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kimsenin olmadigin1 yakarmistir. Kralin dua metninde tek istegi hem kendi i¢in hem de iilke
icin 6liimii uzaklastirmakti. Bu aslinda kralin i¢indeki 6liim korkusunu da gostermektedir. Veba
da diger hastaliklar ya da 6liim gibi bir hatadan dolayi tanrilar tarafindan verilmistir. Hastalig1

ortadan kaldirmakta yine tanrilarin elindedir.

Bunlarin disinda tanrilarin cezalar1 olarak afetler, kitlik, hatta savaslar bile kabul
edilebilir. Bu duruma cinayetleri de dahil etmek miimkiindiir. Ciinkii sonucu direk limdiir ve
bunun sebebi tanrilarin erine uymamaktir. Devletin ilk donemlerdeki kaos ortami pes pese
cinayetlere sebep olmustur. Ciinkii cinayet tanr tarafindan belirlenen 6mriin kisaltilmasina
sebep olmaktadir. Aslinda bu durum bir nevi tanrinin hiikmiine kars1 gelmektedir. Ozellikle
tahta ¢ikma istegi ilk donemlerde devletin politikasini etkilemistir. Haksiz yere tahta gikanlar
cinayet yoluyla taht1 gasp etmislerdir. Bu durum ise devletin uzun bir dénem i¢ olaylar ile

mesgul olmasina sebep olmustur.

I. Mursili doneminden baslayan ve Telepinu’ya kadar devam eden bu siiregte tahtin
gercek sahibi krallar hakki olmayan kisiler tarafindan dldiiriillmesiyle krallig1 elinden alinmustir.
Ve bu olay taht1 ele geciren kisinin tanrinin cezasina carptirilacagi ve ayni sekilde tahtin elinden
alimacagina inanilmistir. Nitekim de bu donem taht1 ele gecirenlerin tanrinin cezasi sonucu
cinayetle yerinden edilmistir. Bu olay tanrinin emrine karsi ¢ikarak bir insanin canina kiyma
tanriya karsi islenmis su¢ olmakla birlikte, mesru kralin elinden hem krallik hakkinit hem de
6ldiiriilmesinin sonucu krala kars1 islenmis bir sug¢ olarak da kabul edilir. Bu olaya son noktay1
koyan kral Telepinu tahta ayni yontemle gecse de kendinin oldiiriilmemesi i¢in ferman
c¢ikararak tahta ¢ikma usuliinii belirlemistir. Bunu ise tanrilardan tarafindan verilen ilahi bir ceza

olarak degerlendirmistir. Ferman ilgili madde su sekildedir;

Transliterasyon: KBo 3.1 (VAT 7469) + KBo 12.5 (581/+)+KBo 3.68 (Bo 1020)+KBo
12.7 (116/ty+ KBO 12.12 (135/t) (CTH 19)

Vs. 11

33 URUHa-at-tu-§i e-e$-har pa-an-ga-ri-ia-at-ta-ta-ti®

* nu ™Tel-li-pi-nu-u§ Y"VHa-at-tu-$i tu-li-ia-an hal-zi-ih-hu-un ki-it pa-da-la-az ""VHa-

at-tu-Si

35 ha-a§-§sa-an-na-a§ DUMU-an i-da-lu li-e ku-i$-ki i-ia-zi nu-us-8i-§a-an GIR-an tak-ki-

28 Hoffman, Der Erlaf3 Telipinus, 30.
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Terctime: (II 33-35) “...iste HattuSa’da cinayetler cogaldi. Ben Telepiu HattuSa’da (kent)
meclisi(ni) toplantiya cagirdim (ve soyle dedim): bundan bdyle simdiden sonra Hattusa’da

(kraliyet) ailesinin ¢ocuguna hi¢ kimse kétiiliik yapmasin! onun iizerine bigak ¢ekmesin!”?%*

Telepinu’nun yapmis oldugu bu diizenlemenin nedeni sadece tahta ge¢me usuliinii
netlestirmek degil cinayetlerin artmasi sonucu iilkede ortaya ¢ikan kaoslar1 da bertaraf etmekti.
Ciinkii yonetim Hitit krallaria tanrilar tarafindan verilmekteydi. Tanrinin se¢gmesine ragmen
krala biat etmeyip 6ldiirmek tanrinin emirlerine de kars1 gelmeyle esdegerdir. Bu nedenle kralin
Oldiirtilmesi tanrinin kurdugu diizenin bozulmasi anlamina gelmektedir. Bu durum kralin
dolasiyla iilkenin de tanrilarinin 6tkesine ve cezalarina maruz kalmasina neden olmustur. Mesru
olarak hakki olmayan kralin tahta gegmesiyle tanrilar intikam alacak ve iktidarlig1 siiresince
tanrilarin gazab1 onu rahat birakmayacagina inanilmistir.?®® Yani tahtt1 cinayetle ele gegiren
kisinin kaderini tanrilar islemis olduklar1 cinayete gore belirleyecegini varsaymislardir.
Muhtemelen Telepinu’da cinayetle ele gecirdigi taht1 tanrinin cezasinin sonucu cinayete kurban

giderek kaybetmemek i¢in bdyle bir diizenlemeye basvurmustur.

Hitit inancinda tanrilarin vermis oldugu 6liim cezasina istinaden bir de tanrilara karsi

islenen suglara da 6liim cezasi1 verilmistir. Asagidaki metin bu konuya 6rnektir:
Transliterasyon: KUB 23.4 (CTH 331)
3% ma-a-an-ma-as-ta ZI"" DINGIR*™ ku-i]§ TUKU.TUKU-ya-nu-zi
33 na-at-kan DINGIR'"™ a-pi-e-da-ni-[(pat 1)]-e-da-ni an-da $a-[an-ah-z]i

36 UL-at-kin A4-NA DAM-SU DUMUMES-SU NJUMUN-SU MAS-SU IRMES.S/(U
GEM)|EMES_SU GU])DM)A-SU

37 UDUMES_SU hal-ki-it-ta an-[da §]a-an-ah-zi na-an-kan h[u-u-(m)] a-an-da-az

38[(ha)]r-ni-[(i)]l-zi nu-za A-N[A] INIM DINGIR*™ ma-i]k-ki mar-ri na-ah-[ha-an-t]e-e$

e-eS-ten

Terciime: (34-38) “Eger [her kim] tanrinin ruhunu kizdirirsa, o ylizden tanr1 ondan tek
basina mi1 intikam alir? Karisindan, [¢ocuklarindan], soyundan, sopundan, kolelerinden,
cariyelerinden, sigirlarindan, koyunlarindan ve hububatindan intikam almaz m1? Onu hepsiyle

birlikte mahveder. Tanrmin soziine (kars1) pek ¢ok saygili olunuz.”?%

24 Hoffman, Der Erlaf3 Telipinus, 3: Karauguz, Bogazkéy ve Ugarit Civi Yazili Belgelerine Gore Hitit Devletinin
Sivasi Antlasma Metinleri, 105: Reyhan, “Hitit Toplumunda 'Oldiirme' Eylemi Uzerine Bir inceleme”, 72.

25 Reyhan, “Hitit Toplumunda 'Oldiirme' Eylemi Uzerine Bir Inceleme”, 70.

2% Trans. ve terc.: Siiel, Hitit Kaynaklarinda Tapinak Gérevlileri ile Ilgili Bir Direktif Metni, 26-27.
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Metinde tanrilar1 kizdirmanin bedelinin 6liim oldugu asikardir. Metin tanrilara karsi
yapilan hatanin sadece kisiyi degil biitiin ailesini, akrabasini, hizmetindekileri hatta hayvanlari
ve iirlinlerini bile etkileyecek agir bir cezalandirma yontemidir. Tanr1 ve insanlar benzerdir, bir
kole beyini memnun ettiginde cezalanmaz ancak beyini kizdirdiginda hem kole hem de tiim
stilalesi 6liim cezasina garptirilirdi. Bu nedenle tanrilar1 kizdirmanin sonucunda tanri o kisinin

kendisiyle birlikte tiim aile, hayvanlar1 ve ekinleriyle birlikte (kollektif ceza) yok edecektir.?>’

3.3.2. Kralin Verdigi Oliim Cezalar:

Oliim cezas1 tanrilar disinda, devlete karsi ¢ok agir suglar isleyen ve kralin otoritesine
kars1 gelenlere de verilmistir. Burada cezay1 verme yetkisi krala aittir. Hitit yasalarinda kralin
kararina karsi ¢ikanlarin tiim ailesinin yikimina yani oliimiine sebep olabilmektedir. Ancak
yiiksek bir riitbeli kisinin kararina karsi ¢ikanlarin ise sadece kendisinin cezalandirilacag: ifade
edilmistir.?®® Hitit devleti ilk donemlerde ¢ok agir cezalar uygulamisken imparatorluk
doneminde bu cezalarin biraz daha hafifledigi goriilmiistiir. Ancak yine de bazi durumlar i¢in
oliim cezalar1 verilmistir. 166.2°° Maddede saban araciligtyla cok agir bir 6liim cezas1 varken

daha sonra bu cezalar baz1 hayvanlarm kurban edilmesine doniistiiriilmiistiir. 2

Hitit ceza hukukunda eski donemde cezalar kollektif uygulanirken daha sonra bireysel
cezalara gecilmistir. Oliim cezas1 yalnizca suglunun kendisini etkileyerek, ailesi ve mal varhig
bu cezadan etkilenmemistir. Ancak bu kuralin ilk basta sadece kraliyette mi yoksa genel
hukukta m1 gecerli oldugu anlasilmamstir. Cilinkii sonraki donemlerde devlet antlagmalarinin
lanet formiilleri ve bazi hizmet talimatlarinda bu cezalandirma yontemi yer almaya devam
etmistir. Boylece Hitit hukukunda kolektif sorumluluktan bireysel sorumluluga gecilmeye
baslanmistir.?%! Oliim cezalarmin ilk drneklerine Eski Hitit doneminde rastlanmistir. Sonraki
donemlerde ise Hitit ceza hukukunun gelisimi daha 1limli bir seyir gdstermistir. Cinayet, adam
kacirma gibi suglar bile artik 6liimle cezalandirilmamistir. Ancak yine de bazi konularda 6liim

cezalarinin siirekliligi devam etmistir. 262

257 Reyhan, Reyhan, Hitit Toplumunda 'Oldiirme’ Eylemi Uzerine Bir inceleme, 78.

2%8 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 272.

259 KBo 6.26: Eger biri (baskasinin tarlasina) kendi tohumunu baskasmin tohumu iizerine ekerse, onun ensesine
bir sabanin {izerine koyarlar. Iki ¢ift 6kiiz kosarlar: birinin yiiziinii bir yéne, digerinin yiiziinii 6teki yone ceviriler.
Adam oldiiriliir, okiizlerde oldiiriiliir. Tarlaya ilk eken kisi, {iriinii kendisi biger. Eskiden bu sekilde yapilirdi:
Hoffner, (1997). 133.

260 Fiorella Imparati, Hitit Yasalari, (gev: Ozbayoglu E.), Italyan Kiiltiir Heyeti, istanbul, (1992), 9.

21 Korosec, Die Todesstrafe in der Entwickluing des Hethitischen Rechtes, 200.

262 K orosec, Die Todesstrafe in der Entwickluing des Hethitischen Rechtes, 200.
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Hititlere ait baz1 ¢ivi yazili belgelerde 6liim cezasinin “bas kesme” ifadesiyle verildigi
anlagilmaktadir. Buna benzer bir ifade iki sekilde karsimiza c¢ikmaktadir. Bir arazi bagis
belgesinde onun “basi kesilir” ifadesi benzer sugun verildigini gostermektedir.?®® Telepinu
fermaninda 6zellikle kraliyet i¢indeki kan dokmeler sonucunda “eger kraliyet iiyesinden biri
kralin hayatina kastederse basiyla odesin, ev halkina, karisina, c¢ocuklarina kétiiliik

yapilmasin»?%*

seklinde yeniden belirlenmistir. Burada bastyla 6desin ifadesi muhtemelen 6liim
cezas1l olan daha modern tanimla idamdir. Ve sadece sucu isleyen kisiyle ilgilidir. Ayrica
Telepinu fermaninda adam 6ldiirme sugunun sonucunda para cezasi ya da olen icin verilecek
tazminati kan efendisinin karar verecegini bildirmesi 6lim i¢in kisasa kisas uygulamasinin
kaldirildigini ortaya koymakla birlikte kralin bazi konular da ceza verme yetkisinin geri planda

tutuldugunu yansitmaktadir.?®®

Kral, hem tanrinin vekili hem de devletin yoneticisi oldugu i¢in tanridan sonra ona kars1
islenen suglara da oliim cezasi verildigi durumlar olmustur. Krala karsi islenen suga karsi
verilen en eski Oliim cezas1 Eski Krallik donemindeki kayitlarda ge¢cmektedir. 1. Hattusili
donemindeki aile i¢i entrikalar sonucu krala kars1 tavir alan ve Tawananna unvanini tagiyan kizi
ya da kardesi olarak bilinen kadin, I.Hattus$ili’ye karsi isyan etmesinden dolayi siirgiine

gonderilmistir.?®® Bu konu ile ilgili metinde®®’

kral Tawannana’ya karsi siddetli tedbirler
aldirmistir. Hatta Oliimle sonuglanacak cezalar verilecegini ifade etmistir. Fermanin
terclimesinde bu durumdan sOyle bahsedilmektedir; “gelecekte hi¢ kimse Tawanna’nin
[ismini...] sOylemeyecek. Eger Hatti’nin ogullarinin herhangi biri onlarin ismini sylerse] onun
bogazi kesilmeli ve onun kapisinda asilmali. Eger benim kolelerimden [onlarin] adin1 herhangi

biri sdylerse, o benim kélem degildir. Onun bogazi kesilmeli ve onun kapisinda asilmali.” 268

I.Hattusili’ye ait olan fermanda o donemde verilen 6liim cezasina 6rnek bir ifadeyle
karsilasilmistir. ifade edilen cezalar suglunun bogazinin kesilmesi ve asilmasi metinlerde
Hititlerin ilk donemlerine ait ceza sekline drnektir. Kral Tawanna’nin adinin anilmasina dahi
tahammiil etmedigi anlasilirken, verecegi cezay1 kap1 6niinde uygulayarak herkese emsal bir
ceza olmasini saglamistir. Ayrica suglularin kap1 6niinde ya da sehir kapisinda cezalanmasi Eski
Mezopotamya geleneginde de vardir. Bu durum kiiltiirler arasindaki kanun benzerligini ortaya

koymaktadir. Kralin kendisine kotiiliik yapan kadini 6ldiirmeyip siirglin etmesi ise kraliyet

263 KBo X 2 11 47-48; Karauguz, Hitit Yasalari, 24.

264 Martino-Devecchi, “Death Penalty in the Hittite Documentation”, 192.

285 imparati, Hitit Yasalari, 11.

266 Martino- Devecchi, “Death Penalty in the Hittite Documentation”, 192.

%7 KBo 3.27, (CTH 5).

288 Turgut Yigit, “Eski Hitit Donemine Ait Bir Ferman”, Tarih Arastirmalar Dergisi, 26/41, (2007), 1.
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iyesi olmasi ile ilgilidir. Aksi takdirde krala karsi iglenen sugu siradan biri yapsa idi cezast
Olim olurdu. Ancak kral muhtemelen bahsi gegen Tawanna’nin taraflarini karsisina almak

istemedigi i¢in ona siirgiin cezas1 vermistir.

Hititlerde kraliyet ailesi tanrilar tarafindan se¢ildigi i¢in kutsallig1 olduguna inanilmastir.
Bu nedenle kraliyetten birine 6liim cezas1 vermek yasak ve tanrilarin gazabina sebep olabilecek
bir davranistir. Ancak Telepinu doneminde uygulanan bu kurala zaman zaman uyulmadigi
anlasilmaktadir. Ornek olarak vermek gerekirse; tahtta yasal hakki olan ancak krallig1 abisi
gibi elinden alinan Kurunta (Ulmi TeSup) ile tahtta yasal hakki olmayan III. Hattusili arasinda
yapilan antlagma (CTH 106)’da Kurunta icin krala karsi isyan durumunda 6liim cezasinin
verilebilecegini bildirmistir. Ayrica III.HattusSili antlasmada, Kurunta ile onun oglu ve torununu
da sorgulama hakkina sahip oldugunu hatta onu yok edebilecegini belirtmistir.?%® Bu antlasma
aslinda tahtin gercek sahibi yegeni Kurunta ile olan taht miicadelesinin yansimasidir. Kral, bu
karart muhtemelen Muwatalli’nin ogullarini tahttan uzaklastirmak isteginden almigtir. Halbuki
ki Hattusili hakki olmayan tahta oturmus ve tahtta hakki olan yegenini 6liim cezasiyla
uzaklagtirmaya calismistir. Telepinu fermaninda kraliyet {yesinde kan akitmanin
yasaklanmasina hatta yine eski yasalarda olan ancak artik kullanilmayan kolektif cezalari

giindeme getirmesi kralin kendi i¢inde yasadig1 korkulardan kaynaklanmalidir.

Hattusili’'nin oglu IV.Tuthaliya zamaninda Kurunta ile yaptigi antlasmada da

yukaridakine benzer ifadeler gegcmektedir:

“ ve bu antlagma Kurunta i¢in, onun oglu ve torunu i¢in gecerlidir. Ben majesteleri senin
oglunu goérevden almayacagim. Senin kardesini ve bagka birini tahta kabul etmeyecegim. Ancak
senin soyundan biri kendisinden sonra Tarhunta$Sa iilkesini elinde tutabilir. O iilkeden
alinmayacaktir. Fakat senin ogullarindan veya torunlarindan biri sug islerse o zaman Hatti krali
onu sorgulayacaktir. Ona kars1 agir bir su¢ kanitlarsa Hatti krali nasil isterse dyle muamele

edecektir. Eger 6liime layiksa o yok olacaktir.”"®

Bu anlayis Telepinu fermanindaki tahta gegme usuliine terstir. Clinkii fermanda kraliyet
ailesinden kimsenin oOldiiriilmeyecegi belirtilmistir. Fermanda kraliyetten kimseye bigak
cekilmemesi, birinci siradaki prensin kral olacagi, eger yoksa ikinci siradaki oglun kral olacag:

talimat1 yer almaktadir.>’* Ancak III.Hattugili’nin ve oglunun, yegenine karsi tutumu fermani

269 Martino-Devecchi, “Death Penalty in the Hittite Documentation”, 193.

210 Beckman, "Royal Ideology and State Administration in Hittite Anatolia”, 113.

2% Turgut Yigit, “Hitit Kralligi’nda Veliahdin Belirlenmesi Uzerine”, Tarih Arastirmalart Dergisi, 22/34, (2003),
143.

79



tiimiiyle yok saydigini gostermektedir. Kral boylece tahtin gercek sahibi olan yegeninin elinden
krallik hakkin1 aldig1 gibi krala kars1 gelirse yegenini kolayca dldiirme hakkina sahip oldugunu
da ifade etmistir. Yani bu durumda Hattusili hem kraliyetten birini 6liimle tehdit etmesi hem de
taht1 elinden almasi fermani ihlal ettiginin agik kanitidir. Burada varilan sonuca istinaden 6liim
cezasi gerektiginde kralin inisiyatifine gore belirlendigi, kral istediginde kraliyet {iyesine bile
verildigi anlagilmaktadir. Ancak bu cezalarin nedeni digerlerinden farklidir. Ciinkii burada
tahtta hakki olan tarafa bir tehdit vardir. Bu nedenle Hattusili ve oglu Tuthaliya donemindeki

usulsiizliigiin sebebi genellikle kendi iktidarini kabul ettirme ¢abasidr.

Yukaridaki cezaya 6rnek baska bir uygulamada Hititli bir kadin i¢in verilmistir. Kraliyet
tiyesinden herhangi birine 6liim cezasi verilmesi yasak iken olas1 ihtimalle biiyii ve zinadan
dolay1 kraliyet ailesine mensup bir kadina 6liim cezas1 verildigi anlagilmistir. IV. Tuthaliya
doneminde karsilasilan bu olay tartisma yaratacak bir boyuttadir. Kraliyet tiyesinden olan hatta
IV. Tuthaliya’nin yegeni Amurru krali Bentesina’nin kiz1 ve Ugarit krali II. Ammistamru’nun
esi olan soylu bir kadinin zina, komploculuk ve Ugarit kralina kars1 yapmis oldugu ifade edilen
biiyli suclarindan dolay1 verilen ceza metinlere yansimistir. Hititli soylu kadinin yaptiklarina
kars1 Ugarit krali tarafindan “yok etmek/ortadan kaldirmak” anlamima gelen “ana hullugi”
ifadesi ile 6liim cezasina g¢arptirildigi anlasilmistir. Prenses de diyebilecegimiz Hititli soylu
kadin, islemis oldugu suglara karsi dnce Amurru’ya geri gonderilmis ancak Ammmistamru sugu
isleyen esinin siirglin cezasindan memnun kalmayinca prensesin iadesini talep etmistir. Bu
durum Ugarit ve Amurru arasindaki ¢ekismeye sebep olmustur. Yasanilan olaylar iizerine Hitit
krali iki vassal arasindaki tartismay1 ¢cozmek i¢in fermanlar bile yayinlamistir. Daha sonra ise
devletin gelecegi icin prensesin feda edildigi ve eski kocasinin insafina birakildig1 ve yine eski
esinin prensesi ortadan kaldirmak yani oOldliirmek icin gemi ve askerler gonderdigi

bilinmektedir.2"2

Metinlerde bu olayin nasil sonuglandigina dair bazi ilging bilgiler mevcuttur. RS 17.159
no’lu metne gore IV.Tuthaliya tarafindan onaylanmis bir ferman 6nemli bilgiler vermektedir.
Bu ferman kralin yegeni olan kadinin II. Ammistamru ile evliligini kayda gegiren, bosanma ve
stirgiin kararinin onaylamistir. Ayrica bosanmanin hem miilkiyet hem de II. AmmiS$tmru’nun
varis oglu ile iligkisi sonuca varilmasi agisindan belirlemesi dnemlidir. Ferman da kadin
Ugarit’ten Amurru’ya donerken beraberinde getirdigi mallarini geri gétiirebilecekken, Ugarit’te
evlilik stireci boyunca edindigi higbir seyi gotiirmesine izin verilmemistir. Kadinin ogluna ise

ya Ugarit’te babasinin yaninda kalip tahtin varisi olmast ya da Amurru’ya donerek taht

212 Martino-Devecchi, "Death Penalty in the Hittite Documentation”, 193.
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tizerindeki tiim haklarindan feragat etmesi secenegi sunulmustur. Dikkat ¢ekici bagka bir madde
ise AmmiStamru’nun Sliimiinden sonra oglunun annesini yeniden kralice yapmaya tesebbiis
etmesi dahilinde kral sifatini kaybederek diger kardeslerinin kral olabilecegi sarti

konulmustur.?’®

Olay1n siyasi boyutu da diistiniildiigiinde ii¢ devleti yakindan ilgilendiren olay karsisinda
Ammistamru kendi ailesi ve krallig1 lizerinde maksadina ulastiktan sonra kraligenin Kardesi
Sau$gamuwa’nin yonettigi Amurru kralliginda da kendi iradesini kabul ettirmeyi basarmis
oldugu anlagilmaktadir. Bunun sonucunda kralice hem Amurru’da hem de Ugarrit’teki
statiisiinden yoksun birakilmigtir. Ancak kralige i¢in verilen hiikiimler bununla kalmamis
yukarida da bahsedilen en can alic1 nokta kralicenin Ugarit’e gercekten de geri getirilip idam
ettirilmesidir. Sau§gamuwa ilk once yetki alanina karisilmasima karsi ¢iksa da kiz kardesini
kendi hanesinde tutamayacagi bir durumla karsilamasi sonucu yasayacagi otorite kaybi yerine
kiz kardesiyle olan bagimni hige sayarak kendi giiciinii korumustur. Ayrica Sau§gamuwa statiisii
ugruna kiz kardesini Ammistamru’ya vermis kardesinin hayati kargiliginda 6nemli miktarda

altin tazminat: almistir.?’*

Tiim bunlara ragmen sonug olarak siyasi bir evlilik sonucu vassal bir devletle iligkilerin
kurulmasini saglayan kraligenin soyu Hititlere dayanmasina ragmen oldiiriilmesi yasalara gore
zor bir durumdur. Ciinkii Hitit kanunlarinda yeri geldiginde 6liim cezasi bile verilmekten dahi
vazgecilirken soyu Hitit kraliyetine dayanan bir kraligenin dldiiriilmesi sugunun daha biiyiik
olduguna dair algi yaratmistir. Ayrica metinlerde sugunun agik¢a belirtilmemesi de siiphe
uyandirmaktadir. Clinkli Hitit metinlerinde kraliyetten dahi olsa kim ne sug islediyse agikca
ifade edilmektedir. Ancak burada kraligenin su¢unun belirtilmemesi sanki sugunun biiyii ya da
thanet yerine daha yiiz kizartict bir su¢ oldugu izlenimini vermektedir. Bir tahmin
yiriitiildiigiinde Hitit ve Ugarit geleneklerine ters diisen yasak iligkinin sunulmasi diger suglara
gore daha mantikli bir secenektir. Ayrica bosanmis ve iilkesine geri génderilmis bir kralicenin
tekrar cagrilip eski esi tarafindan Oliimle cezalandirilmak istenmesi eski esin tahammiil
edemedigi bazi durumlar1 gostermektedir. Muhtemelen AmmiStamru’nun kraliceyi geri
cagirarak Oliim cezas1 vermesinin nedeni, kral 6ldiikten sonra kraligenin Ugarit kralliginda s6z

hakkina sahip olmamasin1 garanti altina almak istemistir.

Yine de kadinin sugu ne olursa olsun kraliyet soyundan birine kraliyet iiyesinden biri dahi

Oliim cezas1 veremezken, kraliyet dis1 hatta Hititli olmayan birinin 6liim cezas1 verme hakkina

213 Thomas, "Gender and Politics at Ugarit: The Undoing of the 'Daughter of the Great Lady”, 288.
214 Thomas, "Gender and Politics at Ugarit: The Undoing of the 'Daughter of the Great Lady”, 288.
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sahip olmasi dikkat ¢ekici bir durumdur. Bu belge basrolii kadin olan siyasi evliliklerin
basarisizligin1 gosteren belge olmasi bakimindan énemlidir. Ayrica kadin iizerindeki ittifak bu
defa kadmin 6liim hiikmii {lizerine kurulmustur. Siyasi role sahip olan kadinin 6liimi bir
antlasmanin ¢okiisii degil ¢ikarlar1 dogrultusunda 6liimiine sebep olan kadinin yeni bir ittifaka
temsil etmesi bakimindan O6nemlidir. Kisacast kadin yasarken siyasi g¢ercevede biiriindiigii

onemli rolii oliirken de iistelenmistir.

Hititler tanrilara ve onlarin evi gordiikleri tapinaklara, olen atalarinin mezarlar1 ve
kiltlerine yapilan saygisizligi da en agir sekilde cezalandirmis ve 6lim cezasi vermislerdir.
Burada yapilarin sadece kiiltiirel boyutu degil siyasi ve yonetimsel boyutu da diistintildiigii i¢in

oli kiiltlerine zarar verenlere krallar agir tedbirler uygulamistir.
Transliterasyon: KUB 13.8 (CTH 252)

Vs.

9 GIS

nu-us-ma-as-kan pé.-an “e-ia-an ar-ta-ru pa-ra-a-ma-as-kan le-e ku-is-ki tar-na-i

10 GU4MAia-a8-ma-a8 UDUYA le-e ku-is-ki ap-pét-ri-ia-zi

" na-at-kdn hu-u-ma-an-ta-za a-ra-u-e-e$ a-$a-an-du ma-a-an S4 E.NAs-ma

12 hi-in-ka4-na-a§ wa-as-tal ku-i$-ki wa-as-ta-i na-a$ a-ki é-zu-ma-a3-3i S4 E. NA4 -pat®”

Terciime: (9-12) “Onlarmn oniine bir eya agac1?’® dikilecektir, hi¢ kimse onu disari
cikarmayacak. Sigir ve koyunlart hi¢ kimse onlardan almayacaktir. Onlar bunlardan muaf
olsunlar. Ancak cenaze yapisina/tas ev’e (mezar/kutsal anit) biri 6liimle cezalandirilan bir sug

islerse o 6lecek. Yine de onun mal varlig1 kraliyet cenaze yapisina kalacaktir.”?"’

Kralice ASmunikal’in kraliyet cenaze yapis1 hakkindaki kararname de sugun ciddiyetini
vurgulamaktadir. Kraliyet cenaze yapilart krallar i¢cin cok 6nemli yapilardir. Bunun sebebini

oteki diinya inancinda aramak miimkiindiir. Ciinkii kral ve kraligenin oliimiinden sonra bu

25 Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 210.

276 Kraliyet cenaze ritiielinde de “Eya Agac1”’nin kay1p tanr1 mitoslarindan Telepinu ile ilgili pasajda “Telepinu’nun
onilinde “Eya agac1” durur. Agagta koyun derisinden yapilmis ¢anta sarkar. Cantanin iginde koyun yag1 vardir.
Icinde hayvanlarin bereketi ve sarap (sembolik) olarak bulunur. iginde s1gir ve koyunlar (sembolize edilir). iginde
uzun Omiir ve soy (nesil) vardir”: Hoffner, Hittite Myths, 18; Karauguz, Hitit Mitolojisi, 71; “Eya agac1” burada
iilke i¢in artik her seyin iyi oldugunu gosteren bir motif olarak diisiiniilmiistiir. Muhtemelen bu diisiince agacin her
mevsim yesil kalan 6zelligi ile stirekli verimliligi ifade eden, iilke i¢in refahin sembolii olarak kabul edilmistir.
Reyhan, Eskicag Anadolu Ritiiellerinde Tanri-insan Iliskisine Dair Bir Kesit, 398: “Eya agac1” dini bir sembol
olarak da degerlendirilmektedir. Angarya isleri veya vergi gibi bazi kamusal yiikiimliilitkten muaf tutulan kisilerin
evlerinin Oniine dikildigi de bilinmektedir: Hoffner. (1998).110. Bu tanim yukaridaki pasaja daha uygundur.
Burada “Eya agac1”nin statii olarak daha ayricalikli kisilerin evlerinin éniinde bulundugu anlasilmaktadir:

217 K arauguz, Hitit Yasalar1, 140; Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 211.
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yapilarda yapilan ritiiel ve sunular ile kraliyet ailesi 6teki diinyada huzurunu devam ettirecektir.

Bu inan¢ Mezopotamya’daki 6liimden sonra dlen atalarin ruhlarina yapilan saygi ile aynidir.

Ayrica Eskigag toplumlarinda yaygin olan bir inang¢ daha vardir. Bir devleti zayiflatmak
icin Ozellikle kral mezarlariin yakilip yikilmasinin psikolojik bir ¢okiintii yasattigina
inanilmistir. Bu nedenle atalarinin mezarlarina sahip ¢ikamayan halkin akibeti devletin ¢okmesi
ile esdegerdir. Bu inanig muhtemelen Hititlerde de olmaliyd: ki atalarinin mezarlarina yapilan
tahribatin cezasi olarak o6liim cezasi vermislerdir. Bu kurallar tim kraliyet mezarlar1 i¢in

gecerlidir.

Bu cezalarin disinda kralin sahsi esyalari, yiyecegi, igecegi, 0lii kiiltlerine ve tapinaklara

konusunda yapilan suglara da 6liim cezasi verildigi metinlere yansimaistir:

Transliterasyon: KBo 50.283 (CTH 264)

Vs. 11

Il [pé-e-da-at-te-ni] ma-a-an “UU-BA-RU-ma ku-e-da-ni G-ez-zi [ |

12 [(na-a§ ma-a-an) I-NA] E DINGIR-L/ $a-ra-a pa-a-u-wa-a§ DINGIRMES-na -as-kan
LUGAL-as-3a [ ]

13 [Gig(kat—ta—lu—u)z—zi S]ar-ra-as-ke-et-ta na-an [a-da-an-n]a Sa-ra-a

14 [pé-e-hu-te-(ed-du)] nu GU7-ke-ed-du ak-ku-us-[ke-ed-d]u ma-a-an-ma-as [ |

5" [UN-a§ a-ra-ah-zé]-na-a§ U-UL-a§ YRVHa-at-tu-8a-a§ DUMU.LU.Ujo.L[U
DING]IRMES-a3 ti-[ia-(zi)]

16 [ 278

na-a$ a-ku ku-i-Sa-a]n pé-e-hu-te-ez-zi-ma na-at-§i SAG.DU-a$ ag-ga-t[ar

Terciime: (II 9-16) Eger bir yabanci misafir gelirse ve eger o tapinaktan yukar: gidip kral
ve tanrilarin esiginden gecerse o zaman ev sahibi onu yemege gotiirecek ve misafir yiyip icecek.
Fakat eger bir yabanci, HattuSali olmayan biri tanrilara yaklasirsa o 6lecek ve onu oraya getiren

kisi icinde ona 6liim cezasi verilecek.?”

Metinde sadece HattuSaliyr degil genel olarak herkesi ilgilendiren 6liim cezasiyla
karsilagilmaktadir. Hitit yasalarinda da tanrilara karsi islenen suclarin cezasi 6liim oldugu gibi
bazi talimat ve direktif metinlerinde de 6liim cezasiyla ilgili ifadeler yer almaktadir. HattuSa

baskent oldugu gibi biiyiik panteonun bulundugu kutsal mekandir. Burada bulunan tapinaklarda

278 Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 252.
219 Karauguz, (2019). 170: Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 253.
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mutlaka HattuSali olmas1 gerekmektedir. Muhtemelen burada Hattusalinin kendi tanrilarina ve
kutsal mekanlaria saygisindan siiphe duyulmayacagi i¢in boyle bir madde yer almigtir. Aksi
takdirde baska bir yerden gelen kisinin ya da o kisiyi getiren kisinin de tanrilara yaklagmasi
kirlilik, ugursuzluk, felaket getirecegini diisiinmiiglerdir. Tanrilara karsi yapilan hatalarin

telafisi olmayacagi i¢in kesin olarak 6liim cezasi verilmistir.
Transliterasyon: KBo 50.283 (CTH 264)
Vs. 11
17 hu EMES DINGIRMES me-ek-ki mar-ri pa-ah-ha-as-tén nu-us-ma-as te-eS-ha-as
18 Je-e e-e$-zi nam-ma-a§-ma-a$ ha-a-li ar-ha $ar-ra-an e-e$-du
19 na-as-ta ku-e-da-ni ha-a-li wa-as-tal an-da ki-i-3a
20 na-as a-ku le-e-ia-as-kan u-e-eh-ta-ri
Terciime: (11 17-20) “her seyden 6nce tapinagi korumalisiniz! Orada uyuyakalmayiniz.

Ayrica nobetinizi taksim edip tutunuz. Her kim ndbetinde sug isler(se) o Sliir ve asla

kacamaz.”28°

Hitit metinlerinde tanrilar ve krallar i¢in agir bedellerin 6dendigi agikca goriilmektedir.
Aymni sekilde tanrilarin evleri ve kutsal dini mekanlar olan tapinaklarin bakimi vs durumlarda
thmal edildigi durumlarda da sert tedbirler uygulanmistir. Tapiaklar kisinin kendi basina
hareket edebilecegi ya da istedigi gibi girip ¢ikabilecegi mekanlar degildir. Gorevli kisilerin ise
tapinaklara kars1 ¢ok 6zel ve ihmal etmemesi gereken gorevleri vardir. Eger bir nobetci ndbetini

layikiyla yapamayip tapinagi koruyamazsa cezasi oliimdiir ve affedilme pay1 yoktur.
Transliterasyon: KUB 13.4 (CTH 264)
Vs. I

¥ gul-§a-an nu-za QA-TAM-MA-pat KUBABBAR KU.SiGy; TUG-TUs U-NU-UT
ZABAR

*8 ha-ap-pi-ra-a-iz-zi ku-i§-ma-an e-ep-zi na-an mu-un-na-a-iz-zi
* na-an LUGAL-an a-a$-ka UL G-wa-te-ez-zi nu-us-<(ma)>-$a-at 2-a$-pat

30 SAG.DU-a§ US-tar 2-us-pat-at ak-kan-du DINGIR-L/-na-$a-at NU.GAL [1]e?- e?,

280 Trans. ve terc.: Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 256-257.
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3! nu-us-ma-a$ EGIR-pa wa-ah-nu-mar le-e-pét e-e3-zi

Terctime: (I 47-51) “Her kim kralin ismi yazili hediyesini satmazsa, ancak belirtildigi
gibi giimiis, altin, elbise ve bronz egyalar satarsa, (satan1) kim yakalarsa, onu gizlerse, onu
kralin kapisina getirmezse, her ikisi igin de dliimle cezalandirilacaktir. Ikisi de dlecektir. Hediye

tanriya aittir, size hicbir sekilde ait degildir. Onlar icin geri doniis olmayacaktir.”?8!

Yukaridaki pasaj ise kralin sahsi esyalarini izinsiz yere satmak ve almakla ilgilidir. Kralin
esyalarinin satilmasi durumunda haberdar olan kisi olay1 gizlerse 6liim cezas1 verilecegi ifade
edilmektedir. Ancak ceza sadece satan i¢in degil bunu bilen ve saklayan i¢inde 6liim cezasi
vardir. Ayni sekilde tanriya sunulan, kurban edilen ve onun olduguna inanilan esyalarinda
satilmast ya da alinmasi sonucunda da 6liim cezast vardir. Bu suc¢lularin 6lim cezasinin

affedilmeyecegi de kesin dille ifade edilmistir.

Hitit metinlerde biiylik cezalara sebep olan kirlilik, tanrilarin evleri kabul edilen

tapinaklarin kirlenmesi sonucunda da 6liim cezas1 vermistir:

Transliterasyon: KBo 50.283 (CTH 264)

"7 nu” Ya-ri-i$-8i me-ma-a-i nu-za wa-ar-ap-tu4-pat {ma-a-an}

8 ma-a-an $e-ek-kan-ti-it-ma zi-it pa-ra-a da-a-i

79 wa-ar-ap-zi-ma-za na-a--i na-a§ DINGIRMES-a§ NINDApar_gj

80 DUG an-za

1§ -pa-an-tu-uz-zi ma-ni-in-ku-wa-an Sa-ak-nu-*""** §a-a-li-kas

81 [(na)]-a$-ma-an LUa-ra-a3-8i-i§ Sa-ak-ki na-as-tak-kén u-wa-it-ta
82 [(na-an §)Ja-an-na-a-i EGIR-zi-an-ma-at i§-du-wa-a-ri
83 [(nu-u$-ma-$a-a)]t SAG.DU-a§ US-tar 2-us-Sa-at ak-kan-d[u]?®?

Tercime: (77-83) “eger kasten geciktirirse, heniliz yikanmamisken tanrilara somun
ekmegi ile s1vi adak kabinin yanina kirli olarak yaklagirsa ve arkadasi da bu konuyu bilirse ve
ona acirsa, onu gizlerse fakat bu durum sonradan ortaya ¢ikarsa, o zaman bu Gliim cezasi
gerektiren suctur. ikisi de dlecektir. Siiphesiz bu olay biiyiik bir 1stirap verir. Ama bu durumu o

gizlerse ancak sonradan ortaya cikarsa o bas1 ile 6desin ve ikisi de lsiin.”?8

281 Trans. ve terc.: Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 255.

282 Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 260.
283 Karauguz, (2019). 174; Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 261.
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Tapmaklar icin boyle sert cezalarin verilmesinin nedeni muhakkak ki tanrilarin
ofkesinden korkmaktir. Ciinkii tapinaklara girecek kisiler bellidir. Ozellikle giinahkar, kirli,
lanetli oldugu diisiiniilen kisilerin oraya girmesi tapinagin ve tanrilarin kirlendigi anlamina
gelmektedir. Bunun sonucunda ise tanrilarin gazabn iilke i¢in kaginilmazdir. Ulke ve devleti

korumak tanrilarin destegini almak icin ise her gorevin yerine getirilmesi sarttir.
Transliterasyon: KUB 13.3 (CTH 265)
Rs. III

21 an-da-ma-a§-ma-a$ $u-me-es ku-i-e-e§ "YU MESA §4 KUS.LA

22 nu-u$-ma-as G-wis-te-na-a$ na-ah-ha-an-te-e$ e-e$-tén

GiSy

23 nu G-wis-ta-ar %15§e-8a-ru-li-it $e-3a-ri-is-ke-tén

24 ka-ru--§a-an LUGAL-US I-NA "RUSA NA HU.IT.TA

25 SA URUDUABXA te-e-da-na-an -e-mi-ia-nu-un

26 nu LUGAL-a$ zi-an-za i§-hi-iz-zi-ta nu-kan 4-NA "UMESA §4 KUS.LA
27 kar-tim-mi-ia-nu-un

Terciime:

(IIT 21-27) “Fakat siz sakalar su konusunda dikkatli olunuz ve suyu devamli olarak bir
siizgegten siiziiniiz. Eskiden ben kral Sanahuitta kentinde su kabinda bir sa¢ kil buldum ve
benim, kralin 6fkesi kabardi ve ben su tasiyicilara su sézlerle kizdim: “bu kirlenmis”. Arnili su

")

sekilde cevap verdi:” Zuliya sorumluydu!”. Kral sdyle dedi: “Zuliya gitsin. Temiz ise o zaman

(sadece) temizlensin. Fakat temiz degil ise o zaman 6lsiin”. 28

Burada verilen 6liim cezasinin nedeni kral i¢in gerekli olan suyun siiziiliirken i¢inde
herhangi bir maddenin kalip kalmamasina dikkat edilmemesidir. Hititler de suyun i¢inde
bulunan kil eger kirli ya da hasta birine aitse o enerjinin krala da gececegine inanilmistir. Ayrica
kil biiyiilerde de kullanilan bir malzemedir. Bu malzemenin kirlilige yol actigt da
diistiniilmektedir. Bu nedenle biiyiide kullanilan malzemeler kirli sayildigi i¢in kral suyu
ictiginde biiyilinlin ona gececegi dolayisiyla kotii enerjinin ya da ruhun ona gececegi
diistiniilmiistiir. Boyle bir seyin gerceklesmesi halinde hem kral hem de iilkenin zarar gorecegi

muhtemeldir.?®® Bu nedenle yapilan her bir ihmal iilkenin tiim otoritelerini sarsabileceginden

284 Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 82-83: Karauguz, Hitit Yasalari, 136.
285 Reyhan, “Hitit Toplumunda “Oldiirme”, 82.
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telafisi olmayan hatanin bedeli de 6liim cezast olmustur. Eger suyun i¢inden bir sey ¢ikarsa
sakalarin suclu olup olmadigi Mezopotamya’da yaygin olan ordal usuliiyle yapilmaktadir.
Kisinin nehre atilmasiyla yapilan ordal usuliinde kisi nehirden ¢ikarsa sugsuz bogulursa suclu
kabul edilmis ve sucundan dolay1 6liimii hakkettigi kabul edilmistir. Ne yazik ki ylizmeyi

bilmeyenlerde bu inanis dogrultusunda 6liim cezasina ¢arptirilmak zorunda kalmistir.

Bagka bir 6liim cezasi ise sarayla ilgilidir. Kanun maddelerinde yer alan bu durum su

sekilde ifade edilmistir:
Transliterasyon: KUB 29.28 (CTH 292)

4[tak-ku I-NA KA E.GAL “®za-ah-ra-in ku-i$-ki ta-a-ia-az-zi 6] GIN.GIN KU.BABBAR

pa-a-i
S [tak-ku I-NA KA E.GAL “SSUKUR ZABAR ku-i3-ki ta-a-i)a-az-zi a-ki-a§?®

Terciime: (4-6) “Eger biri sarayindan kapisinda tahta sandalye c¢alarsa, 6 sekel giimiis

odeyecektir. Eger biri sarayin kapisinda bronz bir mizrak calarsa o dlecektir.”?’

Saray kapisindaki mizragin calinmasina verilen 6liim cezasinin nedeni muhtemelen kralin
otoritesine kars1 gelmek ve devletin malina zarar vermek i¢in olmalidir. Archi’ye gore sarayin
kapisina kadar yaklagsmak kralin giivenligine tehdit, hayatina kastetme durumuna denk
gelmektedir. Bu nedenle kraliyet liyesinin bile kralin hayatina kastetti§inde 6liim cezasina

carptirild131?®® gibi halkin da garptirilmasi normal karsilanmaktadr.

Ayrica tapmaklar tanrilarin mekanlar1 oldugu gibi saraylar da krallarin mekanlaridir.
Saraylar ayn1 tapinaklar gibi titizlikle korunan iilkenin yonetildigi mekanlardir. Saraydaki tiim
esyalar krallarin malidir, hi¢ kimsenin alamadig1 ve satamadigr mekanlardir. Hirsizlikla ilgili
olan bu maddede mizragin ¢alinmasina karst O6liim gibi agir bir cezanin verilmesi tam
aciklanmamaktadir. Muhtemelen sarayin kapisindaki mizragin ozel bir anlama geldigi
diistiniilmiistiir. Saray mizraginin bagkasi tarafindan alinmasi yonetime ve krala kars1 hakaret
sayilacagindan oliim cezast verildigi tahmin edilmektedir. Ayrica mizragin kotiiliige karsi
korunma amaciyla evin ya da saraym kapsina asilan kutsal bir sembol oldugu da
diisiiniilmektedir. Eger 0yleyse kutsal bir anlam yiiklenen mizragin ¢alinmasi, saraya biiyii ile

kotiiliik yapilmasina da sebep olabilirdi.?®°

286 Hoffner, The Laws of the Hittites, 114.

%Hoffner, The Laws of the Hittites, 116; Imparati, Hitit Yasalar, 135.
288 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 272.

289 Imparati, Hitit Yasalart, 252.
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Oliim cezasina drnek baska bir anlatida mahzen sorumlusu olan Zidi’nin sahtekarlig
sonucunda verilen cezadir. Anlatida kralin Zidi’ye belirli bir sarabi iki aliciya hediye etmesini
istemistir. Ancak Zidi kralin emrettigi sarap yerine daha kalitesiz sarabi teslim etmesi iizerine

kralin vermis oldugu emir ile “onu gotiirdiiler ve onun olmesine yol a¢acak islem yaptilar”

ifadesi Zidi’nin &ldiiriildiigiinii ortaya koymaktadir.?%

Hitit kralina askeri yemin fermanlarinda krali kars gelenler i¢in 6liim cezalar1 verilmistir:
Transliterasyon: KBo 53.33 (CTH 427)

Vs. 11

19 nu-u§-ma-a§ BULUG BAPPIR I-NA QA-TI-SU-NU da-a-i

20 na-at li-ip-pa-an-zi nu-u$-ma-a$ kis-an te-iz-zi

21 ki-i-ua BAPPIR GIM-an IS-TU N*ARA ma-al-la-an-zi

22 na-at -e-te-ni-it i-mi-ia-an-zi na-at za-nu-an-zi

23 na-at har-ra-nu-us-kan-zi ku-i-Sa- kan ki-e NI-I$ DINGIRMES

24 jar-ra-ad-da nu-us-$a-an A-NA LUGAL SAL.LUGAL

25 4-NA DUMUM® LUGAL 4-NA KURVRVHAT-TI HUL-lu tak-ki-iz-zi
26 na-an ki-e NI-ES DINGIRYM ap-pa-an-du nu ha-as-ta-i-§i-[ti]-it

T OA-TAM-MA ma-al-la-an-du na-an QA-TAM-MA i-nu-u$-ki-du

28 na-an QA-TAM-MA har-ranu-us-ki-it-ta nu HUL-lu US- kan

%9 pi-e-da-u a-pi-e-ma da-ra-an-zi a-pa-a-at

30 e-e3-du

Terciime:

(I 19-30) “Oyleyse bu yeminleri bozani ve krala, kraliceye, kralin ogullarina ve iilkeye
kotiiliik eden kimseyi, bu yeminler yakalasin; kemiklerini ayn1 sekilde ezsin, onu ayn sekilde
haslasin, ayni1 sekilde parcalayip ezsin ve bu kotii bir sona/kétii bir 6liime ugrasin! Ama 6tekiler

soyle der: bu boyle olsun!”?%

290 K orosec, “Die Todesstrafe in der Entwickluing des Hethitischen Rechtes”, 200.
21 Trans. ve terc.: Oettinger, Die Militarischen Eide Der Hethiter StBoT 22, Otto Harrassowitz. Wiesbaden, (1976),
10-11.
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Krala kars1 edilen yeminlerin bozulmas1 ve sadakat gosterilmemesinin sonucunda ¢ok
agir ceza verildigi anlasilmaktadir. Ozellikle kemiklerin ezilmesi Hitit metinleri ve kanunlarda
goriilen belki de en agir ceza seklidir. Bu yontem biiyiik ihtimal edilen yeminin tanrilarin
huzurunda olmasina ragmen tanrilara saygi gosterilmeyip yemini bozan kisinin krali, ailesini

ve lilkeyi tehlikeye attig1 diistiniildiigii i¢in verilmistir.
3.3.3. Hitit Yasalarinda Sug Olarak Oldiirme

Hitit yasalarinda karsilasilan ilk konu adam 6ldiirme iizerine ele alinmistir. Bu konu 1 ve
7 numarali yasalarda igslenmistir ancak bagka béliimlerde de bir kiginin 6liimiine neden olan

suglarla ilgili durumlara rastlanilmaktadir. Bu konuyla ilgili Hattu$ili’nin mektuplarindan da

Hititlerde adam 6ldiirmenin cezas1 6liim degil de tazminat oldugu anlasiimaktadir.?%2

Ik 6ncelikle Hitit yasalar1 incelendiginde adam 6ldiirme sucuna verilen cezalar su sekilde

ifade edilmektedir:
Transliterasyon: B (KBo 6.3)i
I [tak-ku LU-an? n]a-a§-ma MUNUS-an §[u-ul-la-a]n-na-[a]z ku-i$-ki ku-en-zi
2 [a-pu-u-un ar-nu-z]i U 4 SAG.DU pa-a-i LU-na-ku MUNUS-na-ku
3 [par-na-a3-Se-e-a] Su-wa-a-ez-zi
A(KBo6.31i)i

4 [tak-ku ARAD- an na-a]§-ma GEME-an $u-ul-la-an-na-az ku-i$-ki ku-en-zi a-pu-u-un

ar-nu-zi

3 [U 2 SAG.D]U pa-a-i LU-na-ku MUNUS-na-ku par-na-as-§e-e-a $u-wa-a-ez-zi

B (KBo0 6.3) i

¢ [tak-ku LU-a]n na-a§-ma MUNUS-an EL-LAM wa-al-ah-zi ku-i§-[k]i na-a$ a-ki ke-es-
Sar-$i-i$

7 [wa-a-t]a-i a-pu-u-un ar-nu-zi U 2 SAG.DU pa-a-i [pa]r-na-a$-Se-e-a §u-wa-a-cz-zi

B (KB0 6.3) 1

8 [tak]-ku ARAD-an na-a$-ma GEME-an ku-i$-ki wa-al-ah-zi na-a$ a-ki 04-4S-SU wa-

as-ta-1

292 Hoffner, The Laws of the Hittites, 166.

89



% [a]-pu-u-un ar-nu-zi U 1 SAG.DU pa-a-i par-na-a$-Se-e-[a] Su-wa-a-ez-zi
B (KBo 6.3)1

10 1t4k]-ku “Y“DAM.GAR URVHa-at-ti ku-i§-ki ku-enzi | ME MA.NA1 KU.BABBAR pa-

a-1

' [par-na-as-Se-e-a $u-wa-a-ez-zi tdk-ku /-N4 KUR YRULuy-g-i-ia na-a§-ma I-N4 KUR

URUp4_la-a

1211 ME MA.NA KU.BABBAR pa-a-i a-a§-§u-§e-et-ta Sar-ni-ik-zi ma-a-an I-NA KUR

URUHa-at-ti

13 [n]u-za (-na-at-tal-la-an pat ar-nu-uz-zi

(KBo0 6.3) 1

" tak-ku LU.Uj9 LU-a§ LU-a§-na-a§-ma MUNUS-za taki-ia URU-ri a-ki ku-e-la-a§ ar-
hi

15 a-ki 1 ME gi-pe-es-Sar A.SA kar-a3-§i-i-e-ez-zi na-an-za da-a-i

Terciime:

(1-3) Eger biri bir adam ya da bir kadin1 tartisma sirasinda 6ldiiriirse, onu teslim etsin ve

erkek ya da kadin dort kisiyi versin ve bdylece sucu evinden uzaklastirsin.

(4-5) Eger bir erkek koleyi ya da bir kadin koleyi kavga sonucu biri dldiiriirse, onu teslim

etsin ve erkek ya da kadin iki kisiyi versin. Bdylece sucu evinden uzaklastirsin.

(6-7) Eger ozgiir bir erkegi ya da 6zgiir bir kadini biri vurursa o dliirse, fakat bu kaza
sonucu olmussa onu gomiilmesi igin getirsin ve 2 kisi versin ve bu sucu kendi evinden

uzaklastirsin

(8-9) Eger bir erkek ya da kadin kolesine biri vurur da bu kisi oliirse fakat bu bir kaza
sonucu olmussa, onu (gémiilmesi) i¢in getirmeli ve bir kisi vermelidir ve boylece sug¢u evinden

uzaklastirsin.

(3. ve 4. madde gec versiyonuna gore “eger bir kadina biri vurur da o oliirse fakat bir kaza
sonucu olmugsa 4 mina giimiis 6demelidir. Ama eger kadin bir kdle ise 80 sekel yani iki mina

glimiis 6demelidir” seklinde degistirilmistir.)

(10-13) Eger biri bir tiiccar oldiiriirse, 4000 sekel (yani 100 mina ) giimiis 6deyecektir ve

bunu kendi evinden temin edecektir. Eger bu olaya Luwiya (Arzawa) veya pala topraklarinda
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gerceklesirse 4000 sekel giimiis 6deyecek ve ayrica tiiccarin malint da yerine koyacaktir. Eger
bu olay Hatti topraklarinda gerceklesirse, kendisi (aym1 zamanda) bahsedilen tiiccari

(gomiilmesi i¢in) getirecektir.

(5. Maddenin ge¢ versiyonunda ise “eger biri bir Hitit tiiccarin1 mallarinin ortasinda
Oldiiriirse, [...] mina giimiis 6deyecektir. Ve mallarini {i¢ kat1 kadar geri verecektir. Ancak eger
tiiccar mallarina sahip degilse ve biri onu tartisma da 6ldiiriirse 240 sekel giimiis verecektir.
Eger bu sadece kaza ise 80 sekel giimiis 6deyecektir”, eklinde degistirilmistir.)

(14-15) Eger biri erkek ya da kadin bagka bir sehirde oldiirtiliirse, (kurbanin varisi), kisi

kimin arazisinde 6lmiisse oradan 12.000 m? (=3 doniim) toprak kesip kendisi i¢in alacaktir.?%

Yukaridaki maddeler Hitit yasalarinda adam 6ldiirme suguna yonelik cezalar iizerinedir.
Suglara baktigimiz da niteligi agir olsa da Mezopotamya hukuku gibi kisasa kisas ilkesi yoktur.
Sebebi ise Hititlerde insan giicline verilen 6nemle aciklanabilir. Ciinkii Hitit ekonomisi insan
giicline dayanmaktadir. Eger adam 6ldiirme suguna karsilik ayni ceza verilirse ihtiya¢ duyulan
insan giicii azalmaktadir. Bu ise 6zellikle tanrilarin ihtiyaclariin giderilmesini ve sonra tarima
dayal1 iilkenin ekonomisini sekteye ugratmaktadir. Bu nedenle cezalar verilirken 6zellikle insan

giicli baz alinmistir. Ancak eski kanunlarda ise kisasa kisas ilkesi uygulandigi bilinmektedir.
3.3.4. Hitit Yasalarinda Ceza Olarak Oliim

Hitit yasalarinin 2. siitununda ise ceza olarak 6liim verildigi durumlar ele alinmistir. Oliim
cezasi gerektiren suclar arasinda kara biiyii uygulamasi vardir. Kara biiyiiniin ne oldugu ve nasil

yapildigina dair bilgiler Hitit kanunlarinda net bir sekilde ifade edilmistir.?%

Biiyii suguna verilen ceza kralin yargisina birakilmistir. Kanun metnin birinci tabletinin
44. maddesinde bir kisinin kiiltik arinmasi sirasinda olusan artik maddelerin yakma alanina
gotiiriilmesi yerine baskasiin tarlasina veya evinin etrafina tasinmasindan bahsedilmektedir.?%
Muhtemelen bu sugun cezasi 6liimdiir. Hem baskasinin evini hem de tarim arazisini biiyiiniin

etkileyecegi diistiniilmiistiir.
Kanun metninde biiyliye kars1t madde su sekilde gecmektedir:

Transliterasyon:

293 Trans. ve terc.: Hoffner, The Laws of the Hittites, 17-20; imparati, Hitit Yasalar:.
29 Murat, "Ammihatna Ritiielinde Hastaliklar ve Tedavi Yontemleri", 95.
2% K orosec, “Die Todesstrafe in der Entwickluing des Hethitischen Rechtes”, 202.

91



(I 1) [(ta)]k-ku LU EL.LAM MUS-an ku-en-zi da-me-e-el-la S[(UM-an)] (2) te-iz-zi 1
MA.NA KU.BABBAR pa-a-i tak-ku IR-3a a-pa-a-a-pat a-k[(i)]

Terciime:

“Eger Ozgiir bir adam bir yilan 6ldiiriirse ve baska bir adamin adin1 sdylerse 1 mina (yani

40 sekel) giimiis versin ve eger bunu yapan bir kéle ise o 6lsiin.”?%

Yukaridaki pasaj kara biiyli uygulamalarinda yapilan bir yontemdir. Hititler de ise kara
bliyli yasaklanmistir. Yapanlar ise agir sekilde cezalandirilmaktadir. Cilinkii bir hayvan
Oldiirtirken bir kimsenin adinin anilmasi kisinin kotiiliigii i¢in kara biiyii yapildigir kabul
edilmistir. Ve bu kara biiyii ile o kisinin 6lmesi ve kirlenmesi istenmistir. Ilk zamanlarda biiyiiyii

yapanin da dahil herkes i¢in 6lim cezasi verildigi anlasilmistir. Ancak bu ceza yasalarin

degismesinden sonra sadece kéleler icin uygulanmustir.2%

Hitit yasalarinda verilen diger 6liim cezalari ise su sekilde belirlenmistir:
Transliterasyon: (KBo 6.26 iii)

187.

20 tak-ku LU-i§ GUD-as§ kat-ta [wa-a§-t]a-i hu-u-ur-ki-il a-ki-ag,
Z'LUGAL-an a-a$-ki (-wa-[(da-an)-z]i ku-en-zima-an

22 LU=GAL-u8, hu-i§[-nu-]zi-j[a-an LUGAL-i-ma-a§ U-UL ti-ja-iz-zi
188.

2 ta[(k-k)Ju [(LU)-i§ (UDU-a$ kat-ta) wa-a$-t]a-i hu-u-ur-ki-el a-ki-a$
24 [(LUGAL-an) a-a$-ki (1-wa-da-an-z)]i ku-wn-zi-ma-an LUGAL-u3
25 [hu-i§-nu-zi-jJa-a[n LUGAL-u]§ LUGAL-i-ma-a§ U-UL ti-i-iz-zi
Terciime:

187.

Eger bir adam bir 6kiizle [gii]nah islerse lanet edilecek bir eylem<dir> ; o dlsiin . Kralin

kapisina <onu> gotiiriir, onu kral 6ldiiriir, [onu] yasatir [kral], ama o kralin 6niine ¢ikmasin.

188.

2% Trans. ve terc.: Hoffner, The Laws of the Hittites,136; Imparati, Hitit Yasalari, 158.
297 Reyhan, “Hitit Toplumunda “Oldiirme” Eylemi Uzerine Bir Inceleme”, 87.
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Eger bir adam koyunla [gii]nah islerse lanet edilecek bir eylem<dir>; o 6lsiin. Kralin

kapisina <onu> gétiiriir, onu kral 8ldiiriir. O[nu kral yasati]r, ama o kralin 6niine ¢tkmasin.?%

Transliterasyon: (KBo 6.26) iv

197.

¢ tak-ku LU-a§ MUNUS-an HUR.SAG-i e-ep-zi LU-na-a§ wa-as-tul na-a§ a-ki
7 tak -ku E-ri-ma e-ep-zi MUNUS-na-a§ wa-a$-ta-i§ MUNUS-za
8 a-ki tdk-ku-ug LU-i§ u-e-mi-ia-zi

? tu-u$ ku-en-zi ha-ra-a-tar-Se-et NU.GAL

198.

10 tak-ku-u$ A-NA KA E.[G]A G-wa-te-ez-zi nu te-ez-zi

" DAM-TI le-ca-ki n[u] DAM-SU hu-i§-nu-zi

12 LUpu—pu—un—na hu-i§-n[u]-zi ta SAG.DU-SU

13 wa-a§-§i-e-ez-zi tdk-ku [fle-ez-zi 2-pat ak-kan-du

14 ta hu-ur-ki-in ha-1[i]-en-zi ku-en-zi-us$

B LUGAL-u§ hu-u-i$-nu-zi-ia-a§ LUGAL -us

199.

16 tak-ku SAH-a§ UR.GlI7-a$ kat-ta ku-i$-ki wa-a$-ta-i a-ki-a$

'7 4-NA KA E.GAL"™ t-wa-te-iz-zi ku-en-zi-us

18 LUGAL-u3 hu-i§-nu-zi-ja-a§ L[lUG]AL-u§ LUGAL-i-ma-a§ U-UL
19 tj-i-iz-zi tdk-ku GUs-u§ LU-[-ni] wa-at-ku-zi

20 GU4-u8 a-ki LU-a§-Sa U-UL a[-ki] 1 UDU LU-na-a$

2l ka-a-a$-§a-a$ hu-u-it-ti-ja-a[n-ta] na-an-kan ku-na-an-zi

22 tak-ku SAH-a§ LU-ni wa-at-ku-z[i] U-UL ha-ra-a-tar>®
Tercliime:

197.

298 Trans ve terc. Hoffner, The Laws of the Hittites, 148.
29 Hoffner, The Laws of the Hittites, 156-157.
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Eger bir adam bir kadin1 dagda alirsa, su¢ adamin<dir> ve o dlsiin. Ama eger <onu> evde
alirsa, su¢ kadinin(dir) <ve> kadin 6lsiin. Eger adam <=koca> <onlar> bulursa ve onlari

Oldiirtirse, onun eylemi cezaya deger degil<dir>.
198.

Eger sarayin kapisina onlar1 gotiiriirse ve derse: Benim karim §lmesin, o zaman karisini
hayatta birakir ve zina yapan erkegi <de> hayatta birakir ve onun <zina yapan erkegin> basini
orter. Eger derse: iste tam ikisi de 6lsiin. O zaman tekerlege diz ¢okstinler, kral onlar1 6ldiirtir,

kral onlar1 yasatir.
199.

Eger bir domuzla ya da bir kdpekle (1) biri giinah islerse, o dlsiin. Sarayin kapisina onlari>
gotiirsiin, kral onlar 6ldiiriir, kral onlar1 yasatir, ama o kralin karsisina ¢ikmasin. Eger bir 6kiiz
bir adamin {istiine ¢ikarsa okiiz 6lsiin ve adam 6lme[sin] Bir koyun Adamin yerine alinsin ve o

oldiiriilsiin. Eger bir domuz bir adamin iistiine ¢ikarsa cezaya deger bir eylem degildir.3%°

187 ve 200 maddeleri arasinda gecen cinsel suclar konularina 6liim cezalar1 verilmistir.
Hititler bu suglar1 6zel bir terim hurkel ile tanimlamslardir. Ozellikle inek, koyun, domuz,
kopek gibi hayvanlarla islenen cinsel suglara 6liim cezasi verilmektedir. Ancak yine de bazi

durumlarda kralin inisiyatifine brrakilmistir.3%!

Yukarida bahsedilen davraniglar toplumda hos karsilanmamaktadir. Bu cezalar ile toplum
icinde utang verici davraniglarin Oniline ge¢mek istenmistir. Hititler bu tarz uygunsuz ve
tiksindirici konularin toplum i¢in tehlikeli oldugunun farkin varmislar ve bu tiir olaylarin
yayllmasimi engellemislerdir. Boylece yasalarla sadece bedenen degil ruhen de kotii

davranislardan uzaklagmaya caligmiglardir.

197 ve 198 maddeleri birbiriyle baglantilidir ve zina konularini ele almaktadir. Zina ve
tecaviiz o donemlerde de hos karsilanmayan davraniglar oldugu asikardir. Bu maddelerde
verilen Oliim cezalart toplumun huzur ve ahlakinin bozulmasinin Oniline ge¢mek igin

tasarlanmistur.

30 Hofner, The Laws of the Hittites, 156-157; imparati, Hitit Yasalar1, 183.
301 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 273.
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3.4. Oliimden Sonraki Hayat
3.4.1. Yeralt1 Diinyasi-Oliiler Diyari3®

Yeralt1 diinyas1 Stimerlerin yagam ile 6liimiin birbirine karismasin1 6nlemek igin ortaya
cikardiklar1 bir kavramdir. Boylece Oliilerin diinyasi ile yasayanlarin diinyasi birbirinden
uzaklastirlmistir.>®®Ancak yeralt1 diinyasinin, tanrilarin, giiglerinin ve kutsal varliklarinm
sadece Stimer, Akad, Hitit gibi Yakindogu'nun baskin siyasal-toplumsal yapilarin
yayllmasindan Onceye dayanan disilincelerin devami olarak kabul edilmistir. Kisacasi bu
kavramlar sadece bahsedilen toplumlarin yansimasi olmadigi Neolitik donemden ¢ok daha

onceki donemlere uzandigina inanilmistir.3%*

3.4.1.1. Yeralt1 Diinyasinin Tanimi

Yeralt1 diinyasinin nasil tezahiir edildigine gegmeden Once yeralti ve yeriistiiniin ayrimini
anlatmak onemlidir. Stimer edebiyatinda “Gilgamis ve Huluppu Agac1” siirinin girisinde “gok
verden uzaklastiktan sonra yer gokten ayrildiktan sonra, insanmin adi belirlendikten sonra, Gok
Tanrist gogii alip gotiirdiikten sonra, Enlil yeri alip gotiirdiikten sonra...” diye devam eden
siirden alinan parca Siimer yaratilis mitinden bahsetmektedir. Paragrafin devaminda ise
ayrilmanin sonucunda evrenin ii¢ katmana bdliindiigii anlasilmaktadir. Bu boliinme katmanlara

ve sahiplerine gore soyle ifade edilmistir;

“...gogiin yerden ayrildigi giin, yerin gokten asagiya ¢oktiigii giin, insan soyunun tohumu
ekildigi giin; o giin, Anu gégii kendine aldigi zaman, Enlil yeri aldig1 zaman, Yeralti diinyasi
Ereskigal’e verildigi zaman...”?® diye devam eden metinden de anlasildig1 iizere yeralt:

bambagka bir katmandi ve buras1 yonetici tanrisi tarafindan yonetilmekteydi.

Hitit inancinda yeralt1 diinyas: ve Oliimden sonra hayatin varolusu hakkinda diger
toplumlarla farkli ve benzer inanglar mevcuttur. Ancak Hititlere gore evrenin ayrilmasi
Mezopotamya inancindan farklidir. “ve iist tanrilar gégii kendilerine aldilar, alt tanrilar ise
yeri ve yeralti/asagi iilkeyi aldilar” ifadesinden onlar i¢in evrenin iki katmana ayrildig:
anlasilmaktadir. Diinya yeralt1 ve yeriistii olarak ayrildiginda yeriistii canlilarin yasadigi bir

mekani, yeraltr ise Oliilerin gittigi bir yer olarak tanimlanmustir. Yeriistiinlin nasil ki daglar,

302 Eskicag toplumlarmn inancinda 6len gittikleri mekanlar igin “yeralti diinyasi, 6liiler diyar1 ya da 6teki diinya”
terimleri kullanilmigtir. Bu ii¢ terim ayni anlama geldigi i¢in bazi1 yerlerde birbiri yerine kullanilmigtir.

303 Katz, The Image of the Neither World in the Sumerian Sources, CDL Press, (2003), 1.

3% Trabazo, “Hittite Divinities of the Underworld and the Night Goddess of Samuha”, 34.

39 Haas, Geschichte der hethitischen Religion, 119.
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denizleri, gokyiizli varsa yeralti diinyasinin da sahip oldugu o6zellikler vardir. Mezopotamya
inancinda diinya yeralt1 denizlerinde yiizen veya desteklenen bir dag olarak kabul edilmistir.
Hurri inancina gore yer ve gok olmak iizere diinya antromoformik bir dev olarak yaratilan ve
yeraltinda oturan Upellurinin sirtinda tasidigina inanilmistir. Béylece yeralti diinyasinin sahip
oldugu mitolojik kavramlarda ortaya ¢ikmaktadir.3® Yazilikaya’nin A Odasi’nda “yeryiiziinii

tastyan boga adamlar™3%’ tasviri (resim 8.1) bu mitolojik anlatim1 betimlemektedir.

Ancak bazi Hititce metinlerde evrenin li¢c katman olarak kabul edildigi de anlagilmaktadir.
KUB 43.62°de nolu biiyii metninde yesil tepe, orta ve alt kisimdan olusan {i¢ katmanl diinya
agacindan bahsedilmektedir. Metinde “ ve onu.. isgal ediyor, kapunuyu ise yilan isgal ediyor,
ortasini art tutuyor. Yesil tepeye kartal oturuyor. Altta kapanuya yilan yonelmis, ortasina ise art
viiz tutmus”. Burada kartal agacin yesil tepesiyle, arinin ortasiyla, yilanin ise kapanu denilen
kok kismiyla baglantisma inanilmistir.3®® Her bir hayvan agacin kendi dogasma uygun
boliimiinii tutmasi diinyanin {i¢ katmana ayrilmasi ile iliskilendirilmistir. O zaman buradan su
sonucu ¢ikarmak miimkiindiir: Her hayvan agacin kendi dogasina uygun kisimlarina gore
iliskilendirilmistir. Toprak altinda yasayan yilanin yeri almas1 yeralt1 diinyasiyla baglantisini da
ortaya koymaktadir. Ayrica yilanin yeralti ya da toprak ile iliskisi gliniimiiz ger¢ekligini de
yansitmaktadir. Zaten oOliiler diyar1 olarak da bilinen yeralt1 diinyas1 yilanlarin da meskeni

oldugu o donemlerde bilinmektedir.

Stimerlerde yeralt1 diinyas: mezarlarla iliskilendirilmistir. Bu nedenle Siimerce yeralti

1”39 “gabru” terimleri mezar ile aciklanmaktadir.

diinyasin1 tanimlayan “urugal” veya “iriga
Stimerce kimahhu (ki-mah=qu-bu-rum)’da mezar, gomiit odasindan gelmektedir. Ciinkii 6len
Anu’nun Annunnakilerle birlikte Kimahhu’da yasadigi kabul edilmektedir. Akadcada da yeralti
diinyas1 ve oliiler diyarini tanimlayan ifadelerin ¢ogu Siimerlerden alinmig, bazilarini ise

) Ge

Akadcaya ¢evirmislerdir. Alinan kelimeler arasinda “kigallu” “asag: diinyayr” ifade ederken
“arallii” “éliiler divarin” ifade etmektedir. Siimerce kokenli olan ki-gal*'® “biiyiik diinya” ya
da “biiyiik toprak/yer” anlamina gelmektedir. Ki-gal insaat terimi olarak da Naramsin, Ur-Bau,

Gudea yazitlarinda toprak alt1 anlaminda kullanilmistir.3!! Ayni sekilde Hititlerde de mezarlar

306 Haas, "Die Unterwelts- und Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien", 199.

37 Yigit-Ozcan, Hitit Imparatorluk Donemi Kaya Amitlari, 47.

308 Ardzinba, Eskicag 'da Anadolu Ayinleri ve Mitleri, 118.

309 Trkalla ya da PlIrkalla muhtemelen urugal veya Irigal kelimesinden tiiremistir. Ayn1 zaman da bu kelime
Nergal’in adinin bileseninden biridir. Bkz: Katz, The Image of the Neither World in the Sumerian Sources, 85.

310 «“K 1 terimi nadir de olsa tek bagina dliiler diyar1 anlamia gelmektedir. Bu terim eski Babil déneminden beri
ozellikle iki dilli metinlerde goriilmektedir. kigal terimi ise Yeralt: tanris1 Ereskigal adinin bilesenidir:

311 Knut Tallqvist, Sumerisch-Akkadische Namen Der Totenwelt, 5, HELSINGFORSIAE, (1934), 2-3.
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yeralt1 ve 6liimden sonraki hayat ile iliskilendirilmistir. Krallar i¢in yapilan tag evlerde 6liimden
sonraki hayatin sembolleridir.

Hitit metinlerinde yeralt1 diinyas1 igin ise “dankui tekan” ya da “dankuis daganzipas®*?”
313

29 [13

yani “karanlik diinya”, “kattera utne”, “alt iilke-yer alti diinyasr” ifadeleri kullanilmistir.
Kara toprak anlamina gelen “dankus daganzipas™ ifadesinde topraga kara denilmesinin sebebi
olarak sadece rengi degil yeraltinin yapis1 geregi karanlik kasvetli bir ortama sahip olmasiyla
ilgilidir. Yeraltinin bu 6zelligi oray1 sadece yeralt1 tanrilarinin mekani yapmamis ayni zamanda
her tiirlii kotiiliik ve olumsuzlugun biiyi ile gonderildigi bir iilke olarak ifade edilmistir. Ve

burasi siradan Sliimliilerin de ugrak mekanidir.

Yeralt1 diinyasinin bogalar, koyunlar, atlarin otladig: otlaklarin oldugu bir mekan olarak
da ifade edilmektedir. Ayrica ¢imen, okyanus gibi bir mekan1 temsil ettigi de diisiiniilmiistiir.

Nerik kentinin kayip firtina tanrisiyla ilgili mitte3!

ise yeralt1 diinyas1 kara toprak olarak
gecmistir.3’® O zaman burada su ayrimi1 yapmak 6nemlidir. Karanlik diinya siradan dliimliilerin

gittigi yer, otlaklarim, ¢cimenlerin oldugu diinya ise 6len krallarin gittigi yerdir.

Yeralt1 diinyas1 Hurrice metinlerde ise “furi -derin ve havurni-toprak” diinya anlamina
gelen terimlerle belirtilmistir. Aslinda havurni Stimerce isimlerden hubur ile benzerlik
gostermektedir. Hattice ise yeralt1 diinyasi fur terimi ile ifade edilmistir. Buna gore Hattice

yeralt1 tanrigasi olarak bilinen Wuruntsemu’nun ad1 da buradan geldigi tahmin edilmektedir.3®

3.4.1.2. Yeralt1 Diinyasinin Konumu

Yeralt1 diinyas1 i¢cin mekan olarak metinlerde tam bir nokta verilmez. Hititlerde de
yeraltinin belirli bir cografi konumu yoktur. Ancak Yazilikaya agik hava tapmagmin yeralti
diinyastyla baglantili oldugu kabul goérmektedir. Yazilikaya’da bulunan yariklarin yeralt:

diinyasina giderken baglantili olabilecegi diislinlilmiistiir. Ayrica C Odasi’nda yeralt1 diinyast

812 Collins, "Necromancy, Fertility and the Dark Earth: The use of Ritual Pits in Hittite Cult”, 224.

813 Haas, Hurritische und Luwische Riten aus Kizzuwatna Hurritologische Studien 1, 197.

314 KUB 36.89; Kayip tanr1 mitoslarinda yeralt1 diinyasinin iginde her tiirlii tiim olumsuzlugu barmdirdig: ifade
edilirken ortak noktalara deginilmistir. Eski¢ag inanglarinda yeralti ¢ok katmanli bir yerdi. Oraya gidilmesi zor
oldugu gibi doniilmesi de zor bir mekan olarak tasvir edilmistir. Mutlaka bu zorlugun nedenlerinden biri de
oldiikten sonra gidilen mekan olmasiyla ilgilidir. Genelde metinlerde yeraltinin yedi kapist ve kapmin yedi
stirgiisiinden bahsedilir. Bu kapilar glinlimiiz inancinda yerin ve gogiin yedi kattan olusmasiyla baglantilidir. Yedi
katmandan olusan yeralt1 diinyasinin her katmaninda bulunan kilit oradan ¢ikmay1 zorlagtiran bir unsurdur. Kayip
tanr1 mitoslarinda yeralt1 diinyasi i¢in bkz: KBo 25.107. (CTH 323); KUB 17.10+KBo 55.8 (CTH 324); KBo
26.124, KUB 33.24 +28+227/u (CTH 325); KUB 33.66-2, (CTH 331) ; KUB 33.54+47, KBo 12.78 (CTH 334):
terciimeleri i¢in bkz: Hoffner, (1998). 14-37: Karauguz, Hitit Mitolojisi, 70-93.

315 Ardzinba, Eskicagda Anadolu Ayinleri ve Mitleri, 114.

316 Haas, "Die Unterwelts- und Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien”, 198.

97



ile baglantili ritiiellerde goriilen kus iskeletleri dahil bircok hayvan kemiklerine ulagilmistir.3!’

Bu nedenle burasi bir nevi yeryliziiniin yeralt1 ile baglant1 noktalarindan biri olarak kabul
edilmistir.

Stimer metinlerinde yeralt1 diinyasinin konumu, yasayanlara uzakligi, nasil bir yer oldugu
ve oraya gitmek icin gerekli yollar ya da ge¢is mekanlarma dair konular sik¢a yer almistir.318
Hitit kaynaklarinda da 6liimden sonra gidilen mekana karanlik diinya yani yeralti diinyast
denildigi anlasilmaktadir. Hitit inancinda burasi, su kaynaklari, pinarlar, magaralar araciligiyla

erisebilen bir mekan olarak tanimlanmustir.3'°

Stimer metinlerinde genellikle yeralti diinyasinin konumu, yasayanlarin diinyasi ile
arasindaki uzaklig1 ifade etmektedir. Bu mesafe uzak veya ¢ok uzak anlamina gelen “sud ve
bad” sifatlariyla ifade edilmistir. Yeralti diinyasinin uzakligi Sitimerlerin kendi cografi
gerceklerinden yani kendi sehirlerine gore iliskilendirildigi diisiiniilmiistiir.®?° Ancak
metinlerden anlasildig1 kadariyla bu uzaklik mecazen giinesin batisi ile ilgilidir. Giinesin batis
yonil yeralt1 diinyasina giden yon olarak kabul edilmistir. Bunun sebebi biraz da kozmosun
yaratilist ile ilgilidir. Sag taraf dogu kabul edilmis ve giinesin dogusuna ithafen daha olumlu
manada kabul gérmiistiir. Sol taraf ise bat1 kabul edilmis ve gilinesin batisin1 temsil etmektedir.
Ayn1 zamanda iyilik sagdan yani dogudan kotiiliik ise soldan yani batidan gelmektedir. Sol taraf
giinesin yeralt1 diinyasina indigi yon olduguna inandiklar1 i¢in dliiler diinyas1 ve 6teki diinyay1
sol taraf olarak kabul etmislerdir. Ayrica sag taraf erkege sol taraf kadina karsilik gelmesinden
dolay1 oliiler diyarinda her zaman tanrigalarin hiikiim siirdiigline inanmislardir. Bu nedenle

oliim ritiiellerinde libasyon (s1v1 sunusu) genellikle sol elle yapilmigtir, 32!

Hititce metinlerde yeraltinin sinir1 aslinda yasayanlar ve 6lenlerin bulunduklar1 mekanla
ilgilidir. Bu nedenle yasayanlar ve oliiler diinyasinin ayriminin nasil yapildigi merak konusu
olmustur. Bu merak kismen de olsa yine metinlerden giderilmeye ¢alisilmistir. Buna gore, iki
diinya arasindaki ayrimin siiphesiz kutsal sularin sayesinde olduguna inanilmistir. Bu kutsal su
muhtemelen yeralt1 diinyasinin nehri®?? kabul edilmis ve yasayanlar arasindaki smir1 da bu

nehrin olusturduguna inanmiglardir. Nehirden yeralt1 diinyasina ise 6lii kayigi ile gidildigine

317 Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, 42.

818 Katz, The Image of the Neither World in the Sumerian Sources, 1.

319 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend”,
161.

320 Katz, The Image of the Neither World in the Sumerian Sources, 2.

321 Haas, "Die Unterwelts- und Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien, 179-180. (Siimer ve Babil
metinlerinde, Hitit Telepinu tanrisi ritiielinde yeralt1 diinyasiin hakimi kralige- tanricalardan bahsedilmektedir.
322Giimerce’de Ilurugu, Akadca’ Hubur adin1 almaktadir. Ayrica “kral Hubur” terimi Nergal’in yeralt1 diinyasindaki
tezahiiriidiir.
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inanilmigtir. Muhtemelen bu kayigin sahibi 6lii ruhlari idi. Ayrica Hurri-Hitit ¢ift dilli metinde
yeralt1 diinyasinin kap1 ve siirgilisliniin de yeralti ve yasayanlar arasindaki sinir1 ifade ettigi
anlasilmaktadir. Cift dilli metinde yeralt1 tanricas1 Allani i¢in “yeralti diinyasinin siirgtisii”
“negri ese =ni=we” terimi kullamilmistir. Hurrice negri kelimesi Hititge battalu yani siirgii
olarak ¢evrilmistir. Ayn1 zamanda bu terim kiy1 ve siir anlamina da gelmektedir. Yani yeraltt
diinyasinin giris ve ¢ikisi i¢in yeralt1 diinyasinin ya da sarayiin kapisi/kapilart sembolik siniri
ifade etmektedir. Gilgamis destaninda da bu smir Siduri’nin hani ya da meyhanesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Gilgamis Ziduri/Siduri adindaki meyhaneci/hanci kiz ona yeralt1 nehri
Hubur’un kayikgis1 Ursanabi’ye giden yolu gosterirken®? aslinda yeralt1 diinyasina giden yolu

tarif etmistir.

Iki diinya arasindaki uzaklia dair baska bir detay ise “/nanna ‘nin Oliiler Diyarina Inisi”
adli mitosta verilmistir. Burada yeralt1 diinyas1 i¢in “doniisii olmayan iilke” olarak bahsedilmesi
hem mesafeyi hem de imkansizlig1 vurgulamaktadir. Cilinkii burasi “gidenlerin dénemedigi yol”
olarak bilinmektedir. Ayn1 zamanda “Dumuzi 'nin Oliimii” adli metinde de doniisii olmayan iilke
olarak &liiler alemi ifade edilmistir.3** Geri doniisii olmayan yoldan kastedilen sey 6liimiin
sonsuzluguyla ilgilidir. Ciinkii yeraltina giden yol 6lii ruhlari i¢in hazirlanmustir. Olen kisinin
tekrar hayata geri donmeyecegine gore oliiler i¢in de tek yonlii bir yol tasvir edilmistir. Bu yolun

tanrilar haric herkes i¢in mezarlardan basladigina inanilmistir.3%

Yeralt1 diinyas1 Hitit inancinda siradan insanlarin gittikleri mekan olarak kabul edildigi
icin krallarin 6ldiikten sonra gittikleri mekanlara da deginmek gerekir. Ciinkii krallar ve
kraliyetten birinin 6ldiikkten sonraki konumunun yeraltt olmadigma inanilmistir.
Mezopotamya’da kabul edilen diisiince ise boyle degildir. Yeraltt inanci konusunda
Mezopotamyalilardan 6nemli Olciide etkilenen Hititler bu konuda birbirinden ayrilmistir.
Ciinkii Mezopotamya’da krallar da halk gibi dldiikten sonra yeraltina indigine inanilmistir.
Hititler de ise krallar 6ldiikten sonra tanr1 olarak kabul edildigi i¢in onun mekani da 6liimii gibi
ayricaliklt idi. Civi yazili metinlerde Hitit krallari i¢in 6zellikle krala ait ritiiel talimatlarinda
kral icin unvani ile birlikte “UTUS “Giinesim” diye hitap edildigi bilinmektedir. Bundan
dolay1 krallarin dldiikten sonra Giines tanris1 olarak kabul edildigi diisiiniilmiistiir.>?® Kralin

Giines tanris1 ile yakinliginin imparatorluk ikonografisinde, Yazilikaya tapinaginda oldugu gibi

323 Haas, Geschichte der hethitischen Religion, 130-131.

324 Kahya, “Siimerce Kaynaklara Gore Oliiler Diyarmin Yeri", 40.

325 Katz, The Image of the Neither World in the Sumerian Sources, 44.
32 Haas, Religionen des Alten Orients, 266.
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kralin tanriyla aymi giysilerle tasvir edilmesi de desteklemektedir.3?” O halde bu bilgiler 15181nda
giines tanrisina donistiigiine inanilan krallarin oldiikten sonra yeralti yerine tanrilara ait

mekanlara gidecegine inanilmaistir.

Hititler kral ya da kraliyetten birinin 6liimiiniin ardindan gidecegi baska bir konumu ise
daglar olarak kabul etmiglerdir. Eski Mezopotamya halklarinda oldugu gibi Hititlerde de daglar
kutsal kabul edilmis ve dag tanrilarinin olduguna inanmiglardir. Hititler 6zellikle imparatorluk
doneminde, kayaliklar1 agik hava tapinagi olarak gormiisler ve buralar1 da tanrilarin mekanlar
kabul etmislerdir. Bu nedenle daglar sadece tanrilarin gidebilecegi kutsal yerler olarak
bilinmektedir. Yazilikaya kabartmalarin da Gok tanrist Tesup’un tanrisallastirilmis Nanni ve
Hazzi adinda iki dagin {istiindeki tasviri ve kral IV.Tuthaliya’nin da daglarin istiindeki tasviri
daglarin Hititler i¢in kutsalligin1 géstermektedir. Ayrica Tuthaliya’nin adindaki “zu” ideogrami
da daglari ifade eden bir kelimedir.3?® Yazilikaya’nm &lii kiiltiiyle bir iliskisi oldugu
diistintildiiglinde kralin dagdaki tasviri 6liimden sonraki mekan ile daglar arasindaki baglantiy1
simgelemektedir. Tipki bir¢ok tanrilarin yasadigi daglarda krallarin da 6ldiikten sonra varligini
devam ettirecegine inanmislardir. Yani daglar da krallarin 6liiler diyar1 sayildigi bir mekéan
olarak kabul edilmistir. Hitit belgelerinde kralin 6ldiigiinde tanri olmasi aslinda ruhunun

329

daglarda®*” yasamaya devam edecegine inandiklarinin kanitidir.

Yeraltt diinyasinin ya da Oliler diyarmin konumunun “daglar” ile baglantisina
Hurrilerden Hititlere gecen Aver Kessi masali (CTH 361.1)’da deginmistir. Burada 6liilerin
bulundugu mekan yeralt1 degil daglar olarak tasvir edilmistir. Evlenene kadar tanrilar i¢in biitiin
gorevini yerine getiren KesSi'nin evlendikten sonra vurdumduymazhigin1 ve tanrilara karsi
sorumsuzlugunu ele alan metin aslinda bir riiyadan ibarettir. Tanrilara libasyonlar yapmadigi
icin onlar1 Ofkelendiren KesSi’nin ava ¢iktigi dagda yorgun diiserek bir agacin altinda
uyumastyla baglamaktadir. Metinde Kes$$i’nin uyudugu yerin acimasiz ¢irkin ciicelerin, 6lmiis
insanlarin hatta Kes$i’nin 6lmiis babasmin da ruhunun yasadig1 yer olarak tasvir edilmistir.33
Metnin gectigi yerin tasviri dliiler diyarini andiran 6zellige sahip olmas1 bakimindan son derece

onemlidir. Ciinkii Kessi'nin gitmis oldugu dagin ¢irkin ciiceler ki bunlar yeralti diinyasindaki

Anunnakiler ya da demonlara benzeyen yaratiklar olmasi nedeniyle Oliiler diyarini

327 Beckman, “Royal Ideology and State Administration in Hittite Anatolia”, 536.

328 Nevzat Cevik, “Daglardaki Tanrilar ve Tanr1 Daglar1”, Belkis Dingol ve Ali Dincolla Armagan; VITA, Ege
Yayinlar, (2017), 178.

329 Siimerce kaynaklarda da 6liilerin gittikleri mekanlarin dag, daglhk bdlge anlamina gelen ifadelerle agiklandig
bilinmektedir: Kahya, “Siimerce Kaynaklara Gore Oliiler Diyarinin Yeri”,27. Bu bilgi 1s181nda daglarin Siimerlerin
6liimden sonraki hayata ait mekanlardan biri oldugu anlasilmaktadir.

330 Reyhan- Cengiz,"Bir Hitit Masali: Aver Kessi”, 64.
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animsatmaktadir. Ayrica oliilerin ruhu ve 6lmiig babasinin ruhunun bulunmasi daglarin da 6liiler

diyarinin bagka bir konumunu temsil etmektedir.
3.4.1.3. Yeralt1 Diinyasinin Tasviri

Yeralt1 diinyasinin nasil bir yer oldugu ise yine hem Hitit hem de Mezopotamya
metinlerinde tasvir edilmistir. Metinlerde yeraltt diinyas1 demon/kétii ruhlarin, yeraltt
tanrilarinin hizmetinde olan bir yerdir. Urkiitiicii, kotii ve korkung olan dliiler aleminin en
betimleyici ozelliklerini “Inanna’nin  Oliiler Diyarina Inisi, Dumuzzi ve Gestinanna,
Dumuzzi’nin Oliimii, Udug-hul ve Gilgamis, Enkidu ve Oliiler Diyar1” adl1 ¢ivi yazili mitolojik
metinler sunmaktadir. Mezopotamya insanlarina gore burast ayni zamanda insanlarin

cezalandirildig1 yer olduguna inanilmistir. 33

Mezopotamya ve Hitit belgelerinde yeralti diinyasinin varligi mitolojik gerceklige
dayandig1 icin temelde de mitolojik bir bdlge oldugu ileri siiriilmiistiir. Ancak Siimerler
mitolojik gercekligi tarihsel gergeklik ile iliskilendirdikleri icin edebi agidan yeralt1 diinyasinin
cesitli tamimlar1 ortaya ¢ikmistir. Tabi bu farklilik yazarin yeralti diinyasini tasvir etmeye
calisirken kullandig1 materyallerle de ilgilidir. Baz1 tanimlarda kullanilan materyal tamamen
somut ve tarihsel iken bazilarinda ise soyuttur.’*? Bu nedenle yeralti diinyasmin fiziksel

tasvirleri hem de tanimi siirekli degisiklik gosterince birgok terim ortaya ¢ikmistir

Yeralt1 diinyas1 kotii ruhlar, yaratiklar ve demonlardan bagka odliilerin mekani olarak da
kabul edilmistir. Hitit metinlerinde 6liilerin yeralt1 diinyasina indigine dair bilgiler mevcuttur.
KBo 13.62°de “Ruhum karanlik topraga indi” ifadesinde 6liilerin ya da 6len kisinin ruhunun
yeralt1 diinyasina gidecegi inancin1 dogrulamaktadir. Ancak yeralt1 diinyas1 genellikle halktan
kisilerin gittigi yer olarak bilinmektedir. Bu nedenle odliiler diyar1 kral ve ailesi i¢in ayricalikli

bir yeniden varolus, toplum iginse iiziicii bir varolugtur.3%

Yeralt1 dl'iny6151334 hem Siimer, Akkad, Asur metinlerinde karanlik, kasvetli bir yer olarak

ifade edilmistir. “Inanna’nin yeralt: Diinyasina Inisi” adli metinde &liiler diyar1 ya da yeralti

33 Siiel, Hitit Kaynaklarinda Tapinak Gérevlileri ile Ilgili Bir Direktif Metni,89.

332 Katz, The Image of the Neither World in the Sumerian Sources, 56.

333 Haas, Hethitische Bestattungsbriuche”, 53.

334 Bski yakin dogunun en eski metinleri eski Siimer ddnemine aittir. Kesfedilen bazi metinler eski Siimerlerin dini
inanclarmi ve diinya goriigiinii ortaya koyan mitlerden olusmaktadir. Bunlardan 6zellikle ikisi 6liimden sonraki
hayata dair yeralt1 inancinin nasil oldugunu gostermektedir. Bu iki metin Akadca, Babilce, Hititce versiyonlar1 da
olan Inanna’nin yeralt1 diinyasina Inisi ve Gilgamis, Enkidu ve Yeralt1 Diinyas1” destanlaridir. Bu iki belge yeralti
diinyasinin nasil tasvir edildigi ve oraya gidenlerin nasil hissettigine dair bilgiler ortaya koymaktadir. bkz: Craig,
A Journey Into the Land of No Return: Death Attitudes and Perceptions of Death and Afterlife in Ancient Near
Eastern Literature." 11.
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diinyasi i¢in geri doniisii olmayan bir iilke, oraya girenin bir daha ¢ikamadigi, yolunun geri
doniisii olmayan bir yol, yedi kapili bir yer oldugu, her kapida Inanna’nin tek tek taci, kiyafeti
gibi sahip oldugu o6zellikleri kaybettigi, oraya girenin bir daha 15181 géremedigi, toz ve ¢gamur
yedigi ve orada yasayanlarin kus gibi kanatlh giysileri oldugu, kapilarin ve siirgiilerin ise tozlu
oldugundan bahsedilmektedir. Ayrica yeralt1 diinyasinin sahibi Ereskigal Inanna’nin gelis
amacin sorgularken yeraltinin ve orada yasayanlarin maruz kaldig1 ortami anlatir. Ereskigal
yeralt1 dliinyasinda Annunakilerle su ictiginden, ekmek yerine camur yediginden bira yerine
camurlu su ictiginden bahsederek kapiciya kapityr agmasini ve Inanna’yr yeraltmin
geleneklerine gore karsilamasini ister.®* Akadca metinlerden Asur veliahd1 bir prensin yeralt
diinyas1 vizyonunda yeraltinin kotii ruh, kotii huylu hayalet, kotii olan her seye sahip insan

hayvan karisimi canavarlarin oldugu yer olarak betimlenmistir.3%

Bu metin Oliiller diyar1 veya yeralti diinyasim1 tasvir eden 6nemli metinlerdendir.
Yasayanlar1 6liimden korkutan, tanrinin bile yeraltinda tiim vasfin1 kaybettigi korkung bir
mekan olarak tasarlanmistir. Buraya gelen ister tanr1 olsun ister insan oranin kurallarina uymak
zorundadir. Inanna’nin  her kapida kaybettigi ozellikler onun giiciinii kaybettigini
simgelemektedir. Bu ise hayat ve oliim arasindaki bag1 ve yasayanlarin diinyasindan 6Sliiler
diinyasina gegisi simgelemektedir. Tanr1 da olsa oliiler diyarinda gii¢siiz ve korumasiz bir hale

biirlindiiglinti gostermektedir.

Hitit metinlerinde 6liimden sonraki hayatin yani yeraltinin topografyas: ve tasviri
hakkinda az da olsa 151k tutan metinlerden biri Telepinu efsanesidir. Hitit kralliginda tiim yasami1
durma noktasina getiren ve tanrinin kizginligin1 durdurmak i¢in yapilan ritiielde, tanrinin 6fkesi
ve kizginligi metal kaba hapsedilen zararli maddeler gibi yeralt1 diinyasina gonderilmesinden

bahsedilmistir.3¥’

Transliterasyon: KUB 17.10, Bo 2303, KBo 55.8 445/z (CTH 324)
(IV 14-19)
14 ha-a-a$-ta ""'SUL.DU 7 951G a-ap-pa hu-it-ti-ya-at 7 “Sha-at-ta-lu.

zabar

15 kat-ta-an da-an-ku-i tak-ni-i ?**pal-hi ar-ta i$-tap-pu-ul-li-is-me-et.

16 A.GARs-a8 za-ak-ki-is-me-e§ AN.BAR-as$ ku-it an-da-an pa-iz-zi na-a3-ta.

3% Miiller, “Akkadische Unterweltsmythen”, Texte aus der Umwelt des Alten Testaments, 111, (1994), 761-762.
33 Caitlin Barrett, “Was Dust Their Food And Clay Tehir Bread? Grave Goods, the Mesopotamian Afterlife, And
the Liminal Role Of Inanna/istar”, JANER, 7/1, (2007), 7.

337 Hutter,"Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend”,
162.
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7 nam-ma $a-ra-a U-UL -iz-zi an-da-da-an har-ak-zi

18U $4 9Te-li-bi-nu kar-pi-in kar-di-mi-ya-at-ta-an.

19 338

wa-as-du-ul Sa-a-u-ar an-da e-ep-du na-at a-ap-pa le-e 0-iz-zi
Terclime:

(IV 14-19) “Kapici yedi kapiy1 acti. Yedi (kap1) stirgiisiinii ¢ekti. Karanlik topragin altinda
bronzdan figilar durur. Kapaklar1 kursundandir. Tutamaklar1 ise demirdendir. i¢lerine giren sey,
bir daha geri ¢ikamaz. i¢lerinde mahvolur. (Bundan dolay1) onlar Telepinu’nun hiddeti, dfkesi,

giinah1 ve kiiskiinliigiinii yakalasin ve onlar geri (¢ikip) gelmesin.”33

Yeralt1 diinyas1 manevi olarak kirliligi barindirarak buradan ¢ikan her seyin yeryiiziindeki
insanlar i¢in olumsuz ve kotii enerjilere sebep olabilecegine inanilmistir. Bu nedenle metinlerde
kotii olan her seyin yeraltina hapsedilmek istenmesi oranin halihazirda koétii ve korkutucu bir
yer olmasiyla ilgilidir. Buradaki her seyin demirden ve kursundan yapilmasi i¢ine hapsedilen
seylerin ¢ikmasinin imkani olmadigin1 géstermektedir. Bu nedenle Telepinu ve diger kaybolan
tanrilarin  6fke, kizginlik, hastalik ve gilinahlarinin yeraltindaki dayanikli kaplara

hapsedilmesiyle bir daha geri gelmemesi amaglanmistir.

Yeralt1 diinyasinin yedi kapist muhtemelen Mezopotamya inanglarinin bir animsaticisi
olarak goriilebilir. Ayn1 zamanda burasi giliglendirilmis saglam bir “yeralt1 diinyasi (sehri)” imaj1
da vermektedir. Hurrice-Hitit¢e iki dilli “serbest birakma sarkisimin” (KBo.32.23 1I 1-3)
metnine gore Hurrili Yeralt1 Tanrigas: Allani’nin, Hava Tanris1 TeSub’u yeralt1 diinyasindaki
sarayindaki bir festival gerceklestirmektedir.Metnin ilerleyen boliimlerinde yeralti diinyasindan
karanlik diinya olarak da bahsedilmektedir. Yeralt1 diinyasinin karanlik motifle tanitilmas: Hitit
diinyastyla smirli olmayip Mezopotamya ve Akdeniz yeraltt diinyasi kavramlart iginde
yaygindir. Telepinu ve diger efsanelerde kotii ve olumsuz olan her geyin yeralt1 diinyasina
stirgiin edildigi gibi arinma ve temizlik ritiiellerinde de kirliligin uzaklagtirildigr mekan yeralti

diinyas1 olarak gecmektedir

Gilgamis destanimin Hitit versiyonunda iblis Huwawa iki kahramani Gilgamis ve
Enkidu’yu tehdit ederken “kafataslarimizi parcalayacagim ve sizi karanlhik diinyaya

gotiirecegim” ifadesinde yeraltina atif yapilmistir. Mektup metninde de “bu mesele yiiziinden

338 Emanuel Laroche, “Textes Mythologiques Hittites en Transcription. Premiere Partie Mythologie Anatolienne”,
RHA 24/77, (1965), 97.
39Daddi-Polvani,La mitologia ittita: Hoftner, Hittite Myths, 17.
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ruhu karanlk diinyaya indi” her iki ifadede oliiler diyar1 karanlik diinya olarak tasavvur

edilmektedir.®*°

Mezopotamya metinleriyle de baglanti kuruldugunda o6liilerin ¢amur (fidda) yedigi ve
camurlu su (me dalhiiti) igtigi bilinmektedir. Bu bilgi dogrultusunda da her iki toplumun benzer
inanglar1 oldugu anlasilmaktadir.®*! Camurlu yiyeceklerin yenilip igildigi 6liimden sonraki
hayat obiir diinyada istenmeyen bir kader anlamina gelmektedir. Ciinkii bazen yeralt1 diinyas1

kotii 6liimiin sonucu olarak bir ceza kabul edilmistir.3*?

Yeralt1 diinyasinin belki de asil 6zelligi 6liilerin meskeni olmasidir. Bu nedenle aslinda
yeralt1 diinyas1 denildiginde orada olan her seyin 6liimii animsattig1 bilinmektedir. Oyle ki
Mezopotamya inancinda yeralt1 diinyasinin yemeklerinin 6liim getirdigine inanilmistir. Bunun
orneklerine Siimer ve Babil’de rastlamak miimkiindiir. Inanna’nin yeraltna inisinde Enki,
Kurgarru ve Kalaturru adli yaratiklar1 Ereskigal’in hakim oldugu yeraltina diinyasina
gonderdiginde oradaki su ve tahillardan yememesi gerektigini tembih etmistir. Babil’de ise

oliim getirdigine inanilan Anu tarafindan sunulan ekmek ve suya dokunmamasi istenmistir. 343

Kesin olmamakla birlikte Hitit Serbest Birakma Sarkisi’nda (KBo 32.13) Tesup ve
kardesinin yeraltina inmesi ve burada yeralt1 tanrilariyla ayni sofraya oturmasi belki de Tesup
ve kardesinin 6limi i¢in tasarlanmig bir ziyafet olmalidir. Ancak metin bu noktadan itibaren

kirik oldugu igin nasil devam ettigi bilinmemektedir.>**

Buraya kadar bahsedilen yeralt1 diinyas: halkin 6ldiikten sonra gittigi yer olarak kabul
edilmistir. Kraliyetten biri 6ldliglinde ise yeralt1 diinyasina gitmedigine inanilmistir. Hititler,
kral iilkenin bagina se¢ilmis 6nemli kisi ve tanrilarin yerytiziindeki temsilcisi olarak dldiikten
sonraki statiisii giines tanrisiyla esitlendigine inanmistir. Boylece O6lii krali tanrilagtirma
egiliminde olmuslardir. Oldiikten sonra tanrilik vasfin1 kazanan bir kral icin elbette karanlik
topraga gomiilmek basit bir yontem olarak kabul edilmistir. Tanrilarin yeryiiziindeki temsilcisi
ve onemli bir vasfi elinde bulunduran kralin karanlik topraga gomiilmesi, kral i¢in “ayricalikli
oliime” sahip olduguna inanan halk i¢in de bir giivensizlik verebilirdi. Olen kralin konumunu
garantilemek ve cennete yiikseltmek i¢in olaganiistii onlemlere ihtiya¢ duyan halk krali karanlik

ve kasvetli yeralti diinyasindan bagimsiz tutmustur. Kralin ruhunu 6zgiirlestirmek ve onu

340 Haas, Hethitische Bestattungsbriuche”, 53.

341 Hoffner, “A Scene in the Realm of the Dead”, 193.

342 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend",
169.

343 Kurtulus Kiymet, “Hitit Mitolojisinde Tanrilarin Yer Altina Inisi”, Folklor/Edebiyat, 20/77, (2014), 30-31.

344 Kiymet, “Hitit Mitolojisinde Tanrilarin Yer Altina Inisi”, 31-32.
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tanrilar gibi gokyiiziinde varligmi siirdirmek ve dogrudan cennete gitmek igin yakma
yontemine gegmislerdir.3*® Bu sayede kral yeralti diinyasma degil yakilarak gokyiiziindeki
tanrilarin yanina rahat bir gecis yaptigina inanilmistir. Ayrica gittikleri mekanlarin siradan
insanlarin gittigi karanlik ve korkung bir yer degil daha cezbedici bir mekan olarak tasvir

edildigi anlagilmaktadir.
3.4.2. Yeralt1 Tanrilari

Hitit ¢ivi yazili metinlerde ¢ogu tanr1 listelerinde panteonda tanrilar ve tanrigalar olarak
iki yatay gruba (6zellikle 2 yerel tanrilar listesinde goriiliir), gok ve yer tanrilar (ya da eski
tanrilar) iki dikey gruba ayrilmistir. Son grup yani eski tanrilar Mezopotamya’daki adiyla
Annunakilerdir.3*® Hitit devletinin ilk donmelerinde yeralt1 diinyastyla baglantili olan tanrilar
“eski tanrilar (karu-iles Siunes)” ayni zamanda “asagi tanrilar (katteres Siumes), hurri enna
turina)” olarak ifade edilmistir. “7aknas Siunes” olarak anilan tanrilarda yeralt1 tanrilar1 olarak
bilinmektedir. Bu tanrilar Hurrilerden 6diing alinmistir ve bazen antlagsmalarda tanik olarak
gosterilmistir.>*’ Bu tanrilar Orta Imparatorluktan itibaren yeralt: tanrilari Annunakiler ile

ozdeslestirilmistir.3*®

Bu tanrilar her zaman bir grup olarak ortaya ¢ikmaktadir. CTH 446,447,449 numarali
metinlerde bu tanrilara toplu ibadetlerin yapildigi anlagilmaktadir. Eski tanrilarin, Yunan
Titanlar1 gibi Oliiler diyarmna siirgiin edildigi bilinir. Eski tanrilar Hurri dinine

Mezopotamya’dan girmistir onlarin tanrilarim da kendi panteonuna dahil etmislerdir.34°

Yeralt1 diinyasinda yasayan bu tanrilar tipki karanlik, tozlu olan yeralt1 diinyas1 gibi
sikinti, sertlik ve kasvet tasiyorlardi. Bu tanrilar oliiler diinyasinda yasasalar bile onlar 6lii
degillerdi. Onlarda goklerdeki diger tanrilar gibi gérkemli ve kaygisiz bir yasam siiriiyorlar ve
diger tanrilar gibi onlara da tiim nimetlerle hizmet ediliyordu. Oyle ki onlar i¢in tasavvur edilen

lapis lazuli tas1 onlarin zenginliginin gdstergesidir.3>

345 Gordeziani-Tatishvili, “Hittite Funreal Tarditions And Afterlife Beliefs in The Context of Hittite Cosmology”,
316-317.

346 Singer, Hittite Prayers, 15.

347 Beckman, “Pantheon. A.II.Bei den Hethitern”, Reallexikon Der Assyriologie un Vorderasiatischen Arceologie.
(2004), 312.

348Siimerce a.nun.na(k) olarak ifade edilmektedir. Bu tanrilar ayristirilmayan bir topluluk ile gruplandirilmistir.
Genellikle sayilar1 yedi ya da dokuz olarak gruplandirilir. Inanna’nin yeralta inisinde “yedi yargi¢” olarak
gruplandirilmigtir. Ayrica tanrilarin en eski kusagi olarak kabul edilmistir: Trabazo,”Hittite Divinities of the
Underworld and the Night Goddess of Samuha”, 34.

3499 Beckman, “Pantheon. A. I1. Bei den Hethitern”, 312.

30 Jean Bottero, “La Mythologie de la Mort en Mesopotamie Ancienne”, Death in Mesopotamia, Akademisk
Forlag, (1980), 33
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Tanrilarin yeriistii ve yeralt1 olarak iki gruba ayrilmasinin nedeni mitolojik olarak gdgiin
ve yerin ayrilmastyla ortlismektedir. “fakat is vaki oldugunda, o kisi gégii ve yeri bakir bigakla
kesti.” Baska bir yerde ise “gogii ve yeri aldiklarinda tanrilar ayrildi ve yerin iistiindekiler
gogii, yerin altindakiler yeryiiziinii ve yeraltini aldi”. Kumarbi krallig1 dokuz y1l boyunca gok

yliziinde tuttuktan sonra hava tanrisi tarafindan yeralt1 diinyasina siiriildi. Bu durumdan CTH
372 de biraz bahsedilmektedir.>*

Transliterasyon: KUB 31.127+KUB 31.128 (CTH 372)

Vs. 11

! nu a-ra-a-az-zil ne-pi-sa-a§ DINGIRMES-a§ x[...]

2 kat-ta-an-da da-an-ku-i tak-ni-i ka-r[u-u-i-li-ia-as]
3DINGIRMES.a§ pid-da-a-§i Kat-ti-ir-ra-ma da-a[n-ku-wa-ia-as]
4 tak-na-as ka-ru-u-i-li-fia-a§ DINGIR T-a[§ ... ]

Terclime:

(IT 1-4) “siz usttekileri (diinya/sinif) gok tanrilarina, alttakileri (diinya/sinif) karanlik
diinyanin/topragin ilkel tanrilarina tahsis edersiniz. Cehennem/6liilerin diinyas1? ...] ilkel/eski

tanrilar(?) yerin.” 32

Metin yonetici vasfindaki giines tanrisinin gorevlerinden bahsederken {isttekiler ve
alttakiler seklinde tahsis edildiginden bahsedilmistir. Muhtemelen burada sttekiler ifadesi
yasayanlar1 ve tanrilari, alttakiler ifadesi yeraltinda olan 6lii ruhlar1 ve tanrilart kastedilmigtir.
Ancak burada diger pasajin aksine iisttekiler gok tanrilarina alttakiler ise yeralt1 tanrilarinin

tahsisinde oldugu belirtilirken bu defa her iki ayr1 tanridan bahsedilmistir.

Hitit inancinda yeralt1 tanrisinin karakteri konusunda farkli bir izlenim mevcuttur. Bazi
metinlerde yeryliziiniin giines tanrisinin geceleri yeraltina inerek farkli bir isim aldig1 ve farkli
bir kisilige doniistiigli bilinmektedir. Boylece yeryiiziiniin giines tanrisinin geceleri karanlik
diinyaya yani yeralt1 diinyasina inerek geceleri burada gérev yaptigina inanmiglardir. Asagidaki

pasaj bu tanrinin geceleri yeraltinda bulundugunu belirtmektedir:

Transliterasyon: KUB 7.1+ KBo 3.8 (CTH 390)

351 Haas, “Die Unterwelts- und Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien”, 205-206.

2 Schwemer, “Gebete an den Sonnengott und den persdnlichen Schutzgott (CTH 372-74)”, 38.

33Schwemer, “Gebete an den Sonnengott und den persdnlichen Schutzgott (CTH 372-74), 41; Singer, Hittite
Prayers, 37.
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2! Se-e-ir kat-ta-at ne-pi-Sa-za 1 LI-IM MULHA

22 hu-uk-ki-i§-kan.zi na-at 30-a§ hu-uk-ki-i§-ki-id-du

23 kat-te-ra-ma-at da-an-ku-ua-az tdk-na-a-az tdk-na-a$ ‘UTU-ug
24 hu-uk-ki-i§-ki-id-du

Terclime: (21-24) “Yukaridan, gokytiziinden binlerce yildiz ¢agrilir ve ay ¢agrilir, fakat

asagida karanlik diinyadan, yeryiiziiniin giines tanrisi onu gagirir.”>*

Yukaridaki parcada yeryiiziiniin giines tanrigasinin giines battiktan sonra yeraltina
indiginde karanlik diinyanin giines tanrigasi vasfini devam ettirdigi anlagilmaktadir. Bu nedenle
giines tanrisinin yeryiizi ve yeraltinin yoneticisi olarak iki karaktere sahip oldugu

anlasiimaktadir.>*

Civi yazil kaynaklarda Mezopotamya giines tanrist 2UTU/Samas olarak gegen yeraltinin
giines tanrisinin gorevi, oradaki o6liilerin ruhlarim1 gece boyunca aydinlatarak, onlara yol
gosterici olduklarina inanilmistir. Mezopotamya inancinda bu tanr1 dogudaki daglardan disari
cikar, gokyliziinii gegerek bati yoniindeki denizin kapisindan yeraltina diinyasina indigini
varsaymiglardir. Ayni sekilde Hitit ve Hurriler’de giines tanrist PUTU-us/ iStantanus’un geceleri

bat1 kapisindan yeraltina inip oray1 aydimlattigina inanmuslardir.3%

Yeryliziiniin giines tanrigasinin aksamlari yeraltina indigi inancinin Hatti kokenli oldugu
da diisiinlilmiistiir. Hatti kdkenli Giines Tanricast ayni zamanda yeralt1 diinyasinin hakimi
olarak kabul edilmistir. Bu inancin temeli glinesin dogu-bat1 hareketleri ile iliskilendirilmistir.
Bu nedenle giines giindiizleri yerylizii lizerindeki seyrini tamamlar, aksamlari ise batidan
batarak gece boyunca yeralt1 diinyasindaki seyrini tamamladigina inanilmistir. Bu tanr1 yerel
haliyle EStan (Hititce IStanu), Arinna’nin Giines Tanricast ya da Ereskigal ile 6zdeslestirilen
Urunzimu/Wurunzimu ya da Yerin Giines Tanricasi olarak bilinmektedir. MO. 2. bin yilin
ortalarindan itibaren Hattili Yerin Giines Tanrigast WurunSimu ise Hurrili yeralt1 tanrigas1 Allani

ile 6zdeslestirilmistir. 37

35 Qettinger, “Die Dunkle Erde’im Hethitischen und Griechischen: Alfred Heubeck zum Gedachtnis”, Die Welt
des Orients, (1987), 87.

35 Qettinger, “Die Dunkle Erde’im Hethitischen und Griechischen, 87.

3% Haas, Die Unterwelts- und Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien”, 202.

357 Haas, Geschichte der Hethitischen Religion, 133.
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Hititge ¢ivi yazili metinde Giines Tanrisina yapilan duada yeralt1 ve yeryiizii tanrilarinin
gorev ayrimina Ornektir. Giines tanrist iilkenin en biiylik tanrisidir 6nemli gorevleri vardir.

Genelde yeryiizii ve yeraltinin giines tanrilarinin farkli oldugu diisiiniilmektedir:

Transliterasyon: KUB 31.127 + KUB 31+131, KUB 36.79 +ABoT 44 +fhg 1 + ABoT
44b + ABoT 44a + KUB 31.131. + KUB 31.132 + KUB 36.79a + KBo 38.165 (StBoT 42: 81,
229) (CTH 372)

Vs. 1

14 ne-pi.§[a-as t]ak-na-as-sa hu-u-la-le-e$-ni zi-ik-pat

15 dUTU-ug[la]-a-lu-ki-ma-a§ {UTU-e $ar-ku-i "V9AL_y-e
1 DUMU 9ININ.GAL ut-ni-ia-an-da-a§ $a-ak-la-in

17 i§-hi-u-ul zi-ik-pat ha-an-te-[i]$-ki-§i YUTU-in

18 i§-hi-u-ul zi-ik-pat ha-an-te-[i]$-ki-§i SUTU-i

19 sar-ku LUGAL-u-e DINGIRMFS_na-a3-kan i§<tar>naz i-ik-pat

20 a§'-nu' *"* da-a-as-3u i§-h[i-i]§-8a tu-uk-pat pi-ia-a[n]  Jx[

2! ha-an-da-an-za ma-ni-ia-[ah]-ha-ia-a$ i§-ha-a-a§ zi-ik ma-n]i-i[a-ah-ha-ia-a$

22 da-an-ku-wa-ia-a§ KUR-e-[a] at-ta-a§ an-na-a$ zi-ik a]n-na-a[§%®

Terciime: ( I 14-21) “Go6giin ve yerin etrafinda sen ey Giines Tanrisi 15181 yansitansin.
NIN-GAL’in oglu, giiclii kral (sen) giines tanrisi, iilkenin gelenegi ve yasalari(n1 koruyan)sin.
Sen siirekli diizen (ve intizam) verensin. Sen yonetimde adil bir beysin. Sen karanlik {ilkenin

anasi ve babasisin.””®*

Hitit metinlerinde panteondan bahsederken yeralti tanrilarinin aslinda gogiin giines tanrisi
oldugu ve aksamlar1 yeraltin1 aydinlattifina inanilmaktadir. Yukaridaki pasajda bu bilgileri
dogrular niteliktedir. Oncelikle Ningal’in oglu olarak bahsedilen giines tanris1 gdgiin ve yerin
etrafim1 aydinlattigindan bahsedilir. Burada Ningal’in oglu ifadesinden acaba bu tanrinin
yeryiiziinde erkek karakterini, yeraltinda ise disi karakterini mi kullaniyor sorusu akla
gelmektedir. Clinkii cogu metinlerde giines tanrisinin yeraltina indiginde tanriga olarak gérevini

yaptig1 bilinir. Ayrica karanlik iilkenin de yoneticisi roliinde olarak “karanlik diinyanin “anasi

38 Schemer,“Gebete an den Sonnengott und den persénlichen Schutzgott (CTH 372-74)”, 32.
%9 Singer, Hittite Prayers,36; Schwemer,“Gebete an den Sonnengott und den persdnlichen Schutzgott
(CTH 372-74)”, 40.
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ve babasisin” ifadesi de ayni tanrinin yeralti i¢inde tanri ve tanriga rolii iistlendigini ifade

etmektedir.

Yeralt1 tanrilarinin gorevleri neredeyse her toplumda aymidir. Ancak isimleri birgok
toplumda farklilik gostermektedir. Siimercede Ereskigal, Nergal, Akadcada Allatum,
Hurrice’de Allani’yi olarak gegen bu tanrilar, Hitit metinlerinde ve tanrilar panteonunda yeralti

tanrilari arasinda goriilmektedir.

Allani isminin ad1 Hurrice (“allai “sahibe”) yerin sahibesi olarak yeralt1 tanrigasi
anlamina gelmektedir. Allani’nin Hitit¢e karsilig1 “faknas Dutu” Yerin Giines Tanrigasi olarak

bilinmektedir. Salli§ Wastai§ metinlerinde yeralt1 tanris1 genellikle bu isimle anilmistir. Hitit

panteonunda Allani ve i$hara Orta Imparatorluktan beri belgelerde varlig: anlasiimaktadir.3°

Yeralt1 tanrilarini ¢agirma ritiielinde tanrica I$hara’nin “ay tanrisi, yeralt: tanrilar1 ve eski

tanrilar ile baglantili oldugu anlasilmaktadir. Metinde bu iliski su sekilde yansitilmistir;
Transliterasyon:
Rs. IV
10 P[$_ha-ra-a§ NI-ES DINGIRM™ hur-ti-ia-a§ UGe-a$ DINGIRMES
" ku-i§ ki§-du-an-za ku-i§ ka-ni-ru-wa-an-za DINGIR-i§
12 hu-za u-wa-at-ten iz-za-at-ten e-ku-ut-ten nu-mu-kan ha[r-pi-]ia-at-ten
13 na-a§-ta E-ir-za URU-az HUL-lu p[(a-ap-)]ra-tar e-e3-har
14 NI-ES DINGIR“™ wa-a§-tal hur-da-a-in ar-ha p(ar-ku-nu-)Jut-ten na-at GIRMESSU
15 SU-SU i§-hi-ia-at na-at GE¢-a$ KI-a§ an-da e-ep-du
Terciime:

(IV 10-15) “i$hara, ilahi yemin, lanet ve 6liim tanrilar1! Her tanr1 a¢ ve susuz. Buraya
gelin sehri ve evi yalan yemin, giinah ve lanetten arindirin. Ellere ve ayaklara baglansin ve

yeraltina ¢ekilsin. Ve siz kadim tanrilar, ... geldiginiz yerden geri déniin”.36!

Yukaridaki metinde tanrica Ishara’nin®*®? hem yeralt: tanrilar ile baglantis1 hem de bu

tanrilarin iglevlerinin ona da iistelendigi anlasilmaktadir. HiSuwa festivali ritiielinde Allani ile

360 Rukiye Akdogan,“Dini I¢erikli Yeni Hitit Tablet Pargalar1”, BELLETEN, 83/296, (2019), 7.

361 Leyla Murat, “Goddess I8hara”, Tarih Arastirmalar: Dergisi, 28/45, (2009), 168.

%2 KBo 22.105. (CTH 487) numarali metnin bazi kisimlar1 oldukea kiriktir, metin genel itibari ile i$hara’nin 6liiler
ve ruhlarla birlikte anilmast ile ilgilidir, bkz: Cognetti. "Totenkult und Ahnenverehrung im hethitischen Anatolien,
156.
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Ishara eslestirilmistir. Metinlerde bu iki tanr1 i¢in yapilan kurban ve tapinma térenlerinin 6zel
bir tapinakta gergeklestirildigi anlasilmaktadir.3%® Bir yerin yalan, giinah ve lanetten arindirmak
icin Oncelikle yeralt1 tanrilarma yapilan ritiiellerin coklugunu belgelerden anlasildig icin
burada i$hara’da yeralt1 tanrigasi rolii iistlendigi asikardir. Hatta IShara hastalik ve o6liim
tanrigas1 olarak bilinmektedir. Allani ile 6zdeslesmesi muhtemelen bazi o6zelliklere sahip

olmasindandir.

Allani’nin “Serbest Birakma™ adli Hurri mitosunda bir sarayindan bahsedilir. Bu saraya
yeralt diinyasmin sahibesi olarak kardesi TeSup’u davet ettigi anlasiimaktadir.*®*Allani
saraymda eski tanrilarla yagadigi bilinmektedir. Ayrica “Serbest Birakma” bayraminda Allani
korkung bir Oliiler tanrigasindan ziyade geng ve ¢ekici bir tanriga olarak tasvir edilmesi de
muhtemelen onun cift karakterini yani hem yeryiizii hem yeralt1 giines tanricasi 6zelligini
yansitmaktadir.>®® Yazilikaya acik hava tapinagindaki 49 numarali tasvirin iizerindeki hiyeroglif
yazittan Allatum adinda tanriganin Hurri panteonundaki Allani ile ayni oldugu, Siimer’de ise

Ereskigal adiyla tapmilan tanrilarin ayni oldugu ve Nergal’in esi oldugu kabul edilmistir.%®

Yeralt1 diinyasinin bagka bir tanricas1 da Ereskigal’dir. Ereskigal’in ismi, ki-gal “biiyiik
iilke”, Ere§ “hammefendi” unsurlarmdan olusmaktadir.®®’ Yani ki-gal oliiler diyar1 anlamina
gelen bir terim oldugu i¢in tanriganin ismi dliiler diyarinin “hanimefendisi/sahibesii” anlamina
geldigi kabul edilmistir.®®® Yeralt1 diinyasim1 tamimlayan ki-gal ile yeralti diinyasinm

tanrigasinin adindaki benzerlik EreSkigal’in yeralt1 diinyast ile yakindan ilgisini gostermektedir.

Ereskigal Hititlerde biiylik krallik doneminden itibaren bilinmektedir. Koken olarak
Siimerli olan tanriga MO. 2. binde Mezopotamya’daki en Onemli yeralt: tanrigasidur.
Ereskigal’in yeralt1 diinyasiyla baglantisi onun i¢in hazirlanan kurban sunma yerleri i¢in kazilan
cukurlardan anlasilmaktadir. Bu gukurlara onun adina kurban edilecek olan hayvanlarin kaninin

dokiilmesi yeralt: ile baglantisin1 agikca gostermektedir. %

Ereskigal yeraltinin giiclii tanrigasi1 olmakla birlikte tehlikeli tanrica olarak da

goriilmektedir. Bunun sebebi ise hi¢ kuskusuz ruhlarin varligimm siirdiirdiigi bir alemin

363 Murat, “Goddess I$hara”, 170.

364 Haas, Geschichte der hethitischen Religion. 129.

365 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend”,
165.

%6 yigit-Ozcan vd., Hitit Imparatorluk Dénemi Kaya Anitlart, 51-52.

37 Haas, "Death and the Afterlife in Hittite Thought”, 2021.

368 Tallqvist, Sumerisch-Akkadische Namen der Totenwelt, 4.

39 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend",
165.
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yOneticisi olmasiyla ilgilidir. Metinlerden anlasildigina gére Ereskigal’e ait kiilt merkezine
rastlanilmamustir. Tanriganin fiziki 6zellikleri ise inanna’nin &liiler diyarina inisi adli mitolojik
metinde Inanna’ya atfedilen ozellikler (“onun temiz omuzlar: keten kumas: ile kapatilmaz.
Onun gogiisleri sagan-kabt gibi dolgun olmaz. Onun tirnaklar: iizerinde bir balta gibidir.
Basindaki sa¢ toplamir sanki pirasaymis gibi”) ile iligkilendirilmistir. Ciinkii bahsedilen
ozellikler yeralt1 diinyasinin sakinlerine atfedilen 6zellikler olmasi nedeniyle boyle bir kaniya
varilmistir.3’ Ayrica Inanna’nin yeraltina inerken Ereskigal karsisinda tiim statiilerini
kaybetmesi iki tanriga arasindaki gii¢ rekabetini de gdstermektedir. Burada inanna’nin giiciiniin
azalmasi bir cezadir. EreSkigal’in gliciiniin artmasi ise yeraltindaki hakimiyetini temsil

etmektedir.

“Birak gelsin! Nerik’in hava tanrisi, gokten, yerden, gel dogudan (ve) batidan; gel,
Nerik’in hava tanrisi, gdkten, baban hava tanrisiyla (birlikteyken), (ya da) annen Ereskigal ile
karanlik topraktayken (gel)!”*"* Metin Ereskigal’in yeraltmin hakimi oldugunu géstermektedir.
Hatta KUB 36.90 ve bazi Hitit ¢ivi yazili kaynaklarda Hititlerin inang diinyasinda énemli rolii

olan hava tanris1 Nerik yeralt: tanris1 Ereskigal ile 6zdeslestirilmistir.3"2

Yeraltmin krali ya da tanrist olarak Ereskigal’in kocasi Nergal bilinmektedir. Oliim ya da
yeralt1 tanris1 olarak bilinen Nergal Mezopotamya ve Suriye’de de yeralti tanrist olarak kabul
edilmistir. Unlii kudurru (sinir tas1) Nazi-Maruttash’da tanrilara atfedilen sembollerin adlar yer
alirken Nergal’in sifatiyla baglantili “mes.lam.ta. (veralt, liiler diyart)” ifadesi gegmektedir.
Bu ifade ¢ift basli aslan giirziiniin ad1 ve Nergal’in sifatiyla ilgili bir terimdir. Nergal’a bu sifatin
verilme nedeni kesin degildir. Ancak aslan baslarinin ikili yapisi, tanrinin ¢ifte dogasina yani
yeralt1 diinyasinda ve 6liimden sonraki zaferine isaret ettigi diisliniilmiistiir. Bu 6zel tanr1 ve
onunla 6zdeslesen sembollerin tasvirlerinin Mezopotamya ve Anadolu arasindaki direkt
baglant1 Yazilikaya’da da goriilmektedir. Nergal kendine 6zgii kili¢ ya da hanger semboliiyle
Yazilikaya B odasindaki “tanr: kili¢ ya da kili¢ tanri” olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada

oliim tanris1 olarak kabul edilen Nergal’in sembolii de kili¢ olarak tasvir edilmistir.3"®

Yeralti diinyasmin izlenimlerini ¢agristirdigina inanilan Yazilikaya Ag¢ik Hava

Tapmaginda B odasinda kayaya saplanmis, yukarisi insan basi, alt1 biiylik devasa boyutta

370 Siiel, Hitit Kaynaklarinda Tapinak Gérevlileri ile Ilgili Bir Direktif Metni, 88-89.

371 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend”,62.
372 Qettinger, “Die Dunkle Erde’im Hethitischen und Griechischen: Alfred Heubeck zum Gedachtnis”, 87.
$73Badali, E.- D’Amore,P. “Nergal a Yazilikaya”, Rivista degli Studi Orientali, (1982), 12.-13.
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lizerinde aslan basli®"* kilig oymast tasvirinin yeraltinin hakimi Nergal ile esdeger oldugu tespit
edilmistir. Bir metin parcasinda “onlart kili¢ gibi yapar ve onlari yere sabitler” ifadesi yer
almaktadir. Buradaki ana odada on iki kosan tanr tasviri (resim 8.3) bulunur, ayni tasvir karsi
duvarda da bulunmaktadir. Baska bir metinde Nergal’in bronz kilic1 ve on iki tanri birlikte tasvir
edilmesi tiim bu konularin birbiri i¢inde biitiinliik olusturdugunu ifade etmektedir.>”® Bu tanrilar
biiyiisel ritlieller i¢in hazirlanirken kil ile yeniden sekillendirilir ve kili¢ seklinde topraga
saplandig1 diisiiniilmektedir. Kilden sekillendirilmesi Kumarbi tanrisinin efsanesinden bilinen
manevi diinyaya isaret ediyorken kili¢ sembolii ise Yazilikaya B odasindaki gizemli kili¢
semboliinii akla getirmektedir.3’® Kirliligin yeralt: diinyasina goénderilmesini saglamak igin
yapilan ritiiellerde de ritiiel sahibi bal ve yag ile karistirilmis kilden kili¢ seklinde tanrilarin
figiirleri yapilmistir. Bu figiirler yeralt1 diinyasindan ¢agrildig: diisiiniilen tanrilardir ve bunlari
nehir kiyisinda topraga saplayarak bagka ayinlerde gergeklestirilmistir. Bu tasvir Yazilikaya da
tanrt Nergal’in kaya tapinagindaki tasvirine benzer sekildedir. Alt govdesi kilicla topraga

saplanir gibi olan Nergal’in kilig kism1 muhtemelen yeralt1 diinyasimi temsil etmekteydi.3”’

Ayrica Nergal’in Yazilikaya’daki tasviri Yazilikaya’nin 6li yapilariyla alakali oldugu
diisiincesini akla getirmektedir. Onun yanindaki demonlarla insan omriiniin belirlenmesi ve

erken &liimlerde etkili oldugu diisiiniilmektedir. 3’8

Yazilikaya’daki kaya kabartmasinda da tasvir edildigi gibi Nergal’i temsil eden ve onun
silah1 say1lan unsur elbette ona yer alt1 diinyasi ile baglanti saglayan kilicidir (resim 8.2). Nergal
ile kilict arasindaki baglanti tanrinin isminin Siimerce yazimi “U.GUR” ve Akadca’daki
karsiligt “namsaru” ile ima edilmistir. Ancak bu durum Giiney Mezopotamya’da betimsel

olarak gosterilmemektedir.3’® Tasvirdeki kilic Nergal’in yeralt: diinyastyla baglant: kurmasim

374 Hartmut Kiihne, “The Temple of Salmanu at Dur-Katlimmu, Nergal of Hub$alum and Nergal-ere3”, Ancient
Near Eastern Studies In Honour of J.N.Postgate.1, (2017), 281-282: Ayrica Nergal M.O. 1. bin yilinda Asur’da
yogun ilgi gormiistiir. Bu ilgi 6zellikle Asur ve Anadolu’nun etkilesiminin yogun oldugu ticaret kolonileri
doneminde oldugu asikardir. Burada 6zellikle savaslarda krallarin yaninda krali ve tahtini koruyan bir tanri olarak
temsil edilmistir. Asur’da hava tanris1 Adad’1 temsil eden boga boynuzlart ile Nergal’1 temsil eden aslan basi
Nergal ve Adad tanrilari arasinda yakin bir iligki oldugu kabul edilmistir. Farkli bolgelerdeki ikonografilerden
anlagildig1 lizere tanr1 Nergal Kuzey Mezopotamya (Asur) ve Anadolu’da Giiney Mezopotamya’dan farkli
niteliklere sahiptir. Kuzeyde kili¢ Nergal’i onu temsil eden ve onunla 6zdeslesen ayrilmaz bir pargasidir. Ancak
Giliney Mezopotamya’da bu tarz ikonografilere rastlanilmamistir. Mari metinlerinde Hubsalumlu Nergal’den atesi
temsil eden, ani seller olusturan, insan ve hayvanlarin yasamini tehdit eden, agir yagmurlara sebep olan bozkirin
tanrist olarak bahsedilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz,: a.g.e. 271-288.

375 Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, 41.

376 Otten, Eine Beschwdrung der Unterirdischen aus Bogazkdy, 115.

$""Hutter,"Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend”, 168.
378 Corgenetti, Totenkult und Ahnenverehrung im hethitischen Anatolien,138.

379 Kiihne, "The Temple of Salmanu at Dur-Katlimmu, Nergal of Hubsalum and Nergal-eres”, 280.

112



saglayan ve onu yeralt1 diinyasinin hakimi gdsteren unvani gibidir. Bazi ¢ivi yazili metinlerde

yeralti tanrilari ile baglant1 kurmak i¢in kilig gibi cisimlerle ¢ukurlar agildig1 anlagilmaktadir:
Transliterasyon: KUB 7.41. KUB 12.56. KBo 10.45 (CTH 446)
Rs. III
B nu P4-NI PANUN.NA.GE, PA-a-pi-in GiR-it ki-nu-zi
4 nu-kan I LAL GESTIN wa-al-hi mar-nu-ua-an-na A-pi
5an-da BAL-an-ti I GIN KUBABBAR-ia-kan an-da pi-e3-§i-ia-zi
161 GAD S4 QA-TI da-a-i nu-kan PA-a-pi-i se-er
17 ka-ri-ia-zi nu ki§-an me-ma-i PA-a-pi par-ku-nu-ma-a3-za
18 GIS§1J. A da-a nu-za-kan IGl-an-da par-ku-nu-ma-a$§ KIN™ a-u
Terciime:

(IIT 13-18) “sonra Anunnaki’nin huzurunda bir kurban ¢ukurunu (PApi) hangerle acar ve
cukura yag, bal, sarap walhi i¢kisi ve marnuwan igkisini libasyon yapar. Ayrica 1 Seqel giimiisii
de icine atar. Sonra bir keten bezi alir ve cukurun (PApi) iizerine &rter ve sdyle sdyler: tanri

Api! Armmanin tahtini al ve arinma ritiieli i¢in malzemelerini kontrol et.” 3

Yeralt1 tanrisinin bir araci olduguna inanilan hanger ilk defa bu metinde gegmistir. Burada
yeralt1 tanrilar1 grubunun onilinde hancgerle cukur agilmasi 6nemli bir detaydir. Yazilikaya
kabartmalarinda govdesi insan belden alt1 kili¢ seklinde olan tasviri akla getirmektedir. Bu
tasvir Hititlerin yeralt1 tanris1 ve yeralti diinyasiyla baglantisinin simgesi olarak kabul
edilmistir. Insan gdovdesi olan kisim tanrry1, kilig ya da hanger olan kismi ise yeralt: diinyasini
ifade ettigi icin yukaridaki pasajin kaya kabartmalarindaki benzerligi de dikkat ¢ekicidir.
Yazilikaya’daki kabartma da yeralt1 tanrisinin hangeriyle topraga cukur acildig: diistiniilebilir.
Bu cukur aslinda yer alt1 diinyasinin kapisini da temsil etmektedir. Belki de bundan dolay1

yeryiizlindeki ¢ukur, obruk ve yariklarin yeralti ile baglantis1 oldugu diistiniilmiistir.

Asur Ticaret Kolonisi Caginin ikinci yarisina ait HattuSa ve Kane§’te omzunda egri bir
silah tasiyan sakalli bir tanri tasviri bulunmustur. Bu silah uzun ve kivrimli bir sap ile hilal
bi¢imi bigaktan olusmaktadir. Bigak, olasilikla MO. 2. bin yilin sonlaria ait metalden yapilan
pala tilirliniin Onciisii olarak kabul edilmistir. Bigakla ilgili onemli detay ise palalarin

imparatorluk donemi rolyeflerinde savas, avcilik ve oOliimle iligkilendirilen tanrilar ig¢in

380 Trans ve terc.: Otten, “Eine Beschwdrung der Unterirdischen aus Bogazkdy”, 130-131.
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kullanildig1 bilinmektedir. Burada ise bicagin hayatin sonunu getiren bigak oldugu
anlasiimaktadir.®® O zaman bigak, hanger ya da palalarin Sliimle ilgili oldugu Hitit 6ncesi
donemde de bilindigi ve Nergal’in elindeki hangerin de 6liim getiren bir silah oldugu sonucu
degerlendirilebilir.

Yeralt1 diinyasinin kralicesi ya da tanricas1 Akkadca Allatum?®2

ile 6zdeslesen Lelwani’de
Hitit metinlerinde yeralt: tanricas1 olarak ge¢mektedir. Ozellikle Lelwani genellikle kotii
olaylar, hastalik, veba, giinah ya da o6lii ruhlar1 ya da onlardan geldiklerine inandiklari
musibetler gibi durumlar karsisinda dua edilen tanrigalar arasinda siklikla yer almistr.

Metinlerde yeralt1 tanricasina “efendim/sahibe” “GASAN” diye hitap edildigi bilinmektedir.33

Hitit tanricast Lelwani’ye ait Ozelliklere Bogazkdy metinlerinde rastlanilmistir. Bu
metinlerde onun bazi bayramlarla iliskili oldugunu ve ona adanmis resmi bir kiilt merkezinin
olabilecegi diisiiniilmiistiir. Eski Krallik’a ait metinde®® Lelwani Siwat, ASammat, TaSammat,
bir giines tanris1 (PUTU), [$tustaya, Papaya, HaSammili ve Zilipuri gibi diger tanrilarla birlikte
yer almistir. Bu metnin daha ge¢ bir kopyasinn®® incelenmesi ve KBo 34.190, KBo
23.69+KBo 24.111 ile yapilan karsilagtirmalar sonucu HattuSa’da Lelwani ve sekiz tanriya
adanmus kiiltiin olduguna imkan tanimaktadir.>® Bahsi gecen bu kiilt merkezinin ise kraliyet
atalar kiiltii i¢in anit mezar niteliginde hazirlanan Aesti yapilari oldugu diistiniilmektedir. Her
yil AN.TAH.SUM bayraminin 11. giiniinde hesti evinde “yillik bayram” kutlanmaktadir.

Ancak bu bayram sadece 6liiler icin degil kralin yeni y1ldaki refahi i¢inde dnemlidir. 387

Tanrica Lelwanin’nin metinlerde ismi sik¢a heSti yapisiyla ge¢mesi bu yapinin
Lelwani’nin tapinagi olabilecegini diisiindiirmiistiir. Cilinkii HattuSa’da dahil hicbir yerlesim
yerinde yeralt1 tanrilari i¢in insa edilen bir tapinak bulunamamistir. Bu nedenle bu yapinin

basta Lelwani olmak {izere, Yerin Giines Tanrigasi, Kader Tanrigalari IStuStaya ve Papaya ile

381 Loon, Anatolia in the Second Millennium B.C. Iconography of Religions, 3.

382 Haas, “Death and the Afterlife in Hittite Thought™, 21; Akadl1 Allatum Suppililiuma dénemine ait antlasma
listelerinde yer alan tanrilar arasindaydi. Bu tanr1 muhtemelen Akad teolojisinin etkisiyle yeraltina indiginde
cinsiyet degistirmektedir. Suriye’de Allatum Hebat’in annesi olarak kabul edilse de antlasma metinlerinde bu iki
tanr1 arasinda hayli fark oldugu anlasilmistir: Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, 16-17.

383 Singer, Hittite Prayers, 71; Unal, (1991b). 811-813.

34 KBo 17.15.

385 KBo 34.40.

386 Torri, Ersatzen und Entsiihnen: Das mittelhethitische Ersatzritual fiir den Grofkonig Tuthaliya (CTH 448.4)
und verwandte Texte, 5.

387 Hutter, “Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend”,
166.
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Iyi Giin Tanris1 Siwatta ve bir grup Hattili katonik tanrilar ile iliskili tapmim yeri olabilecegi

ihtimali {izerinde durulmaktadir,38

L.Suppiluliuma zamanindan Hattu$a ve Zipppalanda’da firtina tanrilar1 ve Lelwani i¢in
festival kutlandigindan da bahsedilmektedir. Biiyiik ihtimal bu bayram ilkbaharda kutlanan
Purulli bayrami olmalidir.®® II. Mursili’nin yilliklarinda Lelwani i¢in Hattu$a’da Hesti
yapisinda Purulli bayramini kutladigindan bahsetmesi bu fikri desteklemektedir. Kral
saltanatinin son yillarna ait yilliklarinda: “Bahar geldiginde, Hatti Hava Tanris1 ve
Zippalanda’nin Hava Tanris1 onuruna biiyiik festival Purulli’yi kutladim fakat hesti evinde
Lelwani onuruna biiyiik festival Purulli’yi kutlamadim, bu sebepten Hattusa’ya geldim ve hesta
evinde Lelwani’nin onuruna biiyiik festival Purulli’yi kutladim.”*®® Hesta evinde Purulli
bayramini kutlamasi bu yapinin, yeralt1 tanrilari, yeralt1 diinyas1 ve 6liilerle baglantisina isaret

etmektedir.

Civi yazili belgelerde yeralti diinyast ve yeralt1 tanrilar1 genellikle kirlilikle ilgili
durumlarda birlikte gegmektedir. Biiyli, lanet, beddua, kotii dil, cinayet, oliilere temas, temiz
olmayan gidalar1 yeme, yalan konusma ve yemin etme, tanrilar1 6fkelendirme gibi olaylarin
kirlilige sebep oldugunu diisiinmiislerdir. Bu kirlilikten arinmak i¢inde yeralti tanris1 ve yeralti
diinyasina ritiieller gergeklestirme geregi hissetmislerdir.®! Hitit toplumunda kétii bir soziin
insana somut olarak yaralanma kadar zarar verdigi diisiiniilmiistiir. Bu nedenle kotii soziin de
olaganiistii bir giicii olduguna inanmislar ve kendilerini kétii s6zlerden korumak igin yeralti
tanrilarina dua edip ritiieller yapmuslardir. Ozellikle ydneticiler iftira, karalama, dedikodularin
onlar icin tehlike yarattigini bilerek bu konular da hassas tutum izlemislerdir. Iftiraya kars
koymak i¢in yapilan ritiieller her donemde neredeyse var olmustur. Erken donemde I.
Hattu$ili’nin 6lim dosegindeyken esi ve cocuklarinin sadakatsizligi ve iftiralart 6rnek

gosterilebilir.3%

Birgok ¢ivi yazili tablette de kotiiliigli, yalani, olumsuzlugu bertaraf etmek igin yeralti
tanrisina yapilacak biiyiilerden bahsedilmektedir. Ciinkii her tiirlii kotiiliigiin hapsedilecegi yer
yeralt1 diinyasidir. Oranin sahibi de yeralt1 tanrilar1 oldugu i¢in kotiiliiglin yeryiiziine insanlar

arasina karigip hastalik, oliim, diismanlik yaratmamasi igin yeraltt tanrilarina ritiieller

3% Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, 38; Torri, Lelwani: Il culto di una dea ittita, 59.

389 Popko, Religions of Asia Minor, 149.

3% Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, 38; Beckman, "Pantheon. A. II. Bei den Hethitern", 369; Torri,
Lelwani: Il culto di una dea ittita, 60.

%1 Reyhan, “Hitit Arsivlerinde Kizzuwatna Kokenli Tanrilar1 Cagirma Ritiielleri”, 3.

%92 Singer, Hittite Prayers, 21-22.
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diizenlemislerdir. Ritiielde genel olarak biiyiiciiniin biiyii i¢in yaptig1 asamalar anlatilmaktadir.
Bir ev kandan, yalandan, kirlilikten, korkudan, yalan yere sahitlikten®*® temizlenecekse yer alti

tanrilar1 i¢in uygulamalar yapilmistir.

Metinlerde kotiiliikk iftira ve yalandan korunmak ve kral i¢in sOylenen kotli sozlere
inanmamasi i¢in Yerin Giines Tanrigasina yakariglarda bulunmuslardir. Yerin Giines Tanricasina

yapilan duada bu durum su sekilde ifade edilmektedir;
Transliterasyon: KBo 7.28+KBo 8.92 (CTH 371)
Rs.
24 du-wa-ad-du tak-na-a-a§ PUTU-wa-a§ IR"™ -SU $a-a§-nu-us-ga-at-te-ni-ia-a[n]
%5 [x]-a§?-nu-us-ki-it-ta-ni-ia-an ku-i-e-e§ DI-ma $u-me-en-za-an e-e$-[tu]
26 [nu] e-iz-za-as-te-[e]n e-ku-ut-te-en pa-ra-a-ma QA-TAM-MA me-ma-i
27 [du-wa]-ad-du Pda-a-ra-wa DI-ma tu-el e-es-tu nu [zi-ga]
28 [az-zi-i]k-ki-i ak-ku-us-ki-i nu tdk-na-a-a§ ‘UTU-i pi-ra-[an LUGAL-un]
29 [a-a$-$u m]e-mi-i3-ki na-as-ta SUM-MI LUGAL tak-na-a-a§ “UTU-i [pi-ra-an a-a$-$u]
30 [tar-a$-k]i tak-ku-an 4-BU-S[U AJMA-SU SES-SU NIN-SU "[ga-i-na-a§-§i-i§]
31 [t

a-ra-as-§i-iJ§ ku-us-du-wa-a-[it] zi-ga-an li-e tar-n[a-at-ti]>**

Tercime:

(24-26) “merhamet et, ey onu diizenli olarak uyutan ve canlandiran 6liiler diyarinin giines
tanrigasinin hizmetkarlari. Bu senin olsun ve sen yemeye ve igmeye devam et.! Ve o ayn1 sekilde

tekrar eder.”

(27-36) “merhamet et, Darawa! Bu senin olsun ve sen yemeye ve igmeye devam et! Oliiler
diyarinin Giines Tanrigasinin huzurunda [kraldan olumlu sekilde] bahset. ve o ayni sekilde
tekrar eder. Oliiler diyarmin Giines Tanrigasmnin huzurunda kralin adimi [olumlu sekilde]
telaffuz et. [Eger] babasi, annesi, erkek kardesi, kiz kardesi, [onun akrabasi ya da arkadasi]

[ona] iftira atarsa, buna izin vermeyin.”3%

393 Miller, “Ein Ritual zur Reinigung eines Hauswesens durch eine Beschwérung an die Unterirdischen (CTH
446)”, 208.

3% Monte, Antologia della Letteratura lttita, 125-126.

3% Singer, Hittite Prayers, 23; Monte, Antologia della Letteratura Ittita, 126.
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Kotii dilin kotii etkilerini 6nlemek i¢in Hitit dualar1 ve biiyi ritiielleri bu durumundan
arinmak icin yaygin olarak kullanilmistir.3% iftira ve kotii s6z beddua, lanet gibi kotii bir
olgudur, olumsuzluk barindirir. Bunun muhatabi kétiiliiklerin ve olumsuzluklarin hapsedilecegi
yerin sahibi olmalidir. Bu nedenle Hititler bu tiir su¢lamalar karsisinda yeralti tanrilarina
yakarigta bulunmuslardir. Onlarin sayesinde kotii sozlerin huzursuzluk yaratmamasi igin
uzaklastirilmasi istenmistir. Civi yazili metinde Yeraltinin Giines Tanrigasinin kotii sozlerin
sOylenmesine izin vermemesi istenmistir. Boylece Yeraltinin Giines Tanrigasi iftiraya ve koti
sozlere engel olacak onu yerin karanlik diinyasina hapsedecek ve masum insanlarin iftiraya
ugramasini onleyecektir. Burada Yeraltinin Giines Tanrigasinin gorevi sadece oOliiler i¢in degil
yasayan insanlarin da kotiiliikle bas etmesini saglamaya yoneliktir. Krallar iftira karsisinda anne
baba dahil ailesinin sdyledigi higbir seye tanrinin inanmamasini istemistir. Krala kars1 ortaya
atilan herhangi kotii bir s6z ya da iftira otoriteyi sarsabilecegi gibi mesru olmayan usullerle

tahta gecmek isteyenlere firsat yaratacaktir.

Hititce metinlerden Yeralt: tanrilarinin gorevlerinin sadece karanlik diinyay1 aydinlatmak
olmadig1 anlasilmaktadir. Onlar kétiiliige sebep olan her seyi kirli diinyaya gotiirecek bir aract
gibi goriilmistiir. Ereskigal, Allani, Lelwani gibi yeralti tanricalari Oliilerin tedavisi ve
hastalikla ilgili durumlarda siirekli anilan tanrilar oldugu anlasilmaktadir.3®” Genellikle hastalik,
kotii ruhlardan korunma, kara biiyli, iftira gibi konularda bu tanrilara dualar edilmistir.
Hititlerde Sulinkatte adinda salgin hastalik tanris1 olmasina ragmen dualarda bu tanriya degil
de Lelwani, Ereskigal, Nergal gibi yeralt:1 tanrilarina yakariglarda bulunmuglardir. Muhtemelen
bu tanrilarda hastalik veren tanrilar olarak kabul edilmistir.3®® Hastaliktan kurtulmak, uzun

Omiirler dilemek i¢in yeralt1 tanrigalar1 ve kader tanrigalarindan yardim istemislerdir.

Yeralt1 tanris1 Lelwani’ye hastaliktan kurtulmak icin edilen duaya ornek bir metin
Puduhepa’ya aittir. Kralige esi HattusSili’nin hastaliginda yeralti tanrisindan yardimini su sekilde

ifade etmistir:
Transliterasyon: KUB 21.19+1193/u (CTH 384)
Rs. III

36 nu-kan ma-a-an “Li-li-wa-[ni-i]§ GASAN-Y4 [DINGIRM®S pa]r-ra-an-da

3% Singer, Hittite Prayers, 23.

397 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend",
166.

3% Cigeklitas, “Hititlerde Bir Salgin Hastalik Ornegi: Veba”, International Hournal of Eurasia Social Sciences,
52,(2023), 838.
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37 a-a§-$u me-ma-at-ti AR[DA-K]4 ™ Ha-at-tu- §i-li-in TI-nu-§i

3 MUMMAg] ITU KAMHLA DA da_Ju-ga-e-e§-pé-es-ti

3% nu u-wa-mi A-NA 9Li-li-wa-ni GASAN-Y4

40 ALAM KU.BABBAR SA ™Ha-at-tu-§i-li "Ha-[a]t-tu-3i-li-i§ ma-§i-wa-an-za

41 SAG.DU-ZU SUMIES_§]07 GIRME-SU SA GUSKIN i-ya-mi

*2 ar-ha-ya-a[n-m]a-kdn kan-ga-nu-mi3%°

Terciime:

(I 36-42) Lelwani, leydim, eger sen [tanrilarla] iyi konusursan ve hizmetkarin
Hattusili’yi hayatta tutarsan ve ona uzun yillar, aylar giinler bagislarsan, ben de leydim, Lelwani
icin gelip Hattusili’nin kendisi kadar biiyiik, elleri ve ayaklar1 altindan, Hattusili’nin giimiis bir

heykelini yapacagim; onlar1 ayr1 ayr1 tartacagim. %

Bu pasaj Lelwani’nin insan 0mriiniin uzunlugu ve kisaligina dair énemli etkiye sahip
oldugunu agikca gostermektedir. Hititler Lelwani’ye “yillar, aylar, glinler” adayarak tanrigadan
uzun Omiir ve refah giinlerle dolu bir yil istemeleri yaygin bir gelenektedir. Burada da
Hattusili’nin hastaliginda Puduhepa’nin tanricaya adadigi yillar kral i¢in istedigi uzun omrii

ifade etmektedir.*!

Onceki béliimlerde 6liim korkusunda da isledigimiz gibi insan dmriiyle ilgili konularda
yeralt1 tanrilarindan medet umulmustur. Ciinkii kralin ya da siradan insanin sagliginin ve
yasaminin Lelwani ile baglantili oldugu kabul edilmistir. Bu inang Hitit kralliginda 6nemli bir
rol Ustlendigi i¢in yeralt1 tanrilarini hayatin i¢inde tutmalarinin nedeni olarak goriilmektedir.
Tanr1 burada hem diger tanrilarla uzlas1 saglayan hem de insanin Omriinii belirleyen
konumdadir. Kralige bu nedenle olmalidir ki kral i¢in Lelwani ‘den dmriiniin uzun olmasini
dilemistir. Hem Mursili’nin karisinin sagligi icin hem de Puduhepa’nin Hattusili’nin saglig1 i¢in
ayni tanrigaya dua etmesi tesadiif degildir. Insanin kisa ve uzun émriinde etkili olan Lelwani’ye

sunulan kurbanlar ve hediyelerle onu yatistirarak hosnut edilmeye ¢alisilmistir.*%?

Bazi metinlerde yeralt1 tanrilar1 uzlastirmaci olarak anilmaktadir. Burada onlarin kasvetli

korkung yiizii yerine baristirici ve is bitirici 6zelliginin kullanilmasi istenmistir:

399 Lebrun, Hymnes et priéres Hittites, 334; Torri, (2009). 56.

400 Singer, Hittite Prayers, 104.

401 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend",
166.

402 Torri, "Strategies for Persuading a Deity in Hittite Prayers and Vows", 55.
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Transliterasyon: KBo 11.1 194 (CTH 382)

Vs.

14 ma-a-an-kan YU DINGIR-“™ KUR-" ku-i§-ki TUKU.TUKU-nu-ut ki-nu-na

DA NUN.NA.KE4 %U-an 4-NA DINGIR-M a-pé-e-da-n[i me-na-a]h-ha-an-da tak-$u-la-a-an-
[du]

15 nu PU KUR-™M gn_da tak-$u-li-it IGI™A-it nam-ma a- nu-kan S$4 KUR-" a-a3-Su tak-

Su-ul a8!-Su-u[l mi-y]a-tar i-ya-tar ta-ra-a--i-ya[-aS.-ru]

"®ma-a-an-ma-kén °U HUR.SAGMES {DMES a]-ta-an-ni-i§ TULY ku-it-ki TUKU.TUKU-
nu-ir [ki-nu]-na DINGIRMES DA NUN.[NA.KE4] PU 4-N4 IgIUR.SAGMEg [DMES 3]-ta-an-ni-as
TULYA

17 me-na-ah-ha-an-da tak-$u-la-a-an-du nu-kan ‘U EN-Y4 KUR-™M an-da tak-u[-li-it

IGI"'AL-it nam-ma a-[0 nu-kan] [S4 KUR- KI].MIN ki-a-ru*®
Terciime:

(14-15) “eger yeryliziiniin bir tanris1 Firtina Tanrisin1 kizdirirsa, Yeraltt Tanrilart
(Annunaki) simdi Firtina Tanrisin1 o tanriyla baristirsin. Firtina Tanris1 {ilkeye uzlastirict
gozlerle baksin ve iilkede bolluk, baris, refah, biiyiime, zenginlik ve olgunlagsma(?) [meydana

gelsin].”

(16-17) “eger daglar, nehirler, kuyular ya da pinarlar bir sekilde firtina tanrisini
kizdirdrysa simdi Yeralt1 Tanrilar1 Firtina Tanrisini (bu) daglarla, nehirlerle, kuyularla [ya da
pinarlarla] uzlastirsin. Firtina Tanrisi, efendim, iilkeyi tekrar uzlagtiric1 gozlerle baksin ve ayni

seyler (yukarida bahsedilen liste) iilkede gergeklessin.”*%

Metinlerin igerigine gore bazen yeralti tanrilarindan beklenen gorevlerde farklh
olabilmistir. Genellikle yeralt: tanrilarinin kotii animsamalarin aksine burada yeralt1 tanrilari
uzlastiric ve iilkenin biiyliylip, canlanmasinda araci gérevindedir. Firtina tanrisinin kizdirilmasi
durumunda yeralt: tanrilar1 onu uzlastirarak iilkenin yeniden bolluga, zenginlige ulagmasini

saglayarak tlilkede refah i¢inde hayatin devam etmesi saglanmak istenmistir.

403 Lebrun, Hymnes et priéres Hittites, 295.
404 Singer, Hittite Prayers, 83.
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Allani, Nergal, Lelwani, Ereskigal gibi yeralt1 diinyasinin hakimi olan tanr1 ve tanrigalarin
yaninda bir de onlarin alt sinifinda olan tanrilar vardir. Bunlar metinlerde cesitli isimlerle

gecmektedir.

Kader tanrigalar1 olarak bilinen ve insan Omriinde etkisi olan tanricalarin da yeralti
diinyas1 ile baglantisi olduguna inanilmistir. IStustaya, Papaya, Hasameli adindaki tanrigalarda
insan Omrii ile ilgili onemli gorevlere sahiptir. Ayrica GulSe§ Kader Tanrigalarina nehir
kiyisinda kazilan ¢ukurlarla sunular verilmesi, yeralti diinyas1 ile baglantis1 olan mekanda
ritiielin gerceklestirilmesi baglantiy1 desteklemektedir. Ritiielde “béylece ritiiel sahibi size sunu
verdi. Siz [GULSes tanrigalart ve DINGIR.MAH tanrigalart gelecekte ritiiel sahibine hayat,

29405

esenlik, gii¢, uzun yillar, gorme yetisi ve kudret ve yiiksege kaldirilmis eli verin™*> ifadesinden

insan hayatinda bu tanrilarin da 6nemli rolleri oldugu anlasilmaktadir. Kader tanrigalariin isim

verme konusunda etkili oldugu da anlasiimaktadir. Hitit masalinda®®®

zengin si1gir ciftcisi
Appu’'nun iki ogluna dogumdan sonra “Kotii ve Dogru” isimlerini verdigi anlagilmaktadir.
Ancak bu ister atalar ister ilahi bir gii¢ tarafindan olsun, karakterin, kaderin ve yasam yolunun
dogumdan 6nce belirlendigini ima etmektedir.*®” Yani insanin yasami ve 6liimiinde bu tanrilar
ana aktordiir. Bu nedenle insan hayatini tehlikeye diisiirecek durumlardan kurtulmak i¢in ilk

onlara basvurulmaktadir.

[lahi yedili ya da PINIM.INIM.BI tanr1 grubu da yeralt: diinyast ile iliskilendirilen ve
korkutucu ve olumsuz etkilere sahip olan tanr1 grubu olarak bilinmektedir. Orduda yasanan
salgina kars1 diizenlenen pargal1 bir ritiiel metninde (CTH 425.5) bu tanrilar kotii (hiwappaes)
olarak adlandirilmistir. Bu parg¢ada onlarin ham et yedikleri i¢in salgindan sorumlu tutuldugu
anlasilmaktadir. Baska bir ritiiel metninde de karanlik tanrilar olarak adlandirilmistir.*®® Hitit
metinlerinde ¢ogu kez gegen yedi tanri grubunun Hitit inancina muhtemelen Mezopotamya
inancindan girdigi diisiiniilmiistiir. Seppitta olarak ifade edilen “yedi tanr1” (IMIN.IMIN.BI)

grubu kiiltiirel etkilesimin yansimasi olarak énemlidir.**® Bu tanrlar armma ritiielleri, yeralt:

405 Laura P. Rubio,“Good Gods and Evil Gods: the Role of Hittite Deities Through Their Epithets”, ed. Vernet,
M., vd., Gods and Languages in Ancient Anatolia, (2024), 141.

408 KBo 7.18 Rs. ITI 7-22 (CTH 360).

407 Haas, “Die Unterwelts-und Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien”, 199.

408 Rubio, “Good Gods and Evil Gods: the Role of Hittite Deities Through Their Epithets”, 155.

409 Eski Tiirklerde ve Kirgiz Tiirklerinde “yerin kulag1 yedi kattir”” deyiminin kullanilmasi onlarm inamislarinda da
yedi rakaminin yeralti ile baglantili olacagini diisiindiirmektedir. Hitit mitoslar1 arasindaki Telepinu’nun kaybolusu
mitosunda “kapici yedi kapiy1 agt1. Yedi (kapn) siirgiisiinii ekti”: Sir Gavaz, “MO. 2.Bin Y1l Bazi Gelenek ve Halk
Motiflerinin Giiniimiize Yansiyan Ornekleri”, 839.
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410

tanrilariyla ilgili ritiieller ve antlasmalarda yemin edilen tanrilar arasinda Annunnakiler®™ ya da

Eski Tanrilar gibi siklikla gegmektedir.

Hititce’de “ilksel yada eski tanrilar (humar.liyes Siunes)”, Hurrice’de , “alt tanrilar (ena
hilili)” veya ilahi tanrilar “karuiles tanrilar” olarak adlandirilir. Hurriler bu tanrilar
Mezopotamya’daki Anunnaki’lere benzer sekilde tasavvur etmislerdir. Ancak sadece
Mezopotamyali Alalu, Amizadu, Anu, Enlil, Ninlil ve En degil ayn1 zamanda yerel kiiltlerdeki
cok sayida tanriy1 da bu gruba katmislardir. Bu tanrilarin isimleri kafiyeli olarak su sekildedir:
Minki/Munki-Amunki, Antu-Apantu, Aunamm(u)du-Iyandu, Eltara-Ta(i)Stara, Nara-Namsara,
Muntara-Mutmuntara’dir. Ayrica bunlar i¢cine Kahin tanrilar olarak bilinen Aduntarri, Zulki ve
Irpitiga’y1 da dahil etmislerdir. Hurri yeralt1 diinyasmin tanrilar1 olan bu tanrilar Hitit devlet
panteonuna da dahil edilmistir. Bu tanrilar hem devlet antlasmalarinda taniklik etmek i¢in, hem
de biiyi ritiiellerinde kirlilikten arindirmak icin ritiieller yapilan tanrilar olarak metinlerde

gecmistir. 4!

[I.Mursili’nin Manapa Tarhunta ile yaptig1 antlasmada yemin edilen eski tanrilar su

sekilde bahsedilmektedir:
Transliterasyon: KUB 19.50 (CTH 69)
v
22 [ka-ru]-u-i-li-u$§ DINGIRMES -u§ hu-u-ma-an-te-e§ “Na-ra-as

23 [9Nap-§]a-ra-as Mu-un-ki-is ‘Am-mu-un-ki-is

24 [9Ty-hu-3i]-is ‘Am-me-za-du-us A-la-lu!-us

25 [9Ku-mar-pi-iJ§ ‘A.NU-us A .DU-u$ “EN.LIL NIN.LIL]

Terciime:

410 Mezopotamya metinlerinde Annunakilere benzer demonlar vardir. Bazen demon ve Annunakilerin ayni oldugu
da diisiiniilmistiir. Demonlar Mezopotamya, Kuzey Suriye, Anadolu’da da goriilmektedir. Demon igin genel bir
terim yoktur bu nedenle tanr1 anlamina gelen DINGIR isareti demonlar i¢inde kullanilmistir. DINGIR isaretinin
kullanilmasindan anlasiliyor ki kozmolojik ve teolojik olarak demonlar ontolojik olarak tanrilara insanlardan daha
yakin oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Buradan demonlarin da diger tanrilar gibi ilahi boyutta olduklar1 anlagilmaktadir.
Bu ozellikleri insanlara miidahale edebilecegi diisiincesiyle korku vermektedir. Hatta bazen demonlarin ilahi
haberciler olarak islevleri olduguna inanilmakta bu da onlar1 meleklerle kiyaslanabilecek konuma getirmektedir.
Ancak fiziksel olarak Orta ¢ag Avrupa’sindaki seytan tasvirlerine benzer goriintiilerinden dolay1 demonlar igin
melek terimi kullanilmamigtir: Hutter, "Demons and Benevolent Spirits in the Ancient Near East”, 21-22.

411 Taracha, Religions of Second Millenium Anatolia, 126.
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(IV 22-25) “Eski tanrilarin tamami: Nara, NapSara, Munki, Ammunki, Tuhusi,

Ammizadu, Alalu, Kumarpi, Anu, Antu, Enlil, [Ninnlil]"**2

Yukaridaki pasaj eski tanrilarin siyasi alanda rollerinin nemini gostermektedir. Ayrica bu
metinde eski tanrilarin sayis1 12 olarak verilmistir. Ancak bu say1 degisiklik géstermektedir.

Metinlerde bazen yedi, sekiz, on bazen de on iki olarak ge¢mektedir.

Bir evin arindirilmasi i¢in yapilan ritiiel, sayilar1 dokuz olan eski tanrilari ¢agirarak, onlari
memnun edip kirlilikten kurtulmanin 6nemini gosterirken ayrica bu tanrilardan beklenilen
gorevleri de ortaya koymaktadir. CTH 446 evi kanli bir eylemden arindirmak ig¢in yapilan
ritiielleri igermektedir. Ozenli bir sekilde icra edilen téren &nce binanin icinde gerceklesir,
rahipler temel ritiiellerindeki gibi evin dort kdsesinde ve ocagin yaninda, sonra avluda, daha
sonra disarida kapinin 6nii ya da esiginde ve son olarak da evin ¢atisinda ¢ukur kazarlar. Yapilan

biiyli ritiielinde 6zellikle eski tanrilara yani Sliiler diyarinin tanrilarina yakarilmaktadir. Evde

yapilan ayinlerde hayvan kurbanlar1 ve yiyecek sunular1 yeralti tanrilarma sunulmaktadir.*t

Armmma iglemini daha kolay bir sekilde gergeklestirmek, yeralti tanrilariyla iletisimi

kolaylastirmak icin evin her bir tarafinda ve ocagin istiinde ¢ukurlar kazarak yeralt1 ile

etkilesimi kolaylastirmislardir.*14

Transliterasyon: KBo 10.45 (CTH 446)

Vs. 1

38 ka-ru-i-li-ia-a§ DINGIRMES -ag kal-li-e§-§u-ua-an-zi 4-ua-nu-un

39 nu tak-na-a§ ‘UTU-a§ KA.GAL-a$ ha-a-$u na-a$-ta ka-ru-u-i-li-ia-a$
40 DINGIRMES-u3 tak-na-a§ $4 “UTU-un ték-na-as Sa-ra-a

4! tar-na-

42 dA_du-un-tar-ri-in “YHAL 9Zu-ul-ki-in MYNUSENSI

43 d[r_pi-ti-ga tdk-na-a$ EN-an “Na-ra-a-an

44 dNa-(am)-$a-ra-a-an ‘Mi-in-ki-in YA-mu-un-ki-in

43 dA_a-bi na-a$-kan $a-ra-a tar-ni-i DUMU.LU.ULUMY

46 U-UL in-na-na-a -ua-nu-un U-UL-ma

412 Reyhan, "Hitit Arsivlerinde Kizzuwatna Kokenli Tanrilar1 Cagirma Ritiielleri”, 19-20.
413 Tremouille, “I Rituali Magici Ittiti”, 178.
414 Feder, Blood expiation in Hittite and biblical ritual : origins, context, and meaning, 211.
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47 $u-ul-la-an-ni G-ua-nu-un E-ri-kan an-da

48 [e]-e3-har i§-ha-ah-ru NI-ES DINGIR*™ §y-ul-la-tar

4 [ua]-a$-ta-us ki-$a-at nu-za Se-er ne-pi-i§-$a-a-it

30 GAM-an-ma-za te-kan $a-a-it

51 $u-me-e$-3a ka-ru-u-i-li-ia-a§ DINGIRMES-ag PU-a§ "UAZU

52 tik-na-za u-i-ia-at nu-us-ma-as ki-i ut-tar-te-et

Vsl

5[ ]HUL-lu pa-ap-ra-tar e-e$-har

% [ (3u-ul-1)]a-tar hur-ta-a-in i§-ha-ah-ru

7 [kur-ku-ri-im-ma-a]n par-ku-nu-ut-ten

8[GIRMES_SU SUMES_SU is-hi-ia-at-tén na-at-kan GAM-an-ta
? [(GE¢-i tdk-ni-i) pJi-e-da-at-tén nu wa-ap-pu-wa-a [M-an da-a-i*!®

Terctime:

(I 38-52) “eski tanrilar1 yukari g¢eksinler, yerin giines tanrigasi kapiy1 agsin ve yerin
efendisi (olan) eski tanrilari, onlar1 yukari biraksin. kahin Aduntarri, kahin Zulki, Yerin Efendisi
Irpitiga, Nara’y1 ve Namsara’y1, Minki’yi, Amunki’yi Abi. Onlar1 yukari birak. Ben insanoglu
bos yere gelmedim. Evin icinde kan, gbzyasi, yalan yemin, kavga ve gilinah ortaya ¢ikti,
yukarida gokyiizii 6fkelendi, asagida yer otkelendi, siz eski tanrilari, Firtina tanrisinin biiyi

rahibi topraktan gonderdi (¢agirdi) ve size sunlar1 sdyledi:

(I 5-9) “ [] bu evdeki kotii kirlilik, kan, kavga, lanet, gdzyast [korku] temizlensin.
(kurbanlik hayvanin) ayaklarina ve ellerine baglayacak ve onu karanlik topraga

indireceksiniz!”’416

Yukaridaki pasaj da dokuz yeralt1 tanrilarindan bahsedilmektedir. Metinde bu tanrilardan
evin arindirilmasi i¢in yardim istenmistir. Arinmak i¢in yeralt1 tanrilarindan medet umulmasi

muhtemelen yeraltt diinyasiyla iliskileri onlar1 ayni zamanda “kirli” olanin efendisine

45 Otten, “Eine Beschwdrung der Unterirdischen aus Bogazkdy”, 120-122; Reyhan, “Hitit Arsivlerinde
Kizzuwatna Kokenli Tanrilar1 Cagirma Ritiielleri”, 20.

418 Otten, ibid, 121-123; Miller, “Ein Ritual zur Reinigung eines Hauswesens durch eine Beschworung an die
Unterirdischen (CTH 446)”, 219; Reyhan, ibid, 21.

123



dondiiriilmesi ile ilgilidir.*'” Mezopotamya ve Hurri inanglar1 ve bilyii uygulamalarini yansitan
biiyli metinlerinde yer alan bu tanrilar hava tanrisi tarafindan yeraltina siiriilen kadim tanrilar

kapsamaktadir. Bu tanrilar biiyli rahipleri tarafindan biiyiilii giigler olarak s6z ve kurban

aracilig1yla ulasilabilmektedir.*!8

Transliterasyon: KUB 7. 41. B = 244/p= KBo 14.5 (CTH 446)

Rs.III

! nu-za-kan SUMES-SU a-ar-ri nu VTU'BA.BA.ZA VTV ga-an-ga-ti [(da-a-1)]

2 nu ua-a-tar ku-it TUL-az 4-da-a$ nu 0-e-te-ni

3 BAL-an-ti EGIR-SU-ma-kan I SILA A-e-te-ni-it BAL-ti

% na-an ha-at-ta-an-zi nu-us-$a-an e-e$-har IM-a§

3 hu-u-up-ri tar-na-a-i na-at e-e§-ha-na-a§ DINGIRM-ni pi-ra-an GAM-ta ME-i
%nu kis-an me-ma-i a-a-li-is ma-am-ma-as

"DA-NUN.NA.GE;4 ki-e-da-ni-i§-ma-a$ ud-da-ni-i hal-zi-ih-hu-un

8 nu ke-e-el par-na-a§ DI-es-3ar ha-an-na-du-ma-ti

? nu-kéan ku-it HUL-lu e-e$-3ar an-da

10 na-at Su-me-e¥ da-at-ten na-at e-e$-ha-na-a§ DINGIR™™ -ni pi-e$-ten
' na-at kat-ta-an-ta GE¢-i tdk-ni-i pi-e-da-a-u

12 na-at o-pi-ia tar-ma-ad-du**®
Terclime:

(IIT 1-12) sonra o ellerini yikar. Yulaf lapas1 ve ¢orbay1 alir. Ve kuyudan getirdigi suyu,
suyla libasyon eder. Daha sonra bir kuzuyu suyla kutsar ve onu keserler. Kanin1 pismis
topraktan yapilmis huppar kabina doker: ve onu kan tanrisinin huzuruna asagiya koyar. ve soyle

soyler: “allis mammas (siz) ANUNNAKI tanrilar1! bu konuda sizi ANUNNAKI tanrilarmi/eski

417 Hutter,”Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend”,
167-168.

418 Otten, “Eine Beschworung der Unterirdischen aus Bogazkdy”, 115.

419 Otten, “Eine Beschworung der Unterirdischen aus Bogazkdy «,128.
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tanrilar1 ¢agirdim, simdi bu evin davasi karara baglansin! Igerde ne kadar kotii kan varsa siz

almal1 ve onu kan tanrisina vermelisiniz! Ve onu karanlik topraga gétiirsiin oraya sabitlesin!4%°

Metinlerde bir evin ya da kisinin kirliligini arindirmak igin, kisiyi olumsuz gii¢lerin
(glinah, kotii ruhlar) etkisinden kurtarmak yeralt1 tanrilarina 6zellikle de eski tanrilara yapilan
ritliellerden bahsedilir. Bu ritiiel yeraltina gonderildigine inanilan eski tanrilarin insanin ruhsal

ve fiziksel arinmada 6nemli goreve sahip oldugunu gostermektedir.
Transliterasyon: KBo 10.45 (CTH 446)
Rs. IV
50 DINGIRMES PA NUN.NA.GE; ka-a-$a §[u-um-m]a-a§ ar- kam-ma-an
31 a-ra-a ti-it-ta-nu-ufa (-an-za ki-i-ma-a$-ma-a$ SISKUR. SISK)]UR <da->at-ten
32 nu-za par-na-a$ e-e$-har pa-a[(p-ra-tar ua-as-tal NI-IS DINGIR'™)]
33 kur-ku-ra-in pi-ra-an hu-i-nu-ut-ten na-a$-kan kat-t[a(-an)
>4 pi-e-da- ten
Terciime:

(IV 50-54) “siz yeralt1 tanrilar1! Bakin bunlar (vergi) sizin i¢in hazirlandi. Simdi bu
kurban1 kabul edin! Evdeki kani, kirliligi, glinahi, yeminleri alin, 6niiniizden gitsin ve onlar1

sizinle asagiya indirin!?

Armmma ayinin sonunda tanrilar geldikleri yerdeki kotiliigi kirliligi alip yeralt1 diinyasina
geri gonderirdi. Bu aslinda yeralt1 tanrilarindan korktuklarinin da bir gostergesiydi. Ne kadar
yeralt1 tanrilartyla temas kurmalar1 gerekse de onlardan zarar gelebilecegini diisiindiikleri i¢in
ayinden sonra giivenli bir sekilde geri donmelerini saglamislardir.*?? Aslinda yeralt: tanrilar
Hititlerin c¢ikarlart dogrultusunda en sik ritiiel uyguladiklar tanrilardir. Kendi c¢ikarlari
dogrultusunda yaptiklar ritiiellerin sonucunda tanrilarinin geri donmelerini saglamay1 ihmal

etmemislerdir. Ciinkii hem ev hem de birey i¢in kotiiliiklerden arinmanin kalicit olarak

420 Miller, (2008). 213; Otten, “Eine Beschworung der Unterirdischen aus Bogazkdy”, 129: metnin son satir1 igin
bazi yorumlarda “kotiiligiin yer altina yer alti tanrisi tarafindan ignelensin” seklinde ge¢mektedir. Burada
ignelemek giiniimiizdeki gibi bir seyi bir yere sabitlemek mantigiyla kullanilmistir.

421 Otten, “Eine Beschworung der Unterirdischen aus Bogazkdy”, 140-141; Miller, “Ein Ritual zur Reinigung eines
Hauswesens durch eine Beschworung an die Unterirdischen (CTH 446)”,217.

422 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend",
168.
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saglanmas1 amaglanmistir. Boylece kotiilikk yeraltt tanrilariyla asagiya (Oliiler diyarina)

gonderildigine inanmislardir.

Yeralt1 tanrilariin metinlerde bahsi gectigi konulara bakildiginda sadece insanlarin
O0limden sonraki hayati i¢in degil, omrii, huzur ve saghg iginde Onemli olduklar
anlagilmaktadir. Aslinda insanlar sadece 6lmekten tereddiit etmiyor sagliginin ve huzurunun
bozulmasindan da endiselenmektedir. Kisacasi metinlerden anlasildigi kadariyla yeralti
tanrilar1 insanlar i¢in sadece oliimle bagdastirilmamis onlardan kotiiliigii uzaklastiran koruyucu
bir figiirii de istlenmistir.  Ayrica bazi antlasma metinlerinde uzlastirict roller de
istelenmislerdir. Yeralt1 tanrilarinin bu 6zelligi ise insanlarin onlardan korkmasi yerine ihtiyag

aninda yetisecegine inandiklari bir rol iistlenmislerdir.
3.5. Ruhun (i$tanzana) Yolculugu ve Kaderi

Heidegger “Varllk ve Zaman” adli eserinde insanin varolusunu ii¢ maddeye

dayandirmaktadir ve bu durumu su sekilde ifade etmektedir:

“Kaygi (Cura) bir irmag1 gecerken killi bir toprak gordii, onu diistinceli
sekilde ald1 ve sekillendirdi. Ne yapacagina karar verirken Jiipiter geldi,
Kaygi Jiipiter’den ona ruh vermesini istedi ve Jiipiter bunu kabul etti. Kaygi
bu varliga kendi adin1 vermek istediginde Jiipiter buna kars1 ¢ikt1 ve kendi
adinin verilmesinin istedi. O sirada toprak (tellus) ortaya ¢ikti ve bedeni
kendisinin verdigini belirterek admin kendisine ait olmasini istedi. Bunun
izerine Satiirn yargi¢ olarak se¢ildi ve hiikiim verdi: “sen Jiipiter ruhu verdigi
i¢in 6liim zamani ruhu geri alacaksin ama Cura (kaygt) onu ilk sekillendirdigi
icin onu yasadig1 siirece elinde tutsun. Ve simdi isim i¢in aranizdaki
anlagmazlik i¢in adi homo (insan) olsun ¢iinkii o humodan (topraktan)

yapilmistir.”?

Yukaridaki alint1 insanin beden (toprak), ruh ve varolugsal kaygidan olustugunu ifade
ettigl gibi insanin 6liimden sonraki halini de yansitmaktadir. Buna goére oldiikten sonra ruh
bedenden ¢oziiniir ve bagka alemlerde varliklarini devam ettirirler. Ayrica bu pasaj insanin
varolusuyla kayginin da temel bilesenin de oldugunu gosterir. Insan varolussal &zelligini

kaybettikten sonra ruh gége beden ise topraga doner. Ruhun yeri uhrevi hayati bedenin yeri ise

423 Heidegger, Sein und Zeit. Tiibingen, 198.
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diinyevi hayati temsil etmektedir. Ruh ve beden gibi kaygi da insanin dziindedir. Oliim de kaygi

veren olgularin en basinda gelmektedir.

Eskicag toplumlar1 o6liimden sonra baska bir alemde hayatin devam edecegine
inanmislardir. Bu inan¢ dogrultusunda Eski Mezopotamyalilar her canlinin bir ruha sahip
oldugunu ve oOliimden sonra bu ruhun bedenden ayrilarak baska bir alemde varligini
stirdlirdiigiinti diistinmiislerdir. Bu anlayis Hititlerde de devam etmis ve 6len insanin ruhunun

ruhlar alemine yani oranin ebedi bir sakini olarak oliiler diyarima gittigine inanmislardir.*?*

Hititce de ruh “iStanza(n)-ZI” beden tuekko- NI.TE”, olarak ge¢mektedir. Anlami ise
irade, kisilik, diisiinme, akilc1 diisiincelerin ve duygularin merkezi olarak tanimlanmaktadir.*?°
Insan hayat1 bedenin (Hititce tuekko, NI.TE) ve manevi bilesen olan ruhun (iStanza(n)-ZI)
birlesiminden olusmaktadir. Ruh; irade, diisiinme, kisilik gibi rasyonel diisiincelerin merkezidir.
Ayni zamanda ruh duygularin da merkezidir. Tanrilarin ve hayvanlarin da tipk: insanlar gibi
ruhlar1 vardir. Ancak bir metinde “bir koyunun ruhunun kuglar ve tilkiler tarafindan
venildiginden” bahsedilmesi hayvanlarin ruhlarinin insanlardan farkli olarak bedenle birlikte
6ldiigiinii ima etmesi bakimindan 6nemlidir. Yani hayvanlarin ruhlar1 bedenle birlikte Sliir
ruhun 6ldiikten sonra bir islevi yoktur. Ancak insanin 6ldiikten sonra ruhu diger diinyada

hayatina devam eder. Bu nedenle tanrilarin ve olenlerin ruhlari bazen degerli metallerden

yapilmis nesnelerle sembolik olarak temsil edilmistir. 42°

Mezopotamya toplumu i¢in ruh efemmu: GIDIM terimi ile belirtilirken, bazen golge
bazen de hayalet anlaminda kullanilmistir Bazen de “6liilerin ruhu” anlaminda MI(i)kum terimi
kullanilmistir. Bu terim III.Ur donemine ait kurban listelerinde ge¢mektedir. Mari ve
omina’daki kispu(m) metinlerinde toplu malikum ve c¢ogul mal(i)kii’lar kabaca “dliilerin

’

ruhlarim” ifade etmektedir. Ancak sonraki edebi metinlerde malkii, Annunaki’ye benzer
“yeralt1 tanrilar’” anlamina geldigi disiiniilmiistiir. Ugarit panteonunda da muhtemelen ayni
anlami tasiyan Oliilerin ruhlarina gonderme yapilmistir. Ugrait¢e’de “mlkm™ akkadogrami
PMA.LIK™ ile gevrilmistir. Ayn1 yazim Byblos’tan Amarna mektubunda da bulunmaktadir.
Burada ™K AS, olarak kullanilmistir. Ayn1 zamanda bu terimin iblisler ve demonlar1 da ifade

edebilecegi de diisiiniilmiistiir.*?’

424 Siiel, Hitit Kaynaklarinda Tapinak Gorevlileri ile Ilgili Bir Direktif Metni, 89.

425 Popko, Religions of Asia Minor, 151.

428 Taracha, Religions of Second Millenium Anatolia, 158.

427 Krebernik, "Malik." In Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen Archéologie, 306.
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Ruh, 6len bir bedenin soyut olarak varligini devam ettirmesidir. Artik bundan sonraki
hayati i¢in yolculuga cenaze ritiielinin icrast ile baslamaktadir. Bu yolculuk ise cesedin
yakildiktan ya da gomiildiikten sonra yapilacak olan ritiiellerden ge¢mektedir. Metinlerden
anlasildig1 ilizere bu noktadan itibaren sadece 6lii ve onun ruhu anilmaktadir. Ancak ruh
bilincinin Hitit inancina nereden geldigi kesin degildir. Anadolu mu yoksa yabanci gelenege mi
ait oldugu bilinmeyen ruhun varligi, bir dua da adi belli olmayan bir tanr1 tarafindan ruhun yeni
dogmus bir bebege konuldugu diistiniilmistiir. Hititler i¢in ruh siv1 bir madde olarak kabul
edilmistir. Bu madde sadece bazi kosullar altinda akabildigine ve tanrilar tarafindan su gibi
dokiilebildigine inanilmistir.*?® Yani ruhun durumu ilahi bir varliga baglidir. Muhtemelen ruhun
akist ise ancak Oliimle baglayabilmektedir. Ruhun 6liimle varligini siirdiirmeye baslamasi
Mezopotamya inancinda da yaygindir. Bedeni terk eden ruh “riizgdar ya da nefes” anlamina
gelen “im” kelimesi ile de tanimlanmaktadir. Burada nefes ve ruh arasinda 6zdeslesme vardir.
Riizgar imgesi ruhun nefeste somutlastigini gostermektedir. Tipk: riizgarin esintisi gibi ruh da
dogas1 geregi 6zgiir kabul edilmektedir.*?® Ancak ruh “/m” yani riizgar haline sadece 6ldiigii
zaman gelmektedir. Olen icin diizenlenen cenaze ritiielinin sonunda ise “gidim” haline

doniistiigiine inanilmistir.**°

Eski Mezopotamya inancinda ise ruh i¢in ilging bir yaklasim vardir. Bir inanca gore 6len
kisi 6liim siirecinde toza donlismeye baslar, 6ldiiglinde ise tamamen toz haline gelmistir. Ancak
ruhun toz haline gelmesi 6teki diinyadaki varligini tehlikeye atmamaktadir. Oradaki varligi
devam eder ve burada dliilerin yemegi toz, ekmegi ise gamurdur. Olenin bedeninin tamamen
yok olmadigini ise kemikler gostermektedir. Bu inanisa gore insanin bedeni ¢lirliyiip topraga
karisir fakat kemikler kalicidir ve kisinin varliginin pargasidir. Bu kemikler 61iim sonras1 kimlik
ve hatirlanma agisindan 6nemli rol oynamaktadir. Bu diisiince atalara ait kemiklerin kutsal
say1lmast ve 6lii kiiltiiyle de baglantili ritiiellerde &nemli kabul edilmistir.**! Yeniden bir varolus
yasayan Oliiniin hem bedensel olarak topraga doniismesi hem de topraktan yaratildig icin
topraga donmesi ve yiyeceklerinin toprak olmasi bir dongiiniin olusumudur. Ciinkii insanin 6zii
topraktir. Bu nedenle 6liiler diyarinin yemeginin ¢camurlu olmasi insanin var oldugu maddeyle
ilgilidir.

Oliim bir dengeyi bozup yeni bir dengenin de baslangici oldugu icin diizen bozulmadan

higbir sey aksamadan bu denge hemen kurulmalidir. Bu ise 6lenin ruhunun ait oldugu yere

428 Popko, Religions of Asia Minor, 151.

429 Katz, The Image of the Neither World in the Sumerian Sources, 198.

430 Katz, “The Naked Soul: Deliberations on a Popular Theme”, 116.

431 Cassin, “Le Mort: Valeur Et Representation En Mesopotamie Ancienne”, 355.
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gitmesiyle baslayacagina inanilmistir. Bunun i¢in halkin acisina ragmen ruh yasayanlarin
diinyasindan uzaklagmali ve ait oldugu yere gitmelidir. Ruh yasayanlarin diinyasindan
ayrilirken onu bu diinyaya getiren ana tanriga liziintii duydugu ve aci ¢ektigine inanilmistur.

Tanriganin bu tepkisinin ise 6liime eslik eden gercek duygular ifade ettigi diistiniilmiistiir.*2

Hititler, mezarlar1 ruhlarin yeraltina inmesi igin yapildigina inanmislardir.**®* Metinlerde
6li ruhlarinin kayikla yeralti diinyasina giden yolculugundan bahsedilmesi ruhlarin 6ldiikten
sonra yeralt1 diinyasina ait oldugu nu gostermektedir. Ayrica su kaynaklari, nehirler, denizlerde
01l ruhlarinin 6teki diinyaya gecisini saglayan araglardir. Ebedi insan yolculugunu anlatan CTH

457 numarali metinde 6lii ruhlarinin gitmesi gereken yerde olup olmadigini sorgulanmaktadir;
Transliterasyon: KUB 43.60 (CTH 457)
Vs. 1
! [x-x-x-x-a]z GUD-us§ $u-up-pa-at-ta UDU-us
2 [$u-up-pa-a]t-ta ne-pi-i§ $u-up-pa-at-t[a]
3 [KI-a$? $u-up-pa-a]t-ta ul-la-a-pa ka-da-an-ki
4 [x-x d]a-an-du-ki-i§ ZI-an-za
5 [ku-wa-pi-i]t-Se-pa G-it-ta HUR.SAG-i-ku-wa-at-$a-an
6 [NI]M.LAL-at u-da!(IT)-u sa-an pi-e-di-i§-8i da-a-u
7 [tak-§]a-an-ni-ku!(MA)-wa-<at->{a§-}$a-an NIM.LAL-at da-a-u
8 [na-]at pi-e-di-i$-8i da-a-u ku-i-ta
9 [te-r]i-ip-pi-az-ma na-at NIM.LALM®S u-da-an-du
10 na-]at pi-di-i§-8i ti-an-du NIM.LAL te-ri-ya-a§ UD-a§
' mi-i-t-wa<-a§> UD-a§ KASKAL-an pa-a-an-du na-pa i-ya-tar-mi-it
12 4-da-an-du tak-ku a-ru-na-az-ma na-at la-ha-an-za
13 {1-da-0 na-at-$a-an pi-e-di-i-8i da-a-0

14 t4k-ku ID-az-ma na-at hu-wa-la-as u-da-a

432 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 186.
433 Haas, "Die Unterwelts- und Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien”, 202.
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15 na-at-$a-an pi-e-di-i3-8i da-a-0*3*

Terciime:

(I'1-15)“ ]o6kiz[ ].Koyun[ ]. Gokyiizi [ ] insan ruhu [ ] geldi. Eger o, dagda ise, ar1
onu getirsin ve yerine koysun. Fakat eger o, ovadaysa, ar1 onu (tekrar) getirsin ve onu yerine
koysun. Ekilmig olan tarladan, arilar onu getirsin ve onu yerine koysun. Arilar ii¢ (ya da) dort
giinliik bir yolculuga ¢iksin. Ve beni... buraya getirsin. Eger o, deniz yoniinde ise, lahanza kusu
onu getirsin ve onu yerine koysun. Fakat eger o, nehir yoniindeyse, huwalas- kusu getirsin ve

onu yerine koysun.*®®

Ar ve kuslar insan kontroliiniin &tesindeki yerleri simgelemektedir. Bu hayvanlarin
darbeleriyle ruh artik ait olmadig1 yasayanlarin alemini terk etmeye zorlanir. “% Ilgingtir ki ruh
arilara, kuslara, kartallara ihtiya¢ duyar. Ciinkii ruh o6liiler diyarina indiginde giizel yemek
yiyemez temiz su icemezdi. Bunun Oniine gecebilmek i¢in ruhun kendi benligini (iyatar)
yeniden kazanmasi gerekliydi. Ruhun ise evrenin farkli bolgelerinden (gok, dag, vad, gayir,
nehir, deniz) bal arilari, kartallar, lahanza kuslar1 ve huwalas balig1 tarafindan ulasabilecegi

cesitli maddelere ihtiyaci vardi.**” Bu nedenle ruh bu canlilarla baglantis1 kabul edilmistir.
Ayn1 metnin devaminda;
Transliterasyon: KUB 43.60 (CTH 457)
Vs. 1
16 ku-i-ta na-pi-8a-az-ma na-at ta-pa-ka-li-ya<-a$>
17 ha-ra-a§MYSEN kad-du-ud 0-da-G i-la-li-an-za kad-du-ug§-mi-it
18 wa-al-ha-an-za e-e§-du MAS.GAL-$a-an $a-ap-pu-it
19 wa-al-ah-du UDU.NITA-3a-an SI""*-an-da wa-al-ah-du

20 an-na-sa-an UDU-us ti-it-ti-it-te-it wa-al-ah-du

21 an-na-as DINGIR M_a§ i§-ha-ah-ru-an-za na-a$ i$-ha-ah-ru-it

22 wa-al-ha-an-za nu-u$-$i-i§-sa-an ku-e a-a$-$u-u

23 9-an-da-a$ ha-ap-pi-e$-na-a$ Se-er ha-a-a§-$a-an ne

434 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 172.

435 Hoffner, (1990). 33-34; Haas-Koch, Religionen des alten Orients, 207.
438 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 185

437 Haas, Religionen des alten Orients, 207.
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24 [wa-]al-ha-an-za e-e§$-du ZI-an-za-ma i-ya-at-ni-ya-an-za

25 [ha-ap-pi-e$-ni-an-za nu-us-$i-kan li-e a-ri-e3-kat-ta**®

Terciime:

(I 16-25) “Ve gokyiiziinde ne varsa kartal onu penceleriyle getirsin. Istenilen seyi/birini
pengeleriyle vursun. kegi (?) tirnagiyla(?) vursun. Koyun boynuzlariyla vursun. Anne koyun
burnuyla (?) vursun. Ana tanrigalarin (?) gozii yashdir. O gozyaslariyla vurulur. Onun igin
degerli olan sey ne olursa olsun, viicudun sekiz pargasi iizerinde “acilir”. Ona ates (ile)

vurulsun. Ruh bereketlidir/cogalir ve [ ]. Higbir sey onun i¢in imkansiz olmasin.”**°

Olen kisinin ardindan yapilan ritiiellerin bir amaci da ruhun orada olup olmadigimi
saptayarak onu Oliiler alemine gitmeye ikna etmeye c¢aligmaktir. Hitit metinlerinde ruh
gokyliziinde kartal tarafindan arandig belirtilmistir. Ruhu kartalin aramasinin nedeni, gokytizii
kartalin egemenliginde olmasindandir. Burada pencelerinin giiclinii kullanarak gorevini ruhun

ait oldugu yere gondererek tamamlayacag diisiiniilmiistiir.**°

KUB 39.49 ve KUB 30.28+ ‘ya gore ruh odliiler alemine annesiyle birlikte gittigi ifade
edilmistir. Zaten anne giinii olarak ifade edilen 6liim giiniinde Oliiye yol gosterecek olanin
annesi oldugu bilinmektedir. Bu nedenle annenin, dlenin ruhunu yeryiizii ve yeraltinin giines
tanricasina sundugu bilinmektedir. Ruh bedenden ayrildiktan sonra ikinci bir doguma ugrar.
Ritliele gore ruha yeni bir hayat karsisinda eslik eden yasarken oldugu gibi 6ldiigiinde de
biyolojik annesi olacakti. Bunun nedeni aslinda insanin bilingaltinda var olan anneye duyulan
giiven ve sevgi ile ilgilidir. Ciinkii insanin 6zellikle basa ¢ikamayacagi onemli anlarda
bilingaltinda anne derinligi ortaya ¢ikmaktadir. Sanskritce bir diyalog da 6lmek iizere olan
gencin diyalogunda annesiyle ilgili ifadeleri Hititlerin inancina benzer yonler icermektedir;
“Obiir diinyada hangi durumda dogarsam dogayim, ey oglunu seven anne, bu kosullarin her
birinde sadece benim annem sen olabilirsin.” Hititler 6len kisinin annesi hayatta olsun ya da
olmasin ayni tepkiyi verdigine inanilmistir. Hitit metninde yasayanlar diyarimi terk etmekte
isteksiz olan ruh i¢in dua eden ve biyolojik annesiymis gibi aglayip iiziilen ana tanrica ortaya
cikmaktadir. Burada mitolojik boyut 6ne ciksa da gercek ve hikayenin birbirine karistig1 bir
durum séz konusudur.**’ Aslinda burada tanriga da olsa bir kadinin anne i¢ giidiisiiyle

yaklasimint ve annelik ozelligiyle iiziilme ve merhamet duygularinin daha agir bastigi

438 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 172.

43 Hoffner, Hittite Myths, 34.

440 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 184.

441 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 190-191.
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hissedilmektedir. Belki de anneligin dogasinda var olan sevgi, merhamet, actma duygusunun
yogunlugundan dolay1 6len kisinin ruhuna en iyi yol gosterecek olanin anne olabilecegi

diistintilmiistiir.

Ruhun 6liimden sonra nereye gittigi ve onu bekleyen kosullarin ne oldugu bilinmez.
Ancak bir metinde yeralt1 diinyasinin kasvetli yapisini anlatirken orada bulunan 6li ruhlarinin
durumuyla ilgili bilgi vermektedir;

Transliterasyon: KUB 48.109, KBo 22.178 (CTH 457)

Vsl

2x[ na-an HU]L-lu-u[§]

3 te-e-na-u[wa-a$ har-zi nu-u§ U-UJL ka-né-e[-e§-zi]

*a-ra-a§ a-r[a-an U-UL ka-né-e-]es-zi
3 an-na-né-ke-¢[-e§ U-UL ka-né-e-]es-$a-an-zi
6 pa-ap-pa(-")SE[S. MES U-UL ka-n]é-e-e$-sa-an-zi
7 ran-na-a§1-za DUMU-a[n-8i-in U-UL k]a-né-e-e3- zi
8 [DUMU-as-za A]MA-a[§ -in U-UL K]a-né-e-es- zi
O[..1x[ U-UL ka-n]é-e-ei- zi
10 ... L]JU’[ U-UL] ka-né-e-es- [zi]**?

Terciime:

(I1 2-10) “Insanlar birbirini tantmaz. Ayn1 anadan dogan kardesler birbirini tanimaz. Ayn1
babanin ogullar1 birbirini tanimaz. Anne kendi ¢ocuklarini tanimaz. Cocuk, kendi annesini
tanimaz. ... Giizel bir masadan yemek yemezler. Giizel bir tabureden oturarak yemezler. Onlar
giizel kadehten icmezler. Iyi yemezler. Onlar benim iyi igecegimi i¢mezler. Camur yerler.

Camurlu sular icerler...”%43

Oliilerin yeraltinda birbirilerini tantyamamasini anlatan bu boliimde bahsedilen kétii
tenawa yani karanlik toprak ya goriise engel olan (sik ¢alilik, sis veya bulut) bir sebep oldugu

ya da Olime giden nehrin Lethe Nehri gibi biiyiili bir “unutkaniik nehri” oldugunu

442 Hoffner, “A Scene in the Realm of the Dead”, 191-192.

443 Hoffner, A Scene in the Realm of the Dead”, 192 ; Collins, “Necromancy, Fertility and the Dark Earth: The use
of Ritual Pits in Hittite Cult”, 192-193; Ahmet Unal, “Hethitische Mythen und Epen”, Texte Aus Der Umvwelt
Des Alten Testamens,3, Giitersloher Verlaghaus,(1994), 859.

132



diisiindiirmiistiir.*** Ayrica bu pasaj hem 6lii ruhlarinin gittigi yeralt: diinyasinin nasil bir yer
oldugunu hem de 6lii ruhlarini nasil bir kaderin bekledigini gostermektedir. Buna gore olii
ruhlarin1 kasvetli bir oliiler diyar1 ve aym aileden olanlarin bile birbirini taniyamayacagi bir

kaderin bekledigi anlasilmaktadr.

Yeralt1 diinyasina inen 6lii ruhlarinin yoneticisi de mevcuttur. Ruh dldiikten sonra yeralti
diinyasina indigi i¢in onlarin yoneticisi de yeraltinin sahipleri olan tanrilardir. Metinde bu

durumdan su sekilde bahsedilmistir:
Transliterasyon: KUB 35.45 (CTH 760.1I)

Vs. 11

o e D .
25 ma-a-na-a$ hu-i-du-wa-li-i§ $ar-ri-ia-an UTU-za da-ra-u-id-du

. . o v ....D y
26 ma-a-na-a$ 0-la-an-ti-i§ a-an ti-ia-am-ma-a$-8i-i§ UTU-za da-ra-u-id-du

Tercime:

(IT 25-26) “Eger o yasayan biriyse yukardaki Giines Tanrist onu ritiiel sahibine teslim
etsin! Eger o 0lii bir ruh ise topragin (yani Yeraltinin) Giines Tanrigas onu ritiiel sahibine teslim

etsin 29445

Pasajdan yasayanlar ve olenleri farkli tanrilarin yonettigi anlasildigir gibi 6len kisinin
ruhunun da yeraltinda oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle 6lii ruhlarinin yoneticisi yeralt

tanrigasidir.

Hititce metinlerde insan bedeninin 6ldiikten sonra yok olmasiyla her seyin bitmedigi
ruhun varliginit siirdiirmeye devam ettigi inancina rastlanilmaktadir. Ruh, ayni 6liim gibi
insanlar i¢in kaderi bilinmeyen bir olgudur. Belki de bu bilinmezlikten dolay1 ruhun ¢ikacag:
tehlikeli yolculuga hazirlanmak icin uygun ritiieller amag¢lanmistir. Bir Hititce metin ruhun
kendi dogasmin farkinda olmasina ragmen, tanrilara ait oldugu bilinciyle yeralt1 diinyasina
dogru yolculuguna baslarken hissettigi ac1 ve korkuyu tasvir etmektedir. Bu yolculukta ruhun
bir tiir yolculuk ikrami olan “viatikum” “benim iyi ickim” dedikleri icecegi ictiginde mutluluk
ve kutsallik durumuna erisecegine inanmislardir. CTH 457 numarali metin insan ruhunun oliiler

diyarindaki yolculugunu soyle anlatir;*4

Transliterasyon: KBo 22.178+KUB 48.109+ KUB 43.60 (CTH 457.1)

444 Hoffner, "A Scene in the Realm of the Dead”, 194.
45 Yakubovich-Mouton, (2023). 150-151.
446 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 170.
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Vs. 1

26[Z]1-an-za-wa-kan u-ri-i§ ZI-an-za-wa-[k]an u-ri-i$

27 ku-el-wa-kén ZI-an-za u-ri-i§ da-an-Tdu-ki-e§'-[n]a-as-kan

28 7ZI-an-za u-ri-i$ nu ku-in KASKAL-an har-"zi’

29 y-ra-an KASKAL-an har-zi mar-nu-wa-la-an KASKAL-an har-zi
30 sa-an-za-pa KASKAL-si LU KASKAL-la-a§ ha-an-da-a-it
31'$u!l-up-pi PUTU-a8 ZI-an-za DINGIR-na-an ZI-an-za

32 da-an-du-ki-is-na-as ku-wa-at a-ru-sa-an pa-i-mi

33 [d]a-a-sa-na-ta-an pa-a-mi [D-p[a mu]-u-uh-hi lu-li[-ya]

34 mu-u-uh'-hi te-na-wa-sa-an pa-i-m[i li-]e pa-i-[mi]

35 te-e-na-wa-as i-da-a-lu-us x-x[

36 g-el-lu-wa li-[

37 si-U-ni-ya-[ah-*7

Terciime:

(I 26-37) “ruh biiyiiktiir, kimin ruhu biiyiiktiir? Oliimliiniin ruhu biiyiiktiir. Hangi yola
sahiptir? o biiylik yola gider; o gdriinmez(?) yolu tutar. Goriinmez yolu kat eder. Yolcu/yolun
efendisi onu (yani ruhu) hazirlar. Ruh, Yerin Giines Tanricasinin kutsal bir varligidir. Ruh
tanrilara aittir. (annenin ruhudur) Neden karanlik topraga gitmeliyim? (nehre inmeyi tercih
ederim, golete diismeyi tercih ederim, Tenawa’ya gitmeyi tercih ederim, Tenawa kotiidiir).
Nehre diiserim, golete diiserim. Tenawa’ya gitmeli miyim? Gitmeyeyim! Tenawa kotiidiir,

cayira hizla gideyim. Tanr tarafindan vurulmayayim.”*48

Pasaj da ruh, bilinmeyen bir yolda ardindan biraktiklar tarafindan hazirlanip, yeraltinin
sahibine emanet edilme asamasindadir. Bu asama da ruhu bekleyen uzun ve bilinmezliklerle
dolu bir yol aslinda yeralt1 diinyasinin yolunu ¢agristirmaktadir. Ruhun Yeralt1 Tanrisinin kutsal
varlig1 olarak kabul edilmesi ise ruhun tanrilar ile iligkisini vurgulamaktadir. Pasaj da ruhun
yeraltt diinyasina gitmek istememesi ise ruhun oOldiikten sonraki kaderini reddettigini

gostermektedir. Karanlik yeralti diinyasi yerine cayirin tercih edilmesi krallarin 6ldiikten

47 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 172-173.
448 Hoffner, Hittite Myths, 34; Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 173-174.
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sonraki gittikleri mekan1 animsatmaktadir. Oliimden sonra tanriya déniisen kralin statiisii onu
siradan bir 6liimliiniin ruhundan farkli kildig1 i¢in 6ldiikten sonra diger ruhlardan farkli bir
mekan da ve farkli bir kosulda yasamaktadir. Mezopotamya’da hayatta iken tanr1 olduguna
inanilan kralin 6ldiikten sonra ruhu yeralt1 diinyasia yargi¢ olarak giderken*?® Hititlerde ise

6len kralin ruhu tanr1 olarak gokyiiziine ¢ikmaktadir.

Olii ruhlar eskigag toplumlari igin korku teskil etmistir. Mezopotamya halki dlen kisinin
ruhunun kendi aralarinda dolasmasindan korktuklarini metinlerden anlamak miimkiindiir. Bu
nedenle o6len kisinin bakiminmi {istlenmesi i¢in naqidu denilen kisilerin gorevli oldugu
bilinmektedir. Aym sekilde Hititler de &lii ruhlarindan korkmaktadir. Olen kisinin ruhundan
gelebilecek zarart engellemek i¢in biiyii ritiielleri ile korunmaya ¢alismiglardir. Bu ritiieller
cenaze sunulari, su dokmek, adiyla ¢agirmak gibi uygulama listelerinden olusmaktadir. Listeler

de yine 6len kisinin bakimindan sorumlu olan naqidular tarafindan diizenlenmistir.**°

Hititler, dlen kisi artik yeraltinin bir iiyesi oldugu icin yeraltinin kotii 6zelliklerini
tasiyacaklarma ve insan istii gliclere sahip olacaklarina inanmislardir. Bazi Hitit byt
metinlerinde Olen insanlarin ruhlart kotii niyetli giicler olarak tasvir edilmesinin sebebi de
muhtemelen bu inangtan kaynaklanmaktadir. Yasayan insanlar, ruhlarin musallat olmasini

engellemek icin sik sik biiyii, dua ve kurbanlara basvurmuslardir.*>

Ruhlarin da bir gorevi olduguna inanan Hititler 6li ruhlarinin aileyi koruduguna
inanmiglardir. Ancak ruhlarin hayattaki ailesini korumasi ruhlar i¢in yapilan gérevlerin yerine
getirilmesi ile alakalidir. Ruhlar bu beklentiyi karsiladiklarinda korumaci olmaya devam etmis
aksi takdirde 6lii ruhlarinin huzursuzluk verecegine inanmislardir. Ayrica ani 6lenler, cesetleri
uygun sekilde yakilmamis ya da gomiilmemis olanlarin, 6liimden sonra kotii konusulan
kisilerin de huzursuz ruhlar arasinda olacagina inanilmistir. Huzursuz edilen ruhu yatistirmanin
yolu da adak ve ritiiellerden gecmektedir. *°? Bu inanis sonraki boliimlerle de islenecek olan &lii

kiltinin temel unsurlaridir.

Oldiikten sonra ruhun ardindan yapilacak ritiieller onun yeryiizii ya da yer altindaki
kaderini belirledigi gibi gomiilme sekli de kaderlerini etkiledigine inanilmustir. Olen kisinin
ruhu i¢in Oncelikle ritiieller ve ardindan 6zenli sekilde yapilan gdmii ruhu yatistirmaktadir. Ruh

yatistirllmaz ise Oliiler diyarma gidemez bdylece yasayanlar arasinda tehlikeli bir sekilde

49 Popko, Religions of Asia Minor, 152.

450 Miranda Bayliss, “The Cult of Dead Kin in Assyria and Babylonia”, IRAQ, 35/2, (1973), 116.
451 Bayliss, “The Cult of Dead Kin in Assyria and Babylonia”, 118.

452 Popko, Religions of Asia Minor, 153.
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varligini siirdiirmeye devam edecegine inanilmigtir. KUB5.9 Vs.26: da “oglum oldii ancak onun
icin adak sunamadim” ifadesinden kurbanin ruhu ic¢in yapilmasi gereken Onemli
uygulamalardan biri oldugu anlasilmaktadir. Muhtemelen ruhu cesetten ayirmak i¢in kurban
sunulmasi gerekliydi yoksa “olii bir kisi 6lii bir kiginin ruhuyla ugrasmak zorunda kalabilirdi”
. KUB 16.16 Vs. 23-25. “eger birisinin oglu 6liirse ve tiim dammara kadinlari oliiniin ruhu ile
temas ederse, oliiniin ekmegini yer birasini icerek temasa gegerse..” ifadesi 6lenin bedensel ve
ruhsal tehlikeli varlik oldugunu gostermektedir. Bu nedenle 6lii ruhlarinin yatistirilmasinin

gerekliligi vurgulanmugtir.*%3

Olii ruhlarmin yatistirilmasi icin yapilan 6zel kurban cesitleri de vardir. Mantalliya
kurbanlar1 bu amagla yapilan kurban ¢esididir. Bunun amaci oOzellikle o6lii ruhlarini
sakinlestirmek, yasayanlar ve ruhlar arasinda uzlasi1 saglamaktir. Ozellikle cinayetlerin, siyasi
thanetlerin, catismalarin yol agtig1 atalardan kalma suglarin cezasinin yasayan nesillerde
goriilmeye devam ettigi durumlarda uygulanma geregi hissedilmistir. Hititce metinlerden bu
kurbana o6rnek ise III. HattuSili donemine aittir. Kral, kendisinin bir ruh tarafindan rahatsiz
edildigini diisiinerek ruhu yatistirmak i¢in mantalliya ritiieli yaparak olii ruhuna bir sehir
bagislamistir. Boylece sehirdeki halk giinliik kiilt uygulamalarinda adaklar, kurbanlar sunarak

6lii ruhunun diizenli olarak sunu ihtiyaclar1 karsilanmistir.*>*

Hititlerin 6li ruhlarindan bu kadar korkmasinin nedenlerinden biri de muhtemelen
ruhlarin demonlar ile baglantis1 olduguna inanilmasidir. Ciinkii ruhlar, demonlar ve iblislerin
de cok yaygin oldugu yeralt1 diinyasinda varliklarini siirdiiriyorlardi. K6tii varliklarla baglantili
oldugu diisiintilen bu ruhlar, “kotii ruhlar” yani Nakkuiu olarak adlandirilmistir. Bunlar genel
olarak eski tanrilar, Yerin Giines Tanrigas1 ve Nergal ile iliskilendirilmistir. Bu durum Hitit-
Luvi metinlerinde de gegmektedir. Tunnawi ritiieli KUB 19.4 {in son paragrafinda bu varliklar

hastanin arindirilmasi i¢in uzaklagtirilmasi gereken kotii seyler arasinda yer almaktadir;
Transliterasyon: KUB 19.4 (CTH 437)
Rs III.
3% SAG.DU-a$ hu-u-ul-ta-ra-am-ma-an
*0 mu-0-da-id-du tar-a$-na-as ta-a$-ku-pi-ma-an

# 71-a§ im-pa-an NI.TE-a§<-ta-a$>

453 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 183.
454 Popko, Religions of Asia Minor, 153.
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#2 ta-a3-8i-ya-u-wa-ar ha-as-ti-ya-a$ {Ras.}
* ma-a-lu-li-ya-a$ 0-id-ri-is-8a KLMIN

4 MUHMA a8 ITU-a8 wa-al-hi-i§-8ar KI.MIN

45 mar-ki-i§-ta-u-wa-as hi-in-kan $ar-ki-u-wa-li-i-e-e$

46 na-ak-ki-u-e-e§ KI.MIN i$-har-nu-wa-an-da<-an>

4’DU.GUR KIL.MIN UZUme-i<-lu>-li-ya-a§ pa-ah-hur

48 3a-a-tar mu!?-da-a-iz-zi

Terciime:

(IIT 39-48) “Basin hastaligini uzaklastirsin! Ayni1 sekilde bogazin ¢igligini, ruhun yiikiini,
bedenin baskisini ve kemik ile derinin hastaligini1 da! Ayni sekilde yillarin ve aylarin yaralarini
da! Ayni sekilde ani 6liimii ve Sarkiuwali§ nakkiues’i de! Aym sekilde kana bulanmis Oliim

tanrisin1 da! Derideki yanmayi ve 6fkeyi de uzaklagtirsin!”4%°

Yukaridaki metinde kotii ruh, uzaklastirilmas: gerekenler arasinda yer almaktadir. Ayni
sekilde 6liim tanrisi, kotiiliik ve hastalik gibi insandan uzaklagtirilmasi istenen birgok olumsuz

sey kotii ruhlarla esdeger tutulmustur.

Olii ruhlar1 zarar veren, hastalik bulastiran, insanin ruh saghgm etkileyen giice sahip
oldugu i¢in yasayanlar icin biiylik tehlike kabul edilmistir. Ayrica bir kisinin 6lilye temas1 da
bahsedilen olumsuzluklarin bulagsmasinmi artirdigima inanilmisti. Bu nedenle bulagsmanin
etkilerini ortadan kaldirmak icin ritlieller gerceklestirmislerdir. Bu ritiieller genellikle o6lii
ruhunun yukariya ¢agrilmasi amaglanarak yapilmistir. Kisinin ruhun etkilerinden korunmak
i¢cin ruhu bir heykel ya da benzeri bir nesneye yerlestirerek biiytisel islem uygulamislar. Boylece
ritiiel sahibi olumsuzluktan kurtulduguna inannuslardir.**® Hitit metinlerinde E.NA4 yapilarinda
yapilan ritiiellerde oliilerin ruhlari i¢in birakilan ekmek ve yagin temiz bir insana yedirilmesi
6lii ruhlarini 6fkelendiren bir durum olarak kabul edilmistir. Eger boyle bir durum gergeklesirse
6lii ruhlarinin yagayanlar1 huzursuz edecegi gibi kisinin ruhsal ve bedensel olarak kirlenmesine

hatta tanrilarin hastalik verecegine inanmuslardir.*®’

Metinlerde o6lii ruhlarindan sadece Oldiikkten sonra ki yolculugu ve kaderinden

bahsedilmemis, yasayanlar i¢in tehlike olusturacagi durumlar ve kotii ruhlarin varligindan da

4% Cognetti, "Totenkult und Ahnenverehrung im Hethitischen Anatolien”, 136.
4% Cognetti, "Totenkult und Ahnenverehrung im hethitischen Anatolien, 158.
457 Murat, "Ammihatna Ritiielinde Hastaliklar ve Tedavi Yontemleri”, 95.
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bahsedilmistir. Bunedenle Hititler ve bir¢ok eski¢ag toplumunda 6lii ruhlar1 korkulan bir unsur

olmustur.
3.6. Yeralt1 Diinyasi ve Olii Ruhlari ile Baglanti Saglayan Araclar

3.6.1. Kurban

Hititler yeryiizli tanrilarina sunduklar1 kurbanlarin benzerlerini yeralt1 tanrilar1 ve 6lil
ruhlarina da sunmuslardir. Ozellikle kirliligin uzaklastirilmasi, istenmeyen bir durumdan
kurtulmak, armmma, kotli bir durumu eskiye dondiirmek igin kurbanlar 6zellikle ¢ukurlarda
kesilir ya da yakilirdi. Metinlerde hayvanlarin yakilmasi seklindeki kurbanlar i¢in uarnu- ya da

t-*°8 olarak ifade edilmistir. Eger hayvanlar yakilacaksa tapinak disinda ya da

sunulmasi Sipan
sadece bu igin gerceklestigi mekanlar da olmasina 6nem vermislerdir. Bu islem uygulanirken
ozellikle yerlesim yeri disinda gergeklesmesine dnem verilmesinin nedeni islem sirasinda yeni

bir kirliligin yay1lmas1 engellenmeye ¢alismak olmustur.**°

Hitit ¢ivi yazili metinlerde kurban ifadesi bir¢ok yerde karsimiza ¢ikmaktadir. Biiyii,
bayram ve ritiiellerde tanrilart memnun etmek ve onlara en iyi yiyecekler sunmak icin bir¢ok
hayvanin kurban edildigi bilgisine ulagsmaktayiz. Hititce’de kurban i¢in genellikle “pai-
vermek” anlamindaki kelime kullamlmistir.*® hat-/hatta-/hattai-/ ha-/hazziya-, huek-, pariyan

tarna- terimleri de kurban etmek anlamina gelmektedir. !

Hitit diinyasinda “kurban” tanrilara verdikleri sunularla onlara yaklasmak, onlarin
giivencini kazanmak, tanrilar tarafindan iyiliklerle odiillendirmenin gayretidir. Tanrilara
bakmakla yiikiimlii olan insanin onlara sunmus oldugu igki ve yiyecek kurbanlari tanrilardan
isteklerinin somut delilleridir. Kurban yemegi sayesinde tanrinin iyiligini kazanan insanin
duasinin gergeklesme ihtimalini daha da giiclendirerek*®? garanti etmis oldugu aciktir. Tanrilar
memnun edildiginde insanlar1 koruyup goézetledigine inanan Hititlerin bu inanct hizmetci efendi
iligkisini ortaya ¢ikarmaktadir. Hizmet¢i efendisini; halk kralin1 desteklemesi Hititlerde kurban
olgusunu yaratmistir.*® Bu nedenle kurban Hititlerde tanriyr memnun etmenin en etkili yolu

olmustur. Ancak zamanla daha bilingli bir seviyeye geldiklerinde artik tanrilarin kurban

48 jspant-/sipant- “tanrinin onuruna sivi-sarap dokmek, ozgiirlestirmek, kurban etmek (bir tanriya) anlamina
gelmektedir: Beckman, "The Hittites Serve Their Gods”, 11; Tischler, Hethitisches Etymologisches Glossar, 30.
49 Reyhan, “Kizzuwatna Kokenli Ritiiellerde Gegen Yeni Baz1 “Kurban Terimleri”, 641.

460 Beckman, "The Hittites Serve Their Gods”, 11; Tischler, Hethitisches Etymologisches Glossar, 30.

461 Unal, Hititce-Tiirkce/Tiirkge-Hititce Biiyiik Sozliik, 774.

462 Erbas1, “Hititlerde Oliilere ve Yeralt: Tanrilarina Sunulan Kurbanlar”, 31.

463 Reyhan-Cengiz, “Hititlerde Ritiiel ve Siddet”, 161.
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edilenin etini maddi olarak tiiketmedigi anlagilmistir. Bununla birlikte daha manevi kavrayis

yerlesmis, tanrilarin sadece kurbanin ruhu ile ilgilendigine inanmislardir. 464

Hititler tanrilarin beslenmesi olarak gordiikleri kurbani kanli, kansiz ve yakma olarak ti¢
sekilde yapmistir. Kanli kurbanlar hayvanlarin kesilerek yapildigi bir kurban ¢esididir. Bu

kurban ¢esidine 6rnek metin:
Transliterasyon: KBo 53.37+ (CTH 448)
Vs.1

71 GUsMAH]-kén 4-NA Ppa-ra-a-y[a $i-pa-an-da-an-zi]

8 [na-at-ka]n ha-at-te-e3-ni kat-t[a-an-da ha-at-ta-an-zi]

9 [S4 GU4].MAH e-es-har G-da-an-z[i

10 [na-at a]n-da la-hu-u-wa-an-zi nu[

1T 1x DINGIR-LIM nu Y2Y§u-up-pa hu-[i-$u(?)

12 [SAG.DU GIR.MES(?) Y"]Y"GABA Y"YVZAG.UDU ZAG-a[n
13 [4-NA PA-NI DINGIR-M] ti-an- [zi]

Terciime:

(I 7-13) “Tanr1 Paraya icin bir boga kurban ederler. Bogay1 bogazindan keserek (kanini)
yere acilmis ¢ukurun i¢ine dogru akitirlar. Boganin kanini getirirler, [...] ve kani1 ¢ukurun igine
dokerler. Tanriya ait seyleri ¢ig etle birlikte, yani: bas, ayaklar, gogiis, omuz ve sag taraf [...)

tanrinin dniine koyarlar.”#6®

Bahsedilen ritiieldeki amag; hayvan kesildiginde kaninin dokiilmesi ve bu kanin yeraltt
diinyas1 ve tanrilarim1 yatistirmak ve onlart mutlu etmek i¢in yapildigina inanmislardir. Kansiz
kurbanlar ise agilan cukurlara iyi yaglarin, bolca yemek ve yiyeceklerin kurban olarak
sunulmasidir. Bu kurbanin amaci da digerlerinde oldugu gibi tanrilar1 teskin etmek ve
merhametini kazanmaktir. Uciincii kurban cesidi ise yakma kurbanlaridir. Bu kurban ¢esidi
daha ¢ok yasanilan diinya ile ilgili tanrilarin arzu ve isteklerini yakilan kurbanin dumaniyla

goklere ¢ikararak tanrilara ulastirilmasi istenmistir.*6

464 Kiimmel, Ersatzrituale fiir den Hethitischen Konig, 2.

465 Trans. ve terc.: Corti, “Reflections on Some Hittite Colophons from Hattusa”,188-189.
468 Siiel, “Ortakdy Sapinuva Agilonii Kutsal Alam ve Kurban Cukurlar1”, 35-36.
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Eskigag toplumlar1 arasinda kurban ¢ok yaygin bir gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Genelde tanrilara kurban sunarak onlardan istekte bulunduklar1 gibi 6len yakinlart iginde
kurbanlar sunarak dua edildikleri bilinmektedir. Oliiye sunulan kurbanin temelinde 6len kisinin
sonraki hayatinda “rahat ettirme” diisiincesi vardir. Ayrica sunulan kurbanlar1 sadece yasayan
insanlarin, tanrilarin degil 6len kisinin de yiyebilecegine inanmiglardir. Hititlerde cenaze
torenlerinde de hem tanrilara hem de oliilere kurban sunuldugunu yine onlara ait metinlerden
ogrenmekteyiz. Hitit kraliyet ailesinden biri 6ldiigiinde iilke de yas ilan edildikten sonra 6len

kisi i¢in, s1g1r, kegi gibi bircok hayvanin kurban edildigi bilinmektedir.*¢’

Mezopotamya geleneginde de Olillere ve yeralti tanrilarina kurban sunuldugu
bilinmektedir. 1.Lagas hanedani krali Lugalanda’nin karisi Baranamtara ve Su-Suen’in
Oliimiiniin ilk gecesinde mezarin iginde bir ke¢i kurban edilmistir. Sonraki gece Ur’da yine bir
kecinin, Enegi’de de dliiler diyarinin tanrilarina hayvanlar kurban edildigi bilinmektedir. Hatta
mezarda insan ruhu (gidim) igin de bir kuzu ve bir ke¢i kurban edilmistir. Eger 6len kral ise ona
sunulan kurbanlarin sayist daha fazlalastirilmistir. Mezopotamya ile ilgili mitlerde de 6liilerin
yeraltinda kurbanlar sundugu karsimiza ¢ikmaktadir. Urnammu’nun 6liimii adli mitte kral
Oliiler diyarina ulastifinda bircok koyun ve bogayr kurban ederek oliiler diyarinda ziyafet

verdigi gegmektedir.*®

Yeralt1 diinyasina yapilacak kurbanlar Hurrice api Hititce hattesSar/pattessar olarak
adlandirilan ¢ukurlara sunulmaktadir. Bu ¢ukurlar yeraltina dogru agilan kap1 gorevi gordiigiine
inanildig i¢in kurbanlar 6zellikle buralarda sunulmustur. Hititlerde kurban edilen hayvanlarin
saglikli ve Oziirsiiz olmasi inanci hakimdir. Genel olarak siyah hayvanlar yeralt: tanrilarina,
beyaz ve agik renkli olanlar ise diger tiim tanrilara sunulmustur. Yirtic1 kuslar (kartal, dogan)
ise yakilarak kurban edilen tiirlerdendir. Bu gelenek ise Kizzuwatna kiiltiirlinlin bir pargasi

Hurri-Luvi olarak geg bir dénemde ortaya ¢ikmustir.*6°

Hitit metinlerinde yeralt1 tanrilarina yapilan bu kurbanlar1 gergeklestirenler Siimerce
MUNUSS(J.G1, Hititce hasawa anlamina gelen biiyiicii ya da yasl kadinlardir. Hayvanlar kurban
edilmeden Once insan avcuna si8acak biiyiikliikte bir tasla bayiltilmaktadir. Bayiltma igsleminde
kullanilan taglara Agilonii kutsal alaninda sik¢a rastlanilmistir. Daha sonra taslarin kirlendigi

diisiiniilerek ¢ukurlara atilmaktadir.*’® Agil6nii’nde 6liiler ve yeralt: tanrilari igin bu islemlerin

47 Akkus, “Eskicagda Sarabin Dini, Siyasi ve Ekonomik A¢idan Degeri”, 126.

468 Kahya, “Oliim Sonras1 Hayat: Siimerce Metinlerde Oteki Diinya”, 52.

469 Beckman, “The Hittites Serve Their Goods”, 9; Haas, Geschichte der hethitischen Religion, 648.
470 Sijel, “Ortakdy Sapinuva Agilonii Kutsal Alan1 ve Kurban Cukurlar”, 37.
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gerceklestirilmesi, buranin Hititler i¢in yeralti diinyasi ile baglantisinin oldugunu diistinmek

¢ok olasidir.

Kurban edilen hayvanlar tanrilarin cinsiyetine gore belirlenmektedir. Tanrilar i¢in erkek
hayvanlar, tanrigalar i¢in ise disi hayvanlar kurban edilmistir. Ayrica yeni dogmus hayvanlar en
degerli kurbanlik olarak kabul edilmistir. Kurban edilen hayvanlar tanrinin karsisina
¢ikarilmadan temizlenip siislenmesi de dnemli bir detaydir. Clinkii bu davranis tanrtya duyulan
saygiy1 yansitmaktadir. Kurban edilen hayvanlar eger daha zayif olanlarla degistirilirse 6liimle

sonuglanan biiyiik bir ceza verlmistir.*’

Kurban edilen hayvanin kesilme yonii de ¢ok onemlidir. Kurbanin kesilecek oldugu
heykel ya da sembol baz alindiginda yukariya dogru kesmek sara huek, asagiya dogru kesmek
ise katta huek ifadeleriyle belirtilmistir. Muhtemelen yukariya dogru kesmek gokytiiziindeki
tanrilar i¢in sunulan kurbani, asagiya kesmek ise yeralt1 tanrilar1 ve 6lii ruhlart i¢in sunulan
kurbanlar1 isaret etmektedir. Ciinkii Hitit doneminde asagist her zaman yeraltin1 ifade
etmektedir. Asag1 kesilen bir hayvanin kani ¢ukura akitildigi diisiiniildiiglinde ¢ukurun zaten
yeralt1 diinyas1 ve tanrilariyla kuvvetli baglantisindan dolay1 bu kurbanin yeralt1 diinyasi i¢in
yapildigin1 gostermektedir. Hatta buna benzer bir inan¢ Eski Yunan’da da karsimiza
cikmaktadir. Eski Yunanlilar Olympos tanrilar1 i¢in yapilan kurbanlar1 yukariya dogru, katonik
472

tanrilar i¢in ise kurbani agag1 dogru tutarak kestigine inanilmistir.

Hititlerde kurban edilen hayvanlar arasinda en sik gecenler; kus, koyun, kuzu, domuz*"®

kegi, s1g1r tercih edilmistir. Ceylan, geyik, ay1, yaban domuzu ve vahsi hayvanlar nadiren tercih
edilmistir. Kopekler*’4, domuzlar ve atlar sadece 6zel durumlarda, yeralt1 giiglerini ve &liileri
yatistirmak icin sunulmustur.*” Ozellikle kopek ve domuzlarm yeralt1 diinyasi icin kurban
edilmesi, bu iki hayvanin dogas1 geregi kirli sayildig1 i¢in baska higbir yerde kurban sunusu
olarak kullanilmamaktadir. Ozellikle kdpegin toprag: siirekli eselemesiyle yeralt1 diinyasi ile

kurulan iliskisi domuz icin de gegerli sayilmaktadir.*’® Ayrica bu iki hayvanin eti yenilmedigi

471 Cengiz-Reyhan, “Hititlerde Ritiiel ve Siddet”, 162.

472 Seving, "Hititlerde Oliilere ve Yeralt: Tanrilarina Sunulan Kurbanlar", 57-58.

473 Siiel, "Bagkent Sapinuva: Hitit Diinyasindaki Yeri ve Onemi”, 99.

474 Hititlerde eti yenilmeyen ve kirli olduguna inamlan kopekler farkhi kiiltiirlerde dnemli rollere sahiptir. Eski
Misir’da Osiris’in sembolii olarak kopegin tasvir edildigi bilinmektedir. Eski Mezopotamya’da ise Oliimle
bagdastirilan kopek zamanla sifa kaynagi ile temsil edilmektedir. Yunan mitolojisinde de kdpegin uhrevi hayatla
ilgili 6zellige sahip oldugu bilinmektedir. Yunan mitolojisinde, Kerberus adinda bir képegin cehenneme yani
yeraltina bekg¢ilik yapan yiiz bash bir kopek oldugu gegmektedir. Kopegin gorevi ise oliilerin yeraltina girmesini
sagladig, olii ruhlarmin ise yeryliziine ¢gikmasini engelledigi bilinmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz: Duymus, "Eski
Kiiltiirlerde Kopegin Algilanisi: Eski Mezopotamya Ornegi”, 45-70.

475 Beckman, "The Hittites Serve Their Gods”, 9.

476 Kiimmel, “Ersatzrituale fiir den Hethitischen Konig”, 152.
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bilinmektedir. Ancak eti yenilmeyen hayvanlarin tanrilara kurban edilmesine engel yoktur.
Bunlar genellikle biiyli ritiiellerinde kurban edilmistir. Bir hastalik iizerine yapilan ritiielde
siyah bir yavru kdpek kullanilmistir. Olii kopek yavrusunun gdmiilmesi gibi hastanin kirliligini
de gomiilmesi amaclanmistir. Kopek yavrusu ritiielde yeraltt tanrilarinin yatistirilmasin

sagladigina inamlmistir.*’’

Hitit Anadolu’sunda domuz imgesi duruma gore farkli sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.
Domuz, bazi metinlerde ugurlu bazilarinda ise ugursuz ve kirli bir hayvan izlenimi vermektedir.
Hititlerin domuzu olumlu niteledigi konular genellikle domuzun verimlilikle yani ¢ok sayida
dogurganligi ile alakali olmustur (nasil ki domuz ¢ok sayida yavru dogurursa su ya da bu sey
de Oyle bereketli olsun). Olumsuz ozellikleri ise dogast geregi pis ve ¢Opten beslenen bir
hayvandir. KBo 10.37. II 15-17°de “at i¢in arpa ve karisik yem, sigir icin yesil yem vardir. Ama
képekler ve domuzlar i¢in atiklar onlarin yiyecegidir” ifade edilmistir. Yeralt1 diinyas ile
iligkisi metinler de sik¢a gecen domuzun kirli sayilmasinin nedenlerinden biri de atik
yemeleridir. Zaten yeralt1 diinyas1 6li ruhlarin ve kotii demonlarin oldugu bir yer oldugu i¢in

domuzlarinda bu varliklarla temas ettigi ve kirlendigine inanilmistir.*’®

Bazi durumlarda ise domuzun kurban edildikten sonra etinin tanrilar ve katilimcilar
tarafindan yenildigi metinlere yansimaktadir. Tanrilar i¢in domuzun kani akitarak kurban edilisi
su sekilde gegmektedir:

Transliterasyon: KUB 43.56, (CTH 330)

Rs. III

" na-a$-ta SAH _pa-ra-a pé-e-da-an-zi

12 na-an-kan ku-na-an-zi nu e-e$-h a-ni kat-ta-an

I3 NINDA .SIG kat-ta-an ap-pa-an-zi na-at-$a-an

14 P4-NI DINGIR"™ EGIR-pa ti-an-zi SAH-ma e-e$-§a-an-zi

15|

uzu

na-a]n-kan pit-tal-wa-an mar-kan-zi na-as-ta ““~ge-en-zu pa-ri-an-zi

Terciime:

477 Cengiz-Reyhan, “Hititlerde Ritiiel ve Siddet”, 163.
478 Mouton, “Le Porc Dans Les Textes Religieux Hittites”, 256.
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(IIT 11-15) “sonra domuzu disar1 siirerler ve pargalara ayirirlar. Ince bir somun ekmegini
kana batirirlar ve tanrinin Oniine koyarlar. Ama domuzu (ritiiele katilanlar) yer. Onlar

(govdesini) kesip i¢ organlarmi ¢ikarirlar”.#"

Yukaridaki pasajda domuzun kesilip kani tanrilara sunulurken eti insanlar tarafindan
yenildigini anlagilmaktadir. Domuz etinin insanlar tarafindan yenilmesi bu ritiielde domuzun
kurban edilmesinde sakinca olmadigini gosterir. Ritiielin amaci kirliligin yeralt1 tanrilarina
gonderilmesi oldugu icin yeralti diinyasiyla iligskilendirilen domuzun yenilmesinin sasirtici
olmadig1 anlasilmaktadir.*® Ciinkii burada 6nemli olan ritiielin amac1 ve muhatabidir. Yeralti
diinyasi, tanrilar1 ve kirlilikle ilgili ritiiellerde domuz etinin yenilmesinde bir mahsur olmadig1

anlasilmaktadir.

Yazilikaya Ac¢ik Hava tapmaginda bir domuz yavrusu gomiisli bulunmasi, ritiiellerde
arkeolojik olarak domuzun kurban edildigini gdstermektedir. Buradaki domuz kemiklerinin
arasinda iicii hala topraga saplanmis halde olan dért bronz igne®®! bulunmustur. Ritiielde
kullanilan domuzun arinma ritiielinde adak sahibinin kirliligini toplayarak zararsiz hale
getirmek i¢in ¢ivilendigi diisliniilmiistiir. Ayrica domuzun yeralt1 giiclerine adak olarak
sunuldugu da diisiiniilmektedir.*®? Ciinkii Yazilikaya’nin 6teki diinya ile dolayisiyla da yeralt:
diinyasiyla iligkili oldugu varsayilmaktadir. Yazilikaya’nin bu 6zelliginden dolayr muhtemelen
burada g¢ukurlar kazilarak yeralti diinyasi ve tanrilari ile baglanti saglanmak istenmistir.
Domuzlarin da kurban edilmesi ile yeralti tanrilar ile iletisime gegildigine inanilarak amag

yerine ulagtirilmastir.

Hitit metinlerde yeralt1 ve tanris1 hatta dliiler icin kuslarda kurban edilmistir. Ozellikle
kuslarin ugma 6zelliginden olmasi gerek ki yer alt1 diinyas1 ve 6lii ruhlarina yapilan sunularda
cok sik karsimiza ¢ikmaktadir. Bu kurbanlar bazen yakma islemi ile gerceklestirilmistir.
Ozelikle kuslarin yakilip tamamen yok olmasi ile onlara yiiklenen kirliligin de yok olduguna,
kiillerinin ise topraga karigip zararsiz hale geldigine inanmuiglardir. Gokteki giinesin ufuk
cizgisinden yeraltina indigi gibi kuslarinda dogas1 geregi u¢ma 6zelliklerinden dolay1 giinesi
izleyip yeraltina inecegine inanmislardir. Boylece ritiielin hemen gerceklesmesi igin yeralti

tanrilar1 ve 61l ruhlari i¢in kuslar1 kullanmislardir. Siiel’in de dedigi gibi kuslarin ruhu olduguna

479 Beckman, “Blood in Hittite Ritual”, 99.

480 Mouton, “Le Porc Dans Les Textes Religieux Hittites”, 258.

481 Bu materyaller bazen kazik ve ¢ivi seklinde de yorumlanmistir. Bunlar “GSGAG.HI.A” terimi ile metinlerde
gecmektedir. Bu nesneler yeraltindan kotii varliklart ¢ikarmak igin ritiiellerde kullanildig1 diisiiniilen biiytisel
araglar olarak bilinmektedir. Ayn1 sekilde tanrilarin 6fkesini, lanetini, kirliligi yere ¢ivilemek i¢in kullanilan
sembollerdir.: Mouton, A. (2008). Les Rituels de Naissance Kizzuwatniens, De Boccard, 41.

482Collins, B.J.(2002). “Neocramncy, Fertility and The Dark Earth: The use of Ritual Pits In Hittite Culture”. 235.
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inaniliyorsa, nasil ki krallar oldiikten sonra yakilip ruhu gokyliziine gidiyorsa kuslarinda
yakildiktan sonra gorevini daha cabuk yapacagma ve yeraltina daha hizli inecegine

inanmalar1*®® kuslarin bu ritiiellerde 6nemini vurgulamaktadir.

Kuslarin kurban edilmesi Hurri tarzinda giinahtan arindirma ritiiellerinde siklikla
kullanildig1 bilinmektedir. Ozellikle kus kurbanlarmn yer alt1 tanrilarma yonelik oldugu ve
kuslarin kirliligi yiiklenip yeraltina siiriikledigine inanilmaktadir.*®* Béylece kuslar yeralti
tanrilarii c¢agirmak icin yakilacak, bu kurban sayesinde yer yiiziine gelen yeralti tanrilari
yeraltina inerken kirliligi de iistelenip gotiirecekti. Yeralti tanrilar ile iletisim saglayan kuslarin
bu islevlerinden dolay1 da yeralt:1 tanrilarinin sevdigi kurbanlar arasinda olduguna inanilmistir.
Ozellikle kuslarmn ucabilme &zelligi onlarm iki diinya arasinda araci/aktarict pozisyonlarmin

odlugunu ve bundan dolay1 yeralti tanrilarina sunulan kurbanlar arasinda énemli role sahip

olmasindaki sebep olarak goriilmektedir.*®®

Asagida bir evi arindirma ritiieline ait olan metinde evi arindirmak i¢in kuslarin yeralti

tanrilarina kurban olarak sunulmasi anlatilmaktadir:
Transliterasyon: KBo 10.45+ (CTH 446)
Rs. III
32 nu-za IIT MUSEN da-a-i n [u-k]an I MUSEN 4-NA PA.NUN.NA.GE,
3BAL-an-ti | MUSEN-wa-kan 4-NA PA-a-pi BAL-an-ti
34 nu ki-i§-Sa-an te-ez-zi $u-ma-a$-kan ka-ru-u-i-li-e$-3a(-)mi-i[t(-)
35 U-UL-a3-$a-ma-a$-kan GUD-u§ UDU-us ki-it-ta-ri
36DU-as-8a-ma-as-kéan ku-ua-pi GAM.-an-ta GE¢-i tak-ni-i
37 pi-en-ni-e$-ta nu-[u]$-ma-as-kan ki si-ip-pa-an-du-wa-ar
* da-a-ig*®°
Terciime:

(I11 32-38) “sonra ii¢ kusu alir; ve kuslardan ikisini ANUNNAKI/eski tanrilar i¢in kurban

eder, bir kusu yeralt1 diinyasinin kapisina/ ¢ukur tanrisi i¢in kurban eder ve soyle soyler: “siz

“83 Sijel, “Baskent Sapinuva: Hitit Diinyasindaki Yeri ve Onemi”, 101.

484 Sijel, “Ortakdy Sapinuva Agilonii Kutsal Alam ve Kurban Cukurlar1”, 38.

485 Reyhan, “Eskicag Anadolu Ritiiellerinde Tanri-Insan iliskisine Dair Bir Kesit”, 411.
488 Otten, “Eine Beschworung der Unterirdischen aus Bogazkdy”, 130-132.
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eski [tanrilar] icin sigir yada koyun oldiriilmeyecek/birakilmayacak. Firtina Tanrist seni

asagya karanlik toraga kovaladiginda, bu kurbani senin igin ayarladi.”*8’

Aslinda kuslar sadece kirlilikle ilgili kurban sunumlarinda degil kraliyet cenaze téreninin
on ligiincli giinii 6lii ruhu i¢in yapilan ritiielde de adanmustir. Belki de kuslara verilen bu 6nemli

gorevler gercekten de uhrevi hayat icin 6nemli bir anlam ifade etmektedir

Ugarit’e ait bir cenaze ritlielinde atalar1 i¢in kus kurban ettikleri karsimiza ¢ikmaktadir.
Baska hayvanlarinda kurban edildigi ritiielde kralin topraga indirilirken ya da gomiildiikten
sonra atalara kus sunuldugu anlasilmaktadir.*®® Eski Mezopotamya’da da arkeolojik verilerde
oliiler icin yapilan kurban sunularinda sigir, koyun, ke¢i ve kuslarin 6liilerin ruhlar i¢in onlara

verilen en giizel veda hediyeleri olarak kabul edilmistir.*%°

Hititler doneminde at kurbanlarinin da yapildig1 belgelere yansimistir. Kurbanlar o
zamandan giiniimiize ulagsan 6nemli bir ritlieldir. Giinlimiizde Orta Asya Tirk Devletlerinde
benzeri olan uygulamanin Anadolu’da da Hititlerin varligint siirdiirdiigti topraklarda yani
Corum’da iki kdyde devam etmesi o zamandan giiniimiize gelen kiiltiirel aktarimin en giizel
ornegidir. KUB 39.56 1°de “at ve “kuer-kesmek, kesip ayirmak” ifadesinin ge¢mesi Hititlerde
at kurbaninin yapildigin1 belgelemektedir. Yine Hititge metinlerde At Tanris1 Pirwa igin
kutlanan bayram ve ritiiellerin varlig1 bilinmektedir. Baz1 Hitit cenaze ritiiellerinde sigir ve at*%
baslariin yakilmasi hatta Osmankayasi mezarliginda at kemigine rastlanmasi cenaze
ritiellerinde ve gomiilerde atin kurban i¢in segildigini gostermektedir. Ancak atlarin 6liiye eslik
etmesi i¢in kurban edildigi diisiiniilmektedir. Bu uygulama Goktiirklerde cenaze tdreninden
sonra Olen kisinin at ve esyalariyla birlikte yakilip gomiilmesiyle benzerlik gdstermektedir.
Bagka bir Hitit¢e envanter metni KUB 30.32 IV vd’de 30 boga, 33 si8ir, 300 koyun, bir inek ve
siyah tayiyla birlikte atinda kurban malzemeleri arasinda 6nemli bir husustur. Ancak siyah atin
kurban edilmesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii siyah at eski Tiirklerde de yeralt1 diinyasi i¢in kurban
edilmigtir. Sebebi de muhtemelen Tiirklerde kara rengin kotii ruhlar ve yeraltini temsil etmesi

ile ilgilidir.*** Muhtemelen siyah ya da koyu renk eski ¢aglardan beri ugursuz sayilmistir. Hatta

487 Miller, “Ein Ritual zur Reinigung eines Hauswesens durch eine Beschwérung an die Unterirdischen (CTH
446)”, 214.

488 Borowski, “Animals in the Literatures of Syria-Palestine”, 419.

489 Scurlock, "Animal Sacrifice in Ancient Mesopotamian Religion”, 402.

490 Olii gomme ritiiellerinde eski Tiirklerde de at ve sigirlarin kullanildig1 hatta mezarlara konuldugu bilinmektedir.
Anadolu’da saka donemine ait bulunan kurganlarda Norsuntepe’de kisrak ve kopek iskeleti bulunmus,
Giimiishacikdy kurganinda ise at gdmiileri bulunmustur: Durmus, "Eskicag Anadolu’sunda Tiirk izlerine Dair
Tespit ve Oneriler”, 111. Hayvanlarin bulunduklari yerde &ldiiriiliip kurganlara konulmasi bu hayvanlarin 6zellikle
ritieller i¢in kullanildigini gostermektedir.

#1 Sir Gavaz, "M.O. 2. Binyil Baz1 Gelenek ve Halk Motiflerinin Giiniimiize Yansiyan Ornekleri", 82.
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bu nedenle Hititler yeralt1 tanrilarina koyu renkli hayvanlari kurban etmislerdir. Hititlerin siyah

renkli atlar1 da yer alt1 i¢in kurban etmesi de bu diisiinceyi desteklemektedir.

Hitit metinlerinde karsimiza farkli bir kurban tiirii daha ¢ikmaktadir. Mantalliya kurbani
KUB 16.32 II 8 vd’de tanrilarin Ulihi kiilt nesnelerine, KUB 16.17 II 15 vd’de ise tanrilara
sunuldugu bilinmektedir. Diger metinlerden ise bu kurbanin hayattayken haksizliga ugrayan,
politik ¢ikarlar sonucu dldiiriilen kisilere sunuldugu anlasilmaktadir. Bu nedenle aslinda bu
kurbanlar 6liiye yapilan basit bir kurbandan ziyade 6ldiriilmiis kisilerin ruhlarin1 yatistirmak
icin onlara verilen kefaret niteligi tasidigina inanilmistir. Ayrica 6lmiis olan insanlarin islemis
olduklar1 cinayet ya da giinahlarinin kefaretini vermeden o6ldiiklerinde vicdanlarini rahatlatmak
icin bu kurbanlarin sunuldugu da diistinlilmiistiir. Hititler giinahlarin babadan ogula gegtigine
inandiklar i¢in, atalarindan birinin islemis oldugu giinahlar1 mantalliya kurbani sunularak
bertaraf edecegine inanmuslardir. Bu kurban tiiriiniin Hititlerde I. Suppiluliuma’dan once
sunulmadig1 dikkat cekicidir.*®?> Yukarida 6lii ruhlarma kurbanlar olarak da ele aldigimiz
mantaliya kurbani 6lii ruhlarii yatistirmak i¢in kullanilan kurban tiirii olarak bilinmektedir. Bu
kurbanlar sayesinde o6lii ruhlar1 ile baglanti kurularak olumsuzluklari bertaraf etmeye

calismislardir.

Hitit metinlerinde rastlanilan kurbanlardan biri de ikame kurbanlaridir. Bu ritiiel kehanet
ve fal sonucunda hastalik ve 6liimiin kendine musallat olacagini 6grenen kral ya da kralice i¢in
ikame ritliellerinde uygulanan insan kurbanlar1 olarak da bilinmektedir. Genellikle heykellerin,
hayvanlarin kullanildigi metinlerde insanlar bile ritiiel vekilleri olarak kullanilmistir. Bu
ritiieller de amag kisinin kendisini korumasi i¢in yerine bir vekil yani kurban sunmasidir.
Genelde bu ritiieller kurbanin 6ldiiriilmesi ya da yok edilmesi ile son bulmustur. Bunlar ikame
kurbani olarak da adlandirilmistir. Burada temel diisiince “veriyorum ki veresin” ilkesine
dayanir. Cilinkii kurbanlar tanrinin giiciinii artirir ve kurbani sunan kisinin yararina olacak
sekilde etkili hale gelir.*®® Bundan dolay kral ya da kralige igin gerceklestirilen ikame ritiielleri
bir nevi kurban niteliginde sayilmaktadir. Kehanet ya da fal araciligiyla 6liim tehdidiyle
karsilastigr durumlar da Oliim korkusundan dolayr da ikame ritiiellerine bagvuruldugu
bilinmektedir. Hayvan kurbanlarinin kral ya da kraligenin hayatini kurtarma da yeterli olmadigi
durumlarda ise insan veya insan figiirlii bir semboliin ikame olarak atanmaktaydi. Boylece

ikame olarak atanan kisi kotiiliigii hastalig 6liimii iizerine alarak kralin temsilcisi roliindedir.%*

492 Ahmet Unal, “Hititlerde Oliilere Sunulan Kurbanlar Hakkinda Baz Diisiinceler”, Anadolu, 19, (1975), 172-
173.

493 Kiimmel, “Ersatzrituale fiir den hethitischen Konig”, 1.

49 Kiimmel, “Ersatzrituale fiir den hethitischen Konig”, 6.
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Kendi yerine vekil tayin eden kral ya da kralige bir insan1 yeralt1 tanrilarina kurban ederek

6limden kurtulduklarini diigiinmiislerdir. Metinde bu durum s0yle ifade edilmektedir:
Transliterasyon: KUB 17.14 (Bo 2553) (CTH 659)
Rs.

18 ku-it-ki HUL-lu $a-an-ah-ten nu-mu UDM-A TTUHA MUPLA 3

19 ma-ni-in-ku-ua-ah-ten nu-mu ka-a-a$ TI-an-za PU-UH-SU pi-di ar[-ta-ru]

20 hy-us-ma-a§ UGU-zi-u§ DINGIRMES ku-u-un $e-ek-ten
2l ma-a-an-mu liikk-na-a§ ‘UTU-u$ kat-te-er-ru-us-8a DINGIRMES ku-it-ki
22 HUL-Iu a$-an-a[h-ten (nu-mu ka)]-a-a§ $e-e-na-a$ pi-di ar-[ta-ru]

3 [nu-u$-ma-a§ tik-na-a§ YUTU-(u§ kat-te-er-ru-us]-8a DINGIRMES K[(u-u- u)n e-ek-

ten]
Tercime:

(18-23) “Ve siz yeralti tanrilart herhangi bir koétiiliikkten dolay cezalandirdiysaniz ve eger
giinlerimi, aylarim1 ve yillarimi kisalttiysaniz o zaman bu canli vekil (adam) benim yerimi alsin.
Ve siz yukaridaki tanrilar, bunu unutmayin! Ancak eger Gokyiiziiniin Giines Tanris1 ve Yeralti
Tanrilar1 beni herhangi bir seyden dolay1 (cezalandirdiysa), bana kotiiliikten dolay1
ugramigsaniz o zaman bu vekil benim yerime gegsin. Ve siz, yeryiizlinlin giines tanrilar1 ve

yeralt1 tanrilar1, bunu hatirlayin!”4%

Kralin ikame ritiieline ait bu metin diger ikame ritiiellerinden daha farklidir. Genel
itibariyle burada kralin yerine gegilecek kisi canli bir vekil yani insansa bu Hitit metinlerinde
belki de insan kurbanina ait ilk metin olabilir. Ancak bu uygulamanin birka¢ durumda yapildig:
da bilinmektedir. Hititlerde kralin hastalik ve felaketlerden acik¢ast 6lmekten korunmak igin
metinlere yansiyan bir¢cok ikame ritiieli vardir. Burada kendi yerine bagka kisileri vekil tayin
etmektedir. Kral ya da kraligenin 6liimiiniin biiylik felaket biiyiik yikim olarak kabul eden
Hititler i¢in bu durum normal bile goriilebilir. Kralin 6liimiiyle {ilkenin diizeninin bozulacagina
inanilan Hititlerin, kral yerine canli bir insanin tayin edilmesi ile karsilastirildiginda bir insanin
kral yerine secilmesi onlar i¢cin normal algilandig1 asikardir. Bu dogrultuda kral 6lmemek i¢in
yeralt1 tanrilarina insan kurban etmistir diyebiliriz. Metnin devamindaki ifade aslinda akildaki

sorulara cevap niteligindedir:

4% Trans. ve terc.: Kiimmel, “Ersatzrituale fiir den hethitischen Konig”, 58-59.
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Transliterasyon: KBo 15.2 (Bo 2730) (CTH 421)

Rs.

28 [(4-N)]4 AS-RI'MA a-§e-es-kat-ta-ri nu-za a-pa-[a-§a a-pé-e-da-a§ A-NA AS-RI'A?]
29 [a-§]e-es-kat-ta-ri na-as-kan I-NA UD.7%M a[ .. ]

Terciime:

2496

(28-29) “Gergek kralin oturdugu yere, orada oturur. Ayrica o yedinci giinde oliir.

Metnin devaminda yer alan ifade o6limden bahsetmektedir. Yedi gilin siiren ritiielin
muhtemelen son giinii olan yedinci glinde her sey bitince kralin vekilinin oldiiriildiigii ifade
edilir. Oldiiriilen nesne mecazi olamaz, eger mecazi anlamda kullanilsayd: vekil olarak tayin
edilen sey muhtemelen heykel ya da obje olacakti. Bunun ise ritiiel sonunda pargalanmasi ya
da kirilmasimi ifade eden fiil kullanilmasi gerekirdi. Ancak burada 6ldiirmek eylemini ifade
eden fiil kullanilmistir. Ayrica gergek kralin yerine gececek vekil insandir, obje ya da heykeller
baska bir amagla kullanilmistir. Sonug olarak burada kral yerine segilen kisinin insan oldugu ve
bunun da kralin sagliga kavugmasi i¢in yeralti tanrilarina sunuldugu anlasilmaktadir. O zaman
buradan ¢ikarilan sonuca gore “Hititler canli insan kurbani da yapiyorlardi” ifadesinin yanlis

olup olmadigini bilemiyoruz. Ancak yukaridaki pasaj bunu destekler niteliktedir.

Hititlerde 6liiye ve tanrilara sunulan kurbanlar deyince icki libasyonlarini da bunlar i¢cinde
saymak miimkiindiir. Mesela kanl1 kurban bile s1v1 libasyonu olarak kabul edildiginde asagidaki

metinde su sekilde gegmektedir:
Transliterasyon: KUB 10.63 (CTH 715)
Vs. 1
! nu-kan e-e$-h ar A-NA GAL kat-ta tar-na-i na-at tak-ni-i
22 4-NA PA-NI *U ma-ra-ap-§i da-a-i nu-kén "YAZU
2 4-N4 V”UNIG.GIG Y“USA h u-u-i-$u nu te-pu ku-er-zi
24 e-e8-h ar-ra te-pu da-a-i na-at-kan da-a-pi
23 kat-ta-an-da da-a-i

Terciime:

4% K iimmel, “Ersatzrituale fiir den hethitischen Konig”, 62-63.
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(I 21-25) “sonra adam kanin bir kapta toplanmasina izin verir ve bunu Marapsi Firtina
Tanrist’nin 6niine koyar. Ardindan “gdren” kahin ¢ig karacigerden ve kalpten biraz keser, bir

miktar kan alir ve hepsini ¢ukurun igine birakir.”*%’

Yukaridaki pasaj hem kan libasyonunu hem de kanin ¢ukura dokiilerek yeralt1 diinyasi
veya yeraltt tanrilart ile baglanti sagladigini ortaya koymaktadir. Yani tanrilara sadece

yiyeceklerle degil s1v1 nesnelerle de kurban sunuldugu anlagilmaktadir.

Muwatalli Kummani iilkesi Firtina tanrisina yaptigi dua metninde (CTH 382) isledigi
gilinahi itiraf ettiginde tanrilarin 6fkesini dindirmek i¢in kurbanlar sunmay1 amaclamistir. Ayni
sekilde Olii ruhlarina da kurbanlar sunmustur. Duasinda yaptigi hatayr “ayinlerin ihmal
edildigini, kutsal pinar ve tapinak ile olii ruhlarina sunulan ekmegin kirletildigini” itiraf edip
tanrilarin kizgmhgini dindirmeyi amaclamistir. Tanrilarin kizginligin1 dindirmek i¢in somun

ekmegi, koyun, kuzu, oglak, keg¢i, at, domuz, kdpek ve kuslar sunmustur.**

Kralin cenaze toreninde Olii ruhlarina da (akkantas ZI) kurbanlar sunulmustur.
Yiizyillardir devam eden gelenekte oldiikten sonra tanri olacagma inanilan krallara sunulan
kurbanlar tanrilara sunulan kurbanlarla es degerde kabul edilmistir. Bu nedenle kral artik
Olimli statiisiinde degil tanrilar statlisiine eriserek kiiltleri de tanrilar kategorisinde
goriilmiistiir.*®® Olii ruhlarma sunulan kurbanlarin amaci neredeyse tanrilara sunulan
kurbanlarin amaciyla aynidir. Her ikisinde de kisinin kendini kdtiiliiklerden koruma i¢ giidiisii
vardir. Bu nedenle ¢ivi yazili metinlerde krallarin dahi 6li ruhlarma kurbanlar sunuldugu
bilinmektedir. Boylece teskiniyet saglanarak yasayanlar huzurlu sekilde giindelik hayatlarina
devam etmislerdir. Bu kurbanlar ise hem o6lii atalart hem tanrilar1 hem de 6len kisiyi rahat

ettirmek ic¢in yapilmaktadir. Bu konu ritiiel boliimiinde detayli olarak islenmistir.
3.6.2. Su

Hititler i¢in su o6liimsiizliiglin, gencligin, sifanin sembolil sayilmistir. Ayn1 zamanda su
onlar i¢in ebedi hayata gidis yolunun kapisi olarak kabul edilmistir. Gokyiiziinlin on ikinci
katina yikselen kaym agacimin altindaki kutsal hayat, “ab-1 hayat/bengi su” ile
iliskilendirilmesi®® buranm yeralt1 diinyas1 ile baglantisna vurgu yapmaktadir. Hititlerin

Telepinu efsanesinde de yeralti diinyasinin altinda bir denizin oldugu; yeryiiziiniin kirliligini

497 Beckman, "Blood in Hittite Ritual”, 100.

498 Karauguz, Hitit Dualari: Kil Kitaplar: Bin Tanr1 Igin [lahi ve Miinacatlar, 21.
499 Unal, “Hititlerde Oliilere Sunulan Kurbanlar Hakkinda Bazi Diisiinceler”, 198
500 Karauguz, Hitit Dualari: Kil Kitaplar: Bin Tanri Igin [lahi ve Miinacatlar, 41.
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saklamak i¢in denizde bulunan tung¢ kazanlara hapsedildigi ifadesinden anlagilmaktadir. Stimer
inanigina gore ise yeralti diinyasi yeralti sularinin yani ApSu’nun altinda bulundugundan
bahsedilir.>®* Farkli kiiltiirlerde suyun yeralt1 diinyasi ile baglantis1 ortak kabullerin oldugunu

gostermektedir.

Eski inaniglarda nehirler ve su kaynaklar1 yeralt1 diinyasinin yapay yolunu temsil ettigine
inanilmistir.>%? Buralar yeralti diinyasina 6len kisileri gotiiren yollar olarak diisiiniilmiistiir.
Bunun sebebi suyun arindirma 6zelligi ve berraklig ile ilgilidir. Insanlarin iizerindeki kirliligi
nehir sulariyla arindirip yine nehir sular1 vasitasiyla yeraltina gonderildigi bilinmektedir. Ayni
zamanda kozmik diinya da deniz cennetin kozmik antitezi olarak yeralti diinyasinin bir
yorumudur. Hatti tanricasina yapilan yakarista hiikiimdarin sonsuz giicinden bahsederken onun
giiclerinin sonsuz uzantisindan da bahsedilmistir: (KUB 28.8 + KBo 37.48): “Labarna’nin
kokleri denizin dibine ulasiy, ancak dallart gokyiiziine uzanwr”. Burada deniz ifadesi
Labarna’nin etki alanini sonsuz sinirlarini ifade etmekle birlikte onlar1 propaganda amaciyla
kozmik referanslarla yiliceltmektedir. Kozmik tasvirlerde deniz, gokyliziine kozmik karsit
olarak yeralti diinyasinin baska bir hali olarak goriilmektedir. Burada deniz de yeralti
diinyasinin bulundugu katmana aittir. Deniz agacin koklerine, gokyiizii ise dallarina
benzetilmistir. Yani yeralt1 ve gokyiizii gibi ayr1 katmanlar olsa da ayni kozmik diizendedir.
Kralin da giigleri yerden goge kadar ulasan bir sisteme sahiptir.°®® Bu ifade de deniz hem

krallarin giiciiniin sinirsizligin1 hem de yeralt1 diinyasin1 ifade etmektedir.

Yeralt1 diinyasi ve suyun iligkisine asagidaki pasaj 6rnektir: “Karanlik toprak, onu, Giines
Tanrisina gotiirdii. Giines Tanrist onu Deniz (Tanrisi’na) gotiirdii. Denizde bronz kazanlar
vardir. Onun kapaklar1 kursundandir. O her seyi onun i¢ine koydu, cini de onun i¢ine koydu.

[... (onun icine)] koydu. Kani, (onun igine) koydu. Hapanziyi (onun i¢ine) koydu."%%

Yukaridaki metinde yeralti diinyasi ile denizin benzer nitelikler tasidigi ortaya
cikmaktadir. Mitoloji metinlerinde yeraltinin kasveti ve kirliligi i¢ine alan bronz kaplarin
denizde de bulunmasi dikkat ¢ekmektedir. Bu benzerlik denizin de yeralt1 diinyasina giderken

kullanilan bir ara¢ oldugunu diisiindiirmektedir.

Anlasildig1 kadariyla topografik olarak nehirler ve pinarlarin yeralti diilnyasina giriglerin

saglandig1 yer olarak kabul edilmektedir. Metinlerde yeralti su yolunu ifade eden

501 Haas, "Hethitische Bestattungsbriuche”, 2021.

502 Hawkins, The Hieroglyphic Inscription of the Sacred Pool Complex at Hattusa (Siidburg, 44-45.

%03 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste J”hrtausend",
161.

504 KUB 33.62, KUB 33.91: Daddi-Polvani, La mitologia ittita, 101; Karauguz, Hitit Mitolojisi, 92.
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PKASKAL.KUR terimi de mecazi anlamda “yeralt1 diinyasina giden yol” olarak kullanilmistur.
Siidburg yazitinda II.Suppiluliuma’nin yapt kompleksinden (DEUS)VIA+TERRA olarak
bahseder. Bu ifade Hitit metinlerinde kullanilan siimerografik PKASKAL.KUR ile denk
gelmektedir. Yeraltt diinyasinin karanlik toprak olarak ifade edilmesi mezar gibi yeralti
diinyasinin da 151k ve aydinlik olmamas: ile karakterize edilmesiyle ilgilidir. Bu da yeraltt

diinyasinin olumsuz bir ¢agrisim yaptiginin nedeninin agikca kanitidir.>®

Su, yeralt1 diinyas1 ve oliilerle baglantis1 olan bir ara¢ oldugu i¢in ritiieller de Sliilerin
ruhlarina yapilan ¢ukur kurbanlarindan bahsedilmektedir. Muhtemelen bu ¢ukur kurbanlar1 su
kenarlarinda ya da su kaynaklariyla baglantili olan yerlerde yapildigi diistiniilmektedir.
Olenlerin ruhlariyla iletisim kurmak ve onlar1 huzura kavusturmak i¢in sunduklari kurbanlari
iletmek i¢in ¢ukurlar kullanilmigtir. Hitit metinlerinde “sonra kuyuya bir 6kiiz ve yedi koyun
kesilir” ifadesi ¢ukurlarin yaygin olarak kullanildiginin en basit 6rnegidir. Hatta Hitit mezarlar1
olabilecegi diisiiniilen Osmankayas1 ve Baglarbasi Kayasi’nin su kaynaklarina yakin yerlerde
kurulmasinin nedeni de kurban vs gibi eylemlerin bu vasitalarla asagiya indirilmesini
saglamaktir. Clinkii su yeralt1 diinyasi ve dliilerle yasayanlarin baglantisini saglayan énemli bir

mekan olarak kabul edilir.>*® Ayrica suyun bir sinir oldugu da diisiiniilmektedir.5°’

Yukar1 sehrin dogusunda bulunan 31 no’lu tapinak, 1 ve 2 no’lu odalarin su kiiltii ile ilgili
oldugu diistiniilmiistiir. 2 no’lu oda diger adi ile Hiyeroglifli Oda’da Luvi hiyeroglifi ile
yazilmis yazit bulunmustur. Bu yazitta II. Suppiluliuma’nin tanrilarmin destegiyle Tarhunta$sa
dahil bir¢ok tilkeyi ele gecirdigi yerlerde tanrilara sundugu kurbanlardan bahsedilmistir. Yazitin
son kisminda ise tanrisal toprak yoldan bu nedenle 2 no’lu odadan bahsedilmektedir. Arkasinda
havuz olan bu odanin hem havuzun yani suyun yaninda olmasi hem de ilahi bir anlam yiiklenen
yola sahip olmast 2 no’lu odanin sembolik olarak yeralti diinyasinin girigini temsil ettigi

diisiindiirmiistiir. Ciinkii sular yeralti diinyast ile baglantili kabul edilmistir.>%

Hititler suyu farkli evrenleri, tabiati birbirine baglayan sonsuz bir kaynak olarak kabul
ettikleri i¢in farkli bir evren olan yeralti diinyasina gitmek i¢in de su ile yolculuk saglayacagina
inanmiglardir. Suyu libasyon, arinma, kehanet gibi ¢esitli ritiiellerde kullandiklar1 gibi
yeraltindan ¢ikan su deliklerini, pinarlari, nehirleri yeralt1 diinyast ile yeryliizii arasinda baglanti

kurulan kaynaklar olarak gormiislerdir. Bu baglant1 Hitit ve Hurri ritliel metinlerine gore

505 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend.”
162.

%% Haas, "Die Unterwelts- und Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien." 202.

%07 Payne,"Hieroglyphic Inscriptions: Archaeologies of Sacred Space." 259.

508 Murat, “Hititlerde Su Kiiltii”, 141.
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magara, diiden ve obruklar gibi kutsal o&zellikleri olan yerin kutsal yollar1 olarak
adlandirilmigtir. Bu yollar sayesinde yeraltinin katonik tanrilar1 ve 6lii atalarina ulasabilirlerdi.
Aslinda su aracilifiyla goriinen ve goriinmeyen diinyalar birbirine baglanarak iki alemin
kesismesini saglayan kaynaklardi.>®® Eski Mezopotamya’ya ait bazi metinlerde yasamdan

oliime atilan adimin nehirleri gecerek gerceklesecegine inanildig1 anlasilmistir.°

Mezopotamya mitolojisinde Olenlerin Hubur Nehrinden gectigi ifade edilmektedir:

95511

“Hubur (veralti diinyasi) nehrini gececeksiniz ifadesinden Hubur Nehri yeralt1 diinyasi

kabul edilmektedir. Cesmeler, kuyu ve goletler de yeralt1 diinyasiyla iligskilendirilmistir. Hitit
mitlerinde Nerik’in Firtina Tanrisi’nin ¢esme ya da su kaynagi araciligiyla yeralti diinyasina
gittigi ve su araciligtyla yeryiiziine fiskirdig1 gecmektedir. iblislerin ya da kotii ruhlarin da
nehirler etrafinda oturdugu inanilmustir. 2 ayn1 sekilde bu inanis bile su kaynaklarinin yeralti

diinyas1 ile baglantisini ifade etmektedir.

Su oteki diinyaya agilan kapr idi. Oteki diinyaya kaymn agacindan yapilmis kayikla
gidildigine inanilmas1 bile bunu desteklemektedir. Bu durum Hitit metinlerine Kantuzilli’nin

duasinda en iyi sekilde yansitilmistir:
Transliterasyon: KUB 31.127 (CTH 372)
Rs. III
46 DINGIR-Y/A zi-ik(?)] [nu]-mu-u$-$a-an [ [ki]-n[u-x x x] x an-da-an-ma? [
4 a x [x x x X] X U-UL 0-iz-[zi nu wa-a-tar ma-ah-ha-an]
8 ku-wa-pi| a-ar-nu-mi nu pé-e-te-m[i-it]
4 U-UL %a-aq-qa-ah-hi [nu ! MA] {x x} [ma-ah-ha-an]
0{D-az ar-ha [ku-it-ma-an] ha-{a[n-}ta-an-ti-ia a-ar-hi]>*%. .

Terciime:

509 Harmansah, "Cities, the Underworld, and Infrastructure: The Ecology of Water in the Hittite World." 221.

510 Rolling, "Hubur." In Reallexikon der Assyriologie und Vorderasiatischen Archiiologie ,478.

511 pfeiffer, R. H. (1969).“Akkadian Observations on Life and the World Order”, ed. Pritchard, .B., Ancient Near
Eastern Texts Relating to the Old Testament, 439.

%12 Haas, "Death and the Afterlife in Hittite Thought." 2022.

513 Schwemer, "Hittite Prayers to the Sun-God for Appeasing an Angry Personal God: A Critical Edition of CTH
372-374." 38.
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(IIT 46-50) “Tanrim [...]... nereye aksam [su gibi] nerede oldugumu bilmiyorum. Bir

kay1k gibi, uzakta, (ne zaman) karaya varacagimi bilmiyorum...””

Hititlerde ve ¢ogu Yakindogu toplumunda 6len kisinin oliiler diyarina nehirden kayikla
gidecegi inanci vardir. Burada ifade edilen kayik hi¢ siiphesiz ki aym1 anlamdadir. Ancak
kayigin karaya vurmasi hasta kisinin sagligina kavusup yasamaya devam edecegini bilmedigini
ifade etmektedir. Aslinda burada hasta olan kisi yasam ile 6liim arasinda oldugunu en giizel
sekilde ifade etmistir. Kendini bir kayikta hisseden hasta ya sagligina kavusup hayata yeniden
baslayacak yani karaya vuracak. Ya da sagligina kavusamayip nehir {izerinde kayikla devam

edip oliiler diyarinin yolunu tutacaktir.

Denizin yeralt1 diinyasini temsil ettigini dua metinlerinin bazi paragraflarindan anlamak
miimkiindiir. Mesela CTH 372 III 5-26’da “beni denizden yukar1 ¢ek” ifadesi ile CTH 374 III
9-13 numaral satirlar da “denizden ¢ekip beni al”®"® ifadesi denizin veya suyun yeralt1 diinyasi
ile baglantisini temsil etmektedir. Deniz burada yeralt1 diinyasinin kasveti ve korkungluguna
biirlinerek insanlarin aci ¢ektigini ve buradan kurtarmak istedigini ifade etmektedir. Dolaytysa
deniz burada yeralt1 diinyas1 gibi algilanmistir. Bu olaya 6rnek baska bir metinde asagida

verilmistir:
Transliterasyon: KUB 7.41, KUB 12.56, KBo 10.45 (CTH 446)

Vs. 1
, LU
# ka-a-8a DUMU.LU .ULU  -wa-nu-un GIM-a[n DINGIR. MAH- a§ i-tar)]
. o . . N . , LU
* wa-ap-pu-i da-as-ki-iz-zi U DUMU.LU.ULU [(wa-ap-pu-us)]
o MES . .
4 ka-ru-i-li-ia-a§ DINGIR ~ -a§ kal-li-e§-§u-ua-an[(-zi)] v-ua- nu-un
D .
% nu tak-na-a§ UTU-us§ KA.GAL-a§ ha-a-$u na-as-ta [(k)]a-ru-u- i-li-ia-a$

47 MES .. D .
DINGIR  -u$ tak-na-as-Sa UTU-un tak-na-az S$a-ra-a
48 tar-na-a °16

Terciime:

514 Schwemer, "Hittite Prayers to the Sun-God for Appeasing an Angry Personal God: A Critical Edition of CTH
372-374." 43: Singer, Hittite Prayers. 39.

515 Karauguz, Hitit Dualari, 102-108.

516 Otten, “Eine Beschworung der Unterirdischen aus Bogazkdy”, 120.
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(I 43-48) iste ben, insanoglu geldim. Tipk: ana tanriga Hannahannah’in ¢ocuklarini nehir
kenarina gotiirdiigli gibi, ben de bir insan oglu olarak eski tanrilar1 cagirmak icin nehir kenarina
geldim. Yeryiiziiniin giines tanrigasi biiyiik kapiy1 a¢sin ve eski tanrilar1 ve yeryiiziiniin glines

tanrigasinin topraktan yukariya ¢ikmasina izin versin!®’

Nehirler de yeralt1 diinyasina giderken kullanilan araglardan biri olarak kabul edilmistir.
Bu nedenle eski tanrilar diye ifade edilen yeralti tanrilar1 da nehir kenarlarinda ritiieller
cagrilmistir. Zaten yeralti diinyasinin konumuyla ilgili bilgi verirken denizin altinda
bulundugunu ifade etmistik. Bu nedenle denizler de Hitit inancinda yeralt1 diinyasina giderken
kullanilan araglardir. Ayrica yeralt1 tanrilarin1 ¢agirmada ve onlara sunulan kurbanlarin su

kenarlarinda yapilmasina 6nem verilmesi suyun oteki diinya ile iliskisini gostermektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki su sadece Oliilerin yeralt1 diinyasina gidisi ya da 6teki diinya
ile baglant1 saglayan bir ara¢ degildir. Su ayn1 zamanda arinma araci olarak da kabul edilebilir.
Nasil ki krallar 6ldiikten sonra yakilarak arindiklarina ve oteki diinyaya gidisini kolaylastigina
inaniliyorsa suyun da arindirict giicii oldugu i¢in oliilerin su iizerindeki yolculugu boyunca
giinah ve kirlilikten arinmis olabilecegi diisliniilebilinir. Ayrica 6lim dosegindeki 1.
HattuSili’nin vasiyetnamesinde “beni yika” ifadesi de oliimiin esigindeki kisinin armmak

istedigine isaret etmektedir.
3.6.3. Cukur

Hitit ¢ivi yazili metinlerinde 6zellikle Anadolu’nun jeolojik 6zelliklerine atifta bulunan
obruk, magara, yarik, dogal ve yapay cukurlarin genellikle kutsal bir enerjisi olduguna
inanmislar ve bu yapilar1 bazen 6zellikle yeralti tanrilarinin sevdigi yerler olarak gormiislerdir.
Muhtemelen bundan dolayidir ki ¢ukurlar1 da yeraltina diinyasina giris ve yasayanlarin
diinyasin1 6teki diinya ile baglayan gecit olarak kabul etmislerdi. Bu nedenle tanrilar i¢in bir¢ok

ritlielin uygulama yerleri olarak metinlerde bu mekanlar dncelikli yerler olarak ge¢mistir.

Bu cukurlar yeralt1 diinyasi ve sahipleri ile alakali olmakla birlikte onlar1 yeryiiziine davet
ederken cagirma ritiiellerinde siklikla kullanilmaktadir. Hendek, ¢ukur anlamina gelen Hurrice
api-‘nin yeralt1 tanrilar1 arasinda kabul edildigi ve tanr1 ideogrami alarak Papi terimi ile ifade

edilmesi, onlarin insanlarla tanrilar arasindaki iliskisini gostermektedir. Ciinkii agilan her bir

517 Miller, “Ein Ritual zur Reinigung eines Hauswesens durch eine Beschworung an die Unterirdischen (CTH
446)”, 210.
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cukur bir amag dogrultusunda acilmustir.”®'® Insanlar bu ¢ukurlar1 da tanr1 olarak kabul edip

cukurlardan medet ummuslardir.

Tanrilar1 ¢agirmak ve yeralt1 diinyas ile iletisim kurmak i¢in sadece dogal ¢ukur, obruk
yariklar ritiiellerde kullanilmamustir. Ritiiel i¢in agilan yapay c¢ukurlardan da sikca
bahsedilmistir. Belki de mezarlar da ¢ukur agilarak olustugu i¢in yeralt1 diinyasi ile baglantili
sayllmistir. Hatta mezarlar insan giicliyle a¢ildig1 i¢in yapay cukur statiisiinde sayilabilen
olusumdur. Ozellikle yapay cukurlar ritiiellerde yeralt1 diinyas1 ve yeralt1 tanrilariyla temas
kurmak i¢in 6nemli arag, bir yol olarak kabul edilmistir. Yerin Giines Tanrigas1 i¢in yapilan bir

ritiielde:>*®

Transliterasyon: KUB 55.45 (CTH 448.4)

II

20 [(na-a$-ta tak-na-as )] PUTU-a§ ESAG-ni ua-ap-pu-un te-pu kat-ta-a[(n ar-ha)]
2! [(pad-da-an-zi n)]a-an E.SA TURRV [i-iJa-an-zi na-a3-ta hi-i [(m- ma)-as]

22 [(GSNAHIA an-d)]a ti-an-z|(i na-a%)]-ta 9 TA-PAL XUSNIG.[(BAR)]

23[9 TUG SAs TUR 9 TUG H )JA-SA[(R-TI TUR 9 TUG SI)]G7.SIG7 9 TUG ZA.GI[(N
TUR se-er)]°%

Terciime:

(IT20-23) “sonra Yerin Glines Tanrigasina bir kurban ¢ukuru kazin. Kii¢iik bir yatak odasi
yapin, taklit yataklar yerlestirin, lizerine 9 perde, 9 kiigiik kirmiz1 bez, 9 yesil bez, 9 sar1 bez, 9

mavi kiiciik bez serin %%

Metinden de anlasildig iizere tanrilarla baglanti kurmak i¢in yapay ¢ukurlar agilmaktadir.
Bu ¢ukurlar yeralt1 diinyasina fiziksel ve mekansal bir yakinlik yaratmakta, yarik ve magara
gibi dogal girisleri de animsatmaktadir. Metinde kullanilan esyalarin sayilar1 da sembolik olarak

dikkat ¢ekicidir.

Bazen ritiiellerin amaca ulagmasi ic¢in gerekli olan cukur sayisii fal araciligiyla

ogrenmeye c¢alistiklart anlasilmaktadir. KUB 15.31 II 21-26’da “cukur (api) meselesini ise biz

518 Reyhan, “Hitit Arsivlerinde Kizzuwatna Kokenli Tanrilar1 Cagirma Ritiielleri”, 23.

519 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend”
163.

520 Taracha, Ersatzen und Entsiihne, 115.

521 Taracha, ibid, 115; Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das
erste Jahrtausend”, 163.

155



tanrilar araciliiyla sdyle tespit ettik: yedi cukur agilmast uygun degildir, sekiz ¢ukur a¢ilmasi

522 jfadesi bu goriisii dogrulamaktadar.

ise uygundur
Acilan gukur sayilarina metinler de dikkat edilmistir:
Transliterasyon: KUB 15.31 (CTH 484)
Vs. 11
" ar-nu-an-zi nu DINGIRMES Kkat-ta ti-en-zi nu IX a-a-pi ki-nu-an-zi
12 hy-u-da-a-ak-ma-za® SSAL da-a-i nu-pad-da-a-i EGIR-SU-ma-za
3 TU-DI-IT-TUM da-a-i nu a-pi-e-ez pad-da-a-i EGIR-SU-ma-za
14 GISga-at-ta SMAR “Shu-u-up-pa-ra-an-na da-a-i nu-kén Sa-ra-a

15 1j-i9%a-iz-zi nam-ma-kan GESTIN I an-da 8i-pa-an-ti NINDA.SIGMES-ma

16 par-§i-ia na-at a-ra-ah-za-an-da ke-e-ez ke-e-ez-zi-ia da-a-ih)

'7 nam-ma-kan “*KUNs KU.BABBAR TU-DI-IT-TUM KU-BABBAR ha-an-te-ez-zi

'8 a-a-pi-ti an-da da-a-i 4-NA TU-DI-TUM-ma-kan ha-zi-ti KU.BABBAR

1 an-da da-a-ii) na-at-kan ha-an-te-ez-zi a-a-pi-ti kat-ta-an-ta

20 ga-an-ki ha-zi-zi-tak)-a$ma-a$-§a-an ap-pi-iz-zi-az

21 TUGKy _re-e$-Sar ha-ma-an-kan nu ma-ah-ha-an zi-in-nai nuMUSEN

22 hu-u-ma-an-da-a-a§™ e-nu-ma-as-§i-ia it-kal-zi-iz §i-pa-an-ti

23 nu IX a-a-pi i§-har-nu-ma™-iz-zi nam-ma 4-NA IX a-[a]-pi-ti IX [(MUSENH4)]

241 SILA-ia amba-as-§i ke-el-di-ia IX MUSEN"AT SILA-ia §i-pa-a [(n-ti)]

% nu ku-e-da-ni-ia 4-NA 1 a-a-pi-ti  MUSEN da-a-i SILA-ma-kan m[(ar-kan-zi)]

26 na-an ha-an-te-ez-zi a-a-pi-ti ti-an-zi za-ma-li-kan°?®

Terciime:

(IT 11-26) “... onlar1 ¢ukurun oldugu yere getirdikleri zaman tanrilar1 asag1 koyarlar ve
dokuz cukur acarlar. Hemen bir ¢apa alirlar ve (onunla) kazarlar. Sonra bir gogiis siisii alirlar

ve onunla kazarlar. Sonra o, bir Satta- “kiirek” ve huppara- “kova” alir ve onlarla gukuru bosaltr.

522 Reyhan, “Hitit Arsivlerinde Kizzuwatna Kokenli Tanrilar1 Cagirma Ritiielleri”, 23.
523 Haas-Wilhelm, Hurritische und Luwische Riten aus Kizzuwatna Hurritologische Studien I, (1974), 156-157.
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Sonra ¢ukura sarap ve yag doker. Ince somunlar1 pargalar ve onlari (cukurun agizlarinin)
gevresine o yana, bu yana yerlestirir. Daha sonra ilk ¢ukurun icine giimiis bir merdiven ve
glimiis bir gogiis siisii koyar. Gogiisliik iizerine giimiis bir kulak ve eller koyar, onlar ilk ¢cukurun
icinde asagidadir. O bitirdigi zaman enumassi ve itkalzi i¢in hepsine bir kus sunar. O dokuz
cukuru kana bulagtirir. Sonra dokuz ¢ukur i¢in, dokuz kus ve bir kuzu (vardir). Ambassi ve
keldi i¢in dokuz kus ve bir kuzu sunar. Her bir ¢ukura bir kus koyar, fakat kuzuyu parca paraca

keser ve ilk ¢ukura koyar...”%%

Ritiiellerde yeralt:1 tanrilari1 ve yeralt1 diinyasi ile gukurlarin baglant1 kuruldugu agikardr.
Tanrilar kara topraktan, ilahi ¢ukurlara kuslarin kanlarini sunarak, g¢esitli hayvanlar kurban
ederek cagrilmistir. Bu ritiieller ise yeralti tanrilarmin tehlikeli dogalar, kirlilik ve giinahin
bulundugu yeralt1 diinyasinin sahipleri oldugu icin yerlesim yerlerinden uzakta yapilmistir.
Yeralt1 tanrilari rittiellerde ¢cagirilirken genelde ritiiel kimin i¢in diizenlenmisse onu temsil eden
bir heykelcik cukura atilarak yapilmistir. > Ayrica metinde dokuz gukur agildiginin belirtilmesi
7,9,12 gibi sayilarin yeralti diinyasi i¢in sembolik ve kutsal anlamlar tagidigi bilindigi gibi
yeraltinin dokuz tanr1 grubunu da hatirlattigi i¢in agilan cukur sayilarinin da ritiiellerde anlami

oldugunu diisiindiirmektedir.

Yukaridaki metin de kurban ¢ukurunu agmak i¢in keskin bir materyal olan capa ya da
hancger kullanilmistir. Cukurlarin bu materyalle agilmasi aklimiza Yazilikaya’daki Nergal’in
yere sapli olan hangerini aklimiza getirmektedir. Baglantis1 asikdr olan bu iki ifadeden
anlasilacag tizere kurban gukurlar1 da daha ¢ok yeralt1 diinyasi ve dliiler igin yapilan kurbanlari
cagristirmaktadir. Hatta CTH 395°de “...karninizi doyurun, sarabi ii¢ kez sunun, (onu ¢ukura

29526

doker). Onlar eski tanriart ¢agurir ifadesinde c¢ukurlarin yeralti diinyas1 ile baglanti

saglayan bir ara¢ oldugu anlasilmaktadir.

Arinma gibi bazi ritiiellerin ana temasinda, bazen de alametlerin belirlenmesi gibi
dogacak ¢ocugun yerine ge¢cmesi icin domuz yavrusuyla yapilan ritiielde de cukurlardan
bahsedilmektedir. Bu c¢ukurlarda yine yeralt1 tanrigasina kurbanlar sunulmaktadir. Cukura
cocugun cinsiyetine gore kiz ise disi domuz yavrusu, erkek ise erkek domuz yavrusu konuldugu

anlasilmaktadir.>?’

524 Sijel, “Baskent Sapinuva: Hitit Diinyasindaki Yeri ve Onemi”, 99.

52 Trameri, Purifying a House From Blood: A Hittite Ritual for the Ancient Gods (CTH 446), 132-133: Api cukuru
icin gerekli metin bkz: Otten, “Die Gottheit Lelvani der Bogazkdy-Texte”, 130-13.

526 UUnal, "Hethitische Mythen und Epen", 395.

527 Haas, Orakel, Vorzeichen und Abwehrstrategien, 148.
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Tanrilarin  kaybolusunu konu alan mitolojik metinlerde de tanrilarin ¢ukurlarda
bulundugundan bahsedilmektedir. Nerik kentinin firtina tanrisinin kaybolusunun anlatildig:
metinde sinirlenen tanrinin hattessar olarak bahsedilen bir oyuga ya da ¢ukura c¢ekilmesini
anlatmaktadir. Benzer sekilde katonik tanrilarin onuruna bir festivali anlatan (CTH 645) bir
metinde hattessar katonik tanrilarla baglanti kurulan yer ¢ukurunu ifade etmektedir. Tiim bu
ifadelere gore Hitit metinlerinde yerdeki 6zel bir boslugu belirtmek i¢in hattessar kelimesini
kullandiklar1 anlasilmistir. Ayn1 zamanda bu c¢ukurlar 6zellikle bazi ritiiellerde sunularin
yapildig1 adaklarin adandig1 ve tanrilarin da kaybolup i¢ine ¢ekildigi delik ve ¢ukur olarak
tanimlanmaktadir. hattessar’a ek olarak yerdeki deligi veya cukura atifta bulunan baska bir
terim olan bazen api olarak kisisellestirilen, Hurri dilinden gelmis, Sliiler diyari tanrilarinin
veya kotii ruhlart cagirmak i¢in iginde kullanilan olaganiistii bir kurban ¢ukuru olan, dliiler
diyarina yapay bir girisi isaret etmektedir.>?® Aslinda ayn1 seyleri ifade eden api ve hatessar

kelimesi birbiri yerine de kullanilmaktadir.?®

Hitit metinlerinde ¢ukur i¢in kullanilan terime bir bagka 6rnek daha vardir. Kiilt i¢in
kullanilan (DINGIR) KASKAL.KUR bazen yapay bir yeralti diinyasimin girisi iginde
kullanilmistir. Bunlarin daha 6zel olanlar1 direkt “bothros” yani kutsal ¢ukurlar” yapisina atif
yaptig1 diigiiniilmiistiir. Muhtemelen bu kelime “api” olarak adlandirilmistir. Hititce ‘de ise bu

terim cukur/delik i¢in kullanilan “hattessar” ile es tutulmustur.>%

Yeralt1 diinyasiyla baglant1 saglandigina inanilan yerlerden biri de dogal oyuklardir. Bu
oyuklarin yeralt1 diinyasina agilan kapilar oldugu kabul edilmistir. Cesmeler, kuyu ve goletler
de yeralt1 diinyasiyla iliskilendirilmistir. Hitit mitlerinde Nerik’in Firtina Tanrisinin ¢esme ya
da su kaynagi araciligiyla yeralti diinyasina gittigi ve su araciligiyla yeryiiziine fiskirdig:
gegmektedir. Ayrica bu ¢ukur, obruk, oyuklara yeralti tanrilarina yapilan ritiieller sirasinda
yeriistiine ¢ikmast i¢in bronz merdiven yerlestirdikleri ¢ivi yazili metinlerde belirtilmistir. Hatta
yeraltindan gelen c¢agrilar1 duyabilmek i¢in c¢ukurlara bakirdan yapilmis bir kulak

yerlestirmislerdir.%3!

Mitoloji ve dini metinlerde dogaiistii varliklarin da yeryiiziine cukur, obruk, kaya yarigi
gibi bosluklardan ciktigindan bahsedilmistir. Yilan Illuyanka efsanesinde tanrica inara’nin

“vilant deliginden yukar: ¢cagirdigindan bahseder ve séyle der “bir ziyafet hazirliyorum. Gel

528 Mora vd., "A 'Between' among Ancient Words and the Underground World, 66.

529 Hutter,"Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend."
162.

530 Hawkins, The Hieroglyphic Inscription of the Sacred Pool Complex at HattuSa (Siidburg), 45.

%31 Haas, "Death and the Afterlife in Hittite Thought." 2022.

158



ve ve i¢” yilan ve [onun ¢ocuklari/soyu] geldi ve onlar yiyip ictiler simdi onlar ¢ukurlarina
(Hititce assar) geri donmek istemiyorlar”. Burada Illuyanka’nin ¢ukurdan yani yeraltindan
geldigini acikca belirtilmistir.>*> Ayrica bu durum yilanlarin yasadiklari mekanlarin yerin
altinda oldugu ve buralara ¢ukur vb. gibi yerlerden girip ¢iktiginin bilindigi gergegini de

gostermektedir.

Cukurlar Hitit ritiiellerinde bir¢ok islev i¢in kullanilmigtir. Genel islevi metinlerden de
anlasildig1 gibi iki diinya arasinda gegisleri kolaylastirdigina inanilmis ve sunularin yeralti
tanrilar i¢in kabul edildigi bir kap1 olarak goriilmiistiir. Arindirma ritiiellerinde ise kirliligin
gonderildigi kap: gibi islev gormiistiir.®>®® Hititler de ¢cok yaygin kullanilan ve metinlerde sik¢a
gecen cukurlara ait arkeolojik kanitlar ilk donemlerde bulunmamis, hatta bunun nedeni
cukurlarin genellikle hi¢bir iz birakmadan yok oldugu ve sur disinda bulundugu diisiiniilmiistiir.
Ancak Ortakdy Sapinuva Agilonii’'nde (resim 8.4) bircok kurban cukuru sayilacak alanlar
kesfedilmistir. Tas dosem denilen yapinin giineyindeki avluda ortaya cikarilan farkl
boyutlardaki ¢ukurlarin bir kismi arkeolojik olarak ispatlanmistir. Genellikle bu alanlardaki
hayvan kemikleri (resim 8.5), kuslara ait tirnak gaga, kemik kalintilarindan dolay1 buranin
kurban ¢ukurlart oldugu anlasilmistir. Ele gecen bir¢ok ¢ivi yazili belge de kurban terimini
iceren ritiiellerin gegmesi Sapinuva’nin kurban ve kurban ¢ukurlari agisindan 6nemli bir
konumda oldugunu géstermektedir.>** Bunun disinda ise Oda 2’nin giiney duvarmin altindaki
oluk izlerinin tespit edilmistir. Bu izler yeralti diinyasi ile baglant1 saglamak icin yapilan,
ritlieller sirasinda kullanilip daha sonra dolduruldugu diisiiniilen g¢ukurlar oldugu kabul

edilmistir.5%

3.7. Hitit Kraliyet Cenaze Ritiielleri

Hititler de cenaze ritiielinin Gliinlin canlilar arasinda yasadigi diinyadan oliiler arasina
gecisi kolaylagtirmak ic¢in yapildigina inanilmistir. Ritiiellerin yapilmadigi, gomerek ya da
yakarak defni yapilmayan 6liiniin yasayanlar arasinda varligi devam eder ve bir hayalet gibi
insanlar arasinda dolasarak onlar icin tehdit olusturdugu varsayilmistir. Bu nedenle 6liiniin
ardindan ritiiellerin yapilmasi yasayanlarin huzuru i¢inde 6nemlidir. Hitit cenaze ritiielinin en

bilinen 6rnegi imparatorluk donemi kraliyet ailesine ait olan Oli ritiielidir. Kremasyonun

532 Mora,C. vd, "A 'Between' among Ancient Words and the Underground World”, 66.
533 Collins, Necromancy, Fertility and the Dark Earth, 226.

534 M. Siiel, Sapinuva Hitit Kenti, Ag116nii Kutsal Alani, 835.

53 Masson, “Le Complex Culturel Du “Siidburg”, 125.
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uygulandig: ritiiel kuzey Suriye-Hurri gelenegiyle iliskili oldugu kabul edilmistir.>%® Eski
Mezopotamya geleneklerinde de kraliyet ailesinin iiyeleri i¢in cenaze torenleri uygulanarak
ritiieller gerceklestirildigi bilinmektedir. Tipki Hititlerde de oldugu gibi Eski Mezopotamya
geleneklerine gore bu ritiieller 6lmiis kisinin oliiler diyarina gidisini kolaylastirmak ve onlari
orada karsilayacak atalarina karsi yakarip onlara yol gostermelerini saglamaya caligsmak

niteliginde olmustur.>’

Ritiiel sirasinda gesitli sekilde ve uzun siireli uygulamalar yapilmistir. Olen kisinin
ardindan yas kag¢ gilin ise o zaman zarfinda, 6lii ruhlarina ve yeralt1 tanrilarina kurban kesip
ritiieller diizenlemek 6nemli bir unsur kabul edilmistir. Ciinkii hayatta kalanlar 6len yakinlarinin
oldiikten sonra yasamaya devam edecegini diisiinerek rahat ettirme amacini giitmiistiir. Ayrica
Olenin ardindan yapilan ritiiellerde tanrilar i¢in ikramlar sunarak tanrmin gazabindan
kendilerini korumuslardir. Aslinda gergeklesen her ritiielin temelinde korku ve hosnut etme
duygusu yatmaktadir. Insanlar tanr icin diizenledikleri ritiiellerde tanriyr memnun ederek
gelebilecek her tirlii kotiiliikten kendini korumayi amaclarken, Sliiler i¢in gergeklestirilen
ritliellerle de o6li ruhlarmin kendilerini rahatsiz etmelerinden ve kotii ruhlarin negatif
enerjisinden korunmaya ¢alismiglardir. Bu nedenle 6liiler i¢in ritiieller diizenlemek, mezarlara
yiyecek ve igecek sunmak, tiitsii yakmak o6lii ruhlarini rahat ettirerek yasayanlara musallat
olmayacagina inanmislardir. Bu uygulamalarin yapilmadig: takdir de kotii ruhlarin insanlarin

arasma karisarak onlar1 da mutsuz edecegi diisiiniilmiistiir.>*®

Hititler 6liimiin ¢aresizligi karsisinda gelistirdikleri ritiiellerle sonraki hayatlarini garanti
altina almaya calismislardir. Oliim korkusunun da etkisiyle inanglar1 dogrultusunda 6liiniin
kendilerine musallat olmamast hem de 6liinlin diger diinyaya gecisini kolaylastirmak icin
ritlieller gelistirmislerdir. Bu ritiieller ise 6lii gdmme geleneklerini olusturmustur. Boylece
Oliiniin ardindan uygulanan gelenekler o kisinin sonraki hayatim1 huzura kavusturacagina

inanilmstir.

Hititce metinlerde Oliilerin ardindan yapilan ritiiellere 6nem verildigi anlasilmasina
ragmen gomii gelenekleri konusunda detayl bilgilere rastlanilmamistir. Bu konuda aydinlatan
tek belge kraliyet cenaze torenine ait ¥ metnidir. Bu metin sayesinde imparatorluk doneminde
krallar i¢in kremasyon isleminin uygulandig anlasilmistir. Ancak Eski krallik doneminden beri

toprak gomii varligi da kanitlanmistir. Ancak bu uygulama niceliksel olarak imparatorluk

53 Haas, "Death and the Afterlife in Hittite Thought." 2023.

537 Archi, “The Anatolian Fate-Goddesses and their Different Traditions”, 39.

538 Tuba Okse, “Reflection on the Sunrise Positions in Early And Middle Bronze Age Extramural Cemeteriea in
Anatolia”, ADALYA, 23, (2020), 60.
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doneminde kremasyon gomiilere gore daha geri planda kalmistir. Yine de her iki uygulama
imparatorlugun sonuna kadar kullanilmaya devam etmistir. Tabi kremasyon gomiiniin iist

siniflarda yaygi olarak kullanildig1 tahmin edilmistir.>3®

Eski Hitit doneminin baslarina tarihlenen bir silindir miihriin bulunmas1 kralligin ilk
donemlerindeki gdmii adetini yansittig1 diisiiniilmiistiir. MO. 18. yiizy1lin sonlar1 ya da MO. 17.
yiizy1lin baslarina tarihlenen®*® su an Boston Museum of Fine Arts’da olan Tyszkiewiecz miihrii
(resim 8.6) bu konuda onemli bir materyaldir. Giineydogu’da bulunan miihriin iizerinde
mitolojik konular1 yansitan tasvirler de vardir. Konumuzla alakali olan tasvirde ise Giines
Tanris1, Hava/Firtina Tanris1 ve Ay Tanrisi tasviri ilgi ¢ekicidir. Burada sularin tanrisi EA ve
Ciplak Tanriga ikincil tanrisal tasvirleri yer almistir. Alevler i¢inde yanan bir 6liiniin tasvir
edilmesi ise en dikkat c¢ekici kisimdir. Bunun yaninda gaga agizli testi, boga baslar1 ve hamle
yapan tanrinin (Hava/Firtina?) sonraki donemlerde Hitit karakteristigini®*! gosterdigi icin
miihriin Eski Hitit’in ilk donemlerine ait 6li gdmme ile ilgili bilgi verdigi disiiniilmiistiir.
Miihriin iizerinde yanan kisinin tanr1 m1 ya da insan mi oldugu konusunda kesin bir ayrim
yapmak zor olmustur. Ancak bu miihiir Suriye-Anadolu genel temasi iizerine kurulan teogonik
bir tablodur. Iki ana bdliimden olusan miihriin ilk kismi tanrmin zaferine hazirlik niteligi
gostermektedir. Diger kisim ise bu zaferi kutlamakta ve tamamlamaktadir. ik kisimda
gelecekteki araci tanr1 “ogullarindan” biri tarafindan 6ldiiriiliir daha sonra 6liimlii bedeni onu
onurlandiran ve ilahi donilisiimii i¢cin gerekli ritiielleri getiren diger iki oglu tarafindan
alinmaktadir. Bu sirada 6lenin ruhu bitki Ortiistinlin y1l i¢inde gegirdigi iki evresine karsilik
gelerek ¢ift yonlii ilahi bir hiiviyete biiriindiigiine®*? inanilmistir. Bu sahne ayn1 zamanda Firtina
Tanris1 tarafindan iki kurbanin ritiiel olarak 6ldiiriilmesi, kurbanlarin tamamen yakilmasi olarak

yorumlanmigtir.>43

Silindir miihiir tizerindeki bazi tasvirler Hititlerin kutsal mekan1 Yazilikaya’daki kaya
kabartmalari ile yakinlik gostermektedir. Miihriin {izerindeki birinci kisim tasvirlerinde Bilgi
Tanris1 Ea ile vezirinin arasinda iki canavarin elindeki atlas figiirii Yazilikaya’daki 28-29 no’lu
tasvirlere benzemektedir. Atlas figilirlerinin altinda yeralti diinyasinin tasvir edildigi

diistiniilmiistlir. Bu sahneden yatan bir 6liiniin ve mezar hediyesi olarak diisiiniilen kaplarin

539 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend."
162.

540 Boehmer - Giiterbock, Glyptik aus dem Stadtgebiet von Bogazkéy: Grabungskampagnen, 38.

54 Darga, Hitit Sanati, 70-71.

%2 Sebastian Ronzevalle, “Le Cylindre Tyszkiewicz”, Notes et etudes d’archeologie orientale (suite), 5, (1927),
208.

%43 Parrot, "Cylindre hittite nouvellement acquis (AO 20138)." 186.
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yeralti diinyasini anlatan sahne olarak yorumlanmistir. Miihiir {izerindeki, toren alayinin
Yazilikaya’daki koridorda krali kucaklayan tanri tasviri ile karsilastirildiginda ayni durus ayni
ince uzun boy, benzer kiyafetlerin aymi anlayis ve stilin yansittigi ayrintilarla kendini
gostermektedir.>** Bu benzerlikler ve tarihlendirmenin Hitit dsneminin erken c¢aglarma denk
gelmesi nedeniyle miihriin Hititlerin hakim oldugu donemde Anadolu ve Hititlerin erken

donemlerine ait dnemli bilgiler verdigi diisiintilmiistiir.

Kremasyon ve libasyon sahnesinin (resim 8.7) canlandirildigi miihriin ikinci sahnesinde
ukturiye benzeyen bir algak masada 6liiniin yakildigi tasvirler bulunmaktadir. Burada yakilma
islemi, masanin {istiinde yatan kisinin {izerindeki ii¢ biiyiik alev hiizmesi ya da dumanlardan
anlagilmaktadir. Masanin sag tarafinda uzun elbiseli kisi sol elini dua eder sekilde kaldirarak,
sag elini ise gaga agizli libasyon testisini 6len Kisinin {izerine doktiigii yorumlanmustir. Olen
kisinin {izerine dokiilen s1v1 ise sarap ve bira olarak kabul edilmistir. Olii yakma ritiiellerinde
0li atesinin bira ve sarapla dolu gaga agizli testi ile sondiiriilmesi 6lii ritlieli sahnesinin 6nemli
arkeolojik bir kanitidir. Sahnede 6li ritiiellerinden bilinen, muhtemelen atesi sondiirmek i¢in
i¢i dolu tahmin edilen hayvan bicimli ve ¢esitli icki kaplar1 goriilmiistiir. Oliiniin yakildig
sahnenin sol yaninda yerde yatan diisman ile sol ayag1 ile diismani ¢igneyen ve sag elinde topuz

tutan bir asker tasviri vardir.>*

Oliiniin yakildig1 masa da muhtemelen 6liiniin arda kalan kemik kalintilar1 oldugu
diistiniilmiistiir. Bu nedenle yukarida da bahsedildigi gibi oliiniin ayak ucundaki kisinin
libasyon yaptigimmi gosteren tasvir atesin sondiiriilmesi i¢in yapildigini net bir sekilde
gostermektedir. Olenin bas ucundaki kisinin arkasinda elinde balik iskeleti tutan adam detayi
ilging sekilde dikkat ¢ekmektedir. Buradaki balik iskeletinin 6liimle veya ritiielde kurban edilen
hayvanlarla bir baglantis1 olup olmadigi hakkinda bir bilgi yoktur. Ancak 6lii yakilma
sahnesinde yer almasi bir baglantis1 olabilecegi ihtimalini diisiindiirmektedir. Miihiirde dikkat
ceken bir diger tasvir ise elinde ¢ift balta tutarak tahtta oturan tann figiiriidiir. Bilindigi tizere
balta, hanger, kili¢ gibi aletler yeralt1 tanris1 Nergal’in semboliidiir ve bu nedenle yeralt:1 tanrisi
arasinda baglantiy1 diistindiirmektedir. Yine bu tasvirler akillara ilk olarak yeralti tanrisini, 6liim
ve yeralti diinyasin1 getirmektedir. Ayrica miihriin ilizerindeki hayvan basina ait tasvirlerde

muhtemelen yapilan ritiielde 6liiler i¢in kurban edilen hayvanlar olmalidir.

544 Sebatian Ronzevalle, "L'iconographie du Cylindre Tyszkiewicz." Mélanges de ['Université Saint-Joseph, 15
(1931), 275.

55 Sedat Alp, Hititlerde Sarki, Miizik ve Dans: Hitit Caginda Anadolu’da Uziim ve Sarap, Kiiltiir Yaynlart, (1999).
44-45,
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Bu miihiir dogrudan Hititlere ait olmasa bile o donem Anadolu’sunun gomii
uygulamalarin1 gostermesi bakimindan 6nemlidir. Hitit kraliyet cenaze torenlerindeki yakma
sahnesi ve Tyszkiewicz miihriindeki tasvirlerdeki betimlemeler Hititlerin Anadolu’ya geldikten

sonra yerel uygulamalardan etkilendigini gostermektedir.

Yukaridaki bilgi Hitit oncesi Anadolu’sunun 6lii gdbmme gelenegine ait bilgi verdigi
diistiniilmiistiir. Ancak Eski krallik doneminde Hititlerin 6lii gomme adetleri ile ilgili kraliyete
ait bilgi veren en eski kanit HattusSili’nin vasiyetnamesidir. I. Hattu$ili’nin vasiyetnamesi SW
metninden farkli bir gdbmi uygulamasi yapildigina dair kiigiik bir ipucu vermektedir. Kral
vasiyetnamesinde bedeninin yikanmasi ve ardindan topraga gomiilmesinden bahsetmistir. Bu
durum Homeros’un bahsettigi Yunanlilar ve daha sonraki zamanlarda kadin akrabalar

tarafindan gerceklestirilen cenaze yikama ritiieline benzetilmistir.>4®

Vasiyetnamede agir bir hastalik geciren kral, karis1 Hastayar’a 6ldiikten sonra yapmasi

gerekenleri vasiyet etmektedir. Metinde kralin ifadesi su sekilde gegmektedir:
Transliterasyon: KUB 1.16+40.65 (CTH 6)
Rs. 11

64 LUGAL GAL la-ba-ar-na-as A-NA ‘ha-as-ta-ia-ar me-mi-is-k[e-e]z-zi

"I [nu-ut-ta] ud-da-a-ar-m[e-et $a-a-ki-iJ§-ke-mi SIGs-an[-za-mu ar-ri]
72 [tag-ga-n]i-ia-ta-mu-za-pa an-d[a har-ak] nu-mu tag-ga- [ni-ia-ta]
73 tak-na-az pa-ah-§i>*

Terciime:

(ITI 64-73) “bliylik kral Labarna (kralice) HaStayar’a (sOyle) der:... beni uygun sekilde

yika! beni gdgsiinde tut], beni gdgsiinde topraga tasi!] beni toprakta ko[r]u!”%*8

Yukaridaki pasajda kralin 6ldiikten sonra toprakta korunmak istemesi ile olasilikla dlen
bedeninin uygun sekilde gomiilmesi kastedilmistir. Bu ifadeler dogrultusunda Hitit devletinin
ilk donemlerin de krallarin 6ldiikten sonra gomiildiigii anlasilmaktadir. Ayrica burada dikkat

edilmesi gereken bir detay daha vardir. Kralin “beni iyice yika” ifadesi 6len kisinin topraga

546 Haas, “Hethitische Bestattungsbriuche", 53-54.

%47 Melchert, "Death and the Hittite King." 183.

5% Beckman, "Edicts and Proclamations: Bilingual Edict of Hattudili 1." 81; Gordeziani-Tatishvili, "Hittite
Funerary Traditions and Afterlife Beliefs in the Context of Hittite Cosmology."316.
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gomiilmeden Once yikanmasi gerektigi anlasilmaktadir. Bu aslinda bir nevi 6lii bedenin su ile

armmasi olarak nitelendirilebilir.

IL.Mursili yillarinda ise, kardesi Karkamis krali Sarri-Kuguh 6ldiigiinde na’smi ya da
kiillerini Karkamis’ta birakmadigin1 Hattu$a’ya tasidigimni ifade etmistir.>*® Mursili bu metinde
“ve onu Hattusa'ya getirdiler ve oliilerin ruhlarina yapilan seyi her giin yaptilar” seklindeki
ifadesinden kral ya da kraliyet ailesinden kim oldugu fark etmeksizin ritiiellerin aksatilmadan

yapildig1 anlasilmaktadir.>>°

Hititlerde 61ii gbmme gelenekleri hakkinda ne yazik ki yeterince bilgiye ulasilamamustir.
Ozellikle Hitit halkina ait bu konuda bilgiler yetersizdir. Ancak 1. Arnuwanda’ya ait metnin®>!
arka yiiziiniin III. siitununda “... HattuSa’da bir ceset yerde yatarsa, o zaman belediye bagkani
sehir gorevlisini ihmalinden dolay1 yakalayacaktir” seklindeki ifade de burada akkant-kelimesi
ceset anlaminda kullanilmistir. Bu ifadenin kraliyetten biri i¢in kullanilmayacagindan dolay1
halk i¢in gegerli oldugu diisliniilmiistiir. Pasaj HattuSa sokaklarinda bulunan cesetle ile ilgili
nasil diizenlemeler yapilmasi gerektigini de icermektedir. Burada asil s6z konusu olan dlen
kisinin sehrin ortasinda bulunarak sehrin kirlenme tehlikesinin dnlenmesi saglanmistir. Hatta
bunu 6nlemek i¢in kanuna gore bir ceset 3 ile 5 giinden fazla sokakta birakilmama sart1 vardir.
Sehir komiserinin diger gorevlerinin yani sira Olillerin taginmasini saglamak i¢in sehirde
devriye gezme gorevleri de vardir. Metin de bu kisiler i¢in sonradan nasil bir gomii uygulamasi
yapildigina deginilmemistir. Kraliyet ailesi iiyelerinin aksine halktan kisilerin nakledilmesi ya
da yakilip yakilmadig1 ya da gomiiliip gdmiilmedigine dair bilgiler mevcut degildir. Ancak
kraliyet iiyelerinin o donemde yakilarak gomiildiigii dikkate alindiginda toplumsal statiiden
dolay1 halkin ayni dénemde topraga gomiilmiis olabilecegi ihtimali degerlendirilmektedir.
Osmankayasi ve Baglarbagi kayasinda yakma ve topraga gdmme uygulamalariin ayni dénem

de kullanlmas1 bu ifadeyi desteklemektedir.>>

Ayrica bir gok giirtiltiisii ritlielinde de ceset gomme ritiielinin yapildigini ortaya
koymaktadir. Ritiiel Tarhuntalla rahibinin, Firtina Tanris1 tarafindan yildirim ¢arpmasi sonucu
Olen kisiyi gdmmesiyle ilgilidir. Metinde 6len kisinin bedeninin arindirilmasi ve 6liiden higbir
seyin alinmamasi ifade edilmistir. Firtina Tanris1 adaminin 6liiyli gdmmiis ardindan ritiielde

olen kisiyi arindirmak igin 6lii bir keci kullanilmistir.>>® Bahsedilen iki 6rnekte de 6liiniin

549 Haas, "Death and the Afterlife in Hittite Thought”, 2024.

550 Otten, Hethitische Totenrituale, 9.

%51 KBO 13.58 (CTH 257.1).

%2 Cognetti, "Totenkult und Ahnenverehrung im hethitischen Anatolien”, 167.
553 Haas, “Hethitische Bestattungsbriuche", 54.
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gomiildiigii anlasilmaktadir.®®* Yildirim sonucu &len kisinin kim oldugu hakkinda bilgi
verilmese de yine kraliyetten biri olmadig: anlagilabilir. Bu nedenle 6lenin halktan biri olarak
kabul edildiginde ceset gomiiniin halk tarafindan kullanildigi sonucu ¢ikabilir. Ne yazik ki

belgelerde halka ait bu konularla ilgili yeterli bilgiye ulagilamamastir.
3.7.1. Salli§ Wastai§ (KUB 30.15 CTH 450) Ritiiel Giinleri

Hitit Anadolu’su MO 2. bin y1lin ilk yaris1 ya da dncesine tarihlenen bir takim yerlesimle
sinirlt arkeolojik kanitlarin yetersiz olmasi nedeniyle cenaze ritiielleri caligmalar1 ¢ok verimli
olmamustir. Diger yandan ¢ivi yazili belgelerde ortaya ¢ikan Sallis Wastais®® ritiieli olarak
bilinen MO. 13. yiiz y1lin sonlarma (MO. 1450-1350) ait ¢ivi yazil tabletlerde onaylanan on
dort giinliik kraliyet cenaze ritiieline ulasilmistir.®>*® Hititler bu ritiielle Eski Yakin Dogu’da
kraliyet cenazesini yazili olarak kayitlara gegiren tek devlet olarak bilinmektedir. Eski Yakin
Dogu’da dahi cenaze torenlerinin Hititlerdeki gibi ayrintili sekilde belgelere yansitildigina dair
ornek yoktur. Cenaze torenlerine ait bu metinler tek bir kisiye ait olmadig1 i¢in 6zlindeki bilgiler
genel olarak kral ve kraligelerin Oliimiiniin ardindan ileri gelenlerin ve halkin yapmasi

gerekenleri kapsadig1 icin talimatname niteliginde sayilmistir.®>’

Ritiieli igeren tablet pargalar1 bagkentin ti¢ farkli kiitliphanesinde kesfedilmistir. 97 parga
Biiyiikkale’deki A yapisinda, 29 parga ise Yamag Evi olarak adlandirilan yapida bulunmustur.
Metinler tek siitunlu ve ¢ift stitunlu tabletler iizerine yazilmistir. Bu genellikle Yeni Hitit donemi

veya Geg Yeni Hitit yazistyla yapilmis kopyalar i¢in gegerlidir. Incelenen metinlerin higbirinin

554 Bu bilgiler 15131nda Hattusili donemi eksi krallik ddnemi olarak kabul edildigi icin o dénemde &liiniin bedeninin
topraga gomiilmesi tercih edildigi anlasilmaktadir. Diger bir detay ise kralin bedeninin yikanmasini vasiyet
etmesidir. Bu giiniimiizde de Sliilere yapilan bir uygulama bakimindan ¢ok ilging bir benzerliktir. Eger burada
6liiniin komple bedeninin yikanmasi kastediliyorsa o donemlerde yikanma geleneginin varligi ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak bu yikanma daha ¢ok dini yaptirim olarak degil de 6len kisinin bedeninin giinah ve kirlilikten arinip ruhunu
rahatlatmak i¢indir. Yildirim ¢arpmasi sonucu 6len adamin gémiiliirken bedeni arindirilmigtir. Burada su ile ilgili
detaya rastlanmasa da kecinin 6lii lizerinde sallanmas1 ayni amaca hizmet etmektedir. Bu uygulama SW ritiielinde
6len kral i¢in yapilan arinma ritiieli ile aynidir. SW ritiieli boliimiinde bu konuya detayli olarak deginilecektir.
55Eski Mezopotamya halklarindan Amurrular’da dliiler icin aile ritiieli yapildig: bilinmektedir. Bu ritiiele Kispu
adin1 vermiglerdir. Kispu ritlieli hem mezar basinda yapilan sunulari hem de belirli araliklarla tekrarlanan 6li
ritlielini icerdigi anlagilmaktadir. Ritiielde belirli bir ailenin vefat etmis {iyelerinin adlari anilarak, onlara yiyecek
ve icecek sunulmustur. Burada 6lii atalariin anisin1 yasatmak igin “isim ¢agirma” eylemi gergeklestirmislerdir.
Eylem her zaman pagadu denilen oliilere sunulan yiyecek ve igecekle yapilmistir. Bu ritiiel Hititlerde kral ve
kraliyet ailesi i¢in yapilan ritlielle benzerlik gostermektedir: Jonker, The Topography of Remembrance: The Dead,
Tradition and Collective Memory in Mesopotamia. 188.

5% Jan Rutherford, “Achilles and the Sallis Watais Ritual: Performing Death in Greece and Anatolia”, Performing
Death Social Analyses of Funerary Traditions in the Ancient Near East And Mediterranean, EA.N. Laneri,
Chicago, (2007), 223.

57 Fatma Seving, “Hitit Krallarinin/Kraligelerinin Cenaze Térenleri ve Eski yakin Dogu’daki Kremasyon (Oliiyii
Yakarak Defnetme) Gelenegi”, 38. ICANAS, (2007), 2779.
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Yeni Hitit dSneminden daha eski olmadig1 anlagilmistir.>%® Ritiiel metninin orijinali iki siitunlu
niisha halinde bulunmus, kiriklar ve bozulmalardan dolay1 giiniimiize pargalar halinde
gelebilmistir.>®® Ritiiel metinleri Tung Cagindan beri bilinen cenaze tdreninin en eksiksiz
anlatimi olarak kabul edilmektedir. Ayrica 6liimiin ritiiellerle ulagsmis oldugu safthay1 géstermesi

bakimindan miikemmel bir 6rnek kabul edilmektedir.>%°

Hititlerde cenaze ritiielleri kraliyet ailesi i¢in yapilan uygulamalardan takip edilmektedir.
Civi yazili belgelere gore kraliyet liyesinden biri o6ldiigiinde yapilacak uygulamalar belirli
giinler i¢cinde ve belli bir diizende ger¢eklesmektedir. Ritiiel, her gilin ayr1 béliimlerden ve ayri
konulardan olugmaktadir. Ritiielin ilk giinlerinin ana temas1 muhtemelen 6lii i¢in yapilacak olan
ziyafetten baslamaktadir. Olmiis kral ya da kraliyet iiyesini ritiiellerde tasvir etmek i¢in yapilan
heykeller ve obiir diinyada yerine ge¢me uygulamalart 6nemli rol oynamaktadir. Yerine
getirilecek uygulamalar c¢esitli tanrilara ve Olenin ruhuna igmek gibi ritiiellerle

birlestirilmistir.>!

Ritiiel metnini son haliyle ele aldigimiz giinler numarali olarak asagidaki sekilde

verilmistir.
Birinci giin:
Ritiielin ilk gini kralin ya da kraliyet iiyesinden birinin Oliimiiniin ardindan

baslamaktadir. Birinci giin ile ilgili tabletin ¢ok az bir kism1 korunmustur diger kisimlar1 kiriktir.

Kral tanr1 oldu ifadesini ilk defa burada kullanilmistir.

Ritiiel kralin 6liimiinii ifade eden ciimle “Hattusa’'da biiviik kayp (Sallis Wastais)

meydana geldiginde ” ifadesi ile baglamaktadir.
Transliterasyon: KUB 30.16 + 39.1 (CTH 450)
Vs. 1.
Ima-a-an - Ha-at-tu-3i $al-li-ig wa-as-ta-a-is ki-sa-ri
2 na-a3-§u-za LUGAL-us na-a§-ma MUNUS.LUGAL-a$ DINGIR-™-i§ ki-Sa-ri

3 nu-za-kan hu-u-ma-an-za $al-li-i§ am-mi-ja-an- {x-x-x-}za

5%8 Kapelus, “Some remarks on Hittite Royal Funerary Rirualsallis wastais (Texts from Building A on Biiyiikkale)”,
449-450.

559 Otten, Hethitische Totenrituale, 18.

560 Rutherfold, "Achilles and the Sallis Wastais Ritual: Performing Death in Greece and Anatolia”, 223.

%61 Hoffner, Hittite Myths, 59.
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4GS UUL-PA-TESMPS_SU-NU ar-ha da-an-zi
> nu 0-e-i§-ki-u-wa-an ti-an-zi

¢ DINGIR™M.i§-ma-a$ ku-e-da-ni UD-ti ki-§a-ri nu a-pi-e-da-ni
7UD-ti ki$-an i-ja-an-zi 1 GUs. APIN.LA $ar-lu [(-m)]a-a$-kan
8a-pi-el ZI-ni &i-pa-an-da-a[n]-zi

9 na-an ki-it-kar-§i ha-ad-da-an-zi [nu k]i-i§-$a-an

19 me-ma-an-zi-ik-wa-za GIM-an k[i-i3-]ta-at

Hka-a-§a-wa-az QA-TAM-MA k[i-§]a-ru

12 nu-wa-a$-§a-an ZI-K4 ki-i-da-ni GUs-i[ ka]t-ta tar-na

13 nam-ma PYSHAB . HAB®%® GESTIN u-da-an-zi na-an a-pi-e-el
4 7I-ni $i-pa-an-da-an-zi nam-ma-an ar-ha

15 du-wa-ar-na-an- zi

' ma-ah-ha-an-ma GEs-az ki-$a-ri na-a$-ta ak-kan-ti

171 MAS.GAL $e-ir ar-ha wa-ah-nu-wa-an- zi*®*

18 na-ag-ta an-da ki-i$-an' me-ma-an- zi
U .. (e-ip-d)Ju®®

Terciime:

(11-19) “Eger Hattusa’da biiyilik giinah meydana gelirse, kral ya da kralige tanr1 olursa
(yani oOliirse), yetiskin ve geng herkes, kamistan (igme pipetlerini birakir) yapilmis Sulpate
nesnelerini alir, agit yakmaya baslar, hangi giin tanr1 olursa, o giin sunlar1 yaparlar: yiiceltmek

icin onun ruhuna bir ¢ift sigir sunarlar. Onlar si8ir basin1 baglarlar ve konusurlar: senin bir

%2 Akkadca Sulpatu kelimesinin anlami kesin degildir ancak metinde muhtemelen igme borusu (kamis borusu)

anlaminda kullanilmigtir. Chareskvili, (2023). 282; Bu terim Hitit metinlerinde genellikle ‘“kap” anlamina
gelmektedir. sulpu ise tahil sapi, ekili alan, bir fliit yada kamistan yapilmis ¢algr anlamina gelmektedir. Ancak
kamis anlami ekili alan anlamina gore daha nadir kullanilmaktadir. Ritiielde bu kelimenin bir kap anlamina geldigi
kabul edilmistir. Ciinkii buradaki anlaminin Hititge metinlerinde igme tiipili ya da borusunu isaret etmemektedir.
Bu kelime daha ¢ok kamistan ya da metalden yapilmis bir nesneyi ifade eder. Hitit metinlerinde igme borusu-tiipii
anlamina gelen nada/i- gibi kelimeler vardir.: Kassian, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 58-59. O zaman
ritiielde kullanilan bu nesne kamistan yapilmis kaplardir.

563 “Giigiim, testi,” anlamia gelmektedir: HZL. 324: Unal, Hititce-Tiirkce Tiirkce Hititce Biiyiik Sozliik, 288.

564 Ser arha wahnu-: izerinde sallamak, {izerinden gegmek, savurmak, dénmek, anlamina gelmektedir: HW (1975).
240: Melchert, “God Drinking in Hittite”, 253.

565 Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 46-48: Otten, Hethitische Totenrituale, 18.
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(tanr1) oldugun gibi, bu sigir da ayn1 sekilde olsun (yani 6lsiin), ruhunu bu sigirin igine asagi
serbest birak. Sonra bir sarap testisi getirirler ve onu (yani sarab1) ruhuna libasyon yaparlar,
ardindan onlar sarap testisini parcalara ayirirlar. Ancak gece oldugunda, 6lii lizerinde kegi

sallarlar ve sdyle konusurlar: ... onu size biraksmn!”%%

“Sallis wastais” kelimesi ile baslayan metin biiyiik giinahin vuku bulmasiyla olacaklari
anlatan dizeler icermektedir. Birgok yerinde kiriklar olan metnin ilk giinii kralin 6limii ile
iilkede yapilacaklar1 yansitmaktadir. “Sallis” kelime olarak “biiyiik” anlamia gelmektedir.
Oliim i¢in kullanilmasimin nedeni siiphesiz kralin dliimiiniin iilkede yarattig1 kaosun boyutuyla
ilgilidir. Kralin 6liimii “biiyiik bir felaket, biiyiik bir giinah, biiyiik su¢” olarak kabul edilmis,
kral oldiikten sonra ise tanriya dontiserek, soyunu ve iilkesini koruyan ilahi bir gorev
{istlendigine inanilmustir.>®” Kralin 8liimiinii tanimlayan “Sallis /biiyiik” kelimesi hangi amacla
kullanildig1 6nemlidir. Bu terim bir nevi kraliyet ile halk arasinda iletisim sekli olarak da
diisiiniilebilir. Eger 6len kral ya da kraliyet ailesinden biriyse halk bu ayrimi idrak ederek, halk
kralin 6liim ritiieli i¢in yapilmasi gerekenlere karsi hazir bekleyecekti. Ancak eger boyle degilse
biiylik ifadesinin kullanilmasinin bir nedeni daha vardir. Bilyiik kelimesi duyulan iiziintiiye de
gonderme yaparak kralin 6liimiine kars1 hissedilen acinin biiytikliigiinii géstermektedir. Burada
biiylik kelimesi daha manevi bir anlami niteledigi diisiiniilebilir. Kisaca ritiiel i¢in kullanilan
Sallis ifadesi iki anlam1 ifade etmis olabilir. Birincisi kralin 6limiiniin ayricaligini, ikincisi

6liimiiniin ardindan duyulan {liziintiiyili nitelemistir.

Kralin 6liimiinii tanimlayan “Sallis wastais ” ifadesindeki wastais kelimesi ise genellikle
“sug, gtinah, kayip” seklinde terclime edilmistir. Aslinda wastais kelimesinin ii¢ anlami da
kralin 6limi ile iilkenin durumunu yansitmaktadir. Wastais'in terclimesi su¢ olarak kabul
edilirse, kralin 6liimii sanki iilkeye ve halka karsi bir su¢ islemis gibi hissedilmistir. Giinah
anlaminda kullanildiginda ise kralin 6lmesi devlete ve halka karsi islenen biiylik bir glinahtir.
Ciinkii kralin varlig1 tilkenin ve halkin garantisidir, yoklugu ise iilke ve halk i¢in biiyiik bir kaos
ortamidir. Kraliyet ailesinden birinin 6liimii mevcut diizenin bozulmas1 demektir. Ciinkii kral
tanr1 ve halk arasinda araci pozisyonda yer yiiziindeki en saygin kisidir. Kralin 61timii tanri ile
insanlar arasindaki iletisimi engelleyecek, diizen bozulacak sonugta ise devletin bekas1 sekteye
ugrayacakt1.5® Belki de duyduklar1 bu korku {izerine halk kralin Sliimiinii insanliga karst

islenen bir giinah ve su¢ olarak tanimlamistir. Muhtemelen devletin egemenligi i¢in duyulan

566 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 47-49.

%67 Gordezaini-Tatishvili, "Hittite Funerary Traditions and Afterlife Beliefs in the Context of Hittite Cosmology”,
314.

%8 Haas, Geschichte der hethitischen Religion, 216.
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korkudan dolay1 kralin Oliimiiniin iilkede kaos yaratmamasi i¢in halefi hizlica tahta
cikarilmistir. Boylece devletin yonetimini sekteye ugratacak bosluk doldurulmustur. Cenaze

toreni boyunca kralligin siirekliligi ve devamlilig1 vurgulanmistir. 5%

Kay1p kelimesi ise daha duygusal bir anlam i¢cermesinden dolay1 kralin dliimiine karsi
halkin iizlintiilerini yansittig1 bir ifade olarak agiklanabilir. Wastai$ kelimesini bu ritiiel metni
icin kayip anlaminda kullanmak daha mantikli olacaktir. Zaten Oliim bir nevi kayiptir.
Yagayanlar arasinda tiim opsiyonlarmi kaybetmis bir konumdadir. Yasayanlarin diinyasinda
fiziken var olmayan, ona ulasilmay1 da imkansiz kilan 6liim i¢in wastais kelimesine en yakin
anlam olarak kay1p kelimesi de dikkate alinabilir. Ozellikle Hitit halkinimn kralina olan baglhlig
ve ona ylikledigi anlam kralin 6liimiiniin ardindan halkin nasil bir duygu igerisinde oldugunu
ortaya koymaktadir.

Ritiiele katilan kalabalig1 ifade eden Sallis ammijanza kelimesi insanlarin kalabalig
anlamina gelmektedir. Ayn1 anlami1 veren panku-°"" ismi de bu sekilde kullanilabilir. Kelimenin
burada kullanilarak ritiielde gecen “gen¢ yasli herkes” ifadesini kapsadigi anlasilmaktadir.
Ayrica §alli§ ve ammijanza geng ve yash anlamma da gelmektedir. >’! yani bu kelime tamamen

ritiiele katilacak insan toplulugunu ifade eder.

Metnin ilerleyen kisminda herkesin igeceklerini ve yiyeceklerini birakmalari istenmistir.
Biiyiik kiigiik herkesin yeme i¢melerini birakilmasi 6lii ruhu ve yakinlari i¢in duyulan saygiy1
da gostermektedir. Bu siiregte giindelik ve ihtiyaglari olan tiim gereksinimlerden uzak durarak
bir nevi nefislerini terbiye ederek krallarina saygilarini gosterirler. Bu bir nevi kralin ardindan
herkesin uymasi istenilen bir yastir. Ritiiel metninde gecen herkes icki kamiglari birakir
ifadesinin ne anlama geldigine dair Rutherford bir yorum 6ne siirmiistiir. Ona gore bu ifade
normal hayatin sona ermesiyle ilgilidir.>’? Ciinkii yeme i¢me hayatin zevklerinden biriydi.
Boyle bir durum karsisinda halk bu zevklerinden uzak durmali, krala saygisin1 géstermeli ve

yasini tutmalr idi.

Hitit krallar1 hayatlarinin biiyilik béliimiinde yonettigi halkindan daha ileride ilahi statiiye
sahip ve tanriya en yakin olmasimma ragmen yasami boyunca 6liimlii kabul edilmis ancak
oldiiglinde “tanr1 oldu” ifadesi kullanilmigt1. Kral yer yiiziinde tanrinin hizmetkar1 ve tanrilarin

ona emanet ettigi iilkeyi yoneterek onlarin vekili statiisiinde idi. Eger iyi isler basarirsa iilke

569 Hout, "Death as a Privilege: The Hittite Royal Funerary Ritual”, 37.

570 panku-/pangawas:toplum, herkes, biitiin: Unal, Hititce-Tiirk¢e Tiirk¢e Hititce Biiyiik Sozliik, 391.

571 Kassian, Hittite Funerary Ritual: Salli§ Wastais, 56-58.

572 Rutherfold, "Achilles and the Sallis Wastais Ritual: Performing Death in Greece and Anatolia”, 224.
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diismanlara kars1 korunur, verim artar, tanrinin emrine uymayip kotii islerle mesgul olursa iilke
kétii bir hal alird1. Ulkenin ve kralin gidisati tamamen tanriya sunduklar1 hizmetlere bagliyds.
Kralin 6liimlii olmasi onun i¢in en biiyiik tehditti, kralin savunmasiz kaldig1 ve korktugu bir
anda diger 6liimliiler gibi 6liiler diyarinin giigleri onu da oliiler diyarina ¢agirabileceklerdi.®”®
Bu nedenle kral tanrinin liitfunu kazanmak ve ilahi statiiye ulasmak i¢in tanrrya hizmetkarligin
yerine getirmeliydi. Oldiigiinde de tanrilar ona Sliimliilerden farkl1 bir &liiler diyari sunacaktr.
Halbuki ki kralin 61diikten sonra yer altina gitmeyecegine inansalar da onlar i¢in yapilan cenaze
ritiielinin amaci 6len kralin ruhunun yeralt1 diinyasinda hak ettigi muameleyi gérmesidir. Ancak
tanrt olduguna inanilan kral i¢in yapilan 14 giinliik ritiielle gereginden fazla cabanin harcandigi

diistiniilmiistiir.>"

Ilk giin, 6len kral icin kurban sunulmaya baslanmistir. Ancak bu defa kurban ziyafet icin
degil 6len kralin ruhunun yatistirilmasi i¢in yapilmistir. Kurban edilecek hayvan bir ¢ift sigirdir.
Sigirin genellikle erkek olarak tercih edildigi KBo 6.26 I 21-23 kanun metninden anlagilmistir.
Hatta Hititlerin mezarlik alan1 olarak diistiniilen yerlerdeki hayvan kurbanlarinin kalintilarindan

da genellikle erkek cinsinden sigirlarin tercih edildigi anlasilmigtir.>™

Olen kisi i¢in “sen nasil olduysan bu (sigir) da éyle olacak” ifadesiyle bir gesit analoji
biiyiisii yapilir. Boylece 6len kralin ruhuna hayvanin ruhunun iizerinden tdrenler yapildigina
inanilmistir. Burada kralin 6lmiis bedeninden baska 6lmiis ruhu da mutlu etmek 6nemlidir.

Cinkii ruh bedenden bagimsiz sekilde hareket edebilir yani yasayanlarin arasinda

dolasabilirdi.>"®

Rittielin ilk gecesi gerceklestirilen diger bir uygulama ise bir keci getirilerek Oliiniin
lizerinde ileri geri bir keci sallandirilmasidir.®’’ Kecinin &lii iizerinde sallanmasi oliiniin
arindirilmasi anlamina gelmektedir. Kotli nesnelerle lekelenmis ya da lanetlenmis oldugu

diistiniilen cesedin lizerinde rahibin keg¢iyi sallandirmasiyla oliiye bulagmis oldugu diisiiniilen

578 Van den Hout, “Death Binds: On Some Rites Surounding Rites Surrounding Death in Ancient Anatolia”, 75.
57 Gordezaini-Tatishvili, "Hittite Funerary Traditions and Afterlife Beliefs in the Context of Hittite Cosmology."
314.

575 Seving, "Hititlerde Oliilere ve Yeralt: Tanrilarma Sunulan Kurbanlar." 137.

576 Otten, Hethitische Totenrituale, 13.

577 Ebla’da bulunan ve M.QO. 2350’lere tarihlenen iki ritiiel, kirliligin bir keciye aktarildig1 ayinle ilgilidir. Ritiiel
metninde 6li evinin temizlendiginden bahsedilmektedir. Bu ritiielin cenaze sonrasi yapilan ritiiel oldugu agiktir.
Ritiielin ardindan kirliligin tasiyicisi kabul edilen kegi daha sonra 1ss1z bozkirlara dogru kovalanmistir. Bkz. Haas,
"Hethitische Bestattungsbriauche." 55; Ayrica Hitit ordusunda meydana gelen salgima karsit CTH 425.2 kahin
Dandanku ritiielinde kirli unsurlar kegi yerine esege aktarilir ve esegin giinah kegisi olarak bu kirliligin diisman
iilkesine tagiyacagina inanilmistir: Bawanypeck, "Hethitische Orakelspezialisten als Ritualkundige”, 32; Ayrica
CTH 761.2.4 (9 14-18 )’de kaétiiliikler ve kirliliklerden armmak i¢in bunlarin uzaklastirilmas: amaciyla yapilan
ritlielde tiim bunlarin giinah kegisine yiiklendiginden bahsedilir: Yakubovic.-Mouton. Luwili: Hittite-Luwian
Ritual Texts Attributed to Puriyanni, Kuwatalla, and LS%ilallubi (CTH 758-763), 261.
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laneti ve kiri keginin {izerine ¢ektigine inanilmistir. Boylece 6lii arindirilarak tiim kirlilik,
giinah, biiyl keciye gecmis olacakti. Kotiiliiglin nesneye aktarilmasi Hurri-Luvi ritiiellerinde de
kullanilmaktadir.>’® Ayrica keci Hitit biiyiilerinde kotiiliigii ve giinahi uzaklastirmak igin de

kullanilan bir nesnedir.

Biiyii ritiiellerinde kurban sahibini temsil eden vekil, giinah ke¢isi®”® (nakkussi)
bulunurdu. Bulunan ke¢i suclu kisinin giinahini, kizginligini, gézyasin1 yliklenerek uzaga
gotiirecegi inanilmistir.>®® Keginin iistlendigi bu rolii geregi cenaze ritiielindeki amaci da 6lmiis
kralin giinahlarim1 yiiklenip uzaklastirmak olmustur. Ke¢inin gilinahlar1 yliklenme gorevini
sadece Hititlerde degil birgok kavimde gérmek miimkiindiir. Ornegin Antik Israil inancinda

ogullarinin gilinahlarimi1 arindirmak i¢in erkek kegiden bir tutam kil kopararak iki kere

“giinahlarimizi yiiklen ve git/kaybol” seklinde ritiiel yaptiklar: bilinmektedir.*®

Birinci giine ait metin devam etmektedir. Ancak igerigi ¢ok kiriktir.

Transliterasyon: KUB 39.1 (CTH 450)

Vs I

12 nam-ma a-pi-e-da-ni [UD-ti ... ]

B nu GEg-an la-ak-nu-u-wla-an-zi ... ]

14 U,-MU MAH"" RU-UT th-hu-us-ta]

1S DUB 1¥M U_UL Q[A-TI ma-a-an "RVH(a-at-tu-3i)]

16 GAL-i§ wa-(as-) ta[(-a)'-i§ ki-(3a-ri)]

17 ma-a-an " H[(a-at-tu)-3i sal-li-is wa-as-ta-a-is (ki-sa-ri)]

18 na-as-su LUGAL](-us) na-as-ma MUNUS.LUGAL-as (DINGIR- LIM-ig) ki-(3a-ri)]

Terciime:

58 Haas, “Hethitische Bestattungsbriuche”, 53.

579 Milattan &ncelere dayanan farkli toplumlardaki bu uygulamalarda 6zellikle erkek keginin kullamldigma dair
ortak bir yon bulunmustur. S6zlii agizda ¢ok kullanilan “giinah kecisi” deyiminin ge¢misi de belki bu uygulamalara
dayanmaktadir. Keciye yiiklenen bu gorevle ritiiel de kecinin 6lii lizerinde sallandik¢a riizgar nasil ki estiginde bir
seyleri savuruyorsa ke¢i de oliiniin giinahlarimi yiiklenerek uzaklara savurduguna inanilmis olmalilardir. Sigir
kralin ruhunu, kegi giinahlarini yiikler. Sigir 6len kisinin iizerinde sallanarak onun yerine ge¢mis ve olumlu bir
algilama yaparken kegi ise glinahlarin1 ytiklenip uzaklara gitmesi olumsuz bir gorevi iistlendigini gostermektedir.

580 Reyhan, “Hitit Toplumunda “Oldiirme”, 95.
581 Ozalp, "Yahudilik’te Tartismali bir Ritiiel: Kapparot”, 337.
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(II 12-18) “Sonra o giin... onlar geceyi uyamk gegirirler. ilk giin bitti. Birinci tablet.
Ritiiel bitmedi. Eger Hattusa’da bir giinah meydana gelirse. Eger HattuSa’da biiyiik bir giinah

meydana gelirse, kral ya da kralige tanr1 olursa.”>8?

Metnin devaminda 1. giiniin bittigi ancak ritiielin devam ettigi bildirilmistir. Muhtemelen

bu olay 1. giinden 2. giine ge¢is gecesinde gergeklestirilmistir.

Tabletin 2. kisminda 1. kisimdaki gibi kral ve kralicenin 6liimiinii “‘kral ya da kralige tanri
olursa” benzetmesiyle ifade etmislerdir. Hititler kral oldiiglinde tanr1 “DINGIRLIM-is
kisari®® olduguna inandiklarmi biliyoruz. Yalnizca krala ait olan bu ifade kralin 6ldiikten
sonra ailesinin ilahi koruyucu tanris1 haline geldigini ifade etmektedir. Kizzuvatna’nin kiiltiirel
¢evresine ait olan KUB 30.28 (+) 39.23 numarali ritiiel metninde 6liim sadece kral ve kraliceye
mahsus olmadig1 anlasiimaktadir.%®* Kral ve kraligenin bile 6liimlii oldugu diinya da Hitit halki
da tabi ki de oliimlii idi. Ancak onlarin ayricalikli kraliyet {iyelerinden farklar1 vardi. Halktan

biri bu diinyada gorevi tamamladiginda sadece 6ldii denilmekte idi. Onlar i¢in asla tanrt oldu

ifadesi kullanilmazda.
Transliterasyon: (KUB 39.1)
Rs. 11T
7 i-ja-zi nu 1 NNPApar-gu[-ul-li tik-na-a§ PUTU-i]
8 1 NINDApar_u-ul-li PUTU A[N-E 1 NNPApar-gu-ul-li]
? hu-uh-ha-a$ ha-an-na-a§ 1 NNPAp[4r-§u-ul-li PUD.SIGs]

10 ti-an-zi EGIR-an-da N™PAga-r[a-am-ma ... ]

582 Trans. ve terc.: Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 50-53.

583 Hitit krallar1 kendilerine verilen giicii mesru ve yetkin olarak tanrilarn verdigini her zaman ifade etme gabasinda
olmuslardir. Bu ilahi gii¢le arasindaki 6zel bagi kendilerini antropomorfik olarak tasvirlerle betimletmislerdir.
Tasvirlerde krallarm ii¢ sekilde betimlemeleri bunu ispat etmektedir. Bu tasvirler 1. tanrtya yonelmis halde, 2. bir
tanrinin koruyucu kollar1 arasinda, 3. de ise bizzat tanri olarak betimlenmigtir. Yani bu tasvirlerin amaci Hitit
kralinin ilahi yoniiniin ortaya c¢ikarilmasidir. Ayrica genellikle Luvi hiyeroglifli yazitlar, krallarin tanrilarla
iligkisinin anlagilmasindaki en 6nemli belirleyicidir. Krallar ¢ogunlukla tanrisal simgeligi destekleyen kanatli
giines diskiyle tasvir edilmistir. Bu tasvirlerde krallarmn giysileri de tanrisalligin1 simgelemektir. Ozellikle téren
giysileri uzun elbiseler, burunlari kivrilmis ayakkabilar, yuvarlak sapkalar ve ucu kivrikli lituus denilen asalarla
yapilan tasvirler bas tanrigalardan biri olan giines tanrisinin 6zelliklerini simgelemektedir. Krallarin giines
tanrisina glinesim diye hitab1 da Hitit dilinde gorkem anlamina gelen bu ifadeyle Giines Tanrisi ile kral arasindaki
bag1 pekistirmektedir. Askeri giysilerle olan tasvirlerde ise konik, sivri basl sapkalar ve kisa etekler giymis,
omuzlarinda mizrak veya yay tasiyan sekilde savas ve Firtina Tanrisinin sembolleri 6diing alinmistir. Kronolojik
olarak bu temsiller alt: kral zamanina tarihlenmektedir: 1/II veya III. Tudhaliya, I. Suppililiuma, II. Muwatalli, III.
Mursili, IT1. Hattusili ve IV.Tuthaliya’dir. Yazilikaya ve Nisantas’ta yer alan kabartmalarda kralin ilahi bir varlik
oldugu acik¢a anlagilmaktadir. Daha fazla bilgi i¢in bkz: Durusu, “Now You See Him, Now You Don’t:
Antromorphic Representations of the Hittite King”, 287-295.

S84Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 189.
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12 nu EGIR-an-da "USAGI.A PYSi3[(-pa-an-du-wa-za)]
13 KAS ku{-wa-pi-it}-ta 3-SU BAL-a[(n-ti)]

4 nam-ma ak-kan-ti a{-da-an-na} Q-[(4-TAM-MA pi-an-zi)]

15 nam-ma-a$-§i a-ku-u-wa-an {(-na)} 3-SU p[(i-an-zi)]

16 .NA 3 KASKAL-ma-as-8a-an {PUD.SIGs[( an-da) te-iz-(zi)]*®®
Terciime:

(ITI 7-16) “Onlar yeryiiziinlin giines tanricasina bir ufalanmis ekmek, yeraltinin giines
tanrigasina bir ufalanmis ekmek, iki ufalanmis ekmek biiylikbabalara ve biiylikannelere, bir
ufalanmis ekmek iyi giin tanrisina koyarlar. Saki ardindan, bira dolu kabi ii¢ kez libasyon yapar.
Sonra dlene ayni sekilde yemek verirler, sonra ii¢ kez igmesi i¢in verirler. Ancak ii¢lincii sefer

de Iyi Giin Tanrisinin adim anarlar.”

Hitit kraliyet cenaze torenlerinde 6liim ve yeralt1 diinyast i¢in ¢esitli tanrilarla birlikte
(Yeryiiziiniin Giines Tanrigasi, Yeraltinin Giines Tanrigasi, Firtina Tanrisi, Arinna’nin Giines
Tanrigast vb.) ruhunu igme térenleri ve kurban sunular yapilird1.®®” Sunular genellikle kati
olarak hayvan sunulariyla sigir, koyun gibi nadiren sivi olarak da sarap, bira gibi sivilardan

yapilird1.>®® Bu kisim cenaze yemegi olarak adlandirilan boliimii ifade etmektedir.

Ozellikle kurbanlar sunulan tanrilarin yeralt1 diinyastyla iligkili olmasi yeralt1 diinyasini
oliimiin bir pargasi olarak benimsendigini gostermektedir.’® Ayrica ritiielde atalar ve yeralt:
tanrilar1 ve yeryliziiniin gilines tanrigasinin giinliik kurban torenlerine siirekli katilimi dlen
kisinin ilk olarak yeralti tanrigasinin diyarinda atalariyla birlestigine inanilmistir. Yeraltt
tanricasinin kurban torenlerine dahil edilmesinin bagka bir nedeni de tanrica i¢in hazirlanan
sunularla onu sakinlestirerek 6len kralin akibetini olumlu yonde karar vermesini saglamaktir.
Boylece kral 6liimden sonra da ruhu 6teki diinyada ayricalikli bir varolusa gitmek i¢in serbest

birakilacaktir,>%

Metnin devaminda 6len kral ve Iyi Giin Tanris i¢in sunumlar yapildigi gegmektedir.

Oliiye ozellikle kral ve tanrilara yiyecek icecek sunulmasi Hititler i¢in onem verilen bir

585 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Salli§ Wastais, 56: Otten, Hethitische Totenrituale,

586 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 55-57.

587 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 181.

588 Heimpel, "Libation. A. Philologisch. I. In Mesopotamien." 5.

589 Seving, "Hitit Krallarinin ve Kraligelerinin Cenaze Torenleri ve Eski Yakindogu'da Kremasyon: Oliiyii Yakarak
Defnetme Gelenegi”, 2782.

590 Haas, “Hethitische Bestattungsbriuche”, 57-58.

173



durumdur. Bu nedenle yapilan icki ve yemek sunulari dliiniin ruhunu onurlandirmak ve onu

yatistirarak 6fkesini uzaklastirmay1 amaglamaktadir.

Ritiielde ilk kez kullanilan UD.SIGs Iyi Giin terimi 6liim giiniiniin tanrisallastiriimis hali
olarak kabul edilmektedir.>® Ciinkii terim “PUD.SIGs- tanr1 determinativi ile yani fyi Giin
Tanrist seklinde gecmistir. Ancak bazen determinativ olmadan da cenaze ritiieli boyunca sikc¢a
kullanilmistir. fyi Giin ifadesinin 6liim giiniinii yumusatmak, cenazeye katilanlar1 aciya
bogmamak igin kullanildig1 da diisiiniilmiistiir.>%? Zaten 6lii ritiielinde hem giin hem tanr1 olarak
gecen bu terimin 6len kisi i¢in ve 6liimle ilgili olmamas1 imkansizdir. Tanri olarak siirekli ona
kurbanlar sunuldugu ve adimin gectigi bilinir. Belki de fyi Giin Tanrisi Sliiniin bu yolculugunda
onu koruyan ve 6liimiin kasveti ve korkusunu 6liiden uzaklastirmak i¢in uydurulmus olabilir.

Ikinci Giin:

Transliterasyon: KBo 25.184 (CTH 450)

Vs. 11

! [ma-a-an MUNUS-za-mla na-as-fa U-NU-TEME MUNUS” an-da pi-e-da-an[-zi]

2 [(nam-ma) ma-ah-hJa-an' U-NU-T. EMES ir-ha-a-it-ta-ri nu-u$-Sa-an

3 [ak-kan-ta-a§ (p)]u-u-ri-ja-a§®® Se-ir pu-u-ri-ja-al KU.GI A-NA IGI""-a§

4 [Se-ir (3a-ku-wa-al®**)-1]i KU.GI ti-an-zi nu $al-li hal-zi-ja

5 [(na-as-H)a " -] SU.I sa-an-ha-an-zi*® DUMU"™ E.GAL ak-kan-ti

ES GIS

6 [(a-X)-X-X-]x 1$-TU hu-u-up-par KU.GI pi-an-zi nu LU" BANSUR

" [ak-kan-ti GI]SBANSUR ti-an-zi nam-ma ha-an-te-iz-zi ti-an-zi

DUG

8 nam-ma-as-ta’ 1S-[T]U "“°DILIM.GAL da-as-kin (-zi) nu sa-as-ti pi-ra-an kat-ta

9 ku-is NINDA.ERIN" K[i-i]t-ta nu-us-sa-an a-pi-ja zi-ik-kan-zi

%91 Mouton, "Devenir un dieu: les lieux des Funérailles Royales Hittites”, 22.

592 Seving, "Hititlerde Oliilere ve Yeralt: Tanrilarina Sunulan Kurbanlar”, 140.

593 puri kelimesi dudak ya da kenar gibi farkli anlamlara gelmektedir. Burada % puri-ja-as yerine yalmz pu-ri-ji-
as kullanilmast gerekirdi. Ciinkii determinativli hali kelimenin tepsi mi yoksa dudak anlamina mi geldigi
konusunda karisikliga sebep olmustur. SW ritiielinde dudak ortiisii ya da maskesi olarak kullanilmustir: Kassian-
Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 115.

5% Saguwa-/ Sakuwa-/ Sakui-:gdzler, -al eki ile gdz ortiisii anlaminda kullanilmistir: Kassian-Korolev, Hittite
Funerary Ritual: Salli§ Wastais, 116: Unal, Hititce-Tiirkce/Tiirk¢e-Hititce Biiyiik Sozliik, 445 : CHD. 388.

55 Sanhanzi, SanahhanziSahanzi: siipirmek, temizlemek, silmek: Unal, Hititce-Tiirkce/Tiirkce-Hititce Biiyiik
Sozliik, 456.
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10 ha-an-te-iz-zi-m[a ]$a-ra-a da-as-kan-zi na-at-kan pa-ra-a

LU.MES

11 hid-da-a-an-zi EGI[R-]SU-ma MUHALDIM (TU7)"" hu-u- ma-an-da ti-an-zi

12 na-as-ta 1S-TU T[U]7"'A hu-u-ma-an-da-az da-as-kan-zi

§ 596

13 nu-us-sa-an NINDA.ERINMES * zi-ik-kan-zi a-pi-e-ma a-ra-a { }
14 da-a3-kan-zi na-at-kan pa-ra-a pid-da-a-an- zi

15 MUNUSMES 3 an-ta-ri {x} sar-ri-es-kan- zi

16 hu a-ku-an-na pi-an-zi nu ha-an-te-iz-zi BAL-§i

17 DTa-{1-ri-it[ Je-ku-zi NINDA.GUR4.RA5®7 GIS PINANNA-Y4 NU.GAL

18 EGIR-SU-ma PUTU[ P]Me-iz-zu-ul-la {x} e-ku-zi LUMESNAR

19 GIShu—uz—zi—n[a—lr]i—it SIR-RU LU MESALAN.Z Uy

20 a-ha-a hal-zi-[i§-§]a-an-zi me-mi-ja-an-ma hu-u$-te-e$-kan-zi

21 na-as-ta LU S[SBANS]UR 2 NNPApmj it-ga-mu-us®® SSBANSUR-az da-a-i
22na-a§ par-si-j[an]a-as-$a-an EGIR-pa GISBANSUR da-a-i

2 EGIR-SU-ma PU[ PU YRVZ]i-ip-pa-la-an-da e-ku-zi

24. LU MESN AR[ SShy-u]z-zi-na-ri-it SIR-RU "VMESALAN.Z U

23] a-ha-a hal-z[i-i§-8a-an-]zi me-mi-an-ma hu-us-te-e$-kan-zi

26.[L]U SSBANSU[R 2 NNPARj-jt-gla-mu-u§ “SBANSUR-az da-a-i na-a$ par-gi-ja
27 [na-a$-§]a[-an EGIR-pa A-N]4 “SBANSUR da-a-i

2. [EGIR-SU-ma "LAMMA e-ku-zi |"UMESNAR SShu-uz-zi-na-ri-it

. SIR[-RU “UMESAT AN.ZUy Ja-{ha-a} hal-zi-i§-8a-an- zi

39 me-mi-a[n-ma hu-us-te-e$-kan-]zi KI.MIN

36. EGIR-SU-ma PNG[RUD SIGs e-ku-zi “UMESINAR “Shu-uz-zi-na-ri-it

5% Asker ekmegi: Unal. Hititge-Tiirkce/Tiirkce-Hititce Biiyiik Sozliik, 376.
97 NINDA .KUR,RA/ NINDA .GURRA=harsi: kalin ekmek: Unal, Hititce-Tiirkce/Tiirkge-Hititce Biiyiik Sozliik,

598 Tatli ekmek: Unal, Hititce-Tiirkce/Tiirkce-Hititce Biiyiik Sozliik, 844.
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37-SIR-RU {L1UM[ESALAN.ZUy a-ha-a h]al-zi-i§-Sa-an-zi me-mi-an-ma

38 hu-us-te-e$-ka[n-“ "USAGL.A NINDA.GU]R4.RA EM-SA par-Si-ja na-an-kén pa-ra-a

pi-e-da-i

47. [EGIR-SU-ma a-pi-el ZI-an 3-SU e-Jku-zi “UMESNAR

4. [68hy-uz-zi-na-ri-it SIR-RU J"“UMESALAN.ZUj a-ha-a

4 [hal-zi-i§-8a-an-zi me-mi-an-ma hJu-us-te-e$-kan-zi

50 [nu 1 NINDA.GUR4.RA KU; DUMU.E.GAL par-gi-ja na-a$-kan ha-as-gi-i
51 [i§-tar-na pi-di A-NA NINDA.ERINES da-a-]i ma-ah-ha-an-ma

52 [I-NA 3 KASKAL-NI a-pi-e-el ZI-a]n e-ku-zi nu ma-ah-ha-an

53 [DUD.SIGs an-da te-iz-zi NINDA.GUR4.R]A-ma U-UL par-§i-ja

54 ['USAGI.A-ma i§-qa-ru-uh® t]a-a-ga-an GUL-ah-zi®®

61 [SGAG.U.TAG" da-a-i ma-a-an MU]NUS-za-ma nu-us-§i {5Shu}-
la-a-li

62 [GIShy-y-e-Sa-an-na QA-TI-SU da-a-i] nu-u§-8i "VONIG.LAMMES
Terciime:

(IT 1-62) “Ama eger o bir kadinsa (yani kralige 6lmiisse) onlar kadinin egyalarini igeri
getirirler. Daha sonra esyalar bitince, onlar 6liinliin dudaklar1 {lizerinde altindan bir dudak
oOrtlisii/maskesi ve gozleri lizerine altindan gbz Ortiisii koyarlar. Biiylik yemek duyurulur.
Berberler siipiiriirler. Saray gorevlileri 6liiye altin huppar kabindan [...] verirler. Sakiler masay1
oliiler i¢in hazirlarlar. Daha sonra masa adamlari masayi ilk (yemeklerle) donatirlar. Sonra onlar
(masay1) Dilimgal kasesi ile birlikte alirlar. Ve asker somununu ki o yatak 6niine koyulmustu,
onlar onu oraya (yani Dilimgal kasesine) koyarlar. Onlar ilkleri (yemekleri) alip disar1 ¢ikarlar.
Ardindan aggilar biitiin corbalar1 (masaya) koyarlar. Ve (masay1) biitiin ¢orbalarla birlikte alirlar.

Onlar (masaya) baska bir asker somunu koyarlar. Onlar onlar1 (yani ¢orbalar1 ve somunla

%99 Kurban kabu, ritiiellerde kullanilan kurban olarak sunulan, yiyecek, igeceklerin sunuldugu kaplardir: Hw.,88:
Unal, Hititge-Tiirkge/Tiirkge-Hititce Biiyiik Sozliik, 232.
600 K assian- Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 86-97.
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birlikte masay1) kaldirirlar ve onlar1 disar1 ¢ikarirlar. Onlar (yiyecekleri) taptara kadinlarina
dagitirlar. Onlar igmesi igin verirler ve ilkleri sunarlar. Once o tanriga Taurit’i iger. Tanriga
Istar’m kalin bir somunu ve enstriimanlar1 yok (yani kullanilmaz). Sonra giines tanrisini ve
tanrica Mezulla’yi iger. ... Ma[sa aJdamlari [iki tatli somunu] masadan alirlar ve onlar1 kirarlar.
O o[onlari] masaya [geri] koyar. [Daha sonra o Koruyucu Tanrt’y1 iger.] sarkicilar Tanrica
[3tar’in? Enstriimanlar esliginde sarki sdylerler. [komedyenler] “Aha-a!” diye seslenirler, fakat
onlar bu kelimeyi fisildarlar? Tekrar (yani somunlarla olan islemler yerine getirilir). Daha sonra
o [tanri...-]nu icer. Sarkicilar [tanriga IStar’in?] enstriimanlar1 esliginde sarki soylerler.
Komedyenler Aha-a! Diye seslenirler, fakat onlar bu kelimeyi fisildarlar? Kapinin disindan
eksi somun getirir ve onu kirarlar. O onu masaya koyar. Daha sonra o lyi Giin tanrisini icer.
Daha sonra tekrar o Tanri {zziStanu iger. Sarkicilar Tanrica I3tar’in enstriimanlari esliginde sarki
sOylerler. Komedyenler aha-a diye seslenirler fakat onlar bu kelimeyi fisildarlar? Saki eksi kalin
somunu kirar ve onu disar1 koyar. Daha sonra yeryiiziiniin Tanrisini iger. Saray gorevlisi bir
tatli somunu kirar ve onlar1 ocagin i¢ine, asker somununun 6niine koyar. O zaman o onun
ruhunu {igiincii kez i¢ince ve o Iyi Giin Tanrisim adiyla gagirinca o kalin somunu kirmaz. Saki
iSqaruh kabini yere dogru vurur. Bir adam bir yay1 ve oklari onun yani 6liiniin elinin i¢ine koyar.
Eger o bir kadinsa yani kralige 6lmiisse o onun elinin igine bir 6éreke ve igne koyar. Ve onlar

ona kiymetli giysiler verirler.”®"

Ritiiel metninin ikinci giliniinde 6len kral ya da ailesinden biri i¢in yakilma islemi
gerceklestigi anlasilmaktadir. Hititlerde Olilyli yakma isleminin birgok nedeni oldugu
diistiniilmiistiir. Yakilma isleminin 6len kisinin bedeninin ¢iirlimesine engel olmak i¢in tercih
edildigine inanilmistir. Muhtemelen o6len kisinin bedeniyle baglantiyr tamamen kesmek
istenilmistir. Ciinkii kralin 6lii bedeninin bozulmasi yasayanlar arasinda kotii enerjiye neden
olabilecegi diislinlilmiistiir. Yasayanlar arasinda kotli enerjinin yayilmamasi i¢in bedenin
gomiilerek ciirlimesini beklemek yerine dogrudan yakmayi tercih etmislerdir. Ancak herkes i¢in

bu uygulamanin yapilmadigina inanilmagtir.5%?

Ritiielde kralin bedeninin yakilmasinin ¢iirimenin disinda bagka 6zel bir anlami da
olmalidir. Ciinkii onlarin 6liimii ayricaliklidir. Kralin bedeni yakilarak bedeninden ayrilan ruh
bu diinyadan yeni bir varolusa aktarilmaktadir. Boylece dlen kisinin yakilarak biir diinyaya

daha iyi bir gecis sagladigina inanilmistir.8%® Kus kurbanlarinda yeralt1 i¢in yakilan kuslarmn

601 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 87-99.
802 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 182.
803 Taracha, Religions of Second Millenium Anatolia, 161.
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dumaninin daha iyi bir ge¢is sagladigi ve kurbanin sunuldugu yere hizli bir sekilde vardigi
diistincesi hakimdir. Ayni sekilde krallarin bedeninin yakilmasindaki mantikta bu idi. Boylece
kral oteki diinyaya hizli ve kolay bir gecis saglayacakti. Yakilma sayesinde ruhun gokytliziine
tanrilarin yanina daha kolay gectigine de inanilmistir. Ayrica yakilma isleminin su gibi
arindirma 6zelligine sahip olduguna da inanilmistir. Cilinkii 6li bedenin yakilmasi fiziken ve

ruhen Sliiniin temizlenmesi anlamina da gelmektedir.

Bu ritiiellere ait metinler ve baskent yakinlarindaki Osmankaya’da kayalarin arasina
gomiilmiis ¢omleklerin es zamanli olmas1 Hitit krallariin yakildigi fikrini dogrulamaktadir.
Yukarida oOlen kralige icin yapilan hazirliklarda Oliiniin yakilmaya hazirlik asamasini
gostermektedir. Civi yazili metinde de gegtigi gibi kremasyonun ikinci gece gergeklestigi
diisiiniilmektedir.®* Hitit metinlerinde kremasyon isleminin nasil gerceklestigine dair bilgi
mevcut degildir. Ancak ritiiel iizerine ¢alisanlar Homeros’un ilyada destanindaki Patroclos’un
yakilmasiyla Sallis wastais ritiielindeki 6lii yakma geleneginin benzer oldugunu diistinmiistiir.
Bu benzerlikler Yunanlilarin 6lii yakma gelenegini Anadolu’dan 6grendigi ve Anadolu’daki

gibi cenaze toreni uyguladigini gostermektedir.5%

Cenaze ritiielinin neredeyse her giiniinde atalara ve yeraltinin giines tanricasina sunulan
kurbanlarin nedeni 6len kisinin dnce yeralt1 diinyasinda atalariyla birlesecegi inancina sahip
olduklarin1 gostermektedir. Bdylece yeralti diinyasinin tanrigasini kurbanlarla yatistirarak

kralin ruhunun 6teki diinya da ayricalikli varolusa kavusmasi amaglanmigtir.®%®

Ritiielin devaminda &len kisinin cinsiyetini gdsteren bir uygulama yapilmaktadir. Olen
kisi erkeklik ya da disiligine istinaden yapilan ritiiel de 6lii sembolleri ile temsil edilmektedir.®’
Genelde 6lenlerin ellerine erkekse yani kralsa ok-yay, kadinsa yani kralice ise igne ve oreke
gibi semboller verilmektedir.®®® CTH 406’da yer alan Paskuwatti ritiielinde de bu duruma
benzer bir uygulama bulunmaktadir. Iktidarsizliga kars1 yapilan ritiielin bir pasajinda (22-25)
“ve o kapidan disari adim attiginda, ondan igne ve orekeyi alacagim ve ona ok ve yay
verecegim”. Bu ifade cenaze ritiielinin ikinci gliniinde gecen ifade ile aynidir. Hatta bu sembol
MO. 1. binde Maras’taki stellerde de bulunmustur. Berlin’de de benzeri olan stellerde

kadinlarin ignelerle tasvir edildigi anlagiimaktadir. Bu stellerdeki kadin ve erkeklerin elindeki

sembollerle tasvir edilmis kabartmalarin bir¢ogunun cenaze stelleri oldugu ve cenaze

604 Hoffner, Hittite Myths,59.

605 Rutherfold, "Achilles and the Sallis Wastais Ritual: Performing Death in Greece and Anatolia”, 229-230.
896 Haas, “Hethitische Bestattungsbriuche", 57-58.

807 Archi. “The Anatolian Fate-Goddesses and their Different Traditions”, 39.

808 Rutherfold," Achilles and the Sallis Wastais Ritual: Performing Death in Greece and Anatolia”, 225.
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kiiltleriyle baglantili oldugu diigiiniilmiistiir. Hatta bu uygulamanin 2. bin yil Hitit Anadolu
kiiltiiriiniin MO. 1.bin y1l Luvi-Arami sehir devletleriyle devamliliginin unsuru olduguna

innatlmistir.5%

Kadin ve erkeklere verilen bu nesnelerin nedeni muhtemelen kisinin cinsiyetiyle ilgilidir.
Ayrica olen kadinlar i¢in sadece oreke ve igne degil dudaklarina ve gozlerine de maskeler
yerlestirilmistir. Altindan olan bu nesneler Oliiye yiyecek ve igecek sunuldugu zaman
cikarilarak sonra tekrardan yerine takildigi anlasiimistir.%° Bu gelenek ise muhtemelen 6liiniin
bazi uzuvlarin1 korumak i¢in yapilmis olabilir. Buna benzer Eski Yunan’da 6liiler yakilirken de

g6z ve dudaklarina maske gibi koruyucular koyduklari bilinmektedir.

Metnin devaminda dilimgal kasesinden bahsedilmektedir. Bunun i¢ine yatagin oniindeki
iki asker somunu konulmustur. Muhtemelen burada bir sofra ya da tanrilar i¢in yemek
hazirlanma asamasi anlatilmaktadir. Ardindan yemekler ritiielde agit yakmakla gorevli

kadinlara yiyecekler dagitilmistir. Ritiielinde devaminda ise birkag tanriyi igerler.

Ozellikle Hitit dinsel metinlerinde siklikla kullanilan tanr1y1 igmek” terimi tam anlamiyla
da neyi kastettigi tam olarak anlagilmasa da x tanrisinin onuruna/serefine yapilan bir eylem
oldugu kabul edilmistir.5'! Bu ifade aslinda tanrilara kars1 saygiy1 gostermektedir. Ritiiellerin
ve dini kutlamalarin hemen hepsinde gerceklesen bu sembolik davranis orada varligina

inandiklar tanrty1 hosnut etmenin bir simgesi olarak da yorumlanabilir.
Transliterasyon: KUB 30.18 + KUB 39.3
Rs. IV
9 ma-a-an ku-{u-us} DINGIRMES ir-ha-iz-zi ta ap-pa-a-i[]
¥na-a3-tau-e-es-ki-u-wa-an-zian-datar-na-an-[zi]

1 ny u-e-es-ki-u-wa-an ti-an-zi UD 2™ tah-hu-us-ta
Terciime:

(IV 9-11) Bu tanrilara sirayla hizmet ettiginde, tiim ritiiel tamamlanir. Agitcr kadinlar

iceri almir. Agit yakmaya baslarlar. ikinci giin sona ermistir.%'?

609 Hout, “An Image of the Dead? Some Remarks on the Second Day of the Hittite Royal Funerary Ritual”, 200;
ayrica bkz: Hoffner, "Paskuwatti's Ritual against Sexual Impotence (CTH 406)." 271-287.

610 Mouton, "Devenir un dieu: les lieux des funérailles royales hittites." 23.

811 Melchert, “God Drinking in Hittite”, 247; Oguz Soysal, “Tanr1 igmek” Hitit Kiilt Teriminin Hatti Dili Isiginda
Yeni Bir Yorumlama Denemesi”, Belkis Dingol ve Ali Dingol’a Armagan VITA, (2007), 731.

612 Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Salli§ Wastais, 150-151.
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Bu ifade ritiielin ikinci giiniiniin sona erdiginin 6nemli bir gostergesidir. Ritiielde tanrilara
yapilan sunularin dongiisel yapida uygulandigin1 da ifade etmektedir. Otten, ikinci giine ait
oldugu diisiiniilen KUB 30.23 metninin ossilegium (kemik toplama ritiieli) ile baglantili oldugu

diisinmiistiir.5'3
Uciincii Giin

Bu metin biiyiik ihtimal {igiincii giiniin olaylarinin agiklamasini yapmaktadir. Ancak ilk
donemlerde uzun yillar boyunca {i¢iincli giinlin ana temasinin korunan kopyasinda (KUB
30.15+) UD 3*AM yerine UD 2KAM yani ikinci giin yazildig1 i¢in bu metnin ikinci giine ait

oldugu diisiiniilmiistiir.54
Transliterasyon: KUB 30.15+39.11 + 39.19+KBo 41.26
Vs.

! ma-a-an I-NA UD 3' KAM ! lu-uk-kat-ta nu MUNUSMES yk-tu[-u-ri-j]a”? ha-as-ti-as li-

e$-Su-u-wa-an-zi

2 pa-a-an-zi {x} na-as-ta IZI IS-TU 10 DUG KAS 1[0 DUG GESTIN ]10 DUG {wa}-al-

hi {x} ki-i$-ta-nu-wa-an-zi

$n{u} 1 hu-up-par KU.BABBAR S4 12 MA.NA 20-ja [IS-T]U I.DUG.GA $u-wa-an nu

ha-as-ta-i

4 IS-TU la-ap-pa KU.BABBAR da-as-kan-z[i nJa-at-kan A-NA 1.DUG.GA hu-u-pér
KU.BABBAR an-da

5 zi-ik-kéan-zi IS-TU 1.DUG.GA-ma-at-k4n $a-ra-a da-as-kan-zi na-at-kan GAM-ta

6 A-NA CAPAgaz-za-ar-nu-1i®* zi-ik-kan-zi A-NA GADA-ma GAM-an TUG.SIG ki-id-da-

ri
" nu ma-ah-ha-an ha-as-ta-i li-es-$u-u-wa-an-zi zi-in-na-an-zi na-at QA-DU GADA
8 I$-TU TUG.SIG-ja an-da ka-ri-ja-an-zi na-at-sa-an A-NA SSSU.A., AN “a-§a-an-na-[as]
® ti-ja-an-zi ma-a-an MUNUS-za-ma na-at-$a-an GISha—ap-éa-li-ja—aé ti-an-zi

10 nu ak-kéan-za ku-e-da-ni uk-t[u-ri]-ja-as {x} wa-ra-a-ni nu a-pi--da- as[ uJk-tu-ri-ja-as

613 Hout, “An Image of the Dead? Some Remarks on the Second Day of the Hittite Royal Funerary Ritual”, 198.
614 Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 655.

615 GADAkaz(z)arnul(1) kelimesi burada bir tiir keten yada keten kumasi1 anlamina geldigi, GADA teriminin ise bir
determinatif oldugu degerlendirilmistir. Bkz. Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 284.
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a-ra-ah-za-an-da NINDA.GUR..RAMES GAM ti-ja-an-zi A-NA NINDA.GURs.RAHA-
ma-as-Sa-an Se-ir

12 NINDA.L.E.DE.A zi-ik-kan-zi pa-a[h-h]Jur-ma-kan I[S-TJU KAS GESTIN k[a-]Jru-u
{x}

13 ki-is-ta-nu-wa-an nu-us-sa-an A-NA S3SU.A ku-e-da-ni ha-as-ta-i ki-it- ta-ri

1 nu a-pi-e-da-ni A-NA SSSU.A pi-ra-Bn kat-ta “SBANSUR ti-an-zi nu NINDA a-a-
anHI.A

NINDA.GUGH'"A  NINDA KU/ péar-gi-ja-u-wa-an-zi  pi-ja-an-zi nam-ma
LUMESNTUHALDIM LUMES GSBANSUR

18 ha-an-te-iz-zi TU7 "' ti-ja-an-zi ha-an-te-iz-zi-ma $a-ra-a da-as-kan-zi

' nu ku-i-e-e$ ku-i-e-e$ ha-as-ti-ja-as li-es-Su-u-wa-an-zi G-wa-an-te[- Jes

18 nu a-da-an-na hu-u-ma-an-ti pi-ja-an-zi

19 [n]u a-ku-u-wa-an-na 3-SU pi-an-zi nu 3-SU-pat a-pi-e ZI-SU a-ku-u- wa-an[- ] zi

20 ININDA.JGUR4.RA GIS PINANNA NU.GAL nu-us-3a-an uk-tu-ri-ja- as p-ra-an ap[-

pa-aj-i
21 [EGI]R-an-da-ma ki-es-sa-an DU-an-zi uk-tu-ri-ja-as-kan i3[-tar-Jna 1S-T[U SSPE]S

22 [GS1GESTIN.HAD.DU.A SSSEo-ER-DI{x} an-tu-uh-sa-as ALAN GIM-an MUNUS-

ma X[-x¢x>-]ti
23 [gu]l-sa-an-zi SSIN-Bl-ma-as-sa-an DINGIRMES-ag par-hu-e-na-an [g]a-1[a-a]k-tar
24 [ZA]G-as wa-al-la-an {x} UDUj-ja-an-da-as S'hu-ut-tu-li is-tar-na pi[-]di ti-an-zi®®

25 [4-N]4 ALAN-ma-kan i3-tar-na KAS la-hu-u-wa-an-zi nam-ma-kan i§- tar-na NINDA
[.G]JUR4.RA

26 [$14 3 SA-A-TI hi-wa-as-§i-wa-la-an ti-ja-an-zi nu ‘SU.GI “NU[NUZ ]ZL.BA.NA

27 [da-]a-i nu-u$-3a-an 1-¢ -da-az KU.BABBAR KU.GI NA4 ""-ja hu-u-ma-an-du-us da-

a-1

28 [1-]e-da-az-ma-as-$a-an Sal-G-i-na-an da-a- i

616 Otten, Hethitische Totenrituale, 66-68: Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 260-264.

181



2 [nu] 'SU.GI fa-ri-e3-§i me-na-ah-ha-an-da ki-i§-8a-an me-ma-i GIDIM [-m]a-kan SUM-
an hal-za-a-i
30T4-]e-da-iz-zi-wa-ra-an UM-MA SU-UM nu-wa-ra-an ku-i§ G-e-da[-i]z-zi

31[fa-ra-as-si-sa te-iz-zi LUMES URUHa¢ ti-wa-ra-an “UMESy-ru-uh-hi- e[§]u -e-da-an-zi

32 [a-p]a-a'-as-$a te-iz-zi {li}-e-wa-ra-an U- {e}-da-an-zi ‘a-ra-as-3i-§[a t]e- iz-zi

33 [K]JU.BABBAR-az KU.GI da-a a-pa-as-3a te-iz-zi U-UL-wa-ra-at-za [da-aJh-hi nu 3-
SU QA-TAM-MA me-ma-i

34 [I-NA]3 KASKAL-NI-ma 1-i§ ki-i§-§a-an me-ma-i $al-i-i§-li-in-wa-za da- a[h-hi nu]
GSNUNUZ Z1.B[A.NA]

33 [ar-ha] du-wa-ar-ni-ja-iz-zi na-at-kan PUTU-i me-na-ah-h[a-an-da e-ip-zi]

3% nu kal-ga-] li-na-iz-zi nu -e-i$-ki-u-wa-an [ti-an-zi]

37 ’nam-ma NINDA.GU] R4.RA hi-wa-§i-wa-la-a§ ku’-ug’-8a’ [ x-x-x] 4-NA ALAN i[3-
tar-na ki-an-da-ri]

38 [ x-zi-i§ ku-i$-ki ha-a[§’- ... ]

¥ [x-x-x-x IS-TU N]INDA.GUR4RA a-pa-a-a§ g[i-nu-ul§-Sa-ri-ja-iz-zi nu
NINDA.GUR4.R]A ..]

40 [x-x-x-X-X-X-]ni i§-tar-na ti-an-zi nu i-ni S4 FSIN-BI"M e-e$r[i ... |

41 [x-x-x-x-x-a]n-zi na-a§ 10 MA.NA-as§ i-wa-ar $a-ra-a ti-id-da-nu-w[a-an-zi]

4 [x-x-x-x tdk-nJa-a§ PUTU-i S$i-pa-an-ti nam-ma-kin SAHAR"A.ug {IS-TU}
I.DUG[.GA ... ]

3 [x-x-x-x-x-z]i nu ki-i uk-tu-[ ri ]

# [x-x-x-x-x] IS-TU E.GAL-LIM 2 GUy 2-SU 9 UDU"'A na-a-i-ir na- a3-ta 1 [GUs 9
UDUMja]

45 [tak-na-a$ PU]TU-i $i-pa-an-da-an-zi 1 GUs-ma-kan 9 UDUMAja ak- kéan-da-a[§ ZI-
ni]

46 [nu-kan h]a-a$-ta-i $a-ra-a da-a-an-zi na-at-kan uk-tu-ri-ja-az p[a’-ra-a 0- da-an-zi]

47 [na-at ] I-NA ENA4-SU pi-e-da-an-zi nu-kéan I-NA ENA4E.[SA -an-da]

48 [GISNA i§-par-ra-an-zi nu-kan ha-as-ta-i IS-TU 9SSU.A ar-ha d[a-an-zi]
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4 [na-a]t-8a-an GISN A -a3 i$-par-ra-an-da-as ti-an- zi $a-Sa-an-nf[a-an ... |

0 §[A ]x GIN IS-TU .DUG.GA ha-as-ti-ja-a$ pi-ra-an ti-ja-an-zi x|- ... ]

3! na[m-mJa-kéan 1 GU4 1 UDU-ja ak-kéan-da-a§ ZI-ni $i-pa-an-d[a-an- zi]

52 ap-pi-iz-zi-az-ma'-kan i ak-kan-da-an' ku-e-da-a$ 4-N4 EMES a[n-da ti-an-zi]
53 nu a-p[i-jla 1 GUs 9 UDUMAja ki-i§-3a-an §i-pa-an-da-an-zi[ vacat ]°%
Terciime:

(1-53) “Ugiincii giiniin safaginda, kadimlar kemikleri toplamak i¢in ukturiye gittiklerinde.
Onlar atesi on kap bira, on kap sarap ve on kap valhi ickisiyle sondiiriirler. Onlar 20 buguk mina
karsiliginda giimiis bir huppar kap alirlar ve onu iyi yag ile doldururlar. Onlar kemikleri giimiis
bir masa alip ince yag ile giimiis huppar kabina yerlestirirler. Sonra onlar1 (kemikler)i ince
yagdan ¢ikarip yere sererler. Gazzurnilli denilen ince keten bez kumasin {izerine serilir.
Kemiklerin toplanma isi bitirildigi zaman onlar1 keten ve iyi kumaslara sararlar. Onlar1 oturmak
icin sandalyenin lizerine koyarlar. Ama eger kadinsa (6len kralige ise) onlar1 tabureye koyarlar.
Oliiniin yakildig1 ukturinin etrafina, asagtya on iki somun ekmek birakirlar somunlarin {izerine
yagh bir ekmek koyarlar. Ates bira ve sarapla sondiiriiliir. Kemiklerin yerlestigi taht oniine
masa koyulur ve sicak ekmekler GUG ekmegi ve tatli ekmek ufalanarak verirler. Sonra ascilar
ve sofra gorevlileri meze ve gorbalari yerlestirirler ancak hemen onlar1 kaldirirlar. Her kim
kemik toplamaya gittiyse onlarin tiimiine yemek verir. Sonra i¢gmek i¢in ti¢ kez verirler ve li¢
kez onun ruhuna igerler. Somun ekmekler ve tanriga Istar’in enstriimanlar1 yoktur. Bdylece
kremasyondan onceki (eylemler) ukturi’de bitmistir. Sonra sOyle yaparlar: odun yigininin
(atesin) ortasina bir erkek heykelini incirlerle, kuru tiztimlerle, zeytinlerle siislerler. Ancak eger
bir kadinsa (yani kralice 6lmiisse) [su sekilde siislerler...] atesin ortasina meyveler, tanrilarin
p-tahillarini, galaktar®'® bir sag bacagi ve koyundan bir tutam yiin koyarlar. Atesin ortasindaki
heykelin iizerine bira dokerler. Sonra ortaya ii¢ sutu dlciisiinde kalin bir somun ve bir h.somun’
koyarlar. Yash kadin teraziyi alir ve bir kefeye tiim glimiis, altin ve miicevherleri alir, diger
kefeye ise gamuru koyarlar. Yagh kadin meslektasina kars1 soyle der: 6lenin adin1 sdyleyerek:
biri onu getiriyor. Kim onu getiriyor? Ve meslektasi soyle der: Hatti adamlari, Uruhhi Adamlar1
onu getiriyor. Ve o (yani yash kadin) soyle der: birakin onlar onu getirmesin! Ve meslektaslari

sOyle der: glimiisii ve altin1 kendin i¢in al! ve o (yani yash kadin) soyle der: onu kendim igin

617 Trans. ve terc.; Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis§ Wastais, 260-272; Otten. Hethitische
Totenrituale, 66-68.

618 Teskin etme, yatistirma, yatistirict bir icki, teskin edici madde olarak bilinmektedir: Unal, Hititce-
Tiirk¢e/Tiirkge-Hititce Biiyiik Sozliik, 249.
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almayacagim. Aym sekilde bunu ii¢ kez sdyler. Ugiincii kez ise sdyle der: camuru kendim igin
alacagim. ve teraziyi paramparca eder ve giines tanrisina dogru (yani giinese dogru) tutar. Agit
yakar, T. Kadinlar1 agit yakmaya baslar. Sonra kalin somun ve h. somun heykelin yanina, atesin
ortasina yerlestirilir...Birisi ..[...]kemikleri....]. [...] o, kalin bir somunla diz ¢oker. [...] bir
kalin somun[...]. [...] <krematoryumun> ortasina koyarlar ve adi gecen meyvelerden tasviri
[...] ve 0 10 mina koyarlar [yeryliziiniin giines tanrigasina kurban eder. Kiilleri giizel kokulu
yag ile [...] ve bu krematoryum...Saraydan iki sigir ve iki kez dokuz koyun gonderilir. Onlar
bir s1g1ir dokuz koyunu Yeryiizliniin Giines Tanrigasina kurban ederler ancak bir sigir ve dokuz
koyunu 6liiniin ruhuna da kurban ederler. Kemikleri S.sandalyeye alip odun yigiminin disina
¢ikarirlar. Onlar1 yani Oliinlin kemiklerini “tas ev”ine tasirlar. Tas evin i¢ odasina bir yatak
sererler. Kemikleri sandalyeden alirlar ve serilmis yatagin lizerine koyarlar. Kemiklerin 6niine
[...] sekel agirliginda kaliteli kemiklerin 6niine koyarlar bir lambay1 koyarlar. Daha sonra onlar
bir sigir ve iki koyunu OSliiniin ruhuna kurban ederler. Son olarak 6len kisiyi hangi odaya

yerlestirdilerse orada onlar soyle bir sigir ve dokuz koyun kurban ederler.” ®1°

Ritiielin {i¢iincii glinii cesedin yakimi ve takibinde gerceklestirilen eylemler ele alinmistir.
Bu eylemler sabahin ¢ok erken saatini ifade etmektedir. Cenaze ritiielinde safak vakti/giiniin
agardigl zaman veya giiniin aydinlanma zamani eylemlerin uygulanmasi i¢in 6nemli bir rol

6205

oynamaktadir. Bu vakit Hitit metinlerinde “man lukkatta®®®” kelimesi ile ifade edilmistir. %%

Bugiin ceset 6lii yakma yeri olan ukturi’®??

ye gotiiriilmektedir. Bazi kisimlar1 korunmus
olan metne gore olen kisi hayvanlar tarafindan ¢ekilen bir arabayla ukturi’ye gotiiriildiigi
diisiiniilmiistiir. Olen kisinin cesedi ritiiellerin birgogunun gerceklestigi yakma yerinde kurulan

cadira (“ZA.LAM.GAR) getirilir. Olii cadira getirildikten sonra 6lii ile temsili olarak

619 Kassian- Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 261-273; Otten, Hethitische Totenrituale, 67-69;
Christman-Frank, (1964). 65-67.

620 Brtesi giin, ateslemek tutusturmak anlamina da gelen “lukkata” metinde, aydinlanmak, sabah olmak, safak
sokmek anlamina gelmektedir: Unal, Hititce- Tiirk¢e/Tiirkce-Hititce Biiyiik Sozliik, 325.

621 Bahsi gecen zaman diliminde ritiiel uygulayicilar1 ¢ogunlukla yeralt: tanrilarma sunular sunarlar. Ritiielde
iiclincli glinlin yaninda yedinci, onuncu ve on ikinci giinlerin bazi bdliimlerinde de hava aydinliginda
gerceklestirilen uygulamalar vardir; Sevgiil Cilingir Cesur, “The Timing of Ritual Performance in Hittite Texts:
The “Mourning” Rites, ADALYA, (2020), 100.

622 y ktiari- (adj.) Stimerce “SAG.US”, genellikle uk-tu-uri-is seklinde kullamlir. Birkag anlama gelmektedir. 1.
saglam, istikrarli, sabit, sonsuz anlamina gelir. 2. Cenaze yakma alani yani Hititlerde cenazenin yakildig1 yer
anlamma gelmektedir. bkz. Kloekhorst, Etymological Dictionary of the Hittite Inherited Lexicon, 912: Unal,
Hititce-Tiirk¢e/Tiirk¢e-Hitit¢e Briyiik Sozliik, 561; Ayrica ukturi- odun yigmi (39.22 T 9, 7a) anlamina da
gelmektedir. “nu [SAG.DU MES ANSE. KUR.RA MES SAG.DU.MES G U4.MES] kuwapi war[anda” “atlarin
baslarinin ve okiizlerin baslarinin yakildigi yer” (39.22 I 6-7): Hout, “An Image of the Dead? Some Remarks on
the Second Day of the Hittite Royal Funerary Ritual”, 197.
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konusulur “esin ve ¢ocuklarin...”. Ardindan ¢adirin iginde ii¢ kez el yikama suyu, yiyecek ve

icecek verilir.523

Yakilma isleminin gergeklestigi ikinci ve flglincii glin aslinda ritlielin en yogun
glinlerinden biridir. Son satirlara dogru ukturi’de cesedin yakilmasinin ardindan cesitli
ritiiellerle toplanan kemiklerin £.NA4 tas eve gétiiriilme asamasi anlatilmistir. Otten kemiklerin
toplandiktan sonra tas eve nakledilirken 6nemli bir detaya dikkat ¢ekmistir. Ritiieldeki gidisat
sonucu tag evin ayni yerde olmadigi sonucuna varilmistir. Yakilma isleminden sonra kemikler
Once Hattusa’ya oradan tas eve tasindigi anlagilmaktadir. Ayrica kraliyet mezarlarinin tek bir
yerde olmadig diisiiniilmektedir.5?* Tas evde kemiklerin konulmasi i¢in bahsedilen yatak
nesnesinin mekanin kutsal alanlarindan biridir. Yatak odast ve tapinaklarda bulunan bu alan

metinlerde E.SA olarak gegmektedir.52°

Kralin kemiklerinin bulundugu sandalyeyi taht olarak diisiiniirsek kemiklerin tahttan
alip yataga serilmesi krallik statiisiinden sonsuz hayata gecisi simgeledigini diisiinebiliriz.
Artik kral olarak yasayanlar arasinda var olmayan kral sonsuza kadar kalacagi mekana
getirilerek krallik kurumuna veda etmistir. Ancak burada kralin kemiklerinin yaninda lambadan

bahsedilmesi ilgingtir.

Hititler 6liinlin ruhuna sunulan gidalarin atesle ulasacagina inanmislardir. Ciinkii 6li
bedeni ritliel boyu sergilense de ruhu bu esnada bedende degildir. Bu nedenle ates ile ruha
sunular yapilmasi saglanmistir. Ayrica ates Oliiler diinyas1 ve doga iistii carliklar arasinda bir
gorev lstlenmistir. Hititlerin benimsedigi bu 6zelligin Kizzuwatna bolgesine 6zgii oldugu

anlasilmistir.5%8

Taptara kadinlari {iclincii giinde de ritiielin bas unsurudur. Muhtemelen kadinlara ritiielde
verilen gorevler onlarin annelik i¢giidiisiiyle Oliiye karsi acisini daha belli eden vasfiyla
alakalidir. Ciinkii kadinlar erkek gorevlilere gore daha hassas duygu ve prensiple hareket
etmektedirler. Bu kadinlar ceset yakilan ukturiye gelerek kralin yanmis bedenlerinden arta
kalan kemikleri toplamislardir. Oncesinde ise yanan atesin sondiiriilmesi gerekmektedir. Bunun
icin gerekli olan malzemeler ¢esitli ickilerden olusmaktadir. Bu ickiler eskigag kiiltiirtinde
yaygin olarak karsimiza ¢ikan bira, sarap ve 6zel tdrenlerde kullanilan walhi ickisidir. Bira ve

sarap sadece Hititler icin degil eskicag toplumlarinda 6nemli bir igecek olarak goriilmektedir.

623 Seving, “An Image of the Dead? Some Remarks on the Second Day of the Hittite Royal Funerary Ritual”, 139-
140.

624 Otten, Hethitische Totenrituale, 71.

625 Hout, "Death as a Privilege: The Hittite Royal Funerary Ritual”, 48.

626 Mouton, "Devenir un dieu: les lieux des Funérailles Royales Hittites", 23.
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Hatta Hititlerde hastaliga karsilik sifa bulmak icin bile bu igeceklerin yaygin oldugu
bilinmektedir. Walhi ickisi ise 6zellikle tanrilara yapilan téren ve bayramlarda sunulan i¢ecektir.
Iceceklerin sifa niyeti ile 6lii bedenine dokiilmesi muhtemelen 6lii bedeninden yasayanlara
gececek hastalik veya kotii enerjinin onlenmek istemesi ya da 6lii bedenin kutsal icki ile
arindirilmak istenmesiyle alakali olmalidir. Kralin 6ldiikten sonra sunulan igeceklerde onun
tanrilarla ayni statiide kabul edildigini gostermektedir. Ates sondiikten sonra toplanan kemikler
yine térenlerde tanrilar igin sunum yapilan huppar®?’ kaplarinda toplanmustir. Bu kaplar iyi bir

yag ile doldurulurdu.

Yag ile mesh etmek (vaglanmak: warkes-%%) Hititlerde yaygin sekilde
kullanilmaktadir.®?Yaglanmak deyimi sadece cenaze ritiielinde degil bazi ritiiellerin
gerceklesmesinde ya da belirli kosullardan veya sosyal asamalardan gecmek ig¢in krallar,
prensler, ibadet edenler, rahipler ve biiyiiciiler yaglanmiglardir. Ayn1 zamanda yag Kkiilt
nesnelerini  yaglamak, kotiilikklerden korunmak ve ritiieller sirasinda figiirleri, tanri
heykellerini, kapilart ve pencereleri yalitmak i¢in de kullanilmistir. En Onemlisi ise yagin

k%% ve yatistirmak iginde kullanildig1 bilinmektedir.®*! Mezopotamya’da da

tanrilar1 cezbetme
cenaze ritiielinde uygulandig1 bilinen yaglanmanin hem tibbi hem de ritiiel olarak yaygin bir
kullanima sahip oldugu anlasilmaktadir. Ritiielde yag heykel ya da kemiklere uygulanmaktadir.
Bunun amaci ise 6len kisiyi temsil eden nesnelerin lizerinden 6lenin bedenini temizlemek ve
armmak maksadiyla da kullanmilmistir.?®? Ritiielin devaminda meyve ve diger objelerle
siisledikleri bir tasvir yapilir, tasvir atesin iizerine konulur ve ritiiel devam ettirilir; Oliiniin

bedeninden geriye kemikler kaldiginda onu téren boyu temsil edecek objeler yapilmustir. Olii

yakma yerinin ortasina yapilan meyvelerden heykel muhtemelen yine Olen krali tasvir

627 Huppar- (n.), huppara- (c.), hu-up-pér: kase, ¢omlek, fici, sivi ya da kuru maddelerin konuldugu biiyiik
kaplardir. Hititlerin 6liim ritiielleriyle ilgili metinlerinde siklikla gegmektedir. Dini térenlerde de kullanilan huppar
kaplar1 hem i¢ki dokmek hem de kemikleri toplamak i¢in kullanildig1 diisiiniilmektedir. Bkz. Puhvel, Hittite
Etymological Dictionary, 387-391.

628 (Inal, Hititce- Tiirk¢e/Tiirke-Hititce Biiyiik Sozliik, 584.

629 Hitit krallar1 ve kraligeleri daha uzun yasamak, hastaliklardan korunmak igin kendi yerlerine vekil tayin
ediyorlardi. Bu vekil onlarin hastaliklarim1 ve 6liimi {istlenip tanrilara sunuluyordu. Kralige gibi sik giyinip
stislenen bu vekil yeralt1 tanris1 Lelwani’ye vekil olarak sunuluyordu. Bu gelenek 6fkeli tanrilara birgok defa
Hititlerde uygulanmistir. Ritiielde genellikle savas esirleri ya da suc¢lular kullanilmistir. Kral ya da kralige igin
yapilan vekil tayinlerinde onlarin sanina uygun olarak kralligin ince yag ile mesh edilir, kraliyet giysileri giyilir ve
kralin tahttaki adiyla anilarak vekillige gonderilirdi. Haas, Geschichte der Hethitischen Religion, 898.

630 Yaglarin 6fkeli tanrilar1 cezbetmek ve yatistirmak icin kullanildigini KBo 17.10 1I 29-30°da gostermektedir.
“Yollarina ince yag serptim ey tanr1 Telepinu dyleyse ince yag serpilmis yolda yiirii”.

831 Belluci-Vigo, “Note Sulla Concezione del Post Mortem Presso gli Ittiti”, ed. Balioni, D., Sulle rive dell’
Acheronte costruzione e percezione della Sfera del Post Mortem nel Mediterraneo Antico, (2014), 21.

632 Katz, “Sumerian Funerary Rituals in Context”, 170.
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etmektedir. Bu islemler bereketin ve yeralti diinyasinda yeniden dogusun sembolii olarak

diistiniilmektedir.®*®

Metinlerde kaliteli ya da iyi yag ile dolu kabin i¢inde kemiklerin muhafaza edilmesi
muhtemelen yagin koruyucu 6zellige sahip olmasindandir. Bu uygulamaya benzer bir uygulama
Yeni Asur donemine tarihlenen kraliyet ailesine ait cenaze toreninde karsimiza ¢ikmakladir.
Krallara 6zgii bir Torene ait tablette “babami krallara layik yagladim, yavasca o gizemli mezara

634 jfadesinden MO 9. Yiizyillarda 6lii bedeninin yaglandig ortaya ¢ikmaktadir. Ancak

koydum
Hititlerin bu uygulamay1 nasil ve nereden benimsendikleri bilinmemektedir. Hititlerin hem
kutsal hem de giindelik hayatin1 betimleyen ve 6zel bir neme sahip Inandik ve Hiiseyindede A
vazolarinda kralicenin yaglanmasi tasviri 6zellikle kraliyet i¢in yaglanmanin 6nemli bir detay

oldugunu belirtmektedir.5%

Hitit cenaze ritiiellerinde “iyi, ince ya da kaliteli yag”, yagin kendi 6zelliginden dolay1
adlandirildig1 anlagilmaktadir. Bahsedilen ince yagin viicut kisimlarini, kisileri ve nesneleri
silmek i¢in de kullanildigindan dolay1 ritiielde kullanmak i¢in 6zellikle se¢ilmis olabilir. Sallis
wastais ritiielinde de 6len kisinin yakildiktan sonra kemiklerini toplanir ve iyi yag dolu glimiis
bir kabin i¢ine konularak bekletilmistir. Ardindan kemikler yagda bekletildikten sonra ¢ikarilir,
keten bir bezle sarilir ve sandalye ya da tabure {izerine yerlestirilmistir.?*® Bu ritiiellerde ince
yagim ana islevi nesneleri arindirmak olarak kabul edilmektedir. Olen kisinin ruhu ile diinya
arasindaki ayrilma ritiieli diger giinlerde de devam eder. Dolayisiyla ince ya da iyi yagin cenaze
ritlielinin baslangicindan sonuna kadar 6nemli bir uygulama oldugu anlasilmaktadir. Burada
ince yag hem o6len kisinin bedensel kalintilarin1 korumak hem ritiiel nesneleri temizlemek hem
de tanrilar1 ve 6len kisinin ruhunu yatistirmak ve ruhun bedenden ya da diinyadan ayrilma
stirecinde yatigtirma islevine sahip olarak huzurlu bir gecis yolunu bulmaya yardimci olmak

icin kullanilmistr.83’

Hitit kraliyet cenaze ritlieli ile Mezopotamya’ya ait cenaze ritlielinde bazi benzer
uygulamalar gérmek miimkiindiir. “Lulil ve kiz kardesi” adl1 Siimerce metinde ritiielde 6len

kisiyi temsil eden heykelin sandalye veya tabureye oturtulmasindan, heykelin kumasa

633 Taracha, Religions of Second Millenium Anatolia, 162.

834 Mandaci, “Asurlularda Cenaze Ritiielleri ve Olii Gémme Gelenekleri”, 68.

635 Safak Bozgun, “Hitit Metinlerinde Kutsal ®zahurti- Nesnesi”, Gaziantep Journal of Social Sciences, 22/4,
(2023),1319.

83%6Harry A. Hoffner, “Oil Hittie Texts”, Anatolian Archaeology: A Tribute Top Eter Neve, 58/42, (1995), 110.

837 Belluci- Vigo, “Note Sulla Concezione del Post Mortem Presso gli Ittiti”, 28-29.
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sarilmasindan, ritiielde heykelin yaglanmasindan bahsedilmistir.?® Ayni uygulamalar Hitit
kraliyet cenaze ritiielinde de yapilmistir. Iki toplumun cenaze ritiielindeki dikkat ¢ekici
benzerligi aradaki kiiltiirel etkilesimi ya da Mezopotamya Kkiiltiirline yakin olan Hurriler

araciligi ile Hitit kiiltiiriine gegmis olabilecegini akla getirmektedir.

Hititler uyguladiklar ritiieller de sadece Mezopotamya ile benzerlik gdstermemistir.
Cenazelerin gece yakilmasi, geriye kalan kemiklerin toplanmasi ve degerli kaplara konulmasi
hususunda eski Yunanlilarla benzerlikler de vardir. ilyada’da kemikler yag dolu altin bir kaba
batirilirken, Hititlerde de degerli giimiis madeninden yapilmis kabim igine konulmustur.®®
Zaman farki olsa da iki halk arasindaki benzerlikler, benimsenen kiiltiirel unsurun farkl

mekanlarda farkli zaman diliminde devam etmesini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Ugiincii giiniin énemli bir detay1 ise terazi olayidir. Yash kadin ve meslektasi arasinda
gecen diyalogda Hout’a gore meslektasin yeralt1 diinyasindan bir temsilci gibi yash kadindan
degerli taglar karsiliginda 6len krali istedigi diistiniilmiistiir. Yasli kadin altin ve giimiisii kabul
ettigi takdirde Olen kral yeralt1 diinyasina teslim edilecek ve orada esir gibi yagsamaya maruz
kalacaktir.®*® Terazi daima giines tanrisina dogru tutulmaktadir. Burada degerli taslar tartilirken
kral1 ya da ailesinin yasam yillarmin tartildig1 da anlasilmistir.%** Terazide topragn ya da
camurun se¢ilmesi, Oliiler diinyasinin bir pargasi olan ¢amurun maddi zenginliklerden {istiin,
kutsal bir unsur oldugu vurgulanmistir. Ve ruh diinyasal baglardan vazgecerek sonraki hayatina

teslim olusunu sembolize etmektedir. 42

Cenaze gorevlilerinin 6len kisinin sorumlulugunu iistlenmesi goriinlise gore krallarin
olimli kaderini de kabul etmesi anlamina geliyordu. Bunun i¢in yash kadin kararlilikla ve
Ozveriyle degerli esyalari satin almay1p kralin ruhu sayilan degersiz ¢amuru se¢mesi aslinda bir
kefarettir ve bunu {i¢ kez sdyleyerek resmilestirmektedir. Tanrilar ise bu duruma karsi sahit
gosterilmektedir. Ritiielde terazilerin kirilmasi ve pargalarini giines tanrisinin huzuruna karsi
gokyliiziine ylikseltmeleri yapilan tim uygulamalari, verilen sozleri, alinan kararlar1 geri

alinamaz hale getirildigi de anlasilmaktadir.543

838 Lulil ve kiz kardes; 55-58, “ruhunu serbest biraktin” seklinde seslendikten sonra bana yatag: getir!, bir sandalye
kur ve heykeli {izerine oturt, sandalyeye bir kumas yerlestir ve heykeli onunla ort!, sunu ekmegini koy ve onu sil!”:
Katz, The Image of the Neither World in the Sumerian Sources, 206.

639 Seving, "Hitit Krallarinin ve Kraligelerinin Cenaze Torenleri ve Eski Yakindogu'da Kremasyon: Oliiyii Yakarak
Defnetme Gelenegi”, 2782.

640 Haas, “Hethitische Bestattungsbriuche", 64.

641 Gorke, Das Ritual der Astu (CTH 490), 217.

842 Van Den Hout, “Zu einer Stratigraphie der Hethitischen Totenrituale”, Gedenkschrift fiir Hinrch Otten
anlasslich seines 100. Geburtstags, Harrassowitz Verlag, (2015b)302.

643 Van den Hout, "Death Binds: On Some Rites Surrounding Death in Ancient Anatolia." 78.
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Burada terazi 6limii ve kaderi temsil etmektedir. Kralin yasam yillarinin tartilmasi bir
nevi hayati boyunca yapmis oldugu davranislari ve tanrilar 6niinde bunlarin tartilmasini ifade
etmektedir. Bu aslinda bir nevi terazinin sonucuna gore hesaplagsma sayilmaktadir. Eski
Misir’da 6len kisinin nereye gidecegini belirlemek icin terazi ritlieli yapilmistir. Eski misir
inancinda terazinin bir kefesine 6lenin kalbi diger kefesine ise tiiy konulur. Burada 6len kisinin
kalbi tartilirken aslinda vicdani da tartilmaktadir. Eger kalp tiiyden hafif gelirse cennete
benzeyen Oteki diinyaya, eger tiiy hafif gelirse insan1 hayattayken katiiliikk yaptigr anlamina
geldigi i¢in cehenneme benzeyen 6teki diinyaya gidecegine inanilmistir. Buna istinaden kral
icin terazinin kefesindeki degerli taglara karsilik camurun segilmesi kral i¢in daha iyi oteki

diinya icin se¢ilmistir.

Ugiincii giinde miizik esliginde 6liiniin kemiklerinin bulundugu kutsal mekanda Mezulla
ve diger tanrilara kurban ve icki seremonisi yapildigi bilinmektedir. Mezulla Hitit panteonunda
ritiiellerde de sik¢a gecen giines tanrigasinin yaninda yer alan, Hatti kdkenli bir tanriga olarak
bilinmektedir. Ayn1 zamanda Mezulla giines tanricasinin kiz1 olarak kabul edilir.** Aradaki bag
sonucu Mezulla’nin da annesi giines tanricas1 gibi yeralt1 diinyastyla iliskili oldugu ortaya
cikmaktadir. Cenaze ritiielinde de Mezulla’ya kurbanlar ve ickiler sunulmasinin nedeni
muhtemelen budur. Yine burada da kemiklerin anitta son dinlenme yerine gotiiriildiiglinden ve
istirahate birakildigindan bahsedilir. Ancak bunlar i¢in ruhun huzuru saglanmalidir. Térende
sOylenen sarkilarin bile bir amaca hizmet ettigi bilinmektedir. Boylece 6liilerin 6liim sarkilar
oteki diinyaya yapacaklari yolculuk hakkinda talimat aldiklarma inanilirdi.%*® Ritiielde
sOylenilen sarkilar sayesinde 6liiniin matem i¢indeki yolculugu daha neseli bir hale ¢evrilmistir.
Boylece olii gidecegi yere alistirilmaya calisilarak sarkilar sayesinde onun oOteki diinya

hakkinda bilgiler edinmesi saglanmigtir.
Dordiincii Giin:

Dérdiincii giine ait bilgilere tabletlerdeki kiriklardan dolay1 ulagilamamistir. Dordiincii
giin 1ile 1lgili sadece 6len kralin yerine gegen yeni kralin ve saray erkaninin cenaze torenine
esleriyle katildiklar1 6grenilmektedir. Burada muhtemelen yeni kralin kutlanmildigi da
anlasilmaktadir.54® Tahta gececek kral igin kralin Tas Ev’e kemiklerinin yerlestirilmesinden
sonra “uzlastirma (barigma) ritiieli yapildig1 diisliniilebilir. Aslinda ritiielin baska bir amaci1 da

Olen kral ile yerine gececek varisi arasinda uzlasmay1 saglamaktadir. Bdylece yeni kral atasinin

644 Seving, (2008). “Hitit Dininde Arinna’nin Giines Tanrigas1 ve Onunla Ozdes Tutulan Diger Tanrigalar”, 179.
845 Archi. “The Soul Has to Leave the Land of the Living”,182
646 Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 304.
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amt mezarinda bulunmaktadir.®’ Bu nedenle dérdiincii giinde yeni kral ve 6len kral arasinda

bir sembolik bir bag vardir.

Ayrica kraliyetten torene katilacak olanlarin baglarinin ortiilii olduguna dair ifadelerin
bulunmas: térene ait 6zel bir giyim tarzini ortaya koymaktadir.®*® Ancak baslarini bir ortiiyle
mi yoksa sapka tarzi bir esyayla m1 kapattiklar1 bilinmemektedir. Bu giysiler muhtemelen ritiiel
icin 0zel hazirlanan giysilerdir. Ciinkii Hitit krallart ve ailesi dini térenlerde ve bayram
kutlamalarinda 6zel kiyafetler giydikleri metinlerde ve kayalardaki tasvirlerde goriilmektedir.
Metinde dikkat ¢ceken bir detayda yeni kralin torene katilmasidir. Eski kralin ardindan dérdiincti
giin gibi kisa bir siirede yeni kralin metinlerde gegmesi yonetimdeki boslugu zaman gegmeden
doldurma egilimlerini ortaya koymaktadir. Bu durum iilkede ¢ikabilecek kargasa ve yonetim

bozukluguna kars1 alinan bir tutumdur.
Transliterasyon: KUB 39.9
Vs.
! [ma-a-an "RVHa-at-tu-i $al-li-i§ w]a-as-ta-i§ ki-$[a-ri]
2 [na-a$-$u-za LUGAL-u8 na-a§-ma MUNUS.LUGAL-a]§ DINGIR-us ki-$a-ri x?[ ...7 ]
3 [nu-za hu-u-ma-an-za $al-li-i§ am-mi-ja-]an-za SAG"DUMES_SU-NU k[a’-ri-ja-an-z]i
Terciime:

(1-3) Eger Hattusa’da biiytik bir glinah meydana gelirse, Kral ya da kralige tanr1 olursa

(yani 6liirse), Herkes, yetiskin ve geng baslarmi orter®*°

Metin okunabilen kismi bu sekildedir. Diger kisimlar1 kirik oldugu i¢in anlam biitiinliigii
saglanamamistir. Ancak metnin devaminda ritiiele iist diizey kisiler ve eslerinin katildigina
deginilmistir. Bunlar memurlar (“UMESDUGUD?), 3areguas-halki (veya * “UMES DUGUD
Sareguas, Sareguas memurlar;), memurlarm hanimlari DAMMES UMESHUGUD adinda
gorevlilerdir.® Ayrica dordiincii giindeki ritiiele katilanlar arasinda kral adi gegmektedir.
Muhtemelen bu kral dordiincii giliniin par¢ali kisminda “kral yikanir” ifadesinden anlagilmis ve
Olen kralin halefi olarak kabul edilmistir. Yine dordiincii giiniin parcali kisimlarinda yeni krali

isaret eden “kral” ifadesinin birkag kez gectigi anlasilmistir. Bu nedenle dordiincii giiniin 6len

647 Mouton, "Devenir Un Dieu: Les Lieux Des Funérailles Royales Hittites”, 27.

648 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 304.

649 Trans. ve terc.: Otten, Hethitische Totenrituale, 52-53; Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais,
304-305.

650 Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 312.
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kral ile yasayan halefinin birbirine baglanmasi i¢in adandig1 diisiiniilmiistiir. Ayrica metinde
Sarikuwa birliklerinin subaylarinin da tdrende hazir bulunmasindan dolay1 yeni kralin katildig1
torende askeri giiciin sergilendigi de géstermektedir. Bundan dolay1 térende yeni kralin fiziksel
olarak bulunmasi metinlerde belirtilmese de siyasi bir boyut tasidigim gostermektedir.5%!
Bundan dolay ritiielin dordiincii gliniine katilan saray mensuplarinin, yeni kralin tahta ¢ikigina

katildig1 anlasilmaktadir.%%?

Besinci Giin ve Altinct Giin:

Tabletin yedinci giine kadar olan kisimlar eksiktir. Bu nedenle ritiielin besinci ve altinci

giiniiniin konusu tabletlerin kirik olmasindan dolay1 bilinmemektedir. %3
Yedinci Giin:

Yedinci ve on {gcilincli giinlerin her biri bir arabada oturan heykelin Oniinde
gerceklestirilen ritliellerle ilgilidir. Yedinci giin ritiieli oturan heykele su vererek baglamistir.
Daha sonraki giinlerde 6len kisi i¢in gerceklestirilen ritiiellerde bu heykel 6lmiis kralin yerine
gecerek Onemli gorev tstlenmistir. Tim giinler benzer bir diizeni takip eder sekilde
ayarlanmistir. Sabahlar1 heykel bir evden bu muhtemelen tag ev veya anit mezar olabilir,
buradan arabaya yiiklenir ve ¢adir denilen (GISZA.LAM.GAR) yere taginmustir. Ritiiel cadirda
gerceklestirilirken heykel arabada birakilirdi. Daha sonra heykel arabadan alinarak yemek
sunusu diizenlenen c¢adira getirilmistir. Buradaki bazi sunulardan sonra heykel tekrar arabaya
bindirilerek geceyi gecirmek i¢in bahsedilen eve gotiiriilmiistiir. Sonraki sabah ise tekrar heykel

yeni bir ritiiel i¢in tekrar evden almmistir.%%*

Hititler ritiiel boyu 6len krallarin1 hayattaymis gibi onu temsil etmek i¢in heykellerini
yapmislardir. Bu sonraki donemlerde Roma, Orta ¢ag ve Ronesans donemlerindeki Avrupa ile
batili olmayan bir¢cok toplumda rastlanan bir uygulamadir. Bu heykeller kraliyet ailesi i¢in
yapilan cenaze torenlerinde dlen kisinin simgelenmesi saglanmustir.®>> Boylece kral bir 6lii gibi
degil yasayan biri gibi torende bulunarak onun sdlen ve ziyafete katilmasi amaglandigi

distinilmistiir.

851 Mouton-Gilan, “The Enthronement Of The Hittite King”, 98-99.

852 Otten, Hethitische Totenrituale, 53.

653 Rutherfold, "Achilles and the Sallis Wastais Ritual: Performing Death in Greece and Anatolia”, 224.: Bir prens
i¢in hazirlanan cenaze torenine ait olan KUB 39.6 ve KUB 39.45 metinlerindeki 5. ve 6. Giinlerinde teskin etme
ritiieli gergeklestirildigi icin muhtemelen Salli§ wastai§ ritielinin 5. ve 6. giinlerinde de teskin etme ritiieli
yapilmustir bkz: Nino, “CTH 450- Hittite Funerary Ritual Salli§ Wastais ”, 291.

8% Hout, "An Image of the Dead? Some Remarks on the Second Day of the Hittite Royal Funerary Ritual." 199.
65 Seving, “Hitit Krallarinin Kraligelerinin Cenaze Térenleri ve Eski Yakin Dogu’da Kremasyon: Oliiyii Yakarak
Defnetme Gelenegi”, 2783.
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at]

Transliterasyon: KUB 30.25+39.4+KBo 41.117

Vs.

"'ma-a[-an] /[-N]4 UD 7%*M Jy-uk-kat-ta [n]Ju A-NA ALAM a-3a- a[-an-ti]

2 SU[MEg-aé w]a-a-tar pi-an-zi na-a$-ta . DUG.GA an-da za-pa-nu- wa[-an-zi]
3nu[-kan 4-NA A]JLAN 1 GU4.NIGA®*® 8 UDUM!"A §i-pa-an-du-u-wa-an-zi pi-an- [zi]
4 S[A.BA 1 U]DU tak-na-a§ PUTU-i 1 UDU ha-an-na-a§ hu-uh-ha- a[§ ]

53 [UDU-]ma 1 GU4-ja ak-kén-da-a$ ZI-ni 1 UDU-ma-[kan ]

% A[-N]4 PUD.SIGs §i-pa-an-da-an-[zi ]

7 ma-[ah-]ha-an-ma-a3-$a-an Y”UNIG.GIG EGIR-pa ti-an- [zi ]

8 nu ak-kan-ti a-ku-wa-an-na pi[-Jan- [zi 1%’

® ma-ah[-ha-a]n-ma wa-ga-an-na ap-pa-a-i [n]a-as-ta AL- [ AN ]

10 EMESTtan-d]a-ra-as E-ir-za pa-ra-a [0-d]a-a-i nu-kén e-iz-za-a[n ]

11 Ehj[-lam-ni] an-da wa-ar-nu-wa[-an-z]i nu ki-i kat-ta-a[n ]

12 wa-a[r-nu-w]a-an-zi 1-NU-TIM [TUSN]JiG.LAMMES | DUG 1.DUG.GA-j[a ]

13 nam-ma ]’ GU, 8’ [UD]U"""A-ja a-w[a-a]n Kat-ta ha-ad-da-an-zi

Y¥nu 1 DUG GESTIN 1 DUG KAS du-wa[-a]r-na-an-{zi}-z[i]

15 nam-ma-at-kan "™Stap-d[a-rJa-as a-ra-ah-za-an-d[a]

16 wa-ah-nu-uz-zi nu[ 1’ NINDA Ja-a-an 1 NINDA.GUR4.RA GA.KIN.AG PUTU[-i ]
17 me-na-ah-ha-an-da par-gi-ja-an-zi na-at-sa-an S>BANS[UR-i ]

18 ti-an-zi nu 'SU.GI [ak-ka]n-ti SAHARM!A-u3 §a-ra-a da-a[-i ]

19 nu SAG.DUMES ANSE.KUR.RAMES S[AG.DUIMES GU HI.A ku-wa-pi wa-ra-a[n-da-

20 na-a$ a-pi-ja pi-e[-da-an-zi x]""*-ma-[za]

21 ¥SU.GI [ vacat ] da-a- [i]%%®

65 GU4NIGA: besili sigir, yagh bir sigir. HZL, 323.
657 Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 320; Otten, Hethitische Totenrituale, 24.
658 K assan-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais,322.
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22 nam-ma-kan ALA[N (wa-ga-an)-n]a pi-e-da-an- [ zi ]
23 ma-ah-ha-an-ma UD["] az SIG5-ri na-as-ta sa-an-ha-an- [ zi ]

24 nu NAP-TA-NU [(G)]AL hal-zi-ja E[GIR-]SU PUTU URUPU-na e-ku-z[i ]

Terciime:

(1-36) “Yedinci giin agardiginda oturan heykele el suyu verirler. Ve i¢ine iyi yag
damlatilir, heykele kurban etmek i¢in bir besili sigir ve sekiz koyunu sunmak i¢in verirler. Buna
ek olarak bir koyun Yeryiiziiniin Giines Tanrigasina bir koyun biiyiik anneler ve biiyiik babalara
sunarlar. Ayrica onlar ii¢ koyun ve sigir1 8liiniin ruhuna ve bir koyunu Iyi Giin tanrisina sunarlar.
onlar... karacigeri koyduklar1 zaman, 6len kisiye igcmesi i¢in sunarlar. Yemek eylemi sona
erdiginde, taptara kadinlar1 heykeli evden disar1 ¢ikarirlar. Kapi yapisinin igindeki samani
yakarlar. Bunun yaninda sunlari da yakarlar: bir takim toren giysisi ve bir kap giizel kokulu yag.
Ardindan asagiya dogru bir 6kiiz ve sekiz koyun keserler. Bir sarap kabini ve bir bira kabini
kirarlar. Sonra taptara kadinlar1 etrafinda doner. 1 sicak ekmegi ve 1 somunu peynirle birlikte
Glines tanrisinin huzurunda pargalarlar ve onu masaya koyarlar. Yagh kadin kiilleri 6lii igin
kaldirir. At kafalarinin ve sigir kafalariin yakildig: yere kiilleri tasirlar. Yasli kadin kendisi igin
(...) alir. Sonra heykele yemesi icin yemek getirirler. Giin elverisli oldugunda (berberler)

siipiiriir ve ana yemek (NAP-TA-NU [G]AL) ilan edilir. ... »®°

Yedinci giin krali temsil eden heykele karsi ritiiellerle baslamistir. Heykele sanki bir
canliymis gibi muamele edilmesi muhtemelen kralin kalintilarinin artik tas evde olmast ile ilgili
olabilir. Heykel artik 6len kralin yerine gegtigi icin yapilan uygulamalarda heykele sunular
yapilmaya baglanmigtir. Kurban edilen hayvanlar sirasiyla heykele, Giines Tanrigasina
sunulduktan sonra biiyiikanne ve biiyiikbabalara yani atalara sunulmasi Hititlerde atalar kiilti
inancin1 da yansitmaktadir. Biiyiikanne ve biiyiik babalar olarak ifade edilenler aslinda Hitit
krallarinin atalaridir. Buradan ¢ikan sonuca gore Hititler cenaze ritiiellerinde 6lmiis atalarinin
ruhlara da kurbanlar sunarak onlara saygilarini ifade etmislerdir. Ancak bu sadece saygidan
ibaret degil korku duygulari da agir basmaktadir. Kendi gelecekleri ve huzurlu hayat kurmalari
icin atalarin ruhlarini rahatlatmak onlar1 hos tutmak istemelerinde 6zellikle duymus olduklari

korku 6nemli bir role sahiptir.

659K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Salli§ Wastais, 321-327; Christman-Franck, "Le Rituel Des
Funérailles Royales Hittites”, 68-69.
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Yedinci giin daha c¢ok yasayanlar i¢in gerekli olan giinliikk hayatin isleriyle ilgilidir.
Yedinci giin ritiiel metnin de sik¢a karsimiza “Iyi Giin” ifadesi ¢ikmaktadir. Yedinci giin

660

geldiginde...Iyi giine kurban ederler®®. Metnin devaminda sik¢a atifta bulunulan /yi Giin ilah

ya da tanr1 olarak ilk kez gegmektedir. Genelde 6liilerin ruhuyla ilgili oldugu diisiiniilen bu tanr1

ya da ilaha da doniisiimlii olarak ekmek sunular1 yapilmistir.%®

Ritliel metnin de ¢ikan ifadelerden biri de karacigerden bahsedilmesidir. Genel olarak fal
metinlerinde ara¢ olarak kullanilan karacigerin burada ifade edilmesi ile neyi kastettigi
bilinmemektedir. Seving, Olilye sunulan karacigerin kanli organ olmasindan dolay1 6liiniin
hosuna gidecegi inancina baglamistir.%®2 Ozellikle yeralti tanrilarina kurbanlar sunarken kan

akitmaya 6zen gostermeleri ile bu durum bagdastirilabilir.

Gilinlin devaminda kadinlarin evden avluya ¢ikardiklari at arabasina oturtulan bir
heykelden bahsedilir. Heykelin 6niinde kurbanlar sunulmusg ve kralin 6zel esyas1 olarak tahmin
edilen birtakim malzemeler yakilmistir. Ritiielde ezzan olarak gecen kelime saman anlamina
gelmektedir. Bu nedenle yedinci giin i¢in Hititge metinlerde “saman yaktiklar: giin” olarak da
geemektedir. Metnin kotii korunmasindan dolayr bu ifadenin neyi sembolize ettigi de
anlagilamamistir. Metnin devaminda ise kralin tahta ¢ikma téreninin iki en 6nemli unsuru olan
“toren giysisi” ve “iyi yag” dan bahsedilmektedir. Bu unsur ritiielin sonuna dogru da
goriinmektedir. Bu nedenle yedinci giiniin krallik makam igin yapildig1 diisiiniilmiistiir.%®3
Samanin yakilmasi kraliyet ailesi i¢in dteki diinya inanciyla baglantili oldugu anlagiimaktadir.
Ritiielde esyalarin yakilmasi genellikle arinma ile ilgili oldugu i¢in muhtemelen samanin
yakilmasi da O6lenin ruhunun 6teki diinyaya gecisi kolaylasgtirmak ve armndirmak niyetiyle
yakilmis olmalidir. Ayrica saman kolay ve hizli yanmasindan dolay1 kralin 6te diinyaya
gecisinin kolay ve hizli olmasimi da temsil etmektedir. Bu nedenle yakilan saman ve téren

giysisi kralin bu diinyadaki icraatlarinin sona erdigini ifade etmis olabilir.

Ritiielin bagka bir detay1 ise taptara kadinlarinin “arahzanta_wahnu” olarak bilinen
cemberde donerek gergeklestirilen danslaridir. Bu dansin amaci, yash kadinlarin yasii

yasayarak daha fazla feryat etmelerini gdstermektir. Ardindan yine giines tanrisina kurbanlar

860 Otten, Hethitische Totenrituale, 25.

®610tten, Hethitische Totenrituale, 13: (iyi giin Tanrigas: ifadesi Hitit metinlerinde 6lii ritiielinde sikca gegmektedir.
Bu nedenle iyi giin tanrigasinin da yeralt1 ve 6liim tanris1 Lelwani gibi ancak daha kiigiik gorevlere sahip yeralti
tanrigasi olarak diisiiniilebilirdir. Ayrica Iyi Giin ifadesi 6liimle ilgili kutsal bir giinii de ifade ediyor olabilir.
Ayrintil1 bilgili igin bakiiz: yeralt1 tanrilar1 boliimii.)

862 Seving, "Hititlerde Oliilere ve Yeralt: Tanrilarma Sunulan Kurbanlar." 171.

663 Van den Hout, "Death Binds: On Some Rites Surrounding Death in Ancient Anatolia”, 76.
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sunulmustur. Onceki giin gerceklestigi diisiiniilen kurban yakmanin ardindan toplanan kiiller
atlarin ve dkiizlerin baglarinin yakildig: bir yere gotiiriilmiistiir.®%

Hititlerde 6liiniin ardindan kurbanlarin yani sira yemekler de verilmektedir. Hititce yemek

665

ed-/ad-/ezza-/ezzas*™ anlamina gelmektedir. Biiylik yemek-ana yemek anlamina gelen

NAPTANU veya NAPTANU GAL denilen yemek tiirii cenaze ritliellerinde daha sik

goriilmektedir. ¢

Yedinci giiniin ikinci bir fragman1 KUB 30.25+ KBo 40.265°dir. Bu metinde genel
itibariyle onceki metindeki ifadeler yer almaktadir. Yani Oliiye, tanrilara sunulan yemekler ve
kurbanlarin anlatilmasina devam edilmistir. Ancak KUB 30.25+KBo 40.265 taptara

kadinlarinin artik aglamadigi ve yedinci glintin bittigi belirtilmistir.
Transliterasyon: KUB 30.25+ KBo 40.265
Rs.
27 ta ap-pJa-a-i na-as-ta $a'-an-ha'-an-zi nu nam-m[(a "M=5tap-da-ra-[(a$) a-pi-e-dJa-ni
28 UDKAMLY U-UL 0-e-is-ka)]n-zi UD 7%*M tah-hu-us-[ta]
Terciime:

(27-28) “Bitti. Onlar siipiiriirler. O giinden sonra Taptara kadinlar1 artik aglamaz. Yedinci

giin tamamlands.”®®’

Taptara kadinlarinin o giinden sonra aglamamasi ritiielin ikinci asamasia gecildigi
gostermektedir. Muhtemelen ritiielin bundan sonraki giinlerinde fiziki olarak krala ya da
heykele yapilan sunular degil de ritiielin manevi havasi 6n plana ¢ikmaktadir. Bundan sonraki

uygulamalarda daha ¢ok 6liiniin ruhu hognut edilmeye calisildig: anlagilmaktadir.

Sekizinci Giin:

Bugiine ait metinlerin ¢ogu korunmustur. Bazi yerlerde bu metinler sekizinci ve
dokuzuncu giin olarak ge¢mektedir. Ritiiel de yapilan bazi uygulamalar diger giinlerdekilerle

benzerlik gostermektedir. Metinlere gore giin itibariyle daha ¢ok arinma ve yeni hayat ile ilgili

ritiielleri igermektedir.

Transliterasyon: KUB 30.24 + KBo 34.56+34.66 (+) KUB 30.24a + KUB 34.65 + 39.35

664 Rutherfold, "Achilles and the Sallis Wastais Ritual: Performing Death in Greece and Anatolia”, 225.
865 (Inal, Hititce- Tiirk¢e/Tiirkce-Hititce Biiyiik Sozliik, 123.

666 Unal, "Mahlzeit. B. Bei den Hethitern”, 268.

667 Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Salli§ Wastais, 354-355.
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Vs. 1

5 [nam-m]a{x} 1 SAH-an 5 ar-d[(u-ug-g§)aMUSENHIA. ]

6 [n]a-as-ta A-NA SAH KAxU KU.BABBAR][( an-d)a ne-ja-an-zi]

7 [1 A-NA 5 ar-ta-as-ma-kan 5 D[(UG"'A K)U.BABBAR KU.GI-ja]

8 SA 5 GIN.GIN KI.LA.BI an-da[( ne-ja)-an-zi nam-ma SAH-an]

9 ar-du-ug-sa aMUSEN-HIA ALNA [(PU @)]n-da X[ ... ]

10 na-as-ta SAH-as wa-a-ta[r nJa-a-i nu ki-is-§[a-an me-ma-i]

1 ka-a-$a-wa-kan SAH[-as Jwa-a-tar na-a-is nu-w{a-a}t-t[a ... (e-es-du)]

12 ny-wa-za GU,™A UDU"A [ANS]E.KUR.RAMES ANSE.GIR.NUN.NAHA sa[ (ak-ru-

a)n-da-ru]

¥ nu 1 GU4 7 UDUS H'A -j[a JA-NA PU a-u-wa-an kat-ta h{a}-ad[-da-an-zi]

14 nam-ma A-N[A!?] 3 NINDA a-a-an 1 NINDA.GUR4.RA GA.KIN.AG fS[U.GI da-a-i]

15 4-NA @18 [ERIN ZI.B]A.NA-ja-a3-$a-an za-ap-za-ga-a-ja [da-a-i]

16 [na-]at’-kan’ ['S]JU.GI PUTU-i me-na-ah-ha-an-da e-ip-z[i nu ki-i§-8a-an]

17 [me-mi-i§-ki-iz-z]i PUTU-i ka-a-$a-wa-tak-kan ki-e [ *Su-up-pa-la]

18 [ha-ad-da-0-]en nu-wa-ra-at-§i-i§-$a-an Sar-r[i-iz-zi li-e]

19 [ku-i$-ki ha-a]n-na-ri-ja-wa-a$-8i-i§-3a-an I[i-e ku-is-ki]

20 [nam-ma-as-tJa “SGIGIR®®® a-3a-an-na-as se-ir A-NA ALAN][ a-ku-u-wa- an-na]

21 [pi-an-zi 'UMESNAR-ma PUTU S4-ME-E IS-TU S®Shu-un-zi-na-ri-it SIR-RU]

22 Inu LUSAG]I.A NINDA.GUR4.RA EM-S4 par-si-ja nam-ma-an- ka[n ... |

2 EGIR-SU-ma 1 SAH-]n 5 ar-du-us-saMUSENHLA ha_at-te-es-ni[ ha-ad- da-an-zi]

24 [KAXU KU.BABBAR-jJa’-ma-as-si-kan ar-ha da-an-zi A-NA MUSENH" j[a’-kan
D(UGHA)]

25 [(KU).BABBAR KU.]Gl-ja ar-ha da-an-zi A-NA SSSEN-ja-ka[n KU.BABBAR]

26 [ar-h]ada-an-zina-atan-da ki-na-an-zina-at-§[a-an 1-NA E.NA4]

668 Araba anlamina gelmektedir; Unal, Hititce- Tiirk¢e/Tiirkce-Hititce Biiyiik Sozliik, 96.
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2 [pi-e- ] da-an- [ zi]

28 [DUG KA(S DU)]G GESTIN ar-ha du-wa-ar-na-an-zi “Al-ma SSMAR [(-pi-e-da-
ni)]

29 I(pi)-(di w)Ja-ar-nu-u-wa-an-zi SAHARH'"A-us-ma sa-ra-a da-an-zi nu SA[(G.DUMES

ANSE.KUR.RAMES)]
30 [SAD.DUMES GU4MES ku-wa-pi wa-ra-an-da-at nu-u§ a-pi-ja is-hu-u- 4 wla-an- zi]
31 [(nam-ma 9MSAL SSMAR a-pi-e-pat $4 GIS da-an-zi na-ag-ta U[(.SAL-lu)]
%2 [(kar)-$a-a]n-zi nu-ug-$a-an U.SAL-LAM SU.GI A-NA NINDA.GUR4.RA [$e-if]
33 [da-a-i na-at PUT]U[-i] me-na-ah-ha-an-da ap-pa-an-zi “E[RIN ZLBA.NA da-an-zi]
% Ina-at PUTU-i me-na-aJh-ha-an-da ap-pa-an-zi nu ki[-i$-$a-an me-ma-i]®®°
Terciime:

(I 5-34) daha sonra onlar bir domuz ve bes ardussa kuslar1 [getirilir] onlar domuza
glimiisten bir agiz takarlar. Agirliklar1 bes sekel olan bes tane giimiis ve altin kaplar1 bes arta
kusuna takarlar. Sonra domuzu ve kuslari havuzun igine yerlestirirler ve domuzu suya
yonlendirirler: o (yashh kadin) soyle der: iste domuz suyu saptirdi/yonlendirdi. Sigirlar,
koyunlar, atlar ve katirlar susuzluklarini gidersinler! Bir sigir ve yedi koyunu havuzda asagiya
dogru kurban ederler (yere sabitlerler). Daha sonra yash kadin ii¢ sicak ekmegin iizerine 1
somun ve peynir koyar. Ve cam parcalarini terazinin iizerine koyar. Yash kadin onu (teraziyi)
giines tanrisina (yani giinese dogru) kars1 tutar ve sunlar sdyler: ey giines tanris1 bu hayvanlari
biz senin i¢in kestik. Kimse onlar1 ondan almasin ve kimse onu dava etmesin! sonra arabada
oturan heykele igmesi igin verirler. Yeryiiziiniin giines tanrigalarinin sarkicilar1 I3tar’m biiyiik
lir1 egliginde sarki sOylerler. Saki eksi somunu parcalar, sonra onu [...]. ardindan onlar bir
domuz ve bes arta kusunu cukura keserler. Ve onlar glimiisten agz1 ondan (yani domuzdan)
ayirirlar. Ve onlar kuslardan da giimiis ve altin kaplar1 ayirirlar. ve onlar §. kabindan giimiisii de
cikarirlar. Tas eve gotiirlirler? Bira kabini ve sarap kabini parcalara ayirirlar. Gilimiisle
kaplanmis kazma ve kiiregi bulundugu yerde yakarlar. Kiilleri alirlar atlarin baglarinin ve
sigirlarin baslariin yakildigi yere dokerler. Sonra agagtan kazmayi ve kiiregi alirlar ve cayiri

(U.SAL-LAM yani ¢im parcasini) keserler. Yasl kadin ¢ayir1 kalin somunun iizerine koyar.

669 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 376-382: Otten, Hethitische Totenrituale, 62-65.
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Onlar1 giines tanrisina dogru (yani giinese doniik) tutarlar. Teraziyi alirlar ve onu giines

tanrisinin karsisinda tutarlar. O sdyle konusur:57°

Metnin ilk kisimlar1 daha ¢ok arinma ve kotiiliigli uzaklastirma ile ilgili olmalidir. Cilinkii
ilk kisimda kirlilik ve ayn1 zamanda arinmayla ilgili olan domuzdan bahsedilmektedir. Domuz
ve muhtemelen Hititler i¢in 6zel bir anlam ifade eden ardussa kuslar1 bugiine 6zel olarak
geemektedir. Domuz ve kuglara giimiis ve altindan kaplar takilmaktadir. Bunlar sembolik olarak

tanrilara sunulacagi i¢in siislenmis olabilir.

Ritiielde domuzun suyu saptirdig1 anlasilmaktadir. Domuz havuz gibi bir alanin i¢inde
olan suyun yoniinii degistirmesi ve gayirin bicilmesi ana unsurdur.®’* Suyu saptiran domuz
ritlieli “watar nai- “olarak bilinir. Muhtemelen bu kisim bir arinmayla ilgilidir. Cilinkii su arinma
aracidir. Domuzun havuz gibi bir alanin i¢indeki suyu degistirmesi i¢in bu islemin neyi ifade
ettigine dair kesin bilgi yoktur. Ancak “iste, domuz suyu saptirdi-béldii... (6kiizler, koyunlar,
atlar (ve) katirlar susuzluklarim gidersinler” ifadesinden buradaki suyun saptirilmasi aslinda
oteki diinyada oOlenler i¢in hayvanlarinin otlatildigi c¢ayiri bereketli hale getirmek igin

yapildigin diisiindiirmiistiir.%"?

Domuz dogasi geregi kirli bir hayvan oldugu i¢in “suyu saptirdi/yonlendirdi” ifadesi belki
suyu kirlettigini de ifade etmis olabilir. Ancak pasajin devaminda suyun i¢inde birka¢ hayvanin
asagiya dogru kurban edildiginin belirtilmesi yeralt1 diinyas: ve dolayisiyla kirlilikle alakali
oldugunu gosterdigi gibi olii kiiltii ile de baglantili olabilir. Belki de ugursuzlugu da isaret etmis
olabilir. Daha sonra yasli kadinin roliine deginilir. Yagh kadin giines tanrisina kars1 sembolik
olarak ahlaki davranmislar1 Olgen teraziyi tutmaktadir. Ve yine gilines tanrisinin tanikligi
karsisinda bir seylerin garantisini almaktadir. Daha sonra yine domuz ve Ardussa kusu kurban
edilir. Ancak bu defa cukurda keserler. Cukurda kesilmesi dogrudan yeralt: ile hatta dliimle

ilgili oldugunu gostermektedir.

Domuz ve kus kurbanlar1 genellikle yeralt1 diinyasina sunuldugu diisiiniilen hayvanlardir.
Ancak bu kurbanlarin canli degil de onlara giimiis ve altindan siisler, agizliklar takildig: i¢in
sembolik olarak kurban edildigi diisiiniilmiistiir. Ritiieller arabada oturan heykel Oniinde
gerceklesir ve heykele icki sunulmaktadir. Cukur kazilirken kullanilan kazma ve kiireklerin ise

yakildig1 diistintilmektedir. Cilinkii bunlar artik kirlenmis ve kotii enerjiye temas etmistir.

670 Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis§ Wastais,377-383: Chrismann-Franck, “Le Rituel Des
Funerailles Royales Hittites”, 71-72: Nino, “CTH 450 Hittite Funerary Ritual Salli§ Wastais”, 293-294.

671 Christmann-Franck, "Le Rituel Des Funérailles Royales Hittites." 71.

672 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 188.
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Yasayanlar arasinda bu enerjiyi yaymamak i¢in genelde biiyiilerde ve cenaze ritiielindeki
kurbanlardan sonra temas edilen seyler yakilmis ya da gdmiilmiistiir.®”® Kazma ve kiiregin
yakilmasindaki amag¢ da digerleri gibi nesneyi kirlilikten arindirmaktir. Ciinkii kazma ve
kiiregin toprak ile temas1 sonucu arindirilmasi gerektigi diisiiniilmiistiir. Sunu yapilan bira ve
sarap kaplarinin parcalara ayirilmast ise aslinda kirilmasi anlamina gelmektedir. Kaplarin
kirilmasi bagka tiirlii bir arindirma islemidir. Ayrica Hititlere ait olabilecegi One siiriilen bazi

mezarlarda kirik esyalarin bulunmasi da ayni amaca hizmet etmektedir.

Ritlielin devaminda ise c¢ayir sembolii 6nemli bir detaydir. Aym1 zamanda kralin 6teki
diinyadaki miilkiidiir. Ritiielin bu boliimiinde ¢ayir ya da toprak pargasinin kesilmesi ve giines
tanrisinin huzurunda tutulmasi yine giines tanrisinin tanikliginda bu ¢ayir parcasinin krala ait
oldugunu garantilenmistir. Bu toprak pargasi kralin yeniden dogusunu da temsil etmektedir.
Ciinkii o yeni diinya da yeni hayatina bu toprak parcasinda baslayacaktir. Ayn1 zaman da bu

anlayis Oteki diinya da bereket ve arinmay1 da temsil etmektedir.
Metnin baska bir fragmani yine yukaridaki uygulamalarla benzer niteliktedir.
Transliterasyon: KUB 30.24+ KBo 39.292
Vs. 11
' ku-un-na-wa-a§-§i U.SAL-LAM PUTU-us§ a-a-ra i-ja-an har-ak
% nu-wa-ra-a§-8i-i$-$a-an Sar-ri-iz-zi ha-an-na-ri li-e
3 ku-i$-ki nu-wa-as-8i-kan ki-e-da-ni 4-NA U.SAL GU4"4 UDU"A ja

4ANSE.KUR.RAMES  ANSE.GIRNUN.NAHA  {%e-id-du  nu  SAG.DUMES
ANSE.KUR.RAMES

5 SAD.DUMES GU,4MA ku-wa-pi wa-ra-an-da-at nu U.SAL-lu a- {pi-ja}
6 pi-e-da-an-zi na-an-8a-an a-pi-ja Se-ir i$-hu-u-wa-an-zi
7 NINDA.GUR4.RA-ma-za $4 1 $4-4-TI 'SU.GI da-a-i
8 nam-ma-a$-Sa-an 4-NA ALAN 9SGIGIR a-3a-an-na-a $e-ir a-ku-u-wa-an-na

? pi-an-zi nu PUTU-un e-ku-zi "U'NAR “®hu-un-zi-na-ri-it

10 STR-RU WWMESAT AN.ZUy a-ha-a hal-zi-an-zi me-mi-an-ma

673 Seving, "Hitit Krallarinin ve Kraligelerinin Cenaze Torenleri ve Eski Yakindogu'da Kremasyon: Oliiyii Yakarak
Defnetme Gelenegi”, 2783.
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" hu-us-te-i§-kan-zi “Uki-i-da-a§ U-UL hal-za-a-i

12 ha-as-ta ALAN IS-TU SSGIGIR a-§a-an-na-a$ kat-ta da-an-zi

13 nu S5ZA LAM.GAR®™ a-pi-e-da-ni-pét pi-di ka-ru-u §i-ja-an

4 na-at-kan 9SZA.LAM.GAR-as an-da pi-e-da-an-zi na-an-Sa-an

15 4-NA 9SGU.ZA KU.GI a-$e-3a-an-zi ma-a-an MUNUS-za-ma

16 na-an-§a-an Sha-as-sa-al-li-ja-a§ KU.GI a-Se-Sa-an-zi

17 nu UDXAM._a§ NAP-TA-NU GAL hal-zi-ja pa-an-ga-u-i f'1\/[]":§‘tap-dat-ra[-até]
I8 NINDAga_ra-am-ma pi-an-zi nu {a-) ku-u-wa-an-na wa-a$-$a-an-z[i] i

19 LUSAGI.A-as pi-i§-ki-iz-zi PUTU PU PLAMMA tak-na-a[§]

20 DUTU-un ku-in-na ar-ha-ja-an 1-SU e-ku-zi “UN[AR]

21 1GI]§ PINANNA GAL SIR-RU "UMESAT AN.ZUs a-ha-a hal-zi-an[-zi]

22 Ime-]mi-an-ma hu-us-te-i§-kén-zi NINDA.GUR4.RAMES par-Si-ja[-an-z]i
23 [(EGIR-)]an-da-ma hu-uh-hi-i§ ha-an-ni-i§ e-ku-zi[ (*N)]JAR

24 [(9 INANNA)] GAL SIR (-RU) LUMESAT AN.ZUy a-ha-a hal-z[(i-an-z)]i me-mi-

an-ma
25 [hu-us-t]e-i§-kan-zi NINDA.GUR4.RA par-§i-ja[(EGIR-a)]n-da-ma
26 [a-pi-el Z]I-an 3-SU e-ku-zi x[-x (*"NA)]R GIS INANNA GAL
27 [SIR-RU (UMEYISALAN. ZUy [(a-h)]a-a hal-z[i-]an-zi me-mi-an-ma
28 [(hu-us-te-is-kan-zi “Y)]ki-i-da-a[§ U-U]L hal-za-a- i
2[( 2 NINDA.GUR4.RA KU pér-)[8i-an-[ ] -zi
%0 [(ma-ah-ha-an-)Jma I-NA 3 KASKAL-NI a-pi-el[( Z)]I-an e-ku-zi
31 [PUD.SIGs.jla-as ( (-a§) -Sa-an an-da te-i[(z-z)]i NINDA.GUR4.RA U-UL par-si-ja
32 [(LUSAGI.A-)] ma-as-sa-a[(n i§-ga-a-ru-u)h] da-ga-a-an
33 [(du-wa-ar-ni-ja-az-zi nam-m)a kal-ga-l]i-na-iz-zi

% [(pa-an-ku-us-a u-i-i§-ki-u-w)a-an da-a-Ji

674 Cadir anlamina gelmektedir; Unal, Hititce-Tiirkce/Tiirkge-Hititce Biiyiik Sozliik, 665.
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3 [(na-a3-ta ALAN SZA LAM.GAR-az pa)-ra-a G-dJa-an-zi
3 [(na-at-Sa-an A-NA SSGIGIR a-§)a-an-na-as Ja-Se-3a-an-z[i]
37 [(EGIR-an-ma "MESta-ap-d)a-ra-as i-ja-at-ta-ri (n)Ja-at- ka[(n)]

38 [pi-e-da-an-zi nu G-e-i§-kan-zi ... Ja-3e-$a-an[-zi]

675

Tercime:

(11 1- 38) “ve ey Giines tanrisi bu ¢ayirt onun igin dogru ve hakli kil! Kimse ondan almasin
ve ona dava agmasin. Sigirlar, koyunlar, atlar ve katirlar onun i¢in bu ¢ayirda otlasinlar! Atlarin
ve sigirlarin baslarinin yakildigi yere ¢ayiri (yani ¢im pargasini) gotiiriirler ve o yerin lizerine
dokerler. Yaslh kadin kendisi i¢in somundan bir parca alir. Ardindan téren arabasinda heykelin
igmesi i¢in sunum yaparlar. O giines tanrisii iger. Sarkicilar tanriga Istar’mn biiyiik calgilari
esliginde sarki soylerler. Komedyenler aha-a diye bagirir, ancak bu sozii fisildarlar. K. Kisisi
bagirmaz. Heykeli toren arabasindan indirirler. Cadir daha 6nce de ayn1 yerde kurulmustur; onu
(yani heykeli) cadira getirirler ve altin tahtin tizerine yerlestirirler. Ama eger 6len kadinsa (yani
kralice Glmiigse), onu altin taburenin iizerine yerlestirirler. Giiniin ana yemegi ilan edilir.
Taptara kadinlarina §. ekmekleri verilir. Giyimli saki onlara icecek verir. Glines Tanrisini,
Firtina Tanrisini, Koruyucu Tanriy1, Yeryiiziiniin Giines Tanrigasini her birini ayr1 ayr1 igerler.
Sarkicilar Istar’in enstriimanlari esliginde sarki sdyler. Komedyenler aha-a diye bagirir ama bu
kelimeyi fisildarlar. Kalin somunlar parcalarlar. Sonra biiyiikbaba ve biiyiikannelerini icerler.
Sarkicilar tanriga Istar’in biiyiik enstriimanlari esliginde sarki sdylerler. Komedyenler aha-a
diye bagirir, ama bu sozii fisildarlar. O kalin somunu parcalar. Sonra onun ruhunu ii¢ kez iger.
Sarkicilar tanriga Istar’in biiyiik liri esliginde sarki sdyler. Komedyenler aha-a diye seslenir ama
bu s6zii fisildarlar. Kita rahibi bagirmaz. Onlar iki tatli kalin ekmegi pargalar. Ruhunu {igiincii
kez igtiginde ve Iyi Giin Tanrisim1 andi§inda kalin ekmegi kirmaz. Ardindan bir grup kadmn
feryat etmeye baglar. Saki kab1 yere vurur ve kirar. Sonra yas tutar. T. kadinlar1 aglamaya baslar.
Heykeli cadirdan disartya tasirlar ve toren arabasina oturtturulur. T. kadinlar arkada yiiriir.

Heykeli gétiiriirler ve taptara kadilari aglamaya baslar.®’®

Metinlerde 9SGIGIR olarak gecen atlar tarafindan g¢ekilen iki tekerlekli arabalar, kiilt

gezilerinde kullanildig1 gibi 6len kral ya da kraligenin heykellerinin ritiieller i¢in taginmasini

675 Kassian- Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 384-390: Otten, Hethitische Totenrituale, 60.
676 Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 385-391: Otten, Hethitische Totenrituale, 61:
Christmann-Franck, "Le Rituel Des Funérailles Royales Hittites." 72-73.
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saglayan araclar olarak da kullanilmistir. Metinlerde arabalarin i¢inde oturanlar i¢in asannas
SSGIGIR, ayakta duranlar i¢in tiyawas SSGIGIR terimi kullanilmistir. Cenaze ritiiellerin de

genelde heykeller oturur vaziyettedir. 87

Hitit metinlerinde gegen ruhun yolculugu sirasinda yeralti diinyasina gitmeyi reddeden
ruh ile patili rahiplerin diyaloglari ile karsilagilmisti. Ruh burada yeralt1 diinyasina gitmek
yerine ¢ayira gitmeyi istemistir. Bundan dolay1 bu pasajin siradan insan i¢in gegerli oldugu
anlasilmistir. Kraliyete ait cenaze ritiielinde ise kralin yeralt1 diinyasi yerine ¢ayira gidecegi sik
sik vurgulanmistir.®’® Ciinkii krallar i¢in giinese kars1 tutulan ¢ayirlar krallarm 6liimden sonraki
mekanlarini temsil etmektedir. Zaten metinde 6len hiikiimdara kiyafet, sigir, at, katir, koyun
gibi hayvanlarin yaninda ¢ayir parcasinin da sunulmasi, kralin yeraltinda ya da gokytiziindeki
yasaminin yeryliziindeki yasamindan farkli olmayacagini simgelemektedir. Telepinu
efsanesinin bir boliimiinde tanrinin Lihzinia kenti yakinlarinda bir ¢ayir da bulunmasi da kralin
oldiikten sonra cayir da yasamak istemesiyle mutlaka bir baglantis1 vardir.”® Ciinkii krallar
oldiikten sonra tanri olur ve tanrilarin yasadig1 yerde yasarlardi. Hatta gayirlar tanrilarin bile
mekanini temsil etmis olabilir. Cayir kralin 6ldiikten sonra gidecegi yeri temsil ettigi®® icin
burasi sadece kralin ve onun hayvanlarinin kullanacagi mekan olmakla birlikte bir nevi kralin
cenneti olarak kabul edilmistir. Kralin 6ldiikten sonra kullanacagina inandiklari ¢ayir pargasi

da muhtemelen atlarin ve okiizlerin kafasinin yakildigi yere taginmistir. Ritiielin devaminda ise

okiiz, at, koyun, katirlar kan dokiilerek oldiiriilmiistiir. 58

Kraliyet cenaze torenlerin de yer alan diinyevi unsurlar, krallarin 6ldiikten sonra gidecegi
yerde diinyadaki yasantisini siirdiirme inancinda oldugunu sekizinci giindeki eylemler daha net
ortaya koymaktadir. Kral i¢in ¢ayirin ritiielde yer alip o6teki diinyada kullanacagi inancinin
olmasi hiikiimdarin yasarken iilkenin refah1 i¢in yapmis oldugu iyi seylerin karsiligi olarak
oliimden sonraki refah1 garanti altina alinmaya galisiimustir. Ozellikle sekizinci giinde, 6len kral
icin ¢ay1r sunulmasi ve bir asmanin kesilmesi kral ile doga arasindaki iliskinin 6ldiikten sonra

da devamliligins siirdiirmek istenmesiyle ilgilidir.®8?

Dokuzuncu Giin:

877 Sir Gavaz, Hitit Krallarimin Kiil Gezileri: Ayinler, Ziyaret Merkezleri, Yollar ve Lokalizasyonla Ilgili Yeni
Gozlemler, 214.

678 Haas, Religionen des alten Orients, 208.

679 Haas, "Die Unterwelts- und Jenseitsvorstellungen im Hethitischen Kleinasien." 203.

680 Rutherfold, "Achilles and the Sallis Wastais Ritual: Performing Death in Greece and Anatolia”, 226.

681 Hoffner, Hittite Myths, 61.

882 Tremoulie, "I Rituali Magici Ittiti”, 173.
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Dokuzuncu giin kirik durumdadir. Anlagildig1 kadartyla bugiin gilinlin yemegi ilan edilir,
6liinlin ruhu igin yapilan giinliik rutinler devam eder. Ancak diger giinlerden farkli olan ve
neden gectigi anlasilmayan yayik/makkuia- kelimesine rastlanilmistir. Kassian bugiine “siit

calkalanir yayik siislenir”®® basligin1 vermistir.
Transliterasyon: (KUB 39.35 (+) KBo 34.66); KUB 39.35:]
Rs. IV
% ma-ah-ha-an-ma-a3-§i A-NA 3 KASKAL-NI A-NA DUG K[A.GAG gul- 3a-an-ti]
# a-ku-u-wa-an-na pi-an-zi nu LUSAGI.[A o ]
5 3i-pa-an-ti ma-ak-k-[j]a-as-sa-an ku-i§ an-da[ GIM-an-ma SA Z1-SU]
® [GAL ]GIR4 wa-ah-nu-zi na-an-3a-an da-a-[g]a-an[ GUL-ah-zi]
" [nu kal-g]a-li-na-iz-zi nu MUNYStap-da-ra-as [-e-is-ki-u-wa-an da-a-i]
Terctime:

IV 3-7) “ona ftgiincii kez K.birasinin [oymali] kabindan ig¢irdiklerinde, saki
yayigin/makkaia i¢indeki tereyagini sunar. Sonra 6liinlin ruhuna yapilmis pismis topraktan bir
kadeh cevirir ve onu yere carparak kirdiginda o agit yakar. Taptara kadinlar1 aglamaya

baslar.”8

Bu metnin dokuzuncu giin olup olmadigi kesin degildir. Ancak Kassian’in bugiinii
tanimlamasindan anlasildig1r kadariyla bu metni dokuzuncu giin olarak belirtmistir. Ritiiel
metninde “yayik” ifadesi kesin olarak anlagilmaktadir. Ancak yayigin burada neden kullanildig:
ve neyi ima ettigi bilinmemektedir. Sadece yayiktan tereyagi alindigi bilinmektedir
Muhtemelen giiniin sembolik ve kutsal Uriiniidiir. Bahsedilen tereyagi belki de 6li igin
sunulacak kutsal yemekler i¢in veya metinlerde ¢ok sik karsilastigimiz yaglh ekmekler i¢in

kullanilmis olmalidir.
Onuncu Giin:

Ritiielin 10. Giiniine ait olan metin ¢ok olmasa da bazi kisimlar1 kirik olarak giinlimiize

gelmistir.

Transliterasyon: KUB 39.10

683 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 32.
684 Trans. ve terc.: Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Salli§ Wastais, 400-402.
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Vs. 1

1 |-NA UD 10X]"M ma-a-an lu-u[k-kat-ta ALAN-kan (nu-u-wa E-ri a)n- da nu-kén]

2 [A-NA AJLAN DUMUMES E GAL[ a-ku-wa-an-na IS-TU hu-u-up-(par KU.GI)]

3 [(pi-j)]a-an-zi nam-ma A-N[A ALAN 1 GU4.NIGA 7 UDU""A§i-pa-an- du-wa-a(n-zi)]

4[(pi-an)]-zi 1 UDU ték-na-as PU[TU-i 1 UDU PUTU $4-ME-E 2 UDU hu-(uh-ha-a ha-
a-an-n)a-as]

% [2 UDU] 1 GUs-ja ak-kan-t[a-a$ ZI-ni 1 UDU-ma A-N(A (PUD.SIGs si-pa-a)n-da-an-
zi]

6 [ma-]ah-ha-an-ma-ag-sa-an “[?“NiG.GIG (EGIR-pa ti-an-zi) nu ak- kan-ti]

7 [w]a-ga-an-na pi-an-zi [ nu a-pi-e-da-ni-pat pi-di (SZA.LAM.GAR""A ka-r)u-u $i-ja-
an]

8 [n]a-as-ta ALAN IS-T[U S5ZA LAM.GAR™A p(a-ra-a u-da-an-zi) na-at-3a-an]

9 [A-INA SSGIGIR a-3a-an[-na-as a-Se-$a-a(n-zi pi-ra-an-ma ... |

10 EGIR-an-ma "MEStap-d[a-ra-as i-ja-a(t-ta-ri nu u-€)-es-kan-zi]

1 nu-us-3a-an [... ALAN (A-NA S5GIGIR e-e5-2)i ...]

12 har-kan-zi n[u ... -j(a"-an-zi A-N)A ... ]

13 A-NA SIMA-STU-NU...]%%

Terciime:

(I 1-13) “Onuncu giin giin agardiginda ve heykel hala evdeyken, saray gorevlileri heykele
igmesi i¢in altindan huppar kab1 verirler. Daha sonra heykele bir besili sigir1 ve yedi koyun
kurban etmek i¢in sunarlar: bir koyunu yeryiiziiniin glines tanrigasina, iki koyunu biiyiikbaba
ve biiyiikannelere, iki koyun ve bir sigir dlenin ruhuna ayrica bir koyunu Iyi Giin Tanrisina
sunarlar. Onlar karacigeri 6lene yemesi i¢in verirler. Cadir orada 6nceki yerde kurulmustur.
Heykeli ¢adirdan ¢ikarir ve oturma arabasinda iizerine koyarlar. kadin agit¢ilar arkadan yiiriir

ve agit yakar. Ve heykeli arabanin iizerine koyar...”%®

685 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 432-434: Otten, Hethitische Totenrituale, 54.
686 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 433-435: Otten, Hethitische Totenrituale, 55.
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Giin, sabah 06lii heykeline su verilmesiyle baslamaktadir. Kurbanlar yapilmaya devam
edilir. Yeralt: Tanricasi, Giines Tanrisi, Iyi Giin Tanris1, atalar ve oliiler i¢in sigir ve koyun

kurbanlar1 yapilmaya devam edilir.

Yedinci giinde de sunulan ancak ne amagcla kullanildig1 anlagilmayan karaciger bugiin kii
ritielde de kullanilmistir. Ancak burada karacigerin 6liilere sunuldugu agikca belirtilmistir.

Bundan dolay1 karacigerin dliiler i¢in sunulan 6zel bir yiyecek oldugu kabul edilebilir.

Transliterasyon: KBo 40.178+KUB 39.14

Vs. 1

Pasajin ilk ve orta kisimlart kiriktir. ..

13 nu SSAPIN ar-ha k[i]-3a-an-zi' na-an a-pi-e-da-ni-pat pi-di

14 ar-ha wa-ar-n[u-u-Jwa-an-zi ha-a§ (-§u) -us-ma 'SU.GI $a-ra+a da-a-i

15 hu SAG.DUMES[AN]SE.KUR.RAMES SAD.DU (MES)  GU, HA ku-wa-pi wa-ra-an-
da-at

18 nu-us a-pi-ja is-hu-u-wa-i GU4 "'"A-ma {ha}-ad-da-an- zi

17 [nu-u]§ "UMESMUHALDIM da- an- zi%’

Terctime:

(I 13-17) onlar sabani kazirlar ve ayni yerde yakarlar. Yasl kadin kiilleri toplar. Atlarin
baslarinin ve okiizlerin baslarinin yakildigi yere, onlar1 (yani kiilleri) oraya doker. Sigirlar

keserler ve ascilar onlar alir.®%8

Ardindan ¢adirda bekletilen heykelin arabaya yerlestirilmesi ile sabanla ilgili ritiieller
baslamaktadir. Saban buradaki gorevliler tarafindan yerde kazindiktan sonra yakilmaktadir.
[lgingtir ki sabanin kiilleri de her sey gibi 6liiniin diger diinyada devam ettirecegine inandiklari
krallig1 i¢in bagislanmaktadir. Ritiiel icki kaplari, miizik enstriiman1 ve agagtan yapilan bazi
esyalarin kirilip yakilmasi ile devam etmektedir.?®® Hititler ok fazla spiritiiel inanca sahip
olduklar i¢in ritiielde yapilan her seyi 6len kralin 6ldiikten sonra da hayatini siirdiirmesi icin
gerekli olduguna inanmislardir. Aslinda bu kaplarin kirilmasinda iki neden olmalidir. Birincisi

oli ritiielinde kullanilan her nesnenin ugursuzluk getirecegi inaniciyla bertaraf edilmesidir.

687 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Salli§ Wastais, 450-452; Otten, Hethitische Totenrituale, 78.

688 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 452-453; Otten, Hethitische Totenrituale, 79.

689 Seving, "Hitit Krallarinin ve Kraligelerinin Cenaze Torenleri ve Eski Yakindogu'da Kremasyon: Oliiyii Yakarak
Defnetme Gelenegi." 2784.
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Ikincisi ise kirilip yakilan esyalarmn ruhlarmin da tipk: krallar gibi 6teki diinyaya gidecegine ve

burada kullanacagina inanmalaridir.

Sabanin yakilmasi, kiillerinin at ve 6kiiz baslarinin yakildig1 yere atilmasi bu hayvanlarla
birlikte oteki diinyada kral i¢in gereklidir. Bu nedenle bu nesneler kralin 6teki diinyada
kralligin1 devam ettirecek unsurlardir. Cilinkii saban bir tarim aletidir ve kral 6teki diinyadaki
kralligin1 kurmak i¢in bu diinyadan cayirla gitmektedir. Kral gotlirdiigli ¢ayir1 sabanla siirerek

verimli hale getirecektir.
On Birinci Giin:

Bugiine ait ana metinlerden herhangi bir veriye ulagilamamistir. Sadece taslak kismi
mevcuttur. Kassian bugiine ait sadece “hiirniiwar” ile ilgili kisma ulasildigi i¢in bu adi

vermistir.5%°

Otten “hiirniiwas” kelimesinin serpme anlamina geldigini belirtmis, Neu ise bu kelimeyle
hicbir baglantisinin olmadigini ifade etmistir. Ritiiel giiniine ait bulunan parca da “eger kral
oldii ise hiirniiwar eylemi yapilir; eger kralice oldiiyse ona bir ¢icek (alel) getirilir” seklinde
ifade gecmektedir. Bu nedenle burada hiirniiwar’in ¢igek getirme eylemine karsit bir eylem
oldugu diisiiniilmiistiir.%°* Ciinkii burada kadin ve erkek 6ldiigiinde ayr1 eylemlerin yapildig

anlasilmaktadir. Bundan dolay: Aiirniiwar muhtemelen erkeklere 6zgii bir sey olmalidir.
On Ikinci Giin:

Asmanin kesilmesi olarak tanimlanan 12. giin en yogun giinlerden biridir. Sabah erkenden
baslayarak tanrilara, 6lii heykeline sunular yapilir ve asma dalinin kesilmesiyle ritiielin ana

konusu islenir.
Transliterasyon: KUB 30.19+30.20+30.214+30.22+39.7 (CTH 450)
Vs. 1
! ma-a-an I-NA UD 12KAM Jy-uk-kat-ta ALAN-kan nu-u-wa E[-ri an-]da
2 [nJu-kan A-NA ALAN 1 GU4.NIGA 7 UDU"""A-ja si-pa-an-da- a[n- ]zi
%1 UDU tak-na-as§ PUTU-i 1 UDU PUTU $4-ME-E 2 UDU hu-uh-ha[-a$ h]a-an-na-a$

42 UDU 1 GU4.NIGA ak-kan-ta-a$ ZI-ni 1 UDU-ma-kan A[-N]A PUD.SIGs $i-pa-an-da-

an-zi

6% Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 34.
691 K assian- Korolev, Hittite Funerary Ritual: Salli§ Wastais, 620.
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® ma-ah-ha-an-ma-as-sa-an Y”YNIG.GIG EGIR[-pa Jti-an-zi nu ak-kan-ti

6 wa-ga-an-na pi-an-zi na-as-ta [ALA]N E-ir-za pa-ra+a G-da-an-zi

7 na-at-3a-an A-NA [“SGIGIR a-sa-an-]na-as a-Se-3a-an-zi EGIR-an-ma

8 EMES[tan-]da-ra-as i[-ja-at-t]a-ri nu u-e-e§-kdn-zi

9 an-na-as-ma-kan SSGESTIN®®-a§ a[r-x-a]z’ ka-ru-u ar-ra-an-za na-as u-da-{an-za}
10 nam-ma SSGESTIN ga-pa-nu®® 1$-TU T[VSSA.K]A.DU an-da hu-u-la- li-an- zi

11 nam-ma-an 7S-TU SSGESTIN SSIN-B[I Jmu-u-ri-ni-it SiSi-ja-at-na- as

12 my-u-ri-ni-it 4-nu-u-wa-an-zi nam-ma-an $a-ra-a da-an-zi

13 na-an-kén 'tap-ta-ra-a§ “SZA.LAM.GAR-as an-da pi-e-da-i

14 na-an-sa-an A-NA SSBANSUR®* ak-kén-ta-a3 an-da la-ak-nu-u-wa-an-zi

15 GlStar-ge-e§-ma ka-ru-u G-da-an[-za KU.GI KJU.BABBAR GAR. RA

16 nam-ma-a$ har-nu-u-wa-an-za nam-ma-as-§[a-an x-x-x an’-dJa’ GUL- ah-ha-an-te-e$
17 na-as-ta SGESTIN “Smu-u-ri-e[- X-X-X-X-x-X-x SA BAP]PIR

18 j3-na-as-sa SSUMBINHAT ]

19 1-NU-TIM TYSNiG.LAMMES 1 DUG GIR4 I[.DUG.GA ... ]

20 A-NA Star-ge a-u-wa-an kat-t[a ki-it-ta-ri ...]

.karik. ..

36 na-as-ta ALAM IS-TU SSGIGIR a[-$a-an-na-a§ kat-ta da-an-zi na-at-kan']

376157 A LAM.GA[R-a§ ]an-da pi-e-da-a[n-zi na-an-§a-an 4-NA 9SGU.ZA KU.GI a-Se-

Sa-an-zi]

38 ma-a-an MUNUS-z[a-m]a na-an-§a-an “®h[a-a§-3a-al-li-ja-a§ KU.GI a-§e-3a-an-zi ']

39 nu NAP-TA-N[U G]AL hal-zi-ja nu PU[T]U PU PLAMMA t4[k-na-a§ "UTU-un ku-in-

40 ar-ha-j[a-an 1-S]U e-ku-zi “"NAR GIS PINANNA GA[L SIR-RU "UALAM.ZUj a-ha-

692 Annag GSGESTIN: ana asma
693 GISGESTIN gapanu: asma dali/asma filizi.
694 GISBANSUR: masa: HW. 987.

207



*'hal-zi-an-z[i me-m]i-an-ma hu-us-te-e$-kan-zi [NINDA.GUR4.RA par- §i-ja ']

42 EGIR-an-da[-ma ha-an-ni-e]§ hu-uh-hi-e§ (a-ku-u-wa-an-na) pi-an-zi “"N[AR GIS
PINANNA GAL SIR-RU]

43 LUALAN.ZU9[ a-ha-a h]al-zi-ja-an-zi me-mi-an-ma [hu-us-te-e§-kan-zi']

4 NINDA!.GUR4.RA [ vacat ] vacat [ par-§i-ja]

45 EGIR-an-da-ma a[-pJi-el ZI {(-an) 3-SU e-ku-zi “UNAR G[IS PINANNA GAL SIR-
RU]

46LUAT AN.ZUo a-h[a-ah]al-zi-an-zi me-mi-an-ma) hu-us-te-i§-kan-z[i |

47 ma-ah-ha-an-ma-a$-§[i I-N]4 3 KASKAL-NI A-NA Z1-SU a-ku-u-wa- an-na) pi-an-
zi n[u’-kan’]

48 GlStar_3e-in a-ar-ra-an-zi nu-kan KU.BABBAR KU.GI' ar-ha da-an-zi na[-at]

4 I_.NA ENA4 pi-¢[-d]a-an-zi GlStar-$e-in-ma ar-ha i§-kal-la-an-zi

30 na-an-3a-an ha-a[§-]§i-i ti-an-zi

5! nam-ma I-NU-TIM "SNIG.L[A]MMES 1 DUG GIRs-a$ .DUG.GA ak-kén-ti) pa-ra-
a ap-pa-an-zi

52 nam-ma-at-$a-an ha-a[§-]3i-i ti-an-zi . DUG.GA-ja-a3-$a-an an-da la-hu-wa-an-z[i]
53 [GSt]ar-Se-ja ku-it ku-i[t"] 1 DUG GESTIN 1 DUG K{AS}-ja a-wa-an kat-ta ki-it-ta-ri
34 [na-a]t ar-ha d[u-w]a-ar-na-an-zi

35 nam-ma ku-i§ an-tu-uh-$a-a§ S4 MAS-SU nu-za P4-A-SU KU.BABBAR $4 20 GIN

da-a-i
56 na-a3-ta SGESTIN-an kar-as-z[i] “Y"SAGI.A-ma-as-Sa-an i§-qa-ru-uh da-a-ga- an
57 GUL-ah-zi nu kal-ga-li-na-i[z-z]i nu ‘tap-ta-ra-as -e-i8-ki-u-wa-an da-a-i
58 GSGESTIN-ma-a3-Sa-an QA4-DU TUSSA KA.DU ha-a§-§i-i ti-an-zi na- a§-ta pa-ah- hur
59 IMEStap-da-ra-a§ a-ra-ah-za-an-da G-e-eh-zi “SGESTIN-ma-kan ku-i§ kar-a3- zi
% nu-za P4-A-SU KU.BABBAR a-pa-a-a§ da-a- i

6! na-as-ta ALAM SSZA.LAM.GAR-az pa-ra- u-da-an-zi na-at-3a-an 4-N/4 SSGIGIR
TUS]-a$
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62 3-Se-3a-an-zi nu "MEStap-ta-rB[-a§ E]GIR-an i-ja-at-ta-ri n[a-at-kan]
63 pi-e-da-an-zi [ nu ] u-e [-is-kan- zi]®%®
Terctime:

(1'1-) “12. Giin agardig1 zaman, heykel hala evin igindeyken, onlar heykele bir semiz
okiizii ve 7 koyun sunarlar: bir koyunu yeryiizliniin giines tanrigasina, bir koyunu gokytiiziiniin
giines tanrigasina, 2 koyunu biiyiik baba ve biiylikanneye, iki koyunu ve bir besili 6kiizii 6liiniin
ruhuna sunarlar, ayrica onlar iyi giin tanrisina da bir koyun sunarlar. Onlar 6liiye yemesi igin
ciger verdikleri zaman heykeli evin disina ¢ikarirlar ve arabaya oturttururlar. Taptara kadinlar
arkasindan ilerler ve aglarlar. Ana asma 6nceden yikarlar ve téren yerine getirirler. Sonra tiziim
asmasinin etrafina kumastan kusak sararlar. Daha sonra onlar onu (yani asmay1) liziimlerle,
diger meyve salkimlariyla (dogal meyve salkimlari) ve yiin salkimi1 (yapay meyve salkimi) ile
stislerler. Sonra onu kaldirirlar. Taptara kadin1 onu gadira getirir ve onlar onu 6liiniin masasina
devirirler. T. Objesi daha dnceden getirilip altin ve giimiisle siislenir. Sonra iizerine serpilir.
Ardindan kirilir. Ve tiziimler, salkimlar, sira ve hamur tekerleri... bir takim degerli giysi ve

pismis toprak kap i¢inde ince yag T.arSe Objesi lizerine yerlestirilir.
...Kirik...

Onlar heykeli savas arabasindan indirir. Ve ¢adirin igine getirir. Ve onlar onu (yani kralin
heykelini) tahta yerlestirir. Fakat kadin ise (yani kralice 6ldiiyse) onlar onu altin Hassaliya.
Siralari lizerine yerlestirir. Bugiiniin ana yemegi ilan edilir. O giines tanrisini, firtina tanrisini,
koruyucu tanriy1r ve yerin giines tanrigasinin her birine ayr1 ayri igerler. Sarkicilar tanrica
Istar’m biiyiik enstriimanlar1 esliginde sarki sdyler. Komedyenler aha-a diye bagirir ancak bu
kelimeyi fisildayarak soylerler. O kalin bir somunu parcalar. Sonra onlar, biiylikanneler ve
biiyiikbabalara i¢mesi icin verirler. Sarkicilar tanriga Istar’in biiyiik enstriimanlari esliginde
sarki sOyler. Komedyenler aha-a diye bagirir ancak bu kelimeyi fisildayarak soylerler. O kalin
bir somunu parcalar. Ardindan {i¢ kez onun ruhuna igerler. Sarkicilar tanrica Istar’in biiyiik
enstriimanlar1 esliginde sarki soyler. Komedyenler aha-a diye bagirir ancak bu kelimeyi
fisildayarak soylerler. O kalin bir somunu parcalar. Onlar ruhu fiigilincii kez ictiginde (onun
ruhunu iger), t.objesini yikarlar. Ve onlar altin ve glimiisii ondan ayirirlar. Onlan (altin ve
giimiisii) tas eve gotiiriirler. Onlar t. objesini pargalar ve ocaga koyarlar. Sonra bir takim degerli
giysileri ve 1yi yag ile dolu pigmis topraktan kabi 6liiye sunarlar. Daha sonra onlar1 (yani giizel

kiyafetleri) ocaga koyarlar. Ve onlar oraya 1yi yag dokerler. Ve t. Objesinin lizerine konulan her

695 Kassian- Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais,476-488.
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ne esya varsa bir sarap kab1 ve bir bira kab1 (yani kaplar1) kirip parcalarlar. Ardindan aile
tiyesinden olan bir adam, 20 sekel glimiis agirligindaki baltay1 hazirda tutar ve asmadan tiziim
(salkimlar1 ve filizleri) keser. Saki i.kabini yere ¢arpar. Adam agit yakar. Taptara kadinlar1 agit
yakmaya baslar. Onlar iiziim salkimlar1 ve filizleri kumag kemerle birlikte ocagin i¢ine koyarlar.
Taptara kadilari atesi karistirir (yani diirter). Uziim salkimlarini ve filizlerini kesen kisi, giimiis
baltay1 kendisi i¢in alir. Heykeli ¢adirdan c¢ikarir ve savas arabasia yerlestirilir. Taptara
kadinlar1 arkadan yiiriir. Onu (yani heykeli) alirlar (yani siireler). Ve taptara kadinlar1 agit

yakar.%%

On ikinci giin bir¢ok giine gére daha iyi korunmus durumdadir. Genel olarak yogun bir
ritlielin uygulandig1 goriilmektedir. Sabah ritiiel evdeki sembolik heykel ile agilir. Orada dlen
kisiye, yeraltina, oliilerin ruhuna ve atalarina kurbanlar sunulmaktadir. Sembolik heykel tekrar
bir arabaya konulup disar1 ¢ikarilir ve yas tutan kadinlar tarafindan takip edilir. Bir {iziim asmast
kesilir, heykel dogal ve yapay iiziimlerle ve diger nesnelerle siislenir ve bir ¢adira getirilir.
Sembolik heykel buraya getirildikten sonra burada miizikli bir yemek daha verilmektedir. Daha
sonra Oliiniin erkek akrabasi giimiis bir balta ile asmay1 keser, heykel tekrar arabaya konulur ve

belki de son duragia gétiiriilmek iizere yola ¢ikar.5%’

On ikinci giiniin ritiielinde yapilan {iziim asmalarinin kesilmesinin nedeninin 6nemli bir
yeri vardir. Ancak asmanin ritiielde 6zel anlamina deginmeden once Hitit yasalarinda bag ile
ilgili keskin maddeleri gérmek miimkiindiir. Hitit ¢ivi yazili metinlerde “bag” (bag ¢ubugu) ve
“sarap” gibi Uriinlerin ekimi ve yapimu i¢in halki tesvik edici bilgiler bulunmasiyla beraber,
bunlara zarar verebilecek nedenleri bertaraf etmeleri i¢inde ikaz edilmistir. Ozellikle bag ve
triinlerinin metinlerde yer almasi Hititlerin hem ekonomik hem de sosyal olarak 6nem
verdikleri asikardir. Hatta Hititler “Bagbozumu Bayrami” (EZEN GSGESTIN tuhSuwas)
kutlamalar1 bag ve asma {irlinline ne kadar 6nem verdiklerini gostermektedir. Hititlerin bag,
asma, iliziim Uriinlerine 6nem verdikleri krallarin direktif metinlerinde bile gegmektedir. Hitit
devletinin bu triinlerine bu kadar 6nem vermelerinin nedeni siiphesiz ki 6zellikle ritiiellerde
krallara ve tanrilara sunulan sarap ickisinin belki de en 6nemli sunu malzemelerinden biri
olmasidir. Hatta kanun metinlerinde bag cubugunun kesilmesi, calinmasi ve atese verilmesinin
cezast bile bulunmaktadir.®® Aym zamanda bu bitki bereketi de temsil ettigi i¢in kutsal bir

meyve olarak kabul edilir. Bundan dolay1 asmanin hem krallar hayattayken hem de 6ldiikten

6% K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 477-489.

897 Rutherfold, "Achilles and the Sallis Wastais Ritual: Performing Death in Greece and Anatolia”, 226.

69 Esma Reyhan, “Hititlerde Giindelik Hayata Dair Iktisadi iliskiler”, Tarih Arastirmalart Dergisi, 29/47, (2010),
78-79.
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sonra dnemli bir bitki oldugu anlagilmaktadir. Cenaze ritiiellerinde de bu asmalara ¢ok manidar

anlamlar yiiklenmistir.

Cenaze ritlielinde asma ile yapilan ritiiel, kralin 6liim sonrasi yasamini devam ettirmek
icin ona bakmakla yiikiimlii yakin akrabasi tarafindan asma dalinin kesilmesi ile baglamistir.
Bu sayede kralin oldiikten sonra sorumlulugu son bularak yeni bir hayatin baslangici
amaglanmistir. Aslinda asmanin kesilmesiyle kralin diinyadaki varligi sona erse de ona diger
diinyada hayat verecek olan sey asmanin kesilen kismidir. Kesilen kismin yakilmasi, kralin
Oteki diinyaya gotiirecegi dnemli nesne olarak kabul edilir. Ayrica 6len kisinin ardindan ona
gerekli olan ritiielleri ve bakimlar1 yapmakla goérevli soyu- akrabalari oldugu gibi 6ldiikten
sonra krala 6teki diinya da yeni bir hayat vermek amaciyla asmay1 kesende yine soyu-akrabasi
olacagma inanilmistir.®®® Bu nedenle asmay1 aile iiyelerinden bir bireyin kesmis oldugu
diisiiniilmistiir. Bu kisinin ise tahta oturacak yeni kral aday:1 olabilecegi diisiiniiliir. Ayrica
asmay1 kestikten sonra giimiis baltay1 kendisi i¢in almasi da ritiielin icracis1 oldugunu gosterir.
Boyle onemli bir olay: ailenin diger fertlerinden ziyade devir téreni gibi diisiinerek veliaht

kralin kestigini diisiinmek daha mantiklidir.

Asma bitkisi her y1l bol miktarda iirlin veren bir bitkidir, bereketi simgelemektedir. Buna
en iyi ornek bereket tanrisina ait tasvirlerdir. Ancak asmanin salkimlari kesildiginde artik meyve
vermez bereketi olmayan bir ¢ali haline doniisebilen bir bitkidir. Kral hayattayken asma bitkisi
onun ve soyunun bereketini, dogurganligini temsil etmektedir. Ayn1 zamanda hiikiimdarin
Olimii asmanin kesilmesiyle esdegerdir. Bu sebeple Kraliyet cenaze torenlerinde asmanin
giimiis bir baltayla kesildigi goriilmektedir.”® Aslinda bu olay iki sekilde yorumlanabilir.
Birincisi asmanin kesilmesi kralin bu hayattaki icraatinin son bulmasiyla iliskilendirilebilir.
Artik kralin diinyevi hayatinin sona erdigi, krallik gérevinin bittigini ve artik hayatta olmadigi
icin soyunun artmayacagini yansitmaktadir. Bu durum hem ailesi hem de iilke i¢in kralin
{iretiminin bittigini simgelemektedir. Ikincisi ise dlen kralin bu diinyada onun bereketini temsil
eden {iziim asmasini 6ldiikten sonra da yeni hayatinin bereketini temsil ettigi icin kesilmis
olabilir. Boylece {iziim asmasinin kesilmesi eski diizenin bittigini, yeniden biiyiiyecek
asmasinin ise yeni krali ve onun icraatlarini temsil ettigi diisiiniilmelidir. Yani kisaca asmanin
kesilmesi nasil ki meyvenin {iriiniine zarar verip verimi bitiriyorsa bu eylem sembolik olarak

Olen kralin da tiretkenligini, liremesini ve soyunun sona erdigini ifade etmektedir. Ancak diger

899 Corti, “The Hittite King and the Vine”,IX. Uluslaras: Hititolji Kongresi, 186.
70 Tremouille, “I rituali magici Ittiti”, 192.
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diinyada kralin topraklarinin kesilen asma ile birlikte yeniden bereketlenecegini de ifade

etmektedir.
On Uciincii Giin:

On iiglincii gliniin ne oldugu kesin degildir, bugiine “lahanzana kuslart” giinii denildigi

bilinmektedir.
Transkripsiyon: KUB 39.7
Vsl
4 [ku-]it-ma-a[n “UMEPSMUHALDIM-i[§’ i x-x-x-x-x "MEStap-]Stag-ri- ma
> NINDAga_ra-am-na pi-e$-kan-z[i UD 128*M tgh-hu- us- ta
6 GISGESTIN-a§ kar-3u-u-wa-[ ] a§
7 I-NA UD 13**M na-a3-ta E-ri an-d[a] la-ah-ha-an-za-na-a$ MIEEN
8 hi-mu-u$ i-ja-an-zi nu S4 GIS"4 10 la-ha-an-zaMUSEN 1-ja-an-za
% nu-u§ IS-TU KU.BABBAR ha-li§-§i-ja-an-z{Z nu} 4-NA 5 la-ha-an-za-ni{-a}}
10 SAG.DUMES_SU-NU KU.GI GAR.RA Si6j-ja-at-na-as-a 10 la-ha-an-zaMUSEN

M[(US)]EN.HI.A

1'i-ja-an-za i§-na-a$-3a 10 la-ah-ha-an-za i-ja-an-za na-a$ 30

12 Ja-ah-ha-an-za hu-u-i-i§-wa-an-te-i$-$a na-as-$u 4'i la-ah-ha-an-za

13 na-ag-ma 6'la-ha-an-zaMUSEN

ap-pa-an-zi ma-a-an la-ha-an-za-ma U-U[L]

14 me-hur nu MUSEN HUR-RI'"* ap-pa-an-z[i]

15 nu 2 S'gur-da-li IS-TU NINDAH!A GA KIN.AG par[-§]i-an-tes[-it (§u-un-)nB-an-zi

'6 me-na-ah-ha-an-da-ma 9SIN-BI"A hu-u-ma-an-da 9[SPES 9SGESTIN HAD.DU.A
GI8S|Ea0-ER-DUM

17 GIS%a-mal-am-ma-{an}-za “SHASHUR ““HASHUR KUR.RA ku-it-t[a (pa-ra-a) im-
m]i-ja-an-zi

18 hu-i§-wa-an-du-us-ma-as-$a-an la{-ah}-ha-an[-zu-us (ha)-li§-(3)i-an]-da-a$

MUSEN.HLA

19 la-ah-ha-an-za-nu-us an-da ha-me-in-kan[(-zi) X-X-x-x-]x- an

20 SIG}_ja-at-na-a§ la-ap-pi-na-an i[(-ja-an)-zi x-x-x SA”’ Z]I-SU

21 ku-i§ SSTUKUL nu-us-kan a-pi-iz-za [...]-zi
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22 pam-ma-as-kan “SAB-az an-da-an 2-S/U ap-pa-an-zi (I-NA 3 KASKAL- N)]I-ma-as-
kan
23 ma-ah-ha-an an-da-an ap-pa-an-zi [(nu ki-i$-§)a-an me-mi-ja-a]n-zi

24 Su-me-es-wa-az la-ha-an-zi-i[§ (IT-T7) X-X-X-X-X-X-X-X §]u-me-e$-§a

25 a-§a-an [-du ...NU.]JGAL™™

...krik

3 [x-x-x-x-X-x-x IT-TI ALA]N wa-ar-nu-u-wa-an-zi nu la-ha[-a]n-zu-us

32 [x-x-x-x-x-x-X-x-x] nu KU'.BABBAR KU'.GI I-N4 E.NA4 pi-N-da- an-zi

33 [x-x-x-x-(ma) la-ah-ha-an-]z-u§ hu-u-i§-wa-an-du-$a-kan la-ah-[(h)]a- an-zu-us

3 [x-X-x-X-X-X-X IT-T]I ALAN wa-ar-nu-u-wa-an-{zi -zi

35 [X-X-X-X-X-X-X-X-]|X-an la-ah-ha-an-zu-us MUSEN GISal—la—an—G[(I)]S—m—i

36 [an-da ha-me-in-k4n-zi] na-as-kén a-pi-i-ja an-da wa-ar-nu-u-wa-an-zi

37 [nu “®al-la-an-"-ru-i kJu!- {e}-da-ni la-ha-an-zi-u$ an-da

38 [x-X-X-X-X-X-X-|x-ma'l na-an I-NA E.NA* pi-e-da-an-zi’®

Tercime:

(IT 4-65) “ascilar iken.... Taptara kadinlar1 onlar Saramma. ekmekleri verirler. 12. giin
sona erer. Asmanin kesilmesi. 13. giin evin i¢inde onlar lahanza kuslarinin sembollerini
yaparlar. 10 lahanza kusunu ahsaptan yaparlar. Onlar onlar1 giimiisle kaplarlar. (On tanesinden)
bes lahanza kusunun bas1 altin ile kaplanir. Ve son lahanza kusu yiinden yapilir. Ve on lahanza
kusu hamurdan yapilir. Orada toplamda 30 lahanza kusu vardir. Ve onlar ya 4 canli lahanza
kusunu ya da 6 lahanza kusunu yakalarlar. Fakat eger lahanza kusu mevsimi degilse onlar Hurri
kuslarini yakalarlar. Ve onlar iki k. kabin1 ufalanmis ekmek ve peynir ile doldururlar.
Bunun yaninda biitiin meyveleri: Incir, kuru iiziim, zeytin, findik’, elma, kayisi’ Her birini
karigtirirlar. Onlar canli lahanza kugslarimi giimiisle kaplanmis lahanza kuslariyla birbirine
baglarlar. Onlar iyadar-yiiniinden bir fitil yaparlar. .... Ruhundan ne tiir silah? Onlar1 yani
baglanmis kuslar1 bununla yani silah yardimiyla tutarlar. Sonra onlar1 pencereden iki kez alirlar.

Fakat ticiincii kez aldiktan sonra sdyle sOylerler: siz lahanza kuslarisiniz ve.... Ve onlar sizinle

701 Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Salli§ Wastais, 490-494.
792 Kassian vd., Hittite Funerary Ritual: $allis wastais, 490-500.
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olsun!... kullanilmaz. ... kirik... onlar heykelle yakarlar.... Lahanza kuslari... onlar giimiis ve
altin1 tas eve gotiiriirler... Lahanza kuslari, ancak canli lahanza kuslarin1 heykelle birlikte
yakarlar. Onlar lahanza kuslarin1 agaca baglarlar. Onlar1 orada yakarlar. Onlar a. agaci tizerinde

lahanza oldugu (yakilmis) agaci... tas eve tasirlar.”’%®

Cenaze ritlielinin son giinlerinde lahanza kusu ile yapilan ritiieller vardir. Ritiielin
bugiiniinde yapilan kuslarin yakilarak sunulmasi oliiler i¢in degildir. Kus sunular1 burada
Oliilerin gitti yer yani yeralt1 diinyasi i¢indir. Kurbanlar, dliilerin gittikleri yerde huzur iginde
olmalarin1 amaglamaktadir.’® Ayrica kurban ritiiellerinde de sik¢a karsilasilan kuslarin yakilma
islemi genellikle yeralt1 diinyas1 ve Oliiler i¢in yapilmistir. Ciinki kuslar ugma 6zelliginden
dolay1 kirliligi uzaklastirma 6zelligine sahip oldugu gibi, yakilarak kurban edilen kuslarin

dumani ise hem tanrilara hem oliilere kolay bir sekilde gittigine inanilmistir.

Kraliyet cenaze ritiiclinde lahanza kuslar1 ruhun artik bedenden ayrilmasindan dolay1 ¢ok
onemli bir noktada rol oynamaktadir. Ozellikle Sliim ritiiel metinlerinde gecen lahanza-
(MUSEN) yilin belli bir boliimiinii ifade etmektedir. Lahanza kusunun tiiriiniin ne oldugu
konusunda farkli gortisler vardir. Hoffner bu kusun leylek oldugunu belirtmis, Oettinger marti,
Puhvel ise dalgic kusu olarak terclime etmistir. Hitit faunasi lizerine arastirmalar yapan Hayri
Ertem ise bu kusun o donemlerde énemli bir gogmen kusu oldugunu savunmustur. Ancak bu

kusun hangi kus tiiriine ait oldugu hakkinda kesin bir bilgi yoktur.”®

Bu kuglar go¢ kuslar1 olarak adlandirildig: i¢in sembolik olarak da iki diinya arasindaki
gocll simgeledigi diisiiniiliir. Anadolu insanin da bildigi bu kus tiirii mevsimsel ge¢isi temsil
eden bir kus ¢esididir.”% Gog kuslar1 farkli mevsimlerde yasamlaria daha uygun kosullardaki
farkli yerlere giden kuslardir. Muhtemelen ruhun bedenden ayrilmasi ile kuslarin gogleri
arasinda bag kurulmustur. Bu kuslar canli olarak yakildig: gibi gosteri i¢in evlerde agag, glimiis,
altin gibi malzemelerden modelleri de yapilmistir. Canli lahanzana kuslarinin bir kismi 6liiniin
yaninda yakilmistir. Yapay modelleri ise allantaru agacina baglanir ve orada yakilmistir. Bu

allantaru agaglari, giimiis ve altin kaph kuslarla birlikte tas eve tasmmustir.’%’

Cenaze ritlielinde bu kuslarin kullanilmasi olasilikla iki diinya arasindaki gecisi

gostermektedir. Bu kuslarin 6zellikle ritiielin son giinlerinde yer almasi kralin 6liimlii diinyadan

08 Kassian vd., Hittite Funerary Ritual: Salli§ wastais,491-501.

704 Siiel, “The Religious Significance and Sacredness of the Hittite Capital City Sapinuwa”, 105.

75 Cilingir, “The Timing of Ritual Performance in Hittite Texts: The “Mourning”, 23.

7% Van den Hout, "Death Binds: On Some Rites Surrounding Death in Ancient Anatolia”, 76-77; Archi. “The Soul
Has to Leave the Land of the Living”, 174.

707 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 179.
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ebedi diinyaya gecisinin artik yaklastigini temsil etmektedir. Ayrica bu kuslar daha ¢ok bahar

mevsimlerinin oldugu bolgelere goc etmesi ve sonbaharda yer degistirmesi Olen krallarinin

diinyadaki bahar mevsimlerinin sona erdigini ifade etmektedir.

TA)]

Transliterasyon: KUB 30.19 + 30.20 +39.7

Rs. IV

! nu ki-i§-8a-an da-ra-a[(n-zi)]ka-a-Sa-wa-ad-du-u$-3a[(-an A-NA GIRMES_KA)]

2 §e-ir NINDA.ERINMES da-a-t-u-e[(-en nu-wa-k4)]n nam-ma li-e kar-tim- m[(i-ja-§i)]

3 nu-u-wa-za-kan 4-NA D[(UMU"">-KA an-da-)]an a-as-§u-u§ e-e% tu-el [(LUGAL-UT-

4 kat-ta ha-as-8a[( ha-an-za-a3-8a uk-)]tu-u-ri e-es-ta nu-wa a[(-iz-zi)]

1° tu-e-el-p[(at "ka-ri-im-mi )]na-ak-ki-ja-ah-ha- [(an)]

1° SISKUR-ja-a[(t-ta $a-ra-a )]ar-ta [(-r)]i nam-ma a-pi-e[(-da-ni UDKAM-ti)]
~ M_ES GIS

17 L[UM “CBANSUR)] "™ ar-pa-mar “CIN[-BI" " da-a(n-zi)]

8 nu ak-kan-t[(i) pJi-ra-an kat-ta z[(i-ik)-kan-zi]

? ma-ah-ha-an-m[a ]GiRMES-aﬁ kar-ap-ta-ri nu[Sum-(ma-an-za-na-an u-da-an-zi)|
10 na-at IS-TU 1.DUG.GA i3-ki-iz-z[(i na-at-8a-an ha-a3-3i-i an-da)]
' pi-e§-8i-iz-z ZI.DA-ja-kan an-da[( $u-un-ni-e$-kan-zi)]

MUNUS.MES v 1w w C e
12 tap-da-ra-as-Sa ki-i$-8a-an a’[(-la-la-am-ni-e§-Ki-iz-zi)]

13 ma-a-an-wa-kan U.SAL-wa pa-a-i-§i[(na-a$-ta Sum-ma-a)n-za-na-a(n li-e)]

4 hy-it-ti-ja-§i tu-e-el-wa-za [Z(I-za ki-8a)-r(i)]
15 ma-ah-ha-an-ma-kan GE-ti wa-ak-Sur a[(-a$-zi) nu DUGl(i—el—hu—un—ta—al— li-in)]
16 1-da-an-z[i] na-at-$a-an ha-a$-8i-i A-N[(4 PA-NI ALAM ti-an-zi)]

7 hu li-el-h[u-Ju-un-da-an-zi nu " har-a$-pa-u-wa[-an-du-u$ (NINDA

ta-al-lu-us)]

18 j-ja-an-zi n[(u-)Jus PA-NI ALAM zi-ik-kéan-[z(i)]
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19 4-NA GUNNI ku-¢ har-pa-li har-pa-an-da nu-us-8[a-a(n " har-a$- pa-u-wa)-an-du-

20 a-pi-e-da-as $e-ir zi-ik-kan-zi nu ki-i§-§[a-an da-ra-an-zi]
2! ki-i-wa-at-ta ta-al-li-e§ a-$a-a[n-du]
22 ma-ah-ha-an li-el-hu-u-un-da-u-wa-an-zi zi[-in-na-an-z(i)]
23 . . DUG,. . .

na-as-ta  li-el-hu-u-un-da-in ar-ha da-a[n-zi (nu A-NA ALAN)]
24 LU

SAGI.A a-ku-wa-an-na pa-a-i nu a-pi-e-el Z[I-an e-ku-zi]

* LUNAR GI$ "INANNA GAL SIR-RU NINDA.GUR4.RA par-§i-ja) na-an-kd[n ...]

26 ma-ah-ha-an-ma " SAGLA GAL GIR4 $4 ZI-SU wa-ah[-nu-uz-zi]
27 na-an-kan da-a-ga-an du-wa-ar-ni-ja-an-zi DUGli—e[l—hu—un—ta—(all—li—i)n]
28 tar-8a-an-zi-pi EGIR-an da-a-ga-an du-u-wa-ar-n[i-ja-an-zi|

MUNUS.MES Jr . .
tap-ta-ra-as-Sa u-e-eS-k[i-u-wa-an (da-a-1)]

2 nu kal-ga-li-na-iz-zi
* GISZA L AM.GAR-ma-kén ku-e E-ri an-da Si-ja-an-da na-a[t?éa-ra-a]
3l da-an-zi {n(a-at-kan)) Ehi-lam-ni an-da tar-na-an-[(zi)]

2 ma-a-an KU.BABBAR-§i GAL-i§ wa-a-ta-i§ ki-Sa-r[i]

33 Ki-i-e-da-ni-e§-§a-an A-NA TUP-PI UD 12KAM ¢ GIS) GESTIN-a$
34 kar-u-u-wa {(-a§)) UD 13" la-ha-an-za-na-a§ MUSEN" *-na-as!
35 zi-in-na-an-za
Terclime:

(IV 1-35) “ve onlar soyle derler: “bak biz asker somununu (senin dizlerinin {izerine)

koyduk, artik kizma! Cocuklarina sefkatli ol! Kralligin tiim nesiller boyunca ebedi olsun!

Tapinagin yiiceltilecek ve sunular sunulacak. Sonra o giin sofra adamlar1 bir asker ekmegi ve

meyveleri alir ve dliinlin Oniine asagiya koyar. Ayaklarla ilgili eylem bittiginde, onlar ipini

getirir. O onu ince bir yag ile yaglar ve ocagin (icine) atar. Ve icine un dokerler ve taptara

kadinlar soyle agit yakar: sen cayira gittiginde ipi ¢gekme. Senin istedigin olacak! Gece vakti

sadece bir wakSur dl¢iisii kaliteli yag kaldiginda onlar L. kabin1 getirir, ocagin lizerine (heykelin
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ontindeki) koyarlar ve lelhunda libasyonu yaparlar. Onlar ekmek somunu ve yumusak ekmek
yaparlar ve onlar1 (yani yumusak ekmekleri) heykelin Oniine koyarlar. Onlar ocagin iizerine
yigilmis harpallilerin iizerine h. somun ekmeklerini koyarlar. Onlar séyle derler: biitiin bu
ekmekler senin i¢in yumusak olsun. Onlar birinci libasyonunu tamamladiginda, lehunduwa
kaplarini alirlar. Sakiler heykele igmek i¢in verir. O Oliiniin ruhuna iger. Sarkicilar tanriga
Istar’1n biiyiik enstriimanlar esliginde sarki sdyler o kalin ekmegi parcalar ve ...onu. sakiler
onun ruhunun pismis topraktan kadehini ters ¢evirir ve onlar onu yerde tekrar kirar, onlar 1.
Kabini t. Sunak yerinin arkasinda yerde tekrar kirarlar. O aglamaya baglar. Ve taptara kadinlar
agit yakmaya baglar. Onlar evin igine kurulmus olan ¢adir1 kaldirir ve onu kapi evine
yerlestirirler. Hattusa’da biiyiik giinah meydana geldiginde, bu tablette 12. Giin liziim asmasinin

kesilmesi ve 13. Giin lahanza 6rdekleri tamamlandi.”’®®

Metnin bu kismi muhtemelen 13. ve 14. giin arasindaki gece gergeklestigi tahmin
edilmektedir. “Sonra ise bir ip-kordon getirirler. Onu giizel bir yaga bulayip yuvalarina-ocaga
atarlar... cayira gitmek istediginde ipi ¢ekme! Senin istedigin olacak!”’% bu sézler sekizinci
giindeki sembolik cayirla baglantili gériilmektedir. Buradaki “ipi ¢ekme” ifadesi “yasayanlarin
diinyasinda kalma” anlamma geldigi diisiiniilmektedir.”*® Ipin 6len kisiyle yasayanlar
arasindaki son bagi sembolize ettigi disliniilmiistii. Bu nedenle 6lenin artitk bu baga

tutunmamasi yani yasayanlara miidahale etmemesi gerektigi vurgulanmgtir.’*?

[p ritiieli &liiniin ruhunun yasayanlardan éliiler diyarma indiren gegis noktasi olarak kabul
edilmistir. Ruh yoniinti sagirmis haldedir artik yasayanlar diinyasina ait degildir. Ancak heniiz
Oliiler diyarina da ge¢medigi de tahmin edilmektedir. Bu nedenle ruhu oliiler diyarina
gondermeye ikna etmek icin ip kullamlmustir. Yas tutanlarm olen kisiye cayira (U.SAL-wa)
gittiginde ipi ¢ekme ifadesi ruhun yatistirilmasi ile ilgilidir. Eger ruh yatistirilmazsa oliiler
diyarina ulasmaz ve yasayanlar i¢in tehlikeli bir sekilde dolasacagina inanilmistir. Bundan
dolay1 dliiniin ruhunu ip aracilig ile indirecegine inandiklari i¢in ipi kaliteli yag ile yaglanmasi

ritiielin sembolik boyutudur.”?

Insanlarin &liimlerini belirleyen kader tanrigasi vardi ve yasayanlarin ipini keserek
yasamin son bulacagina inanirlardi. Ritiielin son giinlerine dogru ipi cekme ifadesinin gegmesi

artik Olen kisinin tamamiyla yasayanlarin arasindan uzaklagmasini saglamak i¢indir. Ciinkii

708 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 515-521.

799 Archi, “The Soul Has to Leave the Land of the Living”, 188.

710 Ruherfold, “Achilles And Sallis Wastais Ritual: Performing Death in Greece And Anatolia”, 226.

"1 Haas,“Hethitische Bestattungsbriuch”, 64.

12 Belluci-Vigo, The Use of (Perfumed) Oil in Hittite Rituals with Particular Emphasis on Funerary Practices, 28.
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Olenin yeri artik baska bir evrendeydi, ipe tutunup yeryiiziini terk etmemek i¢in

direnmemeliydi.
Giiniin sonunda ise ¢adir kaldirilir ve igki sunumuyla on tigiincii giin sona ermektedir.

Yine miizikli bir kiilt yemeginden sonra heykel taht1 ile bir platform iizerine yerlestirilir
ve daha fazla 6kiiz ve koyun kurban edilmistir. Bu uygulama dokuz kez tekrarlanir ve Yer
Altinin Giines Tanricas1 ve Oliilerin Atalarina, {yi Giin Tanris1 igin tekrar i¢ilmistir. Sonda ise
heykelin dizlerine ekmek serilir ve onlara “bakin ekmegi bacaginiza koyduk. Artik kizma.
Cocuklarina kars1 nazik ol. Kralligi torunlarin ve biiyiik torunlarin igin devam edecek.”’*3
Seklindeki agiklamalarla 6liiyili teskin etmeye calismiglardir. Buradaki amag¢ onlara yapilan
ritiiellerin eksiksiz gerceklestirildigini, bu nedenle 6len kralin ebedi yerine giderek ritiielin sona
ermesinin gerekliligi vurgulanmaktadir. Ciinkii artik diizen yeniden kurulmali, 6len kral

biraktig1 diizenin iilkesi, halki ve ailesi i¢in devam etmesinin farkina varmali idi.

Kral oldiikten sonra yapilan ritliellerle ruhu yatistirtilmis, ailesine ve halkina kars1 kotii
davranmasini gerektirecek bir durum kalmamisti. Bu bir nevi krali ebedi yerine gondermeden
iilkede kurulacak yeni diizenin devamliligini saglamak ve ruhunun {iilkede herhangi bir
olumsuzluga neden olmasini engellemeye calismaktir. Ciinkii Hititler 6liilerin ruhlarini teskin
etmek icin gerekli sekilde ritiieller yapilmazsa yasayanlar arasinda dolasarak kotii enerjiye
sebep olacagma inanmislardir. Olen kral icin ise bu durum daha ciddi boyutlarda
diistiniilmektedir. Ritiieller, sunular, kurbanlar, ziyafetler gerektigi gibi yapilmazsa 6len kralin
kizmasina sebep olacagi i¢in iilkenin gelecegi sikintiya girmektedir. Aslinda bu durum tanri kral
iliskisine benzemektedir. Kral hayattayken nasil ki tanrilar i¢in gerekli torenleri yapmasi
gerekiyorsa kral i¢inde halki ve ailesi gorevlerini eksiksiz olarak yerine getirmesi gerektigine

inanmiglardir.
On Dordiincii Giin:

Ne yazik ki ritlielin son giiniine ait metnin tamami giinlimiize ulagsmamuistir. Belki burada

da dua ve kurbanlara devam edilmistir.
Transliterasyon: KBo 39.290
Rs. III

'T...1 a-ha-aJn-za-nu-us an-da ha[-me-in-kén-zi]

13 Hoffner, Hittite Myths, 61.
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2[ ... pli-e-da-an-zi []

3 [nu-kan’ pa-an-ku-un pa-ra-a par-ah-ha-an-z]i na-as-ta $a-an-ha-an-z[i ...]

4 [nu UDXAM_a8 NAP-TA-NU GAL hal-zi-ja-r]i ku-e-e$ DINGIRMES ak-ku-u[§-kan-zi]
51 ... ku-u-u$ DIINGIRMES ir-ha-a-iz-zi []

61 ... "i-ja-Jat-ta-ri nu MUNUSMEStas ta ra[-ag ...]

’[... -]x-ni an-da ti-an-zi na-at [...]

81... G%3]-la-an-] GIS-ru-i MUSEN HUR-RI""Aan-da h[a-me-in-kan-zi]

% [... -n]a-a3 la-ha-an-za-nu-us an-da h[a-me-in-kan-zi]

07... ha-an-te-iz-z]i pal-§i GIM-an G-nu-ir la-ha-an-za-nu-us

7., ha-an-te-iz-zi pal-§]i' [GIM-an] i§-par-ri-ir a-pi-ja-ja QA-TAM-MA

2[...  k]Ju-e-da-ni la-ha-an-za-nu-ug par-§a-an-da-ja
B[... pa-r]a-a G-da-an-zi na-at GISg]-la-an-da-ru
41... -]x ku-e lu-kat-ti wa-ra-a-ni na-at ha-an [ ][-z]i
I57... ]x-ké4n® ha-a3-8i-i k[i]$-an kap-pu-wa-an-zi
16[... n]a"’-at-za har-pa-a-an [ e-e$-d]Ju”’

171... A-NA GU]NNI ki-e-iz 2 h[ar-pa-li ]x[- ...]
8[... ki-e-iz-zi-ja... Jhar-pa-an ( (-an-zi x[- ...]
O xx=x=x[.. ]

Tercime:

(IIT 1-19) “onlar lahanza kuslarini baglarlar...onlar gétiiriirler. onlar taptara kadinlarinin
grubunu disar ¢ikarir ve berberler temizler. Giiniin ana yemegi ilan edilir. Igtikleri tanrilar, ...
bu tanrilara sirayla ritiiel sunarlar...yiirirler. Taptara kadimnlari.... Onlar igeriye
yerlestirir...]....onlar MUSENHurri kuslar1”® allantaru agacina baglarlar. Onlar lahanza kuslarini
baglarlar... [...] ilk kez siislediklerinde, Lahanza kuslari. [...] onlar ilk kez dagittiklarinda,

lahanza kuslarinin baglandig1 agac ve ekmekler parcalandi... onlar tasidi.... Allantaru agag ...

714 Kassian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 600-604.
5 Toy kusu olarak bilinmektedir. Ordek ya da keklik anlamina gelmemektedir., Unal, Hititce-Tiirk¢e/Tiirkce-
Hititce Biiyiik Sozliik, 851.
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Onlar ... ertesi sabah yakar. Onlar ocagin iizerinde su sekilde sayarlar. Birakin kendi kendine

yigilsin. Ocagm bir tarafinda iki harpalli ve diger tarafta ... onlar y1giyorlar.”"*

Yukaridaki pasajda da anlasildigi gibi aslinda ritiielin en 6nemli giinlerinden olan 14. giin
cok parcali bir sekilde ulasilmistir. Bugiine ait 6zel bir uygulamanin olup olmadigim
bilmiyoruz. Ancak kralin mecazen de olsa diinyadaki son giinii olmas1 ve ebedi yerine gececegi
giin olmasindan dolay1 bugiine has 6zel ritiieller olmalidir. Ozellikle 14. giin artik kralin
yeryiizli ve yeralt1 arasindaki mutlak statlistine donme zamani olarak kabul edilmektedir. Kralin
son iki haftadir goériinmeyen ve kopan baglar1 yeniden kurulup, golgelerden ¢iktii ve yeni
gdrevini iistlendigi anlayis1 vardir.”t” Kirik metinden sadece son giine dair yine lahanza
kuslarindan, tanrilara ritiieller yapilmasindan ve ocak ifadesinden bahsedilmektedir. Ozellikle
gb¢ kuslar1 oldugu kabul edilen ritiielin son giinlerinde sik¢a gegen lahanza kusunun son giin

kullanilmasi kralin diinyadaki son giiniiniin ardindan ebediyete go¢iinii ifade edebilir.
3.7.1.1. Salli§ Wastai$ Ritiiel Metninin Genel Degerlendirmesi

14 giinliik kraliyet cenaze ritiielini kisaca degerlendirdigimiz de karsimiza bir¢ok detay,
kural ve uygulamalar g¢ikmaktadir. Ozellikle Hitit metinlerinde kralin 6liimii ardindan
diizenlenen ritiiellerde halkin etkisi gok biiyiiktiir. Ozellikle onlarin varligi hem krallarina
duyduklar saygiy1 gostermektedir. Ritiiel boyunca halk nefsini doyurmak yerine nefis orucunu
tutarak kralina sorumluluklarini yerine getirir ve onu son yolculuguna gondermek i¢in

torenlerde hazir bulunmuslardi.

Oliim ritiielleri Hititler’de Orta Kralliktan Biiyiik Imparatorlugun sonuna kadar
diizenlendigi bilinmektedir. Hititge bir ritiiel metninde’® biiyiik kral II. Suppililiuma’nin ritiiel
ustas1 olarak lanse edildigi anlagilmaktadir.”*® Buradan II. Suppililiuma doneminde devletin i¢

ve dis karigikliklarina ragmen ritiiellerin uygulanmasina 6nem verildigi diistiniilebilir.

Kral ve kraligeler i¢in ritiiellerin yapilmamasi imkénsiz bir durumdur. Arinma ve
kurtulus, yasayanlar arasindan ayrilik ve yeni hayata gecisi simgeleyen cenaze ritiieli eger

yerine getirilmezse 6len kral veya kraliyet ailesinden birinin herhangi 6liimlii gibi Yeraltinin

72

Giines Tanricas1 Allani’nin’®® egemenliginin altina girecegini varsaymuslardir. Bu nedenle

716 K assian-Korolev, Hittite Funerary Ritual: Sallis Wastais, 601-605.

17 Van den Hout, "Death Binds: On Some Rites Surrounding Death in Ancient Anatolia." 77.

"8 KUB 41,21 17,1V 3, AOAT 31,65 (CTH 780 III.)

19 Heimpell, "Libation. A. Philologisch. I. In Mesopotamien."242.

20 Yeralt1 tanrigas1 Allani, bazen Ereskigal ve Lelwani olarak da metinlerde gegmektedir. Nergal ise yeralti tanrist
olarak metinlerde gegmektedir.
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oliiniin esyalarinin yakilmasiyla baslanan ritiiel’?! bir nevi 6teki diinyaya gecis icin 6lii kisiyi
arindirarak, yapilan sunular ve kurbanlar ile kral ya da ailesinden birinin konumunu ayricalikli

hale getirdiklerine inanmiglardir.

14 giinliik ritiiel kendi i¢inde iki béliime ayrilmistir. Ik bdliim 7 giinliik siireyi kapsar ve
daha spesifiktir. Cenaze toreninde yapilmasi gereken somut her sey bu boliimde yapilmaktadir.
Torenin basinda ceset yakilir, yanma isleminin ardindan kemikler toplanir, cenazeye katilanlar
kraliyet ailesi igin feryatlar eder ve halka acik agitlardan olusmaktadir. Ikinci kisim ise
neredeyse biiyli uygulamasinda yapilan ritiellerden olusmaktadir. Daha karmasik olan kisim,
ayinde ¢esitli meyvelerden yapilan ve oliiniin kemiklerinin konuldugu taburelerin oniine
yerlestirilmis Olmiis kisileri temsil eden, onlarin yerine gegecegine inanilan figiirler
yerlestirilmistir.?? Ritiiel, iilke ve halk i¢in herhangi bir riski azaltmak ve yerine gececek krala
miimkiin oldugu kadar sorunsuz bir gegis saglamay1 da amaglamaktadir. Ayrica sadece ritiiele
0zel o sirada sdylenecek metinler ve dualar vardir. Ritiielin {igiincii tablet serisinde ritiiel
sirasinda gerekli olan nesnelerin oldugu giinliik envanter metnini icermektedir. Bu metinler
kralin hiikiim siirdiigii yillar1 ve ritiielin en son ne zaman yapildigini gostermesi agisindan

gerekli ve 6nemli bir belgedir.’

Oliimiin her toplum i¢in herkesin basina gelebilecek bir olgu olmasina ragmen herkes i¢in
aym1 anlan ifade etmedigini gdsteren en iyi érnek bu metin gruplari diyebiliriz. Olen kisinin
statiisii 0lliye yapilan birtakim uygulamalardan anlasilmaktadir. Bu metinler sayesinde krallar
ve halk arasinda 6liimiin tanim olarak ve iglevsel olarak farkliligin1 gérmekteyiz. Kolofanlarda
“Sallis wastais” ifadesi “biiyiik kayip/eksiklik” olarak cevrilerek kralin ve kraliyet ailesi
tiyelerinden birinin 6limini ifade etmektedir. Bu metinler ayricalikli statiiye sahip liyeden
birinin 6liimii durumunda her seyin miikemmel ve titizlikle uygulanmasi gerektigi i¢in kural
gdsterici nitelige sahiptir. SW metinlerinin énemli bir 6zelligi ise Hititlerin dteki diinya anlayisi

hakkinda kismen de olsa yorumlama yapilmasim saglayan tek belgedir.’?*

SW ritiieli, tabletlerde ¢ok fazla detayli ayrintilar1 verildigi birgok bakimdan onemli bir
metindir. Ozellikle uzunluguyla, birden fazla tablette ayrintilariyla ele alinmasi ile Eski
Yakindogu’da kraliyet cenazelerine dair essiz bir 6rnek sunmaktadir. Ancak metin ciddi sekilde
tahrip oldugu icin her giine ait bilgiler mevcut degildir. Metin bir normatif bir metindir. Yani

ritiiel boyunca yapilacak olanlar1 ayrintili sekilde kaydeden ya da bunlar1 yapmay1 hatirlatmaya

721 Haas, “Hethitische Bestattungsbriuche",57.

22 Tremouille, "I Rituali Magici Ittiti”, 173.

723 Van den Hout, “Death Binds: on Some Rites Surounding Rites Surrounding Death in Ancient Anatolia”, 76.
724 Belluci-Vigo, “Note Sulla Concezione del Post Mortem Presso gli Ittiti”, 21-22.
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calisan bir tiir litiirji (ayin diizeni) metnidir. Ancak ritiielin genel anlami1 ve biitiinsel yapisi
ritiiellere asina olan ve ritiieldeki imalarin anlamini bilen kisilere hitap etmektedir. Bu nedenle

bizim icin daha anlasilmaz durumdadir.’?®

Ritiiel ii¢ boliimii kapsayan on dért giinliik bir siireyi kapsamaktadir. i1k béliim ritiielin
ilk giinlerini igeren eksik bilgilere sahip oldugumuz bdliimdiir. Bu agamada cenaze yakilir,
kemikler toplanir, iyi bir yaga batirilip bez ile silinir ve tas eve gotiiriiliir. Ritiielin diger
giinlerinde kralin kendisiymis gibi muamele gormesi i¢in sembolik heykeli yapilmistir. 2 ila 6
glin arasindaki ikinci boliim ise oOliiler diyar1 tanrilari, atalar, 6lii ruhlar1 i¢in adaklarin
sunuldugu boliimdiir. Muhtemelen burada 6len kisi dliiler diyarina gidince tanrilarin gazabina
ugramamas! amagclaniyordu.’?® Bu béliime dikkat edildiginde sunularin tanr, atalar ve dlen
krallar i¢in yapildig1 aslinda ritiieldeki sunularin bir tiir ziyafet degil kurbanlar oldugu
anlagilmaktadir. Diger giinlerde ise kralin semboliine tarimsal ve hayvancilikla ilgili tiriinler
sunulmaktadir. Kralin 6liimiinden sonra, yasam tarzini slirdiirebilmesi i¢in kisisel miilkiine
ihtiyaci oldugu diigiiniilmiistiir. Ciinkii kralin taginir ve taginmaz mallar1 6liimiinden sonra da
ona aittir. Bu noktada ritiiel iiretim araglarina odaklanmaktadir. Mesela saraba degil asmaya,
cayira, tahil degil saban ve harman yerine gibi. ">’ Ancak kral artik yonetici sifatiyla degil bir
ciftci sifatiyla bunlara sahiptir.

On dort giinliik ritiiel boyunca karsimiza kralin iki 6zelligi ¢ikmaktadir. Birincisi kralin
“siyasi bedeni” (kraliyet sembolii olan yag ve ciibbe), ikincisi ise kralin “sahsi bedeni” (bireysel
kral1 temsil eden 6zellik/heykel) cenaze ritiielinin baslamasindan sonlanmasina kadar ifade
edilmektedir.”?® Ritiielin ilk kistmlari da kralin siyasi bedenine, sonraki kisimlar1 ise onu temsil

eden heykele kars1 yapilmuistir.

Kral oldiikten sonra on dort giinliik bir ritiiel boyunca dinlenerek ve eglenerek yeni
yasamina hazirlandig diistiniilmektedir. On dort giin boyunca yapilan ritiiel aslinda 6len krala
oteki hayat1 i¢in sembolik olarak gorevler de yiiklemistir. Boylece kral 6ldiikten sonra gidecegi
yerde yeni giiciinii kazanmaya ¢alismistir. Oldiikten sonra yasayanlarla kopan baglari teki
diinya ile hatta artik tann statiisiinde oldugu i¢in tanrilarla bile yeniden bag kurmaya hazir
oldugu anlagilmaktadir. Boylece kral artik krallik gorevini birakip tanri olarak gok yiiziinde

diger tanrilarin arasinda yerini almistir. Ayrica dordiincii giin yeni kralin ve askeri birliklerin

25 Alain Testart, “Le Texte Hittite Des Funerailles Royales Aus Risgue Du Comparatisme”, Ktema. Civilisations
de ’Orient, Grece et de Rome Antiques, (2005), 29.

726 Van den Hout, "Death Binds: On Some Rites Surrounding Death in Ancient Anatolia." 76.

727 Testart, "Le Texte Hittite Des Funérailles Royales Au Risque Du Comparatisme." 32.

728 Van den Hout, "Death Binds: On Some Rites Surrounding Death in Ancient Anatolia." 77.
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torendeki varlig1 bir ¢esit taht giyme olarak da diisliniilebilir. Yani 6len kralin siyasi varliginin
tamamen sona erdigi anlagilmaktadir. Ritiiel boyunca 6len kralin yerine kullanilan heykel ise
muhtemelen kralin varligini hissettirmek ve ritiielin biitiinliigii saglamak i¢in sembolik bir
nesnedir. Ayrica katilimcilar arasinda fiziki olarak bulunmayan kralin somut olarak varliginin

hissedilmesi amaglanmustir.

Kral yasarken tanrilar tarafindan se¢ilmis bir vekil hatta tanrilarin oglu olarak kabul
edilirken oOldiikten sonra tanrilik vasfini kazandigina inanilmasi Hititlerin krallarina
ylukledikleri ilahi boyutu simgelemektedir. Ciinkii kral 6ldiikten sonra daha yiiksek bir mevki
kazanmistir.’?® Hititlerde Giines Tanris1 6zellikle kraliyetle iliskilendirilen bir tanridir. Giines
Tanrigas1 ve Firtina Tanrisi, kral ve kraligcenin koruyucusu, adaletin saglayicisi, yonetme ve yol
gbsterme gorevlerine sahiptir. Ayrica Hitit krallarma PUT USF Giines/im ifadesinin kullamlmasi
krallar ile Glines Tanris1 arasinda kurulan bir bag olduguna isaret etmektedir. Hitit krallarinin
kendilerini Giines Tanrisi ile Firtina Tanrisinin ¢ocugu olarak gérmesi ve 1. HattusSili’nin tarihi
bir metnin de kendini Giines Tanris1 olarak ifade etmesi bunu desteklemektedir.”®® Ayrica
hayattayken tasidig1 ve krallara farkli bir prestij sunan Giines (PUTU) unvani ve tanr1 olma
(DINGIR LIM KiS) ifadesi kralin 6liimiiniin aslinda bir 6liim degil tanrilar gibi 6liimsiiz hayata
gecisini gostermektedir.”* Bu nedenle ritiiel metninde de sik¢a gecen “tanrt oldu” ifadesinin

altinda bu inanis vardr.

Ritiiel boyunca kullanilan esyalarin akibetinin yakilarak yok edildigi anlagilmaktadir.
Hititler de biiyii ve cenaze gibi ritiieller de kullanilan kaplarin kirilmasi yaygin bir uygulamadir.
Biiyli ritiiellerinde yapilan biiyilinlin esyalara gectigi disiliniilerek bunu kendilerine
bulastirmamak i¢in kaplar1 kirmiglardir. Bazen de benzetme yoluyla yapilan biiytilerde 6zellikle
diismanlar gibi yok edilmek istenen kisi biiyli de “bos testiler gibi kirilir” ifadesiyle kisiden
kurtulmak istenmistir.”? Tiim bunlar kisiye, topluma zarar veren seylerden kurtulmak
diisiincesiyle yapilmistir. Ancak S$alli§ wastai§ metninde kaplarin sadece armmak igin
yakilmadigi anlasilmistir. Her maddenin de bir ruhu vardir inanci ile bazi esyalarin kralin
oldiikten sonra gittigi mekanda kullanmasi i¢in yakilmasi gerektigi anlagilmaktadir. Boylece

yakilan kralin ruhunun gittigi mekana yakilan kap kacaklarinda gidecegine inanilmistir.

2% Gordeziani-Tatisvili, “Hittite Funreal Tarditions And Afterlife Beliefs in The Context of Hittite Cosmology”,
316.

730 Cengiz, “Hitit Kralliginda Arinna’nin Giines Tanrigas1 Kiilti”, 128-130.

73t Silvestri, “Riflessi Linguistici Delle Ideologie Funerarie Nell’anatolia Ittita”, 37.

32 Tremouille, "I Rituali Magici Ittiti." 192.
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Hitit kraliyet cenaze ritliellerinin uygulanma sekli 6nemli oldugu gibi bu uygulamalari
yerine getirecek gorevliler de dnemlidir. Ritiiel de gerekli diizenlemeleri yapmak ve ihtiyaclar
yerine getirmek i¢in mutlaka bir¢ok gorevli bulunmaktadir. Bunlar arasinda kupa tasiyicisi,
berber, komedyen, taptara kadinlari, agitci kadinlar ve yash kadinlar yer almaktadir. Bahsi
gecen yash kadinlar biiyli metinlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Agitct kadinlar yeniden
dogma, anne giinii gibi kavramlarla ilgili oldugu diisiiniildiigii i¢in cenaze ritlielinde 6nemli bir

kiiltiirel unsur olarak kabul edilmistir.”®®

Kisacas1 14 giinliik kraliyet cenaze ritiieli Hatti Anadolu’sundan etkilenen ve Hititlerin de
kendilerine uyarladiklar1 ¢ok kapsamli bir ritiiel uygulamasidir. Ritiielin bir¢ok sayisiz amaci
vardir ve her biri yapildig1 giiniin i¢indedir. Ritiielin dikkat ¢eken yonleri ise kisacasi sunlardir:
1. 6len kisinin bedeninin ve kalintilarinin izledigi yoldur. Bu adimda genellikle dlen kralin
6lumii, yakim asamasi ve ebedi mezar1 sayilan tas eve gidecegi asamaya kadar gegen siireyi
kapsamaktadir. 2. 6len kralin sembolik bedeni olan suretinin izledigi yoldur. 3. ritiiel boyunca
kullanilan mekanlarin islevleri ve 4. olarak da kralin 6ldiikten sonraki hayatinin siirecegine

inandiklar1 goriinmez bir mekana yani “cayir”a yapilan atiflardir.”**

3.7.2. Olii Kiiltii

Eski On Asya ve Hititlerde 6len kisilerinin 6liimden sonra oliiler diyarinda yasamaya
devam ettigi inanc1 hakimdir. Bu inan¢ dogrultusunda 6len kisilere saygi duymak ve gerekli
ihtiyaglar diizenli olarak karsilamak i¢in 6lii kiiltii ya da ata kiiltii inanc1 olugsmustur. Aile birimi
ve soy baginin toplumsal bir 6neme sahip olmasi nedeniyle 6len atalarin ruhlar1 nesilden nesile
ailenin bir pargasi olmaya devam etmistir. Bu nedenle ruhlarin yasayan akrabalarinin ¢ikarlarini
olumlu ve olumsuz yonde etkilediklerine inanilmistir. Yeralt: diinyasinda iyi yiyecekler ve
besinler olmadig: i¢in ruhlarin yasamlarin siirdiirebilmek i¢in 6zellikle yasayan akrabalarinin
destegi bu konuda 6nemli goriilmiistiir. Ayn1 zamanda yasayanlarin da yeryliziinde refah ve
huzuru i¢in 6lmiis atalarma bagli olduklar1 asikardir. Boylece yasayanlar ve oliiler arasinda

etkilesim saglanmistir.”*® Bu etkilesimin devamlilig1 i¢in de &lii kiiltii anlayis1 olusmustur.

Olii kiiltii ya da atalar kiiltiiniin temelinde Eskicag insanlarinin 6len kisi i¢in huzurlu bir
obiir diinya olusturma diislincesi vardir. Bu ise 6liinlin varisleri tarafindan diizenli sekilde

bakimlarmin yapilmasiyla gerceklestirilmektedir. Bu inams MO. 3. binden MO. 2. bin yilin

733 Rutherfold, "Achilles and the Sallis Wastais Ritual: Performing Death in Greece and Anatolia”, 224.
"3* Mouton, "Devenir Un Dieu: Les Lieux Des Funérailles Royales Hittites”, 22.
8 Katz, The Image of the Neither World in the Sumerian Sources, 198.
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sonuna kadar Mezopotamya ve Levant bolgesinde varligimi siirdiirmiistiir.*® Ayn1 sekilde
Hititlerin de bu inanca deger verdigi metinlerden anlagilmaktadir. Kraliyet cenaze ritiieli de
aslinda olii kiiltii yapisinin ilk asamasidir. Sonraki stiregler ise belki aylik ya da yillik olarak 6lii

atalar1 anmak ve ruhlarina sunular yapmak 6lii kiiltiiniin temelini olusturmustur.

Eski Mezopotamya inancinda &teki diinyaya ulasan ruhun varligini huzur iginde
stirdlirebilmesi i¢in yiyecek ve icecek sunularina ihtiya¢ vardi. Eski Mezopotamya’da bu
sunular1 yerine getirme gorevi 6lenin ogullarina yiiklenmisti. Oglu yok ise kizi, hi¢ ¢ocugu yok
ise evlatliklarinin bu gorevi iistlenmesi gerektigine inanmislardi.”®” Ayni anlayisin Antik
Misir’da da benimsendigi anlagilmistir. Antik Misir’da ¢ok sayida ¢ocuk yapmak yaslilikta
giivence olarak goriilmiistiir. Ozellikle bir erkek ¢ocugun anne babasinin cenaze tdrenlerini

gerceklestirmek igin gerekli olduguna inanilmistir.”*®

Hititlere ait ¢ivi yazili metinlerde 6Sliiler kiiltii inanc1 ve 6li atalara saygi duyulduguna
onem verildigi anlasilsa da konu ile ilgili ¢ok fazla bilgiye ulasilamamistir. Genellikle bu konu
da krallara ait arkeolojik buluntular olan olii kiilti i¢in yapildigina inanilan yapilara
deginilmistir. Hititlerde alt sosyal smiflar arasinda 6li kiiltii hakkinda neredeyse hicbir sey
sOylenmez. Elimizdeki veriler daha ¢ok kral ve ailesini ilgilendiren bilgilerdir. Hititlerin krala
kars1 6lii kiiltii inancint muhtemelen diger liyelerin yan1 sira Savas Tanris1 Tapinaginda bulunan
heykel seklindeki bir nesneye tapinarak gergeklestirdigi bilinmektedir. Muhtemelen ayni amaca
hizmet eden baska bir heykelin de Tas Eve yerlestigi diistintilmiistiir. [I.Muwatalli’nin baskent
degisikligi sirasinda tasidigi bahsedilen tanr1 ve atalarin heykellerinin 6li kiiltii i¢in tapinilan
heykeller oldugunu kabul edenler olmustur. Baskent degisikligi sirasinda heykellerin

tasinmasina dnem verilmesi 6lii krallara koruyucu tanri roliiyle tapmildigini gostermektedir.”3

Muwatalli’nin ata kiiltiinli tasidigina dair bilgiler ¢ivi yazili metinlerde soyle

geemektedir;
Transliterasyon: KUB 1.1 (CTH 81)
Vs. |
%2 nam-ma-kan DINGIRMES YRUHa-at-ti GIDIM™'A -ia pi-di ni-ni-ik-ta

%3 na-as I-NA YRVPU-a3-3a kat-ta pé-e-da-a$ nu URU PU-as-$a-an e-ep-ta

736 Feder, “Death, Afterlife and Corpe Pollution”, 416.

737 Kahya, "Oliim Sonras1 Hayat: Siimerce Metinlerde Oteki Diinya." 56.

738 Geraldine Pinch, “Private Life in Ancient Egypt”, (ed. Sasson, J. M.), Civilizations of the Ancient Near East, 1,
New York: Scribner; London: Simon&Schuster and Prentice Hall International, (1995), 376.

39 Popko, Religions of Asia Minor, 153.
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Tercime:

(I 52-53) “sonra Hatti’nin tanrilarin heykelleri ile 6li ruhlarint yerlerinden kaldirarak

onlar1 Tarhunta$§a’ya asagiya gotiirdii ve Tarhunta$$a’y1 devlet merkezi yapt1.”’*°

Yukaridaki pasajda bahsedilen 6lii ruhlar1 6lmiis krallardir. Hayattaki krallar ise her
durumda 6lmis krallara saygiy1 gostermeyi, onlarin heykellerini ya da kalintilarin1 yaninda
gotiirmeyi kendilerine gorev bilmislerdir. Ritiiellerde kurbanlar sunulurken tanri ve tanrigalarin
ardindan biiylikanne ve biiylikbabalarin da gegmesi Hititlerde atalar kiiltii inancin1 yansitmasi

bakimindan 6nemli bir delildir.

Kral Muwatalli’nin yeni baskente giderken gotiirdiikleri atalarinin kemikleri’*! ya da
kiilleri oldugunu diisiinenlerde olmustur. Singer’e gore de bahsedilen 6lii ruhlar1t muhtemelen
Ol atalarina ait kalintilar1 ifade etmektedir. Bu kalintilar ise biiylik ihtimalle Tas Ev’de yani
Hitit kral ve kraligelerinin ebedi dinlenme yerinde saklanan kavanoz ya da urnelere yerlestirilen
kemik kalintilar1 olduguna inamlmistir.”*? Popko’da ise bu kalitilarin Tas Ev ve tapmnaklarda
olan 6l kralin heykelleri oldugu ifade edilmistir. Burada heykellere belirli térenler sunarak,
tanrilar kiiltiindeki gibi ritiiellerle bakimlart yapilmis ve hizmetleri eksiksiz yerine
getirilmistir.”*® Eski Mezopotamya’da cenaze sonrasi yapilan “kispu” torenlerinde de eger 6len
kisi kral ise onlarin tapinaklarda heykelleri bulundugu i¢in bu nesnelere sunularin yapildig:
bilinmektedir.”** Bu bilgi iki kiiltiiriin atalar kiiltii bakimi1 ve tapmimi karsisinda benzerlik

sunmaktadir.

Hitit inancinda 6len kralin kiiltiinii temsil eden kemik kalintilar1 ya da heykellerinin
herhangi durum karsisinda tasinmasi diger Eski¢cag toplumlarinda da goriilmiistiir. Genellikle
savaslarda bir {ilkenin tamamen bitirmek i¢in kral mezarlarinin yagmalanmasi askeri yenilgi
kadar etkili bir yontem olarak kabul edilmistir. Bu nedenle savas ve saldiriya karst 6lmiis
atalarmin kiiltlerini korumak psikolojik olarak bir yenilginin bertaraf edilmesi anlamina
geliyordu. Aksi takdirde herhangi bir diisman saldirisinda atalarinin ruhunu (mezar, kalint1 ya

da heykel) koruyamamalar1 lanetlenmelerine sebep olabilirdi. Ciinkii tarih boyunca krallara ait

70 Trans. ve terc. igin: Otten, (1981). 14-15.

1 Olmiis atalarin herhangi bir tehlike karsisinda kemiklerinin tasinmasi sadece Hititlerde degil Mezopotamya’da
da yaygin oldugu anlasilmaktadir. Babil krali Merodah-Baladan Asur tehlikesinden kagarken yaninda atalarinin
kemiklerini de almasi buna Ornektir. Asagida da degindigimiz Asur krali Asurbanipal doneminde de diigman
iilkenin atalarimin kemiklerini alip gotiirmesi de bu tasimaya bir 6rnektir. Feder, Death, Afterlife and Corpe
Pollution”, 415.

2 ftama Singer, “The Failed Reforms of Akhenaten and Muwatalli”, BMSAES, 6, (2006), 42.

3 Popko, Religions of Asia Minor, 153.

44 Yasmin Wicks, Profiling Death. Neo-Elamite Mourtary Practise Afterlife Beliefs snd Entanglements with
Ancestors, 98, BRILL, Leiden-Boston, (2019), 204.
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olu kiiltlinii ele gegirmek siyasi bir manipiilasyon aract olmustur. Bu durum diisman eline gegen
atalarmin ruhlar1 huzursuz edilerek onlara psikolojik bir yenilgi verebilecegi gibi devletin
gelecegini tehlikeye diisiiren bir yontemdi. Bunun bagka bir 6rnegine de Misir’da kraliyet
mumyalarinin siyasi ayaklanmalarda veya hirsizliga kars1 korunmasi i¢in yer degistirdiklerine

rastlamak miimkiindiir.”*

Yukaridaki olaya baska bir Ornek ise Asur kralina aittir. Asur Krali Asurbanipal
(MO.7.yy.) Elamli éliilerin mezarlarin1 tahrip ederek {istiinliik saglamaya calismistir. Hatta
burada mezarlardan ¢ikardigi kemikleri Asur’a gétiirerek, Elamlilarin 6len krallarinin bakimini
engellemis, cenaze sunular1 ve libasyonlardan mahrum birakmis’*® ve bdylece 6len atalarin
ruhlarini huzursuz etmistir. Bu anlayis 6lmiis atalarinin kiiltlerine zarar vererek iilkenin gelecegi
icinde bir tehlike arz ediyordu. Bu nedenle diismanlarla sadece fiziki olarak degil maneviyat ve
inan¢ noktasinda onlar zayiflatmak i¢in atalarin kiiltlerine saldirmay1 6nemli bir silah olarak

gormiislerdir.

Ancak Asur krali bagka toplumun 6lii atalarin1 huzursuz etmesine ragmen kendi 6lmiis
atalarinin bakimlarim1 yapmaya 0Ozen gostermistir. Asur krali Asurbanipal’e ait yazitta
muhtemelen 6nceden var olup bir siire uygulanmayan 6lmiis atalarinin ruhlarini rahatlatmak
icin sundugu yemekten bahsetmektedir: “kraliyet atalarimin ruhlari i¢in devam etmeyen su
icme ve 6lii adina sunulan kurbanlart tekrar canlandirdim”™*’ Kral bunu yaparak hem olii
atalarin1 onurlandirmis hem de onlarin bakimlarmin eksikliginin neden oldugu olaylar

engellemis olmustur.

Atalar kiiltiiniin siirekliligi’*®, 6len kralin 6liimden sonraki hayatini ilgilendirdigi kadar
yasayan akrabalar1 da ilgilendiren bir durumdur. Hititler 6len krallarin ruhlarmin bu diinyay1

terk ederek goklerde diger tanrilara katilirken heykelleri ise soylarindan gelenlerin HattuSa’daki

5 Singer, “The Failed Reforms of Akhenaten and Muwatalli”, 42.

746 Feder, “Death, Afterlife and Corpe Pollution”, 414.

47 Coskun, Zincirli Samal Katumuwa Steli ile Tlgili Degerlendirmeler”, Sosyal ve Beseri Bilimlerde Teori ve
Arastirmalar 11, 1, (2020),318.

748 Hitit metinlerinde konusu kirlilik olan Tunnawi ritiieli dolayli da olsa bu konuya deginmektedir. Kirlilik insanin
hayatin1 olumsuz yonde etkileyen bir eylem olarak kabul edilmektedir. Bu sadece fiziki degil manevi olarak da
insanlar1 etkiledigi bilinir. Tunnawi ritiieli biiyii ile yapilan kirliligi ele almaktadir. Bu kirlilik ise iki cinsin
iiremesine engel goriilmiis, bazen kadinlarin canli ¢ocuk dogurmasina engel oldugunu bazen de her iki cinsiyet
arasindaki cinsel islevlerin bozulmasina neden oldugu kabul edilmistir. Ebeveynlerin 6ldiikten sonraki bakimlari,
ruhlarmin rahatligi ve huzuru ¢ocuklar ya da torunlar tarafindan sunulan kurbanlara bagli oldugu dénemde ¢ocugu
olmayan aileler bu olumsuz durumla karsilasmak zorundalardi. Bu nedenle Tunnawi ritiieli kirlilige maruz kalan
hastanin {ireme yetenegini yeniden kazandirmay1 amaclamaktadir. Eger basarili olursa 6ldiikten sonra arkasindan
onun ruhunu hosnut edecek bireyler birakacaktir. Bu sayede ritiiel dolayli da olsa atalar kiiltii ya da 6lii kiiltiiniin
stirekliligi i¢in dnemini gdstermektedir. Daha detayli bilgi i¢in bkz: Goetze, A. (1938). The Hittite Ritual of
Tunnawi, American Oriental Society, 98.
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tanr1 tapiaklarinda saygilarini kazanmay1 bekledigine inanmiglardir. Bu aslinda devam eden
atalar kiiltiiniin siirdiiriilmesi i¢in ve diger diinyada kralin mutlu olmasi i¢in gereken bir
faaliyettir. Hatta atalar kiiltiinlin unutulmamasi i¢in kraliyet hanedaninin 6len {iyelerine ait {i¢
yiiz yildan fazla adak listeleri tutturulmustu.*® Kraliyet ailesinden 6lmiis kisilere ait olan adak
listeleri ve 6len krallarin heykellerine saygi gosterilmesi ile ilgili olan metinler (CTH 610-611)
Hititoloji’nin baslangicindan itibaren Hitit kraliyet ailesinin kronolojik siralamasinin yeniden
insasinda da énemli bir rol iistlenmistir.”>® Olii veya atalar kiiltii eski¢ag toplumlar i¢in de ¢ok
onemlidir. Ciinkii 6liimden sonraki yasamin huzuru i¢in Oliilerin bakiminin yapilmasi
gerektigine inanmiglardir. Mezopotamya tarihi boyunca devam ettirilen 6liilerin bakimi1 onlarin
olii kiitlerine vermis olduklar saygiyla ilgilidir. Olii kiiltleri i¢in yapilacak her bakim ise kisinin
soyu ile ilgilidir.

Gilgamis destaninda da bir 6li ruhunun &teki diinyada yiyip igmesinin miktar1 ve
kalitesini ogullarinin sayisinin belirledigi anlasilmaktadir.”! Gilgamis destaninda 6len kisinin
arkasinda biraktigi evlatlar1 onun ardindan yapilacak sunular ile esdeger oldugu kabul
edilmistir. Bu anlayis bir¢ok toplumlar tarafindan da benimsenmistir. Ciinkii 6lenin ardindan
sunu yapacak evladinin olmasi onun o6teki diinyanin koétii besinlerine muhtag kalmasinm

Onlityordu.

CTH 66072 Laroche tarafindan lmiis krallarin heykellerine yapilan adaklarla ilgili metin
parcalarindan olugmaktadir. Bu heykeller Hitit kraliyet iiyelerinin efsanevi atalarimi temsil
etmektedir. Bu metinlerde kral heykellerine sunularin yapildigi, baslarinda Siimerce ideogrami
ALAM ile belirtilen krallar Hattugili, Tuthaliya, Suppiluliuma ve Mursili’dir. Ancak 6lmiis
krallara yapilan kurbanlar bu kiiltiin bir asamasidir. Ayn1 zamanda bu kurbanlar Firtina Tanrist,
Taparwasu, Dag Tanris1 Serri ve Hurri’ye, daglara Nanni ve Hazzi’ye ve kutsal kiilt esyalarna

da sunuldugu bilinmektedir.”?

Hitit metinlerinde 6len atalar yerine daha ¢ok 6lii ruhlari terimi ge¢gmektedir. Bu metinler
ozellikle kral tarafindan yazdirilan ve kraliyete ait oldugu diisiiniilen metinler oldugu icin
bahsedilen o6lii ruhlar1 6len atalar olarak diisiiniilebilir. Metinlerde 6l ruhlarinin siklikla

geemesi aslinda atalarinin 6ldiikten sonra unutulmamasi, sunulan kurbanlarin aksatilmamasi

749 Collins, The Hittites and Their World, Society of Biblical Literature, (2007), 194.

"™0Gilan, "The Hittite Offering Lists of Deceased Kings and Related Texts (CTH 660-661) as Historical
Sources." 85.

5t Okse, "Eskigagdan Giiniimiize Olii Gémme ve Anma Gelenekleri." 1.

52 KBo 2.29

73 Torri, "Der Kult der Kéniglichen Statuen in den hethitischen keilschriftlichen Quellen”, 174.
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aksi takdirde felaketlere sebep olunmamasi i¢indir. Ciinkii baslarina gelen olumsuz bir durumun
sebebini Olii ruhlarinin bakimlarinin aksatilmasina baglamislardir. Bu nedenle belgelerde 6lii
ruhlarinin bakimi i¢in talimatlar verildigi gibi Olii ruhlarinin kizdirildigini diisiindiikleri
durumlarda fal sorgulamalar1 bile yapmislardir. Bu durum bazi fal metinlerine yansimistir.

Asagidaki fal metni buna 6rnek metinlerden biridir:
Transliterasyon: KBo II 6+XVIII 51 (CTH 569)
Vs. 1

' ma-a-an GIDIM-pét ku-it-ki TUKU.TUKU-u-an-za DINGIR.MES-SU-ia-a$-§i ku-it

kat-ta
12 i§-hu-u-ua-an-te-e§ DUMU.DUMU-SU $4 SIN-%U-ia EME e-e$-§a-an-zi
13 4-NA GIDIM-ia-kéan 1GI-zi 4-NA 'EME ta-li-ia-an
4 nu-za ma-a-an GIDIM ke-e-da-a$-pat ua-as-ku-ua-as $e-er TUKU.TUKU-u-an-za
IS nam-ma-ma-za GIDIM da-me-e-da-ni me-mi-ni $e-er U-UL
16 ku-e-da-ni-ik-ki TUKU.TUKU-u-an-za nu IGI-zi SUMES SIGs-ru
17 EGIR-ma NU.SIGs-du IGI-zi SU.MES ni §i ke""A-u§ pu-ru-un-du(-)kar-ri-ta
18 GSTUKUL $4 U ZAG-a8 GUB-za RA-IS 12 $4 DIR SIGs
' EGIR SU.MES ta UGU a-us-ta NU.SIGs
Terciime:

(I 11-19) “Eger 6lii ruhu herhangi bir sekilde kizmissa ve onun tanrilart onu bir sekilde
terk etmigse, Armatarhunta’nin torununa beddua ederlerse, ilkin 6l ruhu icin beddua g6z ardi
edilmisti. Eger 6li ruhu (islenen) kabahatler i¢in 6fkelenmisse, ilk et fali (alametleri) olumlu

olsun; digerleri olumsuz olsun...”
Transliterasyon: KBo 2.6+18.51 (CTH 569)
Vs. 11
46 nu-kan GIDIM-ma [k]u-[i]t-ki TUKU.TUKU-nu-an-za nu KIN NU.SIGs-du
“TDINGIR-LUM- za da-pi[-an Z]I-an HUL-lu-ia ME-a§ (erasure)
8 na-at pa-an-g[a-u-i] pa-i§ NU.SIGs

35 nu DUMU.MES-SU-ma EME e-e$-8a-an-zi nu GIDIM ni-ni-in-ki$\-kan-zi
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36 nu KIN NU.SIGs-du IS-TU MU.HI.A GID.DA SA "LUGAL'A-'DAM'[-M] A '"ME'-an
3" na-at! pa-an-ga-u-i SUM-an I-N4 UD.2.KAM HUL-I[u ME-an]
Terciime:

(I1 46-48) “Olii ruhu bir sekilde kizmis midir? (Eger bdyleyse), talih fali olumsuz olsun.
Tanr1 tiim ruhu ve tiim kotiligi aldi ve (fal alameti olan) panku-‘ya verdi. (Fal alameti)

olumsuzdur.”

(IT 55-57) “Onun ¢ocuklar1 beddua edip 6lii ruhunu rahatsiz m1 ediyor? O halde talih fali
olumsuz olsun. Uzun yillardir kralin kani /soyu alinmis(tir) ve panku-‘ya verilmistir. Ikinci giin

kotiilik alinmistir.” ">

Yukaridaki fal metninde 6lii ruhlar i¢in gerekli seylerin yapilmamasi ya da kurbanlar
sunulmamasindan degil beddualardan dolay1 6lii ruhlarmin 6fkesi ile ilgilidir. Pasaj da o6li
ruhlarinin 6fkelenmesinin nedeninin ne oldugu arastirilmaya calisilmistir. Muhtemelen 6lenin
hayattaki yakinlarinin sdyledikleri beddua, lanet ya da 6liiyli huzursuz eden davraniglardan
kaynakli olup olmadigi sorgulanmaktadir. Bu nedenle fal metinlerinde de 6lii ruhlarini teskin
etmek i¢in yapilanlardan bahsedilmektedir. Ciinkii 6lii ruhlarinin huzursuz edilmesi koétii alamet
sayllmistir. Bu nedenle fal sonuglarinin olumsuz sayilmistir. Aslinda bu pasaj da kotii sdzlerin
sadece bireyi degil geneli ilgilendirdigi anlamak da miimkiindiir. Soylenilen kotii s6z ve

bedduanin sdyleyenin kendisini ve ailesini etkileyecegi diislincesi yaygindir.

Hititler ister kral olsun ister siradan insan olsun 6liimden sonra ruhlarin varligindan
korkmuslardir. Ozellikle 6liiniin ardindan yapilmasi gerekenler yapilmadigi takdirde 6lii ruhlari
insanlar arasinda dolastigina ve insanlar1 huzursuz eden enerjiler yayacagina inanilmistir. Eger
Oliiniin ardindan gerekenler yapilirsa 6lii ruhlar insanlara musallat olmayacagina inanmigslardr.
Bundan dolay1 bazi metinlerde 6lii ruhlarinin kiiltiinii yagatmak icin onlara vergiler, araziler ve
adaklarin verildiginden bahsedilmektedir. Bu aslindan 6len atalari onure etmenin énemli bir
adimidir. Boylece 6l ruhlarn icin dogrudan kaynak saglanarak gerekli olan bakimlarin

yapilmasinin aksatilmasinin 6niine gecilmis olunmustur.

CTH 569 numarali metnin devamin da 6lii ruhlari i¢in verilen miilklerden ve vergilerden

bahsedilmektedir:

Transliterasyon: KBo 9.151 (CTH 569)

4 Trans. ve terc.: Van Den Hout, “The Purity of Kingship. an Edition of CTH 569 and Related Hittite Oracle
Inquiries of Tuthaliya IV, (DMOA XXV, Brill-Leiden-Boston-Koln, (1998), 196-205.
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Vs. 11

! $4 Ta-nu-hé-pa ku-i-e-e§ URU.DIDLI.'"* pa’[-ra-a SUM-an-z(i)]

2 nu-kan IS-TU 1 URU-LUM 1 E-TUM da-a$-'ki'[-u-an ti-ia-an-(zi)]

3 na-at A-NA GIDIM pi-an-zi nu-us-ma-as$ 1 "RV-[LUM (x x x)]

4 na-an a-$e-Sa-an-zi nu-kan DINGIR.MES "Ta-nu-'hé'[-pa]

> EGIR-pa an-da pé-e-da-an-zi

% nu URU.DIDLI."A-ma ku-i-e-e§ har-kan-zi na-a§ ar-kam-"ma'[- (x-ti)]
" nu A-NA GIDIM ar-kam-ma-an BAL-e$-ki-u-ua-an 'ti'[-ia-an-z(i)]
Terciime:

(II 1-7) “Teslim edecekleri Tanuhepa sehirlerinden, her birinden birer miilk almaya
baslayacaklar ve onu 6lii ruh(larina) verecekler ve bir kenti (ona tahsis edip orada) iskin edecek
onlar Tanuhepa’nin tanrilarin1 geri getirecekler. Sahip olduklar1 miistahkem kentleri haraca

baglayacaklar ve 6lii ruh(lar1 igin) vergi vermeye baslayacaklar.”’®

Transliterasyon: XVI 32 (I1.3A) (CTH 569)

Vs. 11

24[UR)UKi-i-Gi-ta-an-kan URU-an 4-NA MGAL-PU ar-h[(a ME-an-zi)]

2% [n]a-an A-NA GIDIM SUM-an-zi "Ka-ta-pa-DINGIR-LIM-i§ [(ka-ru-i)]
26 [u]-tar-na-ah-ha-an-za nu GIDIM a-pa-a-a$ ar-Su-l[a-(iz-zi)]

Terclime:

(IT 24-26) “Kiuta kenti merkezini Talmi-TeSup’tan alacaklar ve onu 6lii ruh(larina tesis
edip) verecekler. (Bu konu i¢in) Katapaili’ye coktan emir verilmis(tir) ve o 6lii ruh(larini)

memnun eder.”’°®

Metinde muhtemelen kraliyetten ya da yiiksek riitbeli kisilerin 6lii ruhlarindan
bahsedilmistir. Clinkii tahsis edilecek seyler arasinda bir kentin bile yer almasi 6lii ruhlarinin
onemli kisiler oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica 6len kisiler i¢in bu kadar seyin tahsis

edilmesi muhtemelen bu kisilerin koruyucu ruhlar olarak kabul edilmesi ile ilgilidir. Yine tahsis

75 Trans. ve terc.: Hout, “The Purity of Kingship: An Edition of CTH 569 and Related Hittite Oracle Inquiries of
Tuthaliya IV”, 178-179.
6 Hout, ibid,180-181.
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edilen mallar, 6len atalarina 6ldiikten sonra yerine getirilecek diizenli periyotlarla uyguladiklar
ritlieller i¢in gelir kaynagi olarak diistiniilmektedir. Ciinkii tanrilar i¢in yapilan ritiieller ve
bayramlarin eksiksiz ve zamaninda yapilmasi ic¢in tanrilara tahsis edilen miilkler, kentler,
vergilerle ayn1 mantiga hizmet etmektedir. Boylece dlen kisiye ait kurumsalmis ve kalic1 bir
gecim kaynaginin olusturulmasi saglanmistir. Clinkii bazi durumda 6len kral, kraliyet ailesi
icinde yasayanlardan ona kars1 kétii niyetli miidahalelere maruz birakilabilirdi. Ozellikle bu
tarz konularda bu kurumlar 6len kisi i¢in elde edilen gelirle, bakimlarin ve sunularin yapilarak
6lii ruhlarmi yatistirmay1 amaglamaktadir.”>’ Ayrica buralardan toplanan vergiler tanrilar igin
diizenlenecek ritiiellerde ihtiyaglar icin hazir bir gelir olusturmaktir. Boylece devlete yiik
olmadan hem tanrilar hem de Olen atalar i¢in yapilmasi gerekenlerin eksiksiz bir sekilde

yapilmasi amac¢lanmaistir.

KUB 11.7 [BoTU 25] tek siitunlu bir tabletteki metinde Ascilar Evi’nin 6len kraliyet ailesi
tiyelerinin kiiltiine biraktig1 sigir ve koyun sayilarini listelenmesi yen bir metinde krallar ve
kraligeler bir sigir ve koyun diger iiyeler ise yalnizca bir koyun aldiklar1 ifade edilmistir.”®
Listenin 13. ve 15. satirlarinda Ascilar Evi’nden I.Suppiluliuma ve I1.Mursili *ye bir sigir ve bir
koyun, IIl.Muwatalli’ye ise iki koyun ve bir besili sigir ve iki besili koyun verildigi

anlasiimaktadir.”® Bu ifadelerden anlasildig iizere kraliyet ailesinin 6lii iiyelerine daha dogrusu

oli kiiltiine baska kaynaklardan da gelir saglanmistir.

Hititler de olii kiiltii ile ilgili yapilar 6zellikle IV. Tuthaliya ve II. Suppiluliuma déneminde
artis gozlemlenmistir. Bu yapilara ait 6rnek Hitit antlasma metninde ge¢mektedir. 1980’lerin
sonunda IV. Tuthaliya ve TarhuntaS$a krali Kurunta arasinda Bronz tablet iizerine yapilan
antlasma metninden M“*hekur’larin 6zellikleri ve islevleri {izerine yeni tartismalar baslamstir.
IV.Tuthaliya’nin babasi III.Hattusili donemindeki baska bir antlasmada NA*hekur SAG.US
(ebedi/siirekli ya da daha dogru bir ifadeyle siireklilik arz eden) terimi III.Hattusili ile Kurunta
arasinda anlagmazlik konusu olarak birka¢ defa ge¢mistir. Cilinkii Kurunta’nin bu yapilara
erismesi yasaklanmistir. Tuthaliya ise Bronz Tablet’teki antlagma ile bu sorunu Kurunta’nin
lehine ¢evirecek olumlu bir adim atarak Kurunta ve soyunun bu anit {izerindeki hak sahibi
olmasinin yeniden tesis edildigi anlagilmaktadir. Bronz Tablet’te gecen anit Kurunta’nin babasi

biiyiik kral I.Muwatalli’nin anisin1 ve saygisini yasatmak i¢in inga edilen yapt oldugu

" Mora-Balza, “Importanza Politica Ed Economica Di Alcune Istituzioni Religiose E Funerarie Nell’impero
Ittita”, 255.

8 Gilan, "The Hittite Offering Lists of Deceased Kings and Related Texts (CTH 660—661) as Historical Sources."
86.

™9 Gilan, "The Hittite Offering Lists of Deceased Kings and Related Texts (CTH 660-661) as Historical
Sources." 88.
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anlagilmaktadir. Muhtemelen bu anit Tarhuntassa bolgesi disinda bulunmaktaydi ve bu nedenle
Hattusili bu yapiya yegeninin erismesini engellemistir. Baska bir metinde’®® IV. Tuthaliya’nin
anisina dikilen baska bir anittan bahsedilmesi bu yapilarin Hitit krallar1 i¢cin 6nemli oldugunu

gostermektedir.”®

Yukaridaki bilgiye gore krallara ait olan bu yapilar sadece oOli kiltii olarak
degerlendirilmemektedir. Bu yapilar biraz sosyal oldugu kadar daha ¢ok politik yapilardir. Bu
yapilar oOzellikle devletin i¢indeki i¢ karisikliklarin oldugu donemde siyasi arenada bir
propaganda araci olarak goriilmistiir. Taht1 hakki olmadan ele geciren Hattusili, yegenini
Muwatalli’nin anitina erisimini engellemesi siyasi giiclinli zedeleyecegini diisiindiiglinden
olmalidir. Ciinkii 6zellikle siyasi anlagmazliklarin yasandigi donemlerde bu yapilar stratejik
Ooneme sahiptir. Muhtemelen bu yapilarin bir de yerel halk tarafindan desteklenen taraftar
olmalidir. Devletin otoritesinin zayifladigi bir dénemde ise bu durum tahttaki kral i¢in

tehlikelidir. Ciinkii bu yapilar kralin mesruiyetinin kaynagi sayilmaktadir.

II. Muwatalli’ye ait oldugu diistiniilen anit metinde gegmemektedir. Ancak Hititlerde 6li
kiiltii ile baglant1 kurulan yapilar, genellikle krallarin tanrisal giysiler ile tasvir edilmesi ile
anlagilmistir. Bu nedenle Adana Ceyhan ilgesindeki Sirkeli de bulunan Hitit Kaya Aniti1 buna
ornek ilk anitlardandir. Sirkeli’deki kaya anitinin tizerindeki tasvirin yine anitin tizerindeki
hiyeroglif yazittaki “Biiylik Kral Kahraman Muwatalli, Biiylik Kral Kahraman Mursili’nin
oglu” ifadesindeki gibi II. Muwatalli’ye ait oldugu anlagilmistir. Baslarda kralin Misir’a karsi
kazanmis oldugu zaferin anisina yapildig: sanilan anit, kralin Giines Tanrisinin kiyafetleri ile
tasvir edilmesi ve oldiikten sonra tanr1 olduklarin1 dogrulayan giines kiiltii ile ilgileri sonucu
anitin kralm oglu II. Mursili tarafindan yapildig1 iizerinde durulmustur.”®? Bu nedenle buranmn

Muwatalli i¢in olusturulan 6lii kiiltii oldugu tahmin edilmistir.

Kayseri’nin Develi ilgesinde bulunan Fraktin Kaya Anit1 da 6lii kiiltii ile baglantili oldugu
diisiiniilen baska bir anittir. I1I. HattuSili’nin uzun sivri baslikli, omzunda yay, diz iistiinde biten
elbisesi ile tanr1 gibi tasviri, kiilt envanteri i¢indeki Kirlarin Koruyucu Tanrisinin heykelinin
tasviri ile benzerliginden dolay1 kralin Fraktin’de tanri olarak tasvir edildigi anlasilmistir. Bu
kabartmanin da biiylik kralin Oldikkten sonra oglu IV.Tuthaliya tarafindan yapildig:

diistintilmiistiir.”®3

80 KBo 12.38.

761 Mora-Balza. "Importanza politica ed economica di alcune istituzioni religiose e funerarie nell’impero ittita”,
255.

2 Yigit, Hitit fmpqmtorluk Dénemi Kaya Anitlari, 185.

"8 Yigit vd., Hitit Imparatorluk Dénemi Kaya Anmitlari, 161.
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CTH 660 numarali metinde bahsedilen kiilt yapisi, kraliyet olii kiiltii ile karsilastirilmigtir.
Burada kutsal alan iginde ii¢ yapinin yer aldig1 anlagilmaktadir. A Evi” olarak adlandirilan
yapida 1/II. Tuthaliya’nin kabartmasinin oldugu bir stel ile tanriga boynuzlu tag i¢in yapilan bir
sunak vardir. Van Den Hout bu tasvirin IV. Tuthaliya’ya ait oldugunu ileri stirmiistiir. Ancak bu
konuda net degildir. Ciinkii Hitit krallarinin atalar1 ile yagsamay1 benimsedikleri anlagilmaktadir.
Ciinkii bu tarz 6zdeslestirmeler kralin bireysel mesruiyetinin taninmasi i¢in onlarin bilingli
sekilde atalara baglilik ve onlarla 6zdeslesme istegini yansitmaktadir. Buradaki diger iki
yapinin da Olmiis krallar i¢in yapilan adak yerleri oldugu diistiniilmiistiir. Ciinkii burada

uygulanan ritiieller ile CTH 660°da gecen ritiieller arasinda benzerlik oldugu tespit edilmistir.”5

II. Suppiluliuma’ya ait KBo 12.38 numarali metinde tarihsel bir 6zetin yaminda bu
yapilarin sahip oldugu vakiflardan da bahsedilmektedir. Bahsedilen vakif onun tarafindan
yapilmis bir N*hekur SAG.US yani kutsal kaya zirvesinin insasindan bahsedilmektedir.”®
Kaya zirvesi ya da anitin kral ve krali¢enin 6liimiinden sonra kismen anitsal bir mezar niteligi
tasidig1 diistiniilmiistiir. Van den Hout’a gore M*hekur SAG.US kraliyet iiyelerinin 6liimiinden
sonra hazirlanan anit mezar olarak kabul etmistir. Ayrica bu yapilar kiilt, idari ve diger
gorevlerde c¢alisan bir¢ok personelin istihdam edildigi, kendi ihtiyacin1 karsilayan

mekanlardir, "%

NApekur (SAG.US) ile E.NA4 kurumlari ve bunlarin anlamu ile islevleri arasinda ortak
noktalar vardir. iki kurumun kayalik yerlerde konumlanmalari, 6lii kiiltleriyle baglantilari,
personel bulundurmalar1 ve 6zel olarak ekonomik ayricaliklara ve muafiyetlere sahip olmalari
en belirgin benzerlikleridir. Bu iki kurumu ayiran en 6nemli fark ise yapilar1 tanimlayan
terimlerdir. “Tas ev” olarak adlandirilan yapilar mezar olarak tanimlanirken, N*hekur 6lii aniti,
o6len kisiyi anmak i¢in yapilan mezarlar olarak tanimlanmaktadir. Ancak diger durumlarda dag

tapinag, siginak yeri, saray binasi gibi farkli islevlere sahip oldugu da diisiiniilmiistiir. "’

Luvi hiyeroglifli Siidburg yazitinda II. Suppiluliuma’nin élen babasi IV. Tuthaliya’nin

anisin siirdiirmek igin babasinin heykelini kazittig1 bir dag tapmag olarak da bilinen SAG.US

764 Torri, "Der Kult der Kéniglichen Statuen in den hethitischen keilschriftlichen Quellen", 176.

% Heinrich Otten, “Zur Datierung und Bedeutung des Felsheiligtums von Yazilikaya”, Journal of Cuneiform
Studies, VI, (1952), 221: “sonsuz bir kaya tapinagi insa ettim ve bir heykel diktirdim; bu heykeli sonsuz kaya
tapmagina yerlestirdim, tam orada heykelini diktim ve onu yatigtirdim. Onun ihtiyaglarini karsilamalari i¢in yetmis
sehir verdim. Kim ondan bir sey alir ya da onu angarya ve haraca baglarsa, onlara Tuthaliya...” metnin sonu kirik
olsa da burada oli kiiltlerine verilen vakiflardan bahsedildigi anlasilmaktadir. Bu vakiflar ise “NA%hekur
(SAG.US)” yapilarma yani ebedi kaya anitlar1 olarak bilinen 6len krallar igin 6lii kiiltii olarak kabul edilen kiiltik
alanlara bagislanmaktadir: Otten, Zur Datierung und Bedeutung des Felsheiligtums von Yazilikaya”, 232.

% Harmangah, “Place, Memory and Healing: an Arcaeology of Anatolian Roc”, Monuments, Routledge. 112.

787 Mora-Balza, "Importanza politica ed economica di alcune istituzioni religiose e funerarie nell’impero Ittita",
256.
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yapisini insa ettirmistir. Olii kiiltii ile baglantil1 olan yap: kompleksinden PEUS'VIA+TERRA 8
olarak bahsedilmistir. Bu sembolik kavram ile yap1 yeralti diinyasina gegis yolu olarak
yorumlanmustir.”®® Bu ifade Hitit metinlerinde kullanilan siimerografik PKASKAL.KUR ile

denk gelmektedir.””® Yapinin iizerindeki yazilar’™

sonucunda yapinin yeralti diinyasi ile
baglantis1 oldugu asikardir. Ozellikle ritiiellerde bu yap1 sayesinde dlen atalar icin diizenlenen

ritiieller de onlar yeralt1 diinyast ile baglant1 saglamak i¢in isleve sahip oldugu anlasilabilir.

I1.Suppiluliuma zamaninda hekur olarak insa edilen bir diger yapi ise Nisantas/Nisantepe
kaya Yazitidir. Yapt “N*hekur SAG.US”""? “dag/kaya zirvesi tapmagi/evi” oldugu yazittan
anlagilmistir. Bu nedenle fonksiyonel olarak o6len krallar icin yapilmis Oli kiltiiyle
iliskilendirilmistir. Yap1 II. Suppililiuma déneminde yapildig1 i¢in 6len babasi i¢in yapilan 6lii
kiiltii olabilecegi kabul edilmistir. Ozellikle yazitm iizerindeki kayaya oyulmus yeralt: diinyasi
ile baglantili olan ¢ukur isareti bu fikri desteklemektedir.””® Kisacast bu yap: da IL
Suppililiuma’nin babasmin 6lii ruhuna saygi gostermek, onurlandirmak ve 6lii kiiltlerinin
devamliligini saglamak amaciyla yapildig1 diisiiniilmiistiir. Bu nedenle 6li kiiltiinii kutlamak
icin yapilan Nisantast kaya tepesine insa edilen yap1 dlen kralin “ebedi hekur’u, 6lii kiiltiine

adanan yer, ebedi mabedi” olarak kabul edilmektedir.”"*

Genel olarak Hitit krallarindan 6zellikle MO. 13. yiizyilin sonlarina denk gelen son

krallar, yasayan diismanlar kadar 6lmiis diismanlardan kaynaklanan tehditlerle stirekli mesgul

%8 DEUS=Tanr1, VIA=yol, TERRA= toprak anlamma gelmektedir. Luvice hiyeroglif yazittir: Ove Hansen,
“dingir, kaskal. Kur., the Huwasi-Stone, and Carian Gerga”, Hermes, 125, (1997), 231-232.

" Yigit Erbil-Alice Mouton, “Water in Ancient Anatolian Religions”, Journal of Near Eastern
Studies,71/1,(2012),74.

10 Hutter, "Jenseitsvorstellungen im hethitischen Kleinasien und ihre Auswirkungen auf das erste Jahrtausend”,
162.

M Deus Via+Terra ifadesi Siidburg yapisina verilen bir isimdir. Bu yap1, yeraltina topraga giden bir yol olarak
yorumlanmigtir. KASKAL.KUR terimi de yeralti diinyasinin yolu dogal ya da yapay bir giris yolu olarak kabul
edilmistir. Genellikle ritiieller, festivaller sirasinda yeralti diinyasina agilan giris anlamina gelmektedir: David J.
Hawkins, The Hieroglyphic Inscription of the Sacred Pool Complex at Hattusa (Siidburg), Verlag-Wiesbaden,
(1995), 45: Masson, Le Complex Culturel Du “Siidburg”: Quelques Reflexions”, Archivum Anatolicum, 4, (2000),
125: Mouton-Erbil, "Water in Ancient Anatolian Religions”, 59-60.

T12NA4 hokur SAG.US: bazen ideogramla bazen ideogramsiz kullamilan terim: “ kutsal alan, kaya tapmagi, akropol”
(KBo 12.38 3-4’de Suppililuma babasi IV. Tuthaliya igin kalic1 tapmak yaptirdigin1 ifade ederken bu terimi
kullanmustir): Puhvel, Hittite Etymological Dictionary, Vol. 3, 287; “kaya zirvesi, dag tepesi”: HW. 68; NM4hekur
(SAG.US) metinlerde bazen sigmak (kaya zirvesi) bazen de 6len kraliyet iiyesinin 6liilerin gomiildiigii tas ev ile
baglantili kiilt yeri olarak goriilmektedir: Otten, Zur Datierung und Bedeutung des Felsheiligtums von Yazilikaya”,
232.

73 Peter Neve, Die Oberstadt von Hattusa. Die bauwerkw. III, Die Bebauung im siidlichen Vorfeld von Biiyiikkale.
Nisantepe-Stidburg-Ostplateau (Grabungen 1988-1939), Deutsches Archaologisches Institut, (2018), 43.

74 Olii kiiltiiyle alakali olan N**hekur yapis1 KBo 14.4 de “E.NA4 DINGIR-LIM” terimiyle kullanilmasimdan dolay1
bu yapmin cenaze ve 6liiyli anma islevleri iginde kullanildigini gostermektedir. Ayrica “NA%hekur” yapilarindan
Bronz Tablet ve KBo 12.38”de bahsedilmesi yapilarin 6nemini vurgulamaktadir: Balza,-Mora, “And I Built This
Everlasting Peak for him”. The Two Scribal Traditions of the Htiites and the M*hekur SAG.US”, Akademie Verlag,
38/2,(2012), 216.
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olarak takintili bir tavir sergilemislerdir. Olmiis diismanlar sadece ge¢misteki rakipleri degil
oldiikten sonra intikam almak isteyen rakipleri de kapsiyordu. Bu nedenle o6liilerin
intikamlarina engel olmak i¢in 6zel ritiieller ile onlar1 yatistirilmasi gerektigine inanmiglardir.
Ozellikle siyasi durumlar ve dénemin dini-kiiltiirel ortamlar1 bunun gostergesidir. Yukarida da
bahsedilen Kurunta ve IV.Tuthaliya arasinda yapilan antlasma da N*hekur SAG.US yapisi ile
ilgili girisim IV. Tuthaliya’nin kuzeni ile arasindaki yumusamanin nedeni degildir. Bunun
nedeni aslinda o©li bir kralin yani Muwatalli’nin ruhunu yatistirma girisimi olarak

diistiniilmektedir. /"®

Anadolu’da Hititlerden sonra 6lii kiiltiine rnek bugiin Gaziantep’in Islahiye ilgesinde yer
alan Zincirli/ Sam’al hdyiik de MO. 1. bine ait bulunan steldir. Bu stel o dénem de &liilerin
beslenmesine dair bilgiler igerirken, Hitit sonras1 6lii kiiltiinii yansitmasi bakimindan da 6nem
tagimaktadir. Zincirli’de Panamuwa’nin hizmetkar1 olarak bilinen Katumuwa’ya ait bu stel
kendisi tarafindan oliimiinden sonra ruhu i¢in yapilmasi gerekenleri igermektedir. Katumuwa
bu stelde kendi 6lii kiiltiinii olusturmustur. Oliimiinden sonra yapilmasi gerekenleri stelde su

sekilde yazdirmistir:

“Ben Panamuwa’nin hizmetkar1 Katumuwa, bu steli hayattayken kendim i¢in edindim ve
onu ebedi odama yerlestirdim. Ve bu oda da bir sdlen diizenledim: Hadad harpatalli i¢in bir
boga, avcilarin tanris1 Nikarawas icin bir kog, Samas i¢in bir ko¢ ve baglarin Hadad’d1 i¢in bir
ko¢ ve Kubaba icin bir ko¢ ve bu stelde bulunan 6lii ruhum(nepes) i¢in bir ko¢. Ve simdi
ogullarimdan her kim ya da herhangi bir bagkasin1 ogullarindan her kim odaya sahip olacaksa,
o bu bagin en iyisinden almali.. Diizenli bir sunu hazirlamali, benim 6lii ruhum i¢in kurban

kesmeli ve bana bir but pargas1 sunmalidir.”’’®

Steldeki yazitlardan da anlasilacagi lizere Katumuwa kendisi i¢in yapilmasi gereken
talimatlar1 kaydettirdigi ve bu talimatlarin yerine getirilmesi icin bir 6li kiiltii yaptirmistir.
Boylece hem o donemdeki 6liimden sonraki yasam hakkinda bilgiler elde edilirken hem de 6li
ruhlarinin onurlandirilmasinin 6nemli bir gelenek oldugu anlasilmaktadir. Zaten 6lii kiiltlintin
amac1 da 6len kisinin ruhunun ac1 ¢ekmemesi, yagsayanlara musallat olmamasi i¢in diizenli bir
sekilde onlar1 beslemek ve onurlandirmakti. Stelde bu gorevleri ogullarina ya da onun ruhuna
hizmet edeceklerin miikafatlanacagini duyurmustur. Yukarida Asurbanipal 6rnegindeki gibi

eger bu 0lii kiiltleri bakilmazsa ve diismanlarin eline gegerse yasayanlari ¢ok ciddi sorunlarin

"5 Mora-Balza. And 1 Built This Everlasting Peak for him”, 260-261.
776 Matthew Suriano, “Breaking Bread with the Dead: Katumuwa’s Stele, Hosea 9:4, And The Early History of the
Soul”, American Oriental Society, 134/3, (2014), 394-395.
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bekledigi anlasilmaktadir. Ruhun huzurlu bir sekilde bulunmasi soyu tarafindan anilmasiyla

ilgiliydi. Ayrica bu 6liimden sonra yasam inancinin bir kanitrydi.

Kisacas1 Hititlerde 6lii kiiltii ya da atalar kiiltii anlayisinda 6lii ruhunun mezar ya da anitta
varligin siirdiiriildiigii inanci ortaya ¢ikmaktadir. Boylece 6liiniin bedeninin ya da kemiklerinin
hatta heykelinin bulundugu yer soyundan gelenlere bakimini iistlenmesi i¢in miras kalmistir.”’’
Genel olarak onlara ait nekropoller ve mezar alanlar1 bu kiilt merkezlerinin (Harita 8.1)

kapsamindadir.

77 Feder, Death, afterlife and corpe pollution, 416-417.
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4. HITIT MEZAR YAPILARI
4.1. EXNA4- EHESTA; Tas Ev- Olii Evi/Krali Mezar Yapilari

Hitit arkeolojisinin en sasirtic1 ve ilgi ¢ekici eksiklerinden biri kraliyet mezarlaridir. MO.
3.bin y1linda Alacahdyiik mezarlarinin ihtisami ya da MO. 1.bin y1l Gordion Tiimiiliislerindeki
etkileyici zenginliklerle karsilastirildiginda bu yillar arasinda MO. 2.bin yilda ayni topraklarda
hiikkiim siiren Hitit devletine ait mezar buluntularma rastlanilmamasi ¢ok sasirticidir.’’®
Anadolu’daki diger tarihsel donemlerle karsilastirildiginda ¢ogunun Eski Krallik donemine ait
oldugu diisiiniilen Hitit kralligina ait ¢ok az sayida mezar yapilar1 gliniimiize ulasmistir. Kral
mezarlari ise bu konuda gizemini koruyarak bu yapilar1 tanimlayan ya da kesfedilen bir mezar

yapis1 bulunmanustr.””

Kraliyet mezar yapilari i¢in genellikle “E.NAy (tas ev, mozelyum)'®, “hista” ya da “hesti”
terimi kullanilmistir. Bu terim genellikle kemik evi, mezar ya da bir anit tapinak olarak
yorumlanmaktadir. Bunun dayanagi ise III.Hattusili’ye ait bir metinde “hastiyas pir” teriminin

“kemik evi” ifadesinin fakl1 bir varyant1 oldugu diisiiniilmesidir. 8!

Hitit metinlerinde bu yap, Ehestas, histas, hisda, Thesti, hista, ™hesta, ISTUp o5t gibi
bir¢ok farkl sekilde de karsimiza ¢ikmaktadir. Daha eski tarihlerde de varligi bilinen yapinin
admin Proto Hatti kékenli oldugu diisiiniilmektedir.”®? Bu terim daha sonra halk etimolojisi yolu
ile E hastiyas kemik evi seklinde yeniden yorumlanmustir. Bu tiir amit mezarlar ya da cenaze
tapinaklar1 krallara adanarak onlarin bakimi i¢in genis araziler ve c¢ok sayida calisanlar
g(ilrevlendirilrnistir.783 Puhvel hastai-hasti-"® kelimesini kemik olarak hista-, hesta- kelimesini
ise mezar tapmagi, kemik sandig1 ve anit mezar olarak terciime etmistir.’®® Tischler hastai:
kemik, kiilt binasi, kemik evi, kemik deposu seklinde yorumlamistir.”®® Baska bir metinde’®’
yapmnin 2hé-es-ta-a-as ve LUMES Phi_is-ta-a seklinde tanr determinitiviyle yazilmasi yapmin

kutsal bir anlama geldigi seklinde yorumlanmistir.’®®

78 Hout, “Death Binds: On Some Rites Surounding Rites Surrounding Death in Ancient Anatolia”, 73.

" Gordezani-Tatishvili, "Hittite Funerary Traditions and Afterlife Beliefs in the Context of Hittite Cosmology."
312-313.

780 Riister-Neu, Hethitisches Zeichenlexion, 314.

81 Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, 38.

82 Edzard, Sumerian Grammer, 369.

78 Hawkins, "Late Hittite Funerary Monuments.", 213.

784 Pyvel, Hittite Etymological Dictionary, Vol. 3, 233.

8 Pyhvel, Hittite Etymological Dictionary, Vol. 3,319.

786 Tischler, Hethitisches Etymologisches Glossar, A-K, (1983), 202-206: 2001, 49, Hethitisches Handwérterbuch,
8T KUB 20,4 V 12f.’de Phé-es-ta-a-as, KBo 11, 36 IV 8°de

788 QOtten, “Hesti (Hista)”,369.
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Biiyiik kiilt torenlerinin gergeklestigi yer olan yapi AN.TAH.SUM bayrammin da
kutlandig1 bir yerdir. II.MurSili’nin burada Lelwani ic¢in Purulliya bayramini kutladigi
bilinmektedir. Hititlerde bahar festivalinde “eski yili” giyaben géommek i¢in hiyeroglif bir
sembol olarak 6lii-morg tapmagini tercih etmislerdir.”®® Eski yilin gomiilmesi ifadesinden
anlatilmak istenen yeni bir yili karsilarken, yeni bir dogus yeni bir baslangic anlaminda
olmalidir. Muhtemelen baharin gelmesiyle 6zellikle kigin yagsanan olumsuz kosullar gdmiilmiis
yerine insanlar ve doga i¢in verimli bir mevsimin dogusunun basladigi anlatilmak istenmis

olabilir. Ancak bu ifadeden de yapinin bir mezar yapisi olabilecegi diisiintilebilir.

Hitit metinlerinde I.Hattugili’nin Hattu$a’da kendisi igin yaptirdign Phesta evinden
bahsedilmektedir. Yine I11.Hattusili’ye ait bir belge’*® de hesti /hesta’dan 6zel bir konuma sahip
kiilt binas1 olarak bahsedilmektedir. Bu yapinin basinda bir denet¢isi vardir. Bina da biiyiik kiilt
uygulamalar1 da yapildigi anlagilmaktadir.  Yapinin LUSANGA, "GUDU adinda cok sayida
rahiplerinin olmasi yapinin siradan bir igleve sahip olmadigini gostermektedir. Ayrica bu yapi
“dedelerin/biiviikbabalarin evi” anlamma gelen “LUMES £ hu-uh-ha-a$” kelimesi ile de ifade
edilmektedir.”® Kralin koruyucu tanrilarindan biri olan Samuha I$tar’inmm bu yapinm da
koruyuculugunu yapmaktadir. Bu yap1 kralin talimati ile korundugu gibi yap1 i¢in “kimse
Ehesti’ye dokunursa ve IIL.Hattugili’nin amisina ihanet edecek olursa IStar’in gazabina
ugrayacagini” bildirerek yapiya kars1 krallarin hassasiyetini gostermektedir.”®? Hattusa’daki tas
evin genellikle kraliyet ailesinden 6lenlere ait oldugu diistiniilmektedir. Ancak simdiye kadar

orada hicbir kraliyet mezar1 kesfedilmemesi ilging bir durumdur.

Hitit metinlerinde Suppiluliuma, Arnuvanda, IV.Tuthaliya’nin tas evleri oldugu
dogrulanmistir. Tas evler, bagislanmis arazileri olan, kdyleri, ¢obanlari, ¢iftgileri, kapicilart ve
hizmetgileri gibi personelleri olan énemli kurumlardir. Calisanlar ve aileleri dmiir boyu bu
kuruma bagli olmakla birlikte evlenip terk etmeleri yasaktir. Fakat onlar vergi ve kamu
hizmetlerinden muaftirlar, muhtemelen bu 6zglirliigiin sembolii olarak ise tas evin oniine “eyan

agacr” diye bilinen bir agac dikilmistir.”®

Hititler i¢in yapilan arastirmalarda Hitit halki i¢in acikca isaret edilen bir mezar yeri
bulunamamastir. Orta donemden itibaren krallarin1 da yakip kemiklerini kavanoz veya vazoyu

animsatan kaplar i¢cinde sakladiklar1 bilinmektedir. Ancak krallar i¢in ne mezar ne kemik

8 Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, 38.

"0 KBo 6.28, 14 : “Hattua sehri yakild: ve sadece hesti evi kurtuldu”.
91 Otten, “Hesti (Hista)”, 369.

792 Torri, (1990). 62.

93 Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, 63.
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kalintilar1 bulunmamistir. Ancak Hitit bagis belgesinde yeni olusturuldugu tahmin edilen
kraliyet mezar yapisinin vergi ve is gilicii muafiyetlerinin verilmesine dair bilgiler

bulunmaktadir.”®*

Transliterasyon: KUB 13.8 (CTH 252)

Vs.

" UM-MA A$-mu-PNIN.GAL MUNUS.LUGAL.GAL E.NA4-a3 Ku-it i-ia-u-e-en

?nu A-NA E.NA4-ni ku-i-e-es URU"™ pi-ia-an-te-es LUM™ BE-EL QA-TA ku-i-e-es pi-

an-te-es

3 LUMESA PIN,LA WWMESSIPAD.GU, "UMESSIPAD.UDU ku-ie-€§ pi-ia-an-te-es

* LUMESxa_ri-wa-za-kan ku-i-e-e§ da-an-te-e3 na-at QA-DU EMES-§U-NU URU'A-SU-

NU
5 A-NA E.NA, pi-ia-an-te-es HOMES i lam-mi-e-e3-3a Ku-i-e-e§ ka-ru-a
6 A-NA E.NA, pi-ia-an-te-e$ na-at-kan $a-ah-ha-na-za lu-zi-ia-za a-ra-u-e-es a-$a-an-du
Terciime:

(1-6) “boylece biiyiik kralice ASmunikal (konusur), biiyiik kralige: yarattigimiz kraliyet
mezar yapisi, kraliyet mezar yapisina verilen kasabalar, zanaatkarlar, sapancilar, sigirtmaclar
ve ¢obanlar, sari(ku)wa birliklerinden alinip evleri ve kasabalariyla birlikte kraliyet mezarligina
verilenler ve zaten kraliyet mezarligina verilmis olan hilami kiilt personeli, sahhan ve luzzi

vergilerinden muaf olacaklardir.”"%

Mezar olarak bilinen bu tas evlerden Hattusa civarinda bir yerde biiyiik bir yapinin oldugu
tahmin edilmektedir. Kraliyet mezarlig1 olan bu yapinin 6lii yakma toreninden sonra 6liiniin
kemiginin getirildigi yer olarak tanimlanmaktadir. Ancak bu yap1 topraga gdmme gibi normal
mezarlardan ziyade yakilan kemik kalintilariin toplandig1 kavanozlarin nisler ya da taslara
inga edilmis yapilarim icine koyulan bir cesit saklama gdzii oldugu anlasiimaktadir. ingilizcede
kemiklerin koyuldugu bu yapilara columbarium yani yakilan 6liiniin kalintilarin1 koymak igin

olusturulan goz ya da cekmeceler terimi kullanismustir.”%

9 Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 208.
% Trans. ve terc.: Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 208-209.
% Miller, Royal Hittite Instructions and Related Administrative Texts, 369.
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4.2. Hitit Donemi Mezar Yapilari

Mezarlar oliileri yeralt1 diinyasina gotiiren gecis alanlaridir. Mezar, 6len kisi i¢in Obiir
diinyaya gecis istasyonu ve gecici ikametgah ya da obiir diinyadaki adresidir. Bu nedenle 6len
kisinin yaninda verilen hediyeleri de oteki diinyaya gotiirerek kullanacagina inanmiglardir.
Mezarlarda olen kisiye verilen giysilerin yanindaki sigir, at, koyun kalintilarinin olmasi da bu
diisiinceyi desteklemektedir. Ayrica halka ait oldugu diisiiniilen Hitit mezarliklarinda bulunan
esyalar at, at kafataslar1 vs gibi hediyeler 6liimden sonraki hayat inancinin sadece kraliyet

ailesiyle sinirli olmadigini toplumun diger iiyeleri i¢in de gegerli oldugunu gosterir.”®’

Mezarlar toplumlarin maddi kiiltiirlerini de yansitmasi bakimindan 6nemlidir. Ayni
zamanda toplumun sosyal yapisi, dini diisiincesi, ekonomik ve siyasi yonleri hakkinda da
bilgiler vermektedir. Ayricalikli kisilerin gomiildiigii mezarlarda ortaya ¢ikan esyalarin kalitesi
diger mezarlara gore daha yiiksek oldugu icin bu sosyal statli farkin1 ortaya koymaktadir.
Ciinkii mezar mimarisinin zenginligi degerli esyalarin varlig1 siyasi, ekonomik ve dini yonden

yiiksek riitbeli kisilerin mezarlar1 oldugunu géstermektedir.’®®

Hitit oncesi Anadolu’da 100°den fazla yerlesim yerinde ¢ok sayida nekropol de dahil
binlerce mezar vardir. Erken Tun¢ Caginda Alacahdyiik’te bulunan mezarlar (Harita 8.2.)
uzunlamasina birka¢ ¢apraz enine kirislerle kaplanmistir. Miicevherler ve mutfak esyalarinin
yani sira riitbe ve statiiyii ifade eden nesneler Olen kisinin yanina yerlestirilmistir.
Alacahoytiik’teki mezarlarda sigir tasvirleri ve bir¢ok sigirin kafataslarini ya da kemiklerinin

bulunmast s1g1rin mezarlara gémmede ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.’®

Hititlerde ve cagdaslarinin oOliiler i¢in mezar-mezarlik anlayist oldugu belgelerde
anlasilmaktadir. Ancak Hititlerin somut olarak mezar yapilar1 yok denecek kadar eksiktir.
Birgok bolgede Hitit donemine ait gdmii yerleri halen kayiptir. Imparatorlugun merkezi olarak
kabul edilen Halys Yay1 bolgesinde bugiine kadar Osmankayasi, Kazankaya ve Ferzant Eski ve
Orta Hitit nekropolleri oldugu tahmin edilmektedir. Halbuki ki Anadolu’nun bir buguk bin y1l
onceye kadar bati1 ve orta kesiminin nekropol kiiltiiriinii belirgin olarak yasamasina ragmen
Hititlere ait mezarlarin bulunamamasi bu durumu daha da sasirtic1 kilmaktadir.2% Ciinkii Tung

Cagindaki mezarliklarin iz birakmadan kaybolmast miimkiin degildir. Bahsedilen doneme ait

797 Haas, "Hethitische Bestattungsbriuche”, 52.

"%8Clemens Lichter, “Friihbronzezeitliche Eliten in Anatolien im Licht der Graber”, Anatolian Metal VIII: Eliten-
Handwerk-Prestigegiiter, (2018), 77.

9 Lichter, “Friihbronzezeitliche Eliten in Anatolien im Licht der Graber”, 79-80.

800Seeher, “Wo Sind Die Toten Der Hethiter?”, 229-230.

242



kesfedilen pithoslar, mezar yap1 taslari, hediyeler, kremasyon kaplar1 ve kemikler herhangi bir
kazi, tarla isleri ve dogal yollarla toprak hareketliliginde vs ortaya ¢ikabilecek ve dikkat ¢ekecek

kalmtilardir, 81

Hitit yerlesiminin yogun oldugu Bogazkoy’de karmasik bir gomii kayitlarina sahiptir.
Biiyiikkale’de hem erken donem Hitit hem de ge¢ donem Hitit evlerinde intramural gomiiler
bulunmustur. Bu gdmiiler erken tabakaya ait topraga biikiilmiis pozisyonda gémiilmiis yetiskin
ve ¢ocuklardan olugsmaktadir. Buradaki intramural mezarlar Alisar ve Kiiltepe’dekine benzer
inanca sahip oldugunu gostermektedir. Bogazkdy’de intramural ve ekstramural gémme
uygulamalarinin birlikte kullanilmasi burada kremasyonlar i¢in extramural alana duyulan

ihtiyaglardan kaynaklandig diisiiniilmiistiir.2%2

Eski Hitit mezarlar1 oldugu diisiiniilen mezarlar genellikle Erken Tun¢ Cagindaki
onciillerinden farklilik géstermemektedir. Olen kisinin pozisyonu, mezar sekli ve ceset gdmme
ve hediyelik esya diizenlemesinin ayni oldugu goriilmektedir. Ancak bu donemde yenilik olarak
kremasyon gdmiilerinin ortaya ¢iktig1 bilinir. Bu durumu ise mezar eksikliginin sebebi olarak
diisiinenler de olmustur. Yeni gémii uygulamasina ragmen yine de eski gelenekler bazi yerlerde

devam ettigi diisiiniilmiistiir.8

Asagida Hitit donemi mezarlarina deginmeden 6nce bu mezarlarin Hitit mezar1 olarak
kesin kabul edilmesi su an i¢in miimkiin degildir. Bu mezarlar Hitit donemine denk geldigi i¢in
degerlendirilmistir. Ancak Osmankayasi, Ilica mezarlar1 Hitit donemine daha yakin mezarlar

kabul edilmistir.
4.2.1. Agizéren Mezarhgi

Kiitahya’ya 25 km uzaklikta, Ag1zéren koyii Hoyliktepe hoyiigiiniin dogusundadir.
Agizoren nekropolil olarak bilinen yerde, bir vatandagin pulluguna takilan biiyiik bir tagin
altindaki canak ¢omlek kiriklarinin bulundugu mezarin ortaya ¢ikmasiyla 1999 yilinda

kesfedilmistir.

Bu mezarlara numaralar verilerek her mezar teker teker incelenmistir. 1 nolu kare planl
tas sanduka mezarda hocker pozisyonunda yatirilan birey bulunmus ve 6lii hediyesi olarak
pismis topraktan tek kulplu testi ortaya c¢ikarilmistir. 2 no’lu mezarda hocker pozisyonunda

yatirilmis iskelet bulunmus, yine pismis topraktan sepet kulplu kii¢lik kase, 3 no’lu mezarda ise

80libid, 232.
802 Melink, Gordion Excavations, 47.
803 Seeher, Wo Sind Die Toten Der Hethiter? 230.
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iki iskelet bulunmus ve daha degerli sayilan bronzdan halkalar ve kemik boncuk bulunmustur.
4 no’lu mezarda ise daginik iskelet kalintilarinin yaninda yonca agizli iki testi 6 adet kap
birakilmigtir. 5,6,7 no’lu mezarlar hakkinda ise tahribattan dolay1 verilere ulasilamamustir. 8
no’lu mezarda ise iskelet kalintis1 bulunmamis ancak deniz kabugundan boncuklar ve biri yonca
agizli iki adet testi bulunmustur. 9 no’lu mezarda seramik pargalart bulunmustur. 10 no’lu
mezarin ise tabani tas sirali olmasindan dolay1 digerlerinden farkli yapidadir. 11 no’lu mezarda
ise kemik pargalari ile tek kulplu testi ve yan tutacakli bir kase topuz baglh bir bronz igne ve
yarim halka giimiis oldugu sanilan bir esya bulunmustur. Buradan ¢ikarilan iskeletler 2002
tarihinde paleoantropolojik agidan incelendiginde Anadolu’da Hitit donemine ve Hitit insan
kalintilarina ait oldugu diisiniilmistiir. Bu kalintilar nadir sayida olmasi nedeniyle ¢ok 6nemli

bir yere sahiptir.5%

Agizoren’den ¢ikan kemikler kadar esyalar da Anadolu’nun sosyo-ekonomik yapisini ve
iligkileri gostermesi bakimindan 6nemlidir. Mezarlardan ¢ikan pismis eserler Anadolu’da o
donemde kullanilan yaygin egyalar arasindadir. 8 no’lu mezar da ise deniz kabugundan
boncuklarm bulunmasi toplumsal iliskilere drnektir. I¢ Anadolu bdlgesinde bulunan Agizéren
yoresindeki mezarlarda yapilan incelemeler sonucu Hitit mezarlari oldugu anlasildigi icin
muhtemelen burasi Hitit yerlesimi olarak kabul edilmistir. Ancak Hititler tarih boyunca
denizcilikle ugrasmamistir. Sadece son krallardan IV.Tuthaliya doneminde Kibris’a bir sefer
diizenlendigi belgelerde gegmektedir. Bu nedenle denizle higbir bagi olmayan bir toplumun
mezarinda hediye olarak deniz kabugundan boncuklarin bulunmas: denizi olan toplumlarla
iliskiler ya da seyahatlerin oldugunu gostermektedir. Ayrica mezarlarda esyalarin diisiik degerli
olmast bu mezarlarin kraliyet ailesine ya da yiiksek riitbeli kimseye ait olmadigin1 ortaya

koymaktadir.

Bulunan kemiklerin azlig1 nedeniyle Hitit toplumunun kdkenine ait sorular hala devam
etmektedir. Agizoren popiilasyonundan elde edilen verilere gore Hitit toplumlarinda agirlikli
olarak mesosefal yapi ile karsilasilmistir. Ancak Hitit erkeklerinin ise hiperdolikosefal yapiya
sahip oldugu goriilmiistiir. Yine Hitit donenime ait mezarlarin varligindan bahsedilen Alisar
hoyiikteki erkekler ile Osmankayasi’ndaki kadin ve erkek iskeletlerinin de mesosefal bir yapiya

sahip oldugu bilinmektedir.3%

804 Sahin vd. (2003). “Kiitahya Agizéren Hitit Iskeletlerinin Paleoantropolojik Analizi ve Tung Cagi Anadolu
Halklar1 Arasindaki Yeri”, Antropoloji Dergisi, 4-5.

805 Sahin vd. “Kiitahya Agizoren Hitit Iskeletlerinin Paleoantropolojik Analizi ve Tung Cag1 Anadolu Halklari
Arasindaki Yeri”, 12-13.
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4.2.2. Aribas Mezarhgi

Corum Yesilova beldesinde 1992°de bir kisinin bahgesinde tesadiif eseri buldugu eserleri
Acemhoyiik kazi ekibine bildirmesi iizerine kesfedilmistir. Aribag mezarliginda ¢ikan kaplarin
cogu Asur Ticaret Kolonileri Caginin tipik formlarinda olsa da Eski Hitit donemi arasina kadar
ki donemi kapsadigr icin Asur Ticaret Kolonileri ve Eski Hitit donemi araligina ait mezarlar
bulundugu anlagilmigtir. Ancak mezarlarin bulundugu bdlgenin tuzlu ve kiregli olmasindan
dolay1 urneler, mezar kiipleri (resim 8.9) ve mezar buluntularinin bir¢ogu kiregli patina ile
kaplanmis ve yiizeylerinde bozulmalar olusmustur. Burada hem inhumasyon hem de kremasyon
uygulamasi kullanildig1 anlasilmaktadir. 28’1 ceset gomii, 139’u ise yakarak gémme bigimi
tespit edilmistir. Inhumasyon gémme geleneginde basit toprak ve kiip mezar, kremasyonda ise

kap ve basit toprak mezar tipleri kullanildig1 anlagilmugtir.8%®

Aribas mezarliginda canak ¢omlek, tas, kemik, fildisi, tung ve kursun eserler bulunmakla
beraber silindir boyunlu ¢ift kulplu ve agz1 ¢anak kiriklari ile ortiilmiis bir vazo mezar kabi
olarak bulunmustur (sekil 8.5). Vazonun iginde bulunan kemik parcalarinin bulunmasi
kremasyon isleminin yapildiktan sonra koyuldugu ve urne olarak kullanildig:r fikrini

dogrulamaktadr.8%’

Mezarda ¢ikan egyalarin ¢ogu pismis topraktan yapilmis ¢anak ¢omlek buluntular
olusturmaktadir. Yaygin olarak bulunan testilerin Ozellikle Olii yemegi sirasinda sivi
libasyonlar1 i¢in mezarlara birakildig: diistiniilmektedir. Bulunan bazi kaplarin boyun kisimlar1
cesedin yakilmasindan sonra geriye kalan kemiklerin ve kiillerin konulmas i¢in bilingli olarak
genisletildigi anlagilmistir. Mezarlarda sayilari binleri bulan kirik kap kacaklarin bulunmasi ise
Hitit 61t gomme ritiiellerinde de gecen libasyon torenlerinden sonra gergeklestirilen kap kacak
kirma ritiieli ile agiklanmaktadir. Genel olarak mezarlikta bulanan egyalarin ise zengin olmadigi

anlastlmustir. 8%

Burada MO. 2. ile M.O. 17.yy ortalarima ait miihiirler ve fayanstan yapilmis omega isareti
bulunan miihiir baskilar1 bulunmustur. Bu isaretin bir¢ok arastirmacilar tarafindan ¢ocuklarin
koruyucu tanrigasi Ninhursag’la bagdaslastirilmistir. Bu fikri destekleyen unsur ise bir kadin ve
11 yasindaki ¢ocugun birlikte gomiildiigii mezarda omega isareti bulunan fayans miihriin

bulunmasi olmustur.8%

808 Ekmen, "Y@sam ve Oliim: Acemhdyiik-Aribas Mezarligi’ndan Giindelik Yasama fliskin Veriler”, 83-84.
87 Dardeniz- Oztan, “Acemhdyiik Fayans ve Frig Eserleri”, 853.

88 Ekmen, "Yasam ve Oliim: Acemhdyiik-Aribas Mezarligi’ndan Giindelik Yasama {liskin Veriler”, 89.

809 Ibid, 93.
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4.2.3. Baglarbas1 Kayasi

Osmankayasi’nin batisindaki Baglarbasi kayasinda 6nemli mezar (resim 8.10) buluntulari
kesfedilmistir. 1912°de H.Winckler ve Th.Makridi’'nin burada kazilar gerceklestirmesiyle
yogun ilgi odagi olmustur. Baglarbasikayas1 mezarligindaki buluntular kremasyon sonucu
kiillerin konuldugu urneler oldugu tespit edilmistir. Buradaki bazi mezarlar Osmankayasi
mezarligina gére daha doludur. Winckler’in notlarinda bulunan urnelerde siis esyalari, bronz
igneler, fildisi igneler bronzdan yapilmis bros gibi kalintilar bulunanlar arasindadir. 1952°de
yapilan kazilarda ise Winckler ve Makridi’nin tespitlerinin dogru oldugu anlasilmis, kayanin
giiney kismindaki niste Hitit kremasyon gomiisiine ait oldugu diisiiniilen kalintilar bulunmustur.
Baglarbasi’'nin en giineyde dar bir boslukta olusan kaya nislerinin (B) de gomiiler igin
kullanildig: tespit edilmistir. A kaya oyugunda ise sert bir kil karisimi tespit edilmistir. Bu kil
yigint i¢inde ¢ok az Hitit canak ¢dmlegi bulunmustur. Burada iki mezar odasini belirlemek ve
korumak i¢in iki teras duvarin tasarlandigi anlagilmistir. Baglarbasikayasi, Osmankayasi’nin
aksine binadan olusmayan miitevazi bir mimariye sahipti. Burasi sadece A ve B mezar odasinin
(sekil 8.5.) disariya kapatilmasi ve yliksek konumdaki gomii alanina rahat bir erisim saglayan

mimariye sahiptir.81°

4.2.4. Ferzant/Biiget Mezarhgi

Ferzant-Biiget mezarligi Hitit mezarliklarimin oldugu disiiniilen birbirine yakin iki
koydiir. Corum’a bagli olan bugiinkii adiyla Konakli olarak bilinen Ferzant Hitit tarihi i¢in
onemli bir yer tutmaktadir. 1978°de Tahsin Ozgiig tarafindan yayinlanan bilgiler dogrultusunda
Ferzant-Biiget’teki mezarliklar hakkinda baz1 bilgiler aciga ¢ikarilmistir. Buradaki
mezarliklarin ¢ogunlugu Hititlere ait olmasa da her iki bolgede Hitit mezarliklar1 oldugu
anlagilmistir. Bolgenin yliksek bir noktada kirectasi sirt1 izerine kurulmasi ve etrafinin kayalik
tepeler ve sirtlarla ¢evrili olmast mezar yapilarinin olusturulmasi i¢in uygun bir nokta olarak
kabul edilmektedir. Koyliiler burada yapmis olduklar1 diizensiz kazilarin atiklarinda ortaya
cikarilan seramiklerin Ferzant tipi Hitit ¢canak ¢dmlek parcalarina ait oldugu tespit edilmistir.
Yine kuzeybatisinda yer alan Gokdere’de yapilan kazilarda da Hitit ¢anak ¢omlek parcalari
bulunmustur. Bu aragtirmalar sonucunda bolgede tamamen tahrip edilip yagmalanmis bir Hitit
mezarlig oldugu Ozgii¢ tarafindan ortaya atilmistir. Ancak 6nemli bir detay ise buradaki kazi

atiklarinda yakilmis ya da yakilmamis insan kemiklerine ait kalintilar veya kiipler ya da

810 Bittel, “Die hethitischen Grabfunde von Osmankayas1”, 32-33.
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kemiklerin konuldugu vazolar bulunmamistir.8*! Ferzant mezarliginda cesetler zemin altina ve
taslar arasindaki dogal bosluklara inhumasyon yontemiyle gomiildiigii anlagilmaktadir. Mezar

killi bir zemin i¢indedir bundan dolay1 ¢omlekler bazilarinda beyaz kil izleri goriilmektedir. 82

Ayrica buradaki mezarlar derin olmadigi i¢in kemiklerin daha kolay cliriiylip asindigi
anlagilmaktadir. Ferzant ve Biliget mezarligin Kazankaya mezarhigi ile ¢agdas oldugunu
savunan Ozgii¢ buranin en ¢ok 150 yillik bir émrii oldugunu, en ge¢ MO.1600ler de terk
edildigini diisiinmektedir. Buradaki mezarliklarin Karum Ia-Eski Hitit donemine ait oldugu 6ne

stirtilmiistiir.3'3

Burada mezarlarin ortaya ¢ikmasini saglayan unsur dogal olaylardir. Yasanan erozyon
sayesinde ortaya ¢ikan mezarlar Hitit mezarlarina 1gik tutmustur. Mezarlarda ¢ikan seramikler
cok cesitli olmasa da kulplu-kulpsuz canaklar, gaga agizl testiler, ¢ift kuplu derin ¢omlekler
bulunmustur. Baz1 kaplar ¢ok kullanilmadan hatta bazi seramiklerin hi¢ kullanilmadan yeni
olarak birakilmasi mezarlarin kisa 6miirli oldugunu gostermektedir. Bu agidan mezarlarin 6li
hediyeleri zengin mezarlar olmayip daha alt tabakaya yani halka ait mezarliklar oldugu

anlasilmistir.8%4

Ferzant mezarligindan ¢ok sayida canak ¢omlek c¢ikmis ancak bunlarin iglerinde Hitit
seramik (harita 8.3) sanatinin en kayda deger 6zellige sahip olani testilerdir. Gaga agizli testiler
mezarlara genellikle birakilan esyalardir. Disk seklinde, kirmizi astarli, parlak perdahli, astar
teknigi pembemsi kirmizi boya tekniginden farkli, ¢ok uzun, ince silindir boyunlu, gagasinin
ucu asagiya dogru dik sivri ¢ikint1 halinde uzanmistir. Govdesinin {ist yarisi ¢ift yivden olusan
zikzak motifiyle siisliidiir. Testinin Ozellikleri Ferzant-Kazankaya grubundaki tek ornege
sahiptir. Alacahdyiik, Bogazkdy ve Eskiyapar’da da bu teknige ve goriiniise benzer testiler
vardir. Inandik’ta bulunan testiler bu tip testilerin parlak dénemini temsil etmektedir.8’> Bu

esyalar disinda mezarlarda bir¢ok kap kacak, vazo, caydanlik, seramik parcalari bulunmustur.

Ferzant’a yakin olan Biiget de Hitit mezarlar1 agisindan 6nemlidir. Corum’un 8 km
kuzeyinde ve Kazankaya’ya 50 km uzaklikta olan Biiget’de koyliiler tarafindan Hitit mezarligi
kesfedilmistir. Buradaki mezarlar tas kapli sandukalar ve biiyiik kiiplerden (pithos)

olusmaktadir. Aslinda buras1 Ankara miizesinde sergilenen ve Ferzant seramik grubu adiyla

811 Tahsin Ozgii¢, “Ferzant Hitit Mezarliginda Bulunmus Eserler Hakkinda Yeni Gozlemler”, BELLETEN, 50/197,
(1986), 383.

812 Fikri Kulakoglu, “Ferzaant-Type Bowls From Kiiltepe”, ED.Mikasa, P.T., Essays on Ancient Anatolia and Syria
in the Second and Third Millennium B.C., Wiesbaden, (1996), 69.

813 Ozgii¢, “Ferzant Hitit Mezarliginda Bulunmus Eserler Hakkinda Yeni Gozlemler”, 390-391.

814 Ozgii¢, “Ferzant Hitit Mezarliginda Bulunmus Eserler Hakkinda Yeni Gozlemler”, 384.

815 Ozgii¢, “Ferzant Hitit Mezarliginda Bulunmus Eserler Hakkinda Yeni Gozlemler”, 387-388.
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bilinen grubun bu mezarliktan geldigi kabul edilmektedir. Kazankaya mezarlig: ile farkli gomii
yontemleri uygulansa da Biiget mezarliginin Kazankaya mezarligi ile cagdas oldugu

diistiniilmektedir.®

Biigette’ki her mezarda insan kemiginin oldugu koyliiler tarafindan iddia edilmistir.
Biiget Mezarlig1 baraj sahasinda kaldigi icin yeri tam tespit edilmemistir. Burada bulunan 6li
hediyeleri miize ve 6zel koleksiyonlara dagitilmistir. Keskin karinli ¢ift V kulplu ¢omlekler
Biiget mezarliginda bulunmustur. Biiget mezarlig1 Kazankaya mezarlig ile gomii adeti ve 6l
hediyeleri bakimindan ¢agdas oldugu kabul edilmistir. Bu benzerlikler aslinda her iki bolgedeki

insanlarm ayni1 cagda ayni kiiltiirii temsil eden insanlar oldugu anlasilmaktadir.8!

4.2 5. Gordion

Gordion antik ad1 Sangarios olan Sakarya nehrinin diizliigiinde yer almaktadir. Kentin
kuzeydogu sirt1t MO. 3 binlerden itibaren mezarlik icin tercih edildigi diisiiniilmektedir. Hitit
mezarlar1 (sekil 8.6.) ise MO. 2. bin y1l yine kentin kuzeydogu sirt1 boyunca diizenli bir mezar
diizeninin oldugu ortaya c¢ikmistir. Ancak Hititlerden sonra buradaki nekropoliin orijinal
goriinlimii bozuldugu tespit edilmistir. Friglere kadar sakin bir donem gegirdikten sonra
Friglerin buray1 yogun bir yerlesim agina ¢evirmeleri buradaki mezarlara zarar vermistir. Bazen
de ev insas1 i¢in saglam zemin bulamadiklarinda mezarligin bir kismini tamamen yok ettikleri
disiiniilmiistiir. Bu da ortaya c¢ikan mezarlik planindaki bos alanlarin sebebini ortaya
koymaktadir. Tabi ki Friglerin yerlesimiyle bolgenin bozulmasinin yaninda yapilan definler,

daginik yerlesimler Hitit mezarlarina daha da zarar vermistir (sekil 8.7).818

Gordion’daki Hitit mezarlarinin genel 6zelligi ¢akil ya da ana kayalarin dogal egimlerine
uygun olarak yerlestirilmistir. Burada basit gomii, tas sanduka mezarlar1 ve pithos mezarlar
olarak ii¢ gdmii tiirii bulunmustur. En yaygin olarak goriilen tiir ise pithos mezarlardir (resim
8.13). Ancak bu mezarlarda Hitit donemine ait kremasyon gémii tiiriine rastlanmamistir. Tag
sanduka ve pithoslardaki iskelet sekillerinden 6liilerin biikiilmiis pozisyonda gomiildiigii tespit
edilmistir. Diger inhumasyonlarda da bu yontem uygulanirken farkli olarak bir gdmii tiirii de
tespit edilmistir. Tas y1gini altindaki bir gdmii tlirtinde iistii taglarla kapli, sirtiistli yatan ancak
bacaklarin yar1 biikiildiigii iskelet pozisyonuna da rastlanmistir. Fakat bu uygulama bir gomii

tirdi mi yoksa tas yiginin bu pozisyona neden olup olmadigr hakkinda kesin bilgiye

816 Yakar, (1980). 176.
817 Tahsin Ozgiic, Masathoyiik Kazilar ve Cevresindeki Arastirmalar, TTK, (1978), 29.
818 Melink, Gordion Excavations, 1-2.
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ulagilamamistir. Basit gomii tiirleri gliney boliimde birbirine yakin sekilde gomiilmiistiir.
Sanduka mezar gomiileri ise daha nadir ve daginik olarak ortaya c¢ikmistir. Pithoslar ise
incelenen bolgenin neredeyse tamaminda bulunmustur bu gomii tiirii mezarligin kuzeydogu ve
doguya dogru genisledigini gosteren tek tlirdiir. Ayrica pithos mezarlar mezarligin daha ileri ve
planli bir donemde yapildigini gostermektedir. Bu nedenle pithos mezarlarin diger tiirlere gore

daha gec¢ doneme ait oldugu diisiiniilmektedir. 81°

Gordion’daki oliilerin biikiilmiis sekildeki pozisyonu ve yan yatarak gomiilmesi orta
Anadolu’da &zellikle Alisar, Kiiltepe ve Bogazkdy’de MO. 3. ve 2. bin yillar arasindaki
geleneklerin benzeridir. Bu nedenle Melink, Gordion’u MO. 19-16 yiizyillara ya da Middle
Anatolian II-IIT’e tarihlendirmistir. Gordion’da ¢iftli ya da ¢oklu gomiiler nadir de olsa

goriilmiistiir, 82°

MO. 2. bin yilin Anadolu’sun da bati ile dogu arasinin tam ortasinda kalan Gordion bu iki
bolgeden farkli gomiilere sahiptir. Bogazkdy’de ve Kane$’te kremasyon uygulanirken
Troya’nin da kremasyonu kullandig1 bilinir. Ancak iki bolge arasinda kalan Gordion’da bu
ozelliklere ait gomii tiirli yoktur. Mezar hediyeleri olarak ise agik renkli kaseler yer almaktadir.
Bu kaseler aslinda 6lii i¢in yemek ve icecek kabi olarak kullanacagina inandiklari i¢in bedenin
gogiis kismina yerlestirilirdi. Bazen sade kaselerin yerine daha siislii kaplar konuldugu H 21
no’lu mezarda dort yaprakli kaseden, H 1°de tek kulplu kirmizi cilali kaseden, H 20°de ki
caydanliktan, H 26’da ise bulunan testilerden anlasilmaktadir. Buradaki esyalar 6liiniin
kullanmasi i¢in gerekli sofra takimi olarak diisiiniilmiistiir. Aynm1 sekilde bu kaplarin defin

islemlerini yapanlar icin koyuldugu da diisiiniilmektedir.8%*

4.2.6. Ilca Mezarhgi

Ilica bugiin Ankara’nin Ayas il¢esinin 12 km kuzeybatisinda, Giidiil’e dogru giden yol
tizerindedir. Ilica koyii olarak bilinen koytiin kuzeyinde kayalik bir sirt tizerinde Asarcik Hoyiik
ad1 verilen eski bir yerlesim merkezi bulunmaktadir.82? 1963-64 yillar1 arasinda Istanbul Alman
Arkeoloji Enstitiisii tarafindan Ilica’da koyliilerin kiil ve kemik kalintilariin oldugu kaplari
bulmalari ile kazilar baslamistir. Elde edilen bilgiler 151¢inda buranin Hitit donemine ait bir
mezarlik (harita 8.5.) oldugu anlasilmistir. Giineyden kuzeye dogru uzanan sira halinde

mezarlar biiylik dikey tas bloklarin (resim 8.14) iki yaninda yer almaktadir. Mezar yogunlugu

819 Mellink, Gordion Excavations, 3.

820 Mellink, Gordion Excavations,, 47.

821 Mellink, A Hittite Cemetery at Gordion, 48.

822 Winfried Orthmann, Das Gréiberfeld bei Ilica, Wiesbaden: Harrassowitz, (1967). 7.
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kuzeyden giineye dogru azalmaktadir. Kuzey kisminda mezarlar bazen gruplar seklinde

yogunken bazen de yan yana yer almis 131 mezar bulunmustur.8?®

Mezarligin dikkat ¢eken noktasi bugiin bile ¢ok sayidaki biiyiik tag bloklarin hala var
olmasidir. Muhtemelen bu tas bloklarin yanina mezarlarini olusturmuslardir.2?* Aslinda bu
taglar mezarlarin yerini belli etmek i¢in yapilmistir. Yasayanlar daha sonra aile iiyelerinin ya da
yakinlarin1 mezarlarini1 bulabilmek i¢in taglar kullanilmig olmalidir. Ancak bu tiir gdmiilere

baska yerde rastlanilmamistir.8%

Mezar i¢in olusturulan ¢ukurlar duvarlar1 ne yontulmus ne de herhangi bir malzemeyle
desteklenmistir. Ancak birka¢ yerde mezar ¢ukurlarini kaplamak i¢in bu taglarin kullanilmig
oldugu disiiniilmiistiir. Cukur i¢ine Oliiniin yakilmig kalintilar1 kap icinde yerlestirilerek
konulmustur.8?® Burada gémii uygulamalar1 neredeyse tamamen kremasyon seklindedir. Bu ise
Olen kisilerin kiil ve yanmis kemik parcalarim1 koyduklari pithos kaplarin varligindan
anlasilmistir. Kiil ve kemiklerin konuldugu kaplar biiyiik ya da kiiciik gaga agizli testilerdir
(resim 8.15). Ancak buradaki mezarlarda 6lii hediyesi bulunmamuistir. Sadece iki mezar kabinda

birer kii¢iik bronz yiiziik bulunmustur.?’

Mezar kaplarinin yaninda hayvan kemikleri de
bulunmustur. Bunun 0lii yakma ritiieliyle baglantis1 oldugu distintilmektedir. Clinki

hayvanlarin ya da hayvan parcalarinin kurban olarak sunuldugu bilinmektedir. 828

Ilica mezarliginda yok denecek kadar az hediye ¢ikmistir. Mezarlardaki hediyelerin azlig
ya da degeri mezarin toplumun hangi yapisina hitap ettigini gostermesi bakimindan énemlidir.
Bu nedenle mezar eger ki usulsiiz kazi1 yapilarak degerli esyalar ¢alinmadiysa toplumun daha
alt tabakasina isaret etmektedir. Ancak burada deginilmesi gereken 6nemli bir nokta vardir.
Toplumun alt kismina ait oldugu diisiiniilen mezarin tamaminda kremasyon uygulamasi
goriilmektedir. Metinlerden edindigimiz bilgiler 1s18inda kremasyon orta Hitit doneminden
sonra kraliyet ailesi cenazelerinde uygulanan bir yontemdir. Maliyetinden dolay1 halk i¢in
kremasyon gomii uygulamalarinin yapilmamasimin mantiklidir. O zaman buradan iki sonug
cikarmaktay1z. Birincisi ya biraz dnce bahsettigimiz gibi degerli esyalar vardi ancak calindi.
Ikincisi de demek ki kremasyon sadece kraliyet ailesi ya da yiiksek riitbe kisilerin degil halkinda
uyguladigi bir yontemdi. Eski Krallik doneminde kraliyet ailesinin topraga gomiilerek halkin

823 Winfried Orthmann, "Ausgrabungen in Ilica." Tiirk Arkeoloji Dergisi 13, no. 2 (1964),
107.

824 Orthman, Das Grdberfeld bei Ilica, 7.

825 Taracha, (1990). 167.

826 Orthmann, Das Griberfeld bei Ilica, Wiesbaden: Harrassowitz, 35.

827 Orthman, "Ausgrabungen in Ilica." 107.

828 Orthmann, , Das Griberfeld bei Ilica, 36.
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ise yakildiktan sonra gdémiildiigli inancinin yaygin olmasindan dolay1 bu mezarlik belki de eski

Hitit donemine aittir.

Ilica mezarligi Osmankayas1 mezarligi ile ¢agdas ve yakin mesafede olmasina ragmen
Osmankayasi’nda daha farkli gelenekler goriilmektedir. Ancak yine ayni mesafede sayilan
Aribas mezarligi ise Osmankaya’dan bir Onceki doneme tarihlendirilmesine ragmen
Osmankayasi ile ayn1 gelenekleri gostermektedir. Mesela Ilica mezarliginda sadece agizl
testilerin kalintilarina ulagilmisken Osmankayasi’nda ise ¢ogunlukla kulplu amfora ve testilerin

kalintilarma ulagilmistir.8?°

Ilica’da bulunmus 131 mezardan 56 nolu mezar (resim 8.16) tas sanduka bir mezardir.
Bu onu diger mezarlardan istisnai bir duruma getirmistir. Cilinkii bu mezar kremasyon
mezarlardan farkli olarak gémme uygulamasinin tek ©rnegi kabul edilmistir. Bulunan
kemiklerin konumundan basi doguya bakan ¢omelmis gomii sekli oldugunu diisiinmiislerdir.
Bu mezara sunulan adak ve kafatasinin yaninda kaba bir idol seklinde yapilmis kursun obje

bulunmustur.8%

Ilica mezarliginda ko¢ seklinde yapilmis mezar kabi bulunmustur. Bu model kaplar
Kiiltepe’deki Karum déneminde ¢ok yaygin olan hayvan bi¢imli kaplarin daha kaba ancak daha
gee doneme ait bir 6rnegi olarak varsayilmistir. Yine burada bir kaba ait oldugu diisiiniilen erkek
figlirtinde yapilmis kil heykel bulunanlar arasindadir. Mezarliktan ¢ikan bu kaplar sayesinde
hangi doneme ait oldugu saptanmaya ¢aligilmistir. Verilere gore mezarlik Karum dénemine
yakin ancak sonrasina ait bir déneme tarihlendirilmistir. Kisa kronolojiye goére bu tarihler
MO.1650-1550 yillar1 arasina yani Eski Hitit Dénemine denk gelmektedir. Buradaki yerlesim,
Karum doneminden sonra toplulugun bu bélgede yasadig1 ve mezarlarini bu alana insa ettigini

gostermektedir. Tabaka olarak ise burasi tabaka IV e esitlenmektedir. 8!
4.2.7. Osmankayasi

Bogazkdy’de yer alan Osmankayasi1 yapilan kazilar sonucunda Bogazkdy-Yazilikaya
arasinda, eksi dogal yolun ortalarina denk gelen Baglarbasi kayaliginin yaninda bulunan
kayaligin igerisindeki alandir. Kazilarda Osmankayasi1 igerisinde yakilmis cesetlere ait

gomiilerin bulunmasiyla bir nekropole ait oldugu anlasilmistir.232 Burasi izole bir alan igine

829 Filip, (2022). 49.

80 Orthmann, Das Griberfeld bei Ilica, 21.

81 Orthmann, Ausgrabungen in Ilica, 108

832 Rutlu Emre, Yanarlar: Afyon Yéresinde Bir Hitit Mezarhigi, TTK, (1978), 59.
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kurulmustur. Kiregtasindan olugan Osmankayasi’nin yiizeyleri yogun bir asinmaya ugramis,
olusan catlaklarla kiigiik parcalara ayrilarak kayanin seklinde siirekli olarak degisime neden
olmustur. Ancak buradaki kii¢iik oyuklarin ise dogal yolla degil insan eliyle bilingli sekilde
yapildig1 tespit edilmistir. Oyuklar mezar alanlarinin {izerlerinde yer almaktadir. Fakat
oyuklarin mezarlarla ayni doneme ait oldugu ve cenaze islemleriyle baglantili oldugu
konusunda kesin bir sey bulunmasa da mezarlarin oyuklarin yakin ¢cevresinde olmasi ve buranin
sadece Hitit doneminde mezarlik olarak kullanilmasi, kaya tepesindeki bu yerin baska
donemlerde kullanildig1 izlerine rastlanilmamasi oyuklarin mezarlarla baglantis1 oldugunu

desteklemektedir.8%3

Osmankayasi1 nekrpoliin de devamli icilebilecek suyun saglandigi kaynak vardir. MO.
1800- 1400 yillarin ait definler ve kremasyonlar (resim 8.17) bulunmustur. Burada ¢ok sayida
siradan insan iskeleti, hayvan iskeletleri ve yanmis kalintilar bulunmus. Ayrica 6zellikle atlarin
ve oOkiizlerin yanmis baslart mezardaki dikkat c¢ekici buluntular arasindadir. Ancak burasi
kesfedilmis bir Hitit mezarlig1 olsa da Hitit kral, kralige ya da kraliyet iiyesine ait herhangi bir
yap1 bulunamamustir.®34 Aslinda bu durum Hititlerin hem cenaze ritiielleri hem defin islemleri
hakkindaki bilgilere ulasilmasini zorlagtirmustir. Ozellikle de kraliyet ailesine mezarlarin ya da

mezar sayilacak yapilara ulagilmamasi bu konuda bir merak uyandirmaktadir.

Osmankayasi’nin batisinda Baglarbasi kayasina bakan bir nis bulunmustur. Buranin ilk
zamanlarda kii¢iik bir magara oldugu diisiiniilse de zamanla magaranin tavaninin ¢ékmesiyle
tas yigmlarmin, molozlarin ve cakil, aliivyon gibi malzemelerin birikmesiyle olusan kalin
tabakanin mezarlarin kazilmasma uygun bir zemin sagladigi diisiincesiyle mezar olarak
kullanilmis olmalidir. Ayrica Osmankayasi’nin dogal bir koruyucu c¢ikintiya sahip olmasi
insanlar icin avantaj sayilarak koruyucu ¢ikintinin burayr mezar alani segmelerinde énemli
olmustur. Boylece koruyucu cat1 sayesinde definleri igin giivenlikli olacakti. Bu da gosteriyor
ki Hititler mezar yerleri secerken siradan alanlar1 degil 6zellikle dogal g¢evrenin sagladigi
korunakli bolgeleri sectiklerini gostermektedir. Edinilen bilgiler dogrultusunda aslinda Hitit
mezarlarinin daglik bolgelerde dogal magaralarda dahi olabilecegini, buralari mezar alani

olarak kullanabilecegine dair bir ipucu sunmaktadir. 8%°

Osmankayas1 mezarlig1 uzun yillar boyunca kullanildig: i¢in dnceki yerel gelenekleri

yansitmasi bakimindan da énemlidir. MO. 14 ve 13. yiiz yillarda orta Anadolu’nun cenaze

833 Bittel, "Die hethitischen Grabfunde von Osmankayas1”, 4.
834 Joost Blasweiler, “Hattusa Sacred Places Near Buyukkaya”, Arnhem, Leiden, (2013), 28.
835 Bittel, "Die hethitischen Grabfunde von Osmankayasi”, 4.
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uygulamalarmin devam ettigi asamalar1 bilemiyoruz. Fakat Osmankayas1 MO. 14. yiizyila ait
edilen verilerden eski yerel gelenekler siirekli olarak devam etmistir. Ozellikle bat1 ve orta
Anadolu’da kullanilan iki kulplu kavanozlar Osmankayasi’nda da kullanildig1 i¢in yerel
gelenekler arasinda benzerlikler gostermektedir.83® Buradaki benzerlik bize Anadolu’da Hititler
doneminde ve bu doneme kadar gomii uygulamalarinda dis ¢cevrelerden degil yerel geleneklerde

stireklilik gézlemlenmektedir.

Osmankayas1 mezarligt MO. 14. yiizyila kadar kullanildig igin hem Eski Krallik dénemi
hem de Hitit imparatorlugunun erken dénemine ait kanitlar sunmaktadir. Osmankayasi’nin her
iki donemde de kesintisiz kullanilmasit iki donem arasinda karsilastirma yapilmasini
saglamaktadir. Ayrica bu mezarlikta her iki donem arasinda yerel gelenegin ufak tefek
degisiklikler disinda bozulmadigini da gostermektedir. Eski krallik donemindeki evresinde 25
kremasyon 15 inhumasyon gomii tespit edilmistir. Kremasyonlardan 4 tanesinin ise seramik
kaplara gomiildiigii diger 21 ornekte ise 9 tane iki kulplu amfora, 4 kase, i¢ tane iki kulplu testi,
lic tane kulpsuz testi, bir sise ya da matara, bir tane de tipi belli olmayan bir kap bulunmustur.
Osmankayas1 mezarliginin sonraki evresi yani imparatorluk doneminde ise 31 kremasyon gomii
ve 7 inhumasyon gémii bulunmustur inhumasyon gémiiniin sonraki evreye gore azaldig1 tespit
edilmistir. Ortaya ¢ikan kremasyonlar ise 25 tanesinin urnelere yerlestirildigi goriilmiistiir.
Urne olarak kullanilan seramik kaplar mezarligin daha 6nceki yani Eski Hitit Krallig1 (Sekil
8.8) evresinde uygulanan geleneklerin devam ettigini géstermektedir. Ciinkii urnelerde yer alan
kaseler, amforalar, testiler her iki evrede en yaygin kullanilan kap (sekil 8.9) 6rnekleridir.
HattuSa’da Hitit imparatorluk donemine ait ikinci mezarlik olan Baglarbasikayasi’nda da urne
kaplar bulunmustur. Bu nedenle bu iki mezarliktaki veriler seramik kaplarin merkezi

837

Anadolu’da Ge¢ Tun¢ Caginin ilerleyen asamalarinda urne olarak kullanimini

dogrulamaktadir.8%®

Ancak mezarlar daginik ve tahrip edilmis halde oldugu i¢in buranin ger¢cek mezar
sayisinin daha fazla oldugu diistiniilmektedir. Ayrica buradaki kremasyon gomiilerin yakilma
1sleminin Osmankayasi’nda degil buranin disinda oldugu, alanin hem yakilma iglemi i¢in uygun
olmadigindan hem de higbir yangin izine rastlanilmamasindan anlasilmaktadir. Ayr1 yerde

yakilan cenaze sonrasi kalintilar urnelere konularak buraya getirilip gémiilmiistiir. Bu durum

836 Filip Frankovic, “Ashes to Kraters, Dust To Jugs. Use Of Ceramic Vessels As Urns In Teh Middle And Late
Bronze Age East Aegean- West Anatolian Religion, Austrian”, Academy of Sciences Press, (2022), 47.

87 Yakalan 6liilerin kiillerinin konuldugu kap olarak bilinmektedir.

838 Frankovic, “Ashes to Kraters, Dust To Jugs. use of Ceramic Vessels as Urns in the Middle And Late Bronze
Age East Aegean- West Anatolian Religion, Austrian” 48-49.
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kesin olmasa da kraliyet 6lii ritiielindeki olaylara benzer sekilde gerceklestigi diistiniilmektedir.
Osmankayasi kullanildig1 siire boyunca buradaki kremasyon mezarlarin gémiilme seklinde
farkliliklar tespit edilmemistir. Her zaman eski ve yeni kremasyon gomiiler ayni &zelligi
gostermistir. Yakildiktan sonra kalan 6l kiilleri her zaman farkl sekillerdeki kaplara konularak
topraga gdmiilmiistiir. HattuSa’da mezar kab1 olarak yaygin olan amphora ve kulplu uzun kaplar

hem Osmankayas1 hem de Baglarbasikayasi’nda kullanilmagtir.3%°

Bittel Osmankayas1 mezarligin1 (Harita 8.6.) Kanis Karumun’un Ib katinin sonu ile Hitit
imparatorluk ¢aginin baglarina tarihlendirmistir. Osmankayasi uzun yillar boyunca kullanildig:
icin diger mezarlara oranla daha ¢ok materyal bulunmus ve burada hem inhumasyon hem de
kremasyon birlikte kullanilmistir. Osmankayas1 gdmiilerinde bazen biitlin 6kiiz, domuz, koyun
ve at gibi hayvanlarin goémiildiigii ortaya ¢ikmustir.3*° Kremasyon sonrasi kullanilan urneli
mezarlar toprak gomiilerine gore hediye bakimindan daha sadedir. Bu baz1 atesle kremasyon
gomiilerde de gozlemlenmektedir. Yakilan oliilerin mezarlarinda genellikle sigir, koyun, kegi,
domuz gibi hayvanlarin sunular1 bulunmustur ve bunlar 6lii i¢in yapilan yiyecek sunulari olarak
degerlendirilmistir. Burada esek ve at kalintilarinin digerlerinden daha fazla oldugu
anlagilmistir. Ancak bunlar 6nceden de belirtildigi gibi neredeyse tamamen kafatasi seklinde
gomiilmiislerdir. Ozellikle esek kafataslari atlara gore daha fazladir. Bu durum Hititlerin evcil
hayvanlar arasinda esege daha diisiik statii verdigini bu nedenle esek kafataslarinin degerli
atlarin yerine bile kullanildig: diisiiniilmektedir. Ancak esek ve at kafataslar1 yiyecek sunusu
olarak degil dlen kisilere diger diinyada eslik eden hatta diger tiim hayvanlarin temsilcileri
olarak kabul edilmektedir. Hatta bu kiiltiiriin baz1 yerlerde kabul gérdiigii MO. 16-17. yiizyildan
kalma Eriha’da bir mezarda ¢ikarilan ii¢ at kafatasindan anlasilmaktadir. Ozellikle at kafataslar
eski baz1 6liim kiiltiirlerinde 6nemlidir. Ayn1 sekilde Hititlerin 6lii kiiltiinde de 6neme sahip
oldugu mezarlardaki konumundan anlasilmistir. Hitit Olii ritlielinde atin kurban olarak

kullamldig1 metinde de yer almaktadir: 84

Osmankayas1 mezarliginda bulunan iskelet kalintilarinin paleoantropolojik incelemeler
sonucunda gomiilen bireylerin 6ldiiglinde ortalama yaglarinin 14-20 yas aralifinda oldugu
anlagilmaktadir. Bunun iizerine mezarligin biiyiik 6l¢iide geng bireylerden olustugu ve bu
Olimlerin hastalik, beslenme eksikligi veya travma gibi nedenlerden dolay1 erken yasta

gergeklestigi ihtimaller arasindadir. Ciinkii MO. 13. ve 14. yiizy1l arasina ait yazili kaynaklarda

839 Bittel, ("Die hethitischen Grabfunde von Osmankayas1”, 22.
840 Taracha, Religions of Second Millenium Anatolia, 167.
81 Bittel, "Die hethitischen Grabfunde von Osmankayasi”, 24.
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en yiksek sosyal smiflara mensup Kkisilerin genellikle 30-35 yas iizerinde oldugu
anlasilmaktadir. Bu bilgiler 1s18inda Osmankayas1 mezarliginin ¢ogunlukla en yoksullarin
defnedildigi mezarlik olarak diisiiniilmiistiir.34> Eger bu bilgi dogru ise kremasyon gémiilerin
halk tarafindan da yapildig1 da diisiiniilebilir. Ayrica bu durum toplumun demografik yapisini

ve yasam kosullar1 hakkinda bilgi vermesi bakimindan 6nemlidir.

Osmankayasi nekropolii boyunca buras kiilt alay yolunun da gecis noktasidir. Bu nedenle
bu rota dini torenler ve gegit alaylarinin 6nemli bir noktasi sayilir. Osmankayasi ve Yazilikaya
arasindaki bolgede Tung donemine ait bir¢ok yap1 bulunmaktadir. Schachner’e gore Yazilikaya
kutsal alani, Osmankayasi nekropolii ve Biiyiikkaya arasindaki arazinin yogun sekilde
kullanildigini1 ifade etmistir.®*® Bahsedilen yerlerin birbirlerine yakinligi da yogunlugu
desteklemektedir. Cilinkii Yazilikaya gibi bir mekan ziyaretleri, Biiylikkaya’da resmi islerin
yiiriitiildiigli Osmankayasi ise nekropol idi. Bu nedenle buralarin niifus olarak daha fazla ya da
giinliik niifus yogunlugunun daha ¢ok oldugu bir bolge olmasi normaldir. Ayrica dini ve resmi

ziyaretlerde bu rotanin kullanilmasi da bolge de daha fazla yogunluga sebep olmustur.
4.2.8. Yanarlar

Afyon’un Seydiler kasabasinda bulunan Yanarlar Hititlerin giiniimiize ulasan 6nemli
nekropollerinden (resim 8.18) biri sayilmaktadir. 1975-1976 yilinda yiriitiillen ¢alismalar
sonucunda yaklasik 36 adet mezar kesfedilmistir. Bunlarin 11’1 ¢ok az 4 {i ise tamamen tahribe
ugramis, 21’1 ise hi¢ el degmemis sekilde bulunmustur. Kdyliilerin ¢ikarmis oldugu ve kazilarin
verdigi sonu¢ dogrultusunda tek mezar tipi goriildiigii bununda kiip mezarlardan (resim 8.19)
olustugu anlasilmistir. Bu gelenek MO. III. bin yilda Bati Anadolu ve gegis bolgesinin
ozelliklerini yansitmaktadir. Bu nedenle Yanarlar mezarliginin 6nemli bir yeri vardir. Burasi
Hititlerin yagamis oldugu Corum ve ¢evresinden daha batida kaldig1 i¢in orta ile bat1 Anadolu
arasinda gegis gorevi iistlenmistir. Bunun sonucu olarak da Afyon bélgesi MO. II. binin ilk
yarisinda 6lii gobmme geleneklerinde Bati Anadolu MO. III. bin yilin 6zelliklerini devam
ettirdigi gorilmistiir. Buradaki kiipler cukurlara konulduktan sonra agizlar1 kapatilmas,
ardindan 6lii hediyesi olarak kap-kacaklar birakilmistir. Daha sonra mezar ¢ukuru, ¢ikarilan

toprakla doldurularak gémme islemini tamamlanislardr. 84

842 Cognetti, "Totenkult und Ahnenverehrung im Hethitischen Anatolien”, 167-168.

843 Blasweiler, "Kings, Queens and Princes of the Hittite Kingdom in the Offering Lists of the Royal Ancestors,”
18-19.

844 Kutlu Emre, Yanarlar: Afyon Yéresinde Bir Hitit Mezarligi. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, (1978),15.
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Kaz Dagi’nin bat1 yamaglarinda sirt iizerine kurulu olan bu mezarlikta iskeletler 8-150
cm. boyunda kiipler iginde bulunmustur. iskeletlerin yanlarinda 6lii hediyeleri olarak kap
formlar1 dikkat ¢eken testiler bulunmustur. Hitit kazilarinda keramik konusunda Yanarlar
mezarhiginda ilgi ¢ekici kaplar bulunmustur. Yonca agizli testiler, iki {ic veya dort yaprakli,
agizdan omurgali gévdeye inen tek kulplu testilerdir. Bu kaplar 6lii hediyelerinin ¢ogunlugunu
olusturmaktadir. Yanarlar mezarliginda bulunan kirmizi astarl, parlak ackili, ince boyunlu,
siskin karmli ve omurgasi ilizerinde olan, halka dipli testi ya da ibrikler en seckin ornekler
arasindadir. Bulunan keramikler ise c¢arkta yapilmis, Eski Hitit Donemi keramigindeki
ozellikler gostermektedir. Yanarlar mezarhiginda bulunan bu kaplar MO. 3. bin yili keramik
gelenekleri ve maden kaplardan izler tasimaktadir. Bu kaplar Orta Anadolu Eski Hitit Krallik
Cagr’nin Hititli 6gelerini de sergilemektedir. Ayrica bu keramikler Anadolu’nun MO. 2. bin
yilina ait kap formlar1 bolgeye 6zgii sekillerini gostermektedir. Clinkii yuvarlak agizli testilerde
boyun, omuz, omurgali karin {izerinde yivlerden olusan bezeme ve boyunda, kulpun iki yaninda
gogiiste diigme detayli linikler Afyon bolgesine 6zgili formlar oldugu igin yerel keramik sanati

ozelligini de yansitmaktadir.84

Bulunan testilerin bazilarindaki kulplarin bigimleri I¢ Anadolu’da Asur Ticaret
Kolonilerinin ge¢ evresi ile Eski Hitit Cagi seramigindeki benzer ozelliklere rastlanmistir.
Ayrica Asur Ticaret Kolonileri ve Eski Hitit caginda yaygin olarak goriilen hayvan basi bigimli
emziklerin de bu bolge de kullanildigini1 gosteren 6rnekler bulunmustur. Yanarlar mezarliginda
bulunan kaplarda Hitit seramiginde yaygin goriilen sivri iiggen big¢imdeki yatik kulplara

rastlanmamigtir. 346

Mezarlarin i¢inde iskeletler saglam olarak giliniimiize ulagsmamis, ¢ok ¢iirlimiis olan
kemiklerden 6lenlerin cinsiyet ve yaslar1 anlasilamamistir. Iskeletlerden anlasildigi kadartyla
yakma izlerine rastlanilmadig: i¢in kremasyon gémii yapilmadig1 diisiiniilmiistiir. Cesetlerin
konuldugu kiiplerin bazilarinda fayans, akik, dag kristali, gibi malzemelerden yapilmis
boncuklar ile tungtan yapilmis i8ne, siis esyast vb malzemeler koyulmustur. Kemiklerin
tahribatindan cinsiyetlere ulasilmasa da mezardan ¢ikan agirsak ve gerdanliklar mezarlarin
kadin ya da kiz ¢ocuklarina ait oldugunu diisiindiirmektedir. Ayrica Yanarlar mezarliginda 61t

yemegi ve kurban hayvanlarinin kemiklerine rastlanilmamigtir®’.

85 Darga, Hitit Sanati, 47-49.
86 Emre, Yanarlar: Afyon Yoresinde Bir Hitit Mezarligi, 34.
87 Emre, Yanarlar, 16. (yanarlar mezarligindaki buluntular hakkinda bkz a.g.e :17-33)
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Sonug olarak Hitit mezarlar1 olabilecek yapilar1 genel olarak degerlendirdigimiz de kesin
olarak Hitit mezar1 diyebilecegimiz neredeyse yoktur. Ciinkii bu mezarlarin verileri yeterli
olmadig1 i¢in yine de kesin Hitit mezar1 demek bir ima olarak kalmaya devam edecektir. Ayrica
bahsedilen mezarlar baskent Hattusa disi olmasi, ozellikle Hattusa ve Sapinuva’nin Hitit
karakteri tasimasi ve bu kentlerde mezarlarin bulunmamasi Hititlilere ait mezarlarin

bulundugunu varsaymamaktadir.

Hitit donemine ait oldugu iddia edilen mezarlarin bazilarinda ise inhumasyon ve
kremasyon gémii ayr1 olarak bazilarinda ise iki geleneginde uygulandigi goriinmiistiir. Bir
merkezde ayni1 anda inhumasyon ve kremasyon geleneklerinin kullanilmasi orada farkli etnik
gruplariin varliginin yaninda ayni toplum i¢indeki sosyal statii agisindan farkli gruplara isaret
etmektedir. Sosyal statiideki farklilik ise bireylerin 6ldiiklerinde yapildigr uygulamalarin da

farkliligim1  yansitmaktadir.4®

Ferzant-Kazankaya mezarliklart  Gordion, Yanarlar
mezarliklarina ve Kiiltepe-Alisar sehir i¢ci mezarlarina benzemektedir. Osmankayasi ve Ilica
mezarliklar1 ise birbirinden farkli iki gémii uygulamasinin ayni mezarlikta uygulandigini

gosteren farkli iki mezar karakteri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 84°

Hitit mezarlar1 olarak degerlendirilen yukaridaki mezarlardan Osmankayasi, Baglarbasi
ve Ilica’da yaygin olarak kremasyon gomiilerin uygulandigi anlagilmaktadir. Ancak sw
ritiiellerine gore Hitit krallar1 i¢in kullanilan bu uygulama yukaridaki kremasyonlardan bulunan
malzeme acisindan farklilik gostermektedir. Ritliellere gore altin, giimiis gibi degerli
esyalarinda krala sunuldugu ancak buradaki kremasyon kalintilarindan degerli hediyelere
rastlanilmamas1 kremasyon gomiiniin demek ki halk i¢in de kullanildigin1 gdstermektedir.
Bulunan mezar kalintilar1 ise daha ¢ok Eski Hitit donemine ait olmakla beraber yeni krallik

donemine ait ne yazik ki mezar kalintilar1 bulunmamustir.

Hitlerin mezar1 olarak kabul edilen yapilar arasinda Yazilikaya ve Gavurkalesi’nin mezar
yapist olarak kabul edenler olsa da bu iki yapinin digerleri ile arasinda farklilar vardir. Bu

nedenle bu iki yap1 ayr1 olarak incelenecektir.
4.3. Yazilikaya

Hitit inancinda 6nemli bir konuma sahip yerlerden birisi de siiphesiz Yazilikaya’dir.
Yazilikaya’nin iglevinin kesin olarak saptanamasa da 6liim, yeralt1 diinyas1 ve 6teki diinyaya ait

izlenimler c¢agristirdigi kesindir. A¢ik hava tapmagi olarak bilinen bu yapinin duvarlarinda

88 Tuncay Akeay, “Olba’da Kremasyon”, Seleucia ad Calycadnum, 6. (2016), 22.
849 (Ozgii¢, "Ferzant Hitit Mezarhig1’nda Bulunmus Eserler Hakkinda Yeni Gozlemler”, 390.
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yeralti tanrisi tasvirleri ve I'V. Tuthaliya’nin koruyucu tanr esligindeki kabartmasi bu izlenimleri
saglayan somut kaynaklardir. Hatta buradaki tasvirler ve yapida bulunan nislerin kemik yerleri
olarak diistintilerek mezar yapisi oldugunu one siirenler bile olmustur. Ancak bu yapinin mezar

yapist olarak kabul edilmesi i¢in arkeolojik ve filolojik veriler su an yeterli degildir.

Yazilikaya bugiinkii Corum ilgesinin Bogazkale ilgesine yakin MO. 2. binlerde Hititlerin
baskenti HattuSa’da yer alan dnemli bir acik hava tapinagidir. Yapr itibariyle dogal agik hava
tapimnak kompleksine sahip olan Yazilikaya, dogal avluya sahip ve dig taraftan duvarlarla
oriilmiistiir. 11k olarak MO.1500ler de kap1 evi ve 1.bina’nin uzun duvarmin insa edilerek ic
tapmaga giris kapatilmistir.  MO. 13. yiizyilda ise tapinak ek insaatlarda genisletilmistir.

Imparatorlugun ¢ékmesiyle birlikte tapmagin terkedildigi diisiiniilmektedir.®*

Kayanin iizerindeki kabartmalara hiyeroglifler eslik etmektedir. Tamami olmasa da
okunan hiyeroglifler sonucunda kabartmalarin MO. 13. yiizyilin ortalarinda III. Hattusili, esi
Puduhepa ve ogullar1 IV. Tuthaliya’nin saltanati donemine tarihlendirilmistir.8!
Yazilikaya’daki kabartmalarin olusumu, iizerinde gecen isimler, kartuslar ve hiyeroglif yazilar
sonucunda buranin genel olarak MO.1270-1220 arasindaki bir doneme ait oldugu

diistiniilmektedir.®?

Yazilikaya’nin (Sekil 8.3.) tarihlendirilmesi {li¢ kraliyet kartusu (No 64,81 ve 83)
sayesinde saglanmigti. Bu kartuglardaki kabartmalar yapinin hangi krallar tarafindan
yapildigin1 belirlemekte yardimci olmustur. 64 nolu kabartmada sola doniik sekilde tanrigay1
takip eder pozisyonda tasvir edilmistir. 82 nolu tasvir (resim 8.8) de ise sola doner vaziyette
Sarruma tarafindan kucaklanmis pozisyonda tasvir edilmistir. IV. Tuthaliya’nin buradaki
kabartmalarda dag kiiltii ile iliski kurulmaya calisildig1 diisiiniilmektedir. Ciinkii buradaki
isaretlerde “tanri+dag Tu/Tu dagr” ideogrami “tanri+dag” birlesim olarak kullanilmistir. Bu
isaretler IV.Tuthaliya’ya ait Karakuyu, Emirgazi yazitlarinda da yer almistir. Bu nedenle
IV.Tuthaliya ile dag tanrilar1 arasindaki yakin baglant1 oldugu anlagilmigtir. Tiim bu bilgiler
dogrultusunda Yazilikaya’nin aslen IV.Tuthaliya’yr temsil ettigi diisiiniilmiistiir.2%3

IV.Tuthaliya’nin dag tanrisiyla beraber yazilmasi, 6len krallarin daglarda yasadiklarina ve

daglarin oSliiler diyar1 ya da o6teki diinya sayildigr inancindan dolay1 Yazilikaya’nin 6lim ve

850 Eberhard Zangger- Rita Gautschy, “Hitit Dininin Goksel Yonleri: A¢ik Hava Tapiag: Yazilikaya Uzerine Bir
Inceleme”, Equinox Publishing LTD, (2019), 8-9.

81 Robert L. Alexander, The Sculpture and Sculptors of Yazilikaya, Newark: University of Delaware Press, (1986),
18.

82 Heinrich Otten, “Zur Dtierung und Bedeutung des Felsheiligtums von Yazilikaya Eine Entgegnung”, Journal
of Cuneiform Studies, V1. (1952), 222.

83 Eberhard Laroche, “Le Pantheon de Yazilikaya”, Journal of Cuneiform Studies. 6/3, (1952), 122-123.
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oteki diinya ile iligkisini kuvvetlendirmektedir. Muhtemelen I'V.Tuthaliya buray1 hem kendi i¢in
hem de atalar i¢in bir kiilt merkezine dontistiirmek istemis olabilir. Boylece 6ldiikten sonra
soyundan gelenlerin burada kendi ve atalar1 i¢in dualar ve ritiiellerin yapildig1 bir alan

olusturmak istemis olabilir.

Gizemli bir yap1 ve igleve sahip olan Yazilikaya’nin giiney bat1 tarafina bina kompleksi
inga edilerek kaya odalarinin dis diinya ile baglantis1 kesilmeye ¢aligmistir. Tapinagin
avlulularina girmek isteyenler bu binalar1 gegmek zorundaydi.®>* Zorlu bir siire¢ olan bu
asamanin savunma ile ilgili nedeni oldugu anlasilmaktadir. Muhtemelen buraya, disardan
gelebilecek istila ya da siradan insanlarin kutsal yerlere girmelerine izin verilmemesi
istenmistir. Ancak ne yazik ki imparatorlugun ¢okiisiine kadar kullanilan tapinakla ilgili

Hattusa’da bulunan on binlerce tablette kesin ve dogrudan bilgiye rastlanilmamistir.8%°

Iki biiyiik bir kii¢iik odadan olusan Yazilikaya’nin avluya bakan A odasinda 66 adet kaya
kabartmalar1 vardir. Buradaki kabartmalarin biiylik boliimi tanri veya tanrigalardan olustugu
anlasilmaktadir. Odanin sag tarafinda tanrigalar, sol tarafinda ise daha genis araliklarla dizilen
tanrilar bulunmaktadir. Bu iki alay Hurri ve Hitit panteonun bas tanrilar1 Tesup ve Hepat’in
bulundugu ana sahneye dogru vaziyette tasvir edilmistir. Kabartmalarda Tesup ve Hepat’in
tasvir edilmesi A odasmin kutsal bir alan olarak bu iki tanriya adanan ikili tapinak olarak
disiiniilmistiir. H.G.Gtiterbock buray1 arinma ritiiellerinin gergeklestirildigi bir mekan olarak

kabul etse de, Laroche buranin bahar bayraminin kutlandigi mekan olarak kabul etmistir.3%®

B odas1 ise dar olmasia ragmen dogal yapisi itibariyle kullanim i¢in tasarlanmigtir. B
odas1 A odasi gibi siirekli bir sahne tasvirlerine sahip degildir. Tek bir temaya bagli olmasa da
ayni anlam biitiinliigline sahip bireysel kabartmalar ve sahne gruplar1 icermektedir. Burada
kaybolmus kabartmalar da vardir. Bunlar arasinda on iki tanriya ait 69-80 numarali tasvirler de
vardir. Odanin giiney kismindaki tiim kabartmalar bati duvarindaki on iki tanr1 ve dogu
duvarindaki IV. Tuthaliya ile Sarruma ve kilig tanris1 kuzeye dogru yonlendirilmistir. A odasinin
On avlusuna agilan girisin arka duvarinda tespit edilen kaidenin ise kiiciik C odasina
baglanmaktadir. Bu odanin girisinde sagdaki kaya ylizeyine IV.Tuthaliya’nin ismi kanatl giines

sembolii ile ve tam unvaniyla birlikte islenmisgtir.%’

84 7Zangger-Gautschy, “Hitit Dininin Goksel Yonleri: Agik Hava Tapmagi Yazilikaya Uzerine Bir Inceleme” 8-9.
85 Eberhard Zangger, “The Hittite Rock Sanctuary of Yazilikaya: A Time-Keeping Device From C.1230 B.C,
(2019), 1-2.

86 Enrico Badali ve Paola D’ Amore, “Nergal a Yazilikaya,” Rivista di Studi Orientali 56 (1982), 2.

87 Bittel, K. (1975). “Zusammenfassung und Ergebnisse”, Das Hethitische Felsheiligtum Yazilikaya, Berlin,
(19759, 255.
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B odasmin girisi 67 ve 68 no’lu aslan basli demonlarla baslamaktadir. B Odasinda
bulunan 69-83 no’lu motifler digerlerinden daha farkli igslenmistir. Ancak buradaki tiim
figiirlerin bacaklar1 adim atar gibi yan yana ve ucu yukariya kivrik ayakkabilar bulunmaktadir.
Tanrigalar uzun pilili etekli tasvir edilirken tanrilar ise kisa yirtmagh etekli ve erkek viicuduna
daha uygun sekilde tasvir edilmistir. Ozellikle basliklar onlarin kutsalligini sergilemektedir.
Tanrigalar yiiksek koseli, tanrilar ise sivri u¢lu konik kiilahlarla goriillmektedir. Onlarin
tanrisalligini vurgulayan dnemli detay ise kiilahlaridaki boynuz tasvirleri olmustur.8>® Hepsi
birbirine benzeyen on iki erkek tanri pozisyondadir. Ozellikle sag ellerinde omuzlarina
yasladiklar1 orak bicimli kili¢ tagimalar1 kars1 duvarda tasvir edilen elinde topraga sapl kilig
bulunan yeralt1 tanris1 Nergal ile baglantis1 kabul edilmektedir. Tanrilarin A odasina gére daha
farkl tasvir edilmesi bu odanin yeralt1 diinyas1 ve 6liimle hatta mezar ya da tas ev 6zelligini
yansittigim diisiinenler olmustur.®>® Ayrica elinde orak ile tasvir edilmis cesitli tanrilar da vardur.
33 nolu figilirdeki tanr1 Astabi, 32 nolu figiirdeki Koruyucu Tanri, 30 nolu figiirdeki tanri
ZABABA ellerinde orak tutarak tasvir edilmesi®®® Nergal ile baglantili olabilecegini
gostermektedir. Dolayist ile bu tanrilar ve Nergal yeralti diinyas1 ve 6liim ile bagdastirilarak
Yazilikaya’nin oOliiler alemi ile baglantili oldugu fikrini desteklemektedir. Ancak burasi i¢in

mezar yapisi ya da tag ev demek su an i¢in imkansizdir.

Yazilikaya’ya son dokunuslar1 yapan IV.Tuthaliya’nin oglu II.Suppiluliuma’nin burayi
atalar kiiltii haline ¢evirdigini diisiinenler de olmustur. Yazilikaya’da imparatorluk ¢ékmeden
kisa bir siire énce kral olan IL.Suppiluliuma, KBo XII 38 ‘de numarali metinde kral burada

IV.Tuthaliya i¢in yaptirdig1 kaya anitindan bahsetmektedir:

Kol. II x+4: “babam Tudhaliya’nin bu resmi heniiz yapilmamisti. Ben Biiylik Kral
Suppiluliuma, Hatti kral, biiyiik kral Tudhaliya’nin oglu, biiyiik kral Hattuili’nin torunu ve
Biiytik kral MurSili’nin torununun torunu, bunu yaptim. Babam Biiyiik Kral Tuthaliya, gergek
bir kral oldugu gibi bende gercek kahramanliklarini ¢izdim. Higbir seyi atlamadim. Saglam bir
kaya tapinagi insa ettim ve tasvir yaptirdim; bunu kalic1 kaya tapinagina yerlestirdim ve adak

adadim.”81

Yukaridaki pasaja gore en azindan B odasmin, I1.Suppiluliuma déneminde babasinin

onuruna tapinak olarak tasarladigi anlagilmaktadir. Bundan dolayi burasi “hekur SAG.US-“yani

88 Jiirgen Seeher, Tasa Yontulu Tanrilar Hitit Kaya Tapinag Yazilikaya, Ege Yayinlari, (2011), 23.
89 Seeher, Tusa Yontulu Tanrilar Hitit Kaya Tapinag Yaziltkaya, 104.

80 Yigit vd., Hitit Imparatorluk Dénemi Kaya Anitlari, 43-46.

81 Otten, “Zur Datierung und Bedeutung des Felsheiligtums von Yazilikaya”, 232.
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“kalic1 tepe” ile dzdeslestirilmektedir.®®? Kraliyet icin tas evler ya da anit mezarlar Yazilikaya
gibi bir kaya tapinagi seklinde oldugu tahmin edilmektedir. Tuthaliya doneminde yapildig:
diisiiniilen Yazilikaya’nin IV.Tuthaliya’nin tas evi (E.NA4) oldugu diisiiniilmiistiir. %63 Ancak
kiilt haline gelmesi ise muhtemelen II.Suppiluliuma zamaninda olmustur. Kral tanrilagan babasi
I'V.Tuthaliya i¢in ona ait kiilt alan1 olusturmak istemis ve I'V.Tuthaliya’nin 6liimiinii simgeleyen
tasvirini yaptirarak, kahramanliklarini da kaydettirmistir. Yazilikaya B odasina giriste bulunan
iki aslan bagli demonlar da 6te diinya ve 6liimle iliskili tasvirlerdir. Ayrica bu tasvirlerin kayada

yapilan en geg tasvirler olmasi I1.Suppiluliuma déneminde yapildigini kanitlamaktadir.2%*

IV.Tuthaliya’nin donemine tarihlenen bronz Tablet iizerindeki antlasma metninin
dahilinde Yazilikaya’nin yalnizca kraliyet ailesi iiyelerinin girebildigi Hitit¢e ¢ivi yazili
metinlerde hekur olarak gecen yapisi oldugu diisiiniilmiistiir. Hurri kiiltiiriiniin yansimasi olan
itkalzi metinlerinde bahsedilen tanrilarin Yazilikaya’daki tanrilar ile ayni siradadir. Ayrica
burada bayramlar kutlandig1 bilinmektedir. Ancak bu yapinin islevleri arasinda diisiiniilen
onemli biri 6zellik ise ta¢ giyme torenlerinin yapilmasidir.2® Bu bilgiler 1s11inda Yazilikaya’nin
IL.Suppiluliuma doéneminde &teki diinya ve oOlen atalarn kiiltii islevini iistlendigi

anlagilmaktadir.

Yazilikaya’nin mezar yapist oldugunu tahmin edenler olsa da bahsedilen mezar
yapilarindan farklidir. Aslinda burasinin tas ev, oli kiiltii ya da oteki diinya ile baglantisinin
olup olmadig1 konusu da netlik kazanmamistir. Ancak buranin yukarida saydigimiz yeralt1 ve
oliimle ilgili ile konularla baglantis1 olmadigini kabul etmeyenler kadar edenlerde olmustur.
Yazilikaya’nin Oliiler, 6li kiilti ve oteki hayatla ilgili baglantisin1 Hititologlarin biiyiik
cogunlugu kayanin tizerindeki tasvirlere dayandirmistir. Bunun sebebi hem yeralt1 tanrisi olan
Nergal’in hem de yine yeralt1 diinyasiyla baglantili 12 yeralt1 tanrisinin tasvirinin olmasidir.
Ayrica IV.Tuthaliya’nin koruyuculugunu iistlendigine inanilan tanr1 Sarruma ile birlikte
tasvirinin de B odasmin mezar ya da 6teki diinya ile baglantis1 kurulmustur. Muhtemelen
[V.Tuthaliya’nin 6ldiikten sonra koruyucu tanrisinin 6teki diinyaya giderken ona eslik ettigi ve
Nergal’in onlar karsiladigini betimlendigi diisiiniilmiistiir. [V.Tuthaliya’nin yapmis oldugu bu
kabartmalar hem o zaman hem de sonrast i¢in tasvir edilen kisileri ebedilestirme istegiyle biiyiik

kayalara resimlerin ya da tasvirlerin yapilmasi fikrini artirmagtur, 8

82 Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, 42.

83 Haas, Orakel, Vorzeichen und Abwehrstrategien, 80.

84 Otten, “Zur Datierung und Bedeutung des Felsheiligtums von Yazilikaya”, 234.
85 Yigit vd., Hitit Imparatorluk Dénemi Kaya Amtlari, 27.

86 QOtten, “Zur Datierung und Bedeutung des Felsheiligtums von Yazilikaya”, 223.
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B odasiin bu 6zelliklerinden dolayr burasinin Hitit hiikiimdarinin gémii ya da cenaze
tapinagi oldugu muhtemeldir. Odanin gercek islevi tam olarak bilinmese de cenaze ve dliimle
ilgili anlamlar uyandirdig asikardir. Ciinkii B odasinda biiyiik tanr1 Nergal’in kabartmasiyla
beraber on iki tane yeralt1 tanrisi, I'V. Tuthaliya ve onun koruyucu tanrisinin kabartmasinin
olmasi 0liimden sonraki hayata dair izlenimler vermektedir. B odas1 kral 6ldiikten sonra ona
eslik eden ve onu koruyan tanri Sarruma ile, kralin 6limden sonraki yolculugunda onu
karsilayacak ve yargilayacak olan Nergal‘in onuruna ayinlerin yapildig1r bir mekan oldugu
diisiiniilmiistiir.3%” IV.Tuthaliya’nin kabartmas1 kralin o6ldiikten sonra tanrilastigmi tasvir

868

etmektedir. Kralin kabartma da ii¢ kez betimlenmesi ve bas tanri ¢iftine karsi rolyefi®®®,

tapinagin dliimle ilgili oldugunu gostermektedir.

Yazilikaya’daki 81 numarali kabartmada Biiyiik kral IV.Tuthaliya ve koruyucu tanrisi
Sarruma’nin tasvirinde ikisinin de sag tarafinda bulunan kemer iginde kilicin orak bigimli
kabzas1 vardir.®®® Burada tanr1 ve kralin yaninda kilicin bulunmasi acaba kralin 6liimii ile
bagdastirila bilinir mi? Kim bilir belki de cenaze odasi olarak da kabul edilen B odasindaki

kiligl tanr1 tasvirleri (Sekil 8.2.) Nergal’in arkasindan 6liiler diyarina giden bir yolculugu ifade

edebilir.

Yazilikaya’daki 82 no’lu kabartma Yeralt1 tanris1 Nergal’in tasviri bulunmaktadir. Yeralti
tanris1 burada istii insan alt1 kili¢ seklinde tasvir edilmistir. Kilicin iki kisminda iki aslan
bulunmaktadir. Odanin duvarinda kilig dik bir sekilde tasvir edilmis ve ucu sivri
betimlenmemistir. Bundan dolayr kilicin ucunun yere saplanmis sekilde tasvir edildigi
diisiiniilmiistiir. Bu kabartma tizerinde herhangi bir yaz1 bulunmadig: i¢in Hitit metinlerinde
gecen kilig ve tanri arasindaki iliskilere de@inilmistir. Ozellikle biiyii ritiielinde yeralt:
tanrilarindan bahsedilirken (Aduntarri, Zulki, Nara, Namsara, Minki, Amunki,Aabi) onlar1
kilden yaparlar ve bir seyler sdylerlerdi; “rahip onlar: kili¢ seklinde yapar, yere yayar ve bu
tanrilart (béyle) oturtur” 8"° Bahsedilen on iki tanr ile yeralt: tanris1 Nergal baglantili oldugu
asikardir. Oda tabanina saplanmis halde tasvir edilen 82 no’lu kili¢ ayn1 tanrinin sembolii olarak
goriilmektedir. Ortaya ¢ikan sonuclar tek basina kanit olusturmasa da o6l kiiltii alanina ait

oldugunu arkeolojik bulgularla desteklemektedir. Bu alanin sadece IV. Tuthaliya’ya ait oldugu

87 Badali-D’ Amore, “Nergal a Yazilikaya,” Rivista di Studi Orientali,12-13.

88 Yigit, vd. Hitit Imparatorluk Dénemi Kaya Amitlar, 61.

89 Jiirgen Seeher, Tasa Yontulu tanrilar- Hitit Kaya Tapnagi Yazilikaya, (2011). 110
870 Seeher, Tusa Yontulu tanrilar- Hitit Kaya Tapimag Yazilikaya, 114.
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ise odanin sadece onu animsatan tasarimi ve kendi tasviri ile isminin i¢ermesinden

anlasiimaktadir.8"!

Yazilikaya’da B Odasi’nin duvarlarinda oyulmus bosluklarin kullanilmak i¢in yapilmis
nisler oldugu disiiniilmiistiir. Bu nisler kabartmalarla aym yiikseklikte yapilmistir. Ancak
niglerin tam olarak kullanim amac1 hakkinda kesin bir bilgi olmasa da bulundugu yerin daha
cok kiiltsel ve mezar yeri olarak kullanildig1 diisiiniildiigli i¢in nislerin de bu amaca hizmet
ettigi diisiniilmektedir. Ancak buray1 Tas Ev olarak kabul edenler bu nislerin kemik odasi yani
cenazenin yakilmasindan sonra toplanilan kemiklerin kaplara konularak buralara konuldugu
diisiinmiistiir. Boylece buradaki kemiklere atalarin hatirasi olarak ritiieller diizenlemek amaci
tagidigina inanilmigtir. Yine bu nislerin lamba yeri oldugu da diistiniilmiistiir. Ancak yine 6lim
ritlielinde aydinlatmak amaciyla kullanilmaktadir. Ciinkii cenaze ritiielinde 6len kisinin
kemiklerinin tag eve getirildigi ve burada oldugu diisiiniilen bir yataga konuldugu bilinmektedir.
Yatagin bulundugu kemiklerin oniine de kandil konuldugu bilinmektedir.8’? Fakat buradaki
yapilan kazilarda oyuklar bos bulunmus ve gémiilerin olduguna dair bir kanita ulasilamamastir.
Muhtemelen Yazilikaya B Odasi’nin IV.Tuthaliya’nin mezar1 olabilecegi goriisii sonsuza dek

hipotezden baska bir sey olarak kalmayacaktir.8"3

Yazilikaya’nin B odasinin yaninda D kaya yarig1 bulunmustur. Kaya yarigina iist {iste
mezar olarak kullanildigr anlagilmis hatta bundan dolayr biiyiik tahribata ugrasa da Hitit
donemine ait 6nemli kalintilar bulunmustur. Ters ¢evrili bir keramik kasenin altinda domuz
embriyosunun kemikleri ortaya c¢ikmistir. Ancak kurbanin neden buraya gomiildigi
anlasilmasa da buranm kiilt islemleri i¢in kullanildig1 anlasilmaktadir.8’* Oliilere ve yeralti
tanrilarina sunulan kurbanlar bolimiinde de domuzun bu unsurlarla iligkilendirildigine
deginilmisti. Muhtemelen domuzun burada kurban olarak kullanilmas1 Yazilikaya’nin yeralti

diinyastyla olan iligkisini kuvvetlendirmistir.
4.4. Gavurkalesi

Gavurkalesi Ankara’nin Haymana il¢esinde yaklasik 60 km giineybatisinda dar bir vadi
tizerinde yer almaktadir. Konya ovasina uzanan genis bir vadinin bati kenarinda yer alan

Gavurkalesi dar ve engebeli 2 km uzunlugunda bir vadinin merkezinde bulunmaktadir. Tepede

871 Bittel, “Zusammenfassung und Ergebnisse”, 255.

872 Rudolf Naumann, “Die Kammer B”, (ed. Bittel, K.), Das Hethitische Felsheiligtum Yazilikaya, Mann Verlag
Berlin, (1975), 45.

873 Gurney, Some Aspects of Hittite Religion, 62-63.

874 Seeher, Tusa Yontulu tanrilar- Hitit Kaya Tapinag: Yazilikaya, 91.
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diiz bir alanda yer alan Gavurkalesi’nin iizerinde yer alan kabartmalar Hatti-Hitit panteonuna
ait standart tanr1 tasvirlerini isaret eder.8°1930°da Osten tarafindan gerceklestirilen kesifte

burada sirastyla Hitit, Frig ve Roma donemine ait ii¢ yerlesim katmani bulunmustur.8’®

Gavurkalesi iizerinde tanri tasvirleri yer almasi da yapiy1 6nemli kilan detaydir. Iki erkek
tanri sola dogru yiiriir (resim 8.11), bir kadin ise oturur vaziyette tanrinin dniinde tapinir ya da
sayg1 gosterir vaziyette tasvir edilmistir. Tasvirlerin tanr1 oldugu, erkek tanrilarin boylarinin ¢ok
uzun ve boynuzlu taglarinin olmasindan anlasilmaktadir. Tanrilara 6zgii kisa etekler ve ucu
yukar1 kalkik ayakkabilardan da anlasilmaktadir. Osten burada Hitit seramiklerine
rastlanmadig1 i¢in izole bir kiilt yeri olabilecegini belirtmistir. Buradaki odanin arka duvarinda
bir delik bulunarak, merdiven araciligiyla kayaligin tepesindeki diizliige ¢ikilmistir. Bu sayede
odanin o zamanlardan beri mezar oldugunu iddia eden Osten arka duvarmin sonradan Frig
doneminde zirvedeki yap1 iizerine insa edilen binaya erisim saglamak i¢in delindigini ifade
etmistir.8”” Osten tarafindan yiiriitiilen kazilarda Hitit anak ¢omlegine dair bilgiler sunulmamus
olsa da yapmin mimari 6zelliklerinde kullanilan devasa taslarla (kyklopik) yapilmis duvar
is¢iligi Hitit donemine ait yapilarla iliskilendirilmistir. Bu taslarin Hattu$a’da da kullanilmas1
aradaki benzerligi gostermekle birlikte Hititlerin 6nemli saydiklar: bir kiilt merkezi oldugunu
da ortaya koymaktadir.2’® Bazalt ya da andezit bloklardan olusan kylopik oda (resim 8.11) yapi
imparatorluk donemi Hitit tarzinda birbirine uyumlu olarak yerlestirilmistir. Bu taslar
muhtemelen 5 km doguda olan Oyaca Kdyii yakinlarindaki kaya ¢ikintilarindan elde edilmistir.
Yapinin kuzey cephesinde oturur pozisyonundaki tanri kabartmasiyla ayni hizada olan tonozlu
ya da hiicre oda bulunmustur. Bir¢ok isleve sahip oldugu anlasilan Gavurkalesi’nin, 12 km
uzagindaki Kiilhoyiik ile arasinda Hitit doneminde siyasi ya da kiilt merkezi olarak baglanti

kurulmustur.®”

Osten 1993°de yaptig1 kazilarda Gavurkalesi’nin giliney yamagclarinda Hitit donemi
seramikleri bulmustur. Bunlarin ¢ogu cilali kirmizi stvanmas tiirlerinin bir¢ok 6rnegini yansitan
acik renkli seramiklerdir. Yatay kulplu kaseler, boncuklu kenarli kaseler, tabaklar, agizli testiler

ve pisirme kaplar1 da bunlar arasinda bulunan malzemelerdir. Burada bulunan seramikler

875 Stephen Lumsden, “Gavurkalesi 1993, XII. Arastirma Sonuglar: Toplantisi, (1994), 267.

876 Hans Henning von der Osten, Discoveries in Anatolia 1930-31, Chicago, (1933), 111.

877 Von der Osten, Discoveries in Anatolia, 113-116.

878 Lumsden, “Gavurkalesi 1993”, XII. Arastirma Sonuglar: Toplantisi, 268.

879 Stephen Lumsden, “Gavurkalesi: Investigations at a Hittite Sacred Place”, Recent Developments in Hittite
Archaeology and History, (2002), 115-116.
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kabartmalarin tam karsisindaki terastaydi. Burada bulunan kalintilar sayesinde Gavurkalesi’nin

kiiciik bir destek ekibinin iceren tas ev kurumu oldugu fikri ortaya atilmigtir.8%

Gavurkalesi’nin Hitit doneminde genis ve karmasik bir yerlesim alam1 olduguna
inanilmaktadir. Bu yapiya yardimci binalar, depolama tesisleri ve idari kompleksin bir pargasi
olan konutlarin eslik edildigi tahmin edilir. Ayrica iilkenin organizasyonu ve ydnetiminde
onemli rol oynayan kiiltik yap1 oldugu bilinir. Baz1 Hitit metinlerinde tas evlere ait araziler vs
oldugu gibi buraya ait olan tarim arazileri, kdyler ve yapilarda yapinin kiiltik 6nemini
dogrulamaktadir. Bu o6zelliklere sahip olmasi Gavurkalesi’nin bir imparatorluk yerlesimi

oldugunu da hatirlatmaktadir.®8!

Gavurkale’deki oda yapisinin Hitit krallarindan biri i¢in hazirlanan 6l evi olduguna dair
gozle goriliir bir kanmit olmadigi igin Oli kiiltiiyle degerlendirmenin yanlis oldugunu
diisiinenlerde olmustur. Buradaki kabartmalardaki tanri figiirleri dikkate alindiginda oli
kiiltiinden ziyade tanrilar i¢in insa edilmis ENA% hekur yapilariyla ayni bir oda yapisi oldugunu
diisinmiislerdir. Bu goriisii ise *NAhekur ile ilgili Hitit ¢ivi yazilarindaki bilgilere
dayandirmislardir. Buna gore Gavurkale’deki oda yapisi (E)kiklopik tas bloklari ile (NA4) insa
edilmis bir tepe iizerinde (hekur)dir. Cikan arkeolojik ve filolojik veriler sonucunda
Gavurkale’deki oda yapisinin °Hepatr igin yapilan ENhekur yapist oldugu iizerinde
durmuslardir. Ciinkii Gavurkale oda yapis1 tlizerindeki tanri kabartmalarinin aslinda burada
tanrilar icin yapilmas: gereken kiilt islemlerini ifade ettigi disiiniilmiistiir. Tabi burada
ritliellerin gerceklestirilmesi, kiilt icin ara¢ gereclerin toplanmasi ve buranin bakiminin
yapilmast gerektigi i¢in etrafta Hitit yerlesiminin olmasi gerekmektedir. Bunun iginde
Gavurkale’ye yakin cagdas yerlesim yerleri arastirilmis, varligima ulasilan ¢agdas yerler

sonucunda buranin kiilt yapisi oldugu iizerinde daha ¢ok durulmustur.88?

Tepede konumlandirilan Gavurkalesi’nin de kayaya oyulmus heykeller, kyklopik duvar
kalintilar1 ve tagtan insa edilen odanin varlig1 buranin bir “tas ev” yani mezar ya da bir “hekur
“olu kulti alaninin 6zelliklerini tasidigr izlenimi verdigini belirtmistik. Kayanin tizerindeki
tasvir ve heykellerden dolay1 ayr1 bir dnemi oldugu diisiiniilen bu gérkemli yap1 eger bir Hitit
kraliyet ailesinin cenaze ya da olii kiiltii olsaydi, torenlerin diizenlenecegi yerin kirsal alandan

ziyade HattuSa’da olabilecegi diisiiniilmektedir. Bu nedenle anitin 6nemli ancak kraliyet

80 Lumsden, “Gavurkalesi 1993, XII. Arastirma Sonuglar: Toplantis, 271.
81 Osten, Discoveries in Anatolia, 119.
82 Ali Ozcan Discoveries in Anatolia, Belleten, 282/LXXVIIL (2014), 393-395.
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disindaki onemli bireyler icin insa edildigi de diisiiniilmektedir.®®® Ciinkii kraliyet icin

diizenlenen tas evler baskent Hattusa’da olmalidir.

Sunu da belirtmek gerekir ki Hitit mezar1 oldugu varsayilan baz1 mezarlarin Hitit gelenegi
disindaki MO. II. bin y1l halklarmin gémii gelenegini yansitt1g1 anlasiimustir. Hititlerin ise
arkeolojik ve filolojik veriler sonucu oliilerini gémmedikleri inanct da varsayilmistir. Bu
nedenle Gavurkale’yi mezar yapisi olarak agiklamak i¢in yeterli arkeolojik ve filolojik bilgilere
ulasiimamistir.38* Bunun igin simdilik Gavurkale yapisin1 mezar yapisi olarak kabul etmek
dogru degildir. Bu yap1 lizerindeki tanr1 kabartmalarindan dolay1 daha ¢ok tanrilar i¢in bir

tapinim alanini1 yansitmaktadir.

Yazilikaya ve Gavurkale mezar yapist olarak diigiinenler olsa da arkeolojik ve filolojik
olarak bu durumu kanitlayan hicbir sey yoktur. Burada gémii yapisi ya da kremasyona ait bir
sey bulunmamasi, insan kemik kalintilar1 ve mezar hediyelerine rastlanilmamasina ragmen
Yazilikaya’nin kral i¢in hazirlanan tas ev olarak kabul edilmesi ilging bir durumdur. Ancak
kayanin lizerindeki, tasvirler yeralti diinyasi ve 6limle ilgili olsa da kanimca burasi tag ev degil
atalarinin ruhlarina saygi duymak amagla yapilan bir atalar kiiltii olabilir. Ciinkii bu yapinin
mezar olarak kabul edilmesi i¢in net bir veriye ulasilamadigi gibi buranin mezar yapisi olmasi
icin ¢ok elverissiz oldugu anlasilmaktadir. Ayni sekilde Gavurkalesi’nin de kral i¢in hazirlanan
bir mezardan ziyade olii kiiltli ya da tanrilar kiiltii ile alakali bir yap1 oldugu diistiniilmiistiir.

Kisacas1 bu iki yapinin mezar yapisi olarak diisiiniilmesi imkansizdir.

83 Dawid Hawkins, “Hittite Monumensts and Their Sanctity”, Sacred Landscapes of Hittites and Luwians, Firenze
University Press, (2015), 2.
884 Ozcan, “Gavurkale Hitit Kaya Kabartmalar1”, 395.

266



5. SONUC

Bu tez calismasin da Hitit inancinda ¢ivi yazili belgelerin de katkilariyla 6lim miimkiin
oldugu kadar tiim yonleriyle incelenerek 6nemli sonuglara varilmistir. Hitit inanicinda 6lim
olgusunun etkisi, siyasi ve toplumsal baglamlari, Hititlerin 6liim ve 6liimden sonraki inanglari
incelenerek Hitit kaynaklarinin 1s181inda ilging sonuglara varmak miimkiin olmustur. Calismanin
verilerine gore Hititlerde 6liim inancinin sosyal, kiiltiirel, dini ve hatta siyasi alanlardaki etkileri
ve bu etkilerin sonuglarini sentezleyerek ortaya koymustur. Bin tanrili halk olarak tanimlanan
Hititler i¢in 6liimiin hayalperest diisiincelerin yaninda sasirtic1 ve bir o kadar da hayatla i¢ ice
ve gercekei bir olguyu yansitmaktadir. Bu nedenle 6liim Hitit metinlerinin de 1s181inda Hititler
icin her alanda kendini gostermistir. Tez ¢alismasi boyunca ¢ikarilan bulgular asagida maddeler

halinde verilmistir.

e Tez calismasi oncelikle Hititlerdeki 6liim anlayisi {izerinde durdugu i¢in ilk olarak
oliim ifadesinden ¢ikarilan sonuglar degerlendirilmistir. Oliim=Yeniden dirilis/dogum:
Calismamizda 6ncelikle degerlendirecegimiz sonug Hititlerde 6liim anlayist olmustur.
Civi yazil1 belgelerin ve arastirmalar sonucunda Hititler i¢in 6liim biyolojik son olarak
goriilmedigi sonucuna varilmistir. Oliim hem Hitit halki hem de kraliyet ailesi igin
tamamen bir son degil yeni bir hayata ge¢is asamasi oldugu kaynaklarda agik bir ifade
ile belirtilmistir. Hititlerin 6liimden sonra yeni bir evrende yasama inanct onlarin bu
evrende yeniden dogusunu simgelemekle esdegerdir. Bu nedenle 6liim onlar i¢in yok
olusu ifade etmek yerine yeniden dogusu da simgelemektedir. Ayrica dlen kisiler i¢in
yapilan sunular, adaklar, yeralt1 diinyasi ile iliskiler de 6liimiin ve hayatin tamamen
birbirinden kopmadigin1 gostermektedir. Yani 6liim tamamen yok olus ya da kopus

degil yeni bir doniisiim olarak goriilmektedir.

e Oliim ve hayat baglantis1: Oliim Hititler igin teolojik hem de sosyo-politik bir olgu
olmustur. Yani hem dini hem de sosyal hayati i¢inde barindirmaktadir. Hitit ¢ivi yazili
metinlerde yer alan “hayat o6liime 6liimde hayata baglidir” ifadesi Hitit inancinda
oliimiin kaginilmaz oldugunu gdstermektedir. Oliim ve yasam diisiiniilenin aksine
birbirine zit olgular degil birbirini tamamlayan gerceklerdir. Oliim yasayanlarin ve
Olenin diizenini bozdugu gibi aym1 zamanda da ilahi yollardan bu diizeni yeniden
kurmaktadir. Bu anlayis1 kavramak ise 6liimiin kagmilmaz oldugu inancina sahip

olmakla alakalidir. Zaten bu inan¢ dogrultusunda dliimden sonraki hayata inanilarak
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oliim, baska bir alemde yasamin yeniden baslamasinin yolu olarak kabul edilmistir.

Sonug olarak Hititler de 6liim ve hayat bir ¢eligki degil birbiri ile baglantili iki olgudur.

e Hititlerin 6liimii anlamlandirmada 6zellikle “6liim ve hayatin” birbirine bagl oldugu
bilincinde olmalar1 “her doganin bir giin Olecegini” bilmesi kader inancini
yansitmaktadir. Olii kiiltleri, ritiieller ve mezarlar 6liim sonrasi hayat inancinin
sonucudur. Hatta 6miirlerinin bile kader tanrigalarinin belirledigi inanmalar1 Hititlerde
kadercilik anlayisinin oldugunu da gostermektedir. Hititler kader tanrigalarinin varligi
Mezopotamya ile benzerdir. Ciinkii Mezopotamya inancinda 6lii ruhunun kader
anlamina gelen Namtar adinda tanrinin hakimiyetine gectigine inanmislardir. Hatta
Oliim yatagindaki Gilgamis i¢cin Namtar’in yataginda yatar, o kalkamaz ve Namtar’in

5885

kilidi onu yakaladi o kalkamaz”°® ifadeleri insanin 6liim karsisindaki kaderinin her

toplumda da kader tanrigalar tarafindan belirlendigi sonucuna varilmaistir.

e Hitit metinlerinden ¢ikarilan sonuca gore Hititler 6liime birgok anlam yiikledigi ve
oliim giiniinii farkl1 sekillerde tanmimladig1 sonucuna varmustir. Oliim i¢in kullanilan
ifadelerin genellikle daha yumusak anlamlar igermesi Oliimiin soguklugunu ve
korkusunu yumusatmak isteginden kaynaklandigimi soyleyebiliriz. Oliimii bir “anne
giinii, uygun giin” seklinde tanimlamalari Oliimiin bilinmezligini biraz olsun
aralayarak 6liimii daha 1liml1 bir sekilde yansittig1 sonucuna varabiliriz. Boylece 6liim

korkung yok olus yerine kabul edilebilir bir yok olusun temennisidir.

e Oliimiin tanimina iliskin Hitit metinlerinden ¢ikardigimiz sonuglardan biri de sinifsal
ayrimin keskin sekilde ayirt edildigidir. Hititler de halk ve kraliyetten birinin
Oliimiintin ayn1 anlama gelmedigini sdylemek miimkiindiir. Civi yazili metinlerde bu
konuya dair sikca yer vermektedir. Oliimden sonraki hayat halk igin kara toprak yani
yeraltinda, kraliyet i¢in ise gokyiizli yani 6ldiikten sonra kuracaklar ¢iftliklerdi. Bu
inang Olim algisinin ve Olimden sonraki hayatin statii meselesi oldugunu
gostermektedir. Hititlerdeki bu toplumsal statii 6liimii iki grup arasinda ayrigtirmigtir.
Kisinin toplumsal statiisli 6liimiin ve 6liimden sonraki hayatinin belirleyicisi olmustur.
Ornegin ¢ivi yazili metinlerde Hitit kralinin dldiikten sonra 14 giin boyunca siiren
ritiel halktan biri i¢in olagan bir durum degildir. Bu hem maddi olarak hem de statii
olarak zordur. Edilen bilgiler 1s1¢inda 6lim ve oliimden sonraki hayat bir statii

meselesi oldugu sonucuna varilmasi ¢ok olagandir.

885 Kahya, "Oliim Sonras1 Hayat: Siimerce Metinlerde Oteki Diinya", 55.
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e Halk ve kraliyet arasindaki ayrim oOliimden sonra gidilecek mekanla ilgili
kalmamaktadir. Kral ve kralicenin Oliimiinii ifade eden “Salli§ wastais” “bliyiik
giinah/su¢” ifadesi de 6liimi ayristiran 6nemli bir sonugtur. Clinkii Hitit halki igin
6lim sadece “6ldi” terimiyle ifade edilmistir. Bundan dolay1 bu metin grubu sadece
cenaze torenlerini tanimlayan bir metin degil ayn1 zamanda statii farkin1 belirleyen
onemli bir metin olarak gorilebilir. Ritiieli tanimlayan terimler de sinifsal {istiinliigi
belli etmektedir. “Sallis /biiyiik” kelimesinin hangi amagla kullanildig1 6nemlidir. Hitit
krallarinin bircok unvan aldig1 bilinmektedir ve unvanlarin basinda genelde biiyiik
anlamina gelen Siimerce Gal kelimesi kullanilmaktadir. Onlarin almis olduklar
unvanlar icraatlarina bagl iken ayrica krala verilen, onu diger insanlardan ayiran
belirleyici unsur olarak da goriilmektedir. Bu nedenle acaba 6liim giiniinde kullanilan
“biiytik” kelimesi burada kralin almis oldugu unvani yani krali herkesten ayiran bir
statiiyli belirten kelimeyi mi ifade etmekteydi sorusunu akillara gelmektedir. Bu
kelime kralin ve kraliyet ailesinin bulundugu statii ile ilgiliyse halkin 6liimii ile aradaki
farki ortaya koymaktadir. Aslinda bu bir nevi kraliyet ile halk arasinda mesafedir. Eger
Olen kral ya da kraliyet ailesinden biriyse halk bu ayrimi idrak etmistir. Boylece halkin

bir kismi kral i¢in diizenlenecek ritiielde hazir bekleyecektir.

e Eger boyle degilse “biiyiik” kelimesinin kullanilmasinin bir nedeni daha vardir. Yine
burada kralin statiisii 6n plandadir. Biiyiik kayip olarak nitelendirilen kralin 6limii
tanrisalligini halka kabul ettirme ¢abasi olarak goriilebilir. Aksi takdirde 6ldiigiinde
tanr1 olacaginmi yasarken bile tanirin vekili olarak gorev yapan kral i¢in uygulanan bu
ritiel “krallar i¢in tanr1 olacagi diisiincesinin bir propaganda malzemesi olarak
kullaniliyor mu sorusunu da akillara getirmektedir. Muhtemelen bu kabul edilir bir
yaklagimdir. Clinkii ritliellerin amaci 6leni oliiler diyarini gegisini kolaylastirmaktir.
Evrenin en yliksek noktasinda en yiiksek ilahi mertebeye gelecegi inanilan kralin
oldiikten sonra ayni saygi ve diizenin devam emesi i¢in ortaya atilan propaganda
malzemesidir. Ciinkii kral oldiikten sonra tanri olarak 6zellikle giines tanrisi olarak
kabul edilmesi halkin {izerinde ilahi bir gii¢ yaratma inancindan baska bir sey degildir.
Ya da bu diisiince, kralin siradan insanlar gibi yeralt1 diinyasina inecegine inanan halk

tarafindan kralin 6liimiinii ayricalikli hale getirmek icin ortaya atilmis olabilir.

e (Calisma boyunca ¢ikardigimiz sonuglardan biri de halk ve kraliyet ailesinin 6liimiin
kozmolojik diizende de birbirinden ayrildig:1 sonucuna varilmistir. Oliimden sonraki

hayat halk i¢in yeraltt diinyasinda baslarken kraliyet icin gokyiiziinde baslamasi
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aradaki ayrimin sonuglarindan biridir. Ayrica kozmolojik diizenin farklilig1 bununla da
kalmamis yoneticiler de yer degistirerek gorevlerini farkli statiilerde yaptigina
inanilmustir. Ornegin yeryiiziiniin giines tanricasinin giinesin batistyla yeraltina inerek
oliillerin bulundugu yeralti diinyasinin tanrigast olarak burayr aydinlattigina
inanmiglardir. Yeralt1 diinyasi ise metinlerdeki ¢ikarima istinaden halkin 6ldiikten
sonraki mekani olarak kabul edildigi bilinmektedir. O zaman buradan su sonuca
varmak miimkiindiir. G6giin gilines tanricasi kral ve kraligenin 6liimiin ardindan gittigi
gokyiiziinii aydinlatirken ayni1 giines tanrigasi yeraltina inerek siradan insanlarin gittigi
oOliller diyarint aydinlattigi sonucuna varilmaktadir. Ayrica bu durum dogu ve bati
zithgint da gostermektedir. Hitit inancinda giines tanrisinin batidan yeralti diinyasina
inmesi gilinesin dogus ve batis hareketleri ile iliskilendirilmistir. Giinesin dogudan
dogup batidan batmasinin ekseninde yeralti tanrisinin da yeryiiziinlin glines tanrisi
oldugu fikri savunulmustur. Muhtemelen eskicag insanlari giinesin hareketlerini
bilimsel olarak agiklayamadiklari i¢in ona olaganiistii anlam yiiklemeleri sonucunda
kantya varmistir. Buna istinaden dogudan dogan giines tanr1 sifatiyla yer yiiziinii
aydinlatmaya ¢ikar batidan battiginda ise yeraltina inerek ayni gérevi yerine getirirdi.
Dogu-bat1 kavrami birbirine zit kavramlardir. Dogu, giinesin dogusunu temsil ettigi
icin yeniden dogusu ve yasami ifade ederek olumlu bir anlama sahiptir. Bat1 ise
giinesin battig1 yeri temsil ettigi icin O6liimii, yeraltim ve karanlik diinyay1 ifade
etmektedir. Ayrica giinesin dogusu yer yiiz tanrilarini batisi ise yeralt1 tanrilarini
temizletmektedir. Bunun sonucunda Hitit inancinda dogu ve bati kavrami 6liimle de
iliskilendirilirken aslinda Oliimiin genel olarak zithklar barindirdigi sonucu

cikarilmaktadir.

e Su ve ates zithgi: Bu calismadan ¢ikarilan sonuglardan bir digeri de kral ve halkin
oldiikten sonraki hayatlarma giderken kullandiklarma inandiklar1 araglarin farkli
olmasidir. Daha bireysel goriisii barindiran bu ifade konunun halk ve kraliyet
arasindaki ayrima bir madde daha etkilemektedir. Bilindigi lizere yeralt1 diinyasina su
araciligryla gidildigi inanc1 Hitit metinlerinde gegmektedir. Yeralt: diinyasi halka hitap
ettigi icin halkin yeraltina giderken su araciligityla gittigi inanilmistir. Ancak
kraliyetten biri ise gokyliziine ya da daglara giderken ise kutsal saydiklari atesi
kullanmiglardir. Cilinkii ates oOliiler diinyas1 ve dogaiistii varliklar arasinda aracidir.

886

Kizzuwatna bolgesine 6zgii bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikan®®® ates ayricalikli bir

86 Mouton, "Devenir Un Dieu: Les Lieux Des Funérailles Royales Hittites”, 24.
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aragtir. Kisacasi burada da statii farki oldugu sonucuna varmak ¢ok miimkiindiir. Farkli
ve birbirine zit iki maddenin kullanimi Hitit toplumundaki hiyerarsik ayrimi
gostermektedir. Ayni1 amaca hizmet eden ates ve su farkli sosyal siniflarin 6liim sonrasi
gecisinde fiziksel ve sembolik olarak yolculugunu temsil etmektedir. Ayrica bu iki ana
madde Hitit halkinin ve kraliyet {iyelerinin birbirine zithginin simgesidir. Bu zitlik
olim sonrasi hayata dair iki farkli evrenin varligimi da yansitmaktadir. Kisacasi
Oliimden sonra kral ates ile, halk ise su ile 6liimden sonraki hayata gegtigi sonucuna

ulasilmstir.

e Siimer kaynaklarinda gokyiizii ve yer yeralti diinyasi evrenin iki zit ucunda yer
almaktadir.28” Bu zithgin sadece mesafeye dayanmadigi tanim ve fiziksel olarak da
birbirine zit oldugu hem Eski Mezopotamya kaynakli metinlerde hem Hitit
metinlerinde anlasilmaktadir. Cikarillan sonuca gore bu zitlik cennet-cehennem
ayrimina dayandigini varsayabiliriz. Hitit inancinda 6liimden sonra krallarin ve halkin
farkli mekanlara gitmesi bize cennet ve cehennemi cagristirmaktadir. Yeraltinin
kasvetli ve korku verici olarak tasvir edilmesi cehennem tasviri ile daha yakindir.
Krallarin gokytiiziine gitmesi ve buranin sahip oldugu unsurlarla ¢ayirda yasayacagi
giizel bir hayati1 tasvir etmesi cennet anlayisina yakindir. Kisacasi halkin 6ldiikten
sonra gittigi yeralt1 diinyas: ile kralin 6ldiikten sonra gittigi mekanlar cennet ve
cehennem algisini yansitmaktadir. Ancak her donem yaygin olan inanisa gore kdotiilerin
cehenneme, iyilerin ise cennete gidecegi inanci eger o donemde de yaygin ise iyi ruhlar
cennete yani goOkyiiziine, kotli ruhlarin ise cehenneme yani yeraltina gidecegi
diisiiniilmelidir. Ancak Hitit halkina ait bu konuda kesin bilgilere ulasilamadigi i¢in
genelleme yapmak yanlis olabilir. Ciinkii halkin genelinin 6ldiikten sonra kotii ruh
sayilarak yeraltina yani cehenneme gidecegi inancinin oldugu diisiiniilemez. Yine de

metinlere gore iki mekanin tasviri cennet ve cehennem algisin1 yansitmaktadir.

e Hitit metinlerinden ¢ikardigimiz baska bir sonug ise 6liimiin {iziicii bir olay olarak
algilanmadigidir. Bu goriise 6zellikle krali cenaze toreni metinlerinden ulagilmustir.
Yani 6liim Hitit metinlerde ¢ok acikli ve iiziicii bir olay olarak yansitilmamistir. Hatta
kralin 6ldiikten sonra oliiler aleminde kendine ait olan topraklarda ciftcilik yapmay1
bekledigi anlasilmaktadir. Kralin 6liimii iiziintiilii bir durum olarak goriilebilir. Ancak

bunun nedeni kralin 6liimiiyle tanrilarin belirlemis oldugu diizenin bozulmasidir. Eger

87 Katz, The Image of the Neither World in the Sumerian Sources, 1.
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yakinlarinin 6liimii i¢in acidan yas tutmuslarsa da belgelerden heniiz boyle bir bilgiye
ulasilamamistir.2% Hatta krali cenaze ritiielleri hari¢ metinlerde 6len kisinin ardindan
agit yakma ya da onun varliginin sona erdigini gdsteren bir bilginin olmamasidir. Yani
O0lim Hitit metinlerine kisinin Oliimiinden kaynakli {iziicii bir olay olarak
yansitilmamistir. Zaten 6liim Hititler i¢in yok olus degil yeni bir hayata baslama
asamasidir. Bu nedenle 6zellikle krallar i¢in 6liim {iziicli bir olay yerine yonetimsel
boslugun tereddiitlerinden dolay1 endiseli bir durum olarak algilanmas1 daha olasidir.
Ancak halk i¢in 6liimiin nasil bir izlenim uyandirdigina ait kaynaklarda ulasilmasa da
onlarin karanlik ve kasvetli yeralt1 diinyasina gitmesinden dolay1 onlar i¢in 6liim belki
de tziicii bir olay yerine daha endise uyandiran bir izlenim yarattigi sonucuna

varilmstir.

e Bu calisma Hititler i¢in Oliimiin kaygi ve korku verdigi sonucunu agikca
gostermektedir. Oliime karsi duyduklari bu korku sonucunda Hititler 6liimii
hayatlarinin her alanina entegre etmeye calismiglardir. Sunu da belirtmek gerekir ki
Hititler 6liimden korktuklar1 halde onunla basa ¢ikabilmek veya 6liime bir ¢are aramak
yoluna girmemislerdir. Bu yoniiyle Mezopotamya inanciyla farklilik gosterebilir.
Oliim korkusu Hitit inancinda tanrilara ydnelme ve bu sayede 6liimii geciktirme ya da
Oteleme anlayisinin yayginlastigini gostermektedir. Civi yazili metinlerde 6liime
yikledikleri bir¢gok anlamin temelinde de aslin da 6liim korkusunu hissetmek
mimkiindiir. Hitit dua grubu metinlerinin temelinde o6liim korkusu oldugu
anlagilmaktadir. Ozellikle ikame ritiielleri krallarin hastalandiginda tekrar sagligina
kavugmak i¢in yapmis olduklar1 uygulamadir. Bu ritiielin temelinde de 6liim korkusu
vardir. Bu nedenle hastalikla ilgili metinlerin temel nedeni o6liim korkusudur.
Degerlendirilen metinlerin sonucuna gore de dualarin ve 6liimden sonra uygulanan

ritiiellerin temellerinde 6lim korkusunun sonucuna varmak mimkiindir.

o Hititlerdeki 6liim inanci sonucunda ortaya ¢ikan olii kiiltii Hitit sosyal yapisini ve
kraliyet ideolojisini sekillendiren dnemli bir yap: tas1 olmustur. Hititlerin 6liilerine
saygt gosterdigi ve bu anlayist resmilestirdiklerini  biraktiklart arkeolojik
materyallerden anlasilmistir. Arkeolojik veriler konusunda maalesef ki mezarlarin
yetersiz olmas1 ve krali mezarlarin hi¢ bulunmamasi bu konu disindadir. Olii kiiltii ise

mezar yapilari ile bazi noktalarda benzerlik gosterdigi icin bu konuda kisith da olsa

88 Hoffner, "A Scene in the Realm of the Dead”, 193.
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bazi sonuglara ulasmak miimkiin olmustur. Olmiis atalarina duyduklar1 saygidan
dolay1r onlara icin olusturulan anit yapilar Gliimsiiz mezarlar oldugu sonucuna
varabiliriz. Bu yapilarin amaci 6leni unutmamak, 6leni ve ayni zaman da Olimii
hatirlamay1 saglamistir. Unutulan bir 61 ruhunun 6fkelenmesi ve yasayanlara zarar
verecegi diisiincesi Mezopotamya inancinda da vardir. Bu nedenle 6li kiiltlerinin
temelinde, baska bir evrende yasamini siirdiiren 6liileri memnun etmek ve onlarin koti
etkilerinden korunma inanci vardir. Bunun sonucunda bu o6li kiiltleri oOliiler igi

hatirlanma, yasayanlar i¢in korunmayi saglayan yapilardir diyebiliriz.

Calismamizin eksik kaldigi kisimlar da mevcuttur. Ozellikle Hitit mezarlarma
ulagilamamasi1 Hititlerin 6liim ve sonrasi inanglarimi belirli sinirlar kapsaminda
O0grenmemize neden olmustur. Metinlerde Hattusa disinda dlen kraliyet ailesinden
birinin cenazelerinin Hattusa’ya getirilmesine ragmen kral mezarlarin rastlanilmamasi
ilging bir durumdur. Hitit metinlerinde 6liimle ilgili bircok soyut ve somut verilere
ulasilsa da ne yazik ki somut olarak mezarlarin nerede oldugu ya da su ana kadar kesin
olarak Hitit mezar1 diyecegimiz mezar yapilar1 yok denecek kadar azdir. Bu duruma
neden olan gizem heniiz ortaya ¢ikmasa da bazi fikirler tizerinde durmak miimkiindiir.
Hitit mezarlarinin  glinlimiize kadar ulasamamasinin nedenlerini su sekilde

siralayabiliriz:

Birinci neden olarak krallarin yakilarak gomiilmesi goriilmektedir. Kremasyon gomii
de denilen yakilarak gbmme toprak gomiiye kiyasla daha dayaniksizdir. Bu uygulama
da hem insan bedeni hem de 6len kisiye ait esyalarda yakilmaktadir. Ancak toprak
gomii de dlen kisinin bedeni ve ona ait esyalarla birlikte gomiilmektedir. Toprak gomii
ile insan kemikleri ve esyalara ait bir parcanin bile ele gegirilmesi kremasyona gore
daha kolaydir. Ciinkii krallarin ve egyalarinin yakilmasi onlara ait kalintilara ulagsmay1
da zorlastirmistir. Mantik ¢ergcevesinde yanan esyalardan arta kalan kiillerin topraga
karismasi Hitit krallarin ait mezarlarin ulagsmasini zorlastirdigini diisiinebiliriz. Burada
uygulanan kremasyon gomii belki de donemin sartlarina gore ¢ok iyi korunmadigi i¢in
mezar buluntularina rastlanilmasina engel olmustur. Kisacast burada goémii

uygulamasindaki yanlis tercih neden olmus diyebiliriz.

Civi yazili belgelerde kralin bedeninin yakildiktan sonra kalan kiillerin vazolara koyup
onlari tag evlerde saklanmistir. Buna ragmen vazo kalintilarina ya da degerli madenlere
ait kalintilarin bulunmamasi da ilgingtir. Ancak dogal sartlar1 da (erozyon, deprem,

yerlesme, ya da tarim arazisi olarak kullanma) g6z onilinde bulundurarak bahsedilen
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kalintilarin bozulmasina, tahrip olmasina hatta tamamen yok olmasina neden olmus
olabilir. Ancak hi¢bir yerde bir iz bulunmamasi yine de konunun gizemini
siirdiirmektedir. Imparatorluk dénemi krallarinda Muwatalli’nin baskent Hattusa’y1
Tarhunta$sa’ya tagimasina baglanmistir. Cilinkii Kralin giderken atalar kiiltii ile ifade
edilen muhtemelen kemik dolu kaplar1 da beraberinde gotiirdiigli metinlere
yansimaktadir. Kral muhtemelen lokalizasyonu hala bilinmeyen Tarhuntas$a’da bir tas
ev yaparak bu kemikleri yerlestirmis oldugu bile diisiintilmiistiir. Eger durum boyleyse
kentin kesfedilmemesinden dolay1 bahsedilen buluntulara ulasilmamasi normaldir.
Ancak baskent geri tasindiginda kemik dolu kaplarin akibeti bilinmemektedir.®8°
Singer’e gore ise kral Tarhuntassa’ya giderken aslinda krallarin kemikleri yerine onlari
simgeleyen heykellerini gotiirdiigiinii ifade etmistir.®® Eger bu tespit dogru ise
HattuSa’da kral mezarlarinin bulunmamasinin sebepleri arasindaki bir varsayim

gecersiz sayillmistir.

Calisma boyunca olii kiiltii ve mezar yapilarinin ortak noktalar1 dikkate alindigin da bu
konuda dnemli bir sonuca varmak miimkiin olmustur. Olii kiiltii yapilar1 ile tas evler bir noktada
ayni amaca hizmet etmektedir. Bu nedenle burada akillara acaba 6l kiiltii ve tas ev yapilari
ayni m1 sorusunun gelmesi normaldir. Ya da tas ev denilen yap, ritiiel boyunca kralin ve
semboliiniin ikametgahi kabul edilip, ritiiel sonunda kiillerinin bulundugu vazolar sonraki
stireclerde sayg1 gostermek icin 6lii kiiltlerine mi getiriliyordu? Bu sorunun cevabi karmasik
olsa da su an elimizdeki arkeolojik verilere gore bu yapilarin 6liimle iliskilendirilmesi bu goriisii
geri atilmamasinmi gostermektedir. Birgok toplumda oliisiine saygi géstermek ve anmak igin
mezara gitme gelenegi vardir. Bu yaklagimla Hititlerde 6lii kiiltii i¢in yapilan yapilarin aslinda
bir mezar olabilecegi daha mantikli gelmektedir. Ciinkii bu yapilar ile ilgili bilgiler metinlerde
de siklikla kralin 6lii ruhlarmim anilmasi icin gegen mekanlardir. Oliiniin ruhuyla iletisimin
kurulacagi mekan ise dogrudan mezarliklardir ve burasi 6lenin ruhuna daha yakin hissedildigi
yerdir. Bu nedenle 6li kiiltleri belki de mezarliklarla iliskiliydi. Ya da Hititler krallarinin
kiillerinden ¢cok onun simgesine ya da kiiltlerine 6nem verdiler (bu metinlerdeki bilgilere gore
¢ok miimkiin degil). Bu nedenle de kralin kiillerinin bulundugu kaplar1 daha yiizeysel yerlere

gomdiiler. Bunun sonuncunda ise bu kaplar yillar boyunca asiarak ortadan kaybolmustur.

89 Gilan, "The Hittite Offering Lists of Deceased Kings and Related Texts (CTH 660-661) as Historical
Sources." 90.
890 Singer, "The Failed Reforms of Akhenaten and Muwatalli”, 43.
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Hitit mezarlarina ulagilamamasi hem arkeolojik hem de tarih agisindan bilinmezligi
artiran en Onemli unsurdur. Bu akillara acaba kral mezarlar1 gizli bir bdlgede mi ya da gizli bir
sekilde mi gdmiiliiyordu sorusunu getirebilir. Birgok eskicag toplumunda krallara ait mezarlar
saklama geregi hissedilmistir. Ancak Hitit metinlerinde on dort giin boyunca gergeklesen
ritliellerin tiim detay1 ile ifade edilmesi saklanacak bir sey olmadigin1 gdstermektedir. Ayrica
kral mezarlar1 i¢in bahsedilen tas evler ve bu yapilara ait kurumlarin olmasi kraliyet mezar

yerlerinin gizlenmis olabilecegini gostermemektedir.

e (Calisma boyunca vardigimiz sonuglardan biri ise Hitit metinlerinde krallarin, 6ldiikten
sonra kralligini siirdiirecegine dair inancin yansimamasidir. Birgok eski toplum da
krallarin 6ldiikten sonra da gérevine devam edecegine diisiindiikleri i¢in mezarlara asa,
kilig, tag gibi krali ve askeri malzemeleri yaninda gdmmiislerdir. Ancak Hitit
metinlerinde bu inanca dair bir bilgiye rastlanilmamistir. Metinlerde Hitit krallarinin
oldiikten sonra sadece tanri1 olduguna dair bilgiler mevcuttur. Krallara 6zellikle
imparatorluk doneminden itibaren 6ldiikten sonra ilahi gorevler yiiklenmistir. SW
ritiel metninde de krallarin 6ldiikten sonra kendilerine ait topraklarda c¢ifteilik
yapacagi ifadesi krallarin siyasi gorevlerinin Oldiikkten sonra anilmadigini
gostermektedir. Kisacasi kral 6ldiikten sonra sadece kendi toprak parcasinda sahip
oldugu hayvanlar ile ¢iftligini yonetecegine inanilmistir. Bu bilgiler 1s18inda 6liim,
Hitit krallarinin siyasi ve diinyevi gérevini sonlandirmaktadir. Olen kral hayattakiler
icin hem ata hem de tanr1 olduguna inanilarak kralin kiiltsel ve ilahi yetkiye sahip
oldugu sonucuna varilmaktadir. Sonug olarak 6len kral ilahi olarak “tanr1” toplumsal

olarak “ata” statiisiinde kabul edilmistir.

e Ritiiel metninde 6len kralin ikameti i¢in hi¢bir zaman “kraliyet saray1” ifadesinin
gecmemesi, Olen kralin ikametgahmin siirekli “ev, yap1” olarak ge¢mesi de kralin
oldiikten sonra siyasi ve yonetimsel vasfini1 kullanmadig1 anlagilmistir. Hatta ritiielde
olen kisinin kendi evinde ve kendi yataginda sergilenmesi ritiielin bu kisminin daha
halk kokenli olan bir uygulamanin kraliyet c¢evresine uyarlandigini bile
diisiindiirmektedir.®! Bu bilgiler kralin 6ldiikten sonra daha miitevazi bir yasam

stirecegini inandiklarini gostermektedir.

Sonug itibariyle bu ¢alisma Hititler de 6liimiin sadece biyolojik bir son olmadigini hatta

yeni evrende yeniden dogusu temsil ettigini gostermektedir. Hititler, diger eski¢ag toplumlari

81 Mouton, "Devenir Un Dieu: Les Lieux Des Funérailles Royales Hittites”, 23.
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gibi 6liimii hayattan kopus degil yeni bir hayatta yeniden dogus olarak gormiislerdir. Hitit
metinlerinde halkin 6liimii ve sonraki hayat inancina dair yeterli bilgilere ulasilamasa da 6liimle
birlikte halk ve kraliyetten Olenlerin hayatlarmin farkli alemde yeniden sekillendigi
anlasilmaktadir. Bu baglam da 6liim bir yeniliktir. Bu sirada ise 6liimle birlikte kralin tanri,

PR

halkin ise yeralt1 diinyasinin bir {iyesi olmasi dlenin statiisiiniin de degistigine inanilmistir.

Oliim bir kayiptir ancak bu kay1p geride kalanlarin deneyimledigi bir kayiptir. Olen kendi
varligmin kaybini kendi deneyimleyemez. Ciinkii baska birinin 6liimii deneyimlenemez.8%? Tam
da bu nokta da 6liimiin ayirt edici 6zelligi Hitit inanci ile ortiiserek, 6liimiin bu 6zelligi ardindan
olusan uygulamalarin temelini olusturmustur. Oliim kaygist ve oliim kaybi bireysel ve
toplumsal olarak herkesi ilgilendiren konular olmustur. Bunun sonucunda da 6lim bir¢ok
uygulamay1 da beraberinde getirmistir. Oliim kendisi ile ilgili her alam da sentezleyerek
biiylitmiis, kendine ait alt dallarin ¢ikarilmasini saglamistir. Bu baglam Hitit inancinda 6liim
sadece anlayis1 sadece kendi inang ve diislincelerini degil hem Mezopotamya hem de
Anadolu’nun geleneklerinden etkilenerek ¢ok katmanli bir inang sistemi olusturmuslardir.
Oliim olmadan sonraki hayatta yeniden dogus olmadig1 gibi insanin hayattaki davranislarmin
Olimiin yakihg uzakligini belirlemesi, ayrica iyi ve kotii 6liime sebep olmasi, 6liimden
koktugu i¢in tanrilarina daha ¢ok yakinlagsmasi, 6lenin ruhunun kendilerine musallat olmamast
ve Oliilere saygi i¢in ritiiellerin devamlilig1r ve bunun gibi bir¢ok etmenler sonucunda Hititler
6limii tek bir unsur olarak gérmemis bu siire boyunca ve 6liimden sonra yapilacak her seyi dahi
hayata entegre ederek yagamlarina devam etmislerdir. Bu baglamda ele alindiginda 6liim sadece
bireyi degil toplumda herkesi ilgilendiren kollektif bir olgudur. Cenaze ritlielleri bunun en
belirgin 6zelligidir. Bu ritiieller kraliyet ailesine ait oldugu i¢in sosyal ve siyasi yansimalari da
icinde barindirmaktadir. Ritlieller sayesinde oliillere duyulan saygi ve anma torenlerinin
stirekliligi saglanmigtir. Hititler kisacast hayatlarin1 6liime gore sekillendirmistir. Clinkii caresi
olmayan oliimii olabildigince iyi bir sekilde kargilamak istemislerdir. Bu diisiince ve 6lim

korkusunun da etkisiyle 6liimii bir¢ok noktada hayatin bir pargasi olarak kabul etmislerdir.

892 Heidgger, Sein und Zeit, 239.
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EXTENDED ABSTRACT

Death in The Hittites World

In Hittite belief, death is a transition. For the Hittites, the end of biological existence is a
phenomenon in which the body, in a new realm, the soul leaves the body and begins to live
again. This existential fact has also revealed the belief that life continues after death. According
to Hittite belif in the end of every human being is the absolute end, and the time of death of
every living being depends on an unchanging destiny. Thanks to the Hittite cuneiform texts, the
perception of death, belief in the afterlife, death gods, fear of death, acceptance of death and
the continuation of life after death, the soul, rituals and the cult of the dead beliefs of the Hittites,
who established an empire in Anatolia in the 2nd millennium BC, can be easily understood from
the texts.

However, Hittites were influenced not only by their own beliefs but also by
Mesopotamian and Hurri beliefs. Human beings, who are not fully aware of what death is and
why it happens, have seen it as a necessity to offer offerings and prayers to the beings they
believe in in order to protect themselves from death. Here death and religion are together.
Actions taken to protect against death do not completely eliminate death.

The Hittites were not concerned with achieving immortality, but with departing the world
of the living in a proper and honorable death. This condition depends on their behaviour and
obedience to the gods while alive. The anxiety and fear experienced by human beings have led
them to seek a way to completely get rid of death. The first mythological work seeking
immortality, which we have come across in different periods and societies, belongs to
Gilgamesh, the king of Uruk, one of the Sumerian cities. Gilgamesh's desire to seek immortality
was the result of a death. However, immortality has never been possible for anyone and society.
This quest actually depends on the helplessness of human beings in the face of death. The
Hittites certainly had a fear of death, but they did not seek immortality. Perhaps they easily
accepted death by realising that they could overcome it as long as it was accepted.

In order to cope with the fear of death, they tried to cope with rituals. Hittites performed
rituals to facilitate the passage of the deceased and to prepare him for the afterlife. In the Hittites,
the soul generally does not reflect good associations. The reason is that it is believed that the
spirit of the deceased person can only bring misfortune. For this reason, ancient societies
performed rituals and even spells to prevent the spirit from wandering on the earth, just as they
do in funerals. For this reason, the relationship between death and the soul in every society has
been interconnected.

The origin of the dead cult in Hittite belief lies in the desire to ensure the soul’s peace in
the afterlife and to prevent it from disturbing the living. Accordingly, a particular cult was
established for ancestors, especially deceased kings, through which the Hittites sought to
regularly fulfill their obligations regarding the care and commemoration of the dead.

The primary text regarding death and the afterlife in the Hittite world is the Salli§ wastais,
which details the royal funeral ceremonies. This important text describes the funeral practices
carried out for members of the royal family, including the rituals performed over a 14-day
period.

The 14-day funeral ritual performed after the death of Hittite kings was a direct expression
of the belief in the cult of the dead. Sharing similarities with Mesopotamian rituals, the primary
aim of Hittite funerary practices was to appease the deceased and ensure their separation from
the world of the living. It was believed that through these rites, the soul of the dead would be
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protected and evil forces would be driven away. One of the most common traditions associated
with the cult of the dead was offering sacrifices and holding feasts in honor of the deceased.

However, there is no available information on how such practices were conducted for the
general population.

The salli§ wastai$ text, which pertains to royal funerary rituals, not only reflects the
ceremonial practices applied to the Hittite royal family but also reveals cultural interactions of
the period. It is evident that certain elements of the rituals were influenced by Mesopotamian
traditions. The Hittites did not perceive the death of a king in the same way as that of an ordinary
person. For the general population, death signified a transition from this world to the next.
However, for the king, death meant becoming a deity. As the earthly representative of the gods,
the king was believed to fulfill his divine duty during his lifetime and attain divinity after death.

Although the 14-day ritual text has survived, the absence of a discovered tomb belonging
to a king or a member of the royal family remains a significant gap in our understanding.
According to some scholars, the reliefs found at Yazilikaya have been interpreted in connection
with death and the afterlife, and it has even been suggested that the site may have served as a
royal tomb. Although the exact purpose of Yazilikaya has not yet been definitively determined,
all available evidence suggests that the site is closely related to the cult of the dead. Even though
no concrete evidence has been found to confirm this function, it is believed that Yazilikaya
represented an ancestral cult, particularly in honor of Tudhaliya I'V.

The tombs that are assumed or accepted to belong to the Hittite period do not entirely
reflect distinct Hittite characteristics. This is because such tombs are generally located outside
of major Hittite centers such as Hattusa and Sapinuwa, which are known to bear strong Hittite
cultural traits. Therefore, it would be inaccurate to definitively identify these tombs as Hittite
royal burials.

Although various explanations have been proposed for the absence of Hittite tombs,
which symbolized the transition to the afterlife, the fact that no such structures have been
discovered for an empire that ruled for centuries seems to suggest an underlying
mystery.“Nonetheless, it is anticipated that the resolution of this mystery and the eventual
discovery of Hittite tombs will yield new insights into Hittite notions of death and the afterlife.
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EKLER

EK-1. Tablolar

Tablo 8.1. SW Metin Grubunun Buluntu Yerlerin Tablosu

Texts CTH 450 from Building A on Biiyiikkale

Day One-column - LNH Two-column - LNH Two-column - NH |
172 I. KUB XXX 16 + KUB
XXXIX 1 (+) KUB XXX
18+KUB XXXIX 3 (+) KUB
XXX 23 + KUB XXXIX 13 +
KBo XLI 90 + KBo XLI 92 +
KBo X1 348;

2 I. KUB XXX 15 + KUB
XXXIX 19 + KBo XLI 26
+ KUB XXXII 111 +
KUB XXXIX 11 (+)
KUB XXXIX 12;

N | |w
—

I. KUB XXXIX 5 + KBo
XL 265;

7 1. KUB XXX 25 + KUB
XXXIV 68+KUB XXXIX
4+ KBo XLI 117,

8/9 I. KUB XXX 24+KBo XXXIX
292 (+) KUB XXX 24a+KUB
XXXIV 65+KUB XXXIX 35
(+) KBo XXXIV 56+KBo
XXXIV 66 [(+?) KUB XXXIX
31]);

10/11 I. KUB XXXIX 14+KBo XL
1784KBo XL 311 (+) KUB
XXXIX 33+KBo XXXIX 34;
12/13 I. KUB XXX 19+KUB XXX
20 + KUB XXX 21 + KUB
XXX 22 + KUB XXXIV 66 +
KUB XXXIX 7 + KBo XXXIV
57 + KBo XXXVIII 173 +
KBo XXXIX 148 + KBo XL

22;
13 I. KUB XXXIX
8+KBo  XXXIV
58+KBo XXXIX
2914+KBo XXXIX
14;
Outline I. KUB XXXIX 6
Undetermined KUB XXXIX 15; KUB|F
XXXIV 67+ KUB XXXIX 16;

Kaynak: Kapelus. (2008). 455
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EK-2. Sekiller

Sekil 8.1. Corum, Yazihkaya, Kilic Tasiyan Soldan iki Tanr1 Tasviri

Kaynak: Loon. (1985).20.

Sekil 8.2. Osmankayasi, Erken Donem Kremasyon Kaplar

Kaynak: Bittel. (1958). 7.
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Sekil 8.3. Osmankayasi, Daha Erken (1, 6, 9, 13, 15, 17), Daha Geg (7, 8, 14, 16, 18, 21)

Donem Kremasyon Kaplar

Kaynak: Bittel. (1958).10.
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Sekil 8.4. Baglarbasi, A ve B Kaya Oyuklar (Yakma Mezarlar) ve Duvar Boliimleri

Kaynak: Bittel. (1958).33.
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Sekil 8.5. Aribas Mezarhg: Urne Kaplarinin Sekilleri
Kaynak: Ekmen. (2021). 87.
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Sekil 8.6. Gordion Mezarhk Alam, Hitit Gomii Yerleri

Kaynak: Melink. (1956). 61.
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Sekil 8.7. Gordion, Hitit Sonrasi Yerlesme ve Gomii Alani

Kaynak: Melink. (1956). 61.
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Sekil 8.8. M.O. 13. Yiizyihn ikinci Yaris1 Yazihkaya Kaya Amiti

Kaynak: Nossov, (2008). 50.
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Sekil 8.9. Tyszzkiewicz Miihriiniin Uzerindeki Sekiller

Kaynak: Joseph, (1931). 280.
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EK-2. Resimler

Tasviri (28-29

Adamlar”

ga

Yazilikaya A Odasinda Yeryiiziinii Tasiyan “Bo

8.1

Resim

)

Nolu Figiir

Kaynak: Yigit-Ozcan. (2016).47
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Resim 8.2. Corum Yazilikaya B Odasi Yeralt1 Tanris1 (Kili¢ Tanris1) Nergal’in Kili¢

Seklinde Tasviri

(kendi argivim)

Kaynak
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Resim 8.5. Corum, Sapinuva Cukur 6’dan Yanmis Kemikler

Kaynak: Pigkin. (2019). 822.
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Resim 8.6. Tyszkiewicz Miihrii

Kaynak: Joseph. (1931). 280.

Resim 8.7. Tyszkiewicz Miihriindeki Kremasyon ve Libasyon Sahnesinin Yakindan

Resmi

Kaynak: Joseph. (1931). 281.
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Resim 8.8. Corum Yazilikaya, Yeralti Tanris1 Nergal (Onde) ve Koruyucu Tanr1

arruma’nin IV. Tuthaliya’ya Sarilarak Yol Gosterdigi Sahne (Arkada)
ya'y

Kaynak: (kendi arsivim)

Resim 8.9. Aribas Mezarhg: Kiip Mezar Buluntusu

Kaynak: Ekmen. (2021). 86.
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» REA fn dia Crahmulds van Raklachacibawac:

Resim 8.10. Baglarbas1 Kayas1 Mezarh@ina Bakis

Kaynak: Bittel. (1975).
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Resim 8.11. Gavurkale Yiiriiyen Tanr1 Kabartmalar

Kaynak: Yigit-Ozcan. (2016). 121.
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Resim 8.12. Gavurkale A Odasi

Kaynak: Yigit-Ozcan. (2016). 123.
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Resim 8.13. Gordion, Pithos Gomii

Kaynak: Melink. (1956).

Resim 8.14. Ihca, Oda Mezar

Kaynak: Orthmann. (1967).
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Resim 8.15. Ihca, 27 Nolu Mezar

Kaynak: Orthmann. (1967).

Resim 8.16. Ilica 56 Nolu Mezar

Kaynak: Orthmann. (1967).
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Resim 8.17. Osmankayasi Kremasyon ve Iskelet Mezarlar1 Alam

Kaynak: Bittel. (1975).
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Resim 8.18. Yanarlar Hitit Nekropolii

Kaynak: Emre, (1978).
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Resim 8.19. Yanarlar Kiip Mezar Buluntulari

Kaynak: Emre. (1978).
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EK-4. Haritalar

s g,

Harita 8.1. Hitit Yapilarimin ve Kiilt Sehrinin Konumu

Kaynak: Klengel, (1999).
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Harita 8.2. Orta ve Son Tun¢ Cag1 Mezar ve Mezarhiklarin Bulundugu Yerlesim

Merkezleri

Kaynak: Mutlu. (2018).98.
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Harita 8.3. Hattu$a’nin Cevresinde Hitit Seramiklerinin Dagilimi Gésteren Harita

Kaynak: Schachner, (2011). 38
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Harita 8.4. Baglarbasi Kayasi A ve B Kaya Yakma Oyuklar1 (Kremasyon Mezar)

Haritas1

Kaynak: Bittel. (1958). 33.
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Harita 8.6. Osmankayasi Plani, Daha Gen¢ Mezar Grubuna Ait Kare Plam

Kaynak: Bittel. (1958).
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