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Islam’dan 6nceki dénemi bilmek, Kur’an kavramlarmm anlasilmasina énemli
katkilar saglar. Bu donemden kasit Kur’an’in yeni nazil olmaya basladigi donemdir.
[slam, sonradan ortaya ¢ikan bir din degil, kendisinden Onceki ilahi dinlerin bir
devamidir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar inen biitiin ilahi dinlerin
ortak adidir. Mekke’de inen ayetler islam 6ncesi dénemin inang, dil, kiiltiir, siyasi ve
sosyal hayatinda var olan donelerin iizerine miinzeldir. Bu nedenle bu asrin bilinmesi
onemlidir. Bu calismada, veli kavrami 6zelinde, Isldm 6ncesi dénemi bilmenin 6nemi
incelenecektir.

Calismanin temel kavrami olan veli sozciigii Kur’an’da ¢okg¢a kullanilan bir
kavramdir. Veli ve mevla kavramlari Islim’dan énceki donemde Hicaz yarrmadasinda
icra edilen siyasi anlagma tiirlerinden birinin adidir. Arap toplumunda bu kavram,
himaye/vela, akrabalik, birine arka ¢ikma ve onu diigmanlarindan koruma, biriyle ittifak
kurma, himaye altina girmek suretiyle hayatta kalma ve korkmadan yasama imkanina
erisebilmek anlaminda, mezklr ¢agin sosyolojik hiyerarsisinde bir sosyal siifi ifade
etmek i¢in, kullanilan bir kavramdir. Vela anlagmasi yapmak zorunda olanlar, hiirlerin
himayesine girmeksizin yasamasi miimkiin olmayan kolelikten azat olmus kimselerdir.
Kur’an, Cahiliye Donemi’nde hayatin degisik vechelerinde kullanilan kavramlart ya
oldugu gibi kullanmis ya da i¢indeki menfi cagrisimlardan kurtararak onlara yeni
anlamlar kazandirmistir. Veli kavrami da menfi ¢agristmi olan bir kavram iken Kur’an
bu kavrami miispet manaya cevirmistir. Kavram Kur’dn’da, kullarin himayesinden
Allah’in himaye ve korumasina girmeyi, Hz. peygamber’in ve iman edenlerin safinda
yer almay1 ifade etmek i¢in kullanilmistir. Veli kavrami daha sonraki asirlarda anlam
kaymasina ugrayarak mistik ve olaganiistii giiglere sahip manevi sahsiyetler igin
kullanilacaktir.

Bu calismada, Islim 6ncesi donemi bilmenin dnemi, Kur’an kavramlarinda
baglamin anlama etkisi, bu kavramlarda anlam kaymasi ve veli kavraminin anlam
gergevesi ele alinmistir. Arap siirinde kavramin isti’mal edilisi ve Kur’an’da hangi
manalarda kullanildig1 incelenmistir. Son bolimde ise kavramin tefsir kaynaklarinda ve
Kur’an meallerinde nasil anlasilip tefsir ve terciime edildigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Meal, Mevla, Veli.



ABSTRACT

KUR’AN KAVRAMLARININ ANLASILMASINDA iSLAM ONCESINi
BiLMENIN ONEMi VELi KAVRAMI ORNEGI
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Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Danigsman: Prof. Dr. Zeki TAN
Mayis 2025, 284 Sayfa

Understanding the pre-Islamic period significantly contributes to interpreting the
concepts of the Qur’an. This period refers to the time when the Qur’an began to be
revealed. Islam is not a newly emerged religion but rather the continuation of previous
divine religions. It is the common name for all divine religions revealed from Prophet
Adam to Prophet Muhammad (peace be upon him). The verses revealed in Mecca were
based on the elements of belief, language, culture, politics, and social life existing in the
pre-Islamic era. Therefore, understanding this era is crucial. This study focuses on the
importance of understanding the pre-Islamic period, particularly in the context of the
concept of wali.

The central concept of this study, wali, is a term frequently used in the Qur’an.
The concepts walt and mawla were forms of political agreements practiced in the Hijaz
region before Islam. In Arab society, the term was used to denote a social class in the
sociological hierarchy of that era, representing protection (wala’), kinship, alliance,
being under someone’s patronage, survival through alliance, and the ability to live
without fear. Those who had to enter into a wala’ agreement were generally freed slaves
who could not survive without the protection of free persons. The Qur’an either retained
such pre-Islamic terms or redefined them by removing their negative connotations and
assigning them new, positive meanings. The term wali, originally bearing negative
connotations, was transformed by the Qur’an into a concept denoting divine
guardianship, referring to entering into the protection of God, aligning oneself with the
Prophet and the believers. In later centuries, the term experienced a semantic shift,
coming to denote mystical figures endowed with extraordinary spiritual powers.

This study examines the importance of understanding the pre-Islamic era, the
role of context in the meaning of Qur’anic concepts, the semantic shifts in these
concepts, and the semantic scope of the term wali. It also explores how the term was
used in pre-Islamic Arabic poetry and in what senses it appears in the Qur’an. The final
section investigates how the concept has been interpreted and translated in Qur’anic
exegesis and translations.

Keywords: Qur'an, Tafsir, Meal, Mawla, Wali.



ONSOZ

Bu tezde Kur’an’in anlasilmasinda Islam 6ncesi donemi bilmenin énemi veli
kavrami &rnekliginde incelendi. incelemede bir kisim Kur’an kavramlarinimn 6zelde
kafir, ihlas, tAgut, fasik kavramlarinin ve 6rnek kavram olan “vel?” kavraminin islam
oncesi donemde nasil kullanildigr arastirildi. Kur’an’in bu kavramlar1 hangi anlamda
kullandig1 ve daha sonra nasil anlam kaymasina ugradigi arastirildi. Veli kavrami
Kur’an’n indigi asirda siyasi ve sosyal bir igerik ve anlama gelecek sekilde kullanilan
bir kavramdi. O glinden bugiine tipk1 diger Kur’an kavramlar1 gibi bu kavram da ¢esitli
anlam kaymalarina maruz kalmistir. Calismada bu anlam kaymalariin nedeni ve tarihi

sertiveni incelendi.

Kur’an kavramlarmin niizil doneminde nasil kullanildiginin incelenmesi son
derece Onemlidir. Ciinkii Kur’an’in indigi donemi bilmek Kur’an kavramlarinin
anlasilmasi i¢cin dnemlidir. Zira Kur’an sozlIii olarak inmis sonra yaziya gegirilmis dilsel
bir metindir. Dil, konusuldugu zamanin sahidi ve iiriiniidiir. icinde bulundugu vakte ve
mekana gore anlam kazanir. Allah Kur’an’1 Arapga indirdi. Miinzel vahiy, indigi dilin
kimligine biirlinerek ve mezklr dilin imkanlarin1 kullanarak Allah’in mesajlarini
insanlara aktarmaya ara¢ oldu. Kur’an yedinci yiizyilda nazil olmaya baslamis ve o
donemde kullanilan dili, yasanan kiiltiir verilerini ve anlam diinyasini temel almistir.
Kur’an’1n dilini anlamak i¢in indigi dénemin dilini ve dilin sekillendigi ¢evreyi, kiiltiirii
ve cografyay1 bilmek gerekir. Zira Hz. Peygamber ile mezkir ¢agda yasayan insanlar
arasinda vuku bulan olaylar ve tevhid-sirk miicadelesi esnasinda cereyan eden hadiseler
Kur’an’a yansimistir. Bu sebeple Hz. Peygamber’e niibiivvetinin bidayetinden
nihayetine kadar yirmi ii¢ y1l boyunca miineccemen inen vahiy; niizil déneminin dil ve
mana diinyasinin bilinmesiyle ve vahyin indigi dis baglamdan haberdar olunmasiyla
daha dogru anlasilacaktir. Kur’an’mn ilk muhataplar1 Islam 6ncesi dénemde Hicaz’da
yasayan kimselerdir. O donemin insan tipolojisini bilmek, dilini ve sosyal-siyasal
isleyisini arastirmak Kur’an kavramlarinin dogru anlagilmasina yardimci olacaktir. Bu
nedenle tezde incelenen kavramlar biitiin bu bilesenler (tarih, dil, kiiltiir, inang) dikkate

alinarak arastirildi.



Calismada Kur’an’in anlasilmasinda Islam o6ncesini bilmenin 6nemi ve veli
kavramimim Islam oncesi dénemde nasil kullanildigi, sozliikklerde, Arap siirinde, [slam
oncesi Arap siyasi ve sosyal realitesinde, ilk donem tefsirlerde nasil kullanildig
arastirilmistir. Neticede Kur’an’mn; Islam’dan onceki donemde kullanilan bazi
kavramlar1 oldugu gibi kullandig1, bazilarini ise getirdigi inang sistemine uygun olarak
yeniden anlamlandirdig1 anlasildi. Islam cografyasinda olusan itikadi ve fikhi
ayriliklarin Kur’an kavramlarinda anlam kaymalarina biiyiikk o6l¢iide neden oldugu
kanaati olustu. Cahiliye Donemi’nde veli/evliyd/mevla kavramlari; kolelikten azat
olmus kimselerin korunabilmek i¢in bir Kabileye siginmasini ifade etmekteydi. Kur’an
bu kavramu aile reisi, akrabalik, miiminler aras1 yardimlasma, birine arka ¢ikma ve onu
diismanlarindan koruma, Kkabileler arasi ittifak, birinden edinilen himaye ve
dayanigsmayi ifade etmek i¢in kullanir. Ayrica Kur’an’da veli kavrami; Hz. Peygamber’e
ve miminlere diisman olanlarla ittifak kurmaya mukabil, Allah’in himayesini,
korumasini benimsemek, Allah’in himayesinde esitlenmek anlamlarinda kullanilir. Bu
kullanimlarin her biri inceleme konusu yapilirken daha ziyade ilk doénem tefsir
kaynaklar1 incelendi ve tefsirlerde kavramin nasil kullanildigi arastirildi. Bu tezde
ayrica glinlimiizde bu kavramin nasil kullanildigi, bir daralmaya ugrayip ugramadigi ve

Tiirk¢e meallere dogru yansiyip yansimadigi arastirildi.

Bu calismay1 yaparken benden yardim ve desteklerini esirgemeyen ¢ok kiymetli
danisman hocam Prof. Dr. Zeki TAN, Dog¢. Dr. Mahmut SONMEZ ve Dog. Dr.
Mirpeng AKSIT hocalarima tesekkiirlerimi sunarim. Tezimizi dil ve edebiyat acisindan
inceleyen Diyanet Isleri Baskanhigi Yaymevi editorlerinden Kiirsat Aslan beye
stikranlarimi sunarim. Calismam esnasinda tezimle ilgili calisma yapmak i¢in
kendilerine  misafir  oldugum  ISAM  ydnetimi ve  ¢aliganlarina  da

misafirperverliklerinden dolay1 ¢ok tesekkiir ederim.
IGDIR/2025

imdat BALKIS
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I. GIRIS

I.1. Arastirmanin Konusu

Kur'an-1 Kerim “miibin/acik™ bir kitap olmakla beraber indigi donemden
bugiine anlasilmasi i¢in ¢aba harcanan bir eserdir. Ciinkii Kur’an’in Allah’in kelami
olduguna inananlarin onu dogru anlama ¢abasi i¢inde olmas1 inangsal bir gerekliliktir.
Kur’an miiminlerin inang, ibadet, ahlak ve muamelatla ilgili kaide ve kurallarmi
ogrendikleri birinci kaynaktir. Kur’an’in indigi cagdan uzaklasildikca kitabin
muhtevasinin anlagilmasi zorlasir. Zira Kur’an Hz. Peygamber’in miicadelesi boyunca
vuku bulan olaylar ve cereyan eden hadiseler iizerine sozlii olarak nazil olmustur.
Tevhid-sirk miicadelesinin arka planini ve mezkir tarihi seyir iginde vuku bulan olaylari
bilmeden ayetleri dogru anlamak miimkiin degildir. Ayrica niizil ¢agindan
uzaklasildikca hem dilsel 6gelerin alacagi anlam farklilasir hem de anlamaya calisan
kimselerin Kur’an’in muhtevasindaki konular1 algilama becerileri ve mezkir konulara
yaklagimlar1 farklilagir. Bu nedenle Kur’an arastirmalarina niizll ¢cagindan baglamak
gerekir.

Kur’an Islam 6ncesi dénemin yani Cahiliye Dénemi’nin sosyal yapisinda istimal
edilen dili, kelime ve kavramlari, deyim ve atasdzlerini kullanarak ilahi merami
muhataplarima ulastirmistir. Dil, konusuldugu zamana sahitlik eder ve c¢agin
mantalitesini/zihniyetini giin yliziine ¢ikarir. Zamanin degismesiyle dil, farkli anlamlar
kazanir. Bu nedenle tezin amaci Kur’dn’in dogru anlasilmasi igin indigi asrin
bilinmesinin ne denli gerekli oldugunu ortaya koymak ve Kur’an kavramlarinda olusan
anlam kaymalarini tespiti igin bir ydntem gelistirmektir. Kur’an kavramlarmm Islam
oncesi Cahiliye Donemi’yle ilgisinin veli kavrami 6rnekliginde etraflica aragtiritlmamis
olmasi tezin konusunun bu sekilde belirlenmesinde etkili olmustur.

Kur’an’1n ilk muhataplari miladi 7. yiizyilda Hicaz’da yasayan Arap toplumudur
ve kullanilan dil de onlarin dilidir. Nitekim ayetlerde muhataplarinin anlamasi igin

Kur’an’in kendilerinin anlagilir dilleriyle, “(ZJ'M (08 gy )2 indiginden bahsedilir. Bu

! Maide, 5/15: “Gergekten size Allah tan bir nur, “Miibin” apagik bir kitap geldi”; Neml, 27/1: “Ta. Sin.
Bunlar Kur’an’in, “Miibin” apagik kitab’'in ayetleridir.”; Hicr, 15/1: “Elif. Ldm. R4. Bunlar kitabin,
“Miibin” apagik Kur’dn’in ayetleridir.”; Yasin, 36/69: “O ancak bir zikir ve “Miibin” apacik bir
Kur’an’dir.”

2 Suara, 26/195: “Apacik Arap¢a bir dille.” Benzer ayetler igin bk. Ziimer, 39/28: “Bu egriligi olmayan,
Arapga bir Kur’an’dwr. Umulur ki sakimirlar.”; Fussilet, 41/3; Zuhruf, 43/3; Yasuf, 12/2; Ra'd, 13/37.



nedenle bu ¢alismaya o donemin yasam tarzi, dili, sosyal-siyasal isleyisi arastirilarak
baglanmakta ve bunun, Kur’an kavramlarinin dogru anlasilmasina yardimeci olacagi
distiniilmektedir.

Tezin birinci béliimiinde Kur’an’in anlasilmasinda Islam o6ncesi ddnemi
bilmenin 6nemi ele alinmaktadir. Mezkiir donemin inang, gelenek, kiiltiir, siyasi ve
sosyal yapisinin, istimal edilen dil, kelime ve kavramlarin ve biitiin bunlarin gerek
kavramsal ve gerekse olay Orgiisii olarak Kur’an’a ne denli yansidig1 arastirilmaktadir.
Cahiliye kavrammin anlam gergevesi ve Kur’an’da bu kavranin kullanma bi¢imi
incelenmektedir.

Arap toplumunun yasantisinin vahyin belirttigi esaslardan biitlinliyle uzak
oldugunu soylemek tutarli goriilmemektedir. Bu durum Kur’an’in indigi c¢agin
sosyolojisi icinde boyledir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de istirak ettigi Hilfi’l-fudal®
olusumu bu sosyolojide olusmus miisbet kurumlardan biridir. Bu durum Kur’an
aragtirmalarinda Cahiliye Donemi aile yapisini, kabile olusumunu incelemeyi gerekli
kilmaktadir. Bu donemde kullanilan kavramlarin Kur’dn’a nasil yansidigi konusu
Cahiliye siirinden faydalanilarak incelenmektedir. Ayrica Kur’an’in Arabiligi ile ilgili
serdedilen diisinceler ele alinmakta, Arabiligin dogru anlasilmasinin  Kur’an
kavramlarinin anlasilmasima katkisinin ne denli énemli oldugu incelenmektedir. islam
Oncesi donemin inang, ibadet ve ahkdmi ve biitiin bunlardan Kur’dn’a aktarilan
kavramlar ele alinmaktadir. Bu ¢alismada;

a) Islam’a aykir1 olup ilga edilen kavramlar.

b) Tevhide uygun olup ibka olanlar.

c) Icinde yanhsliklar barindirip 1slah edilen kavramlar seklinde bir tasnif
yapilmaktadir.

Calismanin ikinci boliimde Kur’an’in anlagilmasinda i¢ ve dis baglamin 6nemi
ele alinmaktadir. Baglamin bilinmesi; yani metnin i¢ biitlinselliginin ve indigi donem ile
ilgisinin giin yliziine ¢ikarilmast Kur’an metninin dogru anlagilmasi i¢in miihimdir.
Ciinkii Kur’an’in indigi cagin siyasi yapisini ve bu donemde kullanilan kavramlarin
Kur’an’a nasil yansidigini tespit etmek Kur’an kavramlarinin yerinden tespit edilmesini

saglamaktadir.

® Ebd Muhammed Celaluddin Abdulmelik b. Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Cemal Sabit,
Muhammed Mahmid, Seyyid Ibrahim, Daru’l-Hadis, Kahire, 2006, 1, 133; Ahmed b. Yahya b. Cabir el-
Belaziiri, el-Ensdabii’l- Esrdf, thk. Stiheyl Ziikkar, Riyad: Daru’l-Fikr, 1996, 11, 280.



Ucgiincii boliimde Kur’an kavramlarinda vuku bulan anlam kaymas: drneklerle
incelenmektedir. Veli kavramiyla ilintili olan kavramlar ele alinmakta ve boylece ilgili
kavramin anlam cergevesi tespit edilerek dogru anlasilmasi hedeflenmektedir. Ayrica
anlam kaymasinin sadece tezde konu edinilen veli kavramiyla sinirli olmadig1 ortaya
konmak istenmektedir.

Dordiincii bolimde veli kavraminin sozliikklerde, Arap siirinde-sosyolojisinde,
ilk dénem tefsirlerinde ve meallerde nasil kullanildig1 incelenmektedir. Kavramin Islam
oncesinde nasil kullanildigi, rivayet, dirayet, tasavvufi/isari ve sii tefsirlerde nasil ele
alindigr arastirilmaktadir. Boylece Kur’an kavramlarinin anlamlarinin dogru tespit

edilmesi ve kavramlarda anlam kaymalarinin ortaya konulmasi amaglanmaktadir.

I.11. Arasgtirmanin Yontemi

Bu ¢alismada oncelikle caligmanin konusuyla ilgili literatiir taramasi yapildi. Bu
baglamda cesitli dillerde basilmis kitaplar, siyer ve tarih kaynaklari, Cahiliye Dénemi
Arap siiri, sozliikler, Mekke-Medine sehir tarihleri, ansiklopedi maddeleri, tez ve
makaleler incelendi. Arastirmamizda gesitli yerli ve yabanci tiniversitelerin kiitiiphane
veri tabanlarma miiracaat edilerek gerekli kaynaklara ulasilmaya calisildi. ISAM’a
gidilerek konuyla ilgili arastirmalar yapildi. Ayrica YOK Tez Merkezi ve ISAM’da
yayimlanan tez ve makalelere ulagma kolaylig1, kaynaklara ulasma konusunda yardimci
oldu.

YOK Tez Merkezinde yapilan arastirmalarda bu bashik altinda miistakil bir
calismanin yapilmadig tespit edildi. Bu boslugu doldurmak igin boyle bir galismanin
yapilmasi gerektigi kanaatine varildi.

Elde edilen kaynaklar okunarak gerekli notlar alindi. Islim &ncesi donemin
siyasal-sosyal yapisi ve dili ile ilgili okumalar yapildi. Daha sonra veli kavraminin
mezklr donemde kullanimi ve anlam mecrasi arastirildi. Ayrica rivayet, dirayet,
tasavvufi ve Sii tefsirlerden secilen kaynaklar ve Tiirk¢e meallerde veli kavraminin nasil
anlamlandirildig: incelendi. Ilgili tefsirler segilirken ilk dénemde yazilmis kaynaklara
agirlik verildi.

“Kur’an’in Kavramlarinin Anlasiimasinda Islam Oncesini Bilmenin Onemi
“Veli Kavrami1 Ornegi” isimli tezimizde hem analitik hem de literatiir tarama metodu
kullanildi. S6z konusu calismada Islam dncesi Arap yasaminin siyasi ve sosyal yapisi

ele alindi. Kur’an kavramlarmin mezk(r donemdeki giincel kullanimlari arastirildi.



Aragtirilan  kavramlar anlam analizine tabi tutulup yakin anlamli kavramlarin
birbirleriyle miinasebetleri ve kavram gergevesi incelendi. Bu yontemler dogrultusunda,
niizll ¢agindan giiniimiize arastirtlan kavramlarin anlamlarinda olusan degisimler tespit
edildi.

Bu c¢alismada niizil tarihine dogru gidilmekte; Kur’an, indigi ve tabiatinin
sekillendigi caga gotiiriiliip orada Arap toplumunun dil ve kiiltiir laboratuvarinda
incelenmektedir. Kur’an’in sadece dilsel olarak ele alinmasindan ziyade metnin
disindaki yapilar, olgular ve degerler de (dis baglam) ele alinmaktadir.

Veli kavrami, analitik yontemle incelenerek bundan sonra yapilacak ¢aligmalara
orneklik teskil edecek mahiyette analize tabi tutuldu. Kavramin anlam diinyasi
derinlemesine arastirildi. Ayrica ilk donem tefsirlerde ve Tiirkce meéllerde veli
kavraminin nasil yansidigi incelendi.

Tezin birinci boliimiinde IslAm 6ncesi dénemin inang yapis: tarihi veriler ve
Cahiliye Arap siirinden yararlanilarak arastirildi. Mekke ve Medine sehirlerinin tarihi ve
sosyal gercekligi, Arap kavraminin ortaya ¢ikisi, Céhiliye kavraminin anlam gercevesi
Cahiliye Arap siirinden de faydalanilarak incelendi.

Ikinci boliimde Kur’an’in anlasilmasinda baglamin énemi ele alindi. Baglamin
bilinmesi; yani inen metnin i¢ biitiinselliginin ve indigi donem ile ilgisinin giin yiiziine
cikartlmasinin  Kur’dn’in anlagilmasi i¢in ne denli ©6nemli oldugu Orneklerle
aciklanmaya ¢aligildi. I¢ baglamin 6nemi, pargact okumanim anlami nasil ters yiiz ettigi
ornekleriyle sunuldu. Bununla ideolojik ve baglamdan kopuk okumalarin kavramlarda
olusturduklar1 anlam kaymalarinin yontemsel eksikligi nazarlara sunulmasi amaclandi.

Uciincii boliimde bazi Kur’an kavramlarinda meydana gelen anlam kaymasi ve
veli kavramiyla ilintili kavramlar 6rneklerle incelenmektedir. Bu kavramlarda tarihi
seyir icinde anlam kaymasimin meydana gelip gelmedigi liigatlar, Arap siiri, siyer ve
tarth kitaplari, ilk donem tefsirleri yardimiyla tespit edilmeye c¢alisiimaktadir. Bu
yontemle anlam kaymasinin arastirilmasi i¢in bir c¢ergeve olusturulmasi
hedeflenmektedir.

Dérdiincii bolimde veli kavraminin sozliikler, Arap siiri, Arap sosyolojisi, tefsir
ve medllere yansimasi, kavramdaki anlam kaymasinin tarihi seyri incelenmistir. Burada
soyle bir yontem uygulanmustir. Oncelikle veli kavraminin Kur’an’da kag farkl

anlamda kullanildigina bakilmis ve kavrama sozliiklerde hangi manalarin verildigi,



Cahiliye Arap siirinde nasil kullanildig1, IslAm 6ncesi dénemde nasil kullamldigi ve
secilen tefsirlerde nasil ele alindigi arastirilmigtir. Son olarak da veli ve mevla
kavramlarimin Tiirk¢e meallere nasil yansidigi karsilastirmali olarak ortaya konmustur.
Calismada Arapca Web kaynaklardan, yerli ve yabanci {iniversitelerin
kiitiphanelerinden, internet vasitasiyla ulasima acik online sitelerde bulunan
kaynaklardan yararlanilmistir. ISAM, YOK Tez Merkezi ve Dergipark’ta konuyla ilgili
makale ve tez calismalarindan istifade edilmistir. ISAM Kiitiiphanesi ziyaret edilerek
gerekli dokiimantasyon saglanmistir. Ayrica niversitemizin kiitiiphanesinden
faydalanilmis ve ulasabildigimiz kiitiiphanelerin kaynaklarindan konumuzla ilgili
yazilan Kitap, tez ve makalelerden arastirmalar yapilmistir. Konumuzla ilgili
malumatlarin toplanmasi amaciyla ¢evre illerin {iniversitelerinin kiitiiphaneleri ziyaret

edilmistir.

I.111. Arastirmanin Kaynaklar

Tezde, Kur’an’in anlasilmasinda isldm o6ncesini bilmenin énemi veli kavrami
ornekliginde islenmektedir. islam oncesi donemden kasit miladi 7. asirdir. Cahiliye
Donemi olarak tesmiye edilen bu asr1 bilmek ve Kur’an kavramlarmin bu dénemde
nasil kullanildigin tespit etmek icin Islam &ncesi donemin inang, ibadet, ahlak, orf, Adet
ve ahkdmini, buna ilaveten kiiltiirel, i¢timai ve iktisadi yapilarini konu alan eserlere;
kitap, makale, tez, ansiklopedi maddeleri, tarih, siyer, tefsir, hadis, fikih, tabakat
kitaplari, sozliikler ile Arap dili ve edebiyatiyla ilgili eserler tezin kaynaklari arasinda
yer almaktadir. Cahiliye siirlerini konu alan divan, muallakat ve sozliiklere yardimci
kaynaklar olarak miiracaat edilmektedir. Isin en basinda ifade etmek gerekirse,
incelenen konuya/déneme ait kitaplar Islimi dénemde kaleme alinmistir. Bagka bir
ifadeyle, Arap kiiltiirtine has kabul edilen siir, hitabet, ahbar ve eyyam gibi kiiltiirel
faaliyetler ortaya ¢iktigi donemde tedvin edilmeyip bu alanlarda uzman olanlarin
zihinlerinde hifzedilerek nesilden nesile aktarilmistir. Bunlar Cahiliye Donemi’nde
yaziya gecirilmeyip hicri birinci asirdan itibaren tedvin edilmeye baslanmigtir.

Cahiliye Donemi’nde cereyan eden sosyal ve siyasal durumu tespit etmek i¢in
siyer ve megazi ilminin temel kaynaklarina basvurulmustur. Hz. Peygamber’in
hayatinin anlatildig: siyer ve megazi kitaplart Asr-1 Saadet lizerine yogunlagmis olsalar
da Cahiliye Dénemi’nden bagimsiz degillerdir. Ozellikle Tbn ishak’in (6. 150/768) es-



Sire’si,* Tbn Hisam’n (6. 218/833) es-Siretii n-Nebeviyye’si,” Ibn Sa'd’in (5. 230/845)
Tabakatii’-Kiibrd smin ilk iki cildi,’ Ibn Habib’in (8. 245/860) el-Muhabber’i’ ve
Kitabu'l-Munemmak fi Ahbdri-Kurays’i,® Ya'’kabi’nin (6. 292/905) Tarih’i,® Siiheyli’nin
(5. 581/1185) Ravdii I-Unif’u™® gibi siyer ile ilgili eserler Cahiliye Dénemi’nin adet
gelenek ve yasamlariyla ilgili bilgilere ulagsmak acisindan Onemlidir. Gilinimiizde
yazilmis eserler iginde Muhammed Hamidullah’in, (5. 2002) Islim Peygamberi'* isimli
eseri konuyla ilgili faydali bilgiler ihtiva etmektedir.

Veli kavramiyla ilgili olarak Dilaver Selvi’nin “Isldm Kaynaklarinda Veldyet ve

. 12
Keramet”

isimli doktora tezi klasik tefsirlerde ve tasavvufi tefsir kaynaklarinda veli
kavraminin nasil kullanildigini aktaran bir eserdir. Kuramer Yaymlarinda sempozyum
caligmasi olarak yayimlanan “I[slam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet Velayet

Keramet™*®

isimli ¢alisma farkli bir bakis agis1 sunmasi agisindan 6nemlidir. Mehmet
Stirmeli’nin “Kur’dn-1 Kerim'de Veldyet Kavrami” isimli yiiksek lisans g¢aligmasi,
velayet kavramimin Kur’an’da kullanim bicimleriyle ilgili bilgiler sunmaktadir.
Calismada siyasi olarak velayet kavrami incelenmektedir. Kavramin ilk dénem tefsir
kaynaklarinda kullamimi yiizeysel olarak ele almmaktadir. Ayrica kavrammn Islam

oncesi donemde ve Cahiliye Donemi Arap siirinde kullanimi irdelenmemektedir.

Kavramimn anlam kaymasina ugramasmna etki eden etmenler ve Tiirkge meéllerde

* Muhammed b. Ishdk b. Yesar b. Hiyar el-Kuresi, es-Siretiin-Nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi,
Daru’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, Beyrit, 2004.

> fbn Hisam, EbG Muhammed Celaluddin Abdulmelik b. Hisdm b. Eyyib, Siret’ii-n Nebeviyye, thk.
Cemal sabit, Muhammed Mahmid, Seyyid Ibrahim, Daru’l-Hadis, Kahire, 2006; Ayrica eserin Tiirkce
cevrisinden de faydalanilmustir. ibn HisAm, es-Siretiin-Nebeviyye, cev. Hasan Ege, Kahraman Yayinlari,
Istanbul, 2006.

® ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Miini ez-Ziihri, Kitabii’t-Tabakdti’l-Kebir, nsr. Ali Muhammed Omer,
Mektebetii’l-Hanc1, Kahire, 2001; Eserin Tiirkce cevrisinden de faydalanilmustir. ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-
Kiibra, cev. Musa Kazim Yilmaz vd., Siyer Yayinlari, Istanbul, 2015.

" Ebt Cafer Muhammed b. Habib ibn Habib, Kitdbii’l-Muhabber, thk. Elisa Lichtenstadter, Beyrit, yy.
trz.

8 Ebti Cafer Muhammed b. Habib ibn Habib, Kitabii’l-Miinemmak fi Ahbéri-Kurays, thk: Hursid Ahmet
Faruk, Alem’ul-Kutiib, Beyrut 1985.

% Ca’fer b. Vehb b. Vadih el-Ya‘kabi, Tarthu Ya’kibi, thk. Abidlemir Mithenna, Sirket Tlmii’l-Matbuat,
Beyrit, 2010.

9 Ebii’l-Kasim Abdurrahmén b. Abdilldh b. Ahmed el-Hasami es-Stiheyli, Ravdii’l-Uniif fi Tefsiri’s-
Sireti’n-Nebevi Ii Ibn Hisam, thk. Abdurrahman el-Vekil, Daru Thyaii’t-Turési’l-Arabi, Beyrat, 1412.

' Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Salih Tug, imaj Yayicilik, Ankara, 2003.

'2 Dilaver Selvi, Islim Kaynaklarinda Veliyet ve Kerdmet, Hosgorii Yayimnlari, istanbul, 2012.

B Yusuf Sevki Yavuz (Editoér), Islam Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet Velayet Keramet, Kuramer,
Istanbul, 2017.



kullanim  sekilleri inclemeye konu edilmemektedir.'* Ayrica Hekim Tay’in, Mekki
Ayetler Cercevesinde Mekke’de Sosyal Tabaka Davramislari™ isimli doktora tezi islam
oncesi donem ile ilgili bilgiler ihtiva etmektedir.

Islam tarihi ile ilgili su eserler Cahiliye Dénemi’nden haberler nakletmektedir.
Birgogu rivayetci ve kronolojik tarzda yazilan bu eserler arasinda ibn Kuteybe’nin (6.
276/889) el-Medrif’'i,"® Dineveri’nin (5. 282/895) Abhdru’t-Tivdl’y,"" ibn Cerir et-
Taberi’nin (5. 310/922) Tarihii r-Rusil ve’lI-Mulik’u®® ilk dénemlerle ilgili bilgiler
icerirken son dénemlerde yazilan su eserler ise Islam tarihinde vuku bulan degisimleri
ihtiva etmektedir. Bu baglamda ibnii’l-Esir’in (6. 630/1233) el-Kdamil fi'+-Tarih’i,"® ibn
Haldin’un (6. 808/1406) Tdrihu l-Iber’i,?° ibn Kesir’in (6. 774/1373) el-Biddye ve'n-
Nihdye’si** yer alir. Biitlin bu eserleri burada tek tek tanitmak miimkiin olmadigindan
calismamiza olan ortak katkilarindan bahsetmek uygun olacaktir. Bu kitaplarin
genellikle ilk ciltlerinde veya konu basliklart igerisinde Cahiliye Donemi’nden, Arap
yarimadasinda meydana gelen sosyal ve siyasal durumlardan haberler verilir. Kabile
sistemi, kole-cariye ve veli/mevla sinif ve statiilerinden bahsedilir. Ayrica bu eserlerde
Ehl-i kitaptan alinma bilgilerle; efsane, mit, uzun diyaloglar ve abartilmis anlatilarla
karsilagsmak miimkiindiir. Bu bilgilerin birgogu saibelerden armmus bilgiler degildir.

Islam 6ncesi donemin inang, sosyal, siyasal, kiiltiirel ve aklaki yapisin1 konu

alan kaynaklardan da faydalamlmustir. ibnii’l-Kelbi’nin (5. 204/819) Kitébii I-Esndm 1%

% Mehmet Siirmeli, “Kur’dn-1 Kerim’de Veldyet Kavrami,” Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,

Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas, 1997; Tezden Cikarilnis Makale Igin bkz.
Stirmeli, “Kur’dn-1 Kerim’de Veldyet Kavramu,” Tasavvuf Dergisi, 2002, III. IX.

1> Hekim Tay, Mekki Ayetler Cercevesinde Mekke’de Sosyal Tabaka Davramislari, Doktora Tezi,
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2013.

1% Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe ed-Dineveri, el-Me’drif, thk. Servet Ukkase, Dariil-
Meirif, Kahire, trz.

" Eb Hanife Ahmed b. David ed-Dineveri, el-Ahbdru’t-Twiél, thk. Abdiilmiinim Amir, Mektebetii,
Miisenna, Kahire, 1960.

8 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihii’l-Umem ve’l-Miiliik, thk. EbG Fadil ibrahim, Daru’l-Me*arif,
Kabhire, 1960.

9 Ebii’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tarih, (thk: Ebii’l
Fidd Abdullih el- Kadi) Darii’l-Kutiibi’l-Ilm, Betrut, 1987.; Ayrica eserin Tiirk¢e terciimesinden
faydalanilmistir.; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih (Islam Tarihi), ¢ev. Ahmet Agirak¢a, M. Besir
Eryarsoy ve arkadaslari, Bahar Yayinlari, Istanbul, 1989.

2 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldan, Térihu fon Haldén, thk. Halil Sahhade -Siiheyl Zekkar
Daru’l-Fikr, Beyrit, 2000.

2 ibn Kesir, Ebii’l-Fida ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-Nihdye, (thk: Abdullah b. Abdu’l- Muhsin
Tiirki), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1998.

22 Ebi’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. Saib b. Bisr el-ibnii’l-Kelbi el-Kafi, Kitdbii’l-Esnim, thk.
Ahmet Zeki Pasa, Darti’l-Kiitlibii’l-Misriyye, Kahire, 1995.; Eserin Tiirkge terciimesinden de
faydalanilmistir. ibn ibnii’l-Kelbi, Putlar Kitabi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yayimlari, Ankara,
1969.



donemin inang yapisinin irdelendigi ve putperestligin boyutlarinin ortaya konuldugu ilk
dénem eserlerinden biridir. Bu baglamda Belaziiri’nin (6. 279/892) Ensdbii’l-Esrdf’1,®
Satibi’nin (5. 790/1383) el-Muvafakdr'1,** Alasi’nin (6. 1857/1924) Buligu'l-Ereb fi
Ma’rifeti Ahvali’l-Arab 1,2 ez-Zeyyad'in (6. 1968) Tarihu’l-Edebi 'I-Arabi® Cevad
Ali’nin (5. 1987) el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Isiam1,*’ Hiiseyin es-Seyh’in el-
Arab Kable’l-islam",® Mahmut Arrafe’nin el-Arabu Kable I-Islam,% isimli eseri
tezimizle ilgili 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. Ayrica Tirk¢e yazilmis Mustafa
Cagrict’nin, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahldk ve Insan fligkileriso isimli eseri Islam’n
Cahiliye Donemi’yle miinasebetinin, yaptigi degisimin boyutlarinin ve Cahiliye Dénemi
insan iliskilerinin arastirildig1 bir calismadir. Neset Cagatay’n, Islam 'dan Once Arap
Tarihi ve Céhilive Cagi®* isimli eseride bu baglamda énemli bir eserdir. Ahmet
Suphi’nin, Arap Edebiyati Tarihi,*®> Kenan Demirayak’m Arap Edebiyani Tarihi
Cahilivye Dénemi* eserlerinden de faydalamlmustir.

Tezde basvurulan eserler arasinda sehir tarihleri de bulunmaktadir. Bu baglamda
Ezraki’nin (5. 250/864) Ahbdru Mekke®* isimli eseri bu alanda yazilmig gilinlimiize
gelen ilk eser olup Mekke’nin daha ¢ok sehir yerlesim planini, Kabe ve hac menasiki
hakkinda genis bilgiler ihtiva eden bir eserdir. Fakihi’nin (5. 278/891) Ahbdru Mekke*
isimli eseri de bu baglamda 6nemli bir eser olup Mekke’nin cografi yapisinin yani sira
siyasi ve sosyal yapisina da deginmektedir. Ibn Zebale’nin (6. 199/814) Ahbdru’l-

Medine® isimli eseri Medine hakkinda yazilan en eski sehir tarihi olarak bilinmektedir.

2 Belaziiri Ahmet b. Yahya, Ensdbu’l-Esrdf, (thk. Muhammed Hamidullah), Dar Mearif, Mekke, tsz.

** Ebf Ishak ibahim b. Misa es-Satibi, el-Muvdfakat fi Usiili’s-Seria, Daru’l Marife, Beyrut, 1991, III.

% Es-Seyyid Mahmud Siikri el-Alusi el-Bagdadi, Buliigu’l-Ereb fi Ma’rifeti Ahvali’l-Arab, (thk.
Muhammed Behget el- Eseri) Darul Kitiibii’l ilmiyye, Beyrut, ts.

2 Ez-Zeyyad, Hiiseyin Ahmed, Tdrihu’l-Edebi’l-Arabi, Dau’l-Nehdah, Mistr, tsz.

27 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-Islam, Darii'l-ilm 1i'1-Melayin, Beyrut, 1969.

%8 Hiiseyin es-Seyh, el-4rab Kable’l-Islam, Darii’l Ma’rife, Iskenderiye, 1993.

2 Mahmut Arrafe Mahmut, el-Arabu Kable’l-Islim, Ayn 1i’d- Dirasati ve’l- Buhsi’l- insaniyyeti ve’l
ictiméiyyeti, Kahire 1995

% Mustafa Cagrici, Kur’dn’in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri, Kuramer Yaymlari, Istanbul,
2017.

3! Neset Cagatay, Isldm’dan Once Arap Tarihi ve Céhiliye Cagi, Ankara, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1957.

%2 Ahmet Suphi Furat, Arap Edebiyati Tarihi, Edebiyat Fak. Basimevi, Istanbul, 1996.

%% Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi Cihiliye Donemi, Fenomen Yayinlari, Erzurum, 2012.

% Ebd Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmet el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve Ma Cée fihd mine’l-Asar,
thk. Abdiilmelik b. Abdullah b. Diiheys, Cilt 1. Mektebetii'l-Esedi, Beyrut 2003.

% Eb Abdullah Muhammed b. ishak b. Abbas F akihl, Ahbdru Mekke fi Kadimi’d- Dehr ve Hadisihi,
thk. Abdiilmelik Abdullah, Matbaatii’n- Nahdati’l- Hadise, Beyrut, 1986, V.

% Muhammed b. el-Hasen Ibn Zebale, Kitébii’l-Medine ve Ahbéruha (Ahbdru’l-Medine), Merkez’iil-
Buhtisi ved-Dirasat’il-Medineti’l Miinevvere, Medine, 2003, 185.



Semhidi’nin (8. 911/1506) Vefiii'l-Vefd bi Ahbdri Ddri’l-Mustafd’st®” ve Yasar
Celikkol’un Isldm Oncesi Mekke® isimli eserleri istifade edilen kaynaklardandur.

Ikinci bélimde Kur’an kavramlarmin anlasilmasinda baglamin  6nemi
islenmistir. D1s baglam ve i¢ baglam konusu Kur’an kavramlarinin dogru anlagilmasi
acisindan ele alinmaktadir. Bu konuda yapilan arastirmada, el-Bikai’nin (6. 885/1480)
Nazmu’d-Durer fi Tendsiibi'l-Ayati ve’s-Siiver®® tefsiri miinasebet ilmi agisindan
incelendi. Miistakil olarak yazilmis eserler arasindan Ibnii'l-Cevzi’nin (8. 597/1201)
Niizhetii'l-A'yuni'n-Nevazir fi Ilmi’l-Viicihi ve'n-Nezair™® isimli eserleri, ibn Didd’nin
Nazariyyetii’s-Sivak  fi't-Tiirdsil-Islami’si,**  el-Mutayri’nin es-Siydku I-Kur'ani  ve
Eseruhii fi't-Tefsir’i, Dirdsetii n-Nazariyyetiin ve Tatbikiyyetiin min Hilali Tefsiv-i Ibn
Kesir* isimli yiiksek lisans tezi, ez-Zenki’nin Nazariyyetii’s-Siyak® isimli eserlerde
hem sair Kur’an ilimleri ile ilgili hem de i¢ ve dis baglamla ilgi 6rneklendirilmis bilgiler
mevcuttur. Ez-Zerkesi’nin (8. 794/1392) el-Burhan fi Uliimi 'I-Kur"dn’1,** Siiyati’nin (5.
911/1505) el-itkan i Ulimi’l- Kur’an,” ez-Zirkani’nin (6. 1367/1948) Mendhilii’I-
Irfan® isimli eserleri icerisinde gerekli bilgiler bulunmaktadir. Ayrica Yunus Ekin’in
“Siyak Kavrami'mn Semantik Analizi™*" ve Ali Bakkal’in “Kur’dn’t Anlamada Siyak-
Sibak’in Onemi”*® adli makaleleri ile Halis Albayrak’in Kur’dn in Biitiinliigii Uzerine®

ve Mustafa Unver’in Kur'dnt  Anlamada Siyakin Rolii® eseriyle, Diicane

%" Ebiil-Hasan Nureddin Ali b. Abdullah b. Ahmed es-Semhiidi, Vefiii’l-Vefa bi Ahbdiri Dari’l-Mustafa,
Miiesseseti’t-Tarthil Arabi, Beyrut, 2009.

% Yasar Celikkol, Asldm Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014.

% Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbavi el-Bikéi, Nazmii’d-Diirer fi
Tendsiibi’l-Aydti ve’s-Siiveri, Daru’l-Kitabi’l-Islami, Kahire, ts.

* ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferac, Niizhetii'l-A'yuni'n-Nevizir fi Ilmi’l-Viiciihi Ve’n-Nezdir, Miiessesetii't
Risale Nasir(n, Beyrut, 1987.

* Muhammed Salim ibn Dadd, Nazariyyetii’s-Siyik fi’t-Tiirdsil-Islami, Vizaratii’'l-EvKaf ve’s-Siitni’l-
islémiyye, Katar, 2015.

2 Abdurrahman el-Mutayri, es-Siyaku’l-Kur’dni ve Eseruhii fi’t-Tefsir, Dirasetiin Nazariyyetiin ve
Tatbikiyyetiin min Hilali Tefsiri Ibn Kesir, Basilmanus Yiiksek Lisans tezi, Camiati Ummi’l-Kura,
Kiilliyyetii’d-Dave ve Ustli’d-Din, Mekke, 2008.

* Necmiiddin Kadir Kerim ez-Zenki, Nazariyyetii’s-Siyak, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2006.

* Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhin fi Ulimi’l-Kur’dn, thk. M. Ebii’l-Fadl
Ibrahim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, tsz.

*> Abdurrahman Celaleddin es-Siiyiti, el-itkdn fi Ulumi’l-Kur’dn, Mecmeu’l Melik Feht 1i-Tab’ati’l-
Mushafi’l-Serif, Medine 2004.

% Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-irfin, Daru Thyai’t-Tiiras, Kahire, tsz, I.

*" Yunus Ekin, “Siyak Kavrami’mn Semantik Analizi,” Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, I-
XV.

8 Ali Bakkal, “Kur’an’t Anlamada Siyak-Sibak’in Onemi,” 1lim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir
Akademisi, I, Ankara, 2009.

* Halis Albayrak, Kur’dn’in Biitiinliigii Uzerine, Sule Yayinlari, istanbul, 2016.

%0 Mustafa Unver, Kur’dn't Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yaynlari, Ankara, 1996.



Ciindioglu’nun Kur’dn’t Anlamanin Anlami®" isimli kitaplar1 bu baglamda ufuk agici
bilgiler ihtiva etmektedir.

Uciincii bolimde Kur’an kavramlarinda anlam kaymasi konusu islenirken veli
kavraminin anlam ¢ergevesine giren kavramlar incelenmekte ve veli kavraminin anlam
cercevesi belirlenmektedir. Bu kavramlarin Isldim 6ncesinde nasil kullanildigi, daha
sonra bir anlam kaymasina ugrayip ugramadigi incelenmektedir. Burada bu kavramlarin
Arap siirinde, muallakatlarda, sozlikklerde, tarih, siyer, tefsir, hadis kitaplarinda
kullaniglar1 arastirilmaktadir.

Arap siiriyle ilgili olarak; Imruiilkays’in (6. 510) Divanu Imruiilkays,> el-
Miitelemmis ed-Dubei’nin (5. 580) Divdnu Si’ri’l-Miitelemmis’i,>® en-Nabiga ez-
Ziibyani’nin (6. 604) Divin’1,>* Lebid b. Rabia’nin (6. 41/660) Divinu Lebid b. Rabia
el-Amiri’si,>® Ebd Temmam’in (5. 231/846) el-Vahsiyydr'1,”® Hatib et-Tebrizi’nin (5.
502/1109)  Serhii’l-Kasdidi'l-Asar’1,”’  ez-Zevzeni’nin (6 486/1093)  Serhu’l-
Mu’allakdti’s-Seb'a’s1,”® el-Himyeri (6. 573/1178) Semsti’l-Uliim ve Devaii’l-Kelamii'l-
Arab Mine’l-Kuliim® isimli eseri, ez-Zehebi’nin (5. 748/1348) Kitabu'l-Ars1,%° el-
Berkiki’nin (8. 1944) Serhu Divani’l-Miitenebbi’si,** Hasaneyn’in  eg-Si ru 'l

*! Diicane Ciindioglu, Kur’dn’t Anlamanin Anlamu, Tibyan Yayinlar, Istanbul, 1995, 100.

52 imruiilkays b. Hucr b. Haris, Divanu Imrui’l-Kays, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2004.

53 Cerir b. Abdilmesih b. Abdillah b. Yezd el-Miitelemmis ed-Dubei’, Divdanu $i’ri’l Miitelemmis, thk.
Hasan Kamil es-Sayrafi, Ma’hadi Mahtutati Arabiyye, Kahire, 1970.

54 Ziyad b. Muaviye b. Dabab b. Cabir en-Nabiga ez-Zibyani, Divin, Serh; Abbas Abdii’s-Satir, Darii’l-
Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, 1971.

% Ebii Akil Lebid b. Rabia b. Malik, Divinu Lebid b. Rabia el-/fmiri, Daru'l-Ma'rife, ysz., 2004

% Habib b. Evs Ebd Temmam’in, el-Vahsiyydt’t, Daru'l-Me'arif, Kahire, tsz.; Eb Temmam'n (6. 232-
846) en bilinen eseri Divan’1 ve Kitabii'l-Hamase'sidir. el-Vahsiyyat ise Ebll Temmam'in daha az bilinen
ve daha gii¢ siirlerden olusan eseridir. Bunlar1 birbirinden ayirmak i¢in el-Vahsiyyat’a/el-Hamasetii's-
Sugra da denmistir.bk. Hiiseyin Elmali, Ebii Temmam, DIA, istanbul, 1994 X, 241-243,

SEbii Zekeriya Yahya b. Ali et-Tebrizi, Serhii’l-Kasaidi’l-Asar, Darii’l Kiitiibii’l ilmiyye, Beyrut, 1997.
58 Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu’allakiti’s-Seb’, Mektebetu’l-Biisra, Karaci, 2011.

% Nasvan b. Said el-Himyari, vd., Semsii’l-Uliim ve Devdii’l-Keldmii’l-Arab Mine’l-Kuliim, Dari’l-
Fikrii’l-Mudsir, Liibnan, 1999, X, 6951

® Ebii Abdullih Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Kitdbu’l-Ars, thk. Muhammed b. Halife et-Temimd,
Mektebetii’l Edvau’s-Selef, SuudiArabistan, 1999, I.

0 Abdurrahman el-Berkiki, Serhu Divini’l-Miitenebbi, Miiesseseti’l-Hindevi, Birlesik Arap
Emirlikleri, 1930. Berkiiki Arap edebiyatinin en meshur metinlerinden biri olan Miitenebbi divanina
yaptig1 ve iki defa bizzat bastirdigi (Kahire 1349/1930, 1357/1938; bu baskidan ofset olarak Beyrut
1399/1979) bu dort ciltlik serhinde daha 6nce yazilan serhlerden de faydalanmis, onlarin izahlarini almas,
Miitenebbi’nin lehinde ve aleyhindeki tenkitlere yer vermek suretiyle eserine dnceki serhlere nisbetle ¢ok
daha muhtevali ve farkli bir hiiviyet kazandirmistir; Mehmet Tiirkmen, Berkiiki, DiA, Istanbul, 1992, V,
514.
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Cahiliye’si,”> Hamdevi’nin el-Mevdidtu Si’ri’l-Arabiyye® isimli eserleri Kur’an
kavramlarinin Isldm 6ncesi donemde nasil kullanildiklarimnin arastirildig: eserlerdir.
Kur’dn kavramlarinin indigi dénemde nasil kullanildigini tespit etmek igin
Emsal kitaplarina da miiracaat edilmistir. el-Cahiz’in (6. 869) el-Beydn ve '-Tebyin'i,**
el-Askeri’nin (5. 1009) Cemheratu'l-Emsadl’i,*> Ali es-Seybi’nin derledigi Timsdlu'l-

Emsal i®

ve Aise Abdurrahman’in el-7 ‘cdzii’l-beydni 1li’I-Kur’an ve Mesd ilii (Ndfi)
Ibni’l-Ezrak® isimli eserlerinden istifade edilmistir.

Kavramlar da meydana gelen anlam kaymalar1 arastirilirken tasavvuf
klasiklerinden de istifade edilmistir. Bu baglamda; Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857)
er-Ridye li-Hukukillah ve’l-Kiydn Bihd",*® Hakim et-Tirmizi’nin (5. 320/932) Kitdbii
Hatmu’l-  Evliya's,”® Ebi Talib el-Mekki’nin (5. 386/996) Kuitii I-Kulib’u,”
Kuseyri’nin (5. 465/1072) er-Risdletii’l-Kugeyriye’si’> ve imam Rabbani’nin (&.
1034/1624) Mektiibdt 1"* gibi bircok eserden faydalanilmistir.

Dordiincii bolimde veli kavrami Arap siirinde, muallakatlarda, sozliiklerde,
tarih, siyer ve tefsir kitaplarinda arastiritlmaktadir. Kavramin ilk donem rivayet, dirayet,
Sii ve isari/tasavvufi tefsirlerde nasil kullanildigi, tarihi seyir i¢inde ne zamandan
itibaren sapmaya ugradigi arastirllmaktadir. Veli kavraminin ilk donem sozliiklerde
nasil kullanildig: ile ilgili birgok lugat incelenmektedir. Bunlarin birkagini soyle
siralayabiliriz; el-Ferahidi’nin (8. 175/791) Kitabu’l-Ayn’1,” ibn Faris’in (5. 395/1004)
Mu'cemu Mekdyisi’/-Luga’ss,”* Cevheri’nin (5. 400/1009) es-Sihdh Tdcii’l-Liiga ve

%2 Seyyit Hanafi Hasaneyn, es-$i’ru’l-Céhiliye, el-Hayatii’l Misriyye, Misir, 1971.

63 Dervis Yasir Hamdevi, el-Mevdiidtu Si’rii’l-Arabiyye, Darii’]- Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, I, 1971.

® Ebt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1998, I11.

% Ebd Hilal el-Hasan el-Askeri, Cemheratu'l-Emsdl, Daru'l-Fikr, Beyrut, tsiz., |.

% Ebii’l-Muhasin Muhammed b. Ali es-Seybi, Timsdlu'l-Emsal, Daru'l-Mesira, yrsz. 1982.

o7 Aise Abdurrahman, el-f ‘cdzii ’I-beydni li’l-Kur’dn ve Mesd’ilii (Nifi‘) Ibni’l-Ezrak, Darii’l-Mearif,
Kahire, 1971.

% Ebt Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li-Hukukillih ve’l-Kiydn Bihd, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 1986.

% Hakim et-Tirmizi (6. 932), Kitdbii Hatmu’l-Evliyd, Matbaatii’l-Kasilikiyye, Beyrut, 1965.

° Ebt Talib el-Mekki, Muhammed b. Ebii’l-Hasen Ali b. Atiyye el-Acemi, Kitii’l-Kuliib, Mektebetii
Dari’t-Turas, Kahire, 2001, II.

™ Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriye,
Darii’l Menhec, Suudi Arabistan, 2017.

"2 imam Rabbéni, Ahmed b. Abdullah b. Zeynelabidin es-Serhendi el-Faruki, Mektiibdt, Mektebetii’n-
Nil, Kahire, 1721, .

"3 Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin, Kitdbu’I-Ayn, Daru’l Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut, 2003.

" ibn Faris, Ebii’l- Hiiseyn Ahmet, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, Daru’l-Fikr, Misir, 1979.
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Sthahii’l-Arabiyye’si,”> Ragib el-isfehani’nin (6. 502/1108) el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’dgni, ™ ibn Manzir'un (8. 711/1311) Lisdni’l-Arab’1,”’ Firtzabadi’nin (5.
817/1415) el-Kamiisii'I-Muhit'i"® ve burada isimleri zikr edilmeyen daha bir¢ok lugata
bakildi.

Veli kavraminin incelendigi tefsirler ilk donemlerde yazilmis eserlerden segildi.
Once ilk dénemden itibaren 5. yiizyila kadar yazilmus rivayet tefsirleri ele alindi.
Kur’an’in tamaminin tefsir edildigi glinimiize kadar gelmis ilk eser olan Mukatil’in (6.
150/767) Tefsiru Mukdtil b. Siileyman’,” sonra sirasiyla Ferrd’nm (5. 207/822)
Me’dni’l-Kur’dan'1,° Zeccac’m (8. 311/923) Me’dni’l-Kur’dn ve 1’rdbiih eseri,*
Taberi’nin, Cdmi’u’l-Beyin an Te vili Ayi’l-Kur’dn 7,3 Tbn Ebi Hatim’in (8. 327/938)
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Musneden an Rasulillahi ve’s-Sahabeti ve’t-Tabi’in ’i,83
Begavi’nin (6. 516/1122) Medlimu't-Tenzil’i** ve Ibn Atiyye’nin (6. 546/1147) el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri Kitabi’l-Aziz®® isimli tefsirlerinde veli kavramini nasil
anlamlandirildigi incelendi.

Dirayet tefsirlerinde veli kavramimin kullanimi ile ilgili olarak ilk dénemde
yazilmis tefsirlerden baslanarak arastirma yapildi. Bu baglamda el-Maturidi’nin (0.

333/944) Te vilatii'I-Kur'dn’1,%® el-Maverdi’nin (6. 450/1058) en-Niiketu ve 'I-Uyin'u,®’

™ ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh Tacii’l-Liiga ve Sthdhii’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir
Atar, Daru’l-Ilmi 1i’1-Melayin, Beyrut, 1990.

78 Ebii’l-Kasim Hiiseyin bin Muhammed bin el-Mufaddal Ragip el-isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’dn, Daru’l-Marife, Beyrut, tsz.

" Ebii’l Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manzir, Lisénii’l-Arab, Daru’l-Sadr, Beyrut, tsz.
®  Firozabadi, Muhammed bin Yakup, el-Kamisii’l-Muhit, thk. Muhammed Naim Arkasusi,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2005.

™ Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasan, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Miiessesetii-t Tarthu’l-Arap, Beyrut
Liibnan 2002.

8% Eba Zekeriyya Yahyé b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut,
1983.

8 Eba Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Medni’l-Kur’dn ve Irdbiih, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut,
1977.

82 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1984.

% fbn Ebt Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
Azim Musneden an Rasiilillahi ve’s- Sahdbeti ve’t Tabi’in, 1997, Mektebet(i’l Nezzar el- Bazi, Mekke.
8 el- Begavi, Ebli Muhammed el-Huseyn b. Mes’id b. Muhammed b. Ferra’dir, Medlimu’t-Tenzil, 1988,
Daru’l Tayyibe, Riyad.

% Ebi Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Abdullah b.
Ibrahim el- Ensari, Daru’l- Hayr, 2007, Beyrut.

% Ebt Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, thk, Ahmet
Vanlioglu, Dar Mizan, Istanbul, 2005.

8 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, Darii’1l- Kutiibii’l-
Hmiyye, Betrut, I, tsz.
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ez-Zemahseri’nin (6.538/1144) el-Kessdf an Hakd'iki Gavimidi’'t-Tenzil®® isimli
eserlerinin veli kavraminin gectigi ayetler incelendi.

Tasvvufi tefsirlerde veli kavramimin nasil kullamildigr ilk donem isari tefsir
kaynaklarinda ele alind1. Isari tefsirin ilk 6rnekleri olan; Tiisteri’nin (6. 283/896),
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i®° es-Silemi’nin (8. 412/1021) Hakd iku’t-Tefsir'i,* el-
Kuseyri’nin (6. 465/1072) Letdifu’l-Isardt™ isimli eserlerinde veli kavramimnin gectigi
ayetler incelendi.

Sii tefsirlerde veli kavraminin nasil kullanildigir ilk dénem Sii tefsir
kaynaklarinda arastirildi. Sii tefsirin ilk 6rnekleri olan el-Kummi’nin (6. 307/919)
Tefsiru’l-Kummi’si*® Ayyasi’nin (6. 320/932) Tefsiru’l-Ayyasi’si*® Tabersi’nin (6.
548/1154) Mecma'u I-Beydn fi Tefsiri’l-Kurdn’1** ve Tabatabai’nin (6. 1981) el-Mizdn ff
Tefsiri’l-Kur 'an® isimli eserlerinde veli kavraminin gectigi ayetler incelenmektedir.
Son olarak elimizde bulunan Tiirkce meéllerde kavramin nasil terciime edildigi

karsilastirmali olarak ele alinmaktadir.

I.IV. Kur’an’1 Anlamanin Yoéntemleri

Insanlar ilahi &giit ve buyruklari anlaylp yasasmlar diye Allah, Kur’an’i
gondermistir. Nitekim Ayette: @l ool S a Gl s Y8 “Onlar Kur'an'
diisiinmezler mi? Yoksa kalplerinin iizerinde kilit mi vardir”®® denilmektedir. Kur’an’in
dogru anlagilmas1 Miisliimanlar i¢in hayati bir dneme haizdir. Bu nedenle tarih boyunca
Kur’an’in anlasilmasi i¢in c¢esitli yontemler gelistirilmistir. Bu tez ¢alismasi da bir

anlambilim (semantik) ¢alismasidir. Bu sebeple Kur’an’1 anlama yontemlerinden olan

8 Ebii’l-Kastm Muhammed b. Amr b. Ahmet ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakdik-i Gavamidi’t-Tenzil,
Daru’l-Kitab’ii’l-Arabiye, Beyrut, tzs.

% Ebtt Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yianus b. isd b. Abdullah b. Refi et-Tiisteri, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim (Tefsiru’t-Tiisteri), thk, Taha Abdurrahman Sad ve Sad Hasan Muhammed Ali, Darii’l-Haram li’t-
Turas, Kahire, 2004.

% Ebii Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed es-Siileni, Haka’iku’t-Tefsir, Darii’l
Kutiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, 2001.

% Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letd ifii 'I-Isdrat, thk. ibrahim BisyGni, Darii’t-Turas, Kahire, 2000.
% Ebii’l-Hasan Ali b. ibrahim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Miiessesetii’l-imam el-Mehdi, Kum, 2014.

% Ebii'n-Nadr Muhammed b. Mes’ad el-Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, Muessesetii’l-E’lami lil-Metbuat,
Beyrut, 1991.

% Eminii’l-Islam Eba Ali el-Fazl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecmuu’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’in, Dari’l-
Ulim, Beyrut, 2005.

% Muhammed Hiiseyin Tabétabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Miiessetii’l-ilmi 1i’l-Metbuat, Beyrut,
1997.

% Muhammed, 47/24; Taberi bu dyeti soyle tefsir etmektedir: “Bu ayet ile Allah miinafiklari, Kur’an’da
peygamberi vasitasiyla gonderdigi 6giitleri diisiinmedikleri i¢in yermektedir. Onlan kitabinda indirdigi
ogiit ve ibretleri diigiinmeye davet etmektedir.” Taberl, Camiu’l-Beydn, XXI, 245.
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tarihselci, semantik, evrenselci ve makasidi yontemlerin incelenmesinin faydali olacagi

distiniilmektedir.

I.IV.l. Tarihselci Yontem

Tarihselciligin (historizm) so6zlilkk anlami bakimindan tarifi su sekildedir:
“Olaylar1 ve nesneleri belli tarihsel gelisimlerin iiriinleri olarak goren, bunlarin nasil
ortaya ¢ikip nasil gelistigini, nasil bugilinkii durumlaria geldigini arastiran ve bugiinii
gecmise baglayarak agiklayan yaklasimlara verilen addir.””’

Tarihsellik ve tarihselcilik kavramlari, Bati’da, 17 ile 19. yilizyillar arasinda
ortaya c¢ikmistir. Ortaya ¢ikmasinda tarih ilminin maksadi, egilimleri ve arastirma
yontemleri yoniinden ugradigir degisimler etkili olmustur. Ayrica bu yaklasimin ilk
olarak Almanya’da ortaya ¢iktizina®® deginilmistir.

Tarihselci yaklagimin ilk defa iilkemiz disinda Miisliiman aydinlar tarafindan
dile getirilip ardindan {iilkemizdeki akademik cevrelere intikal ederek tartigilmaya
baslandig1 bilinmektedir.*® Kur’an’in tarihselligi ¢ercevesindeki tartigmalarin 19.
yiizyilda Seyyit Ahmed Han ve ekolii tarafindan baslatildigi ve daha sonra 20. yiizyilda
yasayan; Fazlurrahman (6. 1988), Muhammed Arkoun (6. 2010), Hasan Hanefi (0.
2021), Nasr Hamid Ebu Zeyd (6. 2010), Muhammed Abid el-Cabirl (6. 2010) gibi
Miisliman aydin ve diisiiniirler vasitasiyla giiniimiize degin geldigi aktarilmaktadir.'®
Fazlurrahman, Islimi cagdaslasma projesinde tarihsellik fikrini temel almasi ve bu
fikrin Islamiligini ortaya koymaya yonelik ¢aligmalar1 nedeniyle, islam diinyasinda ve
ozellikle Tiirkiye’de Kur’an’in tarihselligi fikrinin nciisii olarak goriilmektedir.'*

Tarihsellik; Kur’an’in dogrudan dogruya sadece niizul doneminde karsisindaki
mubhataplart goz Onilinde bulunduran bir hitap mi; yoksa gelecek okurlari da hesaba

102

katarak insa edilmis evrensel bir metin mi oldugu™° sorusunun tartisildigi bir

% Ozer Ozankaya, Temel Toplum Bilim Sozliigii, Cem Yaymevi, 1995, 124; baska tanimlar i¢in bkz.
Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii, Tirk Dil Kurumu Yaymlari, 1999, 170.

% Mehmet Fatih Kesler, “Kur’an’t Kerim’in Evrenselligi ve Tarihsellik”, Islami Arastirmalar Dergisi,
14,1, 2001, 23-32.

% Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Anahtar Kitaplari, Istanbul, 1996, 160.

100 Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2015, 192; Recep Demir, Kur’in
Tefsirinde Tarihselci Yontem, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul, 2013, 92.

100 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tarihsellik Uzerine, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2018, 41; Ayrica
bkz. Mehmet Pagaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2016, 64.

102 mer Ozsoy, “Kur’an Hitabimin Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlami Uzerine”, 1slami
Arastirmalar Dergisi, IX, 1-4, 1996, 135.
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diisiincedir. Bu yonteme gore Kur’an’t anlayabilmenin ilk sarti onun indigi donemi

incelemektir.!%®

Fazlurrahman, Kur’an’in dogru anlagilmasi i¢in iki metottan bahseder:

“Bunlarin ilki bir dyetin tarihi ortamini, o ortamda var olan sorunlart ve o
sorunlara getirdigi ¢oziimleri iyice arastirip, dyetin deldlet(ler)ini veya manasini
anlamaktir. Boylece hem Kur’an’in bir biitiin olarak ne demek istedigini anlamak ve
hem de ozel durumlara cevap teskil eden belli basli ilkelerini kavramak miimkiin olur.
Ikinci olarak; Kur’dn’in belirli ézel cevaplarini genellestirerek, onlart genel ahldki-
toplumsal amaclarin ifadeleri olarak ortaya koymaktir. Zira genel ilkeler, toplumsal ve
tarihi arka plan iyice incelenip o arka planda nazil olan ayetlerde zikredilen hiikmiin
illetlerinden ‘siiziilerek’ ¢ikarilir,”*** demektedir.

Tarihselci diisiinceye gore Kur'dan, Hz. Peygamber'in zamanindaki ahlaki ve
toplumsal durumlara Peygamber'in zihni vasitasi ile gonderilen ilahi bir cevap olup,'®®
yasanmig tarihi olaylardan olusan bir zemin ve c¢evre igerisinde gelismis bir
dokiimandir.'® Kur'an'm inisi ve isldm toplumunun olusumu, tarihi bir ortamda ve
sosyo-kiiltiirel bir gelisim karsisinda cereyan etmistir. Kur’an bu duruma bir cevaptir ve
cogunlukla somut tarihi olaylar igerisinde karsilasilan belli sorunlara cevap teskil eden,
ahlaki, dini ve toplumsal hiikiimleri, buyruklar1 icermektedir.’®” Bu sebeple onun niizul
doneminden sonraki gelismelerle dogrudan ilgilenmis olmasi beklenmemelidir.'%
Tarihsel yonteme gore Kur'an vahyi ve ozellikle onun somut hiikiimleri ile tarihsel
sartlar arasinda sebep-sonu¢ bakimindan siki bir iligki vardir. Sebebin farkli olmasi
sonucun da farkli olmasmi gerektirir. Hz. Peygamber donemindeki tarithsel durumlar
daha farkli olsaydi, Kur'an'in meseleleri ele alis ve hilkkme baglayis tarzi daha farkli
tecelli edebilirdi. Dolayisiyla Kur'an, lafzi yapisiyla ve tikel hiikiimleriyle tarihsel,
mesaj1 ve temel hedefleri bakimindan evrenseldir.'%

Simsek, “sebebin hususiliginin hiikmiin umumiligine” engel olmadlglm110

belirtmek suretiyle tarihselci yaklasima itiraz etmektedir. Kotan ise: “Bir seyin tarihsel

198 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, cev. Alpaslan Acikgeng & M. Hayri Kirbasoglu, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara, 2016, 73-74.

104 Rahman, Islam ve Cagdashik, 63.

105 Rahman, Islam ve Cagdaslik, 55-60.

106 Rahman, Islam ve Cagdaslik, 210.

07 Rahman, Islam ve Cagdaslik, 56.

198 Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, Otto, Ankara 2021, 31.

109 Pacaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, 64-65; Zekeriya Pak, “Kur’dn’in Tarihselligi ve
Ibadetlerde Tarihsellik,” Dini Arastirmalar, VIII, 22, 105-122.

Y0 Simsek, Giiniimiiz T efsir Problemleri, 240.

15



olmast demek onun tarihin iiriinii ve insan eseri olmasint gerektirir. Lakin Kur’an’in
ilahi vahiy olmasi onun bu g¢erceveye dahil olmasini engellemektedir. Hitabin dil
yoniinden tarihsel bir karakter arz etmesi kaginilmaz olup bu yoniiyle Kur’an tarihsel bir
metindir. Ne var ki bu durumun Kur’an’in ya da ahkadmin bu manada tarihselligine
mesnet olmaz. Bunun gibi Kur’an’in bazi Arap adetlerini onaylamast da onun
yerelligine delil teskil etmez.”"'* demek suretiyle bu yontemi tenkit etmektedir.

Netice olarak Tarihselcilik; Kur’an metninin bir kisminin indigi tarihte kaldiginm
iddia eden; diger bir kisminin ise metninin degil, baglamiyla okunmak kaydiyla
mesajinin ve kendisinden ¢ikarilacak kiilll kaidelerin gelecek zamanlara uygulanmasini

talep eden bir yontemdir.

I.IV.1l. Semantik Yontem

Semantik, Grekce/Yunanca “sémantiké-sémantikos” kokiinden gelir ve
“anlamak, manali, manidar, gizli anlama sahip, anlam veren/belirten” gibi anlamlar
tagir. Semantik kelimesinin fiil kalib1 “semainein” olup ‘“gdstermek, mana vermek,
kastetmek, yonelmek” manalarina gelir. Ihtiva ettigi bu anlamlardan hareketle,
“semantikos” kelimesine “dilde bir manay1 gésteren” anlamu verilmistir."*? Aslinda
semantike (Fr. Sémantique) kelimesi, anlamin sifatidir, anlamla ilgili demektir. Bu
kelime zamanla anlam incelemelerini anlatmak ig¢in kullanilan bir terime
déniismiistiir. ™ “Semantik” ifadesi Arapga’ya “ilmu’d-delale” veya “delaletii’l-elfaz”
diye cevrilmistir.***
Cagdas bir bilim dal1 olan, son iki asirda Bati’da gelisen prensiplere dayanan ve

Tiirkcede “anlam bilimi” diye karsilanan “semantik” (Fr. sémantique), giiniimiizde

ozellikle konulu tefsir metodu igerisinde veya Kur’an kavramlar1 ¢alismalarinda bir yer

11 Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, 253-254.

12 john Lyons, Kuramsal Dilbilime Giris, cev. Ahmet Kocaman, Tirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara,
1983, 358; A. Baki Gii¢lii ve digerleri, Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2002,
1291; H. Mehmet Soysaldi, Kur’an Semantigi Acisindan Inancla Ilgili Temel Kavramlar,
Caglayan Yaymlari, Izmir, 1997, 5; Ismail Yakit, “Semantik Analizler Isiginda Kur’an’da “Reyb” ve
“Yakin” Kavramlart”, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermenétik- Sempozyumu, 2001, Van, 51; Ahmet
Celik, Kur’an Semantigi Uzerine, Ekev Yaymevi, Erzurum, 2002, 2.

3 Mehmet Aydin, Dilbilim El Kitab, 3F Yaynevi, istanbul, 2007, 71.

14 Yunus Ekin, Kur’an’a Gore Inancsizlik (Kiifiir Kavramimin Semantik Tahlili), 1sik Yayinlari,
Istanbul, 2001, 17; Genis tanim ve analizler i¢in bakimz, Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’in
Anlamada Semantik Yontem,” Hikmet Yurdu, VI 6, 11, 2013/1, 105-178.
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tutmakla birlikte islam ilimlerinde bunun yerine gecen “fikhii’l-luga” gibi dallarn
bulunmas sebebiyle yeni bir yéntem sayilmaz. ™

Kur’an tefsiriyle ilgili caligmalarda Kur’an kelimelerinin birden fazla anlam
tagtyabilecegini, cahiliye siirinde ve nesrinde hangi anlamlara geldigini, niizul
doneminde kelimenin kullanildig1r anlam alanlarint ve bu durumu etkileyen faktorleri
g6z 6niinde bulundurmasi gerekir.™*® Bunlar Kur’an Semantiginin temel parametrelerini
olusturan unsurlardir.

Semantik, dil incelemelerinin anlamla ilgili olan dalidir. Dilde anlamlarin nasil
dile getirildigini ¢oziimlemeyi ve agiklamayr amaglar.”*’ Anlambilim/semantik, bir
anlam kurami olarak sozciikk ya da sozciik tiiriinden simgelerin anlam bakimindan
incelenmesine ve bu manalarda zaman igindeki gelisim ve degisiklikleri inceleyen bir
ilim dalidir.**®

“Kur’an semantigi”, Kur’an’in, kendi diinya goriisii acisindan ele alinmasidir.***
Insana ait bilgiler nasil kavramlarla ifade ediliyorsa, Kur’an’da yer alan bilgiler de aym
sekilde kavramlarla anlatilir. Bu sebeple Kur’ani bilgiler denildiginde Kur’ani
kavramlardan bahsediliyor demektir. Insanm biitiin iradi tutum ve davramslari, sahip
oldugu kavramlara bagli olduguna goére, Kur’ani bilgilerin hayata aktarilmasi da bu
kavramlarin kazanilmasina baglhdir. Insan Kur’ani kavramlari ne kadar ¢ok ve dogru bir
sekilde elde ederse, Kur’an’in diinya goriisiinii 6grenmis, onu hayatina yansitmis olur.
Kur’an kelime ve kavramlarin1 konu alan semantik ¢alismalarin, Kur’an kavramlarini,
dolayisiyla onun diinya goriisiinii anlamaya yardimct olacagi bir gerc;ek‘[ir.120 Bu tez

calismasinda incelenen kavramlar daha ziyade bu yontemle ele alinmaktadir.

L.IV.111. Evrenselci yontem
Evrensel kelimesi, sozliiklerde evrenle ilgili,121 biitiin insanlig1 ilgilendiren,

alemgiimul,*? diinya Slgiisiinde,’® her tiirlii sartlarda gecerli olan'? gibi anlamlara

15 Abdulhamit Birisik, “Tefsir” DIA, istanbul, 2011, XL, 281-290.

18 Aydin, Genel Tefsir Kurallart, Nin Yayincilik, 2009, 40.

17 Erol Mutlu, fletisim Sézliigii, Atk Yaymevi, Ankara, 1995, 40.

18 Soysaldi, Kur’an Semantigi Acisindan Inancla Ilgili Temel Kavramlar, 5; Ahmet Celik, Kur’an
Semantigi Uzerine, 2.

19 Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 15.

120 Kasapoglu, “Kur’an’in Anlamada Semantik Yontem,” Hikmet Yurdu, VI, 11, 2013/1, 105-178.

121 Komisyon, Tiirkce Sozliik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1988, I, 480; Orhan, Hangerlioglu,
Felsefe Sozliigii, istanbul, 1993, 100; Pars Tuglaci, Okyanus Ansiklopedik Sézlitk, Cem Yayinlari,
Istanbul, 1983, III, 767.
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gelir. Bu yontemde evrensellik Kur’an mesaji ile biitiinlestirilir. Buna gére Kur’an’in
ayetlerinden anlagildig1 tizere Hz. Muhammed (s.a.v.) son peygamberdir ve ondan sonra
bagka bir peygamber gelmeyecektir.’®® Kur’an da son ilahi kitaptir. Béyle olunca,
Kur’an’in ihtiva ettigi prensip ve hiikiimlerin evrensel olmasi, diinyanin tiim
bolgelerinde yasayan insanlara ve kiyamete kadar biitlin zamanlara uygun olmasi

gerekir.'?®

Tarihsellik ve tarihselcilik karsisindaki evrensellik, tarihe bagli olmama,
herhangi bir donem ve zamanla sinirli olmama ve genel-gecer olma durumunu ifade
etmektedir."?’

Kur’an’da Hz. Muhammed (s.a.v)’in biitiin insanlara  gonderildigi
bildirilmektedir: “Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeci ve wuyarici olarak

128 Taberi ve ibn Atiyye burada

gondermisizdir; fakat insanlarin ¢cogu bunu bilmezler.
kastedilen seyin Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberliginin evrenselligi oldugunu
Vurgulamaktadlrlar.129 Yine ayette: “De ki: Ey insanlar! Dogrusu ben, géklerin ve yerin
hiikiimrani, kendisinden baska ilah bulunmayan, hayat veren ve oldiiren Allah’in
hepiniz igin génderdigi peygamberiyim... 130 denilmektedir. Bu ayet Hz. Peygamberin
risaletinin evrenselligini ve Kur’an’in hitabinin Arap olan-olmayan biitiin insanligi

kapsadigina delil olarak getirilmektedir.®!

Hz. Peygamber de bu hususta sdyle
buyurmustur: “Benden once hi¢ kimseye verilmeyen bes sey bana verildi.” Bu bes
ozellikten biri olarak da sunu saymigtir: “Her peygamber kendi kavmine gonderilmigtir.
Ben ise biitiin insanlara génderildim.”132

Evrenselci yonteme gore Kur’an’da bulunan inang, ibadet ve ahkamin biitiinii

her ¢aga ve cografyaya uygulanabilecek mahiyettedir. Kur’an, yoresel ve tarihsel

122 Komisyon, Tiirkce Sozliik, 1, 480; Ibrahim Alaettin Govsa, Mustafa Nihat Ozon, Dil ve Genel Kiiltiir
Ansiklopedisi, Milliyet Yayinlari, 1967, 11, 668.

123 Ali Piskiillioglu, Oz Tiirk¢e Sizlitk, Abc Kitapevi, Istanbul, 1989, 159; Tuglaci, Okyanus
Ansiklopedik Sozliik, 111, 767.

124 Govsa, Ozon, Dil ve Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, 11, 668.

125 Ahzab, 33/40.

126 Al-i imran, 3/19, 83, 85; Sebe, 34/28.

127 Fatih Tiyek, Kur’dan’t anlamada Baglamin Rolii, Ankara, 2015, 80.

128 Sebe’, 34/28.

129 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXII, 96; ibn Atiyye, el-Muharreru’l- Veciz, 1V, 420.

130 A’raf, 7/158; Konuyla ilgili genis agiklamalar igin bkz. Maturidi, Te’vilitu’l-Kur’dn, VI, 83;
Zemahseri, Kessdf, \V, 123.

131 Konuyla {lgili genis aciklamalar icin bkz. Maturidi, Te’vildtu’l-Kur’dn, V1, 83; Zemahseri, Kessif, V,
123.

Abduh & Riz4, el-Mendr 1 X, 300.

132 Buhari, T ayemmiim, 1, Salat 56; Nesai, Gusiil, 26; Miislim, Mesdcid, 3; Nesai, Gusiil, 26; Darimi,
Siyer, 28, Salat, 111.
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ozellikleriyle birlikte evrenseldir, her ¢ag ve cografyada yasayan insana kilavuzluk
edebilir.®® Tarihselci yontemin ziddi olan evrenselci bakis agisina sahip diistiniirlerin
bir kismi Kur’an’1 hem dil hem de mesaj olarak evrensel kabul ederken diger bir kismi1

dil olarak tarihsel mesaj olarak evrensel olarak kabul ederler.

1.IV.IV.Makasidi/Gai Yontem

Sozlikte “bir seyi hedeflemek, ona yonelmek” anlamindaki “kasd” kokiinden
tiireyen ve ‘“niyet, amag¢” gibi manalarda kullanilan “maksid” kelimesinin ¢ogulu
olan “makasid”*® Islami literatiirde genis anlamuyla “din”, daha dar anlamuyla “dini
bildirime dayali ameli hiikiimler” ménasindaki seriat kelimesiyle birlikte kullanildiginda
“dinin gayeleri” ya da “naslarda yer alan ameli hiikiimlerin gayeleri” anlamina

gelmektedir.™*®

Makasidii’s-Seria kavrami, genel olarak dinin; 6zelde ise ibadetler ve
hukuk alanindaki dini hiikiimlerin hikmet ve gayelerini ifade eden bir terim olarak erken
dénemden itibaren fikih literatiiriinde kullanilmaya baglanmistir."*®

Bu yontemin sistematik bir sekle kavusmasinda Ciiveyni’nin (6. 478/1085)
onemli bir etkisi olmustur. Ciiveyni, eserlerinde “maksid,” “maksid” ve “garaz” gibi
terimleri kullanarak ser’l hiikiimlerin gayelerini aciklamis ve bdylece makasid
diisiincesinin kavramsallasmasina 6nciiliik etmistir.”>’ Onun Ogrencisi Gazzall (0.
505/1111) ise bu diisiinceyi daha da gelistirerek makasid anlayigina yeni boyutlar
kazandlrmls,138 bu yonteme en 6nemli katkiyr Satibi (6. 790/1388) saglamistir. Satibi,
Muvatakat adli eserinde bu diisiinceyi bagimsiz bir teori haline getirmistir.139 Satibi’den
sonra [bn Asr (6.1970) Makdsidii’s-Seri ati’l-Islamiyye adli eserinde Satibi’nin
teorisini gelistirerek makasidin miistakil bir ilim dali olmasi gerektigini savunmustur. *°
Bu yontemin amaci kullarin maslahatin1 saglamak i¢in Kur’dn’in gayelerini

ortaya koymaktir. Nitekim bu yontem s0yle tanimlanmaktadir: “Makasidi tefsir;

kullarin maslahatin1 gergeklestirmek i¢in kitapta ne tiir ifadeler kullanildigin1 da beyan

133 7eki Duman, Niizuliinden Giiniimiize Kur’én ve Miisliimanlar, Fecr Yaymevi, Ankara, 1996, 118.
'3 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 111, 353-355.

% Ertugrul Boynukalin, “Makdsidii’s-Seria,” DIA, XXVII, Ankara, 2003, 423-427.

136 Boynukalin, “Makdsidii’s-Seria,” XXV, 423-427.

137 Rahmi Yaran, “Ciiveyni’den Ibn Abdiisselim’a Makdisid/Maslahat Soylemi”, Ekev Akademi Dergisi
X, 28, 2006, 194

138 Ersin Iscioglu, Tesekkiil Donemi Makasid Diisiincesi ve Kaffil es-Sasi’nin Mahdsinii’s-Seri’a Adl
Eseri Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
2019, 122.

39 Yaran, “Ciiveyni’den Ibn Abdiisselim’a Makdisid/Maslahat Soylemi,” 194.

140 Boynukalin, “Makdsidii’s-Seria,” XXVII, 423-427.
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ederek, Kur’an’in kiilli ve ciizi gayelerini ortaya koymaya calisan tefsir ¢esitlerinden
biridir.*** Bu yontemde ayetlerin zahiri ve literal boyutundan ziyade dilde sakh
maksatlar ortaya konmaya calisilmakta ve buradan kiilli kaideler olusturmak
hedeflenmektedir. Nitekim Masali bu yontemle ilgili sunlar1 sOylemektedir; “Gai
yorum, dini naslarin zahiri delaletlerinin digina ¢ikarak onlarin ruhunu, temel gaye ve

maksadini dikkate almaya dayali anlama ve yorumlama bigimidir.”**?

Bu yontemde
Kur’an ayetlerindeki hiikiimler sadece illetlere bina edilmemekte; hiikiimlerin hikmet ve
muratlar1 da ele alinmaktadir. Makasidi tefsir; ister agik¢a zikredilmis, isterse ayet ve
stirelerden ¢ikarilmis olsun, Allah’m Kur’an’da beyan ettigi illet, hikmet ve ibretleri,
temel ilkeleri ve Allah’in muradina uygun gal manalar1 tespit etmeyi ve bunlarin

»143 amaclamaktadir.

biitiiniine hakim ana esaslar1 ortaya koymay1

Netice olarak makasidi/gai yontem Kur’an ayetlerinde bulunan maksat, murat,
hikmet ve gayeleri ortaya ¢ikarmay1 ve bunlardan insanlar i¢in kiilli ve cilizi kaideler
olusturmay1 amaglayan bir tefsir disiplinidir. Bu disiplin son zamanlarda daha fazla

ragbet gérmekte ve bu yontemle ilgili akademik ¢alismalar giderek artmaktadir.

11 Ebii Zeyd Vasfi Asur, Nahve Tefsirin Makdsidiyyin 1i’l-Kur’ani’l-Kerim, Mufekkirin Yayinlari,
Kahire, 2019. 13.

142 Mehmet Emin Masali, Kur’an’in Anlasiimasinda Gai Yorum, Otto Yayinlari, Ankara, 2016, 18.

13 Ali Muhammed Esad, “et-Tefsiru’l-Makdsidi li’l-Kur’ani’l-Kerim,” 1slamiyyetii’IMa’rife, 89, 2017,
555-583; Konuyla ilgili genis izahlar i¢in bkz. Giilhan Maden, Mdaturidi’nin Te’vilitu’l-Kur’dn’inda
Makdégsid Eksenli Tefsir Yontemi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Doktora
Tezi, 49-55.
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BIRINCI BOLUM

1. KUR’AN KAVRAMLARININ ANLASILMASINDA iSLAM ONCESI
DONEMI BILMENIN ONEMi

1.1. islam Oncesi Dénemde Araplar

Islam 6ncesi donemden kasit vahyin niizdliinden &nceki yiizyil ve vahyin indigi
zaman dilimidir. islam genelde, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelen ilahi
dinin adidir.*** Ozelde ise Hz. Muhammed’e gonderilen ve kiyamete kadar devam
edecek dinin adidir.*®* Nitekim Fazlur Rahméan ibn Teymiyye’nin Islamu’l-amme
(genel Islam) dedigi kismindan bahsederken kiigiik “i” harfi; Hz. Muhammed’e gelen ve
Kur’an ile somutlasan kismindan bahsederken biiyiik “I” harfini kullanir.** Bu tezde
“Isldm oncesi” tamlamasi bu 6zel anlamda kullanilir. Zira bu calismanin amaci bir
Islam tarihi veya Arap tarihi yazmak degildir. Kur’an’in kullandig1 car, hilf, 11af, kafir,
ihlas, tagut, fasik, takva gibi kavramlarin ve tezin o6zelinde veli kavramimin Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yasadigi donemde nasil kullanildigi, Kur’an’da nasil kullanildigi
ve daha sonraki asirlarda nasil bir anlam kaymasina ugradigi ele alindi. Bu nedenle
Islam 6ncesi Arap toplumunun yasam seklini, hayat algisini, inang diinyasini, sosyal ve
kiiltirel tesekkiiliinti, dil ve kavram haritasini, cografi yapisimi ve bu yapimnin
muvacehesinde seyreden ekonomik yapiyi, ticaret kervanlarini, kolelik ve cariyelik
statiilerini ve gii¢lii olan kabilenin siginmasma girme/mevla uygulamasini, asabiyet ve
kabile olgusunu incelemek, mezkir donemde kullanilan kavramlarin vahye yansimasini
kavramaya katki saglayacaktir. Ayrica Cahiliye Donem’inde kullanilan dili dikkate
alarak Arap toplumunun olusumlarini incelemenin ve Dénem’in ana miiesseselerinin
nasil tesekkiil olduguna deginmenin faydali olacag: diisiiniildii. ise “Arap” kelimesinin

incelenmesiyle baglanacaktir.

144 Abdurrahman b. Muhammed ibn Teymiye, Mecmuii’l-Fetivd, Darii Ibn Hazm, Beyrut, 2001, VII,
623-624; Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Darii’l-Menar, Kahire, 1947, 111, 257; Idris Sengiil,
“Kur’dn’i Cergevede Islim’in Evrensellik Boyutu,” Diyanet [lmi Dergi, 1994, 30, 11, 39-56.

1% Muhammed Abdullah ed-Driz, ed-Din, Dérii’l-Kalem, Kuveyt, 1952, 183; Sengill, “Kur’dni
Cergevede Islim’in Evrensellik Boyutu,” |1, 39-56.

148 Fazlur Rahman, Kur’dn’in Bazi Temel Ahlaki Kavramlari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1993, 5-
6; ilhami Giiler, “Din Islim ve Seriat, Aynilikler, Farkhliklar ve Tarihi Doniigiim,” Islémiyét, 1, IV,
1998, 53-76.
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“Arap” kelimesinin mensei hakkinda ¢ok farkl izahat yapilmustir.*” Bu terimin
ne zamandan beri kullanildig1 kesin olarak bilinmemektedir. Cevad Ali bununla ilgili su

ifadeleri kullanmaktadir:

“Bana ‘Arap’ kelimesinin manasimin Arap dlimleri tarafindan nasil izah edildigini
sorarsaniz ben size derim ki; Arap dlimlerinin ‘Arap’ sozciigiiniin manast hakkinda,
lugatlarda ve mu’cemlerde serdedilmis bir¢ok goriisleri vardwr. Fakat bu goriislerin
hi¢biri Cahiliye donemi niishalarina, derin ve karsilastirmali arastirmalara dayanmaz.
Bunlar sezgi ve tahminlere dayali gériislerdir. Bu dlimlerden kimisi “Arap” kelimesinin
ilk Arap¢a konusan kiginin adindan alindigini soylerler. Diger bir kismi Arapgayi
cennet ehlinin dili, Adem’in (a.s.) dili, ilk insann dili ve hatta ilk insandan énce var

olan bir dil olarak tasvir ederler. "*

Bu ifadelerden anlagilacagi gibi burada Cevad Ali; Arap alimlerinin ‘Arap’
kavraminin mengei konusunda bilimsel arastirmalara dayanmaksizin rivayetlere ve
duygusal tahminlere dayanarak yorumlarda bulunduklarini belirterek elestiride
bulunmaktadir. Bu baglamda Arap dilinin mensei ile ilgili Belaziiri ilk Arapga konusan
kisinin Ye’rub b. Kahtan, baska bir rivayete dayanarak ise Hz. Ismail oldugunu
aktarir.**® Halbuki bir dilin tesekkiilii uzun ve mesakkatli merhalelerden gegilerek tarihi
seyir i¢inde viicut bulur. Kaynaklarda Arap milletinin, Nuh’un (a.s.) oglu Sam’a nispet
edilerek, Sami asilli oldugu aktarilmaktadir. Yine bu dilin cografi kokenlerinin Arap

yarimadas1 olduguna deginilmektedir.150

Yapilan son arkeolojik arastirmalara gore Arap yarimadasi, erken Tas Devri’ne
kadar uzanan kokli bir gegmise ve insanlar i¢in kadim bir yerlesim yeri olma 6zelligine
sahiptir.™ Arap yarimadasinda yasayan halkin adi olan “Arap” kelimesinin “kara

lilkesi” veya “step” anlamina gelen Ibranice “Arabha” veya gdcebelerin hayatini ifade

Y7 Belaziiri Ahmet b. Yahya, Ensdbu’l-Esrdf, (thk. Muhammed Hamidullah), Dar Mearif, Mekke
tarihsiz. 1, 5-6; Mahmut Arrafe Mahmut, el-Arabu Kable’l-Islam, Ayn 1i’d- Dirasati ve’l- Buhisi’l-
Insaniyyeti ve’l Ictimaiyyeti, Kahire 1995, 13; Talib Yazici, "Arap', DIA, Istanbul 1991, 111, 309-316

148 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Isldm, Darii'l-ilm 1i'-Melayin, Beyrut, 1969, I, 14.

9 Belaziiri, Ensdbu’l-Esrif, |, 5-6.

130 Mahmut Arrafe Mahmut, el-Arabu Kable’l-Isldm, Ayn 1i’d- Dirasati ve’l- Buhdsi’l- insaniyyeti ve’l
Ictimaiyyeti, Kahire 1995, 13; Ez-Zeyyad, Hiiseyin Ahmed, Térihu’l-Edebi’l-Arabi, Dau’l-Nehdah,
Mistr, tsz. 13; Ahmet Suphi Furat, Arap Edebiyati Tarihi, Edebiyat Fak. Basimevi, Istanbul, 1996, 41;
Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi Céhilive Donemi, Fenomen Yayinlari, Erzurum, 2012, 31; M.
Nihat Cetin, “drap”, DIA, 1991, III, 282; Mehmet Nuri Ayyildiz, “Arap Dili Tarihi ve Arap Dili
Gramerinin (Nahiv Sarf) Ortaya Cikas Siireci,” 1gdir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XIII, Nisan
2019, 155-173.

Bl yazici, "Arap", 111, 309-316.
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eden “Erebhe” kelimesine dayandigi; diger bir goriise gore ise kelimenin “¢o1”, “¢olde
yasayan kimse” manasina geldigi aktarilmaktadir. Ayrica bu kelime ilk defa Asur Krali
III. Salmanasar’in Suriye’de hiikiim siirmekte olan kiiclik devletlerin isyanindan ve

bunlarin bozguna ugratilmasindan bahseden kitabesinde gecmektedir.'>

Milattan dnce VI. yiizyila kadar Asur ve Babil kitabelerinde 6zellikle Karkar’da
bulunan ¢ivi yazisiyla yazilmis metinlerde “Aribi”, “Aribu” “Arabu” ve “Urbi” adlarina
stk sik rastlandigi aktarilmaktadir. Bu Kitabelerde “Aribi” reislerinden alinan
vergilerden ve “Aribi” iilkesine yapilan seferlerden soz edildigi ve bu kavrama MO 1X.
yiizyildan sonraki metinlerde daha c¢ok rastlandigi sdylenmektedir.">® Ayrica, Arap

iIsmine Stimer, Asur, eski Misir ve Fars kitabelerinde rastlanildigi aktarilmaktadir.™>*

Tevrat’ta “Arap” ismi agik olarak ge¢cmemektedir. Yaradilis kisminin 10.
Bolimiinde Hz. Nuh’un cocuklarinin kullandiklar1 dillerden bahsedilir ve onlarin
boylara nasil ayrildiklar1 aktarilmaktadir. Ayrica ayni boliimde Sam’m ogullarina
deginilirken Ever’den bahsedilmektedir.® Tevrat’m ilk bes kitabinda (Pentateuch)
“Arap” kelimesi gegmemektedir. Tarihler kitabinda Urdiin nehrinin dogu kiyilarinda
gecen bir olay yazilidir (MO 900-800). S6z konusu yazida sdyle denilmektedir: “Bazi
Filistliler Yehosafat'a harag¢ olarak armaganlar ve giimiis verdiler. Araplar da ona

davar getirdiler: Yedi bin yedi yiiz kog¢la yedi bin yedi yiiz teke. 156

Incil’de de “Arap” ismi gocebeleri tarif etmek icin kullamlmis ve sdyle

denilmistir.

“Aramizda  Partlar, Medler, Elamlilar var. Mezopotamya'da, Yahudiye ve
Kapadokya'da, Pontus ve Asya ilinde, Frikya ve Pamfilya'da, Misir ve Libya'nin
Kirene've yakin bélgelerinde yasayanlar var. Hem Yahudi hem de Yahudilige donen
Romali konuklar, Giritliler ve Araplar var aramizda. Ama her birimiz Tanri'min biiyiik

islerinin kendi dilimizde konusuldugunu igitiyoruz. il

152 Cevad Ali, el-Mufassal, |, 16, 24; Hakki Dursun Yildiz, “4rap” DiA, istanbul, 1991, III, 272, 276;
Omer Acar, “Arap Teriminin Kokeni”, Niisha, Sarkiyat Arastirma Dergisi, XXXI, Ankara, 2010, II, 74.
153 Cevad Ali, el-Mufassal, I, 16, 24; Hakki Dursun Yildiz, “drap” DIA, istanbul, 1991, 111, 272, 276;
Omer Acar, “Arap Teriminin Kokeni”, Niisha, Sarkiyat Arastirma Dergisi, XXXI, Ankara, 2010, 11, 74.
154 Mahmud, el-Arabu Kable’l-Islim, 14.

1% Tevrat, Yaranhs, (tarz bak) X, 9-10, Yeni Yasam Yayinlari, istanbul 2011.

1% Tevrat, I1. Tarihler, XVII/11.

YT Incil, Elgilerin Isleri, 11/9. Yeni Yasam Kitabi, Istanbul 2009, 224.
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Kur’an eski donemlerden bahsederken, tarihi kissalara deginirken bunlarin

higbirinde “Arabistan iilkesinden” bahsetmez. Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’in kaldig1 yer
»»158

bl (13

olan Mekke i¢in, "g_) @2 xe VNS, “ziraatin bitmedigi yer”, “ekilmemis topraklar
nitelemesi gecer. Ayni tarif eski Ahit’te de yapilir ve Hz. Ismail’in evi igin “¢él ya da
kurak toprak” anlammna gelen “midbar” deyimi kullanilir."® Arabistan bolgesini
cografik olarak isimlendirmede bulunan ilk kisi Yunanli Homeros’tur. O Suriyeliler igin
“Arimi” Araplara igin ise “Erembi” tabirini kullanir. Ayrica Herodotus (MO 484-425)
ve diger Yunanl tarihgiler bir biitiin olarak Arap yarimadasii Arabistan olarak dile
getirirler. Daha sonralari Yunan ve Roma devletleri Araplar i¢in “Saracen” veya

“Sarazeni” sdzciiklerini kullanirlar.*°

Tarihgiler Araplart genel olarak iki gruba ayirmistir. Arab-1 Baide ve Arab-1
Bakiye. Arab-1 Baide; tarihin eski devirlerinde yasayp yok olmus Araplardir. Ad,
Semiid, Tams, Medyen, Casim, Amalika, Ubeyl, Abdi Dahm, Cedis, Hadiira ve Birinci
Ciirhiim kavimleri Arab-1 Baide’nin baslica kollaridir. Bunlar Arabistan’da cesitli
devletler kurmus ve hakimiyetleri Suriye ve Misir’a kadar yayilmistir.*®* ibn Kesir ilk
Araplar1 siraladiktan sonra bunlara Arab-1 Aribe demis ve Yemen Araplarindan

bahsederken bunlari kollara ayirarak isimlendirmistir.*®

Arab-1 Bakiye tabiri ise soylar1 devam eden Araplar i¢in kullanilmakta ve bunlar

da iki ana kola ayrilarak incelenmektedir:
a) Arab-1 Aribe
b) Arab-1 Miista'ribe (Arab-1 Miitearribe)*®

Araplarin bu iki kolunu kisaca incelemek Kur’an’in inis doneminde var olan
asabiyet, kabile ve kabile i¢indeki sosyal siniflarin (hiir, kle, mevla) olusumunun daha

1yi kavranmasina katki saglayacaktir.

158 fbrahim, 14/37.

19 Kutsal Kitap, Elgilerin Isleri, V/111/26.

%0 Hiiseyin es-Seyh, el-Arab Kable’l-Islim, Daru’l-Ma'’rife, iskenderiye, 1993, 48; Mahmud, el-Arabu
Kable’l-Islim, 16.

181 Es-Seyyid Mahmud Siikri el-Aldsi el-Bagdadi, Buliigu’l-Ereb fi Ma’rifeti Ahvili’l-Arab, (thk.
Muhammed Behget el- Eseri) Darul Kiitiibii’l {lmiyye, Beyrut, ts. I, 8-9.

162 Ebiil-Hasan Nureddin Ali b. Abdullah b. Ahmed es-Semhiidi, Vefdii’l-Vefa bi Ahbiri Dari’l-Mustafa,
Miiesseseti’t-Tarihil Arabi, Beyrut, 2009, I, 138; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Ismail b. Omer, el-Bidaye ve’n-
Nihaye, (tahk: Abdullah b. Abdu’l- Muhsin Tiirki), Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1998, 111, 100.

163 Alusi, Buliigu’l-Ereb, 1, 8-9; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye 111, 100; Cevad Ali, el-Mufassal, I,
294. Corci Zeydan, el-Arabu Kable’l-Islam, Misir, 1922, 37; Mehmet Azimli, Céhiliveyi Farkli Okuma,
Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2017, 29.
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1.1.1. Arab-1 Aribe

Arab-1 Aribe’ye Kahtaniler de denilmistir. Bu kabilelerin ana vatan: Yemen’dir.
Arab-1 Aribe veya diger adiyla Kahtaniler; Ciirhiim ve Ya‘rub olmak iizere iki kola
ayrilmistir. Ya‘rub’dan da Kehlan ve Himyer adinda iki ayr1 koldan bircok kabileler
olusmustur. Bu kabileler de zamanla degisik sebeplerden dolay1 ana vatanlarimi terk
ederek Arabistan’in gesitli bolgelerine yerlesmislerdir. Kehlaniler temelde dort kola
ayrilmistir. Bu kollardan biri olan Ezd kuzeye, Sa’lebe b. Amr ise Hicaz tarafina gelmis
ve bir miiddet sonra da Medine’ye goc¢ ederek oraya yerlesmistir. Evs ve Hazrec,
Sa’lebe b. Amr’in soyundandir. Hz. Peygamber (s.a.v.) Medine’ye Hazrec kabilesinin
davetiyle go¢ etmistir. Yahudilerin kiskirtmasiyla Evs ve Hazrec kabileleri arasinda var
olan savaslar1 (Ficar savaslarl)) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) getirdigi din ve “Allah’n
onlarin kalplerini iman ile birlestirmesi”*® sayesinde sona ermistir. Harise b. Amr’in
soyundan gelen Huzaalilar ise Once Merrli’z-zahran’ya daha sonra ise Mekke’ye
yerleserek Ciirhiimliileri oradan kovmuslar. imran b. Amr, Uman’a; Cefne b. Amr ise
Suriye’ye yerlesmislerdir. Yine bunlardan Lahm ve Ciizdm kabileleri Hire’ye, Tay
kabilesi Eca ve Selma daglarina, Kinde kabilesi ise 6nce Bahreyn’e daha sonra da

Hadramut ve nihayet Necid’e yerlesmistir.*®
1.1.2. Arab-1 Miista'ribe (Arab-1 Miitearribe)

Arab-1 Mista'ribe diger ismiyle Arab-1 Miitearribe aslen Arap olmayip sonradan
Araplasan kabilelerden meydana gelmektedir. Bunlarm soyu Hz. Ibrahim’in oglu Hz.
Ismail’e dayandig icin bunlara Ismaililer veya onun soyundan gelen uzak torunlarina
nispetle Adnaniler, Meaddiler, Nizariler de denilmektedir. Bunlar kuzey Araplari adiyla
da bilinmektedir. Hz. Ismail’in ana dilinin Aramice, Keldanice veya Ibranice oldugu
iddia edilmektedir. Onun soyuna; Arapga'yt Mekke’de 6grenip Ciirhiimliiler'e karisarak
Araplastigi i¢in Arab-1 Miista'ribe denilmektedir. Hz. Peygamber'in yirmi birinci

gobekten atas1 olan Adnan Hz. Ismail’in uzak torunlarina nisbet edilmektedir. %

Araplar atalariyla Oviinmeyi severlerdi ve secerelerini bilmeyi, saymayr ¢ok
onemserlerdi. Kur’an nazil oldugunda Mekke’de egemen olanlar Kureys kabilesiydi.

Kureys kabilesi Hz. Peygamber’in atasi Adnan’a kendilerini nispet ederlerdi. Adnan’a

164 Ali Imran, 3/103; Enfal, 8/63.

1% {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, |11, 100; Cevad Ali, el-Mufassal, I, 295.

166 fbn Habib, Eba Cafer Muhammed, Kitabu’l-Miinemmak fi Ahbdri Kurays, (tahk: Hursid Ahmet
Faruk), Alem’ul-Kutiib, Beyrut 1985, 2-10.
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kendilerini intisap eden baslica kabileler ve kollar sdyle siralanabilir: Mead, Nizar,
Rebia, Mudar Kays-Aylan, Gatafan, Kinane, Kureys, Kusay ve Hasim. Bunlarin i¢inden
Kureys kabilesinin biitiin Arap kabileler icinde en seckin yere sahip oldugu aktarilir.*®’
Bu durumun Hz. Peygamber’in teblig ettigi dinin yayilmasi ve daha sonra imamlarin

Kureysiligi konusunun anlasilmasi agisindan 6nemli oldugu diisiiniilmektedir.*®®

Vahiy, kabile sisteminin egemen oldugu, insanlarin hiir, kdle ve mevla olarak ¢esitli
smiflara tabi tutuldugu Mekke ve Medine sehirlerine nazil olmustur. Bu sehirlerin
cografi, demografik ve sosyo-kiiltiirel yapisini incelemenin arastirma konumuzun

anlasilmasi i¢in dogru ifade zemininin olugsmasina katki sunacagi diistiniilmektedir.

1.2. Islam Oncesi Dénemde Mekke

Mekke Arap yarimadasiin kuzeyinde “Batni-Mekke” (sel yatagindaki kumluk)
veya “Bekke” ad1 verilen bir vadinin iizerindedir. Bu alanin dogusunda Safa ile Merve
tepelerinin  bulundugu Ebl Kubeys, batisinda Kuaykian, giineybatisinda Sevr,
kuzeydogusunda Hira magarasinin yer aldigi Nur ve Sebir daglart yer alir. Hac
ibadetinin yerine getirildigi mekanlar Mekke’dedir. Arafat, Miizdelife ve Mina sehrin
dogusundadir. Mekke nin Kizildeniz ile baglantis1 Islam’dan 6nceki donemde Suaybe
Limani, Islaim’dan sonra Cidde Limam vasitasiyla saglanir. Kur’an’da “ekin bitmeyen

. . )’169
bir vadi

olarak nitelenen Mekke’nin ¢evresi ¢ol karakterli bir araziye ve bunun
tizerinde goriilen dikenli bodur aga¢ ve ¢aliliklardan meydana gelen ciliz ve seyrek
dogal bitki ortiistine sahiptir. Kurak ve sicak bir iklime sahip olan Mekkenin, diizensiz
yagislar ve konumu dolayisiyla tarih boyunca birgok defa sel baskinlarina ugradigi

aktarilir.t’

Mekkelilerin ge¢im kaynaklar: ticaret, hayvancilik ve avciliga dayanirdi.

Mekke’de deve, at ve koyun gibi hayvanlar beslenirdi. Zira Mekke tarima elverisli

187 ibn Habib, el-Miinemmak, 1985, 2-10; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 111, 100; Yildiz, “Arap” I,
272, 276.

1%8 Eba David Siileyman b. David b. el-Card el-Farisi et-Tayalisi, el-Miisned, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
trs., 125; Eb Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, Daru'l-Kiitiibii’l-IImiyye,
Beyrut, 2023, VII, 143. Genis bilgi i¢in bk. Ali Bakkal, “Ebii Bekir’in Halife Secilmesinde “Imamlar
Kureys'tendir” Hadisinin Rolii Uzerine”, istem, VI, 2005, 87-103; Hilafetin Kureysiligiyle ilgili farkl
miilahazalar igin bk.; Mehmed Sait Hatipoglu, “Islam’da Ilk Siyisi Kavmiyetcilik, Hilifetin
Kureysiligi”, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXIII, 120-213.

189 fbrahim, 14/37.

170 Byraki, Ahbdru Mekke, 2003, I, 85; Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiiciikasc, *"Mekke, DIA, XX VIIL,
555-563.
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degildi ve bdlge orta boylu, dikenli Selem ve idah denen agaglarla doluydu.!” Nitekim
Mekke’nin bu cografi yapist ve Mekkeliler igin ge¢im kaynagi olan unsurlar Kur’an

ayetlerine de yansir.'"

Giliniimiizde oldugu gibi o dénemde de Mekke, Arap yarimadasi i¢cinde hem dini
hem de ticari bir merkez olma hiiviyetine sahipti. Yemen’den baslayip Akabe
Korfezi’ne ulasan ticaret yolu, Mekke ve Medine’den gegerek Akdeniz limanlarina
baglanmaktaydi. Mekke ziraattan mahrum bir yer oldugundan temel gecim kaynagi

ticaret ve kervancilikti. Sehirde kurulan panayirlar ticari hayati canli tutuyordu.

Tarih boyunca bir¢ok devletin Hicaz’a hakim olma tesebbiisii hep akim
kalmistir. Bunda arazinin daglik, yollarin dar, bolgeye asker sevkiyatinin zor olmasi ve
bolgenin ekonomik olarak yabancilarin istahini kabartacak kadar zenginlige sahip
olmamasi etkili olmustur. Bu durum Hicaz halkinin hiirriyet i¢inde yasamasina, nesep

e . 17
ve dilinin yabanci unsurlardan korunmasina sebep olmustur.'’

Mekke’ye ilk yerlesenlerin Amalikalilar oldugu aktarilmaktadir. Bunlar bolluk
icinde yasarlarken adaleti bir tarafa biraktiklar1 i¢in zamanla zayifladilar ve Ciirhiimilere
yenilerek bolgeden ¢ikarildilar. Huzaalillar da Ciirhiimiler ile savagstilar ve onlari
yenerek sehrin kontroliinii ele gegirdiler.’* Kusay b. Kildb (6. 480), Huzaallara galip
gelerek sehrin egemenligini ele gecirdi ve kabilesini Mekke’ye topladi. Kusay; hicébe,
sikaye, rifdde, nedve ve liva gibi Mekke ve Kébe’nin yonetim ve hizmetlerine dair
gorevleri kendi tizerine aldi. Kusay, Kureys kabilesinin ve Mekke’nin islerini diizene
koyarak toparladigi i¢in miicemmi/toplayan ismini almistir. Evlilik kararlari, nikah
torenleri, ergenlik ¢agina gelen kizlarin ortiinmesi gibi konular, ki bunlar daha sonra
Medine’de Kur’an ayetlerine de yansiyacaktir,'”> Kusay’m evinde karara baglanirdi.
Ayrica savag ve barig gibi toplumu ilgilendiren her konu ile ilgili kararlar Kusay’in
evinde alinmaya baslanmisti. Zamanla Kusay’in adet ve uygulamalari din (yani adet ve
gelenek) olarak telakki edildi. Bu baglamda "4« # ¢ e 08 Hz. Peygamber i¢in de

1 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 85; Bozkurt, Kiiciikasc1, “Mekke”, XXVI11, 555-563.

72 fbrahim, 14/37; Gasiye, 88/17.

1% Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Salih Tug, imaj Yayicilik, Ankara, 2003, 1. 24,25;
Sabri Hizmetli, Isldm Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1991, 50,51;
Ibrahim Saricam, Hz. Muhammad ve Evrensel Mesaji, Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, Ankara,
2007, 27-28.

Y74 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 62; Erdem Sargun, “Amalika”, DIA, Ankara, II, 556-558.

Y5 Nar, 24/31, 32; Ayrica Hz. Peygamber: “Nikdh benim siinnetimdir. Kim benim siinnetimle amel
etmezse, benden degildir.” demistir. Tbn Mace, Nikah, 1/1846.
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“kavminin gelenekleri iizereydi™’® denilir. Ayrica Kusay, Darun-Nedve’yi yaparak

islevsel hale getirdi.”’

Kur’an’in indigi ¢agda Mekke’ye Kureys kabilesi hakimdi. Kureys kabilesi el-
Bitah ve ez-Zevahir olmak {izere iki kisma ayriliyordu. ez-Zevahir kirsal kesimde
yasayan Kabilelerdi. el-Bitah ise Mekke vadisinde yasayan Kabilelerdi ve Islam’in
dogusu esnasinda su kollaradan olusuyordu: Hasim, Umeyye, Nevfel, Muttalib, Ziihre,
Abdiiddar, Esed, Teym, Mahziim, Adi ve Sehm.r’® Mekke nin idaresi i¢in belirlenen
baslica on iki gorev, bu kabileler arasinda taksim edilmisti. Kabileler arasinda kimi
zaman otuz-kirk yil siiren savaslar oluyordu. Kimi zaman bu savaslarda haram aylarin
hiirmetine bile aldiris edilmezdi. Omegin Ficar savaslari, bu aylarda yasanmustir ve
haram aylarin hiirmetinin ¢ignendigi bir savas olmustur. Mekke’de kabileler

birbirleriyle hilf/ahlaf denilen cesitli ittifaklar kurarlardi.*”

Bu donem, asabiyetin egemen oldugu, insanlarin akrabalarinin ¢okluguyla
ovindigi, tekasiiriin (¢oklukla 6viinme) kabirlerdeki oliileri saymaya sevk edecek
kadar'® ifrat bir durum arz ettigi bir cagdir. Kisacasi islim oncesi dénemde Mekke;
ticaretle mesguliyetin, c¢ogunlukla deve sirtinda devam eden ekonomik yapinin,
kervanciligin, eskiyalarla dolu yollarin, ¢ok kii¢iik nedenlerle ¢ikan ve on yillar siiren
savaglarin, kan dokmekle 6viinmek gibi cahili degerlerin egemen oldugu bir donemdir.
Kur’an iste bu donem ve zeminde inmis, bu sartlarin ve yasam tarzinin egemen oldugu
toplumu inang, ahlak ve muamelat vechesiyle yeniden diizene sokarak Islam

Medeniyetini yeniden olusturmustur.

Kur’an’da Mekki ayetler kimi miimin kimi miisrik olan Hasim, Umeyye,
Nevfel, Muttalib, Ziihre, Abdiiddar, Esed, Teym, Mahziim, Adi ve Sehm kabilelerine!®*

mensup kimseler arasinda cereyan eden miicadeleye hem tanik ve hem miidahil

176 Taberi, Camiu’l-Beyin, XXX, 232.

" ibn Habib, el-Miinemmak, 28-31; Ezraki, Ahbdru Mekke, |, 74-79; ibn Hisam, es-Sire, |, 112-126;
Ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Miini ez-Ziihri, Kitabii’t-Tabakdti’l-Kebir, nsr. Ali Muhammed Omer,
Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 2001, I, 71; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, II, 207; Cevad Ali, el-
Mufassal, 1V, 245.

8 {bn Habib, el-Muhabber, Darii’l-Afaki’l-Cedide, 167-168; Ezraki, Ahbdru Mekke, 11, 222, 263;
Cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 29; Hamidullah, islam Peygamberi, 1. 24: Sarigam, Hz. Muhammad ve
Evrensel Mesaji, 29.

7 {bn Hisdm, Ebi Muhammed Celaluddin Abdulmelik bin Hisam bin Eyyab, Siret’ii-n Nebeviyye, thk.
Cemal sabit, Muhammed Mahmid, Seyyid Ibrahim, Daru’l-Hadis, Kahire, 2006, I, 184-186; Sarigam, Hz.
Muhammad ve Evrensel Mesaji, 31.

180 Tekasiir, 102/2.

181 BEzraki, Ahbdru Mekke, 11, 222, 263; Cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 29.
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olmustur. Onlarin diliyle inmis, onlarin sosyal dokusuna niifuz eden kavramlarla (veli

kavrami da bu kavramlardan biridir) onlari inzar ve tebsir etmistir.
1.3. islam Oncesi Dénemde Medine

Yesrib isminin, schre ilk yerlesen Yesrib b. Vail’den geldigi nakledilmektedir.
(«) “Serb” kokiinden tiireyen kelime; “Hayvanlarin midesinin ve bagirsaklarinin
tizerindeki ince yag, bozmak, karistirmak, kinamak, azarlamak, kotillemek, sugu ve
giinahi takrir etmek™*® gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de (...« Jal )
“Ey Medine halki...”*® seklinde bir defa gecmektedir. Cesitli kaynaklarda Yesrib
isminin eski kitabelerde (6zellikle Misir ve Yemen kitabelerinde) gectigi

184

aktarilmaktadir.”™" Yesrib adinin onceleri, kuzeyde ilk yerlesmenin gergeklestigi Curf

ile Kanat vadileri arasinda kalan kesim i¢in kullanildig1 daha sonra sehrin tamami i¢in

kullanilir hale geldigi aktariimaktadir.'®

Hicretin ardindan sehre Medine denilmeye baslandigi ve Hz. Peygamber’in

186

sehre Yesrib demeyi yasakladig: rivayet edilmektedir.”™ Medine Arapga “miidin” veya

“deyn” kokiinden tiiremis olup “yeryiiziiniin tiimseklerinde kurulmus kale”, sehir, malik

olmak, yerlesmek, bilgisine hakim olmak gibi anlamlara gelmektedir.187 Medine

188

kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “sehir” anlaminda kullanildigi gibi mahkeme

olunmak/yargilanmak, hesaba ¢ekilmek'® ve Medine sehrinin 6zel ismi anlaminda

% Medine igin doksana yakin isim nakledilmis olup bunlarin bir kismi

kullanilmaktadir.
sunlardir: Daru’l-Iméan, Ceziratu’l-Arap, Haremu’r-Resilullah, Galebe (Yahudiler

Amalikalilara, Evs ve Hazrec de Yahudilere galip geldigi i¢in bu isim verilmistir.)

182 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdabu’I-Ayn, Daru’l Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, 2003, I, 198; Firizabads,
Muhammed bin Yakup, el-Kdmiisii’l-Muhit, thk. Muhammed Naim Arkasusi, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut 2005, 62.

183 Ahzab, 33/13.

184 Cevad Ali, el-Mufassal, III, 295; Ekrem Ziya Umeri, el-Miictema el-Medeni fi Ahdi’n-Niibiivve,
Ihyau’t-Turasi’l-Islam, Medine 1983, 53.

18 Muhammed b. el-Hasen ibn Zebale, Kitdbii’l-Medine ve Ahbéruhd (Ahbéru’l-Medine), Merkez’iil-
Buhisi ved-Dirasat’il-Medineti’l Miinevvere, Medine, 2003, 185; Nabi Bozkurt, Mustafa Sabri
Kiiciikasc1, “Medine” DIA, Ankara, 2003, XXVIII, 305-311.

% fbn Zebale, Ahbdru’l-Medine, 185; Ebiil-Hasan Nureddin Ali b. Abdullah b. Ahmed es-Semhiidi,
Vefiii’l-Vefa bi Ahbdri Dari’l-Mustafd, Miiesseseti’t-Tarihil Arabi, Beyrut, 2009, 1, 156.

87 Ebii’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Daru’l-Sadr, Beyrut,
tsz. X111, 402-403.

188 yasuf, 12/30; Hicr, 15/67; Kehf, 18/19, 82; Neml, 27/48; Kasas, 28/15, 20; Yasin, 36/ 20.

189 gaffat, 37/53; Vakia, 56/ 86.

190 Tevbe, 9/101, 120; Ahzab, 33/60; Miinafikiin, 63/8.
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Miimine, Tayyibe, Tabe, Miskine, Cabire, Mecbare, Merhiime, Muhibbe, Mahbube ve

Kasime ...*%!

Medine, eski adiyla Yesrib, etrafi kayaliklarla ¢evrili su kaynaklar1 ¢cok olan
bereketli topraklarin oldugu bir arazidir. Sehir genis bir diizliik lizerinde kurulmustur.
Giineyinde Air daglari, kuzeyinde Uhud, dogusunda Harretii’l-Vakim ve batisinda ise
Harretii’l-Vebire yer almistir. Yerlesim ve ziraat i¢in dogusu yani Vakim bolgesi daha
elverislidir. Zira burasi1 volkanik etkinlikler neticesinde olugsmus verimli topraklardan
miitesekkil olup tarim i¢in gayet uygun bir yerdir. Pek ¢ok vadinin bulundugu sehirde
Bathan, Miizeynib, Mahzur ve Akik vadileri en meshur vadilerdir. Yagmurun c¢okca

yagdigi Yesrib’de kimi zaman yaganan sel felaketleri hayat1 olumsuz etkilemistir.**

Medine’ye yerlesimin ne zaman basladigi konusunda mubhtelif rivayetler
olmakla beraber ilk olarak sehre Amalikalarin egemen oldugu, sonra Yahudilerin onlara
galip gelerek sehre yerlestigi ve en son olarak da Evs ve Hazrec kabilelerinin
Yahudilere galip gelerek sehre yerlestikleri aktariimistir.*®® Evs ve Hazrec kabilelerinin,
Medine’ye ilk geldiklerinde Yahudilere tabi olarak yasadiklar1 ve bu esnada siyasal ve
ekonomik baskilara, hatta onur kirici, ¢irkin davranmislara maruz kaldiklar1 rivayet
edilmistir. Sayica az olan Evsliler, Kurayza ve Nadirogullar ile; Hazrecliler ise Beni
Kaynuka ile ittifak kurdular.*®* Hazrec’in reisi Malik b. Aclan, Gassaniler ve miittefik
Arap kabilelerinden destek alarak Yahudilere iistiinlilk saglamay1 bagarmig ve bdylece
Medine’de hakimiyet Evs ve Hazrec’in eline gegmistir. Fakat bir siire sonra Yahudilerin
kiskirtmasi ile bu iki kabile birbirine diismiis ve yaklasik 120 yi1l boyunca birgok defa
savasmis, bu savaslarin sonuncusu ve en kanlis1 olan Buas harbi hicretten bes yil kadar
once vuku bulmus ve Hazreclilerin maglubiyetiyle neticelenmistir.’® Savaglardan ve ig

catigmalardan bikan Evs ve Hazrec, aralarindaki diismanligi kaldiracak bir lidere ihtiyag

9% ibn Zebale, Ahbdru’l-Medine, 185- 186; Ebi Abdullah Ahmed b Muhammed es-Seybani Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, Miiessesetii’r- Riséle, Beyrut, IV, 285.

192 Cevad Ali, el-Mufassal, 111, 295; Umeri, el- Miictema’ el-Medeni fi Ahdi’n-Niibiivve, 53; ibn Zebale,
Ahbéru’l-Medine, 184.

1% {bn Zebale, Ahbédru’l-Medine, 186.

19 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn 'an Te’vili ffyi ’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 11, 207-
208.

1% bn Zebale, Ahbdru’l-Medine, 165-175; Bozkurt, Kiiciikasci, *'Medine®, XXVI111, 305-311.
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duymus, bu durum ilk Akabe Biati ile baslayan ve hicretle neticelenen siirecin

kolaylagsmasina katki sunmustur.'*

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettigi zaman sehirdeki mahalle sayisi
Mekke’ye oranla daha azdi. Araplar ve Yahudiler kendilerine ait mahallelerde
yasarlardi. Sehrin ii¢ tarafi bahgelerle ¢evriliydi. Bahgeleri birbirinden ayiran duvarlar
ve ¢itler vardi ve bunlarin aralarinda uzanan yollar ¢ok dardi. Yine hicretin yagandigi
yillarda sehirde Yahudilerin oturdugu tastan, ii¢ katli, sayilar1 altmisa kadar ¢ikan ve
kale olarak kullanilabilecek biiyiikliikte evler vardi. Restlullah sehrin fiziki yapisinda
onemli bir yeri bulunan bu yapilarin korunmasini istedi ve hicretten sonra bunlara
yenileri eklendi.”®” Ayrica Yahudilerin Medine’de hem okul olarak kullandiklar1 hem de
icinde kazai kararlarin verildigi Beytii’l-Midras (dini egitim ve 6gretim) adi verilen bir
miiesseseleri ve kenz (hazine) adi verilen, zor ve sikintili anlarinda herkesin miisterek

ihtiyaglarini karsiladigi kurumlar da vardi.**®

Islam’dan 6nce diizenli bir idari yapiya sahip olmayan Medine’de her kabile
kendi iginde bagimsizdi ve kabilelerinin kurallarina gore yasarlardi. Sehrin iktisadi
hayati Yahudilerin elindeydi ve Arap Kabileleri onlara tabi olmak durumundaydilar.
Medine’de ekonomik hayat daha ¢ok tarima dayaliydi. Ticaret ve el sanatlar1 ¢ok yaygin
olmamakla beraber sehrin kendi ihtiyaclarini karsilamaya matuf olarak yapilmaktaydi.
Evs ve Hazrec ile Yahudilerden Beni Kurayza ve Beni Nadir kabileleri tarim ve
hayvancilikla, Beni Kaynuka ise silah imalati ve kuyumculukla istigal etmekteydiler.
Carsilara ve pazar yerlerine daha ziyade Yahudiler egemendi.’®® Pazardaki mallarin
satig bedellerini kendi ¢ikarlarma uygun olarak belirler; satarken de alirken de hep
kendileri kazangli ¢ikarlardi. Onlarin temel mantig1 sdyleydi: “Araplarin mallarindan ne
kapsak kardir ve bu hususta bizler mesul ve giinahkar olmayiz. Zira onlar hak yolda

degildirler.”?®

19 ibn Hisam, es-Sire, 1, 225; Salih Tug, Islim Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, irfan Yaymevi,
[stanbul, 1969, 40-46.

Y7 Semhidi, Vefiii’l-Vefa, 1, 135-151; Yakit el-Hamevi, Ebai Abdullah Sihabiiddin, Mu’cemii’l-Biildén,
Beyrut, 1977 11, 249-252; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 406; Bozkurt, Kiiciikasci, ""Medine",
XXVIII, 305-311.

198 Hamidullah, Istam Peygamberi, |. 570-571.

1% Taberi, Camiu ’I-Beydn, 111, 226; Bozkurt, Kiiciikasci, ""Medine™, 305-311.

200 Taberi, Camiu’l-Beyin, |1, 226.
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Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde Mescid-i Nebevi’yi insa ettikten sonra
mescidin yaninda Miisliimanlar i¢in bir pazar yeri yapmig biitiin kisitlama ve vergi
alimin1 yasaklamis ve bdylece Yahudilerin ticari egemenligini bir nebze de olsa
kirmugtir. 2% Ayrica Medine’yi harem bolgesi olarak ilan ederek séyle buyurmustur:
“Ibrahim Mekke’yi harem yapti ve onun ehli icin dua etti ben de Medine’yi harem
yaptim ve onun ‘miid’ ve ‘sa’1 (Olgiisii ve tartisi) icin dua ediyorum; Ibrahim’in Mekke
icin dua ettigi gibi. ~202 Boylece sehrin dogal yapist hem korunmus hem de Medine’nin
ticaret merkezi olmasinin zemini olusturulmustur. Hz. Peygamber’in istegiyle
Medine’de; giineyde Air, kuzeyde Kiigiik Sevr, doguda Vakim ve batida Vebere
Harreleri arasinda kalan yerler harem olarak kabul edilmistir. Buras1 yaklasik yirmi iki

kilometre yarigapindaki bir daireden ibaret olup bu sinirlara isaretler konulmustur.203

Medine’nin hicretten 6nceki niifus sayist hakkinda fazla bilgi bulunmamakla
beraber bu donemde sehirde yaklasik on bini askin kisinin yasadigr tahmin
edilmektedir. Hicretten sonra ilk niifus sayimi olarak nitelendirilebilecek, Ensar ile
Mubhacir arasinda gerceklestirilen kardeslestirmede/muéhat bin bes yiiz Miisliiman’in
varlig1 anlasilmakta ve Miisliiman olmayan unsurlar buna ilave edildigi zaman niifusun

on bini astig1 goriilmektedir.?**

Kur’an-1 Kerim’in Medeni sureleri sehrin bu realitesinde nazil olmus ve Ensar,
Muhacir ile misrik, Yahudi ve miinafiklar arasinda cereyan eden miicadeleye miidahil

olmustur.

1.4. Kur’an’mn Indigi Cagin Siyasi ve Sosyal Yapisi

Kur’an’mn indigi ¢agda Mekke’de ve Medine’de devlet otoritesi yoktu. Toplum
yapisindaki biiylik kiiltiirel ¢esitlilige ragmen cografyanin tamamina hakim olan
yonetim organizasyonu kabile sistemi idi. Kabile kelimesi Arapga’da birbirine karsi

duran herbir parcga, 6ne almak, kafatasinin karsilikli duran her bir kemigi i¢in kullanilir

1 ibn Zebale, Ahbdru’l-Medine, 239. Semhidi, Vefaii’l-Vefa, |, 539.

2 Ebti Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari. el-Cami’u’s-Sahih, Dar ibn Kesir, Beyrut 2002,
“Biiyt”, 53, “Cihad”, 71, 74; Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac. el-Cdmiu’s-Sahih, Dari’t-
Taybe, Riyad 2006, “Hac”, 454.

203 Buhari, Sahih, IV, 34; ibn Hacer, el-Askalani Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, |-
X1, Beyrut, 1989, VI, 219; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1. 219; Bozkurt, Kiigiikagc1, ""Medine",
XXV, 305-311; Mustafa Safa, “Hicretten Once Medine’de (Yesrib’de) Sosyal ve Dini Hayat”,
Toplum Bilim Dergisi, 2012, 6 (12), 197-215.

204 Buhari, Sahih, 1V, 34; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 181; Mustafa Safa, “Hicretten Once
Medine’de (Yesrib’de) Sosyal ve Dini Haya,” V1, 12, 197-215; Bozkurt, Kiigiikasci, ""Medine", 305-311.
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ve ayni nesilden (kan bagindan) gelen insanlar ifade eder.’®®

Badiye ortaminda kabile
hayatin dayanagidir. insanlar canlarmi ve mallarini Kabileleri vasitasiyla muhafaza
ederlerdi. Zira burada ne kolluk kuvveti vardir ne de sosyal nizami bozanlarin

tutuklanacaklar1 bir hapishane vardir.?%

Kabile, bireyi koruyup himaye ettigi gibi birey de kabileye hizmet ederdi. Erkek
egemen bir toplum olan Arap toplumunda kabile olgusu daha g¢ok baba tarafindan
akrabalig1 (iibbiivvet) ifade ederdi. Anne tarafindan akrabalik (hullet) ise daha ziyade
akrabalarin ¢okluguyla 6viinme baglaminda ve dar zamanlarda 6nem kazanirdi. Hz.
Peygamber Medine’ye hicret edince Hazrec’in bir kolu olan Neccarogullarina misafir
oldu. Bunun sebebi dedesi Abdulmutalib’in annesi Selma’nin onlardan olmastydi.?%’
Corci Zeydan Medinelilerin Hz. Peygamber’i benimsemelerinde, onu korumalarinda ve
Islam’1 kabul etmelerinde bu akrabaligin etkisinin oldugunu belirtir.?®

Sosyal yapi sa’b, kabile, imére, batn, fahz, fasile seklinde siralanirdi.’®

Kabilelerinden bir sekilde ayrilan veya irtibati kopan insanlar kimi zaman koéle ve cariye
olarak alim-satim akitlerine konu olurlardi. Bu durumdaki kisilerin abd/kéle durumuna
diismemesi i¢in ya bir Kkabilenin himayesine/hilf veya siginmasina/mevla girmesi
gerekirdi. Kabile anlayisinda bir kisi kabilenin serefine halel getirecek bir sey yaparsa
veya lizerine diisen gorevleri yerine getirmezse Once uyarilir, vazgecmesse kabileyle
bag1 koparilirdi. Bu durum hac mevsiminde veya panayirlarda ilan edilirdi. Kimi zaman
bu kisi siirgliin edilirdi. Bu kisinin bu durumda tek basina yasamasi miimkiin
olmadigindan bir kabileyle hilf veya car anlasmasi yapmasi zorunlu hale gelirdi. Bu

kimselere Hali, Ta’rid, Dal, Lain gibi hos olmayan isimler verilirdi.?*°

Bu donem bedevi hayatin egemen oldugu bir donemdi. Sehirlerde yasayanlar ise
ticari miinasebetleri oraninda ¢evre iilke ve sehirlerle etkilesim ig:indeydilelr.211 Daha

once deginildigi tizere Hicaz bolgesinde, ¢evre bolgelerde oldugu gibi bir devlet yapisi

2% Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, III. 355; Cesim Avci, Recep Sentiirk, “Kabile”, TDV islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 2021, XXIV, 30-32.

206 Cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 313.

27 fbn Hisam, Ebd Muhammed Celaluddin Abdulmelik bin Higdm bin Eyyib, es-Siretii’n-Nebeviyye,
thk. Cemal Sabit, Muhammed Mahmd, Seyyid ibrahim, Daru’l-Hadis, Kahire, 2006. I, 168.

298 Corci Zeydan, et-Tarihu’t-Temeddunii’l-Islami, Daru Mektebetu”l-Hayat, Beyrut 1973, 1V, 21, 22.
2% Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 508- 514; 1V, 316- 319.

210 Ccevad Ali, el-Mufassal, 1V, 411, 414; Sami Kilincli, “Isldm Oncesi Arap Toplumunda Kabileler
Arast Rekabetin Islim Davetine Yansimalari”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, XII, I, 2012,
57-87.

211 Cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 628.
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mevcut degildi. Kabile reisleri ve halkin baskan olarak tanidigi kimseler vasitasiyla
yonetim deruhte edilirdi. Bir kolluk kuvvetine ve ceza tevkif evlerine sahip olmayan
reis ve baskanlarin yonettikleri topluluk iizerinde kesin bir otorite ve yaptirimlari yoktu.
Bazen kabileler ve klanlar, gesitli sahsi meziyet ve zenginliklerinden dolayr bazi
kimseleri baskan olarak tanirlardi. Cogu zaman babadan ogula gecen bu
yetkilendirmenin, her defasinda ayr1 bir sinama ile yeniden kazanilmasi gerekliydi.
Genel toplantilarda ve konusmalarda her ne kadar diger insanlardan ziyade baskanlar
dinleniyorsa da onlarin 06zel bir imtiyazlar1 yoktu. Bununla beraber onlarin
sorumluluklart ¢ok agirdi. Herkes onlarin savaslarda ve kavgalarda hayatlarini, barista

zenginliklerini ortaya atmalarini beklerdi.**2

Islam 6ncesi déneminde sosyal hayatta bireysellik yoktu ve herkes bir kabileye
siginmak durumundaydi. Kabile “neseb” birligine dayanirdi ve ayni soydan olanlar
birbirlerine "s2 5 el (o <" “sen benim etimden ve kanimdansin” derlerdi.”** Bu
sosyal yapida, kabile iyelerinin birbirleriyle ve Kkabile dis1 kimselerle olan
miinasebetleri farklilik arz etmekteydi. Sosyal yap: bireysel yasama uygun degildi ve
bu, herkesin bir kabilenin biinyesinde yasamasini zorunlu kilan bir durumdu. Zira
bireysellik, siiriiden ayrilan koyun konumunda olmak demekti ve ag¢ kurtlara yem
olmay: beraberinde getirecek bir seydi. Islim kabile birlikteligini iman birlikteligine

déniistiirerek tashih etti.?**

Kabileden bir kisinin isledigi herhangi bir su¢un bedelini biitiin kabile 6derdi.
Kabilenin bir veya birkag¢ lideri olurdu. Kabile liderinin en belirgin 6zelligi comertlik,
cesaret ve giivenilir olmakti. Her kabilenin yasli ve zenginlerinden olusan bir meclisi
vardi. Akrabalik, erkegin kan bagi esasina dayanirdi. Bu donemde mertlik (miiriivvet)
lider olmanin en belirgin vasfiydi. Arap kabileleri arasinda birlik hissi ve lidere baglilik
cok kuvvetliydi ve kabile mensuplari ister zalim olsun ister mazlum olsun korunurdu.
Nitekim bu anlayisi tashih eden bir hadis de mervidir. **> Cevad Ali’nin el-Mufassal

isimli eserinde bir sairden aktardigi su siir bu durumu 6zetlemektedir.

212 Neset Cagatay, Isldm’dan Once Arap Tarihi ve Cihiliye Cagi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Yayinlari, Ankara, 1957, 87.

213 Cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 314.

214 Ehg David, Siileyman b. Esas, Siinenii Ebi Daviid, thk, Muhammed Nasruddin Elbani, “Kitabu’s-
Salat” 47,1, 102. ’

25 S &) il elastlaa IS 13) 850 el Jigma s b 1 U8 (st ol Lalls AT Sailyy taie dll oy Qllle g il 00
8kl @lld (i allal) e 2208 - 85985y 18 95 hall Cas Ly,
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psill e Al sa 5 Al juadl AU
el o gl sl of
“Kardesim bir kavme zulmettiginde eger ben ona yardim etmeyeceksem

Zulme ugradiginda ona yardim etmem anlamsiz olur.”?1

Liderin en belirgin vasfi olan miiriivvet, Araplarin gelenege dayali kanunu ve
adeta en onemli Ozelligiydi. Liderde bulunmasi beklenen bu 06zellik; misafirperver
olmay1, kabileyi korumayi, Kkabileye mensup kisinin ¢adirina sigman herhangi bir
kimseyi korumayi, soziinde durmayi ve kabilenin korumasi altinda olan kimseyi
(veli/mevla) korumayr veya kabileden bir kisiye yapilan haksizligin ociinii almayi
gerektiriyordu.”t” Ayrica bélgede ¢ok yaygin olan kan davas, birkag kabilenin savunma
veya saldir1 amaciyla ¢ogu zaman gegici, bazen de devamli olan bir ittifak (hilf/ahlaf)
kurmasimi gerekli kiliyordu. Her ittifak neticesinde ates yakmak veya kan akitmak gibi

eski ve muteber merasimler yapiliyordu.”*®

1.5. Cahiliye Kavrami

Cahiliye denilince Kur’an’in indigi ¢agda Islam’i kabul etmeyen Mekkeli
miisrikler, onlarin ahlak ve zihniyetleri akla gelmektedir. Cevad Ali, bu ger¢egin altini
cizerek soyle demektedir: “Insanlar Araplarin Islim’dan onceki tarihine Cahiliye cag
demeyi adet edinmislerdir.”’?*® Halil b. Ahmed ise Cahiliye’yi: "sDwy) J8 558 ol

220 glarak tarif etmektedir. Bu kavrama, Kur’an-1 Kerim’de

“Islam’dan 6nceki dénem
olumsuz bir anlam yiiklenmekte olup Islim &ncesi dénemin ahlak ve zihniyetini
belirtmek i¢in kullanilmaktadir. ‘Cdhiliye’ kavrami “c-h-I" kokiinden tiiremis bir
kavramdir.  Sozlikklerde ‘cehl” kavraminmin  bilmenin  (a=) ziddi  oldugu

belirtilmektedir.??

Enes (r.anh)’tan rivayet edildigine gore, Rastlullah soyle buyurdu: “Din kardesin zalim de mazlum da
olsa ona yardim et. Bir adam: Ya Rasulallah! Kardesim mazlumsa ona yardim edeyim. Ama zalimse nasil
yardim edeyim, soyler misiniz? dedi. Peygamberimiz: Onu zuliimden alikoyar, zulmiine engel olursun.
Stiphesiz ki bu ona yardim etmektir,” buyurdu; Buhari, Sahih, VIII, “Mezalim”, 4.

?1° Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 393.

217 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed'in Mekke'si, cev. M. Akif Ersin, Ankara 1995, 38-42;
Goldziher, islam’dan Once Arap Tarihi, 11.

28 ibn Hisam, es-Sire, |, 365-368; Goldziher, Islam’dan Once Arap Tarihi, 12; W. Montgomery Watt,
Kur’dn’a Giris, ¢ev. Silleyman Kalkan, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, 20.

219 Cevad Al, el-Mufassal, 1, 37.

220 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, |, 270.

221 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, |, 270; Firazabadi, el-Kamisii’l-Muhit, 980-981.
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Cahiliye’yi islam’in ziddi olarak konumlandiran lzutsu’ya (6. 1993) gore;
“Islam tevazu dinidir ve her seyden &nce kisinin bencilliginden, kendi giiciine
giivenmekten vazgecip algak goniillii, halim selim bir kul olarak efendisi Allah'in
huzurunda durmasini ifade eder. Cahiliye bu teslimiyyet ve tevazuya aykir1 diiser, insani
Allah'a teslim olmaktan alikoyan 6zellikler gsterir. insanin kendi giiciine giivenmesi,
smirsiz benlik, tam bir serbestlik, insani olsun, ilahi olsun hi¢bir otorite karsisinda
egilmeme, hulasa kulluga aykir1 diisen her seyin adidir. Cahiliye kavrami hamiyeti,
seref ihtirasini, gururu ve kiistahlig1 ifade eder. Islam’dan 6nce Cahiliye hilmin zidd:
olarak kullanilirdi. Din, halimin yerine miislim ya da miimin kavramini koydugu zaman
bu degisitirme tedrici ve dogal bir yontem izledi,”??* demektedir. Izutsu’ya gore
Cahiliyenin refleksleri; “Delikanli, atesli, sabirsiz kiginin sorumsuz davranigidir.
Cahiliye; duygularina, hirslarna hakim olamayan asir1 bir insani andirir. Bu insan,
dogruyu, yanlis1 diisiinme oOlgiisiinii yirtan, alevle yanan, kendisini 6fkenin pengesine
diisiren kimsedir. Hilm ise Cahiliye’nin zidd1 olup siikinet, kendine hakim olmak ve

teenni ile karar vermeyi ifade eder.”??

Cahiliye kelimesi sekil bakimindan ism-i mensub veya sinai mechul mastardir.
Ism-i mensub olarak “cahile ait, cahile 6zgii, cahilce” gibi manalara gelir. Kavram sifat
tamlamalar1 icinde de kullanilir. Islam’dan énceki donemi ifade etmek iizere Cahiliye
kavrami, cahil kelimesine nisbet ekinin ilavesiyle elde edilen sinai bir mastar olarak
kullanilir. Bu durumda kavram tek basina veya isim tamlamasi iginde kullanilabilir.?**
Ragib el-Isfahani Cahiliye kavrammi: “Aklm bilgiden yoksun olmasi, bir seyin gercekte
oldugundan farkli olduguna inanmak, bir seyi yapilmasi gerekenden farkli yapmak”225

seklinde izah eder.

Islam dininin tekamiilii iki dénem halinde ele alindiginda on ii¢ yil boyunca
tevhid-sirk miicadelesinin sergilendigi Mekke doneminde Cahiliye isimlendirilmesine
yer verildigine rastlanilmaz. Hicretten sonra Medine doneminde kullanilmaya

baslandig1 anlagilan Cahiliye kavrami, Kur’dn’da Araplarin Islim’dan &nceki ahlaki

222 Toshihiko lzutsu, Kur’dnda Alldh ve Insan, cev. Siileyman Ates, Ankara Universites1 Basimevi,
Ankara, 1975, 189-194.

223 Izutsu, Kur’dnda Allih ve Insan, 189-194.

224 Mustafa Fayda, “Cahiliye” DIA, istanbul, 1993, VII, 17.

225 Ragib el-isfahani, Ebii’l-Kasim Hiiseyin bin Muhammed bin el-Mufaddal, el-Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’dn, Daru’l-Marife, Beyrut, tsz., 102.
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tutum ve davramslarin belirtmek icin kullanilir.??® Islam éncesinde yasayan sairlere de
“Cahiliye Sairleri” (Suaraii’l-Cahiliyye) denilir.”*’ Bu baglamda Goldziher, islam’dan
onceki Arap tarihine Cahiliye denilmesinin temel sebebi olarak onlarin, az gelismis ruhi
ve ahlaki yasamlarmi/barbarliklarini gdsterir.?® Bu durumda Cahiliye tabiri bilgisizlikle
ilintili bir s6z olmaktan ¢ok, bir karakteri ve sosyal ahlaki belirtmek i¢in kullanilan bir

kavram olur.
Nitekim Sair Amr b. Kiilsim (6. 584-600):
e sl leas Y Y
Oalalad) e (358 Jené

“Dikkat edin! Kimse bize cahillik (zorbalik) yapmaya kalkmasin

Onlarin en cahilinden (zorbasindan) daha cahil (zorba) oluruz.”**

Burada zikredilen cahillik; kaba olma, zorbalik yapma ve haksizliga yeltenmek

anlamindadir.

Cahiliye Donemi’'nde Hicaz bolgesine egemen olan temel inang,
politeizm/¢oktanricilik/putperestlik’ti ~ ve  diger inang gruplari  azmliktaydi.
Monoteist/tektanrt inancina mensup olan kimseler de vardi.?®® Hanif olarak
isimlendirilen bu insanlar ¢ok yaygin ve teskilatli olmasalar da mensuplari olan
muvahhit bir topluluktu.”®' Fakat Cahiliye kavrammin Hanif olmanin karsiti olarak
kullanildigina dair herhangi bir delil yoktur. Buna mukabil bu kavramin Medine’de
kullanilmaya baglandigima dair deliller,?®**> kavramun Islam karsitlar1 igin kullanildigim

gosterir mahiyettedir.

226 Al-i Imréan, 2/154; Maide, 5/50; Ahzab, 33/33; Fetih, 48/26. Genis bilgi icin bk. Cevad Ali, el-
Mufassal, 38; Mustafa Fayda, “Cahiliye”, VI, 17.

22T Mustafa Fayda, “Cahiliye”, V11, 17.

228 Goldziher, Isldm’dan Once Arap Tarihi, 16; Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 35.

2 Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu’allakiti’s-Seb’, Mektebetu’l-Biisra, Karagi, 2011, 125;
Cevat Ali, el-Mufassal, 39; es-Seyyid Mahmud Siikri el-Alusi el-Bagdadi, Buligu’l-Ereb fi Ma’rifeti
Ahvali’l-Arab, (thk. Muhammed Behget el-Eseri) Darul Kitiibii’l {lmiyye, Beyrut tsz. I, 16; ibn Atiyye,
Ebld Muhammed Abdilhak b. Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 2007, Darii’l Hayr, Beyrut, 1, 116.

20 7eki Tan, Kur’an-1 Kerim’de Miisrik Dindarligi, Atk Yayimncilik, Istanbul 2016, 103.

21 Goldziher, Isldm’dan Once Arap Tarihi, 16.

2{bn Hisam, es-Sire, 11, 106; Taberi, Camiu’l-Beyin, V1, 147-169; XIX, 97-99; V111, 502-503; Elmalili,
Hak Dini Kur’an Dili, VI, 4431; Cevad Ali, el-Mufassal, 38.
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1.5.1. Cahiliye Kavraminin Kur’an’da Kullaninm

Cehl ve Cahiliye kavramlart Kur’an-1 Kerim’de yirmi dért yerde gegmektedir.?
Islenen konuyla yakin alakasi olmadig igin “cehl” kavraminin gectigi her bir ayet bu
caligmada incelenmemektedir. Buna mukabil Kur’an’da dort yerde gecmekte olan
Cahiliye (4Wll) kavrami g¢alismanin konusuyla dogrudan ilgili oldugu igin ele

234

alinmaktadir. Bunlar; Cahiliyye zanni1 (Zannu’l-Cahiliyye), Cahiliye hiikmii

(Hiikmii’I-Cahiliyye),”®> Cahiliye Dénemi’ndeki gibi acilip sagilmak anlaminda

(Teberrucu’l-Cahiliyye),?*®

Cahiliyye taassubu (Hamiyyetu’l-Cahiliyye)
tamlamalaridir.?®” Bu Aayetlerin her biri olumsuz manalar icermekte olup hepsi de
Medeni ayetlerdir. Bu da kavramin hicretten sonra ortaya c¢iktigin1 ve kullanilmaya
baslandiginin 6nemli bir delilidir.”®® Bu kavramlarin her birini tek tek incelemek faydali

olacaktir.
1.5.1.1. Zannu’l-Cahiliye

Zannu’l Cahiliye kavrami Kur’an-1 Kerim’de bir defa gecmektedir. Al-i imran
suresinde gegen ilgili ayetin meali su sekildedir: “Kendi canlarimin kaygisina diigmiis

bir kisminiz da Allah’a karsi Céhiliye zanni gibi gercek digi bir zanna kapildilar.”**®

Ayetin Uhud Savasi sonrasi miinafiklar®® veya sek hali yasayan Miisliimanlar
hakkinda indigi rivayet edilir.?** Uhud Savasi’nda Miislimanlar ¢oziilip kismi bir
maglubiyet yasaninca kalplerine imanin saglam bir sekilde yerlesmedigi bazi kimseler,
Allah ve Restlii hakkinda zanda bulunmaya basladilar ve bu zan aynen Islam &ncesi
donemde oldugu gibi Isldm inanciyla bagdasmayan Allah ve elgisi hakkinda olusmus

gercek dist bir zandir.

233 Bakara, 2/67, 273, Al-i Tmran, 3/154; Nisa, 4/17/; Maide, 5/50; En'am, 6/35, 54, 111; A'raf, 7/138,
199; Had, 11/29, 46; Yasuf, 12/33, 89; Nahl, 16/119; Furkan, 25/63; Neml, 27/55; Kasas, 28/55; Ahzab,
33/33, 72; Zumer, 39/64; Ahkaf, 46/23; Hucurat, 49/6; Fetih, 48/26.

234 Al-i Imran, 3/154.

2% Maide, 5/50.

2% Ahzab, 33/33.

37 Fetih, 48/26; bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur’ini’l-Kerim,
Daru’l-Marife, Beyrut, 2009, 410.

2% Cevad Ali, el-Mufassal, 38.

2% Al-i imrén, 3/154.

20 Taberi, Camiu’l-Beyin, IV. 163; Ebii’l- Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdi, en-
Niiketu ve’l-Uyiin, Darii’l-Kutiibii 'I-Ilmiyye, Betrut, 1, tsz. 430.

21 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdag Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 2013, 1, 581.
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Taberi, Zannu’l-Cahiliye kavrami igin (& Jal ob) “Sirk ehlinin zanni”

demekte ve tefsirinde bu zanni soyle tarif etmektedir:
" JAA i o FVAR dena 4l LSS 4 )A\ ‘éﬁ <a

Bu zan: ‘Allah’in emri konusunda siiphe icinde olmak, onun peygamberini
yalanlamak ve Allah’in peygamberini yardimsiz birakacagim  zannetmektir, 2%

demektedir.

Uhud harbinde Miisliimanlar kismi bir yenilgi hali yasayinca Allah miiminlere
yatistirict bir uyku hali ihsan etti. Miinafiklar ise asilsiz zanlara kapilarak dedikodu ve

propaganda yapmaya ve soyle demeye basladilar:

“Eger Peygamber bizi dinleseydi Uhud’a meydan savasi yapmaya gelmeyip sehir
savunmasi yapsaydi bu isler basimiza gelmezdi ve kimse de burada 6ldiiriilmezdi. Yine
dediler ki: Bu nasil bir peygamberdir ki o icimizde olmasina ragmen biz maglup olduk.
Allah bizimle beraber olsaydr biz maglup olmazdik ve basimiza da bu islerin hi¢hiri
gelmezdi. Demek ki Allah el¢isini desteklemiyor ve Muhammed hak bir peygamber
degildir.”**

Ayette bahsedilen ‘Zannu’l-Cahiliye’ kavrami i¢in Taberi’nin; “Zannu ehl-i
sitk” demesi Cahiliye kavraminin miisriklerle irtibatlandirildigini, onlarin Allah ve
Peygamber tasavvurlarindaki c¢arpikligi ifade ettigini gosterir. Zira bu zan tevhid
inancina sahip Miisliimanlara yakismayan bir zandir. Kur’an’mn yaptig: elestiri, Cahiliye
Arap anlayigina yapilmis bir elestiridir. Clinkii ayette bahsedilen zan, Allah hakkinda ve
Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberligi hakkinda sek ve siiphe icermektedir. Nitekim
Philip K. Hitti’nin Cahiliye tanimi: buna mutabik durmaktadir. Ona gore Cahiliye
Donemi, Arap yarimadasinda ilahi kanunlarin, Allah’tan vahiy alan bir peygamberin ve
vahye dayanan bir mukaddes kitabin bulunmadigi devrin adidir.*** Bu zaviyeden
bakildiginda Cahiliye zanni ¢arpik Allah anlayisinin egemen oldugu, Hz. Peygamber’in

niiblivvetinin inkar edildigi ve ahiret inancinin sapmaya ugradig: bir anlayistir.

242 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 165.

243 Taberi, Camiu’l-Beyin, IV, 166; Ibnii'l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali Ibn
Muhammed el-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut 1948, 1, 481-482;
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul, VII, 1979., II. 498.

2% Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev. Salih Tug, Istanbul, 1995, I, 132-133.
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1.5.1.2. Hitkkmii’l-Cahiliye

Hiikmii’1-Cahiliye kavrami Kur’an-1 Kerim’de bir ayette gegmekte ve su sekilde
ifade edilmektedir: “Yoksa onlar Cahiliye hiikmiinii mii istiyorlar? Yakinen bilen bir
toplum i¢in Allah’tan daha giizel hiikiim veren kimdir?”**® Burada bahsi gegen
kimselerin kimligi konusunda c¢esitli tartismalar olmakla beraber agirlikli olarak

bunlarin Yahudiler oldugu aktarilmaktadir.

Bu ayetin de i¢inde bulundugu (Maide, 5/41-50 ayetler) pasajin sebeb-i niizili
olarak Ibn Kesir iki olay anlatmistir. Bu rivayetlerin birincisine gore Yahudiler bir adam
oldiirmiisler ve kendi kitaplarinda bulunan kisas hiikkmiinii agir bulduklart i¢in Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) basvurmaya karar vermislerdir. Fakat kendi aralarinda soyle
demisler: “Muhammed’e basvurun eger diyet vermenize hiikiim verirse onun hiikmiinti
kabul edin yok savet kisas hiikmii verirse onu dinlemeyin.”?*® Ayetler onlarin bu
hilelerini disa vurmak iizere inmistir.

Sebeb-i niiziil olarak aktarilan ikinci olaya gore mesele sdyledir: Bera b. Azib’in

=28 carptirilarak kirbaglanan bir Yahudi teshir

aktardigina gore “tahmim cezasina
edilmek tizere hayvan iizerinde dolastirilirken Restlullah’in yanindan gegmekte idi Ki
Resuliillah onlari ¢agirdi ve onlara “Kitabinizda zinanin cezasi bu mu? diye sordu.”
Yahudiler “evet” dediler. Sonra Hz. Peygamber onlardan alim birini ¢agirdi ve Allah
adina yemin vererek kitaplarinda zinanmn cezasmi sordu. Alim zina sucunun
kitaplarindaki cezanin “recm” oldugunu fakat bu giinahin kavimlerinin ileri gelenleri
arasinda ¢ogaldigini, cezay1 kavimlerinde bulunan zayif kimselere uyguladiklarini fakat
kavimlerinin niifuz sahibi ileri gelenlerine recm cezasini uygulayamadiklari igin cezay1

hafifletilerek sopa ve tahmim cezasina indirgediklerini s(iyledi.”248

Avyet, sebeb-i niizalii olarak zikredilen rivayetlerle beraber ele alindiginda
Kur’an’in Hikmii 'I-CahiliyelCahiliye hiikkmii dedigi seyin, Medine’de kisiye mahsus
hukuki uygulamalar oldugu anlasilir. Onlardan ailesi niifuzlu, kabilesi gii¢lii veya maddi

olanaklar1 genis kimseler bir hukuksuzluk yaptiklart zaman bu hukuksuzlugun cezai

24> Maide, 5/50.

28 {hn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihiye, V, 219;

27 Tahmim: Zina eden kimseye liflerden oriilmiis, ziftlenmis bir kame ile kirk veya yiiz kamgt vurma,
yiiziinii zift ile karalama ve esege tersine bindirilip teshir etme cezasidir. bk. Nasir b. Abdulldh Saavi, el-
Havdricu Dirdseti ve’n-Nakdu li mezhebihim, Daru’l-Mi’raci’d-Devliyeti li’n-nesri, Suudi Arabistan,
1996, 226.

248 Miislim, Sahth, “Hudud”, 28.
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yaptirimi kitaplarinda agik segik bir sekilde olsa bile bunlara uygulanmaz, zayif biri

ayni seyi yapacak olsa ceza ona eksiksiz uygulanirdi.

Islam bunu kabul etmemis, hukuk &niinde herkesin ayn1 muameleye tabi olmasi
gerektigini beyan etmistir. Hz. Peygamber’e hirsizlik yapan, hatir1 sayilir kabilelerden
birine mensup -Mahzim kabilesi- bir kadinin cezasinin uygulanmamasi teklif edilince o
bu teklife ¢ok kizmis ve: “Allah’in koydugu cezalardan birinin uygulanmamasi igin
aractlik mi yapiyorsun?” buyurduktan sonra kalkip bir konusma yapmis ve sunlari
sOylemistir: “Sizden dnceki kavimlerin yok olmasinin sebebi iclerinden soylu biri
hirsizlik yapinca ona dokunmamalart fakat zayif ve kimsesiz biri hirsizlik yapinca ona
cezasimi vermeleriydi. Allah’a yemin ederim ki Muhammed’in kizi Fatima hirsizlik
yapmus olsaydi onun da elini keserdim. 249 Kuran, bu anlamda “Cahiliye” sozciigiinil,
Yahudilerin  ve  Araplarin dini ve sosyal hayatlarindaki  yanlisliklarini,
hukuksuzluklarini, diizensizliklerini, kaba ve zorbaliklarin1 ifade etmek igin

kullanmls‘ur.250
1.5.1.3. Teberrucu’l-Cahiliye

Islam 6ncesi dénemde ve vahyin nazil oldugu zamanda kadinin sosyal statiisii
giyimine yansirdi. Kadinlar genel olarak hiir kadinlar, cariyeler ve mevla olmak iizere
t¢ smifa ayrilirdi. Hiir kadinlarin giyimleri ile cariyelerin giyimleri farkli idi. Hiir
kadinlar bagortiisii takar, giiniimiiziin tabiri ile tesettiire onem verirlerdi. Zira Cahiliye
Donemi’nde ergenlik ¢agina ulasan kiz ¢ocuklar1 diizenlenen bir toérenle basortiisii ve
dis elbise giyerlerdi.®" Bu hiir kadinlarin cariyelerden tefrik edilmelerini ve rahatsiz
edilmemelerini temin ederdi. Cahiliye Donemi’nde hiir kadinlarin iffetli ve hayal
olmalart 6nemsenirdi. Arap siirinde kadmnlarin hayali ve edepli olmalar1 &vgii dolu
dizelerle anlatilir. Mesela Cahiliye Donemi iinlii sairlerinden es-Senfera (6. 525-550) esi

Umeyme’nin edep ve hayasini su beyitlerle dile getirir:

8 Buhard, Sahih, “Enbiya” 54, “Megazi” 53, “Hudad” 11, 12; Miislim, Sahih, “Hudid”, 8-9; Ebi
David, Siinen, “Hud(d”, 4; Tirmizi, Sahih, “Hudid”, 6; Nesai, Siinen, “Sarik”, 6; Ibni Mace, Siinen,
“Hudad”, 6.

20 Corci Zeydan, et-Téarihu’t-Temeddunii’l-Islami, Beyrut, 1973; Corci Zeydan, el-Arab Kable’l-islim,
Misir, 1922, 1/31; Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 261; Neset Cagatay, Islim’dan Once Arap Tarihi ve
Cahilive Cag, Ankara, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 1957, 87; Hiiseyin Atay,
“Islam’dan Once Arap Yarimadasinda Putperestlik ve Yaylis1”, AUIFD, VI, 1, 1957, 80.

5! [bn HisAm, es-Sire, |, 112-126; ibn Habib, el-Miinemmak, 28-31; Ezraki, Ahbdru Mekke, |, 74-79;
Ebii’l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, (thk: Ebii’l-Fida
Abdullah el-Kadi) Darii’l-Kutibi’l-Ilm, Betrut 1987, 1, 557.
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Cadlh il Y g e e 1)
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Gl Aadally ¢ g La 13
NETIE PRI
il el o 5 Lol e
“Yiiriirken pecesini indirmemesi hosuma gider.
Ve o saga sola iltifat edip bakmamasi.
Evlerin namussuzlukla dolup tastigi bir zamanda.
O stipheden uzak bir sekilde evinde oturur.

Yiiriirken sanki o yerde kaybettigi bir seyi arzuyla aramaktadir.

Seninle konugsa uzatmaz lafi, kisa keser.” 252

Senfera’nin bu siiri doneminin haya ve iffet diisiincesine 151k tutmasi agisindan

Onemlidir.

Hir kadinlarin zina yapmast ¢ok ¢irkin goriilmekteydi. Nitekim Hz.
Peygamber’in Mekke’nin fethinden sora kadinlardan biat alirken Miimtehine suresinin
ilgili ayetini okuyup ayette sayilan vasiflardan biri olan “onlar zina etmezler ">
dediginde orada bulunan Hint bint Utbe’nin “Ey Allah’in Resili hi¢ hiir kadinlar da
zina eder mi?”** demek suretiyle saskinligini belirtigi rivayet edilmektedir. Cahiliye
Donemi’nde hiir kadmlara yonelik islenen cinsel taciz ve tecaviiz suglarina agir
yaptirimlar uygulanmakta, buna mukabil cariyelere yonelik sergilenen cinsel suglar pek

onemsenmemekteydi.?*®

252 el-Mufaddal b. Muhammed b. Y4la b. Selim ed-Dabbi, el-Mufaddaliyyit, tah. Ahmet Mahmut Sakir,
Abdusselam Muhammed Harun, Daru’l Meérif, Kahire tsiz., 109; Ibrahim Fidan, “Céhilive Siirinde
Kadin Imgesi,” Dini Arastirmalar, Kadin Ozel Says1, 2016, 293-320.

253 Miimtehine, 60/12.

> Eb Abdullah Muhammed b. Sad b. Meni Ziihri, Ibn Sad, et-Tabakdtii’l Kiibrd, thk. Ali Muhammed,
Darii’l Kiitiibi’l {lmiyye, Beyrut, 1990, VIII, 139.

25 bk. Feyza Betiil Kose, “Cahiliye’den Islim’a Kadina Yinelik Siddet,” Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 18, I, 73-94.
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Kur’an’da gecen Teberrucu’l-Cahiliyye kavrami Islam &ncesi dénemde hem
kadinin sosyal hayatla irtibatt ve hem de giyimiyle ilgilidir. Kavraminin gegtigi ilgili
ayette: “Evlerinizde oturun. Onceki Cdhilive kadinlarimin acilip sacildigi gibi siz de
acilip sa¢ilmaym. Namazi kilin, zekdatr verin. Allah’a ve Resiil’iine itaat edin. Ey
Peygamber’in ev halki! Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz

99256

yapmak istiyor. denilmektedir. Burada bir Ortiinme ¢agrisinin var oldugu

gorilmektedir.

Tesettiir ile ilgili ayetler Medine doneminde inmistir.”®" Tesettiir aslinda
Cahiliye toplumunda da uygulanmustir. islAm var olan bu &rtiinme sekline mukabil yeni
bir bigim vazetmistir.”®® islam’m 6rtinme bigiminde birbirini tamamlayan iki kayit
dikkati ¢eker: Biri “Cahiliye teberriicii” gibi teberriic etmeyin emridir. Céhiliye Donemi
kadinlarinin acilip sacildigr gibi siz de acilip sa(,‘llmalyln.ZS9 Digeri ise “Bas ortiilerini ta

99260

yakalarinin tizerine kadar salsinlar.””" emridir.

Hiilasa olarak Kur’an’in indigi toplumda hiir kadinlar ve ergenlik donemine
giren kiz ¢ocuklar1 oOrtiinmiiglerdir. Zaman zaman bu gelenekte sapmalar olmus ve
ortiinmesi gerekenler acilmislar. Islim hem teberrucu yasaklayarak hem de ortiinme

seklini tarif ederek bu giizel gelenegi asli hiiviyetine irca etmistir.
1.5.1.4. Hamiyyetu’l-Cahiliye

Cahiliye hamiyeti Kur’an’da bir ayette iki defa gegmektedir.?®® Hamiyet
kavrami; “Hararet ve sicaklik, bir seyi himaye etmek, dfkelenmek, kiskanmak 2%
demektir. Mastar-isim olan hamiyyet kavrami kutsal ve iistiin kabul edilen degerleri
korumak, aile ve kabilesine mensup kimseleri himaye etmek, korumak, birini savasta
muhafaza ve miidafaa etmek anlamlarina gelmektedir.”®® Ayette gegen "adalall Zuat
Hamiyyetii’l-Cahiliyye tamlamasi; “Bir yere yaklagilmasini engellemek, himaye etmek,

korumak gibi anlamlara gelmekte ve Miisliimanlarin Mekke 'ye girmelerini engellemek,

26 Ahzab, 33/33.

27 Ahzab, 33/33, 59; Nir, 24/31.

258 Mehmet Gormez, “Ilahi Dinlere Gore Basortiisii,” 1slamiyat Dergisi, IV, 2001, Ankara, 11, 28.
2% Ahzab, 33/33.

280 N, 24/31.

261 Fetih, 48/26.

%2 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, |, 362; isfahani, el-Miifredat, 440.

263 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 1, 363; isfahani, el-Miifredat, 439.

43



Mekke yi himaye etmek ve taassubane karsi ¢ikma, bir yeri miidafaa etmek ve korumak

gibi manalar: muhtevidir.”2%*

Kavram Cabhiliye sozcligliyle birlesince kaba, haksiz bir taassuba doniismekte ve
diismanca bir kars1 ¢ikmanin ve engel olmanin adi olmaktadir. Nitekim el-Miitelemmis

Divan’inda zikrettigi bir beyitte hamiyyet kavramini sdyle kullanmaktadir.
Ly o 48l ang al 1) 1S

“Dikkat edin! Ben onlardanim ve namuslar: namusumdur.

Onlart kafanin burnunu kesilmekten korudugu gibi korurum.” 265

Inceleme konusu olan kavramin gectigi ilgili ayet su sekildedir: “Zira inkar
edenler goniillerinde o taassubu/hamiyye; o Cahilive bagnazligini ve gururunu

verlestirmislerdi. &

Miisrikler, Kabe’yi ziyarete gelenlere hizmet eder, onlara yemek yedirir, su
ikram ederlerdi. Fakat s6z konusu Miisliimanlar olunca hacilara hizmet vermek seklinde

yerlesmis bulunan geleneklerine267

aykirt olmasma ragmen Miislimanlara karsi
kalplerinde besledikleri kin ve diismanlik duygusunun etkisinde kalarak Medine’den
gelen miiminlerin Mescid-i Haram’1 ziyaretlerini engellediler. Miisliimanlar1 yanlarinda
getirdikleri yetmis kadar kurbanlik devenin kesim yerine ulastirilip kurban edilmesine

de mani oldular.?%®

Ayette, miisriklerin  kalplerinde  bulunan  Cahiliye  hamiyyesinden
bahsedilmektedir. Tefsirlerde Mekkeli miisriklerin sergiledikleri Cahiliye hamiyyesi
tamlamasini: "Miisriklerin Allah Resilii 'niin Mekke've girmesine engel olmalari veya
Hudeybiye anlagmasimin metni yazilirken ‘Rahman ve Rahim’ kelimelerine itiraz

etmeleri, ya da ‘Bu, Allah’mn peygamberi Muhammed tarafindan yapilan bir

264 fsfahani, el-Miifredit, 440.

25 Miitelemmis ed-Dubai, Cerir b. Abdilmesih (Abdiluzza) b. Abdillah b. Yezd, Divédnii Si’ri’l-
Miitelemmis, thk. Hasan Kamil Sayrafi, Ma’hadu’l-Mahtutatu’l-Arabiyye, Kahire 1980, 21; Taberi,
Camiu’l-Beyin, XXI, 309.

266 Fetih, 48/26.

%67 [bn Hisam, es-Sire, |, 112-118; [bn Habib, el-Miinemmak, 28-31. Ezraki, Ahbdru Mekke, |, 74-79.

268 Taberl, Camiu’l-Beyin, XXI, 308-312; Ebii’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
Azim, Mektebetu Darii’t-Turas, Kahire 1980, XIII, 111-113; Kahraman vd, Kur’an Yolu Tiirk¢e Medl ve
Tefsir, V, T7-78.
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anlasmadir,” ciimlesindeki ‘Allah’in peygamberi’ kelimesine itiraz etmeleri”®®® seklinde

tefsir edilmektedir.

Onlan bu tiir davranislara sevk eden tek sebep Miisliimanlara kars1 takindiklar
hamiyyet, inat¢1 ve uzlasmaz tavirlaridir. Miisrikler boyle bir taassup i¢inde bulunurken,
Allah’in, miiminlerin kalplerine siikinet ve vakar verdigi ilgili ayette ge¢mektedir.
Burada gecen takvaya gotiiren sézden maksat, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Amr b.
Meymun, Miicahid, Katide, Ibn Zeyd, Dehhak, Ikrime ve Ata’ya gore "La ilahe

illallah” kelimesidir.2"

Hamiyyet kavrami bir ahlak terimi olarak olumlu anlamda da kullanilir. Maverdi
“Edebii’d-diinya ve’'d-din” adli eserinde “hilm ve gadab” bashgini iglerken “hamiyyet”
kavramini nefsin olumlu bir davramis1 olarak ele almistir. Kisinin namusunu
savunmasini, kiskan¢higini, hakkini aramasini, cesur davranmasini hamiyetli olmasinin
geregi olarak gormistiir. Gerekli oldugu yerde “gadab” ve “hamiyyet” gostermemeyi
kisilik zaafi olarak gt')rmiis‘a'ir.271 Insanin korumas1 gerekli olan seyleri korumaya
diiskiinliik, insanin titizlikle serefini beklemesi gibi anlamlarda kullamlmlstlr.272 Ayrica

kisinin mahremini ve dinini her tiirlii suglamadan korumasini ifade eder.?”

Gazzali de aile, namus, seref ve din gibi istiin duygularin ancak hamiyyet
sayesinde korunabilecegini disiiniir. Hamiyet sahibi olmayr ve gerektiginde
ofkelenmeyi kisilikli, tam bir insan olmamin geregi olarak goriir ve: “Ofkesi ve

hamiyyeti biisbiitiin kaybolmus insan gercekte eksik bir insandur.” der.*™
1.6. Kur’an’mn Islam Oncesi/Cahiliye Dénemle iliskisi

Islam 6ncesinden kasit Kur’an’in inmeye basladigi donemdir. Kur’an’in bu
donemin diliyle, inanci, ibadeti, ahkami, ahlaki ve sosyal hayatiyla miinasebeti
incelenecektir. Burada Kur’an’in Arabiligi de ele alinacaktir. Arap bir kavme inen

vahyin onlarin yasam tarzlarindan bigane nazil olmasi, onlarin dil, inang, ibadet, ahkam,

2% Taberi, Camiu’l-Beydn, XX, 308-312; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, XI1, 111-113.

21 Taberd, Camiu ’I-Beyin, XXI, 308-312; Kahraman vd, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, \/, 77-78.
"1 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebii’d-Diinyi ve’d-Din, Beyrut,
Darii’l-Kutub’l-iImiyye, 1987, 219-220.

212 Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 190.

23 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Ta'rifdt, Darii’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 2009, 98.

214 Gazzali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed, ihyﬁu Uliimu’d-Din, Daru’l-Marife, Beyrut, 1982,
111, 167-168.
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ahlak ve sosyal hayatlariyla ilgili her seyi kdktenci bir zihniyetle reddetmesi yontemsel
olarak da eksiktir.

Vahiy indigi toplumun diliyle inmis, tevhid, adalet ve ahlaka aykir1 inang ve
davraniglarini ilga etmis, onlarin yerine yenisini ibka etmistir. Fakat iptal edilen seyler
¢ok biiyiik bir yektne balig degildir. Geriye kalan ve ¢gogunlugu olusturan inang, ibadet,
adet ve ahlaki kurallar ya ta’dil/diizeltilmis edilmis ya da Kur’an’in ruhuna aykir
olmadig1 i¢in oldugu gibi birakilmistir. Hz. Peygamber’in yeni Miisliiman olan
Abdullah b. es-Saib (6. 70/689-690) isimli sahabeye “Ey Sdib! Cdhiliye’de yaptigin
iviliklere Miisliiman olunca da devam et demesi de Islam’in Cahiliye’de var olan
her seyi koktenci bir zihniyetle kaldirmadigini belirtmesi agisindan 6nemlidir.

Cahiliye Doénemi’nde Araplar Allah’m varligimi kabul ederlerdi. Kur’an’da

29276

“Allah goklerin ve yerin nirudur™'® nitelemesi yer alir. Ayette Allah i¢in kullanilan

“nar” nitelemesi Sabiilerde, kadim Avrupa, Ari, Cermen ve Hint toplumlarinda
kullanilirds. 2”7 islam éncesi donemde cinler, seytanlar, ¢ol yaratigi, ifritler, nefs ve ruh
gibi birtakim halk tasavvur ve itikatlart meveuttu.?’® Ayrica Cahiliye Dénemi’nde bir ay
oru¢ tumakla dviinen sairlerin varligindan bahsedilir.?” Cahiliye Donemi’nde yasayan

Amr b. Ciisem’in kiz ¢ocuklarinin varis olmasi ve bir erkegin iki kadinin pay1 oraninda

mirastan pay almasiyla ilgili vermis oldugu hitkiimleri®®* Kur’an’da da geger.?®

Hz. Peygamber kendisinden Onceki ilahi dinleri gegersiz kilmak i¢in gelmemis,
kendisinden onceki dinleri tekmil, adet ve gelenekleri ta’dil (diizeltme) etmeye
gelmigtir. Nitekim ayetlerde gecen: “De ki: Ben peygamberlerin ilki degilim. 282 “(Ey
Peygamber!) Sana da o Kitabt (Kur’'an’1) hak, ontindeki kitaplar: dogrulayict, onlar

k. 25283 <

gozetici olarak indirdi ...Bugiin dininizi sizin i¢in kemale erdirdim.”?®* beyanlan

Hz. Peygamber’in ve Kur’an’in gonderilis amacini agiklamistir. Ayrica Buhari’de gegen

25 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 425.

278 Nar, 24/35

2" Tantavi b. Cevherd el-Misri, el-Cevdhir fi Tefsiri’l- Kur’ani’l-Kerim, Daru’1-Fikr, Beyrut, tsiz. 1V, 60.
28 Sa’d Zaglil Abdulhamid, fi Téarthi’l-Arab Kable’l-Islam, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1976,
322.

2% Aldsi, Buliigu’l-Ereb, 1, 301.

%80 ibn Habib, el-Muhabber, 324; Cevad Ali, el-Mufassal, V, 377; Genis bilgi i¢in bk. Emrah Dindi,
Kur’dn’da Islam Oncesi Kiiltiiviin Izleri, istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis
Doktora Tezi, Istanbul, 2014, 61-65.

%81 Nisa, 4/11.

282 Ahkaf, 46/9.

283 Maide, 5/48.

284 Maide, 5/3.
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bir rivayet gore Hz. Omer, Cahiliye Dénemi’nde Mescid-i Haram iginde bir gece itikaf
yapmay1 adamis. Hz. Peygamber’e bu adagini sorunca Hz. Peygamber, “Adagin: yerine

getir.”?®® diye buyurmustur.

Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in getirdigi tevhid inancinm iirettigi ahkam ve ahlak
mirasinin izleri bolgede kalmisti. Bunun yaninda Yahudilik, Hiristiyanlik, Siimer, Iran,
Hint yarimadasi ve Uzak Dogu iilkelerinin inang, ahkam ve ahlakinin kalintilar1 da

28 Ciinkii ilahi dinler birbirinin

bolge insanlar1 tarafinda bilinmis ve uygulanmistir.
devamu gibi bir mahiyet arz etmis, Incil’de Hz. Isa’nmn: “Benim, kutsal yasay: ya da
pevgamberlerin sozlerini gecgersiz kilmak icin geldigimi sanmayin. Ben oncekini

gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim, "*®" dedigi gecmektedir.

“Oldiirmeyeceksin, anaya babaya saygisizlik etmeyeceksin, zina yapmayacaksin,
calmayacaksin, komsunun karisina ve malina g6z dikmeyeceksin” gibi kurallarin Stiimer

tabletlerinde de aynen yer aldig1 aktariimistir.?®® On emir olarak Tevrat’ta?®®

gegen bu
kurallart Kur’an da kabul etmistir.*® Ornegin Siimerlerin ay takvimini kullandiklari ve
yil1 on iki aya bdéldiikleri aktarilmistir.®* islam’dan énce Arap toplumu da ayni takvimi
kullanmis ve islam’m gelisiyle kullamlan ay takviminde miisriklerin uyguladigi nesi’®?
gibi carpik uygulamalar kaldirilmis geri kalan sistem aynen kabul edilmistir. IslAim
gerek Hiristiyanlik ve Yahudilikte ve gerekse Cahiliye Arap toplumunda var olan her

seyl kaldirmamig, buna mukabil hangi din ve kiiltiirden alinmis olursa olsun vahyin

gelis amaciyla bagdasik olan evamiri devam ettirmistir.

Islam o6ncesi Arap toplumunun gercekliine inen vahyi dogru anlamak igin

mezkir donemin dilini iyi bilmek gerekmektedir. Bu sebeple burada Islaim oncesi

%8 Buhari, Sahih, “Itikaf”, 16.

286 Alsi, Buliigu’l-Ereb, 11, 19; Eyiip Bas, Islam Kurumlart Tarihi, Grafikler Yayinlari, Istanbul 2019,
22-38.

%87 [ncil, Matta, V, 17.

288 C1g, Kur’an, Incil ve Tevrat’in Sumer’deki Kikeni, 26.

8 Tevrat, Cikis, XX, 2-17; Tesniye, V, 6-21.

?O1sra, 17/23-32-33; Bakara, 2/188.

29 C18, Kur’an, Incil ve Tevrat’in Sumer’deki Kikeni, 16.

92 Nesi: Mezopotamya, Eski Cin, Mogol, Tibet gibi ay takvimini esas alan kadim kiiltiirlerde ve
Masevilerde yaygin bir uygulamadir; ay ve giines yilindan dogan farkliliklarin giderilmesi amaciyla
kameri yila bir ay ilave edilmesi suretiyle gergeklestiriliyordu. Cahiliye Araplarinin ticari faaliyetlerini
rahat¢a yapmak, yarimadanin iklim sartlarina uygun tarim iriinlerini panayirlarda pazarlamak ve
kendileri i¢in uygun mevsimde seyahat etmek amaciyla hac mevsimini sabitlemek i¢in kameri takvimi
semsi takvime uyarlayip nesi uygulamasina bagvurduklar1 gériilmektedir. Genis bilgi i¢in Bknz: Mustafa
Fayda, “Nesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2006, XXXII, 578-579.

47



donemin dilinin vahiy ile olan miinasebeti incelenecektir. Zira kavramlardaki anlam
kaymasi dil-anlam iligkisinin zedelenmesine ve metinde murat edilmeyen yeni

anlamlarin olusmasina sebep olmaktadir.
1.6.1. islam Oncesi Dénemin Dili

Dil bir topluma ait bireylerin anlasma araci olarak ortak soz isaretlerini
kullanmalarindan miitevellit olusan bir dizgedir. Bir toplumun dili; 0 toplumun
yaptiklarinin, ettiklerinin, yarattiklarinin, tembelliklerinin, aliskanliklarinin ve bir biitiin

2% ye Leibniz’in deyimiyle

olarak varliginin ifadesidir.?® Dil, insanin var olma kosulu
insan ve toplum muhayyilesinin/zihninin aynasidir.”®® Yine Heidegger’in deyimiyle
“Dil varhigin evidir.”*® Bir toplumun varligini, zihnini, sosyolojisini, 4det, gelenek ve
kiltiriind, tarihini 6grenmenin birincil zemini dildir. Bir bagka tanima gore dil;
insanlarin zihinlerindeki igerikleri baskalarina aktarmak i¢in kullandiklar1 bir ara¢ veya

zihindeki ideleri herkesge gozlemlenebilir kilmanin géistergesidir.”297

Dili, Tanri’nin insanlara bir armagani olarak géren Hamann, her ulusun tarihi ve
dili arasinda derin bir iligki goriir ve buradan tarihsel bir sonug ¢ikarir. Hamann’a gore,
her ulusun dilinde, onun tarihini buluruz. “(Tanrisal) bir armagan olarak konugma,
insana 6zgii avantajlar arasindadir; bu yiizden, soyumuzun ve ruhumuzun tarihine

iliskin daha ayrintili bir arastirma yapiimadigi icin §a§zr1y0rum.”298 der.

Islam 6ncesi Arap toplumunun tarihini bilmek ve vahyin seriivenini dogru
anlamak i¢in mezkir dénemin dilini iyi bilmek gerekmektedir. Zira kavramlardaki
anlam kaymasi dil-anlam iliskisinin zede gormesine ve metinde murat edilmeyen yeni
anlamlarin olusmasina sebep olmaktadir. Hemmann’in da dedigi gibi; “Dil konusuldugu

tarihe sahitlik eder fakat dili olusturan kelime ve kavramlarda zamanla olusan kiigiik

2% Tahiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitapevi, istanbul 1983, 250; Dilin olusum seriiveni,
gelisimi ve genis tanimi icin bkz. Eb Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi,
Kitabu’l-Hurif/Harfler Kitabi, ¢ev. Omer Tiirker, Litera Yaymlar, Istanbul 2008, 135-137; Mirpeng
Aksit, “Fardabi Diisiincesinde Dilin Kiiltiir ve Diisiince ile Olan Iliskisi,” Uluslararasi Din ve Dil
Sempozyumu Igdir, 2018, 37-55.

294 Nermi Uygur, Kiiltiir Kurami, Remzi Kitabevi, istanbul 1984, 13.

2% Macit Gokberk, Degisen Diinya Degisen Dil, YKY, istanbul 1997, 79.

2% Martin Heidegger, Nedir Bu Felsefe, Cev, Ali Irgat, Afa Yaymlari, istanbul 1995, 47.

27 John Locke, Insan Anhg Uzerine Bir Deneme, Cev. Vehbi Hacikadiroglu, Kabalci Yayinlari,
Istanbul 1996, 111, 239.

2% Seyit Coskun, “Dil-Diisiince ve Diinya Iligkisi Bakimindan Oznellik, Bireysellik ve Kimlik,” Kayg
Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 2014, XXI1, 90.
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bir anlam kaymasi manada biiyiik degisikliklerin olusmasina sebep olur.”*® Bu
baglamda dilin vahyin indigi ¢cagda nasil bir anlam diinyasina sahip oldugu 6nemli bir
konudur. Bununla beraber daha sonraki zaman dilimlerinde nasil bir evrim gegirdigini

tespit etmek de bir o kadar 6nemlidir.

Eski caglardan itibaren dil anlam iligkisine onem verilmistir. Anlamin temeli
durumunda olan nesne ile onun dildeki karsiligi, yani adi arasinda bir iligki bulunup

300

bulunmadig1 sorununun daha MO V. yiizyilda Hindistan’da Yaska™" tarafindan, ayni

yiizyillda Eski Yunan’da Platon’un Kratylos301 adli1 yapitinda ele alinarak tartisildigi

bilinmektedir.3%

Dil anlam iligkisinin bu denli eski donemlerden itibaren 6nemsenmesi,
tizerinde durulmasi gereken bir konudur. Zira zamanin degismesiyle kelime ve
kavramlara bicilen anlamlarda degisim s6z konusu olmaktadir. Kimi kelimeler zamanla

siyasi ve ideolojik veya ilmi bir kavrama doniisebilmektedir.

Tarihi bir metinde kullanilan kelime ve kavramlarin o giin aldiklar1 anlama goére
sekillendigini nazardan kagirmamak lazimdir. Ornegin Kur’an’da sik¢a rastlanan
hitaplardan biri " ol Wl W" “Ey insanlar!..” hitabidir. Bu hitapla baslayan ayetler
¢ogunlukla Mekkidir.*®® Genel olarak biitiin insanlara hitap edildiginin izlenimini veren
bu kalip soylev ilk etapta biitiin insanlarin muhatap alindigi bir hitap gibi
anlasilmaktadir. Fakat bu hitap Kur’an biitinligi i¢inde incelendiginde hitabin
muhatabinin daha ziyade vahyi inkar edenler oldugu anlagilmaktadir. Bir iki ayet
disinda bu kalip hitapla Kur’an aslinda “Ey Araplar! ..” “Ey misrikler! Ey

miinafiklar...” demektedir.>**

299 Coskun, “Dil-Diisiince ve Diinya Tliskisi Bakimindan Oznellik, Bireysellik ve Kimlik,” XXII, 90.

300 Hintli dilbilimci Yaska: MO 7. yiizyilda dilbilgisiyle ilgilendi ve eylemin tamamlanmus bir biitiin
olarak  kabul edildigi  eylemlerden  siire¢  olarak  ayrilan  eylemleri  ayirdi.  bk.
https://en.wikipedia.org/wiki/Grammatical_aspect.

%01 platon’un diyaloglar1 arasinda oldukga farkli bir yeri olan bir eserdir. Genis bilgi igin bk. R. Levent
Aysever, “Kratylos: Adlarin Dogrulugu ve Bilgi,” Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,
2002, 19 1, 11, 153-166.

%92 Dogan Aksan, Anlambilim. Anlambilim Konulari ve Tiirkcenin Anlambilimi, Engin Yayinevi,
Ankara 2006, 16.

%% Fahruddin Muhammed b. Omer Razi, Tefsir-i Kebir Mefitihu’l-Gayb, Dari’-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2000, I, 75.

304 Taberi, Cémiu ’l-Beydn, 1, 385; Ebii’l-Kasim Muhammed b. Amr b. Ahmed Zemahseri, el-Kessdf an
Hakdiik-i Gavimidi’t-Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-Arabiye, Beyrut, 1998. IV, 300; Alasi, Ebii’s-Sena
Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni, Rihu’l-Meani, fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Azim
ve’s-Sebi’l-Mesani, Ihyéu’t-Turési’l-Arabiyye, Beyrut, tsz, IX, 163; ibn Asﬁr, Muhammed et-Tahir b.
Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Dari’t-Tunusiyye, Tunus, 1984,
XVII, 293; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1989, VI,
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Bir diger 6rnek ise Kur’an’da gegen "a#_w/ aSu/ k" “Atamiz Ibrahim’in dini”*®

ciimlesinde gegen “atamiz Ibrahim” ifadesinden Araplarin kastedilmekte olmasidir. Zira
ilahi hitabin muhatap kitlesi Araplardir ve onlar kendilerini Hz. Ismail ile kan bag1 olan
kimseler olarak kabul etmektedirler. Buna gére Kur’an’t okuyan her irk mensubunun
kendisini baba ve ata olarak Hz. Ibrahim’e atfetmesi yanlis olmaktadir. Zira o oglu
Ismail vesilesiyle Araplarin atasidir. Nitekim Izzet Derveze bu ayeti tefsir ederken:
“Ayette Hz. Ibrahim ile Araplar arasindaki kan bagina isaret edilmistir. Dolayisiyla
ataniz Ibrahim ibaresinden sadece Araplar kastedilmektedir. Burada baska bir milletin

kastedildigini séylemek gercegi yansitmaz,”® demektedir.

Arap irkina mensup ve Arap dilini konusan bir topluma inen Kur’an’in 6ncelikli
muhataplarinin  Araplar olacagi kacinilmazdir. Vahiy onlara seslenecek, onlarla
konusacak ve onlarin diliyle hitap edecektir. Bu g¢er¢evede Kur’an’in indigi dili
incelemek vahyin {izerine bina edildigi kelime ve kavramlarin anlagilmasina ve hakim
tislubun belirlenmesine katki saglayacaktir. Bu ayn1 zamanda tezimizin 6rnek kavrami
olan veli kavraminin nasil bir lengiistik/lisaniyat ortamin {iriini oldugunun

anlagilmasina da zemin hazirlayacaktir.
1.6.1.1. Kur’an’n indigi Dil; Kureys Lehcesi

Kur’an Kureys lehgesiyle nazil oldu. Kureys’in Arap yarimadasindaki siyasi,
iktisadi ve dini otoritesi sebebiyle bu lehge Hicaz, Dogu ve Bati Arap kabileleri,
Yemen, Bahreyn ve Yemame gibi bolgelerde yasayan Araplar iizerinde etkiliydi. Biitiin
bu bolgeler Kureys lehgesini anliyorlardi.®®” Rivayetlerde Hz. Peygamber’in Yemenden
gelen heyetle kolayca anlastigi, gesitli kabilelere gonderdigi elgilerin onlarla anlagsma
konusunda bir zorlukla karsilasmadiklarina dair bilgiler vardir.>® Kureys lehgesinin
etkili ve yaygin olmasinda her yil icra edilen c¢esitli panayirlarin etkisi biyiiktiir.

Ozellikle Ukaz panayiri, ticari islevinin yanisira edebiyatin tanitilmasi igin uygun ortam

54. Farkli goriisler icin bk. Aydin Temizer, Bir Uslib Ozelligi Olarak Kur’in’da “De Ki” Hitibu,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul, 2010, 198-199.

*® Hac, 22/78.

308 M. izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Darii’l-ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyyeti, Kahire, 1963, 1V, 465-466.
%7 Dursun Hazer, Cahilive Edebiyatt Kur’an Iliskisi, “islam Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat”,
Kuramer Yayinlari, Istanbul, 1919, 159.

%%8 {bn Hisam, es-Sire, 1V, 228.
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olusturuyordu. Hatipler ve sairler burada {irlinlerini sunar, kasidelerini Kureys lehgesine

gore insad ederlerdi.’®

Kureys lehgesi bu donemde adeta ortak dil haline gelmisti. Bu da inen Kur’an
ayetlerinin genis kitleler tarafindan anlagilmasini sagliyordu. Kabileler kendi aralarinda
kendilerine 6zgii lehgeleri kullansalar da bir araya gelince, 6rnegin panayirlarda, ortak
dili (Kureys lehgesini) kullanirlardi. Ayrica diger Arap lehgeleri arasinda 6nemli
farklarin olmadigi diisiincesi de burada dnemsenmesi gereken bir diisiincedir. Siiytti (0.
1505) soyle der: “Kureys, kelimelerin en fasihini se¢gmede Araplarin en iyisiydir.
Konusurken bu kelimeleri dile en rahat yansitan, dinlenmesi en hos olan ve zihinlerinde
diistindiiklerini en parlak sekilde ifade edeniydi. Arap dili onlardan nakledilir ve dil
konusunda onlara uyulurdu. Arap kabileleri arasinda Arap dili onlardan yayildi. Arap
dilini Kureys’ten alanlar: Kays, Temim ve Esed kabileleridir. Kullanilan dilin gok

e A

biiyiikk kism1 bu kabilelerden alinmis, “garip”, “i’rab” ve “tasrif” konularinda onlara

dayanilmistir.”*

Siiyati; Arap dili konusunda galisma yapan dilcilerin dili ana kaynaklarindan
almak i¢in sergiledikleri titizlik ve gelecek nesillere bozulmamis bir dil aktarimin

saglanmasi konusunda yaptiklar1 ¢aligmalar hakkinda sunlar1 aktarmaktadir:

“Dil konusunda Kays, Temim ve Esed kabilelerini Hiizeyl, Kinane ve Tay
kabileleri izler. Bunlarin disinda diger kabilelerden dilin alinmadigi aktarilir. Bunlar
yerlesik hayat yasamayan kabilelerdir. Dilciler yerlesik hayat yasayanlardan dil
almadilar. Hatta c¢evresinde yabanci milletler yasayan, yabancilara komsu olan ¢6l
sakinlerinden de dil nakledilmedi. Ornegin Misir’a ve Kiptilere komsu olmalari
sebebiyle Lahm ve Cuzam kabilelerinden dil alinmadi. Yine ¢ogunlugu Hristiyan olan
ve Ibranice okuyup yazan Sam halkina komsu olan Kuda’a, Gassin ve Iyad
kabilelerinden de dil nakledilmedi. Taglip kabilesi ve Yemen halkindan Yunanlilara
komsu olmalarindan dolayr; Berk kabilesinden ise Kiptiler ve Iranlilara komsu
olmalarindan dolay1 dil alinmadi. Yemen halkindan Hintliler ve Habesliler ile karisik
olduklarindan, Yemen tiiccarlari ile igli dishi olduklar1 i¢in Beni Hanife, Yemame, Sekif

ve Taif halkindan da dil nakledilmedi. Dil aktaricilar1 Arap dilini aktarmaya

%9 Said el-Afgani, Esviku’l-Arap fi’l-Céhiliyyeti ve’l-Islam, Daru’l Fikr, Beyrut 1974, 205-210.
310 Abdurrahman Celaleddin Siiyati, el- Muzhir fi Uliimi’l-Luga ve Enviih, thk: Muhammed Cad Mevla,
Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim, Ali Muhammed el- Becavi, Mektebetii’l Asriyye, Beyrut 2014. I, 212.
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basladiklarinda Hicaz’da yerlesik hayat yasayanlarin bagka halklarla karistiklarini ve
dillerinin bozuldugunu tespit ettiklerinden onlardan da dil alinmadi. Netice olarak Arap
dilini ana kaynaklarindan alanlar bunu bir kitapta toplayarak ilim ve ihtisas alani haline
getirdiler. Bunu yapanlar Arap schirleri arasinda sadece Basrali ve Kuafeli alimler

oldular.”®!!

Basra ekoliine mensup Sibeveyhi ile Ibn Cinni ve Siiyati lehgeler konusunda
Ozellikle Hicaz ve Temim lehgelerini nemsemislerdir, bunun disindaki lehgelerle pek
ilgilenmemislerdir.**? Miistesrikler de kadim Arap ulemasinin bu ayrimma bagh kalarak
lehgeleri iki gruba ayirmislar. Konuyu incelerken lehgeleri Temim-Hicaz veya Dogu-

Bati lehgeleri seklinde ele almislardir.

Temim/Dogu gurubu olarak isimlendirilen lehgeler ise Necid kabileleri olan;
Temim, Kays, Esed, Gani, Kilab, Ukayl, Tayy, Esed, Ukel, Rabi’a, Taglib, Bekr b. Viil,
Dubay’a Necid, Anze, Teymu’r-Rebab, Cedile ve onun kolu Abdulkays, Benii’l-Kays,

Beni’l- Anber, Bend Dabbe gibi kabilelerin dillerinden olusmaktadir.®**

Hicaz/Bat1 grubu olarak isimlendirilen lehgeler Kureys, Hiizeyl, Ensar, Sakif,
Hevazin, Sa’d b. Bekr, Kinane, Mudar, Muzeyne, Benli Suleym, Kahtani kabileleri
Sehl, Huza’a, Beli, Ummii’l-kura, Yesrib, Benii’l-Haris b. Ka’b, Beni Malik, Becile,
Has’am, Zuheyd, Mudar, Ben(i Uzre, Kinane, Hemdan, Muzeyne, Beni’l Hecim,

Ezdu’s-Ser’at, Cuheyne kabilelerinin kullandig: dillerden olugmaktadir.®"

Kur’an’in Kureys lehgesiyle nazil oldugundan bahsedilmisti. Elbette bu durum
Kureys lehgesi disinda kelime ve kavramlarin Kur’an’da bulunmadigi anlamina gelmez.
Kureys lehgesi disindaki lehgelerden de Kur’an’a bazi kelime ve kavramlar girmistir.
Bu lehgelerden bazilari sunlardir: Yemen, Himyer, Uman, Ezdu Sentie, Hiizeyl,

Hevazin, Benli Abs, Kinane, Curhum, Mezhic, Has’am, Sa’du’l-asire, Uzre, Kinde,

3 Suyitl, el-Muzhir fi Ulimi’l-Luga ve Enviih, |, 212.

312 Epba Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi, el-Kitap, Tahkik, Abdiisselam Muhammed Harun,
Mektebetu’l-Haneci, Kahire 1988. I. 373-374.

3 Dursun Hazer, Arap Lehgeleri, “islim Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat”, Kuramer Yaynlari,
Istanbul 1919, 85.

3 Hazer, Arap Lehceleri, 86.

315 Ahmed Alamiiddin, el-Cundi el-Lebecitu’l-Arabiye fi’t-Turds, Dar Arabiyyeti lil Kitab, Tunus 1983.
36-77.
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Hadramit, Gassan, Muzeyne, Lahm, Cuzam, BenlG Hanife, Siileym, Tayy, Huza’a,
Temim, Enmar, Ensar, Sakif gibi kabilelerin lehg:eleri.316

Burada Siiytti’den birkag rnek zikretmek yerinde olacaktir: Ebi Ubeyd, Tkrime

»317 ayetiyle ilgili Ibn Abbas’in sdyle dedigini

tarikiyle “Siz isi eglenceye aliyorsunuz.
rivayet eder: "Oswlw A3l 5" “ve entiim sdmidiin” Yemen ligatinde “sarki soyleyip
eglenenler,” demektir. Ibn Ebi Hatim, ikrime’den yaptig1 bir rivayette bu kelimenin

Himyeri liigatinden oldugunu st')yler.318

Ebl Ubeyd, Hasan-1 Basri’nin soyle dedigini rivayet eder: “Biz, Yemenli biriyle
karsilagincaya kadar "<bl_,¥\" “erdik” kelimesinin manasini bilmiyorduk. O bize "4 ,¥"
“el-erike,” kelimesinin kendi dillerinde ‘gelin odasi’ anlamina geldigini, i¢inde divan

bulundugunu sdyleyince kelimeyi 6grenmis olduk.” 319 der.

Yine SiiyGti’nin aktardigma gore Nafi b. Ezrak, Ibn Abbas’a sordugu bir soruda;
Nisa 4/101°de gecen “&8& 7 “en yeftinekiim” seklinde gecen kelimeye ibn Abbas,
Hevazin dilinde ‘sizi saptiran’ manasini vermistir. Bununla beraber Nafi; "l_s"
“biran™*? kelimesine Umman dilinde ‘helak olan’; " s&s" “fenekkabii*** kelimesine
Yemen dilinde ‘kactilar’,*?; "aSWN" <16 yelitkiim, 3% kelimesine, Ben-i Abbas dilinde
‘eksiltmez’; el " “miiragamen” kelimesine Huzeyl dilinde ‘genislik’ manasinin

verildigini sdyler.”*?

Kur’an Islam 6ncesi dénemde olusan ortak edebiyat dilini en iyi sekilde temsil
etmekle beraber bu dilin giiniimiize degin korunmasina ve Arap topluluklar1 arasinda
ortak dilin gelismesine biiylik katki saglamistir. Kur’an indiginde Araplarin birgok
lehgeleri vardi. Kureys lehcesi panayirlarin etkisi ve Mekke nin hac bdlgesi olmasi
nedeniyle Arap lehgeleri arasinda birinci derecede yer almistir. Kureys kabilesi Islam
oncesi donemde ciddi bir kiiltiir ve deneyim sahibi degilken Kur’an-1 Kerim’in Kureys

lehgesiyle inmesi bu dili gii¢lendirmis, boylece bu lehge hakim bir agiz haline gelmistir.

318 Siyiitd, el-ftkdn fi Ulumi’l-Kur’dn, Mecmeu’l-Melik Feht 1i Tab’ati’l-Mushafi’s-Serif, Medine 2004.
282-287.

17 Necm, 53/61.

18 Sy, el-ftkdn, 282-287.

39 Siiyati, el-ftkdn, 282-287.

%20 Purkan, 25/18.

%21 Kaf, 50/36.

%22 Hucurat, 49/14.

%23 Nisa, 4/100.

324 Siiyati, el-ftkdn, 282-287.
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Devlet adamlari, komutanlar, kadilar, idareci ve yoneticiler, tebligciler, calisanlar
genellikle Kureysli ve Mudariyye (Kureyslilerin kuzenleri) kabilelerinden segilmis,
bundan dolayidir ki daha sonralar1 Kureys lehgesi Araplarin resmi dili olarak kabul

edilmistir. 3%

Hafaci (6. 1659) Kur’an’in inisiyle beraber Cahiliye Arap siirinde vuku bulan

degisim hakkinda sunlar1 aktarmistir:

“Kur’an Arap siir ve edebiyatina da etki etmis; savas, gaddarlik, kiifiir, miistehcenlik,
hamaset ve birgok asirilig1 barindiran Cahiliye siirini tevhid inancinin ruhuna uygun bir
akisa evirmistir. Isin basinda Araplar Islam o6ncesi edebi iisluplarmi terk etmek
istememislerse de zamanla bundan vazge¢cmek durumunda kalmislardir. Arap
edebiyatinda, Islam’m zuhuruyla tema, hedef, sekil, edebi sanat ve ifade bigcimlerinde
cok biiyiik gelismeler meydana gelmistir. Boylece Islam’m ritiielleri, Araplarin edebi

hayatlarinin gidisatinda biiyiik degisimlere neden olmustur.”3?°

Islam’1n baslangic doéneminde rivayet edilen edebiyat, Islam ruhunun seffafligini
temsil etmistir. Bu donem boyunca, Miisliimanlarin Kur’an’in edebi yoniinden ve
belagat boyutundan ¢ok fazla etkilendigi agiktir. Yine Islim ve Kur’an, Araplarm dinf,
sosyal, siyasi, iktisadi, fikri hayatini etkiledigi gibi edebi hayatlarin da etkilemistir.*?’

Hafaci, bu degisimden bahsederken sunlar1 sdylemektedir.

“Islam’in gelisiyle insanlar, imruiilkays’in (6. 540) deliligini, Tarafe Ibnii’l-Abd’in (6.
569) ahlaksizligini, yiice lafiz ve agik ibareleri kullanmayanlari, bayagi duygularla kétii
ahlaki ve basit temalar1 isleyenleri alaya alarak konusmaya basladilar. islim’in gelisiyle
yiiceligi gaye edinerek onurlu bir hayata ¢agiranlar, erdemlilige tesvik eden 1rz ve
namus konusunda titiz davrananlar, sorumlulugu yerine getirmede fedakar olanlar,
serefli bir amag ya da oviilmiis ve seckin bir gaye icin sevgi fedaileri bir araya geldiler.
Bunlar edebiyat sancagini tagimaktaydilar. Yine onlar Hz. Peygamber’in yaninda yer
alan, Islam davetinin askerleriydi. Onun dinini kabulleniyor, ona imkén sagliyor, destek

ciktyorlar ve onu savunuyorlardi. Bunlardan Ka'b b. Malik (6. 662), Abdullah b. Revaha

%25 Muhammed Abdiilmiinim Hafaci, el-Hayitii’l-Edebiyye fi Asr-1 Sadri’l-Islim, Darii’l-Kitap, Beyrut
1980, 38-44.

32% Hafaci, el-Hayitii’l-Edebiyye fi Asr-1 Sadri’l-Isldm, 38-44.

32" Hafaci, el-Hayitii’l-Edebiyye fi Asr-1 Sadri’l-Isldm, 38-44.
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ve Hassan b. Sabit (6.674)’1 sayabiliriz. Onlar temiz bir vicdanla ve duygu renklerine

biiriindiiler. Siirde yeni bir alan ortaya ¢ikarmislardr.”*?®

Kur’an; Arap dilinin imkanlarimi kullanmis olmakla beraber Arap ortak dilinin
olusmasina da biiyiik katki saglamistir. Arap siir ve edebiyatinda tevhid inancinin
ruhuna uygun bir donlisiimiin olugsmasini da saglamistir. Bu durum Cahliye Arap
siirinde bulunan islim inan¢ ve ahlakiyla mutabik sdylemlerin bir kismmin vahyin
etkisiyle sonradan olustugu diislincesinin olugmasina sebep olmus‘fur.329 Bu tiir
tartismalara  tezin  kapsaminin  disinda  kaldigr  diisiiniildii§iinden  burada

deginilmeyecektir.

Burada Kur’an’in Arabiliginin incelenmesi vahyin indigi toplumla olan

miinasebetinin anlasilmasi agisindan gerekli goriilmektedir.
1.6.2. Kur’an’in Arabiligi

Kur’an iginde yasadigimiz ¢agdan farkli bir zamana inmistir. Kur’an’in indigi
donemi ve ortami, bu asrin dilini, deger yargilarini, inang, adet, gelenek ve kiiltiiriinii
bilmek, sosyal ve siyasal isleyisine vakif olmak Kur’an kavramlarmin dogru
anlagilmasini saglar. Kur’an bu asirda kullanilan dil unsurlarinin {izerine inmistir. Bu
nedenle Kur’an’m indigi asirda Mekke ve Medine’de yasayan insanlarin realitesini

arastirmak onemlidir.

Kur’an’in Arabiliginin ne anlama geldigini ele almak vahyin dogru
anlagilmasina katki saglar. Konuyla ilgili olarak ayetlere bakildiginda Allah’m Kur’an
icin: “Biz onu Arap¢a bir kitap olarak indirdik ki akil erdiresiniz. ~330 buyurdugu
goriilmektedir. Ayetteki "w,e e &' “Kur’dn’en arabiyyen” vurgusu hakkinda
Zemahseri (6. 538) sunlar1 sdylemektedir: “Kur’an’in, Araplarin lisaniyla inmesinin
sebebi onun anlasilmasi ve manalarina vakif olunmasidir. Bu durum, kitabin onlara
karisik/karmagik gelmemesi (miibin) ve anlamama gibi bir mazeretlerinin kalmamasi
icindir.”*' demektedir. Kur’an’in kendisini “Arap¢a bir Kur’an” olarak tanimlamasi

onun dilinin Arapga oldugunu beyan etmekle beraber, ilk planda Hicaz Araplarina hitap

328 Hafaci, el-Hayitii’l-Edebiyye fi Asr-1 Sadri’l-Islim, 38-44.

329 pk. Nurettin Ceviz vd, Yedi Aski-Arap Edebiyatimn Harikalari, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara,
2004, 7; Nihat M. Cetin, Eski Arap Siiri, Istanbul Universitesi Yaynlari, Istanbul, 1973, 8-10.

%0 yusuf, 11/2; Ra’d, 13/27; Nahl, 16/103; Taha, 20/113; Su’ara, 26/195; Zimer, 39/28; Fussilet, 41/3;
Stra, 42/7; Zuhruf, 4373; Ahkaf, 46712.

31 Zemahseri, el-Kessaf, |11, 65.

55



etmesi nedeniyle, biitiin yonleriyle onlarin diinya tasavvurlarimin ifadeye dokiilmesi
olugunu da ifade eder. Bu resimlemelere/ifadelemelere Araplarin dogru ya da yanlis

tanimlamalar1 da dahildir.3*

“Arabilik” Kur’an’in kendisini tanimlama bi¢imlerinden biridir. On kiisur ayette

P 333

vahiy kendisini “Arab olarak nitelendirmektedir. Bu ifadelerin gegtigi sirelerin

. . e . 334
Mekki olmasi tizerinde diisiiniilmesi gereken konulardandir.

Watt’in da dedigi gibi bu
durumda adeta Mekke’de vahye itiraz eden kimselere: “O iste sizin dilinizle inen ve
sizin kiiltiir unsurlarinizi barindiran bir kitap, buna iman etmemek icin bir bahaneniz
yok. % denilmektedir. Kur’an, putperest Araplarin sahip oldugu inanglar ve Hz.
Muhammed (s.a.v.) ile Miisliimanlarin zihninden gegen birtakim diisiinceler hakkinda
acik beyanlarda bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Ku’ran, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve
cagdaslarinin bakis acilarini, tasavvurlarimi ele verecek doneleri ¢ikarabilecegimiz

anlatimlara da sahiptir.>®

Allah, insanlar1 dil ve muradini bilmedigi ve anlamadigi bir metne inanmak
zorunda birakmamustir. Nitekim Ciindioglu: “Indigi ¢agda ona iman edenler onu
anlayarak ve ne dedigini bilerek ona iman etmislerdir. Inkar edenler de onu anlayarak

inkar etmi@lerdir.”337

Ibn Haldin’dan da (8. 808) bu konuda: “Bil ki! Kur’an Arap dili ve bu dilin
belagat tisluplariyla inmistir. Araplarin hepsi onu anliyor, kelimelerinin ve climlelerin

anlamlarim biliyorlardi.”**® demektedir.

Kur’an Arapca olarak inmis ve indigi c¢agda Arapga bilen herkesin
anlayabilecegi kolay ve anlaslllr/teysfr339 bir kitaptir. Mekkelilerin Kur’an’1 anlamaya

ve kabullenmeye yanagmamalari sebebiyle Mekki strelerde gegen ayetlerde Kur’an’in

Arabiliginden bahsedilmistir.>** Elbette Kur’an’in Arapga indirilmis olmasi, Arapg¢a’nin

332 Watt, Hz. Muhammed’in Mekke’si, 12.

333 Ahkaf, 46712; Zuhruf, 4373; Yiasuf, 11/2; Ra’d, 13/27; Nahl, 16/103; Taha, 20/113; Su’ar4, 26/195;
Zimer, 39/28; Fussilet, 41/3; Stra, 42/7.

3% Nihat Uzun, Kur’an Dilinin Ozellikleri, Kuramer, istanbul, 2021, 21.

335 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 33.

86 \Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 33.

%7 Diicane Ciindioglu, Kur’an’t Anlamanin Anlami, Tibyan Yayinlari, Istanbul, 1995, 100.

38 Abdurrahman b. Muhammed b. Haldin, Mukaddime, thk. Abdullah Muhammed Dervisi, Déaru’l-
Belha, Dimask, 2004, 11, 174.

3% Kamer, 54/17; Miizemmil, 73/20.

30 Uzun, Kur’dn Dilinin Ozellikleri, 21.
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diger dillerden iistlin oldugu anlamina gelmez. Bunun anlami kitabin ilk olarak geldigi
kavmin diliyle**" hitap etmesinin gerekliligidir. Zira bir toplumun dili sadece dilsel
isaret ve imgelerden ibaret degildir. Aksine dil toplumlarin hafizasidir. Onlarin orfleri,

adetleri, hayalleri, beklentileri vb. biitiin kiiltiirel birikimleri dilin icerisine girer.**?

Kur’an’in Arabiligi onun dil-lisan diizeyinde evrensel oldugu iddiasini1 da
icermez. Cilinkii Kur’an Araplarin diliyle nazil olmustur. Bazi ayetlerde agikca
belirtildigine gore Kur’an’in Arapga olarak inmesinin nedeni "o sla=3" “te’kil(in™ “yani

anlamanizdir. %

Nitekim Kur’an’m Hz. Peygamber’e Arapg¢a olarak vahyedilmis olma

gerekeesini;
Tel3a (o o il 2l 5305 4 G ol (3t 315 Sl 51 IS 138 5

“Bu (Kur'an), Ummiilkura (Mekke) ve c¢evresindekileri uyarman icin sana

344 seklinde

indirdigimiz, kendisinden oncekileri dogrulayici miibarek bir kitaptir.
belirten ayet bu gercegin en miisahhas delilidir.>*® Elbette ana dili Arap¢a olmayanlara;
ornegin Tiirkce veya Ingilizce olan insanlara, “Daha iyi anlamaniz icin bu Kur’an’i
Arap¢a olarak indirdik”**® demek abestir.3*” Bununla beraber bugiin i¢in Arapga bilen
herkesin Kur’an’1 anladigini iddia etmek de miimkiin degildir. Ciinkii zaman ve baglam

farklilasmasiyla dilin unsurlar1 olan kelime ve kavramlara yiiklenen anlamlar da

degisime ugrar.

Kur’an’da garibu’l-Kur’an denilen herkes tarafindan bilinmeyen lafizlar da
mevuttur. Bunlar Kureys lehgesi disindaki Arap lehgelerinden ve diger dillerden
Arapcaya gecip muarreb kabul edilen,**® ayrica az kullanilmasi sebebiyle manas1 yaygin
olarak bilinmeyen, anlasilmas1 gii¢ lafizlardir.3* Vahiy, indigi dénemin ve cografyanin
dilini kullandig1 i¢in kitapta bulunan garib lafizlarin anlagilmasi i¢in basvurulan

kaynaklardan biri de Cahiliye divanlaridir. Bu doénemin siiri Kur’an’in kullandigi

¥ Siird, 42/7.

%2 Muhammed Abid el-Cabiri, Kur’dn’a Giris, ¢ev. Muhammed Coskun, Mana Yaymlari, Istanbul,
2013, 220.

%3 Bakara, 2/242; Al-i imrén, 3/118; Yasuf, 12/109; Enbiya, 21/10; Zuhruf, 43/3; Hadid, 57/17.

%4 En’am, 6/92.

35 Mustafa Oztiirk, Kur’an ve T efsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2008, 15.

346 Zuhruf, 43/3.

sar Oztiirk, Kur’an ve T efsir Kiiltiiriimiiz, 15,

8 Siiyati, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’dn, 239.

%9 Siiyati, el-Miihezzeb, 59.
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sozciiklerde sakli anlamin anlagilmasi galismalarinda 6nemli goriiliir. Zira dil, siirde
daha rakik manalara biiriiniir. Bu sebeple Arap siirine basvurma metodu sahabe
devrinde baslamis ve daha sonraki ulema da bu gelenegi devam ettirerek ilgili bircok
meseleyi izaha calismustir. Konuyla ilgili Hz. Omer’den gelen su rivayet gibi sahabeden
pek ¢ok nakil giiniimiize ulagir.**°

Hz. Omer (6. 23/644) bir giin minberde su dyeti okur: &35 G &35 e 34l 3
a5 ¢yl “Yoksa Allah'in kendilerini yavas yavas tiiketerek cezalandirmayacagindan
(emin mi oldular?) Kuskusuz Rabbiniz ¢ok sefkatli, pek merhametlidir.”*** Sonra ayette
gegen ‘5%’ sdzcligiiniin ne anlama geldigini orada bulunanlara sorar, hi¢ kimse yanit
vermeyince cemaatte yer alan Huzeyl kabilesinden yaslh bir adam kalkarak: “Bu kelime
bizim lehgemizde “u=t (tenekkus) “Yavas yavas eksiltmek” anlamina gelmektedir”
diye cevap verir. Hz. Omer, yash adama “Bunu siirinde kullanan bir Arap biliyor

musun?” diye sorar. Adam: “Evet! Sairimiz soyle dedi” diyerek su beyti insad eder:
5 b e O 53
SRl 4ol 358 oA
“Torpiiniin ahsabr (ak¢a agacini) yontarak eksilttigi gibi devenin swrtindaki

mahfel de yiiksek horgiiciinii 6yle yavas yavas yontup azaltmis.”

Bunun iizerine Hz. Omer: “Ey insanlar! Dogrudan sasmayan divaniniza sahip
¢ikin, onu belleyiniz. Zira kitabimizin ve kelaminizin tefsiri ondadir.” der. Orada
bulunanlarin  “Divanimiz  nedir?” diye sormalari iizerine de: “Kadim Arap
siiridir/Cahiliye siiridir. Siiphesiz onda kitabimzin (Kur’an-1 Kerim’in) tefsiri vardir.”>*?

seklinde cevap verir.
Ibn Abbas, “Mesdilu Nafi b. el-Ezrak”®® adl eserdeki diyaloglarindan dolay1

Arap dilinde siirle istishad faaliyetinin ilk miimessili olarak kabul edilmistir.354 Onun

“Siir, Arap’in divamdr. Bizler, Allah’in Arapc¢a olarak indirdigi Kur’'an’in bir

%0 David Orhan, “Kadim Arap Siirinin Kur’an-1 Kerim Tefsirindeki Rolii Cercevesinde Mesdilu Nifi
b. el-Ezrak,” Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, VII, 2, 1328-1347.

L Nahl, 16/47.

%52 7emahseri, el-Kessdf, 111, 439; Abdurrahman Ciindi, imam Safii, Dari’l-Merif, Kahire, 1707, 100.

%3 Eserle ilgili genis bilgi i¢in bk. Hasan Akcan, Garibu’l- Kur’an Acisindan Nafi b. el-Ezrak’in
Mesailleri, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sanlurfa,
2018. 19; David Orhan, “Kadim Arap Siirinin Kur’an-1 Kerim Tefsirindeki Rolu Cercevesinde Mesdilu
Nifi b. El-Ezrak,” V1, 11, 1328-1347.

4 fsmail Cerrahoglu, "Garibu'l-Kur'an,” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1996. XIII, 380.

58



. . . 355
kelimesini anlayamadigimizda Arap’in divanina basvururuz, manay: orada arariz,”

sozii; vahiy ile Cahiliye Arap dilinin, edebiyat ve siirinin arasindaki miinasebeti
gostermesi acgisindan Onemlidir. Nafi' ile Ibn Abbas arasinda gegen diyaloglar su
sekildedir: Rivayetler Nafi”in bu baglamda ibn Abbas’a 200 soru sordugu ve her biri
icin Arap siirinden delil istedigi seklindedir. Nafi, Ibn Abbas’a sorularin1 su kalipla
yonlendirirdi ki bu bile tek basina ¢ok degerlidir.

Sl @ e (Sl

“Bana Allah’in su sozii hakkinda bilgi ver.” der ve ilgili soruyu sorardi. ibn

Abbas kendisine cevap verince Nafi’;
Ay pall @ a3 da g

“Araplar bunu bilivor mu?” diye tekrar sorardi. Ibn Abbas ona Arap siirinden

ornek getirerek;
el J 8 e Wl
“Sairin su soziinii duymadin mi?” der ve ilgili siirle istishad ederdi.
Bu diyaloglarin birkag¢i s6yledir:
Sl f oo ol JB
356 51 4| P
Oadll A2y 150 0 JU8
Gy o pall i Ja 5 JU
1) (e J B G Ll aas JU
Gisall ) e 33 (A 5
B0 g) Y b slla s
Ibnii’l-Ezrak: “Bana, Yiice Allah’mn () 5&¥) sozciigiinii agiklar misin?”

Ibn Abbas: “Yemen lehgesine gore ‘kactilar’ demek.”

%5 Siiyati, el-ftkdn, 1, 255.

356 K af, 50/36.

%7 Zemahseri, el-Kegsdf, V, 603; Ebii’l-Abbas Sihdbuddin Ahmed b. Yisuf el-Ma'rif bi's-Semini’l-
Halebi, ed-Durru’l-Masiin fi Uliimi'l-Kitibi'l-Mekniin, thk. (Ahmed Muhammed el-Harrat), Daru'l-
Kalem, Dimagk 1986, 10/34.
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Ibnii’1-Ezrak: “Araplar bu anlami biliyorlar mi1?”
Ibn Abbas: “Evet! Adib. Zeyd’in su soziinii duymadin m1?”
“Oliimden korunmak i¢in kactilar, her yolu aradilar.
Yeryiiziiniin tiimiinii diyar diyar dolastilar.”**®
O el (813558 V) Mas 4l e (35 08
Ol 806
¢ Glly el sl 08
roas) o e 58 Cinaiu lal e 18
be caliall L 51 gad
ibnii’l-Ezrak: “Bana, yiice Allah’in "Cx x50 sézciigiinii agiklar mism?”
Ibn Abbas: “Arkada kalanlar, anlamindadir.”
Ibnii’1-Ezrak: “Araplar bu anlami biliyorlar mi?”
Ibn Abbas: “Evet! Abid b. el-Abras’in su sdziinii duymadin mi1?”
“Arkalarinda birakip beni, gociip gittiler.
12359

Kalanlar iginde bir yabanci gibiyim

Kur’an Arapca konusan bir topluma inmekteydi. Onlarin bilmedikleri bir lisan
ile inmesi, vahyin gelis gayesine aykir1 bir durum olacakti. Nitekim birgok ayette

Kur’an’1n indigi ¢cagin dil ve anlam orgiisiine mutabik olarak indigi beyan edilmektedir.

e

G0 3 et e A liad V31| M1 Gne T G138 s 515

o0 ©

“Eger biz onu yabanci dilde okunan bir kitap olarak indirseydik mutlaka soyle
diyeceklerdi: Ayetlerinin agik secik anlasilir olmasi gerekmez miydi? Bir Araba yabanct

dilden bir kitap, 6yle mi? 360

%8 Siiyati, el-ftkan, 1, 258; Aise bnt. Muhammed Ali Abdirrahmén, el-i‘cizu'l-Beyini li'l-Kur’in ve
Mesiilu Ibni’l-Ezrak Dirdse Kur’aniyye Lugaviyye Beydniyye, Kahire, Daru’l-Maérif, 2004, 298-302;
David Orhan, “Kadim Arap Siirinin Kur’dn-I Kerim Tefsirindeki Rolii Cercevesinde Mesdilu Nifi b.
El-Ezrak,” 11, 1328-1347.

359 Aise Abdurrahman, el-f*cazu 'I-Beydini li'l-Kur’dn, 298-302.
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Bu durum sadece Kur’an icin boyle degildir elbette. Biitiin ilahi kitaplar igin

durum béyledir. Nitekim Tevrat, ibranice;*®! incil ise Aramice®? inmistir. Ayette:
A G e 38 il ) Il (e Bl g

“Muhataplarina hakikatleri iyice agiklasinlar diye, biz her peygamberi, kendi

kavminin lisani ile génderdik.”**® denilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in ilk muhataplari Araplar oldugu icin onun Arap diliyle
indirilmesi de dogaldir. Eger baska bir dilde indirilseydi ayette belirtilen itirazi 6ne
stirenler hakli olurdu. Zira Kur’an, manalarinin anlasilmasi ve hiikiimlerinin yerine
getirilmesi i¢in indirildi. Dili anlagilmayan bir vahyin hayat rehberi olmasi ve vazettigi

emirlerinin dogru anlasilip yasanmasi miimkiin degildir.

Kur’an’dan 6ncesi donem ne kadar incelense Kur’an ayetlerinin anlagilmasi o
denli kolay olacaktir. Arap siiri, Hz. Peygamber’in siyeri, Araplarin 7. yiizyildaki sosyal
ve kiiltiirel yasami, donemin inang diinyasi ne denli derin incelense o denli Kitab-1
Miibin anlasilmis ve ilahi murat kavranmis olacaktir. Bu sebeple 6rneklik teskil etmesi
baglaminda tezin bu bdliimiinde Islam 6ncesi dénemin inang, ibadet ve sosyal hayatimin
Kur’an’a ne denli yansidigi incelenecektir. Boylece bir nebze de olsa vahyin, nazil
oldugu donemin atmosferinde ele alinmasinin 6nemine 1s1k tutulmus ve dikkatler celp

edilmis olacaktir.
1.6.3. Kur’an’mn Inanc¢ Yoniinde islim Oncesi Dénemle Miinasebeti

Islam 6ncesi Arap toplumunun inang yapisi, bu inanca ait kavramlarm Islam’in
getirdikleriyle uyusan ve uyusmayan yonleri bu baslik altinda incelenecektir. Diger
inang sistemlerinde oldugu gibi Islam’m da kendinden o©nceki inanglardan bazi
benzerlikler barindirdigr bir hakikattir. Bu durum Isliam’in kaynagi hakkinda degisik
varsayimlarin olusmasina neden olmustur. Islim kendisinden &nceki vahiy kaynakli
dinlerin (Yahudilik/Hristiyanlik) bir devami veya ilk indigi donemin toplumunda var

olan inan¢ ve anlayislarin bir sentezi gibi algilanmustir.*®* Bu sebeple burada Islam

%0 Fussilet, 41/44.

%1 Baki Adam, "'Tevrat," TDV Diyanet Islam Ansiklopedisi, 2012, Istanbul, XLI, 40-45.

%2 Omer Faruk Harman, "Incil,” TDV Diyanet Islam Ansiklopedisi, 2000, Istanbul, XXII, 270- 276.

%3 [brahim, 14/4.

364 Resul Oztiirk, “Islim Oncesi Arap Toplumunun Tanrt Tasavvuru ve Bu Tasavvurun Islim’in Tanr
Tasavvuruna Etkisi Sorunu,” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VII, 2007, 1. 133-157.
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oncesi Arap toplumunun inang yapisinin incelenmesinin ve bu inang sisteminin dilinin

Kur’an’a ne denli yansidiginin tespit edilmesinin faydali olacaktir.

Islam’m ilk hitap ettigi toplulugun inang, &rf, Adet ve yasam tarzi hakkinda bilgi
sahibi olmak Islam’in degistirdigi ya da degistirmedigi inanglar1 belirleme konusunda

bize yardimer olur.>®

Montgomery Watt’in (6.2006) deyimiyle “6zellikle vahyin bazi
pasajlarin1 anlamak i¢in Kur’an’in nazil oldugu ilk toplumun adetleri ile sosyal
yasamlar1 konusunda belli basgl kavramlarin bilinmesi zorunludur.”*® Bu ayni zamanda
Islam’m diger din ve inanglarin bir sentezi olmadigi; aksine kim tarafindan kullanilmis
olursa olsun dogru din ve inancin savunucusu oldugu hakikatini de ortaya ¢ikarir. Zira
putperest bir topluma inen vahyin bu toplumun inang ve adetlerinden, olumlu veya
olumsuz olarak bahsetmesi dogaldir. Ehl-i kitaptan bahsederken onlarin bir kisim tahrif

olmamis inanglarini tasvip etmesi Islam’1 onlarin taklidi ve sentezi kilmaz.

Islam oncesi donemde Araplar politeist/cok tanrili bir toplum idiler. Bu durum
sadece Araplar i¢in s6z konusu degildir. Zira diger birgok eski inang sistemi de politeist
bir yapiya sahiptir. Yunan “panteonlarinda” oldugu gibi diger eski toplumlarda da
tanrilarin toplandig1 bir ibadethane mevcuttur. Islim 6ncesinde Arap yarimadasinda
birgok Kéabe’nin var oldugu rivayet edilir. Bu ibadethaneler/panteon ve tanrilar zamanla
degisime ugrar ve donemin inang sistemi zamanla kiiltiirel degis tokus ve deneyimle
yogrularak geligir. Diger politeist dinler incelendiginde panteonun basinda diger
tanrilardan ve her seyden, herkesten giiclii ve bilge bir bas tanri figiirii bulundugu
gé’)riilmektedir.367 Cahiliye inang sistemindeki en 6nemli nokta birgok ilaha tapinmanin
her seye kadir ve her seyi bilen bir ilahin varligini da bilinyesinde barindirtyor olmasidir.
Nitekim ayette onlarin bu carpik durumlarina itiraz mahiyetinde soyle denilmektedir;
“Gergek su ki onlara: ‘Gokleri ve yeri yaratan kim, Giines'i ve Ayt hizmetinize sunan
kimdir?”’ diye sorsan kesinlikle “Allah” diyecekler. O hdlde nasil baska varliklara

yoneliyorlar? 368

%5 Resul Oztiirk, “Isldm Oncesi Arap Toplumunun Tanrt Tasavvuru ve Bu Tasavvurun Isldm’in Tanrt
Tasavvuruna Etkisi Sorunu,” |, 133-157.

%6 \Watt, Hz. Muhammed’in Mekke’de, 34.

%7 Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, Cev. Ali Berktay, Kabalc Yayinlari, istanbul,
2007, 90-91; Resul Oztiirk, “Isldm Oncesi Arap Toplumunun Tanrt Tasavvuru ve Bu Tasavvurun
Islam’in Tanrt Tasavvuruna Etkisi Sorunu,” 1, 133-157.

%% Ankebit, 19/61.
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Putperest/politeist inang sistemlerinde tanrilar olaganiistii yeteneklere, degisik
hikaye ve ihtiraslara sahip karmasik kisiliklerdir. Bu tanrilar ¢gogu zaman sinirsiz gii¢ ve
kuvvete sahip olarak gériilmez. Insan benzeri kisisel 6zellikleri olan, biiyiicii ve
sihirbazlara benzer olaganiistii yeteneklere sahip kisiler olarak da ortaya cikarlar. Bu
tanrilarin lokal olarak ulus, schir, kabile ve aile tanrilar1 olarak oraya ¢iktigi da
goriilir.*® Cahiliye Dénemi’nde de buna yakin bir durum s6éz konusudur. Nitekim
mezklr donemde her kabile farkli putlara taptig: i¢in tavaf esnasinda birbirinden farkli

telbiyeler terenniim edilirdi.>"

Bizzat Kur’an’in tanimlamasiyla kendilerine miisrik denilen bu insanlarin
Allah’in varligindan haberdar olduklar1 birgok ayette agik¢a ifade edilir.3™ Onlar,
Allah’1 “Kdbe 'nin Rabbi” olarak kabul eder®? ve yeminlerinin en samimi olanlarini
Allah’a yaparlardi.*”® Hatta putperestlerin ibadet ettikleri nesneleri “sefaarciler”*™
olarak gormeleri, onlarin daha yiiksek bir varligi tanidiklar1 anlamina gelebilir ve bu

tanimlama onlarin ahiretin varligim kabul ettikleri anlamina da iginde barindirir.>”

Islam’dan énceki donemde Araplarin din ve inanglariyla ilgili en kesin bilgileri
Kur’an bize sunmaktadir. Kur’an'm yaninda Isldm &ncesinden giiniimiize ulasan
kitabeler de cesitli bilgiler barindirmaktadir ve 6zellikle eski Arap siirinde bu tiirden
bilgiler ¢okca bulunmaktadir. Ornegin Islim &ncesi dénemde yasayan Araplarin
tapindiklar1 ¢ok sayidaki tanrilart bulunmasina ragmen yine de kendisine Allah adini
verdikleri yiice bir tanrimin varligina inandiklart bilinmektedir. Nitekim Kuzey
Arabistan’da yapilan kazilarda elde edilen yazitlarda Allah kelimesinin yazilmis oldugu

goriilmektedir.®"

Islam éncesi Araplarin bazi dualarinda, deyim, atasozii ve dzellikle de siirlerinde

Allah kelimesinin olduk¢a fazla kullanildigi goriiliir. Her ne kadar bazi miistesrikler

%% Orhan Gékdemir, Din ve Devrim, Destek Yayinlari, Istanbul, 2010, 25-32.

0 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Yakab ishak b. Cafer b. Vehb b. Vazih el-Ya’kabi, Tarihu'l-Ya’kiibi,
Miiessesetii'l-A'lemi li'l-Matbuét, Beyrut, 2010, 1, 256.

1 pk. Ankebit, 29/61, 63; Lokman, 31/25; Ziimer, 39/3, 38; Zuhraf, 43/9, 87; En’am, 6/100, 109, 136,
148; Bakara, 2/165; Ibrahim, 14/30; Enbiya, 21/24. Ayrica genis bilgi icin bk. Cevad Ali, el-Mufassal,
VI. 44-45,

372 Rureys, 106/3.

%73 Fatir, 35/42; Nahl, 16/38.

374 Bakara, 2/186; Maide, 5/35; Sebe', 34/22-23.

875 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 115.

376 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 30; Mustafa Cagric1, “Adrap” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1991, 111, 317. Yazitlar igin bk. https://www.islamic-awareness.org/history/islam/inscriptions/.
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siirlerdeki Allah lafizlarmin put isimleri ile sonradan degistirildigini iddia etseler de*”’

bu iddianin tutarli olmadig1 ortadadir. Nitekim Topaloglu; “Bugiin elimizde bulunan
Islam 6ncesi edebi metinler i¢inde Allah lafzinin yaninda azimsanmayacak derecede put
isimleri de yer almaktadir. Aslinda Cahiliye siirinden put adlarinin ¢ikarilip yerlerine
Allah kelimesinin yerlestirilmesinin lafiz ve mana ahengi bakimindan ¢ok zor olmasinin
yaninda saglayacagi énemli bir fayda da yoktur. Ciinkii Islam &ncesi Araplarinin puta
taptig1 zaten bilinmekte, kabul edilmekte ve Islamiyet’in inan¢ alaninda meydana

59378

getirdigi  yenilik bu temele dayandirilmaktadir. seklinde bilgi wverir. Sozli

anlatimdaki Allah lafizlarinin varligini ve dini hayatta goriilen yiice tanrt inancin1 Hz.
ibrahim’den kalan Hanif dinine dayandirmak daha isabetli olur.*”® Miisrik Araplara ait

¢ok sayidaki siirde Allah’tan biiyiik bir ilah olarak bahsedildigine tanik olunur.*®
Cahiliye Arap siirinden segilen su dizeler buna 6rnektir.
Ja A6 58 )
Jaally 25 4 s
AR
Jad sl e Al 4
“Stiphesiz Rabbimizin verdigi takva en biiyiik armagandir
Gecikmek de erken gelmek de siiphesiz Allah’in izniyledir.
Allah’a hamd ederim, Onun asla dengi olamaz
Hayir onun ellerindedir, diledigini yapar. ~381
Imruiilkays;

4 Culls La sl )

ol dds i il

¥'" Cevad Ali, el-Mufassal, VI. 113-118.

%78 Bekir Topaloglu “Allah”, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 1989, II. 473.

39 Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanrt Tasavvuru ve Bu Tasavvurun Islim’in Tanrt
Tasavvuruna Etkisi Sorunu,” |, 133-157; Hakan Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayan, Sivas
Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamig Doktora Tezi, Sivas, 2019, 47-48.

380 Seyh inayetullah, Islam Oncesi Arap Diisiincesi, ¢ev. Kiirsat Demirci, “Islam Diisiincesi Tarihi”,
Insan Yayinlari. Istanbul 1990, 1. 156; Topaloglu “Allah”, 11. 473.

%1 Ebti Nu’aym, Ahmed b. Abdullah el-Isbahani, Hilyetu’l-Evliyi ve Tabakitu’l-Asfiyd, Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut 1984, III, 369; Ebli Abbas Muhammed b. Yezid, el-Miiberred, el-Kdmil fi’l-Edeb, er-
Risale, Liibnan 1997, 1, 299.
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“Lyilik yolculugun en haywl yiikiidiir.

Seni istedigine ancak Allah ulastirir. %

Abid b. Ebras (6. 555)
i VAl 5 L
> ga g bl Jls (40

“Allah ‘tan isteyen hiisrana ugramaz

Insanlardan isteyen mahrum olur. ~383

Tarafe b. Abd (6. 564)
daaly Al & 5 Y
A i QR e oS
“Nice kimselerle arkadaslik ettim

Allah onlar1 hi¢ giildiirmesin.*®*

¥l s puall dle Gld
Cuale 381 Land 13 40

“Ziibyan in hapis ve esir edilisini

Tallahi yeminle séyliiyorum iyi bilirim. %

Yukaridaki siirlerde de goriildiigii gibi Islim’dan onceki dénemde de Allah lafz1
mutlak bir kudreti ve en yiice yaratani ifade etmek igin kullanilmistir. Siirlerde; “yalniz
Allah’a dayanip giivenme, isteneceklerin ondan istemesi, ona tevekkiil edilmesine”
vurgu yapilmistir. Yani Allah; Islom’in tanr inancina mutabik vasif ve sifatlarla tavsif

edilmistir. Insanlar bu dénemde yemin ederlerken Islam’da oldugu gibi “vallahi, billahi,

%2 Ahmet Emin Sinkiti, el-Muallakati’l-Asr, Darii’'n-Nasr lit-Tabdati ven-Nesr, Kahire, tsz. 50;

Muhammed Selim el-Cundi, Imruiilkays, Miiessesetii’l-Hindavi, Kahire, tsiz. 36; Mehmet Fehmi,
Térihu’l-Edebiyyat-1 Arabiyye, Matbaatu’l Amiriyye, Istanbul, 2011, I, 285.

%83 Ahmed b. Muhammed ibn Abdiirabbih el-Endulisi, el-fkdii’l-Ferid, Darii’l- Kutiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
2006, |, 128; Fehmi, Tdrihu’l Edebiyyat-1 Arabiyye, |, 948.

384 Ziibyan b. Ebi Selma, Divin, Serh. Ali Fahar, Darii’l Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, tsz, 50; ibn Manzir,
Lisdnii'I-Arab, VI, 48-56; Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Bazi Dini Motifler,” Ondokuzmayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, IVIII- XIX, 212-235.

%5 Ebii’l-Abbas Ahmet b. Yahya es-Sa’leb, Serhu’d-Divini Ziiheyr, el-Mektebetii'l-Arabiyye, Kahire,
1964, 88.
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tallahi” lafizlarin1 kullanmis, kizdiklari insanlara Allah’in lanet ve gazabiyla beddua

etmiglerdir.

Allah admna yapilmis yeminlerle, Mekke’nin, Kabe’nin Rabbi vurgusu, ilah,

Rahman ve tevhid vurgusu da siirlere yansimustir.
Adi b. Zeyd el-ibadi’ye (6. 590) atfedilen bir siir soyledir:
culall a0y 5 e
s oL Y elae Yl aw

“Mekke'nin ve ha¢in Rabbine yemin olsun ki!

Diismanlarim hi¢bir kotiiltige aldirmaksizin aleyhime ¢alistyorlar. »386

Yine islam 6ncesi doneme ait siirler incelendiginde ahiret inanci, peygamber
inanci, melek, kitap ve kader inancina vurgularin var oldugu goriilmektedir. Bunlarla
ilgili birer 6rnek vermek kafidir.

Umeyye b. Ebi's-Salt (6. 8/630):

Llna ul ) (10 Liie 23 L
Uyt e W s Y
“Keske diinyaya gelisimizi, 6liimiimiizii ve daha sonrasini
Bize bildiren bir peygamberimiz olsa "**’
Adib. Zeyd el-Ibadi (6. 590)
354 g pdazy (g e o
zsi s e bl dal ol
“Nerede Ad ve onlardan sonra gelen Semiid
1,388

Nerede bu topraklarin sahipleri, Nuh halki.

Imruiilkays (5. 549)

386 Zevzeni, Serhu’l-Mu’allakdti’s-Seb’, 89; Sa’leb, Serhu’d-Divini Ziiheyr, 14.

37 Abdulhamid b. Badis, es-$ihdb, Dari’l-Garb 1i’l-Islam, Beyrut, 2001, 289; Corci Zeydan, Téarihu
Adabi’l-Liigati'lI-Arabiyye, Daru'l-Fikr, Beyrut 1996, |, 141; Fehmi, Tarihu’l-Edebiyyat-1 Arabiyye, |,
1509.

%88 Fehmi, Tarihu’l-Edebiyyat-1 Arabiyye, 1, 183.
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e e (A5 haas
(i 43 yeayl Jla (4al
O aabias (& )5 lads
“Yemen asibine yazilmuis zebur gibi
Bu géordiigiim enkaz Kiminki beni tizdii

Rahiplerin sahifelerindeki zebar gibi

Benden sonra béyle kaldt tizerinden yillar geti. pees
Nabiga ez-Zubyani (6. 604)
RIS TEp ey
gdie aall (lasy oy
“Amellerin karsiligi Allah’in katindadir
1,390

Sunu bil ki ben sana hi¢bir zaman ihanet etmem.
Umeyye b. Ebi's-Salt:
laice 3% ) 31 0 daal)
J yaasi 48la a8 g
“Stikiir hi¢hir ortagi olmayan Allah’a
,,391

Ve o ki yarattiklarina bir kader takdir eden.

Islam; miisriklerde var olan Allah, Rab, Rahman ve ilah ifadelerini kullanmis ve
bunlarin Allah’in isim ve sifatlar1 oldugunu kabul etmis fakat putlar1 Rab, Rahman ve

ilah olan Allah'a ortak kosmay1 reddetmistir. Islim oncesi ve Islam’mn geldigi ilk

%9 Eba Bekir Asim b. Eyyib el-Batalyusi, Serhu’l-Divan’t Reisu’s-Suard, Darii’l Kiitiibii’l-ilmiyye,
Beyrut, tsz. 215; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, |V, 198; Fehmi, Tarihu’l Edebiyyat-1 Arabiyye, |, 133-460.

30" Abbas Abdussatir, Divin-1 Nébiga ez-Ziibydni, Beyrut Darii’l-Kutiibii’l-Iimiyye, tsz., 50; Fehmi,
Tarihu’l Edebiyyat-1 Arabiyye, |, 863.

91 Fehmi, Tarihu’l-Edebiyyat-1 Arabiyye, |, 53-54.
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dénemde miisrikler, putlari Allah’a yakinlastirici/sefaatci®®® birer unsur, Allah’la

kendileri arasinda birer araci olarak gormiistiir.>*

Islam oncesi Araplarin benimsedikleri Allah, Rablerin Rabbi ve ilahlarn ilahi
konumunda kabul edilirdi. Bu tanri biitiin kabilelerin ilahlar1 iizerinde istiin bir ilah

3% Kur’an’m ilk inen ayetlerinde Islam

olarak degerlendirilir ve Gylece benimsenirdi.
oncesi Araplarda Allah inancinin da var oldugu goriliir. Cesitli olaylarin failinin kim
oldugunun sorgulanmasinda fail olarak Allah’1t gostermeleri de onlarin bu inanglarini

cok acik bir sekilde ortaya koyar.**®

Ayrica miisriklerin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) yaptiklari uzlasma teklifi de
onlarin Allah’mn varligini kabul etmelerinin bir diger delilidir. Miisriklerin yaptiklari bu
teklifte Hz. Muhammed’in (S.a.v.) putlari yermeyi birakarak onlar1 tanimasi, buna

karsilik kendilerinin de Allah’a tapacaklari ifadesi yer almaktaydi.>®

1.6.3.1. islam Oncesi Araplarda flah Anlayisi

Putlar1 Allah ile aralarinda bir araci ve sefaatci olarak kabul eden Araplar,397
onlart efendilerini koruduklar1 gibi koruyor hatta kabilenin ¢ocuklari da dahil olmak
tizere her seyin onlara ait oldugunu kabul ederlerdi. Putlar igin “baba” anlaminda “eb”
(<)) kelimesini kullanmiyor ve kendilerinden hi¢ yiiksiinmeden “putlarin ¢ocuklar”
olarak bahsederlerdi. Putlar adina savaslar yapar ve savaslarda onlardan yardim
beklerlerdi. Kabilelerinin diismanlart ayn1 zamanda putlarin da diismanlart olarak

398

degerlendirilirdi.™ Putlarin kendilerine zafer ya da maglubiyet getirdigine olan

inanglarindan dolay: savaslarda putlarin kendileriyle beraber gétiiriirlerdi.®*

892 Bakara, 2/123; En’am, 6/51, 70, 94; A’raf, 7/53; Ytnus, 10/3, 18; Meryem, 19/87; Taha, 20/109;
Enbiya, 21/28; Suara, 26/100; Ram, 30/13; Secde, 32/4; Sebe', 34;/23; Yasin, 36/23; Ziimer, 39/43, 44;
Gafir, 40/18; Zuhruf, 43/86; Necm, 53/26; Miiddesir, 74/48; Fecr, 89/3.

3% Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 61; Oztiirk, “Isldm Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru ve Bu
Tasavvurun Islim’in Tanri Tasavvuruna Etkisi Sorunu,” |, 133-157.

%% Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 118-119.

39 Ankebut, 29/61, 63; Lokman, 31/25; Zumer, 39/3, 38; Zuhruf, 43/9, 87; En’am, 6/100, 109, 136, 148;
Bakara, 2/165; Ibrahim, 14/30; Enbiya, 21/24. Genis bilgi i¢in bk. Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 44-45.

%% ibn Esir, Ebii’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim, el-Kdmil fi’t-Térih, Daru’s-Sadr,
Beyrut 1979, Il, 65; Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 130.

%7 Ziimer, 39/3.

%% Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 5.

%% {bn Hisam, es-Sire, |, 76-77; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 117; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 64.
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Avyette: “Allah, iman edenlerin Mevld sidir. Inkdr edenlerin ise hichir Mevla’s
yoktur, "% denilmektedir.

Bu ayet tefsir edilirken aktarilan su rivayet misriklerin savaslarda yegéane

hamileri olarak putlar gérdiiklerine401 dair inanglarinin izahi agisindan 6nemlidir.
Téabiin Donemi 6nemli miifessirlerinden Katade anlatiyor:

“Bu dyet Uhud savasi esnasinda nazil olmustur. Miisliimanlardan ¢ok sayida olen ve

yaralananlar vardi, bunun iizerine miisrikler:
-Hiibel yiice ol! Bizim Hiibel imiz var diye bagirdilar.
Miisliimanlar ise:
-Allah daha yiice ve en uludur, diye karsilik verdiler.
Miisrikler bu defa:

-Harbin durumu belli olmaz, bir siz kazanwrsiniz, bir biz kazaniriz. Biz bugiin sizden

Bedir’in intikamini aldik, dediler.
Bunu itizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabina, onlara:

-Evet, fakat esit degiliz; ¢iinkii bizim oliilerimiz sag olup Rableri yanminda
riziklandirilmaktadirlar. Sizin oliileriniz ise cehennemde azap gérmektedirler, deyiniz

buyurdu.
Miisrikler:
-Bizim Uzza 'miz var sizin ise Uzza 'niz yok, dediler.
Bunun iizerine Hz. Peygamber (5.a.v.) miiminlere, onlara:

- Allah bizim Meviamiz/hami ve koruyucumuzdur. Sizin ise Mevld niz/ger¢ek manada

hami ve koruyaniniz yoktur, deyiniz buyurdu.”**

Islam oncesi donemde yasayan Araplar igin put edinmek ¢ok kolaydi. Ornegin

bir siirli tas icerisinden en parlaklarindan dort tanesini seger, sonra da bu dort tasin

00 Muhammed, 47/11.

“O {bnii’1-Kelbi, Kitdbii’l-Esndm, 42.

2 ibnii’l-Kelbi, Kitdbii’l-Esndm, 36; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 392; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, X111, 66; Ahmet Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Mektebetii’l-Halebi, Misir, 1949,
XXVI, 54; Abdulfettah el-Kadi, Esbdb-1 Niiziil ani’s-Sahdbeti ve’l-Miifessiriin, Dar Selam, Misir 2012,
253; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 62.
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icerisinden birisini ildh edinirlerdi. Secilen bu en parlak tastan daha parlak bir tas
bulduklarinda ise bunu terk ederek onu alir ve ona taparlardi.’®® Kabilenin reisi

degistiginde reise bagl olarak kabilenin putu da degisirdi.**

Araplarin fetislere tapinmalar1 hakkinda s6yle bir olay anlatilir: Araplar arasinda
ilk fetislere tapinma Ismailogullar1 arasinda gerceklesmistir. Olay soyle aktarilir:
Ismailogullar1 diismanlarinin saldir1 ve baskisi altinda Mekke’de yasayamayacak bir
duruma geldiklerinden dolayr zorunlu olarak civar bolgelere gogmiislerdir.
Ismailogullar1 giderken yanlarinda kendisine derin bir saygi besledikleri Kabe’den birer
tas gotiirmiis, geldikleri yeni yurtlarinda Kabe’ye olan 6zlemlerini ve Mekke’ye olan
derin bagliliklarini, hasretlerini beraberlerinde gotiirdiikleri bu taslarla gidermislerdir.
Onlar gittikleri yerlerde kendilerine ugur getirsin diye ve ayrica saygi ve sevgilerini
gostermek amaciyla Kabe’yi tavaf eder gibi bu taslari tavaf etmeyi adet haline
getirmiglerdir. Bu adet, zamanla begendikleri her tasa tapinmakla sonuglanmustir.
Ornegin Beni Milkan b. Kinane kabilesinin atalarmin kendi topraklarinda bulunan Sa’d-
1 Sahra/ugurlu tag isimli bir kayaya tapindiklar1 aktarilmistir. Fetise tapicilik zamanla
puta tapiciliga yiikselmis ve yeni fetislerini muntazam bir sekilde yontarak insan sekline

sokmuslar ve bdylece insan seklindeki putlara tapmaya baslamislardir.*®

Mekke’de putperestligin ne zaman basladigi konusunda tarih kitaplarinda
nakledilen ortak rivayet su sekildedir: “Kéabe’nin Huzaalilarin eline gegmesinden sonra
baskanlar1 olan Amr b. Luhay baz isleri i¢in Suriye’ye gider. Sam bdlgesinde bulunan
Belka kasabasinda insanlarin putlara ibadet ettiklerini goriir ve bu sekildeki
ibadetlerinin sebebini sorar. Onlar da “bu putlar yiice heykeller ve beser suretinde
yapilmig yiice tanrilardir. Bunlara ibadet ederiz, ¢iinkii ne zaman yagmur istesek
yagdirirlar, bir konuda yardim istedigimizde bize yardim ederler” cevabini verirler. Amr
bu putlar1 ¢ok begenir ve Mekke’ye gotiirmek iizere onlardan bir put ister. Belkalilar da
ona Hiibel isimli putu verirler. Amr b. Luhay, Hiibel’i Mekke’ye gotiiriir. Zemzem

kuyusunun iist tarafinda Kabe’ye yakin bir yere yerlestirerek herkesi buna ibadet

“% ibnii’l-Kelbi, Kitdbii’l-Esndam, 26; Siheyli, Ravdii’l-Unuf, 1, 210; Alasi, Buligu’l-Ereb, 11, 200.
Cevad Ali, el-Mufassal, VI/67.

“% Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 65.

%% bn ishak, Ebt Abdillah Muhammed b. ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medent, es-
Siretu’n-Nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mizyadi, Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2009, 60, 61; Ebii’l-
Miinzir Hisdm b. Muhammed b. Saib b. Bisr ibnii’l-Kelbi el-Kifi, Kitdbii’l-Esnam, thk. Ahmet Zeki
Pasa, Darii’l-Kiitiibii’l-Misriyye, Kahire, 1995, 5-6; Semseddin Giinaltay, Isldim Oncesi Araplar ve
Dinleri, Ankara, 1997, 67-68-69.
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etmeye tesvik eder. Rivayete gore Hiibel insan seklinde yontulmus kirmizi renkli akik
tasindan yapiliydi. Ama sag eli kirikti. Amr ona altindan bir el takti. Halk da ona ibadet
etmeye basladi ve Hacer’iil Esved’e gosterdikleri hiirmet kadar Hiibel’e de hiirmet

gosterdi. Daha sonra Kusay, Hiibel’1 Kébe’nin igerisine tagidi.”**®

Islam 6ncesi Arap toplumunda putperestlik ¢ok yaygin ve bir o kadar da etkin
bir inang bi¢imi idi. Her ailenin ve kabilenin kendine 6zgii tapindigi bir putu vardi.*®’
Herkesin kendine 6zel putunun yaninda her kabile kendisini hastaliklardan koruyan,
diismanlardan muhafaza eden ve =zafer elde etmelerini saglayan ve onlar
olumsuzluklardan korumasi igin bagka ilahlar da edinirdi. Kabilenin 6nde gelenleri,
melikler, emirler, din adamlar1 sirkin ortaya ¢ikmasinda ve sekillenmesinde etkili idiler.
Bunlar yeni ilahlar ortaya ¢ikarir ve bu sekilde ilahlarin sayisi artardi. Ozellikle bir
beldede salgin bir hastalik oldugunda bu hastaliktan iyilesme varsa bu durum oranin
ilahlarindan bilinir ve o ildhlar bdylece ayri bir sayginlik kazamirdi.*®® Putlar arasinda
ozellikle de ii¢ tanesi Lat, Menat ve Uzza, “Allah’in kizlar” (&) &) olarak 6zel bir

sayginliga sahipti. '

Islam &ncesi Arap toplumunda putperestligin yan1 sira baska inanclar da
mevcuttur. Ornegin zindikligin/azginhik Kureys’te, Mazdeizm ve Mecusiligin Temim
kabilesinde, Yahudilik ve Hristiyanligin Gassan Kkabilesinde, putlara tapinmanin diger
kabilelerde yayginligindan bahsetmek miimkiindiir.*'® Ayrica Himyer kabilesinin

Giines’e, Kinane’nin Ay’a, Temim’in sevr burcunda bulunan bes yildiza, Lahm ve

% fbnii’l-Kelbi, Kitdbii’l-Esnam, 7; Ibn Hisdm, es-Sire, |, 56-57; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 88; es-
Sehristani, Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve’n-Nihdl, Dérl'i’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut,
1992, 1I, 434; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 76-81; Semseddin Giinaltay, Isldim Oncesi Araplar ve
Dinleri, 69; Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanrt Tasavvuru ve Bu Tasavvurun Islim’in
Tanrt Tasavvuruna Etkisi Sorunu,” |, 145-146.

7 {bnii’l-Kelbi, Kitabii’l-Esndam, 33; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 336.

48 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 42-43; Oztiirk, “Isldm Oncesi Arap Toplumunun Tanrt Tasavvuru ve
Bu Tasavvurun Islim’in Tanri Tasavvuruna Etkisi Sorunu,” |. 145-146.

9 Necm, 53/19-21; bk. ibnii’l-Kelbi, Kitdbii’l-Esndm, 15-16; Maahmut Kelpetin, Hicaz Bélgesinin
Meshur Putlari: Lit, Menit ve Uzzd, V 2019, 63-83.

9 1bnii’l-Kelbi, Kitabii’l-Esndm, 6; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 514; Cagrici, “Arap” (Islim’dan Once
Araplarda Din), III, 318; Inanglar arasi etkilesim tarihin her doneminde olmustur, Islim Ortadogu
cografyasia egemen olduktan sonra Yahudilik de islam ve Arap kiiltiiriinden etkilenecektir. Nitekim
Islam’in Yahudi diisiincesi iizerindeki etkisi, Yahudilerin felsefe yazim dilinde de kendini gdstermistir.
Orta Cagda Yahudi diinyasinda felsefe ve bilimin yazi dili Arapgadir. Bkz. Atilla Arkan, “ibn Sina’min
ibn Meymiin Uzerinde Etkileri,” Uluslararasi ibn Sina Sempozyumu, Kiiltir A.$ Yaynlari, Istanbul
2008, 346; erpeng: Aksit, “Musa Ibn Meymiin’un Diisiincesinde Insan ve Tanri Iliskisi,” Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2019, XIX, 2, 482-494,
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Ciizzam Kabilelerinin miisteri yildizina, Tayy kabilesinin Ulker yildizina, Kays ve Esed

kabilelerinin de diger yildizlara taptiklart mervidir.***

Araplar arasinda Abdu’s-Sems (Giines’in kulu) ismi yaygin olarak gocuklara
verilmekteydi. Nitekim Aayette miisriklere; “Giines’e ve Ay’a secde etmeyin! Eger
Allah’a ibadet etmek istivorsamiz onlari yaratan Allah’a ibadet ediniz.” *?
denilmektedir. Ozellikle Beni Temim kabilesinin Giines’e taptigindan bahsedilmektedir.
Onlar sabahi “Giines 'in taze oglu” olarak tamimlamakta ve Giines’e 6zellikle kusluk
vaktinde yonelip ibadet etmekteydiler. Islom’dan once Kureys’in kusluk namazindan

haberdar oldugu aktariimaktadir.*® Kur’an’daki:
ol & 5 4l
“Si’rd yildizimin Rabbi O’dur™* ayetinden de anlasilacag iizere bir kisim
Araplar bu yildiza ibadet etmekteydiler ve Kur’an’in bu yanlis inanci tenkit ettigi
goriilmektedir. Himyer ve Huzzalilar S$i’rd yildizina tapinmaktaydilar. Ebli Kebse
lakabiyla bilinen Ciiz b. Galib putlar1 terk edip Si’ra yildizina taptig rivayet edilmekte
ve Araplarin atalarinin inanglari terk ettigi icin Hz. Peygamber’e Ibn Ebi Kebse dedigi

aktariimaktadir.**®

Araplar putlara Islam’m Allah’a verdigi isim ve sifatlara benzer isim ve sifatlar

verirlerdi. Ornegin putlarma verilen Lat ismi Allah lafz ile iliskilendirilir. Lat ismi

Allah lafzinin miennes bir sekli oldugu aktarilir.**®

Bu goriisii savunanlar Lat
kelimesindeki te (<) harfinin he’ye (¢) déniistiigiinii savunur. Ibn Abbas ve Miicahid’in
“Miigrikler putlarn isimlerini Allah’in isimlerinden tiiretmislerdir,”*'" dedikleri rivayet
edilir. Allah isminden el-Lat, el-Aziz isminden el-Uzza, el-Mennan isminden ise Menat

isminin tiretildigi aktarilir.*®

411 Neml, 27/24; Fussilet, 41/37. Ayrica bk. Ya’kabi, Tarihu’l-Ya’kiibi, 1, 255, Alﬁsi, Buliigu’l-Ereb, 11,
206; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 59-60; Nadim Macit, Kur’in ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum,
Damla Matbaacilik, Konya 1992, 83; Ayrica bk. “Yildizlar: vesile edip yagmur istemeyle ilgili” Miislim,
“Sahih,” “Cenaiz,” 29.

412 Fyssilet, 41/37.

3 Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 56-58.

414 Necm, 53/49.

M5 Alast, Rihu’l-Medni, XXVI11, 69-70; Ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XX VI, 151; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, V11, 4612; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 58; Cagrici, “Arap” (Islim’dan Once Araplarda
Din), I1, 319.

M8 Taberd, “Camiu’l-Beyin,” XXII, 46-47; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 230-231.

7 Taberi, Camiu’l-Beyin, XX\, 46-47; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 235-246.

8 Taberi, Camiu’l-Beyin, XX\, 46-47; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 235-246.
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Araplarin tanrt anlayiglart baginda Allah isimli ylice bir tanrinin yer aldigi bir
tanrilar sistemidir. Nitekim Aldsi; Araplar putlara taparak aslinda Allah’a ibadet
ettiklerine inanirlards,”**° demektedir. inan¢ yapismin en tepesinde Allah yer alirken
ondan daha alt kademede farkli gorevler ifa eden muhtelif tanr1 ve tanrigalar
bulunmaktadir. Onlarin bu ikincil tanrilarmin biiyiik bir kismina miiennes isimler

vermeleri tanriga®®® inanglarinin var oldugunu da gostermektedir.***

Cahiliye Araplart Allah’a mekan tayin eder ve bu mekan insanin dolayisiyla
yerin fevkinde yani gokler olarak tasavvur edilirdi. Onlara gore gok, Rab ya da Rablerin
karar kildiklar1 bir yiiceliktir. Araplar Allah’1 bulutlar1 génderen, yagmuru yagdiran,*?
insanlar i¢in hayirliyr dileyen olarak kabul ederdi. Yagmur yagmadigi zaman Allah’tan
yagmur istemek amaciyla yiliksek daglara sigir gotiiriir ve orada goétiirilen hayvam
yakarak kurban ederlerdi. Cevad Ali’ye gore Araplarin kurbanlar yiiksek daglara

¢ikarmalar1 onlarin Allah’1 yiikseklerde zannetmelerinin bir kamitidir.*?®

1.6.4. islam Oncesi Donemde ibadetler

Islam 6ncesi donemde yasayan Araplarin icra ettikleri ¢esitli ibadetler ve hukuk
kurallar1 mevcuttu. Islam bu ibadet ve ahkdmin bir kismini ilga etmis, bir kismin1 aynen
kabul etmis, bir kismini ise degistirerek diizeltmistir. Bu ibadetler arasinda hac
menasiki, Beytullah’1 tavaf, misafir agirlama, haram aylar1 gozetme, bazi suglarin
cezalandirilmas1 gibi birgok uygulamadan bahsedilir.*** Cahiliye Araplarmm duha
vaktinde giinese yoOnelerek Duha/Kusluk Namazi kildiklar;,**® mervidir. Ayrica Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) yedinci gobekten dedesi Ka’b b. Liiey her cuma giinii etrafinda
toplanan Kureyslilere hitap ederdi. Cahiliye Dénemi’nde “Arube” denilen bugiine daha
sonralart “foplanti giinii” anlamma gelen “cuma giini” adi verildi.**® Cahiliye
Donemi’nde kurban kesilirdi. Taberi, Kevser siresinin “Rabbin i¢cin namaz kil kurban

kes” ayetini tefsir ederken “Sen Allah i¢in namaz kil ve kurban kes ¢iinkii kafirler putlar

9 Alasi, Bulugu’l-Ereb, 11, 197.

20 Nisa, 4/117.

2! Taberi, Camiu’l-Beyin, XXI1, 46-47; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 230-231; Tevfik Fehd, “Ldt,” DIA,
Ankara, 2003, XXVII, 107-108; Oztiirk, “Isldm Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru ve Bu
Tasavvurun Islim’in Tanri Tasavvuruna Etkisi Sorunu,” |, 145-146.

22 gfira, 42/28; Lokman, 31/34; Nuh, 71/11; Nr, 24/43.

*23 Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitibii’l-Hayevin, Daru’1-Kiitiibi’l- Ilmiyye, Beyrut, 1424, VI,
466; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 118-121.

2% Ya’kabi, Tarihu’l-Ya’kibi, |, 254.

*25 Cevad Ali, el-Mufassdl, 1V, 56-57.

426 Alasi, Buliigu’l-Ereb, 11, 272-273.
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icin namaz kilar ve kurban keserler,” der. **’ Ayrica Hz. Peygamber’in dedesi
Abdiilmuttalip ile Seybe b. Rebia ve Zeyd b. Amr b. Niifeyl’in Hira Magarasi’nda
inzivaya cekildigi, Zeyd b. Amr b. Niifeyl’in putlar i¢in kesilen kurban etlerini yemedigi
aktarilir.*® Bunlarin her birine deginmek tezin smirlarini asacagindan dolayr burada

kisaca namaz ibadetine deginilecektir.

Namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetler islam’dan &nce bilinen ibadetlerdir.
Mesela Kur’an’da: “Ey iman edenler orug ibadeti sizden oncekilere farz kilmdigi gibi
size de farz kalindi ki sakinasiniz.”** denilmektedir. Ayrica hac ibadetinin icra edildigi
mekanla ilgili olarak, “Insanlar icin mabet olarak yapilan ilk evin Mekke deki Kdbe

430 secmektedir. “Kébe'nin temelleri iizere bina edilisi”*** ve Hz. ibrahim’in

99432

oldugu
“hac ibadetini insanlar arasinda yaymasini, emreden ayetler bu ibadetin tarihi

hakkinda bilgi vermektedir.

Araplar Islam’dan 6nceki dosnemde putperestlikle tanismadan evvel Hanif dinine
mensuptular.*** Abdest ve namaz gibi ibadetlerin eski iimmetlerde var oldugu aktarilir.
Yahudi*** ve Hristiyanlikta namazin var oldugu aktarilmaktadir.**® Yahudilerin namaz
kildigma Kur’an’da da deginilir.**® Kitab-1 Mukaddes’te abdeste benzeyecek mahiyette
el ve ayaklarm yikanmasindan bahsedilir.®®” Hz. Peygamber’in “Miislimanlar:
5,438

Yahudiler gibi ellerini bos bogiirleri iizerine koyarak namaz kilmalarint nehyettigi,

aktarilir. Cahiliye Donemi’nde Hanifler igcinde gusiil abdesti alan, hacceden, siinnet olan

27 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIV, 695; Kurban ibadeti ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Zeki Tan, “Kur’an
Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki Rolii: Kurbin Ornegi II,”
Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXII, 2011, 143-185; Arif Korkma, “Cahiliye—Islam
ili;kisi Uzerine Sosyolojik Bir Analiz: Ibadetler 0rneg'i. ” VII, 55, 2020, 1681-1694.

428 fbn Habib, el-Miinemmak, 422.

*29 Bakara, 2/183.

%0 Al-i imrén, 3/96.

“*1 Bakara, 2/127.

2 Hac, 22/27.

8 Alasi, Buliigu’l-Ereb, 11, 195.

3 Yahudilerin kildiklar1 namazin sekliyle ilgili genis bilgi igin bk.; Israfil Balci, Hz. Peygamber ve
Namaz, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2017, 16; Ali Yiksel, “Namaz Ibadetinin Tarihi Seriiveni,”
Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2018, II/VII, 111-125.

*® Ebi ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi en-Nisabiri, el-Kesf ve’l-Beydn, thk. Muhammed b. Astr,
Daru Thy4i’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 2002, IV, 350; Ebt Hafs Omer b. Ali b. Adil el-Hanbeli, el-Liibdb f7
Uliimi’l-Kitab, thk. Ahmed Abdulmevciid ve Ali Muhammed Muavvaz, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1998, IX, 503; Ali Osman Ates, Islim’a Gire Cahilive ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, Beyan yayinlari,
Istanbul 1996, 45-46.

% Maide, 5/12.

37 Tevrat, Miswrdan Cikis, 30/17-21.

%8 Buhari, Sahih, “A’malii fi’s-Salat,” 17; Miislim, Sahih, “Mesacid,” 46.
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kimseler vardi.*®® Kur’an inmeden evvel Araplarda abdestten dnce misvak kullanir,
mazmaza ve istingsak edilirdi.**® Ayrica Hz. Peygamber’in abdest alma seklini tarif
ettikten sonra; “wi8 Ge Gl ¢ slads Sislas 18 “fste bu benim ve benden énceki

peygamberlerin abdestidir.”*** dedigi mervidir.

Namazin Arapga karsiligi “saldt” kelimesidir. Salat; “dua etmek”, “istemek”,
“ovmek”, “tazim etmek” “desteklemek” gibi anlamlara gelmektedir. *** Istilahi olarak
ise icinde riikd, secde, kiyam, kiraat gibi 6zel fiillerin oldugu bir ibadettir.*** Namaz
ibadetinin de tarihi olarak Kur’dn’in niizuliinden O6nce var olduguna ayetlerde
deginilmekte ve kiyam, riikii ve secdeden bahsedilmektedir.*** Ayrica Hz. Suayb’in
kavminin kendisine yonelttigi su soru namazin tarihi hakkinda bilgi vermektedir. “Senin
namazin mi atalarimizin ibadet ettigi seyleri terk etmemizi emrediyor?”™*® Kaynaklarda
Hanif diye isimlendirilen Ebt Zer el-Gifari ve Zeyd b. Amr b. Niifeyl gibi kimselerin
Kabe’ye yonelerek namaz kildiklari geger.**® Ozellikle Sahih-i Miislim’de ve
Miisned’de gegen bir hadise gore Ebt Zer el-Gifari Hz. Muhammed’le tanisip
Miisliiman olmadan ii¢ y1l 6nce namaz kilmaya basladigin1 sdyler; Hz. Peygamber’in:

. . .. . 447
“Namaz kimin i¢in kiliyordun?” sorusuna ise “Allah i¢in” cevabini verir.

Miisriklerin namaz ibadetini bozduklar1 Kur’an’da ge¢mektedir. “Miisriklerin

1,448

namazlart ancak el ¢irpmak ve 1slik ¢almak oldu. ayeti namazda yasanan tahrifi dile

getirmektedir. Nitekim Taberi, (6. 923) Ibn Abbas’tan nakille Miisriklerin beytin

yanindaki namazlarinin 1slik ¢almak ve el ¢ipmak oldugunu aktarir.**

Konumuz olan veli/evliya ve mevla kavrami anlam daralmasina maruz kalan

kavramlardandir. Islenen konunun vuzitha kavusturulmas: acisindan ikinci béliimde

** {bn Habib, el-Muhabber, 319.

*° {bn Habib, el-Muhabber, 329.

*1 1bn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, Mektebetii’l-Mearif, Riyad,
tsz. “Taharet”, 46. Ayrica bk. Miicella Aydin, Mekke Doneminde Ibadet, istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2019, 19-21.

M2 Ciircani, et-Ta rifat, 137.

3 sfahani, el-Miifredat, 421.

a44 Bakara, 2/83; Ytnus, 10/87; Had, 11/87; ibrahim, 14/37, 40; Meryem, 19/30-31, 54-55; T4ha, 20/14;
Enbiya, 21/72-73; Lokman, 31/17.

> Hud, 11/87.

“8 fbn Habib, el-Muhabber, 171-172; Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccéc, el-Camiu’s-Sahih,
Daru’t-Taybe, “Feddilu's-Sahdbe,” XXVIII, 132, 2473, Riyad, 2006,

“7 Miislim, “Fezailii’s-Sahabe,” XXVIII, 132, 2473; Ahmed b. Hanbel, Eba Abdillih Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, “el-Miisned” Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1995. V, 174.
8 Enfal, 8/35.

449 Taberi, el-Camiu’l-Beyin, XI, 162.
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baglamin 6nemi ve baglamdan kopmaktan dolay1 kavramlarda meydana gelen anlam
daralma ve degisimlerine bakmak faydali olacaktir. Ozellikle vahyin iizerine dogdugu
ve diinyaya geldigi zemin mahiyetinde olan dig baglamin anlama etkisi iizerinde

durulacaktir.
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IKINCi BOLUM
2. KUR’AN’IN ANLASILMASINDA BAGLAMIN ETKISi

Kur’an’in indigi donemde Mekke’de devam eden hayatin biitiin incelikleriyle
arastirilmasi ve bilinmesi, bugiiniin Kur’an arastirmalaria biiyiik katki saglayacaktir.
Mezkir donemde yasayan Araplarin giinliik hayatta kullandiklar1 atasézii, deyim, siir,
nesir ve sozciiklere verdikleri anlamlart bilmek, ayrica ahlaklarini, bdlgenin sosyal
dokusunu, ¢oliin kosullarini, ¢agin mantalitesini fehmetmek Kur’an kavramlarinin
dogru anlagilmasina ve Kur’an’in mezk{r ¢aga nasil miidahale ettiginin kavranmasina
biiylik katki saglayacaktir. Zira herhangi bir kelimenin veya kavramin anlami, o
kelimenin i¢inde bulundugu baglama gore degisiklige ugrar ve dilsel dagilimina gore
farkhilagir.*® Kirca'nin da dedigi gibi: “Metnin dilini bilmek, o metnin ne dedigini;
tarihsel sartlarin1 ve ortamini bilmek ise ne demek istedigini bilmek agisindan 6nem arz
eder. Bu nedenle dilbilimsel anlama ile baglamsal anlamanin birlikte kullanildigi bir

anlama daha dogru anlama tarzi olmaktadir.”***

Kur’an’in indigi donemin kiiltiiriini, siyasi ve sosyal durumunu arastirmak; dilin
ogelerini incelemek ve Kur’an kavramlarini dénemin anlam diinyasina uygun bir
sekilde anlamaya ¢alismak metnin anlasilmasini kolaylastirmaktadir. Cabiri (6 2010);
Kur’an’in Arabiliginin onun “ma hadinin”/tabii baglaminin bir parcast oldugunu

belirttikten sonra sunlar1 aktarmaktadir:

“Kur’dn sadece Arapga kelimelerle inmemis, ayni zamanda Arap ma’hadina/tabii
baglamina uygun olarak inmistir. Eger Kur’an onlarin ufkuna sigmayan, bilmedikleri
bir diinyadan bahseden bir kitap olsaydi onu anlamalar: imkdansiz olurdu, **

demektedir.

0 Ahmet Muhtar Omer, “Baglam Teorisi,” ¢ev. Sahin Giiven, Bilimname, 2011, XX, I, 198.
1 Celal Kirca, “Kur’dn’t Anlama Sorunlari ve Yontemleri” Bilimname, XXVI, 2014, 1, 7-24.
2 Cabiri, Kur’dn’a Giris, 221.

77



Ciindioglu da tabii baglamin 6nemine deginerek soyle demektedir:

“Soziin tabii baglami, anlami muhafaza eden en giivenilir mercidir. Sayet anlasilan
mananin anlatana basvurularak test edilmesi miimkiin degilse bu durumlarda ancak bu

merciye, yani tabii baglama, basvurulmak siretiyle anlam dogrulanabilir. **®

Zerkesi ise “Allah’in kullarina iletmek istedigi merami, emir ve yasaklar: dogru
bir sekilde ogrenmek i¢in Kur’dn’in dilini ve diliyle birlikte baglamini da iyi bilmek

gerekir. *** diyerek bu durumu a¢iklamaktadir.

Baglamsal anlamanin iki boyutu mevcuttur. I¢ baglam; soziin sdylenis bi¢imini,
dis baglam ise o soziin soylenis sebebini ve ortamini gosterir.** Yine i¢ baglam bir
soziin belli bir kelime yahut ibarenin Oncesinde ya da sonrasinda yer alan ve onun
manasina etki eden kisimlaridir. Arapca’da buna siydk (baglam) yahut siyaku ’n-nass
(metin baglami) denir. Dis baglam veya durum baglami ise Kur’an’daki herhangi bir
ifadeyi ¢evreleyen kosullar veya olgular dizisini ifade etmektedir. Bu, Arap belagatinda

makdm olarak bilinir ve giincel tartismalarda siydku 'I-mevkif olarak da adlandirilir.**°

2. 1. Baglam

457 459

Baglam; Latince contextus, Fransizca contexte,458 Almanca Kontext,
Ingilizce contekst,*® Arapga “»3<U 3w olarak kullanilir. Siyak: Sézlitkte “svk™ "G sw"
fillinden tliremis “Sivdk” mastarindaki ‘vav’ harfinin ‘ya’ harfine doniistiiriilmesiyle
elde edilmis bir isimdir. Bir seyi sevk etmek, slirmek, takip etmek gibi manalara gelir.461

Dini literatiirde ve tefsirde siyak kavrami; sibak, nazmii’s-siyak, nazmu’l-aye, nesku’l-

3 Diicane Ciindioglu, Kur’dn’t Anlamanin Anlami, Tibyan Yaymlari, istanbul 1995, 24.

44 Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. M. Ebi’l-Fadl
Ibrahim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, tsz., I, 16.

455 Kirca, “Kur’dn’t Anlama Sorunlari ve Yontemleri” |, 7-24.

6 M.A.S. Abdel Haleem, “Kur’an’in Tefsir ve Terciimesinde Baglamin Rolii,” ¢ev. Nihat Uzun,
Trabzon Ilahiyat Dergisi, VI, I, 575-601.

7 Erdal Alova, Latince Tiirk¢e Sézliik, Sosyal Yaymlari, Istanbul, 2013, 96.

8 Editions Larousse, Lexis Larousse De La Langue Francaise, (Fransizca-Tiirkce Sozliik), cev, Emine
Bogeng Demirel ve Fiisun Ataseven, Bilge Yaynlari, Istanbul, 2011, 107.

9 Zeki Cemil Arda ve Tuyca Obruk, Universal Wérterbuch Dedtsch, Engin Yayinlari, Ankara, 2014,
105.

40 Robert Avery, vd., Redhouse Ingilizce Tiirk¢e Sozliik, Sev Yaymcilik, Istanbul, 2013, 53.

“®! ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmet, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, Darw’l-Fikr, Misr, 1979, 111, 117; ismail
b. Hammad Cevheri, es-Sthdh Tacii’l-Liiga ve Sthihii’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Atar, Daru’l-
Imi li’1-Melayin, Beyrut, 1990, 1V, 1499-1500; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 11, 252.
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aye, ruhu’l-dye, el-karine, mukteza’l-kelam, miildemetii’l-kelam, zahiru’l-aye, el-

mundsebe, fehva’l-kelam, el-makam gibi ifadelerle dile getirilir.*®?

Baglam, Tiirk Dil Kurumu sozliiglinde “Bir dil birimini ¢evreleyen, ondan once
ve sonra gelen bir¢ok durumda séz konusu birimi etkileyen, onun anlamini, degerini

99 463

belirleyen birim veya birimler biitiinii, kontekst olarak tanimlanmaktadir.

Baglami1 Ahmet Cevizci sdyle agiklar:

“Bir sey ile dogrudan iliskide bulunan, o seyin kaynagini olusturan, s6z konusu sey
karsisindaki tavirlarimizi, ona iliskin bilgilerimizi etkileyen anlamlar, diisiinceler, 6n
kabuller, yargilar ve perspektiflerin toplamina denir. Terim olarak; bir terimi tek basina
degil de bir dilsel baglam iginde, baska seylerle iliskisine deginerek onun anlamli

oldugu baglama isaret ederek tanimlamaktir.”**

Baglam bir metnin ortaya koydugu fikirler diizeni, bir olguyu belirleyen kosullar
biitiinii olarak da taimlanir.*®® Tarihin her déneminde ferdi, siyasi, ideolojik, fikhi,
kelami, tasavvufi, mezhebi/mesrebi, bilimsel vs. gorisleri desteklemek i¢in Kur’an,
baglamindan kopuk okuma ve yorumlamalara maruz kalmustir.*®® Ideolojik okumalarin
sikintist Kur’an’1 bir biitiin olarak anlama yerine, kendi diisiincelerini desteklemek icin
malzeme olarak kullanmis olmalaridir. Mesela Kerhi’ nin (6. 340/952): “Mezhebimize

A67 o e -
47§57 ile es-

aykir1 olan her ayet ve hadis ya te’vil edilir ya da mensuh kabul edilir,
Savi’nin (1241/1825): “Dort mezhebin goriisleri, Kur’an, siinnet ve sahabenin

goriislerine aykir1 bile olsa onlara muhalefet asla céiz olmaz”**® demeleri buna Srnektir.

Kur’an ilimlerinin arastirmalarinda ayetlerin baglamimni bilmek ve vahyi kendi

zaman ve zemininde anlamaya ¢alismak zaruri bir durumdur. Bu durum sadece Kur’an

%62 Muhammed Salim ibn Dadt, Nazariyyetii’s-Siyik fi’t-Tiirdsi’l-Islami, Vizarati’l-Evkaf ve’s-Siitini’l-
Islamiyye, Katar, 2015, 32-33; Abdurrahman el-Mutayri, es-Siyaku’l-Kur’dni ve Eseruhii fi’t-Tefsir,
Dirdsetii’n-Nazariyyetiin ve Tatbikiyyetiin min Hilali Tefsir-i ibn Kesir, Basilmamis Yiiksek Lisans
tezi, Camiatii Ummi’l-Kura, Kiilliyyetii’d-Dave ve Usili’d-Din, Mekke, 2008, 64,82; Necmiiddin Kadir
Kerim ez-Zenki, Nazariyyetii’s-Siyak, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2006, 35; Yunus Ekin, “Siyak
Kavrami’nin Semantik Analizi,” Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, 2013, XV, 98.

63 {smail Parlatir vd., Tiirk Dil Kurumu Sozliigii, Tirk Tarih Kurumu Basin Evi, Ankara, 1998, 196; D.
Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Rehber Yayinlari, Ankara, 1990,1002.

4 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, 1, 100.

465 Afsar Timugin, Felsefe Sézliigii, Bulut Yaymlari, istanbul, 2004, 41.

%6 Recep Demir, “Baglamindan Kopuk Kur’dn Okumalarmin Serencami,” Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi XX, II, 2020, 573-604.

7 Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, Mektebetii’l Vehbe, Kahire, 2000, 11, 134

%8 Ahmed b. Muhammed es-Savi, Hésiyetu’s-Savi ald Tefsiri’l-Celileyn, Misir, Tsz, 111, 10.
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icin s6z konusu degil biitiin tarihi metinler i¢in bdyledir. Hi¢cbir metin bir baglama sahip
olmadan var olamaz. Zira baglam, dilin ve metnin varlik kazandigi zemindir.**®

Nitekim Satibi (6. 790) de hakli olarak soyle demektedir:

“Kur’ant anlamak icin gerekli ilimlerden biri de Kur’adn’in indigi sirada mevcut
bulunan soz, fiil ve hareket tarzlaryla ilgili Arap ddetlerini bilmektir. Eger ozel bir
niizul sebebi yoksa Kur’an ilmine dalmak isteyen kimse i¢in bunun bilinmesi zaruridir.

Aksi takdirde, kisi icinden ¢ikilmasi imkansiz olan problem ve ¢ikmazlara diiser. »470

Kur’an ilimlerinde i¢ baglama tekabiil eden seyin siyak, “miindsebetii’l-dy ve’s-

59471

stiver (ayetler ve sureler arasi iligkiler) oldugunu; dis baglami ise niizll ortami ile

niizll sebeplerinin olusturdugunu belirtmemiz gerekir. Bu Kur’an metnini belirleyen i¢

ve dis etkenleri, mekan ve zamani, kosullar1 bilmenin adidir.*"

2.1.1. D1s Baglam/Niiziil Ortam

Bu caligmada daha ziyade dis baglamin iizerinde durulacaktir. Metin disi
durumun anlama etkisi baglam olarak adlandirilacak ve irdelenecektir. Cilinkii metindeki
murat baglam ile anlasilir. Bilindigi iizere Kur’an; yazili kiiltiire alisik olmayan ve sozlii
dil geleneginin hakim oldugu bir toplum igerisinde ortaya ¢ikmig, uzun denilebilecek bir
siire¢c sonras1t metinlesmesi saglanmis, hitabi sézli dil kurallart iginde olugmus bir
kitaptir.*’® Kur’an hitabi bir metindir ve yazili olarak degil, konusma dili ile yani sozlii
olarak inmistir. Konusmanin yaziya gegirilmesi halinde s6z disi baglamin bilinmesi

gerekir.*™

Clinkii konugma dili ile yazi dili arasinda hiiviyet farki vardir. Genel olarak
konusma dili Gislup olarak canli, sicak ve interaktif bir hiiviyete sahipken yazi dili kuru,
soguk ve statiktir. Yazi dili okuyucuyu daha ¢ok bilgilendirirken hitabi dil, muhatabini
ayni zamanda etkiler. Zira hitabi bir metinde muhatap okuyucu degil, dinleyicidir.

Nitekim Recep Demir sunlar1 sdyler:

*° Diicane Ciindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yazil Kiiltiire Anlamin Tarihi, Tibyan Yaymlari, Istanbul,
1997, 17.

% Ebi ishak ibahim b. Misa es-Satibi, el-Muvifakdt fi Usili’s-Seria, Daru’l Marife, Beyrut, 1991, III,
261.

™! Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbavi el-Bikai, Nazmii’d-Diirer fi
Tendsiibi ’l—/fydti ve’s-Siiveri, Daru’l-Kitabi’l-Islami, Kahire, ts. 1-6.

2 Demir, “Baglamindan Kopuk Kur’in Okumalarinin Serencamu,” |1, 573-604.

478 Siileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’dn, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, 12;
Ayrica bk. Fatih Tiyek, Kur’dn’t Anlamada Baglamin Rolu ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Bastlmamis Doktora Tezi, Kayseri, 2014, 77-195.

474 Sabahat Tura, Anlam ve Yorum, Dilbilim ve Dilbilgisi Konusmalari, Tiirk Dil Kurumu Yaynlari,
Ankara, 1980, 112.
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“Hitabi metinlerde anlam genellikle ibarenin sinirlarini asar. Bu metinlerde sézii kimin
sOyledigi, kim veya kimlere soyledigi, nerede sdyledigi ne zaman soOyledigi, nigin
sOyledigi, ne sdyledigi ve nasil sdyledigi anlamin belirlenmesinde dnemli bir rol oynar.
Dolayisiyla hitabi bir metinde anlam, sadece metnin igeriginden ortaya ¢ikmaz; hitibin
baglami yani dis baglamin iyi bilinmesini gereklidir. Bu yiizden baglami bilen ve ayni
zamanda kendisi de baglamin bir parcasi olan dinleyicinin rahatlikla anladigi bir
konusma yaziya aktarildiginda, baglamin disinda olan ve baglami bilmeyen okur

tarafindan anlasilmayabilir veya yanlis anlagilabilir.”*"

Satibi’nin aktardigina goére; Hz. Omer bir giin sahabeye kiblesi ve peygamberi
bir olan bu iimmetin aralarinda nasil ihtilafa diisecegini sorar. Hz. Omer’in bu sorusuna
Ibn Abbas; ‘Kendilerinin Kur’an ayetlerinin kimin ve neyin hakkinda nazil oldugunu
bildiklerini ama sonrakilerin bunu bilmeyeceklerini ve bu durumun ise Kur’an hakkinda
sahsi goriislerin ortaya ¢ikmasina ve ihtilafa yol acarak iimmetin birbirine girmesine

sebep olacagini sdyler.” ibn Abbas’in bu yorumu Hz. Omer’in hosuna gider.*’®

D1s baglam denildiginde en genel anlamda niiz(il ortam1 kastedilmektedir. Bu
ortam Aayetlerin indigi cografi, siyasi, kiiltiirel, ekonomik, sosyolojik, psikolojik,
ekolojik, dini ve edebi yapmnin tamamim kapsar.*’”” Satibi, bunu “Ma’hiidu’l- Arap”
(Arap ortami) olarak tesmiye etmekte ve soyle demektedir: “Allah Kur’an’da Araplara
cennet nimetlerini haber verirken onlarin diinya nimetleri olarak bildigi seylerden
bahsetmis, onlarin bildigi tabii baglama/ma’hiiduna dayanmistir. Tek fark su ki diinya
nimetleri i¢in s6z konusu olan gegicilik ve problemler, cennet nimetleri i¢in s6z konusu
degildir.”478 Su ayetleri buna 6rnek getirmektedir. “Defterleri sagdan verilenler, kimdir
defterleri sagdan verilenler? Onlar dikensiz sedir agaglari, meyvelerini sarkmis muz
agaclarimin yaninda, yayilmis uzanmis golge ardinda, ¢aglayarak akan sular kenarinda
ve bitip tiikenmeyen ve yasak da edilmeyen bol meyveler arasinda, yiiksek dosekler
tizerindedirler. Biz ceylan gozliileri, defterleri sagdan verilenler icin yeniden

yvaratmisizdir. Onlart bakire, eslerine diiskiin ve hepsini bir yasta kzlml§zzdlr.”479

> Demir, “Baglamindan Kopuk Kur’in Okumalarinin Serencamu,” |1, 573-604.
18 Satibi, el-Muvéfakat, 111, 332.

" Demir, “Baglamindan Kopuk Kur’in Okumalarinin Serencamu,” |1, 573-604.
78 Satibi, el-Muvéfakat, |1, 78.

% Vakia, 55/27-38.
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Fatir siresinde: “Onlarin girecegi yer adn cennetleridir. Orada altin bilezikler

ve incilerle siisleneceklerdir. Orada onlarin giysileri de ipektir.”**® buyurulmustur.

Maturidi bu ayeti soyle tefsir eder: “Cenab-1 Hak bu ayette altin bilezikler ve
incilerle siislenmekten ve ipek giysiler giymekten s6z etmektedir. Diinyada ise erkekler,
bu tilirli zinet esyasiyla siislenmeye ve ipek giysiler giymeye 6zenmezler. Ama Allah
biliyor ki Araplarin bunlara 6zentileri vardi. Bu durumda ayet, onlara 6zendikleri bu
seyleri vadettigi anlamina gelir. Nitekim seyahat sirasindaki zaruret halinde ve mekan
darliginda bagka evler ve binalar bulunmadig1 durumlarda ¢adir, baraka ve kuliibe gibi
siginaklar kullanildigi sdylenir. Tercih imkani oldugu ve baska mekanlar bulundugu
takdirde onlar kullanilmaz. Lakin Araplar bunlara fazla 6zendikleri icin ayette bahis
konusu edilmistir.”481 der. Insan stresinde, “Cennetliklerin iizerlerinde ince ve kalin
ipekten yesil elbiseler vardir. Giimiis bileziklerle siislenirler...”*®* denilir. Bizim
toplumda erkekler bilezik takmazlar. Fakat Kur’an’in indigi donemde Araplarin

483

erkekleri giimiis, kadinlar1 altin bilezik takarlardi™" ayet buna mutabik olarak inmistir.

Yine Rahman sGresinde: “Cennetlerde gozlerini eslerinden aylrmayan...”484 ve
“otaginda oturan hurilerden...”*®® bahsedilir. Matiiridi, bu ayetleri tefsir ederken:
“Allah bunu dindarlarin kiskan¢ olmalarindan ve eslerine kimsenin bakmasini

istememelerinden dolay1 boyle soylemistir*®® der.

Kur’an incelendiginde cennet nimetlerinden bahsedilirken Araplar tarafindan
bilinen su, siit, sarap, bal, hurma, iiziim, incir, zeytin gibi seylerin sayildigi; buna
karsilik badem, elma, armut gibi kir bolgelerde ve Arap yarimadasi disinda yetisen
seylerden bahsedilmedigi genel bir ifade olarak meyve/fakihe denildigi gorilmisiir.
Satibi, bunu Kur’an’in muhataplar1 olan Araplarin tabi ortaminin Allah tarafindan

onemsendigine delil olarak sunmustur. 487

0 Fatir, 35/33.

81 Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'an, thk, Ahmet
Vanlioglu, Dar Mizan, Istanbul, 2005, XII, 43-44.

82 insén, 76/21.

83 Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'an, XV, 326.

#8 Rahman, 55/56.

8 Rahman, 55/72.

8 Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'an, XIV, 283-287.

87 Satibi, el-Muvdfakit, |1, 78.
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Konuyla ilgili olarak Oztiirk, ayette gegen “Lisan-i Arabi*®®

terkibi i¢cin “Bu
Kur’an vahyinin miladi yedinci ylizyildaki Arap toplumunun esyay1 algilayis ve
kavrayis tarzina uygun bi¢cimde formiile edildigini gt’>s‘terir,”489 demektedir. Devaminda
ise; “Iste bundan dolayr cehennemdeki zakkum agacinin tomurcuklari, Hicaz
yarimadasindaki bir bitki tirine atifla “seytanlarin baslar?™® diye tasvir edilir.
Cehennemliklerin yiyecegi, ¢olde yetisen ve develerin bile yanina yanagmaktan imtina
ettigi zehirli bir diken (& =) olarak zikredilir. Cennetteki hurilerden ipek elbiselere ve
tahtlara, Allah’in gokte olmasindan ars ve kiirsiiye, cinlerden seytanlara, cinlerin gokten
haber ¢almasindan meleklerin kanatli varliklar olmasina, goklerin ve yerin alti giinde
yaratilmasindan yedi kat gokyiiziine, yeryliziiniin dosek gibi betimlenmesinden sema ve
arzin tencere-kapak gibi tasvir edilmesine, Adem’in yaratihisindan cennetten
cikartilmasina kadar Kur’an’da bulunan hemen her konu miladi yedinci yiizyilin Arap
akli ve muhayyilesine uygun bigimde formiile edilmistir.”*** demektedir. Cahiliye
Donemi’nde Araplar gogii adeta evin tavani gibi algilamistir.**> Kur’an’da Allah’m
gogil yeryliziine diismesin diye tuttugundan bahseder.** Sag tarafi hayirli ve ugurlu
oldugu; sol tarafin ugursuz olduguna dair Cahiliye’de var olan inang,*** Kur’an’a da

yans1mlst1r.495

Allah, 6ldiikten sonra dirilmeyi inkar eden miisriklere gevrelerini kusatan dogal
varliklar1 ve olaylardaki ilahi kudretin tecellilerini gdstererek cevap verir. Ornegin;
Onlarin en iyi bildikleri hayvanlarden biri deve oldugundan*® Gasiye siresinde ondan
bahsetmektedir. “Bakmiyorlar mi o deveye; nasil yaratimistur?”*" denilir. Ciinkii
Araplar i¢in varliklar igerisinde devenin yeri apayridir. Aldsi’nin (6. 1270) deyimiyle o

498

glin bir Arap icin deve “kara gemisi” mahiyetindedir.”™ O giin deve Araplar’in sosyal

ve ticari hayatlarinin vazgecilmezi olup adeta hayatlarinin en 6nemli unsuruydu ve

%8 Quara, 26/195.

89 Mustafa Oztiirk, Kur’dn Kissalarinin Mahiyeti, Kuramer Yayinlari, Istanbul 2017, 116.

90 gaffat, 37/65.

491 Oztiirk, Kur’dn Kissalarimin Mahiyeti, 116; Farkli yerel unsurlar igin bk. Tiyek, Kur’dn’t Anlamada
Baglamin Rolu ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar, 138-143.

492 Tbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |, 332.

“% Hac, 22/65.

9% Cahiz, el-Hayavin, c. V, s. 516-518; ibn Abdirabbih, ikdi’l-Ferid, 11, 303; Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn,
111, 253; Kurtubi, el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’dn, /11, 254; Ferruh, Tarihu’l-Fikri’l-Arabiyyi, 165;

%% Hakka, 69/19,25; Kaf, 50/17; Kasas, 28/30; Meryem, 19/52.

%% Sadi Eren, Tartisilan Ayetler (Giiniimiiz Tefsir Problemleri ve Coziim Onerileri), Ragbet Yaymlari,
Istanbul, 2019, 140.

7 Gasiye, 88/17.

%8 Aldsi, Ruhu’l-Medni, XXX, 112.
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siirekli gozlerinin 6niindedir. ibn Kesir (6. 774) bu ayeti tefsir ederken devenin 6zellik
ve glizelliklerinden bahsettikten sonra: “Deveye dikkat ¢ekilmesinin sebebi, Araplarin

>4 der. Bu da Allah’m Araplarin

hayvanlarinin ¢ogunlukla deve olmasidir.
realitesindeki varlik ve durumdan hareketle mesajini ilettigini gosterir. Elbette
Kur’an’1in metin olarak tarihsel olmasi mesajinini evrensel olmasina engel degildir. Zira
o bir kavme degil biitiin milletlere, mahdut bir devre degil biitiin zamanlara gonderilen
bir kitaptlr.500 Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in tabii baglamin iyi arastirilmasi gerekir.

Aksi takdirde metnin ihtiva ettigi anlam ile muhatabin metne bigtigi anlam arasinda

ucurumlar olusacaktir.

Burada konunun daha iyi kavranmasini saglamak i¢in bu bolimde dis
baglamdan kopuk okumalara 6rnekler verilecektir. Niizil ortami ve niizil sebeplerinin
ayetlerin dogru anlasilmasinda ne kadar 6nemli olduguna dikkat c¢ekilecektir. Dig
baglam onemsenmediginde ayetlerin nasil indirilis maksadinin disinda kullanildig1 ve
bu durumun olusturdugu tahrif ile ilgili somut 6rnekler verilecektir. Zira Kur’an
ayetlerinin tarihi baglami, tamaminin olmasa da bir kisminin niizlil sebepleri vardir.
Kur’an’da kullanilan bazi kelimelerin zamanla gesitli siyasi ve ideolojik frekanslarin,
mezhep ve mesreplerin veya ilmi disiplinlerin kullandig1 temel kavramlara doniismesi
ayetlerin inzal maksadinin dogru anlasilmasinin dniindeki engellerden biridir. Incelenen
metnin dogru anlagilmasi i¢in metnin indigi zamanda kullanilan anlam orgiisii ¢ok

Oonemlidir.
1-)
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“Ey Ademogullari! Her mescide ziynetlerininizi (giizel elbiselerinizi) giyinerek

gidin; yiyin i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.” “De Ki;

Allah'in kullart i¢in ¢ikardigi ziyneti ve temiz riziklart haram kilan kimdir? De ki; bu

99 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X1V, 333.
500 Eren, Tartisilan /fyetler, 140.
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nimetler, diinya hayatinda iman edenler i¢indir, kiyamet giinii ise yalnizca onlara

mahsustur. Bilen bir topluluk icin ayetleri boyle birer birer agiklariz.” *™

Cami ve mescitlere giderken temizlenmenin ve giizel giyinmenin 6nemi veya
israfin yasak oldugu ile ilgili vaaz ve sohbetlerin vazge¢ilmez ayeti olarak kullanilan bu
ayetler, dis baglamiyla okundugunda ayetlerin Islim oOncesi donemde Mekke
miisriklerinin hac mevsiminde icra ettikleri yanls iki uygulamaya miidahale etmek
maksadiyla indigi anlasilmaktadir. Elbette vaazlarda bu sekilde kullanmak tamamen
yanlis degildir. Fakat ayetlerin dis baglami gozardi edildiginde ikincil mana ilk anlamin

yerini alabilmektedir.

Islam’dan 6nceki dsnemde Mekke’de (Harem Bolgede) yasayan Kureys ve diger
Mekke ahalisi kabileler (Ahmesiler) Kabe’yi elbiseli olarak ziyaret ederlerdi. Fakat
Mekke’nin disinda gelen kimseler onlarin sattiklari yeni elbiselerden satin almak ya da
Kabe’yi ve diger kutsal mekanlar1 ¢iplak ziyaret etmek durumundaydilar. Giinah
isledikleri elbiselerle kutsal mekanlar1 ziyaret etmeleri engellenirdi.so2 Fil vak’asindan
sonra Kureys kabilesi Hums meselesini ortaya atar, Araplardan hi¢ kimsenin
kendilerinin sahip oldugu deger ve mertebede olmadigini ileri siirerek segkinci ve
kendilerini imtiyazl kilan bir din sdylemi gelis‘[irirler.so3 Hums disinda kalan Hille diye
adlandirilan kabileler kendi elbiseleriyle tavaf yapamazdi. Tavafi ya Ahmesi birinden

emanet ve satin aldig1 veya kiraladigi bir elbiseyle yapabilirdi.504

Kadinlar i¢in de durum bdyleydi nitekim Miislim’de (6. 261/875) gegen bir
hadis su sekildedir; “Ibni Abbdsin séyle dedigi rivayet olunur: Kadin, Beytullah’i
¢ciplak olarak tavaf ederken ve soyle derdi; tavaf etmem i¢in Kim bana édiing olarak bir

elbise verecek? Aldigi elbiseyi mahrem bolgesine orter ve su beyti okurdu.”
“Bugiin onun bir kismi veya tamami goriintiyor.

Ama ondan goriinene bakmanizi helal etmem.”

501 A°raf, 7/31-32.

%92 fbn Higam, es-Sire, 1, 199; Taberi, Camiu’l-Beyin, V1|, 160.

508 Ezraki, Ahbdru Mekke, 176; Sevket Kotan, “Cahiliye Dénemi Mekke Dini: Ahmesilik,” Sempozyum
Kur’an Oncesi Mekke Toplumu, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2011, 176-188.

504 Ezraki, Ahbdru Mekke, 166.
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Bunun dizerine "awe JS 2ic St [ods a0 4 U” dyeti nazil oldu. °® Bu durum
daha sonra Peygamberimizin, “Bundan sonra Beytullah’z hi¢ kimse ¢iplak olarak tavaf

1,506

etmeyecektir. emrinin ilaniyla ortadan kalkmustir.

Taberi; Allah’in “De ki; Allah'in kullari icin ¢tkardigi ziyneti ve temiz riziklar
haram kilan kimdir?” sorusunu yonelttigi bu ayet ile Islam 6ncesi dénemde insanlarin
Kabe’yi ¢iplak olarak tavaf etmelerini telkin edenleri tenkit ettigini belirtmektedir.
Ayrica Abdullah b. Abbas, Ata b. Ebli Rebah, ibrahim en-Nehai, Miicahid, Said b.
Ciibeyr, Taviis b. Keysan, Katade b. Didme, Siiddi, ibn Sihab ez-Ziihri, Dehhak b.
Miizdhim ve Ibn-i Zeyd’in bu Ayette zikredilen "zinet" kavramiyla “kisinin avret
mahallini ortecek herhangi bir giysinin” kastedildigini aktarmaktadir. *°" Ayetin
Kabe’yi ¢iplak olarak tavaf edenlerin hakkinda nazil oldugunu belirtmektedir.>®

Bu ayette Allah, siislii elbise giymeyi veya Zemahseri’nin de degindigi gibi ipek

elbise giymeyi emretmiyor.>®

Ciplak olmay1 yasakliyor. Fakat baglamin hesaba
katilmadig1 bazi tefsirlerde bu ayet referans olarak gosterilerek insanlara en giizel

elbiselerini giyerek cami ve mescitlere gitmeleri salik verilmeye devam edilmektedir.>*

Ayetin devamindaki (C\ﬁ)w V55805 \;53) ‘yiyiniz i¢iniz israf etmeyin’ kismi da
vaaz ve sohbetlerde israfi énlemek icin kullanilan basat ayetlerden biridir. Ayetin bu
kismini agiklarken Taberi; “Mekkeli miisrikler hac ve ziyaret donemlerinde et, yag, siit
gibi (hayvansal) degerli gida maddelerini yemez, diger gidalari ise ¢ok az yerlerdi ve

bunu dini bir vecibe olarak goriir, boyle inanzrlardl,”Sll demektedir.

Taberi bu ayette gecen "Temiz riziklardan" neyin kastedildigi hususunda

temelde iki goriis zikretmistir:

a- Bazilarina gore burada zikredilen "temiz riziklardan" maksat; et, i¢ yagi, siit vb.

hayvansal gidalardir. Ciinkii Cahiliye Donemi’ndeki miisrikler, Hac yapmak i¢in

505 Miislim, “Kitabu’t-Tefsir”, 25.

%% Buhari, “Hac”, 67.

%7 Taberi, Camiu’l-Beydn, V111, 159-163.

%% Taberi, Camiu’l-Beydn, V111, 159-163.

%09 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 416.

510 Baglamdan uzak tefsir drnekleri i¢in bk. Mahmut Toptag, Kur’an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantag
Yayinlar, istanbul, 1995, 111, 201-204; Hiiseyin Kaleli, Allah’in Sézii Tefsirlerin Ozii, Dizgi Ofset
Matbaatcilik, Konya, 2012, II, 401-402.

511 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1I1, 159-163; Kahraman, vd., Kur'an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsiri, 11, 518-
519.
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ihrama girdikten sonra e, siit, yag vb. seyleri yemeyi haram kabul ediyorlardi.>*?

Dolayistyla Miislimanlar hac yapmak isteyince dogal olarak Miisliimanlara da
bu gidalar1 haram kilmis olacaklar ki Allah Tedla bu gibi insanlara yani
miusriklere bu nimetleri kimseye haram kilmaya haklarinin olmadigimni
belirtmektedir.

Ikinci goriise gore ise yette suna deginilmektedir.

b- Misrikler Allah'mn helal kildig1 bir kisim hayvanlara, "Bahire, Saibe, Vasile ve
Ham" gibi isimler takarak onlari insanlara haram kiliyorlardi. Allah bunlara
seslenerek; "Ey Ademogullari, her mescide gittiginizde viicudunuzu orten siisler
olarak elbiselerinizi giyin. Sizi riziklandirdigimiz temiz ve helal seylerden yiyin,
icin. Ancak benim kitabimda size haram oldugunu bildirdigimi ve

peygamberimin diliyle size haram kildigim seyleri yemeyin."*** demektedir.

Birinci izahin Ayetlerin dis baglamma daha uygun oldugu gériilmektedir. ilk
yorumun dogrultusunda ayetler biitiinsel okundugunda ayetlerin arasindaki sozel
anlatimdan kaynaklanan bosluklar dolmakta ve maksat daha iyi anlagilmaktadir. Ikinci
aktarimin Maide stresindeki: “Allah ne bahire ne sdibe ne vasile ne de hdam diye bir sey
bildirmemistir. Fakat o kafirler, bu inan¢larimi Allah'a mal ederek O'na iftira
etmislerdir. Onlarin ¢ogunun akillar ermez.”™ ayetiyle bagdastirilmas1 daha
uygundur. Nitekim tefsirlerde Maide stresindeki bu ayet tefsir edilirken ayni vurgu
yaptlmaktadir. Zikredilen hayvanlarin haram kilinmasinin Allah’a iftira oldugu

Vurgulanmaktadlr.515

Zemahseri bu ayeti tefsir ederken miisriklerin Kabe’yi ¢iplak tavaf ettiklerini
aktarmakta ve Tavus b. Keysan’in (6. 725) soyle dedigini nakletmektedir: “Bu dyetle
Allah onlara ipek kumaslar giymeyi emretmis degildir, aksine onlar elbiselerini
Mescid’in arkasinda birakirlar ve Kdbe'yi ¢iplak tavaf ederlerdi; iizerlerinde elbise
varken tavaf edecek olsalar darp edilirler ve elbiseleri ¢ekilip ¢ikartilirdi. Crinkii

‘Icinde giinah isledigimiz elbiselerle Allah’a kulluk edemeyiz! diyorlardi. Devaminda

*12 Taberd, Camiu’l-Beydn, X. 158; Zemahseri, el-Kessaf; 11, 416.

°13 Taberi, Cdamiu’l-Beyin, X. 149.

514 Maide, 5/103.

515 Farkli yorumlar icin bk. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 105. ibn Habib, el-Muhabber, 330; Taberi, Camiu’l-
Beyin, XI, 112-122; Celaleddin Ebii’l-Fadl Abdurrahman b. Muhammed b. Ebi Bekir es-Siiyati, Ed-
Diirrii'l-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me’siir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Tiirki, Merkezu Hicre li’1-Buhisi
ve’d-Dirésati’l-Arabi ve’l-Islam, Kahire, 2003, V, 556-561.
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Tavus; onlarin bunu bir ugurltakva olsun diye -yani elbiselerinden siyrildiklar: gibi

giinahlarindan da siyrilmak igin- yaptiklarini séyler.” >

2-

e o V) a3 Gl 315

“... Insan icin kendi calismasindan baska bir sey yoktur...”517

Bu ayet tefsir edilirken “Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir” isimli ¢alismada;
“Ayetler diiriistliikle ¢alisip ¢abalamanmn, alin teriyle kazanmanm Allah nezdindeki
degerine isaret etmektedir.”®*® denmektedir. Ayet, inis sebebi, siyak ve sibakiyla
okundugunda meselenin miisriklerin ¢arpik ahiret anlayisi ile alakali oldugu ortaya
cikmaktadir. Zira ayette ister hayir olsun ister ser, ahirette insanlarin ancak kendi

519

amelleriyle tecziye edilecekleri bildirilmektedir.>™ Bu ayetlerin inis sebepleriyle ilgili

Taberi sunlar1 aktarmaktadir:

“Miicahid, bu dyet-i kerimenin, Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugunu séylemistir.
Velid b. Mugire Miisliiman olup Resuliillih’a tabi olmaya meyledince bir kisim
miigrikler onu, atalarmmn dinini terk ettigi i¢in ayiplamislar, o da onlara, Allah’in
dhiretteki azabindan korkarak iman ettigini, soylemistir. Bunun iizerine Velid'i
kinayanlardan biri, Velid'in, dinden c¢ikarak malindan kendisine bir geyler vermesi
hdlinde dhirette gorecegi azabi yiiklenecegini ona séz vermigtir. Bunun tizerine Velid,
vermeyi taahhiit ettigi malindan bir kismini vermis daha sonra cimrilik ederek diger
kismini vermemigtir. Iste dyet, dininden dénen ve kendisine, gorecegi azabi yiiklenmeyi
garanti eden arkadasina az bir sey veren daha sonra da vermeyi taahhiit ettigi mallart

vermeyen Velid b. Mugire'yi anlatmaktadir. +520

Bu ayeti tefsir ederken Matiiridi’nin (8. 944) aktardigina gore, Amr b. Uveys

sOyle dedi: “Cahiliye Donemi’nde, bu ayet gelinceye kadar, insanlar baskasiin

giinahlarim yiiklenebileceklerini sanlyorlardl.”521

516 Taberi, Camiu ’I-Beydn, V111, 159-163; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 416.
517 Necm, 53/39.

518 Hayrettin Karaman vd, Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, V, 465.
519 Taberi, Camiu’I-Beyan, XXII, 78.

520 Taberi, Camiu’I-Beyan, XXII, 71-82.

52 Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'dn, X1V, 214.
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Baglamindan koparildiktan sonra ayetlere ilahi gayenin 6tesinde manalar bigmek
ve gerekirse bu ayetlerle hasim kabul edilen kimseleri ta’n etmek, dovmek de
miimkiindiir. Bu ayetin glinlimiizde cebr diisiincesine karsi kullanildigi da vakidir.*?
Fakat ayetin “/nsan fiillerinin faili kimdir?” meselesiyle ilgili olmadigi, Cahiliye

Doénemi’nde var olan ¢arpik bir inanigi ortadan kaldirmak i¢in nazil oldugu aktarilir.

Ibn Kesir’in bu ayeti fikhi bir konu icin istinbat etmesi de 1stilahi/terim olarak
baglamdan koparmaya 6rnek olacak mahiyettedir. “Insana baskasinim yiikii yiiklenmez,
aynen bunun gibi kendi nefsi i¢in kesb ettiginden baska sevap da eline gegmez. Bunun
icin Imam Safii ve ona tabi olanlar bu ayeti istinbat ederek Kur’an okuyup sevabini
hediye etmenin Oliiye fayda saglamayacagini, ¢iinkii bunun onlarm amelleri ve

kazanglar olmadigini sdylemislerdir.”*?* demektedir.>**

Ayetleri baglamindan koparmak zamanla uzak anlamin ilk anlama déniismesine
sebep olmaktadir. Bu nedenle ayetin ilk anlaminin 6nce zikredilmesi sonra ikincil
anlama deginilmesi onemli goriilmektedir. Ancak bu ayetlerin yeni yorumlara kapali
oldugu anlamma gelmez. Ayetin diiriistliikle calisip cabalamanin, alm teriyle
kazanmanin Allah nezdindeki degerini belirtmek i¢in kullanilmasi yanls degil fakat ilk
anlamin once zikredilmesi uzak anlamin asil anlam olmasini1 engellemek agisindan

onemlidir.
3-
G5 ¥ Gl 5 &5l Gl s it O O

“...De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? LB

Bu ayet, ozellikle egitim-0gretimin 6nemiyle ilgili yapilan vaaz ve sohbetlerde
kullanilan ayetlerdendir. Vaaz ve sohbetlerde islam’da ilmin ve alimin énemi, okumak,
aklin1 kullanmak ve tefekkiiriin ehemmiyeti anlatilirken ilk basvurulan ayetlerdendir.
Halbuki ayetin bahsettigi sey bilgi ve bilgeligin 6nemi olmadig1 gibi egitim-6gretimin
onemi de degildir. Ayet baglamindan koparilarak ele alinmakta ve asil kasittan uzak bir

anlamda kullanilmaktadir. Ziimer sliresinin dokuzuncu ayetinin ig¢inde bir ciimleden

522 Omer Aydin, “Kur’dn’da Kader ve Ozgiirliik,” Kur'an Mesaji ilmi Aragtirmalar Dergisi, 1998, IV, 76-
80.

52 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, X111, 279.

524 Ebii’l-Hiiseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim b. Esad el-imrani, Kitdbii’l-Beyin fi Mezhebi’l-Imimi’s-
Safii, Darii’l-Minhac, Cidde, 2000, VIII, 317.

52 Ziimer, 39/9.
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miitesekkil olan bu kism i¢ ve dis baglamiyla okununca durumun bdyle olmadigi
goriilmektedir.®®® Ayetlerde ozetle: “Basma bir sikinti gelince insanin Rabbine
yalvardigi, Rabbi ona nimet verince onu unutarak kendisine ortaklar kostugu
belirtiliyor. Devaminda bunlarin ahirette atesi boylayacagi bildiriliyor. Sonra bir
karsilagtirma yapiliyor. Yukarida bahsi gegen inkarcinin mi daha iyi oldugunu, yoksa
ahiret kaygisina sahip, Rabbinin rahmetine nail olmak icin gece secde eden, kiyam
eden, Rabbine ibadet eden kisinin mi daha iyi oldugunu soruyor? ayette iman eden ile
inkar eden karsilastiriliyor.” Yani ayette aslinda “Allah’z bilen kisiler ile onu bilmeyen

99527

kimselerin bir olup o/mayacagi”>“" soruluyor.

Ayetlerin akisindan da anlasilacagi gibi burada mesele bilginin degeri veya
egitimin onemi degil, Allah’in bir ve tek oldugunu bilmek ve ona ortak kogsmamaktir.
Nitekim tefsirlere bakildigi zaman durumun boéyle oldugu daha iyi anlasilmaktadir.
Mesela Mukatil b. Siileyman (6. 150) Tefsir’inde ayeti bir onceki ayetle beraber ele
almakta ve bilen kisiden kastin Ammar b. Yasir, bilmeyen kisiden kastin ise 6nce

Islam’a giren sonra irtidad eden Ebi Huzeyfe oldugunu su sekilde aktarir:

“Insana (Huzeyfe b. el- Mugire b. Abdullah-el Mahz{ni’ye) bir zarar (yani, bela
ya da darlik) dokunsa (isabet etse) Rabbine doner (sirkten tevhide gegip Allah’a doner)
ona dua eder (Allah’im tizerimdeki bu sikintiy1 gider, der.) Sonra Allah ona kendinden
bir nimet/hayir verirse evvelce ona yalvarmasini unutur (Dua etmeyi terk eder.) ve (Eba
Huzeyfe) yolundan saptirmak i¢in (baskalarinin ayaklarimi da islam dininden kaydirmak
icin) Allah’a esler/ortaklar kosar. (Eba Huzeyfe’ye) De ki; “(ecelin gelinceye kadar)
kiifriinde (diinyada) biraz meta’lan. Muhakkak sen cehennemliklerdensin. Sonra Allah
miimin kimseden bahsederek buyuruyor ki: Yoksa (namazda) kanitin (Allah’a itaatkar,
bu kisi Ammar b. Yasir’dir) olarak, gece saatlerinde secde ederek, (namazda) kiyamda
durarak ahiretten, (azaptan) korkan, Rabbinin rahmetini (cennetini) uman kimse (bunlari
yapan kimse) gibi olur mu? (Bunlar ayn1 degil) De ki: “Hig bilenlerle (yani Ammar bin

Yasir ile) bilmeyen (yani Ebt Huzeyfe) bir olur mu? (Allah’in vadettigi ahirette sakli

526 k. Ziimer, 39/1-10.
527 Ziimer, 39/8-9.
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bulunan miikafat ve ikbal elbette haktir.) Ancak elbab olan (6zlii akil sahibi: Ammar bin
Yasir) 6iit alir.”>*®

(13 2

Zemahseri; “... De ki: Hig, bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? ...” ayetinde

mananin s$oyle oldugunu séylemistir. “Goniilden kulluk eden mi daha iistiin yoksa inkar
eden mi? Veya inkdr eden mi daha iistiin yoksa Allah’a goniilden kulluk eden mi? ™%

demektedir.

Taberi, ayeti tefsir ederken sunlar1 aktarmaktadir: “De Ki; Hig¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu? Yani ey peygamber! kavmine de Ki; Rablerine itaat ettikleri
takdirde sevap kazanacaklarini ve ona kars1 geldikleri takdirde gilinahkar olacaklarini
bilenlerle; higcbir sey bilmeyen, yaptigi amelleri korii koriine yapan, amallerinden hayir
ve ser imit etmeyenler bir olur mu? Elbette ki bunlar bir degillerdir. Taberi devaminda
Ebl Cafer Muhammed b. Ali’ye “bilenler” ile “bilmeyenlerin” kimler oldugunun
soruldugunu onun, “Bilenler biziz; bilmeyenler ise diismanlarimizdir.®*° dedigini

rivayet etmektedir.

Nitekim Ibnii’l-Cevzi Zdadii'l-Mesir isimli tefsirinde ayetteki bilenler ve
bilmeyenler konusunun Allah’in vadettigi sevap ve azabin hak oldugunu bilenler ile

bilmeyenler oldugunu belirtmektedir.>**

Ibn Kesir ayetin bas tarafim tefsir ederken; “Yoksa o, geceleyin secde ederek,
kiyamda durarak itaat eden, dhiretten korkan ve Rabbinin rahmetini dileyen kimse gibi
midir?” kismiyla ilgili olarak burada kastedilen kisinin Hz. Osman olduguna dair
rivayeti aktarir, sonra da “De ki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” Hz. Osman
ile bundan 6nce zikredilen ve Allah yolunda saptirmak igin Allah’a esler kosan kimse

hig ayni olur mu? der.>*

Ayetlerin baglamindan kopuk okunmasinin dogurdugu anlam degisimini
delillendirmek igin verilen 6rnekler kafidir. Elbette baglamindan kopuk okunan ayetler

burada zikredilenlerden ibaret degildir. Mesela, “Ona ancak temiz olanlar

28 Ebii’l-Hasan Miikatil b. Silleyman, Tefsir-i Kebir/Tefsiru Mukdtil b. Siileymén, Miiessesetii’t-
Tarthu’l-Arab, Beyrut, 2002, 111, 2

529 7emahseri, el-Kessdf, V, 293.

530 Taberi, Camiu’l-Beyin, XX, 178.

53! [bnii’l-Cevzi, imam Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman Ali b. Muhammed Cevzi, Zadii'l-Mesir

fi Ilmi't-Tefsir, Mektebetii’l-Islam, Beyrut, 1984, VII, 167-168.

%32 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, XI1, 116-117.
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dokunabilir.”®* Ayeti Mushaf’a abdestsiz dokunmamin haram  olduguna;>*

“Bilmiyorsaniz zikir/ilim ehline sorun...”*® ayeti bilene danismaya; “Herhangi bir dyeti

nesh eder yahut unutturursak ondan daha iyisini veya benzerini getiririz.”>*

ayeti
Kur’an’da neshin varligmma delil olarak getirilmesi, baglami g6z ardi etmenin

neticesinde ayetlere giydirilmis manalardir.>’

Kur’an-1 Kerim’i baglamindan kopuk okumanin tarihini Hz. Peygamber’in
yasadig1 doneme yani vahyin inzal dénemine kadar gotiirmek miimkiindiir. Ornegin;
Hz. Peygamber’e (s.a.v.): “Sizin icin safagin beyaz ipligi siyah ipliginden ayirt
edilinceye kadar yiyin, icin sonra geceye kadar orucu tamamlayin. »538 ayeti inince
sahabeden Adiy b. Hatim (6. 686) ayeti yanlis anlamig, ancak der ki Hz. Peygamber’e
sorarak dogrusunu anlayabilmistir. Rivayet soyledir: “Adi b. Hatim: “Sizin i¢cin safagin
beyaz ipligi siyah ipliginden aywt edilinceye kadar yiyin, igin; sonra geceye kadar
orucu tamamlayin.” ayeti inince biri siyah, digeri beyaz iki ip alip bunlart yastigimin
altina koydum. Sahurda bunlara bakiyor, bunlar birbirinden ayirt edecek kadar, tan yeri
agarinca yemegi icmeyi birakiyordum. Sabah olunca Resulullah’a gidip yaptigim seyi
ona haber verdim. O, soyle buyurdu: “Senin yastigin ne kadar da kalinmis veya
biiyiikmiis! Ayette kastedilen giindiiziin beyazhigi ve gecenin siyahligidir. Bunlari bir

yastigin altina nasil sigdirirsin?” dedi.””*

Hz. Omer (6. 23/644) Dénemi’nde meydana gelen bir hadise Kur’an’i
baglamindan kopuk okumaya giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Hz. Omer, Kudame b.
Maz‘in’u Bahreyn’de gorevlendirmisgti. Car(d adinda birisi Hz. Omer’e gelerek
Kudame’nin igki icip sarhos oldugunu soyler. Hz. Omer bu dedigine sahitlik yapacak
birinin olup olmadigin1 sorar. Carid da EbG Hiireyre’nin (6. 58/678) sahitlik
edebilecegini ifade eder. Bunun tizerine Kudame kendisinge, onlarm iddia ettigi gibi icki

igmis olsa bile, halifenin sopa atamayacagini belirtir. Hz. Omer ona bunun nedenini

>3 yakia, 56/79.

>3 Beydavi, Said Abdullah b. Omer, Enviru’t-Tenzil ve Esrdaru’t- Te’vil, thk., Muhammed Subhi b.
Hasan Hellak, Mahmtid Ahmet Etrasi, Daru’r Resid, Beyrut, 2000, 111, 369.

>3 Enbiya, 21/7.

>3 Bakara, 2/291.

537 Genis bilgi i¢i¢ bk. Demir, “Baglamindan Kopuk Kur’an Okumalarinin Serencami,” 11, 597.

>3 Bakara, 2/187.

539 Buhari, Tefsir, 28; Miislim, Styam, 34; Ebti David, Savm, 18; Tirmizi, Tefsir, 2; Hadisin degisik
rivayetleri ve genis analizi i¢in bk. Yavuz Koktas, “Yiice Kur’dn’in Tefsiri” Adli Eserde Gecen Bazi
Hadis Tenkidlerinin Degerlendirilmesi,” Diyanet Ilmi Dergi, 40, IV, 59-98.
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sordugunda cevap olarak su ayeti okur: “Inananlara ve salih amel isleyenlere tatmig

"0 Hz. Omer de Kudame’ye yanlis te’vilde

olduklarindan dolayr giinah yoktur ...
bulundugunu; Allah’tan korkmus olsaydi onun haram kildig1 bir seyden uzak durmasi
gerektigini soyler. Baska bir rivayette ise Kudame kendisinin inanip salih ameller
isledigini, Hz. Peygamber’le birlikte Bedir, Uhud ve Hendek’te savastigini ileri siirer.
Hz. Omer oradaki sahabeden buna cevap vermelerini isteyince ibn Abbas bu ayetlerin,
ickinin haram kilinmasindan 6ncekiler igin bir 6ziir, sonrakilerin aleyhine bir hiiccet
oldugunu séyler ve ardindan “Ey inananlar! Icki, kumar, putlar ve fal oklar: siiphesiz

seytan igi pisliklerdir... ** ayetini okur. Hz. Omer de onu tasdik eder.>*?

Islam tarihinde vuku bulan ilk siyasi krizlerden bugiine gesitli hizip, cemaat ve
diistince ekollerine ayrilan Miislimanlar kendi diisiincelerinin hak oldugunu ortaya
koumak igin delil ve destek olarak ilk once Kur’an ayetlerine bagvurmuslardir. Her
topluluk fikirlerini hakli géstermek igin ¢esitli ayetleri sloganlastirmis ve sectikleri
ayetleri baglamindan kopararak kendi diisiincelerine delil olacak sekilde indi yorumlara
tabi tutmus ve boylece timmetin birlik ve dirligini telkin eden Kur’an ayetleri, ilk
doénemlerden itibaren immetin birbirleriyle savagmasina sebep olacak kadar gaye ve
mecrasindan uzaklastirilmistir. Haricilerin tahkim olayinda “la hiikme illd lillah” veya
“Inil hiikmii illa \illah,” “iikiim yalmiz Allah’indir.”>* ayetini kullanmalari bunlardan

sadece biridir.

Dis baglam ile ilgili yapilan ¢aligmaya burada son verilecek ve i¢ baglamin
Kur’an’mn anlasilmasina etkisi ele alinacaktir. i¢ baglam dikkate alinmaksizin yapilan
okumalar biitiinsellikten mahrum kalacagi i¢in ayetlerdeki maksat ve muradin dogru
anlasilmasini engelleyecektir. I¢ baglamin anlama etkisi ele alindiktan sonra tezin ana
konusu olan vell kavrammnin Kur’an’in biitiinselliginde nasil kullanildigi Mekki ve

Medeni ayetlerde ayr1 ayr ele alinarak arastirilacaktir.

50 Maide, 5/93.

1 Maide, 5/90.

52 Muhammed b. Cerir et-Taberi, et-Tarihu’t-Taberi: Tarihu Rusiil ve’l-Miiliik, thk. Muhammed Ebii’l-
Fazl Ibrahim, Daru’l-Mearif, Misir, 1967, IV, 112; el-Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrd, V11, 315-316;
Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 11, 492; es-Satibi, el-Muvifakat, 11, 333.

3 En’am, 6/57; Ysuf, 12/40,67; Kasas, 28/70,88; bk. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihidl, |, 107.
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2.1.2. i¢ Baglam/Miinasebatii’l-Kur’an

Kur’an ilimlerinde i¢ baglama tekabiil eden sey “dyetler ve sireler arasi iliski”

544 k545

(miinasebetii’l-aye ve’s-siiver)”™" veya siya kavramidir. Sozliikkte siyak kavramina:

“Deve ve koyun gibi hayvanlar1 bir yerden bagka yere pes pese sevk edip siirmek,”**°

anlami verilir. “Iki sey arasindaki iliski, yakinlik, akrabalik®"

anlamina gelen
miinasebetin ¢ogulu ile ayet ve slire kelimelerinin ¢ogulundan olusan miinasebatii’l-ayat
ve’s-siiver terkibinde miindsebet yerine ayni anlamda tenasiib de kullanilir. Tefsir
ilminde bu disipline; “ecl-miindsebe beyne’l-ayat, et-tenasiib beyne’l-dyat ve’s-siiver,
tendsiibii’l-dy ve’s-siiver, miinasebati’l-Kur’an” denilir.>*® Bu ilmin 6nemiyle ilgili
olarak Suyati; “Bu ilim sure, dyet, kelime ve harflerine varmcaya kadar Kur’dn’in
biitiin pargalarini birbirine kenetleyerek sapasaglam bir bina gibi muhkem bir yapiya
doniismesini saglayan derin i¢ uyumu saglar,”™* der. Bikai soyle der: “Tenasiib Ilmi
kelimelerin tertibindeki hikmeti bildiren bir ilimdir,>®® bu ilim imamin kalpte riisih

"2 7erkesi ise “bu ilim kendisiyle

bulmasint Saglayan,551 gayet degerli bir ilimdir.
akillarin korundugu serefli bir ilimdir,”> der. Sonra da bunun gerekgesini soyle
aciklar. “Bu ilim ile lafizlarin uyumu, maksatlarin ahengi saglanir ve boylece Kur’dn

miikemmel intizama sahip bir gerdanlik gibi olur.”>*

Bu ¢aligmada sireler arasindaki miinasebetten ziyade ayetler arasindaki tenasiip
calisilmaktadir. Avyetler arasindaki miindsebet goz ardi edildiginde veya iginde
bulundugu pasajin anlam biitiinselligine bakilmadan ayet kullanildiginda mana ve

mefhim kaymaya ugramakta ve ayet cok farkli maksatlara alet edilebilmektedir. Bu

. el-Mutayri, es-Siydku’l-Kur’dni ve Eseruhii fi’t-Tefsir, Dirdsetii’n-Nazariyyetiin ve Tatbikiyyetiin
min Hildli Tefsir-i Ibn Kesir, 64,82; ez-Zenki, Nazariyyetii’s-Siyak, 35; Yunus Ekin, “Siyak
Kavrami’nin Semantik Analizi,” Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, 2013, XV, 98; Mahmut
Sénmez, “A}etler Arast Miindsebetin Kur’an Ilimlerindeki Onemi,” 1lmi Arastirmalar Dergisi, XIII,
2020, 69-102.

%5 bn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 111, 117.

5 [bn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, |11, 117.

>7 fbn Manzir, Lisanu’l-Arap, |, 755.

8 ibn Dada, Nazariyyetii’s-Siyik, 32-33; Mehmet Faik Yilmaz, Miindsebatii’l-Aydt ve’s-Siiver, TDV
Diyanet Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2020, XXXI, 568-570

> Sy, el-ftkdn, 631.

%0 Bikai, Nazmii’d-Diirer, 1, 5; Miinasebet ilmiyle ilgili genis tanim ve izahlar icin bkz. Sonmez,
“A}etler Arast Miindsebetin Kur’an ilimlerindeki Onemi,” XI11, 69-102.

%1 Bikai, Nazmii’d-Diirer, |, 11.

%52 Bikai, Nazmii'd-Diirer, |, 6.

558 Zerkesi, el-Burhdn, |1, 35.

554 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 4; bk. Adnan Arslan “Bikdi’nin Nazmu’d-Diirer Tefsirinde Miindsebet
Tlmi’ne Dair Bir inceleme: 30. Ciiz Ozelinde” Tefsir Arastirmalar: Dergisi V, 1, 2021, 358-376.
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sebeple bir ayet delil olarak kullanilacaksa bu ayetin ig¢inde bulundugu pasaj
biitiinliiglinde hatta Kur’an’in biitiiniinde ne anlama geldigine iyice bakmak

gerekmektedir.

Ayetlerin anlasiimasinda i¢ baglamm 6nemli olmasi, aslinda ayetlerin sire
igindeki tertibinin tevkifi olmasiyla alakalidir. Nazil olan ayetin hangi slirenin neresine
konulacagiyla bizzat Hz. Peygamber’in ilgilendigi ve bunu yapmalarmni vahiy

katiplerine emrettigi yolundaki rivéyetler555

ayetlerin tertibinin tevkifi oldugunu
gostermektedir. Bu rivayetlerden hareketle ayetlerin tertibinin tevkifi oldugu konusunda

alimler arasinda bir konsensiisiin (icma) olustugu bile sdylenmektedir.>*®

Bir saredeki biitiin ayetlerin bir defada nazil olmadigi miisellemdir. Ayet ve
strelerin dizilisinin tevkifi oldugu diisiincesi tenasiib ilmini 6nemli kilmistir. Pargaci
okuma girisiminde ayetler strenin biitiinliigiinde okunmadig: i¢in kimi zaman ayetin
indigi pasaj ile alakasi olmayan konulara delil olarak sunulmasina sebep olmustur. Fikih
ve kelam mezheplerinin arasindaki ayriliklarin temel sebeplerinden birisi de miinasebet

>>" Bazi fakih veya miitekellimin kendi diisiincelerini

ilminin dnemsenmemesi olmustur.
kanitlamak i¢in Kur’an’dan delil arama tesebbiisli, kimi zaman pargaci okumayi
beraberinde getirmistir. Zaman gectikce bu durum tarikat ve cemaatler i¢in de s6z

konusu olmus ve mesele icinden ¢ikilmaz bir hal almls‘ur.‘r"r’8 Bu nedenle i¢ baglam,

% Eb{ isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir- Muhammed
Fuad Abdiilbaki- Ibrahim Atva, Sirketii Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir, 1975, “Tefsiru’l-Kur’in”,
3086; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 358; Siiy(ti, el-ftkdn, 1, 195; Alisi, Rihu’l-Me’dni, |, 48.

%% Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan Daru Ihyai’t-Tiirds, Kahire, tsz, I, 339-340;
Muhammed Hamidullah, Kur’dn Kerim Tarihi, cev. Salih Tug, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari Istanbul, 1993, 50; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Ankara, 1983, 56.

557 “O, ¢ok degerli, yiice bir Kur’an’dw. Korunmus/sakli bir kitaptadir. Ona, temiz/arindirilmig
olanlardan baskast dokunamaz. O, dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.” Vakia stresinin 77-80.
ayetlerinde gecen Os)éhall Y1 2a ¥ kasnum fakihler mushafa abdestsiz dokunulmayacagma delil olarak
getirirler. Kasani, Alatiiddin EbG Bekir b. Mesud, Beddi’u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 1986, I. 32-34; en-Nevevi, Ebii Zekeriyya Muhyiddin b. Seref, el-Mecmii’ Serhu’l-
Miihezzeb, Meketebii’l-Irsad, Cidde, tsz. II. 85; Ibn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi,
Bidayetii’lI-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, Daru’1-Ma’rife, Beyrut, 1982, 1. 41-42; Halbuki ayet
vahyin kaynagiyla ilgili miisriklerin itirazlarina cevap vermektedir. Nitekim bir sonraki ayette kitabin
dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmis oldugu belirtilmektedir. Taberi, Camiu’l-Beyin, XXII, 363; Genis
miilahazalar i¢in bk. Elik, Hasan, “Mushaf’a Abdestsiz Dokunulup Dokunulamayacagt Problemi”,
Kur’an Mesaji {lmi Arastirmalar Dergisi, 1998, I, 6, 55; Hakan Ugur, “Vakia Siresi 79. Ayet
Baglaminda Mushaf’a Abdestsiz El Siirme Meselesi”, Usil, 25 2016, 1, 205 — 230.

%8 Bursevi; Allah’in “Adem (a.s.) ve esine yaklagsmalarini yasakladigi agagtan” (A'raf, 7/19) bahseden
ayeti tefsir ederken bu agacin muhabbet agaci oldugunu Adem’in bu agacin meyvesinden yedigi icin
cennetten atildigina deginir sonra buradan hareketle Kesf ve siihtid sahibi olmayanlarin ilim agacina
yaklagsmalarinin yasaklandigini belirtir. Ciinkii bunlarin hakikat meyvesinin lezzetinden mahrum
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onemsenmesi gereken bir konudur. Zira Kur’dan hem bir hitap hem de bir
kitaptir/metindir. Hitap olmasi onun anlasilmasi ve yorumlanmasinda dis baglamu,

metin gibi olmasi da i¢ baglami dikkate almay1 gerekli kilmustir.>*®

Alimlerin ayetler ve sireler arasindaki baglamin varligii ekseriyetle kabul
ettikleri aktarilir.®® Bununla beraber bu ilme karsi ¢ikanlar da olmustur. izziiddin b.
Abdisselam (6. 1262) ve Sevkani (6. 1834) gibi alimler bu ilmi tekelliif/gereksiz yiik
addedip zaman kayb1 olarak degerlendirmislerdir. Mesela izziiddin b. Abdisselam’in;
“Kur’an, yirmi kiisur senede farkli sebepler tizerine farkl hiikiimler hakkinda inmig bir
kitaptir. Onun bir kisminin diger bir kismi ile baglantili olmasi gerekmez. Nitekim
illetler ve sebepler farkli oldugundan Allah’in yaratma ve hiikiimleri noktasindaki
tasarruflart arasinda bir iliski kurulmas: giizel karsilanmaz, »561 dedigi aktarilmustir.
Sevkani ise “Yirmi ti¢ sene boyunca farkli zamanlarda inen dyetlerin hangisinin once
hangisinin ~ sonra  indiginin  bilinemeyecegini ve dolayisiyla  miindsebetin
kurulamayacagin  belirtmistir. Niizul sebeplerinin oziinde birbiriyle yan yana
gelmesinin zor olacak derecede farkli oldukiarini belirtmis ve sebepler iizerine inen

Kur’an’in da oziinde ayni sekilde farkliliklar barindirdigini,” R62 sOylemistir.

Miinasebet ilminin varligina karsi ¢ikan alimlerin varligi bu ilmin 6nemine zarar
verecek nitelikte degildir. Zira biitiin ilim disiplinlerini kabul ve reddenler olagelmistir.
Belki denilebilir ki bu durum miinasebet ilmi i¢in hem bir zenginlik hem de 6zellikle
niizil sebeplerinin menseinin iyi arastirilmast agisindan bir gerekliliktir. Ciinki
tefsirlerde bir ayet i¢in birbirinden farkli ¢ok sayida niizil sebebinin aktarildigi bir
vakiadir.’®® Bunlarm iyice incelenip irdelenmesine vesile olmasi agisindan miinasebet

ilmine itiraz eden ulemanin goriisleri degerlidir. Miinasebet ilmine itiraz edenlerden biri

olduklarini belirtir. Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’an, Darii’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye,
Beyrut, 2009, 111, 156.

9 Demir, “Baglamindan Kopuk Kur’dn Okumalarinin Serencami,” 11, 573-604.

560 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 358; Siiyati, el-ftkdn, 1,195; Ziirkdni, Mendahilii’l-Irfan, 1, 356.

*®! Ebi Muhammed izzeddin Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebii’l-Kasim es-Siilemi, el-Isdre ile'l-I’ciz fi
Ba'zu Envii'l-Meciz, Darii'l-Besairi'l-Islamiyye, Beyrut, 1987, 221; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 37; Siyati, el-
Itkan, 11, 138; Nasr Hamid, Ebd Zeyd, ildhi Hitabin Tabiati, Metin Anlayisimiz ve Kur’in Ilimleri
Uzerine, ¢ev. Mehmet Emin Masali, Kitabiyat, Ankara, 2001, 196-215; Ali Galip Gezgin, “dyetler ve
Siireler Arasindaki Tendsiib” Ile “Sirelerin Terkibinin Tevkifiligi”nin Kur’dn’in “Metin I¢ Baglami”
Acisindan Onemi,” Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2018, I, XXX, 1-47;

%2 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, el-Cimi’ Beyne
Fenneyi’r- Rivdyeti ve’d-Dirdyeti min Ilmi’t-Tefsir, thk. Abdiilfettah Ebii Gudde, Daru Ibn Kesir,
Beyrut, 1998, I, 171-172.

%3 Duha siresinin farkli nuzil sebepleriyle ilgili bk. Taberi, Camiu’l-Beydn, XXX, 231; el-Vahidi, Ebii
Hasan Ali b. Ahmet, Eshdbu’n-Niizil, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, tsz, 256.
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olan Sevkéni’nin dahi Kur’an’m “cesitli sebepler iizerine inen”*® bir kitap oldugunu
kabul ve beyan etmesi, miinasebet ilminin bilinmesinin ne denli 6nemli oldugunu izah

etmeye yeterlidir. Cilinkii inis sebeplerinin bilinmesi 6lgiisiinde Kur’an’mn mesaj ve

maksatlarinin anlasilmasi kolaylasir.

Kur’an’1 anlamak, Kur’an’in metnini Oniimiize alip aklimiza geleni Kur’an
metnine yliklemek degildir. Kur’an’1 anlamak ciddi bir ilmi ¢aba gerektirir. Bunun i¢in
Kur’an’in tarihini bilmek, tarihin ve toplumun akisi igerisinde Kur’an’in ve onun
mesajinin ne anlama geldigini kavramak gerekir.565 Aym gereklilik i¢ baglam i¢in de
s0z konusudur. Zira par¢aci okumalar neticesinde Kur’an mesajinin ne denli ¢arpitildigi

malumdur.
Ornegin giiniimiizde ¢okga giindem olan;

s pha g dis G il ) R

29566 4

“...Miisrikleri gordiigiiniiz yerde oldiirtin. .. yetini ele alalim.

Ayetin bu kisminmn hem Islam’a karsi olanlar hem de radikal Islamci
temayiillere sahip kimseler tarafindan farkli maksatlara mebni bir sekilde kullanildigi

goriiliir. >’

Biitiinsel okuma olmadiginda Kur’4n’m hem “Dinde zorlama yoktur.”*®® hem de
“Miisrikleri gordiigiiniiz yerde 6ldiiriin™® demek suretiyle inan¢ 6zgiirliigii konusunda
celisik ifadeler barindirdigi sanilabilmektedir. Yine mezkir ayet Dbiitiinsel
okunmadiginda siddet yanlist disiincelere delil olarak getirilebilmekte ve Miisliman
olmayanlara hayat hakki tanimama temayiillerine sebep olabilmektedir. Halbuki ayet
biitiinsel okundugunda bu sorunlarin ortadan kalktig1 goriilmektedir. Ayrica Hz.
Peygamber’in Medine’de Yahudi ve miisriklerle yaptigi Medine Sozlesmesi islam’in

farkli inang guruplariyla birlikte yagamaya yonelik fiili deneyimi agisindan 6nemlidir.>™

*% Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1, 172.

%5 Ali Bardakoglu, “A¢ilis Konusmas, (Islim Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet Veldyet Keramet,
Kurame, Istanbul, 2017, 13.

%% Tevbe, 9/5.

%7 pk. Din Isleri Yiiksek Kurulu Baskanlig1 Din Hizmetleri Genel Miidiirligii, DEAS Dehsete Dayali Bir
Din Istismart, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2018. 1-48.

*%% Bakara, 2/256.

%9 Tevbe, 9/5.

*" ibn Hisam, es-Sire, |1, 147-150; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 489-490.

”»
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Bir ciimlesi alinarak kendisiyle Kur’an ve Islim’m tenkit veya tedhis
edilebilecegi ayetin tamami su sekildedir. “Haram aylar ¢ikinca, miigrikleri buldugunuz
yerde éldiiriin, esir alin, kusatin ve onlari her gegit yerinde gozetleyin. Eger tovbe eder,
namaz kilar ve zekdt verirlerse yollarini agiverin. Dogrusu Allah bagislayici ve

» fe ve dis baglamiyla okundugunda ayette din konusunda

merhamet edicidir.
zorlamay: emreden veya Miisliman olmayanlarin nerede yakalanirsa o6ldiriilmesine
delil olacak bir ifadenin olmadigi anlasilir. Zira konu daha 6nce yemin ederek
Miisliimanlarla yaptiklar1 anlasmay1 bozan, peygamberi siirgiine gondermek isteyen ve

572

savagt Once kendileri baslatan kimselerle®™” ilgili olup onlara karst Miislimanlar

tedbirli olmaya ve savagsmaya tesvik etmeye yonelik ikaz ile ilgilidir.

Hudeybiye Antlasmasi’n1 bozan, Peygamber ve miiminlere tuzak Kkuran,
beytullahi putlarla dolduran miisriklere énce dort ay zaman veriliyor.””® Sonra iman
etmek veya Mekke’yi terk etmek konusunda serbest birakiliyorlar. Ayet, miisrikleri
oldirmeyi degil, sehri tevhid merkezi yapmanin oniindeki engelleri bertaraf etmeyi
hedefliyor. Onceki ve sonraki ayetlerde antlasmalarini bozmayan miisriklerle yapilan
antlasmalara riayet edilmesinin®’* istenmesi, ayrica eman dileyenlere eman verilmesinin

>"> ayetin din konusunda

ve giiven i¢inde olacaklar1 yere ulastiriimalarinin emredilmesi,
insanlar1 zorlama veya inanmayanlarin katlini emretmekle alakasinin olmadigin ortaya
koyuyor. Ayette temel gaye Islim’in merkezi olacak Mekke’den miisriklerin
¢ikarilmasini saglamak ve bdylece putperestlige doniisii engellemek, Islam toplumunun
kalbi sayilan bir bolgede fitne ¢ikaracak, sosyal dokuyu ifsat edecek kimselere karsi
6nlem almaktir.>"®

Islam insanin mutlulugu ve dzgiirliigii icin gdnderilmis bir dindir. Islim’da asil

577

olan savas degil baristir.”" " Elbette Miisliimanlara saldiranlara Miisliimanlar giil atacak

degiller; vatanlarini, irzlarin1 ve mukaddesatlarini korumak zorundadirlar. Nitekim

>1 Tevbe, 9/5.

>’2 Tevbe, 9/13.

>3 Tevbe, 9/2.

>4 Tevbe, 9/4.

575 Tevbe, 9/6.

576 Taberi, Cémiu ’I-Beyin, X, 59-62, 65-68; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 138; Ebii Abdullah Fahruddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Darii'l-Fikr, Beyrut,
1981, XV, 219-225; Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, IV, 2448; ayrica bk. [zzet Derveze, et-Tefsiru’l-
Hadis, VI, 104-107.

*"" Bakara, 2/208.
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ayette: “Sizinle savasanlarla Allah yolunda savasin ve asiriya gitmeyin,” °™ denilir.
Saldirmak degil saldirana saldirtyla cevap vermek ve ayrica asiriliktan kaginmak

emredilir.
2.1.2.1. Mekki Ayetlerde Veli Kavraminin Anlam Orgiisii

Kur’an’mn Mekki ve Medeni stre ve ayetlerini bilmek vahyin muhataplarini
bilmeyi ve indigi ortama vakif olmay1 saglar. Bu nedenle olsa gerek Kur’an’in Mekki
ve Medeni siire ve ayetlerini bilmeyenlerin, niizul zamanlar1 ve hitap tarzlarina, inis
vecihlerine vakif olmayanlarin, Allah’in kitabi hakkinda konusmalarinin dogru ve helal
bir tesebbiis olmayacag: sdylenmistir.>’® Ayet ve stireler Mekki ve Medeni olarak tasnif
edilirken “muhatabin,” “mekdanin” veya “hicretin” dikkate alinmasina gore temelde li¢
farkli ayrim sekli ortaya konulmustur. Bu ii¢ goriisten hicreti esas alanlarin diisiincesi

daha isabetli géﬁilmﬁstﬁr.SBO

Bu ayrimla ilgili temel bilgiler, yani ayetlerin nerede,
kimin hakkinda, ne zaman ve hangi olay iizerine ve kimler hakkinda indigine dair
bilgilerin kaynag1 sahabenin verdigi bilgilerdir.”®" iginde “Kella” ibaresi bulunan, iginde
secde ayetleri bulunan, hurdf-u mukatta'a ile baslayan, peygamber kissalar1 ve Adem ile
Iblis kissalarma yer veren ve bir iki istisna disinda icinde “Ya eyyiihe’n-nas” ibaresi
gecen stireler Mekki sayilmistir.”®> Genel olarak miras paylarindan ve hadlerden, cihad
hiikiimlerinden, miinafiklardan bahseden sireler Medeni kabul edilmistir.583 Ayrica
Mekki siirelerde daha ¢ok inang konular1 (tevhid, niibiivvet ve mead) islenmis sirk ve
putperestlige hiicum edilmistir. Insanlar diisinmeye ve ibret almaya davet edilmis ve

yapilan haksizliklar giindeme taginmistir. Peygamber’e (s.a.v.) ve miiminlere sabir ve

metanet telkin edilmistir.”®*

Kur’dn’da s/ “ve-le-ye” kokiinden tireyen veli kelimesi gesitli anlamlarda

kullanilir. Yardim eden, yakin, sahip, himaye eden/edilen, birisinin isini iistlenen, birine

578 Bakara, 2/90.

> 7erkest, el-Burhdn, 1, 248; Siiyati, el-ftkén, |, 25.

580 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 239; Siiyuti, el-ftkdn, |, 26-27; Zerkéani, Mendhilii’l-Irfan, |, 194; Mehmet
Sofuoglu, Tefsire Giris, Cagr1 Yaymlari, istanbul, 1981, 79; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 59-60.

%8 Siiyati, el-ftkdn, 1, 27; Ziirkani, Mendhilii’l-Irfin, |, 194;

%82 7erkesi, el-Burhdn, 1, 240; Siiyati, el-ftkdn, |, 53-54.

583 Zerkesi, el-Burhdn, |, 240-41; Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan, |, 197-195.

%84 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 61.
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arka ¢ikan, anlasmali, koruyan, malik ve mutasarrif°® gibi manalara gelen veli kelimesi

587 ~588
a a

Kur’an’da 187 ayette gecer.”®® Mevla®®” ve evliya®® kavramlari da ayetlerde miiteaddit

olarak gecer. Mekki ayetlerde veli; Allah’m velayeti/sahip ve koruyucu olmasi,*®

590 Kk 591
H

Allah’in  esmaés1,”™> meleklerin veli/himayesinde olma seytanin velisi/taraftari

k,592 zalimlerin birbirlerine Velélyeti/korumalarl,593 Allah disinda edinilen

4

olma

veliler/rabler yani putlar,®® akrabalarin velayeti/sahipligi®®> Miiminlerin birbilerine

596

velayeti/himaye etmesi®® Kafirlerin bibirleriyle velayeti/himayesi®®’ anlamlarini

muhtevi sekilde geger.

Mekke donemi tevhid ile sirkin miicadele ettigi donemdir. Miisliimanlar, bu
donemde heniiz belli bir maddi giice erisememislerdir. Biitiin giicleriyle putperest bir
toplumu tevhid inancina davet etmekle ug“g,lrasmlslardlr.598 Bu nedenle bu donemde inen
ayetlerde insanlar putlardan ve putperestlikten sakindirilmis ve yalnizca Allah’1
veli/sahip ve koruyucu edinmeye davet edilmislerdir. Zira Mekke’de kabilesi olmayan
insanlarin himayesiz ve siginmasiz yasamalari imkéansizdi. Siginilan merci bir kabile

reisi olabilcegi gibi putlarin bulundugu mekénlar da olabilmistir.”® islam insanlari

%85 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 1V, 400; Cevheri, es-Sthih, V1, 2528; ibn Manzir, Lisénii’l-Arab,
XV, 407; Ibn Faris, Miicmelii’l-Luga, VI, 141; Zebidi, TAcu’l-Aris, XV, 241. Firtzabadi, el-Kamasu'l-
Muhit, |, 1344,

586 Abdiilbaki, Mu’cemu’l-Mufehres, 458.

587 Bakara, 2/286; Al-i imréan, 3/150; En’am, 6/62; Enfal, 8/40; Tevbe, 9/51; Yanus, 10/30; Nahl, 16/76;
Hac, 22/78; Hadid, 57/15; et-Tahrim, 66/2, 4.

588 Bakara, 2/257; Al-i imrén, 3/28,175; Nisa, 4/76, 89, 139, 144; Maide, 5/51, 57, 81, 107; En’am, 6/121,
128; A’raf, 7/3, 27, 30; Enfal, 8/34, 72, 73; Tevbe, 9/23, 71; Yanus, 10/62; Had, 11/20, 113; Ra’d, 13/186,
Isra, 17/97; Kehf, 18/50, 102; Furkan, 25/18; Ankebit, 29/41; Ahzab, 33/6; Ziimer, 39/3; Fussilet, 41/31;
Stra, 42/6, 9, 46; Casiye, 45/10, 19; Ahkaf, 46/32; Miimtehine, 60/1; Cuma, 62/6.

589 Bakara, 2/107, 120, 257; Al-i imran, 3/68; Nisa, 4/ 173; Maide, 5/55; En’am, 6/41; Tevbe, 9/116;
Yinus, 10/62; Had, 11/20, 113; Ra’d, 13/37; Secde, 4; Sebe, 41; Yinus, 10/62; Stra, 42/28; Cuma, 62/6.
5% Nisa, 4/45; Maide, 5/23; En’am, 6/127; A’raf, 7/196; Tevbe, 9/116; Stra, 42/9; et-Talak, 65/3.

%1 Fussilet, 41/31.

%92 Al-i imran, 3/175; Nis4, 4/76, 119; En’am, 6/121; A’raf, 7/27, 30; Nahl, 16/63; Kehf, 18/50; Meryem,
45,

% En’am, 6/128; Stra, 42/6, 8; Casiye, 45/19.

%% En’am, 6/70; A’raf, 7/3; Tevbe, 9/23; isra, 17/33; Ra’d, 13/16; sra, 17/97, 111; Kehf, 18/17, 26, 102;
Furkén, 25/18; Ankebat, 29/22, 41; Ahzab, 33/17; Ziimer, 39/3; Stra, 42/9, 31, 44, 46; Casiye, 45/10.

5% Meryem, 5; Neml, 49; Ahzab, 33/6; Sad, 23; Fussilet, 41/34.

5% Tevbe, 9/71; Enfal, 8/72.

7 Al-i Imran, 3/28; Nisa, 4/89, 139, 144; Maide, 5/51, 57, 81; Enfal, 8/73; Farkli tasnifler i¢in bk.
Siileyman Uludag, “Veli,” DIA, Istanbul, 2013, XLIII, 25-28.

5% fbn Hisam, es-Sire, 1, 265, 267, 295; [bnii’l-Esir, el-Kamil, 1, 662.

5% fbnii’l-Kelbi, Kitabii’l-Esndm, 41.
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Allah’in velayetinde/koruma ve himayesinde esitlemis, Sigmilacak en giizel melce ve

mercinin Allah oldugunu belirtmistir.®®

Miisrikler putlarin insanlar1 koruyan, insanlara yardim eden, onlarin dertlerine
derman olan, islerini diizelten, {istiin gii¢ ve kuvvete sahip varliklar oldugunu ve putlar
olmadan en biyik istin ilah olan Allah’a ulagilamayacagini,®® ancak onlarin
sefaatleri®” ile bu diinyada dua, istek ve arzularmim Allah’a ulasacagmna inaniyorlardi.
Musriklerden ahirete inanan kimseler ise orada azaptan kurtulmak igin putlarin

sefaatlerine muhtac¢ olduklarina inamlyorlardl.603

Mekke’de inen ayetler, toplumu sirk inancinin yansimasi olan veli anlayigsindan
tevhid inancinin onerdigi veli anlayisina evirmekle ugrasir ve insanlari putlarin,
seytanin ve zorba zalimlerin himayesinden Allah’in velayetine/himayesine davet eder.
Mekki ayetlerde veli kavrami temel kullanimlarina gore tasnif edilerek ele alindiktan
sonra Medeni ayetler ele alinacaktir. Boylece Kur’an biitiinliigiinde vell kavraminin

kullanimi incelenmis olacaktir.
2.1.2.1.1. Putlarin Velayeti

Mekke’de bir taraftan Kébe’ye saygi duyan, tavaf eden, hac edip dua eden; diger
taraftan putlar1 yiicelten, onlar adina kurban kesen ve onlardan yardim dileyen

miisriklerden bir ziimre vardi.*® Kur’an’da: “Onlarin cogu sirk kosmadan Allah’a iman

59605

etmezler. Diger bir ayette miigriklerin inanglarinin temel tanimi soyle yapilir:

“Haberin olsun; halis din yalmizca Allahindir. O'ndan baska veliler/ilahlar edinenler
(soyle derler:) "Biz, bunlara bizi Allah'a daha fazla yaklastirsinlar diye ibadet

1606

ediyoruz. Bu ayetler Islam o©ncesi donemde Mekke’de yasayanlarin inang

durumlarin1 6zetler mahiyettedir.

800 Sebe, 41; Yanus, 10/62; Sira, 42/28; Cuma, 62/6.

001 7iimer, 39/3.

%02 Yinus, 10/18.

%3 {bnii’l-Kelbi, Kitdbii’l-Esndm, 7; ibn Hisam, es-Sire, |, 56-57; Ezraki, Ahbdru Mekke, |, 88; Ekrem
Sarik¢ioglu, “Kur’an’a Gére Miisrikler ve Putperestler,” 1slami Arastirmalar Dergisi, 1986, Ankara, I,
27; Orhan Atalay, “Cahiliye Déneminde Putlar ve Putculuk,” islami Ilimler Dergisi, 2010, 1, 91-105.

%04 ibn Ishak, es-Sire, I, 71; ibnii’l-Kelbi, Kitébii’l-Esndm, 7.

805 yusuf, 12/106.

806 Ziimer 39/3.
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Mekki ayetlerde miisriklerin Allah’in disinda benimsedikleri putlara (1533 Gl
Wy 453 () “O’nun disinda edindikleri veliler/putlar”®denilmektedir. Putlar miisrik
Araplar i¢in siginilan merciler, emri altina girilen sahipler, koruyucular, kendileri ile
Allah arasinda aracilik yapan ilahlardir.’® Bu durumun hayret verici oldugu dile
getirilir: (8 oo 8 e 55 Ghsall 20 5h5 205d b 46 ST A 5h e 15383 ) “Yoksa onun
disinda birtakuim veliler mi edindiler? Fakat veli olan ancak Allah’tir. Oliileri dirilten
odur ve odur her seye kadir olan.®® Ayette Allah’in disinda herhangi bir velinin
varligi reddedilmektedir. Sonra soyle denmektedir: “Eger gercekten bir veli/hami
istiyorlarsa hakiki veli bir tek Allah’nir, ondan baska veli yoktur,”®® denilmektedir.
Uyarildig1 halde inanmayanlar i¢in, “... Bunlarin Allah'tan baska ne bir velisi ne bir
sefaatgisi vardr...”®** denilmektedir. Bu ayetlerde veli kavrami Allah disinda tapinilan
ilahlar/putlar i¢in kullanilmaktadir. Ayrica vell kavraminin (a88- =) nasir ve sefi’
kavramlariyla kullanilmasi kavramin koruyup himaye etme, araci olup kendisine

yardimct olma anlamlarini ihtiva ettiginin anlagilmasi agisindan onemlidir.®?

Ankebit stresinde Allah’t birakip putlari veli edinen Mekkeli miisriklerin
durumu i¢in dis miidahale ve tehlikelere kars1 alabildigine zayif olan ‘ériimcek agilevi’
metaforu kullanilir. Zira putlara siginmak o denli temelsiz bir inangtir ki tipki ériimcek
ag1 gibi dayanaksiz bir mahiyettedir. “Allah’in disinda veliler edinenlerin érnegi,

kendine ev edinen oriimcek érnegine benzer. Gergek su ki evlerin en dayaniksiz olani

59613

Griimcegin evidir; bir bilselerdi.”®™® Taberi, bu ayeti tefsir ederken ¢sb i 153831 Gl Jia

W3l 4 “Allah tan baska veliler edinenlerin durumu” kisminda e s 5 W yai s

(13

“Ihtiyac aminda onlarin yardim ve faydalarim umarak (onlari veli
25614

agiala
edinirler) aciklamasini yapar. Burada veli edinilen putlar i¢in kullanilan iki sifat
(nasr ve nefi’) kavramlari veli kavramimin anlam diinyasini da ele verir mahiyettedir.
Zaten inang olarak Mekke miisrikleri ihtiyag aninda yardim ve fayday: Allah’in disinda

edindikleri ilahlar ve putlardan bekliyorlardi.™ Allah, Mekke’de peyderpey indirdigi

807 Siira, 42/6.

%98 ibnii’l-Kelbi, Kitdbii’l-Esndm, 7-8.
809 Siira, 42/9.

610 7emahseri, el-Kessaf, VV, 396.

811 En’am, 7/70.

612 Taberi, Camiu’l-Beydn, | X, 323.

613 Ankebit, 29/41.

81 Taberi, Camiu’l-Beyin, XV111, 404,
8135 {bnii’l-Kelbi, Kitabii’l-Esnédm, 5.
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ayetlerde putlarin veli olamayacaklarini, Kimseye yardim ve fayda saglamaya da gii¢

yetiremeyeceklerini her firsatta vurgular.

Kur’dn’in indigi donemde Mekke toplumunda azathh Kkoleler/mevla zor
zamanlarinda vela akti yaptiklar1 kabile reislerine siginir, onlardan yardum ve fayda
beklerlerdi.®*® Zira birini veli edinmek, onun himayesine girerek otoritesinden,

7 Miisriklerin  putlarla  olan

giicinden faydalanmay:  indimi¢ etmektedir.®!
miinasebetleride buna benziyordu. Onlar putlarin kendilerini her nevi zarar-ziyandan
koruyacaklarina inaniyorlardi. Ayette onlarin bu durumlar tenkit edilir ve “Allah'tan
baska edindikleri veliler/putlar onlar: hi¢hir zarardan koruyamaz.”®® deilerek putlarin

zarardan korunma gibi bir 6zelliklerinin olmadigi vurgulantyor.
2.1.2.1.2. Seytamin Velayeti

Seytan kelimesi sozliikte; “Uzaklasmak, haktan ve hayirdan ayrilmak, muhalefet
etmek” anlamindaki “satn”, “siitiin” veya “dfkesinden yanip tutusmak” manasindaki
“seyt” kokiinden tirer. Kelime; “Hayirdan ve rahmetten uzaklasmis yaratik, yanip

619

helake maruz kalmis varlik” demektir.”™ Seytanin bir diger ismi olarak kullanilan iblis

kelimesi “iimit kesmek, pigsman olmak, soyleyecegi bir sey olmayip sasip kalmak”
620

A

anlamindaki “ib-las” kokiinden gelir.” Allah’a isyan etmeden 6nce seytanin isminin
Azazil oldugu aktarihir.®?! Islam oncesi dénemde yasayan Araplara gore yaratilmiglarin
en ¢irkini olan seytan atesi mesken edinen habis bir ruhtur. Onun goéklerden haber
astranina “mdrid"*%%, bu hususta fazlasiyla “mdrid” olanina “ifrit®* denir. Her sairin
kendisine ilhamda bulunan bir seytanmimin bulunduguna inamilirdi.®** Cahiliye
Araplarinin batil inanglarma gore gal (ghlyabani), si‘lat (peri kizi, disi seytan) gibi
seytanlar ¢olde tek basina dolasan kimseleri isimleriyle ya da babalarinin ve dedelerinin

isimleriyle seslenip yanlarma cagirirlardi. Seytanlar, peslerine takip 1ssiz ¢ollere

816 ibn Hisam, es-Sire, 1, 192; ibn Habib, Muhabber, 166; el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 180; Cevad Ali, el-
Mufassal, 1V, 411; Kilingli, “Isldm Oncesi Arap Toplumunda Kabileler Arasi Rekabetin Islim
Davetine Yansimalari”, |, 57-87.

81" Cevheri, es-Sthéh; V, 2144; ibn Manzdr, Lisanii’l-Arab, XV, 406.

%18 Casiye, 45/10.

819 Cevheri, es-Sthih; V, 2144; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 2010, VI; isfahani, el-Miifreddt, 565;
Ciircani, Tarifit, 133.

820 jbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X111, 237-239,

%21 Taberi, Camiu’l-Beyin, 1, 86; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, |, 320.

622 Saffat, 37/7.

623 Neml, 27/39.

624 Cahiz, Kitabii’l-Hayevin, 1, 291; Raci el-Esmer, es-Seyditin; Hakikatuhd et-Tahassunu Minhum,
Crus Burus Nasirtn, Trablus, 1991, 13-33.
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gotiirdiikleri bu kimseleri orada ya kotii emellerine alet ederlerdi ya da a¢ ve susuz
birakip helake siiriiklerlerdi. Bu duruma “Seytanin adimlarini takip etmek.” denilirdi.®®

Nitekim Kur’an’da da “Sakin seytanin adimlarina uymayin.”*® denilir.

Kur’an’da seksen sekiz yerde seytan kelimesi gecer. Bunlarin on sekizi ¢ogul on
biri ise iblis seklindedir.®”” Gazzali seytanin ve meleklerin hem gergek hem temessuli
varliklarmin oldugunu sdyler. Gergek sekillerinin ancak niibiivvet nuruyla goriilecegini,
temessuliin ise insanlar tarafindan da miisahede edilecegini belirtir.%? Alasi’ye gore,
“Seytanin ger¢ek anlamda ziirriyeti yoktur. Seytanin ziirriyetinden maksat insanlardan
ve cinlerden onun yolunu izleyenlerdir.”®® Kur’an’da gegen seytan ismi; hem
seytanlagsmis insanlar1 yani Hz. Peygamber’e karsi ¢ikan, onun dinine/davasina engel

631

olan Mekkeli miisrikleri®*® hem de soyut manada seytan1 muhtevidir.””” Seytanin veli

olusundan bahseden ayetlere de bu nazarla bakilmalidir.

Meallerde “veli” kelimesinin gectigi ayetler genel olarak “dost” diye terciime
edilmektedir.®*” Halbuki “dost” “vel?” kelimesine belki verilebilecek uzak bir anlamdir.
Veli kavrami siyasi doslugu/ittifaki muhtevidir. Boyle bir meal dogru degildir. Mesela
ayette: a3 A5 548 apllael HULNEN 21 558 . fakar seytan onlara yaptiklarini allayip
pulladi. Bugiin de seytan onlarin velisidir...”®* denilmektedir. Zemahserd, ayette gegen
veli kavramini “karin” "asu 8 o A3" ve “nasir” olarak tefsir etmektedir. « at b s
st ol pal Y o ll” “Hichir yardimcumn yardimimin kabul olmadigi giinde seytan
onlarin yardimcisidir.” 634 demektedir. Karin kelimesi ise “Yakn, bitisik, es, baglantilt,

islerini iistlenme, Dbirinin emrinin altina girmek, gii¢, kuvvet”, gibi manalara

625 Taberi, Camiu’l-Beydin, X1, 452; Zemahseri, el-Kessdf, 11, 37.

°2 N, 24/21; Bakara, 2/208; En’am, 7/142.

627 Abdiilbaki, Mu’cemii’l-Miifehres, 382-383; Genis bilgi i¢in bk. ilyas Celebi, Seytan, Diyanet islam
Ansiklopedisi, [stanbul, 2010, IL, 99-101.

%28 Gazzali, Ihydu Ulimu’d-Din, 11, 27

%2 Aldsi, Rihu’l Me’ani, XV, 295.

030 A‘raf, 7/179; Enfal, 8/48; bk. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, |11, 332-334

*1 Nas, 114/6.

%32 Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Medli, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Ankara,
2009, 47; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim Tiirk¢e Medl-i Alisi, Bilmen Yayinevi, istanbul, tsz, 42;
Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayis Isiginda Kur’dn Medli, Bayrakli Yaynlar, Istanbul, 2007, 45;
Komisyon, Kur’in’t Kerim ve Aciklamali Medli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Ankara, 2010, 42;
Siileyman Ates, Kur’dn’t Kerim ve Yiice Medli, Yeni Ufuk Nesriyat, istanbul, 2009, 42; Hayrat Nesriyat
[lim Arastirma Merkezi Meal Hey’eti, Kur’dn-1 Kerim ve Muhtasar Medli, Hayrat Nesriyat, Istanbul,
2001, 42.

%% Nahl, 16/63.

634 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 445.
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635

A3

gelmektedir. Zemahseri’nin “veli” ifadesini “Karin” kelimesi ile izah etmesi

kavramin manasinin dogru anlasilmasi agisindan énemlidir.

Kehf stresinde Allah’in veli olmasi ile seytanin veli olmasi arasinda yapilan
tercihe deginilmekte ve (35> &e s Q31 433935 43 53580) « By durumda Beni burakip onu ve
onun soyunu veliler mi edineceksiniz? ...”%*® denilmektedir. Burada Aldsi, énce Kehf
stresi 44. ayetinde gegen (=) & LY 5 i) “fste burada hak veldyet Allah’a aittir.®*’
ayetini ele alir ve veldyet kavramina “nusret” manasi verir. Daha sonra “veldyet”
kelimesindeki “vav” harfinin esre veya istiin okunusuna gore su manalarda
kullanildigin1 aktarir. Vav esre okununca ‘“saltanat” ve “miilk” manasina “istiin”

okununca “nusret” anlamna gelir,” demektedir.®®

2.1.2.1.3. Allah’n Velayeti

Mekki ayetlerde insanlar, Allah’1 veli®®

olarak kabul etmeye davet edilir. Bu
veldyetin mukabilinde ise putlarin,®* seytanlarm®* ve zorba zalimlerin velayeti®* yer
alir. Bu Allah’in yerine ikame edilen velayetlerden insanlar sakindirilir. Veli olarak
Allah’a siginanlara diinya ve ahirette yardim ve hifz vaat edilirken Allah’in disinda ilah
olarak ittihaz edilen seylerden umulan yardim ve korumanin faydasiz olduguna
deginilir.**® Bu ayetlerde adeta insanlara velayet tercihi yaptirildig1 ve insanlarin gergek
veli ve koruyucu olan Allah’a davet edildigi goriiliir. “Rabbinizden size indirilene uyun,
ondan baska velilerelrablere® uymayin. Ne az 6giit aliyorsunuz?”®* ( LE%S‘ P

Cpalllall «}J:‘:' a5 bl J%) “Hig stiphesiz, benim velim kitabi indiren Allah’tir ve O

635 Firazabadi, Kamiisu’l-Muhit, 1223.

636 Kehf, 18/50.

837 Kehf, 18/44.

538 Ezherd, Tehzibu'l-Luga, XV, 323; Cevheri, es-Sthéh, VI, 2530; Alasi, Rihu’l Me’ani, XV, 284.

639 Bakara, 2/107, 120, 257; Al-i Imran, 3/68; Nisa, 4/ 173; Maide, 5/55; En’am, 6/41; Tevbe, 9/116;
Yinus, 10/62; Hid, 11/20, 113; Ra’d, 13/37; Secde, 4; Sebe, 41; Yinus, 10/62; Stra, 42/28; Cuma, 62/6.
840 En’am, 6/70; A’raf, 7/3; Tevbe, 9/23; Isra, 17/33, 97, 111; Rad, 13/16; Kehf, 18/17, 26, 102; Furkén,
25/18; Ankebit, 29/22, 41; Ahzab, 33/17; Ziimer, 39/3; Stra, 42/9, 31, 44, 46; Casiye, 45/10.

%41 Al-i imran, 3/175; Nisa, 4/76, 119; En’am, 6/121; A’raf, 7/27, 30; Nahl, 16/63; Kehf, 18/50; Meryem,
45,

2 En’am, 6/128; Str, 42/6, 8; Casiye, 45/19.

643 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 1, 29; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 422; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V1, 487.

%44 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, |1, 29.

845 A'raf, 7/3.
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salihlerin koruyuculugunu (veliligini) yapar.”®*® Bu ayetlerde veli olma yardim etme ve

koruma anlaminda tefsir edilir.%*’

Furkan stresinde insanlarin Allah’1 birakip kendilerine ilah ittihaz ettikleri
kimselere ahirette “Siz mi kullarimi saptirdiniz?” diye sorulacagini, onlarin ise. “Sen
yiicesin; Senin disinda baska veliler edinmemiz bize yakismaz, ”**® diye cevap verdikleri
aktarilmaktadir. Yine ayette veli olma ile yardimci olma sifati arasinda bir ilintiden
bahsedilmektedir. Baska bir ayette, oysai Y5 ;15 &e ) 55 (e &1 L3 . Sizin Allah'm
disinda veliniz yoktur, yardim edeniniz de yoktur...”®*® denilmektedir. Matiiridi bu ayeti
tefsir ederken; “Allah’in disinda bir himayeciniz ve yardimciniz da yoktur. Yani
Allah’in disinda ummus oldugunuz herhangi bir yardim ve sefaat yoktur. Sizin i¢in
boyle bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii onlar Allah katinda kendilerine sefaatci
olacaklar1 ve kendilerini Allah’a yaklastiracaklari umuduyla putlara tapiyorlardi,”®*®
demektedir. Halbuki ayette; “Rablerine (gotiiriiliip) toplanacaklarindan korkanlar
onunla (Kur’dn'la) uyarip korkut; onlarin Allah’tan baska ne velileri ne sefaatcileri

vardir...”%* denilmektedir.

Mekkeli miisriklerin kendilerine tapmalarini kabul etmeyen melekler bu durumu
kabul etmediklerini, kendilerinin miisriklerden bdyle bir talepte bulunmadiklarini, ancak

misriklerin cinlerle aralarinda boyle bir miinasebetin oldugrunu,652

soyle dile
getirmektedirler. “(Melekler) Derler ki: "(Allahzm) sen yiicesin, bizim velimiz sensin,
onlar degil. Hayir, onlar cinlere tapiyordu ve ¢ogu onlara iman etmislerdi."®> Bu

ayette fapinma ile veli kavrami arasinda bir irtibattan bahsedilmektedir.®®* Rabbimiz

% A'raf, 7/196.

®47 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 422; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, /|, 487.

% Furkan, 25/17-18.

%9 Ankebit, 29/22.

%9 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur'an, X1, 130

! En’am, 6/51.

%52 Muhammed Téhir, ibn Asdr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Dar Ttnusiye, Tunus, 1984, XXII, 223;
Sa’d Zaglil Abdulhamid, f7 Tarihi’l-Arab Kable’l-Islam, Darii’'n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut 1976, 326.
853 Sebe, 34/41; Cinlerin tanrilastirmasiyla ilgili ayrica bk. En’am, 6/100; Hicr, 15/27; Kehf, 18/50; Cin,
72/1-3.

%4 Ruhani varliklara iman, céhiliye Araplarinin hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Araplar melekler dahil
gizli, ortiilii ve gorlinmeyen varliklarin tiimiine “cin” adimi veriyorlardi. Cahiliye ehlinin ve kadim
toplumlarin iizerinde gozle goriilmeyen, duyu organlar ile hissedilmeyen ruhlar dleminin ¢ok biiyiik
etkisi vardi. Islam oncesi Araplarin diyanetinin temelleri ve itikatlarinmn biiyiik bir bolimii bu “alem-i
ervah” tlizerinedir. Céhiliye ehlinin nazarinda ruhlarin birey hayatindaki rolii ilahlarindan daha fazlaydi.
Bu yiizden ilahlarindan daha ¢ok onlara yaklagmaya calitilar. Onlarin algisina gore bazi taslar, agaclar,
kuyular, magaralar vb. yerler ruhlarla doluydu. Bunlarin insan hayatin etkileyebilecek muazzam giigleri
vardi. Onlar cin tabir ettikleri ruhanileri hayirli (salih) ve erir (habis) olmak iizere ikiye ayiriyorlards;
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Allah’tir deyip istikametten ayrilmayan Miisliimanlari meleklerin hem diinyada ve hem
de ahirette destekleyip onlarin veli/hamisi olduklari belirtilmektedir.”>® Ashab-1
Kehf’ten bahseden su ayette ise “hidayet-saptirma” ile “veli” arasindaki baglantidan
bahsedilmekte ve “Allah, kime hidayet verirse iste hidayet bulan odur, kimi saptirirsa
onun i¢in asla dogru yolu gésterici bir veli bulamazsin,”®® denilmektedir. Mukatil,

ayette gecen veli kavrammi “sahip”®’

olarak tefsir eder. Netice olarak ayetlerde
Allah’m veli olmas1 onun, sefi’, ndsir, ildh, rab, karin, hadi olmasi manasia gelecek

sekilde kullanilmaktadir.

2.1.2.1.4. Aile Biiyiigii Olarak Veli

Vahyin indigi dsnemde Arap toplumu ataerkil bir toplumdu.®®

659

Aile bu toplum
icin ¢cok 6nemli bir sosyal kurumdu.™" Zira Araplarin korunaksiz sartlarda kendilerini
giivende hissetmeleri ve geleceklerini, yasamlarini giivence altina almalar1 igin
oncelikle aile kurumuna, sonra kabile ve soy birlikteligine bagli kalmalar1 hayati 5neme
haiz bir durumdu. Bu ataerkil toplumda ailede oldugu gibi toplumda da erkek segkin bir
yere sahipti. Erkek ailenin idaresi ve aile fertlerinin hayatlarinin idamesinden,
riziklarinin temininden ve biitiin islerinin deruhte edilmesinden sorumluydu. Sosyal
hayatta belirleyici olan erkek; evlendirme, kan davalari, diyet, borglanma vb. gibi
sorumluluklarda muhatap alinir, ailesini ilgilendiren kan bedeli ve bor¢lanmalar ondan

talep edilirdi. °®® Nitekim ayette: “Hakl: bir neden olmaksizin Allah'in haram kildig: bir

kimseyi  oldiirmeyin. Kim mazlum olarak oldiriiliirse  onun  velisine  yetki

Cevad Ali, el-Mufassal, X1, 281; Saadettin Merdin, Geleneksel Islam Inancinda Mitolojik Unsurlarin
Kritigi: Cinlerle Ilgili Inamiglar Baglaminda Bir Inceleme, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal
Bilimleri Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi, 79-94.

%5 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXIV, 286.

%% Kehf, 72/17.

7 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 578.

%%bn Hisam, es-Sire, |, 168; Montgomery Watt, Hz. Muhammed Medine’de, 317; Hasan ibrahim
Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ¢ev. ismail Yigit vd., Kayihan Yaynlari, istanbul,
1985, 1. 86.

%9Adnan Demircan, Cihiliye Araplart, Beyan Yayinlari, istanbul, 2015, 57.

%0 jbn Abdirabbih, Ahmed b. Muhammed, el-fkdu’l-Ferid, Daru’l-ilmiyye, Beyrat 1983, VII, 127; izzet
Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Peygamber’in Hayati, gev. Mehmet Yolcu, Ekin Yayincilik, Istanbul, 1998,
I. 131; Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, Kuramer Yayinlari, Istanbul, 2017, 235;
Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayati, 47-48.
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vermigsizdir...”*" denilir. Oldiiriilenin velisine verilen bu yetki; katil hakkinda kisas

istemesi veya onu bagislamasi yahut da kisas1 diyete ¢evirmesidir.®®?

Hz. Salih’i o6ldiirme plan1 yapanlar onun akrabalar1 i¢in veli kavramini
kullanmuslardir: “Kendi aralarinda Allah adina and icerek dediler ki: Gece mutlaka ona
ve ailesine bir baskin diizenleyelim; sonra velisine, ‘Ailesinin yok olusuna biz sahit
olmadik ve gercekten bizler dogruyu soyleyenleriz,” diyelim."®® Bu ayette Hz. Salih’i
oldiirmek isteyen kavminin dokuz azgm kisisi konusturulmustur. Onlar Hz. Salih’i
Oldiirtip velisine yani akrabalarina diyet 6demeyi hedeflemislerdi fakat buna yeltenince
kendileri helak olmuslardi.®®* Mekke’de Ebd Talib’in himéyesi sayesinde miisrikler Hz.
Peygamber’e ilisememis ancak onun vefatindan sonra Hz. Peygamber’e suikast
diizenleyebilmislerdir.°® Zira ataerkil aile yapisina sahip olan Mekke’de aile biiyiigii
adeta ailesini kanatlarmin altina alarak korurdu. Veli kavramina mana verirken islam
oncesi Arap toplumunda aile veya kabile reisinin fonksiyonunu go6z Oniinde

bulundurarak anlam vermek uygun olacaktir.
2.1.2.1.5. Zalimlerin Velayeti

Mekke’de inen ayetlerde veli kavrami zalimlerin iman edenlere karsi birbirlerine
yaptiklar1 yardim ve deste8i ifade etmek i¢in kullaniliyor. Onlar iman edenler soz
konusu olunca birbirlerine her tiirli yardim ve destegi sunuyor ve adeta birbirlerinin
velisi/hamisi gibi hareket ediyorlardi. Bu gercegi Kur’dn soyle dile getiriyor:
“...Siiphesiz zalimler, birbirlerinin velisidirler. Allah ise, muttakilerin velisidir.”®%
Ayette gegen “Siiphesiz zalimler birbirlerinin velisidirler,” ifadesi i¢in Taberf; ol )"
"aiclh Jals b Gl e agilse) 5 (any Juall aguany “Muhakkak ki zalimler birbirlerinin
yardimcilaridirlar ve Allah’a iman edenler ile ona tabi olanlara karsi birbirlerinin
destekgileridirler,”®®’ der. Matiiridi bu ayet i¢in sunlari sdyliiyor, “Bu ayette Allah iman

edenlerin kendi himayesi ve korumasi altinda oldugunu belirtiyor.”668

%01 fora, 17/33.

%2 Taberi, Camiu’l-Beyin, XIV, 583; Kasani, Beddiu’s-Sandi, X, 283; Ebl Zekeriyya Muhyiddin b.
Seref en-Nevevi, Ravdatu’t-Talibin. Dari’1-Kiitiibii’l-[lmiyye. Beyrat, 2003, VIL 103, 104.

%03 Neml, 27/49.

%64 Taberi, Camiu’l-Beyin, XV111, 92.

%5 fbn Higam, es-Sire, 11, 93-95.

666 Casiye, 45/19.

%7 Taberi, Camiu ’I-Beydn, XXI, 86; Kavramin benzer tefsirleri i¢in bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru
Mukdtil b. Siileyman, 11, 838; Zemahseri, el-Kessdf, V, 485.

868 Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'an, X111, 330
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Konuyla ilgili diger bir ayet su sekildedir “Zulmedenlere egilim géstermeyin
yoksa size ates dokunur. Sizin Allah'tan baska velileriniz yoktur, sonra yardim
goremezsiniz.”®® Zulmedenlere meylederseniz Allah size olan velayetini birakir yani
sizi yardim ve destekten mahrum birakir. Diismanlarinizi size musallat kilar.®”® Mukatil
b. Siileyman ayette gegen “veli” sézciigiinii “karib” “atesten koruyacak yakin” seklinde

3

agiklar daha sonra veli ifadesini;
7671

‘yakin/akraba olmak, diismana karsi yardim etmek,

desteklemek ve koruma seklinde izah eder.

Zalimleri sahiplenecek, onlar1 koruyup kollayacak kimselerinin olmayacagini
belirten ayette soyle bildirilir: “Zalimler, yeryiiziinde (Allah't) aciz birakacak degildir ve
onlarin Allah'tan baska velileri yoktur...”®"® Ayette gecen ( £W3l (e ) 53 (e a8d G835 )
ifadesi (4 oo peismiar oLl a3) “Onlart Allah’tan/azabindan koruyacak akrabalari

59673

yoktur,””"® seklinde izah edilir. Mukatil b. Siileymanin veli ifadesini yakin veya akraba

olarak agiklamasi sdzciigiin dogru anlagilmasi agisindan ilgi ¢ekicidir.
2.1.2.1.6. Allah’1n Veli Kullar1 Vurgusu

“Evliyaullah” “Allah’mn veli kullari” tamlamasinin ne anlama geldigi konusu en
cok tartisilan meseledir. Evliya kelimesinin kavramsallasmasinin miisebbibi su ayetteki
kullanimudir. Ayet su sekildedir:  "Gs0332 2 Y5 aedle 35 ¥ &0 23 &) YI" “Haberiniz
olsun; Allah'in “veli kullari” i¢in korku yoktur, onlar mahzun da olmayacaklardur.”®"™
Buradaki velayetin anlaminin ne oldugu konusunda degisik goriisler vardir. Halbuki
hemen pesinden gelen ayet, bunun tefsiri hiikkmiindedir. Allah’in velilerinin kimler
oldugu soyle beyan edili: s 15485 1@l &all “Onlar iman edip takva sahibi
olanlardir”®”™ Tevhid-sirk kavgasmnin siirdiigii bir mekanda ve ortamda inen ayetler

zamanla ideolojik maksatlara tesne edilerek kavrarnsallaslr.676 Taberi bu ayeti tefsir

ederken ayete zikredilen “Allah in velileri” ifadesinden kimlerin kastedildigi hususunda

%89 Had, 11/113.

%70 Taberi, Camiu’l-Beydn, XI1, 199.

®7 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 11, 300.

®"2 Had, 11/20.

®73 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, 277.

874 Ynus, 13/62.

875 Yinus, 13/63.

%7 Ebt Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yinus b. isa b. Abdullah b. Refi et-Tiisteri, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
Azim (Tefsiru’t-Tiisteri), thk, Taha Abdurrahman Sad ve Sad Hasan Muhammed Ali, Darii’l-Haram li’t-
Turas, Kahire, 2004, 106; EbG Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed es-Siilent,
Halkiku’t-Tefsir, Darii’l Kutiibii’l-[lmiyye, Beyrut, 2001, I, 77; el-Kuseyri, Letiifii’l-Isardt, 11, 104.
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cesitli goriisler zikreder. Bu goriisler kendisinden sonra yazilan tefsirlere de yansir.®”’

Bu goriisler kisaca su sekildedir:

1- Abdullah b. Abbas, Abdulldh b. Mes'ud, Said b. Ciibeyr, Miiseyyeb b. Hazen,
Abdullah b. Ebi Hiizeyl; ayette zikredilen "Allah’in velilerinden maksad:n,
goriildiiklerinde  simalarindan  Allah’in  hatirlandigi  Kimseler  olduklarim

soylemislerdir.”®"

2- Omer b. el-Hattab, Ebia Hureyre ve Eba Malik el-Es'ari ise: "Allah’in
velilerinden maksat, aralarinda maddi bir c¢ikar ve akrabalik bagi olmadan
birbirlerini Allah icin seven kimselerdir, demislerdir.®’® Bu hususta Peygamber
efendimiz’in soyle buyurdugu rivayet edilmistir: " Hz. Peygamber, ‘Allah’in
kullarindan Gyleleri vardir ki peygamberler ve sehitler, onlarin kiyamet giinii
Allah katindaki mekanlarina gipta ederler. Onlar kimlerdir?” bize bildir ki biz de
onlara yakinlik gosterelim diye sorulunca Resulullah; ‘Onlar mal ve nesep igin
degil Allah i¢in birbirlerini sevenlerdir. Yiizleri nurdur ve nurdan minberler
iizeredirler. Insanlar korktuklar1 zaman bunlar korkmazlar insanlar mahzun
olduklari zaman bunlar {iziilmezler,” dedi ve sonrasinda ‘Allah’in evliyasina

korku ve iiziintii yoktur...,” ayetini okudu.”"®®

3- Taberi, birbirine yakin bircok goriisii aktardiktan sonra soyle demektedir. “( #&3l
41) Allah’in veli kullarinin kimler olduguyla ilgili dogru goriis Ve tercihe sayan
gorilis sudur. Allah’in velilerinden maksat bundan sonra gelen ayetin belirttigi

gibi, Allah’a “iman eden ve ondan korkan miiminlerdir.” demektedir.®®*

Konuyla ilgili tartigmalarin ve farkli goriislerin Taberi’den 6ncesine kadar gittigi
asikardir. Taberi’nin bunlar1 eserine almasi bu durumu gosterir. Onun, Omer b. el-
Hattab, Abdullah b. Mes'ad, Abdullah b. Abbas, Eba Hureyre, Ebi Malik el-Es'ari, Said
b. Ciibeyr, Miiseyyeb b. Hazen, Abdullah b. Ebi Hiizeyl gibi sahabe ve tabiin neslinden

aktardigi merviyatin veli ifadesinin anlam kaymasina ugramasina neden oldugu

%7 fbn EbG Hatim, EbG Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. idris er-Razi, Tefsiru’l-Kur’dni’l-
Azim Miisneden Ani’r-Resiil ve’s-Sahdbe ve’t-Tabi in, Mektebetii’l Nizar Mustafa 1-Baz, Riyad, 1997,
VIII, 1963-1965; Zemahseri, Kessdf, 111, 154; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V11, 375-378.

%78 [bn Mace, “Ziihd,” 5; Taberi, Camiu’l-Beydn, XVI|, 208.

%79 Taberi, Camiu’l-Beyin, XV11, 208-213.

%80 Eba David, “Biiyii, ” 76; Taberi, Camiu’l-Beyin, XVII, 208-213.

%81 Taberi, Camiu’l-Beydn, XVI|, 208-213; ibn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V11, 1963-1965;
Zemahseri, el-Kessaf, 111, 154; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V11, 375-378.
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%2 Taberi’nin bunlar zikrettikten sonra veli kavramuyla ilgili en sahih

goriilecektir.
goriisiin hemen pesinden gelen ayette belirtilen iman ve takva sifatlarina haiz kimseler

oldugunu belirtmesi,*® aktardig1 merviyati onaylamadigi anlamina gelmektedir.

2.1.2.2. Medeni Ayetlerde Veli Kavraminin Anlam Orgiisii

Avyet ve sireler igin kullanilan Mekki ve Medeni nitelemeleri ayetlerin inis
zamanlariyla ilgili kavramlardir.®®* Hicretten 6nce inen ayet ve sureler i¢cin Mekki
nitelemesi kullanilirken hicretten sonra inan ayet ve streler igin ise Medeni kavrami
kullanilir. Ayet veya siire gerek Mekke’de gerek Medine’de yahut bir yolculuk sirasinda
inmis olsun bu durum dikkate alinmaz; bu konuda ayetin hicretten once veya sonra
niizili dikkate alimir. Mekki ve Medeni kavramlar: i¢in baska tamimlar varsa da bu
goriis daha ¢ok revac bulmustulr.685 Medeni siire ve ayetlerde iman ehlinin karsisinda
diisman konumunda bulunan muhatap kitle miisriklerden ziyade Yahudiler, Hristiyanlar
ve miinafiklardir. Burada miiminler belli bir maddi giice ulagsmis vaziyetteler. Nazil olan
vahiy onlar1 birlik olmaya, birbirlerini desteklemeye, diismanlariyla vela iliskisi
kurmamaya davet eder. “Miiminler, miiminleri birakip da kdfirleri veliler edinmesinler.

Kim béyle yaparsa, onun i¢in Allah'tan hi¢bir sey (yardim) yoktur. "*®

Medine’de inen ayetlerde de Mekke’de inenler gibi veli kavrami genel olarak iki
kesim i¢in kullanilir. Bunlarin ilki Hz. Peygamber’i tasdik edenler; ikincisi ise Hz.

Peygamber’in niibiivvetini kabul etmeyenlerdir. Mekki ayetlerde miimin cenahta veli

687 8 689

yalnizca Allah’tir.®®” Miisrik cenahta ise putlar,®® zalimler®® ve seytandir.*® Zira

Mekke’de miiminler ve Resil heniiz koruyucu bir giice, kuvvete sahip degillerdir.®®*

%82 Tiisterd, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 102; Ibn Ebi’d-Diinyd Ebd Bekr Abdullah b. Muhammed b.
Ubeyd, el-Evliyd, Miessesetii’l Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1993, 11-12.

%83 Taberi, Camiu’l-Beydn, XVII, 212; ibn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V111, 1963-1965;
Zemabhseri, el-Kessaf, 111, 154; ibn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V11, 375-378.

684 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 239; Siiyiti, el-itkdn, 1, 26-27; Ziirkani, Mendhilii’l-Irfin, |, 194.

685 Ziirkani, Mendhilii I-irfan 1, 157-159; Bergamali Ahmet Cevdet Bey, Tdrih-i Tefsir, Derleyen;
Mustafa Ozel, Kayihan Yayinlar, Istanbul, 2002, 22; Mehmet Unal, “Kur’dn’in ig Diizeni”, Editor, M.
Akif Kog, Tefsir El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s. 109.

086 Al-i imrén, 3/28.

%7 Bakara, 2/107, 120, 257; Al-i imran, 3/68; Nis4, 4/ 173; Maide, 5/55; En’am, 6/41; Tevbe, 9/116;
Yinus, 10/62; Had, 11/20, 113; Ra’d, 13/37; Secde, 4; Sebe', 41; Yiunus, 10/62; Sira, 42/28; Cuma, 62/6.
%88 En’am, 6/70; A’raf, 7/3; Tevbe, 9/23; isra, 17/33, 97, 111; Ra'd, 13/16; Kehf, 18/17, 26, 102; Furkén,
25/18; Ankebit, 29/22, 41; Ahzab, 33/17; Zimer, 39/3; Sara, 42/9, 31, 44, 46; Casiye, 45/10.

%89 En’am, 6/128; Str, 42/6, 8; Casiye, 45/19.

6% Al-i imran, 3/175; Nisa, 4/76, 119; En’am, 6/121; A’raf, 7/27, 30; Nahl, 16/63; Kehf, 18/50; Meryem,
45,

% bn Ishak, es-Sire, 129.
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Bilakis kendileri korunmaya muhta¢ durumda idiler.®** Bu sebeple Mekki ayetlerde
miiminlerin birbirlerine veya Resil’iin miiminlere veli olusundan bahsedilmez. Medeni
ayetlerde mimin cenahta veli Allah, Resili ve miiminlerdir.5% Karg1 tarafta ise
Yahudiler, Hristiyanlar ve miinafiklar®®* yer alir. Ciinkii burada Resl ve miiminler artik
onemli bir giice erismislerdir ve birbirlerini himaye edecek kuvvettedirler. “Sizin veliniz,
ancak Allah, O'nun el¢isi, namaz kilan, zekdti veren ve riikii eden miiminlerdir. Kim
Allaht, Resiilii'nii ve iman edenleri veli edinirse bilsin ki hi¢ siiphe yok ki galip gelecek
olanlar Allahn taraftarlaridir.”®® Bu ayetlerde Yahudilere mukabil Allah’in,
Resdliinin ve miminlerin Vveli/miittefik olmasinin tercih edilmesi gerektiginden
bahsedilir. Zira ayette; veli ile hizb kelimeleri birbirlerini miitemmim anlam iligkisi
icindedir. Nitekim Matiiridi bu ayeti tefsir ederken (s 5 sl o < a1) der ve ekler:
“Kisai sOyle demis: Araplar "falanca benim hizbimdir" yani benim yardimcim ve

destekleyicimdir, derlerdi.”®

2.1.2.2.1. Allah’1n Velayeti

Medine’de devam eden tevhid-sirk miicadelesinde insanlar ya Allah’in tarafi
olacak inkarin karanligindan imanin aydinligina ¢ikacak ya da tagu‘fun697 taraftarligini
kabul edip inkarin karanligina gomiileceklerdi. Allah iman edenlerin velisi/hamisidir.
Yardim etmesi ve muvaffak kilmasiyla onlari korur.®® “Ciinkii Allah, iman edenlerin
velisidir; kafirlerin ise velisi yoktur. % Bu ayetin tefsirinde Mukatil b. Siileyman, veli
olmak ile yardim arasindaki irtibata deginir. “Allah daha 6nce de Bedir’de iman
edenlere yardim ettigini, Kkafirlerin ise yardimcisi/nasir ve koruyucusunun/veli

olmadigini aktarir.”’® Ayetlerde gergek veli olmanm/korumanm Allah’a ait oldugu,

%92 [bn Hisam, es-Sire, 11, 27-28; Buhari, “Megdzi”, 12; Taberi, Tarih, 1 555; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-
Tarih, 11, 93-94.

693 Muhammed, 47/11; Maide, 5/55; Hadid, 57/15; Nisa, 4/139; Enfal, 8/72-73; Ahzab, 33/65; Miicadele,
58/14; Tevbe, 9/23.

%9 Maide, 5/51-55; Nisa, 4/144, 89; Enfal, 8/72.

%% Maide, 5/55-56.

*% Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'an, 1V, 230.

%97 Tagut: Siirlar asma, tagmak, dalgalarin kabarip cosmasi anlamma gelir Bk. ibn Faris, Mekayisii'l-
Luga, 533.

698 Taberi, Camiu’l-Beyin, |, 212.

%99 Muhammed, 47/11.

"% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, |V. 45,
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ondan baska vell arayanlarin ¢abalarinin bosa ¢ikacagi gerek diinyada gerekse ahirette

Allah’tan baska gercek bir velinin olmayacagi vurgulanir.”

Miiminlerin kendileriyle miicadele i¢inde olduklar1 gruplardan biri de
Yahudilerdir. Onlar iman edenlerle hem fiili hem de fikri bir miicadele i¢indelerdi.
Onlar1 haktan saptirmaya galistyorlardi. Kur’an’da iman edenlere, Yahudilere kulak
vermemeleri ve onlar gibi peygamberlerine karst kaba olmamalari gerektigi

02

vurgulanir.”®  Yine bdyle bir pasajin icinde yer alan su ayette de Allah’in veli olmasi

ile nusreti beraber zikredilir."® “Géklerin ve yerin egemenliginin Allah’a ait oldugunu
ve sizin i¢in Allah’tan baska bir veli ve yardimci olmadigini bilmez misiniz?”"™
denilerek iman edenlere size fayda verecek yakin™ (sSxiy < 8) yalniz Allah’tir denilir.
Bu ayet Ehl-i kitabin Hz. Ibrahim {izerinden iman edenlere karsi yaptiklar1 negatif
propagandaya verilen cevaplar icinde yer alir. Ehl-i kitabin Hz. Ibrahim’e intisaplariyla
oviinmelerine karst Allah iman edenlerin Ibrahim’e daha yakin olduklarin1 ve ayrica
Allah’mn korumasinm/veli iman edenlere yonelik oldugunu belirtir. “Dogrusu Ibrahim'e
en yakin olanlar; ona uyanlar, bu peygamber ve iman edenlerdir. Allah iman edenlerin

59706

velisidir.”’®® Medeni olan su ayetlerde de vel7 ifadesi ile ndsir birlikte zikredilmistir.”®’

Hendek savasinda miinafiklarin lideri Abdullah b. Ubey ii¢ yiiz kisiyle ayrilinca
tereddiite diisen Beni Seleme ve Beni Harise kabilelerine hitaben inen su ayette veli
kavrami dogrudan himaye ve yardim anlaminda kullanilmistir.”®® “Hani sizden iki grup
neredeyse ¢oziiliip dagilmaya yiiz tutmus idi. Oysa Allah onlarin velisilyardimcisiydi.
Artik miiminler, yalnizea Allah'a tevekkiil etmelidir.”™® Ayette gegen "Lagils 404" ifadesi
"laglid (o 4 U L Legie #dla" “Allah o ikisini (Selemeogollari’n1 ve Harisogullari’ni)

bozulup ¢ekilmeye meyletmekten korudu seklinde tefsir edilir.”

701 Nisa, 4/123; Ra’d, 13/11.

92 Bakara, 2/104.

7% 7emahserd, el-Kessaf; 1, 472.

7% Bakara, 2/107.

7% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1. 129.

7% Ali fmran, 3/68.

7 Nisa, 4/45; Ahzab, 33/17; Tevbe, 9/116; Nisa, 4/75.

"% Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 1. 299; Taberi, Cimiu’l-Beyin, V1, 12-16;
Nesefi, Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmet b. Mahmid, Medarikii’t- Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, Dar
Kelimi’t-Tayyib, Beyrut, 1998. I, 288.

709 Al-i imrén, 3/122.

710 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, |, 465.
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2.1.2.2.2. Miiminlerin Birbirlerine Vell Olmasi

Mekke Miisliimanlarin himayeye muhta¢ olduklari bir yerdir. Nitekim Hz.

711

Peygamber, Mekke’ye Mut’im b. Adi’nin himayesiyle girer'"~ Mut’im’e himaye talebi

iletince Mut’im ve g¢ocuklar silahlanarak Hz. Peygamber ile beraber Kabe’nin yanina

"2 Medine’de ise

gider ve Hz. Peygamber’in kendi himayelerinde oldugunu ilan ederler.
iman edenler belli bir giice erismis durumdaydilar. Bu nedenden olsa gerek Medeni
ayetlerde Miisliimanlarin birbirlerine veli olmalar1 6nerilir. “Sizin veliniz ancak Allah,
onun peygamberi, namaz kilan, zekdt veren ve riikii eden miiminlerdir.”™ Bu ayet
birkag ayet once gecen ve i¢inde “Yahudi ve Hristiyanlari veli edinmeyin onlar

birbirlerinin eviiyasidir.”™*

ifadelerinin gectigi ayetlerin devami mahiyetindedir.
Taberi, bu ayetin izahinda aktardigi rivayetlerde ve yaptig1 agiklamalarda veli kavramini
tam da bu galismada savunuldugu gibi hilf kavramiyla izah eder. Miifessir; miinafiklarin
veya bir kisim Misliimanlarin Uhut Savasinda iman edenlerin yenilmesiyle beraber
panige kapilip Yahudi kavimlerle veya Hristiyanlarla yaptiklari veya yapmay1
tasarladiklari hilf anlasmalarinin bu ayetle yasaklandigim aktarir.””

Bu ayetlerin devaminda yer alan; “Kim Allah s, peygamberini ve miiminleri veli

edinirse bilsin ki galip gelecek olan Allah’mn taraftarlaridir.”™

ayeti de gelecek
kaygisiyla kitap ehline siginanlara galip gelecek olanlarin Allah’in taraftarlar
(hizb/ensar) olacagini belirterek onlari yanlis kararlar almaktan meneder. “Ey iman
edenler! Kendilerine sizden dnce kitap verilenlerden dininizi alaya ve oyalanmaya
alanlart ve kéfirleri veli edinmeyin.”™" Bu ayette ise Allah miiminlere Ehl-i Kitab:

yardimc1 edinmemelerini, onlar1 kardes saymamalarini ve onlarla veld ve hilf

antlagmalar1 yapmamalarin1 emredilir. Cinkii Ehl-i kitab mensuplari miiminlere

1 fbn Hisam, es-Sire, 11, 27-28; Buhari, “Megdzi”, 12; Taberd, Tdrih, I 555; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 11, 93-
94; Ibn Seyyidiinnas, Ibnii’l Feth Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ibn Seyyidiinnas el-
Ya’meri, Uyiinii’l- Eser Fi Fiiniini’l- Megazi ve’s- Semdil ve’s- Siyer, thk. Muhammed el-id el Hatravi-
Muhyittin Mestu, Medine, Mektebetu Dari’t- Turés, 1992, 1, 234.

12 fbn Seyyidiinnas, el-Uyiin, |, 234.

™3 Maide, 5/55.

4 Maide, 5/51.

5 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1, 299; Taberi, Camiu’l-Beyén, V111, 505-509;
Zeccac, Meani’l-Kur’an, |, 465; ibn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111. 749.

16 Maide, 5/56.

7 Maide, 5/57.
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veli/miittefik gibi goriinseler dahi belli bir giice erigince ellerinden gelen kotiligii

yapmaktan geri durmazlardi.”*®

Medine’de miisrik Araplar ve Yahudiler yasardi. Yahudilerin de kiskirtmalariyla

Arap Kabilelerinin aralarinda savaslar olurdu. Arap kabileler ile Yahudi kabileler

719

arasinda velayet ve hilf anlagsmalar1 yapilirdi.’ Su ayetlerle Allah bunu yasakladi;

w“ . . . . A . . 720
“Miiminler, miiminleri bwrakip da kafirleri veliler edinmesinler.”

99721

ve “Ey iman

edenler, miiminleri birakip kafirleri veliler edinmeyin.

Hicretten sonra Mekke’de Kkalip hicret etmeyen fakat Miisliimanlardan
olduklarint ve onlarin velisi/miittefigi olduklarin1 iddia edenlere hicret sarti
kosuluyor.”?? Ozellikle miinafik tipolojisine kars1 uyarida bulunuluyor, ... Oyleyse Allah
yolunda hicret edinceye kadar onlardan veliler edinmeyin,”’? deniliyor. Tefsirlerde
ayette bahsi gecen kimselerin Mekke’de yasayan ve Miisliimanlar aleyhine faaliyette
bulunan putperest kimseler olduklari ve bunlarin Medine’ye gelip Miisliimanlarla

karsilastiklarinda kendilerini onlardanmis gibi gosterdikleri aktariliyor.”**

Yahudiler kendilerini Araplardan istiin goriir, atesin kendilerine ancak sayil
birkag giin dokunacagini1 iddia eder, kendilerini Allah’in ogullar1 ve sevgilileri olarak
kabul eder ve kendilerinden baska kimsenin cennete girmeyecegini soylerlerdi. Halbuki
insanlar icinde diinyaya en diiskiin kimseler kendileriydi.”® Allah’in Veli/korumast
altinda olduklarini iddia ederlerdi. Kur’an onlarin diger iddialar1 gibi bunu da reddeder.
“De ki: "Ey Yahudiler, eger siz, (biitiin) insanlardan ayri olarak yalnizca sizlerin
gercgekten Allah'in velileri oldugunuzu one siiriiyorsaniz, su hdlde oliimii temenni edin,
eger dogru sozlii iseniz (bunu yapin),"'® der. Eger iddia ettiginiz gibi Allah’in

velisi/miittefiki iseniz Allah miittefigine azap etmez, ona ikrdm ve indmda bulunur o

8 Taberi, Camiu’l-Beyin, V111, 533.

™9 ibnir’l-Esir, el-Kamil, |, 678; Watt, Muhammad Medinade, 192; Cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 130.
Genis Bilgi I¢in bk. Murat Sénmez, Isldm’in Dogdugu Cagda Evs ve Hazrec Kabileleri Arasindaki
Iliskiler, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi, 39-62.

720 Ali imran, 3/28.

21 Nisa, 4/144.

22 Taberi, Camiu’l-Beyin, 1V,196; Matiiridi, et-Te'vildt, 111,292; Razi, Mefitihu’l-Gayb, X, 224-228:
Kurtabi, el-Cami li-Ahkémi’l-Kur’én, V1, 506. 6: 506.

723 Nisa, 4/89.

724 Taberi, Camiu’l-Beyin, V, 200; Matiiridi, et-Te’vildt, 111, 374-375; Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, |,
515; Ibn Kesir, Te efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11,354.

"2 Bakara, 2/62, 111, 113, 120, 135, 140; Al-i imréan, 3/67; Nis4, 4/46, 160; Maide, 5/18, 41, 44, 51, 64,
69, 82; En’am, 6/146; Tevbe, 9/30; Nahl, 16/118; Hac, 22/17.

726 Cuma, 62/6
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hald haydi Slimii isteyin deniliyor®’

ve Miimtehine stresinde “Ey iman edenler,
Allah'in kendilerine karsi gazaplandigr bir kavmi (Yahudileri) veli/miittefik edinmeyin,
ki onlar, kafirlerin mezar halkindan umut kesmeleri gibi ahiretten umut
kesmislerdir.”® denilerek iman edenleri Yahudiler ile miittefik olmaktan sakindirir.
Burada sakindirma Miislimanlarin aleyhine olacak sekilde kurulan ittifaktir. Yoksa
normal durumlarda Miisliimanlarin diger inan¢ guruplariyla ticaret yapmasi gesitli

alanlarda miittefik olmasi1 yasak degildir.
2.1.2.2.3. Seytanin Velayeti

Mekki ayetlerde oldugu gibi Medeni ayetlerde de seytanin veli edinilmesinden
bahsedilir. Onu veli kabul edenlerin sonunun hiisran olacagi vurgulanir. Medeni
ayetlerde Seytanin veli olmasi ona tabi olmak, yanlis inan¢ ve davranislara temayiil
gostermekle ve onun taraftarlari/insanlar ile ilgilidir. “Onun hakkinda séyle yazilmistir:
Kim onu veli edinirse hi¢ siiphe yoktur Ki seytan onu saswtip saptirtr ve onu ¢ilgin
atesin azabina yoneltir.”"®® Bu ayet ile seytana tabi olmak,”*® onu tevelli edinmek
yasaklanir. Ciinkii iman eden kimse seytandan teberri etmeli zira seytani tevelli edinmek
ona ittiba etmektir. Burada bahsi gegen seytandan kastin Nadr b. Haris veya Ubey b.

Halef oldugu aktarilir.”®*

Nisa stresinde “Kim Allah’t birakip seytani veli edinirse kuskusuz apacik bir
hiisrana ugramistir,”"*? denilir. Bu ayette seytan1 veli edinip ondan yardim umarak’®
ona ittiba edenlerin akibetinin iyi olmayacagi1 vurgulanir. Konuyla ilgili diger bir ayet su
sekildedir. “Iman edenler, Allah yolunda savasirlar. Inkdr edenler de tagut yolunda
savagwrlar. O halde siz seytanin evliyasina/taraftarlarina karsi savasin. Ciinkii seytanin
hilesi zayiftir. 134 Ayette gecen Seytanin evliyas: kismmi Mukatil b. Siileyman “
Aay oS 5adl” “Mekkeli miisrikler,” olarak tefsir eder.”®® Allah’in taraftarlari ise ilahi

27 Taberi, Camiu’l-Beydn, XI|, 635.

728 Miimtehine, 60/13.

2 Hac, 22/4.

%0 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111. 115; ibn Ebti Hatim, Tefsiru’l-Kur’ini’l-
Azim, VI, 2474,

™! Taberi, Camiu ’I-Beyin, XV1, 460; ibn Atiyye, el-Muharreru’l- Veciz, V1, 214.

%2 Nisa, 4/119.

733 Taberi, Camiu’l-Beyin, V11, 503-505; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 111, 27.

4 Nisa, 4/76.

73 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, |. 389.
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736

nusrete  mazhar  kimselerdir Onlarin, hilesi  zayif olan  seytan  ve

evliyasindan/taraftarlarindan korkmamasi gerekir.
2.1.2.2.4. Miinafiklarin ittifak Arayislar

Miinafik sozctigii; “tarla faresinin yuvasma girmesi, bir kimsenin oldugundan
baska goriinmesi anlamindaki “nifak” mastarindan tiiremis bir kelimedir. Inanmadig
halde kendisini inanmis gibi gosteren kimse anlamna gelir.”*” Kelime, tarla farelerinin
yuvalarinda birden fazla ¢ikis noktasi yapmasi, diisman kendisine bir ¢ikistan saldirinca
digerlerinden kagmasina benzetilmis ve dinin bir kapisindan girip digerinden kagan ¢ifte
kisilikli kimseler i¢in kullanilmistir.””*® Nifak kavrami Kur’an’da kok halinde iig,
cekimli fiil olarak iki ve miinafik kelimesinin ¢ogulu olarak yirmi bes ayette otuz iki

defa gecer.”*®

Hicreti takip eden ilk yillarda Medine’de inang gruplari; miisrik Araplar,
Yahudiler ve Miisliimanlar seklinde tesekkiil etti. Zamanla Mislimanlarin sayist ve
giicii artt1. Ozellikle Bedir Savasi’ndan sonra iman edenler ciddi siyasi ve ekonomik
gilice sahip bir inang grubu oldular. Miinafik olarak Kur’an’da nitelenen inang grubu bu

740

donemde tezahiir etti.”™ Bu sebeple kavram bir iki istisna hari¢ Mekki ayetlerden ziyade

Medeni ayetlerde yer alir.”**

Uhud Savasi’nda iman edenlerin agir bir darbe almalari, miinafiklarin nifaklarini
izhar etmelerine sebep olur. Abdullah b. Ubey b. Selil ve baska bazi miinafiklarin
Yahudilerle hilf anlagsmasi yaptiklarina dair rivayet bu durumun izahi agisindan

onemlidir.”*?

Veli kavrami minafiklarin ahirette siginacagi yer anlaminda da kullanilir.
Ahirette cennetliklerden yardim bekleyen ve medet uman miinafiklara cehennem

disinda bir siginma yerinin olmayacagi mevla kavramiyla anlatilir: “Artik bugiin ne

36 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 111, 328.

37 Cevheri, es-Sthdh, 1V, 246.

"3 {bnii’l-Esir, Ebii’s-Saadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin el-Cezeri, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis
evi’l-Eser, thk, Mahmud Muhammed et-Tanahi ve Tahir Ahmet ez-Zavi, Mektebetii’l-Islamiyye, Kahire,
1965, V, 217; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X, 359; el-Isfahani, el-Miifredat, 810

" Abdiilbaki, Mucemii’l-Miifehres, 816-817; Hiilya Alper, “Miindfik,” DIA, Ankara 2022, XXXI, 564-
566

0 [bn Hisam, es-Sire, 11, 64.

™ fbrahim, 14/7; Nahl 16/112; el-Isra 17/66, 89; Stra 42/48; Bakara, 2/28; Al-i Imrén, 3/70; Enbiya,
21/30.

"2 bn Hisam, es-Sire, 11, 224; Taberi, Camiu’l-Beyin, V||, 533.
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sizden ne de kiifiir ehlinden herhangi bir fidye alinmaz. Barinma yeriniz atestir. Sizin

"3 denilmekte ve dis

mevldniz/siginaginiz odur. O ne koti bir siginma yeridir,
tehlikelere karsi sahipsiz kimselerin mevlasina siginmasi gibi miinafiklarin da
cehennemden bagka siginacag bir yerinin olmayacagi tipki su beyitte oldugu gibi ( &3

74 istiare yoluyla dile getirir.

&5 Qe i) “Birbirlerine 6vgiileri dayak ve 1zdiraptir,
Iman edenlere kars: kiifiir ehlini veli yani ensdr ve ahldf edinenler’® icin cehennemin
daha yakisik olacagi aktarilir ve (5 sl & &) S¥se ) “O (cehennem) sizin

mevlanizdir yani size daha layik yerdir” denilir.”*®

Yine Yahudileri veli/miittefik edinen miinafiklarla ilgili olarak sOyle

denilmektedir: “Allahin kendilerine karsi gazaplandigi bir kavmi veli edinmekte

i7" Miinafiklar, Yahudilerin zimamma/koruma’*® girmis onlarla

749

olanlart gérmedin m
hilf ve vela anlagsmasi yapmuslardi’™ ve kendilerini savunurken: “Bize bela ve
musibetlerin ulagmasindan korktugumuz icin onlart halif ve mevia edinmisiz. Onlar
bizimle beraberler, bize yardim eder ve izzetimizi korurlar. Onlar olmazsa biz kime
gideriz?”™ derler. Yukarida gectigi iizere Kur’4n onlarin kimliklerini ortaya koyarak

onlara siddetli bir azabin oldugunu belirtir.
2.1.2.2.5. Miisrikleri Veli Edinmek

Medeni sireler iginde miisrikleri veli edinmeyi reddeden ayetler de mevcuttur.
Bunlardan en dikkat c¢ekeni olani Miimtehine stresinin birinci ayetidir. Ayet su
sekildedir: “Ey iman edenler! Benim de diismanim sizin de diismaniniz olanlar
veliler/miittefik edinmeyin. Siz onlara karsi sevgi duyuyorsunuz, oysa onlar Hak 'tan size
geleni inkar etmisler. Rabbiniz olan Allah’a inanmanizdan dolay: sizi de elgiyi de siiriip
cikarmiglardir...”"™ Bu dyetin niizul sebebi olarak su olay zikredilir: Rivayete gore Hz.
Peygamber Mekke’nin fethi i¢in askeri hazirliklar yapmaya basladiginda Hatib b. Ebl

Beltea Miisliimanlara ihanet niyeti olmadan, Mekke’deki mallarina zarar vermelerini

3 Hadid, 57/15.

" ibn Atyye, el-Muharreru’l- Veciz, V111, 230.

™3 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 601.

" Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut,
1983, 111, 134; ibn Atiyye, el-Muharreru’l- Veciz, V111, 230.

7 Miicadele, 58/14.

8 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, V111, 255-256.

9 e|-Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111, 142; Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, V, 494.

750 Taberi, Camiu’l-Beyin, XXI|, 488.

5! Miimtehine, 60/1.
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engellemek icin miisriklere Hz. Peygamber’in askeri hazirliklarini haber veren bir
mektup yazar. Bir kadin vasitasiyla gonderilen mektup Hz. Ali sayesinde Mekke’ye
ulasmadan ele gegirilir ve mektubun Hatb tarafindan yazildigi anlasilir. Hz.
Peygamber, Hatib’in yanina giderek ona mektubu ni¢in yazdigini1 sorunca o Miisliiman
oldugunu, irtidat etmek gibi bir diislincesinin olmadigini dile getirerek mazeretini soyle
beyan eder: "Ey Allah’in Resdlii, hakkimda acele davranma. Ben Kureyse ilsak
etmis/miittefik biriyim. Fakat ben onlarin soyundan degildim. Seninle beraber bulunan
muhacirlerden her birinin orada akrabalar1 var. Bunlar o akrabalar1 araciligiyla
Mekke'deki aile fertlerini ve mallarin1 koruyorlar. Benim onlarin arasinda bir soy bagim
olmadig i¢in onlardan bir destek saglamak istedim ki onlar benim akrabalarimi himaye
etsinler. Hz. Peygamber “O, dogruyu soyledi, ona kétii soz sOylemeyin, iyiligine
konusun,” buyurdu. Bu olay iizerine Allah’u Teédla onun bu yanlisina cevap olarak bu
ayeti indirdi.”" Tefsirlerde; (Ui il Wis (IS 4il) “Hatib’in, Kureys ile hilf anlasmasi

25753

yaptig1 ve onlarla mulsik/birlik oldugu, aktarilir.

Tevbe slresinde; “Ey iman edenler, eger kiifrii imana tercih ediyorlarsa
babalarinizi ve kardeslerinizi veliler edinmeyin. Sizden kim onlart veli edinirse iste
bunlar zalim kimselerdir” ™* denilir. Taberi, “Bu 4yette Allah miiminlere hicret

etmeyen akrabalariyla veld akti yapmalarini yasaklamaktadir,””*° demektedir.
2.1.2.2.6. Aile Biiyiigii Olarak Veli

Kur’an’in indigi donemde Mekke’de oldugu gibi Medine’de de bireysel
yasamdan, kabileden bagimsiz bir ¢ekirdek aile profilinden s6z etmek miimkiin degildir.

Aileye ergen erkekler egemendi ve aile iginde tartisilmaz bir iistiinliikleri vardi.”® Kan

72 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111. 296-297; Ebd Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam
b. Nafi es-San‘ani, Tefsiru’l-Kur’an, Mektebetii’r-Riist, Riyad, tsz. 11, 286-287; Taberl, Cdmiu’l-Beyin,
XXI1, 559; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, X111, 506; Zemahseri, el-Kessdf, V1, 87-88; Ibn Atiyye,
el- Muharrerii’l-Veciz, VI, 276-277; Beydavi, Said Abdullah b. Omer, Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-
Tevil, thk.,, Muhammed Subhi b. Hasan Hellak, Mahmut Ahmet Etrasi, Daru’r-Resid, Beyrut, 2000,
111,395.

53 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1l1. 297; Taberi, Camiu’l-Beyin, XXII, 564;
Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, VV, 517.

> Tevbe, 9/23.

755 Taberi, Camiu’l-Beyin, XXI, 384.

8 fbn Hisam, es-Sire, |, 168; Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 226; Giinaltay, Islam
Oncesi Araplar, 105-106.
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davalarinda, mirasta, bosanmada erkeklerin istiinliikkleri ve sorumluluklar vard..”™’

Miidayene ayetinde: “... Eger bor¢lu akilca zayif ya da acizse veya kendisi
yazdiramayacak giicteyse, velisi dosdogru yazdirsin...”™® denilmek suretiyle velinin
sorumluluguna isaret edilir. Kisasin uygulanma kararmnin verilmesi, diyet kabul
etmeyi’™® veya 6deme yiikimliliiginiin akile denilen yakin akrabalar tarafindan icra

edilmesini veli/kabile reisi yapard:.”

Tablol: (Mekki ve Medeni Ayetlerde Veli Kavraminin Anlam Grafigi)

Mekki ve Medeni Ayetlerde Veli Kavrammin Anlam Grafigi

Mekki Ayetler Meden;7 Ayetler

Tevhid ve sirk miicadelesinde taraf Miisliiman olanlarla Miisliiman

belirleme kavrami olarak kullanilir.”® olmayanlar arasinda taraf belirleme
kavramu olarak kullanilir.”®?

Daha ziyade iki tiir veliden so6z edilir. Medine’de veli sifatinin niteledigi

Bunlar yalniz Allah’in ya da Allah ile mevsif sayisi artig gosterir: Allah,

beraber putlarin veli/rab olmas1.”® peygamber ve miiminlerin velayeti ya da
ehl-i kitap, miinafik Vegla miusriklerin
veli/miittefik olmas1.”®

Seytan ile (somut ve soyut olarak) Seytan ile (somut ve soyut olarak)

kurulan velilik/yakinlik."® kurulan velilik/yakinlik."®®

Zorbalarin (Mekke’nin ileri gelenleri) Miinafiklar1 veli edinme.”®

vela/ittifak kurmasi.”®’

Aile lg;lyugu (baba, kabile reisi) olarak Aile bgiyﬁgﬁ (baba, kabile reisi) olarak
veli.’ veli.”’

Cehennemin Mevla olmast.”"* Mazlum ve magdurlara vela iliskisi
- 772g ?
kurma emri.

> Cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 573; Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 243. Genis Bilgi
icin bk. Mustafa Kelebek, “Cahiliye Dénemi Araplarinda Hukukun Kaynagi Problemi,” Yakin Dogu
Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi X, 1, 2024, 264-284.

758 Bakara, 2/282.

™ Bakara, 2/178; isra, 17/33.

%0 Ebii’l-Feth Burhanuddin Nasir el-Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertibi’l-Mu’rib, thk. Mahmad Fahri-
Abdiilhamit Muhtar, Halep, 1979, 324.

81 A’raf, 7/191-195; Furkan, 25/17-18; Ankebot, 29/22; En’am, 6/51; A’raf, 7/196.

82 Maide, 5/51-55; Nisa, 4/144; Nisa, 4/89; Enfal, 8/72.

83 A’raf, 7/191-195; Furkan, 25/17-18; Ankebit, 29/22; En’am, 6/51; A’raf, 7/196.

764 Muhammed, 47/11; Maide, 5/55; Hadid, 57/15; Nisa, 4/139; Enfal, 8/72-73; Ahzab, 33/65; Miicadele,
58/14; Tevbe, 9/23.

%% Nahl, 16/63; Nr, 24/21; Bakara, 2/208; En’am, 7/142.

786 Hac, 22/4; Ra’d, 13/16; Nisa, 4/119.

%7 Casiye, 45/19; el-Had, 11/113; es-Suara, 26/8.

768 Miimtehine, 60/1; Tevbe, 9/23; Enfal, 8/72-73; Ahzab, 33/65; Fetih, 48/22.

78 fsra, 17/33; Neml, 27/49.

% Bakara, 2/282; Bakara, 2/178.

™ Hadid, 57/15.
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UCUNCU BOLUM
3. KUR’AN KAVRAMLARINDA ANLAM KAYMASI

3.1. Kavram

Sozlige bakildiginda kavram; bir seyin methumu, fehvasi, nosyonu, konsepti,
tutumu; bir nesnenin ya da olayin ortak 6zelliklerini kapsayan ve onun ortak ad altinda
toplanmasin1 saglayan genel tasarimi, nesnelerin zihindeki soyut ve genel nosyonu
olarak tarif edilmektedir.””® Kisacas: kavram; bir objenin zihindeki veya zihne ait
tasarimi say11maktad1r.774 Kavramlar, insanlarin birbirleriyle iletisime gegmelerine ve
yasamlarin1 siirdiirmelerine yardimci olan en temel zihinsel olusumlardir. Ciinkii
insanlar, kavramlar yoluyla karsilastiklar seyleri tanimakta, ayirt etmekte, segmekte ve
birlestirmektedir. Ayni1 zamanda kavramlar, bilgiyi isleme ve depolama siirecinde
kullanilan tiim araglarin yani sahneler [scripts], semalar [schemata], anlam aglari

[semantic networks] vb. bileseni konumundadir.””

Bagka bir tanima gore kavramlar, ortak Ozellikleri paylasan ve ayni isimle
tanimlanan simgeler, olaylar ve varliklardan olusan bir 6bektir. Dolayisiyla varliklar,
olaylar, olgular ve diisiinceler benzerliklerine gore ulamlanir/kategori ve bu ulamlara
kavram denir. Boylelikle kavramlar ulasilan soyut diisiince birimleridir.”"® Diger bir
tanima gore kavram; “Bir seyin, bir nesnenin zihindeki ve zihne ait tasarimi; soyut
diistinme faaliyetinde kullanilan ve belli bir somutluk ya da soyutluk derecesi sergileyen

99 (77

bir diisiince, fikir ya da ideaya denir. Ulgen’e gore “Genel anlamda kavram, insan

zihninde anlamlanan, farkli obje ve olgularin degisebilen ortak 6zelliklerini temsil eden

bir bilgi forrnu/yap1s1d1r.”778

Insanlar duygularni, diisiincelerini, isteklerini sdzciiklerin sesle ifade bulmus
kavramlardan olusan dil aracigiyla yansitirlar. Bir ulusun s6z varligi olan dil; onun

diinti, bugiinii ve yarin1 arasinda koprii kurmasini saglayan en biiyiik varligi olup ona

"2 Nisa, 4/75.

"8 {smail Parlatir, Nevzat Gozaydin, vd., Tiirkge Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, Ankara, 1998,
11, 1152,

" Dogan Ozlem, Manuk, inkilap Yayinlari, Istanbul, 2004, 65.

5 B. Umit Bozkurt, “Kavram, Kavramsallastrma Yaklasimlari ve Kavram Ogretimi Modelleri:
Kuramsal Bir Derleme ve Sozciik Ogretimi Acisindan Bir Degerlendirme,” Témer Dil Dergisi, Ankara,
169, 11, 2018, 7.

776 Bozkurt, Kavram, 8.

""" Cevizci, Felsefe Sozliigii, 499.

"8 Giilten Ulgen, Kavram Gelistirme, Pegem Yaynlari, Ankara, 2001, 100.
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siirsiz yeni kavramlar iiretme, yeni baglantilar kurma, birbirinden farkli anlam
diinyalar1 yaratma, konusma ve yazma olanag sunar.’’® Ayrica kavram bir mantik
terimi olarak; a) Soyut ve somut kavram, b) Tiimel ve tikel karam, c¢) Genel ve tekil
kavram, d) Kolektif ve distribiitif/bireyde gerceklesen kavram, ) Acik ve secik kavram,
f) Olumlu ve olumsuz kavram g) Ozliik ve ilinti kavramlar1 seklinde tasnife tabi

tutulur.”®

Toplumsal bir olgu olan dil zamanla degisir. Baz1 sozciikler yok olarak
kullanimdan ¢ikar, bazilar1 anlam kaymasina ugrar, bazilar1 ise baska sozciiklerle
birleserek yeni anlamlar kazanir ve bdylece dil serpilir, gelisir ve zenginlesir. Sosyolojik
vakialar, gogler, savaslar, ticaret, siyaset, bilim ve teknik alaninda olusan degisimler
dilin degismesine sebep olur. Mesela Latince zamanla degisim gegirerek Fransizca,
Ispanyolca, italyanca, Portekizce ve Rumence gibi kokleri, sdzdizimleri ayn1 ama

telaffuzlar: farkli yeni diller dogurmustur.”*
3.1.1. Kavramlarda Anlamin Degismesi

Kavramlar insan zihninin olaylar, simgeler, varliklar, idealar i¢in olusturdugu
seslendirmelerdir. Anlam ise dilde so6zciiklerin yansittigi, zihinde uyandirdigi

kavramlardan her birine verilen addir.’®?

Toplumlarda meydana gelen stimullii sosyal ve
siyasal doniisim ve devinimler kitlelerin kullandiklar1 kavramlarin degismesine ve

doniismesine sebep olagelmistir.

Kullanilan her sey gibi dil de degisir, belli bir toplumsal baglam ve siire i¢inde
evrim gecirir ve durmaksizin degisir.783 Bu degisim kullanimdaki biitiin diller igin
gecerlidir. Fransizcada ‘char’ kavrami ‘kagni, araba’ anlaminda kullanilirdi. Kavram
zamanla ‘savas arabasi’ i¢in kullanilir hale gelir. Daha sonra XIX yiizyilda bu araca
zirh giydirilir, paletler takilir, motor ve atesli silahlarla donatilir ‘tanka’ doniisiir fakat
yine ‘char’ olarak anilmaya devam eder. Kavrama giydirilen ‘Kagni- araba- savas

arabasi ve tank’ miisemmalar siirekli degismesine ragmen isim sabit kalmaya devam

" Bahattin Sav, “Anlam Degismeleri Uzerine Artzamanl Bir Inceleme,” Gazi Universitesi Gazi Egitim
Fakiiltesi Dergisi, 22, 1, 2003, 147-166.

780 Ozlem, Mannik, 70-85.

8l Sav, “Anlam Degismeleri Uzerine Artzamanh Bir Inceleme”, 147-166.

e Sav, “Anlam Degismeleri Uzerine Artzamanl Bir Inceleme,” 149.

783 Berke Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1982, 85.
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eder.”®

Simdi bir okur XII. ylizyilda yazilmig bir eserde rastladigi ‘char’ kavramini
‘tank’ olarak terciime ederse ne biiyiikk bir yanlisa (anakronizme) diiser. Ciinkii
kavramlarin olustuklart ¢agmn ruhunu yansitmalart bir zorunluluktur. Buna dikkat
edilmedigi zaman anlamlandirmalarin yanlis olmalar1 kaginilmaz olur. Giiniimiizde
kullandigimiz ‘elektrik’ sdzciigli anlamsal olarak Yunancada ‘elektra/isik’ kavramindan
evrilmistir. Kimi zaman kavramlarm miadi dolar ve aramizdan ayrilirlar. Ornegin
Osmanli Donemi’nde ¢esitli mevkiler i¢in kullanilan c¢esnicibasi, usak, sirdas
kavramlar1 bugiin i¢in anlamini yitirmis ve kullanimdan kalkmus statii s6zciikleridir.
‘Efendi-usak’ kavramlari da anlamsal evrime tabi olmus ve degisime ugramis
kavramlardir. Daha 6nce efendi kavrami biirokrat kimseler i¢in kullanilirdi Sadrazam
Efendi, Kadi Efendi gibi zamanla bu statiileri nitelemek i¢in kullanilmaz olmustur.
Nitekim bugiin ‘efendi’ kavrami miistahdem statiisiinii niteleyen bir anlama

evrilmistir.”®

Kavramlardaki anlam degisimi her dilde vuku bulan bir durumdur. Kur’an’in
indigi dil olan Arapga i¢in de ayni durum s6z konusudur. Bu nedenle tezin bu kisminda

orneklik teskil etmesi amaciyla birkag temel Kur’an kavrami incelenecektir.
3.2. Kur’an Kavramlarinda Anlam Kaymasi

Kur’an’m niizdli ile olusan yeni sosyal ve siyasal durum kimi zaman toplumun
kullandig1 bir kavrama yeni bir anlam kazandirdigr da olmustur. Mesela Cahiliye
Doénemi’nde kullanilan “Yevm” ve “Saat” kavramlari normal zaman dilimi olan giin ve
saat anlaminda kullanilmaktayken Kur’an bu kavramlar1 “yevm’ii-d din” hesap giinii,

“kiyamet saati/an1” gibi yeni anlamlar i¢in kullanmustir.”®®

Kur’an inmeden Once toplumda kullanilan bazi kavramlari ise Kur’an hig
kullanmamig, bunun yerine yine toplumda kullanilan ama olumsuz anlamlar igermeyen

baska kavramlar kullanmistir. Ornegin “Kemale ermis adam, erkek adam,”’®’

gibi
anlamlara gelen miiriivvet kavrami, Islam &ncesi donemde ¢ok revagtaydi. Kavramin

igerigindeki kimseye minnet etmeme, comertligi teshir etmek gibi olumsuz ¢agrigimlar

784 Sav, “Anlam Degismeleri Uzerine Artzamanh Bir inceleme,” 151-152.

78 Sav, “Anlam Degismeleri Uzerine Artzamanh Bir Inceleme,” 151-152.

78 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Allah- Insan, ev. Siilleyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul,
2009, 27.

87 Halil b. Ahmed el Ferahidi, Kitd@bu’l-Ayn, Daru’l Kiitiibii’l-Iimiyye, Beyrut, 2003, IV, 130; Isfahan,
el-Miifredit, 366.
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[slam’in tasvip etmedigi, Isldm &ncesi donemin magrur ve miirdi ahlakinin
kalintilartydi. Muhtemelen bu sebeple Kur’an’da miiriivvet kavram kullanilmaz. Zira
kavram riya icin yapilan ifrat derecesinde bir fedakarligi temsil etmektedir.”®® Oysa
Kur’an gosteris ile yapilan iyiligi tasvip etmeyen bir kitaptir. Ayette; “Ey Iman edenler!
Mallarint insanlara gésteris icin dagitan, Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan kimse
gibi, sadakalarmizi insanlarin  basina kalkarak ve onlar:t inciterek bosa
cikarmayiniz... "™ buyurulur. Bu ayetin tefsirinde Mukatil b. Siileyman “Miiminler,
miisrikler gibi mallarini gosteris i¢in infak etmekten, basa kakmaktan ve eza etmekten
men’ ediliyor. Zira bu Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan miisriklerin 6zelligidir.
Boyle yapmak sevaplari yok edecek ve miiminin miisrike benzemesine sebep
olacaktir.”’®® der. Zira Kur’an her konuda vasat olmay: onerir. Ayetlerde; “Onlar,
harcadiklarinda ne isrdf eder ne de eli siki davranirlar; bu ikisi arasinda orta bir yol

198 “Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis yolcuya hakkini ver, fakat malini israf

tutarlar.
ederek sagip savurma. 138 “Baylece sizin insanlara ve Resuliin de size sahit olmasi igin

sizi vasat bir iimmet kaldik.” " denilir.

Miiriivvet kavraminin Islam 6ncesi dénemde benlik ve seref tatmini, gururlanma
ve Kkibirlenme anlammi muhtevi bir sekilde kullamliyor olmasi durumu, IslAim’mn
hedefledigi ahlak telakkisine aykirtydi. Buna kars1 Islam “hilm” kavramimi énemser, bu

kavram Kur’an’da Allah’in, peygamberlerin ve de miiminlerin bir sifati’**

olarak yer
bulur.”® Hilm kavram sabirh, temkinli, akilli ve agir bagli olmak anlamlaria gelmekte
olup cehalet ve sefehin ziddi olarak kullanilir.”®® Ayetlerde “Halim” ismi on bir yerde
Allah’m isimlerinden Gafir, Alim, Gani ve Sekir ile birlikte kullamlir.”*” Ayrica Hz.
Ibrahim igin, “Dogrusu Ibrahim uysal (halim), yumusak kalpli ve Allah’a yonelen

biriydi.”"*® denilir. Cagrici’nin de tespit ettigi gibi miiriivvet kavrami dini bir kavram

88 Mustafa Cagrici, “Miiriivvet”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, XXXII, 61-63.
8 Bakara, 2/264.

%0 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 1, 220-221.

! Purkan, 25/67.

92 fsra, 17/26.

7% Bakara, 2/143.

%% Bakara, 2/143-263; Al-i imran, 3/155; Nis4, 4/12; Tevbe, 9/114; Had, 11/87; Saffat, 37/101.
% Mustafa Cagrici, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri, 90-92.

7% Firtzabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, 1096-1247; Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, 1, 351-352.
7 Abdulbaki, Mu’cemu’l-Mufehres, 458.

%8 Had, 11/75.

124



olmaktan ziyade diinyevi islerle ilgili, insanin sosyal konumunu gii¢lendiren anlam

igerigine sahip bir kavramdir.”® Ayrica su musralar;
“Miiriivvet bagina simsiki sarilanlar diinyanin ¢ilelerinden kurtulur

“Takva bagina sarilan ise ahiret sikintilarindan korunur.”®° bu ayrima delil

olmalar1 a¢isindan 6nemlidir.

Simdi konuyla ilgili birka¢ kavram ele alinacak ve bu kavramlarin vahiy inerken
ne anlama geldikleri ile sonradan hangi anlamlara doniistiikleri incelenecektir. Bu
inceleme ileride genis olarak islenecek olan veli kavraminin yasadigi anlam degisiminin

miinferit bir degisim olmadiginin ortaya konmasi agisindan da énemli goriilmektedir.
3.2.1. Kafir/" A" Kavram

Vahyin gelisiyle vuku’ bulan kavramsal degisim ve doniisiim sabit kalmamus,
zamanin degigmesiyle beraber kavramlar yeni anlamlar kazanmaya devam etmistir. Bu
durumdaki her kavrami bu ¢aligmada incelemek miimkiin olmadigindan birkag temel
kavram incelenecektir. leride deginilecegi iizere veli/mevla kavramlari igin de ayn1 sey
soz konusudur. Boyle olmasi elbette normal bir durumdur, ¢linkii dil duragan/sabit bir

obje olmayip stirekli kendini yenileme 6zelligine sahiptir.

Bir seyi ortmek ya da gizlemek anlamina gelen “Kefere” () kokiindan tiireyen
" AS"; insanlar1 orttiigii ve gizledigi i¢in geceye de isim olmustur. Kendisine diisen
seyleri Orttiigii/yuttugu icin denize, Giinesi Orten buluta, tohumu topraga koyup istiinii
orttiigii icin ciftciye de ""_AS" denilmistir.®* Nitekim Hadid stresinde ¢ift¢i igin
“kiiffar’®® tabiri kullanilmis ve Zemahseri, bu kullanimin “kiiffar” kelimesinin sdzciik

anlami oldugunu belirtmistir.5®

el-Miitelemmis ed-Dubai’nin (6, 569) divaninda derin nehir igin kdfir

kelimesinin kullanildig1 s6yle bir beyit gegmektedir.

S i 8 S sl

% Cagrici, Miiriivvet, XXXI1, 61-63.

890 jbn Hiizeyl, Ebii’l- Hasan Ali b. Abdurrahmén b. Hiizeyl Ferazi, Aynii’l-Edeb ve’s-Siyise ve Zeynii’l-
Haseb ve’r-Riyise, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1985. 130.

8! Halil b. Ahmed, Kitdabu’l-Ayn, 1V, 39; ibn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, \V, 191; el-Cevheri,
Mu ‘cemii’s-Sthih, 916; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 11, 140; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, V, 145-146;
Isfahani, el-Miifredat, 1283.

%2 Hadid, 57/20.

803 Zemahserd, el-Kessdf, |V, 476.
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Mlime Jad JS gl Sl

“Onu yan kivrimda derin kafir/nehir-e attim

Biitiin aldatici kedilere uyguladigim budur.”8%

Goriildigii gibi burada icine diiseni bogan coskun nehir i¢in kafir ifadesi
kullaniliyor. Taberi Bakara stiresindeki” s 5 o3 0" kismimi®® tefsir ederken; « Sl Joal
sl Aphaai o all 2ie” “Araplarda kiifiir kelimesinin asil manasi bir seyi 6rtmektir,” der

ve devaminda “karanlik i¢ine aldig1 seyleri ortiigii i¢in geceye kafir deniliyor,” 896 der.
Nitekim Lebid b. Rabia soyle der.

lgalat o sail LIS 3

“Gecenin dumany/sisi yildizlari 6rter.”®%

Ayrica kavram; Nankorliik,?® kiifranu’n-nimet "aesil) o) 58" giikriinii eda etmeyi
birakip nimeti 6rtmek ve gizlemek anlamima gelir.?®® Kefere kavramiyla ilgili Halil b.
Ahmed’in §6yle bir tanim yaptigi goriilmektedir." )l 48 2a a0 2 saali"  “Kalben bilerek

inkdr etmek.”®® Zemahseri Bakara stresindeki"s S ol o kismim “Kiifiirlerinde

5,811

bilingli ve kararli olarak 1srar edenler, seklinde tefsir eder. Muhammed Esed (6.

1992) bu ayetin mealini verirken “kefer(i” sozciigiine “Hakikati inkara sartlanmigs

55812

olanlar”™“ seklinde bir mana verir.

804 Cerir b. Abdilmesih b. Abdillah b. Yezd el-Miitelemmis ed-Dubei’, Divanu Si’ri’l-Miitelemmis, thk.
Hasan Kamil es-Sayrafi, Ma’hadi Mahtutati Arabiyye, Kahire, 1970, 65; Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn,
1V, 39.

%05 Bakara, 2/6.

806 Taberi, Camiu’l-Beyin, |, 262.

87 Ebii Zekeriyd Yahya b. Ali et-Tebrizi, Serhii’l-Kasdidi’l-Asar, Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
1997, 181.

808 Farsga’da “ekmek” anlamindaki nan ile “gdrmeyen, kor” manasindaki kir kelimelerinden olusan ve
“yedigi ekmegin, gordigu iyiligin kiymetini bilmeyen, nimeti inkar eden” (kafir-i ni‘met) anlamina
gelen nankiirden  tiretilmistir.  “Bir  seyi  6rtmek, nimeti inkdr etmek”  manasindaki
Arapca Kkiifran ile ni‘metten meydana gelen kiifran-1 ni‘met (kiifranii’n-ni‘me) terkibi de “nankorliik”
anlaminda ve siikiir teriminin karsit1 olarak kullamlmaktadir. Mustafa Cagric1, “Nankérlitk,” TDV Islam
Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, XXXII, 382-383.

809 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 1V, 28; isfahani, el-Miifredit, 1284; Zemahseri, Esdsii’l-Beliga, |I,
140.

810 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, IV, 28.

811 7emahserd, el-Kessdf, 1, 162.

812 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlari,
Istanbul, 1999, I, 5.
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Kelime Kur’an’da dért yiiz altmis yedi yerde gecmektedir.’® Bu kelime
ayetlerde “keffar-i anid,”®'* “keffar-i esim,”®" gibi kendisi mevsuf oldugu halde yanina
baska olumsuz mana ifade eden sifatlar1 almis olarak da kullanilir. Baz1 ayetlerde ise,
“facir-keffar,”®® “kezib-keffar,”®" “zalim-keffar’®® grneklerinde oldugu gibi, isimlere

81% Baz1 ayetlerde de “havvén-kefﬁr,”gzo “hattar-kefar,”8% seklinde

sifat olarak kullailir.
gecer. Beyzavi’ye gore (6. 1286) “Hattar-kefir,” normal zamanlarda tevhid inancini
bile bile reddeden sikintili zamanlarda tevhide yonelen, ahde riayet etmeyen inkarcilari

ifade eder.%

Islam &ncesi donemde kavram iyilige karsi nankérliik yapmak, yani sekera
( )55)823 fiilinin karsiti olarak kullanilirdi.?** Antere b. Seddad el-Absi’nin su siirinde

kefere fiili sekere’nin zidd1 yani nankorliik etmek anlaminda kullanir.
eaxd SLE ) yae i
priall Gl e il
“Ogrendigim kadartyla Amr nimete miitesekkir degilmis

Halbuki nankorliik iyilik yapani nefret ettirirmig.”*®

Daha sonralar1 “kefere” kavrami Islam’mn gelisiyle insanlara karsi yapilan
nankorliikten; Allah’in verdigi iyiligi, gonderdigi peygamberi/vahyi ve O’nun verdigi
nimetlere karsi islenen nankorliigi ifade eden bir anlama evrilmistir. Hz. Peygamber’in

Oomriiniin sonuna dogru inen ayetlerde “kefere” artik “sekere nin” zidd1 olmaktan ziyade

813 Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, 709.

814 Kaf, 50/24.

%1 Bakara, 2/276.

815 Nih, 71/27.

817 Ziimer, 39/3.

818 jbrahim, 14/34.

819 Mecit Amil, Kur’an’da Kiifiir Kavrami ve Boyutlar, Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2019, 16-20.

520 {brahim, 14/34.

%21 Lokman, 31/32.

822 Nasiriidddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envéiru’t-Tenzil ve Esriru’t-
Te’vil, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut,1998, I, 257; Amil, Kur’an’da Kiifiir Kavrami ve Boyutlar,
17.

823 Bakara, 2/152; [brahim, 14/7; Neml, 27/40; Lokman, 31/12; Ziimer, 39/7.

824Zemahseri, Esasii’l-Beliga, 11, 140; lzutsu, Kur’dn’da Allah- Insan, 28-29; Muhammed Ersoz,
Kur’an’in Dil Yapist ve Kur’an Kelimelerinin Terimlesmesi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Basilmamis Doktora Tezi, Erzurum, 2014, 149; Hasan Tiirkmen, Kur’in’da Kiifiir
Kavraminin Semantik Analizi, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, XIV, 76, 2021, 775-784.

825 Zevzeni, Serhu’l-Mu’allakdti’s-Seb’, 151.
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“Gmene nin”®® karsit1 olarak kullanildig1 iddia edilir.*’ Halbuki Mekkeli miisrikler
Allah’in varhigmi kabul ederlerdi. Onlarin derdi Allah ile degil hakikat ile idi. Bu
baglamda Esed’in kiifiir karsiliginda Allah’1 inkar eden degil de hakikati inkar edenler,

hakikat1 inkara sarlanmis olanlar®® seklinde anlam vermesi daha makuldiir.®?°

Kafir kelimesi Kur’an’da Miisliimanlarin karsisinda yer alan kimseler igin
kullanilan bir kelime idi. Nitekim Teftazani kafir sozcigini, “Allah’tan alip din adina

k%% geklinde

teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik etmemek, ona inanmama
tamimlar. Buna ragmen itikddi mezheplerin zuhuru ile kafir ifadesi arttk Miisliiman
toplulugu ayristiran bir kavrama déniisiir. Ozellikle Haricilerin tekfir endeksli ¢ikislari
kavrammn Miislimanlara yénelik olumsuz kullanilmasina sebep olur.®*' Onlar biiyiik
giinah isleyen herkesi kafir olarak gérl'ir.832 Ettafeyyis (6. 1914), Bakara siiresinin iki ve
tiglincii ayetlerinin tefsir ederken imanin tasdik, ikrar ve amelden meydana geldigini
ileri siirer.®® “Ever, kotiiliik isleyip su¢u benligini kaplamis (ve boylece sirke diigmiis)
olan kimseler var ya, iste onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.”®*
ayetini tefsir ederken burada gegen “seyyienin” biiyiik giinah oldugunu, bu tiir suglari
isleyen kisinin bu ayetin deldletiyle ebediyen cehennemde kalacagini belirtir.#®
Ettafeyyis, Maide stresinde “...Icki, kumar, dikili taslar ve fal oklarim...” yasaklayan
ayeti tefsir ederken bu giinahler1 isleyenlerin fasik olacagini belirtir sonra fasik
kavramini, “4i 5 & el oo z 527 “Allah’a itaatten ve onun dininden ¢ikmak®%

seklinde tanimlar.

826 Nisa, 4/76.

87 Toshihiko lzutsu, slam Diisiincesinde Iman Kavramu, cev. Selahaddin Ayaz, Pmar Yaylari,
Istanbul, 2005, 11-46; Ersoz, Kur’an’in Dil Yapisi ve Kur’an Kelimelerinin Terimlesmesi, 149; Genis
bilgi icin bk. Yunus Ekin, Kur’ana Gore Kiifiir Kavramu, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 2000, 19-22.

828 Esed, Kur’an Mesaji, Onsiiz, XXVI.

829 Tan, Miisrik Dindarhg, 166.

830 Teftazani, Serhu’l-Akdid, 189; Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir,” DIA, XXVI, Ankara,
2002, 533-536.

831 Es’ard, Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim, Makdlatu’l-Islamiyyin, Dari’l-Hadis,
Kahire 2009, 81; es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 1, 198.

832 Bsarl, Makdlatu’l-Islémiyyin, 168; Konuyla ilgili genis aciklamalar i¢in bk. Serafeddin Gélciik,
“Jsimler ve Hiikiimler Yioniinden Iman ve Islim Kavramlary” Atatirk Universitesi Islami [limler
Dergisi, 1977, 11, 187-199.

833 Muhammed b. Yasuf b. Isa b. Salih el-Hafsi el-Adevi Ettafeyyis, Himydnii’z-Zad Ild Dari’l-Medd,
Amman, 1988, I, 200.

834 Bakara, 2/81.

835 Ettafeyyis, Himydnii’z-Zad, |1, 140.

53¢ Ettafeyyis, Himydnii’z-Zad, V, 306-307.
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Mezhepler tarihi kaynaklarinda kiifiir kavraminm; “Imanin zidd: olan kiifiir

837 seklinde tanimlandig1 goriiliir. ibrahim

sozcugl Allah’t bilmemektir ve yeri kalptir.
Halil Erdogan’in makalesinden alintilanan su climleler kefere kavraminin ugradigi
tahrifin fotografi mahiyetindedir. Kafir ifadesi “Allah’in varligini ve birligini inkar eden
ateist veya baska bir ifade ile Islam dinini reddeden kimse seklinde tarif edilir.”®*®
Halbuki kafir kavrami gerek Islam oncesi dénemde gerekse islam’da ateist anlamia

gelecek sekilde kullanilmaz.

Malum oldugu tlizere Mekkeli miisrikler Allah’in varligina inanirlardi: “Sayet o
miisriklere, ‘Gokleri ve yeri yaratan, Giines'i ve Ayt yasalarina boyun egdiren kimdir?’
diye soracak olsan, hi¢ tereddiitsiiz Allah’tir derler. O halde haktan nasil yiiz
cevirirler? Yine onlara, ‘Goklerden su indirip de onunla olii topraga hayat veren
kimdir?” diye sorsan hi¢ tereddiitsiiz ‘Allah’tir’ derler.®® Ayrica bdlgede yasayan
Yahudi-Hristiyan®* ziimreler Allah’in varligina inanan kimselerdi. Kur’an’in onlara

841 5. 842

kafir demesinin sebebi Allah’1 bilmemek degil Hz. isa’y1,”** Hz. Uzeyr’i,>** ahbarlarin,

rahiplerini Allah’tan baska ilahlar edinmeleri®®® ve Hz. Peygamber’e gelen “beyyineyi”

844

kabul etmemeleridir. Bu tiir anlam kaymalar1 Kur’an’in bagka kavramlarinin basina

da gelmistir.
3.2.2. ihlas/u=daY) Kavrami

[hlas, "u=la" kékiinden tiiremis bir kelimedir. Bir seyi siizmek, bir seyi icine
karisan ve degerini diisiiren, saf olusuna halél getiren seylerden temizleyip armdirmak

Ve 0 seyi saflastirmak anlamlarma gelir.?*® Hakiki anlamin diginda 5 ¢jad) 4l oala”

K »846

"yl “mutluluga ermek veya hiiziinden kurtulma anlaminda da kullanilir. Ayrica

837 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihdl, 1, 139; Ebti Mansir Abdiilkdhir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark
Beyne’l Firak, Dar ibn Hazm, Beyrut, 2021, 202.

838 ibrahim Halil Erdogan, “Geg¢misten Giiniimiize Miinafiklarin Degismeyen Karakteri,” Akademik
Tarih ve Diisiince Dergisi, 5 (16), 2018, 179.

%39 Ankebiit, 29/61-63.

89 \zutsu, islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 122-123.

%1 Meryem, 19/17, 72, 73.

%42 Tevbe, 9/30.

%43 Tevbe, 9/31.

844 Beyyine, 98/1.

8% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, |, 442-433; Ebii Bekr Muhammed b. Hasen b. Diireyd, Cemheratii’l-
Liiga Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 1987, 1, 604; el-Cevheri, es-Sthih, 3, 1037; ibn Faris, Mu’cemii
Mekdyisi’l-Luga, 11, 208; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, |1, 262; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VII, 26-29;
[sfahani, el-Miifreddt, 503-504; Asim Efendi, el-Kdmiisi’l- Muhit, 11, 373.

846 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, |, 246.
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kelime “ayrilmak” anlammna da gelir. Mesela: "asd) e oald" “Kavimden ayrildi.”®"

9 ¢

denilir. Ayni1 kokten tiireyen "u=3aW" “pigirilmis hurmadan ¢ikan 6z

cikarilan yag,”®® anlamlarinda kullanilir. Yine ayni kokten tiireyen"4a3all"  kelimesi

“ateste eritilen yag, altin ve giimiisiin ¢okeltisi”®*° anlamma da gelir.

stitten stiziiliip

Kelime Arap siirinde ayrisma, siiziilme ve kurtulma anlaminda kullanilmistir.
Nitekim kiginin sikint1 ve darliktan kurtulmasi veya sarabin kaptan siiziilmesi anlaminda

su sekilde kullanilmastir.
Leie Cualdd ddad s 4"
Malail) i e el (ada
“Bazen is ¢ikmaza girer benim ondan kurtulmam

Sarabin kapali kabin agzindan siiziilmesi gibi olur.”®°

Lo Lap Ll () 53 pamy
Slial jead yla ¥ dallay

“Kadim bedenlerini ve mutluluklarini korurlar

Saf serefli ve yesil szrtlarlyla.”85l

Yukarida aktarilan beyitte de anlagilacagi tlizere “u<ls” kokiinden tiireyen ve
daha sonra tarihi seyir i¢inde kavramsallasan ihlas sozciigii tasfiye etmek, arindirmak,
stizmek, bir seyin 6zii gibi manalara gelen bir sozciiktiir. Tefsirlerde kavrama; yaratana
goniilden baglanmak, ibadetleri ona has kilmak, ona itaat etmek, ona higbir seyi ortak

k,852

kosmamak, ondan bagkasina ibadet etmeme yapilan biitiin islerde sadece onun

nizasm gozetmek,> tevhid ehli olmak®* gibi manalar verilmistir. ihlas sirk® ve

87 [bn Manzar, Lisénii’l-Arab, V11, 26; Zemahseri, Esdsii’l-Belaga, 1, 246; Zebidi, Tacu’l-Ariis, 4, 390.
88 Halil b. Ahmed, Kitabii’I-Ayn, 1, 433; ibn Faris, Mu’cemii Mekayisi’l-Luga, 11, 208.

89 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1, 433.

80 Abdurrahman el-Berkiki, Serhu Divini’l-Miitenebbi, Miiessesetii’l-Hindevi, Birlesik Arap
Emirlikleri, 1930, 1259; Ali b. Abdiilaziz el-Ciircani, el-Vesdtatu Beyne’l-Miitenebbi ve Husiimihi, thk.
Muhammed b. Fadl Ibrahim ve Ali Muhammed el-Becavi, Isa el-Babi’l-Halebi, ysz, 2008, 120.

81 Abbas Abdussatir, Divinu Nébiga ez-Ziibyani, |, 47.

82 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 11, 672; Taberi, Cimiu’l-Beyin, 11, 608; ibn Eba
Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, |, 246.

53 Meragi, Tefsiru’l-Meragi, |, 219.

4 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 106; bk. Ahmet Ozdemir “Kur’in’da Ihlés”, Gaziosmanpaga
Universitesi Hahiyat Dergisi 2/111, 2015, 153-166.

85 Zebidi, Tacu’l-Ariis, XXVIII, 105.
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56

riyamin®® zitidir. Kur’an’da bu sdzciik otuz bir ayette birka¢c farkli manalarda

kullaniimistir.®*” Ozetle bu manalar sunlardr.

“Sirf” ve “sadece”®® anlamunda: "U_sSY Aalld Sl sda ¢y ghay 8 L )W Dediler ki

bu hayvanlarin karinlarindaki yavrular sirf erkeklerimiz i¢indir ... ~B59

k%0 anlaminda: ... ) sald 4ie | guliin) Lol

"Was .. (Biinyamin’in) kendilerine verilmesinden iimitlerini kestikleri zaman gizli
2861

“Ayrilmak”, “bir yana ¢ekilmek,” “uzaklagma

gortismek icim ayrilip kenara ¢ekildiler...
“Ozel damsman,” “has adam,” “kendine 6zgii kilmak®®? anlaminda; 4 558l cllal) JU 5"
" il aaliiad “Melik dedi ki; onu getirin onu kendime ézel danisman yapayim...”*®

“Saf” ve “arr”®* anlamida "ol il Lalla W' < Jeenlerin bogazindan kolaylikla
kayp giden saf st

“Dini mahza Allah i¢in kilmak” anlaminda. "ceall 4 cealis" “dini Allah’a has®®®
kilmak.” “Dini, Duay: sadece Allah’a yapmak...”®®" “Miivahit miiminlerin bir sifat”
olarak: "alie S “O dini Allah’a has kilan miivahit biriydi”®® veya "¢ salial Lale"
“O dini Allah’a has kilan kullarimizdandr®® “Sirk kosmay1 birakip tevhid inancina

baglanmak” anlaminda: “Onlar gemiye bindikleri zaman Allah’a yalvararak dini ona

86 7ebidi, Tacu’l-Ariis, XXXVII, 225.

87 En’am, 6/139; Bakara, 2/94; Yasuf, 12/24-54-80; Nahl, 16/66; A’raf, 7/29; Ankebit, 29/65; Ziimer,
39/2-11-14; Tevbe, 9/65; Beyyine, 98/5; Meryem, 19/51; Lokman, 31/32. Genis bilgi i¢in bk. Isfahani, el-
Miifredit, 503-504; Abdiilbaki, el-Mucemu’l-Miifehres, 854.

88 Asim Efendi, el-Kamisu’l-Muhit, 11, 374.

89 En’am, 6/139; Bakara, 2/94; bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, |, 124-125, 592;
Taberi, Camiu’l-Beyin, ||, 271.

890 fbn Manzar, Lisdnii’l-Arab, V11, 27; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1, 246; Zebidi, Tacu’l-Ariis, 4, 390.
81 yisuf, 12/80; bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11, 347; Taberi, Cimiu’l-
Beyin, X111, 282; Ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V11, 2181; Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin,
1, 67.

82 [bn Manzir, Lisanii’l-Arab, VI, 27.

83 Yasuf, 12/54; bk. Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 11, 340; Taberi, Camiu’l-
Beyin, X111, 215; Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, 111, 49.

84 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, VI, 26-29; Zemahseri, Esdsu’l-Beliga, |, 262.

865 Nahl, 16/66; bk. Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 11, 475; Taberi, Camiu’l-Beyin,
X1V, 274; Ebli Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Sillemi, Hakdikii’t-Tefsir,
Darii’l Kiitiibii’l- [lmiyye, Beyrut, 2001, II, 208.

86 fhn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XI, 138.

87 A’raf, 7/29; Ankebit, 29/65; Ziimer, 39/2-11-14; Tevbe, 9/65; Beyyine, 98/5; Ebii ishak ibrahim b. es-
Seri b. Sehl ez-Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve I'rabiih, Alemii’]-Kiitiib, Beyrut, 1977, IV, 344,

88 Meryem, 19/51; bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 1, 630.

89 yisuf, 12/24; bk. ibn Ebii Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V11, 2126,
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has kilarlar. Karaya ¢ikinca sirk kosarlar.”®"° Bu tasnif ihlas sOzcliglinlin zengin ve

farkl1 anlam igerigine sahip oldugunu gostermektedir.®”*

fhlas kelimesinin bir seyi arindirmak, bir seyden ayrilmak, bir seyden ¢ikarilan
0z gibi anlamlarda kullanildigi yukarida aktarildi. Kur’an ayni kelimeyi din ile
irtibatlandirir ve sirkten uzaklasip sadece Allah’a kulluk etmek, dini Allah’a has kilmak

gibi manalarda kullanir. Bu kullanimlar da yukarida verildi.

Ihlas kelimesi daha sonra kavramsallastirilarak tasavvuf disiplininde bireyin
manevi hayatinda ulastigi seviye anlaminda soyle kullanilacaktir. Stlemi (6. 1021)
“fhlas Allah ile kul arasinda bir sirdir. Melek onu bilmez ki yazsin, diisman (seytan) onu
bilmez ki ifsad etsin, heva (nefis) onu bilmez ki ona meyletsin,”®"* der. Kuseyri (6.
1072) ihlasin nefis, kalp ve ruh olmak iizere ii¢ mertebesinin oldugunu belirtmistir.>”
Yine Kiiseyri, Ciineyd-i Bagdadi’nin ihlasi soyle tanimladigim aktarir; “Ihlas o kadar
gizlidir ki melek onu bilmedigi icin sevap hanesine yazmaz, seytan bilmedigi icin
bozamaz, nefis bilmedigi i¢in simarmaz,”®* demistir. Harls el-Muhésibi (5. 857),
“ihlas1, manevi olarak gii¢lii insanlarin ve havas ehlinin ameli olarak zikretmi@”875 0,
ihlas1 kalbin ameli olarak kabul etmis kalbin iyilik ve ihlas iizere olmasi ve bozulmaktan
korunmasi gerektigine deginmistir.®”® Razi de tefsirinde yaptigi isari yorumlarinda (8.
1210) “Ihlas: kalbin bir ameli olarak algilamis ve ihlasm kalbin Allah’in rizasindan

877 N LA A e
”2%" Razi ihlas slresini

bagka her seyden armdirilmasi anlamia geldigini belirtmistir.
tefsir ederken birinci ayette gegen Allah’a isaret eden {i¢ lafzin (“hiive”, “Allah” ve
“ehad”) lic insan mertebesine isaret ettigini aktarir. Birinciler mukarrebun makaminda
olan kinselerdir bunlar Allah’tan baska mevcut gérmeyenlerdir. Ikinciler Ashab-1 yemin

makaminda olanlardir. Hem Allah’t hem de diger mevcudu varlik olarak goriirler.

870 Ankebit, 29/65; Lokman, 31/32.

1 Siimeyye Seving, “Ihlds Kavramimin Tahlili (Sozliik Bilim ve Kur’dn Ayetleri Ozelinde),” Din ve
Bilim, Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 2020, 3, II, 49-67.

872 es-Siilemi, Hakaikii’t-Tefsir, |1, 207.

873 o|-Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, Letdifii’l-Isdrdt, Daru’t-Turasu’l-Arab, Kahire, V, 27.

874 Ebi’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevézin b. Abdilmelik, Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriye,
Darii’l Menhec, Suudi Arabistan, 2017, 440.

¥ Ebii Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li-Hukukilldh ve’l Kiydn Bihd, Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1986, 156.

876 o]-Muhasibi, er-Ridye, 45-55.

877 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XI, 44.
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Ucgiinciiler ise Ashab-1 Simal makamindadir. Bunlar vécibii'l-viicid varliklarin birden

fazla olabilecegini kabul edenlerdir,?”® der.

Imam-1 Rabbani (6.1625) ihlas ve muhlis kavramlarma deginirken; salikin
Allah’in yolunu kat ederek seyri fillah’a ve ihlasin hakikatine erisecegini, yine ihlasa
erismek icin fena, beka ve 6zel velayet makamlarina erismenin gerekliligini zikreder.
Thlas1 zahmet ¢ekerek elde edilen ve zahmet ¢ekmeden elde edilen olarak ikiye ayirir.
Ihlashlar1 da ikiye ayirir; zahmet ¢eken devamsiz ihlas sahiplerine “Muhlis”; zahmet
¢ekmeden devamli ihlas sahiplerine ise “Muhlds” demistir. Ayrica “Muhlds” kimselerin
sahip oldugu ihlasin insanin kalbine ancak bir evliyanin kalbinden gelebilecegini iddia

etmistir.”®"

Tasavvuf erbabinin insanlar1 gosteristen/ria korumak ig¢in ihlas
onemsemeleri elbette makul bir durumdur. Fakat Kur’ani bir kavramin bu denli mana ve
mecrasinda uzaklastirilmas: yanhistir. Zira ihlas kavramini ilk olarak tasavvufi
disiplinden G6grenen bir insanin Kur’an’da karsilastigi ihlas kavramima da bu anlam
bilgisinden hareketle mana vermesi kacinilmazdir. Bu nedenle Kur’an’1 bugiiniin anlam

verileriyle degil niiziil doneminin anlam verileriyle okumak gerekli goriillmektedir.
3.2.3. Takvé/ "¢ &0" Kavrami

Takva (&) kelimesi (s G ) fiilinin mastar1 olan “vikdye” den gelir. Bu fiilin

uuuuu

k, 3 eziyetten korumak,®" himaye etmek gibi manalara gelir. “Allah

882

muhafaza etme

onu korudu” denilirken (49 435) denilir.** Takva ayrica zarar verici seylerden sakinmak,

bir seyi tehlikeye karsi korumaya almak gibi manalar1 ihtiva eder.® Ciircani takvay1

istilahi olarak, “Allah’a itaat ederek azabindan sakinmaktir, bu da ceza almayi hakli

59884

kilan davranislardan nefsi korumak suretiyle gergeklesir, seklinde tanimlar. Hz.

878 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI1, 179-180

9 imam Rabbéni, Ahmed b. Abdullah b. Zeynelabidin es-Serhendi el-Faruki, Mektiibdt, Mektebetli’n-
Nil, Kahire, 1721, 1, 157.

880 o]-Cevheri, es-Sthih, V1, 2527; el-isfahani, el-Miifreddt, 833; ibnii’l-Esir, el-Biddye ve’n-Nihdye, V,
217; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XV, 378; el-Firazabadi, el-Kamiis, |11, 950; ez-Zebidi, Tdacu’l-‘Aris,
X, 396.

881 e|-Cevheri, es-Sthdh, VI, 2527; ibnii’l-Esir, el-Biddye ve’n-Nihdye, V, 217; ibn Manzir, Lisdnii’l-
Arab, XV, 378; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris, X, 396.

882 el-isfahani, el-Miifreddt, 833; ibni’l-Esir, el-Biddye ve’n-Nihdye, V, 217; ibn Manzir, Lisénii’l-
Arab, XV, 378; el-Firtizabadi, el-Kamiis, 111, 950; ez-Zebidi, Tdcu’l-‘Ariis, X, 396.

883 el-Cevheri, es-Sthdh, V1, 2527; el-isfahani, el-Miifreddt, 833; Ibnii’l-Esir, el-Biddye ve’n-Nihdye, V,
217; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XV, 378; el-Firizabadi, el-Kamiis, |11, 950; ez-Zebidi, Tacu’l-‘Aris,
X, 396.

884 el-Ciircani, Ta'rifédt, 129.
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k%% seklinde

Omer’in takvayr “dikenli bir yolda pacalari sivayarak kendini koruma
tanimladig1 aktarilir. Hz. Peygamber’in (5«3 G sy )Wl &) “Yarim hurma ile olsa da
kendinizi cehennemden koruyun”®® hadisi, takvanin muhafaza ve sakinma anlamini

ifade eder. Yine ashabtan Berra b. Azib’in soyle dedigi aktarilir:

4 8 Gl enl 130 4 5 LS

“Vallahi savas kizistigi zaman biz Hz. Peygamber ile korunurduk, " ona siginurdik,®*®

Takvanin koruma ve muhafaza etmek anlaminda kullanildigina soyle bir 6rnek
verilir. Bir kimsenin digerini korumak igin gosterdigi hassasiyetten bahsedilirken “Anne

kopegin yavrusunu korudugu gibi onu koruyup muhafaza etti,” “<3SI) 28 < 48, 7

denilir. Zira bu hayvan yavrusunu koruma konusunda en sedit olan hayvandir.®®

Ziiheyr’e ait bir beyit su sekildedir:
EPERTQEET W
pale (A e Al g 50
“Kendi kendime dedim ki: Arzumu yerine getirecegim (once ociimii alacagim)
Sonra da arkamdaki bin atl ile kendimi diismandan korurum.”&%
Anter’e bir beyitte sdyle der.
leie aal ol 433l o 585 o
e Gl (S
“Eger onlar kendilerini benimle diismanin mizraklarindan korumak isterlerse kagmam.

Yalniz (diismandan dolay1) oniim daraldi.”®*

885 el-Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’dn, 1, 114; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, |, 42.
886 Buhari, “Zekat,” 9; Tirmizi, “Kiydmet,” 1.
*7 Miislim, “Cihad,” 79.
88 bn Esir, el-Biddye ve’n-Nihdye, V, 219.
89 Eba Yakdb Yasuf b. Tahir el-Huveyyi, Ferdidii’l-Hardid fi’l-Emsdl, thk. Abdiirrezzak Hiiseyin,
Daru’n-Nefais, Urdiin 2000. 558; Bu emsalin bir beyitteki kullanimu i¢in bk.

QS A8 S A 55 ; s S1 of clile aled
“Eger sansiniz varsa o size doner ve anne képegin yavrusunu himaye ettigi gibi sizi korur.” Ibn Manzir,
Lisdnii’l-Arab, XV, 378; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, X, 396; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 11, 523.
80 Ebii Sulma, Yedi Aski, 92.
%1 Eba Zekeriyyd Yahya b. Ali b. Muhammed el-Hatib et-Tebrizi, Serhii’l-Kasaidi’l-Asar, Darii’l-
Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrut, 1997, 183; Daha fazla kavramsal analiz ve siir 6rnegi icin bk. Hatice Sahin,
Kur’an’da Takva Kavrami, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimans Yiiksek Lisans
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Ay (593 (e by rall Jang (e
Ay w38l (S Y e g ey

“Kim ki namusu ardina mariifu/iyiligi koyarsa, onu kurtarir.

. e e v e 5,892
Ama kim ki soviilmekten korunmazsa soviiliir.

Goriildigi gibi bu beyitlerde v-k-y fiili korumak ve muhafaza etmek anlamlarinda

kullanilmistir.

Takva Cahiliye Donemi’nde ister hayvan olsun ister insan bir canli varligin
disaridan gelecek yakici kuvvete karsi kendisini savunma davramgidir.®% Cahiliye
Donemi’nde genel olarak maddi korunma i¢in kullanilan kavram Kur’an’da manevi
koruma anlaminda ve inang alanina tasinarak ¢ok Oonemli bir Kur’an kavrami olarak
kullanilir.®* Kur’an’da takva kelimesi, kokii olan vky kokiiniin biitiin tlirevleriyle 237
ayette, 258 defa geger.®® Takva kelimesi daha ziyade "4 | s&l " “Allah’tan (azabindan)
sakinin™®® kalibiyla yer almaktadir. Mukatil bu ifadeyi “osss3 ¥5” “ona isyan

55897

etmeyin seklinde tefsir eder. Taberd, "4 158 5" ifadesini igin "4lie 533" “Onun

azabina karsi dikkatli/hassas olmak,”®® der. Ayni sekilde Kur’an’da takva ‘“atesten

2

sakinma”, “cehennemden sakinma ve bu konuda kili kirk yarmak” anlamlarinda

kullanilir.®®°

Ittika kavrami da insanin kendisini Allah’m himayesine koyarak ahirette zarar ve
elem verecek ukiibattan iyice korumasi seklinde tanimlanir.*®® Kavram su ayetlerde veli

kelimesi ile birlikte himaye ve siginma mercii anlaminda kullanilir:

Tezi, Bursa, 2006, 8-15; Siilleyman Uludag, “Takva” DIA, Istanbul, XXXIX, 484-486; Orhan 1yibi1gin,
“Miisliiman Sahsiyetinin Korunmasinda Takva Kavrami,” Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2024, 1, 25, 172-193.

%92 {bn Siilma, Divén, 27.

893 lzutsu, Kur’én’da Allah- insan, 25.

84 1zutsu, Kur’an’da Allah- Insan, 25.

8% Abdulbaki, Mu’cem’u-1 Mufehres, 848-851.

8% Bakara, 2/189-194-203-223-278; Al-i imran, 3/102-123-130-200; Nisa, 4/81-131; Maide, 5/7-11-35-
57-88-96-100-112; Enfal, /1-69; Tevbe, 9/119; Hud, 11/78; Hicr, 15/69; Suara, 26/108-110-126-131-144-
150-163-179; Ahzab, 33/70; Sebe', 34/46; Zuhruf, 43/63; Huctrat, 49/1-10-12; Hadid, 57/28; Hasr, 59/18;
Miimtehine, 60/11; Tegabun, 62/16; Talak, 63/1-10.

897 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru’l-Mukdtil b. Siileyman, |, 230.

898 Taberi, Camiu’l-Beyin, |V, 224.

89 pk. Insan, 76/11; Duhan, 44; Tahrim, 66/6.

%0 el-isfahéni, el-Miifreddt, 834; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, 107; ibni’l-Esir, en-Nihdye, V, 217; ibn
Manziir, Lisanii’l-Arab, XV, 377; ez-Zebidi, Tdacu’l-Ariis, X, 893; el-Firizabadi, el-Kamas, 111, 951; et-
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"Gy e Al (e ad ey

901 7emahseri bu ayeti

“Allah’a karsi kendilerini himaye edecek kimse yoktur.
tefsir ederken su ibareyi kullanir. "4le Ll (e afd Ws" “Onlari onun (Allah’in)

azabwindan koruyacak yoktur.”go2 Baska bir ayette:
"L Yy Ay e e lllag, "

“(Onlara uyarsan) Allah’tan sana ne bir veli/hdmi ne de siginilacak melce
bulunur.”®% Ayette gecen veli ve vak ifadeleri sana yardim edecek kdrib/yakin ve azabi
giderecek kimse seklinde tefsir edilir.’® Matiiridi 4
edecek ve seni Allah’in azabindan koruyacak bir veli ve azaptan koruyacak bir

5,905

vak/hami olmayacaktir,”” seklinde tefsir eder.

Bu orneklerde de goriildiigii gibi takva sozciigli Kur’an’da manevi anlamda
himaye, sakinma, korunma ve sigmilacak melce anlaminda kullanilirken daha sonralari
kavramlasmig ve kavrama Tahanevi (6. 1745) “siipheli seylerden uzak durmak, gonlii
halik icin siislemek, nefsi giinahlardan ve onlara gétiiren seylerden muhafaza etmek™®®
gibi anlamlar vermistir. Ayrica kavram “Allah’in emirlerine itaat ve nehiylerden

sakmmak,”907 olarak da tanimlanir.

Takva tasavvufta kavramsallagsarak kalbin Allah’tan alikoyan her seyden
uzaklasmasi, kisinin Allah igin konusmasi, Allah i¢in amel etmesi, Allah i¢in niyet
etmesi®®® gibi manalar1 da barindiracak semantik genislige ugramistir. Kuseyri, takva
sahibi olmak i¢in gerekli ii¢ Ozelligi soyle aktarmistir: “Umdugu eline ge¢meyince
tevekkiil etmek, eline gecen seylere riza gostermek, elinden kagirdigi seylere
sabretmek.” °*° Yine o “takva’nin asli, once sirkten, sonra kotii ve giinah olan fiillerden,

daha sonra giinah olmasi ihtimali olan amellerden sakinmak, en son olarak da fuzuli ve

Tahénevi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed el-Hanefi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiiniin ve’l-Uliim, tah.
Ahmed Hasen, Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrit, 1998, 1V, 388.

YL Ra’d, 13/34.

%2 7 emahserd, el-Kessaf an Hakdik-i Gavamidi’t-Tenzil, 111, 355.

%3 Ra’d, 13/37.

%4 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 11, 382.

%05 Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur'an, V11, 443.

%06 et-Tahénevi, Kessdf, 1V, 388.

%7 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, 11, 213; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, Ensar
Yayinlari, Istanbul, 2015, 541.

%8 Siilemi, Hakdikii't-Tefsir, 114-115.

909 Kuseyri, er-Risdle, 159.
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lizumsuz olan (miibah ve helal) seyleri de terk etmektir,”™° demistir. Eba Talib el-
Mekki (6. 996) takva igin, “Allah Tedla’nin 6ncekiler ve sonrakiler i¢in hazirladig1 bir
rahmettir, *** demistir. Gazzali ise takvayi; “Dini hiikiimlerin disiplinli, diizenli,
devamli, samimi ve ciddi bir sekilde uygulanmasi ve en kiigiik bir ayrintinin bile goz

59912

ardi edilmemesi.””"“ seklinde tarif etmistir.

Sonug olarak Cahiliye Donemi’nde maddi korunma, sakinma, himaye anlamina
gelen takva sozctigii Kur’an’da kelimenin bu anlamlar1 maddi korunmayla beraber
manevi korunma, saglam bilince sahip olma ve duyarli olmak, korunmak, sorumluluk

%13 titiz ve hassas olma gibi anlamlarda kullamlmustir.*™* Zamanla

bilincine sahip olma,
kavramlasarak tasavvufi, manevi bir metrtebe anlamma evrilmistir. Takva’l-
avam/avamin takvasi, takva’l-hava’s/secgkinlerin takvasi, takva’l-hassati’l-
hassa/seckinlerin secgkinlerinin takvasi, et-takva mine’t-takvéa/takvadan takva-cekinme,
takva’l-miintehin/siilikunu tamamlayanlarin takvasi, takva’l-muhakkikin/muhakkiklerin
takvasi, takva’l-hakika/hakikat takvasi seklinde manevi mertebeler igin kullanilir

olrnustur.915

3.2.4. Fasik/@=\W Kavram

Fasik kavrami, sozliikte, "¢ikmak" anlamina gelir. Nitekim Araplar, kabugundan
cikan taze hurma igin "<k, 34" derler. Yuvasindan ¢ikip bozgunculuk yaptigindan

dolay1 fareye "fuveysika" denilir.*®

Bu baglamda “feseka” fiili liigatlarda, "¢ikmak"
anlamina gelen "harece" fiili ile karsilanir.®*’ Yine fasik igin; “Isyana meyletmek ve
Allah'in emrini terk etmek,” **® anlami verilir. Aym kékten tiireyen "fu-sik" ise "dinden

cikmak"™® demektir. Isfehani, "o siuldll aa clills ¢lld ) i< e " “Her kim bundan sonra

910 Kuseyri, er-Risdle, 200.

1 Bb Talib el-Mekki, Muhammed b. Ebii’l-Hasen Ali b. Atiyye el-Acemi, Kitii’l-Kuliib, Mektebetii
Darii’t-Turas, Kahire, 2001, II, 618.

2 Gazzali, Ihyd, |11, 153.

13 Esed, Kur’an Mesaj, |, 16.

94 Sisleyman Uludag, “Takvd,” DIA, Istanbul, 2010, XXXIX, 484-486.

%5 Kuseyri, er-Risile, 202; el-Kasani, Kemaliddin Abdirrezzak b. Ebii’l-Gandim Muhammed,
Istilahatii’s-Siifiyye, ¢ev. Ekrem Demirci, 1z Yaymncilik, Istanbul, 2004, 146- 147; Genis bilgi i¢in bk.
Sahin, Kur’dn’da Takvid Kavrami, 67-68.

%18 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 111, 322; es-Sicistani, Eba Bekr Muhammed b. Aziz, Garibu'l-Kur'an,
tahkik, Ahmed Abdiilkadir Salahiye, Daru Tallas, Dimesk, 1993, 277; Ibnii'l-Cevzi, Ebii’l-Ferac,
Niizhetii'l-A'yuni'n-Nevizir fi Ilmi’l-Viicithi Ve’n-Neziir, Miiessesetii'r Risile NasirGn, Beyrut, 1987,
464; Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 11, 1095-1096.

7 Ezheri, Tezhibu'l-Luga, 111, 414; Cevheri, es-Sthih, IV, 1543; ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 11, 1095
%18 Halil b. Ahmed, Kitdbii’lI-Ayn, 11, 321.

%9 fon Manzar, Lisanu'l-Arab, 11, 1096.

137



77920 Ols C}Aéi"

Allahin nimetlerini orterse iste onlar fasik (onun itaatinden ¢ikmus) olur.
"auls S (S L “Hie miimin olan fasik olan gibi olur mu? "*** gibi ayetlerden hareket
ederek fasik sozciligiiniin kafir sozciiglinden; zalim sdzciigliniin ise fasik sézciigiinden
daha kapsamli oldugunu soyler.’” Yine ibnii’l-Arabi’nin (6. 846), “Arap dilinde fdsik

sozciigiiniin insan vasfedilirken kullamldigi duyulmamistir.” dedigi aktarilir.®%
Bir beyitte fasik sozcligii soyle geger:
L3l alS Lodle el
Lol Ly 53 L el

“Bana bir ¢ocuk ver Anka kugu gibi ortaya ¢ikan

Asikar bir fasik/voldan ¢ikmus, yalanci ve giinahkdr.”924

Bagka bir beyitte ise su sekikdedir:
pela) (8 L e iy ) glle
G Ul i ) el

“Boylece kendi donemlerinde bir diigiin/mutluluk yasadilar

Aralarinda zorbalik ¢ikmadi, emindiler haddi agnmktan.”g25

Bu iki beyit birlikte incelendiginde birinci beyitte fasik, kazib ve hati’ (yoldan
c¢ikan, yalanci ve giinahkar) kavramlarinin birbirine yakin anlam igerigine sahip sifatlar
olarak kullanildig1 gériiliir. Ikinci beyitte ise “fisk” ifadesi “emn” kavraminin zidd:
olacak (haddi asmak) sekilde kullamlir. Imin “emn” kokiinden tiireyen bir kelime
olduguna gore “fisk” ve “kizb” “iman” ve “emn”in ziddi konumunda yer alir. Nitekim
ayette, "Ola¥) amy udll AN A" “Imandan sonra fasik ismini almak ne kétiidiir.” %%
denilir. lzutsu fasik sozciigiiniin Kafirin anlamdas: oldugunu savunur®®’ ve séyle bir
ornek verir. “Rivayet olunur ki Cadhilive devrinde maruf bir meczub olan ve adi

kesis/rahib’e ¢itkmis olan, Hicret siralarinda da Medine'de sosyal niifuzu yiiksek bir kisi

%20 Niar, 24/55.

%21 gecde, 32/18.

%22 o|-isfahani, “Miifredat,” 1140-1141.

%23 [bn Manzir, Lisanu'l-Arab, 11, 1096; el-isfahani, “Miifredar,” 1141.
%24 Halil b. Ahmed, Kitdbii’lI-Ayn, 11, 321.

%25 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, V, 32.

%6 Hucurat, 49/11.

ozt lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 212.
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mevkiinde bulunan Ebii Amir, kabilesinin fertlerinin ¢ogunlugu Islam itikadim kabul
etmis olmasina ragmen, Hz. Muhammed'in Ilahina iman etmeye sonuna kadar kars:
koymus ve harekete ge¢ip kabilesinden ayrilarak kendisine bagh kalanlarin birkagi ile
Mekke'yve gitmistir. Bunun iizerine Hz. Muhammed'in, “Bundan sonra ona rahip

demeyin, fasik deyin,”®®® dedigini aktarlir.

Kavram Kur’an-1 Kerim’de kok halinde 7, g¢ekimli fiil olarak 10, “fasik”
seklinde 37 yerde gecer.’® Fasik kavrami ayetlerde genel olarak Yahudi, Hristiyan,
miisrik ve miinafiklarin sifatlari olarak kullamlir.™® Bazi ayetlerde ise miiminlerin
ozelligi olarak gectigi iddia edilir.*** Bunlar su ii¢ sirede gecen dort ayettir: Bakara,
2/197, 282; Nir, 24/4, Hucirat, 49/6. Bunlar kisaca incelenecektir.

1-) Birinci ayet Bakara, 2/197

“Hac bilinen aylardadir. Kime o aylarda hac farz olursa bilsin ki hac sirasinda
kadina yaklasmak, giinaha sapmak 5 5lud” “tartisip ¢ekismek yoktur. ”

el 8Os V5 (3504 V5 285 308

Bu ayette gecen "G sl “fusuk” ifadesinin miiminlerin bir sifati oldugu genel

kabul gérmiistiir. Tefsirlerde bu ayetteki fustk ifadesi; "4 Glaac (3 sudll" fusiik ifadesinin

“Allah’a isyan” anlamina geldigi aktarir. Ayrica fusikun "iS (alxadl" “Biitiin glinahlar”,

k,”%2 “ey zdlim, ey fasik diye lakap takmak > veya “Ihram yasaklarmm

5 934

"GLud)" “sgvme
cignenmesiyle ilgili Allah’a yapilan isyan, gibi anlamlara geldigi aktarilir. Daha
sonra Taberi bu ayetteki fustik ifadesini Kur’an’in muhtelif yerlerinde gecen ifadelerle
ayn1 anlama geldigine delil teskil edecek su rivayeti aktarir: "aluadld zdl) (3 sl “Fygiik;
putlar icin kurban kesmektir.”®*® Ayrica haram olan hayvanlardan bahseden En’4m,

7/145. ayetindeki su ifadeyi delil olarak aktarir.

aadl al Jallasd

%28 bn Ishak, es-Sire, 1,411; Genis bilgi i¢in bk. Izutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 212-225.
929 Abdiilbaki, el-Mucemu’l-Miifehres, 854; Yusuf Sevki Yavuz, “Féstk”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 1995, XII, 202-205.

%0 Bakara, 2/99; Al-i imréan, 3/110; Maide, 5/47,59; Tevbe, 9/67.

%1 Metin Ozdemir, “Anlam Kaymasina Ugrayan Kur’ani Bir Kavram: Fastk,” 499-519.

%2 Taberi, Camiu’l-Beyén, 111, 470; Ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 11, 347, Maverdi, en-
Niiketu ve’l-Uyiin, |, 197.

%53 [bn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 347; Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, |, 197.

%4 Taberi, Camiu’l-Beydn, |11, 470-473; ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 347; Maverdi, en-
Niiketu ve’l-Uyiin, |, 197.

%5 Taberi, Camiu ’l-Beydn, 111, 475; Yaklasil ifadeler i¢in bk. Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, |, 197.
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“Veya fusuk/giinah islenerek Allah ‘tan baskast adina kesilmig bir hayvan”

Bu durumda fustik miiminlerin degil miisriklerin bir sifati olmaktadir. ilgili
ayetin meali ise su sekilde olmaktadir: “Hac bilinen aylardadir. Kime o aylarda hac
farz olursa bilsin ki hac sirasinda kadina yaklasmak, "5 sl putlar adina kurban

kesmek ve tartisip ¢ekismek yoktur.”%%®

2-) Bakara, 2/282. Miidayene ayetinde gecen su ifadedir:

L

P N I ’,e;a’% e NF L B e Gy AN

c ANy Gama Al sl ) 5 el W5 SIS SU Y

“Aligveris yaptiginizda sahit tutun. Kdtip de sahit de zarar gormesin. Eger bunu
vaparsaniz stiphesiz bu sizin fusik/voldan ¢ikmaniz, demektir.” Bu ayette gecen fusiik
ifadesi « &7, "QX" 5 "olaad “giinah”®" “jsyan” ve “yalan” olarak tefsir
edilmistir.>®

Sayet katip zarara ugratilip yazilmasi gereken disinda bir sey yazarsa ve sahit
zarara ugratilip sahitligini degistirirse, bunun onlar i¢in fisk ve yalan olacaglna939
deginilmis ve ayrica ayette kullanilan "0!" edati ile kendisiyle “fisk gerceklesen bu
fiilin” muhatap olan miiminler uhdesinde gergeklesmeyecegi belirtilmektedir. Ciinki

iman, buna manidir,®*° denilmektedir.

3-) Nir, 24/4. ayetinde gegen ve “iffetli kadinlara iftira atip” dort sahid
getiremeyen kimselerin fasik oldugunu belirten ifadedir. Bu ifadeyi de Mukatil ¢ (sualell
“agillia & “sozlerinde isyana diismiislerdir,”**'der. Yine "o s3Sll ) o sauldll" “fagiklar yani

yalancﬂar,”942

seklinde tefsir edilir. Ayrica ayetin niiziil sebebinin Yahudilerden zina
eden bir kisinin cezasiyla ilgi Resulullah’a sorulan soru®? oldugu aktarilir. Burada
fasiktan kasit, biiyiik giinah olan “kazif” sucunu irtikap edip giinah isleyen, Allah’in
emrine muhalefet eden ve onun emrine itaatten disari ¢ikan kimselerdir.”** Aslinda

Miisliiman’a yakismayan bir 6zelligin (fisk) ona bulagmasidir. Zira “kazif” fiili o kadar

%% Bakara, 2/197.

%7 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 1, 230; ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
I1, 568.

%8 Taberi, Camiu’l-Beydn, V, 119.

939 Taberi, Camiu’l-Beyin, \V/, 118.

%0 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, Darii’l-Menar, Kahire, 1947, 111, 128.

%1 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 111, 184

%2 Taberi, Camiu’l-Beyin, XV11, 163; ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, V11, 2591.

%3 {bn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, V111, 2591.

944 Taberi, Camiu’l-Beyin, XV, 161; Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, |V, 74-75.
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koti bir fiildir ki iman eden kimselere yakismayan ve ancak fasik kimselerin isleyecegi
bir fiildir.

4-) Hucarat 49/6. ayette gecen “Sayet size fdsik kimse bir haber getirirse bunu
aragtirin...” ifadesidir. Bu ayetin sebeb-i niizaliyle ilgili iki rivayet vardir. Birinci
rivayete gore dyet Velid b. Ukbe hakkinda inmistir,**® sebebin hususiliginden hareketle
buradaki fiskin inananlarin bir sifati oldugu sdylenebilir. Ancak ikinci rivayete gore
Velid b. Ukbe el¢i olarak gonderildiginde meghul bir kisi ona beni Miistalik’in
silahlanarak kendisine dogru geldigini aktarir.®*® Bu durumda haber getiren sahsin
giivenilmeyen bir miisrik oldugu kabul edilirse fasik sifati da bu kimseye atfedilmis
olur. Ayetten bu iki mananin da ¢ikarilmasi miimkiindiir. Bu nedenle ayetteki fasik

sifatinin inanlardan ya da inkarcilardan iki cenahi da ilgilendirdigi séylenebilir.947

Fasik, kelam ilminin en c¢ok konusulan ve tartisilan kavramlarindan biri
olmustur. Bu ifade Miisliimanlar arasinda vuku bulan ilk ihtilaflarin en biiyiigii olan®*®
“Miirtekib-i kebire’nin” “biliylik giinah isleyen kimsenin” diinya ve ahiretteki
konumuyla ilgili anahtar bir kavram olmus ve biiyiik giinah isleyen Miislimnlar igin
kullanilmistir. Ozetle; biiyiik giinah isleyen kimseler icin, Hariciler “amel imandandur”
mottosundan hareketle kdfir demistir. Miircie mezhebi, amel imandan degildir, diyerek
biiyiik giinah isleyenlere miimin demislerdir. Ehl-i siinnet alimleri biiyiik giinah isleyen
kimselere miimin veya fasik demislerdir. Ehl-i siinnet gore her kafir fasiktir fakat her
fasik kafir degildir. Mu'tezile ise biiyiik giinah isleye Kimseler ne miimin ne kafir. Onlar
“el-menzile beyne’l-menzileteyn” ikisi ortasinda bir yerdedir. Bu kimseler fasiktir ve

diinyada tovbe etmeden goctiikleri taktirde ebedi cehennemliktirler demistir.>*°

% Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1V, 92; Taberi, Camiu’l-Beyin, XXI, 351; ibn
Ebl Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, X, 3303; Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’dn, X1X, 368.

%8 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI, 351-352; Kurtubi, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’dn, X1X, 368-369; Ahmet
Ibn Hanbel, Miisned, IV, 279, Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, V111/525; Kahraman, vd,
Kur’an Yolu Tiirk¢e Meil ve Tefsiri, V, 89-90.

%7 Yakup Biyikoglu, “Kur’dn’da Inan¢ Ozellikleri Baglaminda Olumsuz Insan Karakteri Ornegi: Fisk
ve Fasitklik,” Kisilik ve Karakter Insisinda Dinin Yeri, Sempozyumu, Ordu Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, 2016, 237-257.

%% Adil Bebek, “Kebire” DiA, Ankara, 2022, XXV, 163-164

% Eba Manstr el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, Darii’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut, 1971, 238-250;
Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani,
Serhu’l-Akadid, Dari’l-Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2014, 104-109; Nireddin es-Sabiini, el-Bidaye fi
Usiili’d-Din, Darii’l-Mearif, Mekke, 1969, 140-144; bk. Sinan Oge, Islam Diisiincesinde “Fisk”
Kavramu, 17-28.
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“Cikmak” anlamina gelen fasik ifadesi Kur’an’da iki ayette (Nar, 24/4 ve
Bakara, 2/282) “yoldan ¢ikmak” ve “yalanci” anlaminda kullanilmakta ise de genel
olarak kavram ahlaki degil itikadi bir kavram olup “kafir ve asi” kimseleri ifade etmek
icin kullanilir.*® Ayrica “kiiflirde 1srar etmek ve her tiirlii hayirdan ayrllmatk,”%1
seklinde tefsir edilir. Elmahlr’ya gore de fisk; kiifir ya da kiifran-1 nimet demektir.?*?
Kavram Kur’an’da genel olarak imanin ziddi olarak Miisliimanlarin digindaki inang
gruplart icin kullanilmistir.®®® Bu kimseler (fasiklar) Hz. Peygamber’in davetinin
karsisinda bulunan kimselerdir. Fasik kelimesi daha sonra iman eden kimselerden
“biiyiik giinah igleyen kimseleri” tesmiye etmek i¢in kullanilan ahlaki bir kavrama
doniismiistiir. Bu durum kavram sozliiklerine sdyle yansimistir. “Iman ettigi halde amel
etmeyen kimseye de fasik denilmistir.”%** Ayrica fasik i¢in “Dinde biiyiik giinah islemek

9955

veya kiiciik giinah islemekte israr etmektir, gibi manalar verilmistir.

3.2.5. Tagut/ "< gll" Kavram

Taght sozciigiiniin kokii "xb" “ta-ga dir. "Uueha ahy sh" “tagad)” “yetgl,”
“tligyanen” veya "Lk sl k" “tagd” yetgi,” “tagyen” seklinde ¢ekimlenir. Mastari
"ok “tiigyanen” ve "ol ak" “tagavan,” seklinde gelir. Kelime “ileri derecede haddi
asmak.”956 anlamma gelir. Kelimenin kokii olan " k" cesitli sekillerde kullanilmustir.
“Mal1 onu saptird1” denildiginde "JWl) olikl"; “denizin kabarmasina” " a3l k"; “suyun
tagmasina” "dwdl k", “kanin  kaynamasina” "sal Gk" denilir. Falancinin

sesini/bagirmasini duydum®’ derken; “4skh cwav” ve dagin zirvesi igin "kl tabiri

%0 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, |1, 236.

%1 7emahgerd, el-Kessdf, 11, 201.

%2 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |, 245-246.

%3 Bakara, 2/99; Ali-imran, 3/110; En’am, 6/49; Secde, 32/1.

%4 Ciircani, Ta'rifét, 110.

955 et-Tehanevi, Kessdaf, 111, 1132; Bk. Metin Ozdemir, “Anlam Kaymasina Ugrayan Kur’ani Bir
Kavram: Fasik,” Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi II, 1998, 499-519; Sebahattin
Kaygusuz, “Din Egitimi Ac¢isindan Kur’an’a Gore Fastk Kavrami,” Marmara Universitesi Sosyal
Bilimleri Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2014, 4-6; Sinan Oge, Islam
Diisiincesinde “Fisk” Kavrami, Atatirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Erzurum, 2000, 1-10.

%6 Halil b. Ahmed, Kitdbii ’I-Ayn, 1V, 435; Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd, Cemheretii’l-
Luga, Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut, 1987, II, 919; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VIII, 167; Ibn Faris,
Mu’cemii Mekdyisi’l-Luga, 1II, 412; Cevheri, es-Sthdh, |V, 2412, el-Isfahani, el-Miifreddt, 924,
Firtzabadi, Kamiisu’l-Muhit, 1307;

%7 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, IV, 436; Ezheri, Tehzibii’l-Luga, VIII, 167.
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958

kullanilir.™® Ayrica "&sela" sozeiigii “Her tirlii haddi asma ve Allah’in diginda

tapinilan ve kendilerine ibadet edilen seyleri” **° ifade etmek icin kullanilir.

Islam’dan 6nceki donemde Araplar, Kabe ile beraber adina "<l bl ‘tevagit’
denilen mabetler edinirlerdi. Insanlar bu mabetlere de Kéabe gibi tazim eder, sidane ve
hicabe gibi Kabe’ye yapilan hizmetlerin aynisini yapar, hediyeler sunar, kurban kesip
tavaf ederlerdi. Ancak Kabe’yi bunlardan iistiin tutarlardi. Ciinkii Kabe’nin Hz. Ibrahim
tarafindan insa edildigini biliyorlardi.”®® Arap kabilelerinin miisterek tapinaklari olan
Kéabe’nin disinda her bir kabilenin kendine has tapiaklarinin var oldugu ve bunlarin
‘tagut’ olarak tesmiye edildigi aktarilir.®®* Bu evlerin sayisal olarak cok fazla oldugu
aktarilir. Tagut” olarak isimlendirilen bu ibadethanelerin sayisinin bes yiize kadar

2

ulastigindan  bahsedilir.®® Ayrica, Kébe’ye gbsterilen hiirmetin bir benzerinin

gosterildigi bu evlerin, ritliellerini icra eden baz1 gorevlilerinin (put bakicilari/tevagit)

oldugu da kaynaklarda yer alir.®®

Cahiliye Donemi’nde Araplarin tapindigi ve kutsal saydiklar1 putlarindan birinin

isminin tagut oldugu aktarilir.%®* Cahiliye Donemi’nde Araplarin putlarin1 kutsama

eylemlerine de tagut denilirdi.”®

Varaka b. Nevfél’in su beytinde tagut kelimesi soyle kullanilir.
Ll g el Coandl g o
Ll 4 o 58
AliS ) Gl b el
Ls LS 2 hall () &S i

“Amr’in oglu! Dogru yolu buldun nimete erdin

%8 Cevheri, es-Sthih, IV, 2412; Firizabadi, Kamisu’l-Muhit, 1307.

%9 e|-isfahani, Miifreddt, 924.

%0 {bn ishak, es-Sire, 63-64; Cevad Ali, el-Mufassal, XI. 401-402.

%1 ibn ishak, es-Sire, 63-64; ibn-i Hisam, es-Sire, I, 52; Cevad Ali, el-Mufassal, XI. 401-402; Siileyman
Ates, Islam'a Itirazlar ve Kur’an-1 Kerim’den Cevaplar, Kilig Kitapevi, Ankara, 1972, 35; Tay,
Kur’an’da Tagut Kavrami, XXVII, |1, 215-228; Hekim Tay, Mekki Ayetler Cercevesinde Mekke’de
Sosyal Tabaka Davranislar:, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2013,
51.

%2 Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 74.

%3 [bn-i Hisam, es-Sire, 1, 52; Taberi, Camiu’l-Beyin, V11. 135; Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, |. 495.
%4 Taberi, Céamiu’l-Beydn, V1. 461-462; Ebii Ubeyde Ma’mer b. Miisenna et-Teymi, Mecdzii’l-Kur’dn,
thk. M. Fuat Sezgin, Mektebetii’l-Haneci, Kahire 1381, 1. 79, 129.

%5 Taberi, Camiu’l-Beyin, V||, 461-462.
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Allah’1n yakici atesinden kendini kurtardin

Rabb’e boyun egerek, onun disinda yoktur Rab

Tagkinlarin putlarini terk ederek.”%°

Yukaridaki beyitte tagut sOzclgiiniin faskin anlaminda kullanildigi

goriilmektedir.

Bir hadiste de tagut, Cahiliye Donemi’'nde tapinilan putlardan Lat ve Uzza ile
aciklanmistir.”®” Bagka bir hadiste ise Hz. Peygamber’in Miisliimanlara yatmadan evvel

su duay1 yapmalarini tavsiye ettigi mervidir;
“cgellall b @S g4 bl

“Allah’a iman ettim ve tagutu redediyorum®®

Yine Hz. Peygamber’in, bir Cahiliye aliskanlig1 olarak bazi kimselerin, babalar

ve “tevagit” isimli mabetler adina yemin ettiklerini goriince;
“et)shll V5 oS | sdlas Y

“Babalariniz adina ve tagutlara yemin etmeyin.” dedigi rivayet edilmektedir.

Kur’an’da “ta-ga-ye” kokiinden tiireyen otuz dokuz kelime ge(;mektedilr.970

Tagut ifadesi ise sekiz yerde gegmektedir ve bunlarin ikisi Mekki, altis1 ise Medeni

:€1yetlerdir.971

Ayrica tAgut kavraminin Islam 6ncesi donemin miisrik anlayisina isim oldugu;

Allah’a ortak kosulan putlar, Yahudi ve miinafiklarin Hz. Peygamber’in hakemligine

2

alternatif olarak basvurduklar1 odaklar igin kullamldlgl,97 goriilmektedir. Tugyan

% Dervis Yasir Hamdevi, Mevdudtu’s-Si’ru’l-Cahilyye, Darii’-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, 1971, 311;
Gassan Aziz Hiiseyn, Varaka b. Nevfel, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz. 100; Mehmet Fehmi,
Tarihu Edebiyydt-1 Arabiyye, |, 53.

%7 Buhari, “Eymdn”, 4-6; Miislim, “Eymaén” 6.

%8 Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu'cemu’l-Kebir, Mektebetu ibn Teymiyye, Kahire
1994, 111. 297.

%9 Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Kitdbu’s-Siineni’l-Kiibrd, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut
2001, "iman", 10; el-Buhari, Sahih, "Iman", 5; Mislim, Sahih, "Iman", 6; Ibn Mice, es-Siinen,
"Kefaret", 6.

90 Fyat Abdiilbaki, Mu'cemii’l-Miifehres, 226-227.

91 ziimer, 39/17, Nahl, 16/36, Bakara, 2/256-257, Nis, 4/51, 60, 76 ve Maide, 5/60; bk. Omer Ozsoy,
[lhami Giiler, Konularina Gore Kur’an, Fecr Yayinlari, Ankara, 2005, 339-340.

92 “Sana ve senden énce indirilene inandiklarmi iddia edenleri gormedin mi? Tagut’un hakemligine
gitmek isterler. Oysa onu inkdr etmekle emrolunmuglard:...” Nisa, 4/60. Bu ayetin niiziliiyle ilgili olarak;
Ibn Abbas’m Yahudilerin kendisine gotiirdiikleri anlasmazliklar hakkinda hiikiim veren Eslem kabilesine
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kavrami tefsirlerde; “kahin, sahir, seytan, put, konulmus olan sinirlar1 ast1, azdi, azgin
oldu, tagkinlasti, dl¢iisliz sekilde hareket etti, miitad 6l¢iiyii itaatsizce asti, misrif oldu,
dlcii dist oldu, maksatsiz oldu” gibi manalar verilir.””® Yine kaynaklarda Nisa 4/60.
ayetinde gecen tagut kavramu tefsir edilirken; “Bunlar insanlarin huzurlarinda
muhakeme olduklar1 kahinlerdir. Bunlara ‘Tavagit® denilirdi ve Ciiheyne’de, Eslem’de
bunlardan birer tane bulunurdu. Hatta her mahallede insanlarin hakemliklerine
bagvurdugu kahinler vardi ve bunlar seytanlardan ilham alan kimselerdi,”®"* denir. Daha
sonra Taberi; Tagut ifadesi i¢in soyle der. “Allah’a kars1 haddi asan her miitecaviz,
Allah’in disinda kendisine kulluk edilen seylerdir. Bu kulluk ister isteyerek olsun ister
kerhen olsun, fark etmez. Ayrica kulluk edilen insan, seytan, put, kahin ve diger seyler
icin kullanilir. Yine tagut, Olgliyii asan, haddi miitecaviz, zorba kimsenin yaptigi

haksizlik, aldatici kimsenin aldatmasi gibi manalara gelir.”®"

Isari tefsirlerde tagut kelimesi anlam kaymasma ugrayarak yeni anlamlar
kazanacaktir. Mesela tagut ifadesini Kuseyri: “Tagut kisinin kendi nefsidir. Tagut’tan
kacinma ancak kisinin nefsi arzularina tapmamasiyla ve Mevla’sinin rizasina uymasiyla
olur.”®"® der. O, Nisa sfiresinde 4/60. gecen “...Tdgut 'un hakemligine gitmek isterler...”
kismini tefsir ederken “Her kim girdigi yoldan saparsa ve seyhinin disinda birisine
miiracaatta bulunursa mahrumiyet ve giinaha miistahak olur.”®"" der. Sem’ani (5. 1096)
ise “Yerde ve gokte bulunan en biiyiilk ma’budun heva oldugunu ve hevanin en biiyiik

tagut oldugunu,”978

vurgulayarak kavrama tasavvufi bir anlam kazandirir. Nitekim
Bursevi de mezkir anlayisa mutabik olarak “tdgut diinyadir,”® demek suretiyle

kavrama farkli ve yeni bir anlam katar.

mensup kahin Biirde el-Eslemi hakkinda nazil oldugunu aktarilir; el-Vahidi, Esbdbu’n-Niiziil, 161; es-
Stiyati, Lithdbu’n-Nukiil fi Esbdbi’n-Niiziil, Miiessesetu’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 2002, 81.

9% Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 1, 214; Taberi, Camiu’l-Beydn, V. 556-559; ibn
Ebl Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 11, 495-496; el-Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, 1. 327; Genis bilgi
icin bk. Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 26; Tay, “Kur’an’da Tagut Kavram1,” XXVII, 11, 2017, 215-
228.

%4 Taberi, Camiu’l-Beyén, V. 558; ibn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 11, 495-496; el-Maverdj,
en-Niiketu ve’l-Uyiin, |. 327.

o7 Taberi, Camiu’l-Beydn, V. 5509.

o7 Kuseyri, Letdifu ’l-fgdrdt, I, 274.

or Kuseyri, Letdifu ’l-fgdrdt, 1, 342.

o8 Sem’ani, Eb(i Muzafer Mensir b. Muhammed, Tefsiru’l-Kur’dn, Daru’l-Vatan, Riyad 1997, IV. 21.
9% ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur dn, Daru’1-Fikr, Beyrut, 2002, VIII. 89.
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Kavram daha sonra siyasi bir argiimana déniistiirerek islam dis1 olarak kabul
edilen devletler, mahkemeler, liderler, ideolojiler icin kullanilan bir kavrama
donistirilir. Nitekim Seyyid Kutub F7 Zilali’I-Kur’dn isimli tefsirinde kavramla ilgili
su aciklamalar1 yapar. “Tagut “tugyan” (azginlik) kokiinden alinmistir. Sagduyuya
aykir1 olan, gergek olani ¢igneyen, Allah’in koydugu siirlart asan diigiince, sistem ve
ideoloji anlamina gelir. Bu diisiince yapisinin, sistem ve ideolojinin Allah inancindan
kaynaklanan ve onun seriatina dayanan baglayici bir kurali yoktur. Ilkelerini Allah’in
emir ve direktiflerinden almayan her sosyal sistem, her kurum, her diisiince, her edep
kurali ve her gelenek tagut kategorisine girer ve bu kavrami kapsamma dahil olur.”%®°
Yine Allah'in onayima ve seriatine dayanmayan her hukuk sistemi ve hiikiim i¢in tagut

der.%8!

Mevdidi ise sunlart soyler; “Tagut kelimesi sinirlart asan herkes i¢in kullanilir.
Kur'an bu kelimeyi Allah‘a isyan eden, Allah'in kullarinin hakimi ve maliki oldugunu
iddia eden ve onlar1 kendi kulu olmaya zorlayan kimse igin kullanir. Devaminda Allah'a

isyanin {i¢ sekilde oldugunu soyle izah eder:

1) “Eger bir kimse Allah'a kullugu kabul eder, fakat pratikte O'nun emirlerinin

aksini yaparsa buna fasik denir.

2) Bir kimse Allah ile irtibatin1 koparip baska birisine baglanirsa o zaman kafir

olur.

3) Sayet bir kimse Allah'a isyan eder ve O'nun kullarin1 kendisine boyun egmeye
zorlarsa, 0 zaman taguttur. Boyle bir kimse seytan, rahip, dini veya politik lider, kral
veya bir devlet olabilir. Bu nedenle bir kimse tagut'u reddetmedik¢e Allah'a inanmis

sayilamaz,” % der.

Tagut kelimesi siyasal bir anlama doéniisiince her siyasi olusum bu kavrami
muhalif gordiigi kimseler i¢in bir “Gtekilestirme” araci olarak kullanmistir. Nitekim
Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin “Tagut” maddesinde sdyle denilmistir: «...Tagut, 1979
yilinda Iran’da gergeklestirilen Islam devriminden sonra Sii diinyasinda Bat1 politikasini
ve Amerika Birlesik Devletleri karsithigin1 yansitmak, s6z konusu iilkelerin sosyal

diizenini ve rejimlerini yermek amaciyla kullanilan siyasi bir slogan haline gelmistir. Bu

%0 Seyyid Kutub, Fi Zildli'l-Kur'an, Darii’s-Surtk, Beyrut, 2003, 11, 292.
%L Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'dn, 11, 295.
%2 Ebii’l-A’1a Mevdadi, T efhimu’l-Kur’an, ¢ev., Komisyon, Insan Yaynlari, Istanbul, 1997, 1, 80.
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yaklagim diger Islam iilkelerinde de kismen taraftar bulmus ve tagut Islam karsit1 kabul

edilen kisi, kurum, sistem ve anlayislar i¢in kullanilimistir. . 983

Lanet kavramina da kisaca deginmenin faydali olacagi diisiiniilmektedir. Anlam

kaymasina ugrayan bir kavram da lanet kavramidir. Lanet kavrami Arapgada tard

985 986
, K

etmek/kovmak, hayirdan uzaklas‘urmak,984 sovmek, cezalandirmak engelleme
gibi anlamlara gelir. Kavram Cahiliye Donemi’nde kabileden tard edilen kisiler igin
kullanilirdi. S6zkonusu sahis i¢inde yasadigi kabilenin onurunu zedeleyecek ve onlari
utandiracak bir sey yaptig1 zaman kabileden uzaklastirildig: ilan edilirdi. Bu ise lanet ve
kabileden uzaklagtirilan kisiye “lain™ denilirdi. Bu kisinin sorumlulugu kabul edilmez

ve aile bu kisiden uzak dururdu.®®’

Kur’an bu ifadeyi Allah’m, meleklerin ve biitiin
insanlarin lanetine ug'g,ramak,988 seklinde kullanir. Lanet kavraminin kiiltiirel ve yerel
gecmisi bilinince kavramin rahmet ve korumadan uzaklasmak, tard edilmek anlam
icerigi daha iyi anlagilmis olur. Bu durumun bagka Kur’an kavramlari i¢in boyle olup
olmadig1 genis bir arastirma konusu yapilabilir. Tezde bunlari mufassal olarak ele almak

miimkiin olmayacagindan bu 6rneklerle iktifa edildi.

Yukarida goriildiigii gibi, basta tdgut kavrami olmak iizere, inceledigimiz
kavramlar zamanla farkli anlamlar yiiklenerek kullamlmustir. Bu safhadan sonra Islam
oncesi donemde kullanilan veli kavrami ile miinasebeti olan emdn, civdir, uhuvvet,
hilf/ahlaf, ilaf, kabile, kole, cdriye, nasir, hizbulldh, ensdrullidh, ibddulldh gibi
kavramlarin Islam 6ncesi dénemde, Arap siirinde ve dénemin sosyal realitesinde ne gibi
fonksiyonlara sahip oldugu arastirilacaktir. Kur’ani bir istilah olan veli kavraminin
giinlimiizde ugradig anlam kaymasmin veya daralmasiin ana sebebi, bu kavramin
Kur’dn’in indigi cagda ihtiva ettigi anlamlarla isti’'mal edilmemesi ve kavrami

baglamindan uzaklastiracak manalar yiiklenmesidir. iki kisi arasinda yapilan koruma

%3 Metin Yurdagiir, “Tdagut” DiA, Istanbul, 2010, XXXIX, 372.

%4 Ebii’l-Huseyn Ahmed b. Faris, el-Mucmel fi’l-Luga, Miiessesetii'l-Risale, Beyrut, 1986, 809; Ebii’l-
Hasan Ali b. Ismail b. Side, el-Muhkem ve'l-Muhitu'l- Azam, thk., Abdulhdmid Hendavi, Daru'l-
Kutiib1'l-Ilmiyye, Beyrut 2000, II, 158; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 11, 171.

%3 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, IV, 90.

%6 el-Firnzabadi, el-Kamisu'l-Muhit, 1476.

%7 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 410; Genis bilgi i¢in bk. Lokman Dastan, Kur’dn’da Lanet Kavrami ve
Lanet Sebepleri, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Erzurumi, 2019, 4; Rmazan Mese, “Kur'in'da Lanet Kelimesinin Semantik Analizi,” Istanbul
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2015, VI, 1, 215-238.

%8 pk. Bakara 2/159; 161-162; Al-i imrén, 3/86-87.
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sozlesmesi “hilf” ile ilgili bir terim olan veli kavraminin **° zamanla nasil bir anlam

degisimine ugradigina bakilacaktir.
3.3. Veli Kavramu ile lintili Kavramlar

Bu baslik altinda veli kavramlariyla yakin anlam iliskisi olan “eman, civar,
uhuvvet, hilf/ahldf, ilaf, kabile, kdle, cariye, nasir, hizbullah, ensdrullah, ibadullah”
kavramlar1 incelenecektir. islam oncesi donemin sosyal ve ekonomik hayatiyla ilgili
onemli anlam iceriklerine sahip olan bu kavramlari Kur’an da kullanir.”®® Bu
kavramlarin her birinin Islim &ncesi donemde nasil kullanildigi ve Kur’dn’in bu
kavramlara nasil bir anlam yiikledigi arastirilacaktir. Bu kavramlarin incelenmesinin

amaci veli/mevla kavraminin daha iyi anlagilmasini saglamaktir.

Bu kavramlar Islam oncesi dénemde Arap sosyolojisinin dogal akisindan
tevelliit etmis kavramlardir. Bunlar bu sosyolojinin zorunlu kildigi eméan
uygulamalarinin birer parcast mahiyetindedirler. Bu sebeple bu kavramlar tek tek
incelenmeden 6nce eman uygulamalarinin tarihi seriiveni, tesekkiilii, icerigi kisaca ele
alinacak, ardindan veli kavramiyla ilintisi olan diger kavramlar incelenecek ve boylece
veli kavraminin anlam ¢ergevesi belirlenmis olacaktir. Tezin son bolimiinde ise veli

kavrami miistakil olarak ele alinacaktir.
3.3.1. Islam Oncesi Dénemde Eman/ (Y Uygulamalar

Eman kavrami e-m-n fiil kokiinden tiiremis olup giivenlik i¢inde olmak ve
giivenligi saglamak gibi anlamlari muhtevidir.”* Emn kékiinden tiiremis bir isim olan
eman kavrami da giivenligi saglamak veya giivende olmak anlaminda olup “giivenlik,
giivence, giiven” manalarini igerir. %% Ayrica eman kelimesi herhangi bir giivenlik halini
degil Islam 6ncesi Arap toplumunda kisi ya da topluluklar tarafindan saglanan can ve

mal giivenligini ve bundan miitevellit karsilikli sorumluluklari ifade eder. Bu baglamda

%9 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XV, 411-412, 415; el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XV, 325; Zebidi, Tacu’l-
Ariis, XL, 254; Firtizabadi, el-Kdmiisu'l-Muhit, |, 1344; Ignaz Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, cev.
Azmi Yiiksel-Rahmi Er, imaj Yayinlar1, Ankara, 1993, 11.

%0 Enfal, 8/48; Mii’minfin, 23/88.

%! Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, I, 108; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XIII, 21; ibn Faris, Miicmelii’l-
Luga, I, 133.

%92 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1, 108; ibn Faris, Miicmelii’l-Luga, 1, 133; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
XI1I1, 22; Nabi Bozkurt, “Emdn”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, X1, 75-77.
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olmak tizere eman isteyen kimseye “miiste’'min,” eman verilene “miiste 'men,” eman

) . ) e 1. 903
verene ise “miiemmin’ denilirdi.

Nitekim Nabiga ez-Ziibyani'nin suU beytinde eman-ihanetin zidd1 olarak soyle

kullanilir.
YEEGIN B P FUI
Slall Bl Y o<

“Sen ona giivenirdin eger ihanet etmeseydi

Lakin Yemen 'liye giiven olmaz.”%%*

Islam oncesi Arap toplumunda kabilesinin eméan ve giivencesinden uzak olan
kimseler bulunduklar1 yerde en giiclii kabilelerin birinden eméan isterlerdi ve eman
isteyene eman vermek bu kabile i¢in seref ve onur olarak addedilirdi. Eman talep eden
kimseye eman vermemek utang verici bir durum olarak addedilirdi, velev ki eman

dileyen diisman olsa bile bu durum boyleydi.”®

Cetin hayat sartlarinin, giivensiz ortamin, eskiyaligin, kabile zorbaliginin hiikiim
siirdliigli topraklarda; aglik, sefalet ve buna ek olarak yanlis izzet ve onur sdylemleri
toplumda biiyiik sorunlara neden oluyordu. Tuhaf izzet anlayisina 6rnek olarak “i’tifad”
gelenegi verilebilir. “I’tifad” *° "sic"fiilinin ifti’4l vezninden tiiretilen ve “bir kimsenin
a¢liktan oliinceye kadar kapisint kilitli tuttug“*u”gg? bir gelenekti. Bu gelenek Islam
oncesi doneme aittir. Bu gelenege gore kisi acliktan Olse bile birilerinden yardim
dilemeyi gururuna yedirmezdi. Bu sekilde ailesiyle beraber aglik orucu tutup intihar
eden kimselerden oOliimlerinden sonra sitayisla bahsedilirdi. Arap kiiltiiriindeki bu

gelenek Hasim b. Abdimenaf’a kadar devam etmistir.*®

%% Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 1, 108; ibn Faris, Miicmelii’l-Luga, I, 133; ibn Manzir, Lisénii’l-Arab,
XIII, 22; Cevad Ali, el-Mufassal, Il, 227; Nabi Bozkurt, “Eman”, Xl, 75-77; Memduh Celmeli, Hz.
Muhammed Déneminde “Emdn”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, {zmir, 2013, 3.

994 7iyad b. Mudviye b. Dabab b. Cabir en-Nébiga ez-Ziibyani, Divin, Serh; Abbas Abdii’s-Satir, Darii’l-
Kiitiibii’l-flmiyye, Beyrut, 1971, 73.

%% fbn Hisam, es-Sire, 11, 381; ibn Sa’d, Kitabii't-Tabakdt, 129.

%% jbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 111, 295; Siiyiti, ed-Durru’l-Mensiir, V11, 636; Genis bilgi igin bk. M. J.
Kister, “Mekke ve Temim”, ¢ev. Ali Aksu, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, 340,
34.

%97 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 11, 134; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, 111, 295.

998 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, |l, 133-134; Zemahseri, Esdsu’l-Beliga, 1, 665; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab,
111, 295-296.
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Uygulama su sekildeydi: Islam o©ncesi donemde Kureysliler malvarliklari
bittiginde insanlarin fakir diistiiklerini 6grenmelerini istemediklerinden aile fertleriyle
beraber ¢ole ¢ikip ¢adirda yasar ve orada agliktan 6lene kadar kalirlardi. Bu durum
Hasim b. Abdumenaf’in su konusmasmna kadar devam etmistir: “...Ey Kureys
toplulugu! Izzet ¢ok olmaktadir. Sizler Araplarm en varliklilari ve sayica en
kalabaligisiniz. Bu i’tifad gelenegi sizden ¢ok kimsenin bagina geldi. Bu konuda benim
bir fikrim var. Kureysliler ona, ‘senin fikrin isabetlidir, emret yapalim,” dediler. ‘Careyi
fakirlerinizle zenginlerinizi bir araya getirip kaynastirmakta ve zenginin fakiri bagrina
basmasinda goériiyorum. Zengin kimse, yazin Sam’a kisin da Yemen’e yapilan ticari
yolculuklarda fakir adam1 yardimcisi olarak yanina alacak, zengin kazandikga fakir ve
ailesi de onun golgesinde yasamlarinmi siirdiirecektir. Nihayetinde i’tifad da ortadan
kalkacaktir.” dedi. ‘Ne giizel diisinmiigsiin.” dediler. Boylece Hasim b. Abdumenaf

insanlar arasinda kaynasmayi sagladi.”%%°

Islam 6ncesi dénemde var olan eman uygulamalarinin tarihinin tam olarak tespit
edilmesi ve ilk eman olayinin hangisi oldugunun bilinmesi miimkiin goriilmemektedir.
Bu uygulamanin yarimadadaki seriiveninin burada yasayan ilk insanlara kadar gotiirmek
abart: olmasa gerek. Kaynaklarda Hz. Ibrahim’in hamimi Hacer ile oglu Ismail’in
Mekke vadisinde zemzem suyunu bulmalarinin akabinde buraya gelen Amalika
kabilelerinin onlardan eman alarak suyu kullandiklarindan ve Mekke’nin kuzeyine
yerlestiklerinden bahsedilmektedir. % Ayni sekilde Yemen’de yasayan Ciirhiimliilerin
yasadiklar1 bolgede var olan kuraklik dolayisiyla Mekke’ye gelerek kendilerini korumak
karsiliginda, Hacer ve oglu Ismail’den eméan alarak™® sehrin giineyine yerlestikleri

aktarilmaktadir.'® Daha sonra Ciirhiimliller Hz. ismail ile akrabalik bag1 kurarak

99 Siiyati, ed-Diirru’l-Mensir, V111, 636; Kister, “Mekke ve Temim”, 340; bk. Zeki Tan, “Kur’dn’in
Niiziil Déneminde Ahlak,” Din Diisiince ve Ahlak I, Nida Yaymcilik, Istanbul, 2022, 91-92.

1000 fbn Hisam, es-Sire, 1, 39; Mesudi, Ebi’l-Hasan Ali b. Hiiseyin, b. Ali, Muriicu’z-Zeheb ve
Medidinu’l-Cevher, ngr, M. Muhyiddin Abdiilhamid, el-Mektebetii’t-Ticareti’l-Kiibra, Kahire, 1964, II,
46- 47; Omer Ferrth, Tarthu’l- Cahiliyye, Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 1984, 109.

1001 jhn Hisam, es-Sire, 1, 72; Mes’(di, Muriicu’z-Zeheb, 11, 263.

1002 {1 Hisam, es-Sire, I, 131; Ezraki, Ahbdru Mekke, 1, 85; Fakihi, Ebd Abdullah Muhammed b. ishak
b. Abbas, Ahbdru Mekke Fi Kadimi’d-Dehr ve Hadisihi, thk. Abdiilmelik Abdullah, Matbaati’n-
Nahdati’l- Hadise, Beyrut, 1986, 1V, 129; Mestdi, Muriicu’z- Zeheb, 11, 49; Ferrth, Tdrihu’l-Cahiliyye,
110.
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Mekke’nin eman ve yonetim hakkini elde etmis ve Amalika kabileleriyle yaptiklari
miicadele neticesinde onlari Mekke’den kovmuslardir.*®

Arim selinden®

sonra Yemen’de yasayan Huzzalilar Mekke’ye gelmis,
Ciirhiimliilerden eman dilemisler fakat Ciirhiimliler buna yanasmamislardir. Bunun
lizerine ¢ikan savasta Huzzalilar Cirhiimlileri yenmis ve Mekke’yi ele

geg:irmislerdir.1005

Devam eden tarihi seyir iginde Arap toplumunda Mekke’nin emin belde
olmasinda Kusay b. Kilab’in etkisinden bahsedilir. Kusay’in bolgenin emniyetini temin
etmek i¢in sehre gelen yollar tizerindeki kabilelerle anlagsmalar yaptigi/ilaf ve boylelikle
hem Mekke’yi emin belde kildigr hem de Kureysi bolgede eman saglayan 6nemli bir

kabileye doniistiirdiigii aktarilir. 0

Eméan uygulamalari; s6zlii olarak miiste’minin miiemminden eman dilemesiyle
oldugu gibi cesitli davranislarla da yapilirdi. Savasta eman dileyen, eman diledigi
kimsenin karsisina dikilerek mizragini kaldirir digeri ise onun mizragini indirerek eman
verirdi.™®” Eman dileme isi, eman dileyen kisinin eman diledigi kimsenin elbisesine
tutunmasi seklinde de olurdu. Eman saglandiktan sonra taraflar beraber Kabe’ye gidip
eméan ilaninda bulunurdu. %% Ayrica belirlenmis maddi bir karsilik alinarak da eman

saglanirds, %%

Eman saglandiktan sonra taraflar Kkabile reislerinin, kalabaliklarin oldugu
mekanlarda, hac mevsiminde veya panayirlarda eman ilani yapaurlardl.1010 Eman alan
kimse yolculuga ¢iktiginda eman aldigi kisiden aldigi bir sembolu {izerinde tasir ve

gerekli durumlarda bunu gostererek kendisini korurdu. Hac i¢in eman alarak Mekke’ye

1003 fbn Hisam, es-Sire, I, 125; ibnii’l-Kelbi, Putlar Kitabi, 26; Ezraki, Ahbarit Mekke, 1, 28; Mes*adi,
Muriicu’z- Zeheb, 11, 50; Ibn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim, Kitdbii’l-Medrif, nesr,
Servet Ukkase, Darii’l-Maarif, Kahire, 1981, 34; Suheyli, Ebii’l-Késim Abdurrahman b. Abdullah b.
Ahmet, Ravzii’l-Uniif fi Serhi’s-Sireti’n-Nebeviyye li’bni Hisdm, nsr, Abdurrahman Vekil, Darii’n-Nasr,
Kahire 1967, 1, 51; Ibnii’l-Verdi, Ebi Hafz Zeyniiddin Omer b. Muzeffer b. Omer, Tetimmetii’l-
Muhtasar fi Ahbdri’l-Beser: Tarthu Ibnii’l-Verdi, nesr, Ahmet Rifat Bedravi, Darii’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, 1970, 1, 16; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye, 1, 185; ibn Haldin, Abdurrahman b. Muhammed,
Kitdbii’l-Iber, Darii’1-Fikr, Beyrut, 1999, 11, 380.

194 Sepe, 34/16

1005 fhh Hisam, es-Sire, |, 9; Mes’udi, Muriicu’z-Zeheb, 11, 173; Ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihaye, |, 189.
1006 jhn ishak, es-Sire, 59; Mes’(di, Muriicu’z-Zeheb, 1, 79.

1007 Cevad Ali, el-Mufassal, 1V,365.

1008 jbn Habib, el-Miinemmak, 239.

1009 jbn Habib, el-Miinemmak, 245.

1020 jbn Habib, el-Miinemmak, 239; Cevad Ali, el-Mufassal, V,360.
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gelen kimse harem Dbolgede yetisen agaglarin kabuklarini yaninda tasiyarak eman
aldigini beyan ederdi.’®** Ornegin Evs kabilesi Kureyslilerle hilf anlasmasi yapmak i¢in
Mekke’ye gittiklerinde Hazrec Kkabilesinin kendilerine saldirmalarini engellemek igin

umreye gittiklerinin alameti olarak evlerinin iizerine hurma budaklar1 asmiglards.**?

Arap cografyasinda egemen bir devlet olmadigindan insanlar i¢in kabile reisleri
birer koruma kalkani olurdu. Onlarin eméanlarint almak bazi insanlar i¢in hayati bir
oneme haizdi.*™® Zira eman alindiginda eman veren kisi eman alanin canini ve malinm
kendi canini ve malin1 korudugu gibi korurdu. Eman taraflar arasinda miras¢i olma,
nesebe dahil olma, eman verenin topraklarindaki kaynaklari kullanma, burada iskan ve
ticari faaliyetlerde bulunma gibi imtiyazlar dogururdu. Bazi emanlar, eman alanin
maddi borg altina girmesine sebep olurdu. Eman verene gegis iicreti veya panayir iicreti

6«

6denmesine neden olurdu.'** Ayette: lisriklerden biri senden eman/siginma hakki
isteyecek olursa, ona eman ver. Ta ki Allahin kelamini dinleme firsati bulsun. Sonra
onu, giiven icinde olacag: (kendi yurduna) ulastir. Bu onlarin bilmeyen bir kavim
olmast nedeniyledir,” ™™ denilir. Taberi, ayeti soyle tefsir eder: “Ey peygamber! eger
oldiirmekle emroldugun miisriklerden biri Aldh’in kelamini dinlemek {izere senden
eman dilerse ona eman ver. Eger Allah’in kelamini dinler ve iman etmezse ona giivenle

kavmine ulagsmasi i¢in eman ver.”***®

Eman kavrami ittifak kurmayla ilgili diger kavramlarin cati kavrami
mabhiyetindedir. Veli, car, hilf, 1laf kavramlar1 eman kavramina oranla daha dar anlamda

ittifak iligkilerini ifade eder.

3.3.2. Car-Civar/ """ -"_lsx" Kavram

51017 f| ||

Car/Civar kavrami, “meskeni seninkine yakin olan komsu; olarak

“himaye edilme, korunma, siginma, kurtarilmay1 veya serbest birakilmay talep etme,

k”1018

rica ve niyaz etme, korumak ve kurtarma gibi manalara gelir. Civar/

10 {hnii’1-Esir, el-Kamil, 1, 677; Cevad Ali, el-Mufassal, 1V,331.

1012 {hnii’1-Esir, el-Kamil, 1, 677.

1013 cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 331.

1014 Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 331; Biisra Sidika Kaya, Islim Oncesi Arap Toplumunda Emdn, Siyer
Yaynlari, Istanbul, 2021. 55.

1015 Tevbe, 9/6.

1016 Taberl, Camiu’l-Beyin, XI, 346.

1017 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 1, 174; isfahani, el-Miifredat, 103.

1018 b Manzar, Lisénii’l-Arab, IV, 154-155; Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 1,175,

152



"yl sa"kavramu ", fiilin mufd’ale vezninin mastari konumundadir.®® Bu kavram
“zuliimden kurtarmak,1020 himaye etmek, s6z vermek, korumasina almak, eman vermek,
komsu olmak” gibi anlamlara gelir.1021 Bu fiilden miistak olan "_&" “komsu, koruyup
gbzeten veya koruyup gozetilen kimse”; "Js=" Kelimesi ise “koruyup gézeten ve
kollayan kimse” anlamlarinda kullanilir.  "JAE4" “himdye ve yardim dileme”
anlamlarma gelirken; "_Jal" ise “koruyup kurtarmak, saldirmamak” gibi anlamlara

1022

gelir. Bundan maksat ise canin, malin ve ailenin korunmasi olmustur. Istilahi

anlamda ise civar, Cahiliye’de devrinde ve Islam’da var olan “eman ve himaye”

miiessesesini ifade eder.'°%

Cahiliyenin meshur suikastgilarindan Haris b. Zalim’in; Melik el-Esved el-
Munzir’in himayesinde olan amcasi ve aymi zamanda kabile reisleri Ziiheyr b.

Ciizeyme’yi Oldiren Halid b. Ca’fer’i suikast sonucu oOldiirmesi, darb-1 mesel

1024
olmustur. 0

Bu olaydan sonra kardesine agit yakan Lebid b. Rabia (6. 40/661) sii beyitieri

serdeder:
R0 £ L6
laal) 5 Uaas Jlall 83
L s SlS) 8 EuS A
N ERTP PN E
“Oliiyoruz, felek olmiiyor
Kalacak, ardimizdan daglar ve yapilar
Himayesindeydim, zayif bir carin

Ayirdr beni, haywrli Erbed’le bir car.” 1025

1019 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, V1, 176.

1020 Cevheri, es-Sthih, 11, 618; Zebidi, Tacu’l-Aris, X, 478.

1021 7ebidi, Tdacu’l-Ariis, X, 484.

1022Cevheri, es-Sthdh, 11, 618; Zebidi, Tacu’l-Ariis, X, 478-479; el-isfahani, el-Miifreddt, 211; Dizi,
Rinhart Biter, Tekmiletu’l-Me’dcimi’l-Arabiyye, Arapcaya ¢ev. Muhammed Selim Annemi ve Cemal el-
Hayat, Vezaretii’s-Sekafeti ve’l-ilam, Irak, 2000, II, 332; Ahmet Onkal, "Civar" DIA, Istanbul, 1993,
VIII, 34.

1923 Bzherd, Tehzibu’l-Luga, X1, 175; Cevad Ali, el-Mufassal, 1V, 362; Onkal, "Civér", VIII, 34.

1924 {bn Habib, el-Muhabber, 192-194.

192 Ebi Akil Lebid b. Rabia b. Malik, Divdnu Lebid b. Rabia el-'Amiri, Daru'l-Ma'rife, ysz., 2004, 56.
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Imruiilkays car kavranini $8yle kullanir;
i Cxdld o3 SR
@ R 5 e isaiag
[BENEPRy T HEEREY
i Sel a il dltai
“Tesekkiir edecegim sana, beni korudugun icin
Sana karsilik veremem, tesekkiiriimden baska

Yoktur, senden daha giivenilir bir miittefik

r. .. . : 1026
Yardimlarin en kiymetlisidir, senin essiz yardimin.”

Yukaridaki beyitler car kavraminin Cahiliye Donemi’nde himéye ve koruma
anlaminda kullanildigina gostermektedir.

Kur’an’da, c-v-r _s filinden tiiretilmis on {li¢ kelime bulunmaktadir. Sekiz yerde

fiil bes yerde ise isim olarak kullanilir.**?’

Seytanin miisrikleri Bedir savasina tesvik
etmek i¢in: “Bugiin insanlardan sizi bozguna ugratacak kimse yoktur ve ben de sizin
haminizim. %% "2 s 15" dedigi Kur'dn’da geger. Aktarildigma gore miisrikler
Bedir savagi icin yola ¢ikinca, diismanlart olan Kinaneogullariyla olan Savaglari
akillarina gelir ve geri donmeye niyetlenirler. Seytan’in duruma miidahale ederek
avanesiyle beraber onlara Siireka b. Malik kiliginda geldigi ve onlara cesaret vererek
“Bugiin size galip gelecek yoktur ve ben sizi Kinane’ye kars1 himaye ederim &S s 5"

1029

"OLS (o« dedigi aktarilir.” " Diger bir ayette; “De ki eger biliyorsaniz soyleyin her

seyin hiikiimranlig elinde olan, himaye eden fakat himayeye muhta¢ olmayan x>z 3"
"ade s Y5 kimdir, "% denilmektedir. Tefsirlerde ayette gecen “_la” ifadesi “Allah’in

5,1031

emani, himaye, koruma ve muhafazasi olarak agiklanir. Zemahseri bu ayeti tefsir

ederken “Biri, bagkalarina kars1 bir kimseye yardim edip onu onlardan koruyup himaye

1928 fmruiilkays b. Hucr b. Haris, Divdanu Imruiilkays, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2004, 109.

1027 Abdulbaki, el-Mu'cemii'l-Miifehres, 186.

1028 "Enfal, 8/48.

1029 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, ||, 21; es-San'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 11, 123-
124; el-Ferra, Me'dni'l-Kur'dn, 1, 413; Taberi, Camiu’l-Beyin, X1V, 8-12.

1030 Mii’ mindn, 23/88.

1031 Mukatil b. Siileymén, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 11, 403; Yahya b. Sellam b. Ebi Se'leb, Tefsiru
Yahyd bin Sellim, Daru'l-Kiitiibi’l-'ilmiyye, Beyrut, 2004, I, 413; Taberi, Camiu'l-Beydn, X1V, 138;
Zeccac, Me'dni'l-Kur'an ve I'rabuh, IV,20; Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, \/, 299.
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ettigi zaman "o e W & al" derdi,” 9% demektedir. Hz. Peygamber zamaninda
Miisliimanlar eman isteyenleri himaye eden kimseler konumuna yiikselmislerdir.
Nitekim Kur’an’da “Eger miisriklerden biri senden isticdr/eman dilerse Allahin soziinii
dinlemesi icin ona cdar/eman ver.”***® denilmektedir. Ayrica civar, icire ve miicavere

kavramlari himaye, komsuluk, mescitte itikdfa girmek gibi manalara gelmektedir.****

Genellikle zor durumda kalan kimseler bu talepte bulunurken; kolelerin de bu
talepte bulundugu vaki olmustur. Bir evde misafir olan kimse, ii¢ giin boyunca ev
sahibinin “civar1” olarak goriilmiistiir. Miicir (himaye eden), elinden geldigince civar
(himaye etme) sozilinii tutsa da onun civari, iktidar1 kadar olabilmistir. Taraflarca civarin
siirlarinin belirlenmesi, 6nem arz etmistir. Mutlak civardan farkli olarak, sinirlari belli
civarlar da yapilmistir. Civarmn yiikiimliiliiklerini kaldiramayan kimseler, bu yiikiin
altina girmemistir. Aksini yapan kendisini, ailesini ve kabilesini sikintili ve utang verici
bir duruma sokmustur. Civardan/himayeden miitevellid sorumluluklari yerine getirmesi
giic goriilen kimselerden civar talebinde bulunulmamistir. Sadece hayatta olanlardan
civar talebinde bulunulmamis, bu baglamda; Amr b. el-Tafil gibi kimselerin mezarina,
mabetlere ve Kabe gibi kutsal yerlere siginildigi da olmustur. Mezkr yerlere siginanlar,
bu mekanlarin ehlince himaye edilmistir. Nitekim Ka’be’ye siginan, huzur ve giiven
icinde olmus; kimse onu korkutmaya veya ona saldirmaya cesaret edememistir. Ciinkii
bu kimsenin, Allah’in evinin korumasinda oldugu kabul edilmistir. Boyle birinin

mucirligini ise Kureys kabilesi iistlenmistir. 1%

Islam oncesinde biitiin insanlar toplumda ayni sosyal sinif ve statiiye sahip
degillerdi. Kabile asabiyeti ve giicin egemenligi, zayif kimseleri (miicir) giglii
kimselerin (cAr) himdyesine girmek zorunda birakmustir. Islim’in bidayetinde kimi
zaman Mislimanlar da himaye isteyen (miistecir) durumuna dismislerdir.
Habesistan’a hicret eden Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in miisriklerle anlagmaya
vardigina dair yayilan yalan habere kanarak Mekke’ye donilince miisriklerle himaye
(civar) anlagsmasi yapmak durumunda kalmuslardir.’®® Hz. Peygamber (s.a.v.) de

Taif’ten doniince Mekke’ye girememis, Hira magarasina siginmis, Ahnes b. Serik es-

1032 7 emahseri, el-Kessaf, |11, 246.

1033 Teyhe, 9/6.

1034 Ahmet Onkal, “Civér,” V111, 34-35.

1035 Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, 1, 49; Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 102; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 361-
364.

103 {bn Hisam, es-Sire, |, 364.
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Sekafi ve Siiheyl b. Amr’dan himaye (civar) talebinde bulunmus, ikisinden de ret cevabi

almistir. Nihayet Mut’im b. Adi’nin himayesiyle Mekke’ye girebilmistir.'

Sahabelerden civar anlasmasi yapanlar da olmustur. Ornegin; Velid b.
Mugire'nin himayesinde Mekke'ye rahat¢a girip ¢ikan Osman b. Maz’Gn, “Hz.
Peygamber'in ve ashabinin ¢ektigi eziyetleri goriince; ‘Vallahi dostlarim ve ailem, hig
yasamadigimiz beld ve eziyetlere maruz kalirken miisrik bir adamin civariyla rahatca
dolasmam, benim adima biiytik bir eksikliktir.” dedi ve o sira Kabe’de bulunan Velid b.
Mugire’nin yanina gitti. Ona ‘Ey Ebl Abdisems! Ben senin himayendeyken soziine
vefa gosterdin. Senin civarindan/himaye ¢ikip Resallullah’in civarina girmeyi, onu
velilkoruma edinmeyi ve onun ashabini drnek almayi tercih ettim.” deyince; Velid, ‘Ey
kardesimin oglu! Sana eziyet mi edildi; yoksa bir koétiliik mi yapildi?” diye sordu.
Osman; ‘Hayir, bunun i¢in degil; Allah disindaki kimselerin himayesini reddetmem ve
sadece onun civarini istemem nedeniyledir.” diyerek ona cevap verdi. Velid, ‘Oyleyse,
Kabe’ye git ve seni himdyeme aldigimi orada ilan ettigim gibi, sen de Kébe’de
himayemi agik¢a reddet.” dedi. Nihayetinde birlikte Kabe’ye giderler. Velid, ‘Bu,
Osmén b. Maz’in, buraya, civarimi reddetmek i¢in geldi.” deyince; Osman, ‘Dogru
sOyliiyor; ben, kendisini civarmin geregini ¢ok iyi yapan biri olarak tanidim; buna
mukabil, Allah disinda hi¢ kimseden himaye dilememeyi istedigimden onun himayesini

reddettim.” deyip oradan ayrilir.”'%%

Civar kelimesi tarihi bir terim olarak Islim 6ncesi donemde ve Islam’in ilk
yillarinda yaygin olan emén ve himaye miiessesesini ifade ederdi.’®® Bu donemlerde
ahde vefa adeta Araplarin diniydi. Bir Arabi kendisine civar verdigi kimseyi korumak
icin gerekirse canini verirdi. Hatta hidye/civar verdigi kimseyi 6ldiiren yakin akrabasi

bile olsa onu cezalandirmaktan imtina etmezdi.***

Habesistan’a hicret eden Miislimanlardan Abdulmuttalib b. el-Haris el-Kays,
Habesistan topraklarinda eman bulup Necasi’nin civar/himayesiyle rahat ibadet etme

imkanina kavusarak memnun kaldiginda, Habesistan’1 6ven siir ingad etmistir.1041 Amr

1937 ibn Hisam, es-Sire, |, 381.

1038 jbn Ishak, es-Sire, 178-179; ibn Hisam, es-Sire, I, 387.

1039 Onkal, “Civar,” 34.

1040 Mes’adi, Muriicu’z- Zeheb, 11, 97-98; Hact Mehmet Altuntas, Cahilive ve Hz. Peygamber
Zamaninda Kan Davasi, Kuramer, 2021, Istanbul, 57.

1041 fbn Ishak, es-Sire, 220-221.
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b. As (6. 664) ve Abdulldh b. Ebu Rebia (6. 656), gesitli hediyelerle gelip Necasi’den
(6. 630) muhAcirleri isteyince; Necasi, istedikleri Miisliimanlarin dindasi bile
olmadiklar1 halde neden himaye ettigini sorgulayan elgilere, onlarin baskasinin degil de

kendisinin himayesini tercih ettiklerini ifade edip sinirlenmistir.'%*?

Hz. EbG Bekir, kendisi i¢in Mekke'de kalmak dayanilmaz bir hal alinca,
Restlullah'tan hicret i¢in izin istemistir. Hicret icin Mekke'den ayrilan ve bir-iki giin yol
alan Hz. Ebd Bekir, yolda karsilastig1 Ibn ed-Duganne’nin kendisini himaye edecegine

dair sozii lizerine tekrar Mekke’ye dénmiistiir. 1%

3.3.3. Hilf-Ahlaf/" <ia" - "Gal" Kavram

Veli kavraminin anlam diinyasinda yer alan ve "<la" fiilinin mastari olan "Cala
kavrami, sozliikte “yemin etmek, Allah adina yemin etmek ve ant igmek” anlamlarina
gelir. Cogulu "<2aI" olan bu ismin stilahtaki karsiligi ise Cahiliyede gerek bireyler ve
gerekse de topluluklar arasinda dayanisma ve yardimlagmaya yonelik yapilan

1044 . . . . . . .
044 taraflarin birbirine kars1 vefasizlik etmemeye yemin etmesi ve verilen soze

1045

sozlesme,
veya antlagsmaya sadakat gostermesi anlamindadir.™ ™ Hilf kavrami; insanlar arasindaki
ahit, s6zlesme, ittifak ve anlagsma, muahede, karsilikli sdzlesme, siki siki baglanmak ve
ittifak anlamlarina gelir. Halif ise vefa gostermek iizere karsilikli yemin sozlesmeleri
yapan taraflar anlaminda kullanilir. Kavram sonralar1 her tirli yemin igin

kullamlmls‘ur.lo46

Nitekim Ziiheyr bir beytinin ilk bendinde s6yle der:
ledse 5 a8 GadaY) LS i

“Kurdugunuz ittifaklar neredeyse onun tahtin yikacakti™**"'

Cahiliye siirlerinde hilfin ates etrafinda yapildigina isaret eden ifadelerden bir
tanesi Evs b. Hacer’in (6. 620) su beytidir:

10%2 1 {shak, es-Sire, 220-221.

10%3 {bn shak, es-Sire, 235; ibn Hisam, es-Sire, |, 372-373.

104 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 1, 374; Firtizabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, 1, 801; el-Isfahani, el-
Miifredit, 252.

10% Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, 1, 374; ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, IX, 53; Firazabadi, el-Kamiisu'l-
Muhit, |, 801; Zebidi, Tacii'l-Ariis, XXX, 1509.

10% Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 1, 374; Firtizabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, 1, 801; isfahani, el-Miifredit,
129.

1047 Ebi Abdullah Muhammed b. Osman ez-Zehebi, Kitdbu ’I-Arg, thk. Muhammed b. Halife et-Temimi,
Mektebetii’l Edvau’s-Selef, SuudiArabistan, 1999, |, 243.
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alla Jeall HUb e aa WS

“Yiiziinii ¢evirdi, karsiladiginda giines onu;

Korkutucu atesten yiiz ¢eviren halifimiittefik gibi.”"***®

Yukarudaki beyitlerde hilfin bir ittifak ¢esidi oldugu ve bu anlasmanin ates
basinda yapildigina isaret etmektedir.

Kur’an’da hilf kavrami; daha ¢ok s6zlii anlasma anlaminda kullanilmaktadir.***

Nisa sliresinde konuyla ilgili ayet soyledir.

s ab 5 Sila Catie ()
“Anlasma yoluyla yakinlik bag kurdugunuz kimselere de paylarini veriniz.”*%>°
Tefsirlerde ayette gegen akitten maksadin "<slb Jx “hilfle yapilan anlasma”
olduguna deginilir ve bu anlasmanin igerigi syle izah edilir: “Cahiliye Dénemi’nde bir

adam bir adamla akit/anlasma yapardi'®*

ve ona; ‘kanim kanindir, yitkimim yikimin,
intikamim intikamin, savasim savasin, barisim barigindir. Sen bana varissin ben sana
varisim, sen benden istersin ben senden isterim, sen beni kollarsin ben seni kollarim’
derdi. Bu mirasa mirasu’l-hilf denilirdi ve miras¢iya diisen pay altida bir 6/1 kadar

olurdu. Sonra bu kaldirild:,”*%? denilir.

Konuyla ilgil hadislerde hilf anlasmasi Oviilmis ve Hz. Peygamber’in:
“Delikanliyken amcalarimla faziletli kimselerin yapmis oldugu (hilfi’l-fuddl)
antlasmada bulundum. Bu antlasmay1 bozmam i¢in bana kizil develer verilse bile bunu
yapmazdim,”™'®? dedigi mervidir. Bagka bir hadiste: “Abdullah b. Ciid’4n’n evinde 6yle
bir antlagmaya sahid oldum ki bana bu antlasmay1 bozmam i¢in kizil develer verilse bile
»»1054

bunu yapmazdim. Simdi de boyle bir antlasmaya davet edilsem ona icabet ederim,

der. Yine Mekke’nin fethinden sonra Hz. Peygamber’in elindeki su dolu kap iizerine

1048 Seyyid Hanefi Hasaneyn, es-$i’ru’l-Céhiliye, el-Hayati’l Misriyye, Misir, 1971, 202; bk. Ebti Osmén
Amr b. Bahr el-Céhiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1998, 111, 6.

1099 hk. Tevbe, 9.56.62.74; Kalem, 68/10.

1050 Nijsa, 5/33.

1051 Mukatil b. Siileyméan, Tefsiru Mukitil b. Siileymaén, 1, 369.

1052 Taberi, Céamiu'l-Beydn, V, 673-676; ibn Ebti Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV, 939; Kurtiibi, el-
Cami li Ahkami’l-Kur’an, V|, 275-276.

1053 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 193.

1054 ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakat, |, 128-129; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, II, 295-296; Beyhaki, es-
Siinenii'l-Kiibrd, V1, 596.

158



elini koydugu ve once kendisinin sonra Kureysli kadmlarin ellerini suya sokup biat

< 1055
aldigi,

aktarilir. Medine’deki evinde Miislimanlar1 kardes ilan eden Hz.
Peygamber,’®® Cahiliye’deki hilflerin Miisliimanlarin kardesligine zarar vermeyecegi
kanaatindedir. Bununla birlikte Miisliimanlarin muahatindan sonra aralarinda ikinci bir
anlagsmaya gerek olmadigini, yapilmasi halinde ise bunun Miisliimanlar arasindaki
kardeslige zarar verebilecegini diisiindiigiinden'®’ olsa gerek; “islam’da hilf yoktur.'**®

[slam, Cahiliyede yapilmis herhangi bir hilfi ise destekler,”***° der.

Cahiliye Donemi kabile ittifakinin egemen oldugu bir donemdir.*®® Giiclii
kabilelere mensup bazi1 kimseler, ¢cogu zaman disaridan Mekke’ye ticaret igin gelen
insanlarin mallarmi ellerinden alirdi. Kabilesi olmayan veya kabilesi zayif olan
kimselere ¢esitli haksizliklar reva goriiliirdii. Halif arayisina girenler, hilf ile kendini
korumaya ¢alisan ve saygilhigini artirmak isteyen zayif taraflardir. Giigsiiz oldugu i¢in
hilf vasitasiyla himaye altina giren halif, halifinin 6limi halinde, onun mirasindan

1061

altida bir oraninda pay alirdi.” " Hilf anlagsmalar1 aslinda zayiflara yonelik haksizliklari

ortadan kaldirmak, Mekke’de eméni/giiveni egemen kilmak i¢in kurulan bir ittifak'*®

ve davalilar arasinda sulh saglayan bir sivil mahkeme hl'jkml'indeydi.lo63

Islam ©6ncesi dénemde hilf anlagmalari ¢ok yaygin olarak uygulanirdi. Bu
anlasmanin cesitli sekilleri vardi. iki kabile arasinda yapildigi gibi fertler arasinda,

kabile ile fert ya da kabile ile aile arasinda da yapilirdi.®®

Miittefikler, anlagmalarina
verdikleri 6nemin bir nisanesi olmasi ve verilen sozlerin unutulmamasi i¢in katip
cagirarak hilf maddelerini yaziya dékmiislerdir.1065 Bu meyanda Kureys’in; birbirlerini

tesvik icin, Hz. Peygamber’t koruyan Hasimogullariyla Muttalibogullarina yaptigi

1055 Taberd, Tarih, 111, 121.

1056 NMiislim, “Feddilu’s-Sahdbe,” 205.

1057 Ccevad Ali, el-Mufassal, V1, 387.

1058 Buhari, “Edeb,” 67.

1059 Miislim, “Fedailu’s-Sahdbe,” 205.

1060 jbn Habib, el-Miinemmak, 33-34, 229-284; ibn Kuteybe, el-Me’drif, 604;

1981 {hhn Habib, el-Miinemmak, 239; ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakat, 1, 63; Cevad Ali, el-Mufassal, V11, 372-
374, 376-378, 388-389; Mustafa Cagrici, Kur’dn’in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan iliskileri, 62.

1062 Belaziiri, Ensdbu ’I-Esraf, 1, 49; Mustafa Cagrici, Kur’dn’in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan
Iliskileri, 63-64.

1983 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 62.

1064 fbn Habib, el-Miinemmak, 224-225; 1bn Sa’d, Kitabu’t-Tabakdt, 1, 77; Taberi, Tarih, |1, 252.

1085 o|-Cahiz, Kitabii’l-Hayevin, |, 50.
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boykotta, hilf maddelerinin yazili oldugu kagidi, Kabe duvarina asmis olmasi buna bir

ornektir, 0%

Hilf yeminle desteklenen bir akittir. Cahiliye ehli yemin etme gelenegine 6zel
bir kutsiyet atfedip saygi gosterirdi. Allah’in adina, tuza, suya, atalarin veya putlarin
tizerine yemin ederlerdi. Yeminini bozan kimseler yaptiklarinin hakaret ve saygisizlik
oldugunu bilirlerdi. Cahiliye orfiine gore bir kimsenin yaptig1 hilfi/yemini bozmas1 agir
suclardan ve affedilmez biiyiik giinahlardan sayilirdi. Kimi zaman hilfler, yakilan ates
etrafinda yapilirdi. Ates kor haline geldiginde taraflar hilfin muhafazasi i¢in onunla

birbirlerini tehdit ederlerdi.*®®’

[lk defa Kureys adma hilf yapanlarin Abdulmenaf’m ogullar1 Hasim,
Abdussems, Muttalib ve Nevfel oldugu aktarilir. Bunlar Bizans, Habesistan, Himyeri ve
Sasani devletleriyle yaptiklar: hilfler ile Kureys’in ticari faaliyetlerini huzur ve giiven
icinde yliriitmesini saglamis, bundan dolay1 da “miicebbirin” (isleri yoluna koyanlar,
diizenleyiciler) diye meshur olmuslardir.’%® ibn Hisdm (6. 218) Cahiliye Dénemi’nde
yapilmis bir¢cok hilften bahseder. Bunlar hilfu’l-Muteyyebtn, hilfu’l-ahlaf, hilfu
lekatati’d-dem, hilf-u ribab, hilf-u humus ve Hz. Peygamber’in de istirak ettigi hilfu’l-
fudaldur.’®® Ayrica tendh, fursan, el-halifan, zii’l-mecéz, *°"° gibi hilf/ittifaklardan da
bahsedilir. Hilfin feshi de kuruldugunda yapildig: gibi ilanla olmus ve feshe “Qjﬂ\” veya
“J3 denilmigtir.?"*

Abdiimenafogullari, dedeleri Kusay’in, amcalar1 Abdiiddar’a verdigi ve ondan
da ogullarina gegen “liva, hicabe, sikdye ve rifade” gorevlerini, kendilerinin onlardan
daha {stiin ve serefli olduklarini diisiindiiklerinden, onlarin elinden almaya karar
vermisglerdir. Bu durum Kureys i¢inde boliinmeye sebep olrnus1072 Abdiilmenafogullari,

1073

hos kokan su dolu bir kap™"° getirip Kabe’deki miittefiklerinin 6niine koymus, ellerini

suyun icine koyan taraflar birbirlerinin hulefasi olduklarina s6z vermislerdir. Daha

1068 {hn Hisam, es-Sire, |, 350.

1067 Cahiz, el-Hayavén, |V, 470-471; Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, |11, 6-7; isfahani, el-Miifredat, 487;
Altsi, Buliigu’l-Erab, 11, 162; Cevad Ali, el-Mufassal, V, 406.

1068 ibn Sa’d, Kitdbu’t-Tabakdt, 1, 75, 78; Taberi, Tarih, 11, 252; Nadir Ozkuyumcu, “Hilf” DIA,
Istanbul 1998, XIII, 29.

106% jbn Hisam, es-Sire, 132-133-134.

1970 Genis bilgi igin bk. Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 373-379.

107! Ccevad Ali, el-Mufassal, V11, 372-374, 376-378, 388-389.

1972 jbn Hisam, es-Sire, I, 131; Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 377.

197 {bn Hisam; kaseyi getirenin Hz. Peygamber’in halasi ve ayni zamanda babasmin ikizi olan Ummii
Hakim el-Beyda oldugunu ifade eder. Bk. ibn Hisam, es-Sire, |, 132.
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sonra da samimiyetlerini te’yide yonelik olarak Kabe’ye ellerini siiren bu kimselere
mutayyeblin, bu anlasmaya ise Hilfu’l-Mutayyebin denilmistir. Abduddarogullariyla
miittefiklerinin ~ birbirlerini  her zaman destekleyip hi¢bir sekilde yalmz
birakmayacaklarina dair sikica sozlestikleri hilfe ise Hilfu’l-Ahlaf adi verilmistir.
Birbirlerini yok etmeye kilitlenmis her iki yerel paktin taraflar1 belli sartlar neticesinde
savasmaktan vazgecmis olsalar da bu bloklagsma Islamiyet’in ortaya ¢ikmasma kadar

devam etmistir.1074

Yemen’in Zebid sehrinden Mekke’ye ticaret i¢in gelen bir tiiccardan aligveris
yapan As b. Vail, tiiccAra hakkini vermemistir. Bunun {izerine hakkini elde etmek igin
gittigi kimselerden yardim gdremeyen tiiccar, son care olarak sabah giines dogarken
Ebl Kubeys dagina ¢ikarak burada durumunu anlatan bir siir insad etmistir. Bu olay
tizerine Kureys kabilesinin bazi kollari, kendi aralarinda bir antlagsma yapmak istemis,
sayginlig1 ve yasmin ileri olmasi dolayisiyla Abdullah b. Ciid’an’n evinde toplanmuislar.
Bu kimseler, Mekke’de sehir halkindan veya disardan gelen herhangi birine
zulmedilmesi durumunda; zalimin mazlimdan hakkini alincaya kadar mazlimun
yaninda yer alarak zilime karst durmaya s6z verip yemin etmislerdir. Niibiivvetten
yirmi y1l Once yapilan ve Hz. Peygamber’in de istirak etmis oldugu bu akitlesme,
Hilfu’l-Fuddl seklinde adlandirilmistir.’®™ Velad da hilf kavrami gibi zayif bir

siifin/insanlarin can ve mal glivenligini saglamaya yonelik bir anlagma tiiriidiir.

3.3.4. Uhuvvet/"s a3

Arastirma konusu olan veli ile ilintili kavramlardan biri de uhuvvettir. Bu
kavraminin ash (s3)) e-h-v dir. Bu kavram kisinin ayn1 ana babadan ya da sadece
birinden kardes olmasi veya siit kardesliginden dogan ortaklik anlaminda kullanilir.

Ayrica kabile, din, zanaat, muamele ortakligi, alisveris, sevgi ya da bunlarin digindaki

1076

muamelelerde ortaklik kurma anlaminda mistear olarak kullanilir. Ibn Manzir

(3-,\5“2‘) sozcligiinii; “iki ucu duvara ¢akili olan ve hayvanlarin kendisine baglandigi

591077

cubuk pargasi olarak tarif eder. Bu tariflerden de anlasilacagi {izere uhuvvet iki

1974 ibn Hisam, es-Sire, |, 132; Ibn Habib, el-Miinemmak, 274; Yakabi, Téarih, 1, 248; Sitheyli, Ravdu’I-
ﬁniiﬁ I, 153-154; ibnii’l-Esir, en-Nihdye, 111, 149; Alasi, Buliigu’l-Erab, |, 276-278

278; Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 377.

197 ibn Hisam, es-Sire, |, 133-134; Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrd, V1, 596; Cevad Ali, el-Mufassal, VII,
378.

1078 jbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XIV, 20; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, VII, 254; Isfahani, el-Miifredat, 13.
077 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X1V, 20.
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insan1 birbirine baglayan ortak degerin adidir. Bu meyanda Medine’de kurulan uhuvvet
din bagina dayali bir uhuvvettir. Nitekim &) fiilinin mastar1 olan "313" kelimesi,
biyolojik kardesligin disinda, bir anlasma yoluyla kardes olmak veya kardes edinmek,

anlamlarina gelir.1078

Uhuvvet ahdiyle yapilan dayanigmanin en onemli 6zelligi kabile ve asiretler
arasinda degil de iki kisi arasinda olmasi ve taraflarin birbirine miras¢1 olabilmesidir.
197 Uhuvvet bagi; ayni anne babadan gelmekle olabilecegi gibi, ayni asirete mensup
olmak, aymi wrktan veya dinden olmak ya da akit/s6zlesme ortakligiyla olusur. Bu
kavram, Islam oncesi donemin kiiltiirinde dayanisma ve himayeyi ifade eden
kavramlardan biridir. Bu akit, sadece Araplar arasinda degil Araplarla bagska milletler
arasinda da gergeklesirdi ve taraflarin bedevi ya da medeni olmasi nemsenmezdi.'*®
Kavram ister gercek anlamda kardeslik bagini ifade etsin ister mecaz anlamdaki
kardeslik bagin1 fark etmez. Her iki durumda da birlikteligin ifadesidir. Cahiliye
kiiltiirtinde bu bag ¢okga kurulmus olup buna siirlerde ¢okga vurgu yapilmistir. Bunu

asagidaki siirlerde de gormek miimkiindiir:
EbG Temmam (6. 231/846):
aie 33 05 ha Al gals
el 4 5 G Al (8D
Lasis G 1Y) s dla B2
Gy R Gme (AT 4
Kardegsim, beni yanindayken/candan seven degil,
Yaninda olmadigim zamanlarda beni seven,
Fakir diigtiigiimde mali malim olan,

Varlig tiikendiginde malim mali olandir. 1081

978 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, VI, 254.

9% ygsuf b. Abdilber en-Nemeri, ed-Diireru fi Ihtisiri'l-Megazi ve's-Siyer, Daru'l-Me'arif, Kahire,
1987, 88; Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 365.

1080 Ccevad Ali, el-Mufassal, VII, 365.

1981 Habib b. Evs Ebti Temmam, el-Vahsiyydt, Daru'l-Me'arif, Kahire, tsz., 178.
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Imruiilkays:
(el fa ptaY )
e s HH 0 Jias Sl
Addlak g3 pla) als
Ja¥ 2ale ARIAN Jad
Benden uzaklasandan ben de uzaklasirim
Benimle bag kurmak isteyenle ben de bag kurarim,
Asil kardeg bagint muhafaza eden,
1082

Yumugak huylu ve aslen onurludur.

er-Raciz’in su beyitleri Cahiliye Donemi’nde uhuvvet anlayisini ortaya

koymaktadir:
az ale 2l Gaall W )
Hadil 4usdd suny a3
dera la ) o pa ld) (3
ag o Ldls cugad ols
Gergek kardes seninle miicadele eden,
Senin menfaatin icin kendisine zarar veren,
Zaman sana bir stkint1 getirdiginde,
Seni toparlamak igin kendini feda eden,

Zalim oldugunda zalim olandir. 1083

Asla’ b. Abdillah:
Al g g Al il AU

éhubﬂ‘ejeﬂ‘&

1982 imruiilkays, Divanu Imruiilkays,144.
1983 Ebg Hilal el-Hasan el-Askeri, Cemheratu'l-Emsal, Daru'l-Fikr, Beyrut, tsiz., I, 58.
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Kardesim bir kavme zulmettiginde ona yardim etmezsem

.. . < 1084
Kendisi zulme ugradiginda ona yardim etmem.

Ik iki siirde kardesligin makul ve gerekgelendirilebilir yiikiimliiliikleri varken
son iki siirde ise Islam oncesi dénemde kardesligin zuliim iizerine de kurulabildigini
ifade eden vurgular vardir.

1085

Kur’an’da uhuvvet kavrami aym1 soydan gelenler/nesep kardesligi, ayni

1086 1087 .

kavme mensup olanlar,”" aynmi din ve diisiinceye sahip olanlar™" " ig¢in kullanilmustir.

Kur’an Cabhiliye kiiltiriinde kisiler ve kabileler arasinda yapilan uhuvvet s6zlesmelerini

J)l A :
088 ayeti uhuvvet

din kardesligine doniistiirmiistiir. “Miimin’ler ancak kardestirler.
kavraminin islam’in gelisiyle yeni bir anlama evrildiginin 6zeti mahiyetindedir. Zira
Islam’m gelisiyle Cahiliye Dénemi’nde yaygin olan ik ve kabile ile dviinme yani

1089

Cahiliye hamiyeti~" yerini sekinet ve takvada yarisa birakmistir.

Hz. Peygamber’in; “Miisliiman, Miisliiman’in kardesidir. Ona zulmetmez, onu
(zalimlere de) teslim etmez...” " “Iki Miishiman’dan biri, din kardesine silah ¢ekerse,
ikisi de cehennemin kenarndadirlar...” %" “Her kimin tarlasi: varsa onu eksin; kendisi
ekmezse onu din kardesine (karsiliksiz) ektirsin.”**** hadisleri din kardesleri arasinda
tesis edilen uhuvveti ortaya koyar. Medine’de Miisliimanlar arasinda yapilan mudhdt,
Islam toplumunun biitiinlesmesini saglamis, ayrica o giinkii sosyokiiltiirel ve ekonomik

problemlerin ¢6ziilmesine yardimct olmustur. %%

Bu donemde ge¢im imkanlarmin azlhigi, gece ve giindiiz tehlikelerine karsi
korunma ihtiyact ve giivenlik sartlarinin yetersizligi; insanlart bir nevi dayanigma ve
himaye sozlesmesi olan kardeslik/uhuvvet miiesseselerini olusturmaya zorlamigtir.*0%*
Gazzali (6. 505/1111) bu konuda sunlar1 sdylemistir: “Bil ki! Uhuvvet akdi, tipki nikah

akdi gibi iki kisi arasinda kurulan bir bagdir. Nasil ki evliligi devam ettirebilmek i¢in

1084 Ebii’]-Muhasin Muhammed b. Ali es-Seybi, Timsdlu'l-Emsdl, Daru'l-Mesira, yrsz. 1982, 325.
1085 Nisa, 4/11,12,23,176; Tevbe, 9/23,24; Yusuf, 12/5, 7, 8, 58, 59, 63, 65, 69, 70, 76, 77, 87, 89, 90,
100, 102; Nr, 24/31, 61; Kassas, 28/34, Ahzab, 33/55.

1086 ACraf, 7/ 65, 73, 85; Suard, 26/ 106, 161, Kaf, 50/13.

1087 Al-i imrén, 3/103; Tevbe, 9/11; Hicr, 15/47; Hucurat, 46/10; Hasr, 59/10.

1088 Hucurat, 49/10.

1089 Fetih, 48/26.

109 N fiislim, “Birr” 58; Tirmizi, “Hudud” 3

1091 N iislim, “Fiten” 16.

1092 Miislim, “Buyii” 88.

0% Hiiseyin Algiil, “Mudhdt,” DIA, Istanbul, 2005, XXX, 308.

1094 Cagrici, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri, 160.
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nikdh akdi gerekli oluyorsa ve ifa edilmesi zorunlu birtakim haklar doguruyorsa

uhuvvet akdi i¢in de durum boyledir. 1%

Cevad Ali’nin, “En hayirlh muahat 6rnegi” diyerek ifade ettigi ensar ve
muhAcirin kardesligi,’®® Islam’m Cahiliye adetlerini tamamen reddetmediginin ve
maksadina uygun degerleri korudugunun onemli bir delilidir. Hz. Peygamber biiyiik
dedesi Hasim b. Abdimenaf’in Mekke’de yaptiginin bir benzerini Medine’de

k1097

yapara toplumun uzun siire ¢6ziim bekleyen sorununu hallederken onun maddi ve

manevi dinamiklerini olusturmaya yonelik miithim bir adim atmustir.
3.3.5. f1af/<suy) Kavram

T1af kelimesi “e-I-f fiilinin mastaridir. Kelime, <all /B! Zall 50 Call 5 Call /8l Cally Call
WL Gl g elife-yu’lefu-ilfen, élefe- yalefu- mualefeten-ilafen, élefe, yilefu, 11afent®®®
formlarinda gelir. Bir araya gelmek, ahit, anlasma, iilfet, arayr bulmak, hazirlamak,
diizenlemek, aligmak, 1sinmak, eman ve kaynagsmak anlamlarinda kullanilir.19%
Kureyslilerin Mekke ticaret giivenligini saglamak igin bazi kabile reisleri ve iilkelerle
yaptiklar1  ticarl  anlagsmalar  i¢cin  kullamilan  bir kavramdir.*®  flaf

yerine “habl” ve “wsam” kelimelerinin kullanildig1 da goriiliir.***

MetrGd b. Kab el-Huza’i, Hasim ve kardesleriyle ilgili yazdigi uzun
mersiyesinden olusan beyitlerinde ilaf/ittifak meselesinden bahseder.

sy Jsaadl dal el b
cilie xe JL a3 s
Ledla) agall ) 52aYy)

EAUFNRERER

19% Gazzali, ihydu Ulimi’d-Din, 1. 240.

10% Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 365.

1997 {bn Hisam, es-Sire, II, 371; ibn Sa’d, Kitdbu’t-Tabakdt, 1, 204; Buhari, “Edeb,” 67, “Ferdiz”, 6747;
Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 370; Saffet Sancakl, “Hz. Peygamber'in Medine Doneminde Tesis Ettigi
Kardeslestirme (Mudhdt) Projesinin Giiniimiiz Bireysel ve Toplumsal Hayat Acisindan Onemi ve
Analizi”, Siinnetin Bireysel Ve Toplumsal Degisimdeki Rolii Sempozyumu, Konya ilahiyat Dernegi
Yayinlari, Konya, 2008, 54; Serkan Celikan, “Kur’dn Ve Hadislerde Uhuvvet (Kardeslik) Kavrami Ve
Toplumsal Birlik Ornegi Olarak Mudhat,” Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, XI, 51, Nisan,
2018, 945-958.

10% jsfahani, el-Miifredit, 24.

109 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 272; Zebidi, Tacu’l-Aris, XXI11, 31; isfahani, el-Miifreddt, 20- 21.

1100 jn Habib, el-Miinemmak, 162; Cevad Ali, el-Mufassal, V11, 68.

10 Taberd, Tarih, 11, 252.
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Ey yolculuguna yeltenen adam
Abdumenaf ailesine misafir olmadin mi1?

Disaridan gelenlerle ahid yapmislar

Ve ilaf/ittifak yolculuklari yapmiglardir. 2

f1af ifadesi Kur’an’da Kureys stresinde iki defa gegmektedir. Mekkeliler bu
sirede, yaz ve kis seyahatlerinde kendilerini ilaf ile ticari giivenlik saglayan beytin/evin

1103

Rabbine kulluga ¢agrilmaktadirlar. flaf kavramui tefsirlerde yaz ve kis

yolculuklarinda yapilan anlagsma neticesinde kavusulan nimet seklinde tefsir

edilmektedir.}'%* A

yetlerin, tarihsel ve toplumsal gercekligi dikkate alinmadan terciime
edilmesi anlam kaymalarina yol agmaktadir. Aymi sekilde sadece lafzi yapilan
terclimeler de cesitli hatalar blinyesinde barindirmaktadir. Zira ayni stiredeki Kureys
kelimesi “kirs” kelimesinin ismi tasgiri olup kopek baligr demektir. Bu durumda kdpek
baliklari arasinda yapilan bir “ilaf’tan s6z edilmis olunacak ki bu miimkiin degildir.**®
Halbuki ayette bahsedilen ilaf bir ticari/glivenlik meselesidir. Fakat Cahiliye Donemi’ni
hesaba katmadan yapilan meéllerde anlamin buharlastigi gé')rl'ilmektedir.1106 Burada
kavram kiiltiir iliskisi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir. Zira Tlaf kavrami da tipki veli
kavrami gibi ittifak, uzlasma, gilincel ifadesiyle, ticari ve siyasi partner olma anlamini

mubhtevi bir kavramdir.

f1af anlagmasi, Hz. Peygamber’in biiyiik dedesi Hasim b. Abdimenaf zamaninda
yaptlmistir. Bir kitlik doneminde Hasim’in biiyikk kardesi el-Muttalib Yemen’e,
Abdussems Habesistana, kiiciik kardesi Nevfel Iran’a, Hasim ise Suriye’ye ticaret icin

107 oradan Bizans imparatoru ile goriismiis, Mekkeli tiiccarlarin Bizans

gitmis,
topraklarina gilivenle girip ticaret yapmalarina olanak taniyan bir anlagsma yaparak
kraldan bir belge almistir. Ayrica donerken yol iistiindeki Kkabilelerle de anlagsma

yaparak Mekkeli tacirlerin yaz ve kis yol giivenliklerini saglamigtir. Ayrica Hasim’in

192 DervisYasir Hamdevd, el-Mevdidtu $i’rii’l Arabiyye, Darii’l- Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut, I, 1971, 71.

103 Kureys, 106/1-4.

104 o)-Ferrd, Medni’l-Kur’dn, 111, 293; Zeccic, Me'dni'l-Kur'an ve I'rdbuh, V, 365-367; Taberi,
Cémiu'l-Beyin, XXIV, 649.

195 Tan, Kur’an’t Anlamada Céhiliyeyi Bilmek, 113.

1106 7eki Tan, Kur’dn’t Anlamada Céhiliyeyi Bilmek, ARK Yayinlari, Istanbul, 2018, 108-112; Farkh
anlam drnekleri i¢in bk. Ahmet Varol, Kur’dn-1 Kerim Me’ali, Medve Yayinlari, Istanbul, 2000, 602; Ali
Fikri Yavuz, Kur'an-1 Kerim ve Me'él-i Alisi, Alperen Yayinlari, Ankara, 2002, 602.

197 ibn Sa’d, Kitdbu't-Tabakat, |, 43-46.
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Mekke’nin kutsiyetine saygi duymayan kabilelerden, eskiya, hirsiz ve capulculardan
sehir halkin1 korumak i¢in ilaf adiyla miisemma bir giivenlik uygulamasi baslattigini ve
baz1 vergiler koydugu aktarilmistir. 1108 Nekke ticaretinin yayllmasii saglayan
Abdilmenafin bu dort ogluna "Ashabii'l-fllf" denilmistir.*®® Bu sayede kervanlar

Yemen, Gazze ve Ankaraya kadar rahatlikla ticari seferler yapmugtir."*°

Hasim’in, 467°de Bizans krali vasitasiyla Habesistan necasiSiyle anlagma
yaptigina dair bilgiler meveuttur. '™t {laf, Arap yarimadasinda ticaretin giivenle
yapilmasina, baris ve giiven ortaminin olusmasina ve ticaret kervanlarinin korunmasina
dogrudan katkida bulunmustur. Nitekim haram aylardaki saldirmazlik gelenegine

51112

uymayan saldirgan Tayy, Has’am ve Kuda gibi kabilelerin insanlara verdikleri

zararin Oniine bu anlagsmalar yoluyla gegilmistir.1113

Eman, car, hilf, uhuvvet, ilaf kavramlarinin her biri veli kavramiyla parelel
anlam igerigine sahiptir. Biitlin bu kavramlar Cahiliye Donemi’nde bolgede yapilan
anlasma, ittifak, siginma, korunma gibi siyasi ve sosyolojik miinasebetleri ifade eder.
Yine veli kavramiyla yakin sosyolojik anlam iliskisine sahip olan kabile, kole, cariye,
zimmet kavramlar1 kisaca incelenecek ardindan Kur’an’da veli kavramiyla ayni
anlamda kullanilan hizbullah, ensarullah, ibadulldh kavramlar1 ele alinacaktir. Bununla
vell kavramimin hem sosyolojik anlam iliskisinin desifre edilmesi hem de Kur’an’da
ayni anlama gelen kavramlarin yardimiyla kavramin daha 1iyi anlagilmasi

hedeflenmektedir.

198 fhn Hisam, es-Sire, 1, 102-103; ibn Habib, el-Miinemmak, 42; el-Yakubi, Tarihu’l-Yakiibi, |, 280-
282; Genis bilgi i¢in bk. El-Balazuri, Ensdb 11, 425; Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 68; Muhammed
Hamidullah & fismail Cerrahoglu, “el-flif veya Islim’dan Once Mekke’nin Iktisadi-Diplomatik
Miinasebetleri,” Ilahiyet Fakiiltesi Dergisi, IX, Ankara, 1961, 215-222; Muhammed Hamidullah, “fldf”
DIA, istanbul, 2000, XXII, 63-64; Cagrici, Kur’dn’in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri, 167-
168; Zeki Tan, “Kur’dn Kavramlarimin Cevirisi Baglaminda Islam Oncesini Bilmenin Onemi: “Ilaf”
Ornegi,” Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, XVI, 2016, 493-518.

1% 1bn Habib, el-Miinemmak, 162-171.

“%9bn Sa‘d, Kitabu't-Tabakdt, 1, 43-46.

WY ibn Sa‘d, Kitdbu’t-Tabakat, |, 78; Hamidullah, islim Peygamberi, 292.

M2 Cahiz’'in verdigi bilgilere gore ilafin iki anlami vardir. Birincisi, ticaret kafilelerinin yol
giizergahlariin giiveni ve saldirtya maruz kalmayacaklarina dair yapilan anlagmalar; digeri ise Mekke
halkini ve ticaret kafilelerini, Tayy, Has’am ve Kudaa gibi kabilelerin baskin ve istilalarindan korumak
icin kabilelere 6demelerini zorunlu kildig1 vergidir. Ebli Osman Amr b. Bahr b. Mahbtib el-Céhiz, er-
Resdilu’l-Cahiz, Daru ve Mektebetu’l-Hilal, Beyrut, tsz., 461-462.

W3 Kister, “Mekke ve Temim™, V11, 11, 337-338.
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3.3.6. Kabile/4) Olgusu

Kabile; insan kafasini olusturan dort kemikten her birine denir. “Karsisina
almak, Oniine almak” anlamina gelen “k-b-1” fiilinden tiirer. Aralarinda nesep bagi
bulunan ve aymi atadan (aym1 kafa kemiginden) gelen insan topluluklarina kabile

114 fslam oncesi Arap sosyolojisinin en giiglii kurumu olan kabile igin; cizm,

denir.
cumhur, sa’b, kabile, imadre, batn, fahz, agsire, fasile, raht seklinde smiflandirmalar ve
ayrica cummad, hay, beyt, tisre, itre, ziirriyye seklinde tasnifler soz konusudur. ! Arap
toplumunun temel unsuru olan kabile organizasyonunda bir ¢adirda barinan kii¢iik
gruba aile, birlikte hareket eden ailelere hay, bu yapinin mensubu bireyler topluluguna
stilale denilirdi. Birgok siilalenin olusturdugu akraba topluluklarinin tamamina kabile

denirdi. Kabilenin olusumunda kan bag birlestirici unsur konumundadir.***®

Hayyan b. Rabia ed-Dani bir beytinde
ool il ale
sl Gud 13} aa 53

Kabileler bilirki benim kavmim

Zirhmi giyince ¢ok ciddidir.™’

Kavram Kur’an’da bir defa ve ¢ogul (kabail) sekilde gecer.*'®

Islam 6ncesi dénemde Arap yarimadasinda devlet otoritesinin yoklugu kabileleri
hayati 6neme haiz bir konuma oturtmustu. Mezkir donemde bir kabile mensubu baska
bir kabile tarafindan maddi veya manevi bir tacize maruz kaldiginda kendi kabilesi
devreye girer, cogu zaman kimin hakli olduguna bakmaksizin kendi mensubunu sonuna
kadar miidafaa ve muhafaza ederdi. Insanlar kabilelerinin giiciine paralel bir degerle

konumlandirilirlardi. Kimi zaman giiglii kabileler de baska kabilelerden gelecek

W% Eirazabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, 1352; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XI, 541; Cesim Avci & Recep
Sentiirk, “Kabile,” DIA, Istanbul, 2001, XXIV, 30-32.

115 Cevad Ali, el- Mufassal, 1V, 316-319; Avci ve Sentiirk, “Kabile,” XXIV, 30-32; Apak, Kur’an’in
Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 161.

18 Bzherd, Tehzibu’l-Luga, 1X, 137.

W7 Epba Ali Ahmed b. Muhammed b. Hasdn Merz(ki, Serhii’d-Divénii’l-Hamaset, Darii’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 2003, 1, 153.

118 Hucurat, 49/13.
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baskinlardan korunmak igin cesitli kabilelerle hilf/anlasmalar yapardi.'® Kaderin
cilvesi geregi giiclii bir kabileye mensup olarak diinyaya gelmis bir insan mensubu
oldugu kabilesinin bu giicii sayesinde iktisap etmedigi bir¢ok seye nail olabiliyordu. Bu
ictimai durum nedeniyle insanlar kendilerini iginde bulduklari, daha ziyade baba

tarafinin akrabalarindan miitesekkil kabileye simsiki bagliydilar.

Herhangi bir kabilesi olmayan kole ve mevla konumundaki kimseler ancak
giiclii bir kabilenin korumasi sayesinde hayatlarin1 idame ederdi. Bu nedenle giiglii
kabilelerle (hilf- vela gibi) anlasmalar yapmak, zayif kabile ve kisiler i¢in oldukga
degerli ve onur kaynagi olarak goriiliirdii. Bir yoniiyle bu durum zayiflara onur ve seref
kazandiran bir seydi. Ayni kabile mensuplari arasinda da asalet daha ziyade gii¢le dogru

orantiliydi, giiclii olan asil kabul edilirdi. "%

Kabile igerisinde asli {iyelerin yani sira kdle ve mevaliden olusan kimseler de
yer alirdi. Kabilenin kole mensuplarinin “hak”tan ziyade yiikiimliilikleri vardi. Mevali
ise temelde iki sekilde tasnife tabi idi: Birinci grup; kolelikten azat edilen ve hiir olarak
yasayan eski kolelerdir. ikinci grup ise; hiir olup kabilesi olmayan Araplardir. Bu
kimseler kabilenin, kabile mensubu erkeklerin ya da kabile reisinin korumasi altinda

1121

yasayan kimselerdir. Bunlarin kabileye katilimi hilf ve vela sézlesmesiyle olurdu.

Bu sozlesme Islim oncesi dénemde kolelerin ve yabancilarin topluma katilmasim

saglayan akrabalik ve ittifak sozlesmesiydi."'?

Hak ve hukuk bakiminda kabilenin asil tiyeleri ile mevlasi arasinda gesitli farklar
vardi. Mevla konumundaki kimseler nesebine katildiklart yeni toplulugun fertlerinden
asla iistiin bir yerde konumlanamaz ve onlarla esit sayilmazlardi."**® Diger durumlarda
oldugu gibi savas ve savunma durumlarinda da hi¢bir zaman kabilenin asil dyleleriyle

esit tutulmaz, kimi zaman rahatsiz edici ayrimciliklara maruz kalirlardi. Ornegin

19 fhn Hisam, es-Sire, I, 192; ibn Habib, el-Muhabber, 166; ibn Sa‘d, Tabakatii’l-Kiibrd, |, 77; el-
Ezraki, Ahbdru Mekke,180; Ibn Kuteybe, el-Me‘drif, 70; Mehmet Ali Kapar, “Ehdbis,” DIA, Istanbut,
1994, X, 496; Cesim Avci, Recep Sentiirk, Kabile, XXIV, 30-32; Temir, Arap Yarimadasinda Kabile
Hayat, 29-39.

120 Belaziiri, Ensdbu’l-Esrif, 1, 49; Cevad, Ali, el-Mufassal, |, 554; Adnan Demircan, Islim Tarihi’nin
Ik Dénemlerinde Birlikte Yasama Tecriibesi, Beyan Yayinlari, 2016, istanbul, 21.

121 Hac1 Mehmet Altuntas, Céhiliye ve Hz. Peygamber Zamaninda Kan Davast, 58.

12 Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, 1, 49; Ebt Muhammed Bedriiddin Mahmad b. Ahmed b. Miisa b. Ahmed
el-Ayni, Umdetu’l-Kari fi Serhi Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-Kiitiibii’I-Ilmiyye, Beyrut, 1929, IV, 120-125.
1123 {bn Halddn, Kitabii’l-Iber, 1, 169.
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mevlanin diyeti hiir kabile iiyesinin diyetinin yaris1 kadardi."*** Bunlar her ne kadar
kolelikten kurtulmus olsalar da miras, diyet, evlilik ve benzeri sosyal haklarda, cesitli
hukuki durumlarda, 6zgiir bireylerden farkli bir alt tabaka olarak toplumsal yapiya dahil

ediliyorlardi.**?°

3.3.7. Kole ve Cariye/"4ali" g ""aall?

Kole kelimesi i¢in Arapcada; abd, memliik, rakik, gulam, kinn, rakabe, vesif,
milkii’[-yemin ve kadin koleler igin cdriye, memliike, vasife, eme ve gurre kelimeleri
kullanilir. Beyaz koleler i¢in memliik, zenci koleler i¢in ise daha ziyade abd kavrami
kullanilir.*?® K6le birine ait olan, sahipli, sahibine hizmet eden ve boyun egen anlammna

gelir. !’

Nitekim Tubbe’ el-Himyeri nin bir beytinde soyle denilmistir.
ol By 3y S el
dhias pabae (om0 el
Nemr b. Sa’d bana kolelik etti ben gordiim ki

Nemr b. Sa’d bana ittatkar ve boyun egendi. 22

Koleligin tarihi ¢ok eskilere dayanmaktadir. Eski Misir, Yunan ve Roma’da;
Asya’dan Avrupa ve Amerika’ya, Cin’den Hindistan’a biitiin diinya cografyasinda
kolelik miiessesesinin varligt bir vakiadir. Yunan filozoflar: koleligi devlet ve aile gibi
temel beseri miiesseselerden biri olarak goriirlerdi. Aristo birgok 1rkin 6zgiir olmak igin
yeterli ruh yiiceligine sahip olmadigini iddia ederek koleligi mesru goriirdii. Roma

hukukunda Lus Gentium’a gore kéleler higbir degeri olmayan insanlardir.*** Tevrat’a

124 ihsan Nass, el-Asabiyetii’l-Kabeliyye ve Eseruha fi’s-Si’ri’l-Umeviye, nsr. Ahmet Abdulgafir Attar,
Daru’l Fikr, Beyrut, 1973, 509.

U2 Bpg Hanife, Numan b. Sabit, el-Vasiyye, nsr, Cemil Abdullah Avde, Dar ibn Hazm, 2008, I, 12.

126 jbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 111, 270; Asim Efendi, el-Kamis, 1V, 904; Mehmet Akif Aydin,
Muhammed Hamidullah, “Kéle,” DIiA, 2002, Ankara, XXVI, 237-246; Zeki Duman, “Isldm’in Kole ve
Cariye Sorununa Yaklasimi,” Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XII, Kayseri, 2011, I, 1-54.
127 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 111, 83.

11281128 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, 111, 83; Nasvan b. Said el-Himyari, vd., Semsii’l-Uliim ve Devdii’l-
Keldmii’l-Arab Mine’l-Kuliim, Dari’l-Fikrii’l-Mudsir, Liibnan, 1999, X, 6951; Aise Abdurrahman, el-
I ‘cazii’l-beyani li’l-Kur dn ve Mesa ilii (Nafi ‘) Ibni’l-Ezrak, Darii’l-Merif, Kahire, 1971, 558.

1129 Aydin ve Hamidullah, “Kéle,” XXVI, 237-246; Serafeddin Gélciik, Kur’an ve Mekke, 1z Yayincilik,
Istanbul, 2021, 65; Ziileyha Karakus, Hz. Peygamberin Kole ve Cariyeleri, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2020, 10-13; Genis bilgi i¢in bk. Giilnihal
Bozkurt, “Eski Hukuk Sistemlerinde Kolelik”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, XXXIIX,
Ankara 1981, 65.
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gore kisi borcuna mukabil kendisini kéle olarak satabilirdi.***® Ayrica bir kimsenin

kendi kizini cariye olarak satmasi da s6z konusu idi.***

Arap toplumunda var olan sosyal simiflarin en altinda yer alan insanlar kélelerdi.

Bunlar ¢ogunlukla Afrika kokenli olup pazarlarda satilan veya kitlik ve yokluktan

dolayi aileleri tarafindan satilan ya da kacirilip kolelestirilen, %

1133

savaslarda esir diisen
erkek, kadin ve cocuklardan olusurdu. Zira savas esirleri ya oldiriliir ya fidye
karsilig1 serbest birakilir ya da kole olarak kullanilirdi. Bunlar pazarlarda birer mal gibi
alinip satilirlardi. Cariyelerden dogan ¢ocuklar da kdle olarak kabul edilirdi.** Borglu,
O0deyemedigi borcuna mahsuben kendisini, ge¢im derdinden dolay1 baba, oglunu kole
olarak verirdi.**®*® Kur’an’m indigi donemde Mekke de Afrikali, Rum, Fars ve Arap

koleler vard. '3

Cariye, kolenin disi olanina verilen genel bir addir. Giines, gemi, gen¢ kiz
anlamlarina gelen cariyenin cogulu “cevdri”,***” dir. Sahiplerinin emir ve hizmetlerini
hizl1 hareket ederek yerine getirdikleri i¢in onlara cariye denilir. Nitekim; “kosmada
mahir ve hizh oldugu igin ata” "l 53 s 4" denir.**® Cariye kelimesi igin memliike,
vasife, eme Ve gurre kelimeleri kullanilirdi. Hiir, mevla ve kole olmak {izere ii¢ sosyal
smiftan miitesekkil Arap sosyolojisinde cariyeler de koleler gibi {igiincii, yani en diisiik
1139

sosyal smifta yer alirdi. Cariyeler cinsel bir meta olarak alim-satima tabi tutulurdu.

Araplar hiir birinin cariyeyle evlenmesini bayagilik ve ayip sayarlardi. Cariyeden dogan

1130 Tevrat, Levililer, 25/39; bk. Hirsizlik yapan bir Yahudinin ¢aldiklarini satip ya da baska bir sekilde
elden ¢ikarip geri 6deyememesi durumunda cemaat idaresinin (Bet din) onu Yahudilere kole olarak satma
hakki bulunmaktadir. Bu Tevrat'in bir emridir. Bk. Cikis (Semot) 22/2. Pasukta belirtildigi iizere bir
kimse maddi imkansizliklar nedeniyle de kendisini kole olarak satabilmektedir. Bk. ibn Ezra, 111, 254. Bu
tir durumlarda dindasinin Yahudi bir kdleye elbiselerini hamama gotlirtmek ya da ayakkabilarini
giydirmek gibi kole tarafindan asagilayici kabul edilebilecek isleri yaptirmasinin bu pasuk ¢ercevesinde
yasak oldugu belirtilmektedir; Sa’adya Gaon, Tefsiru’t-Tevrdt bi’l-Arabiyye, cev., Nuh Arslantas,
Tiirkiye Yazma Eserler Baskanlig1 Yayimnlari, istanbul, 2018, II, 1252.

131 Tevrat, Cikis, 21/7.

1132 Belaziirl, Ensdbu’l-Esrdf, |, 357, 367.

138 Taberd, Tarih, 1, 227.

Y% Tbn Manzdr, Lisanii’l-Arab, III, 270; Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 118-122; fhsan Nass, el-
Asabiyetii’l-Kabeliyye ve Eseruha fi’s-Si’ri’l-Umeviye, 68.

1% Cevad Ali, el-Mufassal, V, 573-574.

1% {bn Hisam, es-Sire, |, 214-222.

W37 Biruzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, X1V, 143; Asim Efendi, el-Kamas, 1V, 904.

1138 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, |1, 236.

139 Ates, Isldm’a Gore Cibhilive ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, 302; islam’dan énce kadimin gerek diger
millet ve inanglarda ve gerekse Cahiliye Arap toplumundaki konumuyla ilgili bkz. Mahmut Sénmez,
“Ayetler Isiginda Islim’in Kadina Verdigi Deger,” Uluslararasi Islam ve Kadin Cahstayr Igdir, 9
Haziran 2018: 511-529.
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cocuk, hiir kadindan dogan ¢ocukla ayni degerde ve serefte kabul edilmezdi. Cariyeden
dogan cocuga hecin/kirma-bayagi veya melez adim verirlerdi.™*® Hiir bir erkekle
evlenen cariyelerden dogan ¢ocuklarin nesebe dahil edilmesiyle gergeklesen mevidlik
uygulamasi tezimizin de ana konusu olan veli/mevla kavramiyla ilgili olup ayni
zamanda bir nesep artirma yontemiydi.'*** Cariyeden dogan ¢ocuk zeki ise babasi onu
kendi nesebine katar, degilse onu kole olarak birakirdi. Seddat’in cariyesi Zebibe’den
diinyaya gelen iinlii Arap sairi Antere’nin, zeki olmasi nedeniyle babasi tarafindan

nesebine dahil edildigi aktarilir."**?

3.3.8. Zimmet Ehli/ &1 Jai

Sozliikkte bir kimsenin yiiklendigi borg, eman, gilivence, taahhiit altina girme,
alacak, himaye, antlagsma, ahd, sahip ¢ikma anlamlarina gelir.1143 Zimmet kavraminin
ismi faili olan zimmi (¢ogulu Zimem) “koruma altina alinan, kendisine giivence verilen

1144 fslam ordusuna teslim olmak veya Islam iilkesine girmek isteyen

kisi,” demektir.
yabancilara verilen can, mal giivencesi ve emana zimmet denir. Islam memleketinde
uzun siire yasamak isteyen yabancilarla yapilan bu tiir vatandaglik sézlesmesine

“zimmet akdi”, kendileriyle sdzlesme yapilan yabancilara “zimmet ehli” denir."**

Zimmet kelimesi Kur’an’da iki yerde “verilen soz, anlasma” anlaminda
kullaniimugtir. 40 Avyet su sekildedir: “Verdikleri séze nasil giivenilebilir ki? Sayet size
galip gelselerdi, “ille” /vakinlik bagini da “zimmet” /antlagsma hiikiimlerini de sizin igin
gozetmezlerdi.” Tefsirlerde “zimmet” sozciigli: Ahit ve sozlesme olarak
yorumlanir. ™" Esed de (6. 1992) zimmet sdzciigiine koruma yiikimliiliigii, “koruma

antlasmas1 ” anlami verir."'*®

19 fhn Mace, Mukaddime, 7.

14 fbnii’s-Salah, es-Sehreziri, Ma *rifetu Envad’i Ulitmi’l- Hadis, Mukaddimetii’l Ibn Salah, nsr. Nurettin
I’tr, Beyrut, 1986, 501.

W92 Corci Zeydan, Islém Medeniyeti Tarihi, 1V, 37.

193 Halil b. Ahmed, Kitébii’l-Ayn, 1, 75-76.

1% [sfahani, Miifreddt, 402; Mustafa Fayda, “Zimmi,” DiA, 2013, istanbul, XLIV, 428-434.

1% gerefii'd-Din el-Haseni b. Ahmed es-Siyagi el-Hiiseyni es-San‘ani, er-Ravdu'n-Nadir Serhu'l-
Fikhi'l-Kebir, Matbaatii's-Seade, Misir, 1919, V, 317; Eyyiip Sait Kaya, Hasan Hacak, “Zimmet,” DIA,
2013, Istanbul, XLIV, 424-428.

114 Tevbe, 9/8-10.

Y47 Mukétil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 11, 158; Eba Ubeyde, Mecizii’l-Kur’dn, 1, 253;
Taberi, Camiu'l-Beyin, X1, 355; ibn Ebli Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V1, 1758; Eminii’l islam Ebi
All el-Fazl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecmuu’l-Beyin fi-Tefsiri’l-Kurdn, Dari’l-Ulim, Beyrut, 2005, V,
15.

1148 Esed, Kur’an Mesaji, 1, 568.
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Hz. Peygamber’in Medine’de akdettigi sozlesmede “zimmetulldhi vahidun”

tabiri  kullanilir.**4°

Medine sahifesinde yer alan zimmet kavraminda, giivenlik
konusunun Allah’a ait oldugu vurgulanir. Bununla beraber kavram civar verme
kavramiyla birlikte Miisliimanlarin baskalarina giivenlik garantisi vermesi anlaminda da
kullanilir. Ibn Hisdm’1n zimmet kavramin hilf ve civar basliklarmin altinda ele alinmasi

kelimenin giivenlik anlaminda kullanildigin1 géstermesi agisinda Snemlidir.**°

Hadiste zimmet kavrami “fe’mindt ve giivenlik” anlaminda kullanilir.*™®! Hz.
Ali’ye dayandirilan bir hadiste Hz. Peygamber’in Miisliimanlarin koruma vermesi
(civar) anlaminda "Celuwall Zed"kavramim kullandigi goriiliir.**? Yine “sabah ve yatsi
namazlarim cemaatle kilanlarn Allah’in zimmetinde olacag: belirtilen” ***° hadislerde
gecen zimmetulldh tamlamasmi Imam Nevevi (8. 676/1277) sdyle serh eder; « La 43
S o 1 dd s Oleall” “Burada zimmet Allah mn te mindt: ve emniyeti/giivencesi altinda
olmaktir,”*** der. Baska bir hadiste Allah’in ve Peygamberin himdye ve giivencesi
birlikte geger. (& Jsw, 3ed 5 4 43)1%° By da zimmet kavraminin o dénemde koruma,
himaye, te’minat anlamini ifade etmek i¢in kullanildigini ortaya koyar. Zimmet;
Miisliiman olmayanlara, belli miktarda vergi 6demeleri karsiliginda, koruma hakki
tanimayi ihtiva eden bir kavramdir. Bu yoniiyle Islim 6ncesi dénemde kabilenin asil
unsuru olmayan kimselere uygulanan civdr, hilf ve veld uygulamalarinin bir benzeri
olan zimmet uygulamasi Miisliman toplumun asil olmayan iiyelerine (zimmilere)

uygulanmigtir.

3.3.9. Hizbullah, Ensarullah, ibadullah/4) cja- &0 jlail-4 sbe Kavramlar

Kur’an’da gecen hizbullah,**° ensarullah,**" ibadullah**®® ve evliyaullah'>®

kavramlar1 birbirleriyle ayni anlam iliskisine sahip tamlamalardir. Bu kavramlarin her

114 fbn Hisam, es-Sire, 11, 144.

1130 {by Hisam, es-Sire, 11, 144.

U5 Bb David, “Kitabu’l-Cihad,” 379.

152 Buhari, “Fezailii’l-Medine,” 1; Miislim, “Hac,” 463-467; Tirmizi, “Veld,” 3.
133 Miislim, “Mesdcid,” 262; Tirmizi, “Saldt,” 51; ibn Mace, “Fiten,” 6.

154 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Mihdc fi-Serhi Sahihi Miislim b. Haccic,
Darii’l- Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz. I, 135-136.

155 Buhard, “Saldt,” 28.

156 Maide, 5/56; Miicadele, 58/22.

157 Ali imran, 3/52; es-Saf, 61/14.

1158 gaffat, 37/40, 74, 128, 160, 169; insan, 76/6.

15 yinus, 10/62.
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biri incelendiginde veli-evliya kavraminin daha dogru anlagilacag diistiniilmektedir. Bu

nedenle bu kavramlarin her biri kisaca ele alinacaktir.
a) Hizbullah/& <ja

Hizb-ahzap kelimesi “topluluk, bir adamin diisiincesi ve emrine bagli olanlar,
istekleri aym olan her tiife i¢in kullamhir.”**®® Ayrica, “mezhep, grup, kisim, parga,

51161

cemaat, taife; bir kimsenin goriis ve emrine uyan hususi adamlar gibi anlamlara

gelir. Araplar; “Falan kimse falanin ha-zi-bi/taraftart oldu,” derken;
sdialay g o paty = UM G jlany D8

Yani onun “yardimcisi ve destekleyeni” oldu derlerdi.**2

Hizbullah terkibi Kur’an’da iki ayette ii¢ defa gegmektedir. Maide stiresinin 51.
ile 57. ayetleri arasinda miiminlerin kimleri veli edinip kimlerle veli olmamalari
gerektiginden bahseder. Mezkir ayetlerde miiminlerin Yahudi ve Hristiyanlar veli
edinmemeleri emredilir. iman edenlerin velilerinin Allah, Restlullah ve iman edip salih
amel isleyenler oldugu belirtilir ve iste bu miiminler hizbullah olarak nitelendirilir:
“Kim Allah’i, onun elgisini ve iman edenleri veli/miittefik edinirse bilsin ki
Hizbulléh/Allah’in miittefikleri galip gelecektir.”***® Nitekim bu ayet tefsir edilirken
hizbullah tamlamast igin ) siel (pdl g4l gu 5 5 4 A2 “Allah’1n, Resiliin’iin ve miiminlerin
taraftarlar;,”*'* Allah’in yardimcilar/ensarullah,**®® izahi yapilir. Taberi bu ayetteki
hizbullah tamlamasini tefsir ederken: “Kim Allah’a, Resiliine ve iman edenlere yardim
ederse bunlar hizbullahtir,”**® der. O, bir sonraki ayete gegen Yahudi ve Hristiyanlarin

veli/yardimet ve miittefik / "+ si" edinilmemesini izah ederken;
elila 5 Ul sa) 5 1 jluail () sia sall Lyl an 52255 Y

“Ey iman edenler onlar1 yardimei, kardes ve halif/miittefik edinmeyin,” der ve

er-Raciz’in su misrasini istishad eder.

1180 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 1, 310.

181 pirazabadi, el-Kamiisii’l-Muhit, 73; Abdulhamit Birisik, “Hizbullah,” Diyanet islam Ansiklopedisi,
1998, Istanbul, XVTII, 183-184.

1162 Zemahseri, Esdsii’l-Belaga, |1, 186.

163 Maide, 5/56.

1184 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileymn, |, 486-487.

1% Eba Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’an, 1, 169; Taberi, Camiu'l-Beydn, X|, 355.

186 Eb Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, 1, 169; Taberi, Camiu'l-Beyin, X1, 355; ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, V1, 1758.

174



s Bl g il s

“Bilal hizbim/yardimcim oldugu halde nasil zaaf gosteririm.”™’

Miicadele stresinde de tipki Maide siresindekine benzer bir kullanim s6z
konusudur. Miicadele 14. ayette:

e 2 L35 5 ) 50

“Allah’in gazabina ugramis bir toplulukla tevelli/is birligi yapanlar: gormedin

mi?” denilir. Aymi strenin 22. ayetinde ise iki defa hizbullah tamlamasi1 geger ve

bunlarin kurtulusa eren kimseler olduklar1 vurgulanir. Kur’an’in kendilerine hizbullah

dedigi kimselerin en belirgin 6zelligi dogru tarafta konumlanmalaridir: “Onlar Allah ve

Resiiliine diismanlik edenlere asla sevgi beslemeyen ve Allah’tan yana olanlardir.

Allah’in tarafini segenlerdir.”*'®®

Yukarida gegctigi iizere ayn1 ayet guruplari icinde kullanilan veli/tevelli kavrami
ile hizbullah tamlamasi ayn1 anlamda; is birligi ve taraftar manasinda kullanilmaktadir.
Nitekim Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde hizbullih maddesini yazan Birisik;
“Kur’an’da “evliyaullah,” “ensarullah,” ve “ibadullah” terkipleri hizbullah terkibinin es

anlamlisi olarak kullamlir,”**%® demektedir.
b) Ensarullah/" 44 jlaii"

Ensar kelimesi, “yardim etmek” anlamindaki n-s-r kokiinden tiireyen nasir ve

1170

nasir sifatlarinin ¢oguludur, Kisi birine maddi veya manevi yardimda bulundugu

zaman; "Udd & et “Filana yardim ettim,” der. Birinin arazisine yagmur yaginca; =i
"My eyl “Falan kabilenin topragma yardim edildi, yani oraya yagmur
yagdirildi.”"! denir. “dall »a? denilince “adamin intikami zalimden alindi” denilmis

olur ¢iinkii nasr sozctigii birine arka ¢ikma manasinida ihtiva eder. "2

Nitekim ayette:
“Kim Allah’in o (Peygamber’e) diinyada ve dhirette asla arka ¢ikiplyardim

etmeyecegini saniyorsa goge bir aracimerdiven uzatsin...”**"® denilir. Bu yonuyle nasr

Y87 Taberi, Camiu’l-Beydn, V111, 532-533.

168 Miicadele, 58/14- 22; bk. Esed, Kur’an Mesajt, 111, 514.

180 Birgik, “Hizbulldh”, XV111, 183-184.

170 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1V, 227; isfahani, el-Miifreddt, 1061; Hiiseyin Algiil, “Ensdr”, DiA,
1995, Istanbul, X1, 251-252.

WL {sfahani, el-Miifreddt, 1063.

172 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, 1V, 228.

17 Hac, 22/15.
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kelimesi ile veli kavrami ayni muradi yani yardim ve arka c¢ikmayi ifade etmek igin

1174

kullanilir. Bu nedenle tefsirlerde veli ifadesi nasir olarak anlamlandirir ve bir¢ok

ayette veli ve nasir ifadeleri beraber kullanilir. "ssai Y5 s o o)V 2 add Loy"

““...Onlar i¢in ne bir miittefik ne de yardimet bulunur,”" denilir.

Ensarullah tamlamasi ise Allah’in yardimcilari ve taraftarlari demektir. Tamlama
Kur’an’da iki ayette ii¢ defa ge¢mektedir: “Isa onlardaki inkdrcilig: sezince. ‘Allah’a

giden yolda bana yardimct olacak kimdir?’ diye sordu. Havariler cevap verdiler: ‘Biz

Allah’in yardimcilariyiz; Allah’a iman ettik ve sahit ol ki biz Miisliimanlariz,**"®

dediler. Tefsirlerde ensarulldh tamlamasi; Allah’a tabi olmak,*”” Allah’m dinine,

peygamberine ve  evliyasina/taraftarlarna  yardim  etmek, "

miivellin/destekei,**™® olmak seklinde yorumlanir. Ferra, ayeti tefsir ederken ayetin

yardimc1  ve

icinde yer alan 4 ) ¢ lail 0o kismini 4 g s _bail e “Allah’la beraber kim bana

yardim edecek?” seklinde tefsir etmistir.!*®

Ayet ayn1 zamanda Hz. Peygambere iman edenlere hitap etmekte ve havariler
nasil Hz. Isa’ya yardimci olmuslarsa siz de Allah’in dinine yardimci olun, Allah

1181

yolunda mallarinizla ve canlarinizla miicadele edin, demektedir. Bu ag¢iklamalardan

veli ve ensar kavramlarinin miiteradif kavramlar oldugu goriilmektedir.
c) TIbadullah/ se

Ibad kelimesi “a-b-d ” kelimesinin ¢oguludur. A-b-d kékiinden tiireyen “ibadet ”

IS INNTH

ve “ubiidiyyet” Kavramlarinin mefhumunda “kulluk,” “itaat” ve “baglanma” manasi
vardir."'®? Kulluk ve ibadet Allah’a yapilinca abd kelimesi hiir anlamini tasirken insana
yapilinca kole manasi alir."'®® Abd ve ubudiyet kavramlarinin methumunda teslimiyet,

itaat, sefkat, merhamet, himaye ve baglanma manalar da vardir.'*® Abd’in Allah’a

Y4 Mukatil b. Siilleyméan, Tefsiru Mukatil b. Siileymaén, 1, 129; Taberi, Cimiu'l-Beyin, 11, 408-409; ibn
Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, |, 317.

175 pk. Bakara, 2/107; 120; Tevbe, 9/74; Stra, 42/8.

1476 A1-i imran, 3/52.

U7 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, 1, 278.

178 Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 11, 312-313.

Y7 Taberi, Camiu'l-Beyin, V, 436; ibn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 659.

1180 Ferra, Medni’l- Kur’an, |, 218.

181 o|-Kurtubi, el-Céami li-Ahkami’l-Kur’dn, XX, 449.

1182 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, 111, 83-84.

183 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 111, 83-84; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 111, 270; Asim Efendi, el-
Kamiis, IV, 904; Muhammed Hamidullah, “Abd” DIA, 1988, Istanbul, I, 57.

1184 fbn Manzar, Lisdnii’l-Arab, 111, 270-72.
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yonelen s6z ve davraniglarina ibadet denir. Allah’a ibadet eden anlamindaki “abd”in
cogulu ibad olup Allah’in kulu anlaminda ise ibadulldh terkibi kullanilir. Cahiliye
kabile sisteminde bir insan sinifi olarak koleler igin abd kelimesinin ¢ogulu olarak abid
ifadesi ve abidii’l-insan tamlamast kullamlird1.}*® islam biitiin simiflari, kole, mevla ve
hiirleri, Allaha kullukta birlestirdi. Boylece hem esitligi sagladi hemde herkesi taplumun
bildigi bir kavran altinda birlestirmis oldu. Herkesi evliyaullah yaptig1 gibi ibadullah
yaptarak toplumsal smiflar1 Allah’a kullukta esitledi. Bu kulluk insanlarla da sinirh
olmayip biitiin mahlukat: miindemictir. Ayette; “Semdvdtda ve arzda mevciid olanlarin
kdffesi Rahmadn i kullaridir,”*®® denilmektedir. Kavram mahlukat i¢in ma’bet olan

yeryiiziinde abd ortak paydasinda esitlenmeyi ihtiva eder.'®’

Abd, samimiyetle Allah’a teslim olunca Allah da kulunu himdyesine alir ve ona
merhamet ve nusretiyle muamele eder. Nitekim Hz. Peygamber asiri 6vgiliniin 6niine
gecmek i¢in kendisinin “Allah i kulu” oldugunu iftiharla soyler ve bunu sik sik tekrar
ederdi.*®® Bir keresinde: “Hristiyanlarin Meryem oglu isa’ya yaptiklari gibi yapmayin,
beni asirt sekilde Ovmeyin. Ben ancak Allah’in kuluyum,”1189 demistir. Hz.
Peygamberin: “Allah beni kul-peygamber olmakla sultan-peygamber olmak arasinda
muhayyer birakti, ben kul-peygamber olmayi tercih ettim,” *® dedigi mervidir.

Kéle i¢in abd sozciigii kullanilir.™**! Birine ait olan, sahipli, sahibine hizmet eden ve

boyun egen anlamna gelir.**?

Kole/abd sahibiyle arasinda var olan bagdan dolay
ondan hicbir sey beklemeksizin onu razi etmek icin ugrasan kimsedir. ibadullah/ 3
4lihsan ve ihlas ile Rabbini memnun etmek ve onun rizasina ermek icin kulluk eden
kimsedir. Nitekim ayette; “O adamlar, ticaretin de aligverigin de kendilerini Allah’t

hatirlamaktan, namaz kilmaktan ve zekdt vermekten alikoyamadigi kisilerdir. ..,

185 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 111, 270-72; Hamidullah, “Abd” 57.

188 Meryem, 19/93.

Y87 Genis bilgi ve analiz i¢in bk. Zeki Tan, Farkliiklar: Bir Arada Yasatmada Camilerin Onemi ve Yeni
Mabet Dilinin Insast, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, VII, 15, Yalova, 2017, 109- 123.

U188 Buhari, “Enbiya,” 48; “Ezdn” 148, 150; Miislim, “Zekat,” 135; “Cihat” 84, 85; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, |1, 291.

189 Buhari, “Enbiyd,” 48.

119 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 291.

1191 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 111, 270; Asim Efendi, el-Kamiis, 1V, 904.

192 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, 111, 83.

1198 Nar, 24/37.
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denilir. Kulluk ayn1 zamanda Allah’in disindaki seylerden medet ummay1 birakmayzi,

onlarla olan bagini koparmayu ihtiva eder.***

Ibadullah tamlamas1 Saffat sresinde 4 3ie kalibiyla bes defa tekrarlanmakta ve
Insan stiresinde ise ayn1 kalipla bir defa gec;mek‘[edir.1195 Saffat stresindeki ilgili ayetler
tefsir edilirken ibadullahtan maksadin tevhit ehli kimseler oldugu belirtiimekte ve
ayetlerde Kureysin ileri gelenlerine Allah’a isyan eden o6nceki kavimlerin durumu
anlatilarak dogru tarafta durmalar1 Snerilir,™*® denilmektedir. Allah’in kulunu kendisine

atfederek Svdiigi, %’

aktarilmaktadir. Fatiha slresinde gegen " &W" kismina
tefsirlerde; Allah’a teslim olmak, saygiyla ona yonelmek, kullugu ona has kilmak,
gayrisindan degil ondan dilemek, tezelliil ile ubdiyette bulunmak,**® gibi manalar
verilmektedir. Ayrica Araplarin ihtiyact i¢in diz ¢oken deveye “mu’bed” dedikleri,
kulun da mevlasmna boyun egdigi icin ona abd denildigi,” aktarilmaktadir."**® Ibadullah
kavraminin anlam igeriginde putlara, hevasina kulluk etmeyen, peygamberden yana
tavir alan, Allah’in dinine tabi olan ve ahlaki erdemlerle donanmak gibi anlamlar

bunlunmaktadir.*?®

Netice olarak evliyaullah, hizbullah, ensarullah ve ibadullah terkiplerinin putlara
prestij etmemek ve yalniz Allah’a dayanan, onun himayesine siginan kimselerin sifati
olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda bu tamlamalar Hz. Peygamber’den ve

onun getirdigi inangtan yana olmak gibi bir manayi ihtiva etmektedir.

9% Sijleyman Uludag, “Abd,” (Tasavvuf), DIA, 1988, istanbul, I, 57-58.

19 pk. Saffat, 37/40, 74, 128, 160, 169; insan, 76/6.

19 Mukatil b. Siileyméan, Tefsiru Mukatil b. Siileymén, 111, 623,

Y97 Taberi, Camiu'l-Beyin, XV, 530.

198 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1, 36; Taberi, Camiu'l-Beyin, |, 159-161; el-
Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, |, 57-58; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, |, 82-83.

1199 Taberi, Camiu'l-Beydn, 1, 159-161; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, |, 82-83.

1200 Taberi, Camiu'l-Beydn, 1, 159-161; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, |, 82-83.
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DORDUNCU BOLUM

4. KUR’AN’DA VELi KAVRAMI

Bu baglik altinda veli kavrami incelenecektir. Sirasiyla kavramin sozciik ve
terim anlamu ele alinacak, daha sonra Arap divaninda, 7. yiizyil Arap sosyolojisinde
kavramin nasil kullanildigima bakilacaktir. Kur’an’in indigi zeminde veli ifadesinin
anlam tespiti yapildiktan sonra kavramin Kur’dn’a nasil yansidigi ve Kur’an’da hangi
anlamlarda kullanildig1 ele alinacaktir. Ayrica daha ziyade ilk donemlerde yazilmis
tefsirlerde (hicri besinci yilizyila kadar) ve Cumhuriyet Donemi’nden sonra yazilan
meallerde vell kavramina nasil anlam verildigine bakilacaktir. Boylece veli kavraminin
Kur’an’in indigi dénemin kullanimina mutabik olarak kullanilip kullanilmadigi tespit
edilmis olacaktir. Sonrasinda kavramin Islam literatiiriinde ne zamandan itibaren ve

hangi saiklerden 6tiirii anlam kaymasina ugradigi incelenecektir.

4.1. Sozliiklerde Veli Kavraminin Kullanim

Veli kelimesi V-l-y " 15" kokiinden tiiremis olup bu kelimenin miizarisi sz
olan "L “yeliyu” seklindedir. Mastar1 ise " 3", " 3", " &¥5" ve " 43" “velyun,”
“veliyyun,” “vildyetun,” ve “velayetun,” formunda gelir. **** Giic, otorite, hiikiim, plan,
proje, yardim, destek, yakinlasmak, yanasmak gibi anlamlar igerir."*%* Mufd’ale
vezninin mastari olan "s¥3" ve "s¥l " “velaun” ve “muvalatun” kelimeleri, yakinlik ve
akrabalik, tabi olmak, pesine diismek, temyiz etmek, varlik ve zenginlik, sevmek gibi
anlamlara gelir.*?®® Kelime vilayet seklinde “vavi” esre olunca sultan, velayet seklinde
“vav”1 Ustiin olunca nusret/yardim anlamina gelir. Bu durumda vali’lik; yonetmek ve

yardimlagmak tizere toplanmak anlamina gelir.1204

Veli kavrami yakin olmak, yaklasmak anlamini da ihtiva eder. “Yakimlarimin bir

kismi benden uzaklasti.” denildiginde "¢ls = 23" denilir. Birinin isini tstlenen

1201 Cevherd, es-Sthdh, V1, 2528-2531; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XV, 407-411; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis
min Cevihiri’l-Kamis, XL, 241-242.

1202 fon Faris, Miicmelii ’I-Luga, VI, 141; Zemahseri, Esdsu’l-Belaga, 11, 355; ibn Manzir, Lisdnii’l-
Arab, XV, 407; el-Firtzabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, |, 1344.

1203 o|-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XV, 325; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, XV, 411-412, 415; Zebidi, Tacu’l-
Ariis, XL, 254; Firtizabadi, el-Kamisu'l-Muhit, |, 1344.

1204 o|-Ezherd, Tehzibu'l-Luga, XV, 323; Cevheri, es-Sthdh, V1, 2530.
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kimseye onun velisi (veliyyu’l-emr) denir.®® Ayrica veli bir isi deruhte etmek,
istlenmek anlamimna gelir. "Js" ve "Js" sozciikleri hem "deW" hem de "Js=is"
anlaminda kullanilir. Kéle azat etme isine, azat edilmis koleye, kendisiyle ittifak
kurulan miittefike, amcaogluna, kendisiyle car/koruma akti1 yapilan kisiye mevla denir.
Yine azat edilmis k6lenin biraktigi mala véris olma durumu igin "&=ll & ¥ 1" tabiri

kullanilir.*?%®

Veli kelimesinin zidd1 aduv/diisman dir.*®®" Ayrica mevla kavram soyle
agiklanir; kolelikten azat edilen ve kole azat eden, "—wds" yani miittefik, aralarinda
anlasma olan, destek¢i, amcaoglu, yardimei ve hami/" =" gibi anlamlara gelir. Ornegin,
filankes filankesin velisidir yani sahip ve koruyucusudur denilir. Mevla’nin kan bagi
yoniinden varisi yoksa onu azat eden velisi miras yoOniinden oncelik sahibi kabul
edilir."%

1209

Mevla " 3" ile veli ":d3" kelimeleri esanlamli olup efendi, kole, azat

edilen kole, koleyi azat eden, sahip, siyasi anlamda dost, amcaoglu veya yegen gibi tim
akraba, hisim, miittefik, himaye eden, ortak, arka ¢ikan, misafir, koruyup gt')ze‘[en,1210
yetimlerden mesul, sorumlu olan,**** kadini evlendirmeye yetkili kimse, rab, yardimet,
ikram eden, ikram edilen, takipg¢i, vasitasiyla iman edilen kimse anlamlarina gelir. 1212
fbn Manzir mevla kavrammi: “Veli/yakin ve miittefik, asabe/koruyan akraba,
halif/anlagsmali, amca ¢ocugu, yardim eden, kiz kardesin oglu, hami/car, ortak, rab,

malik, efendi, nimet veren, azat eden, azat edilen, seven, tabi olan, hisim, kdle ve

1205 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 1V, 400; Cevheri, es-Sthdh, V1, 2528; Ibn Manzir, Lisénii’l-Arab,
XV, 407; ibn Faris, Miicmelii’lI-Luga, V1, 141; Zebidi, Tacu’l-Ariis, XV, 241. Firazabadi, el-Kamiisu'l-
Muhit, |, 1344.

1206 Halil b. Ahmed, Kitdbu’lI-Ayn, 1V, 400; Cevheri, es-Sthdh, V1, 2528-253; Ibn Faris, Miicmelii’l-
Luga, VI, 141; isfahani, el-Miifredat, 535.

1207 {bn Faris, Miicmelii’l-Luga, V1, 153.

1208 {bn Faris, Miicmelii’l-Luga, V1, 148; Cevheri, es-Sthdh, V1, 2528-2531; ibn Faris, Miicmelii’l-Luga,
VI, 141-142.

1209 o|-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XV, 323; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XV, 408.

1210 Cevheri, es-Sthih, V1, 2528-2531; ibn Faris, Miicmelii’l-Luga, V1, 141; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
XV, 407-411; Allah Rastli’niin Hz. Ali igin: “Allah’im, ben kimin mevlasiysam Ali de onun mevlasidir.
Ona yakin olanlara yakin, diisman olanlara diisman ol.” s6zii bu minvaldedir. Bk. Hakim en-Nisaburi,
Ebi Abdillah el-Hakim Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, Daru'l-Kiitiibi’l-Timiyye,
Beyrut, 1411/1990. 111, 126.

1211 Cevherd, es-Sthdh, V1, 2528-2531; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XV, 411.

1212 o|-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, XV, 323-324; Zebidi, Tacu’l-‘Ariis, XL, 243- 245, 253; ibn Manzir,
Lisdnii’l-Arab, XV, 407-411; Firizabadi, el-Kamisu'l-Muhit, 1, 1344; Zemahseri, Esdsu’l-Beliga, 11,
355.
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51213

kendisine nimet verilen anlamlarina, geldigini ifade ederek genis bir tahlile tabi

tutar.

Mevla kelimesinin gogulu " J132" “mevalin” iken, veli kelimesinin ¢ogulu ise
"5 “evliya,” dir.**** Cevad Ali; “mevla kelimesinin anlamlari i¢inde en nemlisinin,
sahibinin litfuyla rezil bir hayattan kurtulan ve sahibinin mevlasi/korumasinda olan

kéle,” **° oldugunu belirtir.

Mevla kelimesiyle veli kelimesi ayn1 anlamda olsa da mevlalik kurumu, taraflara
karsilikli belli sorumluluklar yiiklediginden, taraflarin her ikisine de mevla ismi
verilebilmistir. Velilik kurumunda ise veli; gozeten, kollayan, sahip cikan, soz sahibi
erkek kimsedir. Mesela evlenecek kadinin nikdhinda s6z sahibi kimse i¢in vellyyu’l-
mer’e, yetimi koruyup gozeten kimseye veliyyu’l-yetim, bir isten sorumlu olan kimseye

1216

veliyyu’l-emr denilir.”= Veli ve mevla kavramlar1 ayrica akrabalik, izdivag ve ittifak

sonucu olugsan mevlalik manasinda mecazi, bunlar disinda kalanlar i¢in ise gercek

mevlalik anlaminda kullanllmls‘ur.1217

Ayrica veli kelimesinin anlam igerigi ile ilgili su bilgiler zikredilmektedir.

a- Islam oOncesi donemde akrabalar/asabe birbirinin  veli/mevlasi  kabul
edilmistir.'® Kavga veya savunma sirasinda yakin akraba kisinin etrafini

sardig1, onu korumaya calistig1 i¢in bunlara asabe denilmistir. Bu kimselerden

1219

birisi oldiigiinde digeri ona mirasg1 olmustur. Bu baglamda kavram arka

¢ikmak ve korumak anlaminda kullanilmistir.

b- Cahiliye Donemi’nde atin sirtina semer vurulmasi ve hayvanin sirtinin yag

baglamasi ifade edilirken “velleytii’l-feres” s6zciigii kullanilirdi. *?%°

1221

Su kitaplar
takip ediyorum denilince “tevelleytu hazihi’l-kutub” denilirdi.
c- Azat edilen kdleye ve onu azat eden kimseye de mevla denilirdi. Araplar, kdleyi

dogrudan azat etmenin yaninda, onunla belli sartlar muvacehesinde anlasarak

1213 jbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XV, 410-411.

1214 Cevheri, es-Sthih, V1, 2528-2531; Dizi, Tekmiletu’l-Me’dcimi’l-Arabiyye, X1, 10.

1215 Ccevad Ali, el-Mufassal, VII, 366; Corci Zeydan, Tarihu't-Temeddiini'l-Islami, 1V, 29.

1218 Boherd, Tehzibu’l-Luga, XV, 448; ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 1, 355.

217 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 447; Cevheri, es-Sthdh, V1, 2528-2531.

1218 Cevherd, es-Sthéh, V1, 2528-2531;

219 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, 111, 166-167; Genis agiklamalar i¢in bk. Corcl Zeydan, Tarihu't-
Temeddiini'l-Islami, 1V, 33; Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 366.

1220 Bzherd, Tehzibu’l-Luga, XV, 452.

12216 7herd, Tehzibu’l-Luga, XV, 453.
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sartlar1 yerine getirmesi durumunda, ona ozgiirliigiinii elde etme imkani da
tanirdi. Kole, sahibiyle anlagtigi miktar1 zamaninda ve tam bir sekilde ddeyerek
ya da hiir olmasini kendisinin 6liimiine baglayan sahibinin 6lmesiyle hiir olurdu.

Kolesini azat eden kimse oldiiglinde azat ettigi kolesi, ona miras¢1 olamazken; 0,

1222

azat ettigi kolesine mirasc¢i olurdu.”““ Koélesini azat eden kimsenin varis olmasi;

azatll kolenin, amcaoglu'?®

1224

veya akraba mesabesinde kabul edilmesinden
kaynaklanirdi.

d- Veli kavrami takdiri "o=" ile miiteaddi oldugu zaman uzaklagmak, yiiz ¢evirmek
anlamlarma gelir.'**® Su ayette sozciik takdiri "oe" ile kullanilir, ) seabl s 4 ) gkl 5
Call &30 Wl gy e Laild 23 8 o J s ) “Allah’a ve Resiiliine itaat edin, eger yiiz
cevirirseniz el¢imize diisen agik bir tebligden baskasi aVegildir.”1226

e- Vell kavrami miiteaddi oldugu zaman yoniinii ¢cevirmek anlaminda kullanilir.
“Vella” "¥4" seklinde miiteaddi oldugu zaman yakininda olmak demektir. Bir
kisi birini dinledigi zaman: "1X (2w <l " denirdi. Yiiziimii suna ¢evirdim <"
"X a5 gbziimii suna gevirdim "X e <y denilirdi. Ayette Hz.
Peygamber’e “Seni razi oldugun kibleye dondiiriiyoruz” ***" denilir il el sl
"l 53 bu ayet bu sekilde kullamima sahit getirilir.*?®

f- Bir kimse i¢in o digerlerinden daha yakin, daha 6ncelikli ve layik oldugu zaman
"evla" lafzi kullanilir ve " 135 sl o3 " denilir.  Ayette: (e Osiesal b (A5l il
"aguddl  “Peygamber  miiminlere  kendi  canlarindan  daha  evla/daha

#1229 denilmekte ve "ev-la" lafz1  oncelikli  anlaminda

1230

onceliklidir.
kullanilmaktadir.
g- Birisi bagka bir kabileden olan birisiyle evlendiginde, her iki kabile birbirlerinin
diiniirlerinin mevalisiyle mevla olurlard:.!?! Bu, “Dostumun dostu, dostumdur.”

felsefesinin viicut bulmus halidir.'?*

1222 ot-Tehanevi, Kessaf, |1, 1805-1806; Corci Zeydan, Tarihu't-Temeddiini'l-Islami, 1V, 31, 33.

122 Halil b. Ahmed, Kitdabu’l-Ayn, 111, 166-167; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 447; ibn Manzir,
Lisénii’l-Arab, XV, 407; Zebidi, Tacu’l-Ariis, XL, 244.

1224 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 111, 166-167; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 447; Cevad Ali, el-
Mufassal, VI, 367.

1225 Bzherd, Tehzibu’l-Luga, XV, 447; Cevheri, es-Sthih, V1, 2529.

1226 Tegabun, 64/12.

1227 Bakara, 2/144.

1228 Bzherd, Tehzibu’l-Luga, XV, 448; Cevheri, es-Sthdh, V1, 2528-2531; isfahani, Miifredat, 886.

1229 Ahzab, 33/6.

1230 Cevheri, es-Sthéh, VI, 2531; Isfahani, Miifreddt, 886: Ahzab, 33/76.

131 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, XV, 447-454; Cevheri, es-Sthih, V1, 2529.
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h- Veli kavraminin daha sonra bir tasavvuf kavramina doniismesiyle sozliiklere de
bu anlam kaymasi1 yansimstir. Ornegin Ciircani, Ta'rifdr’ta bu kavrama su
anlamlar1 verir:"4b < le" “Allah’1 ve sifatlarmi bilen, giicii yettigi kadar Allah’a
kulluguna devam eden, masiyetlerden kacan, diinyevi lezzet ve sehvetlere
dalmaktan kagan kimse. Fail olarak kullanildiginda veli kavrami yasak siirlarini
ihlal etmeden siirekli Allah’a itaat eden kimse anlamina gelirken; meful olarak
kullanildig1 zaman ise siirekli olarak Allah’in fazlina ve ihsadnina nail olan

kimse,”1233

anlamina gelir denmektedir.
i- Araplar disindaki milletler/acem Miisliman oldugunda onlara da mevali

denmistir.”*** Bunlar devlet kademelerinde Araplar kadar yetkin olamamislardur.

4.2. Arap Siirinde Veli Kavraminin Kullanimi
Himaye ve dayamigsma igin kullanilan asabe (baba tarafindan ayni soydan
gelenler), hilf (kabile dayanigsmasi) car/civar (koruma/himaye akdi) kavramlar1 da mevla

1235 N . i )
Mevla kavrami Islam’dan Onceki

kavramimin kapsaminda kabul edilmektedir.
donemde temelde iki tiir iliski bi¢imi i¢in kullanilirdi. Yakin akrabalar i¢in ve anlasmali
kimseler i¢in. Yakin akrabalar icin; ‘mevle’l-vilade’, ‘mevle’l-asabe’ ve ‘mevle’n-
neseb’ tabirleri kullanilirdi. Yanagma ve himaye seklindeki yakinlik, hilf, civar iliskisi
icin ise ‘mevle’l-yemin’, ‘mevle’l-itk” mevle’l-car, mevle’l-nasr tabirleri kullanilirdi.*?®
Arap siirinde veli ve mevla kavramlari; sahip olma, kdle, efendi, amcaoglu, yakin
akraba, hilf ve car anlamlarinda kullanilir. Kavramin Arap siirindeki kullanim 6rnekleri

sOyledir.
1- Himaye edilmis siginmaci ve kéle anlaminda:

Ficar savaslarindan sonra sOylenmis bir siirde mevdli kavrami (azatli) kole
anlaminda kullanilmistir. Lebid b. Rabia b. Malik b. Cafer b. Kilab’in'*' soyle dedigini

aktarir.

EAS (i Qe ) &)

1232 Corci Zeydan, Tarihu't-Temeddiini'l-Islami, 1V, 32-33; Cevad Ali, el-Mufassal, V1, 368.

1233 Ciircani, Ta'rifét, 310.

1234 ot-Tehanevi, Kessdf, |1, 1805-1806; Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 366.

1235 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, XV, 447-449; Cevheri, es-Sthdh, V1, 2529; Cagrici, Kur’dn’in Gelis
Ortaminda Ahlik ve insan jli;kileri, 160.

1236 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 447-449; Cevheri, es-Sthdh, VI, 2529; Cagrici, Kur’dn’in Gelis
Ortaminda Ahlik ve insan jli;kileri, 163.

1237 {bn Hisam, es-Sire |, 182.
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Al se Legd ashadll s yale

“Eger Ben-i Kildb’a ve Ben-i Amire rastlarsan bildir ki,

Onlarin durumu sigmmaci kélelerin durumudur.”*?%®

2- Bir seye sahip c¢ikmak, bakiciliin1i yapmak, kiilfetini tistlenmek, korumak,

hizmetini istlenmek manasina da kullanilir.

[bn Hisam’in aktardigina gére Kinane ve Huzza kavimleri Ciirhiimliileri
Mekke’den kovunca onlar, Yemen’e dogru yola ¢iktilar. Fakat Mekke’den ¢ikmanin
hiizniinii yasadilar. Bu hiiznii anlatmak {izere sair Amr b. el-Haris b. Amr b. Mudat
uzunca bir siir insad etti,"?*® bu siirin bir dértliigiinde beytin koruyucusu "<l 3 5" ve
beytin islerini deruhte edenler"<wll Wis" olduklarindan dem vurarak sdyle der.

U any (e ) 8Y 5 US

b Sl ) I G gl
s e e Sl Ly (a0
L sl o L e
Biz Nabit’ten sonra beytin bakicilar idik
Bu beyti, hayr1 zahir oldugu halde tavaf ederdik

Biz beyti koruyup/hizmetlerini tistlendik Nabit’ten sonra izzet ile

Bizim katimizda ¢oklukla galebe ¢alan hic¢bir kimsenin sayginligi olmaz.?*

Ibn Hisdm bu hiiziinlii siirin hikayesini sdye aktarir: Ciirhiimliiler yenilip
Mekke’den ayrilinca sair Amr b. Haris 6nce harem bdlgesindeki “Kanuna” denen yere
yerlesir. Daha sonra devesinin kayboldugunu goériince Mekke’ye devesini bulmak {izere
geri doner. Mekke’ye girince Amr b. Luhay’in: “Kim bir Cirhiimliiyii goriip de
katletmezse onun eli kesilecektir,” diye nida ettigini duyar ve sehre girmeden

Mekke’nin etrafini saran daglardan birine ¢ikar. Orada da devesinin kesildigini ve pay

1238 1 ebid b. Rabia b. Malik b. Cafer b. Kilab, Divanu Lebid b. Ribia, Cemal Bedran, Dérii’l-Misriyye,
Liibnan, 2012, 59; Ebi Abdullah Yakub b. Abdullah er-Rumi, Kitdbu Mucami’l-Buldin, Ma’ hadu
Tarihu’l-Ulumu’l-Arabiyye ve’l-islamiyye, 1866, I, 910.

12% jbn Hisam, es-Sire 1, 115.

1240 Muhammed Ibnii’l Kasim Ibnii’l- Enbari, Serhu’l-Kasaidi’s-Sebu’t-Tivali ’[-Cabhiliyye, Darii’l-
Maarif, Misir, trsz, 321; Ebii Hasan Ali b. Omer ed-Darakutni, el-Miitelif ve’l-Muhtelif, Darii’l-Garbi’l-
Islam, Beyrut, 1986, I, 322.
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edildigini goriince ¢ok hiiziinlenir ve nadim bir sekilde Mekke’den uzaklasirken

yukaridaki siiri insad eder.'?*

3- Bir seyin baska bir seyin yaninda olmasi:

Veli kelimesi, "e ) e 20 5" veya " Al Lud o L8l cul " s6zlerinde oldugu gibi

1242

“bir seyin bagka bir seyin yanina eklenmesi” seklinde de kullanilir. Veli kavrami

aralarinda bagka bir sey bulunmayan bitisik seyler anlaminda da gelir. Ayrica; baglilik,

arkadaslik, yardim/hilf ve inan¢ ydniinden tam bir yakinlik manalarii muhtevidir.**

Nitekim Islam &ncesi donemde olen kisinin kabrinin basmna baglanarak oliime terk
edilen deveye beliyye denilirdi. Devenin ortasina (karnina) bir ip baglanirdi ve bu ip
“Veliyye” "As"  olarak isimlendirilirdi. Oliiniin bu deveye binmek stretiyle hasr

meydanina gidecegine inanilirdi.

Amr b. Zeyd El-Miitemenni’nin 6liim esnasinda ogluna soyle vasiyet ettigi

rivayet edilir.
SN (S (A
8 sy sl Ll b
| sinlal 18 13] LS Cansl
Sl il o (s s
e e 4l Y e
e ) adaa G @Al )
“Ey oglum! Kabirde benden ayrildiginda
Bana iyi bir binit birak.

Yeniden dirilme giiniinde hagrolunmak igin.

Binip yiiriiyiin denildiginde ona binerim ben.

122 {bn Hisam, es-Sire, |, 116.

292 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, XV, 401-407; Asim Efendi, el-Kamisu’l-Muhit, 1V, 1223-1226;
Siileyman Uludag, “Veli”, DIA, 2013, Istanbul, XLIII, 25-28; Bekir Topaloglu, “Veli”, DIA, 2013,
XLIIN, 24-25; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2005, 379;
Cengiz Giindogdu, “Tasavvufta Veliyet Kavrami”, Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Erzurum, 1992.

1243 Ciircani, T a’rifdt, 249; Ali Bardakoglu, vd., Kur’dn-1 Kerim Ansiklopedisi, Terciman Yayinlari,
Istanbul, 1988, I, 81.
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Binecek devesi olmayana gelince

itilip kalkilir orada, tokezler durur.”*?**

Cahiliye Donemi’nde sikintilar i¢inde kalan insanlar burada zikredilen
“beliyyelere” benzetilmis ve bu insanlar i¢in ipleri boynunda 6liime terk edilmis develer

anlamina gelen:
LY 8 Ledlie | L 55, LIS

“Veliyyeleri bogazindaki beliyyeler” benzetmesi yapilmustir.***  Nitekim
sozliiklerde, aralarinda engel olmaksizin yan yana olus manasi goéz Oniinde
bulundurarak vell kokiiniin iki veya daha fazla seyin aralarinda yabanci bulunmamak
sartiyla birlikte olmas1 manasina geldigi belirtilmis ve bu birlikteligin mekan, hisimlik,

din, sadakat, yardim ve inangta yakinlik i¢in kullanildigini séylenmis‘[ir.1246

4- Veli ve mevla kavramlarinin akraba, amcaoglu ve anlasmali anlaminda kullanimu.

Veli sozciigii ism-i fail anlaminda kullanilinca, arasina isyan girmeksizin siirekli
itaat eden kimse anlamina gelir ve ¢ogulu evliyadir. Veldyet ise azat olma sonucu veya

1247

miivalattan dogan hitkm1 yakinliktir.”™™" Dolayisiyla kavram hem gergek akrabalik hem

de hiikkm1 yani miivalattan dogan akrabaligi miindemigtir.

Islam’dan 6nce Gavz b. Miirr’iin c¢ocuklar1 insanlarin Arafat’tan Mina’ya
hareket etmelerine izin verirlerdi. Islam’in gelisiyle bu gorev sona erdi. Araplarin bir
siirinde bu ailenin son neferi Ebi Seyyare Umeyye b. Azel®® hakkinda soyle

demislerdir. Siirde Mevali kelimesi amcaoglu anlaminda kullanilmistir.
Raciz soyle demektedir:
ok ol (e (ady s
o)) 8 Al se e

o jlaa Ll ‘)\Ai JPREN

1244 Alst, Buligu’l-Ereb, 342; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 688-689.

1245 Sehristéni, el-Milel ve’n-Nihal, 689.

1246 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 447-449; Cevheri, es-Sthdh, V1, 2529; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
XV, 401-407; Isfahani, el-Miifreddt, 533.

1247 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 447-449; Cevheri, es-Sthdh, V1, 2529; ibn Manzar, Lisdnii’l-Arab,
XV, 401-407; Isfahani, el-Miifreddt, 533; Ciircani, Ta'rifdt, 249.

1248 fbn Hisam, es-Sire |, 122.
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ol sey alall i,
“Biz defettik Ebl Seyyare’den
Ve onun amcazadesi Beni Fezare’den

Hatta izin verdik esegine onu salimen

Ulastirsin kibleye dua etsin Rabbine”*?*®

Mezkir ailenin bu isi yapan son ¢ocugu Ebl Seyyare idi. O, esegine binerek
Arafat’ta bekler ve o izin vermeden insanlar oradan ayrilamazlardi. Bu nedenle siir ona
atfen ailenin durumunu anlatir."?*° Ayrica bu siirde Allah i¢in koruyan, himaye eden

anlaminda car kavrami kullanilmistir. Konuyla ilgili bir dua metni soyledir.
4lal Gae |l I oS gl
“Allah’im korktugum seylerden benim hamim/sigmagim ol”*?*!

Veli kavraminin islam &ncesi donemde Arap sosyolojisinde nasil kullamldig
incelenecek boylece veli, mevla sozciiklerini hangi anlamlarda kullanildigi tespit

edilmeye ¢aligilacaktir.
4.3. Islam Oncesi Donemde Arap Sosyolojisinde Veli Kavramimin Kullanim

Islam 6ncesi donemde kabile; hiirler, koleler ve veli/mevla olmak iizere ii¢ sinifa
ayrilirdi.’®? Ailenin ya da kabilenin ortak adini tasityan hiirler kendi aralarinda her
hususta (evlilik, diyet, kisas vb.) esit olmakla birlikte; kahinler,"®® kahramanlklariyla
iin kazanmig savascilar ve sairler, hak ve yasayis bakimindan digerlerinden daha

1254

ondeydiler.”™" Hiirlerin sahip oldugu hak ve onurdan yoksun olan kéleler; savaslarda

1299 Siiheyli, Ravdii’l-Uniif; 1, 86; Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, IV, 389; Abdulbaki Hibetullah Hilli, el-
Mendkibii’l-Mezidiyyeh fi Ahbdri’l-Miiliki’l-Esediyye, Merkez’i-Zayid 1i’t-Turasi ve’t-Tarih, Birlesik
Arap Emirlikleri, 2000, 325.

1250 fhn Higam, es-Sire, 1, 122

125! {bn Hisam, es-Sire, |, 122.

1252 {hn Hisam, es-Sire, |, 112-126; ibn Habib, el-Miinemmak, 28-31; Ezraki, Ahbdru Mekke, |, 74-79.
1253 Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1V, 370; Alusi, Buligii’l-Ereb, 1II, 270; Kalkasandi, Ebii’l-Abbas
Sehabeddin Ahmed b. Ali. Subhu'l-4’sa fi Sindati'l-Insd, thk. Muhammed Hiiseyin Semseddin, Beyrut,
1987, 1, 454,

1254 el-Afgani, Esviku’l-Arab, 205-210; Sadece Mekke’de Kusay’in soyundan gelenlerin hiirlerin
fevkinde bir yer teskil ettigi de soylenmistir. Bk. Cagatay, Isldm’dan Once Arap Tarihi ve Céhiliye
Cagi, 118; Fil hadisesinden sonra prestijleri artan ve insanlara kendilerini “ehlullah™ olarak tanitan ve
Araplar nezdinde kendilerinden daha kiymetli kimselerin olmadigim ifade eden Ahmesiler igin bk. Unal
Kilig, “Dini Igerikli Ekonomik Bir Kavram: Humus”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2004, 8, 1, 83; Kotan, “Cahiliye Donemi Mekke Dini: Ahmesilik,” 177-188.
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ele gecirilen, bir mal gibi alinip satilan, hediye ve mehir olarak verilen, hatta miras
olarak birakilan kimselerdi. Pazar ve panayirlarinda kole satig alanlari bulunurdu.
Kureys kabilesi esir ticaretinde basat bir yere sahipti. Bu isin 6nde gelen tiiccar1 ise
Abdullah b. Cid’an’dir. Koleler zanaat, ziraat ve ticarette kullanilirdi. Son derece
merhametsiz muamelelere maruz kalan kolelerin sahipleri onlara istedigi gibi muamele

eder ve onlarin cocuklarini da kéle kabul ederlerdi.'?*®

Hiirler ile koleler arasinda yer alan mevlalar, cogunlukla azat edilmis cériye ve
kolelerdir. Sahibi bir esiri azat ettiginde bu kimse, sahibinin mevlasi olup onun
kabilesinden kabul edilir ve akrabasi mesabesinde goriilirdii. Mevlalar; Abbas’in
mevlasi, Hagimogullarmin mevlas1 veya Kureys’in mevlasi seklinde kisiye, kabileye
veya kavme nispet edilirdi.®® Bu uygulamanin bir benzerini dénemin Roma
Imparatorlugu’nda da gérmek miimkiindiir. Romalilar azat ettikleri kolelere “libertines”
derdi. Mevlalar; cariye ve koleler gibi alinip satilmasa da diyet ve kisaslarda kole gibi
hiirlerin cezalarinin yarisiyla cezalandirilan ve hiir kadinlarla evienmeleri yasaklanan

kimselerdir.*%’

Gerek bireylerin ve gerekse de kabilelerin, birlik ve ittifak i¢in bir araya gelerek
yaptiklar1 anlasmalarda taraflara mevla denilirdi. Bu akitten maksat, zayif olan kimsenin
gilicliiniin sartlarina uyup onlari yerine getirmesi kosuluyla giicliiniin zayifi desteklemesi
ve ona yardim etmesidir. Nitekim Yesrib Yahudileri, desteklenmek ve gliclenmek icin
Evs ve Hazrec’in velayetine/himayesine girerlerdi. Bir zulme ugradiklarinda, kendilerini
korumalar1 i¢in veldyet yoluyla bagl bulunduklari kimselere giderlerdi. islAm’in zuhur
ettigi donemde Yahudiler; Sa’d b. Mu’az, ‘Ubade b. Samit ve Abdullah b. Ubey’in

velayetinde bulunuyordu. Borglarin1 6demekte giicliik ¢eken kimse, borglarina karsilik

1255 Taberi, Tarih, 1, 227; Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, 1, 357, 367; ibn Manzir, Lisénii’l-Arab, 111, 270;
Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 118-122; Thsan Nass, el-Asabiyetii’l-Kabeliyye ve Eseruhd fi’s-Si’ri’l-
Umeviye, 68; ibn Hisam, es-Sire, |, 214-222; Cagatay, Isldm’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag,
118-120.

125 ibn Hisam, es-Sire, 1, 192; ibn Habib, el-Muhabber, 166; Corci Zeydan, Tédrihu't-Temeddiini'l-
Islami, |V, 29, 32-33; Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 120.

1257 Nass, el-Asabiyetii’l-Kabeliyye, 502; Corci Zeydan, Téarihu't-Temeddiini'l-Islimi, |V, 29, 32-33;
Cagatay, Islam’dan Once Arap Tarihi ve Cihiliye Cagi, 120; Aydin ve Hamidullah, “Kéle,” XXVI, 237-
246; Golciik, Kur’an ve Mekke, 65; Ignace Goldziher, Islam’dan Once Arap Tarihi, 50; Hamidullah,
Islam Peygamberi, |1, 1050-1051; Hiiseyin Algiil, Isldm Tarihi, Gonca Yayinevi, Istanbul, 1986, 1, 98.
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olarak borg¢lu bulundugu kimseye kendini koéle/mevla olarak pazarlardi. Taraflarin

anlastiklar siire geldiginde ya da bor¢ 6dendiginde borglu hiir olurdu.'?*®

Veli/Mevla kavrami islam 6ncesi Arap sosyolojisinde hiirler ile kdleler arasinda
kalan t¢tliniicii bir sinifa ad olmustur. Kur’an Araplarin dilinde nazil oldugu i¢in bu
kavrami da onlarin diinyasina yakin anlamlarda kullanmistir. insanlar1 sinifsal ayrima
tabi olmaktan kurtararak herkesi esitlemek anlaminda Allah’in evliyasi/himayesinede
olan yapmustir. Ayette: “Iyi bilin ki, Allahn eviiyds: icin bir korku yoktur, onlar asla
tiztilmeyeceklerdir, onlar iman edip takva sahibi olanlardrr, 1259 denilmistir. Ayet gerek
kullar ve gerekse Allah’in yaninda dstiin ve degerli olmak i¢in gii¢lii bir kabileye, tist
bir sinifa veya manevi/dini bir iist kimlige sahip veya mensup olmayi degil evliyaullah

1260

olmay1 yani iman ve takvada ™" esitlenmeyi tasvir etmektedir.

Disaridan Mekke’ye gelip, mevld (azatli kole) statiisii kazananlar icerisinde
sonradan zengin olanlar da olmustur. Bunlarin en inliisic Suheyb er-Rumi’dir.
Suriye’den getirilen Suheyb, Abdullah b. Ciid’an’in kélesi iken azat edilmisti. Daha
sonra ¢ok zengin olmus ve Mekke’den hicret ederken mallarina el konulrnustur.1261
Mekke’nin  biiyiik  ailelerinin = mevlalari/azatli  kole, halifleri/antlasmalilari,
carlari/miittefikleri ve gecici himaye altinda olan yabancilar Mekke’nin kenar

mahallelerinde oturuyorlards.*?®?

Esir veya kole iken azat edilenlere "itk mevlasi" denirdi. Bazen bu itk, kole ile
sahibi arasinda yapilan bir anlagma iizerine satis seklinde olurdu ki buna "miikatebe"
denilirdi. Azat eden, azat edilenin mevlas: olurdu. Mevlalik itk ve rahm mevlasi
seklinde iki kisma ayrilirdi.®®® Eger kole, “velad hakki” higbir sahsm tasarrufunda
olmamak lizere azat edilirse bu duruma “tesyip” denilir ve azad edilen kole “saibe’ 2%

olarak adlandirilirdi. Saibe Cahiliye Donemi’nin kole azat etme uygulamalarindan

biridir. Nitekim bir kimse, kolesine “sen sdibesin” derse, veld, azat edenin olmaz

1258 Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 367; Corci Zeydan, Tarihu't-Temeddiini'l-Islami, 1V, 30-31; Kilingli,
“Islam Oncesi Arap Toplumunda Kabileler Arast Rekabetin Islam Davetine Yansimalan”, |, 57-87.

129 yinus, 10/62-63.

1260 Taberi, Camiu’l-Beydn, XI1, 208-213.

1261 ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakat, 111, 228.

1262 Bzraki, Ahbdru Mekke, |, 74-79; Yasar Celikkol, Isldim Oncesi Mekke, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2014, 143-144.

1263 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, XV, 447-449; Cevheri, es-Sthdh, V1, 2529; Caglatay, Islim’dan Once Arap
Tarihi ve Cahiliye Cagi, 120.

1264 Miislim, “Itk” 2; Nesai, “Kasame” 8.
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bdylece azat edilen kisi mali lizerinde tasarruf hakkina sahip olurdu. Nitekim Ebl
Huzeyfe’nin hammi, Salim’i bu sekilde hiirriyetine kavusturmustur.*?® Bir himaye tiirii
olan “velda” sadece kolelikten azat olan kimseler i¢in yiirilirliikte olan bir sosyal sistem
degildi aym1 zamanda c¢esitli sebeplerle kabileden kovulmus kimseler igin de

uygulanirds. 2%

Islam oncesi donemde uygulanan bu yanasma, dayanisma ve koruma/himaye
geleneginde himaye eden; korumasina aldigi kisiyi veya kisileri/mevla ne pahasina
olursa olsun korurdu. Kimi zaman bu ugurda canini bile feda edenler olurdu. Nitekim
Medine’de Evs ve Hazrec kabileleri arasinda ¢ikan meshur Buas harbinin Evsli birinin
Hazrecle mevla akti yapmis birini 6ldliirmesi ve Hazrec’in kisas istemesinin Evs

tarafindan reddedilmesi sebebiyle ¢iktig anlatilir. "%’

Fikhi bir terim olan muvalat kavrami veli ve mevla sozciikleriyle ayn1 kokten

gelmistir. Kur’an, islim’dan 6nceki donemde var olan bu kabile igindeki sosyal grubun

I3

haklarinin korunmasini
11268

“...Anlasma yoluyla yakinlik bagi kurdugunuz kimselere de
haklarint veriniz... medalindeki ayetle ogiitlemistir. Nitekim Hanefi mezhebine
mensup bilginler, ayetin muvalat akdiyle ilgili oldugunu kabul etmislerdir.’*®® Ebd
Hanife diger fikih ulemasinin aksine bu ayetin nesh edilmedigini, bu akdin bir tiir miras
ve tazminat akdi olugunu ve muvalatin Islam’da da devam etigini belirtmistir.?"® Safii

1271

ulemast ise bunu kabul etmemistir. Ulemanin ¢oguna gore ise bu ayet nesh

edilmistir.'?" Ayrica fikihta evlenecek kadinin nikahinda s6z sahibi kimseye yukarida

1265 {bn Hisam, es-Sire, II, 123; Ibn Sa’d, et-Tabakdt, |11, 85; Mchmet Ozsenel, “Sdlim Mevla Ebi
Huzeyfe”, DIA, istanbul 2009, XXXVI, 49; Cevad Ali, el-Mufassal, VII, 367; Ates, Islim’a Gire
Cihiliye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, 359.

1266 Cagrici, Kur’dn’in Gelis Ortaminda Ahlik ve Insan Iliskileri, 159; Cagatay, Isldm’dan Once Arap
Tarihi ve Cahiliye Cagi, 121.

1267 ibn Zebale, Ahbdru’l-Medine, 165-175; Hamidullah, Isldém Peygamberi, 156.

1268 Nisa, 4/33.

1269 Serahsi, Semsuddin Ebd Bekir Muhammed b. Ahmed, el-Mebsiit, Darii’l-Kiitiibii’l-Iimiyye, Beyrut,
1989, XXX, 43; Kasani, Alauddin, Ebai Bekir b. Mes'ud, Bedaiu's-Sanai’ fi Tertibi's-Serai, Darii’l-
Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrut, 1974, IV, 170.

1210 Cagsas, Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmu'l-Kur'an, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi,
Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, 1996, 111, 145.

Y271 e|-imréni, Kitdbii’l-Beyin fi Mezhebi’l-Imami’s-Safii, V111, 533.

1272 Serahsi, el-Mebsit, XXX, 43; Kurtubi, el-Cami li-Ahkédmi’l-Kur’dn, V1, 275-276; Zemahseri, el-
Kessdf, 11, 65-66.
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da gectigi lizere vellyyu’l-mer’e, yetimi koruyup goézeten kisiye veliyyu’l-yetim, bir

isten sorumlu olana ise veliyyu’l-emr denilmistir.'*"®

Tarihi seyir i¢inde daha sonralar1 mevali kavrami Emeviler D6nemi’nden
itibaren Islam’1 kabul eden Arap olmayan topluluklar icin kullanilmistir.”®’* Islam’a
girme daha Once bir asagilanma vesilesi degilken bu donemde gerek savasmadan
tilkelerini teslim etme ve gerekse vergi verme muafiyetine kavusmanin uyandirdigi

rahatsizliktan dolay1r mevaliye asag bir 11k, bir ¢esit kole gibi bakmak adet olmusgtur.*?™

4.4. Kur’an’da veli/evliya kavrami

Kur’an’da veli/evliya kavrami seksen yedi ayette gecmektedir. Kirk alt1 ayette
Allah’in insanlarin velisi oldugunu, iki ayette insanlarin Allah’in velisi oldugu, on
ayette insanlarla seytan arasindaki velilik, digerlerinde ise iyi veya kotiiler arasindaki
velilikten bahseder. On iki yerde Allah’in ismi olarak gecer. 1278 Mevla kavrami ise on
dort ayette on sekiz defa gecmektedir.**’’” Veli’nin cogulu olan evliya kavrami ise kirk

iki ayette gegmektedir.1278

Kur’an-1 Kerim’de " Js" “v-I-y” kokiinden tiiremis ve degisik anlamlar1 ifade
eden kelimelere de rastlamak miimkiindiir. Ornegin: “aSId aa (1o il 53 2 jbaresinde “sirt
cevirmek,” “vaz ge¢mek,” “daha once verdigi karardan donmek*?™® anlamlar vardir.
Veya "lse sa dga g IS “Her milletin yoneldigi/ dondiigii bir kiblesi vardir.” dyetinde
oldugu gibi “dénmetk, yé’nelmek”lzgo gibi anlamlarda kullanilmistir. Kavram Allah’m
insanlart himadye etmesi ve korumasi, inananlarin Allah’1 siginilacak merci kabul
etmesi, inananlarin peygamberle ve miiminlerle ittifak ve yardimlagsmasi, Ehl-1 kitabin
birbirleriyle, miisriklerin putlariyla ve iglerindeki zorba zalimlerle, seytanla kurdugu
velayet, evlat ve baba/aile biiyiigii gibi anlamlari muhtevi bir sekilde kullanildigina daha

once deginilmisti.

1273 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, XV, 323; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 11, 355; Evlilikte ehliyet ve velayet ile
ilgili genis fikhi tahliller i¢in bk. Hasan Haliloglu, Nesefi’ye ve Iciye Gire Kur’dn-1 Kerim’de Evlilik
Hiikiimleri, Gece Kitapligi, Ankara, 2020, 89-118.

1274 Belaziiri, Fiitihu'l-Biildin, 443; Gerlof Van Vloten, Arap Hékimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri, Cev.
Mehmet Said Hatiboglu, Otto Yayinlari, Ankara, 2021, 41.

1275 \floten, Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri, 41.

1276 Abdulbaki, Mu'cemu’lI-Mufehres, 268- 269; Mustafa Cagrici, “Dostluk” TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul, 1994, IX, 511.

1277 Abdulbaki, Mu'cemu’l-Mufehres, 897. Vly maddesi

1278 Abdulbaki, Mu'cemu’l-Mufehres, 268-269.

1279 Bakara, 2/62.

12%0 Bakara, 2/148.
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[lk dénem miifessirlerden biri olan Mukatil b. Siileyman veli kavramini
Kur’an’daki kullanimlarina gore on bir ayr1 vecihe ayirarak incelemistir. Miifessirin

ulastig1 anlamlar sunlardir.

Birinci olarak c¢ocuk "ds" “veled” manasmadir. "Ws bl e J " Hz,

Zekeriyya’min “Bana katindan bir eviat ver.”**®" diye dua etmesi buna érnektir.

Ikinci olarak, akraba olmayan yardimct, ortak "wala"-Sahib; e s 4 0Ss aly"
"JAl Ayette vell Allah’in bir sifati olarak: “Zillet ve acizligin gerektirdigi bir

» 1282 sahip anlaminda kullanilmistir. Bu ayet, bir

himdyeyelsahibe ihtiyact olmayan,
kimsnin veli edinme ihtiyact duymasinin sebebinin i¢inde bulundugu diiskiinliik/ziil

durum oldugunu agiklamasi agisindan 6nemlidir.

Ucgiinciisii, yakin-karib anlaminda, " s"-Mevid, "wé Jse oo doe S ¥ an”
“kiyamet giiniinde akrabanin/yakinin yakina hicbir yardzmda”1283 bulunamayacagi ifade
edilmistir. Bir baska ayette "_uai ¥ ts (e dl) (50 (0 &KW" Allah in disinda sahip/yakin
ve yardimeinin*®* olmadig belirtilir.

Dordiinciisii "<_" “Rabb” anlamindadir. "W 330 & el 8" “Allah ‘tan baskasini

591285

mi Rab edineyim. Diger bir ayette;

RIS A (y5h e V59331 L Y5 V8 e gie S Y5 “Kazandiklar: hichir sey, Allah'tan

’

baska edindikleri hi¢chir ilah onlara fayda vermez.’

Besincisi "5 koruyucu anlaminda kullanilir. Ayette: | sial 0l ( ga 4 o)l U3
"add Ve ¥ &N Ol “Bu Allah’in iman edenlerin koruyucusu olmasindandir.
Inkarcilarin ise koruyucusu yoktur,”*?®® denilmektedir.

Altincist ilah "dY)" manasinda. " #3314 (53 e ) 53330 Al Ji" “Allah’in diginda

veli/ilah edinenlerin 6rnegi.. 1

Yedincisi yakin akraba, varis, "4sac" “usbe” anlaminda kullanilmistir. Hz.
Zekeriyya'nin, "S5 e Jsdl @ia o) " “Gergekten ben, benden sonra yerime gegecek

varislerden endi§eliyim,”1288 dedigi belirtilmektedir.

1281 Meryem, 19/5.

1282 fora, 17/111.

1283 Duhan, 44/41.

1284 Ankebit, 29722.
1285 En’am, 6/14.

1286 Nuhammed, 47/11.
1287 Ankebit, 29/41.
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Sekiz ve dokuz “ig birligi” ve “ittifak,” bu hem inan¢ hem de siyasi manada is
birligi anlaminda. "aele A cume L@ V15 ol Y 55 " “Allah in kendilerine gazap ettigi
bir kavimle (Yahudiler) is birligi yapanlari gérmez misin?*** Ayette miinafiklar ve
Yahudilerle vela/ittifak kuranlar uyarilmaktadir. | gial C)aéi‘j ks 4 &5 “Sizin

miittefiginiz Allah, onu Peygamberi ve miiminlerdir,” denilmektedir.

Onuncusu, “efendisi tarafindan azat edilen kole” anlaminda. s aglbY aa seal"
"l ga g cpall (B oS0 Al aael) | galad Wl b A die Widl “Eyiathiklarinizi 6z babalarina nispet
ederek c¢agwin. Bu Allah katinda adalete daha uygun olamidwr. Eger babalarim

. . . .. . .. . 12
bilmiyorsaniz onlar dinde kardesleriniz ve azatli kolelerinizdir.” %0

On birinci olarak;"4~xaldl"  “pasihat,” “samimiyet” ve “sudas” edinme
anlamlarinda kullanilmistir. Bu baglamda zikredilen ayetlerden biri sudur. 3% Y"
"oia sl ()93 (e e sl S () sie sall < Miiminler, miiminleri birakip da kafirleri veli/sirdas

edinmesin,”*?** denilmektedir. Kur’an’da kullanim bu sekildedir.'**

Kur’an’da kavram i¢in kullanilan yukaridaki anlamlara bakildiginda kavramin
anlam kaymasina ugramasindan sonra aldigi manalarin olmadig1 goriilmektedir. Bu da
en azinda kavramin hicri 150’ye kadar tahrife ugramadigin1 ortaya koymaktadir. Zira
vell kavraminin onbir ayr1 anlamim tespit eden Mukatil b. Siileyman’in sonrada

kavrama bicilen manalarin hi¢birine deginmememis olmasi1 6nemlidir.

Lugatlarda, Arap siirinde, 7. Yiizyl Arap sosyolojisinde ve Kur’an
biitiinliiglinde vell kavramimnin hiir kimselerle anlagmali ve onlarin himayelerine
siginarak korunan kimseleri tesmiye eden bir kavram oldugu giiriildii. Tezin bundan
sonraki kisminda veli/mevla kavramimin tefsir ve meallerde nasil kullamildigina
bakilacaktir. Once konunun tefsirlerde nasil ele alindig1, sonra meallere nasil yansidig
incelenecektir. Tefsir se¢giminde kronolojik siralama dnemsenecek, 6zellikle ilk donem
tefsirlerde bu kavramlara ne gibi manalarin verildigine dikkat edilecektir. Zira dil,

vahyin ilk donemlerinden uzaklasildikca daha fazla anlam kaymasina ugramis ve bu

1288 Meryem, 19/5.

1289 Miicadele, 58/14.

1290 Ahzab, 33/5.

1291 Al-i imran, 3/28.

1292 Mukatil b. Siileyman, el-Viicih ve’n-Neziir fi’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Hatin Salih ed-Damin,
Mektebetii’r-Riist, 2011, Bagdat, 245-248.
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durum ilk donem tefsirlerde konunun incelenmesini, kavramdaki sapmanin tespiti

acisindan, zorunlu kilmistir.
4.5. Tefsirlerde Veli Kavram

Miifessirlerin tarihi seyir i¢inde kavrama ne gibi anlamlar yiiklediklerini ve
kavramin tefsirlerde ne zamandan itibaren anlam kaymasina ugradigini ortaya koymak,
bu tezin hedefleri arasinda yer almaktadir. Bunun igin konunun rivayet ve dirayet
tefsirlerinde ele alinmas1 gerekmektedir. Tasavvufi/isari ve Sii tefsirler dirayet tefsirleri

baslig1 altinda ele alinmaktadir.

Tefsirler, tarih olarak ilk donemden ele alinip calisilacaktir. Ik donem yazilmis
tefsirlerden baslanacak hicri besinci asra kadar yazilmis tefsirlere bakilacaktir. Zira
biitiin tefsirlerin incelenmesi ¢alismanin amacina uygun olmayip, gerekli de degildir.
Tefsirlerde konu incelendikten sonra veli kavraminin Tiirkge meallere nasil yansidigi ve
kavramin Tiirkgeye ne denli dogru c¢evrildigi incelenecektir. Bdylece meal
birikimimizde farkli anlam kaymasinin olup olduguna dair bir fikrin olusmasina katki

saglanacaktir.

Incelenecek tefsirleri rivayet ve dirayet seklinde ayirmadan énce veli kavraminin
tefsir edilmedigi kaynaklara kisaca bakilacaktir. Buna veli s6zciigiiniin kavramsallasma
stirecinin tespiti i¢in gerek duyuldu. Zira kavramsallasan bir sozciige tefsir ¢alismasi
yapan bir miifessirin bigane kalmayacagi diisiiniildii. Bu baglamda Siiddi’nin (6. 128) El
Kebir’i, 1293 By Ubeyde’nin, Mecdzu’l-Kur’an 712%% ve San’ani (6. 211) Tefsiru’l-
Kur'an™® isimli eserleri incelendi ve veli kavrammin gegtigi ayetlerin ya hig tefsir

edilmedigi veya bu ayetlerde gegen veli kelimesinie deginilmedigi tespit edildi.

4.5.1. Rivayet Tefsirlerinde Veli Kavram
Rivayet tefsirine me’stir veya mankdl tefsir de denilir. Me’str ve mankiil: Sonra
gelenlerin Oncekilerden bir seyi rivayet ve nakletmelerine denir. 12% By kavramlar,

Kur’an’m Kur’an ayetleri 1s1ginda, Hz. Peygamber’den gelen nakiller, sahdbe ve

12935 h3 Muhammed Ismail b. Abdirrahman b. Ebi Kerime el-A‘ver es-Suddi, Tefsiru’s-Siiddi el-Kebir,
Daru’l-Vefa, Manstra, 1993, 107-128-130-162-169-181-189-193-204-208-211-217-299...

1294 Ebi Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’dn, |, 71-73; 79; 85; 90; 96;122; 132-136; 140; 178-179...

1295 San’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, |, 296.

12% Cevherd, es-Sthdh, 11, 575; Zemahseri, Esasu’l-Beldga, 11; Mehmet Akif Ko¢ & Zekeriya Pak,
Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi, Grafikler Yayinlari, 2021, Ankara, 147.
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tabitiindan nakledilen haberler 1s1ginda tefsir edilmesi icin kullanilir.®®” Bu usdl iizere
cok sayida tefsir yazilmistir. Bunlarin hepsini konumuzu arastirmada kullanmamiz
olanaksizdir. Bu sebeple rivayet tefsirinin ilk 6rnekleri olarak isimleri zikredilen ve
diger tefsirlere de biiyiik 6l¢tide tefsir yapan birkag¢ kaynakla iktifa edilecektir. Genel
olarak ilk mifessirlerin Kur’an’da gegen veli kavramina verdikleri manalarin birbirine

yakin oldugu goriildii.***®

Su tefsirlerde veli kavramimim nasil kullanildig:r incelenecektir. Incelemeye

herbir miifessir ve eseri kisaca tanitilarak baslanacaktir.

Mukatil b. Siileyman, Tefsiru’I-Mukdtil b. Stileyman.

Ferra, Me ani’l-Kur’an.

Zeccac, Me’ani’l-Kur’én ve I'rabiih.

Ibn Cerir Taberi, Cami u 'I-Beydn An Te vili Ayi "[-Kur’an.

Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur'dani’'l-Azim Musneden an Rasiilillahi ve’s- Sahdbeti
ve 't-Tabi’in.

Bagavi (6. 516) Mealimu ’t-Tenzil.

Ibn Atiyye (6. 546) el-Muharreru’I-Veciz fi Tefsir-i Kitdbi'l-Aziz.
4.5.1.1. Mukaétil b. Siileyman, Tefsiru Mukidtil b. Siileyman

Hicri 80-699 yili civarinda Belh’te diinyaya geldi. Emeviler Donemi’nde
yasayan miifessir gesitli zamanlarda diplomatik faaliyetlerde bulundu.**® Cehm b.

Safvan ile itikadi konularda tartisti ve ildhi sifatlarin ispati yoniindeki disiincelerini

savunan bir kitap yazdl.1300 Basra’ya gitti ve burada Ata b. Eb(i Rebah, Ibn Sihab ez-

1301

Zihri, Atiyye el-Avfi gibi alimlerden faydalandi. Hayatinin son yirmi yilini

kapsayan bu donemde Bagdat, Beyrut, Mekke gibi sehirleri dolagti. Daha sonra

1297 7iirkani, el-Mendhilii’I-Irfén, 11, 10; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1, 152; Zehebi, et-Tefsir ve’l-
Miifessirin, |, 112.

1298 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 11, 556; Ferra, Me’dni’l-Kur’dn, |, 418-419; ez-Zeccéc,
Meani’l-Kur’an ve ’rabiih, |, 5-37; Taberi, Camiu ’l-Beydn, 11, 408-409.

129 Taberi, Tarih, V11, 331-332.

1300 7ehebi, EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed, Mizdnii’l-Itidal, nsr. Ali Muhammed el-Bicavi,
Darii’l-Marife, Beyrut, 1963, IV, 173; Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileymén,” DIA, Ankara, 2020, XXXI,
134-136.

1301 Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, nsr. Bessar Avad Marif, Darii’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut, 2002, XV, 207.
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1302

Basra’ya dondii ve h.150°de burada vefat etti.”* Mukatil’in tefsirinin kaynaklari ve

naklettigi rivayetleri hangi yollardan elde ettigi konusunda ¢ok net bilgiler

bulunmamaktadir, 3%

Mukatil, Bakara stiresinin 107. ve 120. Ayetlerinde

onai V5 05 el (053 (e K15 gegen " " ifadesini: "aSady cu i Sa' “Fayda verecek

yakin (akraba)” seklinde tefsir etmistir."***

sl Gl gl i «Allah iman  edenlerin

Y, s
)

Bakara siresinin 257. ayetinin
velssidir/koruyucusudur-...,” kismini tefsir ederken “dib (e sall A5 “Miiminler Allah ile

1305

korunurlar,” demis ve veli kavramina korunma, > anlami1 vermistir.

Al-i Imran siresinin 122. ayetinde gecen ve Uhut savasinda geri donmeye
meyledenlerden bahseden; (sie3all &5l i o5 *Lgdly a5 Sl of au oilh s Y
“Hani, sizden iki boliik korkarak ¢ekilmek istemisti, Allah isa onlarin yardimcisyydi...”

591306

ayetindeki veli ifadesine “agaale/engel olup koruyan, manasi verilmistir.

Nisa sdresinin 119. dyetinde gegen “@3 Glaiall 335 (a3 “Kim Allah’s birakip

b” 1307

seytant veli edinirse...” Cimlesinde gegen “veli” ifadesini “ra olarak tefsir

etmistir.

Nisi slresinin 76. Ayetinde, OU=iill z@3i14&  “O  halde  seytamn
evliyasi/taraftarlariyla ile kital edin...,” denilmektedir. Burada gecen ‘“seytanin

evliyas1” ifadesini “Mekkeli miisrikler” 1308 plarak tefsir etmistir.

Nisd siresinin 144. ayetinde gegen ... sW3l G &l 1,55 ¥ “Miiminlerin
aleyhine kafirleri evliya edinmeyin” ifadesini tefsir ederken bu ayetin Yahudilerin
mevalileri olan Abdullah b. Ubey ve Malik b. Duhsum gibi miinafiklar hakkinda
indigini belirtmistir. Bu kimselerin Miisliman olan Asba ve Rafi’yi dinlerinden dolay1
kinadiklarin1 ve onlar1 dinlerini terk ederek Yahudileri veli edinmeye tesvik ettiklerini

aktarmigtir. Onlarin telkinlerinden etkilenen bu iki Miisliman Yahudilere karsi

1302 o|_.Bagdadi, Tarihu Bagdad, XV, 219.

1303 o|-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XV, 211.

1304 Mukatil, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, |, 129; 1, 135,
1305 Mukatil, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, |, 214.

1308 Mukatil, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, |, 299.

107 Mukatil, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, |, 408.

1308 Mukatil, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, |, 389.
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yapmacik davranmaya basglamis ve onlara meyletmislerdir. Bunun {izerine onlari bu

davramislarindan men eden yukaridaki dyet inmistir.”*>%

Hud sdresinin 20. ve 113. ayetlerinde #&3l Ge 4 53 &a 26 & G5 . sizin igin
Allah’tan baska evliyd yoktur...” denilmistir. Bu ayetlerde gecen evliya kavramlari,

s 1310

“azap ve atesten koruyan yakin/azap gérmelerine engel olan akraba, olarak tefsir

edilmistir.

Isra stresinin 111. ayetinin < e 5 4 2K a5 “(Allah igin) acizlikten dolay:
bir veliye/himdye edene, yardimciya, ihtiya¢ duymayandir...” kismini tefsir ederken
sunlar1 aktarir: “Yani Allah’in, hoslarina gitmeyen bir isle aniden karsilastiklar1 vakit
insanlarin yardim ummalar1 gibi, acizliginden otiirii yardimina ihtiya¢ duyacagi bir

yakini ve arkadag1 da yoktur,”"*"* denilmektedir.

Degerlendirme: Mukatil b. Siileymanin tefsirinde veli/evliyd/mevla kavramlarina
Kur’an’in indigi asrirdaki manasina mutabik olacak sekikde, yakin, akraba,
koruyan/korunan, muhafaza ed(il)en, olumsuzluklara engel olan, Allah’in veya seytanin

miittefiki/taraftar1 olanlar seklinde anlamlar verilmistir.

4.5.1.2. Ferra, Me’ani’l-Kur’an

Hicri 144 (761) yilinda Kife’de dogdu ve Ilk tahsilini burada gordii.***? Lakabi
olan Ferra “kiirk yapan, kiirk satan” anlamia gelir. Lugat ve tefsir ilmine daha fazla
alaka gosterdigi anlagilan Ferra tahsiline Basra’da devam ederek Halil b. Ahmed, Y{inus
b. Habib gibi meshur alimlerden ders okudu. Onun faydalandigi pek ¢ok alim ve ravinin
basinda Kisai gelir. 1**® Bircok dgrenci yetistiren Ferra h. 207 tarihinde 63 yasinda vefat

Ferra’nin daha sonraki lugat ve gramer ¢alismalarina esas teskil eden baslica

kaynaklardan biri olan eserinde ayetlerdeki dil 6zelliklerinden hareketle Arapga’nin sarf

1309 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, |, 417.

1310 Nukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, |1, 277; 11, 300.

1311 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, |1, 556.

312 Omer Riza Kehhale, Mu’cemii ’I-Miiellifin, Miiessesetli’r-Risale, Beyrtt, 1993, 4, 95.

1313 Eba Said Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir et-Temimi es-Sem’ani, el-Ensdb, Daru’l-Cenan,
Beyrat, 1988, 1V, 352; Zilfikar Ticcar, Al-Farrd, Hayati, Eserleri ve Arap Dili ve Edebiyatindaki
Mevkii, Basilmamis Doktora Tezi, Istanbul, 1987, 16; Ziilfikar Tiiccar, “Ferrd”, DIA, Ankara, 1995, XII,
406.

1314 Tiiccar, “Ferrd,” Xll, 406.
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ve nahvi tespit edilmistir. Eser, muhtelif kiitiiphanelerdeki niishalarina dayanilarak ii¢

cilt halinde yayimlanmigtir,"**

Ferra’min Me dni’l-Kur’an isimli tefsirinde veli kavramimi su sekilde tefsir

edilmistir.
Enfal stiresi 72. ayettinde; | soale (i oo (0 a5 (0 oSl La |5 algn al g ) saal alll 5

“Iman edip hicret etmeyenler, onlar hicret edinceye kadar, sizin onlara hicbir
sekilde velayetiniz/sahipliginiz yoktur...,” gegen evliya ifadesine (3_-<3) nusret anlami

Vermistir.1316

Meryém sdresinin 5. ayeti tefsir ederken Hz. Zekeriya’nm “W3 BN (o 1 G
“bana katinda bir veli ver,” duasinida gegen veli ifadesini “evlat” olarak tefsir eder ve
Kur’an’da gecen veli ve mevla kavramlarinin ayni manaya geldigini “varis” ve “amca

oglu” demek oldugunu berirtmistir."*"’

Ziimer suresinin 3. ayetini;
Gl 05150 W1 fA NGRS e BIEL31 4355 e 150800 55
“Allah’tan baska veliler/rabler/koruyucular edinenler (soyle derler:) 'Biz,

bunlara bizi Allah'a daha yaklagtirsinlar diye ibadet ediyoruz...” kisminda gegen evliya

ifadesini (e\_\mi) “putlar” 1318

1319

olarak tefsir etmistir. Diger ayetlerde gecen veli sozciikleri

tefsir edilmemistir.

Degerlendirme: Ferra’nin tefsirinde veli/evliya/mevla kavramlarma yardim

eden/koruyan, evlat, amca oglu, yakin, akraba, put gibi anlamlar verilmistir.

4.5.1.3. Zeccac, Meani’l-Kur’an ve I’rabiih
Zeccac, 241 (855) veya 230 (844) yilinda Bagdat’ta dogmus ve burada yasamaistir.
Kiigiikliiglinden beri cam isleriyle ugrastigi i¢in “Zeccac” lakabiyla taninmistir. Hacasi

Miiberred’den para karsiligi ders almis ve kendisi de parali ders vermistir. 1320 7eccac,

1315 Tiiccar, Al-Farrd, Hayati, Eserleri ve Arap Dili ve Edebiyatindaki Mevkii, 47-63.

1316 Rerra, Me’ani’l-Kur’an, 1, 418-419.

1317 Berra, Me’ani’l-Kur’an, |1, 161-162.

1318 Berra, Me’ani’l-Kur’dn, |1, 414.

1319 Ferra, Me’ani’l-Kur’an, |, 72-75; 170-189; 205-221; 248; 270-275; 277-281; 289-292; 296; 313;
471...

1320 fpbn Hallikdn, Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikdn el-Bermeki el-Irbili,
Vefeyitii’l- Aydan ve Enbd’ii Ebnd’i’z-Zamdn, thk. [hsan Abbas, Dar(i’s-Sadr, Beyrut, 1, 49-50; Emrullah
Isler, Zeccdc, DIA, Istanbul, 2013, XLIV, 173-174.
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Arap grameri ve lugatiyla, Arap edebiyati alanindaki 6grenimini bizzat Sa‘leb ile
Miiberred’den almis. Saglam bir inanca sahip olan ve Hanbeli mezhebini benimseyen

Zeccac Bagdat’ta vefat etmistir. =%

Meani’l-Kur’an isimli eseri Zeccac’t meshur eden en biiyiik eseri olup on alt1 yilda

1322 Bser icin Zerkest (6. 1392) “benzeri telif edilmemistir,”***® demistir.

tamamlanmaistir.
Miiellif mana-irab iliskisinin zaruretini, irabin esas oldugunu, anlam ve yorumun bu
esasa dayanmasi gerektigini vurgulamistir. Kelimeler arasinda etimolojik ilgi

bulunduguna dair 6zgiin goriisiinii bu eserinde uygulamlstlr.1324

Zeccac’in tefsirine bakildiginda veli, evliyd ve mevla kavramlarina su

anlamlarin verildigi goriiliir.

Bakara stresinin 107. ile 120. ayetlerininosss Y3335 be 4l ()55 Ge 8 5 “Sizin
icin Allah 'tan baska ne bir veli/koruyan, sahipe ne de yardimci vardwr,” kisminda gegen

veli kavramlarini “ndsir” (_s<b) olarak anlamlandirr.**°

Bakara stiresinin 257. ayetinde gegen; “Allah iman edenlerin velisidir/sahip ve
koruyamdir. Onlart karanliklardan nura g:lkarlr,”1326 kismindaki veli sozctigiini tefsir
ederken sunlari aktarir. “Allah’in miminlerin velisi olmasi onlarin diismanlariyla
tartisma ve hidayet bulmalart konusunda onlara burhan ikame etmesiyledir. Ciinkii
Allah hidayetle imanlarin1 artirir. Onlara yardim/nusret ederek onlarin dinini galip
getirir ve muhaliflerinin dinine istiin eder. Onlarin velisi olmasi olumsuz séz ve

davraniglarini olumlu anlamda amele dé’)nﬁstﬁrmesiyledir,”1327 der.

“Allah miiminlerin velisidir/sahip ve koruyamdir,”*® "cpinsdl Js & 5"ayetini

tefsir ederken
"l agdl Jlae (st 5 O sallall aa 4 a O pb peai s 1"

“Allah’in miiminlerin velisi olmasi onlara yardim etmeyi istlenmesidir. Clinki

onun hizbi/taraftar: galip gelecektir ve Allah onlarin olumsuzluklarini giizellige tebdil

1321 o|-Bagdadi, Tarihu Bagdad, V1, 617.

1322 o|-Bagdadi, Tarihu Bagdad, V1, 614.

1823 Zerkesi, el-Burhdn, 11, 147.

1324 ez-Zeccac, Meani’l-Kur’an, |, 5-37.

1325 ez-Zeccac, Meani’l-Kur’an, 1, 191; 1, 202.
1326 Bakara, 2/257.

1827 ez-Zeccac, Meani’l-Kur’an, 1, 339.

1328 Al-i imran, 3/68.
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eder.”*?° der. Burada Allah’m velayetinin nasil olacag: izah edilmekte ve kavramin
anlam igerigi de ortaya konmaktadir. Bunlar yardim etmeyi listlenme, birinin tarafi/hizbi

olma ve olumsuzluklarini glizellige ¢cevirmektir.

Al-i Imran siresinin 122. ayetinde gecen ve Uhut savasinda geri donmeye
meyleden iki guruptan bahsede; “Hani, sizden iki béliik korkarak cekilmek istemisti,
Allah isa onlarn velisiydi/yardimcisiydi...” ayetindeki veli ifadesini L sl 4 s/Allah

onlarin yardimcilariyd: anlami1 verir.}3%

Nisa stiresinin 33. Ayetini “pgasal aa 5ilb Sila) Ctie ) ¢ “Kendileriyle antlasma
yaptiklariniza paylarint verin” ayetini tefsir ederken veli ve mevla kavramlarii soyle
aciklar: Zeccac, “Allah miras1 Oliiniin mevlasina birakmistir. Mevla ailende geriye
kalanlardir. Sevdiklerinden geriye kalanlara mevla denir. Azat edilen kdleye de mevla-
ni’me denir. Cahiliye Donemi’nde zelil bir adam aziz bir adama gelir ve onunla bir
sozlesme, hilf/ittifak yapardi. Derdi ki ben senin oglunum, sen bana varis olur ben de
sana varis olurum, mahremiyetim mahremiyetindir, kanim kanin, intikdmim
intikdmindir. Allah bu ayette Cahiliye Donemi’nde yapilan vela ahdine vefa gostermeyi
emreder,”***! der.

Zeccac, veli kelimesinin kavramsallasmasina en ¢ok sebep olan Yunis slresinin

62. ayetini ise hic tefsir etmemektedir.***?

Taberi ile ayn1 ¢agda yasayan bir miifessir
olmasina ragmen Zeccac’in bu ayeti tefsir etmemesi veli kelimesinin bu donemde heniiz
kavramsallasmamis olmasindan miitevellit olmasi muhtemeldir. Zira tefsir ilminin
varlik sebebi Kur’an kavramlarinda bulunan anlam problemini halletmektir. Bu ayeti
tefsir etme ihtiyact duymamasi bizleri bu dénemde boyle bir sorunun heniiz olmadigi

diistincesine sevk etmektedir.

Degerlendirme: Zeccac’in tefsirinde veli/evliyd/mevla kavramlarmma gerek
maddi gerekse manevi manada, taraftar, hidayet kilan, azat edilmis kole Allah’in hizbi

miittefiki/taraftar1 olanlar seklinde anlamlar verilmistir.

1329
1330
1331

ez-Zeccac, Meani’l-Kur’an, |, 427.
ez-Zeccac, Meani’l-Kur’an, |, 465.
ez-Zeccac, Meani’l-Kur’an, 1, 46.
1332 ez-Zeccac, Meani’l-Kur’an, 111, 427.
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4.5.1.4. ibn Cerir et-Taberi, CAmi’u’l-Beyan An Te’vili Ayi’l-Kur’an

Taberi, 224 yili sonunda veya 225 yili basinda (839) Taberistain’in merkezi
Amiil’de dogdu.1333 Taberi, ilk 6grenimine memleketi Amiil’de Kur’an-1 ezberleyerek
ve ardindan hadis yazarak basladi. Ilim tahsili i¢in bes y1l kadar siirecek ilk seyahatini
on iki yasinda iken Rey’e yapti; orada ibn Humeyd er-Razi’den ¢ok sayida hadis aldi ve
tefsir okudu. Sam, Misir, Bagdat gibi bir¢ok ilim merkezini gezerek ilim dgrendi. Omrii
boyunca aldig1 tekliflere rahmen devlette vazife almadi. Diinya malina kars1 hep istigna
makaminda yasadi. Hanbeli ve Zahirilerin saldirilarina ugradi. 310 tarihinde vefat etti.
Taberi, birgok ilim dalinda zengin bir kiiltiire sahip biiyiik bir sahsiyet olup bircok

talebe yetistirdi.”***

Taberi’nin Cdmi’'u’l-Beydn isimli eseri giiniimiize kadar ulasan, Kur’an’i bir
biitiin olarak tefsir eden en eski kaynaklardan biri olarak kabul edilir. Tefsir, tislup ve
teknik olarak da ¢ok kiymetli bir eserdir. Kendinden onceki kaynaklart derleyip
toparlamasi, mubhtelif ekollerin fikirlerini cemedip yansitmasi bakimindan o6zelde
rivayet tefsirine, genelde tiim tefsir caligmalarina kaynaklik edecek mahiyettedir. Ayrica
gramer, fikih ve keldam konularin1 agirlikli olarak islemesi bakimmdan hem tefsir
tefekklirinin hem de diger ilahiyat alanlarmin gelismesine zemin hazirlayan bir

eserdir, 3%

Taberi mushaf sirasina gore " 5" kavraminin ilk olarak gectigi Bakara siiresinin
107. ayetini wsi V3 15 Ce dl 055 e 85 “Sizin igin Allah’tan baska ne bir sahip,
koruyan var ne de bir yardimci,” kismin tefsir ederken " 5" kavramina su manalari

vermektedir:

nesuci&r_ Mvv,vvéﬂjémﬁﬁ i ’u(ﬁs‘)‘i_j (’735"

33 ibnii’n-Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Yakib ishak b. Muhammed, el-Fihrist, Darii’l-
Ma'’rife, Beyrut, 1978, 326; el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11, 166.

1334 o|-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, |1, 166.

13%5 o|-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, ||, 163-164; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 1, 210; Omer Nasuhi
Bilmen, Biikiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’l Miifessirin), Bilmen Yaymevi, 1, 364-366; Ismail Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, Fecr Yayinevi, Ankara, 1996, 11, 146-147; Demirci, Tefsir Tarihi, 130-135; Ko¢ & Pak,
Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi, 153-156.
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“Islerinizi iizerine alan kayyim/ydnetici, yardimiyla sizi destekleyen ve takviye
eden ve diismaniniza karsi size yardim edendir. Nitekim bu baglamda filan kisi

Miisliimanlarin veliyyu ahdi/y6neticisi oldu denilir.”**%

Bakara slresinin 257. Ayetinde;
oa,% 2 3i=veT ( Fhe 1 % po ¢ 3 i R IR AT a4
o Ul 2 3511558 55 550 I i e g 300 Sl Gl 205

“Allah, iman edenlerin velisidir, koruyani, sahibidir; onlart karanliklardan
aydinliga ¢ikarir. Inkar edenlerin velileri/koruyani ise taguttur...,” denilmektedir.
Yos 0o L% s T . . T . )
Taberd: |52l Gl (1540 <Allah iman edenlerin velisidir,” kismini tefsir ederken;
Al 5 g 43 sr Y 5T ab ek b jua
Allah’in miiminlerin velisi olmasi; “Onlarin yardimcisi, onlara destek olan;
yardim ve tevfikiyle (basarili kilmasiyla) himaye eden ve islerini iizerine alan,”*%%

anlamindadir.

Bakara siresinin son ayeti olan 286. ayette gegen "Lidse <" “sen bizim
koruyanmmizsin,” kismini tefsir ederken soyle demektedir: &lale ol ¢ 52 & iy Lli Ll g )"
"ely S 5 “Sen bizim velimizsin, yardiminla bizi destekle, sana sirt ¢eviren ve seni inkar

edenlere karst 1338

Al-i Tmran stresinin 28. ayetinde" cxiesall 053 e sllsl G BN () giagall 238 Y
“Miiminler miiminleri birakip da kafirleri veliler edinmesin...” ifadesinde gegen

“evliya” “<W 51" kavramini tefsir ederken s6yle demektedir:
O gall (550 (e Al 5 o 5335, ) HUSHH ) 5alaB o (i all ) g5

“Allah miininlere kafirlere sempatik davranmay1 ve onlari miiminlerin aleyhine

sirdas edinmeyi yasaklamaktadlr.”1339 Zira bazi miiminler Yahudilerle vela/ittifak

iligkisi kuruyorlardi, ayet onlar1 uyararak bundan vazge¢melerini telkin etmektedir.*3*°

1336 Taberi, Camiu’l-Beyin, |1, 408-409.
1337 Taberl, Camiu’l-Beyin, |V. 563.
1338 Taberi, Camiu’l-Beyin, V, 165.
1339 Taberi, Camiu’l-Beyin, V, 316.
1340 Taberi, Camiu’l-Beyin, V, 316.
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Nisa stiresi 33. Ayetinde, aSilal Cisie (5 ¢ 52 Y15 Olall sl & i Laa Ul sa Llaa JSI
peai pa sild
“Anne baba ve akrabalarin biraktiklari her sey icin miras¢ilar tayin ettik,

Kendileriyle antlasma yaptiklariniza paylarini verin,” denilmektedir.

Taberi, bu ayeti tefsir ederken Araplar amca ogluna ' “mevali” derlerdi

demekte ve soyle bir siir ile istigshatta bulumaktadir.

“Yavas ol amcamizin oglu yavas ol mevlamiz, medfiin olanlar bize galip

gelemez.” 34

Ayette gecen ))so sozcigiiniin Abdullah ibn Abbas, Miicahit ve Ibn Zeyd
“asabe” baba, kardes olarak tefsir ederler. Yine Vehb ve Ibn Zeyd ayette gecen s«
sOzciiginii “asabe” olarak tefsir ederler. “Cahiliye Donemi’'nde bunlara mevali
denildigini sdylerler. Arap olmayanlar/acem onlarin yanina girince onlari nasil
isimlendireceklerini bilemediler ve onlara mevali dediler. Bunlarm bir kismi1 hem miras
birakir hemde miras¢1 olurdu bunlarin adi zevi-1 erhamdir. Diger kismi ise miras birakip

fakat miras¢1 olamayanlardir. Bunlar ise azat olmus kélelerdir.”*3*

Taberi ayetin, sSilay) Cdée M g kismi igin “bunlar kendileriyle yeminle antlasma

vapilan haliflerdir, 1343 der ve tabiin miifessirlerinden sunlar1 aktarir.

A) ikrime, Hasan-1 Basri, Said b. Cubeyr, Abdullah b. Abbas, Katade ve Dehhak’a
gore; bunlar Cahiliye Donemi’nde akraba olmayan fakat hilf/yeminleserek
antlagsan kimselerdir. Bunlara verilmesi emredilen pay anlasma geregi verilen
paydir. Ayette Cahiliyede bu anlasmay1 yapanlara islam geldikten sonra da
paylarinin verilmesini emredilmektedir. Bu ayetin daha sonra nesh edildigi kabul
edilmektedir.

B) Abdullah b. Abbas ve Ibn Zeyd’den nakledilen goriise gore ise; bu ayette kast

edilen Mekkeli muhacirlerdir. Ancak bu durum daha sonra neshedilmistir.****

1341 Taberl, Camiu’l-Beyin, V1, 671.
1342 Taberi, Camiu’l-Beyin, V1, 673.
13%3 Taberi, Camiu’l-Beyin, V1, 673-675.
134 Taberi, Camiu’l-Beyin, V1, 671-680.

203



Veli ve evliya kelimesinin daha sonra kazandig1 6zel anlama temel alinabilecek
ayet olan Yunus siresinin 62. ayetini incelemek kelimenin nasil kavramsallastig

konusunda bir tefekkiiriin olusmasina katki saglayacaktir.
O o Vyagle Casd W dll Ll ) Y

“Dikkat edin! Allah’in eviiyasina (himaye ettigi kimselere) korku yoktur, onlar

tiziilmezler.”

Taberi tefsirinde ilgili ayette gecen "4¥ <L sl" tamlamasindaki "W " kelimesi
igin "raill s 5 S5 aan WY " “Evliya velinin coguludur ve yardimct demektir.” der ve
ayeti uzunca tefsir eder. Ayetin (& Qs o V) kismimi (& Jlwi) o) Y1) “Allah’in

yardimcilar1” diye izah eder.

Taberi Abdullah Ibn Abbas, Ala b. Miiseyyeb, Said b. Cubeyr ve Abdullah b.
Ebii Huzel’in evliyaullah i¢in; “Onlar 6yle bir topluluktur ki onlar goriilince Allah

hatirlanir,” dediklerini aktarir. 3% Elbani, bu hadisin zaif oldugunu aktarr, 134

Taberi, daha sonra su rivayetlere deginir ki bunlarin igerigine bakilinca o
donemde bu kavramin daralmaya basladig1 sezilmektedir. Konuyla ilgili ii¢ ayr1 rivayet
aktarir. Bunlar Ebii Hureyre, Hz. Omer ve Ebii Malik Esa’ri rivayetleridir. Bunlardan en
siimulliisii Hz. Omer’in rivayetidir ve sdyledir: “Hz. Peygamber, ‘Allah’in kullarindan
Oyleleri vardir ki peygamberler ve sehitler, onlarin kiyamet giinii Allah katindaki
mekanlarina gipta ederler. Onlar kimlerdir?” bize bildir ki biz de onlara yakinlik
gosterelim diye sorulunca Resulullah; Onlar mal ve nesep igin degil Allah igin
birbirlerini sevenlerdir. Yiizleri nurdur ve nurdan minberler {izeredirler. Insanlar
korktuklar1 zaman bunlar korkmazlar insanlar mahzun olduklar1 zaman bunlar
tiziilmezler,” dedi ve sonrasinda ‘Allah’in eviiyasina korku ve iiziintii yoktur,” ayetini
okudu.”**" Hadisin ravilerinden Eb Zur’a b. Amr, Hz. Omere yetismedigi i¢in hadisin

1348

rivayetinin Miirsel ve isnadin1 munkati, oldugu aktarilir.

3% fbn Mace, “Ziihd,” 4; Taberi, Camiu’l-Beyéin, XII, 208-211.

134 Muhammed Nasir Elbéni, Daifii el-Camiu’s-Sahih, Mektebetii’l-islamiyye, Beyrut, 2013, 148.

137 Hakim, EbG Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisabiri, Miistedrek Ala ’s-Sahihayn, Daru’l-
Kiitiibi’l- lmiyye, 1990 Beyrut, IV, 170; Ebti Davad, “Biiya,” 76.

134 Ebi Davad, Siinen, (Thk. Suayb Arnavut), 1. Nolu Dipnot, Darii’r-Risale’l-Alemiyye, Beyrut, 2009, V,
388.
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Nitekim Taberi, bu minvaldeki hadisleri aktardiktan sonra:

G s 5 eyl ddia 5 ) ddally IS gl Iy el ol Ol o elld 8 J sl e ol gl

(0580 ) S8 5 ) sial Al ) JB LS 851 g gl

“Bu konudaki en dogru soz; veli yani veliyullahi Allah’in vasfettigi sifatlarla
tavsif etmektir. Bu ise ‘iman’ ve ‘takva’ sifatlaridir. Nitekim Allah séyle buyurdu:

»» 1349

“Onlar iman edip takva sahibi olanlardir. Taberi devaminda “Bu konuda miifessir

Ibn Zeyd (6. 182) bizim dedigimiz gibi demektedir,” demekte ve daha sonra ibn

Vehb’ten de kendi diisiincesini destekleyen bir nakilde bulunmaktadir,***°

Degerlendirme: Taberi veli kavramina; nasir, halif, taraf, sirdas, azathi koéle,
asabe, amca oglu, destekleyen ve sirt ¢ikan gibi anlamlar vermektedir. Tefsirinde tevil

ehlinin®*>

gortiglerini zikretmekte, kavramin anlam kaymasina neden olacak rivayetleri
aktarmaktadir. Sonra da bu konuda en sahih goriisiin evliya kavraminin iman ve takva
sahibi kimseler i¢in kullanilmasi oldugunu belirtmektedir. Onun =zikrettigi sahih

olmayan rivayetler daha sonra yazilmis tefsirlerde de aynen yer almaktadir.

4.5.1.5. Ibn Ebii Héitim Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim Miisneden an Rasilillahi ve’s-

Sahabeti ve’t-Tabi’in

Ibn Eb( Hatim, 240 yilinda Rey sehrinde diinyaya gelmis ve ilk egitimini biiyiik
bir hadis alimi olan babasindan almistir. Tefsir, hadis, kelam, fikih, usul, menakib,
ziihd, 6zellikle de cerh ve ta’dil ile rical alaninda gesitli eserler vermis, Rey sehrinde
Hz. Peygamber’in siinnetinin yayilmasini saglamistir. Rey taraftarlarina kars1 ehlu’l-

hadis tarafinda yer almstir."**?

Yarist kayip olan tefsiri tam anlamiyla bir rivayet tefsiridir. Ibn Ebi Hatim

tefsirinde bazi istisnalar disinda kendi goriisiinii serdetmemis ve rivayetler arasinda

1353

goriis  belirtmemistir. Bagavi, Ibn Kesir, Siiy(iti ve Sevkani ondan nakillerde

139 Taberi, Camiu’l-Beyin, XI1, 208-213; Yunis, 10/63.

1350 Taberi, Camiu’l-Beydn, X1, 213.

1351 Not; Taberi tefsirinde ehl’i-te’vil séyle dedi der. Eserinde gegen te’vil ve tefsir terimleri es anlamli
olarak kullanir. Ayrica bu anlamda miiteevvil, ehl-i tefsir, teracimetii’l-Kur’an, miitekaddim{in tanimlarin
kullanir; bk. Esad Sabirli, “Taberi Tefsiri'nde “Ehl-i Te’vil” ve “Miifessir” Terimlerinin Kullanimi,”
Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 23, 11, 2023, 533-552.

1352 Zehebi, Ebl Abdullah Semsuddin Muhammed b. Ahmet b. Osman ez-Zehebi, Tezkiratu’l Huffaz,
thk. Zekeriyya Umeyrat, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2012, Beyrut, III, 829; Rasit Kiiciik, “Ibn Ebii Hatim,”
DIA, 1999, Istanbul, XIX, 432-434.

1353 67-Zehebi, Tezkiratu’l-Hufféz, |11, 830.
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bulunmuslardir. Ozellikle Ibn Kesir ve Siiyfti’nin en &nemli kaynaklarindan biri

olmustur.®*

[bn Eba Hatim, tefsirinde veli kavraminm iizerinde fazla durmamistir. Bakara
siresinde gecen veli kavramlarmin hicbirini tefsir etmemistir. Al-i Imran 68. ayette
gegen "Oaiesall Js 5" “Allah miiminlerin koruyamdir,” kismini tefsir ederken veliy

kavramini soyle izah etmistir.
Al s (el 5 dll (g (iasalld

“Miiminler Allah’in  velisidir/himayesindedir yani miminler Allah’in

habibi/sevdigidir.”***

Uhud Savasi’ndan bahseden Al-i Imrén sfresinin  122.  ayetinde,
gl mbmu‘e}&ﬂu\-ﬁﬁ-’&m N “O zaman sizden iki bolik, Allah onlarin
velisi/koruyucusu oldugu halde bozulup ¢ekilmeye yiiz tutmugtu...” kismmda gegen «0/4'
"Lagls ifadesini "leeldd (e 4 lea L Lgie adla" “Allah o ikisini (Selemeogollar’m ve

591356

Harisogullar’’n1) bozulup ¢ekilmeye meyletmekten korudu, seklinde tefsir

etmektedir. Burada "ce &8l " 15" olarak tefsir edilmektedir. Da-fi-un an harfi cer’iyle

»» 1357

kullanildiginda; “himdye etmek,” “savunmak,” “korumak ve muhafaza etmek gibi

anlamlara gelmektedir.
Veli ve evliya kavramlarinin daha sonra kazandigi 6zel anlama temel
alinabilecek ayet olan Yiinus stresinin 62. dyetini®®®® 24 V5 agile Casa ¥ 4 2350 &) Y

5555 tefsir ederken Taberi’de gegen rivayetlere mutabik rivayetler aktarir.'**®

Degerlendirme; miifessir veli kavramina miinferid olarak, habib, himaye etmek,
savunmak, korumak ve muhafaza etmek gibi anlamlar vermektedir. Y{inus siresinin 62.

ayetinin tefsiri ederken Taberi’de gecen rivayetlere mutabik rivayetler aktarir.

4.5.1.6. Bagavi Mealimu’t-Tenzil
Asil adi Eb0 Muhammed el-Huseyn b. Mes’Gid b. Muhammed b. Ferra’dir.

Horasan’da Merv ile Herat arasinda bulunan Bagsir kasabasinda diinyaya gelmistir.

1354 Ko¢ & Pak, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi, 157.

13% fbn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 675.

13% fbn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111. 749.

357 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, |1, 34; el-isfahani, el-Miifredit, 551.

13%8 Yiinus, 10/62; “Dikkat edin! Alldh’in korumas: altina alip sahiplenecegi kimselere asla korku yoktur

ve onlar iiziilmeyeceklerdir.”
1359 bn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V1. 1963-1964.
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Selef ¢izgisini takip eden Bagavi, ziiht ve takva sahibi bir kimse olarak bilinmis,
hayatini Kur’an ve siinneti yaymak igin sarf etmistir. Hadis, tefsir ve fikih alaninda

kitaplar kaleme alan Bagavi 516 yilinda Merverruz’da vefat etmistir. 1%

Orta derecede bir hacme sahip olan tefsiri Medlimu 't-Tenzil; ayetleri hadisler,
sahdbe ve tabiln kavilleriyle aciklayan bir eserdir. Muellif eserinde 6ncelikle ayetlerin
ayetlerle tefsirine oOnem vermis, daha sonra hadislerle tefsir yontemini
benimsemistir.’*** Hadis ilminde miitehassis olan Bagavi, rivayetlerin se¢iminde Taberi
gibi konuyla ilgili her haberi aktarmamuis; hadislerin se¢iminde ¢ok titiz davranmustir.
Eserinde kullandig1 hadislerin ¢ogunlugu merfi hadisler olmakla beraber mevkif ve

maktu hadislere de yer vermistir.*3*2

Bakara sfiresinin 107. Ayetinin _ssi ¥3 (5 de ) ()55 (e oSI a5 “Allah tan senin
icin ne bir veli (ne bir koruyan, gozeten ve sahip ¢ikan) bulunur, ne de bir yardimci

yoktur.” kismini tefsir ederken " " kavramina su manalar1 vermektedir:
" sa¥ Ll g5 Jls e dis i iina 5 cu A

“Yakin, arkadas ve deniliyor Ki birinin wvelisi onun islerini ¢ekip

¢eviren/yénetendir.”*303
Yo, .7
\ °

Bagavi, Bakara 257. ayetinin: "5l &)l 415 @i “Allah iman edenlerin

velisidir/hamisidir,” kismini;
Magilad 5 el QB 54y 58 N agdSy Y an ) sel Jsie U aganae Ui 5 agisma s ab sl

“Allah onlarin yardimcilari, destekgileridir. Denilir Kki; onlari sevendir. Yine

denilir Kki; islerini {izerine alandir. Onlar1 kendisinden baskasina birakmayandir. Hasan

51364

Basri dedi ki; hidayetlerini tizerine alandir, seklinde tefsir etmektedir.

13% {bn Hallikan, Vefeyitii’l-A'yén ve Enba ’ii Ebnd i’z-Zaman, |1, 136-137; Zehebi, Tezkiretu’I-Huffaz,
IV, 214-217; Mevkiit Giingdr, “Begavi,” DIA, 1992, istanbul, V, 340-341; Demirci, Tefsir Tarihi, 135-
137.

1361 7 chebi, Tezkiretu’l-Huffdz, 1V, 214-217.

1362E5. Siibki, EbGi Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi, Tabakdtii’s-Safi’iyyeti’l-Kiibra,
Darii’l-Kiitiibii’I-ilmiyye, Beyrut, 1964, VII, 75; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 33, 330, 444; 11, 64, 86, 89; Ali
Eroglu, Miifessir Bagavi, Hayati ve Tefsirdeki Metodu, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamis Doktora tezi, Erzurum, 1987, 87-206; Saffet Bakirci, Medlimu’t-Tenzil, DIA, Ankara, 2003,
XXVIII1, 203-204; Demirci, Tefsir Tarihi, 135-137.

1383 ¢- Begavi, Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mes’ad b. Muhammed b. Ferrd’dir, Medlimu’t-Tenzil,
1988, Daru’l Tayyibe, Riyad, I, 135.

1364 g Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1, 310.
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Bagavi, veli ve evliya kavramlarinin daha sonra kazandigi 6zel anlama temel
almabilecek ayet olan Y(nus stiresinin 62. dyetini G535 ad Y3 agle Ca3d ¥ 4 63 &) Y
“Iyi bilin ki, Allah in velilerine/korumasi altina alip sahiplenecegi kimselere, asla korku
yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir,” tefsir ederken sunlari aktarmaktadir: “Kimin
evliyaullah ismini hak ettigi konusunda ihtilaf edilmistir. Bir kism1 Allah’in bir sonraki
ayette bahsettigi “Onlar iman edip takva sahibi olanlardwr,” dedigi kimselerdir,

demislerdir. Yine denildi ki; “Onlar Allah igin birbirlerini sevenlerdir.”*3*®

Daha sonra Taberi’de gegen; “Onlart goriince Allah’t hatirlarsin.” ve “Allahin
kullarindan éyleleri vardir ki peygamberler ve sehitler, onlarin kiyamet giinii Allah

1,1366

katindaki mekdnlarina gipta ederler ... rivayetlerini Kritik etmeden aktarir.

Miifessir daha 6nce inceledigimiz tefsirlerde rastlamadigimiz su kutsi hadise yer
verir, Restlullah’tan rivayet edilir ki, Allah soyle buyurdu: “Benim evliydm su
kimselerdir ki; ‘Benden bahsedilince onlar hatirlanir, onlardan bahsedilince ben

11367 1368

hatirlanirim. Hadisin miinkati ve zaif oldugu™"" aktarilmaktadir.

Degerlendirme; miifessir veli kavramina miinferid olarak, yakin, arkadas ve
kisinin islerini ¢ekip ¢eviren/yOneten, iglerini lizerine alan, onlari seven, onlara yardimci
ve destekei olan gibi anlamlar vermektedir. Yinus sliresinin 62. ayetinin tefsir ederken
Taberi’de gegen rivayetlere mutabik aktarmalarda bulunmakta ve 62. ayetin pesinde

gelen ayetle tefsir edilmesini “J#” “kile” vezniyle vermektedir.

4.5.1.7. Ibn Atiyye el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri Kitabi’l-Aziz

Ebt Muhammed Abdulhak b. Galib b. Atiyye hicri 481 senesinde Girnata’da
diinyaya gelmistir. ilk egitimini babasindan alan miifessir; tefsir, hadis, kiraat, fikih,
kelam ve tarih alanlarinda kendisini yetistirmis, 6zellikle Arap dili ve siiri konusunda
imam olarak kabul edilmistir. Zira tefsirinde 1981 yerde siir ile istishad etmistir.

Miifessir 546 yilinda kadilik yaptigi Larka’da vefat etmistir.**®°

1365 o|-Begavi, Medlimu’t-Tenzil, IV, 139.

1366 o|.Begavi, Medlimu’t-Tenzil, |V, 139-140; Diger rivayetler icin bk. Balkis, Kur’dn’in
Anlasiimasinda Islam Oncesini Bilmenin Onemi; Veli Kavrami Omegi A77.

1367 e|- Begavi, Medlimu’t-Tenzil, |V, 140; Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, XI1, 226.

13% Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Siileyman EI-Mekki er-Radani, Cemiil-Feviid min Camii’l-
Usiil ve Mecmaiz-Zeviid, Darii Ibn Hazm, Beyrut, 2011, 1, 18.

1389 Ebg Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyerii Aldmi’n-Niibeld, thk.
Suayb el-Arnavit- Muhammed Naim el-Araksiisi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1983, XIX, 586; ed-
Davidi, Semsuddin Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakitu’l-Miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer,
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Ibn Atiyye’nin el-Muharreru’l-Veciz isimli eseri rivayet tefsirinin 6nemli
kaynaklarindan kabul edilmistir. Miifessir rivayetin yaninda konular hakkinda kendi
goriis ve tercihlerine de yer vermistir. Hadis ve tefsir kaynaklarindan aldigi rivayetleri
senet ve metin kritigine tabi tutmustur. Miifessir eserinde kirdat farklarina da yer
vermigstir. Niiz(l sebepleri konusunda bilgiler aktarmis, strelerin faziletleri konusunda
rivayetlere yer vermistir. Ahkam ayetlerinin tefsirinde agirlikli olarak Maliki mezhebini
1370

esas almustir.

ibn Atiyye; Bakara siresinin 107. ayetinin®®"" jusi¥s A5G Al 0sd e oS
“Allahtan senin icin ne bir veli (ne bir koruyan, gozeten ve sahip ¢ikan) bulunur, ne de

bir yardimei yoktur,” kismini tefsir ederken " " kavramina;
"ladlall 5 el A 5 Cpmall g jealill="Gualy ) gla"

“Veli, bir seye yakin ve yapisik olan demektir. Ayrica yardimei, destekei, isini

951372

deruhte eden ve koruyandir, gibi manalar vermektedir.

Bakara siresinin 120. ayetinin'®"® sai V315 Ga il (53 (e A “Allah tan sizin
icin ne bir veli (ne bir koruyan, gozeten ve sahip ¢ikan) bulunur, ne de bir yardimci

yoktur,” kismini tefsir ederken " Js" kavramina;

“Veli, birinin baris i¢inde yasamasini, himayesini, ona yardim ve destekte

591374

bulunmayi tizerine alan demektir, gibi manalar1 vermektedir.

ibn Atiyye, Yiinus stiresinin 62. ayetini &35 ad Y3 agale a3 ¥ 4 2350 &) VI <y
bilin ki, Allah’in velilerine/korumast altina alip sahiplenecegi kimselere, asla korku

yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir,” tefsir ederken sunlar1 aktarmaktadir: Ilgili Ayette

gecen "4V ¢ 4" tamlamasi igin “Onlar ibadet ve taatta Allah’a dayanan miiminlerdir,”

Matba’atu Emirati, Kahire, 1994, 1, 260; Zchebi, et-Tefsir ve Miifessiriin, 1, 238-239; Abdiilhamit
Birisik, “jbn Atiyye el-Endiiliisi,” DIA, 1999, Istanbul, XIX, 338-340; Ko¢ & Pak, Kur’an Ilimleri ve
Tefsir Tarihi, 161; Demirci, Tefsir Tarihi, 137.

1370 od-Davadi, Tabakdtu’l-Miifessirin, |, 260; ez-Zehebi, Alami’n-Niibeld, XIX, 586; Zchebi, et-Tefsir
ve Miifessiriin, 1, 238-239; Demirci, Tefsir Tarihi, 137-140; Birisik, “Ibn Atiyye el-Endiiliisi, XX, 338-
340.

371 Bakara, 2/107; “Alldh tan senin i¢in ne bir veli (ne bir koruyan, gizeten ve sahip ¢ikan) bulunur, ne
de bir yardimc1.”

1872 fhn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, |, 317.

1373 Bakara, 2/120; “Allah tan sizin icin ne bir veli (ne bir koruyan, gézeten ve sahip ¢ikan) bulunur, ne de
bir yardimci.”

1374 1bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, |, 337.
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demektedir. Bu ifadenin zahiri; iman edip takva sahibi olan kimselerin evliyaullaha
dahil oldugunu gostermektedir. Seriatin “veli” kavrami konusundaki hiikmi budur ve
bu hiikim bir kisim sufileri ve bir kisim miilhitleri “veli” kavramiyla ilgili
diisiincelerinden sakindiran bir uyaridir,”*">demektedir. Sonra konuyla ilgili iki rivayet
aktarmaktadir. Bunlardan ilki su sekildedir: Rivayet olundu ki Hz. Peygamber’e
sordular: “Evliyaullah kimdir?” O soyle buyurdu: “Onlar kendilerini gordiigiinde
Allah’1 hatirlayacagin kimselerdir.”**" ikinci rivayette ise soyle denilmistir: a 4 Ldsl
aighlaly Jle Yy 4l 8 agment ol 48l (8 Jgadaly Al 8 1 ols3 o8 “Evliyaullah ‘Allah igin

51377

birbirlerini seven ve bir araya gelen kimselerdir. Onlar akrabalik veya kendilerine

verilecek bir mal igin bir araya gelenler degildirler.”**"®

Degerlendirme; Incelenen tedvin dénemi rivayet tefsirlerinde veli kavramina,
yakin ve yapisik, yardimci, destekei, isini deruhte eden, akraba, rab, koruyan, birinden
yana/taraf olan, himaye eden, birine yardimci, destek¢i olan, azad ed(il)en, sahip, bir
kabile ile anlasmali kimse gibi anlamlar verilmektedir. Nitekim Miicahid (6. 721) ve
Siifyan1 Sevri (6, 778) Isra stiresinin 111. ayetinin, JA g« Js 4 oS &l “Allah, acizlikten
dolayr bir veliye/himdye edene, yardimciya, ihtiva¢ duymayandir...” kismini, sy ol
anf jeai gin Al laal “Allah kimsenin halifi olmayan/himayesine girmeyen ve kimseden

551379

yardim beklemeyendir seklinde tefsir etmektedirler.

Taberi’den onceki miifessirler Ylnus stresinin 62. ayetini tefsir etmemekteler.
Taberi, Ibn Ebii Hatim, Bagavi ve Ibn Atiyye, bu ayeti dnce pesinde gelen ayetle tefsir
etmektedirler. Taberi, en sahih goriisiin evliya kavraminin iman ve takva sahibi kimseler
i¢in kullanilmas1 uygun oldugunu belirtmektedir. Ibn Atiyye de evliyAulldhi iman ve
takva sahibi kimseler olarak tefsir eder ve seriatin “veli” kavrami konusundaki hiikmii
budur, bu hiikkiim bir kisim sufileri ve bir kistm miilhitleri “veli” kavramiyla ilgili
diisiincelerinden sakindiran bir uyaridir, demektedir. Ayrica Taberi, veli kavraminin

anlam kaymasina ugramasina neden olacak tiirden rivayetleri aktarmaktadir. Bu konuda

1375 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1V, 496.

7 Tbn Mace, “Ziihd,” 4.

1377 Miislim, “Birr,” 38.

1378 hn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1V, 497.

1379 Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, Dard’1-Fikri’l-islamiyye, Misir, 1989, 444; Eba
Abdillah Siifyan b. Said b. Mesrik es-Sevri, Tefsiru Sufydni’s-Sevri, Darii’l Kutiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1983, 176; Yine Miicahid, Israil ogullarindan oldiiriilen adam igin kesilen sigirm kissasimin anlatildig
Bakara siresinin 73. Ayetini tefsir ederken Jsi&all $UWsl sl58 “Maktuliin evliyasi/akrabalary/taraftarlart
geldi, demektedir;” Miicahid, Tefsiru Miicdahid, 1, 206.
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onun zikrettigi sahih olmayan rivayetler daha sonra yazilmis tefsirlerde Kkritik

yapilmadan aynen yer almaktadir.

Rivayet tefsirlerinde veli kavramiyla ilgili aktarimlara burada son verilecek ve

dirayet tefsirlerinde konunun nasil ele alindigina bakilacaktir.
4.5.2. Dirayet Tefsirlerinde Veli Kavrami

Dirayet kelimesi: kelime kokii itibartyla bir seyin mahiyetini bilmek, hakkinda
ayrintili  bilgiye sahip olmak, kiinhiine varmak ve anlamak gibi manalara
gelmektedir."**° Tefsir 1stilah1 olarak Kur’an’1 tefsir ederken énemli él¢iide nakle baglt
kalinmakta, tefsir ilminin bir kisminin ise istidlal veya istinbat ile elde edilecegi
soylenmektedir.’®* Dirayet tefsiri sadece rivayetlerle yetinmeyip ayetleri Arap dili ve
belagati, edebiyat, mantik, kiyas vb cesitli ilimler yardimiyla ve kendi bilgi birikimi ve

re’yine gore tefsir etmektir.*3%2

Bu alanda yazilmis ve yazilmakta olan ¢ok sayida tefsir
bulunmaktadir. Konumuzun anlasilmasiyla ilgili muradin hasil olmasi baglamindan bu
baslik altinda dirayet usitiliinde yazilmis tefsirlerlerden ti¢ tanesinin incelenmesiyle iktifa
edilecektir. Bu durum arastirmanin hicri 5. asirla smirandirilmis olmasindan

kaynaklanmaktadir.
Ebli Mansiir Muhammed el-Matiiridi (6.333) Te vildtu’'I-Kur’an
Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi (6. 450) en-Niiketu ve’l-Uyiin
Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri (6.538) el-Kessdf an Haka'iki
Gavamidi 't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucithi 't-Te vil
4.5.2.1. Ebii Mansir Muhammed el-Mdturidi Te’vilatu’l-Kur’an

Ebl Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi, Semerkand’in

Maturid kasabasinda diinyaya gelmistir. Dogum tarihi ile ilgili hicri 233, 238, 249 gibi

1383

farkli tarihler verilmistir.”* Miifessir ehl-i siinnet ekoliiniin itikadi iki mezhebinden biri

olan Matiiridi mezhebinin kurucusudur. Birgok alanda kitap yazdigi sdylenen

1380 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn, 11, 24.

1381 Suyiitd, el-ftkdn, |1, 483-484.

1382 ez-ziirkani, Mendhilii’l-Irfan, |, 517-518; Binsik, “Tefsir,” XL, 281-290; Abdullah Aygiin,
Tefsirlerin “Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlari,” Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2015, 4, VIII, 140-160.

1383 es-Sem’ani, el-Ensdb, XI, 55; Ali Duman, “fmam Matiiridi Hayati, Eserleri ve Islam
Diisiincesindeki Yeri,” Hikmet Yurdu imam Matdridi ve Matiridilik Ozel Sayisi, 2009, 11, IV, 109-126;
Siikrii Ozen, “Matiiridi,” DIA, 2003, Istanbul, XXVIII, 159-165.
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Matiridi’nin  “Kitabu't-Tevhid” ve “Te’vilatii’l-Kur’an” isimli eserleri giliniimiize
ulasmistir. Imam Matiiridi 333 yilinda vefat etmis ve Semerkand’in Cakerdize

Mahallesinde bir mezarliga defnedilmistir.**®*

Matiiridi, her ne kadar dirayet tefsirinin ilk 6rnegi sayilacak bir eser ortaya
koymussa da Kur’an’t Kur’anla ve hadislerle tefsir etmeye biiyliik 6nem vermistir.
Israiliyat tiirii haberlerden uzak durmaya cahsmustir.’*®® Tefsirinde ilk ti¢ asrm kelam
meselelerini yogun bir sekilde tartismistir. Eserinde Mu'tezile’ye karsi ehli siinnet

1386 1387

akidesini savunmus """ ve fikihta Hanefi fikhini esas almustir.

Bakara siiresinin 120. ayetini tefsir ederken ayette gecen "_sai Vs s e dll o A "
“Allah tan sizin i¢in ne bir veli (ne bir koruyan, gozeten ve sahip ¢ikan) bulunur, ne de
bir yardimcr.”kismim "<ie gl Jgh Jy &l W' “Senin i¢in senin himAyeni tistlenip

55 1388

savunacak veli bulunmaz, seklinde tefsir etmektedir.

Bakara slresinin 257. ayetinin "si s 4" “Allah iman edenlerin

veli/koruyani, gézeteni sahip ¢ikamidwr.” kismin tefsir ederken sunlari soyler:

Dsal LA Wy e 5 pediilan 5 (iagall peali ga g jualil) 0 8 g dad sl g3l i
Gl gl (Ll g sl o A3 e 520 02 5 50 5 bl 5 eaail) (g (31811

“Denilir ki; veli edinmek muhafaza etmektir. Veli yardimci1 demektir. Yani
Allah miiminlerin yardimcisi ve koruyucusudur. Yine Allah’a Veli denilir. Bir de
Allah’in veli olmasi kullarinin islerini; onlara yardim etmek, onlar1 korumak, onlara
rizik vermek ve bunun disindaki biitiin konularda islerini iistlenmesidir. Bu sebepten

dolayr miilki amire de vali denir. Ciinkii o insanlarin islerini iistlenir.”*3%

1384 ol-Hamevi, Mu’cemii’l-Biilddn, \/, 32; Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Ithdfii’s-Sade,
nst. Muhammed Ali Beyzavi, Beyrut, 2002, II, 5; Nesefi, Eb(i Hafs Necmeddin Omer, Tebsiratii’l-Edille,
Nsr. Hiiseyin Atay, Ankara, 2004, I, 468-470; Ahmet b. Muhammed Edirnevi, Tabakdtu’l-Miifessirin,
Mektenetii’l-Ulum ve’l-Hikem, Medine, 1997, I, 69.

3% el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildin, V, 32; Nesefi, Tebswratii’l-Edille, 1, 471; Edirnevi, Tabakdtu’l-
Miifessirin, |, 69-71; Abdurrahman Alemi, fmam Matiiridi’nin Tefsir Metodu, Biiyiik Tiirk Bilgini
Imam Matiiridi ve Matiiridilik, ed. ilyas Celebi, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 2012, 331-350.

1386 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’dn, V11, 78-79

1387 yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet,” DIA, istanbul, 1994, X, 525-530.

1388 Matiiridi, Te’vildtii’l-Kur’an, |, 225.

1389 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 11, 161-162.
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Bakara sdresinin  286. ayetinde gegen "W <ul"  “Sen  bizim
mevlamizsin/koruyanimiz, sahibimiz ve yardimcimizsin” kismin tefsir ederken sunlar

aktarmaktadir:
" jea U L g el Liladla el Wy o el

“Sen bize daha yakinsin/Onceliklisin, sen bizi koruyansin, bizim himaye

1390\ ragr o~ qn A A e
”? Matiirldi’in, mevla kavramini Kur’an’in indigi

edenimiz ve yardimcimizsin.
doneme mutabik olarak himaye, yardim, koruma, diger insanlara oranla birinin daha
yakini/sahib olmak seklinde tefsir etmesi kavramin anlaminin dogru anlagilmasi
agisindan mithimdir.

Matiiridi, Yunis sdresinin 62. dyetini o553 ad Y5 aeile Ca3a ¥ 4 sU51 &) YT <fyi
bilin ki, Allahin velilerine/korumast altina alip sahiplenecegi kimselere, asla korku
yoktur ve onlar tiziilmeyeceklerdi,” Mutezile’ye cevap vererek tefsir eder. Mutezile’nin;
bu ayet biiyiik giinah isleyenlerin miimin olmadigina delil olarak getirdiklerini, ¢linkii
Mutezile, ‘eger onlar miimin olsalardi Allah’in evliyasi/himayesinde olurlardi ve onlar
icin korku ve iiziintii olmazdi,” Halbuki biiylik giinah isleyenlere hem korku hem de
liztintli olacaktir, demislerdir. Matiridi, onlara cevaben; ‘buradaki zaman siireklilik
ifade etmez ve dolayisiyla bir siire giinahlarinin cezasini g¢ektikten sonra cennete

gireceklerdir ve korku ile iiziintiiden emin olacaklardir, *** der.

Degerlendirme; Matiiridi, vell kavramina, hafiz/koruyan, yakin, yardimci,
destekei, isini deruhte eden, himaye eden, birine yardimci, destek¢i olan gibi anlamlar
vermektedir. Ylnus slresinin 62. ayetini tefsir ederken bir kelam bilgini olarak
miirtekib’i-kebire’nin ahiretteki durumuyla ilgili Mutezileye cevaplar verir. Tezin

konusu olan evliyaullah tamlamasinin anlamiyla ilgili konuya hi¢ deginmez.

4.5.2.2. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi en-Niiketu ve’l-Uyiin

Maverdi, 364’te (974-75) Basra’da dogdu. ilk fikih egitimini memleketinde

1392

Mu‘tezile alimi Abdiilvahid b. Hiiseyin es-Saymeri’den ald1.”" Babas1 giil suyu/maii’l-

verd isiyle ugrastigi icin Maverdi lakabiyla tanind1. 1> Fikih, hadis, ahlak, tefsir, siyaset

139 Natiiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, 1, 235.

1390 Matirddi, Tevilatii’l-Kur’dn, V11, 78-79.

3% Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu’cemii’l-Udebd, Daru’l-Fikr, Kahire,
1980, XV, 12; 52-55.

13% {bn Hallikan, Vefeyitii’l-Aydn, |11, 284.
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ve iktisat alaninda yetkin bir ilme sahipti. Basta kadilik olmak iizere devlette gesitli
vazifeler deruhte eden Maverdi Omriiniin sonuna dogru tamamen tedris ve telif
faaliyetleriyle mesgul oldu. 30 Rebiiilevvel 450 (27 Mayis 1058) tarihinde Bagdat’ta
vefat etti.’*** Maverdi, vakar, hilm, haya, tevazu, ihlas, feraset ve lstiin zeka sahibi

olarak nitelenir. 2%

Tefsiru’l-Kur dn en-Niiketu ve’l-Uyin adli eserinde miiellif Kur’an’in tamami
yerine sadece gerekli gordiigii ayetleri tefsir etmistir. Kaynaklar1 arasinda hadis, sahabe
ve tabiin sdzleri yaninda Yahya b. Sellim, Muhammed b. Cerir et-Taberi, ibn Eba
Hatim, Muhammed b. Hasan en-Nakkas, Yahya b. Ziyad el-Ferra, ibn Kuteybe, Cahiz,
Zeccac, Ma‘mer b. Miisenna gibi miifessirlerin goriisleri; Nehhas, Muhammed b.
Ahmed el-Ezheri gibi dilcilerin eserleri bulunmaktadir. Hem rivayet hem dirayet tefsiri

ozelligi tasiyan eserde rivayetlerin ¢ogu isnadsizdir.*%

Maverdi, Bakara siliresinde 257. ayetinde gegen ! Sl gl s & “Allah iman
edenlerin koruyucusudur,” kismini “Allah niisretiyle/yardimiyla onlar1 himaye eder ve

destegiyle onlari irsad eder,” seklinde tefsir eder.*>’

Kehf siresinin 25. ayetinde gegen 13 (= 4350 (= a¢d L “Onlarin Allah
disinda bir sahip ve koruyani yoktur,” kisminin tefsir ederken veli kavramina b

o -1
yardimci ve & engel olan, azaptan koruyan anlami verir. 398

Maverd, Isra siiresinin 110. ayetinde gegen JY ¢ &5 41 S s “Onun acizlikten
dolay1 koruyani yoktur,” kismini tefsir ederken “kimse ona (Allah’a) acizliginden dolayi
halif/koruyan, anlagsmali olamaz, o kimsenin yardimini istemez, onun insanlarin en zelili

olan Yahudi ve Hristiyanlardan bir miittefiki yoktur,”*** der.
Maverdi, Maide siresinin 51. dyetinde gegen s k=il 356l 15335 ¥ 1 daz il 1l

ARl “Ey iman edenler Yahudi ve Hristiyanlar1 miittefik edinmeyin...,” kismin1 tefsir

ederken; “Bu ayetin Ubade b. Samit ve Abdullah ibn Ubey b. Seldl hakkinda indigini

1394 {onii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, \X, 272; el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, XII, 201; ibn Hallikan,
Vefeyitii’l-Aydn, 111, 284

13% o|-Bagdadi, Tarihu Bagddd, XI1, 102-103; Cengiz Kallek, “Maverdi” DiA, Ankara, 2003, XXVIII,
180-186;

13% es-Siibki, Tabakitii’s-Safiiyye,V, 270; Sihabiiddin Ebii’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askaléni,
Lisdnii’l-Mizdn, Sirketii Alaiddin, Beyrat, 1971, 1V, 260; Kallek, “Mdverdi” XXVII1, 180-186; Burhan
Siimertas, “Maverdi ve en-Niiketu ve’l-Uyin Adl Tefsiri,” DEUIFD, XXVIII, 2008, 31-64.

1397 Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, |, 330.

1398 Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyin, |11, 300.

1399 Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyin, |11, 282.
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aktarir. Yahudilerin Allah ve Resiliine olan diismanliklart zahir olunca Ubade
Yahudilerle olan hilf/anlasma ve ittifakin1 bozarak Allah ve Resilinii miittefik
edindigini ilan eder. Buna mukabil Abdullah ibn Ubey zamanin getirecegi sikintilardan
korktugunu belirterek Yahudilerle miittefik olmay1 birakmadigini belirtmesi iizerine bu
ayetin indigi,”**% bilgisini aktarir.

Maverdi, Yunds siresinin 62. ayetinde G535 2 Y3 agle Caid ¥ 4 2G5 &) 9
gecen 4 W3l kismum tefsir ederken bu konuda bes goriisiin oldugunu belirtir;

Onlar Allah’m evliyasidir/miittefikidir Allah onlara ikramda bulunur.

Evliyaullah/Allah’in miittefikleri bir sonraki ayetin vasfettigi iman ve takva sahibi

kimselerdir.

Onlar Allah’in hiikmiine riza gosteren, bela/imtihanina sabreden ve nimetlerine

silkredenlerdir.
Onlar davraniglarinda hakka muvafik olmak i¢in ¢abalayanlardir.

Onlar Allah i¢in birbirlerini sevenlerdir, der. Daha sonra Maverdi, Taberi’nin tefsirinde

C A PR 1401
yer alan rivayetlere muvafik merviyati aktarir.

45.2.3. Ebii’l-Kastm Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri el-Kessaf an Haka’iki

Gavamidi’t-Tenzil ve Uyani’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te’vil

Zehmabhseri, 467 yilinda Tiirkmenistan’in Harizm bolgesindeki Tasavuz ilinin
Koroglu ilgesindeki Zemahser’de diinyaya gelmistir. Tefsir, fikih, Arap dili ve belagati
ve kelam alanlarinda yetkin bir ilme sahiptir. Mekke’de iki yil kalmasi dolayisiyla
kendisine Carullah lakab1 verilmistir. Bir seyahat esnasinda ayaginin soguktan donmasi
neticesinde bir ayagi protezdir. 538 yilinda Ozbekistan sinirlar1 iginde bulunan
1402

Ciircaniye’de vefat etmistir.

Mutezile mezhebine mensup olmasindan dolay1 tenkit edilmesine ragmenmo3

eserleri IslAm aleminde karsilik bulmus ve eserlerinden istifade edilmistir. Bilmen,

1400 Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, |1, 46.

1401 Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, |1, 240-241.

1492 fon Hallikan, Vefeydtii’l-Ayan, \V, 254- 257; ibni’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 1V, 121: Mustafa
Oztiirk, M. Suat Mertoglu, “Zemahseri,” DiA, 2013, istanbul, XLIV, 235-238.

1403 {bn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiidin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrént,
Mukaddime fi Usiili’t-Tefsir, Dimesk: Daru’s-Sam li’t-Tiiras, 1988, 108.
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» 1494 aktarmustur.

“eserinin iizerinde yazilan hasiye ve ta’lik sayisinin 27’ye ulastigini,
Tefsirinde Israiliyat konusunda ¢ok titiz davranmis, Arap dili ve belagati agisinda
zengin Ornekler ortaya koymustur. Ameli olarak Hanefi mezhebine mensup olan
Zemahseri, Kessaf’ta strelerin faziletleriyle ilgili olarak uydurma ve zayif olan bolca

- - o 1405
rivayete yer vermistir.

Zehmahgseri Bakara sfresinin 257. Ayetinin "lsi ol Js 4" “Allahin
miiminlerin Velisi/ koruyani, gézeteni sahip ¢tkanidir,” kismini “onlarin iman etmelerini
istemesi, imana gecmeleri i¢in onlara liitufta bulunmasi, kullarim1 dini konuda

591406

desteklemesi, sek ve stipheden korumasi ve hidayet kilmast seklinde yorumlamustir.

Bakara sidresinin  286. 4yetinde gegen "Wse <xii" “sen  bizim

mevildmiz/koruyanimiz sahibimizsin,” kismini tefsir ederken sunlar1 aktarmaktadir:
e ey O (el 5a (b "L puald" Uy sal (sia 5l U juali 5l lane o s Lapu MUY o

“Sen bizim efendimizsin, biz de senin kullariniz, sen bizim yardimcimizsin,

isimizi Ustlenensin. "b_=ild" “bize yardim et” zira efendiye diisen kulcagizina yardim
etmektir.” 1497

Zemahseri Yunis siresinin 62. Ayetinde, (55555 s V5 agle Caza ¥ 4 eQl5i &) Vi
gecen “lyi bilin ki, Allah in velilerine/korumast altina alip sahiplenecegi kimselere, asla

korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdi,” “Evliyaullah” tamlamasini soyle tefsir eder:
M) UL aaY sy 5 e Ualls 43 5l g ()"

“Allah’a itaat etmek siretiyle onu sahip ve hami kabul eden ve Allah’in da

kendilerine deger vererek onlara sahip ¢iktigi ve himaye ettigi kimselerdir, 4%

demektedir. Bu durumun pesinden gelen ayetteki, ‘Onlar iman edip sakinan

91409

kimselerdir.” ciimlesiyle tefsir edildigini belirtmektedir. Zemahseri daha sonra

evliyaullah’in tanimiyla ilgili yukarida yer verdigimiz bagta Taberl olmak tizere diger

tefsirlerde de gegen rivayetleri aktarmaktadir.**°

104 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, |1, 470.

105 Siyatd, el-ftkan, 11, 127; Ali Ozek, “el-Kessdf,” DIA, 2022, Ankara, XXV, 329-330; Oztiirk &
Mertoglu, “Zemahgeri,” XLIV, 235-238; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 11, 469-472.

1406 7 emahseri, el-Kessdf, |, 487-488.

1407 7emahserd, el-Kessf, 1, 521.

1408 7emahserd, el-Kegsdf; 111, 153.

1409 7emahserd, el-Kegsdf; 111, 153.

1410 7emahserd, el-Kegsdf; 111, 153.

216



Yukarda gortislerini inceledigimiz Matiiridi, Maverdi ve Zemahseri disindaki
miifessirlerin veli kavramiyla ilgili su agiklamalari dikkat cekicidir. Razi, Ytnus
stiresinin 62. 63. ayetlerinin tefsirini yaparken “iman” ve “takva” kavramlarim soyle
izah eder. “Iman evliyaulldhin nazariyat olarak kemaline, takva ise amel olarak
kemaline isaret eder,”"*! demektedir. Nesefi ise: “Onlar Allah’a itaat etmek stiretiyle
onu sahip ve hami kabul ederken; Allah ise kendilerine ikram ederek onlari himaye
eder.”**2 demektedir. Elmalili, ayette gecen “Evliyaulldh” tamlamasii tefsir ederken:

“Velayet muhabbet, nusret, tenfizi emir methumlarini ifade eder.”**1® demektedir.

Resid Riza’nin Yunis stresinin 62. ayetinde 2 Y3 agile a3 ¥ 4 sQ30 () yi
O555 “Iyi bilin ki, Allah’n velilerine/korumas: altina alip sahiplenecegi kimselere,
asla korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdi,” gecen “Evlidulldh” tamlamasma yaptigi
yorum ilgi cekicidir. “Veldyet ve tevelli, “nesep yakinligini, mekan yakinligim1 ve
arkadag olarak olusan yakinlig1 ifade eder. Yardimci olmak, islerini tizerine almak ve
hiikkmiine girmek demektir. Yetim, giicsiiz, kole ve resit olmayanlarin islerini idare eden
kimse anlamina gelir. Hem kul hem de Rab, veli kavrami ile tavsif edilir. Veli olmak
kullugu Allah’a has kilmak, ona giivenmek, Allah’1 sevmek ve Allah i¢in sevmeyi ifade
eder. Bu baglamda Allah’in velisi olmak ona onu sever gibi sevecegi ortaklar
kosmamakla olur,”**'* demekte ve daha sonra veli kavraminda anlam kaymasiyla olusan
olumsuz durum nedeniyle Kimilerinin bazi insanlari asirt yiiceltmek kaydiyla
ilahlagtirdigini ve onlara manevi mertebeler atfederek yoldan c¢iktiklarini belirtir.
Islam’in tevhid ilkesiyle bagdasmayan insanlara yonelik bu yiiceltmelerin batil

oldugunu aktarir.**"®

4.5.3. Tasavvufi/isari Tefsirlerde Veli Kavram

Tasavvufi, sifi/feyzi veya isari tefsir; “seyr-u siilik ve tasavvif erbabina
goriinen ve zahiri mana ile uyumlu olan gizli bir isaret sebebiyle, Kur’an’1t zahiri
manasindan bagka bir mana ile te’vil etmektir.”***° Isari tefsir mevcut zahir bilgilerden

hareketle stfinin bulundugu manevi makam itibariyle kalbine dogan ilham ve isaretlere

1411 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVII, 131-132.

1412 Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 11, 30.

Y13 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |V, 2731-2732.

1414 Riza, “Tefsiru’l Mendr,” Xl, 415-416.

1415 Riza, “Tefsiru’l Mendr,” Xl, 415-418.

1418 7iirkani, Mendhilu’l-Irfan, 11, 66; Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, |1, 445; Sabini, Muhammed
Ali, et-Tibydn fi Uliimi’l-Kur’dn, Darii’s Sirag, Istanbul, 2019, 233.
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dayanir.***" Zira bu ekolii savunanlara gore Kur’an’in dis manalarini Arapea bilenler, i¢
anlamlarini ise yakin ehli olan arifler bilir.***® Bu tefsir ekolii; remzi, nazari, sembolik

ve felsefi tefsir gibi isimlerle de anilir.***°

Bu baslik altinda sifi tefsir gelenegine kaynaklik eden ilk donem miifessirlerinin
Kur’an’da veli kavramini nasil tefsir ettiklerine bakilacaktir. Mahdut kisilerden 6rnekler
sunulmasi; tezin hacmi ve arastirmanin hicri 5. asirla smirandirilmis olmasindan

kaynaklanmaktadir. Bu miifessirler sunlardir:
Sehl b. Abdullah Tiister? (6. 283), Tefsiru’[-Kur ani’l-Azim
Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi (6. 412), Haka 'iku 't-Tefsir
Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri (6. 465), Letdifu I-Isdrat
4.5.3.1. Sehl b. Abdullih Tiisteri (6. 283/896) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim

Eba Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yinus b. isa b. Abdullah b. Refi, h. 203
yilinda Iran’in Huzistan eyaletinin Tiister sehrinde diinyaya gelmistir. Cocukluk
yillarindan itibaren Islami ilimlerde egitim almis, dayisi Muhammed b. Seyyar ve
Zinnln el-Misri gibi mutasavvif alimlerin etkisiyle tasavvifa meyletmistir. En meshur
ogrencisi Hallac-1 Mansir’dur (6.309). Tiisteri kelam ve tefsir gibi ilimlerde s6z sahibi
olmakla beraber daha c¢ok sifi kimligiyle sohret bulmustur. Hicri 283 yilinda Basra’da

vefat e‘[mistir.1420

Tisteri’nin TefSiru’l-Kur'dni’l-Azim isimli tefsiri her ayetin ayri ayri tefsir
edildigi bir eser degildir. Miifessir, eserinde her stireden bir veya birkag ayetin isari

tefsirini yapar.***

Bakara slresinin 257. ayetinin "5 ol s 4" “Allah'tn miiminlerin velisi”

kismin1 tefsir ederken sunlar1 aktarmaktadir: Bu velayet riza velayetidir. Allah’in iman

Y17 Nitekim Kuseyri, konu hakkinda Jhb seé jals 4l ag& ¥ hla JS “Kalbe gelipte zahirin sahtlik etmedigi
bilgi batildir,” demektedir; Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 118.

8 Gazzali, Thydu Uliimu’d-Din, 1, 105; Daye, Necmuddin Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed er-Razi,
et-Te’vildtu’n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid Mezidi, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye Beyrut, 2009, I, 133;
Zehebi, et-Tefsir ve’l Miifessiriin, 11, 352; Siileyman Uludag, “isari Tefsir,” DIiA, Istanbul, 2001, XXIII,
424-428.

Y9 Uludag, “isari Tefsir,” XXIII, 424-428.

1420 Siilemi, Tabakdtii ’s-Siifiyye, Kahire, thk. Nurettin Seribe, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003, 206; ibn
Hallikan, Vefayitu’l-Ayan, 11, 430; Mustafa Oztiirk, “Selh et-Tiisteri,” DIA, 2009, Istanbul, XXXVI,
321-323.

Y21 Oztiirk, “Selh et-Tiisteri,” XXXVI, 321-323; Eyyup Ince, “Tasavvufi Tefsirlerde Nir-1t Muhammedi
Diisiincesi -Tiisteri, Bakli ve Bursevi Tefsiri (7megi, ” Sufiyye, XII, 2022, 135-150.
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edenlere velayeti onlarin hidayette Oncii olmalarmi saglamaktir. Bu onlara biitiin
sebeplerden teberri etmeyi 6gretmek ve yalnizca kendilerini karanliklardan nura ¢ikaran
Rablerini bilmeleri igindir. Bu velayet Allah’in onlar kiifiirden, dalaletten, isyandan ve

bidatten imana iletmesi i¢indir.*?

Tiisterd, Yuntis siresinin 62. ayetinde, &5 533 s Y5 ale Ca3a ¥ di sl3l & Y, “fyi
bilin ki, Allah’in velilerine korku yoktur onlar iiziilmeyeceklerdir,” gegen “Evliyaullah”
tamlamasin1 tefsir ederken sunlart aktarir: Evliyaullah Resilillah’in - vasfettigi
kimselerdir. “Onlar goriildiigiinde Allah hatirlanir.”**? Onlar Allah’in  yolunda
miicahede edenlerdir. Miicadelede 6ne gecenlerdir. Onlar dyle kimselerdir ki fiillerinde
muvafakata miitevelli/kefil olunur. (Yani Allah onlarin islerini basarmalarina kefil olur)
Onlar gergek miiminlerdir,”**** Sonra insanlari hayra ulastiran sifatlardan ve insanlarin
manevi mertebelerinden bahsederek evliyaullahi abdal, evtad ve kutup olarak siniflara
aymrir ve bu kimselerin hallerinden bahseder. Biitiin hayirin su dort ozellikte
toplandigin1 ve ancak bu sifatlara erisen kisilerin abdal olacacagini belirtir. Bu
ozellikleri; midesine diigkiin olmamak, insanlardan kagmak, geceyi ibadetle gecirmek
ve susmak olarak sayar. Daha sonra Abdala ni¢in abdal denir? Sorusunu sorar ve
“Clnkl onlar halleri/durumlar1 degistirirlar. Sirlariyla bedenlerini hileden ¢ikarirlar.
Sonra siirekli halden hale gegerler. Ilimden ilme gegerler, fakat kendileri ile Rablerinin

591425

arasinda olan ilmin 6tesine gegmezler, cevabini verir.

Tiisteri daha sonra su soruyu sorar. Denildi ki; “evtad mi abdal mi daha
faziletlidir?”” Dedi ki, “evtad.” Tekrar denildi ki, “bu nasil olur?” Dedi ki; “evtad riistiine
erismistir ve halleri sabittir. Fakat abdal halden hale cevrilir,” der. Sonra Tisteri; “bin
bes yliz sadikla karsilastim onlarin kirki abdal, yedisi evtad idi. Onlarin yol ve
gidisatlarina baktim ben bu yol ve gidisatin ilizerinde degildim,” dedigini aktarir.
Tiisteri, Allah’mn insanlara olan hiiccetinin genel; bu dort sinifin iizerindeki hiiccetinin
ise Ozel oldugunu aktarir. Ayrica abdalin yolu ve yiirliylisii siikiir, zikir, fakr ve

suskunluktur, der. Allah abdalin kalbini nur, dilini hikmétle donatir. Evtada gelince o

1922 Tiisterd, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 106.

1423 Ahmed b. Hanbel, Miisned, \/1, 459.

1924 Tiisterd, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 163-165.
1925 Tiisterd, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 163-165.
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ruhun etrafinda dondiigii kutuptur, hamd edicidir, garip yasar ve Allah’in rahmetiyle

o . 51426
basiret tizeredir,” " der.

Tiisteri’nin  su yorumlart veli/evliya sozciiklerinin tasavvufi bir kavrama

doniiserek anlam kaymasina ugradigini ortaya koymasi agisindan énemlidir.

OS b M s 88 1oLl A6 Uy e ) el gl dim calie dll) my Sy all de Gy yee JU8

et US e dall & syl s co ol S B ad) a5 e o

“Omer b. Abdulaziz (r.a) sdyle dedi: Evliyaullah’in sifat1 ii¢tiir: Her durumda
Allah’a giivenmek, daima Allah’a fakrin1 arz etmek, her durumda Allah’a ruci

etmektir.”***’ Sonra sunlar1 aktarir.

den ) zdba ol die ) ¢ siie V) (ai dll el gl il 5 Lag ¢ e 025 s (J3 Gulally 5l ddalla
A b (s el )l e 8 1S5 Al ja s ey Al AR 4l Sla, S

“Vell kulun insanlara karigmasi ziildiir/diiskiinliiktiir, yalniz yasamasi izzettir,
sen evliyaullahi hep yalniz goriirsiin. Abdullah b. Salih’te harika bir 6rneklik ve yiiksek
bir mevhibe/liituf vardi. Insanlardan uzak kalmak icin bir memleketten bir memlekete

kagard1 ve hatta Mekke’ye kagip gelmisti,”1428 demektedir.

Degerlendirme; Tisteri  “evliyaulléh”  tamlamasini  insanlarin  manevi
mertebelerinden biri olarak gormekte ve maneviyatlarina gore insanlari Siddiklar,
abdallar, evtadlar ve kutuplar olarak siniflandirmaktadir. Onun tefsirinde “Evliyaullah”
manevi tasarufatlari olan, insanlaradan kagip yalniz yasayan, ilahi mevhibeye/liituflara
mazhar kimseleri ifade eden bir terime doniismektedir. Hicri 283’te vefat eden
Tisteri’nin  tefsirinde  veli/evliyA kelimesinin anlam kaymasmna ugrayarak
kavramsallastigi ve tasavvufi bir anlama dontistiigii goriillmektedir. Anlam kaymasinin
isari tefsir ekoliiniin nazari yorumlarinin etkisiyle hicri ikinci asrin sonlarma dogru

ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.
4.5.3.2. Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi (6. 412/1021), Hakaiku’t-Tefsir

Ebt Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed es-Siilemi h. 325
tarihinde Nisabur’da dogdu. Basta dedesi olmak iizere donemin taninmis alimlerinden

ders alan Siilemi; Irak, Rey, Hemedan, Merv ve Hicaz’a yolculuklar yaparak buradaki

1926 ot-Tiisterd, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 163-165.
Y27 ot-Tiisterd, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 212.
1928 ot-Tiisterd, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 212.
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alimlerden ilim aligverisinde bulundu. Darekutni, Hakim en-Nisaburi gibi alimlerden
hadis ve fikih okudu. Genis bir ilme sahip olan miifessir, tasavvufun yani sira zahiri
ilimlere de vakifti. Miiellif bir yandan sifiler ve tasavvuf hakkinda eserler yazarken Gte
yandan tasavvuf zaviyesinde irsad faaliyetlerini siirdiiriiyordu. Siilemi, 412 yilinda
Nisabur’da vefat etti.'**®

Hakaiku't-Tefsir, mutasavviflarin tefsirle ilgili yorumlarint kapsayan ilk
kapsamli ¢alismadir. Eserde asir1 tevillere sapmadan Kur’an’in isari ve batini anlamlari
one ¢ikarilir. Eseri Kur’an’in biitiin ayetlerinin tefsirini ihtiva etmez. Eser daha cok
onceki mutasavviflarin ayetler hakkindaki agiklamalarini aktaran bir rivayet tefsirini
andirir. Hakdiku 't-Tefsir’in hemen her sayfasinda Ciineyd-i Bagdadi, Sehl et-Ttisteri ve

Ebii Bekr el-Vasiti’nin goriislerine rastlamak miimkiindiir. **%°

Bakara siiresinin 257. ayetinin ") sia ol Jy 41" “Allah’mn miiminlerin velisi,”
kismim tefsir ederken sunlar aktarir: “Ibn Ata sdyle dedi: Allah’in miiminlerin velisi
olmasi, Allah’in  kendi sifatlariyla  onlart  (beseri) sifatlarindan  miigni
kilmasy/kurtarmasidir. Allah’in  bdylece onlarin sifatlarin1 da kendi sifatlarinin
altina/kapsamina koymasidir. Onlarin varliklar1 kendi varliginin altinda zikretmesi ve
haklart da kendi zikrinin yaninda zikretmesidir. Onlar boylece Hak icin hakla beraber
hakla kaim olurlar,” der ve daha sonra bu ayetin tefsiri ile ilgili birkag goriis daha aktarir
ki her biri isari yorumlardir. Mesela Ebii’l-Hiiseyin en-Nuri soyle dedi, der: “Onlar
ilmin karanligindan miisahedenin aydinlhigina ¢ikarir.” Ciineyd-i Bagdadi, soyle dedigini

aktarir: “Allah onlar sifatlarinin karanligindan sifatinin nurlarina ¢ikarnr,” %

Siilemi; Yunds siresinin 62. ayetinde, o553 2 Y3 agile a3l ¥ 40 e W3 &) YT, “fyi
bilin ki, Allah’in velilerine,” gegen “Evliydullah” tamlamasini tefsir ederken isari

tefsirin ruhuna uygun olarak veli/evliya kelimelerini kavramlastirarak sunlari aktarir:

“Bazilarina gore Allah, evliyaullah olan kullarindan korkuyu ve tlziintiiyii gidermistir.

1923 Ebii Abdillah Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed Hakim Nisabari, Tarihu Nisdbir, thk. Mézin b.
Abdirrahman el-Bahsili el-Beyruti, Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 2006, 398-399; ez-Zehebi, Siyerii
Aldmi’n-Niibeld, XVII, 247; Ebii’l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi Ibnii’l-imad,
Sezerditii’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, thk. Abdiilkadir el-Arnavit- Mahmid el-Arnadt, Darii Ibn
Kesir, Beyrut, 1989, V, 67; Siileyman Uludag, “Siilemi,” Diyanet islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010,
XXXVIII, 247-255.

1430 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz, 111, 1046; Silleyman Ates, “Hakd’iku’t-Tefsir,” DiA, Istanbul, 1997,
XV, 163-165.

31 Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin b. Muhammed es-Siileni, Haka’iku’t-Tefsir, Darii’l
Kutiibii’l-ﬂmiyye, Beyrut, 2001, 1, 77.
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Ancak onlar istifd/yiicelik ve ihtiyar/seckinlik makamina ulagtirmamistir. Bu; onlarin
degerini ortaya koyar, hatta bazen durumun bu sekilde olmasi onlar1 tavsif edilemeyen
bir degere ulastirabilir. Bunun neticesinde onlarin bereketlerinden dolayr diger

mevcudattan korku ve iiziintilyii giderecek kerametler onlara verilir.”*4*?

Siilemi; “Vasiti’ye gore evliya su dort isme gore sifatlanir ve her bir grup bir
isimle kayyimdir. Bu isimler evvel, ahir, zahir ve batin isimleridir. Bunlarin hepsinde
fani olan kisi kdmil ve tamdir. Zahir ismiyle nasiplenen, Allah’in kudretinin
acaipliklerini miilahaza eder. Batin ismiyle nasiplenenler, Allah’mn nurunun sirlarim
miilahaza eder. Evvel ismiyle nasiplenen, geg¢misle ilgili miilahazalarla mesgul olur.
Ahir ismiyle nasiplenen, gelecekle irtibat halinde olur. Yahya b. Muaz dedi ki; veli,
gosteris ve miinafiklik yapmayandir. Bazilarina gore vell; gami, mesguliyeti ve kagip

sigmacagi Allah olandir,”*** der.

Siilemi, Ebii’l-Hasan el-Farisi, Muhammed b. Muaz en-Nehreciri’den naklen
evliyaullahin o6zelliklerini soyle aktarir: “Fakr” onlarin kerametleridir. Allah’a itaat
cilalari, Allah’in sevgisi hileleri, onlarin tek ihtiyaglari Allah’adir. Ticaretleri
Allah’ladir, onunla &viiniir ona tevekkiil eder, onunla insiyette bulunurlar. Bunlarin
aclik, yemekleri; ziiht, meyveleri; giizel ahlak, elbiseleri; giiler yiizlii olmak, siisleri;
comertlik, saygmliklaridir. Giizel muamele, arkadaslari; stikiir, ziynetleri; zikir,
himmetleri; r1z4, rahatliklar1; havf/korku, sembolleri; gece, tefekkiirleri; giindiiz, gayret
zamanlar1 olan kimselerdir. Iste bu kimseler Allah’in kendileri igin korku ve iiziintii

olmayan evliyalaridir,”**** der.

Siilemi’de gecen su rivayet ilgi cekicidir; “Ebt Yezid dedi ki; evliyaullah
Allah’mn gelinleridirler. Gelinler ise ancak kendilerine mahrem olanlar1 gériirler. Tipki
bunun gibi evliyaullahin halleri Allah ile iinsiyet alaninda perdelenmistir. Onlarin

(manevi) hallerini Allah’tan baska kimseler goremez.” ***°

Degerlendirme, tasavvufi yorum neticesinde veli/evliya kelimeleri lugat anlami
olan himaye etmek, korumak, arka ¢ikmak, sahip olmak, anlasma yapmak ve yardim

etmek gibi giinliik ve sosyal hayatta kendisine verilen anlamin digina ¢ikmis, anlam

1932 Siilemi, Haka’iku’t-Tefsir, 305.
1933 Siilemi, Haka’iku’t-Tefsir, 306.
1934 Siilemi, Haka’iku’t-Tefsir, 306.
1935 Siilemi, Haka’iku’t-Tefsir, 305-307.
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kaymasina ugramis Ve insanlarin manevi hallerini ifade eden bir kavrama donligmistiir.
Ozellikle ziihd ve tasavvufun énemli temsilcilerinin yetistigi hicri 2. asrin sonu 3. asrin
baslarindan itibaren veli kavrami insanlar arasinda manevi mertebeyi ifade edecek bir
kavrama doniismiistir.'**® Bu yeni anlama gore veli/evliya; mevcudattan korku ve
liziintliyi giderecek maneviyata ve kerametlere sahip, ilahi mevhibeye mazhar, Allah ile
aralarinda mahrem alanlarin oldugu ve manevi halleri/durumlart mestur olan

kimselerdir.
4.5.3.3. Abdiilkerim b. Hevizin el-Kuseyri Letifu’l-Isarat

Ebii’l Kasim Zeynii’l-islim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, h.
376 yilinda iran’da Nisabur’a bagh Ustiiva beldesinde diinyaya geldi. Geng yasta
tanistigl Seyh Ebii Ali Dakkak’in tesvikiyle fikih ve kelam ilminde belli bir seviyeye
ulasti. Daha sonra meshur stfi Sillemi’ye intisap ederek tasavvuf terbiyesi ve hadis
ilimleri aldi. Omriinii eser yazmak ve tedris faaliyetleriyle geciren Kuseyri h. 465

tarihinde Nisabur’da vefat etti.***’

Kuseyri, Letdifu’l-Isarat’1 yazarken biiyiik 6lgiide Siilemi’nin Hakdiku t-Tefsir
isimli eserini 6rnek almistir. Eserin, Siilemi’nin tefsirinden daha diizenli ve kapsamli
olmasi, isari tefsir yazan miielliflere kaynak olmasina vesile olmustur. Eserde rivayete
dair bilgiler de mevcuttur. Kur’an’1 Kur’an ile, hadisle, sahabe, tabiin ve tasavvuf erbabi
alimlerin kavilleriyle tefsir etmistir. Eserinde ayrica nasih-mensth bilgisi, niizil

sebepleri, siyer ve gegmis iimmetlerin tarihlerine de yer vermistir.'**®

Kiiseyri, Bakara sliresinin 257. ayetinin "l sial 022l J5 40" “Allah iman edenlerin

velisidir,” kismini tefsir ederken ayette gegen veli kavramini s6yle tefsir etmektedir:

"agd s - Dlaly el 5 a8 ) 3aY (i) ey "

193¢ fsmail Hakki Unal, “Kur’dn ve Siinnet Acisindan Kutsiyet, Veldyet ve Kerdmet,” islam Diisiince ve
Geleneginde Kutsiyet, Velayet Keramet, KURAMER, Istanbul, 2017, 26-27.

Y37 foni’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, 111, 320; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihaye,
XII, 107; Kuseyri, Risaletii’l-Kuseyriye Mutabiu Miiesseseii’d Darii’s-Saib, Kahire, 1989, 4; Siileyman
Uludag, “Kuseyri,” DIA, Ankara, 2002, XXVI, 473-475.

Y8R useyri, Letd’ifii’l-Isdrdt, (ibrahim Bisytni’nin Onsbzii), Dari’t-Turds, Kahire, 2000, I, 22-37;
Siileyman Uludag, “Kuseyri,” 473-475; Haydar Bekiroglu, “Kuseyri’nin Letaifin’den Isiri Anlam
Diinyasi,” Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/12, 2017, 89-119.
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“Veli; kullarinin islerini {izerine alan ve durumlarmi 1slah etmede tek yetki

sahibi olandir.”**°

Bakara siresinin 286. ayetinde gegen "WYse <" “Sen bizim mevidmizsin”

kismini tefsir ederken sunlar1 aktarmaktadir:
"elie Uiy b e W15 jemil Jrald LY ga cali

“Sen bizim mevlamizsin, bizi senden alikoyan seylere karsi bize yardim et. 1440
Y y y

Kuseyri; Yunis stresinin 62. ayetinde, Q)-ué-’ b Y agle a3l Y 4 2G5l 5 YT, “Iyi
bilin ki, Allah’in velilerine korku yoktur onlar iiziilmezler,” gecen “Evliyaulldh”
tamlamasi soyle tefsir etmektedir:" A5 iki manaya gelmektedir. flkinde veli “feil”
vezninde ve ismi failin miibalaga sigasidir. Bu durumda veli, Allah’a ibadet ve taat
isiyle hemhal olan kisidir ve bu ayn1 zamanda her zaman Allah’1 tevelli eden anlamina
gelir ki bu araya isyan girmeyen, fasilasiz bir ubtdiyet demektir. Ikinci olarak kelimenin
“feil” vezninde ve ism-i meful manasinda gelmesi de caizdir. Bu durumda " 4"
Allah’in ihsan ve fazlina eren kimse olur ki bu, onun her zaman ve her durumda
korundugu anlamina gelir. Allah onu, kul i¢in en 6nemli sikint1 olan kiigiik ve biiyiik
giinah islemekten daima korur.**' Nitekim Mekki b. Eba Talib (5. 437)’de veli
kelimesini bu anlamda ele alir ve: “Allah’in tevfikiyle onlar1 himaye etmesi, onlari
imanda sabit ve ihlash kilmasi, diismana kars1 onlar1 desteklemesi ve sevaplarina kefil

591442

olmas, seklinde tarif eder.

Kuseyri, ayetin tefsirinde isari tefsirin ruhuna uygun olarak sunlar1 da
aktarmaktadir: “Nasil ki peygamberler masum olurlar, veliler de 6ylece mahftz olurlar.
Mahftz ile masum arasindaki fark sudur. Masum giinaha kesin olarak meyletmez.

Mahfiiz ise glinaha meyleder ve nadiren kiiciik giinahlar (zelle) isler, fakat giinah

islemekte 1srar etmez. Nitekim Aayette; “Onlar, hemen tévbe edenlerdir.,**

91444

demektedir. Kuseyri ilerleyen sayfalarda velinin masum ve biitiin giizel hasletlere

139 Ruseyrd, Letd’ifii’l-Isardt, 1, 198.

140 Ruseyri, Letd’ifii’l-Isarat, 1, 217.

Y41 Ruseyri, Letd ifii’l-Isarat, 11, 104.

1442 Ebtt Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Buliigi’n-Nihdye, Kiilliyyetu’d-Diraseti’l-Ulya ve
Bahsu’l-IImiyye, Sarika, 2008, I, 885.

1443 Nisa, 4/17.

1444 Ruseyri, Letd’ifii’l-Isarat, 11, 104.
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sahip oldugunu belirtmektedir. Daha sonra, Siilemi’ye mutabik sekilde, velide

bulunmas: gereken sifatlar siralamaktadir.***°

Degerlendirme, Kuseyri veli kavramini tezde incelenen lugatlara, Arap siirine ve
ilk dénem tefsirlerine mutabik anlam vermektedir.***® Fakat bununla beraber veli
kavramini tasavvufl anlamina mutabik olarak Allah’in ihsdn ve fazlina eren kimse,
Allah’m her zaman ve her durumda korudugu kimse olarak izah eder. Sonra
peygamberler nasil masum iseler velilerin de Oylece giinahtan mahfiiz olduklarin dile

getirir.

Inceledigimiz Isari tefsirlerde veli kelimesi kavramsallastigi ve artik siradan
insanlarin fevkinde bir maneviyata sahip kimselere adi oldugu goriilmektedir. Veli
kavramui tasavvufi tefsirlerde kimi zaman giinah ve hata islemekten mahfiiz, Kimi zaman
ise masum kimseler olarak sifatlanmaktadir. Halbuki veli kelimesi ilk miifessirlerin de
belirtigi gibi yardim, himaye, koruma ve destek olma anlamina gelen bir kelimedir.
Mesela Zeccac “Veli; Allah’in kullarmin yardimcisi, destekgisi, himaye edeni ve
hidayete muvaffak kilan1 olmasidir,”***" demektedir. Yapilan ¢alismaya gore kavrammn

ruhuna uygun olan mananin bu olmasi uygun olmaktadir.
4.5.4. Sii Tefsirlerde Velayet Olgusu

Kur’an'da veli, evliya ve mevla kavramlari, himaye etmek, destek ve yardimci
olmak, Rab, sahib, taraf, yakin, akraba, arka ¢ikan, ahlaki manada degil siyasi anlamda
dost anlamlarinda kullanilmaktadir.***® Kavram daha sonralar dini/manevi muayyen bir
mertebe ya da belli bir manevi sinifa isaret etmek {izere kullanilmistir. Baska bir

144
b 9

ifadeyle Islam diisiince tarihinde ricalu’l-gay statiisiinlin de etrafinda sekillendigi

veli/evliyd tanimlamasi, Ozellikle sifi ve sii diisiince tarafindan anlam kaymasina

195 Ruseyrd, Letd ifii’l-Isarat, 11, 105.

1448 Semerkandi (6. 373) de veli kelimesine kavramsal olarak Kuseyri gibi, "ad pali 5 agima 5 aghdla®
“Allah’in; miiminlerin koruyucusu, destekleyeni ve yardimcist olmasidir,” anlami verir. Ebll Leys Nasr b.
Muhammed b. Ahmet b. Ibrahim Semerkandi, Bahru’l-Ulim, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1993,
224,

147 Ebi ishak ibrahim b. es-Seri Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve Irdbuh, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1988, I,
339.

1448 Balkis, Kur’an’in Anlasilmasinda Islam Oncesini Bilmenin Onemi; Veli Kavrami Ornegi, 199-231.
1449 Tasavvufta diinyay: idare ettikleri kabul edilen sifiler toplulugu, manevi halleri gizli olan, Allah’m
temsilcileri olarak diinyay1 yonettiklerine inanilan gayb adamlari, erenlerdir. Bk. Ahmet Ath, Tasavvufta
Ricilu’l-Gayb, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2011,
14-46; Tbn Teymiye ricalu’l-gayb anlayisinin Rafizilik, Ismailiyye, Nusayriyye gibi Sii firkalarin ve
Hristiyanlarin inang bigimi oldugunu ileri siirmektedir. Bk. Takiyiiddin ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetiva,
Daru’l-Vefa, Riyad, 2005, XI, 238-242.
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ugramis gerek Islamdan onceki dénemde gerekse Kur’an’da kullanildigi anlamdan

farkli; rGhani, dini ve ayricalikli bir iist sinif anlaminda kullanllmlstlr.MSO

Ehl-i Beyt/Sii anlayista velayet; on iki imami1 Allah’in dostlar1, yakinlari, sevilen
kullar1 yapan dini sefkat ve muhabbeti ifade eder. Belirtilen sekilde Allah’in dostlar
olan bu imamlar ayn1 zamanda kendilerini sevenler i¢in de rehberdirler. Bu anlayisa
gore velayet ebedi, peygamberin vazifesi olan niibiivvet sinirli kabul edilir. Velayet
kelimesi, kulun nefsinden fena olmak iizere hakla kiyAm etmesidir. iki kisimdir. Biitiin
miiminler arasinda miisterek olan umumi veldyet. Hakta fend olmus ve onunla beka

bulmus vuslatin saliklerine mahsus ozel velayet.!**!

Yine mezklr anlayisa gore
niiblivvetin batin1 velayettir ve kapsami niibiivvetten fazladir. Ciinkii velayet; niibiivvet
ve velayetin her ikisini de kapsar. Zira her enbiyd aym1 zamanda e:vliyadlr.1452 Ote
yandan velayet kelimesi Sia agisindan diisiintildiigiinde, velayet ehli on iki imami
kendisine dost ve rehber edenleri ifade eder. Aslinda velayet Sii mezhebinin bes temel
prensibinden biridir. Bu on iki imama muhabbet duymak, akide olarak onlarin yolunda

yiirlimek, itikatta ve amelde onlar1 6rnek almak demektir.**

Sii anlayista peygamberlik Hz. Muhammed ile sona ermis, bu durumda Allah’in
iradesini hakim kilma isi niibiivvet makamindan veldyet ve imamet halkasina

19%% imamlar da tipk1 peygamberler gibi biiyiik kii¢iik giinah ve hatalardan

gecmistir.
korunmustur.***> Bu anlayisa gore serlatin zahirini agiklamak niibiivvet makamina;
batinin1 ve derlini anlamini agiklamak ve seriati hakiki hiiviyetine, gercek anlamina

déniistirmek vazifesi ise imamet makamina aittir.**>® On iki imamin on birincisi olan

150 Taftazani, Serhu'l-Akdid, 2013, 250; Mahmut Ay, “Safi Teolojinin Peygamberlik Algisi,” Ankara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, XIL, 2008, I, 37-39; Mehmet Siirmeli, “Kur’dn-1 Kerim’de
Veldyet Kavrami,” Tasavvuf Dergisi, 2002, III/IX, 307-312; Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Akdidinde
Kutsiyet, Veliyet ve Keramet Inancina Itikadi Mezheplerin Bakisi,” islim Diisiince ve Geleneginde
Kutsiyet, Veldyet, Keramet, ed. Y. Sevki Yavuz, Kuramer Yayinlari, Istanbul, 2017, 116, 134; Mehmet
Sirin Ayis, “Tasavvufa Yénelik Elestiriler Baglaminda “Veliyet” Kavramimin Kaynaklarda Ele
Alimis,” 2020, Tasavvuf Dergisi, 26, XLV, 42-46.

1451 Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng-i Lugat-u Istilahdt ve Tabirdt-i Irfani, Nesr-i Tuhuri, Tahran, 1963,
791.

1952 Seyyid Celaleddin Astiyani, Serh-i Mukaddeme-i Kayseri ber Fusiisii'l-Hikem, Defter-i Tebligat-i
Islami, 1955, 45.

153 Henri Corbini, “Siilikte Veldyet Kavrami,” c¢ev. Sabri Hizmetli, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XXVI, 717-718.

14%% Ebii’l-Hasen Hamidiiddin Ahmed b. Abdillah b. Muhammed el-Kirmani, Masdbih fi Isbati'l-Iméme,
thk. Mustafa Galip, Darii’l-Miintezar, Beyrut, 1969, 97-98; Henri Corbini, Siilikte Veldyet Kavramu, 720.
14%5¢|-Kuleyni el-Usiil min el-Kifi, |, 200; el-Kirméani, Masabih fi Isbati'l-Imdme, 89.

1456 el-Kuleyni, Ebii Cafer Muhammed b. Yakiib b. ishik, el-Usil min el-Kafi, Darii’l-Kutiibi’l-
Islamiyye, Tahran 1961, 1, 185; Corbini, Siilikte Veliyet Kavrami, 719.
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Hasan Askeri 6ldiigiinde bes yasinda olan oglu on ikinci imam Mehdi kaybolmus, on
ikinci imamin kaybolmasiyla beraber gaybet mefhumu ortaya ¢ikmistir. Veldyet halkas,
evliyanin sonuncusu olan (hatem-i evliya) gayb imamin zuhuru ile sona erecektir.***’
Bu baglamda Kur’an’da gegen bazi kelimeler Sii inang ve diisiincesine uygun olarak
anlamlandirilir. Mesela Kuleyni’ye gore Kur'an’da gegen “ayat", “sadikin”, “ehlii'z-
zikr”, “ulii'l-elbab”, “rasihin”, “sabikln bi'l-hayrat”, “ekvam”, “ni'met” kelimeleriyle

imamlar murad olunmustur.1458

Sii tefsirlerde veli kavraminin nasil ele alindig: ile ilgili olarak su tefsirlerden

istifade edilecektir:
Ebii’l Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi (8. 329) Tefsiru I-Kummi
Muhammed b. Mes’(d Ayyasi (6. 320) Tefsiru’l-Ayydsi
Ebii Ali b. Hasan Tabersi (0. 548) Mecmau 'I-Beydan fi-Tefsiri’[-Kuran
Muhammed Hiiseyin Tabatabai, (6. 1981) el-Mizan fi Tefsiri’[-Kur’dn
4.5.4.1. Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi Tefsiru’l-Kummi

Ebii’l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummi dénemin 6nde gelen Sii ravilerinden
biridir. Dogdugu sehre nispetle kendisine Kumm1 denilmistir. ilk hocasi, babasi ibrahim
b. Hasim’dir.m‘r’9 Ciddi bir ilme sahip olan miifessir, ayn1 zamanda hadis, tarih alimi ve
kendi mezhebinin fakihidir.*®® Kummi Sii mezhep ve geleneginde énemli bir yere
sahiptir. Basta tefsir sahasinda olmak tiizere kendisinden sonra yasayan ilim erbabinin

iizerinde dnemli 6lgiide etki birakmugtir. 2

Kummi’nin, tefsiri incelendiginde Hz. Ali’nin velayetiyle ilgili olarak Sia’nin
dile getirdigi iddianin temelinde, 5830 & 535558 sliall & 5o Cpdll 1 sial Cpdll 5 41 5255 40 W& 5 1)
&52S)) 545 “Sizin veliniz ancak Allah ‘tir, Resiiliidiir ve Allah’tn emirlerine boyun egerek

591462

namazi kilan, zekdti veren miiminlerdir, ayetinin sebeb-i niizilii baglaminda

Y7 e|-Kuleyni el-Usil min el-Kaff, |, 207-217; Corbini, Siilikte Veldyet Kavrami, 722. 6; Ayetullah
Humeyni, Isldm Fikhinda Devlet, cev. H. Perviz Hatemi, Diisiince Yayinlari, istanbul, 1979, 61-62.

1958 o|_Kuleyni el-Usil min el-Kafi, 1, 207-217.

4% bnii’n-Nedim, Fihristu’l-Kiitiib, 266.

1480 Adil Nuveyhiz, Mu’cemii’l-Miifessirin min Sadri’l-Islim Hatta’l-Asri’l-Hadwr, Miiessesetii
Nuveyhizi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1983, 349.

181 {bnii’'n-Nedim, Fihristu’l-Kiitiib, 266; Genis bilgi icin bk. Fuad Adnus, Kummi Tefsirinde Imamet
Anlayist, Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020, 22.

1462 Maide, 5/55.
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miifessirin zikrettigi soyle bir hadisenin yattig1 goriiliir: Hz. Ali bir defasinda namaz
kilmaktayken, bir dilenci gelir ve yardim ister. Orada bulunanlardan higbiri dilenciye bir
sey vermez. Bu arada, Hz. Ali riikiidadir ve elini dilenciye uzatir. Dilenci, Hz. Ali’nin
elinde bulunan yliziigii alarak oradan uzaklasir. Allah Resili, aralarinda Abdullah b.
Selam’in da bulundugu bir ortamda Yahudilerle oturmaktayken bu ayet nazil olur.
Peygamber oradan mescide geger ve bir dilenciyle karsilasir. “Sana bir sey veren oldu
mu?” diye sorar. O da “evet; surada namaz kilan kisi” diyerek Hz. Ali’yi isaret eder. Hz.
Peygamber iimmetin Hz. Ali’nin veldyetini redederek dinden ¢ikacagindan edise ettigi
icin onun veldyetini gizler. Sonra Maide sdresinin 67. ayeti nazil olunca®® Hz.
Peygamber Gadir-i Hum’da &Y 3» 18 89 52 &K 52 “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun

rnevlémdlr,”1464 diyerek durumu ilan etti,1465 der.

Kummi, kendi mezhebine mutabik olarak Bakara sliresinin 257. Ayetinin s 4"
" sl il “Allah iman edenlerin velisidir,” kismini tefsir ederken ayette gecen veli
kavrammi soyle tefsir etmistir: "a& JI Vsl cpdll aa" “Allah’in velisi oldugu kimseler

Muhammed’in ehline tabi olanlardir,” der. Ayette gegen "5 (il 5" “inkar edenlere

163 «Ey, Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan el¢ilik gorevini yerine

getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur. Siiphesiz, Allah kdfirler toplulugunu dogru yola
eristirmez.” Maide, 5/67.

%% Tirmizi, Menakib, 19; ibn Mace, Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, |, 84,118, 119; ibn
Hacer, hadisinin bircok tarikten sahih ve hasen olarak geldigini belirtmektedir; Ibn Hacer el-Askalani,
Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdurrahman b. Nasir el-Berrak, Daru’t-Tayyibe, Dimagk,
2005, VII, 3503; Ibn Hanbel, hadisi, sahih ve hasen olarak kabul etmistir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, I,
118; Ehl-i Stinnet bu rivayetleri, Hz. Ali’ye yonelik elestirilerin haksizliginin ortaya konulmasi, Hz. Ali
hakkinda olusan olumsuz algilamalarin giderilmesi ve Hz. Ali’nin faziletinin bildirilmesi baglaminda
degerlendirmistir. Nitekim Hz. Ali’nin torunlarindan olan Hasan el-Miisenna durumu soyle dzetlemistir:
“Eger Allah Rasili, “ben kimin mevlasiysam, Ali’de onun mevlasidir,” ciimlesiyle emirligi/hilafeti
kastetmis olsaydi, namaz, orug, zekat ve hacla ilgili hiikiimleri agik¢a belirttigi sekliyle bunu da belirtir ve
“Ey insanlar, bu (Ali) benden sonra sizin halifenizdir” buyururlardi. Hi¢ siiphesiz Allah Rasili,
Miisliimanlarin en fasih olan1 ve onlar igerisinde en agik konusanidir.” Ibn Sa“d, et-Tabakat, V, 320; ibn
Teymiyye’ye gore, Gadir-i Hum giinii hadisesi bir uydurmadan ibarettir. Ona gore, hadisin meshir olan
kismu disindaki tiim boliimler, sonradan hadise eklenmis yalan sdzlerdir. Hadisin meshir olan “...Ben
kimin mevlastysam Ali de onun mevlasidir...” kismimin ise hadis alimlerince zayif addedildigini,
belirtmistir; Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinneti’n-Nebeviyye fi Nakdi Kelimi’s-Siati’l-
Kaderiyye, Cami’atii’l-imam Muhammed b. Su‘iid el-Islamiyye, Riyad, 1986, IV, 113; 86; Ali el-Kari’de
Gadir-i Hum olaymin Siiler tarafindan uydurulduguna inanmaktadir; Ali el-Kari, Ebii’l-Hasan Nireddin
Ali b. Sultan Muhammed, el-Mevzii’dt fi Marifeti’l-hadisi’l-Mevzii, Abdiilfettah Ebl Gudde,
Mektebetii’l-Islamiyye, Halep, tzs. 109; Siinni kaynaklarindan bazilari, bu hadisin viirdd sebebinin,
Usame’nin Hz. Ali’ye “Sen benim mevlam degilsin, benim mevlam Rasilullah’tir” séziiniin oldugunu
naklederler; ibn Hamza, Ibrahim b. Muhammed b. Kemaliddin el-Huseyni, el-Beyin ve’t-Ta’rif fi Esbibt
Viiriidi’l-Hadisi’s-Serif, el-Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut, 1982, II, 137, 230; Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi
Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi ve Mahmid Muhammed et-Tanahi, el-Mektebetii’l-
Islamiyye, Kahire, 1963, V, 227-228.

185Ebii’]-Hasan Al b. ibrahim el-Kummi, 7 efsiru’l-Kummi, Muessesetu’l-imam el-Mehdi, Kum, 2014,
I,170-174.
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gelince” kismini tefsir ederken "a& J1 osaddall aa" “onlar Muhammed ehline
zulmedenlerdir,” demektedir. Ayetin devaminda gegen "<selall aasUlsl" “Onlarin
destekgisi taguttur,” kismini tefsir ederken "pgat (e )il )l aa" “Ehl-i-beytin

haklarin1 gasp edenlere tabi olanlardir,” demektedir.*®®

Tefsiri okundugunda Kummi’nin, Hz. Ali’nin emiru’l-miiminin oldugunu
kanitlamak, Sii doktrininin temel prensipleri olan imamet ve velayet prensiplerine delil
iiretmek i¢in biiylik bir ¢caba harcadigi goriiliir. Bu baglamda i¢inde veli kavraminin
gecmedigi bircok ayetin imamet ve velayete yoruldugu goriiliir. Bunlara birka¢ 6rnek
verilecektir. Al-i imréan stresinin 103. ayetinde gecen Gaea 40 Jiay | saaie | 5 “Hep birlikte
Allah’in ipine sarilin,” ifadesi hakkinda “Allah’in ipinden kasit, tevhid ve velayet
inancidir,”**®” demektedir.

Maide stiresinde gegen; e Kile udily a&in & AR ejﬂ\ “Bugiin dininizi

1488 ifadesi icin “Bu yette

291469

kemale erdirdim ve iizerinizdeki nimetimi tamamladim...
Allah’in bize indirdigi sey, farzlardan sonuncusu olan ‘veldyete’ iman konusudur,
demektedir.

Kehf stresinde gecen; SRE s e Gaill i (2 K55 be Gabl U5 “De ki, hak

951470

Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin, ayetinin velayet

hakkinda indigini ve ayette gegen “hak” kavraminin “velayete” isaret ettigini iddia

etmektedir. 24"

Degerlendirme, Kummi veli/evliya kavramin1 Hz. Ali, on iki imam ve onlara
tabi olanlar i¢in kullanmaktadir. Imdmet inancina sahip olmayanlari ise aduv/diisman
olarak konumlandirmaktadir. Yine veli kavraminin ge¢medigi bircok ayeti velayet ve

imamet olarak yorumladig: goriilmektedir.

1466 o] -K ummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 128.

1467 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 160.

1468 Maide, 5/3.

1469 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 239.

1470 Kehf, 18/29.

WL Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 11, 607; konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Fuad Admus, Kummi Tefsirinde
Imamet Anlayigt, 64-72.
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4.5.4.2. Muhammed b. Mes’iid Ayydsi Tefsiru’l-Ayyasi

Ebii’'n-Nadr Muhammed b. Mes’0d b. Muhammed el-Ayyasi’nin beni Temim’e
mensup oldugu ve dedesine nispeten Ayyasi lakabini aldigi aktariimaktadir.**? Sii
kaynaklarda giivenilir kabul edilen Ayyasi, h. 320 yilinda vefat etmistir. Onceleri Siinni
olan Ayyasi, ilk donemde telif ettigi eserlerini Siinni itikadina gore yazmistir. Siiligi
benimsedikten sonra her iki mezhep mensuplari i¢in ayr1 ayri ilim meclisleri kurmus,

fikih, tefsir, ahlak, tarih ve siyer alanlarinda iki yiizii agkin eser yazdigi séylenir.**"

Ayyasi de Maide siresinin 55. ayetini Kummi’ye mutabik bir sekilde Hz.

Ali’nin velayetine delil olacak sekilde tefsir eder.*"

Ayyasi, Bakara siresinin 257. ayetinin ") sl ool 5 4" “Allah iman edenlerin
velisidir,” kismini tefsir ederken soyle demektedir: “Allah’tan gelen adil imamlar onlara
yaptig1 velayetle onlar1 giinahlarin karanligindan, tévbe ve magfiret nurunun aydinligina

147
cikarir.” >

Ayyasi, Yunds stiresinin 62. ayetinde gegen, a Y3 agle ozl ¥ 4 2G50 &) Vi
Zu:uaa, “Iyi bilin ki, Allah’mn velilerine asla korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir,”
kismin tefsir ederken “Eviiyaulldh” tamlamasi ig¢in sunlari aktarir: “Abdurrahman b.
Salim el-Esel, bir kisim fukahadan sunu rivayet eder. Emire’l-miminin Hz. Ali;
“Allah’in evliydst olanlar icin korku yoktur ve onlar iiziilmezler,” ayetini okudu ve
sonra sOyle dedi: “Bilir misiniz evliyaulléh kimdir?”” Orda bulunanlar dediler ki: “Ey
miiminlerin emiri onlar kimdir?” Hz. Ali dedi ki: "lelsl s ;i 28" “Onlar bizleriz ve bize

tabi olanlardir.”**"® .

Degerlendirme, Ayyasi veli/evliya kavramin1 Hz. Ali, on iki imam ve onlara tabi

olanlar i¢in kullanmistir. Yine miifessirin veli kavraminin ge¢medigi birgok ayeti

veldyet ve imdmete yorumladig goriiliir.**"”

172 ibnii’'n-Nedim, Fihristu’l-Kiitiib, 317; Seyh Riza Ustadi, Ayydsi ve’t-Tefsiruh, Risaletiil-Kur’an,
Kum, 1992, 33-35; M. Suat Mertoglu, “Ayydst”, DIA, Ankara, 2020, I, 151-152.

YT Jstadi, Aypasi ve’t-Tefsiruh, 33-35; M. Suat Mertoglu, “Ayydsi,” 1, 151-152.

Y74 el-Ayyasi, Tefsiru’l-Ayysi, 1, 327-329.

475 Ebii’n-Nadr Muhammed b. Mes’ad el-Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, Muessesetii’l-E’lami lil-Metbuat,
Beyrut, 1991, I, 258.

70 ol-Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, |1, 132.

YT el-Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 1, 327-329; 1, 293-295.
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4.5.4.3. Ebii Ali b. Hasdn Tabersi (6. 548/1145) Mecmau’l-Beyan fi-Tefsiri’l-Kur’an

Tabersi, h. 467 yilinda Taberistan veya Isfahan ile Kasan arasinda bulunan bir
koy olan Tefris’te dogmustur. Bir¢ok hocadan dersler alan Tabersi tahsili sona erince
bir siire Horasan’da hocalik yapti. Basta oglu olmak iizere birgok talebe yetistirdi ve ¢cok

sayida eser yazdi. Miifessir h. 548 tarihinde Sebzevar’da vefat etmistir.*"®

Tabersi, Bakara stiresinin 107. ayetinde _sai ¥y A5 (0 4 (e o1 W “Allah 'tan
sizin i¢in ne bir vell bulunur, ne de bir yardimci,” gegen “veli” kavraminin “kaimun bil
emr” anlamima geldigini belirtir sonra kelimenin “feil” vezninde oldugunu soyler ve
bunun kisinin soyle demesi gibi oldugunu aktarir: e s s 4ias VL 28 @ 4"
"Oualuall “Veli, isin sorumlusu demektir. O, Miisliimanlarin islerinin velisi/sorumlusudur

denir,” demektedir.**"®

Bakara sfiresi 120. ayette gegen" s (» 4 (o A W" “Senin icin Allah tan bir veli
bulunmaz.” kismini tefsir ederken "4lae (e dhiay" “Onun ikdbindan seni koruyacak
bulunmaz,” ifadesini kullanmaktadir.**® Gériildiigii gibi veli kavramimni bu iki ayette

sorumlulugunu iistlenmek ve muhafaza etmek anlamlarinda kullanilmaktadir.

Bakara sfresinin 257. Ayetinin "5l o Jy 4" “Allah iman edenlerin

velisidir,” kismini tefsir ederken ayette gecen veli kavramini igin.
MAalall 43) agr Lo S 8 agiune 5 ad puai "

“Allah iman edenlerin velisidir: Yani onlarin ona ihtiyag duyduklart her konuda

Allah onlarin yardimeis: ve destekgisidir. ” 148

Tabersi de Maide sliresinin 55. ayetinde gecen veli kelimesini; yardim ve
destegini iistlenen, islerini diizenleyen olarak anlamlandirir. Sonra kadinin nikah aktini
icra etmeye yetkili kisiye vellyii’l-mere’, kisas istemeye yetkili kisiye veliyii’d-dém,

halki yoneten sultana veliyii’l-ahdi’l-Miislimin denilir,"*®? der. Tabersi de ayeti tefsir

1478 Tefrisi, es-Seyyid Mustafa b. el-Hiiseyin el-Huseyni, Nakdii’r-Ricdl, Kum, Miiessesetu Ali’l-Beyt li
ihyai’t-turas, 2008, IV, 19; Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Arifin Esmdu’l-Miiellifin ve
Asaruw’IMusannifin, Beyrit, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Bagdadi, 1, 820; Mustafa Oz, “Tabersi”
Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2010, XXXIX, 324-325.

1479 et-Tabersi, Mecmau’l-Beyin, |, 251.

1480 et-Tabersi, Mecmau’l-Beydin, |, 273.

1481 et-Tabersi, Mecmau’l-Beydn, |1, 134-135.

1482 et-Tabersi, Mecmau’l-Beydin, |11, 295.

231



ederken Kummi ve Ayyasi’ye miitabik olarak bu ayeti Hz. Ali’nin velayetine delil

olarak getirir ve onlarin aktardiklarma mutabik bilgiler aktarir.**®

Yunis siresinin 62. ayetini, G50 2 Y3 agile Cai Y A Q3 OV “Pyi bilin ki,
Allah’in velilerine, asla korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir,” tefsir ederken
“Evliyaulldh” tamlamasi igin sunlar1 aktarir; “Ayetin bahsettigi kimseler Allah’a itaat
edip emirlerini yapmaya yonelen kimselerdir ki Allah da onlarin iglerini muhafaza eder
ve onlarin himayesini {stlenir. Denildi ki: Onlar 6yle bir toplulukturlar ki hayirh
simalarindan ve tevazularindan dolay1 Allah onlari anar, yine denilmistir ki: Onlar Allah
igin birbirlerini sevenlerdir, yine sdyle denilmistir: Onlar bir sonraki ayette gectigi gibi

iman edip takva sahibi olanlardir.”**®*

Tabersi, Maide siresinin 3. dyetinde gecen i &l RARY é}éi“‘Bugiin dininizi
kemale erdirdim.” ifadesini tefsir ederken bunun Hz. Ali’nin veldyetine isaret ettigini

belirtir.148

Tabersi’nin tefsirinde ehl-i siinnet ulemasinin tefsirlerine yakin izahlara
rastlamak miimkiindiir. Fakat diger Sii tefsirlerde oldugu gibi o da Sii itikadinin delil

saydigi belli ayetleri Hz. Ali’nin ve on iki imamin velayetine delil olarak getirir.
4.5.4.4. Muhammed Hiiseyin Tabdtabat (6. 1981) el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an

Tabatabai, 1904 yilinda Tebriz yakinlarindaki Sadabad koylinde diinyaya
gelmistir. Alimlerin yetistigi bir aileye mensuptur. Kiigiik yaslarda annesini ve babasim
kaybeden Tabatabal ilk egitimini Tebriz’de almistir. 1925 yilinda Necef’e giderek
burada Sii fikhi, ahlak ve hikmet dersleri, felsefe, matematik ve hendese/geometri
ogremis fakat maddi durumunun koétiilesmesi nedeniyle Tebriz’e koyline donmiis ve
ciftcilikle ugrasmistir. Tabatabai, II. Diinya Savasi’nda Ruslar’in Iran’in kuzeyini isgal
etmeleri {izerine Kum’a gitmis, burada tefsir ve felsefe dersleri vermistir. Ogrencisi

Seyyit Hiiseyin Nasr’in terciimanligini yaptigt Henry Corbin ile yiiriittiigii tasavvuf,

1483 et-Tabersi, Mecmau’l-Beydn, |11, 295-299.
1484 et-Tabersi, Mecmau’l-Beyin, \V/, 157.
1485 et-Tabersi, Mecmau’l-Beydn, |11, 227-228.
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ilah hikmet ve gnostisizm/sezgi bilim sohbetleri icra eden Tabatabai 1981°de Kum’da

vefat etmistir.***°

Tabatabai’nin el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an isimli tefsiri, Imamiyye Sia’sinin
tefsir metoduna goére yazilmis 6nemli tefsirlerden olup; eserin telifi yaklasik yirmi yil
stirmiistir. Hem ahkam hem de akait ile ilgili ayetleri mensubu oldugu mezhebin
anlayigina mutabik olarak tefsir etmistir. Bu baglamda el-Mizan tefsirini mezhebi tefsir
kategorisinde sayilmis, tefsirinde yer alan hadisleri on iki imamdan ve Si’a’nin temel
kaynaklarindan nakletmistir. Tefsir Tahran ve Beyrut’ta nesredilmistir.**®’
Tabatabai’nin tefsiri modern donemde yazilmis Sii tefsirlerde veli kavraminin ilk
donem Sii tefsirlerine miitabik olarak ele aninip alinmadigini 6rneklendirmek igin

incelenmistir. Zira bu tezde hicri 5. yiizyila kadar yazilmis tefsirlede veli kavramin

nasil anlasildig1 arastirmaktadir.

Tabatabai, Bakara 286. ayette gegen “Ll s« <uil" “sen bizim mevidmizsin,” kismini
tefsir ederken; “Mevla yardim eden demektir. Fakat bu siradan bir yardim eden degil,
yardim edilenin islerinin yonetimini de iistlenen, onlara yardim eden anlaminda
kullanilir. Zira ‘mevla’ islerin yOnetimini iizerine almak anlamina gelen ‘velayet’
kokiinden gelir. Allah miiminlerin velisi olduguna gore, onlarin yardimcisi ve
mevlasidir/sahibidir. Yardimina ihtiya¢ duyduklari seylerde onlara yardim eder,'*®®
demektedir.

Yunis siiresinin 62. ayetinde, G555 2 Y3 agle Caid Y A 23 &V YT, “yi bilin ki,
Allahin velilerine, asla korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir,” gegen “evliyaullah”
tamlamasini tefsir ederken “Velayet kelimesinin asil anlaminin ‘kendilerinden olmayan
aracilar1 bir daha bir araya girmeyecek sekilde ortadan kaldirmak, oldugunu belirtir.
Kelime daha sonra istiare yoluyla ‘bir seyin baska bir seye herhangi bir sekilde yakin
olmasi anlaminda ve nesep, yer, derece, dostluk ve diger birgok bakimdan yakinlik
anlaminda kullanilir. Veli kelimesi yakin iligki i¢inde olan her iki taraf i¢in, ayrica

taraflardan her birinin 6biirliniin bagkalar tarafindan tistlenmeyen islerini iistlenmesi ve

1486 Al Evsi, et-Tabdtabdi ve Menhecuhii fi Tefsirihi el-Mizdn, Iran, Munazzamatii’l-Alami’l-Islami,
1985, 47-50; Hatice Erkog, “Tabdtabdi’nin Kur’dn Anlayisi,” Tiirk Akademik Sosyal Bilimler Arastirma
Dergisi, 2020, 111, 2, 1-12; M. Suat Mertoglu, “Tabdtabai”, DIA, Istanbul, 2010, XXXIX, 306-308.

Y87 Hatice Erkog, “Tabdtabdi’nin Kur’in Anlayisi,” 1-12; M. Suat Mertoglu, “Tabdtabdi,” XXXIX,
306-308.

1488 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Miiessetii’l-ilmi 1i’l-Matbuat, Beyrut,
1997, 11, 452.
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isleriyle ilgili yetkili olmast anlaminda kullanilir. Bu tarife gore Allah kulunun velisidir,
¢linkii onun islerini Gstlenir, hayatini diizenler, bunun i¢in onu dogru yola iletir, yapmasi
uygun olan seyleri emreder, yapmasi uygun olmayan seyleri yasaklar, diinya ve ahiret
hayatinda yardimcisi ve destek¢isi olur. Gergek anlami ile miimin olan kul da Rabbinin
velisidir, ¢iinkii emirlerinde ve yasaklarinda Allah’a itaat etme isini yiiriitir ve bu

yonden Allah’a bir yakinligi vardir,” demektedir. "%

Tabatabai, Maide siresinin 55. ve 56. ayetlerinin “Sizin veliniz Allah,
Peygamberi ve namaz kilan, riikii hdalindeyken zekat veren miiminlerdir.” I¢inde er alan
“Namaz kilan, riikii hdlindeyken zekdt verem miiminlerdir,” ifadesinden kastedilen
kisinin Hz. Ali oldugunu kanitlamak igin sayfalarca tefsir yapmaktadir. Ona gore
immetin basinda bir velinin bulunmasi, Islam icin kagmilmaz bir zorunluluktur. Biitiin
insanlig1 ingd, imar ve mutlu etmek iddias1 ile gelen dinin bir veliye ihtiyaci vardir.
Biitiin toplumlar igin baslarinda bir ydneticinin olmasi sosyal kanun iken islam’m bu
1490

sosyal kanundan uzak, bagsiz ve yoneticisiz kalmasi olmayacak bir durumdur.

1491

Tabatabai’ye gore, “Sii ve sinni kaynaklarda™ " gelen ¢ok sayidaki rivayete

gore, bu iki ayet namaz sirasinda yiiziigiinii sadaka olarak veren Hz. Ali hakkinda

inmistir.” Yani ona gore “bu iki ayet genel degil 6zel anlamlidir.”14%2

Tabatabai, bu ayetin sebeb-i niizlilii olarak soyle bir rivayete yer verir. “Daha
once Yahudi iken Miisliiman olmus bir grup sahabe, Hz. Peygamber’e gelerek; ‘ey
Allah’in elgisi, Hz. Masa, yerine Yisa b. NGn’u vasiyet etti. Senin vasin kimdir ve
senden sonra velimiz kim olacak?’ diye sordular. Bunun tizerine, ‘Sizin veliniz ancak
Allah, onun Resulii ve namaz kilan ve riikii hdalinde iken zekdt veren miiminlerdir,” ayeti
»»1493

indi. Rivayetin devami su sekildedir: “O sirada Peygamberimiz onlara, ‘kalkin,’

dedi, onlar da kalktilar ve beraber mescide vardilar. iceri girerken disar1 c¢ikan bir

1989 Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, X, 84-86.

1490 Tabatabai, el-Mizéin fi Tefsiri’l-Kur’dn, V1, 5-30.

191 Niikatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1, 486; Taberi, Camiu’l-Beydn, V111, 530-531; Matiiridi:
Maide stresinin 55. ayetini tefsir ederken Oncelikle bu ayette gegen veli edinmenin “Yahudi ve
Hristiyanlar vell edinmeyin...” (Maide, 5/51) ayetinin silast olduguna deginir ve burada kasitin Yahudi
ve Hristiyanlar1 degi; Allah’1, Resiilii’'nii ve iman ednleri vell edinmek oldugunu belirtir. Sonra ayetin Hz.
Ali’nin velayetine delalet ettigine dair Sii tefsirlerine miitabik rivayetleri aktarir. Ardindan bu rivayetleri
degerlendirerek bu ayetin Hz. Ali’nin velayetine deginerek onu 6vmesinin hilafet makaminin onun hakki
oldugu veya onun Hz. EbG Bekir’den daha iistiin oldugu ve hilafete daha oncelikli oldugu anlamina
gelmeyecegini belirtir. Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 1V, 257-258.

192 Tabatabai, el-Mizén fi Tefsiri’l-Kur’dn, V1, 12.

1493 Tabatabai, el-Mizén fi Tefsiri’l-Kur’dn, /1, 20-21.
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dilenci ile karsilastilar. Peygamberimiz ona, ‘ey dilenci, sana bir sey veren oldu mu?’
diye sordu. Dilenci, ‘evet, bu yiizigli verdiler,” dedi. Peygamberimiz, ‘onu sana Kim
verdi?’ diye sordu. Dilenci, ‘su namaz kilan adam,” dedi. Peygamberimiz, ‘Sana yiiziigii
verirken ne durumda idi?’ diye sordu. Dilenci, ‘Riik( halinde idi,” dedi. Bunun iizerine
Peygamber tekbir getirdi ve arkasindan mescittekiler de tekbir getirdiler.” Akabinde
Peygamber’imiz, ‘benden sonraki veliniz Ali'dir,” dedi. Sahabeler de ‘biz Allah'in
Rabbimiz, Muhammed'in peygamberimiz ve Ali'nin velimiz olmasina razi olduk,’
dediler. Bundan sonra, ‘Kim Allah’, onun Resiliinii ve miiminleri veli edinirse, (bilsin

ki) gdlip gelecek olanlar, yalmiz Allah'in hizbidir,” ayeti indi,”**** demektedir.
Tabatabai, Imam Bakir’dan s6yle nakleder:

“Yiice Allah, Peygamber’e Hz. Ali’nin veliligini emretti, ona, ‘Sizin veliniz ancak
Allah, O'nun Resiilii ve namaz kilan ve riikii hdlinde iken zekat veren miiminlerdir,’
ayetini indirdi ve uli’l-emr’in veliligini farz kildi. Ashap bunun ne oldugunu bilemedi,
bunun tizerine Allah, Hz. Muhammed’e namazi, zekati, orucu ve hacci agikladigr gibi
velayeti de agiklamasini emretti.” ‘Allah'tan bu emir gelince Peygamber sikintiya
kapildi. Insanlarin dinlerinden dénmelerinden, kendisini yalanlamalarindan korktu. Bu
sikint1 tizerine Allah ona, ‘Ey El¢gi, Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji teblig et.
Eger bunu yapmazsan, onun el¢isi olma gérevini yerine getirmemis olursun. Allah seni

insanlardan korur, %

ayetini indirdi. Bunun {izerine Peygamber Allah’in emrini
haykirdi. Gadir-i Hum giinii ‘toplanin’ diye seslendi ve ayaga kalkarak Hz. Ali’nin
veliligini ilan etti. Ardindan insanlara, orada olanlarin olmayanlara bu mesaji

duyurmalarini emretti.”*%

Degerlendirme, ilk donem tefsirlerde veli, evliya ve mevla kavramlari, himaye
etmek, destek ve yardimci olmak, Rab, sahib, taraf, yakin, akraba, arka ¢ikan, ahlaki

197 S tefsirlerde ise veli

manada degil siyasi anlamda dost anlamlarinda kullanilmistir.
kavrami anlam kaymasina ugrayarak Hz. Ali’nin ve on iki imamin velayetini ifade eden
bir anlama kavusmustur. Veliler de peygamberler gibi biiyiik kiiciik giinahlardan

mahfiz masum insanlar sayilmaistir.

1494 Tabatabai, el-Mizén fi Tefsiri’l-Kur’dn, /1, 20-21.

1495 Maide, 4/67.

149 Tabatabai, el-Mizén fi Tefsiri’l-Kur’dn, /1, 19-20.

1997 Bk Balkis, Kur’an’in Anlasilmasinda Islam Oncesini Bilmenin Onemi; Veli Kavrami 0megi, 199-
231.
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4.6. Kur’an-1 Kerim Meillerinde Veli/Mevla Kavrami
Meil terimi “evl” kokiinden tiiremis bir mimli mastar olup “dénmek, 1slah
etmek, ulasilan hedef, gaye, sozii iyice inceleyip varacagi manaya yormak, bir seyi

amaglanan son noktaya ulastirmak,” %%

gibi anlamlara gelmektedir. Meal, Kur’an’in
cesitli dillere ve Tiirkge’ye g¢evrilmesi eylemi igin kullanilan terim olup Kur’an’in
motamot/oldugu gibi degil mana ve mefthum bakimindan baska dile aktarilmasi i¢in
kullanilan bir terimdir.***® Kur’an’m Tiirkgeye yapilan cevirilerinde kullanilan meal
kelimesi, Kur’an ¢evirisi anlaminda Arapca sozliiklerde yer almamaktadir.”®® Mealler,
Kur’an’in metin ¢evirisi gibi anlasilsa da esasinda yazarin ayetlerden anladigr ve
aktardig1 yorumlardir. Nitekim bir metnin bir dilden baska bir dile tercimesi, hedef dili
konusanlar i¢in aciklama gayesi tasimaktadir. Bundan dolay1 ¢eviri faaliyeti birbirini

anlamayan kisiler arasinda arabuluculuk seklinde tarif edilmektedir.***

Muhteviyatinda cesitli ayetlerin de oldugu Hz. Peygamber’in diger milletlerin
yoneticilerine gonderdigi mektuplar Kur’an’in baska dillere gevrilmesine 6rnek olarak
verilir®® Ayrica ilk meal faaliyetinin Farsca oldugu ve Hz. Peygamber dénemine
kadar gittigi aktarilir. iranlilar, Selman-1 Farisi’ye mektup yazarak, Fatiha stresini
kendileri i¢in Farsgaya terciime etmesini isterler. O, Fars¢a olarak “Rahman olan
Allah’mn adiyla” “saiiis 2iglas U 49 jfadesini yazar ve bunu Peygambere gosterir. Daha
sonra Iranlilar bu meali, Arapca telaffuza asina oluncaya dek namazlarinda okurlar.®*%
Hicri Il. yiizyil Buhara’sinda halkin, namazlarinda Kur’an’t Arapgasindan
ezberleyememesinden dolayr Kur’an’t Farsga okuma aligkanliklarinin  oldugu

soylenir.**%

1498 fbn Faris, Miicmelii’l-luga, 1,160-162; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, X, 32.

1499 Mustafa Oztiirk, “Medl,” DA, Ankara, 2019, Ek, 11. 205-207.

1500 731 fikar Durmus, Kur’dn’in Tiirkce Terciimeleri, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2007, 42-43.

10 Smer Ozsoy, Yeniden Kur’an Cevirisi, Hangi Anlam? Kur’in Mealleri ve Metin-Merkezci Yorum,
(ed. Mustafa Cagric1), Kuramer, Istanbul, 2021, 26; Fatih Kanca, “Yazilis Amaclari Bakimindan Kur’an
Mealleri,” Ulum, 2022, V, 11, 187-247.

Y92 ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 1, 258-291.

1303 Ebi Abdillah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Kitabii’l-Asl, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut, 1990, 1, 39;
Ebl Bekr Semsii’d-Din Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, 11,
282; ez-Ziirkani, Menahilii’l-Irfan, 11, 55; Osman Keskioglu, Niiziliinden Giiniimiize Kadar, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1989, 212.

1504 e|-Cahiz, el-Beyin ve’t-Tebyin, 1, 368; Genis analizler icin bk. Seyfullah Efe, “Kur’dn’in Fars¢a’ya
Terciimesi ve Ilk Farsca Tefsirler,” Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2013, 1,
XXXVII, 221-237.
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[k Tiirkge Kur’an terciimesinin Samanogullar1 emiri Mansir b. Nah (961-976)
zamaninda yapildigi aktarihr.’®® 1924 tarihinde ilk 6rnekleri verilen Tiirkge Kur’an
terciimeleri, Hasan Basri Cantay’in yaptigi ¢alismaya “meal” ismini benimsemesiyle

birlikte 1960°lardan itibaren yayimlanan terciimelerde “meal” ortak ad olmustur.*%

Meal yazmanin elbette belli zorluklar1 vardir. Bu zorluklarin tistesinden gelmek
icin ciddi bir emege ve dogru bir yonteme ihtiya¢c duyulur. Gerekli emek sarf
edilmeden, yeterli ilmi donanima sahip olmadan, dogru yontemler takip edilmeden
yazilan mealler anlam kaymalarinin olugsmasina sebep olur. Bu durum ayni zamanda
dinin yanlis anlasilmasina da sebep teskil eder. Kur’an Allah’in kelami, onun
konusmas1, onun szii olduguna gore evvelemirde dille alakahdr, dilsel bir olgudur.*®®’
Allah muradini bir dil ile (Arap¢a) kullarina bildirdigine gére bu dile vakif olmak ve
[14hi bildirimin oldugu asirda mezkir dilin nasil isti’mal edildiginin (dil-tarih iligkisi)
kafi derecede aragtirmak zaruret derecesinde 6nem arz eder. Kur’an’m 23 yil boyunca
cesitli yasanmugliklar (esbab’i niizil) {lizerine peyderpey indigini hesaba katmadan

yapilan ¢alismalar anakronizmden vareste olmaz.*%®

Kur’an’m nazil oldugu dénemde Islami ilimler olarak adlandirdigimiz ilim
dallar1 heniiz tesekkiil etmis degildi. Disiplin anlaminda tefsir, hadis, kelam, tasavvuf ve
fikith gibi ilimler yok‘cu.1509 Zamanla ilimler tesekkiil edince her bir ilim dalinin
kendisine ait kavramlary/literatiirii olustu.®'® Ayrica Cemel (656) ve Siffin (657)
savaglarindan sonra iimmette baglayan ayrisma Once hiziplesmeyi sonra da itikadi ve
ameli konularda ayrismay1 beraberinde getirdi. Her hizip kendi anlayisina uygun bir

literatiir gelistirdi ve Islam’m temel kayna@ olan Kur’an’dan kendi diisiincelerini

1505 Abdiilkadir inan, Kur’an’t Kerim’in Tiirk¢e Terciimeleri Uzerine Bir Inceleme, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1961, 7-8; Hidayet Aydar, Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi, Kur’an
Okulu Yayincilik, Istanbul, 1996, 96; Mustafa Oztiirk, Eski Anadolu Tiirkcesi Déneminde Ortaya
Konan Kur’an Terciimeleri Ozerine-1, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, XXXIX, 2012, 117.

1506 Mustafa Oztiirk, “Medl,” EK, 11. 205-207.

1507 Ciindioglu, Kur’an’t Anlamanin Anlamu, 17.

1508 Nehmet Akif Koc, Meallerde Anakronizm (Yanhs Tarihlendirme) Sorunu, (Kur’an Mealleri ve
Metin Merkezli Yorum), Kuramer, Istanbul, 2019, 199-209; Mustafa Karagdz, Tenzil Donemi
Sonrasindaki Ilmi ve Mezhbi Gelismelerin Meallere Yansimast, (Kur’'an Mealleri ve Metin Merkezli
Yorum, Icinden), Kuramer, Istanbul, 2019, 55-118.

109 flyas Celebi, “Isldmi Ilimlerde Metodoloji— IV Temel Islim Ilimlerinin Ortaya Cikast ve
Birbirleriyle Iligkileri” (Agihis Konusmasi), Ensar Yaymcilik, Istanbul, 2014, 10.

1519 Genis bilgi igin bk. Mustafa Karagoz, Tenzil Dinemi Sonrasindaki Ilmi ve Mezhbi Gelismelerin
Meallere Yansimasi, 55-118.
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ispatlamaya g:ahsrnlslardlr.1511 Ayrica bugiin modern dénemin ilmi verilerinin de bazi
ayetlerin terclimesinde etkili oldugu goriilir. Burada ilmi tefsir anlayisiyla yapilan
meallerin Kur’an’da gegen kimi kelimelere ne denli uzak anlamlar verdigiyle ilgili bir
ornek vermenin faydali olacagi diisiiniilmektedir. Mesela Kur’an’da gecen ‘“sanea”
kelimesi Yasar Nuri Oztiirk’iin mealinde “sanayi” olarak meallendirir. Maide stiresinin
14. ayetinde; “Allah onlara yaptikliar: bu seyin ne oldugunu bildirecektir.” ( agii asus
Osxias | $1S W) denilir. Oztiirk’iin bu Ayete yaptigi meal su sekildedir; “Sinaat/teknoloji
olarak iirettikleri seylerin ne oldugunu Allah onlara yakinda haber verecektir.**?
Burdan da anlasiliyor ki anlam vermede insanin iginde bulundugu sosyolijik sartlar

etkili olmakta ve kisiyi farkli manalar vermeye itmektedir. Bu durum herkes igin

mumkin bir durumdur.

Miiddessir siresinin 4. ayeti, meallerde ‘hadesten taharet' anlamina gelecek
sekilde ¢evrilmistir. Ali Bulag, Ahmet Varol, Siileyman Ates Aayeti, ‘elbiseni
temizle’,™*® seklinde ceviren ¢ok sayidaki meal sahibinden birkagidir. Oysa, ek <l
ayeti glinimiize ulasan ilk donem tefsirlerden birinin miellifi olan Miikatil'in
aciklamalariyla daha anlamli bir baglama yerlesmistir. Miikatil Araplarin, “giinahtan
uzak duran insanlara” < ala ' dediklerini aktarmistir. Nitekim Hz. Hatice’nin
{istiin iffeti sebebiyle islamiyet’ten 6nce “Tahire” lakabiyla anildig da bilinmektedir.!>*®
Bu nedenle yapilan meal faaliyetlerinin titizlikle yapilmasi 6énemlidir. Kur’an’in dogru
anlagilmasi i¢in fikirsel kaymalardan uzak, vahyin indigi ¢agin dil ve anlam diinyasini

gozeten ¢aligmalar yapmak gerekli goriilmektedir.

Bu calismada veli kavraminin Tiirk¢e meéllerde anlam kaymasina ugrayip

ugramadigi incelenecektir. Secilen meéller {i¢ sekilde tasnif edilecektir.

a) Veli kavraminin anlam kaymasina ugradigi mealler.

b) Veli kavraminin oldugu gibi (veli olarak) verildigi mealler.

1511

Kuleyni’ye gore Kur'an’da gegen “dyat", “sadik{in”, “ehlii'z-zikr”, “iilii'l-elbab”, “rasihiin”, “sabikiin
bi'lhayrat”, “ekvam”, “ni'met” kelimeleriyle imamlar murad olunmustur. el-Kuleyni el-Usil min el-Kifi,
1,207-217.

1512 Yasar Nuri Oztirk, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, 111; BK. Mustafa Karagdz, Tenzil Donemi
Sonrasindaki Ilmi ve Mezhbi Gelismelerin Meallere Yansimasi, 55-118.

53 Bulag, Kur’dn-1 Kerim Tiirk¢e Anlami, 98; Ahmet Varol, Kur’dn Medli, Ozan Yayncilik, Istanbul,
215; Ates, Kur’an’t Kerim ve Yiice Medli, Yeni Ufuk Nesriyat, Istanbul, 216.

1314 Miikatil, T efsiru Miikdtil b. Siileyman, 1V, 490; Daha fazla 6rnek i¢in bk. Kog, Meallerde
Anakronizm (Yanhs Tarihlendirme) Sorunu, 200.

515 fbn Hisam, es-Sire, 1, 187; ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, VI, 78.
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c) Veli kavraminin dig baglama uygun olarak anlamlandirildigi mealler.

4.6.1. Meallerde Veli Kavram

Meilleri segerken Cumhuriyet Donemi’nden sonra yazilmis eserler segildi. Bu
secim yapilirken medlin kime ve hangi diisiince gurubuna ait oldugundan ziyade
incelenen kavrama (veli kavramina) verdigi manaya bakildi. Veli kavramda anlam
kaymasinin olugsmasina neden olanlar, kavrama Tiirkce meal vermeden kavrami ele
alanlar ile kavramin dis baglami dikkate alinarak kavrama anlam verenler incelendi.
Meil se¢imi yapilirken bu hususlara matuf olacak sekilde mealler segildi. Zira bu
calismanin maksadi bazi kimse veya kurumlarin ve/veya topluluklarin meal
caligmalarini hedef almak degildir. Calismada incelenen konuyla ilgili durum tespiti
yapildi. Ayrica sayilari ii¢ yiizii asan meallerin tamamini burada zikretmek tez
aragtirmasinin boyutunu asan bir durumdur. Bu sebeple mahdit sayida meal ile iktifa
edildi.

a) Veli kavramimin anlam kaymasina ugradigi mealler.
Bakara siiresinin 257. ayetine su sekillerde meal verilmistir.
ol el 41 i
Kavrama once “dost” anlami veren mealler zikredilecektir.

Salih Akdemir: “Allah iman edenlerin dostudur ... ”*>*®

Hiiseyin Atay: “Allah inananlarin yakin dostudur...”""

Diyanet isleri Baskanligi: “Allah iman edenlerin dostudur...”*>*

Bayraktar Bayrakli: “Allah iman edenlerin dostudur...”*"

Diyanet Vakfi: “Allah iman edenlerin dostudur ...

Siileyman Ates: “Allah iman edenlerin dostudur ...

Hayrat Nesriyat: “Allah iman edenlerin dostudur... "%

1516 galih Akdemir, Son Cagri Kur’dn, Ankara Okulu Yayimlari, Ankara, 2004, 42.

17 Hiiseyin Atay, Kur’dn Tiirkce Cevirisi, Pozitif Yaymcilik, Ankara, 1997, 42.

1518 Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur’dn’t Kerim Medli, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara,

2009, 47.

1519 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayis Isgginda Kur’dn Medli, Bayrakli Yayinlari, Istanbul, 2007, 45.
® Komisyon, Kur’in’t Kerim ve A¢iklamali Medli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2010,

42,

1521 Siileyman Ates, Kur’dn’t Kerim ve Yiice Medli, Yeni Ufuk Negriyat, istanbul, 2009, 42.
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Yukarida zikredilen mealde veli sozcligiine “dost” manasi verilmektedir.
Halbuki ilk donem tefsirlerde bu ayette gecen veli sozciigiine yardim eden, destekte
bulunan, koruyan, muvaffak kilan, miittefik/dost, himaye eden gibi anlamlarin verildigi
goriilmektedir.®®® Ayrica kavrama ahlaki ve manevi manada dost manasi vermek
kavramin anlam kaymasina ugramasina neden olmaktadir. Eger kavrama dost manasi
verilecekse bunun siyasi manada dostluk yani miittefik olma anlaminda kullanildig

belirtilmelidir.*>*

b) Veli kavraminin oldugu gibi (veli olarak) verildigi mealler.

Bazi1 meallerde ise veli kavramina oldugu gibi anlam verildigi goriilmektedir. Bu
durum Kur’an’da gecen kavramlarla tanismak agisindan dogru olsa da iptidail olarak
Kur’an ile mealler vasitasiyla tanisan insanlar i¢in okudugunu anlamama sikintisini
beraberinde getirmektedir. Su meéller 6rnek olarak verilebilir.

Elmalili M. H. Yazir: “Allah iyman edenlerin velisidir. 1525

. yF y . . a7 5152
Omer Nasuhi Bilmen: “Allah iman edenlerin velisidir. "%

Yasar Nuri Oztiirk: “Allah iman edenlerin velisidir. "%’

Ab-1 Hayat: “Allah Iman edenlerin velisidir. "***®

A (13 L] L] A . . J/‘l 2
Kur’an Yolu: “Allah iman edenlerin velisidir. "%

Mustafa islamoglu: “Allah iman edenlerin velisidir."*>*
¢) Veli kavramimin dis baglama uygun olarak anlamlandirildigi meéller.

Son olarak veli sozctigiine “yardim eden, destekte bulunan, koruyan, muvaffak

kilan, himdye eden” gibi manalar veren meallere bakilacaktir.

1522 Hayrat Nesriyat [lim Arastirma Merkezi Meal Hey’eti, Kur’dn-1 Kerim ve Muhtasar Medli, Hayrat

Nesriyat, Istanbul, 2001, 42.

1523 Mukatil, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, |, 214; ez-Zeccic, Meani’l-Kur’an, 1, 339; Taberi, Camiu’l-
Beyin, 1V. 563; Maturidi, Te’vildtii’l-Kur’dn, 11, 161-162; Maverdi, en-Niiketu ve’l-Uyiin, |, 330; el-
Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1, 310.

1524 Balkis, Kur’dn’in Anlasiimasinda Islam Oncesini Bilmenin Onemi; Veli Kavrami 0rnegi, 187.

1525 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, 42.

1526 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim Ti iirkce Medl-i Alisi, Bilmen Yayinevi, istanbul, tsz, 42.

1527 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli, Hiirriyet Ofset, Istanbul, 1994, 52.

1528 Sadi Eren & Zafer Karli, Ab-1 Hayat Medl ve Tefsiri, Yayn Diinyanuz Yayimnlari, Istanbul, 2022, 98.
1529 Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu Medli, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 2014, 42.
1530 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitab1 Kur’n, Diisiin Yayincilik, Istanbul, 2010, 765.
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Ismail Hakki Izmirli: Allah iman edenlerin yaridir, (yardimcisidir, islerini
gorenidir.)™*

Hasan Basri Cantay: “Allah iman edenlerin yardimcisiduir. "%

Ali Fikri Yavuz: “Allah iman edenlerin yardimcisidir. %

Bahaeddin Saglam: “Allah iman edenlerin sahibidir.”****

Ihsan Aktas: “Allah, iman etmis olanlarin velisi (sahibi, hdamisi, yardimcisi ve

dogru yola yonlendiricisi)dir. »1535

Mahmut Kisa: “Allah iman edenlerin koruyucusu, yardimcisi, dostu ve
A e 7. 9l
velisidir. "*>%

Mustafa Oztiirk: “Allah miiminlerin yar ve yardimcisidir. ™’

Erhan Aktas: Allah, iman edenlerin velssidir. Yani koruyucu, yardimci, gozeten,

destekleyici ve ycmdagwhr.ls38

Veli  kavrammin  Cahiliye  Donemi’ndeki  kullanimi,  sozliiklerdeki
anlamlandirmasi ve tefsir kaynaklarindaki manalar1 goz 6niine alindiginda sézciige bu

sekilde mana vermek daha isabetli goriilmektedir.

a) Veli kavraminin anlam kaymasina ugradigi mealler.

Enam siresi 14. ayetine verilen mealler
L5 5% e O
Kavrama “dost” anlami veren mealler:

Ali Fikri Yavuz: “...Allah'dan baskasint mi dost edinirim? i

Ahmet Varol: “...Allah'tan baskasini mi kendime dost edinecegim...”>*°

1581 {7 mirli, Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli, 42.

1532 Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hikim ve Medli Kerim, Elif Ofset, istanbul, 1990, 72.

1533 Ali Fikri Yavuz, Kur’dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi, Sonmez Nesriyat, Istanbul, 1984, 42.

1534 Bedrettin Saglam, Kur’dn-1 Kerim Medl-i, Giilnar Yayinlar1, Istanbul, 2013, 37.

153 jhsan Aktas, Kur’dn Medl-i, Cinar Yayinlari, istanbul, 2024, 150.

158 Mahmut Kisa, Kisa Aciklamali Kur’an-1 Kerim Medli, Armagan Kitaplar Yaymlari, Konya, 2012,
53.
137 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri. Diisiin Yayincilik,
Istanbul, 2012, 61.

1538 Erhan Aktas, Kerim Kur’in Tiirkce Cevirisi, Duman Ofset, Ankara, 2016, 50.

1539 vavuz, Kur’dn-1 Kerim ve Medl-i Alisi, 124.

590 varol, Kur’an Medli, 128.
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Bayraktar Bayrakli: ... Allah'tan baskasini mi dost edinecegim? ...”">*"

Ab-1 Hayat: “...Allah'tan baskasini mi dost edinecegim? ..."*>*

Kur’an Yolu: “...Allah'tan baskasini mi dost edinecegim? ...”**

Muhammed Esed: “...Allah tan baska birini mi dost edinecegim?” ...”>*

b) Veli kavraminin oldugu gibi (veli olarak) verildigi mealler.

Elmalilt M. H. Yazir: “Ya, de: O goklerin yerin yaradani Allah’dan baskasint mi veliy

ittihaz edecegim? ..."">%
Omer Nasuhi Bilmen: “...Allah tan baskasim veli ittihaz eder miyim? ... 1546
Yasar Nuri Oztiitk: “...Allah'tan baskasini mi veli edineyim? ... 1547
Ali Bulag: “...Allah'tan baskasini mi veli edinecegim...”*>*®
,,1549

Mustafa Islamoglu: «...Allah 'tan baskasini m1 veli edinecegim? ...
c) Veli kavramimn dis baglama uygun olarak anlamlandirildigi mealler.

Kavrama “Rabb” ve “Yaratan” anlami1 verenler.

Ismail Hakk1 izmirli: “Tanridan baska bir tapacagi yar edinir miyim? . otee0
Hasan Basri Cantay: “Allahdan baskasini mi Tanrt edinecekmisim? Wi

Ilyas Yorulmaz: “Allah varken, ondan baskalarina mi sigiacagim? ...”">>

Ulkemizde yazilan meallerde karsilasilan problemlerden biri de bir kavrama

Kur’an’m her yerinde anyr anlamin verilmesidir. Halbuki Miikatil, veli kavraminin

14 Bayrakli, Yeni Bir Anlayis Isiginda Kur’an Medli, 126.

142 Bren & Karl, Ab-1 Hayat Medl ve Tefsiri, 251.
183 Kur’an Yolu, Kur’an-1 Kerim Medali, 128.

15% Esed, Kur’an Mesaj, |, 225.

1% Elmalili, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, 128.

154 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim Tiirk¢ce Medl-i Alisi, 126.
¥4y . Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali, 123.

1548 Bulag, Kur’in-1 Kerim Tiirkce Anlami, Pinar Yaymcilik, Istanbul, 1983, 128.
549 {slamoglu, Hayat Kitabt Kur’dn,

1550 jymirli, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli, 128.

5L Cantay, Kur’dn-1 Hikim ve Medli Kerim, 128.

1582 vorulmaz, Kur’an-1 Kerim Meali, 126.
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Kur’an’da 11 ayr1 anlamda kullanildigini ve yukaridaki ayetin ise “Rab” anlamina

geldigini, ™ belirtmektedir.

a) Veli kavraminin anlam kaymasina ugradigi mealler.
Ynus siresinin 62. ayetine verilen mealller.
Osi5a Y aele a3 Y 631 51

“Iyi bilin ki eviiydulldha korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.*>*

Kur’an’da evliyad kavrami kirk ayette ge(;mektedir.1555 Bu ayetlerin sadece
birinde evliyaullah tamlamasi seklinde bulunmaktadir. Once kavramina “dost” alamini
veren meallere bakilacaktir.

Kur’an Yolu: “Allahin dostlarna asla korku yoktur. ">

Diyanet isleri Baskanligi: “Allah’ dostlarina hi¢bir korku yoktur. >’

Diyanet Vakfi: “Allah i dostlarina korku yoktur. >

Bayraktar Bayrakli: “Allah i dostlarina korku yoktur"***

Mahmut Kisa: “Allah i dostlarina korku yoktur™>*

Salih Akdemir: “Allah’in dostlarina gelince, sunu ¢ok iyi bilin ki onlara korku
yoktur. ~1561

Hiiseyin Atay: “Allah’in dostlarina korku yoktur. %

Mustafa Oztiirk: “Allah i dostlart icin azap korkusu yoktur. "%

b) Veli kavraminin oldugu gibi (veli olarak) verildigi mealler.

Diger baz1 mealler ise kavrami terciime etmeden “veli” seklinde, oldugu gibi vermisler.

1553 Mukatil, el-Viiciih ve’n-Nezdir fi’l Kur’dn’i’l-Azim, 245-248.
% yunus, 10/62.

1555 Abdulbaki, Mu’cem’u-1 Mufehres, (veliye mad.) 268-269.
1% Karaman vd., “Kur’an Yolu Medli, 215.

1557 Altuntas vd., Kur’dn-1 Kerim Medli, 225.

15%8 Komisyon, Kur’in-1 Kerim ve Aciklamali Medli, 215.

1559 Bayrakl, Yeni Bir Anlays Isiginda Kur’an Medli, 215.

1560 Kisa, Kisa A¢tklamali Kur’dn-1 Kerim Medli, 2006.

1561 Akdemir, Son Cagri Kur’dn, 215.

1562 Atay, Kur’dn Tiirkce Cevirisi, 216.

1563 M. Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 217.
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Elmalili M. H. Yazir: “Uyan! ki Allahin eviiydsi ne iizerlerine korku vardwr ne
de onlar mahzun olurlar.”*>**

Ismail Hakki izmirli: “Allah’in velileri igin asla korku yoktur.”*%

Hasan Basri Cantay: “Allah’in veli (kul) lart igin hi¢bir korku yoktur”l566

Yasar Nuri Oztiirk: “Allah 'in velileri i¢in hi¢bir korku yoktur. %

Ali Bulag: “Allahin velileri, onlar i¢in korku yoktur. »1568

Mustafa Islamoglu: “Allah’z veli edinenler icin korku yoktur. 1569

Yukarida gecen Meal yazarlarinin anlam vermedigi veli kavraminin meal
okuyucusu tarafindan dogru anlasilmasiin zor olacagi diisiiniilmektedir. Zira okuma
yazmasi olan herkesin bir meale ulasmasimnin miimkiin oldugu bir zaman diliminde

medllerin daha acik ve anlasilir yazilmasi1 gerekmektedir.
c) Veli kavrammn dis baglama uygun olarak anlamlandirildigi mealler.

Kavrama “korumak, yardim etmek, gozetmek, desteklemek ve yandas” anlami

verenler.

Muhammed Esed: Unutmaywin ki, Allah’a yakin olanlarin korkmalari icin bir

sebep yoktur, onlar act ve tiziintii cekmeyecekler. 1570

Ihsan Aktas: Allah’in velilerine (korumasi altina alip sahiplenecegi kimselere)
asla korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.157l

Ilyas Yorulmaz: “Allah’in korumas: altina alp, sahiplendigi kimseler (veliler)
icin, hi¢cbir korku yoktur”1572
Erhan Aktas: lyi bilin ki, Allah’in eviiyas: (koruduklari, yardim ettikleri,

gozetikleri, destekledikleri ve yandaslari) igin bir korku yoktur.1573

1564
1565

Elmalili, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, 217.

Ismail Hakk1 Izmirli, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli, Eren Yaymlari, Istanbul, trs. 217,
1566 Cantay, Kur’dn-1 Hikim ve Medli Kerim, 317.

1967 vy, Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Medli, 196.

1568 Al Bulag, Kur’an-1 Kerim Tiirk¢e Anlami, Pmar Yaymcilik, Istanbul, 1983, 217.

1589 {slamoglu, Hayat Kitabt Kur’dn, 423.

1570 Esed, Kur’an Mesaji, 1, 407.

1571 Aktas, Kur’dn Medli, 380.

572 flyas Yorulmaz, Kur’dn-1 Kerim Meili, https://www.KuranMedli.com/tr.

573 Erhan Aktas, Kerim Kur’in Tiirk¢e Cevirisi, 245.
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Yukarida oldugu gibi vell kavramina dig baglam gozetilerek yapilan meallerin

isabetli oldugu diisiiniilmektedir.

Degerlendirme, incelenen meallerde veli/eviya kavramlarmin ya “dost” olarak
mana verildigi ya Tiirk¢eye ¢evrilmeden oldugu gibi anlam verildigi veya koruyan,

yardim eden, destek olan seklinde anlamlandirildigt goriiliir.

Genel olarak meallerde kavrama “dost” manasi verildigi goriilmektedir. Veli
kavraminin manalar1 arasinda dost manasi yer almakla beraber Kur’an’in kast ettigi
dostluk siyasi manada dostluktur/miittefikliktir. Kavramin terciime edilmeden
veli/evliya seklinde verilmesi Kur’an kavramlarinin orjinalinin bilinmesi agisindan
faydal1 gibi goriinse de meal yazarinin anlam vermedigi kavramlarin okuyucu tarafindan
dogru anlagilmasi zor goriilmektedir. Kavrama miittefik, sahip, koruyan, yardim eden,
destek olan seklinde anlam vermek dogru olmakla beraber veli kavramini gegtigi biitiin
ayetlere bu manalar1 vermenin yanlis olabilecegi diisiniilmektedir. Zira ilk donem

mifessirlerden biri olan Mukatil, veli kavraminin Kur’an’da onbir®"

ayrt manada
kullanildigin1 tespit etmistir. Mesela veli kavrammn Ilah veya Rab anlaminda
kullanildig1 ayetlerin de dost veya yardimci, koruyan seklinde anlamlandirildigi
yukarida gecti. Bir kavrama Kur’an’da gectigi her yerde ayni anlamin verilmesinin
yanlis olacagi diigiiniilmektedir. Bu tezde yapilan tespitlerin Tiirkge meal yazimi

konusunda titiz ¢aligmalar yapilmasina vesile olmasi umulur.

1574 Mukatil, el-Viicith ve’n-Nezdir fi’l Kur’an’i’l-Azim, 245-248.
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SONUC

Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in hemen her asirda ¢esitli calismalar yapilmis ve
halen yapilmaya devam edilmektedir. Tefsir faaliyetlerinin dogru yapilmasi igin
Kur’an’n indigi ¢ag olan islam 6ncesi donemi bilmek ve kitab1 Miladi 7. yiizyil Arap
yarimadasinin Siyasi, sosyal, inangsal ve hukuki yapisimi dikkate alarak incelemek
gerekmektedir. Zira Kur’an kendisini, Arabi bir Kur’an “Kur’anen Arabiyyen”, Arabi
bir hiikiim “Hukmen Arabiyyen,” Arabi bir dil “Lisdnen Arabiyyen” ve kendinden
oncekileri tasdik eden “Musaddikan lima beyne yedeyh” seklinde vasfetmektedir. Bu
tez ¢alismasi neticesinde; Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in Cahiliye Dénemi Arap
muhayyilesi, siiri, ahkam, ibadet, sosyal-siyasal uygulamalari, Ehl-i kitab o6rf ve adetleri
ve ayrica vahyin dili hakkinda arastirmalar yapmanin Kur’an’in dogru anlasilmasi igin
gerekli oldugu sonucuna varilmistir. Bu durum Kur’an’in getirdigi inang, ibadet, ahkam

ve ahlak kurallarinin indigi ¢caga hapsedilmesi seklinde anlagilmamalidir.

Mekki ve Medeni ayetlerin icerigi Hz. Peygamber’in miicadelesinin seyrine
mutabik olarak inmistir. Zira Kur’an Hz. Peygamber’in miicadelesine anbean tanik ve
miidahil olmus ve indigi toplumun biitiin inang ve deger yargilarindan numuneler
icermistir. Mezkir toplumun inang, ibadet, orf, adet, gelenek ve gbrenegini tamamen
ortadan kaldirmamistir. Bunlarin bir kismini iptal (sirk, sihir, bilyi, i¢ki, kumar vb)
ederken bir kismin1 ibka (tevhid, esitlik, iman kardesligi vb) etmis ve diger bir kismini
ise 1slah (Allah inanci, hac, orug, kurban, namaz, comertlik vb) etmistir. Bu tezde
Kur’an’m indigi zamanin deger yargilarini 6nemsedigi, onlarin dilini kullandigi, onlarin
yasam ve anlam diinyalarina mutabik unsarlar barindirdigi sonucuna varilmistir. Bu
durum hitabin, tarihsel oldugu ve belli bir tarihe hapsedilmesi gerektigi anlamina
gelmez. Zira Kur’an dil veya konularinin bir tarihe ait olmasi onun mesajinin da o
tarinte kalmasini zorunlu kilmaz. Yapilan ¢aligmalar neticesinde Kur’an’in miladi 7.
asrin verileriyle anlagilmasinin gerektigi; mesaj, murad ve maksadinin ise her asrin
idrakine sunulmasinin (metin olarak tarihsel mesaj olarak evrensel) isabetli olacag

diisiincesine varilmastir.

Tezde i¢ ve dis baglamm Kur’an’in anlasilmasinda ne denli 6nemli oldugu
aragtirildi. Dig baglami bilmek Kur’an metninin iizerine indigi sosyolojik unsurlari,

vahyin inmesiyle olusan dinamizmi bilmeyi muhtevidir. Zira baglam, dilin ve metnin
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varlik kazandig1 zemindir. Kur’an yazili olarak inen bir kitap degil; sozlii anlatim
triinidir. Sozli anlaimda dis baglamin/contekst’in bilinmesi s6ziin maksadinin
anlasilmasimi saglar. Bu, Kur’an kavramlarin1 indigi zamanin dil ve anlam verileri
i¢cinde incelenmesinin gerekliligini ifade eder. Zira Kur’an indiginde ona iman edenler
onu anlayarak iman etmis; onu inkar edenler onu anlayarak inkar etmislerdir. Kur’an da
miisrikler cehennemle tehdit edilince veya miiminler cennetle miijdelenince toplumun

bildigi 6dil ve cezalardan bahsedilmistir.

Kur’an’da cennet nimetlerinden bahsedilirken golgelik, soguk su, hurma, liziim,
yasit kadmlar gibi toplumda bilinen ve 6diil olarak algilanan seylere vurgu yapilmakta
fakat domates, elma, ananas gibi toplumun bilmedigi, kullanmadigi meyveler &diil
olarak sunulmamaktadir. Ciinkii bu meyveler Kur’an’in muhataplar1 tarafindan
bilinmemektedir. Bu nedenle bu g¢agda yasayan insanlarin tercihlerini, tepkilerini,
inang, adet ve geleneklerini bilmek Onemlidir. Mekke’de var olan kabile yapisini,
Medine’de yasayan gii¢ odaklarini (Yahudileri, Evs ve Hazreci, miinafiklari), yasanan
savaslari, karsilasilan sikintilar1 bilmeden so6zlii metnin yapist geregi olusan bosluklari
dogru doldurmak miimkiin degildir. Bu durum tezde incelenen veli kavrami i¢in de s6z
konusudur. Zira veli ve mevla kavrami Arap sosyolojisinde tek basina yasamasi
miimkiin olmadig: i¢in bir kabileye siginmak/anlasmak zorunda kalan azatli kdlelere
verilen bir isimdir. Veli ve Mevla kavraminin manevi bir tist sinif i¢in kullanilmasi ve
boylece anlam kaymasmna ugramasimin Sebeplerinden birinin de kavramm dis
baglaminin gézetilmemesidir. Dis baglam dikkate alinarak veli kavrami incelendiginde
Kur’an’m indigi zamanda var olan smif ayrimimi (hiir, kole, mevali,) kaldirmak ve
insanlart Allah’in velisi/evliyasi olmada esitlemek igin veli/evliyd kavramlarinin
Kur’an’da kullanildigi diisiincesi hasil olmaktadir. Bu durumda veli kavrami, insanlar
arasinda maddi veya manevi istiinliigli veya simif ayrimini ifade eden bir kavram degil;

insanlar statiisii ne olursa olsun Allah’in korumasinda esit yapan bir kavramdir.

Ic baglam ise metindeki kasd ve muradin biitiin i¢inde anlasiimasim saglar.
Kisinin Kur’an’in maksadint anlamasi i¢in i¢ baglami g6z Oniinde bulundurmasi
gerekir. Aksi takdirde kisi kendi fikrini, ideolojisini Kur’dn’a sOyletmis ve Kur’an’i
par¢act okumus, metnin muradini carpitmis olur. Bu baglamda veli kavraminin
Kur’an’m i¢ bitinliglinde nasil kullanildigi incelendi. Bunun neticesinde veli

kavraminin Mekki ayetlerde tevhid-sirk miicadelesinde kisinin hangi tarafta yer
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alindigini ifade eden bir kavram olarak kullanildig1 goriildi. Kavram Mekki ayetlerde
Allah’1 veli/taraf edinenler ile putlart ya da Mekke’nin ileri gelenlerini veli/taraf
edinenleri ifade eder. Medeni ayetlerde ise kimlerle miittefik olunacagi (Allah,
Peygamber ve miiminle ya da Yahudi, Hristiyan ve miinafiklar) hangi tarafla veld/ittifak

iliskisi kurulacigi belirleyen bir anlamda kullanildig1 goriildii.

Kur’an sozciiklerinin kavramsallasma seriiveninin bilinmesinin de vahyi dogru
anlamaya katki sunacagi malumdur. Bir objenin zihindeki veya zihne ait tasarimi olan
kavramlar dinamik unsurlardir ve degisen zamana, vuku bulan olaylara bagli olarak
degisime ugrar. Kavramlarin baglamimdan kopuk okunmasinin anakronizme yol agacagi
malumdur. Bu durum Kur’an kavramlari i¢in de s6z konusudur. Kavramlarin tarihi
seriivenini takip etmek isabetli anlam vermeyi kolaylastirir. Kur’an kavramlarinda
anlam kaymasi incelenirken anlam kaymasinin vell kavramiyla sinirli olmadigi; kafir,
ihlas, takva, fasik ve tagut kavramlarinda da meydana geldigi goriildii. Bu durumun
diger bir kisim Kur’an kavramlar i¢in de s6z konusu oldugu diisiincesi hasil oldu. Bu
nedenle kavram calismalarina incelenen kavramin IslAm o6ncesi dénemde hangi
anlamlarda kullanildigini tespit etmekle baslamak gerekir. Bu g¢er¢evede ilk donem
lugatlarina, Cahiliye Arap siirine, ilk donem tefsirlerine, Mekke, Medine sehir
tarihlerine, ilk donem siyer ve tarih kaynaklarina miiracaat etmenin ve incelenen
kavramin hangi anlamlarda kullanildigini tespit etmenin faydali olacagi diisiincesine
varildi. Ayrica incelenen kavramlarin kavram gergevesini tespit etmek, ayni veya yakin
anlam Orgiisiine sahip sozciikleri arastirmak dogru anlamin tespitine katki sunar. Bu
nedenle tez calismasinin Ornek kavrami olan veli kavraminin anlam c¢ergevesinde
bulunan car/civar, hilf/ahlaf, uhuvvet, kabile, hizb, ensar gibi kavramlar da incelendi.
Incelenen kavramlarin veli kavramiyla ayn1 anlam gergevesine sahip oldugu ve sosyal,
siyasal konjonktiirde eman ve himaye gibi anlam igeriklerine sahip olduklar1 tespit
edildi. Biitiin bu kavramlarin siginma, himaye, korunma, yardim, yakinlik, sahip, ittifak,

siyasal baglamda dost ve eman ortak anlamlarin1 muhtevi olduklart goriildii.

Kur’an’da veli/mevla kavramimin nasil kullanildigi incelendi. Veli kavrami
Kuran’in anlasilmasinda Isldm oncesini bilmenin 6nemi bashiginda 6rnek kavram
olarak ele alindi. Kavram; lugatlarda, Cahiliye Arap siirinde, 7. yiizyilin Arap
sosyolojisinde, siyer ve tarih kaynaklarinda, ilk donem rivayet, dirayet, tasavvufi ve sii

tefsirlerde incelendi. Veli/mevla kavramlari lugatlarda; gii¢, otorite, hiikiim, plan, proje,
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yardim, destek, yakinlagmak, yanasmak yakinlik ve akrabalik, tabi olmak, pesine
diismek, temyiz etmek, varlik ve zenginlik, sevmek, sultan, koleyi azat eden, nusret, bir
is1 deruhte etmek, iistlenmek, kole azat etme isine, azat edilmis koleye, kendisiyle ittifak
kurulan miittefike, amcaogluna, kendisiyle car/koruma akt1 yapilan efendi, sahip, siyasi
anlamda dost veya yegen gibi tiim akraba, hisim, himaye eden, ortak, arka ¢ikan,
misafir, koruyup gozeten, yetimi gozeten, kadim1 evlendirmeye yetkili kimse, rab,
yardimci, ikram eden, ikram edilen, takipgi, vasitasiyla iman edilen kimse anlamlarinda

kullanildig: tespit edildi.

Cahiliye Arap siirinde veli ve mevla kavramlarinin akraba, amcaoglu ve
anlagmali, bir seyin baska bir seyin yaninda olmasi, himaye, bir seye sahip ¢ikmak,
birinin bakiciligini yapmak, kiilfetini tistlenmek, korumak, hizmetini istlenmek gibi

anlamlarda kullanildig1 goriildii.

Veli; Islam’dan &nceki dénemde ve Kur’an’imn indigi asirda bir sozlesme tiirii
olarak sosyal hayatta yerini almis bir kavramdi ve korumak, himaye etmek, siginmak,
birinin islerini iizerine almak gibi manalarda kullanilirdi. Bu kavramin anlam
cercevesinin anlagilmasi igin Cahiliyede sosyal ve siyasal hayatin nasil cereyan ettigi
incelendi. Kavramin; Cahiliye Donemi’nde yasayan emandan yoksun hayat sartlariin
ve yasamak i¢in giivene ihtiyaci olan insanlarin; toplumda belli gii¢ ve statliye sahip kisi
ve gruplara/kabilelere siginma talebini ifade eden bir mahiyete sahip oldugu tespit
edildi. Vahyi dogru anlamak igin kitabin indigi déonemin dili, deger yargilari, inanglart,
adetleri, gelenekleri, kiiltiirii, hayatin sosyal ve siyasal isleyisi incelendiginde veli/mevla
kavramlarinin bu donemin kdle ve hiir sinifi arasinda kalan ne tam hiir ne de tam kdole

olan orta bir sinifin ad1 olarak kullanildig: goriildii.

Kur’an’da kavramin kullanimi ele alinirken ilk donem tefsirlerden hicri 5.
yizylla kadar yazilmis rivayet ve dirayet tefsirlerinde konu incelendi. Tefsirlerde
kavrama; yakin ve yapisik, yardimei, destekgi, isini deruhte eden, akraba, rab, koruyan,
birinden yana/taraf olan, himaye eden, birine yardimci, destek¢i olan, azad ed(il)en,

sahip, bir kabile ile anlagmali kimse gibi anlamlar verildigi tespit edildi.

Islam ilim ve diisiince gelenegi igerisinde olusup olgunlasan teknik ve terimsel
anlamlar Kur’an kelimelerinin ilk ve asli anlamlariin yerine ge¢mis, ilk ve asli olmaya

daha miinasip olan anlam igerikleri isari, tasvvufi, remzi konumuna indirgenmistir. Veli

249



kavrami da zamanla manevi mertebe anlamini muhtevi hale gelmistir. Isari tefsirlerde
kavram, insanlarin Allah katindaki mertebelerini ifade eden bir anlama evrilmistir.
Ozellikle ziihd ve tasavvifun énemli temsilcilerinin yetistigi hicri 2. asrin sonu 3. asirin
baslarindan itibaren veli kavrami, anlam kaymasina ugrayarak, insanlar arasinda manevi
mertebe ve simifi ifade edecek bir kavrama doniigmiistir. Bu yeni anlama gore
veli/evliyd; mevcudattan korku ve tiziintiiyii giderecek maneviyata ve kerametlere sahip,
ilahi mevhibeye mazhar, Allah ile aralarinda mahrem alanlarin oldugu ve manevi
halleri/durumlari mestur olan kimseler olmustur. Daha sonra Hakim et-Tirmizi
tarafindan insanlarin manevi mertebelerine gore smiflandirilmast ve ardindan
Muhyiddin Arabi’nin bunu gelistirmesiyle veli sdzciigiiniin asil anlamindan iyice

uzaklastig1 goriilmiistiir.

Yapilan ¢alismada tassavufi tefsirlerdeki anlam kaymasinin bir benzerinin Sii
tefsirlerde de vuku buldugu goriliir. Sii tefsirlere gore velayet Hz. Ali ve on iki imami
diger insanlardan ayiran manevi bir mertebedir. Sii itikatinda velayetin niibiivete esit
veya lstiin gorildigi tespit edildi. Sii tefsirlerde velilerin hata ve giinahlardan mahfuz
olduklar1 aktarilir.  Kavram; on iki imama muhabbet duymak, akide olarak onlarin
yolunda yiirimek, itikatta ve amelde onlar1 6rnek almak anlaminda kullanilan bir

kavrama doniismiistiir.

Incelenen meallerin  ¢ogunda ilgili kavrama “dost” manas1 verildigi
gorilmektedir. Bazi meallerde kavram oldugu gibi yani “veli” olarak ¢evrilmektedir. Bu
da kavramin okur tarafindan anlasilmaya birakilmasi demektir ki bu durum c¢esitli
sikintilara sebep olacagi disliniilmektedir. Baz1 meallerde ise veli kavramiin gectigi
biitlin ayetlere ayn1 anlamin yani himaye etmek, desteklemek, yardim etmek, koruymak,
dogruya/hidayete erigtirmek gibi anlamlar verilmektedir. Halbuki yapilan calismada
veli/mevla kavramlarinin Kur’an’da: Cocuk, ortak, yardimci, yakin akraba, Rabb,
koruyucu, ilah, varis, is birligi, ittifak, azat edilen kdle, nasihat, samimiyet ve sirdas gibi
11 ayr1 anlamda kullandig1 goriilmektedir. Bu baglamda veli kavraminin gegtigi biitiin
ayetlere ayni anlamin verilmesinin de yanlis oldugu sonucuna varilmaktadir. Ayrica
biitin bu farkli kullanimlarin dost sézciigiiyle ifade edilmesinin ciddi bir anlam

daralmasina yol a¢tig1 kanaati de olusmaktadir.
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