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OZET

Bu c¢alisma Anadolu tasavvuf tarihinde Molla Cami ismi ile maruf Naksibendi
mutasavvif Abdurrahman Cami’nin (6. 898/1492) Risale-i Tehliliyye, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin
El- Ukayli, Suhandn-i Hdce-i Pdrsd, Risdle-i Serdit-i Zikr risalelerinde yer alan tasavvufl
diisiincenin tespit ve tahlilini igermektedir. Hacmen kiiciik olmakla birlikte zengin ve edebi bir
tasavvufl muhtevanin yer aldigi s6z konusu risaleler Abdurrahman-1 Cam1i’nin vahdet-i viicid
ekoliine bagl bir sifl olmasinin yani sira Naksibendiyye tarikinin da 6nemli bir temsilcisi

olarak literatiirde yer aldigin1 gostermektedir.

Bu risélelerin ilkini olusturan Risdle-i Tehliliyye kelime-i tevhid iizerine odaklanmis bir
eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kelime-i Tevhidi olusturan harfler tizerinden konuya
yaklagan Cami harfleri dilbilim agisindan ele almakta ve ilm-i hurtf ¢atis1 altinda yer alabilecek
actklamalar cercevesinde konuyu temellendirmektedir. Cami’nin konuyla ilgili tespitleri
dogrudan atifta bulunmamakla birlikte Fiitiihat-1 Mekkiyye’nin harfler bélimiinii takip ettigini

gostermektedir.

Calismanin ikinci eseri Cami’nin hadis literatiiriinde yer alan meshur “ama hadisi”
tizerine kaleme aldig1 Serh-i Hadis-i Ebii Rezin El-Ukayli risdlesidir. Muhtevasini Ebd Rezin’in
“Allah alemi yaratmadan evvel neredeydi?” seklindeki sorusuna karsin Hz. Peygamber’in
“Altinda iistiinde hava bulunmayan bir amada idi” cevabini olusturdugu hadis mutasavviflar
tarafindan ayr1 bir ilgiye mazhar olmustur. Nitekim s6z konusu hadis vahdet-i viicid
ontolojisinde ahadiyyet ve vahidiyyet mertebelerini ifade eden bir tasavvuf terimi olan “ama”
kavraminin ¢ikis ve esin kaynagidir. Bu noktada Cami’nin Serh-i Hadis-i Ebii Rezin El-Ukayli
baslikli risalesi hadiste yer alan “ama” kavraminin hangi mertebeye isaret ettigi sorusuna cevap

aramakta ve konuyla ilgili tahlillerini bu yonde derinlestirmektedir.

Calismanin ele aldig1 tigiincii eser Abdurrahman-1 Cami’nin Risdle-i Suhandn-i Hdce-i
Pdrsa risalesidir. Risdle Naksibendiyye tariki seyhlerinden Muhammed Parsa’nin (6. 822/1420)
sozleri baslhigini tagimakla birlikte muhteva yoniiyle vahdet-i viicudu konu edinmektedir.
Risale’de Cami’nin Gazali, Mevlana gibi mutasavviflardan iktibaslarda bulundugu goriilmekle
birlikte Ibnii’l-Arabi terminolojisine son derece vakif oldugu dikkat cekmektedir. Nitekim
risdlede vahdet-i viiciid diisiincesinin anahtar kavramlar1 arasinda bulunan “viicid”, “viictd-1

izafi”, “adem”, “beka”, “ahadiyyetii’l-cem”, “hakikatii’l-viicid”, “a’yan-1 sabite”, “halk-1
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cedid”, “nefesii’r-rahmani”, “iskatu’l-izafat”, taayyiinat-1 zati”, “taayytinat-1 ef’al”, “ittihad”

vb. terimlerin yogunlugu bu etkinin giiglii varligini ispat etmektedir.

Calismamizi olusturan son eser Cami’nin Risdle-i Serdit-i Zikr bashikli risalesidir.
Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Serdit-i Zikr’de Naksibendiyye tarikati seyr u siilikiinde énemli
bir yeri bulunan zikir, murdkabe ve rabita unsurlarini siralayarak agiklamaktadir. Ardindan
Naksibendiyye’nin adab ve erkaninin temel ilkelerinden vukiif-1 kalbi, vukiif-1 zamani, vukf-
1 adedi, halvet der-enciimen kavramlarini agiklamakta ve konuyla ilgili diistincelerini tasavvufi
tesbih ve metaforlarla zenginlestirmektedir. Risdle ayrica o donemin Naksibendiyye-

Nurbahsiyye iliskilerine dair fikir veren birtakim ipucu bilgiler vermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Cami, Risale-i Tehliliyye, Serh-i Hadis-i Eb{i Rezin El-
Ukayli, Suhanan-i Hace-i Parsa, Risale-i Serait-i Zikr
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ABSTRACT

SUFI THOUGHT IN SOME PERSIAN TREATS OF ABDURRAHMAN-I JAM{
(d. 898/1492) (ANALYSIS-TEXT)

This study includes the identification and analysis of the Sufi thought in the treatises
Risale-i Tehliliyye, Serh-i Hadis-i Abu Rezin El-Ukayli, Suhanan-i Hace-i Parsa, and Risale-i
Serait-i Zikr of Abdurrahman Jami (d. 898/1492), a Nagshbandi Sufi known as Molla Jami in
the history of Anatolian Sufism. Although small in volume, the treatises in question, which
contain a rich and literary Sufi content, show that Abdurrahman Jami is not only a Sufi who is
affiliated with the school of unity of being, but also an important representative of the

Nagshbandiyya order in the literature.

The first of these treatises, Risale-i Tehliliyye, stands out as a work focused on the word-
i tawhid. Approaching the subject through the letters that make up the word-i tawhid, Jami
examines the letters from a linguistic perspective and establishes the subject within the
framework of explanations that can be included under the umbrella of the science of hurtf.
Jam1’s findings on the subject, although not making direct references, show that he follows the

letters section of Fiitlhat-1 Mekkiyye.

The second work of the study is Jami’s treatise titled Serh-i Hadis-i Abu Razin Al-
Ukayli, which he wrote on the famous hadith of “ama” in the hadith literature. The hadith, the
content of which is the Prophet’s answer to Abu Razin’s question “Where was the universe
before Allah created 1t?”” “It was in a state of ama with no air above or below it,” has attracted
special attention from Sufis. Indeed, the hadith in question is the origin and source of inspiration
for the concept of “ama,” a Sufi term that expresses the levels of unity and oneness in the unity
of existence ontology. At this point, Jami's treatise titled Sharh-i Hadis-i Abu Razin Al-Ukayli
seeks an answer to the question of what level the concept of "ama" in the hadith refers to and

deepens his analysis on the subject in this direction.

The third work that the study examines is the Risale-i Suhanan-i Hace-i Parsa treatise
by Abdurrahman-1 Cami. The treatise is titled as the sayings of Muhammed Parsa (d. 822/1420),
one of the sheikhs of the Nagshbandiyya order, and its content deals with the unity of existence.

Although it is seen that Cam1i quotes from Sufis such as Ghazali and Rumi in the treatise, it is
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noteworthy that he is extremely familiar with the terminology of 1bn Arabi. Indeed, the density
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of terms such as “existence”, “relative existence”, “adam”, “eternity”, “ahadiyyetii’l-cem”,

2 6 29 ¢

“hakikatu’l-existence”, “a’yan-1 sabite”, “new people”, “nefesii’r-rahmani”, “iskatu’l-izafat”,
A9 [13

taayyiinat-1 zati”, “taayyiinat-1 ef’al”, “ittthad” etc., which are among the key concepts of the

idea of unity of existence in the treatise, proves the strong existence of this influence.

The last work that constitutes our study is Jami’s treatise titled Risale-i Serait-i Zikr. In
Risale-i Serait-i Zikr, Abdurrahman-1 Jami lists and explains the elements of dhikr, muragaba
and rabita, which have an important place in the journey and siiluk of the Nagshbandi order.
Then, he explains the concepts of vukiif-1 kalbi, vukiif-1 zamani, vukiif-1 adei, halvet der-
enciimen, which are the basic principles of Nagshbandiyya etiquette and etiquette, and enriches
his thoughts on the subject with Sufi similes and metaphors. The treatise also provides some

clues that give an idea about the Nagshbandiyya-Nurbahsiyye relations of that period.

Keywords: Sufism, Cami, Risale-i Tehliliyye, Serh-i Hadis-i Eba Rezin El- Ukayli, Suhanan-
1 Hace-i Parsa, Risale-i1 Serait-i Zikr
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ONSOZ

XV. yiizyillin din, tasavvuf, dil ve edebiyat sahasina eserleriyle dnemli katkilarda
bulunan miiellif mutasavviflarindan biri de Abdurrahman-1 Cami’dir. Abdurrahman-1 Cami’nin
bu entelektiiel kisiligini yasadigr donem ile ilintili oldugunu goézlemleyebiliriz. Zira XV. yiiz
y1l hemen hemen her ilim dalinda miinakasalarin yasandigi verimli bir ¢cagdir. Abdurrahman-1
Cami Anadolu topraklarina ayak basmamasina ragmen medreslerde okutulan el-Fevaidii z-
Ziyaiyye adli eseri ile taninmistir. Bu ve diger eserleri ile Abdurrahman-1 Cami her kesimden

her milletten, her mezhep ve mesrepten insanlarin takdirini kazandigi goriilmektedir.

Naksibendiyye tarikatina mensup olan Abdurrahman-1 Cami’nin eserlerinde irfani
tasavvufun temsilcisi Muhyiddin Ibnii’l1-Arabi’ nin etkisi olduk¢a 6nemlidir. Muhyiddin Ibnii’1-
Arabi’nin fikirlerinin anlasilmasinda ise alim, sair ve mutasavvif Abdurrahman-1 Cami’nin
Serhu Fustisi’l-hikem’i giizel bir ornektir. Abdurrahman-1 Cami gerek bu minvalde kaleme
almis oldugu eser, risale ve terciimeleriyle gerek sozlii olarak Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
diisiincelerini savunmustur. Abdurrahman-1 CAmi Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid
diisiincesini Naksibendi muhitte dillendirmis bir mutasavvif olarak Ekberi gelenek ile
Naksibendi esaslarini eserlerinde bulusturmustur. Hakeza asagida ¢alisma konusu olarak ele
alacagimiz risalelerde de Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid diisiincesinden izler tespit

etmekteyiz.

Risale-i Tehliliyye, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin El- Ukayli, Suhandn-i Hdce-i Pdrsd,
Risdle-i Serdit-i Zikr tez arastrmamiza konu olan eserlerdir. Tiirkiye ve Iran kiitiiphaneleri
basta olmak tizere diinyanin pek ¢ok yerinde Abdurrahman-1 Cami’nin konumuz risalelerin
yazma niishalar1 bulunmakta olup birgok kez basilmistir. Tiirkiye’de Risdle-i Serdit-i Zikr 2016
yilinda Ogretim Uyesi Hamid Algar tarafindan “Serriste-i Tarik-1 Hicegdn ” kitapta bir boliim
seklinde yer alirken, Fars¢a metin niishasina yer verilmemistir. Tez arastirmamiz esnasinda
2020 yilinda Dr. Ogr. Uyesi Mevliit Ozgelik tarafindan hazirlanan “Risale-i Serriste’si
Baglaminda Naksibendiyye Tarikatimin zikir Adab1” makale olarak calisilmis, fakat Farsca
metin niishasina yer verilmemistir. Calismamiza konu olan diger risalemiz Serh-i Hadis-i Ebii
Rezin El- Ukayli” iizerine ise 2021 yilinda Dr. Ogr. Uyesi Miizekkir Kizilkaya tarafindan “Amd
Hadisine Yazdig1 Farsga Bir Serh ve Terciimesi: Risdle-i Serh-i hadis-i Ebi Rezin el- ‘Ukayli”
baslikli bir makale kaleme alinmistir ve Farsca metin niishasina yer verilmistir. Bahsetmis

oldugumuz her ii¢ akademik calisma doktora veya yliksek lisans seviyesinde olmamakla



beraber igerisinde eksiklikler barindirmaktadir. Risdle-i Tehliliyye Ve risdle-i Suhandan-i Hdce-

i Parsad eserlerine dair ise simdiye kadar herhangi bir ¢alismaya rastlamadik.

Calismamiz siiresince edindigimiz bulgular1 g6z 6niinde bulundurarak bazi akademik
caligmalar ve kiitiiphane kayitlarinda risale isimleri dogru bir sekilde zikredilmis olsa da
cogunlukla Serh-i Hadis-i Ebu Rezin EIl- Ukayli risalesi hari¢ diger risalelerin konu ve
isimlerinde karigikligin bulundugunu tespit ettik. Bu konuyu ileride risilelerin tanitimi
boliimiinde ayrica ele alacagiz.

Risale-1 Tehliliyye, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin El- Ukayli, Suhandn-i Hace-i Parsa,
Risale-i Serdit-i Zikr risaleleri terciime ve muhtevalarinda bulunan tasavvufl kavramlar: tahlil
cergevesinde olusturdugumuz ¢alismamiz giris, iki béliim ve sonug kisimlarindan olugsmaktadir.

Birinci boliimde Abdurrahman-1 Cami’nin hayati, eserleri, tasavvufi sahsiyeti basta
olmak iizere Risdle-i Tehliliyye, Serh-i Hadis-i Ebti Rezin El- Ukayli, Suhandn-i Hdce-i Parsad,
Risdle-i Serait-i ZiKr 'in tanitim, yazma niishalari, ¢alismada esas alinan niishalar ve risalelerde
ele alinan baslica tasavvufi konulara ayrilmistir. Ikinci boliimde ise yukarida zikretmis
oldugumuz ilgili risalelerin tasavvufi kavramlarina deginilmistir. Risdle-i Tehliliyye’nin dili
Fars¢a’dir. Yaklasik iki varaktan olusan risale kelime-i tevhidin tasavvufi manasin izah etmek
icin yazilmigtir. Abdurrahman-1 Cam’nin risaledeki ilgili agiklamalarini ise “tevhit ve aski
ilahi”, “miirsid-i kdmile biat” ve “kelime-i tevhidin esrar1” seklinde {i¢ baslik altinda toplamaya
gayret ettik. Serh-i Hadis-i Ebii Rezin El- Ukayli risalesi bir sayfadan olusan kiigiik bir risaledir.
“ama hadisi” olarak bilinen hadisin tasavvufi serhidir. Suhandn-i Hdce-i Pdrsd rislesi
Abdurrahman-1 Cami’nin miirsidi Hace Muhammed Parsd’nin (6. 822/1420) so6zlerinden
olugmaktadir. Abdurrahman-1 Cami kitabin telif sebebini, miirsidine kars1 duydugu gercek
baglilik olarak agiklamaktadir. Abdurrahman-1 Cami’nin Suhandn-i Hdace-i Pdrsa’daki konu
dagilimi g6z dniinde bulundurarak “tevhit ve dostluk”, teceddiidii’l-emsél ve “esma ve sifatlar”
olmak {izere li¢ ana baslik seklindir. Risdle-i Serdit-i Zikr, Risale Der Tarik-i Hacegan ismi ile
de tanmnan bu risile Naksibendiyye tarikatnin yolunun esaslarini konu edinmektedir.
Abdurrahman-1 Cami’nin Risdle-i Serdait-i Zikri’ini dikkate alarak tasavvufi kavramlari seyr u
stilik baglig1 altinda toplamay1 uygun gordiik. Bu baglhiklar sunlardir: zikir, murdkabe, rabuta,

vukif-i kalbi, vukaf-1 zamani, vukif-1 adedi, halvet der-enciimen.

Abdurrahmén-1 Cami’nin Risdle-1 Tehliliyye, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin EIl- Ukayli,
Suhandn-i Hdce-i Pdrsd, Risdle-i Serdit-i Zikr risaleleri adli tez g¢alismamizin konusu;
risalelerde ele alinan tasavvufi kavram ve konulari tespit etmek ve agiklamaktir. Bu dogrultuda

yapmis oldugumuz calismamizda cesitli kiitiiphaneler taranarak, terciimesi gerceklestirilecek



risdlenin en saglikli niishasina ulasilmaya calisilmistir. Son olarak dort risalede yer alan
tasavvufi konular ve kavramlar tespit edilmis, konular gerek daha dnce yapilan ¢alismalardan
gerekse eserde yer alan konulardan yararlanilarak tahlil edilmistir. Hadis-i serifler, Arapca
ibareler ve alintilarin bulabildigimiz kadariyla kaynaklarin1 dipnotta gostermeye calistik.
Terclime kisminda dnce metnin tahkikli Farsca aslin1 ve hemen ardindan da kendi terciimemizi

verdik.



GIRIS

1-Arastirmanin Konusu, Amaci, Sinirlari, Yontemi

Abdurrahman-1 Cami’nin Risdle-i Tehliliyye, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin EIl- Ukayli,
Suhandn-i Hdce-i Pdrsd, Risdle-i Serdit-1 Zikr isimli eserleri olarak belirledigimiz bu
calismanin konusu; risalelerin igerisinde ele alinan tasavvufi konu ve 1stilahlarin tespit ve

tahlilidir.

Bu caligmanin amaci1 ise; Tasavvuf literatiiriinde miiellif bir mutasavvif olan
Abdurrahman-1 Cam1i’nin eserlerinde isledigi konulara getirdigi tasavvufi perspektifler izerinde
durmak, getirdigi yorumlarin etkilerini agiga ¢ikarmak, isledigi konularin diger eserlerindeki
izdiisiimlerini bulmak, kiilliyatinin tamamlanmasina katki saglamak ve basilmanmus tasavvufi

risalelerini kiitiiphaneden dizin ve terclime yoluyla okuyucunun istifadesine sunmaktir.

2-Aragtirmanin Kaynaklari

Calismanin ana kaynaklarmi Abdurrahman-1 Cami’nin manzim ve mensir
eserleri olusturmaktadir. Bununla birlikte Abdurrahman-1 Cam1i’nin hayat: ve eserleri hakkinda
toplu bilgiler sunan birincil kaynaklar su sekilde kayit edilmistir; Mevlana Ali b. Hiiseyin es-
Safi Resahdt', Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd,?> Abdulgafir Lari’nin Tekmiletii 'n-
Nefahat’1, Nizami-yi Baherzi’nin Makamdt-i Céami,® Ali Sir Nevai’nin Nesayimii’l-Mahabbe,
Sam Mirza Safevi’nin Tuhfe-i Sami, Risale-i Fihrist, [IU FY 23], Ayasofya Kitaphig1 , Kiilliyat
1 [Topkap: Saray1r Hazine Kitapligi] ‘de, Kiilliyat 2 [Topkap: Saray:1 III. Ahmed Kitapligi],
Kiilliyat 3 [Ozbekistan El yazmalar Akademisi]*. Calismanin ikincil kaynaklarini ise Kadir

Turgut’un, Abdurrahmdn Cami, Diisiince ve eserlerinin Tiirk edebiyatina etkisi, isimli doktora

1 Mevlana Ali b. Hiiseyin es-Safi, Resahdt, ¢ev. Hact Mehmet Ziilali Eskisehri, Haz. Naci Bayraktaroglu,
Nizamettin Arslan, iz Yayincilik, Istanbul 2013, s. 170.

2 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd 2, Haz.Mehmet Akkus, Ali Yilmaz, Ug¢ncii Baski, Kitabevi yaymlari,
Istanbul 2015, 5.136.

3 Kemaleddin Abdiilvasi Nizami-yi Baharzi, Makdmdt-1 cami Molla Cami’den Ali Sir Nevai ve Sultan Baykara’ya
Sahitliklerim, Haz. Veysel Basci, Birinci Baski, Biiyliyen Ay yayinlari, Kasim 2016, s.50-51.

4 Molla Cami, “Seyr u Siiliik ve Vahdet-i Viicida Dair Levayih, ¢cev. Semseddin Sivasi, haz. Melek Giindiiz
Karacan, Ed. Abdulrahman Acer, 2, litera Yaynlari, Istanbul 2021, s.11.



tezi,® Ibrahim Allahverdiyev’in Abdurrahmdn Cami ve tasavvufi goriisleri, isimli doktora tezi,®
Sadik Yazar’in Anadolu Sahasi Klasik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, baslikli
doktora tezini’ siralamak miimkiindiir. Diger yandan ilmi yonden zengin kisiligi ile taninan
Abdurrahman-1 Cami sadece yukarida bahsettiklerimizle sinir olmayip birgok akademik
inceleme ve arastirmalara konu olmustur. Tez ¢alismamizin ilerleyen siireglerinde konumuzla

ilintili olarak bu degerli kaynaklara deginiyor olacagiz.

5 Kadir Turgut, Abdurrahman Cédmi, Diistince ve eserlerinin Tiirk edebiyatina etkisi, (Doktora Tezi) istanbul
Universitesi Sosyal Birimler Enstitiisii, Istanbul, 2013, s.3.

& {brahim Allahverdiyev, Abdurrahman Cami ve tasavvufi goriisleri, (Doktora Tezi) Marmara Universitesi Sosyal
Birimler Enstitiisii, Istanbul, 2009, s.13-14.

7 Sadik Yazar, Anadolu Sahasi Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, (Doktora Tezi) istanbul
Universitesi Sosyal Birimler Enstitiisii, Istanbul, 2011, 5.477.



BIRINCi BOLUM
ABDURRAHMAN-I CAMi VE BAZI FARSCA RiSALELERI

1.1. Abdurrahman-1 CAmi’nin Hayati

Naksibendi tarikatina mensup alim, sair, mutasavvif Nureddin Abdurrahman b.
Nizameddin Ahmed b. Muhammed el-Cami® 23 Saban 817 (7 Kasim 1414) de® Cam sehrinin
Harcird kasabasinda dogdu.’® Arif ve alim kisiligi nedeniyle Molla Cami, sairlik yoniiyle de
Cami mahlastyla sohret bulmustur.!!

Abdurrahman-1 Cami’nin yasadig1 15. inci yiizyil’da Timurogullar1 Horasan’1 kiiltiir ve
medeniyetin besigi haline getirmislerdir. Cami Sah Ruh (1414-1446), Mirza Ebiilkasim Babiir
(1452-1456), Mirza Ebu Sait Giirgan (1456-1468) devirlerinin tamamini ve Sultan Hiiseyin
Baykara (1456-1493) zamanin biiyiik kismin1 yasamistir.'?

Abdurrahman-1 Cami daha kiigiik yaslarda iken zekasiyla ¢evresindeki insanlarin
dikkatini tistiine gekmeyi basarmistir. Baslangicta 0 asrin kamillerinden Mevlana Fahreddin-i
Laristani (?) ve babasindan ders almistir. Belagat sahasinda esdegeri bulunmayan bir edib ve
sdir-i hakikat olmustur.’® Herat’ta Bazar-1 Hos medresesine giderek “Ilim bir agactir, ash
Mekke’de meyvesi ise Horasandadir” sozii dogrultusunda Herat’ta orada bulundugu siire
icerisinde birgok ilim erbabindan faydalanmistir. Mevlana Muhammed Cacermi (61. 464/1459),
Hace Ali Semerkandi’nin (61.?) ders halkalarma katilmistir.’* Cami, bolgenin bir diger ilim
merkezi olan Semerkand’a seyahat ederek Kadizade-i Rimi’den (6. 844/1440’tan sonra)
bilhassa astronomi ve matematik gibi dersler okudu. Diger yandan Cami’nin kaynaklarda
Kur’an-kerim, Arap¢a, mantik, felsefe, tabiat ilimleri, riyaziyyat, fikih ve fikih usilii, hadis ve

tefsir ilimlerini tahsil ettigi kaydedilmektedir.'®

8Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, TDV Islam Ansiklopedisi (DfA), c. VII, s5.94-99.

® Hiiseyin es-Safi, Resahdt, s. 170.

10 Abdurrhman Ibn. Ahmet Cami Horasani, Mesnevi Heft Evreng, Morteza Moderres Gilani, Oniincii Baski,
Ikbal Yayinlari, Tahran 1375, s.4.

1 Molla Cami, Siifilere Armagan Tuhfetii’l-Ahrdr, ¢ev. Yusuf Oz, ikinci Baski, Kurtuba Kitap Yayinlari,
Istanbul 2009, s.7.

12 Cami, Baharistan, ¢ev. M. Nuri Gencosman, Ikinci Baski, Maarif Basimevi, Hece yaymlar1, Ankara 1958, s.5-
6.

13 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, s.136.

14 Nizami-yi Baharzi, Makdmdt-1 cami Molla Cami’den Ali Sir Nevat ve Sultan Baykara’ya Sahitliklerim, $.50-51.
15 Samil Ocal, Molla Cami’de Varlik: Diirrretii’l-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir
Incelemeler, Ed. Abdulrahman Acer, Samil Ogal, Litera Yayincilik, istanbul, 2016, s.15-16.



Isfahan’dan Horasan’a gd¢ eden dedesi Semseddin Muhammed, burada Imam
Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189/805) neslinden gelen birinin kiziyla evlenmis, bu
evlilikten babasi Nizdmeddin Ahmed (6.?) diinyaya gelmistir. Cami’nin ilk evliligi hakkinda
bilgi yoktur. Bir manzumesinden onun aile fertlerinin hepsini kaybettigi, bu olaydan sonra bir
stire yalniz yasadig1 anlasilmaktadir. Daha sonra miirsidi Sa’deddin-i Kasgari’nin (6. 860/1456)
biiyiik oglu Hace Kelan’nin (6. 914/1508) kiz1 ile evlenmistir.'® CAmi’nin dért oglundan sadece

882/1478 yilinda dogmus olan Ziyaeddin Ytsuf yasamstir.’

Ali Sir Nevai’nin Mecdlisii 'n Nefiis, Giyaseddin Muhammed khvandamir’in Habib al-
siyar ve diger baz1 kaynaklarda Cami’nin Muhammed adli sair, alim ve fazil bir kardesinin
bulundugu, islami ilimler, siir ve mésiki dalinda iistat oldugu zikredilmektedir.8

Hicret’in 877. Senesi Rebiiillevvel ay1 ortalarinda (Agustos 1472) hac yolculugu ve
sonrasinda ziyaret ettigi sehirlerde ve ilim meclislerinde Cami hos bir ilgi ile karsilanmstir.
Donemin sultanlarindan Fatih Sultan Mehmed (6. 886/1481), Akkoyunlu sultan1 Uzun Hasan
(6. 882/1478) ve Hiiseyin Baykara’nin (6. 911/1506) dikkatini celbetmis ve dmriiniin sonlarina
dogru Hiiseyin Baykara’nin kendisi i¢in yaptirmis oldugu medresede ilim tedrisi ile mesgul
olmustur. Hastalig1 nedeniyle hicri 15 Muharrem 898 (22 ikinci tesrin 1492) tarihinde seyhi
Sa’deddin-i Kasgari’nin (6. 860/1456) yanina hazirlanan bir mezara defnedilmistir. Doneminde
vefati derin bir liziintiiyle karsilanmis, cenazesine basta Sultan Hiiseyin Baykara ve yakin dostu

Ali Sir Nevai (6. 906/1501) olmak iizere biiyiik bir kalabalik istirak etmistir.®

1.1.1. Eserleri

Allahverdiyev’in Abdurrahmdn Cami ve tasavvufi goriisleri baglikli tezinde Emir Sir
Alihan Ladi Cami’nin eserlerini 99 kitap ve risaleye ¢ikarirken, Abdulgafiir Lari (6. 912/1505)
hocasinin eserlerini 44 kitap ve risale, Nizami Baherzi (6.909/1503-1504) ise eserlerinin
sayisint 42 olarak gosterdigi kaydedilmektedir. Abdurraman-1 Cami’nin bugiin elde mevcut
eserlerinin ilk toplu listesi Sam Mirza’y1 Safevi’nin (1517/1566-67) Tuhfe-i Sami adl

16 Okumus, “Cami, Abdurrahman”, c. VII, s.94-99.

17 Ogal, Molla Cami’de Varlik: Diirrretii’l-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varhik Diisiincesine Dair
Incelemeler, s.21-22.

18 Ali Sir Iftihari vd; “Mevidnd Abdurrahman Céami Hayat:, Kigiligi, Diisiince ve Eserleri”, Birinci Baski, Jami
Universitesi Yayinlar1, Herat 1398, s. 20-23.

19 Asaf Halet Celebi, Molla Cami, Tkinci Baski, Oncii Basimevi, Hece Yayinlari, Ankara 2012, s.30-38.



tezkiresinde bulundugunu belirten Allahverdiyev s6z konusu kirkbes kayitli eseri su sekilde

siralamaktadir:

1 — Tefsir (Bakara stiresinin 40 ayeti), 2 — Sevahidii 'n-Niibiivve, 3 — Esi atii’[Lemedt, 4
— Serh-i Fusisu’l-Hikem, 5 — Levami’,6 — Serh-i Ba’z1 Ebyat-i Taiyye-i Fariziyye, 7 — Serh-i
Rubaiyat, 8 — Levayih, 9 — Serh-i Beyt-i Cend Ez Mesnevi-i Mevlevi, 10 — Serh-i Hadis-i Ebt
Zer-i Gifari, 11 — Risdletun fi’l-viicid, 12 — Terciime-i Erbain Hadis, 13 — Risdle-i La LiGhe
Hlalléh, 14 — Mendkib-1 Hace Abdullah-i Ansari, 15 — Risdle-i Tahkik-i Mezheb-i Sifi ve
Miitekellim ve Hakim, 16 — Risdle-i sudl ve cevab-i Hindistan, 17 - Risdle-i Evkdnii’l-Hdc, 18 -
Silsiletii z-Zeheb, 19 — Salaman ve Absal, 20 — Tuhfetu’l-Ahrar, 21 — Leyld ve Mecniin, 22 -
Stibhatii’-Ebrar, 23 - Yisuf ve Ziileyha, 24 — Hurdname-i Iskender, 25 — Risdle der Kafiye, 26
— Divan-i Evvel, 27 — Divan-i Sani, 28 — Divan-i Salis, 29 — Risdle-i Manziime, 30 — Baharistan,
31 — Risdle-i Kebir der Muammd, 32 — Risdle-i Mutavassif der Muammd 33 — Risdle-i Sagir,
34 — Risdle-i asgar der Muamma, 35 — Risdle-i Ariiz, 36 — Risale-i Musiki, 37 — Miinsedt, 38 —
Feviidu’z-Ziyaiyye fi Serhi’l-Kafiye, 40 — Nakdii'n-Nusiis fi Serhi Naksi’l-Fusis, 41 —
Nefehatii’I-Uns min Haddrati’I-Kuds, 42 — Risdle-i Tarik-1 Stifiyan (Hdacegdn), 43 — Serh-i Beyt-

i Husrev-i Dehlevi, 44 — Mendkib-i Mevlevi, 45 — Suhdndn-i Héace-i Pdrsd.*°

1.1.2. Tasavvufi Sahsiyeti

15. inci yiizy1lda dogu Horasan’da fikir ve felsefe hayati uzun mezhep tartigmalariyla
gecmis ve nihayet Ehlisiinnet ve Eg’ari mezhebi inang esaslart biitiin Horasan’da galip gelirken
Karakoyunlu saltanatinin yaygin oldugu Tebriz ve Azerbaycan bdlgelerinde siilik revag
bulmustur. Horasan’da yayilan siilik on besinci yiizyilda siinnilik ve siilik arasinda siiregelen
fikir ve mezhep catismalarina neden olmustur. Sah Ismail’in (6. 930/1524) yonetimi altinda
Anadolu’da bu kargasalardan olduk¢a etkilenmistir. Bu donemde Abdurrahman-1 Cami
Buhara’li Bahdaeddin Naksibendin miiritleri tarafindan yayilan Naksibendi tarikina girmis ve
ehli siinnet mezhebine yonelmistir.?! Egitim hayatmin biiyiik bir béliimiinii Semerkant ve Herat

gibi ilim merkezlerinde Eg’arl mezhebi kelamcilariyla Safii fikhi esaslarina gére tamamlayan

D Allahverdiyev, Abdurrahmdn Cami ve Tasavvufi Goriisleri, 5.13-14.
21 Cami, Baharistan, s.8-9.



Abdurrahman-1 Cami ise [ ‘tikddndme adli mesnevisinde Islam esaslarini Ehl-i siinnet

inanglarma gore aciklayarak kendisinin de bu géoriiste oldugunu gdstermistir. 22

Doneminde hakli bir sohrete kavusan Abdurrahman-1 Cami’nin tasavvufi hayatini
incelerken, iizerinde 6nemle durulmasi gereken nokta yolunu takip ettigi mutasavviflarin
Muhyiddin ibnii’l-Arabi takipgileri olmalar1 ve Ibnii’l-Arabi ekoliina bagli bir tasavvufi
diisiinceye sahip olmalaridir. 23

Abdurrahman-1 Cami’yi tasavvufa yonelten seyhi Sa’deddin-i Kasgari’dir.?* Silsilesi
Ubeydullah Ahrar (6. 895/1490), Nizameddin Hamis (5. 853/1449?), Alaeddin Attar (G.
802/1400) tariki ile Bahaeddin Naksibend’e dayanmaktadir.® Cami’nin, vahdet-i viicid
meslegini benimsemesinde sik sik Ibnii’l-Arabi’den nakiller yapan Ubeydullah el-Ahrar’in
etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira seyhi Sa’deddii Kasgari’nin vefatindan sonra

birgok sifi ile gériisen Cami 6zellikle Ubeydullah Ahrar’a daha derin ilgi bir gostermistir.?

1.2. Risale-i Tehliliyye’nin Tanitimi

Risdle-i Tehliliyye en ¢ok taninan adiyla Risale fi Serhi-la Ildhe Illa llgh, Kelimeti’s-
Sehdde, Risdle der Zikri La Ilahe Illallah Abdurrahman-1 Cami’ nin Fars¢a yazilmus iki varaktan
daha az olan kii¢iik bir risaledir.

“Kelime-i tevhid”in manasini izah etmek icin yazilmistir. Kelime-i tevhidi olusturan

her harfin isaret ettigi tasavvufi manalar1 konu edinmektedir.
Risale-i Tehliliyye’de tasavvufi konular hem manzum hem mensur seklinde ele
almmaktadir. Konular Céami’nin rubai, siir, nazzim ve beyit tiirlindeki ilaveleriyle

zenginlesmektedir.

20kumus, “Cami, Abdurrahman”, c. VII, 5.94-99.

2 Celebi, Molla Cami, s.43.

2 Mevlana Abdurrahman Cami, Nefahdtii’'l-Uns Min Hadardti’l-Kuds Eliya Menkibeleri, cev. Ibrahim
Yalginkaya, Eriha Basim Yayinlari, Istanbul 2019, 5.505.

SHiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyad 2, 5.136.

% Necdet Tosun, “Ubeydullah Ahrar”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA) ¢.XLII, 19-20., Bilal Taskin, “Abdurrahman
el-Cami’nin Risale fi’l-viicid Adli Eserinin Terciime, Tahlil ve Tahkiki”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (2015). s.75.



1.2.1. Risale-i Tehliliyye’nin Yazma Niishalari

Risdle-i Tehliliyye adli eserinin ikisi Siileymaniye Kiitiiphanesi, biri Ragip Pasa
Kiitiiphanesi olmak iizere Tiirkiye kiitliphanelerinde tespit edebildigimiz li¢ adet niishasi

bulunmaktadir:

1-Ragip Pasa Kiitiiphanesi

Ragip Pasa kolleksiyonunda 01188-009 kolleksiyon numarasi. 297.4 tasnif numarasi.
Istinsah tarihi 0974 dir. Miistensih. Muhammed b. Kemaleddin b. ebii'l-Hasan el-Ensari. Eserin,
yazi tiirii mensur. Arap harfl talik. Vr: 116, st: A-b; 27, 309x214,250x156 mm dir. Niisha bir
mecmuada yer almaktadir. Mecmuanin 1b ve 2a sayfalarinda fihris bulunmaktadir. S6z konusu
fihriste Molla Cami’nin baska eserleri de zikredilmistir. Fihrist sayfalar1 tezhiplidir. Bazi
ibareler kirmizi miirekkeple yazilmistir.

2-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Pertev pasa kolleksiyonunda 00642-012 kolleksiyon numarasi. 297.7 tasnif numarasi.
Istinsah tarihi 0984. Miiellif Molla Cami, Nireddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed el-
Cami. Arap harfli-Talik. Vr: 106-107, st: 25, 355x235-230x135 mm.dir.

3-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Ayasofya kolleksiyonunda 04208-025 kolleksiyon numarasi. 297.7 tasnif numarasi.
Miiellif Molla Cami, Nireddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed el-Cami. Arap harfli-
Talik. Vr: 600-600, st: 27 st. 359x250-245x143 mm dir.

1.2.2. Cahsmada Esas Alinan Niishalar

Ragip Pasa Kiitiiphanesi, Ragip Pasa Kol., nr.01188/009, vr.116°, 309x214,250x156,
Ta’lik, 0974 /1566 niisha incelememizde esas aldigimiz niishadir. Yazma eserler
kiitiiphanesinde Risdle fi Kelimeti’s-Sehdde isimi ile kayithidir. Niishay1 esas olarak kabul
etmemizin sebebi istinsah ve miistensihin belli olmasidir.

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Kol., nr.00642/012, vr. 100°-1012, 355x235-
230x135, Ta’lik, 0984/1576 Incelememizde esas aldigimiz ikinci niishadir. Yazma eserler
Kiitiiphanesinde Risdle der Zikri La Ildhe Illalldh isimi ile kayithdir. Ikici niisha olarak kabul

etmemizin sebebi istinsah tarihinin belli olmasidir.



1.2.3. Riséle-i Tehliliyye’de Ele Alinan Bashca Tasavvufi Konular

Abdurrahman-1 Cami’nin risalede kelime-i tevhid ile ilgili agiklamalarin1 ti¢ baslik
altinda toplamaya ¢alistik. Abdurrahman-1 Cami ilk 6nce tasavvufi agidan 6nemli bir kavram
olan “Tevhid” kavraminin izahatiyla risdleye giris yapmaktadir. Abdurrahman-1 Cami’nin
kelime-i tevhid ile alakali tanimlamalarini iki baslikta altinda inceledik “tevhid ve aski ilahi”,
“miirsid-i kAmile biat”. Abdurrahman-1 Cami’nin yakin takipgisi oldugu Muhyiddin Ibnii’l-
Arab’nin Fiitithat-1 mekkiyye adli eserinden yolla ¢ikarak agiklamalara yer verdigini
gbzlemledigimiz i¢in de ti¢ilincii bashgimizi “kelime-i tevhidin esrar1” seklinde isimlendirdik.
Risdle-i Tehliliyye ¢alismamizda agiklamalarimizi Abdurrahman-1 Cami’nin bize sundugu

siralama dogrultusunda yapiyor olacagiz.

1.3. Serh-i Hadis-i Ebi Rezin El-Ukayli’nin Tanitimm

Abdurrahman-1 Cami’nin Serh-i Hasdis-i Ebii Rezin El-Ukayli’ risalesi iki sayfadan
olusan Fars¢ca bir eserdir. Ebi Rezin el-Ukayli tarafindan Peygamberimize sorulan “Ya
Resulallah! Rabbimiz mahlikati yaratmadan once neredeydi?” seklindeki soruya Resulullah
Efendimiz: ‘Ust tarafinda hava ve alt tarafinda hava olmayan “ama (bulutun) igindeydi”
seklinde cevap vermistir.” Eser, bu hadis-i serife serh amaciyla Abdurrahman-1 Cami tarafindan
kaleme alinmuistir.

Abdurrahman-1 Cami Serh-i Hasdis-i Ebii Rezin El-Ukayli risalesini Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin vahdet-i viicid ve meratib-i viicid diisiincesi ¢ergevesinde serh etmistir. Daha
oncesinde bahsettigimiz {izere Abdurrahman-1 Cimi sadece Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
takipgisi olmayip ayn1 zamanda Nakdii 'n-nusiis fi serhi Naksi'[-fusiis, Serhu Fustisii’l-hikem,
Risdle-i vahdeti’[-viicid, Diirretii’l-fahire, Serh-i Rubd’iyyat, Risdle fi’l-viiciid gibi eserlerinde
vahdet-i viicid diisiincesi kaydedilmektedir. Zira yukarda metin ve terciimesine yer verdigimiz
Risale fi Serhi-ld Ilahe Illa llah, Risdle-i Suhandn-i Hace-i Parsd ve Serh-i Hasdis-i Ebii Rezin
El-Ukayli ¢alismalarimizda da Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid diisiincesinin
savunucularindan oldugunu goérmekteyiz. Calismalarimiz siirecince Abdurrahman-1 Cami’nin
gerek mansur gerek mazum biitlin eserlerinde az ya da ¢ok vahdet-i viiclid diislincesini tespit

ettigimizi sdylemek miimkiindiir.



1.3.1. Serh-i Hadis-i Ebi Rezin El-Ukayli’nin Yazma Niishalar

Serh-i Hadis-i Ebu Rezin EI-UKayli adl1 eserin on sekiz Siileymaniye Kiitiiphanesi, iki
Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, bir Bursa Inebey Kiitiiphdnesi olmak iizere Tiirkiye

kiitiiphanelerinde tespit edebildigimiz 21 adet niishas1 bulunmaktadir:

1-Siileymaniye Kiitliphanesi

Hac1 Besir Aga (Eylip) kolleksiyonunda 00093-002 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif
numaras. Miiellif Molla Cami, Nireddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed el-Cami
Eserin, yazim sekli mensur. Arap harfli-Talik. Vr: 92b-93a, st:19, 181x130-125x72 mm.dir.
Niisha ile ilgili kisiler Miitemellik., Muhammed Semseddin Siibhi Tokadi, Miitemellik., Ebl
Bekir b. Riistem b. Ahmed es-Sirvani, Miitemellik., Ali Mir izzet.

2-Siileymaniye Kiitliphanesi

Esad Efendi kolleksiyonunda 0379018 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif numarasi.
Istinsah tarihi 4 Zilhicce 0998 / 4 ekim 1589. Arap harfli- Nestalik. Niisha ile ilgili kisi
Abdulcemil b. Necef el-Bagdadi. Vr: 50-51, muhtelif st., 195x107-muhtelif mm dir.

3-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Esad Efendi kolleksiyonunda 03702-044 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif numarasi.
Istinsah tarihi 28 safer 1006 / 10 ekim 159. Miiellif Molla Cami, Nireddin Abdurrahman b.
Ahmed b. Muhammed el-Cami. Arap harfli-Nestalik. Niisha ile ilgili kisiler Ibrahim b.
Muhammed es-Sivasi. Vr: 193-194, st: 25., 211x130-172x83 mm dir.

4-Siileymaniye Kiitliphanesi

Hekimoglu Ali Pasa kolleksiyonunda 00725-013 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif
numarasi. Miiellif Molla Cami, Nireddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed el-Cami.
Arap Harfli-Nesih. Vr: 431-432, st: 23, 339x238-240x161 mm dir.

5-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Hekimoglu Ali Pasa kolleksiyonunda 00939-006 kolleksiyon numarasi ve 297.3 tasnif
numarasi. Arap Harfli-Talik. Vr: 174-175, st: 19., 203x130-148x66 mm dir.

6-Stileymaniye Kiitliphanesi

Hekimoglu Ali Pasa kolleksiyonunda 00660-021 kolleksiyon numarast 297.3 tasnif
numarasi. Miistensih Dervis Muhammed b. Ali. Arap Harfli-Nesih.Vr: 638 a-b, st: 23, 348x250-
265x185mm dir.
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7-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Halet Efendi Ek kolleksiyonunda 00239-002 kolleksiyon numarast 297.3 tasnif
numarast. Arap harfli-Talik. Vr: 4-5, muhtelif st. 197x137-muhtelif mm dir.

8-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Pertev Pasa kolleksiyonunda 00642-006 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif numaras.
Arap harfli-Talik. Vr: 75-76, st: 25, 355x235-230x135 mm dir.

9-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Sehid Ali Pasa kolleksiyonunda 02710-009 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif
numaras1. Istinsah tarihi 980 / 1572-1573. Arap harfli-Talik. Vr: 44-45, st: 27, 370x240-
240x150 mm dir.

10- Siileymaniye Kiitiiphanesi

Yazma Bagislar kolleksiyonunda 05661-006 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif
numarasi. Arap harfli-Talik.\Vr: 20-20, st: 24 st., 197x132-162x105 mm dir.

11-Siileymaniye Kiitliiphanesi

Ayasofya kolleksiyonunda 04207-014 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif numarasi.
Arap harfli-Talik.Vr: 376-377, st: 28., 343x244-264x167 mm dir.

12-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Ayasofya kolleksiyonunda 04208-015 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif numarasi.
Arap harfli-Talik. Vr: 334-335, st: 30, 359x250-241x141 mm dir.

13-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Fatih kolleksiyonunda 04045-028 kolleksiyon numarasi. 297.73 tasnif numarasi. Arap
harfli-Talik. Vr: 298-301, st: 48, 200x145-356x250 mm dir.

14-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Fatih kolleksiyonunda 04045-006 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif numarasi. Arap
harfli-Nesih. Vr: 387-388, st: 23., 200x145-356x250 mm dir.

15-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Fatih kolleksiyonunda 04044-013 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif numarasi. Eserin,
yaz1 tiirti Arap harfli-Nesih. Vr: 371, st: 25, 397x310-310x220 mm dir.

16- Siileymaniye Kiitliphanesi

Yeni Cami kolleksiyonunda 00991-011 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif numarasi.
Arap harfli-Talik. Vr: 399-399, st: 25, 320x205-245x145 mm dir.

17-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Ayasofya kolleksiyonunda 04209-010 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif numarasi.
Arap harfli-Nesih. Vr: 417b, st: 27, 354x246-236x155 mm dir.
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18-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Ayasofya kolleksiyonunda 04206-014 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif numarasi.
Arap harfli-Talik. Vr: 421-422, st: 23, 355x154-248x158 mm dir.

19- Nuruosmaniye Kiitiiphanesi

Nuruosmaniye kolleksiyonunda 04179M-015 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif
numarasi. Arap harfli-Nestalik. Vr: 464-466, 360x243-muhtelifxmuhtelif mm dir.

20- Nuruosmaniye Kiitiiphanesi

Nuruosmaniye kolleksiyonunda 04171-015 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif
numarasi. Arap harfli-Nestalik. Vr: 585a-b. 360x243-muhtelif mmdir.

21-Bursa Inebey Kiitiiphanesi

Hiiseyin Celebi kolleksiyonunda 509/11 kolleksiyon numarasi. 297.3 tasnif numarasi.

Arap harfli-Talik. Vr: 245-246, st: 23, Boyutlar1 261X172-197X92 mm dir.

1.3.2. Calismada Esas Alinan Niishalar

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa kol., nr. 02710-009, vr. 54P-552  370x240-
240x150, Arap harfli-Ta’lik, 0980 / 1572-1573 niisha incelememizde esas aldigimiz niishadir.
Yazma eserler kiitliphanesinde Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli isimi ile kayitlidir. Niishay1
esas olarak kabul etmemizin sebebi en erken istinsah tarihinin belli olmasidir.

Siileymaniye kiitiiphanesi, Esad Efendi kol., nr., 0379018, vr. 50 — 51° 195x107, Arap
harfli- Nestalik, 0998 / 1590, Yazma eserler kiitiiphanesinde Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli
isimi ile kayithdir. Niisha ile ilgili kisi Abdulcemil b. Necef el-Bagdadi’dir. Ikici niisha olarak

kabul etmemizin sebebi istinsah tarihinin ve niisha ile ilgili kisinin belli olmasidir.

1.3.3. Serh-i Hadis-i Ebii Rezin El-Ukayli’de Baslica Ele Alinan Tasavvufi Konular

Abdurrahman-1 Cami’nin Serh-i Hasdis-i Ebii Rezin EI-Ukayli eseri iki sayfadan olusan
kiigiik bir risdle olmasina karsin igerdigi konu itibari ile oldukga kiymetlidir.

Abdurrahman-1 Cami’nin serhte Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid ve
meratib-1 viiclid diisiincesi ¢ercevesinde “ama” mertebesine dair agiklamalar1 yer almaktadir.
Bu agiklamalarini ise 6ncellikle “ama” kelimesini dilbilimsel yonde analizden baslayarak
yapmaktadir. Abdurrahman-1 Cami “ama” hadisinde meratib-i viicid i¢in altili tasnifi
kullanmayr uygun gormekle birlikte la-taayylin mertebesinden bahsetmeyerek dogrudan

taayyiin-i evvel mertebesinden baslamaktadir.
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Kaynaklar “ama” mertebesine dair ihtilaflarin daha ¢ok ilk ii¢ mertebe ile alakali olmasi
hasebiyle Abdurrahman-1 Cami bu goriisleri de kisaca yer vererek taayyiin-i sani mertebesinin
“ama” mertebesi oldugunu dile getirmektedir. Abdurrahman-1 Camt bir siir ile basladig Serh-i
Hasdis-i Ebii Rezin EI-UKayli risdlesini yine bir rubai ile bitirmektedir.

Bizde Abdurrahman-1 Cami’nin Serh-i Hasdis-i Ebii Rezin EI-UKayli risalesi ¢izgisinde

elimizden geldigince konuyu size aktarmaya ¢alisacagiz.

1.4. Suhanan-i Hace-i Parsa’nin Tanitim

Abdurrahman-1 Cami’nin Suhandn-i Hdce-i Pdrsd’ risalesi on sayfadan olusmaktadir.
Suhandn-i Hdce-i Parsa risalesi Farsga ve Arapga olarak kaleme alinmis, yazilma tarihi ise belli
degildir. Abdurrahman-1 Cami Suhandn-i Hace-i Pdrsa risalesini seyhine kars1 duydugu biiyiik
sayg1 ve baglilik sebebiyle kaleme aldigini belirtmektedir. Abdurrahman-1 Cam1i’nin Suhandn-
i Hdce-i Parsa eserinin konusu vahdet-i viicidun ispatina dairdir. Abdurrahman-1 Cami izah

ettigi konular ¢ercevesinde siir, ayet ve tasavvuf biiyiiklerinin s6zlerine yer vermektedir.

1.4.1. Suhanin-i Hace-i Parsa’nmin Yazma Niishalar

Suhandn-i Hdce-i Pdrsa eserinin ii¢ Siileymaniye Kitiiphanesi, iki Nuruosmaniye
Kiitiiphanes, bir Ragip Pasa Kiitiiphanesi olmak {iizere Tirkiye kiitiiphanelerinde tespit
edebildigimiz alt1 adet niishas1 bulunmaktadir.

1-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Ayasofya kolleksiyonunda 04207-015 kolleksiyon numarasi. 297.7 tasnif numarasi.
Arap harfli-Talik. Vr: 378-380, st: 30, 343x244-242x167 mm dir.

2-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Fatih kolleksiyonunda 04044-016 kolleksiyon numarasi. 891.5 tasnif numarasi. Arap
harfli-Nesih. Vr: 374-376, st:25 st., 397x310-310x220 mm dir.

3- Siileymaniye Kiitliphanesi

Hakimoglu Ali Pasa kolleksiyonunda 00725 koleksiyon numarast 981.5 tasnif
numarasi. Arap Harfli-Nesih. Vr: 426-428, st: 23, 339x238-240x161 mmdir.

4-Nuruosmaniye Kiitiiphanesi

Nuruosmaniye Koleksiyonunda 04171-018 koleksiyon numarasi. 297.7 tasnif numarasi.
Arap harfli-Nesih. Vr: 589-591, 355x247-209x150 mm dir.

5-Nuruosmaniye Kiitliphanesi
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Nuruosmaniye kolleksiyonunda 04176M-012 koleksiyon numarast 297.7 tasnif
numarast. Arap harfli-Nesih. Vr. 555-557, 319x255-205x131 mm dir.

6-Ragip Pasa Kiitiiphanesi

Ragip Pasa kolleksiyonunda 01188-015 koleksiyon numarasi. 891.5 tasnif numarasi.
Eserin, yazim sekli mensur. Arap harfli-Talik. Vr: 153-155, st: 2, 309x214,250x156 mm dir.

1.4.2. Cahsmada Esas Alinan Niishalar

Suhandn-i Hdce-i Pérsd, Ferheng-i franzemin, cilt, 6, Tahran, 1337 h/s, 1958, s. 294.,
Matbu niisha incelememizde esas aldigimiz niishadir. Metin igindeki diizenlememiz bu matbu

niishaya riayet ederek diizenlenmistir.

1.4.3. Suhanan-i Hace-i Parsa’da Bashica Ele Alinan Konular

Abdurrahmani- Cami’nin Suhandn-i Hace-i Parsa risalesine Hz. Peygamber (s.a.v) ve
ashabina selam ve dua ile baslamaktadir. Ardindan Suhanan-i Hdce-i Pdrsad risalesinin igerigine
iliskin bilgilendirmelerde bulunarak istidat sahibi talebelerin irfanin1 artirmak ve tarikatte

ilerlemis olanlara da bir hatira olmasini temenni etmektedir.

Abdurrahmani- Cami’nin Suhandn-i Hdace-i Pdrsa risalesi incelendiginde “tevhid ve
dostluk”, teceddiidii’l-Emsal ve “esma ve sifatlar” konularinin iizerinde yogun bir sekilde
durdugunu gormekteyiz. Hakeza Abdurrahman-1 Cami’nin Suhandn-i Hdce-i Pdrsd riséale
calismamizi bu konu dagilimi dikkate alinarak “tevhid ve dostluk™, teceddiidii’l-Emsal ve

“esma ve sifatlar” olmak iizere li¢ ana baslik seklinde ele almay1 uygun gordiik.

Abdurrahman-1 Cami’nin inceleme konumuz olan diger risalelerinde oldugu gibi
Suhandn-i Hdce-i Pérsa eserinde de vahdet-i viiciid nezeryesi dogrultusunda Muhyiddin Ibnii’l
Arabi’nin Fusis’[-Hikem ve el-Fiitihdtii’'I-Mekkiyye’sinden anekdotlara yer verdigini
gormekteyiz. Bununla birlikle Abdurrahman-1 Cami Suhandn-i Hdce-i Pdrsa risalesindeki
bahislerin Serhi-i Rubdiyydt ve Levdyih adli kitaplarindaki konularin biri ile ilgili oldugunu

sOylemek miimki{indiir.

1.5. Risale-i Serait-i Zikr’in Tanitim

Risdle-i Serait-i Zikr kiitiiphanelerde Risale fi'z-zikr, Risale-i Naksibendiyye, Risale-i

Hacegan, Risale-i Serriste, Risale-i Tarik-i Tevecciih-i Hacegan, Risale der Serait-i Zikr veya
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Risale der Tarikat-1 Naksibendiye, Serriste-i Tarik-i Hacegan isimleriyle de kayit altina

alimmustir.

Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Serdit-i Zikr’'e nasihat mahiyetinde bir siir ile giris
yapmaktadir. Risdle-i Serdit-i Zikr'in yazilma sebebinin kisi veya biitiin tarikat mensuplarina,
risale’nin icinde zikredecegi saaddet ipine sarilmalari ve Omiirlerini bosa gegirmemeleri
yoniindedir. Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Serdit-i Zikr’'de tasavvufi konulari nesir ve siir
cergevesinde ele almaktadir. Abdurrahman-1 Cami’nin Risdle-i Serdit-i Zikr’inde yer yer Serh-

i Rubaiyydt kisimlarin bulundugunu séyleme miimkiindiir.

Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Serdit-i Zikr'de Naksibendiyye tarikine intisap eden
miiridin seyr u siilikte riayet etmesi gereken ii¢ 6nemli unsur olan “zikir”, “murdkabe”,
“rabita’dan bahsetmektedir. Abdurrahman-1 Cami zikir, murakabe ve rabitayr kalb-i
sanevberiye tevecciih seklinde agiklamakta ve Naksibendiyye tarikinde vukif-i kalbi olarak
tarif edildigini izah etmektedir. Ona gore vukuf-1 kalbi bu yolun vazgegilmez sartlarindan
biridir. Vukif-i kalbi; Naksibendi tarikinde miiridin giinliikk hayatta ve zikir esnasinda riayet
etmesi gereken kelimat-1 kudsiyyedendir. Naksibendiyye tarikinde kelimat-1 kudsiyye on bir
ilkeden olusmaktadir. Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Serdit-i Zikr’de bu on bir ilkenin sadece

son iiglinden bahsetmektedir. Diger yanda Abdurrahman-1 Cami vukif-i kalbi’yi vuktf-1 adedi

ve vukiif-1 zamani’ye nazaran daha 6nem vererek siralama bakimindan 6ncellik tanimaktadir.

Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Serdit-i Zikr’de son olarak seyr u siiliikte belli basar1 kat

eden miiridin gosteris ve riyadan uzak durmasi hususunda 6giitlerde bulunulmaktadir.

1.5.1. Risale-i Serait-i Zikr’in Yazma Niishalar

Risdle-i Serait-i Zikr eserinin sekiz Siileymaniye Kiitiiphanesi, iki Millet Kiitiiphanesi,
iki Milli Kiitiphanesi, bir Beyazit Kiitiiphanesi, bir Nuruosmaniye Kiitiiphanesi olmak iizere

Tiirkiye kiitliphanelerinde tespit edebildigimiz 14 adet niishas1 bulunmaktadir:

1-Siileymaniye Kiitliphanesi

Hekimoglu Ali Pasa kolleksiyonunda 00725-012 kolleksiyon numarasi. 297.7 tasnif
numarasi. Arap Harfli-Nesih. Vr: 428-429, st: 23, 339x238-240x161 mm dir.

2-Siileymaniye Kiitiiphanesi

Pertev Pasa kolleksiyonunda 00609-003 kolleksiyon numarasi. 297.7 tasnif numarasi.
Arap harfli-Rika. Vr: 70-72, st: 18, 198x124-170x100 mm dir.
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3- Siileymaniye Kiitiiphanesi

Bagdatli Vehbi kolleksiyonunda 01641-003 kolleksiyon numarast. 297.7 tasnif
numarast. Arap harfli-Talik. Vr: 116-119, st: 15, 191x124-muhtelifxmuhtelif mm dir.

4- Siileymaniye Kiitiiphanesi

Tahir Aga Tekkesi kolleksiyonunda 00276-005 kolleksiyon numarast 297.7 tasnif
numarast. Arap harfli-Talik. Vr: 17-37, st: 31, 225x135-180x90 mm dir.

5- Siileymaniye Kiitiiphanesi

Ayasofya kolleksiyonunda 04206-004 kolleksiyon numarasi. 297.7 tasnif numarasi.
Arap harfli-Talik. Vr: 331-333, st: 27, 355x154-244x16 mm. dir.

6- Stileymaniye Kiitiiphanesi

Ayasofya kolleksiyonunda 01725-004 kolleksiyon numarasi. 297.7 tasnif numarasi.
Arap harfli-Talik. Vr: 44-47, st: 15, 201x127-141x69 mm. dir.

7- Siileymaniye Kiitiiphanesi

Ayasofya kolleksiyonunda 04208/014 kolleksiyon numarasi. 297.7 tasnif numarasi.
Arap harfli. Vr: 333-334, muhtelif st., 359x250-242x142 mm.dir

8- Siileymaniye Kiitiiphanesi

Hacit Mahmud Efendi kolleksiyonunda 02913 kolleksiyon numarasi. 297.7 tasnif
numarast. Arap harfli-Ta’lik. Vr: 15, st: 15, 215x130-150x75 mm dir.

9-Millet Kiitiiphanesi

Ali Emiri kolleksiyonunda 0964-2 kolleksiyon numarasi. 297.73 tasnif numarasi.
Istinsah tarihi 1066 H. Arap. Vr: 116-117, muhtelif st., 190.140, b.b. mm dir.

10-Millet Kiitiiphanesi

Ali Emiri kolleksiyonunda 077-2 kolleksiyon numarasi. 297.7 tasnif numarasi. Eserin,
yazi tiirti Arap-Talik. Vr: 3-6, st: 17, 160x110,100x60 mm dir.

11-Milli Kiitiiphane

Milli Kiitiiphane Yazmalar kolleksiyonunda 06 Mil Yz A 6590/2 kolleksiyon numarasi.
297.753 tasnif numarasi. Istinsah tarihi (18--). Eserin, yaz tiirii Arap Harfli-Ta'lik. Vr: 10b-
13a., 150x100 mm dir.

12- Milli Kiitliphane
Tokat 11 Halk Kiitiiphanesi Yazmalar kolleksiyonunda 60 HK. 35/6 kolleksiyon numarasi.
297.7 tasnif numarasi. Istinsah tarihi 981 Hicaz. Arap harfli. Vr: 66b-68b, st:17, 205x129-
125x67 mm dir.
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13-Beyazit Kiitliphanesi
Veliyyiiddin Efendi kolleksiyonunda V3190/5 2 kolleksiyon numarasi ve 297.7 tasnif
numaras1. Istinsah tarihi 1062. Arap Harfli-Ta'likYaprak, satir, siitun sayis1 98b-100a, st: 23,
230x167- B.B. mm dir.
14-Nuruosmaniye Kiitiiphanesi
Nuruosmaniye kolleksiyonunda 04171-013 kolleksiyon numarasi. 297.7 tasnif
numarast. Vr: 583-584, 355x247-280x153 mm dir.

1.5.2. Calismada Esas Alinan Niishalar

Milli kiitiiphane, Tokat il Halk Kiitiiphanesi Yazmalar kol., nr. 60 Hk 35/6. vr. 62°-64°
205x129-125x67, Arap harfli 0981/1573-1574, niisha incelememizde esas aldigimiz niishadir.
Yazma eserler kiitiiphanesinde Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn isimi ile kayitlidir. Niishay1

esas olarak kabul etmemizin sebebi en erken istinsah tarihinin belli olmasidir.

Beyazit kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi kol., nr. V3190/5 2, vr. 98°-100?, 230x167 -
B.B., Arap Harfli-Ta'lik, 1062/1651-1652., niisha incelememizde esas aldigimiz iKinci
niishadir. Yazma eserler kiitiiphanesinde Risdle fi'z-Zikr ve't-Tevecciih ve'r-Rabita fi't-Tarikat

isimi ile kayithidir. Ikici niisha olarak kabul etmemizin sebebi istinsah tarihinin belli olmasidir.
1.5.3. Riséle-i Seriit-i Zikr’de Ele Alinan Bashca Tasavvufi Konular

Abdurrahman-1 Cami’nin Fars¢a yazilmis iki varaktan olusan bir risalesidir.
Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Serdit-i Zikr’de Naksibendi tarikati seyr u siilikunda 6nemli olan
zikir, murakabe, rabita unsurlarini siralayarak agiklamaktadir. Ardindan Naksibendiyye’ nin
adab ve erkaninda 6nemli goriilen ilkelerinden vukiif-1 kalbi, vukiif-1 zamani, vukiif-1 adedi,

halvet der-enciimen tizerinde durmaktadir.

Abdurrahman-1 Cami’nin Risdle-i Serdit-i Zikri’ini géz 6niinde bulundurarak tasavvufi
kavramlari seyr u siilik bagligi altinda toplamay1 uygun gordiik. Bu bagliklar sunlardir: Seyr-u
stiltk, zikir, murakabe, rabita, vuk(f-i Kalbi, vukaf-1 zamani, vukaf-1 adedi, halvet der-

encumen.
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IKINCi BOLUM
ABDURRAHMAN-1 CAMI’NiN RISALELERINDE TASAVVUFi DUSUNCE

2.1.Tevhid

Arapgada “birlesmek” anlamina gelen tevhid sozliikte “tek ve bir olmak™ anlamindaki
vahd (vahdet, viithid) kokiinden tiiremistir. Bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek
demektir.?’ Tevhid, bir seyin yeganeligine, vahdaniyetine ve birligine, o seyin birligi
hakkindaki sihhatli bir ilimle hiikmetmektir. Allah, zat ve sifatlarinda boliimsiiz, fillerinde
delilsiz ve seriksiz olarak vahid oldugu i¢in muvahhidler ve tevhid ehli onu bu sifatla tanimislar,
birligi hakkindaki bilgilerine de tevhid adimi vermislerdir.?® Tasavvufta tevhidle ilgili cesitli
mertebeler bulunmaktadir. Yasuf b. Hiiseyin er-Razi (6. 304/916) bu mertebeleri avamin,
hakikat ehlinin ve havassin tevhidi seklinde kisimlara ayirir.?® Kuseyri (6. 465/1072) ise tevhidi,
Hakk’1n hakk i¢in tevhidi, Hakk’1n halk i¢in olan tevhidi, halkin Hakk i¢in tevhidi seklinde {i¢
kisima ayirmistir. Hakk’1in hakk i¢in tevhidi; Allah’in kendisinin bir oldugunu bilmesi ve “ben
vahidim”, diye haber vermesidir. Hakk’in halk i¢in olan tevhidi; Allah’in “kul muvahhiddir”
diye hiikkmetmesi ve kulun tevhidini yaratmasidir. Halkin Hakk i¢in tevhidi; kulun “Allah
birdir” diye bilmesi, onun bir olduguna hiikmetmesi, vahit oldugunu haber vermesidir.*® Diger
yandan “tevhid-i miicerred”, “tevhidii’l-kaim bi’l-ezel”, “tevhid-i sirf” isimleriyle de belirtilen
Hakk’in Hak i¢in tevhidi en miikemmel tevhittir. Bu tevhidin izahati yoktur ve diller 14l olup
miihiirlenmistir.3! Genel olarak tasavvufi tevhidle ilgili gelismeleri anlatmak igin ii¢ tiirlii
tevhitten bahsedilir. Kustdi tevhid, sithtdi tevhid, viicidi tevhid. Tevhid-i sfiyye, tevhid-i hali,
hakikat-i tevhid, tevhid-i ameli ise sifilere 6zgii tevhid anlayisina verilen isimlerdir. Bu
isimlendirmelerden yola ¢ikarak sdylenebilir ki tasavvufta tevhid sadece bilgi ve suretten ibaret

goriilmemis aksine duygu ve sevgi agirlikli olup kesf ve ilhama, seyri u siilika

21 Mevliit Ozer, “Tevhit”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢.XLI, s. 18-20.

28 Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfit’I-Mahcub, Haz. Siileyman Uludag, 6, Dergah yayinlari, Istanbul 2018, 5.342

2 Siileyman Uludag, “Tevhit”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢.XLI, $.21-22.

30 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Iimine Dair Kuseyri Risalesi, ¢ev. Siileyman Uludag, 9, Dergah Yayinlari,
Istanbul 2017, 5.386-387.

3t Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 4, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1999, s.533.
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dayandirilmistir.®? Nitekim ilk devir sifilerinden Ciineyd-i Bagdadi’ye (6. 297/909) havassin

tevhidi soruldugunda su karsilig1 vermistir:

“Havassin tevhidi, kulun kendisini, {izerinde Allah’mn kudret eserlerini cari bir golge ve bir cesed
olarak gormesidir. Kendisinden istenildigi sekilde Hakk ile kaim olmasi, Allah’a yakiligin hakikatine ulasarak
hiss ve hareketin yerini Hakk’in irddesine birakmasi, Hakk’in ¢agrisina cevap verirken halkin davetinden uzak
halde bulunmasidir. Kulun son halinin ilk haline donmesi, vahdet deryasina varmasidir. Clineyd-i Bagdadi’nin bir
diger tevhid tanimi su sekildedir: tevhid zamana 4id sekli kayitlarin dar sinirlarindan ebediyetin sinirsiz fezasina

cikmaktir.%

Ebl Bekir Sibli’ye (6. 334/946) gore tevhidin bir zerresine vakif olan kimse bir sinegi
tagiyacak takati bulunmadigi halde biiyiik bir yiikiin altina girmis gibidir. Yusuf B. Sinan ise
tevhidi kisinin denizde bulunmasi halinde yine susuzluk halinin devam etmesi seklinde

tanmimlamugtir. 34’

2.1.1.Tevhid ve Ask-1 Ilahi

Abdurrahman-1 Cami’nin Risdle-i Tehliliyye’si incelediginde risalenin ilk satirlarindan
itibaren tevhit kavramini, ask, asik ve ma’sik metaforlar1 tizerinden agikladigini
gozlemlenebilir. Zira Abdurrahman-1 Cami’ye gore “Biri eger komsusundan yardim talep
ediyor ise o halde ona baglhdir, ona muhtactir. Bir kalpte iki asik i¢in yer yoktur, onun i¢in o’
(insan) ma’stktur.” ifadeleri tespitlerimizi dogrular niteliktedir®®. Diger yandan Abdurrahman-
1 Cami viicd ve vahdet-i viiciida dair tasavvufl konulari kisa, 6z ve anlagilir bir sekilde izahatta
bulundugu Levdy:h adli eserinde tevhit kavramini agiklamaktadir. Birinci 1ayiha kalbin tevhidi
boliimiinde Abdurrahman-1 Cami tevhide dair a¢iklamalarini su sekilde baslamaktadir. “Allah,
hi¢ kimsenin gogsiinde iki kalp yaratmamustir (Ahzab, 33/4. ayeti) sana varlik nimetini liitfeden,
esi-benzeri olmayan Allah, derinuna bir goniilden ziyadesini koymadi ki O’nun muhabbetinde
yliziin de yoniin de tek olsun, O’ndan baskasindan kendini ¢ekip, sadece O’na yonelsin ve tek
olan gonliinii yiiz parg¢aya boliip her birini, baska bir maksat pesinde avare kilmayasin.” Onuncu

layihada ise “Tevhid hem talep ve istekte hem de ilim ve marifette Allah’tan gayrisina gonliinii

32 Uludag, “Tevhit”, c.XLlI, s.21-22.

33 Ebli Nasr Serrac Tasi, El-lima Islam Tasavvufu, ¢ev. H. Kdmil Yilmaz, Erkam Yaymnlar, Istanbul 2016, 5.27-
28.

3 Kuseyri, Tasavvuf Imine Dair Kuseyri Risalesi, $.106-107.

3Abdurrahman-1 Cami, Risdle-i Tehliliyye, Ragip Pasa Kiitiiphanesi, Ragip Pasa Kol., nr.01188/009, vr.116°.
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kurtarmak ve armndirmaktir. Yani daha kisa bir ifade ile gonlii birlemektir.”*® Bu sebeple
Abdurrahman-1 Cami’nin tevhid anlayisi sevgi ve kulluga yani amele; diger yonii ile akil ve
diisiinceye yani nazara uzanmaktadir.3” Yine Abdurrahman-1 CAmi’nin ifadesiyle “O birdir ve

denizden goge kadar olanlar O’nun birligine taniktir”.%®

Abdurrahman-1 Cami’nin tevhidi ask kavrami ile iligkilendirmesinin sebebi askin
herhangi bir ortaklik kabul etmemesinden otiiriidiir.>® Tasavvufi literatiirde ilahi agk dendiginde
akla ilk tevhid, tevhid dendiginde ilahi ask gelmektedir. [1ahi askin mahiyeti ve tevhid arasinda

¢ok biiyiik bir korelasyon vardir Ki bunu ilk donem itibaren mutasavviflar dile getirmektedir.

Nitekim ask, Arapca kokenli bir kelime olup® literatiirde sevgi anlamina gelen
muhabbet ve hub ile meveddet ve viid (viidd)* kavramlaria karsin siddetli ve asir1 sevginin
coskulu sekli olarak tarif edilmistir. Ask; bir kimsenin kendisini tamamen sevdigine vermesi,
sevgilisinden baska giizel gormeyecek kadar ona diiskiin olmay1” ifade etmektedir. Ask
kelimesinin sézliik anlaminin, ayni kokten olan “sarmasik’ anlamina gelen “aseka” ile yakindan
ilgili oldugu belirtilir.*? Zira nasil ki, sarmasik kendini bir agacin etrafina sarryor ve yer
kapliyorsa ask da girdigi kalbi, insanin viicudunu dylece sarar ikinci bir ortaklik istemez.*
“Ma’sik” ise Arapca kdkenli bir kelime olup sevgili anlamia gelmektedir. {1k donem sifileri
kin ve nefretin zidd1 olan sevgiyi “muhabbet” terimi ile ifade ederken daha sonraki siireclerde
“ask” teriminin One ¢iktig1 goriilmektedir. Tasavvufta yakici 6zelligi ile atese benzetilen agk
stifilere gore muhabbetin son mertebesidir.** Nitekim Abdullah-1 Herevi’ye (6. 481/1089) gére
“muhabbet, fena vadilerinin ilki ve mahviyet menzillerine dogru inilen bir tepedir. Muhabbet,

avamin onde gelenleri ile havasin alt mertebesinde olanlarin karsilastigi son duraktir.”*®

3Molla Cami, Seyr u Siiliik ve Vahdet-i Viiciida Ddir Levayih, $.51-67.

8Ocal, Molla Cdmi’de Varlik: Diirrretii’l-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varhik Diisiincesine Ddir
Incelemeler, s. 78.

38 Molla Cami, lyilerin Tesbihi (Subhatu’l-Ebrdr), gev. Hicabi Kirlangig, Ed. Ersan Giingér, 1, Kurtuba Kitap
Yaynlari, Istanbul, 2001, s. 29.

39Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116",

“OEthem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 1, Rehber Yayinlari, Ankara, 1997, 5.120.
“ISiileyman Uludag, “Muhabbet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXX, 5.388-389.

“2Siileyman Uludag, “Isk”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 1V, s. 18-21.

“3Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar,13, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi IFAV Yaynlari,
Istanbul,2017, s.203.

4 Seyda Oztiirk, 101 Soruda Tasavvuf, 1, Durus Yayinlari, Istanbul, 2022, 5.179.

45 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin ile’I-Hakki’I-Miibin, ¢ev. Abdurrezzak Tek, 3, Emin
Yaynlari, Bursa 2017, .57
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Hiicviri’nin (6. 465/1072 [?]) Kesfii’l-Mahcib’da Seyh Semniin Muhibbi’nin (6.298/911)

muhabbet ile ilgili su tespitlerine yer vermektedir:

“Hakk’a giden yollarin asli ve esasi sevgi, muhabbettir. Haller ve makamlar birtakim menziller,
konak yerleridir. Mahabbet mahalli miistesna; talip hangi mahalde bulunursa bulunsun, bu mahallin ondan zail
olmasi caizdir. Muhabbet mahalli ve makamu ise, yol mevcut oldugu siirece higbir halde ondan zail olmaz. Yine
Hiicviri’nin ifadesine gore; Muhabbet Allah’in hediyesi olup kulun kazanci degildir. Muhabbet talep eden bir
kimse, muhabbeti temin ve celbetmek i¢in biitiin 4lem bir araya gelseler, yine de buna kadir olamazlar. Muhabbete
ehil olan bir kimseden, muhabbeti def ve uzaklastirmak icin biitiin kdinat halki toplansa, buna da gii¢ yetiremezler

ve aciz kalirlar. Ciinkil o, (yani sevgi ve agk) ilahidir, (beseri ve) ademi olan, 1ahi (yani lehv, eglence ve sufli

arzular) olur. Lahi olan ilahi olan1 idrak edemez.”*

Muhabbet; Allah’in kulunu, kulun Allah’1 sevmesi, Allah’in kulunu, kulun Allah’1 veli
ve dost edinmesidir. Allah’in kulunu sevmesi kulunun onu sevmesinden 6nce gelir. Eger Allah
kulunu sevmeseydi, kulun onu sevmesi miimkiin olmazdi. Insan Allah’mn nimetine, liitfuna
kendisini kayirmasina ve korumasina, ezelde kendisini sevmis ve hidayet nasip etmis olmasina
bakarak onu sever.*’ Diger yandan bilhassa ilk dénem sifileri Kur’an-1 kerim ve Siinnet’te yer
alan hubb ve muhabbet kelimelerine binaen “Allah sevgisi” ifadesini eserlerinde kullanmay1
daha uygun bulmuslardir. VI/XII. asrin sonuna kadar ise “Allah agki” tabirini kullanmaktan geri
durmuglardir.*® Rabia el-Adeviyye (6. 185/801), Bayezid-i Bistimi (6. 234/848), Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909), Hallac-1 Manstr (6. 310/922) gibi sevgi temasini igleyen ilk shfiler
genellikle ask, asik ve masuk yerine hub, muhabbet, habib, mahbib kelimelerini istifade
etmislerdir.*® “Allah aski” ifadesine ise daha cok Ahmet el-Gazzali (6. 520/1126), Fahreddin-
Iraki (6. 688/1289), ibnii’l Farz (6. 632/1235) ve dzellikle Mevlana’dan (6. 672/1273) sonra 1liml1
yaklasildig1 goriilmektedir.*

Ask, kelimesinin Allah’a izafe edilip edilmemesi konusu mutasavviflar arasinda
birtakim tartigmalara neden olmustur. Baz1 sifilere gore aski Allah’a izafe etmek miimkiin iken
bazisina gore askin i¢inde barindirdigi siddet ve asirilik, karsi tarafi sinirlandirma gibi

ozelliklerinden dolay1 aski mahdudu olmayan Allah’a izafe etmek caiz degildir.!

 Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfu I-Mahcub, $.371-373.

47 Uludag, Tasavwuf Terimleri Sozliigii, s.341.

8 Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kugeyri Risalesi, s.404-408.
4Uludag, “Isk”, c. IV, s. 18-21.

S9Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, $.408.

51 Hiicvird, Hakikat Bilgisi Kesfu 'I-Mahcub, 5.373-374.
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Diger yanda her ne kadar ilk donem stfileri ask ve muhabbet terimlerini gesitli
sebeplerden otiirii dikkat edip kullanmaktan ¢ekinmisglerse de Hallac-1 Manstir, Eb Bekir Sibli
(6. 334/946), Bayezid-i Bistami, Semmiin Muhib gibi siddetli ve coskulu ask halleri yasayan
pek ¢ok sfi de aralarinda mevcuttur.®? Ornegin Ebu Abdullah el-Kuresi (5. 775/1373) gercek
muhabbetin biitiin varligini sevdigine vermek oldugunu geriye kendinden kendine bir sey
birakmamak gerektigini belirtir. Ebii’l-hiiseyin el-verrak (6. 320/932°den 6nce) gore kalpteki

biitiin kirleri yakmanin yolu Allah’1 siddetle sevmekten gecer.>

Bu ve benzeri agk hallerini yasan stfilerin varlig1 bir siire sonra Allah ile insan
arasindaki iliskiyi anlatmak tizere “agk” tabirini kullanmanin miimkiin olup olmayacagi, boyle
bir kullanim s6z konusu olacaksa bunun mahiyetinin ne olmasi gerektigine dair tartigmalarin
zaman ve donemin gerektirdigi durum ve sartlar dogrultusunda giin yliziine ¢iktig1
goriilmektedir.>* Nitekim bazi mutasavviflar bu ayeti bu yonde yorumlamislardir “Iman edenler
Allah’1 daha siddetle severler” Hz. Peygamber Hz. Omer’e, “Ben sana herkesten daha sevimli
olmadik¢a iman etmis olamazsin” (Buhari, “Iman”, 8-9; Miislim, “Iman”, 67-70) ayet ve
hadislerden yola c¢ikarak Allah’a ve resuliine asik olmanin liizumu anlaminm ¢ikarmislardir ve
bu sebeple de Ask kelimesinin dini bir terim olarak kullanilmasini caiz gérmiislerdir. *°

Muhyiddin ibnii’l Arabi (6. 638/1240) aski; tabii, ruhani ve ilahi olarak iizere iige
ayirirken mutasavviflar mecazi ve hakiki ask olmak iizere ikiye ayirmaktadir.>® Hakikatte
yegane sevilmeye deger olan tek mutlak varlik ylice Allah’tir. Bu sebeple mutasavviflarin ilahi
asktan maksadi as1gin yani kulun masuka yani Allah’a olan sevgisidir. Mecazi ask ise beseri

olup hakiki aska giden yola sadece koprii vazifesi gormektedir.®’

Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Tehliliyye’de asik ma’stk misali kalbinde hakiki tevhidi
yer edinenin Yiice Allah’in zatindan bagka bir sey gérmemekle birlikte tek O’nda kendini

muhtag ve miistak, virane olarak gorecegini belirtmektedir. Zira kulda sifat, asar ve efaldan eser

52 Uludag, “isk”, c¢.IV, s. 18-21.

53 Sihabiiddin Siihreverdi, Avdrifii'l Medrif Tasavvufun Hakikatleri, cev. Abdiilvehhab Oztiirk, Saadet Yaynevi,
Istanbul 2010, 5.656.

54 Halil Baltac1, “Askin Kazandig1 Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki Cizgisi”, Tasavvuf ilmi ve
akademik arastirma dergisi, 3412, (2014), s. 24.

%5 Uludag, “Isk”, ¢. IV, s. 18-21.

56 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SézIiigii, 26, Kap1 Yaynlari, Istanbul, 2004, s.38.

57 Yakup Poyraz, “Fenafillih Mertebesinden Bekabillah Makamina Mevlana’da Ilahi Ask™, Turkish Studies
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic dergisi, 9/9, (2014),
5.880.
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kalmamistir. Tevhid denizine dalmis Hakk’in rengine boyanmustir. Geriye divane asiklar gibi
Hakk’1 zikretmekten ve O’nun yiice sanini baskalarina duyurmaktan c¢are kalmamistir. Bu
sebeple Abdurrahman-1 Cami her ne kadar her ne kadar benim sevgilim mihr-ayin (cana yakin
muhabbet dolu) olsa da onun beyanlarinda kin ve kiidiretin olmadigini1 ve hi¢ kimsenin kendi
askinda ortak kabul etmeyecegi gibi Hakk’1n da kendi sevgi, muhabbet ve agskinda kimseyi serik

kabul etmeyecegini rubaisinde belirtmektedir.>®
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Abdurrahman-1 Cami’ye gore Hak nazarinda diinya hayatinin var edilmesinin altinda
yatan neden insanogludur. insanoglunun var edilmesindeki asil neden ise Hak’in marifet ve
muhabbetidir. Marifet ve muhabbeti elde etmenin en énemli yolu ise hayat nakdi ve vakit
sermayesidir. Bu sebeple Hak nazarindan diinya hayatini1 tefekkiir etmeye talepkar kimse tam
bir tevecciih ve halis bir niyetle kalbini tiim varlik baglarindan kurtarmalidir. Ibadet ile mesgul
olup, vakit sermayesini giizelce kullandigi takdirde de kendisine hidayet bahgesinin
penceresinde bir pencere agilir. Marifet nurlar1 kalbinde karagah, ruhu ise muhabbet sirlarinin
mahzeni olur. Sonsuz saadete erisir, Akibeti hayr olup sikintilardan kurtulur, fiil ve amellerinin

sonu ve pismanliktan emin olur.®

2.1.2. Tevhid ve Dostluk

Dostluk (Farsga) liigatte, yar, sevgili, arkadas, ahbab, mahabbet ve sevgi manalarina
gelmektedir. Tasavvufi bir terim olarak dostluk herhangi bir ¢ikar iligkisine dayanman

karsiliksiz Hak ile kulu arasinda mevcut sevgidir. Dostluk kulun Allah’1 sevmesinden once

8Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116",

59 Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°, ¢ev. “Her ne kadar benim sevgilim dost-huylu (cana yakin) /, Ve onun huylar1
kindarliktan uzak ise de / Ask, Konusunda hi¢ kimse kendisine ortak istemez/, “Kendisine sirk kosulmasini
affemez” (ayetinin) anlami iste budur.”

80Molla Cami, Ask ve Saraba Ddir Levami, ¢ev. Tahiru’l-Mevlevi, Haz. Halil Karabulut, Ed. Abdulrahman Acer,
LiteraYaynlari, Istanbul, 2016, s. 118.
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Allah’mn ezelde kulunu sevmesi ve dost (ilahi sevgi) edinmesidir.* Tasavvufta sifiler aym
yolda olan kisilere, dost olarak isimlendirmekle birlikte hakiki dostluga Hakk’i isaret
etmektedirler.? Islami literatiirde veli ve refik kelimeleri baska anlamlari yaninda “dost”
manasinda da kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu anlamda en ¢ok gegen kelime velidir. Veli
tekil ve ¢ogul olarak (evliyd) yer aldigi seksen yedi ayetin kirk altisinda Allah’in insanlara
dostlugu (mesela bk. en-Nisa 4/45, 75, 119, 123, 173), iki ayette insanlarin Allah’a dostluklari
(Ytnus 10/62; el-Cum’a 62/6), on ayette insanlarla seytan arasindaki dostluk (mesela bk. en-
Nisa 4/76; el-A’raf 7/27, 30), digerlerinde ise 1yi veya kotiiler arasindaki dostluklar (mesela bk.
en-Nisa 4/139, 144; el-Enfal 8/72) i¢in kullanilmistir. Bu ayetlerin ¢ogunda insanlara,
miiminlere ve Peygamber’e yardimci olacak, onlar1 koruyacak, bagislayacak, karanliklardan
aydinliga ¢ikaracak olan gercek dostun Allah oldugu, insanlarin bu anlamda Allah’tan baska
dostlart bulunmadig ifade edilmekte, bdylece onlarin gercek ve ebedi dost olarak Allah’1
bilmeleri, O’na dayanip giivenmeleri dgiitlenmektedir.®

Allah (c.c)'in sevgi ve rizasi, biitiin makamlarin en yiicesidir. Kulun kemal mertebesi,
Allah (c.c) sevgisinin, kalbine hakim olmasidir. Nitekim ayeti kerimede buyruldugu iizere “O
(Allah) onlar1 sever. Onlarda da onu severler” (Maide 5/54).54

Abdurrahman-1 Cami Suhandn-i Hdce-i Pdrsad risdlesine yiice Allah’in ismi ve Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) salat-u selam ile giris yapmaktadir. Daha sonrasinda ise Suhanan-i Hdce-
i Pdrsa eserinin tarikatin eminlerinden ve hakikatin bilyiiklerinin nefeslerinden, kelime-i kudsi
ariflerin kamillerinin 6rnekleri ve muhakkik alimlerin yiicelerinin kitaplar1 kenarinda yazildigi

hakikatlerden miitesekkil oldugunu aktarmaktadir.®®
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81Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 5.151.

52Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 227.

83Mustafa Cagrict, “Dostluk”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. IX, $.511-513.

®Imam Gazzali, Kimya-y: Saadet Itikat, Ibddet, Muameldt, Ahldk ve Tasavvuf, ¢ev. Omer Donmez, Hisar
Yaymevi, Istanbul, 2014, s. 649.

85Cami, Suhandn-i Héce-i Pdrsd, Ferheng-i Iranzemin, cilt, 6, Tahran, 1337 h/s, 1958, s. 294, (L L 4a) s (lian)


https://www.noormags.ir/view/ar/articlepage/696651/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87-%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7?q=%D8%B3%D8%AE%D8%A7%D9%86%20%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87%20%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7&score=16384.0&rownumber=2
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Abdurrahman-1 Cami yukaridaki siirde arz ettigi lzere Suhandn-i Hdce-i Pdrsd
risalesini ele alma sebebini istidat sahibi talebelerin irfanini artirmak ve tarikatte ilerlemis
olanlara da bir hatira olmasi dilegiyle seyhi Hace Muhammad Parsa Buhari’nin giizel
hakikatleri ve onun bazi maarif dolu olan eserlerini yaziya gegirdigini bildirmektedir. Diger
yandan Abdurrahman-1 Cami, bu miibarek kelimelerin bereket ve faydasini géren ve nasibini
bulanlarla birlikte kendi koselerinde nasipsiz ve mahrum onlari da hayr dua ile yad edilmesini
ogiitlemektedir. Zira miistakime hidayet, tevfik ancak Allah’m yardimiyladir.®’

Abdurrahman-1 Cami Suhandn-i Hdce-i Parsd’ risdlesinde yiice Allah'tan baska hig
kimsenin hakiki dostluga laylk olmadigini beyan etmektedir. Allah’tan gayrisina dost
edinmenin cehaletten kaynaklandigini izah etmektedir. Bununla birlikte Allah’tan baskasina
dost goziiyle bakan 0 kisi de muhakkak Siibhan olan Allah’in kokusunu duymustur. Bu
sebepten Otiirli Abdurrahman-1 Cami dostlugun sebeplerini bilmenin gerekliligi tizerinde

durmaktadir.®®

Abdurrahman-1 Cami’nin bu konuya dair aciklamayr Imam Gazali’nin
tespitleriyle zenginlestirmektedir. Zird Imam Gazzali’nin aktardig: iizere insan ilk 6nce kendi
ve kemalini dost tutmali buradan hareketle hakk-1 zatinda Hakk-1 Teala’y1 sevmelidir. Yani
kendi varligini seven insan, onu yaratani da sever. Cilinkii eger Allah Teala onu yaratmasaydi
0, var olmazdi. Ornegin sicaktan kagip bir agacin gdlgesine siginan kimsenin, golgeyi sevip de
agac1 sevmemesine sasilir. Ciinkii golge, agaca baghdir.® Abdurrahman-1 Cami’ye gore de
Cenab-1 Hakk"1 sevmenin neticesi O’nun marifetidir. Kisi ki din karargahina gérmeye gelir fakat
sir ve hakikatini anlayamaz. Her insan fer’i olan engellerin ortadan kalkmasi durumunda kendi
aslina donmeye bizatihi maildir. Mutlak cemali idrak eden varlik muzaftir ve o fer’idir. Bir
dalin asli, suuru fer’iyet ve asliyet ile birlikte tertip tizere bulunmaktadir. Her surette zahir olan
O’dur. Ve “Celal sahibi rabbinin vechi baki kalacaktir” (Rahman 55/ 27) ayetinden hareketle

devam ve beka O’nun zatina aittir.”®

6Cami, Suhandn-i Hdce-i Pdrsd, s. 294. (L 4a) 52 (s cev.“Asiklar, o sevgilinin kaleminden her nerede bir iz
bulurlar/buldular, O izin {izerine kirpiklerinden cevher sactilar, Herkes o sozlerden bir harfi hatira olarak yanina
alir, Ruhuna ve gonliine muska olarak yanina alir.”

87Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, . 295. (Lol 4a) 65 s

58Cami, Suhanin-i Hace-i Pars4, s. 295. (Lo b 4sl 53 (udn)

9Gazzali, Kimya-yi Saadet Itikat, Ibddet, Muameldt, Ahldk ve Tasavvuf, s. 653.

0Cami, Suhanan-i Hace-i Pars4, s. 295. (Lob 4l s (Ud)


https://www.noormags.ir/view/ar/articlepage/696651/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87-%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7?q=%D8%B3%D8%AE%D8%A7%D9%86%20%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87%20%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7&score=16384.0&rownumber=2
https://www.noormags.ir/view/ar/articlepage/696651/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87-%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7?q=%D8%B3%D8%AE%D8%A7%D9%86%20%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87%20%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7&score=16384.0&rownumber=2
https://www.noormags.ir/view/ar/articlepage/696651/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87-%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7?q=%D8%B3%D8%AE%D8%A7%D9%86%20%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87%20%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7&score=16384.0&rownumber=2
https://www.noormags.ir/view/ar/articlepage/696651/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87-%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7?q=%D8%B3%D8%AE%D8%A7%D9%86%20%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87%20%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7&score=16384.0&rownumber=2
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2.1.3. Kelime-i Tevhidin Esrari

Abdurrahman-1 Cami’nin eserleri incelendiginde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (5. 638/1240)
ekoliine bagl bir mutasavvif oldugu gériilmektedir. Zira Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve takipgileri
tarafindan gelistirilen vahdet-i viicid anlayisi, XV. yiizyi1lda Dogu Islam aleminde fazlasiyla
reva¢ gormistir. Vahdet-i viicid distincesi Timurlular tarafindan himaye edilen
Naksibendiyye tarikatinin  tasavvuf anlayisina  Abdurrahman-1  Cami araciligiyla
kaynastirilmistir.”*  Bu sebeple Risdle-i Tehliliyye’de  Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin el-
Fiitihati’I-Mekkiye’sinde varlik mertebelerine gore genis izahatlara yer verdigi “Elif, Lam,

He” harflerine dair yapmis oldugu agiklamalara benzerlikler goriilmektedir.’?

Abdurrahman-1 Cami’ye gore kelime-i tevhidi olusturan “La ildhe illalah” hidayet
bahgesidir. Elifin her noktasinda ve her ¢izgisinde Allah’in bir rahmeti gizlidir. Abdurrahman-
1 Cami kelime-i tevhide dair agiklamalarimi “Elif?, “Lam”, “He” harflerinin 1siginda

yapmaktadir. Zira konuya dair risale’de su rubai ve siire yer vermektedir.
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YOkumus, “Cami, Abdurrahman”, c. VII, 5.94-99.

2Muhyyiddin ibn Arabi, Futiihdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, C.1, Litera Yaynlari, Istanbul, 2007, s. 157.
3Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°, cev. “L4 ilahe illallah suretinde olan budur. Kalp goziinii dort a¢ ki Elif’ten
Lam’a kadar on ilmin olsun, meshur arsa ulasana dek.”

74Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116° cev. “Noktalarin letafeti “La ilahe illallah” kelimesinde zahirdir ki o
kelimelerin terkibi ii¢ harften alinmigtir “Elif, Lam, He.”

7SCami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116° vr.101?, cev. “Bu giizel kelamm biitiin ciizleri/ Bu harflerin, Tekrarindan
olustiu/ Bu giizel kelam i¢inde bu, Harflerden baska bir harf ararsan bulamazsin.”
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Abdurrahman-1 Cami rubai’yi su sekilde 6zetlemektedir. Noktalarin letafeti La ilahe
illallah kelimesinden zahirdir. Bu kelimelerin terkibi ii¢ harften olusmaktadir. O da “Elif”,
“Lam”, “He” harflerdir. Abdurrahman-1 Cami bu kelimelerin hepsinin cennet kelam1 oldugunu,
kelimelerin tekrarindan da biitiin kelimelerin tamamlandigini belirtmektedir. Ve eger bir seyler

sdylenmeye kalkisilirsa bu harflerden baska harf bulunamayacagini nakletmektedir.”

Risale-i Tehliliyye’de Abdurrahman-1 Cami’nin “Elif, Lam, He” harfleriyle ilgili
izahatlarin1 Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitithati’I-Mekkiye’sini géz 6niinde bulundurarak
aciklanmaya calisilacaktir. Bu noktada Hurdfilik’ten biraz bahsettmek yerinde olacaktir.

Hurdfilik veya daha cok literatiirde kullanilan ifadeyle Ilmii’l-hurtif’un’” temeli, eski
caglardan gelen ve harflerle sayilarin kutsalligini kabul edip bunlara g¢esitli sembolik anlamlar
yiikleyen anlayisa dayanir.”® Kurucusu Fazlullah b. Seyyid Bahaiddin el-Esterabadi (6.
796/1394) dir.” islam diinyasinda harfler Hur(f-1 Mukattaa’nin Esma-i Hiisna ile var oldugu
diisiiniilen baglantisindan ve bunun da Kur’an’1n bazi ayetleriyle ve bazi evradlarla ilgisinden
otiirii miifessirler arasinda ilgi odagi olmustur.® HurGf ilminin yayginlasmasinda Ma‘raf-i
Kerhi (6. 200/815-16 [?]), Ziinnin el-Misri (6. 245/859 [?]), Sehl et-Tiisteri (6. 283/896),
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ebu Bekir Sibli (6. 334/946), Abdilkadir-i Geylani (0.
561/1166), Sehabeddin es-Siihreverdi el-Maktl (6. 587/1191), Ahmed b. Ali el-Blni (6.
622/1225) ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) gibi mutasavviflarin hurf ilmiyle
ilgilendikleri goriilmektedir. Zira bu anlayis daha sonralar1 Fazlullah-1 Hurdfi nin (6. 796/1394)

onciiliigiinii yaptig1 HurGfilik akiminin temelini teskil etmistir.8!

El-Fiitihatii’I-Mekkiye’de Muhyiddin Ibnii’l-Arabi gore harfler de iimmetler misali
Allah’in emirlerine muhatap ve sorumlulardir. Ve ancak kesf ehli harflerin isimlerini bilebilir.

Harfler alemi yine dil bakimindan en fasih ve agiklama yoniinden duru alemdir. Harflerin de

7°Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116P.

""Mehmet Emin Bozhiiyiik, “HurGf” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XV, s. 397-401.

8Hiisamettin Aksu, “Hurtfilik” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XVIII, s. 408-412. Detayli bilgi igin bkz:
Yakup Kansizoglu, Hurufilik Tasavvuru ve Kur'an Yorumuna Olan Etkileri (yiiksek lisans tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003, s. 6.

"Hiisamettin Aksu, “Fazlullah-1 HurGft” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XIl, s. 277-279.

8 Ahmet Cahid Hak Sever, Giilsemin Kiitiikk “Tasavvufta {lm-i Hur0f ve 14.Asirda HurGfilik”, Ankara Yildirim
Beyazit Universitesi Yayinlari:2, (2020), s. 14.

81Bozhiiyiik, “Hurlf” s. 397-401. Detayli bilgi i¢in bkz:, Hasan Hiiseyin Balli, Fazlullah-1 Huriifi ve Hurufilik
(Doktora tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, zmir 210, s. 16-20.
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icinde avam, seckinler, seckinlerin seckinleri, se¢kinlerin seckinlerinin 6ziiniin 6zii vardir.
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi harfleri genelde bilinen alemin kisimlari gibi gesitli kisimlara

ayirmaktadir.8?

Abdurrahman-1 Cami el-Fiitihatii’I-Mekkiye’de oldugu gibi harfleri 6zelliklerine gore
iic kisma ayirmakla birlikte isimlendirmede Muhyiddin ibnii’l-Arabi’den ayrilmaktadir.
Muhyiddin ibnii’l-Arabi harfleri “rakamsal harfler”, “lafzi harfler”, “zihne getirilen harfler”
olarak belirtir.83 Abdurrahman-1 Cami ise insanin nefsi ile konusmasi ve tahlil etmesi, ondan
sonra aletlerin hareketi ve seslerin kesintiye ugramasiyla 6zel bir sekle biirtinmesine “hurtif-1
aliyat”, “hurtf-1 fikriyye84(Diisiinsel Harfler; insanin vehmine ve hayaline getirip suret verdigi
harflerdir.)®® Agizdan kelimelerin sozlii ve sesli olarak ¢ikmasi ve kulaga dogru hareket
etmesine “hurtf-1 vasati”®® (Lafzi harfler, Sézlii Harfler; havada sekillendiginde, ruhlar1 da
onlarla beraber var olur, hava siirekli olarak o harflerin sekillerini korur,%’ bu sebeple degisikligi
ve yok olusu kabul etmeyen bir yerde bulunmaktadirlar. S6zlii harfler var olduktan sonra 6lim
onlara ulasamaz %), harflerin gézle goriiliir, elle yazilir ve izhar olmas: itibariyla bu harflere
“huriif-1 siifli” 8%(Rakamsal harfler, Yazili harfler; bir harfin veya bir kelimenin sekli degisiklige
ugrayabilir ve yok olabilir, ¢linkii onlar degisikligi ve yok olusu kabul eden bir yerde

bulunurlar®) olarak isimlendirmistir.%

Abdurrahman-1 Cami harflerin 6zelliklerini izah ettikten sonra hemen akabinde “Elif”,
“Lam”, “He” harfleri hakkinda bilgiler sunmakta ve harflerin hangi aleme mensup olduklarini
belirtmektedir. Oncellikle Muhyiddin Ibnii’l-Arabi el-Fiitiihdtii I-Mekkiye’de harfleri azamet
alemi (Allah’in zati, celal sifat1), Yiice alem (melekit alemi, gayb alemi), orta alem (ceberit
alemi), agsag1 alem (miilk ve sehadet dlemi), sehadet alemi ile orta alem arasindaki karisik alem,

cikma veya girmekle niteleyemeyen bizden olan dleme benzeyen dlem olarak alti Kisma

81bn Arabi, Futiihdt-1 Mekkiyye, s. 157-158.

81bn Arabi, Futihdt-1 Mekkiyye, C.1, 93-94.

84Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116",

8ibn Arabi, Futiihdt-1 Mekkiyye, C.11, 93-94.

86Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116",

8{bn Arabi, Futihdt-1 Mekkiyye, C.I1, 96.

#Muhyiddin ibn Arabi, Harflerin Ilmi EI-Fiitihatii'I-Mekkiyye 1.,2 ve 26. bablar, gev. Mahmut Kanik, Ed. Murat
Bozkurt, Insan Yayinlari, Istanbul, 2023, s. 65.

89Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116",

Obn Arabi, Harflerin Iimi El-Fiitihdtii’I-Mekkiyye, 1.,2 ve 26. bablar, s. 65-66.
91Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116P.
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ayirmaktadir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi el-Fiitihatii’I-Mekkiye’nin altinc1 babinda “Elif” harfi
altinct mertebe de ortaya ¢cikmakla birlikte ona ait mertebelerin biitiin mertebeler oldugunu dile
getirmektedir. Elif’in makami cem’ (birlik, toparlayicilik) ona ait isim Allah, ona ait sifat ise
kayyumluktur (her seyi var etmek ve ayakta tutma). Bu mertebedeki kardesleri “He” ve “Lam”
harfleridir. Harf aleminin ve mertebelerin toplami ona aittir. “Lam” harfi sehadet ve ceberut
alemindendir. Araf harflerinden olmakla birlikte karisiktir, yetkindir, tekildir ve trkiitiiciidiir.
Ona ait harfler ise “Elif” ve “Mim” harfidir. “He” harfine gelince azamet ve melekit aleminden

olup gayb, araf harflerindendir.®?

Abdurrahman-1 Cami Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin aksine yedili tasnife gére harfleri, 1
taayyiin (gaybii’l-guyib), taayyiin-i evvel (dlem-i ceberut,), taayyiin-i sani (a’yan-1 sabite),
mertebe-i ervah (alem-i rih), alem-i misal (alem-i hayal), alem-i sehade (alem-i ecsam) insan-
1 kdmil (la taayylin diginda biitiin mertebelerin hakikatlerini kendinde toplar) olarak
mertebelerini agiklamaktadir.® Risdle-i Tehliliyye’de Abdurranman-1 Cami’i “Elif” harfini siifli
ve rakami olarak taayyiin-i evvel mertebesinde gormektedir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
ifadelerine benzer bir sekilde Elif’in noktalarin birlesiminden, biitiin harflerin de elif’ten
meydana geldigini aciklamaktadir.®* “Elif” harfi tek zattir, tevhittir ve Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin isaret ettigi lizere ancak hakiki ilme ulagsmuis kisiler Elif’in sirina vakif olabilmektedir.
“Elif” harfi “Rabbimiz diinya gdgiine iner” ayetine benzer. Herhangi bir harfe bitismedigi gibi
hareke de kabul etmemektedir.”® Abdurrahman-1 Cami konuyu asagidaki rubaiyyesinde su

sekilde 6zetlemektedir:
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92fbn Arabi, Futiihdt-1 Mekkiyye, C.1, s. 158-189.

9Molla Cami, Viiciid ve Vahdet-i Viiciida Ddir Serhi-i Rubdiyydt, gev. Tahiru’l-Mevlevi, Haz. Abdulrahman Acer,
Ed. Abdulrahman Acer, LiteraYayinlari, istanbul, 2014, s. 84.

%4Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116",

%Tbn Arabi, Futiihdt-1 Mekkiyye, C.1, s. 164,

%Cami, Viicid ve Vahdet-i Viicida Ddir Serhi-i Rubdiyydt, s. 132.cev, “Harfler a’yani, yani taayylin etmis
sekilleri, surette muhtelif olmakla beraber hepsi de “elif”’in zatinda bulunmaktadirlar. Taayyiin cihetinden her biri
birbirinin gayri, hakikat agisindan ise “elif’in aynidirlar.
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“Lam”, harfi taayyiin-i sani (a’yan-1 sabite) mertebesinde bulunmakla beraber “Lam”
harfinin iginde “Elif” ve “Nun™iin varolusu rakami olarak mevcuttur. “Nun” harfi de “Vav”
harfine birlesiktir.®” Abdurrahman-1 Cami’inin bu ifadelerini el-fiitiihdtii'I-Mekkiye iizerinden
biraz yorumlayacak olursak “Lam” harfi tam anlamiyla “Mim” harfi gibi satirin altina inmis
olmasa da yaratan ve yaratilani bir araya getiren vasitadir. “Elif” Hakk’1, “Lam” alem-i stifli’yi
ifade etmektedir. Lam’in boyu ki “Elif’tir “Elif” boyunu aldiktan sonra “Lam” harfinden geriye
“Nun’’un sekli kalir. “Nun” harfi, miilk ve ceberut alemindendir. Yalinlar1 “Vav” ve “Elif"tir.
“Vav” ise miilk, sehadet ve kahir alemindendir, araf harfi’dir. Yolun sonu ona aittir. Allah ile
melek arasinda el¢i makamindadir.*®

Ldm harfi en kudst en parlak ezel i¢cindir
Ve onun en nefis en parlak makam: icindir

Ne zaman kalksa, onun zat: dlemi olusturani izhar eder
Ne zaman otursa, o zaman kevni dlemi izhar eder

Uc hakikatten sana bir nese verir
Ipek elbise icinde yiiriir, salinarak gider®

“He” harfi ise tiim kainat dairesini ifade etmektedir. Hakiki vahdete isarettir ve biitiin
mertebelerin indirilmesine vusuldiir.!® Zira “He” harfi gayb hiiviyetine isaret etmekle beraber
Allah ism-i miibarekinde bulunmaktadir.!®® Ayni zamanda “He” harfi kendisinden &nce gelen,
ilk zuhur mertebesi olan “Elif”i (Hakk’tir) ve “Lam” (evrenleri ifade eder) harflerini marife
yapmaktadir.2%2 Ve tiim kainat dairesi “He” dir ki, nokta’nin sereyen ve tekrarindan zuhur
etmistirl®, Muhakkikler de siiphe duymadan ayni seyi hasil etmislerdir. Ki o da apacik bir

sekilde zahirdir.1%4
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9Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116",

%ibn Arabi, Futiihdt-1 Mekkiyye, C.1, 5.164- 209.

% bn Arabi, Harflerin Ilmi EIl-Fiitihati'I-Mekkiyye 1.,2 ve 26. bablar, s. 147.

100Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116P.

101Seyyid Mehmed Tefik Efendi, Nes’e Molla Cami Siirlerinin Serhi, ed. Ismet Ipek, 1. Baski, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2019, s.206.

192Cami, Viiciid ve Vahdet-i Viiciida Ddir Serhi-i Rubdiyydt, s. 159.

193Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°.

104Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°.
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Tiim rabitalarin imkaninda ya cisim olsun ya cismani zuhur tecellileri ne olursa olsun
daima devam etmektedir. Abdurrahman-1 Cami Hz. Muhammed (s.a.v) harfinde yer alan her
iki mim’i gozleri olan ¢esmeye benzetmektedir.'®® Zira bu ¢esmeden akan su tesnim®®’
cennetindendir. Bu ¢esmeden sehadetin bal serbeti susuz dudaklara dokiiliir oradan vadilere

karisir. Bunun gibi kelime-i tayyibe olan “La ilahe illallah” ayn1 anlama gelmektedir.'%

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gére bir varlik ancak vechi (yiizii, zati, hakikati) ile
bilinebilir. Varligin sadece kendisiyle bilinebildigi herhangi bir sey, onun vechidir. Bu sebeple
harfin noktalari, harfin bilinmesini saglayan vechidir.!®® Abdurrahman-1 Cami Risdle -i
Tehliliyye’de kelime-i tevhidin sirrini; “elif-lam-he” harfleriyle iliskilendirerek anlattiktan

13

sonra “nokta” ve “ar’” benzetmeleriyle de agiklama yoluna gitmektedir. Konuya dair

aciklamalarini asagida vermis oldugumuz sekilde bir nazim ve bir siir esliginde yapmaktadir.
Nazim
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105Cami, Viiciid ve Vahdet-i Viiciida Dair Serhi-i Rubdiyydt, s. 158.¢ev., “BEy harfleri taniyan! “He” harfi, “gayb-1
hiiviyyet”i remzeder. Senin nefeslerin asli o harfin iizerine bina edilmistir. Umit ve recada Hak’tan agah ol, eger
dikkat edersen essiz ve derin bir harf sdyledim.” Detayl bilgi i¢in bkz:, Tefik Efendi, Nes 'e Molla Cami Siirlerinin
Serhi, s.207.

198Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°. Detayh bilgi icin bkz:, Tefik Efendi, Nes’e Molla Cami Siirlerinin Serhi,
5.203.

107Cami, Stfilere Armagan Tuhfetii’l-Ahrar, s.19., “Tesnim; cennet irmaklarindan birinin ismidir.”

198Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°.

1997bn Arabi, Futihdt-1 Mekkiyye, C.1, .234.

10Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°, gev., “Eger sen bir harf isitmek istersen diyorum ki, eger evde bir kisi var
ise bir harf yeterlidir. Nokta sinek suretindedir. Ve sehadet kelimesi noktalardan arinmustir. Yani bu tath bal sinek
tabiatl heves ehlinin bulagikligindan miiberradir.”
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Abdurrahman-1 Cami nazim ve siirde noktay1 sinege!!? benzetmekte ve kelime-i sehadet
terkibiyle isaret ettigi kelime-i tevhidin noktalardan ari oldugunu belirtmektedir. Nitekim
kelime-i tevhidin lafzinda herhangi bir nokta bulunmamaktadir. Kelime-i tevhidde sinege
benzettigi noktanin bulunmamasinin kelime-i tevhidin heva ve heves ehlinin bulanikliklarindan
arinmighigr seklinde yorumlamaktadir. Nitekim kelime-i tevhid Abdurrahman-1 Cami’ye gore
tertemiz bir baldir. Kim ki bu bal ile riziklanirsa sinek tabiatli kimselerin heva heves

bulanikligindan kurtulmus olur.**®

Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Tehliliyye nin sonlarma dogru Kelime-i tayyibe olarak
vasfettigi “1a ilahe illallah”in cennet kapilarinin anahtar1 olduguna dair Bayezid-i Bistami’den
bir menkibeye yer vermektedir.!* Menkibeye gore birisi sultin-1 arifin Bayezid-i Bistami’ye
sorar “La ilahe illallah™ cennet kapilarin anahtar1 midir? Bayezid-i Bistami; “Evet biitiin cennet
kapilarinin anahtaridir.” cevabini verir. Fakat bu anahtarin yalan ve giybetten uzak dil; mekr ve
hileden uzak kalb, haram ve sehvetten uzak karin ve gosteris ve riyadan uzak halis ilim olmak
iizere dort disten ibaret oldugunu belirtmektedir.}'® Abdurrahman-1 cami asagdaki beyitle
Risdle-i Tehliliyye’yi sonlandirir. Konuyla ilgili son tespiti tasavvufi bir tavsiye niteliginde olup
okuyucuya daima kelime-i tevhidi hatirindan ¢ikarmamasini 6giitlemektedir. Ona gore ilahi
nurlara mazhar olmak isyen salik dil ve hatirindan kelime-i tevhidin lafiz ve esrarimi

¢ikarmamalidir. 8
Beyit
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WCami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°, ¢ev., “sehadet parmagmi bu tath bala batir ki, sinek tabiathlarin
heveslerinden kurtulmus olursun.”

12Tefik Efendi, Nes’e Molla CAmi Siirlerinin Serhi, s.544.

YU3Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°.

YU4Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°.

USCami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°

YU8Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°

Y Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116°, cev., “Sonuna kadar bunlardan (bunlar1 aklindan ¢ikarma) uzak durma,
Yoksa niru il&hiye erisemezsin.”
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2.2. Meritib-i Viiciid

Meratib-i viictidun izahina gegmeden evvel vahdet-i viiciddan biraz bahsetmek konun
daha iyi anlagilmasina yarali olacaktir. Kaynaklarda Arapga bir kavram olarak zikredilen
vahdet-i viictid ved (2a5) kokiinden gelen varligin birligi,° bir bilme, Allah'tan baska varlik
olmadiginin idrak ve sufiruna sahip olmak anlamlarina gelmektedir.'?° Vahdet-i viicid terimini
meydana getiren kelimelerden vahdet (birlik), baz1 metinlerde ahadiyyet veya vahdaniyyetle
birlikte zikredilerek “ahadiyyetii’l-viicid” (vahdaniyyetii’l-viicid) seklinde yer almaktadir.
Viictd (varlik) terimi aym kokten vecd ve tevaciid ile de baglantilidir. Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’nin en ulvi makamlara ulasanlara atif yaparken kullandigi “ehlii’l-kesf ve’l-viicud”

(ehlii’l-cem “ve’l-viictd) tabiri de viictid terimindeki bu anlam baglantisina isaret etmektedir.1?:

Vahdet-i viicidda birlik bilgidedir. Vahdet-i suhidda aksine birlik bilgide degil
gormededir. Zira vahdet-i suhtidda salikin her seyi gormesi gegicidir. Vahdet-i viicd ise salikin
gergek varligimin biricik oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Hak ve
O'nun tecellilerinden bagka hicbir seyin hakiki bir varliga sahip olmadigini bilmesidir. Fakat
vahdet-i viicid ehli bu bilgiye nazari olarak degil, yasayarak ve manevi tecriibe ile
ulasmaktadir. Miithim olan varligin bir olusu meselesidir. Diger yandan vahdet ehli nazarinda
vahdet gergek, kesret ise mecazidir (vahdette kesret, kesrette vahdet). Bir olan varligin ¢ok
goriinmesi sadece bir goriiniis meselesidir. Clinkii hakiki stfi ¢goklukta birligi her an miisahede

etmektedir.1?

Vahdet-i viicid deyimi her ne kadar Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’nin eserlerinde lafiz
itibariyle mevcut degilse de kendisi vahdet-i viictid doktrininin esas ilk temsilcilerinden biri

olarak bilinmektedir. Ayn1 sekilde Mevlana Celaleddin-i Rimi Mesnevi’sinde vahdet-i viiciid

Y8Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116° cev., “Hamd bir olan Allah’a dir. Mevland Cami’nin sdzleri (LA ilahe
illallah)’in serhi.”

19Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S.741.

120Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, $.553-554.

121Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XLII, s. 431-435.

2Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, $.553-554.
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ifadesini kullanmamakla birlikte bu mefhumu en giizel sekilde aktaranlardandir.!?® Muhyiddin
Ibnii'l-Arabi’den &nce yasayan Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]), Hallac-1 Mansur (6.
309/922), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Gazzali (6. 505/1111) gibi mutasavviflar ve ilk
biiyiik tarikatlerin kurucu pileri Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1166), Ahmed Yesevi (0.
562/1166), Ahmed er-Riféi (6. 578/1182) gibi sifilerin eserlerinde de vahdet-i viictd tabirine
rastlanmamakla birlikte vahdet-i viicid diisiincesi konu olarak bulunmaktadir. ibn Ataullah el-
Iskenderinin (8. 709/1309) eserlerinde de durum aymidir. Vahdet-i viiciid terimini ise ilk defa
Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ve Ibn Seb'in'in (669/1270) eserlerinde kullanilmaya
baslandig1 kaydedilmektedir. Bu durumda Ibn Teymiyye (6. 728/1328) vahdet-i viictd tabiri
micidi olmayip eden olmayip, tabirin yayginlasmaya basladigi bir zamanda, karst ¢iktigi

mutasavviflarin goriislerinden biri olarak bu terimi kullanmus gériinmektedir.2

Vahdet-i Viiclid diisiincesine gore, asil itibariyle viicid (varlik) birdir ancak viictidun
tecellileri birden fazladir. Bu tecelliler, mertebe mertebedir ve bu mertebeler genel olarak 4, 5
veya 7°dili tasnifler altinda siniflandirilmigtir. Viicidun her bir mertebesinde batin, zahir ve sari
olan Hakk’in viicududur. Viicidun meratib-i viicid i¢inde varlig1 kendisine bir mazhar tayin
anlamindadir. Mutlak viicidun hakikatini idrak etmek miimkiin degildir; ancak taayyiin ederek
izafl viicid mertebelerine tenezziil etmesi oraninda mutlak viicid idrak olunabilirlik sahasina
girmektedir.!?® Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve onun diisiincesini benimseyen mutasavviflara gore
Allah’in isim, fiil, sifat ve tecellileri sonsuz olmakla birlikte mazharlar1 olan kainat da
sonsuzdur. Ote yandan Allah her an zuhir ve tecelli halinde oldugundan bu zuhfr ve tecelliler
tekerriir etmemektedir. Kainat her an yeni bir tecelli ve yeni bir yaratilis durumundadir.?® Bu
durumu ise ehli tasavvuf “teceddiid-i emsal” ve "halk-1 cedid" gibi kavramlarla ifade

etmektedir. Bu kavram ve 1stilahlar1 ilerleyen konularda tekrar ele alacagiz.'?’

Biraz 6nce bahsetmis oldugumuz meratib-i viicudu (varlik mertebeleri) kisaca yedili

tasnife gore izah etmeye calisacagiz.

1238eyda Oztiirk, Sem'i'nin (15.-16.yy) mesnevi serhi (ilk Tiirk¢e tam mesnevi serhi), (Doktora Tezi) Marmara
Universitesi Sosyal Birimler Enstitiisii, Istanbul, 2007, s. 247- 298.

24Muhyiddin Ibnu’l Arabi, Fusiisu’I-Hikem Terciime ve Serhi-1, gev. Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahral,
Selguk Eraydin, 7, Ifan Yayinlari, Istanbul 2017, s. 48-49.

1250 gke vd., Tasavvuf El Kitabi, $.470.

126 Siileyman Ates,” Hazat-1 Hams’”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.XVII, s.115-116.

27Qsman Tiirer, Tasavvufi Diisiincede Insan, [imi ve Akademik Arastirma Dergisi,2/5(2001), s.10.
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La-Taayyiin: Bu mertebe lahut alemi, 1tlak alemi,'?®

ama-y1 mutlak, viiviid-1 mahz,
viictd-1 sirf, immii’1-Kitap, beyan-1 mutlak ve gaybii’l-giiylb, ahadiyyet ve benzeri isimlerle
anilmaktadir.1?® Her tiirlii zuhur, fiil tecelli ve taayyiinden miinezzeh, mukaddes ve uzak olmasi
hasebiyle de la-taayiin mertebesi adi verilmistir.'*® Bu mertebe Hakk’in kiinhiidiir. Onun
tistiinde higbir mertebe mevcut degildir aksine belki biitiin meratib onun altindadir.**! Viicid
bu mertebede sifat ve vasif bagindan ve biitiin kayitlardan miinezzeh olmasindan G&tiirii

ahadiyyet mertebesi olarak adlandirilmistir.t®?

Mutasavviflara gore isim, sifat, nisbet ve taayytinlerden higbiri s6z konusu olmaksizin,
ilahi zata ahad ismi nisbet edilmistir; ahadiyyet ise O’nun bu essizligini ve tekligini ifade eden
bir sifattir. Ahadiyyet, daha miikemmeli tasavvur edilemeyen birlik, ezeli ve ebedi tekliktir. Bu
manadaki “bir”i bilen de yoktur. Zira duyularla idrak edilmeyen ve hicbir sifatla
nitelendirilmeyen bir varligin bilinmesi miimkiin degildir. Ahadiyyet mertebesinde “bilen”,
“bilinen” ve “bilme” ayni sey olup bu da zat-1 ulthiyyetten ibarettir. Mutasavviflar bu makami

anlatmak icin, “Bir’i ancak ‘bir’ bilir, onu O’ndan baskas1 bilmez” demislerdir.'%

Taayyiin-i Evvel: Bu mertebe ceberut alemi, akl-1 evvel, tecelli-i evvel, vahdet, feyz-i
akdes'* Hakikat-i muhammediyye, Riih-i izafi, riih-1 kiilli ve gayb-1 muzaf ve kitab-1 miibin
isimleri ile adlandirilmaktadir.’®*Bu mertebe, Zat’in ulihiyet mertebesine tenezziiliidiir. Bu
tenezzll, zat’mm zuhura meylinin bir sonucudur. Bu mertebe viiciid, kendisinin isim ve
sifatlarinin toplu olarak bilmektedir. Sifat bu mertebede kendisinin ayni oldugundan, bu ilim,
kendi zat’indan olan iliminden ibarettir. Bu mertebe, la-taayliniin, taayyiin suretiyle ortaya
cikt1g1 ilk tenezziil mertebesidir.*® Ceberit alemi de denilen bu mertebede esyanin hakikati
bilkuvve mevcuttur. Ilk tecelli, Muhammedi Hakikat’ in zat mertebesinden zuhura meyl ile

tenezziil ettigi ceberut alemidir.t%

28Thnu’l Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-1, s. 109.

129Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.290.

1303gke vd., Tasavvuf El Kitabi, s.470-471.

B1{pnu’l Arabi, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-1, s. 109.

132Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.223.

133Gjileyman Uludag, “Ahadiyyet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.|, s.484.
34Tbnu’l Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-1, s. 109.

135Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.291.

136Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.223-224.

¥70Ogke vd., Tasavvuf El Kitabi, $.471-472.
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Taayyiin-i sani: Melekit adlemidir. Bu mertebeye alem-i misal, vahiddiyet, taayyiin-i
sani, sidretii’l-lintehd ve alem-i emr de denir. Bu 4lem sehadet alemine yakindir.’*® Bu
mertebede “viiclid”un isim ve sifatlarinin gerektirdigi biitiin kiilli ve cliz’1 manalarin suretleri
(ilmi suretler) birbirinden ayrilmaktadir.”®® Imkan aleminde hadis olacak biitiin varliklarn
hakikatler bu mertebedeki siretlerdir. Kevni suretlerin hakikatlerinden ibaret olan bu ilmi
suretler (a’yan-1 sabite) gerek kendi varliklarinin gerekse diger varliklarin suretlerinin asla
suurunda degildirler. ilmi suretler, kesret Alemindeki varliklarmn icad edilmesine sebeptir. Ve
bu ilmi suretlerin varliklarinin illeti ise yilice Allah’tir. Diger yandan sehadet aleminde zuhur

edecek olan biitiin varliklar, a’yan-1 sabitenin yansima ve gélgelerinden olusmaktadir.#

Ayrica bu mertebe “ama” mertebesi olarak da kaynaklarda kayit edilmektedir. Bu
mertebe nefes-i Rahmani ve onun goreceli ¢okluguyla hakiki birlik ve hakiki kesret arasinda
bir berzahtir. ilk mertebede birlikteki nispet ve hakikatlerin tafsillestigi yerdir. Ama, ince bulut
demektir, o bu mertebede bulunup da Hakka ve halka izafe edilen hakikatler arsinda berzahtir.
Nitekim ince bulut anlamindaki ama da giines ile géz arasinda engel teskil eder. Bundan baska
Ama, insanin kemal mertebesine istinat etmektedir ki, “ama” en biiyiik immii’l-kitap, ilah1 isim
ve kevni a’yani birlestiren mertebe, Hakkin ve hakikatii’l-hakaik’in tedelli menzili, iktidarinin

niifuz mahallidir.2*

Ervah alemi: Bu mertebe ruhlar alemini ifade eder. Viiclid, birinci taayyiin ve vahidiyyet
mertebesinden sonra, ilmi stretlerden (a’yan-1 sabite) otiirii rihlar mertebesine inmektedir. Bu
mertebede ilmi siretlerden her biri birer basit cevher olarak zahir olmaktadir. Bu basit
cevherlerden her birinin sekli, rengi olmadig: gibi, zaman ve yer ile de muttasif degildir.'*? Bu
mertebe zat-1 mutlakin ayrilik ve gayriyyet nev’i lizere harigte zuhurudur. Ve alem-i ervah
vahidiyyet mertebesinin zahiri, vahidiyyet mertebesi ise onun batin1 konumundadir. Bu sebeple

denilebilir ki mertebe-i ervaha nisheten mertebe-i ahadiyyet, batinin batin1 olmaktadir,43

138Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.291.

139Thnu’l Arabi, Fustisu’I-Hikem Terciime ve Serhi-1, s. 224.

1400 gke vd., Tasavvuf El Kitab, s. 472.

WAyverdiyev, Abdurrahman cami ve Tasavvufi Goriisleri, $.107-108.
2B raydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.228.

1431bnu’] Arabi, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-1, s. 110-111.
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Misal Alemi: Bu mertebeye alem-i hayal, alem-i berzah, miirkkebat-1 latife ve benzeri
isimler verilmektedir.1**Bu mertebe, Zat’in disarda birtakim latif sekil ve stiretlerle zuhurudur.
Bu mertebeye misal alemi olarak adlandirilmasindaki sebep, ruh dleminden meydana gelen her
bir ferdin, cisimler aleminde kazanacagi sirete benzeyen bir siretin bu dlemde meydana
gelmesidir. Bu suretleri diisleyip ve tasavvur edebildigimiz i¢in de hayal alemi olarak
tanimlanmaktadir.}*® Bu mertebe bir iist mertebe olan ervah ile bir alt mertebedeki ecsam
(sehadet alemi) arasinda bir berzah oldugundan ervaha nispetle kesif, ecsdma nispetle ise

latiftir,146

Sehadet Alemi: Bu mertebe dahi Zat-1 mutlkin tecezzi (pargalanma), inkisam
(boliinme), hark (yirtma) ve iltiyAm (yapisma, bitisme) kabul eden suver-i ecsam (cisimlerin
siiretleri) ile harigte zuhurudur. Bundan 6tiirii bu dleme alem-i kevn ve fesad denilmektedir.!4’
Sehadet Alemi miisahedeye ¢ok miisait ve bes duyunun tiimiiyle hissedilebilmektedir. Ornegin
misal alemindeki bir sareti el ile tutup, bagkalarina da gostermek miimkiin olmadig: halde,

sehadet alemindekileri tutmak ve gdstermek miimkiindiir.148

Insan-i Kamil: Kesif olan sehadet alemi, ilahi sifat ve isimlerin biitiin hiikkiim ve
eserlerinin zuhuruna uygun olmakla birlikte, kemaliyle zuhur ve tecelli ancak insanda
gerceklesmektedir. Insanin varligi, Hakk’in biitiin sifat ve isimlerinin tecellilerini gdstermek
i¢in cilali bir ayna misali oldugundan kemaliyle zuhur ve tecelli insanda ger¢eklesmistir Ki; bu
da insan-1 kAmildir. Tenezziil ve zuhur mertebeleri insan-1 kamil ile son bulmustur. Ote yandan
hem insan-1 kamil hem de herhangi bir insan, sehadet aleminin birer ferdi olarak beden, cisim

ve suretleriyle Hakk’tan gayridirlar. 4
2.2.1. ‘Ama Hadisi ve Taayyiin-i sani

Abdurrahman-1 Cami’nin miistakil olarak ele aldigi hadislerden biri de “ama” hadisidir.
(Calisma konumuzdan da anlasilacagi iizere Abdurrahman-1 Cami Serh-i Hadis-i Ebii Rezin El-

Ukayli eserin de Ebu Zer b. Ukayli’den (r.a.) nakledilen: “Ya Resulallah, Rabbimiz mahlikati

144Thnu’l Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-1, s. 111.
145Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.232.

“epayverdiyev, Abdurrahman cami ve Tasavvufi Goriisleri, .116-117.
147Tbnu’l Arabi, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-1, s. 111.
148Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.233.

W0Ogke vd., Tasavvuf El Kitabi, s. 475.
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yaratmadan once neredeydi? Resulullah Efendimiz buyurdu ki: {ist tarafinda hava ve alt
tarafinda hava olmayan bir bulutun icindeydi”*®® hadisini ele almaktadir. Abdurrahman-1
Cami’nin Serh-i Hadis-i Ebii Rezin El-Ukayli eserinin hadiste ki “ama (rakik, bulut)” ifadesini
aciklamaya yonelik oldugunu gérmekteyiz. Abdurrahman-1 Cami risalesinde “ama” ifadesinin
yanlis anlasilmalara sebep oldugu noktalar1 meratib-i viicid {izerinden aydinlatmaya

calismaktadir. '

Liigatte ‘Ama, Arapga bir kelime olup bulut, yogun ve karanlik bulut, hafif ve ince bulut,
korlik manalarina gelmektedir.’® Tasavvufi literatiirde ise “ama” kavrami ahadiyyet ve
vahidiyyet mertebelerinin karsilinda kullanilmistir ve “ama” “ince bulut” anlamiyla ele
alinmigtir. Abdiilkerim Cili’nin, “ama”y1 el-Insanii’I-Kamil’de “kayitlara baglanmak ve 1tlak
olmaktan yilice olan mertebeye, “ama” derler ki bu zat-i mahzdir” seklinde tanimladig:
kaynaklarda kaydedilmektedir.®® “Ama”, kelimesi Hakk’ i tecelli etmeden 6nceki, ezeldeki
niteligine vurgudur. Hakikati ise ne listiinde ne altinda ne de dort tarafinda bir sinir bulunan; ilk
olusunun ve son olusunun bir sinir1 olmayan; hatlardan ve sekillerden uzak, kudret, irade, ilim,

hayat, semi’, basar, kelam gibi yetkinlik sifatlartyla donanmis; idrak edilemeyen latif, gizli, saf

bosluktur.>*

Ik donem sofileri tarafindan pek iizerinde durulmayan “ama” kelimesi 6zellikle
Muhiyddin  Ibnii’l-Arabi  ile  beraber bir tasavwuf ve felsefe  terimine
doniismiistiir.™> Muhyiddin Ibnii’l-Arabi terminolojisine gére “ama” insan-1 kAmil, hakikatii’l
hakaik (hakikatlerin hakikati), nefes-i rahman, mekanlarin ilki, ahadiyyet, mutlak hayal, ilk
mazhardir.'®® Hakeza Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) tanimma gore “ama”, ahadiyyet

mertebesinden ibaret olup kendisiyle beraber bir sey olmamak sartiyla varligin hakikati, biitiin

150Eb{ Isa Muhammed b. Isa, Tirmizi, el-Camiu’s-sahih (Beyrut: el-Mektebetu’l-islamiyye, ts.), “Tefsir”, 11; Ebi
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Ibn-i Méace, Siinen-i Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, nsr.
Faysal Isa el-Babi el-Halebi (Beyrut: Daru Thyai’l Kutubi’l-Arabiyye, ts.), 182, 1/64, “Mukaddime”, 13; Ahmed
b. Hanbel, Miisned (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1421/2001) 4/11-12.

151Abdurrahman-1 Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli Siileymaniye kiitiiph4nesi, Sehid Ali Paga kol., nr.
02710-009, vr. 54°-552,

2Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, .45.

153Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S.115.

1%41bn Acibe, Sufilerin El Kitabi Mi rdcu t-tegevviif ild hakdiki ‘t-tasavwuf, gev. Ahmet Murat Ozel,1. Baski,
Ketebe Yaynlari, Istanbul, 2022, 5.56.

155Siileyman Uludag, “Ama”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.ll, $.553.

16Suad el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, gev. Ekrem Demirli, 1, Alfa Yaymlari, Istanbul 2017, s. 51-53.
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sifatlar1 ve isimleri istihlak (helak) eden cem’ul cem mertebesidir.’®” Diger yandan Selguk

A%

Eraydin da “ama” kelimesinin ince bulut anlami {izerinde durmakta “iistiinde ve altinda hava
olmayan” ifadesiyle “ama”nin, “la-taayyiin” mertebesinden ibaret olabilecegini

soylemektedir.!®

Abdurrahman-1 Cam1i’nin Serh-i Hadis-i Ebii Rezin EI-Ukayli risalesini inceledigimizde
oncellikle konuya besmele ve bir siirle baslangi¢ yaptigi goriilmektedir. Devaminda Ebu Zer b.

Ukayli hadisindeki “ama” kelimesine dair giris mahiyetindeki yorumlarina yer vermektedir.

Ona gore yerden ve gokten varligi miinezzeh ve Miiberra olan yiice Allah alemin i¢i ve
dist ile her an irtibat halindedir. Ve varlik alemine yakindir. Bununla birlikte O’nun Zati

varligina dair aklin erisebilecegi dogrudan bir isaret bulmak imkansizdir.

Bu noktada da gerek akil gerekse zann “ama mertebesi” ile ortiiliidiir. Onlara herhangi

bir yol yoktur.

O ) pe g 535 S !
Oler Ogm 9 09> 355 J*
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Abdurrahman-1 Cami Serh-i Hddis-i Ebii Rezin El-Ukayli risalesinde Ebu Zer b.
Ukayli’den nakledilen hadisin sithhat yoniinden bir problem igermedigini belirtmektedir. Fakat
Ote yandan hadisin manasinin zahiri yonden problemden de uzak olmadigina temas etmektedir.
Abdurrahman-1 Cami’nin “ama” tabirinin sorun teskil eden yonlerini iki noktadan ele
almaktadir. Birincisi “ama” kelimesinin sorulan sualden &tiirii bir cevap olusu ile ilgilidir.
Clnkii “nerede?” ifadesi yer ve mekana isaret etmektedir ki bu mevzu Arap dilinin grameri
agisindan bahis olup konusulmustur. Bu sebeple Abdurrahman-1 Cami “ama” kelimesinin

“rakik, bulut” anlamidan hareketle mekan gerektiren bir cisim olusu tizerinde durmustur.

157Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Ta rifdt kitab:, gev. Arif Erkan,1. Baski, Bahar Yayinlari,
Istanbul, 1997, 5.157-208.

158Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.223.

159Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli vr. 54° . gev. “Ey yer ve mekandan pak ve muberra, Alemin ici de

dis1 da senden uzak degildir, Senin kiinhiinne dair ne bir ad ne bir iz bulunabilir, Akil gézii ve zann “ama
ortiistiyle ortiiliidiir.”
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Ikincisi ise hadiste yer alan “mevcidati yaratmadan dnce neredeydi?” sorusudur. Zira bu ifade
de Allah’in mevchdati yarattiktan sonra mevcidatin iginde olduguna isaret etmektedir ki ytice

Allah bu tiir mefhumlardan miinezzehtir, azim ve uludur.t®°

Abdurrahman-1 Cami Ebu Zer b. Ukayli hadisinin ancak biiyiiklerin sézlerinden ve
yakin ehlinin kelamindan yiiksek bir seviyede serh edilmesi suretiyle anlasilacagini beyan

etmektedir. Zira hadisle ilgili siiphe ve problemler ancak bu sekilde ortadan kalacaktir. 6!

Abdurrahman-1 Cami Ebu Zer b. Ukayli hadisindeki Ama (rakik bulut) kelimesine dair
girizgdhindan sonra meratib-i viicid (varlik mertebeleri) {izerinden agiklamalarini
stirdiirmektedir. Abdurrahman-1 Cami’nin Serh-i Hddis-i Ebii Rezin El-Ukayli risalesi
incelediginde bu hususta meratib-i viicidun altili tasnifini uygun gordiigli anlagilmaktadir.
Abdurrahman-1 Cami meratib-i viictidun ilk iki mertebesi lizerinde daha yogun durarak diger
mertebeleri birkag ciimle ile izah ettigini sdyleyebiliriz. Abdurrahman-1 Cami meratib-i viictidu

su sekilde siralamaktadir;

Birinci mertebe: Ayrisma ve tafsil olmaksizin biitiin ilahi ve kevni hakikatleri cami,
ebedi ve ezeli biitlin taayyiinleri samil, her seyi havi kiilli bir taayyiindiir. Bazilar1 bu mertebeyi

taayilin-i evvel olarak isimlendirmekle birlikte bir tistii ise 1a-taayyiin ve itlak mertebesidir.

Ikinci mertebe: Birinci mertebenin tafsili ve temyizidir. Bu mertebeye ikinci taayyiin
mertebesi denir. Bu mertebede ilahi ve kevni hakikatler birbirinden ayrismaktadir. Ilahi
hakikatler vahdeti hakikidir, kesreti nisbidir. Kevni hakikatler ise tam aksine kesret hakiki,
vahdet nisbidir. Her iki mertebede kevni hakikatler i¢in asla harici varliktan nasip yoktur,

harigte say1 ve ayrigsma ile miiteaddid ve miitemeyyiz degildirler.

Ucgiincii mertebe: Bu mertebeyi idrak etmek miimkiin degildir. Bu mertebe basit
miicerred ruhlar alemidir. Sadece akil giicliniin asar ve ahkadminmi vasitasiyla miisahede

edilebilmektedir.
Dordiincii mertebe: Misal alemidir. Bu mertebe ancak hayal giicii ile kavranilabilmektir.

Besinci mertebe: His ve sehadet alemidir. Bu mertebe zahiri duyularla

algilanabilmektedir.

10Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli vr. 54° .
81Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli vr. 54° .
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Altinci1 mertebe: Biitiin mertebelerin toplandigi ahadiyyet mertebesidir. Bu mertebe ayni

zamanda insan-1 kimil mertebesidir.1%2

“Ama” hadisinin viiciid mertebeleri icerisinde nereye igaret ettigi konusunda birtakim
farkli ihtilaflarin olmasi hasebiyle Abdurrahman-1 Cami’nin Serh-i Hadis-i Ebii Rezin El-
Ukayli risalesinde bu goriisleri izah etmeye calistigini gormekteyiz. Serh-i Hadis-i Ebii Rezin
El-Ukayli risalesini inceledigimiz kadariyla Abdurrahman-1 Cami la-taayyiin mertebesinden
(itlak ve =zat-1 baht) zikretmemektedir. Aksine Viicid mertebelerini taayyiin-i evvel
mertebesinden baslatmakla birlikte taayyiin-i evveli, 1a-taayyiin mertebesi ile ayn1 anlamda
kullanmaktadir. Ote yandan kaynaklar da bu ihtilaflarin daha cok ilk ii¢ mertebe ile alakall
oldugunu gormekteyiz. Bu sebeple Abdurrahman-1 Cami “ama” hadisindeki sorun arz eden
noktalart la-taayylin, taayyilin-i evvel ve taayyiin-i sani mertebeleri c¢ercevesinde

aciklamaktadir.'%

Abdurrahman-1 Cami’ye gore bu mertebelerden her birinin mutlak hakikat i¢in bir yer
ve mekan durumundadir. Bu sebeple benzetme veya mecaz yoluyla “eyne” (nerede) ifadesiyle
soru sorulabilir. Ciinkii sual “mevcidati yaratilmadan once” tabiri ile kisitlandirildiginda,
maksadin ilahi mertebelerden bir mertebe olmasi gerekmektedir. Bu nedenle burada 1a-taayyiin
mertebesini “ama” mertebesi olarak tarif etmek pek miimkiin degildir. Ciinkii hadiste “nerede”
sorusuna verilen cevap sadece hakikati anlamak i¢indir ve aklidir. La-taayyiin mertebesi ise

yukarida belirtigimiz iizere idrak edilemez sirf zat mertebesidir.?%

Abdurrahman-1 Cami bu durumda kendi diistincesini de yer vererek suélin cevabinda
var olan “ama”dan kastin taayyiin-i sani mertebesi oldugunu beyan etmektedir.'®® Ciinkii
taayyiin-i sani’de isim ve sifatlar miicmel olarak bilinmekle beraber, bu isim ve sifatlarin
gerektirdigi biitlin killl ve ciiz’i manalarin ilmi suretleri taayyiin-i sani mertebesinde
birbirinden ayirilmaktadir.'®® Bundan dolay1 Abdurrahman-1 CAmi sorunun cevabinda yer alan
“bulut”tan kastin bu mertebe (taayyilin-i sani) oldugunu, bildigimiz liigat anlaminda bulut

olmadigina isaret etmektedir.®’

182Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli vr. 54° .
183Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli vr. 54° .
1%4Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli vr. 54° .
15Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli vr. 54° .
186Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.224.

7Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli vr. 54° .
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Abdurrahman-1 Cami ikinci olarak “perde” kelimesinden hareketle “ama’nin taayyiin-i
evvel mertebesinde oldugu yorumuna da katilamamaktadir. Abdurrahman-1 Cami nazarinda
taayyiin-i evvel mertebesi hala metafiziktir. Yani hayal ve idrakten uzaktir, ismin kendisi
baskindir. Allah rahimdir fakat sadece nispeti vardir. Bu nedenle Abdurrahman-1 Cami
“ama’nin, alttan ve {stten gerekliligi olan “hava”dan nefyedilmesinin nedenini ve iki mana
arasindaki iligkiyi ise su sekilde agiklamaktadir; nasil ki ince / rakik bulut gilinesi 6rten perde
konumunda degilse, benzer sekilde ilahi ve kevni hakikatlerin de bu mertebede hakiki vahdete
perde olmalar1 miimkiin goziikmemektedir. Zira ilahi hakikatlerin kesreti nispidir, hakiki
degildir. Kevni hakikatlerin Kesreti her ne kadar hakiki ise de gaybi ilmin kapsamindadirlar.
Harici (harigte) ve sahidi (goriiniiste) degildir. Meratib-i halkiyyede tam aksine ¢okluk hem
gergektir hem de harici ve sahididir. Abdurrahman-1 Cami ‘ama mertebesini taayyiin-i evvel
mertebesinde yorumlanmanin yine zahirden bakildiginda hadis-i serife de uygun diismedigini
dile getirmektedir. 18

Abdurrahman-1 Cami’nin Serh-i Hadis-i Ebui Rezin El-Ukayli risalesini inceledigimizde

A%

“ama” mertebesini taayyiin-i sani olarak isimlendirenlerin “perde” kelimesinden ziyade “halk”
(yaratma, viicida getirme, miistakil bir varlik elbisesi verme) kelimesini esas aldiklarini
gormekteyiz. O halde taayyiinden kasit her bir hakikat ve mahiyetin kendine has kaderi,
Olgiistine uygun belli istidat ve kabiliyetleridir. Abdurrahman-1 Cami siiphesiz bu manadan
murat edilen ikinci mertebenin yani taayyiin-i sani mertebesi ve onun evvelindeki mertebenin
ise birinci mertebe (1a-taayyiin, taayyiin-i evvel) oldugunu dile getirmektedir ki O, Siibhanehu

a’1a ve ecelldir.16®

Konuya asagidaki rubaisi ile son veren Cami’ye gore meratib-i viictd ile ilgili tecellileri
kavrayan kimseler kidem esrarina ulagsmis olup kiymetli bir hal i¢indedirler. Her an tecellinin
geregi olusan taze isaretlerden haberdardirlar. Ote yandan anlayis ve zevklerinden kaynaklanan
bir hatdya diistiiklerini hissettiklerinde kerem, afv yagmurlartyla hatalarini temizlerler. Zira her

seyin ayniyla dogrusunu ancak Allah’in bildigini bilirler.

188Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli vr. 54° - 552,
185Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli, vr. 552,
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2.2.2.Teceddiidii’l-Emsal

Tecelli (akig, tagma, zuhur, tenezziil, fetih) bir seyin ortaya c¢ikmasi anlamina
gelmektedir. Kuran-1 kerimde Hakk’1n insanlara tecelli ettigini dile getiren agik bir ayet yok
bulunmamakla beraber insana yo6nellik ilahi tecelli ilahi hitap gibi, ancak alemin suretlerinde
gergeklesmektedir. Bu duruma misal yiice Allah’in daga tecelli ettiginde, dagin param parga
olmasi ve Hz. Musa’nin da bayginlik gecirmesidir. Alem denilen mevcadat tiim zerreleri ile
ilahi tecelli ile var olup varligmi siirdiirmektedir. Bu sebeple dlem Hakk’in ilahi isim ve
sifatlarinin tecelligdhidir. En yetkin ve kamil tecelli ise biitiin ildhi kemallerle ortaya ¢ikmasi
ve alemde tecelli etmis hakikatleri zatinda toplamasi yoiiniinde insan-1 kdmil Hz. Muhammed
(s.a.v.) dir.t"

Muhakkik sifiler, tecelli kavramini ilk donem stfileri gibi hem siiliik siireci neticesinde
nefsin aydinlanip tecelli eden varligi idrak etmesi bigiminde, hem de Islam filozoflarinin feyiz
ve sudiir nazariyeleriyle baglantili bir sekilde metafizik ve kozmolojik anlam dairesinde
aciklamiglardir. Muhakkik sufilere gore tecelli Hakk’in yaratma aksiyonudur. Hak her sey, her
yer ve her zaman diliminde tecelli halindedir. “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim ve
beni bilmeleri i¢cin mahlikati yarattim” kaydedilen hadisten hareketle Hakk’in tecellisini
gerektiren temel sebep zatinin bilinmeyi istemesidir. I1ahi zatta mevcut isim ve sifatlar tecelli
ettigi icin Hak bilinmistir. Su halde ilahi zat ile alemin iligkisi isim ve sifatlarinin

gerceklestirdigi tecelli fiili sayesinde miimkiin olmaktadir.}"

0Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli, vr. 552 ¢ev. “Kidem sirlarina erisenlere ne mutlu, Ciinkii onlar bu
taze nisanlar1 (nakislar) tefekkiir ederler, Her harf ki hata olmussa kalemden, Onu af suyu ve kerem yagmuru ile
yikarlar.

YAE|-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, s. ATT-479.

1728emih Ceyhan, “Tecelli”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XL, s. 241-243.
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Arapca “ciddet” kokiinden tiireyen teceddiid sozliikte yaratilis, yenilenmek, 172 yeniden
viicut bulmak anlamlarina gelmektedir. Emsal ise “mislin” (es, benzer) ¢oguludur. Su halde
teceddiidii’l-emsal (teceddiid-i emsal) “benzerlerin, ayni nitelikteki cevher ve arazlarin
yenilenmesi, ardarda devam etmesi” demektir. Kelam kaynaklarinda teceddiid-i emsal yerine
bazen “halk-1 cedid”, “hudis-i daim” ve “tedkub” benzeri ifadeler de kullanilmaktadir.
Teceddiidii’l-emsal (Teceddiid-i emsal, halk-1 cedid) 11/VI11. yiizyilda yaratilis (hudis) teorisini
temellendirmeye yonelik bir ¢aba olarak ortaya cikmistir.!™ Teceddiidii’l-emsal tabirine
Kur’an’da ve hadislerde rastlanmamakla birlikte séz konusu bazi ayetlerde “Ilk yaratmada biz
aciz mi kalmistik? Aksine onlar yeni bir yaratma (halk-1 cedid) hususunda siiphe i¢indedirler”
(Kaf 50/15) “halk-1 cedid” ifadesi “6ldiikten sonraki yaratilis” manasinda oldugu ayetlerin
baglamindan anlasilmaktadir. Zira hem ilk donem hem de sonraki dénem tefsirlerinde ayette
gecen halk-1 cedid kavramina diriltilme (ba’s), yeniden yaratilma (el-halk ba’de’l-mevt) ve
yeniden diriltilme (el-ba’s ba’de’l-mevt) seklinde ahiret hayatindaki diriltilmeye isaret eden
anlamlar verilmistir.}”

Tasavvufta teceddiidii’l-emsal ifadesi felsefi bir yol veya zihni bir faaliyet degildir.
Aksine deriini tecrilbeye dayanan canli bir miisahededir. Biitiin mevcid varliklar (sehadet
alemi), ilahi isimlerin tecellilerinin geregi olarak her lahza varlik ve yoklugu tatmaktadirlar.
Fakat bu tecellilerde devam ve tekrar yoktur; benzer bir tecellinin var olmasi s6z konusudur.
Sadece insanin zihninde var olus ve yok oluslarin ard arda hizla gergeklesmesi, varliklarin
devam ettigi duygusunu vermektedir. O halde denilebilir ki, yok olan bir seyin pesinden onun
bir emsali var olmasina teceddiidii’l-emsal denir. Diger yandan halk-1 cedidin (teceddiidii’l-
emsal) bir aninda var olan ve siret kazanan varlik, Hakk’in gayridir; yok olus aninda Hakk’a
riich ettigi ve O’nda fani oldugu icin ise Hakk’in aynidir. Dolaylistyla varlikta bir bakima
gayriyet, bir bakima da ayniyet s6z konusudur.!’® Ornegin Muhyiddin ibnii’l-Arabi gére bir
ressam bir levha ¢izecegi vakit, oncellikle ilminde bu levhanin durusunu hayal etmektedir.
Ondan sonra sdret-i ilmiyyesini levhaya c¢izmektedir. Ve her istedigi vakit, bu resmin yiiz

mislini ¢izebilmektedir. Bu levha mahv edilse bile ressam, yine onlarin mislini viictida getirir.

1B3Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, $.321.

74Cagfer Karadas, “Teceddiid-i Emsal”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢.XL, 5.239-241.

175Cagfer Karadas, “Islam Diisiinceside Degisim ve Siireklilik -Teceddiid-i Emsal, Halk-1 Cedid, Istimrar, Hudds-
i Daim”, Usil: Islam Arastirmalar: ,8, (2007), s.18.

76 Ahmet Ogke vd., Tasavvuf EI Kitabi, s.477-479.
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Onun ilminde olan resmin stireti ise daima sabit olup, asla ressdmin ilminden ayrilmaz. Ve 0

stret-i ilmiyye asla viictid-1 harici koklamaz.1"’

Abdurrahman-1 Cami’nin Suhanan-i Hdce-i Parsd risalesinde degindigi bir diger konu
“teceddiidii’l- emsal” dir. Abdurrahman-1 Cami’nin teceddiidii’l- emsal bahsine dair
izahatlarinda yine Muhyiddin Ibnii’l Arabi ve Imam Gazzili’den anekdotlar paylastigini tespit
etmekteyiz. Ciinkii “tecelli” ibnii’l- Arabi’nin diisiince yapisinin temel yap1 taglarindandir ve
biitiin teorileriyle iliski i¢indedir. Tecelli ibnii’l Arabi’nin vahdet-i viicid teorisinin iizerine
kuruldugu dayanaktir. Clinkili yaratma, varligin ¢ogalmaksizin ¢oklugun birlikten ¢ikmasi ve
tasavvufi bilgi ancak tecelliyle yorumlanabilmektedir. Tecelli, varlik tecellisi ve miisahede
tecellisi (suhidi, ilmi-irfani miisahede) olmak iizere iki kistma ayrilmaktadir. 1’8 “Varlik
tecellisi, ez-Zahir ismi yoniinden miimkin varliklarin ilahi ilimden baslayarak diger viicid
mertebelerinde ve dis diinyada var olmasini saglayan Hakk’1n tecellisidir. Batin ismiyle tecelli
ise ne diinyada ne de ahirette s6z konusudur. Gayb ve sehadet dlemindeki her sey Hakk’in
zatinm isim ve sifatlariyla gergeklestirdigi tecellinin stretleridir. Alemdeki Hakk’a ait varlik
tecellisi tektir ve tecelligahlarin istidatlarinin degismesiyle mazharlarda g¢ogalmaktadir.t’®
Miisahede tecellisi ise kesfin bir tiirli olmast yoniinden marifetle birlesir ve tecelligahi silip
(fend) bilgi kazandirir. Muhyiddin Ibnii’l Arabi’ye gore Hakk’a dair bilgi ancak bu yolla

olabilir. Bu tecelli birdir ve mahallin istidadina gore degismektedir. 8

Abdurrahman-1 Cami’nin teceddiidii’l-emsal (halk-1 cedid) kavramina dair agiklamalari

Suhandn-i Hace-i Pdrsa risalesinde su sekilde yer almaktadir.

Cemal-i mutlakin feyzi varligin zahiri olmasi hasebiyle tiim alemdeki varligin tamamina
yayilmistir. 8! Zira Abdurrahman-1 CAmi ruh, cisim, cevher ve arazlar her nereye bakilirsa ancak
Hakk’1in zahirine ve batinina sahitlik edilecegini aktarmaktadir. Ve biitlin mevcudat-1 dlemin
vasif ve taayylinlerinde yine yalmiz Hakk’in ahlakinin isimleri bulunmaktadir. Varligin ayni

zattir ve tiim aleme yayilmistir. Zahiri vasiflar, nurun taayytinleri ve c¢esitliligi ve zuhurun

7’Muhyiddin ibnu’l Arabi, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi-1, cev. Ahmed Avni Konuk,7, ifan Yayinlari,
Istanbul 2017, s. 40.

Y8E|-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, . 478.

178Ceyhan, “Tecelli”, c.XL, s. 241-243.

180 E\-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozligii, s. 478.

181Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 295. (L 4al 5 lidn)
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hususiyetlerinde O’ viicd (Hakk) tektir ve zattan ibarettir.}%? Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin de
bildirdigi iizere sifat mevsuftan ayri degildir, mevsufun aynidir.!®® Idrak edilen her sey

tevehhiim edilmistir ve O’ gdlge bir surettir zahir olan ancak Hakk’tir baskas1 degildir.'8*

Abdurrahman-1 Cami, biitiin akil sahiplerinin sinirli akillarina ragmen Hakk’1 tiim
noksan sifatlardan tenzih edip mutlak cemali idrak ettiklerini bildirmektedir. Ciinkii akil ancak

takyitle konusur, hadis (hudds, sonradan meydana gelmek)®

olani tertip eder ve onu Hakk’tan
nefly ve tenzih yoluna gitmektedir. Muhakkik arifler ise aksine her seyden once hudiis’u ispat
etmeye calismazlar. HudGsun 6nce Allah i¢in miimkiin olmadigin1 ve tevhidin aslindan
olmadigint kabul ettikten sonra hudGsu ispat etmeye calismak, Allah’in kullarina farkl
suretlerde tecellisi anlamma gelir ki bu tevhidin sithdiidur (siih(di fend).’®® Zira Vahdet-i
viicidun tohumlar1 ve belirtileri daha 6nce de bulunmakla beraber onu ilk defa sistemli bir hale
getiren Muhyiddin Ibnii’l-Arabi siihiidi tevhidi “her sey O’ndandir” seklinde tarif etmistir.
Stihadi tevhidde salik Hakk’a olan muhabbet ve aski sebebiyle O’ndan baskasini gérmez, her

seyde O’nu ve O’nun tecellilerini temasa eder hale gelmektedir.!®’

Abdurrahman-1 Cam1 muhakkik ariflerin nezdinde hudisun Hakk’in gesitli suretlerde,
tekrara diismeksizin, pes pese tecelliyatindan ibaret oldugunu bildirmektedir. Diger yandan
agyar olarak isimlendirilen alem-i ayn Hak Subhaneh(i’nun ahadiyyetinin cem’ makaminda
“rahim”, kesret ve tafsil makaminda ise “merhum” dur. Kalbe tecelli eden suretin asli,
hakikatteki kalbi suretin kaynagi olmakla birlikte her ne kadar kabiliyet ve makbuliyet
birbirinden ayr1 seyler ise de bir tek olan Allah’in pek ¢ok surette zuhur etmesi dikkate
alindiginda, Allah hem tecelli eden hem de tecelli edilendir. Ahadiyyeti dikkate alindiginda,
cem makaminda diger biitiin her sey ortadan kalkarak varligin kaynagi (ayn) tek oldugu
goriilmektedir.'®® Biitiin varlikta ahadiyyet masivanin nefiy edilmesi anlamindadir. Zira “O’nun
zat1 disinda her sey helak olacaktir.” (Kasas 28/88) ayeti bu hakikate sahitlik etmektedir.!8°

Allah tecellilerini sonsuz ve farkli sekillerde devam ettirmekle birlikte ayn bir oldugunda

182Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 296. (L 4al 5 L)

18Mahmut Erol Kilig, /bnii I-Arabi, ,5, Isam Yayinlari, Istanbul, 2022, 5.106.
183Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 296. (L 4al 5 ldn)

185 Bekir Topaloglu, “Hudts” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.XVIII, 5.304-309.
188Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 296. (L b 4 53 (Udn)

187Uludag, “Tevhit”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.XLI, s. 21-22.

188Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 296. (L b 4 53 (Udn)

189Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 297. (L 4al 5 (L)
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varlikta bagka bir seyin bulunmasi s6z konusu degildir. Bir surette zuhur eden bagka surette de
zuhur edebilir. Abdurrahman-1 Cami misal olarak su 6rnegi dile getirmektedir. Nurun asli (ayn)
ayni zamanda karanligin da aynidir. Karanliin kaynagi ise nurun da aynidir. Biitiin zitliklarda

durum bu sekildedir. Ciinkii O’ tek bir hakikattir.**

Abdurrahman-1 Cami kim vahdet makamindan gafil olursa, kesret ve zulmet (karanlik)
ortiistiniin altinda kalacagini, cehaleti ve bu Ortiiyii drtiinmesi sebebiyle de her zaman kederli,
gamli olacagini beyan etmektedir. Ciinkii vahdet nurun kaynagi, kesret ise zulmetin kaynagidir.
Abdurrahman-1 Cami Suhandn-i Hace-i Parsd risalesinde tevhidin manasini ancak son derece
giiclii himmetleri bulunan kimselerin bilebilecegini ve o kimselerin yalniz ilimlerin zahiri ile
ilgilenmediklerini aktarmaktadir. Abdurrahman-1 Cami yine o kimselerin fikirle ulagilamayan,
suret coklugundan kaynaklanan perdeleri yirtmaya giicii oldugunu ve her konuda 6zii olusturan
hakikatten gayrisiyla kanaat etmeyeceklerini, dis goriinlis ve suretlere 6nem vermediklerini
belirtmektedir.!®! Zira kesif ehli, Allah’in her nefiste tecellide tekrar olmaksizin tecelli ettigini
ve ayni sekilde her tecellinin yeni bir halk-1 cedid (yaratmayi (halk) ortadan kaldirip yeni bir
yaratma meydana getirdigini) verdigini siihiid goziiyle gormektedir.1%? O halde beka kendisinde
suretlerin ve golgeleri ile birlikte zuhur ettigi hakkin viiciidu i¢indir. Fani olan ise taayyiindiir.
Abdurrahman-1 Cam1 bu varsayimlari dikkate almadan, fena, beka, tecelli, ib’ad, (uzaklastirma)
iktirab (yakinlasma) kavramlariin anlagilmasi miimkiin olmadigin1 haber vermektedir. Bu
kavramlar1 ise ancak hakikatul viicudun tekrar etmeyen gayri-miitenahi, taayytin, tecelli ve
zuhurlarina muttali olanlar bilebilmektedir. “Ehl-i tahkik katinda gayr ve (siva) diye bir sey
yoktur. Feyz ondandir ve doniis hem O’na dir ve arada yalnizca O’ vardir.” Abdurrahman-1
Cami bu mananin oldukga degerli ve zor oldugunu ve bu ménayi kalp sahibinden baskasinin

bulamayacagini bildirmektedir.?%

Abdurrahman-1 Cami’nin Suhandn-1 Hdce-i Pdrsad risalesini inceledigimizde Serh-i
Rubdiyyat eserinden ve Imam Gazzali’nin Kimya-y1 Saadet 'in’den konu ile ilintili baz1 drnekler
rastlamaktayiz. Ornegin Imam Gazzali Hakk’in marifetinin 6rtiilii ve zorlu olusunun iki
sebepten kaynaklandigin1 sdylemektedir. Birinci sebep o seyin gizli ve ortiilii olup agik ve net

olmamasi, ikincisi ise ¢ok parlak olup goziin, o seye bakmaya tahammiil edememesidir.

190Cami, Suhandn-i Héce-i Parsd, s. 297. (Lol 4 55 (UdL)
¥1Cami, Suhandn-i Héce-i Parsd, s. 297. (Lol 4 53 (Ud)
192Cami, Suhandn-i Héce-i Parsd, s. 297. (Lol 4 53 (Ud)
198Cami, Suhandn-i Héce-i Pdrsd, s. 297. (Lol 4sl 5 (lisn)


https://www.noormags.ir/view/ar/articlepage/696651/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87-%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7?q=%D8%B3%D8%AE%D8%A7%D9%86%20%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87%20%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7&score=16384.0&rownumber=2
https://www.noormags.ir/view/ar/articlepage/696651/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87-%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7?q=%D8%B3%D8%AE%D8%A7%D9%86%20%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87%20%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7&score=16384.0&rownumber=2
https://www.noormags.ir/view/ar/articlepage/696651/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87-%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7?q=%D8%B3%D8%AE%D8%A7%D9%86%20%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87%20%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7&score=16384.0&rownumber=2
https://www.noormags.ir/view/ar/articlepage/696651/%D8%B3%D8%AE%D9%86%D8%A7%D9%86-%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87-%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7?q=%D8%B3%D8%AE%D8%A7%D9%86%20%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87%20%D9%BE%D8%A7%D8%B1%D8%B3%D8%A7&score=16384.0&rownumber=2

47

Nitekim her sey geceleyin karanlik giindiiz zahir iken yarasa giindiiz géremez.!®*Ciinkii
yarasanin gozleri giinesi parlakligina dayanacak kadar gii¢lii degildir aksine zayiftir. Su halde
sdylenebilir ki yiice Allah her seyden ¢ok zahirdir fakat kalplerin O’nu gérmeye giicii yetmez.1%
Cami’ye gore, var olan her sey devam lizere (bir agizdan, yek viiclid) muhalefete diismeden
Sani’ olan Allah’1n azamet, celal, kudret ve ilminin kemaline sahitlik etmektedir. Eger Hak icin
bir gaybet ve adem (yokluk) miimkiin olsa yerler ve gokler yok olur ve insanlar ancak o vakit
O’nu zorunlu bir sekilde taniyacaktir. Diger bir 6rnek ise ¢ocuk biitiin mevcudati Kur’an’in
goziinden okumustur. Fakat sadece ¢cocukluk vaktinde onda akil olmadig1 i¢in onun sehadeti
dikkate alinmaz. Goniil gozii zayif olmayanlar her seyin idrakinde olup her seyde de Allah’in
yaratmalarini temasa etmektedir. Durum bdyle olunca insan ister bir seyi Allah’tan gorsiin ister
gormesin her neye ki temasa eder yalniz Allah’1 Teald’y1 gormektedir. Her sey Hakk’in
pariltilaridir ve her sey O’ndandir, her sey O’nu sever ve belki her sey O’ dur. Ancak hicbir sey
varligin hakikatte ciiz’u degildir. Aksine biitlin seylerin varliklart O’nun varliginin

yansimalaridir, 1%

Abdurrahman-1 Cami hi¢bir kimsenin nasil ve ni¢in diye Allah’in biiyiikliiglinden endise
etmemesini, hi¢bir goniillin O’nun varligt nasildir diye O’nun yaratmalarindaki
acayipliklerinden bir an olsun gafil olmamasini temenni etmektedir. Zira yiice Allah en ¢ok
zahir olandir ve ayn1 zamanda biitiin agikliklardan en gizli olandir. Ve bu asir1 zuhur sebebiyle
de gizlenmistir. Yoksa Hak giinesin zuhurundan daha zahirdir.!®” Bu kadar zuhurdan sonra
zuhur isteyen ise ¢ok biiylik hiisrandadir. Abdurrahman-1 Cami risaleyi Suhandn-i Hace-i Parsa
da Serh-i Rubaiyydt eserinde konu ile ilintili 6rneklerini devam ettirmektedir. Nasil ki bir insan1
ilk gordiiglimiizde onu tanimiyor fakat onun fiilleri, sézleri, hiinerleri ile karsilastiktan sonra
onun hakkinda yeterli bilge sahip olup tanidigimiz1 belirtiyor ve onu iyi bir insan olarak tanidim
diyorsak, ayni sekilde biitiin mahlukat fiiller, sozler ve eserler de bize Hakk’in varligin1 ve
birligini hatirlatmalidir. Zira O’ nasil gizli kalabilir ki? Hak tedlad Oyle bir zattir ki her ne
gordiiglin ve her ne géormek isteyeceksen her sey O’nun yaratmasidir. O halde gérmesek de Hak

teala’y1 her sey de daim ve zahir bilinmelidir. Yoksa bu sekilde bir gérme ve bilmeye sahip

194Gazzali, Kimya-y1 Saadet Itikat, Ibadet, Muamelat, Ahlak ve Tasavvuf, s. 661.
195Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 298. (L b 4 53 (Ui
198Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 298. (L b 4 53 (Udn)
97Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 298. (L 4al 5 (lidn)
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olmayanin, durumu bir bahg¢ede (yapragi goriiyorum ama bahgeyi gOéremiyorum) diyen

kimsenin durumu gibi giiliinesi olur.!%®
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2.2.3. Esma ve Sifatlar

Ismin ¢ogulu olan “esma” (Esma-i hiisna) naslarda Allah’a nisbet edilen isimleri ifade
etmektedir’® Sifat kavramina gelince; “Allah’in insanlarca anlagilmasi, taninmasi, bilinmesini
saglayan nitelik” veyahut “Allah’in zatina nisbet edilen mana ve mefhum” olarak

tanimlanmaktadir.?®? Liigatte “sahip” manasindaki z{i kelimesinin miiennesi olan zat “kimse,

198Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 299. (Ll 4al 5 s

199Cami, Suhandn-i Hdce-i Pdrsd, s. 299. (Lol 4alss Uiy Cami,Viiciid ve Vahdet-i Viiciida Ddir Serhi-i
Rubaiyyadt, s.72. cev. “Bu sekilde anla Hakk’1, Her sey de O’nun yiiziinii gér her zaman. Her sabah gokyiiziine
baktiginda, ki o Hakk’in mazhari olan bir halktir. Gokyiizii yeryiizii ve her sey ondandir, Hak’tan gayrisina gor
yalnizca kabukta kalma. Tyilik ve kotiiliigii Hak peyda eyledi, Goziin onu gérmesi hata ve yanlistir. Ciinkii onu ne
zaman geriksiz gordiim, O Syleydi ve Gyle goresin. Ruh semasinda kanatsiz olarak ugarsan, Elinde ve avcunda
yiiz fetih elde edersin.”

200Bekir Topaloglu, “Esma-i hiisna”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X1, s. 404-418.

201flyas Celebi “Sifat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXVIL.s. 100-106.
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sahis, tabiat” benzeri anlamlara gelmektedir. Ulum-i akliye de ise; “6z, bir seyin kendisi,
cevher, ayn, mahiyet ve hakikat” manalarini ifade etmektedir. Daha 6zel anlamiyla zat “varligi
baskasma bagimli olmayan, niteleyen degil nitelenen demektir.2? Tasavvuf terminolojisinde
isim ve sifatin mevcudiyeti ancak zat’la miimkiindiir. Zat kendi basina vardir, zat olmadan isim
ve sifatlarn varligindan bahsetmek miimkiin degildir.?®® Allah’in zati, hakikatde O’nun
sifatlaridir. [1ahi zat mutlak varlik, yaratilmis zatlar ise yoklukla ilintili varliklardir. Zat biitiin
itibarlarin, vecihlerin ve izafetlerin ortadan kalkmasiyla bile varlig1 apagik bir hakikattir ve O
mutlak viiciiddan ayr1 bir sey degildir.?%* Hak Teala, ezeli ve ebedi olarak (yani tecelliden 6nce
ve de sonra), zat ve sifattir. Sifatlar, zatinin kidemi ile kadimdir. Clinkii sifat, niteledigi seyden
ayrilmaz. Zat tecelli ettiginde sifatlar da zorunlu olarak onunladir ve onda igkindir. Sifatlar
zuhur ettiginde de zat da zorunlu olarak onlarladir. Zat zahirdir, sifatlar batindir. Sifatlarla
kastedilen, temel sifatlarla diger kemal vasiflardir. Tecellinin ve zuhurun kendisiyle
gerceklestigi her sey, zatla sifatlar arasindadir. Zat sifatlardan ayrilmaz, sifatlar da zattan.
Varlikta, bu ikisi arasindaki bu ayrilmazlik, sunu diyenin kastettigidir: “Zat, sifatlarin

kaynagidir.” yani onlarin zuhur yerleri birdir.2%

ibnii’l-Arabi ilahi isimleri dlemin var olusunun sebebi oldugunu ifade etmektedir.?%
Biitiin esyanin, nesnelerin baslangici olan viiciid (Allah) hayatin “ayn™dir. Zira hareket ettiren
O’dur ve O’nda asla siiktin yoktur. Viiclidun farkli mertebelerdeki tecelliyati onun hareketinden
kaynaklanmaktadir. Hareket olan yerde de bir hareket ettiricinin olmas1 ve bunun da “hay”
olmas1 gerekir.2%’

Hakk’in zati vasiflarindan birisi de Ahadiyyetii’l Hakktir ve viicGdu zati biitiin
alemlerden miistagnidir. Abdurrahman-1 Cami Suhandn-i Hace-i Parsd risalesinde Hakk’in
“Esma ve sifatlar” bahsine ittihAd ve ittisal kavramlarini agiklayarak baslamaktadir.?®Ayrica
Abdurrahman-1 Cami’nin Serh-i Rubdiyydt eserinde de bu iki kavrami tanimladigini tespit

etmekteyiz. Abdurrahman-1 Cami ittihad ve ittisal terimlerini tevecciih konusu ile irtibatl bir

sekilde ele almaktadir. Zira bir kimse, viiciidu; bastan sonuna kadar Hakk’1n tecelli mertebeleri

2020sman Demir, “Zat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XLIV, 5.148-150.

23Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 5.583.

204 Demir, “Zat”, ¢. XLIV, 5.148-150.

205 A cibe, Sufilerin El Kitabt Mi rdcu’t-tesevviif ild hakdiki 't-tasavvuf, s.74.

2Erol Kilig, Ibnii’l-Arabi, $.106-110. Detayl bilgi i¢in bkz:, Mahmut Erol Kilic, Muhiyydin ibnu’l-Arabi’de
Varlik ve Mertebeleri, (Doktora Tezi) Marmara Universitesi Sosyal Birimler Enstitiisii, Istanbul, 1995, 5.237.
207Mahmut Erol Kilig “Muh1yydin Tbnii’l-Arabi” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XX, s. 520-522.

208Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 299. (Ll 4al 5 lidn)
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penceresinden tefekkiir eder ve bu mana tizerinde derin diisiiniirse gercekte viiclid-1 mutlak'tan
baska bir sey bulamayacaktir. O vakit mukayyed viicid ve hakikat-i viicidun her ikisini tek
bilir ve tanir. Mutlaklik ve mukayyidligi ise Hakk’1n nisbet ve itibarlarindan bilir. Bu miildhaza,
sahibine biiyiik bir lezzet bahseder ve tam bir zevk verir. O halde tasavvufta zikredilen ittihad
ve ittisal’in manalarmida bu cihetten anlamak gerekmektedir.?% ittihat, iki ayr1 seyin tek ve bir
olmas1 manasina gelen Arapga bir kelimedir.?° Tasavvuf literatiiriinde vahdet-i viictid, her seyi
ile kendi kendine var olan mutlak,?** Hak olan viicud-1 mutlak’1 miisdhede etmektir.?*? Hakeza
Abdurrahman-1 Cami ittihad (teklik) her seyin kendisiyle var oldugu, tek ve mutlak olan hakiki
varligin siihiidudu (taninmasi) seklinde tarif etmektedir. Stfiler nezdinde, ittihad kendi basina
varlig1 olmayan her seyin kendisiyle var oldugudur, yoksa mevcudun Hak ile ittihat (birlesmesi)
etmis miistakil bir varlig1 yoktur. Aksini diisiinmek ise muhaldir. 23 Ancak baskas1 sayesinde
var olan seyler bu miisahede esnasinda birlesir ve tek olarak goziikmektedir.?!* ttisal ise (bir
seye bitisik olmak, eklenip baglanmak,215 vuslat, ermek, kavusmak)?'® kulun kendi mukayyet
varligindan kat’l nazar ederek yiice varlikla kendi “ayn”nini beraber miilahaza etmesi ve
kendisinde 1skat-1 izafet (biitiin izAfi varliklardan soyutlanmak)?!’ haline ulasmasidir.?*®
Kisacas1 Hakk’tan gayrisiyla mesgul olmamak, her daim Hakk’la birlikte olmak anlami
kastedilmektedir.?!® Bu durumda iken salikin kendisine ilahi yardim ve nefes-i rahmanimn
kesintisiz, devam iizere ulastigini gordiigii halde mevcid oldugunu bilmesidir.?%°

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’inin nefes kelimesini Allah’mn “Rahman” ismine nisbet ederek

evrenin yaratihgt ve varlikla ilintili bir kavram olarak ele aldig1 goriilmektedir.??! Zira

Abdurrahman-1 Cami Suhandn- 1 Hdce-i Pdrsd risalesinde Muhyiddin Ibnii’l Arabi’den

29Cami, Viiciid ve Vahdet-i Viiciida Ddir Serhi-i Rubdiyydt, s. 156-157.

0Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5.409.

20ludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, $.285.

22Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5.409.

23Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 299. (Lol 45 53 Udn)

24Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 5.285.

5Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5.409.

218Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 5.285.

27[hsan Bulut, “Iskat-1 izafat Tevhidi-I1 Din ve Tasavvufun En Ince, En Girift ve O Nispette de Tehlikeli, Cetin
Noktas1 Olan Tevhide Dair Bir Tanim ”, International Journal of Social Sciences Uluslararasi Sosyal Bilimler
Dergisi, 5/23, (2021), s. 235. “Tevhid-i hakiki, izafat1 iskattir. Iskat-1 izafattan murad ef’al ve sifat ve harekatini
Hakk’ta fani bilip Hakk’m ef’al ve sifatini isbat ile kendini aradan ¢ikarmaktir.”
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221Gjileyman Uludag “Nefes” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXII, $.522-523.
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iktibasla Nefes-i rahmani’nin (ilahi)???> hakikat itibari ile aslinda vahdani izafi bir varlik
oldugunu aktarmaktadir. Nefes-i rahmani a’yan olan manalarin suretinde ¢ogalir ve onun
vahidiyyet makamindaki halleri, harflerin suretlerine gore degisen insan nefesine tesbih
edilmistir. Aslinda harflerin suretleri farklidir. Gaye ise “Rahman” isminin korumasina dahil
olan isimleri digerlerinden ayirmak ve ortaya koymaktir. Abdurrahman-1 Cam1 pek ¢ok esyanin
bu isim dairesinin i¢ine dahil olup ve onun bi’l-kuvve ortaya ¢ikisinin insanin nefesi ile revag
buldugunu belirtmektedir. Abdurrahman-1 Cami zatin kendi basina tek fakat isimleri, sifatlari
ve fiilleri bakimindan ¢okluguna isaret etmektedir. Ve bu ¢oklugun (kesret) zatin vahdetine
zarar vermedigini belirtmektedir. Ciinkii isimlerin ¢oklugu, sifatlarin ¢oklugundan
kaynaklanmaktadir. Sifatlarin ¢oklugu ise, alemi zuhura yonelmesi itibari ile zat’a ait olan ar1zi
taayyiinlerden dolayidir. Abdurrahman-1 Cami’nin yine Serh-i Rubdiyydt’ta da degindigi lizere
tipki bir sayisina iki, ii¢, dort ve benzeri sayilarinin nisbet edilmesi ve yarim, {igte bir, dortte bir
seklinde sifatlanmasi gibi yarim, ceyrek, iigte bir ile kast edilen birin bizatihi kendisidir.?*® Bu
sekildeki nispetler taayyiin itibari iledir. Clinkii vahid olan zatin taayyiin etmesi, bu sifatlarin
taayylnii ile ¢elismez. Her bir vasfin taayyiinii bagka bir vasfin taayyiinii ile ¢eligir. Aslinda
zatin kendine has bir taayyiinii vardir. Ciinkii O’nun isimlerin, sifatlarin ve fiillerin suretlerine
zuhur etmesi, smirsiz bir taayyiindiir.??*

Abdurrahman-1 Cam1 cevherler ve arazlardan olusan a’yan-1 sabite’nin hakikatlerinden
hareketle, a’yan-1 sabite’ deki varliklarin taayytiniiniin kendilerinin zatinda bulunan istidatlarina
gore gerceklesmekte oldugunu arz etmektedir. Suretlerin taayyiinlerinin hakikati ise, bir zatin
kendisi i¢in kendi zatindan kendi zatina tecellisidir (feyz-1 akdes). Digeri her surette haricte
zuhur itibari ile bir bagka taayyiini vardir (feyz-1 mukaddes). Batin itibari ile baska taayytin
vardir. Alem-i tecerriidde her istidadin taayyiin-i zatisi itibari ile bir zuhur vardir ve yine batin
itibari ile bir bagka taayytinii vardir. Ve her istidat i¢in alem-1 esma, sifat ve ef’al’de batin itibari
ile bir taayyiin-i zati ve zuhur itibari ile bir bagka taayyiin ve taayyiin-i zati vardir. Zati taayyiin
akli ve hissi isaretleri igerisinde barindirir.??® Diger taayyiinler ise hissi isaretler bulundururken

6

akli isaretler bulundurmaz.?® Bunlar varligin mazharlarinda iki isaretle zahirdir. Zatin

22Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 5.403.

28Cami, Viicid ve Vahdet-i Viicida Ddir Serhi-i Rubdiyydt, s.134. “Rubai 39: Akil erbabi ve kesf ehlinin
mezhebinde “bir”, biitiin sayilarda saridir. Her ne kadar sayilar “bir”in diginda iseler de onlarin hem madde hem
de siretleri “bir’dir.
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taayyiinli bagka bir taayyiiniin ortaya ¢ikmasiyla gizlenir. Abdurrahman-1 Cami bu taayytinlerin
Allah’1n zatinin ve sifatlariin sirrin1 ortaya ¢ikarmasi, daha 6nceden gizli olan fiillerinin zuhtr
etmesiyle meydana geldigini belirtmektedir. Allah ilk 6nce batin ismiyle tecelli ettigi gibi son
olarakda zahir ismiyle tecelli etmektedir. Allah fiillerinin mazharlarinda bir sey ile zuhur
ettiginde yine ayni seyle gizlenmektedir etmektedir. Yani ona batin bir anlam vermektedir ki bu
da Allah’in sanatinin miikemmelligi ve hikmetinin essizliginden kaynaklanmaktadir. Sadece
lafzi (lafzin ismini) degil, onun delalet ettigi seyleri de kast edilmektedir. O’ hem latif hem de
kahhar ismi ile mevsuftur. Alimlerin “isim miisemmadir” dedikleri mana da budur.??’
Cami’nin ifadesinden hareketle Hak zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde tektir
(vahdani). Bununla beraber zat, sifat, isim ve fiil olarak Allah’a izafe edilen her seyin izafeti
mecazidir. Aslinda bu, zat’in, tecelli nurlarinin, ezeli sifatlariin, isimlerinin ve ilahi fiillerinin
aleme yansimasidir.??® Bu duruma Abdurrahman-1 Cami serh-i Rubdiyydt’'tan tipki aynaya
yanstyan goriintiide oldugu gibi bu gériintiilerde hakikatin olmamasini misal getirmektedir.??°
Abdurrahman-1 Cami gérme, duyma ve bunlarin disindaki sifatlarin ise Allah’ta hakiki olarak
var oldugunu aktarmaktadir. Zira “Allah her seyi isiten ve gorendir” (Stra 42/11) ayeti bunun

Allah’a mahsus bir gérme veya duyma olduguna isaret etmektedir.?*

Abdurrahman-1 Cami Suhandn-i1 Hdce-i Pdrsa rislesinde isimleri zat, sifat ve fiil
olmalar1 itibariyle lige aymrmaktadir. Zati olanlara ornek “Allah”, Sifati olanlara Grnek
“Rahman”, fiili olanlara 6rnek ise “Halik”tir. Biitiin bunlar insana nispet edildiginde ise
smirhidir.  Diger yandan cemaliyyetteki heybete muttali olundugunda, “latif” gibidir.
Celaliyetteki heybete muttali olundugunda ise “kahhar” gibidir. Sifatlara gelince Allah’in zati
ile ilgili olanlar ve kullarin fiilleriyle ilgili olanlar olmak iizere iki ayrilmaktadir. Allah’in zat1
ile ilgili olanlar yedi tanedir; Hayat, ilim, Irade, Kudret, Semi’, Basar ve Kelamdir. Kullarin
fiilleriyle ilgili olan sifatlar ise bu yedi sifatin diginda kalanlardir. Abdurrahman-1 Cami insan
disindaki her bir mahlikun Allahii Teald’ nin bazi isimlerinde bir pay1 oldugunu aktarmaktadir.
Tipki meleklerin “Es-subbih” ve “El-kuddiis” isimlerinde paylarinin oldugu gibi ki “Biz seni

hamdinle tesbih ederken ve seni takdis ederken” (Bakara 2/30) ayetinde isaret edilmektedir.?!
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Seytanin ise “Cebbar” ve “Miitekebbir” isimlerinde bir pay1 vardir. Bundan dolay1 seytan isyan
etmis ve kibirlenmistir. Allah’in biitiin isimlerinde pay1 olma durumu ise yalniz insana mahsus
bir 6zellik kilinmigtir. Bu sebeple insan bazen itaat etmis, bazen de isyan etmistir. “Allah-ii
tedla Ademe biitlin isimleri 6gretti.” (Bakara 2/30) ayeti ise buna delilidir. Yiice Allah insanin
fitratina Cemal isimlerinin hepsini latif bir sekilde yerlestirmistir. Bu yerlestirmeyi “eliyle
yerlestirdi” seklinde tabir etmistir. Zira yiice Allah, Iblis’e, “ben onu elimle yarattigim halde
ona (adem’e) secde etmekten seni alikoyan nedir” (Sad 38/75) diye sual ettiginde onun
disindaki biitiin varliklar1 bir’in (vahid’in) eliyle yaratilmis olusuna isaret etmektedir ki o ya
rahmet meleklerinde oldugu gibi cemal sifatinin bir yansimasidir ya da azap melekleri ve
seytanda oldugu gibi celal sifatinin bir yansimasidir. Allah’in isimlerinden birini kendisinde
gerceklestirmenin alameti, bu ismin manasini nefsinde bulmasidir. Hak ismini kendisinde
gerceklestiren kimsenin alameti ise, hicbir seyle degismemesidir.?*> Abdurrahman-1 Cami ehl-
i basiretin “Zat”mn bir sifat-1 muavvene ve tecelliyatindan zuhur eden tecellilerinin isim olarak
adlandirdiklarini belirtmektedir. Ve bu isimler isimlerin isimleri (esma-i esma) seklinde telaffuz
edilmistir. Vahiy yoluyla gelen kitapta bildirilen esma-i hiisna da bu isimlerin isimleridir. “Ister
Allah diye ¢agrilsin ister rahman diye biitiin giizel isimler (esma-i hiisnd) O’nundur.?3
Abdurrahman-1 Cami buradan hareketle esma ve sifatin ayni anlama gelen iki farkli kelime

olarak da zikredildigini belirtmektedir.3*

Abdurrahman-1 Cami Suhandn-i Hdce-i Parsd’ da ele aldig “Sifatlar zat’ i ayni midir
yoksa gayri1 midir?” bahsini hem Levdhy hem Diirretii’l-Fahire kitaplarinda da konu
edinmektedir. Abdurrahman-1 Cami Suhandn-i Hdace-i Parsd’ da “Huda’nin sifati zatinin ne
ayni ne de gayridir” demekte ve bu ibare ile ilgili bazilarinin “hem aynidir hem gayridir”
diigiincesine sahip olduklarmi ifade etmektedir. Halbuki zatinin aynidir zira orada Hakk’in
zatina mugdyir bir mevcut yoktur. Bu makamda mugayeret vardir demek kiifr-i mahz ve
sirktir.2® “Allah’mn sifatlar1 zAtmin gayridir” anlayisinda sifatlarin iceriklerinin kat’i sekilde

birbirinden farkli olarak goziikmesi; Sifatlarin coklugu mevidat, i’tibarat ve nisbet ve izafetlerin

22Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 302. (L b 4 53 (Ui
233Erol Kalig, Ibnii'I-Arabi, s.107.

B4Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 302. (Lol 4 55 (UdL)
235Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 302. (Ll 4al 5 lisn)
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ihtilafindan ortaya ¢ikmaktadir. Zatin tekessiiriine sebep sifatin oklugudur.?® Fakat yiice Allah
birdir ve ne suretle olursa olsun O’nda ikilik asla yoktur.?%’

Abdurrahman-1 Cami Allah’in “hiive” hakikatinin sifati ile mevsuf oldugu bahsine de
deginmektedir.*® Abdurrahman-1 Cami’nin Ibnii’l-Arabi’den aktardig: iizere biitiin isimler
“Hiive”nin terclimanidir. Zat’a delalet etme bakimindan “hiive” zamiri 6zel isimlerden daha
giicliidiir. Bunun sebebi ise 6zel isimler sifatlara ihtiya¢ duyarken “hiive” zamirinin sifatlara
muhta¢ olmamasidir.23® Abdurrahman-1 Cami esma ve sifat-1 ilahi marifetinin makaminin yiice
oldugunu ve ehl-i safvet ve hulletten gayrisine bu makamdan haber verilmeyecegini
sOylemektedir. Ciinkii her goniile O’nun marifetinin esrar1 sirlarinin izzeti simaz ve her
kulagin da bu sirlar isitmeye takati yoktur.?4? ibnii'l-Arabi'ye gore zatin bir olmasinin yaninda
isimlerinin ¢oklugu kesretin olus sebebidir. Allah i¢in isimlerin hepsi birdir, fakat bizim
goziimiizde onlar ¢okluk ifade etmektedir. Ve bu kesret-i esma icerisinde Oyle bazi isimler
mevcuttur ki digerlerinden &ne geger.?*! Bu konu ile ilgili olarak Abdurrahman-1 Cami Ibnii'l-
Arabi'nin disilincelerini su sekilde izah etmektedir. Varlik (viicid) O’nda en mitkemmel varlik
olarak sadir olmustur. Varliklarin bazilarina ya da tamamina nisbetle Allah’in isimleri vardir.
Mesela “Hayy” ve “Hakk™ isimleri baskasinin 6liimii ve yok olmasina nisbetle verilen
isimlerdir. “Vacip” ve “Kayyim” isimleri ise ihtiya¢ karsisinda bir mevcut illete muhtag¢ olan
sair zevattan farkliliga isaret eden isimlerdir. “Hakk” ismi ise, O’nun zati itibari ile mevcid
olmasi, varligin hakikatinin O’na ait olmasi, O’nun kayyumiyeti ile mevctd olan her seyin
madiim (yok) hiikmiinde olmasimi ifade etmektedir.2*2Abdurrahman-1 Cami konuya dair
Rubaisinde varligi kendinden olmayana varlik izafe etmenin akil isi olmadigini
vurgulamaktadir. Bu durumda Hakk’in kendisine kivam verdigi bir seyin varlig1 ancak birer

isimden ibarettir.

238Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsd, s. 302. (L 4al 5 ldn)

B70¢al, Molla Cami’de Varlik: Diirrretii’l-Fahire ve Serhlerinin Terciimeleri ile Varlik Diisiincesine Ddir
Incelemeler, 143.

28Cami, Suhandn-i Hdce-i Parsad, s. 302. (LsJk 4al 3 (la)

29K 1\1¢, Ibnii’l-Arabi, 5.108.

20Cami, Suhandn-i Hdace-i Parsd, s. 303. (LJk 4al o3 (L)

2K \1¢, Ibnii’l-Arabi, 5.108.

242Cami, Suhandn-i Hace-i Parsd, s. 303. (Lob aal & (lisn)
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Mesela aymn nuru giinesten kaynaklanmaktadir. Yoksa ayin niiru zat1 itibari ile yoktur,
gegcicidir, hakikatte yalnizca glinesin nlirunun varligi s6z konusudur. Ayin nuru aslinda giinesin
nuru oldugu halde ayin kendi izafi niiruna nisbeten giinese sirk (ortaklik) kosmasi ciz degildir.
Ancak “Ayin nlru” ifadesine ancak geceleyin gilinesin nlrunu yansitmasi anlaminda
kullanildiginda karst ¢ikilmaz. Abdurrahman-1 Cami bu sebeple insani aslolanin ay yerine
giinesi takip etmek Orneginde oldugu gibi “Hiive”nin nurunu takipten gaflette olmamasi

konusunda uyarmaktadir.?4
2.3. Seyr u Siilik

“Seyr” Arapga bir kelimedir. Sozliikte “seyr” yiirimek, gezmek, gitmek anlamlarina
gelmektedir.?*® Tasavvufi literatiirde ise seyr, cehaletten ilme, kétii ve cirkin huylardan giizel
ahlaka, kendi viicudundan Hakk’mn viicuduna dogru hareket etmek demektir.2*® “Siilak” de
tasavvuf yoluna girmis kisiyi Hakk’a vuslata hazirlayan ahlaki egitimdir?*’. Bir baska ifadeyle
seyr u siilak, tasavvuf ve tarikata giren kimsenin manevi makamlarini tamamlayincaya kadar
gecirdigi evrelere verilen isimdir. Seyrin evveli siilik, nihayeti ise vusuldiir. Silik, tahsil,
miicahede, nefy ve ispat demektir.2*® Siilike bir tasavvuf terimi olarak ilk defa Abdiilkerim el-
Kuseyri’nin Tertibii s-siilik adli eserinde rastlanmaktadir.?*® Bu alemde tek ve biricik gaye

yiice Allah’tir. Yiice Allah’in insanliga sah damarindan bile daha yakin oldugu diistiniildiigiinde

243Cami, Suhandn-i Hace-i Pérsd, s. 303. (Lob 4l 2 JUisw) cev.”Bir sey ki varligi kendiliginden degildir, Ona
varlik vermek akil isi degildir, Bir varlik ki onun varligi Hak ile kaim olur, Aslinda o yoktur ancak ismi vardir”
24Cami, Suhandn-i Hdace-i Parsd, s. 303. (LuJk 4al o3 (L)

#5Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5.636.

246Ramazan Musli vd., Tasavvuf El Kitabi, $.329.

27Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, $.482.

28Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Hiiseyin Kahraman, 27, Ensar Yaynlari,
Istanbul,2018, 5.260.

298iileyman Uludag, “Siilok”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXVIII, s.127-128.
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uzakligin aslinda sadece perdelerin kalinligindan kaynaklandigi goriilmektedir. Zira EbG Bekir
et-Tamestani’nin (6. 340/951) ifade ettigi lizere nimetlerin en kiymetlisi nefsin elinden
kurtulmaktir. Zira nefs, Allah ile kul arasindaki perdelerin en kalinidir. Allah Teala’ya gotiiren
yollar ise yaratilmiglarin nefesleri sayisincadir. Bu yollarin en saglam, en zor, en ylice ve en
dogru olani riyazet, miicahede yoludur. O da kalp temizligi, batin tasfiyesi, zikir ve tevhit ile

olmaktadir.?>®

Seyr u siilikte “seyhi olmayanin seyhi seytandir” temel ilkesinden hareketle ahlaki
egitim ve rihi kemale erisme yolunda miirsidin varligi zorunludur. Miirid, kendisine rol model
olarak sectigi seyhinin yaninda ve onun ahlaki egitim halkasinda bulundugu miiddet igerisinde
“salik” olarak isimlendirilmektedir.?®* Seyr u siilika sadakatle bagl kalarak ve gereklerini
yerine getiren salik, nefs-i mutmaine hal ve makamina ulagsmaktadir. Bu hal sebebiyle ruhu ilahi
aska gark olan salik manevi harareti sayesinde nefeste var olan sogukluk kurtulmaktadir. Batin
nurlanir, melekit alemini miisahede eder duruma gelmektedir.2>? Miirid-i sadik ve talib-i asik
olan kimselerin seyr u siiltik yolculugunda yerine getirmesi liizumlu olan bazi hususlar ise su
sekildedir; kamil miirside baglanmak, tovbe ve inabeden sonra Hakk’a yonelmek, siinnete
uymaya 6zen gostermek, diinyaya meyletmemek, az yemek ve az konusmak, zikir ile hemhal
olmak, halvete devam etmek, vakiasini baskasina siiylernernel<tir.253 Tasavvuf literatiiriinde
silik terimi seyr, sefer, mi’rac, isra kelimeleriyle yakin anlamda kullanilir. Tasavvuf yolunu
tutmak, yolda ilerlemek, yolun sonuna varmak ve ardindan yolun basina geri donmek seklinde
kavis ¢izen siilikiin Allah’a (seyr ila’llah), Allah i¢in (seyr li’llah), Allah {izere (seyr ala’llah),
Allah ile birlikte (seyr maa’llah), Allah’ta (seyr fi’llah), Allah’la (seyr bi’llah) ve Allah’tan

(seyr ani’llah) olmak iizere gesitli seyirleri vardir.?>*

250 Hasan Kamil Y1ilmaz, [lim-Amel Seyr-u Siilitk, Erkam Yaymlar1, Istanbul, 2015, s.169.
51 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yayinlari, Istanbul,2016, s.76.

22 Biilent Akot, Tasavvufun 200 i, Biilent Akot, Ertem, OTTO, s.15.

258 Kamil Yilmaz, [lim-Amel Seyr-u Siiliik, $.169-177.

B4Uludag, “Siiltk>, s.127-128.
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2.3.1. Zikir

Arapca, zkr kokiinden gelen zikir (¢ogulu ziiklr, ezkar) sézliikkte unutmanin karsiti olan
“hatirlamak, anmak, zihinde tutmak, yad etmek, telaffuz etmek ve korumak™?*® anlamlarma
gelmektedir. Zikir “Allah’1 anmak ve unutmamak kaydiyla gafletten ve nisyandan kurtulus’u”
ifade etmektedir.?>® Zikir, vuslat yoluculugunda sifi i¢in muhkem bir mesnet ve veliligin
beyanidir.?>’ Asiklarin sarabi olan zikrin hakikati, zikredilenden (Allah) baskasini unutmaktir.
Lisanin zikri (6vgii, dud ve Hakk’m hukukuna riayetten ibaret olan zahiri zikirdir.)?®8, kalbin
zikri (havassin zikridir. Sevilenin hakikatinin kalpte tasavvuru ve bu tasavvurda
yogunlasmaktir.) ve surrin zikri (havasst’l-havasdan olan vuslat erbabimnin makamdir.
Zikredenin tamamiyla zikredilende erimesi ve sonunda izinin kaybolmasidir.) olmak tizere zikir
iic kisma ayrilmaktadir.?*

Tasavvufun en 6nemli hususiyetlerinden biri olan zikir, kulu gegici heva ve heveslerden
koruyan manevi bir zirhtir. SGfi, seyr u siltkii zikir vasitasiyla gergeklestirmektedir.
Tasavvufta zikrin yapilis noktasinda tarikatlarin farkli goriis ve uygulamalar1 mevcut olmakla
birlikte silsileleri Hz. EbGbekr (r.a.) kanaliyla ulaganlar hafi (gizli), Hz. Ali (r.a.) kanaliyla
ulasanlar ise cehri (asikar) zikri uygulamay1 adet edinmislerdir.?®® Zikir silsilesi Hz. Eba
Bekir’e dayandirilan Naksibendiyye tarikatinin bazi kollarinda da farkli uygulamalar
bulunmakla beraber genellikle zikri, hafi olarak tahakkuk ettirmek esastir.2%! Naksibendilik’te
hafi zikir uygulamasi hicri VI ve VII. Asirlarda hacegan’in kurucusu Abdiilhalik-1 Gucdiivani
(6.575/1179 veya 617/1220) ile baslamaktadir. Naksibendi tarikatinda “ism-i zat zikri” (Allah)
ve “nefily ve ispat zikri” (14 iladhe illallah) ad1 verilen temelde iki nev’ zikir bulunmaktadir.
Naksibendilik’de bu zikrilerin esnasinda salikin su husislara riayet etmesi 6nem arz etmektedir;

oncellikle salik, zikre baslamadan evvel istigfar, salavat, kelime-i tevhid ve benzeri virdlerini

25Rifat Okudan vd., Tasavvuf El Kitabi, 5.416. Detayli bilgi i¢in bkz:, Hasan Kamil Y1lmaz, Ana Hatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, Hiiseyin Kahraman,27, Ensar Yayinlari, Istanbul,2018, s.162-163.

256Resat Ongéren, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XLIV, s. 412-41.

27 Acibe, Sufilerin El Kitabt Mi'rdcu’t-tesevviif ild hakdiki 't-tasavvuf, s.42.

28 Akot, Tasavvufun 200, s.180-181.

29Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 5.783.

260Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s126-129. Detayh bilgi icin bkz:, Idris Polat, Sifi Gelenekte Zikir
Uygulamalar: ve Halleri, (Yiiksek Lisans Tezi), Tiirkiye Cumhuriyeti Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Adana2019, s.43-44. Detayl bilgi icin bkz:, Yasemin Bilgen, Tasavvuf’ta Zikir Kavrami ve Imam
Birgivi 'nin Er-Ris’dle Fi’z-Zikril Cehr’i Isimli Eserinin Tahlili, (Onaylanmis Yiiksek lisans Tezi), Igdir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Igdir 2001, s.5.

261Ongoren, “Zikir”, c. XLIV, s. 412-41.
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okumalidir. Salik zikrin asil boliimiine gelince kalp latifesine yogunlasarak “Allah” diye
zikretmeye baglamaktadir. Ism-i zat zikrinde “Allah” ismi miirsidin kilavuzlugunda giinde bin
veya birka¢ bin defa tekrarlanmaktadir. Miirit zikir esnasinda letdif-i hamse (bes latife)?5?
tizerinde yogunlasir.?®® Letaif-i hamse zikirleri tamamlandiktan sonra nefiy ve ispat zikrine
gecilmektedir. Bu zikirde kelime-i tevhit nefes tutularak ve genelde li¢ asamada okunur.
Tutulan nefes “La” derken gobek altindan basa ¢ekilir, “ilahe” derken sag omuza indirilir,
“illallah” derken gogsiin solunda bulunan kalbe vurulur. Nefiy ve ispat zikrinin gayesi nefsin

kotii arzularmi yok etmek ve letaifi fena haline ulastirmaktir. 264

Abdurrahman-1 Cami genel olarak seyr u siiliike dair konularini eserlerinde islemekle
birlikte Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hdcegdan ve Risdle-i Serdit-i Zikr isimli risalelerinde
detaylariyla ele almaktadir. Asagida yer alan rubai’sinde salikleri Omiirlerini hiisranla
gecirmemek noktasinda ve gercek Hak ehlini bir an olsun aramaktan vazge¢cmemeleri

noktasinda uyarmaktadir.

Bu rubaiyi ise Abdurrahman-1 Cami’nin Serhi-i Rubdiyyat eserinde de

rastlamaktay1z.2%°
Beyit
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262Detayl bilgi i¢in bkz:, Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.XXVII, s. 143.
263Detayl bilgi igin bkz:, Semih Ceyhan, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan, 2. Baski,
[sam Yayinlari, Istanbul, 2018, s.660.

264Tosun, “Naksibendiye”, ¢. XXXII, s.342-343.

265Cami, Viiciid ve Vahdet-i Viiciida Ddir Serhi-i Rubdiyydt, $.150. “Rubai 46, Serhi: Bu nisbetle mesgiil olmak,
higbir sekilde o nisbetten hali ve gafil olmamak gibi bir husiisiyeti gerektirir. Yukarda zikredilen tarikatte eger bir
an dahi bu nisbetten gaflette bulunulsa, yeniden en bastan baslamak ve diaima huzurda olmak gerekir. Evde,
pazarda, aligveriste, yeme-igmede vs. gibi herhdlde goniil géziiniin ucunu, kendi hakikat-i cdmiasinin tizerinde
tutar, onu kendinin g6zciisii ve her 4n huzurda olma haline getirir. Ciiz’i Stiretteri goriip onlara miistakil viictidlar
vermek siretiyle Ondan gafil olmaz. Bilékis biitiin her seyi, onlar1 kdim kilanin eser ve nisan1 bilir ve O’nu, iyi
olsun ya da kotii gibi goriinsiin biitiin mahltkatta miisdhede etmek isin gayret gosterir. Bu siretle bir makama
ulasir ki o makamda kendini her seyde goriir ve her seyi de kendi kemali ile dyine-i cemali bilir. Hatta her seyi
kendi ciiz’leri olarak bilir.”

266 Abdurrahman-1 Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, Milli kiitiiphane, Tokat {1 Halk Kiitiiphanesi
Yazmalar kol., nr. 60 Hk 35/6. vr. 62°., 322 =l « ¢l J8an 5 dmussl 5l oad Ji el « pdl gl dsmu sl « a8
5 ki cev. “Ey kardes, giizel bahtin ipine sar1l, Ve bu degerli hayati bos bir kayipla gegirme, Biitiin zaman ve
mekanlarda biitiin insanlarla biitiin amellerde, Goniil goziinii sevgili canibinden ayir tarafa tutma.”
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Abdurrahman-1 Cami hemen akabinde hususi olarak risdlenin yazilmasina sebep olan
kisiye, genel olarak da biitiin tarikat mensuplarina saadete nail olmak i¢in dncelikle itikadin,
selef-i salihin ve miictehit imamlarin tesis etmis olduklari inang esaslarina gore tashih edilmesi,
Hz. Muhammed (a.s.) siinnetine tabi olunmasi, mahzurlu ve mekrih olan seylerden kaginilmasi
gerektigini vurgulamaktadir.?®” Bu huzur hali salikin nefsinde tam manasiyla yerlestiginde buna
miisahede denir. Miisahede (huzir-i maallah) Hakk’in goniillerde hazir olmasi, sahidin meshad
ile kaim ve onda fani olmas1 ve esyay1 tevhid deliliyle gormektir.?%® Abdurrahman-1 Cami

miisahede’ye ulasmanin yolunun ise zikir, murakabe ve rabita’dan gectigini bildirmektedir.?®

Risdle-i Serdit-i Zikr’ adli eser ¢aligmamizi Abdurrahman-1 Cami’nin belirlemis oldugu
¢izgi dogrultusunda “zikir”, “murakabe” ve “rabita” kavramlarini izah etmeye ¢alisacagiz.

Abdurrahman-1 Cami risalede oncelikle zikir kavramii ele almaktadir. Ona gore
“zikir”, kelime-i tayyibeyi (nefy i isbat zikri) yani La ilahe illellah zikrini kalp huzuru ile tekrar
etmektir. Abdurrahman-1 Cami kelime-i tayyibe (nefy i isbat zikri) zikrini su sekilde izah
etmektedir. Salik “La ilahe illellah” "1 tekrar ederken “La ilahe” kismu ile tiim yaratilmiglar
nefyedip onlart “fend” ve “ddem” mertebesinde miisahede etmelidir. Ispat kismi olan
“Illellah”da ise Hak olan mabudun varligini “kidem” ve “beka” sifatlariyla ile miisihede
etmelidir. Diger yandan salik kelime-i tayyibeyi tekrarlamakla meggul iken dilini damagina
yapistirmal1 ve kalb-i sanevberi (anatomik kalp, cam kozalag: seklindeki maddi kalp) ki hakiki
kalp ile iliskilidir ona yonelmelidir. Salik ilk 6nce kendi nefsini orada 6ldiirmeli ve kelime-i
tayyibeyi onun yiiziine okur gibi tiim giicii ile etki edene kadar kuvvetle s6ylemelidir. Zikrin
etkisi kiside o derece yogun goriiniir olmali ki biri hemen yaninda oturdugunda varligindan bi-
haber hale gelmelidir. Salik durum ne olursa olsun biitiin vakitlerini bu zikir ile gegirmeli, her
an zikre gark olmalidir. Eger bir gegici bir durum (kesinti) meydana gelip kisiyi zikirden
uzaklastirirsa, yine goniil gozii daima zikir halinde olmali ve kelime-i tayyibeden bir an gafil
kalmamalidir.?"®

Salik eger kelime-i tayyibe (nefy i isbat zikri) zikrini eger seherden 6nce tekrar ederse,

bunun bereketi giiniin tamamina ulasir. Ayni sekilde uykudan 6nce bu kelimenin méanasi

267Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, Vr. 62°.
28ludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, $.391.

269Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, Vr. 62°.
279Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, Vr. 62°.
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iizerinde yogunlasilirsa bu zikrin bereketinin gecenin tamamina ulasmasi iimit edilir.?’*

Abdurrahman-1 Cami kelime-i tayyibe (nefy i isbat zikri) zikrinin tizenli tekrar1 durumunda
kisi de “bihodi” ve “suursuzluk™ halinin hakim olacagini bildirmektedir. Zira bu hal, gelecek
cezbenin habercisi mahiyetindedir. Cezbe hasil olundugunda ise kisi kendini bu hale
kaptirilmalidir. Bu hal i¢inde meleke haline gelinceye kadar korumali ve yine ayni sekilde zikre
devam etmelidir. Eger ki cezbe hali kaybolursa yine kelime-i teyyibe tekrarlanarak geri
getirilmeye ¢alisilmalidir. Abdurrahman-1 Cami eger bu cezbe hali olusmaz ve kisi kendini bu
halde bulmazsa, o ilim onda olusmazsa fakat yine de ne zaman isterse nefesini tutarak,
mizacmin da destegiyle o cezbe haline yine erisilebilecegini sdylemektedir. Abdurrahman-1
Cami biitlin bunlara ulagmak i¢in zikrin her bir nefes alista {i¢, bes ya da yedi kere olmak tizere
kelime-i teyyibenin tekrarimi sart kosmaktadir. Zira bu yol kisiyi zikrin maksadindan saptiran
havatir1 yani kalbe ansizin gelen ve insani zikirden alikoyan diisiinceleri kalpten uzaklastirmak

hususunda oldukca etkili bir aractir.?’2

2.3.2. Teveccith ve Murakabe

Tevecciih; liigatte yonelmek, 6z aldka manasina gelmektedir.?”® Tasavvuf 1stilahinda
tevecciih, seyhin Hakk’a, miiridin miirside yonelmesi, gonliinii ona baglamasidir.
Naksibendilik’te tevecciihiin farkli cesitleri bulunmakla birlikte seyhin miiridine tevecciihii,
biitiin manevi giiclinii ve r0hani tesirini miridin kalbi ilizerine yogunlastirarak ona feyz
akitmasi, onu biiyiik bir manevi degisime ugratmasidir.?’*

Allah’mn isimlerinden “rakib” ile ayni kokten gelen murakabe “denetlemek, gozlemek,
gozaltinda tutmak, korumak, kontrol” lafizlarinin kar§111g1d1r.275 Murakabe; salikin kalbini
Hakk’a yoneltip O’nun rizasim1 gozeterek Kalbini masivadan temizlemeye gayret etmesi, hayat
mesgalesinde de Hakk’in goriip, isittiginin bilincinde, kendisine ve goénliine sahip ¢ikmasi

demektir.?’® Bahieddin Naksibend murakabeyi, salikin Hakk’a olan tefekkiiriinden otiirii

21Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, Vr. 62°- 632,

272Cami, Risdle-i Ser-risgte-i Tarik-i Hacegdn, vr. 632,

23Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S.717.

27%Uludag, Tasawuf Terimleri Sozligi, s. 530., Detayl bilgi icin bkz:, Resat Ongéren, “Seyh”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), c. XXXIX, s. 50-52., Detayl bilgi i¢in bkz:, Abdurrahman Memis, Mevidnda Halid-i Bagdadi
Hazretleri, 2. Baski, Nasihat Yayinlari, Ankara,2015, 5.192-196.

2758iileyman Uludag, “Murakabe”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.XXXI, s. 204.

28Memis, Mevidnd Halid-i Bagdadi Hazretleri, 5.183.
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yaratilan1 unutmasi seklinde tanimlamaktadir. Ubeydullah Ahrar’a gore ise murakabe,
bekleyisten ibarettir ve siiliikiin nihayeti bu beklemenin sonucudur.?’’

Naksibendiyye tarikinde letaif (ism-i zat), nefiy ve ispat zikirlerinin ardindan
murakabeye ge¢ilmektedir. Fakat Naksibendi’ye de murakabe Hakk’a sohbet, rabita ve zikirden
daha iistiin kabul edilmektedir.?’® Zira murakabe her hayrm ashidir. Murakabenin artmasiyla
miisahede gerceklesmektedir ve murakabesi giiclii olanin miisahedesi de saglam olmaktadir.?®
Bu murakabeler belli ayet ve kavramlarin derinlemesine tefekkiirii olup, bu tefekkiir
baglaminda feyzin Allah’mn zatindan salikin letaifine gelisini beklemek ve diisiinmektir.2°
Daima Allah’a seyr u siilik etmeye c¢alismak, Allah’in emir ve yasaklarina riayet ederek
Allah’in her an kendisini temasa ettigini diisiinmek ve Allah’in her seyden 6nce oldugunu
diistinmek tizere murakabenin ti¢ mertebesi vardir. Diger yandan Mevlana Halid-i Bagdadi’ye
(6. 1242/1827) gore murikebede salikin asmasi gerekli olan on makam vardir. 28! Fakat biz bu
makamlardan besini zikretmekle yetinecegiz; murakabe-i ahadiyyet Kuran-1 Kerim'deki ihlas
stiresi ger¢evesinde biitiin kemal sifatlara sahip ve noksan sifatlardan uzak olan “Allah” isminin
anlamimi diisinmektir. Murakabe-i maiyyet “Her nerede olursaniz, O (Allah) sizinle
beraberdir” (el-Hadid 57/4) ayeti {izerine tefekkiir etmektir. Murakabe-i akrabiyyet “Ve biz ona
(insana) sah damarindan daha yakiniz” (Kaf 50/16) ayetini miilahaza etmektir. Murakabe-i
muhabbet “Allah onlari sever, onlar da Allah’1 severler” (el-Maide 5/54) ayetini idrak etmeye
calismaktir. Besinci murakabe ise Allah’in sirf zatin1 diisiinmek anlaminda olan murakabe-i
zat-1 baht’dir. Fakat Naksibendi tarikatinda bu son murakabe zor oldugu igin
gergeklestirilmemektedir. Murakabeleri  hakkiyla tamamlayan salik, seyr u siilik
mertebelerinde ilerlemeye devam eder on yedi mertebeyi asina seyr u siilik bitirmis

sayilmaktadir.?8?

Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Serdit-i Zikr’de seyr u siilik yolculugunda zikirden sonra
ikinci mertebede tevecciih ve murdkabe’yi yer vermektedir. Risdle-i Serdit-1 Zikr risalesinde
tevecciih ve murakabe ni¢in ve nasilsiz miibarek “Alldh” isminden hésil olan benzersiz manayz,

Arapga, Farsca, Ibrani ibarelerin araciligi olmaksizin anlamini miilihaza etmektir bigciminde

277Uludag, “Murakabe”, c.XXXI, s. 204.

28Ceyhan, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, 5.663.

28 Acibe, Sufilerin El Kitabt Mi rdcu’t-tesevviif ild hakdiki 't-tasavvuf, s.22.
80Ceyhan, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, 5.663.

BIMemis, Mevidnd Halid-i Bagddadi Hazretleri, 5.185.

282Ceyhan, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, 5.663.
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tarif edilmistir. Yine tevecciih ve murdkabe’nin manasi biitiin idrak ve azalarla kalb-i
sanevberi’ye yonelmektir. Tevecciih ve murakabe yolunda devam tizere olmak onemlidir. Zira
tekelliifler ortadan kalkincaya kadar kalp muhafaza halinde olmalidir.?

Abdurrahman-1 Cami’ye gore bdylesi bir murakabe; cezbenin tasarrufundan once
ger¢eklesmesi durumunda s6z konusudur. Yukarida da ifade etti§imiz iizere tevecciih ve
murakabe esnasinda salikin varlig1 6zri olarak vardir. Bu sebeple salik ilk basta O’ (Allah)
mananin miildhazasi i¢in biitiin mevcidati kusatan basit bir niir tasavvur edip o nir ile kalbine
yonelmeli; kastedilen mana kalbe yerlesinceye kadar bu sekilde devam etmeli, ancak maksat

hasil olduktan sonra murakabe esnasinda bdyle bir niiru tasavvurdan kaginmalidir.?4

2.3.3. Miirsid-i Kamile Biat (Rabita)

Bey’at Arapga kokenli bir kelime olup Tiirk¢e’de biat (yoneticilik tevdi etmek, birinin
yoneticiligini benimsemek) seklinde kullanilmaktadir.?® Tasavvufi bir 1stilah olarak ise biat
miirid adayinin kayitsiz sartsiz miirsidine sadik ve bagh kalacagina, her emri itiraz etmeden
yerine getirecegine soz vermesidir.?® Biat kavrami miibayaa, ahz-1 tarik, ahid, intisap, intima,
telkin-i zikr, indbe ve el almak, ikrar vermek gibi terimler de ayn1 anlama gelir.?’

Liigatte “baglamak” anlamindaki “rabt” kokiinden tiireyen réabita ise “iki seyi birbirine
baglayan ip; alaka, bag, miinasebet” manasina gelmektedir. Tasavvufi bir 1stilah olarak rabita
salikin kamil bir miirside kalbini baglamasi, onun siret ve siretini (hem yiiziinii hem ahlak ve
davramslarini) tahayyiil etmesi demektir.288

Abdurranman-1 Cami Naksibendi tarikina mensup bir seyhtir.?®° Naksibendiyye
tarikinde de zikir bir miirsid-i kamile biat etmekle baslamaktadir.?®® Miirsid; fena makamina
erismis, seyr u siilikte mum misali daima miiride dogru yolu gosteren, uyarilarda bulunan ve
irsad eden demektir. Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini

verecek bir miirsid-i kAmile baglanan kisiye de miirid denir.?®! Tasavvufta miiridin bir miirsid-

283Cami, Risdle-i Ser-rigte-i Tarik-i Hacegdn, vr. 632,

84Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegan, vr. 632,

25Cengiz Kallek “Biat” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), . V1, s. 120-124.

25Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 99.

%70sman Tiirer “Biat” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. V1, s. 124-125.

283Necdet Tosun, “Rabita”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.XLII, s. 378-379.
B90kumus, “Cami, Abdurrahman”, c. V11, 5.94-99.

2%Necdet Tosun, “Naksibendiye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.XXXII, $.342-343.
P1Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, $.526-527.
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i kdmile intisab1 liizumludur. Zira tarikat ve tasavvufta syr u siiltik, ilim ile degil hal tizeredir.
Insanin nefsi, ibadetlerini gorerek kendini gdsterme meyline tutkundur. insanin bu zaafi da
ancak rehber bir miirsid araciligiyla giderilebilir.2%2

Nitekim Risdle-i Tehliliyye’de Abdurrahman-1 Cami hal ehlinin ehl-i kalp olarak ifade
ettigi bir velinin yakininda bulunmasini 6giitlemektedir. Ciinkii Abdurrahman-1 Cami’ye gore
velinin kalbine ma’sikun cemali nazil olmaktadir. Bu nedenle ma’sikun cemali velinin
kalbindedir. Miirid kendi kalbini miirsid-i kdmile yonelttiginde bir manada hakiki ma’sikuna
yoneltmis olmaktadir.?®3

Abdurrahman-1 Cami konuyla ilgili rubaisinde saliki goniil ehlinin yaninda yer
edinmeye davet etmektedir. Ona gore salik ancak goniil ehlinin yaninda bulunmak suretiyle bir
goniil elde edebilir. Ote yandan ona gére salik ma’sik-1 ezeli olan Hakk’in cemalini gérmeyi
istemeli ve bu istegini gergeklestirecek olan aynanin goniil oldugunu bilmelidir. Bu yiizden

salik kendi aradigin1 kendi gonliinde bulmalidir.
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Tarikatlar arasinda nefis tasfiyesini yaninda kalp tezkiyesini takip eden tarikatlar da
vardir. Abdurrahman-1 Cami’nin mensup oldugu Naksibendiyye tariki Kkalp tasfiyesini
onceleyen bir tarikattir. Nefis tasfiyesi ve kalp tezkiyesi sonucunda miiridin ruhu ve kalbini
orten kir ve perdeler ortadan kalkmaktadir. Manevi alemde ise miiride ilahi ve ezeli hakikatler
kavranir hale gelmektedir.?®® Bu sebeple Naksibendiyye tarikinde seyr u siilik’te zikir ve
Allah’in yakinligina vesile olacak nafile ibadetlerle mesgul olmak 6nemlidir. Zikrin yerine
getirilmesi tamamiyla miirsid-i kdmil kontroliinde gergeklesmektedir. Zikrin nasil

gergeklestirilecegi ise zaman ve duruma bagl olarak miiride verilmektedir. Dikkati bir noktaya

292Muslu vd., Tasavvuf El Kitabi, $.331.

293Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116° .

294Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116", Cev. “Ey hace! Géniil ehlinin kdyiinde bir ev edin/ Géniil, Ehlinin yaninda
bir goniil elde et/ Ezel ma’sukunun, Cemalini gérmek istersen / Senin aynan goniildiir, yiirii goniilde ol!”
25Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 513.
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toplamak ve zikre hazirlanmak i¢in salik Naksibendiyye’de zikre baslamadan 6nce biitiin heva
heves, hirs, sehvete uyma, masivaya arzu gibi biitlin yasaklardan tovbe ve istigfar ile bedenini
ve kalbini kirlerden temizlemeye ¢alismalidir. Miirid her giin ve belirli aylarda zikir ve nafile
ibadetlerle mesgul olmakla birlikte bu zikirler zaman ve miiridin durumuna gore farklilik
gosterebilmektedir.?®® Abdurrahman-1 Cami miiridin ruhunda siirekli Allah ile olma halinin
sabit bir nitelik ve 6zellik olarak yer edinmesi i¢in miisahede yoluna 6nem vermektedir. Ve bu
dogrultuda ilerlemek i¢in Naksibendiligin erkani i¢cinde bulunan murdkabe, rabita ve zikre
oncelik tanimaktadir.?%” Abdurrahman-1 CAmi’nin Risdle-i Tehliliyye’de iizerine durdugu ikinci
husus ise miiridin kalbini yani kalb-i sanevberi’yi (kozalak seklinde ki kalp, maddi kalp) tam
manasiyla miirsid-i kamile yonelterek vukif-1 kalbi’yi gergeklestirmesidir. Miirid kalbini
miirsidi kadmile teslim etmekle birlikte daima kendini vukiif-1 kalbi hali i¢inde bulundurmalidir.
Kalbini bir an bile olsa zikirden uzak tutmamalidir. Miirid kelime-i tayyibe ile mesgul olup Hz.
Peygamber’e salat-ii selam ile dilini 1slak tutmali, dilini devamli onunla mesgul etmelidir.
Abdurrahman-1 Cami zikrin tesirini ancak bu yolla erisilebilecegini bildirmektedir.?%
Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Serdit-i Zikr’de ise “rabita”y1 “miisahede makamina
erismis ve tecelliyat-1 zatiyye ile miitehakkik olmus pire rabitadir” seklinde tanimlamaktadir.?%°
Ardindan miirsid-i kdmilin vasiflarin1 siralamaktadir. Abdurrahman-1 Cami’ye gore kamil bir
miirsidin yiiziine bakildiginda Allah’in muktezasi tizerine zikrin faydalarini hatirlatir ve onlarin
sohbeti “onlar Allah’in aynalaridir” geregince miizekkir olan Allah’in sohbeti gibidir.
Abdurrahman-1 Cami bdylesine aziz bir mirsidin sohbetini ise biiyiik bir devlette bedel
gormektedir. Salik bu tiirden bir sohbetin eserini gonliinde olabildigince korumalidir ve sohbete
devam etmelidir. Eger bu etki zayiflar ise tekrar pirin (miirsid-i kdmil) sohbetine miiracaat
etmeli ve onun sohbeti bereketi ile dolup feyz almaya calismalidir. Boylece tekrar, tekrar o
manalar onda artsin ve bu keyfiyyet salikte meleke haline gelebilsin.3% Eger pire ulasilamiyorsa
salik biitiin zahiri ve batini gayretlerini ortaya koyarak onun suretini hayal etmeye calismali®!

ve kalb-i sanevberi’ye yonelmelidir. Bu sirada kalbe herhangi nefsani bir disiince gelecek

olursa o diisiinceyi uzaklastirmaya gayret etmeli; ta ki bu gaybet ve bihidi (cezbe) hali yiiz

2%8Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s382-383.

2"Hamid Algar, Abdurrahman Cami, gev. Abdullah Taha Orhan, Zeynep Hafsa Orhan, Ed. Abdulrahman Acer,
Litera Yayimnlari, Istanbul, 2016, s. 120.

28Cami, Risdle-i Tehliliyye, vr. 116° .

2%Memis, Mevidnd Halid-i Bagdddi Hazretleri, S.166.

300Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hicegdn, vr. 63°.

301Tosun, “Rabita”, ¢.XLIII, s. 378-379.
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gostersin ve bu muamelenin tekrar1 meleke haline gelsin. Zira siliki amacina ulastiracak
rabitadan daha kisa bir yol yoktur. Eger miirid yeterli kabiliyete sahipse, pir daha ilk
karsilagsmalarinda onu, miisahede mertebesine yiikseltebilir. Miirsid-i kamil bunu, tasarruf
adiyla yapmaktadir. Abdurrahman-1 Cami bu tarz tasarruflari ortaya koyabilecek pirlerin kibrit-

i ahmerden3®? daha seyrek ve degerli oldugunu belirtmektedir.>%3

2.3.4. Vukiif-1 Kalbi, Vukiif-1 Zamani, Vukiif-1 Adedi

Arapca durmak, bilmek, lafiz anlamlarini tagiyan vukiaf (vakafe); tasavvufi literatiirde
salikin belli konular iizerinde dikkat ve hassasiyetle durmasi ve kavramaya ¢alismasidir.3%

Naksibendiyye tarikinde vukaf-1 kalbi, vukif-1 zamani, vukif-1 adedi, kelimat-1
kudsiyye olarak adlandirilan tasavvufi egitimin 6nde gelen ilkelerindendir. Kelimat-1 kudsiyye
miiridin glinlik hayatta ve zikir esnasinda riayet etmesi gereken hususlari igermektedir.
Kelimat-1 kudsiyye’nin Abdiilhdlik-1 Gucdiivani (6. 575/1179 veya 617/1220) tarafindan
belirlendigi kabul edilmektedir. Fakat bu t¢ ilkenin kelimat-1 kudsiyyeye ne zaman dahil
edildigi belli degildir. Bu ilkeler su sekildedir; hiis der-dem (her nefes aligveriste bilingli
olmak), nazar ber-kadem (yiiriirken 6ne bakmak), sefer der-vatan (kotii huylardan iyi huylara
dogru yolculuk), halvet der-enclimen (toplum i¢inde yalniz, halk i¢inde Hak ile olmak), yadkerd
(Allah’1 zikretmek), bazgest (nefesi tutarak icra edilen kelime-i tevhid zikrinde nefesi salarken,
“l1ahi ente maks(idi ve rizdke matlibi” demek), nigahdast (kalbi diinyevi diisiincelerden

korumak), yaddast (Allah’1 daima hatirlamaktir.)3%

Liigatte vukif-1 kalbi, goniile dikkat etmek anlamina gelmektedir. Vukif-1 zamani,
zamani korumak ve vukif-1 adedi ise sayiya riayet etmek demektir.3®
Naksibendiyye tarikinde ise “Mii’minin kalbi ayna gibidir. Oraya bakinca Hakk’in

tecellisini goriir’” misalince salikin, bilinen, diistiniilen her tiirlii hayal ve histen rabitalardan

302Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 317. “Kibrit-i ahmer; simya ilminde adi metalleri altina doniistiirmeye
elverisli oldugu farz edilen bir madde, tasavvufi istilah olarak; marifetullah, ilahi hakikate ve buna agina olma, ehl-
i irsad sohbeti anlamlarina gelmektedir.”

303Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, vr. 63°.

3%4Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 572., Detayh bilgi icin bkz:, Siileyman Uludag, “Vukuf”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), c. XL, s. 131.

305Tosun, “Naksibendiye”, ¢. XXXII, s.342-343., Detayli bilgi i¢in bkz:, Memis, Mevldnd Halid-i Bagdddi
Hazretleri, 5.105-114.

306Cebecioglu, Tasavwvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s.760.
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kendini soyutlamasi tam bir tevecciihle kalbine yoOnelmesi, sonra basiret goziiyle kalbin
hakikatine, nazarin1 yogunlastirilmasina ve bu siretle kalbinde ildhi sirlarin zuhurunu
beklemesine vukif-1 kalbi denir.®*” Zira Naksibendiyye tarikinde salikin, zikir aninda, sol
memenin altina bakmasindan gaye “ism-i celal”i 0 mahalde miisdhede imkani aramasinin
maksada vusil i¢in faydali kabul edilmesindendir. Kalbin kontrolii bir bakima oraya Hakk’in
tecellilerinin dolmasina zemin hazirlamaktir. Vukaf-1 zamani ise, manevi yolculuga ¢ikmis olan
miiridin, devamli olarak gecen zamani degerlendirmesi, ona vakif olmasidir. Miirid, her zaman
Hakk’1 diistinmeye gayret etmeli bir an bile O'ndan gafil olmamalidir. Hakk’in daima kendisini
murakabe ettigini hissetmelidir. Vukaf-1 adedi’ye gelince, salikin zikrin adedine riayetten
ziyade yapilan zikirden Hakk'in yakinliga vesile olmasina dikkat etmesidir. Bahdeddin
Naksibend’e (6. 791/1389) gore, kalbi zikirde, adede riayetten maksat akilla gelen gereksiz
birtakim seylerin uzaklastirilmasiyla zikrin saglayacagi neticenin gergeklesmesini te'min
oldugunu belirmistir. Nefy ve isbat zikri aninda, beseri varligin gidip, yerini ilahi cezbelere terk

edisi zikrin gayesini teskil etmektedir.3%®

Abdurrahman-1 Cami, Risdle-i Serdit-i Zikr eserinde seyr u siilik yoluculugunda salik
icin gerekli olan “zikir”, “murdkabe” ve “rabita” kavramlarinin hemen ardindan kalb-i
sanevberi olarak tanmimladigi vukif-i kalbi’ye ge¢mektedir. Abdurrahman-1 Cami vukif-i
kalbi’yi biitiin vakitlerde gerekli gormektedir. Nitekim Hace Bahaeddin Naksibendi “vukaf-i
kalbi” bu yolun vazgecilmez sartlarindan sayarken®® Halid el-Bagdadi de vukdf-u kalbi’yi
gerek zikir esnasinda gerekse zikrin diginda miimkiin oldugu kadar ridyet edilmesini
ogiitlemektedir.31°

Abdurrahman-1 Cami vukuf-1 kalbiyi Risdle-i Ser-riste-i Tartk-i Hdcegdn risalesinde
detaylar ile anlatmakta ve konuyu asagida yer alan iki rubdide yumurta ve yumurtasini koruyan
kus metaforu lizerinden anlatmaktadir. Salikin vukuf-1 kalbi uygulamasi bir nevi yogunlasmadir
ve bu durum yavrulariin iistiinde kulugkaya yatan ana kusun durumuna benzetilebilir. Saglikli

yavrularin yumurtadan c¢ikmast nasil ki kuluckaya yatan anne kusun sabir ile siireci

yonetmesine baglidir, salikin kalbinin mest, zevk ve ilahi siirlir ile dolmas1 da vukuf-1 kalbide

307Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, . 572.

308Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s.376., Detayl bilgi i¢in bkz:, Memis, Mevidnd Halid-i Bagdddi Hazretleri,
s.114-117.

399Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hicegdn, vr. 63°.

310Memis, Meviand Halid-i Bagdadi Hazretleri, s. 117.
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gosterecegi sebata bagldir. Cami vukuf-1 kalbinin tasavvufl agidan sahip oldugu misyonu ikinci
olarak sevgilinin kapisinda sabah aksam beklemeye benzetmektedir. Nitekim bdylesi bir 1srarin
en inatc1 sevgilileri bile maglub ettigi diisiiniildiigiinde Hakk’in kapisinda israrla bekleyen
saliklerin de eli bos donmesi beklenmez.

Beyit
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Zira beyitte isaret edildigi lizere salik ister seher ister gece zamana bakmaksizin zikir
esnasinda yumurtasini bek¢i misali kuruyan kus gibi, kalb-i sanevberi’ye (kozalak seklindeki
kalb) yonelerek vukif-i kalbi’ye geceklestirmelidir. Ta ki goniillerde mestlik, zevk ve nese hasil
olulanadek."

Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Serdit-i Zikr’de vukaf-i kalbi den sonra sirasiyla vukaf-i
zamani ve vukaf-1 adediyi tanimlamaktadir. Abdurrahman-1 Cami yukarida yapmis oldugumuz
tanimlamalara benzer bir agiklama yaparak vukaf-i zamani’yi saliklerin vakitlerinin ridyet veya
cemiyet halinde®* muhasebesinden ibaret gérmektedir. Abdurrahman-1 Cami vukif-1 adediyi
pek 6nem vermemekle beraber vukaf-1 adediye salikin zikrin adedini miilahaza ederek netice
vermesini beklemesi seklinde tarif etmektedir.3!® Zira zikirden makstid olan seyin hulasasi,
vukuf-1 kalbide mevcuttur.3!°

Abdurrahman-1 Cami Naksibendiyye tarikinde salikin, “vuk@f-i kalbi”, “vukaf-i
zamani” ve “vukif-i aded?” yollarindan biriyle mesgul olunmasi esnasinda birtakim nurlar ve

vakialarin yiiz gosterebilecegini sdylemektedir.3!’ Vakia (vakiat) siifinin vecd ve istigrak

31Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, vr. 63°. 2437 5)led J¢ « Sllie « el Gl « Wsa ¢ )
¢ev.“Yumurtasini bek¢i misali koruyan kus gibi ol, Ki goniil yumurtasindan mestlik,zevk ve nese dolsun”
32Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, Vr. 63°. 595 5 les J 3¢ « Sl e « (uad O 03 « WY 50 « ) 28 cev. “Yiiril
o gizli sevgilinin goniil kapisinda otur, Ister seher vakti olsun ister gece yaris1.”

33Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, vr. 63°.

314Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hicegdn, vr. 63°- 642,

315Cami, Riséle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, vr. 64°.

318Cami, Viiciid ve Vahdet-i Viiciida Dair Serhi-i Rubdiyyat, 5.163.

3U7Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, vr. 642,
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halinde vakif oldugu hakikatleri anlatmak i¢in kullanilan bir kavramdir. Véakia, zikir esnasinda
kendinden gecip gaybet halini yasayan salikin kalbine birtakim remiz hayaller akmaya
baslar. Salik kendine gelince (sahv) ya ilahi bir lutuf olarak o remizlerin anlamini bilir veyahut
seyhi tarafindan bunlar kendisine yorumlanir. Boylece salik remiz hayallerin hakikatini
anlar.3'® Abdurrahman-1 Cami’ye gore vakia amelin kabul edilme alametinden ibarettir. Bundan
bagka bir maksad1 yoktur. Bu tiir arizl durumlarin yegane gayesi Kustid-1 Hakiki ile mesgul

olmaktir.31

2.3.5. Halvet Der-Enciimen

Tasavv(fi istilahlardan biri olan celvet; bir kimsenin vatanindan ve ailesinden uzak
diismesi; kilig ve ayna gibi seylerin pasiin silinmesi, parlatilmasi; birseyin ortaya ¢gikmasi,
zahir olmasi anlamina gelmektedir. Celvet, kulun ilahi sifatlarla kisiligini bastan insa etmesi,
giizel ahlaka biiriinerek, halvetten ¢ikip halkin arasina karigmasi demektir.?° Sozliikte yalmz
kalma, sevgiliyle bas basa olmak anlamlarma gelen halvetle (uzlet, vahdet, inziva) karsit
anlamlidir. Halvet, tarikata giren bir miridin belirli bir zaman sonra seyhin yetkisiyle diinya
hayatindan ve insanlardan uzaklasarak, kendini Hakk’a vermesidir. Tasavvufta halvetten gaye
ise Hakk’1n say1siz nimetlerini tefekkiir ederek kalpten masivayi uzaklagtirmak; gonlii agyardan

temizlemektir.3%

Zahidler baslangigta, Hz. Peygamber (s.a.v) donemindeki huzur ve maneviyati
tekrardan kazanmak, canlandirmak maksadiyla toplum hayatindan feragat ederek evinin bir
kosesi ya da 1ss1z yerlerde inzivaya ¢ekilmeyi adet edinmislerdir. Bu yolda bazi mutasavvif ve
tarikat mensuplar1 onlari takip ederek halveti tasavvufi hayatin prensibi haline getirmislerdir.
Biitiin abidler, zahidler ve sifiler halvetin gerekliligi konusunda hemfikir iken halvetin sekli
noktasinda farkli gorislere sahiptir. I1l/VIIL. yiizyilda zahidler “ihtilat, muhaleta, hilta”
hallerinden sakinarak toplum i¢inde bulunmay1 pek hos karsilamaz, diger yandan tamamiyla
inzivaya c¢ekilme ve diinyay:r terk etme diisiincesini de benimsememektedirler.®?? Zira

tarikatlarin ortaya ¢iktig1, halvethane ve ¢ilehanelerin yayginlastigi donemlerde stifiler “zahirde

318H{ir Mahmut Yiicer, “Vakia”, TDV Islam Ansiklopedisi (Did), ¢ XXXIIL., s. 470.
319Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hdcegdn, vr. 642,

320Ramazan Muslu vd., Tasavvuf El Kitabi, 5.333-334.

321Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.195.

322Gjileyman Uludag, “Halvet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢.XV, $.386-387.
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halk ile, batinda Hak ile” olunmanin asil oldugunu savunmaktadir.®?®> Buna binaen celvette
halvet (zahirde ve bedenen halk, batinda ve ruhen Hakk ile olmak)3?* insanin Hak ile bulunmast,
halktan ve toplumdan kopmasi anlamina gelmemelidir. Aksine insan halk i¢inde bulunurken de
halvette olabilir. Bu diisiince ise daha sonraki donemlerde Naksibendi tarikatinda sohbet ve
hizmeti, tarikatin esas1 kabul ederek 6nemle lizerinde duran Hacegén silsilesinin kurucusu
Abdiilhalik Gucdiivani (8. 575/1179 veya 617/1220)%?° tarafindan “halvet der-enciimen” olarak
ifade edilmistir. 32 Hakeza Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye gore gore de celvet halvetten iistiindiir.
Ciinkii salikin kotii aliskanliklarini geride birakip iyi huylar edinmeye ¢alismasi halvet, bu isi
basardiktan sonra toplum hayatina geri donmesi celvettir. Celvet halindeki salikte benlikten
eser kalmadigi i¢in fiilleri Hakk’a nisbet edilir. Bu hal ile ilgili olarak “Attiginda sen atmadin,
ancak Allah att1” (el-Enfal 8/17), “Sana biat eden, aslinda Hakk’a biat ediyorlar” (Fetih stiresi,
10) mealindeki ayetler delil gosterilir.3?’

Naksibendiyye tarikatinda “halvet der-encliimen” kelimat-1 kudsiyye (on bir kaide)
icerisinde yer almaktadir. Naksibendi tarikati, halvetten ziyade sohbete itibar eden bir tarikattir.
Bahaeddin Naksibendi “Halvette sohret, sohrette ragbet, ragbette afet vardir™ ve “Hayir
cemiyettedir, cemiyet sohbettedir” ifadeleri bunun destler niteliktedir. Naksibendiyye tarikatina
gore gercek mii’'min, Hak icin halka hizmet eden kimsedir.3?® Naksibendiyye de halvet der-
enciimen “halk i¢inde, fakat tek basina, el karda goniil yar’da, kalbin halktan gaib, Hak ile hazir
olmas1” ifadeleriyle de tanimlanmaktadir 3%

Abdurrahman-1 Cami ise Risdle-i Serdit-i Zikr’den su beyitle “halvet der-enciimen”
bahsine ge¢cmektedir. Halvet der-enciimen ilkesini gece-giindiiz metaforu iizerinden aktaran
Cami’ye gore halvet der-enciimen halindeki salik giindiiziin kadrinden yalniz gecede degil
giindiiz dolasirken farkinda olan kimse gibidir. Hak ile olan irtibati belli bir zaman ve mekan
ile sinirl olmay1p, daimidir.

Beyit
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323Sjileyman Uludag, “Halvet Der-Enciimen”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XV, s. 387-388.
32%Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 221.

325Hamid Algar, “Abdiilhalik Gucdiivani”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X1V, s. 169-171.
326Memis, Mevldna Halid-i Bagdddi Hazretleri, 5.109.

327Siileyman Uludag, “Celvet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c.V1, s. 273.

328Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 378.

329Uludag, “Halvet Der-Enciimen”, ¢. XV, s. 387-388.
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Ote yandan Abdurrahman-1 Cami’ye gére Hak subhanehi ve Teald Naksibendiyye
tarikinde salik bir basari elde ettiginde kendini meshur etmeye ¢alismamalidir. Bununla beraber
salik kendine bir varlik vermemeli, giicii yettigi kadar uzlet kosesinde kendisini taniyan ve
tanimayandan gizlemeye c¢alismalidir. Nitekim Bahdeddin Naksibendi’ye sizin tarikinizin
temeli nedir diye soruldugunda? buyurdular ki “bizim yolumuzun temeli zahirde halk ile

331 cevabini vermistir.>32

batinda Hak ile “halvet der-enciimen’dir
Cami konunun devaminda asagidaki beyti getirmekte ve salike ilah1 hakikatleri derinden
bilse de disaridan melamet yolunu tavsiye etmektedir. Ona gore salik bir yabanci gibi kendi
manev1 halini bagkalarindan gizleme yolunu tercih etmelidir.
Beyit
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Abdurrahman-1 Cami Mevlana’nin Divdn-1 Semsi’nde yer alan bir beyitten hareketle
halvet der-enciimen yolunun en ince hicabmin “ifdde” ve “istifide” yolu oldugunu
belirtmektedir. “Ifade” yolu, alim stiretinde olup ilim talebesine ilim dgretmek “istifade” yolu
ise ilim talebesi stretinde olup Alimlerden ilim &grenmektir.3** Ciinkii salikler maslahat gibi
goziiken bu perdelere dikkat etmeli ilim erbabi olmakla birlikte tarikatte kendilerini halkin
nazarindan sakli tutmalidirlar.3*®

Abdurrahman-1 Cami’nin Risdle-i Serdit-i Zikr’de bahsetmeden gecemedigi diger bir

mevzl Nurbahsiyye tarikatidir. Nurbahsiyye, Kiibreviyye nin Seyyid Muhammed Nurbahs’a

330Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, Vr. 642, 16215 Jled J 56 « Sl « puad o) 520 « WY 50 ) 528
cev.“Ciinkii giinesi kolesiyim ancak hep giinesten zikrederim ne geceyim ne gece perestim ki uykunun
hallerinden bahsedeyim.”

$31Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 378.

332Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, vr. 642,

333Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, Vr. 642, 1935 5 jled J 3¢ « Sl « puad Ol s « WY 50 « H5aX cev.
“Igeriden tamdik ol, disaridan yabanci gibi, bdyle bir giizel diinyada az bulunur.” 2

3Mevliit Ozgelik, “Molla Cami’nin, Risale-i Serriste’si Baglaminda Naksibendiyye Tarikatinin Zikir Adabr”,
Uluslararasi 14. ve 15. Yiizyil Islam Diigiincesinde Felsefe, Kelam ve Tasavvuf Sempozyumu Bildirileri, (2020),
s.161.

335Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, vr. 642,
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(6. 869/1464) nisbet edilen bir koldur. Kaynaklara bakildiginda Nurbahsiler ile Naksibendiler
cogunlukla birbirlerine kars1 mesafeli tavirlar sergilemislerdir.®*® Naksibendi tarikatina mensup
olan Abdurrahman-1 Cami salikin zit goriisliilerin sohbetinden ve iman nurundan uzak, tabiat
karanliklartyla ortiilii ve Nurbahsi feyzi davasinda bulunanlardan uzak durulmasi hususuna
dikkat ¢cekmektedir. Abdurrahman-1 Cami’ye gére Nurbahsi cemaati fukara elbisesi icerisinde
ve ilim sanatinda kendilerini gostererek, yalancilik ve sahtekarlik {izere Omiirlerini
gecirmektedirler. Abdurrahman-1 Cami Risdle-i Serdit-i Zikr’inde tiim misliimanlar
boylelerinin akideleri ve tuzaklarindan korumasini Allah’tan niyaz ederek konu ile ilintili
Hacegan silsilesinin halifelerinden birine ait asagidaki beyte yer vermektedir.®*’ Fakat bu
sozlerin benzerini sOylemek ve isitmekten aciz oldugunu ancak ihlas canibinden bir zevk
kokusu kendisine ulastigi i¢cin bu manalar1 syleyip, yazabildigini ifade etmektedir. Cami’ye

gore yazdiklari ilahi nethalarin eseridir.
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Buradan hareketle siirin devaminda Abdurrahman-1 Cami saliklere asagida yer alan
siirle birtakim tavsiyeler vermektedir. Meélen salik oturup kalkti§i, sohbette bulundugu
kimselere dikkat etmelidir. Sayet bulundugu sohbetlerin neticesinde kalbinde bir goniil birligi,
bir rahmet yumusaklig1, inceligi olusmuyorsa bulundugu meclisten derhal uzaklagmalidir. Aksi
takdirde saliklerin kendisinin yasadigi yasamak, yazmak ve sdylemek hallere ulagmak bir yana

azizlerin goniil gozlerine siirme olarak cekilemeyeceklerini ifade etmektedir.3®
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3%Nected Tosun, “Nurbahsiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢ X1., s. 248-249.

337Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, vr. 64% — 64°,

338Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hicegdn, Vr. 642 — 64, 236 5 led el « Sleli) « puad )00 « WY 50 « 528
cev.“Her kimle oturdun ve génliinde bir toplanma, ab u kil zahmetinden senden bir yumusaklik dogmadiysa/,
Kesinlikle o kisinin sohbetinden uzak dur, sayet uzak durmazsan salihler seni canlarina siirme kilmazlar.”
339Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, vr. 64° .



https://ganjoor.net/moulavi/shams/robaeesh/sh236

72

\JJ:W@?)JL&J@;\:
oo Rl P g LS
5 Se I g ale 3>

Vi
5T oly 53 Ll azsl g 305 oK lis axdl

tlee 5 5 ol & ala

Abdurrahman-1 Cami son olarak Risdle-i Serdit-i Zikr'de salike amacina ulastiracak
altin yolu gosterdigini beyan etmektedir. Abdurrahman-1 Cami “Ve eger biz ulasmazsak sen
ulas, ola ki Hak teala olmayacak seyleri miimkiin kilar, belki gzle goriinmeyen veya gizlenmis
seyleri gosterir, avamma ve havassa dair tim incelikler sdylendi, selam ve kerem ile” diyerek

sozlerini sona erdirmektedir.3*

340Cami, Risdle-i Ser-rigte-i Tarik-i Hdcegdn, vr. 64° . ¢ev. “Onca seye sahipken hig kimsesin, Elinde hazir olan
seyin degerini bilmezsin, seni maksude gotiirecek altini, yolu gosterdik, Eger biz ulasmazsak sen ulag, Ola ki hak
tedla olmayacak seyleri miimkiin kilar, Belki gozle goriinmeyen veya gizlenmis seyleri gosterir, Tiim seri hevas
ve serl avam sdylendi, Selam ve kerem ile.”

3Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hacegdn, vr. 64° .
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Abdurrahman-1 Cami yasamis oldugu 15. yiizy1l dahil giiniimiize kadar gelen siiregte
hakli bir sohrete ulasmis, Ekberi gelenege bagli ve Naksibendiyye tarikine mensup bir
mutasavviftir.

Abdurrahman-1 Cami’nin Islam{ ilimler ve tasavvuf basta olmak iizere misiki, edebiyat
ve dil sahasinda sahip oldugu genis bilgi killiyat: kendisini bir¢ok alanda eser te’lif etmeye
sevk etmistir. Bilhassa Anadolu’da Fevdidii'z-Ziydiyye ve Nefehdtii’l-iins adli eserleriyle
taninan Cami’nin tasavvuf tarihi agisindan asil {izerinde durulmasi gereken yonii Cami’nin
Hacegan ekoliindaki vahdet-i viicid diistincesinin temsilcisi olmasidir. Nitekim Abdurrahman-
1 Cami’nin Levdyih, Levami’, Serh-i Rubdiyyat, Esi’atii’l-Lemedt, Diirretii’[-fahire, Risdle fi'l-
viiciid, Serh-i ba’zi ez Miftahu’l-gayb ve Serhu Fusiisi’l-hikem ve benzeri eserlerinin ¢ogunda
ve risalelerinde onun bu yoniinii gormek miimkiindiir. Bu noktada eserleriyle Ekberi fikirleri
sade ve anlasilir bir sekilde Farsca ifade eden Abdurrahman-1 Cami, Ibnii’l-Arabi’nin
sistematize ettigi vahdet-i viicid diisiincesinin 0zellikle Herat ve Maveraiinnehir gevresinde
genel kablile mazhar olmasina vesile olmus ve bu diislince tarzinin Naksibendiyye mensuplari
arasinda da yayginlik kazanmasinda etkin olmustur. Calismalarini Fars lisaniyla icra eden
Abdurrahman-1 Cami, bu dilin yaygin oldugu Tiirkistan ve Hindistan bolgelerinde de énemli
etkilere neden olmus ve Islam aleminin en batisinda dogmus olan Ibnii’l-Arabi diisiincesi
Cami’nin galismalar1 sonucunda Islam aleminin en dogusunda yaygmlikla tanimir ve kabul
edilir hale gelmistir.

Abdurrahman-1 Cami’nin eserlerinde bu yiizden hem Hacegan yolunun seyr u siiliik
esaslarin1 hem de vahdet-i viiclid diisiincesinin tanim ve detaylarina dair muhtevay1 yan yana
gormek miimkiindiir. Nitekim Abdurrahman-1 Cam1i’nin Risdle-i Tehliliyye, Serh-i Hadis-i Ebii
Rezin El- Ukayli, Suhandn-i Hdce-i Pdrsd, Risdle-i Serdit-i ZiKr riséleleri lizerine yapmis
oldugumuz bu ¢alisma da s6z konusu korelasyonu teyid etmektedir. Cami risalelerinde vahdet-
1 viicid terminolojine sahip, Mevlana Celaleddin-i Rmi’nin beyitleriyle ifadelerini
destekleyen, edebi bir iislib ile eserlerini telif etmis ve seyr u siilike dair esaslar1 ilahi agk
izerinden anlatmayi tercih etmis bir Naksibendl mutasavvifi olarak bizi karsilamaktadir.

Ozellikle Risdle-i Tehliliyye’de Abdurrahman-1 Cami kelime-i tevhidin manasini izah
ederken “ask” metaforu tizerinden konuya yaklasmaktadir. Zakirin kelime-i tevhidi dilinden ve

gonliinden diistirmeme hali; sevgilisinin askinda fani olmus ve onun adin1 anmaktan baska
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herseyi unutmus bir sevgilinin tavrina tesbihle aktarilmaktadir. Bu edebi girisi sirasiyla kelime-
I tevhid ve Naksibendi siiliikiindeki yeri takip etmekte ve okuyucu harflerin &zellikleri
tizerinden kelime-i tevhidin esrarina dair bilgiler karsilmaktadir. Kelime-i tevhidin esrari
bahsinde Abdurrahman-1 Cami el-Fiitiihatii'I-Mekkiye’de oldugu gibi harfleri 6zelliklerine gére
iic kisma ayrrmakla beraber isimlendirmede Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’den ayrilmaktadir.
Nitekim Muhyiddin Ibnii’l-Arabi harfleri “rakamsal harfler”, “lafzi harfler”, “zihne getirilen
harfler” olarak belirtirken, Abdurrahman-1 Cami harfleri “hurGf-1 aliyat”, “hurGf-1 vasati”,
“huraf-1 sifli” seklinde isimlendirme yoluna gitmektedir. Abdurrahman-1 Cami’nin kelime-i
tevhidin esrar1 konusunda dikkatimizi ¢ceken bir diger husus Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin aksine
“Elif”, “Lam”, “He” harflerini yedili tasnife gore mertebelere ayirmasidir.

Serh-i Hadis-i Ebui Rezin EI-UKayli risalesini inceledigimizde Abdurrahman-1 Cami’nin

(13

hadiste yer alan “ama” kelimesini biitiinciil bir yaklasimla yorumladigini gérmekteyiz.
Oncellikle Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid ve meratib-i viicdd diisiincesi
cergevesinde “ama” kelimesini dilbilimsel yonden analiz etmesi ve ardindan kaynaklarda
“ama” mertebesine dair ihtilaflarin tiimiinii agiklamasi ifadelerimizi destekler niteliktedir. Zira
Abdurrahman-1 Cami ihtilaflarin daha ¢ok ilk ii¢ mertebe ile alakali oldugunu belirtmekle
birlikte kendi tercihini delillendirerek ortaya koymaktadir ki ona gore “ama” kelimesi meratib-
1 viicd tasnifinde taayyiin-i sani mertebesidir.

Suhandn-i Hdce-i Pdrsd risalesi vahdet-i viicid ontolojisini  Ibnii’l-Arabi
terminolojisiyle ortaya koydugu risalesidir. Cami konuyla ilgili agiklamalarini
Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin  Fiitihat-1 Mekkiyye sinden, Imam Gazzali'nin Kimyd-y:
Saddet’inden ve Levdyih, Serh-i Rubdiyyat, Diirretii’l-fahire gibi kendi eserlerinden
aktarimlarla zenginlestirmektedir. Tevhidin hakikati, teceddiid-i emsal, halk-1 cedid, tecelli,
ayan-1 sabite, esma ve sifatlar ¢ercevesinde oOriilen metin yer yer Kuran-1 Kerim ayetleri ve
siirlerle desteklenmistir. Bu sayede Abdurrahman-1 Cami’nin Risdle-i Suhandn-i Hdce-i Pirsd
risalesinde vahdet-i viicid gibi agir ve yanlis anlagilmalara sebep olabilecek bir mevzuyu sade,
edebi fakat anlagilir bir sekilde okuyucularina aktarmaya hedef edindigi goriillmektedir.

Risdle-i Serdit-i Zikr’de ise ilgimizi ¢eken husus; Abdurrahman-1 Cami’nin 6zellikle
Naksibendiyye erkaninda siilikun temelini olusturan “vukaf-1 kalbi” ve “miirsid-i kdmile biat”
ve “tevecciih” konularmi pratige yonelik detaylarla agiklamasidir. Nitekim konuyla ilgili
satirlarin takibi siiliikiinlin biddyet ve nihayet asamasinda bulunan bir Naks1 salikin tevecciih
ve rabita uygulamalarina dair anlagilir bir perspektif sunmaktadir. Risdle Naksi erkanina 11k
tutmasinin yani sira Cami’nin Nurbahsiyye harekatina dair verdigi bilgiler agisindan da énem

arz etmektedir. Kisa bir paragraf ¢ergevesinde de olsa Cami Naksibendi saliklerini “Nurbahsi
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feyzi” iddiasinda bulunanlara karsi uyarmakta ve onlarin meclisinden uzak durmalari
konusundaki ikaz etmektedir. Cami’nin s6z konusu uyar1t ve endiseri dikkate alindiginda
Naksibendiyyeve Nurbahsiyye arasinda bulundugu ifade edilen mesafenin varligi ve
gerekcgeleri kismen aydinlanmaktadir.

Sonug olarak Abdurrahman-1 Cami’nin Risdle-i Tehliliyye, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin El-
Ukayli, Suhandn-i Hdce-i Pdrsd, Risdle-i Serdit-1 Zikr risédleleri bir yandan tez ¢alismamizin
konu biitliinliigiine zemin hazirlarken aynt zamanda Cami’nin tasavvuf diislincesini
temellendiren temel kaynaklar1 kesfetmemize olanak saglamistir. S6z konususu risaleler

199 ¢

tasavvuf alaninda “kelime-i tevhid ve seyr u siiliikte yeri”, “vahdet-i viictid”, “meratib-i viicid”,
“ama mertebesi”, “tevhid ve harfler ilmi”, “ittihad”, “Naksibendiyye erkani”, “Naksibendiyye
— Nurbahsiyye iligkileri” gibi gesitli basliklar altinda tasnife imkan veren konu ve kavramlarin
Cam1’nin kaleminden nasil aktarildigina dair zengin igerikler sunmaktadir.

Diger yandan risdleler edebi ve tasavvufi agidan Abdurrahman-1 Cami’nin Mevlana

Celaleddin-i Rami hazretlerine hayranhigini bir kez daha teyid etmektedir. Nitekim

Abdurrahman-1 Cami’nin Mevlana i¢in ifade ettigi aktarilan: “ous s> Js sery <™, “Peygamber

degildir ama kitab1 vardir.” ciimlesi son derece meshurdur. Yaptigimiz risile ¢alismalarinda
bunun bir nevi ispatin1 gérdiik. Cami tasavvufi konular1 ¢cogu kez Mevlana hazretlerinin Divdin-
1 kebir’inden iktibas ettigi siirleriyle temellendirmektedir. Bu da literatiirdeki Mevlana ve
Abdurrahman-1 Cami baglantisin1 gozler 6niine sermektedir.

Abdurrahman Cami’nin dort risalesini metin, terclime ve tahlilleri ¢ercevesinde ortaya
koymaya calistigimiz tezimizin Abdurrahman-1 Cami ile ilgili akademik ¢alismalar basta olmak

uzere tasavvuf literatiiriine mitevazi de olsa bir katki sunmasi temennimizdir.
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TERCUME

Biri eger komsusunda yardim talep ediyor ise bu demektir ki o ona baglidir muhtactir.
Bir kalpte iki asik i¢in yer olmaz. Onun i¢in o zat masuktur. O halde sifat, efal, asarin orda isi
yoktur. Eger asik bir an tabiati geregi bunlardan birine baglanir ve ma’sukun sifatinda takilir
kalirsa masukun gayreti siyaset dili ile acilir ve onun diistiigii sirkin sesi tiim diinya ve diinya

ehlinin kulagina ulagir.

Rubai

Her ne kadar benim sevgilim dost-Auylu (cana yakin)/
Ve onun huylar: kindarliktan uzak ise de / Ask
Konusunda hi¢ kimse kendisine ortak istemez/
“Kendisine sirk kosulmasin affetmez” (ayetinin) anlami iste budur

Miirsid-i kamille hizmette bulun ve kendini ona bagla. Kalb-i sanevberi’ye tevecciih et.
Aynm1 zamanda mutlaka Vukuf-1 kalbi’yi yerine getirmelisin ki bunun anlami (kalbinde)

disardan bir sey tesir etmesin.
Rubai

Ey hdce! Géniil ehlinin koyiinde bir ev edin/ Goniil
Ehlinin yaninda bir goniil elde et/ Ezel ma sukunun
Cemalini gérmek istersen / Senin aynan goniildiir, yiirti goniilde ol!
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Ve her zaman dil “Muhammediin resulullah” kelime-1 miibarekesinin zikri sizintisiyla
1slak tutulmalidir. Zira ki “La ilahe illalllah™ hidayet bagindandir ki siirmedan gibi ahadiyyet
mili (stirmesi) onun i¢ine konmustur. Ve o siirmedan ve mil kor gonilleri “illallah”

miisahedesini goriicii kilmanin geregi i¢in verilmistir.

Rubai

La ilahe illallah budur
Sekilden goziin yakinden dort olsun (kalb goziin dort olmalt)
Ta ki elif’ten lame’e kadar on ilmin olsun
Dolup tasip arse ulasana dek

Noktalarin letafeti la ilahe illallah kelimesinde zahirdir ki o kelimelerin terkibi ii¢

harften alinmistir “Elif, Lam, He.”
Rubai

Bu giizel kelamin biitiin ciizleri/ Bu harflerin
Tekrarindan olustiu/ Bu giizel kelam icinde bu
Harflerden baska bir harf ararsan bulamazsin

Ve harfin ii¢ mertebesi vardir ve birincisi insanin nefsi ile konusmasi ve tahlil etmesi,
ondan sonra aletlerin hareketi ve seslerin kesintiye ugramastyla 6zel bir sekle biiriinmesine
Hur(-fu aliyat, (Hur0-fu fikriyye, Diisiinsel Harfler) denilir. Ag1zdan kelimelerin sozlii ve sesli
olarak c¢ikmasi ve kulaga dogru hareket etmesine Hur(i-fu vasati (Lafzi harfler, Sozlii Harfler)
denilir. Harflerin gozle goriiliir, elle yazilir ve izhar olmasi itibartyla bu hurufe HurG-fu siifli
(Rakamsal harfler, Yazili harfler) denir. “Elif”; siifli ve rakami olarak birinci tainattandir. “Elif”
noktalarin birlesiminden meydana gelir ve biitlin harfler de “Elif’ten meydana gelmistir.
“Lam”, a‘yan-1 sabitedendir. “Ladm’in icinde elif ve Nun varolusu rakami olarak
genislettirilmistir. Nun harfi de Vav harfine birlesiktir. Ve He, tiim kainat dairesini ifade eder. O
halde bu kelime hakiki vahdete isarettir ve biitiin mertebelerin indirilmesine vusuldiir. Ilk zuhur
mertebesi Elif ki Hakk’tir, evrenleri ifaden eden Lam’1n i¢inde genislettirilmistir. Ve tiim kainat
dairesi He dir ki, nokta’nin sereyen ve tekrarindan zuhur etmistir. Muhakkikler de siiphe
duymadan ayni1 seyi hasil etmislerdir. Ki o da apagik bir sekilde zahirdir.

Siir

Tiim rabitalarin imkaninda
Ya cisim olsun Ya cismani
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Zuhur tecelileri ne olursa olsun daima devam eder. Ve Muhammed (s.a.v) dyle bir
cesmedir ki Mim’in iki goziinden meydana gelir. Sehadetin bal serbeti olarak susuz dudaklara
dokdliir oradan vadilere karisir. Hakeza kelimey-i tayyibe 1a ila he ilallah’ta ayni anlama

gelmektedir
Nazim

Eger sen bir harfisitmek istersen diyorum ki, eger evde bir kisi var ise bir harf yeterlidir.
Nokta sinek suretindedir. Ve sehadet kelimesi noktalardan armmustir. Yani bu tatli bal sinek

tabiatli heves ehlinin bulasikligindan miiberradr
Siir
Sehadet parmagini bu tatl bala batir ki,

Sinek tabiathilarin heveslerinden kurtulmus olursun.

Ozet olarak kelime-tayyibe ile mesgul olmanin ii¢ sart1 vardir.

“Birisi sultdn-1 arifin Bayezid-i Bistami’ye sorar 1a ila he ilallah cennet kapilarin
anahtar1 midir? Bayezid-i Bistami; “Evet biitiin cennet kapilarinin anahtaridir.” cevabini verir.
Fakat bu anahtarin yalan ve giybetten, kalbi mekr ve hileden, karn1 haram ve sehvetten, ilmi

goOsteristen uzak ilmi halis olmak tizere dort disten ibarettir.
Beyit

Sonuna kadar bunlardan (bunlar: aklindan ¢ikarma) uzak durma,
Yoksa niiru ilahiye erisemezsin.
Hamd bir olan Allah’a dir. Mevlana Cami’nin sozleri (1d ila he ilallah) in serhi

. [116"]
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Terciime

Bismillahirrahmanirrahim

Ey yer ve mekandan pak ve muberrd
Alemin i¢i de dis: da senden uzak degildir
Senin kiinhiinne dair ne bir ad ne bir iz bulunabilir
Alal gozii ve kehanet Ama ortiisiiyle ortiiliidiir
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Ebu Zer b. Ukayli’den (r.a.) nakledilmistir: “Resulullah’a (s.a.v) dedim ki: Ya
Resulallah, Rabbimiz mahlikati yaratmadan 6nce neredeydi? Resulullah Efendimiz buyurdu

ki: iist tarafinda hava ve alt tarafinda hava olmayan bir bulutun igindeydi.”**°

Bu kelimenin niibtivvet kandilinden sadir oldugu kesintisiz bir sithhat zinciriyle sabittir.
Fakat hadisin manasi zahiri yonden problemden uzak degildir. Zira bu kelime (ama) sorulan
sualden otiiri meydana gelmistir. Ve bu mevzu Arap diliyle bahis olup konusulmustur.
“Mekan” sualine gelirsek, ayni sekilde “ama” kelimesi suélin i¢inden cevap bulmustur. “Ama”
kelimesi “rakik bulut” anlamina gelmektedir ve “bulut” isim cinsindendir. Dolayisiyla cismin
durumu cismi gerektirir. Soruyla kayitlanan “mevcidadi yaratmadan 6nce neredeydi” sorusu
Allah’1in mevctdadi yaratiktan sonra mevcidadi iginde olduguna isaret ediyor ki yilice Allah bu
gibi mefhumlardan miinezzehtir, azim ve uludur. Bu hadis ancak biiyiiklerin sdzlerinden ve
yakin ehlinin kelamindan yiiksek bir seviyede serh edilmesiyle anlagilacaktir. Ki bu sayede
hadisle ilgili siiphe ve problemler ortadan kalacaktir. Ve bu da su mukaddimeye dayanmaktadir:

Yiice Allah’in zuhlr Alemine tevecciihlerinin mertebeleri ve hazerati vardir.
Birinci mertebe:

Ayrigsma ve tafsil olmaksizin biitiin i1ahi ve kevni hakikatleri cadmi, ebedi ve ezeli biitiin
taayytinleri samil, her seyi havi kiilli bir taayyiindiir. Bazilar1 bu mertebeyi taaytin-i evvel olarak

isimlendirmekle birlikte bir tistii ise 1a-taayyiin ve 1tlak mertebesidir.
Ikinci mertebe:

Birinci mertebenin tafsili ve temyizidir. Bu mertebeye ikinci taayyiin mertebesi denir.
Bu mertebede ilahi ve kevni hakikatler birbirinden ayrismaktadir. ilahi hakikatler vahdeti
hakikidir, kesreti nisbidir. Kevni hakikatler ise tam aksine kesret hakiki, vahdet nisbidir. Her
iki mertebede kevni hakikatler i¢in asla harici varliktan nasip yoktur, harigte say1 ve ayrisma ile

miiteaddid ve miitemeyyiz degildirler.
Uciincii mertebe:

Bu mertebeyi idrak etmek miimkiin degildir. Bu mertebe basit miicerred ruhlar alemidir.

Sadece akil giiciiniin asar ve ahkamini vasitasiyla miisahede edilebilmektedir.

349 Tirmizi, Tefsir Siire, 11; Ibn Mace, Mukaddime, 13; ibn Hanbel, IV/11-12



90

Dordiincii mertebe:

Misal alemidir. Bu mertebe ancak hayal giicii ile kavranilabilmektir.
Besinci mertebe:

His ve sehadet alemidir. Bu mertebe zahiri duyularla algilanabilmektedir.
Altinc1 mertebe:

Biitiin mertebelerin toplandig1 ehadiyyet mertebesidir. Bu mertebe ayn1 zamanda insan-

1 kdmil mertebesidir.

Bu mertebelerden her biri mutlak hakikat i¢in bir yer ve mekan durumundadir. Oyleyse
benzetme ve mecaz vasitasiyla su sual sorulabilir. Ciinkii sual “mevcadati yaratilmadan 6nce”
tabiri ile kisitlandirildiginda, maksadin ilahi mertebelerden bir mertebe olmasi gereklidir. Zira
tabiat1 geregi meratib-i halkiyye (yaratilmis mertebeler) bilavasita takaddiim etmistir. Siiphesiz
daha 6nce bahsedildigi lizere bu mertebe taayyiin-i sanidir. Sualin cevabinda var olan “ama”dan
amag bu mertebedir, tasvir olunan “ama” kelimesinin liigat manasi degildir. Bu nedenle onun,
alttan ve iistten gerekliligi olan “hava”dan nefyedilmesinin sebebi ve iki mana arasindaki iligki
su sekildedir; nasil ki ince / rakik bulut giinesi 6rten perde konumunda degilse, benzer sekilde
ilahi ve kevni hakikatlerin de bu mertebede hakiki vahdete perde olmalari miimkiin
gozilkkmemektedir. Zira ilahi hakikatlerin ¢oklugu izafidir, hakiki degildir. Kevni hakikatlerin
coklugu her ne kadar hakiki ise de ilmi ve gaybidir. Harici (harigte) ve sahidi (goriiniiste)
degildir. Meratib-i halkiyyede tam aksine ¢okluk hem gergektir hem de harici ve sahididir. Itlak
meselesine gelince bu ziimreden bazilar1 ‘amaiyye mertebesini mertebe-i @ila (birinci mertebe)
olarak tanimlamiglardir. Lakin zahirden bakildiginda bu hadis-i serife uygun diismemektedir.
Ancak onlar hadiste vaki olan “halk” ifadesini icad degil, takdir anlaminda yorumlamislardir.
O halde taayyiinden kasit her bir hakikat ve mahiyetin kendine has kaderi, 6l¢iistine uygun belli
istidat ve kabiliyetleridir. Siiphesiz bu manadan murat edilen ikinci mertebedir ve onun

evvelindeki mertebe ise birinci mertebedir. O, Siibhanehu a’la ve eceldir.

Rubai

Kidem sirina vasil olanlara ne mutlu,
Ciinkii goz oniine getirirler bu taze niganlar
Her harfin yanlisini Kalemden bulduklarinda

Af suyu ve kerem yagmuruyla yikarlar
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Terciime

1-Miilk-1 miiteal Allah’in adiyla ve onun ekmel ayetlerinin sahibi Hz. Peygambere

(s.a.v.) sayisiz tevessiil ve dua dan sonra.

Bilinir ki, bu birka¢ kelime tarikatin eminlerinden ve hakikatin biytklerinin
nefeslerinden sadir olan bu birkag kelime-i kudsi ariflerin kamillerinin 6rnekleri, muhakkik
alimlerin yiicelerinin kitaplar1 kenarinda yazilmistir. Ilmi batin ve zahir ilmini defterlerin ve

sahifelerin izafe ettigi kadar.

Seriat, tarikat, hakikat, diinya ve din kutbu Hice Muhammad Parsa Buhari (Allah onun
sirrini takdis etsin) giizel hakikatler ve onun bazi maarif dolu olan eserleri yaziya gecirilmistir.

Ta ki istidat sahibi talebelerin irfanini artirsin ve tarikatte ilerlemis olanlara da bir hatira olsun.



98

Siir
Asiklar, o sevgilinin kaleminden her nerede bir iz bulurlar/buldular
O izin itizerine kirpiklerinden cevher sagtilar
Herkes o sozlerden bir harfi hatira olarak yanina alwr
Ruhuna ve gonliine muska olarak yanina alir
2- Herkes bu miibarek kelimelerin bereket ve faydasini goriir ve nasibini bulur. Kendi

koselerinde nasipsiz ve mahrum olanlara gelince onlara da hayr dua olsun zira sirat-1 miistekime

hidayet, tevfik ancak Allah’in yardimiyladir.

3- Bilin ki, Yiice Allah'tan baska hi¢ kimse hakikate dostluga layik degildir; Kim ki bagkasini
dost tutar cehalettendir. O yiiz ki Siibhan olan Allah’in kokusuyla bir iliskisi bulunsun. Bu da
sunu bilmektir ki, dostluk sebeplerine bilmen gerekir. ilki sudur ki, insan ilk 6nce kendi ve
kemalini dost tutar. Buradan hareketle hakk’1 zatinda Hakki teala’y1 sever. Hayret verici su ki;
sicaktan kacan kimse agacin gélgesini dost tutar fakat o giizel kokulu golgeyi ayakta tutan agaci
sevmez. O kisi bilmiyor ki Cenab-1 Hakk'r sevmenin meyvesi onun marifettir. Ve bir kisi ki din
karargahim1 gérmeye gelir fakat sir ve hakikatini tanimaz. Her fer’1 olan engellerin ortadan
kalkmasi durumunda kendi aslina donmeye bizatihi maildir yonelir. Mutlak cemali idrak eden
varlik muzaftir ve o fer’idir. Bir dalin asil, suuru fer’iyet ve asliyet ile birlikte tertip {lizere
bulunur; her surette zahir olan O’dur. Ve (Celal sahibi rabbinin vechi baki kalacaktir) ayetinden

hareketle devam ve beka onun zatina aittir.
Ey batini itibari agisindan mutlak ikram olan! Ey zahiri tiim kainata miinbasit olmus.

Cemali mutlakin feyzi varligin zahiridir. Tiim alemdeki varligin tamamina yayilmistir.
O’nun ruhlarin, O’nun cisimlerin, O’nun cevherleri, O’nun arazlari, her neyi baksam O’nun
zahir ve batin1 yol gordiim. Biitiin mevcudati alemin vasif ve taayyiinlerini O’nun ahlakinin
isimleri olarak buldum. Varligin ayni zattir onun Gtesi yoktur ve tiim aleme yayilmistir. Zahiri
vasiflar nurun taayytinleri ve ¢esitliligi ve zuhurun hususiyetlerinde O’ viictd tektir. Ve (zattan)
ibarettir. Sifat mevsufundan ayrilmis degildir. Idrak edilen her sey tevehhiim edilmistir ve O’
goblge bir surettir zahir olan ancak Hakk’tir bagkasi degildir. Biitiin akiller kendi sinirl1 akillarina
ragmen Allah’1 tenzih ederler. Mutlak cemali idrak ederler. Ciinkii akil ancak takyitle konusur,
hadis olani tertip eder ve onu Hakk’tan nefiy ve tenzih yoluna giderler. Muhakkik olan ariflere
gelince; her seyden once hud@is’u ispat etmeye c¢alismazlar. HudGisun énce Allah i¢in miimkiin
olmadigini sdylemek ve tevhidin aslindan olmadigini kabul ettikten sonra hudisu ispat etmeye

caligmak, Allah’in kullarina farkli suretlerde tecellisi anlamina gelir ki bu tevhidin siithtidiidur.
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Muhakkik ariflerin indinde hudiis O’nun ¢esitli suretlerde, tekrara diismeksizin, pes pese
tecelliyatindan ibarettir. Bu durum sadece muhakkikler i¢in bdyledir. Agyar olarak
isimlendirilen alem-i ayn de Hak siibhane ehadiyetin ‘cem’ makaminda ‘rahim’, kesret ve tafsil
makaminda ise ‘merhum’ dur. Kalbe tecelli eden suretin asli, hakikatteki kalbi suretin
kaynagidir. Sayet kabiliyet ve makbuliyet her ne kadar birbirinden ayr1 seyler ise de Allah hem
tecelli eden hem de tecelli edilendir. Bir tek olan Allah’in pek ¢ok surette zuhur etmesini dikkate
alirsan, Allah hem tecelli eden hem de tecelli edilendir dersin. Ehadiyyeti dikkate alirsan, cem
makaminda diger biitlin her seyi ortadan kaldirir, sen de ‘ayn’ (varligin kaynagi) tektir dersin.
Biitiin varlikta ehadiyyet masivanin nefiy edilmesi anlamindadir. (‘O’nun zat1 disinda her sey
helak olacaktir.) ayeti bu hakikate sahitlik eder. Sasir ve bil ki, Allah sonsuz ve farkl
tecellilerini devam ettirir. Ayn bir oldugunda varlikta bagka bir seyin bulunmasi s6z konusu
degildir. Bir surette zuhur eden baska surette de zuhur edebilir. Nurun ash (ayn) ayni1 zamanda
karanligin da aynidir. Karanligin kaynagi ise nurun da aymidir. Biitiin zitliklarda durum bu
sekildedir. Cilinkii O’ tek bir hakikattir. Kim vahdet makamindan gafil olursa, kesret ve
zulmet(karanlik)ortiisiiniin altinda kalir. Cehaleti ve bu ortiiyli ortiinmesi sebebiyle her zaman
kederli, gamhidir. Halbuki vahdet nurun kaynagi, kesret ise zulmet kaynagidir. Tevhidin
anlamini ancak son derece gii¢lii himmetle yiice olan kimse bilebilir. O kimse ilimlerin zahiri
ile ikna olmaz, akil ehlinin ilimde ulastiklar1 son nokta da durmaz. Bilakis fikirle ulagilamayan,
suret coklugundan kaynaklanan perdeleri yirtmaya giicii vardir, her konuda 6zii olusturan
hakikatten gayrisiyla kanaat etmez. D1s goriiniigler ve suretler ile durmaz. Kesif ehli, Allah’in
her nefiste tecellide tekrar olmaksizin tecelli ettigini goriirler. Ayn1 sekilde her tecellinin yeni
bir halk-1 cedid (yaratmay1 (halk) ortadan kaldirip yeni bir yaratma meydana getirdigini)
verdigini goriirler. Beka kendisinde suretlerin ve golgeleri ile birlikte zuhur ettigi hakkin
viiclidu i¢indir. Fani olan ise taayyiindiir. Bu varsayimlar1 dikkate almadan, fena, beka, tecelli,
ib‘ad,(uzaklastirma) iktirab (yakinlagma) kavramlarinin anlagilmasi miimkiin degildir. Bu
kavramlart ancak hakikatul viicudun tekrar etmeyen gayrimiitenahi, taayyiin, tecelli ve

zuhurlarina muttali olanlar bilirler.

4- Ehli tahkik katinda gayr ve (siva) diye bir sey yoktur. Feyz ondandir ve doniis hem ona dir,
ve arada yalnizca O’ vardir. Ve bu méana oldukc¢a degerli ve zordur, ve bu mandy: kalp
sahibinden bagkas1 bulamaz. Hiiccetii’l islam rahmetullah buyurdular: Hakk’in marifetinin
ortiilii ve zorlu olusu agikliktan otiiriidiir. Her sey geceleyin karanlik giindiiz zahir iken yarasa
giindiiz géremez. Ciinkii onun gozleri zayiftir. Var olan her sey devam iizere (bir agizdan, yek

viicud) muhalefete diismeden Sani’ olan Allah’in azamet, celal, kudret ve ilminin kemaline



100

sahitlik eder. Eger Hakk icin bir gaybet ve adem miimkiin olsa yerler ve gokler yok olurdu
ancak o vakit onu zorunlu bir sekilde tanirdin. Diger bir 6rnek ise ¢ocuk biitiin mevcudati
Kur’an’1in goziinden okumustur. Fakat ¢ocukluk vaktinde onda akil olmadigi i¢in onun sehadeti
dikkate alinmaz. Her kimin ki gozii zay1f degildir, o her seyi goriir ve O’nun gordiigii sey O’nun
yaratmalaridir. Durum bdyle olunca ister bir seyi Allah’tan gdrsiin ister gormesin her neye ki
bakar Allah’1 Teala’y1 goriir. Hepsi Hz. Hakk’1n pariltilaridir ve her sey O’ndandir, her sey O’nu
sever ve belki her sey O’ dur. Ancak higbir sey varligin hakikatte cliz’u degildir. Aksine biitiin
seylerin varliklar1 O’nun varliginin yansimalaridir. Biitiin gézlerin nasibi kimdedir? Hi¢ kimse
nasil ve ni¢in diye Allah’1n biiytlikliigiinden endise etmesin. Hi¢bir goniil O’nun varligi nasildir
diye O’nun yaratmalarindaki acayipliklerinden bir an olsun gafil olmasin. En ¢ok zahir olandir
ve biitlin agikliklardan ayni zamanda en gizli olandir. Ve bu asir1 zuhur sebebiyle de
gizlenmistir. Yoksa Hakk giinesin zuhurundan daha zahirdir. Bu kadar zuhurdan sonra zuhur
isteyen hiisrandadir. Dersin ki ben bu (insan1 tanimiyorum.) Onun fiilleri, s6zlerini, hiinerlerini
karsilagtiktan sonra goriirsiin dersin ki: (onu iyi bir insan olarak tanidim). Biitiin mahlukat
fiiller, sozler ve eserler odur. Nasil gizli kalir? Neden kendine demiyorsun ki; Hakk teala oyle
bir zattir ki her ne gordiigiim ve her ne gérmek isteyecegim her sey O’nun yaratmasidir? O
halde gormesen de Hakk tedla’y1 her sey de daim ve zahir bil. Eger bu sekilde bir gérme ve
bilmeye sahip degilsen, senin durumun bir bahcede (yapragi goriiyorum ama bahgeyi

goremiyorum) diyen kimsenin durumu gibi giiliinesi olur.
Siir

Bu sekilde anla Hakk’
Her sey de O nun yiiziinii gor her zaman

Her sabah gokyiiziine baktiginda
Ki o Hakk in mazhart olan bir halktir

Gokyiizii yeryiizii ve her sey ondandir
Hak tan gayrisina gor yalnizca kabukta kalma

bilik ve kétiiliigii Hak peyda eyledi
Goziin onu gormesi hata ve yanlistir
Ctinkii onu ne zaman seriksiz gordiim
O oyleydi ve oyle goresin

Ruh semasinda kanatsiz olarak ucarsan
Elinde ve avcunda yiiz fetih elde edersin
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5- Hakk’in zati vasiflarindan biriside onun ahadiyyetiil Hakk’tir. Ve viicidu zati biitiin
alemlerden miistagnidir. ittihat (teklik) her seyin kendisiyle var oldugu, tek ve mutlak olan
hakiki varligin siihGidudur (taninmasidir). Hak kendi basina varlifi olmayan her seyin
kendisiyle var oldugudur. Yoksa mevcudun Hak ile ittihat etmis miistakil bir varlig1 yoktur.
Aksini diisiinmek muhaldir. Ve (Ittisal) ise kulun kendi mukayyed varliginda kat’i nazar ederek
yiice varlikla kendi aynini beraber miilahaza etmesi ve kendisinde iskat-1 izafetin kendisine
ulagsmasidir. Bu durumda iken salik kendisine ildhi yardimin ve nefes-i rahmanin kendisine

kesintisiz, devam iizere ulastigini gordiigii halde mevcid oldugunu bilir.

(Nefes-i rahmani) hakikat itibari ile aslinda vahdani izafi bir varliktir. A’yan olan
manalarin suretinde ¢ogalir. Ve onun vahidiyyet makamindaki halleri harflerin suretlerine gore
degisen insan nefesine tesbih edilmistir. Aslinda harflerin suretleri farklidir. Gaye ise rahman
isminin korumasina dahil olan isimleri digerlerinden ayirmak ve ortaya koymaktir. Pek ¢ok
esya bu isim dairesinin igine dahil olur ve onun bilkuvve ortaya ¢ikisi insanin nefesi ile revag
bulur. Zat, kendi basina tektir, isimleri, sifatlar1 ve fiilleri bakimindan ¢oktur. Bu ¢okluk(kesret)
zatin vahdetine zarar vermez. Ciinkii isimlerin ¢oklugu, sifatlarin ¢oklugundan
kaynaklanmaktadir. Sifatlarin ¢oklugu, alemi zuhura yoOnelmesi itibari ile zat’a ait arizi
taayyiinlerden dolayidir. Tipk: bir sayisina iki, ii¢, dort ve benzeri sayilari nisbet edilmesi ve
yarim, ti¢te bir, dortte bir seklinde sifatlanmasi gibi. Siiphe yok ki, yarim, ¢eyrek, iicte bir ile
kast edilen birinin bizahtihi kendisidir. Bu sekilde nisbetler taayyiin itibari iledir. Ciinkii vahid
olan zatin taayyiin etmesi, bu sifatlarin taayyiinii ile ¢elismez. Her bir vasfin taayyiinii bagka bir
vasfin taayyiinii ile ¢elisir. Aslinda zatin kendine has bir taayyiinii vardir. Clink{i onun isimlerin,
sifatlarin ve fiilerin suretlerine zuhur etmesi, siirsiz bir taayyiindiir. Cevherler ve arazlardan
olusan a’yan-1 sabite’nin hakikatleri, a’yan-1 sabite’ deki varliklarin taayyilinii oradaki

istidatlarina gore gerceklesir.

Suretlerin taayyiinlerinin hakikati ise, bir zatin kendisi i¢in kendi zatindan kendi zatina
tecellisidir. Ve her surette zuhur itibari ile bir taayyiin vardir. Batin itibari ile bagka taayyiin
vardir. Alem-i tecerriidde her istidadin taayyiin-i zatisi itibari ile bir zuhur vardir ve yine batin
itibari ile bir bagka taayytinii vardir. Ve her istidat i¢in alem-i esma, sifat ve ef’al’de batin itibari
ile bir taayylinii zati ve zuhur itibari ile bir bagka taayyiin ve taayyiinii zati vardir. Zati taayyiin
akli ve hissi igaretleri igerisinde barindirir. Diger taayytinler ise hissi igaretler bulundururken
akli isaretler bulundurmaz. Bunlar mezahir-iil viicitta iki isaretle zahirdir. Zatin taayytinii bagka

bir taayyiiniin ortaya ¢ikmasiyla ihticab eder, gizlenir. Bu taayytinlerin taayyiin etmesi, Allah’in

zatinin ve sifatlarimin surimi ortaya ¢ikarmasi, daha onceden gizli olan fiillerinin zuhtr
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etmesiyle meydana gelir. Ik 6nce batinin ismiyle tecelli ettigi gibi son olarak ta zahir’in ismiyle
tecelli tecelli eder. lging olan sudur ki, Allah fiillerinin mazharlarinda bir sey zuhdr ettiginde
yine ayni seyle ihticap eder. (Ona batin bir anlam verir) bu durum Allah’in sanatinin
milkemmelligi ve hikmetinin essizliginden kaynaklanir. Sadece lafzi (lafzin ismini) degil, onun
delalet ettigi seyleri de kasteder. O, hem latif ve kahhar ismi ile mevsuftur. Iste alimlerin (isim

miisemmadir) dedikleri mana budur.

Aslinda Allah, zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde tektir (vahdani). Yani zat,
sifat, isim ve fiil olarak Allah’a izafe edilen her seyin izafeti mecazidir. Aslinda bu, Zat’in,
tecelli nurlarinin, ezeli sifatlarinin, isimlerinin ve ilahi fiillerinin aleme yansimasidir. (Alemde
goriinlir hale gelmesidir.) ve tipki aynaya yansiyan goriintiide oldugu gibi bu goriintiilerde
hakikat yoktur (gercek degildir.) gébrme duyma ve bunlarin disindaki sifatlar Allah’ta hakiki
olarak vardir. (Allah her seyi isiten ve goérendir) ayeti bunun Allah’a mahsus bir gérme veya
duyma olduguna isaret etmektedir. (Yani isimlerin ve sifatlarin O’na mahsus olduguna isaret
eder). Isimler zat, sifat ve fiil olmalar itibariyle ayrilirlar. Zati olanlara drnek “Allah”, sifati
olanlara 6rnek “Rahman”, fiili olanlar ornek ise ‘“haliktir. Biitiin bunlar insana nispet
edildiginde sinirhidir.  Cemaliyyetteki (Cemal) heybete muttali olundugunda, “latif” gibidir.
Celaliyetteki (Celal) heybete muttali olundugunda ise “kahhar” gibidir. Sifatlar Allah’in zat1
ile ilgili olanlar ve kullarin fiilleriyle ilgili olanlar olmak {izere ayrilir. Allah’in zat1 ile ilgili
olanlar yedi tanedir; Hayat, ilim, irade, Kudret, Semi’, Basar ve Kelamdir. Kullarin fiilleriyle
ilgili olan sifatlar ise bu yedi sifatin diginda kalanlardir. Insan disindaki her bir mahltikun baz
isimlerde bir pay1 vardir. Tipki meleklerin “Es-sebbiih” ve “El-kuddiis” isimlerinde paylarinin
oldugu gibi. (Biz seni hamdinle tesbih ederken ve seni takdis ederken) ayetine isaret ediyor.
Seytanin ise “Cebbar” ve “Miitekebbir” isimlerinde bir pay1 vardir. Bundan dolayi isyan etmis
ve kibirlenmistir. Biitiin isimlerde pay1 olmasi ise insana mahsus bir 6zellik kilinmistir. Bu
sebeple insan bazen itaat etmis bazen de isyan etmistir. (Allah-li teala Ademe biitiin isimleri
ogretti.) Dedi (ayete isaret ediyor.) Allah isimlerinin her birini latif bir sekilde insanin fitratina
yerlestirmigtir. Cemal isimlerinin hepsini gergeklestirsin diye yerlestirmistir. Bu yerlestirmeyi
“eliyle yerlestirdi” seklinde tabir etmistir. Allah, Iblis’e, (ben onu elimle yarattigim halde ona
(adem) secde etmekten seni ali koyan nedir) dedi. Onun disindaki biitiin varliklar bir’in (vahid)
eliyle yaratilmislardir. Ciinkii o ya rahmet meleklerinde oldugu gibi Cemal sifatinin bir
yansimasidir ya da azap melekleri ve seytanda oldugu gibi Celal sifatinin bir yansimasidir.

Allah’in isimlerinden birini gergeklestirdiginin (kendisinde tecelli eden) alameti, bu ismin
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manasini nefsinde bulmasidir. Hak ismini gergeklestiren kimsenin alameti ise, hi¢bir seyle

degismemesidir. Tipki Hace’nin bu ismin tecelli ettigini dogrulamadan vazge¢cmedigi gibi.

6- Ehl-i basiret sdylemislerdir (Allah sirlarina takdis etsin) zatin bir sifat-1 muavvene ve
tecelliyatindan zuhur eden zuhur eden tecellisi vardir ki, ona isim adini verdiler. Ve isimlere
“isimlerin isimleri” seklinde telafuz edilmistir. Ve bazilarina gére esma ve sifat ayni anlama
gelen iki farkli kelimedir. Zatin tekessiiriine sebep sifatin ¢oklugudur. Bununla birlikte
Huda’nin sifat1 zatinin ne ayni ne de gayridir. Ve bazilar1 bu ibare ile ilgili olarak “hem aymidir
hem gayridir” dediler. Zatinin aynidir zira orada Hakk’1n zatina mugayir bir mevcut yoktur. Bu

makamda “mugayeret vardir” demek kiifr-i mahz ve sirk demektir.

“Allah’in sifatlar1 zatinin gayridir” anlayisinda sifatlarin igerikleri kat’i sekilde
birbirinden farklidir ve sifatlarin coklugu meviidat, i’tibarat ve niseb ve izafettlerin ihtilafindan

ortaya ¢ikar.

Zevk-i enbiyd ve evliya sahitlik eder ki, Allahii Teala “hiive” hakikatinin sifati ile
mevsuftur. Esma ve sifat-1 ilahi marifetinin makami gayet yiicedir. Ehl-i safvet ve hulletten
gayrisine bu makamdan haber verilmez. Her goniile O’nun marifetinin esrar1 sirlarinin izzeti

sigmaz ve her kulagin bu sirlar1 isitmeye takati yoktur.

Varlik (viiciid) O’nda en miikemmel varlik olarak sadir oldu. Varliklarin bazilaria ya
da tamamina nisbetle Allah’in isimleri vardir. Mesela “Hayy” ve “Hakk™ isimleri bagkasinin
oliimii ve yok olmasina nisbetle verilen isimlerdir. “Vacip” ve “Kayyim” isimleri ise ihtiyag
karsisinda bir mevcut illete muhtag olan sair zevattan farkliliga isaret eden isimlerdir. “Hakk”
ismi ise, O’nun zat1 itibari ile mevcld olmasi, varligin hakikatinin O’na ait olmasi, O’nun

kayyumiyyeti ile mevcid olan her seyin madiim (yok) hiikmiinde olmasin1 ifade eder.
Siir

Bir sey ki varligi kendiliginden degildir,
Ona varlik vermek akil isi degildir
Bir varlik ki onun varligi Hak ile kaim olur,
Ashinda o yoktur ancak ismi vardwr

Mesela aym nuru giinesten kaynaklanmaktadir. Yoksa aym niiru zat1 itibari ile

yoktur, gecicidir, hakikatte yalnizca glinesin nlirunun varlig1 s6z konusudur.
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Ay nuru aslinda giinesin nuru oldugu halde ayin kendi izafi nGiruna nisbeten giinese

sirk (ortaklik) kosmasi nasil caiz olur!

“Aym naru” ifadesine ancak geceleyin gilinesin nlrunu yansitmasi anlaminda
kullanildigin da kars1 ¢ikilmaz. Senin i¢in de ayni bu sekilde giinesin nuru i¢in O’nun

nurunu takipten gaflette bulunman caiz degildir.
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Ey kardes, giizel bahtin ipine saril
Ve bu degerli hayatt bos bir kayipla gegirme
Biitiin zaman ve mekdnlarda biitiin insanlarla biitiin amellerde
Goniil goziinii sevgili canibinden ayir tarafa tutma®?t
Allah seni senden fani ve seni yilice Hace ve halifelerinin yolunun neticeleriyle

(mahsulleriyle) baki kilsin, Allah onlarin ruhlarini takdis etsin. Akidenin tashihi ve selef-i

salihin Allah onlarin hepsinden razi olsun akaidinin tatbiki ve siinnete ittiba etmek, mekruh ve
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mahzurlu seylerden ¢ekinmek. Bu huzur hali salikin nefsinde tam manasiyla yerlestiginde buna
miisahede denir. Bu Din-ii devlete ulasmanin ii¢ yolu vardir.

Birinci yol; zikirdir. Kelime-i tayyibe La ilahe illellah'1 zikrini kalp huzuru ile tekrar
etmektir. La ilahe illellah't tekrar ederken “La ilahe” kismu ile tiim yaratilmislar1 nefyedip onlara
“fena” ve “adem” mertebesinde miisahede etmelidir. Ispat kismi olan “illellah™ta ise Hak olan
mabudun varligin1 “kidem” ve “beka” sifatlariyla ile miisahede etmelidir. Diger yandan salik
kelime-i tayyibe’yi tekrarlamakla mesgul iken dilini damagina yapistirmali ve kalb-i sanevberi
(anatomik kalp, cam kozalagi seklindeki maddi kalp) ki hakiki kalp ile iliskilidir ona
yonelmelidir. Salik ilk 6nce kendi nefsini orada 6ldiirmeli ve kelime-i tayyibe’yi onun yiiziine
okur gibi tim giict ile etki edene kadar kuvvetle sdylemelidir. Zikrin etkisi kiside o derece
yogun goriiniir olmali ki biri hemen yaninda oturdugunda varligindan bihaber hale gelmelidir.
Kisi biitiin vaktini bu zikir ile ge¢irmelidir. Giderken, gelirken, konusurken, otururken, isterken
hi¢bir sekilde bu zikri dilinden diisiiriilmemeli, hangi durumda olursa olsun her an zikre gark
olmalidir. Eger bir gegici bir durum (kesinti) meydana gelip kisiyi zikirden uzaklastirirsa, yine
goniil gozii daima zikir halinde olmali ve kelime-i tayyibe’den bir an gafil kalmamalidir. Eger
seherden once bu kelimenin tekrarinda miibalaga gosterilirse iimit edilir ki, bunun bereketi
giiniin tamamina ulagir. Ayn sekilde uykudan 6nce bu kelimenin manasina miibalaga edilirse
iimit edilir ki, bu zikrin bereketi gecenin tamamina ulasir. Siiphesiz bu sekilde bir tekrar diizenli
olursa kisi de “bthodi” ve “suursuzluk” hali hakim olur. Bu hal, gelecek cezbenin habercisi
mahiyetindedir. Cezbe hasil olundugunda ise kisi kendini bu hale kaptirilmalidir. Bu hal i¢inde
meleke haline gelinceye kadar muhafaza etmeli ve yine ayni sekilde zikre devam etmelidir.
Eger ki cezbe hali kaybolursa yine kelime-i teyyibe tekrarlanarak geri getirilmeye ¢alisilmalidir.
Umit edilir ki o keyfiyet tekrar, tekrar yasansin ve cezbe onda meleke halinde yerlessin. Eger
cezbe hali olusmaz ve kisi kendine bu halde bulmazsa, o ilim onda olugsmazsa fakat yine de ne
zaman isterse nefesini tutarak, mizacinin da destegiyle o cezbe haline yine erisilebilir. Biitiin
bunlara vasil olma, zikrin her bir nefes alista ii¢, bes ya da yedi kere olabildigince kelime-i
teyyibe-i tekrar edilmelidir. Bu, kisiyi zikrin maksadindan saptiran havatiri/kalbe gelen ve
insani zikirden alikoyan diisiinceleri kalpten uzaklagtirmak hususunda oldukga etkili bir aragtir.

Bu yolun ikinci basamagi; tevecciih ve murakabe’dir. Tevecciih ve murakabe nigin ve
nasilsiz miibarek “Allah” isminden hésil olan benzersiz mandyi, Arapga, Farsga, Ibrani
ibarelerin aracilig1 olmaksizin anlamini miilahazadir. Yine tevecciih ve murdkabe’nin manasi
biitiin idrak ve azalarla kalb-i sanevberi’ye yonelmektir. Bu yolda devam gostermesidir. Ve
kalb muhafaza halinde olunmalidir ta ki bu tekelliifler ortadan kalkincaya kadar. Bunun manasi

eger cezbenin tasarrufundan dnce olursa bu sekilde olur. Salikin varlig1 6zri olarak vardir. Bu
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yilizden ilk basta o mananin miilahazasi igin salik, biitiin mevciadati kusatan basit bir nir
tasavvur edip o nir ile kalbine yonelmeli; kastedilen mana kalbe yerlesinceye kadar bu sekilde
devam etmeli, ancak maksat hasil olduktan sonra murakabe esnasinda bdyle bir nliru
tasavvurdan kacinmalidir.

Ve bu tarikatin li¢iincli basamagi; miisahede makamina erismis ve tecelliyat-1 zati’ye ile
miitehakkik olmus pire rabitadir. Onlarin yiizleri (onlarin bilinmesi) Allah’in muktezasi iizerine
zikrin faydalarini hatirlatir. Ve onlarin sohbeti (onlar Allah’1in aynalaridir) miicibince miizekkir
olan Allah’in sohbetidir. O halde boyle bir azizin sohbetine ulasmak biiyiik bir devlete bedeldir.
Salik boyle bir sohbetin tesirini gonliinde olabildigince korumalidir ve sohbete devam
etmelidir. Eger bu etki zayiflar ise tekrar pirin sohbetine miiracaat etmeli ve onun sohbeti
bereketi ile dolup feyz alinmaya calisilmalidir. Boylece tekrar, tekrar o manalar on da artsin ta
ki bu keyfiyet onda (salikte) meleke haline gelsin. Eger pire ulasilamiyorsa salik biitiin zahiri
ve batinl gayretlerini ortaya koyarak onun suretini hayal etmeye calismali ve kalb-i
sanevberi’ye yonelmelidir. Bu sirada kalbe herhangi nefsani bir diisiince gelecek olursa o
diisiinceyi defetmeye gayret etmeli; ta ki bu gaybet ve bihodi (cezbe) hali yiiz gdstersin ve bu
muamelenin tekrar1 meleke haline gelsin. Saliki amacina ulastiracak rabitadan daha kisa bir yol
yoktur. Eger miirid yeterli kabiliyete sahipse, pir daha ilk karsilasmalarinda onu, miisdhede
mertebesine yiikseltebilir. Bunu, tasarruf adiyla yapmaktadir. Bu tarz tasarruf ortaya
koyabilecek pirler 'kibrit-i ahmerden (simya ilminde adi metalleri altina doniistiirmeye elverisli
oldugu farzedilen bir madde) daha seyrek ve degerlidir. Hakkinda ¢ok¢a anlatilan bu iki yoldan
birisine istigal edilmelidir. “Zikir”, “miirakabe” ve “rabita” yollarinin beyanindan anlagiliyor
ki kalb-i sanevberi’ye yonelis, bu yolun 6rfiinde (Naksibendiyye de) “vukaf-i kalbi" denir.
vukif-i kalbi biitiin vakitlerde zaruridir. Hazreti Hace kudisse sirruh (sirr1 takdis olunsun)

"vukif-i kalbi"yi, bu yolun vazge¢ilmez sartlarindan biri olarak saymislardir.

Yumurtasini bek¢i misali koruyan kus gibi ol
Ki goniil yumurtasindan mestlik, zevk ve nese dolsun®?

Yiirii o gizli sevgilinin goniil kapisinda otur
Ister seher vakti olsun ister gece yarisr®®
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“Vukif-i zamani” Ki saliklerin vakitlerinin ridyet veya cemiyet halinde muhasebesinden
ibarettir. Ve bunun gibi “vukif-1 adedi” ise; salikin zikrin adedini miilahaza etmesidir Ki netice
versin. Ancak vukif-1 adedi’yi riayet etmek pek 6nemli degildir. Naksibendiy’e tarikinde
salikin, “vukuf-i kalb1”, “vukif-i zamani” ve “vukif-i adedi” yollarindan biriyle mesgul olmasi
esnasinda birtakim nurlar ve vakialar yiliz gostermesi miimkiindiir ki, biitiin bu azalarin amacit
kusud-i hakiki ile mesgul olmaktir. Hz. Hace kuddise sirruhu s6zlerindendir ki, vakia amelin

kabul edilme alametidir yoksa vakia’nin bagka bir meyvesi yoktur.

Ciinkii giinesi kélesiyim ancak hep giinesten zikrederim
Ne geceyim ne geceyi perestim ki uykunun hallerinden bahsedeyim34

Hak siibhanehii ve teala salikin bu yolda (Naksibendiyye tarikinde) basari ihsan ettiginde
kendini meshur etmeye c¢alismamali, kendine bir isim kilmamalidir. Gilicii yettigi kadar
kosesinde taniyan ve tanimayandan kendisini gizlemeye calismalidir. Nitekim Hz. Héace
kuddise sirruhu (Sizin tarikinizin temeli nedir diye soruldugunda?): buyurdular ki “Bizim
yolumuzun temeli “zéhirde halk ile batinda Hak ile (halvet der-enciimen’dir)” cevabin
vermistir.

Iceriden tamidik ol, disaridan yabanci gibi
Boyle bir giizel diinyada az bulunur®®®

Bu taifeden bazilar1 sdyle sOylerler. Bu yolun en ince hicibi “ifade” ve “istifade”
yoludur ki, ilim erbabinin tarikat’te kendilerini halkin nazarinda sakli tutmalar1 gerekir. Diger
gereken bir seyde bu yola giren salik, zit goriisliilerin sohbetinden sakinmalidir ki, o cemaat
iman nurudan uzak, tabiat karanliklartyla neseli ve nur bahsi feyzi davasinda bulunurlar. Ve
yine onlar fukara elbisesi iceresinde ilim sanatinda kendilerini gosterirler, yalancilik ve
sahtekarlik tizere Omiirlerini gegirirler. Allah bizleri ve tiim miisliimanlar1 boylelerinin akideleri
ve tuzaklarindan korusun. Bu rubai ki, hacegan silsilesinin halifelerinden birine aittir (Allah

onun sirrini takdis etsin);
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Her kimle oturdun ve génliinde bir toplanma
Ab-1 kil zahmetinden senden bir yumusaklik dogmadiysa/
Kesinlikle o kisinin sohbetinden uzak dur
Sayet uzak durmazsan salihler seni canlarina siirme kilmazlar®

Yukaridaki sézlerin benzerini sdylemek ve isitmek bu fakirin yolu degil ama ihlas canibinden
bir zevk kokusu ulast1 ve bu mananin sdylenmesine ve yazilmasina sebep oldu.

Onca seye sahipken hi¢ kimsesin
Elinde hazir olan seyin degerini bilmezsin
Seni maksude gétiirecek altini, yolu gosterdik
Eger biz ulagsmazsak sen ulag
Ola ki hak teala olmayacak seyleri miimkiin kilar
Belki gozle goriinmeyen veya gizlenmis seyleri gosterir
Tiim seri hevds ve seri avam soylendi
Selam ve kerem ile.
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EKLER

Ek: 1

Abdurrahman-1 Cami, Risdle-i Tehliliyye, Ragip Pasa Kiitiiphanesi, Ragip Pasa Kol.,
nr.01188/009, vr.116".
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Ek: 2

Abdurrahman-1 Cami, Serh-i Hadis-i Ebii Rezin el-Ukayli Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Sehid Ali Pasa kol., nr. 02710-009, vr. 54°-552,




Ek: 3

Cami, Suhandn-i Hice-i Parsd, Ferheng-i franzemin, cilt, 6, Tahran, 1337 h/s, 1958, s.
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Ek: 4

Abdurrahman-1 Cami, Risdle-i Ser-riste-i Tarik-i Hicegdn, Milli kiitiiphane, Tokat il
Halk KiitiiphAnesi Yazmalar kol., nr. 60 Hk 35/6. vr. 62°.
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OZGECMIS

Adive SOYADI Safiye UYAR ABDULKHALEQ MOH'D ABDULMALEK
EGITIM DURUMU
Mezun Oldugu Lise Alanya Kiz Anadolu imam Hatip Lisesi

Lisans Diplomasi

Akdeniz Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Yabanca Dil / Diller Farsca, Urduca, Arapca, Ingilizce
IS DENEYIMI
Stajlar Antalya Anadolu imam Hatip Lisesi
Alanya Anadolu Imam Hatip Lisesi Fen ve Sosyal Bilimler Proje
Cahstig1 Kurumlar

Okulu






