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ONSOZz

Kur’an, lafz1 ve manasiyla ilahi kelamin ebedi tezahiiriidiir. Bu kelamm izinde
yuriiyen her miifessir, onun nazminda sakli hikmetleri ¢ozmeye ve goniillere inmeye
calisan bir yolcudur. Bu yolculuk, sadece ilimle degil, edep ve sadakatle, zahmetle ve
murakabe ile kemale ulasir. Bu miitevazi tez deKur’an’in tefsirine dair kadim
gelenegin derinliklerinden seslenen bir miellifin, Semseddin Ebii’s-Senad el-
Isfahani’nin miistesna tefsir mukaddimesini merkeze alarak, onun ilmi yaklasimmni,
tefsire dair ustl anlayismi ve ilmibakis agisin1 anlamaya calisan bir gayretin

mahsaludir.

Bu gayretin her adimi, yalniz sahsi bir cehdin degil,samimi yonlendirmelerin ve
hayir dualarin bir {iriinii olarak sekillenmistir.Bu vesileyle, bu calismanm ortaya

cikmasia vesile olan kiymetli isimlere kalbi siikranlarimi arz etmek isterim:

Lise yillarimda kendisinden alet ilimlerine dair kitaplari okudugum,
sohbetlerindenistifade ederek biiyiidiigiim, bana ilminvakarin1 6greten muhterem
babama; ylksek lisans ders doneminde ilmi ufkuyla seyrime yon veren ve tezimin
her safhasinda destegini gordiigiim kiymetli hocam Prof. Dr. Mehmet Cicek’e;
Marmara Ilahiyat Fakiiltesi’nde tahsilim esnasinda, Suffe Meclisi Islami Ilimler
Merkezi’nde kendisinden klasik medrese miifredatin1 okuyarak ilmi anlamda ¢okca
istifade ettigim degerli hocam Dr. Mehmet Biiyiikmutu’ya; Kayseri Dini Yuksek
Ihtisas Merkezi’nin yogun ders programinin yani sira bize vakit ayirarak ustl-i fikih
ve akaid sahasinda kiymetli okumalar yaptiran muhterem miidiiriimiiz Dr. Ahmet
Temizkan’a; tefsir dersleriyle ve ufuk acici katkilartyla niimii acan Ihtisas Merkezi
tefsir hocamiz degerli Dr. Salih Eryigit’e; her daim duasiyla yanimda olan, sabrin ve
destegin timsali kiymetli anneme ve her durumda tesvik edici yaklasimlariyla bana

destek olan kiymetli ablalarim Stimeyra ve Betiil’egoniilden tesekkiir ediyorum.

Bu tez, her biriyle kurdugum bagin bir neticesi olarak, onlardannasipdar
olmamin bir nisanesi olarak dogmustur. Allah Teald’dan bu satirlarin istifadeli
olmasmi ve bu kiymetli isimlerin her birine ecrini ziyadesiyle ihsan etmesini niyaz

ederim.

Haziran — 2025 Hasan Sami YALCIN
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OZET

Bu tez, Semseddin Ebii’s-Sena el-isfahani’ninEnvaru’l-Hakaiki’r-Rabbaniyye
adli tefsirinin mukaddimesini esas alarak, miiellifin tefsir ilmine dair ortaya koydugu
diistinceyi derinlemesine incelemektedir. Metin odakli bir yaklagimla yiiriitiilen
calismada, Isfahani’nin ilmi tavri, kavramsal tercihleri ve yontemi kendi baglami
icinde ele alinmis, onun lafiz ve anlam merkezli yaklagimi {izerinden
degerlendirilmistir. Bu yOniiyle arastirma, miiellifin tefsir ustliine iligkin katkilarini
tespit etmeyi ve ilmi miras igerisindeki Ozgiin durusunu ortaya koymayi

hedeflemektedir.

Ebii’s-Send’nin tefsir anlayisi, lafzin anlami belirleyen asli bir unsur oldugunu
merkeze almakta; bu cergevede dil, belagat ve fikih ustlii gibi ilimlerle giiclii baglar
kurarak, anlami sabit ilmi ilkelerle insa eden bir yaklagim gelistirmektedir.
Mukaddime, salt bir giris mahiyetinde olmayip, tefsirin gayesine, yontemine ve
muellifin ilm7 anlayisina dair esash bir ger¢eve sunmakta, klasik tefsir birikimini,
usliyaklagimiyla yeniden yorumlamaktadir. Miellifin rivayet ile dirayet arasinda
kurdugu mutedil denge, onu hem gelenege bagli hem de metodolojik agidan 6zgiin
bir durus sergileyen bir alim kilmaktadir. Bu yoniiyle mukaddime, klasik tefsir
ustliiniin canli bir temsili ve ilmi birikime sadakatle yaklasan bir diisiincenin

tezahdriddr.

Arastirmanin  sonunda ulasilan genel kanaat, Ebii’s-Send el-Isfahani’nin
yalnizca kendi ¢aginin degil, biitiin bir klasik tefsir geleneginin ilmi kodlarma vakif,
usl ve metodolojiye dair tutarli goriisler gelistirmis bir alim oldugudur. Onun
mukaddimesi, Kur’dn’it anlama c¢abasmin sahih bir zeminde yiiriitiilmesi icin
vazgecilmez ilkeleri ihtiva etmekte; ilim, hikmet ve sorumluluk ekseninde tefsirin
hakikatine vukifiyet sunmaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, hem klasik tefsir mirasina
vefakar bir katki hem de miistakbel ilmi arastrmalar i¢cin saglam bir zemin

mahiyetindedir.

Anahtar  Kelimeler:Tefsir,  Ebii’s-Send  el-Isfahani, = Envaru’l-Hakaiki’r-

Rabbaniyye,Mukaddime, Kur’an ilimleri, Metodoloji.






ABSTRACT

Thisthesis, based on theintroduction of Shams al-DinAba al-Sena al-
Isfahant'stafsirAnwaru al-Haqa'iq al-Rabbaniyya, examinestheauthor'sthought on
thescience of tafsir in depth. Inthistext-orientedstudy, Isfahant'sscholarlyattitude,
conceptualpreferences, andmethodologyareexamined in
theirowncontextandevaluatedthrough his  wordingandmeaning-centeredapproach.
Inthisrespect, thestudyaimstoidentifytheauthor'scontributionstothemethodology of

tafsirandtoreveal his uniquestancewithinthescholarlyheritage.

Abii al-Sena'sunderstanding of tafsircenters on thefactthattheword is an
essential element thatdeterminesmeaning; in thisframework, he develops an
approachthatbuildsmeaningwithfixedscientificprinciplesbyestablishingstrongtieswith
sciencessuch as language, rhetoric, andthemethodology of figh. TheMugaddima is
not a mereintroduction; rather, it provides an essentialframeworkforthepurpose of
tafsir, itsmethodology, andtheauthor'sscholarlyunderstanding,
andreinterpretstheclassicaltafsiraccumulationwith his usultapproach.
Theauthor'smoderatebalancebetweennarrationanddirectnarrationmakeshim a
scholarwhobothadherestothetraditionandtakes a  methodologicallyoriginalstance.
Inthisrespect, theMugaddima is a vividrepresentation of theclassicalmethodology of
tafsirand a manifestation of a

thoughtthatapproachesthescholarlyaccumulationwithloyalty.

The general opinionreached at theend of thestudy is thatAbu al-Sena al-Isfahani
is a scholarwho is well-versed in thescholarlycodes of not only his ownage but also
of theentireclassicalexegeticaltraditionand has developedcoherentviews on
methodologyandmethodology. His
Mugaddimahcontainstheindispensableprinciplesforconductingtheefforttounderstandt
heQur'an on a soundgroundandoffersinsightintothetruth of tafsir on theaxis of
knowledge, wisdomandresponsibility. Inthisrespect, thisstudy is both a
faithfulcontributiontotheclassicaltafsirheritageand a

solidgroundforfuturescholarlyresearch.

Keywords:Tafsir,Abii al-Sena al-Isfahani, Anwar al-Haqa’iq al-Rabbaniyya,

Introduction/mugaddima, ,QuranicSciences,Methodology.
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GIRIS

Tefsir ilmi, IslAim ilim geleneginde en k&kli disiplinlerden biri olarak
dogusundan itibaren miistesna bir konum elde etmistir. Kur’an-1 Kerim’in niiziliiyle
baslayan tefsir faaliyeti, sahdbe ve tabiin nesillerinin rivayet ve dirdyetleriyle inkisaf
ederek hicri ikinci ve ti¢lincii asirlarda miistakil bir ilim hiiviyeti kazanmistir. Erken
donemde Hz. Peygamber’in beyanlar1 ve sahdbenin tefsirleriyle temellenen bu ilim,
zamanla zenginleserek Taberi (6. 310/923) gibi mifessirlerin eserlerinde tedvin
edilmis; boylece tefsir, kendine has usil ve terminolojisiyle ilmi bir disiplin haline
gelmistir. Klasik donemde tefsir, Kur’an’in lafzin1 ve manasini anlama gayesiyle
diger Islami ilimleri de biinyesinde toplayan bir “iist disiplin” olarak telakki edilmis;
Oyle ki tefsir ilmi, gerek dini ilimler hiyerarsisinde merkezi konumu, gerekse

insanlhig1 hakikate ulastirmadaki rolii bakimindan en kiymetli ilim sayilmistir.

Bu ilmf birikimin eserlerdeki ilk temsili ise, mufessirlerin tefsirlerine yazdiklar1
mukaddimelerde kendini gostermektedir. Tefsir geleneginde, miifessirlerin eserlerine
kapsamli bir mukaddime ile baglamalar1 yaygin bir usuldiir. Bu mukaddimeler, tefsir
kitabinin ana metnine gegmeden 6nce, hem okuyucuya Kur’an ilimlerine dair bir
hazirlik sunar hem de miifessirin yontemi ve perspektifi hakkinda fikir verir. Nitekim
Taberi, Cdmi ‘u’l-Beyan adli tefsirinin basindaki uzunca mukaddimede Kur’an
kelaminin diger sozlerden iistiinliigli, Kur’an’in Arapca nazil olusu, “tefsir” ve
“te’vil” kavramlarmin tahlili, yedi harf meselesi, rey ile tefsir yasagi gibi pek cok
konuyu islemistir. * Benzer sekilde Ibn-i Atiyye? (6. 541/1147), Kurtubi: (6.
671/1273)vb. miifessirler de tefsirlerine ¢esitli onsozler yazarak hem Kur’an ilimleri
hakkinda malumat vermis hem de takip edecekleri metodu beyan etmislerdir.
Ozellikle Kur’an tarihi, vahyin mahiyeti, surelerin tertibi, kiraat farkliliklar1,yedi
harf,nasih-mensuh, miitesabihat gibi konular ile Kur’an tilavetinin faziletleri ve tefsir
faaliyetinde bulunmanin sartlari, bu mukaddimelerin miinderecatinda mithim bir yer

tutmustur. Bu itibarla, tefsir mukaddimeleri klasik donem boyunca “ustl-i tefsir”

let-Taberf, Ebl Cafer Muhammed b. Cerir, Tefsirii 't-Taberi: Cdamiu’l-Beydn an Te vili /fyi "I-Kur’an,
thk. Abdulmuhsin et-Turki (Cize: Daru Hecr, 1422/2001), 1/3-105.

2ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endelust, el-Muharrarii’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’I-Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422/2001),
1/33-60.

* el-Kurtubl, Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
el-Berdiini - ibrahim Etfeyyis (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l-Musriyye, 1384/1964), 1/1-80.
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birikimini nesilden nesile aktaran, yalnizca birer giris mahiyetinde degil, ayni
zamanda mifessirin ilmi yonelimi ve metot tercihlerini de yansitan Onemli

metinlerdir.

Iste bu mukaddime geleneginin dikkat ¢ekici Orneklerinden biri de
SemsiiddinEbii’s-Send Mahmid b. CemaliiddinEbii’l-Kasim Abdurrahman b.
Mecdu’d-Din - Ahmed b. Muhammed b. EbG Bekr b. Ali el-Hemedani el-
Isfahani’ye“aittir. Onun ilmi sahsiyetini, eserlerinde takip ettigi usil ve metodun
mengeini, ilim yolundaki seyrini kavrayabilmek icin biyografik detaylar zaruri bir

zemin olusturmaktadir.

Semseddinisfahani, Kaynaklarin cogunluguna gére Ebii’s-Send®, &grencisi
Safedi’ye (6. 764/1363) gore ise Ebi’l- Vefa® kiinyesiyle bilinmektedir. El-isfahani
ve el-Hemedaninisbeleriyle meshur olmustur. Safii mezhebine mensub oldugu igin

~99

es-Safil nisbesiyle de anilmaktadir. “el-Isfahani”, onun dogdugu ve yetistigi sehre,
“el-Hemedani” ise ailesinin asil yurdu olan Hemedan bélgesine isaret etmektedir.
Miiellifin nesebi, Selguklu doneminde Hemedan’da hakimiyet kuran Alai’d-devle
Ebi Hasim Zeyd el-Hemedani’ye (502/1108) dayandirilir. © Bu kisi, Sultan
Meliksah’m (6. 485/1092) vefatindan sonra bir donem Hemedan’da siyasi niifuza

sahip olmus ve 502/1108 yilinda burada vefat etmistir.®

“es-Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdullah, A ydnu'l- Asr ve A ‘vanu’'n-Nasr, ed. ‘Ali Ebi
Zeyd vd. (Beyrut; Dimagk: Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir, 1418), 5/400.; Es-Sitbki, Taceddin Ebu Nasr
Abdiilvehhab b. Ali b. Abdulkafi, Tabakatii’s-Safiiyyetii’s-Sugra (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-islamiyye,
2013), 2/32.; el-Askalani, Ebu’l-fadl Ahmed b. Ali. Muhammed b. Ahmed b. Hacer, ed-Dureru’I-
kdmine fi a’yani’l-mieti’s-s&mine (Beyrut: Daru ihyai’l-turdsi’l-arabf, ts.), 4/327.; Muhammed b. Ali
Davidi, Tabakatii’I-mifessirin  (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 2/259.; el-Leknevi,
Muhammed Abdu’l-Hayy, Kitdbu’l- fevdidi’l-behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye (Kahire: Matbaatii’s
Sadde, 1324), 198.

>Es-Siibki, Taceddin Ebu Nasr Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi, Tabakatii’s-Safiiyyetii’s-Sugra,
2/32.; es-Siyati, Ebii’l-Fazl Celaliilddin ‘Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri,
Bugyetu’l-Vu ‘Gt fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve 'n-Nuhat, ed. Muhammed Ebi’1-Fadl ibrahim (Beyrut:
Matbaatu Tsa el-Babi el-Halebi, 1965), 2/278.; Davldi, Tabakdtii’I-mifessirin, 2/259.; el-Leknewi,
Muhammed Abdu’l-Hayy, Kitdbu'l- fevdidi’l-behiyye fi teracimi’l-hanefiyye, 198.; Bagdatl ismail
Pasa, Hediyyetii |- ‘Grifin, esma ii’|l-mii ellifin ve asart’l-musannifin (Istanbul: el-Mearifi’’l-celiyye fi
Mabaatihe’l-behiyye, 1951), 409.; Kehhale, Omer Riza, Mu cemu I-miiellifin (Dimesk: Miiessesetii’r-
Risale, 1957), 3/814.

bes-Safedi, Saldhuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdulléh, 4 ‘ydnul- ‘Asr ve A ‘vanu’'n-Nasr, 5/400.
’es-Safedi, Saldhuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdulléh, 4 ‘ydnul- ‘Asr ve A ‘vanu’'n-Nasr, 5/400.
8bnii’l-Fuvati, Eba’1-Fadl ‘Abdurrezzak b. Ahmed es-Sabini, Mecma i’I-Adab fi Mu ‘cemu’I-Elab,
thk. Muhammed el-Kazim (b.y.: y.y., 1416), 2/301.
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Semsiiddin lakabina da sahip olan miiellifin yine kendisiyle ayn1 lakaba sahip
olan, Fahreddin Razi’nin (6. 606/1210) Mahsdlisimli eserinin sarihi, Takiyyiiddin
Ibn-i Teymiyye’nin (6. 728/1328) Serhu’l-akideti’I-Isfahdniyyeadiyla
serhettigiHulasatii’l-akide eserinin  mdellifi, hicri 688/1289 vefat tarihli Ebd
AbdillahSemsiiddin  Muhammed b. Mahmtid b. Muhammed el-isfahani ° ile

karistirilmamasi i¢in Ebii’s-Sené kiinyesiyle anilmasi tercihe sayan goziikkmektedir.

Ebii’s-Sena, Iran’in orta kesiminde yer alan, Selguklular ve sonrasinda Islam
medeniyetinde énemli bir ilmi merkez haline gelen Isfahan'® sehrinde dogmustur.!!
694 yilinda dogdugunu sdyleyen bazi kaynaklar!? olsa da kaynaklarm goguna ve
Ebii’s-Sena’nim talebesi Safedi’ye gore 674/1276 yilinda dogmustur.'® Bizzat Ebii’s-
Send’ya dogum tarihini sordugunu belirten Safedi, 674 yilinda Saban aymnin on
yedinci giinii (5 Subat 1276) dogdugu cevabini almistir. Kanaatimizce ona en yakin

kaynaktan gelen bu rivayet dogum tarihinin 674 oldugu tezini gii¢lendirmektedir.

[lim tahsiline Isfahan’da baslayan Ebii’s-Send, Once Kur’an-1 Kerim’i daha
sonra Ahmed b. Muhammed el-Meydani’ye (6. 518/1124) ait es-Sami fi’l-esami adli
Arapca’danFars¢a’ya sozliigii ve Edevatadli eseri, yine Arapga’danFarsca’ya sozliik
olan Zevzeni’nin (6. 486/1093) Kitabu'l-Mesddir’ini, Mantik ilminde Siractiddin el-
Urmevi’ye ait Metdliu’l-envar’1 ezberlemistir. * Bu bilgiler, yalnizca miiellifin
kisisel gayretini degil, ayn1 zamanda doneminin ilim anlayisini ve tedris usuliinii de
acik bicimde ortaya koymaktadir. Kur’an’m hifzi, her zaman oldugu gibi, ilim
yolunun ilk adimi1 olarak kabul edilmis; ancak hemen arkasindan dil, lugat ve mantik

gibi alet ilimlerine dair temel kaynaklarm ezberlenmis olmasi, bu ilimlerin o ¢agda

9“[SFAHANI, Muhammed b. Mahmad”, 7DV Isldim Ansiklopedisi (Erisim 09 Temmuz 2024);
ayrmtili bilgi igin bkz. (M. Ciineyt Kaya, “Muhammed b. Mahmiid el-isfahani’nin (6. 688/1289)
Hayat1 ve Eserleri Uzerine Birkag Not”, islam Arastirmalari Dergisi 44 (11 Temmuz 2020), 247-262.)
10 {smail Hakki Ozkan, “Isfahan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1999).

"Davidi, Tabakdtii'I-mufessirin, 2/259.

2es-Siiyiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahméan b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, Bugyetu 'I-
Vu ‘Gt fi Tabakdti’l-Lugaviyyin ve 'n-Nuhat, 2/278.; Davadi, Tabakdtii’I-mufessirin, 2/259.; el-Leknevi,
Muhammed Abdu’l-Hayy, Kitdbu'l- fevdidi’l-behiyye fi terdcimi’l-hanefiyye, 198.

Bes-Safedi, Saldhuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdullah, A ‘yédnu'l-‘Asr ve 'A ‘vanu’'n-Nasr, 5/401.; Es-
Subki, Taceddin Ebu Nasr Abdilvehhab b. Ali b. Abdulkafi, Tabakatii 's-Safiiyyetii’s-Sugra, 2132.; el-
Askalani, Ebu’l-fadl Ahmed b. Ali. Muhammed b. Ahmed b. Hacer, ed-Dureru’l-kamine fi a’ydni’l-
mieti’s-samine, 4/327.; Pasa, Hediyyetl’l- ‘drifin, esmd i’l-mii’ellifin ve ds&ri’l-musannifin, 409.;
Kehhale, Omer Riza, Mu’cemu’I-mellifin, 3/814.

el-Yafil, Ebl Muhammed Afifu’d-din Abdullah b. Es’ed b. Ali b. Siileyman, Mir’dtu’l-cinén ve ibratu’l-
yekzén fi ma’rifeti ma yu’teberu min hevddisi’z-zaman (Beyrut: Daru“l-Kutubi’l-ilmiyye, 1997), 4/247.
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yalnizca yardime1 bilgi degil, bilginin kendisine ulagsmada asli vasita kabul edildigini

gostermektedir.

Safii fakihi ve ustlciisii olan babas1 Ebii’l-Kasim Abdurrahman b. Ahmed’den
Nahiv ilminde Ibn-i Hacib’in (6. 646/1249) el-Ké&fiye’sini, Fikih ilminde Kad1
Beyzavi’nin (6. 685/1286) el-Gayetii’l-kusvd fi dirdyeti’l-fetva’s1 ile
Maverdi’nin (6. 450/1058) el-Hdvi 'I-kebir’inive Fikih usuliindeyine Kadi Beyzavi’ye
ait Minhdcii’l-viisul ild ilmi’l-usUlileTaceddinUrmevi’ye (0. 653/1255) ait el-Has:/

kitaplarini okumustur.*®

Mantik ilminde Ali b. Omer el-Katibi el-Kazvini’nin (8. 675/1277) mantiga
dair risalesi er-Risdletii’s-Semsiyye’yi, serhiyle beraber abisi Imamiiddin’den
okumustur. Kelam ilminde Kadi Beyzavi’ninTavaliu’l-envar’ini, Hilaf ilminde
Usulii'n-Nesefi 'yi'®; Astronomi ilminde Omer el-Cagmini’nin (6. 618/1221 [?]) el-
Mulakhasfi’l-hey 'e’sini, hocasi olan Nasiriiddin et-Tasi’nin (6. 672/1274) et-Tezkire
isimli kitabin1, Oklid’e ait bir kitab1 ve kaynaklarda el- Kiilliyydtfi 't- Tib olarak gegen
Ibn Sind’nin (6. 428/1037) Kanun fi't-ub isimli eserinin kulliyat boliming

okumustur.*®

[sfahan’daki ilk tedris doneminden sonra Ebii’s-Send el-isfahani, ilim
yolculugunu siirdiirmek iizere Tebriz’e gitmis ve egitimine burada devam etmistir.
Sadreddin (6. 688/1290) ve Cemaleddin b. Tiirke, Seyh Nasiriiddin el-FarQst
(6.726/1326), Cemaleddin b. Ebii’r-Reca, Kutbiiddin es-Sirazi (6. 710/1311) gibi
isimlerden cesitli ilimler tahsil etmistir. Bu siiregte Arap dili, mantik, kelam, fikih
usiilii, tip, hey’et, geometri gibi alanlarda egitim gdérmiistiir.’® Bu cesitlilik, onun hem

akli hem nakli ilimlere vukufiyetini ortaya koymaktadir.

Tebriz’de Ilhanli sarayinda medrese muhitlerinde yer almistir. Sultan

Muhammed Hudéabende ile yakinlik kurmus, onun veziri Fazlullah-1 Hemedani i¢in

el-Yafii, Ebl Muhammed Afifu’d-din Abdullah b. Es’ed b. Ali b. Siileyman, Mir’dtu’l-cinan ve
ibratu’l-yekzan fi ma rifeti ma yu teberu min hevddisi’z-zaman, 4/247.

6 Bu eserin Burhaneddin Nesefi’nin (6. 687/1289) el-Fusil’ii olmasi muhtemeldir. Benzer bir
degerlendirme icin bkz. Yusuf Arikaner, “Ebu’s-Sena Semseddin el-isfahani’nin ulthiyet anlayis1”
(Erisim 26 Agustos 2024), 15.

7 Arikaner, “Ebu’s-Sena Semseddin el-isfahani’nin ultihiyet anlayis1”, 15.

8el-Yafil, Eb0 Muhammed Afifu’d-din Abdullah b. Es’ed b. Ali b. Siileyman, Mir dtu’l-cinan ve
ibratu’l-yekzan fi ma rifeti ma yu teberu min hevddisi ’z-zaman, 4/248.

9es-Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdullah, '4 ‘ydnu'l- ‘Asr ve A ‘vanu’'n-Nasr, 5/403.
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Serhu Muhtasar: Ibni’l-Hacib, Vezir Taceddin icin ise Tecrid serhini kaleme
almistr. Bu dénemde TefsiruAdyeti’I-Kiirsi, Nazirii’l-‘Ayn, Serhu’l-Metdli*, Serhu
Kasideti’s-Savi gibi eserlerini yazmistir. Tebriz’de hem ilmi faaliyetlerde bulunmus

hem de ileri gelen devlet erkdniyla yakin temas i¢inde olmustur.?

Tebriz’deki ikameti esnasinda, hicri 724/1324 yilinda elli yasina bastiginda
hacca gitmeye niyet eden Ebii’s-Send, bu mukaddes yolculugun ardindan 725 yilinin
Safer ayinda Kudiis’li ziyaret etmis, ardindan Sam’a yerleserek burada yedi y1l kadar
kalmigtir. Emeviyye Camii’nde ilim halkalar1 kurmus, Revahiyye Medresesi’'nde
miiderrislik yapmustir. Sam’da Muhtasar: Ibni’l-HAcib’i tekrar serh etmis, Sahfh-i
Buhdri’yi Seyh el-Haccar’danBirzali?! kiraatiyle iki kere dinlemistir. Bu dénemde
ozellikle Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) ve Ibn Teymiyye ile miinasebeti dikkat
cekicidir. Nitekim Ibn Teymiyye “Susunuz ki, su fazilet sahibi zatin s ziinii isitelim;
zira bu memlekete onun benzeri bir kimse gelmemistir.” 22 diyerek Ebii’s-
Sena’yitaltif etmistir. ibn Teymiyye’ nin kendisine olan saygisi, onun ilmi mevkiini
gostermesi bakimindan onemlidir. Yine bu donemde Ehl-i Siinnet’leSia arasinda
kelami meselelerde yogun tartismalar yapilmus, isfahani bu meselelerde ehl-i stinnet

¢izgisini miidafaa etmistir.?®

732 (1332) yilinda Sultan Nasir Muhammed b. Kalavin’un (6. 741/1341)
davetiyle Kahire’ye gelen miiellif, burada da biiyiik ilgi gormiistiir. Sultan ona
Muizziyye Medresesi miiderrisligini vermis, ardindan Karafe’de insa edilen
KavstiniyyeHankahi’na tayin edilmistir. Nasiriyye Medresesi’nde de gorev almis,
Misir  doneminde basta Envarii’l-Hakdiki'r-Rabbdniyye fi  Tefsiri’l-Letdifi’l-
Kur’aniyye adl tefsiri olmak tizere [bnii’s-Saati’ninBedi * adli eserine Serhu’l-Bedi ",
Serhu Nazuwri’l- ‘Ayn, Nasiriidddin el-Beyzavi’nin el-Minhac ve Tavali® adli eserlerine
yaptig1 serhler ile bazi meseleler iizerine ta‘likatlar (hasiyeler) kaleme almustir.

Ayrica kelam ilmine dair bir Muitasar yazmis, Burhaneddin en-Nesefi’ninFusl adli

20Ahmed b. Yahya b. Fadlullah el-Kuresi el-‘Adevi Sihabuddin Ibn Fadlillah el-Umeri, Mesdliku I-
'Ebsar fi Memdliki’I- Emsdr (Abu Dabi: el-Mecme ‘u’s-Sekafi, 1423), 9/134.

2LAli Yardim, “Birzali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992).
22gs-Safedi, Saldhuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdullah, ’A ‘ydnu'l- ‘Asr ve *A ‘vdnu 'n-Nasr, 5/401.

2[bn Fadlillah el-‘Umeri, Mesdliku I-’Ebsdr fi Memaliki’'l-’Emsar, 9/134.; es-Safedi, Salahuddin Halil
b. Aybek b. ‘Abdullah, A ‘ydnu'l- ‘Asr ve °A ‘vdnu 'n-Nasr, 5/401.
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eserine SerhuFusiili 'n-Nesefi adiyla serh kaleme almig, TefsiruSaretiYasuf ve

TefsiruSireti’I-Kehf adli miistakil stre tefsirlerini yazmustir.?

Semseddin el-isfahani, hem akli hem de nakli ilimlerde derinlesmis; kelam,
mantik, fikth ustlii, tefsir, nahiv ve Arap dili alanlarinda eserler vermistir. Onun
Beyzavi’ye ait Tavdli‘u’l-Envar ile Tasi’ninTecridii’l-Itikad ina yazdig1 serhler
medrese egitiminde uzun yillar temel kaynaklar arasinda yer almustir. el-Isfahani,
R4zl sonras1 keldm geleneginde yer alan muhakkikler ziimresindendir. Ozellikle
Hilli, Tdsi ve Ibn Sina’nin yaklasimlarina vakif olup onlar1 serhleri i¢inde islemistir.
Ancak mezhebi baglilik noktasinda Ehl-1 Siinnet itikadina bagh kalmis, S$i1 ya da
Mu‘tezili goriislerin hakim oldugu boliimlerde silinni ¢izgiyi miidafaa etmistir. Ayrica
miiellifin tefsir anlayis1 hem beyan hem dirayet yoniinden giicliidiir. Kur’an’dakilafzi
incelikleri beyan ilmi Uzerinden, anlam boyutunu ise dirayetle ¢6zimlemeye
calismig; bu yoniiyle klasik tefsir ilminin hem dil hem de anlam boyutlarini

kusatmistir.?®

Semseddin Ebii’s-Sena el-Isfahani, yalnizca ilimdeki vukifiyetiyle degil, ahlaki
durusu, takva anlayis1 ve ziihdiiyle de yasadigi donemde takdir toplamis hem
sultanlarin hem de alimlerin nezdinde itibarli bir konuma ulagmistir. Onun ziihdd,
yalnizca diinyadan sekli bir el cekme degil, ilme daha fazla vakit ayirmak maksadiyla

diinyevi mesguliyetleri asgariye indirme gayretidir.

Talebesi Safedi, hocasi Ebii’s-Sené el-isfahani’nin zamanin1 son derece dikkatli
ve Olgili kullandigim1 kaydeder. Onun, ¢ogu zaman yemek yemekten dahi imtina
ettigini; nitekim zamanini bosa gitmesinden ve abdestsiz yazi yazmaktan sakindigi
icin yemenin abdest bozma ihtiyacin1 dogurabilecegini ve bu siirecin hem kalem
tutmaya hem de ilimle mesguliyete engel olabilecegini diisiindiigiinii belirtmektedir.
Safedi’nin ifadesine gore, Ebii’s-Send, Sam’daki ikameti siiresince Hz.
Zekeriyya’nin (a.s.) makami civarinda miitevazi bir hayat stirmiis; vaktini cogunlukla
Kur’an tilavetiyle ve talebe okutmakla ge¢irmistir. Bu haliyle hem zahidane bir hayat

tarzin1 benimsemis hem de tedris ve tilaveti giinlilk mesguliyetlerinin merkezine

24ibn Fadlillah el-Umeri, Mesaliku - ’Ebsar fi Memaliki’l-’Emsdr, 9/134-135.; es-Safedi, Salahuddin
Halil b. Aybek b. ‘Abdullah, ' ‘ydnu'l- ‘Asr ve 'A ‘vanu 'n-Nasr, 5/402.

2Esref Altas, “Semsiiddin Mahmiid b. Abdurrahman Isfahani, islam Diisiince Atlas1” (Erisim 30 Ocak
2024).



yerlestirmistir.2°749 (1349) yilinda Misir’da ¢ikan biiyiik veba salgininda vefat eden

el-isfahani, Karafe Kabristani’na defnedilmistir.?’

Akli ve nakli ilimlerde derinlesmis bir alim olan el-Isfahani, kelam, mantik,
fikih usilii, beligat ve tefsir sahalarinda pek c¢ok eser kaleme almistir. Ozellikle
Envarii’l-Hakaiki’r-Rabbaniyye fi Tefsiri’[-Letdifi’I-Kur dniyye adli tefsiri, miiellifin
hem dil ve beyan giiclinii hem de dirayet ve akil yiiriitme kabiliyetini yansitan dnemli
bir eseridir. Ebii’s-Sena, eseri kaleme alirken yalnizca mevcut tefsir mirasina katkida
bulunmay1 degil, ayn1 zamanda eksik gordiigii yonleri tamamlamay1 hedeflemistir.
Miiellif, tefsirinin mukaddimesinde agik¢a ifade ettigi lizere, daha once telif edilen
tefsirlerin ya yalnizca rivayet nakline dayandigmi ya da sadece dirdyetle smirh
kaldigin1 tespit etmis; bu iki yonii mezceden hem akli hem de nakli delillerle
miizeyyen kapsamli bir tefsire olan ihtiyac1 dile getirmistir. Sahasinda yaptigi
aragtirmalar neticesinde boyle bir eserle karsilasmadigini ifade eden Ebii’s-Sena, bu
boslugu doldurmak iizere kaleme aldigi tefsirini, ayn1 zamanda cevresindeki ilim
ehlinin 1srarli talepleri ve ismini zikretmedigi fakat soziinii emir telakki ettigi bir

zatin yonlendirmesiyle yazmaya karar verdigini ifade etmektedir.?®

Miiellif, tefsirini, orta hacimli tutup, anlasilir ve akict bir iislupla kaleme
almistir. Bu tercih, gerek fazlaca uzun ve daginik anlatimlardan yorulan okuyucular,
gerekse lafizdan maksada ulasmakta zorlanan talebeler i¢in kolaylik saglayacak
sekilde dislniilmiistiir. Aym1 zamanda tefsirde, Mutezili anlayismm Onde gelen
temsilcilerinden Zemahseri’nin  el-Kessaf"fma karst1 da ilmi bir durus
sergilenmektedir. Her ne kadar Kessaf, beldgat ve nazm yoniiyle yiiksek seviyede bir
eser olsa da ihtiva ettigi Mutezill yorumlar sebebiyle Ehl-i Stinnet ulemasi1 arasinda
temkinle karsilanmustir. Ebii’s-Send, bu durumu dikkate alarak Kessaf’in ifade
kudretine yaklasan bir tefsir telif etmis, ancak icerigi Ehl-1 Siinnet ¢izgisi lizere insa

etmis; Mutezili ve bid’at ehli goriislere karsi “Llaal J& ve “bilsal xial” gibi

%6es-Safedi, Saldhuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdullah, 'A ‘yanu'l- ‘Asr ve ’A ‘vanu 'n-Nasr, 5/403-404.
*’es-Safedi, Saldhuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdullah, ’A ‘ydnu'l- ‘Asr ve *A ‘vanu 'n-Nasr, 5/401.

22 Muhsin Demirci, Ebii’s-Send Mahmud Ibn Abdi’r-Rahman el-Isfahdni ve Tefsirdeki Metodu
(Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora, 1987), 42.
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tabirlerle itirazda bulunmus, kendi mezhebi ve kelami durusunu da net bigimde

ortaya koymustur.?®

Lugat, i‘rab, nahiv ve belagat cihetiyle de olduk¢a kuvvetli bir metin olan bu
tefsirde, garib kelimelere agiklik getirilmis; maani, beyan ve bedi‘ ilimleri
araciligiyla lafizlar derinlemesine tahlil edilmistir. Miellif, lafzin sekliyle manasi
arasindaki bagi giiclii bicimde kurmakta; Kur’an’innazmi yapisin1 gz Oniinde
bulundurarak agiklamalar yapmaktadir. Eserde, ayet ve siireler arasi tenasiib dikkate
almmis; buna karsilik, bazi1 diger tefsirlerde rastlanan zayif rivayetlere yer
verilmemistir. Ayrica kissalar, darb-1 meseller ve edebi telmihlerle anlatim

zenginlestirilmis, metnin ilmi agirhigiyla birlikte edebi derinligi de korunmustur.*

Iste Isfahani’nin bu tefsirine yazdigi mukaddime, sz konusu ilmi birikimin
tezahiir ettigi bir mukaddime olup, klasik tefsir literatiirinde ayri bir ehemmiyete
sahiptir. Miiellif, eserin mukaddimesinde tefsir ilminin mahiyetini ve degerini
sistematik bir sekilde ele alarak, kendinden onceki tefsir mukaddimelerine paralel

ancak 0zgiin yonleri de barindiran bir ¢ergeve sunmustur.

Nitekim bu mukaddime, yalniz bir giris metni olmaktan ziyade, tefsir ve kelam
ilimlerine dair baz1 temel meseleleri konu basliklar1 halinde ele alan ilmi bir tertibe
sahiptir. Eserin mukaddimesi toplam yirmi ii¢ basliktan olusmakta olup su boliimleri
muhtevidir:insanin diinya ve ahiret islerinde peygambere duydugu ihtiyag, vahyin
baslangici, Kur’an’m  tarifi, Kur’an’ini‘cazmimnbeyani,  Kur’an’intevatiirle
nakledilmesinin zorunlulugu, yedi kiraat, “Kur’an yedi harf iizere indirildi” hadisine
dair rivayetler, Kur’an’m toplanmasinin (cem‘inin) beyani, lafizlarin vaz‘ edilmesine
duyulan ihtiyag, tefsir, te’vil, muhkem ve miitesdbih kavramlarinin agiklanmasi,
hakikat ve mecéz, beyan ilmine dair konular, hds ve @amm babhsi, idrak, ilim, marifet,
sulr, tasavvur, tasdik, zan, yakin, fikir, nazar ve benzeri kavramlarin tanimi, ilmin
fazileti ve serefi, tefsir ilminin serefi, miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler, tefsir ilmini
tahsil etmenin farz olusu, tefsir ilmininsah&beden kimlerden alindigi, miisemmalara
verilen isimlerin kisimlari, Allah Tedl&’nin fiilleri, kullarin fiillerinin beyani, Allah

Teéla tizerine higbir seyin vacip olmamasi meselesi.

2°Demirci, Ebii’s-Send Mahmud Ibn Abdi’r-Rahman el-Isfahdni ve Tefsirdeki Metodu, 43.
3°Demirci, Ebii’s-Send Mahmud Ibn Abdi’r-Rahman el-Isfahdni ve Tefsirdeki Metodu, 60-61.
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Isfahani’nin ilmi ve keldmi birikimini yansitan bu mukaddime, zamanla
miistakil bir eser olarak da ilim ¢evrelerinin dikkatini ¢ekmistir. Nitekim ginimuizde
deMuellifin eserinin  yalnizca “el-Mukaddimat” ismiyle mukaddime kismi
nesredilmis olup, s6z konusu mukaddime, Muhammed Abdurrahim Sultan el-
Ulema’nintahkikiyle 2019 yilinda Dubai’de CaizetuDubeyed-Duveliyyeli’l-

Kur’ani’l-Kerim tarafindan yayimlanmigtir.3!

Ne var ki mukaddimenin disinda, eserin asil tefsir bolimii uzun siire yazma
hélinde kalmig ve nesredilmemistir. 2025 yilinin Haziran ayinda iselhsanii’l-Hakk
Muhammed Hanefi Ata tarafindan tahkik edilmis ve Kuveyt’te Darii’d-Diya yayimnevi
tarafindan ilk defa 15 cilt halinde nesredilmistir.

Eserin nesrinden dnce yapilan miistakil arastirmalar neticesinde, Istanbul’daki
pek c¢ok kiitliphanede yirmiden fazla yazma niishasi tespit edilmistir. Yazma
niishalarin bazilar1 birkac¢ cilt halinde iken bazilar1 miistakil ciltlerden ibarettir.
Niishalarin baslicalar1 sunlardir: Kopriilii Ktp. nr. 45; Siileymaniye Ktp. Yusuf Aga
nr. 19; Riistem Pasa Ktp. nr. 22-27; Laleli Ktp. nr. 136, 138; Feyzullah Efendi Ktp.
nr. 62, 63; Ragip Pasa Ktp. nr. 49/62, 50/63, 50/64, 50/65; Hac1 Selim Aga Ktp. nr.
71; Hamidiye Ktp. nr. 57; Ayasofya Ktp. nr. 176, 177; Hekimoglu Ali Pasa Ktp. nr.
26; Sehid Ali Pasa Ktp. nr. 81 ve Turhan Valide Sultan Ktp. nr. 7.3

Eserin yazma niishalar1 disinda dikkat ceken bir diger husus, Suudi
Arabistan’da bulunan Riydd imam Muhammed b. Suid el-isldimiyye Universitesi
Ustliiddin Fakiiltesi’nde on ayr1 doktora ¢aligmasiyla ilm1 incelemeye tabi tutulmus
olmasidir. Her biri farkli stireleri ihtiva eden bu doktora calismalari, eserin hacmini,
tertibini ve sistematik yapismi gostermeleri agisindan dnem arz etmektedirler. S6z
konusu ¢aligmalar, 1989 ile 2004 yillar1 arasinda yapilmistir.Bu doktora galigmalari
su sekildedir:

31¢l-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbdniyye fi Tefsiri’l-Letdifi’l-Kur dniyye, ed. Muhammed Abdurrahim Sultan el-Ulema (Dubai:
Caizetu Dubey ed-Duveliyye 1i’1-Kur’ani’l-Kerim, 2019).

32 “Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi (YEK), "Ebu’s-Send’ Semseddin Mahmid b.
Abdurrahman b. Ahmed el-isfahani"™ (Erisim 19 Mayis 2025).

33 “https://units.imamu.edu.sa/colleges/FundamentalsOfReligion/Pages/dalel _quran.aspx” (Erisim 19
Mayzis 2025).



- Ibrahim b. Siileyman el-Hiiveymil, Envdru’l-Haka iki'r-Rabbaniyye fi Tefsiri’l-
Letdifi’l-Kur’aniyye: Fdtiha Suresi’'nden Bakara Suresi sonuna kadar (Tahkik ve
Inceleme), Riyad: imam Muhammed b. Suld el-Islamiyye Universitesi, Doktora
Tezi, 1989.

- Zehra bint Muhammed b. Abdilaziz et-Tuveyciri, FEnvdru’l-Haka ik:
RiimSiiresi 'ndenSadSiresi sonuna kadar (Tahkik ve Inceleme), Riyad: Imam

Muhammed b. Sudd el-islamiyye Universitesi, Doktora Tezi, 1998.

- Abdullah b. Abdilaziz el-Hikmet Al-i  Hiseyn, Envdru’l-Haka ik:
EnfalSiiresi 'ndenYinusSiresi sonuna kadar (Tahkik ve Inceleme), Riyad: Imam

Muhammed b. Sudd el-islamiyye Universitesi, Doktora Tezi, 1999.

- Abdilmun‘im b. Havvas  el-Havvas,  Envaru’l-Haka'’ik:  Kamer
Siiresi 'ndenNdsSiiresi sonuna kadar (Tahkik, Karsilastirma ve Inceleme), Riyad:

Imam Muhammed b. Sudid el-Islamiyye Universitesi, Doktora Tezi, 1999.

- Vefabintibrahim el-Assaf, Envdru’l-Haka’ik: Mii’mininSiresi ndenAnkebiitSiiresi
sonuna kadar (Tahkik ve Inceleme), Riyad: imam Muhammed b. Suid el-islamiyye
Universitesi, Doktora Tezi, 2000.

- Cemaleddin Ahmed el-Kadiri, Envdru’l-Haka'ik: IsraSiiresi'nden Hac Stresi
sonuna kadar (Tahkik ve Inceleme), Riyad: Imam Muhammed b. Sufid el-Islamiyye

Universitesi, Doktora Tezi, 2002.

- SalahaddinZeytara, Envdru’l-Haka 'ik: ZiimerStiresi ndenNecmSiiresi sonuna kadar

(Tahkik ve Inceleme), Riyad: imam Muhammed b. Sudd el-Islimiyye Universitesi,

Doktora Tezi, 2002.

- Abdurrahman b. Nasir el-Ysuf, Envdru’l-Haka ik: Nisa Siiresi nden Madide Siiresi
sonuna kadar (Tahkik ve Inceleme), Riyad: imam Muhammed b. Sudd el-islamiyye

Universitesi, Doktora Tezi, 2004.

- Bedr b. Nasir el-Bedr, Envdru’l-Haka’ik: En ‘dmSiresi ndenA ‘rdfSiiresi sonuna
kadar (Tahkik ve Inceleme), Riyad: Imam Muhammed b. Sudd el-Islamiyye

Universitesi, Doktora Tezi, [?].
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- Riyad b. Muhammed el-Museymiri, Envdru’l-Haka ik: Hid Siresi’ndenNahlSiiresi
sonuna kadar (Tahkik ve Inceleme), Riyad: Imam Muhammed b. Suid el-Islamiyye

Universitesi, Doktora Tezi, [?].

Tiirkiye'de Ebii’s-Sena el-Isfahani'nin eserinin mukaddimesine degilyalnizca
tefsir bolimine dogrudan odaklanan tek akademik ¢alisma Muhsin Demirci'nin 1987
yilinda Marmara Universitesi'nde tamamladig1 doktora tezidir. Muellif, Ebii's-Sena
Mahmdd b. Abdi'r-Rahman el-Isfahdni ve Tefsirdeki Metodu baslikli doktora tezinde,
tefsirin tamamini sistematik bicimde ele almakta ve genel yapismi tafsilath bir
incelemeye tabi tutmaktadir. Caligmanin ilk boliimiinde Ebii’s-Sena’nin hayati, ilm1
sahsiyeti ve eserleri ayrintili bicimde tanitilmakta; ardindan tefsirinin yazilis gayesi,
kaynaklar1 ve Ozellikleri incelenmektedir. Miiellif, eserinkaynaklarini tefsir, fikih,
kelam, hadis ve lugat ilimlerine gére ayr1 baslklar altinda tasnif etmektedir. Ugiincii
boliimde ise Ebii’s-Send’nin tefsirdeki metodu hem rivayet hem dirayet yoniinden
genis bir yelpazede incelenmekte; Kur’an’inKur’an’la, siinnetle ve sahabe-tabiin
kavilleriyle tefsiri, niiz(il sebepleri, nesh meseleleri ve fakihlerin, kelamcilarin,
muhaddislerin ve lugat alimlerinin goriislerine tefsir iginde nasil yer verdigi detayli
olarak ecle alinmaktadir. Ayrica kiraat farkliliklari, israiliyat rivayetleri, Arap
siirinden istifadesi, miinasebat’iil-Kur’an ve miiskilayetlerin tefsiri gibi ¢esitli ilim
dallarina ait katkilar1 da degerlendirilmekte; tefsirin tasavvufi ve belagat yonleriyle
Zemahseri’ye yonelttigi elestiriler detahlil edilmektedir. Bu calismayla Muhsin
Demirci, Ebii’s-Send’nin tefsirini hem kaynak kullanimi hem metodolojik tercihleri
bakimindan biitiinciil bir degerlendirmeye tabi tutarak literatlire 6nemli bir katki

sunmaktadir.
Tezin Konusu ve Simirlan

Bu tezde, Semseddin Ebii’s-Send el-Isfahani’nin  Envdru’'l-Hakdiki r-
Rabbaniyye adli tefsirinin yalnizca mukaddime kismi ele alinacaktir.Tezin temel
konusu, muellifin bu mukaddime {izerinden tefsir ilmine hangi anlami yiikledigi,
tefsiri hangi ilimlerle ve nasil iligkilendirdigi, oncelikli gordiigi kavramlar1 hangi
sebeplerle one ¢ikardig: ve ozellikle lafiz-mana iliskisini nasil kurdugunu tespit ve
tahlil etmektir.Bu baglamda Isfahani’nin, tefsiri yalnizca Kur’an ayetlerini

aciklamakla simirlt bir faaliyet olarak gormedigi; bilakis, onu insanm ilim, vahiy ve

11



nihayetinde Allah Tedld ile kurdugu bagin merkezine yerlestirdigi goriilmektedir.
Mukaddimenin her bir baghgi, tefsirin ya mahiyetine ya ustline ya da zeminini
olusturan akli ve nakli ilimlere temas etmektedir. Dolayisiyla bu ¢aligma,
mukaddimenin yalnizca bigimsel yapisini degil, icerdigi ilmi diisiinceyi ve

sistematigi de ¢oziimlemeye caligmaktadir.

Mukaddime igerisinde yer alan ¢ok sayida ayet, hadis ve Ornekler
arasindan,0zellikle tefsir ilmiyle dogrudan iliskili olan ve temsil giicii yiiksek
ornekler secilecektir. Bu 6rnekler, miiellifin ilmi tercihlerine ve tefsir anlayigina 1g1k
tutacak bicimde incelenecek,butiin rivayetlerin tek tek tetkikine girilmeyecek; metnin

maksadin1 yansitan, anlam derinligi tasiyan boliimler esas alinacaktir.

Ayni sekilde, miiellifin diger eserlerine ya da baska miifessirlerin
mukaddimelerine gerektigi Olglide basvurulacak; Ozellikle benzer kavram ve
meselelerin orada nasil ele alindig1 dikkate alinarak mukaddimedeki yaklagimlar ile
arasinda yer yertutarhlik, gelisim veya farklilik iliskisi kurulacaktir. Yapilacak atiflar
ve mukayeseler, calismanin eksenini metnin digina tasirmadan, yalnizca metni

derinlestirmek ve agiklamak amaciyla kullanilacaktir.

Tezin smirlari, yalmizca incelenen mukaddimeyle sinirlandirilacak; konunun
derinligi ise mukaddimenin ilmi yogunlugu nisbetinde genisletilecektir. Bu yonuyle
tez, klasik bir metne dayanmakla birlikte, onu yalnizca nakleden degil; metinle
birlikte diigsiinen, kavramlarm baglamimni takip eden ve gerektiginde diger klasik

kaynaklarla iliski kurarak yorumlayan bir yaklasimi esas almaktadir.

Bu tercih, miiellifin ilmi yaklasimini dogrudan kendi metni i¢cinden anlamaya
gayret etmekten dogmaktadir. Zira ilimde derinlik, ¢ogu zaman sinirli fakat isabetli
bir odaklanma ile mumkindir. Bu sebeple, tezdetefsir ilmine dair temel meseleler

dogrudan miiellifin ifadeleri lizerinden ve kendi baglami igerisinde ¢éziimlenecektir.
TezinAmaci

Bu tez, metin merkezli bir inceleme yoluyla Semseddin Ebii’s-Sena el-
Isfahani’nin diisiince sistemini ve tefsir ilminedair yaklasimini ortaya koymayi

hedefleyecektir. Miiellifin tefsir mukaddimesi merkeze alinarak, kendi kaleminden
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¢ikan ifadeler dikkatle ¢oziimlenecek vebu baglamda, Isfahani’nin farkli alanlardaki
birikimi dikkate alinarak, mukaddime metni {izerinden diisiince yapis1 tahlil

edilecektir.

Ayrica bu tez, Isfahani’nin mukaddimesine dair derinlikli bir ¢dziimleme
sunarak klasik tefsir usalii literatliriine katki saglamayi da amagclayacaktir. Zira
gliniimiizde tefsir ustilii denildiginde genellikle modern sistematik telifler 6ne ¢iksa
da klasik miifessirlerin mukaddimeleri bu ilmin tarihi temellerini teskil etmektedir.
Isfahani’nin mukaddimesi incelenerek bu tarihi miras giin yiiziine ¢ikarilacak, ayni
zamanda miiellifin dzgiin katkilar1 vurgulanacaktir. Boylece tez, hem Isfahani’nin
sahsi metodolojisinin anlagilmasma hem de XIV. yiizyil tefsir gelenegi icinde bu

mukaddimenin yerinin degerlendirilmesine katk1 sunacaktir.

Ozetle bu tez, isfahdni’nin metnini merkeze alarak onun goziinden tefsir
ilminin mahiyetine bakmay1 ve buradan hareketle miifessirin diisiince diinyasmi ilm1

bir tislupla ortaya koymay1 ve degerlendirmeyi hedeflemektedir.
Tezin Yontemi

Bu tezde iki temel yontem izlenecektir. Birinci olarak, analiz yontemi
cercevesinde miiellifin tefsir ilmine dair gorisleri incelenecek; kavramlara yiikledigi
anlamlar, bu kavramlar1 kullanis bicimi ve metin icerisindeki ilmi akis
degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Miiellifin mukaddimede serdettigi fikirler, hem
kendi baglami i¢inde yorumlanacak hem de gerektiginde klasik tefsir gelenegindeki
baz1 miifessirlerin yaklagsimlariyla karsilastirilacaktir. Ayrica, miiellifin biyografisi
yazilirken farkli kaynaklarin aktardigi bilgiler karsilastirilacak, aralarindaki
farkliliklar dikkate alinarak gerekceli tercihlerde bulunulacaktir.

Ikinci olarak, bashklandirma ve tasnif yontemi uygulanacaktir. Miiellif
mukaddimede bir¢ok konuya baslik vererek temas etmis olsa da bu basliklar arasinda
sistemli bir biitiinliik bulunmamaktadir. Baz1 yerlerde ayni konu farkli basliklarla
islenmekte, baz1 yerlerde ise farkli meseleler tek baslik altinda ele alinmaktadir. Bu
nedenle, tezin daha diizenli ve kavranabilir bir yapiya kavusmasi amaciyla,
mukaddimede yer alan meselelermiiellifin mukaddimedeki siralamasma gore degil;

onun diislinsel biitiinligiinii daha ag¢ik bigimde yansitacak sistematik bir cerceveyle
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tarafimizdan yeniden tasnif edilecek ve uygun basliklarla yapilandirilacaktir. Bu
basgliklar belirlenirken hem konularin igerigi hem de ilmi baglantilar dikkate
ahnacaktir.Bu yontemler sayesinde hem metin dizeyinde derinlikli bir okuma
yapilacak hem de miiellifin diislinsel haritasi, metnin simnirlart i¢inde kalarak tespit

edilecektir.
Tezin Kaynaklan

Bu tezde, ¢alismanin karakterine uygun bigimde oncelikle birincil kaynaklara
yonelinecek, gerektiginde ise ikincil literatiirden de istifade edilecektir. Miiellifin
hayati, ilmi kimligi, yasadigi donem ve ilmi silsilesini tespit edebilmek amaciyla
klasik doneme ait tabakat ve biyografi eserlerine bagvurulacaktir. Bu gergevede;
Safedi’nin (6. 764/1363) A ‘yanu’'l-‘Asr, Sibki'nin (6. 771/1370) Tabakatu's-
Safi ‘iyyeti’s-Sugrd, Tonu’l-Fuvati’nin (6. 762/1361) Mecma ‘u’l-Adab, ibn Fazlullah
el-‘Umeri’nin (6. 749/1349) Mesaliku’l-Ebsar, Yafii’nin (6. 768/1367) Mir’atii’l-
Cinan, Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) ed-Durerii’I-Kamine, Siiyti’nin (6.
911/1505) Bugyetii’l-Vu ‘at, Davidi’nin (6. 945/1538) Tabakatu 'I-Miifessirin, Ibnu’l-
‘Imad’m (6. 1089/1679) Sezerdtii z-Zeheb, Bagdatli ismail Pasa’nm (6. 1339/1920)
Hediyvyetii’I- ‘Arifin, Leknevi’nin (6. 1304/1886) el-Feva idu’l-Behiyye ve Omer Riza
Kehhale’nin (6. 1408/1988) Mu ‘cemii’l-Mii ellifin adl1 eserlerine basvurulacaktir. Bu
eserlerde yer alan bilgiler karsilastrmali olarak degerlendirilecek ve aralarindaki

farkliliklar tahlil edilerek gerekgeli tercihlerle miiellifin biyografisi olusturulacaktir.

Tezin esasmi, Semseddin Ebii’s-Send el-Isfahani’nin Envdru’I-Hakaiki r-
Rabbaniyye fi Tefsiri’l-Letdifi’l-Kur’aniyye adli eserinin mukaddimesi teskil
edecektir. Bu ¢alismada, yazma niishalar yerine, Muhammed Abdurrahim Sultan el-
Ulema tarafindan tahkik edilerek 2019 yilinda Dubai’de Caizetu Dubey ed-
Diiveliyye li’l-Kur’ani’l-Kerim tarafindan yayimlanan matbu niisha esas alinacaktir.
Ayrica, miiellifin tefsir anlayisini sekillendiren zihni zeminlerden biri olarak goriilen
Ragib  el-Isfahdni’nin  Mukaddimetii ~ Cdmi ‘i’t-Tefasir adli  eserinden de

faydalanilacaktir.

Bu ana kaynaklara ilaveten, miiellifin tefsir metoduna dair yapilan akademik
caligmalardan da faydalanilacaktir. Tezde basvurulan ikincil kaynaklar arasinda,

miiellifin tefsire dair yaklagimmi konu edinen akademik tezler, makaleler ve
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ansiklopedi maddeleri yer almaktadir. Ozellikle Muhsin Demirci’nin “Ebii’s-Sena
Mahmud Ibn Abdirrahman el-Isfahdni ve Tefsirdeki Metodu” adli doktora tezi ile
Muhammed isa Yiiksek’in “Dil-Kur’dn-Anlam Uzerine Tefsire Metodolojik Bir
Katki: Ebii’s-Send el-Isfahdni’nin Mukaddimesi”’baslikli makalesi bu baglamda
basvuru kaynaklar1 arasinda yer alacaktir. M. Isa Yiiksek’inmakalesi, Ebii’s-Sena el-
Isfahani’nin tefsir anlayismi degerlendirme noktasinda dikkate deger bir perspektif
sunmaktadir. Miiellif, 6zellikle mukaddimenin lafiz-anlam iligskisi merkezli insasini
ele alarak, Ebli’s-Sena’nin beyan ilmine yaklagimini ve anlam tiretme siirecindeki dil
merkezli tasavvurunu basarili bi¢imde ¢6ziimlemektedir. Makale, EbU’s-Send’nin dil
ve anlam tasavvurunun dilfelsefesi merkezli Ké&fiyecigibisonraki usdl ve tefsir
alimlerine nasil zemin hazirladigin1 da gostermekte; nazm, vaz‘, delalet ve beyan
kavramlar1 etrafinda sekillenen bu sistematigin, klasik tefsir ilmi i¢indeki konumuna

iligkin biitiinliiklii bir okuma imkani sunmaktadir.

Yusuf Arikaner’in “Ebii’s-Send Semseddin el-Isfahani nin Ulihiyet Anlayisi”
ve Ahmet Sait Arik’m “Tefsir Mukaddimeleri Baglaminda Tefsir-Kelam Iliskisi”
baslikli yiiksek lisans tezleri, miiellifin biyografisine ve diisiince diinyasini anlamaya
dair katki saglayacak; Mehmet Cicek’in “Molla Fendri’ye Goére Tefsir Ilminin
Konusu Olarak Kur’an” baslikli bildirisi, Faruk Vural’in “Bir Kur’an Tarihi
Problemi: Ahiru Ma Nezele (Son Inen Ayet) Konusu” adli makalesi ve Hac1 Onen’in
“Miifessirin Bilmesi Gereken Ilimler: Isfahdani ve Siiyiti Mukayesesi” isimli makalesi
iseilgili meselelerin degerlendirilmesinde yardimci metinler olarak kullanilacaktir.
Yine Burhan Conkor’un mukaddimeyi genel anlamda inceledigi “Mukaddimesi
Baglaminda Semseddin el-Isfahdni’nin (0. 749/1349) Tefsir Usilii Konularina
Yaklasimi’adli makalesi konular1 ele alis1 ve bashklandirmalar1 bakimindan
incelenecektir. Bu ikincil literatur, tezin hem tarihi arka plani1 kurmasinda hem de

kavramsal ¢ozlimlemelerde derinlik kazanmasinda katk1 saglayacaktur.

Ayrica, Ozellikle Kur’an’ini‘cdzma dair yaklagiminin degerlendirilmesinde
bagvurulacak 06zel kaynaklar da vardir.MuellifinKur’an’ini‘cazina dair goriisleri
incelenirken, konuya dair klasik ve cagdas tartigmalar1 takip edebilmek amaciyla
Eb(’l-Hasen el-Es‘ari’nin (6. 324/936) Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin,
Ebl Hamid el-Gazzali’nin (6. 505/1111) el-Iktisadfi’I-i ‘tikad ve Meliksah Sezen vd.

tarafindan hazirlanan Miitekaddim Donem Kur’dn'inl ‘cdzi adhi eserden de istifade
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edilecektir. Bu kaynaklar, 6zellikle i‘caza dair yaklasimlarin klasik kelami arka
planini gérmek ve Isfahani’nin bu miras icindeki konumunu tayin edebilmek

bakimindan 6nemli katki saglayacaktir.

Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi’nde yer alan ilgili maddeler de
miiellifin yasadigr donemdeki ilmi ortami ve onun tefsir ilminde kullandigi bazi
temel kavramlarin klasik literatiirdeki karsiligini ve baglamimi tespit etmede dnemli

bir bagvuru kaynagi olacaktur.

Literatlir taramasi yapilirkken KURAMER Kiitiiphane Programi ve el-
Mektebetii’s-Samile gibi dijital veri tabanlarindan istifade edilecektir. Bu dijital

kaynaklar,metinlere erisimde 6nemli bir islev gormektedirler.
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BiRINCi BOLUM
1. EBU’S-SENA EL-iSFAHANI’NIN DIiLE VE TEFSIRE YAKLASIMI
1.1. BIR TEFSiR PROBLEMIi OLARAK DIiLE YAKLASIMI

Bu boliimde, dil ilmi ger¢evesinde ele alinabilecek pek ¢ok bahis bulunmakla
beraber, miiellifin tefsirle irtibath olarak 6nem verdigi ve lizerinde durdugu meseleler
ele alinacaktir. Miiellif, 6zellikle lafzin vaz‘i, anlamin tesekkiiliinde ¢ok anlamlilik,
umum ve husus gibi konulara temas etmis; beyan ilmi ¢er¢evesinde iltizami delalet,
hakikat, mecéz, istiare, mecaz-1 akli, tesbih ve kindye meselelerini incelemistir.

Ayrica Kur’anlafizlariin mahiyeti ve delélet yollaribahsine de yer vermistir.

1.1.1. Tefsirde Anlamin Kurucu Unsuru Olarak Lafizlarin Vaz‘ina

Duyulan ihtiya¢ Meselesi

Miiellif, bu boliimde insanin yaratilis itibariyla zayif oldugunu, dolayisiyla
hayatin1 stirdiirebilmesi i¢in bagkalartyla yardimlasma ve is birligine muhtag
oldugunu vurgulayarak sdze baslamaktadir.3 Insan, tek basma ne gidasii temin
edebilir ne de meskenini ve ihtiya¢ duydugu diger seyleri karsilayabilir. Bu sebeple
insanlar arasinda yardimlagsma, dayanmigma ve karsilikli miibadele zorunlu hale
gelmistir. Ancak bu is birliginin saglikli bir zeminde ylrlyebilmesi, bireylerin kendi
ic diinyalarinda bulunan maksat ve ihtiyaglarmi1 bagkalarma aktarmalariyla

miimkiindiir. Miiellif, bu maksatlarin ve ihtiyaclarin aktariminda isaret, yazi, temsil

34 gl-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmad b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri l-Haka ikt r-
Rabbaniyye, 1/132.
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gibi yollarin bulunabilecegini belirtmekle birlikte, lafizlarin (sozli anlatimm) en
kullanigh ve en kapsamli yol oldugunu savunmaktadir. Zira lafiz hem mevcut hem de
gaybi hem hissi hem de akli anlamlarin ifadesine imkan verdigi halde isaret ve temsil

gibi yontemler, sadece goriilen ve bilinenle smirli kalmaktadir.*

Miiellifin ifadesine gore, lafiz dedigimiz sey, nefesten dogan ve kulaktan
isitilebilen ses parcalaridir. Bu sesler, nefesin bir organdan ¢ikmasiyla kendiliginden
olusur ve ihtiyagla birlikte meydana gelir, ihtiya¢ ortadan kalkinca da yok olur. Bu
yonuyle lafiz hem kolaylik hem de kapsam bakimindan diger ifadelere iistiin gelir.
Allah Teéla da insanlara bu kolayligiya bizzat lafizlar1 vaz‘etmek ya da bu vaz‘etme

kabiliyetini vermek yoluyla liitfetmistir.®

Burada miiellif, dilin ve lafizlarin varlik sebebini vurgulamak suretiyle tefsir
usulii acisindan Kur’an’in anlagilmasinda ve yorumlanmasinda lafzi baglamin
kacmilmaz bir yer tuttugunu gostermeyi amacglamaktadir. Ciinkii Kur’an, vahiy
olarak indirilen lafizlar bitiniidiir ve lafizlarin anlamlar1 bilinmeden, Allah’in
maksadinin dogru anlagilmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla miiellifin dilin 6nemini

bu noktada temellendirmesi oldukgca yerindedir.

Dil kelimesinin kokenine de temas eden muellif, lugat kelimesinin aslinin
“3Pkokiinden geldigini,yani “konusmak” anlami tasidigini belirtmektedir. Orfte ise
dilin, bir kavmin maksatlarin ifade etmek icin kullandigi lafizlar biitiinii oldugunu
ifade etmektedir. Bu baglamda, Araplarn kullandig1 lafizlara “Arapc¢a”, Tlrklerin
kullandiklarma “Tirkce” denilir. Ayni dili konusan topluluklar arasinda ise yine
farkliliklar bulunabileceginden, bir dilin kendi i¢inde lehgeler barindirabilecegi de
gbz  6nunde  bulundurulur. Mesela,  “bu,  Hicazlhlarinlehgesi”,  “su,

Temimogullarminlehgesi’denilmesi buna delildir.>”

Ebii’s-Send, her bir lafzin belirli bir manaya tahsis edilmis olmasmin, yani bir
lafzin belirli bir anlam1 gdstermesinin mutlaka bir tahsis ediciye muhtag¢ oldugunu

soylemektedir. Bu tahsisin kendiliginden gerceklesemeyecegini, yani ne lafzin kendi

35 gl-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakad ikt r-
Rabbaniyye, 1/132.

36 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri l-Hakd ikt r-
Rabbaniyye, 1/132-133.

37 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri l-Hakd ikt r-
Rabbaniyye, 1/133.
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basina ne mananin bizzat kendisi olarak ne de bu iki unsurun tasidigi herhangi bir
nitelik vasitastyla birbirlerini tahsis edebilecegini ifade etmektedir. Bu tahsisin, lafzin
disinda ve ona hakim bir irade tarafindan yapilmis olmasi gerekir. Miellif bu
iradenin bizzat Allah Teald oldugunu belirtmektedir. 3 Bu yaklasim, dilin ilahi

kaynakli oluguna dair giiglii bir vurgudur.

Ebii’s-Send, lafizlarin anlamlara nasil tahsis edildigi konusunda ise iki temel
goriis zikretmektedir. Bunlardan ilki, Allah Teala'nin insanlara dogrudan vahiy veya
ilham yoluyla lafizlari ve anlamlarmi Ggretmis olmasidir ki buna tevkif adi
verilmektedir. ikinci yol ise insanlarm karsilikli anlasmalar1 sonucu lafizlar1 belirli
anlamlara tahsis etmeleridir ki bu da ustildh olarak adlandirilmaktadir. Bazi
durumlarda lafizlarmm kim tarafindan hangi yolla anlamlara tahsis edildigi
bilinmediginde ise bu hale tevakkufdenilmektedir. Bu ihtimaller arasinda en kuvvetli
olanin hangisi oldugu sorusuna gelince, miiellif burada dikkat cekici bir ayrim
yapmaktadir: “Lafizlar1 anlamlara ilk defa kim tahsis etti?” sorusunda kesin bilgi
(kat‘iyet) aranmazsa tercih edilmesi gereken yol tevkiftir. Ciinkii lafizlarin anlamlara
tahsisi gibi vahyin merkezinde olan bir konuda en uygun izah budur. Ancak bu
meselede kesin bilgi sart kosulursa, bu durumda tercih edilmesi gereken yol tevakkuf
olur. Nitekim bu gibi tarihsel konularda mutlak kesinlige ulagmak miimkiin
degildir.3®

Miiellif, bir lafzin hangi anlama tahsis edildigini anlamaya c¢alisirken o lafzin
zihindeki ya da dis diinyadaki varhigina degil, bizzat mananin kendisine bakilmas1
gerektigini vurgulamaktadir. Ornegin “adam” kelimesi, zihinde ya da dis diinyada
var olmasindan bagimsiz olarak, erkek bireye delalet eder. Zihni ya da harici varlik,
bu anlamin hakikatine bir sey katmaz.Ayni sekilde o varligin bir kisi mi, yoksa

birden fazla kisi mi oldugu da bu hakikate dahil degildir.*

Miiellif, lafizlarin varlik sebebini ve dilin kurulmasindaki esas amaci da net bir

sekilde ortaya koymaktadir. Ona gore, lafizlar yalnizca miifredmanalari ifade etmek

38 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri 'l-Haka ikt r-
Rabbaniyye, 1/133.

39 gl-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri l-Haka ikt r-
Rabbaniyye, 1/133-134.

40 ¢l-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/135.
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icin degil, daha ¢ok nisbetleri (iligkileri) ve terkipleri (climle yapilarini) anlatmak
iizere konulmustur. Ciinkii sadece tek tek kelimelerle bir anlam kurmak miimkiin
degildir. Lafizlar, ancak aralarindaki iliski sayesinde anlamli bir yapi1 meydana
getirir. Eger lafizlarim amaci sadece miifred anlamlar1 ifade etmek olsaydi, bu kisir bir
dongliye (Ls) sebep olurdu. Yani bir kelimenin ne anlama geldigini 6grenmek i¢in
o anlami zaten biliyor olmak gerekirdi, bu da mantiken miimkiin degildir. Ancak
nisbet ve terkiplerin (yani climledeki iliskilerin) 6grenilmesi bdyle bir dongiiye
gOtirmez. Cunki insan, bir lafzin neye delalet ettigini, ancak bu lafizlarin

kullanildig1 baglamlar1 yani climle i¢indeki yerlerini gézlemleyerek 6grenebilir.*

Ebii’s-Send, lisanlarin bilinme yollariyla alakali ise ii¢ ana bilgi kaynagindan
s0z etmektedir: Birincisi, haber-i mutevatir yoluyla sabit olanlardir ki bunlar,asla
siiphe ve tereddid kabul etmeyen bilgilerdir. Ornegin “arz”, “sema”, “sicak”,
“soguk” gibi lafizlar bu kisma girer. Ikincisi, haber-i &had ile nakledilenlerdir ki
bunlar zan ifade eder, yani siiphe ve tereddiide agiktirlar. Ugiinciisii ise nakil ile aklin
birlestigi hususlardir. Mesela, “elif-lamli cemi” kelimelerden istisna yapilmasi
halinde bu kelimeler umum ifade ederler. Bu bilgi hem nakle hem akla

dayanmaktadir.*?

Bu noktada maellif, “Tevatiiriin sarti, her tabakada (her rivayet zinciri
halkasinda) rivayet edenlerin aklen yalan iizere birlesmeleri imkansiz olacak kadar
cok olmalaridir. Ancak biitiin bu tabakalarda bu sartin saglandig1r kesin olarak
bilinmemektedir. Ayrica, ahad haberlerin zan ifade ettigini sdylemekle beraber, bu
rivayetlerde bulunan kisilerin birbirini cerh ettigigéz oniine alinmalidir. Bu durumda,
anlamlar1 sadece nakille 6grenmeye calismak, ¢ogu zaman kesin bilgi saglamaz.”
seklindeki muhtemel bir itiraza da yer vermekte, nihayetinde itiraza cevap vererek,
asil gayenin lafizlarin Rastlullah (s.a.v) donemindeki kullanimini tespit etmek

oldugunu ve bu maksadin bilinmesinin hem tevatir hem &hadhem de akli

“el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/134.
42 el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/135.
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¢ikarimlarla miimkiin oldugunu belirtmektedir. Kur’an ve hadis lafizlarinin biyiik

kismi da bu ilk kisma, yani tevatiir derecesindeki nakille sabit olanlara dahildir.*

Ebii’s-Send, dilin kaynagi, lafizlarin hangi maksatla vaz‘edildigi ve bu
lafizlarin bilgi degeri gibi temel meselelere temas ettikten sonra son olarak, lafizlarin
anlamlara nasil deldlet ettigini sistemli bir sekilde agiklamaktadir. Miiellif, Once
lafzinmanaya olanmutéabakat, tazammun ve iltizamseklindeki 3 ¢esit delaletini izah
etmekteardindan lafizlar1 6nce yapi1 ve tiiriine gore (miifred-muirekkeb, isim-fiil-harf),
sonra anlam iliskileri bakimindan (miiteradif, miisterek, mecaz, hakikat, nass, zahir,

miicmel, miievvel) siniflandirmaktadir.*

Ebii’s-Send’nin bu boliimdeki yaklasimi, lafzin sadece kelimedegil, anlam
tastyicist bir unsur olarak da ele alindigini géstermektedir. Bu da onun tefsir ustlii
anlayisinda lafzin, anlam1 dogru kavramada vazgecilmez bir rol iistlendigini ortaya
koymaktadir.Ayrica bu bahislerin tertibi ve sunulus bi¢imi, Ebii’s-Sena’ninRagib el-
Isfahani’den acik sekilde etkilendigini gostermektedir.® Ozellikle Ragib’n lafiz ve
anlam iliskisine dair goriisleri, Ebii’s-Sena’ninlafzi delalet anlayisinin temelini teskil
etmektedir. * Bu yoniiyle miiellif, Kur’an lafizlarinin nasil anlasilmasi gerektigi
konusunda saglam bir teorik zemin kurmakta ve tefsir usdlinin ilkelerine dil

merkezli bir agiklik getirmektedir.
1.1.2. Lafzin Cok Anlamh Olmasi

Ebii’s-Send, bir lafzin birden fazla anlama gelebilecegi fikrini, dillerin ortaya
cikisi ve lafzin va’z edilme siireciyle iligkilendirerek tefsir sahasina yansitmaktadir.’
Burada asil mesele, bir kelimenin ayni anda birden fazla anlami tasiyip
tagtyamayacagidir. Bu konu dil agisindan incelendiginde, miisterek lafizlar ve

hakikat-mecaz iliskisi, tefsir metodolojisi a¢isindan 6nemli ihtilaflara zemin hazirlar.

43 el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envari I-Hakd 'iki r-
Rabbaniyye, 1/135.

4 el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka 'iki r-
Rabbaniyye, 1/135-136.

45¢|-[sfahani, Ragib, Mukaddimetii Cami i’t-Tefasir ma‘a Tefsivi’l-Fatiha ve Metali i’l-Bakara, ed.
Ahmed Hasan Ferhat (Kuveyt: Darii’d-Da‘ve, 1984), 166-167.

*Muhammed Isa Yiiksek, “Dil-Kur’an-Anlam Uzerine Tefsire Metodolojik Bir Katki -Ebiissena el-
Isfahani’nin Mukaddimesi”, darulfunun ilahiyat 30/1 (03 Temmuz 2019), 7.

47 Yiiksek, “Dil-Kur’an-Anlam Uzerine Tefsire Metodolojik Bir Katki -Ebiissend el-isfahani’nin
Mukaddimesi”, 7.
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Ozellikle Kur’an tefsir edilirken bir lafzin farkli anlamlariyla degerlendirilmesi gerek
fikhi gerekse kelami ekollerin olusmasinda onemli bir pay sahibidir. Miiellif, bu
tartigmalar1 ¢ok detayli ve sistematik bir sekilde ele alarak, tefsir usulii agisindan
tagidigi onemi incelemektedir. Burada ilgili konulara, detaylara girmeden yeterli

aciklamalar yaparak konunun gergevesini ¢cizmekle kifayet edecegiz.

Ebii’s-Send’nin tartistigi asil mesele bir kelimenin iki farkli anlaminin ayni
anda kastedilip kastedilmeyecegidir. Dolayisiyla, bir kelimenin iki farkli manasmin
farkli zamanlarda sdylenmesi veya iki manadan birinin tercih edilmis olmas1
(alasebili’l- bedel) bu meselenin kapsamma girmemektedir. Bu baglamda miiellif

meseleyi iki temel kategoride incelemektedir:*

1. Miisterek lafizlar: ayni1 anda iki anlami da hakiki manada karsilayan lafizlar.

(Ornegin kur’ kelimesi hem hayiz hem de temizlik manasidadir.)

2.Hakikat-mecaz iliskisi: Bir anlam1 hakiki digeri mecaz olan kelimeler. (Ornegin

nikah kelimesi hem evlilik akdi hem de cinsel iliski manasinda kullanilmaktadir.)

Bu meseleye dair fikih usulii literatiiriinde farkh goriisler ortaya c¢ikmustir.
Hanefiler, baz1 Safii ve Mu’tezili alimler ister miisterek lafizlar isterse hakikat-mecaz
iligkisi s6z konusu olsun, tek bir kelimenin ayni anda iki anlama gelemeyecegini
savunmaktadirlar. Bunun yaninda Imam Safii, baz1 Safii alimleri ve Mu’tezile’nin
diger bir kismi, belirli durumlarda bir kelimenin iki anlama birden delalet edecegini

kabul etmektedirler.4

Ebii’s-Send, miisterek lafizlarm sahip oldugu anlamlarmn birbirlerinden
bagimsiz oldugunu savunmaktadir. Ona gore, miisterek lafizlar sahip olduklari
manalarin genel bir anlam cergevesine isaret etmez; bilakis her bir mana, lafza ayri
ayr1 vaz‘edilmistir. Dolayisiyla bu durum miisterek lafizlarin aslinda iki farkli
kelimenin ayn1 ses formuna sahip olmast durumuyla aciklanabilir. Bunun dogal bir
sonucu, miisterek lafzin her iki anlamina birden delalet etmesi ve manalarin

birbirlerine zit olmamasi durumunda herhangi bir karinenin aranmasma gerek

*8 gl-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/153.
49 el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envari I-Hakd 'iki r-
Rabbaniyye, 1/154.
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olmadigidir. Zira her iki anlam da kelimenin asli anlamlarindandir. Ancak, kelimenin
yalnizca bir anlaminin kastedildigi durumlarda, bu tercihi belirleyen bir karinenin
bulunmasi gerekmektedir.>**Miiellifin goriisiinii temellendirmek igin serdettigi bircok
Ornegin yani sira Ahzapsiresi 56. Ayetindeki “salat” lafz1 iizerine yaptigi
degerlendirme, onun dilbilimsel ve tefsiri yaklagimini somutlastiran bir 6rnek olarak
degerlendirilebilir. Ayette gegen “0sbay” fiili, “salat” kokinden tlreyen, “rahmet” ve
“istigfar” anlamlarina gelen miisterek bir lafizdir. Allah Teald i¢in kullanildiginda
“rahmet”, melekler i¢in kullanildiginda “istigfar” anlamina gelir. Eger “salat”
kelimesi yalnizca tek bir anlamda degerlendirilirse itikadi ag¢idan yanlis manalar

ortaya cikar.

Bazi miifessirler, “salat” kelimesinin dstinliigii  ve serefi agiga
¢tkarmak®*anlaminda aslinda tek bir ortak iist anlam tasidigini ve bu baglamda hem
Allah hem de melekler i¢in gecerli olacak genis bir anlam ¢ergevesi sundugunu ileri
stirmiislerdir. Ebii’s-Sendise bu ortak anlam yorumunu kabul etmemektedir. Nitekim
ona gore, “salat” kelimesinin istinliigii aciga ¢ikarma anlamina geldigine dair
herhangi bir ser’i, 6rfi veya lugavi temel bulunmamaktadir. Bu sebeple kelimenin
asill vaz‘ olundugu anlamlarmin korunmasi gerekmektedir. Bu yaklasima gore
miisterek lafzin her iki anlammin da kastedilebilecegi kabul edildigi takdirde ortak
bir anlam insasma gerek kalmaz. Nitekim Kur’an’m dilsel yapis1 itibariyle
kelimelerinin asli anlamlarinin korunmasi esastir. Bu itibarla climlelerde hazif
yapilmadik¢a ayetlerin dogal anlamlarina sadik kalinmalidir. Dolayisiyla Ebii’s-
Send’yagore bu ayetin en dogru yorumu, “salat” kelimesinin her iki manasinin da
ayetin iki farkli 6znesine uygun olacak bicimde ayr1 ayr1 taksim edilmesidir. Boyle
oldugu takdirde te’vil veya mecaza gerek kalmaksizin ayetin lafzi anlami1 muhafaza

edilmekte ve Kur’an’in dilsel yapisina uygun mana verilmis olmaktadir.*

1.1.3. Lafzin Umum veya Husus Bildirmesi

0 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/154.

S1el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmad b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri 'l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/155.

520l jleal 22 Y1 bkz. el-isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed,
Envarii’lI-Hakd 'iki 'r-Rabbaniyye, 1/164.

53 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri l-Hakd ikt r-
Rabbaniyye, 1/164-165.
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Miiellif, lafizlarin anlam sinirlarmi agiklarken, her seyin kendisini o yapan bir
hakikati oldugunu belirtmektedir. Ona gore, -Fahreddin er-Razi’nin de benzer sekilde
tarif ettigi- > bir seyin yalnizca hakikatini gosteren ifadeler mutlak olarak
adlandirilmaktadir. Belirli bir ferdi ya da fertleri isaret edenler marife, belirsiz olanlar
ise nekra seklinde tanimlanmaktadir. Biitiin fertleri i¢ine alan ifadeler ise @mm yani

genel lafiz kabul edilmektedir.*

Amm lafiz, bir hiikmii biitiin fertlerine birden yiiklemektedir. Safii mezhebine
gore bu, zahir bir anlam tasimaktadir. Eger bu hiikkme aykir1 diisen has bir delil
bulunursa, bu delil ister Once ister sonra gelsin, lafzin kapsami o delil ile

smirlandirilmaktadir.s®

Hanefi mezhebine gore ise, amm lafiz da has lafiz gibi biitiin fertler hakkinda
kesin ve baglayict bir hiikiim ifade etmektedir. Ancak bazi durumlarda umum ifade
eden hilkkmiin her ferde uygulanmasi miimkiin olmayabilir. Lafzin yoneldigi alan
buna miisait degilse, bu durumda lafiz mecaz ya da miicmel kabul edilmekte ve
aciklayici bir delil gelene kadar onunla amel edilmemektedir. Bu noktada Hanefi ve
Safiiler arasinda yaklasim farki ortaya ¢ikmaktadir. Safilleramm lafzi uygulamay1

tercih ederken, Hanefiler agiklik olmadikga onu yiiriirliige koymamaktadirlar.®’

Miiellif, Hanefilerin goriisiinii aktarirken, has bir lafzin sonradan gelen amm
bir lafizla neshedilebilecegini de ifade etmektedir. Ciinkii Hanefilere gére, amm lafiz
da has lafiz kadar giiclii bir delil sayilmaktadir. Eger ikisi ayni seviyede delalet
giicline sahipse, &amm olan has olanin hilkmiinii kaldwrabilmektedir. Bu da amm
lafzindan da tipki has lafiz gibi baglayici bir hiikiim kaynagi kabul edildigini

gostermektedir.>

Miiellif, &mm lafizlarin tahsis edilip edilemeyecegi konusunu ele alirken,

mezhepler arasindaki goriis ayriliklarmni da ortaya koymaktadir. Safiilere gore ister

S*Ferhat Koca, “Mutlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006).
55 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakad iki r-
Rabbaniyye, 1/214.
56 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’'l-Hakad ikt r-
Rabbaniyye, 1/215.
57 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri l-Hakd ikt r-
Rabbaniyye, 1/215.
58 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri l-Hakd ikt r-
Rabbaniyye, 1/216.
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Kur’an ister miitevatir siinnet isterse haber-i vahid olsun; &mm bir lafiz hem kitapla
hem siinnetle hem de kiyasla tahsis edilebilmektedir. Ancak hangi durumlarda hangi

delilin 6ncelikli oldugu konusu kendi i¢inde baz1 detaylara ve ihtilaflara sahiptir.>

Hanefiler ise bu konuda daha kati bir yaklasim benimsemektedir. Onlara gore,
Kur’an veya miitevatir siinnet gibi siibut agisindan kat‘1 olarak gelen bir amm lafiz,
sadece kendisi gibi kat‘1 bir delille tahsis edilebilir. Zanni olan haber-i vahid ya da
kiyas gibi deliller, kat‘l olan bir lafz1 tahsis etmeye yeterli sayilmamaktadir. Ciinkii
Hanef1 anlayiginda tahsis, bir anlamda lafza kars1 gelme anlami tagimaktadir ve zanni

olan bir seyle kat‘i olana kars1 gelinemez.°

Miiellif, bu goriise verilen cevab1 da aktarmaktadir. Buna gore, Kur’an ve
mutevatir hadisler metin olarak kat‘i olsa da delalet yoniinden zannilik icerebilir.
Buna karsilik haber-i vahid, metin agisindan zanni; ancak delalet agisindan kat‘1
olabilir. Bu durumda iki delil birbirine denk hale gelir ve aralarinda celiski
olustugunda birlikte ele alimarak miimkiin oldugunca uzlastirilmaya c¢alisilir. Bu
uzlagtirmanm yollarindan biri de tahsis yoludur. Tahsis gerceklestiginde, amm lafiz

artik tiim fertleri degil, kapsam dis1 birakilmayan fertleri kapsar.®

Miiellife gore tahsis, amm bir lafiz i¢cinde yer alan bazi fertlerin disarda
birakilmasidir. Bu ¢ikarimi yapan da konusan (miitekellim) oldugundan, tahsisin
kaynag1 onun iradesi kabul edilmekte; bu iradeye delalet eden lafizlar da “muhassis”

olarak adlandirilmaktadir.©?

Tahsis edici unsurlar lafzi ve gayr-i lafzi olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.

Gayr-i lafzi olanlar bazen aklidir; 6rnegin “Allah her seyi yaratandw”® ayetinde,

9 ¢l-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’'l-Hakad iki r-
Rabbaniyye, 1/216.

60 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri 'l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/216.

61 ¢l-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ikt r-
Rabbaniyye, 1/216.

62 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri l-Hakd ikt r-
Rabbaniyye, 1/216-217.

83 Ra‘d, 13/16.
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Allah’mn kendisini yaratmadig1 akilla bilinmektedir. Bazen de hissidir; “Bana her sey

verildi”* ayetinde oldugu gibi, lafzin mutlak kasti hissi olarak miimkiin degildir.®

Lafzimuhassislar bazen amm lafza muttasil olurken bazen de ondan ayr1 olarak

gelirler. Munfasil olan sem*1 delille bilinirken muttasil olanlar dort tanedir®®:

1. Istisna: “Illa” gibi edatlarla baz1 fertlerin hiikiimden dislanmasidir.
2. Sart: Hilkmiin ger¢eklesmesini belli bir sarta baglayan ifadelerdir.
3. Sifat: Nitelik belirten ifadelerle lafzin kapsami daraltilmaktadir.

4. Gaye: Hiikmiin belli bir noktaya kadar siirecegini gosteren siirlayici ifadelerdir.

Miiellif, Hanefi mezhebi icerisindeki farkli yaklasimlara isaret ederek
lafzZimuhassislar1 miistakil olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye ayirmaktadir.
Miistakil muhassislarinamm lafza muttasil gelmesi ya da ondan sonra gelmesi
mimkinddr. Buna karsilik miistakil olmayan muhassislar sadece amm lafizla
beraber geldiklerinde (muttasil) tahsis gilicli kazanmaktalar ve bu gruba istisna, sart,

sifat ve gaye gibi unsurlar dahil olmaktadir.®’

Miiellif, Hanefiler arasinda, eger bir amm lafiz kendisiyle birlikte gelen bir
delille tahsis edilmisse, daha sonra bagka bir delille tekrar tahsis edilmesinin ittifakla
kabul edildigini aktarmaktadir. Buna karsin, amm bir lafizdan ilk etapta hicbir fert
tahsis edilmemisse, sonradan gelen bir delille tahsisi caiz gérenler oldugu gibi, Kerhi
(6. 340/952) ve onu takip eden miiteahhir Hanefi ulemasimin genelinin reddettigini

ifade etmektedir. Baz1 Hanefiler ise her iki durumu da caiz gérmektedirler.

Tahsisi reddedenlerin bir kismi, ilk muhassisin hem miistakil hem de amm

lafizla beraber gelmis olmasini (muttasil) sart kosmaktadirlar. Ayrica miiellif, has bir

% Neml, 27/23.

65 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakad ikt r-
Rabbaniyye, 1/217.

6 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri l-Haka ikt r-
Rabbaniyye, 1/217-218.

67 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ikt r-
Rabbaniyye, 1/218.

68 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri l-Hakd ikt r-
Rabbaniyye, 1/218.
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delilin &mm bir lafizla ¢elismesi durumunda, tarih bilgisi (6ncelik-sonralik) olmasa

dahi has olanin &mmu tahsis ettigini aktarmaktadir.®

Irakli Hanefilere gore, eger amm ve has deliller arasinda cem miimkiin
olmazsa, tarih belirliyse dnce gelen sonra gelenle neshedilir. Has delil sonra gelmisse
yalnizca onun kapsadigi alan kadar ammneshedilmis sayilir. Eger ayni anda

gelmiglerse has delil, ammu tahsis eder. Tarih bilinmiyorsa tevakkuf edilir.”

Miiellif, Kur’an’mn tahsisinin yalnizca Kur’an’la degil, miitevatir siinnet, icma,
haber-i vahid ve kiyas ile de yapilabilecegini ifade etmektedir. Bununla birlikte bazi
alimlerin, haber-i vahid ve kiyasla tahsise karsi ¢iktiklarini, 6zellikle kiyasla tahsis
icin aciklik (kiyds-1 cell) sarti aradiklarmi zikretmektedir. Imam Gazzali’nin (8.
505/1111) ise iki zanni delil arasinda tercih yapilirken en gii¢lii olanin esas alinmasi
gerektigini savundugunu, buna karsm bazi alimlerin ise bu konuda tevakkuf ettigini

de eklemektedir.”*

Ayrica miiellif, tahsisin sadece lafizla degil; mantiikun tahsisinin methumla da
olabilecegini, hatta Hz. Peygamber’in fiili uygulamasina dayanan orfi pratiklerin de
tahsis sebebi olabilecegini ifade etmektedir. Ote yandan, bir ayetinniiz(l sebebinin
has olusunun, lafzin ammiyetini ortadan kaldirmadigini, bir ferdin tek basma
zikredilmesinin yahut zamirin belirli bir sahsa donmesinin hiikmiin ammiyetini
etkilemeyecegini vurgulamaktadir. Bu baglamda, “Bosanan kadinlar kendi baslarina
(evlenmeksizin) U¢ adet siresince beklerler.”?? ayetindeki zamirin ardindan gelen
“kocalari, onlar kendilerine geri ¢cevirme hususunda baskalarindan daha ziyade hak
sahibidirler.” ifadesi de bu kapsamda degerlendirilmektedir. Yani bu geri ¢evirme
hakki, sadece ayetteki o6rnek bir grup kadina degil, bu hiikiim kapsamina giren tiim

bosanmis kadinlara tesmil edilmektedir.”

69 gl-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri 'l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/218.

70 ¢l-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/219.

"L el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakad ikt r-
Rabbaniyye, 1/219.

72 Bakara, 2/228.

73 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri l-Hakd ikt r-
Rabbaniyye, 1/219-220.
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Sonug olarak, miiellifin has ve amm lafizlar ile tahsis ve nesih konularna dair
yaptig1 bu detayli aciklamalar, onun tefsir ustliinii lafiz merkezli bir anlam insast
iizerine temellendirdigini gostermektedir. Lafizlarin smirlarmi, kapsayicilik
derecelerini ve bu smirlarin hangi yollarla daraltilip genisletilebilecegini belirleme
cabasi, dogrudan Kur’an’daki hiikiimlerin nasil anlasilmasi gerektigi sorusuna
yoneliktir. Zira Kur’an’da yer alan hiikiimler cogu zaman amm lafizlarla gelmekte ve
bu lafizlarin tahsise elverigli olup olmadigi meselesi, lafzin zahiriyle amel edip

etmeme noktasinda belirleyici olmaktadir.
1.1.4. Kur’an’in Anlatim Zenginligi (Beyan)

Beyan ilmi, beldgat ilminin, bir anlami degisik yollarla ifade etmenin usul ve
kaidelerinden bahseden dalidir. ™ Ebii’s-Sendel-Isfahani’nin beyan ilmiyle ilgili
goriisleri, klasik belagat c¢ercevesinde sekillenmis olup Ozellikle iltizam?
delélet,hakikat, mecaz, tesbih, kinaye ve istiaregibi unsurlar (zerinde
yogunlagmaktadir. Miiellifin bakis agisi, beyan ilminin yalnizca lafzi slsleme
sanatlarma dair bir ilim olmadigini, aksine anlamin derinlesmesini ve lafzin maksada
uygun bir sekilde yoOnlendirilmesini saglayan bir yontem sundugunu ortaya
koymaktadir. Detayli bir sekilde meseleyi ele alan miiellif, bu bolimiin icerigini
blylk 0Ol¢iide Sekkaki’nin (6. 626/1229) Miftdhu’l- ‘uliim’undan hareketle

yazmistir.”
1.1.5. iltizami Dellet

Beyan konusuna ilk olarakiltizami delaleti agiklayarak baslayan miiellif, bir
lafzin, konuldugu anlamin zorunlu bir geregi olan ve zihinde ona bagh fakat ondan
hari¢ bulunan bir manaya delalet etmesini “iltizami delalet (o/ 3% 4¥2)” olarak
adlandirmakta, lafiz mana arasindaki liizum (zorunlu iliski) ister akil tarafindan
ortaya koyulan bir durum, ister muhatabin inanci, Orf veya 6zel bir 1stilah

cercevesinde sabit olsun fark etmeyecegini soylemektedir. Ayni1 zamanda aradaki

s 0

lizumun, “&Y” (baba) lafzinin, ATl (ogul) manasm iltizami olarak igermesi yani

bir kimseye ‘“baba” demenin evladinin varligini zorunlu kilmasi veya “evlat”

74Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992).

7S Ahmet Sait Arik, Tefsir mukaddimeleri baglaminda tefsir-keldm iliskisi (Istanbul Universitesi,
Yiksek Lisans Tezi, 2021), 45.
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demenin babasinin varligint zorunlu kilmasi yoniiyle c¢ift tarafli olabilecegi gibi,
“éizj\” (ilim) lafzinin, ‘Gl (hayat) manasmi zorunlu kilmasi gibi tek tarafli da

olabilecegini ifade etmektedir.”

Buradan hareketle, miiellif bir lafzin iltizami delaletle kullanilmasinin mecaz
ve kinaye arasindaki sinir1 belirleyen énemli bir faktor oldugunu vurgulamaktadir.
Eger bir lafiz, konuldugu anlamin zorunlu bir geregini ifade etmek iizere
kullanildiginda, o anlamin kastedilmedigine dair bir karine bulunuyorsa bu “mecaz”
olur; aksi takdirde “kinaye” kabul edilir. Bu baglamda, mecazin tesbihe dayali tiirii
olan “istiareye” de deginmekte ve istiareyi, “lafzin vaz‘edildigi anlamla kastedilen

anlam arasindaki alakanin tesbihe dayanmas1™ olarak tanimlamaktadir.”

1.1.6. Hakikat

Muellif, yine lafzi delalet baglaminda lafizlarin hakiki ve mecazi anlamlarini
kesin ¢izgilerle birbirinden aymrarak hakikati bir lafzin, herhangi bir te vil olmaksizin
vaz* edildigi ilk anlamina uygun sekilde kullaniimas: olarak tarif etmektedir.
Ornegin, “Giines dogdu.” ifadesinde “giines” kelimesi, miisahhas bir varliga isaret

etmekte ve lafzin hakiki anlamda kullanildigim gostermektedir.”
1.1.7. Mecaz

Ebii’s-Send, mecazi,mdni’ olan bir karine sebebiyle vaz‘ olundugu ilk
anlamdan farkli bir anlamda kullanilan lafiz olarak tanimlamakta ve onukelimenin
sozliik anlaminmin disina ¢ikilarak kullanilmas: olarak ifade ettigi “mecaz-1 lugavi” ve
ctimlenin mantiksal olarak baska bir anlama yonlendirilmesi seklinde ifade ettigi

“mecaz-1 akli””® olmak iizere ikiye ayirmaktadir.®

76 el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/175.

77 el-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdrii’l-Haka 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/175-176.

78e]-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdrii 'I-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/187.

79 Muellifin mecaz-1 akliyle alakah ifade ettigi bir diger tamim ise su sekildedir: “Mecaz-1 akli,
sOylenen soziin, konusanin zihnindeki hiikiimle gelisen bir anlami ifade etmesidir. Ancak bu,
kelimenin vaz‘1 anlam1 geregi degil, bir tiir tevile dayalidir.”
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1.1.7.1.Mecaz-1 Liigavi

Mecéz-1 lugaviyi yukarida ifade ettigimiz sekilde tanimlayip detayl bir taksime
tabi tutan miiellif, “istidre” konusunu da bu taksimin bir parcast saymakta ve uzun
izahlar ve muhalif goriis ve delilleri serdetmek cihetiyle istidreninmecaz-1 lugavinin
bir bolimii olup olmadigi meselesini detaylandirmaktadir. Daha sonra ise istidre
konusunda aktaracagimiz gibi muhtelif goriisleri te’vil yoluyla uzlastirma yolunu

tercih etmektedir.®:
1.1.7.2.istiare

Muiellif, istiareyi,tesbihin iki unsurundan yalnizca birinin zikredilip digerinin
kastedildigi ve bu kastedilen tarafin, agik¢a o lafizla ifade edilen varligin (yani
miisebbeh bihin miisebbehin) cinsinden sayildigi soz sanati olarak tarif etmektedir.
Burada miisebbeh bihin vasiflar1 miisebbehe yiiklenerek aradaki benzerligin
haricinde, miisebbeh ile miisebbeh bih ayni cinsten sayilir. Ornegin “hamamda bir
aslan var” denildiginde, murat edilen ger¢cek anlamda bir aslan degil, cesur bir
insandir. Bu lafizla, o kisiye “aslan cinsinden biri” olarak itibar edilir ve aslana ait
olan bir nitelik (cesaret) ona nispet edilir. Bununla beraber bu kisiye dogrudan
“aslan” ismi verilerek tesbih edati ve miisebbehte hazfedilmis olur. Dolayisiyla agik

tesbih unsurlar1 ortadan kaldirilarak istiare meydana gelmis olur.

Miiellif, istiare bahsini ele alirken, onun Iugavi mecaz kapsaminda
degerlendirilip degerlendirilemeyecegi meselesinde ileri siiriilen farkli goriisleri
aktarmakta; 6zellikle istiarede lafzin asli anlami disina tasinarak mecazi bir anlamda
kullanildig1 yoniindeki yaklasimi ve buna karsi ¢ikan goriisii karsilastirmali olarak
vermektedir. Birinci gorlise gore, istiarede kullanilan lafiz, lugavi mecazdir. Bu
goriis, kelimenin hakiki anlami disinda bir manada kullanilmig olmasimi esas alir.
"aslan" kelimesinin cesur bir insan hakkinda kullanilmasi buna ornektir. Her ne
kadar “secaat” (cesaret), aslanin en belirgin ve gii¢lii vasiflarindan biri olsa da dil bu

lafz1 yalnizca bu 0Ozellige tahsis etmis degildir. Zira eger dil, “aslan” kelimesini

8 e|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka 'iki r-
Rabbaniyye, 1/187-188.
81 g|-fsfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmad b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdrii’l-Haka iki'r-
Rabbaniyye, 1/188-192.
82 o]-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki r-
Rabbaniyye, 1/189-190.
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sadece cesareti ifade etmek (izere vaz‘ etmis olsaydi, bu durumda s6z konusu kelime
bir isim degil, bir sifat olurdu. Bu durumda da kelime, son derece giiclii ve cesur biri
hakkinda dogrudan hakiki anlamda kullanilir, tesbih veya mecaz s6z konusu
olmazdi. Dolayisiyla bu kullanim istiare sayilmazdi. ® ikinci goriis ise, istiarede
kullanilan lafzin lugavi mecaz olmadigini1 sdyleyenlerin goriisiidiir. Bu goriisiin
sahipleri, meseleyi “iddia” temeli {izerine bina eder. SOyle ki: Bir lafzin lugavi mecaz
sayilabilmesi i¢in, o lafzin kendi vaz‘edildigi hakiki anlamin haricinde kullanilmig
olmasi gerekir. Halbuki bir kimse hakkinda “aslanlik” (%:xY) iddiasinda
bulunulmus, onun aslan cinsine dahil oldugu ve hakiki anlamda aslanin bir ferdi
sayildig1 ileri siiriilmiisse; bu durumda, o kisiye “aslan” ismini vermek, onun aslinda
bir “insan” oldugu yoniindeki bir kabulden hareketle yapilamaz. Zira bu, ileri siiriilen
iddiay1 (yani onun gercekten aslan oldugu iddiasini) zayiflatir ve gecersiz kilar.
Dolayisiyla bir kimse, adamin hakikaten bir aslan oldugunu iddia ediyorsa, artik bu
lafzin vaz‘edildigi anlam disinda kullanildigini (yani mecaz oldugunu) sdylemek
miimkiin degildir. Ancak, istiare yapan kisinin bir yandan adam hakkinda “aslandir”
seklindeki iddiasinda 1srarli olmasi, 6te yandan da soziin i¢inde bu kisinin bilinen
fiziki surete —yani gercek aslanin somut yapisina— sahip olmadigini gosteren bir
karine yerlestirmis olmasi1 arasinda bir uyum ve biitiinliik fark edilirse, isin hakikati

aciga ¢ikmis olur ve kapalilik ortadan kalkar.8

Iki goriisiin arasmin nasil uzlastirilmas1 gerektigini yine bizzat miiellifin
kendisi aktarmaktadir. Ona gore, bu iki yaklagimi birlestirmek, belirli bir te’vil
zemini lizerinde miimkiindiir. Bu itibarla, bir kisiye "aslanlik" nispet edilmesi, aslan
tiirlinlin yorumla iki farkli tiire ayrildigi varsayimiyla agiklanabilir. Birinci tiir,
herkesce bilinen klasik aslan tipidir ki bu hem olaganiistii cesareti ve giigliiligli hem
de tamidik fiziksel yapisi ile tanimlanir. Ikinci tiir ise alisilmisin disindadir. Yine ayni
cesaret ve kuvvet niteliklerine sahip olsa da bu 6zellikleri, bilindik aslan siretiyle
degil, bagka bir goriiniimde tasir.Bu baglamda, bir insana dair “aslan” nitelemesi
yapilirken, kasit bu ikinci grup tizerindendir. Boyle bir anlayis, tahayyul kuvvetinin
destegiyle sekillenen Orneklerle ve uygun te’villerle temellendirilir. Nitekim, bir

aslanin bir kurttan kactigimi goren kisi onu gercek bir aslan olarak kabul etmez; 6te

8 gl-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/190.
8 el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/191.
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yandan, karsisinda kimsenin duramadigi bir kisiyi goren biri, onun sadece bir insan
olmadigini, adeta bir aslan hatta insan siretinde bir aslan oldugunu
sOyleyebilir.®*Dolayisiyla miiellife gore, bu tiir bir istiare, temelsiz ve mesnetsiz bir
iddia ile karistirilmamalidir. Zira bos bir iddiada, ne anlam1 destekleyecek bir te’vil
yapilir ne de ifadenin lafzi anlamda anlagilmasini engelleyecek bir isaret kullanilir.
Buna karsilik, istiarede anlam aktarimi bilingli bir te’vile dayanir ve dinleyicinin
lafz1 zahiriyle anlamasimni engelleyen bir karineyle desteklenir. Bu yoniiyle istiare,
yalandan tamamen ayrilir. Zira yalanci kisi, soylediklerinin aksine delil sunmaz; oysa
istiare yapan, maksadmin ne oldugunu gizlemez, aksine onun dogru anlasilmasi igin

acik isaretler birakir.®®

Akabinde muellif, istiare konusunu dort ana grupta siniflandirmaktadir. Bu
smiflandirmanin ¢ikis noktasi, tesbihte hangi unsurun agik¢a zikredildigidir (yani
miisebbeh mi yoksa miisebbeh bih mi oldugudur). Bu baglamda istiare iki temel tiire

ayrilir®’:

1. Acik istiare (el-istiaretii’l-musarraha): Eger tesbihte dile getirilen unsur miisebbeh
bihise,bu acgik istiare olarak tanimlanur.
2. Kapal istiare (el-istidretii’l-mekniyye): Sayet tesbihte zikredilen taraf miisebbeh

ise, o takdirde bu tiir istiareye kapali istiare denir.
Miiellif, agik istiare tiirlinii daha da detaylandirarak ikiye ayirir®:

a. Tahkiki istiare (istiaretiintahkikiyye): Eger tesbihte zikredilmeyen miisebbeh,
hissi ya da akli olarak varlig1 sabit bir varlik ise bu tiir istiare bu sekilde
adlandirilir.

b. Tahayyiili istiare (istidretiintahayyiiliyye): Miisebbeh yalnizca hayali ve vehmi

bir varlik olarak diisiiniildiigiinde tahayytili istiare terimi kullanilir.

8 el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka 'iki r-
Rabbaniyye, 1/191.
8 el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Haka 'iki r-
Rabbaniyye, 1/192.
87 gl-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/192.
8 g|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/193.
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Bu iki alt tiir, ayrica ihtiva ettikleri yorumsal agikliga gore kendi i¢inde iki gruba

ayrilir:

a. Kesin (kat ‘1) istiare: Sayet miisebbeh sadece bir tiir yoruma elverisli ise -yani ya
gercek bir varlk ya da yalmizca hayali bir tasavvur olarak

9799
1

degerlendirilebiliyorsa- bu durumda istiareye “kat’?” sifat1 verilir.
b. Muhtemel (ihtimali) istiare: Eger miisebbeh hem hakiki hem de vehmi bir
yoruma acik olacak sekilde degerlendirmeye miisaitse, bu tiir istiare muhtemel

sayilir.

Sonug olarak, her bir kismi 6rnekleriyle detaylica ele alan miiellifin bu sistematik

yaklagimi neticesinde dort ana istiare bigimi ortaya konulmustur®:

1. Acik, tahkiki ve kat’1 istiare.

2. Acik, tahayyiili ve kat’{ istiare.

3. Acik, hem tahkiki hem tahayyiili yoruma acik istiare
4

Kapal istiare (el-istidretii’l-mekniyye).

Istiareyle alakali miiellifin baska agilardan ele aldig1 detaylar ve taksimler de
bulunmaktadir.®® Ancak biz maksadimiza kafi gelecek olan bu kadariyla yetinmeyi

uygun goriyoruz.
1.1.7.3.Mecéaz-1 Akli

Mecéaz-1 lugavi ve istiare konularindan sonramiicllif, mecaz tiirleri arasinda
mecéz-1 akliye de yer vermekte ve bu tirl, lafzin zahiri anlamindan farkl bir
anlanin kast edilmesi olarak tanimlamaktadir. Bu tarz bir kullanimda, kelimenin
ifade ettigi ilk anlam ile konusanin zihnindeki gercek maksat arasinda bir ayrim
vardir. Ancak bu farklilik, dogrudan bir ¢eligski degil, te’vile dayali anlam kaymas1
olarak degerlendirilmektedir. Buradaki amac, lafzin sozliik anlamini degistirmek

degil, yliklenen hiikkmiin, asil failden baska bir unsura mecazen nispet edilmesidir.**

8 el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Haka 'iki r-
Rabbaniyye, 1/193-197.

% el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/197-204.

9el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/204.
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Muellif, bu yonlyle mecéz-1 akliyi, sozliik temelli anlam degisimine dayanan
mecaz-1 lugaviden agik sekilde ayirmaktadir. Clinkil mecéz-1 aklide esas olan, lafzin
dildeki konumunun (vaz ) degil; ona yiiklenen hiikkmiin yerinin degistirilmesidir.
“Bahar otu bitirdi”, “doktor hastay1 iyilestirdi” gibi orneklerde gercek fiil sahibi
Allah Teala olmasma ragmen, bu fiiller baska unsurlara mecazen atfedilmektedir.
Burada mecaz, lafzin sozliik anlamina miidahale etmeden, sadece failin degismesiyle

ortaya ¢ikmaktadir.®?

Miiellif ayrica, mecaz-1 akli ile yalan arasinda net bir ayrim yapilmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Zira mecaz-1 aklide, sozii sOyleyen kisi, ifade ettigi
seyin hakikat olmadigini bilmekte ve bilingli bir te’vil yoluyla baska bir mana
kastetmektedir. Buna karsilik, boyle bir niyet ve te’vil olmaksizin s6ylenen sozler
mecaz degil, dogrudan yanlis bilgi ya da yalan olur.®*Ote yandan, meciz-1 akli ile
mecaz-1 lugavi arasinda sekil bakimindan zaman zaman benzerlikler bulunabilir.
Ancak miiellife gore bu iki mecaz tiirli, dayandiklar1 esaslara gore birbirinden
ayrilmaktadir.Ornegin, “bahar otu bitirdi” ifadesindeki “bitirdi” fiili, eger sadece
kudret sahibi bir 6zne i¢in kullanilmak {lizere vaz‘edilmisse, bu mecaz lugavi olur. Ne
var ki, boyle bir 6zel anlam tayini yoksa ve yalnizca failin degistigi varsayiliyorsa,

burada s6z konusu olan mecaz-1 aklidir.

Sonug olarak muellif, mecéz-1 akliyi, hitkkmiin hakiki failinden baska bir unsura
mecazen aktarilmasi seklinde tanimlamaktadir. Fiilin gercek faili Allah Teala
olmakla birlikte, lafiz diizeyinde bu fiil bagka bir varliga isnat edilmekte ve boylece
anlam farkli bir boyutta sunulmaktadwr. Bu tiir bir kullanim, kelimenin sozlik
anlamini degil; hilkkmiin yoneldigi mahalli degistirmektedir. Bu sebeple mecaz-1 akli,

literatirde “hiikmi mecaz” olarak da adlandirilmaktadir.®®

Miiellif, ele aldig1 bu meselenin sadece tarifini yapmakla yetinmeyip tefsirle

olan iligkisi baglaminda ayet oOrnekleriyle temellendirmektedir. Mecéaz-1 aklinin,
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sOziin zahiri lafz1 sabit kalmakla birlikte, hitkkmiin ger¢ek failinden baska bir faile
mecazen nispet edilmesiyle meydana gelmesi goriisiiyle baglantili olarak Bakara
Sdresi 16. ayetindeki “Ticaretleri kar etmedi”, EnfalSQresi 2. ayetindeki “Ayetler
onlarin imanlarimi artirdi” ve ZilzalSuresi 2. ayetinde gegen “Toprak yuklerini
disart ¢tkardi” ifadelerini 6rnek vermektedir. ®® Dolayisiyla buradan hareketle
miiellif, Kur’dn’da kullanilan bu sanatin sadece lafzi anlamda bir kullanim
olmadigmi, ayn1 zamanda manay1 kuvvetlendiren, ifadenin tesirini arttiran bilingli bir

anlatim oldugunu vurgulamaktadir.

Son olarak Ebii’s-Sena, mecaz-1 aklinin smirlarini belirlerken, bu tiir ifadelerin
konusanin zihninde sekillenen hiikiimle uyumlu olmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Bu baglamda, “Allah otu bitirdi” ya da “Allah hastay: iyilestirdi” gibi kullanimlar,
lafzin dogrudan hakiki faile nispet edilmesi sebebiyle hakikat-i akliyye kapsaminda
degerlendirilmektedir. Miiellife gore, bir séziin mecaz sayilabilmesi i¢in, lafzin
gergek anlamindan farkli bir unsura mecazen aktarilmis olmasi gerekmektedir.
Ancak mesela ateist bir kisi, “bahar otu bitirdi” ifadesiyle ger¢ekten bu fiilin bahar
tarafindan gerceklestirildigine inaniyorsa, bu s6z onun zihninde hakikat hiikmii
tasimaktadir ve bu nedenle mecaz sayilmamaktadir. Bununla birlikte mecazin sahih
olabilmesi i¢in lafzin yiikledigi anlam ile isnat edilen varlik arasinda makul bir
iligkinin, benzerligin, alakanin bulunmas1 gerektigini ifade etmektedir. Cilinkii aksi
durumda s6z anlamsal biitiinliiglinii kaybetmekte ve sOyleyenin ahmaklikla itham
edilmesine yol agmaktadir. Nitekim baharm otla iligkilendirilmesinde, onun varligi
ile bitkinin yesermesi arasinda dolayli bir sebep-sonu¢ bagi bulundugu i¢in mecaz,
anlaml1 bir sekilde kurulabilmektedir. Ayrica miiellife gore, mecaz-1 akli yalnizca
haberi ciimlelerle sinirli olmayip ingai (emir, temenni ve miibalaga ifade eden)
climlelerde de kendine yer bulmaktadir. “Zaman diledigini yapsin” veya ‘“agaclar
cani ne isterse onu meyve versin” gibi sozler, mecadz-1 akli kapsaminda
degerlendirilmektedir. Bununla birlikte, baz1 belagat alimleri bu tiir kullanimlar
dogrudan mecaz cergevesinde degil, istiare baglaminda degerlendirmekte ve mecéz-1

akll ile istiare arasindaki farklar1 Ozellikle vurgulamaktadirlar. Miellif de bu

% el-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii’l-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/206.

35



goriiglere deginmekte ve her iki anlatim bigimini Ornekler {iizerinden agikliga

kavusturmaktadir.®’
1.1.8. Tesbih

Miiellif, beyan ilminin temel konularindan biri olan tesbihi de ele almaktadir.
Tesbihi, miisebbeh (benzeyen) ve miisebbehiinbih (benzetilen) arasinda, vech-i sebeh
(ortak nitelik) tizerinden kurulan bir iliski olarak tanimlayan miiellif, tesbihin

unsurlarmni su sekilde siralamaktadir®®:

Miisebbeh (benzeyen), miisebbehiinbih (benzetilen), vech-i sebeh (ortak
nitelik), edat-1 tesbih (tesbih edati).

Miiellif, tesbihin yalnizca edebi bir siisleme unsuru olmadigmni, ayn1 zamanda
anlamin kuvvetlendirilmesine ve zihinde daha giiclii bir tasavvur olusturulmasina
hizmet eden bir ara¢ oldugunu vurgulamaktadir. Bu dogrultuda tesbihi, hissi, akli ve
temsili olmak iizere 1i¢ temel kategoriye ayirmakta ve g¢esitli Orneklerle
detaylandirmaktadir.®® Ornegin, “yanagm giil gibi kizarmas1” hissi tesbihe bir misal
teskil ederken, “adaletin teraziye benzetilmesi” akli tesbihe 06rnek olarak
gosterilmektedir. Dolayisiyla sanki miiellife gore, hissi tesbih somut diinyanin dil
iizerinden yeniden insasimi saglarken, akli tesbih insanin metafizik boyutunu dil ile

ifade etmeye yardimci olmaktadir.

Bunun yani sira miiellif, tesbihin mahiyetine iligkin daha temel bir ayrim
yaparak, onun bazen hakikatte ortak olup sifatta ayrisan iki unsur arasinda, bazen de
hakikatte farkli fakat sifatta ortak unsurlar arasinda gerceklesebilecegini
belirtmektedir. Hakikatte ortak olup sifatta ayrisan tesbihlere iki insan Ornegi
verilebilir; ¢iinkii her ikisi de ayni tiirden olmalarina ragmen, tesbihin kuruldugu sifat
bakimindan farklilagmaktadirlar. Ote yandan, hakikatte farkli olup sifatta ortak olan
tesbihlerde ise unsurlar birbirinden tamamen farkl tiirlere ait olsalar da aralarindaki

benzerlik belirli bir sifat iizerinden kurulmaktadir. Ornegin, uzun boylu bir insan ile
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uzun bir at, hakikatleri ac¢ismmdan farkli olmalarina ragmen, "uzunluk" vasfi

bakimindan ortak bir noktada bulusmaktadirlar.®®

Miiellif, tesbihin en yaygin kullanim bi¢iminin miisebbehi a¢iklamaya yonelik
oldugunu ifade etmektedir. Bununla beraber tesbihin yalniz miisebbehi (benzeyeni)
aciklamak i¢in kullanilan bir sanat olmadigini, kimi durumlarda miisebbeh bih’in
(benzetilenin) 6n plana ¢ikarilmast amaciyla da tesbih yapilabilecegini
belirtmektedir. Dolayisiyla ona gore, tesbih iki temel maksada hizmet eder; ya
miisebbehin niteligini belirginlestirerek anlami gii¢lendirmek i¢in kullanilir ya da
miisebbeh bih’i 6ne ¢ikarmak suretiyle anlatima farkli bir etki kazandirir. Miisebbeh
bih’in 6n plana ¢ikarildig1 benzetmelerde maksat onun 6nemini ortaya koymak ve
manay1 giiglendirmektir. Bu baglamda Ebii’s-Send, Bakara Sdresi 275. ayetini 6rnek
gostererek Kur’an’da tesbihin nasil stratejik bir anlatim araci olarak kullanildigini

acgiklamaktadiro:;

“Gill e @J\ " ayetinde lafzen "Gergekte ribd, satis gibidir." denmesi
beklenirken, "Satis, riba gibidir." denmistir. Miiellife goére bu anlatim tercihi, ribAnin
(faizli islemin) satistan daha baskin bir anlam tasimasmi saglamakta ve ribanin
mesruiyetini savunanlarin yanlis kiyaslamasmi vurgulamaktadir.'® Yani riba burada
miisebbeh bih konumunda olup, tesbihin asil amaci ribanin miisrikler nezdinde
tasidig1r anlami 6n plana ¢ikarmaktir. Miiellifin bu yaklasimi, tesbihin sadece edebi
bir sanat olarak degil, ayn1 zamanda anlam vurgusunu degistiren bir vasita olarak ele
almmas1 gerektigini gostermektedir. Ozellikle Kur’an gibi hitabet giicii yiiksek
metinlerde, tesbihin anlatiy1 daha etkili kilmak i¢in bilingli bir sekilde kullanildigini
ortaya koymaktadir.

Yine miillif, tesbihin etkili olabilmesi i¢in bazi kriterlere sahip olmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Tesbihin giicli, miisebbeh ve miisebbeh bih arasindaki
ilisgkinin mahiyetine baghdir. Ozellikle miisebbeh bih’in miisebbehten daha agik ve

bilinir olmasi, miisebbeh bih’in tesbihin maksadma uygun olmasi ve miisebbeh
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bih’in zihinde giiclii bir ¢cagrisim yapacak sekilde se¢ilmesi gerekmektedir. Miiellif
bu cercevede, “O, siyahlikta karga tiiyii gibidir.” ** Ornegini vererek, herkes
tarafindan bilinen miisebbeh bih’lerin tesbihin kabul edilebilirligini artirdigini
vurgulamaktadir. Clinkii tesbihin etkili olabilmesi i¢in, benzetilen unsurun zihinlerde

net bir karsilig1 bulunmalidir.**

Sayilanlar haricinde tesbihi; yakin tesbih, uzak tesbih, akli miirekkep tesbih,
hayali miirekkep tesbih, makbul tesbih vb. taksimata tabi tutup detaylandirdiktan
sonra miiellif, tegsbihin mertebelerini, tesbihin giiclinii ve etkisini belirleyen unsurlar
uzerinden, her birini Orneklerle agiklamak suretiyle tesbihin belagat agisindan
tasidig1 degeri gozler oniine sermektedir.'® Bu noktada tesbihin mertebelerini sekiz

kisma ayirmaktadir'®®:

1. “Zeyd cesarette aslan gibidir.” 6rneginde oldugu gibi dért unsurun bir arada
bulundugu tesbih. Miiellife gore zayif bir tesbihtir. (1a kuvvete lehd)

2. “Cesarette aslan gibidir.” 6rneginde oldugu gibi miisebbehin zikredilmedigi
tesbih. Kuvvet bakimindan ilk kisim gibidir.

3. “Zeyd cesarette aslandir.” 6rneginde oldugu gibi tesbih edatinin zikredilmedigi
kistmdir. Onceki mertebelere gdre biraz daha kuvvetli bir tesbihtir.

4, “Cesarette aslandir.” Orneginde oldugu gibi miisebbehin ve edatin
zikredilmedigi tesbih. Kuvvet bakimindan {i¢iincii kisimla esittir.

5. “Zeyd aslan gibidir.” o6rneginde oldugu gibi vech-i sebehin zikredilmedigi
kisimdir. Vech-i sebeh genel olarak anlasildigi i¢in bu gesit tesbih kuvvetli
sayilir.

6. Zeyd hakkinda “Aslan gibidir.” denmesinde oldugu gibi miisebbehin ve vech-i
sebehin zikredilmedigi tesbih. Kuvvet agisindan besinci kisma esdegerdir.

7. “Zeyd, aslandir.” Orneginde oldugu gibi tesbih edati ve vech-i sebehin

zikredilmedigi tesbihtir. Biitlin kisimlar i¢inde en giicliisiidiir.
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8. Zeyd i¢in “aslan” diye hiikiim bildirmekte oldugu gibi miisebbehiinbih disinda
hi¢bir unsurun zikredilmedigi tesbihtir. Kuvvet bakimindan yedinci kisim

gibidir.
1.1.9. Kinaye

Mdellife gore Kkinadye, bir anlami dogrudan soylemek yerine, ona zorunlu
sekilde bagh bir baska ifadeye (lazim) basvurarak maksadi (melziim) dolayli bir
sekilde anlatmaktir. Mesela “uzun kili¢ askist” denildiginde kisinin uzun boylu

oldugu dogrudan ifade edilmeksizin ima edilmektedir.*’

Kinaye ile mecaz arasindaki fark {izerinde duran miiellif, kindyede lafzin hakiki
anlammin da kastedilebilecegini, mecazda ise genellikle yalnizca mecazi anlamin
gecerli oldugunu belirtmektedir. Ayrica kinayede anlam “lazimdan melziima” dogru

islemekteyken mecazda ise “melzumdan lazima” dogru islemektedir.%

Miiellif, bazen sadece bir sifatin, bazen bu sifata sahip kisinin, bazen de bu
sifatin belirli bir sahsa ait oldugunun kastedilmesi agisindan kinayeyi iic temel
maksat ¢ergevesinde ele almaktadir. Bu {i¢ kullanim bi¢gimi de yakin ya da uzak
cagrisimlarla  kurulabilmektedir. Ornegin “Misafirperver geldi” ifadesinde kisi
dogrudan anlasilmakta, bu yakin bir kinayeye 6rnek teskil etmektedir. Buna karsilik
“cok kiil sahibi” gibi misafirperverlige isaret eden dolayli ifadeler, cok sayida

cagrisimdan gecerek anlami1 muhataba ulagtirmaktadir. °°

Ozellikle Ebii’s-Sena, kinayenin yalnizca vasif aktarmakla kalmayip, bir sifatin
belirli bir sahsa ait oldugunu da ima edebilecegini ifade etmesi baglaminda bazi
sairlerin beyitlerini 6rnek gostererek, sifatlarn dogrudan isnat edilmeden sanath
bigimde nasil bir kisiye tahsis edildigini agiklamaktadir.**® Burada kindye, hem sdziin
etkisini artirmakta hem de sOylenmek isteneni daha incelikli big¢imde muhataba

ulagtirmaktadir.
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Kinayenin tiirleri arasinda anlam uzakligma gore de bir ayrim yapan miiellif,
yakin ve acik olanlar1 im@; ortiilii ve dolayli olanlar1 remz veya telvih olarak
adlandirmaktadir. Bazi kinayeler muhataba dolayli bir mesaj iletmek amaci tasimakta

olup bu tarz anlatimlari ise ta riz baghgi altinda degerlendirmektedir.*

Sonug olarak miiellif, kindyeyi sadece dolayli anlatim araci olarak degil, s6ze
zarafet ve anlam derinligi kazandiran bir ifade bicimi olarak degerlendirmektedir.
Kanaatimizce onun bu yaklasimi, kindyenin soziin yalnizca bildirme degil
diisiindiirme yoniinii de harekete ge¢irmesine dayanmaktadir. Bu yoniiyle ona gore

kindye, dogrudan sdylenenden ¢ok daha etkili bir ifade imkén1 sunmaktadir.**?
1.1.10. Kur’an Lafizlarinin Mahiyeti ve Delélet Yollar

Miiellif, fikih usuliiniin en 6nemli bolimiinii olusturan, Kur’an’in beyaniyla
dogrudan iliskili, Kur’an’daki kelimelerin manaya delaletini dogru bigimde anlamay1
saglayan elfaz bahsini Hanefi usiilciilerinin taksimine gore aktarmaktadir. Bu
taksime gore seriat ahkdmini bilmeye yarayan Kur’annazmi ve manasi su dort madde

kapsaminda degerlendirilirt*3:

1. Nazmin siga ve lugat bakimindan sekilleri olup bu itibarla am, has, miisterek ve
miievvel olmak tizere dort kisimdirlar.

2. Kendisiyle olusan beyanin agiklig1 ya da kapalilig1 agisindan nazmin sekilleri olup
aciklik bakimindan zahir, nas, miifesser ve muhkem; kapalilik bakimindan ise
hafi, miiskil, miicmel ve miitesabih olmak tizere 8 kisimdirlar.

3. Nazmin kullanim vecihleri olup hakikat veya mecaz; sarih veya kinaye olmak
izere 4 kisimdir.

4. Nazimm ile kastedilen manaya vukifiyet vecihleri ki ibarenin, isaretin, delaletin ve

iktizanin delaleti olmak tzere 4 kisimdir.

Miiellife gore, lafizlar bahsinin bu dort kisimla sinirlandirilmasi, bir kelamda

ancak miitekellim ya da muhatabin tasarrufta bulunabiliyor olmasimdandir. Ona gore
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miitekellimin kelamdaki tasarrufu ya lafizda ya da manada olur. Lafizdaki tasarrufu
ise ya lafzin vaz* edilmesi bakimindan ya da lafzin kullanilmasi bakimmdan olur.
Eger miitekellimin tasarrufu lafzin vaz‘ edilmesiyle alakaliysa birinci kismin, lafzin
manasiyla alakaliysa ikinci kismin, lafzin kullanimiyla alakaliysa iigiincii kismin
inceleme alanina girer. Sadece manada tasarruf edebilen muhatabin tasarrufu ise

dordiinci kisimda incelenir. !

Nazim ile kastedilen manaya vukifiyet vecihlerini detayli olarak ele alan
miiellif, hiikiim ortaya koyarken istidlalin ya lafiz ya da mana itibariyle oldugunu,
lafiz yoniiyle olan istidlalde lafzin delalet ettigi mana eger kelamin sdylenis amaciysa
buna ibarenin delaleti, eger kelamin asil sdylenis amaci lafzin delalet ettigi manay1
vurgulamak degilse buna isaretin delaleti dendigini, mana yonuyle olan istidlalde ise
dil ve mantik kurallar1 itibariyle anlagilan mananin delaletin delaleti, eger lafzin
hiikiim ifade etmesi ser‘an sabit olan ziyade bir manaya ihtiya¢ duyuyorsa buna da
iktizanin delaleti dendigini, sayilan lafzivaz‘l delalet yollar1 disindaki yollarla
yapilan, lugat ya da ser‘1 istilah itibariyle anlasilamayan bir istidlalin fasid oldugunu
sOylemektedir. *** Daha sonra ayni meselenin devami sadedinde “séyle sOyleyen
usulciiler de vardir (J8 e oal sl 0 5)” diyerek Safitusulciilerin mefhum ve mantik
seklinde ele aldiklar1 iki delalet seklini de sistematik bir taksimle ayrintili bir sekilde

aktarmaktadir. 11

Mdellifin bu ayrintili tasnifi ilk bakista dil-bilimsel bir tasnif gibi goziikse de
hakikatte Kur’an’immuhkemligini ve ser‘1 hiikiimlerin sihhatini teminat alta alan bir
usil ingasidir.Ebii’s-Send’ninNazmu’l-Kur’an bashiginda ve sair mukaddimelerinde
gordiigiimiiz tefsir usuliiyle fikih usuliiniin i¢ ige olmasindan aslinda iki seyi
hedefledigi ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, mifessirin ayetlerin maksatlarini dogru
kavramasi, ikincisi iseusllciiniin o maksatlar: sahih hikimlere donistiirmesidir. Bu
yaklagima gore kanaatimizce muellif, tefsir usali ile fikih usiliinii ya birbirlerinin
mutemmim cuzleri halinde gérmekte ya da tefsiri dogrudan usiliin ayrilmaz bir

bolimi saymaktadir. Her iki durumda da Kur’an lafzinin incelikleri, sadece dil zevki
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icin degil, dogrudan ser‘i hiikiimlerin dogrulugu i¢in ele alinmis olmaktadir. Ebii’s-
Sena boylece, “metni dogru anlama” ile “dogru hiikkme varma”nin ayni usili ¢atida

birlestigi biitiinciil bir yontem teklif etmis bulunmaktadir.
1.2. TEFSIR’IN iLIM OLUSUNA YAKLASIMI

Bu boliimde, tefsir ilminin mahiyeti ve ilmi bir disiplin olarak tasidig1 kiymet,
miiellifin bakis agis1 ¢ercevesinde ele almacaktir. Miellif, tefsir ve te’vil
kavramlarmin lugavi ve 1stilahl anlamlarini agiklamakta, tefsir ilminin konusu olarak
Kur’an’t merkeze almakta, bu ilmin faziletini ve farz-1 kifdye olusunu
degerlendirmekte, miifessirin sahip olmasi gereken ilmi donanimi ortaya koymakta

ve sahabe ile tabiln neslinden tefsirde temayiiz eden zatlara temas etmektedir.
1.2.1. Tefsir ve Te’vil

Bu baslik altinda, tefsir ve te’vil kavramlarinin sozliik ve 1stilahi anlamlar1 ele

almacaktir.
1.2.1.1.Tefsir’in Sozlilk ve Istilahi Anlamm

Klasik eserlerden aliskin oldugumuz sekilde konuya tefsir kelimesinin kokiiyle
alakali “es-sefr (L)) ve “el-fesr (,~&l)” lafizlarinin lafzen olduklari gibi manen de
birbirlerine yakin anlamlarda olduklarini syleyerek giris yapan Ebii’s-Sena, «_sll”
kelimesinin “makul manay1 ortaya ¢ikarmak™'?” anlamina, “_&d1” kelimesinin ise “bir
seyi gozle goriliir hale getirmek*® anlamina geldigini ifade etmekle yetinmekte!'s,
aslinda bu iki kok kelime arasinda maddi ve manevi acidan bir farka dikkat

cekmektedir.

Ibn Manzir’un (8. 711/1311) “Lisdnii’l- ‘Arab” adli ansiklopedik sozliigiinde
de rastladigimiz “Tefsir” kavrammin istilahta “miskil lafizdaki muradi ortaya

cikarmak”1?° seklinde yapilan tanimma yer veren miellif, ulema istilahinda ise

17 4 Gia ) il jglal”

135 S e S

119 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/138.

120 fon  Manzur, Cemaliiddin Ebu’l-Fazl, Lisanii’l-Arab, thk. Emin Muhammed Abdiilvehhab,
Muhammed es-Sadik el-Ubeydi (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1999), 5/55.
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tefsirin “kur’an’in manalarini ortaya ¢ikarmak™*?* demek oldugunu bu sekilde yapilan
bir tanimin miigkil lafiz ve zahir mana eksenli yapilan tanimlardan daha kapsayici

oldugunu beyan etmektedir.*??
1.2.1.2.Te’vil’in Sozliik ve Istilahi Anlami

Te’vil’inlugatte “geri donmek” manasinda oldugunu belirten miellif, 1stilah
manasi itibariyle ise te’vil’in tefsirle aynt manada oldugunu sodyleyenler olsa da
Ragib el-isfahani’nin tefsirin te’vilden daha umumi bir manada oldugunu, tefSirin
genelde lafizlar, te’vilin ise riiya yorumlamakta oldugu gibi manalar iizerinde
yapildigini, tefsirin ilahi olan ya da olmayan biitiin kitaplarin beyani i¢in
kullanilirken te’vilin sadece 1iladhi kitaplarm yorumlanmasi anlamma geldigini
sOyledigi nakille tefsir-te’vil ayrimina dikkat ¢ekmektedir.’?® Yine miiellif te’vilin
cogunlukla climleler iizerinde yapildigini bazen de iman-kufir gibi kimi zaman
umumi kimi zaman da hususi manalar1 kastedilen lafizlarda ve “33” gibi ¢okanlamli
ortak lafizlarda (miisterek) yapildigini , tefsirin ise ya “bahire”, “saibe”, “vasile” gibi
garip lafizlar ve “namazi dosdogru kilin, zekati verin” ayetinde oldugu gibi serhe
ihtiya¢ duyan veciz ifadeler iizerinde ya da “iyilik ve fazilet evlere arka taraftan
gelmeniz degildir.” ayetinde oldugu gibi bir olay1 (rivayeti) ihtiva edip arka plani
bilinmeksizin tasavvur edilemeyecek kelamlar {izerinde yapildigmi ifade

etmektedir.124

Te’vil kavraminin ustlciilerin 1stilahinda “zahir manayr muhtemel mercth
(ikincil) anlama hamletmek™ oldugunu sdyleyen miiellif, “zahir” kaydiyla lafiz
ayirimindaki anlamiyla nas ve miisterek lafizlarin, “muhtemel” kaydiyla muhtemel
olmayan anlamm, “mercuh” kaydiyla ise racih anlamm tanim dis1 kaldigini
sOylemektedir.'?s Bu tarifin hem sahih hem de fasit tevili de kapsadigmi sdyleyen

miiellif, “mercuh anlami racih anlama tercih edilir konuma getirecek bir delil ile”

12164l ilae (oS

122 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmad b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ki r-
Rabbaniyye, 1/139.

123 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/139.

124 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/139.

125 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/140.
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seklinde bir kayit getirilerek fasit tevilin devre dig1 birakilip tariften sahih tevilin
anlasilmasini Onceledigini dile getirmektedir. !* Yine miellif, te’vilimiinkadd ve
miistekreh olmak tizere ikiye aymrmakta her iki te’vil cesidini detaylica ele
almaktadir. Kisaca 6zetleyecek olursak miinkadte’vili sahih te’vilin bir ¢esidi sayan
miiellif, bu tarz bir te’vil sonucu ilimde rusth sahibi alimler arasinda ¢ikacak
muhtemel ihtilafin ya misterek lafizlardan ya keldmin nazmiyla alakali bir
kapalhliktan ya da manadaki kapaliliktan ve lafzin veciz olmasindan
kaynaklanacagm zikretmektedir.?” Ihtilaf olmas1 durumunda ise miiellif, ihtilaf akli
bir hususta ise Allah Teala’nin tesvik ettigi gibi akli delillere!?®, ser’i bir konuda ise
muhkem bir ayete ya da beyan edici (mubeyyine) siinnete, itikadi bir meselede ise
yine akli delillere ve son olarak itibari (ibret alinacak) bir konuda ise kissalar yoluyla
izah edilmis sahih haberlere bakilmasi gerektigini sdylemektedir.'?* Mistekreh tevilin
asilsiz bilgilerle stislii hale getirilmis, incelendigi takdirde hos karsilanmayan bir
te’vil oldugunu séyleyen Ebii’s-Sendbunun su dort sebepten kaynaklandigmi ifade
etmektedir: umum ifade eden bir lafz1 (gecerli delil olmaksizin) kapsamima giren
belli fertlerle sinirlandirmak, tamamen farkli baglamdaki ayetleri baglamlarindan
kopararak birbirleriyle baglantili hale getirmek, kelamin te’vilinin uydurma habere
dayandirilmasi, kelimelerin kokenleriyle alakali uzak anlam ve yanlis benzetmelerle

istidlal etmek.13°

Bunlardan birincisi &mm ve has lafizlar1 tespitte yeterli olmayan fikihgilarin,
ikincisi nazmin sartlarin1 bilmeyen yetersiz kelamcilarin, iigiinciisii haber kabul
sartlarmi bilmede yeterince tahsil gormemis hadisgilerin ve dordiinciisii ise istiare ve
istikak konularinda yeterli diizeyde olmayan edebiyatcilarin karst karsiya kaldigi

sorunlardir. 13t

126 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahm{d b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka ik 'r-
Rabbaniyye, 1/140.

127 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/140.

128 Sad, 38/29.

129 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/141.

130 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/141-142.

131¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/142.
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Tek bir yerde ismen atifta bulunsa da burada**? ve daha 6nce de gectigi iizere
baz1 meselelerde goriislerini Ragib el-Isfahani’nin “MukaddimetiiCami i 't-tefdsir”
isimli eserindeki goriisleri tizerine bina etmis olan miellifin 6zellikle lafizlarla
alakali bahisler basta olmak iizere bircok konuda Ragib el-Isfahani’den yaptigi
iktibaslar, onun ele aldigi meseleleri daha dakik ve ayrintili bir incelemeye tabi
tutmasi ve usli tartigmalara girmesi dikkat ¢ekmektedir. Bir Osmanli alimi olan
Kafiyeci’'nin ise “et-Teysir fI kava ‘idi ‘ilmi t-tefsir” isimli tefsir usuliine dair yazdigi
eserinde birgok meselede goriislerini Ebii’s-Send’ya dayandirmakla birlikte gerek bir
hanefl alimi olmasi sebebiyle yeri geldiginde mukayese ve elestirilerde bulunmasi
gerekse Ebii’s-Send’daki teorik bilgileri kaidelestirme ameliyesi, daha sonra
Suylti’ninKéafiyeci’den yaptig1 iktibaslar adeta serh-hasiye gelenegindeki halkalarin
birbirine eklemlenmesiyle ortaya ¢ikan ilmi tevariisiin bir neticesidir. Ragib el-
Isfahani’de kendini gdsteren, Ebii’s-Send’da enine boyuna ¢esitli misaller
muvacehesinde tartigma konusu edilip temellendirilen meseleler Kafiyeci’yle beraber

teoriden pratige ustalikla tagmmugtir.**

1.2.2. Tefsir Ilminin Konusu: Kur’an

Kur’dn kelimesinin kokii ve istikakiyla ilgili ihtilaflara yer vermeyen el-
Isfahani, kelimenin kokiiyle alakali sadece kendi goriisiinii zikretmekle yetinmekte,
Kur’an kelimesinin (=8 kalibinda, ¢33 kokiinden mastar oldugunu soylemektedir.
Ona gore Kur’an kelimesi daginik olanlari toplayip bir araya getirmek anlamma
gelmektedir. el-Isfahani, Kur’an dendiginde biitiin kutsal kitaplarin degil sadece
Hz.Peygamber’enazil olanin  kastedilmesinin  ise ser‘i 1istilah  oldugunu
vurgulamaktadir. Bu manada el-isfahani, kelimenin daginik olanlart toplayip bir
araya getirmek manasiyla irtibat kurarak kok anlamimi Kur’an’la iki sekilde
iliskilendirmektedir. Ona gore Kur’an oncelikle ayet ve sureleri bir araya getiren

anlamindadir. Kok anlamiyla ikinci irtibat sekli ise daha dakik bir okumayla, hi¢bir

132¢]-Isfahani, Ragib, Mukaddimetii Cami i 't-Tefastr ma ‘a Tefsiri’I-Fatiha ve Metali ‘i’I-Bakara, 47.
133 detayl bilgi igin bkz. Yiiksek, “Dil-Kur’an-Anlam Uzerine Tefsire Metodolojik Bir Katki -
Ebiissena el-Isfahani’nin Mukaddimesi”, 1-24.
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seyi eksik birakmayan Kur’an’in insanlarm diinya ve ahirette ihtiya¢c duyduklar1 her

seyi bir araya toplayan anlaminda olmasidir.3*

Burada goz ardi edilmemesi gerecken Onemli bir husus, miellifin Kur’an
kelimesinin kok anlami ile Kur’an’in yapisal 6zelliklerini irtibatlandirma tarzidir. Bu
yaklasim, sadece dilsel bir ¢dziimleme olmanim haricinde,Kur’an’in muhtevasina dair
kapsamli bir anlayis1 da beraberinde getirmektedir. Nitekim miiellif, kelimenin
kokiinii verdikten sonra bu kokiin, Kur’an’in mahiyetiyle nasil Ortiistiigiini
aciklamay1 ihmal etmemektedir. Bu noktada Ebii’s-Sena el-Isfahani’nindikkat cektigi
husus, Kur’an’in sadece kelime anlami acisindan degil, gaye ve maksat yoniinden de
genis ve kapsayict olusudur. Mukaddimesinin diger boliimlerinde peygamberlere
duyulan ihtiyaci ve dilin ortaya ¢ikisindaki gereklilikleri vurgulayan miiellif, burada
da Kur’an’n mahiyetini belirlerken, onun amacin1t merkeze almakta ve bu
yaklagimiyla tefsir ilminin nesnesi olan Kur’an’amakasid merkezli bir yaklasim
getirmektedir. Boylece Ebii’s-Send, etimolojiden hareketle anlam sahasini
belirlemekle yetinmeyip Kur’dn’in maksatlarint da g6z Oniinde bulundurarak

makasid eksenli bir metodolojinin temellerini atmaktadir.*3*

Daha sonra “Kitap” ve “Furkan” kelimelerinin anlamlarma deginen miiellif,
“Kitap” kelimesinin Tevrat, Incil ve diger kitaplar i¢inde kullanilan umumi bir
kelime oldugunu, “Furkan” kelimesinin de “iki seyin arasini ayirmak” manasinda bir
mastar oldugunu, “Kur’an” i¢in kullanilabilecegi gibi hak ile batilin arasini aywran

her sey i¢in de mutlak anlamda kullanilabilecegini ifade etmektedir. 3

Ona gore Kur’an’in tanimini ortaya koyabilmek i¢in bu 6n bilgilerin bilinmesi
bir gerekliliktir. Bu bilgiler 1s13inda El-Isfahani, Kur’an’mn tanimmi su sekilde ele
almaktadir: Kur’dn, herhangi bir sureyi meydana getirmekten aciz birakmak igin

(i’cdaz) Hz. Peygamber’e indirilen kelamdir.*>’

134 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/93.

135 yiiksek, “Dil-Kur’an-Anlam Uzerine Tefsire Metodolojik Bir Katki -EbUssenad el-isfahani’nin
Mukaddimesi”, 12-13.

136 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/93.

137 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/94.; 4ia s s Jlac 2 caana e J5a1 2SN s A
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Dikkatli bakilacak olursa Ebii’s-Send’nin tarifi, onemli bir Safii fakihi ve
ustilciisii olmas1 hasebiyle fikih usulciilerinin tarifiyle, dzellikle de Ibnii’l- Hacib’in
(6.646/1249) Kur’an tarifiyle ** paralellik arz etmektedir. NitekimTeftazani’ye
(6.792/1390) gore fikih ustlciilerininKur’an tarifinde dikkate aldiklar1 sey, onun
tamami veya ayri ayr1 her parcasidir. Hedefleri hilkme delil teskil edecek seye
ulagsmaktir. Kur’an’in mahiyeti tam anlamiyla bilinemeyecegi icin de tanimda asil
ifade edilmesi gereken sey, ihtiyaglardir. Bu yoniiyle tanimlar, i¢inde bulunulan

cagin ihtiyaclar1 ve tanim1 yapana gore farklilik arz edebilirler.

Ebii’s-Send’nin tanimi1 da bu ger¢evede sekillenmistir. Onun tanimda gegen
“kelam” lafzindan maksadi kelam-1 lafzidir. Bunu sodyleyerek kelam-1 nefsiyi ve
beser kelamini, “Hz. Peygamber’e indirilen” ifadesiyle diger peygamberlere indirilen
kitaplari, “aciz birakmak i¢in (i’caz)” ifadesiyle de kudsi hadisler gibi Hz.

Peygamber’e inen Kur’an dis1 vahyi tarifin disinda birakmaktadir.4
1.2.3. Tefsir ilminin Kiymeti

Muellif, tefsir ilminin faziletini ele alacagi boliime gegmeden 6nce, olduk¢a uzun ve kapsamli
genel bir biling kazandirmakta hem de okuyucuyu tefsir ilminin kiymetini idrak

etmeye hazirlamaktadir.*#

Miiellif, ilk olarak Kur’an-1 Kerim’den birgok ayeti zikrederek ilmin degerini gostermektedir
edenlerle kendilerine ilim verilenlerin derecelerini yikseltir’** ayetiyle, ilim ehlini
diger mii’minlerden daha iistiin derecelere tasiyan bir zemin hazirlamaktadir. Bu
ayetlerin ardi sira, basta Bedir ehli olmak {izere miicahitler, salihler ve nihayetinde
alimlerin farkl derecelerle yiiceltildigini ifade ederek, alimleri biitiin bu siniflarin

oniine koymaktadir. Yine Kur’an’daki diger bircok ayeti de 6rnek gostererek ilmin

138 Detayll bilgi i¢in bkz. Mehmet Cicek, "Molla Fenari ye Gore Tefsir {lminin konusu Olarak
Kur’an," Uluslararasi Molla Fenari Sempozyumu, Bursa, 2009, s.224.

139 Cigek, "Molla Fenari ye Gore Tefsir [lminin konusu Olarak Kur’an”, s.225.

140 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ki 'r-
Rabbaniyye, 1/94.

141¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/241.

142 Al fmran, 3/18.

143 Miicadele, 58/11.
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yalnizca diinyada degil, ahirette de kisinin derecesini artiran bir fazilet vesilesi

oldugunu gostermektedir. 4

Kur’an ayetlerinin ardindan miiellif, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerine
yonelmektedir. “Alimler peygamberlerin varisleridir***>hadisi, miellife gore ilmin
dogrudan niiblivvet mirast oldugunu gostermektedir. Yine “Kim bir ilim yoluna
girerse, Allah ona cennetin yolunu kolaylastirir"**hadisi ile ilim tahsilinin sadece
bilgi edinmekle smirli kalmadigini, ayn1 zamanda ahiret yolculugunun bir pargasi
oldugunu ifade etmektedir.¥” Miiellif, bu tiir rivayetlerle ilmin sadece zihni degil,

uhrevi bir deger tasidigina dikkat cekmektedir.

Sahabe ve tabiin sozleri de mukaddimede 6zel bir yer tutmaktadir. Hz. Omer’in,
“Alimin 6liimii, Islam’da acilmis bir gediktir” % soziyle, ilim ehlinden birinin
yoklugunun, toplumda telafisi zor bir bosluk dogurduguna isaret edilmektedir. Bu
nakiller, miiellifin yalnizca nasslarla degil, selef-i salihinin 6rnekligiyle de ilmin

izzetini pekistirme amaci tasidigini gostermektedir. >

Mukaddimenin  sonunda miiellif, akli delillerle ilmin serefini
temellendirmeye yonelmektedir. Burada ilim, sadece faydali degil, zati olarak da
serefli bir seydir. Ilmin Allah Teald’nin bir sifat1 olmasi, melekleri diger
mahliklardan ayiran en temel nitelik olmasi ve insani hayvandan istiin kilan asil
vasif olmasi gibi hususlar lizerinden aciklamalar yapmaktadir. Ayrica, ilmin hem

diinyada hem ahirette insan1 kemale ulastiran bir vesile oldugu diisiincesini

144 o]-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/241-242.

145et_Tirmizl, EbQ Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre (Yezid), Siinenii +-Tirmizl, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Muhammed Fuad Abdulbaki (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975)“Ilim”, 19.
(Hadis No: 2682).

146Miislim, Ebii’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyt1, Sahihu ’I-Mslim, thk.
Muhammed Fuat Abdulbaki (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi ve Surekauhu, 1955)“Zikir”, 38.
(Hadis No: 2699).

147 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envarii’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/243.

148Ebit Omer Cemaliiddin Tbn Abdilber, Camiu Beydni I-Ilm ve Fadlihi, thk. Ebu’l-Esbal ez-Ziheyri
(Sutid: Daru Ibni’l-Cevzi, 1994), 1/252.

14%|-Isfahani, Ahmed b. Abdillah b. ishak Ebt Nuaym, Hilyetii'I-Evliya ve Tabakatii’I-Asfiyd (Misir:
Matbaatii’s-Sadde, 1974), 1/80.

150Hatih el-Bagdadi, Ebl Bekr Ahmed b. ‘Al b. Sabit el-Bagdadi, el-Cami  li *Ahldki 'r-Ravi ve
"Adabi’s-Sami ‘, ed. Mahm{d et-Tahhan (Riyad: Mektebetii’l-Me arif, 1983), 1/199.

151¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/251.
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detaylandirmakta ve ilimle elde edilen manevi lezzetin, dlinyevi hazlardan ¢ok daha

iistiin oldugunu ifade etmektedir.**

Miiellifin tiim bu izahlar1 yalnizca ilmi 6vmek i¢in degil, asil olarak tefsir
ilminin ne kadar kiymetli bir ilim oldugunu okuyucuya sezdirerek, onun faziletine
dair yapacagi aciklamalara bir zemin hazirlamak i¢indir. Zira Kur’an’1 anlamaya
yonelik bir ilmin, Allah’mm kelamina dair hakikati idrak etmeyi hedeflemesi, onu
diger biitiin ilimlerden ustiin kilmaktadir. Tefsir ilminin bu yiice makami, ancak
ilmin genel degerinin idrak edilmesiyle anlagilabilir. Miellif bu yiizden, uzun bir
mukaddimeyle okuyucunun zihnini ilmin serefiyle donatmakta, boylece tefsir ilminin

yliceligini kavratacak bir temel inga etmektedir.

Her ne kadar mukaddimede onlarca ayet, hadis, sahabe ve akli 6rnege yer
verilmigse de bu ¢alismada sadece bazilar1 tizerinde durulabilmistir. Ancak zikredilen
ornekler bile, miiellifin ilmi kiymeti Onceleyerek tefsir ilmine nasil bir hazirlik

zemini olusturdugunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Muellif, uzun bir mukaddimeyle ilmin genel faziletini ortaya koyduktan sonra,
bu mukaddimenin dogal bir devami olarak tefsir ilminin serefine dair
degerlendirmelere ge¢mekte ve onu “insanin mesgul olabilecegi en serefli ilim”
olarak tanimlamaktadir. Bu tespiti yaparken ilimlerin degerini belirlemede o ilmin
konusu, amaci ve insanoglunun o ilme duydugu ihtiya¢ olmak {izere ii¢ 6lgliye dikkat

cekmektedir.s3

Oncelikle miiellif, bir ilmin serefini belirleyen en &nemli dlgiitlerden birinin
onun konusu oldugunu ifade etmektedir. Tipki altin ve giimiisle ilgilenen
kuyumculuk sanatinmn, 6lii hayvan derisini isleyen tabaklamaciliktan daha degerli
olmasi gibi tefsir ilmi de en yiice konu olan Allah’in kelamint merkeze aldig1 i¢in
bash basmna bir istiinliik tasimaktadir. Zira tefsir ilminin konusu, Allah Teala’nin
kelamidir. Ona gbre Kur’an, ge¢misin haberlerini, gelecegin isaretlerini ve
bugiiniimiiziin dl¢iilerini i¢inde barmdiran bir kelamdir. O, hak ile batili ayiran bir

nur, dosdogru yol olan sirat-1 miistakim ve asla eskimeyen bir hikmet kaynagidir.

152 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/255.
153 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/261.
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Dolayisiyla, boyle bir kitabi anlamaya ¢aligmak ve onun anlam diinyasina niifuz

etmeye ¢abalamak, miiellife gore en iistiin ugraslardan biridir.*>*

Ikinci olarak miiellif, tefsir ilminin gayesini ele almakta ve bu gayeyi,
“coziilmesi miimkiin olmayan bir kulpa tutunmak” ve “fani olmayan hakiki saadete
ulagsmak” olarak tanimlamaktadir. Bu bakis agisiyla tefsir ilmi, yalnizca lafizlari
aciklamakla sinirli kalmayip, insanin ebedi kurtulusuna vesile olacak bir rehberligi
de i¢cinde barmdirmaktadir. Miellifin burada ilmin uhrevi ydniine yaptigi vurgu
dikkat cekicidir. Ciinkii ilim, ne kadar derin ve kiymetli olursa olsun, eger hakikate
ve hidayete gotlirmiiyorsa, onun degeri eksik kalmaktadir. Oysa tefsir, dogrudan

dogruya bu gayeye hizmet etmektedir.?**

Uciincii ve son olarak miiellif, tefsir ilmine olan ihtiyacin derecesine dikkat
cekmektedir. Miiellife gore, insanin diinyevi veya uhrevi anlamda elde edebilecegi
her tiirlii kemal, ser‘l ilimlerle dogrudan irtibathdir. Ve ser‘i ilimlerin tamama,
temelini Kur’an bilgisine dayandirmaktadir. Bu sebeple tefsir ilmi, diger biitiin ser‘i
ilimlerin merkezinde yer almaktadir. Miellif, bu tespiti desteklemek iizere, Allah’in
kelamina ne Oniinden ne ardindan batilin yaklasamayacagii belirten ayeti '*
hatirlatmakta ve bodylece Kur’an’in giivenilirligini ve saglamligin1 temel kabul
etmektedir. Bu durum da Kur’an’1 anlamanin yani tefsirin ne kadar vazgegilmez bir
ugras oldugunu gostermektedir. Bu yiizden de tefsir ilmini “herkesin daima muhtag

oldugu bir ilim” olarak tanimlamaktadir.>’

Son bélimde muellif, “Kim hikmete erisirse, ona biiyiik bir haywr
Verilmistir "*>® ayetiyle hikmetin bazi alimlerin yorumuna goére Kur’an tefsiri olarak
anlagildigini sdyleyerek tefsir ilminin kiymetinin fazla olusuna dikkat ¢ekmistir.
Yine sahabenin tefsire verdigi dnem baglaminda da tefsir ilmiyle mesgul olmanin ne
buylk bir meziyet oldugunu vurgulamistir. Nitekim Hz. Ali, sahabilerdenCabir b.

Abdullah’1 ilmiyle 6vmiis, bunu duyan biri ise hayretle Hz. Ali’ye bu ovgiiniin

154 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahm{d b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka ik r-
Rabbaniyye, 1/261.

155 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/263.

156 Fussilet, 41/42.

157 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/263.

158 g|-Bakara 2/269.
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sebebini sormustur. Hz. Ali de Cabir’in Kur’an’daki “Hig¢ siiphesiz, sana Kur’an’i
farz kilan, seni elbette bir doniis yerine dondiirecektir. ”*>° ayetinin tefsirini bildigini

ifade etmis ve bu da onun nezdinde biiyiik bir fazilet olarak degerlendirilmistir. *°

Sonug olarak miiellif, tefsir ilmini yalnizca bir bilgi alani olarak degil, insan1
hem dunya hem de ahiret saadetine ulastiran en temel ilim olarak gormektedir.
Konusunun Kur’an-1 Kerim gibi ilahi bir kelam olusu, gayesinin ebedi kurtulus ve
hakikate erisim olmasi ve herkesin her daim ona muhta¢ olmasi, bu ilmi
digerlerinden ayrran baghca Ozellikler olarak oOne c¢ikmaktadir. Miiellif bu
degerlendirmesiyle, tefsir ilminin yalnizca dini ilimler i¢cinde degil, insanlik i¢in en
yiiksek gayeye hizmet eden bir ilim oldugunu acik bir dille ortaya koymaktadir.
Bdylece bu ilme yonelenlerin sadece bir ilim tahsil etmediklerini, ayn1 zamanda
Allah’m kelamma yaklagsmak ve O’nun muradini kavramak gibi ulvi bir gaye

tasidiklarmi hatirlatmaktadir.
1.2.4. Tefsir ilmini Bilmenin Farz-1 Kifaye Olusu

Miiellif, “Bu ilmi tahsil etmek farz midir?” sorusuna net bir cevap vermektedir.
Ona gore tefsir ilmini 6grenmek, keyfi bir tercih degil, fikhi bir zorunluluktur.
Gerekgesi son derece nettir. Ustli’d-din, us(l-i fikih, fikih ve hadis gibi ana ser‘i
disiplinlerin 6grenilmesi hakkinda {immetin icmasi1 vardir, bunlar farz olarak kabul
edilmislerdir. Fakat bu disiplinler dogrudan Kur’an’a dayanmaktadir ve Kur’an’in
hakiki maksadi anlagilmadan higbirinin saglam temellendirilebilmesi miimkiin
degildir. Dolayisiyla “bir farz ancak bagka bir vasita ile gerceklesiyorsa, o vasita da

farz olur” kaidesi geregince tefsir ilmini tahsil, farz hikmine yiikselmektedir. e

Muellif burada hassas bir noktaya da dikkat ¢cekmektedir: Bu farz, farz-1 ayn
degil farz-1 kifayedir. Yani her bir kimsenin ayr1 ayr1 miifessir olmasi
beklenmemektedir. I¢lerinden ehil bir grup bu goérevi iistlendigi zaman, digerlerinin
iizerinden vebal kalkmaktadir. Ancak eger toplum, ehil miifessir yetistirmede

thmalkar davranirsa, biitiin fertler mesul olur. Boylece ilim talebesi, sadece sahsi

159g]-Kasas 28/85.

160 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmad b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka ik r-
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kemal adina degil, timmetin sorumlulugunu paylasmak adina da tefsir yoluna

girmektedir.e2

Kanaatimizce muellif, burada tefsir ilmini iki boyutta temellendirmektedir. Bir
boyutu ilimlerin hiyerarsisidir. Kur’dn merkezde durmakta, diger ser‘i disiplinler
onun ¢evresinde insa edilmektedir. Diger boyutu ise immetin dirligidir. Saglam bir
tefsir gelenegi, dini hiikiimlerin sahih naklini temin eder. Bunun eksikligi ise
karisikliga yol agar. Boylece miifessir yetistirmek, sadece bir akademik faaliyet

degil, ayn1 zamanda dini birligi koruma vazifesi haline gelmektedir.

Sonug olarak muellif, tefsir tahsilini farz-1 kifaye kabul ederek ilme ayri bir
deger yiiklemektedir. Bu hiikiim, hem Kur’an’a dayali ilimleri tahkim etmekte hem

de iimmete ilm1 sorumluluk bilinci asilamaktadir.
1.2.5. Miifessirin Bilmesi Gerekli ilimler

Miiellif, Kur’an’i tefsir etme konusunda insanlar arasinda iki u¢ tutumun
bulundugunu belirtmektedir. Birinci tutum, “Kur’an ancak Resilullah’tan gelen
rivayetle agiklanmalidir, dolayisiyla en genis kiiltiire sahip kimse bile baska tiirlii
yorum yapmamalidir” anlayisidir. Bu yaklasim, “Kim Kur’dn’i kendi goriisiiyle tefsir
ederse, isabet etse dahi hata etmistir” **hadisiyle ve Hz. Eb0Q Bekir’in “Kitap
hakkinda reyimle konusursam hangi gok beni golgelendirir?” *** soziyle
delillendirilmektedir. ikinci tutum ise, Kur’dn’in bizzat ayetlerinde insanlar1
tedebbiire davet ettigini vurgulamakta ve “Bu miibarek kitabt sana, ayetlerini
diistinstinler diye indirdik** ayetini esas almaktadir. Miiellife gore ise denge her iki
rivayeti de gdzeten bir orta yolla saglanabilmektedir. Nitekim Ebii’s-Send’ya gore bir
mifessir, gerekli ilmi donanima sahip olmadan reyine giivenmemeli, fakat bu

donanimi elde ettikten sonra da Kur’an iizerine tefekkiirden geri durmamalidir.¢®

162 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/274.
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Miiellif, insanlarin Kur’an hakikatlerini kavramakta zorlanmasinin iki ana

sebebini vurgulamaktadirt®’:

a.  Lafizdaki incelikler: Arapgaya 6zgl icéz, hazf, istiare ve lafzi imalar ve ayrica
yalniz Kur’an’da goriilen son derece yogun ona 6zgii i1cdz. Kur’an’da az sozle
cok mana verme yetkinligine 6rnek olarak “Allah’in velileri icin korku yoktur,
onlar mahzun da olmazlar’** ayetinde butiin musibet ve keder hallerinin tek
cimlede nefyedilmis olmas1 gosterilmektedir. Ayni veciz tarz, cennet
nimetlerinin anlatildigr “ne kesilir ne men edilir” *** ve cennet sarabinin
niteligini bildiren “ne bas agritir ne sarhos eder” *° ayetlerinde de
gorulmektedir. Yine Hz. Miisd’nin asd mucizesi anlatilirken’* olay @rgusunin
ayrmtilar1 atlanip dogrudan neticeye gecilmekte, boylece lafzi tasarrufla
anlatim giiclendirilmektedir.

b. Manadaki derinlik: Allah Teala bazi hiikiimleri dogrudan beyan etmis,
bazilarininistinbatizi  da {immetin alimlerine brakmustir.  Bu, Ummetin
alimlerine bir seref payesi kazandirmaktadir. “Sizi adil bir iimmet kildik " ve
“Insanlar i¢in cikarimis en haywli limmetsiniz” 7 ayetleri de Ummete ve

Uummetin alimlerine peygamberlere benzer bir konum tanimaktadir.

Kur’an’in hem akli hem de nakli delilleri kapsadigini séyleyen Ebii’s-Send,
ancak bunlar1 filozoflarin karmasik terminolojisiyle degil, Araplarin fesahatine
uygun apacik bir iislupla sundugunu belirtmektedir. Ona gore “Biz, gonderdigimiz
her peygamberi mutlaka kendi kavminin diliyle gonderdik”V* ayeti, bu tercihinin
temel gerekcesini ortaya koymaktadir. Derin cedel yontemlerine basvuran kimse,
cogunlugun anlayabilecegi berrak ifadelerle delil getirmekte acziyet yasamaktadir;
oysa ilahi kelam, avama da havassa da hitap edecek ac¢iklikta tertip edilmis

durumdadwr. Miiellif ayrica, ResGlullah’in“Her ayetin bir zahiri ve bir batin

167 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
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vardwr"**hadisinin, batini firkalarm keyfi iddialarina degil, Kur’an’in ¢ok katmanl

anlam dokusuna isaret ettigini vurgulamaktadir.'’

Miiellif, miifessirin sahip olmasi gereken ilimleri on bes ana baslik altinda
toplamaktadir. Bu ilimler hem dilsel hem de ser‘i anlamda Kur’an’a yaklagimimkani
sunduklar1 i¢in tefsir faaliyetinin ayrilmaz pargasi olarak goriilmektedir. S6z konusu

ilimler sunlardir:*””

1.  Lugat Ilmi: Kur’an’daki kelimelerin sozliik anlamlarin1 dogru bir sekilde
tespit etmek icin gereklidir. Mufessirin, kelimelerin hakiki ve mecazi
anlamlarin1 ayirt edebilmesi bu ilmi bilmeyi gerektirir.

2. Istikak (Tiiretim) ilmi: Kelimelerin kokleri ile tiirevleri arasindaki anlam
iliskisini ortaya koyar. Bu sayede lafizlarin semantik yapis1 anlasilir.

3. Sarf (Tasrif) Ilmi: Kelimelerin yapisal doniisiimlerini inceleyerek hangi
kaliptan hangi anlamin ¢ikarildigini ortaya koyar. Ozellikle fiil kaliplar1 ve
isim yapilarina hakimiyet bu ilimle miimkiindiir.

4, Nahiv (S6z Dizimi) Ilmi: Kelimelerin ciimle iginde aldig1 sekil ve
fonksiyonlar1 belirler. Kur’an’daki irab farkliliklarinin manaya etkisi bu ilimle
aciklanabilir.

5.  Meani Ilmi: Kur’an’m anlam derinligini kavramak i¢in kullanilir. Lafzin
maksada uygun sekilde nasil diizenlendigi bu ilim sayesinde anlasilir.

6.  Beyan Ilmi: Tesbih, mecaz, kinaye gibi beyan yollarinin tespitiyle Kur’an’daki
estetik ve anlam inceliklerini ortaya koyar.

7. Bedi Ilmi: Kur’an’daki edebi sanatlar1 tanimaya imkan verir. Sézdeki giizellik
ve belagat unsurlar1 bu ilmin konusudur.

8.  Kiraat Ilmi: Kur’an’in farkh kiraat yollari, lafizlarda ve dolayisiyla anlamda
degisiklik meydana getirebilecegi icin miifessirin kiraat farkliliklarma vakif

olmas1 gerekmektedir.

175¢]-Bezzéar, Ebl Bekr Ahmed b. ‘Amr b. ‘Abdilhalik b. Hallad b. ‘Ubeydillah el Ateki, Miisnedii’l-
Bezzar (el-Mensiir bi-ismi’l-Bahrii z-zehhar), thk. Mahf(iz er-Rahman zeynillah- Adil b. Sa‘d-Sabri
‘Abdi’l-Halik es-Safi* (Medine: Mektebetii’l- ‘Uliim vel” hikem, 2009), 5/441.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

Esbéb-1 Niizil: Ayetlerin inis sebebini bilmek, onlarin baglamini anlamay1
saglar. Niizil ortam dikkate alinmaksizin yapilan yorumlar eksik kalabilir.
Siret ve Tarih Bilgisi: Peygamber Efendimizin (s.a.v.) hayati ve ge¢mis
Ummetlerin kissalari, Kur’an’daki bir¢cok ayetin anlasilmasi igin temel bir
cergeve sunmaktadir.

Hadis ve Siinnet Ilmi: Kur’an’da yer alan bazi genel ifadelerin agiklamasi
stinnetle yapilmistir. Bu sebeple miifessir, sahih hadis bilgisine sahip olmalidir.
UsGl-ii Fikih Tlmi: Lafzin tasidigr hilkkmi anlamlarm tespiti, umum-husus,
mutlak-mukayyed, nasih-mensuh gibi us@l kaideleriyle saglanir. Kur’an’dan
hiikiim ¢ikariminda temel referanslardan biridir.

Fikih ve Ahlak ilmi: Kur’an’daki ameli hiikiimleri anlayip hayata tasimak icin
fikih bilgisi gereklidir. Ayn1 sekilde ahlaki degerlerin anlasilmasi i¢in de ahlak
ilmi 6nem arz eder.

Kelam ve Akaid Ilmi: iman esaslarinin agiklanmasinda keldm ilmi yardimei
olur. Kur’an’daki itikadi meselelerin dogru anlasilmasi, kelami arka planla
mumkdndur.

Vehbi ilim (ilham Yoluyla Verilen Ilim): Allah Teala’nm, ihlas ve takva ile
hareket eden kullarma Hitfettigi bir anlayis tiirtidiir. Bu ilim, rivayet ve
dirayetle elde edilen ilimlerden farkli olarak manevi sezgiyle gelen bir

basirettir.

Miiellif, bu ilimlerden yoksun sekilde yapilan tefsir faaliyetlerinin “reyle tefsir”

kapsamina girecegini ve dogruya isabet edilse bile bunun makbul olmayacagmni ifade

etmektedir.'7® Zira bu durumda kisi, hakikate rastlamis olsa da bilgiye dayanarak

degil, zanna dayanarak konusmus olmaktadwr. Miellif, burada tefsirde kisisel

yorumun degil, ilme ve saglam kaynaklara dayali degerlendirmenin esas alinmasi

gerektigini savunmaktadir.

Miiellif, miifessirin sadece zahiri bilgi birikimiyle yetinmemesi, ayni1 zamanda

takva, husd, tevazu ve siirekli nefis muhasebesiyle donanmig bulunmasi gerektigini

vurgulamaktadir. Ona gore Kur’an’1 anlamak salt akli bir ¢aba degil, kalbi bir yonelis

de gerektirmektedir; dolayisiyla miifessir, kendi nefsine dayanmak yerine Allah’a

178 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/273.
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sigimmall ve sahsi yorumunu degil, ildhi muradi kavramaya gayret etmelidir. Miellif
son olarak, bu yolculukta ge¢mis biiyiik alimlere oldugu kadar vahyin ilk muhatab1
olan sahdbe nesline de derin bir saygi ve bagllik gdsterilmesi gerektigini ifade

etmektedir.1?®

1.2.6. Sahabe ve Tabiundan Tefsirde One Cikanlar

Bu kiymetli ilmin kimlerden tahsil edilmesi gerektigi meselesine yonelen
Ebii’s-Send, burada sadece ilim aktarimimin degil, ayni1 zamanda ilmi silsilenin, sahih
bir isnat zincirinin ve ilmin ehliyetli kimseler tarafindan korunarak sonraki nesillere

ulastirilmasmin ehemmiyetine isaret etmektedir.

Miiellifin tasnifine gore tefsir sahasinda s6z sahibi olanlarm ilki Hz. Ali’dir. O
hem sahabe neslinin ilimde derinlesmis 6nde gelenlerinden biri, hem de Kur’an’1
bizzat Hz. Peygamberin (s.a.v.) miibarek lisdnindan dinlemis ve onun irsad
halkasinda yetigsmis bir sahsiyettir. Hz. Ali’nin Kur’an’a dair miiktesebati, sadece
lafzl bir birikimden ibaret degildir. O ayn1 zamanda Kur’an’in niizul sebeplerine,
mana boyutuna ve baglamma vakif bir zattir. Miellif, Hz. Ali’yi bu yoniyle, “tefsir

ilminin bas1 ve dayanagi” olarak takdim etmektedir.*s!

Hz. Ali’yi takip eden en 6nde gelen isim ise Abdullah b. Abbas’tir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Allah’im, onu dinde fakih kil”**>duasina mazhar olan bu
miibarek sahabi, tefsir ilminin sonraki kusaklara aktarilmasinda merkezi bir role
sahiptir. Bizzat miiellifin nakline gore, Abdullah b. Abbas’imn Kur’an’a dair tefsiri,
Hz. Ali’den 6grendiklerine dayanmaktadir. Bu bag, sadece isnad agisindan degil,

ilmin istikameti ve bereketi agisindan da dikkat gekicidir. Ayrica Abdullah b.

179 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ki r-
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Mes“Gd’un “ne giizel bir Kur’'an terciimani”**diyerek kendisini takdir etmesi de
onun bu sahadaki derinligini teyit etmektedir. Hz. Ali’nin, “/bn Abbas, sanki gaybi
ince bir perdenin arkasindan seyrediyor”84sozii ise, ilimdeki firasetini ve basiretini

tasvir eden veciz bir ifadedir.s

Ibn Abbas’in ardindan gelen isimler arasnda Abdullah b. Mes‘iid, Ubey b.
Ka‘b, Zeyd b. Sabit ve Abdullah b. Amr b. As zikredilmektedir. ¥ Bu isimler,
Resdlullah’in vahiy siirecine dogrudan sahit olmus, bazi ayetlerin inis anlarina bizzat
taniklik etmis, bazilarini ise bizzat Peygamberimizden isitmis ve anlamis kimselerdir.
Bu yoniiyle onlarin Kur’an’a dair yorumlari, sadece bir akil yiirlitmeden degil,

nibivvetle i¢ ige gegmis bir tecriibeden siiziilmiis sozlerdir.

Tabiin nesline gecildiginde ise, miiellif 6zellikle bes ismin One ¢iktigini
belirtmektedir: Hasan el-Basri(6. 110/728), Mucahid (6. 103/721), Said b. Cubeyr (0.
94/713 [?]), Alkame(d. 62/682) ve ikrime(d. 105/723). Bu zatlar ya dogrudan
sahabilerden, ya da onlarin talebelerinden ilim almis ve bu sahada derinlesmislerdir.
Miicahid’in Abdullah b. Abbas’a her bir ayeti okuyup aciklamasini istemesi ve ayet
Uzerinde durup tefekkir etmeden bir sonraki ayete gecmemesi, bu ilmin nasil

ciddiyetle tahsil edildigini gostermektedir.

Ozellikle Miicahid ve Said b. Ciibeyr’in, tefsir sahasinda ibn Abbas’m
birikimini sonraki nesillere aktararak bir halkayir olusturduklar1 goriilmektedir. Bu
ilim halkasinda, Ikrime, Dahhak b. Muzahim(6. 105/723) gibi isimler de yer
almaktadir. Miiellif, her ne kadar bu isimleri zikretse de es-Suddi (6. 127/745) veEb(
SalihBazam (6. 120/737) gibi baz1 sahislarin da elestirildigini zikrederek ihtiyath bir
tavir gdstermektedir. Zira bu Kisiler, ilim ¢evrelerinde elestirilmislerdir. Ozellikle es-

Siidd’ninisnad ve rivayet hususundaki zayifliklari, onun tefsirinde itidalli

18Eh( Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibn Ebti Seybe, el-Kitdbii’I-musannef fi ’I-ehadis

ve l-asér, thk. Kemal Yasuf el-H(t (Beyrut: Daru’t-Tac, 1989), 6/383. (Hadis No: 32220).
1840|-Kelabazi, Eb( Bekr Muhammed b. Ebf ishak b. ibrahim el-Buhari, Bahru’l-Fevéidi’l-Musemm@ bi
Me‘Gni’l-Ahbdr - Keldbézi, ed. Muhammed Hasen Muhammed Hasen ismail, Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: y.y., 1420), 149.

185 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ki 'r-
Rabbaniyye, 1/276.

186 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/276.

187 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki'r-
Rabbaniyye, 1/276.
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davranilmas1 gerektigini gostermektedir. #¢ Muellifin bu isimlere temkinle
yaklasmasi, sadece ilmi hassasiyetin degil, kaynaklarm giivenilirligine gosterdigi

titizligin de bir gostergesidir.

Daha sonraki donemlerde ise muellif, tefsir geleneginin bir araya
getirilmesinden bahsetmektedir. Bunlarm basinda, hi¢ siiphesiz, Imam Taberi
gelmektedir.®® O, onceki tefsir rivayetlerini derleyip tasnif etmis, senedli rivayetleri
zikretmis, farkli yorumlara yer vererek bir tefsir ansiklopedisi mahiyetindeki eserini
kaleme almistir. Taberi’nin bu ¢abasi, sonraki asirlarda yapilan tefsir ¢aligmalarmin

da temelini olusturmustur.

Taberi’nin ardindan gelen miifessirler arasinda, Ebu Ishak ez-Zeccac(6.
311/923) ve Ebl Ali el-Farisi (6. 377/987) gibi dilcilerin katkilar1 biiyiiktiir. Bu
isimler, 6zellikle Kur’an’in dilsel yoniine egilmis, nahiv ve sarf ilimlerinin 15181nda
ayetlerin anlamlarin1 agiklamaya caligmislardir. Ancak miiellif, Ebt Bekir en-
Nakkas(6. 351/962) ve Eba Ca‘fer en-Nehhas(6. 338/950) gibi bazi isimlerin
eserlerinin ¢esitli elestirilere konu oldugunu da agikca dile getirmektedir. Buna
ragmen, Mekki b. EbiTalib (6. 437/1045) ve Ebii’l-Abbés el-Mehdevi (6. 440/1048-
49 [?]) gibi alimlerin daha saglam eserler ortaya koydugunu belirtmekte ve bu

isimleri tefsir sahasinda metin yazimi konusunda “mutkin” olarak nitelemektedir. %

Bu genel tasnifin bize gosterdigi hakikat sudur: Tefsir ilmi, sadece bireysel
bilgiyle insa edilen bir alan degildir. Bu ilim, sahih bir silsileyle, emanet bilinciyle ve
ilmi ehliyetle taginarak gliniimiize ulagmustir. Miiellif, bu anlayisi okuyucuya da
aktarmak istemektedir. Bu yoniiyle miiellifin tavri, sadece ge¢misi anlatmak degil,
ayni zamanda gilinlimiizde tefsir ilmini tahsil etmek isteyen kisiye bir yon tayin

etmektir.

Sonug olarak miiellif, tefsir ilminin ehliyet sahibi kimselerden 6grenilmesi
gerektigini vurgularken, bu ilmin sahabe neslinden itibaren baslayan, tabiin ile

devam eden ve miiteahhirulema ile sistemlesen bir gelenek dahilinde aktarilmasini

188g|-fsfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmd b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii ’I-Hakd 'ik: 'r-
Rabbaniyye, 1/276.

189¢|-[sfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdrii 'I-Hakd 'iki 'r-
Rabbaniyye, 1/277.

190 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/277.
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esas almaktadir. Bu ilmi silsile disina ¢ikan, sahsi reyine ve kaynaksiz ¢ikarimlara
dayanan bir yaklasimin, tefsir degil ancak tahmin ve yorum olabilecegini agikca

ortaya koymaktadir.
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IKiNCi BOLUM

2. EBU’S-SENAEL-ISFAHANT'DE KUR’AN’IN  OZELLIKLERIVE
BAZIULUMU’L-KUR’AN KONULARI

2.1. KUR’AN’IN OZELLIiKLERINE YAKLASIMI

Bu boliimde, miellifin Kur’an’in bazi ozelliklerine dair ortaya koydugu
degerlendirmeler ele almacaktir. Miellif, Kur’an’in yedi harf {izere indirilmesi,
kiraat farkliliklari, tevatiirle nakli, sGre ve ayet tertibi gibi Kur’an’in mahiyetine dair
hususlar1 degerlendirmekte; ayricaKur’an’in muhtevasina dair de Kur’an’in

anlasilmasinda niiblivvetin zaruri roliine temas etmektedir.
2.1.1. Kur’an’inMabhiyetiyle Ilgili Hususlar
2.1.1.1. Kur’an’in Yedi Harf Uzere indirilmesi

Ebii’s-Sena el-isfahani, Kur’an’in niizuliiyle ilgili miihim meselelerden biri
olan "yedi harf* konusunda, klasik kaynaklarda yer alan hadis rivayetlerini
zikrederek konuya girmektedir. Ozellikle Hz. Omer’den rivayet edilen “Siiphesiz bu
Kur’an yedi harf itizere indirilmistir, kolayiniza gelen sekliyle okuyunuz ***hadisini
ve Ubey b. Ka‘b kanaliyla nakledilen, 2 Hz. Peygamber'in {immetine kolaylik
istemesi neticesinde Kur’an'in yedi harf iizere indirildigine dair rivayetleri delil
olarak getirmektedir. ** Bu rivayetlerden anlasildig1 tizere, yedi harf hadisesi
dogrudan timmete bir kolaylik ve rahmet vesilesidir. Hz. Peygamber’in timmeti i¢in
rahmet talep ettigini agikca vurgulayanhadis, Kur’an’in inzalindeki ilahi

kolaylastirma hikmetini ifade etmektedir.

191en-Nesai, Ebll ‘Abdurrahmén Ahmed b. Su‘ayb el-Horasant, Siinenii n-Nesai, thk. Muhammed
Ridvan Arkasusi (Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2018), “Iftitah”, 37. (Hadis No: 937).

192Miislim, Ebii’1-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, Sahihu I-MUslim, “Salatii’l-
Miisafirin”, 48. (Hadis No: 273).

193 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/112-113.
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Yedi harfle alakali birgok goriisiin bulundugunu sdyleyen miiellif, “/nsanlardan, Allah’a bir h
idgam, izhar, imale, tethim, ismam, hemze, telyin, med vb. vecihleri, tek kelime
tizerinde yedi farkli sekilde okuma ruhsat1 olarak ifade etmekte, bu vecihlerin yedi
kiraat imaminin okudugu Hz. Peygamberden sahih nakille gelen, Hz. Osman’in
Mushaf’ta  bir araya getirdigi yedi farkli kiraat oldugunu  beyan
etmektedir.**Dolayisiyla miiellif, buradan hareketle yedi kiraatin de, her bir kiraat
imaminin rivayet ettigi ve bildigi farkli vecihler iginden kendi sartlarma gore evla
olani tercih oldugunu, imamin tercih ettigi vechi rivayet etmesi, okutmasi, onunla
meshur olmasiyla rivayet ettigi vechin kendisine nispet edilir hale gelmis oldugunu
aktarmakta, devaminda ise yedi kiraat imaminin her birinden tamami sahih olan en
az ikiser tane tercihin rivayet edildigini ve Miisliimanlari bu sahih rivayetlere itimat

noktasinda icma ettiklerini bildirmektedir.*®”

Yedi harf ruhsatinin kabilelerin aligkin olduklari, kendi adetleri olan imale,
telyin vb. vecihleri terk edip tek vecih Uzere okumalarinin zorlugundan dolay1
verildiginden bahseden miiellif, bu ruhsatin Allah’tan bir rahmet ve kolaylik
oldugunu sdyleyerek bu goriisiinii Imam Tirmizi’ninhasen-sahih (e (a)
kaydiyla rivayet ettigi su hadisi serif ile miidellel hale getirmektedir®®®: “Peygamber
(s.a.v) Cibril ile bulustu ve O’na “Ben iimmi bir iimmete gonderildim. Aralarinda
yvaslisi, ihtiyari, sabisi, hi¢ okuma-yazma bilmeyeni var” deyince Cibril dedi ki: “Ya

Muhammed (s.a.v), bu Kur’an yedi harf iizere indi. "**°

Mdellif, “yedi harf” meselesinde farkli goriislere de yer vermektedir.
Bunlardan biri de yedi harften maksadin anlamlar1 birbirine yakin olan, fakat lafizlar
farkli kelimeler oldugunu sdyleyenlerin goriisiidiir. Bu goriis sahipleri, “fit,
J\éﬁ,dﬁ,é jj, Jé’cvet;\i:l”gibi anlamlar1 birbirine yakm kelimeleri 6rnek olarak

vermektedirler. Buna &rnek olarak miiellif, ibn Abbas'in Ubey b. Ka'b'dan aktardigi

194E]-Hac 22/11.

195 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahm{d b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka ik r-
Rabbaniyye, 1/115.

196 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/115.

197 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/115.

198 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/116.

199t-Tirmizi, Ebd Tsd Muhammed b. Tsa b. Sevre (Yezid), Siinenii t-Tirmizl , “Kiraat”, 11. (Hadis No:
2944).
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bazi kiraat vecihlerini nakletmektedir.2° Buna gére Ubey b. Ka'b, Hadids(resinin 13.
ayetindeki “Gs5hi” ifadesini “Us@il?, “Uslesl veya G350 seklinde, Bakara

sOiresinin 20. ayetindeki “4# | 332 ifadesini ise “4é | 5 52”seklinde okumustur.

Bu baglamda miiellif, imam ez-Ziihri’nin (6. 124/742), yedi harf meselesinde
lafizlardaki farkliliklarin hiikiimde bir degisiklige yol agmadigi, yani helal ve haram
konularinda farkhilik dogurmadigi goriisiinde?*oldugunu aktarmaktadir.2> Miellif,
ez-Ziithri’nin bu goriisiiniin lafizlarin cevherini degistirecek tiirden farkliliklara isaret
etmedigini, aksine daha ¢ok lafizlarda imale, idgam, izhar, tefhim, ismam, hemze,
telyin ve medd gibi vecihler iizerinden gerceklesen farkliliklara isaret ettigini ifade
etmektedir. 2 Zira muellife gore bu tirden farkliliklar, lafizlarin 6ziindeki
farkliliklardan daha fazladir.

Daha sonra miellif, Ebl Ca‘fer et-Tahavi’nin (6. 321/933) Ilafizlarin
cevherlerinin degismesiyle alakali goriisiine deginmektedir. 2°* Tahavi’ye gore,
baslangicta Araplarin farkl lehgeleri sebebiyle Kur’an'1 tek bir lehge tizere okumalar1
biliyiik giicliik olusturdugundan, Allah onlara anlami de§ismemek sartiyla farkli
lafizlarla okuma ruhsati vermistir. Zira Arap toplumunun c¢ogunlugu iimmi idi ve
kendi lehgeleri disindaki lehgeleri benimsemeleri son derece zordu. Zamanla okuma-
yazma bilenlerin sayisinin artmasi ve Restlullah’tan (s.a.v.) Kur'an’1 aslina uygun bir
sekilde belleyip muhafaza etmeleri sebebiyle bu ruhsat ortadan kalkmustir.2> Miellif,
Ibn Abdilberr’in de bu gériisii savundugunu ifade etmekte ve ona gore yedi harfin
gecici bir ruhsat oldugunu, bu ruhsati gerektiren zaruretin ortadan kalkmasiyla
hilkmiin de ortadan kalktigini, neticede kiraatin tek harf {lizerine dondiigiinii

aktarmaktadir.2¢

200 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/116.

20005) Y 5 a3 CRlAT Cal aal gl) el 8 Cajal) o2 L)

202g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmad b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/117.

203 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki -
Rabbaniyye, 1/119.

204 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/117-118.

205gt- Tahavi, Ebl Ca'fer Ahmed b. Muhammed el-Musri, Serhu MuskiliI-asar, ed. Su‘ayb el-’ Arna’(t
(Beyrut: Mu’essesetu’r-Riséle, 1415), 8/124.

206 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Haka ki 'r-
Rabbaniyye, 1/117-118.; Eba ‘Omer Ydasuf b. ‘Abdullah Ibni ‘Abdi’l-ber, et-Temhid lima fi’l-
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Mdellif,yedi harften maksadin anlamlar1 birbirine yakm olan, fakat lafizlari
farkli kelimeler oldugunu sdyleyenlerin goriisiiyle alakali olarakUbey b. Ka'b’dan
rivayet edilen bir hadisi de zikretmektedir.2” Bu hadiste Peygamber Efendimiz
(s.a.v.), Kur'an’in once bir harf iizere okunmasinin emredildigini, immetine kolaylik
saglamasi talebi lizerine, bunun asamali olarak iki, i¢ ve nihayet yedi harfe
cikarildigint bildirmektedir. Ancak hadiste, lafizlar farkli da olsa anlamlarin
degismedigi, rahmet ayetleriazapla veya azap ayetleri rahmetle degismedikce
okunuslarm dogru oldugu ifade edilmektedir.26Muellif, bu hadisle ilgili olarak Kadi
Eb( Bekir el-Bakillani’nin (6. 403/1013) goriisiinetemas etmektedir.2°Bakillani’ye
gore bu hadis sahih ise, hilkmii mutlak degil, bilakis neshedilmis bir durumdur.

Ciinkii Allah'm isimlerini, anlamlarina uygun bile olsa degistirmek caiz degildir.?'°

Ancak miiellif, Bakillani’nin bu yaklasimmna itiraz etmekte ve sOyle
demektedir: Eger bu goriis kabul edilirse, gegmiste sahih olarak okunan ¢ok sayida
kiraat vecihlerinin nesh edilmis olmas1 gerekir ki bu hem gereksiz bir netice dogurur
hem de batildirve Allah’m, “Ona éniinden de ardindan da batil erisemez "' ve “Zikri biz indirdik

durumda, Kur'an'r tek bir harf izere okumak Araplar i¢in gii¢c olmamalidir.

Yedi harfle alakali muhtelif fikirleri degerlendirmeye devam eden miiellifin ele
aldig1 bir diger goriis, yedi harfin yedi Arap kabilesine ait yedi leh¢e oldugunu
sOyleyenlerin goristidiir.?** Onlara gore yedi harfin, Kur’an’daki bir harfin yedi farkli
vechi degil Kur’an’da dagmik halde bulunan bazisi Kureys, bazisi Hiizeyl, bazisi

Hevazin, bazist Yemen vb. diger lugatler iizere inen yedi farkli lugat oldugunu

Muvarta’i mine’l-me ‘dni ve’l-esanid, thk. Muhammed ‘Abdulkebir el-BekrT Mustafa b. Ahmed el-
‘Ulvi (Magrib: Vizaratu ‘Umtmi’l-Evkafi ve’s-Su’tinu’l-Islamiyye, 1967), 8/294.

207 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/118.

208as-Sicistant, Suleyman b. el-Es as Ebi David, Stinenli EbT David, thk. Suayb el-Arnadd -
Muhammed Kamil Karabelli (Beyrut: Daru’-r-Riséleti’l-Alemiyye, 2009), “Fezailii’l-Kur’an”, 9.
(Hadis No: 1477).

209 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/118.

210¢|-Bakillant, Eb( Bekr Muhammed b. et-Tayyib, el-intisdr li’l-Kurdn, ed. Muhammed ‘isdm el-Kudat
(Amman; Beyrut: Daru’l-Feth; Daru ibn Hazm, 1422), 1/370.

211 Fussilet, 41/42.

212 Hicr, 15/9.

213 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/118.

214 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki -
Rabbaniyye, 1/119.
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sOyleyen miiellif, Kasim bin Selldim’in (6. 224/838) bu goriiste oldugunu ve Arap
kabilelerinden bazilarinin digerlerine goére Kur’dn’da daha fazla nasibi oldugunu
sOyledigini, Hz. Osman’in “Kur’ankureys lehgesi iizere nazil olmustur” soziinii de

Kur’an’m biiyiik ¢ogunlugunu kastettigi seklinde yorumladigmni aktarmaktadir.'s

Yine aym goriisii savunanlardan ibn-i Atiyye el-Endeliisi’den (6. 541/1147)
nakilde bulunan miiellif, onun da Kur’an’in yedi harf izere inmesini, Kur’an’da yedi
kabilenin de ibaresinin bulundugu seklinde yorumladigini séylemekte, Nitekim Ibn-i
Atiyye'nin “>k&” kelimesini 6rnek verdigini, bu kelimenin Kureys disindaki
kabilelerde “I5” manasinda oldugunu, bu kelimenin bulundugu ayet nazil olduktan
sonra Ibn-i Abbas’n en basta kelimenin manasini anlamayip iki bedevinin
konusmasina kulak misafiri olduktan sonra anladigiyla alakali ibaresini ve verdigi

benzer birkag 6rnegi aktarmaktadir.?6

Yukaridaki goriisiin akabinde miiellif, Hz. Omer’in “Kur’dn, Mudar lehcesiyle

’

nazil olmustur.” soziinden hareketle yedi harfin Kureys’in de dahil oldugu ayni
aileden kabul edilen yedi farkli Mudar kabilesinin lehgeleri oldugunu sdyleyenlerin
goriisiinii ve bu goriise yapilan itirazlar1 aktarmaktadir.?” Ele aldig1 son iki goriisle
alakali degerlendirmede bulunan miiellif, Hz. Omer’den gelen yedi harfle alakali
rivayetin®tbu iki goriisle uyusmadigini, eger bu rivayet olmasaydi kabul edilebilir

olacagini sdylemektedir.?*

215 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ik 'r-
Rabbaniyye, 1/119.

216 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahm@d b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka ik r-
Rabbaniyye, 1/120.

217 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/120.

218 “Rastilullah (s.a.v.) hayatta iken Higam b. Hakim'in Furkan suresini okudugunu duydum.
Okuyusuna kulak verdim. Bir de baktim ki, Rasiliillah’in bana okutmadigi bir¢ok harflerle onu
okuyordu. Neredeyse namazda iizerine atilacaktim. Selam verinceye kadar giigliikle sabrettim. Sonra
yakasindan tutup: Okudugun sekliyle bu sureyi sana kim ogretti? dedim. Rasilullah (s.av.) okuttu,
dedi, ben de: Yalan soyliiyorsun, vallahi bizzat Rasilullah (s.a.v.) senin okudugun bu sureyi bana
okutmustur, dedim. O'nu siiriikleyerek Rasilullah (s.a.v.) e gotiirdiim: “Yd Rasulallah bu sahsi, senin
bana ogretmedigin birtakim harflerle Furkan suresini okurken igittim. Halbuki Furkan suresini sen
bana égretmistin... dedim.” Rasilullah (s.a.v.): “Onu serbest birak yd Omer” buyurdu; “Oku ya
Hisam” dedi. Benim daha once duydugum gibi okudu. Rasilullah (s.a.v.): “Boyle indirilmistir”
buyurdu. Sonra: “Ya Omer, oku” dedi. Ben de Rastilullah’in bana daha dnce okuttugu gibi okudum.
Rasiliillah (sa.v.): “Béyle indirilmistir” buyurdu; sonra séyle devam etti: «Kur'an yedi harf iizere
indirilmistir. Bu yedi harften kolayiniza gidenle okuyunuz”

219 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/121.
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Miiellifin yedi harfle alakali ele aldig1 son goriis ise yedi harfin emir, nehiy,
va‘d, va‘id, kissalar, meseller ve miicadele oldugunu yani yedi harfin Kur’an’in
mana boyutuyla (muhtevasiyla) irtibatli oldugunu sdyleyenlerin goriisiidiir ki muellif,
bu goriisii zayif buldugunu, bu sayilanlara harf isminin verilemeyecegini, Allah’in
tanidig1 kolaylik ve genigligin bu manalarin herhangi birinin degismesinde
olmadigmi, ayn1 zamanda bu goriisiin de Hz. Omer hadisine ters diistiigiinii ifade

etmektedir.22°

Miiellif, bu bahsi ustl bolimiinde islemekle, aslinda Kur’an’in Kkiraat
farkliliklarint  keyfi bir okuma zemini olmadigini, bunun 6tesinde, kiraat
farkliliklariyla i¢ ice olan yedi harf meselesinin mahiyeti anlasildiginda, Kur’an’in
hem lafzi hem de manevi muhafazasina dair delillerin daha saglam temellere oturmus
olacagini ifade etmektedir. Bu yoniiyle mesele, sadece bir kiraat tartismasi degil,
ayn1 zamanda Kur’an’in sabitligi, okunabilirligi, hiikiim ¢ikarilabilirligi ve tevatiirii

gibi asli mesailin zeminidir.
2.1.1.2.Yedi Kiraat

Yedi kiraat baslig1 altinda konuyu detaylandiran miiellif, bu yedi kiraatin,yedi kiraat imamin:

imamuina isnat edilen kiraatin lafzinin, imam mushafin hattina muvafakati.?2!

“Melik (<le)” ve “malik (%) lafizlar1 lizerinden zikrettigi sartlari
orneklendiren muellif, elif harfi (') olmaksizin okunan “melik (<)’ lafzinin Nafi¢,
ibn-i Kesir, Ebi Amr, Ibn-i Amir ve Hamza’ya kendi mushaflarinda da elifsiz
sekilde yazdigi halde sahih bir senetle isnat edildigini ve lafzin isnat edildigi vechiyle
Arap diline muvafakat ettigini soylerken aym sekilde Asim ve Kisai’yenisbet
edilerek elif harfiyle okunan “mélik (<) lafzinin da zikri gegen imamlarin
mushaflarinda elif harfiyle yazili oldugu halde onlara sahih isnatla isnat edilmis

oldugunu ve lafzin zikredilenvechiyleArap diline uygun oldugunu séylemektedir.?2

220 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/121.
221¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/1009.
222 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/1009.
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Telaztim iligkisi acisindan yedi kiraatin miitevatir olmasi gerektigine akli delil
getiren miiellif, yedi kiraatin tevatiirle gelmemesi durumunda Kur’an’in bir kisminin
da miitevatir olamayacagini, bu itibarla 1azimin batil olmasmin melzimun da batil
olmasini gerektirdigini soylemektedir.??* Nitekim Ebii’s-Send’ya gore bazi imamlarin
“Melik (<€)’ ve bazi imamlarm “malik (&lk)” seklinde okudugu lafizdan hareketle
ikisinden birinin tevatiirle gelmedigini sdylemek, Kur’an’m bir kisminin miitevatir
olmadigmi sdylemek olur ki bunun sonucu olarak ya birisi miitevatir olan digeri
olmayan bu iki kiraatin, Kur’an olup olmamak bakimindan esit olduklar1 ya da
miitevatir olmayanin Kur’an olmadigi sonucu zorunlu olarak ortaya ¢ikmis olur.??

Ancak bu ittifakla batil bir goriistiir.??

Konunun devaminda miiellif, saz kiraatlerin kesin bir sekilde Kur’an
olmadigmi, onlarla kiraatte bulunmanin caiz olmadigini, namazda saz kiraatle
kiraatte bulunanin namazda beser kelami konusan kimse hiikmiinde olacagini

sOylemektedir.?2

Muellif, haber-i vahitle gelen ziyade lafizlar hakkinda ise onlarla amel etmenin
ve hiikiim vermenin dogru olmadigini soylemektedir.??” Nitekim Maide sdresinin 89.
ayetinde “aLl 4336 aluad” Jafzimin pesi sira haber-i vahitle nakledilen “c\xlis” ziyadesi
sebebiyle Ebu Hanife’nin (r.a) yemin keffaretinde tutulacak orucun pes pese olmasi
sartin1 kosmasini, sazla amel etmeye cevaz vermek olarak yorumlamaktadir.??*Ebii’s-

Sené boyle bir ziyadenin tevatiirle gelmedigi i¢in Kur’an olamayacagini ve onunla

223 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/110.

224 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/110.

225 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahm@d b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka ik r-
Rabbaniyye, 1/110.; Ebii’s-Sena ile ayn1 sartlar1 kabul eden Kéfiyeci de kiraatlerin sihhati igin sahih
senedi esas almakta; ancak bu {i¢ sarti haiz kiraatleri dogrudan miitevatir olarak nitelendirmektedir.
Burada dikkat c¢ekici olan husus, her iki alimin de kiraatlerin mesruiyetini degerlendirirken
“miitevatir” tabirini teorik olarak kullansalar da pratikte sahih senedi merkeze almalaridir. Bu
yaklagimda senedin sahih olusu, Arap diline uygunluk ve hatt-1 Mushaf’a muvafakat, yalnizca teknik
sartlar degil; ayn1 zamanda kiraatlerin bilgi degerini “yakini” seviyeye ¢ikaran ilmi olgiitler olarak
degerlendirilmistir. Detayl bilgi icin bkz. Yiiksek, “Dil-Kur’an-Anlam Uzerine Tefsire Metodolojik
Bir Katki -Ebiissena el-Isfahani’nin Mukaddimesi”, 17.

226 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/110.

227 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/110.

228 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/110.
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amel edilemeyecegini vurgularken ayni zamanda bu ziyadenin sahih bir hadis de
olamayacagmi soylemektedir.?? Clnkd muellife gore, ziyadeyi rivayet eden ravi,
ziyadeyi bir hadis olarak degil sarih bir sekilde Kur’an’in kendisi olarak rivayet
etmekle ziyadenin haber olus keyfiyetini iptal etmektedir.?*° Boylece muellif hanefi
ulemasinin Kur’an degilse bile haber-i vahitle gelen hadis olarak amel edilmesi
gerektigi yoniindeki goriisiine cevap vermekte ve bolimii ayni mesele hakkindaki

cesitli itirazlar1 cevaplandirarak bitirmektedir.?**

Ebii’s-Sena, kiraat meselesini burada ele almakla, hem Kur’dn metninin
korunmuslugunun hangi esaslar {lizerine kuruldugunu ortaya koymakta hem de
kiraatlerin kabulii ya da reddiyle ilgili kurallar1 netlestirerek, miifessirin gérevinin
sinirlarin1  belirlemektedir. Bu da tefsir usulii acisindan Onemli bir temel

olusturmaktadir.
2.1.1.3. Kur’an’in Tevatiirle Nakli

Kur’an’m ash ve ciiz’i?*? (ayet ve kelimeleri) itibariyle tartismasiz miitevatir
oldugunu ifade eden miiellif, ehli siinnet ulemasina gore ayetlerin yer ve tertiplerinin
de miitevatir oldugunu sdylemektedir.?®* Nitekim miiellif, 6nlinden arkasindan batilin
giremeyecegi?**, dinin esasi olan ve bir¢ok 0zellikleri kendisinde barindiran boyle bir
kitabin, aslh, cliz’li, mahalli, vaz‘1 ve tertibi (ayetleri, kelimeleri, ayetlerin yerleri ve
tertipleri) acisindan miitevatir olmamasinin adeten imkansiz sayilmasi cihetiyle

miitevatir olusunda yakini ilmin hasil oldugunu vurgulamaktadir.?

Allah Teala’nin zikri koruma vaadinin®*¢ve Peygamber’in (a.s) biitiin insanlara

yonelik teblig vazifesinin®*’Kur’an’m ancak tevatiirle naklinde tahakkuk edecegini

229 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/110.

230 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/110.

231¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/111.

232 As1l, miikerrer ayetlerin ilki yani kendisi tekrar edilen ayet iken; ciiz’, aym lafizla tekrarlanan
ayetlerdir.

233 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/106.

234 Fussilet 41/42.

235 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/106.

236 g|-Hicr 15/9.
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sOyleyen miiellif, naklin tevatiirle olmayip da dhad haber yoluyla olmasi durumunda
baz1 ayetlerinKur’an’dan olmadigma dair hiikiim verilebilecegini beyan

etmektedir.28

EbiU’s-Send’ya gore ashi itibariyle Kur’an’in siibutunda tevatiirle naklinin sart
oldugu, ayetlerin yer ve tertiplerinde ise ahad haberin yeterli olacagi seklinde bir
goriis zayif bir goristiir.® Ciinkli o, ayetlerin yer ve tertiplerinde tevatiiriin sart
kosulmamasi durumunda Kur’an’da miikerrer birgok ayetin c¢ikarilmasina,
Kur’an’dan olmayan bir¢ok miikerrer ayetin ise Kur’an’a sokulmasina imkan

saglanmig olunacagini sdylemektedir.*

Kur’an ayetlerinin yerleri ve tertipleri acgisindan da tevatiirle gelmesi
gerektigini ve haber-i vahidin bu konuda delil olamayacagmi sdyleyen Ebii’s-
Sena’nm bu goriisiinii kiraat*!, fikih usulii2®?, tefsir usulii®*® hatta siyer®**kitaplarinda
dahi neredeyse birebir ayni lafizlarla gormek miimkiindiir. Bu konu ash itibariyle
miitevatir ve ahad kiraatler bahsinde tartisilmis, Ozellikle usiil alimleri nezdinde
besmelenin Kur’an’dan bir ayet olup olmadigi hususu giindem edilmistir. Ayn1 bahis
altinda besmelenin Kur’an’dan bir ayet oldugunu iddia eden usul alimlerinin delilleri

tenkit edilmistir.

Bu konuyu detayli bir sekilde ele alan Ebii’l-FethOsman b. Cinni* (6.
392/1002), goriislerini, mevcut haliyle Kur’an’in Allah Teala’dan geldigi sekilde
nakledilip nesilden nesile aktarildigini, herhangi bir fazlalilk ya da eksiklik

237 g|-Maide 5/67.

238 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/107.

239 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/107.

240 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envari’l-Haka iki'r-
Rabbaniyye, 1/107.

21Ebii’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viicithi sevazi’l-kirdat ve’l-ileli anha (y.y.:
Vezaretii’1-Evkaf, 1999), 1/27.

242 Cemaliiddin Ebi Amr Osman b. Omer Ibnii’l-Hacib, Muhtasar’u muntehe’s-sii’l ve’l-emel fi-
ilmeyi l-usiili ve’I-cedel, nsr. Nezir Hamada (Beyrut: Dar’u-ibn Hazm, 2006), 374.

243az-Zerkesi, Ebl ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-Safi, el-Burhén fi ‘Uldmi’l-Kur’Gn,
thk. Muhammed Ebu’l-Fad! ibrahim (b.y.: Daru 'ihya’i’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1376), 2/125.

244e|-Halebi, Eb{Y’I-Ferec ‘Ali b. ibrahim b. Ahmed N(reddin b. Burhaneddin, insd@nu’l- Uydin fi Sireti’l-
Emini’l-Me’miin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1427), 1/354.

245Mehmet Yavuz, “Ibn Cinni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999).
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bulunmadigini konu edinen Ebu Bekir Muhammed bin Tayyib el-Bakillani’nin?*¢ (0.
403/1013) el-Intisar*” adli eserinden hareketle serdetmistir.2* Ibn Cinni ile neredeyse
ayni lafizlarla aym goriisii paylasan Ebii’s-Send, bu gériisiinii hem Ibnii’l-HAcib’in
(6. 646/1249) fikih wusuline dair eseri el-Muhtasar’a *° yazdig1 Beydnii’l-

Mujtasar inda?** hem de eserimizde ele almis ve detaylandirmistir.?*

Burada asil calib-i dikkat husus bir Safii fakih ve usiilciisii olan Ebii’s-Send’nin
besmele hakkinda birgok haber-1 vahid olmakla beraber Kur’an’mn her bir detayinin
tevatiirle gelmis olmas1 gerektigini sdylemekle Imam Safii’nin besmelenin
Kur’an’dan ayet oldugu goriisiine katilmiyor olmasidir ki bu, onun, mezhebi taassup

sahibi olmadigin1 gosterir.
2.1.1.4 Kur’an’daSare ve Ayet Taksimi

Bu baslik altinda, Kur’an’inmuhtevasina dair hususlar baglaminda stire ve ayet

kavramlari ele alinacaktir.
2.1.1.4.1. Sdre

Muellif siire kelimesinin,iliﬂ7kalzbznda, en az kevsersiresi uzunlugunda husast
bolume verilen bir isim oldugunu ifade etmektedir. Kur’dn kelimesinin biitiine
verilen isim oldugunu soyleyen miellif, ondan belli bir bolime de Kur’an
denmesinin sebebini, parcanin biitliinle isimlendirilmesi olarak beyan etmektedir.
Daha sonra sfre kelimesinin kOk anlamlarma deginen miellif, tercihte
bulunmaksizinslre (s,V) kelimesindeki vav () harfinin kelimenin aslindan sayilip

sayllmamasma itibarla kelimenin, farkli manalara gelebildigini sdylemekte ve

246 Serafettin Golciik, “Bakillani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1991).

247¢]-Bakillani, Ebl Bekr Muhammed b. et-Tayyib, el-Intisdr li’I-Kuran, 69.

2481bn Cinnd, el-Muhteseb, 1/27.

249Ferhat Koca, “el-Muhtasar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006).

250¢]-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Beydnii'I-Muhtasar Serh-u
Muhtasar-i /bni’l-Hacib, 1/467.

251¢|-Isfahani, Ebii’s-Send Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/106.
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siirlerden istishat etmek suretiyle kelimenin muhtemel manalartyla alakali genis

aciklamalara yer vermektedir.??
2.1.1.4.2. Ayet

Ayet kelimesine de deginen miiellif yine kelimenin kok anlamini, kapsadigi
farkli manalar1 serdettikten sonra bu kelimeyi bir keldmi digerinden aywan aldmet
olarak tarif etmekte ve stirelerin oldugu gibi ayetlerinde ancak Sari’nin bildirmesiyle

(tevkifi) bilinebilecegini ifade etmektedir.?s
2.1.2. Kur’in’inMubhtevasiyla Ilgili Hususlar
2.1.2.1. Kur’an’in Anlasilmasinda Niibiivvetin Gerekliligi

Niibiivvetin gerekliligine 6nem verdigi anlasilan miellif, insanin hem diinya hem de ahiret he
yoksundur. Gidasini temin etmek, barinmak, giyinmek ve korunmak gibi zaruri
ihtiyaglari, fitri yollarla degil ancak 6grenme ve tiretme yoluyla karsilayabilir. Bu da
insan1 bagkalariyla bir arada yasamaya, yardimlagmaya ve is birligine mecbur kilar.
Ancak bu toplumsal birliktelik, beraberinde c¢ikar catigmalarini, bencilligi ve
haksizlig1 getirdiginden bir diizenin kurulmasi kaginilmaz hale gelir. Dolayisiyla
insanlar arasinda adaleti tesis edecek ilkeleri belirleyen bir otoriteye ve bu ilkeleri
koyacak bir sari‘ye ihtiya¢ vardir. Miiellif bu noktada dncelikle seriatin lizumuna

isaret etmektedir.?%

Seriat, dilde “herkesin istifade edebilecegi ortak su yolu” anlamina gelir. Dini
istilahta ise adaletin ve hakkaniyetin saglanmasini temin eden ilahi kanunlar1 ifade
eder. Ancak bu seriatin gegerlilik kazanabilmesi ve insanlar tarafindan
benimsenebilmesi i¢in onu vaz‘ edenin gerektigi sekilde agiklamasi gerekir. Bu da
ancak, o kimsenin Allah tarafindan gonderildigini ispatlayan mucizelerle

miimkiindiir. Boylece miiellif, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin, diger

252 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/95.
253 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ki r-
Rabbaniyye, 1/97.
254 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/71.
255 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/72.
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insanlardan farkli olarak, Allah’tan getirdigi vahyi teblig ettigini ortaya koymak i¢in
olaganiistii haller sergilemesi gerektigini vurgulamaktadir.?¢ Bu hallere “mucize”
denir. Ozellikle micizenin “meydan okuma” (tahaddi) ile birlikte bulunmasi, onu
siradan harikulade olaylardan, mesela sihir ve keramet gibi durumlardan ayirir. Zira
micize, ayn1 zamanda muhataba yoneltilmis “eger inkar ediyorsan benzerini getir”

seklinde bir tekliftir.?s’

Miiellif, mucizeleri ikiye ayirmakta; sozIi olanlar ve fiili olanlar seklinde tasnif
etmektedir.?>® S6zIi mucizeler 6zellikle seckin kimseler Uzerinde etkili olurken, fiilt
mucizeler avamin dikkatini ¢ekmeye daha uygundur. Her iki tiir mucize de bir

peygamberin haklili§ini ortaya koymakta tamamlayici niteliktedirler.?>

Insanlar nefsani arzular ve diinyevi ¢ikarlar sebebiyle zaman zaman seriatin
koydugu smirlamalardan uzaklasabilirler. Bu yiizden, sadece adalet ilkesine dayali
kurallar koymakla yetinilemez, bununla beraber kurallara itaati temin edecek sevap
ve giinah seklinde cezbedici ve caydirict sebeplerde gereklidir. Miiellif, bunun ancak
ahirete iman, hesap ve ceza inanciyla miimkiin olacagmi ifade etmektedir.2®® Boylece
insanlar, cenneti kazanma {imidiyle ve cehennem azabindan korkarak hakka ve
hukuka riayet etmeye yonelirler. Bu durum, seriatin tamamlayicist olan iman

esaslarinin da peygamber vasitasiyla insanlara ulastirildigimi gosterir.

Buradan hareketle miiellif, peygamberin gorevinin yalnizca diinyevi
maslahatlar1 diizenlemekle smirli kalmadigini, insanin ahiret saadetine ulasabilmesi
icin de zaruri oldugunu belirtmektedir.?s* Ciinkii insan akli, nihai kurtulusa gotiiren
amelleri kendi basina tayin edemez. Nitekim insan, hastalandiginda bir hekime
basvurdugu gibi, manevi kurtulus yollarin1 6grenmek i¢in de bir rehbere ihtiyag

duyar. Bu rehberlik vazifesini ise ancak peygamberler yerine getirebilir.

256 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’I-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/73.
257 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/74.
258 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmad b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Haka ik 'r-
Rabbaniyye, 1/73.
259 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ikt 'r-
Rabbaniyye, 1/73.
260 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/73.
261g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/74.
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Miiellif, peygamberligin dogrulugunun aklen nasil anlasilabilecegini de detayli
sekilde izah etmektedir.?? Buna gore, bir kimse yiiksek ahlaki, gilizel bir ge¢misi,
tertemiz haliyle taninmakta ve sonra Allah’tan haber getirdigini iddia etmekte,
ardindan da Allah’m kendisini destekledigini gosteren mucizeler gerceklesmekteyse,
bu kisinin soziinde sadik oldugu akli olarak kesinlik kazanir. Bu noktada
peygamberligin ispatinda mucizenin rolii vurgulanmakta, mucizenin ise hem
alisilmisin diginda olmas1 hem de bagkalarinin benzerini getirmekten aciz kalmasi

gibi sartlar1 tagimasi gerektigi belirtilmektedir. 263

Miiellif, Hz. Peygamber’in peygamberligini ispat eden en biiyilk mucizenin
Kur’an-1 Kerim oldugunu ifade etmektedir.?**Fesahat ve belagatta zirve bir Arap
toplumunaKur’an’lameydan okumus; onlarm en segkin sair ve hatiplerine benzerini
getirmelerini teklif etmis, fakat hi¢ kimse bu meydan okumaya karsilik verememistir.
Kur’an’in bu yoniiyle ortaya koydugu i‘caz (aciz birakma), onun ilahi kaynakl

olduguna delil teskil eder.

Yalnizca Kur’an degil, Hz. Peygamber’in hayati boyunca gosterdigi diger
mucizeler de bu hakikatin delillerindendir. Miellif, bunlardan bazilarini
zikretmektedir: 2> Rumlarin galip gelecegini haber vermesi, Mekke’ye geri
donecegini onceden bildirmesi, birtakim kavimlerle yapilacak savaslar1 haber
vermesi ve bunlarin gerceklesmesi gibi gaybi haberler bunlar arasindadir. Ayni
sekilde Bedir savasindaki esirlerden olan Hz. Abbas’a gizlice sakladig1 paray1 haber
vermesi, Necasi’nin 6liim giiniinii ashabma bildirmesi ve o giin vefat ettiginin

dogrulanmasi da mucizelerini gosteren ornekler arasinda yer alir.

Bunlara ek olarak, &hir zamanda meydana gelecek bazi hadiseleri haber
vermesi, Ornegin bir yanginin Medine’den c¢ikip Sam’a kadar uzanacagi gibi
haberlerin vuku bulmasi da onun peygamberligini destekleyen mucizelerdendir.

Bunlar arasinda en dikkat g¢ekici olanlardan biri, Kur’an’da anlatilan kissalar ve

262 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmad b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/75.

263 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/74-75.

264 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/75.

265 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka ki 'r-
Rabbaniyye, 1/76-77-78.
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gecmis iimmetlere dair haberlerdir. Zira Hz. Peygamber, okuryazarligi olmayan bir
kimseydi. Buna ragmen, onceki peygamberlerin kissalarmi detaylariyla anlatmasi,

onun bu bilgileri ilah1 bir kaynaktan aldigin1 gosterir.2%®

Miellif ayrica Hz. Peygamber’in istlin niteliklerine ve essiz sahsiyetine de
dikkat cekmektedir.?” Gengliginde hi¢bir zaman yalan sdylememesi, diismanlarinin
bile onun dogruluguna sahitlik etmesi, mal ve makam tekliflerini reddetmesi, her
zorluga ragmen davasindan donmemesi, comertligi, cesareti, tevazusu ve takvasi gibi
{istiin meziyetleri, onun peygamberliginin ahlaki delilleri arasinda say1ilmustir. Ustelik
biitiin bu {istiinliikler, onun Isldim ©Oncesinde ilimden uzak bir ¢l toplumunda

yetismis olmasiyla daha da dikkat ¢ekici hale gelmektedir.

Sonug olarak miiellif, peygamberligin hem diinya diizeni hem de ahiret saadeti
icin vazgecilmez oldugunu agik bir mantik silsilesiyle ortaya koymaktadir. Insanin
hem bireysel hem toplumsal hem de uhrevi yonlerini kapsayan bu ihtiyag,
peygamberlik miiessesesinin zorunlulugunu ispat etmektedir. Seriatin vaz‘ edilmesi,
ahirete dair bilgi verilmesi, gayba dair hakikatlerin beyan1 ve 6rnek bir sahsiyetle bu
hakikatlerin temsil edilmesi ancak bir peygamberle mimkindir. Muellifin bu
konuyu ele almasinin temel amaci, tefsir ilminde anlagilacak metnin mahiyetini
ortaya koymak ve bu metnin ni¢in herhangi bir s6z degil, Allah’tan gelen bir vahiy
oldugunu delilleriyle temellendirmek, ayni sekilde Kur’an’in anlagilmasi i¢in nigin
bir peygambere, dolayisiyla da niibiivvete ihtiya¢ duyuldugunu ortaya koymaktir. Bu
kabul yerlesmeden yapilacak hicbir tefSir faaliyeti, bir anlam ifade etmez. Clnki
Kur’an’mlafzi ve manevi tahlilinde, onun ilahi mensei ve niiblivvet silsilesiyle olan

bag1 oncelikli sarttir.
2.1.2.2. Kur’an Tarihine Yaklasimi

Bu boliimde, miiellifin Kur’an tarihine dair ortaya koydugu degerlendirmeler
ele almacaktir. Kur’an’incem‘i ve istinsahi siiregleri baglaminda mushafin tertip ve

muhafazasina dair miiellifin ele aldig1 goriisler incelenecektir.

266 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Haka ki r-
Rabbaniyye, 1/79.
267 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/82.
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2.1.2.3.Kur’an’in Toplanmasi (Cem°)
Miiellif, Kur’an’mcem*i meselesini ele alirken konuyu ¢esitli rivayetlerden hareketle detaylanc

Ebii’s-Send, Kur’an’m ilk cem edilme siirecini Hz. Ebt Bekir déneminde
gerceklesen hadiselerle baglatmaktadir. 2° Miiellif, Buhar’de gecen, Yemame
savasinda bircok Kur’an hafizinmn sehit diismesi iizerine Hz. Omer’in Hz. Eba
Bekir’e gidip Kur’an’in kaybolmasi endisesiyle onu cem etme teklifini iceren meshur
rivayeti aktarmaktadir.?°Hz. Eb( Bekir, Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) bdyle bir
sey yapmamis oldugunu belirterek baslangicta bu fikre sicak bakmasa da Hz.
Omer’in 1srarlariyla kalbi bu ise 1sinmis ve sonucta Kur’an’in cem edilmesi igin
Zeyd b. Sabit’i gorevlendirmistir. Zeyd b. Sabit’in geng, akilli, emin ve Peygamber
Efendimiz’in vahiy katibi olmasi sebebiyle bu vazifeye secilmesi 6zellikle rivayette
vurgulanmustir. Zeyd b. Sabit, boyle agir ve kritik bir sorumlulugun altina girerken,
kendisine biiyiik bir dagin yerini degistirme gorevinin verilmesinden bile daha agir
bir yiik olarak gordiigiinii ifade etmistir. Bu ifade, sahdbeninKur’an’a kars1 tasidigi

biiyiik hassasiyeti ve sorumlulugu ortaya koymaktadir.

Miiellifin vurguladig1 bir diger 6nemli husus, Kur’an’in yazili metin haline
getirilirken sadece yazili belgelerle yetinilmeyip ayni1 zamanda hafizalarin da dikkate
almdigidir.?* Zeyd b. Sabit (r.a), rivayete gore Kur’an’1 toplarken hurma dallari, tas
ve deri parcalar1 gibi maddi vasitalarin yaninda bizzat hafizlarin ezberinden de
istifade etmistir. Bu baglamda, Ahzabsdresinin son iki ayetininHuzeyme el-Ensari
(r.a) disinda kimsede yazili olarak bulunmadigi aktarilmaktadir.272Bu rivayetten
hareketle miiellif, Hz. Zeyd’in bu ayetleri tek basina bir kisinin rivayetine dayanarak
kabul etmedigini, aslinda kendisinin ve diger sahdbenin bu ayetleri zaten bildiklerini

fakat yazili bir sahitlik olarak yalnizca Huzeyme’de bulundugunu o&zellikle

268 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’|-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/122.

269 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/122.

27%¢|-Buhari, Ebi ‘ Abdullah Muhammed b. Isma ‘il b. Tbrahim, Sahihu I-Buhari, “Tefsir”, 169. (Hadis
No: 4402) .

271¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/125.

272¢|-Buhari, Ebf ‘Abdullah Muhammed b. isma ‘il b. Ibrahim, Sahihu I-Buhari, “Megazi”, 275.
(Hadis No: 4506).
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vurgulamaktadir.?”? Bu durum, Zeyd b. Sabit’in hassasiyetini ve cem faaliyetindeki
titizligini gostermektedir. Miiellife gore bu cem faaliyeti, yeni bir bilgi ortaya

koymak degil, mevcut bilgiyi muhafaza etmek i¢indir.?”*

Miellif ayrica, sahabeninKur’an’i toplama esnasinda Kur’an’in tertibini
kendiliklerinden degistirmediklerini, bilakis tertibin bizzat Peygamber Efendimiz’in
(s.a.v.) Cebrail (a.s.) ile birlikte tespit ettigi sekle uygun olarak korundugunu ifade
etmektedir. Kur’an’in inis sirastyla yazilma sirasinin farkli oldugunu, ancak bugiinkii
mushaf tertibinin Peygamberimizin 6grettigi ve Cebrail’in onayladig1 sekle uygun
oldugunu aktardig1 rivayetlerle vurgulamaktadwr. 2> Bu baglamda, sadece
Tevbesdresini istisna eden muellif, Tevbesiresinin besmelesiz olarak Enfélstresiyle
birlestirilmesini, Hz. Osman’in Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.) net bir
talimatbulunmamasi sebebiyle, iki slirenin igerik ve zaman bakimindan yakmligina

dayanarak verdigi igtihadi bir karar olarak yorumlamaktadir.?’

Ebi’s-Sena, Kur’an’mm cem‘ edilmesindeki hikmeti ac¢iklarken, Hz.
Peygamber’in saghiginda Kur’an’in tek bir mushaf haline getirilmemis olmasini,
vahyin devam ettigi ve nesih ihtimalinin bulundugu dénemde, bdyle bir cem’in
ileride karigikliklara ve ihtilafa sebebiyet verebilecegi gerekgesine baglamaktadir.?”
Ona gore, Kur’an’m ilahi koruma altinda oldugu ve aym tertibinin onceden levh-i
mahfiiz’da bulundugu sabittir. Bu nedenle, sahabe tarafindan yapilan cem faaliyetini,
Kur’an’in muhafazasi hususunda alinmig en saglam tedbir olarak degerlendirmekte,
bunun Allah’in Kur’an’it koruma vaadinin gergeklesmesi anlamina geldigini ifade

etmektedir.2’

2.1.2.4 Kur’an’in Cogaltilmas (Istinsahi)

273 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ikt 'r-
Rabbaniyye, 1/124.
274 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahm{d b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka ik 'r-
Rabbaniyye, 1/124.
275 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/128.
276 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ki r-
Rabbaniyye, 1/125.
277 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/126.
278 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/128.
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Ebii’s-Send, cem® meselesinden sonra Hz. Osman doéneminde gergeklesen
Kur’an’in istinsah faaliyetini ele almaktadir. Bu baglamda, insanlarin farkli kiraat
sekilleri ile Kur’an okumaya baslamasi lizerine ciddi ihtilaflarn dogduguna dair
rivayeti nakletmektedir.??Huzeyfe b. Yeman’in Azerbaycan ve Ermenistan fetihleri
esnasinda farkli kiraatlar sebebiyle Miisliimanlar arasinda ortaya g¢ikan ayriliklari
gorlip endise etmesi sonucunda Huzeyfe’nin (r.a), durumu Hz. Osman’a bildirmesi
Uzerine Hz. Osman’in Kur’an’1 istinsah etmek {izere sahdbe ile istisare ettigi ifade
edilmektedir. Hz. Osman, bu maksatla Hafsa validemizde bulunan ilk niishay1
istemis, Zeyd b. Sabit ile birlikte Abdullah b. Ziibeyr, Said b. el-As ve Abdurrahman
b. el-Haris gibi sahabenin 0Onde gelen isimlerini toplayarak yeni bir niisha
hazirlanmasini emretmistir. Miiellifin aktardig: rivayette gectigi lizere, Hz. Osman,
ihtilaf halinde Kur’an’in Kureys lehgesine gore yazilmasmi emrederek bir Olcii
koymustur. Bu tercih, Kur’an’m aslen Kureys lehcesiyle nazil olmasina

dayandirilmastir.

Burada miiellif, Hz. Osman’m Kur’an’in muhafazasi ve Miisliimanlarin
birliginin saglanmasi amaciyla diger biitiin niishalar1i yakma emrini verdigini
zikrederek, bu adimin sahabenin ittifaki ile gergeklestigini ve sahabe arasinda bunun
giizel ve dogru goriildiigiinii belirtmekte, Hz. Ali’nin bu konuda Hz. Osman’1
savundugu ve ayni durumda kendisinin de Hz. Osman gibi davranacagini ifade ettigi
rivayetini de zikrederek, sahdbenin bu meseledeki ittifakinin Onemine dikkat

cekmektedir.2°

Sonug olarak miiellif, Kur’an’in cem ve istinsah siirecine dair verdigi tafsilath
bilgilerle, metnin sahihligini ve korunmuslugunu temellendirmektedir. Bu bahsi
tefsir usuliine dair mukaddimede genis bicimde ele almasi, Kur’an’mlafzi
biitiinliigiinii esas alan bir yaklasimin tezahiiriidiir. Zira lafz1 korunmamis bir metnin
tefsiri de temelsiz kalacaktir. Bu sebeple miiellif, Hz. EbGi Bekir dénemindeki ilk

cem c¢aligmasini, ardindan Hz. Osman zamanindaki mushaf istinsahini, yalnizca

27%|-Buhari, Ebi ‘ Abdullah Muhammed b. Isma ‘il b. Tbrahim, Sahihu I-Buhari, *Fezailii’l-Kur’an, 3.
(Hadis No: 4702).

280 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/129.
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tarihi bir gelisme olarak degil, Allah’in “Biz onu indirdik ve biz koruyacagiz”2!

vaadinin bir tezahuru olarak gormektedir.
2.2. BAZI ULUMU’L-KUR’AN KONULARINA YAKLASIMI

Ulimu’l-Kur’an ilmi, pek ¢cok mesele ihtiva etmekle birlikte, miiellif bu genis
alan icerisinden bazi temel konulara temas etmeyi tercih etmistir. Bu bolimde,
miiellifin vahyin keyfiyetine ve baslangi¢-bitis siirecine dair degerlendirmeleri, inzal
ve tenzil meselesine yaklasimi, Kur’dn’mi‘cazi hakkindaki tespitleri, muhkem ve
miitesabihayetlerin mahiyetine dair goriisleri ile nesih konusuna iligskin izahlar1 ele

almacaktir.
2.2.1. Vahiy

Miiellif, vahyin lugavi ya da istilahi bir tarifini dogrudan zikretmemektedir. Tefsir ilminin tem
nakilden ziyade Kur’an’in niizul siireci ve bu siirecin Hz. Peygamberin sahsiyetine
etkisiyle ilgili ciddi bir anlayis ortaya koymaktadir. Yine vahyin keyfiyetine dair
yapilan tahlil, ayni zamanda niibiivvetin mahiyetini, risaletin teblig siirecini ve
Kur’an’in indirilis bigimini anlamaya yonelik bir gayrettir. Bize gore muellifin bu
bolimii tefsir usulii kitabina dahil etmesinin temel gerekgesi, Kur’an’a dair
yorumlamalarin ve ilimlerin, onun inis keyfiyetine dair saglam bir bilgi zeminine

dayandirilmas1 gerektigi diisiincesidir.
2.2.1.1. Keyfiyeti

Rivayetlerde bildirildigine gére Hz. Peygamber’e gelen vahiy, ilk olarak sadik riiyalar seklind:
Ardindan kendisine yalniz kalma sevgisi verilmis, Hira magarasinda uzun geceler
ibadet ve tefekkirle vakit gecirmeye baglamistir. Bu durum, niibiivvetin ruhi ve kalbi
hazirlik donemine isaret etmektedir. Vahyin manevi agirligina hazir hile gelen Hz.
Peygamber, bir gece magarada iken ilk defa Cebrail (a.s.) ile karsilasmis ve ona ilk

olarak “Oku!” hitabinda bulunmustur. Bu ifadeye iic defa muhatap olmus, her

281 gl-Hicr 15/9.

282 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/83.

283¢]-Buhari, Ebl ‘Abdulldh Muhammed b. Isma ‘il b. Ibrahim, Sahihu I-Buhari, ’Bedu’l-Vahy, 1.
(Hadis No: 2).
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seferinde “Ben okuma bilmem” cevabini vermistir. Cebrail (a.s.) onu sikica kavrayip

birakinca, nihayet Alaksiresinin ilk ayetleri nazil olmustur.

Bu olay hem ilk niizl anmin hem de vahyin zorlugunu gosteren 6nemli bir
delildir. Hz. Aise’nin de naklettigi iizere, vahiy geldiginde Restilullah’in miibarek
alnindan soguk terler bosanmakta, kalbi heyecandan titremekteydi. Bu da vahyin
sadece cismani bir hal degil, ruhi ve kalbi bir tecelli olarak bedeni bile sarsan bir olay

oldugunu ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber eve dondiigiinde o anki endisesini esi Hz. Hatice’ye anlatmuis, o
da Resilullah’1 teselli etmis ve onu amcasinin oglu olanHristiyan bilgini Varaka b.
Nevfel’e gotlirmiistiir. Varaka, Hz. Peygamber’in gordiigii melegin, Hz. Misa’ya
gelen ndmids (melek) oldugunu ifade etmistir. Bu beyan, Isldimi vahyin &nceki

vahiylerle baglantisini gostermesi agisindan miihimdir.

Varaka’nin kisa siire sonra vefat etmesinin ardindan vahiy bir siire kesilmistir.
Bu ddneme “fetret” adi verilmistir. Rivayetlerde, bu siire zarfinda Hz. Peygamber’in
ciddi bir bekleyis ve 6zlem i¢inde oldugu aktarilmaktadir. Bu bekleyis, tekrar gelen
vahiyle sona ermistir.Cebrail, gokle yer arasinda bir kiirsii iizerinde oturmus halde
goriinmiis ve boylece vahiy yeniden baslamistir. Bu esnada Miiddessirstiresinin ilk
ayetleri nazil olmustur ki artik yakm akrabayr davet doneminin basladigini

gostermektedir.

Miiellif, vahyin keyfiyetine dair “ya Resilallah, sana vahiy nasil geliyor?”
sorusuna verilen cevabi esas alarak, vahyin agirligin1 ve bu agirligin peygamber
iizerinde olusturdugu fiziki etkiyi ag¢iklamaktadw. Res@lullah (s.a.v.) vahiy
geldiginde basint One eger, Cebrail gittikten sonra ayetleri okurdu. Vahyin
siddetinden dolay1 bazen devenin yere ¢okmesi gibi etkiler meydana gelir bazen de
cevresindekiler onun terledigini goriirlerdi.Vahyin keyfiyeti lizerine Restlullah’in
(s.a.v.) ifadesi sOyledir: “Bazen bana zil sesi gibi bir ses gelir; bu, bana en agir
gelenidir. Bu hal gegtiginde vahiyde ne sdylendiyse onu bellemis olurum. Bazen de

melek, bana bir insan suretinde gorinir ve bana hitap eder; ben de onun

2846]-Buhari, Ebd ‘ Abdullah Muhammed b. isma‘il b. ibrahim, Sahihu I-Buhari, “Ta’bir”, 1. (Hadis
No: 6581).
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soylediklerini iyice kavrarim.” #° Bu agiklama, vahyin iki farkli sekilde
gerceklestigini gostermektedir: biri Cebrail’in asli sekliyle gelmesi, digeri ise insan
suretinde gorunmesidir. Miiellif burada da iki farkli sekli kaydederek niibiivvetin
baslangicindaki bu cesitlilik {izerinde durmaktadir.?%®Cebrail’in asli sekliyle gelisi,
fiziken daha zorlayicidir. Ciinkii bu gelis, vahyin dogrudan kutsiyetini ifade eden bir
sekildir. Insan suretinde gelisi ise, anlasilmasi daha kolay ama yine de siradan bir

tecriibe olmaktan ¢ok uzaktir.

Ayrica miellif, StrastGresinin 51. ayetinden hareketle vahyin tirlerine
deginmektedir. 2’ Kur’an’a gore vahiy, dogrudan ilham ya da riiyada
gosterilmesi,perde arkasindan konugsma (Musa aleyhisselam’a oldugu gibi), bir
melek vasitasiyla haber getirilmesi seklinde ii¢ tiirden olusmaktadir. Muellif, bu ¢
tiriin tamammin Hz. Peygamber’e uygulandigini hem riiyalarindahem Cebrail’le
olan goriismelerinde hem de Mirag’ta yasadigi dogrudan hitapta bu ¢esitliligin
goriildiigiinii ifade etmektedir.?®® Boylece vahyin sadece tek boyutlu bir tecriibe
olmadigmi hem bedenle hem ruhla hem de kalple yasanan ¢ok yonlii bir hadise

oldugunu ortaya koymaktadir.

Ebii’s-Send, Hz. Peygamber’in risélet siiresine dair farkli rivayetleri de
aktarmaktadir.?®® En giiclii rivayete gore, Efendimiz (s.a.v.) kirk yasinda peygamber
olmus, on ii¢ sene Mekke’de, on sene Medine’de kalmis ve altmis ii¢ yasinda vefat
etmistir. Bazi rivayetlerde ise Mekke’de on bes sene kalmis, yedi y1l boyunca sadece
rilya ve sesler isitmis, ardindan sekiz yil boyunca dogrudan vahiy almistir.?%° Bu

farklar, vahyin seyrindeki asamali ilerleyisi ortaya koymaktadir.

Miiellif, vahyin keyfiyetine dair yaptig1 acgiklamalarda sadece Cebrail (a.s.)

araciligiyla gelen vahye degil, diger melekler vasitasiyla gelen vahiy tiirlerine de

285e|-Buharf, Eb( ‘Abdullah Muhammed b. Isma ‘il b. Tbrahim, Sahihu I-Buhari, “Bedu’l-Vahy”, 1.
(Hadis No: 2).
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isaret etmektedir. Bu baglamda, Allah Teald'nin peygamberine gonderdigi vahyin her
zaman ayni yolla ger¢eklesmedigini ifade etmekte ve bazi vahiylerin Cebrail harici
melekler tarafindan getirilmis olabilecegini belirtmektedir. 2°* Bu durum, vahyin

mahiyetinde ve vasitalarinda ¢esitlilik bulunduguna isaret etmektedir.

Miiellif, bu tiirden vahiylerin bazen peygamberin kalbine ilka (dogrudan
yerlestirme) seklinde gergeklestigini, bazen ise tamamen gizli bir sir olarak sadece
Allah ile Resilii arasinda kaldigini ifade etmektedir.?®? Sir olarak kalan bu vahiylerin
bir kismi, Hz. Peygamber’in onlar1 hi¢ kimseyle paylasmadigi, sadece kendi ile
Rabbi arasinda yasanan bir vahiy tecriibesi olarak kaldigi tiirdendir. Diger kismi ise
peygamber tarafindan insanlara haber verilmis, ancak Kur’an’immmushaflasma
stirecinde vahyedilen bu beyanlar mushafa dahil edilmemistir. Bu tiir vahiyler Kur’an
metni disinda kalmus, siinnet i¢cinde yer bulmustur.Bu ayrimin agik¢a ifade edilmesi,
miiellifin Kur’an ile siinnet arasindaki farklilik konusunda olduk¢a suurlu bir tavir
sergiledigini gostermektedir. Boylece, vahiy kaynakli olsa bile her bilginin Kur’an
metni i¢ine almamayacagma, Kur’an’la birlikte siinnetin de vahiyden beslenen
miistakil bir ilim alan1 olarak ele alinmasi gerektigine dikkat cekmektedir. Bu
yaklasim, siinnetin kaynagi konusunda geleneksel Ehl-i Siinnet anlayisinin da

zeminini olusturmaktadir.?®3
2.2.1.2.Vahyin Baslangi¢ ve Bitisine Dair Degerlendirmeleri

Mdiellif ~ vahiy konusuyla baglantiliolmasi  hasebiyle son  olarak
Kur’an’mmniiziliiyle ilgili tartigmalardan biri olan ilk inen ve son inen ayetlerin
hangileri oldugu meselesine deginmektedir.?®* Ona gore, ilk inen ayete dair en
saglam ve sahih rivayetlerle desteklenen goriis, AlakStresi’ninilk ayetlerinin vahiy
stirecinin baslangict oldugu yoniindedir. Bu goriis Aise (r.anhd) validemizden gelen
yukarida bahsi gecen meshur rivayetle sabittir.Bununla birlikte bazi sahabilerden

gelen rivayetlerde, MiiddessirStresi’nin basindaki ayetlerin ilk inen ayetler oldugu

291¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/89.

292 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki -
Rabbaniyye, 1/89.

293g]-Begavi, Miihyis’s-slinne Eb0 Muhammed el-Hiiseyin b. Mes(id el-Ferra’es-Safi ‘i, et-Tehzib fi
Fikhi’l-Iméam es-Safi i (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1418), 1/23.

294 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/92.
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da aktarilmgstir. Bu goriis 6zellikle Cabir b. Abdullah’tan gelen ve Sahihayn’de yer
alan rivayetlere dayanmaktadir.?®Bu rivayetle kastedilen, niibiivvetin ardindan bir
stire vahyin kesildigi fetret devrinden sonra gelen ilk &yetinMiiddessirSiresi’nin basi
oldugudur. *® Dolayisiyla bu iki goriis birbiriyle celismemekte, aksine birbirini

tamamlayicit mahiyette kabul edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de son inen ayet meselesi ise, kaynaklarda daha fazla ihtilafa
konu olmustur. Rivayetler arasinda en yaygin olanlardan biri, Bakara Siresi’nin
281.4ayetinin son inen ayet oldugu yoniindedir.?®” Bu gériis Abdullah b. Abbas, Said
b. Cubeyr(6. 94/713 [?]) gibi miifessirlerin beyanlarinda yer almis ve birgok alim
tarafindan kabul gormiistiir. > Ancak imam Buhari’nin(6. 256/870) “Tefsiru’l-
Kur’an” boliimiinde yer verdigi rivayette, son inen ayetin Bakara Stresi’ndekiriba
(faiz) ile ilgili hilkiim bildiren ayet oldugu zikredilmektedir.?®Buna karsihik imam
Miislim’in(0. 261/875)Sahih’inde yer  alan  bagska  bir  rivayette,
NasrsiresininKur’an’dan topluca inen son sire oldugu aktarilmustir. > Yine bazi
sahabilerden gelen rivayetlerde farkli ayetlerin de son nazil olanlar arasinda yer
aldig1 zikredilmektedir. Mesela, Eba Ishakes-Sebii’nin (6. 127/745) sahabeden
naklettigine gore, TevbeSdresi son inen slre, Nisd Sdresi’nin son ayeti, son inen
ayetlerdendir.®*Ubey b. Ka‘b’tan gelen bir rivayette deTevbeStresi’nin son ayetleri
son vahiy olarak aktarilmistir.3*?Bu ihtilaflarm temelinde yatan sebep, “son inen”
ifadesinden her bir sahabinin farkli bir anlam c¢ikarmis olmasidir.3%® Kimisi hiikiim
bakimindan son ineni kastetmis, kimisi stre olarak topluca inen son boliimii, kimisi

de vahyin tamamen sona erdigi zaman inen son pasaj1 kastetmistir. Dolayisiyla her

2%e|-Buhari, Ebfl ‘Abdullah Muhammed b. Isma ‘il b. Ibrahim, Sahihu I-Buhari, “Bedu’l-Vahy”, 1.
(Hadis No: 4); Miislim, Ebti’1-Huseyn Mislim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, Sahihu I-Mislim,
“Iman”, (Hadis No: 161).

2% g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki -
Rabbaniyye, 1/91.

27ibn Eba Seybe, el-Kitabii’I-musannef, 6/147. (Hadis No: 30214).

298 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/92.

29%|-Buhari, Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Isma ‘il b. Tbrahim, Sahihu I-Buhari, “Tefsir”, 55. (Hadis
No: 4270).

300Miislim, Ebii’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri, Sahihu I-MUslim, “Tefsir”, 21.
(Hadis No: 3024 ).

301 Buhari, "Tefsiru’l-Kur’an", hadis no: 4654.

302gt- Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-dlinya Siileyméan b. Ahmed b. EyyQb, el-Mu ‘cemii’I-kebir,
thk. Hamdf bin Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994), 1/199.

303Faruk Vural, “Bir Kur An Tarihi Problemi: Ahiru M4 Nezele (Son inen Ayet) Konusu”, Journal of
International Social Research, (01 Ocak 2015), 874.
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bir rivayet, vahyin bagka bir yoniine isaret etmektedir. Muellif, herhangi bir tercihte

bulunmaksizin rivayetleri pes pese siralayarak boliimii bitirmektedir.3%*

Sonug olarak ilk ve son inen ayet meselesi, niizlll sirasinin sadece tarihi bir
bilgi degil, ayn1 zamanda tefsiri bir anlam tasidigini1 da gostermektedir. Kur’an’in
nasil basladigr ve nasil tamamlandigl, onun mesajinin mahiyetini, tedriciligini ve
hitap tarzin1 anlamak acisindan olduk¢a 6nemlidir. Miiellifin bu basliga yer vermesi,
tefsir ilminin sadece lafzi ¢oziimlemelerle degil, tarihi seyri ve baglamsal
biitiinliigliyle birlikte ele alinmas1 gerektigini ortaya koymaktadir. Bu da gosteriyor
ki tefsir usuliinde saglam bir anlayis, ancak sahih rivayetlere ve dikkatli,sistematik

bir okumaya dayanilarak miimkiin olabilmektedir.
2.2.2. Inzal-Tenzil

Muellif, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ulemasinmKur’an hakkinda temel kabuli
olan “Kur’an, Allah’in keldamidir ve inzal edilmistir” inancinda ittifak ettiklerini
ancak, “inzal” kavraminin nasil anlasilmasi gerektigi konusunda alimler arasinda
ihtilaf bulundugunu ifade etmektedir.3°> Bazi alimlere gore “inzal”’den maksat, Allah
Teala’nin kelammi okunur hale getirmesi, yaniilahi kelamin Cebrail vasitasiyla
okunur hale ¢ikarilmasidir. Bagka bir grup ise inzal kavramini, Allah’m kelamini
Cebrail’esemada, yani yiice bir makamda ilham etmesi, daha sonra da Cebrail’in bu

kelami yeryiiziinde Peygamber’e ulastirmasi seklinde yorumlamistir.3°

Bu agiklamanin ardindan miiellif, inzal ile tenzil arasindaki farki agik¢a ortaya
koymaktadir. “Inzal” terimini Kur’an’m toplu olarak bir defada indirilmesi, “tenzil”
kavramini ise parca parca ve ihtiya¢ oldukca, belirli sebeplere ve olaylara binaen
indirilmesi olarak ifade etmektedir.>” Bu noktada Kur’an’mnniiz{l siirecinin biri toplu
ve killi, digeri ise tedrici ve tafsili olmak Uzere iki yonli bir mahiyete sahip

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

304 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/92.
395 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/90.
306 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/90.
397 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka ki r-
Rabbaniyye, 1/90.
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Bu ¢er¢evede miiellif, Kur’an’minzaline dair iki goriis zikretmektedir:3°

1. Birinci goriise gore, Kur’an Kadir Gecesi’'nde Levh-i Mahfiz’dan diinya
semasina bir defada toptan indirilmistir. Ardindan yirmi yil boyunca parcga
parca Rasilullah’avahyedilmistir. Bu goriis, ibn Abbas’tan gelen bir rivayetle
desteklenmektedir.

2. Ikinci goriis ise Kur’an’in, Levh-i Mahfiiz’dan diinya semasma yirmi defada,
her yilin ihtiyacina gore bir biitiin olarak indirildigi, bunun ardindan da yine o
yil i¢cinde Rastilullah’atedricenvahyedildigi yoniindedir. Bu goriise gore inzal

yirmi defada, tenzil ise yirmi y1l boyunca ger¢eklesmistir.
2.2.3. I‘cazu’l-Kur’an

Mucizeyi tarif etmekle konuyu izaha baslayan miiellif, mucizenin yalniz peygamberlerden sa
tahsili olmaksizin ilimlerin hakikatlerini anlatmasmi ve gaipten haber vermesini
ornek vermektedir. 3* Hissi mucizeyi ilim sahibi olsun olmasm herkesin
anlayabilecegini ifade ederken mucizeyle sihri, biiyliyii ve el cabuklugunu
birbirinden aymrmak igin ilim ve basiret sahibi olunmasi gerektigini beyan
etmektedir.>*> Akli mucizeyi de yalniz ilim sahiplerinin anlayacagini sdyleyen Ebii’s-
Send, bu sarta ek olarak ilahi hidayete nail olmak gerektigini ifade etmektedir.3*
Anlasilan odur ki yalniz ilim sahibi olmak da yeterli degildir. Bununla beraber ilahi
hidayete nail olabilmek icin ilim sahibinin ¢abasinin yalniz hakki idrak etmek olmas1

da gereklidir.3

Ebii’s-Sen4, Israilogullarina génderilen peygamberlerin gdsterdigi mucizelerin

ekseriyetle hissi mucizeler olmasini onlarin basiret ve kavrayis yoniinden zayif

398 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki -
Rabbaniyye, 1/91.
399 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahm{d b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka ki r-
Rabbaniyye, 1/98.
310¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ki 'r-
Rabbaniyye, 1/98.
31¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/98.
312 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/98.
313 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/98.
314 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/98.
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olmalarina baglamaktadir. Buna mukabil, Ummet-i Muhammed’e (s.a.v.) gosterilen
mucizelerin ¢ogunlukla akli olmasini ise, bu {immetin basiret ve kavrayis
kabiliyetinin {istiinliigii ile izah etmektedir. Miiellif, Islam'in kiyamete kadar devam
edecek son seriat olmasi1 hasebiyle, ona verilen mucizelerin de kiyamete kadar kalici
olmasigerektigini vurgulamakta ve bu siirekliligin ancak akli mucizelerle miimkiin

oldugunu dile getirmektedir.3*

Miiellif, devaminda Hz. Peygamber’den (a.s) sadir olan birtakim hissi mucizeleri hatirlattikta
ayetle dahi olsa benzerini getiremediklerini, insanlar1 Kur’an’dan uzaklastirmak i¢in
farkli ¢aba ve hezeyanlarmi zikretmektedir. Miiellif, akillara gelebilecek ‘“‘acaba
benzeri sOylenebildi de gilinimiize ulagsmadi mi?” tarzindaki bir soruya ise
niizuliinden itibaren Kur’an’1 elestirmek ic¢in bir¢ok kitaplarin yazildigini, boyle bir
seyin olmasi durumunda bunun ¢ok fazla sohret bulacagindan dolayr muhakkak
bilinmesi gerektigini ifade etmekte ve boylece olusacak muhtemel bir siipheyi izale

etmektedir.316

Kur’an’mn lafzinin m1, manasinin mi, yoksa nazminin mi mu ‘ciz oldugunu sorgulayan miiellif
teskil etmektedir. 37 Birinci yonii itibariyle miiellife gore Kur’an’mbelagat ve
fesahatiyle olan i‘cazi, onun lafiz ve manasiyla alakali degildir. Nitekim ona gore,
Kur’an’m lafizlar1 Araplarin lafizlaridir. Kur’an’in lafizlarimdan ¢ikarilan manalarin
ekseriyeti de oOnceki peygamberlere verilen kitaplarda mevcuttur. Dolayisiyla
miiellif, Kur’an’dakiilahi 6gretilerin ve gaipten verilen haberlerin mucize olusunun
dogrudan Kur’an’inKur’an olmasiyla alakali olmadigmi, ister bu lafizlarla Arap
dilinde ister baska dilde bagka lafizlarla ifade edilsin bunlarin asil mucizevi yoniiniin
herhangi bir 6grenme ameliyesi olmaksizin hasil olmus olmalar1 ve gaipten haber

vermeleri oldugunu sdylemektedir.3:8

Muellife gore, siir nasil kendisine has nazmiyla siir olmugsa, hutbe nasil

kendisine has nazmiyla hutbe olmugsa Kur’an’itKur’an yapan da onun kendisine has

315 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/99.
316 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki r-
Rabbaniyye, 1/100.
317 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/101.
318 o|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/101.
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nazmidir. Ebi’s-Send,Kur’an’in kendine has nazmmi Kur’an’in sureti olarak
tanimlarken lafiz ve manasini ise Kur’an’m unsuru olarak tanimlamaktadir. Nitekim
bir seyin suretinin degismesiyle ismi ve hikkmii de degismekte ancak unsurunun
degismesiyle isminde ve hiikkmiinde herhangi bir degisiklik olmamaktadir. Bunu
bilezik, yizlk ve bir kiipe uUzerinden akli bir delille temellendirmektedir. Miellife
gore, bu sayillan maddelerin suretleri degigirse isimleri ve hiikiimleri de degismekte
ama altm, glimiis ya da demir olan unsurlarinin degismesiyle isimleri ve hiikiimleri

degismemektedir.3°

Ebii’s-Send’ya gore Kur’an’in nazmmin bilinmesi, kelam tirlerinin genel
ozelliklerini ve Kur’dn’n bu tiirlerin tamamindan farkli oldugunu bilmeye baghdir.
Miiellif, kelami risale, hitabe, siir ve seci gibi tiirlere ayirarak bunlarm her birinin
kendine mahsus 6zellikler tasidigini1 belirtmektedir. Kur’an ise biitiin bu 6zellikleri
ayni anda ve essiz bir sekilde tasiyarak her bir tiirden farkli ve tstiindiir. Ayrica
vezinli kelam vezinsiz kelamdan daha yiiksek mertebedeyken Kur’an’in siir vezninde
olmamasinin hikmetini, sairlerin hayalperest olmalarina, asmriliklarina, hakki ifade
etme gibi dertleri olmayip yergide abartili ifadelerde bulunmalarina ve bu durumda
miisriklerin onu inkarmm su goétiirmez oldugu gercegine baglamaktadir. Dolayisiyla,
dogrulugun ve hakkin temsilcisi olan Peygamber'in (s.a.v.) getirdigi vahiy de siirden

minezzehtir.

[‘cazin ikinci yoniiniin, hasimlarin1 muaraza etmekten aciz birakmasi olarak
aciklayan miiellif,3* her sanatin bir toplulukla 6zdeslestigini, o toplulugun onu biitiin
ozellikleriyle ihata eder hale geldigini, Araplarin ise belagat ve hitabet sanatlarinda
bu konumda olduklarin1 ancak buna ragmen Kur’dn’a muhalefet edemediklerini
sOylemektedir.3?* Bununla beraber i‘caz ve belagatin her ayrintisin1 bilen bu soz
sOyleme ustalarmin Kur’an’a zahirde muhalif olamamalarmi Allah’in onlar1 bu
ameliyeden engellemis olmasina baglamaktadir.3?? Bu agiklama bir i‘cazii’l-Kur’an

teorisi olarak ilk defa Nazzadm (6. 231/845) tarafindan ortaya atilan ve mu‘tezilenin

319 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/102.
320 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Haka ki 'r-
Rabbaniyye, 1/104.
321 ¢|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envari l-Haka iki r-
Rabbaniyye, 1/105.
322 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Hakd ki r-
Rabbaniyye, 1/105.
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de benimsedigi sarfe teorisiyle bir anlamda paralellik arzetmektedir ki ehl-i stinnet
ulemasina gore zayif ve Kur’an’in tezine aykir1 bir teoridir.32? Ancak su kadar1 vardir
Ki bizce Ebii’s-Send, Kur’an’mi‘cazina dair yaklagsimmda Nazzam’m ortaya koydugu
sarfe teorisine belli agilardan yakin goriinmekle birlikte, bu goriisii aynen
benimsememektedir. Nazzam, Kur’an’mlafzi yahut nazmi bir mucize olmadigini,
insanlarin benzerini getirmesini engelleyenin yalnizca ilahi bir miidahale oldugunu
ileri stirmiistiir.>** Miiellif ise bu noktada farkli bir ¢izgi izleyerek i‘cazi dogrudan
Kur’an’in kendine has nazminda temellendirmektedir. Zira ona gore Kur’an’1iKur’an
yapan sey, lafiz ya da mana degil, her iki unsuru da kusatan ve yalniz Kur’an’a
mahsus olan nazim terkibidir. Burada mithim olan, nazmin sadece kelime dizimi
degil; anlam ile sekil arasinda miikemmel bir biitiinliik tastyan, Kur’an’a has bir yap1

oldugunun vurgulanmasidir.

Bu yoniiyle Ebii’s-Sena, sarfenin mutlak anlamda i‘cazi agiklayan bir teori
olarak goriilmesine karsi ihtiyath bir tavir takinmaktadwr. Zira Kur’an’mi‘cazini
sadece digsal bir engellemeye baglamak, onun zati kemalini ikinci plana itmek
anlamina gelir. Miiellif ise 1‘caz1 iki yonli ele almakta; hem Kur’an’inbelagat ve
fesahat bakimindan beser sozliyle kiyaslanamayacak derecede yliksek oldugunu, hem
de miisriklerin ona muaraza edemeyisinin yalniz akli degil, nazmi bir mucize
oldugunu vurgulamaktadir. Bu bakis agis1, muellife gore, i‘cazi sadece gaybi haberler
yahut Allah’m mani olusuyla sinirlayan goriislerin yetersizligini gostermektedir. Zira
her slregaybi bilgi icermedigi halde her biri mucizedir; bu da Kur’an’m asil

mucizevi yoniiniin nazminda sakli oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu ¢er¢evede miiellifin yaklagimi, Ehl-i Silinnet ¢izgisinin bazi Onemli
isimleriyle benzer muhtevadadir.Gazzali*», Fahreddin Razi**¢ ve Ibn Kemal Pasa®”
gibi 6nde gelen alimlerin sarfe teorisine kismen ag¢ik durmalari; ancak i‘cazin esasini

Kur’an’in kendisinde, 6zellikle de nazminda aramalari, Ebii’s-Sena’nin konumunu

33Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009).

324¢|-Es‘ari, Ebd’l-Hasen Ali b Ismail el-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, ed.
Naim Zerz(r (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘ Asriyye, 2005), 1/179.

325Gazzali, Ebu Hamid, el-Iktisad fi’l-i'tikad, thk. Abdullah Muhammed el-Halili (Beyrut: Daru
Kiitiibi’l-{lmiye, 2004), 113.

3%6Meliksah Sezen vd., Miitekaddim Dénem Kur’dn’in ['cdzi, ed. Meliksah Sezen (istanbul: Samil
Yayincilik, 2025), 49.

327Sazen vd., Miitekaddim Donem Kur’an’in I ‘cdzi, 51.
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daha da agikliga kavusturmaktadir. Miiellif, sarfe teorisini dogrudan reddetmeden
yorumlayarak kullanmakta; ancak Kur’an’mi‘cazini zati bir hakikat olarak gordiigii
icin Nazzam’dan net bigimde ayrilmaktadir. Boylece miellif hem nazmi merkeze
alan 6zgiin bir bakis ortaya koymakta hem dekelami miras iginde yorumlayarak

kendine mahsus bir ¢izgide temellendirmektedir.32

Ebii’s-Send, Kur’an’ini‘cazina dair fikirlerini biiyiik Olcide Réagib el-
Isfahani’ninortaya koydugu esaslar iizerine kurmus, hatta “I‘cazii’l-Kur’an” bashgini
dahi, ufak degisikliklerleRagib el-Isfahani’nintefsirinin mukaddime
bolimindenalmistir.3Zaten konuyu ele alis tarzina ve meseleyi farkli bir agidan
degerlendirmesine baktigimizda, bu durum, mukaddimesinde Ragib el-Isfahani’nin
etkisinde kaldigimi ve onun goriislerinden faydalanarak eserini kaleme aldigini ortaya

koymaktadir.
2.2.4. Muhkem ve Miitesabih

Miiellif, Allah Teala’nin biz kullarma miihmel (anlamsiz, farazi, herhangi bir manaya delalet
sOylemektedir. Anlama imkaninin kalmamasi, aklin nakille ¢atisip da aralarinda
tercih yapmay1 saglayacak bir karinenin bulunmamasindan dolayr maksada delalet
eden tarafi arastirma yiikiimliiliigiin diismesindendir. Ebii’s-Send, Kur’an’da gegen
hurf-u mukattaa; yed, vech, ayn, istivd, ityAin ve meci’ gibi haberi sifatlarin
miitesabihlafizlardan oldugunu dolayisiyla bunlara sahabe, tabiin, Safi’i ve Hanefl
ulemasmin da i¢inde bulundugu ehl-i siinnet ve ve’l-cemaatinmitekaddimini gibi
Allah Teala’nin murddinin hak oldugunu bilerek ve teslim olarak inanmak
gerektigini ve Al-i Imran siresi 7. ayetinde gegen  alall 3 & shuul 33 Y AL ;3 byl
CUU die be 0K & Gl (5l 55 ifadesinde lafza-i celalde vakif yapmanin bu anlayisa gore
farz oldugunu, vasil yapilmasi durumunda ilimde derinlesenlerin de miitesabihatin
manasini biliyor olduklar1 sonucunun ¢ikacagini ve mananm degisecegini beyan
etmektedir. Miiellif, miiteahhirindan bir kisim ulemaya gore ise vakfin * 8 {55 303

2l ifadesinde olmasi1 gerektigini, onlarm, ilimde derinlesenlerin “tamaminin

Allah’tan olduguna iman ettik” demekten baska miitesdbih ayetlerden paylar1

328Sarfe teorisi hakkinda detayl1 bilgi i¢in bkz. Sezen vd., Miitekaddim Dénem Kur’dn’in I ‘cézi, 9-56.
329 gl-isfahani, Ragib, Tefsiru'r-Ragib el-Isfahdni, ed. Muhammed Abdilaziz Bisyni (Tanta:
Kﬁlliyyetﬁ’l-Adéb, Camiatu Tanta, 1999), 42-46.; benzer bir degerlendirme igin bkz. Yiksek, “Dil-
Kur’an-Anlam Uzerine Tefsire Metodolojik Bir Katk1 -Ebiissena el-isfahani’nin Mukaddimesi”, 13.
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olmasaydi siradan insanlardan farklarinin olmayacagmi, tarih boyunca miifessirlerin
bazi1 ayetleri miitesabih olduklar1 i¢in tefsir etmemezlik yaptiklarinin goriilmedigini,
Kur’an’in tamaminin kullara fayda saglamak i¢in inzal buyruldugunu, Kur’an’da
bazi ayetleri Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi soylendigi takdirde eksik arayan bazi
kimselere firsat verilmis olunacagni soylediklerini aktarmaktadir. Devaminda
miiellif, cesitli nakiller ve i’rab takdirleriyle lafza-i celalde vakif yapilmasi

gerektigini soyleyenlerin goriislerini desteklemektedir.3:°
Miiellif, vakf ve ibtida yerlerindeki degisikliklerden dolay1 climlenin methumunu farkli anlam:
2.2.5. Nesih

Miiellif, neshi, ser‘1 bir hitkkmiin, yine kendisinden sonra gelen ser‘l bir hiikiim
ile sona erdirilmesi olarak tanimlamaktadir. Tkinci bir goriise gore ise nesih, siiresiz
bir hikmdin, daha sonra gelen bir nassla sona erdirilmesidir. Kur’an’in bazi
kisimlarinim neshedilmesi, hem tilavet hem hiikiim agisindan birlikte veya ayr1 ayri
neshedilmesi caizdir. Tilavetin hiikiimle birlikte neshedilmesi, yalnizca tilavetin
neshedilmesi veya sadece hiikmiin neshedilmesi seklindeki cesitler de caiz
gorilmiistir. Miellif, Kur’an’in neshinin yalnizca yine Kur’an’la ya da miitevatir
stinnetle miimkiin oldugunu ifade etmekte; icma, haber-i vahid veya kiyas yoluyla

neshi ise gegerli saymamaktadir.?*

330 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahmén b. Ahmed, Envdri’l-Hakd iki 'r-
Rabbaniyye, 1/146-148.

331fsmail Hakki Sezgin, Icmal ve Kur’an’daki Miicmelin Siinnetle Beyam (Erzincan: Binali Yildirim
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 17.

332 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahman b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/149-152.

333 g|-Isfahani, Ebii’s-Sena Semsiiddin Mahmid b. Abdirrahméan b. Ahmed, Envdri’l-Haka iki 'r-
Rabbaniyye, 1/220.
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SONUC

Bu calisma, Semseddin Ebii’s-Send el-isfahani’nin Envdru 'l-Hakdiki 'r-
Rabbéniyye adl tefsirinin mukaddimesine odaklanarak, miiellifin tefsir ilmine dair
yaklagimini biitiinciil bir bakigla ortaya koymay1 hedeflemistir. Tez boyunca yapilan
degerlendirmeler gdstermistir ki, el-Isfahani yalnizca bir miifessir degil; kelam, dil,
mantik ve usidl ilimlerine vukufiyetle yogrulmus, metodolojik bakis agis1 giiclii bir
alimdir. Onun tefsire dair yaklasimi, gelenege siki sikiya bagli olmakla birlikte,
meseleleri kendi diisiince zemini iginde sistematik olarak insa eden bir zihniyetin

drdnaddar.

Miiellifin tefsir ilmine yaklasimmin merkezinde dil yer almakta, o6zellikle
lafzin anlami1 tasiyici ve belirleyici bir unsur olusuna yogun vurgu yapilmaktadir.
Ona gore lafzin dogru anlagilmasi, murad-1 ilahinin kavranmasinin 6n sartidir. Bu
sebeple lafizlarn va‘z edilmesine duyulan ihtiyag, ¢ok anlamlilik, umum-husus
iligkisi ve lafzin sinirlarinin belirlenmesi gibi konular, sadece dilbilimsel meseleler
olarak degil, ayn1 zamanda ser‘i hiikiimlerin sihhatine dogrudan etki eden temel
meseleler olarak ele almmaktadir. Miiellif, bu yaklasiminda Ragib el-isfahani’nin dil
felsefesinden etkilenmis, lafizla mana arasindaki iligkiyi sistematik bicimde ele

almustir.

Ebii’s-Send el-Isfahani, tefsir ilminiyalnizca Kur’an’in lafzmi agiklamaya
yonelik bir faaliyet olarak degil; lafzin anlam alani ile hitkmiin kaynagin1 bulusturan,
kapsamli bir ilmi tesebbiis olarak gdérmektedir. Onun bu yaklasimi, 6zellikle fikih
ustlii ile tefsir uslii arasindaki iliskiye dair ortaya koydugu tasvirde kendini
gostermektedir. Miellife gore lafizdan maksada, maksattan hiikkme giden yol,
yalnizca lugavi degil ayn1 zamanda usili bir temellendirme gerektirir. Bu bakimdan,
lafzin agiklik derecesi, kullanim tarzi ve manayavukdfiyet yollar1 gibi fikih ustliine
dair meseleleri tefsir usdliiniin ayrilmaz parcalar1 olarak ele alir. Boylece o, sadece
Kur’an’mn anlagilmasmi degil, dogru hiikiimlerin elde edilmesini de temin etmeyi

hedeflemektedir.

Kur’an’in anlatim zenginligi baglamindahakikat, mecéaz, tesbih, kinaye ve
istiare gibi beyan yollarimni sistemli sekilde tasnif eden miiellif, bu dilsel unsurlarin da

sadece estetik bir boyut tagimadigini, bilakis ayetlerin maksadini anlamada ve dogru
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hilkme ulagsmada vazgecilmez oldugunu belirtmistir. Bu tasnif, onun dil anlayigimnin
arka planinda hem belagat hem de wusdl dislincesinin bulundugunu agik¢a

gostermektedir.

Kur’an’in nazmu iizerine yaptig1 detayli tahliller ise i‘caz anlayisinin temelini
teskil etmektedir. Ona gore Kur’an’inmucizeviligi, yalnizca lafzi inceliklerde ya da
semantik yogunlukta degil, bu iki boyutun ilahi bir tertiple birlesmesinde ortaya
¢ikmaktadir. Nazm, lafzin ve mananm suretle bulustugu bir i‘cdz zemini olarak
degerlendirilmig, bu yoniiyle Kur’an beser soziiyle mukayese edilemeyecek bir
kelam formu olarak sunulmustur. Bu yaklagim, miiellifin sarfe teorisine mesafeli
fakat onun bazi kabullerini reddetmeden, nazm merkezli bir agiklama sundugunu

gostermektedir.

Ebii’s-Sena’nin tefsir ilmine dair yaklasimi, sadece teorik bir zeminde
kalmamis; bu ilmin insanlik i¢in en yiiksek gayeye hizmet eden bir alan oldugu
fikriyle derinlesmistir. Kur’an’in konusunun ilahi keldm olmasi, gayesinin ebedi
kurtulus ve hakikate ermek olusu, bu ilmi digerlerinden ayiran temel vasiflar olarak
belirlenmistir. Bu ilmi tahsil eden kimseler, sadece bilgi sahibi olmakla kalmayip,
Allah’m kelamina muhatap olmanin sorumlulugunu da iistlenmis olurlar. Bu yoniiyle

tefsir, bir ilimden ¢ok daha fazlasi, bir kulluk ve marifet alanidir.

Modiellifin tefsir ilmini farz-1 kifaye kapsaminda degerlendirmesi, ona yiiklenen
ilmi ve manevi anlami bireysel sinirlarin 6tesine tasiyarak, bu ilmi timmetin ortak
sorumlulugu haline getirmektedir.Ehil miifessirlerin yetismesi toplumun ilm1 dirligi
acisindan  zaruri goriilmekte; aksi halde tiim {mmetin mesul olacagi
vurgulanmaktadir. Bu baglamda tefsir ilmi, sadece bireysel bir ugras degil, immetin

ilmi bekasini teminat altina alan bir vecibe olarak anlagilmistur.

Tefsir ilminde sahih bir anlayisin insas1 icin gerekli olan ilmi donanim kadar,
bu ilmin kimlerden tahsil edilecegi meselesi de miiellifin dikkatle ele aldig1 bir baska
noktadir. Ona gore bu ilim, sahabe ile baslayan, tabiinle devam eden ve
miiteahhirulema ile sistemlesen sahih bir ilmi silsile ile aktarilmalidir. Isnadin ve ilmi
ehliyetin ihmal edildigi yerlerde ortaya ¢ikan yorumlar, tefsir degil; ancak sahsi rey

ve tahminden ibaret kalacaktir.
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Tez siiresince yapilan degerlendirmeler, Ebii’s-Sena’nin mukaddimesini sadece
bir tefsire giris metni olmaktan dteye tagidigini ortaya koymustur. Ozellikle uliimu’l-
Kur’an konularini ele alig bigimi, miiellifin yalnizca nakilci bir tavir degil, kendi
cagmin ve oncesinin ilmi birikimini ¢éziimleyici bir dikkatle okuyarak yeniden insa
eden bir tavir benimsedigini gostermektedir. Yedi harf, kiraatler, tevatiir, tertip, cem*
veistinsah gibi konular, yalnizca tarihi bilgi diizeyinde
degil,Kur’an’inlafzibiitiinliiglinlin teminat1 ve tefsirin sihhati i¢in vazgegilmez
unsurlar olarak ele alinmaktadir. Ozellikle kiraat farkhiliklarmin, keyfilige degil, ilahi
kolayliga dayandigi belirtilerek, Kur’an’mn hem lafzi hem de manevi korunmuslugu

bu zeminde temellendirilmektedir.

Vahiy meselesi ise miiellifin Kur’antasavvurunun merkezinde yer almaktadir.
Miiellife gore Cebrail vasitasiyla lafiz ve mana olarak indirilen vahiy Kur’an’i
olusturur. Bunun disinda, yalnizca mand yoluyla Hz. Peygamber’in kalbine ilka
edilen bazi hiikiimler ve agiklamalar ise Kur’an’a dahil edilmemis; fakat siinnet
icinde yer almistir. Boylece miiellif, Kur’an’in tamaminin lafiz ve mana itibariyle
vahiy oldugunu, siinnetin ise mana olarak vahye dayandigini, ancak metinlesme
bakimindan Kur’an’dan ayrildigimi ifade etmektedir.Bu yaklasimiyla miiellif, Ehl-i
Stinnet ¢izgisindeki vahiy ve siinnet iliskisini korumakta;Kur’an ile siinnet arasinda

mahiyet ve islev bakimindan gerekli ayrimi da ortaya koymaktadir.

Ebii’s-Sena’nin tefsir ustiliine dair yaklasimi, rivayet ile dirayet arasinda
mutedil bir denge kurmayi esas alan; ayn1 zamanda Islami ilimler arasindaki irtibati
gbzeterek biitlinciil bir usl anlayis1 insa etmeye yonelik ilmi bir gayretin
tezahurudir. Tez boyunca yapilan tahliller, onun diisiince sistematiginin yalnizca
kendi donemine hitap eden bir yorum cabasi olmadigini, bilakis tefsir geleneginin
temel ilkelerine vukufiyetle yaklasan koklii bir sistematik durus ortaya koydugunu
gostermistir. Bu bakimdan miiellifin mukaddimesi, sadece bir giris yazist degil; tefsir
ilmine dair esaslar1 agiklikla ortaya koyan, ilmi hassasiyetle kaleme alinmis degerli

bir ustl metni huviyetinde degerlendirilebilir.

Gelecekte yapilacak ilmi arastirmalarda, miellifin mukaddimede ortaya
koydugu usili esaslarn hem kendisinden onceki klasik miifessirlerin hem de

kendisinden etkilenen sonraki alimlerin gorisleriyle detayli olarak mukayesesi,
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Ebii’s-Send’nin tefsir gelenegine kazandirdig: ilmi katkilarin daha agik ve kusatici

bir bigimde anlasilmasina vesile olacaktir.
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