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OZET

BULUT, Ramazan, Islami Kesimdeki Degisimi Romanlardan(2000-2010)
Okumak, Doktora, Isparta, Haziran, 2015.

Tiirkiye’de Islamcilik uzun bir ge¢mise sahip siyasi, kiiltiirel ve entelektiiel bir
akimdir. Islamciligin cumhuriyet tarihi boyunca gésterdigi degisimle Tiirkiye nin
yasadig1 toplumsal degisim arasinda dogrudan sayilabilecek bir paralellik s6z
konusudur. Arastirmamizda Islamcilikla baglantili olarak Islami kesimin cumhuriyet
tarihi boyunca yasadigi meselelerini, degisimini, elestirilerini, 6zelestirilerini ve
Miisliiman kimligini nasil inga ettigini bizzat Islami kesimde yazilan romanlar
lizerinden anlamaya c¢alistik. Romanlarda ve romanlar iizerinden Islami kesimde
sosyal, ekonomik, kiiltiirel degisimi; kadin kimligi, aile, din anlayislar1 ve egitim gibi
temel konulara olan yaklasimlari anlamaya c¢alistik. Bu baglamda arastirmada
degisimin ve doniisiimiin bariz bir hal aldigi 2000’1 yillarda yaymlanmis 8 roman
(Ebuzer, Bana Uzun Mektuplar Yaz, Ikna Odasi, Higbiryer, Fatma Aliye: Uzak Ulke,

Seni Dinleyen Biri, Huzursuz Bacak, Medyasenfoni) 6rneklem olarak tercih edildi.

Calismamizda toplumsal hayatta gergeklesen kirilmalar ile kiiltiirel-edebi triinler
arasinda dogrudan veya dolayli bir iliskinin varligi noktasindan hareket ettik. Islami
kesimi igerden bakan s6z konusu iiriinler sosyolojik analizlere ve degerlendirmeye

tabi tutularak incelenmeye ve yorumlanmaya calisilmistir.

Anahtar Kavramlar: Islamcilik, Islami edebiyat, Degisim, Kimlik ve Elestiri



ABSTRACT

BULUT, Ramazan, Understanding the Change on Islamic Sector from Novels
(2000-2010) Phd Thesis, Isparta, June, 2015.

Islamism in Turkey is a political, cultural and intellectual movement with a long
history. Changes in Islamism throughout the history of Republic is directly paralleled
with the social changes of Turkey. In our study related to Islamism we have tried to
understand the matters, changes, criticisms, self-criticisms of Islamic sector
throughout the history of Republic and how it built the Muslim identity through the
novels written in Islamic sector itself. In and through these novels we have tried to
understand the social, economical and cultural changes in Islamic sector and the
approaches to key issues such as female identity, family, religious understanding and
education. Within this context, 8 novels (Ebuzer, Bana Uzun Mektuplar Yaz, ikna
Odasi, Higbiryer, Fatma Aliye: Uzak Ulke, Seni Dinleyen Biri, Huzursuz Bacak,
Medyasenfoni) published in 2000’s when the change and transformation became

obvious have been chosen as a sample in the study.

In our study we started from the existence of direct or indirect relationship between
the breaks occured in social life and cultural-literary works. The works in question
observing Islamic section inside were tried to be analyzed and interpreted through

sociological analyses and evaluations.

Key Words: Islamism, Islamic Literature, Change, lIdentity and Criticism
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ONSOZ

Dini hayatin farklt boyutlarint ve bigimlerini ele almak igin yapilan
calismalara bir katki saglamasini timit ettigimiz bu tezde, genel olarak Cumhuriyet
Islamcilig1 6zelde ise 1980 sonrasi toplumsal hareket kimligine doniisen Islamci
diisinceyi degisim baglaminda 2000°1i yillarda yayinlanan romanlar iizerinden ele
aldik. Kendileri de islamciligin bir pargas olan yazarlarin, Cumhuriyet déneminde
ozellikle de 1980 sonrasinda Islami kesimin degisimini/doniisiimiinii yeni kimlik
slireglerini ve elestirel bir tavirda nasil ele aldigini sosyolojik bakisla yorumlamaya

calistik.

Islami kesimdeki degisimin izlerini takip etmek icin sectigimiz romanlar
toplumsal konular1 icermesi ve Islami kesimle ilgili meselelere odaklanmasi
bakimindan 6nemli veriler sunmaktadir. Her ne kadar romanlar kurgusal ve hayali
olmakla birlikte, simdi ve geg¢mise yonelik elestiri, 6zelestiri ve gondermelerle,
Tiirkiye’deki Islami kesimdeki degisim siirecleri hakkinda &nemli ipuglari

vermektedir.

Doktora ders ve tez asamasinda gosterdigi yakin ilgi, yardimlarindan ve tabii
ki samimiyetinden dolay1 danisman hocam sayin Dog. Dr. Adem Efe’ye ¢ok tesekkiir
ederim. Ve her zaman bana maddi ve manevi destek olan annem ve babama;
Ozellikle esim Yasemin’e ve ¢ocuklarim Mehmet Emre ve Nazli Hilal’e ne kadar

tesekkiir etsem azdir.

Ramazan Bulut

Haziran 2015 Usak



GIRIS

1.1. Arastirmanin Konusu, Problemi ve Onemi

Tiirkiye’de Islami kesimde 2000 yili sonrasinda yasanan “degisimin” izlerini
romanlar iizerinden takip etmek ve anlamaya calismak siliphesiz biitiin olarak
toplumu okuma bi¢imimize katki saglar diisiincesindeyiz. Bu amagla bir din
sosyolojisi arastirmas1 olan tezimizde “yasanan din” olgusu cercevesinde Islami
kesimde meydana gelen degisimi, Islamci edebiyatgilarin direttikleri metinler

lizerinden anlamaya calistik.

Edebiyatin sosyal bir kurum olusu Oncelikle “toplumun yarattug: dili”
kullanmasi, yazarinin “kendisinin bir toplumun tiyesi” olmasi ve sosyal bir gergeklik
olan “hayati temsil etmesi” gibi bir¢ok temel, edebiyat-toplum iliskisini
gostermektedir.' Bu nedenle “edebiyat, toplumsal tarihten ayrilan kendine ézgii bir
sey degildir, tarih disi, toplum disi, siyaset disi edebiyat diisiiniilmemektedir;
edebiyatlarla toplumsal yapilar arasinda iliskiler vardur. "2

Roman, “kurgusal” bir tiir olmasina ragmen toplumsal gergeklikleri anlama,
aktarma/carpitma ve Yyorumlamasi, “Tirkiye'nin siyasal, tarihsel ve kiiltiirel
ortaminda anlam iireten/kazanan metinler™ oldugu gerceginden hareketle dnemli
datalar sunmaktadir. Toplum ile roman arasinda kurulacak iliski “karsilikis
bagimhilik” bigiminde oldugu i¢in bir dénemi bir sosyal hareketi biitiinsel agidan
anlama/anlamlandirmada basvurulan 6nemli kaynaklarin basinda o donemin edebi
metinleri olan romanlar gelmektedir. Edebi metinler ancak “toplumsal ve kiiltiirel
baglam icerisinde degerlendir*ildigi takdirde sosyolojik veriler sunabilmektedir.

Oyle ki Cumhuriyetin kurulusunun ilk yillarinda dénemin sembol isimleri olan

! Rene Wellek-Austin Varren, Edebiyat Teorisi, Cev. Omer Faruk Huyugiizel, Akademi Kitapevi,
Izmir, 1993, s. 74.

2 Dogan Ergiin, 100 Soruda Sosyoloji El Kitabi, Gergek Yay., 4. bs, Istanbul, 1984, s. 154.

® Kenan Cayrr, Tiirkiyede I'slamczlz!c ve Islami Edebiyat Toplu Hidayet Soyleminden Yeni Bireysel
Miisliimanliklara, Tstanbul Bilgi Universitesi, Istanbul, 2008, s. 19.

* Gonca Kirtil, “Edebi Metinlerin Sosyolojik Imkam Uzerine Farkli Yaklasimlar”, Adiyaman
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S. 10, s. 292.



romancilar adeta milli devletin kurulma asamalarini bir tarihgi, bir siyasetgi tavriyla
ele almislardir.’ Yine 50°1i-60’l1 yillarda Tiirkiye’de hizla kendine toplumsal bir
taban bulmak i¢in ¢aba goOsteren sol/Marksist ideolojiye mensup romancilarin ana
temalar1 “kdy romanlar1” olmustur. Romanlarda Marksist diisiinceden hareketle

¢

genellikle “zalim aga, muhtar ve isbirlik¢i imam” seklinde koyii tasvir eden bir

zihniyet hakimdir. Bu baglamda “roman hangi konuyu islerse islesin, doneminin
sahidi ve kamuoyunu (okuyucuyu) etkileyen bir “é6gretmendir. b

80°li yillarmn Islami edebiyatin edebi anlamda diisiik addedilen ancak etkinligi
ve yayginligi bakimmdan oldukga giiclii olan “hidayet romanlar’m dikkate almak
donemin Islami diisiincesini anlamak acisindan 6nem arz etmektedir. 80°li yillarda
toplumda “*‘biz ve onlar’ seklindeki kolektif ve ¢atismact bir Islami séylem “Tyardr.
O donemin Islami kesiminde yaygm gériilen siyasal, sosyal ve kiiltiirel bu tutum
aynen hidayet romanlarma da yansimistir. Bu agidan 2000’li yillarin Tirkiye’sinde
[slami kesimi anlamak icin romanlara basvurmanin bilimsel bir temeli
bulunmaktadir. iginde sekillendigi toplumsal yap: ve zihniyetle dogrudan iliskili olan
roman “yazarin okurun ve metnin birbirine ayrilmaz big¢imde bagli oldugu bir dilin
ve kiiltiirel ortamuin diriinleri”® olmas nedeniyle sosyolojik bir 6nem tagimaktadir.
Burada bir hususu dile getirmek, kismen agikliga kavusturmak amaciyla
calismamizda Islamcilik ile Islami kesim arasinda bir benzesimden hareket ettigimizi

ifade etmek istiyoruz.

“Islami kesimdeki yazarlarin degisimi nasil okuduklari, elestiri ve Ozelestiri

’

stireglerini nasil ortaya koyduklart” problemi iizerinde odaklanan c¢alismamizda

cevap aranacak sorular sunlardir:

e 2000’li yillarda Islami kesimlere mensup yazarlarin romanlarinda ele

alian toplumsal ve dini konular nelerdir?

®> Mehmet Narli, Romanlar Ne Anlatir? Cumhuriyet Dénemi (1920-2000), Akcag Yay., Ankara 2007.,
s. 233.

® Herkiil Millas, “Edebiyat ve Milliyet¢i Kalipyargilar,” Ayrimcilik Cok Boyutlu Yaklasimlar,
(iginde).http://www.aciktoplumvakfi.org.tr/pdf/ayrimcilikanakitap.pdf Istanbul Bilgi Universitesi
Yay., Istanbul, 2012, s.106.

" Cayur, Tiirkiye'de Islamcilik ve Islami Edebiyat, s. 10-11.
8 Cayir, Tiirkiye'de Islamcilik ve Islami Edebiyat, s. 14.



e Romanlarda kadinin statiisii (ev hanimi/modern meslek sahibi
olma/egitim durumu) nasil ele alinmaktadir?

e Romanlarda hangi egitim  seviyesine  hangi  mesleklere
(modern/geleneksel) sahip insanlar 6n plandadir?

e Roman karakterlerinin belirgin din anlayis1 nasildir (geleneksel din
anlayisi/modern/elestirel din anlayis1)?

e Romanlarda modern hayat iginde yasayan bireysel Miisliiman’in
yasadigi problemler(basortiisii, es se¢imi, egitim, aile yasantist Vvb.)
nelerdir?, ve modern hayata bakisi nasildir?

e Romanlarda dini gruplara Islami kesime sosyal, politik, ekonomik,
kiiltiirel elestiriler veya 80’1i-90°11 yillarda yasanan siireglere yonelik
elestiriler nelerdir?

e Romanlarda 70°1i-80’li yillarda popiiler olan hidayet romanlarinda
sikca rastlanan ideal/idealize edilmis tipler yer almakta midir? ve

romanlarda nasil bir islami kimlik insa edilmektedir?

Glinlimiiz toplumlarini incelemek, anlamaya caligmak toplumlarin ge¢mise
gore daha karmasik olmasindan dolay1 zorlasmigtir. Bundan dolay1 toplumu anlama
girisimlerinin de tek bir disipline, tek bir bakis acisina dayanilarak yapilmasi
“toplumu anlama”y1 zorlagtirmakta, belki de tamamen yanlis anlagilmaya bile neden
olmaktadir. Bu noktada Tiirkiye’de Islami kesimin ve paralel olarak Islamci
diisiincenin 2000’11 yillarda zihinsel degisim ve doniislimiinii edeb1 iirlinler {izerinden
anlamaya ¢alismak c¢alismamizin ana amacidir. Islamci1 6znelerin gegmis dénemleri
nasil yorumladiklari, elestirdikleri veya olumlu olumsuz degisimi degerlendirdikleri
ile ilgili birer ara¢ olarak romanlar sosyolojik bir inceleme alanidir. Edebi eserler,
tiretildigi zamanin ruhunu, insan iliskilerini, karakterin diinyaya ve topluma bakigini
yansitmaktadir. Bu yonii ile degisimin edebi eserler {izerinden okunmasinin zamanin
karmasiklasan toplumunu farkli disiplinler yolu ile ele almak bakimindan yeni bir

bakis acis1 getirecegi sdylenebilir.



70°1i-80°1i yillarda Tiirkiye’de Islami kesimde gorece fikri, siyasi ve ideolojik
bir homojenlikten bahsetmek miimkiin iken® 90’li yillarda bu homojen yapinin
giderek ¢oziilmiis oldugundan bahsedilebilir. Degisimin goériinen yiiziinii, Islami
kesimde kadmlarin giyinme bigiminin tek diizelilikten farklilagsmaya tesettiir
modasina dogru kayisindan; egitim vasitastyla sahip olunan mesleklerin cesitliligine
radyo ve televizyon gibi kitle iletisim araclarini etkili kullanmalarina kadar genis bir
yelpazede gérmek miimkiindiir. Ancak Islami kesimde derin yiizlesme, elestiri ve
Ozelestirilerin 6nemli bir yerinde edebi iirlinler 6zellikle de romanlar gelmektedir.
80°li yillarda pesi sira yazilan bircok “hidayet romanlar1” Islami kesimin cokga ilgi
gosterdigi iirtinler olmustur. 90’1 yillarda hidayet romanlarina gosterilen ilgi giderek
azalmistir. Bunda oncelikle Islami kesimlerin modern egitim imkanlariyla paralel
profesyonel meslekler edinmeleri ve modern yasam pratikleri ile etkilesimleri
gelmekte oldugu sdylenebilir.’® Islami kesimde egitim, kiiltiirel seviye, ekonomik
giic ve 2000°1i yillarda siyasal etkinligin Miisliman bireyleri etkileme bigimi
calisgmamiz ac¢isindan Onemlidir. Ayni zamanda c¢alismada modernlesme-din
iligkilerinde ortaya ¢ikan “bireysel dindarlik” olgusunu roman karakterleri {izerinden

ele almaya ¢alisacagiz.

Islami kesimde Kimligin kamusal alanda yeniden iiretim imkanlarinm 80’li-
90’11 yillara gore farklilagtign goriilmiis, son on yillik donemde (2000-2010) islami
hayat bigimleri de degismistir. Din sosyolojisi i¢in toplumsal hayatin
farklilasan/gogulculasan yapist iginde dini hayatin “yeniden iretimi”ni ve
yorumlanmasini da ele alacagiz. Arastirmamizin bu yonleriyle orijinal oldugu

sOylenebilir.
1.2. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmada izlenen yonteme gelince bilindigi gibi sosyal/manevi bilimlerde
doga bilimlerinde oldugu gibi tek ve kesin bir metot hakim olmamistir.'* Bu nedenle

sosyal bilimlerin sik¢a kullandig1 ve konumuz agisindan da gerekli goriilebilecek

% Cayir, Tiirkiye'de Islamcilik ve Islami Edebiyat, s. 1.
0 Cayur, Tiirkiye de Islamcilik ve Islami Edebiyat, s. 10.

1 Kamiran Birand, “Manevi ilimler Metodu Olarak Anlama,” Kamuran Birand Kiilliyat: (iginde),
Akcag Yay., Ankara, 1998, s. 14.



dokiimantasyon, anlama metodu ve yer yer de igerik analizi gibi tekniklerden
yararlanildi. “Temelde davramslart dogrudan gozlemek yerine bireylerin sembolik
davramiglarint ya da iletisim materyallerini ¢oziimlemeye dayanan’ igerik analizi,*?
romanlarin anlam diinyalarina girerek orada nesnel bilgiler elde etmede kullaniglh bir

tekniktir.

Disiplinler arasi1 yaklasimlarin yayginlik kazanmasi ile ilgili olarak 1960’11
yillarin sonlarina dogru sosyal bilimcilerin edebi metinlere olan ilgilerinde bir
yogunlasma gdzlenmistir.** Edebiyat sosyolojisinin yaygin olarak kullandigi bir
yontem olan “sosyolojik elestiri/okuma” “edebiyatin kendi basina var olmadigi,

toplum icinde dogdugu ve toplumun bir ifadesi oldugu ilkesinden™*

yola cikarak
“betimleyici” bir tavir ortaya koyar. Calismada literatiir taramasi1 yapilmis, edebi
tirlinler, incelenmistir. Ancak edebi iriinler, edebi degerleri agisindan herhangi bir
degerlendirmeye tabi tutulmayip sadece igerigi sosyolojik bakis agisindan
degerlendirilmistir. Nicel yaklasimlar, insan1 ve toplumu ele alirken “dogasi geregi
pozitivist karakter” gostermekte; “insandan, kiiltiirden ve zamandan bagimsiz olarak
dogrulari kesfetmek” iizerinden hareket etmektedir.”® Nicel yontemler, “Insanlarin
kendi davramslarini nasil bicimlendirdikleri, baskalarimin davramslarini nasil
algiladiklar, farkli ortamlara nasil uyum sagladiklari, ¢esitli sosyal olaylarla ilgili

varsayimlart  nasil  olusturduklar:” konularin ortaya ¢ikarilmasinda yetersiz

kalabilmektedir.®

Sosyal bilimlerde arastirilacak konuya yaklasim tarzi metodolojik tercihlerle
belirlenmektedir. Ancak ¢ogunlukla metodolojilerin hangi felsefi temellere dayandigi
ve bu paradigmanin ontolojik, epistemolojik, insan dogasi ve yontem agisindan®’

nasil bir ¢erceve ¢izdigi goz ardi edilmektedir. Yorumsamaci/anlamaci yaklasimda

12 Selahaddin Ogiilmiis, “igerik Coziimlemesi”, AU Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, C. 24, S. 1,
1992, s. 213.

B Kurt1l, “Edebi Metinlerin Sosyolojik imkani Uzerine Farkli Yaklagimlar”, s. 292.

14 Koksal Alver, “Berna Moran ve Edebiyat Sosyolojisi®, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi, S. 26, 2011, s. 86.

5 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozligii, Ragbet Yay. istanbul, 2004, s.166.

% Ali Yildinnm - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, Segkin Yay.8.bs.
Ankara, 2011, s. 36.

Y Adil Ciftci, Nasil Bir Sosyal Bilim-Temel Sorunlar ve Yaklasimlar, Kitabiyat Yay., Ankara, 2003,
s. 59-68.



“toplumsal diinya dogal bir gerceklik Qibi ele alimmaz.” Toplum, sembolik
anlam/kiiltiirel sisteme dayandigi i¢in “insanlarin yasam diinyasi toplumsal-kiiltiirel
olarak kurulmustur.” Toplumsal bilimlerin doga bilimlerinden farkli olarak
nomolojik (yasa bagimli) ve nedensel bir agiklama degil anlamaya doniik
yorumsamayi igermekte oldugu18 yaklagimini benimsedigimiz aragtirmamizda

metinlerin anlam diinyalarina girerek “anlama/yorumsama dairesi "

icinde
yorumlamaya calistik. Anlayici paradigmanin en miihim metodolojik varsayimi olan
“toplumsal fenomenler, metinler gibi anlasilmalidir” ilkesidir.””® Bu baglamda
¢alismamizda miimkiin oldugunca nesnel sinirlar dahilinde kalmak sart1 ile 6rneklem
aldigimiz romanlar yorumlanmistir. “Biitiin metinler, metin-disindan destek

alirlar”®"  diisturunca metinler, toplumsal baglamlar1 ve donemsel tartigsmalari

dikkate alinarak paralel okumalar ¢ergevesinde incelenmistir.

Romanlari 2000’li yillarda yayinlanmis olmalarina ragmen sik sik gecmise
gondermelerde bulunmalari, degismeye sorgulamaya ve doniisiime isaret etmeleri
bakimindan bizce 6nemlidir. Gergekten de degisimi anlamak ve fark etmek icin tipki
giinlik hayatimizda yaptigimiz gibi eski resimlere bakmak gereklidir. Burada
Oznelerin yasayip geldikleri ve bir yonii ile pargasi olduklar1 ge¢mise bakmalari,
onlarin simdiyi nasil gordiikleri konusunda ipucu vermektedir. Insani toplumsal
stireglerin bagimli degiskeni kabul eden bireyin 6znel iradesini Onemsemeyen
yaklasimlar toplumsal gergeklikleri agiklama kolayciligina diismektedir. Bu
cercevede “toplumsal diinya’nin biling ve biling¢ler tarafindan “kurulan diinya 22 e
inga stirecinin stirekli devam ettigi gercegi unutulmamalidir. Gilinlimiiziin
cogulculagsan ortaminda farkliliklarin alisilmasi, Otekini anlamaya doniik cabalar,
toplumsal kesimleri net renklerle ifade etmeyi zorlastirmaktadir. Genellemelerin

bazen keskinlige On yargilara hatta baskilara doniismesi toplumsal sorunlart dogru

anlamaya engel olmaktadir. Dolayisiyla yanlis konulan teshislerin sorunlar1 ¢ozmede

8 ilkay Sunar, Diisiin ve Toplum, Doruk Yay., Ankara, 1999, s. 26.

9 Erol Goka, Abdullah Topguoglu, Yasin Aktay, Once Soz Vardi, Yorumsamacilik Uzerine Bir
Deneme, Vadi Yay., 2. bs, 1999, Ankara, s. 52.

Adil Ciftei, Anlayict Yaklasim ve Din Sosyolojisi I¢in Uzammlart, Kitabiyat Yay., 2004, Ankara, s.
101.

Ciftci, Nasil Bir Sosyal Bilim-Temel Sorunlar ve Yaklasimlar, s. 15.

20

21

22 Adil Ciftei, Bilgi Sosyolojisi ve Islam Arastrmalari, Bir Sosyal Bilimler Felsefesi Calismast,

Ankara Okulu Yay., Ankara, 2009, s. 17.



yetersiz kaldig1 iddia edilebilir. Islami kesimden bazi kadmlarin bagortiisii ile
tiniversitede okuma ve kamusal alana c¢ikma talepleri, “irticanin hortlamasi” ve
“seriat 6zlemi” gibi yaftalara maruz birakilarak o6tekilestirilmis ve reddedilmistir. S6z
konusu otekilestirmeyi yapanlar, Kadinlarin feodal yapi, ataerkil aile sistemi ve aile
baskis1 gibi harici nedenlerle baslarini Orttiikkleri iddiasin1 da uzun siire dile
getirmislerdir. Oysa Miisliiman kadinlarin sehirli, egitimli ve degisime acik olduklari
Oznel siireclerin ortaya konulmasiyla yani sosyolojik zeminlerinin tarif edilmesiyle

miimkiin olmustur.23

Paralel okumalarin ¢ogunlukla anlamanin tamamlanmasina ettikleri yardim,
sosyal bilimler igin yeni agilimlar saglamaktadir. Ornegin Cihan Aktas’in 2007
yilinda yayimladigi Seni Dinleyen Biri romani ile 80’li yillarda kendisinin de bir
parcasi oldugu Islamciligin iizerine yazdig1 “Islamcilik, Bir Yasam Tarzi Elestirisi”
adli inceleme kitab1 paralel okumaya miisaittir. Arastirma sirasinda romanlarin ¢ogul
okumalarim1 yapmak icin sik sik yazarlarin bagska mecralarda yazdiklar1 veya
soyledikleri de dikkate alinmaya caligilmistir. Yukarida da bahsettigimiz gibi
giniimiiziin toplumsal iligkilerinin gerilimli dénemlerden farklilasmis ve daha
homojen bir toplum yapisina dogru degisim ¢izgisi gostermekte oldugu gercegi,
toplumsal olay ve olgular1 anlamak i¢in klasik yontemlerin disina ¢ikilmasini da

gerekli hale getirmistir.
1.3. Arastirmada Simirhliklar ve Orneklem

Aragtirmanin bilimsel gegerligini koruyabilmesi ve daha belirgin sonuglara
ulagilabilmesi i¢in siirlandirmalara ihtiyag vardir. 2000 ile 2010 yillar1 arasinda
Tiirkiye’de Islami diisiincenin bireysel ve toplumsal anlatilarini sembol aktdrler

araciligiyla yine Islami diisiinceyi benimsemis yazarlarin iirettikleri edebi eserler

2 Tiirkiye’de 80°li ve 90’ yillarda Islami hareketleri disaridan pozitivist ve genel soylemler yerine
toplumsal aktorlerin bireysel 6znelligi lizerinden ele alan Niliifer Géle’yi anmak zorunludur. Gole,
Islami hareketleri, toplumsal degisimin dogal baglaminda ele almistir. Bu konuda Modern
Mahrem, donemi i¢in ezber bozan bir ¢alismadir. Bkz. Niliifer Gole, Modern Mahrem, Metis Yay.
5.bs, Istanbul,1998. Ote yandan Fatma Barbarosoglu, Cumhuriyet déneminde gz ardi edilen yok
sayilan “dindar kadmnlar1” ele aldigi ¢alismasinda ilk kusagin sehirli kimligine 6zel bir vurgu
yapmaktadir. Oyleki sehirli olmak, 6znel kimlikler insa eden bir mekan/ortamlar sunmakta ve
Yeni Miisliman kadin kimliginin modernligini ve farkliligini ortaya koydugu seklinde de
yorumlanabilir. Bkz. Cumhuriyetin Dindar Kadinlari, Profil Yay., Istanbul, 2009, s. 21.



arasindan sectigimiz sekiz romanla sinirlandirdik. Calismamizin ikinci boliimiinde
daha genis yer ayirdigimiz igin burada sadece romanlar ve yazarlarini verecegiz:
Hakan Albayrak: Ebuzer (2000), Cihan Aktas: Bana Uzun Mektuplar Yaz (2002),
Seni Dinleyen Biri (2007), Yildiz Ramazanoglu: fkna Odas: (2003), Fatma
Barbarosoglu: Hichiryer (2004), Fatma Alive Uzak Ulke (2007), Medyasenfoni
(2008), Mustafa Kutlu: Huzursuz Bacak (2008).

Her aragtirma belli oranda kendinden once yapilmis ¢alisma ve bulgulara
dayanir veya atifta bulunur. Bilimsel ¢alismalarda aranan 6zgiinliikk kendinden 6nce
yapilmis ¢aligmalar1 dikkate alip onlarin iizerine yeni bilgiler eklemekle miimkiin
olabilir. Bu amacla daha 6nce yapilmis baz1 ¢aligmalar1 belirtmek gerekir: Kenan
Cayir’in “Tiirkiye 'de Islamcilik ve Islami Edebiyat: Toplu Hidayet Soyleminden Yeni

24 adli galismasi, 80°li yillarda toplu bir hidayet séylemini

Bireysel Miisliimanliklara
dile getiren romanlar yazilirken, 90’11 yillarda ise elestirinin 6tekinden ziyade Islami
kesime yonelen ve bireysellik iceren romanlarin yazilmaya basladigindan hareketle
iki dénem arasindaki degisimi esas almaktadir. Yalnizca Islamc1 kadin 6zneleri esas
alan ve Islamci kadin kimligi iizerinde odaklanan Funda Derin’in Gazi
Universitesinde Siyaset ve Sosyal Bilimler Anabilim dalinda Tiirkiye'de Dinsellik
Edebiyat ve Kimligin Déniisiimii: Dindar Kadin Romancilar Uzerine Bir Inceleme
(2010) ve Elifhan Kose’nin Ankara Universitesi Siyaset Bilimi ve Kamu Y&netimi
alaninda yaptig1 Tiirkiye 'de Dindar Kadin Edebiyati: Beden ve Terbiye (2011) adli

doktora ¢alismalar1 da yararlandigimiz ¢aligmalar arasinda yer almaktadir.
1.4. Arastirmanin Plam

Arastirma, giris, iki boliim ve sonug olarak planlanmistir. Birinci boliimiinde
konumuzun ana hatlarin1 olusturan kavramlar1 agiklandi. Tiirk modernlesmesinin
onemli ayaklarindan olan edebi iiriinlerden 6zellikle de romanlarin laik-ulus devlet
inga asamasinda kullanilmalar1 ele alindi. Yine ¢alismamizda 6nemli bir parametre
olan Islamciligin dogusu ve IKinci Mesrutiyet déneminde gelisimi ve bunlarin

Cumhuriyet déneminde nasil bir evrim gegirdigi incelenmeye ¢alisildi. islamciligin

% Bu gahisma “Epik Islamciliktan yeni I.Slai.nczllga dogru cagdas Tiirkive'de Islamcilik ve Islami
Edebiyat” adiyla 2004 yilinda Bogazigi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Yesim Arat
danigmanliginda Kenan Cayir tarafindan yapilmis bir doktora tezidir.



giderek Islami hareketlere déniismesi ve bu doniisiimiin kritik noktalarini olusturan
Islami edebiyatin &ncii isimleri Necip Fazil Kisakiirek, Sezai Karakog ve 70’li
yillarda Mavera Dergisi etrafinda olusan yap1 iizerinde duruldu. Islami hareketlerin
80’11 ve 90’11 yillarda toplumsal tabanli, ideolojiden ziyade hayat tarzin1 dnceleyen
ve bireysel aktorlerin sekillendirdigi yeni tezahiirlerini romanlarin toplumsal
baglamlar1 ¢ergevesinde degerlendirmeye calistik. Arastirmanin ana kismi olan
“romanlarda degisen dini hayat, kimligin temsili ve elestiri” bolimiinde segtigimiz
romanlarin sosyolojik incelemesini yaptik. Kismen 6zdiistiniimsellik denilebilecek,
Islamciligin kendi yakin gegmisi, giindemine aldig1 konular ve din ekseninde siyasi,
ekonomik, kiiltiirel vb. degerlendirmeler incelememizin merkezinde yer almustir.
Bunun yaninda kamusal alana tasman Islami sdylemler, dindar kadin kimliginin
dontisiimii etrafinda 6znellesme cabalar1 ve modernlesme etkisinde bireysel dindarlik

gibi konular bu boliimde ele alinan diger konular1 olusturmaktadir.
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BIRINCi BOLUM

TURKIYE’DE iSLAMCILIK ve ISLAMI EDEBIYAT

1. Tiirk Modernlesmesi ve Edebiyat

Modernlesme tarihimizde doniim noktasi kabul edilen Tanzimat, Avrupa’da
yasanan biiyilkk degisimin sonuglar1 Tlizerinde kok saldi. Tanzimat donemi
modernlesmesi daha Onceki 1slahatlardan farkli olarak yalnizca askeri alanda degil
egitim, hukuk, iktisat ve kiiltiirel alanlarda da koklii modernlesme hareketlerini
kapsamaktadir. Geleneksel her seyin degisim riizgarina maruz kaldigi bu dénemde
yeni edebi tiirler de goriilmeye baslamistir. Tiyatro ve roman, Tanzimat’tan sonra en
yaygin goriilen edebi tiirler olmus, bu tiirlerin toplumsal alanda kabul gormelerinde
yine Tanzimat’la birlikte Osmanli kamuoyunu olusturan ve yoneten gazetenin de

biiyiik pay1 olmustur.

Toplumsal siniflara dayali Avrupa’da Ronesans ve reformla insan, toplum,
devlet ve tanr1 anlayislarinda radikal degisimler goriildii. Cografya, fizik, astronomi
gibi pozitif bilimlerde yeni bilgilerle “Diinya”nin fiziki bilgileri degistikce, insanlarin
topluma bakislarinda da degisimler oldu. Neredeyse biitiin Avrupa ortagagi boyunca
toplumun ilahi emirlerle diizenlendigi, insanin bu diizen karsisinda yapmasi
gerekenin itaat oldugu anlayisi, burjuva kiltiiriiyle kilisenin din, insan ve toplum
tizerindeki maddi ve manevi hakimiyeti sona erdi. Avrupa’da teizmden deizme,
oradan da pozitivizme devam eden yeni bir anlayis hiikkiim siirmeye baslamis, bu

anlayigin tirettigi yeni insan tipinin hayat merkezi ise sehirler olmustur.

“Orta zamanlarda hakim kainat goriisii evren diizeninin her an Allah
tarafindan bozulabilecegi inancina dayamiyordu. O, bu diizene her an
karigmasa bile “yeni” ancak onun iradesiyle var olabilirdi. Newton fizigi bunu

degistirdi. Her anlayisa gore Allah “en biiylik saat¢i” olarak goriilityordu.
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Kéinati kurmus, igine tabiat kanunlarima koymus, onu kendinden yenilik

yaratmaya birakmisti.”?

Sosyolojik diisiincenin Bati merkezli bir zihniyet ve kavrama ortaminda
yapilanmasinda batinin teolojik anlayisinda yasanan temel degisimlerin neticesinde
aramak dogru olur. Din anlayis1 olarak pozitivist, iiretim bi¢imi olarak sanayi,
yerlesim yeri olarak da sehrin One c¢iktigt Avrupa’da toplumun da tipki doga
bilimlerinde oldugu gibi belli kesinlik iginde “bilimsel” olarak ele alinabilecegi,
gelecegi konusunda Ongoriilerde bulunulabilecegi goriisii gliglendi. Dolayisiyla
toplumun hakimi ve yoneticisi telakki edilen geleneksel Tanri anlayisi ile yollar
ayrilmis oldu. Tanr1 merkezli din ve toplum diizeninden Aydinlanma donemi ile
birlikte insant merkeze alan rasyonel bir diizene gegilmesi Avrupa’da biiyiik

doniisiimii sekillendiren ana etmen olmustur.26

Avrupa’da feodal yapidan kapitalizme evrim yasanirken “burjuva sinifinin
dogusu ve bireyciligin gelisimi sirasinda tarihi, toplumsal ve ekonomik sartlarin”
tirettigi bir anlati olarak roman tiirii ortaya ¢ikmistir. Biz de ise roman toplumsal
sartlarin gerektirdigi ve bi¢imlendirdigi sekilde degil “Bati romanindan ¢eviriler ve
taklitlerle basladi.” Bu tiirti ilk deneyenlerden olan “Namik Kemal, Ahmet Mithat”
gibi isimler “Avrupa edebiyatini ve romamni ileri bir uygarligin isareti, kendi
edebiyatimizi ve ozellikle anlati tiiriindeki yapitlarimizi da geriligin bir isareti”
saymislardir.””’ Modernlesmenin topyekin kabul edilmeye baslandigi bu doénemde
roman, degisen sosyal hayati, insan1 ve estetik anlayislar1 anlatmasiyla sadece yeni
bir tiir olarak degil, bununla birlikte geleneksel hayat bigimlerinden farklilagmis ve
bir Avrupa dili bilen yeni insanlar da iiretmistir. Bu yeni ve farkli insanlarin ortaya
cikmasinda “siyasi ve sosyal reformlar, matbaanin kurulmasi, modern mekteplerin
agimasi, Avrupa’ya ogrenci gonderilmesi, gazete ve dergilerin” etkili oldugu ifade

edilebilir.?® Ote yandan Osmanl Tiirkiye’sine ilk pozitivist diisiincelerin giris ve

2 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Der. Miimtaz’er Tiirkéne-Tuncay Onder, Iletisim Yay., 10. bs,
Istanbul, 2002, s. 247.

% Ali Budak, “Osmanli Modernlesmesi ve Edebiyat,” Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, S. 18, 2007, s. 119.

2" Berna Moran, Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakis 1, iletisim Yay. Istanbul, 15. bs, 2003, s. 9.

% Diicane Ciindioglu, Sozli Kiiltiir'den Yazili Kiiltiir'e Anlam i Tarihi, Tibyan Yay., Istanbul, 1997,
s. 170.
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yayilisinda edebiyat akimlarmin da etkili oldugu bilinmektedir.®® Bu baglamda 19.
yiizyilin ikinCi yarisindan itibaren Batililasmanin etkili ajanlarindan olan edebiyat
“veni yazim tiirleri” ile geleneksel edebiyati gbzden diisiirmiis bdylece toplumsal
hareketlilik araci haline gelmistir.3o Tanzimat aydini, roman: toplumu degistirme ve
doniistirme aract gormiils ve hatta ona ilahi bir misyon yiiklemis oldugu
sdylenebilir.*! Bat1 toplumunda “uzun bir siirecte (1500-1900) gerceklesen teolojiden
sosyolojiye doniisiim, Osmanlt gibi iilkelerde daha kisa siirede gergekle§mek32
zorunda kalinmasi, Osmanli aydinlarini edebiyata ve yeni edebi tiirlere yeni anlam ve

islevler yiikleyerek, séz konusu farkin kapatilmasi miicadelesine siiriikledigi

sOylenebilir.

Bu donemde yaymlanan romanlarda cogunlukla Osmanli toplumunda
yaganmaya baslanan toplumsal ve siyasi degismenin yarattigi sorunlar ele
alinmaktadir. Ozellikle de bu ddnemin tezli romanlarinda kadnlarin toplumdaki
statiileri ve ist simf erkeklerin Batililagsmasi gibi modernlesmeye taalluk eden
meseleler ele alinmakta boylece edebiyat, geleneksel topluma karsit bir muhalefet
aracina doniismektedir. Sinasi’nin Sair Evienmesi adli eserinde geleneksel evlenme
bicimlerini alaya almasi, Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarinda siklikla kadinlarin
Ozgiirlesmesi konularini ele almasi1 yine Samipasazade Sezai ve Namik Kemal’in
cariyeligi elestiren romanlarr®® gdz Oniline alindiginda Tanzimat sonrasinda
edebiyatin Osmanli toplumunda degisimin hem sozciiliigiinii, hem de bizzat
dontstiiriiciiliigiini yaptigim1 sdylemek miimkiindiir.** Osmanli modernlesmesinin

aktorleri genellikle Terciime Odasi’ndan yetismis biirokratlar olmus buna paralel

Murtaza Korlarel¢i, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi, Hece Yay., 2. bs, Ankara, 2002, s. 163.

Ahmet O. Evin, Tiirk Romaninin Kékenleri ve Gelisimi, Cev. Osman Akinhay, Agora Kitapligi,
Istanbul, 2004, s. 4.

Durali Yilmaz, Roman Kavrami ve Tiirk Romaninin Dogusu, Kesit Yay. Istanbul, 2011, s.151.
%2 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme 1839-1939, Lotus Yay. Ankara, 2008, s.188.

%% Serif Mardin, “Tiirk Modernlesmesi,” s. 30-33.
34

31

Edebiyat tarihimizde ilk Tiirk¢e roman kabul edilen Semsettin Sami’nin “Taassuk-1 Talat ve
Fitnat™1 aile zoruyla yapilan evliliklerin yanlishiklarini ele almaktadir. Mehmet Kaplan “Taassuk-1
Talat ve Fitnat romanminin Yeni Tiirk Edebiyatina Getirdikleri” makalesinde s6z konusu romanin
“veni bir “dogallik” anlayisini okur kitlesine sunmaya ¢alismakta” oldugunu vurgulamaktadir.
Ancak bu okur kitlesi heniiz yoktur ama olugmaktadir. Bkz. Erol Kéroglu, “Tiirk Romaninda
Baticiligin Yeri: Gecikmislik Batakliginda Utang Duymay1 Ogrenmek”, Modernlesme ve Baticilik,
C. 3, Iletisim Yay., 4. bs, Istanbul, 2007, s. 508.
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olarak ilk roman calismalarim1 da “deviet dairelerinde egitim géren ve Fransiz
edebiyatina a¢ik olan yeni entelijansiyanin tiyeleri” yapmstir.>

Osmanli déoneminde kisinin mahrem diinyasini ifsa ettigi, farkli yasamlari
model olarak sundugu, dolayisiyla toplumun dini degerlerini tahrip ettigi gibi
nedenlerle romana kars: bir elestiri de gelismistir. Ornegin Fatma Aliye’nin esi Faik
Bey romanlarin esini kotiiliige meylettirecegini diistinliyordu. Ciinkii “gazetelerde,
roman okuyarak ifsat olmus kadinlarin hikdyeleri”36 dolaniyordu. Roman hakkinda
aydinlarla toplum arasinda yasanan ayrigsma ile ilgili Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya

Kemal Beyatli ile ilgili ilging bir anekdot aktarir:

“Matbaada galiba musahhihlik yapan bir Mevlevi vardi. Sarkin tanzimini o
kadar iyi bildigi o veli gehrelerinden biri. Yahya Kemal, biitiin vahdet
felsefesiyle zengin sandigi bu adama, onun efendice ve daima bir yigin
tasavvuru imkansiz Sirra sahip goriinen sessizligine asirlik ocaktan gelmis
terbiyesine ve gelebiligine hayrandi. Bize sik sik ondan bahsederek “Iste sarkin
kemal zirvesi bu tiptir” derdi. Sonradan bu adam i¢in su fikray1 anlatti: “Bir
giin Beyazit Camiine ugramistim. Bizim Mevlevi vaaz ediyordu. Kendi
kendime iste dedim, onu konusurken yakaladim. Kim bilir ne giizel seyler
sdyleyecek... Ve iimitle yaklastim. Adam koyu Uskiip agziyla konusuyordu. i1k
isittigim climle, roman okuyorlar, sakin okumayiniz. Dininizden olursunuz...”

.. . 37
ctumlesi oldu.”

Terclime yoluyla batidan gelen birgok roman, Osmanlinin elit tabakasini
etkiliyor, Batiya karsi biiyiik hayranlik olusturuyordu. Modernlesmenin bigimi ile
sorunlu olan Islamci diisiinceye mensup yazarlar romana karsi mesafeli durmayi
tercih ettiler. Ilgingtir ki bu egilim uzun yillar Cumhuriyet déneminde de devam
etmis, s6z konusu durumu, Cumhuriyet dénemi Islamcilarinin 6nde gelenlerinin sair

olmalari, siiri temel ugras alan1 se¢melerinde gérmek miimkiindiir.

Cumhuriyet doneminde edebiyat, laik-ulus devletin ideolojisinin savunulmasi

ve halka benimsetilmesi gibi toplumsal islevler gérmiistiir. [lk dénem ‘“cumhuriyet

3 Evin, Tiirk Romaninin Kokenleri ve Gelisimi, S. 3.
% Fatma Barbarosoglu, Fatma Aliye: Uzak Ulke, Profil Yay., 4.bs, istanbul, 2010, s. 64.
87 Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, Dergah Yay., Istanbul, 4. bs, 2001, s. 34
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sanat¢isimin resmi ideolojiyi benimsetmek ve yaymak” tek 6devi olmus ozellikle
“dinsel belirlenimler tasimayan etnik bir yeni ulus¢uluk nosyonunu temellendirmek
gayesiyle” baslangigtan beri giiclii bir gelenege sahip siirde yeni arayislara
gidilmistir.*® Bu dénemde giidiimli edebiyann dini ve dinin sembollerini tamamen
toplumdan ve giindelik hayattan dislayan zihniyetini siirdeki yansimalarimi gérmek
mimkiindiir:

“Motorlarin sarkisi olsun yeni bestemiz

Yeni din ezanlar1 minareler yerine

Bulutlar piiskiirten bacalardan okunsun.

Ceddimiz nasil tapardiysa atese

Oyle Cumhuriyetle doldurduk kalbimizi.”* (Yasar Nabi Nayr)

Siirde sanayilesmenin ve teknigin kutsandigi, dinin ilerlemeye engel oldugu
icin ortadan kalkmasi gerektigi etrafinda gelisen pozitivist, laik ve materyalist diinya
goriisii islenmektedir. Giidiimlii edebiyatin siir 6rneklerinde Islam’a kars1 gelistirilen

inkarc1 dilin sahipleri “pozitivist bir diinya goriisiinii cogunlukla metafiziksel bir dille

yorumlamaya ¢aligmislardir. »40

“Ne oriimcek ne yosun

Ne mucize ne fiisun

Kabe Arab’in olsun

Bize Cankaya yeter.” (Kemalettin Kamu)
“Allah degil

o yazdi

alinyazimiz1.” (Ilhami Bekir)

“Yoktan var ediyor Tanr gibi her seyi” (Yusuf Ziya Ortag)

%8 Mehmet Erdogan, Siibjektif Yazilar, Dergah Yay., istanbul, 1997, s. 120.
% Erdogan, Siibjektif Yazilar, s. 121.
0 Erdogan, Siibjektif Yazilar, s. 122.
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“Bir giines gibi yalniz

Sensin Ulkii tanrimiz

Ey Tiirkliigiin biitiinii.” (Omer Bedrettin Usakligil)

“Kutlu bir Tanr1 oldun giizel Anadolu’da.” (Fazil Hiisnii Daglarca)
“Insana ne ilah ne de sevgili

Ne de ana-baba aratiyordu:

Her an yaratiyor, yaratiyordu.” (Behget Kemal Caglar)41

“Yiirtiyor kalbimizin durdugu bir yolda degil
Kanli bir g6z yas1 nehrinde muazzam tabutun
Ey ilahin yiice davetlisi, goklerden egil

Goreceksin duruyor kalbimizin iistiinde putun!” (Faruk Nafiz (;amhbel)42

Yeni ulus devletin insa siirecinde bir ‘devri sabik’ olusturularak kotiilenmesi
ve eskiye ait olan her tiirlii unsurun reddi diger edebi tiirlerden belki de daha fazlasi
romanlar iizerinden gergeklesmistir. Tanzimat donemi yazarlari toplumu egitmek,
bilinglendirmek gibi amaglar giiderlerken cumhuriyet doneminde ise idealize edilmis
cagdas uygarlik seviyesine ulagsmak ve bu “ideali yeni bir kimlik olusturma

zemininde”*®

romanlarinda merkezlendirmislerdir. Halide Edip Adivar, Yakup Kadri
Karaosmanoglu ve Resat Nuri Giintekin gibi cumhuriyet doneminin sembol yazarlari
Ogretmen, subay ve diger kamu gorevlileri etrafinda gelisen romanlarinda toplumu
kalkindirma ve aydinlatmayi, dolayisiyla toplumsal doniisiimii gerceklestirmeyi

amaglarlarken*® 6te yandan bu girisimler, islami kesimce “masa basinda

* Erdogan, Siibjektif Yazilar, s. 122.

*2 Yavuz Biilent Bakiler, “Atatiirk’e ilah-Allah-Tanr1-Peygamber Diyenler ”, Islamiyet III (2000), S.3,
s.171.

# Koksal Alver, “Edebiyat ve Kimlik”, Bilgi, S. 13, 2008, s. 39.
* Narli, Romanlar Ne Anlatir?, s. 233.
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olusturulmus yanlis tarih anlayisiyla (yazilan) eserler (..)” ile “ge¢migsi -dini ve tarih;

2,45

sahsiyetleriyle- karalama ™ ¢abasi i¢inde olmakla itham edilmistir.

Cumhuriyetin kurgulamak istedigi yeni yapilanmanin biitiin toplumsal
alanlar1 i¢ine alacak sekilde olmasi istenmis, yeni toplumsal mekanlar, iligkiler ve
kiiltiirel ortamlar iiretilmistir. Oncelikle egitimli iist siniflarm temsil ettigi bu yeni

hayat bigimleri, romanlar ve tiyatro eserleri ile topluma sunulmustur.

“Cumhuriyet dénemi romanlari, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin bu yeni medenilesmis
yasam bi¢imini, onun sahip oldugu mal, siis ve giysilere dayanarak “ilerlemeci
ve medenilesmis” bir cumhuriyet¢i bireyin ideal nitelikleri ve adaletleri olarak
yiiceltiyorlardi: Cay salonlari, ziyafetler, balolar, sokaklar iki cinsiyetin
toplumsallastigt kamusal yerler olarak belirlenmisti; kari-kocanin el ele
yiirtimesi, erkek ve kadinlarin el sikismalari, balolarda dans etmeleri, birlikte

yemek yemeleri erkekle kadinin yiiz yiize gelislerinin Avrupail tarzin yeniden
2546

iretimiydi.
Edebiyatin toplumsal siireclerle dogrudan ya da dolayli iliskisi, topluma ait
degisim, donilisim ve kirilma noktalarinin edebi iiriinler {izerinden yeniden ele
alinmasmna firsat vermektedir. Toplumsal olgulara dayanan edebi eserler, dili,
konusu, sahis kadrosu, toplumsal zemini ve mekéaniyla toplumun, sanat¢inin
beynindeki estetik kirilma ile toplumsal bir yansimadan meydana gelmektedir.*’
Ozellikle romanlar sosyal meseleleri isleme, mesaj verme ve ideolojik hedef giitme
gibi unsurlar1 tasiyabilmesi nedeniyle toplumsal baglami gii¢lii bir edebi tiirdiir. Bu
cercevede romanlar toplumsal doniisiimii gerceklestirmede yardimer roller
tstlenirken Gte yandan “gerek tematik; gerekse bicimsel yonelimleri ile Tiirk
toplumunun doniisiimiinde bir ayna islevi iistlenmi5”lerdir.48 Burada donemin siyasal
ve ideolojik ayrigsmalar veya baskilar bireysel olarak romanciyr dogrudan etki altina
alabilmektedir. Burada romancinin “diinya goriigii” dogrudan ortaya ¢ikmakta ve

yazarin ideolojik angajmanlara bagimliligi, olaylar1 ele alis bicimini

* Mustafa Miyasoglu, Sanat ve Edebiyat Konusmalari, Ak¢ag Yay., Ankara, 1999, s. 196.

% Gole, Modern Mahrem, s. 31.

" Namik Agikgdz, “Edebiyat ve Sosyoloji,” Sorgulanan Sosyoloji (iginde), Editor: M. Cagatay
Ozdemir, Eyliil Kitap ve Yay., Ankara, Yaym Y1l Yok, s. 158.

8 Alver, “Berna Moran ve Edebiyat Sosyolojisi,” s. 68.
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degistirmektedir. Romanlarin ideolojik silahlara doniismesi yalnizca cumhuriyet
doneminin baslarina has olmayip 50°’li ve 60’11 yillarda Marksist ideolojiye bagh

romancilarin yazdiklari kdy temali romanlarini da bu gruba dahil edebiliriz.

“(...) Tiirk romaninda yaygin bir sekilde anlatilan hoca, 6gretmen, ziippe,
miirebbiye, cariye, aydin, koylii, aga, sehirli, is¢i, biirokrat, asker gibi
toplumsal tiplerin nasil bir fiil ortaya koyacaklarin1 belirleyen temel

husus, romancinin diinya goriisiidiir.” 49

Sonug olarak, cumhuriyet donemi biitiin alanlarda oldugu gibi edebiyat ve
diistince alaninda da, Osmanli ile baglarin1 koparmak istemis. 1928 yilinda
gerceklesen alfabe kanunu ile “okuma aligkanliklarinda ve ge¢misle kurulan
baglantilarda” bir kopusa yol agmis, paralel sekilde gerceklestirilen “dil reformu ve

egitim politikalar da bu kopusu derinlestirdi”gi sdylenebilir.>

2. Tiirkiye’de Islamcihik Diisiincesi: Dogusu, Gelisimi ve Tasnifi

Islam diinyas1 ve Osmanl’da modernlesme hareketlerinin “birinci derecede
askeri maglubiyetler ve somiirgecilik, ikinci derecede de oryantalizm ve misyonerlik”
ile ¢ok yakindan alakali oldugu soylenebilir. Ancak baslangicta orduda goriilen
modernlesme hareketi zamanla “deviet diizenine miiesseselere nihayet zihniyete
kiiltiire ve giinliik hayata” da yans1yarak51 toplumun genis kesimlerine dogru bir

yayilma gostermektedir.

Islamcilik diisiincesinin ilk defa 19. yiizyilm ikinci yarisinda Osmanli
devletinin Hiristiyan Bat1 karsisinda yok olma ve Islam diinyasmin sémiirgelesme
tehlikesine kars1 topyekiin bir miidafaa i¢in ortaya ¢ikmistir. Klasik donem Osmanli
diistincesinde devletin Bat1 karsisinda {stiinliiglinii kaybetmesinde “dinden” yani
seriattan uzaklagsmasina baglanmis iken Tanzimat’la birlikte bu diislince yerini

Batililasmaya daha ¢ok Avrupai askeri, egitim ve adalet gibi alanlarda yenilesme

* Alver, “Berna Moran ve Edebiyat Sosyolojisi,” s. 69.
% Victoria R. Holbrook, Askin Okunmaz Kiyilart (¢ev. Erol Kéroglu-Engin Kilig), Iletisim Yay.
Istanbul, 1998, s.13.

Ismail Kara, Islamcilarin Siyasi Goriigleri 1 Hilafet ve Megsrutiyet, Dergah Yay., 2. bs, Istanbul,
2001, s. 19.

51
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hareketlerine birakmistir. Hatta ‘din terakkiye manidir’ sdylemi ile oryantalist
goriisler ileri siiriilmiis, Ziya Pasa ise “ Dinsizlere tevcih-i reviyyet yeni cikti/ Islam
imis devlette pa-bend-i terakki/ Evvel yog idi isbu rivayet yeni ¢ikni”>* diyerek sert
sekilde Bat1 ¢ikisli bu anlayis1 elestirmistir. iste bu noktada islamcilik, islam’dan
uzaklagmanin basladigi ve devletin yok olus siirecinde oldugunu ancak dine yeniden
sarilarak ve diger Islam {immetlerini birlestirerek (ittihadi islam) Batiyla miicadele
edilebilecegini iddia eden bir yaklasimdi. Islamciligi doguran sartlar ve gerekgeler
aslinda donemin diger gii¢lii fikir akimlari igin de gegerlilik arz etmekte s6z konusu
bu temel saikler ise “Bat kaynakli ve imparatorlugun sorunlarina ¢oziim arama’™?

cabalar1 olarak gdze carpmaktadir. Islamciligin ortaya cikmasinda &ne ¢ikan

sebepleri, belli bagliklar altinda toparlayalim:

I. Cografi kesiflerle zenginlesen Avrupa’nin aydinlanma donemi ve
sanayi devrimlerini gergeklestirerek bilimsel, ekonomik ve askeri
alanda giiclenerek Islam diinyasina meydan okumasi ve Miisliiman
iilkeleri somiirgelestirmesi.

ii. Batr’'nin mutlak giicinii kabul eden Osmanli devleti 6nce askeri
alanda olmak {izere Bati tarzda yenilesme calismalarina girismesi
ancak bu yenilesme hareketinin giderek toplumun biitiin kurumlarini
kapsayacak bir hal almasi, toplumun bir kismi tarafindan dinden
uzaklasma olarak telakki edilmesi.

iii.  Bati’nin zorlamalar ile gergeklestirilen Tanzimat ve Islahat Fermani
sonrasinda gayrimislimlerin biiyiik haklar elde ederek Osmanl

toplumunda gii¢ kazanmalari.”*

Islamciligin  ortaya ¢ikisini  tarihlendirmede bazi  goriis  farkliliklar
bulunmaktadir. Tiirkone, Ali Suavi ve Namik Kemal gibi Tanzimat aydinlarini, 1867

yilinda Avrupa’ya kacarak ve orada “geleneksel Islam’, Islamciliga déniistiiren ilk

*2" Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyan III, Tiirk Edebiyati Vakfi Yay. Gozden Gegirilmis 10.bs, Istanbul,
2002, s.96.

* H. Bayram Kagmazoglu, Tiirk Sosyoloji Tarihine Giris-On Kosullar, Birinci Cilt, Birey Yay.,
Istanbul, 2001, s. 178.

> Adem Efe, “II. Mesrutiyet Dénemi (1908-1925) islameilar1 ve Cagdaslasma Goériisleri,” Dogu Bati,
Yil. 11, S. 46, Agustos-Eyliil-Ekim 2008, s. 246-248.
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kuramecilar™ olarak degerlendirmektedir. Yine Tiirkdne, ¢ogunlukla Islamciligim
dogusunun Cemaleddin Afgani’ye baglandigini, ancak Ittihadi islam gibi Islamcilikla
dogrudan baglantili kavramin ondan 6nce telaffuz edildigini, Afgani’nin ne diisiince,

ne de islamciligim dogusu ile ilgili orijinalitesinin olmadigim savunmaktadir.®®

Kismen devlet destekli bu diislincenin temelinde dini yeniden hakim kilmak
ve Miisliimanlarin her bakimdan bask1 altinda oldugu bu dénemde “gercek Islam ile

77 tezinden hareketle islam’mn

bugiin yasanan Islam’in birbirinden farkl oldugu
temel kaynaklarina donerek bir ¢ikis yolu bulmak vardir. Burada klasik donemin
alimine karsilik gelen Osmanli miinevverlerinin kendilerine sorduklart ‘ters gidenin
ne oldugu’ sorusuna verdikleri cevaplar, ¢ikis yolunun nasil bulunacag: ile ilgili
olmustur. Gergi Islamciligim yalnizca Osmanli son dénemine hasredilmeyecegini ve

bunun islam tarihinin basindan itibaren var oldugunu dillendiren yaklagimlar da

mevcuttur.

“Jontiirklerin de entelektiiel katkilar1 ile panislamist politikalar paralelinde
Osmanlinin bekast ve muhafazasi igin sarilmis bir refleks olarak yeniden

kesfediliyorsa da (...) Islam tarihinin basindan itibaren Islam toplumlarinin

refleksleri olarak sikca rastlanmistir.”®

Mehmet Akif’in “tek disi kalmis canavar” diye tanimladigi Bati’ya kars
miicadele veren biricik “Islam devleti”ni kurtarmak igin sadece fikri seviyede degil
bizzat fiili miicadele vermis olan Islamcilik akimmi harekete geciren ana etkenin
“Islam’in saldiriya ugradlgl”59 diistincesi oldugu sOylenebilir. Donemin sartlarina
bakildiginda Islam’in degil ama iilkenin veya milletin geleceginin tehlikede oldugu
endisesi “bu devlet nasil kurtarilabilir?”® sorusu etrafinda, ozellikle ikinci

Mesrutiyet sonrasinda, genelde biitlin siyasi akimlarin hareket noktasini

% Miimtaz’er Tiirkone, Siyasi Ideoloji Olarak Islamcihigin Dogusu, Etkilesim Yay., 5. bs, Istanbul,
2011, s. 287.
% Tiirkéne, Siyasi Ideoloji Olarak Islamcihgin Dogusu, s. 39-40.

~_

" Ercan Yildiim, “Kemalizm ve Tiirkgiilik Arasinda Semsettin Giinaltay’in Islamcilig1” Umran
Dergisi, Mart 2014, S. 235, s. 87.

% Aktay, “Tiirkiye’de Islamciligin Siyasal Marjlar1” Islamcilik, Modern Tiirkiye de Siyasi Diigiince,
Editorler: Tanil Bora-Murat Giiltekingil, C: 6, Hetisim Yay., Istanbul, 2005, s. 20.

% Aktay, “Tiirkiye’de Islamciligin Siyasal Marjlari”, s. 20.

60 Tank Zafer Tunaya, Tiirkiye'nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, Istanbul Bilgi
Universitesi Yay., 2. bs, Istanbul, 2010, s. 66.
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olusturuyordu. Burada Islamcilarin endisesi Islam {immetinin bayraktarligimi yapan
Osmanli’nin dolayisiyla diinyada diger Islam toplumlarinin da Osmanli himayesinde

oldugu i¢in sémiirgecilik tehlikesi altinda oldugu gercegidir.

Islamciligin ortaya ¢ikmasinda harici nedenlerin yaninda, iizerinde durulmasi
gereken baska bir nokta ise Islam’mn kaynaklarma “yeniden” doniistiir. 19. yiizyilda
ortaya ¢ikan Islamcilik’m, Islam geleneginde hadisle temellendirilen her asirda
“tecdid-teceddiid”iin gergeklestigi inancindan farkliliklar igerdigini ifade eden
Kara’ya gore Islamcilar, ne istek ne de imkan acisindan ‘igten ice bir yenilenme’ye

uzak kalmiglardir.

“Islamcilar, bir kurtulus, kalkinma, iktidar ve hakimiyet pesinde olduklar1 igin

geriye bakmaktan ¢ok ileriyi diisiinmek, simdiki zaman1 6ne almak ve mevcut

problemlere acil ¢6ziim bulmak onlara daha cazip geldi.”®

Islamciligin her ne kadar islam’1 én plana c¢ikarmaya devlet ve toplumun
diizenlenmesinde daha etkin hale gelmesini istemesi, bir yonii ile akimin modern
tavrimi ortadan kaldirmamaktadir. Oyle ki Islamcilarin gogunlukla Bati merkezli
gelisim ¢izgisini temel almalar1 ve ona gore Islam’1 yeniden ele almalar1 modern bir
tavr1 gdstermektedir. Bu baglamda Ismail Kara, Islamcilik ve modernlesmenin nasil

bir araya geldigi/gelebildigi tizerinde temel sorunsali ortaya koyar.

“Esas itibariyle en genis manada dini alani tahrip etmeye zaafa ugratmaya
gerilere dogru itmeye doniistirmeye miiteveccih olan modernlesme

tesebbiislerinin nasil olup da bizde ayn1 zamanda dini bir hiiviyete biiriindiigii

sorusu, bugiin de diin oldugu gibi hayati bir sorudur.”®

Islamc1 diisiincenin fikir adamlarim biitiiniiyle ayn1 diisiince yapisi altinda
gérmek miimkiin degildir. Cumhuriyet 6ncesi Islamciligmnin, fikri yonden eklektik
oldugunu bu nedenle medeniyet, gelenek, milliyetgilik, Batililasma ve tasavvuf gibi
temel tartisma konularinda farkli egilimleri oldugu unutulmamalidir. Islamcilarin

ortak sayilabilecek noktalarmin basinda Islam diinyasmin Bati karsisinda “geri

%1 {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diigiincesi 1 Metinler-Kisiler, Ilaveli 3. bs, Istanbul, 2007, s. 17.

Ismail Kara, “Tiirkiye’de Din ve Modernlesme,” Modernlesme, Islam Diinyas: ve Tiirkive,
Milletleraras1 Tartigmal1 Ilmi Toplant;, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2001, s. 184.
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kalmighigr” gelrnektedir.63 Buradan hareketle geri kalmishgin sebebi Islam’m
kendisinden ziyade Miisliimanlarin Islam’i anlama sorununa ve atalet icinde
olmalarina baglanmistir. Ancak bu sorunun nasil ¢dziilecegine doniik Onerilerde
birtakim yontem ve yaklasim farkliliklar1 bulunmaktadir.

Islamcilik her ne kadar istanbul merkezli giiclii bir ittihadi islam iizerinden
projelendirilse de Muhammed Abduh (Misir), Musa Carullah, Cemaleddin Afgani ve
Muhammed ikbal gibi diger islam memleketlerinden ilim ve fikir adamlarindan
bityiik dl¢iide etkilenmistir. islamciligin Islam’a yonelik yeni anlayis ve yontemler
getirmesi, gelenege elestirel bakig, kokli (din) egitim reform diisiinceleri,
Islamcilarin kendi aralarinda bazen birbirlerine ¢ok yaklasan bazen de farkli uglarda
yer aldiklar1 konulardan bazilaridir.

Yine Batililagsma, bir diger temel tartisma konularindan olmustur. Din
iizerinden toplumsal bir muhalefeti harekete gegirmek amaciyla islamcilig: ilk defa
dile getiren ve tartisan Yeni Osmanlilar ayni zamanda Bati kokenli kavramlari
Islamlastirma baglaminda da ilk &rnekleri vermislerdir: Usul-ii mesveret,
demokrasiyi; mesrutiyet, anayasal diizeni; sura da meclisi ifade etmistir.®* 1.
Mesrutiyet islamcilarindan Mehmet Akif, Bati’nin yalnizca teknigini alip kiiltiiriine
kars1 iken Sait Halim Pasa, ise Islamcilarin ¢ogunlugunun itiraz etmedigi demokrasi,
meclis gibi araglarin Batinin kendi tarihi siireglerinin sonucu oldugu, bundan dolay1
bize faydasi olmayacagini ifade etmektedir.®

Donemsel, kategorik, otantik veya yaklasim baglamlarinda bir¢ok sekilde
siniflandirmalar yapilan Islamcilikla ilgili 6ne ¢ikan bazi yaklasimlari burada yer
verecegiz.

Ali Bulag, Islamcilar, Islam’a dénme/aslu’d-din parolasiyla ilk nesil
Islamcilar (1856-1924), “Yeni bir toplum ve devlet tasarimi” hedefleyen ve

Islamciliktan “Islami hareket”e doniisen ikinci nesil Islamcilar (1950-2000) ve sivil

63 Islameciligin teorisyenlerinden Sait Halim Pasa, Miisliimanlarin geri kalmishigim dort nedene
baglamaktadir. Bunlar, “Islam &ncesi hayatin tesirleri, dinin yeni ihtivaglara gore tefsir
edilememesi, Bati'daki gelismelerin takip edilememesi, ¢éziimiin taklitgilikte/batililasmada
aranmasr”dir. Bkz. Cevat Ozyurt, “Sait Halim Pasa: Muhafazakir-Reformcu Islamciligin
Olusumu” Muhafazakar Diisiince Dergisi, Temmuz-Agustos-Eyliil 2013, S.37, 5.79-80.

® Miimtaz’er Tiirkone, “islamcilik,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ISAM, istanbul,
2001, s. 60.

% Ali Bulag, “islam’in Ug Siyaset Tarz1 veya Islamcilarin Ug Nesli”, Islamcilik, Modern Tiirkiye'de
Siyasi Diistince, Cild: 6, Iletisim Yay., Istanbul, 2005, s. 64.
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inisiyatifi, bireyi ve ¢ogulculasmay1 onceleyen (hayatud-din) doéniistiiriici misyon
sahibi iigiincii nesil islameilar (2000-)% olarak ii¢ ana déneme ayirmaktadir. Bulag,
dénemlendirme yaparken biitiin Islam diinyasindaki “degisen toplumsal, entelektiiel
ve uluslararasi konjonktiir e vurgu yapmaktadir. Ilk dénem Islamci aktdrler aydin,
miihendis, yazar, gazeteci, profesyonel siyaset¢i gibi mesleklerden gelmektedirler ve
bunlar geleneksel Islam toplumlarindaki ulemadan farklidirlar. Bulag, ilk dénemin
Islamcilarini her ne kadar Islami ilimlere vakif, diisiincelerine referans teskil etmek
tizere kolayca ayet ve hadise basvurabiliyor, mezhepler arast ictihat se¢imi yapiyor,
gerektiginde diistincelerini giiclendirmek icin bazi hadislerin senet ve metin kritigini
yapryor olsalar da bu birikimlerini “fikir adam”liginda kullandiklar1 igin “ulema-
aydin” diye tanimlamaktadr.®’
Hilmi Ziya Ulken, Islamcilar1 gelenek¢i, Ahmet Naim, modernist, Ismail
Hakki Izmirli, Semseddin Giinaltay, Ismail Fenni Ertugrul, gelenekle modernizm
arasinda yol tutanlar Seyhiilislam Musa Kazim ve modernizme tamamen karsi
olanlar, Mustafa Sabri seklinde gruplamdlrmaktadlr.68
Islamcilar arasinda S. Filibeli Ahmed Hilmi, Ferit Kam, Ismail Fenni
Ertugrul, Mehmet Ali Ayni gibi tasavvufa vakif hatta mensubiyeti olanlarin
meselelere yaklagimlar1 farklilik gostermektedir.
Islamcilar1 6ne ¢ikan farkli ve belirgin 6zellikleri ile kategorize eden baska
bir siniflandirma ise soyledir:
i.  Bagimsiz Islamcilar; Said Halim Pasa
ii.  Tiirk¢ii-Modernist Islamcilar; Ziya Gokalp, Halim Sabit, ismail Hakki
Izmirli, Mustafa Seref
ili.  Gelenek ile moderni birlestirenler; Mehmet Akif, Filibeli Ahmed
Hilmi, Elmali Ahmed Hamdi, Seyhiilislam Musa Kazim
iv.  Gelenekgi Islamcilar; Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Babanzade
Ahmed Naim

V. Modernist-Milliyetgi-Islamcilar; Mehmet Semsettin Giinaltay

% Bulag, “Islamun Ug Siyaset Tarz1 veya Islamcilarm Ug Nesli,” s. 48-49.
%" Bulag, “Islamin Ug Siyaset Tarzi veya Islamcilarin Ug Nesli,” s. 51.
% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., 7. bs, Istanbul, 1999, s. 276.
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vi.  Batici-islamcilar; Serafettin Yaltkaya.”

Goriildiigii gibi Islamci diye bilinen isimlerin bazilart aym zamanda
Tiirkgtliik i¢inde ya da Cumhuriyet doneminde laiklik diisiincesine mensubiyeti ile
ayrismakta ve farkli kulvarda yer almaktadir. Cumhuriyet doneminde devletin dini
kurumlara gruplara ve diisiinceye karst menfi tutumu Islamcilarm da bu tutuma
gosterdikleri tepkiler ayn1 diisiince icinde farkli gruplara ayirmistir. ismail Kara “bir
cumhuriyet bircok Miisliiman” diye nitelendirdigi Cumhuriyet doneminde Islamcilari
gosterdikleri tavra gore ii¢ grupta toplamaktadir:

i.  “Yeni rejimle bir sekilde uzlasarak Islam’a hizmet etmekte” Karar
kilan Ahmet Hamdi Akseki 6rnegi,

ii.  Devlet gorevi kabul etmeyen, siyasetle arasina mesafe koyan ve sivil
tutumuyla Said Nursi 6rnegi,

iii.  Dis goriiniis itibariyle Cumhuriyetci ve laik olmakla birlikte islam’a
vukufiyetleri ve hatta bir tarikata mensubiyetleri bakimindan farklilik
gosteren Siiheyl Unver ile Osman Ergin rnekleri.”

S6z konusu bu tutumlarin kendi i¢lerinde mesru gerekgeleri ve agiklamalari
bulunmaktadir. Tiirkiye’de siyasi kirilma ve doniisiimlerin ayn1 zamanda dini hayati
yonlendiren sekillendiren veya kontrol altinda tutan yansimalari olabilmektedir.
Modernlesme tarihimizin énemli ve resmi bir baslangic1 Tanzimat’tan (1839) Ikinci
Mesrutiyet’e (1908), Cumhuriyet’ten (1923), 27 Mayis 1960 ve 12 Eyliil 1980 askeri
devrimlere kadar her biiyiik siyasi hareketin arkasindan dini hayatta bir reform
calismalar1 goriilmiis, bu nedenle dini diisiince tarzimin degismesine veya
farklilasmasina yénelik gelismelerin anlasilmasinda Siyasetin yabana atilmamasi
gerekmektedir.” Bir baska tasnife gore islamcilik, vahye bakis agisi, akilci ve
tarihselci, ulusgu/limmetci olusu ve emperyalizme karsi tutumu gibi kriterlere gore
geleneksel, modernist ve wslahat¢ ¢izgi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Yine tarihsel
siire¢ bakimindan da Tiirk Islamciligi, Osmanli Islamciligi, Tiirkiye Islamciligi ve

1970’li yillarda filizlenen Islami harekete doniisiimii ifade eden tevhidi uyanis

% Adem Efe, Megrutivet’ten Cumhurivete Islamcilar ve Modernlesme (1908’den 1924’¢)
Yayilanmamis Doktora Tezi, Uludag Un. SBE, Bursa, 2002. 5.97.

" fsmail Kara, Cumhuriyet Tiirkiye sinde Bir Mesele Olarak Islam, Dergah Yay., Istanbul, 2008, s.
181-216.

™ Diicane Ciindioglu, Tiirkce Kuran ve Cumhuriyet Ideolojisi, Kitabevi Yay., 2. bs, istanbul, 1998, s.
19-22.
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siireci/evrensel Islamcilik olmak iizere ti¢ déneme ayrilmaktadir.”® islamcilari hem
donemsel, hem de diisiinsel farklilik baglaminda {i¢ gruba ayiran bir bagka tasnif ise
sOyledir:

i.  Klasik Ozciiler: Islami kimligin olusumunda Kur’an ve siinneti esas
alirlar. Seriatin, devletin esasini teskil etmesi ve Batinin teknolojisinin
alinmasi ancak kiiltiiriinden sakinilmasi esastir. Etnik milliyetgilige
karsidirlar. Sekil ile 6z arasinda baglantiya onem verirler. Oncii
isimleri: Mehmet Akif, Babanzade Ahmet Naim, Mustafa Sabri,
Mevdudi, Seyit Kutup’tur.

ii. Kiiltiirel Ozciiler: klasik Ozciiler gibi degisimden yana olmakla
birlikte orf, adetlere ve felsefeye bagvururlar. Tarikat baglantilari
vardir. Oncii isimleri: F. Ahmet Hilmi, Ferit Kam, Ismail Fenni
Ertugrul, Nurettin Topgu, Necip Fazil’dir.

iii.  Yeni Ozciiler: Diger iki yaklasimin bir sentezi olarak ¢atisma degil
uzlasma ne c¢ikmaktadir. Oncii isimleri: Hayrettin Karaman, Ismet
Ozel ve Ali Bula(;’tlr.73

Islamciligin siyasi, dini ve kiiltiirel bir reaksiyon hareketi olmasi nedeniyle
ortaya koyduklar tezleri, projeleri ve hedefleri bulunmaktadir. Genel olarak Islam
diinyasinda 6zel olarak da Osmanli devletinde gerileme ve ¢okiis yasanmaktadir.
Ancak sorunlarin kaynaginda Islam dini degil devlet yoneticileri ve ulemanin ihmal
ve hatalarinda ve Miisliiman halkin cehalet i¢inde olmas yatmaktadir.™

Islamcilarin durum tespitleri ve ¢6ziim dnerileri genel olarak su sekildedir:

1. Islam diinyas! geri kalmustir, geri kalisin asil nedeni Miisliimanlarin
Kur’an ve siinnetten uzaklagmis olmalaridir. Bunun i¢in kaynaklara
yeniden doniilmelidir. Halihazirda Islam diinyasi, batil inanis ve
hurafeler nedeniyle yanlis bir din anlayisi i¢indedir. Gergek din ancak
bu dine sonradan eklenmis kalintilardan temizlenerek asil hiiviyetine

kavusacaktir.

> Hamza Tiirkmen, 7’ iirkiye de Islamcilik ve Ozelestiri, EKin Yay 3. bs, Istanbul, 2014, s. 15-21.

S Fﬂunda Derin,' Tiirkiye'de Dinsellik Edebiyat ve Kimligin Doniigiimii: Dindar Kadin Romancilar
Uzerine Bir Inceleme, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Gazi Universitesi, SBE, Siyaset ve Sosyal
Bilimler Anabilim Dali1, 2010, Ankara, s. 79-120.

™ Kara, Islamcilarin Siyasi Goriisleri 1 Hilafet ve Mesrutiyet, s. 20-21.
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2. fleri durumda olan Batr’'nin maddi unsurlari alinabilir (Mehmet
Akif’in deyisi ile “aliniz ilmini garbin aliniz san’atini/veriniz hem de
mesainize son siir’atini). Islam dini terakkiye engel degildir aksine
gelismelere acik bir dindir. Asra ve ihtiyaglara gore dinde igtihatlar
yapilabilir. Bunun igin 13. yiizyildan beri kapandigi sdylenen igtihat
kapist yeniden acilmalidir.

3. Bu baglamda medreseler ders programlarindan hocalarina kadar 1slah
edilmelidir. Islamiyet Bati'nin ortaya attig1 fikri, siyasi ve sosyo-
kiiltiirel ihtiyaglar1 karsilayabilecek donanima sahiptir. Parlamento,
mesveret usuld, hiirriyet, halk hakimiyeti, meclis-i sura-y1 immet gibi
demokratik olusumlar Islamiyet’in 6ngdrdiigii unsurlardir.

4. Miisliimanlar giiclenebilmek i¢in din bag: etrafinda birleserek siyasi
kimliklerini ortaya koymalidir (uhuvvet).

5. Batihlarin iddia ettikleri gibi Islamiyet kadinlarm haklarini

kisitlamamus aksine onlara bir¢ok imkanlar vermistir.”

Islamcilar s6z konusu ¢oziimler noktasinda ydn veren baslica kavramlar
vardir. Modern toplumsal diisiincedeki “ilerlemeci” vasti, “dinsel bir form ve icerikle
“terakki ya da tecdid” ideolojisine doniistiiren Islamcilar’® icin basat kavramlardan
biri tecdiddir. S6z konusu kavram bazen islahat, reform, ihya ve yeniden kurma gibi
kavramlarla yakin veya ayni anlamda kullamlmaktadir.”” Tecdid/teceddiid: Tiirkgeye
yenilesme™® ve yenilestirme olarak cevrilen bu kavramin kaynagi, tecdid hadisi
olarak bilinen hadistir. “Giivenilir kabul edilen hadis kaynaklarindan sadece Ebu
Davut 'ta (Siinen) ve daha sonraki aswrlara ait bazi eserlerde” gegen hadis’® Islam’da
yenilesme tartigmalarinin odagindadir: “Allah her yiiz sene basinda yani her asirda

bu timmete dinini yenileyecek adam(lar) gonderecektir.”” S6z konusu hadisi

> Adem Efe, Mesrutiyet ten Cumhuriyete Islamcilar ve Modernlesme (1908°den 1924°¢), s. 99.
® Mehmet Akgiin, Tiirk Modernlesmesi ve Din, Cizgi Yay., Konya, 1999, s. 232.

" Mehmet S. Aydin, “Elmali’da “Teceddiid” Fikri”, Islam Felsefesi Yazilar: (i¢inde), Ufuk Kitaplari,
2. bs, Istanbul, 2000, s. 189. Efe, Mesrutiyet’ten Cumhuriyete Islamcilar ve Modernlesme
(1908°den 1924°¢), s. 99.

® Aydin, “Elmali’da “Teceddiid” Fikri,” s. 188.

" Mustafa Ertiirk, “Gelenek ve Yenilesme Ag¢isindan Tecdid Hadisi Hakkinda Bir Degerlendirme,”
Islam Gelenek ve Yenilesme, 1. Uluslar aras1 Kutlu Dogum Ilmi Toplantisi, [SAM, Istanbul, 1996,
s. 57.



26

yorumlarken degismenin sart oldugunu kabul eden Elmali Hamdi, bununla birlikte
“gerceklestirilen degisikliklerin toplumu, bu toplum olmaktan ¢ikaracagindan ciddi
endise duymaktadir.” Benzer endiseyi, Mehmet Akif gibi doneminin pek c¢ok
Miisliiman aydininda da goérmek miimkiindiir.?° islam’da yenilesme, yenilestirme
¢abalarinin dinin 6ziinde degil fert ve toplum hayatinda olacagi vurgusu, s6z konusu

girigsimlerin bid’at su¢glamalarina maruz kalinmasini 6nlemeye yt')neliktir.81

Islamcilarin 6ncelikle bizzat Islam diinyas: icinde Miisliimanlarm kendi
iradeleriyle bir ihtiya¢ addettikleri dini hayatta ve din anlayiglarinda “yenilenme”
¢abalarinin, daha sonraki donemlerde Cumhuriyet doneminde aydinlamaci-pozitivist
yaklagimlarin “Tirkge Kur’an”, “Tirkge ibadet” gibi bircok dinde reform®?
girisimlerine doniiserek dini tamamen toplumdan dislama hareketleri haline geldigi
sOylenebilir.

3. 1. Mesrutiyet Déneminde Yiikselen islamcilik

10 Temmuz 1908 yilinda ilan edilen Mesrutiyet’le Tirkiye’de farkli fikirler
ve oOrgiitler ortaya ¢ikmis, zengin bir entelektiiel ortam olusmustur. Islamciligm
ikinci mesrutiyete gelinceye kadar yaklasik kirk yillik bir ge¢misi bulunmakla
birlikte bir fikir hareketi olarak ortaya ¢ikist ikinci mesrutiyet doneminde olmustur.83
Hatta Islamcilik cereyani Ikinci Mesrutiyet’in en kuvvetli siyasi fikir cereyani

olmustur® denebilir. Bu dénemin etkili fikir akimlarindan biri haline gelerek siyasi

8 Aydin, “Elmalr’da “Teceddiid” Fikri”, s. 189.

8 Aydin, “Elmalr’da “Teceddiid” Fikri,” s. 189.

82 Dinde reform, Tiirk modernlesmesinin bir pargasi/projesi olarak siklikla ortaya atilmustir. Bilindigi

gibi Bati/Hiristiyan mahregli olan reform, 6z itibari ile dinin yeniden revizyondan gegcirilmesini
amacglamaktadir. Islamcilar dinde reform cabalarini kesin sekilde reddetmektedirler. Esref Edip
Fergan, dinde reform Islam dinine zarar vermek i¢in “Miisliiman adini tasiyan yerli misyonerler”
araciligryla Islam’1 kétiilemek ve gdzden diisiirmek igin hatta toplumu Hiristiyanlagtirmak igin
yapildigini ifade etmektedir. Dinde reformun yapilmasini isteyenler, ulus-devlet modernlesmesi ile
paralel sekilde dini metinlerin Tiirkgelestirilmesi, tipki Incilin milli dillere g¢evrilmesi gibi Islam
dininde de, dilden baglayan bir “reform”a ihtiya¢ oldugunu dillendirmektedirler. Bkz. Diicane
Ciindioglu, Anlamin Tarihi, Tibyan Yay., Istanbul, 1997, s. 165-283. Bazilar i¢in Bkz. Esref
Edip, “Dinde Reform,” Tiirkiye’'de Islamcilik Diisiincesi, iginde, Hazirlayan: [smail Kara, s. 99-
111, Nurettin Topgu, “Dinde Reform,” Islam ve Insan, iginde (Biitin Eserleri 6), Yayina
Hazirlayanlar: ismail Kara, Ezel Erverdi, Dergah Yay., Istanbul, 1998, Hayrettin Karaman,
“Islam’da Tecdid ve Miiceddidler,” Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi, iginde, Hazirlayan: Ismail
Kara, 490-499. Erol Giingdr, Islamin Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yay., 10. bs, Istanbul, 1997, s.
183-185.

8 Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diistincesi 1 Metinler-Kisiler, s. 29.
8 Tunaya, Tiirkiye 'nin Siyasi Hayatinda Batililasma Hareketleri, s. 71.
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meseleler hakkinda goriisler serdetmislerdir. Islamcilarin etkili bir fikir merkezi
olmalarinda Osmanli devletinin yapis1 geregi “biiyiik kararlarin alinmasinda Babi
Mesihat’in tasvibi”nin aranmas1 ve Islam dininin sadece inan¢ konularinda degil
bireysel, toplumsal hayati biitiiniiyle kapsayacak hiikiimler igermesi basta gelen

sebeplerdendir.®

Islamcilar, Ikinci mesrutiyet sonrasinda hiirriyet ortamindan faydalanarak
fikirlerini yaymak ve s6z konusu endiseleri dile getirmek amaciyla mecmualar
cikardilar: Swrat-i Miistakim, Mekatip ve Medaris, Beyan %il-Hak, Livay: Islam ve
Volkan Gazetesi. Bunlarin en basinda siiphesiz 1908 yilinda yayinlanmaya bagslayan
Sirat-1 Miistakim dergisi gelir. Yazar kadrosunda Esref Edip, Mehmet Akif Ersoy,
Ferit Kam, Ismail Hakki Izmirli, Mehmet Ali Ayni, Semsettin Giinaltay ve Elmalil
Hamdi gibi pek ¢ok ismin yer aldig1 dergi, 1912 yilindan itibaren Sebiliirresad adiyla
Cumbhuriyetin ilk yillarma kadar yaymm siirdiirmiistiir.®®  Derginin yéneticiligini
yapan Mehmet Akif ve Esref Edip milli miicadeleye destek vermis ancak Esref Edip,
Istiklal Mahkemesinde idamla yargilanmistir. Mehmet Akif de Ankara’da kurulan
yeni devletle ideolojik anlasmazliklari neticesinde Misir’a yerlesmistir.®’ Islamei
diisiinceye mensup fikir adamlarinin bazilarinin sinerek inzivaya c¢ekilmeleri
bazilarinin ise yeni sistem ic¢inde gorev alip fikirlerini degistirmeleri neticesinde
Islamcilik rafa kalkmistir. Islamciligin sessizlige biiriindiigii 1923-1946 yillari
arasinda dini gruplarin yaygin din egitimi faaliyetleri devam etmistir. Bu dénemde
Siileyman Hilmi Tunahan, Said Nursi gibi Osmanli’nin son dénemi Islamcilari, din
egitiminin kismen serbest yapilmaya baslandigi Demokrat Partili yillara kadar aktif

miicadeleler i¢inde olmusglardir.

8 Tarik Z. Tunaya, Islamcilik Cereyani, Baha Matbaasi, Istanbul, 1962, s. 94.

8 Tiirkiye Islamcihgmin Cumhuriyet dncesi yayinlanmaya baslayan sembol dergisi Sebiliirresad
hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Adem Efe, “Uzun Soluklu Bir Islamci Dergi: Sebiliirresad
(Tarihgesi ve Baz1 Sosyo-Kiiltiirel Problemlere Yaklasimi)”, Marife, Yil. 8, S. 2, Giiz 2008, 157-
180.

Mehmet Akif Ersoy’un Misir’a gitmesindeki temel nedenin erken Cumhuriyet donemi uygulama
ve siyaseti ile ilgili doku uyusmazligr oldugu sdylenebilir. Takrir-i Siikiin atmosferi altinda,
1928°den 1943’ kadar Safahat 1 hig¢ baski yapmanug olan Mehmet Akif, “maassiz, issiz ve (polis)
takip altinda” kalarak bir anlamda Misir’a gitmek zorunda birakilmistir. Bkz. Taha Akyol,
“Akif’in Serveti!”, Milliyet Gazetesi, 29.12.2010.

87
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“Islamcilik belli bir cercevede tek bir kisinin yonlendirdigi bir akim”
olmadid1 i¢in “kendi icinde biitiinhik tasiyan, sistematik bir hareket”® de degildir.
Akimin i¢inde modern, muhafazakar, tasavvufa yakin ya da mesafeli olan fikir
adamlar1 bulunmakta ancak temel noktalarinin Islam’m yeniden yorumlanarak
Batiya karsi Islam’1 giiclii sekilde savunmak ve Islam’i yeniden hakim konuma

yiikseltmek oldugu sdylenebilir.

4, Erken Cumhuriyet Doneminde Islamciik ve 1950 Sonrasi Islamci

Hareketlere Doniisiim

Islamcilik, tek parti ddneminde agir siyasi yasaklar ve baskilar neticesinde bir
suskunluk igine girerek Ikinci mesrutiyet dénemindeki etkinligini kaybetmek
zorunda kalmistir. Ancak Islam’in toplumdan yok edilecegi endisesiyle hapis, siirgiin
gibi baskilara ragmen Sait Nursi, Silleyman Hilmi Tunahan vb. oncii isimlerin
bireysel ¢abalari ile gizlice din egitimi ve dini bilinglenmeye devam edilmistir. 1923
ile cok partili dénemin basladig1 1946 arasinda Islamcilik neredeyse yok olmustur.
Bu doénemde Islamcilik fikri yonden duraklama ve suskunluga biiriinmiistiir.
Islamcilar, “Ikinci Mesrutiyet doneminde” sahip olduklar1 “Islami bir siyasal rejim”
verine “imani kurtarma” Kur’an alfabesinin unutulmasini engellemek89 ve Islam’in
yeni nesillere aktarilmasina oncelik vermek zorunda kalmislardir. Fikriyatin ve dini
yayinlarin adeta sustugu bu “fetret doneminde” saglam tarihi bir kdkeni ve gelenegi
olan tarikatlar topluma dinini 6gretmek ve dini hayatin devamini saglamak igin
miicadele etmiglerdir. Siyasi sartlarin kismen degistigi ve yumusamaya basladigi
40’l1 yillarin sonlarindan itibaren dini hayattaki serbestlige paralel olarak islami
diisiincede yeniden bir canlanma goriilmiistiir. Gergi ¢ok partili doneme geg¢isin i¢
sebeplerden ziyade Ikinci Diinya Savasi’min yeniden sekillendirdigi diinya
konjonktiirinden kaynaklandigi séylenebilir.90 Devletin sekiiler toplum insa etme
stirecleri i¢inde oldugu tek parti doneminde biiyiik oranda sekteye ugramis olan

Tiirkiye’de Islamcilik, séz konusu konjektérden faydalanmasini bilmistir. 1945

8 Ahmet Ozalp, “Islamcilik”, Samil Islam Ansiklopedisi, C. 4, 2000, s. 140.

% Yiicel Bulut, “islamcilik, Terciime Faaliyetleri ve Yerlilik”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince,

C. 6 Iletisim Yay., Istanbul, 2005, s. 910.

H. Bayram Kag¢mazoglu, Tiirk Sosyolojisinde Temalar 1 Tiirkgiiliik Islamcilik Muhafazakariik,
Dogu Kitapevi, Istanbul, 2012, s. 59.

90
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yilinda ¢ok partili sisteme gegilmeden hemen oOncesinde Halk Partisi i¢inden bir

grup, “toplumda ilk defa bir dinde reform fikrini ortaya” atmis ve su tekliflerde

bulunmuslardir;

vi.

Diinya islerini din islerinden tamamiyla ayirmis olan bir rejimde
Diyanet Isleri Reisligi gibi bir teskilatin yer almamast,

Kur’an Ve din tatbikatinin oztiirkce olarak tanzim ve tertibi,

Ibadet yerleri Tiirk’iin gelenegine uygun bir tarza konularak
Halkevlerinin ibadet yeri ibadet yerlerinin de Halkevlerine benzer bir
sekle ifragi,

Ruhbanligin icabt olan her seyin silinmesi ve ezciimle sarik, ciibbe
gibi din tatbikatinda kullanilan her nevi kiyafetin ilgas,

Ibadet usul ve zamanlarimin tanzimi,

Diyanet Isleri Reisligi yerine dil kurumuna benzer bir teskilat ikame
edilerek din teskilatimin deviet biinyesinden c¢ikarilarak millete mal

edilmesi.®*

Zamanin ve sartlarin degistigini fark eden iktidar bu goriislerden bazilarini

fikren benimsese de kisa bir siire sonra bitmek iizere olan ikinci diinya savasinin insa

edecegi yenidiinya diizeni ig¢inde tek partili donemlere yer yoktu ve 1945 yili iginde

cok partili doneme geg¢ildi. Cok partili doneme bu ani gegis toplumla arasina mesafe

koyan tek parti iktidarmn1 hizli yeni politikalar iiretmeye zorlamistir. Ozellikle halkin

dini hassasiyetlerini dikkate almak zorunda hisseden tek parti yonetimi 1949 yilinda

hiikiimetin bagbakanliga eski Islamc1 Semsettin Giinaltay’1 getirmis ve bu donemde

bir dizi dini 6zgiirliikler i¢eren degisiklikler yapilmistir. Bunlarin basinda ilkokullara

se¢meli din derslerinin konulmasi (1 Subat 1949), toplumun din hizmetleri ihtiyaci

icin imam-hatip kurslari (1949 yili basi) ve Ankara’da ilahiyat fakiiltesinin agilmasi

(7 Ocak 1949) gelmektedir. Bunlara ilaveten 1925 yilinda tekke ve zaviyelerle

Y Tunaya, Islamcilik Cereyani, s. 193-194.
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birlikte kapatilan tiirbelerden 19 tanesi Bakanlar kurulunun izniyle yeniden
acilmustir. ¥

Cumhuriyet doneminde asil toplumsal kirilmalar 27 yillik Cumhuriyet Halk
Partisi’nin iktidarim1 sona erdiren Demokrat Parti’nin 14 Mayis 1950’de yapilan
secimle iktidara gelmesiyle baslamistir. Genis halk kitleleri biiyiikk oranda Demokrat
Parti’ye destek vermis, dogal olarak Islami diisiinceye sahip kitle de dini dzgiirliikler
vaadiyle destegini esirgememistir. 1925 yilinda kapatilan Sebiliirresad Dergisini
Esref Edip 1948 yilinda yeniden ¢ikarmaya baglamis, Necip Fazil Kisakiirek’in
Biiyiik Dogu (1943) ve Nurettin Topcu’nun Hareket Dergisi (1939) etrafinda Islami
diisiince tesekkiil etmeye baslamigtir. Cumhuriyet doneminde ikinci bir dogus
yasayan Islamcilik ile Osmanli donemi Islamcilign arasinda temel farkliliklar
bulunmaktadir. islamcilik, toplumun ve devletin kars1 karsiya kaldig: siyasi, sosyal,
kiiltiirel ve fikri baskilara bir reaksiyon hareketidir. Bu 06zelligi onun degisen
toplumsal ve siyasi ortamlarda kendini yeni sOylemler ve mesruiyet zemini insa
edebilmesini saglamistir. Bu baglamda Tiirkiye’de Islamcilik hem bir diisiince akimi
hem de gii¢lii bir muhalefet sdylemine sahip olmustur. Ali Bulag, cumhuriyet dénemi
Islamcihigim1 daha sivil, halk taleplerini dillendirmesi ve kitlelerin merkeze
yiirilyiisiinii temsil etmesi gibi nedenler ile “Islami hareket” seklinde
tanimlamaktadir.*® Miisliman olma ile islamci ya da Islami harekete mensubiyet
arasmdaki temel fark diinyanm halihazirdaki sartlar ile ilgili olarak islam’in “politik
bir yone de sahip oldugu” dolayisiyla dinin diger yonlerini g6z ardi etmeksizin

“politik olanin merkeziligi” Vurgulanmaktadlr.94

Cok partili hayatla birlikte yeniden canlanan Islamci diisiince “Osmanlidaki

1,95

gibi bir devlet hareketi olmaktan ¢ikip bir halk hareketine doniigmiis "> ve daha sivil

bir gorliniim arz etmistir. Cumhuriyet doneminde sehirlesme, egitim gibi toplumsal

%230 Mart 1950 tarihli Bakanlar Kurulu Kararnamesi i¢in 7487 nolu Resmi Gazete. Ayrica bkz.
Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye’'de Islamlik, Tiirkgesi: Hayrullah Ors, Bilgi Yay., Ankara, 1972, s.
104-105.

% Aktay, “Tiirkiye’de islamcihgin Siyasal Marjlars,” s. 20.

% Bobby S. Sayyad, “islamcilik, islami Hareketler, iran ve Tiirkiye Uzerine,” Réportaj: Cemalettin
Hagimi, Hatem Ete, Nuh Yilmaz, Tezkire Dergisi, Yil: 9, S. 17, Ekim/Kasim 2000, s. 137. Yine
Miisliiman ile Islamci ayrimindaki siyasal vurgu igin bkz. Niliifer Gole, Melez Desenler, Metis
Yay., istanbul, 2000, s. 97.

% Aktay, “Tiirkiye’de Islamciligin Siyasal Marjlari,” s. 20.
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degisimi kortikleyici unsurlar, dini gruplarin yaygmligi ve etkinligini arttirma
imkanlar1 sunmustur. Bu cercevede dini gruplar Islamci diisiincenin toplumla
temasin1 saglarken Islamciliktan Islami halk hareketine giden yolun sosyo-kiiltiirel
zeminini hazirlamislardir.  Cumbhuriyet Islamciligmin, mesrutiyet islamciligindan
birgok konuda ve baglamda farklilik gdsterdigine vurgu yapan Mert, Islamciligin
cumhuriyet merkezli yeniden bir pozisyon alisint ve doniisiimiinii, Cumhuriyetin

revizyonu iizerinden degerlendirmektedir.

“Cumhuriyet dénemi islamciliginin fikir arka planmi olusturan, agirlikli olarak
Mesrutiyet donemi tartigmalarindan ziyade Demokrat Parti cevresinde ve

doneminde ifade bulan ve Cumhuriyet devrimine kars1 biriken tepkilerin iiriinii

olan Cumhuriyet'in revizyonu diisiincesidir.”®

Islamciligin  baslangigtan beri “Batililasmaya, modernlesmeye, ilerleme
fikrine toptan karsi” olmayan ancak “yeniden toplumsal-siyas: kimlik insa” etmeyi
amaglayan bir modernlesme hareketi oldugu séylenebilir.97 Bu 6zellikleri cumhuriyet
doneminde kendini daha iyi ortaya koymustur. Cumhuriyet Islamciliginin sembol
isimlerinden olan Necip Fazil’in islamcilign hakkinda “modernlestirici milli devlet
cercevesini kabullenen ve yeni insan ve toplum yaratmak icin Islam’t da bu devletin
milliyet¢i-Islamer ideolojisi olarak okuyan bir versiyonu® oldugu iddiasi tartisiimaya
degerdir.

Cumbhuriyet donemi Islamciliginin nemli temsil bigimlerinden biri olan dini
gruplar/cemaatler/tarikatlarin sivil dini orgiitlenmeler yolu ile toplumsal alanda
kendilerini gostermekte olduklari, siyasi, kiiltiirel ve ekonomik baglamda kendi
ozgiilliiklerini muhafaza ettikleri sdylenebilir. Ozellikle yerel dinamiklerle olan
baglantilari, onlarin toplumsal taban elde etme imkéanlarini saglamaktadir. Ayni

zamanda dini gruplar ve yapilanmalar, her ne kadar dogrudan devletin laik

% Nuray Mert, “Tiirkiye Islamciligina Tarihsel Bir Bakis”, Islamcilik, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diistince, C: 6, Hetisim Yay., Istanbul, 2005, s. 414.

9 Mert, “Tiirkiye Islamciligina Tarihsel Bir Bakis,” s. 414.

% Burhanettin Duran, “Cumbhuriyet Islamciligi, Ideolojik Konumlari, Déniisiimii ve Evreleri”,
Islamcilik, Modern Tiirkive de Siyasi Diigiince, C: 6, Iletisim Yay., Istanbul, 2005, s. 143.
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uygulamalarina karsi ¢iksalar da kendileri de modernlesmeden etkilenmektedirler.

Dolayisiyla “modernitenin ézgiil yanlarindan birini temsil”® ettikleri iddia edilebilir.

5. Tiirk Modernlesmesine Sesli Bir Meydan Okuma: Islami Edebiyat

Cumhuriyet modernlesmesinin karakteristik 06zelliklerinin bagsinda devlet
eliyle “yukaridan asagiya biitiiniiyle toplumu doniistiirmeye yonelik radikal bir

hareket*%

olmasi gelmektedir. Modernligin once devlet kurumlarindan baslayip
topluma yayilmasi ve bunun modeller iizerinden ama giderek toplumsal baski yolu
ile benimsetilmesi amaglanmistir. Modernlesmenin topluma yayilmasi i¢in okul,
halkevleri ve edebi tirlinler gibi kiiltiirel araglar da etkili sekilde kullanilmistir.
Burada geleneksel ve dini bir merkez niteligi olan Camiye, alternatif olarak
Halkevleri, “kadin-erkek bir arada toplanan, diizenlenen etkinliklere birlikte katilan

1% insan tipinin merkezi olarak kurgulandigi s6ylenebilir.

veni degerlerin tasiyicisi
Cumhuriyet modernlesmesine muhalif bir dil gelistiren Islamci hareket, sdylemlerini
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanlara yayarak yeni sdylemler {iretmistir. Islamc1
hareket “din hiirriyeti, demokrasi” gibi siyasi, “adil diizen” gibi de iktisadi ve sosyal
sOylemleri dile getirirken Ote taraftan da donemlere gore de, muhafazakar ve

milliyet¢i ¢izgilere yaklagmistir.

Kat1 pozitivist politikalarin belirledigi Tiirk modernlesmesi, biitiin alanlarda
zorunlu ve kokten degisimleri hedeflemistir.'® Cumhuriyetin kiiltiir politikalari,
Tirk toplumunu geleneksel biitiin referans noktalarint miilga edip yeniden insa
etmek i¢in Oncelikle gelenekle baglantiyr saglayan dile iliskin “inkilaplar” yapmay1
tercih etmistir. Arap harflerinden Latin alfabesine ge¢is, toplumun biitiin tarih, kiiltiir

ve kimlik kodlarin1 degistirmis ve kendine yabancilastirmistir. Cumbhuriyetin ilk

% Mehmet Zeki Iscan, “Allah’tan Ferrari Istemek Ya da Tiirkive'de Ana Akim Islami Gruplar ve
Modernite,” Tiirk Yurdu, S. 285, May1s 2011, s. 19.

100 M. Emin Kéktas, “Turk Modernlesmesinin Din Sorunu,” Tiirkiye nin Cagdaslasma Problemi ve
Islam, (Sempozyum, 3-4 Mayis, 1997, Izmir) Yay. Haz. Mehmet Demirci, Diyanet Vakfi Yay.,
Ankara, 2000, s. 146

%' Nazife Sisman, Kamusal Alanda Basértiliiler, Timas Yay. 3.bs, Istanbul, 2004, s.25.

192 Dogan Ozlem, Pozitivizmin Tiirk modernlesmesinde bariz etkinliginin 1950°1i yillara kadar devam
ettigini ifade etmektedir. Bkz. “Tirkiye’de Pozitivizm ve Siyaset”, Tanzimat ve Mesrutiyet
Birikimi, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, C. 1, lletisim Yay., 7. bs, Istanbul, 2006, s. 452-464.
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donemlerinde Avrupa kiiltlir ve diisiincesinin olusumunda etkili olan iki eski dilin,
Yunanca ve Latincenin okullarimizda okutulmasi denemelerinde bulunulmus

103 nasil bir kiiltiir politikas1 stirdiiriildiigiinii gostermektedir. Yine ayni

olmasi,
donemde donemin Milli Egitim Bakanm1 Hasan Ali Yiicel tarafindan bir¢ok Bati
Klasikleri terciime edilmistir. Bilgiyi iiretme ve deger bigmenin ancak iktidarin
tekelinde oldugu mezkir modernlesmede divan siiri, klasik Tirk miizigi'® gibi
geleneksel diinyanin tamamlayici sanatlari demode kabul edilmis hatta bunlar
yasaklanmistir. Cagdashigin merkezi de olgiisii de Avrupa kiiltlirii ve sanat eserleri
kabul edilmistir.

Cumhuriyet Islamciliginin ayn1 zamanda maddeci, pozitivist diisiincelere bir
reaksiyon hareketi oldugunu daha 6nce ifade etmistik. Bu donemde islamcilar,
Cumbhuriyetin laik egitiminde yetisen nesillerin maddeci/pozitivist zihniyetlerle kendi
toplumuna yabancilastig1 iddiasindadir. Bu cercevede Islami edebiyat, Islamciligin
edebiyata yansimasi veya Islamciligin edebiyat iizerinden fiile/harekete ge¢mesini
ifade etmektedir. Islami edebiyat, gelenekten beslenmekte ve aidiyetini islam’a
baglamakla birlikte modern Bati edebiyatindan ¢okca etkilenen ve kimligini
modernlik tizerinden kurmasi bakimindan geleneksel divan edebiyatindan ve tekke
edebiyatindan tamamen farklidir. Ahmet Kabakli, Islami edebiyati “yeni Islamci
edebiyat akimi” seklinde tanimlamakta ve bu edebiyatin kuruculugunu Necip Fazil’a,

fikriyat1 ve nazariyatini ise Sezai Karakog’a vermektedir.'%

“Edebiyatta Islamcilik geleneksel dini edebiyat veya Islami edebiyat demek
degildir. XIX. yiizy1l ortalarina kadar Bat1 ile karsilagsmasinda ve bu medeniyete
ait bir takim siyasi, felsefi, kiiltiirel, ilmi, teknik kavram ve bilgilerle yasama
tarz1 ve ahlak degerleri karsisinda takinilan, temelinde Islami endiseler tasiyan

tavrin edebi eserlere yansimasidir.”'%

193 Ali Giiler, Egitimin Tarihi ve Sosyal Temelleri, Yaymlanmamis Ders Notlari, Bolu, 1995, s. 39-
42,

1041935 yilinda Dahiliye Vekéleti’'nin Bursa Valiligine gonderdigi yazida “eski sark musikisinin
ortadan kaldirilmasr’ni, yerine ise “evrensel musiki’nin ikame edilmesi istenmektedir. Bkz. [smail
Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi 'nde Bir Mesele Olarak Islam, s. 39.

195 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati IV, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yay., Gozden Gegirilmis 11. bs, istanbul,
2002, s. 677.

16 M. Orhan Okay, Alim Kahraman, “Islamcilik (Edebiyatta)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Isam, Istanbul, 2001, s. 70.
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Mustafa Miyasoglu Islami edebiyati, Kur’an-1 Kerim’den Suara suresine ve
Islam tarihine Hz. Muhammed (sav)’in sair sahabe Hz. Hasan Bin Sabit’e
soylediklerine dayandirmakla Islami edebiyati modernlesme dénemlerine

hasredilmesine kars1 ¢ikmaktadir.

“Islami edebiyat, peygamberimizin Hz. Hasan Bin Sabit’e “sdyle Hassan,
Ruh’iil Kudiis seninle beraberdir” emriyle beraber ortaya ¢ikmis ve o yonde
yazilmis metinleri oldugu kadar Islam kiiltiir cevrelerinde olusan ve Suara
suresindeki Olciileri dikkate alan eserleri de ilgilendiren genel tasnifin adidir. O
yiizden de tarihi bir kavram niteligi gosterir. Bu yonde gelisen eserleri de ayni

tasnifin icinde degerlendirme temayiilii vardir ve c¢agdas Islami edebiyat

adlandiriimasi da bu yénde ortaya ¢ikmustir.”'”’

Rasim Ozdendren “Islami edebiyat” tartigmalarinda ortaya ¢ikan iki
tanimlamaya dikkat cekmekte ve ikinci tanimlamay1 daha kapsayici buldugunu ifade

etmektedir:

1. Islami edebiyat, konusunu Miisliiman insanlarin olusturdugu, onlarin tavir ve

davraniglarini, diisiincelerini, ruhsal eylemlerini yansitan iiriinlerin adidir.

2. Islami edebiyat, konusu ne olursa olsun, yazarmn Islami bilincini yansitan,

konusuna islami optikle yaklasan tiriinlerdir.”'®

Islami diisiincenin hareket haline déniismesinde &znelerin pay: biiyiiktiir.
Ozellikle cumhuriyet sonrasi Islame1 diisiincenin 6nemli aktdrleri ve yonlendiricileri
edebiyatcilar olmustur.’® ilk dénem Islamecilar arasinda sair kimligi ile islami
endiseleri dile getiren giiclii bir ses olarak Mehmet Akif gelmekteydi. Islamci
kimliginden rahatsizlik duyulan Akif’le yeni Cumhuriyet arasinda yasanan kan

uyusmazligi, Akif’in 1926 yilinda memleketi terk etmesine neden olmustur. Bu

97 Miyasoglu, Sanat ve Edebiyat Konusmalari, s. 116.
108 Rasim Ozdendren, Ruhun Malzemeleri, iz Yayncilik, 3.bs, istanbul, 1999, s. 37.

19 Miyasoglu, Sanat ve Edebiyat Konusmalari, s. 117., Necip Tosun, “Giiniimiiz Islami Diisiincenin
Yazinsal Gortintimleri,” Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi, Sempozyum Tebligleri, Ed.
Ismail Kara, Asim Oz, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yay., Istanbul, 2013, s. 619.
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donemin gozde edebiyatgilari Cumhuriyetle arasini 1yi tutanlar ve devrimleri sartsiz
destekleyenler olmustur. Edebiyatcilara bigilen rol de yeni devlete uygun bir ulusun

insasina katki saglamak olmustur.

Siiphesiz Cumbhuriyet dénemi Islami edebiyatin bayraktarhg ve giiclii
sairligini muhalif bir dile donistiirme becerisini elinde tutan isim Necip Fazil

"0 paglatan  Kusakiirek,

Kisakiirek’tir. “Islamci edebiyatta yeniden dogusu
baslangigta duru ve sade Tiirkgesi ile 1920°1i yillarin parlak sairi iken 1930’11 yillarla
birlikte “spiritiialist bir diinya goriisiiyle Ve Islami olmaktan ¢ok o yillarin sartlarina
uygun olarak sadece genel anlamda dini, spiritiialist ve metafizik karakterde ™
eserler vermeye baslamustir. Islamc1 ve sair kimligi ile Necip Fazil, Cumhuriyet
doneminin biitiin Islamc1, milliyetci/muhafazakar fikir ve sanat diinyasini etkilemis
ve yonlendirmistir. Basta siir olmak tizere bir¢ok tiirde eserler verdi. 1940’l
yillardan araliklarla 1970°li yillara kadar ¢ikardigi Biiyiik Dogu dergisi, Islami
edebiyatin temellerinin atildig1 yer olmustur. Biiyiik Dogu dergisi Islamciligin Islami
hareketin ve islami edebiyatin temsilciligini yapmis, geng nesiller iizerinde etkisiyle
1960 sonrast uyanan Islami diisiincenin zeminini hazirlamistir. Bu baglamda
cumhuriyetin baslangicindan 60’11 yillara kadar gesitli baskilara maruz kalan Islami

kesimin/diigiincenin kisitlanan “ifade imkanlart” 6zellikle 70°1i yillarda dergiler ve

yayinevleri vasitasiyla agilmaya baslamigtir.**?

Biiyiik  Dogu  dergisi, mesrutiyet doénemi  Islamciligin  Sirati
Miistakim/Sebiliirresad dergilerinden farkli olarak “6zne, nesne dengesini, Ozne:
Islam, nesne: edebiyat”a déniistiirmiistiir. Swrati Miistakim/Sebiliirresad dergileri,
Islami bilgileri temel kaynaklara irca ederek yeniden sunarken Biiyiik Dogu dergisi
ise Islami bilgiyi edebilestirme yoluna gitmistir. Aym zamanda Necip Fazil dzelinde
sair vasfi dolayisiyla “siir eyleminin giindelik siyasete birlestirilmesi, bundan

hareketle siyasetin bir i¢ talebi olarak ‘“vatan, millet, Sakarya” edebiyati ve

1o yysuf Cotuksoken, “Islamct Edebiyattan S6z Edilebilir mi?” Thema Larousse, C. 6, Milliyet,
1993-1994.

" Orhan Okay, Alim Kahraman, “islamcilik Akimi/Diisiincesi, Edebiyatta,” s. 71.
112 Rasim Ozdensren, Ruhun Malzemeleri, iz Yaymcilik, 3. bs, Istanbul, 1999, s. 62. Bu donemde
yayinlanan dergilerden bazilarini yazar aktarmaktadir: “Dirilis, Edebiyat, Deneme, Gelisme,

Mavera, Hareket, Yeni Sanat, Kiyam, Aylik Dergi, Yoneligler, Giildeste ve Milliyet¢i baglamda
Tiirk Edebiyatr” s. 62.
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edebiyatta sloganin one ¢ikmasina” neden oldugu ileri siiriilmekle birlikte Biiyiik
Dogu “merkeze karsi ¢evrenin siyasi uyanisina zemin” olusturmak “edebiyati mesaj
icin araca” doniistiirmek “Islami Tiirk edebiyatina modern bir yiiz Ve icerikle kadim

siireci yeniden” baslatmak gibi biiyiik fonksiyonlar gerceklestirmistir.**®

Necip Fazil’in diisiince yapisinda modernlesme topyektn karsi ¢ikilan bir
olgu degildir. Onu ikinci mesrutiyet dénemi Islamcilarindan ayiran bir 6zellik olarak
II. Abdiilhamit’in uygulamalarint dogru modernlesme Ornegi olarak Cumhuriyet
modernlesmesinin karsisina ¢ikarmasidir. Bu ger¢evede “toplumsal talepleri ve de
degerleri c¢agin gerekleriyle bulusturarak bir modernlesme yorumunu iceren
Islameilik anlayisi ve Yasadigi donemin millivet¢i séylemine Islami bir muhteva
vermesi Necip Fazil’m Cumbhuriyet Islamcilifma sagladigi katkilar baglaminda
dikkate degerdir. Necip Fazil’in Islami gelenekle kurdugu iliski, Naksibendilik ve
Abdiilkerim Arvasi baglaminda yerli bir islami damarm kesfini ve kiiltiir ikliminin
olusmasinda onciiliik ettigi sdylenebilir. Necip Fazil Islami edebiyat ve diisiincede

Mesrutiyetten cumhuriyete gecis déneminin bir Islamcis1 olmasi nedeniyle kendisi

her iki donemin 6zelliklerini tagimaktadir.

1960’11 yillar Islamc diisiincenin yine sair kimligi ile &ne ¢ikan bir diger ismi
olan Sezai Karako¢ “klasik Islam Kiiltiiriine yonelik vurgular: ve ¢agdas diinyaya
bakisiyla yeni bir vadi olusturmustur.”™*® islami duyarhg ile yeniden bir
medeniyetin dogusuna Dirilis kavramsallagtirmasi ile yaptigi vurgu, onun temel

diistincesidir.

“Sezai Karakog, islam’1 medeniyet ve tarih perspektifinden bir biitiin olarak ele
almak, Islam’a yeni/taze ve ¢aga has bir yorum getirmek iizere yola ¢iktiginda
onda durgun/donmus halde bulunan fikri mevcudiyeti harekete gegiren Biiyiik

Dogu (Necip Fazil) olmustur denebilir.”**

3 Omer Lekesiz, “iglami Tirk Edebiyati’nin Degisen Yiizd,” Islamcilik, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diistince, Cilt: 6, Iletisim Yay., Istanbul, 2005, s. 965-966.

1 Aynur Erdogan, “Cumhuriyet Sonrasi islameilik ve Necip Fazil Kisakiirek” (tartismal Toplantr),
Diinya Biilteni Arastirma Masasi, Mayis 2013, s. 6., www.dunyabulteni.net.
13 Orhan Okay, Alim Kahraman, “Islamcilik, Edebiyatta,” s. 71.

18 Tyran Karatas, “Sezai Karakog: Bir Medeniyet Tasarimeisi, ” Islamcilik, Modern Tiirkiye de Siyasi
Diistince, Cilt: 6, Iletisim Yay., Istanbul, 2005, s. 980.
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Karakog¢ oncelikle Necip Fazil’in Biiyiilk Dogu dergisinde yazilar yazmis
ancak 1960’1 yillarda kendi fikrl yolunu ¢izmis ve ¢ikardigi Dirilis dergisinde
diisiincelerini ortaya koymustur. Islam medeniyetinin yeniden tesisi, onun
diistincesinin bel kemigini olusturmaktadir. Siiri temel ugras alan1 segmekle birlikte
diisiinsel derinligi yiiksek olan Karakog, Bati modernligi karsisinda Islami gelenekle
yogrulmus ama Batili referanslari da 6nemseyen Dirilis merkezli eserler vermistir.
Necip Fazil’in biraz savruk, asir1 politik ve her seyin hemen olmasini bekleyen
mizacindan farkli olarak Sezai Karakog¢ kutlu ve beklenen ancak onun gergeklesmesi
icin ¢aba sarf edilmesi gereken fiitopik bir medeniyet modelini savunmaktadir.
“Insani tiim cepheleriyle (fiziki, metafizik, ahlaki ve kiiltiirel acilardan) ele alan
medeniyet, biitiin insanliga hitap eden tarih olgusu Ve insanligin yagsam tarzi ve
gerceklestirdigi tiim ¢evre "dir. Karakog’a gore inanglar, diisiinceler ve diinya goriisti,
yasayabilmek i¢in mutlaka “ya medeniyet olmak, bir medeniyet olusturmak, ya da en
azindan bir medeniyetle kaynasmak zorundadir.” Clnkd “medeniyet yitince onun

117
Karakog,

tasidigi inang, duygu, diisiince ve duyarlik da ayakta duramiyor.
zihinsel ve kiiltiirel temelli bir degisim ve donilisiim hedeflemekte bu baglamda
Karakog’un radikal ve siyasi Islam soylemi ile arasina bir mesafe koydugu ifade

edilebilir.

Sezai Karako¢’un Dirilis kadrosu i¢inde yer alan Rasim Ozdendren, Cahit
Zarifoglu, Nuri Pakdil’in aralarinda bulundugu bir grup edebiyat¢t 1969 yilinda
Ankara’da Edebiyat dergisi ¢ikarmaya baglamistir. Necip Fazil ve Sezai Karakog’tan
sonra {i¢iincii bir nesil Islami edebiyat kusagini olusturan bu grubun asil kimligi 1976
yilinin aralik ayinda yaymlanmaya basladiklar1 Mavera dergisi etrafinda
belirginlesmistir. Cumhuriyet dénemi Islamcilik-Islami edebiyat ¢izgisini siirdiiren
Mavera dergisini, Omer Lekesiz Islami misyonu siirdiirmekle birlikte ¢ok yonlii bir
projeye sahip Sezai Karakog un Dirilis dergisinden ayirmakta ve “cok yonlii, daginik,

degisken yapisi” ile Necip Fazil’in Biiyiik Dogu’suna benzetmektedir.'®

“Bunlarin  iki tiirli fonksiyonu vardi. islam’i anlatabilmemizin bir

enstriimantydi. Dolayisiyla secimlerine saygi duymakla birlikte giindelik

Y7 Karatag, “Sezai Karakog: Bir Medeniyet Tasarimcisi,” $.983.
118 ) ekesiz, “Islami Tiirk Edebiyati’nin Degisen Yiizii ”, s. 973.
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hayatinda Islam’la nispetini gormedigimiz, kendisine Miisliiman demekle
beraber bunu heniiz igsellestirmemis olan kisilere bu tebligin ulagmasi
gerektigini diisiiniiyorduk. Bu enstriimanlar1 kullanarak “madem sen kendini
Miisliiman kabul ediyorsun o halde Islam’1 bdyle icsellestir. Bilmeksizin degil.
Sana sekiiler agizlarm 6grettigi Islam’1 degil. Kendi kaynaklarindan ne teblig
ediliyorsa o Islam’1 benimse” demek istedik. Ikincisi diyelim ki herkes Islam’1
kabul etti. Ondan sonrasinda ne olacak? Islam’in kurallariyla yonetilen bir

toplumda yasarsak bu toplumda edebiyat olacak mi olacaksa nelerle mesgul

olmali gibi bir yonii vard:.”**°

1969 yilindan 1984 yilina kadar Edebiyat dergisini ¢ikaran Nuri Pakdil, 70’li
yillarm Islamec1 gencligini etkileyen Islamci-edebiyatg1 isimlerdendir. Tiirk
“Islamciligin siyasi doktirinel metinler ve fikih yorumlar: kadar belki de daha énemli
diizeyde edebi performanstan beslenmis” ve etkilenmistir. Necip Fazil Kisakiirek,
Sezai Karakog, Nuri Pakdil, Rasim Ozdendren ve Ismet Ozel gibi higbir “Islami
egitimden ge¢cmemis isimlerin Islamct niifusun devsirilmesinde ve diisiincelerin
olusumunda ilahiyat¢ilardan ¢ok daha etkili olduklar: rahatlikla tespit edilebilecek

gercekliktir.” 120

Hareket dergisi ve Nurettin Topgu, Tiirkiye’de 1930’1u yillardan 70°1i yillara
kadar maneviyat¢i-mukaddesatgi, yerlici bir diisiince ekoliiniin merkezindedir.
Osmanli’dan cumhuriyet doneminin 1950’li yillarinin ortalarina kadar “siyaset
ogretisinden bilim anlayisina ve oradan egitime” kadar her alanda pozitivist izleri
gormek miimkiindiir.'® Pozitivist-materyalist diisiincenin neredeyse tek muteber
felsefe kabul edildigi 30-40°11 yillar Tiirkiye’sinde metafizigi tamamen diglanmasina
ve Batiy1 yalmizca bu gozle goriilmesine karst ¢ikmak icin hatta “hi¢ olmazsa
felsefenin pozitivizm ve pragmatizmden ibaret olmadiginin goriilmesine hizmet”

amaciyla Nurettin Topgu ve arkadaslari tarafindan Bergsonsculuk savunulmusgtur.'??

119 Rasim Ozdendren, “‘Islami Edebiyat’ Islami Anlatmanin Enstriimaniyds,” (Roportaji yapan Emeti
Saruhan), Yeni Safak, 26.02.2012

120 Isik Yanar, Abdullah Topguoglu, “Nuri Pakdil,” Islameilik, Modern Ti tirkiye’de Siyasi Diisiince,
Cilt: 6, Iletisim Yay., Istanbul, 2005, s. 844.

121 Ozlem, “Tiirkiye’de Pozitivizm ve Siyaset,” s. 460.

122 fsmail Kara, “Nurettin Topeu’nun Hayat1,” Nurettin Top¢u, Editor: Ismail Kara, Kiiltiir ve Turizm

Bakanlig1 Yay., Ankara, 2009, s. 46.
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Fransa’da felsefe doktora egitimi tahsil eden Nurettin Topgu, “hareket”
kavramsallastirmasi ilizerinden diislince sistemini insa etmistir. “Muhafazakarhig
cagdaslastiran” Topgu’nun diislince evrenini “toplumculuk™ “hareket felsefesi” ve

“ahlak” kavramlar1 olusturmaktadir.

“Topgu, diinya goriisiinii ve toplum felsefesini, Bati’dan alip yeniden irettigi
hareket felsefesiyle ¢agdas olanaklara kavusturma c¢abasi iginde olmustur,
toplumsal sistemin en ilgi ¢ekici bileseni olan ve uluslararasilasmis bir dongiisii
bulunan toplumculugu, milletinin dini, milliyeti ve cografyas: ile
iliskilendirmistir, “ahlak™ temel alan bu dikkat, biitiin ¢alismalarinin temel
niteligini olusturmustur.”?

“Sebiliirresad ve Biiyiik Dogu gibi Islam 6znesinden sasmayan ancak onlardan
farkli olarak cagdas bilimsel diisliinceyi nesne olarak secen Nurettin Topgu
(1909-1975) gerek fikirleri ile gerekse yetismelerini sagladigi yeni
edebiyatgilarla Islami Tiirk edebiyatim da besleyen miistesna bir isim(dir).
Tasral1 (1959) adl1 bir hikdye ve Reha adl1 bir roman1 olan N. Topgu, asil Islam,
insan, ilim, ahlak tasavvuf, milliyet¢ilik, garpgilik, egitim, devlet, demokrasi,
irade, kiiltir, medeniyet ¢evresindeki diigsiince, goriis ve projeleri ile yerli

diisiinceye bir istikamet vermeye ¢alismugtir.”***

Necip Fazil Kisakiirek, Sezai Karakog, Edebiyat dergisi etrafinda toplanan
edebiyat¢ilar, Mavera dergisi ve Ismet Ozel sair-yazar kimlikleri ile Islami
diisiincenin entelektiiel yapisina katki saglamislardir. D. Mehmet Dogan, Tiirkiye’de
Islam’mn toplumca yasanan/idrak edilen Islami bir hayati olmadig1 igin “Islami
edebiyat diigtiniilmiis, tasarlanmig ve hatta kurulmus bir edebiyat” olmak zorunda
kaldigin1 iddia etmektedir.® Cumhuriyet dénemi Islamciligimim erken cumhuriyet

1126

doneminde “siyasal sartlar ve laikligin farkli yorumlari nedeniyle yasadig

sessizlik, 60’l1 yillardan itibaren edebiyat ile yeniden seslenmeye baslamigtir.

128 Mehmet Saritas, “Nurettin Topgu, ” Muhafazakarlik, Modern Tiirkiyede Siyasi Diisiince, Editorler:
Tanil Bora, Murat Giiltekingil, C. 5, 3. bs, 2006, Istanbul, s. 266.

124 |_ekesiz, “Islami Tiirk Edebiyati’nin Degisen Yiizii,” s. 965-966.

122D, Mehmet Dogan, “Edebiyat Sorusturmasi,” Hazirlayan: Abdurrahman Sen Suffe Kiiltiir Sanat
Yilligi 1982, (iginde) Istanbul, 1982, s. 363.

126 Osman Giindiiz, “islami ve Gelenekgi Soylem,” Tiirk Edebiyati Tarihi 4, Editorler: Talat Sait
Halman ve Digerleri, TC Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Genisletismis ve Gézden gegirilmis 2.
bs. Istanbul 2007, s.334.
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27 olarak adlandirdigi Islami edebiyatin metinleri,

Aktay’in diasporik edebiyat
Cumhuriyet donemi uygulamalarina ve Batinin iirettigi materyalist diigiincelere ve
ekonomik yapilanma bi¢imlerine karsi bir muhalefet serhi niteligindedir. Bu
baglamda zamanla bu olusumlar ve hareketler, islami kesimde edebiyatin sosyolojik
zeminde yeni nesillerin Islami biling ve gelenekle baglarin koparilmadan modern bir
yiiz kazanmasini sagladig1 sdylenebilir. Islami olusumlarin diger Islam iilkelerindeki
ornekleri karsilagtinlldiginda Tiirkiye’de daha yumusak oldugu ve radikalist
hareketlere pek ragbet etmedigi goriilmektedir. Burada edebi olusumlar yolu ile ifade

imkanlarinin kismen agik olmasinin da hatirt sayilir bir katkis1 oldugu diistintilebilir.

6. Islami Edebiyata Elestiriler

Cumhuriyet sonras1 yeniden tesekkiil eden Islamci diisiincenin &ncii isimleri
orglin bir din egitiminden ge¢memis olmalarina ragmen bu farki kendilerini
yetistirerek kapatan edebiyatgr kimlikler olmustur. Yasin Aktay, Cumhuriyet
Islamciliginin halife sonrasi vatansizlik/yurtsuzluk kavramlarmi, diaspora kavrami
ile temellendirmektedir. Aktay, beden-zihin, niyet-amel uyumunun yitirilmesini
yalniz ve sosyal iligkileri sorunlu “Necip Fazil’dan Sezai Karakog’a Nuri Pakdil den

Ismet Ozel’e uzanan estet” islamci-edebiyatei kimliklerle agiklamaktadir.*®

Islamciligin edebiyatc1 kimliklerle tesekkiiliine karsi ¢ikan Ali Bulag, Abbasi
doneminde Miisliimanlarin eski Yunan ile temasinda segici davrandiklarini 6rnegin
eski Yunan’in duyguya dayanan edebi iriinlerini terciime etmediklerini yalnizca
diisiinceye dayali eserlerini aldiklarmi ifade etmektedir. Islamciligin diisiince,
muhakeme ve ilimle inga edilebilecegini sdyleyen Bulag, Cumhuriyet Islamciliginin

edebiyatc1 yoniinii zayif bulmaktadir:

“Bizim tefekkiire ve bilgiye dayali bir Islamciliga ihtiyacimiz var. Tefekkiir
entelektiiel bir birikimdir. Entelektiiel manada beyne ve kalbe aittir. Bizde fikir
adami ve alim yetismiyor. Islamcilarda da ¢ok az yetisiyor. Bol miktarda sair,
romanci ve tiyatrocu var. Sinemaya tiyatroya 6zenen var. Bu bizim Osmanli

Tiirk modernlesmesinin bir zaafidir. Abbasiler, Islam’1 merkez segip biitiin

127 Yasin Aktay, “Halife Sonrasi Sartlarda islamplllém Oz Diyar Algis1” Islamcilik, Modern
Tiirkiye 'de Siyasi Diistince, Cilt: 6, Iletisim Yay., Istanbul, 2005, s. 94

128 Aktay, “Halife Sonrasi Sartlarda islamcihigin Oz Diyar Algisi,” s. 94
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¢evre kadim medeniyetleri taradilar. Cin’den Babil’e Misir’a Yunan’a kadar. Bu
merkezlerden bilgiyi ve felsefeyi aldilar. Yunan siirini, sanatini, tragedyasini
tercime etmediler. Hi¢ ilgilenmediler ¢iinkii onlar duyguya hitap eder.
Tefekkiire ve bilgiye dayanmaz. Bizim Batiyla olan iliskimiz de bundan dolay:
sakattir. Osmanli modernlesmesi roman ve siir lizerinden bize geldi. Biz héla
Bati aydinlanma felsefesini bilmiyoruz. Bizi sairler, romancilar, hikayeciler
enforme ediyor ve duygu ile ayakta tutuyor. Dikkat ederseniz dindar camianin
Tiirkiye’deki s6yleminin ana akimi retoriktir. Meseller, hurafeler, menkibeler...
analitik bir zihin yok. Islam diinyasinda bir romanci ve tiyatrocu
yetismeyecektir (...) her sene bir roman yazip yiiz binler satanlarin kitaplarina
bakin. Bunlar Batili manada roman mu Eflatun’un dedigi gibiler: Kopyanin
kopyast seyler (...) sizin tiyatro yapabilmeniz i¢in trajediniz olmasi lazim.
Trajedi insanin tanriyla kavgasindan kaynaklanmistir (...) biz Miisliimanlar
Allah’la baris (silm) halindeyiz demektir, bizim trajedimiz yoktur ki tiyatromuz
olsun! Tarihte Miisliimanlar bunu beceremediginden &yle bir ihtiya¢ olmadig:
icin tiyatro yapmadilar. Mahremiyetin desifresi, cinayetin tesviki haram ise
roman da olamaz. Ama insanlar roman yazdiklarini, bununla da Islamcilik
yapacaklarini zannediyorlar. Islamcilar bir an 6nce bu sagmaliklardan

kurtulmasi gerekiyor.”?

Ali Bulag’in elestirisi izinde devam edersek Sezai Karakog ve Edebiyat ekolii
ile “Islam literatiirii daha edebi ve estetik diizeyde bir derinlesmeye” dogru giderken
diisiinceye bu derinlesme yansimaz. Necip Fazil’da islamin savunulmasinda “mistik
terimlere” bagvurur. Sezai Karakog¢ da “gelenek daha ince” ama “muhtevasiz bir”
sekilde devam eder. Bu baglamda Miisliimanlarin kendi disindaki diinyaya
derinlemesine ve elestirel bakis1 edinmelerine ragmen kendi kiiltiirel miraslart icin

bunu kullanmazlar.

“Dirilis ve Edebiyat gevresinin en zayif taraflar1 bu ihtiyaglari hissetmemeleri
olmustur. Dirilis, bu nedenle Miisliman duyarliginin harekete gegirilmesine
begeni diizeyinin ylikseltilmesine ve zihinsel bir agilim yasanmasina ciddi

katkilar bulunmug ama bu biitiin bu kazanimlar1 gelenegin ve kiiltiirel birikimin

129 Ali Bulag, “Islamcilik En Giiglii Dénemini Yastyor ” (Roportaj), Yeni Safak, 12.08.2012.
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sorgulanmasina degil de bu degerlerin daha ince ve estetik bir Uslupla

; .. 5,130
savunulmasina yoneltmistir.”

Islami edebiyata yonelik bir diger elestiri ise cumhuriyetin ilk déneminde
ulus devletin toplumu yeniden dizayn amagli ideolojik edebiyat iiriinlerine karsi
Islami kesimde 70’li yillarda baslayan ve 80’li yillarda yogunlasan hidayet

romanlarina yoneliktir.

7. Islami Kesimde Roman Sanatinin Baslamasi: Popiiler ve Islami
Romanlar: Hidayet Romanlari

Roman, “ortagagin sonunda Batida burjuvanin degerleri dogrultusunda

"1 olarak baslangicta islami kesimde ve halkta kokeni itibari

ortaya ¢ikmus bir tiir
ile Batr kiiltiirii ve toplumuna ait oldugu icin mesafeli yaklasilmistir. islami kesim,
Bati merkezli modernlesmeye karsi en direncli tutum iginde olmus ve degisime
direnmistir. Siir disinda Batililagma ile birlikte giindelik hayata giren roman, hikaye
ve tiyatro gibi tiirlere dini hayati ifsat ettigi ve zamani bosa gegirttigi i¢in olumsuz
bakilmigtir. Gergekten de ilk dénem yazilan romanlar, klasik Islam muhayyile ve
hayatinin disinda bir zaman ve olaylar cergevesinde islenmekte ve bu yodnleri
degisimin Onclliigiinii yapmaktaydilar. Cumhuriyet sonrasinda ise ge¢misi
kotiilemek, Islam’in giindelik hayattan c¢ikarilmasi ve inkilaplarin toplumsal tabana
yayilmast “i¢in ilk ornekleri Halide Edip Adivar tarafindan ortaya konan* daha
sonra ise “Koy enstitiilii yazarlar tarafindan siirdiiriilen birgok giidiimlii edebiyat”132

tiriinleri yazilmistir. Bu eserlerin Islami kesimce olumsuz algisi, dogrudan roman

sanatina da yansimisti.

“Cumhuriyet romanlarinin kurgusu bu yeni “medeni” hayat bi¢imlerini ele alir;
dekorlar, yiyecekler, yeni tiiketim kaliplari, kiyafetler romanlarin fonunu
olusturur. Bu sekilde ilerlemeci ve medeni cumhuriyet bireylerinin ideal
Ozellikleri ve ahlaki ritiielleri yiiceltilir. Cay salonlari, aksam yemekleri, balolar
ve kent caddeleri kadin ve erkegin sosyallesme siirecini gergeklestirdigi

kamusal mekanlar olarak islev goriir. Ele ele yiiriiyen evli ¢iftler, balolarda dans

130 Ahmet Ertiirk, “Tiirkiye’de Islami Hareketin Gelisim Siireci”, Diinya ve Islam Dergisi, S. 3, Yaz
1990, www.haksozhaber.com.

B Ertugrul Aydim, “Roman ve insan”, Tiirk Romani Ozel Sayist, S. 65-67, Hece, s. 358
132 |ekesiz, “islami Tiirk Edebiyati’nin Degisen Yiizii ”, s. 976.
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eden, el sikigan, birlikte aksam yemegine ¢ikan kadin ve erkekler iki cinsiyetin

Avrupa tarzini karsilagsma bi¢imlerini niteler.”**®

Romana kars1 bu mesafeli durus yalnizca romanin igerigi ve islevleri romanin
yapisindan kaynaklanmamis bununla birlikte romanin insanin i¢ diinyasin ele
vermesi ve duygularin herkese ifsa etmesi gibi Islami geleneksel kiiltiire zit bir
durumu yansitmasi da etkili olmustur. Cemil Meri¢’in romani1 “Hiristiyan kiiltiiriiniin
giinah ¢ikarma ritiieli” ile iliskilendirmesi Islami kesimde romana olumsuz bakisi
gii(;lendirmistir.134 Ancak 60’1 yillarin sonlarindan itibaren Tiirkiye’de Islami
kesimde romana duyulan sogukluk azalmaya baslamis ve 70’li yillarda ise hizli bir
yiikselis yasanmistir. Tanzimat donemi aydinin medeniyetin ve ilerlemenin bir
gostergesi olarak addettikleri roman®® 60’11 yillarin sonlarina dogru birlikte bu sefer

islami kesimce®®

kesfedilmis boylece iki yonlii degisim/modernlesme yasanmistir.
Modern bir tiir olan roman, Islam’1 genis kesimlere teblig etmenin en etkili yolu

olmustur.

Cumbhuriyet ideolojisinin topluma yaymak ve benimsetmek amacli tezli
romanlarin karsihiginda 70°’li yillardan itibaren Islami popiiler romanlar ortaya
cikmaya baslamisti. Islami kesimde bir donem cok¢a okunan hidayet romanlarina
karst giidiimlii edebiyat,l37 karsi edebiyat,138 tezli romanlar, Islami romanlar, Islami

arabesk, % yesil dizi**° Miisliiman edebiyathl

ve Davet edebiyati gibi farkl
adlandirmalar da yapilmistir. Hidayet romanlar: 70°1i yillarda basglamig 80’li yillarda

tavan yapan tezli Islami romanlar smnifina dahildir. S6z konusu romanlar Cumhuriyet

1338 Niliifer Gole, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri, Metis Yay., Istanbul, 2000, s. 24-25.

134 Cemil Merig’in gokea bilinen bu gériisiine ragmen kendisi ile yapilan bir réportajda bu goriisiinden
feragat ettigi sdylenebilir. Meri¢, romanin bir tiir olarak insanligin ortak mali oldugunu bu sebeple
Islamiyet’e ve milliyete bir aykirihigi olmadigimi hatta Islami bir roman olabileceginden
bahsetmektedir. Bkz. “Cemil Merig’le Bir Konusma” roportaji yapan 1. Isik, (Yeni Devir, 9 Ocak
1981), Suffe Sanat Yillig1 1982, Suffe Yay., 1982, s. 256-257.

135 Bvin, Tiirk Romamnin Kokenleri ve Gelisimi, s. 10.

138 Veli Ugur, 1980 Sonrasi Tiirk Edebiyatinda Popiiler Roman, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Istanbul, 2009, s. 382

187 | ekesiz, “islami Tiirk Edebiyati’nin Degisen Yiizii ”, s. 976.

138 Ahmet Sait Akeay, Bellekteki Huriler Islamci Popiilist Kiiltiire Elestirel Bakig, Okur Kitaplig
Yay., 2. bs, Istanbul, 2012, s. 24.

39 Miyasoglu, Sanat ve Edebiyat Konusmalari, s. 100.
0 Miyasoglu, Sanat ve Edebiyat Konusmalar, s. 101.
"1 Saban Saglik, Popiiler Roman Estetik Roman, Akgag Yay., Ankara, 2010, s.152.
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doneminde toplumsal degisimi ve pozitivist egilimleri besleyen edebi tiirlerin
basinda gelen romanlara karst yazilmistir. Cumhuriyetin ilk doneminde yazilan
eserlerin onemli bir kisminda yeni ideolojinin topluma benimsetilmesi ve toplumun
doniistiiriilmesi projesine hizmet ettigi gercegi, Islami kesimde alternatif bir roman
yazma diisiincesine sevk etmistir.**?

Cumhuriyet doneminde uzun siire baski altinda kalan islami séylem, 50°li
yillarda 6zgiirliik ortaminin etkisi ile edebiyat alaninda sesini yiikseltmeye baslamas,

#1493 addettikleri cumhuriyet

60’11 wyillarda ise, “taklit diizeyindeki Batililagma
modernlesmesine kars1 itirazi romanlar {izerinden gergeklestirmistir. Bu alanda ¢igir
acan, Minyeli Abdullah roman1 “60 sonrasi Tiirkiye ’sinde dini degerleri on planda

tutan bir toplumun sanat ihtiyacim karsilama*** islevi gérmiistiir. Dolayisiyla bu

roman, inanglar yiiziinden dislanmis bir kesimin séylemlerinin “edebi bir isyan”**

seklinde ifade etmesine imkan sagladig1 soylenebilir.

8. islami Romanlara Yonelik Elestiriler

Popiiler Islami romanlarm yani hidayet romanlarmin ortaya ¢ikis1 ve
yayginlik kazanmasinda sosyolojik nedenlerin etkili oldugu soylenebilir. Oncelikle
Islami kesimin 60’11 yillarla birlikte sehirlesmeye baslamis olmasi ve sehirlerde
dernek, vakif ve yurt gibi sosyal orgiitlenmelerinin, gazete, dergi gibi kitle iletisim

araglarii kullanmalarinin da etkili oldugu sdylenebilir.

Ote yandan Imam-Hatip liselerinin acilmasi daha sonra Kizlarn da imam
hatiplere gitmeleri, “Islami hassasivet sahibi ailelerin cocuklarini egitmelerini”
sagladi. Islami kesimde Kitap i¢in hazir bir toplumsal tabanin olusmaya baslamasi
dolayisiyla “Miisliiman ailelerin alternatif kitaplar aramasi sonucu ¢esitli kollardan
gazete, dergi ve yayinevieri ardi ardina kurulmaya” baslamasini sagladi.**® Kolay
okumaya miisait olmasi ve entelektiiel bir birikim istememesi romanm Islami

kesimde en ¢ok okunan tiirler arasina girmesini kolaylastirmistir. Bununla birlikte

Y2 Cayrr, Tiirkiye'de Islamcilik ve Islami Edebiyat, s. 9.

3 Giindiiz, “Islami ve Gelenekgi Soylem ”, 5.334.
144 Giindiiz, “Islami ve Gelenekgi Séylem,” s.335.

5 Sadik Yalsizuganlar, “Devam Ederek Degismek, Degiserek Devam Etmek” “Islamc1 Edebiyat”in
Yonsemeleri Uzerine, Notos oykii, , S. 40. Haziran-Temmuz 2013, s. 33.

148 Akeay, Bellekteki Huriler Islamci Popiilist Kiiltiire Elestirel Bakus, s. 21-22.
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Islami gelenekte yaygin olan sifahi kiiltiir, hikdye-kissa anlatma ve sohbet kiiltiirii
okuma-yazmay1 yeni 6grenen kesimde romanlara yansidigi ifade edilebilir. Teblig
ve egitim aracina doniisen romanlar, hidayet romanlarini ortaya ¢ikarmistir. Hidayet
romanlarma yonelik en sert elestirilerde bulunan yazarlardan Ahmet Kekeg, bu
romanlar1 geri, yoz ve ilkel bir edebiyat olarak degerlendirmektedir. 1999 yilinda
yaymladigi “Yagmurdan Sonra” roman ile Islamc1 kesime igten bir elestiri getiren
Islamc1 geemisi ile modernlik arasinda sikisip kalan Murat kimligini anlatan Ahmet

Kekeg, tartismalarin merkezinde olmustur:

“Hidayet romanlarindaki Orgiiyli tersyiiz ettigi iddiasina gelince bu romanin
(Yagmurdan Sonra, RB), hidayet romanlariyla su ya da bu bigimde
karsilastirilmasi, beni mutsuz eder. Hidayet romanlarini kiiglimsiiyor muyum?
Evet kiiclimsiiyorum. Geri, yoz ve ilkel bir edebiyat... Varsa evlerde cocuklarin
ulagsamayacag1 bir yerlerde mahfuz tutulmali. Neslin giivenligi i¢in bu
gerekli.”’

Islami kesimde edebiyat arastirmalar1 iizerinde calismalar yapan Omer

Lekesiz, “karsi giidiimlii edebiyat” diye isimlendirdigi hidayet romanlarin

“kiiltiirsiizliik kiiltiiriiniin fenomeni” olarak elestirmektedir:

“Kars1 giidiimlii edebiyat”n ilk 6rnekleri var olan sozli kiiltiirden tretilmistir.
Hz. Ali Cenkleri, Battal Gazi destanlari, padisah biyografileri, me¢hul akinci,
serdengecti seriivenleri bu climledendir. Geng¢ nesli hem din konusunda
bilgilendirme hem de olas1 koétiiliiklerden koruma amaciyla 1960’11 yillardan
itibaren oncelikle roman klisesi altinda boy gostermeye baslayan yigin
edebiyati, 70°1i yillarda isyanci, 80’li yillarda hidayet¢i bir igerik yliklenerek
devlet baskisi altinda kendiliginden bigimlenmis bir kiiltlirsiizliik kiiltiiriiniin

fenomeni olacaktir.”**

Islami edebiyatin temsilcilerinden Mustafa Miyasoglu, hidayet romanlarini

edebi agidan kot ornekler olduklarini, bu romanlari “roman” diye adlandirmanin

147 Ahmet Kekeg, “Hep Biiyiik Bir Romanin Pesinden Kostum” (Réportaj: Hiiseyin Akin), Kirkayak,
Yil: 1, S. 3, Mart 2000, s. 13-14.

148 | ekesiz, “Islami Tiirk Edebiyati’nin Degisen Yiizi,” s. 977.
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bile yanlis olacagimi ifade etmektedir. Ayrica Miyasoglu’na gore bu romanlar dini

diisiincenin gelisimine ve iyi okuyucularin gelisimine katki saglamamaktadir.

“Bu romanlarla okuyucuya verilecek mesajlarin da pek bir kiymeti yok... ¢iinkii
bir zamanlar cahil vaizlerin cami Kkiirsiilerinde post-modern romanlara tas
cikartacak muhayyile {riinii hurafeleri din diye anlatirken ne kadar yanlis
yapiliyorsa bugiin de romani vaazlarla kotii nutuklarla dolduran romanci

taslaklart da ayni yanlisi siirdiiriiyorlar. Yazdiklart sey ne romandir ne de vaaz

kitab... bunlarla ne roman gelisir ne de dini diisiince.”**°

Fatma Barbarosoglu, hidayet romanlarinda hidayete ermeyle her seyin
tamamlandigr noktada esasinda her seyin yeni basladigimi Miisliman kimligin
hayatla miicadelesinin anlatilmadigini, bu baglamda bu romanlari zayif bulur.™
Ayrica romanlarin Misliiman kizlardan ziyade oteki mahallenin kizlarina dikkat

kesilmesini ve sadece onlarin hidayete erdirilmesi tlizerine bina edilisini elestirir.

Hidayet romanlari, dindar bir aile atmosferi i¢inde yasamis dini biitiin kizlari
roman kahramani yapamadi. "Oteki mahalle"nin kizlarmin hidayetini

gerceklestiren ERKEK kahraman, 6teki mahalle kizlarinin kalbini "diinyevi ve

uhrevi olarak" fethederek "cihad"in1 tamamladi. !

2000’li yillarda Islami kesimde pes pese yaymlanan romanlarda 6zellikle
kadin yazarlarin yazdiklarinda hidayet romanlar1 ile karsilastirmalar yapilmustir.
2004 Ocak aymda Fatma Barbarosoglu’nun ilk romanit Hi¢hiryer yayinlandiginda
kitaba gelen tepkilerden biri de hidayet romanlarina benzemeyisi olmustur. Islami
kesimin yazarlarindan bilinen, benzer ve tezli iiriinler iiretmesi beklenirken Hi¢hiryer
romani bu anlamda farklilik arz ettigi icin Islami kesim disindaki medyanm da ilgi

odag1 olmus ve haber niteligi kazanmigtir.

“Haftalik bir haber dergisi i¢in benim yazdigim roman nasil haber degeri tasiyor
olabilir diye. Aldigim cevap ilgingti: "Disaridan bakinca basortiilii kadinlar daha

edilgen kadinlar olarak goriiliyor. Hidayet roman1 yazmamis olmaniz, sizi

Y9 Miyasoglu, Sanat ve Edebiyat Konusmalar, s. 101.

130 Sisman, Kamusal Alanda Basértiiliiler, . 85.

B3 Fatma Barbarosoglu, “Abdiilmecit, Modern Tiirkiye Tarihi ve Tirk Romani” Yeni Safak,

18.11.2011.
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dogrudan haber degeri haline getiriyor. Cilinkii edebi bir iiriin insa etmek

ozgiirliik ister. Ne kadar 6zgiirsiiniiz insan en ¢ok bunu merak ediyor?"**

9. Islamciliktan Islami Harekete Doniisiimde Edebiyat / 80’li Yillardan
2000°li Yillara islami Hareket

9.1.Toplumsal Hareket Kavramm ve Kuramlari

Toplumsal hareket “dikkate deger sayidaki insamin toplumun bagslca
ozelliklerinden birini ya da bir ka¢ini degistirmek (va da degistirilmesine karst

153 ifade eden bir kavramdir. Toplumsal

direnmek) icin orgiitlii caba harcamalarin
hareketler, belli bir amaca hizmet etmeleri ve orgiitlii olmalar1 nedeniyle kolektif
davranigtan ayr1 degerlendirilir. Toplumsal hareketlerin “kékenleri, tabanlarint hangi
kaynaklardan topladiklari, orgiitsel dinamikleri ve topluma yansiyan etkileri”*>*

sosyologlarin en ¢ok ilgilendikleri konularin baginda gelmektedir.

Toplumsal hareketleri tanimlamada ve c¢oziimlemede kullanilan bazi
yaklagimlar vardir. Diinyada 1960’11 yillarda yilikselmeye baslayan toplumsal
hareketleri ele almada 6zellikle iki yaklasim 6ne ¢ikmistir: “Birlesik devietlerde etkili
olan “kaynak mobilizasyonu teorisi” ve Kimlik vurgulu “Avrupa’da etkili olmus olan
yeni toplumsal hareketler yaklasimi”dir.”®® Kaynak mobilizasyonu paradigmast,
gruplarin (iktisadi kaynaklardan sembollere kadar genis bir anlam yiiklenen)
kaynaklar1 nasil harekete gecirdigi, yonettigi ve nasil smirlandiracagi iizerinde

durmaktadir.*®®

Bat1 toplumunda 1950 sonrasinda 6zellikle de 70’li yillarda meydana gelen

sosyal hareketler, “ekonomik olmaktan ¢ok kimligi rahatca ifade edebilme, katilim ve

152 Fatma Barbarosoglu, Kalbin Disi “Higbiryer” (Réportaji Yapan: Fadime Ozkan), Yeni Safak,

28.01. 2004.

153 Gordon Marshall, G., Sosyoloji Sézliigii, Cev. Osman Akinhay, Derya Komiircii, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 746.
Marshall, Sosyoloji Sozliigii, 5.746.

%Y. Dogan Cetinkaya, “Tarih ve Kuram Arasinda Toplumsal Hareketler,” Toplumsal Hareketler-
Tarih, Teori ve Deneyim, Derleyen: Y. Dogan Cetinkaya, letisim Yay., istanbul, 2008, s. 23.
Kenan Cayir, “Toplumsal Sahnenin Yeni Aktorleri”, Yeni Sosyal Hareketler (iginde), Hazirlayan:
Kenan Cay1r, Kakniis Yay., Istanbul, 1999, s. 15.

Marshall, Sosyoloji Sozliigii,s. 748.

154

156
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“Toibi kiiltiirel alanlara vurgu yapmakta ve bu yonii ile geleneksel

sivil haklar
sosyal hareketlerden farklilasmaktadir. Kimlik yonelimli kuramlar “toplumsal
hareketlere modern toplumun ve toplumsal degisimin motorunu olusturan toplumsal

catismalarin ézel bir tiirii goziiyle bakarlar. 7

Burada 80’lerden 2000°li yillara Islami hareketleri incelerken kimlik y&nelimi
lizerinde duracagiz. Islami hareketler kavrami, “Islamciligin gerceklestiricileri onun
kuvveden fiile ge¢cmesini saglayan araglar durumunu ifade” etmektedir.” Misir’da
[hvan1 Miislim’in, Pakistan’da Cemaat-i Islami ve Iran’da Islam devriminin
toplumsal hareket iceren yapilari ile 6zellikle 60’11 yillarda baslayan Seyyid Kutup,
Mevdudi ve Ali Seriati (80’li yillar) gibi aksiyon isimlerinin Tiirk¢eye c¢evrilen
kitaplarmin Tiirkiye’de radikal Islam1i hareketler {izerinde etkisi bulunmaktadir.*® Bu
donemle birlikte Islami diisiince icinde klasik milliyet¢i-muhafazakar damarin
yaninda cevirilerin etkisinde olusan iimmet¢i ve radikal sdylemler iceren yeni
hareketler olusmaya basladi. 60’11 yillarda Arapgadan cevirilerin cazibesine kapilan
ve Srrat-1 Miistakim/Sebiliirresad, Beyan’iil Hak gibi yakin tarihin Islamc1 birikimini
gbz ardi1 eden dolayistyla yerlilik baglar1 zayiflayan bir islamciligin ortaya ¢ikmaya
basladizi1™" iddia edilebilir.

Radikal Islami hareketlerin ¢ogunlugunda goriilen tasavvuf ve tarikat
karsith@inin arkasinda radikalizmin dis kaynakli olmasindan kaynaklandig
sdylenebilir. Bunun yaninda yeni Islami yorumlar igermeleri ve aktivizmi
oncelemeleri tasavvufa karst mesafeyi arttirmaktadir. Ancak radikal hareketlerin
Tiirkiye’de kok salamamalarinda tarikatlarin oynadig:i toplumsal rolleri goz ardi
etmeleri gelmektedir. Ciinkii bu yapilarin tarihsel kokleri ve gelenekleri
bulunmaktadir; somiirgecilik karsiti hareketlerde milli miicadeleye destekte ve

toplumun dindarlagmasinda tarikatlarin etkisi biiyiiktir. Radikal hareketler bu dini

157 Cayir, “Toplumsal Sahnenin Yeni Aktorleri” s.15.

158 Marshall., Sosyoloji Sozliigii, s. 748.

19 Alev Erkilet, “90°larda Tiirkiye’de Radikal Islamcilik”, Islamcilik, Modern Tiirkiye'de Siyasi
Diisiince, Cilt: 6, letisim Yay., Istanbul, 2005, 682.

060’11 yillarda radikal islamcilarm kitaplarmm MIT tarafindan 27 Mayis sonrasinda terciime

ettirildigine dair bazi iddialar vardir. Bkz. Hamza Tiirkmen, “Seyyid Kutup Tirkiye’de Nasil

Algiland1,” Tiirkiye 'de Islamcilik Diigiincesi ve Hareketi, Sempozyum Tebligleri, Ed. Ismail Kara,

Asim Oz, Zeytinburnu Belediye Kiiltiir Yay., Istanbul, 2013, s. 371.

Diicane Ciindioglu, Felsefenin Tiirkcesi-Cumhuriyet, Felsefe, Elestiri, Gelenek Yay., Istanbul,

2004. S. 64

161
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gruplart Miisliimanlar1 uyusturan ve sistemin kolesi yapanlar olarak gt')rml'islerdir.162
Omegin Tiirkiye Islamcihig icinde radikalligi ile bilinen Erciimend Ozkan ve

hareketinin de kati bir tasavvuf karsit1 oldugu bilinmektedir.

9.2. 80°li Yillarda islami Hareketler

Islami hareketin 80°li yillarda yiikselisi genellikle 79 iran Islam devrimi ile
iliskilendirilmis, Tiirkiye nin i¢ dinamikleri ve degisen talepleri goz ardi edilmistir.
Her ne kadar Islami hareketlerin 60’lardan sonra geviriler yolu ile diinyaya entegre
bir goriintii sergiliyor izlenimi verse de disarida olusan Islami hareket ve
yapilanmalarin Tiirkiye’de etkilerinin smirli ve gecici oldugu soylenebilir.
Konjonktiirel degisimlere bagli, dis etkilerin Islami hareketleri belli bir oranda
etkilese de asil degisimler 80’li yillarda siyasi iktidarin Onciiliiglinde liberal-
muhafazakar projelerin uygulanmasi, merkez-gevre iliskilerinin doniisiimii ve disa
acilma girisimleri gibi temel parametreler belirleyici olmustur. Hem Bati hem de
I[slam diinyasindan birgok cevrilerin yapildigi aym: zamanda kamusal alanda
basortiisii  yasaklar1 gibi yerli tepki noktalarinin olusmaya basladigr 80’ler,
“Islamcihigin bir toplumsal harekete doniistiigii ve hemen her seyin yeni bir Islami

siizgecten gecirildigi yillar” oldugu iddia edilebilir.*®®

80’1i yillarda yasanan Islami uyanisi, devletin siki laiklik anlayisinin denetimi
altindaki sosyal bilimcilerin'® de okuyamadiklari veya indirgemeci yaklagimlar 6ne
stirdiikleri goriilmektedir. Serif Mardin de baska bir agidan yeni bir degerlendirmede
bulunarak Tiirkiye’de Islami canlanisa temel olarak Bati sosyolojisinin klasik

yaklasimlar1 yerine “dinamik bir siire¢ olarak Islami toplumsal yapilanmalarin i¢

162 fsmail Kara, “Her Miisliiman Islamcidir ifadesi Biraz Tesvik Kokuyor,” (Réportaji yapan Fadime
Ozkan, Star Gazetesi, 13.08.2012)

163 Kenan Cayir, “Kadin Yazarlar ve Hidayet Romanlari: Huzur Sokag: idealinden Huzursuzluklarm
Itirafina”, Tiirkive V. Dini Yaynlar Kongresi Kadin Konulu Dini Yayinlar, 02-04, Aralik 2011,
Ankara, Diyanet Isleri Baskanligi, s. 227.

164 Ayse Saktanber, “Giindelik Yasamda Dinin Yeniden Kesfinin Bir “Aract” Olarak Kadinlar”,
Islamecilik, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, Cilt: 6, Tletisim Yay., Istanbul, 2005, s. 813.
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kaynagi’na gondermede bulunmakta ve yerli tasavvuf kiiltiirii (Naksibendi tarikati)

{izerinden bunu drneklendirmektedir.®®

“1980’lerde Islamc1 hareketlerin  kazandign giic, birgok cumhuriyetci
akademisyen ve aydinin beklentilerini bosa ¢ikardi, onlar i¢in 1950’lerden beri
dinsel faaliyetlerde goriilen canlamis yalmizca koylillerin siiregiden kiiltiirel

geriligine iliskin 6n yargilar1 dogrulamaktaydi ve bu gerilik de egitim ve

modernlesme yoluyla zamanla agilacakti.”*®

Bu donemde siyasi iktidarin liberal politikalari toplumun tiim kesimlerini
etkilemis, acilan “firsatlar alani”n1 herkes gibi Islami kesim de degerlendirmistir.
Faizsiz finans kurumlart 80’li yillarin ilk yarisinda ilk defa ortaya cikmus,
muhafazakar denilen genis bir toplumsal kesim iktisadi tesebbiis, iiretim ve ihracat

gibi ekonomik sistemin bir pargasi olmaya baslamistir.

Siyasi islam, Bati diinyasmin Islami hareketleri totaliter, baskict ve
otekilestirici yaftalarla piyasaya sunduklari, Islami hareketleri sinirladiklar:
dolayisiyla Islam’in 6ziinii gézden kagirmaya yonelik bir kavramdir. Kolaylikla
Islam’1, siyasi projelere hapsedebilecekleri bu iist-sdylem, Islami hareketlerin
toplumsal analizlerini gérmezden gelmelerini saglar goriindii. Bu sdylemlerin yerli
temsilcileri de Islami hareketleri, laik-ulus devletin gormek istedigi sekilde
degerlendirdi. Bununla birlikte gérmek istedigini degil de gordigiini ifade etmeyi
tercih eden bir yaklasim olarak “siyasal Islam yerine kiiltiirel Islami hareketin

"7 tespiti  Gnemlidir. Klasik toplum

dinamiklerinin daha belirleyici oldugu
okumalarinda iistyapi-altyapi, yukaridan asagiya modernlesme, toplumsal sinif,
feodal-burjuva gibi ideal tiplemeler yeni sosyal hareketleri anlamada yetersiz
kalmakta bu nedenle igerden ve aktorleri hesaba katarak yeniden bir anlama ¢abasi

gerekmektedir. Bu baglamda “Islamci hareketleri kétii ekonomik ve siyasi sartlarin

165 Serif Mardin, “Tiirk Tarihinde Naksibendi Tarikati,” Cagdas Tiirkiye'de Islam-Din Siyaset,
Edebiyat ve Laik Devlet iginde, Yayima Hazirlayan: Richard Tapper, Sarmal Yay., Istanbul, 1993,
s. 94.

1% Richard Tapper, “Giris,” Cagdas Tiirkiye de Islam-Din, Siyaset, Edebiyat ve Laik Devlet, Yaymna
Hazirlayan: Richard Tapper, Sarmal Yay., Istanbul, 1993, s. 9.

167 Gole, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri, s. 10-11.
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1,168

bir triinii olarak algilayan indirgemeci paradigmaya alternatif yaklagimlar 6ne

cikmustir.

“Yasam bicimlerinin sekillendigi ve toplumsal farkliliklarin temellendigi alan,

modernist ve Islami kesimler arasindaki en 6nemli catisma ekseni olarak

karsimiza c;lklyor.”169

Cumbhuriyetin baslangicinda beri modernist proje, kamusal alani geleneksel
ve dini formlar1 dislayarak kendi istedigi bigimde insa etmistir. Devletin yakin ve
siki, denetimi, ¢ok partili donemle birlikte kismen yumusamis olmakla birlikte
kamusal alanin devletten bagimsizlastigi ve farkli egilimlerin devletin milli, laik ve
homojen dogasina baskaldiran sivil toplum hareketlerine doniismesi 80°1i yillarda

olrnustur.170

Kamusal alanin siki denetiminde olan yerlerin basinda gelen
tiniversiteler, 80’1i yillarda basortiilii dgrencilere uyguladiklar: sert yasaklarla Islami
kesimde kadin hareketlerinin kamusal alana “sivil hareketler” iizerinden
miidahalesini glindeme getirmistir. Sivil hareketlere doniisen hareketlerin sekiiler bir
dile yakinlagmalari, demokratik, ¢ogulcu ve Ozgiir bir sivil kamusal alana zemin

hazirlamistir.

Degisimin bir diger boyutu da ekonomik alanda olmustur. 80’li yillarda
Anadolu sermayesinin Islami uyanisin/dalgalamisin hareketlendirmesi ile biiyiiyen
sirketler ve holdingler ortaya ¢ikmistir. Konya, Kayseri gibi Anadolu’nun ortasinda
sermayenin Islami renkle degisen yiiziinii Islam’in modernlesmeyle uyumu seklinde
sunulmaya baslanmistir. 80’lerden 90’11 yillarda donemin havasimna uygun olarak
Max Weber’den miilhem Kalvinizm ve Islamiyet tartismalar1 yasanmis daha sonraki

dénemlerde ise “Miisliman Kalvinistler” adlandirmalar1 6éne ¢ikmigtir.'”* Diger

168 Kenan Cayir, “Gokkusag istanbul Kadin Platformu,” Islamin Yeni Kamusal Yiizleri (iginde),

Metis Yay., Istanbul, 2000, s. 42.
169 Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, s. 11
170 Gole, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri, s. 27.

Y1 19 Eyliil 2005 tarihinde ETS (European Stability Initiative) tarafindan yaymnlanan “islamic
Calvinists Change and Conservatism in Central Anatolia” (islami Kalvinistler: Ortaanadolu’da
Degisim ve Muhafazakarlik) adli raporda 6zetle Kayseri’nin sanayi/iiretimde hizli biiylirken ayni
zamanda dindarligini/muhafazakarligini siirdiirebilmesi, bu baglamda Max Weber’in Avrupa’nin
kuzeyinde ilk kapitalist girisimler ile Calvinizm mezhebi arasinda kurdugu iliskiye benzer bir
okuma girisiminde bulunulmaktadir. Bkz. www.esiweb.org. Kayserili is adamlar1 iizerinden Islam
ile Protestan ahlaki ve kapitalizm arasindaki benzerlige dikkat ceken bu raporun elestirel


http://www.esiweb.org/
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alanlarda oldugu gibi ekonomi alaninda da islami kesimin sermayeye ve iiretime
doniik girisimleri alternatif kategorisinde degerlendirilmis ve oOtekilestirilmistir.
Tirkiye’de ilk defa 1984 yilinda finans kurumlar1 a¢ilmaya baslamistir. Bu baglamda
Islami uyanisin basladig1 kamusal alana tasmak isteginin belirginlestigi 80°li yillarda

bir “muhafazakar sermaye” olusmaya baslamistir.

9.3. 90°li Yillarda islami Hareketler

90’11 yillar Islami kesimde bir gecis dénemini, yeni kimlikler yeni mekanlar
ve kismen ¢ogulculagma/farklilagmalarin etkisi ile kadinin kamusal alanda temsilinin
bireysel 6znelliklere déniisiimiin yillar1 olmustur. Tesettiir defileleri, Islami tatil
mekanlar1 Islami kesimde 80°li yillardaki Islam-modernlik tartismalarmi yeni bir
boyuta tasimistir. 90’11 yillar Islami entelektiiellerin giindemini olusturan “Medine

59172

Vesikasi, “fslam ve Kalvinizm” gibi konular1 degisimin baska boyutlar

tizerinden degerlendirmek miimkiindiir.

Islami kesimde hayat tarzlarina yansiyan degisim, modern hayatin getirdigi
konfor, 90’11 yillarda kendini iyice hissettirmistir. Cesitli dini gruplara ait holdingler,
Bat1 tarzi egitim veren kolejler, Islami televizyon ve radyo yaymlar1 ve tatil
merkezleri, 80’11 yillarin tartigmalarmi geride birakildigini gostermektedir. Degisim
merkezinde el degistiren veya giiglenen yeni sermaye ragbet goren siyasi soylemler,
toplumsal aktorler konuma gelen cemaat ve tarikat liderleri ve kismen bagimsizlasan

kadin kimligi yer almaktadir.

90’11 yillarda daha 6nceki donemlerden farkli olarak cesitli islami gruplara ait
bircok Kolej acilmustir. Islami kesimde farkl: dini gruplarin kendilerini giilii temsil
ettikleri diisiindiikleri kolejlere sahip olarak yeni kimlik edinme bigimlerini ortaya
koymuslardir. Mustafa Kutlu'nun Huzursuz Bacak hikayesinin kahramani Omer

Faruk, babasinin kendi doneminde muhafazakar camiada “vatanin bagrina saplanmis

degerlendirmesi igin bkz. Adem Efe, “Islami Kalvinistler Ya Da Max Weber’in Diisiindiirdiikleri”
Sosyal Bilimler Evi (SOBE) Ocak-Nisan 2006, s.83-90.

172 Ali Bulag’in 90°Ii yillarin basinda agtigi bir tartisma. Metin i¢in Bkz. Ali Bulag, “Medine Vesikasi
Temelinde Islami Cogulculuk, Hazirlayan: Riza Zengin, Arastirma ve Kiiltiir Vakfi Biilten, Y1l: 2,
S. 9 (Eylil-Ekim 1992) s. 23-25. Ayrica soz konusu metin ile ilgili o donemde yapilan yaymlarin
dokiimii i¢in bkz. Ali Bulag, “Asr-1 Saadet’te Bir Arada Yasama Projesi: Medine Vesikasi,” Biitiin
Yonleriyle Asr-1 Saadet 'te Islam, Ed. Vecdi Akyiiz, Beyan Yay., Istanbul, 1995, C. 2, s. 169-195.
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hanger” olarak goriilen kolejlere bakisin degistigini vurgular: Diismanin silahiyla
diismani vurmak. Kolejler ayn1 zamanda Islami kesimde degisen paradigmaya da
isaret etmekte clinkii 90’lardan once “gipta edilmesi gereken geng tipi hafiz tipi”

iken artik aileler ¢ocuklarin1 Robert Kolejli genglerle kiyaslamaya baglamuslardir.*

9.4. 2000°li Yillarda TIslami Hareketler, Islamci Kadimnlar ve

“Cumhuriyetin Dindar Kadinlar1”

28 Subat siireci deneyiminin sekillendirdigi 2000°1i yillarda Islami hareketler
eski sdylemlerinden cogunlukla vazgegerek Avrupa Birligi, demokrasi, insan haklar
ve bireysel ozgiirliikkler gibi modern toplumun {irettigi kavramlarla yeniden kamusal
alana talip olmuslardir. Bu yillarda Islami kesimde kadin merkezli tartismalarin
devam ettigi ancak tartismanin bizzat taraflar1 olarak kadinlarin yer aldigi ve kendi
sOylemlerini yeni kimlikler {izerinden tanimladiklar1 goériilmektedir. Bu donemde
kamusal alanda bagortiisii yasaklart ve hayat tarzi/laiklik gibi temel tartigsmalar

ideolojik diizlemde devam etmistir.

Islame1 kadin yazarlarin ve aktivistlerin 80°li yillarda baslayan Islam’in temel
kaynaklar1 ve yorum gelenegindeki kadinin yeniden yorumlanma girisimleri ve
giincele aktarilmasi sonucu toplumsal alanda yeni Miisliiman kadin kimliginin
tanimlanma siireci 2000’li yillarda gili¢lenerek devam etmistir. Seksenli yillarda
sayilart hizla artan farkli dini grup ve diisiincelere sahip Islami kadmn ve aile
dergilerinin Miisliiman kadin varliginin toplumsal alana 6znel kimlikleri ile temsil
etme islevi gordiikleri sdylenebilir. Bu baglamda Islami kesimde kadinlarin faal
olarak toplumsal alanda goriiniir olmalart 80°li yillart diger donemlerden
farklilastirmaktadir. Yiizlesmeci ve sorgulamaci bir tavrin dikkat ¢ektigi bu donemde
kadinlarin erkek egemen soylemlere karst mesafeli duruslart ve kendi sdylemlerini
kurguladiklar1 goriilmektedir. Bu donemde Yildiz Ramazanoglu (d.1958), Cihan
Aktas (d.1960), Fatma Barbarosoglu (1962) ve Sibel Eraslan (1966) gibi

Islamci/islami kadin yazarlarin giindemlerinde kadin konusu yer almaktadir.

8 Diicane Ciindioglu, “Islame1 Genglik” Yeni Safak, 25.05.2001.
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Osmanli doneminde baslayan Miisliiman kadinlarin modernle etkilesimi veya
catigmalar1 tartigmalari, yonetici elit sinifin belirledigi “Batili kadin profili ve alfabe
degisikligi yiiziinden” cumhuriyet donemine taginamamis bu nedenle “cumhuriyetin
dindar kadinlart uzun yillar” sessizlige mecbur kalmiglardir. Bu anlamda
cumhuriyetin hakim kadm paradigmasina kars1 olan Islamci1 kadinlar “gelenegi ve
moderni yeniden iiretmeye talip” olmuslardir."™ islamc1 kadin hareketinin beginde
Miisliman kadinlarin toplumsal alanda mevzilenislerine engel olan “tek tip
modernlesmeye ve Islam igindeki kadin séylemini” yeniden sorgulama ile miimkiin
olabilecegi yer almaktadir. Islamci kadinlarin “dinle barisik olmak, vahyi,
bilgilenmenin temel kaynagi olarak gérmeyi siirdiirmek ve dini referanslart birinci
elden anlamak” gibi imkanlara sahip olmalar1 Islami kesimde gelenekten kopusu

ifade eden ““i¢erden bir donlisimi” miimkiin kilmistir.

Kadmlarm Islami kimlikleri ile kamusal alana ¢ikmak istemeleri, birgok
sosyal bilimcinin dikkatlerini bu tarafa ¢ekmis ve basortiilii kizlarla ilgili pek ¢ok
arastirma yapilmistir.’” Yine bu yillarda Islami kesimde kadimnlari kamusal alana
yonelik kendi sdylemlerini bireysel varolus bigimleri ile dile getirmislerdir. 80’li
yillarda ilk defa Miisliiman kadinlar ile feministler arasinda yakinlagsma ve iletisim
meydana gelmis Ozellikle “ataerkillik olgusunu c¢oziimleme konusunda oldukca
zengin bir birikime sahip feminist sdylemden istifade” etmislerdir. Miisliiman kadin
kimligi 90 ve 2000’li yillarda bir yandan bagortiisii izerinden “modern baskilar”
diger yandan “geleneksel erkek egemenligi” ile ¢ift yonlii bir miicadelenin i¢inde

olrnug;tur.176

' Y1ldiz Ramazanoglu, “Cumhuriyet’in Dindar Kadmlar, 7 Islamcilik, Modern Tiirkiye’de Siyasi

Diisiince, Cilt: 6, Iletisim Yay., Istanbul, 2005, 805-806.

% slame diisiincenin kadinlar tizerinden giindeme gelmesi ¢ogunlukla bagortiisii ile ilgili olmustur.
Universitelerde ve kamusal alanda yasanan basortiisii yasaklar1 islameci kadin kimligini daha
goriiniir kilmistir. Basortiili kizlarla ilgili yapilmig bazi arastirmalar sunlardir; Niliifer Gole,
Modern Mahrem (ilk baski, 1991) Metis Yay., 5. bs, Istanbul, 1998. Cihan Aktas, Tesettiir ve
Toplum-Bagsortiilii Ogrencilerin Toplumsal Kokenleri Uzerine Bir Aragtirma, Nehir Yay., Istanbul,
1992, Elisabeth Ozdalga, Modern Tiirkiye'de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler Islam,
Tiirkgesi: Yavuz Alogan, Sarmal Yay Istanbul, 1998.

7% Mualla Giilnaz Kavuncu, “Nisvan-i [slam”, Osmanlhidan Cumhuriyete Kadinin Tarihi Doniisiimii
iginde, Pmar Yay., 2. bs, Istanbul, 2000, s. 102.
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Islamciligin Islami harekete doniistiigii 80°li yillarda aym zamanda daha
onceki donemlerden belirgin sekilde farklilasan bir kadin hareketi gormek
miimkiindiir. Ozellikle Iran’da 1979 yilindaki Islam devriminde kadimlarin
oynadiklar1 roller, 80°’li yillarda Tiirkiye’de Islami hareket icinde gegerli hale
gelmigtir. Cumhuriyet’le birlikte sessizlige gomiilen dini diisiince ile birlikte sadece
laiklik 6zeline sinirlandirilan kadin modernlesmesinde “dindar kadinlar” yok kabul
edilmis, gormezden gelinmistir. Fatma Barbarosoglu'nun “Cumhuriyet’in Dindar
Kadinlart” kavramsallastirmasi ile Oteki olarak kabul edilen kadinlari tanitmis ve
onlarin Ustii Ortiilmiis hikayelerini dile getirmistir. Cumhuriyetin 6rnek model
kadinlarinin  “ulusu muaswr seviyeye ¢ikarmak” icin gosterdikleri gayretlerin
paralelinde dogum yerleri sehir merkezi ya da ilge merkezi olan “cumhuriyetin
dindar kadinlar’” da “Allah’in rizasimi kazanmak i¢in zamanlarini orgiitlemeye”
calisirlar.”’ Kadin dindarligin cumhuriyet déneminde bireysel kimlikler ile paralel
bir modernlik ortaya konulmaktadir. Cumhuriyetin modern okullarinda yetismis
ancak dinle olan bagin1 koparmamis olmalar1 onlar1 alternatif modernlik i¢inde
konumlandirmay1 zorunlu kilmaktadir. Gole de 80°1i yillarda iiniversite onlerindeki
basortiilii kiz dgrencileri alternatif bir modernlikle tammlamakta'”® oldugunu iddia
edebiliriz. Ancak onlarin farkliligi kamusal alana ¢ikmak i¢in bizzat bir miicadeleyi

gbze almalar1 olarak da belirtilebilir.

10. Tiirkiye’de islami Hareketlerin Kimligi

20. ylizyilin en popiiler kavramlarindan biri olan kimlik, kisilerin gruplarin
toplum veya topluluklarin “kimsiniz, kimlerdensiniz?”” sorusuna verdikleri cevap ya
da cevaplari ihtiva etmektedir.!”® Geleneksel toplumlarda catismadan ziyade
dayanismanm hakim oldugu bir cemaat i¢inde dogan kisi, kendine benzeyenler
arasinda “oteki” siz, “ben kimim?” sorusunu sormadan, kendiliginden kiiltiirel bir

kimlik edinmektedir. Oysa modernitenin hakim oldugu modern sehir yasaminda

Y7 Barbarosoglu, Cumhuriyetin Dindar Kadnlari, s. 22.

18 Modern Mahrem’de Géle, Islamei kizlari, “Miisliiman geleneksellik ile Bati modernizmini elestirisi
arasinda yeni bir alternatif sistem” olusumu iginde addetmekte; bu baglamda Islamci hareketi,
Bat1 merkezli Kemalist medeniyet projesi ¢ergevesinde olusan “Aydin”-“Medeni” 6zdesligini
kirma girisimi olarak da degerlendirmektedir. Bkz. Modern Mahrem, s.125/172.

19 Bozkurt Giiveng, Tiirk Kimligi-Kiiltiir Tarihinin Kaynaklar:, Kiiltir Bakanhigi Yay., Ankara, 1993,
s. 3.
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birey kendini tanimak ile kendini inga etmek arasindaki gelgitli ve gerilimli ortamda
oteki tizerinden siirekli kurgulanan bir kimlik siireci igindedir.® Geleneksel
toplumlardan ziyade modern toplumlara 6zgii olan kimlik toplumsal alanda
bireylerin ve sosyal gruplarin kendilerini aidiyet, etnik, dinsel, kiiltiirel hatta tiikketim

bi¢imleri izerinden tanimlamasina imkan vermektedir.

Kimligin tutarli ve yasam boyunca ayni kalan essiz niive ya da 6z (gergek
ben) oldugunu varsayan Ozcl yaklasimlara karsilik sosyolojik ve psikanalitik
kuramlar kimligin yaratilmis ve kurulmus karakterini vurgulamislardir.’® Ozellikle
yeni toplumsal hareketlerin aktorlere “yeni bir kimlik insast i¢in alan a¢masi ~182
kimligin toplumsal alanda yeniden iiretimine firsat vermektedir. Farkliliklarin veya
ortak noktalarin kamusal alanda tezahiirii kimlikler {izerinden gergceklesmekte ve
sirdiriilmektedir. “Verili bir yapr olmadigi” igin “tarihsel olarak insa edilen ve
siirekli yeniden insa edilen”™® kimligin degisime agik oldugu ve siirecler i¢inde
tanimlanabildigi ger¢egi, muayyen bir Islami kimlikten bahsetmeyi zorlastirmakta ve
hatta imkansiz hale getirmekte oldugu sdylenebilir. On yillar i¢inde giindem ve
Miisliimanlarin  karsilastiklar1 sikintilar1 - degistikge Islamcilarin - sdylemleri de
degismis dolayisiyla “yasam boyunca olusan™® kimlikler de degisime ugramustr.,
Devletin miidahale alan1 daraldik¢a ve sivil kamusal alanin imkanlarinin toplumun

farkli, marjinal ve kenar kesimlerinin de kullanima agilmasiyla biitiin kesimler gibi

Islami kesimde bu imkanlar1 kullanmistir.

Tiirkiye’de Islami kesimin ve diisiincenin beslenme kaynaklari arasinda yer
alan imam-hatip liseleri ve yaygin din egitimi kurumlarinin bariz etkisi, kimliklerin
temsilinde goriilmektedir. Tiirkiye Islami diisiincesinde radikal akimlara egilim ve
ragbet neredeyse yok gibidir. Ancak Islami kimligi, degismez ve tarihselligi goz ardi
edilerek tek bicimde gérme cumhuriyet tarihi boyunca yaygin sekilde goriilmektedir.
Bu baglamda Erciiment Ozkan’mn temsil ettigi radikal Islami kimlik ile Nurettin

Topeu’nun veya Nurcu Cemaatlerin, Siileymancilik cemaatinin Islami kimlikleri

180 Fatma Karabiyik Barbarosoglu, Sov ve Mahrem, Timas Yay., 2. bs, istanbul, 2006, s. 19-20.
181 Marshall, Sosyoloji Sézligii, s. 405.
182 Cayir, “Gokkusagi Istanbul Kadin Platformu”, s. 47.

'8 Taml Bora, Tiirk Sagimin Ug Hali, Birikim Yay. 3.bs. istanbul, 2003, s.13.
8% Amin Maalouf, Oliimciil Kimlikler, Cev.Aysel Bora, Yap1 Kredi Yay. istanbul,2000, s.25.
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arasinda ¢ok biiyiik farklar vardir. Yine 70’li ve 80’li yillarda Fetullah Giilen’in
sundugu Islami kimlik ile 2000°1i yillardaki arasinda biiyiik farklar bulunmaktadir.
70°1i yillarin “tagudi diizen” séylemli ve 80’lerin idealist Islamcilig1 2000°1i yillarin
cogulculuk, bir arada yasama ve oOtekinin hakkini da gbézetmeyi Onemseyen bir

Islamciliga doniismiistiir.

Kendi kiiltiirel ve ilmi mirasina bakmak yerine her donemin parlak
sloganlarma tutunmayr aliskanlik edinen Islamci diisiince, diinya Islamcilarindan
fazlastyla etkilenmistir. Geng Islamcilarmn 80°li yillardaki yeni kimlik arayislari,
cevirilere olan ilgiyi arttirmistir. S0z konusu cevirilerin belirledigi ¢ogunlukla
gelenekle problemli ve tasavvufa bakist olumsuz bir ¢izgide Islami kimlikten

bahsetmek miimkiindiir.

“Ideolojik yonii agir basan ve soguk savas déneminin miimkiin kildig1 bir
soylemi seslendiren Islamci diisiiniirlerin kahir ekseriyetinin heyecanla
Tiirk¢eye cevrilen birgok kitabinin yeni baskis1 yapilmriyor, yapilanlari da eskisi
gibi satmiyor. 80 gencliginin agzindan disiirmedigi tagut, inkilab, miistezaf,
miistekbir, mele, belam, cahiliye, dar’ul-harb, dar ul-Islam gibi bir kismu
Kuran’dan ve Islam fikih literatiirinden iktibas suretiyle giincellestirilmis-

terimlerin ¢ogu, bugiin olup bitenleri izah maksadiyla kendilerine basvurulan

terimler olmaktan ¢ikms durumda.”*®

Imam-hatip okullarinm etkisi ile Tiirkiye’de 80’li yillarda Islami kesimde
kizlarin egitimine 6nem verildigi goriilmektedir. Bu okullarda verilen dini egitim
kadar sosyal ortamlarin sagladigi sosyal Ogrenmelerin dini  Kimliklerin
kazanilmasinda belirgin bir etkisi vardir. Ornegin bircok 6grenci ilk defa bu
okullarda karsilastigr “tesettiirlii giyim ve basini ortme bicimleri” ile geleneksel
ortiinme bi¢imlerinden farklilasmis ve yeni Islami kimligini elde etmeye baslamistir.
Bu baglamda Anadolu’nun tamamina yayilan imam-hatip okullar1, dini hassasiyet
sahibi koylii, kasabali veya alt simif sehirli ailelerin gocuklarini islami bir kimlik
kazandirmis dolayisiyla Islami kesimde i¢ten modernlestirici bir islev gdrmiistiir.

Oyleki sehirlesme Tiirkiye’de Islamin geleneksel kurum ve degerlerine zarar

18 Ciindioglu, Felsefenin Tiirk¢esi-Cumhuriyet, Felsefe, Elestiri, s. 76
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verirken, Ote taraftan sehir, cemaatler, camiler, Kur’an Kurslar1 ve Imam-HatipIer

kanaliyla yeni islami kimliklerin iiretilmesini de sagladig1 ifade edilebilir.*®

“Glinlimiizde Miisliman kadinlarin yasamlarindaki degisme dini diisiince
bicimlerini degistirmektedir ve bu degisim dini kimliklere yansimaktadir.
Eskiden din adina kadinlarin okula gitmesine karsi ¢ikiliyordu. Kizlarin fazla
egitim goérmesinin gerekmedigi diislinliliyordu. Ama bugiin biitiin Miisliiman
aileler kizlarin1 {iiniversitelere gondermek istiyorlar. Kadinlarin siyasi
mevkilerde bulunma ve kamusal alanda belirleyici olma istekleri artik dini

diisiincede kendine yer agmis durumda.”*®’

Esasen Islamcilik “islam: kiiltiirel bir Kimlik olmaktan éte sahiplenmeyi ve

" 18 5ne ¢ikarmak bakimindan siyasi bir ozellik

bunun siyasal temsilini aramayt’
gostermektedir. Daha 6nce diinyadaki sol hareketlerden ve Islam diinyasindaki
aktivist siyasi-dini akimlardan etkilenen Islami kesimin, liberal ekonomik
politikalarin uygulanmaya basladig1 12 Eyliil sonrasinda yeniden muhafazakarlagma
veya liberal bir ¢izgiye dogru egilim icinde oldugunu ifade eden Ismail Kara’ya gére
s6z konusu doénemin Islamcilarnin en biiyiik zaaflari, yerli kaynaklardan ve
Tiirkiye’nin yakin tarih tecriibelerinden habersizlik ve kopukluktur.™®

Cumhuriyet Islamciligmin seksen sonrasi araya uzun zaman farki girmesi
neticesinde Ikinci Mesrutiyet ve sonrasi aktif Islamcilara kars: ilgisizlik kismen de
bilgisiz oluslari, onlar1 daha parlak sdylemlere sahip ve diinya sartlarindan beslenen
Misir, Iran, Pakistan ve Kuzey Afrikali yeni Islamcilara yoneltmistir. Islam’m

modernlik kargisinda ve ya modernlikle birlikte iirettikleri, temel kaynaklar1 yeniden

yorumlamak {izere yeniden doniis ¢abalari, Islamcilarin icinde yasadiklari toplumun

186 Ergiin Yildirim, “Islami Kimligin Degisimi ve Kentlilesmesi,” Bilgi ve Hikmet, Giiz, 1993, S.4,
s.58.
87 Cihan Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, Kap1 Yay., Istanbul, 2007, s. 134-135.

188 Yyasin Aktay, “Sunus” Islamcilik, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, C: 6 iletisim Yay., istanbul,
2005, s. 16.

189 Kara, Cumhuriyet Tiirkiye sinde Bir Mesele Olarak Islam, s. 18.
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tarihi, sosyo-kiiltiirel birikimi ve meseleleri ile dogrudan iliskili oldugu igin

tarihsellik gostermektedir.™®

2000°li yillar ayn1 zamanda Islami sermayenin yiikseldigi holdinglestigi ve
siyasi oldugu kadar ekonomik birer aktoér haline doniistiigii donemler olmustur.
Siyasi iktidarin paralelinde bir Islami burjuvanin olusmaya basladigi yoniinde
tartismalar yasanmis ancak yine bu dénemde Islami kesim icinde zenginlesmenin
farkli hayat stilleri devam eden durumlarina karsi igerden elestiriler de gelmeye
baslamistir. S6z konusu olgu, tarikatlarin bile holdinglestigi siirecte Islami kesim
icinde zenginligin getirdigi liikks hayat bi¢imleri dini argiimanlarla mesrulastiriimaya

(;allsﬂml§t1r.191

%0 Miimtaz’er Tiirkéne, 60’11, 70’li ve 80’li yillarda islamcilarin iirettikleri metinlerin giiniimiizde
higbir gegerliliginin kalmadigini vurguladig yazisini soyle bitirmektedir “Misir bugiin Tiirkiye 'nin
ayak izlerine basarak ilerlivor. Diin Islamcilar Seyyid Kutup'un koydugu ‘“isaret taslari’mi
artyordu. Oyleyse [hvan-1 Miislimin ile Risale-i Nur hareketinin mirasini bugiin yan yana koyup
karsilastirmamiz lazim.” Bkz. “Islamcilar Neden Geri Kaldilar” Islamcilik Oldii Mii? (iginde)
Hazirlayan: Seyfullah Ozkurt, Ufuk Yay., Istanbul, 2012, s. 376-378.

“Liiks koltuklara gémiiliip, géz kamastirict avizelerin altinda, sahabenin cektikleri sikintilart
konusup, gozyasi dokmek” tipik bir mesrulastirma bigimi. Bkz. Mustafa Aydim, “Islamci
Gelismeler: Bir Ozelestiri,” Tezkire, S.33, Temmuz/Agustos 2003, s.155. Bir baska tipik 6rnek ise
Erol Yarar’dir. Gazetecinin “askeri iicretin 700 lira oldugu Ulkede 1000 liralik ayakkabi giymek
nereye oturur? Sorusuna verdigi cevap dini bir mesrulastirma &rnegidir: “fmam Azam
Hazretleri'nin 30 Altinlik kaftani nereye oturursa oraya...” bkz. Erol Yarar, “Kapitalist Lafi Kiifiir
Gibi Geliyor” roportaj: Recep Yeter, 27.09.2009 Yeni Safak Gazetesi.

191
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IKiINCi BOLUM

2000°Li YILLARDA TURKIYE’DE iSLAMIi TASAVVURU
“ROMANDAN OKUMAK?”

1.Romanlarda Degisen Dini Hayat, Kimlik ve Elestiri

Toplumsal baglami en giiglii edebi tiir olan roman her ne kadar yazarin
bireysel diinyasini/bakisint yorumunu yansittigi kabul edilse de “toplumsal diinyaya”
yonelikligi onu dogrudan toplumsal anlamlar diinyasina gotiirmektedir. Romanin
yazari, roman ve toplum arasindaki dogal iliski toplumu ya da toplumun belli bir
kesimini anlamaya yonelik girisimde romanin fonksiyonunu gostermektedir. 2000°1i
yillardaki Islami kesimin degisen sosyo-ekonomik ve Kkiiltiirel sartlar altinda
kendilerini nasil bir zihni atmosfer altinda hissettiklerini ve s6z konusu degisimlere
kars1 nasil bir refleks gosterdiklerini ve etkilenme siireglerine girdiklerini edebi

metinler {izerinden anlama gabas1 gosterecegiz.

Sanat toplumun yasalarina bagl bi¢im kazanmaktadir. “Toplumun o sira
icinde bulundugu ‘ruh hali’ ve ‘ilgilendigi mesele’ yazari zorlayacalmr.”192 2000-
2010 yillar1 arasinda Islami kesimde iiretilen edebi iiriinlerin bu zaman zarfinda
Islamc1 &znelerin  kendilerini/zihinlerini hangi meselelerle mesgul ettikleri ve
Ozdiisiiniimsellik ¢abalarin1 anlama araci olarak sekiz roman segtik. Romanlarin
se¢iminde psikolojik yonii agir basan eserler degil toplumsal, kiiltiirel ve dini hayat
konularini éne ¢ikaran eserler tercih edildi. islami kesimin &nde gelen bes yazarindan
sectigimiz eserler yayin tarihi sirasi ile sOyledir: Ebuzer (2000), Bana Uzun
Mektuplar Yaz (2002), fkna Odas: (2003), Higbiryer (2004), Fatma Aliye: Uzak Ulke
(2007), Seni Dinleyen Biri (2007), Huzursuz Bacak (2008), Medyasenfoni (2008).*

192 Ertan Egribel, “Kemal Tahir’"de Roman ve Toplum Gergegi Agisindan Yontem,” Kemal Tahir’in
30. Oliim Yildéniimii Anisina, Kizilelma Yay., Istanbul, 2003, s. 76.

Calismamizda romanlarin su baskilar1 kullanilmastir:

e Ebuzer, (Hakan Albayrak,) Vadi Yaymlari. 2.bs, Ankara, 2000.

e Bana Uzun Mektuplar Yaz,(Cihan Aktas) iz Yaymcilik, Istanbul, 2012.

e [kna Odasi, (Y1ldiz Ramazanoglu) Timas Yayinlari, 2.bs, Istanbul, 2008.

e Hichiryer, (Fatma Barbarosoglu) Profil Yayincilik, Istanbul, 2012.

193
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2. incelenen Romanlari Ozetleri

Yazarlarmm &ne ¢ikan temel oOzelliklerinin basinda Islamci gegmisleri ve
devam eden Islami diisiince ve tavirlari gelmektedir. Bu yazarlar Miisliiman
kimlikleri ile yalnizca Miisliiman cenaha degil toplumun biitiin kesimlerine hitap
etmektedirler. Kategorik bir ayrim yapilacaksa eger “hidayet romanlar1” dogrudan
dogruya Islami kesime hitap etmektedir. ideal Miisliimanliklarin sunuldugu hidayet
romanlar1 “biz ve érekiler”®* karsithg: iginde Miisliiman bireyleri ortak bir biling
etrafinda toplamak gibi pratik islevler gérmeyi amaglamaktadir. Gergekten de
Tiirkiye’de 70°li ve 80’li yillarda merkezden cevreye dogru yonelimin kanallari
arasinda en ¢ok imam-hatip okullari ve paralel iliskiler i¢inde olarak da dini
gruplarin agtiklari vakif, yurt gibi sosyal imkanlarin oldugunu séylemek zorunludur.
80’li yillarda Tiirkiye’de 376 tane imam-hatip okulunun ve toplam tiraji bir milyonu
bulan yaklasik 50 ayhik dergi ve giinliik gazetenin195 oldugu diisiiniiliirse Islami
kesimde roman okumanin hazir sosyolojik bir zemine sahip oldugu s6ylenebilir. Bu
sosyo-kiiltiirel zeminde kendine yer bulan “hidayet romanlar’” elestiri haklarini
otekini elestirmek veya degistirmek ve kendi safin1 saglamlastirmak igin
kullanmistir. S6z konusu romanlarin yazarlar1 yeni Miisliiman kimligini insa etmeyi

ve onlar1 egitmeyi birinci amag belirlemislerdir.'®

Islami kesimde maddi imkanlarin getirdigi rahatligin sert sdylemlerin kismen
yumusatmaya bagladigi 90’11 yillarda 6tekinden ziyade “biz”i elestiren farkli sesler
de duyulmaya baslanmistir. Modernligin Islami kesimde kolektif kimliklerden

e Fatma Aliye: Uzak Ulke, (Fatma Barbarosoglu) Profil Yayincilik, 4.bs, Istanbul, 2010.
e Seni Dinleyen Biri, (Cihan Aktas) Kap1 Yaynlari, Istanbul, 2007.
e Huzursuz Bacak, (Mustafa Kutlu) Dergah Yayinlari, Istanbul, 2008.

e Medyasenfoni, (Fatma Barbarosoglu) Timas Yayinlari, istanbul, 2008.

194 Cayrr, Tiirkive'de Islamcilik ve Islami Edebivat Toplu Hidayet Soyleminden Yeni Bireysel

Miisliimanhikiara, s. 7.

1% Bahattin Aksit, “Tiirkiye’de islami Egitim:Osmanlmm Son Dénemlerinde Medrese Reformu ve
Cumhuriyet'te Imam-Hatip Okullari,” Cagdas Tiirkiye'de Islam-Din Siyaset, Edebiyat ve Laik
Devlet (Iginde), Yayina Hazirlayan: Richard Tapper, Sarmal Yay., Istanbul, 1993, s. 125.

1% Hidayet romanlarinin en ¢ok ilgi goren ve okunan yazarlarmdan olan Hekimoglu Ismail, roman
yazmay1 sdyle tanimlamaktadir: “Ben roman yazmadim. Derdimi yazdim. Aglayarak yazmayan
okuyucuyu aglatamaz. Yiiregi yanmayan baskasimin yiiregini yakamaz (...)” bkz. Ahmet Sait
Akcay, Bellekteki Huriler, Bellekteki Huriler Islamci Popiilist Kiiltiire Elestirel Bakis, OKur
Kitaplig1 Yay., 2. bs, Istanbul, 2012, s. 22.
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bireysellige dogru bir degisime yol actigi dolayisiyla elestiri ve sorgulamanin daha
goriiniir  oldugu  soylenebilir®®  Ayni  zamanda 90°Li yillarda ideolojik
kamplagmalarin  yerini giderek muhafazakar-laik hayat tarzlar1 {izerinden

farklilastirdig1 tartisma zeminine biraktigr goriilmektedir.

Ebuzer romanin yazari Hakan Albayrak, 1968 Almanya dogumludur. Cesitli
gazete ve dergilerde Islamci1 kimligi ile yazilar yazan Albayrak, Islam {immetinin
kardesligine vurgu yaparken milliyet¢i sOylemlere karst mesafeli bir durus
sergilemektedir. Hakan Albayrak’m 2000 yilinda yayinlanan Ebuzer roman1 doksanli
yillarin sonu, iki binli yillarin baslarinda Islami kesimde yasanan degisim ve
yozlagsmay1 bir igten bakisla elestirel bigcimde ele almaktadir. Islami kesimin siyaset,
ekonomi ve milliyet¢ilik baglaminda yasadigi sikintilart Ebuzer Kkarakteri ile
dogrudan ve ¢oziim yollar: ile birlikte islemektedir. Romanda islam diinyasinda
yasanan ayrismalarin ve kafa karisikliklarin ¢6ziim noktasi olarak Islam kardesligi ve

samimiyete isaret edilmektedir.

1960 Erzincan-Refahiye dogumlu olan Cihan Aktas, 1982 yilinda Istanbul
Devlet Giizel Sanatlar Akademisi Mimarhik fakiiltesini bitirdi. Mimar, basin
danigman1 ve gazeteci olarak ¢alisan Cihan Aktas, 80’li yillardan itibaren birgok
inceleme-aragtirma kitaplari, bunun yaninda edebiyat alaninda da hikaye ve roman
tiirlerinde kitaplar1 yaymlamustir. Yazarm Islamcilik ve kadin iizerine pek cok
calismasi ve yazilar1 bulunmaktadir. Bir siire Taraf gazetesinde kose yazisi da yazan
Aktag’in inceledigimiz ilk romani 2002 yilinda yaymlanmis olan Bana Uzun
Mektuplar Yaz, yatili bir Ogretmen okulunda okuyan Asl’'nin 70’li yillar
Tiirkiye’sinde milliyetgilik-solculuk catismalar1 arasinda milliyetcilikten Islamciliga
kayan diislinsel serlivenini anlatmaktadir. Yazarin da kendi ge¢misinden izler tasidigi
izlenimi veren roman, okulda karsit goriislerin arasinda kendine yer olarak babasinin
koy enstitiilii solculuguna ragmen milliyet¢i-muhafazakar kanadi tercih eden Asl,

okulun siyasi kamplagsmalar1 arasinda babasimnin Ovgiiyle anlattigi Koy Enstitiilii

197 Mehmet Efe’nin Mizraksiz ilmihal (1993), Halime Toros un Halkalarin Ezgisi (1997) ve Ahmet
Kekeg’in (1999) romanlar: bireysel kimliklerin igerden elestirilerini sorgulayan romanlardir. Bu
konuda Niliifer Géle’nin Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri (2000) ve Kenan Cayir’in Tiirkiye'de
Islamcilik ve Islami Edebiyat Toplu Hidayet Soyleminden Yeni Bireysel Miisliimanliklara (2008),
adli kitaplarina bakalabilir.
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idealizmini bulamaz. 70’li yillarin anlatildigr romanda yatili 6gretmen okullarinin
koy ve kasabadan gelmis 6grencileri burada yenidiinya goriisleri ile karsilagmislar,
sosyal ortamlarin veya bireysel tercihlerin sekillendirdigi yeni kimlikler
kazanmislardir. Babasinin siyasi tartismalardan uzak durup baskasina yiik olmadan
kendini yetistirmeye ve kendi ayaklar tizerinde durabilmek i¢in iyi bir meslek sahibi
olmaya yonelik uyarilarina ragmen sol, milliyet¢i ve Islami cenaha bagl yeni bir
diisiince iklimi i¢inde kalan Asli, babaannesinin anlattigi Yemen ¢ollerinde Veysel
Karani, padisahken goniil rizasiyla irgat olan Ibrahim Ethem gibi masallarn

biiytileyici etkisi altinda kalarak milliyetgi-muhafazakar bir ¢izgiye kayar.

Cihan Aktas’in inceledigimiz ikinci roman1 Seni Dinleyen Biri (2007) 80’li
yillarin bagindan 90’li yillarin basina kadar bir grup iiniversiteli gencin Islam’la
tamistiktan  sonra baslangigta radikal Islami tutumlar icindeyken zamanla
degisimlerini anlatmaktadir. Romanin ana karakteri olan Meral {iniversitede resim
boliimiinde okumakta ancak Islam’da resme olan olumsuz yaklasim sonucu resim
yapmaktan vazgecer. Babasi faiz geliri ile yasadigi i¢in baba evini terk ederek
cemaat ve 6grenci evlerinde kalir ve artik tek amaci vaize olmaktir. Romanda aile,
toplum ve geleneksel dini ve kiiltiirel hayatla gatismali olan gengler, yoksul ve
mustazaf kadinlar1 bilinglendirme, Rus isgali altindaki Afganistan’daki din
kardeslerine yardim etme gibi temel duyarliliklara sahiptirler. Seni Dinleyen Biri adli
romanda Orgiin bir din egitimi almamis gencgler, bu agiklarim1 hizli okumalar ve
sohbet ortamlar icinde kapatmaya ¢alismislardir. Yakin donemde gergeklesen Iran
Islam devrimi, Ruslarin Afganistan’1 isgali, Yesil Kusak projesi ve Filistin sorunu
gibi konulara olan ilgileri bu gengleri, kendi kimliklerini yeniden tasarlamaya iterken
Islamciliga da yeni bir soluk getirmistir. Bir yandan Islamci diisiince ve hareketlerin
toplumsal alana dogru ilerledigi bir yandan da Miisliiman kadin 6znelerin aktorlestigi
80’11 yillarin anlatildigr romanda genellikle bireylerin nasil bir kimlige sahip olmak
istedikleri ya da olduklar1 konusunda kafalar1 karigiktir. Gengligin verdigi heyecan
icinde kesin ve keskin tavirlarinda yeni okumalar, sahih gordiikleri alim kisilikler ve

tecriibeler neticesinde din anlayislarinda degisimler yaganmaistir.

Asil meslegi eczacilik olan 1958 Ankara dogumlu Yildiz Ramazanoglu,

Islami kesimde kadin duyarliligi konusunda dikkat ceken bir yazardir. Hikaye ve
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deneme tiirlinde yazi ve kitaplar yaymlayan yazar, 2003 yilinda yayinlanan ilk
romant olan fkna Odasi’nda 90’11 yillarda iiniversite basortiisii yasagimi ve bireyler
tizerinde agtig1 derin yaralar1 kadin kimligi baglaminda elestirel bir sekilde ele
almaktadir. Romanda tip fakiiltesini kazanan ancak bagortiisii nedeniyle kaydim
yaptiramayan Nermin’in yagadigi psikolojik ve sosyal sorunlar anlatilmaktadir. Sehir
kokenli bir ailede yetisen Nermin’in esinin ve g¢evresindekilerin onu geleneksel
ailede siradan bir ev hanimi olarak gormektedirler. “Ikna” olmay1 kabul etmemesi
Nermin’de derin travmalara yol agmistir. Sosyal baski ile bireysel tercihleri arasinda
bocalayan geng¢ kizlarin baslarini Ortmede 1srar edisleri, karsiliginda ise kendi
cenahlarindan bile gerekli destegi gorememeleri onlari, Miisliman kadinlar
baglaminda kendilerini yeniden tanimlamaya/sorgulamaya gotiirmektedir. Okulda
baslarin1 agip disarida kapatan kizlarin yasadiklari ¢ift kimliklilik ve toplumsal baski

gibi sorunlar onlarda derin yaralar agmaktadir.

1962 Afyon dogumlu olan Fatma Barbarosoglu, lisans egitimini felsefe
boliimiinde tamamlamis daha sonra sosyoloji alaninda doktora yapmis, hikaye,
roman ve inceleme kitaplar1 yayinlamigtir. Bunun yaninda Yeni Safak gazetesinde
kose yazarligi yapmaktadir. 2004 yilinda yayimnlanan yazarin inceledigimiz ilk
romani ayni zamanda yazarin kaleme aldigi ilk romant olan Hi¢hiryer’'dir. Roman
Istanbul’da {iniversitede doktora yapan arastirma gorevlisi Sahin’in hocasi olan fhsan
Hoca’nin ani 6liimii ile liniversitede tutunamayip Afyon’daki kdyline doniisii ve
burada yasamaya g¢alismasi anlatilir. Sahin, k6yde dogmasina ragmen buraya da
uyum saglayamaz. Modern yasamlar koy-kent demeden herkesi zoraki bir degisime
stiriiklemis, kiiresellesme gibi olgular zaman ve mekan kavramlari bundan nasibini
almigtir. Romanda ayni zamanda Cumhuriyet doneminde dini hayatla ve din
egitiminin yeniden canlandirilmasi gibi konular, Muhsin karakteri {izerinden

islenmektedir.

Yazar Fatma Barbarosoglu’nun ikinci inceledigimiz romani 2007 yilinda
yaymlanan Fatma Aliye: Uzak Ulke’dir. Roman Osmanli son dénemi ilk kadin
roman yazari ve 19. yiizyilin onde gelen devlet ve ilim adami Ahmet Cevdet
Pasa’nin kizi Fatma Aliye’nin hayatin1 anlatmaktadir. Tanzimat doneminin

sartlarinda dogan, Birinci Mesrutiyet doneminde yetisen ve en verimli dénemini
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yasadig1 Ikinci Mesrutiyet déneminde en aktif kadin yazarlar arasinda olan Fatma
Aliye Cumhuriyet doneminde ise tamamen unutulan/unutturulan bir yazar olmustur.
Yiiksek zekasi ile dikkat ¢eken Fatma Aliye, Ikinci Mesrutiyet doneminin serbest
ortami i¢inde Miisliiman kadinlarin egitimi ve haklar1 konusunda ¢alismalar yapmis
hatta bazi konularda (Taaddiid-i Zevcat) doénemin Islamcilari ile tartismalara
girmistir.'®® Fatma Aliye savas yillarinda Miisliman kadinlarin yardim dernekleri
kurmalar1 i¢in ¢alismalarda bulunmustur. Ancak Fatma Aliye’nin asil biiyiik trajedisi
kizlan yiiziinden olmustur. Fransiz kolejinde egitim alan kiz1 Ismet’in Katolik olmasi
ve izini kaybettirmesi onu yaralamistir. Fatma Aliye’nin kiz1 Ismet’i bulmak icin

verdigi sonugsuz miicadeleler, 1936 yilinda vefatina kadar devam etmistir.

Yazar Fatma Barbarosoglu’nun inceledigimiz iigiincii roman1 2008 yilinda
yayinlanan Medyasenfoni dir. Roman, medyanin toplumu algi operasyonlari ile
sekillendirme ve yonetme reflekslerini anlatmaktadir. Ozellikle din, dindarlik ve
kadin gibi toplumun dikkat kesildigi noktalarda medyanin nasil bir islev gordigi
romanin ana temasidir. Romanin merkezinde toplumun medyanin zamanina
¢ekilmesi ve yonetilecek, maniipile edilecek kivama getirilmesi, zihinsel doniisiim
icin servis edilen haberler vardir. Bilgi kirliligi i¢inde dogru ile yanlisin kolayca yer
degistirebildigi modern toplumda medya, toplumun ahlaki ve dini degerlerini dumura

ugratacak kurmaca haberleri servis etmektedir.

Tiirk edebiyatinda 70’11 yillardan giiniimiize kadar hikaye tiiriinde iirtinler
veren Mustafa Kutlu “kendi meselesinin 1950'li yillardan itibaren Tiirkiye'deki

199 ifade etmektedir. Nurettin Topgu’nun fikir diinyasindan

sosyal degisim oldugunu
etkilenen Kutlu, bir siire Tunceli ve Istanbul’da &gretmenlik yaptiktan sonra 1974
yilindan itibaren Dergah Yayinlari’nda ¢alismaya baslamis, bu yaymevinin “Tiirk
Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi”nin yayn yonetimini yiiriitmiistiir.” 1990 yilinda

cikmaya baslayan Nurettin Topgu’nun Hareket dergisinin devami sayilabilecek aylik

1% Fatma Aliye’nin taaddiid-i zevcat ile ilgili ilk tartismas: Mahmut Esad’la olmustur. iki yazarin bu
tartismalarn kitaplastirilmistir. Bkz. Mahmud Esad, Fatma Aliye, Cok Eslilik, Hazirlayan: Firdevs
Canbaz, Hece Yay., Ankara, 2007.

199 Mustafa Kutlu, “istanbul Bitirildi, Kiigiik Kiigiik Adaciklar Kaldi Geriye...” 5 Mart 2013
20 Mustafa Kutlu, Bu Béyledir, Dergah Yay., 2. bs, Istanbul, 1991.
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diisiince ve edebiyat dergisi Dergdh Dergisinin yaym yonetmenligini yapmaktadir.

Yazar ayn1 zamanda Yeni Safak gazetesinde kose yazilar1 yazmaktadir.

Mustafa Kutlu’nun incelemeye aldigimiz kitabi 2008 yilinda yayimlanan
Huzursuz Bacak adli uzun hikéyesidir.201 Kitapta idealist diislinceler i¢inde uzun
yillarmi egitim i¢in yurtdis1 gecirmis bulunan Omer Faruk’un Istanbul’a déndiikten
sonra degisen toplumsal hayat i¢inde kendine bir yer bulma ¢abasi anlatilmaktadir.
Omer Faruk, milliyetgilik, muhafazakarlik ve dindarligin modern hayatta yeniden
insa siiregleri {izerine zihin yoran geng bir aydindir. Ancak Omer Faruk, memlekete
dondiigiinde gegmisin idealist insanlarin1  bulamaz. Ciinkii 80 sonrasinda
muhafazakar kesimleri de igine alan ekonomik mihverli degisimlerin sekillendirdigi
ortamda kimisi siyasette mevki kazanmis kimisi biirokrat olmus ve kimileri de
holdinglerde etkili makamlar elde etmis arkadaslari arasinda diisiinsel anlamda
kendine yer bulamaz. Universiteye gecmek ister ancak babasinin da arkadasi olan
rektdr, onu {iniversiteye almayacagmi sdyler, bunun iizerine Omer Faruk rahmetli
babasmin kurdugu ciftlige déner. Hikdyenin kahramani Omer Faruk’un yasadig
sendrom yani “huzursuz bacak” bir bakima “Tiirkiye 'nin aksayan tékezleyen S0Syo-
ekonomik ve siyasi sebeplerle siklikla tikanan hayatimn  semboliidiir. %
Memleketinin sorunlar1 karsinda “huzursuz bacak” sendromu yasayan Omer Faruk,
ciftlikte bu hastaliktan kurtulur. Huzursuz Bacak’ta Kutlu, yillardir dile getirdigi
Ozellikle Nurettin  Topcu’dan tevariis ettigi “sosyal adalet”in toplumda
uygulanabilme sartinin ancak halihazirdaki kapitalist, somiirgeci ve tiikketime yonelik

»203

ekonomik sistemin yerine “kanaat ekonomisi”“*’nin ikame edilmesiyle miimkiin

olabilecegi diislincesini isler.

2 Mustafa Kutlu, uzun hikayelerini roman olarak adlandirilmasina karsi ¢ikmaktadir, bu sebeple

diger “uzun hikdyeleri” gibi “Huzursuz Bacak” kitabin1 da hikaye tiiriinde saymaktadir. Bkz.
Mustafa Kutlu, “Allah Varsa Trajedi Yoktur” (Soylesiyi Yapan: M. Miicahit Kiigiikyilmaz,)
Anlayis Dergisi, S. 27, Agustos 2005.

Mehmet Samsakei, “Mustafa Kutlu’'nun Hikayelerinde Modern Bir Dejenerasyon Alani Olarak
Siyaset ve Siyasiler,” Aynanin Surri: Mustafa Kutlu Sempozyum Bildirileri, Hazirlayanlar: M. Fatih
Andi, Bahtiyar Aslan, Kiiglikgekmece Belediyesi Kiiltiir Yay., 2. bs, Istanbul, 2013, s. 231.

23 Mustafa Kutlu’nun siklikla kullandig1 ve énerdigi titketim temelli kapitalist sisteme alternatif bir
kavramdir.

202
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3. Romanlarda Islami Kimligin Yeniden Uretimi: Tiirkiye’de Islami
Kimligin Olusumu Uzerine

Modern toplumlarda bireyleri ve toplumu anlamada ayirt edici ve tanimlayici
bir arac olan kimlik, etkilesim ve degisime aciklig1 ile kullanish bir kavramdir. Oteki
ile birlikte yasamanin var olmanin zorladigi ve miimkiin kildig1 kentler ayn1 zamanda
kimligin sosyal tezahiirlerini temsil eden mekanlar olmaktadir. Aynmi olgu,
Tiirkiye’de Islami kesim icin de soz konusu olmaktadir. Geleneksel kiiltiirden
beslenen Miisliiman kimligi, 1950 sonrasi sehirlesmeyle birlikte kimligin egitim,
ekonomik sartlar, dini gruplar ve diinya konjonktiirii gibi temel degiskenlerin etkisi
altina girmis, donemler i¢inde degisim ve doniislime ugramistir.

Tiirkiye’de Islami kimlik genellikle toplumsal ve kiiltiirel baglamin
sekillendirdigi bir gercevede taban bulmaktadir. Ancak siyasi ve kiiltiirel ortamin
giiclendigi 60’11 yillarla birlikte Islami kesimin kendini ifade edecek imkan ve
sartlara sahip oldugu goriiliir. Burada o6ne cikan iki unsur dikkat c¢ekmektedir.
Birincisi siyasi baskilarin diinya konjonktiirel etkisi ile azalmasi ve dolayistyla islami
cevrelerin diinyay1 ve kendilerini tanima firsatlarina sahip oluslari, ikincisi ise islami
kimligin olugsmasinda ve slirdiiriilmesinde etken olan egitim kurumlarinin
yayginligidir. Demokrat Parti (1950-60) yillar1 ile birlikte imam-hatip okullarin
artmasi yiiksek din dgretimi kurumlarinin (yiiksek Islam enstitiileri) acilmasi ve
sayistmn  artmast  Ogrenci ortamlarmin Islami kamusal alanlarmin olusmaya
baglamasinda rol oynamistir. Cemaat ve vakif yurtlarinin, 6grenci dergilerinin

Tiirkiye’de Islami kimligin olusmasinda basat rol oynadigi sdylenebilir.

Kimligin ¢ogunlukla &teki tizerinden kodlandigi dikkate alinirsa cumhuriyet
doneminde laik-antilaik, sagci-solcu, ¢agdas-gerici gibi gerilim hatti unsurlarinin
kimligin toplumsal alanda insa edilme siirecinde belirgin bir etkiye sahip olduklar
soylenebilir. Dogal olarak Islami diisiince ve kiiltiiriin dtekilestirilmesi, Islami kesimi
birbirine yakinlagtiran toplumsal hayatta kendi varligina “anlam” katan kimlige daha
fazla sahiplenilmesini saglamistir. Osmanli déneminde ortaya ¢ikan Islamcilik
diisiincesi Hiristiyan Bat1 diinyasina karsi bir tepki hareketi 6zelligi tasimaktadir.
Aym sekilde Cumhuriyet dénemi Islamci kimliginin temel refleks noktalarinimn

olusumunda sdmiirgeci Bati toplumlarmin Islam diinyasim ve diinyay: siyasi,
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ekonomik ve kiiltiirel baski altina almasimn®® belirleyici oldugu agiktir. Bu
endiselerin Islami kesimde devaml1 bir bilinglenme ve kendi varligini ifade etme gibi

islevler gordiigii dolayistyla Islami kimligi besleyip canli tuttugu sdylenebilir.

90’11 yillardan itibaren Tiirkiye’de Islami hareket/diisiince 70’li ve 80’li
yillarin keskin, ayrigmaci ve oteki iizerine insa edilen dilini degistirmeye baslamis,
daha c¢ogulcu ve daha bireysellesmis bir goriintii sergilemistir. Bu gorinti ile
Tirkiye’de dini kimlik “80°li yillarda radikallesmis, 2000°li yillarda bireysellesmis
ve merkeze yonelmistir.”*® Kimligin degisimi ve déniisiimii, toplumda bireylerin din
ve dindarligi nasil algiladiklar1 ve yorumladiklart ile dogrudan irtibathidir. Bu
noktada bireylerin dindarlik tezahiirlerinin de biyiik toplumsal kirilmalarin
ekonomik sorunlarin kiiltiirel degisimlerin ve kiiresellesmenin etkisi altindaki
degisime ve donlisime ugradigmi vurgulanmasi gerekmektedir. Cumhuriyet
doneminde 1950°li yillarda bir yandan dini oOzgiirliiklerinde yasanan olumlu
gelismeler 6te yandan da Tiirkiye’de Islami diisiincenin dis kaynaklardan ceviriler
yolu ile beslenmeye basladig1 60’11 yillardan itibaren Iran, Misir ve Pakistan menseli
yeni Islami diisiince akimlari, Tiirkiye Islamciligini hareketlendirmistir. Ali Seriati ve
[ran Islam Devrimi 80’li yillarin gen¢ Islamcilarin1 heyecanlandirmistir. Ancak
bununla beraber ayn1 dénemde Islami kesimde hem Bati’dan hem klasik ve cagdas
Islam diinyas1 kaynaklarindan hem de yerli isimlerden olusan genis bir yelpazede

zengin bir okuma siireci yasadiklar1 goriilmektedir.

“Tiirkiye’de 1980’lerde yiikselen Islamci hareketin ana dalgasi, kiiltiirel bir
zenginlesme c¢abasiyla okuyordu siyaseti. Bir elde Rimbaund, Baudelaire
digerinde Cahit Zarifoglu, Sezai Karako¢, Mehmet Akif olabilirdi. Kuseyri,
Muhammed ikbal, Malik Bin Nebi, Seyyid Kutup, Ali Seriati.”?®

204 Derin, Tiirkiye'de Dinsellik Edebiyat ve Kimligin Déniigiimii: Dindar Kadin Romancilar Uzerine
Bir Inceleme, s. 72,

2% Derin, Tiirkiye’de Dinsellik Edebiyat ve Kimligin Doniigiimii: Dindar Kadin Romancilar Uzerine
Bir Inceleme, s. 144.
206 Cihan Aktas, “Islamc1 Harekette Roman’tik Huzursuzluk,” Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve

Hareketi, Sempozyum Tebligleri, Ed. Ismail Kara, Asim Oz, Zeytinburnu Belediye Kiiltiir Yay.,
Istanbul, 2013, s. 643.
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Seni Dinleyen Biri romaninda Halil, iran Devrimi sirasinda devrimden
etkilenerek Sii olmayi diisinmiistir.””’ Yine ayni romanm kadin kahraman Meral
cemaat evinde yasakli kitaplar arasinda bulunan Ali Seriati’nin kitaplarimi gizlice
okumaya devam eder. Anlasilan o ki Tiirkiye’de 80°li yillarda belirginlesen islami

kimligi olusturan sekillendiren ve yonlendiren bir¢ok etken vardir.

Seni Dinleyen Biri romaninda geng Islamci kizlarin hidayete ermeleri ile
birlikte ilk yaptiklar1 yeni bir yasama bigimi ve yolu tercih etmelerinin 6nemli bir
gostergesi olarak isimlerini degistirmek olmustur. Degisen isimler degisen kimlikler
daha bilingli bir Miisliiman olmanin araci olarak kabul edilmektedir. Tercih edilen
isimler yeni Islami hayati daha iyi yasamak icin model aldiklar1 asr-1 saadet

. e . . . 208
doneminin 6ne ¢ikan kadinlarinin isimleri olmaktadir.

“Tamdig1 pek c¢ok kiz daha tutarli bir hayat yasamak i¢in ismini degistirerek
Hatice, Fatma, Stimeyye olmay1 se¢misti. Evrim, sol kokenli bir 6gretmen olan

annesinin armagani olan ismini degistirerek Ayse olmaya karar verdigine gore

()

Yeni kimliklerin kazanilmasinda model kisilik ve kimlikler de romanlarda
¢okea karsimiza ¢ikmaktadir. Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda babasi solcu olan
Asli igin ‘sabahlari Ayetel Kiirsi okumadan evden ¢ikmayan’ 6gretmen okulunun fen
bilgisi 6gretmeni Asuman Hanim, din dersi 6gretmeni Alaaddin Bey, bembeyaz
ortisti ile kogusta namazlarin1 kilan ve dini konularda ¢ok hassas olan &grenci
arkadagi Cemile ve hastalarna iicretsiz bakan Doktor Reyhan Hanim, Highiryer

romaninda da Arap Hoca 6rnek model kimlikler olmustur.

3.1.Islamar Kimligin Insasinda ve Siirdiiriilmesinde Temel Referans
Noktalar:
3.1.1. Aile: Aile, insanin diinyaya gozlerini ac¢tigi, oradan c¢evresini ve

diinyay1 tanimaya basladigi yer olmasi nedeniyle daha sonraki hayatini neredeyse

207 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 62.

208 Tiirkiye’de Islamc1 diisiincenin yiikselise gectigi 70°1i yillarda, geleneksel isim verme kiiltiiriinde

bir degisim yasanmis ve “Asr-1 Saadet” ddneminden sembolik isimler vermek yayginlik
kazanmustir. Bkz. Celaleddin Celik, Isim Kiiltiirii ve Din, Cizgi Yay. Konya, 2005, s.27.

29 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 23
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biitiin boyutlar1 ile etkisi altina almaktadir. S6z konusu durum, insanin biitiin anlam
diinyasin1 sekillendiren dini hayat ve pratikler baglaminda daha somut bir nitelik
kazanmaktadir. Joachim Wach, c¢esitli kiiltiirlerde olgun insanlarin sahip
bulunduklar1 dini duygularla onlarin ¢ocukluk g¢aglarinda aile ocaginda edindikleri
dini tecriibeler arasindaki yakin miinasebetlerin  Onemi iizerinde 1srarla

durmaktadir.?*°

Romanlarda Islamci kimligin sekillenmesinde ailedeki dini terbiye ve
telkinleri etkilidir. Huzursuz Bacak'ta Omer Faruk, dindar kimliginin kazanmasinda
aileye bor¢lu oldugunu ifade eder: “bizim evin temelinde Yasinler, ilahiler, hact

2l Boyle bir evde yetisen Omer

dedenin ve Fatma annem’in dualart dolasiyor.
Faruk’un dini hassasiyeti geleceginde kendi kimligini insa etme siirecinde belirginlik

kazanmaktadir:

“Ben nasilsa dini bir hassasiyet tasiyor, az da olsa tarih suuruna sahip
bulunuyordu. Bir ¢ocugun babasi tarafindan elinden tutulup cuma namazina
gotliriilmiis olmasimin ne kadar etkili bir sey oldugunu o zaman kavradim.
Hocanin hutbede soylediklerinden birka¢ climle o manevi atmosferde zihne
kazinmis ise mesele yok. Belki bu sebepten birgiin bir simf arkadasim
peygambere alenen dil uzattiginda kendimden ge¢mis, ¢cocugun agzini burnunu

dagitmistim.”**?

Ailenin ¢ocugun dine karsi tutum edinmesi bakimindan da belirgin bir etki
alanina sahiptir.”**> Bana Uzun Mektuplar Yaz romaminda Asli, dedesinin basit
sayilabilecek dini telkinleri ile yetisir ve bu telkinlerin onun iizerinde derin etkiler

biraktigi soylenebilir.

“Oriimcekten korkma, o miibarek bir bocektir, diyordu dedesi. Mekke’ den

Medine’ye hicret ederken Peygamber Efendimiz’le Hazreti Ebu Bekir’i birlikte

2 Unver Giinay, “Tiirkiye’de Dini Sosyallesme,” Tiirkive 1. Din Egitim Semineri, ilahiyat Vakfi
Yay., Ankara, 1981, s. 197.

211 Kutlu, Huzursuz Bacak, s. 16.
212 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.17.

213 Ramazan Bulut, Din Egitiminin Toplumsal Temelleri ve Fonksiyonlari, Yaymlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Isparta, 2010, s. 40.
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sigindiklart magarada diigmanlarindan kurtaran o miibarek bocegin ordiigii aglar

olmamis miydi.”**

Geleneksel Islam toplumunda dini egitimin ilk yeri ailedir. Uzak Ulke
romaninda Fatma Aliye’nin ailedeki dini terbiye siirecinin ¢ok kiiclik yasta basladigi

ifade edilir. Bu baglamda dini kimlik ailede ¢ok kii¢iik yaslarda baglamaktadir.

“Heniiz bes yasinda iken Kur’an’1 bastan sona kadar okuyup bitirdi. Mizrakl
[lmihal’i, Mevlid-i Serif’i okumaya basladi (...), 13 yasina gelen Aliye tesettiire

girmisti.”*"
Aile, dini bilgilerin ve ibadetlerin nasil yapilacagi konusunda dogal bir okul
islevi goriir. fkna Odasi romanmda bilingli bir dindarhga sahip olmayan Seher,

aileleri dindar olmayan arkadaslarina gore daha bilgili addedilir.

En dindar aile onunkiydi. Evde yapilan dini sohbetlerden ¢ok sey &grenmisti.
Kiigiik bir fetva makami gibi her sey ondan sorulurdu arkadaslar arsinda.

Haramlar, helaller, mekruhlar ve mistehaplar birbirinden ayirmak onun
216

isiydi.
Sonu¢ olarak aile, dini kimligin ilk kazanilmaya baslandig1 yer olarak
onemlidir. Ancak modernlesme siireci kimliklerin yalnizca ailede kazandiklari ile
stirdiiriilmesine izin vermez. Geleneksel toplumdan modern topluma gegis siireci
i¢inde aile basat konumunu devam ettirmekte bu sebeple Tiirkiye’de Islami kimligin

olusumunda ve siirdiiriilmesinde gii¢lii bir aktordiir.

3.1.2. Egitim: Sosyallesen bireyin toplumsal sartlar ve ortamlarda yeniden
kimligini pekistirmesi, sorgulamasi ve doniismesi, romanlar da ozellikle egitim
ortamlarinda ve egitimle gerceklesmektedir. Fatma Ali’nin kiz1 Ismet bir Fransiz
koleji olan Dame de Sion’da egitime devam etmis daha sonra ise rahibelere olan

bagliligr onu Katolik yapmisti. Osmanli’nin son dénem segkin ailelerinin daha iyi

214 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s. 36.
25 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.29/44.
216 Ramazanoglu, [kna Odas, s.75.
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egitim i¢in ¢ocuklarin1 gonderdikleri yabanci okullarin ¢ocuklarin kimlikleri

tizerinde derin etkiler birakmakta oldugu romanlarda dikkat ¢ekmektedir.

“Nimet ile Ismet Dame de Sion’a giderken Halide Nusret Erenkdy Kiz Lisesini
bitirmistir. Kerkilkk Mutasarrifi Avnullah Kazimi Bey’in biiyiik kizi1 Halide,
Erenkoy Kiz Lisesini bitirmis muhafazakar degerlerin savunucusu olmustur
ama Ismetin yolu ablasindan tamamen farkli. “Kimlikler okullarda kazamlip

okullarda kaybediliyor.”*’

Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda babasi solcu olmasma ragmen Asli,
Ogretmen okulunda milliyet¢i bir kimlik kazanmig daha sonra ise
muhafazakar/dindarliga kayan bir yol izlemisti. 80°’li yillarlin gen¢ Islamcilarinin

hidayete ermeleri ¢gogunlukla iiniversite yillarinda ger¢eklesmektedir.

3.1.3. Dini Semboller: Tiirkiye’de dini, laik ve ideolojik biitiin fikirler ve
hayat bicimleri toplumsal alana semboller lizerinden tasinmakta ve tartisilmaktadir.
“Baska bir seyi temsil eden bir edim ya da sey”i**® olarak semboller Tiirkiye’de
“dini, siyaseti ve ekonomik olan: kusatma ve etkileme”**® bakiminda da gliclii araglar
haline gelmistir. Toplumsal anlamlarin ortak temsillerin simgeler iizerinden
kurgulanmasi sembollerin kimligin ve kendini ifade etmenin kolay ve anlasilir

olmasina hizmet etmektedir. “Kiiltiirel kodlama iglevi” goren semboller, dini kimligi

inga ederken siyasali da igine almaktadir. 220

Romanlarda 80°li yillarda baslayan geng, sehirli ve egitimli Islamcilarin
Miislimanlig1 dogrudan tanima ve yasama istekleri, bazi yeni semboller iizerinden
olmustur. Bunlarin basinda yeni hidayete ermis gengler, oncelikleri eski isimlerini
terk edip Islam’in sembolii sayilabilecek asrisaadet déneminin sahabe isimlerini
tercih etmektedirler. Kadinlar arasinda Hatice, Fatma, Stimeyye, Ayse, Tugba ve

Zehra en ¢ok tercih edilen sembol isimlerdir. Yeni Miisliiman kimligin disa vurumu

217 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.238.

218 Marshall, Sosyoloji Sozligii, 5.647.

2 Mevliit Ozben, Tiirkiye'de 1980 Sonrasinda Din Siyaset Iliksilerini Belirginlestiren Bir Unsur
Olarak Semboller, Yaymlanmamus Doktora Tezi, Atatiirk Un. SBE, Erzurum, 2007, s. 196.

220 (Ozben, Tiirkiye’'de 1980 Sonrasinda Din Siyaset Iliksilerini Belirginlestiren Bir Unsur Olarak
Semboller, s. 197.
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olan bu isimler sembol anlamlar ifade etmektedir. Seni Dinleyen Biri romaninda asil

ismi Evrim iken kahramanin hidayete erince ilk yaptig1 ismini degistirmek olmustur.

“Bir kere Ik Miislimanlardan biri Ayse, ikincisi agik yiirekliligi ve
nesnelligiyle bizler icin hala bir bilgi kaynagi, ticlinciisii cesur ve direngli,
dordiinciisii, namusuna kara ¢almaya yonelik, iftiradan ayetlerle aklanmig bir

kadin (...). Ayse olmak toplumun dayattig1 genel geger yargilari sorgulamadan

kabul etmemek olarak gériiniiyor bana.”?*!

Miisliiman kadinlarin ayirt edici bir 6zelligi olan tesettiir, Miisliiman kimligin
temsili ve sembolii olarak goriilmiistiir. Basortiilii kizlarin sokakta {iniversite
kampiisiinde goriilmeleri ve sempozyum, seminer ve konferanslar diizenlemeleri,
Islami kesimin merkezi hareketi olarak kabul edilmistir. Gercekten de basortiisii dini
hayati Ozgiirce yasamak istemenin ve sekiiler modernlesmeye Bati’ya Bati
sOmiirgeciligine ve kapitalizme kars1 bir muhalefetin sembolii olma islevi gérmiistiir.
80°li yillarda basértiisii toplumsal alanda daha fazla gériiniir olmus, Islami kesimin
toplumsal taleplerini, 6tekiye karsi daha giiclii bir kimlik kazanmasini saglamistir.
Aym zamanda bagsortiisii Islami kesim icinde kadinlarin kendi varliklarin1 kabul
ettirmesine de zemin hazirladig1 belirtilebilir. Romanlarda bagortiili olmak dini
hayati tercihin en onemli simgesi olarak karsimizda durmaktadir. fkna Odast
romaninda Nermin okula yeni gelen pembe basortiilii kizla dini hayata merhaba
der.??” Ebuzer romaninda ve Huzursuz Bacak hikédyesinde iiniversite kampiisleri
onilinde basortiilii kizlarin miicadeleleri ideal Miisliiman kimligi baglaminda takdir

gorur.

80’li yillarda Islami kesimi tanimlamada kullanilan geleneksel sag-
muhafazakar-milliyetgi sdylemlerin diginda yeni Islamci kimligin sekillendirdigi

toplumsal, kiiltiirel, siyasi ve giinliik hayat kaliplarinin dretildigi goriilmektedir.

223

Bagka bir ifadeyle Miisliiman habitusu’nun toplumsal alanda insa edildigi bu

221 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 25-26.

222 Ramazanoglu, [kna Odasi, s. 12.

223 Pierre Bourdieu’a ait bir kavram olan Habitus, “her insamin hayat deneyimleri sonucu etrafa
tasidigy kiiltiirel ve kisisel deneyimlerin (konusma bigimleri, gorgii kurallar, giyim tarzi, sofra
adabi, beden durusu vs.) olusturdugu saglam, birikim tiriinii biitiinliik anlami”ndadir. Bkz. Tevfik
Erdem, “Niliifer Gole, Sosyoloji ve Tiirkiye,” G.U. [IB.F Dergisi, 2/2001, s. 146., Ruth A.
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donemde kadinlarin basortiisii kullanmasi, erkeklerin sakal birakmasi gibi giindelik
hayatta sembol anlamlar ve iliskiler belirginlesmekte ve laik yasantilara alternatiflik
olusturulmaktadir. Miisliiman erkekler sakal birakmayi peygamberin bir siinneti
telakki ettikleri icin Islami kesimde sakal sembol bir anlam kazanmistir. Seni
Dinleyen Biri romaninda Halil’in sakalli olmast ona ayirt edici bir vasif

kazandirmaktadir.

Romanlarda 6ne ¢ikan sembollerden biri olan ezan, bireylerde Miisliiman
bilincini devamli yenileyen, ruhi sikintilar1 agmalarin1 saglamaktadir. Huzursuz
Bacak’ta Omer Faruk, Istanbul’'un sokaklarinda dolasirken aradigi “isyan
ahlaki”®®*n1 bulamaz ve umutsuzluga kapilmisken aniden duydugu ezanla ruhu
aydinlanir. Ezan, Misliman bireyin sikintili zamanlarinda onu rahatlatir,

umutlandirir.

“Bu act i¢inde kivranirken birden ezanlar patliyor. Dort bir yanim ezan sesi ile

kaplaniyor. Siikiir rabbime siikiir. Ezan sesi semalara ylikseldikge elbette bir

hayatimiz vardir.”??

Hig¢biryer romaninda Sahin kdye dondiikten kisa bir siire babasi vefat edince
sehre mi koye mi donecegi konusunda kararsizlik i¢indeyken cuma salast imdadina
yetisir. Ezanla namaza cagrilan Miisliiman birey, diinyanin kendisine yiikledigi

baskiy1 hafifletir ve rahatlar.

“Kiilliye kendisini ¢agiriyor. Hep bir davet bekleyen kendisine yapilan davete

muhakkak icabet ederek cevap veren Sahin’e Cuma namazinin salasi, simdi ne

yapabileceginin kararim verdiriyor. Simdi abdest alacak. Namaz kilacak.”**®

Sekiiler zamanin yonettigi sehirlerde ezan ¢cogunlugun dikkat etmedigi, fark
etmedigi bir sey iken Miisliiman icin ibadete ¢agr1 ve dini bir semboldiir. fkna Odas:

romaninda insanlarin aksam ezanimi hi¢ fark etmeden caminin yanindan gecip

Wallece, Alison Wolf, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, Cev. Leyla Elburuz, M. Rami Ayas, Punto
Yay., Izmir, 2004, s. 133-134.

224 Nurettin Topgu, “Isyan Ahlak,” Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi 111, Hazirlayan Ismail Kara, Pmar
Yay., istanbul, 1994, s. 117-122.

225 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.123.
228 Barbarosoglu, Hichiryer, 5.332.
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gitmeleri, ezan okunurken kafelerin tika basa dolmasi Nermin’in sikintilarini
227

arttirir.

Milliyet¢i-mukaddesat¢i/muhafazakar kimlik, cumhuriyet doneminde tarihi
ve dini unsurlar etrafinda ve iizerinden kendini rahat ifade edebilme imkanina sahip
olabilmistir. Ortak degerlerin sembolik anlamlar ile toplumsal bilincin kurgulandigi
70’li yillar Turkiye’sinde “mehter mars:” da onemli bir sembol olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda 6gretmen okulunda milliyetgi-
muhafazakar Ogrencilerin kurduklar1 Ergenekon grubu sik sik “mehter marsi”

sOylemektedirler.

“Iki gruptan biri mehter mars1 sdyliiyordu ama &teki grubun soyledigi marsin ne

oldugu anlagilmiyordu.”??®

80’li yillarin Misliiman bilincini yonlendiren sembollerden biri de Hz.
Omer’e ait “Bugiin Allah igin ne yaptin” sdziiniin yer aldig1 kartpostallardir. Seni

Dinleyen Biri romaninda Meral’in odasinda duvarda asili sekilde durur.??®

3.2. Yeni Kimlik Edinmede Degisen Aidiyetler: Koyliiliikten Sehirlilige
ve Mekanlar: Islam dini dogus itibariyle bir sehir dini olmasina ragmen cumhuriyet
doneminde laiklesme siireglerinde Oncelikle kamusal alandan goriiniirligi
sinirlandirilmis ve giderek koyliiliikle iligkilendirilmistir. Bu baglamda koyli
dindarlig1 devlet tarafindan hos goriilmiis ve kadinlarin sehirlerde baslarii 6rtmek
istediklerinde ise onlara ancak koyli kadinlar gibi orterlerse hos goriilebilecekleri
belirtilmistir. Kategorik ayristirmalarin  merkezinde yer alan sehirli olmak,
cagdaslhikla es deger gorilmiis, koyliillik ise ¢agdasliga uzak kalmis ve
cagdaslastirilmasi gereken sosyolojik bir ziimredir.

Romanlarda Islamci aktdrlerin sehirli ve modern egitim kurumlarinda

yetismis olduklar goriilmektedir. Ornek aldigimiz romanlarin merkezinde sehir ve

sehirde Miislimanca yasamanin sikintilari ve miicadeleleri yer almaktadir.

221 Ramazanoglu, Tkna Odasi, s. 143.
228 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s.30.
229 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 81.
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Romanlarda tiniversite kampiisleri, kantinleri, sergi, seminer ve konferans salonlari,

cemaat evleri ve 6grenci yurtlari olaylarin gectigi mekanlarin basinda gelmektedir.

Romanlarda yeni Islamci aktorlerin  koyliilige mesafeli olduklar
goriilmektedir. fkna Odasi romaninda sehirli bir aileye mensup Nermin, kdy

Ozlemini sahte bulur.

“Higbir zaman inanmadi Nermin kdy 6zlemine. Bu daha ¢ok sehirlere kogmak

isteyen kir insanlarimi durdurmak, onlar1 olduklar1 yere baglamak igin

uydurulmus bi oyundu. Sehir 6zlemi gergek ama kéy 6zlemi yalan”?*°

Ozellikle 1980 sonrasi Islamci hareketlerin kamusal alanda temsil
miicadelelerinde sehir onemlidir. Ciinkii sehrin bireysel 6zgiirliikkleri kullanmada
sagladig imkanlar aym1 zamanda Islamci hareketler igin de gegerli olmustur. Yeni
Islame1 hareketlerin hem geleneksel din anlayisinin sekillendirdigi toplumsal yapiyla
olan sorunlart hem de laiklestirilmis ¢agdas kamusal alan ve toplum modeliyle olan
sorunlari, onlarin ancak sehirde kendilerini ifade edebilmelerine imkan vermistir.
Cumhuriyet doneminde dini 6gelerin kamusal alanda sinirlandirilmasi, giderek dini
alan1i, koyliiliige ve toplumun sosyo-kiiltiirel bakimdan daha alt tabakalara
birakilmasina yol actign yoniinde goriisler bulunmaktadir. Ahmet Ozcan’m din ile
iliskilendirilen koyliiliige kars1 sert elestirileri, Ilber Ortayli’nin “dini de esas olarak

» 21 ye Mehmet S. Aydin’m Tirkiye’nin yasadigi din

koyliilere birakmigizdwr
sorununun temeli olarak gordiigii “dini biiyiik ol¢iide sokaga terk ettik"* yoniindeki
tespitleri Cumhuriyet doneminde dinin/dinselligin bir kolaycilik olarak koyliiliige ve

tagraya hasredilmesine yol actig1 sdylenebilir.

Laik ve sehirli bir aileden gelen, resim bolimii 6grencisi Meral, basini
ortiince kendini “bir yamiyla toplumun ezik ve koylii sayilan insanlarimin arasina

katilmis gibi”* hissettigini ifade eder.

230 Ramazanoglu, Tkna Odas, s. 16.

281 Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, s. 23-24.

22 Mehmet S. Aydin, “Islamlar ve Modernlesmeler ”, Prof.Dr.Mehmet S.Aydin’la Tiirk
Aydinlanmasimi Konugstuk, (Roportaj: Yal¢in Cetinkaya) Yeni Safak, 29.11.1999.
(http://www.yenisafak.com/arsiv/1999/kasim/29/index.html) Erisim: 20.06.2015.

2% Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 177.
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3.2.1. Cemaat Yurtlar1 ve Evleri: Islamci kimligin &nemli referans
noktalari arasinda tarikat ve cemaatlerin 6grenci evleri gelmektedir. Ogrenci evleri,
yeni sosyal paylagimlarin oldugu dini bilgilerin edinildigi ve bu bilgilerin
hayatlarinda uygulamaya konuldugu mekanlar olmaktadir. Ote yandan kimliklerin
kazanildig1 bir diger mekanlar da siyasi kurumlar olmaktadir. Bana Uzun Mektuplar
Yaz romaninda Ulkii Ocaklari’nin siyasi kimlik elde edildigi mekan olarak kayda
ge¢mektedir. Dolayisiyla yeni kimliklerin edinilmesinde ve bu kimliklerin
korunmasinda cemaat/6grenci evleri, siyasi ve kiiltiirel ortamlar romanlarda dikkat

¢ekmektedir.

3.4. 1Islami Kimligin Diger Beslenme Kaynaklari: Ceviriler, Dini

Yaynlar ve Kitaplar:

Tiirkiye’de Islamci diisiince her zaman diinyanin diger Islamcilarindan
etkilenme iginde olmustur. Ilk dénem Islamcilari, Cemalettin Afgani, Muhammed
Abduh, Resid Riza gibi donemin Onde gelen isimlerinden -etkilenmislerdir.
Cumhuriyet déoneminde ise altmish yillarda Tirkiye’de dini hayatta bir canlanma
goriilmiistir. Bu baglamda Tiirkiye’de Islami diisiincenin beslenme kaynaklar
arasinda Ozellikle Arap diinyasindan ceviri kitaplar yer almistir. 60’11 yillardan
itibaren Seyyid Kutup’tan Mevdudi’den Ali Seriati’den ve dil olarak da 60
sonrasinda Arapga, 70 sonrasinda Urduca, 80’ler sonrasinda ise Farsca agirlikli ¢eviri
kitaplarin Tiirkgeye terciime edildigi®® goriilmektedir. Bu durum Tiirkiye
Islamciligiin toplumsal, siyasi ve uluslar arasi sartlarla iliskili sekilde disaridan

biiyiik 6l¢iide etkilendigini sdylemek miimkiindiir.

Iran Islam devriminden sonra Tiirkiye’de Islami diisiinceye mensup gencler
arasinda Iran’a olan ilgide bir yogunlagma yasanmustir. Ali Seriati 80°li yillarin geng
Islamcilarinin en ¢ok etkilendikleri yazarlardandir. Seni Dinleyen Biri romaninda
Meral, cemaat evinde gizlice Ali Seriati okur. Islamci bireyler, sohbet kiiltiirii ile
bilgilenmenin yaygin oldugu geleneksel 6grenme bi¢iminden farklilasarak modern
egitim kurumlarinda yetismis olmalar1 itibari ile okuma yolu ile kendilerini

gelistirdikleri, kendi kimliklerini edindikleri goze carpmaktadir. 80°1i yillarda Islamci

234 Cindioglu, Felsefenin Tiirk¢esi-Cumhuriyet, Felsefe, Elestiri, s. 79.
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camia i¢inde daha Onceki donemlere nazaran Batili yazarlarin da edebiyat, tarih,
felsefe ve sosyal bilimler alanlarinda kitaplar1 okunmakta ve ilgi grmektedir.”®®
Bunun yaninda cemaatlerin okuma listelerinde ise oncelikle her dini grubun kendi
yayinlarin1 igeren Kitaplar, “genellikle kapaginda giil resimleri olan Miisliiman
kadinin hak ve édevlerini anlatildigi” kitaplar ve yakin resmi tarihi farkli bir bakisla

anlatan ya da “carpici hidayet hikdyelerinin anlatildig” kitaplar bulunmaktadir.?*®

Romanlarda siyasi Islam gergevesinde belirleyici olan ceviri kitaplara elestiri
Seni Dinleyen Biri romaninda Halil’den gelmektedir. Yine ayni romanda Islami
11237

kesimde dini yayinlarla birlikte yazarlar ile okurlar arasinda “panel furyasi gibi

yeni iletisim ortamlarinin da yayginlik kazandigindan bahsetmek miimkiindiir.

“Yillarca mesela Misirly, Pakistanl, iranli yazarlarin dini meselelerini konu alan

kitaplarin1 kotii terclimelerle ve farkli isimlerle piyasaya siiriilen cesitlerini,

onemli olabilecek ayrintilariyla (...) okumustu.”?®

4. Romanlarda Elestiri

Bat1 toplumunda elestiri, felsefi ve sosyolojik temelleri bulunan 20. yiizyilda
Frankfurt Ekolii disiiniirlerinin  kuramsallastirdigi  bir kavrama doniismiistiir.
Elestirel yaklagimlarinda “i¢inde yasadigimiz ¢evre kosullarini olusturup doniistiirme
stirecine hepimizin katildigi akilci toplum ’dan hareket eden s6z konusu ekoliin asil
belirleyici ismi ise Jirgen Habermas olmustur. Habermas akile1 bir toplum
kavramindan ziyade “herkesin bilgileri esit 6lgiide sahip olabilecegi “ideal bir siz
durumu” kavramini 6ne ¢ikarmaktadir. Kamusal alan “iletisimin é6zgiir oldugu ve
toplumsal egitsizlikler, dis baskilar ya da i¢sel bastirmalar gibi etkenlerle
carpitilmadigi ideal durumu” ifade etmektedir.?®® Bati geleneginde elestiri,

modernlesmenin ve sanayi toplumun sonucu olan bireysel kimlikler ozgiirlikk

% Yiicel Bulut, “Islamcilik, Terciime Faaliyetleri ve Yerlilik”, Islamcilik, Modern Tiirkiye de Siyasi
Diistince, C: 6, Hetisim Yay., Istanbul, 2005, s. 925, Cihan Aktas, “Islami Harekette Roman’tik
Huzursuzluk”, s. 643.

2% Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 120-121.
27 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 118.

28 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 67.

2% Marshall, Sosyoloji Sozligii, s. 179-181.
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alanlarinin imkanlar1 ¢ergevesinde is¢i haklari, kadin haklari, gogmen sorunlart gibi

giincel toplumsal muhalefetlerle gelisen ve ¢esitlenen bir kavram olmustur.

Insanin kendini ve toplumu anlama ve anlamlandirmasmin duragan degil
stirekli ve degisken oldugunu kabul eden insaci paradigma, insanin 6znel siire¢lerini
onemsemektedir. Bu baglamda bireyin 6znellesme siireclerinin elestirel unsurlar
tasimasi Islami kesimde bir dizi toplumsal, ekonomik, kiiltiirel ve siyasi sorunlara
bakisin degismesine dolayisiyla elestiri ortaminin  dogmasima yol ag¢mustir.
Baglangigta kati Batililagmaya pozitivizme somiirgecilige dontik elestiriler,
Cumhuriyetle beraber sert laiklik uygulamalarina donmiistiir. 50°1i yillardan 80’li
yillara kadar kismen homojen sayilabilecek Islami diisiince 80°li yillarla birlikte
cogulculasmakta ve tek bir c¢ergeve i¢ine alinamayacak kadar cesitlilik
gostermektedir. Islami kesimin iginde olusan farklilasmalarin olusturdugu elestirel
imkanlarin hem ice hem de disa déniik olarak ortaya konmasi, Islameilign 6zcii®® tek

renk ve tonda algilamasini zayiflatmastir.

Cumhuriyet déneminde Islamciligin  miicadele alani genislemis, Bati
diinyasinda hakim paradigma haline gelen materyalizm, ateizm, evrimcilik ve
pozitivizm gibi din dis1 ve dine kars1 diisiince sistemlerine karsi refleks gelistirme
ithtiyac1 hissetmistir. Batida pozitivist diigiince ve tezlere muhalif sezgicilik gibi dini
hayati yoksamayan akimlara Islamcilarmn ilgisi yogunlasmistir. Bati diisiincesinin
tirettigi her seye topyekin karsi ¢ikmak yerine elestirel siizgecten gecirerek dinle
barigik farkli modernlesme bi¢imlerinin imkanlari iizerinde kafa yoran islamcilar,**
Graham Fuller’e gore “kendi toplumlar: ve Bati iilkeleri hakkinda saglam elestiriler
iiretip yeni modeller” ortaya koymada belli bir basari elde etmislerdir.?”? Kendi
icinde de homojen bir yap1 arz ettigi sdylenemeyen Islamcilarin miicadele alanlar

yalmzca oteki ile sl kalmayip igeriye dogru da gelismistir. ik donem

20 Ozcii yaklasim: “Sosyal hareketleri, aktérlerden ziyade aktorlerin dayandig ve sabit veri olarak
diistiniilen ideolojiler ya da diisiince sistemleri temelinde agiklar.” BKz. Cayr, Islamcilik ve Islami

Edebiyat Toplu Hidayet Soyleminden Yeni Bireysel Miisliimanhklara, s. 3.

1 Tirkiye’de pozitivist diisiincenin tek muteber kabul edildigi dénemlerde (30-40’11 yillar) Nurettin

Topgu'nun Bergsonculuga sahip ¢ikmasi modernlesmenin farkli modellerine isaret ettigi seklinde
yorumlanabilir.

Yildiz Ramazanoglu, “Giris,” O_smanlzdan Cumhuriyete Kadwmin Tarihi Déniigiimii, Ed. Yildiz
Ramazanoglu, Pinar Yay., 2. bs, Istanbul, 2000, s. 16.

242
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Islamcilarinin hurufat ve kismen tasavvuf elestirileri, dini daha “dogru” ve “modern”
kavrayis iddialar1 ile daha bastan daha ice yonelmistir. Ote yandan bu elestiri
gelenegine Islamci1 kadinlarin katkilar1 da dikkate alinmaya deger bir noktaya geldigi
soylenebilir. Cumhuriyetle birlikte ara bir dénem yasandig1 ifade edilen Islamci
kadinlarin Tirkiye’de ilk 6rnegi Fatma Aliye’nin Batililara Miisliman kadinlarini
tanitmak amaciyla yazdigi “Nisvan-1 islam” adli kitabinda “asrisaadet kadinin
konumundan kendi durumlarindan ne kadar ileride oldugundan 13. yiizyilda yasamuis
yiize yakin kadin miiderris oldugunu’ hayretle 6grendiginden bahsetmistir.?*® islamci
kadinlarin islami kesimde yeniden sdz sahibi olmalariyla kendi kadm kimliklerini

244 yeniden tasarlayarak

“Kuran’la dolaysiz karsilasmalarin yarattigr bir heyecan’’la
dolayistyla kadini 6zne kabul etmeyen ya da yadsiyan Islami gelenege elestiri

getirebilmisleridir.245

Islami kesimde bir yandan “bireyin i¢ diinyasini ve modern hayat karsisindaki
celiskilerini” ele alan dzelestirel romanlar diger taraftan “Islam gelenegindeki kadin

karsitt  séylemi’ni  sorgulan kadin merkezli yaklaslmlar,246

yeni diisiinsel
gruplagsmalara yeni sdylem big¢imleri iiretmeye Ozetle degisime agikliga giiclii bir
isarettir. 80’li yillarda Islamcilarin giindemlerini anlatan Seni Dinleyen Biri
romaninda o donemden bu doneme bir sekilde devam eden meselelerden
“Afganistan politikas1” “Qiineydogu sorunu” ve “faizsiz finans kuruluslarinin
reklamlar:” gibi giincel tartismalarin Islamcilar arasinda nasil ele alindig1 noktasinda
bilgiler vermektedir. Ancak bu, tek tarafli degil meselenin diger boyutlari ile
sunulmakta dolayisiyla romanlar bu baglamda yeni elestirel imkéanlar saglamakta ve

Islami kesimde degisimin yonii noktasinda fikir vermektedir. 2000°1i yillarda islami

kesimde edebiyat alaninda goriillen genis ve yogun bir {iretimden bahsetmek

23 Aysenur Kurtoglu, “Tanzimat Dénemi ilk Kadin Yayminda Dinin Yer Alis Bigimleri,”
Osmanhidan Cumhuriyete Kadimin Tarihi Doniistimii, Ed. Y1ldiz Ramazanoglu, Pinar Yay., 2. bs,
Istanbul, 2000, s. 26.

244 Ramazanoglu, “Girig”, Osmanlidan Cumhuriyete Kadinim Tarihi Déniisiimii, s. 17.

> Hidayet Sevket Tuksal, “Dini Yaymncilikta Kadin Séylemi/Yorumu,” Tiirkiye 1. Dini Yayinlar
Kongresi Tebligler -Miizakereler 31 EKim-2 Kasim 2003/Ankara, Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yay.,
Ankara, 2004, s. 263-268.

Cayir, Tiirkive'de Islamcilik ve Islami Edebiyat Toplu Hidayet Séyleminden Yeni Bireysel
Miisliimanhiklara, s. 1-11.
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miimkiindiir. Kadin yazarlar baglaminda bir taraftan Islami kesime?*’ diger taraftan
da Cumhuriyet modernlesmesinin referans noktalarina doniik elestiriler s6z
konusudur. 80’li yillarin biitiin siyahlarin disarida olarak kurgulandigi bir paradigma
cercevesinden 2000’lerin renklerin flulastig1 elestiri ve Ozelestirinin yan yana

durdugu bir yeni zemine doniisiimden sz edilebilir.

4.1. Erken Cumhuriyet Modernlesmesine Toplumsal/Kiiltiirel Elestiri

Osmanlidan Cumbhuriyete tevariis edilen Tiirk modernlesmesi, devlet eliyle
toplumu her agidan Batili ve modern bir seviyeye ulastirma tilkiistinii bazen topluma
ragmen gerceklestirmistir. Yeni bir toplum tasarimini igeren bu siirecte kisa zamanda
birgok koklii degisimler toplumun geleneksel kodlarimi ¢oziimleyen uygulamalar
yapimustir. Ikinci Mesrutiyet doneminde tartisgilmaya baslanan o6zellikle Ziya
Gokalp’in dile getirdigi basta Ezanin Tiirkcelestirilmesi ve temel islam kaynaklarmmn
terclime edilmesi cumhuriyet doneminin ilk on yilinda gerceklestirilmistir. Halkin
dini kaynaklari dogrudan kendi Ogrenmesi, alimlere olan ihtiyacin ortadan
kaldiracakt:. Cumhuriyet éncesinde tartismaya baslanan ve Islam dininin “terakkiye
mani oldugu” tezi etrafinda sekillenen dinde reform projesi iginde yer alan
konulardan biri de yazi dilinde reformlardir.**® Arap alfabesinden Latin alfabesine
gecis, dinl hayati biisbiitiin degistirmistir: “/928 de yiizlerce yildir kesintisiz akan
wrmak, ansizin koptu ortadan. 249 Uzak Ulke romanmda Fatma Aliye, harf inkilabina

koklii bir elestiri getirir:

“Kabuk degisince kirilinca kabuk sanki i¢indeki 6z heba olmustu. Disiinceyi
icine saldigi gemi. Bu hurufat baska diisiincelerin gemisiydi. Kendi
diisiincelerini bu gemiye yiliklemeye kalkinca diisiince kiisiiyordu. Evet
diisiince kiisiiyordu. Hiz kesiliyordu. Okuryazarlik artsin niyetiyle. Giizel.
Okuryazarlarin sayisi muhakkak artmaliydi. Amenna. Merhum pederi bu

ugurda ne ¢ok miicadele vermisti. Lakin bu harflerle yazi yazilmazdi.”?*

7 Elifhan K6se, Sessizligi Soylemek, iletisim Yay., Istanbul, 2014, s. 106.

248 Latin harfleri meselesinin cumhuriyet dncesinden baslayarak yasanan tartismalart i¢in bkz. Sadik
Albayrak, Tiirkiye'de Islamcilik Baticilik Miicadelesi, 1z Yay., Istanbul, 2013, s. 69-97.

9 Barbarosoglu, Uzak Ulke, .276.
20 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.183.
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“Herkesi suglaya suglaya, iste sira simdi harflere sira geldi, ne acib hal ne

garip rical! Harfleri sugladik™**"

Osmanlt doneminin c¢ok kiultlirlii ve farkli milletli toplumsal yapisi,
cumhuriyet doneminde ulus devlet modeline uygun olarak tek millet tek kiiltiir ve tek

dil yapisina doniismesi de Uzak Ulke romaninda elestirilir.

“Kimselerle konusulmuyor. “vatandas Tiirk¢e konus” diye pankart agmiglar

yine (...)

99252

“Osmanl1 dil iizerinden galeyana gelmezdi ne oluyor? Ne oluyor. Uziintiiler
bizi birlestiremeyecek mi? Herkes kendi muhitince konusurdu. Ne zarari
vardi! Herkes kendi dilinde dillenirdi, ne zarari vardi! Ne oluyor bdyle?

Baskalarinin konustugu dilden korkmak niye!!!”**

Toplumda meydana gelen ekonomik, sosyal ve ahlaki yozlagsma da

romanlarda elestirilen konulardandir.

“Pazarda hep yeminle konusan, her seferinde ciiriik seftalileri maharetle

posete dolduran akilli saticilar, {ilkeyi soyan akilli biirokratlar, kisisel

hirslardan gézii ddnmiis akilli yoneticiler”**

Romanlarda iilkenin giincel meselelerine deginilmekte 6rnegin giineydoguda
yasanan terdr olaylarinda “barisi, kardesligi kurmasi beklenebilecek biitiin
gerekgeler”in - “cinayet, kywmlarla” yok edildigi, bununla birlikte siyasetgiler de
hadiselerin gerisinde kaldiklar1 i¢in suglanmaktadir.” Ayni zamanda teror olaylari
ile giineydoguda gegmisten gliniimiize devam eden “feodalizm”in arasinda bir iliski

s0z konusu oldugu “bir tasimi c¢ektiginde” toplumsal yapmin ¢okmeye basladigi

belirtilir.?>®

4.2. Modernlesmeye Elestiriler

21 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.184.
%2 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.194.
253 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.195.
254 Ramazanoglu, Tkna Odast, $.30.

25 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 198.

26 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 199.
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Miisliimanlarin 19. yiizyil ve 20. yiizyilda modernlesmeye karsi nasil bir tavir
takinacaklari en ¢ok kafa yorduklari konularin basinda geldigi soylenebilir. Fikir
olarak modernligin “toplumun merkezindeki Tanri'nin yerine bilimi koyarak dini
inanclara -en iyi ihtimalle- ancak ¢zel hayat déhilinde yer birak”®'makta olusu
dolayli ya da dolaysiz dine karsi olumsuzluk atfettigi sdylenebilir. 19. yiizyilin
sonlart ile 20. yiizyihn ilk ceyreginde Islam topraklarinin Batili somiirgecilerin
tehdidi altinda olmasi, Islamcilig1 ortaya ¢ikarmustir. Islamciligin modern bir 6zellik
tasidig1 ifade edilse de onun temel hareket noktasinin modernlesmeye yonelik
elestiriler oldugu bilinmelidir. Ornegin Mehmet Akif’in modernlesme anlayisin,
“Bati’nin kiiltiirini degil yalnizca ilmini almak” seklinde 6zetlemek miimkiindiir.
Ancak cumhuriyet &ncesi Islamcilart “Bati disi toplumlardaki tezahiirii olan
Batililagma” ve “asir1 Batililasmaya” karst glkmlslardlr.258

Cumhuriyet déneminde Islamciligin elestiri yonii sadece Islam’a kars1 degil
biitiin dinleri karsisina almis pozitivizme kaymistir. fkna Odas: romanmin Nermin’i
peruk takarak tniversite egitimine devam eden Seher’e milli miicadele doneminde
cepheye mermi tasiyan Ortiilii kadinlarin modern egitim kurumlarmin kitaplarinda
yer almayisini giyabi sekilde sorar. f/kna Odasi’nda yanlis modernlesmenin ¢izdigi
kadin modeline karsi durus temsil edilir. Bu baglamda Jon Tiirklerin modernlesme

anlayis elestirilir.

“Seher mermi tasiyan ortiilii kadin imgelerinin okuma kitaplarindan neden
cekip gittigini anlayabildi mi bu bilim gettosunda. Basimiza gelenlerde yani

Ogrenciler arasinda inanigin rengine gére ayrim yapilmaya baslanmasinda Jon

Tiirklerin bir dahli var mi? Onlarin getirdigi bir kadin fotografinin’?>

Seni Dinleyen Biri romaninda Halil, modern egitim kurumlarinda yetismis
mimarlik &grencisi iken Islam dini ile tamigmasi sonrasinda hayatinda ve diisiince
diinyasinda koklii degisimler olmustur. Oncelikle “Selefilige yakinlik duymaya
baslamis, bu nedenle tiirbe ve tarihi eserlere yonelik korumaci politikalara yonelik”

ve sufizme yonelik” elestiriler i¢indeyken Belgikali Sufi ile tanistiktan sonra bu sert

7 Alain Touraine, Modernligin Elegstirisi, Cev. Hiilya Tufan, Yap1 Kredi Yay., 7. bs, Istanbul, 2010,
S. 26.

28 Efe, Megsrutiyet ten Cumhuriyete Islamcilar ve Modernlesme (1908°den 1924°¢) s. 208.
9 Ramazanoglu, [kna Odas, s.76.
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tutumunda yumusama olmustur. Asil ismi Ivan Dallas olan Abdulkadir Es-Sufi?® ile

tanistiktan sonra modernlesme karsitt bir tutum ve hayat tarzi tercih etmistir. Bu
baglamda Islami diisiincenin Islam’1 yeniden anlama cabalarinda modernlesmenin
giinliik hayatta ve zihin diinyasinda olusturdugu kaotiklige kars1i “tabii ve yavas,
daha igten iligkilere acgik, tiiketimi kisitlayan ve emege dayali olan bir hayat tarz
arayisi”®®'  gdze carpmaktadir. Modernlesmeye karst ciddi bir alternatif
olusturamamanin sikintis1 i¢inde Miisliiman bireyin kagmaktan-kars1 ¢ikmaktan
baska yolu yoktur. Halil’e gore Belgikal1 Sufi’nin “fopraga yakin yasayarak kiiltiiriin
yiikledigi aliskanliklar: terk ederek ilk insanin duyuslarim yakalama gibi bir amact
var. "% Halil ayni zamanda Sufi’nin kesif, keramet pesinde olmayip akli ve emegi

kiigimsemedigini ifade ederek bu disiinceleri kendine mal ederek sOyle

sOylemektedir:

“Topraga hissettigimiz hayatlar siirdiirmeli, bir gokdelen yada sosyal konut
projesine imza atmaktan kaginmaliyiz. Higi bir eski yap1y1 onarmayacak hic¢bir

yeni -betondrneyle yapilan- projenin altina imza atmayacagim ben!”?%

Ikna Odasi romanida Nermin basértiisii nedeniyle modern cag ile sorunlu
oldugunu ve yasaklarin onu bu modernlesmenin s1§ ¢izgisinden uzak tuttugunu ifade
eder. Cagdashgin tek tarafli tanimlarmma karsi ¢ikar. Nermin, Istanbul’da
yakinlarindaki ¢opliigiin patlamasi sonucu evlerin yikildigi, yaralanmalarin ve
Olimlerin oldugu gecekondu mahallesine gittiginde, bu acilar1 yasayan insanlar

karsisinda kendini de sorumlu tutarak utan¢ duygusu yasar.

“Her ¢ag delinisinde ¢an gibi ¢inlayan ¢agdaslik uzagindaydi artik. Hig degilse
simdilik bu ne oldugu tam da olmayan kariyer yarisindan hosgoriilmek ve bir
yer edinmek icin yaftay1 kabullenip asagilanmay1 kabul etmekten goze girmek

icin sekilden sekle girme illetinden simdilik kurtulmustu. Cagdaglarimin kim

2%0seni Dinleyen Biri romaninda “Belcikal: Sufi” diye gegmektedir.
261 Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, s. XV.

%2 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 41.

263 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 31.
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oldugunu 6zgiirce secerim bdylelikle ancak her ¢agin erdemlileriyle cagdaslik
99264

kurabilirim diye diisiindii.
Tiirkiye’de Islami duyarliga sahip kesimde modernlesmenin gelenegi ve

iginde barindirdigi degerler manzumesini yok edecegi endisesi ile muhafazakar bir
tavir takmmaktadir. Islami bir hayat c¢izgisini tercih etmek, ayni zamanda
modernlesmenin biitiiniiyle olmasa bile giinliik yasami etkisi altina alan degisimlere
kars1 ¢ikmak anlamina gelebilmektedir. Bu baglamda, Seni Dinleyen Biri romaninda
makinede kesilmis tavuk eti yemedigini ve plastik tabak kullanmadigini séyleyen

285 jle Jkna Odasi romaninda basini ortmeye baslamasi ile ¢ok katl binalara

Ayse
kars1 olmak arasinda bir bag kuran Nermin’in®®® tavirlarindaki benzerlik, bir dénem

Islami kesimde gegerlik kazanan teknoloji karsitligin akla getirmektedir.

Modernlesmeden anlasilan dinin toplumsal hayattan kademeli sekilde
cikarilmasi yerine ise sekiiler bir yapmin ikame edilmesi olmustur. Miisliiman
zihninin igleyisinde ve dogal olarak toplumsal tezahiirlerde “zaman”mn kurgulanmasi
belirleyicilik tasimaktadir. Osmanli déneminde Batili seyyahlarin Miisliiman
cografyada saatlerin olmamasi dikkatlerini cekmektedir.?®” Geleneksel toplumda
zamanin saat kavrami yerine Ezan ve Namaz vakitlerine ayarli olmasi, giinlikk
hayattan devlet diizenine kadar her seyi dini bir zamana baglamaktadir. Zamanin
kutsala gore tanzim edildigi geleneksel toplumdan zamani laiklestiren moderne
dogru giden siirecin doniim noktalarinda teknolojinin yeni bir kiiltiir ve yasama
bi¢imi olusturmaya baslamas1 vardir. Ikinci Mesrutiyet Islamciliginda ve Cumhuriyet
Islamciliginda da gériillen “Batinin sadece teknolojisini alalim” diisiincesinin
izerinde Yyasanan tartismalarin bir anlamda gercek¢i olmadigini gostermektedir.
Ciinkii teknolojinin de bir kiiltiir ve zihniyet diinyasinin sonucu oldugu, teknolojinin
de icinden ¢iktigr toplumun/medeniyetin izlerini tasidig1 ifade edilir. Highiryer
romaninda, Osmanli’nin kutsal zamanin1 parcalayan teknolojik unsurlarin kendine

yeni ve sekiiler bir zaman insa ettigi ifade edilir.

264 Ramazanoglu, Tkna Odast, s.59.

Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.40.
Ramazanoglu, Tkna Odasu, s.154.
27 smet Ozel, U¢ Mesele,Sule Yay., 12. bs, Istanbul, 2006, s. 160.
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“Trenlerin zaman anlayisini degistirdigini dair notlar yarim odadaki masaya
emanet edilmis. Ezani saatten bugiinkii saate gegisin baslangici trenler.
Trenler gecip gittikleri cografyalarda saatleri ayarlaya ayarlaya yol aliyor (...)

giinde bes defa kendini ayarladig1 ezan sesinin yerine yolcu i¢in tren sesi mi
?”268

gecmistir

Teknolojinin kiiltiirel niteligi {izerinde yasanan tartismalar Islamcilar arasinda
da bu konuda bir ayrismaya itmis gibi goziikmektedir. Ozellikle 70’li yillarin
sonlarina dogru ismet Ozel’in tartismaya agtigi “teknik-medeniyet-yabancilasma”
baglaminda U¢ Mesele’de “Belli bir medeniyetin belli hal ve sartlarda gelistirip o
medeniyete has boyutlara ulastirdigi” teknigin Bat1 toplumunda icra ettigi
fonksiyonun ““akil ile varlik arasindaki baglart koparmak” oldugu tezi
savunulmaktadir.?®® Miisliiman bilincini harekete gegiren teknik ile kiltiiriin bagimli
iliskisi Islamcilar arasinda modernligin iirettigi teknolojiye kars1 mesafeli bir tutum
alanlar1 ortaya ¢ikarmistir. Ancak bu konuda esasinda nasil bir tavir takinacaklari ve
nasil temellendirecekleri noktasinda saglam diisiince ve tutuma sahip olamamislardir.
Seni Dinleyen Biri romaninda tefsir ¢alismasi igin toplandiklar1 evde gordiikleri
karsisinda Ayse “Bati hayat tarzimin birer par¢asi olan mobilyalar, o hayat tarzinin
tefekkiiriinii de getireceklerdir yasantimiza” diye elestiride bulunur. Buna karsilik
evin geng kizinin “otobiis de Bati icadr degil mi, pekdld otobiise biniyorsunuz” 210
sorusuna ikna edici bir cevap veremez. Ayni romanda Cemile, baslangicta “alcak
sedirde oturuyor” yemeklerini de “yer sofrasinda” yerlerken ve evine sokmamakta

kararli oldugu bir¢ok esyayr zamanla kabul etmis bdylece modern hayatin ayrilmaz

bir pargasi olan teknoloji glinliik hayata yerlesmeye baglamaktadir.

“Evlenmeden once tasarladiklar gibi 6zel olarak yaptirdiklar1 algak sedirlerde
oturuyor, yer sofrasinda yemek yiyorlardi ama baglangigta eve sokmamakta
kararli oldugu kimi egyalar gecen yillar icinde bir sekilde kendilerini
kabullendirmislerdi. Bulagik yikamaktan hi¢ hoslanmadigi igin annesinin
hediye ettigi bulasik makinasim1 geri c¢evirememisti ve baska bir ev igin

diktirilen perdelerle pencereler arasindaki uyumsuzlugun 6zellikle salonda ok

28 Barbarosoglu, Hicbiryer, $.46.
8 fsmet Ozel, U¢ Mesele, s. 151.
20 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 91.
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belirgin oldugunu hatirlatan teyzesinin salona yeni perde diktirmek iizere

harekete gegmesine de seyirci kalmst1”?*

4.3. Sekilci Cumhuriyet Modernlesmesine Elestiri: Basortiisii Yasaklari

ve Doniisen Tesettiir

Modernlesme olgusunun Yyukardan basladigi toplumlarda sekilcilik, kilik
kiyafet modernlestirici araglarina doniigmektedir. Osmanli dénemi ve cumhuriyet
donemi modernlesmeci projelerin merkezinde sekilcilik 6n plandadir. Osmanlida

212 ;e modern bir unsur olarak

1829 yilinda “siviller i¢in uygun ve zorunlu baslik
ortaya c¢ikan fes, sarig1 geleneksel ve modernlesme karsitt bir alana sikigtirmistir.
Cumhuriyet doneminde ise bu defa sapkanin kanunla mecburi hale getirilmesi, sarik
ve fesi ‘gerici’ konuma diisiirmiistiir. Once giyilen kiyafetleri, giinliik hayati1 ve
aliskanliklar1 degistirerek modernlige doniistiirmeyi dnceleyen Tiirk modernlesmesi,
kiyafetleri zihni doniisiimiin sembolleri haline getirmistir. Bagortiilii kadin imgeleri,
“dinsellige iliskin simge ve hayat tarzlar’m*" hatirlattig1 icin heniiz cumhuriyetin
egitim imkanlarindan yararlanamamis bu nedenle geri kalmis koyliiliige
hasredilmistir. Bu sebeple cumhuriyetin baslangic doneminde toplumsal alanda dini
referanslarin  ortadan kaldirilmasi  6ncelikle kadmin giyimi-kusami {izeriden
olmustur. Aydinlanmacit ve pozitivist paradigmalara sahip devrimei kadro,
merkezden c¢evreye bir modernlesme hareketini benimsemistir. Aymi1 sekilde
Tiirkiye’de modernlesme hareketinin resmi baglangici olan Tanzimat’tan beri sekilci
bir modernlesme hareketi ve algis1 bulunmaktadir. Kadinin toplum ic¢indeki statiisii,
giyim-kusami ve sosyal hayata katilmasi gibi tartismalar Tirkiye’de kadim
“Batililasmanin mihenk tasi” haline getirmistir.274 Ayni sekilde cumbhuriyet
donemine tevariis eden modernlesme iilkiisiiniin merkezinde yine kadinin kilik

kiyafeti, toplumsal hayata katilmasi gibi tartismalar yer almistir. Kadinin

2™t Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.220.

212 Resat Kasaba, “Eski ile Yeni Arasinda Kemalizm ve Modernizm”, Tiirkiye'de Modernlesme ve
Ulusal Kimlik, Editorler: Sibel Bozdogan, Resat Kasaba, Cev. Nurettin Elhiiseyni, Tarih Vakfi
Yurt Yay., Istanbul, 1998, s. 21.

2% Cihan Aktas, “Bir iktidar Alani Olarak Basortiisii,” Tezkire, S. 40, Eyliil/Ekim 2004, s. 33.

2" Niliifer Gole, Modern Mahrem, s. 49, Efe, Mesrutiyet 'ten Cumhuriyete Islamcilar ve Modernlesme
(1908 °den 1924 °¢), s. 151-161.
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modernlestirilmesi bir anlamda toplumun modernlesmesi i¢in temel bir arag
goriilmistiir. Bu ¢ercevede cumhuriyet modernlesmesinin kadini kendi ¢izdigi beden
tizerinden Avrupai kadin tipi seklinde idealize ettigi sOylenebilir. Bu nedenle
basortlisi, dini referanslari nedeniyle cumhuriyetin ¢izdigi c¢agdashgin disinda
addedildigi i¢in, laik kesim tarafindan diglanir ve toplumda yasanan kadina siddet

sorunu bile Islam suclanir.

“Galiba 1987 idi. Kariye’de feministlerin ilk defa yaptigi, “koca dayagina son”
yiirtiylistine katilmisti. Bir muhabir olarak. Kadin ve Aile Dergisi’nin muhabiri
olarak. Meydandaki tek tesettiirlii kendisi oldugu igin ve iistelik 23 yasin biitiin
naifligini tagidigi i¢in herkes lizerine yiirimiistii. Tiirkiye’de dayak yiyen biitiin

kadmlarin sorumlusuymus gibi. “Islam olmasa dayak olmaz” diyordu kizil sagh

bir kadin, kendisini gosterip.”?®

Romanlarda 80’li yillardan 2000°li yillara kadar Islami kesimin toplumsal
alana yoneliginin kritik noktasini tiniversite egitimi dolayisiyla da kamusal alana
cikma talepleri olusturmaktadir. Geleneksel toplumda kadinin sosyal ve mekansal
konumunu belirleyen/sinirlandiran tesettiirin modern toplumda Miisliman kadinin
toplumsal alana g¢ikarak sosyal hayatin bir pargasi olmasina imkan sagladig: ifade
edilebilir.?’® Ancak bu durum, icerden yani Islami ¢evrenin kendi i¢inde bir tartisma
hatta diistinsel farkliliklar meydana getirmis olmakla birlikte 6te taraftan asil tepkiyi
laik kesimden gdrmiistiir. Ozellikle cumhuriyet birlikte toplumun laik hassasiyetlere
sahip kesimlerince basortiilii  kadinlar, kendi 06znel wvarliklarimin farkinda
olmadiklarindan hareketle “Zayiflik, iradesizlik, akildigilik™®"" gibi adlandirmalara

maruz kalmislardir.

“Merdiven basamaklari iizerine kurulu kantinde bir basamaga oturmus,
Lale’yi gormek igin bakinirken hocasinin eski asistanina rastladi. Asistan bir
yerden tanityormus bakt1 yiiziine ve kim oldugunu ¢ikardiginda ise salin1 niye
Oyle siki siki bagia doladigini anlamaya calisti. Soguk mu almistt yoksa yeni

bir moda m1 baslatiyordu.” Ben artik bagimi 6rtiiyorum” dediginde “Nasil yani

25 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.337-338.

278 fscan, “Allah’tan Ferrari istemek Ya da Tiirkiye’de Ana Akim Islami Gruplar ve Modernite,” s.
19-20.

2" Cihan Aktas, “Baska Tiirlii Gii¢, Bambaska Akil,” Taraf Gazetesi, 15.04.2013.
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tiirbanlilara karigtigini mi1 sdylemek istiyorsun?” diye sordu adam sagkinlik
icinde ve “Bunu yapmaya hakkin yok, o sahane saglar1 kapatamazsin!” diye
siirdiirdii s6zlerini. “Bir tarikata mu1 girdin, oyle biri degildin sen, Oyle bir
hayat siirdiiremezsin de ne oldu sana?” “Oyle biri” derken nasil birini

kastediyordu ki?...” “Oyle biri” iste yani sikmabas olabilecek biri, hayata o

acidan yani harem perspektifinden bakan biri, ne bileyim sasirttin beni”?"®

Romanlarda kadin karakterlerin Islam’t bir hayat bi¢imi olarak tercih
etmezden evvelki modern goriiniimleri, bu kadinlarin 6zgiir 6zneler olduklart ve
kendi iradeleri ile yonelimde olduklar1 vurgulanmak istenir. /kna Odas:’nda Nermin,

Ankara’da dogmus ve egitimli, modern bir karakterdir.

“Saglarin1 atkuyrugu gibi arkadan toplamus, iizerinde kendi adinin bas harfi
yazili olan tahtadan bir tokayla tutturmustu. Dar pantolon, bol gomlek ve

markali spor ayakkabilariyla goriiniisii glinlin egilimlerini tam tamina

yansitiyordu dogrusu’?"?

Ornegin Seni Dinleyen Biri romaninda Meral, Ayse, Betiil gibi dindar
ailelerden gelmemelerine ragmen {iniversite yillarinda baglarim1 oOrtmeye karar
vermislerdir. Yine fkna Odas: romaninda Nermin ve Nuray “fikri hiir, irfani hiir bir
kiz olarak™®® kendi Ozgiir iradeleri ile dini hayati tercih edip bagortiisii

kullanmaktadirlar.

’

Cumhuriyetle ile birlikte “sehirler sembolik modernlesmenin gostergesi’
kabul edilerek sehirde uyulmast zorunlu birtakim kural ve yasaklamalar s6z konusu
olmustur. Cok partili doneme kadar sokaklar “kamu alan1” addedilerek vatandasin
her hareketi kontrol altinda tutulmaya cahisiimistir.”®* Devletin belirledigi 6lgiilerin
disinda kamusal alanda var olma miicadelesi 80’li yillarda gen¢ kizlarmn Islami
hareket i¢cinde daha aktif rol almalarin1 ve mesruiyet zeminlerini giiclendirmistir.
Gergekten de egitimli ve sehirli bagortiilii kadinlarin kamusal alanda yogunda olarak

goriilmeye baslamasi 80°1i yillara denk diismektedir ve bu degisim, erken cumhuriyet

28 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.176.

219 Ramazanoglu, Tkna Odasi, s. 7.

280 Ramazanoglu, Tkna Odasu, s. 77.

28! Sisman, Kamusal Alanda Basértiiliiler, s. 23.
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donemi modernlesme projesinin disinda gerceklesmistir. Bu yillarda “ortiinmeyi ve
okumayr ayni anda hak iddia eden Islamci geng kiz 6grenciler, laikligin temel egitim
kalelerinden biri olan iiniversitelerde ortaya ¢ikmigtir. 282 Ancak basortiileri ile
tiniversiteye alinmayan kizlarin mahrumiyetleri sivil toplumsal alanlarda kendini
ifade eder olmustur. Romanlarin neredeyse ortak dillendirdikleri sorun ve
elestirilerinin basinda iiniversitelerde yasanan basortiisii yasaklaridir. Basortiistinii
dini olanin kamusal alana tagsmasina neden olacak bir simge olarak goren devlet
ideolojisi, onun geleneksel ortiinme bigiminden farkli oldugunun da bilincindeydi.
Gergekten de basini ortme bigimi farklilik gdsteren bu genclerin egitimli ve sehir
kokenli oluslar1 dikkat ¢ekmektedir. Bu sebepten kirsal kesimde baglarmi Orten

kadinlar gibi baslarin1 kapatmalar istenir.

(Meral’e) “Basin1 aha s0yle benim anam gibi ort, tavsan kulagi diyorlar ya iste

6yle, boynunun altindan iki yana dogru sallansin”?*

Ote yandan siirdiirecegi hayati evden =ziyade kamusal alana gore
sekillendirmek isteyen basortiilii gengler ‘disarida’ yani sosyal hayatin i¢inde yolda
yiriirken otobiise binerken ofiste ¢alisirken ya da {niversite kampiisiine gidip

gelirken tercih ettikleri kiyafet ve bas 6rtme bigimi degisime ugramistir.

“Egitimli Islamc1 kadinlar hem goriiniimleri agisindan -genis omuzlarla stilize
kumaslar ic¢inde- ve enerjik goriiniimleri ile -otobiise binip {iniversiteye

giderek- geleneksel Miisliiman kadindan ziyade laik ve iddiali modern kadini

hatirlatmaktadir.”*®*

Yasaklar karsinda basortiilii kiz 6grencilerin takindiklar1 tutumlar arasinda
farkliliklar gdzlenmektedir. Baslangicta radikal bir Islamci olan Ayse, vaize olma
hevesini kaybeder ve yeniden okuluna basini acarak doner. /kna Odas:’nin Nermin’i

tip fakiiltesine kaydini bile yaptirmaz.

Romanlarda tiniversitelerde baslayan ve toplumsal alana yayilan yasakciliga

karsi elestiriler getirilmektedir. Cumhuriyet modernlesmesinin her seyde oldugu gibi

%82 Ggle, Modern Mahrem, s. 48.
283 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.320.
84 Nilifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, Metis Yay., istanbul, 2000, s. 110.
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kadinlart da tek tipe indirgemekte ve bunu dikte etmekte bunu reddedenleri ise
“hesap kitaba uymama hdli” ile dislamaktadir. Clnkli “bagsértiisii iiniversitede

55285

uyumsuzluk yapmakta cagdaslik goriintiistinii bozmaktadir.

“Bak bu resimdeki kadin gibi kaslarim inceltmelisin. Su ¢apkin giiliisii yiiziine
eklemelisin. Saglarimi iri dalgalarla dalgalandirip omuzlarina sermen tercihe

sayandir. Bazen de tepede yiiksek bir topuzla toplamalisin ki asaletinin

nisanesi olsun’?%

Romanlarda islenen basortiisii yasagina iliskin diger bir mesele ise yasaklarin
bireyler iizerinde psikolojik etki ve yikimlardir. Universitenin kapisindan gegmek
icin bagin1 agmak zorunda kalan felsefe 6grencisi Asli’nin saglari dokiiliir. %’ Raziye
ise tiniversiteye devam i¢in basini agmis ancak “simavlara girmesine izin vermeyen
bir depresyon gecirmig” evden disartya sokaga c¢ikamaz hale gelmistir. Hayata
yeniden baglanmak icin bir siirii kursa gitmistir.288 Basortiisti yasaklari, kadin
bireyler lizerinde derin gerilimler olusturmak ve bu durum onlarin biitiin
yasamlarini/tercihlerini  degistirebilmektedir. Hangi yolu tercih ederse etsin,
basortiilii bir ge¢cmisi olan her birey i¢in bu yasaklamalar, bireyin i¢ diinyasinda yeni

ve yeniden anlamlandirmalara/sorgulamalara yol agmaktadir.

“Nermin bilemedi. Kendi kararim1 gézden geg¢irmeyi hi¢ diisiinmemisti. Peruk
takan Seher'in mi yoksa basortiisiinii agan Nuray'in mi dogrusunu yaptigini
diisiindii."**

Basortiisii, sembolik olarak Islami hareket ve diisiincenin kamusal alanda

temsil etmektedir. Dolayisiyla romanlarda iiniversite 6nlerinde basortiilii 6grencilerin

gosterdikleri direngli miicadelelerden dolay1 6vgiiyle s6z edilmektedir.

“Sahici bir durus gormek ister misin? Isterim iistad. O halde Istanbul

Universitesinin 6niine gidelim”*°

285 Ramazanoglu, Tkna Odas, s. 30.

286 Ramazanoglu, [kna Odasi, 5.76.
%87 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 185.
288 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 33.

289 Ramazanoglu, Tkna Odasi, s.81.
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“Fakdiltenin 6nilinden gegerken kap1 o6ntinde beklesen basortiilii kiz 6grencileri
gordiim. Kimi semsiyeli, kimi semsiyesiz, birbirlerine sokulmus &ylece
bekliyorlar. (...) Oradaki ¢ocuklar, yagmurda karda bir direnis bir ahlak bir

inang abidesi gibi dura dura ve sadece kipirtisiz durarak bir anita doniigsmiisler.

Tarih bunu yazdr?*

Cumbhuriyet doneminde 28 Subat siireci, basortiisii yasaklar ile Islami kesim
tizerinde simgelesen bask1 ortaminin yeniden giin yiiziine ¢iktig1 bir donem olmustur.
Uzak Ulke romaninda, Osmanl’dan Cumhuriyet’e gegis siirecinde Namik Kemal’in
torunu Selma Ekrem’in “ozgiirce sapka giymek icin”” Amerika’ya kagisi ile 28 Subat
siireci doneminde basortiilii kizlarin Amerika’ya kagisi arasinda benzerlikler kurulur.
Romanda, Tiirkiye’de degis(e)meyen magduriyet olgusuna vurgu yapilirken, bir

yandan da okuyucunun sorgulama siirecine dahil olmasi istenir.

“Amerika’ya gittikten birkag¢ y1l sonra, kendi macerasinda sakli imparatorlugun
macerasint ve imparatorlugun macerasinda saklt olan kendi hikayesini,
birbirinin icinden gegen ilmeklerle 6rdii Amerikalilar icim. Hikayenin 0z,
hiirriyete kacisti. Sapkami 6zgiirce giyebilecegim yer, diye adlandirdi, kagisini.
Kendisinden seksen yil sonra, bu defa gemiyle degil ugakla ABD’ye hiirriyet

icin gidenler, sapkalarimi degil basortiilerini 6zgiirce takmak igin gittiler. Ne

kagilan iilke degismisti. Ne gidilen. Gidenlerin kimligi degismisti yalmzca.”*

4.3.1. Yasaklarla Gelenegin Arasinda Kalan Tesettiir

Ikinci Mesrutiyet sonrasi, egitim alma, el islerini 6grenme gibi amaglarla
kadinlarin sosyal yasama dahil olma istekleri, birgok tartismanin merkezinde
olmustur. Kadinlarin tesettiire riayet sart1 ile toplumun ilerlemesi i¢in ¢alismast,
egitim almasi i¢in miicadele edenlerin basinda gelen Fatma Aliye, Miisliiman
kadinlarin Avrupali kadinlardan geri olmadig1 diisiincesine sahiptir. Miisliiman
kadinlarin tesettiirlii olarak evden rahatca g¢ikabilecekleri sOyleyenler ile tesettiir

nedeniyle evden c¢ikmamalar1 gerektigini soOyleyenler arasindaki tartigmalar,

20 Albayrak, Ebuzer, s.18.
21 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.70.
292 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.296.
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cumhuriyetle birlikte Abdullah Cevdet gibi tamamiyla Batililagma isteyen Batici
uygulamalar nedeniyle biiyilk oranda ve uzun siire ortadan kalkmistir. Kamusal
alanda yalnizca “cagdas ve laik” sinirlar1 i¢indeki kadinlarin temsil edilmesi/
Onlerinin agik olmasi, bagortiilii kadinlarin ise “sekilsel olarak benzerlik gosteren bir
kitle olarak (...) egitimsiz, sosyo-ekonomik diizeyi diisiik, koylii ya da tasrali”**®
olarak ¢agdaslagsmanin disinda goriilmiis dolayisiyla kamusal alana ¢ikmalarina izin
verilmemistir. 80’11 yillarda tiniversitelerde baslayan tesettiirlii 68rencilerin varligi,
zamanla kaybolacagi Ongoriilen dinin yeniden toplumsal alana laik egitim
kurumlarinda ortaya ¢ikmasi dikkatleri bu yone sevk etmistir. Geleneksel ortiinme
bicimlerinden belirgin sekilde farklilasan tesettiirleriyle bu kizlar ayni zamanda
modernlesmenin yeni yiizlerini olusturduklar1 ve kiiltiirel bir farklilasmay: ifade
ettikleri sOylenebilir. Uzun yillar evlerine gdmiilen “dindar kadinlar seksenli yillarda
ortiinmeyi evde kalmamn degil digaryya ¢ikmanin, kamusal hayata katilma aract”
olarak gordiiler. “Kentlesme siireci icinde yoresel giysilerini terk etmek istemeyen
kadinlar muhafazakdrliklarinin bir uzantist olan pardesii ve basortiisiinii giyinerek

}’294

dini kentte yeniden okuyup kendi formatlari iginde kentlesiyorlardi. Kadinlarin

sehrin imkanlarmi kullanarak sehre uygun giyim formlar1 irettikleri dolayisiyla
kiiltiirel-dini  kimliklerini ~ sekillendirdikleri sdylenebilir. Seni  Dinleyen Biri
romaninda Meral, kendine ve giinliik sehir hayatina uygun kiyafetleri yeni Miisliiman

kimligi ile bagdastirmak i¢in yine kendisi iiretir.

“Giysilerimle yiirliyiisiim arasinda kurmak istedigim bir uyum var, kiigiik
adimlardan hoslanmiyorum, yavas ve dikkatli adimlarla da rahat yiiriidiigiim
sOylenemez, o yiizden de hazir giysilerin pek azinda rahat edebiliyorum. Dikis
yerleri ¢engelliignelerle tutturulmus tunigi kendim diktim, altindaki salvar-
pantolon ise bu mevsimde her magazada bulunabilir. Aynanin karsisinda iki
saat gecirmekten beni kurtaran bir giyim bu ve kendi bulusum. (...) kendimi
kalabaliklar arasinda goériinmez kilmaya galistigim bir donemdi. O abayeyi

giyisimde Zehra’nin nefsimle miicadele konusunda yetersiz oldugumu ima

2% Nazife Sisman, “Tiirkiye’de “Cagdas” Kadinlarin “Islamc1i” Kadin Algisi,” Osmanlzdan
Cumhuriyete Kadimin Tarihi Déniisiimii, Ed. Yildiz Ramazanoglu, Pmar Yay., 2. bs, Istanbul,
2000, s. 135.

%4 Yildiz Ramazanoglu, “Yol Ayriminda islamci ve Feminist Kadinlar,” Osmanlidan Cumhuriyete
Kadimin Tarihi Doniisiimii, Editér Y1ldiz Ramazanoglu, Pmar Yay., 2. bs, Istanbul, 2000, s. 140-
141.
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eden konusmalarinin da etkisi oldugunu sdyleyebilirim. I¢inde rahat ettigim
bir giysiydi, yine de bana ait degildi tam olarak, Odiing alinmis gibi

giyiniyorum. Giysi konusunda sanki bir daire ¢izdim ve baslangi¢ noktasina

geri dondiim. Eskiden oldugu gibi kendim tasarltyorum giysilerimi”**

Cumhuriyetin doneminde laik ve pozitivist anlayisla toplumu yeniden
sekillendirme projesinin kritik noktasin1 kamusal ve toplumsal alandan dinselligin
arindirilmasit  olugturmustur. 80°li yillar genis bir toplumsal hareket halinde
tiniversitelerde bagortiilii  6grencilere karst uygulanan yasakeiliga karsi bir
miicadeleye sahne olmus ve basortiisii Islamci diisiincenin 6zellikle de kadinlarin
yeni toplumsal aktdrlere doniismesini saglamustir. Islami kesimde basortiisii
yasaklarin1 dolayisiyla devletin laiklik anlayisini reforme etmesine yonelik genis bir
literatiir olusmustur. Bu siire¢ ayn1 zamanda Islami ¢evre icinde de kadinin tesettiirle

ve tesettiir icin kamusal alana miidahil olmalarina zemin hazirlamistir.

Tesettiir giyiminde 90°li yillarda degisim gozlemlenmeye baslamistir. Oyleki
“tesettiir modas1” olarak ifade edilen durum ozellikle 80°li yillarda bir yandan
ekonomik gelismeye bagli diger yandan sehirlesme ile artan egitim imkanlarinin
toplumun merkezinin disinda kalanlara ulagmasi gibi ¢ok yonlii bir degisimin
sonucunda ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz. Bu noktada geleneksel 6rtiinme bigiminden
oldukca farkli olan tesettiir giyim, egitimli gen¢ kizlar arasinda®*® gorinmeye
baslamlstlr.zg7 S6z konusu degisime siirlikleyen ana nedenlerden biri olarak da
Yiiksek Ogretim Kurulu'nun 80°li yillarda basortiilii dgrencilerin  derslere
girmelerine yasaklamalar1 ardindan dénemin YOK baskan1 Ihsan Dogramaci’nin

onerdigi “tiirban”?*®la 6grencilerin derse girebilmelerine izin vermesi sdylenebilir.

2% Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.377-378.
2% Niliifer Gole, Modern Mahrem, Metis Yay., istanbul, 1998, s. 130

7 Ornegin tinlii bir tesettiir markasi olan Aker’in yoneticisi Ahmet Erdem, miisterilerinin hem egitim
diizeylerinin hem de c¢aligma hayatina dahil olmalarinda her yil bir artis oldugundan
bahsetmektedir. Zaman Gazetesi, 08.10.2011.

2% [slami kesimde “tiirban” kelimesi kullanilmaz, “tiirban™1 daha ¢ok laik kesimin oryantalist bir dille
kullandig1 sOylenebilir. Tesettlir biitiin olarak oOrtiinmeyi ifade ederken tiirban ise yalnizca
basortiisii yerine kullanilmaktadir. Tiirban kelimesinin 1982 yilina kadar Tiirk¢e higbir sozliikte
yer almadigini belirten Hayrettin Karaman “tiirban™ uydurma olarak nitelemektedir. Bkz.
Hayrettin Karaman, “Tiirban Uydurmadir,” Yeni Safak, 20.01.2008.
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“YOK’iin Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri igin tasarladifi tiirban modelini
kullanmak istemeyen Ogrenciler i¢in kumastan bir peruk tasarlamusti. ince
orgiileriyle zenci sag1 gibi Ortiiyordu basi ve bu peruk ve orgiiler asagiya dogru
indikge yapilan ilavelerle ¢ogaldigi icin de bir esarp gibi sartyordu yiiziin

etrafini”?*®

Ogrenciler tesettiire benzeyecek basi ortiisii ve kiyafetler iiretmek igin
calisirlar. Meral de “bir tesettiir magazast icin kendi sectigi kumaslara basortiisii
desenleri  ¢izmek™® icin c¢alismalar yapar. Ozetle cumhuriyet doneminde
otekilestirilen dindar kadinlarin 80°li yillarda yeniden sivil alana ¢ikislar1 aym
zamanda yasaklarla karsilasmalarina neden olmustur. Yasaklarin ve kent hayatinin
zorluklar1 Miisliman kadinlarin giyim kusamlart konusunda alternatif ortiinme ve
giyim tarzlarinin olugmasina neden olmustur. Yeni ortiinme bigimleri gelismeye
baslamis, 90’11 yillarda “fesettiir modasi”’na doniismiis, 2000’li yillarda ise daha
bariz olarak ortaya cikan Islami modaya kendi var olus anlamindan uzaklasarak

tilkketim ve gosteris kaydigi yoniinde elestiriler de gelmistir.301

4.4. Ekonomik Temelli Elestiriler

Islam dini, her alanda oldugu gibi ekonomik alanda da hakkaniyet ve adalete
dayali boliisime 6nem vermis toplumsal siiflarin birbiri iizerine tahakkiimiine izin
vermemistir. Tarim toplumun sanayi toplumuna gecis yapan Bati toplumunda iiretim
bi¢im ve iligkilerinde yasanan kirilmalarin toplumsal yansimalar1 Avrupa’da ve diger
sanayi iilkelerinde gelir esitsizligi, sosyal adaletsizlik ve sosyal siniflar arasi agilan
farklar gibi sonuglar dogurmustur. Bati’ya gore sanayi iiretimine geg bir tarihte ve ya
hala gecememis Miisliiman iilkelerde de genel bir ekonomik gerilik s6z konusudur.
Islamciligin ortaya ¢ikisinda da ve tezlerinde de islam toplumlarinin ekonomik geri

kalmishgini ¢oziim getirme 6n plandadir.

299 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.34.
%00 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.35.

%01 Mustafa Aydmn, bagortiisiinde beklenen siirecin “dikkat cekmeyecek renk ve desende kumaslardan
yapilmast” beklenirken “tam tersi sekilde ince, yanar doner, daha dikkat ¢ekici, omuzlar iizerine
indirme duyarliligimin izole edildigi” bodylece biiyiik Olgiide kapitalist tiiketim kaliplar1 iginde
diinyevilesen bir ¢izgiden s6z etmektedir. Bkz. “Islamc1 Gelismeler: Bir Ozelestiri”, Tezkire, S. 33,
Temmuz/Agustos 2003, s. 156.
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Ebuzer Romaninda Ebuzer 90°li yillarda yiikselen “yesil sermaye™*% diye
adlandirilan Islami holdinglerin is¢inin hakkinin verilmemesine kapitalizm {izerinden

elestirmistir.

“Ebu Zer ve arkadagmin ilk gittikleri yer “Anadolu’da fiyakali bir sirket
binasi”dir. Ebu Zer, patrona “adil bir diizen i¢inde yanip tutustugunu

sOyliiyormugsun her yerde fakat iscilerin yoksulluk sinir1 altinda can

(13

cekigiyorlar. Onlara daha ¢ok para ver” emrini veriyor. Patronun Zer’e “is
diinyasinda bir kural var’mus. “10 liraya c¢alisgacak adama 11 lira
verilmezmis.” Bu sefer Ebu Zer adama daha sert sekilde bir cevap verip
gidiyor “Allah’in kurallar1 daha giizel” Ebu Zer, devam ediyor “Sana verilen
riziktan infak etmeliydin. Ne yazik ki vahsi kapitalizmin kucagina oturmay1
sectin. O kucaga pek yakistin dogrusu, hi¢ egreti durmuyorsun. Goren, bu

adam rahmet peygamberinin immetindendir demez!"**

Islam’in kesin olarak haram kildig1 Islami kesimin en hassas olduklari
konularin basinda faiz gelmektedir. Meral “kirli bir kaynaktan akan gelir™®* diye

tanimladig faizle geginen babasinin evinden ayrilir.

Islam’da zekat, sadaka gibi toplumsal yardimlasmay1 ve ekonomik temelleri
ayrisma ve sorunlart giderme sosyal adalet kavrami gergevesinde degerlendirilebilir.
Seni Dinleyen Biri romaninda toplumcu duyarlikla Islami duyarlig1 birlestiren Ayse,
geleneksel dindar kimliginden farkli olarak tiiketim iliskilerini degerlendirmektedir.
Arkadaslari ile yemekte sofrada biri sade digeri sebzeli olan iki tiirlii pilavin olmasini
Ayse “yoksul bir ailenin evinde kurulan sofrada pilav olmamas: demek** diyerek

elestirmektedir.

Romanda kapitalizmin somiirii diizenini saglayan araglar olarak gdriilen
reklam sirketlerine Miisliiman aydinlarin da c¢alismaya baslamas1 elestirilir.
Tiirkiye’de 80°1i yillarda ilk defa ortaya ¢ikan bir baska olgu olan “faizsiz finans

kurumlar1” ile Anadolu’da muhafazakar girisimci sinifin giiclenmesi arasinda

%02 Yesil sermaye: Ozellikle 90°l1 yillarda Anadolu’da yiikselen muhafazakér-islami tandansh holding
ve sirketler i¢in kullanilan bir kavramdir.

303 Albayrak, Ebuzer, s.7-8.

304 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 22

%05 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 39.
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paralellikler goriilmektedir. Bati’nin maddi/ekonomik istiinligiiniin kabulii ancak
kiiltiirel unsurlarma mesafeli olmak ilkesinden hareket eden Islami/muhafazakar
kesimde “Islam medeniyetinin ingas: icin ekonomik olarak giiclii olmak’’ igin “icinde
vasadiklart piyasa ekonomisi ile yollarimin kesigmesi’ne yol acmustir. > Seni
Dinleyen Biri romaninda Islami kesimin tasarruflarinin ekonomiye kazandirilmas: ve
“degisimin dinamiklerini gérmezden” gelinmemesi gibi sOylemleri dile getiren
Yilmaz, 12 Eyliil magduru, gerici diye tiniversiteden atilmis ayn1 zamanda faizsiz bir
finans kurulusunun danmismamidir. Yilmaz’in Dogu Anadolu drnegi ile islami kesimin

kendi finans kurumlarini olusturma fikrini ortaya koymaktadir.

“Dogu Anadolu’da sehirlerinde mudilerce banka subelerinde terk edilen
milyonlarca lira tutarindaki faiz parasimi hatirlatarak ‘bu durumda asil kim

zarar ediyor?”®"’

Ancak romanda gen¢ Islamcilar onu ‘derin devletin adami” ve “Amerikan
usagr” olmakla itham etmislerdir. 80’li yillarin islamcilarinda ilk defa liberalizme ve
kiiresel diinyaya karsi bir ilgi goriilmektedir. Seni Dinleyen Biri romaninda
zamaninda “Biiyilkk Dogu” ideali icin g¢alismis ancak 80’lerde bu kimliginden
styrilarak liberal diisiincelere meyleden Yilmaz, Avrupa Ekonomik Toplulugu’na
katilmaktan ve Avrupa ile biitiinlesmekten bahsetmekte olusu308 Islami kesimde

ekonomik-liberal bir ¢izginin ortaya ¢ikigini da 6zetledigi sdylenebilir.

Ekonomik mihverli degisim dalgasi biitiin toplumu oldugu gibi Islami kesimi
de igine almustir. Huzursuz Bacak hikayesinin kahramani Omer Faruk, uzun yillar
sonra memlekete dondiigiinde degisimin izlerini kiiglik ayrintilar iizerinden

dillendirir.

“Kosedeki bayi borsa havadisleri okuyor” (...) “Universiteye intisap etmis

birka¢ arkadasin adi gegiyor. Doktoralari yaptiklarini ve konut kredi

%% Miicahit Bilici, “islam’in Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1”, islam i Yeni ~ Kamusal
Yiizleri (iginde), Metis Yay., Istanbul, 2000, s. 223.

07" Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.235.
308 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 237.
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taksitlerini 6dediklerini soylityor. Herkes bir yerlere gelmis, enflasyon

diismiis, ihracat gelirleri artmis, sinemada star sistemi y1k11m1$”309

Islam1i kesimin ekonomik gelisimi kendisini holdingler, Islam1 tatil mekanlar1
ve tesettiir modas1 gibi kavramlar esliginde gostermektedir. 80’11 yillarda “tiiketim
ideolojisi”ne hizmet ettigi i¢in “tatile gitmek” olumsuzlanirken®® 90’11 ve 2000’li
yillarda yukarda gectigi sekilde alternatif Islami tatil mekanlar1 ortaya ¢ikmugtir. 3
Islami kesimde degisimin izlerini tesettiir modasi iizerinden okumaya calisan bir
calismada orta ve st sinifa mensup kadinlarin giinliik hayatlarinda markali Girtinler

kullanmay1 ve titketmeyi tercih ettikleri belirtilmektedir.**2

Seni Dinleyen Biri’nde liberal ekonominin temsilcisi Yilmaz iken Huzursuz
Bacak da ise Kemal’dir. Omer Faruk yurt disindan ilk dondiigiinde her tarafta
duydugu séz “Miicahitler miiteahhit oldu” olmustur. Yazarin 1990 yilinda yazdigi
Sur adln hikaye kitabinda 80°1i yillarda Ozal déneminde muhafazakar kesimin paraya
kavusmasi>®® ile birlikte Miisliiman/islami kesimin doniisiimii elestirilirken Huzursuz
Bacak’ta 2000°li yillarda Ak Parti iktidariyla Islami kesimde yasanan yozlasma
elestirilir. 80°li yillarda Islami kesimin ekonomik sistemle dnceleri alternatif olma
amaciyla kurduklar iliski bigimi, giderek bir bagimliliga doniismiistiir. Ismail Kara,
“Kanaat tilkenmez bir hazinedir” “Rizik Allah’tandir” gibi tabelalarin 80’lerle
birlikte islami kesimin esnaflarin diikkanlarindan kalktigindan bununla birlikte 90l
yillarda ise tarikat ve cemaatlerin “Bir lokma bir hirka” diisturundan uzaklasarak
sirketlesme ve zenginlesmeye dogru yol aldiklarini vurgulamakta dolayisiyla koklii

314

bir zihniyet degisimine isaret etmektedir. *** Daha ¢ok sadaka ve hayir i¢in liretme ve

%09 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.8.
310 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.177.

31 [slami kesimde tatil kiiltiiriiniin 90’11 yillarda nasil bir degisim gosterdigi ile ilgili caligma igin bkz.
Miicahit Bilici, “Islam’in Bronzlasan Yiizii: Caprice Hotel Ornek Olay1,” Islam in Yeni Kamusal
Yiizleri (iginde), Metis Yay., Istanbul, 2000, s. 216-236.

312 Giiliz Ger ve Ozlem Sandikgi tarafindan istanbul ve Ankara’da 60 kadar kadmla yiiz yiize yapilan
arastirma “Tirban, Tesettiir ve Moda” yaz1 dizisi olarak Milliyet gazetesinde yaymlanmistir. Bkz.
14-19 Subat 2005, Milliyet Gazetesi.

383 Niliifer Gole, “Ozal doneminde “teknisyen” “girisimei” “is bitirici” politikacilar bir 6nceki kusagim
“dava adamlari”ndan daha popiiler” oldugunu, ideolojik meselelerin yerini “uygulamaya yonelik”
politikalara biraktigini ifade etmektedir. Bkz. Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, S. 75.

314 §
I

EEINT3

smail Kara, “Islamc1 Séylemin Kaynaklan ve Gergeklik Degeri Uzerine Birkag Not”, Islamiyat, C.
4,S. 4,2001, s. 49.
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calisma diisturunun daha kaliteli ve iyi tiiketime doniismekte oldugu elestirisi
Huzursuz Bacak’ta Omer Faruk’un holding sahibi olmus eski arkadasi Kemal’le

karsilagsmalarinda aralarinda gecen diyalogda gizlidir.

“-Ee, sen neler yapiyorsun? Hala ayni fikirde misin?
Hi¢ duraksamadim:

-Evet. Hala zenginlerin servetinden fakirlerin hakkini nasil alabiliriz, bunun

formiiliinii artyorum.
Kiigiimseyerek sanki “As bunlari ag” dedi”*"

Mustafa Kutlu, Huzursuz Bacak’ta kapitalist sistemin tiikketim ve israfa dayal
ekonomik yapisina kokten reddetmekte ve alternatif bir teklifte bulunmaktadir:

“Kanaat ekonomisi.”

“Insanlik kapitalizm karsisinda teslim bayragmi g¢ekti, tarihin sonu geldi.
Boyle diyorlar, hakli goriiniiyorlar. Biz buna razi olamayiz. Mutlaka bir ¢ikis
yolu bulmaliyiz. Mutlaka... Onlarin vardig1 netice “tiiketim ekonomisi” ise
benim teklifim “kanaat ekonomisi’dir. Bu fikir zaten yurtdisindaki
yillarimdan beri igimde mayalanip duruyordu. Demek ki burada bir yandan
organik tarim yaparken bir yandan da ‘“kanaat ekonomisi” kitabini

yazacaglm”316

Seni Dinleyen Biri romaninda Meral, paranin genel olarak kirli olduguna
inanir, bu nedenle para kazanmak yerine asgari diizeyde gecimini saglamay1 diisiiniir.
Mahallede gocuklara Islam tarihi dersleri verirken “yoksullarin sozciisii” Ebu Zerr’in

}3

“sermaye ve aristokrasi kargisindaki miicadelesini”®"" anlatir. Aym romanda Ayse

de petrolden elde ettikleri gelirlerle zevk, sefa ve liks ig¢inde yasayan “giinliik
masrafi bes bucuk trilyon lirayt bulan” seyahatler yapan Arap seyhlerini elestirir. 3

Mahallede kadinlara yaptiklar1 sohbette yoksullarin ¢ok oldugu sehirde bazilarinin

315 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.95.

316 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.162.

317 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 174.
318 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 139.
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birden ¢ok evi, apartmani olmasini elestirir ancak mahallede adi “yesil komiiniste”

¢ikmugtar. 3

“Para ¢ogu zaman kirli, dyle goriiniiyor, en takvali insanlar, sosyal adalet

savunuculari bile ekmegin ve emegin adil bir béliisiimiiniin ¢ok uzaginda”**

2000°1i islami kesimde maddi refahin elde edilmesi ve bu seviyeye gore liiks
yasam bi¢iminin siirdiiriilmesi 6rnekleri goriilmeye baslamistir. Ancak Islami
kesimde yasanmaya baslanan bu degisime yonelik tepkiler de gelmistir. Bir donem
Miisiad’m da bagkanligin1 yapmis olan Erol Yarar’n Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin
de zengin oldugunu, bir Mislimanin zekatin1 verdigi miiddetce parasini likkse
harcamasinda sakinca olamayacagini hatta “bir lokma bir hirka” diisturunun bize
“yutturulmus bir zoka” oldugu yoniinde iddialarda bulunmasi yeni bir tartismay1 da

baslatmugtir. 3

Erol Yarar’a yonelik en sert tepki Diicane Ciindioglu’'ndan gelmis,
“kapitalizmin kiri zekdtla filan arinmaz” diyerek Islam’mn politik ve ekonomik
amaglarla aracsallastirildigini ifade etmistir. Ciindioglu’nun burada tepkisi yalnizca
Erol Yarar zihniyetine Kars1 degildir, bununla birlikte genel olarak biitiin Islami

kesime yonelik oldugu sdylenebilir.

“Bugiin Tiirkiye'de is hayatmi Isldm {izerinden mesrulastirma gayretleri,
dindar insanlarin vicdanen kendilerini miisterih hissetmek ihtiyacindan ¢ok,
dindar halki usulca ve usuliince soymak ihtiyacindan kaynaklanmaktadir.
Halkin Islami siyaset ya da Islami ticaret iizerinden bu kadar kolay
soyulmasinin nedeni ise soyulanlarin tez elden soyanlarin yaninda yer almay1

istemesidir.”%?

Yukarida da vurguladigimiz gibi Islami kesimin i¢inde 2000°li yillarda bariz

sekilde ekonomik bir sinif atlayan “ger¢ek burjuva sinifi” olduklarini iddia eden liiks

319 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 205. Ayni romanda sol diisiinceye sahip Demir, islamcilari, kenar
mabhallelerde insanlara yardim etmeleri, onlarla ilgilenmeleri nedeniyle sol jargondan miilhem
“Yesil Gosistler” diye tanimlar.

320 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.62.

%21 Erol Yarar, “Tiirkiye’nin Ger¢ek Burjuva Simifi Biziz” Réportaj: Fadime Ozkan, Star Gazetesi,
20.07. 2009.

%22 Diicane Ciindioglu, “TUSIAD Devletten, MUSIAD Dinden Elini Cekmeli!” Yeni Safak,
01.08.2009. Yine aymi yazarin Erol Yarar’i elestiren bir bagka yazisi i¢in bkz. “Teshirciligin
Dindarcas1” Yeni Safak, 25.07.2009
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hayat bigimini tercih eden gruplar ortaya ¢ikmustir. Niliifer Gole hakli bigimde su
soruyu sormaktadir: “Uludag'da kayalim, liiks magazalarda aligveris edelim, marka
givelim... Giizel de Islam adina ne kaliyor geriye?”323 Islami kesimde yasanan bu
sekiilerlik oncelikle kendini ekonomik alanda gdstermekte tiiketim aligkanliklari ile
devam etmektedir. Kulaga hos gelen “daha zengin daha muhafazakdar ve daha dindar
bir iilke” sdyleminin sorgulanmasini isteyen Akif Emre, Islami kesimde faize
bulasma korkusu ya da faiz-haram iligkisin son on yildaki degisimi {iizerinde

diistintilmesini ister.3

4.5. Din Adamlarma ve Islami Kesime Yonelik Elestiriler

80’li yillarin geng Islamcilari, sémiirgeci ve emperyalist olmalari sebebiyle
Bat’ya Kkarsi kati bir tutum sergilemislerdir. Sekiiler Bat: kiiltiiriiniin Islam’1
etkisizlestirme ve dinamik ruhunu yok edecegi endiselerini tagiyan bu gengler giinliik
yasamlarin1 Islam’in dizayn ettigi bir hayat alan1 kurgulamay: diisiinmiislerdir.
Ogrendikleri her dini bilgiyi hayatlarina uygulamay1 hedeflemislerdir. Esasinda ideal
yasamak istedikleri model asr-1 saadet donemidir. Burada klasik bir yontem olarak
Islam’m temel kaynaklarma doniip giiniimiiziin igine biitiin ortacag aristokrasinin
geleneksel anlayislarinin - karistign  dini  temiz  ve duru sekilde anlamayi
planlamiglardir. Seni Dinleyen Biri romaninda faiz geliri ile gecinen babasi ile
tartisan Meral, evden ayrilirken “bir asr-i saadet kahramani hissiyatiyla
toparlanmaya” baslar. Kendi bilingleri ile dini tanima ve dgrenmeye baslayan bu
gengler, toplumu degistirmeye ve bir uyanisa davet etmeyen din adamlar ile

miicadele ederler.

En ¢ok kars1 ¢iktiklar1 konularin basinda tasavvuf ve el etek Optiiren seyhler
gelmektedir. Bunun yaninda para karsiligi Kur’an okuyanlar, kadin konusunda
Ozgiirlik¢ii bir tutum iginde olmayanlar da sertge elestirilir. Seni Dinleyen Biri
romaninda Ayse “Kur’an’1 para karsi okuyor veya din bilgisi adina hurafe ve esatir”

satan, “basortiilii 6grencilere ululemre itaat ederek baglarini agmalarint tavsiye”

%23 Niliifer Gole, “Laiklerle Miisliimanlar Hi¢ Olmadiklar1 Kadar Yakinlar,” Roportaj: Sefa Kaplan,
Hiirriyet, 06.05.2009.

24 Akif Emre, “Sekiiler Muhafazakarlik Hali,” Yeni Safak, 15.07.2014.
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eden yanlis bir din anlayisina sahip olduklarini diistindiikleri vaizelere karsi

N 325
micadele eder.

Din adamlarinin insanlar iizerindeki etki ve giiglerini suiistimal etmeleri
elestirilir, hak hukuka dikkat etmeleri vurgulanir ¢ilinkii bunlar toplumda din
adamlarmin imajlarin1 olumsuz yonde etkilemektedir. Ebuzer romaninda Ebu Zer,
arkadasiyla bir dergah ziyaretinde bulunurlar. Tasavvuf ehli olmadigini séyleyen
Ebuzer, bu dergahta kendisinin saygi duydugu seyhin 6zelliklerini sayarken zimnen

diger tasavvuf ehli din adamlarina géndermede bulunmaktadir.

“Fotograflarin1 gogaltip miiritlerine dagitmay1 aklinin ucundan bile gegirmez.
Zaten fotograf cektirmez. Daha onemlisi hediye kabul etmez. Bir giin bir
arkadasim bir kutu lokumla gelmis. Seyh tedirgin olmus. Bunu kag paraya
aldin diye sormus. Arkadasim utanmis tabi, ne 6nemi var filan demis. Ama
seyh, sorusunun cevabini almadan diismemis yakasindan. Sonucta arkadasima
lokumun parasint vermis. Ve parayr verirken soyle demis: “Ziyaretleri
hakkiyla iade etmek isterim. Yoksullugum, hediyelere karsilik vermeme engel
olabilir. Bu yiikii kaldir iizerimden’??°

Ikna Odasi romaninda Seher fakiilteyi ilk kazandig1 y1l basortiisii nedeniyle
kaydini yaptiramaz. Sonrasinda yasadigi sikintilar onu miicadele etmeye direnmeye
sevk eder. Ancak Seher’in miicadelesi yalnizca laik, pozitivist anlayisin yasaklarina

kars1 degil ayn1 zamanda kendilerine sahip ¢ikmayan, riyakar davranan dindar kesim

ve din adamalarinadir da.

“Yillar sonra bu sagmaliga goniil indirmigsem bir hesabim var. Buradan bir
yere varacagimdir. Cevrime icerden bakip ama bir pargasi olmadan séziimii
tam burada sdylemek, buradan konusmak istiyorumdur. Bunu bil. Bir de tek
gozleri bizim i¢in aglar gibi yaparken aslinda zerre kadar kiymet vermeyen, is

vermeyen, yer vermeyen, selam vermeyen komik din adamlara inat”**’

Yasadigr donemde Miisliman ve modern bir kadin kimligi ile bilinen Fatma

Aliye, doneminde kizlarin egitim haklarin1 savunmus ve ¢ok kadinla evlilige kars

325 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 82.
326 Albayrak, Ebuzer, s.31.

%27 Ramazanoglu, Ikna Odas, 5.80.
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cikmis bunlardan dolayr bazi islamcilarla tartismalar yasamistir.*® Uzak Ulke
romaninda Fatma Aliye kadmlarin nasil giyinecekleri konusunda fetvalar
cikarilmasina karsi ¢iktigi anlatilmakta Miisliiman kadinlarin kendi 6zgiirliiklerine
miidahale edilmesi elestirilmektedir. Devletin kiz okullarin 1slah edilmesi konusunda
girisimlere karsit ¢iktigin1 dstelik de Seyhiilislam’in  kadinlarin  sokakta nasil
dolasacaklari ne giyecekleri konusunda fetvalar ¢ikarmasina karsi ¢ikan Fatma Aliye,

modern(lesmis) bir tutum ve dindarlik portresi ¢gizmektedir.

“Boyle islere girismeye hiikiimet mani oluyor. Gormilyor musunuz,
Seyhiilislam Efendi hig¢ vazifesi olmayan bir seylere kars1 ¢ikarak Muhadarat-1

Islamiye soyle dolassinlar bdyle giyinsinler, diye fetva ¢ikarip duruyor.

Halbuki bu onun vazifesi degil olsa olsa polisin vazifesi olabilir”**°

Romanlarda Islami Kkesime yonelik elestiriler de s6z konusudur. Seni
Dinleyen Biri romaninda bir vaizenin basortiisiinii “masa Ortiisii” {lizerinden
anlatmasi, Islami bir yaym evine ait “Islam’da Kadin” kitabinin kapaginda “siislii bir
bagortiisii gegirilmis bir balkabagr” olmas: elestirilir.** Yine aymi romanda, Ayse
calistig1 ofiste dindar yoneticinin bagortiilii kizlar1t gérmezden geldigini ve onlara
deger vermedigini ifade ederek elestiride bulunur.**!

Romanlarda din adamlari hem geleneksel hem de modern toplumda dini
kiiltiir ve bilgileri ile dini meseleler iizerinde belirleyici bir rol oynamaktadirlar.
Ancak modern toplumda din adami dini meselelerde takindigi tavir ve yorumlari
nedeniyle ¢esitli siniflandirma ve adlandirmalara maruz kalabilmektedir. Seni
Dinleyen Biri romaninda Selim Hoca; Hi¢chiryer romaninda Arap Hoca yine Bana

Uzun Mektuplar Yaz romaninda ise din dersi 6gretmeni Alaaddin Bey olumlu bir din

328 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 275. Ayrica aym romanda Fatma Aliye su sozlerle Miisliiman erkekleri
elestirir:  “Bizim erkeklerimiz Avrupa dariilfiinunlarinda okuyorlar, profesorliik derecelerini
aliyorlar (...) yalmiz iki konuda fikirleri degismiyor, oldugu gibi kalyyor. O da tesettiir ve taaddiid-i
zevcat meseleleridir” s. 126.

29 Barbarosoglu, Uzak Ulke, s.127.
330 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 157.

331 Bagortiilii kadinlara yénelik ayrimer politikalarm sanildigi gibi yalnizea laik gevrelerden gelmedigi,
bununla birlikte Islami gevrelerden de geldigi ilgili tartigmalar giiniimiizde de giincelligini
korumaktadir. Dindar/muhafazakar sirketleri, bagortiilii personel ¢alistirma konusunda isteksizlik
ve ¢alisanlarin hak hukuklarina gosterilen 6zensizlik nedeniyle elestiren bir haber icin bkz. Arife
Kabil, “Muhafazakar Sirketlerin Caliganlariyla imtiham,” Zaman, 15.12.2013.
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adami tiplemesi olarak sunulmaktadir. fkna Odasi romaninda iilkede birgok
“birbirinden degerli din adamlar’” varken televizyonda kadinin doéviilmesi

konusunda agiklamalar yapan din adami olumsuzlanir.

Romanlarda igeriye dogru da bir 6zelestiri de yapilmakta geng¢ Islamcilarin
dini kavrama bigimlerine geleneksel dindarliga ve hatta pekismemis kendi
dindarliklarina elestiriler s6z konusudur. Annesi Meral’e “daha Kur’an’: tecvitle
bile okuyamryorsun” elestirisinde bulunur. Yine Meral’e mahallede bir Teyze,
sicakta pazartesi ve persembe oruclarmi tuttugunu ancak anne ve babasini ise
aylardir ziyaret etmedigi icin elestirir. Zaman zaman kendilerini de elestirirler:
“Daha bir tefsir kitabini bile bitirmedim.” “Halk Islam”inda 6nemli bir unsur olan
mevlitlere katilmadiklar icin elestirilirler. Romanlarda islam’1 kendi imkanlar ile
tanitylp Ogrenmeye ve hayatlarina uygulamaya bagsladiklarinda sikintilar bag
gostermektedir. Mezhepler arast veya dini gruplarin dini yorumlamada gosterdikleri
farkliliklar gen¢ Islamcilart neyi ve nasil tercih edeceklerinde tereddiide
diisiirmektedir. Halil Hanbeliler gibi namaz kilar bir siire, Meral kendisini modernist
ile gelenek¢i Miisliiman arasinda gelgit iginde bulur. fkna Odasi romaninda dini
hassasiyetleri yliksek olan Nuray, liniversitede derslere girmek icin ara ara agtigi

basini zamanla tamamen agar.

Miisliman kadinlarin sosyal faaliyetlere katilmak i¢in evden ¢ikmalar
elestirilir. Kermes i¢in yayin evlerinden kitap toplamak i¢in calisan Ayse ile Meral’e
Islamc1 bir yayinci, oncelikle onlart modern kadinlar gibi siska olduklari igin

elestirmis ve bu isleri birakip “evlenip ¢ocuk dogurun” tavsiyesinde bulunur.3*

4.6. Romanlarda Siyaset Kurumu ve Elestiri

Islami kesimin siyaset algisi, toplumun déniisiimiiniin nasil saglanacag ve
bunun ic¢in hangi araglarin kullanilacagi gibi bir dizi sorunsal iizerinden
sekillenmekte oldugu sdylenebilir. Degisimin ve doniisiimiin tabandan (egitim/irsad)

veya yukardan (siyaset) olacagi noktasindaki ayrim dini gruplarin faaliyet bigimlerini

%32 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 158.
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etkilemektedir. Ancak hangi durumda olunursa olunsun toplumsal bir tabani sahip

olduklar1 i¢in siyasetten biitliniiyle kendilerini uzak tutamamaktadirlar.

Romanlarda siyaset kurumu belirgin bir ¢oziim olarak sunulmaz. Daha ¢ok
sosyokiiltiirel bir degisim endeksli bireyden topluma dogru bir c¢ekirdek hareketi
goriiliir, bu aym zamanda Tiirkiye’de Islami kesimde siyaset kurumu nezdinde bir
farklilasmaya da isaret etmektedir. Romanlarda siyaset bir deger igermemekte bu
baglamda degisimin olmasi gereken ideal toplumun gerceklesmesi ancak icerden
icerinin ahlaki ve sahih bir din anlayis1 ile gerceklesecegi vurgulanir. Miisliimanlarin
giinlik yasamlarindan baslayarak tercihlerinde baslayan degisim, bireyden g¢evreye
oradan da topluma gegecek bir ¢izgi izlemektedir. Ancak milli gériis bu ¢izginin
disina ¢ikarak ve ilk defa 1970°li yillarin basinda Islami tandansh bir siyasi parti
ortaya ¢ikmustir. 20. yiizyilda diinyadaki Islami hareketleri anlama girisimi olarak
iiretilen bir kavram olan siyasal Islam®®, islam dininin “siyasi ideoloji” ydniine
yogun bir vurgu yapmakta ve ayn1 zamanda “kendilerini belli bir gelenekten kopuk”

sayarak farklilagtirmaktadir. 3

Tiirkiye’de ilk defa 60’11 yillarda ¢eviri hareketleri ile
siyasal Islam’m teorik metinleri okunmaya ve dolayisiyla taban bulmaya baslamistir.
Necmettin Erbakan’in 6nderliginde kurulan 70’li yillarda Milli Nizam ve Milli
Selamet, 80’li ve 90’11 yillarda ise Refah Partisi tecriibelerinin genellikle “siyasal
Islam™n Tiirkiye ayagin1 olusturdugu bdylelikle “Tiirk Islamciliginin siyasal sisteme

1,335

entegre siirecinin basladig1 sdylenebilir.

Seni Dinleyen Biri romaninda egitim ve aile olarak dini gegmisten gelmeyen
gengclerin belli bir gelenege baglanmaksizin kendi okumalar1 gergevesinde gelgitleri
ve hizli savruluslari olan bir din anlayisi igindedirler. Mahallelerde vaizelerin sohbet
toplantilarinda tiniversite onlerinde bekleyen kiz 6grencilerden Amerika’nin Yegil

Kugak projelerinden bahsetmek isterler.

“Su iki saat iginde yasaklar nedeniyle {iniversite kapilarinda beklesen

bacilarimiz iizerine tek bir kelime edildi mi bu salonda hanimlar! Hayir,

333 Ali Bulag, belli bir gelenege sahip cemaat ve tarikatlari kiiltiirel Islam olarak degerlendirerek
siyasal Islam’dan ayirmaktadir. Bkz. “Cemaatler ve Siyaset” Zaman, 10.02.2014.

334 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, “Siyasal islam” Mad., Ragbet Yay.,
Istanbul, 2004, s. 203.

% Gole, Melez Desenler, s. 98.
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edilmedi ama basortiilii kizlar siislii ortiilerle giizellesmis masalara benzetildi.
Biz kadinlarin Amerika’nin bélgemizi de i¢ine alan Yesil Kusak Projesi’nin
farkinda olmak gibi bir sorumlulugu yok mu? Sufi 6gretisi de yeni moda olan
haliyle emperyalizmin bir oyunu! Uyuyun, uyusun, uslu durun! Gergeklerle
yiizlesmek istemediginiz i¢in tefekkiirii degil nafile ibadeti yegliyorsunuz.”*®

Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda siyasi gorislerin dogrudan okul
yonetimine yansitilmasi nedeniyle hiikiimetin hangi siyasi partiler tarafindan
kuruldugu sik¢a vurgulanir. 1973 segimleri sonrasinda sekillenen yeni siyasi ortamda

kurulan CHP-Milli Selamet Partisi koalisyon hiikiimeti, okulda kampanalarin “e-ce-

vit” seklinde ¢almalarina kadar yansimaistir.

“Gecen ocak ayinda Ecevit MSP ile koalisyon hiikiimeti kurdugundan bu yana
kampanalar E-ce-vit E-ce-vit diye ¢aliyordu. (...) okul koridorlarma “alt1
ok”lar ¢iziliyor, panolara Nazim Hikmet siirleri asiliyordu. Lise kisminin
birinci koridorunun duvarinda asili Atatiirk’{in komiinizm aleyhtar1 sozlerinin

bulundugu bir tablo nasilsa ortaliktan yok olmustu.”**’

Seni Dinleyen Biri romaninda radikal bir din anlayisi iginde olan Ayse, siyasi
partileri ve liderleri elestirir. Ebuzer romaninda siyasetgilerin Allah rizasi yerine imaj

38 Huzursuz Bacak’ta Omer Faruk,

icin huzurevi ziyarette bulunmasi elestirilir.
siyasete atilmig eski okul arkadaslari ile karsilasinca siyasete bakisini da ortaya
koyar: Milli bir siyaset izlenmedigi icin ve 80 sonrasi Bati’ya agik bir politika

halinde entegre girisimlerini elestirir:

“Partinin politikas1 dedigin sey nedir? Sisteme nasil entegre olabiliriz. Bundan

ibaret. Oysa biliyoruz ki bu sistem diinya kaynaklarinin niifusun tuzu kuru

olan yiizde birine veriyor.”**

Donem olarak 90’11 yillar1 merkeze alan fkna Odas: romaninda giinliik

siyasetin toplumsal sorunlara ¢oziim iiretmek yerine yandaslariyla c¢ikar-rant elde

etme araci olarak kullanilmasi elestirilir.34o

3% Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.102.

337 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s. 147.
%38 Albayrak, Ebuzer, s. 15-16.

339 Kutlu, Huzursuz Bacak, $.90.



107

Sistemi Islami referanslara gore dizayn etmek icin siyasetin bir ara¢ olusuna
onun toplumu doniistiirme islevine vurgu yapan Islamcilar arasinda temel bir
tartisma goriilmektedir. Ismet Ozel’in sistem {iizerine yazdig1 yazilar ozellikle
Islamcilarin  dogrudan ve kolaycilikla siyaset ile sistemin elde tutulabilecegi
ongoriisiine ciddi elestiriler getirmektedir.*** Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda
milliyetci-muhafazakar kesimde 70’li yillarda hakim olan sistemi elde tutmak ile
biitiin sorunlarm ¢dziilecegi diisiincesi yatili okul 6grencisi Asli ve devam ettigi Ulkii
Ocaklari’'nda goriilmektedir. Bu nedenle okulda sol diisiinceli yonetici ve
Ogretmenlerin  baskilarindan kurtulmak igin bir an Once Milliyetgi Cephe
hiikiimetlerinin kurulmasini isterler. 70’li yillarda islami kesimle milliyetci kesim
arasinda ortak diisman goziiyle bakilan “komiinist-sol” diisiinceye sahip kisilerin
dine ve manevi degerlere olan olumsuz bakis nedeniyle i¢ ice ge¢mislik s6z konusu
olmustur. Omegin Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda milliyetgiler ve islamcilar
icin 6nemli bir isim olan Necip Fazil Kisakiirek’e atif goriilmekte Ulkii Ocaklari’nda
siirleri okunmaktadir. Buna mukabil Hichiryer romaninda ise Necip Fazil, Islamci

bir figiir olarak ge¢mektedir.

4.7. Elestirel Bir Unsur Olarak Misyonerlik Faaliyetleri

Misyonerlik, bir¢ok din i¢in gecerli olmakla birlikte temelde Hiristiyanligin
diinyaya yayilmasi i¢in yapilan c¢alismalart i¢in kullanilan bir kavramdr.3*?
Misyonerlik sadece bir dini bir olgu olmayip dini amaglardan tagarak ekonomik,
kiiltiirel, siyasi boyutlari olan bir niifuz elde etme araci niteligi tasimaktadir.*** Bu

nedenle Batili devletler siyasi ve ekonomik projelerini gerceklestirmek i¢in Osmanl

%40 jkna Odast, s. 137.

%! Her ne kadar Ozel, bir biitiin olarak sistemden bahsediyor olmakla birlikte, biz siyasetin mihverligi
g0z Oniline alindiginda sistemi sadece siyasete indirgemeden ama siyaset 6rnekligi ile ele alabiliriz
diye diisiinmekteyiz. “Sistem Islamcilar1 Yutuyor” “Sistemin Disinda Kalmak” “Sistemin Disinda
Kalmadik¢a” Bkz. ismet Ozel, Neyi Kaybettigini Hatirla, Sule Yay., 5. bs, 2003, Istanbul, s. 42-
50, “Sistemli Olmak Sistemin Olmak” “Sistemlerden Koparsak” Bkz. ismet Ozel, Zor Zamanda
Konusmak, Sule, 1996, Istanbul, s. 121-125.

%2 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, 4. bs, Ocak Yay., Ankara, 2002, s. 411.

3 Yahya Akyiiz, “Ahmet Cevdet Paga’nin Ozel Ogretim ve Tanzimat Egitimine iliskin bir Layihas1”,
Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi, S. 3, Ankara, 1992,
s. 99.
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topraklarinda Fransiz’lar Katolikligi, Ingiliz ve Amerikalilar Protestanligi yaymak

icin bir¢ok okullar agmiglardir.

Romanlarda misyonerlik  faaliyetleri Batililar tarafindan Osmanli
topraklarinda ag¢ilmis Hiristiyan okullari ile sinirlidir. Uzun zaman iginde
gerceklestirilecek amaglar igeren goriintiste dini bir nitelik tagimakla birlikte siyasi
ve ekonomik boyutlar1 da bulunan misyonerlik faaliyetleri, Osmanli’ya kolejler
aracihigiyla gelmistir. Uzak Ulke romaninda bu okullarin agilmasi igin misyonerler
biiylik miicadeleler verdikleri ancak bu cabalarin siyasi ve ekonomik boyutlart

hesaba katarak yapildigi vurgulanmaktadir.

“Osmanli topraklarinda agilacak 50. okul i¢in bagis toplamaya gelmisken bir
stirpriz olarak kucaginda buldugu yegenini Tanr1’ya adadigini sdyleyerek tuttu
dakikalarca. Tanrim mesajint aldim. Marie bebek, senin bana gonderdigin
mesaj. Kalbime yazdim bu mesaji. Marie kulun senin admi Istanbul’a
yazacak” s. 67. (Amca her gediginde yegenin yanina) “(...) Istanbul bizim

olmali. Bizim olmali. Bizimdi. Bizimdi. Hep bizimdi. Herkesten Once
99344

bizimdi.” (...) “Biz kimiz?” Biitiin Katolik diinyas1

Kendi zihniyetlerine uygun nesillerin yetistirilmesi amaci tagiyan misyoner
okullarinin agilmasi igin biiyiikk miicadeleler gosterilmekte ve fedakarliklar
yapmaktadir. Bu cabalar ilahi bir amacla ibadet yapar gibi yapilmakla birlikte
diinyevi projeler de vurgulanmaktadir. Uzak Ulke romaninda hayat: anlatilan 19.
yiizyilin biiyiik devlet ve ilim adami1 Ahmet Cevdet Pasa’nin kiz1 ve ilk kadin roman
yazarlarimizdan olan Fatma Aliye’nin kizi Ismet’in “Dame de Sion” Katolik
okulunda Hiristiyan olmasi trajik bir olay olarak anlatilir. Islamc1 ve dini ilimlere
vakif bir ailenin ¢ocugunun misyoner okulunda tanassuru, bu okullara kars1 tedbirli
olmay1 gerektirdigi ifade edilir. Ancak bu konuda erken cumhuriyet doneminde
devletin daha fazla inisiyatif aldigi hatta misyonerlik faaliyeti nedeniyle bir okulun

kapatildig: belirtilir.

“Daha birkag ay once 29 Ocakta Hiristiyanlik propagandasi yapan Bursa
Amerikan Kiz Koleji, bakanlar kurulu karartyla kapatilmisti. Ne tuhaf, bu

4 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.67-68.
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karar1 Ismet’e yazmak istemisti. Neden yazmak istemisti? Hakliydim demek
{om345

icin m

Romanda Osmanli son doneminde yabanct okullarin kendi kiiltiiriine yabanci
kimlikler yetistirdigi de vurgulanir. Amerikan Koleji’nde okuyan Namik Kemal’in
torunu Selma Ekrem, 1923 yilinda “ézgiirce sapka giymek igin” Amerika’ya
kacarken aym dénemde (1926) Fatma Aliye’nin kizi Ismet’in de “hiir yasamak
istiyorum” diyerek iilkesini terk ettigi anlatilir.>*® Bu baglamda misyoner okullar1 ve
yabanci okullarin aldiklar1 Miisliiman 6grencileri “ilmek ilmek” kendi diisiince ve

347

iilkelerine bagladig1 ifade edilir.**" Uzak Ulke romaninda Katolik/misyoner okullarmn

acilmasinin ardinda kiiltiirel ve ekonomik nedenlerin oldugu vurgulanir.

“Neden Istanbul’da Katolik okullar agmak bu kadar 6nemli? (...) “oradakilere
Fransizca 6gretecegiz.” (...) Diinyada ne kadar ¢ok kisi Fransizca konusursa 0
kadar ¢ok Fransiz gibi yasayip diislinen olur. Ne kadar ¢ok Fransiz gibi

yasayan olursa o kadar Fransiz mallar1 satilir. Bu ne demektir? Bu biitiin

Fransizlarin zengin olmasidir.”3*

Romanlarda Islamc1 ve muhafazakar kesimlerin uzun yillar “kolejleri vatanin
bagrina saplanmuis bir misyoner hangeri olarak**® telakki ettikleri ifade edilir. Yine
Uzak Ulke romaninda Ahmet Cevdet Pasa’nin misyoner okullarina kars1 oldugu ve

bu okullari tehlikeli buldugu soylenir.

“Hocam siz anlatmamis miydimiz Ahmet Cevdet Pasa’nin misyoner

okullarinin tehlikesine isaret edigini?”**

Islamc1 diisiincenin gecirdigi evreler, dnceleri karsi c¢iktigi seyleri zamami

gelince tipki Osmanli dénemi Islamcilar1 gibi zorlama yorumlarla dayali yorumlarla

845 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.194.
3% Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 264-265.

37 Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 295. Ahmet Cevdet Pasa’nin torunu Ismet’in (Topuz) misyoner

okullarinda din degistirmesine benzer bir 6rnek de, Sair Tevfik Fikret’in oglu Haluk’un, bir
protestan misyoner okulu olan Community School’da aldig1 egitimle din degistirerek Hiristiyan
olmasi verilebilir. Bkz. Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yay. Istanbul, 2003, s.220-222.

348 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.68.
39 Kutlu, Huzursuz Bacak, s. 16.
%0 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.283.
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ser’i deliller ile temellendirilmeye c¢alistiklar1 gozlenmektedir. Siyasi ve dini
amaglarla agilan yabanci okullara karsi takinilan uzun siireli menfi tutum, zamanla

degismistir.

“Babam iyi bir 6grenim goreyim diye beni koleje yazdirdi. Oysa kendi nesli
yani bu neslin muhafazakar kesimleri kolejleri vatanin bagrina saplanmis bir
misyoner hangeri olarak goriiyordu. Biiyiik celiski diyeceksiniz, aman
demeyin ¢iinkii daha sonra daha garip girisimler, iliskiler, ittifaklar, arayiglar
vuku buldu. Bu muhafazakar ¢evreler “Bizim basimz kel mi” diyerek kendi

kolejlerini agmaya giristiler, herhalde diismana kendi silahi ile kars1 koymak

istiyorlardi.”**

Ozetle romanlarda misyoner okullarmin Osman doneminde iilkenin
parcalanmasi, dini ve kiiltiirel biitlinliigiin bozulmasi gibi siyasi amaglar tasidigi, bu
nedenle Osmanli ulemasi ve daha sonra ise Islamcilar tarafindan olumsuz kabul

edildigi anlatilmaktadir.

4.8. Romanlarda Toplumsal Miihendislik Projelerine Elestiriler

Medyasenfoni adli romanda medyanin toplumun dindarlik iizerinden din
algisin1 yonetme projeleri islenmektedir. Medyanin 6zellikle tercih ettigi bir kavram
olan “tiirban”mn dinden diinyevilige indirgenmesi, romanda Necati ile “gizli efendi”

arasinda gegen diyaloglarda ifade edilir.

“Emrettiginiz gibi efendim kadinlar konusunda ¢alismalarimizi artirdik. Bu

hafta spor akademilerine ‘tiirbanli’ kizlar1 soktuk”**

Romanda Islami kesimin dini hassasiyetlerini basitlige indirgemek icin
basortiisii kullanan kizlarin spor salonlarinda basortiilerini ¢ikarmadan mayolariyla
ylizme havuzlarinda yer alan projelerden bahsedilmekte ancak bunlarin uygun
zamana kadar medyaya disiiriilmemesi planlanir. Romanda bu projeyi uygulamak

isteyen odaklar, bu durumu “atin oniine et, itin éniine ot koy”mak353 diye Ozetlerler.

1 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.16.
%2 Barbarosoglu, Medyasenfoni, s.35.
%53 Barbarosoglu, Medyasenfoni, s. 35.
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Medyasenfoni’de toplumu dizayn etmek igin bir ¢ok proje yiiriiten gizli odaklarin

Islami kesimle ilgili tasarilari vardur.
“-Neydi su adamin ad1? Tesettiir defileleri yapan...
-Onun yaptigini biz bile bu kadar miitkemmel yapamazdik degil mi Necati!

-Servisler Miikemmeldi. Zihin icin miikemmel bir kes yapistir hamlesi. I¢

camasir defilesi ile tesettiir defilesinin es zamanli ve ayni1 bedenler iizerinde

olmasi. Ne demek istedigimi anliyorsun...”**

Tiirkiye’de her Ramazan aymnda Islami kesimin ve toplumun dini
hassasiyetlerini zedelemek i¢in medya organlarina ¢esitli tartismalar servis
edilmektedir. Bunlar genellikle cevaplar1 basit ya da sadece Islam hukuku
uzmanlarinin ilmi ¢aligmalarina konu olabilecek iken medya Oniinde seviye hesap

edilmeden tartisilmaktadir.

Medyasenfoni adli romanda “kurgusal haberler ve kurgusal kimlikler yoluyla
Tiirkiye'nin degerlerini ters yiiz eden bir gizli 6rgiit” olan Medyasenfoni’nin iyileri
koti, kotileri iyi kahraman yapmasi®™® islenmektedir. Medyanin bazi dénemlerde
ortaya attig1 “medyaya diisiirdiigli” haberler, siyasi projelere zihinsel doniisiimlere
toplumsal linglere zemin hazirlamak gibi amaclar tagiyabilmektedir. Romanda sanal
kimlikler ve olaylarla “medya zamani” igine ¢ekilen toplum “foplumsal degerleri
dumura ugratacak kalemleri konuslandir "1larak®® medya tarafindan ahlaki erozyona
ugratilmaktadir. Boylece toplumsal bilincin zayiflatilmasi ile kolayca toplumu medya
tizerinden kontrol edilebilmesi islenmektedir. Romanlar ile Tiirkiye’nin glindemini
paralel okudugumuzda 28 Subat doneminde yaptirilan haberlerin din adi altinda
yapilan tartismalarin siyasi gondermeler icerdigi acik¢a goriilebilmektedir. Zaten s6z
konusu romamn ile ilgili yazar Fatma Barbarosoglu ile yapilan bir roportajda bu

gondermeyi ifade etmektedir.

%4 Barbarosoglu, Medyasenfoni, s.37.

®Fatma  Barbarosoglu, “Medya zamaninda  kilitli  kaldik”  (Roportaj: Asim  Oz)
http://www.haksozhaber.net/14.09.2008 (Erisim, 10.10.2013).

%% Barbarosoglu, Medyasenfoni, s. 21.
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“Hatirlaymiz bir aksam ekranimizda aglayan bir kadin gordiik. Bu kadinin
biitiin hayatimizi, iligkilerimizi degistirmek iizere kurgulanmis bir kimlik
olusuna hazirhikli miydik? Fadime Sahin'den bahsediyorum. Olay1
kurgulayanlar onu ansizin ¢ikarmadi mu karsimiza. Bizi bir duruma bir hale

hazirlayan iki sey var(di). Din ve felsefe. Hayat sekiilerlestik¢e ikisine de yer

kalmryor.”*’

Seni Dinleyen Biri romaninda Afganistan’a miicahitler i¢in toplanan yardim
paralarini ulastirmak iizere yola ¢ikan bir grup iran’da paralart caldirir. Bunun
lizerine paralart ¢aldiklarini diisiindiikleri arkadaslar1 sonradan zengin bir is adami
olur. Halil adamin pesini birakmaz ancak arkadasi paralar1 vermek istemez. Daha
sonra ise gizli toplanan paralart medyaya servis etmekle tehdit eder. Bir giin
gazetelerde oldiiriildiigii haberi ¢ikar: “Islamct terér.” 90°hi yillarda Islami kesimi
zan altinda birakmak iizere gelistirilen ve medyanin da siklikla kullandig1 “Islamci

terér” adlandirilmasi da romanda elestirilir. >

Seni Dinleyen Biri romaninda Afganistan’da Ruslarla savasan “miicahitler”in
Amerika ile iligkili oldugu elestirisi dile getirilir ancak bu iddiaya Betiil “Bu basinin
yazdigi hicbir seye inanmiyorum ki ben” **°diyerek Bati merkezli iiretilen
bilgilerin/haberlerin kafa karisikligr saglamak icin servis edildigi imasinda bulunur.
Yine aymi romanda 80’li yillarin baglarinda iiniversitelerde baslayan basortiisii
yasaginin hem devlet hem de medya olmak tizere iki koldan siirdiiriildiigii ifade

edilir:

“Ug y1l kadar dnce yeni genelgeler ve medya baskisiyla sikilastirilan basortiisii
yasaklar1 sirasinda iiniversiteye giremez olunca bir bakima ortada kalmisti

Mahinur (...).”%%

Ikna Odasi romaninda Nermin’in arkadasi Seher kadinlarm déviilmesinden

ve nasil doviilebileceginden bahseden bir din adaminin televizyon kanalina ¢ikartilip

%7 Fatma Barbarosoglu, “Medyasenfoni'nin Gizli Kahramani Zaman” Réportaj, Yeni Safak,
10.09.2008.

%8 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 442.

%9 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 154.

%0 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.97.
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konusturulmasini elestirir. Seher, bunun bilingli bir tercih oldugunu ¢ilinkii bir¢ok
degerli din adami varken dine zarar veren konusma yapan bir kisinin programa

¢ikartilmasini kasith bulur.

“Kadin doviilmeli doviilmemeli mi. Birbirinden degerli din adamlar1 varken
tilkede hangi amaca hizmet i¢in tuhaf, hain bakigh bir adam ¢agirmslar, din
adami kiligina girerek agiklamalarda bulunuyor. (...) Bagirarak etrafa tehditler
savuran, dinin umdelerini sokiip atmaya kimsenin giiciiniin yetmeyecegini
soyleyen adam. (...) Ayetlerden s6z ediyor. Kadmlarin hangi durumlarda
doviilebilecegini, neresine vurulabilecegini agiklamaya caligiyor. Siddetin kol

gezdigi bir toplumda hicbir insani incitmemis, hicbir kadma kirict soz
99361

sOylememis bir peygamberin getirdigi dinden mi s6z ediyor
Romanlarda medyanin dini hassasiyetleri gozetmeden yaptiklari kasith
yaymlar elestirilir. Ozellikle Medyasenfoni romaninda biitiiniiyle Islam algisim

olumsuz hale getirmek i¢in gizli odaklarin yaptiklar1 projeler anlatilir.
4.9. Pozitivist Laiklik Uygulamalarina Elestiriler

Cumhuriyet doneminde laiklik {izerinden kurulan modernlesme projesi,
toplumun biitliin katmanlarina Kemalist ideolojiyle uygulanmak istenmistir. Devlet
eli ile uygulanan toplumu laiklestirme programi, siyasi ve demokratik siireclerin
devreye girmesi ile birlikte kismen sertligini kaybetmis ancak toplumsal ayrigmanin
kategorik yansimasi olarak laik-anti laik karsithigi giin yiiziine ¢ikmistir. Tiirkiye’de
laik elit tarafindan siirdiiriilen pozitivist politikalarin basarisizligi, 80’lerin sonu
itibariyle Dogu Blok’unun ¢6kmesinin ardindan kiiresel oOlgekte muhaliflik
Tiirkiye’de “irtica” diinyada ise “siyasal Islam” gibi radikal adlandirmalarla

6

sindirilmek istenmistir.*®? Islami kesimin “siradan” dini hassasiyetlerini laiklik

karsitlig1 olarak sunulmasi 6zellikle basortiisii tizerinden yapilmaistir.

Laik ve Islami kesimin birbirlerini gérme ve anlama bi¢imlerinin ¢ogunlukla

siyasi temsil, biirokratik oligarsi ve medyanin yonettigi algilar iizerinden oldugu

361 Ramazanoglu, Tkna Odasi, 5.82-83.

%2 Ramazanoglu, “Cumhuriyetin Dindar Kadinlari,” s. 805.



114

romanlarda islenmektedir. Medyasenfoni adli romanda basortiilii sair bir kizla yaptig
roportaj sonrasinda gazeteciye “Simdi de okudugumuz gazetelere mi sizacaklar”

diyerek laik kesimin Islami kesimi otekilestirmesi islenmistir.

“Yiizlerce roportaj yaptim. Ama hi¢ birinde bu kadar farkli tepki almadim.
Tehdit edenler. Tebrik edenler. Bir kadin beni isten attirmakla tehdit etmisti:
“Sokaklarimiza mahallelerimize sizdilar. Simdi de okudugumuz gazetelere mi

sizacaklar? Ozellikle akilli ve giizel olanlarin1 m segiyorsunuz? Sizi sikayet
99363

edecegim

Laiklik baglaminda gergevelenmis zihniyet algis1, islami kesimin bireylerini
iki sekilde siniflandirmaktadir. Birincisi koyli, egitimsiz ve kendi haklar1 ve iradeleri
disinda yonlendirilen siradan halk olarak, ikincisi ise kokii disarida radikal dini
gruplara bagli devleti ve toplumu tehdit eden tehlikeli insanlar olarak tasnif
edilmektedir. Seni Dinleyen Biri romaninda Meral, dini bir hayati tercih etmezden
once devamli tedavi icin gittigi doktorla sanat, felsefe ve din konusunda derin
sohbetler yapar ancak daha sonra bu sefer basortiilii olarak gittiginde ise doktor igin

artik o siradan biri haline gelmistir.

“Sizi anltyorum® dese de sanki sirf nezaket icab1 boyle konusuyordu doktoru,
eskisi kadar istekli goriinmiiyordu onunla sanat, felsefe hatta din konularinda
sohbet etmeye. (...) Doktorun goziinde sdylesmekten hoslandigr bir akademi
Ogrencisi olmaktan ¢ikmis, hastane koridorlarinda muayene igin bekleyen
yemenili, giyimleri 6zensiz, hastaliklarini izahta yetersiz kalan ve tedavileri
konusunda ihmalkar davranan kadinlardan birine doniismiistii”*®*

(Cagdas bir ulus insa etmek iizere yola ¢ikan cumhuriyet modernlesmesinde
halki egitme ve ydnlendirme gorevi Ogretmenlere diismektedir. Ogretmenler
cumhuriyetin kurucu ideolojisi i¢inde kutsallastirilmistir. Serif Mardin’in siklikla
kullandig1 “égretmen-imam” tipolojisinde toplumu yonlendirme daha dogrusu

Bati’daki aydinlanma geleneginden miilhem aydinlatma islevi Ogretmenlere

%63 Barbarosoglu, Medyasenfoni, s.104
%4 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.178.
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Verilmistir.365 Islam’in geleneksel dokusunu tahrip etme, ortadan kaldirmak, laik bir
ulus insa etmek icin pek ¢ok Ogretmen Anadolu’ya gitmistir. Medyasenfoni
romaninda Kemal, okulunun tek kadm &gretmen olan Necla Ogretmen’le evlenme
istegini annesine sOyleyince annesinin tepkisi laikligin Anadolu’da giinliik hayata

nasil aktarildigini/aktarilmak istendigini de gézler 6niine sermektedir.

“Kemal dedi ki “anne sen hocamima giyim kusa Ogretecegim diye
ugrasacagina bu eve gelin getirmeye ugrassana.” Aa dedim ogluma. Hic
duymayayim. Ne demek o? Cumhuriyet Tiirkiye’sinde goriicii usulii evlenme
mi olur? Caya davet et. Dansa davet et. Glimiishane’nin en giizel gelin-
kaymvalidesiydik valla. (...) Istanbul’da modern olmak ne ki! Gidin
Gilimiigshane’de modern olun! Becerebilirseniz tabi. Hi¢ pabug birakmadik biz
byle oriimeek kafalilara™®

Laik hayatin tek muteber yasam kabul edildigi cumhuriyet déneminde
modern olmak icin Oncelikle kadinlarin baslarinin acik olmast ve kiyafetlerinin
Avrupai olmasi gereklidir. Seni Dinleyen Biri romaninda Meral’in babast Adil Bey,
calistigl isyerinde “karist sitkmabagsliymis” gibi sOzler lizerine esinin bagini agtirir
ancak dansh toplantilara esini degil biiyiik kizinm1 gotiiriir. Meral’in Avrupa’da
yasayan amcast “Avrupa’da Tiirkleri yanlis tanitan miirteci kilikli insanlardan”™ 367

nefret etmektedir. Bu nedenle de Meral’in “tiirban takmasina” karst ¢ikmaktadir.

Laiklik oncelikle hayat tarzlarinda kendini gostermektedir.

“Adil Bey c¢ok kizmisti. “Beni arkadaslarimin yaninda utandirdiniz siz modern

yasamay1 6gretemedim ben. Ya denize adam gibi girin ya da hi¢ girmeyin”*®

Romanlarda laiklik uygulamalarimin Misliiman bireyleri baski altinda
tutmalari, onlart yok saymalari ve agik¢a digslamalart nedeniyle elestirilir. Seni
Dinleyen Biri romaninda Meral ve arkadaslari; fkna Odasi’nda Nermin ve

arkadaslar1 laiklige aykir1 oldugu gerekcesi ile iiniversiteye basortiilii olarak

PN

%5 Serif Mardin’in “Mahalle Baskisi” kavramu ile ortay attig1 “imam gretmeni yendi” tartismalari da
Tiirk modernlesmesinde dinselligin ve modernligin halad ayni semboller {izerinden devam ettigini
gdstermektedir. Bkz. Hilmi Yavuz, “Imam ile Ogretmen,” Zaman, 01.06.2008.

%% Barbarosoglu, Medyasenfoni, s.114
%7 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 58.
%8 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.194.
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giremezler. Ebuzer romaninda laikligin Araplarla aramizda dostluga engel oldugu
belirtilir; Huzursuz Bacak 'ta ise Omer Faruk, yurtdisinda doktora yapmasina ragmen
muhafazakar ge¢misi nedeniyle lniversiteye alinmaz. Medyasenfoni romaninda
tiniversitelerde bagortiisii yasaginin bagladigi ilk yillarda bir grup basortiilii 6grenci
12 Eylil askeri rejim tarafindan kurulan hiikiimetin basbakani Biilent Ulusu ile
goriigiir. Ancak ne devlet tarafindan ne de laik kesim tarafindan basortiilii 6grencilere
hos bakilmaz. Seni Dinleyen Biri romaninda Almanya’da yasayan Betiil,
Dortmund’da bir giin caddede basortiilii arkadaslariyla yiirtirken “Humeyni
rahibeleri, ¢ekin gidin buradan, Iran’a Suudi Arabistan’a gidin” diye bagiran bir
adam tarafindan sozlii siddete ugramistir.*®® Uzak Ulke romaninda, basortiilii yazarin
Almanya’da katildig1 bir toplantida, dinleyicilerden biri “sizden korkuyoruz. Ciinkii

/37 Miisliiman insanlar dislanir ve otekilestirilir. Romanlarda sozlii

siz ortiiltistiniiz
siddet yolu ile basortiilii insanlara ve dindarlara yonelik baskilar dile getirilir ve

elestirilir.

4.10. Kiiltiirel Kopukluk Baglaminda Modern Sehir Yapilanmalarina
Elestiriler

Islam medeniyetinde Selguklu déneminde kimlik kazanmaya baslayan Tiirk
mimarisi, Osmanli doéneminde Mimar Sinan’la zirveye ulagmistir. Medeniyetin
seklini, ruhunu ve kimligini yansitan mimari eserler, Batililagmanin etkisi ile 19.
yiizyillda eski kimligini kaybetmeye baslamistir. Gelenegin mimarlik alaninda
sirdurillememis olmasi, Huzursuz Bacakta elestirilir ancak sorun, insan
yetistirememe sorununa baglanir. Hikayenin kahramani Omer Faruk, Istanbul’u

dolasirken sehir ve medeniyet hakkinda degerlendirmelerde bulunur.

“Sehirlerin silueti onun hangi esasa fikre inanca gilice medeniyet ve estetige

mensup oldugunu ortaya koyar.”*"*

Kutlu, kitapta gokdelenleri, kibrin ve miinkirligin temsilcisi olan Firavun’a

benzetir. Modern sistemin ekonomik, siyasi, kiiltiirel ve kentsel biitiin yapilarini

%9 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 113.
0 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.342.
31 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.117.
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kokten elestirir. Bunlar kapital sistemin araclari olmuslardir. Omer Faruk,
Istanbul’un sokaklarmi, kenarda kiyida kalmis tarihi eserlerini ararken kiiltiirel
temeli olmayan sehirlesmeye teslim olunmasi karsisinda umutsuzluga kapilir.
Cagdas Babil Kuleleri®™ olan gokdelenlerin sehrin siluetini bozdugunu, dahasi onlar1

“kubbe ve minarelere meydan oku”makla itham eder.

“Nedir gokdelen? Firavundan miras kalan ve Tanr1’ya kafa tutan bir kule mi?
Yoksa cagdas kiiresel fikriyatin diinyay: istila eden zihniyet semboli mii?

Evet, 0. Nereye bir gokdelen dikilmigse orada paganist giiciin paradan bagka

ilah tanimayan kanunu geger. (...) Kubbe ve minareler meydan okur.”"

Seni Dinleyen Biri romaninda Halil, Belgikali Sufi’den etkilenerek topraga
dayali bir hayati savunurken sehirlerde yapilan “gokdelen ya da sosyal konut
proje ’lerine kesin bi¢cimde kars1 ¢ikmakta yeni yapilan biitiin beton 6rme binalara da

ayni tavri gt')stermektedir.374

Romanlarda medeniyetin temsili olarak kabul edilen sehirlerin geleneksel
kimliklerini kaybettikleri vurgulanmakla birlikte sehirlerin yeniden yapilandirilmasi
noktasinda net ¢ozliimler ortaya koyulmamaktadir. 2000’11 yillarda sehirlerin “kentsel
doniistim”lerle yeni hayat merkezleri yapilmakla birlikte bunlarin kiiltiirel degerleri
ihtiva etmedigi igin elestirilere maruz kalmaktadir. Ozellikle estetik degerlerden
yoksun sosyal konutlarin muhafazakar bir iktidarin eliyle “basarili” olarak
addedilmesi elestirilir. Yine elestirilerin merkezinde yer alan bir diger konu ise
TOKI’nin yaptig1 geleneksel aileden bireysel hayata gecisi simgeleyen bir art1 bir

konutlarin yapilmasi1 gelmektedir.

Gelenegi yeniden ireterek devamliligin saglanmasi esasi kiiltiirel alanda
kismen kendini goOstermesine ragmen mimari alanda bunu gormek miimkiin
olmamistir. Kutlu, Huzursuz Bacak’m kahramani Omer Faruk’un agzindan “kentsel

doniisiim”ii “sadece mekdna makyaj yapmakla olmaz. Insam yetistirmek lazim’

diyerek degerlendirir. Buradan Kutlu, toplumun ekonomik merkezli sosyal

32 Bu adlandirma ve paganist kiiltiire gdnderme Bilge Mimar Turgut Cansever’e aittir. Bkz. Turgut
Cansever, Islam’da Sehir ve Mimari, Timas Yay., 8. bs., Istanbul, 2013, s. 134.

873 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.118.
3% Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 31.
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ayrismasina dikkat c¢eker c¢iinkii sehirlerde hayat alanlari kiiltiirel ve ekonomik
boliinmiisler iizerine bina edilmistir. Biitiin bu ayrigmalarin ortasinda insanlar
yeniden ortak degerler iizerinde toplamanin idealizmini tasimasina ragmen bunu
gerceklestirebilmenin zorlugunun da farkindadir.3”

“Oncelikle ortak degerler etrafinda ittifakla toplanmak lazim. Kimi (...) bu

kohne evlere sigmiyor kimileri de etrafi duvarlarla ¢evrili kapisinda giivenlik

bulunan steril sitelere”®"®

Modernlesmeyle birlikte sehirlerin betonlasarak ¢irkin bir goriintii kazanmasi
ayni zamanda insanlarin da bu cirkinlige riza gostermeleri Seni Dinleyen Biri

romaninda Halil’in agzindan elestirilir.

“Sanki niye mimarlik yapacakti ki koy sehir demeden her yere bulasan mekanik
kusatmaya katkida bulunmak i¢in mi? (...) 6ylesine bozuktu sehirlerin binalarin

ailelerin vaziyet planlari, gériiniisleri, kesitleri (...) daha az nefret etmiyordu,

kabuklarina gekilmis kiigiik insanlarin yasadig1 sosyal konutlardan™®"’

Cumhuriyet donemi Islamci-muhafazakar camianim sehir ve mekan algisinda
biiyiik bir degisim meydana gelmistir. Geleneksel Islam sehirlerinin ufki (yatay)
oldugu ancak modern Bat1 sehirlerinde amudi (dikey) olarak insa edildigi ifade edilir.
Yiiksek bina yapiminda Tiirkiye’de Islami-muhafazakar cizgiyi temsil eden iktidar
donemlerinde devam edilmesi elestiri kaynagi olmustur. Bu baglamda Islami
kiiltiiriin glinlimiizde bir¢ok alanda oldugu gibi mimari alanda da kadiik kaldig:

sdylenebilir.*"® Islamei diisiincenin bilge mimar: kabul edilen Turgut Cansever’in

%75 Kutlu, insanlarin konut ihtiyaglarmi karsiladig1 igin desteklemekle birlikte Islami degerlerle paralel
sehir ve konut projeleri iiretmedigi i¢in de TOKI’yi elestirmektedir. Uretilen konutlarin kiiltiirel
bir ortama imkan vermedigini dolayisiyla modern konutlarla geleneksel mahallenin ve insanlarinin
geri gelmeyecegini belirtmektedir. Kutlu'nun TOKI’ye y&nelik elestiri yazilarindan bazilart
soyledir: “TOKI’ye Alkis Ama...” 02.06.2010, Yeni Safak Gazetesi, “Yapma TOKI” 01.04.2009,
Yeni Safak Gazetesi, “Kentsel Doniisiim™ 28.12.2011, Yeni Safak Gazetesi.

876 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.135.

377 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.72.

%8 Cumhuriyet doneminde geleneksel  kiiltiiri muhafaza eden mahalleye karsilik

Batililasmanin/modernlesmenin mekansal bicimi olarak apartmanlar éne cikarilmistir. Islami-
muhafazakar kesimin Islami kiiltiirii dikkate almaksizin yiiksek binalara ve betonlagmaya karsi
¢ikmak yerine bunlarin dnciiliigiinii yapmasina yonelik ciddi elestiriler getirilmistir. Bkz. Tanil
Bora, “Tiirk Muhafazakarlig1 ve Insaat Sehveti, Biiyiik Olsun Bizim Olsun,” Birikim Dergisi, S.
270, s. 15-18.
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elestirileri de giiniimiizde ylikselen binalar, gokdelenler ve kalabaliklasan biiyiik

sehirlerin Islami ¢izgiden uzaklastig1 ve kimliksizlestigi yt')niindedir.379
5. Ailede Doniisiim: Kutsal Aileden Cekirdek/Modern Aileye
5.1. Romanlarda Aile

Toplumun temeli olan aileye Islam’da ¢ok énem verilir. Aile ile toplumun
diizeni ve saglamlig1 arasinda dogrudan bir iliski vardir. Islam dini dncelikle aileye
kadin ve erkegin birbirinin tamamlayicisi olmasin1 ve teskin olunma agisindan
bakmaktadir. Islam dini acisindan fonksiyonel olarak ‘ahlakli ve temiz bir nesil

yetistirilmesi’ ailenin temel amaci oldugu sdylenebilir.

Sanayilesme ve sehirlesme ile birlikte ailenin islev ve yapisinda degisimler
yasanmustir. Sanayilesmis Bati toplumunda yayginlik kazanan ¢ekirdek aile,
geleneksel toplumdan modern topluma gegisin yasandigi Tiirk toplumunda da
cumhuriyet sonrasinda yayginlik géstermeye baslamistir. Aile diger biitiin toplumsal

kurumlar gibi sehir hayatinda zorunlu yapisal kirilmalara maruz kalmastir.

Geleneksel aile modeline bagli olan Islami kesimde 80°li yillarin geng, sehirli
ve egitimli Islamcilar1 ailenin geleneksel yapisii sorgulamaya baslamuslardir.
Romanlarda kadin kimlikler, kadinin yalnizca ¢ocuk dogurmak ve ev isleri yapmakla
sinirlanan pozisyonuna karsi ¢ikmaktadirlar. Kadinlar en az erkekler gibi toplumsal
hayata katilip kendi varliklarinin kabuliinii istemektedirler. Romanlarda kadinlar, ev
hayatinin kendilerini kisitladigini, bunu asmak i¢in genellikle kadinlar arasi dini
sohbetler, sosyal yardim faaliyetleri gibi etkinliklerle varliklarini toplumsal alana
tasimaktadirlar. Modern toplumu temsil eden ¢ekirdek aile modeline karsi ¢ikmakta
olan Islamcilar, bunun pratikte ise miimkiin olmadigin1 gdrmektedirler. Cemile
genglik yillarinda g¢ekirdek aile modelinden nefret ederken evlendikten sonra kendi

aile diizeni de nefret ettigi ¢cekirdek aile modeline doniismiistir.

“Bir kii¢iik burjuva hayat1 yasiyor ve bu hayatin tekdiize akigini tedirgin eden

her degisiklige tepki gosteriyordu. Sabah namazlari i¢in nadiren kalkiyordu

819 Cansever, Islam’da Sehir ve Mimari, . 128,134.
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yataktan eskisi kadar kitap okudugu da yoktu, aslinda evlenip de teyzesinin
evine tagindi taginali farkina varmadan aymi mahallede yasayan annesiyle
teyzesinin komsuluk iliskilerinin kisirdongiisiine yakalanmisti, i¢inde yasadigi

aile modeli geng kizken nefretle andig1 ¢ekirdek aile modeline giin gectikge

daha fazla benziyordu”*®

Ikna Odasi romaninin Nermin’i Tip fakiiltesini okumayip ev hanimi olunca
esinin kendisine kiiclimser bakisini ve evde kendisine deger verilmedigi diisiincesiyle
elestirir. Seni Dinleyen Biri romaninda ev hanimi olan Cemile, esi Ahmet’in
kendisine haber vermeden gece ya da sabah vakti arkadaslar ile ¢ikip gelmesini ev

kadin1 oldugu i¢in deger verilmedigine yorumlamaktadir.

“Niye bdyle oluyor biliyor musun, ben issiz giigsiiz bir kadin sayildigim i¢in.
Evde geciyordu ya hayati, bir program yapmis olsa da bunun

vazgecilemeyecek 6nemde bir program olamayacagini varsaytyorlardi. Cemile

nasilsa evdedir, nasilsa zamani vardir onun’*!

5.2. Ailenin Olusumu: Es Secimi

Sehir yasaminin geleneksel kodlar1 kirmasi, ailenin kurulus bicimini de
degistirmistir. Sehirlesme, egitim imkéanlarin1 arttirmis dolayisiyla egitimin gizli
fonksiyonlarindan biri de es se¢imi bi¢ciminde ortaya ¢iktigi diisiiniildiiglinde so6z
konusu kirilma daha agik gozlenebilmektedir. Geleneksel toplumda kizin evde
olmas1 dogal es seciminde goriicii usuliinii zorunlu kilmaktadir. Modern toplumda ise
egitim ve 1is i¢in evin dismma c¢ikan kizin es se¢iminde Ozgiir iradesini
onceleyebilmektedir. S6z konusu durum Islami kesimde de gecerli bir hale

gelmektedir.

Romanlarda es secimi donemin sartlarima gore degisiklik gostermektedir.
Uzak Ulke adli romanda Fatma Aliye ailesi tarafindan uygun goriilen Faik Bey’le
evlenir. ilk kadin roman yazar1 olarak kabul edilen Fatma Aliye, Miisliiman kimligi
ile hem gelenege bagli hem de Osmanli toplumunda kadinin statiisiinii yiikseltmek

i¢cin miicadele eder.

%80 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 220.
%81 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.18.
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“Fatma Aliye, 17 yasinda kendisinden dokuz yas biiyiik olan Abdiilhamit’in
Kolagas1 Faik Bey ile evleniyor. Pederi miinasip goérdiigii i¢in. Pederine

hiirmetsizlik olarak goriilebilecek her seyi iptal etmeye Yok saymaya hazirdir
2,382

Fatma Aliye

80’li yillarin gen¢ Islamcilari, modern egitim kurumlar iginde yetismis
olmalar1 onlarin kadin ve erkegin ayn1 ortam iginde bir birlerini tanimalarina da firsat
vermistir. Seni Dinleyen Biri romaninda Halil ile Meral’in tanigmalari {iniversite
ortaminin imkanlar1 ile olmustur. Ancak bu modern ortam ve imkan i¢inde Halil’in

Meral’e yaptigi evlilik teklifi reddedilir.

“Meral (...) biliyordu ki kabul etmekte zorlandig1 yolculuga ¢ikmak degil dne
siirdiigii evlilik bicimiydi. Iki tamk esliginde dini nikdh kiydiracak ardindan

yola ¢ikacaklardi, ne bir deftere imza atacaklardi ne de gigeklerle bebeklerle

siislii bir gelin arabasina bineceklerdi™*®

Seni Dinleyen Biri romaninda Almanya’da yasayan Betiil, “birka¢ yakin
akrabas1” araciligiyla uzak akrabasi olan Fikret ile evlenmeyi kabul eder. Betiil
dindar olmasini bekledigi ancak hi¢ de dindar olmayan Fikret’in nisanlandiktan sonra
“dini  kavramlart kullanmaya ayetlerle hadislerle konusmaya dini nikdhin
faziletlerinden soz etmeye”384 baslamistir. Ayni romanda Cemile ile Ahmet’in evliligi
ise modern sayilabilecek bir “agk evliligi” seklinde olmustur.385 Istenmeyen bir
evlilik yapan Fatma Aliye’nin kiz1 Ayse, hocasiyla evlenir.®® Bu sebeple diger
kizlar1 Nimet ve Ismet’in evde egitim almasini istemez, herkes gibi okula gitmelerini
ister. Islami kesimde egitim imkanlarindan yararlanma diizeyi arttikga modern
egilimler giiclenmekte, bireysel tercihler daha 6ne ¢ikmakta ve ailenin kurulma

bicimi geleneksel usullerden farklilagmaktadir.

382 Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 61.

%83 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 37-38.
%4 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 107.
%5 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 392.
%8 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 107.
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5.3.Ailede Kadin-Erkek Esitligi

Ahmet Cevdet Pasa’nin esine olan saygili davranislar1 6n plana ¢ikartilarak
giinimiiz ailesinde esler arasi 6rnek davranis modelleri sunulmaktadir: “Siinnete

k.3 fslamci kadinlar, kadinlara Islam’in

uygun yasamak i¢in helalini incitmeyece
tanidig1 haklar konusunda daha fazla bilgi sahibi olmak ve gelenegin kadim
ezdikleri/yok saydiklar1 iddia ettikleri zihniyete karsi ¢ikmak i¢in dinin asil
kaynaklarina bagvururlar. Erkeklerin kadinlara ev islerinde yardim etmesini elestiren
bir nineye Hz. Peygamber’in de “kendi sokiigiinii kendisi dikermis™*® diyerek cevap

veren ilahiyatgr hanim, geleneksel din anlayislarinin belirledigi ailede kadin-erkek

iliskileri hakkinda fikih alimlerinden 6rnekler verir.

“Kaldi ki ev isi kadimin isidir diye bir kural da yoktur, ev isi yapan kadin bir
bakima kocasina liitufta bulunmus olur. Safii fukahasindan Imam-1 Nevevi,

kadinin ev isi yapmaya zorunlu olmadigimi bildiriyor, ev isleri bir yana

bebegini emzirmek dahi dinen kadimin gorevi sayilmayabilir*>®

Ikna Odasi romanmda basortiisii yasagi nedeniyle {iniversite okuyamayan
Nermin, kendisinin yalnizca ev isleri ve ¢cocuklarin bakimiyla ugrasan bir ev hanimi
olarak goriilmekten iiniversitede calisan esi Omer de Nermin’i bu sekilde gérmeye
baslamasindan hosnut olmaz (Nermin esinden sadece bir giil hediye etmesini ister
ama esi bunu yapmaz). Seni Dinleyen Biri romaninda islam’la yeni tanismus kizlar
ilkin isimlerini degistirerek yeni bir kimlige sahip olmuslardir. Kendisinin de isminin
degistirilmesi teklif edildiginde Meral, bu teklife “neden erkekler de isimlerini
degistirmiyor” diye kars1 ¢ikar. Yine Meral, mevlitli bir vaaz toplantisinda bir grup
kadinin aksam yemegini hazirlamak i¢in eve daha fazla ge¢ donemeyeceklerini
¢linkli eslerinin bunu sorun yapacaklar1 endisesini dile getirdiklerinde dindar bir

erkegin bu nedenlerle esine huysuzlanmasina anlam veremez.

s Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 90.
388 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.138.
%9 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.136.
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“Dini bitiin bir kocammn iyi pismemis bir yemek nedeniyle mevlid

toplantisindan donen karist karsisinda huysuzlanmasi ihtimalini yadirgad

Meral3%

Seni Dinleyen Biri romaninda Cemile esinin degil kendi soyadini
kullanmaktadir ancak kayin pederi bu durumdan hi¢ de hosnut degildir. Cemile kendi
soyadini kullandigi i¢in esi Ahmet’in babasi ona tavir almistir; kaympederi Cemile

igin “ismimize tenezziil etmeyen gelin” ifadesini kullanmaktadir. 3

5.4.Ailede Giincelligini Yitiren Bir Tartisma: Taaddiid-i Zevcat

Ahmet Cevdet Pasa, Uzak Ulke romaninda esinin kendisine yazdig1 mektuba
cevap yazarken Adviye Hanim’in kiskanglik i¢cinde oldugunu diisiinerek ona teselli
icin ikinci bir kadinla evlenmek istemedigini ifade eder. Uzak Ulke romaninda
toplumun kismen ser’i esaslara gore tanzim edilmeye devam edildigi Osmanli son
doénemlerinde Ahmet Cevdet Pasa’nin tek esle evliligi, kiz1 Fatma Aliye’nin de ¢ok

eslilige kars1 tutumu ¢ekirdek aile modelini 6ne ¢ikarmaktadir.

“Yine evlenme lakirdilar1 yazmigsin, artik bu sozleri istemem (...) ben

evlenecek oldugum vakit, bagimdan bir nikah gecirmek niyetiyle evlendim ve

Allah’tan Syle istedim™

Ikinci Mesrutiyet déneminde Islamcilarla Tiirkgiiler arasinda yasanan
tartismalardan biri de ¢ok esle evlilik konusudur.*® Tartismalarin merkezinde
meclisin tesri bir yetkisinin olup olmadig1 ve Islam’in cevaz verdigi bir konuda
meclisin bunu yasaklayip yasaklayamayacagi yer almaktadir. Ittihat ve Terakki
hiikiimetinin ¢ikardig: aile hukuku kararnamesinde kadinin evlenmeden once esinin
baska bir kadinla evlenmemesine dair sart koymas1 dénemin Islamcilarinin siddetli

elestirilerine maruz kalmistir. Fatma Aliye nin ikinci Mesrutiyet déneminde yasanan

3% Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.98.
%1 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 19
%92 Barbarosoglu, Uzak Ulke, $.20.

%% Abdullah Kahraman, “Mansurizade Said’in Klasik Fikihgilara Yonelttigi Elestiriler”Cumhuriyet
Uni. llahiyat Fak. Dergisi, C. 5, S. 2, 2001, (http://eskidergi.cumhuriyet.edu.tr/makale/305.pdfs.)
S. 5.
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tartismalarda ¢ok eslilige karst olusu Islamcilarla arasmin acilmasina neden
4

olmustur.*

Cihan Aktas, 80’li yillarda basortiisii nedeniyle okula gidemeyen Islamci
kizlarin ikinci es olmay1 dini bir vecibe hissiyati ile yaptigindan bahsediyor.**® Seni
Dinleyen Biri romaninda “Islam 'da Kadin Haklar:” konulu bir panelde ilahiyatci bir
yazarin Miisliiman kadinlarin fitneye sebep olmamak i¢in pece kullanilmasi tavsiyesi
lizerine bunu sormak i¢in Meral ve arkadasi “popiiler bir kdse yazarrna giderler.
Yazar “modern donemlerin kadin varligini kisirlastiran sloganlarin kitleleri teslim
almasi”ndan bahsetmis, Miisliman kadinlarin bdyle faaliyetlerde bulunmak yerine
“Miisliiman bir erkegin ikinci esi olarak sahih evlatlar dogurmalarinin hayirll ve
vararli olacagr” yoniinde bir inanci oldugunu ifade etmistir.** Bunun yaninda ayni
romanda popiiler/paralel dinin vaizesi olarak adlandirabilecegimiz Kabilli Tugba,
kendisine kocasimnin kuma getirmek istemesini sOylemesi iizerine ne yapacagini
bilemeyen bir kadinin durumu soruldugunda “bir evin iki hanimi olmaz, bir yiirek de
eger adam yiiregiyse iki sevdayr kaldirmaz” der ve bu konuda tek suclu olarak

237 glarak

adamlar degil “onlara varmaya razi olan kadinlar da bu sucun ortagi
goriir. Islami kesimde ¢ok esle evlilik tamamen giincelligini yitirmis ve Tiirkiye nin

laik kesimi ile ayni1 ¢izgiye gelinmis oldugunu sdylemek miimkiindiir.
5.5.Ailede Degisim ve Doniisiim

Modernlesme olgusunun etkiledigi yap1 ve fonksiyonunda degisimler
meydana getirdigi kurumlarm basinda aile gelmektedir. Islami kesim de sdz konusu
modernlesmeden etkilenmistir. Geleneksel ailede evin ge¢imini saglayan babanin
aile reisligi kadinin ¢aligma hayatina katilmasi ile degismis ve erkegin mutlak giicii
sarsilmigtir.  Bununla birlikte kadmin beklentileri de degismistir. Kendilerini
konumlandirma bi¢im ve tercihlerini belirlemede kocanin babanin ya da toplumun

inisiyatifinde degil bizzat kendi ellerinde oldugunu diisiiniiyorlardi. Kadmin en

%% Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 275.
395 Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, s. XX
3% Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 115.
%97 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 145
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azindan erkegin seviyesine ¢ikarilmasi gibi bir amaca matuf olan yeni Islamc1 kadin

kimligi, aileyi tamamiyla erkegin inisiyatifinde birakmak istememektedir.

“Seksenli yillarda basin1 orten genc kizlar, kadin olarak kendini her tiirlii
medyatik, sosyal ve kiiltiirel hatta dini iddiali 6rfi kabullerin 6tesinde dini
kaymalara inerek kavramak ve yeniden tanimlamak isteyen kisiliklerdi. Bu
kizlar, tiiketim ideolojisi tarafindan dayatilan imgelerle siislii mutluluk
fotograflartyla birlikte diigiinleri, gelinlik giymeyi, makyaj yapmay1 ve esin
soyadini alma zorunlulugunun hakliligin1 tartisiyorlardi. Mutlu aile

fotograflariyla yetinmeye vaktini ev islerine adamaya ve ev kadini olarak

adlandirilmaya tepki duyuyorlardi.”®

Seni Dinleyen Biri adli romanda Halil, ideal kadin1 Siirtli seyhin kiz1 Piseyne
tizerinden tanimlar. Kizin hadislerde kadinlarin 6grenmeleri istenen sureleri 6rnegin
Nur suresini ezberlemis oldugunu diisiinen Halil, bunun yaninda kilim isiyle
ugrasmasindan ovgiiyle soz eder.®® Ona gore Miisliiman kadini, kendisi gerekli dini
bilgileri d6grenecek ancak kendine uygun bir isle de mesgul olarak diinya ve ahret
dengesini koruyacaktir. Halil’in kitaba ve okula olan olumsuz tutumu, okul
gormemis seyhin kizini idealize etmesine neden olmustur. Islamc1 kadinlarin 6zgiir
irade egilimli tavirlari, erkek kimliklerin hoslarina gitmez. Ornegin Seni Dinleyen
Biri romaninda {iniversitede resim bolimiinde okuyan Meral’e (Nuh Abi araci
oldugu) kendisiyle evlenmek isteyen Hasan’in “evden ne zaman c¢ikilryor nereye
gidiliyor ve ne vakit doniilecek, bilmek isterim, eve geldigimde hanimim evde beni

bekliyor sofra hazir olsun isterim %

gibi evlilik hayatindan beklentilerini iletince
Meral, evlilik konusunda kafasindaki fotografin bu kadar net olan biri i¢in “istedigi

sekilde yasayacak bir siirii kiz bulunabilirdi etrafinda” diyerek reddetmistir.

Seni Dinleyen Biri ve /kna Odas: romanlarinda Islamc1 kadimlarm “vaktini ev
islerine adamaya ve ev kadimi olarak adlandiriimaya tepki’"m1 duyuyor olmalari,

onlar1 geleneksel aile modeli diigiincesinden ayirmaktadir.

%8 Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, s. XXii
39 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 28-29.

0 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 50.

‘Y Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, s. XXii
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(Cemile) “Kii¢iimsedigim ev kadinlarina benzememek igin bagka tiirlii bir ev

hayat: siirdiirmeye galistyorum”*®

Islamc1 kadmn biitiin hayatin1 kendi 6znel iradeleri ile kurmak istemeleri
onlarin aileye ve ailenin kurulusuna bakisinin modern bir Ozellik tasidigi

sOylenebilir.

(Halil Meral’e evlenme teklifi bulununca) “Babasinin kirli bir kaynaktan akan

geliri ile yagsamamak igin evini terk eden bir geng kiz evlilige bu kurumu bir

gelecek giivencesi gibi algilayan siradan kadinlar gibi mi yaklagir...””*

Bununla birlikte ayni romanda ilahiyat¢i kimligi ile bir Afgan Diiglinii’ne
vaaz icin gelen kadm, Uzak Ulke romanmin Fatma Aliye’si ile aym diisiincede
gibidir. “Kadinlarin evden ¢ikmas1” islami kesimde hos karsilanmaz. ilahiyatc1 vaize
boyle toplantilara evini ithmal etmeden katildigini sdyleyerek kadin icin onceligi
siralar: “Once ev, aile sonra cemaat ve toplum.”*** Sonug olarak romanlarda kadin
Oznelerin geleneksel aile yapisina olumsuz bir bakis agisina sahip olduklar
sOylenebilir ancak kadinlar tahayytil ettikleri aile idealine ve ev ile disaris1 arasinda

nasil bir denge saglayabilecekleri (¢6ziim) konusunda kararsizdirlar.

6. ideolojik Miicadele Alam1 Olarak Romanlarda Egitim

Tiirk modernlesmesinde toplumu egitme ve ¢agdas bir seviyeye ¢ikarma
gorevi egitim kurumlarina verilmis, egitim adeta kutsallagtirilan bir ibadethane gibi
goriilmistiir. Cumhuriyet modernlesmesinde okul-cami karsitligi sik¢a vurgulanan
bir retoriktir. Okul 151k ve aydinlik gibi simgelerle yiiceltilir ve modernlesmenin
merkezinde yer alirken okulun yiiceltilmesi dini degerlerden uzaklasmasi ile birlikte
islenmektedir, karsisinda ise gericilik, karanlik ve kohnemis olarak din kurumu
gosterilir. Bu baglamda egitimle dini alanin daraltilmasi, buna mukabil sekiiler alanin
da genisletilmesi amaglandigi ifade edilebilir. Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda

yatili kiz 6gretmen okulunu kazanan 6grencilerin kasabadan ugrulanirken “/stiklal

%02 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.226.
%08 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.22.
0% Aktas, Seni Dinleyen Biri, 137.
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Marsi, Dag Basimi Duman Almis’ gibi marslarin*® sOylenmesi ve Asli’nin
babasimnin okudugu kdy enstitiisiinii 6vgii dolu sozlerle anlatmasi cumhuriyet

doneminde egitimin fonksiyonlar1 konusunda bilgi vermektedir.

Romanlarda egitimin modern kiiltiirii beslemesi, uluslararasi kirli siyasi
angajmanlar1 ve kapitalist tiiketim iligkilerini benimsetmesi gibi nedenlerle 80’li
yillarin gen¢ Islamcilarinin egitime bakislart olumsuzdur. Seni Dinleyen Biri
romaninda oncelikle basortiisii yasagi nedeniyle Ayse ve diplomayr 6nemsiz goren
Halil, okuduklar fakiilteleri birakmay diisiiniirler. Yine Meral resim yapmanin islam
dinince hos karsilanmadigini diisiinerek bir siire resme ara verir. /kna Odasi nin
Nermin’i ailesi okumasini istemesine ragmen basortiisii yasagi sebebiyle okulu
birakir. Nermin’in bagortili okula devam etmek istemesi “ilkelere, kurallara
baskaldirma, meydan okuma” olarak degerlendirilince Nermin buna Cumhuriyet

donemi egitiminin amentiisii sayilabilecek ilkelerle cevap verir:

“Bagkaldirma degil benim ikna olmayi kabul etmeyisim, bas egmeyi reddetmek

desek fikri hiir, irfant hiir bir kiz olarak™*®

Miisliiman bir toplumda yasamalarina ragmen Islam dini ile tanismalar1 ilk
genglik ve genglik yillarina denk diisen Islamcilarm cumhuriyetin ideal insanini esas
alarak yetistirilmeleri romanlarda islenmektedir. Meral, Atatiirk’iin ideal Tiirk
kadinimi temsil etmedikleri i¢in de kendisini suglu hissetmektedir. Islami bir hayata
gecis yapmak tizereyken ayni zamanda Cumhuriyet donemi egitiminin misyonu

sayilabilecek kadinlarin 6zgilirlesmesi mitini unutamazlar.

“Atatlirk’in tiirli haklar verdigi kurtarilmig kizlardik, diye diisiindii, bu nedenle
Atamiza layik olmak igin ¢ok c¢aligmali, basarili olmaliydik™(...) “Babasini,
ogretmenlerini ve bagogretmeni Atatiirk’ii hayal kirikligina ugratmis olabilirdi

tuttugu yol nedeniyle (...)"*"’

Bana Uzun Mektup Yaz romaninda yatili okulda &grencilerin yatakhanede

pike ve duvarlara afis yazdiklar1 sikayet edilmekte Asl kendisine bdyle bir gorev

%05 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s.9.
408 Ramazanoglu, Tkna Odasu, s. 77.
7 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 121-122.
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teklif edilmek istendiginde referans aldigi dini ve laik temel ilizerinden bu teklifi

reddeder:

“Aldeddin Beyin din dersinde yaptig1 konusmalardan c¢ikardigi kadarryla
okulun demirbasina zarar verecek eylemler muhakkak ki her yerde hazir ve

nazir yiice Allah’in hosuna gitmezdi (...) babasinin bakislarina karigan

Atatiirk’{in hosuna gitmezdi”**®

6.1. Laik Egitim

Egitimin laiklestirilmesi/modernlestirilmesi, Batili tarzda mekteplerin
acilmasit ile baglamistir. Bati’da gelisen “egitim yolu ile insani doniistiirme”

409 Osmanli’dan

diisiincesi, Osmanli’da Tanzimat aydmlarin1 da etkilemistir.
Cumbhuriyete Batililasma siirecinde yani 0zgiin adiyla Tirk modernlesmesinde
degisimlerin/dontisiimlerin hemen yansimasinin goriildigii alan egitim olmus
dolayisiyla da “dini egitimin seklinin ve yerinin nasil olmasi” gerektigi tartismalar

0 Batililasmanin ilk bagladig1 yerler devletin Oncelikle

ardi1 sira devam etmistir.
eksiklik hissettigi ihtiyaglara cevap veremedigini diisiindiigii askerl mekan ve
kurumlarda olmustur. Bu nedenle ilk defa Bat1 tarzinda okul 1773 yilinda Istanbul’da
acilan Askeri Deniz Okulu’dur. Tanzimat Fermani (1839) ile birlikte sayilar1 hizla
artan Bati tarzi okullar ile geleneksel egitim kurumu olan medreseler cumhuriyet
donemine kadar egitim vermeye devam etmislerdir. Medrese geleneksel dini
anlayigin temsilcisi iken mektepler ise Batililasmanin dolayisiyla modernlesmenin
simgesi haline getirilmistir. Zaten Osman doneminde devletin eskisi kadar onem
vermedigi medreseler, cumhuriyet doneminin hemen basinda 1924 yilinda Tevhid-i

Tedrisat Kanunu ile okullarla birlestirilmisler ve daha sonra da tamamen

kapatilmislardir.

Tanzimat sonrast Bat1 tarzda mekteplerin sayis1 hizla artmis, devletin giderek

gozde okullar1 olmuslardir. Tanzimat’la birlikte bat1 karsisinda alinan maglubiyetler

%8 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s.153.
%99 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme 1839-1939, Lotus Yay. Ankara, 2008, s.726.

19 Bahattin Aksit, Mustafa Kemal Coskun, “Tiirkiye’nin Modernlesmesi Baglaminda Imam-Hatip
Okullart” Islamcilik, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, C. 6, Iletisim Yay., Istanbul, 2005, s.
395.
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ve geri kalmisligin nasil giderilecegi iizerinde kafa yorulmaya baslanmistir. Tanzimat
aydin1 ve devlet adamlarinda yalnizca askeri ve teknik alanlarda degil bu alanlari
besleyecek/destekleyecek ziraat, ticaret ve egitim gibi alanlarda da Batililasma

M1 5zellikle de egitimin degisimin motoru oldugu fikri

hareketleri goriilmektedir
yerlesmeye baglamigtir. III. Selim doneminde terakki kaygisi etrafinda baglayan
Batililasma hareketi daha sonra “medeniyet” fikri ile yeni bir boyut ve gelisme
kazanmis, bu ¢ercevede egitimde reform c¢alismalari da hep terakki-medenilesme

merkezli olmak zorunda katlmls‘ur.412

Egitimin her seyden once bir zihniyet kazandirma araci ve islevi oldugu
cumhuriyet dénemi uygulamalarinda dikkat ¢ekmektedir. Yeni kurulan cumhuriyet
yeni bir insan modelini ancak okullarda yetistirecegi gen¢ kusaklarla
gerceklestirebilirdi. Erken Cumhuriyet déneminde, Islami gelenegin/kiiltiiriin etkisiz
hale getirilip, yerine ikame edilecek ulusal kimlik icin kiiltirel degisimin
gerceklestirici olarak Halk Evleri, Tiirk Ocaklart ve Koy Enstitiileri’ne islevler
yiiklenmis, bu baglamda formel egitim kurumlar1 olan okullar ve 6gretmenler, s6z
konusu degisim miicadelesinin en énemli araclart hale gelmislerdir.**® Bu sebeple
oncelikle ilkégretim egitimine O6nem verilmistir. Ancak tlke niifusunun yiizde
seksenler oraninda koylii olmast nedeniyle kdye yonelik egitim politikalar
gerceklestirilmek istenmistir. Bu amacgla Oncelikle koylerde gorev yapacak
ogretmenler i¢in okullar agilmistir. Bu alanda en ciddi ¢alismalar1 yapan isim, Koy
Enstitiileri’n onciiliigiinii ve teorisyenligini yapan egitimci I. Hakki Tongug’tur
(1897-1960). Egitim sorununu milletin biitiin sorunlarinin temelinde goéren
cumhuriyet elitleri, ylizyillardir kendilerine el uzatilmamis koylilye giderek onlari
yerinde egiterek Cumhuriyetin sadik ve medeni vatandaslart yapmayi
hedeflemisleridir. Gergekten de cansiperane fedakarliklar yapan ddnemin
egitimcilerinde biiyiik bir idealizm goriiliir. 1940 yilinda biitiin kdy enstitiisii
midiirlerine gonderdigi bir mektupta Tongug, nasil bir 6gretmen ve insan yetistirmek

istediklerini belirtir:

41 Osman Kafadar, Tiirk Egitim Diisiincesinde Batilllagma, Vadi Yay., Ankara, 1997, s. 83.
412 K afadar, Tiirk Egitim Diisiincesinde Batililasma, s. 320.
3 Tayfun Atay, Din Hayattan Cikar, iletisim Yay. 4. bs, Istanbul, 2012,5.68-69.
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“Sizlere kanunlarla verilmis olan salahiyetlerden baska birgok idari salahiyet ve
imkanlar da verilmis bulunmaktadir, cemiyete vefakar, yeni diri, ¢aligkan,
diiriist, cesur, becerikli, mesakkate tahammiil edebilen, miigkiil ne olursa olsun
onu yenebilen, tuttugunu koparan, sosyal hayatin her sathasina niifuz edebilen,
hayat sartlarim1 degistirebilen, topraga bagli, kokli, hayattan zevk alan,
yasamaya doymayan, insanlar1 ve hayati seven, 6liimil tanimayan vatandaglar

yetistirmeniz icindir.”*"

Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda Asli, babasinin yetistigi ve 6vgiiyle s6z
ogretmen okulunda bulamaz. 70°1i yillarin siyasi kamplagmalarin giderek siddet
ortamina doniistiigii, toplumsal huzur ve giivenligin tehlike altinda oldugu kaotik
donemde Ogretmen okulunda 6grenciler de kurduklart “Ergenekon” ve “Barig”
gruplart ile s6z konusu ayrismadan etkilenmislerdir. Cumbhuriyetin egitimli ilk
kusaklar1 genellikle avantajli konumlar itibari ile sol cenaha yakin olduklari igin
O0gretmen okulunda da Ogretmenlerin pek cogu ve okul idaresi sol goriisliidiir
dolayisiyla destekledikleri Baris grubu daha giiglii bir konumdadir. Siyasi ¢atisma ve

gruplagmalarin ortasinda kalan Asli, okulda bekledigi idealizmi bulamaz.

“Kdy enstitiileri, evet, nice kurak koyleri canlandirmisti zamaninda yesertmisti.
Yiizlerce 6grenci enstitii sinirlar1 icinde calisiyorken bir taraftan kazma sesleri
bir taraftan motor ugultusu, miizik dersligi tarafindan da mandolin sesi
duyuluyor, hareket canlilik nese kahkaha her tarafi kusatiyordu. Ogretmen ve
ogrenciler bircok alanda birlikte calistyorlardi, 6grenciler genellikle normal
olandan daha yash olduklar1 i¢cin bazen Ogretmen ile 6grenciyi ayirt etmek
miimkiin olmuyor ve baz1 6gretmenler 6grencilerine hi¢ ayrim gézetmeden bir

baba ve annenin gostereceginden fazla yakinlik gosteriyorlardi™*®

Uzak Ulke romaninda Fatma Aliye biiyiik kiz1 Ayse’nin hocasiyla evlenmesi
iizerine diger kizlar1 olan Ismet ve Nimet’in evde degil okulda diger yasitlartyla

egitim almalarini ister. Fatma Aliye geleneksel Osmanli seckin ailesinde evlerde 6zel

14 {smail Hakki Tongug, Mektuplarla Kéy Enstitiisii Yillar: (1935-1946) Haz. Engin Tongug, Istanbul,

Aktaran Osman Kafadar, Tirk Egitim Diisiincesinde Batililasma, S. 315.
5 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s.18.
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hocalarin ders verdigi, ilmin ancak seckin kisiler i¢in oldugu veya yalnizca onlarin

ulagabilecekleri zamanlarin geride kaldigini fark etmektedir.

“Yasitlar ile birlikte okuyup Ogrensinler. Devir degisti (...) herkesin icinde

ogrenilsin 6grenecek olanlar. Ilim evin smirlarina sigmiyor artik. Neden
95416

sigmiyor? Evlerimiz gittikce kiiciiliiyor
Cumbhuriyet déneminde egitim, 151k metaforu ile aydinlanmanin dolayisiyla
cagdaslasmanin merkezindedir. Cumhuriyetin otantik modernlesmesinde geleneksel
degerlerden arindirilmis, yerlilik ve ulusalligin belirledigi bir ¢izgiden soz edilebilir.
Bir yandan vatan, millet sevgisi, ¢alisma ve miicadele etmenin diger yandan da
fennin kutsandig1 yeni ¢agdaslasma tlkiisiinde 6gretmenlerden beklentiler yiiksektir
ve Ogretmen adaylari da bu ilkiiyl tagirlar. Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda
kasabalarindan yatili okula gidecek dgrencilerin ugurlanma sirasinda Istiklal Mars:
okumalar1 ve 6gretmenlerin de ugurlamaya gelmeleri gibi davraniglarin birer modern

ritliellik tagidig1 iddia edilebilir.

“Cayin1 yudumlarken bordo kadife perdeleri olan sahneye bakip durmustu. Bu

sahneye giintin birinde Vatan yahut Silistre’nin Zekiye’si ya da Calikusu’nun

Feride’si olarak ¢ikabilecek miydi bakalim™**’

6.2. Dini Egitim
Islamin egitim yolu ile yeni kusaklara aktarilmasi ve bunun bizzat yasanarak
yapilmasi geleneksel yaygin egitim araglari olan aile, cami ve tekke gibi dini egitim
kurumlarinda yapilmaktaydi. Tanzimat’tan sonra dnemini kaybeden medreselerin ve
tekkeleri cumhuriyet doneminde kapatilmasi, okullardan da din 6gretiminin kademeli
sekilde tamamen kaldirilmasi, din 6gretiminde biiyilik bir travma yasanmasina neden
olmustur. Din 6gretiminin yeniden canlanmasi 50°1i yillarda baslamis 60’11 ve 70’li

yillarda ise biiyiik bir ivme kazanmistir.**8

8 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.107.
7 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s. 23.

8 Cumhuriyet dénemi din egitimi tarihi ve tartismalari i¢in bkz. Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din
Egitimi, Dem Yay., 2. bs, Istanbul, 2004.
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Hichiryer romanmnda dedesi tarafindan Istanbul’a ilim &grenmesi icin
gonderilen Muhsin, 1950°li yillarin ikinci yarisinda derslerine imam-hatip
O0gretmenlerinin girdigi tekamiil kurslaria katilmistir. Bu donemde “hem dinini hem
diinyayr ogrenecek koy ¢ocuklar:” igin hakkinda bir¢ok efsaneler anlatilan emekli
Binbas1 Arap Hoca, Gonenli Mehmet Efendi, Mahir iz gibi isimlerden &vgiiyle soz

edilir. Her yonii ile kendini gelistiren “Makaryos™*'®

gibi ideal bir din adami
yetistirilmesi temel amagtir. Arap Hoca’nin biitiin modern ilimleri 6gretmek istedigi,
ogrencilerin de “imam olacagiz bunlar neyimize diyeme ”420digi zamanlarit Muhsin
ovgiiyle s6z eder. Cumhuriyet doneminde din egitiminin kismen serbestlik kazandigi

50’li yillardan itibaren bir idealizm goriiliir.

“Mahir iz hepimize onemli kisilermis gibi davramirdi. Sahiden Onemli
hissederdik kendimizi. Tek derdimiz kiiltiiriimiizii arttirmakti. Biiyiikler kendi
aralarinda konusurdu. Makaryos gibi din adami olmali, derlerdi. Hem diinya
isini bilecek hem ahret isini. Aksamlar1 Cagaloglu Kiz Lisesi’ne devam
ederdim. Farsca kurslarina. Kizil Minare Cami’sinin imamindan Arapga dersi
okurdum. I¢cimizde hep daha fazlasim grenmek isteyen bir ask vardi. Askin
tohumunu i¢imize atan Fransizca hocamiz Kemal Kuscu idi. Kendi kendine
Fransizca 6grenisini anlatirdr”*

Din 6gretiminde en Onemli baslangic ailedir. Ailede babanin ve annenin
model kisilikleri bireyin dini hayata olumlu ve gilizel hislerle baglamasim

saglamaktadir. Romanda dini sosyallesme ve sosyal 6grenme mekanlar1 olarak

caminin kisilerin dini hassasiyetleri olugsmasinda etkisi vurgulanir.

“Ben nasilsa dini bir hassasiyet tasiyor, az da olsa tarih suuruna sahip
bulunuyordum. Bir ¢ocugun babasi tarafindan elinden tutulup cuma namazina
gotlirlilmiis olmasinin ne kadar etkili bir sey oldugunu o zaman kavradim.
Hocanin hutbede soéylediklerinden birkag ciimle o manevi atmosferde zihne

kazinmis ise mesele yok. Belki bu sebepten bir giin bir sinif arkadasim

9 Aqil ismi Mihail Hristodulu Muskos olan Makaryos 1913 yilinda yoksul bir ¢obanm oglu olarak
Kibris’ta dogmus, Atina Universitesi'nde sonra da Boston Universitesi ilahiyat Okulu'nda dgrenim
gormiistiir. Daha sonra siyasete atilmig ve Kibris’in ilk cumhurbagkant olmustur.

20 Barbarosoglu, Hicbiryer, $.207.

2! Barbarosoglu, Hi¢biryer, 5.142.
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peygambere alenen dil uzattiginda kendimden ge¢mis, ¢ocugun agzini burnunu

dagitmistim™*?

Sozlu kiltirin hakim oldugu geleneksel toplumda din egitiminin en yaygin
araglarinin basinda sohbetler gelmektedir. Sohbet kiiltiirii tasavvuf mekéanlarinin da
onemli egitim ve iletisim araglarindandir. Geleneksel Tiirk toplumunda bilginin
yayginlagmasinda so6zli kiiltiir egemendir. Yiiz yiize bir iletisim imkani sagladig1 i¢in
vaazlar dini bilginin topluma aktarilmasinda daha etkili bir egitim aracidir. Dinin
temel kaynaklarina dayanarak Islam’i yeniden anlama ¢abasina giren geng
Islamcilar, toplumun halihazirdaki hatali dini bilgiyle olusturulmus din anlayislarmni
diizeltmek i¢in de vaazlara bagvurmuslardir. Ancak vaazlar tek yonlii sadece vaiz-
dinleyenler gergevesinden karsilikli etkilesime agik dolayisiyla daha modern, etkin
ve uygulama iceren bir egitim aracina doniistiirmeyi diisiinmekteler. Bu noktada
ornek aldiklart model asrisaadet donemindeki uygulamalar olmaktadir. Cihan Aktas,
80’li yillarda basortiisii yasaklari nedeniyle tiniversiteye gidemeyen kizlar i¢in en
istenilen meslegin vaizelik oldugunu belirtmektedir.** Seni Dinleyen Biri romaninda
Meral, kendi vaazlarin1 dinleyenlerle etkilesimli ve hayata uygulamaya doniik olarak

tanimlamaktadir.

“Vaazlar paylasilan, birlikte 6grenmenin gergeklestigi sdylesmeler olsun,

bunu amagliyoruz. Ashab-1 kiram, 6grendikleri on ayeti kerimeyi kendi

hayatlarinda uygulamadan bir diger ona ayeti 6grenmeye ge¢mezlermis™***

Romanlarda geng Islamcilar, aileden veya okuldan almadiklar1 dini bilgiyi
kendi bilingli tutumlari ile edinmeye ¢alisirlar. Ciinkii onlar “dinin asil mesajint ilk
kez fark eden kimseler olduklari duygusuyla dinden asil anlasiimasi gerekenin ne

425 degerlendirmektedirler. Icine hurafe

oldugunu anlatmak icin her firsati
karismamis dini bilgileri ulasmak i¢in yogun bir okuma cabasi igine girerler.
Toplumun dayattig1 bilgilere-kurallara kars1 olduklar1 gibi igine Islam’m 6ziine aykir:

bilgilerin girdigi bir din egitimine de kars1 ¢ikarlar. Ozellikle kadin geng Islamcilar

22 Kutlu, Huzursuz Bacak, s. 17.

423 Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, s. 48.
24 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.49.

425 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 135.
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ogrendikleri dini bilgileri “mustazaf hemcinslerine” dogrudan vaazlar yolu ile
aktarmak isterler. Ancak vaazlarin klasik tek yonli bir iliski yerine karsilikli bir
iletisim i¢ginde Nuh Abi’nin “sohbet cennettir” dedigi tizere sohbet seklinde olmasini
amaglamaktadirlar. Dini bilgilerin aktariminda “yiiz yiize anlatum en makbulii”

oldugu, kitabi bilginin etkisinin smirli oldugu savunulur.*?®

“Sahici anlamda paylasilan, yiiz yilize bir konusma olmali sohbet. Yeni

vaizlerin konusmalari da vaazdan ¢ok sohbeti andiracak™**’

Romanlarda yaygin din egitimi araglari, insanlara ulasmada en uygun yol
olarak goriliir. Dini bilgilerin bir Miisliman’in giinlik hayatinda kullanabilecegi
yani uygulamaya doniik olmasini tercih etmektedirler. Ancak dini bilgilerin islam’m

temel kaynaklarina dayanmasini ve hurafelerden arindirilmis istemektedirler.

6.3. Dini Hayat1 Besleyen Kaynaklar Olarak Yasayan Din Unsurlar::

Menkibeler, Kissalar ve Sozlii Kiiltiir

Islam dininde yiizyillarca genis halk Kkitlelerini dini bilgiler vermek ve
egitmek amagl vaazlarda tekkelerde ve sohbet ortamlarinda din biyiiklerinden
menkibeler, kissalar anlatilmistir. Okuma-yazmanin diisiik oldugu ve ¢ok gerekli
goriilmedigi donemlerde din egitiminin en Onemli araglart kissa ve menkibeler
olmustur. Kissa ve menkibelerin toplum iizerindeki giicii, cumhuriyet sonrasinda da
devam etmistir. Tasavvufi kiiltliriin bigimlendirdigi halk inanglar1 sozli kiiltiir ile

varhigini ve etkisini siirdiirebilmistir.

Ikna Odasi adli romanda basortiisii nedeniyle iiniversiteye kaydin
yaptiramayan ve bu nedenle magduriyetler yasayan Nermin, arkadasi Nuray’in
anlattig1 menkibeyle manevi bir teselli olur. Nermin bunun ¢ocukg¢a oldugunu bildigi

halde “tam yiireginden” vurulacak kadar etkilenir,

“Bir rahibin Kerbela’da ortada kalan peygamber torunlart Zeynep ile

Rukiye’yi kiyimdan kurtarmak igin satin alip Kostantin Kralina getirisini

26 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 133-134.
2T Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.62.
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duymus muydunuz? Kralin din degistirmeleri i¢in ikna etmek iizere kendi
kizinm esirlere yoldas diye yollamasini. Ama beklenenin aksine Prenses’in
Zeynep’e donligiimiinii. Bin bir efsaneye ve rivayete karisarak simdi minareler
sehrinde kutlu bir mekanda koyun koyuna yatiglarini. Bu iki kizin kralin
ogluyla evlenmek yerine Tanri’dan canlarimi almasini istediklerinde bagl

olduklar1 agacin dibinde dlmeleri. Agacin kahrindan kurumasini. Bu hikayeyi

{iniversite i¢in gittigimiz yerden Istanbul’dan bulup ¢ikarmist: Nuray bana’*?®

Hicbiryer romaninda Sahin, cocukken kendisine anlatilan Ibrahim Ethem
kissasin1 hatirlar. 30 yasina gelen Sahin, kendi varligini nasil anlamlandiracagi

sorununu yasarken bu kissa ona bir kap1 acar:

“Ibrahim Ethem kissas1 kulaklarinda takil1 kalmis. Can dedesi anlatmis olmali.
Hatirlamryor kimin anlattigini. “Ibrahim Ethem ceylanin pesinde kosarken bir

ses duyulur gaipten: Sen bunun i¢in mi yaratildin ey Ethem?!” 4%

Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda Huriye Babaanne Asli’ya anlattigi
“Yemen ¢ollerindeki Veysel Karani, padisahken goniil rizasiyla wrgat olan Ibrahim

Ethem** kissalarinin onun dini diinyasinda derin etkiler birakmustir.

6.4. Romanlarda Ilim Anlayis1 ve Bireysel Tercihler

Uzak Ulke romaninda Fatma Aliye babasi Ahmet Cevdet Pasa’dan ders
alirken onun Lof¢a’da cocukken herkesin ilim 6grenmek i¢in pesinde kosturdugu
bolgenin alimi Deli Miiftii’den nigin ders almak istemedigini anlatir. Clinkii Deli
Miiftli, etrafinda ders almak isteyen miiderrisleri aldirmadan sokaklarda dolasr,
gonlii olursa “tozun topragin igine” oturur, “sakalina kir diigmiis hoca efendiler,
talebeler Deli Miiftii'yii dinleyecegiz diye toza topraga gark” olmaktadir.*** Ahmet
Cevdet Pasa “orada ilim yapmaya kalkmak, ilme saygisizlik olurdu” diyerek
Istanbul’a ilim &grenmek icin gelir, burada medrese tahsilini “modern bilgi ile

tamamlamak i¢in Hendesehane-i Beriyye hocasit miralay Nuri Bey ’den hesap, cebir,

428 Ramazanoglu, [kna Odasi, $.56-57.

*29 Barbarosoglu, Hicbiryer, $.210.

0 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s. 35
! Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 81.
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logaritma ve hendese dersleri alir.*** Tanzimat dénemi ilim ve devlet adamlarin
genel vasiflarina sahip olan Ahmet Cevdet Pasa, Avrupa’ya hayran ve medeniyetci,
terakkiye inanan ancak bu terakkinin “milliyetin esasit gibi algiladigi din ve seriat
kadrolart icinde temin olunmasim” istemektedir.*** Pasa’nin Deli Miiftii’den ders
almak istemeyip Istanbul’a gelisini 19. yiizyilin Osmanl ilim diinyasmin gosterdigi

degisen paradigmasinda aramak miimkiindiir.

“Her asrin bir lisan1 vardir” dedikten sonra (...) “her asrin kendine gore bir

islubu, bazi kliseleri, bazi kaliplar1 var. Hakikat bu kaliplara sigmaz

oldugunda...”**

[lim 6grenmenin yalmzca dini ilimleri 6grenmek olmadigi bunun yaninda
pozitif ilimleri de 6grenmenin gerekli oldugu, bu degisen paradigma ¢ercevesindedir.
Fatma Aliye’nin Hoca Mustafa Efendi’den “yalniz edebiyat, tarih degil cografya ve
felsefe dersleri” de almasi ile bu minvaldedir.*®® Fatma Aliye’nin roman sanatina
olan ilgisinin sekillenmesinde yine babasinin “her asrin bir lisani vardir” sdziiniin

etkisi bulunmaktadir.

Highiryer romaninda Thsan Hoca, Sahin’e ilmi usul ile verdigi derslerde
“Tarihi cografya, edebiyat, felsefe, antropoloji biitiin bunlari bileceksin de iizerine
sosyolojik  analizlerde  bulunacaksin ”**diyerek  ilimlerin  biitiinliigiinii
vurgulamaktadir. Yine ayni romanda Sahin’in amcast Muhsin’in 1950’11 yillarda
Istanbul’da Arap Hoca’nin biitin modern ilimleri dgretmeye calismasi ve
ogrencilerinde “imam olacagiz, bunlar neyimize demeden” felsefe, psikolojisi,
sosyoloji” ogrenmeyi kabul etmeleri,*’ yeni bir zihniyeti yansitmaktadir. Islam

dininde ilim 6grenmenin 6grenene bir fayda vermesi, 1s1k tutmasi esas1 vardir. Uzak

2 Ahmet Hamdi Tanpnar, 19 uncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, Caglayan Kitapevi, 9. bs, Istanbul,
2001, s. 159-160. Swa disi yetisme tarziyla Ahmet Cevdet Pasa, “farkli Islami entelektiiel
megsrepleri temsil eden medrese, mektep ve tekke formasyonlarini biinyesinde birlestirmeyi
basarmigtir.” Bkz. Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme 1839-1939, Lotus Yay. Ankara, 2008,
s.391.

* Tanpinar, 19 uncu Aswr Tiirk Edebiyati Tarihi, s. 164-165.
3 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.82.
435 Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 33.
%8 Barbarosoglu, Hicbiryer, s. 21.

7 Barbarosoglu, Hi¢biryer, s. 207.
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Ulke romaninda Fatma Aliye “faydasiz ilimden Allah’a sigmirim” hadisini kendisine
siar edinmistir. Yine romanda “Rabbim hayretimi arttir” hadisinin Fatma Aliye i¢in

ilim 6grenme siirecinde manevi bir merak olusturdugu sdylenebilir.*®

“Hayat1 boyunca 6grendigi her seyin miidafaa ettigi ve belledigi her seyin bir
faydasinin olmasini diistur edindi. Bir miimin i¢in atilan her adim, sarf edilmis
her bakis Yaradan’in ilmine ulasmak igin vesile olmaltydr” (...) “Ilim tahsil

etmek devamlilik iktiza eder. Az ama devamli olsun” “Ilim ertelemeye

gelmez”439

7.Islamcihgin Yeni Aktorleri Olarak Kadinlar

2000’1i yillarda Islami kesimde kadinlarin toplumsal ve siyasi konularda
kadin ve adalet merkezli duyarliliklarini 6zellikle de oOteki ile olan mesafeli
duruslarmi terk ettikleri sdylenebilir. Bu baglamda “2000°li yillarda Islami kadin
aktorler” “homojen bir Islami kimlik anlayisiyla ya da cemaat kimligiyle hareket”
etmek yerine “temel hak ve hiirriyetleri esas alan sekiiler bir dilin onciiltigiinde

59440

cogulcu yaklagimlar icine girerek farkll platformlarda yer almalari, onlar1 daha

onceki donemdeki Islami kadin hareketlerden ayirmaktadir.

Romanlarda kadin kimliginin geleneksel degerlerle i¢ ice geg¢mis dini
anlayislart ve Islami kesimdeki kadin algisim sorgulayan yaklagimlar baglaminda
yeniden insa edildigi goriilmektedir. Islami kesimde diisiince ve edebiyat araciligiyla
kadin 6znelerin gii¢lii sekilde kamusal alanda kendilerini ifade eder oluslar1 kismi bir
cogulcu goriintii vermektedir. Bu siirecin temel parametrelerini roman, hikaye, siir ve
deneme gibi edebi iirlinler veren kadin yazarlarin dini hayati kendine has yorumlarla
yeniden insa etmeleri olusturmaktadir. 70°li ve 80’li yillara gore daha 6znel bir
yoruma sahip olmalar itibariyle bu donemde elestirel bakis ilk elden dikkat

cekmektedir. Bir kadin yazarin Miisliiman kadin bireyi temsil eden sdylemi ile “ask

438 Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 53
9 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.43/82.

#0 Fatma Topgu, Din ve Toplum Ekseninde 2000’li Yillarda Yeni Dindar Kadin Sgylemi, istanbul
Bilgi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2009, Istanbul,
s.1
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441 ifadesi Islami kadin kimliklerin

50z konusu oldugunda hi¢ birimiz rahibe degiliz.
“her yerde” goOriiniir oluslart kadin Oznelerin yillar igindeki tutumlarinin
gevsemesi/degismesi gibi sonuglar1 olmustur. Medyasenfoni romaninda 80’li yillar
ile 2000’1 yillar arasinda Miisliiman kadin kimligindeki mahremiyet ve hassasiyet

baglamindaki degisim sergilenir.

“Diin minibtisteydim. Dort tane kiz vardi. Basi kapali. Arka arkaya
oturmuslardi. Ikisi onde ikisi arkada. Onden arkaya dortlii olarak sohbet
ediyorlardi. Yedikleri ictiklerini ulu orta anlatiyorlardi (...) yolcular
umurlarinda degil. Derken kulagima bir ara i¢ camasir muhabbeti geldi. O
noktada basim donmeye bagladi (...) gecmise gittim. Yillar once bir
arkadasim -adi Nazire’ydi, hayata karsi en yogun Naziremizdi o bizim- bana
darilmisti. Neden biliyor musunuz? Ben ona belediye otobiisiiniin iginde
sesime mukayyet olamadan ‘i¢ tiilbendin goriiniiyor’ demistim. Nasil boyle

soylersin bdyle birsey dedi. Ya duyan olduysa. I¢ camasir der gibi i¢

tiilbent.”**?

Osmanlinin son doneminin iftihar edilen kadin yazar1 Fatma Aliye ilmi ve
kiltirel birikimi ile kadinlar igin Orneklik teskil ederken 1922°den itibaren
unutulmus ve yok kabul edilmistir. Cumhuriyetin yeni ¢izdigi ¢cagdaslasma istikameti
dogrultusunda kadina bigilen rol modele uymayan Fatma Aliye’nin “harem ve kafes
devrinde Tiirk kadinligi kasten koyu bir cehalet icinde bogulurken okuryazar ve
vazdigint okur olarak dosta diigmana**®® gosterilen birka¢ kadinin basinda oldugu
hemen unutulur. Fatma Aliye, Miisliman kadin kimligini modern ¢izgilerle
simgelemekte cumhuriyetin Gteki kadin  kimliginin temellerini  olusturmustur

denilebilir.

Romanlarda dindar kadinlara yonelik kapitalist ve sekiiler yasamin pesinde

stiriklenme ve “sadece goriiniiste farkli” olma gibi elestiriler Halil’in agzindan dile

1 Ayse Kara, Sabah Gazetesi, 14.03.2010.
#2 Barbarosoglu, Medyasenfoni, s. 55-56.
3 Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 218.
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getirilir. Bununla birlikte kadin 6znelerin bakis agis1 daha g¢ok “mustazaf (...)

25444

hemcinslerine uygun bir dille”™" vaazlar vermek tizerine bigimlenir.

“Dindar kadinlar sadece goriiniiste farkliydi, tiiketim ideolojisinin pek isine
gelen feminist slogana tabi olan hemcinslerinden evleri herkes gibi dostiyor,

zamanini benzer sekilde geciriyor, basari mitine herkes gibi tapiyorlard: (...)

¢ocuk dogurmak istemiyorlar; evlenmemek i¢in bin dereden su getiriyorlar™**

7.1. Kadinin Statiisi

Kadin, ¢agdaslasma ve Batililagsmanin bir anlamda 6lg¢iisti kabul edildigi i¢in
Tiirk modernlesmesinde turnusol kagidi roliinii oynadig1 sdylenebilir. Dogal olarak
ilk dénem Islamecilar da kadmin konumunu “milletin kemdldt ve inhitatinin ayinesi”
ya da “inhitat-1 ictimaiyenin barometresi”**° telakki ederek islam’mn kadina verdigi
onem iizerinde durmuslardir. Toplumun geri kalmighigi ile kadinin statiisiinde
goriilen diisiiklik arasindaki bag, Islamcilar1 kadmm islam’mn ilk dénemlerinde
toplumda nasil daha yiiksek bir seviyede olduklarina dair bir savunma noktasina

gotlirmiistiir. S6z konusu problematik durum daha sonraki dénemlerde de gegerligini

stirdlirmiistiir.

Romanlarda geng Islamci kizlar, islam’in geleneksel yorumuna karst
modern bir durus sergilemektedirler. Islamcililik diisiincesinin merkezinde bir
kavram olan ilk kaynaklara riicu ve Asr-1 saadet vurgusu, Miisliman kadinin
toplumda temsil ve statiisiiniin halihazirdaki durumunu yeniden ele almayi ve
sorgulamay1 gerekli kilmistir. Uzak Ulke romaninda Fatma Aliye’nin en ¢ok itiraz
ettigi ve kendisine de en ¢ok itirazda bulunuldugu konu kadindir. Modern toplumda
Miisliiman kadinin evde toplumda ve is hayatinda nasil konumlandirilacagi meselesi

romanlarda sik¢a islenmektedir.

Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda 6gretmen okulunda sol goriislii Lale

Hanim’in “Miisliiman toplumunda kadin ikinci siniftur” sozi lizerine Ash, “Hazreti

4 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 117.
5 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.78.

6 Bu ifadelerden ilki Filibeli Ahmet Hilmi, ikincisi ise M. Semseddin’e aittir. Bkz. Efe, “IL
Mesrutiyet Dénemi (1908-1925) Islamcilar1 ve Cagdaslasma Gériisleri”, s. 269.



140

Hatice ticaretle ugrasiyordu ve Islamivet Araplarin kiz ¢ocuklarim diri diri
gommelerini engellemistir”™**" diye itiraz ederek islam’in kadinin toplumsal deger ve
konumunu yiikselttigini belirtir. Seni Dinleyen Biri romaninda ilahiyat fakiiltesinde
hadis dersi asistam1 kiz Ogrencilere karsi olumsuz bir tavir gostermekte “siniftaki
varliklarint mesru saymadigr i¢in” yoklama sirasinda kiz Ogrencilerin isimlerini
okumadan ge¢mekte onlardan ‘“buradayim” demek yerine elini kaldirmalarim

448 Diger yandan “Islam’da Kadin Haklar:” konulu bir panelde “giizel

istemektedir.
kadinlarin fitne kaynagr olmamak i¢in pece ortmesinin gerekli oldugunu” séyleyen
ilahiyatcinin goriisleri tartisma konusu olmaktadir. Romanda Zehra, yeni Miisliman
kadin kimligini temsil eder nitelikte ‘giizel olmayr degil’ ‘ozgiir olmayr’ tercih
ettigini dillendirmekte cinsel kimligini 6ne ¢ikaracak fiziki 6zelliklerini gizleyerek

daha 6zgiirce sokaga/kamusal alana ¢ikabilecegini savunmaktadir.

“Allah’a siikiir glizel bulmuyorum kendimi, giizel oldugumu diisiinmiiyorum,
bu da beni 6zgiir kiliyor, 6zgiirce dolasabilirim sokaklarda bir se¢im yapamam
gerekseydi de giizel olmayr degil sokaklarda 6zgiirce dolasabilmeyi tercih
ederdim.”**

Kadinlari varliklarinin hak ettigi derecede kabul gérmediklerini kabul eden
romanlarda Miisliiman kadin kimlikleri, s6z konusu durumu mesrulastirict olarak
gordiikleri “geleneksel deger yargilari”na karsi bir 6fke duymaktadirlar. Ancak 6te
yandan da yeni Miisliman kadin kimligi “modern kadinin ozveriyi kisitlayarak

gelisen  ozgiirliik anlayisimin - da  yamiltict  oldugu”  goriislinden hareketle

modern/feminist sdylemlerle de arasina mesafe koymaktadir.

“Ezik duruslu, kendi bagina otobiise dahi binemeyen, emeginin karsiligin ise
dayak ve Kkiifiirle alabildigi anlasilabilecek, ¢okiik yiizlii kadinlarla
karsilagtiginda, onlar1 iginde bulunduklar1 hayat sartlarina itaat etmeyi

zorlayan geleneksel deger yargilaria biiyiik 6tke duyuyordu’**°

“7 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s. 216.

8 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 110-111.
9 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.111.
0 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.122.
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Kadmlarm Islami kesimde aktif rol almaya baslamalar1 ilk defa cumhuriyet
oncesi donemde gergeklesmis olmasina ragmen cumhuriyet déoneminin ideal kadin
orneginde dindarli§in 6n palanda oldugu kadin profilleri yer almamaktadir. 80°1i
yillarda Islamc1 kadin hareketlerinin temel dzelliklerinden basinda devletin ¢izdigi
cagdas kadin profiline alternatif kimlikler olusturmak vardir. Bunun yaninda dinin
temel kaynaklarindan uzaklasilarak kadini kétiileyen/asagilayan din sdylemleri ile de
miicadele etmek isterler.*®* Ornegin Seni Dinleyen Biri romaninda Ayse ve Zehra’nin
mahallede kadinlara “kadinlar: denetim altinda tutmak” i¢in uydurulmus hadisleri

tanima dersleri vermektedir.**?

7.2. Kadinin Egitimi, Sosyal Hayata Katilmasi ve Calismasi

Miisliiman toplumlarda kadin, egitim haklarin1 ve sosyal hayata dahil olma
hakkini elde edememis olmasi nedeniyle oryantalistlerin ve Baticilarin elestirilerinin
odaginda olmustur. 19. yilizyllda Osmanli modernlesmesinde dogrudan kadina
yonelik 1slahat hareketi goriillmez iken donemin kadin dergilerinde kadinin tesettiire
riayet ederek sosyal hayata dahil olabilecegi ifade edilmektedir. Tanzimat dénemi
kadinlarinin toplumsal alandan ziyade aile i¢inde konumlandirilmis, bir Miisliiman

1453

kadin icin “iyi es, iyi anne ve iyi Miisliiman”"> 0lmak temel hedef olarak

gosterilmistir.

Yukarida da belirttigimiz gibi kinci Mesrutiyet oncesi dogrudan kadinlari
modernlesmenin i¢ine katacak caligmalar yapilmamis olmakla birlikte Batili tarzi
mekteplerin sayist ve onemi devlet tarafindan gittikge arttirildikga yeni yetisen
nesillerin kadina olan bakis agisinda degisimler olmustur. Baslangicta amaclanan bu
degilken zamanla s6z konusu okullarda yetisen subay, 6gretmen, doktor ve yazarlar
Osmanlinin aydin sinifim olusturmus, Ikinci Mesrutiyet déneminde ve cumhuriyetin
ilk donemlerinde aktif bir sekilde katt modernlesmeci tutumlar i¢inde olmuslaridir.
Kadimlarin egitimi ve sosyal yasama katilabilmeleri tartismalar 6zellikle Islamcilar

arasinda goriilmektedir. Donemin 6ncii fikir akimlarmin hepsi modernlesmeyi bir

! Hidayet Sevket Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Otto Yay., 5. bs,
Ankara, 2014,

2 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 205.
% Kurtoglu, “Tanzimat Dénemi ilk Kadm Yayininda Dinin Yer Ahs Bigimleri,” s. 28



142

ihtiya¢ olarak gormekte ancak nasil ve ne kadar diizeyde bir modernlesme noktasinda
temel ayriliklar s6z konusu olmaktaydi. Kadinlarin iyi es, iyi anne, iyi Miisliiman
olabilmeleri i¢in egitim almalar1 noktasinda yine donemin Batic1, Tiirk¢ii ve Islamci

diisiincesi genel olarak birbirlerine yakin diisiincelere sahiptiler.454

Islamcilar arasinda kadinlarin  egitimleri konusunda farkli diisiinen
Seyhiilislam Musa Kazim, kadinlarin ilk, orta ve lise egitimi almalarimi yeterli
gormekte yiiksek egitimi ise ancak evlendikten sonra evinde alabileceklerini

savunmaktadir.

“Zira bir memlekette herkes yiiksek ilimleri tahsil etmeye kalkisacak olursa
degersiz sanatlara ragbet eden kimseler kalmaz. Biitiin erkekler i¢in hikmet ve
maslahata uygun olmayinca bunun kadinlar i¢in hikmet ve maslahata uygun
olmayacagi Oncelikle boyle olur. Binaenaleyh bir hanim kizin kendi asli
vazifeleriyle ilgili olan ilk, orta ve lise tahsillerini ikmal ettikten sonra hemen
bir erkekle evlenmesi medeniyetin gerekleri ciimlesinden bulunmaktadir,
evlendikten sonra arzu ederse vakit buldukca kendi evinde yiiksek ilimleri

tahsil edebilir.”**®

Islamcilar arasinda kadin egitimi konusunda kati bir tutum i¢inde olan bir
diger isim olan Izmirli Ismail Hakki, kadmna taninan birgok hak ve gorevden
bahsettikten sonra kadinlarin da milletlerin saadeti igin erkekler gibi egitim ve

Ogretime tabi tutulacagini ifade etmektedir.

“Ancak bu husus neslin azalmasina sebep olursa bir fitneye fesada yol agarsa
o biiyiik fesat ve kotiilikkten dolay: bu kiigiik fayda erkekten men oldugu gibi
kadindan da men olunur (...) kadmin egitim ve 6gretimi fitri vazifelerini ihlal
etmeye kadar vardirirsa mesela kadin ev islerini terk ederek dis islere giderse

zaruret olmaksizin maiset ve kazang pesine diiserse analiktan nefret ederse

44 Fatma Barbarosoglu, Sov ve Mahrem, Timas Yay., 2. bs, Istanbul, 2006, s. 34.

5 Musa Kazim Efendi, “Hiirriyet-Miisavat” Strat-1 Miistakim, S.1, 2, 3 (1326) (i¢inde) Ismail Kara,
Hiirriyet-Esitlik (ve Kadin Haklar) Tiirkiye'de Islamcilik Diistincesi, Metinler/Kisiler, 3. bs,
Istanbul, 1997, s. 128-129.
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evlenmeye karsi isteksiz olursa bu gibi kotli durumlart ortadan kaldirmak igin

tabii olarak egitim ve dgretimi siirlandirilir.”**®

Modernist bir Islamc1 sayilan M. Semsettin (Giinaltay) Miisliiman kizlarm
yabanci dil Ogrenmelerini, egitim i¢in Avrupa’ya gonderilmelerini ve Osmanl
iilkesindeki yabanci okullarda egitim gormelerine kars1 ¢gikmaktadir.*>’

Osmanlinin son déneminde &zellikle Ikinci Mesrutiyet doneminde yazar
olarak ilk defa kamusal alana ¢ikan kadin Fatma Aliye olmustur. Ancak bu sinirli ve
entelektiiel bir cikistir. Bu smirli 6rnek disinda Islamer kadinin kamusal alana
yonelmesi {iniversite okumak icin yasaklara verdigi miicadele ile 80°’li yillarda
baslamistir. Perukla ya da basini agarak egitimine devam eden kizlar, ellerinde
modern mesleklerle hem es se¢imi ve aile diizeniyle hem de kamusal alanda s6z
sahibi olmalar1 bakimiyla degisimin Onciileri olmuslardir.”®® Ozetle ilk doénem
Islamcilart “Grtiinmenin kadinlart sosyal hayattan alikoymayacagi” ve aralarinda

baz1 goriis farkliliklar: olsa da kadinlarin egitilmelerini savunmaktadirlar.**®

Romanlar {izerinden 6rnekler verelim. Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda
ogretmenlik meslegi 6vgiiyle soz edilir. Seni Dinleyen Biri romaninda kadinin kendi
kendini yetistirmesi, dini bilgileri 6grenmesi ve yanlig dini bilgi baskisindan
kurtarilmas: i¢in kenar mahallelerde vaazlar verilir. Romanda kadinlarin dini
sohbetler ve faaliyetler icin toplumsal hayata katildiklar1 goriiliir. Bununla birlikte
yaygin egitimin Orglin egitime tercih edildigi goriilmektedir. Bu olgunun altinda
okulda egitimin ideolojik ve sistemin daha iyi islemesine yonelik oldugu diislincesi

oldugu sdylenebilir.

Birinci Diinya Savasi’nin her agidan yikici oldugu buhran giinlerinde
Istanbul’da magazalarda calisan Miisliiman kadinlar hakkinda Fatma Aliye nin
diistincesi olumludur. Romanlarinda kadinlarin  kendilerine “uygun” islerde

namuslari ile ¢alismalar1 takdir gormekte muhtag¢ kadinlarin kendi ayaklar iizerinde

46 fzmirli Tsmai.l Hakki, “Islam’da Kadin Haklar1,” Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi Metinler/Kisiler
(Hazirlayan Ismail Kara) 3. bs, Istanbul, 1997, s. 180.

7 Efe, “IL. Mesrutiyet Donemi (1908-1925) Islamcilari ve Cagdaslasma Goriisleri, ” s. 271.
8 Bu konuda Niliifer Géle’nin Modern Mahrem galismasina bakilabilir.
9 Efe, “II. Mesrutiyet Donemi (1908-1925) islamcilar1 ve Cagdaslasma Goriisleri,” s. 270.
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durabilmeleri egitim ile meslek sahibi olmakla miimkiin oldugu savunulur.**® Ancak
Birinci Diinya Savasi’nin zorlu yillarinda Miisliman kadinlar sosyo-ekonomik
sikintilart agmak igin dikis, dokuma ve tiitlin yapimevlerinde is¢i olarak calismak
zorunda kalmlslardlr.461

“Bu kizlar; babalar1 ve kardesleri, evlenecekleri delikanlilart ayr1 ayr
savaglarda yitirmig bu kizlar, hayatta kalabilmek igin c¢alismaya mecbur bu
kizlar™*®?

Osmanli toplumunda “iyi es, iyi anne” olmalar1 igin okutulan kizlardan
cumhuriyet déneminde bunlarin yaninda iyi vatandas olmalart da istenir. Devletin
kirsal kesimde kizlarin egitimi i¢in miicadelesi oOviiliirken sehirde {iniversite
onlerinde bekleyen kizlar i¢in simdilik yapabilecek bir sey yoktur. Bu durum imali
sekilde sorgulanrnaktadlr.463
“Evet, esler. “Es olmak” bir meslege doniisiiyor siyasilerin kadinlarinda. Bir
meslek. Once Tanzimat ideolojisi, iyi es, iyi anne olmalar1 icin okutulmasi
gereken kizlar. Sonra cumhuriyet ideolojisi, iyi es, iyi anne, iyi vatandas.
Simdi “haydi kizlar okula.” Basbakanin tesettiirlii esi, kirsal kesimin kizlari
icin seferber: “Haydi kizlar okula.” Oysa bagbakan, sehirde tiniversiteye
gidemeyen basortiilii kizlar i¢in sadece duygularin imajlar esliginde ifade

edebilecek kadar hiir “yiiregimdeki higkirik.””***

Fatma Aliye, Osmanli doneminde kadinlarin egitimi i¢in tipki babas1 gibi pek
cok miicadele vermistir.*®® Seni Dinleyen Biri romaninda ziraat miithendisi olan Vaize
Zeynep, kendisi modern egitim kurumlarinda yetismis olmasina ragmen Ivan

[llich’in Okulsuz Toplum kitabindan etkilenerek ii¢ kizin1 da okula géndermeyip

460 Firdevs Canbaz, Fatma Aliye Hamim i Romanlarinda Kadin Sorunu, Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Bilkent Universitesi Ekonomi ve Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005, s. 94-95.

! Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Yaymna Hazirlayan Ahmet Kuyas, Yap1 Kredi Yay., 12.
bs, Istanbul, 2008, s. 445, Sefika Kurnaz, Yenilesme Siirecinde Tiirk Kadimi 1839-1923, Otiiken
Yay., Istanbul, 2011, s. 198.

2 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.140.
*83 Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 301.
4 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.301.
%% Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 183.
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kendisi evde egitmistir. Ancak oglu konusunda farkli bir tutum sergilemis ve onu
466

okula gondermistir.

Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda Asli, sinifta 6gretmenlerinin Miisliiman
kadmnlarin toplumlarinda ikinci sinif olduklarini sdyleyince itiraz eder. Itirazina
gerekge olarak da Ozgiir bir kadin olarak Hz. Hatice’nin ticaretle ugragmasini
gosterir.*®” Romanlarda Hz. Hatice ve Hz. Ayse’nin asr-1 saadet déneminde kendi

Ozgiir iradelerine sahip Miisliiman kadin 6zne kimlikler oldugu vurgulanir.

7.3. Kadin1 Evden Kamusal Alana Tasiran Mesruiyet: Sosyal

Yardimlasma Faaliyetleri

Paylasma ve yardimlasma Islam dininde zekat ve sadaka gibi ibadetlere
dontigerek kisilerin vicdani tercihlerinin diginda birakilmistir. Misliimanlarin kendi
aralarinda yardimlagmasi, ekonomik acidan giiclii olanlarin zayif olanlara destek
¢tkmasi romanlarda Islami duyarliligin ve adaletin sonucu olarak goriiliir. Bununla
birlikte romanlarda bagortiisii yasagi nedeniyle iiniversite egitimi almamis kadinlar
ev hanimi olarak evde oturmak istemezler, kendilerini topluma hizmete adarlar.
Yetisme bi¢imi modern toplumun sartlarma gore olan fkna Odasi’nda Nermin,
“bebegim kucagimda ama sadece bu igle avunacagimi kimsenin akli kesmiyor”468
diyerek kendinden beklenenin ev iginde degil evin diginda oldugunu sdylemektedir.
Miisliiman kadinlarin evin disina ¢ikmalari ya ekonomik zorluklar neticesinde
calismak icin ya da Miisliiman kadinlar1 bilinglendirme, maddi yardimlar, kermes,
egitim gibi sosyal yardimlagsma i¢in olacaktir. Esinin diinyasina onun kariyerlerine
zarar vermemek i¢in uzak duran Nermin, Miisliman kadinlarin kendi 6znel

varliklarin1 ortaya koyabilecekleri yeni hayat alanlari agmak igin sosyal yardim

faaliyetleri i¢ine girerler.

%6 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 246-248.
7 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s. 216.
%88 Ramazanoglu Jkna Odast, s. 99.
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“Nermin de kendine ayr1 bir yasam alan1 agmak, 6znel var olusunu iiretmek

icin her kapiy1 zorluyordu. Bir grup arkadasiyla beraber toplu terapiye benzer

toplu sorumluluk alanlar agryorlard: kendilerine”*®

Ikna Odasi’nda Istanbul’da fakir bir mahallede yasanan ¢dp patlamasi
olayin1 dernekten arkadaslar1 Nermin’e haber verince Nermin ve arkadaslari

“mahalle halkina destek olmak igin bulugsmaya” karar verirler.

“Nuray’la birlikte patlayan bir ¢op dagimin altinda kalan insanlara ziyarete
29470

gidecegiz yarin

Misliman kadinlarin hayir islerinde gorev almalar1 6zellikle de savas ve
deprem gibi milletin zor zamanlarinda miicadele etmeleri Uzak Ulke romaninda
Fatma Aliye babas1 Ahmet Cevdet Pasa’nin Bursa depremi sirasinda kadinlarin nasil
yardima kostuklarini anlattifi yazisii okurken yardim cemiyeti kurmayi ister.’*
Fatma Aliye, kadinlara Kirim Harbi sirasinda Filibe’de Zehra adinda bir kadinin
biitiin malin1 satip orduya bagisladigindan {istelik oglunu da askere gonderdiginden

bahisle “hepimiz simdi Zehra Hamm olacagiz” diyerek kadnlarin hayirda

yarigmalarini ister.

“Cemiyetleri olacak. Diizenli programli ¢alisan bir cemiyet. Herkesin yerini

ve zamanini belirleyen. Evet, cemiyet-i imdadiye. Hadi bismillah™*"

80’li yillardaki Islami diisiince ve hareketin belirgin bir 6zelligi, sehirde

sehrin imkanlarindan yararlanarak kendini yeniden kimliklendirmesidir. Bu yeni

*6° Ramazanoglu, kna Odast, s. 93.
470 Ramazanoglu, Tkna Odasi, s.84.

L I1. Mesrutiyet doneminde birgok alanda oldugu gibi kadmlarin sosyal yasama katilma ve egitim
almalart ile ilgili biiyiik bir degisim s6z konusudur. Bunun yaninda Balkan savaglar1 (1912-13) ve
Birinci Diinya savasinin (1914-1918) toplumda biiyiik bir ekonomik ve sosyal yikim meydana
getirmis, azalan erkek niifusu nedeniyle kadinlar daha aktif toplum roller iistlenmislerdir. Bu
donemde sosyal yardim amaciyla kurulmus bircok kadin dernegi faaliyet yiiriitmii, bazilari
dogrudan yardim-hayir igleri ile bazilar1 da kadinlarin egitimi gibi sosyal islerle mesgul
olmuslardir. Bu dénemde kurulmus bazi kadin dernekleri sunlardir: Cemiyet-i imdadiye (1908)
kurucusu Fatma Aliye’dir, ilk kadin kurulusu olan cemiyet Rumeli’deki askerlerlesin kiglik
ihtiyaglarim1 karsilama faaliyetlerinde bulunmustur. Ittihat ve Terakki Kadinlar Subesi (1908),
Teal-i Nisvan Cemiyeti (1908), Osmanl Kadinlar1 Sevkat Cemiyet-i Hayriyesi (1908), Esirgeme
Dernegi (1909), Mudafaa-i Milliye Osmanli Hanimlar Cemiyeti (1913). Bkz. Sefika Kurnaz,
Yenilesme Siirecinde Tiirk Kadim 1839-1923, Otiiken Yay., Istanbul, 2011, s. 155-173.

2 Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 99.
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kimligin icinde toplumun fakir, egitim imkanlarindan uzak kalmig kesimlerine
yaklasmak vardir. Seni Dinleyen Biri romaninda Ayse, gecekondu mahallerinde
kadinlara ilmihal dersleri, Meral ise mahallede cocuklara Islam tarihi dersleri verir,
Afganistan’a gonderilmek ic¢in Zeynep Ablasi ile ilag toplama kampanyasina

katilirlar.*”

Yine ayni romanda Zeynep Abla’nin bir bulusu olarak gecen kadinlar
tarafindan Afganistan’daki “miicahitlere bagis toplamayr amaglayan sembolik
diigiin”’ler de yapilmaktadir. S6z konusu diigiinler baglangigta “sembolik™ olarak
yapilirken zamanla “sahici ¢iftler”in miicahitler i¢in yardim toplanmasina vesile
olacak gercek diigiinlere doniismektedir.*’

Halil ve bir grup arkadasi, Afganistan’da savasan miicahitler i¢in toplanan
yardim paralarmni ulastirmak igin zorlu bir yolculuga cikarlar. 80’1l yillarda Islami
kesimin Islam diinyasinda meydana gelen olaylarla dogrudan ilgilidirler. Benzer
sekilde Islami kesimin diinya Miisliimanlarina olan bu yakin ilgisi, 90’11 yillarin
basinda Ruslar tarafindan yapilan “Kanli Ocak” hadisesinden sonra Azeriler i¢in
devam eder. fkna Odas: romaninda da 90’11 yillarda Bosna’da yasanan Bosnak
Katliami ve Serebrenica’da yasananlarm toplumun duyarsizhig 6zellikle de Islami

kesimde yasanan duyarsizlik elestirilir.*"

“Ruslar, Ocak aymda Bakii’ye girerek bir katliam gergeklestirdiler (...) Kanlh
Ocak hadisesinin ardindan Afgan digiinleri yerlerini Azeri diigiinlerine bakt.

Cetin, Kanli Ocak’la ilgili bir fotograf sergisi agmay1 planliyormus. Sergiye

bir katkim olsun istiyordum...”*"®

Yakindan uzaga Islam diinyasinda yasanan zuliimlere karsi yardim
faaliyetleri iginde olan Miisliiman bireyler ayn1 zamanda ev hanimlarinin da evden
cikip sosyal hayata dahil olma firsatini vermektedir. Bununla birlikte kadinlar,
boyama, tezhip gibi kurslara ya da dini vaazlarin verildigi toplantilara katilarak
sosyal yonden kendilerini gelistirmektedirler. Ancak ev hanimlarin konumlar

degismemekte c¢alisan kadimnlara gosterilen saygiyr gdrememektedir. fkna Odast

8 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 83.

% Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 133.

% Ramazanoglu, fkna Odasi, s. 126-127.
7% Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.440.
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romanmnda Nermin, bircok sosyal etkinlige katilmakla birlikte etrafinda g¢aligan

kadinlara verilen degerin kendisine verilmeginden sikayetcidir.

“Ne yapsa calisan insan diye tanimlanan insanlarin gordiigii saygiy1r hak

etmiyordu. Ne yapsa bir ev kadimimin fantezileri nevindendi tiim ¢abalar1.”™"’

Cihan Aktas, Islami kesimde degisen iliski bigimlerini sosyal yardim
faaliyetleri baglaminda 80’li yillar ile 90’1 yillar arasinda belirgin bazi farkliliklar
oldugunu ifade etmektedir. 80’li “yillarda sokak ¢ocuklarina barinak, is ve as temin
etmek onlart topluma kazandwrmak” gibi faaliyetler ¢ok 6nemli goriilirken 90’11
yillarda “toplumsal sorunlara doniik bos zaman faaliyetlerinin yerini, kamusal
alanda “kendi sesini” duyurma zorunlulugun da dayattigi bir itilmeyle kisisel
ozelliklerini  kesfetme ve gelistirme c¢abalari” on planda oldugunu iddia
etmektedir.*”® S6z konusu durumu 80°li yillarin islamci genligini anlatan Seni
Dinleyen Biri romaninda Meral ve Ayse, gecekondu mahallerinde kadinlara ve
cocuklara ders verirler, romanda sosyal faaliyetlerine katilimda kisisel gelisim goze
carpmaz. 90’li yillarm anlatildigi fkna Odas: romaminda Nermin, boyama ve

bilgisayar kursu gibi kendini gelistirici faaliyetlere katilir.

Ote yandan Miisliiman kadilarin yardim ve “biling kazanma” amagcl sosyal
faaliyetlere katilmalar1 kendi i¢lerinden elestiriye de tabi tutulur. Ciinkii bu gortiste
olanlara gore kadinlarin mesru gerekgelerle evin disina ¢ikmasi, onlarin evlerini

thmal etmelerine yol agmaktadir.

“Son zamanlarda geng¢ kizlarimiz biling kazanma ve sosyal faaliyet adina eve

barka sigmaz oldular.*”®
8. Dindarhgin Tezahiirleri: Modern, Geleneksel, Cemaat ve Bireysel

Dindarhk Tipleri

Bat1 toplumunda 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren dindarlagsma teorileri

lizerine bazi tartigmalar yasanmustir. 19. yiizyilin pozitivist yaklagimlart din ve

ar Ramazanoglu, Tkna Odasi, 5.124.
478 Aktas, Bir Hayat Tarzi Elegtirisi Islamcilik, s. 6-7.
9 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.137.
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dindarligin gelecegi konusunda gesitli varsayimlarda bulunmuslardi. Genellikle dinin
ve dindarligin gerileme siirecinde oldugu iddiasindaki sekiilerlesmeci yaklasimlar,
bunu kiliseye devam eden dindarlarin gegen yiizyila gore oldukga azaldigi gercegine
dayandirmiglardir. Ancak 60’11 yillardan itibaren bazi sosyologlar dindarligin
azaldigl, geriledigi gibi iddialarin dogru olmadigini sadece dindarhigin sekil
degistirdigini savunmuslar dolaysiyla “sekiilerlesme tezine™®® karsi ¢ikmuslardur.
Bati’da sosyologlarin bu durumu ifade etmek i¢in ortaya attiklar1 kavramlar ise
“bireysel dindarlik” “goriinmeyen din” ve “ait olmadan inanma”dir.*®* Modern
toplumlarin bireysel tercih ve hayatlart one ¢ikarmalari/kutsamalari, dine olan
baglilik ve dindarlik siireglerini etkilemistir. “Kisinin giinliik hayatinda dinin

’

onemini” “dine inanma ve baglanma derecesini”*® ifade eden dindarhik
goriindiigiinden daha karmasik bir kavramdir. Dindarligi tanimlamada ¢ok farkli
yaklagimlar s6z konusudur. Ancak daha genel bir tipoloji olarak geleneksel/ilmihalci
dindarlik, Modernist/hiimanist dindarlik ve popiiler/urafeci dindarlik®® biciminde
Ozetlenebilir. Bat1 toplumlar1 icin gecerli olan bu tez ve yaklasimlarin Miisliiman

toplumlarini da etkiledigi goriilmektedir.

Islam ve Miisliimanlik kavramlar1 ¢ogunlukla ayni anlamda kullanilmasina
ragmen aralarinda bazi farkliklilar vardir.*®* fslam kaynaklar1 belli olan bir dini ifade
ederken Miislimanlik ise dinin hayata ve uygulamaya konulmus halini ifade
etmektedir. Mislimanlarin sosyolojik sartlara bagli dini anlama bi¢imlerinde tarihi
olarak degisiklikler gosterebilmektedir. Her insanin zeka, yetenek, ilgileri aym
degildir, bu nedenle toplumsal olgulari, dini kaynaklar1 ve yapilanmalar1 yorumlama
ve degerlendirme bigimleri de farklidir. Giiniimiizde din anlayisinin ¢ogulcu ve
kategorik farkliliklar icermesinde gliniimiiziin iletisim araglarmin yayginliginin
biiyiik pay1 vardir. Herhangi bir dini cemaat ya da tarikata baglilik géstermeden dini

hayatim1 “resmi Islam”m ¢izgisinde devam ettirme olgusunun ayni zamanda

80 Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme, Karahan Kitapevi, Adana, 2005, s. 1.

481 Mehmet Ali Kirman, Din ve Sekiilerlesme, s. 23-26.

*82 Kirman, Din Sosyoloji Sozliigii, S. 63.

483 K emaleddin Tas, Universite Gengliginin Dindarlik Kriterleri, Alter Yaymcilik, Ankara, 2005, s.
53-69.

8  Ahmet Yasar Ocak, “Alevi-Siinni Sentezi Olamaz,” Réportaj: Rusen  Cakar,
www.milliyet.com.tr/1998/09/16/entel/ent.html.
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dindarligin yeni kazanan bigimlerinden olan “bireysel dindarlik” baglaminda da
ortaya ¢ikmakta oldugu diistintilebilir. Romanlarda dindar kimliklerin herhangi bir
dini gruba bagli olmadiklari, belirgin herhangi etki grubundan bagimsiz olduklar
goriilmektedir. Bilindigi gibi Islamciligin da modernlesmeyle birlikte ve paralel
tezler igermekte dinin temel kaynaklarina doniisii ve oradan yenilenme ve arinmayi
savunmaktadir. Seni Dinleyen Biri romaninda Meral’in ¢alistigt konfeksiyon
magazasinda “gilelerle dolu bir ge¢misi olan” yonetici kadinin nefis egitimi i¢in ona
temizlik islerini vermesini Ayse “insanlarin nefis egitimine tabi tutmak herkesin
harct olmamali” diyerek elestirir.*® Ayni romanda Halil, toplumun din anlayisinda
goriilen aksakliklar ve bozulmalar1 sebebi olarak tarikat ve “fikih despotlarini” 6ne

surmektedir.

“Bazen toplumun din anlayisindaki yanliglar ve zaaflar konusunda fikih
despotlarin1 sorumlu tutuyor bazen de dini hayat konusunda garpik 6rnekler

sunan tarikat ehli kisiliklere yiikleniyordu. Statiikocu dedigi dindarlarin
1,486

kabullerini (...) reddediyor.

Romanlarda dindarligin anlayis bicimlerinde agik farkliliklar bulunmaktadir.
Seni Dinleyen Biri romaninda geleneksel bir din anlayisinda olan vaize hanim, bir ev
vaazinda Sali giiniliniin ugursuzlugundan bahsetmekte kadinlarin ugursuzlugunu da
kisir ya da miisrifligine addetmesine radikal ve modernist anlayisa sahip Ayse itiraz

487

eder.”™" Ayni romanda fikir almak i¢in sik sik danisilan Selim Hoca “aydin sinifina

elestiriler yonelten yine de “aydin din adami” olarak” kabul edilen bir din adanu
tipine 6rnek iken Arif Abi de “modernist” bir din adami olarak gosterilmektedir.*®
80’li yillarin geng Islamcilarinin hizli savruluslarmi anlatan Seni Dinleyen
Biri nin Ayse karakteri radikal bir Islamcidir. Geleneksel dindarlik anlayisina karsi
Ozellikle kenar mahallede kadinlara vaaz veren, onlari yanlis bir din anlayisina
striklemekle sugladigi vaizelerin vaazlarini basarlar. Ciinkii suya sabuna

dokunmadan dinden bahseden bu kisiler, para karsiligi Kur’an okurlar,

8 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 36.
8 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.71.

*87 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.101.
88 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 115.
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parmaklarinda pahali yiiziikleri ile diinya Miislimanlarinin sikintilarina karst
duyarsizdirlar. Bu geng Islamcilar, el etek Optiiren seyhlere tiirbe ve yatir
ziyaretlerine karst da kati bir tutum i¢indedirler. Ancak ge¢misleri ve aileleri
bakimindan Orgiin ve diizenli bir din egitimi almamis bu gencler farkli din
anlayislarindan etkilenmektedirler. Ornegin Halil de dnceleri Ayse gibi tiirbe, yatir
ziyaretlerine ve tasavvufa karsi mesafeliyken Istanbul’a bir konferans igin gelen

Belcikali Sufi ile tanistiktan sonra bu kati tutumundan vazgegmistir.

Seni Dinleyen Biri romaninda Meral ve Ayse gelenegi i¢inde barindiran
hurafelere dayali bir din anlayigina karst gece kondu mahallelerinde vaizelerin
yaptiklari toplantilar1 basarlar. Kendilerini hurafelerden arindirilmis bir din anlayisim
“mustazaf” kabul ettikleri kadinlara ulagtirmaga gérev addetmislerdir. Ayn1 zamanda
“paralel din” ve ya popiiler din 6gesinin toplumun yalnizca sosyo-kiiltiirel bakimdan

alt katmanlarda degil ist katmanlarda da yayginlik tasimaktadir.

Meral ile Ayse, arkadaslart Mahinur’un evinde yapilacak mevlitli vaaz
toplantisina gelen “assolist olabilecekken mevlid okumay: yegledigine iligkin bir
sayia nedeniyle zenginlerin toplantilarina ¢agirmakta birbirleriyle yaristiklari
sosyete vaizesi’nin “bu toplantilarin gediklisi kadinlarin beyinlerini hurafelerle
doldurmaktan vazge¢”irmeyi isterler. Burada dikkat ¢ekici bir nokta ise sdz konusu
Vaize’nin yaptig1 vaazin dinleyen kadinlar {izerinde derin bir etkisinin olmamasidir.
Vaaz sirasinda gosterilen anlik duygusal tepkiler (aglama, yakinma) bulunmalarina

ragmen kadinlarm hayatlarinda bir degisim s6z konusu degildir.*®

“Onu dinleyen kadinlar sahabelerin ve biiyiikk sufilerin din yolunda

katlandiklar1 musibetleri dinlerken agliyor, yakiniyor, tévbe ediyor, mevlid

9 2000°1i yillarda Islami kesimde ekonomik ve sosyal degisimlerin etkisiyle ramazan aylarinda liiks
otel ve restaurantlarda yapilan iftar programlarina yonelik elestiriler yine Islami kesim iginden
yiikselmistir. Peygamber efendimizin bir hurma ile yaptig1 iftarlarin anlatildigi sohbetlerde liiks ve
satafatli sofralara yonelik alternatif itfalar yapilmistir. Diicane Ciindioglu, liiks otellerde yapilan
iftarlar1 sert bir dille elestirir. “Ifiar sofralarini protesto etmekle ise basla! Hani su liiks
restaurantlarda bes yildizli otellerde dindar haramzadelerin sofralarinda verilen o sa'salt o
debdebeli o tantanali o kallavi iftar sofralari var ya, dnce nefsini o fisk dolu iftarlardan koru.”
Bkz. Yeni Safuk,16.08.2009. Yine Emek ve Adalet Platformu ihsan Eliagik, Murat Mentes,
Hidayet Sefkatli Tuksal ve Ulvi Alacakaptan gibi isimlerle liks otellerdeki liiks iftarlar1 protesto
amach alternatif iftarlar diizenlemistir. http://www.yazete.com/gundem/ramazan-da-alternatif-
iftar-159878.html, 08 Agustos 2011.



http://www.yazete.com/gundem/ramazan-da-alternatif-iftar-159878.html
http://www.yazete.com/gundem/ramazan-da-alternatif-iftar-159878.html
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evinden ¢iktiklarinda ise daha esikteyken baslarindan c¢ikardiklari namaz

Srtiisiinil torbalarina sikistirarak eski hayatlarina doniis yapiyorlardi™®

Yeni dindar kimligin insasinda geleneksel dini yapilanmalarin disinda belki
de modernlik icinde ama modernlige karsi sekilde bireysel varolusla bireysel
dindarlik tezahiirlerini gormek miimkiindiir. Seni Dinleyen Biri romaninda herhangi
bir dini gruba ve gelenege baglanmaksizin kendi okumalar1 ile olusturmaya

calistiklar bireysel dindarliga yonelisi Meral agzindan seslendirilir.

“Yaratildigi, varhiga katildigi duyabildigi ve diisiinebildigi igin minnet
duyuyordu Allah’a; bu minnet duygusuyla oylesine doluydu ki bazen biiyiik
bir coskuyla dolup tasarken varim, varim iste ve bunun farkindayim, ne
yasarsam yasayayim, basima ne gelirse gelsin, yaratilmis olmak ve bunun

farkina varabilmek bir bagis, bu paha bigilmez bagis icin geceler boyu secdeye

kapansam yetmez, diye yiiksek sesle konusmaya basliyor”**!

Yeni Islamci diisiincenin 6ziinde dini yeniden ve giiniimiiziin sart ve sorunlari
baglaminda yorumlama bulunmaktadir. S6z konusu yaklasimlar olusan bu gelenegi
biitiiniiyle yok saymak ortadan kaldirmak degil aristokratik ve geleneksel toplumun
ihtiyacglar1 ¢ergevesinde olusan din anlaylslm492 sorgulamak istemektedirler. Din ile
gelenek ve din ile kiiltiir arasinda olusmus din anlayisindan dogrudan dinin
kaynaklarindan yeni bir din anlayisina ulasma amaci romanlarda islenmektedir. Bu
tutum, Seni Dinleyen Biri romaninda Betiil’iin ilahiyat okumak ve hadis alaninda
ilim sahibi olmak istemesinde agik¢a goriilmektedir. Betiil ayn1 zamanda hadis ile
ilgili bir kitap {izerine ¢alismalar yapar. Modernist Islamcilarin gelenegi sorgulayan
ozellikle modernizmle Islam arasmm bulusturmaya c¢alismalari, hadis metinlerini

yorumlarken ortaya ¢ikmaktadir.

“Hadis dersinde ise Hazret-i Ayse’den nakledilen hadisle ilgili bir elestiri
okudugu i¢in bir gece 6nce sorular sormaktan kendini alamamisti. Rivayete
gore Ebu Hureyre’nin “Sizden birinizin karnim irin ve kan ile doldurmasi,

siirle doldurmasindan daha hayirhidir” seklinde naklettigi hadisi Hazreti Ayse,

%0 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.97.
1 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.119-120.

92 Tiirkéne, Siyasi Ideoloji Olarak Islameiligin Dogusu, s. 31-32.
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“O hadisi (iyi) belleyememis” diye elestirerek diizeltir: “Sizden biriniz karnini
irin ve kan ile doldurmasi, benim hicvedildigim bir siirle doldurmasindan daha
hayirhdir.” “Iki ifade arasindaki anlam farki cok acikti, bu yiizden

susamadim” dedi™**

Selim Hoca okudugu bir hadisin farkli sekilde yorumlanabildigini sdyleyince
Meral, pantolon giymeye yeniden baslar. Bir yandan dini bilgilerini gelistirmek icin
hadis ve tefsir kitaplarin1 okurlarken diger taraftan Ali Seriati, Ivan Illich, Tolstoy
gibi yazarlar1 okuyarak modern bir din anlayis1 modeli sunarlar. Emege saygili ve
tiikketimi kisitlayan hayat tarz1 arayisinda Islamcilar icin Mehmet Akif ve Ali Seriati
gibi yazarlar kadar Tolstoy, Ivan Illich ve Erich Fromm da okuma listelerinde yer

almaktadir.***

Ozetle, Huzursuz Bacak’ta Omer Faruk muhafazakar, Seni Dinleyen Biri
romaninda Ayse ve Halil radikal bir din anlayisini temsil etmekte ancak bu anlayislar
zamanla degisim gosterebilmektedir. Ayni romanda Meral kendini nasil
tanimlayacagi konusunda kararsizlik yasamaktadir. f/kna Odasi romaninda Nuray
baslangicta dini hassasiyetlere sahip iken sonralar1 bagortiisiinii tamamen ¢ikarmis ve

“modern” bir goriliniis ve kimlige biirlinmiistiir.

9.Islamcih@im iki Damari: Romanlarda Muhafazakarhk ve Milliyetgilik
9.1.Muhafazakarhk

Gilinlik dilde muhafazakarlik, Tirkiye’de dindarliga ve dini degerlere
baglilig1 ifade eden bir kavram iken; kokeni oldugu Bati’da aristokrasinin temel
degerlerine yaslanan ideolojik doktrinlerden biridir.**® Bati’da “aydinlanma ile gelen
insan anlayisina duyulan tepkiyi” ifade eden muhafazakarlik, insanin akil ve
bilgisinin smirlt oldugunu, toplumun aile, gelenek ve din gibi deger ve kurumlarini

temel alan ve radikal degisimlere karsi bir diisiince sistemidir.**® Ulkemizde

98 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.105.

494 Aktas, Bir Hayat Tarzi Elestirisi: Islamcilik, s. Xv

% Hasan Biilent Kahraman, “Modernite, Islam, Muhafazakarlik-Kaynaklar ve Sonuglar,” Notosoykii,
S.40. Haziran-Temmuz, 2013, s.28.

% Bekir Berat Ozipek, “Muhafazakarlik Nedir? Koprii Dergisi, S. 97, Kis, 2007.
http://www.mddt.org.tr/artikel.php?artikel _id=30 23.12.2009; Ayrica bkz. Hasan Hikmet,
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genellikle 6vgii veya yergi i¢in kullanilan muhafazakarlik kavrami “dindar o/may: ve
geleneksel dinin belirledigi siyasi tutum aliglar:” igermis olmasina ragmen biitiin bu
popiiler kullanisliligina ragmen ne “bu iki konudaki yaklasimlarina indirgenebilecek
kadar basit ve yiizeyseldir ne de tiim muhafazakdrlar diisiintirler bu iki konuda genel
bir mutabakatlarindan séz  edilemez.”’ Muhafazakar diisiince toplumsal
degismenin hiz kazandigi zamanlarda kendini gosterip toplumun biitiin olarak
yeniden diizenlendigi litopyalar kars1 da bir tepki niteligi tagimaktadir.*®

Nurettin Topgu’nun hareket ekolii i¢inde yetisen Mustafa Kutlu, Huzursuz
Bacak’ta muhafazakarlik kavramini irdeler. Hikdyenin kahramami Omer Faruk,
muhafazakarligt “bu kavram kaypak bir tabir, bize disaridan gelen unsurlardan

olmali” diyerek elestirir.

“Intilalvari koklii degisikliklere tepki, eski kurum, gelenek ve teamiilleri
muhafaza, modernlesme karsithigi, kiiltiirel ihyacilik gibi ana yonelisleri olan
ideolojik ve siyasi akim. Tirk muhafazakarligi esas olarak kiiltiirel unsurlara
yaslanir. Bilim ve teknoloji hayranligi, taraftarligi manasinda kalkinmaci,

degisimci ve modernisttir. Devlete bagl fakat iktisadi olarak devletcilige

mesafelidir*®®

Muhafazakarligin iilkelerin toplumsal yapilar1 ile paralel igerikler/renkler
kazandig1 asikardir. Cumbhuriyet doneminde dinin baski altinda kaldigi, ifade
dzgiirliiklerinin kisitlandig1 Necip Fazil’m tabiriyle “Allah bile demenin yasak™®
oldugu donemlerde muhafazakarlik kavrami din ve dindarlig1 da kapsar bir anlam
kazanmustir. Mustafa Kutlu, kitapta kahramani Omer Faruk’un babasini anlatirken
“muhafazakdr bir ailenin ¢ocugu’ ifadesini dogru bulmaz, daha saglam bir kavram

olarak dindariig: tercih eder.

“Muhafazakarligin Mahiyet ve Manas1”, Yayina Hazirlayan: Adem Efe, Muhafazakar Diisiince,
Y1l %, S. 18, Giiz 2008, s. 230-235.

7 Bekir Berat Ozipek, Muhafazakdrlik Akil, Toplum, Siyaset, Kadim Yay., 2. bs, Ankara, 2005, s. 1.

% Necdet Subas1, Tiirk Aydinin Din Anlayisi, S.U. SBE, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din
Sosyolojisi, Yayinlanmamis Doktora Tezi, Konya, 1995, s. 117.

49 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.52.

% Aynur Erdogan vd., “Cumhuriyet Sonras1 Islamcilik ve Necip Fazil Kisakiirek,” Diinya Biilteni
Arastirma Masasi, Mayis 2013, s. 5.
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“Bunun yerine daha saglam bir kavram kullanilmali. O da herhalde
dindarliktir. Dindar olunca “Tiirk muhafazakarligi” hap1 yutuyor. Hem dindar
hem modernist nasil olacak? Dindarlik iman, inang ve itikatla ilgili. Bir de igin
amel tarafi var. Az olabilir ¢ok olabilir. Mesela babamin dindarligi, orucunu

tutar, cumadan cumaya camiye gider. Bazilarinin “cuma Miisliman™1 dedigi

cinsten”®%

Muhafazakarligin Bati tandansli olmasina ve dogrudan dine bir atif ve temel
icermemesine ragmen Tiirkiye’de Islami kesimi ¢ogunlukla muhafazakdr kavrami ile
adlandirilmak yayginlik kazanmistir. Bununla birlikte Islamcilar arasinda bu
kavramla kendisine mesafe koymak isteyenler olmustur. 60’1 yillarda Islamciligin
cevirilerin etkisiyle bir anlamda yerli gelenekten koparak kendini yeniden
konumlandirma girisimlerinin muhafazakarligin milliyet¢iligi de kapsayan ¢izgisine
mesafe koymak anlamina geldigi soylenebilir. Ancak Cumhuriyet doneminde
Islamciligin muhafazakarlikla birbirine bazen zit diistiigii bazen de ¢akistig1 hatta ic
ice gectigi goriilmektedir. Milliyetciligi ve muhafazakarhigr kendine 06zgiiliik
tasimakla birlikte Tiirk Islamciliginda bu kimlikleri ile 6ne ¢ikan ismi Necip Fazil
Kisakiirek olmustur. O, 60’li ve 70’li yillarda “sapik kol” diye nitelendirdigi
Muhammed Hamidullah, Mevdudi, Mustafa Sibai ve Seyyid Kutup gibi islamcilarin

eserlerinin Tiirk¢eye ¢evrilmesine karsi ¢ikarak bu ¢izgiyi korumustur.502

Kutlu, Huzursuz Bacak hikayesinde ortiinme big¢imi ilizerinden gelenegin
yeniden iiretimini ele alir ve bunun toplumsal siireclerle etkilesim halinde kendini

yeniledigini ifade eder.

“Gelenegin muhafazasi baska birsey. Dogu Anadolu’da kadinlar, incecik
egirdikleri ylinden ehram dokur ve onu orterler. Dinin rtiinme emerini bu
gelenegin icinde siirdiiriirler. Iklimle ilgili bir sey. Kizlar, gelinler sehre
gociince ¢okluk ehrami birakir. Manto bagortiisii giyerler. Hem sosyal muhite
uymus hem de 6z olarak Ortlinmeyi saglamis olurlar. Ehram yani gelenek
gitmig, Ortinme yani din baki kalmistir. Dolayisiyla geleneksel

muhafazakarlik uydurma esasen uydurma bir s6z. Bizim dinimiz kapidan

1 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.52.

%02 Necip Fazil Kisakiirek, Dogru Yolun Sapik Kollari, Biiyiik Dogu Yay., 17. bs, Istanbul, 2013, s.
152-161, Yasin Aktay, “Islamciliktaki Muhafazakar Bakiye,” s. 357.
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¢ikmak, yolda yiirlimek, tuvalete gitmek, oturup kalkmak, yemek igmek, bu
manada insanin giinliik hayatin1 tanzim eder. Gelenegi tanzim eden pek ¢ok
unsur dinin giinliik hayatta cografya, iklim ve orfle uyusmasidir. Gelenek
denilen seyi kaziyin altindan yiizde doksan din ¢ikar. Yiizde on ise diipediiz
hurafedir (...) biz bir medeniyet degisimi yasadik. Cebri veya isteyerek.

Babamin hem oru¢ tutup hem tip balosuna gitmesi bu tepeden inen

mecburiyetin eseridir”®

Muhafazakar kimlige sahip Yahya Kemal ve Ahmet Hamdi Tanpinar’a
Huzursuz Bacak’ta atiflar yapilir. Hikdyenin kahramani Omer Faruk, babasini

anlatirken onu Tanpinar’a benzetir.

Muhafazakar olarak tanimlanan ancak basortiilii kizlara destek ¢ikmak yerine
onlar1 derslere almayan {iniversite hocalar1 iizerinden muhafazakarlik da elestiriye
muhatap olmaktadir. Medyasenfoni adli romanda {iiniversitede felsefe bolimiinde
okuyan Nazire, bolimde hocalar, kendisine “anlayis” gosterip basortiilii derse
gelmesine kars1 ¢ikmazken “Tiirkoloji’'nin (boliimiiniin) onca sagci muhafazakar

hocalar: basortiiliileri dersten kov "maktadir.>%*

Tiirkiye’de muhafazakar gelenek, cumhuriyetin kurucu kadrolarimin reddi

miras ile yok saydiklari Osmanli’y1 sahip ¢ikmakta®®

bu baglamda kiiltiirel mirasin
muhafaza edilmesini savunmaktadir. Muhafazakar-milliyet¢i ¢izginin  Onemli
isimlerinden Mehmet Kaplan’a gore “oztiirkcecilik tarihin biitiin izlerini silmek igin
yapilmistir.” Yine Cemil Meri¢’in dile yapilan miidahale konusunda elestirisi ayni
minvaldedir: “Yapma-dil hafizasini kaybedenlerin dilidir.” Tiirkiye’de muhafazakar-
milliyet¢i kanat, ge¢gmisle bagi kopartan ve “yeni bir diinya-gecmis insa etmeyi
amaglayan” Oztiirkgecilik adi altinda dile yapilan miidahaleye karsi ¢ikmakta ve

uydurmacilik diyerek elestirmektedir.>* Cumhuriyet modernlesmesinin Kemalist

kuramcilari, dilde Tiirkgelestirme/oztiirkcelestirme yaparak toplumun Islam kiiltiirii

%3 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.53.
%04 Barbarosoglu, Medyasenfoni, s. 48.

% yildiz Akpolat, “Milliyet¢i-Muhafazakar veya Tiirk-islam Sentezinin Bir Yaym Organi Olarak
Tiirk Edebiyat1 Dergisi (1970’lerden 90°lara),” Sosyoloji ve Cografya, Kizilelma Yay., Istanbul,
2006, s. 989.

%00 Akpolat, “Milliyetgi-Muhafazakér veya Tiirk-Islam Sentezinin Bir Yaym Orgam Olarak Tiirk
Edebiyat1 Dergisi (1970’lerden 90°lara),” s. 989.
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ile baghhgm kesmeyi hedeflemislerdir.”®”” Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda
O0gretmen okulunda sol goriisli Ogretmenlerin takintilart arasinda gosterilen

“Oztlrk¢e”cilik “uydurukca” diye adlandirilir.

“Orta kismin 6gretmenlerinin ¢ogu solcuydu ve bu solcu dgretmenlerin tiirlii
tirlii takintilar1 vardi. Mesela edebiyate1 Sacit Bey’in takintis1 “6ztiirkge” yani
uydurukcaydi. Eit yerine miitalaa, yarasin yerine afiyet olsun diyenlere
kizim, hangi devirde yasiyorsun, yontma tas devrinde mi kaldin yoksa gibi

sozler sdyleyerek utandirtyordu’®

9.2. Milliyetcilik
Ikinci Mesrutiyet déneminde Islam iimmetini parcalanmasina hizmet ettigi

iddiastyla Islamcilarm elestirilerine maruz kalan milliyet<;ilik509

cumhuriyet
doneminin ilk islamcilarindan olan Necip Fazil Kisakiirek’te Biiyiik Dogu ideali ile
Miislimanlikla bezenmis Tiirk milliyet¢iligini temsil etmektedir. Cumhuriyet
doneminde baski ve yasaklamalar nedeniyle dogrudan Islamcilik adlandirilmasin
kullan(@)mayan Islamcilar 70°li yillara kadar daha ¢ok “muhafazakdr milliyetilik”
ad1 altinda varliklarini siirdiirmiislerdir.>*°

Romanlarda milliyetgilige bakist Uzak Ulke romaninda Fatma Aliye’nin
dilinden (Osmanlilik ve Miisliiman kardesligi), Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda
ulus kimligin insasinda kullamlan milliyetcilik Islami o6gelerle sunulur. Asli,
ogretmen okulunda solculara kargt milliyetci tarafta yer alir. Okulda Ergenekon ve
Baris gruplart olusur. Asli arkadaslari ile Ulkii Ocaklari’na gider, aktif olarak ocagmn

faaliyetlerine katilirlar. Okulda “Kizil Sultan” diye tahkir edilen Ikinci Abdiilhamit’i

507 Serif Mardin, “Adlarla Oyunlar”, Kiiltiir Fragmanlar:, Haz. Deniz Kandiyoti, Ayse Saktanber,
Cev. Zeynep Yelge, Metis Yay., Istanbul, 2003, s. 137

%% Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s.22.

%9 Donemin Islamcilarindan Babanzade Ahmed Naim’in milliyetgilik ve irkeilikla ilgili

goriislerini/elestirilerini su sekilde ifade eder: “Cehalet sebebiyle Avrupa’dan édiing aldigimiz
zararli  -acizane fikrime gorve- Islam viicudunun veremi kadar éldiiriicii bir yabanci
bidattir.(...)bizim iddiamiz sudur: Irk¢ilik davasi -Musa Kazim Efendi Hazretleri 'nin buyurduklart
gibi- seran kétiilenmis ve reddedilmistir. Seri tabirine gore bir cahilive devri davasidir. Islam’in
kivami ve devamliligina Miisliimanlarin refah ve saadetine en miithis darbedir.” “Milliyetcilik ve
Tiirkgiililk Uzerine ” Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi 1 Metinler/Kigiler, Hazirlayan: Ismail Kara,
Tlaveli 3. bs, Kitapevi Yay., Istanbul, 1997, s. 372-373.

%10 fsmail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri, Dergah Yay.,
3. bs, Istanbul, 2012, s. 90.
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savunur. Asli’ya gore Abdiilhamit’e yapilan bu suglamalarin arkasinda Ermeni ve

Yahudiler vardir.!!

“Bir, iki, Ggler, yasasin Tirkler. Dort, bes, alti, Polonya batti. Yedi, sekiz,
dokuz, Alman domuz, On, on bir, on iki, italyan tilki. On ii¢, on dért, on bes,
Ruslar kalles. On alti, on yedi, on sekiz, hap1 yuttu Portekiz. Sivri disli

Ingiliz!”**

Seni Dinleyen Biri romaninda Miisliiman kimligi ulus kimliginden daha tistiin
gortliir. Afganistan’da ve Filistin’de yasanan zulme kars1 Miisliimanlarin kardesligi
savunulur. Giiney Dogu’da yasanan olaylarda devletin bolgeye uyguladigi yanlis
(milliyetci-boliicii) politikalarin ve dayatmalarin ayrimciliga neden oldugu iddia
edilir. Uzak Ulke romaninda Bulgarlarin Ruslarm kiskirtmasi ile Tiirk diisman
olmalarindan bahsedilir.>*? Milliyetcigin Miisliimanlar1 bélen bir ideoloji oldugu
soylenir. Ebuzer romaninda sekiiler Tirk milliyet¢ilerinin Arap diismanlhigin
savunduklar1 aynmi sekilde Araplar arasinda da laik diisiinceye sahip olanlarin Tiirk
diismanligr yaptigi oysa Miislimanlar arasinda boyle bir ayriligin olmadig
savunulur. Bunlar suni sekilde olusturulmus ve Islam {immetini parcalamaya yonelik

girisimler olarak degerlendirilir.

“Laisist bir Tiirk Araplar1 sevmez. Laisist bir Arap da Tiirkleri sevmez. Islam

diinyasinda laisizmin geregidir kardesine diisman olmak. Tiirk’ii de Arap’1 da

vuran Bat1. Fakat Tiirk ve Arap, Bati’ya degil birbirine dis biliyor"

Huzursuz Bacak hikayesinde bir nesil 6nce muhafazakar kesimler, kolejleri
vatanin bagrina saplanmig hanger olarak goriirlerken daha sonra kendi kolejlerini
acmalarindan bahsedilir. Gergi bu degisim “diismanin silahi ile silahlanmak”
sOylemi ile dini bir dayanak bulmakta ve mesrulasmaktadir. Cumhuriyetin kurucu
elit kadrolarinin egitimi “Batililagma diisturu adina egitim kurumlarint pozitivist

degisim aracit olarak kullanirken” daha sonraki donemlerde ise ‘“‘cumhuriyetin

1 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s. 153.
512 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s.13.
513 Barbarosoglu, Uzak Ulke, s. 58.

>4 Albayrak, Ebuzer, s.25.
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pozitivist ideolojisine en biiyiik darbeyi vurmus olan Tiirk-Islam sentezcileri milli

manevi degerler adina egitim kurumlarin kullanmay: “ dissinmiislerdir.>™

Din iizerinden kurulan bir kimligin beslenme noktalarindan biri de dildir.
Uzak Ulke’de Fatma Aliye’nin annesi kizlarinin ecnebi dilini (Fransizcayi)
dgrenmelerine karsi ¢ikar. Dili, dini hayatin ayrilmaz bir parcasi olarak goriir, Islam

medeniyetinin dilleri olan Arapga ve Farsgay1 6grenmelerini ister.

“Hi¢ olur mu efendim! Dilini degistiren, dilini degistirir. Gavurun dili ile
bizim ne isimiz var? Arapca Ogren, Farsca 6gren. Ama bir miimin niye
gavurun dilini 6grenmeye meyletsin? Dilini degistiren, dinini de degistirir’>'®
Halifenin Tiirk¢e dua etmesi, onun immet iizerinde halifelik yapmasini en
azindan halk tizerinde saygmligini ortadan kaldiracagi ifade edilir. Fatma Aliye
lizerinden Islam {immetinin milliyetcilikle parcalandigi soylenmek istenir. Kizi
Ismet’in Fransiz kolejinde dinini degistirmesi Fatma Aliye’yi “misyoner okullar’’ nin
topluma verdigi zarara dikkat ¢ektirir. Ulus devletin insa siirecinde “Vatandag Tiirkce
konus” pankart1 ile toplumun geleneksel kodlariin milliyetcilik ile ¢oziildiigiini dile
getirilir. Herkesin kendi dili ile konustugu ve buna karisilmadigi Osmanli dénemi
oviilir. Cumhuriyetin ulus-devlet ideolojisini toplumun etnik kokenlerini tek tipe
indirgeyerek baskiciligi elestirilir. Halifeligin kaldirilmas: ile Islam’in temsil ve
birlestiriciliginin simgesini kaybettigi bu nedenle devletin kendini yeni toplumsal ve

kiiltiirel temeller insa etmeye ¢alistigr ifade edilir.

“Vatandag Tirk¢ce konus!” diye pankart agmiglar yine (...) Osmanli dil
tizerinden galeyana gelmezdi (...) herkes kendi muhitince konusurdu. Ne
zarar1 vardi! (...) Cat1 yikilinca gelen riizgarlara nereden karsi koyacaklarini
bilemiyorlar. Nece konusursa konussun. Sen devletsen senin dilin var.
Devletinin dilini koru. Sokaklarin diline karismak niye? (...) Biz artik bir

millet olduk, diyorlar. Artik mi? Biz zaten ibrahim milletindendik. Evvela

> Akpolat, “Milliyetci-Muhafazakér veya Tiirk-Islam Sentezinin Bir Yaym Orgam Olarak Tiirk
Edebiyat1 Dergisi (1970’lerden 90°lara),” s. 989.

>18 Barbarosoglu, Uzak Ulke, $.35.
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Miisliimandik, Osmanliydik, saniyen Tiirk idik, Cerkez idik, Kiirt idik, Bosnak
i dik”517

Romanlarda milliyet¢i kimligin olusumunda/doniistimiinde okul, yurt, dernek
gibi sosyal ortamlarin etkileri gériilmektedir. Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda
Asli,  Ogretmen okulunda milliyetci-muhafazakar bir kimlik kazanarak Ulkii

Ocaklari i¢in faaliyetlere katilir.

“Bazen ablalar soruyordu: Evinizde hangi gazeteler okunuyor? (...) Atatiirk

neden “Tiirk milletinin en biiylik diismani komiinizmdir, her goriildiigli yerde

bas1 ezilmelidir” demistir sence. .. Iste bu tiirlii sorularla karsllaslyordu.”518

Yine ayni romanda milliyet¢i-muhafazakar kimligin kazanma siirecinde fikir,
edebiyat ve sosyal rol model kisilikler de yer almaktadir. Bana Uzun Mektuplar Yaz
romaninda kiigiik dayisi, Asli‘ya milliyet¢i bir rol modeldir: Milliyet¢i-muhafazakar
sOylemin temel savunma reflekslerini olusturan 6rneklerin basinda gelen cumhuriyet
doneminde “Kizil Sultan” diye amlan Ikinci Abdiilhamit’e sahip ¢ikmak ve yine
solun dile getirdigi iddia edilen Islam’m geri kalmishgimizin sebebi olarak

gosterilmesine karst durus gosterilebilir.

“Ahmet Kabakli’nin bir yazisim1 ¢ikarmig ve Asli’ya daha once okutturmus
oldugu alt1 ¢izili “1967’den beri bu ya her giin boykot, isgal, kavga kiifiir (...)
giizellige ve ahlaka en fazla deger veren din Budizm’dir, Misliimanlik bizi

geri birakmistir, Yunus Emre de dinsizdir, diye konusmalar yapabiliyorlar
»519

radyoda...

Uzak Ulke romaninda misyoner okullarnin sadece dini amaglarla hareket
etmedikleri, milliyet¢i ve somiirgeci gizli programlari oldugu vurgulanir. Okullarin
insanlarin zihniyet yapilarindan giinlik hayat aligkanliklarina kadar genis bir etki
sahasina sahip oldugu ve Batililarin Osmanli topraklari i¢ine agtiklari bu okullarinin

uzak siyasi ve ekonomik amaglar igerdigi romanda islenir.

57 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.194-195.
518 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s.49.
°19 Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s.132.
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“Neden Istanbul’da Katolik okullar agmak bu kadar énemli?” dedi. Louise,
“Clnkil” dedi. “Oradakilere Fransizca ogretecegiz.” Fransizca 6gretmek icin
bu kadar emege deger miydi?” “Deger” dedi, Louise, diinyada ne kadar ¢ok
kisi Fransizca konusursa o kadar ¢ok Fransiz gibi yasayip diisiinen olur. Ne

kadar ¢ok Fransiz gibi yasayan olursa o kadar Fransiz mallar1 satilir. Bu ne

demektir? Bu biitiin Fransizlarin zengin olmasidir” °%

Milliyet¢i-muhafazakar kimligin degisen bir olgu oldugu sdylenebilir. S6z
konusu olgunun iki kaynagi olan din ve milliyetcilik damarlarinin dénemsel ve
sosyolojik sartlarin baglamlar1 ile yeni anlamlar kazanabilmektedir. Cumhuriyet
donemi Islamciliginin muhafazakar-mukaddesat¢r ve milliyetci kimlikler ile bir
anlamda devlete gore yeniden kendilerini konumlandirdiklar1 goriilmektedir. Ancak
70°1i yillarla birlikte milliyetci-muhafazakar kanatin disinda bagimsiz bir Islamci
¢izginin ortaya ¢ikmaya basladig1 da sylenebilir. Cihan Aktas’in iki romaninda 70°1i
yillar1 merkeze alan Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda milliyet¢i-muhafazakar
kimlikler dénemi temsil eder goriinmektedir. 80°li yillar1 anlatan Seni Dinleyen Biri

romaninda ise Islamci diisiince dogrudan kendini ortaya koymaktadur.

70’1li yillardan 2000’li yillara kadar milliyetci-muhafazakar ve Islami
diisiincenin geng nesillere aktarrminda ve yayginlagsmasinda Ulkii Ocaklari, Milli
Tiirk Talebe Birligi, [lim Yayma Cemiyeti ve Anadolu Genglik Vakfi gibi siyasi

orgiitlenme mekanlarinin biiytik bir etkiye sahiptir.521

[k defa 1960’11 yillarda Islam ve sol/sosyalizm iliskisi iizerine geviriler yolu

ile tartisma zemini bulmus‘cur.522

Kismen Nurettin Topgu’nun sosyalizm/sosyal adalet
merkezli acilimlari, Islamcilifin kendi basma bagimsiz bir varliga kavusmasi
dolayisiyla milliyetgi ¢izgiden farklilasmasi ile dislinebilir. 80’li yillarin
islamcﬂlglm merkeze alan Seni Dinleyen Biri romaninda radikal solcu Demir, kenar

mahallerde dini irsat ve egitim i¢in miicadele eden ve halkla biitiinlesme girisiminde

520 Barbarosoglu, Uzak Ulke, 5.68.

%21 Ozlem Avel, Bir Oznelesme Ornegi Olarak Istanbul'da Dindar Universite Gengligi, Mimar Sinan
Giizel Sanatlar Un. SBE, Yaymlanmamis Doktora Tezi, 2010, Istanbul, s. 115.

522 Seyyid Kutup’un 1960’11 yillarin baginda terciime edilen slam da Sosyal Adalet kitabi basta olmak
iizere bircok kitap bu donemde ¢evrilmistir. Bkz. Yiicel Bulut, Tiirkiye 'de Islamcilik ve Tiirciime
Faaliyetleri, Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi, Sempozyum Tebligleri, Ed. Ismail
Kara, Asim Oz, Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yay., Istanbul, 2013, s. 353-356
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bulunan islame1 gengleri, yesil gositler®®® diye tanimlar. Romanda Demir, 1960’11
yillarda sol fraksiyon i¢inde “halkla biitiinlesmek ve halki aydinlatmak” igin
varoslara ve kdye yakinlik gostermekle Islamciligin halkla biitiinlesmesi arasindaki
benzerlik kurmaktadir. 2000°1li yillarda ise Sol Ilahiyat, antikapitalist Miisliimanlar
gibi yeni bir literatir ortaya c¢ikmaya baslamuistir.>® Sonug olarak Islamciligim
konjonktiirel baglamda farkli refleksler gostermekte milliyet¢i, muhafazakar ve hatta
sol/sosyalist ¢izgilere yakinlik gdsterebilmekte romanlarda da bu isaretleri gormek

mumkuindiir.

10. Romanlarda Giinliik Hayatta Din Olgusu ve “Arada Kalmishk”

Giinliik hayat “her giin iginde yasadigimiz, hayatimizi hemen hemen biitiin
vonleriyle kusatan, rutin iliskilerimizi diizenleyen, iizerimizde zorlayici etkileri olan

toplumsal bir gerceklik alann %

olarak tanimlanir. Giinliik hayat c¢ogunlukla
geleneksel kaliplarin iginde siirdiiriiliitken “hayata katilan degerler yeni bakis agilart
ve aliskanliklarla” giindelik hayatin yapisinda degisim ve doniisiimler meydana
getirir.®®® Geleneksel Tiirk toplumunda giindelik hayatin sekillenmesinde ve siire
giden aligkanliklarin zihniyet temelinde dinin insa siireci bulunmaktadir. Ancak bir
proje olarak “Tiirk modernlesmesi, dinin giindelik hayattaki goriiniirliigtinii
zayiflatma stratejisiyle tanimlanabilir. "2 Giinliik hayatin diizenlenmesinde kiiltiiriin
ve dini emir ve nasihatlerin biiyiik etkisi bulunmaktadir. Islam dinin insanin

hayatinin nerdeyse biitiiniine ait diizenlemeler igermesi, Miisliman’in giinliik

hayatinda dinsellige ait pek ¢ok uygulama bulundugu sdylenebilir.

“Bizim dinimiz kapidan c¢ikmak, yolda yiiriimek, tuvalete gitmek, oturup-

kalkmak, yemek i¢mek, bu manada insanin giinlik hayatim tanzim eder.

523 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 229.

%24 Otel 6nii iftar programlar gibi eylemler diizenleyen, sol diisiincenin emek ve adalet gibi kavramlari
ile kendini Islami bir sdylem insa etmek isteyen Adalet ve Emek Platformu, sol Islam
sOylemlerinin somut bir 6rnegi olarak zikredilebilir.

“Giindelik Hayatta Din”, Din Sosyolojisi, Editér Talip Kiiciikcan, Anadolu Un. Yay., Eskisehir,
2010, s. 171.

526 Necdet Subas1, Giindelik Hayat ve Dinsellik, iz Yay., Istanbul, 2004, s. 11.
521 Subasi, Giindelik Hayat ve Dinsellik, s. 12.

525
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Gelenegi tanzim eden pek ¢ok unsur dinin giinliik hayatta cografya, iklim ve

orfle uyusmasidir™?

Romanlarda Islami bir hayat: tercih eden bireyler 6ncelikle giinliik hayatlarini
yeniden tanzim etmektedirler. Bu oncelikle giyim kusamdan baslamakta kadin erkek
iligkilerinde sokakta nasil yiiriineceginde ve disarida yenilen yemeklerin i¢inde neler
konulduguna 6zen gostermeye kadar giden bir dizi giinliik yasam planlanmasini
gerektirmektedir. Isim degistirmek, yeme i¢gme ve giyim kusam gibi konularda
hassas davranan geng Islamcilar, ayn1 zamanda modernizm ve kapitalizme kars1 da
olumsuz bir tavir igindedirler. Cemile “tiketim ideolojisinin ¢arkinin dénmesine

99529

katkida bulunmamak i¢in ¢alistigr reklam sirketinden ayrilir. Seni Dinleyen Biri

romaninda Halil’in Islam dini ile tamisinca hayat: biitiiniiyle degismistir.

“Caiz olmadigim1 Ogrenince tirkii sOylemeyi, saz ¢almayr birakmus, c¢ok
sevdigi halde vaktini ziyan ediyormus gibi geldigi i¢in futbol oynamaktan

uzaklagmustr™>*

Yine ayni romanda Almanya’da dogmus biiylimiis bir kiz olan Betiil’den
giinliik hayatin1 Islam’in istedigi bi¢imde yasamak igin onceleri yasadigi biitiin

aligkanliklarini terk etmesi istenmektedir.

“Topuklu ayakkabi ve pantolon giymemeli, her kitabi her gazeteyi
okumamali, i¢ ¢amasirini kendisi dikmeli ya da diktirmeliydi. Sade ve israfsiz,
tiiketimin en diisiik seviyeye indirgedigi, zikir ve duanin agirlik kazandigi bir
hayat sitirdiirmeyi amagliyorsa kendisinden yapilmasini istenenler konusunda

fazla akil yiiriitmemesi gerekirdi”**"

Meral, Hanefi mezhebinde kadinlarin tek baslarina doksan kilometreden daha
fazla uzaga gitmesine izin vermeyen hiikmiinii O6grenince c¢ikacaglr i¢ Anadolu

gezisine katilmak istemez. Selim Hoca’nin bilgisine danisir. Selim Hoca ise bir grup

528 Kutlu, Huzursuz Bacak, s. 53.
529 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.59.

%30 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.23. Halil, “Kiitiib-i Sitte, Ebu Davut, Abbas oglu Abdullah’tan rivayet
edilen “siiphesiz tiirkii sdylemek kalbe nifak olusturur” hadisi nedeniyle tiirkii sdylemeyi birakmus,
denizde ylizmekten ve futbol oynamaktan vazgecmistir. Bkz. Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 62

%31 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.114.



164

kadinla yapilacak gezinin ilmi bir amagla yapilacagi i¢in hadislerden de alinti

yaparak izin verir.>*

“Istiyordum ama miimkiin degil. Bunu yeni dgrendim: Hanefi mezhebinden
kadmlar doksan kilometreden wuzak yerlere yalniz basina yolculuk
yapamazlarmug”>®

Yine aynt romanda Meral karsi cinsin giysilerini kullanmaktan kaginma
konusundaki bir hadis nedeniyle iki yil kadar pantolon giymez.>** Ancak Selim
Hoca, bu hadisin farkli sekilde yorumlanabilecegini ifade edince Meral, yeniden

pantolon giymeye baslar. Resim boliimiinde okumasina ragmen okulu birakmay1

diistiniir ancak resimden de biisbiitiin kopamaz.

“Iyi de ben soyut resim ¢alistyorum (...) tasvir yasagi bana bizleri nesnelerin
igyiiziini gérmeye yonlendiren bir tavsiye gibi geliyor. Goriinen otesini

gdrmeye ¢alismak, Syle bir kaygi bu iste”®

Miisliiman birey, giinliik hayatin1 dinin emir ve yasaklarmma gore tanzim
edebilmesi i¢in helal ve haramlar1 bilmek zorundadir. 80’li yillarin geng Islamcilari
giinliik hayatlarinda helal ve haramlar1 6grenme konusunda ¢ok hassas davrandiklari

ve en ¢ok da ilmihal kitaplarina bagvurduklari sdylenebilir.

“Ogrenecek ¢ok sey vardi ve higbir yeni bilgi hafife alinamazdi, yenilen
yemege katilan yagin cinsi, siirlilen kremin losyonun kullanilan sampuanin
icerigi iizerine olanlar da... Yiyecek ve iceceklerin hiikiimleri ve yenmesi
miistehap olan yiyecekler konusunda kimse Evrim (Ayse) kadar titizlik
gosteremezdi. Ders ¢ikisinda arkadaslariyla bir kebapgiya giriyor veya
rastgele bir biifeden sosisli salamli sandvigler ya da kolaylik olsun diye
Onlerine ¢ikan tezgadhtan kokorecli diirlimler aliyorlardi ama Evrim Ayse,
onlara katilsa bile kofte, doner gibi etli yemeklerden kaginiyor, ¢cogu zaman

cantasinda tasidig1 biskiivi paketleriyle idare ediyordu’®

532 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 252
>3 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.3.
534 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 302.
5% Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.51.
%% Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.13.
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Seni Dinleyen Biri romaninda Meral, dini konularda mahallede kadinlara vaaz
etmek icin gittiginde “Tarihin Kaydetmedigi Kadinlar” gibi entelektiiel bir sohbet
tasarlamasma ragmen konusma sonunda kadinlardan “sa¢ boyasiyla gusiil gecerli
olur mu, #tirnak cilastyla abdest alinir mi, marketteki paketlenmis tavuklar helal

midir?” seklinde sorular gelmektedir.>*’
10.1.Modernlik ile Geleneksel (Hayat) Arasinda Kalmishk

Tiirk toplumunda giinliik hayat1 sekillendiren iki ana unsurdan bahsedebiliriz.
Bunlardan birincisi yukarida belirttigimiz gibi dinin etkisi altinda hayatiyet kazanan
gelenek digeri ise modernlesme olgusudur. Bariz bigimde cumhuriyet ile birlikte
toplumun biitiin alanlarni igine alacak genislikte bir Batililasma projesini iceren
modernlesme, biitiin ¢atismalarini din ve dinsellikle yasamistir. Geleneksel/dinsel
paradigma ile modernlik arasinda yasanan siireg, modern Tiirkiye’de din ve
dindarligin farkli tezahiirlerini ortaya ¢ikarmigtir. Modern toplum “yiiksek
hareketlilik, her sektorde yiiksek teskilatlanma seviyesi, diinya goriisii sistemlerinde
cogulculuk, ¢aliyma ve yagama bélgelerinin ayrilmasi, sehirlesme, rasyonellesme ve

59538

tabiata ve topluma yon verebilme™>"" gibi temel 6zelliklere sahiptir.

Ik ismi Selda olan Zehra, ilahiyat egitimi alirken kendi yasaminda koklii
degisimler yapmak istemekte hatta ailesinin kendisini onaylamadigi igin &grenci
evlerinde kalmaktadir. Onceki hayat aliskanliklarindan kopmayi istemesine ragmen
bunu tam anlamiyla gergeklestiremez. Meslek sahibi olmak i¢in calisan kizlara
kiiclimser bakmasina ragmen Zehra kendisi de “Ne yemek pisirmeyi severdi ne de
dantel ormeyi.” Ancak “aligmis ev kadint hayatlarini hor gériiyor, baska tiirlii bir ev
kadinit hayati da nasil miimkiin olabilir?” diye diisinmekte ama “akli fikri” “kamusal

mekdanlardaydi 039

“Gazali okumaya basladigindan bu yana miimkiin oldugu kadar az ¢ikmaya
calistyordu sokaga yine de tamamini evde gegirdigi bir giinden séz edilemezdi.

“Aslinda ev hayatin1 sevmiyor, sehrin bir ucundan 6teki ucuna gitmesini

537 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 9.
538 Giinter Kehrer, Din Sosyolojisi, Cev. Semahat Yiiksel, Kubbealt: Nesriyat, istanbul 1992, s. 115.
%% Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 112.
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gerektiren bir i bir ziyaret sdz konusu oldugunda hemen harekete
99540

geciyordu.

Ayni problematik durum, Meral i¢in gecerli olmaktadir: “bagli oldugum bir
seylerden vazge¢meye devam ediyorum ben de ama erkek arkadaslarimla
konusmaktan vazge¢mek istemiyorum heniiz.” Clnkii Meral “diinya ile ahretin
onemli konularint tist seviyede konusanlar” erkekler oldugunu sdyler. Kadinlar ise
siirekli aym1 konular1 “evlilik, ask, ihanet, giizellik” hakkinda konusurlatr.541
Kadinlarin kendilerini gelistirme ve ya sosyal yardim faaliyetlerine katilmalarini
elestiren ilahiyatgr hanima sorulan iyi de siz de vaazlar i¢in evden disar1 ¢ikiyorsunuz
sorusuna “énce ev, aile, sonra cemaat, toplum>* diye cevaplamasina ragmen bunun
pratikte nasil gerceklestirilecegi iizerinde durmaz. Cemile “bir iiniversitede ders
anlatacak, bir edebiyat dergisini yonetecek yerde bir biiyiik firmanin grafik islerini

543 ov isleri ile ugrasiyor olmaktan sikayet etmektedir. Yine Meral

yiiriitecek yerde
bag1 ortiilii degildir, Zeynep Abla ile gecekondulara vaaza giderken Tiirkmen
basortiistinii  Orter ancak bu geg;icidir.544 Bagin1 ortmeye karar verdiginde de
kendisinin nasil bir Misliman (geleneksel/modern) olarak tanimlamada kararsizlik
yasar. Bir grup arkadas yemek yerlerken Ferhat “haremlik selamlik oturmaliyiz,
kadin-erkek ayri sofralarda yemek yemeliyiz” gibi bir ¢ikis yapar. Halil, haremlik-
selamlik olgusunun ge¢miste nasil yasadiklari glinlimiizde de nasil yasamalilar
tizerinde diislindiigiinii sdyledikten sonra Siirt’te Seyh’in evini 6rnek gosterir. Ancak

Halil “Sufi’nin oJgretisinde haremlik selamlik kati ayrimlar gseklinde yer

almiyordu®® diisiincesine de sahiptir.

Modernlesme ile gelenek arasinda durmaya c¢aligsmalar1 onlart sik sik fikir ve
taraf degistirmeye zorlar. Bir¢ok cephede verdikleri miicadeleler onlar1 yilgin yapar.

Topluma, laik uygulamalara resmi otoriteye ve geleneksel din anlayislarina ve

>0 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.13.
1 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 13.
>2 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 137.
3 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 221.
54 Aktas, Seni Dinleyen Biri s. 14
> Aktas, Seni Dinleyen Biri s. 33.
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basitlestirilmis  tasavvufa karsi olmalar1 onlarin hem muhalif ¢izgilerini

kalinlastirmakta ama ayni1 zamanda yalnizlastirmaktadir da.

11. Tiirkiye Dindarhgmin Olmazsa Olmazlari: Romanlarda Tasavvufi

Unsurlar ve Dini Gruplar
11.1. Tasavvufi Unsurlar

Islam’in mistik ve batini boyutunu olusturan tasavvufa genellikle Osmanli
doneminin medreselerinde ve cumhuriyet doneminde ilahiyat fakiiltelerinde pek
sicak yaklasllmamlstlr.546 Tiirkiye’de Islamci diisiincenin tasavvufla olan mesafeli
iliskisi, Islamc1 yazarlarin romanlarinda farkli karakterler iizerinden ele alinmaktadur.
Osmanli doneminde medrese ile tekke arasinda yasanan tartigmalarin merkezinde
dini anlama ve yorumlamadan kaynaklanan temel ayrigsmalar bulunmakla birlikte
iktidar iliskilerinin de bu ayrismada payi oldugu soOylenebilir. Bununla birlikte
tasavvufi ogretinin tekke ve zaviyeler yolu ile halkin din anlayisinda medreselere
nazaran daha etkili oldugu sdylenebilir. Tasavvufun ilk Tiirklesme evrelerinden
itibaren Anadolu’da faal olmasi hatta Anadolu’nun hem vatanlasmasinda hem de
Tiirklesmesinde belirgin etkisi>*’ tasavvuf kiiltiiriiniin halk tizerinde etkisini arttirdig
ifade edilebilir.

Cumhuriyet’in ilk doneminde tekke ve zaviyelerin yasaklanmasi, tasavvufi
kiiltiirii ortadan kaldirmamustir. Hatta “toplumun Islami kimligi ve kiiltiiriinii
muhafaza etmesinde ¢ok onemli bir rol” oynadiklar1 da st')ylenebilir.548 Kismen dini
hayat {izerinde baskilarin azaldigi 80’li yillardan itibaren fakli din anlayiglar da
kolayca kendine yer bulabilmistir. Erciiment Ozkan ismi etrafinda Islami diisiince
icinde tasavvuf diigmanligina kadar giden bir gruplagmanin bulunmasi yine
Vahhabiligin ve klasik kelam ve fikhina bagl dini otoritelerin tasavvuf karsit

tutumlar1, 80’lerin geng Islamcilarin1 da etkilemistir. Seni Dinleyen Biri romaninda

6 Mustafa Kara, “Tarikatlar Diinyasina Genel Bakis,” fslamiyat, C.2,S.3,1999, s. 73.

7 Mehmet Akkus, “Tasavvufun Anadolu’ya Girisi ve islamlasmada Rolii”, Tanimi, Kaynaklari ve
Tesirleriyle Tasavvuf, Vefatinin 10. Yilinda Mehmed Zahid Kotku ve Tasavvuf Sempozyumu
Tebligleri, Seha Nesriyat, Istanbul, 1991, s. 135

8 Ritya Kilig, Osmanhidan Cumhuriyete Sufi Gelenegin Tasiyicilars, Dergah Yay., Istanbul, 2009, s.
138.
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Halil, Islam’1 tanidikga aldi81 pozisyonlar siirekli degismis ve tasavvuf karsitligindan

vazgegmistir.

“Selefilige yakinlik duymaya baglamus, tiirbe ve tarihi eserlere yonelik
korumaci politikalara yonelik elestirileri nedeniyle ve rolove oOdevlerini
yapmaktan ka¢indigr icin rélove hocasi ile zitlastigi icin fakiilteye devam
etmez olmustu. Sufizme yonelik set elestirilerle gegen yillarin ardindan bir
konferans igin Istanbul’a gelen Belgikali Sufi ile tanistan sonra tasavvuf

konusunda daha 1liml1 bir dil kullanmaya baglamugt”>*

Tasavvufi kiltiiriin insanin 6ziine dair anlamli bir yol ¢izdigi vurgulanan
Huzursuz Bacak’ta ancak insanlarin yaratilis geregi olan zaaflarina yenildigi ifade

edilmektedir.

“Sufiler hakli. Ama bu haklilik insan hayatim1 pek degistirmiyor. Ciinkii biz
omriin ¢ok kisa oldugunu duyuyor, diisiiniiyor ama az sonra unutuyoruz.
Insanoglu unutkan ve nankérdiir. Elindekinin kiymetini bilmez, kaybedince
mizildanir. Biz her zaman bu isi hatirlar, bir unuturuz. Siirekli hatirlamak
velilere mahsus. Olmeden &lenlere. Bizim gibi faniler hep unutacak ve yeniden

hatirlayacak’>®

Yukarida da bahsettigimiz gibi 70°li ve 80°li yillarda Iran, Misir ve Pakistan
gibi Islam iilkelerinden geviriler yolu etkisi altma aldigi Tiirkiye’de geng Islamci
olusumlarda yerli Islami gelenekten farklilasarak tasavvufa mesafeli olduklari
bilinmektedir. Tasavvufa yonelik elestirilerin basinda Miisliimanlar1 pasiflige ve ige
doniikliige sevk ettigi dolayisiyla diinyada ve Tiirkiye’de olan bitenler konusunda
eylemsiz biraktigi gelmektedir. Seni Dinleyen Biri romaninda tasavvuf karsiti olan
Serdar, glinlimiizdeki sufi hareketleri Amerikan gizli orgiitlerle isbirligi yapmakla
itham etmektedir.

“Konusma siiresinde kendi alemine dalmis géziiken Serdar, seyhin tasavvufu

elestiren kimi zevati “kabuk Miisliimanlari” olarak adlandirmasi {izerine asil

tarikat ehli sayilan kimi zevatin yiizlerce yildan bu yana Miislimanlar

59 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.30.
%0 Kutlu, Huzursuz Bacak, s. 50.
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miskinlige ve acizlige sevk ettigine gliniimiizde ise sufi hareketinin Amerikali

gizli 6rgiitlerin bolgemizdeki son oyunu oldugunun bilinmesinin™>**

Tasavvufa mesafeli din anlayislarinda dinin akilla iliskisi 6ne ¢ikmakta ve
akla vurgu yapilmaktadir. Tasavvufu uzak dogu mistik diisiincelerle iligskilendiren
Serdar, Islam’mn bir akil dini oldugunu, ifade ederek dinin tasavvufi yorumlarma

kars1 ¢ikmaktadir.

“Serdar “tasavvuf dortte {i¢ Ganj 1rmagi suyu karistirilmis siit gibi

goriiniiyordu ona, Islam ise ikiyle ikinin dort ettigi kadar kesinlikle akilla

mantikla ilgiliydi™®*

Seni Dinleyen Biri romaninda Halil, giinimiizde her kesimde Mevlana’dan
sikca yapilan alintilar1 elestirmekte ve Mevlana’nin insancilligi/hiimanizmine sirini
dayayarak devletin de hos gordiigii silik bir Miisliiman tipinin ortaya ¢ikmasindan
rahatsizlik duymaktadir. Yine Halil’e gore bu silik zihniyetin arkasinda Mevlana’ nin

yasadig1r donem vardir.

“Esasinda Mevlana’nin i¢inde bulundugu donemdeki c¢alkantili siyasal
ortamin baskilarindan hig¢ etkilenmemis gibi yasayip gitmesi, eserler vermeyi

stirdiirmesi de bu tiir bir sinik anlayisla bagdasma sergilemiyor degildi”**

Ancak romanlarda tasavvufi ogelerden biitiiniiyle olumsuz sekilde
bahsedilmez. Hi¢biryer romaninda Hafiz Muhsin, aksam namazi kilarken kendine
“havf ve reca makam mi bu?” diye sorar. Fatma Aliye’nin hayret makaminda

oldugundan bahsedilir.>>

“Kalbi zikre basliyor. Hemadani’yi yazarken Hemadani’yi anlamak i¢in onun
yaptiklarint yapmaya calismigti. Nefsini tutarak kalp ile zikretmeyi ilk o
zaman denemisti. Biitlin organlar birbirleriyle diigiimleniyor. Aralarina hicbir
sey girmeyecek kadar tek organa doniisiiyor her sey. Bir tek kalp. Zaman

genigliyor. Mekan daraliyor. Zamanin genislemesine mekanin daralmasi eslik

1 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.281.
%52 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.285.
%53 Aktas, Seni Dinleyen Biri, 5.78.
> Barbarosoglu, Uzak Ulke, 53.
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edince sanki yalnizligr ortadan kalkiyor. Her faniyi korkutan, endiseye sevk

eden o yalmzlik hali ortadan kalkiyor. Viicut geldigi yere geri doniiyor”>®

Tasavvufa soguk hatta kars1 bir durus i¢inde olan Halil, Belgikali Sufi’ye
nasil baglandig1 sorusuna “Bana yakin gelen de zaten kayitsiz sartsiz bir baglilik
aramamast oldu”>>® diyerek cevaplamaktadir. Betiil, tasavvufun insanmn i¢ diinyasina
donmesine “kisisel inziva”ya ¢ekilmesine boylece “disaridaki diinya seni unuturken
sen kendi iginde yeni “ben”ler kesfedebil’mesine imkan verdigini ifade ederek buna

ornek olarak da Imam Gazali’yi gdstermektedir.

“Nizamiye Medresesi’nin bagmiiderrisiyken bir giin i¢ alemine dalmay1
0zlemis Gazali ve Sam’daki Emeviye Camii’nin genis minaresi iginde

inzivaya ¢ekilmis. Tam on yil siiren bir inziva!”**’
11.2. Dini Gruplar

Dini hayatin yaygin sosyolojik goriiniimlerinden olan dini gruplar, tasavvufi
bir gelenckle baglantili tarikatlari ve cogunlukla sehirlerde bir dini otoritenin

etrafinda tesekkiil eden cemaat yapilanmalarini ifade etmektedir.®

Modernlesmeye
paralel sehirlesme olgusu, toplum icinde bireyi yalnizlastirmakta geleneksel kodlarin
¢oziimil ile giivensizlestirmektedir. Bu nedenle dini gruplarin sosyal islevlerinden

basinda bireyi modern toplumda yalnizliktan korumak gelmektedir.

Bana Uzun Mektuplar Yaz romaninda 70°1i yillarin siyasi ¢alkantili ortaminda
ogretmen okuluna baslayacak Asli’ya babasi nasihatler verirken kendi gelecegini ve
¢evresindekilerin gelecegini mahveden olumsuz 6rneklerden biri olarak “kendilerine
“Nur talebeleri” ismini veren bir tarikat”tan> bahsetmektedir. Dini gruplara
yonelik elestiri  Hi¢hbiryer romaninda din konusunda bilgisiz, toy bir fabrika

miidiiriinden gelir. Fabrikada is¢i olan Muhsin’in bilgisi karsisinda ezilen “toy

> Barbarosoglu, Uzak Ulke, 171.
%% Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 41.

7 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 157.
>*® Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Adem Efe, Dini Gruplar Sosyolojisi, Dénem Yay., Istanbul 2013,
s. 36-93.

> Aktas, Bana Uzun Mektuplar Yaz, s.10.
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miidiir” suglayict sekilde konusur. Dini gruplarin tehlikeli goriilmesi burada din ve

dini gruplar hakkinda bilgisiz kisilerden gelmektedir.

“Ha Muhsin. Unutmadan aksam radyoda bir grup Nurcunun ayin yaparken

yakalandig1 haberi vardi. Umarim senin arkadaslarindan kimse yoktur”*®

(Ogrenci evi hakkinda dairede biri) “Ne idigii belirsiz bu kizlarm polis

cagirmak lazim, tarikat midir, randevu evi midir, nedir belli degil, adamlarin
99561

biri geliyor biri gidiyor

Yeni hidayete ermis gen¢ Islamcilar cogunlukla aileleriyle sorunlar
yagsamaktadirlar ¢linkii aileleri onlarin terdr gruplari ve tehlikeli dini orgiitlerin i¢ine
girdiklerini distinmektedirler. Seni Dinleyen Biri romaninda Meral babasi ile
sorunlar yasadigi i¢in evden ayrilir, bir cemaat evine yerlesir ancak babasi o evlerin
teror gruplar ile iligkili oldugu i¢in sikayet etmekle tehdit eder. Dini gruplara karsi
olumsuz tavir bizzat Islami kesim icinden de gelir. Ornegin Halil cemaatleri
“kendilerine rakip olarak belirledikleri kisi veya gruplari tekfire, cemaat
halklarindan dislamaya doniik agir suglamalarda bulunduklari »562 gerekeesiyle hos

gormez.

Tarikatlar, ele aldigimiz romanlarin tamaminda biitiiniiyle olumsuz goriilmez
ornegin Hicbiryer romaninda Sahin, nisanlis1 Miijgan tarafindan Istanbul’da Cerrahi
Tekkesi’ne riiyalarla ilgili bir soru sormak i¢in gotiiriiliir. Cumhuriyet doneminde
tasavvuf merkezli dini gruplara yapilan en sik elestirilerin basinda dini grup
liderlerinin yerlerine kendi ¢ocuklarini veya damatlarin1 gegirmeleri gelmektedir. Bu
durum, dini grup i¢inde bélinme ve catigmalara neden olmaktadir. Huzursuz

Bacak ta oglu isadami olan seyhin liimiinden sonra tekkenin par¢alanmasi anlatilir.

“Bu tekkenin son seyhi Tahta Camii’nin imami Kamil Efendi idi. Cami

asagidadir, hemen yokusun ortasinda.

-Biliyorum. Ama Kamil Efendi’yi tanimadim.

%% Barbarosoglu, Hichiryer, s. 301.
%61 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.8.
%2 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 352
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-Evet. Iste ne desem. Efendi diinyasin1 degistirince tekkenin diizeni bozuldu.

Dedikodu, fitne, her neyse. Bunun bir oglu vardir. Isadam, karsida oturur.

-Bir kisim ihvan onun etrafinda toplandi. Kendisi kabul etmemis diyorlar. Ben
duymadim, diyenlerin yalancisiyim. Bir kisim ihvan Efendi’nin has
miritlerinden Vakiflar’dan emekli Emin Bey’e baglanmak istedi. Emin Bey
pek yasghdir, iistelik “bende hilafet yok, olmaz bu is, her seyin bir usulii var”

diyormus. Hasili ortada kaldik.”*®

Romanlarda dini gruplar, 6grencilere yurt ve ev gibi barinma imkéanlari
sunarlar ancak bunun karsiliginda Ogrencilerin hangi kitaplar1 okuyacaklar
konusunda sinirlama getirirler. Seni Dinleyen Biri romaninda Meral, cemaat evinde
Ali Seriati®® ve R. Graduy’in kitaplarmi gizli gizli okur giinkii bu yazarlarin kitaplari
“evde dini inan¢lart  heniiz  olgunlasmakta olan dgrencilerin  kafalarini
karistirabilirdi.”® Dini bir gruba ait cemaat evinde kalmaya baslayan Meral’e
vaktinin belli bir kismmi “cemaatin vaizelerini dinlemeye ve cemaatten sayilan
yazarlara ait kitaplari okumaya” ayirmasi tavsiyesinde bulunulur.”®® Hatta Meral,
Ali Seriati’nin kitabmi okudugu igin cemaatin 6grenci evinden, Zehra da Ibn-i
Teymiyye’nin kitaplarin1  dgrencilere tavsiye ettigi icin “yurt midireligi’nden

kovulur.>®

“Eve girip ¢ikarken elinde bulunan rulolardaki ¢izimlerin farkindayd: yonetici
ogrenci ve bulunduklar1 evde o tiir desenlerin ¢alisilmasini hatta rulo halinde
bulunmasini hos karsilamayacaklarini soyliiyordu. Ciplak biitiin bir beden yer
almiyordu bu ¢izimlerde (...) ev yoneticisi, sahsi goriisiinii degil de cemaatin
yaklagimimi dikkate almak zorunda kaldigini vurgulayarak igtenlikle oziir

dilemisti onu yolcularken™°%

%3 Kutlu, Huzursuz Bacak, s.137.

%4 Ali Seriati 80li yillarda islamc1 gengler arasinda en ¢ok okunan yazarlar arasindadir. Romanda
Meral de Cemaat evinde gizlice Seriati’nin Ebuzer kitabin1 okur. Aktas, Seni Dinleyen Biri, s.
130.

%5 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 120.
%66 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 118.
%7 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 152.
%% Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 8-9.
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Bu c¢ercevede bireyin oOzglrlikk alam1 cemaatler tarafindan kisitlandigi
vurgulanir. Dini gruplar, kendi dini anlayislarinin yayginlastirilmas: amaciyla
kendine ait mekanlarin1 kullanmaktalar ve baska din anlayislarina karsi
mesafelidirler. Seni Dinleyen Biri romaninda Zehra ve Ayse, kadinlara yonelik
diizenledikleri vaazlar1 “bagimsiz mekanlarda” yapabilmekte “herhangi bir cemaate
bagh olamayan iiniversite égrencileri”’nin katildigi bu vaazlarda da “cemaatlerin

hassas oldugu konulara girmeden” konusma yaparlar.569

9 Aktas, Seni Dinleyen Biri, s. 231-232.
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SONUC

Islami kesimde degisimi romanlar iizerinden ele aldigimiz tezimizde,
degisimin izlerini egitim, aile, kadin, mekan, yasaklara karsi konulan tavir,
ekonomiye ve teknolojiye olan tutum gibi birgok unsur iizerinden takip etmeye
calistik. Cumhuriyet doneminde Islami kesimin Tiirkiye’nin genel toplumsal

degisimine paralel sekilde degistigini gormek miimkiindiir.

Romanlarin ana ekseninde Cumbhuriyet tarihi boyunca din ve dini hayat
lizerindeki baskilarin sancili siiregleri yer almaktadir. Uzak Ulke romaninda
Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegiste katt modernlesme ve laiklik uygulamalar1 gozler
ontine serilirken; Hi¢hiryer romaninda 50’li yillarda yeniden canlanan dini hayatin
izleri ve degisimi; Bana Uzun Mektuplar Yaz’'da 70’li yillarin ¢alkantili donemi ile
iligkili milliyet¢ci-muhafazakar dindarlik goriinimii; Seni Dinleyen Biri’nde 80’li
yillarm geng Islamcilarmin sistemle yasadiklar sikintilar; Huzursuz Bacak, Ebuzer
ve Medyasenfoni romanlarinda ise 2000’li yillardaki degisim elestirel olarak
anlatilmistir. Yasaklar de§isim noktasinda Miisliiman bireyleri zorlamakta, kendi
varoluslarini siirdiirebilme noktasinda yeni c¢ikis yollarima dolayisiyla degisime
zorlamaktadir. Baskilarin somutlastigi noktalardan biri olan dniversitelerdeki
basoOrtlisii yasaklari, Miisliman kadin bireyleri {i¢ tavra yoneltmistir: Basortiisiinii
tamamen acanlar, sadece ders, sinav ve is gere8i acip disarida basini ortenler ve
basini agmay1 reddederek evine donenler. Yukaridaki hangi tavri tercih ederse etsin
Miisliman bireylerin biitiin yasamlarini derin etkiler olusturmasi ve travmatik
sorunlarla yiizlestiren sonuglari itibariyle yasaklarin islami kesimde degisime ivme
kazandirdig1 soylenebilir. Romanlarda Islami kesimde evine donen kizlara daha az
onem verildigi i¢in bizzat Islami kesime yonelik elestiriler, Islami kesimde diisiinsel
farkliliklar ve ¢ogulcu yaklagimlarin yagam buldugunu ortaya koymak bakimindan

degisimi ifade etmektedir.
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Islami kesimde ¢ok yonlii bir modernlesme ¢izgisi oldugu kabul edilir ancak
bu ¢izgilerin Miisliimanlar1 kendi kimliklerinden uzaklastirdigi, dontistiirdiigli kabul
edilir. So6z konusu risk, ilk dénem Islamcilardan Elmalili Hamdi Yazir’in Teceddiit
hadisini incelerken ifade ettigi gibi degisimin de Miisliimanlar1 kendi kimliklerinden
uzaklastirabilecegi seklindeydi. Islami kesimde bir taraftan istenen ve beklenen
yenilesme hareketi Gte taraftan da dinin aslindan uzaklasildig1 endise ve elestirilerine
maruz kalinmaktadir. Degisimi kadin meselesi {izerinden degerlendirdigimizde
geleneksel anlayista ilahi adalet iizerinden temellenen kadin ve erkegin durumu,
modernlesme siirecinde kadin-erkek esitligi meselesine doniigmiistiir. Bu sorunsal
durum romanlarda Islami kesimde degisimin modernlesme dogrultusunda bir kadimn-
erkek esitligi noktasina geldigini gostermektedir. Kadm kimligi Islami kesimde,
1980’sonrasinda daha goriiniir hale gelmis, siyasi ve toplumsal alanda aktdrlesen bir

kadin varlig ile degisimde basat bir rol iistlendigini sdyleyebiliriz.

Romanlarda tipki Islamcilik diisiincesinin temel paradigmas: seklinde
temayiiz eden dinin temel kaynaklarina donerek hurafelerden armmis bir din
anlayigina sahip olmak ¢abasi goze carpmaktadir. Romanlarda karakterler geleneksel
halk dindarligi ile bir catisma igine girmekte ve kendilerini geleneksel din
anlayislarindan ayristirmaktadirlar. Romanlarda kendiliginden farkli dindarlik tipleri
ortaya ¢ikmakta; modernist, geleneksel ve sufi din alimleri de bu dindarlik tiplerini
beslemektedir. Ancak dindarlik tipleri arasinda toplumsal sartlar ve bireysel
tecriibeler sonucunda devamli bir degisim goriilmektedir. Sonug itibariyle Islami
kesimdeki dindarligin da modernlesmeyle uyumlu bir degisim gosterdigini

sOyleyebiliriz.

Cumbhuriyet doneminde toplumsal alanda dinin goriiniirligliniin azalmasi
neticesinde toplumda dini gruplarin faaliyetleri goze ¢arpmaktadir. Romanlarda dini
gruplarin 6grencilere burs, barinma ve iase gibi sosyal yardimlar saglamasi devletin
bos biraktigi noktalarda tampon mekanizmalar olusturmaktadir. Dini hayatin
canlanmasina katki saglamakla birlikte dini gruplar, romanlarda bazen
Miislimanlarin birligine zarar vermeleri ve farkli goriislere tahammiilsiizlik
nedenleri ile elestirilmektedir. Dini cemaatler, 6grencilere sagladigi sosyal imkanlar

karsiliginda, onlardan dini gruba sadakat istemektedir. Bu durum, dini gruplarin
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yalnizca kendi diisiincesini destekleyen kitaplar/yaymlar1 6grencilere okutmak
istemeleri ile sonuglanmaktadir. S6z konusu durum modernlesme ile birlikte goriilen
bireysellesen dindarlikla dini gruplarin empoze etmek istedikleri dindarlik arasindaki
catismaya isaret ettigi dolayisiyla Islami kesimde degisimin bir baska vyiiziinii

olusturdugu sdylenebilir.

Baz1 tarikat seyhleri, el etek Optirmeleri, hediye kabul etmeleri ve kendi
resimlerini &n plana ¢ikarma gibi nedenlerle elestiriye maruz kalmaktadir. Islami
kesimde tasavvuf algisinin modernlesme siire¢lerinde degisimini romanlarda gérmek
miimkiindiir. Bazen modernlesmeye alternatif hazir bir Islami yasam bigimi
sunarken giiclii bir siginak olan tasavvuf, bazen de, degisimin 6niine engel ¢ikardigi,
Miisliimanlar1 pasiflige ittigi gibi gerekcelerle elestirilmektedir. Islami kesimde

degisen din anlayislarina gore sekillenen bir tasavvuf anlayisinin oldugu sdylenebilir.

Romanlarda, toplumun dini hassasiyetlerine zarar vermek ve din hakkinda
kafa karisikligr tiretmek i¢in medyanin bilingli miidahalelerinden bahsedilmektedir.
Kadima siddet gibi unsurlari tasvip eden “olumsuz” din adamlarinin televizyonlara
cikarilmalari ve “Islamc1” 6n ekle suglayici ifadelerin kullanilmas1 medyanin bilingli
tercihleri arasindadir. islami kesim ile laik kesim arasinda sanal korkular iireterek
otekilestirici ve ayristirict bir dilin yayginlastirilmas: amaci bu bilingli tercihler

arasindadir.

Islami kesim iginden Cumhuriyet modernlesmesinin kat1 pozitivist ve tek
tiplestirici politikalarina kars1 farkli modernlesme modelleri {izerinden itirazlar
gelmekle birlikte; ancak Islami kesimde Islam’la modernlesme arasinda nasil bir
iliski kurulacagi ve smirlarin nasil ¢izilecegi konusunda belirsizlikler yerini

korumaktadir.

Romanlar Cumhuriyet dindarliginin/Islamciligmin tarihini ve meselelerini
gozler oniine sermekte, dindarligin donemsel siyasi, kiiltiirel ve ekonomik siiregler
ile paralel degisimlerini icten bir degerlendirme sunmaktadir. Roman yazarlar
romanlar aracilig1 ile bize simdiye bu kimlik ve sartlarla tasiyan, ge¢cmise elestirel/6z
elestirel bakabilme imkani vermislerdir. Her ne kadar tarihselligin sekillendirmeleri
ile yol aldigim soyleyebilecegimiz Islamcilifin temel sorunsallarmin ayni eksen

etrafinda devam ettigini belirtebiliriz. Medeniyet karsithigi ve farkliligi zemininde
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ilerleyen Islamciligin modernlikle ¢atisma alani her désnemde kendini yeniden ortaya
cikarmakta ve Islami kesimin giinliik yasama pratiklerinin déniisiimiinii
etkilemektedir.  Islami  kaynaklarin  bi¢imlendirmedigi ve  modernligin
kurdugu/iirettigi bir toplumda Islami diisiinceye sahip insanlarin yasadigi kafa
karigikligt ve Miisliimanca yasama zorluklar1 zihni diinyalarinda oldugu kadar

giinliik hayatlarinda da ortaya ¢ikmaktadir.
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