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OZET

Bu yiiksek lisans tezinde, Kur’an tefsirinde baglamin (siyak) 6nemi ele alinmakta
ve bu baglamda Kurtubi’nin e/-Cami li-ahkdmi’l-Kur dn adl1 tefsiri 6rnek olarak incelen-
mektedir. Calismada, metin i¢i ve metin dis1 baglamin, ayetlerin dogru anlagilmasinda
belirleyici bir unsur oldugu vurgulanmaktadir. Tez kapsaminda, Kurtubi’nin tefsirinde
siyaka verilen 6nem analiz edilmekte ve ayetlerin yorumlanmasinda siyak ilkesinin ro-

line dair 6rnekler sunulmaktadir

Calisma, baglamin yalnizca dilbilgisel ve sozliik anlamlarin tespitinde degil, ayni
zamanda sosyal, tarihi ve kiiltiirel cer¢evenin anlasilmasinda da 6nemli bir rol oynadigim
ortaya koymaktadir. Kurtubi’nin tefsiri, baglami; ayetler arasi iliski, niiz(il sebepleri,
kiraat farklar1 ve sahabe rivayetleri gibi unsurlar lizerinden degerlendirerek biitiinciil bir
yorum ydntemi gelistirdigini gostermektedir. Tefsirden aktarilan 6rnekler, baglamin ih-
mal edilmesinin yanlis yorumlara ve metodolojik hatalara yol acabilecegini agik bicimde

ortaya koymaktadir.

Sonug olarak, bu ¢aligma, baglamin Kur’an tefsirinde vazgegilmez bir yontem ol-
dugunu ve metnin anlaminin saglikli sekilde insasinda temel bir rol oynadigini goster-

mektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, stire, ayet, siyak, Kurtubi.
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ABSTRACT

This master’s thesis examines the importance of context (siydq) in Qur’anic exe-
gesis, using al-Qurtubi’s al-Jami" li-ahkam al-Qur’an as a case study. The study empha-
sizes that both internal and external contexts are crucial for correctly understanding the
verses of the Qur’an. It analyzes the significance that al-Qurtubi attributes to context in

his tafsir and presents examples illustrating the role of siyaq in the interpretation of verses.

The research shows that context is not only essential for identifying the gramma-
tical and lexical meanings of the verses but also plays a significant role in understanding
the social, historical, and cultural frameworks. Al-Qurtubi’s tafsir demonstrates a comp-
rehensive exegetical method by evaluating context through inter-verse relations, reasons
for revelation (asbab al-niiz(il), qird’at variations, and companion narrations. Examples
cited from his tafsir clearly indicate that neglecting context can lead to misinterpretations

and methodological errors.

In conclusion, this study demonstrates that context is an indispensable methodo-
logical tool in Qur’anic exegesis and plays a fundamental role in the accurate construction

of the text’s meaning.

Keywords: Tafsir, sura, verse, siyaq, al-Qurtubi.
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ONSOZ

Insan1 esref-i mahlikat olarak yaratan ve hayat1 biitiin yonleriyle tanzim etmek
tizere Kur’an-1 Kerim’i inzal buyuran Yiice Alldh’a nihdyetsiz hamd u sen olsun. Alem-
lere rahmet olarak génderilen ve miibeyyinii’l-Kur’an olan O’nun giizide peygamberi Hz.

Muhammed’e salat ve selam olsun.

Kur’an-1 Kerim insan hayatinin tiim yonlerini tanzim etmeyi amaglayan ilahi
emirler, kurallar manzimesi olarak 610-632 yillar1 arasinda Arap Yarimadasi’nda yasa-
yan Arap toplumunu muhatab alarak nazil olmustur. Niizil siireci boyunca Kur’an’in
Arap toplumu tarafindan anlasilmasinda ciddi bir sorun s6z konusu olmamuistir. Zira Hz.
Peygamber, indirilen vahyi muhatablarina aktarirken, s6z konusu bireyler bu vahyin
hangi sebeplerle, ne zaman ve nerede nazil oldugunu yakinen bilmekteydiler. Bu nedenle
gerek vahye Tman eden mii’minler gerekse onu reddeden ve imén etmeyenler tarafindan,
Kur’an’1 anlamadiklarina dair herhangi bir itiraz ileri stirilmemistir. Ancak Hz. Peygam-
berin vefatin1 miiteakiben gergeklesen fetihler neticesinde Islam, farkl kiiltiirel ve cografi
bolgelere yayilmis; bu siiregte yeni Miisliiman olan topluluklarin Kur’an’1 anlama nokta-

sinda cesitli giigliiklerle karsilastiklar1 gozlemlenmistir.

Miisliiman alimler Islami ilimlerin (hadis, tefsir, fikih, kelam, tasavvuf vs.) ku-
rumsallagma siireciyle birlikte, bu ilimlerin hem ustliine hem de tarihine dair yogun faa-
liyetlerde bulunmuslardir. Bu durum Kur’an ilimleri agisindan da gecerlilik arz etmistir.
Nitekim Kur’an tarihi, tefsir tarihi ve tefsir usliine dair calismalar Islam tarihinin ilk

donemlerinden itibaren siirekli olarak siirdiiriilmiistiir.

Bu baglamda Kur’an’in daha iyi anlasilabilmesi amaciyla tefsir ustliine dair pek
cok prensip ortaya konulmustur. Bu prensipler arasinda her ne kadar “Kur’an Biitiinligi”
baslig1 altinda miistakil bir baslik yer almasa da miifessirlerin tefsirlerinde Kur’an’in bii-
tiinliigiine ve ayetlerin baglamina 6zel bir 6nem atfettikleri gozlemlenmektedir. Kur’an
tefsirinde baglamin 6nemi, 6zellikle ayetlerin niizl sebeplerinin bilinmesiyle daha da
belirginlesmektedir. Niizal sebepleri, ayetlerin hangi toplumsal, ahlaki veya hukiki so-
runlara cevap olarak indirildigini anlamamiza yardimci olmaktadir. Bu bilgiler, ayetlerin
yalnizca zahiri anlamlarint degil, ayn1 zamanda kapsamli mesajlarin1 da kavramamiza

imkan sunmaktadir.

Bu calismada Kur’an’1n, biitiinliik¢ii bir ¢ergevede anlasilmasinin tagidigi 6nemin

ortaya konmasi hedeflenmistir. Bu baglamda, konunun ehemmiyetine isaret ederken, ayn

Vil



zamanda Islam tarihinin énemli ilim havzalarindan biri olan Kurtuba’nin énde gelen
alimlerinden ve bu alanda bize biiyiik bir miras birakan Imam Ebti Abdullah el-Kur-
tub1’nin te’lif ettigi e/-Cami li-ahkdami’l-Kur’dn adli tefsirinde siyaka ne denli dikkat et-

tigi tefsirinden 6rnekler sunularak bu husisa 151k tutulacaktir.

Bu calismanin hazirlanmasinda degerli katkilarini esirgemeyen danigman hocam
Dog. Dr. Mehmet Altin’a ve kiymetli hocalarim Dog. Dr. Musa Tursak, Dog¢ Dr. Siikrii

Aydm ve Hamza Ozdemir’e tesekkiirlerimi sunarim.

Mehmet Sani OZDEMIR

Bitlis- 2025
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim, insan hayatini tiim yonleriyle diizenleme amaciyla nazil olmus-
tur. Boyle bir amac1 gerceklestirme iddiasinda olan bir kitabin dogru ve kapsamli bir bi-
cimde anlagilmas1 gerekmektedir. Nitekim Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in anlasil-
mast hustisunda kayda deger bir problem yaganmamistir. Ancak onun vefatini miiteakip,
vahyin niizil siirecine taniklik etmemis nesillerin ortaya ¢ikmasi, farkl kiiltiirel ve dilsel
arka planlara sahip toplumlarin Islam’a girmesi ve bu siirecin farkli dénemlerde gergek-
lesmesi gibi etkenler, Kur’an’in dogru anlagilmasi noktasinda ¢esitli sorunlarin dogma-
sia yol agmistir. Bu sorunlarin giderilmesi amaciyla alimler 6nemli bir sorumluluk {ist-

lenmig, bu da onlar1 ciddi bir ¢aba ve yogun bir mesai harcamaya sevk etmistir.

Bu baglamda bircok prensip belirlenmis ve ustli yaklasimlar gelistirilmistir. Her
ne kadar klasik usil kitdplarinda miistakil bir baslik altinda ele alinmasa da uygulamada
bir kaide olarak benimsenen siyak/baglam konusu, ayetlerin dogru bir sekilde anlasilabil-
mesi agisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Clinkii bir ayetin anlamin1 dogru tespit edebil-
mek icin yalnizca lafizlarin s6zlilk anlamlarina degil, ayn1 zamanda bu lafizlarin climle
icindeki baglamlarina, ciimlelerin yer aldig1 pasajlarin biitiinliigline ve bu pasajlarin bir-
biri ardinca gelmesiyle olusan genel anlamina dikkat edilmesi gerekir. Aksi takdirde,
tefsire konu edilen ayetlerin tasidig1 mesajlar baglamdan koparilarak hatali bir bicimde

yorumlanabilir.

Birden fazla anlama gelen kelimelerin ne anlama geldigi, zamirlerin nereye riict
ettig1, esbab-1niizlliin sthhati, s6ziin kim tarafindan ve kime sdylendigi, miicmel ayetlerin
tafsilat1 gibi unsurlar, ayetlerin dogru anlasilabilmesi i¢in baglamina ve Kur’an biitiinlii-
giine bagvurulmasini zorunlu kilmaktadir. Miitekaddim alimlerin kitaplarinda bu husisa
dikkat edildigi goriilmektedir. Ornegin Imam Safii (61. 204/820) hem er-Risdle hem de
el-Umm kitaplarinda bu usile dikkat etmistir. Bu ustile dikkat ederek tefsir yapan alimler
oldugu gibi zaman zaman mezhebi, mesrebi, siyasi ve baska saiklerle bu ustilden imtina
ederek tefsir yapan alimler de olmustur. Nitekim Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan
fikir ayriliklarinin 6nemli sebeplerinden biri de Kur’an’1 anlamaya yonelik ¢abalar sira-
sinda ayetlerin baglamlarimin ve Kur’dn’1n biitiinsel yapisinin ihmal edilerek yapilan yo-

rumlardir.' Zira Kur’an ayetleri, pasajlar1 ve sfireleri arasinda anlam yéniiyle giiglii bir

11- Kur’an-1 Kerim’de gegen 4 ¥l &40l o) “Hiikiim ancak Allah’indir” ifadesi, En’am Sresi 57. ayetinde,
miisriklerin aceleyle gelmesini istedikleri ahiretin gelisinin kaynaginin Peygamber olmadigini, bu nok-
tada mutlak yetki ve hiikiim verme sahibinin Allah oldugunu belirtmek amaciyla kullanilmistir. (Mukatil

1



irtibat bulunmaktadir. Higbir kelime, climle veya pasaj, ait oldugu biitiiniin baglamindan
bagimsiz olarak degerlendirilmemelidir. Kelimeler ve climleler tek baglarina hiikiim ifade
etmezler; kullanildiklar1 baglam i¢inde anlam kazanirlar. Bu baglamdan koparildiklarinda

ise anlam kaymalar1 ve yanlis yorumlar kaginilmaz hale gelir.

Gilinimiiz Tiirkiye’sinde de siyak prensibinin zaman zaman goz ardi edildigi, bag-
lam dikkate alinmaksizin yorumlar yapildigi ve bu durumun Kur’an’in temel mantigina
ve genel ilkeleriyle Ortlismeyen yaklasimlara sebebiyet verdigi miisahede edilmektedir.
Bu calismada, s6z konusu yontemsizliklere 6rnek teskil edebilecek cesitli misallere yer

verilmistir.

Baglamin tefsirlerde nasil ele alindigin1 6rneklendirme baglaminda inceledigimiz
ve ¢caligmamizin ikinci boliimiinii olusturan Kurtubi Tefsiri incelendiginde, hem ayetlerin

lugavi kritigine yer verildigi hem de fikhi hiikiimlere agirlik verildigi goriilecektir. Bu

b. Siileyman, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn,
thk. Abdulldh Mahmad Sehate (Beyrit-Liibnan: Miiessetti’t-Tarthi’l-Arabi, 1423/2002), 1/564; Eba
Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi Taberi, Camiu l-beydn an te vili
ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdu’l-Mubhsin et-Tiirki (Kéhire: Daru Hicr, 1422/2001), 9/281.

Benzer sekilde, Yasuf Siresi 40. ayetinde de bu ifade, Hz. Yisuf’un kissasinda, riiyalarin yorum-
lanmasi ve genel olarak mutlak hiikkiimranligin Alldh’a ait oldugu baglaminda yer almaktadir. Her iki
ayet de Allah’m evrendeki ve serfatteki nihai otoritesini vurgulamaktadir. Ancak, Hariciler, Siffin Sa-
vasi’nda (M. 657) Hz. Ali ile Muaviye arasinda hakem tayin edilmesi olayina kars1 ¢ikarak bu ayeti bir
slogan haline getirmislerdir. “Allah’in hiikmii varken, insanlar nasil hiikiim verir?” diyerek hakem olayin
kiifiirle esdeger gormiislerdir. Bu yorum, hem Hz. Ali’yi hem de Muaviye’yi “kiifiir” ile itham etmele-
rine, hatta hakem olayini kabul eden tiim Miisliimanlar1 dinden ¢ikmis (tekfir) saymalarina neden olmus-
tur. Hariciler, bu baglam dis1 yorumu, kendi siyasi ve dinl muhéalefetlerini mesriilastirmak ve Miisliiman-
lar arasinda kanli ¢atigmalar ¢ikarmak i¢in kullanmislardir. (Muhammed Ebl Zehra, Mezhepler Tarihi,
cev. Sibgatullah Kaya (istanbul: Yeni Safak Ga}zetesi,ﬁ), 65-66.

2- Nisa Siresi’nin 59. ayetinde gecen &8s ¥ Jsl5 “sizden olan emir sahipleri” ifadesi, Islam
diisiince tarihinde 6nemli tartismalara yol agmistir. Bu ifadenin yorumlanmasi, 6zellikle Siinni ve Sii
mezhepleri arasinda farklilik géstermis ve bu farkliliklar, hilafet ve imamet anlayislar tizerinde derin
etkiler birakmigtir. Siinni yorumcular, “iilii’l-emr” ifadesini, adaletli ve dindar yoneticiler, halifeler, hii-
kiimdarlar veya alimler olarak anlamislardir. Bu anlayisa gore, bu kisilere itaat, Allah ve RasGl’iin emir-
lerine aykiri olmadigi siirece vaciptir. Bu yaklasim, siyasi otoritenin mesriiiyyetini saglamak ve toplumsal
diizeni korumak amaciyla gelistirilmistir. Sii yorumcular ise, “ili’’l-emr” ifadesini, Peygamber’in soyun-
dan gelen ve mastim kabul edilen on iki imamla smirlandirmislardir. (Ebti Ali Eminiiddin (Eminii’l-
Islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl Tabersi, Mecmeu I-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrit: Daru’l-Mur-
teza, 1427/2006), 96) Bu goriise gore, yalnizca bu masim imamlara mutlak itdat gereklidir; diger yone-
ticiler ise gayr-i mesradur. Bu yorum, imametin ilahi bir hak oldugu ve sadece belirli bir soya ait oldugu
inancina dayanmaktadir.

Bu farkli yorumlar, erken dénem Islam tarihinde, 6zellikle Hz. Ali’nin hilafeti sirasinda ve sonra-
sinda, Emeviler ve Abbasiler donemlerinde siyasi mesriiyyet tartismalarinin temelini olusturmustur.
Stinni-Sii ayrimi, biiylik 6l¢lide hilafet ve imamet anlayisindaki bu tiir ayet yorum farkliliklarindan bes-
lenmigtir. Her iki taraf da kendi siyasi pozisyonlarin1 Kur’an ayetleriyle mesriilastirmaya ¢alisarak mez-
hepsel kutuplagmay1 derinlestirmistir.

Bu sorunun olusmasinda dnemli unsurlardan biri, 59. ayetin baglamindan koparilarak yorumlan-
mis olmasidir. Oysa ki, bu ayet, dnceki 58. ve sonraki 60. ayetlerle birlikte degerlendirildiginde, Miisli-
manlarin Allah’in hiikmii ile hiikmetmeleri ve hiikiimde adil davranmalar1 gerektigini vurgulamaktadir.
Ancak, “iili’l-emr” ifadesinin baglamindan koparilarak farkli sekillerde yorumlanmasi, islam diisiince
tarihinde kalic1 ve derin ayriliklara yol agmustir.



tefsirde baglama verilen 6nem, eserin dikkat ¢eken onemli 6zelliklerinden biridir. Her
ayetin inis sebebi, tarihsel ve toplumsal baglami ele alinmistir. Tefsirde, ayetlerin sadece
zahirl anlamlariyla yetinilmemis, onlarin arka planinda yatan hikmetleri, toplumsal ve
hukiiki baglamlar1 da agiklanmistir. Bu yaklagim, Kur’an’in biitiinciil bir anlayisla yo-
rumlanmasina imkan tanimakta ve onun mesajinin daha dogru bir sekilde kavranmasin

saglamaktadir.
Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Calismamizin konusu, Kur’an tefsirinde baglamin 6nemini incelemek ve bunu
Imam Kurtubi’nin el-Cdami li-ahkami’I-Kur dn tefsiri {izerinden 6rneklendirmektir. Tefsir
ilminde baglam, ayetlerin inig sebepleri, tarihsel ve toplumsal arka planlariyla birlikte
degerlendirilmektedir. Bu baglamda, Kurtubi’nin tefsir yontemi ve ayetleri yorumlarken

nasil bir baglamsal yaklasim benimsedigi, aragtirmamizda énemli bir yer tutmaktadir.

Aragtirmanin temel amaci, Kur’an tefsirinde baglamin nasilliginin ve nedenselli-
ginin 6nemini ortaya koymaktir. Bu ama¢ dogrultusunda su hedeflere ulasilmak isten-

mektedir:

a. Baglam Kavramini Aciklamak: Kur’an tefsirinde baglamin ne anlama gel-

digi, nlizll sebepleri ve tarihsel arka planin nasil degerlendirildigini agiklamak.

b. Kurtubi’nin Tefsir Yontemini incelemek: Imam Kurtubi’nin tefsir yonte-

minde baglamin roliinii ve dnemini belirlemek.

¢. Orneklerle Anlatmak: Kurtubi’nin “el-Cédmi li-ahkdmi’l-Kur’dn” tefsirinden

ornekler vererek, ayetlerin baglamsal analizini somutlastirmak.

d. Baglamin Onemi: Kur’an ayetlerinin dogru anlasilmasinda baglamm neden

kritik bir rol oynadigin1 vurgulamak ve bu konuda farkindalik olusturmak.

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin temel kaynagi ve yasam rehberidir. Inang esasla-
rindan ibadetlere, ahlaki ilkelerden sosyal ve hukiki diizenlemelere kadar hayatin her
alaninda Miisliimanlara yol gostermektedir. Kur’an tefsirinde baglamin roliinii ve 6ne-
mini anlamak, ayetlerin dogru bir sekilde anlasilmasini saglayarak, Miisliimanlarin
Kur’an’in rehberliginden azami derecede istifade etmelerine olanak tanimaktadir. Bu

baglamda arastirmamizin 6nemi su noktalarda 6ne ¢ikmaktadir:

a. Dogru Yorumlama: Kur’an ayetlerinin tarihsel ve toplumsal baglamlarini géz

oniinde bulundurmak, ayetlerin yanlis yorumlanmasini ve uygulanmasini 6nleyecektir.



b. Islim Hukiiku ve Ahlik:: islam hukikunun ve ahlikinin temelini olusturan
ayetlerin, baglamlariyla birlikte ele alinmasi, dini hiikiimlerin dogru bir sekilde uygulan-

masini saglayacaktir.

c. Tefsir ilmi I¢in Katki: Kurtubi’nin tefsir yontemi iizerinden yapilan bu ca-
ligma, tefsir ilmine katkida bulunarak, 6grenciler ve arastirmacilar i¢in bir kaynak olus-

turmay1 hedeflemektedir.

d. Modern Diinyaya Uyum: Kur’an’in evrensel mesajlarini, modern diinyada
nasil yorumlanmas: gerektigi konusunda rehberlik edecektir. Ayetlerin inis baglamlarin

anlamak, glinlimiiz sorunlarina ¢6ziim tiretmede yardime1 olacaktir.

e. islim Diinyasinda Birlik: Ayetlerin baglamsal analizinin dogru yapilmast,
Islam diinyasinda birlik ve beraberligin saglanmasima katkida bulunacaktir. Bu, farkli

mezhepler ve gruplar arasinda ortak bir anlayisin gelistirilmesine yardimci olacaktir.

Bu calismada, Kur’an tefsirinde baglamin belirleyici ve vazgecilmez bir unsur
olarak son derece hayati bir dneme sahip oldugu vurgulanmaya caligilmistir. Kur’an
tefsirinde baglamin 6nemi, islam alimleri tarafindan “siyak” kavrami cercevesinde ele
alimmistir. Ancak ilk donem tefsir eserlerinde bu konunun dogrudan “siyak” baslig al-
tinda degil, daha cok ayet ve strelerin birbirleriyle olan miinasebetleri baglaminda ince-
lendigi goriilmektedir. Bazi ilk donem kaynaklar1 siyakin 6nemine dikkat ¢cekmis olsalar
da bu eserlerde siyaka duyulan ilgi genellikle bir deginiden teye gecememistir. Ayet ve
strelerin birbirleriyle olan miinasebetlerini ele alan ¢aligmalar ise bu 6nemli konuya me-

todolojik bir yaklasim sunmakta yetersiz kalmustir. 2

Ayetlerin birbirleriyle irtibatini inceleyen miinasebat ilmi, kuskusuz biiyiik bir de-
gere sahip olmasina ragmen, muhtemelen zorlugu nedeniyle, miifessirler tarafindan yete-
rince ele alinmamus bir alan olarak kalmustir.> Bu konuyla ilgili olarak Kadi Ebd Bekr b.
el-Arabi (6l. 543/1148) “Sirdacu’l-miiridin” isimli kitdbinda s0yle demektedir: “Miinase-
bat ilmi, Kur’an ayetlerinin, anlamlarinin tutarliligryla ve ciimlelerinin diizeniyle tek bir

kelime gibi birbirleriyle irtibath olusunu ortaya koymasi bakimindan son derece kiymetli

2 Abdiilmiiteal es-Saidi, en-Nazmu 'I-fenniyyii el-Kur’dn (Mektebetii’l-Adabi bi’l-Cemameyyizet), 4; Mus-
tata Unver, Kur’an’t Anlamada Siydkin Rolii (Ankara: Sidre Yayinlari, 1996), 19.

3 Eb(i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci ez-Zerkesi es-
Safil, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Ebii’l-Fazl ed-Dimyati (Kéhire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 36;
Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyQti, el-ltkdn fi uliimi’l-
Kur’dn, thk. Mustafa Seyh Mustafa (Dimask: Miiessesetii’r-Risaleti Nasirtin, 1429/2008), 2/630; Unver,
Kur’an’t Anlamada Siydkin Rolii, 19.



bir ilimdir. Bu alanda yalnizca bir alim ¢alisma yapmis* ve Bakara stiresindeki miinse-
betler lizerine yogunlagsmistir. Sonrasinda Yiice Allah bize bu alana yonelme imkani1 bah-
setmis ve bu konuda caligma yapma firsat1 nasip olmustur. Ancak, konuyla ilgilenen ye-
terli sayida arastirmaci bulunmamasi ve halkin konuya dair yanlis degerlendirme yapma-
styla kars1 karsiya kaldigimizdan ¢alismanin te’lifine devam edilememis; nihayetinde so-

nug Allah’a havale edilmistir.””

Ebii’l-Hasen es-Sehrabani (61.7), ayet ve streler arasindaki miinasebet ilminin ilk
kez Bagdat'ta Ebli Bekr en-Nisabtri (61. 324/936) tarafindan ortaya konuldugunu belirt-
mektedir. Sehrabani, miinesebat ilmini daha 6nce hi¢ kimseden duymadiklarini ifade et-
mektedir. Nisablri'nin dini ve edebi ilimlerde mahir ve genis bilgiye sahip bir alim oldu-
gunu vurgulamaktadir. Kendisine, “Bu dyet neden bunun yanina konuldu, bu siirenin su
siirenin ardindan gelmesinin hikmeti nedir?” seklinde sorular yoneltildiginde, kiirsiiye ¢1-
karak bu konuda bilgi sahibi olmayan Bagdat alimlerini elestirerek kinadigin1 aktarmak-

tadir.”®

Bu konuda ilk defa kitap te’lif eden alim, EbG Hayyan’in (61.745/1344) hocast
Ebi Ca’fer Ahmed b. Ibrahim b. ez-Ziibeyr el-Girnati’dir (61. 708/1308). “el-Burhdn fi
miindsebeti tertibi siiveri’l-Kur’dn” adl1 eserini, strelerin birbiriyle olan irtibat1 konusu
ile sinirlandirmistir.” Daha sonra Burhaniiddin b. Omer el-Bikal (6l. 885/1480)
“Nazmu ’d-diirar fi tendsiibi’l-dyi ve ’s-siiver ” adl1 eseriyle bu alanda 6nemli bir katki sag-
lamistir. Bu kitap, konu ile ilgili yazilmis en meshir eserlerden olup sireler arasindaki

miinasebet konusunda takip edilmesi gereken kaideleri ortaya koymustur.®
Ayrica konu ile ilgili Celaliiddin es-StiyGti (61. 911/1505) “Tenasiiku 'd-diirar fi
tendstibi’s-stiver” adli bir eser kaleme almistir. Bu kitdbin ilk baskist 1986 yilinda

Beyriit'ta yapilmis olup toplamda 159 sayfadan olusmaktadir.” Siiyhti, ayrica “Esrdru

4 Gerek Zerkesi gerek SiiyQt bu alimin kim oldugu hakkinda bilgi vermemislerdir. Biz de yaptigimiz arag-
tirmada bu alimin kim oldugu hakkinda bir bilgiye ulagamadik.

5 Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’an, 36-37; SiiyQti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur dn, 2/630; Saidi, en-Nazmu’I-
fenniyyii el-Kur’dn, 5.

® Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’'dn, 36-37; SiyGti, el-ltkdn fi uliimi’l-Kur’dn, 630; Saidi, en-
Nazmu'l-fenniyyii el-Kur’dn, 5; Unver, Kur’an’t Anlamada Siydkin Rolii, 20.

7 Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’dn, 36; Stiyti, el-Itkdan fi uliimi’l-Kur’dn, 630; Saidi, en-Nazmu 'I-fen-
niyyii el-Kur’dn, 5.

& Siiy(iti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’an, 630; Saidi, en-Nazmu l-fenniyyii el-Kur’dn, 5.

% Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, Tendsiiku d-diirar
fi tendsiibi’s-siiver, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrfit-Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1406/1986),
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tertibi’l-Kur’an” isimli eserinde de strelerin tertibiyle ilgili 6zel bir bagliga yer vermis-
tir.!® Cagdas yazarlardan Abdiilmiitedl es-Saidi’nin (1. 1966) “en-Nazmu’l-fenni fi’l-

Kur’dn” adl1 eseri de konu ile ilgili yazilmis dnemli eserler arasinda yer almaktadr.!!

Bazi alimler ise miinasebat ilmini siddetle elestirmislerdir. Bunlardan biri de iz-
zeddin b. Abdussselam (61. 660/1262)’dir. “Mecdzu’l-Kur’an” isimli eserinde miinasebet
ilmine yonelik elestirilerde bulunmustur. Ona gore, sozlerin tam anlamiyla anlasilabil-
mesi i¢in aralarinda tutarli bir bagin olmasi gerekir. Ancak bu bagin kurulabilmesi i¢in
s0zlin baslangicindan ta sonuna kadar ayni1 konuda ve birbiri ile ayn1 doneme denk gelen
zaman dilimlerinde sdylenmis olmasi gerekir. Lakin Kur’an, 23 yil boyunca farkli za-
manlarda ve farkli konular ve hiikiimler ihtiva eden bir kitap olarak nazil olmustur. Bu
nedenle, Ayetler arasinda zorlama iligkiler kurmak, metnin dogasina aykiridir. izzeddin b.
Abdiisselam, bu tiir yorumlarin Kur’an’in anlam biitiinliigiinii zedeleyebilecegini ve yan-
lis anlamalara yol agabilecegini savunmustur. Ancak Veliyyliddin el-Mellevi (6l.
774/1372) Izzeddin b. Abdisselam’m (61. 660/1262) Kur’an ayetleri arasindaki miinase-
betin imkansizhigina dair elestirisine yonelik olarak su sekilde cevap vermistir: “Ayetlerin
farkli olaylara gore nazil olmasi nedeniyle aralarinda irtibat bulunmadigini iddia edenin
goriisii, yalnizca bir vehimden ibarettir. Bu hustista dogru olan, ayetlerin niiziil bakimin-
dan mubhtelif sebeplere, tertib agisindan ise belirli bir hikmete matif olarak nazil oldugu-

dur.”!?

Bu konuya digerlerine kiyasla daha fazla egilen miifessirler arasinda su isimler
sayilabilir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1209)'3, Tbnu’l-Arabi (61. 543/1148), Ebii’l-Hasen
Ali b. Ahmed b. el-Hasen et-Tiicibi el-Haralli (61. 637/1240), ibnu Ebi’l-Isba’ (&l
654/1256) “Bediu’l-Kur’dn ”’da, Muhammed b. Abdillah el-Mursi (61. 655/1257), el-Bey-
davi (6l. 685/1286), “Envaru 't-tenzil’de”, Ebl Hayyan el-Endiiliisi (61. 745/1344) “el-
Bahru’l-muhit’te”, Ebi’s-Sutid (81. 982/1574) “Irsadii akli’s-selim’de”, el-Alsi (6l
1270/1854) “Rithu’l-medni’de” gibi alimler bu hustslara yeri geldik¢e deginmislerdir.
Giiniimiizde ise Misa Carullah (61. 1949) “Kur’dn-1 Kerim'de I¢ Biitiinliik; Siirele-

rin Tertibi ve Birbiriyle Iliskisi” adli eserinde ve Said Havva (6. 1989) “el-Esds fi't-

10 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, Esrdru tertibi’l-
Kur’an, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Daru’l-I’tisim, 1398/1978), 68-73.

1 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 207.

12 7erkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, 37; StyQti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn, 630; Saidi, en-Nazmu’l-
Sfenniyyii el-Kur’an, 6; StyGti, Tendsiiku d-diirar fi tendsiibi’s-siiver, 9.

3 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, 36; SiiyQti, el-Itkdn fi ulimi’l-Kur’dn, 630; Cerrahoglu, Tefsir
Usalii, 204-205; Unver, Kur’dn’t Anlamada Siyakin Rolii, 19.
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tefsir’adli eserinde konuyu ele almislardir. Muasir miifessirlerden Siileyméan Ates de
tefsirinde ara ara bu konuya deginmektedir.'* Ayrica son dénemlerde hem Tiirkiye’de
hem de Tiirkiye disinda konuyla alakali ¢esitli calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalar ara-
sinda kitap olarak yayimlanan eserlerin yani sira doktora ve yiiksek lisans tezleri ile ma-

kaleler de bulunmaktadir. Bu eserlerden bazilarini basliklar halinde sunmaya ¢alisacagiz.
Yayinlanan Kitaplar:

Avnullah Enes Ates. “Kur’an Yorumunda Siyakin Yeri -Zemahseri nin Kessaf't
Ozelinde.

Halis Albayrak. “Kur’dn’in Biitiinliigii Uzerine.”

Mehmet Faik Yilmaz. “Ayetler ve Siireler Arasindaki Miindsebet.”
Mustafa Unver. “Kur’dn’t Anlamada Siyakin Rolii -Biitiinlik Uzerine-.”
Doktora Tezleri:

Fatih Tiyek. “Kur’an’t Anlamada Baglamin Rolii ve Medllerdeki Baglamsal So-

’

runlar.’
Habip Gil. “Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi.”
Nurettin Cift¢i. “Kur’dn’in Kur’an’la Tefsiri.”
Yasir Adel Zaynal Albayati. “Tefsirde Baglam (Siydak) ve EI-Muharrerii’l-Veciz
Ornegi.”
Yiiksek Lisans Tezleri:
Abdulbaki Giines. “Kur’dn’da Ayet ve Ayet Biitiinliigii.”

Ayse ARA. “Kur’an’da Stire Biitiinliigii ve Simetrik Anlatim Yaklagiminin Deger-

’

lendirilmesi.’

H. Yasuf Yilmazoglu. “Kur’dn Tefsirinde Baglamsalci Yaklasim: Nasr Hdmid
Ebii Zeyd Ornegi.”

Muhammed Saqaan. “Kur’an-1 Kerim Kissalarinda Miitesabih Lafizlarin Anlagil-

masinda Baglamin Etkisi -Adem, Ibrdhim, Ismail ve Isa Kissalari Cercevesinde-"

W Unver, Kur'dn’t Anlamada Siyakin Rolii, 20-21.



Muhtar Muhammed Muhdar Ahmed. es-Siydaku 'I-Kur’ani ve eseruhu fi tefsiri’l-

Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiyyeten-.
Makale:
Abdulkadir Karakus. “Kur’an Meallerinde Baglama Ridyet Etmenin Onemi”
Ali Bakkal. “Kur’4n’1 Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”
Mehmet Altin. “Kur’an’m Beyani I’cdz1 Baglaminda Hurif-u Mukattaa”
Mustafa Unver. “Kur’ani Siyakin Metinsel Boyutlar1 Uzerine Yeni Bir Oneri”
Nihat Uzun. “Hz. Peygamber’in Tefsirinde ‘Baglam’ Meselesi”

Osman Giiman. “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi: Ibn Dakiku’l-’1d

Ornegi”
Yunus Ekin. “Siyak Kavrami’nin Semantik Analizi”

Bu ¢alismada, daha once yapilan calismalardan farkli olarak, Tiirkcede yaygin
olarak kullanilan “siyak ve sibak” terimlerinin hem klasik hem de ¢cagdas Arapc¢a kaynak-
lar 15181nda incelenmesi sonucunda, bu iki kavrami kapsayacak sekilde yalnizca “siyak”
teriminin kullanildig: tespit edilmistir. Bu tespit, ilgili kaynaklara atif yapilarak destek-
lenmigstir. Ayrica, Tiirkiye’de toplum {iizerinde etkili olan kurumlar, akademisyenler ve
yazarlarin yazili ve gorsel yayinlarinda, ayetlerin baglamina dikkat edilmeden yapilan
tefsirlerde ¢esitli sorunlarin ortaya ¢iktigi, somut orneklerle ortaya konulmustur. Bunun
yani sira, “Kurtubi’nin tefsirinde siyakin etkisi” Tiirkiye’de daha 6nce ele alinmamustir.
Yemen’de yapilan bir yiiksek lisans tezinde bu konu incelenmis ancak s6z konusu ¢alis-
mada genellikle sadece Kurtubi’nin goriisleri aktarilmistir. Bu ¢alismada ise, Kurtubi’nin
goriislerinin yam sira, diger miifessirlerin konuya iliskin yorumlar: da degerlendirilerek

mukayeseli bir analiz sunulmustur.

Bu calisma, giris ve iki béliimden olusmaktadir. Giris kisminda aragtirmanin ko-
nusu, onemi ve amaci, kullanilan aragtirma yontemi ile bu arastirmanin katki saglayacagi
alanlar ele alinmis, ayrica siyak konusu ile ilgili yapilan calismalar hakkinda bilgi sunul-
mustur. Bunun yani sira, Iimam Kurtubi’nin hayati, ilm1 sahsiyeti ve dzellikle tefsiri hak-

kinda kapsamli bilgiler sunulmustur.



Birinci boliimde, “Siyakin/Baglamin Tanim1 ve Kur’an Tefsirine Etkisi” baglig
altinda siyak ve sibak terimlerinin liigat ve 1stilahi tanimlar1 yapilmis ve siyak ile baglan-
til1 baz1 kavramlar ele alinmistir. Nasslarin anlagilmasinda siyakin 6nemine vurgu yapil-
mis, ardindan siyak cesitleri hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica, tefsirlerde ve Tiir-
kiye’deki kurumlar ile akademisyenlerin ayetleri ele alig bigimleri 6rneklendirilerek, bag-
lamin 6nemi ve baglama dikkat edilmemesinin dogurabilecegi sorunlar iizerinde durul-

mustur.

Ikinci boliimde ise, Kurtubi’nin “el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur’an” adl1 eserinde bag-
lama verilen 6nem ve baglamin bir yontem olarak nasil kullanildig1 detayli 6rneklerle

aciklanmugtir.
Kurtubi’nin Hayati, [lmi Sahsiyeti ve Eserleri

Imam Kurtubi, tam adiyla Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh
el-Kurtubi Endiiliis’iin Kurtuba (bugiinkii adiyla ispanya’nin Cordoba sehri) sehrinde
diinyaya gelmistir. Kurtubi’nin dogum tarihi kesin olarak tespit edilememekle birlikte,
VI/XIIL. ylizyilin sonlar1 ile VII/XIIL. yiizyilin baglar1 arasinda bir doneme tekabiil ettigi

tahmin edilmektedir.'?

Kurtubi tefsirinde belirttigine gore 627/1230 yilinin Ramazan aymin iigiincii gii-
niinde Kurtuba’da halkin islerine devam ettigi bir sirada, Hristiyan Ispanyollar tarafindan
diizenlenen bir baskinda bir¢ok kisi dldiirilmiis veya esir alinmistir. Bu saldirida babasi
da hayatin1 kaybetmistir.'® el-Kasabi, Kurtubi’nin hayatinin belirsizliklerle dolu oldu-
gunu belirtmekle beraber, babasinin vefatiyla ilgili yaptig1 agiklamalardan yola ¢ikarak
Kurtubi’nin dogum tarihini yaklasik olarak belirlemeye calisir ve sunlar1 soyler: “Kur-
tubi, Muvahhidler doneminde dogmustur. Eger Kurtubi’nin hicri VI. yiizyilin son ¢eyre-
ginde ya da bundan bir siire 6ncesinde dogdugu varsayilirsa, onun Halife Yakub b. Yhsuf
b. Abdu’l-Mii’'min (580-595 / 1184-1199) déneminde diinyaya gelmis olmas1 muhtemel-

dir.”"7

15> Mahmud Zelat Kasabi, el-Kurtubi ve menheciihii fi t-tefsir (Beyrit-Liibnan: el-Merkezii’l-Arabiyyii li’s-
Sekafeti ve’l-Uliim), 6.

16 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ahmed Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ab-
dullah b. Abdu’l-Mubhsin et-Tiirki (Beyrat-Liibnan: Miiessesetti’r-Risale, 1428/2006), 5/412.

17 Kasabi, el-Kurtubi ve menheciihii fi t-tefsir,8; Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed Ebi Bekr b. Ferh
Kurtubi, el-Cdmi li ahkami’l-Kur’dn, ¢gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc Yayinlari, 2005), 1/14.
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Babasinin harman yerinde triinlerini topladig1 sirada 6ldiiriilmiis olmasi, Kur-
tubi’nin ekonomik agidan orta halli, cevresinde fazla bilinmeyen ve ge¢imini tarimla sag-

layan bir aileye mensiib oldugunu gostermektedir.'®

Kurtubi, genclik yillarinda ailesinin ge¢imine katkida bulunmak amaciyla, Kur-
tuba disinda bulunan ve “Yahdi Mezarlig1” diye anilan bir alandan, igerisinde kemik, et,
kil ve deri parcalarinin bulundugu topraklari hayvan giicliyle tasiyarak, bu malzemeyi

kiremit tiretiminde kullanilan bir te’sise naklettigini ifade etmektedir.*

Ailesinin ge¢imine katki saglamanin yani sira ilmi faaliyetlerden de geri kalmayan
Kurtubi, egitim faaliyetlerinin ilk yillarim1 Kurtuba’da gecirmistir. Burada, Ebi Ca‘fer
Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Kaysi (ibn Ebi Hucce) (81. 643/1245), Rebi b.
Abdurrahman b. Ahmed el-Es‘ari (61. 633/1235) ve Ebii’l-Hasan Ali b. Kutral el-Ensari
(6l. 651/1253) gibi donemin 6nde gelen alimlerinden ders almistir. 633/1236 yilinda Kas-
tilya-Leon Kral1 III. Fernando’nun kuvvetleri tarafindan Kurtuba’nin isgal edilmesi tize-
rine sehirden ayrilarak Iskenderiye’ye gitmis? ve burada, Ahmed b. Omer b. ibrahim el-
Ensari el-Kurtubi (Ibnii’1-Miizeyyen) (61. 656/1258) isimli alimden el-Miifhim fi serhi
sahihi Miislim adl1 eserinin bir kismini dinlemistir.?! Ayrica Hafiz el-Miinziri (656/1258),
EbG Muhammed Abdiilvehhab b. Revvac (6l. 648/1250) ve Eba Muhammed Abdiilmu’ti
b. Mahmiid en-Nahvi el-Lahmi’den (61. 63787/1241) de istifade etmistir. Sehabeddin el-
Karafi (6l. 684/1286) ile birlikte FeyyGm bolgesine ilmi bir seyahatte bulunmus,
647/1249 yilinda Mansire’ye ugrayarak burada Ebl Ali Hasan b. Muhammed el-
Bekri’den (1. 656/1258) ders almistir.?? Kahire’de bir siire kaldiktan sonra, Misir’in Said

bolgesinde yer alan Miinyetii Beni Hasib’e yerlesmis ve dmriiniin kalan kismini burada

18 Ekrem Giilsen, Kurtubi Tefsirinde Esbab-1 Niiziil (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tisti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2002), 17; Tayyar Altikulag. “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed.”
Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/455.

19 Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, et-Tezkire fi ahvali’l-mevtd ve umiiri’l-
dhire, thk. es-Sadik b. Muhammed b. ibrahim (Riyad: Mektebetii Dari’l-Minhac, 1425/2003), 1/168;
Giilsen, Kurtubi Tefsirinde Esbab-1 Niizul, 17.

20 Kurtubi’nin yasadig1 donemin siyasi ve sosyo-ekonomik durumlar hakkinda daha genis bilgi icin bk. Arif
Gezer, Kurtubi’nin Hadis Ilmindeki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Ednstitiisii, Ya-
yimlanmamig Doktora Tezi, 2000), 12-32; Giilsen, Kurtubi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, 1-14; Kurtubi, el-
Cami li ahkami’l-Kur’an. ¢ev. M. Besir Eryarsoy, 1/13-16.

21 Ebii’l-Vefa (Eba Ishak) Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Ceyyani el-Medeni ibn Ferhiin,
ed-Dibdcu’l-miizhib, thk. Muhammed el-Ahmedi EbG’n-Nir (Kéhire: Daru’t-Turas), 2/309; Davidi,
Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Maisri, Tabakdtii’I-Miifessirin (Liibnan-Beyrht: Daru’l-Kii-
tiibi’l-ilmiyye, 1403/1983), 2/70.

22 Kurtubi’nin hocalarina dair daha genis bilgi i¢in bk. Gezer, Kurtubi’'nin Hadis [Imindeki Yeri, 41-49;
Giilsen, Kurtubi Tefsirinde Esbab-1 Niizil, 19-24; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev. M. Besir
Eryarsoy, 1/17-22.
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gecirmigstir. Kendisine 6grencilik yapmig sahsiyetler arasinda oglu Sehabeddin Ahmed
(61. 731/1330), Ibnii’z-Ziibeyr (61. 708/1307), Ismail b. Muhammed b. Abdiilkerim (&1.
709/1308), Ebt Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Meym{ni (61. ?) ve Ziyaeddin Ah-

med b. Ebii’s-Sutid es-Satrici (61. ?) gibi isimler zikredilmektedir.

13. yiizyilin 6nde gelen Islam alimlerinden biri olan Imam Kurtubi, déneminin
ilim ehli tarafindan 6vgiiyle anilmistir. Kendisi, salih bir kul, ilim ve takva sahibi bir alim,
ayn1 zamanda diinyaya meyletmeyip ahirete yonelen zahid bir kisi olarak taninmistir.
Ziihd anlayisin1 hayatina tam anlamiyla yansitmis, diinya nimetlerine ve gosterise tama-
men sirt ¢evirerek, sade bir yasam tarzini benimsemis, yalnizca bir elbise ve bir takke ile
hayatin1 siirdiirmiistiir. Vaktinin biiyiik bir kismin1 Allah’a ibadete ve ilmi faaliyetlere
ayirmis; bu siirecte, ilim diinyasina 6nemli katkilar sunan degerli eserler kaleme almis-

tir. 24

Ozellikle tefsir, kiraat, hadis, fikih, kelam, tarih, ltigat ve siir gibi ilim dallarinda
genis bir vukifiyete sahip oldugunu te’lif ettigi eserlerle ortaya koyan imam Kurtubi,?
Zehebi (61. 1397/1977) tarafindan “ilimde bir derya” olarak nitelendirilmis; diger miiel-
lifler tarafindan da benzer sekilde dvgiiyle anilmistir.?¢ Kurtubi, eserlerinde Ehl-i Siinnet
¢izgisini benimseyerek savunmus; Mu‘tezile basta olmak iizere Imamiyye, Rafiziyye ve
Kerramiyye gibi mezhep ve firkalara yonelik elestirilerde bulunmugtur. Maliki mezhe-
bine menslib olmasina ragmen mezhep taassubuna karsi bir tutum sergilemis, taklit¢iligi
metodolojik olarak benimsemedigini ifade etmistir. Kitap ve Siinnet temelli tasavvuf an-
layisina sahip mutasavviflarin goriislerini dikkate almasina ragmen, cehalet ve hurafeler

lizerine inga edilen sOfi egilimleri elestirel bir yaklasimla degerlendirmistir.?’

Ayrica Kurtubi, doneminin devlet adamlarini agik ve cesur bir bigimde elestirmis-
tir. Nisa Stresi 59. ve A‘raf Saresi 86. dyetlerinin tefsirini yaparken, yoneticilere itaatin
yalnizca Alldh’a itdate aykiri olmayan husislarla megsrli olabilecegini; giinah ve isyan
icerikli durumlarda ise bu itaatin kabul edilemez oldugunu ifade etmistir. Bu goriislerini

temellendirirken, ibn Huzeymendad’m (81. ?) diisiincelerinden istifade etmistir. Kurtubi,

B Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, 26/455.

24 [bn Ferhtin, ed-Dibdcu’l-miizhib, 2/308-309; Davidi, Tabakatii’l-Miifessirin, 2/69; Muhammed Hiiseyn
Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin (Beyrat-Libnan: Daru’l-Kalem, 1407/1987), 2/500.

5 Gilsen, Kurtubi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, 26.

% Giilsen, Kurtubi Tefsirinde Esbdb-1 Niiziil, 24-25.

27 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 1/436-438.
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dénemin ydneticilerinin riigvet aldiklarini, hukika aykir1 davrandiklarini, kisisel menfa-
atleri dogrultusunda hiikiim verdiklerini ve Allah’in dininde tahriflere yol agtiklarini ileri

siirerek onlar sert bir sekilde elestirmistir.

Sonug olarak Imam Kurtubi, aldig1 egitim ve yetistirdigi talebelerle islam ilim
geleneginde kalict izler birakmistir. Hocalarindan aldigi ilmi mirasi talebelerine aktarmis
ve bdylece Islam diinyasinda énemli bir ilim halkasinin olusmasina katkida bulunmustur.
Imam Kurtubi’nin eserleri ve yetistirdigi talebeler, onun ilmi mirasini yasatmis ve sonraki

nesillere aktarmistir.

Miitevazi kisiligi ile taninan Kurtubi’nin dogum tarihi her ne kadar tam olarak
bilinmiyorsa da vefat tarihi ilim ¢evrelerinde ittifakla kabul edilmistir. 9 Sevval 671 (29
Nisan 1273) Pazartesi gecesi?’ Miinyetii Beni Hasib’de vefat etmis ve ayn1 yerde defne-
dilmistir. Kabri, 1971 yilinda kendisi adina insd edilen camideki tiirbesine nakledilmis

olup halen ziyarete agik bulunmaktadir.*

Imam Kurtubi, Islam ilimleri sahasinda pek ¢ok degerli eser kaleme almistir. Bun-

lardan en 6nemlileri su sekilde siralanabilir:

1- el-Cami li-ahkami’l-Kur dn: Imam Kurtubi’nin en énemli ve en taninmus eseri
olup kapsamli igerigine ragmen ilmi ¢evrelerde biiyiik ilgiye mazhar olmus ve gesitli bas-
kilart yapilmigtir.®! Tefsirin mukaddimesi, Aldeddin Ali Rizd tarafindan ‘“el-Veciz
fezad'ili’lI-Kitabi’l- ‘Aziz” ve Muhammed Talha Bilal Miinyar tarafindan “Mukaddimetii
tefsiri’l-Imam el-Kurtubi” adiyla yayimlanmistir.>? Ayrica, Ahmed Hicazi es-Sekka tara-
findan mukaddimenin bir kism1 “Feza ‘ilii’I-Kur 'an ve adabii’t-tildve” adiyla nesredil-
migstir. Muhammed Kerim Racih de “Muhtasaru tefsiri’l-Kurtubi” adiyla bir 6zet calis-
mast yapmistir. Bunun yani sira, Hasan Mahmiid Selman ve Cemal Abdiillatif ed-Desiiki,
eserin fikih konularina gore diizenlenmis bir fihristini “Kegsdf tahlili li’l-mesdili’l-fik-
hiyye fi tefsiri’[-Kurtubi” adiyla hazirlamiglardir. M. Besir Eryarsoy ise bu 6nemli tefsiri

Tiirk¢e’ye kazandirmistir.

BRurtubd, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’én, 6/429, 9/283; Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, 26/455;
Gezer, Kurtubi’nin Hadis IImindeki Yeri, 40.

2 Tbn Ferh(in, ed-Dibdcu’l-miizhib, 2/309; Davidi, Tabakati’l-Miifessirin, 2/70; Kasabi, el-Kurtubi ve
menheciihii fi 't-tefsir, 6.

30 Kasabi, el-Kurtubi ve menheciihii fi 't-tefsir, 30.

31 Gezer, Kurtubi’nin Hadis [lmindeki Yeri, 5.

32 Gezer, Kurtubi'nin Hadis Ilmindeki Yeri, 6.

33 Altikulac, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, 26/455.
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2- et-Tezkire fi ahvili’l-mevti ve umiri’l-Ahire: Miiellifin “el-Cami li-ahkdmi 'I-
Kur’an” adli eserinde sikga referans verdigi tek cilt ve oldukca hacimli olan bu eser ahi-
retle ilgili miistakil olarak yazilan ilk ve en muhtevali eserlerdendir.>* Eserin ¢esitli bas-
kilar1 yapilmistir. Bu eser {izerine Abdiilvehhab es-Sa’rani (61. 973/1565) tarafindan
“Muhtasaru tezkireti’l-Kurtubi”, Ahmed b. Muhammed b. Ali es-Sithaymi tarafindan
“et-Tezkiretii’I-fahire fi ahvadli’l-Ghire”, Muhammed Ibrahim Selim tarafindan ise
“Yevmii’l-feze i’l-ekber” adiyla ii¢ ayr1 ihtisar bulunmaktadir. Sa’rani’nin ihtisar1 ise Ha-
san Tahsin Emiroglu (6l. 1988) tarafindan Ozetlenerek “Tezkire-i Kurtubi” adiyla
Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. “et-Tezkire ” lizerine yapilan serhlerden bir digeri de SiiyGti tara-

findan yapilan “Serhu’s-suduir fi serhi hali’l-mevta fi’'l-kubiir ” baslikli calismadir. Kisaca

“Kitdbii’l-berzah” olarak sohret bulan bu serhin Fars¢a’ya da terciimesi yapilmustir.

3- el-I ‘ldm bima fi dini’n-Naséard mine’l-fesad ve’l-evham ve izhdri mehdasini
dini’l-Islam ve isbati niibiivveti nebiyyind Muhammed Aleyhi’s-Salitii ve’s-Selam: Tu-
leytula (Toledo) sehrinde kimligi bilinmeyen bir miiellif tarafindan kaleme alinip Kur-
tuba’ya gonderilen bir risaleye reddiye olarak yazilan bu eser, Ahmed Hicazi es-Sekka
tarafindan nesredilmistir . Yayinci, eserin kapaginda miiellifin adin1 yalnizca “el-imam el-
Kurtubi” olarak zikretmis, yazma niishanin sonunda miistensih tarafindan belirtilen “ese-
rin yazimi 726/1326 yilinda tamamlandi” seklindeki ferag kaydindan hareketle, eserin
baska bir Kurtubi’ye ait olabilecegini ileri siirmiistiir. Ayrica, ibn Ferhin’un miifessir
Kurtubi’nin eserleri arasinda bu eseri zikretmemesini de bu goriisiine delil olarak sun-
mustur. Ancak, miielliflerin eserlerinin vefatlarindan yiizyillar gectikten sonra dahi istin-
sah edilebildigi olgusu dikkate alindiginda s6z konusu tereddiidiin gecerliligi sorgulana-
bilir. Nitekim, eserin Kopriilii Kiitliphanesi’nde bulunan iki farkli niishasinda, muellif
ismi birinde “Muhammed b. Ahmed b. Ferh el-Kurtubi”, digerinde ise “Ibn Ferh el-Kur-
tubi” seklinde kayithidir. Bu eserin tahkikini yapan Faiz Said Salih, 1405/1985 yilinda

Mekke’deki Camiatii Ummi’l-Kura’da bu ¢alismayi doktora tezi olarak hazirlamistir.>

34 Gezer, Kurtubi’nin Hadis Iimindeki Yeri, 52.
35 Altikulac, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, 26/456; Gezer, Kurtubi 'nin Hadis [imindeki Yeri, 52-54.
36 Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, 26/455-456.
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4- el-Esmad fi serhi esmai’l-lahi’l-hiisnd: Miellifin el-Cami’de pek ¢ok atifta bu-
lundugu ve Allahu Teala’nin esma-1 hiisnasini izdh eden bu eser Muhammed Hasan Ce-
bel’in tahkikiyle yayimlanmstir.>” Ayrica muhtelif kiitiiphanelerde yazma niishalar1 bu-

lunmaktadir.®

5- el-I lam fi ma ‘rifeti mevlidi’l-Mustafi ‘Aleyhi’s-Salatii ve’s-Selim (el-I lim
bi-mevlidi’n-nebiyyi ‘Aleyhi’s-Seldm): Eserin bir niishasi, el-I ‘lam fima yecibii ‘ale’l-
endm min ma ‘rifeti mevlidi’l-Mustafa “Aleyhi’s-Selam adiyla Topkap1 Saray1 Miizesi Kii-

tiiphanesi’nde kayithdir.*

6- Urciize fi esmd ’i’n-nebiyyi Sallalldhii Te ‘ala ‘Aleyhi ve Sellem: Hz. Peygam-
ber’e nispet edilen {i¢ yiizden fazla ismin bir araya getirilerek aciklamalarinin yapildigi
ifade edilen s6z konusu eserin giiniimiize ulasip ulasmadig1 hustisu kesinlik kazanmamas-

tir. 40

7- Kam ‘w’l-hirs bi’z-ziihdi ve’l-kand ‘a ve reddii ziilli’s-sudli bi’l-kesb ve’s-
sind ‘a: Eserin ad1 baz1 kaynaklarda ve miiellifin tefsirinin degisik baskilarinda cesitli se-

killerde zikredilmektedir. Mecdi Fethi es-Seyyid, bu eseri yayimlamis olup eserin ikinci

« «

kismini “el-Kefdf ve’l-kand ‘a” ve liglincii kismint “ez-Ziihd” bagliklar altinda ayr1 ayri
nesretmistir. Ayrica Miis’ad Abdiilhamid Muhammed es-Sa’deni tarafindan eserin

tahkiki gerceklestirilmistir.*!
8- et-Tezkar fi efdali’l-ezkdr: Kurtubi bu kitdb1 Nevevi'nin (6. 676/1277) et-
Tibyan fi adabi hameleti’l-Kur an adl1 eserinin metodolojisine uygun olarak kaleme al-

mistir. Ancak Nevevi’nin eserinden daha doyurucu ve daha kapsamli oldugu ifade edilen

kitap*?, kirk babdan olusmaktadir.®’

9- et-Takrib li-kitabi’t-temhid: Ton Abdilberr en-Nemeri'nin (61. 463/1071))” et-
Temhid lima fi’l-muvatta’ mine’l-me ‘ani ve’l-esdnid” adl1 eseri iizerine yapilmis bir ca-

lisma olup bir niishas1 Fas Karaviyyin Kiitiiphanesi’ndedir.**

37 Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, 26/455.

38 Gezer, Kurtubi’nin Hadis imindeki Yeri, 55.

3 Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, 26/456.

40 Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, 26/456.

41 Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, 26/456; Gezer, Kurtubi 'nin Hadis imindeki Yeri, 56.

42 {bn Ferhln, ed-Dibdcu’l-miizhib, 2/309.

43 Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, 26/456; Gezer, Kurtubi 'nin Hadis IImindeki Yeri, 54-55.
4 Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, 26/456; Gezer, Kurtubi 'nin Hadis Ilmindeki Yeri, 57.
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10. Serhu’t-tekassi: Ibn Abdiilber en-Nemeri’nin “et-Tekassi li-hadisi’l-muvatta’
ve stiyihi’l-Imam Malik” adl eseri iizerine kaleme alinmis bir serh olup eserin giiniimiize

ulasip ulasmadigina dair kesin bir bilgi bulunmamaktadir.*®

11. el-Misbah fi’l-cem ‘ beyne’l-ef al ve’s-sthah: “Muhtasarii’s-Sthah” adiyla da

amilan bir eser olup bir niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde muhafaza edilmektedir.*®
el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’an Tefsiri’nin Genel Ozellikleri

Kurtubi, tefsirini te’1if etme gerekgesini su ifadelerle dile getirmektedir: “Kur’an-
1 Kerim, sema emininin (Cebrail) arz eminine (Hz. Muhammed) inzal buyurdugu, farz ve
stinneti beyan eden tiim ser‘] ilimleri miistakil olarak ihtiva eden ilahi bir kitaptir. Bu
nedenle, hayatim boyunca bu yiice kitapla mesgiil olmayi, ona muhtasar birtakim agikla-
malar yapmak siretiyle biitiin gayretimi bu yolda sarf etmeyi uygun goérdiim. Hazirlaya-
cagim bu muhtasar agiklamanin, birtakim tefsir, liigat, i’rab ve kiraat ile ilgili niikteleri

ihtiva etmesini arzu ettim.”*’

Ayrica takip ettigi ustlii ise soyle izah etmektedir: “Sozleri ait olduklar1 kimse-
lere, hadisleri ise ilgili musanniflarina nispet edecegim. Zira, bir sdziin sahibine nispet
edilmesinin ilmin bereketinden oldugu sdylenmistir.” Ayrica, bu hustisa 6zellikle dikkat
edecegini ifade ederken, kendisini buna sevk eden sebepleri de su sekilde izah etmektedir:
“Fikih ve tefsir kitaplarinda, hadislerin ¢ogu zaman miiphem sekilde zikredildigi ve bu
nedenle, hadis kaynaklarina vukifiyeti olmayanlarin bu rivayetlerin hangi eserde yer al-
digin tespit edemedigi goriilmektedir. Bu durum, yeterli bilgiye sahip olmayan kisileri
tereddiide diisiirmekte, sahih olanla olmayan1 ayirt etmelerini zorlagtirmaktadir. Halbuki
bu ayrimi1 yapabilmek dnemli bir ilm1 yeterliligi gerektirmektedir. Bu nedenle, bir hadisin,
onu kaydeden imamlarin eserlerine nispet edilmeden delil olarak kullanilmasinin ilmi
acidan gecerliligi yoktur. Biz de bu eserimizde benzer nitelikteki baz1 meselelere dikkat

cekmeye gayret gosterecegiz.*s

Ben, miifessirler tarafindan aktarilan kissalar1 ve tarihgilerin rivayet ettigi pek ¢cok
haberi ¢alismamda dikkate almayacagim. Ancak, kaginilmaz olanlar ve agiklama agisin-
dan zorunlu goriilenler bu kapsamin disindadir. Bunun yerine, ahkdm ayetlerine odakla-

narak, bu ayetlerin anlamin1 aydinlatan ve ilim talep edenlerin ihtiyaclarini karsilayan

4 Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed” 26/456; Gezer, Kurtubi nin Hadis Ilmindeki Yeri, 557.
46 Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed.” 26/456.

47 Rurtubi, el-Cami li ahkdami’I-Kur’dn, 1/7.

48 Rurtubi, el-Cdami li ahkdami’I-Kur’dn, 1/8.
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belirli husiislara dair agiklamalara yer vermeyi daha uygun goérdiim. Bu dogrultuda, bir
veya birden fazla hiikiim ihtiva eden herbir ayeti izadh ederken, ayetin niizil sebepleri,
garip lafizlarin ve hiikiimlerin agiklamasina dair birtakim meseleleri (basliklar1) agiklama
yoluna gittim. Eger ayet-i kerime herhangi bir hiikiim i¢cermiyorsa, yalnizca o ayet ile
ilgili tefsir ve te’v’il tiiriinden izahat1 zikretmekle iktifa ettim ve bu yontemi kitabin ta-

maminda siirdiirdiim.”*

Kurtubi'nin tefsiri, yaklasik yiiz sayfalik kapsamli bir mukaddimeyle baslamakta-
dir. Bu mukaddime, uliimii’l-Kur’an ¢er¢evesinde Kur’an ilimlerine dair genis bir ince-
leme sunmaktadir. Kurtubi, ayetleri tefsir ederken oncelikle Kur’an ayetleri ve hadislerle
aciklamalar yapmaya biiyiik 6nem vermis; ayrica sahabe ve tabiinin goriislerinden de ya-
rarlanmistir. Kur’an kelimelerinin anlamlarin1 detayli sekilde aciklamis ve kiraat farkli-
liklar1 hakkinda degerlendirmelerde bulunmustur. Her daim delillere dayali goriisleri be-
nimsemis ve bu goriisleri tereddiit gostermeksizin savunmustur. Kurtubi’nin ayet ve
hadislerin anlamlarin1 yorumlama konusundaki yetkinligi, “Ben derim ki baslig1 altinda
yapilan degerlendirmelerde acik¢a gézlemlenmektedir. Miifessir, ayetleri tefsir ederken
bir¢ok kaynaktan alintilarda bulunmus; bu siirecte yalnizca nakletmekle kalmamis, ayni
zamanda nasslart delil olarak kullanmis ve eksiklikler ile yanlisliklari elestirerek
tenkidlerde bulunmustur.’® Burhineddin ibn Ferhtin (61. 799/1397), Kurtubi’nin tefsiri
hakkinda su 6vgii dolu ifadeleri kullanmistir: “e/-Cami” tefsiri, tefsirlerin en faydalisi
olup kissalar1 ve tarihi rivayetleri ¢ikararak yerine Kur’an’in hiikiimlerini, delil ¢ikari-

mini, kirdatleri, gramatik analizleri, nasih ve mensth olanlar1 eklemistir.”!

Besir Eryarsoy, Zehebi'nin degerlendirmelerine dayanarak Kurtubi'nin tefsir me-

todolojisini su sekilde 6zetlemektedir:

a. Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri: Kurtubi, tefsirinde oncelikle Kur’an ayetlerini
yine Kur’an ayetleriyle agiklamaya 6zen gostermistir. Bu yaklasim, Kur’an’in kendi bii-

tiinliigl i¢inde anlagilmasini saglamay1 hedeflemistir.

b. Siinnetin Kullanim: Ayetlerin tefsirinde Hz. Peygamber’in siinnetine ve
hadis kitaplarina biiyiik 6nem vermis, bu rivayetleri ayetlerin anlagilmasina katki sagla-

yacak sekilde irtibatlandirmistir.>?

4 Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur’an, 1/8.

50 Giilsen, Kurtubi Tefsirinde Esbab-1 Niizil, 27-28.

51 Tbn Ferhiin, ed-Dibdcu’I-miizhib, 2/309; Davidi, Tabakatii’l-Miifessirin, 2/69-70.

52 Daha genis bilgi i¢in bk. Kurtubi, e/-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, 1/80-81.
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c. Sahabe ve Tabiin Rivayetleri: Tefsirinde, sahabe ve tabiinden gelen rivayet-
lere yer vermistir. Bu rivayetleri, ayetlerin tefsirinde destekleyici unsurlar olarak deger-

lendirmistir.>?

d. icma’ya Ridyet: Sahabe arasinda bir goriis birligi mevcutsa ve tabiin arasinda

da bu goriis destekleniyorsa, Kurtubi genellikle bu ittifakin disina ¢ikmamustir.

e. Delil Temelli Tercih: Sahabe veya tabiin arasinda ihtilafl1 goriisler bulundu-

gunda, Kurtubi daha giiclii buldugu delili tercih etmis ve bu tercihini gerek¢elendirmistir.

f. Kiraat Farkhliklar:: Zaman zaman kiraat farkliliklarina dair agiklamalarda bu-

lunmay1 ihmal etmemistir.>

Bu 6zellikler, onun tefsirinin rivayet tefsiri niteligi tasidigini ortaya koyarken; asa-
g1da siralanacak husislar ise eserin ayn1 zamanda dirayet tefsiri 6zelliklerine sahip oldu-

gunu gostermektedir.

a. Ashab ve Tabiin’den aktarilan ihtilafli goriisler arasinda tercihte bulunarak de-

lil degerlendirmesi yapmistir.

b. Tefsirin isminden de anlasilacag lizere, Kur’an ahkdmina dair agiklamalara

0zel bir onem atfetmistir.

¢. Hem fikhi hem de itikddi mezheplerin goriis ayriliklarini ele alarak mukayeseli

degerlendirmelerde bulunmustur.

d. Liigavi tahlillere ve ayetler ile stireler arasindaki miinasebetlere de zaman za-

man yer vermistir.>

Yukarida sayilan bu nitelikler dikkate alindiginda, Kurtubi tefsirinde hem rivayet
hem de dirdyet yontemlerinin basarili bir bicimde kaynastirildig: ve bu iki usiliin birles-

tigi bir tefsir 6rnegi oldugu sdylenebilir.>

53 Daha genis bilgi i¢in bk. Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, 1/82,84-85.

54 Daha genis bilgi i¢in bk. Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, 1/83-84.

5 Daha genis bilgi i¢in bk. Kurtubi, e/-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, 1/82-83, 86-88.
%6 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, 1/76.
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BIiRINCi BOLUM
SiYAKIN/BAGLAMIN TANIMI VE KUR’AN TEFSIRINE ETKISi

1. 1. Siyak ve Sibak Kelimelerinin Kavramsal Cercevesi

Siyak konusunun daha iyi kavranabilmesi amaciyla, bu boliimde 6ncelikle konu
baglaminda zikredilen “siyak” ve “sibak” kavramlarinin sozliikk ve terim anlamlari {ize-

rinde durulacaktir.
1.1.1. Siyak ve Sibak Kelimelerinin Liigat Anlami

Siyak (G3s) kelimesi Bl — (3 st — (35 kok kelimesinden gelen bir mastardir. Ash
) 5. olan siyak kelimesinin “us/sin” harfinin harekesinin esre olmasindan dolay1 vav harfi
“s/ya” harfine doniismiistiir.’’ Sozliikte “gdndermek, sevk etmek, siirmek, salmak, can
cekismek, 6lmek, liderlik yapmak, mehir, neredeyse” gibi anlamlara gelmektedir. Orne-
gin Araplar deveyi siirmek anlaminda “b 3¢ 5 3¥) 3L veya “Axild) 3L (Deveyi ve onun
disindakilerini siirdii) tabirini kullanirlar.®® Ayrica hadiste de yine benzer bir kullanim
oldugunu gormekteyiz. Enes’ten soyle rivayet edildi: “Nebi (s.a.s.) hanimlarinin yanina
geldi. Encese adinda bir kilavuz onlarin develerini yonlendiriyordu. Peygamber ona dedi

ki: ‘Ey Encese! Kristalleri tasirken yavas ve dikkatli 0l.”’

>7 Tbn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi,
Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir-Muhammed Ahmed Hasbullah-Hasim Muhammed es-Sazeli
(Kahire: Daru’l-Medrif), “svk”, 2154; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed
b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdacu I-ariis min cevahiri’l-kamiis. thk. Ali Hilali (Ku-
veyt: Matbaatu Hukiimeti’l-Kuveyt, 1408/1987), “svk™, 25/475.

%8 Tbn Manzir, “svk”, 2153; Zebidi, “svk”, 25/474; Ebl Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, thk.
Muhammed Muhammed Tamir (Kéhire: Daru’l-Hadis,1430/2009), “svk”, 573; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Ya’k{ib b. Muhammed, el-Firizabadi, e/-Kdmiisu [-muhit, thk. Enes Muhammed es-Safii-
Zekeriyya Cabir Ahmed (Kahire: Daru’l-Hadis, 1429/2008), “svk”, 824; Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer
b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemabhseri, Esdsu ’l-beldge, thk. Muhammed Basil Uy(lin es-Std (Beyrit-
Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1419/1998), “svk”, 1/484.

59l g gy Aadl by lag gy 18 Al 1Al J& e G Blsms 40l e Gl alus e d e il o il e

o0l
Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Tbrahim b. el-Cu’fi el-Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih, thk. Muhammed
Ziheyr b. Nasir en-Nasir (Beyrat: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2002), “Kitabu’l-Edeb”, 90 (No. 5797);
“Kitdbu’l-Edeb”, 95 (No. 5809); “Kitabu’l-Edeb”, 111 (No. 5849); “Kitabu’l-Edeb”, 116 (No. 5856-
5857); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri en-Nisabiiri, el-Camiu ’s-sahih, thk. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki (Beyrit-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1412/1991), “Kitabu’l-Fedail”,
(No0:2323); ibn Manziir, “svk”, 2154; Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed
b. Hanbel, Miisnedii’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavut (Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001),
20/274 (No. 12944).
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el s Glaall ) Gls “Kadina mehrini gonderdi.” Veya 43 53 (e 5 3 “Karisina
mehrini verdi.”*® Ayni sekilde 3le 48 (il 5 7 48 615 “Riizgdr i¢inde yagmur bulunmayan

2961

bulutu yiiriittii. " climlesinde yiiriittii/sevketti manasinda kullanilmistir.

Alaal 3 s QS “drkadaslarina, ashdbina liderlik ediyordu” veya “onlart énle-
rine alip tevazuu sebebiyle arkalarindan gidiyordu. "%* Araplar, orduyu dnlerine alip on-
lar1 sevk eden ve artlarindan kendilerini muhéfaza edenler anlaminda 43w ifadesini kul-

lanmuslardir.%

Blows 4wt Sl s “Ridhunu teslim etti. ”®* Ciimlesindeki sak kelimesi teslim etme an-

laminda kullanilmigtir.

Baaly (Bl Ao o A L &Ny J& “Falanca kadin ard arda ii¢ erkek cocuk do-
gurdu.” Ciimlesinde kullanilan sak kelimesi bir miitabaat ve pespeselik anlaminda kulla-
nilmistir. Yani kadin arada higbir kiz ¢ocugu olmadan ard arda ii¢ erkek cocuk dogurdu

anlatilmistir %

-

Euaall 3l ) “By 56z sana séyleniyor (sevkediliyor).” Bas Gual Cuaall 35l s
“O, séziinii siydkin en giizel yerinde séyler. Yani “Tagsi gedigine koyar. ”*® Bu baglamda
benzer kullanimlara 6rnek teskil eden ayetler, dipnotta belirtilen numaralar araciligiyla

incelenebilir.®’

-

) cd 3Ll “Develer birbirlerini takip ettiler. ” Ifadesinde de ardigiklik ve yonlen-
dirme anlami tagiyan bir sevk olgusu dikkati cekmektedir. Bu kullanim, ardil bir diizeni

ve diizenli ilerleyisi ima etmektedir.®®

Ayni kokten tiireyen “(3s~d! / es-s0k” kelimesinin ¢arsi ya da pazar anlaminda kul-
lanilmasi, bu mekanlara satis amaciyla mal sevk edilmesi, yonlendirilmesi veya gonde-
rilmesi sebebiyledir. Benzer sekilde, evlilik dncesinde kadina verilen mehre “siyak” den-

mesi de bu anlam yapisiyla baglantili olabilir. Zira eski Arap toplumunda mehir genellikle

6 fbn Manziir, “svk”, 2154; Zebidi, “svk”, 25/475; Cevheri, “svk”, 573; Firlizabadi, “svk”, 824; Zemahseri,
“svk”, 1/484.

61 fbn Manziir, “svk™, 2154; Zebidi, “svk”, 25/476; Cevheri, “svk”, 573; Firizabadi, “svk”, 824; Zemahseri,
“svk”, 1/484.

62 Tbn Manzir, “svk”, 2154.

83 Zebidi, “svk™, 25/474; Cevheri, “svk”, 573; Firlizabadi, “svk”, 824; Zemahseri, “svk”, 1/484.

6 Tbn Manziir, “svk”, 2154; Zebidi, “svk”, 25/475; Cevheri, “svk”, 573; Firlizabadi, “svk”, 824.

& fbn Manzir, “svk™, 2155-2156; Zebidi, “svk™, 25/472; Cevheri, “svk”, 573; Firlizabadi, “svk”, 824; Ze-

mahseri, “svk”, 1/484.

66 Zemahseri, “svk”, 1/484.

67 el-A’raf 7/57; es-Secde 32/27; ez-Ziimer 39/71,73; el-Enfal 8/6.

88 [bn Manzir, “svk”, 2154; Zebidi, “svk”, 25/481-482; Firtizabadi, “svk™, 824.
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deve seklinde verilirdi ve bu deve, kadina nikah 6ncesi gonderilir, sevk edilirdi. Gorlinen
o ki, burada da sevk edilme niteligi tizerinden mehirle 6zdeslestirilerek deve i¢in “siyak”™
terimi kullanilmistir. Zamanla bu kullanim genislemis ve mehrin para, ziynet esyasi gibi

unsurlar1 i¢in de “siyak” ifadesi kullanilmaya baslanmustir.®’

Komutanin “@d) / es-Saik™ olarak adlandirilmasi, onun orduyu sevk ve idare
etme gorevinden kaynaklanmakta olup bu {invan kelimenin etimolojik yapistyla dogrudan

iliskilidir. Benzer sekilde, hac yolculugunda rehberlik eden kisilere “Saikatii’l-Hac” de-

nilmesi de bu baglamda degerlendirilmelidir.”®

Bu orneklerden hareketle, “siyak” kavraminin ruhunda yonlendirme, diizenleme,
yonetme, yon verme, hilkmetme, giindeme hakim olma gibi anlamlarin yer aldig1 sdyle-

nebilir.

Kur’an-1 Kerim’de onyedi yerde 3 kok fiilinden tiiremis kelime kullanilmistr.
Kur’an’da kullanilan bu kelimeler yonlendirmek/sevketmek/siiriikklemek,”! carsi/pazar,’

bacak,”® gdvde,’* siiren/kilavuzluk eden,’® déniis yeri’® anlamlarinda kullanilmistir.

Bl kelimesi Wis - (3w — Gas — 3w siilasi kok fiilinin birinci ve ikinci vezinle-
rinde kullanilan Y\=é kalibindan mastar bir isimdir. Muzari fiilinin ikinci vezin olan esre

ile okunmasi daha yaygindir.”’

G fiili; yaris, miicadele, savas, ilim, Miisliiman olma
gibi ¢esitli baglamlarda bir kimsenin veya seyin digerlerinden dnce gelmesi, onlara iis-
tiinliik saglamasi ve 6ne ge¢mesi anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu fiil, genel olarak her

alanda onciiliik ve Ustiinliik ifade eden bir baglamda yer almaktadir.

Ornegin Hz. Peygamber’in su hadisi, bireylerin kendi kavimleri igerisinde Islam’a
ilk girenler olarak 6ne ¢iktiklarini gdstermesi bakimindan dikkat gekicidir: “Ben, Islam’a
giren Araplarin ilkiyim. Suheyb Rumlarin, Bilal Habeslilerin, Selmdn ise ‘Farslarn ilki-

dir.

8 {bn Manzdr, “svk”, 2154; Zebidi, “svk”, 25/476.

70 {bn Manzir, “svk”, 2154; Zebidi, “svk”, 25/474; Cevheri, “svk”, 573; Firtzabadi, “svk”, 824.

"1 el-A’raf 7/57; el-Enfal 8/6; Meryem 19/86; es-Secde 32/27; el-Fatir 35/9; ez-Ziimer 39/71,73.

72 el-Furkén 25/7, 20.

3 en-Neml 27/44; Sad 38/33; el-Kalem 68/42; el-Kiyamet 75/29.

74 el-Feth 48/29.

S Kaf 50/21.

76 el-Kiyamet 75/30.

77 Tbn Manzir, “sbk”, 1928; Zebidi, “sbk”, 25/430; Firlizabadi, “sbk”, 742; Zemahseri, “sbk”, 1/435.

78 o il ) Bl el s i) il BB s 5l (il Sl s DY) () (i el il U
Ibn Manzir, “sbk”, 1928-1929; Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tacil’arifin b. Nariddin Ali el-
Miinavi el-Haddadi, Feyzu’l- Kadir (Beyrut-Liibnan: Daru’l- Ma’rife, 1391/1972), 3/43 Hadis No: 2695
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Aynt terimin su dyetlerde de ayn1 anlamda kullanildigin1 gérmekteyiz: “Sonra biz
kullarimizdan sectiklerimizi o kitaba mirds¢i kildik. Onlardan kimi kendine kotiiliik eder,
kimi orta bir durumdadir, kimi de Allah in izniyle hayiwr islerinde yarigiwr; iste biiyiik liituf

budur.””’

Bu kok fiilin diger tiirevlerinin ¢ogu da birinci olmak, digerlerine tekaddiim etmek
anlamlaria gelmektedir. Liigat yazarlari iftial babindaki tiirevi olan istebeka/sx! fiilinin
de yarismada baskalarin1 gegmek anlamina geldigini sdylemisler ve ayetlerle destekle-
mislerdir:®® “Herkesin yiiziinii ona dogru ¢evirdigi bir yonii vardir. Oyleyse hayirlarda
varisin. Nerede olursaniz olun, Allah sizin hepinizi bir araya getirecektir. Siiphesiz Allah

81 “Ikisi de kapiya dogru kostular. Kadin onun gomlegini arkadan

her seye kddirdir.
vakalaywp yirtti. Kapinin oniinde kocasiyla karsilastilar. Kadin kocasina dedi ki: “Senin
ailene kotiiliik etmeye kalkiganin cezasi, ancak zindana atilmak veya agir fiziksel cezaya

captirtlmak olmalidir! 82

G kOk fiilinden tiiremis kelimeler Kur’an-1 Kerim’de otuzyedi yerde gecmekte-
dir. Yarismak,® 6nceden gegmis,®® gecmek,®® hiikiim vermek,*® kagmak/kurtulmak,’’
iman etmede 6ne gegenler,®® kosmak,®® 6nce konusmak,” s6z vermek/taahhiitte bulun-

mak,’! birbirini izlemek/takip etmek®? gibi anlamlarda kulanilmistir.

9 Kur’dn Yolu Medli, Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2020), el-Fatir
35/32.

Ayrica su ayetlere de bakilabilir: el-Mearic 70/40-41; el-Ahkaf 46/11; el-Hasr: 59/10.
8 Tbn Manziir, “sbk™, 1929; Zebidi, “sbk”, 25/431-432; Firlizabadi, “sbk™, 742; Zemahseri, “sbk”, 1/430.
81 ¢l-Bakara 2/148
e opn (8 o G Tasan 40 28 ol 10,80 e 00 20350 66 a5 Bl 0K
82 Yasuf 12/25 ]
Al e 31 Gald 1Y) 16 sk GUAL 3151 Ga 41535 W C0E Sl 1l it Gall 5 )38 (pe Alaad G 5 I EEL
Ayrica el-Maide 5/48; Yasuf 12/17; Ya-sin 36/66. ayetlerine de bakilabilir.
8 el-Bakara 2/148; el-Maide 5/48; Yisuf 12/17; el-Mii’min(in 23/61; el-Fatir 35/32; el-Hadid 57/21.
84 el-A’raf 7/80; el-Hicr 15/5; Ta-ha 20/99, 129; el-Mii’miniin 23/43; el-Ankebiit 29/28, 39.
8 Ya-sin 36/40; el-Ahkaf 46/11; el-Medaric 70/41.
8 e]-Enfal 8/68; Yinus 10/19; Had 11/40, 110; el-Enbiya 21/101; el-Mii’'min(n 23/27; es-Stra 42/14.
87 el-Enfal 8/59; el-Ankebiit 29/4.
8 et-Tevbe 9/100; el-Vakia 56/10; el-Hasr 59/10.
8 Ysuf 12/25.
% ¢]-Enbiya 21/27.
91 es-Saffat 37/171.
92 en-Naziat 79/4.

21



1.1.2. Siyak ve Sibak Kelimelerinin Istildhi Anlam

Siyak terimi, 1st1ldh anlamda sozliik anlamlarindan farkli bir sekilde kullanilmak-
tadir. Sozliik anlamlarinda ve Kur’an ayetlerindeki kullanimlarinda konusma ile dogru-
dan irtibatlandirilmamistir. Ancak siyak kelimesinin, konusanin maksadinin anlasilabil-
mesi i¢in kelimelerin veya ciimlelerin i¢inde bulunduklari pasaja gére anlamlandirilmasi
anlaminda ilk kez Muhammed b. 1dris es-Safii tarafindan kullanildig1 kabul edilmekte-
dir.”® Imam Safii er-Risdle isimli eserinde “siyak” terimini, lafzin zahir anlaminin disinda
hangi anlamlara gelebileceginin anlagilmasini saglayan etken oldugunu sdylemektedir.
Ayrica bir ifadenin basi, ortasi ve sonunun dikkatlice incelenmesiyle lafizlarin amm (ge-
nel) veya hass (6zel) olduklarinin anlasilabilecegini belirtmekte; yine bu baglamda, lafiz
her ne kadar &amm olsa da onunla hass bir anlamin murad edilmis olabilecegini ifade et-

mektedir.”*

imam Safif ayn kitabinda slixe 48l 3 3 iiiall b ‘manasini siyakinin agikla-
dig1 ayetler’ diye baslik agmis ve bu baslik altinda siyakin, lafizlarin anlasilmasindaki
Snemini drneklerle agiklamustir. 5 Ornegin, 5l 3 uals &d& S A e 26k s “Onlara,
deniz kiyisinda bulunan sehir halkinin durumunu sor.”° dyetinde gecen 4350 lafz ile
Allah, énce deniz kiyisinda bulunan kasabanin sorulmasini1 emretmistir. imam Safii aye-
tin siyakina vurgu yaparak diyor ki: “Kasabanin kendisi ne cumartesi ne de baska bir gilin
herhangi bir giinah islemedigi gibi herhangi bir yasagi da ¢igneyecegi tasavvur edilemez.
Daha sonra da ayeti kerimede <) < O3 J\ “cumartesi yasagim ¢igniyorlard.”®’
buyrulmustur. Burada 435 lafzindan maksadin orada yasayan insanlar oldugunu soyle-
mektedir.”® Bu 6rnek, imam Safii'nin siyak kavramin, lafizlarin baglam iginde degerlen-
dirilerek dogru anlamlarinin tespit edilmesinde ne denli 6nemli bir arag¢ olarak gordiigiinii

gostermektedir.

Imam Safii, verdigi bir baska rnekte, teyemmiime ruhsat verilmesine sebep olan

durumlar ayetin siyakindan hareketle agiklamaktadir. Ona gore, Allah Teala iki durumda

% Osman Giiman, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi: ibn Dakikul’ld Ornegi”. Islam Hukiiku
Arastirmalar: Dergisi 21 (2013), 29.

% Ebii Abdillsh Muhammed b. Idris b. Abbas es- Safii, er-Risdle. thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrit:
Darw’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1356/1938), 56-57; Avnullah Enes Ates, Kur’dn Yorumunda Siyikin Yeri: Ze-
mahgeri’nin Kessdf’1 Ozelinde (Istanbul: Kitabi Yaynlari, 2018), 21.

% Safii, er-Risdle, 62-64.

% el-A’raf 7/163.

97 el-A’raf 7/163.

%8 Safil, er-Risdle, 62-63.
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teyemmiime ruhsat vermistir ve bu durumlar ayetin baglamindan anlagilmaktadir. Soyle
ki 4 280115 a8a oA 5 1 55008 Gk Vi | 58358 “femiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin),
yiiztiniizii ve ellerinizi onunla meshedin. ’?° ifadesinden O6nce, teyemmiim yapma ruhsati-
min sartlar belirtilmigtir: & S 5 Laa R “Sayet hasta veya yolculuk halinde bu-
lunursaniz. ”*°° Bu iki durumdan ilki ister mukim olsun ister seferl olsun kiginin hasta
olmasidir. ikincisi ise seferde olup suya ulasamamasidir. Bu durumda | saaii sl | 5355 358

»101

“su bulamamuissaniz ibaresi de seferi olan kisinin suyu arastirmakla miikellef oldu-

gunu vurgulamaktadir.'??

Maliki fikih ustlii limlerinden EbG ishak Ibrahim b. Miisa es-Satibi el-Girnati
(6. 790/1388), “siyak” terimini 1stilahi anlamda detayli bir sekilde agiklamistir. Satibi'ye
gore, bir kelamin mesaki (ifade tarzi), zaman, durum ve hale gore farklilik gosterebilir.
Bu husts, bedi‘ ve me‘ani ilimlerinde bilinen bir gercektir. Bu baglamda, dinleyiciden
beklenti hem olayin hem de mevcut durumun gerekliliklerini dikkate alarak, kelami ba-
sindan sonuna kadar biitiinciil bir sekilde ele almasidir. S6ziin sadece basina bakip sonunu
veya sadece sonuna bakip basini ihmal etmemelidir. Konu her ne kadar birden fazla clim-
leden meydana gelse bile bu climleler birbirleriyle irtibatlidir. Zira kelamin tamamai belirli
bir olay hakkinda ve belirli bir maksat i¢in indirilmistir. Bu nedenle, kelami dogru anla-
mak isteyen kisi, mutlaka séziin 6ncesi ve sonrasini birlikte degerlendirmelidir. Ancak bu
sekilde Sari’in maksadi anlagilabilir. Aksi takdirde, keldmin 6ncesi ve sonrasiyla bir bii-
tiinliik icinde degerlendirilmemesi durumunda, asil kastedilen mananin anlasilmast miim-
kiin olmayacaktir.”'% Satibi, metinde yer alan ifadelerin birbirinden bagimsiz ele alina-
mayacagini, zira ifadelerin birbirine siki bir sekilde bagl oldugunu ve bu nedenle biribiri
ile bir biitlinliik i¢inde anlagilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Aksi takdirde Sari’nin

maksadinin anlagilmasinin miimkiin olmadigini dile getirmektedir.

Yukarida zikredilen 6rneklerden anlasilacagi tizere fikih ustlciileri ilk donemler-
den itibaren siyaka 6nem vermislerdir ve bunun 6nemine ayni zamanda vurgu yapmaislar-

dir.

% el-Maide 5/6.

100 ¢]-Maide 5/6.

101 ¢]-Maide 5/6.

102 SAfif, el-Umm, 1/62

103 Eb ishak ibrahim b. Maisa b. Muhammed el-Lahmi Satibi el-Girnati, el-Muvdfekdt, thk. Ebi Ubeyde
Meshir b. Hasan Ali Selman (Suudi Arabistan: Daru ibn Affan, 1417/1997), 4/266; Habip Giil, Taberi

Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi (Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmais Doktora Tezi, 2022), 23.
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Siyak kelimesinin ilk donemlerden itibaren gerek Hanefl gerek Maliki gerek Safii

gerekse Hanbeli mufakkihler tarafindan 1stilahi anlamda kullanildig1 gériilmektedir.'%*

Ates, 1lk donem miifessirleri arasinda siyak kelimesini, ‘yapilan konusmanin ne
anlama geldigine delalet eden lafzi karine’ manasina gelecek sekilde ilk kullanan miifes-
sirin Muhammed b. Cerir et-Taberi (61.310/923) oldugunu sdylemektedir. Taberi tefsiri-
nin bir¢ok yerinde, ayetlerin manasinin, siyakindaki diger ayetlerle anlasildigini ifade et-
mektedir.'® Ayetleri yorumlarken ayetlerin baglamini dikkate almaktadir. Ornegin Ba-
kara Stresi 177. ayetine gecen ‘ylizlerinizi doguya ve batiya ¢evirmeniz iyilik degildir.’
Ibaresinde kastedilenlerin aslinda Yahidiler ve Hristiyanlar oldugunu sdyler. Bu istidlali,

ayetin siyakinda yer alan diger Ayetlerin oldugunu sdyleyerek delillendirmektedir.'%

Tefsir usilii alaninda miistakil eserler ortaya koyan miifessirlerin yazdiklar1 bazi
eserler dikkate alindiginda daha erken dénemlerden itibaren siyak konusu iizerinde du-
ruldugu goriilmektedir. Ornegin Mukatil b. Siileyman (6. 150/766) tefsir usiliine dair
yazmig oldugu “el-Viiciih ve 'n-nezair” isimli kitabinda lafizlarin kendi siyakina gore an-
lam kazandigini dile getirerek ele aldig1 her bir kelimenin siydkindan hareketle anlamlan-
dirmistir.!%” Ornegin, 3¢ kelimesine on yedi, & kelimesine dort, & &l kelimesine {ic,
¢) s kelimesine alt1, =4l kelimesine dort, 2wdll kelimesine alt1 ve ¢ sl kelimesine ise on
bir farkli anlam atfederek her birini yer aldig1 baglama gére yorumlamistir.'°® Ayn1 yon-
tem, ele aldig1 diger tiim kelimeler i¢in de sistematik bigimde uygulanmistir. Bu yoniiyle
s0z konusu eser, siyak odakli bir calisma olarak degerlendirilebilir. Bu ¢ercevede, tefsir
literatiirinde yer alan viicih ve nezair tliriindeki eserlerin, siydk baglaminda ele alinabi-

lecek caligmalar arasinda oldugu sdylenebilir.

Sonraki donemlerde de siyak kelimesini ‘yapilan konusmanin ne anlama geldigine
delalet eden lafzi karine’ anlaminda kullanan miifessirler olmustur: Ebti Manstir Muham-
med b. Muhammed b. Mahmd el-Matiiridi es-Semerkandi (61. 333/944), Ebl Ca’fer Ah-
med b. Muhammed b. Ismail el-Muradi el-Misri en-Nehhas (81. 338/950), Ebii’l-Leys es-
Semerkandi (61. 373/983), Ebd Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi en-

104 Giil, Tabert Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 18-24.

105 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 21-22.

106 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi Taberi, Cdamiu 'I-beydn an te vili
ayi’l-Kur’dn, thk. Abdulldh b. Abdu’l-Mubhsin et-Tiirki (Kéhire: Daru Hicr, 1422/2001), 3/74-76; Ates,
Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 21.

17 Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 12.

108 Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, el-Viiciih ve 'n-nezdir
fi’lI-Kur’ani’l-Kerim, thk. Hatim Salih ed-Damin (Bagdad: Merkezu Cumuati’l-Macid li’s-Sekafeti ve’t-
Turas, 1427/2006), 20-34.
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Nisabiiri (61. 427/1035), Eb Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammis b. Muhammed el-
Kaysi (6l. 437/1045), Ebii’l-Hasen Al b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi (61.
450/1058), Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri el-Vahidi (6l.
468/1076)'%

Hazif, takdim-te’hir, ifadelerin anlamlarinin tespitini yapan miitekaddim dilbilim-
cilerinin ayn1 zamanda siyak konusunu da izah ettikleri goriilmektedir. Eb Bisr (Ebl
Osman, Ebii’l-Hasen, Ebii’l-Hiiseyn) Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi (61.
180/796) sl 581305 1 58 &l Cyp ,SIAN 3 il dadladl 5 g 5% Culdlal) 3« ifferlerini koruyan erkek-
ler, iffetlerini koruyan kadinlar; Alléh 1 cokca anan erkekler, cokca anan kadnlar; ...""1°
ayetinde yer alan “<:Us8a1” kelimesinden sonra “Céa s 58” lafzinin, “= 813 kelimesinden
sonra ise “4” kelimesinin hazfedildigini ifade etmektedir. Bu hazfin yapildigma ciimle-
nin siyakinin/baglaminin isaret ettgini soylemektedir.'!!

Erken donem dilbilimcilerinden EbG Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe
ed-Dineveri (61. 276/889) 23 13 &5 8K JIE agie 5384 2hala O Vsiae 3 (1) aadl oI5 3
(3) a3 &35 S W5 G5 e 100 (2) Came “1. Kdf: Sdmi yiice Kur’'dn’a yemin olsun! 2-3.
Kdfirler, iclerinden bir uyaricinin gelmesine sastilar da “Bu tuhaf bir sey, oldiikten ve
toprak olduktan sonra mi (dirilecegiz)? Bu olmayacak bir doniis!” dediler.”''? ayetinde
gecen Ul i s 131 ciimlesinin anlaminin hazfedilen “&a? seklinde bir kelime takdir
edilerek tam olacagini ifade etmektedir. Bu anlama, W55 U5 G 13 jbaresinden sonra ge-
len 23 335 &3 ibaresinin isaret ettigini sdylemektedir.!!> Béylece yetin nasil anlagilmast
gerektigini yine ayetin siyakindan hareketle manalandirmaya ¢alismistir.

Dilbilimciler kelimelerdeki takdim ve te’hir konusunu ele alirken de anlamlarin tam an-
lagilabilmesi icin siyaka géndermede bulunmuslardir. Ornegin Eb( Zekeriyya Yahya b.
Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’ (61. 207/822) sulaad afiis Usal 2kl fa Gyl G )

(2) Vomsm aais “Hakikatte biz insani katisik bir nutfeden yarattik; imtihan edelim diye onu

105 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 22.

Ayrica siyak kelimesinin tarihi siire¢ icerisinde kazanmis oldugu anlam i¢in daha genis bilgiye ulagmak
amaciyla su kaynaklara miiracaat edilebilir. Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna
Etkisi”, 21-25; Gliman, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 29-37.

110 ¢]-Ahzab 33/35.

111 Sibeveyhi, Ebi Bisr (Ebti Osman, Ebii’l-Hasen, Ebii’l-Hiiseyn) Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, el-
Kitab, thk. Abdusselam Muhammed Harln (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1408/1988), 1/74; Gil. Tabert
Tefsirinde Siyakin Yoruma Etkisi, 15.

12 Kaf 50/1-3.

113 fbn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, Te vilu miiskili'l-Kur’dn,
thk. Ibrahim Semsu’d-Din (Beyrat-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye), 142.; Giil. Taberi Tefsirinde
Siyakin Yoruma Etkisi, 16.
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114 3yetinin i’rabini yaparken ayette takdim ve te’hir yapildigini

isitir ve gortir kildik.
sdylemis ve dyete su sekilde mana vermistir. » il sf 4l | juad Goals JUY) Wles “imtihan
edelim diye onu isitir ve goriir kildik.” Ferra’nin bu ayet ile ilgili yaptig1 takdim ve te’hiri
diger baz1 dilbilimciler kabul etmemisler ve bu ayette takdim ve te’hir olmadigini zikret-
mislerdir. Muhalefet eden dilbilimciler Ferra’nin bir¢ok agidan hata yaptigini dile getir-
mislerdir. Ayetteki “<” harfinin fi-i ta’kibiyye oldugunu, dolayisiyla ikinci ifadenin bi-
rinci ifadeden dnce, yani dnce 4Lis c‘-u‘ daki (e (L) S sonra da ) e el sUlaa gek-
linde oldugunu ve ayette takdim ve te’hir olmadigini séylemislerdir. Onlara gore hatalar-
dan biri de kisinin ancak akli baginda ise, isitiyor ve goriiyorsa imtihan olunmasi, emre
tabi tutulmasi ve yasaklara muhatab olmasidir ki Ferra’nin goriisii ona uygun degildir.
Ferrd’ya muhalefet edenlere gore Ferrd’nin hatalarindan biri de -ki bizim konu bashigi-
miza uygun olan ve esas bizi ilgilendiren bolimi burasidir- konugsmanin baglaminin,
onun soylediginden baska bir seye isaret etmesidir: Ayet metninde ‘S’ ‘lam1” yoktur.

sine, konusmanin baglaminda, Cenab-1 Hakk’in tizerimizdeki nimetlerini saymasi ve
Ak , k bagl da, Cenab-1 Hakk’ dek tl y

bize nimetlerini gdstermesi vardir.'!®

Verilen 6rneklerden de anlasilacagi lizere dilbilimciler de ayetlerin anlasilmasinda

siyaka 0zel bir 6nem verilmesi gerektigine vurgu yapmislardir.

Siyak terimi klasik donem eserlerinin birgogunda ‘metnin dncesinde ve sonra-
sinda gecen ve maksadin ne oldugunu anlamaya yardimci olan’ anlamina gelebilecek se-
kilde kullanilmisken, giinlimiizde ise ¢ok daha genis bir muhteva ifade edecek sekilde
‘lafiz i¢i ve dis1 biitiin baglami kapsayan’ anlaminda kullanilmaktadir.''® ik dSnemlerde
yazilan eserlerde terim olarak tanimi yapilmayan ancak daha sonra terimlesen siyak keli-
mesi, bir s6ziin, bir ifadenin sdylenmesini gerekli kilan ya da o ifadeye uygun diisen bag-

lamsal ortam anlaminda kullanilmaktadir.
Bazi yazarlar siyak kelimesine su 1stilahi anlamlar1 vermislerdir.

“Siyak teriminin 1stildh anlam1; metin igerisindeki belirli bir paragraf ya da keli-
menin Oncesi ve sonrastyla olusturdugu biitiinliiklii yapiy1 ifade etmektedir. Bu yapu, bir-

birine bagl paragraflar aracilifiyla metnin anlam biitiinliigiinii saglamaktadir. Bir kelime

114 o]-Tnsan 76/2.

115 Ebii Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi el-Misri en-Nehhas, I 'rdbu I-Kur’dn, thk. Abdu’l-
Mun’im Halil Ibrahim (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1421/2000), 5/62.

116 Giiman, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 30.
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grubunun i¢inde yer aldig1 baglam, yalnizca o kelimelerin anlamlarin1 belirlemekle kal-
maz; ayni zamanda ilgili paragrafin genel anlami1 ve amaci hakkinda da agiklayici bir islev

gormektedir”!!’

“Sibak™ terimi, sozliikk anlami itibariyla bir seyin ge¢misi, Oncesi, baslangici, st
kismi1 ya da dil agisindan bir ifadenin 6nceki boliimii gibi anlamlar tasimaktadir.''8 Istilahi
olarak ise genellikle “sibaku’l-kelam” terkibi igerisinde kullanilmakta olup, ifadenin
yonii, anlatimin seyri ve sunulus bi¢gimiyle birlikte soziin giris kismi ile olan baglantisini
ifade etmektedir. Bu dogrultuda sibak, bir ifadenin 6ncesini, yani soziin evveliyatini be-
lirlemeye yonelik bir anlam cergevesi sunmaktadir.”''® Ancak bu tanimlamaya ragmen,
klasik temel kaynak eserlerde s6z konusu tanimi agikca destekleyen bir bulguya rastlan-

mamaistir.

Mustafa Unver yaptig1 calismada, Arapca higbir kaynakta, siyak-sibak seklinde
bir terkibe ve kullanima rastlamadigini, sadece kaleme alinmis bazi Tiirkce eserlerde bu
ayirima gidildigini ve buradan hareketle boyle bir kullanimin Tiirklere 6zgii bir kullanim
olabilecegini ifade etmektedir. Siyak teriminin, herhangi bir 6ncelik-sonralik ayrimi1 yap-
maksizin soziin baglamini biitlinciil olarak ifade etmeye imkan tanidigini hem ifadenin
oncesini hem de sonrasini ayni anda kapsayacak sekilde kullanildigini, dolayisiyla soziin
gectigi baglamsal zemine isaret ettigini belirtmektedir. Bu ¢ercevede, terimin kapsamli
yapisinin kavramsal yeterliligi artirdigini1 ve bu nedenle ayrica “siyak™ ve “sibak” gibi

ayrimlara gitmenin gereksiz oldugunu dile getirmektedir.'*°

Nitekim biz de bu ¢alismay1 yaparken bazi Arapca kitaplarda baglam anlaminda
sadece siyak kelimesinin kullanildigini, tamamlayici kelime olarak sibak kelimesinin kul-

lanilmadigim gordiik.'?!

Arapca kaynaklarda yalnizca “siyak” kelimesinin kullanildigini gosteren iki 6rnek
su sekilde sunulabilir: “4¥) (3w 8 O G yaal) JE8 i Gy oal Ja5 B2 & GY 57122 ifadesinde

117 Tbrahim Fethi, Mu cemu’l-mustalahati’l-edebiyye (Ttnus: el-Miiessesetii’l-Arabiyyetii li’n-Nasirine’l-
Miittedin, 1986), 202.

118 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Istanbul: 1z yayimcilik, 1996), 983.

W9 Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 990; Unver, Kur’dn’t Anlamada Siyékin Rolii, 52.

120 Unver, Kur’dn’1 Anlamada Siydkin Rolii, 53.

121 Muhammed Resid Riz4, Tefsiru’l-Mendr (Beyrit-Liibnan: Daru’l-Fikr, 1428/2007), 4/204; Seyyid Ku-
tub, Fi Zilali’l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Surtik, 1423/2003), 4/2192, 2194, 2196, 2198, 2200; Mehmet
Sani Ozdemir, Tek Bir Kitdp ile Arapca Ogretimi (Diyarbakir: Seyda Yaynlari, 2019), 236, 353, 358,
366, 374, 381.

122 Ebi Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas Safii, el-Umm (Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 1410/1990), 1/257.
Ayrica bk. Safii, el-Umm, 1/87, 232; 3/89, 4/307, 5/200.
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“clinkii Allah azze ve celle onunla, miisriklerle savasmay1 emretmistir, bu nedenle ayetin
akisi (siyak) igerisinde sdyle buyurmustur” anlami verilmistir. Diger bir drnek ise « oY
A g2ae e uall Bl 8 o W) &Y 27123 ciimlesidir; burada ise “giinkii bu ayet, ilah
olarak es edinenlerden bahseden baglamda (siyak) gelmistir” anlami aktarilmaktadir. Bu
orneklerde “siyak” kavrami, soziin gelis baglami veya anlam akisini ifade eden terim ola-

rak kullanilmaktadir.

Bu nedenle, ¢alismamizda “siyak-sibak™ terkibi yerine dogrudan “siyak™ veya

“pbaglam” terimlerinin kullanilmasinin daha uygun ve yerinde olacagi kanaatindeyiz.
1.2. Siyakla Tlgili Baza Kavramlar

1.2.1. Nazm

Nazm kelimesi, sozliikte “inci gibi degerli nesneleri dizmek™, “sozleri ardisik se-
kilde siralamak™, “bir araya getirmek” ve “te’lif etmek” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.
Mecazen ise dzellikle edebi metinler ve siir dili baglaminda 6ne ¢ikmaktadir.'?* Istilahi
anlamda nazm, anlam yOniinden birbirini tamamlayan ifadelerin zihinsel biitlinliige uy-
gun bi¢imde bir araya getirilerek anlamli ve tutarli bir s6ylem ortaya koyma siirecini ifade

eden dilsel bir yapilandirma siirecini ifade etmektedir.!?’

Kur’an’in nazmi ve tertibi acisindan mucizevi bir kelam oldugunu ispat etmeye
calisan Islam alimleri, bu kavrama biiyiik dnem atfetmislerdir. Nazmii’l-Kur’an mesele-
sinin ilk kez kim tarafindan ele alindig1 kesin olarak belirlenememekle birlikte, bu konu-
nun ilk olarak Ibnii’l-Mukaffa’ (1. 142/759) tarafindan giindeme getirildigi rivayet edil-
mektedir.'?® Ayrica, Nazzam (61. 231/845) ve ona tabi olan diisiiniirlerin benimsedigi
“sarfe” goriisii,'?’ Kur’an’m nazmyla ilgili meselelerin erken ddnemlerden itibaren tarti-

stlmaya baslandigim gostermektedir.'?®

123 Taberi, Camiu’l-beydn an te vili ayi’l-Kur’an, 3/24. Ayrica bk. Taberi, Camiu’l-beydn, 2/415; 3/159,
311, 582, 5/117, 504, vd. Ayrica hem klasik hem de birgok cagdas tefsir kitaplarinda siydk kelimesi,
sibak kelimesi olmadan kullanilmaktadir.

124 {hn Manziir, “nzm”, 4469.

125 Sedat, Sensoy. “Nazmii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),

32/464.

126 Sensoy, “Nazmii’l-Kur’an”, 32/464; Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 35.

127 Sozliikte “geri gevirmek, engel olmak” anlamindaki sarf kokiinden tiireyen sarfe, beldgat yoniinden
Kur’an’in benzerini meydana getirme giiciiniin bulundugu, fakat inkarcilarin bu giicii kullanmasinin
Allah tarafindan engellendigi tezine dayanan i’cézii’l-Kur’an teorisini ifade eder. (Yusuf Sevki Yavuz,
“Sarfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/140.)

128 Sensoy, “Nazmii’l-Kur’an.” 32/464.
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“Nazm” diisiincesini ele alan Ibnii’l-Mukaffa’, kelimelerin dizilisinin 6nemine ve
bu dizilisin tasidig1 anlamlara dikkat ¢ekerek onemli bir noktaya temas etmistir. ibnii’l-
Mukaffa’’dan sonra ise Cahiz (6l. 255/869), nazm teorisi iizerine ¢alismalar yapmis ve
Allah’mn indirdigi kitabin dogrulugunun delilinin, insanligin bir benzerini olugturma gii-

ciine sahip olamayacag1 bir nazma sahip oldugunu ifade etmistir.'?’

Kadi Abdiilcebbar (61. 415/1024) ile birlikte nazm teorisi yeni bir boyut kazanmis
ve nazm teorisinin temelleri onunla atilmaya baslanmistir. Kadi Abdiilcebbar, fesahatin
yalnizca kelimelerin ardi ardina siralanmasiyla meydana gelmeyecegini, her kelimenin
belirli bir sifata sahip olmas1 gerektigini vurgulamistir. Bu sifatlarin, kelimenin ciimle
icindeki konumuna ve i‘rabiyla olan iligkisine gore belirlendigi, dolayisiyla her kelimenin
bu 6zellikleri géz oniinde bulundurularak fesahatin ortaya konulabilecegi ifade edilmis-

tir.!3°

Daha sonra Abdiilkahir Ciircani (61.471/1078) tarafindan biitiin yonleriyle ele ali-
nip kapsamli bir sekilde tahlil edilerek gelistirilen “nazm” teorisi, dogrudan siyakla iligkili
bir kavram olarak temellendirilmistir. Ancak Abdiilkahir Ciircani, nazm diislincesiyle
yalnizca Kur’an’in mucizevi 6zelligine isaret etmekle kalmamais, ayn1 zamanda anlamin
daha kapsamli bir sekilde anlasilmasina katki saglayacak s6z dizimine yeni bir boyut ka-

zandirmistir.!3!

Abdiilkahir Ciircani’ye gore, nazm yalnizca kelimeler, kelimelerden olusan
keldm, climle ve paragraf diizeyinde anlam kazanir. Kelimeler ve terkipler, ancak anlaml
bir biitlin haline geldiklerinde edebi a¢idan degerlendirilebilir. Anlamli bir biitiin olustur-
madan &nce, bu unsurlar {izerinde edebi bir degerlendirme yapmak dogru degildir.'*?
Ciircani’ye gore kelimeler, bagimsiz anlamlarin1 aktarmaktan ziyade, aralarindaki anlam
iligkilerini ve karsilikli baglar1 ortaya koymak {izere bir araya getirilmis ve climle i¢inde

bu iliskilere gére konumlandirilmistir.

129 Cahiz, Ebt Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinani, Resdilii I-Cdhiz, thk. Abdusselam Mu-
hammed Hartn, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1384/1964), 3/229; Gil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yo-
ruma Etkisi, 35; Sensoy, “Nazmii’l-Kur’an”, 32/464.

130 Kadir Kinar, “Abdiilkahir el-CiircAni’nin Nazm teorisi”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
Sakarya 13(2006), 69; Gll, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 35.

131 Kinar, “Abdiilkahir el-Ciircani’nin Nazm teorisi”, 75; Giil, Taberi Tefsivinde Siydkin Yoruma Etkisi, 35.

132 Kinar, “Abdiilkahir el-Ciircani’nin Nazm teorisi”, 75; Giil, Taberi Tefsirinde Siyakin Yoruma Etkisi, 35,
Sensoy, “Nazmii’l-Kur’an”, 32/465.
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Yapilan agiklamalardan da anlasilacagi iizere, Ciircani’nin nazm anlayisi, dogru-
dan siyakla baglantilidir. Ciinkii siyaki dikkate almak, climledeki kelimelerin, paragraf-
taki climlelerin, boliimdeki paragraflarin ve nihdyetinde metni olusturan tim birimlerin
anlam biitiinl{igiinii g6z 6niinde bulundurmay1 gerektirir. Nazm teorisi de benzer bir an-
lamda kullanilmakta olup, bu teoride kelimelerin ve ciimlelerin tek baslarina ifade ettik-
leri anlamlar degil, bir biitiin olarak ortaya ¢ikan anlam iizerinde durulmakta ve metnin
biitlinliigii iginde ortaya ¢ikan anlam vurgulanmaktadir. Dolayisiyla, metnin biitiinliigiin-
den hareketle biitlinciil bir yoruma ulasilabilecegi hem siyakin hem de nazm teorisinin

lizerinde yogunlastig1 bir noktadir. '3
1.2.2. insicAm

“aan” kelimesi sozliikte yagmurun yagmasi, gézlerden yasin akmasi, irmak suyu-
nun siirekli olarak akip gitmesi gibi anlamlarda kullanilmaktadir. “slass)” kelimesi ise bu
kok fiilden tiiretilmis “Jldi” infidl kalibinda bir mastar olup ayni anlamlari ifade etmek-
tedir.!3* Terimsel anlamda ise “pes pese siralanmis kelimelerin dizilisindeki estetik, lafiz-
larindaki hosluk ve ifadenin yapisindaki yumusaklik, tipki bir irmak gibi suyunun ses-
sizce akis1 gibi climlelerin akici bir isltpla ifade edilmesidir.” Bu baglamda Kur’an’in
insicami, Kur’an’in iislibundaki zerafet, ifadelerindeki tatlilik ve akicilik gibi anlamlarla
iliskilendirilmektedir.!* Hatta, Kur’an’in lafiz ve anlam bakimindan insicAmli olmasi,
onun mucizeliginin bir delili olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda Ismail Cerrahoglu
(6l. 2022) ayetlerin farkli zamanlarda ve ¢esitli sebeplerle indirilmis olmasina ragmen,
aralarindaki miikemmel uyum ve baglantinin varligin1 vurgulamaktadir. Ayrica, ayetler-
den birinin bile yerinin degistirilmesinin imkansiz olmasinin, Kur’an’in edebi i’cdzinin

bir gdstergesi oldugunu ifade etmektedir.!3°

InsicAm, yalnizca metinle sinirli bir kavram olmayip okuyucunun bilgi, birikim,
tecriibe ve idrak faaliyetleriyle de dogrudan iliskili bir kavramdir. Bir metinde kullanilan
kelimeler, okuyucunun bilgi ve tecriibeleriyle uyumsuzluk gosteriyorsa, anlam akis1 bo-
zulur ve insicam kaybolur. Bu agidan, insicdm yalnizca metnin yapisal biitiinliigiiyle de-

gil, ayn1 zamanda mefhimlarin birbirleriyle olan baglantisiyla da alakalidir. Kur’an-1

133 Giil, Tabert Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 36.

134 [bn Manzir, “scm”, 1947.

135Ali Yilmaz, Fahruddin er-Rdzi'nin et-Tefsiru’l-Kebir (Mefitihu I-Gayb) adli eserinde Tendsiib ve In-
sicam (Erzurum: Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 1996), 11; Gil, Taberi
Tefsirinde Siyakin Yoruma Etkisi, 36.

136 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 204, Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 36.
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Kerim’deki ifadeler incelendiginde, sadece metnin ciimleleri arasinda degil, Kur’an’da
yer alan ifadeler ile donemin toplumunun duygu diinyas1 arasinda da miikkemmel bir in-
sicamin mevcut oldugu goriilmektedir. Methimlarla verilmek istenen mesajlarin insicami
sayesinde inen ayetler, o donemdeki insanlarin biiyiik bir kismi lizerinde etkili olmustur.
Ozellikle, insanlarm ibret almas1 amaciyla inen ayetlerde kullanilan kavramlarla dSnemin
insanlarinin zihin diinyalarinin birebir ortiistiigii dikkat cekmektedir. Deveden, bahgeden,
akarsudan, iizlimlerden, incirden ve hurmadan bahseden ayetler, Kur’an’in indigi cograf-
yada yasayan halkin iyi bildigi unsurlar olup, bu kavramlarin zikredilmesi insicAmin sag-
lanmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir. Elbette, bu kavramlarla yalnizca o donemin in-
sanlarina hitab edilmemis, kiyamete kadar tiim insanlar1 ilgilendiren evrensel mesajlar da

bu baglamda iletilmistir.'*’

Insicam ile siyak arasinda giiclii bir iliski bulunmaktadir. Zira siyak, metnin anlam
akisi, biitlinligii ve lafizlarin bu biitiinliik i¢inde nasil anlagilmas1 gerektigi ile ilgili bir
kavramdir. Ayni siyaktaki kelimelerin ve climlelerin arasindaki uyum, irtibat ve insicdm
hem anlam hem de akicilik acgisindan bir biitiinliik géstermektedir. Bu baglamda, “in-
sicam” ve “biitiinliik” kavramlar1 arasinda da bir iliski s6z konusudur. Ciinkii insicam,
irtibata, irtibat da biitiinlige isaret eden kavramlardir. Siyak ise metnin biitiinliigii ile dog-
rudan iligkilidir. Bir metinde yer alan sozciik ve ciimlelerin metnin konusu ile uyumu,
metindeki diger ifadelerle olan iligkisi hem siyak hem de insicaAm kavramlariyla baglan-
tilidir. Dolayisiyla, Kur’an’daki bir ayetin dnceki ve sonraki ayetlerle mana bakimindan
bir biitlinliik arz etmesi, ayetler arasinda anlam yoniinden insicimin bulundugunu ifade

eder.!?®

Kur’an’in anlatiminda, harf ve kelime diizeyinden baslayip tiim metnin biitiinlii-
giine kadar mitkemmel bir uyum gézlemlenmektedir. Kur’an’in vermek istedigi mesajlar,
anlatilan kissalar, kullanilan mecézlar, deyimler ve tekrarlar, miikemmel bir ahenk i¢inde
sunulmaktadir. Farkli konular, kissalar ve ahkdma dair husislar bir arada ele alindig:
halde, arada higbir kopukluk veya diizensizlik bulunmamaktadir. Kur’an, tim bu
hustislar ahenkli bir usliipla, muhatabi sikmadan ve bir biitlinliik i¢inde sunmaktadir. An-
cak burada dikkat edilmesi gereken bir husis, siyak ile insicimin esanlamli olmadigidir.

Insicam, lafizlarin, terkiplerin ve ciimlelerin uyumlu bir bicimde siralanmasiyla ilgilidir.

137 Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 36-37.
138 Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 37.
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Siyak ise metnin konusunu, anlatim usliibunu, ifadelerin insicam i¢inde siralanisini, me-
tinde verilmek istenen mesajlar1 ve climleler arasindaki miinasebeti ortaya koyan dilsel
bir karinedir. Bu nedenle, insicami siyakin gerektirdigi dizilisin sonucunda ortaya ¢ikan
ahenk ve uyum olarak da tanimlamak miimkiindiir. Sonug olarak, siyak ile insicam ara-
sinda bir fark bulunmakla birlikte, bu iki kavram arasinda yakin bir iligski oldugu soyle-

nebilir.!?°
1.2.3. Miinasebat

“s” fiili sozliikte “nispet etti”, “benzerlik gosterdi” veya “dayandirdi” anlamla-
rina gelir. “<bl_all s terkibi ise baba tarafindan kaynaklanan akrabalik iligkisini ifade
etmek igin kullanilir. Bu fiilden tiireyen ve ‘“4lelas” miifaale kalibinda bir mastar olarak
karsimiza ¢ikan “4wslis” kelimesi ise alaka, yakinlik, ard arda gelmek, irtibath ve bagl

olmak, nesebinde ortaklik bulunmak'#° gibi anlamlar tasr.

Terim olarak ise tenasiib kelimesi, farkli sekillerde tanimlanmistir. Bu tanimlar-

dan bazilar su sekildedir:

a. Miinasebet, kelimelerin ard arda gelmesindeki hikmetin, kendisiyle bilinen bir
ilimdir. Ist1lahi olarak ise, Kur’an ayetlerinin tertibindeki hikmeti ortaya koyan bir ilim-

dil‘ 141

b. Fer’1 bir sebep veya bir kelamin kendi méhiyetindeki bir 6zellik nedeniyle, an-

lamlarr arasinda iliski bulunan kelimelerin ayni1 ifadede birlestirilmesidir.'*?

c. Konugmanin basinin sonuna uygun diismesi, anlam iliskisi, vezinli ve kafiyeli

bir sekilde sona ermesi ise lafiz iliskisini ifade eder.'*’

d. Tenasiib, ayetlerde veya diger metinlerdeki herhangi bir konuya dair genel,
0zel, akli, hissi ya da hayali iligkiler; sebep-miisebbeb, illet-ma’lul, benzerlikler veya zit-

liklar gibi zihinsel zorunluluklardir. '

139 Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 37-38.

140 {hn Manzfir, “nsb”, 4405.

Y Y1lmaz, Fahruddin er-Razi'nin et-Tefsiru’l-Kebir (Mefétihu’'I-Gayb) adli eserinde Tendsiib ve Insicam,
12; Giil, Taberi Tefsirinde Siyakin Yoruma Etkisi, 39.

2 Y1lmaz, Fahruddin er-Razi’'nin et-Tefsiru’l-Kebir (Mefétihu’'I-Gayb) adli eserinde Tendsiib ve Insicam,
11; Giil, Taberi Tefsirinde Siyakin Yoruma Etkisi, 39.

193 Giil, Tabert Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 39.

194 Siiyati, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’an, 2/631; Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 39. Ayrica bu
ifadelerin daha genis bir agiklamasi i¢in bk. Mehmet Faik Yilmaz. “Miinasebatii’l-Ayat ve’-Siiver.”
Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi. 31/568-570. (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 569.
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Kur’an ile ilgili diislintildiglinde miinasebet ilmi, ayetler ve stireler arasindaki an-
lam biitiinliigiinii inceleyen bir ilim dalidir.'*® Bu ilim Kur’an ayetlerinin, strelerinin, la-
fizlarinin birbirleriyle baglantili yapisal bir biitiinliik olusturdugu'® temel iizerine insa
edilmistir. Tenasiibii’l-Kur’an ile ilgili Kadi EbG Bekr b. el-Arabi “Sirdcu’l-miiridin”
isimli kitabinda sdyle der: “Kur’an ayetlerinin, anlamlarinin tutarliligryla ve ciimlelerinin

diizeniyle tek bir kelime gibi birbirleriyle irtibatli olmas degerli bir ilimdir.”'*

Bu anlam iligkilerinin ortaya konmasi, miifessirin genis bilgi birikimi ve kavrayi-
sina dayanir.'*® Miinasebet iliskileri akli, hissi, zihinsel veya varsayima dayali olabilir.
Ayet ve stirelerin miinasebetini agiga ¢ikarmak, metinde mevcut ve sabit iliskilerin agik-
liga kavusturulmasi anlamina gelmez. Eger bu sekilde bir durum séz konusu olsaydi,
metni okuyan herkesin dogrudan o irtibati kurabilmesi icap ederdi. Miinasebetin belirlen-
mesi, miifessirin kavrayis1 dogrultusunda ifadeler arasinda anlamli bir iliski kurulmasi ile
miimkiin olmaktadir. Bu iligki aracilifiyla, ifadelerin farkli boliimleri arasindaki baglan-

tilar ortaya konulmaktadir.'¥

2 [13 2 13 SAAY

“Tenasiibii’l-ayat,” “tenasiibli’s-siiver,” “miinasebatii’l-Kur’an” gibi ifadeler,
Kur’an-1 Kerim’in ayetleri veya sireleri arasindaki irtibat, uyum ve iligskiyi ifade eden

terimler olarak kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’deki olaylar, kissalar, ahkama, itikada dair meseleler, nasihatler,
azarlamalar, korkutmalar, emir ve nehiyler ve kevni olaylar i ice bir sekilde anlatildigin-
dan,'>® Kur’an hakkinda kapsamli bir aragtirma yapmayan kimseler, Kur’an’daki anlatim

biitiinliiglinti tam anlamiyla idrak edemeyebilirler.

Ancak Kur’an-1 Kerim’i dikkatlice inceleyenler, metinde anlatilan tiim konularin
birbirleriyle iliskili ve amacina uygun bir bi¢imde sunuldugunu fark edeceklerdir. Bu bii-

tiinliigii vurgulamak amaciyla pek cok alim ¢esitli eserler kaleme almistir.!>! Kur’an’in

135 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 204; Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklar: (Istanbul: Marmara Universitesi
[1ahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1991), 210.

136 Mehmet Altin, Dil ve Baglam Ac¢isindan Kur’an’'da Esmd-i Hiisnd (Ankara: Akademisyen Kitapevi,
2021), 11; Ayrica 6rnek igin bk. Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 206.

187 Siiyhiti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’an, 2/630; Altin, Dil ve Baglam A¢isindan Kur’dn’da Esmd-i Hiisnd, 11.

148 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 205.

149 Abdulbaki Giines, Kur’dn’da Ayet ve Ayet Biitiinligii (Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 41; Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi,
39.

150 Albayrak, Kur’dn n Biitiinliigii Uzerine, 21; Altin, Dil ve Baglam A¢isindan Kur’dn’da Esmd-i Hiisnd,
10-11.

151 Ornek eser ismi igin bk. Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 40.
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streleri ve pasajlar1 arasindaki biitlinliik ve ahengi ele alan Abullah Draz (61. 1378/1958)
ise surelerde belirli bir yapisal plana, yani giris, gelisme ve sonug¢ asamalarina dayali bir
diizen bulundugunu ifade etmistir. Draz, strenin ilk kisminda yer alan birkag ayette, is-
lenmek istenen konunun ana hatlarinin verildigini ve sonraki boliimlerin bu konuyu mii-
kemmel bir sekilde gelistirerek, her bir ifadenin metnin biitlinii i¢indeki yerini olaganiistii

bir sekilde aldigimi belirtmektedir.!>?

Siyak ve miindsebet kavramlari arasinda gii¢lii bir irtibat bulunmaktadir. Zira ayni1
siyak i¢inde yer alan kelimeler, climleler ve pasajlarin birbirleriyle iligkili olmas1 gerekir.
Aksi halde, alakasiz ve rastgele bir sekilde bir araya getirilen kelimeler ve climlelerin,
edebi bir degere sahip olmasi s6zkonusu olamayacaktir. Bu baglamda, siyak ile miinase-
bet ilmi arasinda 6nemli bir baglanti mevcuttur. Miinasebat ilmi, kelimelerin, climlelerin
ve pasajlarin birbirleriyle olan baglarini, ayni1 siyak icerisinde yer almasiyla iliskilendirir.
Bu durumda ayetlerde iletilmek istenen mesaj, konunun biitiinliigii ve insicami ile dogru-
dan iliskilidir. Her ne kadar miinasebet ve siyak kavramlari arasinda anlam acgisindan ir-
tibat bulunsa da bu iki kavram bazi yonlerden farklilik arz etmektedir. Ciinkii ayetler ara-
sinda bir miinasebet olup olmadiginin anlasilabilmesi i¢in, siyakin dikkate alinmas1 gere-
kir. Bu nedenle siyak, miindsebetin ortaya konmasinda énemli bir karine islevi gormek-
tedir. Ancak siyak yalnmizca ayetler ve pasajlar arasindaki miinasebetin varligini ortaya
koymakla kalmaz, ayn1 zamanda ayetler ve pasajlar arasindaki konu biitiinliigiinii timden
gelim yontemiyle inceleyen bir ilim olma hiiviyetini tagir. Miinasebet ise, ayni siyak
icinde yer alan ayet ve pasajlarin birbirleriyle olan iliskisini inceleyen bir Kur’an ilmi
olarak tanimlanabilir. Ayn1 siyakta yer alan climleler arasindaki irtibatin belirgin olma-
di1g1 anlam baglarini ortaya ¢ikarmak, miinasebet ilminin amacidir. Siyak ise, anlamin

akisini dikkate alarak miinasebet baglarini agiga ¢ikaran bir karine islevi gérmektedir.!
1.3. Nasslarin Anlagilmasinda Siydkin Onemi

Allah Teala, son 1lahi mesaj1 olan Kur’an-1 Kerim vasitasiyla insanlara dogrudan
hitab etmistir. Yirmi li¢c yillik bir siirece yayilarak vahyedilen Kur’an, inang esaslari,
ahlaki ilkeler, ameli hiikiimler, teblig faaliyetleri, peygamber kissalari, salih kimselerin
hayat hikayeleri, zalimler, itdatkar bireyler ve isyankar topluluklara dair ¢ok ¢esitli konu-
lar1 ihtiva etmektedir. Halihazirda elde bulunan Kur’an, mevcut tertibe gore degil, belirli

bir niizQl sirasina uygun olarak indirilmis olup, icerdigi konusal ¢esitlilik bu tertibte

152 Muhammed Abdullah Draz, Kur’dn’a Giris, gev. Salih Akdemir (Otto Yaynlari, Ankara 2012), 102.
153 Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 40.
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acikca goriilmektedir. Ornegin, 6giit iceren ayetleri cihad ayetleri takip edebilir; cihad
ayetlerinin ardindan peygamber kissalari, sonrasinda ise fikhi hiikiimler ihtiva eden ayet-
ler gelebilmektedir. Bu tertib insanlarin yazdigi eserlere uymayan bir tertib arz ettiginden
bazilar1 tarafindan diizensiz ve sistemsiz oldugu seklinde elestirilirken bazilar tarafindan
essiz bir sanat eseri olarak kabul edilmektedir.'** Ornegin Hollandali miistesrik Reinhart
Pieter Anne Dozy (6l. 1883) Kur’an’in bu tertibini elestiren isimler arasinda yer almak-
tadir. Buna karsilik Muhammed Ferid Vecdi (61. 1954) Kur’an’in s6z konusu tertibi iize-
rinden Kur’an’in savunuculugunu yapmistir. Vecdi te’lif ettigi tefsirin onséziinde miis-
tesriklerin Kur’an’la ilgili iddialarina cevap vermis ve Kur’an’in bu yapisinin, onun ilahi
kaynakli oluguna ve mucizevi yoniinii ortaya koyduguna delil oldugunu belirtmistir. Ona
gore, Kur’an’in farkli konular iceren ayet ve slirelerinin bu sekilde bir araya gelmesi,

beseri bir diizenleme degil, ilahi bir irAdenin tezahiiriidiir.'>>

Abdiilmiiteadl es-Saidi, Muhammed Ferid Vecdi’nin Kur’an tertibi konusundaki
savunusunu yetersiz bulmus ve bu yaklasimin bilimsel c¢evreleri tatmin etmekten uzak
oldugunu ileri stirmiistiir. Saidi’ye gore, Vecdi’nin Kur’an’in belirli bir diizeni olmadigi
varsayimi lizerinden yaptig1 savunma, elestirileri bertaraf etmekten ziyade, onlar1 zzimnen
kabul etmek anlamina gelmektedir. Oysa Saidi, Kur’an’in parg¢a par¢a nazil olmasina rag-
men, i¢erik ve yap1 bakimindan belirli bir tertib ve sistematik biitiinliik arz ettigini savun-
maktadir. Bu baglamda, Kur’an’in 6nsozii niteliginde olan Fatiha sliresiyle basladigini,
kitaplarda goriilen boliimler misali siirelerle devam ettigini ve sirelerin de kendi iclerinde
hizblere ayrildiginmi belirtmektedir. Bu yapi, Kur’an’in rastgele degil, bilingli ve diizenli
bir tertible sekillendigini gostermektedir. Saidi, Kur’an’in yapisal biitiinliigiinii savuna-
rak, Batil1 arastirmacilarin Kur’an’1n tertibine yonelik elestirilerine karsi ¢ikmistir. Ona
gore, Kur’an’daki ayetler, boliimler, ciizler ve stireler arasinda acik ve belirgin bir irtibat
ve diizen bulunmaktadir. Bu diizenin inkar1, Kur’an’in ildhi kelam olma vasfin1 zedele-
yebilir. Saidi, ilk donem miifessirlerinin bu konuya yeterince egilmediklerini belirtmis ve
bu eksikligi gidermek amaciyla “en-Nazmii’l-fenni fi’l-Kur’dn” adli eserini kaleme al-
mistir. Bu calismasinda, Kur’an’in siire ve ayetlerinin tertibini, i¢eriklerini ve aralarindaki
iligkileri detayl bir sekilde inceleyerek, Kur’an’in yapisal biitiinliigiinii ortaya koymay1

hedeflemistir. Bu eseri Kur’an’a bir hizmet olsun diye yazdigini ifade etmistir.!>

15 Siikrit Aydin, Kur’dn’t Anlamak- Tiirkce Ceviriler Baglaminda- (Ankara: Bilay Yayinlari, 2022), 112-
113.

155 Saidi, en-Nazmu 'I-fenniyyii el-Kur’dn, 3.

156 Saidi, en-Nazmu 'I-fenniyyii el-Kur’dn, 3-4.
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Gorildiigii lizere Saidi, Kur’an-1 Kerim’in tiim boliimleri arasinda agik bir uyum
ve biitlinliik bulundugunu ifade etmekte ve bu yoniiyle Kur’an’1 bir sanat eseri olarak de-
gerlendirmektedir. Ona gore, baz1 ayetlerde fer‘1 hiikiimler, bazilarinda itikadi esaslar,
kimilerinde ahlaki ilkeler ve 6giitler, digerlerinde ise peygamber kissalarinin yer almasi,
Kur’an’in tiim sirelerine bu sanatsal biitlinliigiin sistemli bir sekilde dagitildigini goster-

mektedir.”"?’

Gerek konuyla ilgili yazilmis klasik eserler gerekse yukarida referans gosterdigi-
miz muasir eserler incelendiginde goriilmektedir ki, streler ve ayetler arasindaki tenasiip
ortaya konulurken bu konu, Kur’an’1in anlagilmasina yonelik bir yontem olmaktan ziyade,
Kur’an’in mucizeligini ve vahiy {iriinii oldugunu kanitlama amaciyla ele alinmistir. Zira
farkli zaman ve mekanlarda nazil olan ayetler ve sireler arasinda anlam biitiinligli ve
miinasebet kurulabiliyor olmasi, Kur’an’in beseri bir s6z degil, ancak ilahi menseli bir
vahiy oldugunun ve bu ydniiyle muciz nitelige sahip bulundugunun bir delili olarak de-

gerlendirilmektedir.

Kur’an’in daha iyi anlasilmasi i¢in bir¢ok usil ve kaide ortaya konmus olmasina
ragmen, Kur’an’1n biitiinsel bir ¢cer¢eve dahilinde anlasilmasi gerektigi yoniinde sistema-
tik galigmalara yeterince yer verilmemistir. Bu tiir calismalar daha ziyade fikih ustli
kitaplarinda ele alinmistir. Ancak giiniimiiz sartlarinda bu kéaideye daha fazla 6nem veril-

digi gozlemlenmektedir.

Muhammed b. Latifi es-Sabbag’in da gayet isabetli bir sekilde dile getirdigi gibi

siyak kaidesi, ayetlerin anlasilmasinda biiyiik bir ehemmiyet arz etmektedir

Ayetlerin dogru bir sekilde tefsir edilebilmesi ve ilahi muradin saglikli bir bigimde
ortaya konulabilmesi, ilgili ayetlerin baglami icerisinde biitlinciil olarak ele alinmasini
zorunlu kilmaktadir. Ayetin sadece bir boliimiiniin alinarak serh edilmesi caiz degildir.
Zira ayetlerin baglamindan koparilarak yorumlanmasi, anlam kaymasina ve inhirafa ne-
den olabilir. Bu tiir bir yaklasim hem yanlis anlamalara kap1 aralamakta hem de tehlikeli
sonuglar dogurabilmektedir. Ornegin (slasll (s 8 Ayetini'*® baglamindan bagimsiz bir se-
kilde yorumlamanin miimkiin olmadig1 gibi, dogru anlamin ortaya ¢ikmasi da beklene-

mez. Kur’an metninin saglikli anlasilabilmesi i¢in ayetlerin dncesi ve sonrasi ile birlikte

157 Saidi, en-Nazmu 'I-fenniyyii el-Kur’dn, 28.
158 e]-Madn 107/4.
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degerlendirilmesi gerekmektedir. Aksi halde, bazi1 birey ya da gruplarin veya siyasi yapi-
lanmalarin kendi ideolojik egilimlerini mesriilastirmak amaciyla ayetleri baglamlarindan
kopararak istedikleri sonucu elde etmeye calistiklar1 6rneklere rastlamak s6z konusu ola-
caktir. Bu 6nemli ve temel kurala uyulmamasi halinde, ayeti anlamada bir¢ok sapmalarin
olacag1 kacinilmaz hale gelecektir.'>

el a2 8505855 (<hiin L A1 (8 (5 5 (2 G2l (5 Ayetini'® Ibn Teymiyye
(61.728/1328) tefsir ederken farkli anlamlarda kullanilabilen zikr kelimesinin bu ayette
Kur’an anlamina geldigini vurgulamistir. Bu sonuca ayetin siyakina dikkat ederek ulas-

mistir. Zira ayetin oncesine ve sonrasina bakilmasi halinde zikr kelimesinin baska bir

anlama gelmeyecegi asikardir.!®!

Kur’an’1, biitiinsel bir ¢cer¢eve dahilinde anlamaya ¢alismanin bir¢ok yarar1 vardir.
Ayetler bir biitiin olarak ele alimmadiginda veya ayetler, iginde bulundugu baglamdan
koparilarak anlagilmaya ¢alisildiginda kendi 6znel dogrularimizi, keyfi ve indi goriisleri-
mizi, ideolojik durusumuzu, siyasi goriislerimizi Kur’an’a onaylatma yoluna gideriz. Ni-
tekim hem ge¢miste hem de yasadigimiz bu ¢cagda bunun bir¢ok 6rneklerini gérebilmek-
teyiz. Muhtemelen gelecekte de Kur’an’1 keyfl ve indi goriislerine alet eden kisiler, grup-
lar, cemaatler, siyasiler ve devlet erkleri olacaktir. Pargaci yaklasim bazen iyi niyetli in-
sanlar arasinda olabilirken bazen de 6zellikle ¢gikarlarina alet etmek amaciyla kotii niyetli
insanlar tarafindan bilingli bir sekilde olabilmektedir. iste bu ¢alismamizda, Kur’an’1 an-
lama ve yorumlamada yanlislara diisiilmesini engelleyecek en temel yontemlerden biri
olarak sunabilecegimiz siyak cercevesinde ayetleri anlamanin 6nemini ele alacagiz. Zira
siyak kaidesi insanin Kur’an’1t dogru anlayip yorumlamasini saglayacak, yanlis anlama-
sin1 ve yorumlamasini da miimkiin oldugunca asgariye indirecek énemli usil kéidelerin-

den biridir.'%?

Liigavi ve 1stilahi anlamlar1 yukarida agiklanan “siyak™ kavrami, Tiirk¢ede genel-

likle “baglam” ve “ortam” terimleriyle karsilanmaktadir. Nitekim bu ifadeler, bir metnin

159 Muhammed b. Latifi es-Sabbag, Buhiisii fi usiili 't-tefsir (Beyrat: el-Mektebd’l-Islami, 1408/1988), 93;
Siileyman Ates, “Islam’in Kadina Getirdigi Haklar”, Islami Arastirmalar Dergisi 10/4 (1997), 305.

160 T4ha 20/124. “Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse mutlaka sikintili bir haydn olacaktir ve onu kiydmet

giinii kor olarak hasrederiz.”

161 fbn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrant,
Mecmiiu’l-Fetdva (Medine: Miicemmeu’l-Melik Fahd 1i Tabaati’l-Mushafi’s-Serif. 1425/2004),
13/334-335; Sabbag, Buhiisii fi usiili 't-tefsir, 91-92.

162Giikrii Aydin, “Tarihsel Siiregte Ayetler Biitiinliigii Karsisinda Kur’an’a Parcaci Yaklasim Problemi”,

International Engineering, Science and Education Conference 01-03 December (2016), 691-697.
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hem igeriksel hem de tarihsel baglamina isaret etmekte olup, ayni yaklagimin “siyak”
terimi agisindan da gegerli oldugu soylenebilir. Siyak, bir ifadenin 6ncesinde ve sonra-
sinda yer alan dil birimleriyle kurdugu miinasebeti ifade etmektedir. Bu miinasebet ifa-
denin merkez1 anlaminin dogru ve saglikli bir sekilde tespit edilmesi ve yorumlanmasinda
hayati bir rol iistlenmektedir. Nitekim, “hiikmiin illeti ve ifadenin temel amaci nedir?”,
“kullanilan lafiz hakikat midir, mecaz midir?”, “cok anlamli bir kelime bu baglamda
hangi anlamda kullanilmistir?”, “farkli kiraatler arasinda tercihte bulunulacaksa 6lgiit ne
olmalidir?”, “zamirlerin mercii nedir?”, “miikerrer ayetlerdeki lafzi farkliliklarin gerek-
cesi nedir?” gibi birgok dnemli sorunun cevaplanmasinda siyak ilkesi 6nemli katkilar sag-

lamaktadir. '

Metinlerin anlasilmasinda ciimlelerin siydkinin ehemmiyeti sadece ayetler ve
Arapea dili agisindan ortaya ¢ikmaz. Ayrica biitiin dillerde, yazilan metinlerde, yapilacak
konusmalarda da kendini gosterir. Giindelik konugmalarda bile kelimelerin veya climle-
lerin baglamindan koparilmasi halinde ¢ok farkli anlamlarin ve yanlis anlagilmalarin or-

taya ¢iktigin1 gorebilmekteyiz.

Ali Himmet Berki dilin anlagilmasinda siydkin 6nemine su ciimleleriyle vurgu
yapmaktadir: “Soylenen ve yazilan sozler agik veya miiphem olabilir. Bu kasten olabile-
cegi gibi beyan kaidelerine ridyet edilmemek veya bir sehiv ve hata neticesi olmak da
miimkiindiir. Cok defa kelime ve ibarelerden ne kastedildigini anlamak gii¢ bir mesele
halini alir. Bir s6ziin imali miimkiin oldukca ithmali cihetine gidilemeyeceginden maksadi
aray1p bulmak icap eder. Sevki menfaatle alakalilar; s6zii, kanunu kendi menfaatlarina
uydurmaga kalkisirlar. Ibareler, siyak ve sibak ve hiikiimlerin illet ve menatlar1 ve lisan

kaideleri gercevesinde maksada uygun olarak tefsir olunmak gerektir.'64

Berki, miiteaddit yerlerde miiphem, muglak, anlasilmasi zor olan metinlerin tam
ve net anlaminin ortaya ¢ikarilmasinda, kdntinlarin tanzimi ve tefsirinde siyak ve sibakin

onemine vurgu yapmistir.'6

Netice itibariyla denilebilir ki ayetlerin dogru anlasilmasi i¢in siyakin 6nemi bii-
yiiktiir. Bir ayetin hangi olay, durum veya soru {izerine nazil oldugu, 6ncesindeki ve son-

rasindaki ifadelerle birlikte degerlendirilmesi, o ayetin ger¢ek anlaminin ortaya ¢gikmasini

163 Genis bilgi i¢in bk. Unver, Kur’dn’t Anlamada Siydkin Rolii, 85-147.

164 Ali Himmet Berki, Hukitk Mantigi ve Tefsir: Kanun ve Mukdvelelerin Tanzim ve Tefsirine Ait Kdide ve
Asillar (Ankara: Ankara A¢ik Ceza Infaz Kurumu Is Yurdu Miidiirliigii Matbaasi, 2018), 3.

185 Berki, Hukitk Mantigi ve Tefsir, 23, 32, 148.
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saglar. Baglamindan koparilarak yapilan yorumlar, ayetlerin yanlis anlagilmasina, hatta
tahrif edilmesine yol agabilir. Bu nedenle, Tefsir ilminde siyak, ayetlerin dogru yorumla-
manin ve olas1 yanlis anlamalarin 6niine gegmenin vazgeg¢ilmez bir ustli olarak kabul

edilmelidir.
1.4. Siyak Cesitleri
1.4.1. Metin I¢i Siyak

Kur’an-1 Kerim’in metin ici siyak baglaminda anlasilmasi, onun en kii¢iik birimi
olan harflerden baslayarak, en biiyiik birimi olan streler diizeyine kadar kapsamli bir de-
gerlendirmeyi gerektirmektedir. Bu ¢ergevede, metin i¢i siyak, bir ayetin anlaminin sag-
likl1 ve isabetli bir bigimde tespit edilebilmesi i¢in, s6z konusu ayetin kendi biinyesinde
yer alan ya da yakin baglamda bulunan kelime, ibare ve ciimlelerle olan iligkilerinin yani
sira, konuyla irtibath diger ayetlerin ve pasajlarin biitlinliik i¢erisinde incelenmesini ifade
etmektedir. Bu yaklagim, Kur’an’1n dilsel yapisinin biitiinciil bir sekilde analiz edilmesini

saglar.

Kur’an’1in metin i¢i siyak acisindan degerlendirilmesi, ii¢ temel baslik altinda ele

alabilir.
1. Ayetlerin her birinin kendi iginde bir biitiin olarak anlasilmasi
2. Kur’an’daki ayet pasajlarinin (siyak-baglam) bir biitiin olarak anlasilmasi
3. Kur’an’1n biitiin ayetleri esas alinarak bir biitiin olarak anlasilmas1
14.1.1. Ayetlerin Her Birinin Kendi i¢inde Bir Biitiin Olarak Anlasilmasi

Bir metni olusturan ciimleler aras1 miinasebet sadece ilahi hitablar i¢cin degil ayni
zamanda biitiin beserl metinler ve sozlii ifadeler agisindan da gegerlidir. Hiikiimler ¢ok
defa bir ciimlede degil, ibarenin biitliinliigii i¢erisinde ortaya ¢ikmaktadir. Hatta bundan
ote climlelerin sarfedildigi ortam, zaman, muhatab ve sOylenilis tonu bile climlelerin an-
lam kazanmasinda biiyiik bir 6nemi haizdir. Bahsi gegen bu 6geler gdzardi edilirse ifade-
lerin yanlis anlagilmasi biiyiik bir olasidir. Nitekim, kimi durumlarda bir climlede yer alan
tek bir kelimenin ¢ikarilmasi dahi ciddi anlam bozukluklarina yol acabilmekte hatta bu,
ifadenin anlaminin tamamen ziddina doniismesine sebebiyet verebilmektedir. Bu tiir an-
lam iligkileri, kimi zaman Kur’an’1n tek bir ayeti igerisinde dahi acik¢a goriilebilmektedir.

Bu baglamda konu, 6rneklerle acikliga kavusturulacaktir.
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Ornek 1:
il IR G AR IEANE e 500y | 8851 Ly imns e 2ans 40 (b Ly 0 e (500 8 RS
Gfle 155 308 Ll (48 (b syt qnlindl 8 B 545 (b shaed (8558 a5 015 T Jaia iy
[BEES G G& u\&gym “Allah i, (iki cinse) birbirinden farkli ézellik ve lLituflar bahsetmesi
ve mallarindan harcama yapmalari sebebiyle erkekler kadinlarin yéneticisi ve koruyucu-
sudurlar. Saliha kadinlar Alldh’a itdatkardwr; Allahin korumasina uygun olarak, kimse-
nin gormedigi durumlarda da kendilerini korurlar. (Eviilik hukikuna) bas kaldirmasin-
dan endise ettiginiz kadinlara ogiit verin, onlar: yataklarda yalniz birakin ve onlart do-
viin. Eger size itdat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayn; ¢iinkii Allah

yiicedir, biiyiiktiir. "%

Ayeti kerimede “c\slla” olan kadmlarin vasiflart sayilirken onlarin “<lild” ve
“cidadla” olduklart belirtilmistir. Bu iki kavramin anlami konusunda miifessirler arasinda
farkli yaklagimlar ortaya konmustur. Bazi miifessirler “<l#” ifadesini yalnmizca “Allah’a
itdat eden kadinlar” seklinde anlamislardir.'®” Diger bir grup ise, bu itdatin “hem Alldh’a
hem de kocalarina yonelik” oldugunu savunmustur.'®® Bazi alimler ise “<# kelimesini

“valnizca kocalarina itdat eden kadinlar” olarak yorumlamislardir.'®

166 en-Nisa 4/34.

167 Ebti Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani Razi, et-
Tefsiru’l-kebir (Liibbnan-Beyrat: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 10/91-92.

168 Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileymén b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukdtil b.
Stileymdn, thk. Abdullah Mahmiid Sehate (Beyrdt-Liibnan: Miiessetii’t-Tarihi’l-Arabi, 1423/2002),
1/370-371; Taberi, Camiu’l-beydn, 6/691-692; Ebii Ali Eminiiddin (Eminii’l-Islam) el-Fazl b. el-Hasen
b. el-Fazl Tabersi, Mecmeu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyr(t: Daru’l-Murteza, 1427/2006), 3/66;
Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiketii ve l-uytinu — Tefsiru’l-Maverdi.
thk. es-Seyyid b. Abdu’l-Maksir b. Abdurrahim (Beyrfit-Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye), 1/481; Mu-
hammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyéan el-Endeliisi Ebat Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil
Ahmed Abdu’l-Mevcid (Beyrit-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1413/1993), 3/249.

169 Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessdf, thk. Adil Ahmed
Abdu’l-Mevcud & Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1418/1998), 2/68; Razi, et-
Tefsiru’l-kebir, 10/91-92; Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir
el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii Tbn Kesir, Tefsiru I-Kur 'dni’l-azim, thk. Sami b. Mu-
hammed es-Seldme (Riyad: Darun Tayyibe, 1420/1999), 2/293; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn.
6/281; Nasiriiddin Ebfl Said (Eb Muhammed) Abdulldh b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdru 't-
tenzil ve esrdru’t-te’'vil, thk. Muhammed b. Subhi Hallak & Mahmiild Ahmed el-Etrag (Beyr(t-Liibnan:
Miiessetii’l-iman, 1421/2000), 1/352-353; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru 'I-Merdgi (Misir: Seriketii
Mektebeti ve Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1365/1946), 5/27-28.
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Her ne kadar Kur’an’in farkli ayetlerinde Allah’a veya rastliine itdat eden anla-
minda “<#” fiili hem fiil'7® hem de “cold!71 < guld?172 <@ 173 < ild” 174 geklinde ism-
1 fail olarak kullanilmis olsa da Nisa Stresi 34. ayet ve Tahrim Sdresi 5. ayette gecen
“Qil® jfadesinin “kocalarina itdat eden kadinlar” seklinde anlasilmasi gerektigini sa-
vunan alimlerin goriislerinin daha isabetli oldugu goriilmektedir. Zira ayetlerin bir biitliin
olarak ele alinip incelenmesi halinde her iki ayetin de aile hukikunu ilgilendiren yani
kari-koca arasindaki miinasebetleri diizenleyen ayetler oldugu goriilecektir. Ayette gegen
“alilE jfadesinin ardindan gelen kismin incelenmesi, bu ifadenin baglamini agiga ¢ikar-
maktadir. Zira ayetin devaminda, esin niisiiz (itaatsizlik) gostermesi durumunda kocanin
basvurabilecegi tedbirler siralanmaktadir. Bu baglam, s6z konusu ayetin kari-koca iligki-
lerini diizenleyici bir icerige sahip oldugunu ve “<Wl¥” kelimesinin “kocalarina itdat
eden kadinlar” anlaminda anlasilmasi gerektigini desteklemektedir. Nitekim ayetin de-
vamindaki ifadeler, “<l&” teriminin anlamini agiklayici nitelikte olup, onun tefsiri méahi-

yetindedir.

Muhammed Hiiseyn Tabatabai (61. 1981), ilgili ayetin tefsirinde su yorumu yap-
maktadir: “Ayette gegen “calla” ifadesiyle, evlilik iliskisi baglaminda kocalarina itaat
eden, sorun ¢ikarmayan ve iyi es niteliklerine sahip kadinlarin kastedildigi, dolayisiyla
bu hiikkmiin evli kadinlarla sinirli oldugu ve tiim kadinlara yonelik genel bir hitab igerme-

digi anlagilmaktadir. ‘<Ussls QS8 -yani kocalarina itdat etsinler ve onlarin haklarim

170 e]-Ahzab 33/31. §31) LS 85 L BT 555 b DA G35 Al (Jasiy Al gl i (R &5 Ba “Sizden kim de
Alldh’a ve rasiliine itdat eder, giizel isler yaparsa ona hak ettigi karsiligi iki kere veririz, ayrica onun
i¢in degerli bir nasip de hazirladik.” Ayrica bk. Al-i imran 3/43. )

71 ez-Ziimer 39/ 9. Y Gl sali Gl 0 b JB) Aad 14 005 50a 1 A s el ) 20 Eab Gh Gl
€9y Ll 1 Si5l RN W) & salas “(Bu adam mu,) yoksa Ghiret kaygisiyla ve Rabbinin rahmetine ndil olma
umidiyle gece vakitlerinde secde ederek, ayakta durarak kendini ibadete veren kisi mi (daha iyi)?” De
ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” Dogrusu ancak akil iz’an sahipleri bunu anlar.” Ayrica
bk. en-Nahl 16/20. . ’

172 o] Bakara 2/116. {116} G5t 41 58 G391 5 < 3001 8 L &3 s Alai Va5 40 38511085 “4llah cocuk edindi”
dediler. Hdsa! O bundan miinezzehtir. Bildkis, goklerde ve yerde ne varsa yalniz O 'nundur. Hepsi de
O’na boyun egmiglerdir.” Ayrica bk. qr—Rum‘30/26.

173 ¢]-Bakara 2/238. {238) Cxiild 4y | 54 585 a3l 5 51al 5 culsliall Jle 1 sb8a “Namaziart ve orta namazi aksat-
madan kilin, husi icinde Allah in huzurunda durun.” Ayrica bk. Al-i imréan 3/17; el-Ahzab 33/35; et-
Tahrim 66/12.

174 6]-Ahzab 33/35. <l jiialls (p plially Balially Cubaliall 5 Gl 5 Gt y ciie a5 (e 5l 5 ALl 5 Gaaliadl &)
81315 1548 2 G SIS 5 AT 245 558 Cladlal s el Gl cHBRatAN 5 (oN0REAN 5 R BAD 5 Cpm A 5
€35 Wabae 15305 3584 21 & 321 “Miisliiman erkekler, miisliiman kadinlar; mii 'min erkekler, mii'min ka-
dinlar, ibddet ve itiat eden erkekler, ibddet ve itiat eden kadinlar; 6zii sozii dogru erkekler, ozii sozii
dogru kadwnlar; sabreden erkekler, sabreden kadwmlar; gonliinii ibddete vermis erkekler, gonliinii
ibadete vermig kadmnlar; (Allah igin) yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar; orug tutan erkekler,
orug tutan kadnlar, iffetlerini koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar; Alldh’1 ¢ok¢a anan erkek-

ler, ¢ok¢a anan kadinlar; iste bunlar icin Allah biiyiik bir 6diil hazirlanigtir.” Ayrica bk. et-Tahrim
66/12.
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korusunlar- seklindeki sifat yapisi, her ne kadar sifat goriiniimiinde olsa da fiili bir emir
niteligi tagimakta ve bu yoniiyle s6z konusu ifadenin aile hayatina iliskin, 6zellikle kari-
koca iligkilerini diizenleyen bir hiikiim oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica, erkegin
evin yoneticisi konumunda olmasi sebebiyle, kadinin da bu diizende kocasina itaat etmek
ve kari-koca iligkisi baglaminda onun haklarini gozetmekle miikellef oldugu anlasilmak-
tadr.”17>

Ornek 2:

O il ) 1508 23, Gl Gl (o U A 3 2 WY)W 1ol oG il
Sl 3fE de Gy B D 35305 Calie W A G 435 Ga ke 2 8615 G Taaol) 385 il 40 0515 100
OsUA b 2a SA Llaial “Faiz yiyenler ancak seytamin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi
kalkarlar. Bunun sebebi onlarin, “Alim satim da ancak faiz gibidir ’ demeleridir. Halbuki
Alldh alim satimi heldl, fdizi ise hardm kilmigtir. Artik kime Allah 'tan bir ogiit erigir de
faizciligi birakirsa ge¢misteki kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir. Kim de

yine faizcilige donerse iste bunlar orada devamli kalmak iizere cehennemliklerdir. 7

Bu ayette gecen “Fdiz yiyenler ancak seytdanin ¢arparak sersemlettigi kimse gibi
kalkarlar ... climlesi hem tehdid ihtivad eden hem de sonug itibariyle ¢ok agir bir cezal
miieyyide uygulanacagini vurgulayan bir nitelik tagimaktadir. Bu ayette fiiz yemenin
haram oldugu kesin bir dille belirtilmekle birlikte bu agir cezanin yalnizca faiz yemekten
kaynaklanmadig1, esasen harami haram olarak kabul etmeme tutumundan kaynaklandigi
ifade edilmektedir. Nitekim ayetin devaminda, “Bunun sebebi onlarin, “Alim satim da
ancak fdiz gibidir” ifadesi yer almaktadir. Bu baglamda faizcilerin, tefecilerin ahirette
boyle agir bir cezaya ¢arptirilmalarinin nedeni sadece faiz almalar1 degil, bilakis onlarin
faizi haram gormeyerek Allah’in helal kildig ticaretle esdeger tutmalarindan kaynaklan-
maktadir.'”” Bagka bir ifadeyle bu agir cezanin sebebi haram olan faizi, helél oldugunu
iddia ederek yemeleridir. Ayetin baglami goz ard1 edildiginde, faiz yiyen herkesin bu ce-
zay1 hak ettigi sonucu ¢ikar ki bu, ayetin biitiinsel mesajin1 anlamada sapmalara yol aga-

bilir.

175 Muhammed Hiiseyn b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyn Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn
(Kum: Sebeketii’l-Fikr), 4/344.

176 e]-Bakara 2/275.

Y7 Taberi, Camiu 'l-beydn, 5/42-43; 1bn Ebti Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. idris
er-Razi, Tefsiru’l-Kur dani’l- azim li Ibn Ebi Hatim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Arabistan: Mek-
tebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1419/1999), 2/545; EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmtid
el-Matiiridi es-Semerkandi Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baselliim (Beyrit-Liibnan:
Daru’1-Kiitiibi’1-Ilmiyye, 1426/2005), 2/269.
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Eger s6z konusu ayetin yalnizca ilk kismi esas alinarak anlamlandirilmaya ¢aligilir
ve devamindaki ifadeler dikkate alinmazsa, “fdiz yiyenler” ifadesinin lafzi anlamina da-
yanarak, faizi haram kabul ettigi halde, bu fiili ger¢eklestiren herkesin agir bir azaba ug-
rayacagi gibi yanlis bir sonuca ulasilacaktir. Oysa bu tiir bir degerlendirme, ayetin biitiin-
sel baglaminda ortaya c¢ikan anlamla g¢elismektedir. Dolayisiyla ayetin tamami goz
oniinde bulundurulmadan yapilan yorumlar, anlam kaymasina ve yanlis hiikiimlere yol

acabilmektedir.

Ornek 3:

P

Ca%il ga V) e A0 Atk 2l (ag e (il Al Gyt (a0 ey 28R N () 08 550 & s (b 1208
Gl 0 03518 5 & fla 2l T8 7 1508 dma Vsl (5 5 55 LAl e Sl Y1) Al 153 58 o B0
(249) Sl o 3 A (3 8508 4 Gl AL 458 G 28 A0 A0 331 O S “Talir askerleriyle
birlikte ayrilip sefere ¢ikinca, “Alldh muhakkak sizi bir nehirle imtihan edecek; kim on-
dan icerse benden degildir, -eliyle bir avu¢ alan miistesna- ondan tatmayan da benden-
dir” dedi. I¢lerinden pek azi disindakiler ondan ictiler. Kendisi ve onunla beraber ina-
nanlar nehri gegince “Bugiin Caliit’a ve askerlerine karsi bizim giiciimiiz yok” dediler.
Allah’a kavusacaklarint umanlar ise, “Nice az birlik vardir ki, Alldh in izniyle sayica ¢ok
birligi yenmislerdir, Alldh sabredenlerle beraberdir” dediler.”'”® Bu ayette Tallt ordu-
suyla beraber savasa ¢iktiklarinda TalGt’ un ordusunun bir nehirle imtihan edilmesi anla-
tilmaktadir. Bu imtihan, ordunun disiplinini ve itdatkarligin1 sitnamak amaciyla gercek-
lestirilmistir. Talht, askerlerine nehirden sadece bir avu¢ su icmelerine izin vermis, aksi
takdirde kendisine bagli olmadiklarini belirtmistir. Dolayisiyla bu basit sinavla askerleri-
nin ne kadar giivenilir olduklarin1 ortaya koymay1 hedeflemistir. Ebii’l-A’la el-Mevdadi
(6l. 1979), bu sinavin ordudaki disiplin eksikligini gidermek amaciyla uygulandigini be-
lirtmektedir. Ona gore, kisa siireli bir susuzluga bile tahammiil edemeyen bireylerin, sa-
vasin zorlu kosullarinda disiplinli davranmalar1 beklenemez. Bu baglamda, TalGt un or-
dusunun nehirle imtihan edilmesi, sadece fiziksel bir sinav degil, ayn1 zamanda manevi
bir disiplin ve itaat testi olarak degerlendirilmelidir. Bu olay, ordunun i¢indeki sadik ve
direncli bireyleri ayirt etmeyi ve onlart zorlu savas kosullarina hazirlamay1 amaclamis-

tir.!7°

178 e]-Bakara 2/249.
179 Ebii’l-A’1a Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan Yayinlari,
1991), 1/195.
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Talat'un komutas: altindaki ordu, daha once defalarca bozguna ugramis ve mag-
lubiyet yasamis bir gegmise sahiptir. Karsilarinda ise gii¢lii bir diigman ordusu bulunmak-
tadir. Iste boyle bir ordunun karsisina, arzularina ve icgiidiilerine yenilmeyecek, giiclii bir
iradeye sahip, zaruretlere ve sikintilara kars1 direng gosterebilecek, itaati elden birakma-
yan ve itdatin getirecegi sorumluluklar iistlenen askerlerden olugmus bir ordu ile ¢ikmak

istiyordu. '3

Bu imtihana goére nehirden icenlerin, Taliit’un safinda yer almayacaklari, ancak

bu nehirden tatmayanlarin ise TalGit’un safinda yer alacaklar1 kabul edilecekti. <a5ie! Yl
oam 43)5 “-eliyle bir avu¢ alan miistesna-" Ayet icerisinde yer alan istisnal ciimlenin
c¢ikarilarak ayetin okunmasi halinde nehrin suyundan az veya ¢ok igenlerin TalGit’un or-
dusu icerisinde kalmay1 hak etmedigi sonucu ¢ikarilacaktir. Nitekim miistesna ciimlecik-
ten sonraki ifadeye bakildiginda ordunun nehir suyundan ictigi ifade edilmektedir. “...J¢c-
lerinden pek azi disindakiler ondan ictiler... 5% S Mg |55 5% ~ Bu Ayetin, miistesna
climlesinin gérmezden gelinerek okunmasi halinde, nehir suyundan ¢ok az igenlerin dahi
imtihan1 kaybedenlerden olduklarina hilkkmedilmesi gerekecektir ki bu da ayetin ruhuna
uygun diismeyen yanlis bir hiikiim olacaktir. Istisnd kilinan ciimlenin okunmamasi
halinde ayet soyle olacaktir: “Talit askerleriyle birlikte ayrilip sefere ¢ikinca, Alldh mu-
hakkak sizi bir nehirle imtihan edecek; kim ondan igerse benden degildir, ondan tatmayan
ise bendendir.’ dedi. Iclerinden pek azi disindakiler ondan ictiler...” Ancak 249. iyetin,
baglaminda okunmasi halinde ayetin biitiin ifadeleri goriileceginden dolay: yanlis bir hii-
kiim verilmesine mahal verilmemis olacaktir. “Taliit askerleriyle birlikte ayrilip sefere
ctkinca, Allah muhakkak sizi bir nehirle imtihdn edecek; kim ondan igerse benden degil-
dir, -eliyle bir avug alan miistesnd- ondan tatmayan da bendendir.’ dedi. I¢lerinden pek

’

azi disindakiler ondan ictiler...’

Yukarida sunulan 6rneklerden hareketle denilebilir ki, Kur’an’in biitiinciil anla-
minin saglikli bicimde kavranabilmesi, her bir ayetin 6nce kendi baglami igerisinde, yani
lafzi ve baglamsal sinirlar1 ¢ercevesinde degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu yak-
lasim, metnin parcalari ile biitiinii arasindaki anlam iligkisini dogru kurabilmenin 6n sart1

olarak goriilmelidir.'®!

180 Seyvid Kutub, Ff Zildli’l-Kur'dn (Kahire: Darw’s-Surdk. 2003), 2/268.
181 Halis Albayrak, Kur'dn i Biitiinliigii Uzerine: Kur’an'in Kur’dn’la Tefsiri (Istanbul: Stle Yaymnlari,
1992), 44.
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1.4.1.2. Kur’an’daki Ayet Pasajlarimn (Siyak/Baglam) Bir Biitiin Olarak Anlagil-

masi

Aslinda siyak kavrami ele alinirken en fazla bu basligin kastedildigi sdylenebilir.
Zira streler arasinda veya farkl stirelerde yer alan ayetler arasinda bir irtibatin varlig
kabul edilecekse, bundan daha énemli olan husis, birbirini takip eden ve ayni konuyu
isleyen ayetler arasindaki miinasebetin varligidir. Bu kaidenin saglikli bir sekilde uygu-
lanabilmesi i¢in, konunun hangi ayetten basladigi ve hangi ayette sona erdiginin dogru
bir sekilde tespit edilmesi gerekmektedir. Zira ayetin veya ayetlerin, i¢inde bulundugu
ayet pasajlarindan bagimsiz olarak ele alinmasi halinde yukarida da ifade ettigimiz tizere
her bir yapi, grup, cemaat, sosyolojik ve siyasi orgiitler, indi ve keyfi goriislerine mes-
rliyyet kazandirma adina ayetleri hoyratca kullanma egilimine girecektir. Bu durum da

cok ciddi sorunlarin ¢ikmasina sebebiyet verecektir.

Ne yazik ki bu tiir yaklasimlar, klasik tefsir, kelam ve fikih literatiiriinde oldugu
gibi, ozellikle modern déonemde Kur’an {izerine ¢alisan akademisyen ve yazarlarin eser-
lerinde, konferanslarinda ve medya sdylemlerinde —hangi saiklerle yaptiklar1 bilinme-
mekle beraber- daha sik gozlemlenmektedir. Ayetlerin baglamindan koparilarak yanlis
anlasilmasi, meal yazarlari, din gorevlileri ve halk arasinda da yaygin bir sorundur. Bu
tiir baglamdan kopuk yaklasimlar, Kur’an’in biitiinclil mesajinin anlagilmasini engelle-
mekte ve ¢esitli yanlis anlamalara sebebiyet vermektedir. Ayrica Kur’an ayetlerinin bag-
lamindan koparilarak miistakil bir sekilde ele alinmasi, bireylerin kendi goriis ve inang-

larina dini mesrhiyyet kazandirma adina en ¢ok miiracaat edilen yollardan biridir.

Nitekim Kur’an ayetlerinin baglamindan koparilarak yorumlanmasi 6rneklerine
sikca rastlanmaktadir. Bu konuya dair bir¢ok 6rnek verilebilir; ancak burada birkag or-

nekle yetinilecektir.
Ornek 1:
Oslag ¥ G5 &y silig Gl (650 b (JBadn A 58555081 4385 Lili s 12l AN 61 8 5 Bl
oz o s 2 &g F AT . . e . A
(9) WY sl S “(Bu adam mu,) yoksa dhiret kaygistyla ve Rabbinin rahmetine nail
olma timidiyle gece vakitlerinde secde ederek, ayakta durarak kendini ibadete veren kigi
mi (daha iyi)?” De ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu!” Dogrusu ancak akil

iz ‘an sahipleri bunu anlar.”’*®? Tiirkiye'de Kur'an ayetlerinin baglamindan koparilarak

yanlis yorumlanmasina neden olan drneklerin baginda, Ziimer Stresi'nin 9. ayetinde yer

182 o7_7{imer 39/9.
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alan & salas ¥ C),-.‘éi\j &y sala u-‘ﬂ\ s s Oa “Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” ifadesi
gelmektedir. Nitekim hemen her yil, ilkdgretim haftas1 miinasebetiyle camilerde verilen
vaaz ve hutbelerde Allah’in bilgiye, egitim ve 6gretime ne kadar 6nem verdiginin goster-
gesi olarak bu ayet-i celilenin climlecigi delil olarak sunulmaktadir. Ancak bu ibarenin
ayetin biitiinliiglinden bagimsiz olarak ele alinmasi, onu farkli anlamlara ¢ekmeye ve ce-
sitli yorumlara agik hale getirmektedir. Bu ayetin baglamindan bagimsiz sekilde kullanil-
mast, her tiirlii gayr-i Islami unsurlarin dahi Islami bir zeminde sunulmasina imkan sag-
ladig1 gibi, Is1am dis1 bilgi sistemleri ile farkl1 ideolojik yaklasimlara sahip yap1 ve yone-
timlerin, kendi mesraiyyetlerini temellendirme ¢abalarinda bu ayeti aragsallastirmalarina

zemin hazirlamaktadir.'%

Bu ayetin baglamindan koparilarak yorumlandigina dair pek ¢ok 6rnek sunulabi-
lir. Nitekim 2015-2023 yillar1 arasinda Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan hazirlanan
cuma hutbeleri incelendiginde, s6z konusu ayetin bir¢ok hutbede tekrarlandig1 ve her se-
ferinde Allah’in, dolayisiyla dinin bilgiye atfettigi onem ve degeri ortaya koyan bir delil
olarak kullanildig1 gériilmektedir. Ayetin ilgili boliimii zikredilerek, “Bilgi ve ilmin in-
sanlik icin vazgegilmez bir deger oldugu”,'®* “bilgi edinmenin, ugruna caba sarf etmeye,
zorluklara katlanmaya deger en hayirli amag oldugu”, “bilginin/ilmin insanliin yolunu
aydinlatan bir hazine ve insan i¢in en serefli riitbe oldugu”,'®* seklinde degerlendirmelere
yer verilmistir. Ornegin, 18 Ocak 2019 tarihli hutbede bu minvalde su ifadeler yer almis-
tir: Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’den aldiklar1 ilhamla yasadiklar1 tiim cografyalarda
ilmin Onciisii olduklari; tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi dini ilimlerin yani sira, fizik ve
astronomi basta olmak tizere tip, cebir, kimya ve hendese gibi alanlarda ¢i1gir acan adimlar

186 “Ific bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” aye-

attiklar1 vurgulanmakta ve bu durum
tiyle delillendirilmektedir. Benzer sekilde Mehmet Bayraktar da ilmi, insanlar arasindaki
istlinliik ve fazilet vasiflarindan biri hatta en Onemlisi olarak degerlendirmekte ve
mii’minlerin bilgi bakimindan {istiin olmalar1 gerektigi husisunu bu ayetle desteklemek-

tedir.'®’

183 Recep Demir. “Baglamindan Kopuk Kur’an Okumalarinin Serencami”, Din bilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi 20/2 (2020), 584-586.

184 02 Ekim 2015 tarihli hutbe.

18503 Mart 2018 tarihli hutbe.

186 18 Ocak 2019 tarihl{ hutbe. Ayrica 15 Eylﬁl 2017, 09 Eyliil 2022, 10 Subat 2023 tarihli hutbelere de
bakilabilir. Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), “Din Hizmetleri Genel Midiirligii” (Erisim 2 Haziran
2024).

187 Mehmet Bayraktar. [sldm ’da Bilim ve Teknoloji Tarihi (Ankara: Rehber Yaymcilik, 1992), 10
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Bu ayetin bilimsel meselelere gonderme yapmadigini ifade ederken, Islam’m bi-
lime deger vermedigi gibi bir anlam1 kast etmemekteyiz. Aksine, Islim’1n ilme biiyiik bir
ehemmiyet atfettigi agiktir.'®® Ancak burada belirtilmek istenen, s6z konusu ayetin bag-
lam itibariyla bilimsel temalara degil, farkli bir konuya isaret ettigidir. Zira her bir ayet
ya da dyet grubu, ait oldugu baglam ¢ercevesinde ele alinmali ve bu ¢ergevede yorumlan-
malidur. {lgili ciimlecik de kendi siyaki icinde degerlendirildiginde, bilim ya da ilimden

ziyade baska bir konuya temas ettigi agikca goriilmektedir.

Konu biitiinliigii dikkate alindiginda, Ziimer Stresi 7, 8. ve 9. ayetlerin'® birlikte
degerlendirilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Zira konu 7. ayetten baslayarak 9. ayetin
sonunda tamamlanmaktadir. Bu ayetlerin birlikte incelenmesi sonucunda, 7. ayette
“Iman” ile “kiifr” arasinda karsilagtirmanin yapildigi, ardindan iki farkl figiliriin Allah’a
kars1 sergiledikleri tutumlarin degerlendirildikten sonra birbirleriyle mukayese edildikleri
gozlemlenmektedir. 8. ayette, Allah’tan habersiz olan, O’na hayatinda nadiren yer veren
ve yalnizca zor duruma diistiigli anlarda O’nu hatirlayan bir kisi anlatilirken; 9. ayette ise
her durumda Allah’1 zikreden, O’nu hayatinin merkezine koyan ve gecelerini ibadetle
geciren bir kuldan s6z edilmektedir. Bu iki figiir karsilastirildiginda, ilk figiir “bilmeyen”,
ikinci figiir ise “bilen” olarak nitelendirilmektedir.'”® Dolay1siyla, ilgili ciimle baglamryla
birlikte okundugunda, “bilen” ifadesinin, Allah’1 siirekli anan ve hayatinin merkezine yer-
lestiren kisi anlamina geldigi; “bilmeyen” ifadesinin ise yalnizca sikint1 anlarinda Allah’
hatirlayan ve diger zamanlarda ise Allah ile pek miinasebet kurmayan kisi oldugu anla-

silmaktadir.

188 ot-Tarik 86/5; en-Nir 24/45; el-Insan 76/2; Hid 11/7; el-Mii’mintin 23/12-14; Lokman 31/10; ez-Ziimer
39/21; el-Ankebut 29/20; el-Bakara 2/29.

189 B, &aa e i) 2 eu Lﬁﬁ‘ 55585505 58 V5 BRI ALa 15588 415 5K edlia) (i ¥ e Gl (8 15565 )
€7) g siiall iy le 40 & s 26 Ly aREER 1235 (8 L (oo A i 05019 28l i 455 2 3 ) a1
2855 Ldld 5 1l Ji 40 uﬂﬁ}mw\ﬁg))hﬂ&_\km\wdﬂ)hﬁd)&@mdﬁmuc Sl VI i iy U3 e 4)
€99 a5 SR L) & salhg ¥ Gl ) 5ab (ol (o gt b (8435 3a3 5 154 05 858
7. Eger inkdr ederseniz bilesiniz ki Allah in size ihtiyaci yoktur; ama O, kullarimin nankorliigiine razi
olmaz, siikrederseniz bu tutumunuzdan hosnut olur. Hi¢ kimse baskasinin giinah yiikiinii yiiklenmez; so-
nunda doniisiiniiz Rabbinize olacak, ardindan O, neler yapip ettiginizi size bildirecektir. O, kalplerin
derinliklerini bilmektedir. 8. Insamin basina bir stkinti geldi mi Rabbine yénelip O’na yalvarir; sonra
Rabbi ona katindan bir nimet verince, daha énce yalvardigini unutarak yolundan saptirmak icin Alldh’a
esler kosmaya kalkar. De ki ona: “Inkdrci tutumunla biraz eglenedur bakalim! Gergek su ki sen atesi
boylayacaklardan birisin! 9. (Bu adam mi,) yoksa dhiret kaygisiyla ve Rabbinin rahmetine nail olma
umidiyle gece vakitlerinde secde ederek, ayakta durarak kendini ibadete veren kisi mi (daha iyi)?” De
ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu!” Dogrusu ancak akil iz ‘an sahipleri bunu anlar.

190 Taberi, Camiu’'l-beydn, 20/174-177; Zeccac, Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi,
Medni’l-Kurdn ve i 'rabuhu, thk. Abdulcelil Abduh Selbi (Beyrit: Alimu’l-Kiitiib, 1408/1988), 4/446-
447; Matiiridi, Te vilatu ehli’s-siinne, 8/663-664; Zemahseri, el-Kessdf, 4/116-117.
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Ornek 2:

(199) Caladl 2 oy el 3 caally 33l 5 58l A “Kolayhigs seg, ivi olani emret, céhillere
aldirma. "' Islam’m ilme ve bilime verdigi dnemi gostermek amaciyla sikca atifta bulu-
nulan ayetlerden biri de yukaridaki Ayette gecen “cdhillere aldirma” Ibaresidir. Bu ayetin
yorumunda, hakikat teblig edildiginde baz1 bireylerin tagskinlik ve cahilce davraniglar ser-
gileyebilecegi belirtilmektedir. Bu durumda, yapilan bu tagkinliga ve cahillige kars1 bil-
gece ve itidalli bir karsilik verilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Ciinkii cahil insanlarla
yapilacak tartismalarin sonuca gétiirmeyecek anlamsiz bir davranis oldugu ifade edilmek-
tedir. Bu nedenle, onlarin uygun olmayan bos ve anlamsiz davranislarina ve sdzlerine
karsilik verilmemesi tavsiye edilmektedir. Cahile karsi misliyle yapilacak olan mukabele
cahili sevindirecek ve cehdletlerini daha da artrirma ciiretini kendilerinde bulmalarina se-
bep olacaktir. Haliyle cahilin bu cesareti, miibelligin toplum nezdindeki sayginligini ze-
deleyebilir.!”> Bu baglamda, Yiice Allah’m imandan sonra cahillerden yiiz ¢evirilmesi

gerektigine!®? isaret ettigi ifade edilmektedir.”

Diyanet Isleri Baskanligi’nin hutbelerinde yiice kitdbimizin ilme, bilgiye biiyiik
bir 6nem verdigi, bilginin ve ilmin insanlar agisindan vazgecilmez oldugu “Hig bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu? "'** ayetiyle delillendirildikten sonra yiice Allah’in “cdhillere
aldirma” ayetiyle de cehaletin yerildigi sdylenmistir. Su halde cehalet hos karsilanmadi-
gina gore Miisliimanlarin her tiirlii sorumlulugunu bilmesi i¢in ¢ok okumasi ve ilme sa-

rilmasi gerektigi sonucu'®® yine bu ayeti kerimeden ¢ikarilabilmistir.

Yukaridaki agiklamalar 1s181nda, ayetin siyakina bakildiginda, bu tiir bir sonucun
¢ikarilmasimin miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir. Ayrica, ayette gegen “Jals” kelimesi,
Tiirkgedeki “cahil” kelimesiyle esanlamli olarak, yani “bir sey bilmeyen” anlaminda kul-
lanilmamaktadir. Bu durum, ayetin baglamindan da agikc¢a anlagilmaktadir. Zira ayetin
baglami, 171. Ayetten itibaren baglamaktadir. Ayetin maksadmin tam olarak anlasilabil-
mesi i¢in, 171. ayetten 204. ayete kadar olan ayet grubunun birlikte okunmasi ve deger-

lendirilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde, ayetin baglamindan koparilmasi nedeniyle,

191 el-A’raf 7/199.

192 Abdiilkadir Erkut, “Teblige Dair Ug Ilke”, Diydnet Isleri Baskanhig: (Erisim 3 Haziran 2024).

193 Kamil Yagaroglu, “Oku” Emri ile Baslayan Kur’an’in ilme Verdigi Deger”, Diydnet Isleri Baskanlig
(Erigim 3 Haziran 2024).

194 ez-Ziimer 39/9.

195 DIB, “Din Isleri Yiiksel Kurulu Baskanlig1”.
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dogru bir anlam ¢ikarimi yapilamayacak ve “bu anlama da gelir, su anlama da gelir” sek-
linde farkli yorumlar ortaya cikabilecektir. 171. ayetten itibaren, Hz. Peygamber ile
Mekke miisrikleri arasinda vahiyle ilgili bir tartismanin basladig1 goriilmektedir. Hz. Pey-
gamber kendisine vahyedileni teblig ederken, miisrikler bu vahyin mahiyetine ve igeri-
gine yonelik ¢esitli itirazlarda bulunmaktadir. S6z konusu itirazlarin, toplumun alt taba-
kalarindan degil; bilgi, gorgii ve statii bakimindan toplumun 6nde gelen, yonetici konu-
munda bulunan kimseler tarafindan dile getirildigi anlasilmaktadir. Bu kisiler, ayn1 za-
manda diger toplumlarla ve devletlerle diplomatik ve ticari iliskiler yiiriitebilecek dona-
nima sahip bireylerdir. Vahyin i¢erigini begenmemekte, kendi arzu ve beklentilerine uy-
gun bir vahiy talebinde bulunmaktadirlar.'”® Ayrica, halkin Hz. Peygamber’in etrafinda
toplanmasini engellemek amaciyla giiriiltii ¢ikarmalarini ve dagilmalarini istemektedir-

ler.”” Ki zaten vahyin hakikatine de inanmazlardi.'”®

Bu kimseler, Hz. Peygamber’in getirdigi vahye yalnizca itiraz etmekle kalmamus;
ayn1 zamanda onu baski altina alacak, davasindan taviz vermeye ya da tamamen vazgec-
meye sevk edecek 6lciide ileri gitmislerdir.!® Bu sebeple Yiice Allah, kendisini inkarci-
larin baskilarindan dolay1 sikismis ve bunalmis hisseden, hatta taviz vermeyi dahi aklin-
dan geciren Hz. Peygamber’e hitaben, vahyi inkar eden, rahatsiz edici, yildirici tutumlar
sergileyen ve taviz koparmaya calisan bu kimselere kars1 “cdhillere aldirma” buyrugunu
yoneltmistir. Burada kastedilen, toplumun elit kesimini olusturan yoneticiler, hiikiim sa-
hipleri, biirokratlar ve Allah’a diismanlik eden ziimrelerdir.?”® Yani kisaca bu ayette Hz.
Peygamber’in bu kimselere aldiris etmeksizin, Allah tarafindan vahiy yoluyla gdsterilen
hak yolda kararlilikla ve tavizsiz bir sekilde ilerlemeye devam etmesi gerektigi vurgulan-

maktadir.

196 e]-A’raf 7/203; Yhnus 10/15.

197 Fussilet 41/26

198 Yinus 10/37.

199 el-Isra 17/73-74.

200 Taberl, Camiu’l-beydn, 10/645; Cemili’d-Din Ebii’l-Ferec Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-
Cevzi, Zadu’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrat: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1422/2001), 2/181.
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Ornek 3:

Livata (Escinsellik) Meselesi

Son dénemlerde Kur’an-1 Kerim’i yorumlayan bazi miifessirlerin, geleneksel
tefsir anlayislarindan farkli yaklasimlar sergiledikleri gozlemlenmektedir. Farkli yakla-
simlar derken, ilk tefsirlerin mutlak dogru oldugu kanaatinden hareketle bu ifade kulla-
nilmamaktadir. Ancak yeni yorumlarin ilmi kriterlerle desteklenmesi gerekliligi vurgu-
lanmaktadir. Bu baglamda tartisma konusu olan yorumlardan biri, Recep Ihsan Eliag¢ik’m
bir televizyon programinda Hz. Lit’un kavmine iliskin degerlendirmeleridir. Eliagik’in
yaklagimi, s6z konusu toplulugun davranislarini Kur’an baglamindan kopararak yeniden

yorumlama tesebbiisii niteligindedir.

Recep Thsan Eliacik, Liit peygamberin kavminin helak edilmesini, sahip olduklar
cinsel temayiil sebebiyle olmadigini ileri siirmektedir. O, helakin esas nedenini, Lt pey-
gamberin evine giden meleklerin sehirlerindeki varligini haber alan bu kavmin gelip ka-
piya dayanmalari, zor kullanmalari ve miitecaviz davranmalarina baglamaktadir. Yazarin
kanaatine gore bireyin cinsel yonelimi, sahsi bir tercihtir ve bu yonelimin kinanmasini
gerektirecek ahlaki bir ihlal teskil etmemektedir. Eger bu yonelim baskalarina dayatilmi-
yor ve herhangi bir cebir unsuru tasimiyorsa, bireyin tercthine saygi gosterilmelidir. An-
cak zorla cinsel saldirida bulunmak ve tecaviiz, Eliagik tarafindan ahlaken ve dinen la-

netlenen bir fiil olarak degerlendirilmektedir. Bu goriisiinii de Lt peygamberin

Kur’an’da yer alan su ifadesine dayandirmaktadir: “Liit, “Keske benim size karst koyacak

201

bir giiciim olsaydi veya giiglii bir destege dayanabilseydim!” dedi.

Yazar konugmasinda sdyle devam etmektedir: “Ciinkii geliyorlar, LGt un evine gi-
ren iki tane genci istiyorlar. LGt un evini basiyorlar, kapiya dayaniyorlar ve kapiy1 kirmak
istiyorlar. Burada yasaklanan zorbaliktir. Bu ayetler indigi zaman Mekke'ye baktigimizda
da zorbalik yapildigini goriiyoruz. Zorbaliktan dolay1 da Lt un bu muadmelede bulunan-
lar1 lanetledigini goriiyoruz. Ote yandan insanlarin cinsel egilimlerini arastirmak, cinsel
egilimleri sebebiyle insanlar1 teshir etmek, mahkiim etmek de tecessiise gireceginden do-
lay1 Kur'an’da yasaklanmistir. <) 5833 Y 3 “fecessiis etmeyiniz, ayip arastrmaniz.”*” In-
sanlarin ne egilimde olduklarini arastirmak size diismez. Teshircilik, bunlari ortaya ¢ikar-

mak falan hepsi yasaklanmig. Yani ne tiir cinsel bir egilime sahip acaba, sana ne, niye

201 H{d 11/80.
202 e]-Hucurat 49/12.
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aragtirtyorsun? Kur’an yasakliyor kardesim. Arastirma sana ne? (...) Kur’an-1 Kerim’de
Lat (a.s.) anlatirken, dogal afet uyarisinda bulunuyor. Yani boyle zorbaliklar yapmayin.

Cinsel egilimlerinizi zorla baskasia dayatmaya kalkmayn diyor.”?%

Yazarin iddiasi aslinda ilm1 bir kritere dayanmamaktadir. Eger yazar, konuya bii-
tiinctil bir bakis agisiyla ilgili ayetleri incelemis olsaydi, yapilan eylemin sadece zorbalik
icermesi nedeniyle degil, basli basina kotii ve ¢irkin kabul edildigi i¢in kinandigini ayet-

lerde gorecekti.

05 854 00 & A8 &) {80} Caallall 02 25T (e gy oK o 2l (41 a3 08 3 Ul
{81} Oshyih 2 £l 0 oLl ¢ 55 80, Liit 'u da (peygamber gonderdik). Kavmine dedi ki:
“Sizden onceki topluluklardan hi¢birinin (bu olciide) yapmadig igren¢ligi mi isliyorsu-
nuz!” 81. “Kadinlar: birakip da cinsel tatmin icin erkeklere yanasiyorsunuz. Dogrusu siz

taskinlik eden bir topluluksunuz. *%

il 0 oLl (55 53 8568 O 0 & A8 ST (54} © e 2l Al ¢ 451 4a 50 06 3) a5
{55} (sledd 238 “54-55. Lit'u da hatirla! O kavmine, “Goz gore gore hald o haydsizlig
yvapacak misiniz? Gergekten siz kadinlar: birakip da sehvetle erkeklere mi yoneliyorsu-

nuz? Dogrusu siz degerleri bilmeyen bir topluluksunuz” demisti.*%’

Ayrica Lt peygamberin kavminin helakinin yaptiklar1 zorbalik dolayisiyla ger-
ceklestigi iddiasinda bulunmaktadir. Boyle bir sonuca varmis olmasinin sebebi de yine
biitiinsellikten uzak parcaci bir yaklasim ile ayetleri ele almasindan kaynaklanmaktadir.
Her ne kadar meleklerin Hz. Lt’un evine gitmesinden sonra kavminin kapiya dayandik-
lar1 ve zor kullanarak kapiy1 kirmaya calistiklar1 Kur’an’da anlatiliyorsa da hadise bundan
ibaret degildir. Zira bu ifadelerin gectigi ayetlerden dnceki ayetlerde meleklerin 6nce Hz.
Ibrahim’in yanina geldikleri, onunla biraz sohbet ettikleri ve bir ¢ocuk miijdeledikleri
anlatilmistir. Akabinde Hz. ibrahim meleklerin gelis sebebini sorar ve der ki: “Ey elciler!
Goreviniz nedir? " Melekler bu soruya, suglu bir kavme geldikleri ve onlar1 helak etme

vazifesiyle gorevlendirildikleri cevabini vermislerdir.?"’

203 Dini Gergekler, “Kur’an Islam Escinsellige Nasil Bakiyor”, YouTube (17 May 2021), 00:00-07:55.
204 o-A’raf 7/80-81.

205 en-Neml 27/54-55; Ayrica bk. Hid 11/78; el-Enbiya 21/74; el-Ankebiit 29/28-29.

206 e]-Hicr 15/57.

207 e]-Hicr 15/58-60; el-Ankebiit 29/31.
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Bu ayetlerin siyaki ile beraber okunmasi halinde aslinda Lt peygamberin kavmi-
nin helak edilmelerinin gergek sebebinin, escinsellik i¢in zor kullanmalarindan degil bi-

lakis yapmis olduklar fiilin kotii, ¢irkin bir fiil addedildiginden oldugu anlasilacaktir:

°

S &5 ) Ja 5 Y 116 ¢52) O st s aK8e B DG Tad 1 0E8 ale 150 3¢5 1) fan 3 i G 3
£55) Calatil (a5 S8 a1l GG 1508 ¢54) 5 a8 I itea (e 3 0 ¢53) e
Oa ik o 58 A ol B0 1508 ¢57) & st ol 1 akilan G 08 56 & sl W1 a5 383 5 (e a5 08
€619 &stie 5201 T 5 0 615 8 €60} {0 el (ol g 1538 461520 Y1) 50 Smad] 2 A1 0 T 0 ¥ ¢58)
AL HL0E (64) & shalial U5 (sally ST 5 €63) (5550 48 1 S Ly i 031018 €629 (55808 238 283 06
sV s O a1 bl Giiaad 5 €65) (5 5a% i | slmdl 5 321 & il Y 5 2 S0 815 ) (e ooy
V3 a0 15815 (68) & saiali Sb Liiia o V5 &) JE (67) Os g Aiaadl JaT 2125 (66) Cunsias § shia
2k A1 a4l dhml (71) Ol K ) 3G oY 06 (70) Guadal e g 1311506 (69 o554
b O 74) D (o Ban 2gile Uylaal 5 B e Ulasd (73) (4 s Aasiall 230806 ¢72) & st
€77) st 335 S5 3 8 (76) e S 1605 (75 Gl il 3 s

51. Onlara Ibrdhim’in misafirlerini hatirlat.

52. Onun yanmina girip selam vermigler, o da “Dogrusu biz sizden korkuyoruz”
demisti.

53. “Korkma” dediler, “Biz sana bilgili bir ¢ocuk miijdeliyoruz.”

54. Ibrdahim, “Uzerime yashihik ¢okmiis olmasina ragmen bana boyle bir miijde
getiriyorsunuz 6yle mi? Peki (cocugum olamayacagina gére) bana neyi miijdelemis olu-
yorsunuz?” dedi.

55. “Sana gergegi miijdeledik. Sakin timitsizlige kapilanlardan olma!” dediler.

56. “Haktan sapmis olanlardan baska kim Rabbimin rahmetinden iimit keser!”
dedi.

57. “Ey elciler! Goreviniz nedir? ” diye sordu.

58. Dediler ki: “Ashinda biz, suglu bir kavme (ceza vermek i¢in) gonderildik.

59. Yalniz Lit 'un ailesine zarar gelmeyecek, onlarin hepsini kurtaracagiz.

60. Fakat karist hari¢! Biz onun da geride kalanlardan olmasini takdir ettik.”

61-62. Elciler Liit ailesine geldiklerinde Lit onlara, “Bilinmedik taninmadik kim-
selersiniz” dedi.

63. “Oyle ama biz sana insanlarin, hakkinda kuskuya diistiikleri seyi getirdik.

’

64. Sana, gergegi getirdik. Biz muhakkak dogru séyliiyoruz.’
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65. “Hemen gecenin bir vaktinde ailenin hizla yola koyulmasini sagla! Sen de
arkalarindan git! Hi¢cbiriniz arkasina dontip bakmasin! Size emredilen yere dogru gidin!”

66. Liut’a su hiikmii bildirdik: “Onlar, sabah vaktine girerken son ferdine kadar
yok edilmis olacaktir!”

67. Sehir halk: sevinerek geldiler.

68. Liut, “Bunlar benim misafirlerim, sakin beni utandiracak bir sey yapmayin?”

dedi;

69. “Allah’tan korkun, beni rezil etmeyin!”

70. “Seni el alemi korumaktan menetmedik mi?” dediler.

71. Lit, “Iste kadinlar, benim kizlarim, (nikéh) yaparsamz” dedi.

72. (Ey rasuliim!) Haydtina yemin olsun ki onlar, sarhos (sersem) halleriyle sag-
malayip duruyorlardi.

73. Nihayet ortalik aydinlanirken korkung ses onlari yakalayiverdi!

74. Ardindan yurtlarimin altint iistiine getirdik, iizerlerine taslagmis ¢camur yag-
drdik!

75. Iste bunda ibret alacak olanlar icin dersler vardir.

76. Bakin, o harabeler bir yol iizerinde hald duruyor.

77. Onda da inananlar icin bir ders vardir.*”

Goriildugii tizere, Hz. LGt un kavmine iliskin escinsellige isaret eden ayetler bag-
lamlarindan koparildiginda, ciddi anlam hatalarina ve yanlis yorumlara zemin hazirlayan
sonuglar ortaya ¢tkmaktadir. ilgili yazar, Hz. Lt un kavminin helakine sebep olan fiilleri
zor kullanmaya dayandirmakta, ancak bu yorumu ayetlerin baglamsal biitiinliigiinii géz
ardi ederek gerceklestirmektedir. Halbuki s6z konusu ayetler baglami igerisinde deger-
lendirildiginde, Hz. Lit’un kavminin cezalandirilmasinin temel nedeninin, fitrata aykiri
cinsel tercihleri oldugu acik bigimde ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, ayetlerin baglamdan
bagimsiz bir sekilde yorumlanmasinin ne denli sakincali sonuglar dogurabilecegini de

gozler Oniine sermektedir.
1.4.1.3. Kur’an’mn Biitiin Ayetleri Esas Alinarak Bir Biitiin Olarak Anlasilmasi

Kur’an’daki bazi meseleler, ylizeysel olarak miistakil bigimde ele alinmis gibi go-

riinse de gercekte bu konularin tamami, Kur’an’in diger konulariyla dogrudan ya da do-

208 e]-Hicr 51-77. Ayrica bk. el-Ankebat 29/31-35; Had 11/69-83.
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layli bi¢cimde iligkilidir. Bu durumun temel nedeni, farkli bir konu gibi goriinen husisla-
rin, zannedilenden daha derin baglantilara ve ¢cok yonlii maksatlara sahip olabilmesidir.
Nitekim bazen bir ayet grubu degil, yalnizca tek bir ifade dahi, ayn1 anda birden fazla

amaci gozeterek anlam katmanlar1 tagiyabilmektedir.

Dolayisiyla biitiin pargalar bulunduklari anlam biitlinliikleri i¢inde kendi rollerini
yerine getirirken, aynt zamanda Kur’an’in biitiinsel yapisi i¢indeki diger unsurlarla olan

baglantilarin1 da korurlar.
Simdi bu durumu ¢esitli 6rnekler lizerinden tahlil edelim.
Ornek 1:
et-Tevbe 9/67. “Miinafik Erkekler ve Miinafik Kadinlar Birbirlerindendir.”

Tevbe Shresi’nin 67. dyeti hem ayet i¢i baglamdan hem ardisik ayetlerle kurdugu anlam
iliskisinden, hem de Kur’an’in genel biitiinligii (siyaki) igerisinden koparilarak yorumla-
nan 6rneklerden biridir. Zira <asyall ce &3y KAl &5 5ak s (e Miarg AT 5 () sasliad)
(67) & shmsldll 2 Cpssliall &) 24008 1 ) 2 200l & sy “Evkegiyle kadiniyla miindfiklar birbi-
rine benzer; kotiiliigii ozendirip iyiligi engellerler, haywr i¢in harcamaya elleri varmaz.
Onlar Allah’t umursamadilar, O da onlart rahmetinden mahrum birakti. Gergek su ki
miindfiklar giinaha batmis kimselerdir.” yetinde gecen (a3 (1 s ifadesine yapilan
yoruma gore, miinafiklar hem orgiitlii degiller, birbirlerine yardim etmezler hem de ken-
dilerine has bir inang sistemi ve kimlikleri yoktur. Bazilar1 Yahadi bazilar1 miisriktirler.
Bu sebeple yukaridaki ifadeler kullanilmistir. Oysa hem mii’minler hem de kéafirlerin 6r-
giitlii bir diistinceleri oldugu gibi ayrica kendilerine has bir kimlige ve inang sistemine de
sahiptirler. S6yle ki: Mii’minler “Islam Dini konusunda birbirlerine yardim ederler, emr-
1 bi’l-ma’rlf ve nehy-i ani’l-miinker” yaparlarken ideal birligi i¢indedirler. Yahtdi, Hris-
tiyan ve kafirler de miinafiklarin hilafina “emr-i bi’l-miinker ve nehy’i ani’l-ma’rif ya-
parlarken ideal birligi i¢indedirler. Bu sebeple hem mii’'minler hem de Yahtdi, Hristiyan

ve kafirler i¢in miinafiklara kullanilan (a3 (e 2axs ifadesinin yerine (s $U5 aglass

“onlar birbirlerinin dostudurlar. " kalib1 kullanilmistir.!°

Ilgili ayeti tefsir edenler, eger metni biitiinciil bir cercevede degerlendirmis olsa-

lard1, daha isabetli ve baglama uygun bir yorum ortaya koymus olacaklardi. Zira yapilan

209 ¢]-Enfal 8/72-73; et-Tevbe 9/71; el-Casiye 45/19.
210 Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 5/421-422; Stiyati, el-ftkdn fi uliimi’I-Kur ’an, 644; Mustafa Islamoglu,
Hayat Kitdbt Kur’an — Gerekgeli Medl-Tefsir (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2014), 331.
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yorumlar, siyakin {i¢ temel boyutuna -ayet i¢ci baglam, ayetler arasi pasaj iliskisi ve

Kur’an’1in genel biitiinliigii- aykirilik arz etmektedir.

1. Ayet kendi i¢inde bir biitiin olarak degerlendirilmis olsaydi, her ne kadar ayni
din miintesipleri degillerse bile ideal birlikteligine sahip 6rgiitlii bir yap1 olarak miinafik-
larin, mii’'minlerin karsisinda durduklar fark edilmis olacakti. Miinafiklar iman ettiklerini
soylerler ancak kiifiirlerini gizlerler. Nifak noktasinda Adeta tek bir viicut gibidirler. Isle-
rinde, sozlerinde, konusmalarinda, biitiin fiil ve hallerinde birbirlerine benzemektedirler.
Onlar mii’minlerin ziddina yekviicut olarak, vesvese, fitne ve diger kotii huylari emreder-
ler ve iginde Islam’m ve mii’minlerin yiiceltilmesi anlamima gelen her ne varsa onu da

engellemeye calisirlar. Bununla da fitne ve fesat ¢ikarmak istemektedirler.?!!

Mukatil b. Siileyman, Tevbe Stiresi 67. ayetini tefsir ederken “(ani (12 32y ifa-
desini “G3Will & G £ sl Jxy” seklinde yorumlamistir. Bu yorum, aslinda iki ifade tarzi
arasinda bir fark olmadigini da ortaya koymakta; miinafiklarin Hz. Muhammed’i yalan-
lamak ve ona iman etmemeyi tesvik etmek konusunda birbirlerinin velisi olduklarini ve
aralarinda bir dayanigma bulundugunu ifade etmektedir.?'>? Mukatil’in bu yaklasimi, ayet-
teki lafz1 ifadenin, miinafiklarin aralarindaki ideolojik ve eylemsel birlikteligi yansittigini
ortaya koymaktadir. Diger bircok miifessir de (xaxs (e pdiais CAGIUAY 5 &) 58UATH jfadesinden
sonra gelen <asixall (& &3y KAl Ojjﬁé“kdtiiliigii ozendirip iyiligi engellerler” ifade-
siyle de miinafiklarin nifdkta ve Tmandan uzakliklar1 konusunda benzestiklerini, peygam-
beri, imanu, itdati, sldimin ve mii’'minlerin faydasina olabilecek her seyi engellemeye ca-
listiklarin, kiifrii, ma’siyeti, giinah1, miinkeri yaymaya calistiklarini?'3 ifade ederek ideal
ve hedef birlikteligine, orgiitlii ve ayn1 zamanda inang birligine sahip olduklarini da soy-

lemis olmaktadir.

2. 67. ayetin devamui niteligindeki 68. ayete bakildiginda, miinafiklarin kafirlerle
birlikte zikredildigi goriilmektedir. Kafirlerin inang ve ideal birlikteligine sahip olmalar1

hasebiyle (=xs $Q3) 233 “onlar birbirlerinin dostudurlar.” ifadesiyle tanimlandiklari

211 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Tbrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbavi Bikai, Nazmu d-diirar fi
tendsiibi’l-dyati ve ’s-siiver, thk. Abdurrezzak Galib el-Mehdi (Beyrit-Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’1-Iimiyye,
1415/1995), 3/344.

212 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/180.

213 Maverdi, en-Niiketii ve’l-uyiinu, 2/379; Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdrut-te’vil, 2/63; Kurtubi, el-
Cami li ahkdami’l-Kur’dn, 10/293-294; Tabersi, Mecmeu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 5/66; Zemahseri, el-
Kessaf, 3/64-65; Razi, et- Tefsiru’I-kebir, 16/129; Ebt Hayyan, Tefsiru 'I-bahri’l-muhit, 3/68-69; Meragi,
Tefsiru’l-Meragi, 10/155-156; Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur’dn, 9/335-336; Resid Riza, Tefsiru’l-
Mendr, 10/618-619.
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yorumu yapilmistir. Ancak 68. ayette agikca goriildiigii tizere, kafirler ve miinafiklar ce-
henneme sevk edilme hustisunda ayn1 muameleye tabi tutulmus, aralarinda herhangi bir
ayrim yapilmamistir. Bu durum, ilgili ayetlerin siyaki goz 6niinde bulundurularak deger-
lendirildiginde, yukarida adi gegen miifessirlerin s6z konusu ayete dair ileri siirdiikleri

yorumlarin metnin baglamu ile ortiismedigini ortaya koymaktadir.

3. Kur’an biitiinciil bir sekilde incelendiginde, (=23 ¢ W 3l 2ila3 “onlar birbirlerinin
dostudurlar.” ifadesinin yalnizca Yahtdilerin kendi iclerinde ya da Hristiyanlarin kendi
iclerinde bir dayanisma icerisinde olmadiklari, aksine Yahidiler ile Hristiyanlarin birbir-
lerine kars1 da velayet iligkisi kurduklart agikca goriilmektedir. Yani Yahtidiler Yahidile-
rin velisi, Hristiyanlar da Hristiyanlarin velisi olduklar1 sdylenmekle yetinilmemis ayni
zamanda Yahtdilerin ve Hristiyanlarin da birbirlerine veli olduklar1 sdylenmisitir. Nite-
kim Maide Stresi 51. ayette bu durum agik bir sekilde belirtilmistir: ! S35 Y skl u-’ﬂ\ Ll
(513 Coallalt 3801 (o253 ¥ @ &) fee 4008 3800 241555 (a5 G 4151 24t 211 5 il ) 51,
Ey iman edenler! Yahudileri ve Hristiyanlari veli edinmeyin. Onlar birbirlerinin velileri-
dir. Sizden kim onlari dost edinirse siiphesiz o da onlardandir. Allah zalimler toplulugunu
hiddyete erdirmez.””'* Aym zamanda, Kur’an’da mii’minlerin de kendi aralarinda bir
dostluk iliskisine sahip olduklar1 ifade edilmis ve miinafiklar i¢in kullanilan “ (w sdass
U=y ibaresinin aynisinin mii’minler i¢in de kullanldig1 goriilmiistiir. 5 aé2) s Claills
e 8 15515 2 (e VA AT 515580 (alle Gy (e aizang S8 51 Q0 e iie Jule i al ¥
3 (L a0 5 e G W38 NI a8 (e o35 cilia silanV 5 gt sge §5RY ) Sl 5 1 Sf065
€195) “195. Rableri onlarin dualarina soyle karsilik verir: “Siiphesiz ben, erkek olsun
kadin olsun -ki birbirinizden meydana gelmissinizdir- sizden bir sey yapanin emegini
asla bosa ¢itkarmam. Hicret edenlerin, yurtlarindan ¢ikarilanlarin, benim yolumda ezi-
vete ugratilanlarin, savasanlarin ve oldiiriilenlerin, iste onlarin giinahlarini elbette sile-
cegim. Andolsun ki, Alldh katindan bir miikdfat olarak onlar: altindan wrmaklar akan cen-
netlere koyacagim. Siiphe yok ki nimetin giizeli Alléh in katindadir!””? & 3 & (s
Criahe (pa aiang B0y ale T a5 i ) A& (e a0 80 L (Bad il izl Al) 2835 O Y 5k
L ORAT claa®a Vg clRili e clitads oy Saally Ba 5 AT b 5 Belhl (3 B ASIE 25, feiniz-
den mii’'min ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulu-
nan mii'min cariye kizlarimizdan alabilir. Allah sizin imdninizi daha iyi bilmektedir. Siz-

ler birbirinizdensiniz. Oyleyse iffetli yasamalar, zina etmemeleri, gizli dost tutmamalart

214 o]-Maide 5/51.
215 Al-i imran 3/195.
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sartyla ve ailelerinin de izniyle onlart nikéhlaymn...””'* Adem, Nah, Ibrahim ve Al-i
Imran’dan bahsedilirken de yine benzer bir ifade kullanildigin1 goriilmektedir. & &)
(34) e foaie 5 Gy e e 570 (33) Cnalladl e & hae U3 mm b Ol 15 55 30 ahatal <33
34. Allah, birbirinden gelme nesiller olarak Adem’i, Nih'u, Ibrdhim ailesini ve Imrén
ailesini se¢ip dlemlere (biitiin yaratilmiglara) istiin kildr. Allah hakkiyla isitmekte ve bil-

mektedir. "

Sonug itibariyle yapilan yorumlarin hem ayetin i¢ baglamina hem ilgili ayetler
arasindaki pasaj biitlinliigline hem de Kur’an’in genel anlam orgiisiine aykirilik teskil et-
tigi goriilmektedir. Klasik tefsirlerde de goriildiigii lizere, “Lam (» agoa=” ifadesi ile
“Uazy ¢l 5l aguany” ifadesi arasinda anlam bakimindan bir fark bulunmamaktadir. « agazs
uax (” 1fadesi de s6z konusu grubun (miinafiklarin) kendi i¢lerinde diisiinsel ve ideolo-
jik bir biitlinliik tagidiklarini, diger din mentblar1 gibi aralarinda gii¢lii bir ittifdk ve da-
yanigma oldugunu ortaya koymaktadir. Bu anlam, ayetin siyaki ¢er¢evesinde agikca an-

lagilmaktadir.
Ornek 2:
en-Nisa 4/3. Taaddiid-i Zevcat Meselesi

Son donemlerde en ¢ok tartisma konusu haline gelen meselelerden biri de “taad-
diid-1 zevcat” yani ¢ok eslilik uygulamasidir. Nisa Stresi 3. ayetinin baglamiyla birlikte
okunmas1 durumunda, ayetin dncelikli konusunun yetimlerin korunmasi ve haklarinin go-
zetilmesi oldugu ileri siiriilmektedir. Bu cergevede, s6z konusu ayetin ¢ok eslilige izin
veren bir diizenleme olarak degil, 6zellikle savas ortaminda babalarin1 kaybeden yetim
cocuklarin ve korunmasiz kalan kadinlarin himaye edilmesini hedefleyen bir baglamda
indirildigi ifade edilmektedir. Cok eslilige dair verilen ruhsatin, savas gibi olaganiistii
sartlarda ortaya ¢ikan sosyal sorumluluklara cevap niteligi tasidig1 ve bu ruhsatin aslinda
insanliga yonelik ahlaki bir sorumluluk dersi igerdigi one siiriilmektedir. Bununla birlikte,
ilgili ayetin zamanla farkli amaclara hizmet edecek sekilde kullanildig1 ve esasen yetim
cocuklar ile dul kadinlara iliskin meselenin toplumsal bir yaraya doniistiiriilmemesini em-

reden bu ayetin kimileri tarafindan istismar edildigi iddia edilmektedir. Hatta daha ileri

216 on-Nisa 4/25.
217 Al-i imran 3/33-34.

57



bir adim atilarak aynen su ciimleler sarfedilmektedir: “Toplumsal yaraya doniistiirmeyin

diyen bir ayet, sehveti kafasina vurmus erkeklerin elinde oyuncak oldu.”?'8

Yukaridaki ifadelerden hareketle, Islam'da ¢ok esliligin bulunmadig ve ilgili aye-
tin erkekler tarafindan istismar edildigi yoniinde son derece galiz bir {islipla degerlendir-

meler yapilmistir.

Oysa herhangi bir izaha gerek duyulmayacak derecede, taaddiid-i zevcatin belirli
bir gerekgeye bagli olmaksizin mesriiyyetine isaret eden pek ¢ok tarihi veri mevcuttur.
Soyle ki: Her seyden 6nce Allah tarafindan bu dinin miibelligi olarak gorevlendirilen Hz.
Peygamberin birden fazla kadinla evli oldugu realitesi ortadadir. Peygamberin durumu
0zel olarak degerlendirilse ve onun ¢ok evlilik ile ilgili 6zel durumundan dolay1 6rnek-
lendirilemeyecegi sdylenecek olsa bile bu durumda onu en iyi anlayan sahabilerin uygu-
lamalar1 goz 6niine alinmalidir. Ustelik bu sahabiler arasinda damadi Hz. Ali ile torunlari
Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyn’in de ¢ok evlilik pratigine sahip olduklar1 bilinmektedir. Sayet
bu sahsiyetlerin ilgili dyetleri anlayamadiklar1 veya ayetleri, “esir olduklar1 sehvetlerine
kurban ederek oyuncak haline getirdikleri” seklinde yorumladiklari iddia edilirse, bu du-
rum artik tartismanin ilm1 ve makdl bir zeminde siirdiiriilebilmesinin miimkiin olmadig1

bir agamaya gelindigini gosterir ve sdzilin bittigi nokta olarak degerlendirilmelidir.

Yani Islam’dan, dinden, Kur’an’dan bahsedilmesinin hi¢bir anlami kalmaz.
Ciinkii bu ayet eger sehvetine diiskiin erkekler tarafindan uckurlarina feda edilmis ise
diger ayetlerin de ayn1 akibete mar(iz kalmadigini kim iddia edebilir ki? Bu verilerden
hareketle iddialarin anlamsizlig1 ortada iken ayrica konu Kur’an’in biitiinciil yaklasimi
cercevesinde degerlendirildiginde de bu tiir yorumlarin ve iddialarin anlamsizlig: tekrar

ortaya ¢ikmis olacaktir.

Kur’an’in sadece esler arasinda adaleti te’sis etme sartiyla taaddiid-i zevcata

cevaz®!® verdigini ifade eden ilgili ayetler iizerinden konuyu izah etmeye calisacagiz.

Nisa Stresi’nin ilk ayetlerinde, babalar1 vefat eden veya savas gibi sebeplerle
hayatlarin1 kaybeden yetim ¢ocuklarin velayetini iistlenen vasilerin, bu ¢ocuklarin hakla-

rina ridyet etmelerini, onlara yonelik herhangi bir istismar eyleminden kaginmalar1 ve mal

218 Akabe Medya, “Iftar Saati Programi1”, YouTube (18 Temmuz 2017), 01:14:25-01:22:25.

219 Bilerek ruhsat ifadesini degil de cevaz ifadesini kullandik. Zira ¢ok evlilik birtakim sartlarin vuki bul-
mas1 halinde bagvurulabilecek ve izin verilen bir uygulama degildir. Aksine ¢ok evlilikte sadece bir sart
ileri sliriilmiistiir. O da evlilik gergeklestikten sonra yerine getirilmesi zorunlu olan adalet sartidir. en-
Nisé 4/129. Ayrica hem miras konusu hem de evlilikten dogan haklara ridyet etme emri, herhangi bir
zaman dilimi ile sinirlandirilmis olmayip genel bir ilke olarak ortaya konulmaktadir.
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varliklarini tasarruf ederken adaletli davranmalar1 emredilmektedir. Sayet ¢ocuklara ba-
balarindan bir miras kalmigsa vasilerin onu kollayip gézetmeleri, car¢ur etmemeleri, ¢o-
cuk riistiine eristiginde ise ilgili mal varligini eksiksiz bir sekilde kendisine teslim etme-
leri gerektigi ifade edilmektedir. Ayrica yetimin kiz ¢ocuklar1 olmas1 halinde*?° vasile-
rine, sirf onlara kalan miraslarindan istifade etmek amaciyla bu kizlarla evlenme yo6niin-
deki egilimlerinden sakinmalari, mallarina g6z dikmemeleri, hak huktklarina ridyet et-
meleri ve vicdanli davranmalar1 gerektigi emredilmektedir. Vasiler bu kizlara haksizlik
yapacaklar1 yoniinde vicdani bir rahatsizlik duyacak olurlarsa bu durumda yetim kalan
kizlarla evlenmekten kacinmalar1 ve bunun yerine baska kadinlarla adaleti te’sis etme
sartiyla, dilemeleri halinde birden dérde kadar evlenebilecekleri cevazi verilmektedir.
1 488 005 €2) 1508 s GIS A0 20 5a0 I 520 1R 5 ity okl 5 5 il At 5
2L e Lo 518 8 s 1 i 8 215 by e oLl (e S0 il Lo 1 ASHE S 3 15
55 ) e L 5008 i A o0 (i &0 il (48 20 (s 0 1815 43) Tl 543 ¥ 0
13 8 Al 50805 (5) s V38 540 50585 0 5805 2 85005 Lals a0 00 a0 2801530 el
Casigla iz 8 a3 152580 01 1oty 5 G S 5 20 50 230 ) il 13 e 201 (8 21600 1 A
€6) L 4y 55 Zile 150008 a0 5ol 2l i 1348 Sy seally KU 158 (IS (a5 2. Yetimlere
mallarini verin, temizi pis olanla degismeyin, onlarin mallarint kendi mallariniza katarak
yemeyin; zira bu biiyiik bir giinahtir. 3. Yetimlerin hakkina ridyet edemeyeceginizden kor-
karsaniz, begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikdhlayin. Haksizlik etmekten
korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin,; bu, adaletten ayril-
mamaniz i¢in en uygun olamidwr. 4. Kadinlara mehirlerini borcunuzu éder gibi verin.
Eger onun bir kismini size goniil rizasiyla verirlerse onu da afiyetle yiyin. 5. Alldh’in
geciminize dayanak kildigi mallarinizi akli ermezlere vermeyin; o mallarla onlart besle-
yin, givdirin ve onlara giizel s6z séyleyin. 6. EVlilik cagina gelinceye kadar yetimleri de-
neyin, eger onlarin yeterli fikri olgunluk diizeyine eristiklerini tespit ederseniz hemen

mallarimi kendilerine verin, biiyiiyecekler de mallarini alacaklar diye o mallari israf ile

ve tez elden yiyip tiiketmeyin. Zengin olan (veli) yetim malina tenezziil etmesin, yoksul

220 ‘K1z olmast halinde’ seklindeki bir sinirlamayla meseleye yaklasmak, babalari 6len veya 6ldiiriilen go-
cuklar arasinda sadece kizlarin yetim kaldig1 yoniinde hatal1 bir alginin olusmasina yol agmaktadir. Bu
cergevede ayetlerin de yalnizca kiz ¢cocuklarmni esas alan bir perspektifle yorumlandig: goriilmektedir.
Oysa yetimlik statiisii cinsiyetle sinirli degildir; miras hakkinin korunmasi, vesayet altina alinmalar1 ve
haklarina ridyet edilmesi gereken yetim ¢ocuklar hem kiz hem de erkek olabilir. Nitekim, goriislerine
yer verilen bazi1 Kur’an miifessirleri de kadinlara ve kiz ¢ocuklarina sefkat gostermek amaciyla gok
eslilige cevaz verildigini ileri siirerek bu yaklasimi siirdiirmiislerdir.
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olan da kararinca yesin. Mallarini kendilerine verdiginiz zaman yanlarinda sahit bulun-

durun; hesap sorucu olarak da Allah yeter. '

Taaddiid-i zevcat konusunda herhangi bir sakinca bulunmadigina dair bir diger
isaret, Nisa Stresi’nin 23. ayetinde yer almaktadir. S6z konusu ayette, iki kiz kardesle
ayni anda evlenmenin hardm kilindig1 belirtilmektedir: &3 ) seads G5 ... 2&8Gal &le &ara
23)... Gl ¥ L N OB “23. Annelerinizle... ve aynt anda iki kiz kardesle evienmeniz de
size hardm kalindi; ancak gecen gecmistir...” Ayet-i celilede acikca goriildiigii iizere, ya-
saklanan evlilik bi¢imi, ayn1 anda iki 6z kiz kardesle yapilan evliliktir. Bu hiikiimden
hareketle, aralarinda kan bag1 bulunmayan iki kadinla ayn1 anda evlenmenin caiz oldugu
yoniinde zimni bir anlam c¢ikarilabilir. Bu dolayli anlam, ¢ok eslilige dair genel cevazin

Kur’an’daki diger delillerle de desteklendigini gdstermektedir.

Nisa Stresi 34. ayet, aile huklikunu diizenleyen temel ayetlerden biri olarak kabul
edilmekte olup, dolayli bigimde ¢ok eslilige imkan taniyan bazi izdiisiimler icermektedir.
Ayette, kari-koca arasinda bazi anlasmazliklarin basgostermesi halinde, kadmni te’dip
amaciyla kocaya belirli diizeylerde disiplin tedbirleri uygulama hakki taninmistir. Bu
haklardan bir tanesi de kadinin yataginda yalniz birakilmasidir. Her ne kadar kadinin ya-
takta terk edilmesi farkli sebeplere baglanabilirse de kandatimizce bu sebeplerden en
onemlisi cinsel bir yaptirim yoluyla kadinin te’dip edilmesidir. Ancak erkegin tek esli
olmasi halinde uygulanan bu yaptirimda kadin cezalandirilmis olmakla birlikte erkegin
de cezalandirilmis olma durumu s6z konusu olacaktir. Bu durumda yatagin terk edilme-
siyle verilecek olan ceza anlamsiz olacaktir. Ancak Kur’an’in indigi tarihsel baglam goz
oniinde bulunduruldugunda, Mekke ve Medine toplumlarinda ¢ok esliligin yaygin oldugu
goriilmektedir. Bu baglamda, bir hanimin cezalandirilmas1 amaciyla yatagin terk edil-
mesi, diger hanimlarla iliskinin siirdiiriilebilmesi sayesinde erkegin kendisini cezalandir-
masina neden olmayacak, yaptirim anlamli bir sekilde gergeklesmis olacaktir. Bu durum,

s0z konusu ayetin zimni bicimde ¢ok eslilige bir engel getirmedigini ortaya koymaktadir.

Son olarak Kur’an’da ¢ok eslilige dogrudan temas eden ve bu uygulamay1 adalet
sartina baglayan bir ayet bulunmaktadir. S6z konusu ayette, birden fazla evlilik yapilabi-
lecegi kesin bir dille ifade edilmekte, birinci hanimla birlikte ikinci bir hanimla evlen-

meye cevaz verilmektedir. Ancak bu durum, adaletin gozetilmesi sartina baglanmistir.

221 en-Nisa 4/2-6.
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Ancak buna ragmen mutlak anlamda bir adaletin te’sisinin miimkiin olamayacag1 da vur-
gulanmis; bu nedenle eslerden birinin, evliligin getirdigi ilgiden tamamen mahrum bira-
kilmamast gerektigi ifade edilmistir. Jial) 08 1 5led S sizaa 315 o0l G 1 Sl ()1 Sl
€129) G 1558 (ISl (8 ) 855 1 AL )5 431aal W 558 “129, Ne kadar iizerine diisseniz
de kadinlar arasinda adil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz, bari birine biisbiitiin kapilip
da digerini askida imis gibi birakmayin. Eger aray: diizeltir ve Alldh’a itaatsizlikten sa-

29222

kamirsanmiz bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, engin rahmet sahibidir.

Tiim bu agiklamalardan hareketle, Kur’an-1 Kerim'de ¢ok eslilige cevaz verildigi,
ancak bu cevazin, esler arasinda adaletin saglanmasi sartina bagli kilindig1 anlasilmakta-
dir. Kur’an’m ¢ok eslilige izin vermedigi yoniindeki goriis ve yaklasimlarin ise siibjektif
degerlendirmelere dayandigi, ayrica Kur’an’a biitlinciil yaklagim ilkesinden uzaklasildigi
goriilmektedir. Bu tiir yaklasimlarin, ayn1 zamanda savunmaci (apolojik) bir tutumun

yansimasi olarak degerlendirilmesi de miimkiindiir.
Ornek 3:
Cennette Hiri Meselesi

Son donemlerde birgok Kur’an miifessiri, yorumcu, yazar ve akademisyenin giin-
deminde yer alan konulardan biri de “cennette hiiri” meselesidir. Mehmet Okuyan’in id-
diasia gore Kur’an’da cennetliklere verilecek nimetlerden biri olarak zikredilen _ s> ifa-
desi cennette cinsiyet ve cinsellige yonelik herhangi bir gonderme icermemektedir. Ge-
nelde erkeklere hiiri verilecek diye bir alg1 vardir. Halbuki hiiri kelimesinde erkeklik ya
da disilik anlaminda bir cinsiyet yoktur. Cennette cinsellik olmadigi i¢in hiri 6diili sa-
dece erkeklere verilen bir 6diil degil, aksine hem erkege hem de kadina verilen bir 6diil-
diir. o5&l (es-Sabikin)??® dan bahsedilirken onlara cennette verilecek ddiiller arasinda
U= s~ de sayilmaktadir. Bunlar giizel gozlii hiriler anlamia gelir. s> kelimesi beyaz
giyimli yahut da goziiniin beyazi ¢ok belirgin olan, alimli olan anlamina gelir. Jbil\ Jak

€249 & PAERIRTS L 6135 423) UJ-‘S‘J‘ “Sanki sakli inciler gibi. Diinyada yaptiklarinin karsi-

o

aaaaa

lig1 olarak. " {35y 2 GGl G1 (34) 32 s %85 “Biz onlart veni insd etmis olaca-

g1z. 7% Normalde “C#” zamiri kadinlar igin kullamilir. Ancak burada kadmlar diye bir sey

222 en-Nisa 4/129.

223 e]-Vakia 56/10-40.
224 e]-Vakia 56/23-24.
225 e]-Vakia 56/34-37.
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gecmiyor. Burada bu zamiri kadinlara gotiirecegin bir kelime de yok. ‘G L~ e gonde-
recek olursak o, ¢silall grubuna verilecek bir 6diildiir. Bunlar ise ikinci gruba verilecek
odiiller arasinda sayilmaktadir. Dolayisiyla bu grubun iginde buna bir sey bulacaksin. Bu
zamiri kadinlara gotiirecek higbir sey yok. Onun hemen 6ncesindeki fiirus kelimesi onu
karsilar. §34)3e s (334570 dosekleri veni insa ettik.” €37) W5 Gk (363 15K Callass
“Onlart bekarlar kildik.” Bekar deyince bakirelik olarak anlasiliyor. Burada katedilen
sey, doseklerin yeni ve hi¢ kullanilmamis oldugudur. Uzerine kimse oturmamis, yatma-
mis. Sahibini yadirgamayan dosekler. Ancak miifessirler doseklerin durumunu anlatan
ayetleri hiriler diye yorumluyor. ‘Huriler yeni yaratilmistir, hepsi de bekardir.” diye yo-
rumlaniyor. Lakin hiirl de gilman da vildan da cennet arkadasi demektir. Cennette diin-
yadaki gibi cinsellik olmayacak. Ciinkii cinsellik diinya hayatinin bir geregidir, imtihanin
bir konusudur. Cinsiyet ve disilik lizerinden bir tanimlama kelimenin kendi yapisinda da

s0z konusu degildir.>*

Mustafa Islamoglu ise hiiriler konusunu sdyle anlatmaktadir: “Hfr, aslinda goze
iliskin bir kelimedir. ¢330 (& siyahi simsiyah, beyaz1 bembeyaz olan gozlerdir. Giizel
gbze denir. Ama Rabbimizin Kur’an’da giizellik tarifi bigimden ve cesetten degil ahlaktan
ve davranistandir. Giizel goziin, goziin siyah1 ve beyazi ile alakasi yok. Giizel goz giizel
bakan gozdiir. Bakmamasi gerekene bakmayan, bakmasi gerekene bakandir. Dolayisiyla
Kur’dn’da hem erkeklere hem kadinlara o emir var. “Onlara soyle bakislarini kontrol
etsinler.”””” Bakislarmi kontrol etmek demek, bakmamalari gerekene bakmasinlar,
hardma bakmasinlar, bakarken dikkatli olsunlar. =il (e aslinda u—%}ld\ Gl pald jle ayni
anlamda es anlamli olarak gelmektedir. Kur’an’da dort yerde gegen _s> kelimesi Mekki
sirelerde gegmektedir. Ancak Medeni strelerde bu kelime yoktur. Medeni slrelerde _ s>
kelimesi yerine _ekhe z)s )\ “tertemiz esler” ifadesi gelmistir. Hir kelimesi de sadece disil
veya sadece eril degil hem disil hem de erildir. O halde _s~ kelimesi ahirette tertemiz,
gonliine ve goziine haram degmemis esler, yani gonlii ve gozii esinden baska kimseyi
gormeyecek esler olarak hem kadina hem de erkege vaadedilen eslerdir. Yani ahirette

esinizin gonlii ve gozii sizden bagkasina degmeyecek. Boyle bir sey vaat ediliyor.”*?®

Bu baglamda yapilan yorum ve ileri siiriilen iddialar su sekilde siralanabilir:

226 Muhammetb5521, “Cenette Huri Meselesi”, YouTube (2 Eyliil 2017), 00:00-09:06.
227 en-Nur 24/30-31.
228 Mustafa Tosun, “Huri kelimesinin anlami1”, YouTube (21 Haziran 2012), 00:00-06:16.
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1. Har kelimesi, lafzi olarak herhangi bir cinsiyet (erkeklik veya disilik) icerme-

mektedir.

2. Bu kavram, dilsel baglamda hem eril hem de disil olarak anlasilabilecek sekilde
¢ift yonlii bir yapiya sahiptir.

3. JsA ifadesinin yalnizca Mekki stirelerde, buna karsilik Medent sirelerde “ z5
3 ek “ tabirinin kullanilmasi, bu kavramin hem erkeklere hem de kadinlara yonelik vaa-

dedilen esler anlamina geldigi seklinde yorumlanmastir.

4. Cennette cinselligin bulunmadig1 varsayimindan hareketle, hiiri kavraminin sa-
dece erkeklere yonelik bir 6diil degil, her iki cinse yonelik bir “manevi arkadaslik™ olarak

degerlendirilmesi gerektigi ileri stirlilmiistiir.

5. Ayn1 baglamda hiiri, gilman, vildan gibi ifadelerin tiimii, cennetteki “arkadas-

lik” iliskisini sembolize eden kavramlar olarak ele alinmaktadir.

6. “Biz onlart yeni insd etmis olacagiz.” Ayetinde yer alan &4 zamiri “fiirus” ke-

limesine isaret ettigi ileri stirilmistiir.

7. & kelimesi, “hi¢ kullanilmamis yeni désekler oldugu” seklinde yorumlan-

mistir.

S6z konusu miifessirler ile benzer goriisleri savunan yorumcularin, cennetteki hiir
kavramina iligkin degerlendirmeleri Arap dili kurallar1 ¢er¢cevesinde tahlil edildiginde, bu
yorumlarin dilsel agidan isabetli olmadig: ve ilgili ¢ikarimlarin Arap grameri temelinde
desteklenemeyecegi ifade edilebilir. Soyle ki konu ile ilgili ayetler incelendiginde s>
kelimesine dair yapilan tanimlamalarda “cem’ miiennes salim” kaliplarin kullanildig go-
rilmektedir. Arapga dilbilgisi kurallar1 geregi, bu cogul kaliplar cinsiyet belirten varliklar
baglaminda yalnizca kadinlar1 kapsamakta; erkekleri disarida birakan bir yap1 arz etmek-
tedir. &I a8 ve &) siaia gibi kelimelerin hir kelimesini niteleyen sifatlar olarak kulla-
nilmasi, bu ifadenin kadinlara yonelik bir tasvir igerdigini acik bicimde ortaya koymak-
tadir. Su halde <a>hll <l 5ualé terkibindeki il kelimesi, SGall 8 &) siala A ciim-
lesindeki &) siais kelimesi ve ayrica Géieks & fiilinde hir kelimesi i¢in kullamlan Cb
zamirinin cem’ miiennes kaliplarla gelmis olmas1 “hir kelimesinde ne erkeklik ne de di-
silik anlaminda bir cinsiyet yok™ yoniindeki iddiay1 nakzettigi gibi ayni sekilde “_s> ke-
limesi hem kadin hem erkek i¢in vaad edilen esleri ifade eder” iddias1 da dilbilgisel te-

mellere dayanmadigi gibi, bu kullanim bi¢imiyle sadece kadinlarin kast edildigi agikga

anlasilmakta ve dolayisiyla s6z konusu eslerin erkeklere yonelik bir vaade isaret ettigi
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gdzler dniine serilmektedir.??’ Ayrica 5kl & 5als terkibi her ne kadar s<adl (it terkibi
ile es anlamli olarak kullanilmis ise de Kur’an’da Yiice Allah hem erkeklere hem de ka-
dinlara ayr1 ayr hitdb ederek sadll (=& emrini vermistir. Buna karsin har kelimesiyle
ilgili olarak sadece kadinlara 6zgli miiennes ¢ogul kaliplar ve zamirlerin kullanilmasi, bu

kavramin kadinlara 6zgii bir tasvir oldugunu net sekilde ortaya koymaktadir.

Diger bir iddia, Cennette cinselligin bulunmadigi, hiirilerin hem erkeklere hem de
kadinlara verilmis odiiller oldugu ve hiri, gilman ile vildanin yalnizca “cennet arkadas1”

anlamina geldigi yoniindeki iddialardir.

Bu iddianin da dilsel ve baglamsal agidan elle tutulur bir yan1 yoktur. Zira hir
kelimesiyle ilgili olarak Kur’an’da kullanilan kaliplar, bu varliklarin kadin oldugunu
acikca ortaya koymaktadir. Ayrica, bazi ayetlerde onlarin cinsellik yoniiniin vurgulan-
mas1, cennette cinselligin mevcut olduguna dair giiglii bir delil teskil etmektedir. Ornegin
Z\A Y3 aelE () Gk al dyetinde gecen (» zamirinin yalnizca kadmlar i¢in kullanildig:
g0z Oniine alindiginda, ayetin anlam1 “o kadinlarla, kocalarindan once hi¢hir insan ve
cin cinsel iligkiye girmemistir.”>>’ seklinde anlasilmaktadir. Buradaki <« fiili, Arapca
dilinde genellikle “sonunda kan olan bir cinsel miinasebet yani kizlik zarinin bozulmasina
sebep olan cinsel iligki” anlaminda kullanilmakta olup?! bu kullanim hem hiir kelimesinin
kadinlara isaret ettigini hem de onlarla cinsel birlikteligin s6z konusu oldugunu agikca

gostermektedir.

Su halde €563 E)\A Y3 2408 0l el 2 ookl &l 5l (gt ayetinin bir biitiin olarak
“Orada, bakislarini sadece kocalarina yoneltmis ve daha once ne bir insanin ne de bir
cinnin kizlik zarimi bozacak/bekdretini bozacak cinsel iliskide bulunmadigi kadinlar var-
dir. "3 seklinde terciime edilmesi gerekmektedir. Burada gegen <k fiili kimi miifessir-
ler tarafindan {2 anlamina geldigi sdylense bile burada («= kullaniminin cinsel iligkiye

dair kindye olarak kullanilan bir fiil oldugu da izahtan varestedir.?**> Nitekim Kur’an-1

229 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’m Cennet Betimlemelerinde Yerel ve Tarihsel Motifler”, Isldmiydt Dergisi.
4/1 (2001), 145-162.

230 er-Rahman 55/56, 74.

B! Taberi, Camiu’l-beydn, 22/246-248; Ebii’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi
el-Mervezi es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Yasir b. Ibrahim, Ganim b. Abbas b. Ganim (Riyad:
Daru’l-Vatan, 1418/1997), 5/335; Ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahméan b.
Galib el-Mubharibi el-Girnati el-Endelisi, el-Muharreru ’l-veciz fi tefsivi’l-kitabi 'l-aziz, thk. Abdusselam
Abd’s-Safi Muhammed (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2002), 5/233. “al : drally :ogiaky
Al a3 Euadal) Y gty

232 er-Rahman 55/56.

233 Taberd, Camiu’l-beydn, 22/246-248.
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Kerim’de (= fiilinin cinsel iligkiden kindye olarak kullanildigi baska ayetlerde agikca
goriilmektedir. (,)5¢236) ... Ch siias imwﬁ Gl Vsl 31 G shaad 2l L 0 2T ) &l U4 Y
£ £y 5301 i 3105t 1 ) i s il iy (4] 8 85 04 518 1 8 o b 5
€2373...“236. Kadinlar: bosarsaniz, onlarla birlesmemis/cinsel iliskide bulunmamis ve
mehir de belirlememigseniz mali bir sorumlulugunuz yoktur. Onlara goniil alic1 bir seyler
verin... 237. Bir mehir belirlediginiz halde onlarla birlesmeden/cinsel iliskiye girmeden
kendilerini bosarsaniz, belirlediginiz mehirin yarisini 6demek size bor¢tur, ancak kadin-
larin bagislamast veya nikdh bagi elinde olanin hosgoriilii davranmasi miistesnadir... "
Dolayisiyla ayette gegen <xh fiilinin “dokunmak” anlamindaki (« fiiliyle es anlamli
oldugu ifade edilse bile, () fiilinin baglamdan bagimsiz olarak yalnizca fiziksel bir temas
anlami tagimadig agiktir. Zira Kur’an’daki kullanimlar1 g6z 6niine alindiginda, bu fiilin
¢ogu zaman cinsel birliktelige dair dolayli bir anlatim (kinaye) olarak yer aldig1 goriil-
mektedir. Bu nedenle, <k fiilinin de ayni sekilde cinsi muhtevali bir anlam tasidig1 sdy-

lenebilir.

Kur’an-1 Kerim’de, cennette cinsellik oldugunun ve hiirilerin erkeklere zevce ola-

rak verildiginin baska kamitlar1 da vardir. {58 (b 563K (483 Z)-tc caphall & ald zhde
€49)“48-49. Yanlarinda da esinden baskasina bakmayan ceylan gozlii, giin gérmemis

giizel tenli kadinlar bulunur. > §523 &5 ikl &l 5uald Bh3e 352, Yanlarinda eslerin-
den baskasina bakmayan yasit dilberler olacak. % {33}@;‘" el 8533, Tomurcuk go-
giisli ayni yasta geng kizlar. " {543 e 55 2R 555 QK 54, Ayrica onlart beyaz tenli,
ceylan gozlii eslerle evlendirecegiz. "% ) e 5iSia €193 Oslasd K Ly Bb 155305 1K
€203 oe oAy 2ALAS)S iﬁ)wl 9-20. (Onlara denecek ki:) “Yaptiklarimizin karsiligi ola-
rak, swra sira dizilmis koltuklara yaslanarak dfiyetle yiyin icin. Ayrica onlart giizel gozlii
e§lerle evilendirecegiz. "’ ub—m‘ﬁ b .. €549 O ofall g BEU Ge ol b e OiSia
€589 u\A)‘JU &l B8 56) u‘A V5 a8 ) Gl o okl 54, (Cennettekiler) i¢leri

atlasla dokunmus sergiler tizerine kurulmuglardir. Bu iki cennetin de meyveleri kolayca

erisilebilecek yakinliktadir... 56. Oralarda esinden baskasina bakmayan kadinlar vardwr

234 ¢]-Bakara 2/236-237. Ayni1 anlamdaki kullanim i¢in ayrica bk. Al-i imrén 3/47, Meryem 19/20.
235 e]-Saffat 37/48-49.

236 S4d 38/52.

237 en-Nebe 78/33.

238 ¢d-Duhén 44/54.

239 et-Tiir 52/19-20.
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ki onlardan once kendilerine ne bir insan ne de bir cin dokunmustur/cinsel temasta bu-
lunmustur... 58. Sanki onlar yakut ve mercandir. " Gihaby Al €723 50s0) 3 &5 gata H A
€74y ZJLA Y5 218 3072, Cadirlarda eslerini bekleyen ahu gozlii, siitbeyaz tenli hiiriler
vardir...74. Bu hiirilere daha once ne bir insan ne de bir cin dokunmamustir. ”**' Ardarda
siralanan ayetlere dikkat edilirse cinsel miinasebet konulariyla beraber, erkekleri cinsel
acidan cezbedecek/diirtecek kadinlarin fiziki 6zellikleri, giizellikleri 6n plana ¢ikarilmis-
tir. Mesela inci-mercana benzetilmeleri, ahu gozlii, siitbeyaz tenli oluslari, gogiislerinden
bahsedilmesi, yasit olmalar1 gibi husislarin tiimii, erkeklerin géziinde kadinlarin daha ca-
zibedar olacak sekilde tasviri yapilmistir. Bu tasvirler salt giizellikleri 6n plana ¢ikarilarak
yapilmamuistir. Bilakis cinsel miinasebet konularini igeren ayetlerle birlikte ele alinmistir.
Bunun yanisira Mekki siirelerde yer aldigi ifade edilen hirilerin —ki bunlarin kadin oldu-
gunu izah etmeye calistik- cennetlik erkeklerle evlendirildigi de yine yukarida zikredilen

ayetlerde gecmektedir.

Babhsi gecen diger bir iddiaya gore ise “Biz onlar: yeni insd etmis olacagiz.” aye-
tindeki & zamiri “kabartilmis dosekler” anlamindaki fiirus kelimesine, J% kelimesi ise
“hi¢ kullanilmamis yeni doseklere” isaret etmektedir. ¢35) +\ Gaulai gy {34}19 FEE
€373 B g (363 )&l (atkad 34, Kabartilmis dosekler iizerinde (olacaklar). 35. Siip-
hesiz biz onlart (eslerini) yepyeni bir yaratilisla yaratmigizdir. 36-37. Onlar: bdkire, es-
lerine sevgiyle bagl ve yagit kilmisizdir. ”** Ancak bu iddia da Kur’an’in biitiinligii ger-
cevesinde degerlendirildiginde (s zamirinin hirilere isret ettigi anlasilmaktadir. S6yleki
Y\J\SE’\ kelimesi ayn1 zamanda Tahrim Stresi 5. dyette “bakireler” anlaminda kullanilmak-
tadur. Ilgili ayette dul ve bakire kadinlarin Hz. Peygamberle evlenebileceklerinden bahse-
dilmektedir. Bu baglamlar dikkate alindiginda, ilgili zamir ve sifatlarin dogrudan hirileri

niteledigi, dilsel ve baglamsal olarak aciktir.

Mehmet Okuyan'in yorumuna gére, <) 5 kelimesinin “0i %" kelimesine hal ola-
rak baglanmasi ve “yeni, hi¢ kullanilmamais, iizerine kimsenin oturmadigi, yatmadigi ve
sahibini yadirgamayan dosekler” seklinde anlasilmasi durumunda, ayni1 sekilde “u}jé” ke-
limesine hal olarak gelen “G)e” ve “GI 5" ifadelerine ne anlam verilecektir? Su halde
terciimenin devaminda “sahibiyle yasit ve ona asik dosekler” diye mi terclime edelim?

Bdyle bir terclimenin de dilsel, baglamsal ve mantiksal olarak tutarsizlig1 giin gibi agikar

240 er-Rahman 55/54-58.
241 er-Rahman 55/72-74.
242 e]-Vakia 56/34-37.
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olduguna gore bu durumda Eatlal G “Biz onlar yeni bir yaratilisla yaratuk. ” ifadesindeki
Ghzamirinin hirilere veya yeniden insd edilecek kadinlara isaret ettigi netlik kazanacak-
tir. Akabinde hal olarak kullanilan \J& “bdkireler olarak” @)= “kocalarina sevgiyle ve
askla bagli olanlar” ve YL,\}\ “vagitlar olarak” kelimelerinin kastedilen kadinlara hal ola-
rak kullanilacak ve anlam sOyle olacaktir: “34. Kabartilmis dosekler iizerinde (olacak-
lar). 35. Stiphesiz biz onlar (eslerini) yepyeni bir yaratilisla yaratmisizdir. 36-37. Onlart
bdkire, eslerine sevgiyle bagli ve yasit kilmisizdrr.” Bu yorum, klasik tefsirlerde de des-

teklenmektedir.?*

“Hari, gilman ve vildan da cennet arkadasidir” seklindeki son iddiaya gelince; bu
goriistin de temellendirilebilecek saglam bir zemine dayanmadigi agiktir. Yukarida hiiri
ile ilgili ayrintili aciklamalara yer verilmistir. Kur’an ayetleri dikkatle incelendiginde,
cennetliklere eslik eden 5‘53; ve dale ifadeleriyle, inci tanelerine benzetilen ve giizellik-
leriyle 6ne ¢ikan geng delikanlilardan s6z edildigi goriilmektedir. Ancak bu kelimelerin
gectigi ayetlerin siyaki gz oniinde bulunduruldugunda, bu kelimelerin cinsellik i¢eren
bir baglamda degil, hizmet etme baglaminda kullanildig1 gériilmektedir. Su halde bu de-
likanlilarin cennetliklere hizmet eden gencler olduklari anlagilacaktir.** Dolayisiyla f)\j;
ve &ale kavramlarinin cennetliklere “arkadas” olarak sunulduklari veya herhangi bir
cinsel cagrisim igerdigi iddiasi, ayetlerin baglami ile 6rtismemektedir. Bu baglamda bu

delikanlilarin sadece cennetliklere hizmet eden delikanlilar olduklar1 anlasilmaktadir.?*

Sonug itibariyle ele alinan ayetlerin anlamlar1 ¢ok acik olmasina ragmen Kur’an
yorumcularinin cennette cinselligin bulunmadigini veya hirrilerin, gilmanin, vildanin hem
erkeklere hem kadinlara verilecek bir 6diil oldugunu ileri siirmeleri anlamli bir izahtan

yoksundur.
1.4.2. Metin Dis1 Siyak

Kur’an-1 Kerim, 610-632 yillar1 arasinda belirli bir kiiltiirel, huk{ki, ekonomik ve

sosyal yapiya sahip Arap Yarimadasi’nda Allah’in kelami1 olarak indirilen bir metindir.

243 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 4/219; Taberi, Camiu I-beydn, 22/319-327; ibn Ebd
Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l- azim [li ibn Ebi Hdtim, 10/3332; Kurtubi, el-Cami li ahkdami’l-Kur’an,
20/197-200.

244 Taberi, Camiu’l-beydn, 21/589; Zeccic, Medni’l-Kuran ve i’rdbuhu, 5/261; Zemahseri, el-Kessdf,
4/412; Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 190; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-
Kur’dn, 19/528-529.

245 Konu ile ilgili gegen biitiin ayetler. Bk. Ya-sin 36/55-58; es-Saffat 37/40-49; Sad 38/49-54; ed-Duhén
44/51-55; et-Tar 52/17-28; er-Rahman 55/54-76; el-Vakia 56/7-40; el-Insan 76/12-22; en-Nebe 78/33;
el-Bakara 2/25; Al-i imréan 3/15; en-Nisa 4/57.
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Bu baglamda, Kur’an vahyinin sekillenmesinde niiz{l tarihinin yanisira, ddnemin sosyal,
kiiltiirel ve hukdki 6zelliklerinin 6nemli bir rol oynadig: agiktir. Ilgili ddnemin zaman,
mekan, orf ve adetleri, Kur’an’in igerigi ve konulari iizerinde 6nemli bir etkiye sahip ol-
mustur. Dolayisiyla, bu donemin genel yapisinin anlasilmasi, Kur’an’in dogru bir sekilde

anlasilmasinda ve yorumlanmasinda kritik bir rol oynamaktadir.

Kur’an’in ilk muhatablarinin Arapc¢a konusuyor olmalar1 nedeniyle, Kur’an’in
Arapca olarak indirilmis olmas1 dogal bir durumdur. Ancak, Kur’an ayetlerinin anlagil-
masinda Arapga lafizlarin 6tesinde, ayetlerin nazil oldugu cografya, tarihsel arka plan,
kiiltiirel baglam, muhatab kitlenin 6zellikleri, ayetlerin niizGl sebepleri, sahabenin belirli
konularla ilgili sorulari tizerine gelen ayetlerin yonlendirilmesi ve Hz. Peygamber’in veya
ashabinin ayetlere dair s6z ve eylemleri gibi metin dis1 faktorlerin de dikkate alinmasi
gerekmektedir. Bu bilgiler rivayet yoluyla aktarildigindan, bu rivayetlerin sened ve metin
acisindan sahth bir sekilde aktarilmasi zarGridir. Aksi takdirde, rivayetlerin rastgele kul-
lanilmasi, ayetlerin yanlis anlasilma ve yanlis tefsir edilme riskini artiracaktir. Bu sebeple,
ayetlerin en dogru sekilde anlasilmasini saglamak i¢in metin dis1 siyakin hadis ilmi kri-

terlerine uygun olarak degerlendirilmesi elzemdir.?*¢
1.4.2.1. Tigili Hadisler

Kur’an ayetlerinin dogru anlagilmasinda Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetler
onemli bir yer tutmaktadir. Zira siinnet, vahyin hayata yansiyan pratigini temsil etmekte
ve Kur’an’in anlam sahasini genisletmektedir. Bununla birlikte, bazen rivayetler, ayetle-
rin anlaminin daralmasina veya yanlis yonlendirilmesine sebebiyet verebilmektedir. Bu
nedenle rivayetlerin hem sened hem de metin agisindan titizlikle analiz edilmesi, siyak

baglaminda ayete dogru anlam verilmesi acisindan zorunluluk arz etmektedir.

Ornek 1:
(19) 45 e &) & (18) 43158 il 46128 136 (17) 40345 dasa Wle &) (16) 4 Jaxdl Slilid 4 8523 Y
16. Onu zihnine bir an once kaydetmek i¢in, okumada acele etme. 17. Onu zihninde top-
layp okumani saglama isi bize aittir. 18. O halde onu okudugumuz zaman sen onun oku-
nusunu takip et. 19. Sonra onu anlatmak elbette bize aittir.””*” Birinci ayetten onaltinci

ayete kadar kiyameti ve dehset verici sahnelerini konu alarak ilerleyen Kiyamet

Stiresi’nde 16. ayet ile 19. ayetler arasinda ise birden konunun degistigi goriilmektedir.

246 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 67-68.
247 el-Kiyame 75/16-19.
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Strenin ilk onbes ayeti ile 19. ayetinden slirenin sonuna kadar olan bdliimlerde kiyamet
ile ilgili olan konunun arasina Hz. Peygamber’in vahyi aligin1 konu alan ile bir fasila gir-
mistir. Konu degisikligi oldugu yoniinde fikir sahibi olan miifessirlerin ayetleri bu sekilde
tefsir etmelerinin sebebi kaynaklarda gelen rivayetlerden kaynaklanmaktadir. Bir¢ok mu-
haddis degisik senetlerle Ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmislerdir: “Rasliillah (s.a.s.) ken-
disine inen vahyi unutacagi korkusuyla sikint1 yasiyordu. Bu sebeple dudaklarini hizli bir
sekilde hareket ettiriyordu. ibn Abbas ilave etti ve sdyle dedi. “Ben de Rasiliillah (s.a.s.)
yaptig1 gibi dudaklarimi sizin igin hareket ettirecegim ve Sa’id sdyle dedi: ibni Abbas’in
onlar1 hareket ettirdigini gérdiigiim gibi ben de onlar1 hareket ettirecegim ve o da dudak-
larin1 hareket ettirdi. Bunun {izerine Yiice Alldh soyle vahyetti. Dedi ve Kiyamet
Stiresi’nin 16-19. ayetlerini okudu.?*® Miifessirler bu ayetlerin tefsiri sadedinde gelen bu
rivayetleri esas alarak adeta fikir birligi yapmislardir. Miifessirlerin bu fikir birligi metin
ici siyaka tercth edilebilecek sihhate sahip olan sahih hadislerin tefsire esas kilinmasi so-

nucunu dogurmustur ki bu da sahih rivayetlerin metin i¢i siyaka tercih edilmistir.>*’

Ancak baz1 miifessirler ise Kiyamet sahnelerinden, Hz. Peygamber’in vahiy alir-
ken ezberleme amaciyla acele ettigi, bu sebeple de dilini ¢cok hareket ettirdigi ve bundan
dolay1 da sikint1 yasadig1 seklindeki tefsirin dogru bir tefsir olmadigini, zira konu degi-
sikligine sebep olan bu fasilanin ayetler arasinda konu birliginin dagilmasina, insicAmin
bozulmasina ve siyakindan kopmasina sebebiyet verdigini dile getirmislerdir. Nitekim
Muhammed b. Ali el-Kaffal (61. 365/976), ayetlerin baglaminin dikkate alinmas1 halinde
aslinda bu emrin muhatabinin, Hz. Peygamber degil de ahirette Allah’in huzuruna ¢ikan
kafirlerin oldugunu dile getirmektedir. Kaffal daha sonra her ne kadar konu ile ilgili her-
hangi bir rivayet yoksa da ayetlerin baglamindan hareketle bu ayet grubunun bu sekilde
tefsir edilmesinin aklin inkar edemeyecegi akli bir ¢ikarim oldugunu dile getirmekte-

diI‘ 250

Her ne kadar ilgili ayetlerin muhatabinin Hz. Peygamber oldugu bazi rivayetlerle
dile getirilmis olsa da s6z konusu ayetin Oncesi ve sonrasindaki pasajlar biitliniiyle

kiyamet sahnelerini tasvir etmekte ve igerik olarak birbiriyle tutarli bir yap1 arz etmekte-

248 Buhari, “Bed’iil-Vahy”, 1 (No. 1); “Kitabu’t-Tefsir”, 406 (No. 4643); 407 (No. 4644); 408 (No. 4645);
“Kitabu’t-Tevhid”, 43 (No. 7086); Miislim, “Kitdbu’s-Salat”, (No: 448); Muhammed Nasiru’d-Din
Elbani, Sahihu Siineni 'n-Nesdi (Riyad: Mektebl’t-Terbiyyeti’l-Arabi Li Diiveli’l-Halig, 1409/1988),
“Kitabu’l-Iftitah”, 37 (No. 896).

249 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 70.

250 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 30/223-224.
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dir. Bu nedenle, ayetlerin baglami dikkate alindiginda muhatabin ahirette Alldh’in huzu-
runa ¢ikarilan inkarcilar oldugu yoniindeki yorum, daha tutarli ve isabetli bir degerlen-

dirme olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Ornek 2:

| G BT G 15588 ol A&k O 2 ) sSall (e ) g hali U A 2ile il Y1 3 A 1)
(101) G V53 &8 “Yepyiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman kafirlerin sizi gdfil avlamalarindan
korkarsaniz namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur. Siiphesiz kdfirler sizin apagik
diismammnizdir. ’>' Bu ayette, yolculuk sirasinda namazin kisaltilabilmesi i¢in, kafirlerin
saldirilarindan endise edilecek bir durumun mevcut olmasi sartt getirilmistir. Ayrica, aye-
tin zahirine gore yolculugun tiirii ve amaci agikga belirtilmeksizin mutlak bir sekilde zik-
redilmistir. Bu baglamda, bir kisi yol kesmek, eskiyalik yapmak gibi menfi amaclarla da
yola ¢iksa, yine bu ruhsattan faydalanabilecektir. Hac, umre, cihat, ilim talebi, akraba
ziyareti gibi giizel niyetlere dayali yolculuklar ile gezi, ticaret gibi miibah yolculuklarin,
menfi amaclh yolculuklardan ruhsat agisindan herhangi bir farki olmayacaktir. Ancak,
ayetin zahiri dikkate alinarak bu ve benzeri sorularin akla gelebilecegi goz 6niinde bulun-
duruldugunda, konuyla ilgili hadislerin de incelenmesi ve bu hadislerin kaynak alinarak
hiikiim verilmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Boylece, bu ayetin nazil olma ve sdylenme
amaciin netlesmesi saglanmis olacaktir. Konuya iliskin asagidaki hadisler biiylik 6nem

arz etmektedir.?>?

G i &) 3l a1y 50a ) 1y Do 008 ) sl o el S OB 2 0 s e
Ot &llid s e s St i il (guny Sab 08 ol (sl 38 ([ 101 16 le] {15588 (ol iy
«ra e &le g dag e A BN A8y 08 Auy ale W Lo A < Ya'la ibn
Umeyye’den rivdyet edildigine gére, o soyle demistir: Omer ibn el-Hattdb’a dedim ki:
Yiice Alldh soyle buyurdu: “Kafirlerin size kotiiliik etmelerinden endise ederseniz, namazi
kisaltmanizda size bir giinah yoktur.””>> Daha sonra insanlar giivene ulastilar. Omer
soyle dedi: Sizin hayret ettiginiz seye ben de hayret ettim, bunun tizerine Alldh Rasulii 'ne
(s.a.s.) sordum. O da: “Bu, Allah n size ihsan ettigi bir sadakadir. Siz de O 'nun sadaka-

sint kabul edin.” buyurdu.”* Tmam Safii bu hadisin bir bagka versiyonunda Je &) )83

51 en-Nisa 4/101.

252 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 72.

23 en-Nisa 4/101.

254 Ebi AbdillAh Muhammed b. Idris b. Abbas es- Safii, el-Miisned (Beyrit-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’1-11-
miyye, 1400/1980), 24; Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ es-San’ani el-Himyeri, el-Musan-
nef, thk. Merkezu’l-Buhtsi ve Takniyyetii’l-Ma’lamat (Daru’t-Te’sil. 1437/2013), 3/232; Eb( Bekr Ab-
dullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kifi, el-Musannef, thk.Sa’d b. Nasir b. Abdulaziz
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scasall e a6 ccasall 8 5l Ja s “AllGh Tedld (namazin) korku zamanlarinda
kisaltilmasindan bahsediyor, peki korkunun olmadigr zamanlarda kisaltma nasil olur?”
ibaresiyle namazin sadece korku halinde kisaltilmasi gerektigini yine Ya’la’dan rivayet
eder. Lakin o hadiste de Hz. Omer (81. 23/644) ayn1 cevabi vererek namaz kisaltma hadi-
sesinin sadece korkudan kaynakli bir durum olmadigini hadisi delil getirerek ifade etmis-
tir.2% Bu hadiste, Hz. Peygamber (s.a.s.), Ayette gegen kafirlerin namaz sirasinda herhangi
bir zararindan korkulmasi durumunu, ayetin indigi donemdeki yolculuklarin genel 6zel-

liklerini yansitan bir sart olarak tefsir etmektedir.

Bu baglamda, ayetteki kaydin, ihtiraz1 bir kayit (yani, kaydin bulunmamas1 duru-
munda yapilmamasi gereken bir eylem) olarak degerlendirildigi ve bu yorumun Hz. Omer
tarafindan kabul edilmedigi goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) ise yolculuk sirasinda
namazin kisaltilmasinin, kayitsiz ve sartsiz bir sekilde Allah tarafindan sunulmus bir ko-

laylik (sadaka) oldugunu ifade etmistir. Bir bagka hadiste konuya sdyle deginilmistir:

Dall Hlal 384 e g e Al A ¢l adde A s o U Ok G ¢ 1T BT (e G
(_jﬁ‘ o a8 G5 “Irak tan rivdyet edildigine gore, o soyle demistir: Bana ulastigina
gore, Rasuliillah (s.a.s.) Mekke’yi fethettikten sonra on bes giin Mekke’de kalmig ve na-

mazi ikiser rekdt kisaltarak ikiser ikiser rekat kilmistir. "%

A& ) Bl (e s el Jlom ol () 3 U SR U Ll St 108 G (o 0 e
e Lo Luadl £ 018 015 88 88 - ASadd) ) aa ) 8 (&) (8 Ll 008 “Yahyd b. Ebi
Ishak séyle dedi: Enes’in soyle dedigini duydum: Peygamber (s.a.s.) ile birlikte
Medine’den Mekke’ye gitmistik. O, Medine’ye doniinceye kadar ikiser rekdt namaz ki-
lardi. Dedim ki: Mekke’de ne kadar siire kaldiniz? Dedi ki: On giin kadar orada kal-
dik.”*” Hz. Enes tarafindan rivayet edilen bu hadiste, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diisman
tehlikesi bulunmadig1 halde Mekke’de on giin boyunca namazlar kisalttigina isaret edil-
mektedir. Bu yolculugun, hac dénemine ait olduguna da deginilmektedir. Bu baglamda,

Mekke nin fethedilip giivenli bir Isldm sehri haline gelmesinden sonra Miisliimanlarin

Ebi Habib es-Suseri (Riyad: Daru Kunizi Isbilya Li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1436/2015), 5/269; Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 1/308 (No. 174); 1/360 (No. 244); Miislim, “Kitabu Salati’l-Miisafirin ve Kas-
ruha”, (No: 685); Ebli Abdillsh Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, thk. Mu-
hammed Fuad Abdii’l-Baki (Haleb: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyyeti), “Kitdbu Ikameti’s-Salat ve’s-
Stinnetii Fiha”, 73 (No. 1060).

255 SAfil, Miisned, 48.

256 Yezid b. Ebi Habib el-Misri, Ehddisii Yezid b. Ebi Habib el-Misri, thk. Hamza Ahmed ez-Zeyn (Kahire:
Daru’l-Hadis. 1424/2004), 56, Hadis No:57.

257 Byhari, “Ebvabu Taksiri’s-Salat” 1 (No. 1031); Ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, “Kitabu Ikameti’s-Salat
ve’s-Siinnetii Fiha”, 76 (No: 1077).
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Medine’den buraya gelerek namazlarini ikiser rekat kilmalari, ilgili ayette yer alan kay-
din, ayetin indigi donemdeki gercek durumu ve genel sefer kosullarini tasvir eden bir

ifade oldugu goriisiinii desteklemektedir.

Seferi namaz ile ilgili hadisler incelendiginde, s6z konusu ayetin yolculuk sira-
sinda namazin kisaltilmasina dair mutlak bir anlam tasidigi anlagilmaktadir. Yolculugun
mabhiyetiyle ilgili mesele ise ictihada dayali bir konudur. Bu sebeple bu baslik altinda ele
alinmayacaktir. Ayrica, tahlil ettigimiz ayetin sonrasinda savas esnasinda kilinan korku
namazina dair ayetler yer almaktadir. Siyak agisindan bu ayetlerin sefer halinde namazin
kisaltilmasina dair ayetlerle ayni pasajda yer almasi, aralarindaki anlam birligine igaret
edebilecegi izlenimini dogurmaktadir. Nitekim, asagida zikredilecek hadisler de bu go-

riisii te’yit etmektedir.?®

Al ks ok Blall cain 8 18 L by e ) a Cl) 55 ¢ Al e
aall 3Mia 8 355 i) Ba &aals Ry A, Peygamber’in esi Hz. Aise nin rivdyetine
gore, o soyle demistir: Namaz, evde ve yolculukta ikiser rekdt olmak iizere farz kilind.
Boylece yolculuk namazi sabit oldu ve ev namazina bir ilave yapildi. > Bu hadis-i serif,
seferde kilinan namazlarin asil sekliyle kaldigini ve bu nedenle seferdeki namazlar hak-
kinda “kasr” ifadesinin s6z konusu edilemeyecegini gostermektedir. Bu da ayette gecen
namazin kasr1 meselesinin, baglamiyla en uygun anlaminin, diisman korkusu sirasinda
kilinan korku namaziyla ilgili olduguna isaret eder. Boyle bir korku s6z konusu oldu-
gunda, Miisliimanlar iki grub halinde namaz kilarlar. Bir grup diismana kars1 ndbet tutar-
ken, diger grup imamin arkasinda bir rekat namaz kilar. Ardindan bu gruplar yer degisti-
rerek namaz kilmamais olanlar imamin arkasinda bir rekat daha kilarlar. Boylece imam iki
rekat, iki gruba ayrilarak namaz kilan miisliimanlar ise birer rekat namaz kilmis olurlar.
Bu tiir bir namaz “salatii’l-havf” (korku namazi) olarak adlandirilmaktadir ve iizerinde
durdugumuz ayete siyak acisindan bu yorum daha uygun diismektedir. Bu namazin kili-
nist ile 1lgili farkl rivayetler olsa da ayetin siyakina gére bu namazin cemaat icin tek

rekatl oldugu anlasilmaktadir. Yukarida zikredilen hadisten de seferdeki namazlarin ki-

258 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 73-74.

259 Malik b. Enes, Eb Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, Muvatta, thk.
Bessar Ivad Ma’rif-Mahmtid Muhammed Halil (Beyriit: Miiessesetii’t-Risale. 1412/1991), “Viik{itu’s-
Salat”, (No: 376).
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saltilmadigi, aksine asil sekliyle devam ettigi ve ayetteki kisaltma ifadesinin sefer namaz-
lartyla ilgili olmadig1 sonucu ¢ikarilmaktadir.?® Korku namazinin bir rekat olarak kilin-

masina dair asagida sunulacak hadis de bu goriisii te’yit etmektedir.

DA Bias el alg adle s s s ol e el $3a s 106 Lie ) o
e85 G sall a8 “Thn Abbas 'tan rivayet edildigine gore: Ikdmet namazi, Peygam-
beriniz’in (s.a.s.) lisani iizerine dort rekat, seferi namazi iki rekat, korku namazi da bir

rekdt olarak farz kilindi. %'

Zikredilen hadislerin, ayetlerin anlasilmasinda 6nemli bir rol oynadigi goriilmek-
tedir. Hadisler, ayetlerin niizll amacini1 ve hangi anlama geldigini ifade etme noktasinda
biiyiik bir 6neme sahiptir. Ayrica vurgulanmasi gereken bir diger husis, konuyla ilgili
hadislerin 6ncelikle dogruluk agisindan te’yit edilmesi ve gerektiginde hadisler arasinda

bir tercih yapilmasinin gerekliligidir.?6?

1.4.2.2. Esbab-1 Niizil

Ayetlerin niizill sebeplerinin bilinmesi, dyetlerin manalarmin daha iyi anlasiima-
sinda dnemli bir rol oynamaktadir. Ancak, sebeb-i niizill ile ilgili rivayetlerin mevsikiyeti
meselesi birtakim tartismalara neden olmaktadir. Ciinkii sebeb-i niizil olarak nakledilen
rivayetler arasinda 6nemli 6l¢lide mevkaf ve makta rivayetler bulunmaktadir. Bu durum
da s6z konusu rivayetlerin, sahibe ve tabiin tarafindan ayetler ile olaylar arasinda kurulan
iliskilendirmelere dayandigini gosterir. Bu agidan, sebeb-i niizll rivayetlerinin dogrulu-
gunun te’yit edilmesi gerekmektedir. Sahih olduklar1 kabul edilen rivayetler ise, ayetlerin
maksadinin anlagilmasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Konunun daha net anlasilmasi i¢in

asagida baz1 6rnek ayetler sunulacaktir.
Ornek 1:

Bakara Stiresi 284. ayetinde, insanlarin i¢lerinden gecirdigi diisiinceler nedeniyle
hesaba cekilecekleri belirtilmektedir. Bu ifade, sahdbe arasinda kaygiya yol agmis ve en-
dise olusturmustur.?%

1085 4L’y {ye 251 G (5380 Y alla 5 4885 438305 Ay Gl 08 & shorball 5 435 o 4] O30 Ly 50500
U35 Cind) L \gile 5 Gt e Wl \gake 3 W) Ll 200 K3 Y (285) el L) 5 0y 0 a8 Uinal 5 i

260 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 74-75.

21 Elbani, Sahihu Siineni’'n-Nesdi, “Kitabu Taksiri’s-Salat fi’s-Seferi”, 3 (No. 1365-1366).

262 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 75.

263 Abdulfettah el-Kadi, Esbdb-1 Niiziil-Sahdbe ve Muhaddsilere Gore- gev. Salih Akdemir (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1995), 82.
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3B Y e s ¥ 5 Ly L (e () T A8 L 1 i) W (e W5 155 UL 5 Ui () UM Y
(286) Cx A& o5l e G5alls UY 5o &l a5 W ey Ve et 4y “285, Alldh ' elgisi ve
mii 'minler, Rabbinden ona indirilene iman ettiler. Her biri Allah’a, meleklerine, kitapla-
rina, peygamberlerine inandilar. “O nun elgileri arasinda ayirim yapmayiz” ve “Isittik,
itdat ettik, bagislamant dileriz Rabbimiz, gidis sanadir” dediler. 286. Allah hi¢bir kim-
seyi, giiciiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz; lehinde olani da kendi kazandigidur,
aleyhinde olani da kendi kazandigidir. Rabbimiz! Unutur veya yanilirsak bizi cezalan-
dirma! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme! Ustesinden geleme-
vecegimiz seyleri boynumuza bor¢ kilma! Bizi bagisla, ayiplarimizi 6rt ve bize rahmetinle
muamele buyur! Sen bizim sahibimiz ve yardimcimizsin; artik inkdrct topluluga karsi bize

yardim et.”***

palY) s AL 8 L) tabu s adle i) s bl Jsles e SIS 108850 il (e
6 [ et (K e g el (a Gy i Gl e A 4 JKilsd 5 05 5 LT e )5
oS3 e 1858 8 by e o ) 5t 1508 el e ) o ) 5l il o 3 G
Y5401 o3 dlile & M5 ABaall 5 Aleadl s aliall ; BIEAN Gkl s S e WK ) 0005 ¢l 1) ShER
Ui e 5 Unals 12808 (s (S A 08 U 150565 0 58 AT ol e il (L il 05l 06 clghold
B8 LB { paadl G005 155 G153 Uadal s Uaale 2118 { ) G0 5 155 G0 530 el 5 Ul <) 51 8
A5 Ay Gl IR shaall s 435 e o) 080 Uy QS50 Gal} ) 8 40 O3 el gy 05 250
{ pmemall Gl 5 5 Q0536 Uil g Ui | 085 4Ll (o 281 G55 (5580 Y bl 5 4 0 L6205 S0 1 fad S
3 G ) B35 Y 1 i) L e 5 il Lo Ll ey W) Ll 2 G Y w5 e 0 056 (s
A ¥ s sl V5 0} 203 108 (U8 Do (ol e A L 1300 Wil 325 95 L85} a3 106 (UL
a6 L 38 s e Gnialle UY e el sy W ek e aklg) s 06 (4 W “Epg
Hiireyre 'nin rivdyetine gore, o séyle demistir: “Goklerde ve yerde ne varsa Allah indir.
Icinizdekini aciga vursamiz da, gizleseniz de Alldh sizi onunla hesaba ceker. Sonra

1

diledigini bagislar, diledigini de cezalandwrir. Alldh her seye kadirdir.” ayeti
Rasuliillah’a (s.a.s.) nazil olunca, Rasuliillah (s.a.s.) soyle buyurdu: Bu, Rasuliillah in
(s.a.s.) ashabina ¢ok agir geldi, Rasuliilldh’a (s.a.s.) geldiler, sonra diz ¢oktiiler. Dediler
ki: Ey Allahin Rasulii, giiciimiiziin yettigi seylerle goreviendirildik: Namaz, orug, cihat
ve sadaka. Sana bu ayet ndzil oldu, biz onu yapamayiz. Allahin Rasilii (s.a.s.) buyurdu
ki: Sizden 6nceki Ehl-i Kitabin dedigi gibi: “Isittik ve isyan ettik” mi demek istiyorsunuz?
Bilakis: “Isittik ve itdat ettik. Ey Rabbimiz, senden magfiret dileriz, varis Sanadir.”

]

deyiniz. Dediler ki: “Isittik ve itdat ettik. Ey Rabbimiz, bagislaman ve varis Sanadwr.’

264 e]-Bakara 2/285-286.
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Insanlar onu okuduklarinda, dilleri bundan dolayr alcakgoniilliiydii. Sonra Allah, bunun
ardindan soyle vahyetti: “Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene imdan etti,
mii'minler de (imdn ettiler). Her biri Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine
iman ettiler. “Allah in peygamberlerinden hichiri arasinda ayirim yapmayiz. Isittik, itdat
ettik. Ey Rabbimiz, affina sigindik! Doniis sanadir” dediler.” Onlar bunu yapinca, Alldh
Teala (onceki dyetin hiikmiinii) neshetti. Bunun iizerine Allah Teadlda soyle buyurdu:
“Alldh her sahsi, ancak giictiniin yettigi ol¢iide miikellef kilar. Herkesin kazandigi (hayir)
kendine, yapacagi (ser) de kendinedir. Rabbimiz! Unutursak veya hataya diigersek bizi
sorumlu tutma. Ey Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agwr bir yiik
viikleme. Ey Rabbimiz! Bize giictimiiziin yetmedigi isler de yiikleme! Bizi affet! Bizi
bagisla.” Dedi ki: “Evet. "

Yukarida zikredilen rivayete gore, sahdbenin duymus oldugu bu kaygi neticesinde
Bakara Suresi’nin 285 ve 286. ayetleri nazil olmustur. Ebli Hureyre’nin rivayetinde,
sahabe Allah Rasulii’ne (s.a.s.) sorumlu tutulduklar1 ve yerine getirebildikleri ibadetler
arasinda namaz, oru¢ ve cihadi saymaktadirlar. Bu ibadetler ve cihadin, Medine done-
minde farz kilindig1 bilinmektedir. Bakara Stiresi’nin son ayetlerinin ise, sahth rivayetlere
gore, Mekke’de risaletin 11-12. yillar1 arasinda meydana geldigi belirtilen mira¢ hadise-
siyle birlikte nazil oldugu ifade edilmektedir. Bu durumda, bu ayetlerin niiziiliine sebep
olarak aktarilan rivayet dogru olmakla birlikte, Ebli Hureyre’nin yorumundan ibéret ol-
dugu sdylenebilir. Ibn Abbas’tan da buna benzer rivayetler aktarilmistir. Bu rivayetlerde,
sahibenin ifadelerinde namaz, cihat gibi unsurlar yer almamaktadir. Ancak bu durum,
Bakara Stresi’nin son ayetlerinin Medine doneminde indigi sonucunu dogurmaz. Zira bu

rivayetlerde herhangi bir yer zikredilmemektedir.

Ayrica, Bakara Slresi’nin son ayetlerinin Mekke’de mira¢ hadisesiyle birlikte
nazil olduguna dair rivayetler dikkate alindiginda, bu ayetlerin Mekke’de nazil oldugu

goriisii daha bir agirlik kazanmaktadir.

Sonug itibariyle, s6z konusu ayetlerin niizlil sebebi olarak aktarilan rivayetler,
ayetlerin siyakini agiklamada yeterli bir agiklik sunmamaktadir. Bu baglamda, bu gibi

rivayetlerin cogunun, ravilerin ayetler ve hadiseler arasinda kurduklar1 6znel irtibatlardan

265 Miislim, “Kitabu’l-iman”, (No. 125); Eba Bekr Ahmed b. El-Hiiseyn b. Ali b. Miisa Beyhaki, el-Kazd
ve 'l-Kader, thk. Muhammed b. Abdulldh Al-i Amir (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1421/2000), 229,
Hadis No: 291; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, Esbdab-1 Niiziil, ¢ev. Necati Te-
tik-Necdet Cagil (Istanbul: ThtarYayincilik, 1997), 392.
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ibaret oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte, bu rivayetlerdeki g¢eliskilerin, sebeb-i niizll
ile ilgili gelen tiim rivayetlerde goriildiigiinii séylemek dogru olmayacaktir. Ayetlerin ta-
rihsel baglamda dogru anlasilmasina katki saglayabilecek sebeb-i niizil rivayetlerinin var
olabilecegi de goz 6niinde bulundurulmalidir. Bu nedenle, sebeb-i niizil rivayetlerine top-
tanci bir bakis acistyla yaklasip inkar etme yerine, her bir rivayeti ayr1 ayr1 degerlendire-

rek ele almak gerektigi sonucuna varilmaktadir.?
Ornek 2:

Bir kadina zina yaptig1 su¢lamasinda bulunuldugunda dort sahit getirilmesi talep edil-
mekte ve sahitlerin temin edilememesi durumunda suglamada bulunan kisiye seksen sopa
had cezas1 uygulanmaktadir. Bu cezalandirma hiikmii, Ntr Stiresi’nin 4. ayeti ile diizen-
lenmistir. 150 834 a6l 1555 5 Bals ulad 2 SN eingls daoly 1 A & il (5a % 0l
4) &y staslal &b ‘ﬂéjjj “Iffetli kadinlara iftird atan, sonra da dort sahit getiremeyen kimse-
lere seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul etmeyin. Iste onlar yoldan
ctkanlarin ta kendileridir.” Ayetin kapsammin genel bir sekilde ifade edilmis olmast,
sahdbe arasinda bir endise yaratmistir. Zira eslerine zina isnadinda bulunan kisiler, bu
hiikme gore sahit bulamadiklar takdirde miifteri sayilacak ve seksen sopa cezasina ¢arp-
tirtlacaklardir. Bu durum, onlarin onurlarin1 zedeleyen bir kaygiya sebep olmustur. Bu
sebeple Hz. Peygamber’e gelip durumu izah eden ve bunu ispatlamalarinin miimkiin ol-
madig1 ydniinde serzeniste bulunanlar olmustur.?%” Nitekim bazi1 hadiselerde, esini baska-
styla yakalayan ancak sahit getirme imkani1 bulamayan kisiler, bu durumdan dolay: had
cezastyla karsi karsiya kalmislardir. Boyle bir olayda, yasanan sikintinin ardindan Hz.
Peygamber, bir ¢ikis yolu gostermesi i¢in Allah’a dua etmekte ve bunun neticesinde, es-
lerinin zina yaptig1 su¢clamasinda bulunanlarin sahit getirme yiikiimliiliigiinii ortadan kal-
diran miila’ane (lanetlesme) ayetleri olarak bilinen ayetler nazil olmustur.>

A2l 5 (6) Cobaliall (ol 31 Ay g g A anl 8306288 Ll ) 2106 543 080 205 2481551 533 il
Al 215 (8) Gt Gl ) Ay 38 50 228 & ) e 1555 (7) (S Gn R ) il 0 21
(9) Cdaiall (e G& 4) e i it 41 “6-7, Eslerine zina suclamasinda bulunup da kendi-
lerinden bagska taniklar: olmayanlarin her birinin tanikligi, dort kere, dogru soyledigine
Alldh’r tanik gostermesi; besinci olarak da “eger yalan soyleyenlerden ise Alldh in ldne-

tine ugramasim” soylemesidir. 8. Iftirdya ugrayan kadimn dort kere, kocasinin yalan

266 Ates, Avnullah Enes, “Siydk Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 79.
267 ¢]-Kad1, Esbdb-1 Niiziil-Sahdbe ve Muhaddsilere Gére-, 275-277.
268 ¢]-Kad1, Esbdb-1 Niiziil-Sahdbe ve Muhaddsilere Gére-, 274-275.
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soyleyenlerden olduguna Alldh’r tanik gostermesi kendisini ceza gormekten kurtarir. 9.
Kadinin begsinci tamiklik ifadesi, “eger kocasi dogru soyleyenlerden ise kendisinin
Allah in gazabina ugramay: dilemesi” olacaktir. %

Asagida sunulacak sebeb-i niizil rivayeti, s6z konusu ayetlerin nazil olmasina ze-
min hazirlayan olaylar1 agikliga kavusturmakta ve dort sahit getirilmesine dair hiikmii
ihtiva eden genel kapsamli ayetin tarihsel olarak daha 6nce nazil oldugunu ortaya koy-
maktadir. Ayrica, bu rivayet hangi hitkkmiin 6nce, hangi hiikmiin ise sonra nazil olduguna

dair bir aciklik saglamaktadir.?”

A - AECHJE I NP ST Sl [ & PR - o s PR R PR S
sy (3l Sl 4l D3l e BT (15 13 el J505 508 (@ ek 8 5a 51 Al ol e i JLa
cbal ) Gally cling (o315 i JMa JUE (el A ax W15 Al 10 el s e dll La 8 Jasd i
OIS o) - el a8 - agal o3 e cedlls) adle I35 daes I casdl (e (s oeda (s Le dll () il
{058 b s adde dll Lia £l 5 g8 Dl slad eled) o i b s ale dll Loa il G jeails {pabiall (s
A e Ll 1) 6 5 L 588 Fusal ) vie il Lalh (g i Cuald o (il L (Jgh o8 L&0aT G g A )
sha i) JU (Cuaad casall il oo 8 ezl 8 Q3 can i Ll Ll i cCuaS p clSH 1 ulie (ol JB
Celad (lasas o @l a0 sed Bl mlad ¢tV fols il JasSi 4y el (8 (a5 jeadl) sl s 4dle &)
(b s (Sl el S (e ma L W sl) ol s ale dl) s ol JUG8 (XS 4y

“Ibn Abbds n rivayetine gore: Hilal ibn Umeyye, karisini Peygamber’in (s.a.s.)
huzurunda Serik ibn Sahme ile zina etmekle su¢ladi. Peygamber (s.a.s.): “Ya delil geti-
rirsin ya da sirtina had uygulamr.” Dedi. Hilal, “Ey Allah’in Rasilii, bizden biri bir
adami karisiyla birlikte gorecek ve bir de gidip delil mi getirecek?” diye cevap verdi.
Peygamber (s.a.s.): “Ya delil getirirsin ya da sirtina kirbaci yersin.” Diyerek tekrarladi.
Hilal séyle dedi: “Seni hak ile génderen Alldh’a yemin ederim ki ben dogruyu séyliiyo-
rum. Allah, sirtimi kirbacgtan kurtaracak bir hiikiim indirecektir. Bunun tizerine Cebrail
(a.s.) inerek Peygamber’e: “Ve eslerine zina su¢clamasinda bulunanlar ... ve o, dogru soz-
liilerden ise, ulasincaya kadar.” dyetlerini vahyetti. Peygamber (s.a.s.) dondii ve kadinin
cagrilmast icin birini gonderdi. Bu sirada Hilal de geldi ve sdhitlik etti. Peygamber
(s.a.s.), s6yle buyurdu: “Alldh ikinizden birinin yalan séyledigini biliyor. Ikinizden biri
tovbe edecek mi?” Sonra kadin (kocasinin yalan séyledigine dair dort defa) sahitlik etti.

Besinci defa sahitlik yapmaya kalkinca onu durdurdular ve dediler ki: “Bu besinci sahit-

269 en-Nur 24/6-9.
270 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 80-81.
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lik (eger yalan séyliiyorsan) Allah in gazabint iizerine ¢eker.” Ibn Abbds séyle dedi: “Ka-
din bir an tereddiit etti ve geri ¢ekildi ve biz onun sahitlik yapmyacagini zannettik. Sonra
dedi ki: (Bugiine kadar kavmimi utandirmadigim gibi bundan sonra da) Giiniin geri ka-
laminda kavmimi utandirmayacagim. Boylece devam etti ve besinci defa sahitlik yapti.
Peygamber (s.a.s.), kadin hakkinda: (Kadini gozlemleyin. Eger o siyah gozlii, genis kal-
¢ali ve etli bacakl bir ¢ocuk diinyaya getirirse, o ¢ocuk Serik ibn Sahma 'nin ¢cocugudur”
dedi. Kadin da bu ozelliklere sahip bir cocuk dogurdu. Peygamber de (s.a.s.): “Eger
Allah i kitabinda daha énce belirtilmis bir hiikiim olmasaydi o kadina ibretlik bir ceza

verirdim.” buyurdu.””

Ibn Abbas’in aktardig1 ve bizzat sahit oldugu bu olay, daha dnce nazil olan ayet-
lerin hitkmiiniin genel kapsam1 nedeniyle sahabe arasinda kaygiya yol a¢tigini ve bu kay-
ginin, s6z konusu ayetlerin niizlliine zemin hazirladigini gostermektedir. Bu ayetler, ta-
rihsel olarak onceki ayetlerden sonra nazil olmus ve onlarin hiikiimlerini tahsis etmistir.
Bu noktada, zina iftirasina iligkin ilk nazil olan Nar Stiresi’nin dordiincii ayeti, bir kisinin
karis1 disindaki baska bir kadina zina iftirasinda bulundugunda gegerli iken, daha sonra
nazil olan Nir Siresi’nin 6-9. ayetleri ise karisina zina su¢lamasinda bulundugunda ge-
cerli olacaktir. Bu Ornek, ayetlerin niizil sebeplerine dair gelen rivayetlerin, ayetlerin

kapsamini belirlemede énemli bir rol oynayabilecegini ortaya koymaktadir.?’?

1.4.2.3. Zaman ve Mekan Bilgisi

Kur’an, 23 y1l gibi bir siirede farkli zaman ve mekénlarda nazil olmustur. Bu sii-
reyi iki ana doneme ayirabiliriz. Mekke donemi ve Medine donemi. Kur’an, Mekke ve
Medine’de farkli baglamlarda indirilmis ayetlere sahiptir. Bu iki donem kosullar1 arasin-
daki farkliliklar var ve buna bagl olarak ayetlerin igerikleri de farklilik gostermektedir.
Kur’an’1 dogru yorumlamak ve anlamak i¢in ayetlerin ve strelerin nazil oldugu zaman
ve mekani bilmek son derece dnemlidir. Zaman ve mekan faktdrleri, ayrica sosyal, politik
ve ekonomik sartlar ayetlerin ve siirelerin baglamini (siyak) dogru bir sekilde anlamak,
bir ayetin anlamin belirlerken ve o ayetin hayatimiza nasil bir yon vermesi gerektigini

ortaya koyarken kritik bir rol oynamaktadir. Ornegin, Mekke’deki miisriklerle ilgili nazil

271 Buhard, “Kitabu’t-Tefsir” 241 (No. 4470); ibn Mace, Siinenii Ibn Mace, “Kitabu’t-Talak”, 27 (No.
2067); Tirmizi, Ebli is4 Muhammed b. 1s4, Siinenii 'n-Tirmizi, thk. Bessar ivad Ma’rif (Beyrat: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1996), “Ebvabu Tefsiri’l-Kur’an”, 24 (No. 3179); Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed
ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrat-Liibnan: Miiessesetii’r-Riséle,
1424/2004), 5/419. Hadis No:3712; Vahidi, Esbdab-1 Niiziil, 264-265.

272 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 82-83.
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olan ayetler, Medine’deki miinafiklar ve Yahtdilerle ilgili nazil olan ayetlerden farklidir.
Mekke’deki miisrikler, Allah’a kars1 duyarsizlik ve inkarla taninirken, Medine’deki in-
sanlar daha cok toplum ig¢indeki sosyal diizen ve adalet ile ilgili sorunlarla iligkilidir.
Mekke’de indirilen ayetler daha ¢ok iman ve ahlaki degerleri vurgularken, Medine’de
indirilen ayetler daha ¢ok hukiki diizenlemelere, toplumsal adalete, savasla ilgili hiikiim-
lere odaklanir. Bu nedenle, bir ayetin hangi sehirde ve hangi donemde indigini bilmek, o

ayetin icerigini ve hedef kitlesini dogru anlamamizi saglar.

Ayrica bazi ayetler zaman i¢inde degisen kosullar geregi baska ayetlerle askiya
alinmis olabilir. Bu durumda, ayetin nazil oldugu donemi bilmek, hangi hilkkmiin gecerli
oldugunu belirlememize yardime1 olur. Ornegin, Mekke déneminde nazil olan baz1 ayet-
ler, Medine doneminde nazil olan ayetlerle degismis ya da daha spesifik hale gelmistir.
Bu yiizden niizil sirasin1 bilmek, hangi ayetin ne zaman gecerli oldugunu anlamada

Onemlidir.
Ornek 1:
4) Gsle B a3 ah &edlls “ve onlar, zekdtlarini verirler.”*”

Mekke donemi, Miisliimanlarin toplumsal anlamda heniiz organize olmadig1 ve
biiylik zorluklarla karsilastig1 bir siiregti. Bu donemde, Kur’an’da yer alan sosyal ve eko-
nomik diizenlemeler daha ¢ok bireysel iman ibadet ve temel ahlaki degerler diizeyinde
olmasina ragmen yetim, yoksul ve ihtiyag¢ sahiplerine kars1 duyarlilik seklindeki toplum-
sal yapiy1 sekillendirecek diizenlemelere de deginilmektedir.?’* Bu dénemde zekat heniiz
farz kilinmamis olmakla birlikte zekat,>”> sadaka®’® ve infak?”’ gibi kavramlar Kur’an’da
yer almakta ve mii’'minler bu kavramlar iizerinden karsilikli yardimlagsma ve dayanigsma
konusunda tesvik edilmekteydi. Miisliimanlar bu zorluklar altinda, 6zellikle birbirlerine
destek olmaya ve dayanisma iginde olmaya yonlendirilmislerdir. Medine’ye hicretin ar-

dindan ise Miisliimanlar, daha organize bir toplumsal yapiya kavusmus ve bu donemde

273 ¢]-Mii’mintn 23/4.

2’*Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diydinet Vakfi Ansiklopedisi, 44/207-209 (Ankara: TDV Yayinlari,
2013), 197, el-Kalem 68/24; el-Miiddessir 74/42-44; ed-Duha 93/9-11; el-Main 107/1-3.

275 el-A’raf 7/156; Meryem 19/31, 55; el-Enbiya 21/73; en-Neml 27/3; er-Rim 30/39; Lokmén 31/4; el-
Fussilet 41/7.

276 Yisuf 12/88.

277 er-R’ad 13/22; Ibrahim 14/31; en-Nahl 16/75; el-Ankebiit 29/11; es-Secde 32/16; el-Fatir 35/29; es-Stira
42/38.
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toplumsal sosyal diizenin saglanmasi, fakirler, miskinler ve yetimler gibi gruplarin ihti-

yaclarinin karsilanmasi amaciyla zekat farz kilinmistir.>’®

Medine’deki toplumsal yapinin daha da giliclenmesiyle birlikte zekat, sadece bir
dini sorumluluk olarak kalmamis, ayn1 zamanda toplumsal dayanisma ve yardimlagsma
arac1 haline gelmistir.?”” Bu baglamda s6z konusu ayetin nazil oldugu mekéana bagl ola-
rak ayette gecen “zekat” kelimesinin farziyet ifade edip etmedigi veya sozliikk anlami olan

“arimmak” ve “temizlenmek’?%°

anlaminda mi1 kullanildig1 daha belirgin hale gelecektir.
Ibn Kesir (61.774/1372), alimlerin ¢ogunun, bu ayette gecen “zekat” kelimesinden mak-
sadin malin zekati oldugu konusunda ittifak ettiklerini belirtmektedir. Bununla birlikte
zekatin Hicri ikinci yilda Medine’de belirli miktar ve olgiilerle mal verme anlamindaki
fikhi zekéat olarak farz kilinmasi ve bu ayetlerin Mekki olusu g6z 6niinde bulunduruldu-
gunda, ayette gecen “zekat” kelimesinin, manen nefislerin sirkten ve pisliklerden temiz-
lenmesi, arinmasi anlaminda kullanilmis olabilecegini ileri siirmiistiir ve bu anlami tasi-

yan baska ayetleri de?®! 6rnek olarak sunmustur. Ayrica hem rithsal hem de mali zekatin

kastedilmis olabilecegi ihtimalini de sdzlerine eklemistir.??

Ornek 2:

(7) S5l §5aixi3 (6) Gt 8 b Gl (5) Gshlis peiia (2 2 (ol (4) bl 38 4,
Vay hdline o namaz kilanlarin ki, 5. Onlar namazlarimin oziinden uzaktirlar. 6. Onlar
halka gosteris yaparlar. 7. Hayra da engel olurlar.”*** Matn Siresi’nin, Mekke done-
minde nazil oldugunu sdyleyenler oldugu gibi Medine’de nézil oldugunu da sdyleyenler
olmustur.?®* Cahiliyye déneminde, Mekke toplumu ¢ok fazla dini ve manevi sorunlarla
kars1 karsiya kalmaktaydi. Ozellikle yonetimi ellerinde bulunduran Mekkeli aristokrat
misrikler, Allah’a inaniyor gibi goriinseler de aslinda ger¢ek anlamda bir bagliliklar
yoktu ve birgok manevi degeri sadece sekli olarak kabul ediyorlardi. Cahiliyye doneminin
bu aristokratlar1 dini gorevlerini yerine getirirken sadece gosteris yapmakla yetinmislerdi.
Bu baglamda, ayetlerde gecen “namaz kilanlar/dindar gériinenler” ifadesi, aslinda gercek
bir imanla, Allah’a kalpten bir baglilik ve igsel bir teslimiyetle ibadet etmeyen, namaz

kilmayan, yalnizca toplumsal statii veya kisisel ¢ikarlar1 i¢in ibadet eden kisilere isaret

278 Erkal, “Zekat”, 197.

279 Erkal, “Zekat”, 197.

280 fhn Manzir, “zkv”, 1849.

281 ¢]-En’am 6/141; es-Sems 91/9-10; el-Fussilet 41/6-7

282 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-azim, 3/231-232.

283 ¢]-Madn 107/4-7.

284 Mukatil b. Siileyman, TefSiru Mukdtil b. Siileymdn, 2/869; Kurtubi, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, 22/509.

80



etmektedir. Oysa Kur’an, ibadetlerin Allah’a igten bir sayg1 ve husi i¢inde yapilmasi ger-
ektigini ve bunlarin deger kazanabilmesinin ancak bu sekilde miimkiin olacagini vurgula-

maktadir.

Bu ayetlerin niiziliine sebep olan kisilerin As b. Vail es-Sehmi,?®® Ummii
Hani’nin kocas1 Hiibeyre b. Ebi el-Mahziimi,?®® Velid b. Mugire, Ebt Cehil veya Ebi
Siifyan?®” gibi Mekke aristoklar1 olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Eba Siifyan’in
her hafta bir veya iki deve kestigi, ancak bir defasinda kendisinden bir parca isteyen yetim
bir ¢gocuga sopasiyla vurdugu ve s6z konusu bu stirenin bu sebeple nazil oldugu aktari-
1ir.2% Bu ayet, sézde dini sorumluluklarini yerine getirdigini iddia eden ancak samimi-
yetten yoksun olan bu miisriklerin, sosyal hayata miidahil olmayan ve sadece sekli

ibadetle yetinen tutumlarini elestirmektedir.

Mekke’deki kosullar, insanlarin zhiren dini vecibelerini yerine getirmelerine rag-
men, manevi olgunluktan ve samimiyetten yoksun olmalarina yol agiyordu. “6. Onlar
halka gésteris yaparlar. 7. Hayra da engel olurlar.” ayetlerinde “en basit seyleri bile
vermezler” ifadesi, dini ylikiimliiliiklerin yalnizca ibadetle sinirli kalmamasi gerektigine,
ayni zamanda toplumsal adalet, yardimlasma ve dayanisma gibi degerlerin de yerine ge-
tirilmesi gerektigine dikkat ¢cekmektedir. Zekat, sadaka gibi toplumsal sorumluluklarin
yerine getirilmemesi, kisinin dini hayatinda bir eksiklik oldugunu ve samimiyetten yok-

sun oldugunu gostermektedir.

Bu ayetlerde kafirlerin mi yoksa miinafiklarin mu elestirildikleri husisunda farkli
goriisler bulunmaktadir. 2% Matiiridi bu ayetlerin her iki gruba da yorumlanabilecegini su
degerlendirmelerle ifade etmektedir. Eger bu ayetler miinafiklarla ilgiliyse, zaten
miinafiklarin nitelikleri de s6z konusu ayetlerle ortiismektedir. Zira miinafiklar, hi¢bir
itaati gaflet ve ithmalkarlik olmadan yapmazlar, yaptiklari her seyi gosteris olsun diye
yaparlardi. Nitekim Yiice Allah, miinafiklarin karakteristik 6zelliklerini su sekilde ifade
etmistir: S8 Efl AT 05085 Yy ol G818 “Onlar insanlara gosteris yaparlar ve Allah’t

PR PR g < A Ry [T AT “554’,“
ancak pek az anarlar.®*° Ayrica Gsh )8 35 Y G ssith ¥ 5 (JES 2b 5 ) 33 (86 Y 5 “Onlar,

285 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 2/871; Vahidi, Esbdb-1 Niiziil, 392

286 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymadn, 2/871; Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur'dn, 22/510;
el-Kadi, Esbab-1 Niiziil-Sahdbe ve Muhaddsilere Gore- 481.

287 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’I-Kur’dn, 22/510.

288 Rurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur’dn, 22/510; Vahidi, Esbdb-1 Niiziil, 392, KAd1, Esbdb-1 Niiziil-Sahdbe
ve Muhaddsilere Gére, 481.

289 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 22/510-513.

290 en-Nisa 4/142.
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ancak iisene iisene namaza gelirler ve istemeye istemeye harcama yaparlar. *°! buyura-
rak onlarin ibadetlerdeki lisengecliklerini ve tembelliklerini belirtmistir. Bu baglamda,

Culiadll (338 ifadesinin miinafiklarla ilgili olma ihtimali vardir.

Bununla birlikte, bu ayetlerin Mekke miisrikleriyle ilgili olmas1 da miimkiindiir.
Zira Mekke miisrikleri de Allah’a karsi samimi bir inangtan yoksundu ve namazlarini
yalmzca gosteris yapmak igin kiliyorlardi. Yiice Allah ... & iﬁl cuall v 28a 8 g
Gadiy “Beytullah’in yaminda onlarin namazi 1slik calmak ve el cirpmaktan ibarettir ... >
ayetinde onlarin namazlarinin aslinda bir ibadet olamayacak kadar sekli oldugunu belirt-
mektedir. Miisriklerin putlara kars1 namaz kildiklari, ancak bu ibadetlerinin gergekte bir
anlam tagimadigi, ayrica insanlarin bu ritiielleri dogru kabul ettikleri de ifade edilmistir.
Bu uygulama Rasuliillah’a kars1 direnmek ve insanlart O’na yonelmekten alikoymak i¢in

yaptlmustir. O sdyle buyurmustur: 4253 284 Y “Ishik calmak ve el cirpmak harig. %

ibn Astr (61. 1973) “Jis” kelimesinde gegen “<’ edatinin fa-i sebebbiyye” oldu-
gunu bunun da konusmada kendisinden dnce ve sonra gelen ayetler arasinda irtibat, belli
bir siralama ve sebep sonug iliskisi kurdugunu ifade etmektedir. Ayrica yukarida belirti-
len hustslar 15181nda bu stirenin Mekke’li aristokratlarla alakali olarak nazil oldugundan
bu ayetlerin Mekki olduguna dair kanaati gii¢clendirdigi vurgulanmaktadir.?** Bu husis da
ayetlerin ve strelerin nazil oldugu mekanin bilinmesinin, ayetlerin dogru bir sekilde an-

lagilmasindaki &nemini bir kez daha ortaya koymaktadir.?*>
1.4.2.4. Niiziil Ortamyla Tlgili Bilgiler

Niizil ortamini bilmek, bir ayetin dogru bir sekilde anlagilmasini saglamak i¢in
son derece dnemlidir. Niiz{l, bir seyin inmesi veya nazil olmasi anlamina gelir ve burada
ozellikle Kur’an ayetlerinin indirildigi zaman ve mekan kosullarini ifade eder. Ayetlerin
niiz0l sirasindaki tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel baglamini bilmek, dyetlerin anlamini tam
olarak anlayabilmek i¢in elzemdir. Niiz{l ortami, Kur’an’in mesajlariin hem o dénemin
toplumlarina hem de tiim insanlik i¢in evrensel olarak nasil gecerli oldugunu anlamamiza
olanak tanir. Bu yiizden, Kur’an’1 dogru bir sekilde anlamak i¢in niiz{ill ortamin1 bilmek

esastir.

291 et-Tevbe 9/54.

292 e]-Enfal 8/35.

293 Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 10/624-625.

2% fbn Astr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanisi, Tefsiru ‘t-tahrir ve 't-
tenvir (Tinus: ed-Daru’t-Tenvir, 1984), 30/566-567.

295 Aydin, Kur’dn’t Anlamak, 209-210.
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Miifessirler, genellikle sebeb-i niizll bilgilerini dikkate alarak, ayetlerin dogru bir
sekilde anlagilmasini saglamislardir. Niizil ortamini bilmek, ayetlerin inis sebebini anla-
mamiza yardimci olur. Ciinkii bir¢ok ayet, belirli bir olay veya duruma yonelik olarak
indirilmistir. O donemdeki toplumsal veya bireysel bir meseleye karsilik gelen ayetler,
sadece o baglamda dogru bir sekilde anlasilabilir. Bu, ayetlerin tarihsel ve sosyal kosul-
larina dayali 6zel bir anlam tagir. Bu baglamda sebeb-i niizil, bir ayetin daha net ve dogru

bir sekilde yorumlanmasini saglar.

Kur’an, Islam toplumunun ilk yillarinda gesitli toplumsal ve hukiki sorunlari ¢z-
mek amactyla nazil olmustur. Niiz(l ortamini bilmek, ayetlerin o donemin sosyal, ekono-
mik ve huklki sartlarina nasil cevap verdigini anlamamiza olanak tanir. Bu, sadece o
donemdeki toplum i¢in degil, ayn1 zamanda o topluma benzer durumlarla karsilagan tiim

topluluklar icin bir rehber saglar.

Niizal ortamini anlamak, Kur’an’in evrensel mesajlarini da kavrayabilmemize
yardimci olur. Kur’an, 6zellikle Medine doneminde toplumsal diizenin saglanmasi, adale-
tin yerlesmesi, savaslar, baris ve insan haklar1 gibi konulara dair hiikiimler getirmistir. Bu
ayetlerin hem o donemin hem de sonraki tiim toplumlarin faydasina olacak sekilde ev-

rensel mesajlar tagidigini gérmek icin niizill ortamina dair bilgi gereklidir.
Ornek:

“Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik” (Hucurat, 49:13) ayeti,
sadece Araplar i¢in degil, tiim insanlik i¢in bir esitlik ve kardeslik mesajidir. Bu ayet,
Islam’m evrensel ilkelerini anlatir ancak niiz(l baglamini anlamadan, bu mesajin sadece

0 donemin Arap toplumuna hitab ettigi diistiniilebilir.
Ornek 1:

(102) Gy das Geeydall 55355 ) slall 3 A% 251 “O giinde Sira iiflenir ve biz o

zaman giinahkarlari, gézleri (korkudan) gomgok bir halde mahgserde toplariz. **%%

Zemahseri (6. 538/1144), <855 ‘mavi gozlii’ ibaresi icin iki goriis oldugunu ve
bu goriislerden birinde “Araplar i¢in en nefret edilen goz rengi mavidir. Clinkii Romalilar
onlarin diismanidir ve mavi gozleri vardir. Bu ylizden diigmani tarif ederken “kara cigerli,

mavi gozlii ve esmer” denildigini rivayet etmektedir.?*’

2% T4-ha 20/102.
297 Zemahseri, el-Kessdf, 2/553.
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Araplar, mavi renk ve mavi gozleri hos karsilamamig, mavi gozliileri ise yalancilik, al-
caklik ve kotiiliikle iliskilendirmislerdir. Mavi gbzler, Rumlar ve Arap olmayan diger
topluluklar i¢in ayirt edici bir 6zellik olarak kabul edilmistir. Bu siddetli diismanlik bag-
laminda, “o mavi diismandir” seklinde bir ifade dahi kullanilmaktadir. Ibnu Abdirab-
bih’in kaydettigine gore, bir diisman hakkinda, gézleri mavi olmasa da “o mavi gozliidiir”
seklinde konusulmustur. Abbasi donemi sairlerinden Hammad Acred, cimriligi elestirir-
ken, malin1 harcamama gerekgelerini kisilestirerek bunlari mavi gozlii ve kara yiizlii bek-
cilere benzetmistir. Bu sairin, B 3 5 (e a2l 52355 ) fall s &% 250 “O giin sira iifiiri-
liir ve giinahkarlart o giin gozleri gogermis olarak toplariz.” anlamindaki ayetten ilham
aldig1 anlasilmaktadir. Ayette gegen “855” kelimesi, Tefsiru 'I-Celdleyn’de “yiizleri kap-

kara olmakla birlikte gdzleri gégermis/mavi” seklinde agiklanmigtir. >

Bu donemin kiiltiirel algisi, ayette gecen “mavi goz” ifadesinin neden kullanildi-
gin1 agiga kavusturmustur. Ciinkii bu durum, Allah’in iradesiyle mavi gozlii olarak yara-
tilan bireylerin bu 6zellikleriyle dogrudan bir iliskiye sahip degildir. Arap toplumunda,
mavi gozler genellikle kotli ve ugursuz bir isaret olarak kabul edilmekteydi. Kur’an,
kiydmetin dehsetini anlatirken bu algiya hitab etmis ve bu sekilde ilk muhatablarinin zi-
hinsel ¢ergevesine uygun bir ifade kullanmistir. Ayetin yapisindaki bu kullanim, dis siyak
unsurlarindan biri olan, donemin toplumsal algis1 ve diislince bigimiyle iligkilidir ve bu

faktorler, ayetin anlaminin sekillenmesinde etkili olmustur.®
Ornek 2:

Guals sle Jusd Gl ol 8 G alial 2l (16) 5558 o 138 Gad¥) & Cands 3 ol 3 Ba ikl
(17) 3 G & 52e3lé “16, Goktekinin sizi yerin dibine batirmayacagindan emin misiniz?
Bir de bakarsiniz yeryiizii altiist olmug! 17. Yahut gokte olanin iizerinize tas yagdiran bir
firtina goéndermeyeceginden emin misiniz? Uyarilarimin ne demek oldugunu yakinda an-
layacaksiniz! " Birinci derecede Mekkeli miisrikleri muhatab alan ayetlerde, “gokte

olan” ifadesinin kullanilmasi, onlarin Alldh’in gokte bulunduguna inandiklart bir inang

2% Nevzat Hafis Yanik, “Arap Siirinde Goz Imgesi”. Atatiirk Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi
Erzurum 37 (2016), 114-143.

299 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 86.

300 ¢]-Miilk 67/16-17.
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sistemine dayanmaktadir. Bu baglamda, ayetler miisriklerin algilayis bicimine uygun ola-
rak sekillenmis ve adeta “Gokte olduguna inandiginiz Allah’1n size azab etmeyeceginden

nasil emin olabiliyorsunuz?!” seklinde bir soru sorulmustur.>®!

Bu ayet ve benzeri ayetlerden hareketle Allah’in gokte oldugu gibi bir Allah inan-
cinin olmasi ihtimali s6z konusu olabilirken, niiziil donemiyle ilgili verilen bilgiler boyle
bir inancin 6niine ge¢mistir. Bu da ayetlerin dogru anlasilabilmesi i¢in niizGl ¢aginin sos-

yal ve kiiltiirel baglamina dair bilgilerin ne denli nemli oldugunu ortaya koymaktadir.>*?

Burada ele alinmasi gereken 6nemli bir mesele vardir. Araplarin niizil donemin-
deki algilari, diisiince sekilleri mutlak anlamda kabul edilip Kur’an’da dogrudan kullanil-
mamaktadir. Baska bir ifadeyle, Kur’an, bu diistince seklini dogru-yanlis ayrimina gitme-
den iizerine hiikiim insa etmez. Ornegin, Araplarm Hz. Adem (a.s.) ile ilgili sahip olduk-
lar1 bilgiler, Kur’an’in ifadeleriyle ortiisiiyor olabilir. Ancak, bu ortiisme, gercekte boyle
oldugu i¢in degil, yalnizca niizl donemi algisinin boyle olmasindan kaynaklanmaktadir.
Ayni sekilde, goklerin yedi kat olusunun belirtilmesi, o donemin Araplarinin inanglarin-
dan kaynaklanmamaktadir. Ger¢ekten de dyle oldugu i¢in Allah Teala, bu durumu onlarin
da bildigi sekilde ifade etmistir. Aksi durumda, yiice Allah, 1slah etmek istedigi toplumu

yanlig bilgilerle bas basa birakacak ve bunlar1 diizeltmemis olacakti.

Biz insanlar bile, egitip yetistirmeyi amacladigimiz kimselerin yanlis bilgilerini
kullanarak onlar1 dogruya yonlendirmekten kaginirken, san1 yiice olan Alldh’a boyle bir
yaklasimi nasil yakistirabiliriz? Araplar arasinda oglanciligin bulundugunu sdyleyip,
daha sonra da cennet tasvirlerinde gilmanlarin yer almasini, Allah’in Araplar1 cennete
tesvik amaciyla bunu kullandigini iddia etmek,*** nasil bir Allah algis1 ile agiklanabilir?
Bir taraftan, Lt (a.s.) ve kavminin kissasin1 anlatip livata gibi gayr-i ahlaki ve gayr-i
mesri bir davranis1 kinayip insanlari bu tiir fiillerden sakindirirken, diger taraftan cennet
tasvirlerinde bunu -gercekligi olmasa da ve cennette bdyle bir sey olmayacak olsa da sa-

dece hizmet edecek varliklar olarak kastedilse de- kullanmak, Allah’in algilanisini car-

301 Zemahseri, el-Kessdf, 4/138; Siileyman Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, 1988), 9/536-537.

302 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 87.

303 Tarihselcilik ve Kur’an, “Cennet Nimetlerinin Niizdliinde Tedricilik {izerine”, YouTube (22 Nisan 2012),
00:00-11:26.
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pitmak ve buna sebep olmak, biiyiik bir sorumluluktur. “Allah hakkinda bilmediginiz sey-
leri niye soylersiniz? De ki: Siiphesiz ki Allah’a yalan yanhs seyler isnad edenler asla

iflah olamayacaklardir.”%

1.5. Kur’an Tefsirinde Siyika Atfedilen Onem

Miifessirler, Kur’an’in mesajinin daha dogru bir sekilde anlagilmasini saglamak
amaciyla ayetlerin siyakini gz oniinde bulundurmus ve ayetleri birbirleriyle iliskili bir
bigimde tefsir ve te’vil etmeye 6zen gostermislerdir. Her ne kadar miifessirler siyak teri-
mini her zaman agik¢a kullanmasalar da ayetlerin, pasajlarin ve stirelerin anlam biitiinlii-

giinii gozeterek, yorumlarini bu biitiinliige uygun bir sekilde yapmislardir.
1.5.1. Hz. Peygamber’in Kur’an’1 Tefsirinde Siyak

Hz. Peygamber’in tefsir ettigi ayetler incelendiginde, agiklamalarinin biiyiik 61-
clide siyak ilkesine dayali oldugu gézlemlenmektedir. Hz. Peygamber’in bu tefsir bicimi
ayetlerin dogru bir sekilde ortaya konulmasimi saglamis ve ve boylece Islami ilimler ala-
nindaki tefsir gelenegine 6nemli bir katki sunmustur. Hz. Peygamber’in bu yontemi, son-

raki miifessirler i¢in bir 6rnek teskil etmistir.
Ornek 1:

Osral) aern N a6 Aa g 22588515 G () 8% il s “Rablerine donecekleri icin verdik-
lerini yiirekleri titreyerek verenler...” % Hz. Peygamber, hanimi Hz. Aise’den ayet ile ilgili

gelen soruyu sOyle izah etmistir.

Codll 3} AR o3 (e alugade A s 1 (s Ll 180 Als ade 0 Lm0l 755 e G
G Y 008 5058 ka5 HaR 5o ol 2T Al 8 [60 10 siesall] (Rl aédslds 15 e oY)
ol e s Sl s QY O 688 b g o i ¢ sl ) s s (il 23605 (il
“L61 10siasall] {Osii el b

Peygamberin hanimi Aise diyor ki: Allah Rasilii’ne (s.a.s.) 5583151 G & 6% (215

s 5 “Ve verdiklerini kalpleri korku i¢inde olarak verenler.” dyeti hakkinda sordum: Bun-
lar icki i¢ip hirsizlik m1 yaparlar? Dedi ki: Hayir, ey Siddik’in kizi. Onlar orug tutan,
namaz kilan, sadaka veren ancak bunlarin kendilerinden kabul edilmeyeceginden korkan

kimselerdir. Onlar hayirli islerde kosan ve bunun i¢in de birbirleriyle yarisanlardir.3%

304 Ates, Avnullah Enes, “Siyak Kuralinin Nasslarin Yorumuna Etkisi”, 87-88.

305 ¢]-Mii’min{in 23/60.

306 Tirmizi, Stinenii 'n-Tirmizi, “Ebvabu Tefsiri’l-Kur’an”, 24 (No. 3175); Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne,
7/476; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 15/57.
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Hz. Aise, Hz. Peygamber’e (s.a.s.), dyette gecen “yiireklerinin titremesi” ifadesi
i¢in, “Onlar igki i¢ip hirsizlik mi1 yaparlar?” seklinde bir soru yoneltmektedir. Hz. Aise,
bu korkunun islenen bir giinahla iliskilendirilebilecegini diisiinmektedir. Ancak Hz. Pey-
gamber, bu soruya cevabini dyetin siyakiyla baglantili bir sekilde vermektedir. Zira bir
sonraki ayette su ifade yer almaktadir: & st el ab 5 el Al 3 & Hld ol S “Iste bunlar
hayir islerine kosusurlar ve o ugurda 6ne gegerler.” Hz. Peygamber, bu ayeti okuyarak
burada bahsedilen korkunun, islenen bir giinahla ilgili olmadigini, aksine o kimselerin
hayirda yarisan kisiler oldugunu agiklamaktadir. Bu agiklama, Rastliillah’in, tefsirlerinde
siyak ilkesine dikkat ettigini ortaya koymaktadir. Zira ayetin siyaki, mii’minlerin 6viil-

mesi ve onlarin erdemli 6zelliklerinin vurgulanmasi amacini tasimaktadir.>"’
Ornek 2:
D i U oy G 3 ) o0 26 5805l ) bl e a7 AT (il s Ul 6
(5) “Musa’yr da “Kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar ve Allah’in onlara yasattig
(giizel) giinleri hatirlat!” diye mucizelerimizle gondermistik. Bunda ¢ok sabreden, ¢ok

stikreden herkes icin alinacak ibretler vardir. " Hz. Peygamber ayeti kerimede yer bu-

lan “4y e‘-ﬂ-v a4 835" ifadesi hakkinda sdyle agiklamada bulunmustur.

A aany 0B (4L 2hREE) s Mais @ ls Al ol ade A e ) 8 “Nebi
(s.a.s.) Ve Allah’in giinlerini onlara hatirlat’ dyeti hakkinda soyle rivayet edilmistir.

Allah i nimetlerini hatirlat!’ demektir. Dedi”>%

Hz. Peygamber, dyette gegen “4l c‘j—;” ifadesinin Allah’1n nimetlerini ifade ettigini
aciklamistir. Hz. Peygamber’in bu tefsiri, yalnizca 5. ayetin sonundaki ifadeleri dikkate
almakla kalmayip, ayn1 zamanda 5. ayetten sonraki ayetlerle de (yani ayetin siyakiyla)
baglantili olarak yaptig1 anlagilmaktadir. Zira 5. ayetin sonunda yer alan “Bunda ¢ok sab-
reden, ¢ok siikreden herkes icin alinacak ibretler vardir.” seklindeki ifade, sabir ve siik-
rliin anlamin1 pekistirmektedir. Bu ¢ercevede, nimet, sabrin bir sonucu olarak; siikiir ise
verilen nimete karsilik olarak ortaya ¢cikmaktadir. 5. yetten sonraki Ayetlerde ise, Israilo-
gullarimin ¢ektikleri sikintilarin ardindan Allah tarafindan onlara liituf ve nimetlerin ve-

rildigi vurgulanmaktadr.'°

307 Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 64.

398 Thrahim 14/5.

309 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/66 (No. 21128); Abdurrahman b. Ali Tbnu’1-Cevzi, Camiu’l-Mesdnid,
thk. Ali Hasan el-Bevvab (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1426/2005), 1/17.

310 Aydin, Kur’dn’t Anlamak, 159-160.
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O AR5 sl & e 2550 45 (3 05 JF Ga KA 2l ) s 15280 0 a5k 06 3
O #58 al i A5 Gl 5 B35 5 (6) i K05 G 230 1405 (b5 JKelis (il KKl
(8) en L3l A (8 aged () (3 (a3 &1 1586 O (s 085 (7) 10 e 6. Hani Miisd
kavmine demigti ki: “Alldh’in tizerinizdeki nimetini hatirlayin. Ciinkii O, sizi iskencenin
en kotiisiine siirmekte ve ogullarinizi kesip, kadinlarimizi (kizlarinizi) birakmakta olan
Firavun ailesinden kurtard:. Iste bu size anlatilanlarda, Rabbinizden biiyiik bir imtihan
vardir. 7. Hatirlayin ki Rabbiniz size: Eger siikrederseniz, elbette size (nimetimi) artira-
cagim ve eger nankorliik ederseniz hig¢ siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir! diye bildirmisti.
8. Miisd dedi ki: “Eger siz ve yeryiiziinde olanlarin hepsi nankorliik etseniz, bilin ki Allah

gergekten zengindir, hamdedilmeye layiktr. "

“Bu ayetlerde Israilogullarmimn Firavun’un zulmiinden kurtarilip nimetlendiril-
melerinden bahsedilmektedir. Oyleyse ayetlerin siyakinin Israilogullarina verilen nimet-
lerle ilgili oldugu agiktir. Hz. Peygamber de (s.a.s.) “eyyam” kelimesini siyaka uygun

olarak “nimet” seklinde agiklamistir.””!?

Ornek 3:

(187) ... I ) azall 15 2 3l G 33081 Lkl Gon Gt BN &0 G 1505005 1585
“Fecrin beyaz ipi siyah ipinden sizin icin ayirt edilir hale gelinceye kadar yiyin igin,

715 qyeti kerimesinde orugla ilgili bazi hiikiimler

sonra orucu geceye kadar tamamlayn.
siralanirken onlardan biri de beyaz ipligin siyah iplikten ayirt edilinceye kadar yenilip

icilebileceginin sdylenmesidir.

Ayeti okuyan sahabilerden Adi b. Hatim’in (1. 67/686), ayette gecen siyah ve
beyaz ipliklerini gercek anlamda anlayarak yastiginin altina siyah ve beyaz iplik koydugu
ve bu ipliklerin renklerinin birbirinden ayrilmaya baslayincaya kadar yemeye ve igmeye
devam ettigi rivayet edilmektedir. Adi b. Hatim, durumu Hz. Peygamber’e arz ettiginde,
Rasuliillah (s.a.s.) siyah ve beyaz iplik ifadelerinin gecenin karanlig1 ve giindiiziin aydin-
lik dénemiyle ilgili oldugunu belirterek su sekilde agiklamada bulunmustur: « &Gl ()
D Gy ) M50 3h W) Gy 2l “Senin yastigin genistir. Buradaki sivahlik gecenin ka-

1314

ranligidir, beyazlik ise giindiiziin aydinligidir.

311 Tbrahim 14/6-8.

312 Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 66.

313 ¢]-Bakara 2/187.

314 Miislim, “Kitabu’s-SiyAm”, (No. 1090). Bagka bir versiyon i¢in bk. Buhari, “Kitdbu’t-Tefsir”, 30 (No.
4239).
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Ayetin siyaki dikkatlice incelendiginde, beyaz ve siyah ipliklerin meciz anlam
tasidigr anlasilmaktadir. Ciinkidi ayetin baglami orugla ilgilidir ve oru¢ zamaninin belir-
lenmesiyle ilgili bu kisimda, siyah ve beyaz iplik ifadeleriyle gecenin karanligi ve gilin-
diiziin aydinlik dénemi kastedilmektedir. Ayrica, ifadenin hemen ardindan gelen i
il (tan yeri) ifadesi, anlamin netlesmesini saglayarak, burada neyin ifade edildigini
acikca ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber, beyaz iplik ve siyah iplik ifadelerinin mecazi

bir anlam tasidigini, ayetin siyakini dikkate alarak tefsir etmistir.>!
1.5.2. Sahabenin Kur’an’1 Tefsirinde Siyak

Sahabilerden gelen rivayetler, ayetin metin i¢i ve metin dis1 baglaminin tespiti
acisindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Kelimelerin manasi, lafizlarin sekli, esbab-1 niizil,
kiradt ve iislibla ilgili aktarilan dirdyete dayali bilgiler, ayetlerin baglaminin dogru bir
sekilde anlasilmasina 6nemli katkilar sunmaktadir.?!® Bu cercevede, ashabin tefsirlerinde

dikkate aldig1 unsurlardan biri de siyakin delaletidir.
Ornek 1:

Hz. Omer’in belirli bir ayetle ilgili yapmis oldugu te’vil, bu yaklasima somut bir

ornek sunmaktadir.

G5 Gl e 3l (e A 38 ol 8 U gl (a5 adal8 e gl (5 e 24T 15538 6U08 540 it
(25) e d VS8 283 “Onlarin yanlarina bazi arkadaslar verdik de bunlar, onlerinde bu-
lunani da arkalarinda olani da onlara sirin gésterdiler. Boylece kendilerinden once gelip
gegcmiy olan cin ve insan topluluklar: hakkindaki hiikiim onlar icin de kesinlesti. Kuskusuz
onlarin hepsi hiisrana ugramislardir’>"” Hz. Omer bu ayet hakkinda soyle demistir:
“Bunlar giinahlara diigkiin olup, glinahlarindan tévbe etmedikleri halde affolunacaklarim

2318 a(;lk-

dillerine dolayan ve sonunda diinyadan miiflis olarak ayrilip giden kimselerdir.
lamasinda bulunduktan sonra iki Ayet dnce gecen yirmi iigiincii Ayeti okumaktadir. Tlgili
Ayet sdyledir: (23) G pmlall (e 2i2tala 1813 51 23 5, il 53 &30 1035 “figse Rabbiniz hakkinda

tasidiginiz bu kandatiniz sizi mahvetti, sonunda kaybedenlerden oldunuz.””'* Hz. Omer,

315 Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 66.

316 [smail Caligkan, “Tefsirde Sahabe Ihtilaflar”, VII. Tefsir Akademisyenleri Koordinasyon Toplantisi;
Kur’an ve Sahdbe Sempozyumu, Sivas, 22-23 Mayis 2015, s.239; Giil, Taberi Tefsirinde Siydikin Yo-
ruma Etkisi, 68.

317 Fussilet 41/25.

318 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 18/410.

319 Fussilet 41/23.
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yirmi besinci ayette bahsedilen kimselerin kimler oldugunu ve bu kisilerin hiisrana ugra-
malarinin nedenini, yirmi {igiincii ayet ile agiklamaktadir. Yirmi {igiincii ayette, kafirlerin
Allah hakkinda besledikleri kotii zanlar nedeniyle hiisrana ugradiklari ifade edilmektedir.
Yirmi ikinci ayette ise bu kotii zanlarin, kafirlerin Allah’in yaptiklar seyleri bilmeyece-
gini diisiinmelerine dayandig1 vurgulanmaktadir. Hz. Omer’e gére, yirmi besinci ayette
bahsedilen kisiler kafirlerdir ve onlarin hiisrana ugramalarinin temel nedeni, Allah hak-

kinda besledikleri yanlis zanlardir.*?°
Ornek 2:

Hz. Ali’ye (61. 40/661) gelen bir adam, Nisa Stresi’nin 141. dyetinde gecen (i3
Sasts Gia 34l e G 380 & Jasg “Alldh, mii 'minlerin aleyhine kdfirlere asla yol vermeye-

cektir. 3%

ifadesinin, kafirlerin mii’'minlere kars1 galip gelemeyecegi seklinde anlasilaca-
gin1 ifade etmistir. Halbuki durumun bdyle olmadigini, miisliimanlarin savastiklarini ve
sldiiriildiiklerini belirtir. Hz. Ali, ayetin bas kisminda yer alan 4Gl 2 5 255 &35 46 “4//Gh
kiydamet giiniinde sizin aranmizda hiikiim verecektir. ** ifadesine dikkat ¢ekerek, bu hiik-

miin kiyamet giinli ger¢eklesecegini ifade etmistir. Rivayetin metni soyledir:

&\MJ}”&\J}EL\.\"\J\ cu..g.m}d\ J,)A\LIJAJJAS s@s&\u\)m‘)d&‘f\w&c e S - Ja

oSy oSy 87 B 5 1Al e Al JU €05k 5 (5 sedad L shilE a5 Dl (e sall e (A
ALl o g2 Dl Giasall e o ST Jamy (5 Al o

Dedi ki: Ali b. Ebi Talib’in yaninda idim, Allah ondan raz1 olsun. Bir adam: Ey
Mii’minlerin Emiri, Alldh’in su s6zii hakkinda ne diisiiniiyorsun: “Allah, mii’'minlerin
aleyhine kdfirlere asla yol vermeyecektir.” Ve onlar bizimle savasirlar, galip gelirler ve
oldiirtirler. Ali ona: “Yaklas, yaklas!” dedi. Sonra sOyle dedi: “Allah, kiydmet giinii ara-
nizda hiikmiinii verecektir. “Allah, mii’'minlerin aleyhine kafirlere asla yol vermeyecek-

tir 21323

Burada Hz. Ali, karsisindaki kisiden ayetin bas kismini da okumasini isteyerek,
ayeti biitiinsel bir perspektiften degerlendirmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Dolay1-

styla, Hz. Ali ayetin siyakin1 géz oniinde bulundurarak siydka uygun bir sekilde te’vil

320 Giil, Taberi Tefsirinde Siyakin Yoruma Etkisi, 69.

321 Nisa 4/141.

322 Nisd 4/141.

323 Taberi, Camiu’l-beydn, 7/609; Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, 6/187; Giil, Taberi Tefsirinde
Siydkin Yoruma Etkisi, 69-70.
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yapmaktadir. Zira ayetin basinda kiydmet gliniinden s6z edilmektedir. Bu durumda, aye-
tin devamini diinya hayatiyla iliskilendirerek te’vil etmek, siyaki géz ardi etmek anlamina
gelmektedir. Hz. Ali, ayetin 6nceki ve sonraki boliimleri arasindaki iliskiyi dikkate ala-

rak, siyaka ve dyetin biitiinliigiine biiyiik dnem verdigini ortaya koymaktadir.>**
Ornek 3:

Bir misal de Abdullah b. Abbas ile harici alimlerinden Nafi b. el-Ezrak (61.65/685)

arasindaki tartismada karsimiza ¢ikmaktadir. lgili tartismanin metni soyledir:

OA5MGH O e 50 il el e il a2 ipulie Y 06 (3551 G i O « 4 Re e
@ % $.2 oo G So( -yat . e - T S By @ owd 0@ T
‘\.éjjsu\)s\‘uﬂ;ﬂ}:u::\_.\cug\d\ss[37;EJ.:LA]\] {L@_@uﬁ?)@»u}} :)c}d;&\dbﬁj‘)u‘w

Ikrime’nin (61.13/634) rivayetine gore, Nafi b. el-Ezrak ibn Abbas’a sdyle demis-
tir: “Ey gozii ve gonlii kor olasica! Sen bazi insanlarin (biiyiik glinah isleyenlerin) atesten
cikacagini iddia ediyorsun. Oysa Allahu Teala sdyle buyurmustur: “Onlar atesten ¢ika-
mayacaklardir.*? Ibn Abbas ise sdyle demistir: Yaziklar olsun sana, yukaridakileri oku,

bu ayet kafirler igindir.”3?°

Abdullah b. Abbas, zikredilen ayeti bir 6nceki ayetle birlikte okumayi tavsiye etmektedir.
Onceki ayet su sekildedir: 1% (e 43 153580 4xa 4y Gaad (=21 3 L 2T G 31155 Gl &)
(36) &l e 2315 23k U8 W AR o 53 “Kdfir olanlar var ya, yeryiiziinde olan her sey, bunun
yaninda bir o kadar: daha onlarin olsa ve kiydmet giiniiniin azabindan kurtulmak igin
onu kurtulus fidyesi olarak verseler, onlardan asla kabul edilmez; onlar igin elem verici
bir azab vardir.”*?’ Bu ayetten agik¢a anlasilacagi lizere, ayetin siyaki kafirlerle alakali-
dir. Abdullah b. Abbas da ayetin siyakina vurgu yaparak, parcaci bir yaklasimin 6niine
gecmektedir.

Bu ornekler incelendiginde, sahabilerin ayetleri tefsir ederken siyaki dikkate al-

diklar1 gézlemlenmektedir.

324 Glil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 70.

325 ¢]-Maide 5/37.

326 Taberi, Camiu’l-beydn, 8/406; Zemahseri, el-Kessaf, 1/630.
327 e]-Maide 5/36.
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1.5.3. Tefsirlerde Siyak

Miifessirler, tefsirlerinde siyak ilkesine biiyiik 6nem vermislerdir. Bu baglamda,
Imam Kurtubi de 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Calismamizin ikinci béliimiinde,

Kurtubi’nin siyak anlayis1 detayl bir sekilde ele alinacaktir.

Imam Matiiridi de tefsirinde siyaki siklikla dikkate alan miifessirlerdendir.
Takdim-tehir, ayetin kimler hakkinda nazil oldugu, umtm-husisu tespit etme, hakikat ve
mecaz arasindaki farki belirleme, miibhemleri agikliga kavusturma ve daha birgok mese-
lede siyak ilkesinden faydalanmistir. Matiiridi, bazen dogrudan siyak kavramini kullan-
makta, bazen ise siyak ilkesine atifta bulunan farkli ifadeler tercih etmektedir. Ornegin,
birgok ayetin tefsirinde “—xs2” (sonra, ardindan) terimi ile pes pese gelen kelime ve kav-
ramlar1 birbirleriyle iligskilendirerek agiklamalar yapmaktadir. Ayrica, “a32” (ondan

sonra) gibi ifadelerle de anlam biitiinliiglinli vurgulamaktadir.
Buna 6rnek olarak, Muzemmil Stresi’nde yer alan su ayet incelenebilir:

“Saen 1530 2854815 (sl s s e 5ual 3 “Onlarn soylediklerine sabret ve onlardan
giizellikle ayril.”3* Bu ayette, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sabretmesi gereken sdzlerin han-
kate alarak burada miibhem birakilan hustisu agikliga kavusturmustur. Matiiridi, bu aye-
tin, “Su aglgas 4aadl L"Aj Ol 5 035" Nimet icinde yiizen o yalanlayicilart bana birak
ve onlara biraz miihlet ver.”**° ayetinin baglamini delil getirerek, “y sl 58 ifadesiyle kas-
tedilenin, Hz. Peygamber’i yalanlamalar1 oldugunu ifade etmektedir.**® Hz. Peygam-
ber’in inkar edilmesinin karsisinda sabretmeye ¢agrilmasi, sadece inkérla sinirli kalmayip
baska bir durumu da kapsayabilir. Zira onlar sadece inkar etmekle kalmamis, ayn za-
manda Hz. Peygamber’e yalancilik, biiyiiciiliik, delilik ve yetimlik gibi ¢esitli isnadlarda
bulunmus ve ona her tiirlii eziyeti yapmislardir. Dolayisiyla, “Onlarin sdylediklerine sab-
ret” ifadesi, tiim bu olgular1 da kapsayabilir.**! Matiiridi, bu gériisiinii savunurken, diger
ayetleri de delil gostererek, Kur’an’1n biitiinsel baglamini g6z oniinde bulundurarak agik-

lamalar yapmastir.

328 ¢]-Miizzemmil 73/10.

329 ¢]-Miizzemmil 73/11.

330 Giil, Taberi Tefsirinde Siydakan Yoruma Etkisi, 71-72.
31 Matiiridi, Te 'vildatu ehli’s-siinne, 10/277-278.
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Zemahseri de siydka onem veren miifessirlerden biridir. Ancak Zemahseri’nin
siyak yaklasimi farklilik arz etmektedir. Ciinkii Zemahseri, siyak kelimesini hemen he-
men hi¢ kullanmamistir. Bunun yerine, harfler, kelimeler, climleler ve pasajlar arasindaki
iliskiye siirekli olarak vurgu yaparak ayet i¢i ve ayetler aras1 anlam akisini dikkate alir ve

bu baglamda siyaki goz 6niinde bulundurur.

18555548 (e Lo 1585 W8 ) Wit (e (5 )35 i g 3 szl et 51 skl (il 5o
(25) OsAA b a5 5 oghas é‘jj‘ L a5 gL 4 1sil5 O e = gﬁj\ 1% 106 “fmdn eden ve
iyi igler yapanlara, kendileri i¢in zemininden irmaklar akan cennetler bulundugu miijde-
sini ver. Onlara cennetteki meyvelerden biri rizik olarak her sunuldugunda, “Bu daha
once de bize rizik olarak verilendir” derler. O kendilerine, benzer sekilde verilmistir.
Ayrica orada kendileri igin tertemiz esler de vardir ve orada onlar sonsuza kadar kalici-
dirlar. "’ Zemahseri, yukarida belirtilen ayeti tefsir ederken, ayetteki “miijdele” anla-

mina gelen “_<” fiilinin muhatablarinin kimler olduguna dair bir tartigsma baslatmaktadir.

Zemahserd, ilgili ayette gecen “miijdele” anlamina gelen “_<2” emir fiili, hem Hz.
Peygamber’e hem de miijdelemeye giicii yeten tiim mii’minlere yonelik oldugunu ifade
etmektedir. Ancak Zemahseri, bazi kimselerin, ayetteki atif harfi “ s”nin, kendisinden 6n-
ceki ciimleye baglanmasi nedeniyle, bu emrin hem Hz. Peygamber’e hem de miijdele-
meye giicli yeten mii’'minlere verilmis olamayacagini iddia ettiklerini zikreder. Zemahseri
ise bu goriise kars1 ¢ikarak, “5” atfinin, “miijdele” emrini herhangi birine tahsis edilmek
tizere degil, mii’minler ile kéafirlerin durumlarinin karsilastirilmasi i¢in kullanildigini ileri

surmektedir.

Zemahseri, ayetin muhatablarini belirlerken bir 6nceki ayete de dikkat ¢cekmek-
tedir. O ayet su sekildedir: G #&1 Ehel5laalls Gl B b @5‘ U 588 1 TR (5 ) sl o e
“Eger, yapamazsaniz -ki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz- o halde yakiti insanlarla taglar
olan atesten sakimin. O ates kdfirler i¢in hazirlanmistir.” Bu ayette, kafirlerin ahiretteki
durumlarina dair agiklamalar yapilirken “yakiti insanlar ve taslar olan atesten sakinin”
ifadesi yer almaktadir ve buradaki hitab tiim mii’minlere yoneliktir. Yirmi besinci ayette
ise “miijdele” emrinin yalnizca Hz. Peygamber’i muhatab aldigina dair agik bir delil bu-
lunmamaktadir. Zemahseri’nin, iki ayet arasindaki anlam birligini ve siyaki dikkate ala-

rak kime hitab edildigini tespit etmesi, bu yaklasimim 6nemini ortaya koymaktadir.>*?

332 ¢]-Bakara 2/25.
333 Zemahgeri, el-Kessdf, 1/104-105; Giil, Taberi Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 72-73.
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Ibn Kesir, ayetlerin tefsirinde siyak ilkesine biiyiik bir 5nem atfetmektedir. Birgok
ayetin tefsirinde, siyaki temel alarak goriislerini ifade etmektedir.?** Ornegin, su ayetin

tefsirinde yaptig1 agiklama dikkate degerdir:

Rl gle D ilia ol 20158 (n BRI 0 Lo (pab a3l izl al) 20 (1 Y 3 00 gl 2 G
OIAT 3R Vg cladli S et cighaally 50T Gh 5 Gelbl O (b SASHE (mks G 2Laky
|t 5 3 Culiall o8 Bal Al il (e cilizad ) Sl L Calay Bl Akl G 8 Guadl 136
(25) ) Hsie 3 & 32 “Yeinizden mii‘min ve hiir kadinlarla evienmeye giicii yetmeyen
kimse, ellerinizin altinda bulunan mii 'min cariye kizlarinizdan alabilir. Allah sizin imani-
nizi daha iyi bilmektedir. Birbirinizden tiireyip gelmektesiniz. Oyleyse iffetli yasamalari,
zina etmemeleri, gizli dost tutmamalar: sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlart nikdhlayin,
mehirlerini de ddete uygun olarak verin. Eviendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara,
hiir kadinlarin cezasinin yarisi gerekir. Bu (cdriye ile evlenmek), i¢inizden giinaha diis-
mekten korkanlar i¢indir, sabretmeniz ise sizin i¢in daha hayiwrlidr. Allah ¢cok bagislayici

ve esirgeyicidir. "

Ibn Kesir, ayette gecen “u»m\ 13 ifadesinin iki farkl1 kiraatinin oldugunu belirt-
tikten sonra anlami iizerinde de farkli gériislerin oldugunu ifade etmektedir. Ibn Kesir,
Abdullah b. Mes’id, Omer b. Hattab ve bazi miifessirlerin bu ifadeyi, kadinlarin Miislii-
man olmalarim ifade etmek {izere yorumladigini belirtmekte, ayrica Imam Safii’nin de
stinnet ve icma yoluyla bu goriisii kabul ettigini vurgulamaktadir. Ancak rivayet edilen
hadisin munkat: oldugunu belirterek bu hadisi kabul etmemektedir. Diger taraftan, Ibn
Ebi Hatim’in, Ali b. Ebi Talib’e dayandirarak rivayet ettigi merfi bir hadiste, bu ifade ile

kadinlarin Miisliiman ve iffetli olmalarinin kast edildigini belirtmektedir.

Ayrica ibn Abbas, Miicahid, Ikrime, Tavis, Said b. Ciibeyr ve baska baz1 miifes-
sirlere dayandirdig1 diger bir goriiste ise bu ifadenin kadinlarin evlendirilmesi anlamina
geldigi ifade edilmektedir. Ibn Kesir, bu goriislerden iigiinciisiinii daha isabetli bulmakta
ve ayetin siyakini dikkate alarak bu ifadeyle kastedilenin kadinlarin evlendirilmesi oldu-
gunu tercih etmektedir. (e R ERL e (e a3l clizad ) =S5 G ¥k & alita &l s
¢lia Al K&l “Jeinizden mii’min ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, elle-

rinizin altinda bulunan mii’min cariye kizlarimizdan alabilir.” Clinkii ayetin siyakinin

334 Gll, Tabert Tefsirinde Siydkin Yoruma Etkisi, 74.
335 en-Nisa 4/25.
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gen¢ mii’min cariye kizlarla ilgili olusu sebebiyle “Cradl 13 ifadesinin miifessirler ara-

sindaki yorumlarindan, evlilik anlamini daha uygun gérmektedir.>*®

3% {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 2/261-262.
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IKINCIi BOLUM
KURTUBI’NIN SiYAK ANLAYISI VE TEFSIRINDE SiYAKIN YERI

2.1. Kurtubi’nin Siyak Anlayisi

Allah Teala’nin kitabindaki her ayetin bir baglami vardir ve bu baglam, o ayetin
dogru bir sekilde tefsir edilmesinin temel kaynagini olusturur. Bu baglam hem nasslarin
biitiinligiiyle ¢celismemeli hem de ayetin lafz1 ve siyakiyla tutarli olmalidir. Bu unsurlari

goz ard1 ederek yapilan yorumlar Islami tefsir kurallarina gore kabul edilmez.

Siyak, Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmenin bir yontemi olarak kabul edilir ve bu iki
kisma ayrilir: Birincisi tevkifidir ki bu kisim da ictihad ve fikir yiiriitme yoktur. Bu bag-
lam cesidine gore, ayetlerin anlaminda belirsizlik veya anlagilmazlik meydana geldi-
ginde, bunu ac¢ikliga kavusturacak ve aciklayacak bir ifade gelir. Bu, 6nemli bir kaideye
dayanir: “Bir ayetin tefsiri, sadece o ayetin kelimelerinin ve siyakinin delillerinden alinan
anlamlarla yapilmalidir, aksi halde ayetin siyaki géz ardi edilerek yapilan tefsir sdyleye-
nin goriislinlin reddedilmesine yol acar.”**” Buna gore siyak, tiim Kur’an’in biitiinligliyle
uyumlu ve ayetteki delillerle tutarli bir temel kuraldir ve dyetin anlamina, o delillere da-
yanarak ulasilir. Ikinci tiir ise bilgi edinilmesi ictihada ve zannin galip gelmesine dayali
olan siyaktir ki bu siyakin delili kesin degil, zannidir. Bu nedenle, bir ayette baglamin

tespitinde farkli goriislerin ortaya ¢ikmasit miimkiindiir.

Birden fazla kuralin bir araya gelmesiyle; ya bu kurallar birbirini destekleyerek
bir goriisiin tercth edilmesini gli¢lendirir, bu durumda kurallar birbirini takviye eder ve
kuvvetlendirir ya da bazi kurallar bir goriisii desteklerken, digerleri farkl bir goriisii des-
tekler, bu da belirli bir amacin gergeklestirilmesine yonelik bir durumdur. Tercihin ¢ati-
san yonleri, fikih alimleri tarafindan ele alinmis ve bir goriisiin digerine iistiin kilinmasi
hustisunda genel bir kural belirlenmistir. Bu kurala gore, daha kuvvetli olan ve hakkinda
zannin galip geldigi hiikiim 6ncelik tagir. Muhtar es-Sankati, bu konuda s6yle der: “Tercih
unsurlari, bir goriisii digerine {istiin kilar. Fikih alimlerine gore bu tercihin 6l¢iisii, zan

derecesinin kuvvetidir.”33®

337 Hiiseyn b. Ali b. Hiiseyn Harbi, Kavdidu 't-tercih inde’l-miifessirin dirdseten nazariyyeten tatbikiyyeten
(Suudi Arabistan: Daru’l-Kasim, 1429/2008), 2/5.

338 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyer1 es-Sinkiti, Edvdul-
beyan fi idahi’l-Kur’dn bi’l-Kur’an (Beyrit: Daru ibn Hazm, 1441/2019), 5/24; Harbi, Kavdidu 't-tercth
inde’l-miifessirin dirdseten nazariyyeten tatbikiyyeten. 1/49; Muhtar Muhammed Muhdar Ahmed, es-
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Hiiseyn b. Ali b. Hiiseyn Harbi, baglam kurallariyla ilgili olarak su prensibi dile
getirir: Bir ifadenin, kendisinden 6nceki ve sonraki anlamlarla birlikte degerlendirilmesi,
bu anlamlardan bagimsiz olarak ele alinmasindan daha uygun ve isabetli bir yaklagimdir.
Ona gore, bir metin i¢erisindeki zamirlerin referanslarinin birlestirilmesi, onlar1 birbirin-
den ayirmaktan daha dogrudur. Bu yaklasim, sabit ve agik bir nebevi tefsir kuralina da-
yanir. Nitekim Harbi bu kurali su sekilde ifade eder: “Bir hadis sabit oldugu ve herhangi

bir goriisiin anlamini destekledigi durumda, ona aykir1 olan goriise tercih edilir.”*°

Bu, Allah Teala’nin su sdziiniin tefsirinde de gegerli bir kuraldir: sl 13 4 25 Y
(108) ud)@-)ms‘ Eand 5 ) o5k O G stad Oy a2 o8 O 3l 053 051 (e o380 I o5&l “Orada
asla namaza durma! Daha ilk giinden takvad temeli iizerine kurulan mescid ise namaz
kilman i¢in elbette daha uygundur,; burada gercekten arinmak isteyen adamlar vardir.
Allah da arinmaya ¢alisanlar: sever.”* Kurtubi, alimlerin temeli takva tizerine kurulan
mescidin hangi mescid oldugu konusunda farkli goriiglere sahip olduklarini ifade etmek-
tedir. Baz1 Alimler, bu mescidin Kuba Mescidi oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu goriis, Ibn
Abbas, ed-Dahhék ve Hasan-1 Basri gibi sahsiyetlerden rivayet edilmistir. Bu goriisii sa-
vunanlar: a5 J3 e “ilk giinden itibdren” ifadesini delil olarak kullanmaktadirlar. Zira
Kuba Mescidi, Medine’ye hicretin ilk giinlerinde temeli atilan bir mescittir ve Peygamber

Efendimiz’in (s.a.s.) mescidinden dnce insa edilmistir®*!

Tirmizi de, Ebl Said el-Hudri’den su rivayeti nakletmektedir: “Temeli takva iize-
rine atilmis mescid konusunda iki kisi tartistilar. Birisi bunun Kuba Mescidi oldugunu,
digeri ise Mescid-i Nebi oldugunu iddia edince, Rasuliilldh da (s.a.s.): ‘Bu, benim mes-
cidimdir.” buyurmustur.”>** Ancak, birinci goriis daha uygun goériinmektedir. Ciinkii
yiice Allah’mn: 4@ “Orada” ifadesi bu goriisii desteklemektdir. Zarf anlami tagiyan zamir,
temizlenmeyi arzu eden erkeklerin varligini ifade etmektedir. Bu goriisii destekleyen de-

lil ise, Ebd Hureyre nin rivayet ettigi su hadistir: cnyahall Sand 051558k &1 & sind Os ) 48

Siyaku’I-Kur’ani ve eseruhu fi tefsiri’l-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiyyeten-. (Aden: Aden Uni-
versitesi, Egitim Fakiiltesi, Islami Arastirmalar Béliimii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
1434/2013), 74.

339 Harbi, Kavdidu 't-tercih inde’l-miifessirin dirdseten nazariyyeten tatbikiyyeten. 1/50.

340 et-Tevbe 9/108.

341 Rurtubd, el-Cdmi li ahkdmi’lI-Kur 'dn, 10/378; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Mu-
hammed el-Hudayr1 es-Siiylti, ed-Diirrii 'I-me siir fi 't-tefsivi’lI-me ’stir (Beyrat: Daru’l-Fikr), 6/203; Ebt
Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’ud b. Muhammed b. El-Ferra el Bagavi, Medlimu t-tenzil fi tefsiri’l-
Kur’an. thk. Abdu’r-Rezzak el-Mehdi (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi. 1420/1999), 3/418.

342 Tirmizi, Siinenti’'n-Tirmizi, “Ebvabu Tefsiri’l-Kur’an”, 10 (No. 3099); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
18/359 (No. 11846).
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“burada gergekten arinmak isteyen adamlar vardir. Allah da arinmaya ¢alisanlari se-
ver.” ayeti, Kuba Mescidi ehli hakkinda indirilmistir.” Ciinkii Kuba Mescidi halki su ile

istinca ederlerdi ve bu ayet de onlarin bu uygulamalarina dair nazil olmustur.>*?

Darekutni, Talha b. Nafi’den su rivayeti nakletmektedir: Ensardan EbG Eyytb,
Cabir b. Abdullah ve Enes b. Malik, Rasdliilldh’tan (s.a.s.) bu ayet hakkinda: J% ) 44
u—‘)@-hﬂl‘ Cond D5 155605 ) G siad “urada gercekten arinmak isteyen adamlar vardiwr. Allah
da arinmaya ¢alisanlari sever.” soyle nakletmislerdir: “Ey Ensar toplulugu! Alldh temiz-
lenmek hustisunda sizden 6vgiiyle bahsetti. Peki, sizin bu temizlenmeniz nasil bir seydir? ”
Onlar, “Ey Allah’in Rasulii, biz namaz i¢in abdest alir, ciiniibliikten dolayr guslederiz”
dediler. Bunun tizerine Rasuliilldh (s.a.s.): “Bunun disinda baska bir sey yapiyor musu-
nuz?” diye sordu. Onlar, “Hayr, fakat bizden herhangi biri tuvaletten ¢iktiktan sonra
vine de su ile istincd yapmay: hos ve giizel goriir ” diye cevap verdiler. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: “Iste bu évgiiye sebep olan sey budur. Bu uygulamay:

stirdiiriiniiz. 3%

Bu hadis, ayet-i kerimede bahsedilen mescidin Kuba Mescidi oldugunu destekle-
mektedir. Ancak, EbG Said el-Hudri’nin rivayet ettigi hadiste Rastliillah (s.a.s.), s6z ko-
nusu mescidin kendi mescidi oldugunu agikga ifade etmistir. Dolayistyla, bu duruma rag-

men herhangi bir akil yiiriitmeye gerek bulunmamaktadir.>*’

Goriildugi iizere Kurtubi Tevbe 108. ayetin tefsirini yaparken “Daha ilk giinden
takva temeli iizerine kurulan mescid” ibaresinin hem zahiri siyakinin hem de ayette gegen
48 “Orada” zamirinin aslinda Takva Mescidi’nin Kuba Mescidi olduguna isaret ettigini
ifade etmektedir. Ancak buna ragmen Kurtubi, kast edilenin Peygamber Efendimizin
(s.a.s.) mescidi oldugunu tercih etmektedir. Bu tercihini, Ebl Said el-Hudri’den rivayet
edilen sahih hadisle temellendirmekte ve s6z konusu hadisin baglama onceligi bulundu-
gunu, bu konuda herhangi bir siipheye yer olmadigini sdylemektedir. Ona gore, sahih bir
hadis, siyakin belirledigi anlam biitiinliigiine aykir1 diisecek bir kuvvet tasimaz; dolay1-

styla baglami destekleyen hadis, anlamn tayininde belirleyici rol oynar.3*®

343 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 10/378-379.
344 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’I-Kur’dn, 10/379.

345 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 10/378-380.
346 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 10/378-380.
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Sonug olarak, eger baglam disinda bagka bir tercth edici unsur yoksa baglam dik-
kate alinarak tercih yapilir. Ancak eger baska tercth unsurlar1 da s6z konusuysa, bu du-

rumda hangi goriisiin daha ¢ok zanni delile ve kurallara uygun oldugu tercih edilmelidir.
2.2. Kurtubi’nin Tefsirinde Siyakin Yeri

Kurtubi Tefsiri, 6nemli bir tefsir olup Kur’an’in evrensel mesajlarinit dogru bir
sekilde anlamak icin vazgecilmez bir eser olarak kabul edilmektedir. Bu eser, Kur’an’
anlama ve hayatimiza tatbik etme noktasinda bizlere rehberlik etmekte, ayn1 zamanda
ahkam Ayetleri olarak bilinen ve Islom Hukikuna dair hiikiimleri iceren Ayetlerin
tefsirinde otorite olarak addedilmektedir. Kurtubi, tefsirinde ayetlerin niiz(ll sebeplerini
ve tarihsel baglamlarini titizlikle ele almakta ve bu yontem, Kur’an’in evrensel mesajla-

rin1 anlamada ve giinlimiiz sartlarina tatbik etmede 6nemli bir rol iistlenmektedir.

Ornegin, Bakara Sfresi’nin 177. ayeti, iman, ibAdet ve ahlak konularini ihtiva
eden kapsamli bir mesaj icermektedir. Kurtubi, bu ayetin niizl sebebini ve baglamini
detayli bir sekilde inceleyerek, ayetin genis kapsamli ahlaki ve sosyal mesajlarina degin-
mektedir. Ayn1 sekilde, savas ve baris, adalet ve zuliim, bireysel ve toplumsal sorumlu-

luklar gibi konularda da ayetlerin niizl baglamlarin1 dikkate alarak yorumlar yapmakta-

dir 347

Kurtubi’nin tefsirindeki bu metodoloji, yalnizca dini hiikiimlerin anlagilmasinda
degil, ayn1 zamanda Kur’an’in ahlaki ve sosyal mesajlarinin daha kapsamli ve iyi bir se-
kilde anlasilmasinda da 6nemli bir katki saglamaktadir. Biz Kurtubi’nin tefsirinde yer

verdigi siyaki ornekleriyle beraber farkli alt basliklarda incelemeye calisacagiz.
2.2.1. Kiraat ve Rivayet Elestirilerinde Baglamin Etkisi

Kiraat terimi i¢in yapilan birbirinden farkli tanimlardan sonra genel olarak soyle
bir tanim yapilabilir: Kirdat ilmi, Kur’an kelimelerinin nasil telaffuz edilecegini ve arala-
rindaki farklari, ravilere nisbetle inceleyen ilim veya Kur’an-1 Kerim’in kelimelerinin na-
sil okunacag ve telaffuz edilecegi, seddeli veya seddesiz okunmasi ve vahyin kelimele-

rindeki harflerde bulunan farkliliklar gibi konular1 kapsayan ilimdir.>*®

347 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’'dn, 3/53-63.
348 Arefe Ibn Tantavi, es-Siifatii beyne’l-cem’il-Osmdni ve’l-ahrufi’s-seb’ah (Misir: Merkezu Te’sili
Ultimi’t-Tenzil li’l-Buhdsi’l-Iimiyye ve’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 1443/2022), 533.
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Rasiliillah’tan dogrudan nakledilen miitevatir kiraatleri,* sahabe, T4biin’e ak-
tarmig, onlar da bu kirdatleri sonraki nesillere rivayet yoluyla aktarmislardir. Kiraatler,
baslangicta rivayetle nakledilmeye baslanmis olup zamanla bazi alimler tam anlamiyla
kendilerini bu ilme adamiglar. Okumalarina gosterdikleri 6zen sayesinde, kirdat konu-
sunda takip edilecek imamlar olarak kabul edilmisler ve bulunduklari beldelerde
Kur’an’in dogru bir sekilde okunmasi husiisunda herkes tarafindan hiisnii kabul gérmiis-
lerdir. Okuma yetenekleri, kiraatlere olan bagliliklar1 ve bu alandaki uzmanliklar1 netice-

sinde kirdatler zamanla onlarin isimleriyle anilmaya baslanmustir.>>°

[lim ehli, kiraat ilmini miistakil bir disiplin olarak kabul etmekle birlikte, bu ilmi
lugavi, nahvi, baglamsal ve baska cesitli agilardan agiklama ve temellendirme yoluna git-
mislerdir. Ayrica, sahip olduklar1 deliller dogrultusunda, diger kirdatleri zayif gosterme-
den belli kirdatler arasinda tercihte bulunmuglardir. Bu tercihlerinde metnin siyakini,
onemli ve itibar edilen bir delillendirme yontemi olarak kullanmuslardir.*>! Bu husislara
iliskin yapilan bu agiklama siyakin dnemine dayanmistir. EbG Ca’fer en-Nehhas ise her
iki kirdatin cemaatten sahih bir sekilde nakledilmis olmasi durumunda, Kur’an’daki esit-
lik prensibi geregi bu kirdatlerden birinin digerine tercth edilmesinin cdiz olmadigin
ifade etmistir. Ciinkii her iki kiraat da Allah’in kelam1 olup dogrudan Peygamber Efendi-
miz’den (s.a.s.) rivayet edilmistir. Dolayisiyla, bu kirdatler arasinda “biri digerinden iis-
tiindiir” seklinde bir degerlendirme yapmak dinen giinah kabul edilmistir. Sahdbenin 6nde
gelenleri de bir kirfatin diger kirfate tercih edilmesi goriisiinii reddetmiglerdir.”s> « &
48" “bir kéle azat etmek” ifadesinin masdari (isim) ve fiili (eylem) olarak okunmasi ko-
nusunda farkli goriislerin ortaya konuldugunu sdylemistir. Ancak o, dini bakimdan
cemaatin okudugu kiraate kars1 elestiri getirmenin yasak oldugunu ve kiraatlerin yalnizca

Peygamber Efendimiz’den (s.a.s.) alinmasi gerektigini belirtmistir. Ayrica, Peygamber

349 Tirmizi, Siinenii 'n-Tirmizi, “Ebvabu’l-Kirdat”, 11 (No. 2944); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/298 (No.
158); EbG Bekr Ahmed b. El-Hiiseyn b. Ali b. Miasa Beyhaki, el-Esmdu ve’s-sifatu li’l-Beyhaki, thk.
Abdullah b. Muhammed el-Hasidi (Cidde: Mektebetu’s-Sevday, 1413/1993), 2/62.

350 Abdulhamit Birisik, “Kiraat.” Tiirkiye Diydnet Vakfi Ansiklopedisi. 25/425-432. (Ankara: TDV Yayn-
lar1, 2022), 426.

351 Muhtar Muhammed, es-Siydku 'I-Kur 'ani ve eseruhu fi tefsivi’l-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiy-
yeten- 78

32 Eb{i Ca’fer en-Nehhas b. Muhammed b. Ismail b. Yéinus el-Muradi en-Nahvi, /’7dbu ’I-Kur’dn (Beyrit:
Menstiratu Muhammed Ali Beydiin, Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1421/2000), 5/43; Zerkesi, el-Burhdn fi
ulimi’l-Kur’én, 235; SityQti, el-Itkén fi uliimi’l-Kur’dn, 1/176; Abdurrahman Abdullah Siirr Cerman
Matiri, es-Siydku’l-Kur’ani ve eseruhu fi’t-tefsir -dirdseten nazariyyeten ve tatbikiyyeten min hildali
tefsiri ibn kesir- (Mekke: Ummii’1-Kura Uniiversitesi, Davet ve Usilii’d-Din Fakiiltesi, Kitap ve Siinnet
Boliimii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1429/2008), 170.
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(s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Kur’an, yedi harf iizerine indirilmistir. Bu nedenle, her iki

okuma sekli de dogru kabul edilir ve birinin digerine iistiin tutulmasi uygun degildir. >3

Zamanla kirdat faaliyetlerinde diizensizlik ve kontrolsiiz bir artis yasandigi i¢in
Abbasiler doneminde bu duruma karsi tedbirler alinmaya baslanmais, kirdatlerin siirlan-

dirilmas1 ve tasnifi yoluna gidilmistir.3>*

a. Miitevatir Kiraatler: Herhangi bir kiraat, Arap diliyle (en azindan bir yontiyle)
uyum arz ediyorsa, Hz. Osman’a nispet edilen mushaflardan birinin hattina (en azindan
ihtimalen) mutabik bulunuyorsa ve isnadi da sahihse, bu kiraat, reddedilmesi caiz olma-

yan, inkari1 ise harAm olan sahih bir kirdat olarak kabul edilir.>*®

Aksine bdyle bir kirdat, Kur’an’in indirildigi yedi harften biri olarak degerlendi-
rilir ve mii’minlerin bu kirdati benimsemeleri gerekir. Bu kiraat ister yedi imdmdan ister
on imamdan, isterse kabul gormiis diger kirdat imamlarindan nakledilmis olsun, hiikiim
degismez. bnii’1-Cezeri (81. 833/1429), bu ii¢ temel sarttan herhangi birinin eksik olmasi
durumunda, ilgili kiraatin zayif, sz veya batil olarak degerlendirilecegini ifade etmis-
tir.*® Bu yaklasim hem selef hem de halef dénemindeki tahkik ehli imAmlar tarafindan
sahth ve muteber kabul edilmistir. Bu goriis, Ebi Amr Osman b. Said ed-Dani (6l.
444/1053), Mekki b. Ebil Talib (6l. 437/1045), Ahmed b. Ammar el-Mehdevi (6l.
440/1048) ve Ebii’l-Kasim Abdurrahmén b. Ismail (Ebl Same) (61. 665/1267) gibi ala-
ninda otorite kabul edilen alimler tarafindan da benimsenmis ve bunlardan bu goriise ay-

kir1 herhangi bir rivayet nakledilmemistir.>>’

“Arapg¢aya tamamen uygunluk” ifadesiyle kastedilen, kirdatin Arap dilinin her-
hangi bir 1’rab vecihlerinden birine uygun olmasidir. Bu uygunluk, ister en fasih olan
vecihlere, isterse sadece fasih kabul edilenlere ya da {izerinde icma edilen yahut da ih-

tilafli olmakla birlikte bu ihtilafin kirdatin gecerliligini zedelemeyecek mahiyette oldugu

353 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’I-Kur’dn, 235.

354 Ebi Amr Osman Said ed-Dani el-Endiiliisi, et-Teysir fi I-kirddti’s-seb’, thk. Halef Hamad Salim es-
Segzeli (Arabistan: Daru’l-Endiiliis li’n-Nesri ve’t-Tevzl® 1436/2015), 36; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii,
104-106; Binisik, “Kiraat”, 427.

3% Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezerf, Miincidii'I-
Mukriin ve miirsidii’t-talibin (Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1420/1999), 18; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Mu-
hammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el-Cezerl, en-Nesru fi’l-kirdati’l-agri, thk. Ali
Muhammed ed-Dabba’ (el-Matbaatii’l-Ticariyyetii’l-Kiibra), 1/9; Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’,36;
Zerkesi, el-Burhadn fi uliimi’I-Kur’an, 1/331; Styati, el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’an, 1/258; Ibn Tantavi, es-
Siif atii beyne’l-cem ’il-Osmdani ve’l-ahrufi’s-seb ah, 289.

356 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’I-Kur’dn, 1/332.

3%7 {bnii’l-Cezerd, en-Negsru fi'l-kirdati’l-asri, 1/9; SiyGti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, 1/258.
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vecihlere dayanabilir. Yeter ki s6z konusu kirdat, immet icerisinde yayginlik kazanmus,
sohret bulmus ve muteber imamlar tarafindan sahih senedle rivayet edilmis olsun.**® Zira
bu durum, kirdatin gecgerliligi agisindan en saglam esas ve en gii¢lii dayanak noktasini
teskil etmektedir. Nitekim Arapcaya uygunluk sartt baglaminda arastirmaci alimlerce
tercth edilen goriis de bu istikdmettedir. Zira bazi kiraatler, zaman zaman bazi nahiv alim-
leri tarafindan ya da onlarin ¢ogunlugunca reddedilmis olsa da bu tiir reddiyelere itibar
edilmemis; bilakis, bu kirdatler selef alimleri tarafindan kabul goérmiistiir.**® Ornegin
Hamza’nin elij‘ﬁ\j “ve akrabalik baglar:*%° kiraatinde oldugu gibi mecrir olarak okun-
mas1 ve Ebl Ca’fer’in & 32 (s )33 “Her topluma (yaptiklarinin) karsiligini vermesi icin’3%!
kirdatinde oldugu gibi manstb olarak okunmast, 36 & 6 ve 2545 kelimelerinin siikiinla,
Ebl Amr’m idgami | s¢Uald 5 ile Hamza’nin okuyusu, W ve s34 kelimelerinin sakin okun-
masl, ey 203 ¢ 25 gibi kelimelerdeki “ya” harfinin uzatilmasi, kiraati gibi pek ¢ok
ornek®%? mevcuttur. Bu 6rneklerin tiimii, dnceki imamlar tarafindan kabul edilen kirdat-

lerdir.3%

“Hz. Osman’in Mushaflarindan birine uygunluk” ifadesiyle kastedilen sey, Hz.
Osman tarafindan sehirlere génderilen Mushaflardan birine uygun olmay ifade eder. Or-
negin, Ibn Kesir’in Tevbe Siiresi’nin son kisminda gegen S sl e S cilis 365
kiraati, “c»” ekinin ziyadesiyle kirdat etmesi Mekke Mushafi'na dayanmaktadir.’®® Ay-
rica Ibn Amir’in Bakara Stiresi’nde gegen s & 3231 1516 4yetini “vav” harfi olmaksizin
tilavet etmesi yahut _){)n-’ ve M\ ‘—'USJ\-I ibarelerinde “ba” harfinin ziyadesiyle kiraat et-
mesi bu kapsamdadir. Zira bu tiirden vecihlerin, Sam Mushafi’nda mevcut oldugu sabit-

tir. 7

“Ihtimalen dahi olsa” ifadesiyle, ‘Hz. Osman’a nispet edilen mushaflarin yazim
sistemine (resm) uygunlugun yalnizca agik ve dogrudan bir mutabakatla sinirli olmayip;

dolayli ya da takdiri diizeydeki bir uygunlugun da yeterli sayilmasi1’ kastedilmistir. Zira

358 Dani, et-Teysir fi 'I-kirddti’s-seb’, 36.

3%9 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesru fi'l-kirdati’l-asri, 1/10; SityQti, el-Itkdan fi uliimi’l-Kur’dn, 1/259.

360 en-Nisa 4/1.

361 el-Casiye 45/14.

382 fbnii’l-Cezeri, Miincidii'I-Mukriin ve miirsidii t-talibin, 18; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesru fi’l-kirdati’l-agri,
1/10.

383 Daha fazla 6rnek i¢in bk. Ibnii’l-Cezeri, en-Negru fi 'I-kirdati’l-agri, 1/10.

364 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesru fi'l-kirdati’l-asri, 1/10.

365 et-Tevbe 9/72.

3% Tbonii’l-Cezeri, Miincidii’l-Mukriin ve miirsidii 't-talibin, 18; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesru fi’l-kirdati’l-asri,
1/11; SiiyQti, el-ftkén fi ulimi’l-Kur’dn, 1/260.

367 [bnii’1-Cezerd, en-Nesru fi'l-kirdati’l-asri, 1/11; Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’, 36; Siiy(ti, el-Itkdn fi
ulumi’l-Kur’dn, 1/260.
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resme uygunluk, bazen acik ve zahiri bir bigimde ger¢eklesirken; bazen de lafzin yazi-
mina dogrudan tekabiil etmese dahi takdiren (ihtimal dairesinde) miimkiin olacak sekilde
vukl bulur. Clinkii baz1 kiraat vecihlerinin resm agisindan zahiren uygunluk arz etmese
de icma ile kabul edildigi durumlar s6z konusudur.’® Ornegin, ¢l a3 &l 39 kiraati
mushaflarin tamaminda elif harfi yazilmaksizin kaydedilmistir. Bu baglamda, elifsiz
kiraat, lafzi hafiflik (tahfif) amaciyla uygun kabul edilmistir. Nitekim (3 &lls kirdati de
aym sekilde elifsiz yazilmigtir. Buna mukabil, <l geklindeki elifli kirdat, mushaf yazi-
mina dogrudan dayanmasa da takdiri olarak miimkiindiir. Zira Al gibi ibarelerde
elif yazilmistir. Bu durum, burada elif harfinin yazimdan hazfedilmesinin, kisaltma (ih-
tisar) ilkesine dayandigini gostermektedir.’’® Bu durum “kddir ” ve “sdlih” gibi isimlerde
de goriilen bir ustle dayanir ve yaziya uygun kabul edilir.>’! Ayrica gelecek rneklerde
oldugu gibi: 5583 é3liall (Jl (AN (& 3a20) ve 15350 gibi bazi kelimeler ile <8 Sl
Gsland ve ¢35 (iki yerde gegen) ifadeleri, kimi mushaf niishalarinda bir “nlin” harfiyle ve
“cim” harfinden sonra gelen bir “elif” ile yazilmigtir. Bu da gostermektedir ki, bazi1 kiraat
vecihleri resm-1 Osmani’ye agik ve dogrudan bir uyum arz ederken; bazilar1 yalnizca

takdiri, yani dolayli ve ihtimal dairesinde bir uygunluk gostermektedir.>’?

“Senedinin sahih olmas:” ifadesiyle kasedilen sudur: S6z konusu kiraat, adalet ve
zabt vasiflarina sahip giivenilir bir ravi tarafindan, ayni vasiflara sahip bir rdviden nakle-
dilerek, bu sekilde muttasil bir rivayet zinciriyle okuyucuya ulagsmali; ayrica bu kiraat,
alaninda yetkin ve giivenilir kirdat imamlar1 nezdinde sohret kazanmali ve onlar tarafin-
dan saz bir rivayet yahut miinferit bir uygulama olarak degerlendirilmemelidir. Bununla
birlikte, baz1 miiteahhir alimler bu sart baglaminda tevatiirii de zarri gormiis, yalnizca
senedin sahih olmasini yeterli bulmamaislardir. Onlar Kur’an’in ancak tevétiirle sabit ola-
cagini, ahad yolla gelen bir rivayetle Kur’an sabit olmayacagini iddia etmislerdir. Ancak
bu yaklasimin dogurdugu problemler acgiktir ve goz ardi edilemez.” Zira herhangi bir
kiraat, tevatiir yoluyla sabit olmussa, bu durumda kiraatin sihhati i¢in diger iki riikiin olan
Hz. Osman mushafina ve Arapca’ya uygunluk gibi sartlara ihtiya¢ kalmaz. Ciinkii Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) tevatiiren nakledilen ihtilafli harflerin Kur’an’dan olduguna dair

herhangi bir sliphe bulunmamaktadir; bu kirdatler mushaf yazimiyla mutabik olsun ya da

3%8 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesru fi'l-kirdati’l-asri, 1/11; SityQti, el-Itkdan fi uliimi’l-Kur’dn, 1/260.
369 ¢]-Fatiha 1/4.

370 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesru fi'l-kirdati’l-asri, 1/11.

31 {bnii’l-Cezeri, Miincidii’I-Mukriin ve miirgidii 't-talibin, 18.

372 {bnii’l-Cezerd, en-Negru fi'l-kirdati’l-asri, 1/11.
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olmasin, bu durumun gegerliligi lizerinde bir etkisi yoktur. Ne var ki, eger ihtilafli her bir
harfte tevatiir sart1 aranacak olursa, bu durumda yedi kirdat imami ve diger giivenilir
ravilerden gelen bir¢ok sahih kirdat sekli gegersiz hale gelir. Nitekim ben de baslangicta
bu goriise meylettim ancak daha sonra bu yaklagimin isabetsiz oldugu ve selef ile halef

imamlarinin goriislerine aykiri oldugu ortaya cikti.”*”

b. Saz Kiraatler: Saz kiraat, Kur’an olarak nakledilmis olmakla birlikte, tevatiir
derecesine ulasmamis ve iimmetin genel kabuliine mazhar olmamis, yayginlik kazanma-
yan ve sahih kiratin temel sartlarindan biri veya birkagini tasimayan kiraat tiiriidiir.>”*
Bu sartlar; Arap diline bir yoniiyle dahi olsa uygunluk, Hz. Osman’a nispet edilen mus-
haflardan birinin hattina uygunluk ve sahih, muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e ulagsma
seklinde siralanir. Bu sartlardan herhangi birinin eksik olmasi durumunda, kiraat saz, za-

yif veya batil olarak degerlendirilir.

Saz kiraatler, ibadetlerde okunmaz;*”® ancak bazi fikhi meselelerin ¢oziimiinde
veya Arap dili agisindan delil olarak kullanilabilirler.>’® ibnii’l-Cezeri, ed-Dani, Mekki,
el-Mehdevi ve Ebli Sdme gibi alimler, bu konuda acik ifadelerde bulunmuslardir. Saz
kiraatlerle ilgili olarak Siibki, bu kirdatlerle okumanin céiz olmadigini ve dogru goriisiin,

saz kiraatlerin on imam kiratlerinin disindakiler oldugunu ifade etmistir.>”’

Netice itibariyla, saz kirdatle okumanin Islam alimleri nezdinde muteber kabul
edilmedigi ve bu tiir kiraatlerin cemaatle kilinan namazlarda kullanilmasinin caiz olma-

d1g1 hustisu agik bir sekilde ortaya konmustur.

Kiraatlerle ilgili olarak yukarida zikredilen bilgiler, Kur’an’in dogru anlasilmasi
ve tefsiri baglaminda kirdat ilminin tagidig1 6nemi ortaya koymaktadir. Islam diinyasinda
ilmi itibar1 yiiksek olan imam Kurtubi de, kaleme aldig1 tefsirinde kirdatlere biiyiik bir
ehemmiyet atfetmis ve her bir dyetin tefsirinde o ayete dair nakledilen kirdatleri zikret-
meden gegmemistir. Bu tutumu onun kiraat ilmine olan vukifiyetini ve bu konudaki genis
bilgisini yansitmaktadir. Kurtubi’nin tefsirinde yer verdigi kirdat rivayetlerinin sayica
fazlalig1 da onun bu sahadaki ilmi birikiminin genisligini ortaya koymaktadir. Ote yan-
dan, ¢ok sayida kiraati aktarmis olmasina ragmen, baz1 okuyuslar1 nakletme ve onlara

atifta bulunma siirecinde nadiren de olsa kiigiik hatalar yaptig1 goriilmektedir. Ancak bu

373 Tbnii’1-Cezeri, en-Nesru fi'l-kirdati’-asri, 1/13; SityGti, el-Itkan fi ulimi’l-Kur’dn, 1/261-262.

374 Tonii’1-Cezeri, Miincidii'I-Mukriin ve miirsidii 't-talibin, 20; Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’I-Kur’dan, 1/331.
375 Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’an, 1/332.

376 Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’dn, 1/332; SiiyQti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’én, 1/280.

377 Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’, 37; Sy Gti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’an, 1/280.
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tiir hatalar oldukga sinirlt diizeyde olup onun ilm1 ehliyeti ve genis bilgi dagarcig iize-

rinde herhangi bir olumsuz etki dogurmamaktadir.®’®

Kurtubi baz1 miitevatir kirdatleri zayif olarak degerlendirebilmistir. Ornegin Allah
Tealanin (97) G 41 ) s Uail) a3 4 5 5k &) | seUalal a8 By sebeple onu ne asmaya muktedir
oldular ne de onu delebildiler. 37 ayetinde, cumhdrun kiraatine gore | setals) kelimesin-
deki - harfi seddesiz okunmasina ragmen, | U fiilinin aslmim |56 Uil) oldugunu kabul
eden ve bu nedenle seddesiz olarak okunan harfi seddeli bir sekilde okuyan Hamza
kiraatini zayif gormiistiir.® Oysa Hamza’nin kirdati miitevatir kiraatler arasinda yer al-

maktadir.3®!

Kurtubi, tefsirinde sdyle demistir: Dogru olan sudur ki, eger Nebi’den bir kirdat
sabit olmussa, dil acisindan bunun dogru olduguna inanmaktan baska bir care yoktur;
clinkii Kur’an, hiikkmiin bizzat kaynagidir.>®> Miitevatir kiraatleri nadiren “sdz” olarak ta-

«

nimlar. Omegin ... 5 1 385 3 shaiaill 2580 &) Ff\ SVJG " Ey anamin oglu! Senin
bu kavmin beni cidden zayif gordiiler; neredeyse beni oldiireceklerdi! ... % ayetinin
tefsirinde Kurtubi, el-Ahfes ve Ebi Hatim’in ‘éi’ kelimesini fetha ile degil de ‘é’i’ seklinde
kesra ile okuduklarin1 belirtmis ve bu kirdatin saz oldugunu ifade etmistir.®* Oysa bu

kiraat, aslinda miitevatir kiraatler arasinda yer almaktadir.>%

Bu ve benzeri 6rnekler, Kurtubi’nin, rivayet zinciri sahth bir sekilde Rastliillah’a
ulasan miitevatir kirdatlere verdigi 6nemi agik¢a ortaya koymaktadir. Bunun disinda ka-
lan ve onun tarafindan karsilasilan hatalar ise oldukc¢a sinirlidir ve bu durum, onun ilmine

veya takvasina asla bir golge diisiirmez.

Sonug olarak, Kurtubi’nin tefsirinde kirdatlere yaklasimina ve bu konudaki tutu-
muna dair kisa bir degerlendirme yapilmistir. Kurtubi, miitevatir kiraatleri birbirine tercih

etmekte, miitevatir kirdatleri saz kirdatlere karsi iistlin tutmakta, saz kirdatleri ise zayif

378 Muhtar Muhammed, es-Siydaku’I-Kur’dni ve eseruhu fi tefSiri’I-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiy-
yeten-. 79

379 el-Kehf 18/97.

380 Kurtubi, el-Cami li ahkdami’l-Kur’dn, 13/389; Muhtar Muhammed, es-Siydku’l-Kur’dni ve eseruhu fi
tefsiri’lI-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiyyeten-. 79-80.

381 Ebii Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Haleveyh b. Hamdan el-Hemedani en-Nahvi el-Lugavi, I rdbu 'I-
Kirddti’s-Seb’ ve ileluha, thk. Ebd Muhammed el Asyuti (Beyrit-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye.
1327/2006), 242.

382 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’I-Kur’dn, 15/228.

383 el-A’raf 7/150.

384 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 9/342.

385 Nehhas, I'rdabu’I-Kur’dn, 2/73.
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kabul etmekte ve ayn1 zamanda baz1 kirdatlere yonelik yonlendirmelerde bulunmus, ay-
rica hadis rivayetlerine dair elestirilerde de bulunmustur. Bunlar, bir sonraki boliimde

detayli olarak ele alinacaktir.
2.2.1.1. Miitevatir Kiraatlerin Tercih Edilmesinde Baglamin Etkisi:

Kiraat ilmi terminolojisinde miitevatir kiraat, Arap dilinin gramer ve kullanim ku-
rallarina mutlak strette uygunluk arz eden, Hz. Osman mushaflarinin herhangi biriyle —
tahmini olarak dahi olsa— Ortiisen ve rivayeti tevatiir derecesine ulagsmis olan kirdat bigimi
olarak tanimlanir. Bu kiraat tiirleri, sahihligi konusunda higbir tereddiit bulunmayan ve
dini delil olarak sahihligi noktasinda tereddiit bulunmayan kirdatlerdir.

Bu tanim ¢ergevesinde, bir kirdatin miitevatir olarak nitelendirilebilmesi i¢in su
lic temel sart1 tasimasi1 gerekmektedir:

1. Kiraatin Arap dilinin sarf ve nahiv kaidelerine uygun olmasi,

2. Hz. Osméan doneminde yaziya gegcirilen mushaflardan biriyle fiill ya da takdiri
diizeyde mutabakat arz etmesi,

3. Rivayet zincirinin, yalan {lizerinde birlesmeleri aklen miimkiin olmayan ¢ok-
lukta raviler tarafindan aktarilmis olmasi.”3%¢

Imam Kurtubi, tefsirinde miitevatir kirdatler arasinda tercih yaparken, siyakin be-
lirleyici bir unsur teskil ettigi metodolojik bir yaklagim sergilemektedir. Tefsirinde yer
verdigi ayet yorumlarinda, anlamin akisina en uygun kirdati one ¢ikararak baglamsal

uyumu gozetmistir. Bu duruma iliskin bazi 6rnekler agagida sunulmustur.
Ornek 1:

Bakara Siresi 197. ayete Jlaa Y3 (5558 ¥ 5 &85 Mo 52l feud (mp b & s 7 Al
€197) ) 5 G o515 s 030 S S8 18555 D Al iR G 15l s 280l U “Ha,
bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihramini giyerse), hac esnasinda
kadina yaklasmak, giinah sayilan davraniglara yonelmek, kavga etmek yoktur. Ne hayir
islerseniz Allgh onu bilir. (Ey mii'minler! Ahiret i¢in) azik edinin. Bilin ki azigin en ha-

ywrlist takvadir. Ey akil sahipleri! Benden (emirlerime muhdlefetten) sakinin. ¥

386 el-Cezeri, Miincidii'I-Mukriin ve miirsidii 't-talibin, 18; el-Cezeri, en-Nesru fi’l-kirdati’'l-agri, 1/9; Dani,

et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’,36; Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kurdn, 1/331; SiyQti, el-Itkdn fi ulimi’l-
Kur’dn, 1/258; Ibn Tantavi, es-Siif atii beyne’l-cem 'il-Osmdni ve l-ahrufi’s-seb ah, 289.
387 e]-Bakara 2/197.
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Kurtubi, bu ayet-i kerimede yer alan “G 58 Y 5 &é 5 38 ciimlesinin, bazi kirdatlerde
“Co skt V3 Gy S seklinde merfii ve tenvinli okunduguna dikkat ¢ekmektedir.%® Ancak,
burada “3.su8 ¥ 5 &85 M&” jfadesinin mansib olarak okunmasinin, merfi ve tenvinli okun-
masina tercih edilmesi gerektigini belirtmektedir. Bunun temel gerekgesi, “c 38 ifade-
sinden sonra “Jlaa Y3 ifadesinin gelmesi ve bu ifadenin de mansib ve tenvinsiz okun-
mast konusunda icma bulunmasi, 6nceki kelimelerin de manstb olarak okunmasinin ge-
rekliligini ortaya koymaktadir. Bu climlede, kesin olarak hanimina cinsel temasin, her
tiirlii fiskin ve cidalin yasaklandig ifade edilmektedir. Tiim menfi kaliplarda ayni yapinin
korunabilmesi i¢in, kendisinden 6nceki kelimelerin de mansib olarak okunmasi gerektigi
vurgulanmaktadir. Ayrica, kirdat imamlarinin ¢ogunun bu climleyi mansitib olarak oku-
duklarmna dikkat cekilmektedir.*® Her {i¢ ismin de merfii olarak okundugu,**® Ebi Ca’fer
b. el-Ka’ka’nin (51. 130/747) da bu sekilde okudugu belirtilmis ve Asim’dan da bu
kiraatin farkli yollarla rivayet edildigi ifade edilmistir. Kurtubi, kirdat farkliliklar1 hak-

kinda oldukga ayrintili bir agiklama yapmistir.>*!

Sonug olarak Kurtubi, ayetin siyakindan hareketle, iiciincii isim olan “Jla ¥3”
isminin icmaen mansib kabul edildigini gerekce gostererek, “G 58 ¥ 5 &85 & jsimlerinin
de mansib olarak okunmasi gerektigini savunmustur. Bununla birlikte, her iki kiraat da

miitevatir olmasina ragmen bu sonucu ¢ikarmaktadir.

Ornek 2:

Kurtubi, aéie G b 5% 2 2455 a8330 ) S ) 388 A o G 1585 Gl ) 58 0
§23) O sim 2 285 “Kendilerine kitdptan bir pay verilmis olanlara baksana, aralarinda ha-
kem olmasi i¢in Allah in kitabina ¢agrilvyorlar da i¢lerinden bir grup yiiz ¢evirip gerisin
geri gidiyor. " ayetinde gegen &&33 “Hiikiim vermek iizere ” kelimesinin Ebti Ca’fer Yezid

b. el-Ka’ka’ tarafindan “ya” harfinin 6treli olarak &85 “Hiikiim verilmek iizere” seklinde

388 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah b. Manziir ed-Deylemi el-Ferra. Medni ’I-Kur ’dn, thk. Ahmed
Yisuf en-Necati vd. (Misir: Daru’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terciime), 1/120; Sicistani, EbG Bekr b. Ebi
Daviid Abdullah b. Siileyméan b. El-Es’as el-Ezdi es-Sicistani, Kitdbu I-Mesahif. thk. Muhammed b.
Abduh (Kéahire: el-Fartku’l-Hadisiyye. 1423/2002), 174; Ahmed b. Miisa b. El-Abbas et-Temimi Eb
Bekr b. Miicahid el-Bagdadi, Kitdbu's-Seb’ati fi’l-kirddt, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-Medarif.
1400/1980), 180.

389 Muhammed b. Ahmed b. El-Ezheri el-Herevi Ebt Manstir, Medni 'I-kirdati li’l-Ezheri (Arabistan: Mer-
kezu’l-Buhdsi fi Kiilliyeti’l-Adabi. 1412/1991), 1/196-197.

390 Sicistani, Kitabu'I-Mesdhif, 174.

391 Rurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, 3/324-326;

392 Al-i Imran 3/23.
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okunduguna isaret etmis,>** ancak cumhir tarafindan ise bu kelimeyi maltim bir fiil olarak
&3 geklinde okundugunu sdylemistir. Kurtubi, cumhiirun kiratini ahsen ifadesiyle de-

gerlendirerek bu kirdatin diger kiraate tercih edilmesi gerektigini ifade etmistir.

Kurtubi, (29) Gslaxd A S &G ;PJL‘ Kl 3l WIS 13 “Buy, yiiziiniize karsi
gergegi soyleyen kitabumizdir. Ciinkii biz, yaptiklarinizi kaydediyorduk. *** ayetinde ge-
cen (3ki “konusuyor” ifadesinin malam fiil olarak okunmasini, Kur’an’m biitiinliigiindeki
siyaki dikkate alarak delil olarak sunmus ve bir énceki ayette gecen a8ad ifadesinin

maliim olarak okunmasinin daha uygun bir kiraat oldugunu vurgulamistir.3%>
2.2.1.2. Saz Kiraatlerin Zayif Goriilmesinde Baglamin Rolii

Saz kiraat, Ibnii’l Cezeri’nin koymus oldugu ii¢ temel 6lgiiniin disinda kalan her-
hangi bir kiraat olarak tanimlanmistir. Bu {i¢ sarttan biri olmazsa bu durumda zayif veya
saz veya batil kirdat diye isimlendirilir. Bu durum, kiraat ister Seb’a imamlarindan ister
diger kiraat yollarindan nakledilmis olsun fark etmez. Su halde saz kirdat: Senedi sahih
olmayan resmi mushafa muhalefet eden veya Arapga dil kurallarina uygun olmayan
kirdat, saz kirdat olarak degerlendirilir.**® Imam Kurtubi miitevatir kirdatler arasinda,
siyaki esas alarak birini bir digerine tercih etmistir veya birini digerine gore zayif gor-

miistlir. Bu metodolojik yaklasimi asagida verilen 6rneklerle temellendirilebilir.
Ornek 1:

Kurtubi §117) &idally alel 385 3k G Juy ba A2 5h &5 &) “Muhakkak ki senin Rabbin,
evet O, kendi yolundan sapanlari da dogru yolda gidenleri de iyi bilmektedir. " ayetinde
gecen J= “sapan” fiilinin baz1 kirdat alimleri tarafindan “sapfiran” anlaminda Jal sek-
linde**® de okundugunu dile getirmistir. Bu ikinci kirdate gére mef’ @l hazfedilmistir. An-
cak Kurtubi Juas seklinde gelen kiraatin daha uygun oldugunu ifade etmis ve bu okuma

bi¢imini tercih etmistir. Bu tercthini ayetin siyakindan hareketle yapmistir. Soyle ki: Eger

393 Eba Yasuf Miintecebiiddin Hiiseyn b. Ebi’l-Iz b. Resid el-Hemedani, el-Kitdbu I-Feridu fi i rabi’l-
Kur’an’l-Mecid, thk. Muhammed Nizamu’d-Din el-Feth (Medine: Daru’z-Zemani Li’n-Nesri ve’t-
tevzi’, 1427/2006), 2/31; Ebl Hafs Omer b. Abdirrahman b. Muhaysin es-Sehmi, el-Hddi serhu tayyi-
beti’n-negri fi’l-kirdati’l-agri (Beyrat: Daru’l-Cil. 1417/1997), 2/76.

394 el-Césiye 45/29.

39 Kurtubi, el-Cami li ahkdami’l-Kur’dn, 5/77.

3% Dani, et-Teysir fi I-kirddti’s-seb’, 37.

397 el-En’am 6/117.

3% Zemahseri, el-Kessdf, 2/46; Cevzi, Zdadu’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, 2/70; Nasiru’d-Din Ebd Said Abdullah
b. Omer B. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Ab-

durrahman el-Mura’seli (Beyrit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418/1997), 2/179.

108



“sapma” anlamina gelen fiil “saptirma” anlamindaki J>u=Y) kelimesinden tiiremis ol-
saydi, sonraki ifadenin de c\ls pel a5 “Ve O, hidayete iletenleri de en iyi bilendir,”
seklinde gelmesi gerekirdi. Oysa ki ayette “hiddyete iletenleri” seklinde degil de Alel 345
u—’ﬂ-t@-db “O, hiddyette olanlar: da en iyi bilendir” seklinde gelmistir. Ayetin igsel biitiin-

liigiinden hareketle Kurtubi tarafindan birinci kiraat tercih edilmistir.>°
Ornek 2:

Kurtubi (196) Casliall 55 5h 5 Qash 3% ol &0 (35 &) “Siiphesiz ki, benim koru-

yamm Kitdb 1 indiren Allah’tr. Ve O biitiin sdlih kullarimt goriip gozetir. "

ayetinde
gegen sl % Lsﬂ\ A 35 C) ibarenin el-Ahfes’in rivayetine dayanarak 3 Lféi‘ nIFATES)
] “Stiphesiz Allah in velisi o Kitabt indirendir.” seklinde okundugunu zikretmekte-
dir. Bu ibarede gegen Allah in velisi ile Hz. Cebrail’in kastedildigi ifade edilmistir. en-
Nehhas bu kirdatin Asim el-Cahderi’ye ait bir kirdat oldugunu aktarmaktadir.**! Ancak
Kurtub1’nin de katildig1 goriise gore birinci kiraat, daha agik ve anlasilir oldugundan ha-
reketle siz kabul edilen ikinci kirdate tercih edilmistir.**> Bu sonuca ayetin siyakindan
hareketle ulasmistir. Ciinkii S 035 Lsﬂ‘ @ B33 ifadesinden sonra Craliall S5 s
“Ve O, salihleri veli edinir.” ciimlesi gelmektedir. (aliall L};-u 35 climlesindeki zamir
Allah’a racidir, yani fail Allah’tir. Dolayistyla bu ciimleden énce gegen U5 il a )
CLSH ciimlesindeki failin de Cebrail degil Allah olmas1 gerektigi sanucuna varilmakta-

dir.*® Bu baglamda Kurtubi’nin ayetin siyakini esas alarak miitevatir olan birinci kiraati,

saz olan ikinci kirdate tercih ettigi anlasilmaktadir.
2.2.1.3. Kiraatlerin Tercih Edilmesinde / Delillendirilmesinde Baglamin Etkisi

“Tevcih” kelimesi sozliikte, bir seyin baska bir seye yoneltilmesi veya karsilasti-
rilmast anlamina gelir. Ornegin, ‘falanla karsilastim.” ifadesi, yiiziin bir bagkasinm yii-

ziine yoneltilmesi anlamini tasir ve yon cevirmeye isaret eder.**

Terim olarak ise tevcih, kiraatlerin anlamlarini arastiran, Arap dilindeki farkl

yoOnlerini ortaya koyan ve kiraati, lafiz ve anlam ag¢isindan agikliga kavusturan ilim dali

39 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdami’-Kur’dn, 9/8.

400 e]-A’raf 7/196.

401 Nehhas, I’rabu’l-Kur’dn, 2/85, 3/280; Hemedani, el-Kitdbu 'I-Feridu fi i 'rabi’l-Kur’an’l-Mecid, 3/178.

402 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 9/417; Nehhas, Ebd Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-
Muradi el-Misti, Medni’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ali es-Sabtini (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura.
1409/1988), 3/117; Muhaysin, el-Hadi serhu tayyibeti n-nesri fi 'l-kirdati’l-asri, 2/261.

403 Rurtubd, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 9/417.

404 Zemahserd, “vch”, 2/321-322; Ibn Manzir, “kre”, 4776.
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olarak tanimlanir. Bu alanda ilk eser yazma tesebbiisiinde bulunan kisi Muhammed b.
Sirri (6l. ?) olup, eseri tamamlayamamistir. Onun ardindan Muhammed b. el-Hasen el-
Ensari (6l. ?7) gelmis ve bu sahada ii¢c onemli eser kaleme almistir: Kitdbu's-Seb ati bi
ilelihi’l-kebir, Kitabu’s-Seb ati’l-evsat, Kitabu’s-Seb ati’s-sagir. Kur’an kiraatlerinin de-
lillendirilmesinde Kur’an siyaki, ustllerden biri olarak kabul edilir. Kiraatlerin tevcihi
ve sebebi ile ilgili kitdp yazan tiim miiellifler siyak unsurunu delil olarak benimsemisler-
dir.*® Imam Kurtubi de kirdatlerin tevcihinde siyak baglamina dayanan bir yontem be-

nimsemis ve kiraat tercihlerinde baglamsal uyumu esas almistir.
Ornek 1:

(83)05aa 5 adll3 B85 e 3l (m3¥15 ol sl 3 G alld A5 &A% A (o 588 “Onlar
Allahin dininden baskasini mi ariyorlar! Oysa géklerde olanlar da yer de olanlar da
isteyerek veya istemeyerek hep O’na boyun egmislerdir ve O ’na dondiiriileceklerdir. ”*"
ayeti kerimesinde gegen »% “disinda” kelimesi, &sx2 “aryorlar” fiilinin mef’alu olarak
naspedilmistir. Yani buradan, “onlar Allahin dininin disinda baska bir din mi ariyor-

lar?” seklinde bir anlam ¢ikmaktadir.

Sadece Ebll Amr &5+ “aryorlar” fiilini cem’ gaib kalibinda “ya” harfi ile; 43ll3
Osxa % “O’na dondiiriileceksiniz ” ifadesini de cem’ muhatab kalibinda “te” harfiyle oku-
mustur.*”” Ona gore birinci fiil hass ifade ederken ikinci fiil ise amm ifade etmektedir.
Birincisi hass, ikincisi ise umiim oldugundan aralarinda anlam farklilig1 ortaya ¢ikmak-

tadir. Bu sebeple iki fiili farkli okumustur.

Hafs ve diger bazi kiraat imamlari ise her iki fiili de s “aryorlar” ve & sa %
“dondiiriileceklerdir ” seklinde, gaib ifade eden “ya” harfiyle okumuslardir.**® Ciinkii bir
onceki ayette (82) O shaslal) 2 & 8 33 L% 5@ “Onlar fasiklardir” ifadesi yer almak-

tadir ve burada bahsedilen kisiler, o dinin disina sapmis olan fasiklardir.*® Diger kirdat

405 Muhtar Muhammed, es-Siydku I-Kur 'ani ve eseruhu fi tefsiri’l-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiy-
yeten-. 88.

406 Al-i Imrén 3/83.

407 Bzheri, Medni’l-kirdati li'l-Ezheri, 1/267; Taberi, Camiu l-beyan an te vili ayi’l-Kur’dn, 5/548; Cevzi,
Zadu’l-mesir fi ilmi 't-tefsir, 1/300.

408 Ezheri, Medni’l-kirdati li'l-Ezheri, 1/267; Muhaysin, el-Hddi serhu tayyibeti 'n-nesri fi'l-kirdati’'l-asri.
2/115-116.

409 Muhaysin, el-Hadi serhu tayyibeti 'n-nesri fi'l-kardati’l-asri, 2/116; Taberi, Cdamiu’l-beydn an te vili
ayi’l-Kur’an, 5/548; Cevzi. Zddu’l-mesir fi ilmi t-tefsir, 1/300.
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imamlari ise her iki fiili de muhatab olan kisilere hitdben “te” harfiyle, yani &5 “ari-
yorsunuz”, &s% “dondiiriileceksiniz” seklinde okumuslardir.*'° Ciinkii Allah Teala 6n-
ceki ayette alti gizili olan ibarede Jsu) fKela & 4aka 5 QGBS (o 2855 W (il (3 20 34T 315
Cre 85 U5 15062508 8 U8 1 518 gyl 2805 o 2855 5801 08 485000 5 4 (a3l i Ll (B

(81) &2l “Andolsun ki size kitdbi ve hikmeti verdik” seklinde buyurmustur.*!!

Ebil Mansr, bu kiraatlerin tiimiiniin Arap¢a’ya uygun ve caiz oldugunu ifade et-
mistir.*'? Kurtubi de, bu kirdatlerin tiimii miitevatir olmasina ragmen her bir kiraati, Ayetin

siyakindan hareketle temellendirmeye ¢aligmistir.

Kurtubi, bu ayetin sebebi niizlliinii dikkate alarak, EbG Amr’in kirdatindeki & gean
birinci fiilinin umim degil hass bir anlam tagidigini ifade etmistir. Sebebi niizll agisindan
bakildiginda, Yah(di ve Hiristiyanlar arasinda Alldh’in dininin disinda bagka bir din ara-
yisinda olanlar vard: ve bu ayet onlarin bu durumuyla ilgilidir. ibn Abbas’tan rivayet
edildigine gore, Ehl-i Kitap olan Yahidi ve Hristiyanlar arasinda, hangisinin ibrahim’in
dinine bagli oldugu konusunda bir ihtilaf ortaya ¢ikti. Her iki grup da kendi inang¢larini
Ibrahim’in dinf olarak savunmustur. Bunun {izerine Peygamber Efendimiz, her iki grubun
da Ibrahim’in dininden uzak oldugunu ifade etmistir. Bu sebeple iki grup da peygambere
kizdilar ve sOyle dediler: “Allah’a and olsun ki biz asla senden razi olmayacagiz ve senin
dinine de girmeyecegiz.” Bu durum iizerine ilgili ayet nazil oldu. Kurtubi devaminda,
ikinci fiil olan & 522 % fiilinin ise biitiin insanlar1 kapsadig1 i¢in genel bir anlam tagidigin

ifade eder.*!3

Diger kiraat imamlarinin her iki fiili de muhatab “te” si ile okumalarinin miim-
kiinliigiinii, ayetin baglamindan yola ¢ikarak temellendirmistir. Ciinkii bu ayetin iki 6n-

ceki Ayeti olan 81. ayette ... 4&s5 S b L85 W .(81) seklinde muhatab ifade

kullanilmistir.*'* Bu durumda fiilerin de muhatab “te” si ile gelebilecegini izah etmeye

caligmustir.

410 BEzheri, Medni’l-kirdati li’I-Ezheri, 1/267; Muhaysin, el-Hadi serhu tayyibeti 'n-nesri fi’l-kirdati’l-asri,
2/116; Muhaysin, el-Hadi serhu tayyibeti 'n-nesri fi'l-kirdati’l-asri. 2/116; Taberi, Camiu’l-beydan an
te vili dayi’l-Kur’dn, 5/548.

411 Kurtubd, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, 5/192.

412 Bzheri, Medni’l-kirdati li’I-Ezheri, 1/268.

43 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’an, 5/192; Vahidi, Esbab-1 Niizil, 92; Cevzi, Zddu l-mesir fi ilmi’t-
tefsir, 1/300.

A4 Rurtubd, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’an, 5/193; Taberi, Camiu’l-beydn an te vili ayi’lI-Kur’dn, 5/548-549,
553.
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Ote yandan Hafs’m her iki fiili de gaib “ya” s1 ile okudugu kiraatini de yine ayetin
baglamim esas alarak temellendirmistir. $6yle ki: Al-i Imran 82. ayetin bitiminde cﬂﬂ_jﬂ
(82) &y sl A “onlar fasiklardir” ifadesi gaybi isaret eder.*!> Dolayistyla fiilerin de gayb
sigasi ile okunmasinin uygunlugunu ayetin baglami ile temellendirmistir.

Ornek 2:

Bad s 5515 (5% 48 s B 5 T 50 Com i (5 L B 350 () s 20 )0 T L5
058 Wy 685 2 (s 4 40 051 Ly JaadV) (AT 283515 €46) oaiall A 325 3 5 )50 Ge 43 (5 W
€47y & saaslal ah ‘543}5 & “46. Ardindan o peygamberlerin yolu iizere, kendinden once gel-
mis olan Tevrdt' tasdik edici olarak Meryem oglu Isd’yi gonderdik. Ona da icinde
hidayet ve niir bulunan, kendinden once gelmis olan Tevrat’1 tasdik edici, takva sahipleri
icin bir yol gésterici ve bir 6giit olarak Incil’i verdik. 47. Incil e tabi olanlar da Allah’in
onda indirdikleriyle hiikmetsinler. Kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar
fasuklarin kendileridir. "% Ayetlerinde Allah’m: “Incil sahipleri de Alléh in Incil de in-
dirdigi ile hiikmetsin.” emrindeki eSA-\b fiillinde bulunan “lam” harfini, el-A’mes (6l.
148/765) ve Hamza (= anlaminda okuyarak fiili nasp etmislerdir; yani &a35 seklinde
okumuslardir.*'” Diger kirdat imamlari ise lam harfini emir lami1 olarak kabul etmis ve

fiili cezm ederek 285305 seklinde okumuslardir.*!®

“Lam” harfinin (S anlaminda okundugu birinci kirAate gore, “lam” harfi, yiice
Allah’1n; 3\3335 “ona verdik” fiiline taalluk eder*'® ve bu durumda durak caiz olmaz. Su
hélde ayet su sekilde anlasilmaktadir. “Biz, Incil sahipleri, Alldh n onda indirdikleriyle

Jr. #7420

hiikmetsinler diye Isd’ya Incil’i indirdi

Ayetin basindaki “lam” harfini emir “lam”1 olarak okuyanlarin kirdatine gore ise

ayet su sekilde anlasilmaktadir: “Incil sahipleri, Allah’in Incil’de indirdigi ile hiikmet-

415 Kurtubd, el-Cami li ahkdami’l-Kur’an, 5/192-193.

416 e]-Maide 5/46-47.

417 Nehhas, 1 ’rdabu’l-Kur’dn, 1/270.

418 BEzherl, Medni’l-kirdati li’I-Ezheri, 1/332.

419 Eba Ali, el-Hasen b. Ahmed b. Abdu’l-Gaffar el-Farisi el-Asl, el-Hiiccetii li’l-kirdati’s-seb’ah, thk.
Bedrii’d-Din Kahveci-Besir Ciiveycabi (Sam-Beyrat: Daru’l-Meymin li’t-Turas, 1413/1993), 3/227;
Hemedani, el-Kitabu’l-Feridu fi i 'rabi’l-Kur’dn’l-Mecid, 2/445; Muhaysin, el-Hddi serhu tayyibeti 'n-
nesri fi'l-kirdati’l-asri. 2/172.

420 Taberi, Camiu’l-beydn, 8/483-484; Osman b. Said b. Osméan b. Omer Ebi Amr ed-Dani, el-Miiktefi fi’l-
vakfi ve’l-ibtidd, thk. Muhyi’d-Din Abdu’r-Rahméan Ramadan (Daru Ammar. 1422/2001), 61; He-
medani, el-Kitdbu l-Feridu fi i 'rabi’l-Kur’an’l-Mecid, 2/445-446; Tbn Kesir, Tefsiru’'I-Kur dni’l-azim,
2/62.
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sin.” Bu, yiice Allah’m: & 333 s 2885 &2 o5 “dralarinda Allah ' indirdikleri ile hiik-

29421

met. " emrini ¢agristirmaktadir. Dolayistyla, bu ifade yeni bir citimle (istinaf) olarak ka-

bul edilir ve bir yiikiimliiliik ifade eder** ki bu da “Incil sahipleri, onunla hiikmetsinler.”

anlamma gelir.**

Mekki, fiilin cezm ile okunmasinin tercih edilmesi gerektigini sdylemektedir. Bu-
nun nedeni, cogunlugun bu sekilde okumasidir. Ayrica, bu ayetteki tehdid ifadelerinin
Incil ehli i¢in baglayici bir emir niteligi tasidigina isaret ettigini belirtmekteddir. Nehhas
ise Ebli Ca’fer’in, her iki kirdatin de hasen olduguna isaret ettigini rivayet etmektedir.
Ciinkii Yiice Allah indirdigi her kitabi, o kitabin hiikiimleriyle geregi gibi amel edilmesi
icin gondermistir. Bu sebeple, her iki kiraatin de gegerli ve sahih olduguna kanaat getir-

mektedir.*?*

Bu 6rnekte Kurtubi, baglamn anlaminin degismesi nedeniyle 88335 kelimesindeki
“lam” harfini temellendirmeye ¢alismustir. Ciinkii &3315 fiilindeki “mim” harfinin nasp
edilmesini saglayacak olan baglam (S anlamindaki “l1am” harfine isaret etmektedir. Diger
taraftan aSA-\b fiillindeki “mimé harfinin cezm edilmesini saglayacak olan baglam ise

“emir lam1” anlamindaki “1am” harfine delalet etmektedir.
Ornek 3:

Kurtubi, gl 53 ) e Canis 4y 0ghall 2l oGl G 2ile (55 200 400 ol Rt 3
€119 7289 4y ety & 58 & 135 “O zaman katindan bir gliven olsun diye sizi hafif bir
uykuya daldirryordu. Sizi onunla temizlemek, seytanin pisligini iizerinizden gidermek, ce-
saretinizi arttirmak ve o sayede ayaklarinizi yere saglam bastirmak i¢in gokten tizerinize
su indiriyordu. " ayetinde gecen Ol &uidd N “sizi hafif bir uykuya daldiriyordu.” ifa-

desinde iki mef’0il bulundugunu, bu kiraatin Medinelilere ait oldugunu belirtmektedir.**

421 e]-Maide 5/49; Hemedani, el-Kitdbu I-Feridu fi i rabi’l-Kur dni’l-Mecid, 2/446; Muhaysin, el-Hddi
serhu tayyibeti’n-negri fi’l-kiraati’l-asri. 2/172.

422 Dand, el-Miiktefi fi'I-vakfi ve’l-ibtidad, 61.

23 Taberi, Camiu’l-beydn, 8/483-485; Ton Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-azim, 2/62.

424 Nehhas, I’rabu’I-Kur’dn, 1/270; Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’I-Kur’dn, 8/34-35; Taberi, Camiu’l-beydin,
8/484.

425 ¢]-Enfal 8/11.

426 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 11/61; Beyzavi, Envéru t-tenzil ve esrdaru’t-te vil, 3/52; Ibnii’l-Cezeri, en-
Nesru fi’l-kirdati’l-asri, 2/276; Abdurrahman b. Muhammed Ebd Zer’a Ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirdat,
thk. said el-Efgani (Daru’r-Riséle), 309; Muhammed Abdu’l-Halik Udayma, Dirdsdtun li iislibi’l-
Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis), 4/147.
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Ayrica, fiilin daha 6nceki 4 die (e 351 el a3 “Yardim ancak Allah katindandir. "7 aye-
tinde zikredilen Allah’a izafe edilmesi nedeniyle, bu kiraatin hos ve uygun bir kiraat ol-
dugunu ifade etmektedir.**® Kurtubi SRE £L,533 Y jfadesinden sonra gelen oo &&3le 37555
(G oL “Ustiiniize gokten su indiriyordu. ”** Ciimlesinde de fiilin Allah’a izafe edilme-
sinin devam ettigini vurgulamaktadir. Bu ciimlede de yine Allah, fiilin faili olarak gec-
mektedir.**® Ayni sekilde, bu ifadeler arasindaki uygunluk (miisakelet) baglaminda e )
“uykuya biirtindiirmek” fiilinin de ylice Allah’a izafe edilmis olmasinin mantikli oldu-

gunu belirtmektedir.**!

ibn Kesir ve Ebi Amr, fiilin failini, “hafif uykuya” izafe ederek; (wadll &lik; 3)
“O hafif uyku sizi biiriivordu.” seklinde okumuslardir.**> Bu kirdatin dayanag ise, 3 &
& Batha  Td et Al 31 035 e 5K0e “Bir emnivet ve bir uyuklama indirdi ki, icinizden bir

kismuni ortiip biiriiyordu. "’ ifadesidir.*3* Bu ifadede, “ortiip biiriiyor” anlamina gelen

fiil, hem “ya” harfiyle hem de “te” harfiyle okunmus olup bu okuyuslara gore de fiil, ya
SRE “uyku’ya veya Al “giivenlik e izafe edilmistir. Burada gegen “giivenlik” kelimesi
hafif bir uyku anlaminda kullanilmistir. Yiice Alldh, bu uykunun, Miisliimanlar1 biiriiyen
bir durum oldugunu haber vermektedir.

Diger kirdat alimleri, fiili &u%) “Sizi biiriindiiriiyor.” Seklinde okumuslar. Bu
okuma tarzinda “ya” harfini 6treli, “gayn” harfini tistiinlii, “sin” harfini ise esreli ve sed-
deli olarak okumuslardir.**> Ayrica, SRE “Hafif bir uyku” kelimesini, Nafi’nin kiraati-
nin anlamimi yansitacak sekilde manstib okumuslardir. Bu iki kelime, yani <& ve k]
ayn1 anlami tasimaktadir. Ornegin, Ya-sin Siresi 9. yetinde ebh-w‘-lﬁ “Onlar1 biiriidiik”™

ifadesi, Necm Stiresi 54. dyetinde <& & &ixd “Onu biiriiyen sey onu biiriidii” ve Y{nus

427 e]-Enfal 8/10.

428 Muhaysin, el-Hadi serhu tayyibeti 'n-nesri fi 'l-kirdati’l-agri, 2/247.

429 e]-Enfal 8/11.

430 Nehhas, I ’rdbu’l-Kur dn, 2/92.

431 {bn Zencele, Hiiccetii'l-kirdat, 308.

432 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/61; ibnii’1-Cezeri, en-Nesru fi l-kirdati’l-asri, 2/276; Udayma, Dirdsdtun
li tislubi’l-Kur’ani’l-Kerim, 4/147; Muhaysin, el-Hddi serhu tayyibeti 'n-nesvi fi’l-kiraati’l-asri, 2/246.

433 Al-i Tmran 3/154.

434 Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 3/52; ibn Zencele, Hiiccetii’l-kirdat, 308; Hemedani, el-
Kitdabu’l-Feridu fi i 'rabi’l-Kur’dn’l-Mecid, 3/193.

435 Taberd, Camiu’I-beydn, 11/61; Beyzavi, Envéru 't-tenzil ve esrdaru 't-te vil, 3/52; Ibnii’l-Cezeri, en-Nesru
fi'l-kardati’l-agri, 2/276; Hemedani, el-Kitabu’l-Feridu fi i’rdbi’l-Kur’dn’l-Mecid, 3/193; Udayma,
Dirdsatun i tislibi’l-Kur’ani’l-Kerim, 4/147; Muhaysin, el-Hddi serhu tayyibeti 'n-negri fi’l-kirdati’l-
asri, 2/247.
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Stresi 27. dyetinde 2 s § s W& “Yiizleri ortiilmiis gibi” ifadeleri yer almaktadir. Bu

orneklerde de benzer bir anlam ve kullanim s6z konusudur.

Mekki, bu konuda tercih edilen kirdatin 8% oldugunu ifade etmistir. Ciinkii bu
kelimeden sonra gelen 4is 34l “Kendi katindan bir emniyet olmak iizere” ifadesinin 4is
kelimesindeki “he” zamiri Allah’a racidir. Dolayisiyla Gladll pidi 3 seklinde okunarak

fiil Allah’a izafe edilmis olur. Nitekim ¢ogunluk da bu sekilde okumay1 tercih etmistir.*3

Taberd, bu kirdatler arasinda &3 “Sizi biiriindiiriiyor. ” Kiraatinin (- Ll I35
(G (& “Ustiiniize gokten su indiriyordu.” Ciimlesinin bir dnceki ciimle atfedilmis ol-
masindan dolay1 daha dogru bir kirdat oldugunu ifade etmektedir.*” Bu ayette, Kurtubi
.53 fiiliyle ilgili iki miitevatir kirdat ortaya koymustur. Birincisi Medine ehlinin kiraati
ki o &35 geklindedir. Kurtubi bu kirdati fiilden dnceki 4 sic (e Y\ }4‘3‘ 5 ciimlesi ve
ayni ayette fiilden hemen sonra gelen &ile J3%53 ciimlesiyle temellendirmistir. Konusma-
nin tutarliligi agisindan bu iki ciimledeki fiillerin Allah’a izafe edildigi agikg¢a goriilmek-
tedir. ibn Kesir ve Ebi Amr’mn &tk seklindeki kirdatlerinde ise fiil, &3l kelimesine
izafe edilmistir. Kurtubi bu kirdati de Kur’an’in siyakindan hareketle temellendirmekte-

dir. Soyle ki a3 La' 44l ciimlesinde fiil, Wl kelimesine izafe edilmistir.

Yapilan bu agiklamalardan sonra Kurtubi’nin, kirdatlerin temellendirilmesinde
Kur’an baglamini dikkate alarak nasil bir metodoloji izledigi anlagilmaktadir. Bu agikla-
malar, kirdatlerin delillendirilmesinde baglamin ne denli 6nem arz ettigini de gozler

oniine seermektedir.
2.2.1.4. Rivayetlerin Tenkidinde Baglamin Etkisi

Hadislerin sihhatine iliskin degerlendirmelerde bagvurulan yontemlerden biri de
ilgili rivayetlerin Kur’an’a arz edilmesidir. Bu usil ¢ercevesinde, bir rivayet Kur’an’in
baglamsal biitiinliigli, temel ilkeleri ve maksatlariyla uyumsuzluk gosterdigi takdirde,
onun zayif oldugu sonucuna varilabilir.**® Zira Kur’an, kendisi disindaki tiim kaynaklar
i¢cin nihal hakem konumundadir. Nitekim sahabenin 6nde gelen imadmlarindan bazilar1 da

rivayetleri tenkid ederken bu ydnteme basvurmuslardir. Bu baglamda, imam Kurtubi’nin

436 Kurtubi, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, 9/458-459.

47 Taberd, CdmiuI-beydn, 11/61.

438 Ahmet Keles, “Hadislerin Kabulii ve Reddinde Kur’an’a Arz Yontemi”, Islim Geleneginde ve Modern
Dénemde Hadis ve Siinnet, haz. Biinyamin Erul (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 469.

115



zay1f rivayetlerin degerlendirilmesinde Kur’an’in baglamina ne dl¢iide 6nem atfettigini,

tefsirinden hareketle bazi 6rnekler lizerinden ortaya koymaya ¢alisacagiz.
Ornek 1:

451585 alid (e 2l LA (75) Guallial (po (8005 (AT 4Lt (o Uil (0 ) BLE a ey
€77) G580 ) 8 Ly 855 5 L 38T Uy 45380 55 ) gl 8 8L 2486 (76) (o s b 5 131585
“75. Onlarin iginde oyleleri var ki, “Allah bize liituf ve kereminden bahsederse biz de
elbette hayir yolunda harcar ve iyi kimselerden oluruz” diye Allah’a séz vermislerdi. 76.
Ama Allah onlara liituf ve kereminden ihsan edince hemen cimrilik gosterdiler ve yiiz
cevirdiler, zaten yan ¢izip duruyorlardi. 77. Bunun iizerine Alldh da kendisine verdikleri
sozden caydiklari ve hep yalan soyledikleri igin, kendi huzuruna ¢ikacaklari giine kadar
yiireklerine miindfiklig yerlestirdi.”** Soz konusu ayetlerle ilgili olarak ilim ehli tarafin-
dan cesitli te’vil ve degerlendirmeler yapilmustir. Nitekim Ibn Abbas’tan nakledilen bir
rivayete gore, bu ayetlerin Ensar’dan bir sahis hakkinda nazil oldugu ifade edilmistir.
Rivayete konu olan kiginin Ensar’dan Sa’lebe b. Hatib oldugu belirtilmektedir. Sa’lebe
bir meclise gelerek orada bulunanlari sahit tutmus ve soyle demistir: “Eger Allah bana
liitfundan bir rizik ihsan edecek olursa, muhakkak ki ben Alldh’in bu rizik tizerindeki
hakkin1 eda eder, bu maldan sadaka verir, ayrica akrabalik baglarini da gézetirim.” Bunun
tizerine Allah Teala onu imtihan etmis ve kendisine liitfundan ihsanda bulunmustur. An-
cak Sa’lebe verdigi sozii yerine getirmemis, bdylece Allah’in kendisine bahsettigi nimet
karsisinda nankdrliikte bulunarak ilahi gazabi celbetmistir. Bu duruma binden, Yiice
Allah onun durumunu Kur’an’da & 2\e (s 38es... “Onlardan kimi de Allah’a and icti.”
ayetinden baslayarak &35 “yalan soyliyorlar” ayetine kadar*** tafsilath bir sekilde
beyan etmisgtir.*!

Ali b. Yezid el-Hani, el-Kasim Ebi Abdirrahman’dan, o da EbGi Umame el-
Béhili’den sOyle rivayet etmistir: Ensar’dan Sa’lebe b. Hatib, Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
gelerek, “Allah’a dua et ki bana bol miktarda mal versin” seklinde bir talepte bulundu.
Hz. Peygamber (s.a.s.) ise ona su karsilig1 verdi: “Ey Sa’lebe! Yaziklar olsun sana! Stik-
rliinli yerine getirebilecegin az miktardaki mal, siikriinii edd edemeyecegin ¢ok maldan

senin i¢in daha hayirlidir.” Ancak Sa’lebe Hz. Peygamber’in (s.a.s.) huzuruna ¢ikarak bu

439 et-Tevbe 9/75-77.

440 et-Tevbe 9/75-77.

41 Ebli Abdillah Muhammed b. Omer b. Vékid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni, el-Megazi, thk. Marsden
Jones (Londra: Oxford Universitesi, 1966), 3/1068; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 11/577-578; Nehhas,
Meani’l-Kur’dn, 3/234; Ibn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur 'dni’l- azim li ibn Ebi Hatim, 6/1849.
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talebini yineledi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) ona su soruyu yoneltti: “Alldh’in
peygamberi gibi olman seni memniin etmiyor mu? Eger ben daglarin altin olup benimle
birlikte akmasini dileseydim, kesinlikle bu geregeklesirdi.” Sa’lebe buna karsilik kendi-
sine sOyle dedi: “Seni hak ile gonderen Allah’a yemin ederim ki eger Allah’a dua edersen
ve O da bana mal ihsan edecek olursa ben kesinlikle her hak sahibine hakkini verecegim.
Bunun iizerine Hz. Peygamber onun i¢in dua etti ve boylece Sa’lebe bir koyun satin aldu.
Onun koyunu neredeyse solucanlar gibi tlireyerek zamanla hizla ¢ogaldi. Hayvanlarinin
sayis1 arttikca Medine ona dar gelmeye basladi ve sehrin disindaki vadilerden birine ta-
sind1. Bu siiregte yalnizca 6gle ve ikindi namazlarina cemaate istirak etmeye; diger vakit-
lere ise gelmemeye basladi. Daha sonra mali ¢gogaldikca cemaate katilimi daha da azaldi
ve sonunda cuma namazi disinda hi¢cbir namazi cemaatle kilmaz oldu. Nihayetinde cuma
namazina dahi gelmez hale geldi.**? Bunun iizerine Rasliillah (s.a.s.), Sa’lebe hakkinda
tic kez “Sa’lebe’ye yaziklar olsun” buyurdu. Bu hadise akabinde, zekatin farz kilindigini
bildiren su dyet nazil oldu: ) (S SE3a &) agle Jias Ly ael 55 ah jekd Aaia agli sl Ga
(103) ade fasts 5 “Onlart arindirmak ve temize ¢ikarmak iizere mallarindan sadaka al!
Bir de onlar icin dua et; ¢iinkii senin duan onlara huzur verir. Allah her seyi ¢ok iyi
isitmekte ve bilmektedir.”*** Bu ilahi emir iizerine, Hz. Peygamber (s.a.s.), zekat topla-
mak {iizere biri Cliheyne, digeri ise Beni Siilleym kabilesinden olmak iizere iki gorevli
tayin etti ve onlar1 Sa’lebe’ye gonderdi. Gorevliler Sa’lebe’nin yanina vardiklarinda, Hz.
Peygamber’in yazdirdigr mektubu kendisine okuyarak ona ilettiler. Ancak Sa’lebe, bu
uygulamanin cizyeden farki olmadigini soyleyerek tepki gosterdi ve memurlara sdyle
dedi: “Siz 6nce diger gorevlerinizi yerine getirin, daha sonra bana tekrar ugraym.” O es-
nada Stilem1 (isimli sahabi) durumu 6grendi. Develerinin en iyi olanlarini zekat i¢in ayirdi
ve zekat memurlarini karsiladi. Memurlar bu develeri goriince sasirdilar ve soyle dediler:
“Senin bu kadar vermen gerekmez. Biz senden bunlar1 almak istemiyoruz.” Siilemi onlara
sOyle dedi: “Hayir, bunlar1 alin. Ben bunlar1 goniil hosluguyla veriyorum. Zaten onlar
bana ait.” Memurlar onun verdigi develeri aldilar. Zekat gorevlerini tamamladiktan sonra
doniis yolunda Sa’lebe’ye tekrar ugradilar. Ancak Sa’lebe yine sdyle dedi: “Bu, cizyenin
benzeridir! Gidin, ben bir diisiineyim.” Memurlar Medine’ye dondiiler ve Peygamber

Efendimiz (s.a.v)’in yanina vardilar. Rasliillah onlar1 gériince heniiz konusmadan sdyle

442 Nehhas, Medni’I-Kur’dn, 3/234-235; Vahidi, Esbdb-1 Niiziil, 207-209.
443 et-Tevbe 9/103.

117



buyurdu: “Ey Sa’lebe’nin kokusu!” Daha sonra Siilemi i¢in dua etti ve ona bereket te-
mennisinde bulundu. Memurlar, Sa’lebe’nin ve Siilemi’nin tutumlarint Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) anlattilar. Bunun tlizerine Yiice Allah, Sa’lebe hakkinda Tevbe Stiresi 75-77. ayet-
leri indirdi. Bu sirada Peygamber Efendimiz’in yaninda, Sa’lebe’nin akrabalarindan biri
bulunuyordu. Durumu isitince hemen gidip Sa’lebe’ye ulast1 ve soyle dedi: “Yaziklar ol-
sun sana, Allah senin hakkinda soyle soyle ayetler indirdi.” Bunun {lizerine Sa’lebe biiyiik
bir pismanlikla Rastliillah’in yanina geldi ve zekatini kabul etmesini istedi. Ancak Hz.
Peygamber (s.a.s.) ona sOyle buyurdu: “Allah, artik senin sadakant kabul etmemi bana
vasakladi.” Sa’lebe, basina toprak serperek aglamaya basladi. Rasiliillah (s.a.s.) ise ona
su sozlerle karsilik verdi: “Bu senin kendi yaptigindir. Ben sana emrettim, sen ise bana
itaat etmedin.” Hz. Peygamber onun zekatini kabul etmeyince Sa’lebe evine dondii.
Rasuliillah (s.a.s.) vefat etti ve o sadaka kabul edilmeden kaldi. Daha sonra Sa’lebe, Hz.
Ebl Bekir’e geldi ve sdyle dedi: “Sen benim Rasdliillah katindaki yerimi ve Ensar ara-
sindaki konumumu biliyorsun. Liitfen sadakami kabul et.” Hz. Ebl Bekir ise soyle kar-
silik verdi: “Rasiliillah senin sadakani kabul etmedi, ben nasil kabul edebilirim?” O da
sadakay1 kabul etmeden vefat etti. Sonra Sa’lebe Hz. Omer’e geldi ve: “Ey mii’minlerin
emiri, sadakam1 kabul et!” dedi. Hz. Omer de soyle dedi: “Rastliillah kabul etmedi, Eba
Bekir de kabul etmedi. Ben de kabul etmeyecegim.” Hz. Omer de vefat etti. Ardindan
Sa’lebe, Hz. Osman’a basvurdu. Onun da sadakasini kabul etmesini istedi. Hz. Osméan da
sOyle dedi: “Rasiliillah, Eba Bekir ve Omer sadakani kabul etmediler. Ben de kabul et-
meyecegim.” Ve o da sadakasini kabul etmedi. Nihayetinde Sa’lebe, Hz. Osman’in
hilafeti déneminde vefat etti.*** Sa’lebe’nin, kendisine amcas1 oglundan intikal eden bir
miras sebebiyle servet sahibi olduguna dair rivayetler de mevcuttur. Ibn Abdilberr, bu
baglamda su degerlendirmede bulunur: “Rivayet olunduguna gére, & le (= aiias Ayeti
Sa’lebe b. Hatib’in zekat vermekten imtina etmesi sebebiyle onun hakkinda nézil olmus-

tur 99445

Ibn Abbas’tan, bu ayetlerin Hatib b. Ebi Beltea hakkinda nazil olduguna dair bir

rivayet de nakledilmistir. Rivayete gére Hatib b. Ebi Beltea’nin Sam’da bulunan ticaret

444 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/578-580; Nehhas, Medni’l-Kur'dn, 3/235-236; Ibnu’l-Arabi, Ebti Bekr Mu-
hammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri, Ahkdmu ’I-Kur’an (Beyrit-Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’1-il-
miyye, 1424/2003), 2/546-548; Tbn Ebti Hatim, Tefsiru 'I-Kur 'dni’I- azim li ibn Ebi Hatim, 6/1847-1849;
Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy{b, e/-Ehddisu ’t-tuval, thk. Hamdi
b. Abdii’l-Mecid es-Selefl (Musul: Mektebetu’z-Zehra, 1404/1983), 225, Hadis No: 20; Zemahseri, el-
Kessdf, 2/203; Beyzavi, Envaru 't-tenzil ve esrdaru’t-te 'vil, 3/90.

45 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 10/307; Vahidi, Esbdb-1 Niizil. 207-209. Vahidi hadisin senedinin
zay1f oldugunu belirtmistir.
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mallarinin gecikmesi {izerine, Ensar’in meclislerinden birinde sdyle yemin etmistir: “Eger
malim sag salim elime ulagirsa, onun bir kismini sadaka olarak verecek ve bir kismini da
akrabalarima dagitacagim.” Ancak mali eksiksiz sekilde kendisine ulastiginda, cimrilik
ederek verdigi sozii yerine getirmemistir. Bunun {izerine s6z konusu ayetin nazil oldugu

sOylenmistir.*4

ed-Dahhak ilgili ayetin Nebtel b. el-Haris, Cedd b. Kays ve Muattib b. Kuseyr gibi
bazi miinafik kimseler hakkinda nazil oldugunu ifade etmistir. Kurtubi, ed-Dahhak’1n il-
gili ayetin miinafiklar hakkinda nazil olduguna dair yorumunun daha isabetli oldugunu
belirtmektedir. Ancak dyette gecen 8 282G ““O da kalplerine bir nifik sokarak onlar
cezalandirdr. ” ifadesi Allah’a ahitte bulunan kimsenin dnceden miinafik olmadigini ima
etmektedir. Bununla birlikte burada su anlam da kastedilmis olmasi da miimkiindiir.
Allah, onlarin mevcut nifaklarini artirmig ve bu halleriyle 6liimlerine kadar devam etme-
lerini takdir etmistir. Nitekim ayetin devaminda yer alan Ggh g &11 “Huzuruna ¢ikacaklar

giine kadar” ifadesi de bu anlami teyid etmektedir.**’

Kurtubi, s6z konusu ayetlerin siydkindan hareketle ve ed-Dahhak’in da konuyla
ilgili yorumunu delil olarak kabul ederek, ilgili ayetlerin miinafiklar hakkinda nazil oldu-
gunu belirtmekte ve Bedir Gazvesi’ne katilmak gibi yiiksek bir fazilete erigsmis olan
sahabilere nifak vasfini isnad etmenin dogru olmayacagini da 6zellikle vurgulamaktadir.
Nitekim Sa’lebe b. Hatib ile Hatib b. Ebi Beltea’nin da Bedir Gazvesi’ne katildiklarina
dair daha sahih rivayetleri delil olarak getiren Kurtubi,**® bu rivayetlerin mezkir rivayet-

lerin sthhati konusunda ciddi siipheler olusmasina sebep oldugunu vurgulamakta ve bu

446 Ali b. Muhammed b. Ali Ebii’l-Hasen Balkiya el-Herasi, Ahkdmu ’I-Kur’dn, thk. MiisA Muhammed Ali-
[zzet Abdu Atiyye (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1405/1985), 4/215; Kurtubi, el-Cdmi li ahkdami’l-
Kur’an, 10/308.

447 Kurtubid, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 10/308.

448 Kurtubi Miimtehine Stresinin basinda yer alan birinci 4yetin niiz(l sebebi olarak bir rivayet nakletmek-
tedir. Rivayete gore Medine’ye gelen bir kadin, Miisliimanlardan kendisine yardimci olmalarini talep
etmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, etrafindakilere bu kadina yardim etmelerini emretmis; kadina
birgok konuda destek saglanmis ve ayrica bir binek temin edilmistir. Hatib b. Eb1 Beltea ise, kadina
sOyle bir teklifte bulunmustur: “Eger sana verdigim mektubu Mekke halkina ulastirirsan, sana yardim
ederim.” Kadin bu sart1 kabul etmis ve Mekke’ye dogru yola koyulmus. Bu durum Cebrail araciligiyla
Hz. Peygamber’e bildirilmis; bunun {izerine Hz. Peygamber Hz. Ali’yi ve yaninda bir grup ile birlikte
mektubu kadindan almak {izere gorevlendirmis. Hz. Ali ve beraberindeki heyet, “Hah Ravzasi” olarak
bilinen bolgede kadina ulagsmiglar, mektubu kendisinden almislar ve Hz. Peygamber’e getirmisler. Mek-
tubun igerigini géren Hz. Peygamber, Hatib b. Ebi Beltea’y1 huzuruna ¢agirmis ve kendisinden durumu
izah etmesini istemistir. Hatib, Miisliiman oldugunu, irtidat etmedigini ancak Mekke’deki ailesinin yal-
niz kalmis olmasindan kaynaklanan endiseleri nedeniyle boyle bir yola basvurdugunu ifade etmistir.
Hz. Peygamber, Hatib’m beyaninin dogru oldugunu sdylemistir. Fakat Hz. Omer bu duruma itiraz
ederek. “Ey Allah’in Rasdlii! “Birak da bu miinéfigin boynunu vuraymm.” demistir. Bunun iizerine
Rasiliillaih Omer’e sdyle demistir: “O, Bedir Gazvesi’ne katilmistir. (Miinafiklikla) itham edilecek biri
olup olmadigini nereden biliyorsun? Allah, Bedir’e katilanlar1 bilmektedir ve onlara sdyle buyurmustur:
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nedenle ilgili rivayetlerin sahih kabul edilemeyecegini ileri stirmektedir. Ayrica s6z ko-
nusu rivayetin ¢ S &8s 282G “O da kalplerine bir nifik sokarak onlart cezalan-
dird.”** ayeti ile de celistigini ifade etmektedir. Ote yandan Kurtubi Eba Omer’in,
“Sa’lebe b. Hatib’1n zekat vermedigine dair rivayetin sahih olmama ihtimali vardir.” sek-

lindeki degerlendirmesini de aktarmaktadir.**°

Ornek 2:

Kurtubi tefsirinde, & &fial 3 GUaial il o5 13 Y) (Y5 dshD (el G Gl i s
€52) 2S5 ade s Ll asad & G A G &) “Senden dnce hicbir rasil ve nebi génder-
medik ki, o bir temennide bulundugunda seytan ille de onun arzularina bir seyler katmaya
kalkismasin. Fakat Allah seytanin katmaya ¢alistigint iptal eder. Sonra Alldh kendi dyet-
lerini (onun kalbine) saglam olarak yerlestirir. Allah hakkiyla bilmekte, hikmetle yonet-

”#1 gyetinin niizOliine iliskin olarak rivayet edilen hadislerin higbirinin sahih

mektedir.
olmadigin1 ifade etmektedir.*>? Nitekim kafirlerin, kendi toplumlarindaki siradan birey-
leri yaniltmak maksadiyla 6ne siirdiikleri iddialardan biri, peygamberlerin hi¢bir konuda

acziyet gdstermemesi gerektigi yoniindeki sdylemleridir.*>* Onlara gére, Muhammed’in

“Dilediginizi yapiniz ¢iinkii ben sizin yaptiklariniz1 bagislayacagim.” Bu hadisenin akabinde Miimte-
hine Stresi’nin birinci ayetinin nazil oldugu rivayet edilmistir. Safii, Miisned, 48; Buhari, “Kitabu’l-
Cihadi ve’s-Seyr”, 139 (No. 2845); “Kitabu’l-Megézi”, 44 (No. 4025); Miislim, “Kitabu Fedaili’s-
Sahabe”, (No. 2494); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/37 (No. 600); Taberi, Camiul-beydn, 22/559-560;
Ebi Bekr Abdulldh b. ez-Zibeyr b. isa el-Kuresi el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, Hasan Selim
Esedii’d-Darani (Dimask: Daru’s-Seka. 1418/1996), 1/177; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn,
20/395-397.

Bir baska sahih rivayette de Zeyd b. Harise’nin karist Ummii Miibessir Peygamber Efendimiz’den
(s.a.s.) sOyle bir rivayet nakletmistir: “Rastliillah (s.a.s.) bir giin Hafsa’nin evindeydi ve sdyle buyurdu:
‘Bedir ve Hudeybiye gazvelerine katilan hi¢ kimse cehenneme girmeyecektir.” Bunun lizerine Hafsa,

Guaia Wi ol e G WA,15 ) ei-w &5 “Icinizden, oraya ugramayacak hichir kimse yoktur. Bu, Rabbin
igin kesinlesmis bir hiikiimdiir.” (Meryem 19/71) buyurmuyor mu? dedi. Rasalillah (s.a.s.) ise su karsi-
lig1 verdi: “Evet, fakat ardindan Uis g Cpaldall 535 1580 53l A5 25 “Sonra biz, Alldh tan sakinanlart
kurtarwriz; zalimleri de diz iistii ¢okmiis olarak orada birakiriz.” (Meryem 19/72) buyurmustur.” Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 44/590 (No. 27042); Taberi, Camiu’l-beyin, 15/601-602; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-azim, 3/130; Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te 'vil, 3/169.

449 et-Tevbe 9/77.

430 Kurtubi, el-Cami Ii ahkdami’l-Kur’an, 10/307-308.

41 el-Hacc 22/52.

452 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdami’l-Kur’an, 14/424. imam Kurtubi, s6z konusu meseleyi tafsilatli bir bigimde
incelemis hem kabul yoniinde goriis bildiren hem de reddeden bir¢ok alimin goriisiine yer vermistir.
Ayrica, bahsi gegen rivayetlerin sthhatinin kabul edilemeyecegine dair gerekgeleri cesitli agilardan de-
gerlendirerek ayrintili bigimde izah etmistir. Kurtubi’nin bu konudaki tahlilleri, bu baslik altinda detayli
olarak ele alinacaktir.

453 en-Nisa 4/153; el-En’am 6/7; el-Isra 17/93.
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(s.a.s.) kendilerine yonelik yogun diismanlik sergilemesine ve siirekli azab tehdidinde bu-
lunmasina ragmen bu tehdidini gerceklestirmemesi,*** onun peygamberligine golge dii-
siirmekteydi. Ayrica, “Peygamberlerin higbir sekilde hata yapmamasi ve yanilmamasi ge-
rekir” seklindeki ifadelerle de halk nezdinde siiphe uyandirmay1 amag¢lamiglardir. Bu tiir
isnadlara karsilik olarak Yiice Allah, peygamberlerin de birer beser olduklarini*> ve beser
olmalar1 hasebiyle zaman zaman hata, unutma ya da yanilma gibi durumlarin s6z konusu
olabilecegini beyan etmistir. Gergek azabin ise ancak Allah’in irddesiyle ve O’nun hik-
meti dogrultusunda gerceklesecegini, ilahi ayetler muhkem kiliip seytanin hile ve desi-
seleri bertaraf edilinceye dek bu tiir beseri zaaflarin vuk® bulmasinin miimkiin oldugunu

bildirmistir.*¢

el-Leys’in, Y{inus’tan, onun da ez-Ziihri araciligiyla Ebt Bekr b. Abdurrahmén b.
el-Haris b. Hisam’dan rivayet ettigine gore, Rastliillah (s.a.s.): Necm Stresi’ni 13 a2l

99457 A

(1) 3 “Battigi zaman yildiza andolsun ki... ayetiyle tilavet etmeye baslamis, e—\-\bﬂ‘

BRI %5 % PN ALl A v e . . AL . .
(20) oA Y) AUl 3Las (19) woall s & “Lat’t, Uzzd 'yi ve digtinciileri olan Mendt 't gordiin

”9% ayetlerine ulastiginda ise sehven ¢34 Geielid ol Slall Gl 3l S “Siiphesiz

mui?
bunlar yiice turnalardir, sefaatleri umulur.” ifadesini sdyledi.*** Kureys miisrikleri, bu du-
rumu isittiklerinde biiyiik bir memniiniyet duyup ve sdz konusu ifadelerde kendi ilahlari-
nin ovgiiyle anildiginm diistindiiklerinden son derece hosnut oldular. Bunun {izerine top-
luca dikkat kesilerek Hz. Peygamber’i dinlemeye bagladilar, hatta ona selam vererek
memn{niyetlerini ifade ettiler. Mii’'minler ise, her zamanki gibi, Peygamberlerine
Allah’tan gelen her vahyi tereddiitsiiz bir sekilde tasdik ettiler, onu ne bir hata ne bir
yanilgl ne de bir siirgme ile itham etme yoluna gitmediler. Peygamber (s.a.s.) stiredeki
secde ayetine gelip tilavetini tamamlayinca secde etti. Miisliimanlar da onunla birlikte
secdeye kapandilar. Clinkii getirdigi vahye inantyor, onun emrine itdat ediyorlardi. Ayni

sekilde, mescidde hazir bulunan miisrikler —gerek Kureys’ten olanlar gerekse diger kabile

mensiblari— s6z konusu ifadelerde kendi ilahlarinin amildigini isitince secde ettiler. Boy-

454 el-En’am 6/57-58; el-Enfal 8/32; Y{nus 10/48-53; H(d 11/8; er-Ra’d 13/6; Ya-sin 36/48; es-Saffat
37/176; Sad 38/16; es-Stra 42/18; ez-Zariyat 51/12-14; el-Miicadile 58/8; el-Meéric 70/1-3.

455 [brahim 14/11; el-Kehf 18/110; el-Fussilet 41/6.

436 Kurtubi, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/424-425.

457 en-Necm, 53/1.

458 en-Necm, 53/19-20.

459 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 4/887; Taberi, Camiu’l-beydn, 16/602-603; Said
b. Mansir, Siinenii Said b. Mansiir. thk. Ferikun mine’l-Bahisin (Riyad: Daru’l-Eldketi li’n-Nesr,
1433/2012), 7/439.
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lelikle o esnada mescitte bulunan herkes —ister mii’min ister kafir olsun— secde etti. Sa-
dece ileri yasta olan Velid b. Mugire secde etmedi. Yasli oldugundan dolay1 secdeye giicii
yetmedi. Bunun iizerine bir avug ¢akil aldi ve dniine koyup onun iizerine secde etti.*®
Namazin sona ermesinin ardindan insanlar mescitten dagildilar. Kureysliler disar ¢ikar-
ken biiyiik bir memniiniyet i¢erisindeydiler ve soyle diyorlardi: Muhammed, ilahlarimizi
en giizel sekilde andi! Onlarin yiice turnalar olduklarini ve sefaatlerinin makbil oldugunu
ifade etti.**! Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gelerek soyle dedi: “Ey Muhammed,
ne yaptin! Allah Teala’dan sana vahyetmedigi bir seyi insanlara aktardin ve O’nun soy-
lemedigi bir sozii sdyledin!”**?> Bu uyar1 karsisinda Hz. Peygamber (s.a.s.) biiyiik bir
lizlintliye kapildi, Allah’a kars1 son derece biiyiik bir korku hissetti, bu sdzlerin kendisine
seytan tarafindan telkin edildigini beyan ederek bu ifadeleri reddetti ve “Allah’a iftira
ettim ve O’nun sdylemedigi bir sdzii sarf ettim.” dedi.*** Bunun {izerine Allah Teala, rah-
metiyle Peygamberini teselli etti, icinde bulundugu bu sikintiy1 hafifletti ve ona su ayeti
inzal buyurdu: a0 L 4 Aude &l 3 Hail) A o 13 ) (Y3 Jsh) (e IS (o Gl i s
§52) ASa ple 405400 4 2835 &8 U “Senden once hicbir rasiil ve nebi gondermedik ki, o
bir temennide bulundugunda seytan ille de onun arzularina bir seyler katmaya kalkisma-
sin. Fakat Allah seytamin katmaya ¢alistigimi iptal eder. Sonra Allah kendi ayetlerini
(onun kalbine) saglam olarak yerlestirir. Allah hakkiyla bilmekte, hikmetle yonetmekte-
dir. "% Boylelikle Hz. Peygamber’in yasadigi bu durumun, selef peygamberlerin yagan-
tisindan bagimsiz bir istisnd olmadigi, bilakis niibiivvet silsilesi igerisinde tarihsel bir sii-

reklilige sahip oldugu vurgulanmigtir.*®

Seytanin Hz. Peygamber’e yaptig1 iddia edilen telkinin mahiyeti ve vuk( bulma
bicimi husiisunda miifessirler arasinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Tefsir literatiiriin-
deki baz1 agiklamalara gore, tartigmal1 ifadeler dogrudan Hz. Peygamber’in diliyle telaf-
fuz edilmistir. Diger bir goriise gore Nebi (s.a.s.), (s AN S Blia g (19) s 3815 sl &l 53

460 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 4/162; Taberi, Camiu’l-beydn, 16/603; Said b.
Mansir, Siinenii Said b. Mansur, 7/439; Ebii’1-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyytb
et-Taberani, el-Mu cemu’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdu’l-Mecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Tey-
miye), 9/34, Hadis No: 12449, 12450; Bazi rivayetlerde secde etmeyen kisinin, Ebd Uhayha Said b. el-
As veya Umeyye b. Halef oldugu soylenmistir. bk. Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/425; ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 3/223.

461 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16/604-605.

462 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Sellim b. Ebi Sa’lebe et-Teymi, Tefsiru Yahyd b. Selldm, thk. Hind Selbi
(Beyriit-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1425/2004), 1/384.

463 Taberi, Cdmiu l-beydn, 16/603.

464 el-Hacc 22/52.

46> Taberi, Cdmiu I-beydn, 16/605, 609; Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/425.
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(20) “Lat’1, Uzza y1 ve iigiinciileri olan Menat’r gordiin mii? ” ayetlerini tilavet ettigi es-
nada seytan onun sesine benzer bir sesle, miisriklerin de duyabilecegi bir tonda sz ko-
nusu meshr ifadeleri telkin etmistir. Bunun sonucunda miisrikler, bu sézlerin bizzat Pey-
gamber tarafindan sdylendigini zannetmis ve olay biiyiik bir karisikliga yol agmistir. Ben-
zer bir yorumu Ebii’l-Meali de zikretmis; telkini, seytanin disaridan bir sesle miidahalesi

seklinde anlamigtir. 4%

Bu telkinin, cinni seytanlar degil, insi seytanlar tarafindan gerceklestirildigi yo-
niinde degerlendirmeler de bulunmaktadir. Nitekim bu goriis, Fussilet Stiresi’nin 26. aye-
tinde yer alan 44 330\ “okunurken guiriiltii yapin. ” ifadesine dayandirilmaktadir. Bu bag-
lamda, ilgili telkinin mahiyetini aciklamaya yonelik olarak Katade’nin de bir yorumu
mevcuttur. Katdde’ye gore s6z konusu Kur’an tilaveti, Hz. Peygamber’in hafif bir uyku
halinde bulundugu bir esnada gergeklesmistir.**” Bu gériis, telkinin peygamberlik maka-
minin masimiyetine zarar vermeyecek sekilde yorumlanmasi ¢abasinin bir yansimasi

olarak degerlendirilebilir.

Bu ifadelerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diliyle sehven telaffuz edildigini ileri sii-
renler, s6z konusu kelimeleri daha 6nce miisriklerden isittigini ve bu ifadelerin zihninde
yer etmis olmasinin muhtemel oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla sire tilaveti esna-
sinda, hafizasinda kayitl bulunan bu so6zlerin farkinda olmadan dilinden dokiilmiis olabi-
lecegi, akildan uzak bir ihtimal degildir.**® Bu yaklasima gére, peygamberler beser olma-
lar1 hasebiyle sehven hata yapabilirler ancak bu hatada 1srar etmezler, aksine derhal ilahi
tashihe mazhar olurlar. Bu baglamda Yiice Allah, s6z konusu ayeti Hz. Peygamber’e bir
mazeret beyani ve moral kaynagi olarak indirmistir. Boylece toplumun, onun daha 6nce
okudugu vahiylerden vazgectigi seklinde bir yanlis kanaate kapilmasinin 6niine gecilmek
istenmistir. Ayrica bu durumun, gegmiste yasamis bazi peygamberlerde de benzer sekilde
sehven vuki bulabilecek tiirden bir olay oldugu bildirilmistir. Zira sehiv, yalnizca Allah
Teala hakkinda s6z konusu edilemez, beser olan peygamberler i¢in ise bu tiir yanilgilar

ihtimal dahilindedir.*®®

Ebii’l-Hasan b. Mehdi ise su degerlendirmede bulunmustur: “Burada gecen ‘te-

menni’, ne Kur’an’dandir ne de vahiyle gelen bir ifadedir. Bilakis, Peygamber (s.a.s.)

466 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/426.

467 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 4/162; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyad b. Selldam,
1/384; Kurtubi, el-Cdami li ahkdami’l-Kur’dn, 14/426; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 3/223.

468 {bn Kesir, Tefsiru’'l-Kur’ani’l-azim, 3/223.

469 Rurtubd, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/429.
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maddi imkanlan tiikendiginde ve ashabinin i¢inde bulundugu sikintili hali gérdiigiinde,
kalben diinya nimetlerine yonelik bir temennide bulunurdu. Seytan da bu temennilere
vesvese karistirird1.” el-Mehdevi ise Ibn Abbas’tan su goriisii aktarmaktadir: Buradaki
anlam, Peygamber (s.a.s.) konustugunda, seytanin onun sozlerine bir seyler ilka etmesi-

dir. Bu yorum, ayn1 zamanda Taberi’nin de tercih ettigi goriistiir.*’°

Ibn Abbas’tan nakledilen rivayete gore: uax¥! “el-Ebyad” adl1 bir seytan, Cebrail
stiretinde Rasaliillah’a (s.a.s.) gelmis ve onun tilaveti sirasinda ogielas o 5 Ol 5l ) &l
35 “Siiphesiz bunlar yiice turnalardur, sefdatleri umulur.” ifadelerini ona telkin etmis-

tir.*’! Ancak Kurtubi bu gériisiin kabul edilemeyecegini ifade etmistir.*’?

Séyle de denilmistir: (<) kelimesinin anlami “fildvet etti” degil, <3~ “konugstu”
ya da “séz soyledi” demektir.*”> Nitekim Ibn Abbas’tan, Ali b. Ebi Talha yoluyla gelen
rivayette Yiice Allah’in su sézii hakkinda: (s 13 ‘2?1 “Ancak temennd ettiginde " ifadesini,
“Ancak konustugunda” seklinde aciklamistir.*’* el o ol Al “Seytdan onun te-
mennisine bir seyler ilkd eder” ifadesini ise, “Seytdn onun séziiniin igine (konusmasi es-
nasinda) bir seyler katmistir” seklinde yorumlamistir. S @5-‘ L G Zowid “AllGh,
seytanin kattiklarini nesheder” kismin ise, “Alldh, seytanin kattiklarini gegersiz kilar,
iptal eder” seklinde agiklamistir.*”> Nehhas, bu ayete dair yapilan yorumlar arasinda en
giizel, en degerli ve en iistlin olaninin bu tefsir oldugunu ifade etmistir. Ahmed b. Mu-
hammed b. Hanbel de Misir’da, Ali b. Ebi Talha’nin rivayet ettigi bir tefsir sahifesi gor-
miis ve onun hakkinda soyle demistir: “Eger bir kimse sirf bu sahifeyi elde etmek mak-
sadiyla Misir’a gitmis olsaydi, bu, kiicimsenecek bir sey sayilmazdi.” Bu yorumun an-
lam1 sudur: Nebi (s.a.s.) bazen kendi kendine bir seyler diisiindiigiinde, seytan onun i¢in-
den gegirdigi diisiincelere birtakim aldatic1 unsurlar katmaya calisirdi.*’® Ornegin, seytan

ona soOyle fisildayabilirdi: “Keske Miislimanlarin durumunun daha ferahlamasi i¢in

470 Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur’'an, 14/431.

471 Matiiridi, Te 'vilatu ehli’s-siinne, 7/431. Rivayetlerde, Hz. Peygamber’e (s.a.s.), Seytinin Cebrail stre-
tinde geldigi ve ona bu ifadeleri telkin ettigi aktarilmaktadir. Daha sonra ise gercek Cebrail’in geldigi,
Peygamber’in de durumu ona anlattig1 ve Cebrail’in de boyle bir vahyin kendisi tarafindan getirilmedi-
gini bildirdigi ifade edilmektedir. Matiiridi bu tiir rivayetleri su sekilde elestirmistir: Eger bu anlatimlar
dogru olsaydi, Hz. Peygamber’in ikinci gelisinde onun ger¢ekten Cebrail oldugunu nasil ayirt ettigi ve
bunun bir baska seytani telkin olmadigindan nasil emin oldugu sorusu giindeme gelirdi. Ayn sekilde,
benzer bir durumun baska bir zaman yeniden gergeklesmeyecegine dair giivenin kaynagi ne olurdu? Bu
tiir sorular, s6z konusu rivayetlerin dogrulugu konusunda ciddi stipheler uyandirmaktadir.

472 Kurtubi, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/429-430.

473 Matiiridi, Te vilatu ehli’s-siinne, 7/432.

474 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16/609-610.

475 Taberi, Camiu’l-beydn, 16/605; Kurtubi, el-Cdami li ahkdami’l-Kur’an, 14/430; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-azim, 3/223-224.

476 Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, 7/433; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Selldm, 1/383.
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Allah’tan ganimet talep etseydin.” Ancak Allah Teala, maslahatin bu yonde olmadigini
bildiginden, seytanin bu tiir ilka ve vesveselerini gecersiz kilar, onlarin bir etkisinin kal-
masina miisaade etmezdi. Nitekim bu yorum, Ibn Abbas’tan da benzer sekilde nakledil-
mistir. el-Kisai ve el-Ferra, < fiilinin “kendi kendine konusmak” anlamma geldigini
nakletmislerdir ki bu da Arap dilinde bilinen ve yaygin olarak kullanilan bir anlamdir.
Her iki alim, ayni fiilin “tilavet etmek” anlaminda da kullanildigin1 aktarmislardir. Bu
goriis Ibn Abbas’tan baska bir yolla da rivayet edilmistir. Ayrica Miicahid, Dahhak ve

diger baz1 miifessirler de aym goriistedir.*”’

Bu kissaya dair su sekilde bir rivayet aktarilmistir: Peygamber (s.a.s.): & e-u\ﬁ\
S35 gielid oy Olall Gl jall Gl ¢ s AN KN a5 o 5805 “Gordiiniiz mii Lat ve Uzzd yi,
tictinciileri olan diger Mendt1? Bunlar Yiice turnalardir! Siiphesiz onlarin sefaati umu-
lur.” seklinde tilavet etmekteydi. Bu anlamda bir rivadyet Miicahid’den nakledilmistir.
Hasan-1 Basri ise burada gegen Sl @il j2ll ifadesiyle meleklerin kastedildigini belirtmis-
tir.*’8 Aymi sekilde Kelbi de 2! &) kelimesini “melekler” seklinde tefsir etmistir. Ciinkii
miisrikler, Alldh Teala’nin da haber verdigi lizere hem putlarin hem de meleklerin
Allah’1n kizlar1 olduguna inaniyorlardi. Bu batil inang, Kur’an’in s6z konusu stiredeki
AN ATy KA &0l “Size erkek cocuklar, O'na ise disi cocuklar mi? " ayetiyle reddedil-
mistir. Dolayisiyla Allah Teala, onlarin bu sozlerini kesin bir sekilde yalanlamis ve batil
oldugunu beyan etmistir. Meleklerden sefaat beklemek ise itikad1 olarak sahih bir anlayis
olmakla beraber, miisrikler, okunan bu ifadeleri kendi batil inanglar1 dogrultusunda —ilah-
lariin zikredildigi ve oviildiigi seklinde— te’vil etmis; seytan da bu yorum iizerinden
onlar1 saptirmistir. Bu durum iizerine Allah Teala, seytanin ilka ettigi bu ifadeleri nesh
etmis, yani yiiriirliikten kaldirmis ve ayetlerini muhkem kilmigtir.**° Béylelikle seytanm
istismarina yol agan bu iki ifade Kur’an’dan kaldirilmis, tipki baz1 diger ayetlerin tilave-
tinin neshedilmis olmas1 gibi, bunlarin da kirdati ortadan kaldirilmistir. Ne var ki Kuseyri
bu yoruma itiraz ederek su degerlendirmede bulunmustur: “Bu agiklama isabetli degil-

dir.” Zira Alldh Teala’nin su beyani: Gl il W 40 5258 “4llah, seyiamn ilka ettiklerini

“7Taberi, Camiu’l-beydn, 16/610; Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’an, 14/431; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-azim, 3/223.

478 Matiiridi, Te 'vilatu ehli’s-siinne, 7/431, 9/425.

479 en-Necm 53/21.

480 Taberi, Camiu’l-beydn, 16/605, 608, 610-611; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l-azim, 3/223-224.
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nesh eder,” ifadesi, bu tiir sozlerin gecersiz ve batil kilindigina delélet etmektedir. Hal-
buki meleklerin sefaati batil degildir; bu nedenle onlarin zikredilmesi de nesh edilecek

bir husts degildir.*8!

Seytanin Hz. Peygamber’e telkinde bulunduguna dair rivayetle ilgili baz1 miiellif-
ler tarafindan ileri siiriilen diger baz1 yorumlara gelince; 6rnegin, “seytanin Hz. Peygam-
ber’i (s.a.s.) bu ifadeleri sdylemeye zorladig1 ve onun da bu so6zleri telaffuz ettigi” seklin-
deki yaklagim, Kurtubi tarafindan hem akli hem de nakli agidan kabul edilemez bir yorum
olarak degerlendirilmistir. Zira seytanin, bir insanin irddesini tamamen elinden alma giicii
yoktur. Nitekim Alldh Teala, seytanin kiydmet giiniindeki bu konu ile ilgili sézlerini soyle
aktarmaktadir: 2508l ) g sl5 3 ga o DB 3 556 2&isen 4 Y) uuﬂLu Se Kl I (8 W5 “Benim
sizin tizerinizde hi¢bir hakimiyetim yoktu; sadece sizi davet ettim, siz de bana icabet etti-
niz. O halde beni kinamayni kendinizi kinayin.*** Eger seytanin bdyle bir zorlama giicii
olsayd, insann hiir irddesi ortadan kalkar; dolayistyla Hz. Adem’in neslinden hig kimse,
Allah’a itaat {lizere sebat gosterecek bir imkana sahip olamazdi. Seytanin boyle bir giice
sahip oldugunu zannetmek, iyiligin Allah’tan, kotiiliigiin ise seytdndan geldigini savunan
Seneviyye nin ve Mecisiler’in inanglartyla ortiigiir ki, bu anlayis Islam akaidine biitii-

niiyle aykiridir.*3

Hz. Peygamber’in bu sdzleri bizzat telaffuz ettigi, seytanin kendi sesini Peygam-
ber’in sesine benzeterek dillendirdigi ya da telkinin cinni degil insi seytanlar araciliiyla
gerceklestigi yoniindeki tiim rivayetler, ¢esitli agilardan degerlendirilmistir. Bir¢ok alim,
bu rivayetleri akli muhakeme, nakli deliller, kelami prensipler ve Arap dili kurallar ger-
cevesinde ele almistir. Yapilan bu degerlendirmeler neticesinde, s6z konusu anlatimlarin
ilmi temelden yoksun oldugu belirtilmistir. Ayrica bu rivayetlerin gerceklikle bagdagma-
dig1 ve hayal iiriinii yorumlara dayandig1 da vurgulanmustir. Elestiriye tabi tutan alimler,
bu tiir bir durumun peygamberlerin risalet gorevleriyle bagdasmayacagi ve niibiivvet ma-
kamiin haiz oldugu ismet vasfiyla celisecegi kanaatindedirler.*** Kurtubi de, bu gériisii

destekleyici mahiyette babasindan aktardigi rivayetlere atifta bulunarak peygamberlerin,

481 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/432.
482 Thrahim 14/22.

483 Rurtubd, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/429.
484 ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur’ani’l-azim, 3/223.
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ilahi vahyin tebligi hustisunda mastim olduklarini vurgulamistir. Bu yaklagim tarzi, nii-
bilivvet makaminin haiz oldugu vakar ve ihtisami1 muhafaza etme hassasiyeti tastyan mii-

fessirler nezdinde dzellikle ragbet goren bir izah tarzi olmustur.*

Bu yaklasimi ortaya koyan alimlerden biri Imam Matiiridi’dir ve meseleyi su se-
kilde izah etmistir: Hz. Peygamber (s.a.s.), cocukluk doneminde dahi miisriklerin putla-
rinin etrafinda dolasmaz, onlara herhangi bir yakinlik géstermezdi. Miisrikler de onun
kiiciik yaslarda bile bu tiir bir egilim sergilemeyecegini bildiklerinden, boyle bir beklenti
icine girmemislerdi. Hal boyleyken, vahiy alarak risdlet goreviyle gorevlendirildikten
sonra putlara yonelmesini nasil bekleyebilirlerdi ki? Ayni1 sekilde bazi rivayetlerde, miis-
riklerin Hz. Peygamber’den, kendisine iman eden bazi kimseleri yanindan uzaklastirma-
sini1 istedikleri ve eger bunu yaparsa onun davetine icabet edeceklerini soyledikleri akta-
rilmaktadir. Bu gercevede, Hz. Peygamber’in bu talebe olumlu yaklasma egiliminde bu-
lundugu ve bu sebeple (73) Sula & A0 1355 e ¢ A0 o) Wia 5 o3 e & i1 M8 )5

(74) S G 23] (K75 CudS 8T I SYHs “73. 0 putperestler, sana vahyettiklerimizden
baska seyleri yalan yere bize yamayasin diye neredeyse seni ayartip ondan saptiracaklar,
iste o zaman seni kendilerine dost sayacaklardi. 74. Hatta seni yerinde saglam tutmasay-
dik neredeyse -biraz da olsaonlara kayacaktin!’** ayetinin nazil oldugu rivayet edilmek-
tedir. Ancak bu anlatim hakikatten uzak, temelsiz zanlardan ibarettir. Zira miisrikler, Hz.
Peygamber’i gerektigi sekilde tantyamamuslardi. Eger onu ger¢ek anlamda tanimis olsa-
lard1, boyle bir sey ihtimalini zihinlerinden bile ge¢irmezlerdi. Ancak, bu ayetin zahiri
anlami, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miisriklere herhangi bir meyil gostermedigini ortaya
koymaktadir. Ciinkii dyette gecen &S kelimesi, “neredeyse’” anlamina gelir ve bu da fii-
lin ger¢eklesmedigini, sadece yaklasma durumunun s6z konusu oldugunu ifade eder. Ay-
rica, dyette gegen Sulb Ui ifadesi, eger boyle bir meyil olsayd: bile bunun “cok kiigiik bir
sey”” olacagini belirtir. Bu da bazi miifessirlerin iddia ettigi gibi biiyiik bir sapma veya
kiifre yakin bir durumun s6z konusu olmadigini gésterir. Nitekim, eger boyle bir sey ol-
saydi, bu “sey” biiyiik ve ciddi bir mesele olurdu, ancak dyette bunun “3u8 Gis” yani “cok
az bir gey” oldugu belirtilmistir. Sonug olarak, bu ayet, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miis-
riklere herhangi bir meyil gostermedigini ve Allah’in onu sabit kildigin1 ifade eder. Bu
da baz1 miifessirlerin iddia ettigi gibi biiyiik bir sapma veya kiifre yakin bir durumun s6z

konusu olmadigimi gsterir.*®

485 Kurtubid, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/426.
486 o]-sra 17/73-74.
487 Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 7/92.

127



Peygamber’in (s.a.s.) bu sOylenenleri sdylemesi veya dilinden bu tiir ifadelerin
¢cikmast miimkiin degildir. Zira Alldh Teala sdyle buyurmustur: Jas8Y1 (i Gle 358 35
(47) Cnpals Ao aal G i L (46) G5l A Wl 25 (45) coadlly 43e WY (44) “44. Eger
pevgamber bize atfen bazi sozler uydurmus olsaydi, 45. Elbette onu kiskivrak yakalardik.
46. Sonra onun can damarini kopariwrdik. 47. Hicbiriniz buna mani olamazdimiz. % Eger
bdyle bir seyin onun dilinden ¢ikmasi miimkiin olsaydi, bu, onun Allah’a kars1 yalan uy-
durdugu zannina yol agardi ki bu, ¢ok uzak bir ihtimaldir. Allah Teala bagka bir ayette
soyle buyurmustur: G B3 aendil 81500 ¥ & 2485 e L &880 2 (5l ¥ s e
(65) Wlid PARRERCSS: “Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazlik
hustisunda seni hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden i¢lerinde hi¢bir sikinti duymak-
sizin onu kabullenmedikce ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis olmaziar. ™ Eger
bdyle bir sey miimkiin olsaydi, Alldh’in Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diline yalan yerlestir-
mesi de miimkiin olurdu. Bu durumda ise, onun verdigi hiikiimlerde bir tereddiit duyan
kimseler, Kur’an’da belirtilen iman kistasina ulasamamis olurlardi ki, bu da kiifr olurdu.
Dolayisiyla, bu rivayetlerin gegersiz oldugu anlasilmaktadir. Eger ger¢ekten Hz. Peygam-
ber’in dilinden bu s6zlerin ¢iktig1 veya seytanin onun agzina bu sozleri koydugu sabit
olsayd1 —ki bu s6zlerle kastedilen ifadeler miisriklerin inancina gore ) Gl sl &l “Sijp-

’

hesiz bunlar yiice turnalardir.” ve >33 08 o) s “onlarin sefdatlerinin umulmasidir.”’
seklindedir. Bu, Maisa’nin (a.s.) su ifadesine benzerdi: iSle 4ile il Lsﬂ‘ gl ks,
(97) &k e—\l\ R ?-’ 88558 “Misd: ... Tapmakta oldugun tanrina da bak! Yemin ederim,
biz onu yakacagiz; sonra da onu par¢a parga edip denize savuracagiz! ”#°° Bu ifadede,
Hz. Mlsa’nin kastettigi “ilah”, muhatabinin inandig1 anlamdaki ildhtir. Aksi takdirde,
Miis@’nin (a.s.) buzagiya ilah demesi diisiiniilemez. Benzer sekilde, Allah Teala’nin su
ifadesi de bu baglamda degerlendirilebilir: &G Y1 0 236l ) §158 “Yavasca putlarinin
yamna vardi. (Oraya konmug yemekleri goriince:) Yemiyor musunuz? ’#°* Burada “ilah-
lar” ifadesi, miisriklerin kendi inanglarina gore kutsadiklar1 nesneleri ifade etmektedir.
Ayrica su dyet de aymi tiirden bir kullanima sahiptir: &3 Gl 85 G U5 aenld Ak

Osae % “O giin Allah onlart cagirarak: Benim ortaklarim olduklarim iddia ettikleriniz

488 e]-Hakka 69/44—47
489 en-Nisa 4/65.

490 Ta-ha 20/97.

491 es-Saffat 37/91
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hani nerede? diyecektir. ”*°> Burada gecen “ortaklarim” ifadesi de miisriklerin Alldh’a

ortak kostugu varliklar hakkindaki yanlis inanglarina isaret etmektedir.**

S6z konusu rivayetleri hadis ilmi perspektifinden degerlendiren bazi alimler de
cesitli gerekcelere dayanarak bu rivayetlerin sihhatinin kabul edilemeyecegini ifade et-
mislerdir. Bu baglamda, sened tenkidi, metin tenkidi ve rivayetlerin giivenilirligi gibi kri-
terler dikkate alinarak ilgili rivayetlerin reddine yonelik argiimanlar gelistirilmistir.

Bu konu hadis ilmi agisindan degerlendirilmis ve s6z konusu rivayetin sened ba-
kimindan munkati oldugu ve son derece sikintili bir meseleyi icerdigi belirtilmigtir.***
Ayni1 degerlendirme, Katade’den rivayet edilen hadis i¢in de gegerlidir. Bir bagka rivayeti
Vakidi, Kesir b. Zeyd vasitasiyla, el-Muttalib b. Abdullah’tan nakletmistir. en-Nehhas,
bu hadisin ve 6zellikle de Vakidi’'nin el-Muttalib b. Abdullah araciligiyla aktardig: ri-

vayetinin miinker ve munkati bir rivayet oldugunu ifade etmektedir.*

Nehhas ayrica mezk{r rivayetin muttasil bir senedle rivayet edilmis olmasi
halinde metin agisindan da makbil sayilabilecegini ifade etmektedir. Bu durumda, me-
tinde gegen s fiili “unutmak” degil, “terk etmek” ya da “atlamak” anlaminda deger-
lendirilirdi. Yani, “Gérdiiniiz mii Ldt ve Uzza 'y1?” ifadesiyle climle tamamlanmis olurdu;
ardindan gelen =l &) )2l “piice turnalar” ifadesi ise —ki burada melekler kastedilmekte-
dir— bu tamlamanin ardindan hazfen diismiis kabul edilirdi. Ardindan gelen oeiclis o s
553 “siiphesiz onlarin sefdati umulur” ifadesindeki zamir de meleklere raci olurdu.
Diger taraftan, metni “Siiphesiz onlar yiice turnalardir” seklinde rivayet edenlere ge-
lince, bu rivayetin ¢esitli aciklamalar1 yapilabilir. Bunlardan biri, Arap dilinde yaygin
olan kullanima paralel bi¢imde, burada “kav/” (s6z) kelimesinin mahzif (hazfedilmis)
oldugu yoniindedir. Yahut herhangi bir hazif s6z konusu olmaksizin da metin anlamh
kabul edilebilir. Bu durumda ise ifade, miisriklere yonelik bir tevbih (azarlama) ve istihza
(alay) icermektedir. Cilinkii metnin basinda “Gordiiniiz mii?” ifadesi, dogrudan bir sor-
gulama ve elestiri niteligi tasimaktadir. Eger bu sézler namaz esnasinda sdylenmisse,**

o donemde namaz icerisinde konusmanin heniiz yasaklanmamis oldugu da denilebilir.”**’

492 ¢]-Kasas 28/62.

493 Matiiridi, Te vilatu ehli’s-siinne, 9/425.

4% Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-azim, 3/223.

495 Kurtubid, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/425.

4% Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Sellam, 1/384.
7 Rurtubd, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/432.
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Ibn Atryye sdyle demistir: iginde, =l x50 &) & “onlar yiice turnalardir.” ifadesi
bulunan bu hadis her ne kadar tefsir ve benzeri eserlerde yer almigsa da Buhéri
(61.256/870) ve Miislim’in (61. 261/875) bu rivayeti kendi kitaplarina almadiklarini ayrica
meshir hicbir musannef kitabinda olduguna dair bilgisinin olmadigini dile getirmektedir.
Hadis ehlinin genel yaklasimi, seytanin, peygamberin sdzlerine bir seyler katmis olabile-
cegi yoniindedir; ancak bu olayin sebebi olarak ne bu rivayeti ne de baska bir nedeni kesin
olarak belirtmezler. Seytanin vesvese vermesi meselesinde siiphe olmadig1 kabul edil-

mekle beraber, fitnenin ¢ikmasina sebep olanin, isitilen sesler oldugunu ifade etmekte-

dil‘ 498

Kadi Iyaz “es-Sifd” isimli eserinde, Peygamber’in (s.a.s.) sidkma dair delilleri
zikrettikten ve iimmetin, teblig alanina giren hustislarda onun, kasith ya da kasitsiz, unu-
tarak ya da hata ederek hakikate aykir1 herhangi bir beyanda bulunmayacagi konusunda
icma ettigini vurguladiktan sonra, mezkir rivayete dair su degerlendirmede bulunmustur:
“S6z konusu rivayet, iki agidan problemli goriilmektedir: Birincisi, hadisin aslinin zayif

ve gevsek oldugu, ikincisi ise sahih kabul edilemeyecegidir.**

Birinci sorun agisindan degerlendirme yapildiginda, su husis tek basina yeterli bir
gerekee teskil etmektedir: Bu hadis, sihhat sartlarini haiz hadis kaynaklarinin higbirinde
yer almamis bir rivayettir. Ayrica sika ravilerden hicbiri bunu sahih, saglam ve muttasil
bir isnad zinciriyle nakletmemistir. Bu tiir rivayetlerle daha ziyade, olagan dis1 ve dikkat
cekici her bilgiyi aktarmaya merakli olan bazi miifessir ve tarihgilerin ilgilendigi goriil-
mektedir. Bu kisiler, sahih-zay1f ayrimi1 yapmaksizin, ¢esitli sahifelerde karsilastiklar: her
tiir bilgiyi derleyip eserlerine dahil etmislerdir. Nitekim Ebl Bekir el-Bezzar bu baglamda
su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Bildigim kadariyla Su’be’nin Ebd Bisr’den, onun Said
b. Ciibeyr’den, onun da Ibn Abbas’tan yaptig1 rivayet hari¢, bu hadis Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) kayda deger muttasil bir senetle rivayet edilmemistir. Ancak bu rivayette de birta-
kim siipheler mevcuttur. Rivayete dair tereddiitlerin kaynagi ise, Hz. Peygamber’in bu
olay esnasinda Mekke’de bulunmasina ragmen, ibn Abbas’1n kissay1 dogrudan gorgii ta-

mgrymis gibi aktarmis olmasidir.”>%

498 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/426.

49 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdami’l-Kur’an, 14/426; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-azim, 3/223.

500 Ebii Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el Bezzar el- Basti, Miisnedsi I-Bezzdri 'I-mensiir bism’'I-bahri z-
zehhar. thk. Mahfliz er-Rahman Zeynu’l-Ldh vd. (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hakem,
1988/2009), 11/296; Kurtubi, el-Cdami li ahkdami’l-Kur’dn, 14/427.
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Bu hadisi Su’be’den muttasil bir senetle sadece Umeyye b. Halid rivayet etmistir;
diger raviler ise bu rivayeti Said b. Cilibeyr’den miirsel olarak nakletmislerdir. Bu rivayet,
esasen el-Kelbi’nin Ebf Salih vasitasiyla ibn Abbas’tan naklettigi tarik {izerinden tanin-
maktadir. Ebli Bekir el-Bezzar da bu hadisin, zikredilen bu varyantlar disinda gilivenilir
ve sened bakimindan kayda deger herhangi bir yolla rivayet edilmedigini agik¢a beyan
etmistir. Nitekim senedinde giiven telkin etmeyen ravilerin bulunmasi, rivayetin igerdigi
stipheli unsurlar ve metin noktasinda tutarsizliklar dikkate alindiginda, bu rivayetin son

derece zayif oldugu ve itimad edilmemesi gerektigi anlasilmaktadir.’"!

el-Kelbi’ye nispet edilen rivayete gelince, i¢erdigi asir1 zayiflik ve rivayet sahibi-
nin yalancilikla cerh edilmis olmasi sebebiyle ne rivayet edilmeye ne de ilmi metinlerde
zikredilmeye ehildir. Nitekim el-Bezzar da bu husiisa isaret etmistir. Sahth hadis kaynak-
larinda yer alan rivayete gore, Nebi (s.a.s.) Mekke’de “Necm Siresi”ni okudugunda hem
Miisliimanlar hem miisrikler hem cinler hem de insanlar secde etmislerdir. Bu sahih ri-

vayet, tartismali kissanin isnad agisindan ne denli zay1f oldugunu ortaya koymaktadir.>%?

Ikinci sorun ise, s6z konusu hadisin sahih oldugu kabul edilse bile nasil te’vil edil-
mesi gerektigi lizerine bina edilmistir. Her ne kadar, bu rivayetin sahih kabul edilmesin-
den Allah’a sigimilsa da farz-1 muhal olarak sahih kabul edilmesi halinde sahihligi kabul
edildiginde, Islam alimleri bu husiista gesitli cevaplar vermislerdir. Bu cevaplar arasinda
hem zayif hem de giiclii olanlar mevcuttur. Bu cevaplar arasinda en makl ve tercih edil-
meye en layik olan goriis sudur: Hz. Peygamber (s.a.s.), Rabbi tarafindan kendisine em-
redildigi sekilde Kur’an’1 tertil {izere, yani tane tane okuyarak ve ayetleri agik bir sekilde
ayirarak okumaktaydi. Nitekim sika ravilerden gelen rivayetler de bunu te’yit etmektedir.
Bu cer¢evede, seytanin, Rasliillah’in okuyusu sirasinda verdigi duraksamalar1 kollaya-
rak, kendi uydurdugu sozleri bu bosluklara yerlestirmis olmas1 miimkiindiir. Seytan, bu
sOzleri Hz. Peygamber’in ses tonunu taklit ederek etrafinda bulunan miisriklerin isitebi-
lecegi bir sekilde fisildamis olabilir. Bunun sonucunda, miisrikler bu ifadelerin Hz. Pey-
gamber’e ait oldugunu zannederek aralarinda yaymislardir.’® Bu durum, bahsi gegen
stirenin daha 6nce Alldh Teala tarafindan inzal buyruldugu sekliyle sahabe tarafindan ez-

berlenmis ve muhafaza edilmis olmasi, ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) putlari zem-

501 Bezzar, Miisnedii’l-Bezzdri’l-mensir bism’l-bahri’z-zehhdr, 11/296; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-
Kur’dn, 14/427.

502 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/427.

503 Rurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/428.
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metme ve onlar1 kétiileme hustisundaki tutumu Miisliimanlar nezdinde bilinen bir gercek-
lik olarak sabit bulundugundan, onlarin zihninde herhangi bir siipheye sebebiyet verme-
mistir. Rasiliillah’in (s.a.s.) bu durum karsisinda mahzin olduguna dair rivayetler ise,
boyle bir haberin yayilmasi, buna bagl olarak birtakim tereddiitlerin ortaya ¢ikmasi ve
bu halin bir fitneye zemin hazirlamastyla iliskilendirilebilir. Nitekim Yiice Allah’in inzal
buyurdugu 5 Y3 Jsk) Ge SIS Ga Gl &3 “Senden dnce hicbir rasiil ve hichir nebi gon-

dermedik ki... " ayeti de bu yorumu te’yid etmektedir.>*’

Kurtubi, bu te’vilin, konuyla ilgili olarak yapilan yorumlar arasinda en isabetlisi
oldugunu ifade ederek, bu hustistaki kanaatini ortaya koymakta ve agiklamalarini su se-
kilde siirdiirmektedir: Siilleyman b. Harb, ayette gecen “ 4" edatinin, “x=” “yaninda, es-
nasinda” anlaminda oldugunu belirtmistir. Buna gore seytdn, Peygamber’in (s.a.s.)
tilaveti sirasinda, kafirlerin kalplerine birtakim vesveseler ilka etmistir. Bu yorum Yiice
Allah’in Gé &id5 yani “bizim yammizda kaldin "% ifadesine benzemektedir. Bu gbriis,
Ibn Atiyye’nin babasindan naklettigi ve Dogu alimleri arasinda kabul géren yaklasimla
paralellik arz etmektedir. Ayn1 dogrultuda bir degerlendirme de Kadi Eb(i Bekir ibnii’l-
Arabi tarafindan yapilmis, o da kendisinden 6nce gelen agiklamalar te’yit ederek soyle
demistir: “Bu ayet, bizim goriigiimiiziin dogruluguna dair acik bir nas, savundugumuz
goriisiin saglamligina delil ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendisine isnad edilen sozii sOy-
lemediginin kesin bir gostergesidir. Ciinkii Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: (s Gl s
Al 8 Gl i 13 ) S5 Y5 dskD e S “Senden dnce higbir rasiil ve higbir nebi
gondermedik ki, o bir temennide (tildvette) bulundugunda, seytin onun temennisine
(tildavetine) bir seyler katmamig olsun.” Bu ayet gostermektedir ki, Allah’1n rastlleri hak-
kinda siinneti ve onlara yonelik adeti sudur: Peygamberler Allah adina bir s6z soyledik-
lerinde, seytan da -tipki diger gilinahlar iglerken yaptig1 gibi- kendi tarafindan bu sozlere
birtakim ilaveler yapma tesebbiisiinde bulunur.>’” Soyle ifade edilebilir: Arapcadaki
& terkibi, “Eve sunu koydum”, “Torbaya sunu biraktim” gibi 6rneklerde oldugu tizere,
bir seyin belirli bir mekana veya baglama dahil edilmesini ifade eder. Iste bu kullanim
dikkate alindiginda, ilgili ayette gecen ifade de seytdnin Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

beyanina kendi sozlerinden bir seyler katmaya c¢alistigina isaret etmektedir. Dolayisiyla

504 e]-Hacc, 22/52.
505 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’I-Kur’dn, 14/428.
506 es-Suard 26/18.
507 Rurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/428.
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burada kastedilen, s6z konusu ifadelerin bizzat Peygamber tarafindan dile getirildigi de-
gil, bilakis seytanin onun sdzlerine birtakim ilavelerde bulunmus olmasidir. Kadi Iyaz’mn
degerlendirmesi de bu dogrultudadir. Nitekim o, bu konunun dogru anlasilmasinda yal-
nizca Imam Taberi’nin isabetli bir yaklasim sergiledigini belirtmis ve onun bu gergegi
idrak etmesini; ilmi dirayeti, zihinsel berraklig1, ilimdeki genis vukifiyeti ve derin analiz
kabiliyetiyle iliskilendirmistir. Adeta bu hakikate isaret etmis, hedefi tam isdbetle vurmus
ve gayeyi yakalamistir.” Taberi, bu meseleye dair birgok rivayet zikrettikten sonra, bun-
larin tamaminin asilsiz ve temelsiz oldugunu agikga belirtmistir. Sayet Allah Teala dile-
seydi, bu tiir rivayetlerin hicbiri nakledilmez, kitaplara gegirilmezdi. Ancak O, mutlak

kudret ve irdde sahibi bir ilah olarak diledigini yapandir.>%®

“Kugulari yiiceligine” atif yapan ifadeleri iceren rivayetlerin, hadis ilmi agisin-
dan giivenilirlikten yoksun oldugu ortaya konulduktan sonra, bu rivayetlerin sthhatine
iligkin degerlendirmelerde Kur’an’in biitlinciil baglami (siyak) esas alinarak s6z konusu
rivayetlerin mesnetsiz ve uydurma oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu degerlendirme siire-
cinde, rivayetlerin metinsel tutarlilik agisindan Kur’dn’in nazmiyla uyusmamasi ve temel
itikadi prensiplere aykiriliklar arz etmesi, bu goriisii destekleyen en 6nemli deliller ara-

sinda yer almistir.

Kur’an’dan hareketle konuyla ilgili olarak su sekilde delillendirmeler yapilmistir:

GRS &S N QIR (Y315 (73) Suls 8839 135 8 e ¢ R o) a3l (o3 e N8
(74) S8 W% agd) “73. O putperestler, sana vahyettiklerimizden baska seyleri yalan yere

bize yamayasin diye neredeyse seni ayartip ondan saptiracaklar, iste o zaman seni ken-
dilerine dost sayacaklardi. 74. Hatta seni yerinde saglam tutmasaydik neredeyse -biraz
da olsaonlara kayacaktin!”>" Bu iki ayet, nakledilen bu rivayetlerin temelsizligine isaret
etmekte ve onlarin reddini gerekli kilmaktadir. Zira Yiice Allah, miigriklerin Peygamber’i
(s.a.s.) iftiraya stiriikleyip saptirmak {izere neredeyse kandiracaklarini, ancak kendisinin
peygamberini bu tiir bir sapmadan korudugunu ve onun, miisriklerin arzularina en ufak
bir meyil dahi gostermedigini agikca beyan etmektedir. Bu ayetin agik anlami sudur:
Allah Teéla, Peygamber’ini iftiradan muhéfaza etmis ve miisriklere yonelmekten alikoy-
mustur. O halde, az bir meyletme dahi gerceklesmemisken, rivayetlerde gectigi iizere,
onlarin ilahlarin1 6vmek ve “Allah’a iftira ettim, O’nun demedigi bir seyi sOyledim.” de-

mek gibi daha ileri boyutta bir eylem nasil gerceklesmis olabilir? Bu, ayetin ifade ettigi

508 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 14/428-429.
509 e]-fsra 17/73-74.
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anlama dogrudan zittir. Dolayisiyla bu ayet, s6z konusu rivayet sahih olsa bile, onun za-
yifligim gosterir. Kaldi ki, zaten rivayet sahih de degildir.>'°

~99

Hac Stresi’nde gegen “temenni” kelimesi, Allah Teala’nin su beyaninda oldugu
gibi degerlendirilmelidir. i ) & sl s & sl 0 2 fia uzgd 42 55 Glle i (b Y 55
(113) Lushie Ghle i Jiad (85 Al 046 21 Le il 5 Aa&al)y QS Glle &1 U315 o025 (ye &5 50 e
“Allah in sana liitfu ve esirgemesi olmasaydi onlardan bir giirith seni yaniltmaya yelten-
misti; halbuki onlar ancak kendilerini saptirirlar, sana hi¢bir zarar veremezler. Alldh
sana kitdbi ve hikmeti indirmig, bilmedigini sana ogretmistir. Sana Alldh in liitfu gergek-

ten biiyiik olmustur. ™!

Kuseyri bu ayet hakkinda su degerlendirmede bulunmaktadir: “Kureys ve Sakif
kabileleri, Rasiliillah’tan, (s.a.s.) putlarinin yanindan gegerken onlara yonelmesini talep
etmis, bu davranis1 sergilemesi durumunda kendisine iman edeceklerini vadetmislerdir.
Ancak Rasiliillah bunu yapmamustir ve zaten yapmasi da diisiiniilemezdi. Ibnii’l-Enbari
de bu konuda sunlar1 sdyler: Peygamber (s.a.s.), miisriklere ne meyletti ne de onlara her-
hangi bir yakinlik gosterdi. Zeccac ise su agiklamay1 yapar: “Ayette gegen “in” (&) ve ‘le’
(4) edatlari, bu egilimin kesin olarak ger¢eklesmedigini vurgulamak iizere kullanilmistir.
Burada sadece bir niyetten bahsedilmis, ancak bunun fiili bir sonuca doniismedigi 6zel-

likle vurgulanmaktadir>'?

Kurtubi konuyla ilgili su yorumu yapmaktadir: Allah Teala nin ¢dapdl) ol L Jaad
8 “gseytdmin ilkd ettigi seyi fitne kilmak i¢in” ifadesi, ilgili ayetin baglaminda ‘kendi
kendine konusma’ yorumunu gegersiz kilmaktadir. Zira Ibn Atiyye’nin de belirttigi iizere,
seytanin ilka ettigi husislarn, isitilebilir ve disa yansiyan lafizlardan ibaret oldugu konu-
sunda alimler arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu lafizlar va-
sitastyla bir fitnenin dogmus olmasi, s6z konusu yorumun gecersizligini acik¢a ortaya

koymaktadir.>!®

Imam Kurtubi, s6z konusu meseleyi tefsirinde oldukca kapsamli bir sekilde ele
almus, ilgili rivayetlerin giivenilirlikten yoksun, icerik bakimindan problemli ve temelsiz
olduguna dair degerlendirmelerde bulunmustur. Bu degerlendirmeleri yaparken yalnizca

rivayetlerin sened zincirlerine degil, ayn1 zamanda igeriklerinin Kur’an’in genel ilkeleri,

510 Kurtubd, el-Cdmi li ahkdmi’I-Kur’dn, 14/430.
511 en-Nisa 4/113.

512 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/430.
513 Rurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, 14/431.
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biitiinligli ve baglamsal akis1 (siyak) ile uyumuna da dikkat ¢ekmistir. Nitekim Kur-
tubi’nin yaklasimi, kendisine intikal eden tiim rivayetleri oldugu gibi aktarmaktan ziyade,
onlar1 ¢esitli agilardan titiz bir tahlile tabi tuttugunu gostermektedir. O, rivayetleri sadece
aktarim nesneleri olarak gormemis, ayn1 zamanda bunlarin dogrulugunu Kur’an’in bii-
tiinctil yapist icerisinde test etme gerekliligine vurgu yapmistir. Bu metodolojik tutum,
onun tefsir anlayisinda Kur’an’in lafzi ve manev1 biitiinliigiinii esas alan bir yaklagim ser-
giledigini ortaya koymaktadir. Ozellikle baglam (siyak) ve Kur’dn’in genel muhtevasi,
Kurtubi’nin rivayetlerin kabulii veya reddinde dikkate aldig1 baslica kriterlerden biri ol-

mustur.
2.2.2. Kur’an Baglaminin Anlamlara Etkisi

Kur’an metninde yer alan her bir kelimenin anlami, bulundugu baglam (siyak)
dogrultusunda sekillenmektedir. Ayni kelimenin, farkli bir baglamda gecerli olan bir an-
lami, s6z konusu baglam degistiginde gegerliligini yitirebilir. Bu durum, alternatif anla-
min kendi i¢ginde semantik olarak dogru olmasini ortadan kaldirmaz. Bu itibarla baglam,
kelimenin yer aldig1 konumla ve metnin genel igerigiyle uyumlu olacak sekilde, kelime-

den kastedilen mananin tayininde belirleyici bir islev iistlenmektedir.

Dolayisiyla baglam, kelimenin anlaminin tayininde ve muhtemel anlam karigik-
liklarmin giderilmesinde miiessir bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin Jitud)
kelimesinde agik bir sekilde gozlemlenebilir. Jub alul Bl ¢l sl “Stvy ilag, cocuklar
icin daha giivenlidir.” 1fadesinde Jidl kelimesi J% fiilinden tiireyen bir ism-i fail olup
“akiskan, sivi” anlamimda kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de ver alan 2g)l 33 & Gl s
e}}&ﬂ\j Jiidl e}l’-“ ua “Mallarinda, muhtac ve yoksullar icin bir hak vardi. >'* ayetinde
ise Jiludl kelimesi JUs fiilinden tiiretilmis olup “isteyen, dilenci” anlaminda bir ism-i fail
olarak gegmektedir. Diger taraftan Ue «Llall Jlw “Yiicelerden bizi sor” ifadesinde ise Ji
kelimesi yine J fiilinden tiiremis ancak bu kez emir kipinde (emr-i hazir) kullanilmistir
ve “sor” anlamina gelmektedir. Bu 6rnekler, anlam farkliliklarinin tespitinde ve muhte-
mel anlam hatalarinin bertaraf edilmesinde baglamin belirleyici bir islev iistlendigini
acikca ortaya koymaktadir. Nitekim baglam, lafzin murad edilen hakiki anlamin1 ortaya

koymada en kuvvetli karinelerden biri olarak kabul edilmektedir.>!

514 ez-Zariyat 51/19; el-Meéric 70/24-25.
515 Muhtar Muhammed, es-Siydku I-Kur’dni ve eseruhu fi tefSiri’I-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiy-
yeten-. 99.
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Kurtubi’nin tefsirinde de Kur’an ayetlerinin anlamlandirilmasinda baglamin be-
lirleyici etkisi miisdhede edilmektedir. Kurtubi, tefsir metodolojisinde ayetlerin kendile-
rinden onceki ve sonraki ayetlerle olan irtibatin1 temel alarak, anlamin dogru ve biitiinciil
bir sekilde tespit edilmesine 6zen gostermektedir. Kurtubinin bu yaklasimi ¢esitli 6rnek-

lerle degerlendirelecektir.
2.2.2.1. Tek Bir Ayetin ve Ardisik Ayetlerin Anlamim A¢iklamada Baglamin Etkisi
Ornek 1:

Jndi (5 155580 151 m G Rt W5 s Sy 5 s 5 31 oy iy b el (el 308 210l il 135
4y &y 2R 5 S (o 2l O3 e 2T 0 s 152805 155 ) il 153858 5 A s 8
(231) ale o0 08 A O Vil 13 A0V 815 “Kadinlar bosadiginizda, onlar da bekleme siire-
lerini doldurduklarinda ya onlarla yeniden evlenip iyilikle tutun ya da iyilikle serbest
birakin. Onlari zarar vererek haklarini ¢cignemek icin nikah altinda tutmayin. Bunu yapan
bilsin ki kendine kotiiliik etmistir. Allah in dyetlerini sakin alaya almayin. Allah’in size
bahsettigi nimetleri, kitaptan ve hikmetten size 6giit vermek tizere gonderdiklerini diliniz-
den diisiirmeyin. Allah tan korkun ve bilin ki Allah her seyi bilmektedir. ”>'® ayetinde ge-
¢en &b fiili Arap dilinde miisterek (¢ok anlamli) bir yapiya sahip olup baglamina gore
farkli anlamlar kazanabilmektedir. Liigavi baglamda bu kelime; ulasmak, bilgilendirmek,
yeterli olmak, ihtilim ¢agina ulasmak, bir siirenin sonuna yaklasmak®!” gibi ¢esitli an-
lamlara gelmektedir. Ilgili Ayette gegen Galal 53l ifadesinde ise bu fiil, kadinlarin bosan-
diktan sonra bekleme siiresi olan “iddet” miiddetinin sonuna yaklasmalar1 anlaminda kul-
lanilmastir 318

Kurtubi, bu husista alimlerim miittefik olduklarini ifade etmektedir. Imam Kur-
tubl, &AL “ulastiklarinda” fiilini ilgili dyette mecazi anlamda, yani ()@ “yaklastikla-
rinda” seklinde tefsir etmesinin gerekgesini, lafzin baglamiyla iliskilendirerek izah et-
mektedir. Ciinkii bu kelimenin hemen ardindan Gd Ka2lé “onlart tutun” ifadesi gelmekte-

dir. Eger &A% kelimesi burada hakiki anlamiyla yani iddet siiresinin tamamen sona ermesi

516 e]-Bakara 2/231.

>17 {bn Manzir, “blg”, 445-446; Isfahani, Ragib, Miifredatii li elfizi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davadi
(Dimagk: Daru’l-Kalem, 1430/2009), “blg”, 144.

>18 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Sellam, 2/714; Eb(i Bekr Ahmed b. El-Hiiseyn b. Ali b. Misa el-
Beyhaki, Ahkdmu’l-Kur’'an, thk. Ebu Asim es-Sevami (Daru’z-Zehdir, 1439/2018), 194, 222;
Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, 2/152; Zemahgseri, el-Kessdf, 1/277; Resid Riz4, Tefsiru’I-Mendr,
2/315.
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anlaminda kullanilsaydi, kadinin tutulmasi veya birakilmasi gibi bir segenek artik s6z ko-
nusu olmayacakti. Nitekim iddet siliresinin tamamen sona ermesi durumunda, kocanin
esini nikah akdi altinda tutma veya serbest birakma yontinde bir tercihte bulunma hakk1
kalmamaktadir.’'® Bu baglamdan hareketle imam Kurtubi, ilgili ayette yer alan &% fiilini
hakiki degil, mecazi anlamda, yani “iddet siiresinin sonuna yaklasmak” seklinde tefsir
etmektedir. Kurtubi’ye gore, bu dyette gegen & “siirenin sonuna yaklasmak " fiili mecazi
bir anlam tasimakta iken, bir sonraki ayette gecen &*b kullanimi “siirenin tamamlan-
mas:”?’ anlaminda olup, burada kelime hakiki anlaminda kullanilmistir. Bu farklilasma,
baglamin gerekliligi dogrultusunda ortaya ¢ikmaktadir.’?! Buna gore, sz konusu kelime
ilk kullaniminda mecazi anlamdayken, ikinci kullaniminda ise hakiki anlamda degerlen-

dirilmistir. Bu yorum, ayetin i¢ biitiinliigli ve lafizlar aras1 anlam iliskisi ¢ercevesinde

tutarl bir sekilde temellendirilmistir.
Ornek 2:

205 e 3all 2R (e 2 G L fred e bl cliad ) A0 1 Y 3l 2800 adailg 2 (2
e il a8 al Sl il e cilizadal e e il (gt dially G5 8 Gt 16 13 s
(25) a0 Hsie A3 &0 030152508 815 “Jeinizden mii’min ve hiir kadinlarla evienmeye giicii
yvetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulunan mii 'min cariye kizlarimizdan alabilir. Alldh
sizin imdmmizi daha iyi bilmektedir. Birbirinizden tiireyip gelmektesiniz. Oyleyse iffetli
vasamalari, zina etmemeleri, gizli dost tutmamalari sartiyla ve ailelerinin de izniyle on-
lar1 nikahlayin, mehirlerini de ddete uygun olarak verin. Evilendikten sonra bir fuhus ya-
parlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasinin yarisi gerekir. Bu (cdriye ile evlenmek), iciniz-
den giinaha diigmekten korkanlar icindir; sabretmeniz ise sizin i¢in daha hayirlidir. Allah
¢ok bagislayict ve esirgeyicidir.”*? ayetinde gegen ilk &liasall kelimesinin anlamu ile il-

gili Islam alimlerinin farkli yorumlar1 olmustur. Yaygin kabul géren yoruma gore, bu

519 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 4/178; Beyhaki, Ahkdmu’l-Kur’dn, 194; Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru’t-
te’vil. 1/143.

520 iy Gali e (IS (a4 Ji 5 D oy dally 2 1500 5 1) G531 A ) sl S el T8 Sl T 135
(232) Osalad ¥ }iﬁj Al g AR & S RAARERY] e}é:“j “Kadinlar: bosadiginizda, onlar da bekleme
stirelerini tamamladiklarinda, aralarinda makil ve mesri ol¢iilerde rizalastiklar takdirde bosayan ko-
calaryla yeniden evlenmelerine engel olmayin. Bu soylenenler, i¢inizden Allah’a ve dhiret giiniine imdn
edenlere verilen ogiittiir. Bunlar sizin i¢in en iyi i¢ ve dis temizligi saglayan 6giitlerdir. Tam manasiyla
bilen Allah’twr, siz ise bilmezsiniz.” el-Bakara 2/232; Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-
Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Ahkdmu I-Kur’ani’l-Kerim, thk. Sadettin Unal) Istanbul: Merkezu’l-
Buhiisi’l-Islamiiye et-Tabi’li vakfi’d-Diyanet’t-Tiirki, 1416/1998), 1/176.

521 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’'dn, 4/99-100.

522 en-Nisa 4/25.
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kelime “hiir kadinlar”’ anlammda®?® kullanilmaktadir. Bu yorumun temel dayanagini ise
ayni ayette yer alan <l sall sS5U3 (e yani “mii ‘min cariyelerinizden” ifadesi tegkil etmek-
tedir. Bu ayrim, <lwasall kelimesinin cariyeleri kapsamadigini ve dolayisiyla “hiir kadin-

lar” seklinde anlasilmasi gerektigini gostermektedir.>2*

Bazi alimler ©liwasd) kelimesini “iffetli kadinlar” olarak™? tefsir etmislerdir. An-
cak bu yorum, Islam alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan zayif kabul edilmektedir. Bu za-
yifligin temel nedeni ise, sayet Slwassll “iffetli kadinlar” anlamina gelirse, cariyelerin de
iffetli olabilecegi gergegi goz ardi edilmis olur. Bu durumda, Kitap Ehli’nden olan iffetli
cariyelerle evliligin caiz goriilmesi gerekirken, ayn1 mantikla mii’'min veya Kitap
Ehli’nden olan iffetli olmayan (fahise) kadinlarla evliligin hardm kilinmasi ¢eliskili bir
durum ortaya ¢ikarir.’% Zira iffet vasfi, hiir veya criye ayrimi gézetmeksizin tiim kadin-
lar igin gecerli olabilecek bir niteliktir. ibn Meysere ve es-Siiddi gibi baz1 miifessirler
tarafindan savunulan bu “iffetli kadinlar” yorumu, bu mantiksal tutarsizlik nedeniyle

elestirilmekte ve kabul gérmemektedir.

Imam Kurtubi, <liasal) Jafzinin anlamimi belirlerken, Ayetin siyakinda yer alan
Gliagall oS3 (e ifadesine atifta bulunmak siretiyle, bu kelimenin “hiir kadinlar” anla-
minda anlagilmasi gerektigini vurgulamigtir. Ona gore, s6z konusu ibaredeki belirgin ay-
rim, Cluasall kelimesinin cariyeleri degil, yalnizca hiir kadinlari kapsadigini ortaya koy-

makta ve bu yorumu desteklemektedir.>?’

Sonug olarak, ayetteki dilsel yap1 ve ortaya ¢ikan mantiksal sonuglar dikkate alin-
diginda, “luasa) ifadesinin “hiir kadinlar” anlaminda tefsir edilmesi hem ayetin i¢ bii-
tiinliigii ve hem de Islam hukiikunun genel prensipleriyle daha daha tutarli bir yorum ola-
rak One ¢ikmaktadir. Ayrica cariyelerle hiir kadinlar arasindaki hukiki ve sosyal statii

farkliliklar1 da>?® bu yorumu destekleyen énemli bir faktordiir.

523 Ebii’l-Haccic Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahztmi, Tefsiru I-imdm Miicihid b. Cebr, thk. Muham-
med Abdu’s-Selam Eb{i’n-Nil (Medine: Daru’l-Fikri’l-Islami el Hadise, 1410/1989), 272; Mukatil b.
Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1/367; Mélik b. Enes, “Kitdbu’n-Nikah”, (No.1526); EbG Ab-
dillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Tefsiru I-Imdam es-Safii, thk. Ahmed b. Mustafa el-Ferran
(Arabistan: Daru’t-Temiiriyye, 1427/2006), 2/582; Taberl, Cdmiu’l-beyan, 6/595-596; Nehhas,
Meani’l-Kur’dn, 2/63.

524 Rurtubi, el-Cdmi li ahkdami’l-Kur’dn, 6/230-231

525 Siiddi, Ebd Muhammed Ismail b. Abdirrahméan b. Ebi Kerime el-A’ver es-Siiddi el-Kebir el-Kafi.
Tefsiru’s-Stiddi el-kebir, thk. Muhammed Ata Yasuf (Daru’l-Vefa, 1414/1993), 201; Taberi, Camiul-
beyan, 6/596; Nehhas, Meani’l-Kur’dn, 2/63.

526 Rurtubi, el-Cdmi li ahkdami’l-Kur’dn, 6/230-231

527 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 6/230-231

528 Malik b. Enes, “Kitabu’n-Nikah”, (No. 1513, 1526).
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Bu 6rneklerden de agik¢a anlasilacagi iizere, Imam Kurtubi, lafizlarin anlamlarini
tayin ederken, kelimelerin yer aldig1 baglamsal yapiy1 esas almakta, bdylece her bir keli-

menin, gectigi yere gore anlam kazandigini metodik bir yaklasimla ortaya koymaktadir.
Ornek 3:

(134) Gpimsd ) Sand 2015 QN (o pdlal s Tl aalili g ) 25 61 5200 6 &y it o) “Omlar (takva
sahipleri) bollukta da darlikta da Allah yolunda harcarlar, ofkelerini yenerler, insanlar

329 jyetinde yer alan (i) ism-i mevsilu

affederler. Allah isini giizel yapanlar: sever.
hem liigat hem de siyak agisindan dikkatle incelenmesi gereken bir unsurdur. Bu ayet,
Allah’a kars1 sorumluluk bilinci tagiyan ve ahlaki erdemlerle donanmis bireylerin nitelik-
lerini tanimlayan bir baglam igerisinde yer almaktadir. Nitekim bir dnceki ayette, Sa¥ls
(133) Sl ] & salddl gl e Ay a8 (e 808ka ) 158 s “Rabbinizden olan bir bagis-
lanmaya ve Alldh’a kars1 gelmekten sakinanlar icin hazirlanmis, genisligi goklerle yer
kadar olan cennete kosun. >’ buyrularak, cennetin “muttakiler” olarak adlandirilan takva
sahipleri i¢in hazirlandig1 bildirilmektedir. Miifessirler 134. ayette gecen Gl ismi
mevsilunun kendisinden dnceki ayetinden hareketle bu ifadenin, dogrudan dogruya bu
“muttakiler’’e yani Alldh’a kars1 gelmekten sakinan kimselere isaret ettigini ifade etmek-
tedirler.”*! Kurtubi de diger miifessirler gibi ardisik gelen bu ayetlerin siyakini esas alarak
&l ifadesinin kendisinden nceki miittakilere isret etigini ifade etmektedir.”3? Bu tefsir,
ayetlerin biitlinliigii ve igerigiyle uyumlu bir yorum sunmaktadir. Miittaki olarak vasif-
landirilan bu sahislar, sadece Allah’a kars1 gorevlerinde degil, ayn1 zamanda insanlarla
iliskilerinde de iistiin ahlaki vasiflara sahiptirler. Ayette siralanan; maddi imkanlarmin
genis ya da kisitlt oldugu durumlarda infakta bulunmalari, 6fkelerini kontrol altina alma-

lar1 ve insanlar1 affetmeleri gibi davranislar, takvanin pratik tezahiirleri olarak degerlen-

dirilmektedir.>3?

Bu durum & ism-i mevstliiyle kastedilen kimselerin, sadece soyut bir biling
diizeyine sahip olmadiklarini, ayn1 zamanda bu bilinci sosyal yasantilarinda somut dav-

ranislara doniistiiren bireyler olduklarin1 ortaya koymaktadir. Ayetin biitiinliigi goz

529 Al-i imran 3/134.

530 Al-i imran 3/133.

531 Taberi, Camiu’l-beydn, 6/56-57; Nehhas, I 'rabu’I-Kur’dn, 1/180; Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-
te'vil, 2/38;

532 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 5/317.

533 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 1/382; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 4/109; Ibn Asﬁr, Tefsiru't-
tahrir ve 't-tenvir, 4/90-91.
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ontlinde bulunduruldugunda, bu zamirin kapsadigi anlam alan1 hem bireysel hem toplum-

sal diizlemde 6rnek alinmasi gereken bir model ¢izmektedir.
Ornek 4:

Tevbe Siresi’nin 46. ve 47. ayetleri, miinafiklarin Tebiik seferine katilmamalari-
nin yalnizca tembellik veya isteksizlikle izah edilemeyecegini bilakis farkli bir ildhi mu-
rad ve hikmete dayandigini ortaya koymaktadir. 5,8 3<i5 33 41152y = 540 15350 35
(46) Crac il aa ) N8 (85 2338 286 “Eger onlar savasa cikmak isteselerdi elbette bunun
icin bir hazirlik yapabilirlerdi; fakat Alldh da onlarin sefere ¢ikmalarini istemedi, onlart
geri koydu, onlara “Oturun bakalim diger oturanlarla beraber!” denildi.””*? ayeti,
miinafiklarin sefere katilmaktan kaginmalarini ve bu davranislarinin ardindaki bozuk ni-
yetlerini elestirel bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayetin siyak cer¢evesinde degerlendi-
rilmesi, bu elestirinin daha iyi anlasilmasina katki saglar. Onceki ayetlerde, miinafiklarin
savasa katilmamak i¢in ¢esitli mazeretler ileri siirdiirdiikleri ve bu gerekgelerle Peygam-
ber Efendimiz’den (s.a.s.) izin istedikleri belirtilmektedir.>*

46. ayette ise, miinafiklar eger gercekten cihdda ¢ikmak isteselerdi, bunun i¢in
hazirlik yapacaklari ifade edilmektedir. Ancak herhangi bir hazirlikta bulunmamalari, on-
larin samimi bir cihat arzusuna sahip olmadiklarinin agik bir gdstergesi olarak sunulmak-
tadir. Ayetin devaminda, Allah’in onlarin cihada istirak etmelerini istemedigi ve bu ne-
denle onlar1 engelledigi ifade edilmektedir. Bu durum, ilk bakista zorlama izlenimi verse
de hemen ardindan gelen 47. ayet, soz konusu ilahi miidahalenin altinda yatan hikmeti ve
rahmeti ortaya koymaktadir: 3885 48l 25 45 208 1 5ia 3V 5 YUA V) 28505 L 288 1408 ]

(47) Epalall e 405 241 & 2l “Sdvet onlar sizinle beraber sefere cikmus olsalard, size
bozgunculuktan baska katkilar: olmayacak ve sizi fitneye diisiirmek istedikleri icin ara-

niza sokulacaklardi; icinizde onlara kulak asacak olanlar da vardi. Allah zalimleri ¢cok

534 et-Tevbe 9/46.

*3 et-Tevbe 9/42-45. &as DAJQ Gl o iy ¢ sl A8 pele &g (ST & Y ol 155 L B Lale J& 3l
u.m.\\ dn\.m\}(43) U"’A&‘?&"—‘} \ﬁmwﬂ\dﬁum@;?@&_ua\éd.\c PIRES (42) u_’;é&*\éﬂﬂ\}&u&\ U}Sl@
555 AW 3l 5 s &5t Y ol NS W) (44) Gl mle 45 gl 2 5l 1SS LAY 255 0 &
(45) Os3050 agh) 5 add ee-v)h ‘42. Eger yakin bir diinya mali ve kolay bir yolculuk olsaydi (o munaﬁklar)
mutlaka sana uyup pesinden gelirlerdi. Fakat mesakkatli yol onlara uzak geldi. Gergi onlar, “Giiciimiiz
yetseydi mutlaka sizinle beraber ¢ikardik” diye kendilerini heldk edercesine Alldh’a yemin edecekler.
Halbuki Allah onlarin mutlaka yalanci olduklarini biliyor. 43. Alldh seni affetti. Fakat dogru séyleyen-
ler sana iyice belli olup, sen yalancilar: bilinceye kadar onlara nigin izin verdin? 44. Alldh’a ve dhiret
giintine imdn edenler, mallariyla canlaryla savasmaktan (geri kalmak igin) senden izin istemezler.
Allah takva sahiplerini pek iyi bilir. 45. Ancak Alldh’a ve ahiret giiniine inanmayan, kalpleri siipheye
diistip, kuskulari icinde bocalayanlar senden izin isterler.”
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iyi bilir.” Bu ayet, miinafiklarin fiilen sefere istirak etmelerinin, mii’'min topluluk igeri-
sinde ciddi karisikliklara ve i¢ huzursuzluklara yol agabilecegini bildirmekte; boylece
ilahi engellemenin ardindaki korunmaci hikmeti vurgulamaktadir. Nitekim bir¢ok miifes-
sir’?¢ gibi Kurtubi de, bu ayetleri bir biitiinliik icerisinde degerlendirmis ve miinafiklarn
mii’minlerle birlikte sefere ¢ikmalarinin dogurabilecegi muhtemel olumsuzluklara dikkat

cekmistir.’’

Miinafiklarin varligi, mii’minlerin saflarinda Y& “kafa karsikhig, fitne, zayiflik
ve moral bozuklugu” na neden olacakti. Zaten zayif olan imanlar1 ve fitneye olan egilim-
leri sebebiyle, miinafiklar savas ortaminda mii’minlerin azmini kiracak, topluluk iceri-
sinde nifak tohumlar1 ekecek ve dolayisiyla Islami hareketin biitiinligiinii ciddi bir bi-
cimde tehlikeye atacakti. Ayrica ilgili dyette, mii’minler arasinda miinafiklarin s6zlerine
kulak veren, onlardan etkilenebilecek veya onlara bilgi aktarabilecek bireylerin bulun-
dugu, O\ “dinleyiciler” ifadesiyle vurgulanmaktadir. Bu durum, miinifiklarin fitne
cikarma ve mii’minlerin birligini bozma ¢abalarin1 daha da kolaylastiracakti.>*® Dolayi-
styla, Allah Teadla’nin miinafiklar1 seferden men etmesi, yalnizca basit bir engelleme ola-
rak degil; ayn1 zamanda mii’'min toplulugu igten gelen tehdidlere kars1t muhafaza etme,
Islami hareketin istikrarini temin etme, miinafikligin alenilesmesini saglama ve ilahi hik-

metin bir tezahiirii olarak degerlendirilmelidir.

Bu baglamda, Tevbe Sdresi’nin 46. ve 47. ayetleri birlikte ele alindiginda,
miinafiklarin sefere katilmalarinin engellenmesi, yiizeysel bir tedbirden ziyade, ilahi
irddenin derin bir muradini1 ve hikmetini yansitan stratejik bir tasarruf olarak ortaya ¢ik-
maktadir. Bu durum, ilahi takdirin, insan idrakini asan daha genis ve hayirli gayelere

matQf oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.
2.2.2.2. Ayetlerde Konusmaciy1 veya Muhitabi Aciklamada Baglamin Etkisi

Kurtubi, tefsirinde ayetlerde yer alan zamirlerin, féillerin ve hitabin muhatablari-
nin tespitinde siyakin belirleyici bir rol oynadigini gostermektedir. Zira bir ayetin hitabi-
nin kime yonelik oldugu, hangi ziimrenin tasvir edildigi yahut s6z konusu ifadelerin kime

ait oldugunun tayini, yalnizca lafzl unsurlar iizerinden degil, ayn1 zamanda ayetin yer

236 Matiiridi, Te'vilatu ehli’s-siinne, 5/380-381; Taberi, Camiu’l-beydin, 11/481-483; Zeccac, Medni’l-
Kurdn ve i 'rabuhu, 2/450-451; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 2/345.

537 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 10/229-230.

538 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, ¢ev. Bekir Karliga vd. (Istanbul: Hikmet Yayinlar1), 7/309-310.
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aldi81 baglamsal biitiinliigiin g6z 6niinde bulundurulmasyla anlasilabilir. Ozellikle konus-
macinin veya anlaticinin acik bir sekilde belirtilmedigi durumlarda, Kurtubi ayetin 6nce-
sini ve sonrasini esas alarak baglam merkezli bir yorum gelistirir. Bu yontemin temel
amac1 hem Kur’an’in i¢ biitiinliigiinden hareketle ayetlerin anlam tayininde daha isabetli
yorumlara ulagmaktir. Bu baslik altinda Kurtubi’nin s6z konusu yaklagimi, ¢esitli ayet
ornekleri iizerinden incelenerek baglamin onun tefsir metodolojisindeki konumu deger-
lendirilecektir.
Ornek 1:

06 Dy g ple il 200 400 T g 3 200 3 30 T 0B Tt ghe e 048 (a5 3008 e 5 il
s N 55 s A S5 dldak ) 36 Gle Tl ST 05 0B 55 G L G 06 BiT
o ers K e (AT 08 AT (6 L Tl a0 6 5 i€ el ) o5 i Bl Sl
{259y “Yahut evierinin ¢atilari ¢okiip iizerine duvarlart yikilarak harap olmus, 1ssiz bir
kasabaya ugrayan kimsenin durumu gibi. Bu kisinin, “Allah, biitiin bunlar: oldiikten
sonra nasil diriltecek?” demesi iizerine Allah onu yiizyil 6lii olarak tuttu, sonra diriltti.
“Ne kadar kaldin” diye sordu. “Bir giin veya giiniin bir kismi kadar kaldim” dedi. Alldh
“Hayrr, yiizyil kaldin. Anlamak i¢in yiyecegine icecegine bak, heniiz degismemis,; esegine
bak, -seni insanlara bir isdret kilmamiz igin- ve kemiklere bak, onlari nasil diizeltiyor ve
tizerini etle kapliyoruz” buyurdu. Artik o adam igin durum agik¢a ortaya ¢ikinca, “Bili-
yorum ki Allah kesinlikle her seye kadirdir” dedi.”%° ayetinde gegen G L “ne kadar
kaldin?” ifadesinin muhéatabi, Allah tarafindan yiiz yil siireyle 6ldiiriiliip sonra diriltilen
kisidir. Bu kisi, harap olmus bir sehre ugrayarak Allah’in buray1 6liimiinden sonra nasil
diriltecegini sorgulamis ve bunun {lizerine Allah tarafindan yiiz yil slireyle vefat ettirilen
ardindan yeniden diriltilen zattir. Bu sahis, viran hale gelmis bir beldeye ugrayarak
Allah’mn oray1 dliimiinden sonra nasil thya edecegini sorgulamis; bunun iizerine Alldh
tarafindan yiiz yillik bir siireyle vefat ettirilmistir.*" S6z konusu sahsin kimligi ayette
acik¢a belirtilmemekle birlikte, bazi rivayetlerde onun Irmiya, bazilarinda Nemrtd ol-
dugu ileri siiriilse de, klasik tefsir literatiiriinde hakim kanaat, bu zatin Uzeyr Peygamber

oldugu yoniindedir.>*! Ayetin siyaki dikkate alindiginda, s6z konusu sorunun, diriltildik-

539 e]-Bakara 2/259.

540 By olay tefsirlerde detayli bir sekilde anlatilmistir. bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Sii-
leyman, 1/216-219; Taberi, Cdamiu’l-beydn, 4/578-596; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim,1/297,
Resid Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 3/39-41.

541 Taberi, Camiu’l-beydn, 4/578-582.
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ten sonra bu kisiye yoneltildigi anlagilmaktadir. Bu baglamda, hitdbin muhatabinin diril-
tilen sahis oldugu husiisu net olmakla birlikte, bu hitabin faili konusunda tefsir kaynakla-
rinda farkli goriisler zikredilmistir. Bununla birlikte, ayetin devam eden kisimlarinda yer
alan ifadeler dikkate alindiginda, hitdbin dogrudan Allah Teala tarafindan yoneltildigi

goriisii On plana ¢ikmaktadir.

Bu sorunun kime ait oldugu hustisunda, Melek/Cebrail (a.s.) tarafindan®*? yonel-
tildigi, gokten gelen bir ses araciligiyla iletildigi, bir peygamberin bu sekilde soru yonelt-
tigi>* yahut kisinin vefat1 esnasinda ona sahit olan ve dirilis anina kadar hayatta kalan
mii’min bir birey tarafindan bu sorunun sorulmus olabilecegi yoniinde farkli goriisler de
tefsir kaynaklarinda yer almaktadir.>** Ancak bu gériisler azinlikta olup, ayetin siyaki
dikkate alindiginda, sorunun dogrudan Allah tarafindan soruldugu kanaatinin daha giiclii
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Zira, Eid &S sorusununun ardindan (u W Sl Cak @LLej\ SV ki
Tedl b 245 ciimlesi gelmistir. Miifessirlerin ¢cogu bu ifadenin siyakindan hareketle bu so-
runun failinin Allah oldugunu®® sdylemislerdir. Aymi sekilde Kurtubi de ayetin siyakin-

dan hareketle bu sozii soyleyenin Allah oldugunu kabul etmistir. Cilinkii bu soruya

cevaben Ll b 54 ei 5l Ga Ul ) Sl “Simdi sen kemiklere bak, onlart nasil

. y

diizenliyor, sonra ona nasil et giydiriyoruz.” climlesi gelmistir. Bu ciimlenin failinin
Allah oldugunda stiphe yoktur. Bu climle yukaridaki ciimlenin devami oldugu icin yuka-
ridaki ciimlenin faili de tipk1 bu ciimlenin faili gibi Allah’tir.>*® Ayni sekilde <44 & soru-
sundan énce de faili Allah olan < ed ale &l 4 434G ciimlecigi gegmistir. Bu ciimlenin
hemen akabinde bu soru sorulmustu. Yine bu siyaktan anlagilir ki sorunun sahibi

Allah’tir.
Sonug olarak, & & sorusunun Allah Teala tarafindan yiiz y1l 6li birakilip sonra
diriltilen kisiye yoneltildigi goriisii, ayetin baglami ve klasik tefsir kaynaklar1 15181inda

daha isabetli gériinmektedir.

542 Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, 1/297.

543 Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru 't-te vil, 1/156.

544 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’-Kur’én, 4/300.

545 Taberi, Cdmiu I-beydn, 4/596; Razi, et- Tefsiru I-kebir, 7/30; Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru 't-te 'vil,
1/156.

546 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 4/300.
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Ornek 2:

Hz. Misa, kendisinden daha bilgili bir kimsenin bulunup bulunmadigini sordu-
gunda, Allah Teala ona “Kulu Hizir1 isaret eder. Bunun iizerine Hz. Miisa, Hizir ile bu-
lusarak ondan ilim tahsil etmek amaciyla bir yolculuga ¢cikmistir. Hizir, bu yolculuk es-
nasinda kendisiyle birlikte seyahat etmek isteyen Hz. Miisa’ya, sabirli olmasi ve herhangi
bir mesele hakkinda soru yoneltmemesi gerektigi sartint kogsmustur. Hz. Miisa bu sart1
kabul etmis ve birlikte yola koyulmuslardir.’*’ Yolculuklarinin bir noktasinda Hizir, kar-
silastiklar1 bir cocugu sebepsiz yere dldiirmiistiir. Bu durum karsisinda Hz. Misa biiyiik
bir tepki gostermis ve “Sug¢ islemedigi hdalde masim bir ¢ocugu neden oldiirdiin? ” diye-
rek itiraz etmistir. Bunun tizerine Hizir Hz. Misa’y1, daha 6nce verdigi s6z dogrultusunda
sabirli olmaya ve soru sormamasi gerektigi konusunda tekrar uyarmistir.>*® Hizir’m ¢o-
cugu oldiirmesinin gerekgesi, Kehf Stiresi’nin 80-81. ayetlerinde agiklanmistir: ;,jj.j\ Ll
(81) a3 5 580 Al 158 Ll gl (1 G2 518 (803 158K 5 ilaida Lugla 38 (1 Linli (i i 41531 (1S
“80. Gence gelince, onun anne babasit mii 'min kimselerdi,; gencin onlar: sonunda azginlik
ve nankorliige diistirmesinden korktuk. 81. Béylece istedik ki, Rableri onun yerine kendi-

lerine ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin. %’

Bu baglamda 80. Ayette gecen agsa x bl Cuiddd “Onlart azginlik ve inkdra siiriikle-
mesinden korktuk” ifadesinin kime ait oldugu noktasinda miifessirler arasinda farkli yo-
rumlar yapilmistir. Baz1 miifessirler, ilgili ifadenin dogrudan Hizir’a ait oldugunu belirt-
mis; zira bu ifadenin Allah Teald’ya nispet edilmesinin cdiz olmayacagini ifade etmisler-
dir.>*° Hizir’'in s6z konusu eylemleri, kendisine ilahi bilgiyle verilen 6zel yetki dogrultu-

sunda ger¢eklestirdigi yorumunda bulunmuslardir. Diger bazi miifessirler ise bu sézlerin

547 ¢]-Kehf 18/65-70. alad i e Sladl Jb s 5h 41 JE (65) e BN e slale 5 Ui (e Al 5 U8 Uslie (e 1N 10238
\).\LadJJ\ ;Lmu\u_m;.udlﬂ(68) \)AM.L:;.\?HAL_JD ).ua.\g_uS)(67) \)M‘sut\mdda\d\.ﬂ(66) \.\u);hdcbu
(70) 1585 4k & &al P EQP @n—m § Sl ol 08 (69) 154l & a2l Y 5 “65. Derken, kullarimizdan bir
kul buldular ki, ona katimizdan bir rahmet (vahiy ve peygamberlik) vermis, yine ona tarafimizdan bir
ilim 6gretmistik. 66. Miisd ona: Sana égretilenden, bana, dogruyu bulmama yardim edecek bir bilgi
ogretmen igin sana tabi olayim mi? dedi. 67. Dedi ki: Dogrusu sen benimle beraberlige sabredemezsin.
68. (I¢ yiiziinii) kavrayamadigin bir bilgiye nasil sabredersin? 69. Misa: Insaalldh, dedi, sen beni sab-
reder bulacaksin. Senin emrine de karst gelmem. 70. (O kul:) Eger bana tabi olursan, sana o konuda
bilgi verinceye kadar hi¢chbir sey hakkinda bana soru sorma! dedi.”

548 el-Kehf 18/74-75. &1 &li) &ll (6 2l 08 (74) 1586 G i W61 i iy 4085 Ll ] (18 40668 Ladke al 13) s aladla
(75) Ve (2a gl “74, Yine yola koyuldular. Nihdyet bir gence rastladiklarinda, o kul hemen onu
oldiirdii. Miisa dedi ki: “Masum bir insani, bir cana karsilik olmaksizin katlettin ha! Gergekten sen fena
bir sey yaptin!” 75. O kul, “Sana, benimle beraber olmaya asla sabredemezsin dememis miydim? dedi.

549 e]-Kehf 18/80-81.

550 Zecclce, Medni’l-Kurdn ve i’rdbuhu, 3/305; Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 4/278; Zemahseri, el-Kessdf,
2/495-496; Beyzavi, Envaru 't-tenzil ve esrdaru 't-te 'vil, 3/290.
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aslinda Allah Teala’ya ait oldugu ve Hizir tarafindan kelimelere dokiildiigii kandatinde-
dir. Bu goriise gore, “korktuk” ifadesi, Allah’in ilmini, ¢irkin/tiksindirici gérmesini
temsil eder ve Hizir, Allah’1n bilgisi dogrultusunda hareket etmistir.>*' Bu tiir ifadeler,
Kur’an’da Allah’in ilmini temsil etmek i¢in mecazi olarak kullanilmaktadir. Kurtubi, bu
ifadenin Hizir’a ait oldugu yoniindeki goriisii zikretmis ve bu kandati ayetin siyakinin
destekledigini®> belirterek tercih etmistir. Ayrica, birgok miifessir tarafindan da bu gorii-
stin kabul edildigini ifade etmektedir. Buna gore, Hizir’in burada ifade ettigi korku; ¢o-
cugun ileride azginlik ve inkar igerisine diiserek mii’min ebeveynine manevi zarar vere-
cegi endisesidir. Bu baglamda Kurtubi G348 ifadesinin Hizir’a ait oldugu goriisiinden ha-
reketle, Allah Teala’nin Hizir’a, boyle bir zarar1 6nlemek amaciyla nefisler hakkinda ic-

tihadda bulunma yetkisi verdigi ¢ikarimida bulunmaktadir.>>?
Ornek 3:

Kur’an-1 Kerim’in aile hukikuna dair temel ilkeleri ortaya koydugu stirelerin ba-
sinda gelen Nisa Sdresi, kadinlarin evlilik siirecindeki haklarini da gesitli yonleriyle ele
almaktadir. Bu baglamda stirenin dordiincii ayeti, s6z konusu diizenlemeleri yapan ayetler
arasinda 6nemli bir yer teskil etmektedir, Wi 4 o235 (e 381 ik A 4ss Geiiia s 15
{4y L= Boa 558 “Kadinlara mehirlerini borcunuzu éder gibi verin. Eger onun bir kismini
size goniil razisiyla verirlerse onu da dfiyetle yiyin.”** Bu ayeti kerimede gecen 'si3
485 (gl8hia : W “Kadinlara mehirlerini borcunuzu éder gibi verin.” ifadesi, kadinin me-
hir tizerinde sahsi bir hakka sahip oldugunu ve bu hakkin mesrQ bir sekilde kendisine
teslim edilmesi gerektigini vurgulayan dnemli bir hiikiim icermektedir. Ancak bu emrin
yoneltildigi muhatabin kim oldugu konusunda tefsir kitaplarinda farkli goriisler bulun-

maktadir. Zira ayetteki hitdb zamiri miizekker kalipta gelmis olmakla beraber, bu zamirin

551 Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 4/278-279; Zemahseri, el-Kessdf, 2/495-496; Beyzavi, Envdru't-tenzil ve
esrdru 't-te 'vil, 3/290. . )

552 K ehf Siresi 80. dyette gegen 15 5 Uik Wgia 5 ) Luidd ifadesinin Hizir’a ait oldugunu destekleyen siyék,
ozellikle Hizir’in bu agiklamalar1 yaparken olaylar1 kendi fiilleri olarak anlatmasindan kaynaklanmak-
tadir. Bir 6nceki ayetten itibaren (Kehf 78-79) Hizir’in, Hz. Miisd’ya neden o isleri yaptigini izéh ettigi
pasajda:

- “Ben gemiyi deldim...”,

- “Cocugu oldiirdiim...”,

- “Sunu istedik ki...” gibi ifadeler kullanarak fiilleri kendi adina iz&h etmektedir.

Dolayisiyla Gsidd “korktuk” ifadesi de bu baglamda, onun kendi s6zleri olarak degerlendirilmistir. Yani
ayetin siyaki, Hizir’in dnceki ve sonraki aciklamalarinda fiilleri kendi adina konugmasiyla sekillendigi
i¢in, bu ciimlenin de Hizir’a ait oldugu sonucu ¢ikarilmaktadir. Bu da miifessirlerin ¢ogunun ve Kur-
tub1’nin tercih ettigi goriistiir.

553 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 13/352.

554 en-Nisa 4/4.
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kadinin kocasina m1 yoksa velisine mi yonelik oldugu hustisunda miifessirler arasinda

goriis ayriliklart mevcuttur.

Ibn Abbas, Katade, ibn Zeyd ve ibn Ciireyc gibi baz1 miifessirler, hitdbin kocalara
yonelik oldugunu ifade etmislerdir. Bu yoruma gore, Allah Teala, kocalara, eslerine ver-
dikleri mehirleri géniillii bir bagis (hibe) mahiyetinde vermelerini emretmektedir.’> Di-
ger bir goriise gore ise, ayetteki hitdb kadinin velilerine yoneliktir. EbG Salih’e ait oldugu
sOylenen bu yoruma gore cahiliye doneminde veliler, kadinin mehrini alip ona higbir sey
vermedikleri belirtilmektedir. Bu uygulamanin yasaklandigi ve mehirlerin kadinlara ve-
rilmesinin emredildigi ifade edilmektedir.>*® Kelbi’nin rivayetine gore, Cahiliye toplu-
munda bir veli, kadin1 evlendirdiginde, eger kadin onunla birlikte yasiyorsa, ona mehrin-
den az ya da ¢ok hicbir sey vermezdi. Eger kadin yabanciysa, onu sadece bir deveye bin-
dirip kocasina gonderirdi ve bu deveden baska da bir sey vermezdi. Bu baglamda, “Ka-
dinlara mehirlerini goniil rizasiyla verin” seklindeki ayetin indigi belirtilmektedir.>>’
Mu‘temir b. Siileyman’in babasindan naklettigi rivayete gore ise Hadrami, bu ayetin, bir
kadin1 bir bagka kadin karsiliginda evlendiren (sigar nikahi yapan) kimseler hakkinda in-
digini sdylemistir. Bu tiir evlilik uygulamalarinda bulunan kimselere mehir vermeleri em-

redilmistir.>®

Kurtubi, Nisa Siresi’nin 4. ayetinde yer alan “Kadinlara mehirlerini géniil riza-
styla verin” emrinin muhatabimin kocalar oldugunu savunan miifessirlerin®> gériislerini
benimseyerek, bu yaklagimin daha isabetli oldugunu belirtmistir. O da bu kanaatini, aye-
tin siyakina dayandirarak temellendirmistir. Kurtubi’ye gore, ayetteki zamirler miizekker
sigastyla gelmis olup, bu zamirlerin baglam igerisindeki tutarliligi, muhétabin kocalar ol-
dugunu gostermektedir. Bir 6nceki ayet olan Nisa 3’te yer alan ) st Yl 283 85 “hakla-
rina ridyet edememekten korkarsamiz” ifadesinden baslayarak (i8yia 04l \ &5 “Kadin-
lara mehirlerini goniil rizasi ile (comertce) verin” bollimiine kadar zamirler ayn1 bag-
lamda bir biitiinlik arzetmektedir. | st ¥l 283 Y5 “haklarina ridyet edememekten kor-

karsaniz” ibaresinin muhatabi kocalar oldugu i¢in zamirlerin uyum igerisinde olmasi i¢in

55 Beyhaki, Ahkdmu’l-Kur’an, 175; Safii, el-Umm, 3/221; Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 3/14; Taberi,
Cémiu’l-beydn, 6/380-381; Nehhas, I'rabu’I-Kur’dn, 1/200; Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, 6/43;
Beyzavi, Envaru 't-tenzil ve esraru’t-te 'vil, 2/59.

5% Taberi, Camiu’l-beydn, 6/381; Nehhas, I'rabu’l-Kur’dn, 1/200; Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru’t-
te’vil, 2/59.

557 Kurtubi, el-Cami li ahkdami’l-Kur’dn, 6/43-44.

558 Taberi, Camiu’l-beydn, 6/381-382; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 6/44.

5% Taberi, Camiu 'I-beydn, 6/382; Beyzavi, Envdru t-tenzil ve esrdru’t-te vil, 2/59.
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Oe8Na 2LV S5 “Kadinlara mehirlerini goniil rizasi ile (comertge) verin” ibaresinin de
muhatabi kocalardir. % Nitekim 4yetin devaminda yer alan 5% Ui dia .. o &1 Gk )
G2 Gaa “Eger kadinlar mehirlerinden bir kismimi goniil rizasiyla size bagiglarlarsa, onu
dfiyetle yiyin” ifadesindeki zamirler de kocalara hitab etmektedir. Bu durum onceki hitab

ile sonraki hitdbin ayn1 muhataba yonelik oldugunu ortaya koymaktadir.
Ornek 4:

(51 Ele &l iy JITaia ) et 15 gl (e 1R QL3 GHG “Ey Peygamber! Tertemiz
nimetlerden yiyip icin, giizel isler yapin. Kuskusuz ben yaptiklarinizi eksiksiz bilmekte-
yim. %% ayetteki J&5 kelimesi ile kim (ler)in kastedildigi hustisunda tefsir Alimleri ara-
sinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bazi miifessirler, bu hitdbin Hz. Muhammed’e

(s.a.s.) yonelik oldugunu,’6?

ancak Arapca’da tek bir kisiye ¢cogul zamirle hitdb etmenin
edebi bir iislip oldugunu belirtmislerdir. Bu tarz bir kullanim, muhatabin yiiceligini ve
onemini vurgulamak amaciyla tercih edilmistir.’®> Ornegin, Al-i imran Stresi’nin 173.
ayetinde ... &3 21 J6 & “Bir kisim insanlar... dediler.” ayetinde (» kelimesi ile
biitiin insanlar degil de sadece Nuaym b. Mes’ud kastedildigi ifade edilmistir.®* Yukari-
daki mezkdr ayette de ayni1 durum sdzkonusudur. ez-Zeccac der ki: “Bu ayetteki muhétab
Nebi (s.a.s.) dir. Burada kelimenin cem’ gelmis olmasi biitiin peygamberlerin de tipki

Nebi gibi ayn1 emirlere muhatab olmalarindandir. Yani hepiniz helalinden yeyiniz.”%

Taberi bu ayetteki muhatabin 1s4 (a.s.) oldugunu soylemistir. Bu goriise gore, Hz.
{sa’nin, annesi Meryem’in egirdigi yiiniin gelirinden gegindigi rivayet edilmistir.®® Ay-
rica, onun ¢dlde yetisen yabani sebzelerle beslendigi de nakledilmistir. Bu baglamda,
ayetteki hitabin Hz. Isd’ya yoneltilmis olmasi, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) serefine isaret
etmektedir. Zira, bu tiir hitablar, Hz. Muhammed’in diger peygamberlerle olan ortak yon-

lerini ve onun yiiceligini vurgulamak amactyla kullaniimaktadur.>¢

Hitab, peygamberlerin farkli zaman dilimlerinde génderilmis olmalar1 sebebiyle,

onlarin tamamina eszamanli olarak yoneltilmis bir hitab degildir. Her bir peygambere

560 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, 6/44.

561 e]-Mii’min{in 23/51.

562 Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 7/472; Zemahseri, el-Kessaf, 3/34.

>%3 Sem’ani, Tefsiru 'l-Kur’dn, 3/478.

564 Taberl, Camiu 'l-beydn, 17/59; Kurtubi, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, 15/49-50.

565 Zeccac, Medni’l-Kurdn ve i 'rdbuhu, 4/15; Kurtubi, el-Cdmi [i ahkdmi’l-Kur’an, 15/50.

566 Said b. Mansir, Siinenii Said b. Mansiir, 6/361. Hadis No: 1514.

567 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17/59; Zeccac, Medni’l-Kurdn ve i’rabuhu, 4/15; Sem’ani, Tefsiru’I-Kur’dn,
3/478; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’an, 15/50;
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kendi doneminde yoneltilmis olmasi bakimindan tiim peygamberleri kapsayan genel bir
hitdb mahiyetindedir. Bu itibarla Hz. Isa’nin da bu hitabin 6ncelikli muhatablari arasinda

yer aldig1 seklinde daha kapsamli bir yorum da yapilmustir.>®8

Diger bir rivayete gore ise, ayetteki hitab tiim peygamberlere yoneliktir.’®® Zira
bu, onlarin tibi olmalar1 gereken hayét tarzidir. Buna gore gl e 15K B G g “Ey
Peygamber(ler)! Temiz olan seylerden yeyin.” cimlesindeki emir, su 6rnekteki kullanima
benzer: Bir ticaret erbabina, “Ey tiiccarlar! Sizin faizden uzak durmaniz gerekir.” seklinde
hitab edildiginde, bu ifade hem muhatab olan bireyi hem de ayni isle mesgil olan tiim
kisileri kapsayan bir anlam tasir. Dolayisiyla, burada da biitiin peygamberlerin ayn1 anda
muhatab alinmasi s6z konusu olmayip, her bir peygamber kendi doneminde bu hitabla

muhatab kilinmistir.>”°

Kurtubi miifessirlerin konu ile ilgili goriislerini aktardiktan sonra ayni stirenin 52.
ve 53. ayetlerinin tefsirinde, baglamdan hareketle buradaki muhatabin biitiin peygamber-
ler oldugunu belirtmistir. Syle ki: 355 sb 5l ) salaii (52) ¢ s88 &85 Ul 3 aal &l e&:‘ 238 &5
(53) A f pgadd Ly o 5a K155 “52. Biliniz ki, sizin su iimmetiniz bir tek iimmettir, ben de
sizin Rabbinizim. Onun i¢in yolumdan ¢ikmaktan sakinin. 53. Ama insanlar, aralarindaki
inan¢ baglarim keserek gruplara ayrildilar. Her kesim kendi inancini begenmektedir. !
Kurtubi bu ayetlerin J& 51 &3l U ifadesindeki muhatabin, biitiin peygamberler oldugunu ve
bu hitabin sanki hep beraber hazir bulunduklarini varsaymis gibi yapildig: goriisiinii giic-
lendirdigini sdyliiyor. Cilinkii bu hitdbin sadece Muhammed’e (s.a.s.) yapildig1 kabul edi-
lecek olursa bu ayet ile 1515 & éi}ﬂ \sxbi “insanlar islerini kendi aralarinda par¢a
parga ettiler” ayeti arasinda tam bir bag kurulmasi s6zkonusu olamayacaktir. Ayrica Ul

(52) v saila &5 “ben de sizin Rabbinizim. Oyle ise benden sakinin.” ifadesinde muhatabin
peygamberler oldugu kabul edilirse, bu durumda onlarin timmetleri de mana itibariyle
bunun kapsamina girecektir. Su halde |1 h8 “dinlerini parc¢a parga ettiler” ayeti ile an-
lam biitiinliigli saglanmig olur. Burada ! st “parc¢a parga ettiler ’den maksad yani tim-
metler dinlerini bir biitiin olarak beraberce yasamalari emrolunmusken bunu terk ederek

dinlerini boliik porgiik ettiler ve birbirlerinden ayrilmis oldular. Daha sonra da Allah her-

bir grubun kendi goriislerini begendiklerinden dolay1 dalalete diistiiklerini sdylemistir.>”?

568 Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esrdru 't-te 'vil, 4/89; Zemahseri, el-Kessaf, 3/34.

569 Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne, 7/472; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 3/478; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-azim,3/239.

570 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’-Kur’én, 15/50.

571 e]-Mii’min{n 23/52-53.

572 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 15/52.
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2.2.2.3. Miisterek Lafizlarin Anlammm Aciklamada Baglamin Etkisi

Arap dilinde kelimelerin anlam iligkileri, dilin zenginligini ve ifade giiciinii yan-
sitan 6nemli bir konudur. Bu baglamda, Arap dilcileri tarafindan ii¢ temel anlam iligkisi

tanimlanmustir:

a. Lafiz ve Anlam Farklhihgi: Bu durumda, iki farkl lafiz iki farkli anlami ifade
eder. Ornegin, <3 “gitti” ve ¢ “geldi” kelimeleri hem lafiz hem de anlam bakimindan

farklidir.

b. Lafiz Farklihgi, Anlam Birligi. Es Anlamh kelimeler: Bu iliski, farkl lafiz-
larmn ayni1 anlami tasimasi durumudur. Ornegin, il ve Cuws “zannettim” kelimeleri

farkli lafizlar olmasina ragmen benzer anlamlar tasir.

c. Lafiz Birligi, Anlam Farkhhgi. Miisterek/Es sesli kelimeler: Bu durumda,
aym lafiz farkli baglamlarda farkli anlamlar kazanir. Ornegin, <3 s kelimesi hem “bul-

dum” hem de “hissettim” anlaminda kullanilabilir.’”?

Konu baslhigimz, miisterek lafizlar ile bu lafizlarin anlamlandirilmasinda baglamin
tayin edici rolii oldugundan, meselenin ana hatlariyla ele alinmasinin yerinde olacagi

kanaatindeyiz.

Miisterek lafiz, dil arastirmalarinin en 6nemli konularindan biridir ve seriat alim-
leri tarafindan, dil alimleri kadar hatta onlardan daha fazla 6nemsenmistir. Ciinkli bu
konu, Kur’an’in tefsiri, Allah Teala’nin kelamidan ne murad edildiginin dogru anlasil-
masi ve ser’1 hiikkiimlerin kaynagi olan Kur’an ve Siinnet’ten ¢ikarilmasiyla dogrudan ilis-

kilidir. Bu durum, usl, tefsir ve gesitli fikhi eserlerde agik¢a goriilmektedir.>’*

Fahreddin er-Razi miisterek lafz1 s0yle tamimlamistir: “Miisterek lafiz (sestes ke-
limeler), bir lafzin, iki ya da daha fazla farkli hakiki anlama, o anlamlarin farklilig1 dik-
kate alinarak ve oncelikli olarak o anlamlara isaret edecek sekilde konulmasidir. Yani
miisterek lafiz, birden fazla hakiki anlama sahip olan lafiz i¢in kullanilan bir terimdir.
Ornegin “s_3) (el-kur’)” lafz1 hem “hay1z” hem de “temizlik (tuhur)” anlamina gelir. Eger
bir lafzin bir hakiki anlami, diger anlam1 ise mecazl anlamlar ise, bu durumda o lafiz

miisterek lafiz olarak adlandirilmaz. Razi sdyle demistir: “Soziimiiziin basinda gecen

573 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Seyyide el-Miirsi, el-Muhassas, thk. Hakil Ibrahim Ceffal (Beyrit: Daru
Thyai’t-Turasi’ Arabi, 1417/1996), 4/173.

574 Taras Lahdar, “ed- Dilalatii’s -Siydkiyye li’l-miistereki’l-lafziyyi fi tefsiri’I-Kurtubi”, Mecelletii Fasli’l-
Hitdb. 11/1 (2022), 229.
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‘baslangicta konulmus’ ifadesiyle, bir seyin hem hakiki hem mecazi anlamlara delalet

etmesi durumunu birbirinden ayr1 tutmak igin kullandik.”>">

Tanimdan, zit anlamli kelimelerin (el-mutadad) de seriat alimleri nezdinde miis-
terek lafiz kavrami igerisinde yer aldigi anlasilmaktadir. Zira tanimda, onu bu kapsama
dahil etmekten alikoyacak herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Bu durumu Suyti, Kiya

el-Herrasi’den nakletmistir.>”®

Miisterek lafzin (¢cok anlamli kelimenin) varligi konusunda, zorunlu oldugu,
imkansiz oldugu ve miimkiin oldugu yoniinde farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Dil alim-
lerinin ve usilciilerin ¢ogunlugu, miisterek lafzin hem dilde hem de Kur’an’da bulundugu
goriistindedir. Siiytti, bu konuda sunlari soylemistir: “Cogunlugun goriisii, dil alimlerinin
bir¢ok lafizda bunu nakletmis olmalarina dayanarak, miisterek lafzin gercekten var ol-

dugu yoniindedir.” Hatta bazilar1, onun varligimi zorunlu gérmiistiir.>”’

Kur’an-1 Kerim’de, birden fazla anlama gelebilecek miisterek/es sesli kelimeler
bulunmaktadir. Bu kelimelerin anlamin1 ve dogru yorumunu ise, siyakin ¢ok boyutlu un-
surlart belirler. Clinkii miistereklik, baglam igerisinde daralir ve kelimenin tagiyabilecegi
anlam sayis1 sinirlanir. Ancak bazi kelimelere yiliklenen anlamlarda zaman zaman farkli-
liklar ortaya ¢ikabilir. Bu durum, bu kelimelerin anlamin1 tayin ederken hangi baglamla-
rin esas alinacagi konusundaki goriis ayriliklarindan kaynaklanir. Boyle durumlarda an-
lam agisindan bir genislik ve esneklik s6z konusu olur. Bu nedenle, gecerli ve makul

delillere dayanan farkli goriislere sahip olan kimseleri elestirmek dogru degildir.>’®

Baglamin 6nemini vurgulayan alimlerden biri olan Ragib el-Isfahani, “el-Miif-
redat fi garibi’l-Kur’an” adli eserinde bu konuya 6zel bir dikkat gostermistir. Zerkesi,
Kur’an’da hakkinda rivayet bulunmayan bazi ayetlerin tefsirine dair konugurken Ragib’in
yontemini ovgiiyle anmis ve s0yle demistir: “Bu ayetleri anlamanin yolu, Arap dilindeki
kelimelerin anlamlarina ve baglama goére kullanimlarina bakmaktir.” Ragib, “el-Miifredat

fi garibi’l-Kur’dn” adli eserinde bu yonteme biiyiik onem vermis, kelimelerin anlamlarini

>’> Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, el-Mabhsiil,
thk. Taha Cabir Feyyad el-Ulvani (Miessetii’r-Risale, 1418-1997), 1/261; Lahdar, “ed- Dildldtii’s -
siyakiyye li’l-miistereki’l-lafziyyi fi tefsiri’I-Kurtubi”, 229.

578 Lahdar, “ed- Dildlatii’s -siydkiyye li'l-miistereki’l-lafziyyi fi tefsivi’I-Kurtubi”, 229.

577 Razd, el-Mabhsiil, 1/262.

578 Lahdar, “ed- Dildlatii’s -siydkiyye li'l-miistereki’l-lafziyyi fi tefsiri’I-Kurtubi”, 229-230.
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aciklarken dil alimlerinin sundugu anlamlara ek olarak, baglamdan elde ettigi ek agikla-

malarla kelimenin anlamini daha da derinlestirmistir.>”°

Miifessirlerin kanaatine gore birden fazla anlama gelebilen her lafiz, yeterli ilmi
birikime sahip olmayan kisilerin ictihadda bulunmasinin caiz olmadig lafizlardandir. Bu
tiir lafizlarin tefsirinde, sahsi goriislere degil, saglam delillere ve sahitlere dayanmak ge-
rekmektedir. Eger bu anlamlardan biri digerine gére daha agik ve belirgin ise, gizli olanin
kastedildigine dair agik bir delil bulunmadikga, agik olan anlam esas alinmalidir. Ancak,
eger iki anlam esit derecede muhtemel ise ve her ikisi de gercek anlamda kullaniliyorsa,
bu durumda bir anlamin dilsel veya 0rfi bir gergeklige, digerinin ise ser’l bir gergeklige
sahip olmas1 durumunda, dilsel anlamin kastedildigine dair bir delil bulunmadikga, ser’1

anlamin tercih edilmesi daha uygundur.”>%

Sonug olarak, miisterek lafiz hem Arap dilinde hem de Kur’an’da mevcuttur. An-
cak onun kullaniminda, mecazla ger¢ek anlamin birbirine karigsmamasi ve bu alanin fay-
dasiz bir sekilde gereksiz yere genisletilmemesi i¢in belirli kurallara bagli kalinmasi ge-

rekmektedir.

Kurtubi de, Kur’an’daki miisterek/es sesli kelimelerin dogru anlasilmasinda bag-
lamin 6nemine dikkat ¢ekmis ve bu husisa tefsirinde yer vermistir. Miisterek lafizlarin
anlamlarinin belirlenmesinde siyaki dikkate alarak, ser’l hiikiimlerin ¢ikarimi ve fikhi
mezhep goriislerinin degerlendirilmesinde baglamin belirleyici roliinii 6n plana ¢ikarmis-
tir. Bu yaklasimiyla, kelimelerin nasil anlagilmasi gerektigini baglam cergevesinde analiz
etmis ve tefsirinde drneklerle agiklamistir.’8! Simdi, Kurtubi’nin Kur’an’daki miisterek
kelimelerin anlasilmasinda baglama verdigi dnemi 6rnekler iizerinden incelemeye calisa-

lim.
Ornek 1:

Cro VA% Loy ) 4k Gl W) () A% g KNG 8 e )8 s T (i oatn 0 (s i Gt

€272) Gl Y 215 oK) Cash 23 “Onlart dogru yola iletmek senin iizerine borg degildir,

579 {stahani, Miifredatii li elfizi’l-Kur’én, 25; Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’I-Kur dn, 2/172; Siiyti, el-Itkdn
fi ulami’l-Kur’dn, 4/221; Muhtar Muhammed, es-Siydku’l-Kur’dni ve eseruhu fi tefsiri’l-Kurtubi-
dirdseten nazariyyeten tatbikiyyeten-. 108.

580 Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 1/278; Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’an, 2/166; Siiyiti, el-Itkdn fi
ullimi’l-Kur’an, 4/218; Muhtar Muhammed, es-Siydku ’I-Kur’ani ve eseruhu fi tefsiri’l-Kurtubi-dirdse-
ten nazariyyeten tatbikiyyeten-. 108.

%81 | ahdar, “ed- Dildlatii’s -siydkiyye li'l-miistereki’l-lafziyyi fi tefsivi’I-Kurtubi”, 230.
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fakat Allah diledigini dogru yola iletir. Hayir i¢in yaptiginiz her harcama kendiniz i¢in-
dir. Verdiklerinizi ancak Allah rizasi i¢in verirsiniz. Hayir igin yaptiginiz her harcamanin
karsiigimi da hichir haksizhiga ugramaksizin tam olarak alacaksimiz.”®* Ayetin niizil
sebebiyle ilgili olarak, ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gdre, Ensar’dan bazilari, Kurayza
ve Nadir ogullarindan olan akrabalarina sadaka vermek istemezlerdi ve onlara sadaka
vermek i¢in Miislliman olmalarini talep ederlerdi. Bu durum iizerine bu ayet nazil olmus-
tur. Bu baglamda, ayet, din ayrilig1 olan akrabalara ve diger insanlara, ihtiyag i¢inde ol-
malar1 halinde, Miisliiman ve fakir yakinlar ihmal edilmeksizin sadaka vermekte bir sa-

kinca olmadigini belirtir.>%

Ayette gecen 2 kelimesinin ne anlama geldigiyle ilgili miifessirler arasinda
farkli yorumlar yapilmistir. Zira kelimelerin anlami, dahil olduklari climlelerin baglamina
gore sekillenmektedir. Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlarinda da hayr kelimesi, bulundugu
baglama istindden c¢esitli anlamlar ihtivA edebilmektedir. Nitekim bazi alimler,
Kur’an’daki her hayr kelimesinin “mal” anlamina geldigi yoniinde bir goriis beyan etmis-
lerdir. Ancak Kurtubi, Hayr kelimesi, “mal”” anlaminda olduguna dair herhangi bir karine
ile beraber gelmis degilse, ona “mal” anlamin1 verme zorunlulugunun olmadigin belirt-
mistir. Hayr kelimesinin “mal” anlamina gelmesi i¢in ona delalet eden bir karine olmasi
gerektigini ifade etmistir. Onun bu yaklagimi, bazi miifessirlerin goriisiine kars1 bir uyari
niteligi tasimaktadir; ¢ilinkii kelimenin anlami baglama gore degiskenlik gosterebilmek-
tedir. Bu diisiincesini cesitli ayet 6rnekleri izerinden tahlil etmis ve kelimenin anlaminin
baglamsal gercevede belirlenecegini ifade etmistir. Furkan 24. ve Zilzal 7. ayetlerde ge-
cen hayr kelimelerinin “mal” anlaminda olmadigimi belirterek, her hayr kelimesinin
“mal” anlamina gelecegi yoniindeki Ikrime’nin diisiincesinin kabul edilemezligini ortaya

koymustur.>3*

Miifessirler, Bakara Stresi’nin 272. ayetinde yer alan 3 kelimesinin mal anla-
minda oldugunu ifade etmislerdir.’®> Kurtubi ise bu kelimeye anlam verirken baglam te-

melli bir yaklagimla hareket etmis; anlamlandirma siirecinde delile dayali bir gerekgelen-

582 ¢]-Bakara 2/272.

>83 Matiiridi, Te 'vilatu ehli’s-siinne, 2/266; Taberi, Camiu’l-beydn, 5/19-21; RAZi, et- Tefsiru’l-kebir, 7/65-
66; Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur’an, 4/367; Beyzavi, Envaru’t-tenzil ve esrdaru’t-te’vil, 1/161;
Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 3/70; Ayrica bu anlama gelebilecek paralel bagka sebeb-i niiziiller de ri-
vayet edilmistir.

584 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 4/370.

585 Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 2/266; Taberi, Camiu’l-beydn, 5/22.
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dirme yaparak, s6z konusu lafzin ayetin siyaki ¢ercevesinde “mal” anlaminda kullanildi-
g1 ifade etmistir. Clinkii ilgili ayet, infak ve sadaka konularini ele almakta olup > ke-
limesinin bu baglamda yer almasi, kelimenin maddi yardim ve mal ile ilgili olduguna
delalet etmektedir. Bununla birlikte bu ayette, infakla birlikte kullanilmis olmasi kelime-
nin “mal” anlamini 6n plana ¢ikarmaktadir. Ayrica, ayette gegen eiusdﬂ YN Jsaa Ly
“Her ne haywr harcarsaniz, kendiniz ig¢indir " ifadesi, yapilan harcamalarin aslinda kisinin
kendi yararina oldugunu ve infak ettigi kimselere minnet etmemesi gerektigini vurgu-

lar 586

Ornek 2:

Kur’an-1 Kerim’de sik¢a karsilasilan miisterek lafizlardan biri olan =8 kelimesi,
farkli baglamlarda ¢esitli anlamlar kazanabilen yapistyla dikkat ¢ceker. Bu kelime “hiikiim
vermek”, “emretmek”, “tamamlamak”, “yaratmak” gibi anlamlara gelmektedir.’®’ Nite-
kim =8 kelimesinin farkli anlamlara geldigi, ciimle i¢indeki konumuna gére mana ka-
zandig1 ayetler iizerinden temellendirme yoluna gidilmistir. =8 kelimesinin Kur’an-1
Kerim’deki farkli kullanim sekillerine asagidaki ayetler 6rnek olarak sunulmustur. Fus-
silet Stiresi 12. dyetinde gegen (se 3 & <l sl ails JALaE jfadesinde =8 kelimesi “ya-
ratti” anlamimda kullanilmistir. Taha Stiresi 72. ayetindeki (= &l L (=8 ifadesini “hii-
kiim ver” anlaminda kullanilmustir. Yasuf Stresi 41. ayetinde Qs 4 RPN (oo
ifadesinde “is bitirildi” anlaminda yer alir. Al-i Imran Stresi 47. dyetinde Wi | 52l 228 13)
488 (84 U s ifadesinde “irdde etmek” anlamimda kullamlmistir. Kasas Stresi 44. aye-
tinde HaY) lsh ) Eimd 3 (%80 culsy & & ifadesinde “ahid/séz vermek” anlaminda

kullanilmigtr 388

sLill kelimesinin yer aldig1 ayetlerde, baglamin belirleyici bir unsur olarak dik-
kate alinmas1 gerektiginden, bu lafza, Kur’an-1 Kerim’de gectigi her yerde ayn1 anlami
verme imkani ortadan kalkmaktadir. Sayet kelime, gectigi ciimlenin siyakina uygun bir
anlamda tefsir edilmezse ve her yerde “hiikmetti” anlami verilirse, bu durumda Allah’a

masiyetin emretmesini isnid etmek gibi teolojik agidan sakincali bir durum ortaya ¢ika-

586 Matiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, 2/266; Taberi, Camiu’l-beydn, 5/22; Razi, et- Tefsiru’l-kebir, 7/66;
Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur’an, 4/370; Beyzavi, Envdru 't-tenzil ve esraru’t-te 'vil, 1/161; Resid
Riza, Tefsiru’l-Mendr, 3/71.

587 [bn Manzfir, “kdy”, 3665-3666.

588 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdami’l-Kur’an, 13/51; Isfahani, Miifiedatii li elfazi’l-Kurdn, 674676.
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bilir ki bu, Allah’a izafe edilmesi caiz olmayan bir huststur. Ciinkii Allah fuhsiyat1 em-
retmez.>® Kurtubi bu agiklamalar 15131nda Isra Stresi’nin 23. dyetinde gegen ~=é keli-
mesini de benzer bir sekilde tefsir etmistir.

il gl s 38 GASIS 51 sl il aivie Galy Ty i i 60 Y 1 s i ot L
23y w8 Y38 Wl 085 W % Y5 “Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne baba-
niza iyi davranmanizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yaslanirsa onlara

7390 gyetinde yer

of bile deme! Onlar1 azarlama! Ikisine de goniil alici giizel sézler soyle.
alan #G) Y1 1 55 ¥i &y 285 ifadesinde de kelimenin anlamu ézellikle baglam dikkate ali-
narak tayin edilmelidir. Bu baglamda, ayetin genel anlami su sekilde ifade edilmektedir:
“Rabbin, yalmzca O ’na kulluk etmenizi ve anne babaya iyi davranmanizi emretti.” Aye-
tin devaminda yer alan buyruklar, agikca birer dini ve ahlaki yiikiimliiliik niteligi tasi-
maktadir. Eger =% kelimesi bu baglamda “hiikiim verdi” ya da “takdir etti” seklinde
anlasilacak olursa, ayetin hitab tarzi ve anlam biitlinliigiiyle uyusmayan bir sonug ortaya
cikar. Bu sebeple burada gecen “~=8 kelimesinin “emretmek” (1<) anlaminda kullanil-
dig1 gortisii, klasik donem tefsir otoriteleri arasinda da kabul gérmiistiir. Nitekim bu yo-

rumu destekleyen ibn Abbas, Hasan-1 Basri ve Katade gibi erken donem miifessirleri,

burada gegen =8 nin bir “Aiikiim” degil, “emir” anlam tasidigimi vurgulamislardir.>"

Ayrica, Ibn Mes’(d’un mushafinda bu kelimenin “=55" (vasiyet etti, emretti)
seklinde yer almasi da*? kelimenin “emir” anlamina geldigini destekleyen dnemli ri-

vayetlerdendir.>

Sonug olarak, Isra Stresi 23. Ayetinde gecen “~=%" lafz, icinde yer aldig1 siyak
dikkate alindiginda bu kelimenin “emretmek” anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Bu
da bize, miisterek lafizlarin anlam tayininde baglamin belirleyici ve vazgecilmez bir unsur

oldugunu bir kez daha gdstermektedir.

589 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 13/51.

59 o]-fsra 17/23.

59 Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne, 7/26; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/542; Zeccic, Medni’l-Kurdn ve
i’rabuhu, 3/233; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 1/126; Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 4/139;
Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 13/50; Zemahseri, el-Kessdf, 2/444.

59 Tbn Abbas, Ali ve bunlarin disinda baskalar1 da ayni1 kiraatle okumuslardir. Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-
Kur’an, 13/50.

593 Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, 7/26; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/542-543; Nehhas, Medni’I-Kur’dn,
4/139; Kurtubi, el-Cdami li ahkami’l-Kur’an, 13/50; Zemahseri, el-Kessaf, 2/444.
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2.2.2.4 Harflerin Amaclanan Anlamlarinin Belirlenmesinde Baglamin Etkisi

“Hur(ifii’l-meani” (el <5 52), Arap dilbilgisinin (nahiv) 6nemli bir boliimiinii
olusturan ve kelimeler arasindaki anlam iligkilerini kuran, tek baslarina miistakil bir an-
lam1 olmayan, ancak isimlerin ve fiillerin anlamlarin1 birbirine baglayarak veya onlara
cesitli anlamlar katarak ciimlelerin anlam biitiinliigiinii saglayan harflerdir.>** Bu kavram
hem dilbilgisi (nahiv) hem de tefsir ilimlerinde 6nemli bir yere sahiptir. Tiirk¢edeki edat-
lara benzer bir isleve sahip olmakla beraber kapsamlar1 ve kullanim cesitlilikleri daha
genistir. Bu harfler, Arapga metinlerin dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in hayati 6neme
sahiptir. Bir climlenin anlami, kullanilan hurtifii’l-meani nin dogru bir sekilde tespit edil-
mesine ve baglam i¢indeki iglevinin anlasilmasina baglidir. Ayni hur(fii’l-meani farkl
baglamlarda farkli anlamlar tasiyabilir.’® Tefsir ilminde hur(ifii’l-meani, Ayetlerdeki gra-
mer yapisinin ve baglamsal anlamm dogru tespiti agisindan biiyiik énem tagir. Ozellikle
Kurtubi, Zemahseri ve Ragib el-Isfahani gibi miifessirler, bu harflerin farkli kullanimla-
rina dikkat ¢ekmis ve bunlarin baglam i¢inde kazandiklar1 anlamlar1 detaylica agiklamis-

lardir.

Kurtubi Tefsiri’nde harflerin anlamlarinin belirlenmesinde Kur’dn baglaminin

tayin edici roliini, ¢esitli drnekler tizerinden degerlendirmeye c¢alisacagiz.
Ornek 1:

4l ) 6 e V3l i Shin) a A a4 el L sl a305 2305 45k l&ile 2% W)
(173) &5 Hsie & &) “Alldh size valnizca murdar eti, kani, domuz etini ve Alldh’tan bag-
kasimin adina kesilmis olant haram kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksizliga sapmadikga,
sinirt asmadik¢a kendisine giinah yoktur. Biliniz ki Alléh bagislayan ve esirgeyendir. "%
Ayetinde gegen Azl (,SJp a5 Wl ibaresinde yer alan &) edatinin kullanimi, hardm kilinan
hustislarin sinirlarini belirlemek agisindan énemlidir.>” Arap dilinde tahsis (sinirlama)

ifade eden bu edat hem olumlamay1 hem de olumsuzlamay1 iceren yapisiyla, kendisinden

5% Eba Misa Is b. Abdilaziz b. Yelelbaht el-Cezili, el-Mukaddimetii’I-ceziiliyye fi 'n-nahvi, thk. Sa’ban
Abdulvehhab Muhammed (Riyad: Matbaatu Ummi’l-Kura), 4; Abbas Hasan, en-Nahvii I-vafi (Daru’l-
Meiarif), 1/68.

>% Eb Muhammed (Eba Ali) Bedriiddin Hasen b. Kasim b. Abdillah b. Ali el-Muradi, el-Cene d-dani fi
huriifi’l-me ‘Gni, thk. Muhammed Nedim Fazil (Beyrit-Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1413/1992),
22-23.

59 el-Bakara 2/173.

597 Raz, et- Tefsiru’l-kebir, 5/191.
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sonra gelen hiikmiin sadece o baglamda gegerli oldugunu ifade eder.>® Tiirk¢eye “ancak,
sadece” seklinde ¢evrilen “&i)”, lafzi anlaminin Gtesinde baglamsal sinir gizme islevi gor-

mektedir.

Bu baglamda, ilgili ayetin dncesinde yer alan “Ey imdn edenler! Size rizik olarak
verdigimiz seylerin temizlerinden yiyin.” (Bakara 2/172) ifadesiyle genel bir helallik du-
rumu bildirildikten sonra,>®® “/4}” edatinin kullanildig1 ayet, bu genel izin kapsamindan
istisna edilen, yani haram kilinan maddeleri tahsis ederek hem hiikmiin sinirlarini belir-
lemekte hem de haram olmayan yiyeceklerin zimnen helal oldugunu ima etmektedir. Do-
layisiyla, “&3)” edatimin bu konumda kullanimi, sadece sayilan gida tiirlerinin (les, kan,
domuz eti ve Allah’tan bagkasi adina kesilenler) hardm oldugunu bildirmekle kalmaz,
ayni zamanda bu sayilanlarin disinda kalan tiim yiyeceklerin helal oldugu hiikmiinii de
“mefhiimii’l-muhalefet” (karsit anlam ¢ikarimi) ydntemiyle ortaya koyar.°® Bu ifade,
Kur’an’daki hiikiim bildiren ifadelerin i¢inde bulunduklar1 baglama gore nasil sinirlandi-

gin1 ve anlam kazandigini1 gosteren 6nemli bir anlatim bigimidir.

Ayetin devaminda gelen “Kim caresiz kalirsa, saldirmamak ve siniri asmamak
kaydiyla (bunlardan yiyebilir). Siiphesiz Alldh ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet eden-
dir.” ifadesiyle birlikte diisiiniildiigiinde, %) edat1 harAm kilinanlarin esés ve genel hiikiim
oldugunu, ancak zorunluluk hallerinde bu hiikmiin ge¢ici olarak kalkabilecegini de gos-

terir. Yani, haram kilinanlar aslinda bunlardir, ancak istisnai durumlarda ruhsat vardir.

Kurtubi ve Ibn Arabi gibi miifessirler, bu edatin baglam iginde harimlarin kapsa-
min1 muhatabin anlayabilecegi en agik sekilde belirledigini ifade etmislerdir. Ayrica aye-
tin En’am Stresi 145. ayet ile de desteklenmis olmasi, bu baglamin Kur’an’in genel ya-

pistyla uyumlu oldugunu gostermektedir.5!

Sonug olarak &) edati, siyak iginde hardm kilinan yiyeceklerin kesin bir sekilde
sinirlandirildigini, bunlarin digindaki temiz ve helal olanlarin serbest oldugunu ve zorun-

luluk hallerinde bu hiikkmiin gegici olarak kalkabilecegini giiclii bir sekilde ifade eder. Bu

598 Zeccac, Medni’l-Kurdn ve i 'rabuhu,1/243; Kadi Muhammed b. Abdulldh Ebd Bekr b. eArabi el-Meafiri
el-Isbili el-Maliki, Ahkdmu’I-Kur’dn, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrtt-Liibnan: Daru’l-Kii-
tiibi’1-Tlmiyye, 1424/2003), 1/76; Kurtubi, el-Cami li ahkdami’I-Kur’dn, 3/22.

599 Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 1/622.

800 Maliki, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1/76-77; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur'dn, 3/22; Resid Riza, Tefsiru’l-
Mendr, 2/77-79; Tbn A$ﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve t-tenvir, 2/115.

601 Maliki, Ahkdmu 'I-Kur’dn, 1/77; Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, 3/22.
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edat, ayetin hiikmiiniin anlagilmasi ve yorumlanmasi agisindan merkezi bir 6neme sahip-

tir.
Ornek 2:

Kurtubi, Bakara Stresi 236. ayetinde gecen “ (veya) edatinin anlamini baglam
icinde degerlendirirken, bu edatin “3” (ve) anlaminda kullanildigini belirtir. Bu yoruma
gore, o3850 amall o G adag At B G ) sa S 51 GA gl 2 e sl Al &) Wl #18Y
(236) EENECUE S Cayaally \eGa 558 83 “Kadinlar: bosarsaniz, onlarla birlesmemis
ve mehir de belirlememis olursaniz mali bir sorumlulugunuz yoktur. Zengin giicii yettigi
kadar, eli darda olan da giicii yettigi kadar olmak iizere, onlara makiil, goniil alict bir
seyler verin, iyiler i¢in bu bir borgtur.®°? ayetindeki “Bimy p G | sl i 3 G sl aw
ifadesi, “onlarla birlesmemis ve mehir de belirlememis olursaniz” seklinde anlasilmali-
dir.% Kurtubi, bu kullanimi desteklemek icin Kur’an’daki benzer 6rneklere atifta bulu-
nur: (4) & 2 51 6 ULl We\as WUKIAT 4358 (e 585 “Nice memleketler heldk ettik ki, azdbi-

21604

miz onlara geceleyin yahut giindiiziin istirahat ederlerken geldi. ayetinde “3” edaty,

“3” anlaminda kullanilarak “geceleyin ve onlar giindiiz istirahat ederken” seklinde anla-
silir. (147) 2 3 all 2 ) 6l “Ve onu viiz bin veya daha ¢ok sayida kigiye gon-
derdik. "% ayetinde de “3” edaty, “3” anlaminda kullanilarak “yiiz bin ve daha fazlasina”
seklinde yorumlamr.% (24) 135 5 W agie adad V3 865 LA 50l “Oplardan highir gii-
nahkdra yahut nankore boyun egme. " ayetinde “3” edati, “ve” anlaminda yorumlana-
rak, “giinahkdr ve nankére boyun egme” seklinde anlasilabilir. Benzer sekilde 2K 5
RN EA &y KRR Sl 3 Faa “...Eger hasta iseniz veya yolculukta iseniz yahut

2608

biriniz ayak yolundan gelmisse... ayetinde de “3P edaty, “ve” anlaminda yorumlana-

602 ¢]-Bakara 2/236.

603 Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, 2/195; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en- Nisabiri, el-
Kitdbu’l-Vesit fi tefsiri’l-Kur’'ani’l-Mecid, thk. Seyh Ahmed Abdu’l-Mevcid vd. (Beyrt-Liibnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994), 1/347; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-
Ragib el- Isfahani, Tefsiru 'r-Rdgib el- Isfahdni, thk. Muhammed Abdulaziz Besyfini vd. (Riyad: Daru’l-
Vatan, 1424/2003), 1/490.

604 el-A’raf 7/4.

605 es-Saffat 37/147.

806 Nisabari, el-Kitabu 'I-Vesit fi tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid, 1/347; Razi, et- Tefsiru l-kebir, 6/476. Fahreddin
er-Razi, Bakara Siiresi 236. ayette gecen 3" edatinin anlami1 baglaminda yapilan yorumlarda, bu edatin
“3%” (ve) anlaminda kullanildigina dair goriislere atif yapar. S6z konusu goriis i¢in Saffat Stresi 147.
ayetinin de delil olarak getirildigini belirtir. Ancak er-Razi, bu tiir bir yorumun temellendirmeden yok-
sun, zorlama bir te’vil oldugunu vurgular ve bu yaklagimin kesin olarak hatali oldugunu ifade eder.

607 e]-Insan /24

608 en-Nisa 4/43.
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rak, “hasta ve yolculukta iseniz ve biriniz ayak yolundan gelmisse” seklinde anlagilabi-
lir.5% Ayrica ¢dea L Y1 Wga Al aile Gada Jally il G )si: @y JELaha 150 ol e s
(146) & stolial ) 5 pguis 2 5 B odany LA e 51 Wi ad) S Wy sabs “Yahadilere mahsis olmak
tizere biitiin tirnakli hayvanlart haram kildik. Sirtlarinda yahut bagirsaklarinda tasidik-
lart ya da kemige karisan yaglar hari¢ olmak iizere, sigir ve koyunun ise i¢ yaglarini
onlara haram kildik. Tagkinliklar: yiiziinden onlari boyle cezalandirdik. Biz elbette dogru
sozliiyiiz. """ Ayetinde de “3” edaty, “ve” anlaminda yorumlanarak, “surtlarimin tasidig

ve bagirsaklarinin icerdigi ve kemige karismis olan” seklinde anlasilabilir.®!!

66 -9

Kurtubi, bu tiir kullanimlarin, Arapga’da “3i” edatinin bazen “3” anlaminda kulla-
nilabilecegini gosterdigini belirtir. Bu baglamda, Bakara 2/236 ayetindeki “3” edatinin
da benzer bir sekilde anlasilmas1 gerektigini savunur. Ayrica, ayetin devaminda yer alan
iy b (] Hiln My G sl O JE e b aills 0l5” ifadesi, daha 6nce mehir tayin edilmis
kadinlarin bosanmasi1 durumunu ele alir. Bu tekrar, “31 edatinin “3” anlamimda kullanil-
digin1 ve ayetin iki farkli durumu (mehir tayin edilmemis ve mehir tayin edilmis) kapsa-

digini gosterir.12

Sonug olarak, Kurtubi’nin tefsirine gore, Bakara Stresi 236. ayetindeki b edat,
“3” anlaminda kullanilarak hem cinsel miinasebette bulunulmayan hem de mehir tayin
edilmeyen kadinlarin bosanmasi1 durumunu kapsamaktadir. Bu yorum, Arapga’daki edat-
larin baglama gore farkli anlamlar kazanabilecegini ve bu tiir dilsel niianslarin tefsir ¢a-

lismalarinda dikkate alinmasi gerektigini gdstermektedir.
2.2.2.5. Zamirin Merciinin Belirlenmesinde Baglamin Etkisi

Ornek 1:

2

(38) Gl 3V Al Cruimz 388 ) 5 g (5 Calls 38 e g %8R0 ) 50 () ) 98K (pall (8

“Inkdr edenlere séyle, eSer yaptiklarina son verirlerse gecmis giinahlar: bagiglanacaktir.

Yaptiklarina devam ederlerse, daha éncekilere ge¢miste ne yapildigi bellidir! ”®!? aye-

tinde gecen )&% o) “Eger vazgegerlerse” ayetinin Hz. Peygamberle savasanlarla ilgili

699 {sfahani, Tefsiru r-Ragib el- Isfahdni, 490.

610 ¢]-En’am 6/146.

611 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 4/161-162.
612 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 4/162.

613 ¢]-Enfal 8/38.
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oldugunu sdyleyenler oldugu®'* gibi siyak agisindan degerlendirildiginde, bu ibarenin kii-
fiirden vazgecmeyi ifade ettigini sdyleyen miifessirler de olmustur. Ayni ayetin deva-
minda yer alan <l ¥ G g 585 “onlara gecmisteki (giinahlar) bagislamir” ifadesiyle
birlikte diisiiniildiigiinde, i11ahi magfiretin ancak inkar1 terk eden, yani tevbe ederek imana
yonelen kimseler icin gecerli oldugu agik¢a ortaya ¢ikmaktadir.®’> imam Kurtubi, ibn
Atiyye’den naklen bu yorumu te’yit ederek, “| s&i% &) ifadesinin anlaminin, Ayetin deva-
minda yer alan “Cilis 3 L o8] 587 jbaresiyle aciklik kazandigini belirtmistir. Zira ge¢mis-
teki fiillerin bagislanmasi, yalnizca kiifriin terk edilip imana yonelme sartiyla miimkiin
olan bir ilahi tasarruf olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda bagislanma, mutlak degil;
iman temelli bir sarthilik icinde anlagilmaktadir.®'® Bu yorum, bagislanmanin ancak iman

temelinde isleyen bir siire¢ olduguna isaret eden siyak iliskisiyle de uyumludur.

Bu anlam, Miislim’in Sahih’inde yer alan ve Amr b. el-As’1n 6liim dosegindeki
sozlerini aktaran rivayetle de pekistirilmektedir. Bu riviyete gore Amr b. el-As,
Rasuliillah’a olan siddetli diismanligini hatirlatarak, eger o hal {izere 6lseydi cehennemlik
olacagini ifade eder. Ancak Islam’1 kabul ettikten sonra, Rastliillah’tan giinahlarmnin ba-
gislanmasimi sart kosunca, ona “Islam, éncesindeki giinahlar1 siler” buyruguyla karsilik

verilmistir.5!”

Bu rivayet, Enfal 38. ayetle dogrudan iliskilidir. Zira ayette yer alan “eger vazge-
cerlerse” sart1, sadece savagmaktan ya da diigmanliktan degil, bu diismanligin temel kay-
nag1 olan kiifiirden doniisii ifade eder. Nitekim bagislama vaadi de bu doniise bagh kilin-
mugstir. Rasdliillah’m (s.a.s.) Amr’a hitdben soyledigi “Isldam 6nceki giinahlari siler” sozii,
bu ilkeyi hadisi serif diizeyinde pekistirmekte; yani imana yonelisin, gegmisin tamamen
silinmesiyle sonuclanan bir ilahi rahmet kapist oldugunu ortaya koymaktadir.

Dolayistyla Enfal 38. yetin siyaki, islam’a girisin bagislama i¢in vazgegilmez bir
on kosul oldugunu agik¢a ortaya koyar ve bu baglam hadisi seriflerle de giiclii bicimde

desteklenir. Bu, sadece savasan miisriklere degil, genel olarak inkarda israr eden tiim

614 Herasi, Ahkdmu’I-Kur’an, 3/65; Zemahseri, el-Kessdf, 2/219; Maliki, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 2/93.

615 Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, 2/270; Ahmed b. Ali Ebl Bekr er-Razi el-Cessas Ahkdmu’l-Kur’'dn
thk. Abdusselam Muhammed Ali Sahin (Beyrit-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye 1415/1994), 2/360;
Zemabhgeri, el-Kegssaf, 2/219-220.

816 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 2/527; Kurtubi, el-Cami li ahkdami’l-Kur’dn,
9/500; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 9/552.

617 Miislim, “Kitabu’l-iman”, (No. 121); Kurtubi, el-Cdmi li ahkami’l-Kur dn, 9/501.
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kimselere yonelik bir ilahi ¢agridir. Is1am’m getirdigi bagislama ilkesi, ancak bu ¢agriya

olumlu yanit verildiginde gecerlilik kazanir.
Ornek 2:

O A 31t 48 43151 Al 5% g3 skl o 0 S8 5 Qi (SIS ) 08 0 K

(69) G585 a3 Y i &2 “Sonra her tiirlii besleyici iiriinlerden ye; Rabbinin koydugu
kanunlara boyun egerek ¢izdigi yollardan git!” Onlarin karinlarindan, farkl renk ve ¢e-
sitlerde serbet (kivaminda bir sivi) ¢ikar ki onda insanlara sifé vardir. Iste bunda da dii-
siinen bir topluluk icin acik delil bulunmaktadir. ”*'® dyetinde gecen Wi 4.8 A5l calids
o4l ifadesinde yer alan 4 zamirinin mercii konusunda miifessirler arasinda farkli goriis-
ler bulunmaktadir. Bazi miifessirler, bu zamirin Kur’an’a raci oldugunu belirtmislerdir.
Bu goriise gore, anlam “Kur’dn’da insanlar icin bir sifda vardir.” seklinde olmaktadir.5'
Bu yorumu benimseyenler arasinda Ibn Abbas, Hasan, Miicahid, Dahhak, Ferra ve ibn
Keysan gibi isimler bulunmaktadir.®?° Nehhas bu goriis icin sdyle demistir: “Bu da giizel
bir goriistiir. Yahut size kissa olarak aktardigimiz ayetler ve delillerde insanlar igin bir

sifa vardir” seklinde de anlasilabilir.®?!

Bazi miifessirler de bu zamirin bala raci oldugunu belirtmislerdir.?> Kadi Ebt
Bekir ibnii’l-Arabi, bu gériise itiraz ederek, zamirin Kur’an’a raci oldugu yoniindeki yo-
rumun zayif bir ihtimal oldugunu ifade etmistir. ibnii’l-Arabi, bu goriisiin ilgili sahislar-
dan sahih bir sekilde rivayet edildigi kandatinde degildir. Sayet naklen sahih olsa bile,
aklen kabul edilebilir degildir. Ciinkii ayetin biitiin baglam1 bal hakkinda olup, Kur’an’a

dair herhangi bir atif bulunmamaktadir.”%%

Ibn Atiyye, bu baglamda, baz1 cahil kimselerin 4yeti Ehl-i Beyt ve Beni Hagim’e
hamlederek, “onlar nahl (ar1), serab ise Kur’an ve hikmettir” seklinde yorumladiklarini
nakletmistir. Bu yorumu Abbasi halifesi Eb(i Ca’fer el-Mansir’un meclisinde dile getiren

bir kisiye, toplantiya katilanlardan biri su cevabi vermistir: “Allah yemegini ve i¢ecegini

618 en-Nahl 16/69.

615 Matiiridi, Te "vildtu ehli’s-siinne, 6/532; Said b. Mansiir. Siinenii Said b. Mansiir, 6/60; Taberi, Camiu’l-
beydn, 14/289-290; Zemahseri, e/-Kessaf, 2/618-619.

620 {bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 3/406; Maliki, Ahkdamu’I-Kur’dn, 3/138.

621 Nehhas, Medni 'I-Kur’an, 4/84; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 12/367-368.

622 Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 6/532; Said b. Manstr. Siinenii Said b. Mansiir, 6/61; Taberi, Camiu’l-
beyadn, 14/289-291; Zemahseri, el-Kessaf, 2/618-619; Maliki, Ahkamu ’I-Kur’an, 3/136-138.

623 Taberi, Camiu’l-beydn, 14/291; Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, 12/368.
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Beni Hasim’in karinlarindan ¢ikanlardan kilsin!” Bu s6z meclistekileri giildiirmiis, o id-

dia sahibi ise mahciip olmus ve sdziiniin sagmalig1 ortaya ¢ikmistir.52*

Ayetin baglam dikkate alindiginda, zamirin nereye raci oldugu konusu hem lafzi
hem de anlam acisindan 6nem arz etmektedir. Imam Kurtubi ise bu husisa dikkat ederek
ayetin baglamini esds almis ve cumhir tarafindan kabul edilen goriisii®*> benimsemistir.
Bu goriise gore, zamir “serab” kelimesine raci olup, bal anlamina gelir. Yani, balda in-
sanlar i¢in bir sifd vardir. Iimam Kurtubi, bu goriisiin daha saglam bir goriis oldugunu

kabul etmistir.?

Sonug olarak, “4¥” zamirinin bali isaret ettigi goriisl, ayetin baglami ve igerigi

dikkate alindiginda daha giiclii ve tutarli bir yorum olarak kabul edilmektedir.
2.2.2.6. Hazif ve Onun Takdirinde Baglamin Etkisi

Arap dilinde <3~ kokii, etimolojik olarak “kesmek”, “koparmak” ve “atmak”
anlamlarini ihtiva eder. ibn Manzir’un Lisdnii’I- ‘Arab adli eserinde, bu kelime genellikle
bir nesnenin u¢ kismindan kesilmesi veya bir biitiiniin kenarindan ¢ikarilip atilmasi anla-
minda tanimlanmigtir. Nitekim 43131 terimi, “bir seyden kesilerek ayrilan ve dislanan
parcayr” ifade eder. Bis aidsy ¢ 3 Cads terkibi, sozliiklerde “bir seyi u¢ kismindan kes-
mek” seklinde agiklanirken; <asdl 4ul ) a3 Grneginde ise, “bagini kiligla kesmek” anlami
mecazi ve dogrudan kullanimlariyla yer bulur. 232 53 ifadesi ise, “sanki bir kismi kesil-
migs gibi gériinen —yani eksik/kirpilmig— kulak™ anlamina gelir. Yine 48l kelimesi, ku-
mastan kesilmis parga i¢in kullanilirken; 43353 3 s ifadesi de “onu kesip ¢ikardi” seklinde
anlamlandiriimaktadir.®*” Bu kokenler baglaminda, <3 kelimesinin asli manasi, bir seyin
biitlinliigiinden bilingli bigimde bir parganin ¢ikarilmasi temeline dayanmaktadir. Bu ta-
nimlar, <3 kelimesinin genellikle ti¢ temel anlamu igerdigini gosterir:

a. Kesme ¢kidll: Bir seyin ucundan kesilmesi.

b. Koparma —kdll: Bir parganin alinmasi veya koparilmasi.

c. Atma ¢ k! Bir seyin atilmasi veya diisiiriilmesi.

624 Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’I-kitdbi’l-aziz, 3/407; Kurtubi, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn,
12/368.

625 Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’I-kitabi’l-aziz, 3/406.

626 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 12/368-369.

627 {pn Manzir, “hzf”, 810-811.
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Terim olarak <23s, bir kelime veya climlenin bir boliimiiniin ya da tamaminin, an-
lamin anlagilmasini saglayan bir delile dayanarak metinden ¢ikarilmasidir. Nahiv alimle-
rinin “delilsiz hazf” olarak nitelendirdigi ve “iktisar” (kisaltma) terimiyle ifade edilen
durum ise, bu baglamda tartismalidir. Ciinkii bu tiir ifadelerde, aslinda tam anlamiyla bir
hazf s6z konusu degildir. Zira anlam1 tamamlayan bir unsur metinde agikc¢a yer almasa
da baglamdan veya kullanimdan ¢ikarilabilir. Hazf ile icaz arasinda belirgin bir fark bu-
lunmaktadir. Hazf, metinde eksiltilen bir unsurun, baglam veya delil araciligiyla takdir

edilmesini gerektirir.

Ornegin, 458 JLs “kéye sor” ifadesinde aslinda “kéy halkina sor” anlaminda
bir takdir vardir. Burada “halk” kelimesi hazfedilmis, ancak baglamdan anlagilmasi bek-
lenmistir. Buna karsilik icdz, az lafizla ¢cok anlami kendi i¢inde toplayan ifadeler icin
kullanilir, yani icdzda anlam, az s6zle dogrudan verilir, disaridan bir takdire ihtiya¢ du-

yulmaz.%?8

Hazf konusu, bes ana baslik altinda incelenmektedir: Faydalari, sebepleri, delil-

leri, sartlar1 ve tiirleri.

Hazfin baslica faydalarindan biri, ifade edilen anlamin etkisini ve yiiceligini ar-
tirmasidir. Ciinkii Hazf, anlam1 gizli birakarak okuyucunun veya dinleyicinin zihnini
farkli thtimaller lizerinde diisiindiiriir ve merak uyandirir. Ancak zihin, murat edileni
tam olarak kavrayamayinca, o anlam daha da 6nem kazanir ve zihinde daha yiiksek bir
yer edinir. Dikkat edilirse, hazf edilen unsur acik¢a zikredildiginde, zihinde olusan tiim

ihtimaller ortadan kalkar ve sadece belirtilen mana kalir.%%°

Zerkesi ayrica hazfin diger faydalarini da su sekilde siralamaktadir. Hazf edilen
unsurlarin zihinsel ¢ikarimiyla elde edilen anlamlar, estetik haz duygusunu artirmakta ve
bu siireg, bireyin idrakine dayali olarak daha yogun ve etkili bir deneyim sunmaktadir.
Gizli birakilan anlamlarin ¢aba ve gayretle agiga cikarilmasi, ddiillendirici bir siireg ola-
rak degerlendirilmis; bu baglamda, agik¢a ifade edilen neden ile istinbat yoluyla ulasilan
illet arasinda bilgisel agidan fark bulundugu belirtilmistir. icaz ve ihtisar (kisaltma) ara-
yist dogrultusunda, daha az lafizla daha ¢ok ve kapsamli bir anlamin ifade edilmesi
imkani dogar ki, bu da metne anlam yogunlugu kazandirir. Hazf, hitabet ve ifade kudretini

tesvik edici yoniiyle dikkat ceker. Bu baglamda Ibn Cinni, hazfi “Arapganin cesareti”

628 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’I-Kur’dn, 3/102.
629 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’I-Kur’dn, 3/104.
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seklinde nitelendirerek, onun dilin dogasinda yer alan sdylem kabiliyetini ortaya koydu-
gunu belirtmistir. Hazf, yerinde ve baglama uygun gerceklestirildiginde, zihinsel etkisi
cogu zaman lafzen zikredilmesinden daha giiglii olabilir. Nitekim Abdiilkahir el-Ciircani,
“Bir kelime, hazf edilmesinin uygun oldugu yerde hazf edilmisse, onun hazf edilmesi
zikredilmesinden daha giizeldir” diyerek bu hustisa dikkat ceker.®*® Zerkesi hazfin sebep-

leri, delilleri, sartlar1 ve tiirleri ile ilgili de detayli bilgi sunmustur.®*!

Hazfin birtakim sartlar1 bulunmaktadir. Bu sartlardan biri, hazfedilen unsurun ya
dogrudan lafzi bir unsurla ya da metnin siyaki yapis1 araciligryla anlasilabilir kilinmasidir.
Aksi halde, hazfedilen 6genin anlamlandirilmasi miimkiin olmayacak, bu da ifadenin an-
lam biitiinligiinii zedelemesine ve muglaklik olusturarak s6ziin anlagilmamasina sebebi-
yet verecektir. Boyle bir durumda, s6z belagat vasfini1 kaybeder. Nitekim dil alimlerinin,
“Hazfedilen unsura, metinde kalan ifadeler icinde mutlaka bir delalet bulunmalidir” sek-
lindeki degerlendirmesi de bu duruma iséret etmektedir.*> Ornegin, Wi | 18 “dediler ki:
seldm”, yani W Ul “Biz seldm verdik” anlaminda olup, fiil hazfedilmistir. Benzer
sekilde, 153 1506 285 O3 18k 138 500 3857 ayetinde de Vi ifadesi, 13 I3 “hayr in-
dirdi” seklinde takdir edilir ve bu da fiilin hazf edilerek climlenin baglamla tamamlandigi

orneklerden biridir.®*3

Bu tiir kullanimlarda, hazf edilen unsurun baglamdan istinbat edilmesi, metnin
lafzi yogunlugunu azaltmakla birlikte, anlam biitlinliiglinde herhangi bir eksiklige yol ac-

mamaktadir.

Kurtubi, hazfi takdir ederken, lafiz yapisina (nazim) ve siyaka uygun olan unsur-

lar1 esas alarak istidlalde bulunmustur.

Ornek 1:

Lo o (35 A8 Gsally S sgaa (5315 35 0 Gl A0 ) 2al G (I
o 48 ALY L) il ol 20 5368 e i Gl el n s o 80 ol ) Gl Lo a8 ) AR
(213) s bl pea ) 3L Ga s260 D a3y g&l\ “Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Alldh,
miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberleri génderdi; onlar araciligi ile anlasmazliga

diistiikleri konularda insanlar arasinda hiikiim vermek icin gergegi iceren kitabt indirdi.

630 Zerkes, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’an, 3/105.

831 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’I-Kur’dn, 3/105-134.

832 7erkest, el-Burhdn fi uliimi’I-Kur’én, 3/111.

633 Muhammed A’14 b. Ali b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fartki, Mevsiatu kessdf istildhati’l-fiiniin
ve’l-uliim, thk. Al Dahric (Beyrat: Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1416/1996), 1/637.
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Ancak kendilerine apacik gergekler geldikten sonra aralarindaki kiskanghk yiiziinden, o
kitap hakkinda anlasmazliga diisenler de onun kendilerine verildigi kimselerden baskast
degildi. Sonra Allah onlarn, tizerinde ayriliga diistiikleri gergegi, kendi izniyle mii ' min-

7634 gvetinde gegen 44l WUl H&

lerin bulmasini sagladi. Allah diledigini dogru yola iletir.
s83al3 “insanlar tek bir iimmet idi.” ifadesinde yer alan “insanlar” kavrammn kimleri
kapsadig1 hustisu miifessirler arasinda ihtilaf konusu olmustur. Miifessirler arasinda bu
ifadeden maksadin kimler oldugu hustisunda farkli yaklasimlar ortaya konulmustur. Bazi
miifessirler burada kastedilenlerin kafirler oldugunu savunurken,®® bazilart mii’minlerin

kastedildigini ileri siirmiistiir.%

Bazilar1 soyle demistir: Onlar, Adem ile Nih arasinda yasayan kimselerdir ki,
bunlar on nesil boyunca hep hak {izere bir seriat {izere idiler ancak daha sonra ihtilafa
diistiiler.®*” Diger bazilar1 ise s6yle demistir: Bu ifadenin anlami, insanlarm Adem’in so-
yundan ¢ikarildig1 giin tek bir din iizere tek bir iimmet olmalaridir. Allah, onlar1 Adem’e

arz etmistir.%*8

Bazi miifessirler, Bakara Stresi 213. ayetinde gecen “insanlar tek bir iimmet idi”
ifadesinin, Nih ve onunla birlikte gemide bulunan mii’'minleri kastettigini belirtmislerdir.
Bu goriigse gore, Nith’un vefatindan sonra bu mii’minler arasinda ihtilaflar ortaya ¢ikmis-
tir. ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayette ise, Nih’un gonderildigi donemde insanlarin
tamaminin kiifiir iizere tek bir iimmet oldugu ifade edilmistir.>* Baska bir rivayette de
Ibrahim déneminde insanlarm hepsinin kafir oldugu ve ibrahim’in cahiliye ortaminda
dogdugu belirtilmistir. Alldh Teala ibrahim’i ve diger baz1 peygamberleri bu ortamda
gondermistir. Bu baglamda, “kéane” fiili, gegmiste tamamlanmis bir durumu ifade etmek-

tedir.*

Ayette “insanlar” ifadesini mii’minler olarak degerlendiren miifessirler, metinde
zimnen bulundugu kabul edilen & | 853G “ihsildfa diistiiler, bunun iizerine Alldh pey-

gamberleri gonderdi” ibaresini takdir ederler. Bu takdire gore ayetin anlami su sekilde

634 el-Bakara 2/213.

835 Siiddi, Tefsiru’s-Siiddi el-kebir, 147; Zeccic, Medni’l-Kurdn ve i’rdbuhu,1/284; Matiridi, Te vildtu
ehli’s-siinne, 2/107; 1sfahani, Tefsiru r-Ragib el- Isfahdni, 440.

636 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 3/624-625; Genis bilgi icin bk. Razi, et- Tefsiru’l-kebir, 6/372-373; Isfahani,
Tefsiru 'r-Ragib el- Isfahdni, 440.

837 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/621-623; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’I-kitdbi 'l-aziz, 1/286.

638 Taberi, Camiu 'I-beydn, 3/623-624; Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 2/107; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-
veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 1/286.

639 Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, 2/107; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi l-aziz, 1/286.

640 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 3/405.
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olur: “Insanlar hak dini iizereydiler, sonra ihtildfa diistiiler, bunun iizerine Alldh pey-
gamberleri gonderdi.” Bu hazfe delil olarak, ayetin siyakinda gegen Gl ) 48 GELT L
éﬁf\ “O konuda, kendilerine kitap verilenlerden baskasi ihtilafa diismedi” ifadesi goste-
rilmektedir. Buna gore, kitap verilenlerin ihtilafa diistiiklerinin beyan edilmesi, “insan-

641 ve

lar” kelimesiyle kast edilenlerin iman iizere bulunan mii’minler oldugu anlagilir
mahz(f oldugu varsayilan ifadenin, ayetin metnine yerlestirilmesiyle ayetin metni ve an-
lam1 su sekilde olur: O35 G dias Gy ol ) Caid ) &lials el e $3al; Zal ol s
4 | A L W8 (5 a0 Al QG saa “fnsanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allgh, miijde-
ciler ve uyaricilar olarak peygamberleri gonderdi; onlar aracilig ile anlasmazliga diis-

tiikleri konularda insanlar arasinda hiikiim vermek icin gercegi iceren kitabi indirdi.”%

Bu ornekte Kurtubi, bazi miifessirlerin, ayette zzimnen yer aldigi kabul edilen
| 4B jfadesiyle bir hazfin takdir edildigi yoniindeki goriisiine yer vermektedir. Soz ko-
nusu hazfin mesriiyyeti ise, ayetin kendi baglaminda gecen ve bu anlami agikca destek-
leyen o535l uall ¥) 4 Cabis) W s “O konuda, kendilerine kitdp verilenlerden baskas: ihtilifa
diismedi” ifadesiyle temellendirilmektedir. Bu hazf takdirini destekleyen bir diger delil
de su ayette gecen ifadedir: “Insanlar ancak tek bir iimmetti, sonra ihtilafa diistiiler "%

Zira Kur’an i bir boliimii digerini agiklar ve her iki dyetin amaci ve baglami da benzerlik
gostermektedir. 544
Ornek 2:
a4 500 o 0 S 240 5 5h (5 1108 b allad (e 0 AT Ly sl Gl Gt Y5
(180) Swa Oslasd Wy D5 (o V5 il sald) &l e 5 30Ul “Alah ' Litfundan kendilerine
verdigi nimette cimrilik gosterenler, sakin bunun kendileri igin hayirli oldugunu sanma-
swnlar, bildkis bu onlar igin kotiidiir. Cimrilik ettikleri mal kiyamet giinii boyunlarina do-
lanacaktir. Goklerin ve yerin mirdsi Allah indir. Allah yaptiklarimizdan haberdardir. %%
Ayetinde gecen ol ks Y5 ifadesindeki o) kelimesi, nahiv agisindan merfii bir ko-
numdadir ve climlenin birinci mef’llii hazfedilmistir. Halil, Sibeveyhi ve Ferra’ya gore,
climlenin anlam1 “bencillik onlar i¢in haywhdir” seklindedir, yani “benciller bencilligin

kendileri igin hayirli oldugunu sanmasnlar.” Burada dilbilimciler ve miifessirler, fiilin

641 Nehhas, 1 '7dbu’I-Kur’dn, 1/107; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 1/286; Kur-
tubl, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 3/405; Zemahseri, el-Kessdf, 1/255.
642 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’-Kur’an, 3/405.
643 Yinus 11/19.
644 Muhtar Muhammed, es-Siydaku I-Kur’dni ve eseruhu fi tefSiri’I-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiy-
yeten- 124.
645 Al-i Imrén 3/180.
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(&ias - sanmasinlar) dogrudan bir nesneye (mef iliin bih) ihtiyaci olmasina ragmen, bu
nesnenin agik¢a zikredilmedigini belirtirler. Ciinkii hazfedildigi soylenen J3d) “bencil-
lik” kelimesi, ayetin siyakinda gegen “osay” fiiliyle zaten ima edildigi i¢in hazif yapil-
mistir.®*® Dolayisiyla, ayetin tam takdiri su sekilde olur: (s 40 aalil Ly & sl ) Gaveny ¥
ped 1508 Ja abd Yani: “Allah in kendilerine litfundan verdigi seylerde cimrilik edenler,
bu tutumlarinin kendileri ig¢in haywrli oldugunu sanmasinlar.” Bu kullanim, “Kim dogru
davranirsa bu onun i¢in daha hayirhidir” ifadesindeki gibi olup, burada da “dogruluk”

kelimesi hazfedilmistir. Ayn1 sekilde su beyitte de benzer bir yap1 goriiliir:®*
) (5 A Al (8 1)
A Ay Galls
“Cahile yasak getirildiginde hemen ona kosar;

Ve muhalefet eder. Ciinkii cahil kars1 gelmeye meyillidir.”*4

Burada 4&sl “cahillik” lafzen zikredilmemistir. Ciinkii zaten A& “cahil” keli-
mesi, hazfedilen 44} anlamini agikga yansitmaktadir.

Hamza’nin G235 (muhétab kipte) seklindeki kirdati®*’ ise Nehhas tarafindan zay1f

kabul edilmistir. Taberi de muhatab kipte okunan kirdatin daha dogru oldugunu ifade et-
mektedir.° Bu kiraat su sekilde takdir edilir: “Bencil kimselerin bencilliginin kendileri
icin haywrl oldugunu sanma.” Zeccéc, bu yapiy1 a5l Ol g “sehre sor” ayetine benzet-
mistir.%°! Ayrica Ayette gecen “s»” zamiri Basralilara gore “fasila”, Kifeli nahivcilere
gore ise “imad” (climle unsurlar1 arasinda baglant1 kuran edat) olarak degerlendirilmistir.
Nehhés’a gore, “a¢l )> 87 ifadesi Arapgada miibtede-haber yapisinda bir ciimle olarak

da degerlendirilebilir.*>2

646 Taberi, Camiu’l-beydn, 6/267; Zeccac, Medni’l-Kurdn ve i’rabuhu,1/492; Nehhas, I'rdabu’l-Kur’an,
1/191; isfahani, Tefsiru r-Ragib el- Isfahdni, 3/1011.

647 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 5/438.

648 Taberi, Cdamiu’l-beydn, 6/268; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’an, 5/437; Nehhas, I'rdbu’l-Kur’dn,
1/191.

649 Taberi, Camiu I-beydn, 6/266-267; Zeccac, Medni 'I-Kurdn ve i ‘rabuhu, 1/493; Nehhas, I 'rdabu’l-Kur'dn,
1/190.

850 Taberi, Camiu 'l-beydn, 6/268-629.

851 Zeccac, Medni’'l-Kurdn ve i 'rdbuhu, 1/493.

852 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 5/438.
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Ayrica, Ayetin devaminda 4268 a3 43 15185 W & A3k ifadesiyle, “cimrilik ettikleri
seyin kiyamet giinti boyunlarina dolanacag:” belirtilmektedir. Bu da hazfedilen mef’Gliin

“cimrilik” oldugunu desteklemektedir.%>

Sonug olarak, bu tiir hazifler, Arap dilinde sik¢a goriiliir ve anlam netliginden bir
sey kaybettirmez, aksine lafzi yogunlugu azaltip belagati artirabilir. Bu ¢ergcevede ayette
gecen «“2lP” kelimesi merfii bir konumda olup, ciimlenin birinci mef’0lii olan “cimrilik”
kelimesi hazfedilmistir. Bu hazif, ciimlenin baglamindan ve dilin kullanim 6zelliklerin-

den anlasilmaktadir.
2.2.2.7. Takdim ve Te’hir Uzerinde Baglamin Etkisi

Takdim ve te’hir, belagatin iisliiplarindan biri kabul edilmistir. Ciinkii bu {slab,
fesahatteki yetkinligini, soz lizerindeki hakimiyetini ve soziin kendisine boyun egdigini
gostermek amaciyla kullanilmistir. Bu tarzin, kalplerde en giizel etkiyi biraktigi ve en tath

tad1 verdigi kabul edilmistir.%>

Kur’an’da kelime takdimi ve te’hiri meselesi, Kur’an’in niiziiliinden bu yana mii-

fessirlerin dikkatini ¢ekmis, hdlen de dikkat cekmeye devam etmektedir.

Selef alimleri de Kur’dn’da takdim ve te’hir meselesine dikkat ¢ekmis, bu bag-
lamda c¢esitli rivayetler nakledilmistir. Bu rivayetler, hem Kur’an’da takdim ve te’hir
islibunun varligini te’yit etmekte hem de bu iislibun anlam diinyasina 151k tutmaktadir.
(55) ... slall 8 gy aioded A0 & 55 L) AAAY 51 Y 5 sl el Sl Sid gecen “O halde onlarin
mallart da evlatlar: da seni imrendirmesin, ¢iinkii Allah onlara diinya haydtinda bunlarla

eziyet cektirmeyi ... murat ediyor. %%

ifadesi bu baglamda ele alinmistir. Miifessirlerden
bazilari, bu ayetteki anlamin takdim ve te’hir yoluyla insa edildigini ifade etmis ve clim-
leyi su sekilde yorumlamistir: “Diinyada mallar: ve evlatlar: seni imrendirmesin, Alldh
onlart bunlarla Ghirette azdblandirmak istemektedir.”®® Bu yorum, lafzi dizilisten

ziyade baglamsal anlami esas alan bir okuma bi¢imine isaret etmektedir.

Kur’an’da takdim ve te’hir i¢in verilecek bir¢ok 6rnek vardir. Tevbe Siresi 129.

ayetinin lafzi sirasindan farkli olarak, anlam agisindan yeniden yapilandirilmasi gerektigi

653 Kurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’-Kur’én, 5/438.

654 Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’an, 3/233.

655 et-Tevbe 9/55.

85 Ferrd, Medni’-Kur’dn, 1/442; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 11/500; Zeccic, Medni’l-Kurdn ve i’rdbuhu,
2/454; Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 5/388; Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 3/218.
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belirtilmistir. Ayetin “ 2k Jal 3 3 G&I 8L (e &t 42K Y 5157 seklindeki ifadesi,®” anlam
bakimindan “Gl3) G& Az Jals &5 (e i 24K Y31 geklinde okunmals; yani “Eger on-
ceden gecmis bir kelime ve belirlenmis bir ecel olmasaydi, azab kacinilmaz olurdu.”*®

anlami kastedilmistir.

Benzer sekilde Kehf Stiresi W (1) e 4 Jadg aly il e e I3 30 4 Axal)
oo yz0f os1 % ay-na 4 J,5/1~j T 2 AN o Mnes_ 23AT 9 TS PRe ‘ . . A
(2) B 12040 2] o clallall & shazg Gdll Grata 5l 50005 408 (e 1000 WG 50 “Kuly dizerine kitdab

659 ayetinde gecen ‘L’ ifa-

indirdi ve onda hi¢bir egrilik kilmadi. Dosdogru bir kitaptir.
desi hakkinda soyle denilmistir: Allah, kitabi adaletle, dosdogru bir sekilde indirmistir ve
onda higbir egrilik yapmamustir. Miifessirler, basta Ibn Abbés olmak iizere ‘L& kelime-
sinin hem anlamini agiklamis hem de bu kelimenin, ‘onda hi¢cbir egrilik yapmad:’ ifade-
sinden sonra gelmis olmasina ragmen anlam itibariyla dnceye ait oldugunu belirtmistir.
Yani, anlam agisindan ayetin diizeni soyledir: e 4l Jang ol s dland QS 0 J 530 “Alldh,

kitabi kuluna dosdogru olarak indirmigstir. "°®° Bu tiir 6rnekler, Kur’an’da takdim ve te’hir

sanatinin ne derece etkin kullanildigin1 gostermektedir.

Daha sonra alimler, Kur’an-1 Kerim’deki takdim ve te’hir iislibunu bir usil ko-
nusu olarak incelemis, bu yontemin hakikatini ve gayesini ortaya koymus, maksatlarini
ve tiirlerini agiklamis, beyan ve belagat agisindan tasidigr degeri vurgulamiglardir. Bu
baglamda onlardan nakledilen bazi ifadeleri hatirlamak faydali olacaktir. Nitekim Imam
Ciircani, Kur’an’daki takdim ve te’hir iislibunu su sekilde tasvir eder: “Faydalar1 bol,
giizellikleri ¢ok, kullanim alan1 genis, ulasilmasi zor bir kapidir. Siirekli sana hayranlik
uyandiran bir incelik sunar, seni zarif bir anlamla bulusturur. Bazen kulagina hos gelen,
gonliinde giizel bir etki birakan bir siir isitirsin, sonra bakarsin ki seni etkileyen sey, bir

kelimenin 6ne alinmasi veya yerinin degistirilmesidir.””*®*

Takdim iki kisimda ele alinir. Bunlardan ilki, “te’hir niyetiyle yapilan takdim”dir.
Bu tiir takdimde, 6ne alinan unsur ciimledeki anlam ve gramer acisindan yerini muhéafaza
eder; yani, ciimledeki konumu degismis olsa da ciimledeki hiikmii degismeden kalir. Or-

negin, haberin miibtede iizerine, mef’liliin failden dnce getirilmesi gibi durumlarda boy-

857 et-Tevbe 9/129.

858 Miicahid, Tefsiru’l-imdm Miicihid b. Cebr, 468; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Selldm, 1/292; Ta-
beri, Cdamiu’l-beydn, 16/207.

659 el-Kehf 18/1-2; Siiylti, el-Itkdn fi ulitmi’l-Kur’dn, 3/38.

650 Taberi, Camiu I-beydn, 15/140-141; SilyGti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, 3/38.

®61Ebi Bekr Abdu’l-Kahir b. Abdurrahman b. Muhammed el- Farisi el-Asl el-Ciircani, Deldilu’l-i'ciz fi
ilmi’l-medni, thk. Mahm{id Muhammed Sakir Eba Fihr (Cidde: Daru’l-Medeni, 1413/1992), 1/106.
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ledir. “x) @lhia” (Zeyd yola ¢ikmis) ve “x) 15 4e « pa” (Zeyd Amr’1 dovdii) ciimlele-
rinde goriildigii tizere, “3kais” kelimesi climlede basta yer almasina ragmen, miibtede
olan “x”in haberi konumundadir ve bu nedenle merfidur. Ayni sekilde 15+ kelimesi
de takdim edilmis olsa da mef’Gl olmaya devam eder ve manstb olarak kalir. Dolayisiyla,

takdim edilen bu unsurlarin, nahiv agisindan ciimledeki rolleri degismez.®%

Bir de “te’hir niyetiyle olmayan takdim” vardir. Bu tiir takdimde amag, lafz1 yal-
nizca 6ne almak degil, ayn1 zamanda bir unsuru 6nceki hiikmiinden ¢ikarip ona yeni bir
hiikiim vermek, onu baska bir gramatik konuma yerlestirmektir. Yani kelime, ait oldugu
konumdan ¢ikarilarak farkli bir anlam ve i’rab kazandirilir. Bu tiir kullanimlarda, iki is-
min yerini degistirip her birini farkli bir yap1 igerisine yerlestirme s6z konusudur. Bu tiir
yapilar, iki ismin de hem miibtede hem de haber olma potansiyeline sahip oldugu durum-
lar1 ifade eder. Bu baglamda, s6z konusu unsurlardan birinin digerine takdim edilmesiyle
ciimlede farkli gramatik yapilar meydana gelir. Ornegin, “Zeyd” ve “el-muntalik” (yola
¢ikan) kelimelerinde oldugu gibi, kimi zaman “Zeyd yola ¢ikandir” (ki) 3 3), kimi za-
man da “Yola ¢gikan Zeyd’dir” (2 (i) seklinde bir tertib miimkiindiir. Bu &rneklerde,
“el-muntalik” kelimesinin 6ne alinmasi, onun 6nceki konumu olan haberlikten ayrilma-
digim1 varsayarak gerceklesmemektedir; bilakis bu takdim, s6z konusu kelimeyi haber
olmaktan ¢ikarip miibtede konumuna yerlestirme amaci tasir. Aym sekilde, “Zeyd” keli-
mesinin te’hir edilmesi de onun miibtede konumunu korudugu anlamina gelmez. Bu is-
lemle “Zeyd”, miibtede olmaktan ¢ikarilip haber konumuna ge¢mistir. Dolayisiyla bu tiir
takdim ve te’hir orneklerinde, sadece lafzi bir yer degisikliginden degil, ayn1 zamanda

gramatik ve anlamsal bir gorev degisikliginden soz edilir.5¢?

Takdim, bir seyin dnemine vurgu yapmak ic¢in yapilmaktadir. Bu baglamda,
takdim olgusuna iliskin olarak klasik dilbilgisi kaynaklarinda esas alinan yegane ilkenin
“Onem ve ilgi” unsuru oldugu goriilmektedir. Nitekim Sibeveyhi, fail ve mef’ll bahisle-
rini ele alirken su ifadeyi kullanir: “Goriinlise gore, aciklanmasi kendileri agisindan daha
oncelikli olan unsuru 6ne aliyorlar, zira onun agiklanmasina daha fazla 6nem atfediyorlar.

Her ne kadar her iki unsur da onlar i¢in 6nemli olsa da...”®%*

Bu yaklasim, takdimin ¢ogu zaman sadece bigimsel bir siisleme degil, asil olarak

anlami vurgulamak i¢in yapilan bilingli bir anlatim tercihi oldugunu gosterir. Buna gore,

862 Clircani, Deldilu’l-i’cdz fi ilmi’l-medni, 1/106.
663 Ciircani, Deldilu’l-i’cdz fi ilmi’l-medni, 1/106-107.

864 Ciircani, Deldilu’l-i’cdz fi ilmi’l-medni, 1/107.
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climlede siyak acisindan daha 6nemli goriilen unsur, muhatabin dikkatini celbetmek tlizere

6n konuma yerlestirilir.

Takdim ve te’hir gibi yapisal tercihler, metnin siyaki {izerinden tespit edilebilmek-
tedir. Kurtubi de tefsirinde bu yontemi benimseyerek, baglami esas almis ve ilgili ayet-
lerde takdim ve te’hir uygulamalarina isaret etmistir. Bu yaklasimi, asagida verilecek or-
nekler tizerinden degerlendirilecektir.

Ornek 1:

Ra’d 38. dyetinde b 30 & Jsidl GIS a3 43505 5153 2l s 5 Gl G Sy Ul i 5
(38) LS d;\ S PRE ﬁl “Andolsun senden once de peygamberler gondermis, onlara da
es ve ¢ocuklar vermigstik. Allah in izni olmadan hi¢cbir peygamber mucize getiremez. Sii-
reli her seyin bir kitabi vardir.”*® ayetinde gegen &S dé‘ O “Her ecelin bir kitdbi var-
dir” ifadesi, miifessirler nezdinde takdim ve te’hir baglaminda cesitli sekillerde yorum-
lanmigtir. Bu baglamda, baz1 miifessirler bu ifadede takdim ve te’hir bulundugunu belirt-
mislerdir. Ornegin, Ferra ve Dahhak gibi dil alimleri, ifadenin anlammin Jaf <is J<1 “Her
kitabin bir eceli vardir” seklinde anlagilmas1 gerektigini savunmuslardir.®®® Bu yoruma
gbre burada kastedilen “kitdplar”, peygamberlere indirilen vahiy metinleridir. Bu
kitaplarla belirli bir siire amel edilir, ardindan ya hiikmii neshedilir ya da onlarla amel

etmeye son verilir.%®’

Bu tiir anlam tercihlerini, Kur’an’in siyakini géz oniinde bulundurarak degerlen-
direnler olmustur. Kurtubi, bu yorum igin J# ifadesini kullanmakla beraber bagka ayet-
lerde buna benzer ifadelerin oldugunu dile getirerek En’am Sdresi’nin 67. ayetindeki J<
gt % “Her haberin bir kararlastirilmis vakti vardwr” ifadeye atifta bulunur. Bu da
Kur’an’m siyakina dayali bir istidlal rnegidir.®® Kurtubi’nin bu yorumuna gére, azab
kavimlerin istegine bagl olarak degil, Allah tarafindan takdir edilen belirli bir vakitte
iner. Buna karsilik bazi miifessirler, her siirenin Allah katinda yazili bir hilkkme ve belir-

lenmis bir ecele sahip oldugunu, hatta buna meleklerin dahi vakif olamayacagini ifade

665 er-Ra’d 13/38.

866 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 2/65.

67 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 13/558-559; Matiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne, 6/351; Kurtubl, el-Cdmi li
ahkami’l-Kur’dn, 12/87; RAZi, et- Tefsiru’l-kebir, 19/50; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni’l-azim, 2/500.

658 Muhtar Muhammed, es-Siydku I-Kur’dni ve eseruhu fi tefSiri’I-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiy-
yeten- 130.
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etmistir.®® Bu benzerlikler, Kur’ani ifadelerin baglam iginde degerlendirilmesinin 6ne-

mini ortaya koymaktadir.

Ancak, Dahhak ve Ferra’nin takdim ve te’hirle ilgili bu yorumlari, bir¢ok miifessir
tarafindan kabul gérmemistir.®’® Ornegin, Ibn Atiyye, Kadi Ebd Muhammed’den naklen,
bu goriisiin zorunlu olmadigini ve ayetin lafzinin Kur’an’in tertibiyle uyumlu oldugunu
belirtmis; bu sebeple bu goriisii reddetmistir. O, ifadenin mevcut tertibiyle anlamli oldu-

gunu savunmustur.®’!
Ornek 2:

Miifessirlerin ekseriyetine gore O 1ladl 4210l 2 255 Gde 5155 Wile () sla il AN
(46) 30\ 351 (32 %8 “Bu azdb, onlarin sabah aksam sokulacaklar: atestir. Krydamet kop-
tugunda, “Firavun ailesini en siddetli azabin i¢ine atin!” denilecek! "®"* ayetinin lafzi
tertibi, Firavun ailesinin diinya hayatinda kabir azdbina (sabah aksam atese sunulma) ma-
ruz kaldigin1 ve kiyAmet giinii de daha cetin bir azéba siiriiklenecegini gdstermektedir.®”?
Ferra ise bu ayette takdim ve te’hir bulundugunu sdylemistir. Ona gore ayetin dogru an-
lastimast igin ciimleler su sekilde siralanmalidir: & st S0l et 351 &3 58 1) la
Gie 5135 gileyy “Firavun ailesini en siddetli azdbin icine atin. Onlar sabah aksam atese
arz olunurlar.” Bu anlayisa gore, sabah aksam atese arz edilme olgusu ahirette gercekle-

secektir.®”* Ferrd’nin bu yorumu, lafzin siralamisini degil, anlam 6nceligini ess alarak

ahiret azabin1 vurgulamaya yoneliktir.

Kurtubi, ilgili ayeti “Firavun ailesi sabah aksam atese arz olunurlar” seklinde tefsir
ederek bu ifadenin diinya azabina iséret ettigini belirtmis ve bu yoruma delalet eden bazi
hadis rivayetlerine yer vermistir. Ardindan Ferrd’nin ayette takdim ve te’hir bulundugu

yoniindeki goriisiinii reddetmistir. Ciinkii Ferra bu yorumla atese arz edilmenin ahirette

669 Kurtubi, el-Cami li ahkdami’l-Kur’dn, 12/87.

670 Razi, et- Tefsiru’l-kebir, 19/50; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 2/500.

71 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 3/316; Muhtar Muhammed, es-Siydku’l-
Kur’ani ve eseruhu fi tefsiri’l-Kurtubi-diraseten nazariyyeten tatbikiyyeten- 130.

672 e]-Mii’min 40/46.

673 Taberi, Cdmiu 'l-beydn, 20/337-339; Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 9/33; Zemahseri, el-Kessdf, 4/170;

Raézi, et- Tefsiru’l-kebir, 27/521-522.

874 Rurtubi, el-Cami li ahkdami’l-Kur’an, 18/366-367; Ebii Abdillih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-
Sevkani es-San’ani el-Yemeni, Fethu I-Kadir (Dimask-Beyrit: Daru Ibn Kesir-Daru’l-Kelimi’t-Tay-
yib, 1414/1993), 4/567.
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gerceklesecegini ileri siirmiistiir. Kurtubi ise, soziin siyakina ve akisina dayanarak, bu
yorumun ¢ogunluk alimlerin goriisiine aykir1 oldugunu ifade etmistir.%”
Ornek 3:

(11) sl G 085 &1 Gl V) 15308 29 15300 A0l Wl 6 ]R30 26 A8
“Andolsun sizi yarattik, sonra size sekil verdik, sonra da meleklere, “Adem’e secde edin”
diye emrettik. Iblis’in disindakiler secde ettiler. O secde edenler arasinda yer almad. %"
ayetinde yer alan Y | 535 A&sSal s ?-‘ K Y3ia ?-‘ KR S5 “Andolsun, sizi yarattik; sonra
size sekil verdik, sonra da meleklere: Adem’e secde edin. diye emrettik.” ifadesi, miifes-
sirler tarafindan farkli sekillerde yorumlanmistir. Ozellikle takdim ve te’hir ihtimali ger-
cevesinde yapilan farkli yorumlar, ayeti daha iyi anlamak agisindan 6nem arz etmektedir.
Ayrica, SEBR &5 “Andolsun, sizi yarattik” ifadesinin muhatablar konusunda miifessirler
arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Bazi miifessirler, bu ifadenin yalnizca Hz. Adem’i
kastettigini belirtmislerdir; ¢iinkii o, insanligin atasidir ve devamindaki “sonra sizi sekil-

lendirdik” ifadesi de ona atfedilmistir.5”’

Diger bir gériise gore, bu ifade Hz. Adem ve Havva’y1 kapsamaktadir. Zira Adem
topraktan, Havva ise onun kaburga kemiginden yaratilmistir ve ardindan her ikisine sekil
verilmistir.®’® Bir baska yorum ise, bu ifadenin Hz. Adem ve onun ziirriyetini kapsadig
yoniindedir.®”® Bu goriis, Miicahid tarafindan savunulmus ve Ibn Ciireyc ile Ibn Ebi Necih
tarafindan ondan rivayet etmistir. Nahhas, bu goriisii en sahih yorum olarak degerlendir-
mistir. Miicahid’e gore, insanlar Adem’in sulbiinden yaratilmis, ardindan onlardan misak

almirken sekillendirilmisler.5%°

Miifessirler, &G 35 “Andolsun sizi yarattk” ifadesinin muhatablariyla ilgili
ileri siirdiikleri farkli goriislerin ardindan, ayetin devaminda gegen meleklerin secdeyle

emredildigi kismin da bu muhétablara yonelik oldugunu kabul etmislerdir.®®! Bu yorum,

675 Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/567; Muhtar Muhammed, es-Siydku ’I-Kur’ani ve eseruhu fi tefsiri’l-Kurtubi-
dirdseten nazariyyeten tatbikiyyeten- 131.

676 el-A’raf 7/11.

877 Taberi, Cdmiu 'l-beydn, 10/78-79; Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 4/367; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-
Kur’an, 9/162; Zemahseri, el-Kessdf, 2/89; Beyzavi, Envaru t-tenzil ve esrdaru’t-te 'vil, 3/6.

678 Zeccac, Medni’l-Kuran ve i 'rabuhu, 2/321; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 9/162.

679 Taberi, Camiu’l-beydn, 10/;75-77; Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne,4/367; RAzi, et- Tefsiru’l-kebir,

14/206.

680 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, 2/378; Kurtubi, el-Cami li ahkdami’l-Kur’an,
9/162.

%81 [bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri l-kitdbi’l-aziz, 2/377; RAZ, et- Tefsiru’l-kebir, 14/206.
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A’raf Siiresi’nin 172. Ayetindeki “Rabbin, Ademogullarindan, onlarin sulbiinden ziirri-
vetlerini ¢ikarip onlara kendilerini sahit tutmugtu...” ifadesiyle desteklenmektedir. Ay-
rica, “Allah onlar1 zerreler halinde ¢ikardi ve s6z aldi” mealindeki hadis de bu anlayisi

giiclendiren rivayetler arasinda yer almaktadir.®

Bu yaklasima gore, yaratilis ve sekillendirme siireci sadece Hz. Adem’e degil,

onun ziirriyetine de samil olup, secde emri bu biitlinliik i¢inde degerlendirilmelidir.

Bir diger yoruma gore -ki bu yaklasim, dogrudan inceleme konumuzu teskil et-
mektedir- ayette takdim ve te’hir bulunmaktadir. Bu yoruma gore ayetin anlami su sekilde
yeniden yapilandiriimalidir: 28555 & A 1ML A& ed SR N5 yani “Sizi yarat-
nk” ifadesiyle Adem’in yaratilmasi kastedilmekte, ardindan “Sonra meleklere Adem’e
secde edin dedik” ifadesi gelmekte ve nihdyet “sonra sizi sekillendirdik” seklinde bir
siralama &nerilmektedir.%®* Bu yorumda, lafzi dizilim ile kronolojik sira arasinda bir fark-
lilik oldugu kabul edilmekte ve ayetin dogru anlasilabilmesi i¢in takdim ve te’hir iligki-

sine dikkat ¢ekilmektedir.

Imam Kurtubi, A’raf Stresi’nin 11. ayetinde gegen RGN (u KU Ny “Andol-
sun, sizi yarattik, sonra size gekil verdik” ifadesinin yorumunda, takdim ve te’hir yakla-
stimin1 benimsememektedir. O, bu goriisiinii Kur’an’daki benzer ayetlerin siyakina daya-
narak temellendirmektedir.®®* Ornegin, Mii’mintin Shresi 12. ayette “Andolsun, insan:

camurdan siiziiliip ¢ikarimig bir 6zden yarattik” ifadesiyle Hz. Adem’in yaratilisi, ardin-

682 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’-Kur’dn, 9/162.

683 Taberi, Camiu’l-beyan, 10/80-81. Taberi bu ayetteki takdim ve te’hir meselesini soyle agiklamigtir:
“Baz1 kimseler, Arap dili konusundaki bilgisi zayif oldugundan, bu ifadeyi takdim ve te’hir anlaminda
degerlendirmis ve ayetin anlaminin §yle oldugunu iddia etmislerdir: “Sizi yarattik, sonra meleklere
‘Adem’e secde edin’ dedik, sonra sizi sekillendirdik.” Ancak bu, Arap dilinde cdiz degildir. Cinkii

@

AI;aplar, bir haberde “a~" edatini kullanirlarsa, onunla daha dnce gelen bir fiili kastetmezler. Evet, bazen

“}3” basa alinabilir, fakat bu ancak metinde onun anlaminin te’hir olduguna dair bir delil varsa miim-
kiindiir. Ornegin “Sonra Abdullah, Amr kalkt1” denilebilir. Ama “Abdullah kalkti, sonra Amr oturdu”
denildiginde, eger bu haber dogruysa, Amr’in oturmasi1 ancak Abdulldh’in kalkmasindan sonra gergek-
lesmis olur. Iste Yiice Allah’in “Andolsun, sizi yarattik, sonra sizi sekillendirdik, sonra meleklere
‘Adem’e secde edin’ dedik” (el-A’raf, 11) ifadesi de bir kimsenin “Abdullah kalkti, sonra Amr oturdu”
demesi gibidir. Dolayisiyla, daha 6nce agikladigimiz gibi, Allah’in meleklere secde emri, yaratma ve
sekillendirmeden sonra gerceklesmistir.” Kurtubi, el-Cami Ii ahkdmi’l-Kur’dn, 9/162.
684 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 9/163.
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dan sekillendirilmesi ve meleklerin ona secdesiyle onurlandirilmas: anlatilmakta, ardin-
dan gelen ayetlerde ise insan neslinin yaratilis siireci detaylandirilmaktadir.®®® Bu bag-
lamda, yaratilis ve sekillendirme fiillerinin siralamasi, Kur’an’in genel anlatim diizeniyle

uyumlu bir sekilde ele alinmaktadir.

Kurtubi, lafzi tertibe bagl kalmanin esas oldugunu ve metnin dogal akisina uygun
anlamlandirmanin daha isabetli oldugunu savunur. Bu yaklasim, Hagr Stiresi 24. ayetteki
“O, Allah’ur, yaratan, var eden, sekil veren” ifadesinde de goriilmektedir. Burada da
sekillendirme, yaratmadan sonra zikredilmistir. Dolayisiyla, Kurtubi’ye gore, lafzi tertibe
gore anlam vermekte herhangi bir gii¢liik bulunmamaktadir ve metnin dogal akigina uy-

gun yorum, anlamin daha dogru kavranmasina katki saglar. .55

2.2.3. Tefsirle Ilgili Baz1 ilimlere Baglamin Etkisi

Kur’an tefsirinde baglamin belirleyici bir rol iistlendigi bilinmektedir. Ayn1 se-
kilde, Kur’an’la ilgili ilim dallarinda -nasih-menstih, esbab-1 niizll ve ayetlerin Mekke ya
da Medine donemine aidiyeti gibi konularda- baglamin dikkate alinmasi, anlamin isabetli
bir sekilde belirlenmesi acisindan son derece 6nemlidir. Bu yoniiyle baglam, sadece lafzi
anlamlandirma siirecinde degil, Kur’an ilimlerinin biitlinciil ve tutarli bicimde kavranma-
sinda da temel bir ara¢ konumundadir. Kurtubi, tefsirinde bu baglam duyarliligina 6nem
atfetmis hem lafzi yapiy1 hem de tarihi ve tematik biitiinliigli gozeterek ayetleri yorumla-
mistir. Bu baglik altinda, Kur’an ilimlerinin anlasilmasinda baglamin rolii, Kurtubi’nin

tefsirinden hareketle 6rnekler esliginde ele alinacaktir.
2.2.3.1. Esbab-1 Niiziil Uzerinde Baglamin Etkisi

Bu meseleye miifessirler eserlerinde biiyiik bir titizlikle egilmis ve bu sahada miis-
takil calismalar te’lif etmislerdir. Bu alanda ilk miistakil eser te’lif edenlerden biri Imam
Ali b. el-Medini’dir. Bunu takiben, bazi eksikliklerine ragmen en meshr eserlerden biri
el-Vahidi’nin “Esbdbu n-Niiziil” adl1 ¢alismasi olmustur.®®” Kur’an’mn niizalii iki kistmda

degerlendirilmistir: Birincisi dogrudan indirilen ayetler, digeri ise bir olay veya soruya

685 “Ondan da esini yaratti” (en-Nisa 4/1) buyurmustur. Ardindan $dyle denilmistir: “Sonra onu saglam
bir yerde bir nutfe (sperma) yaptik.” (el-Mii’mintn 23/13) ayetine gore, Adem topraktan yaratilmis,
ardindan sekillendirilmis ve meleklerin secdesiyle onurlandirilmistir. Onun soyundan gelenler ise, ba-
balarinin sulblerinde ve annelerinin rahimlerinde yaratildiktan sonra sekillendirilmiglerdir. En’am
Stiresi’nin baginda her insanin hem nutfeden hem de topraktan yaratildigina isaret edilmisti. Burada da
“Sizi yarattik, sonra da size sekil verdik” (el-A’raf 7/11) buyurulmustur. Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-
Kur’dn, 9/163.

686 Muhtar Muhammed, es-Siydku I-Kur’dni ve eseruhu fi tefSiri’I-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiy-

yeten- 132.
687 Zerkesi, el-Burhan fi ulimi’l-Kur’dan, 1/22; StiyQti, el-Itkan fi ulimi’l-Kur’dn, 1/107.
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cevaben inen ayetlerdir. Ikinci gruba giren ayetlerle ilgili olarak bazi meseleler giindeme
gelmistir. Bazi kimseler, bu tiir ayetlerin tarthi vakialara bagl olarak nazil olmasini ge-
rekce gostererek bu ilmin faydasiz oldugunu ileri siirmiislerdir. Ancak bu goriis hatalidir,

zira bu ilmin bir¢ok faydasi bulunmaktadir:°%®
Niizll sebeplerini bilmenin baslica faydalart sunlardir:

a. Hiikmiin Hikmetini Anlama: Ayetlerin hangi sebeple nazil oldugunu bilmek,
ilahi hiikiimlerin arkasindaki hikmeti kavramaya yardimci olur. Bu da mii’minin Tmanini

kuvvetlendirir ve inkarcilarin dogru yolu bulmasina vesile olabilir.

b. Manay1 Dogru Anlama: Bazi ayetlerin zahirl anlami, niizll sebebi bilinmedi-
ginde yanlis anlasilabilir. Ornegin, ickinin haram kilindigim bildiren ayetler nazil olduk-
tan sonra, daha dnce igki i¢ip 6len Miisliimanlarin durumu sorulmus ve bu soruya cevap
olarak Maide Stresi’nin 93. ayeti nazil olmustur. Niiz{il sebebi bilinmediginde, bu ayetin

ickiyi helal kildig1 seklinde yanlis bir sonuca varilabilir.

c. Hasr Tevehhiimiinii Gidermek: Bazi ayetler, belirli seylerin hardm kilindigini
ifade ederken, sadece bu seylerin haram oldugu anlam ¢ikarilabilir. Ancak niiz(l sebebi
bilindiginde, ayetin belirli bir baglamda indirildigi ve genel bir hiikiim ifade etmedigi
anlasilir. Ornegin, En’am Siiresi’nin 145. ayeti, miisriklerin helal ve hardm konusundaki

yanlis uygulamalarina cevap olarak nazil olmustur.

d. Hiikmiin Tahsisi: Niiz{l sebebi, ayetin hiikmiiniin belirli bir olaya veya kisiye
tahsis edilmesine yardimci olur. Bu, dyetin genel mi yoksa 6zel mi oldugunu anlamada
onemlidir. Ornegin, MiicAdile Shresi’nin basindaki zihar ayetleri, Evs b. Samit ve esi
Havle hakkinda nazil olmustur ve bu durum, ayetin hiitkmiiniin 6zel bir olaya tahsis edil-
digini gosterir.

e. Anlamin Kolaylasmasi: Niiz(il sebebi bilinen ayetlerin manasi daha kolay an-
lagilir ve ezberlenmesi kolaylasir. Bu da Kur’an’in 68renilmesini ve §gretilmesini kolay-

lastirir. 5%

onugc olarak, niiziil sebeplerinin bilinmesi, Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi
S larak, 1 sebepl bil , Kur’ K ’ind las1l

ve uygulanmasi agisindan vazgecilmez bir 6neme sahiptir.

688 Zerkesi, el-Burhan fi ulimi’l-Kur’dan, 1/22; StiyQti, el-Itkan fi ulimi’l-Kur’dn, 1/107.
689 7erkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’an, 1/22; SityQti, el-Itkdn fi ulimi’l-Kur’dn, 1/107-108. Daha ayrimntili
bilgiye ulagsmak i¢in ad1 gecen eserlerin ilgili sayfalarina miiracaat edilebilir.
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Ornek 1:

G &L () S5 K S8 2 sl (il G 28T 20l b 2 ) $ ) Sl A1 2T O
Liall Go Ganll Ll 281 G A 1585005 15005 280 B IR L )05 Gb 40 Y6 K e ke
S o 5k 6 A 508 s aalll (5 &y siSle 2815 5 55008 V5 N ) izl 153l & Al (s 35090
(187) &8 a@i’d U & 53 “Orug gecesinde kadinlarinizla birlesmek size helal kilindh.
Onlar sizin i¢in elbisedir, siz de onlar icin elbisesiniz. Sizin kendinizi stkintiya sokmakta
oldugunuzu Allah bilmig, tovbenizi kabul etmis ve sizi bagislamistir. Simdi artik onlarla
birlesin ve Alldh’n sizin icin yazdigini isteyin. Fecrin beyaz ipi siyah ipinden sizin i¢in
aywrt edilir hale gelinceye kadar yiyin icin, sonra orucu geceye kadar tamamlayin. Mes-
cidlerde ibddete ¢cekilmisken kadinlarla cinsel iliskide bulunmayin. Bunlar Alldh’in koy-
dugu simirlardir; sakin bu sinirlara yaklasmayin. Allah dyetlerini insanlar icin iste béyle
aciklar. Umulur ki sakimirlar.”®® ayetinin niiz(l sebebi, orug ibadetinin baslangicinda
uygulanan bazi uygulamalara getirilen kolayliklar1 ve diizenlemeleri agiklamasi bakimin-
dan biiyiik bir 6neme sahiptir. Rivayetlere gore, Ramazan orucu ilk farz kilindiginda,
Miisliimanlar yalnizca giindiiz degil, geceleri de yemekten, icmekten ve esleriyle cinsel
iliskiden uzak durmak zorundaydilar. Hatta kisi, iftar vaktinden sonra uyuyup tekrar
uyansa dahi, bir sonraki aksam vaktine kadar bu yasaklar devam ediyordu.®®! Bu uygu-
lama, 6zellikle uzun yaz giinlerinde orug tutan ve bedenen ¢alisan kimseler i¢in oldukca

zorlayic1 ve mesakkatli bir hal almisti.

Bu zorluklara dair ¢esitli olaylar nakledilmistir. Bir rivayete gore, EbG Davud’un
(61. 275/889) Ibn Ebi Leyla’dan (1. 148/765) aktardigina gére, sahabe-i kiramdan oruglu
bir kimsenin iftar ettikten sonra yemek yemeden uyumast halinde, sabaha kadar artik ye-
mek yiyemeyecegini belirtmislerdir.®? Bir keresinde Hz. Omer zevcesiyle birlikte olmay1
arzu etmis, ancak esi “Ben uyumustum” seklinde beyanda bulunmustur. Omer ise esinin
hastalik bahanesi ileri siirdiigiinii zannedip onunla birlikte olmustur.®®® Bir baska olayda

ise Ensar’dan bir sahis yiyecek talep etmis, ev ahalisi “Sana bir seyler 1sitalim” demisler,

69 ¢]-Bakara 2/187.

891 Taberi, Cdamiu 'l-beydn, 3/166-167,237-241.

892 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/234-236; Ibn Ebl Hatim, Tefsiru’I-Kur’'dni’l- azim li ibn Ebi Hatim,1/315;
Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, 2/50; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi l-aziz, 1/257,
Zemabhgeri, el-Kessaf, 1/229.

693 Taberi, Cdamiu’l-beydn, 3/236-237; Ibn Eba Hatim, Tefsiru’I-Kur’ani’l- azim li ibn Ebi Hatim,1/315;
Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne,2/50; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz,1/257;
Zemahseri, el-Kegsaf, 1/229.
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ancak bu esnada adam uyuyakalmistir. Bunun iizerine &l J) &850 Llzall A4 &1 Ja

“Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi” Ayeti nazil olmustur.6>*

Buhari’nin Berra’dan naklettigi rivayette ise, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ashabin-
dan oruclu bir kimsenin, iftar vaktinde uykuya dalmas1 halinde, o gece ve miiteakip giiniin
aksamina kadar herhangi bir sey yiyip i¢gmekten imtina ettikleri belirtilmektedir.
Ensar’dan Kays b. Sirma®” bir giin orucluyken, (bir baska rivayette giindiiz hurmalikta
calisiyorken), iftar vakti geldiginde esine, yaninda yiyecek bir sey olup olmadigini sor-
mus, karisi ise olumsuz yanit vererek kendisine yiyecek temin etmek lizere ayrilmistir.
Ancak Kays, giindiiz vaktindeki ¢aligmanin etkisiyle yorgun diiserek uyuyakalmistir. Esi
dondiigiinde onu uyur vaziyette bulmus ve iiziintiisiinii dile getirmistir. Ertesi giin, giin
ortasinda Kays bayilmistir. Bu durum Hz. Peygamber’e (s.a.s.) aktarilinca, Bakara
Stiresi’nin 187. dyeti olan a&iku ) &5 Hlizall 34 & 3l “Orug gecesinde kadinlariniza
yvaklasmak size helal kilindi” nazil olmus ve sahabe-i kiram bu durumdan biiyiik
memniniyet duymustur. Ayn1 baglamda, orucun baslama vaktini belirleyen 55353 ) S5

G

D3 Gy 2501 Tl e it L3AY AV 3 (A “Fecrin beyaz ipligi siyah ipliginden sizce

ayirt edilinceye kadar yiyin icin” ayeti de nazil olmustur.®®

Kurtubi bu baglamda su degerlendirmeyi yapmistir: &b 555G G¥& “Arnik simdi on-
larla cinsel iliskide bulunun’ 1fadesi cinsel miinisebet i¢in kullanilan kinayeli bir anla-
timdir; yani, daha evvel yasak kilinanin artik helal kilindig1 anlamina gelmektedir. Cinsel
iliskiye “mubaseret” denmesi, tenlerin birbirine temas etmesi sebebiyledir. Ibnii’l-Arabi
ise bu huststa su tespiti yapmaktadir: “Bu ifade, ayetin niizlil sebebinin Kays’in aglig1
degil, Hz. Omer’in cinsel iliskisi oldugunu gostermektedir. Zira eger Ayetin inis gerekgesi
Kays’in acligi olsaydi, metin ‘Artik simdi yiyin’ ifadesiyle baglar ve dyetin niizQiliine esas

teskil eden konuya éncelik verilirdi.”®’

Goriildiigii iizere Kurtubi, bu ayetin niiziil sebebini degerlendirirken Ibnii’l-
Arabi’nin sdzlerine atifta bulunmakta ve tercihini, ayetin Hz. Omer’in cinsel birliktelikle
ilgili yasadigi bir olay iizerine nazil oldugu yoniinde ortaya koymaktadir. Bu baglamda,
ayetin Hz. Kays’in aglikla ilgili yasadigi durumla baglantili oldugu yoniindeki rivayeti

zayif bulmaktadir. Kurtubi, bu tercihini 6zellikle dyetin siyakinda yer alan G 5585 Y6

894 Taberi, Camiu’l-beydn, 3/235; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 3/186.

69 Bu sahabinin isminin ne oldugu ile ilgili frakli rivayetler de var. Taberi, Cdmiu l-beydn, 3/234.
8% Taberi, Camiu’l-beydn, 3/234; Kurtubi, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, 3/186-187.

897 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 3/192.
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“Artik simdi onlarla cinsel iligkide bulunun” ifadesine dayandirmaktadir. Bu 6rnek, niiz{l
sebepleri arasinda tercihte bulunurken siyakin belirleyici bir delil olarak nasil kullanildi-

gn1 ortaya koymas1 bakimindan 6nem arz etmektedir.®*®
Ornek 2:

Nisa Stresi’nin 34. ayeti, IslAm toplumunda kadin ve erkek arasindaki miinase-
betleri diizenleyen temel ayetlerden biri olarak kabul edilmektedir. ¢l e & 52138 Ja
5 A Iasa Ly ol Eillasla IS IANZANE 2l sal Ge | Ly (i B agimnd AU (Jmb Ly
Gle S @ &) S Gesle 1555 Y8 a&GLT (8 B i plial s palinall 8 D5 D3R5 (b shaad BA 5 52l () $IAS
OIS 80 &) e B (5853 ASUa] 1253 &) el a8 5 alhl (s L | a8 Lagi (3185 283 05 (34) 1208
(35) 1w &de “AllGh in, (iki cinse) birbirinden farkli ozellik ve Lituflar bahsetmesi ve
mallarindan harcama yapmalar: sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusu-
durlar. Saliha kadinlar Allah’a itaatkardir; Alldh’in korumasina uygun olarak, kimsenin
gormedigi durumlarda da kendilerini korurlar. (Eviilik hukitkuna) bas kaldirmasindan
endise ettiginiz kadinlara ogiit verin, onlar yataklarda yalniz birakin ve onlari doviin.
Eger size itdat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin, c¢iinkii Allah yii-
cedir, biiyiiktiir. ”%°° Bu ayet, aile ici iliskilerde erkeklerin kadinlar iizerindeki sorumlu-
luklarini ve aile igindeki rollerini belirlerken, ayni1 zamanda aile i¢i huzurun saglanmasina
yonelik tedbirleri de icermektedir. Bu dyetin niizill sebepleri, ayetin dogru anlagilmasi ve

yorumlanmasi agisindan biiylik 6nem tagimaktadir.

Ayetin niizil sebepleriyle ilgili cesitli rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerden
bazilari, kadinlarin kocalarina kars1 serkeslik etmesi veya onlara saygisizlikta bulunmasi
gibi aile i¢i anlagsmazliklar {izerine bu ayetin nazil oldugunu belirtmektedir. Ornegin, Sa’d
b. er-Rebi’in karis1 Habibe bint Zeyd’in kendisine kars1 niisiz géstermesi ve Sa’d’1n onu
tokatlamasi olay1, bu ayetin niizll sebeplerinden biri olarak zikredilmektedir. Bu rivayette
kadinin babasinin, durumu Hz. Peygamber’e (s.a.s.) iletmesi ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
baslangigta kisasa hiikkmetmesi, ancak daha sonra s6z konusu dyetin nazil olmasiyla hiik-

miin degismesi anlatilmaktadir.”%

698 Muhtar Muhammed, es-Siydku 'I-Kur 'ani ve eseruhu fi tefsivi’l-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiy-
yeten- 138.
69 en-Nisa 4/34.
790 Miicahid, Tefsiru’l-imam Miicdhid b. Cebr, 274; Taberi, Camiu’l-beydn, 6/688-689; ibn Ebli Hatim,
Tefsiru’l-Kur’ani’l- azim li ibn Ebi Hatim, 3/939; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’an, 6/278.
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Bagka rivayetlerde ise, kadinlarin miras konusunda erkeklerle esit haklara sahip
olmay1 arzulamalari {izerine bu Ayetin nazil oldugu ifade edilmektedir. Ummii Se-
leme’nin, erkeklerin savasa gitmeleri ve daha fazla miras almalari, kadinlarin ise savasa
gitmemeleri ve daha az miras almalar1 konusundaki sdzleri ve bu durum iizerine 345 Y3
&) aktab (o 015105 (RN Lo Gt Ll 1SR Lo G JIATU (s Sl i 0 0 s

(32) e ¢ 0K & “Alldh n sizi birbirinizden iistiin kildig seyleri i¢ ¢ekerek arzu
etmeyin. Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan

nasipleri var. Allah’n litfundan isteyin; siiphesiz Allah her seyi bilmektedir.”””"’

ayetinin
nazil olmasi, bu baglamda zikredilmektedir.”"? Nisa 34. dyetinin de bu genel baglam ice-
risinde, kadin ve erkek arasindaki farkli rolleri ve sorumluluklari agiklamak tizere nazil

oldugu ileri siiriilmektedir.”®

Bu rivayetler siyak acisindan degerlendirildiginde, Nisa Stresi’nin genel temasi
kadin haklari, aile hukiku ve toplumsal iligkilerin diizenlenmesidir. Stre, miras payla-
simi, evlilik, bosanma, yetim haklar gibi ¢esitli konularda detayli hiikiimler icermektedir.
34. ayet de bu genis baglam igerisinde, aile i¢indeki otorite ve sorumluluk dengesini ele
almaktadir. Ayetin hemen 6ncesinde ve sonrasinda yer alan ayetler de bu temay1 destek-
lemektedir. Oregin, 32. ayette kadinlarin ve erkeklerin farkli meziyetlere ve riziklara
sahip oldugu belirtilirken, 35. ayette ise esler arasindaki anlagsmazliklarin ¢6ziimii i¢in

hakem tayin edilmesi 6nerilmektedir.

Kurtubi, bu ayetin niizil sebebine dair ¢esitli rivayetler nakletmis ve bunlar ara-
sinda, ayetin, Nisa 32-34. ayetleri arasindaki nazm (baglamsal biitlinliik) ¢er¢evesinde
miras konusunda erkeklerin kadinlara tistiinliigii iizerine konusan kadinlar hakkinda nazil
olduguna dair rivayeti tercih etmistir. Bu tercih, Nisa Stresi’nin 32. ayetinin tefsirini ya-
parken aktardigi Ummii Seleme rivayetiyle de ortiismektedir. S6z konusu rivayete gore,
Ummii Seleme sdyle demistir: “Erkekler savasa gider, kadinlar gidemez; ayrica bizim
mirastan payimiz da sadece yaris1.” Bunun lizerine Yiice Allah, “Alldh in, kiminizi kimi-

nize iistiin kildig1 seyleri temenni etmeyin” (Nisa 4/32) ayetini indirmistir.”* Kurtubi bu

701 en-Nisa 4/32.

702 Miicahid, Tefsiru’l-imam Miicdhid b. Cebr, 274.

793 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, 1/370; Taberi, Camiu’I-beydn, 6/687-688; ibn Ebi
Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l- azim [li ibn Ebi Hatim, 3/939; Kurtubi, el-Cdami li ahkdami’l-Kur’dn, 6/268,
279.

704 Rurtubi, el-Cdmi li ahkdami’l-Kur’dn, 6/268, 279.
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tercthini su ifadeyle pekistirir: “Sonra Yiice Allah, mirasta erkeklerin kadinlara iistiin ki-
linmasinin sebebini, onlarin mehir ve nafaka ylikiimliiliigii altinda olmalarina baglamis-

tir.””7%
2.2.3.2. Ayetler Arasindaki Miinisebeti Vurgulamada Baglamin EtKkisi

Miinasebet ilmiyle ilgili 6nceki boliimlerde kapsamli bilgiler sunuldugundan, bu-
rada bu konuya tekrar deginilmeyecektir.

Ornek 1:

D3 U155 U A 580 1 ind A3 U030 028 (8 5 4y U DAT 2L oLl G U3 6301 535
51 13 0 5 ) 1kl 4l i 5 ina a5 O35 el (e iy A )58 ealla (e JATN
(99) Oshe’sh astl ¥ &1 3 &) 42kis “Gokten su indiren O dur. (Buyurdu ki:) Iste biz her
cesit bitkiyi onunla bitirdik. O bitkiden de kendisinden iist tiste binmig taneler bitirecegi-
miz bir yesil bitki, hurmanin tomurcugundan sarkan salkimlar, iiziim baglari, zeytin ve
nar bahgeleri meydana getirdik; birbirine benzeyeni var, benzemeyeni var. Meyve verir-
ken ve olgunlastigi zaman her birinin meyvesine bakin! Kugkusuz biitiin bunlarda inanan
bir topluluk icin ibretler vardir.””’"® ayeti kerimesinde gegen 43013 kelimesi “yakin” anla-
mina gelmekte olup ayakta duran veya oturan bir kimsenin kolaylikla erisebilecegi me-
safedeki nesneleri ifade etmektedir. 432 )58 “yakin hurma sallkimlar:” ifadesiyle, yere
yakin hurma salkimlari, algak hurma agaglar1 kastedilmektedir; yani salkimlar1 yere de-
gecek kadar kisa olan hurma agaclar.””” Bu anlam, Ibn Abbas, Bera b. Azib gibi

sahabilerden nakledilen rivayetlerde de agikca dile getirilmistir.”%

ZeccAc, 4313 kelimesinin, “kolayca ulasilabilir, yakin” anlamina geldigini belirt-
mistir. Ayette “bazi salkimlar da uzaktir” denilmemistir; ¢iinkii iki zit boliimden birinin
zikredilmesi digerine de delalet eder. Bu nedenle yakin olanin zikredilmesiyle uzak olanin
zikredilmesine ihitiyag duyulmamigtir.”” Bu kullanim tarzina, Kur’an-1 Kerim’de Ja33

5al) K& Uy &8 “Sizleri sicaktan koruyan elbiseler " buyrugunda da “soguktan koru-

795 Muhtar Muhammed, es-Siydaku I-Kur’dni ve eseruhu fi tefSiri’I-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiy-
yeten- 138-139.

706 ¢]-En’am 6/99.

707 Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 13/85.

708 Taberl, Camiu 'l-beydn, 9/446-448; Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur'dn, 4/188.

709 Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 13/85.

710 en-Nahl 16/81.
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van elbiseler” ifadesi gegmez. Ciinkii baglamdan, sicakliktan koruyan bir seyin ayn za-
manda soguktan da koruyacagi anlasiimaktadir.”!! Kurtubi bu ciimlelerden hareketle “ya-
kin” olanin Ozellikle zikredilmesinin temel nedeninin, “ayetin baglaminda Allah
Teala’nin kudretinin ve kullarina olan nimetlerinin vurgulanmak istenmesi” oldugunu be-
lirtmistir. Zira kisinin kolayca ulasabildigi nimetler, ilahi lituf ve ikramin daha belirgin

sekilde hissedildigi 6rneklerdir.”!?

Goriildugii lizere Zeccac, 4303 kelimesinin hem yakin hem de uzak anlamlarina
gelebilecegini belirtmis ve burada ozellikle “yakin” anlaminin tercih edilmesinin,
Allah’mn kudretinin ve kullarina olan nimetinin vurgulanmasi agisindan yerinde bir kulla-
nim oldugunu ifade etmistir.”'* Aym sekilde, Kurtubi de séz konusu kelimenin ayette
gectigi baglamda kullanilmasinin anlam agisindan isabetli oldugunu vurgulamaktadir.
Zira ayetin siyaki, meyvelerin kolayca ulasilabilir olmas1 iizerinden ildhi nimetin hem
bolluguna hem de ulasilabilirligine dikkat ¢ekmektedir. Bu ifade tarzi, Allah’in kullarina
zorluk ¢ikarmadigimi, bilakis onlara liituf ve ihsaniyla yaklastigimi gostermektedir. Ayet-
teki bu yakinlik vurgusu, nimetin degerini artirmakta ve kullarin Allah’a kars1 duydugu
stikran duygularini pekistirmektedir. Bu yoniiyle A3 kelimesi, ayetin biitiiniinde hakim
olan nimet ve rahmet temasina uygunluk arz eden ve bu temay1 pekistiren bir miinasebet
i¢cindedir.

Sonug olarak, gy kelimesi, En’am Stresi’nin 99. ayetinde Allah’in kudretini
ve nimetlerini vurgulayan bir baglamda yer almakta oldugundan insanlarin kolayca ula-

sabilecegi nimetlerin Allah tarafindan sunuldugunu ifade etmektedir.

Ornek 2:

Bakara 229 & 54 L 1 5406 G BT 0 V5 il 2 )05 3 gy Al (65 K IAT
Sa i As0A All ay B L gile #UA B 40 3508 L YT i B 308 Wl YT g G ) G
(229) & sallhal Ab Gl 8 A 3308 5% (e s b sXR3 “Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya
iyilikle evlilik i¢inde tutmak veya giizellikle serbest birakmak gerekir. (Eslerin) Allah in
koydugu kurallara wymamalarindan korkmadiginiz siirece onlara verdiginiz mehirden

hi¢bir miktar: geri almaniz sizin igin heldl olmaz. Eger Allah in kurallarina uymamala-

rindan korkarsaniz, kadimin evlilikten kurtulmak igin bir meblag vermesinde taraflara bir

711 Zeccac, Medni’l-Kurdn ve i’rabuhu, 2/276.

2 Rurtubi, el-Cdmi li ahkdami’l-Kur’dn, 8/472.

713 Muhtar Muhammed, es-Siydku’I-Kur’dni ve eseruhu fi tefSiri’I-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiy-
yeten- 149.
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vebal yoktur. Bunlar Allahin koydugu kurallardir, 6yleyse onlart ¢ignemeyin. Her kim
Allah’in koydugu kurallar ¢ignerse iste onlar zdlimlerin td kendileridir.”™* Ayeti
kerimesinde yer alan Allah Teala’nin W 5¥3 36 &0 3 58 & “fsre bunlar Alldh'in sumirlar-
dwr; onlart agmayin” buyrugu, miinasebet ilmi agisindan degerlendirildiginde, ayetin bag-
lamiyla giiclii bir iligki icerisinde oldugu goriilmektedir. Bu ifade, bosanma siireglerine
dair hiikiimlerin hemen ardindan gelerek, Allah Teala’nin belirledigi siirlarin 6nemini
ve bu smirlarin asilmamasi gerektigini vurgulamaktadir.”'> Onceki kisimlarda, bosanma-
nin iki defa gergeklesebilecegi, ardindan ya iyilikle evliligin siirdiiriilmesi ya da giizellikle
ayrilmanin gerektigi belirtilmistir. Ayrica, kadina verilen mehrin geri alinamayacagi, an-
cak taraflarin Allah’1n koydugu sinirlar1 koruyamayacaklarindan korkmalar1 durumunda,

kadinin fidye vererek bosanmasinin miimkiin oldugu ifade edilmistir.

Bu baglamda, “Bunlar Alldh’in simirlaridir, onlar:i agsmayin” ifadesi, bosanma ve
evlilikle ilgili belirlenen kurallarin Allah tarafindan konulan sinirlar oldugunu vurgulaya-
rak dyetin 6nceki kismiyla dogrudan bir miinasebet kurmaktadir. Ayetin devaminda gelen

im Allah i sinirlarint asarsa, iste onlar zalimlerin ta kendileridir” ctimlesi ise, bu

sinirlarin ihlalinin zuliim olarak nitelendirildigini gdstermektedir.”!¢

Bu 6rnekte Kurtubi, ayette nikdh ve bosanma hiikiimlerinin agiklandigina vurgu
yaptiktan sonra Kur’ani baglamin miinasebetini ortaya koymaya calismistir. Soyleki,
Allah Teala nin b 555 S & 5 58 &5 “Bunlar Allah'in simrlaridir, onlar: asmaymn’” buy-
rugunun, kendisinden 6nceki nikah ve bosanma hiikiimlerinin agiklanmasindan sonra gel-
mesiyle ilgili oldugunu ifade etmistir. Bu, s6z konusu sinirlarin, uyulmasi gereken ilahi
emirler oldugunu gostermektedir. Benzer sekilde Bakara 187. dyetten de bir delil getir-
mekte ve ortaya koydugu diisiinceyi sdyle desteklemektedir. Yiice Allah’m & &0 3 54 &y
B 5358 “Bunlar Alldh’in sinwrlaridir, onlara yaklasmaym "7 buyrugunun orucun yasak-
larindan sonra gelmesiyle olan miinasebetini de bagladigini ve bunun da kaginma i¢in
oldugunu ifade etmektedir. Her iki durumda da ilgili ciimlelerin 6ncesindeki konularla

olan miinasebeti acikca ortadadir.”'®

714 el-Bakara 2/229.

715 Bikai, Nazmu d-diirar fi tendsiibi’lI-dydti ve’s-stiver, 3/310-311.

716 Taberi, Cdamiu’l-beydn,4/164-165; Bikai, Nazmu d-diirar fi tendsiibi’l-dyati ve ’s-stiver, 3/310-311; Tbn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 1/262; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’I-kitdbi l-aziz, 1/308;
Resid Riza, Tefsiru’lI-Mendr, 2/309-310; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 2/155-156

17 e]-Bakara 2/173.

718 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 4/230.
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Sonug olarak, ayetin son kismindaki ifade, dnceki hiikiimlerle dogrudan baglanti-
lidir ve bu hiikiimleri pekistirici bir nitelik tagimaktadir. Bu durum, miinésebet ilmi agi-

sindan ayetin icerigiyle uyumlu bir biitiinliik olusturdugunu gostermektedir.
Ornek 3:

Coflin 5 ) ) ¢35 (pn pRengn | g3 5 alfia (a8 50 ) A Ui o W55 Ve i 8 4B )5
(23) “Kulumuza indirdigimiz kitdptan dolay: bir stiphe i¢inde iseniz onun benzeri bir siire
de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarimizi da yardima ¢agirin; eger iddianizda samimi
iseniz.”™ ayetinde yer alan Use e W3 i 5 8 &% 05 ifadesi, siyak agisindan ele
alindiginda, Kur’an’in ilahi menseini inkar eden miisriklere, miinafiklara, Ehl-i Kitdbin
kafirlerine yonelik dogrudan bir meydan okuma niteligi tasimaktadir.”?® Ayetin baglamu,
stirenin 6nceki boliimlerinde tevhid ve ubtidiyyet vurgusunun yapilmasiyla sekillenmistir.
Nitekim 21. ve 22. ayetlerde, Allah’1n birligine ve yaratici kudretine dair deliller sunula-

rak insanlar yalnizca O’na kulluk etmeye cagrilmistir.

Bu tevhidi ¢agrinin ardindan gelen 23. ayet, bu ilahi hitdbin ve davetin dayanagi
olan vahyin, yani Kur’an’in hakikatini ortaya koymakta ve onu beser s6zii oldugu iddia-
sinda bulunanlara kars1 bir hiiccet getirmektedir. Kur’an’in, Hz. Muhammed’e (s.a.s.)
Allah tarafindan indirildigi vurgulanmakta; bu konuda bir siipheleri olanlara,’”! benzeri
bir siire getirmeleri istenerek onlardan delil ortaya koymalari talep edilmektedir.”** Bu,
klasik Arap edebiyatinda sik¢a rastlanan “tahaddi” (meydan okuma) yontemidir ve vah-

yin dogrulugunu inkar edenlerin aczini ortaya koymay1 hedefler.

Imam Kurtubi de bu ayeti dnceki ayetlerle irtibatlandirarak bu ayetin siyak bagla-
mindaki yerini ve islevini sdyle degerlendirmektedir: Bu ayet, Allah’in birligini ve kud-
retini ortaya koyan delillerin hemen ardindan gelmekte olup, Kur’an’in ilahi kaynagini
ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dogrulugunu vurgulayan bir asamaya ge¢isi temsil etmekte-
dir. Bu siralamayla, Alldh Teala 6nce ulthiyyetini ve kudretini temellendirir, ardindan
Hz. Muhammed’in risaletini ve ona indirilen vahyin hakikatini ortaya koyar. Bu biitiinliik,
Kur’an’1in hem muhteva hem de iislip itibartyla essizligini gozler 6niine serer. Ayetin gt
afis 5% 35 5k ifadesi, Kur’an’m benzerini getirme yoniindeki meydan okuma cagrisidir.

Ancak bu ¢agri, ayn1 zamanda muhatablarin bu konuda yetersiz ve aciz olduklarini ortaya

719 e]-Bakara 2/23.

720 Taberl, Camiu 'l-beydn,1/395.

721 Sad 38/7-8; es-Sebe 34/43; el-Enfal 8/31; el-Mutaffifin /13; Yinus 10/15.

722 Taberi, Cdmiu’l-beydn,1/395-396; Matiiridi, Te 'vildtu ehli’s-siinne, 1/401; Zemahseri, el-Kessdf, 1/96;
bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz,1/106; Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1/159.
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koymakta; boylece Kur’an’1in mucizevi yoniinii ve vahy1 niteligini te’yit etmektedir. Kur-
tubi’ye gore bu tahaddi, sadece bir iddia degil, inkarcilarin susturulmasina yonelik bir
delildir ve Kur’an’in Allah kelami1 oldugunu tasdik eden 6nemli bir isarettir. Bu yoniiyle
ayet hem Kur’an’in kaynaginin ilahiligini hem de Hz. Peygamber’in niibiivvetini te’yit

eden yapisal bir unsur olarak degerlendirilir.”’%3

Sonug olarak, bu ayet, Kur’an’in ilahi kaynagini ve Peygamberin dogrulugunu
sorgulayanlara yonelik bir meydan okumadir. Allah, onlar1 Kur’an’in benzerini getirmeye

davet eder, ancak bu ¢agri, onlarin acizligini ve Kur’an’in essizligini ortaya koyar.
Ornek 4:

Nisa 58 Uasd i &) Jially 1 52835 G G 5 5e8a 1305 Welal ) il 1558 3 s i &y
(58) Vot s (S 41 () 44 (JSL-,' “Alldh size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve in-
sanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder. Alldh size ne giizel
ogiitler veriyor. Siiphesiz Alldh her seyi isitmekte, her seyi gormektedir.”’**Ayetin niizil
sebebiyle ilgili olarak, Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethi sirasinda Kabe’nin anahtarini
Osman b. Talha’dan alip, daha sonra bu ayetin inmesiyle birlikte tekrar ona iade etmesi
olay1 zikredilmektedir.”?® Bu olay, ayetin 6zel bir duruma hitab ettigini gosterse de ayetin

lafz1 ve genel anlami, tiim mii’minleri kapsayacak sekilde genisletilmistir.

Ancak Ayeti kerimede gegen &bl I <l 155 & &% &1 ) ifadesiyle ilgili
olarak miifessirler arasinda muhatab kitlenin kim olduguna ve emanetlerin ne olduguna
dair farkli degerlendirmeler bulunmaktadir. Baz1 miifessirler, bu ifadenin muhatabinin
tiim mii’minler oldugunu belirtmistir. Buna gore ayet, her bireyin iizerine diisen sorum-
lulugu yerine getirerek emanetleri ehline teslim etmesi gerektigi genel bir ilkeyi ihtiva
etmektedir. Bu yoruma gore, ayetin hitab1 sadece idarecilerle sinirli olmayip, eméanet ve-
rilen biitiin mii’'minleri kapsamaktadir.”?® Diger bir goriise gore ise yet, dzellikle yoneti-
cilere ve kamu gorevini ifa eden kisilere hitab etmektedir.”?” Bu goriisii benimseyenler,

ayette kamuya ait emanetlerin ve gorevlerin adalet prensibi dogrultusunda sahiplerine

723 Rurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 1/349.

724 en-Nisa 4/58.

725 Mukaétil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 1/381-382; Taberi, Cdmiu’l-beydn,7/170-171;
Zeccic, Medni’l-Kurdn ve i 'rabuhu, 2/66; Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, 3/221; Isfahani, Tefsiru r-
Rdgib el- Isfahdni, 3/1282.

726 Taberl, Camiu 'l-beydn,7/172-173; Zeccic, Medni’l-Kurdn ve i'rabuhu, 2/66.

27 Taberi, Camiu’l-beydn,7/168-170. Taberi, “yoneticilere ve kamu goérevini ifa eden kigilere” yénelik ol-
dugunu sdyleyen gériisiin daha dogru bir goriis oldugunu kabul etmektedir; ibn Ebt Hatim, Tefsiru’l-
Kur’ani’l- azim li ibn Ebi Hétim,3/986; Isfahani, Tefsiru r-Ragib el- Isfahdni, 3/1283.
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teslim edilmesinin vurgulandigini ifade etmektedirler. Bu baglamda, ayet, yoneticilerin
adaletli davranmalarini ve kamu haklarin1 gézetmelerini emretmektedir. Ayrica muhatab-

larin kim oldugu ile ilgili farkli yorumlar da yapilmistir.”?®

Kurtubi, s6z konusu ayetin niiziil sebebi ve muhatabinin kim oldugu hakkindaki
farkl tefsir goriislerine genis bigimde yer verdikten sonra,’® ayeti 6nceki pasajlarla ir-
tibatlandirma yoluna gitmis ve bu baglamda su degerlendirmelerde bulunmustur: Onceki
ayetlerle olan baglantiya bakildiginda, Allah Teala nin, Ehl-i Kitabin Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) peygamberligine dair bilgileri gizlediklerini ve miisrikleri kendilerinden daha
dogru yolda gostermeye c¢alistiklarini haber verdigi goriilmektedir. Bu tavir, onlarin
ihanetini agik¢a ortaya koymakta ve bu baglamda her tiirden emanetin giindeme getiril-
mesine zemin hazirlamaktadir. Bu ¢ercevede ayet, nazmi itibariyla sadece belirli bir
emanet tlirtinii degil; vedia (emanet birakilan esya), lukata (buluntu mal), rehin ve ariyet

(6diing) gibi emanet tiirlerini kapsamina almaktadir.”°

Bu 6rnekte Kurtubi, ilgili ayetin 6nceki pasajla olan miinasebetine dikkat ¢cekerek,
Yahddilerin bazi niteliklerinin zikredilmesinden sonra emanetler konusunun giindeme
getirilmesini, son derece isabetli bir irtibat olarak degerlendirmistir. Zira burada zikredi-
len olumsuz vasiflarin temelinde, onlarin emanete ridyet etmeyip ihanet etmeleri yatmak-
tadir. Bu baglam, 6zellikle Nisa Stiresi’nin 44-57. ayetleri arasinda Allah Teala tarafindan
dile getirilen ifadelerle agik¢a ortaya konmustur.”*! Dolayisiyla Kurtubi’ye gore, emanet-
lerin i4desine dair bu emrin hemen akabinde yer almasi, baglam biitiinliigii agisindan an-

lamli bir tertibtir.

728 Taberi, Cdmiu’l-beydn,7/170;

72 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 6/423-425.

730 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 6/425.

31 en-Nisa 4/44-57. “44. Kendilerine kitaptan nasip verilenleri gérmiiyor musun? Sapkinligi satin alyyor-
lar ve sizin de yoldan ¢ikmanizi istiyorlar. 45. Allah diismanlarinizi daha iyi bilir. Gergek bir dost (veli)
olarak Allah yeter, bir yardimct olarak da Alldh kafidir. 46. Yahudilerden bir kismi kelimeleri yerlerin-
den saptirtyorlar. Dillerini egip biikerek ve dine saldirarak “isittik ve karsi geldik; dinle, dinlemez olasi,
rdaind” diyorlar. Eger onlar “Dinledik ve itaat ettik, dinle ve bizi gozet” deselerdi siiphesiz kendileri
icin daha haywrli ve daha dogru olacakti; fakat inkdrlar: sebebiyle Allah onlari lanetlemistir. Artik pek
az inamirlar. 47. Ey Ehl-i Kitap! Biz birtakim yiizleri silip diimdiiz ederek arkalarina ¢evirmeden yahut
cumartesi yasaklarini ¢igneyen kimseleri lanetledigimiz gibi onlar: da lanetlemeden once, sizdekini
dogrulamak tizere indirdigimiz kitaba iman edin. Alladh’in emri mutlaka yerine gelecektir. 48. Alldh
kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini diledigi kimse hakkinda bagislar.
Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur. 49. Kendilerini temize ¢itkaranlara
ne dersin? Hayir, Allah diledigini temize ¢ikarr ve kimseye kil payr kadar haksizlik edilmez. 50. Bak,
nasil da Allah iizerine yalan uyduruyorlar! Apagik bir giinah olarak bu yeter. 51. Kendilerine kitaptan
nasip verilenleri gérmedin mi? Putlara ve batila iman ediyorlar, sonra da kdfirler i¢in “Bunlar Allah’a
iman edenlerden daha dogru yoldadir” diyorlar. 52. Bunlar Allah in lanetledigi kimselerdir. Allah’in
rahmetinden uzaklastirdigi kimseye yardimci bulamazsin. 53. Yoksa onlarin miilkten bir nasipleri mi
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Sonug olarak, siyak baglaminda degerlendirildiginde, ilgili dyetin muhatabinin
hem genel anlamda tiim mii’minler hem de 6zelde yonetici konumundaki kisiler oldugu
sonucuna ulagilabilir. Ayni sekilde, “emanet” kavraminin da yalnizca tek bir tiirle sinirl
olmadig1, aksine dini, bireysel, toplumsal ve kamusal boyutlariyla ¢ok yonlii bir anlam
tasidig1 goriilmektedir.”*? Bu durum, Kur’an-1 Kerim’in evrensel mesajinin bir yansimasi
olarak degerlendirilebilir. Zira Kur’an, bireysel ve kolektif sorumluluklari birlikte ele ala-
rak, adaletin toplumun tiim katmanlarinda te’sisi yoniinde kapsamli bir ilkeler biitiinii

sunmaktadir.
2.2.3.3. Neshin Varhgina veya Yokluguna Baglamin Etkisi

Arap dilinde “nesh” terimi ii¢ farkli anlamda kullanilmaktadir. Ik anlami, Arap-
larin <US) s “kitabr neshettim” seklindeki ifadesidir ki bu, igindekileri bagka bir
kitaba aktarmak anlamina gelir. Bu durumda, asil metin degismez; sadece ona benzer,

733 fkinci anlami ise Araplarin (sedd) Cia

yani onun ikinci bir niishasi ortaya ¢ikmis olur.
Jhl) “giines gblgeyi neshetti” ifadesidir. Burada golge ortadan kaldirilir ve yerine giines
gecer. Bu anlam, Kur’an’daki nasih ve menstih meselesiyle ilgili olarak kullanilir.
Ugiincii anlam ise Araplarin J3Y) z i) i “riizgar izleri neshetti” demesidir, yani riizgar
izleri ortadan kaldirip yerlerine bagka bir sey koymamistir. Bu, liigattaki nesh anlami-

dlI‘ 734

Ist1lah1 anlamda nesh, ser’1 bir hiikmiin, daha sonraki bir ser’1 delille ortadan kal-
dirilmasidir. Kaldirilan hiikkme ¢ 5!, onu kaldiran delile ise =W denir ve bu kaldirma
islemi de & olarak adlandirilir. Bu baglamda nesh, 6nceden var olan bir hiikkmiin

(mensiih) ve sonradan gelen bir delilin (nasih) varligini gerektirir. Nesh, yalnizca emir ve

var? Oyle olsaydi insanlara zerre miktart bir sey vermezlerdi. 54. Yoksa onlar, Allah’n liitfundan ver-
digi seylerden dolayt insanlara haset mi ediyorlar? Oysa Ibrdhim soyuna da kitdbi ve hikmeti verdik ve
onlara biiyiik bir hiikiimranlik bahsettik. 55. Onlardan bir kismi [brahim e inands, kimi de ondan yiiz
gevirdi; kavurucu bir ates olarak cehennem yeter. 56. Siiphe yok ki, ayetlerimizi inkar edenleri giin
gelecek bir atese sokacagiz; onlarin derileri pisip aci duymaz hdle geldikge, derilerini baska deriler ile
degistiririz ki actyr duysunlar. Allah daima iistiindiir ve hikmet sahibidir. 57. Iman edip diinya ve dhiret
icin yararl igler yapanlari da iginde ebediyen kalmak iizere, altindan wrmaklar akan cennetlere soka-
cagiz. Orada onlar igin tertemiz esler vardir ve onlari koyu bir gélgelige alacagiz.

732 {bn Ebl Hatim, Tefsiru I-Kur 'dni’l- azim li ibn Ebi Hatim, 3/985-986; Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne,
3/221; Isfahani, Tefsiru r-Rdagib el- Isfahdni, 3/1283-1286. Isfahani bu goriisiin daha dogru oldugunu
ifade etmektedir.

733 K atade, Ebii’l-Hattab Katade b. Didme b. Katade es-Sedusi el-Basti, en-Ndsih ve I-mensiih, thk. Hatim

Salih ed-Damin (Miiessesetii’r-Risale, 1418/1998), 5-6.

734 K atade, en-Ndsih ve 'l-mensiih, 6.
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yasaklarda gegerlidir, hatta bu emir ve yasaklar haber kipinde ifade edilmis olsa bile. An-
cak, taleple ilgili olmayan haberlerde nesh s6z konusu degildir; 6rnegin, vaad ve tehdid
gibi haberlerde nesh uygulanmaz.’*

Bu baglamda nesh i¢in su sartlar gereklidir:

a. Neshedilen hiikmiin ser’1 bir nitelik tagimasi.

b. Onu ilga eden delilin, neshedilen hiikiimden sonra gelen ser’1 bir delil olmasi.

c¢. Neshedilen hiikkmiin belirli bir zamanla sinirli olmamasi; zira siiresi belirli olan

bir hiikmiin zamaninin sona ermesiyle hiikmiin diismesi, nesh olarak degerlendirilmez.”*®

Selef-i salihin, bu ilme biiylik bir 6nem atfetmis ve su goriisii belirtmislerdir: “Hig
kimse, nasih ve mensiih kavramlarini1 bilmeden Allah’in kitabini tefsir etmeye ¢aligma-
malidir.” Bunun yani sira, “Bu kitdbin ilimlerinden herhangi bir konuda goriis beyan eden
ve nasih ile mensth arasindaki farki bilmeyen kisi eksik bir anlayisa sahip olur” seklinde

ifade etmislerdir.”’
Ornek 1:

(193) Geallll o ) G522 36 15630 ofb b (il K05 488 085 Y i b 51185 “Fime
ortadan kalkincaya ve din yalniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin; fakat vazge-
cerlerse, artik zalimlerden baskasina saldirmak yoktur. ’73® Bakara Stresi’nin 193. aye-
tinin, kendisinden &nceki 190-192. ayetleri’*® neshedip etmedigi meselesi, Islam tefsir
geleneginde tartismali bir konudur. Bu baglamda, miifessirler arasinda iki temel yaklagim
one ¢ikmaktadir: Bazi miifessirler, 6zellikle 193. ayetin bagindaki (ﬂ;l\\ﬁ; “Onlarla sava-
sin” ifadesini, onceki ayetlerdeki savasin belirli sartlarin1 ve siirlarini ortadan kaldiran
genel bir savas emri olarak degerlendirmislerdir. Bu goriise gore, 190-192. ayetlerdeki

’

“sadece size saldiranlarla savasin”, “onlar saldirmadik¢a Mescid-i Hardm 'da savasma-
yin” ve “vazgegerlerse savasmayin” gibi stnirlamalar, 193. ayetin genel ve mutlak savas

emriyle neshedilmistir. Bu yaklagimi1 benimseyen alimler, savasin amacinin sadece nefs-

735 Katade, en-Ndsih ve’l-mensiih, 6; Mennd’ b. Halil el-Kattan, Mebdhis fi uliimi’I-Kur’dn (Mektebetu’l-
Meirif li’'n-Nesri ve’t-Tevzi), 238.

736 Kattin, Mebdhis fi ulimi’l-Kur’dn, 238

737 Katade, en-Ndsih ve’l-mensiih, 8.

738 el-Bakara 2/193.

739 el-Bakara 2/190-192. 190. Size karsi savas acanlara, siz de Allah yolunda savas a¢in. Sakin asirt gitme-
yin, ¢tinkii Allah asirilart sevmez. 191. Onlar (size karsi savasanlary) yakaladiginiz yerde éldiiriin. Sizi
ctkardiklar: yerden siz de onlari ¢ikarin. Fitne, adam éldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i Haram 'da
onlar sizinle savagmadik¢a, siz de onlarla savasmayin. Eger onlar size karsi savas agarlarsa siz de

onlari éldiiriin. Iste kdfirlerin cezasi boyledir. 192. Eger onlar (savastan) vazgegerlerse, (sunu iyi bilin
ki) Allah gafiir ve rahimdir.
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1 miidafaa degil, fitnenin (sirkin-kiifriin) tamamen ortadan kalkmasi ve dinin tamamziyla

Allah’a ait olmas1 oldugunu savunmuslardir.”°

Diger bir grup miifessir ise, 193. ayetin 190-192. ayetleri neshetmedigini, aksine
bu ayetlerin birlikte savasin farkli asamalarini, sartlarini ve amaglarini agikladigini belirt-
mislerdir. Bu yoruma gore, 193. ayetteki “fitne kalmayincaya kadar savasin” emri, dini
Ozgurliigiin saglanmasi, Miisllimanlara yonelik zulmiin ve baskinin ortadan kaldirilmasi
amacina yoneliktir.”*! Ayetin sonundaki “eger vazgecerlerse” ifadesi de savasin ancak

zuliim ve saldirganlik devam ettigi siirece mesri oldugunu gosterir.”*?

Kurtubi, Bakara Stresi’nin 193. ayetiyle ilgili miifessirler arasinda ortaya konan
goriis ayriliklarini degerlendirdikten sonra, baglamsal analiz temelinde, bu ayetin 6nceki
190-192. ayetlerin hiikmiinii neshettigi yoniindeki yaklasimin daha isdbetli oldugunu
ifade etmektedir. Bu ¢ercevede, s6z konusu emir, kafirlerin saldirisina bagli olmaksizin
mutlak bir savas talimati olarak degerlendirilmelidir. Bu goriisii destekleyen deliller ara-
sinda, Yiice Allah’m 4 & 855 “Din yalmiz Alldh 'in oluncaya kadar” buyrugu ve Hz.
Peygamber’in “Insanlar ‘La ildhe illAllah’ deyinceye kadar onlarla savasmakla emro-
lundum” hadisi yer almaktadir. S6z konusu ayet ve hadis, savasin asil gerek¢esinin kiifiir
oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Zira ayette yer alan i o &Y AL “Fitne kalmayn-
caya kadar” ifadesinde gecen “fitne”’den kasit, inkar ve sirk olup, bu, savasin hedefinin
kiifriin ortadan kaldirilmasi oldugunu géstermektedir. Ibn Abbas, Katade, Rebi’ ve Siiddi
gibi erken donem miifessirler de bu fitneden maksadin sirk ve mii’'minlere yonelik ezi-

yetler oldugunu ifade etmislerdir.”*

Ornek 2:

Gadele V) 158 21 65 51a 0500 30 4TS 241 il W5 a5l (e 3 Sl 51 i L 50l
(35) & sanldl & 580 ) &S 38 €36 WS “Azim ve kararhilik sahibi peygamberlerin sabrettikleri
gibi sen de sabret. Onlar igin de acele etme. Baslarina gelecegi vaktiyle séylenen seyleri

gordiiklerinde sanki giindiiziin kisa bir stiresini yasamis gibi olacaklar. Teblig konusu iste

740 Taberi, Cdmiu’l-beyan,3/299-302; Zeccic, Medni’l-Kurdn ve i’rabuhu, 1/264; Matiridi, Te vildtu
ehli’s-siinne, 2/66; Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/193; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-
kitdbi’l-aziz,1/263.

1 1bn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’I-kitabi’l-aziz, 1/263; RazZi, et- Tefsiru l-kebir, 5/291. Razi, bu
yaklasimi imam Safii’nin “Amm (genel) lafiz, ister tahsis edici nasstan 6nce gelsin ister sonra gelsin, o
tahsis ile kayit altina alinir” kaidesine dayandirmakta ve bu goriisiin isabetli oldugunu beyan etmektedir.

742 Raz, et- Tefsiru’l-kebir, 5/291.

743 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’I-Kur’dn, 3/246-247.
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budur; hi¢ giinaha sapanlardan bagskas: heldk edilir mi? ’'* Baz1 miifessirlerce soz ko-
nusu ayetin muhkem oldugu, yani hilkkmiiniin yiiriirliikte bulundugu yoniinde goriisler
ileri siirtilmiistiir. Nitekim Mukatil’in rivayetine gore bu ayet, Uhud giinii nazil olmus ve
Allah Teala, Hz. Peygamber’e (s.a.s.), azim sahibi peygamberlerin gosterdigi sabir gibi,
onun da basina gelen musibetlere sabirla mukabelede bulunmasini emretmistir. Bu emir,
Rasuliillah’a hem bir teselli hem de sabir konusunda tesvik mahiyetindedir. Ancak Kur-
tubi, stirenin siyakina, yani Mekki olusuna dikkat ¢ekerek, bu ayetin “ayetii’s-seyf” (kilig
ayeti) olarak bilinen savas emri i¢eren ayetle nesh edildigini ifade etmektedir. Ona gore,
bu ayet artik yiirtirliikkte olmayan bir hiikiim olup savas yiikiimliiligiinii ihtiva eden son-

raki ayetle ilga edilmistir.”*

Ornek 3:

@

3135 (8 L b O3 W s o 5 1 2 5015 2kl shl o 5 A0 O ey g 2880 (5

(49) Osalal Gl G 1558 G5 i iy agaead O A N 3 W 2BG “Yralarinda Allh i
indirdigi ile hiikmet, onlarin arzularina uyma, Allah’in sana indirdigi hiikiimlerin bir kis-
mindan seni saptirmamalart i¢in onlardan sakin (diye onu indirdik). Eger yiiz ¢evirirlerse
bil ki Allah, (6yle istedikleri, bunu hak ettikleri igin) onlarin bazi giinahlari sebebiyle
baslarina bir beld getirmek istiyordur. Insanlarin bircogu gercekten Allah in yolundan
ctkmiglardir.”*® Maide Stresi’nin 42. ayetinin,”*” 49. ayet tarafindan neshedilip neshe-
dilmedigi konusu, islam hukikeular1 ve miifessirler arasinda tartismali bir meseledir.”*®
Bu baglamda, baz1 alimler, 42. ayette Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gayr-i miislimlerin dava-
larina miidahil olup olmama hustisunda bir serbesti tanindigini, ancak 49. ayette bu ser-
bestiyetin kaldirilarak, Allah’in indirdigi hiikiimlerle hilkkmetme zorunlulugunun getiril-
digini savunmuslardir.”* Bu goriis, hem Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadisle destek-
lenmis hem de akli temellere dayanarak bu sonuca varildigi kabul edilmistir.”° S6z ko-

nusu rivayette, “Eger sana gelirlerse aralarinda hiikmet yahut onlardan yiiz cevir...”

744 el-AhKaf 46/35.

745 KRurtubi, el-Cdmi li ahkdami’l-Kur’dn, 19/236. Her ne kadar Kurtubi, ilgili dyetin “dyetii’s-seyf” ile nes-
hedilip edilmedigine dair farkli goriislerin bulundugunu belirtmis olsa da tarafimizca yapilan incele-
mede bu goriis farkliliklarina dair herhangi bir izaha rastlanmamustir.

746 e]-Maide 5/49.

747 el-Maide 5/42. “Hep yalana kulak verir, durmadan haram yerler. Sana gelirlerse ister aralarinda hii-
kiim ver ister onlardan yiiz ¢evir. Eger onlardan yiiz ¢evirirsen sana hi¢bir zarar veremezler. Ve eger
hiikiim verirsen, aralarinda adaletle hiikmet. Allah adil olanlari sever.”

748 Ebi Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi, Fehimu I-Kur dni ve mednihi, thk. Hiiseyn el-Kutli
(Beyrit: Daru’l-Kindi-Daruw’l-Fikr, 1398/1978), 443; Cessas, Ahkdamu’I-Kur’dn, 4/87.

749 Muhasibi, Fehmu’l-Kur’ani ve mednihi, 444; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8/443-444; ibn Ebl Hatim,

Tefsiru’l-Kur’ani’l- azim li ibn Ebi Hatim, 4/1135-1136; Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, 2/543, 4/87.

750 Kurtubi, el-Cdami li ahkéami’l-Kur’an, 7/490-493; Isfahani, Tefsiru r-Rdgib el- Isfahdni, 4/357-358.
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ayetinin neshedildigi ve yerine “Allah in indirdigi ile aralarinda hiikmet... ” dyetinin gel-
digi belirtilmistir. Diger taraftan, baz1 miifessirler ise 42. ayetin neshedilmedigini, bilakis
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gayr-i miislimlerin davalarina miidahil olup olmama konusunda
bir tercih hakki tanindigimi ve bu hiikkmiin gegerliligini korudugunu ifade etmislerdir.””!
Bu goriise gore, 49. ayet, Miisliimanlar veya gayr-i miislimler arasinda hiikiim verirken

Allah’1n indirdigi hiikiimlerle hilkmetme zorunlulugunu vurgulamakta olup, gayr-i miis-

limlerle ilgili 42. Ayetin hiikkmiinii ortadan kaldirmamaktadir.”>?

Kurtubi, Maide Stresi’nin 49. ayeti baglaminda Ebt Ca’fer en-Nehhas’tan aktar-
dig1 goriiste, bu ayetin niiz{l sirasina gére daha sonra indigini ve dolayisiyla onceki ayet-
leri neshettigini belirtmektedir. Ancak bu nesh iddiasi, metinde o) 41 333 Ly 24350 &47 f5

(w0l “Ve eger istersen, Allah’in indirdigiyle aralarinda hiikmet” seklinde bir takdir ya-
pilmas1 durumunda gecerli olmayabilir. Ciinkii 42. dyette Peygamber’e bir tercih hakki
tanindig1 ifade edilmistir. Dolayisiyla, sonradan gelen 49. ayette bu tercth hakki agikga
belirtilmemis olsa da 42. ayetin baglami bu serbestlige isaret etmektedir. Bu baglamda,
“Ve aralarinda Alldah in indirdigiyle hiikmet” ifadesi, 42. ayette yer alan “Eger hiikme-
dersen, aralarinda addletle hiikmet” ve “Eger sana gelirlerse, aralarinda hiikmet ya da
onlardan yiiz ¢evir” ifadelerine atifta bulunmaktadir.”>® Dolayisiyla, Kurtubi Nehhas’tan
yaptig1 rivayeti kabul ederek bu ayetlerin birlikte degerlendirilmesi gerektigi ve arala-
rinda bir celiski olmadig1 sonucuna varilabilecegi fikrini benimsemektedir. Ayetler ara-
sindaki siyaka vurgu yapilarak ortaya konulan bu yaklasim, bu ayetler arasindaki nesh
iddiasini ortadan kaldirmakta ve ayetlerin birlikte degerlendirilebilecegini ortaya koy-

maktadir.
2.2.3.4. Mekki ve Medeni Ayetlerin Bilinmesinde Baglamn Etkisi

Ayetlerin Mekki ya da Medeni olusunu bilmenin en 6nemli faydalarindan biri,
nasih-mensth iliskilerinin veya tahsis durumlarinin dogru bir sekilde tespit edilmesini
saglamasidir. Bu husts, 0zellikle tahsisin nassin niizliliinden sonra gergeklesebilecegini

kabul eden goriis agisindan 6nem arz eder. Nitekim Kur’an ilimleri i¢erisinde, vahyin inis

51 Muhasibi, Fehmu'l-Kur’dni ve mednihi, 443; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8/443; Kurtubi, el-Cdmi li
ahkdmi’l-Kur’dn, 7/488-489; Ibn Ebl Hatim, Tefsiru’l-Kur’'dni’l- azim li ibn Ebi Hdtim, 4/1136;
Nehhas, 7 rdbu’l-Kur’'dn, 1/271; Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, 2/543, 4/87.

752 Taberd, Cdamiu’l-beydn, 8/445-447; Ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur'dani’l- azim li ibn Ebi Hdtim, 4/1136;
Nehhas, I 'rdbu’l-Kur’dn, 1/271.

753 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’I-Kur'dn, 8/40-41.
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stirecine, inis mahallerine ve Mekke ile Medine’de nazil olan ayetlerin kronolojik

tertibine dair bilgi sahibi olmak, en faziletli ve temel ilimler arasinda yer almaktadir.”>*

Kur’an’daki Mekki ve Medeni tasnifiyle ilgili olarak ii¢ temel 1stilahi tanim bu-

lunmaktadir:

Birinci yaklagima gore, Mekki ayetler Mekke’de, Medeni ayetler ise Medine’de

nazil olanlardir. Bu siniflandirma, niiz(il mahalli esas alinarak yapilmaktadir.”

Ikinci ve en yaygin kabul géren yaklasima gére ise, Mekki olanlar hicretten dnce,
Medeni olanlar ise hicretten sonra nazil olan ayetlerdir. Bu bakis agisina gore, bir ayetin
Medine’de inmis olmasi onun Medeni sayilmasina, Mekke’de inmis olmasi ise Mekki

olarak degerlendirilmesine zorunlu olarak yol agmaz; esas kriter zaman mefhtimudur.”®

Ugiincii yaklagima gore ise, Ayetin muhatab kitlesi dikkate almarak bir tasnif ya-
pilmaktadir. Buna gore, Mekkelilere hitaben inen ayetler Mekki, Medinelilere hitaben
inen ayetler ise Medeni olarak degerlendirilir. Bu yaklasim, ibn Mes Gd’un gériisii dog-
rultusunda agiklanir. Zira Mekke halki arasinda inangsizlik yaygin oldugundan onlara ge-
nellikle “Ey insanlar!” hitabiyla seslenilmis; Medine halki arasinda iman baskin oldugu
icin “Ey Tman edenler!” hitabi tercih edilmistir. Her iki hitab bi¢imi de esds muhatabin

disindakileri kapsayabilir.”>’
Ornek 1:

(76) S Y‘ SNa &gl Y 1305 ke @54 A0 (N1 (e &6 568040 108 )5 “Yine onlar,
seni yurdundan ¢tkarmak igin neredeyse sana diinyay dar etmislerdi. Ama senden sonra
kendileri de fazla kalamayacaklar!”7>® 1sra Stresi’nin 76. ayetinin Mekki veya Medeni
olusu, miifessirler arasinda ihtilafa konu olmustir.”*” Bu ayetin Medeni oldugu sdylen-

70 [bn Abbas sdyle demistir: Yahddiler, Peygamber’in (s.a.s.) Medine’deki maka-

mistir.
min1 kiskandilar ve soyle dediler: “Peygamberler yalnizca Sam bdlgesine gonderilmistir;
eger gercekten bir peygambersen oraya git, oraya gidersen sana inanir ve seni tasdik ede-

riz.” Peygamber (s.a.s.) onlarin Miisliiman olmasini arzuladigi i¢in bu s6z kalbine yer etti

754 Siiyti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’an, 1/36.

55 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’an, 1/187; SiyQti, el-Itkdan fi ulimi’l-Kur’én, 1/37; Muhammed
Abdu’l-Azim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-irfdn fi uliimi’l-Kur’an (Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi), 1/193.

756 Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’dn, 1/187; Siiy0ti, el-Itkan fi ulimi’l-Kur’an, 1/37; Zirkani,
Mendhilu’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an, 1/194.

57 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, 1/187; Ziirkani, Mendhilu’l-irfdn fi uliimi’l-Kur dn, 1/193.

758 el-1sra 17/76.

759 Rurtubi, el-Cdmi li ahkdmi’l-Kur’dn, 13/136.

760 Taberi, Camiu 'I-beydn, 15/18.
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ve Medine’den bir giinliik mesafeye kadar yola ¢ikti. Bunun {izerine Alldh Teala bu ayeti
indirdi. Abdurrahméan b. Ganem ise sdyle demistir: Rasiliillah (s.a.s.) yalnizca Sam’1 he-
def alarak Tebiik Gazvesi’ne ¢ikti. Tebiik’e ulastifinda, stire tamamlandiktan sonra “Ve
neredeyse seni yeryliziinden stirtip ¢ikaracaklardr” ayeti nazil oldu ve Peygamber’e geri

dénmesi emredildi.’®!

Bu ayetin Mekki oldugu da ifade edilmistir. Miicahid ve Katade’ye gore, bu ayet
Mekke halkinin Hz. Peygamber’i (s.a.s.) Mekke’den ¢ikarmaya yonelik niyetleri tizerine
nazil olmustur.”®? Eger gercekten onu ¢ikarsalardi, kendilerine miihlet verilmezdi. Ancak
Allah Teala ona hicreti emretmis ve o da Mekke’den ¢ikmistir. Bu goriis daha dogrudur.
Ciinki stire Mekkidir ve onceki ayetlerde Mekkelilerden bahsedilmektedir, Yahtdilerden
ise s6z edilmemektedir. u=5Y) & “veryiiziinden” ifadesiyle Mekke topragi kastedilmis-
763

o= N1 &e ifadesi ile Mekke’nin kastedildigini destekleyen bir bagka delil, Muham-
med Siresi 13. Ayetidir: (13) 2 wald 36 AURIT @lia 54T Q5% (e 558 331 o 4558 B (&5

tir.

“Senin sehrinden -ki ora (halki) seni ¢ikardi- daha kuvvetli nice sehirleri yok ettik; onlara
bir yardim eden de ¢ikmadi.” Bu ayette gecen “Seni sehrinden ¢ikard:” ifadesinde yer
alan sehir, Mekke’dir ve Mekkelilerin de onu ¢ikarmaya niyetlendiklerini anlatmakta-

dir.”%* Bu yiizden “seni ¢ikard:” ifadesi kullanilmigtir.”%

Kurtubi, s6z konusu ayetin Mekke veya Medine’de indirildigine dair goriisleri ak-
tardiktan sonra, dyetin siyakina dayanarak Mekki oldugu kandatine varmistir. Zira ona
gore stire Mekke’de nazil olmustur ve slre igerisinde Yahtdilere dair herhangi bir atif
bulunmamakta, bilakis, 6nceki ayetlerde Mekke halkindan s6z edilmektedir. Bu baglam,

76. ayetin de Mekki oldugunu te’yit eden bir i¢ tutarlilik gostermektedir.

Ornek 2:

aeal) st 5 (338 (pe il U (e B g a1 (ild g b oAl latad 15
el 22 (o Lehe V50530 (15850 W (21) a9 (e astie 3405 (20) 3518015 263 skt 3 4y 56248 (19)
(22) GeAl) QI3 158535 e “19. Su ikisi Rableri hakkinda cekisip duran iki taraftir. Bun-

lardan inkdrci olanlar igin atesten giysiler bicilmistir, baslarinin tistiinden de kaynar su

761 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 2/545; Taberi, Camiu 'I-beydn, 15/18; Kurtubi, el-
Cami li ahkami’l-Kur’an, 13/136; Matiridi, Te vilatu ehli’s-siinne, 7/94.

782 Taberi, Camiu’'l-beydn, 11/139, 15/18-19; Zeccac, Medni l-Kurdn ve i rabuhu, 3/254; Nehhas, I'rabu’l-
Kur’an, 2/281.

763 Taberi, Camiu 'l-beydn, 15/19-20.

764 Matiiridi, Te vildtu ehli’s-siinne, 7/93-94.

785 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 13/136.
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dokiilecektir. 20. Bununla karinlarimin icindekiler ve derileri eritilir. 21. Onlar i¢in bir
de demirden sopalar vardir. 22. Istiraptan otiirii oradan ¢ikmaya her tesebbiis ettikle-
rinde oraya geri dondiiriilecekler ve onlara, “Tadin bakalim bu yakici azabi!” denile-
cek.”’’%® Hac Siiresi’nin Mekki veya Medeni olusu konusunda miifessirler arasinda farkli
kanaatler ortaya ¢ikmistir. Strenin tamaminin ya da 19-21., 19-22. veya 39-41. ayetler
disindaki kismiin Mekke doneminde nazil olduguna dair rivayetler bulundugu gibi, 52—
55. ayetler disindaki boliimiiniin veya tiimiiniin Medine donemine ait olduguna iliskin
rivayetler de mevcuttur. Bu ihtilaf, sire igerisinde hem Mekki hem de Medeni 6zellikler
tasiyan ayetlerin bulunmasindan kaynaklanmaktadir.”®” Bu ¢ergevede Kurtubi de s6z ko-
nusu tartigmalara katki sunmus, 19-22. ayetlerin Medeni oldugunu belirterek cumhirun
goriisti dogrultusunda bir degerlendirmede bulunmustur. Konunun saglikli bir bi¢imde
anlasilabilmesi adina dncelikle Hac Stresi’nin Mekki ve Medeniligine dair genel bir bilgi

sunulduktan sonra Kurtubi’nin bu kanaate ulagsma gerekcesi degerlendirilecektir.

Cumbhr alimler, strenin hem Mekki hem de Medeni ayetler igcerdigini kabul et-
mislerdir. Bu goriise gore, slirenin bazi ayetleri Mekke déneminde, bazilar1 ise Medine
doneminde indirilmistir. Bu yaklagim, stirenin iceriginde hem Mekki hem de Medeni

ozelliklerin bulunmasini agiklamaya calisir.”6®

Hac Sdresi’nin muhtevasi incelendiginde hem Mekki hem de Medeni stirelerin
0zelliklerini yansitan ayetlerin bir arada bulundugu dikkat ¢ekmektedir. Nitekim s@irenin
ilk ayetlerinde kiyametin dehseti,’®® ve insanin yaratilis siireci,”’® Allah’1n birligi (tevhid)
ve sirkten sakindirma ¢agris1’’! gibi temel Islami inang esaslarinin vurgulanmasi; ge¢mis
peygamberlerin ve helak olan kavimlerin kissalarina yer verilerek Mekke miisriklerine
hitab eden ibret sahnelerinin sunulmasi’’? bu stireye Mekki vasif kazandiran unsurlar ara-

sinda yer almaktadir. Diger yandan hac ibadetine ve menasikine dair detayl agiklama-

lar,””® cihadin mesri kilinmas1,”’* Allah yolunda miicadele edenlere yénelik miijdeleyici

766 el-Hacc 22/19-22.

767 Cemalii’d-Din Ebii’l-Ferec Abdurrahmén b. Ali b Muhammed el-Cevzi, Zadu’l-mesir, thk. Abdurrezzak
el- Mehdi (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1422/2001), 3/220.

788 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Sellam, 1/353; Sem’ani, Tefsiru’I-Kur’dn, 3/416; Ebi Hafs Nec-
miiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandsi, et-Teysir fi 't-tefsir, thk. Mahir Edib
Habis vd. (Istanbul: Daru’l-Liibab 1i’d-Dirasati ve Tahkiki’t-Turas, 1440/2019), 10/459.

769 e]l-Hacc 22/1-5, 6-7, 10, 14-15.

770 e]-Hacc 22/5.

77! e]l-Hacc 22/8-9, 11-13, 24-25, 73-76.

772 e]-Hacc 22/17.

773 el-Hacc 22/26-30, 32-34-38.

774 el-Hacc 22/39.
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ifadeler,”’”” Miisliimanlara yonelik bazi toplumsal diizenlemeler ve ahlaki dgiitler ise
stirede Medeni ayetlerin varligini ortaya koyan hustislardir. Bu durum, Hac Stresi’nin

igerik bakimindan “karma” bir yapiya sahip oldugunu acik¢a gostermektedir.

Bu durum, stirenin farkli zaman dilimlerinde parga parca nazil oldugunu goster-
mektedir. Cumhir ulemanin goriisii de bu yondedir ve Hac Stiresi’nin hem Mekki hem
de Medeni ayetleri ihtiva ettigi kabul edilmektedir. Bazi rivayetlerde stirenin biiyiik bir

boliimiiniin Mekke’de, belirli ayetlerinin ise Medine’de nazil oldugu belirtilmektedir.

Kurtubi, Hac Stresi’nin niiziil zamani1 hakkindaki tartismalara dahil olmus, ih-
tilafli goriislerin temsilcilerine ait kanaatleri aktardiktan sonra cumhir ulemanin gorii-
stinii benimseyerek strenin hem Mekki hem de Medeni ayetler igeren “karma” bir sire
oldugunu ifade etmistir.”’® Strenin 19-22. ayetlerinin Medeni oldugunu belirten birgok

777 Kurtubi de bu ayetlerin Medeni oldugunu vurgulamistir.”’® Kurtubi’nin

miifessir gibi
bu tercihi, sirenin muhtevasinda yer alan ¢esitli igerik unsurlarinin, Mekki ve Medeni
donemlerin ayirici vasiflarini birlikte yansitmasina dayanmaktadir. Bununla birlikte, bu
ayetlerin niiz(ll ortam1 ve muhatab kitlesi de Medine donemine ait sartlara isaret etmekte

olup, bu durum onun kanAatini destekleyici bir baglam sunmaktadir.””

775 el-Hacc 22/40-41.

776 Rurtubi, el-Cdmi li ahkdami’l-Kur’dn, 14/306, 340-342.

777 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahyd b. Sellam, 1/353; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16/489-491; en-Nesefi el-
Hanefl, et-Teysir fi 't-tefsir, 10/459.

778 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’lI-Kur’dn, 14/340.

779 Muhtar Muhammed, es-Siydaku’I-Kur’dni ve eseruhu fi tefSiri’I-Kurtubi-dirdseten nazariyyeten tatbikiy-
yeten- 174.
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Bu ¢alisma, Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasinda ve tefsirinde siyak unsuru-
nun belirleyici roliinii ortaya koymay1 hedeflemis; bu baglamda Kurtubi’nin e/-Cami li-
ahkami’l-Kur’an adli tefsiri 6zelinde baglam merkezli yorum anlayis1 ele alinmistir.
Kur’an ayetlerinin isabetli bir sekilde yorumlanabilmesi, yalnizca lafzi anlamlarin dikkate
alinmasiyla degil, ayn1 zamanda ayetlerin 6ncesi ve sonrasi ile iliskili baglamin da dikkate
alinmasini gerektirir. Bu noktada siyak ve sibak kavramlari, Kur’an yorumunun metodo-

lojik dayanaklarindan biri olarak one ¢ikmaktadir.

Tezimiz “Girig” ve iki boliimden olugsmaktadir. Calismanin giris kisminda, aras-
tirmanin konusu, amaci ve dnemi ortaya konulmus; ardindan Kurtubi’nin hayati, ilmi sah-
siyeti ve el-Cami li-ahkami’l-Kur’dn tefsirinin genel 6zellikleri tanitilarak tezin ikinci
boliimiinde yapilacak olan Kurtubi’nin siyak anlayisina yonelik analize zemin hazirlan-

mistir. Bu ¢ergeve, ¢alismanin teorik zeminini teskil etmistir.

Birinci bdliimde, siyak ve sibak kavramlarinin liigat ve 1stilahi anlamlari ele alin-
mis, bu kavramlarin Kur’an tefsirindeki kullanim alanlar1 ve birbirleriyle olan iligkileri
aciklanmistir. Yapilan klasik ve asri Arapca kaynak taramalari neticesinde, Tiirk¢ede yay-
gin sekilde kullanilan “siyak-sibak™ terkibinin Arapca literatiirde bu sekilde yer almadig,
bu iki kavrami ihtiva edecek sekilde sadece “siyak™ teriminin tercih kullanildigr goriil-
mistiir. Bu itibarla, ilgili baglamsal analizlerde yalnizca “siyak” kavraminin kullanilmasi
terminolojik acidan da yeterli kabul edilebilecegi sonucu ¢ikarilmistir. Siyékla yakindan
iligkili olan nazm, insicam ve miinasebet gibi kavramlar da incelenerek siyakin daha genis
bir perspektiften anlasilmasi hedeflenmistir. Siyakin, nasslarin dogru anlagilmasi iizerin-

deki belirleyici etkisi hem teorik hem de pratik 6rneklerle ortaya konmustur.

Calismanin 6nemli kisimlarindan birini, nasslarin anlagilmasinda siyakin oynadigi
hayati roliin vurgulanmasi olusturmaktadir. Ayetlerin dogru ve biitiinciil bir sekilde yo-
rumlanabilmesi i¢in siyakin dikkate alinmasinin zarureti ¢esitli 6rneklerle agiklanmistir.
Calisma icerisinde verilen 6rneklerde goriildiigii iizere, ayetler baglamindan koparildig:
zaman ¢ok yanlis anlamlarin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Nitekim bazi mezhep miinte-
siplerinin, kelam ehlinin, tefsir ekollerinin, siyasi figiirlerin, cemaatlerin, ideolojik goriis-
lere sahip olanlarin da dogrulugunu ve mesriiyyetini kanitlamak iizere ayetleri iginde

bulundugu baglamdan koparma yoluna gittiklerini gériiyoruz.
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Siyak kavrami, metin i¢i siydk ve metin dis1 siyak olmak tizere iki temel katego-
riye ayrilarak incelenmistir. Metin i¢i siyak baglaminda, ayetlerin kendi i¢indeki biitiin-
liigii, Kur’an’daki ayet pasajlarinin bir arada anlamlandirilmasi ve Kur’an’in tiim ayetle-
rinin bir biitlin olarak ele alinmasinin nemi vurgulanmistir. Metin dis1 siyak kapsaminda
ise, ilgili hadislerin, Esbab-1 Niizdl bilgilerinin, zaman ve mekan bilgisinin ve niizil or-
tamiyla ilgili diger bilgilerin Kur’an’in dogru anlasilmasina olan katkilar1 detayl bir se-

kilde agiklanmustir.

Son olarak, Kur’an tefsirinde siyaka atfedilen 6nem tarihsel siire¢ igerisinde Hz.
Peygamber’in, sahabenin ve miifessirlerin yaklagimlari iizerinden degerlendirilmistir. Bu
degerlendirme, siyakin erken donemlerden itibaren Kur’an’t anlama ve yorumlama me-

todolojisinde merkez1 bir yere sahip oldugunu gostermektedir.

Bu tezin ikinci boliimiinde, Kurtubi’nin siydk anlayist ve onun el-Cami li-
ahkami’l-Kur’dn tefsirinde siyaki nasil konumlandirdig: ve kullandig1 detayli bir sekilde
incelenmistir. Birinci boliimde siyak kavraminin teorik ¢ergevesi ve Kur’an tefsirindeki
genel onemi ortaya konulduktan sonra, bu boliimde Kurtubi’nin tefsir pratigi lizerinden

siyakin somut uygulamalar1 ve etkileri analiz edilmistir.

Ikinci boliimiin basinda Kurtubi’nin genel siyak anlayisi 6zetlenmis ve onun
Kur’an’m biitiinliigline, ayetler arasindaki anlam iliskisine ve niizl ortamina verdigi
onem vurgulanmistir. Ardindan, Kurtubi’nin tefsirinde siyakin cesitli ilim dallar1 ve

tefsirin farkli agsamalarindaki belirleyici rolii sistematik bir sekilde ele alinmistir.

Kurtubi, kiraat ve rivayetlerin degerlendirilmesinde Kur’an baglamini temel refe-
rans noktasi olarak kabul etmekte ve bu ¢er¢evede miitevatir kiraatleri oncelerken, saz
kiraatleri zayif gormesinde ve rivayetlerin tenkidinde Kur’an’in genel anlam biitlinligii-

niin ve ilgili ayetlerin baglaminin énemli bir kriter oldugu gortilmiistiir.

Calismada ayrica, Kurtubinin tefsirinde Kur’an baglaminin anlamlara olan etkisi
cesitli 6rneklerle ortaya konulmustur. Tek bir ayetin ve ardisik ayetlerin anlaminin agik-
lanmasinda, ayetlerdeki konusmaci ve muhatabin belirlenmesinde, miisterek lafizlarin an-
lamlarinin tayininde, harflerin amaglanan anlamlarinin anlagilmasinda, zamirlerin merci-
inin belirlenmesinde, hazfin takdirinde ve takdim-te’hir gibi iisllip 6zelliklerinin yorum-

lanmasinda ayetler arasindaki baglamin merkezi bir rol oynadig1 goézlemlenmistir.

Son olarak, Kurtubi’nin tefsirinde Kur’an baglaminin tefsirle ilgili baz1 temel

ilimlere olan etkisi incelenmistir. Esbab-1 Niiz(l bilgilerinin degerlendirilmesinde, ayetler
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arasindaki miinasebetin vurgulanmasinda, neshin varlig1 veya yoklugu tartismalarinda ve
Mekki-Medeni ayetlerin tespitinde Kur’an baglaminin 6nemli bir referans noktasi teskil

ettigi sonucuna varilmistir.

Bu, Kurtubi’nin tefsir metodolojisinde siyakin yalnizca yardimci bir unsur degil,

anlam insasinda 6nemli bir rol oynadigin1 gostermektedir.

Sonug olarak, bu ¢alisma, siyakin Kur’an ayetlerinin lafzl ve manev1 biitiinliiglinii
koruyan, anlam derinligini ve baglamsal tutarlilig1 saglayan temel unsurlardan biri oldu-
gunu ortaya koymustur. Kurtubi’nin el-Cami li-ahkdami’l-Kur’dn adh tefsirinde siyak
kavramina atfettigi 6nem ve bu kavrami tefsirinin ¢esitli asamalarinda etkin bir sekilde
kullanmasi, onun baglam merkezli bir tefsir anlayisina sahip oldugunu gostermektedir.
Kurtubi, ayetlerin kendi icindeki ve diger ayetlerle olan baglamini1 dikkate alarak
Kur’an’in dogru ve biitiinciil bir sekilde anlasilmasini hedeflemis ve tefsirini bu anlayis
lizerine insa etmistir. Bu baglamda, Kurtubi’nin siyak anlayis1 ve tefsirindeki uygulama-
lar1, giiniimiiz Kur’an tefsiri ¢aligmalar1 i¢in de 6nemli bir metodolojik katki sunmaktadir.
Ayrica, Kurtubi’nin tefsirinden se¢ilen 6rneklerde onun ilgili konulara dair yorumlari,
diger bir¢ok miifessirin goriisleriyle mukayeseli olarak ele alinmis; boylece baglamin
tefsirdeki islevi daha kapsamli ve ¢ok boyutlu bir bakis agisiyla degerlendirilmistir. Bu
calisma ile Kurtubi’nin tefsirindeki bu 6nemli boyutun daha 1yi anlasilmasi ve Kur’an’1

anlama cabalarina yeni bir perspektif kazandirilmas1 hedeflenmistir.
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