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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
iiniversite veya baska bir tniversitedeki baska bir tez c¢alismasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Ahmet Selguk SEN

16/09/2024




0z

Hadis tarihinde ravilerin birbirlerini diizelttikleri ve alana katki sagladiklar1 bilinen bir
husustur. Ayn1 durum sahabe asr1 i¢in de gegerlidir. Bu tezde Hz. Aise’nin istidrakleri ele
alinmis; bunlar arasindan 6zellikle sihhatinde ciddi bir problem olmayan ve gecmiste
tartisma konusu olmus ve temsil glict yiksek olan érnekler secilerek incelemeye tabi
tutulmustur. Sonug itibariyla, hadis rivayetine isabetli tenkitleriyle taninan Hz. Aise’nin
haklilik paymin vuzuha kavusmasi yaninda, bazen onun, istidrak ve itirazlarinda hakl

olmadig: da tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler:
Hz. Aise, Istidrak, Itiraz, Tenkit, Thtilaf



ABSTRACT

It is a well-known fact in the history of hadith that the narrators corrected each other and
contributed to the field. The same is true for the century of the Companions. In this thesis,
the contributions of Hazrat Aishah are discussed; among these, examples that do not have
any serious problems in their authenticity and have practical contemporary value are
selected and subjected to analysis. As a result, besides the clarification of the rightness of
Hazrat Aishah, who is known for her accurate contributions to the narration of hadith, it

has also been determined that sometimes she was not right in her istidraks and objections.

Key Words:

Hazrat Aisha, Istidrak, Correction, Objection, Criticism, Disput



ONSOZz

Kuvvetli hafizasi, fitri kabiliyeti ve yogun ilgisi sebebiyle “cok hadis rivayet eden
(milksirdn)” diye bilinen yedi sahdbiden biri olan Hz. Aise’nin, miinekkid tabiati
sayesinde rivayetin yani sira dirayet, yani hadislerin dogru anlagilmasi konusunda tistiin
gayret gosterip hadisleri yanlis anlayan ve yorumlayan bazi sahabilerin hatalarini
diizelttigi tarihi bir vakiadir. Bir yerde “ilm1 bakis a¢is1” demek olan tenkit zihniyetine
sahip olmasi sebebiyle o, sahdbe ve tabiin nesline bu konuda onemli katkilarda
bulunmustur. Nitekim sahdbe doéneminde Hz. Aise’ye bazi hususlarm soruldugu ve
kendisinin de bunlara cevap verdigi bilinmektedir, bu da onun s6z konusu 6zelliginin bir
yansimasidir.

Gergekten de hadis rivayetindeki titizligi ile 6ne ¢ikan bir sahsiyet olarak Hz.
Aise'nin tecrilbe ve miiktesebatinin, erken donemdeki pek ¢ok tartisma konusunu
anlamamiza ve o donemin rivayet kiiltiiriinii daha iyi kavramamiza imkan sundugu
aciktir. Hz. Aise'nin kendi déneminde rivayet edilen hadislerden miimkiin mertebe
haberdar oldugu, onlarin murad ve maksadinin tespitinde vukafiyeti bilinmektedir. Onun
bu durumu bazen tenkit seklinde, bazen de destekleyici mahiyette tezahiir etmektedir.

Bu ¢alismada, Hz. Aise'nin sahébe rivayetlerine istidrakleri ve bunlarin islam ilim
gelenegindeki yeri ve degeri incelenmistir. Calisma giris ve iki boliimden olugmaktadir.
Birinci boliimde Hz. Aise’nin hayatina, onun ilmi kisiligi, hakkinda yapilan ¢alismalara
ve onun rivayetlerin mahiyeti ve istidraklerine deginilmistir. Hz. Aise’nin bu tenkitleri
serdedilirken miimkiin mertebe rivayetle sinirli kalinmis, ancak ihtiya¢ duyuldugu
yerlerde ek bilgiler verilmistir. Ikinci béliimde ise daha 6nce maddeler halinde
zikredilmis olan Hz. Aise’nin istidrakleri ileride zikredilecek kriterlere gore bir kismi
secilip incelenmistir. Bu sayede, Hz. Aise’nin hem kendi déneminde hem de sonraki
asirlarda biraktig1 etkinin daha net bir sekilde anlasilmasi hedeflenmis, onun, yaptigi
katkilarda ne derece isabetli olup olmadig1 tespite calisilmistir.

Calisma siiresince bana rehberlik eden ve her asamada yol gdsteren degerli
hocalarima tesekkiir etmeyi bir bor¢ bilirim. Basta danisman hocam Prof. Dr. Zekeriya

GULER'e, ¢alisma sirasinda bana gosterdigi sabir, destek ve bilgi paylasimi i¢in sonsuz



tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica tezin son halini almasi i¢in goriis ve Onerileriyle katki
saglayan Prof. Dr. Ahmet YUCEL ve Prof. Dr. Mustafa ERTURK ’e tesekkiirii bir borg
bilirim. Onlarin kiymetli Onerileri ve elestirileri, bu calismanin sekillenmesinde biiyiik
bir rol oynamustir. Ilim yolcuguna birlikte basladigimiz degerli dostum Emre YUCEL’e
de bu ¢alismay1 okuyup, tenkit ve tashihleriyle katki sundugu i¢in tesekkiir ederim. Bu
caligma siiresince manevi desteklerini esirgemeyen aileme ve arkadaslarima da
minnettarim. Onlarin destekleri olmadan bu tezi tamamlamak ¢ok daha zor olurdu.
Akademik calismalarin ilk basamagmi teskil eden bu tezin, ilim ve kiiltiir
hayatimiza miitevazi bir katki saglamasini {imit ederim. Siiphesiz Imam Malik’in Hz.
Peygamber’in kabrine isaret ederek “Su kabrin sahibi harig, herkesin s6zii kabul de edilir,
red de edilir.” soziinii hatirlatarak caligmanin eksikler/hatalar tasiyabilecegini burada
ifade etmeliyim. Bu ylzden onun tekemmiline yonelik her tirli tenkit ve tashih cok
degerli olacaktir.
Muvaffakiyet ancak Allah Teala’dandir.
Ahmet Selguk SEN
Istanbul — 2024
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GIRIS

(Arastirmanin Konusu ve Kaynaklari)
A. Konunun Onemi

islam tarihinde Hz. Aise’nin 6nemli bir konuma sahip oldugu agiktir. O, hem Hz.
Peygamber’in esi hem de Islami ilimlerde derin bilgiye sahip basvuru kaynag: olarak,
sahabe ve tabiin nesillerinin egitim ve 6gretiminde kritik bir rol oynamistir. Ayrica onun
rivayet ettigi hadisler ve onlarin sonraki nesillere aktarilmasi, ilimlerin dogus ve
gelisimine biiyiik Olciide katki saglamustir.

Hz. Aise, yalnizca Hz. Peygamber’in hadislerini nakletmekle kalmamus, ayni
zamanda sahabenin ve onlar1 takip eden nesillerin aile ve ahval-i sahsiyye gibi konulara
dair sual ve cevaplarin ulagsmasini saglayan bir koprii olmustur. Onun hadislerdeki
titizligi, fikih konusundaki yetkinligi ve olaylar1 degerlendirmesindeki kabiliyeti, kendi
doneminde sinirl kalmayip, sonrasinda da genis bir etki olusturmustur. Bu sebeple, “Hz.
Aise'nin Sahabeye Yonelik Istidrakleri ve Degerlendirmesi” baslikli bu calisma,
hadislerin dogru anlagilmasi1 ve yorumlanmasi, buna bagl olarak da Islami ilimlerin
gelisimi agisindan son derece onemlidir.

Her ne kadar Hz. Aise’nin rivayetlere istidrakleri gegmiste kitap konusu olmussa
da tez hacminde bu istidrakleri mistakil bir sekilde degerlendiren herhangi bir ¢calismaya
rastlamlmanustir. Diger taraftan giiniimiizde baz1 akademisyenler tarafindan Hz. Aise nin
tenkitleri, mutlak anlamda dogru kabul edildigi goriilmektedir. Siiphesiz bu durum,
konuyla ilgili diger rivayet ve goriiglerin kabul edilmemesi gibi sonuglara yol
acabilmektedir. Halbuki Hz. Aise’nin de masum olmayip hata edebilecegi goz oniinde
bulundurulmalidir. Ayrica ona nispet edilen bazi rivayetlerin sahih olmamasi da ihtimal
dahilindedir. Bundan dolay1 Hz. Aise’nin istidraklerini mutlak kabul etmek ilmi bir
yaklasim olmayacaktir.

B. Kavramsal Cerceve

Bu aragtirma ilhamin -ilerde isaret edilecegi iizere- EbGi Manstir Bagdadi, Zerkesi ve
Suyati gibi alimlerin Hz. Aise’nin istidraklerine dair telif ettikleri eserlerden almustir.

Buradaki istidrak kelimesi d-r-k kokiinden tiiremektedir. Istidrak sozliikte; diizeltmek,



telafi etmek, hatay1 6rtmek gibi anlamlara gelmektedir.* Terim olarak ise ézellikle dilciler
tarafindan soyle tarif edilmektedir: “Mutekaddim kelamdan tevellud eden tevehhiimii def
etmek”.? Kelimenin sozlik ve terim anlamlar1 arasinda temelde bir farkin olmadigini,
ikisinin de diizeltme ve telafi etme manalarini tasidigi goriilmektedir. Hadis ilminde de
onceki hadis eserlerinde yer almayan fakat onlarin sartlarina uygun olan rivayetleri bir
araya eserlere mistedrek denilmektedir. Bu tiir kitaplarin faydalarini zikredilirken
oncekilerin eksik olan rivayetlerini tamamladigmi da ifade edilmektedir.® Bu da yine
eksik birakilani telafi etmek, diizeltmek manasini tasimaktadir. Hz. Aise’nin istidrakleri
derken yine bu mana kastedilmektedir. Nitekim Hz. Aise sahabenin yanls veya eksik
olarak rivayet ettiklerini diizeltmeye ¢alismistir. Bununla birlikte istidraklarinin hepsini -
yaygin anlamiyla- bir tenkit olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Nitekim tenkit
kelimesi her ne kadar ash itibariyle “bir seyin hakikatine ulasmak icin gergek degerini
tespit edip ortaya ¢ikarmak ve gergek olmayanini atmak i¢in derinlemesine yapilan her
tirlii faaliyet” manasina gelse de yaygin kullanimi daha ¢ok olumsuz bir anlam
cagristirmaktadir.® Istidrak kelimesi yerine kullanilan bir diger kelime “elestiri”dir. Bu
sozciik de yine “tenkit” kelimesi gibi “bir konuyu dogru ve yanlislariyla degerlendirmek”
manasina gelmektedir. Bununla birlikte “elestiri” lafz1 da yaygin kullanim agisindan
olumsuz bir mana tasimaktadir.®> Ayrica katki kelimesi de “bir seyin ortaya ¢ikmast igin
yapilan yardim” manasina gelip istidrak yerine kullanilmaya miisaittir.® Bundan dolay1
tez bashiginda “istidrakleri” lafz tercih edilmistir ve bu kelimenin ¢agristirdigt; katki,
tenkit, itiraz, teklif, tashih, tekmil, diizeltme ve elegstiri gibi manalar kastedilmektedir.

! Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi Ebii Nasr el-Cevheri, Tdcu'l-Luga ve Sthdhu’l-
‘Arabiyye (Beyrut: Daru’l-‘Ilm 1i’I-Melayin, 1407/1987), V1. 1586; Ebt’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem
b. ‘Ali Cemaluddin b. Manzir er-Ruveyfi‘i ibn Manzir, Lisdn 'I- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993),
X. 421.

2 Bkz. Ebii’s-Sa‘adat el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri Ibnu’1-Esir, el-Bedi ‘i ‘Ilmi’l- ‘Arabiyye (Mekke:
y.y., 1420), I. 533; Muhammed b. ‘Ali b. el-Kadi Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Fartki el-
Hanef1 et- Tanevi, Kessdfu Istildhati’l-funiin ve’l- ‘uliim (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nagirtin, 1996), 1. 150.
3 Bkz. Ibrahim Hatiboglu, “Miistedrek”, Di4, XXXII, 133-134.

4 Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi (Gayb ve Fiten Hadisleri Ornegi), Ankara: Fecr Yaymnevi, 2005, s.23; Yasar
Cagbayrr, Otiiken Tiir¢e Sozliik, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007, I1. 1419.

5 Yasar Cagbaytr, Otiiken Tiir¢e Sozliik, V. 4735.

8 Yasar Cagbayr, Otiiken Tiir¢e Sozliik, 111. 2472.



C. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada ozellikle Zerkesi’nin el-Zcdbe’si esas alinacaktir. Konularin siralamasi
hususunda ise daha ¢ok Suyiti’nin (0. 911/1505) A4 ‘ynu’l-is@be adli eserinden
faydalanilacaktir. Nitekim Suyti bu eserinde hadisleri konu bazli bir tasnifle ele almistir.
Boylece Hz. Aise’nin istidraklerinin hangi konularda oldugu net bir sekilde goriilecektir.
Daha sonra maddeler halinde zikredilen konulardan bir kisminin se¢iminde, daha once
yeteri kadar incelenmemis ve glinimuzde aktiiel degerini yitirmemis olmasi bir kriter
olarak gbz oOniinde bulundurulacaktir. Boylece eksik-tiimevarimsal/istikray1 nakis bir
yontem benimsenmis olunacaktir. Inceleme esnasinda Hz. Aise’den konuyla ilgili
rivayetler esas alinip diger sahabilerden gelen nakillerle kiyaslanip degerlendirilecektir.
Bu yapilirken hadis sarihleri ve diger alimlerin konu hakkindaki goriislerine yer
verilmeye calisilacaktir. Boylece Hz. Aise’nin sonraki nesillerdeki etkisinin ne oldugu da
ortaya ¢ikmis olacaktir.

Hemen her konuda Hz. Aise’nin rivayetleri yaminda ilgili diger sahabilerin
nakillerine yer verilmeye calisilacaktir. Gerekli goriillen yerlerde isnadlar etraflica
incelenecek ve 6zellikle karmasik goziiken isnadlarda sened bir gema halinde verilecektir.
Hadislerin teknik degerlendirmeleri genel olarak isnaddaki raviler lizerinden yapilacaktir.
Bununla birlikte biitiin rivayetlerin ele alinmamasi, ¢alismanin kapsam alanini
asacagindan mazeret ¢ercevesinde goriilmelidir. Hadisi nakledenlerin ittifakla gtvenilir
olup metin agisindan bir problem tagimayan hadislerin sahih olarak degerlendirilmesi
halinde detayli bilgilere yer verilmeyecektir. Boyle bir durumda ilgili kaynaklara atif
yapmakla yetinilecektir.

Ikinci Boliim’de yer alan 6rnek konularin tesbitinde farkli kriterlerin gdzetilmesi
miimkiindiir. S6z gelimi sithhat acisindan daha sahih olanlar incelenebilir veya sadece
fikhi konular iizerine yogunlasip ibadet alanina tahsis edilebilir yahut istidrak ve
tenkitlerde kullanilan metodlardan biri merkeze alinabilir. Bu ¢alismada ele alinacak
konularin tesbitinde ge¢cmiste ihtilaf konusu olup temsil giicli yiiksek tartisma konulari
esas alinacaktir.

Hz. Aise’ye nispet edilen bazi rivayetlerin isnad acisindan problemli/zayif oldugu
goriilmektedir. Ornegin siir insadmin uygun olmadigini ifade eden hadis iizerine Hz.

Aise’nin “Bu sadece Hz. Peygamber aleyhine sdylenen (hicv) siirleri kapsar.” diye



verdigi cevap, dogru bir yorum olarak algilansa da bunun Hz. Aise’ye aidiyeti oldukca
stiphelidir. Nitekim senedde bulunan Muhammed b. Saib el-Kelbi (6. 146/763)
muhaddisler tarafindan zayif bir ravi olarak degerlendirilmistir.® Hatta Tbn Ebi Hatim,
muhaddislerin onu terk etme hususunda icma ettiklerini ifade e‘[mis,tir.2 Keza, isnadinda
bulunan Isa b. Vakid’in meghul olmasindan dolay: vitir konusunda Ebd Hureyre’nin
rivayetine yaptig1 tenkidin senedi zayiftir.? Bundan dolay: segilen 6rneklerde Hz. Aise’ye
nispet edilen rivayetlerin sihhatine ayr1 bir ihtimam gosterilecektir. Hz. Aise’ye nispeti
cok zayif rivayetler -konusu itibariyle secilebilir olmakla birlikte- degerlendirmeye tabi
tutulmayacaktir.

Arastirmada gecen ayetlerin mealleri i¢in genellikle Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin
mealine basvurulacaktir. Keza, sahislarin vefat tarihleri ile yer ve kitap isimlerinin zabt
ve tesbitinde 6zellikle Diyanet Islam Ansiklopedisi’nden istifade edilecektir.

Bu tezde temel Islam bilimleri arastirmalarinda kullanilan dokiimantasyon
yontemi takip edilecek ve Istanbul 29 Mayis Universitesi’nin tez yazim kilavuzu esas
aliacaktir.

D. Kaynaklar

Hz. Aise’nin hayati ve ilmi kisiligi hakkinda tercim ve tabakat tiirii klasik kaynaklardan
istifade edilecektir. ibn Abdilber’in (6. 463/1071) el-Isti ‘b fi ma ‘rifeti’I-ashab’1, Ibnii’l-
Esir’in (8. 630/1233) Usdii 'I-gabe’si, Zehebi’nin (6. 748/1348) Siyeru a ‘lami’'n-niibeld 's1
ve Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe adli eseri,
kaynaklarin basinda gelmektedir.

Esasen Hz. Aise hakkinda muhtelif ilim dali mensuplar tarafindan pek ¢ok
calisma yapilmistir. Hepsini tanitip zikretmek bu calismanin sinirlarini asacagindan

burada &6zellikle Hz. Aise’nin ilmi kimligine dair ¢alismalar s6z konusu edilecektir.

! Bkz. Ebii Ahmed Abdulldh b. ‘Adiy el-Curcani Tbn ‘Adiy, el-Kdmil fi dua’fi’i r-rical (Beyrut: el-
Kutubu’l-‘Ilmiyye, 1418/1997), VII. 274-283.

2 Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Rézi Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil (Haydarabad;
Beyrut: Daru Ihyai’t-Turési’l-Arabi, 1371/1952), VII. 270.

3 Bkz. Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(ib et-Taberani, e/-Mu ‘cemu’l-evsat,
(Kahire: Daru’l-Haremeyn, t.y.), IV. 215-216; Ebu’l-Hasan Naruddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyméan el-
Heysemi, Mecma ‘u’z-zevdid ve menba ‘u’l-fevaid (Kahire: Mektebetu’l-Kudsi, 1414/1994), 1. 293; Ebu
Abdurrahman Abdulkerim b. Resmi b. Nemr, Buliigu’l-emani fi terdcimi’r-ricali’l-lezine lem yuarrifhum
el-Imam el-Elbani, ed-Daru’1-Eseriyye, 1433/2012, 5.590.
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Boylece bu tez diger ¢alismalardan farki ve konuya duyulan ihtiya¢ da ortaya konulmus
olacaktir.

1. Klasik Donem Cahismalari

Hz. Aise hakkinda klasik donemde farkli eserlerin yazildigi goriilmektedir. Ancak
bunlarin ¢ogu menakip! veya Hz. Aise’nin miidafaasi olarak ele alinmistir.?

Ik olarak Ebii Manstr Abdiilmuhsin b. Muhammed b. Ali el-Bagdadi (.
489/1095), yirmi bes hadis ihtiva eden Ciiz’ fihi istidrdkii Ummi’l-mii 'minin Aise ale s-
sahdbe radiyalléhu anhd ve anhum adli eserinde Hz. Aise’nin sahabe rivayetlerine
istidraklerini zikretmistir. Daha sonra Zerkesi (6. 794/1392) bu eseri genisleterek el-Icdbe
li iradi mastedrekethu Aise ale’s-sahdbe adli eserini yazmistir. Zerkesi bu eserinde
Bagdadi’nin zikretmedigi nakillere yer vermis hem de Hz. Aise’nin faziletine dair
rivayetleri de serdetmistir.® Suyiti (6. 911/1505) ise bu eseri dzetleyip baz1 ilavelerde
bulunarak A ‘ynu 'l-isdbe fi stidriki Aise alas-sahdbe adh eserini kaleme almistir.* Ayrica
giiniimiizde bu kaynaklara benzer bir calismanmn Ibn Abbas’m istidrakleri etrafinda
yapildig1 ifade edilebilir.’ Bu ¢alismada ise Hz. Aise’nin istidrakleri hususunda 6zellikle
el-Icabe ve A ‘ynu’l-isdbe’den istifade edilecektir.

2. Modern Donem Calismalari

Ozellikle son asirdan itibaren Hz. Aise hakkinda yapilan miistakil ¢alismalarda bir artisin
oldugu miisahede edilmektedir. Bunun Hz. Aise’nin tenkitciligine artan ilgiden kaynakli
oldugu soylenebilir. Burada 6zellikle Hz. Aise’yi konu edinen ve onun hadis rivayet
ilmindeki yerine odaklanan Arapca, Tiirkce ve Ingilizce genel ve akademik calismalara

kisaca deginerek tezle iliskisine dikkat c¢ekilecektir.

! Ornek olarak ibn Behig el-Endelusi™nin el-Vaiz el-endeliisi fi mendkibi iimmi’l-mii ‘minin es-Siddika Aise
adli manzume seklindeki eseri zikredilebilir.

2 Orn. ibn Teymiyye miistakil bir kitap yazmus olmasa bile Minhdcu s-siinne adli eserinde Hz. Aise’ye dair
bir boliim ayirip Siilerin ithamlarina karst onu savunmustur.

8 Zerkesi, el-Icdbe fi ma istedrekethu Aise anis-sahdbe, Beyrut: Miiessesetii’'r-risale, 1982. Bu eser
Biinyamin Erul tarafindan tahkik, tertip ve tahri¢ edilip EK bagshklarla genisletilerek basilmig
(Miiessesetii'r-risale, 2004) ve Tiirk¢e terclimesi yapilmistir.

4 Celaluddin es-Suyuti, 4 ‘ynu l-isdbe fi stidrdki Aise ala s-sahdbe (nsr: Abdullah Muhammed ed-Dervis),
Mektebetu'l-Ilm, Kahire: 1988.

5 Bkz. Emine Demil, “Ibn Abbas’in (6. 68/687-88) Ibadetlere Dair Istidrakleri”, Nevsehir Hact Bektas Veli
Universitesi SBE Dergisi 12, no. 1 (2024): 329-343.



Mehmed Said Hatiboglu “Hz. Aise’nin Hadis Tenkit¢iligi” adli bir makale
yaymlamistir. Bu kisa makalede birkag ornek iizerinden Hz. Aise’nin rivayetler
karsisindaki tenkitciligini ortaya koymaya calismistir. Ayrica yazisinda Hz. Aise’nin -
verdigi 6rneklerde- hakli oldugunu ifade etmektedir. Ileride incelenecek olan drnekler
arasinda bu iddia da degerlendirilecektir.!

Mevsiatu fikhi Aise Ummi’lI-mii'minin: hayatuhd ve fikhuhd adli eser Said Fayiz
ed-Dahil tarafindan hazirlanmistir. Bu eser Hz. Aise’nin ilmi ve siyasi kimligini genisce
ele aldiktan sonra fikhi goriislerini alfabetik olarak siralamistir. Sonrasinda ise Hz.
Aise’nin teferriid ettigi goriisleri zikredip bunlardan bazilarin1 derinlemesine incelemistir.
Calismamizda Hz. Aise’nin 6zellikle fikhi konulardaki istidraklerine yer verilen bu
eserden istifade edilecektir.?

“Hadiste Elestirel Yaklasimin Onciisii Olarak Hz. Aise” adli makale Biinyamin
Erul tarafindan kaleme alinmistir. Bu makalesinde o, Hz. Aise’nin rivayetlere yaptig
elestirilerinde kullandig1 metotlar iizerinde durmustur. S6z konusu c¢alismada yeri
geldiginde Hz. Aise’nin baz1 6rneklerinde hakli oldugunu 6ne siirmiistiir. Bu ¢alismada
bunlar da ele aliip degerlendirilecektir.®

Esma Bigen tarafindan hazirlanan Hz. Aise nin Tefsir Metodu ve Tefsirdeki Yeri
adli ¢alismasinda, Hz. Aise'nin ayetleri tefsir etmesinde kullandig1 yontemlerini ve
tefsirdeki roliinii incelemektedir. Tez, Hz. Aise'nin Kur’an tefsirindeki etkisini detayli bir
sekilde ele almaktadir. Yazar, Hz. Aise'nin sahabe dénemindeki tefsir anlayisi, bilgi
birikimi, rivayetleri ve tefsir metodlari iizerinde odaklanmaktadir. Ayrica, Hz. Aise'nin
Kur'an’a arz metoduyla rivayetleri tenkit etmesine deginmis ve kisaca zikretmistir. Tezde
sahabenin dyetlerin anlamiyla ve tefsiriyle ilgili Hz. Aise’ye yonelik elestirilerini de ele
alinmaktadir.*

Hz. Aise 'nin Hadis Ilmindeki Yeri ve Metin Tenkidi Yontemleri adli yiiksek lisans

tezinde yazari Neriman Verioglu, Hz. Aise'nin hadis ilmindeki roliinii ve metin

1 Mehmed S. Hatiboglu, “Hazret-i Aise’nin Hadis Tenkidciligi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi XIX (1973): 59-74.

2 Fayiz ed-Dahil, Mevsiiati fikhi Aise Ummi’l-mii 'minin: hayatuhd ve fikhuhd, (Beyrut: Daru’n-Nefais,
1989).

3 Biinyamin Erul, “Hadiste Elestirel Yaklasimin Onciisti Olarak Hz. Aise.”, Isldmiydt 111, sy 2 [Kadm 6zel
say1si] (2000): 109-29; Biinyamin Erul, Hz. Aise’'nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler, Ankara: Otto
Yayinlari, 2020.

4 Esma Bicen, Hz. Aise nin Tefsir Metodu ve Tefsirdeki Yeri, Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011.



elestirisinde kullanilan metodlar1 analiz etmeyi amaglamistir. Arastirmada Hz. Aise’nin
rivayetleri Sahih-i Buhdri’de bulunan hadisler 6zelinde incelenmistir. Ayrica, Hz.
Aise'nin metin elestirilerinden belirli 6rnekler incelenerek onun hadis ilminin 6nde
gelenlerinden biri oldugunu somut érneklerle ortaya koymay1 hedeflemistir.

Recep Erkocaaslan Hz. Aise nin Hayati, Sahsiyeti ve Hz. Peygamber Sonrasi
Islam Tarihindeki Rolii adli doktora tezinde Hz. Aise’nin kimligini farkli acilardan
incelemistir. S6z konusu ¢alisma, Hz. Aise’nin elestirileri ve kendisine yapilan elestirileri
ele aldigindan dolay1 burada zikredilmistir. Bununla birlikte yazar 6rnek vererek yetinmis
ve yeterli degerlendirme bulunmamaktadir.?

ilhan Altas Hz. Aise’ve Yoneltilen Elestiriler adl yiiksek lisans tezinde Hz.
Aise’ye sahsi, ilmi ve siyasi agilardan Hz. Peygamber, sahabe ve daha sonra gelenler
tarafindan yapilan elestirileri incelemistir. Ayrica yazar Sia’nm Hz. Aise hakkindaki
tenkitlerine de yer vermisti. Boylece Hz. Aise’nin de genel olarak elestiriden
kurtulamadigini ifade etmistir. Bu ¢alismada séz konusu tezden Hz. Aise’nin rivayetleri
ve yaptig1 tenkitlere yonelik elestirilerden istifade edilecektir.®

Hz. Aige nin Rivayetlerinde Kadin Fikhi adli galisma Siimeyye Mavis tarafindan
hazirlanmistir. Bu arastirma, Hz. Aise'nin kadinlarla ilgili fikhi goriislerini inceleyerek
hadis literatiiriine yeni bir bakis acis1 sunmay1 hedeflemistir. Calisma, Hz. Aise'nin fikhi
yoniinii ve sosyal konularla ilgili goriislerini ele almakta ve onun hadis literatiiriindeki
onemine deginilmektedir. Sonug olarak Hz. Aise'nin kadmlara 6zel hiikiimlere dair
rivayetlerinin énemi lizerinde durulmus ve bu alandaki ¢alismalarin hadis literatiiriine
katki saglayabilecegi belirtilmistir.*

Kusdr Eshan, Hz. Aise’nin fikhina dair el-drdu’l-fikhiyye elleti hélefet fihd es-
seyyidetu Aige cumhiira s-sahdbe adli bir eser yazmistir. Bu eserinde miiellif Hz. Aise’den
rivayet edilen fikhi goriisleri ve ona sahabe arasinda kimlerin ayni1 goriisii benimseyip

benimsemedigini Once siralamistir. Sonrasinda bu meseleler arasinda birkagini

! Neriman Velioglu, Hz. Aise’nin Hadis Ilmindeki Yeri ve Metin Tenkidi Yontemleri, Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014.

2 Recep Erkocaaslan, Hz. Aise’nin Hayati, Sahsiyeti ve Hz. Peygamber Sonrasi Islam Tarihindeki Rolii,
Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

3 {lhan Altas, Hz. Aise’ye Yoneltilen Elestiriler, Erzurum, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017.

4 Siimeyye Mavis, Hz. Aise nin Rivayetlerinde Kadin Fikhi, Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022.



delilleriyle birlikte incelemeye calismistir. Bu tezde s6z konusu hususlarda kendisinden
istifade edilmeye ¢alisilacaktir.!

Alam Khan tarafindan Ingilizce olarak kaleme alinan “The Role of 'Aisha in the
Transmission and Critique of Hadith” baslikli makalenin temel amaci, Hz. Aise'nin
hadislerin aktariminda kullandig1 metot ve rivayetlere katki saglamasindaki yontemini
ortaya koymaktir. Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber'in Ogretilerinin dogru bir sekilde
aktarilmasini saglamakla kalmadigini, ayn1 zamanda hadis ilimlerinde temel uygulamalar
olusturdugunu ve bdylece Islam1 bilginin biitiinliigiinii ve gelisimini derinden etkiledigini
ifade etmistir. Bu makale faydali olmakla birlikte tezin muhtevasina katki saglayacak
bilgiler tespit edilememistir.?

Goriildiigii Hz. Aise hakkinda hayli ¢alisma bulunmaktadir. Bazilar1 6zellikle Hz.
Aise’nin tenkitgiligini arastirp incelemistir. Ancak bu eserler genellikle Hz. Aise’nin
rivayetlerini elestiri olarak algilayip o rivayetler g¢ercevesinde degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Bunlar arasinda bazi galismalar Hz. Aise’ye yapilan elestirilere deginmis
olsa da bunlar dar bir ¢er¢evede kalmis ve ¢alismalarin asil konusunu teskil etmemistir.
Bu ¢alismada Hz. Aise’nin yaptig1 degerlendirmeler, dar manada bir itiraz veya elestiri
olarak degil de -yukarida da ifade edildigi iizere- istidrak ve onun cagristirdigi: tenkit,
itiraz, teklif, tashih, tekmil, dlizeltme olarak gériilmektedir. Nitekim elestiri denildiginde
dogrudan menfi bir mana anlasilmaktadir ve karsilikli iki farkli cephe tasavvur
edilmektedir. Ayrica séz konusu ¢alismalarda, Hz. Aise’nin tenkitleri genellikle elestirel
yaklagim ile incelenmedigi goriilmektedir. Mezklr sebeplerden dolay1 bu arastirma, Hz.
Aise’nin bu istirdraklerini de degerlendirmeyi amaglamaktadir. Béylece Hz. Aise’nin
katkilarinin ve elestirilerin dogruluk payinin tarihsel siire¢ icerisinde ne denli bir ilgi
odagi oldugu da goriilmiis olacaktir.

Rivayetlerin degerlendirmelerinde imkan nispetinde ilk donem hadis
kaynaklarina ve Ibn Abdilber’in (8. 463/1071) Temhid’i, Nevevi’nin (6. 676/1277) Sahih-
i Muslim serhi ve Ibn Hacer’in (6. 852/1449) Fethu’I-bari’si gibi klasik hadis serhlerine

muracaat edilecektir.

L Kusar Eshan, el-Ardu’l-fikhiyye elti halefet fihd es-seyyidetu Aise cumhiiras-sahdbe, (Beyrut: Daru’n-
Nefiis, 2022).

2 Alam Khan, “The Role of ‘Aisha in the Transmission and Critique of Hadith = Aise’nin Hadis Rivayeti
ve Tenkitindeki Rolii”, Giimiishane Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi X1, sy 22 (2022): 370-89.
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BIiRINCIi BOLUM

HZ. AISE’NIN HAYATI VE RIVAYETLERI



1. HAYATI

1.1. Nesebi

Hz. Aise (6. 58/678) Ebd Bekir Abdullah b. Ebi Kuhafe b. Amir Amr b. Ka‘b b. Sa‘d b.
Teym b. Murra b. Ka‘b b. Liieyy b. Galib b. Fehr b. Malik el-Kurasi et-Teymi’nin kizidir.!
Baba tarafindan yedinci, sekizinci kusakta Hz. Peygamber’in nesebi ile birlesmektedir.?
Annesi de Kinane kabilesinden Ummii Raman bint Amir b. Uveymir’dir (6. 6/628 [?]).2
Anne tarafindan ise Hz. Peygamber ile on birinci veya on ikinci kusakta birlesmektedir.*

Lakap olarak Hz. Aise’ye “siddika” ve “bintu’s-siddik” da denilmektedir. Bu
lakabin sebebi ise Hz. EbG Bekir’in “siddik™ olarak isimlendirilmesinden dolayidir.
Ayrica Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber’e hayiflanarak kiinyesinin olmamasini ifade etmesi
lizerine, ona “Ummii Abdullah” kiinyesini verdigi bilinir. “Abdullah” Hz. Aise nin ablas1
Esma’nin (6. 73/692) ogludur.®

1.2. Dogumu ve Yetismesi

Hz. Peygamber donemindeki Araplar, yeni diinyaya gelen ¢ocuklarin dogum tarihlerini
kaydetmemislerdir.’ Bundan dolay1 Hz. Aise’nin dogum tarihini kesin olarak tespit etmek
giictiir. Farkli kanaatler olmakla birlikte Hz. Aise Peygamberligin dordiincii yahut besinci
yilinda Mekke'de dogmustur.” Hz. Aise dogdugunda annesi ve babasi zaten miisliimandi,
hatta kendisi bunu “Anne-babamin miisliiman olmadiklari bir donem bilmiyorum™ diye

8

ifade etmistir.° Bu aymi zamanda kendisinin miisliiman olarak yetistigini ve cahiliye

adetleri ve uygulamalarindan beri oldugunu da gostermektedir.

! Eb(i Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-kubrd, (Beyrut: Daru Sadir,
1388/1968), VIII. 58; Eb{i’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed el-Cezeri Ibnii’1-Esir, Usdu 'I-gédbe fi
ma rifeti’s-sahabe, (b.y.: Dﬁru’l-Kutubi’l-‘Hmiyye, 1415/1994), VII. 186; Semseddin Muhammed b.
Ahmed ez-Zehebi, Siveru a‘lami’n-niibeld, (Beyrut: Miessesetii’r Risdle, 1982), VI. 135; Ebii’l-Fazl
Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1415/1994), VIII. 231.

2 Zehebi, Siyer, 11, 135

81bn Sa’d, et-Tabakatii’I-kubrd, VIII. 59; Zehebi, Siyer, 11. 135; Tbn Hacer el- Askalani, el-Isdbe fi temyizi 5-
sahabe, VIII. 231.

4 Zehebi, Siyer, 11, 135

5 Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’I-Imdm Ahmed b.
Hanbel, (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 1421/2001), XLI. 162.

8 Biinyamin Erul, “Hadiste Elestirel Yaklasimin Onciisti Olarak Hz. Aise.”, Isldmiydt 111, sy 2 [Kadm 6zel
sayist] (2000): 109-29.

7 ibn Hacer el- Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s- sahdbe, VIII. 231.

8 Buhari, “Fezail-i ashabi’n-nebi”, 77.
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1.3. Hz. Peygamber ile Evliligi

Gorebildigimiz kadariyla Hz. Aise’nin ¢ocuklugu hakkinda ayrintili bilgi yoktur. Hz.
Aise ile ilgili belki en 6nemli ve giiniimiizde farkl tartigmalara yol agan meselelerden
birisi kendisinin Hz. Peygamber ile olan evlilik yasidir. Bu mesele miitekaddim dénemde
bir problem olarak goriilmemistir. Ancak modern zamanlarda algilarin, 6rf ve adetlerin
degismesiyle birlikte konunun, bir problem olarak goriiliip giindeme tasindigi
sOylenebilir. Bu problemi detaylariyla zikretmek, bu tezin dogrudan konusu olmamasi
hasebiyle burada Ozetlenmesi ve kisa bir degerlendirmeye tabi tutulmasi yeterli
gOriilmiistiir.

Hz. Aise nin evlilik yas1 hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. ibn Hisam’m (6.
218/833) es-Siretu 'n-nebeviyye’sinde gectigi iizere Mekke’de yedi yasindayken
evlenmistir.! Ancak Ibn Abdilber (6. 463/1071), Ibnii’l-Esir (6. 630/1233) ve Ibn Hacer
(6. 852/1449) gibi alimler hicretten 6nce iki yahut {i¢ y1l 6nce alt1 yasinda iken evlendigini
soylemislerdir.? Hatta Hz. Aise’nin kendisi bu durumu “Hz. Peygamber ben alt1 yasimda
iken benimle nikahlanmis, dokuz yasimda iken de benimle birlikte olmustur ve on sekiz
»3

yasimda iken de ruhunu teslim etmigtir

nakil Hisam b. Urve (6. 146/763) babas1 Urve’den (6. 94/713) nakledilmistir. Ancak o bu

seklinde ifade etmistir. Ayrica buna benzer bir

rivayeti Hz. Aise’den dogrudan degil de “Aise, Peygamber (s.a.v.) ile 6 yasinda
evlenmistir...” diye nakletmistir.* S6z konusu rivayetin 6nemi Hisdm’m Hz. Aise’nin
yegeni olan (ablasinin oglu) Ziibeyr’in (6. 36/656) torunu olmasidir. Bu rivayetler
giiniimiize kadar gelen kitaplarda zikredilmis ve kanaatimizce bir problem olarak
goriilmemistir. Bunun en biiyiik sebeplerinden birisi muhtemelen 6rfiin de buna imkan
saglamasidir. Nitekim fikih kitaplarina bakildiginda evlilik bahislerinin istisnasiz

hepsinde modern donemde “kii¢iik yas” diye adlandirilan evliliklerin olabilecegini ve

! Ebt Muhammed Abdulmelik b. Hisdm el-Himyeri Ibn Hisam, es-Siretu n-nebeviyye (Misir: Mektebetu
Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1375/1955), I1. 644.

2 Tbnii’1-Esir, Usdii ’I-gdbe, VII, 186; Ibn Hacer el- Askalani, el-Isdbe fi temyizi's- sahdbe, VIIIL. 232.

3 Buhari, “Nikah”, 39; Ebii Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-Horasani en-Nesa’'i, es-Sunenu’l-kubra,
(Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 1421/2001), VII. 117.

4 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd (Beyrut: y.y.,
1424/2003), VII. 184. Beyhaki hadisin degerlendirmesinde ayrica sdyle demistir: “Buhari bu hadisi Ubeyd
b. Ismail’den Miirsel bir sekilde rivayet etmistir. Miislim ise Ebti Kureyb’den mevsul bir sekide rivayet
etmistir.
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velinin iznine bagli oldugunu agiklamislardir.! Fakihlerin bunu bu sekilde aktarmasinimn
ayni zamanda o giiniin Orfiinii yansitmasiyla ilgili oldugu soylenebilir.

Ancak giiniimiizde bazilar1 tarafindan Hz. Aise’nin erken yasta evlenmesi bir
problem olarak goriillmeye baslanmistir. Bundan dolay1 bu husus yeniden incelemeye tabi
tutulmus ve farkli sonucglara varan arastirmacilar da olmustur. Bu g¢alismalar genel
itibariyle bu meseleyi tarihi bilgilerle uyumlu bir sekilde incelemeye ¢alismislardir. Hz.
Aise ve ablast Hz. Esma ile arasindaki yas farki, hicret yili ve vefat tarihlerinden yola
cikarak daha isabetli sonuglara varmaya calismiglardir. Bu ¢abalar neticesinde bazilari
farkli tercihlerde bulunarak Hz. Aise’nin on dért ile on dokuz yaslari arasinda evlendigini
ileri siirmiislerdir.? Diger bir arastirmaci ise Arap toplumunun &rf ve Adetine gore yas
haddinin bulig ¢agna erdikten sonra basladigim iddia etmistir.®> Fakat bu iddia, diger
deliller karsisinda duracak bir temellendirmeye sahip degildir.

Yakin zamanlarda Oxford Universitesi'nde Joshua Little, miistakil bir
calismasinda bu konuyu degerlendirmistir. O, evlilik yasin1 metodolojik ve tarihsel bir

4 kullanarak

perspektiften ele alip rivayetler iizerinde isnad-cem-metin metodunu
incelemektedir. Sonu¢ olarak Hz. Aise’nin evliligi ile ilgili rivayetlerin uydurma
oldugunu ve Hisdm b. Urve tarafindan 6zellikle Hz. Aise’nin Hz. Ali’ye muhalefeti
baglaminda, onun itibarin1 savunmak amaciyla uydurdugunu oOne slirmektedir.
Dolayisiyla rivayetlerden yola cikarak Hz. Aise’nin evlilik yasimin belirlenmesinin zor
oldugunu ifade etmistir. Hatta rivayetlerin Hz. Aise’ye aidiyeti ispat edilmis olsa dahi, o

devirde bir insanin yasini bilmesinin ¢ok zor oldugunu ve buna itibar edilmeyecegini 6ne

! Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-’'Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-Fikr li’t-
Taba‘ati ve’n-Nesri ve’t-Tevzi, 1421/2000), IV. 212; Maverdi, el-Havi [-kebir, 1X. 53; Ebli Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemma‘ili Ibn Kudame el-Makdisi, e/-
Mugni, (Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 1417/1997), VII. 40.

2 Bu goriislerin genis degerlendirmeleri icin bkz; Riza Savas, “Hz. Aise’nin Evlenme Yas: ile ilgili Farkli
Bir Yaklasim”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy 9 (1995): 139-44; Coskun,
“Hadislerin Tarihe Arzi’nin Uygulamadaki Bazi Problemleri (Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Ornekleminde Bir
Inceleme)”; Biinyamin Erul, “Hz. Aise Ka¢ Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu? = At What Age
did Aishah get Married? Nine or Nineteen?”, Islimi Arastirmalar (Dergi) XIX, sy 4 (2006): 637-49;
Mehmet Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yas1 Tartismalarinda Savunmaci Tarihgiligin Cikmazi1”, Isldmi
Arastirmalar (Dergi) XVI, sy 1 (2003): 28-37.

% Bu iddianmn kaynagina dair bir bilgiye ulasilamamistir. Ancak Nihat Hatipoglu s6z konusu iddiay:
miisahede ettigini belirtir, bkz. Nihat Hatipoglu, “Hz. Aise Peygamber Efendimizle Evlendiginde Kag
Yagindaydi”,  https://www.sabah.com.tr/yazarlar/hatipoglu/2024/06/2 1/hz-aise-peygamber-efendimizle-
evlendiginde-kac-yasindaydi (Erisim 23-06-2024, 23:25). Bununla beraber konunun tekrar tetkik
edilmesinde fayda vardir.

* Isnad-Cem-Metin yontemi, hadislerin dogrulugunu ve giivenilirligini degerlendirmek igin rivayet zinciri,
ravilerin topluca incelenmesi ve hadisin igeriginin tenkitli bir sekilde analiz edilmesini i¢eren bir yontemdir.
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siirmiistiir. O, Hz. Aise’nin dénemin sartlarini géz oniinde bulundurarak muhtemelen on
iki ile on dort yas arasinda oldugunu sdylemistir ancak bunun da kesin olarak ispati
miimkiin olmadigini acik¢a beyan etmistir.*

Ozetle ifade edilen bu goriisler dikkate alindiginda Hz. Aise’nin yas1 ile ilgili
kesin bir kanaate varmak giictiir. Ancak bu meselenin daha cok Orfi olarak
degerlendirilmesi gerektigi ifade edilebilir ve daha ziyade o donemde yapilan evlilikler
cercevesinde bakilmasi 6nem arz edebilir. Aksi bir durum anakronizme yol agacaktir.
Nitekim gilinlimiiziin deger ve normlar ile o giiniin toplumunun deger ve normlari
farklilik gostermektedir. Buna gore de Hz. Aise’nin kendi ifadesinin dogru olma
ihtimalinin ¢ok da uzak olmadigi sdylenebilir. Ancak bu konunun 6nemine binaen
gilinlimiiziin verileri ve son yapilan arastirmalar da g6z 6niinde bulundurularak miistakil
bir ¢aligmanin yapilmasi gerektigi sdylenebilir.

1.4. Cemel Vakasi

Cemel vakas1 farkli kaynaklarda genisge incelendiginden dolay: burada Hz. Aise’nin
hayatinda 6nemli bir yere sahip olmasi hasebiyle 6zetle aktarilacaktir. Hz. Osman’in sehit
edilmesinin akabinde kisas talep edenlerin basinda Hz. Aise gelmekteydi. Kendisini bu
konuda 6zellikle Hz. Talha (6. 36/656) ve Hz. Ziibeyr (6. 36/656) desteklemistir. Hz. Ali
ise halife olduktan sonra bu temenniyi paylasmasiyla birlikte ondan 6nce daha farkli
gorevlerin yerine getirilmesi gerektigini diisiinmekteydi. Bu fikir ayriligi gittikce
biiyiiyiip sonunda aralarinda bir savasa yol agmistir.

1.5. Fazileti

Hz. Aise’nin fazileti hakkinda birgok rivayet zikredilmektedir. Burada hepsini zikretmek
calismanin smirlarin1 asacaktir. Ancak Urve’nin de ifade ettigi iizere “Hz. Aise’den dini
ilimlerde, tipta ve siirde daha bilgilisini gérmedim.”® Hz. Aise nin fazileti hakkinda Ifk

hadisesi disinda bir husus ger¢eklesmemis olsa bile onun fazileti i¢in yeterlidir. Nitekim

1 Joshua Little, The Hadith of ‘A’isah’s Marital Age: a Study in the Evolution of Early Islamic Historical
Memory, University of Oxford, Doktora Tezi, 2022, s.322-325.

2 Cemel vakasi igin daha fazla bilgi i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlal, ‘Cemel Vak‘asr’, DI4, VII, 320-321;
Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi (Hulefd-1 rdsidin donemi), Istanbul: Ensar yaymlar1, 2022, s.257-
275.

3 Ebli Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Tezkiretu I-huffdz (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘TImiyye, 1419/1998), 1. 25.
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bu kissada onun iffetine dair ayetler inmistir ki, bu ayetler kiyamete dek okunacaktir.”!
Ayrica -Onsoz’de isaret edildigi iizere- Ebd M(sa el-Es’ari’nin su sozii burada tekrar
zikredilmelidir: “Rastlullah’in (s.a.v) ashabi olarak biz, hadisle ilgili bir meselemizi
Aise’ye sordugumuzda, mutlaka onun yaninda bir bilgi bulmusuzdur.”?

1.6. Vefat

Hz. Aise, Muaviye b. Ebi Siifyan’in (6. 60/680) hilafet doneminde, hicretin 58. yilinda
Ramazan ayinm 17. Giinii vitir namaz1 sonrasinda Medine’de vefat etmistir.® Kendisi
takriben 65 yasinda ahirete irtihal etmistir. Vefat etmeden 6nce “vefat ettigimde cenazemi
ates ile takip etmeyin, altima kirmiz1 kadife koymayin ve beni hemen defnedin” diye
vasiyet etmistir.* Bu vasiyeti bid‘at olabilecek hususlara karsi onun tedbir aldigim
gostermektedir.

Cenaze namazini Ebt Hureyre (6. 58/678) kildirmis ve o gece toplanan insan
toplulugu kadar farkli bir gece goriilmedigi rivayet edilmistir.> Ebd Hureyre’nin Hz.
Aise’nin cenaze namazini kildirmas: dikkat ¢ekici bir husustur. Nitekim Hz. Aise -ilerde
goriilecegi tizere- belki de en sert tepkiyi Ebli Hureyre’ nin naklettigi rivayetler karsisinda
gostermistir. Buna ragmen Ebl Hureyre’nin onun cenaze namazini kildirmasi, s6z konusu
sert ¢ikiglarin tamamen dogrunun tesbitine yonelik olup onun sahs: ile ilgili olmadigini
gostermektedir. Sayet bu serzenis ve elestiriler sahsiyla ilgili olsaydi, muhtemelen Ebl
Hureyre onun cenaze namazini kildirmazdi.

1.7 IImi Kisiligi

Hz. Aise’nin sahabe rivayetlerine yaptig1 istidrakleri dogrudan onun ilmi kimligiyle
iliskili oldugundan burada bazi hususlara genis bir sekilde yer verilecektir.

Hz. Aise kendi déneminde Hz. Peygamber’in hatta Ziihri’nin (6. 124/742) de ifade
ettigi iizere biitiin kadinlarin ilmine kiyasla en bilgili kadind1.® Hatta diger sahabilere

kiyasla da 6nde gelen ilmi sahsiyetlerden oldugu sdylenebilir. ibn Hazm (5. 456/1064)

! Tonii’1-Esir, Usdu 'I-gdbe, VII. 189.

2 Tirmizi, “Menakib”, 62.

8 Tbnii’1-Esir, Usdu 'I-gdbe, VII. 189; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi's- sahdbe, VIII. 235.

4 Ebli Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Nisabiri el-Hakim, el-Mustedrek dle’s-Sahihayn (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l- Timiyye, 1411/1990), IV. 6.

5 Hakim, Miistedrek, IV. 6.

6 Eb Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdullah b. Muhammed ibn Abdilber en-Nemeri, el-’Isti‘b fi
ma ‘rifeti’l-ashdb. (Beyrut: Daru’l-Cil, 1413/1992), IV. 1883.
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Hz. Aise’yi biitiin sahdbe fakihlerinden énce zikretmistir.! Ibnu’l-Kayyim (5. 751/1350)
ise Hz. Aise’yi sahabe fakihlerinin tabakalarmin basinda saymistir ve fetva veren
sahabileri siralamasinda dérdiincii olarak zikretmistir.? Ayrica pek ¢ok sahabe ve tabiin
Hz. Aise’nin ilmi iistiinliigiinii farkli vesilelerle zikretmistir. Urve b. Ziibeyr’in “Hz.
Aise’ye uzun miiddet miilazemet ettim ve ayetlerin niizilu, feraiz meseleleri, siinnet, siir
bilgisi, Araplarin tarihini, nesep bilgisini, fetvay1 ve tababet gibi seyleri kendisinden daha
iyi bilen ve kendisinden daha fazla hadis rivayet eden birisini tanimiyorum.”® sézii o
donemin Hz. Aise’ye olan bakisin1 6zetlemesi ve yansitmasi agisindan 6nemlidir. Ayrica
hulefa-i rasidin doneminde kendisine itibar edilen ve fetva sorulan kisilerden olan Hz.
Aise’ye bizzat kendi babasi Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer gibi fakih sahabilerin fetva
sormalar1 calib-i dikkattir. Islam cografyasi genisledikten sonra ilim igin rihleye ¢ikan
birgok kisi Hz. Aise’nin yanina gitmek istemistir. Bunlar arasinda meshur tabiilerden
Alkame (6. 62/682) ve el-Esved (6. 75/694) vardir.*

Oncelikle Hz. Aise, Kureys’in 6nde gelen isimlerinden birisi olan babasi Ebi
Bekir’in (6. 13/634) evinde biiyiidii. Babas1 Araplarin nesep, tarih ve siirleri hakkinda en
bilgili sahsiyetlerinden olup ziyaretgisi cok olurdu.® Bundan dolay1 Hz. Aise muhtemelen
birgok siir ve tarihi bilgiyi babasindan isitmis ve 6grenmistir. Hz. Aise’nin ileri yaslarinda
elde ettigi fesahat1 Ahnef b. Kays (6. 67/686-87) soyle dile getirmistir: “Hz. Ebx Bekir,
Omer, Osman, Ali ve glinlimilize kadar basimizda olan diger halifelerin hutbelerini
dinledim ancak Hz. Aise’nin dilinden dokiilen kelimelerden daha giizelini ve daha
fasihini isitmedim.”®

Diger bir 6nemli husus ise Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in esi olmasidir. Burada
evliligin erken yasta gergeklesmis olmasi da 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu erken yasta

birgok malumati ezberlemesi ve 6grenmesine imkan saglamistir. Hz. Aise takriben on

sene Hz. Peygamber’le birlikte gecirmistir. Bu on sene igerisinde pek ¢ok olay karsisinda

1 Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed el-Endelusi ibn Hazm, el-fhkdm fi usiili’I-ahkdm. (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-
cedide, t.y.), V. 87.

2 Eb(i Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziir ‘ai ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim
el-Cevziyye, I lamu’l-muvakki in ‘an rabbi’l- ‘alemin. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- ‘Tlmiyye, 1411/1991), I. 9-
11.

3 Zehebi, Siveru a ‘lami’n-nubeld’, 11. 183.

4 Tbn Hazm, el-Ihkam fi usili’l-ahkdam, T1. 239.

5 Eb(’1-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye. (b.y.: Daru’l-Fikr,
1407/1986), 111. 29

6 Hakim, Miistedrek, IV. 11.
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Hz. Peygamber’in tavrini, verdigi hiikkiimleri gérmiis ve isitmistir. Bazi merak ettigi
durumlari ise bizzat kendisine sormustur. Bu gibi durumlar onun ilm1 kisiliginde oldukca
etkili olmustur. Hz. Peygamber’in esi olmasi hasebiyle bir ¢ok kisinin vakif olamadigi
meselelere hakim olmustur. Ozellikle de kadinlarla ilgili fikhi hiikiimlerine dair birgok
mesele kendisinden 6grenilmistir.* Hz. Aise’nin tip bilgisine dair malumati da yine Hz.
Peygamber’le birlikte yasamasindan kaynaklanmaktadir. Nitekim kendisine tip ilmini
nasil 6grendigi sorulunca “Hz. Peygamber hastalaninca bir¢ok doktor kendisinin yanina
geldi ve Hz. Peygamber’i muayene ederken soylediklerini ezberledim.” diyerek cevap
vermistir.?

Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’den sonra uzun yasamasi ayni sekilde ilmi kisiligi
acisindan odnemli bir etkendir. Boylece kendisinden nakilde bulunan ve ders alan kisilerin
sayilar1 ¢ok olup, ilmini bir sonraki nesillere aktarma imkanini bulmustur. Bircok sahabi
ise bu ayricaliga sahip olamamustir.? Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in vefatindan 47 sene
sonra h. 58 yilinda vefat etmesi ve ezberinin kuvvetli olmas1 bir¢ok hadis rivayet etmesine
de imkan saglamustir. Bilindigi iizere Hz. Aise bin hadisten fazla rivayet eden sahabiler
diye bilinen miiksirin raviler arasinda yer almaktadir.*

Yukarida ifade edilen sebeplerin Hz. Aise’nin ilmi sahsiyetinin olusumunda
oldukga etkili oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte, belki de bunlardan daha fazla etkili
olan kendi kisiligi ve ozellikleridir. Rivayetlere biitlinciil bir sekilde bakildiginda Hz.
Aise’nin ilgi, merak, cesaret ve tenkit gibi egitim ve 6gretimle dogrudan etkisi bulunan

vasiflar1 haiz oldugu goriilmektedir.

1 Bkz. Siimeyye Mavis, Hz. Aise nin Rivayetlerinde Kadin Fikhi, Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022.

2 Hakim, Miistedrek, IV. 12.

8 Muhammed Eba Zehv, el-Hadis ve 'l-muhaddisiin. Matba‘atu Maisr, 1958, s.149.

* bn Hazm, el-Ihkdm fi usiili’l-ahkdm, V. 96;Ebi’l-Fadl Abdurrahim b. el-Huseyn b. Abdurrahman
Zeynuddin el-‘Iraki, Serhu’t-Tabsira ve’t-tezkira, thk. Abdullatif el-Hemim en Mahir Yasin el-Fahl
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, 1423), II. 131.
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2. HZ. AISE’NIN RIVAYETLERI

2.1 Hz. Aise’nin Rivayetlerinin Mahiyeti

Hz. Aise 1000 hadisten fazla hadis rivayet eden muksirin sahabiler arasinda yer
almaktadir. “Cevamiu’l-kelim” adli hadis tarama programi yardimiyla Hz. Aise’nin
naklettigi rivayet sayisinin tekrarsiz 2296 oldugu soylenebilir. “Camiu hadimi’l-
harameyni’s-serifeyn” adli hadis tarama programinda ise bu say1 2482 olarak
cikmaktadir. Ancak burada tekrarlarin da bulundugu g6z oniinde tutulmalidir. Daha
oncesinde Zehebi de buna benzer bir say1 vererek Hz. Aise’nin Miisned’indeki rivayet
sayisinin 2210 oldugunu sdylemistir. Sahthayn’da ise toplam 297 rivayeti bulunmaktadir.
Bunlardan 174’ii ortak, 54°ii Buhari’de ve 69’u Miislim’de yer almaktadir.! Zehebi’nin
bu ifadesi muhtemelen sadece bu kitaplarin asillarinda bulunan rivayetler i¢in gegerli olup
sahid, miitdabi‘, muallak ve merfu olmayan hadisleri kapsamamaktadir. Onlarla birlikte
ise -asagidaki tabloda da goriildiigii izere- toplam 1722 rivayeti mevcuttur. Abdilmin‘im
Hifni ise, Hz. Aise’nin rivayetlerini topladigi ¢alismada, onun 5636 hadis rivayet ettigini
belirtir.? Bu sayiya gére Hz. Aise, EbGi Hiireyre de dahil olmak iizere tiim sahabiler
arasinda en ¢ok hadis rivayet eden kisidir. Ancak bu calismada rivayet kriteri genis
tutularak, hadisin Hz. Peygamber’e ait olmasi gozetilmemis ve kaynak olarak tarih
kitaplarma da yer verilmistir. Ayrica sadece Hz. Aise’nin rivayetleriyle yetinmeyip onun
hakkindaki rivayet ve haberleri de zikretmistir.

Rivayet ettigi hadis sayisindan anlagilacag: tizere, Hz. Aise’nin hemen her
konuda genis bir hadis bilgisine sahip oldugu gérilmektedir. Bu konuda onun konu bazli
rivayet ettigi hadislerin sayisint vermek bir fikir verecektir. Dogrusu onun bitin
rivayetlerini inceleyip siniflandirmak 6nemli olmakla birlikte, bu durumun tezin kapsam
alanmi asacagi asikardir. Bundan dolayr bu durum onun, Sahihayn’da bulunan
hadisleriyle sinirli tutulmustur. Bu kaynaklarin secilme sebebi oncelikle bunlarin cdmi *
tird eserler olup butun konulara dair hadisleri icermeleridir. Bir diger sebep ise, Sahih

isminin de isaret ettigi iizere, hadislerinin sahih kapsaminda olmasidir.

1 Zehebi, Siyer, 11, 139.
2 Abdiilmiin‘im Hifni. Mevsuatii Ummi’l-mii 'minin Aise bint Ebi Bekir. Kahire: Mektebetii Medbili, 2003,
s.15.
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Tablo 1
Hz. Aise’nin Sahthayn Rivayetleri

Konu Buhari Muslim
Bedu’l-vahy 2 0
Tman 2 9
Ilm 2 2
Taharet 28 20
Hayz 24 54
Salat 116 174
Cenaiz 20 23
Zekat 8 14
Hacc 58 116
Savm 25 55
I“tikaf 10 9
Buya* 26 9
Kefalet 1 -
Vekalet 1 -
Rehn 2 -
itk 8 11
Hibe 10 -
Kaza 21 6
Suriit 5 -
Vesaya 2 9
Cihéad 73 9
imara - 4
Fezail 20 28
Bedu’l-halk 18 -
Fadailu ashabi’n-nebi 36 55
Tefsir 66 12
Nikah 41 52
Talak 21 21
Etime 10 -
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Akika 1 -
Zebiih ve’s-sayd 1 -
Edhiye 4 2
Esribe 5 16
Tib 31 -
Libas 24 26
Edeb 30 29
Da‘avat 15 11
Rikak 18 19
Kader 1 3
Eymaén 12 -
Feraiz 12 -
Hudad 15 11
Diyat 6 2
Selam 6 36
ikrah 1 -
Hiyel 3 k
Ta‘bir 3 -
Fiten 2 -
Ahkam 2 -
Temenni 3 -
i“tisam 8 -
Tevhid 12 -
Toplam 871 851

Hz. Aise’nin Sahihayn’da toplam 1722 rivayeti bulunmaktadir. Bunlar icerisinde
tekrarlarin da bulundugu burada ifade edilmelidir. Buhari’ye nispetle Miislim’in Sahih’i
genel olarak, bolimleri (kitdb) daha az sayida ve daha kapsamli goriildiigiinden,
siralamada esas alinmistir. Sahih-i Buhari’de detayli goriilen bagliklar Sahth-i Maslim’in
uygun boliimleri altinda verilmistir. Sadece Sahih-i Buhari’de yer alan bolumler ise

miistakil olarak zikredilmistir.
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2.2 Hz. Aise’nin istidrakleri

Hz. Aise’nin tenkitci bir kimlik ve kisilige sahip oldugu malumdur. Bunun neticesinde
hadis rivayet eden ya da fetva veren sahadblyi tenkit etmekten/diizeltmekten geri
durmamustir. Burada ele alman konular, Hz. Aise’nin dogrudan istidrakleri olup
baskalarmin bir olay iizerine “Hz. Aise’den de boyle bir rivayet var” diye verilen
cevaplardan veya Hz. Aise’ye yoneltilen suallerden yahut bir sahabinin rivayetinin ya da
fetva ve goriisiniin nakledilmesi karsisinda Hz. Aise’nin ilgili istidraklerinden
olusmaktadir.

Siralanan konularin kaynagi hususunda 6ncelikle Zerkesi’nin, tasnif ve tertibinde
ravilerin esas alindi81 el-/cdbe adli eserinden istifade edilmistir. Ancak siralamada genel
olarak Suyti’nin, konulara gore tertip edilen 4 ynul-isabe adl1 eseri esas alinmistir. Alt
basliklar, rivayetin muhtevasini yansitmasi iizere ve konularin daha iyi anlagilmasi igin
verilmistir. Rivayetlerin terciimelerinde ise Biinyamin Erul’un el-Icabe gevirisi goz
oniinde tutulmustur.*

2.2.1. Taharetle Ilgili Rivayetler

1. Hz. Peygamber'in Ayakta Bevl Etmesi

Hz. Aise, Hz. Peygamber’in ayakta bevlettigini iddia edenlere inanilmamasi gerektigini
sdylemis ve Hz. Peygamber’in bilakis oturarak bevl ettigini ifade etmistir.? Ne var ki Hz.
Peygamber’in ayakta bevl ettigi ve bunun sebebinin dizinin i¢ tarafinda bulunan bir yara
oldugu aktarilmistir.3

2. Gusiil Abdestinin Sadece Meniden Dolay1 Gerekmesi

Cabir (6. 78/697) gusiil abdestinin sadece inzal sebebiyle gerekli oldugunu ifade etmistir.
Bu husus Hz. Aise’ye sorulunca o, Hz. Peygamber’i en iyi taniyanlardan oldugunu ve
onu daha iyi bildigini ifade ederek gusliin, erkegin uzvunun siinnet edilen kisminin

kadinin tenasiil uzvuna girmesiyle birlikte gusliin gerekecegini belirtmistir.*

! Biinyamin Erul, Hz. ige nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler.

2 7erkest, el-Icdbe, s. 269-273. Bkz. Tirmizi, “Tahare”, 8; Nesai, “Tahare”, 25; Ibn Mace, “Tahare”, 14.
3 Bkz. Buhari, “Vud{i”, 60-2; Miislim, “Tahare”, 73-4; Hakim, Miistedrek, 1. 182.

4 Zerkesi, el-Icdabe, s. 248-249; Suyiti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 32. Bkz Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, V. 104.
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3. Mestler Uzerine Mesh etmek

Hz. Ali (6. 40/661), mestler lizerine mesh edilmeyecegini ifade ettikten sonra bu mesele
Hz. Aise’ye sorulmustur. Hz. Aise de Maide Stresi indikten sonra bile Hz. Peygamber’in
mestler iizere mesh etmeye devam ettigini sdylemistir. Bu durum daha sonra Hz. Ali’ye
iletilmis, o da goriisiinden donmiistiir. Zerkesi, bu olay1 /cdbe’nin ash olan Ciiz’ fihi
istidrakii Ummi’l-mii’minin Aise ale’s-sahdbe radiyalléhu anhd ve anhum’den nakledip
bu rivayetin sabit olmadigimn ifade etmistir.

4. Gusleden Hammmlarin Sac¢ Orgiilerini Cézmeleri

Abdullah Ibn Amr (6. 65/684-85), kadilarin guslettikleri zaman sag orgiilerini ¢ozmeleri
gerektigini emretmistir. Bu durum Hz. Aise’ye ulasinca Rasulullah ile birlikte gusiil
abdesti aldigini ve bdyle bir sey yapmadigini ifade etmistir.? Maverdi, Abdullah b. Amr’mn
zikrettigi hususun istihbaba hamledilecegini ifade etmistir.?

5. Oliiyii Yikadiktan Sonra Gusiil Almak

Ebl Hureyre “Kim bir oliiyii yikarsa gusletsin, kim bir Oliiyli tagirsa abdest alsin.”
manasinda bir hadis nakletmistir. Bu durum Hz. Aise’ye ulasinca miisliimanlarm necis
olmadigini ayrica tabutu tasimakla da bir seyin degismedigini ifade ederek ne gusliin ne
de abdestin lazim gelecegini agiklamigtir.*

2.2.2. Namazla flgili Rivayetler

1. Vitir Namaz

Ebl Hureyre, Hz. Peygamber’in “Her kim vitir namazin1 kilmazsa namazi eksik
olmustur.” dedigini aktarmistir. Hz. Aise bunun iizerine s6z konusu hadisi Hz.
Peygamber’den duyup duymadigini kinayarak sormustur ve Hz. Peygamber’in vefatinin
heniiz yakin zamanda gergeklestigini ifade etmistir. Kendisinin ise bizzat Hz.
Peygamber’den bes vakit namazim1 tam kilan kisinin hi¢bir borcu olmadigini hatta
Allah’in bu kisiye azap etmeyecegini, isittigini sdylemistir.>

2. Namaz Bozan Seyler

L Bkz. Zerkesi, el-Icdbe, s. 159-161; Suyiti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 33-34.

2 Zerkest, el-Icdabe, s. 202-203; Suyiti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 35-36. Bkz. Miislim, “Hayz”, 59.

% EbGi’I-Hasen Ali b. Muhammed el-Basti el-Maverdi, el-Havi’l-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imami’s-Safi i ve
huve serhu Muhtasari’l-Muzeni, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1419-1999), 1. 225.

4 Zerkesi, el-Icdabe, s. 220-222; Suytti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 36-37. Bkz. Ebli David, “Cenaiz”, 39.

5 Zerkesi, el-Icibe, s. 218-219; Suytti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 38. Bkz. Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat TV. 215-
216.
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Ebl Hureyre, Hz. Peygamber’in “kadin, esek ve kopegin namazi bozdugunu” dedigini
nakletmistir.® S6z konusu hadis Hz. Aise’ye ulasinca bunu siddetle kinamis ve Hz.
Peygamber’in namaz kilarken kendisinin [yer darligindan kaynakli] kible ydniinde
yattigini ifade etmistir.?

3. Sabah Vaktine Girmis Olan Kimsenin Vitr Kilamayacagi Meselesi
Ebu’d-Derda’nin (6. 32/652 [?]) “Sabah vaktine girmis olan kisi i¢in artik vitir namazi
yoktur” agiklamasi Hz. Aise’ye ulastiginda bunun yanlis oldugunu soylemistir ve Hz.
Peygamber’in sabaha ¢iktiginda da vitir namazini kildigini aktarmistir.®

4. ikindi Namazindan Sonra Nafile Namaz Kilmak

Ibn Abbas, ikindi namazi sonrasi nafile namaz kilan Ibn Ziibeyr’i sert bir dille elestirmis
ve bunun bidat oldugunu sdylemistir. Ayrica Hz. Omer de bu gibi durumlardan insanlari
nehyettigini acikca ifade etmistir. Ustelik ibn Abbas Hz. Peygamber’in de ikindi namazi
sonrast nafile kilmaktan insanlar1 nehyettiklerini aktarmistir.* Ibn Abbas ile birlikte
bulunan Muaviye bu meseleyi Hz. Aise’ye sordurmustur. O ise bunda bir sikinti
olmadigin hatta Hz. Peygamber’in de ikindiden sonra nafile kildigin1® ve bu yasagin
sadece giinesin batis1 ve dogusuyla ilgili bir husus oldugunu nakletmistir.®

5. Cuma Gusliiniin Farz Olmasi

Hz. Aise, insanlarin Cuma namazi i¢in gusiil abdesti alinmast hususunda ileri gittiklerini
ifade ettikten sonra Cuma gusliiniin aslinda kotii kokuyu gidermekle ilgili oldugunu ifade
etmistir.’

2.2.3. Cenazeyle Ilgili Rivayetler

1. Mescitte Cenaze Namazi
Hz. Aise Sa’d b. Ebi Vakkas’m (6. 55/675) cenazesinin mescide getirilmesini emretmis.
Bu duruma insanlar kars1 ¢ikinca Hz. Aise “insanlar ne kadar da ¢abuk unutuyorlar!

Rasulullah Suheyl b. el-Beyda’in cenaze namazini mescitte kilmist1” diye karsilik verdi.?

L Eb{i David, “Salat”, 110.

2 Zerkest, el-Icdabe, s. 227; Suy(ti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 39. Bkz. Buhari, “Salat”, 105; Miislim, “Salat”, 270.

8 Zerkesi, el-Icdbe, s. 251-253; Suyiti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 39-40. Bkz. Taberani, el-Mu cemu’l-evsat, 11. 330.
4 Buhari, “Mevakit”, 33; Miislim, “Musafirin”, 297.

5 Buhari, “Mevakit”, 33; Miislim, “Musafirin”, 299.

6 Zerkesi, el-Icdbe, s. 157, 169-171; Suytti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 40. Bkz. Miislim, “Musafirin”, 295.

7 Zerkest, el-Icdbe, s. 275-277. Bkz. Taberani, el-Mu cemu ’I-evsat, VII. 282-283.

8 Zerkesi, el-Icdbe, s. 264-266; SuyGti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 41. Bkz. Miislim, “Cenaiz”, 101.
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2. Oliiniin Ardindan Aglamakla Azabin Artmasi

Hz. Omer (. 23/644), oglu Abdullah b. Omer (8. 73/693) ve Ebii Hureyre (6. 58/678) Hz.
Peygamber’in “Olii, ailesinin kendisine aglamasiyla azap goriir” hadisini nakledip
insanlari bu fiili yapmaktan yasaklamislardir. Bu sz Hz. Aise’ye ulastiginda ise hadisin
bu sekliyle eksik oldugunu ifade etmistir. Bunun yerine kafirin azabinin ailesinin
aglamas1 sebebiyle artacagini, miisliimanlarda ise boyle bir durumun olmadigini ifade
etmistir.

3. Hz. Peygamber’in Kefeni

Ibn Abbas gibi bazi sahabiler Hz. Peygamber’in Yemen isi bir kefen ile kefenlendigini
soylemislerdir. Bu durum Hz. Aise’ye soruldugunda o bunun dogru olmadigini saf beyaz
pamuktan ii¢ par¢a kumasla kefenlendigini agiklamistir.?

4. Miisliimanin Ani Oliimii

ibn Omer’in “ansizin 6lmek miisliimanlar igin gazaptir” sézii Hz. Aise’ye aktarilinca
Rasulullah’1n ifadesinin “Ani 6liim, miiminler i¢in kolaylik, kafirler i¢in ise gazaptir”
oldugunu agiklamstir.®

5. Oliilerin Isitmesi

Ibn Omer, Hz. Peygamber’in Bedir savasinda oliilere seslendigini ve onlarin kendisini
isittigini ifade etmesini aktarmistir. Hz. Aise ise oliilerin isitemeyecegini ve Hz.
Peygamber’in “Onlar simdi benim sdylediklerimin hak oldugunu biliyorlar” dedigini
ifade etmistir.*

6. Allah’la Karsilasmayi Arzulamak

Ebl Hureyre Hz. Peygamber’in “Kim Allah ile karsilagsmay1 dilerse Allah da onunla
kavusmayi ister ve her kim Allah ile karsilagsmay1 istemezse Allah da ona kavugmay1
dilemez” buyurdugunu nakletmistir. Bunu duyan Surayh b. Hani 6lim genellikle
arzulanan bir husus olmadigindan dolayi saskinlik igerisinde Hz. Aise’ye gider ve durumu

sorar. Hz. Aise ise Hz. Peygamber’in bu soziiniin eksik aktarildigin1 ve bu hususun

1 Zerkesi, el-Icdbe, s. 143-145, 185-188, 213-218; Suyiti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 41-43. Bkz. Buhari, “Cenaiz”,
33; Mislim, “Cendiz”, 23; Hakim, Miistedrek, 11, 215

2 Zerkesi, el-Icdbe, s. 172-174; Suyiti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 43. Bkz. Buhari, “Cendiz”, 18-19; Miislim,
“Cenaiz”, 45-46.

3 Zerkesi, el-Icdbe, s. 196; Suytti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 44. Bkz. Taberani, el-Mu cemu’l-evsat, 111. 275.

4 Zerkesi, el-Icabe, s. 200-201; Suytti, ‘Aynu’l-isibe, s. 44-45. Bkz. Buhari, “Cenaiz”, 87; “Megazi”, 8
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ozellikle 6liim animnda olan kisiler igin gegerli olacagm ifade eder.! Buna benzer bir
durum Ibn Mesud’la (8. 32/652-53) da ger¢eklesmistir.

7. Kisinin I¢cinde Oldiigii Elbiseyle Dirilmesi

Ebl Said el-Hudri, Hz. Peygamber’den naklen kisinin 6ldiigii elbise iginde dirilecegini
sdylemistir. Bundan dolay1 da 6lmeden evvel yeni elbise giydirilmesini talep etmistir.?
Hz. Aise ise bu yanlis anlasilmayi diizelterek Hz. Peygamber’in bu séziinden kastinin;
kisinin hangi amel iizere 6ldiiyse onunla dirilecegini ifade etmistir.* Ayrica insanlarin
yalin ayak, iiryan ve siinnetsiz bir sekilde dirilecegini de nakletmistir.®

8. Cenazeyi Takip Etmenin Ecri

Ebi Hureyre “Her kim cenazeyi takip ederse ona bir kirat ecir vardir” ve “Her kim cenaze
ile birlikte evden ¢ikar ve namazini kilar sonra da onu mezara kadar takip ederse ona iki
kirat vardir” sozlerini naklettikten sonra bunu duyan Ibn Omer buna sasirmistir ve boyle
olmadigini iddia etmistir. Daha sonra bu hususu Hz. Aise’ye sordurur. Hz. Aise de Eba
Hureyre’nin dedigini onaylamustir. Béylece Ibn Omer de razi olmustur.

9. Cenaze icin Ayaga Kalkmak

Sahabiler Hz. Peygamber’den cenaze gectiginde ayaga kalktigini nakletmislerdir. Ancak
Hz. Aise cenaze igin ayaga kalkmanin cahiliye adeti oldugunu ve cahiliye Araplarmin
“Yasarken ne biiyiik adamdin!” dediklerini ifade etmistir.’

2.2.4. Orugla ilgili Rivayetle

1. Ayin 29 Giin Olmasi

Ibn Omer’in ayin 29 oldugunu ifade etmesi Hz. Aise’ye nakledilince, Hz. Peygamber’in
“Ay bazen 29 ¢eker” dedigini ifade etmistir.®

2. Ciiniip Olarak Sabahlamanin Oruca Engel Olmasi1 Meselesi

Ebl Bekir b. Abdurrahman (6. 94/713), EbG Hureyre’den (6. 58/678) ciiniip bir sekilde

sabahlayanin oru¢ tutamayacagina dair bir bilgi isittigini aktarmaktadir. Daha sonra bunu

1 Zerkesi, el-Icdabe, s. 225-226, 238; Suyati, ‘Aynu’l-isdbe, s. 45-46. Bkz. Miislim, Zikr, 17.

2 Bkz. Ebti Abdurrahman Abdullah b. Mubarek b, Vadih et-Turki Tbnu’l-Mubarek, ez-Zuhd ve r-rekd ik
[’Ibni’l-Mubdrek ve z-zuhd li Nu ‘aym b. Hammdd (Beyrut: y.y., z.d.), s.451.

8 Zerkes, el-Icdabe, s. 236-237; Suy(ti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 48. Bkz. Ebli David, “Cenaiz”, 18.

4 Miislim, “Cenne”, 83-84; Hakim, Miistedrek, 11. 452.

5 Buhari, “Enbiya”, 60; Miislim, “Cenne”, 56; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL. 309; ibn Mace, Ziihd, 33.

6 Zerkesi, el-Icdabe, s. 193-194. Bkz. Miislim, “Cenaiz”, 52-56.

7 Zerkesi, el-Icdbe, s. 266-268. Bkz. Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd, IV. 28.

8 Zerkesi, el-Icdbe, s. 199. ; Suyati, ‘Aynu’l-isdbe, s. 50. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL. 291.
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Hz. Aise ve Ummii Seleme’ye (6. 62/681) anlatmustir. Onlar ise bu hususun yanlis
oldugunu ve Hz. Peygamber’in bizzat uygulamasimi Ornek getirerek ciinlip olarak
sabahlamanin oruca engel olmadigini izah etmislerdir. Daha sonra bu ravi geri Ebl
Hureyre’ye gidip olay1 aktarmistir. Bunun neticesinde Ebl Hureyre sdylediginin yanlig
oldugunu anlayip kabul etmistir.*

3. Zi’1-Hicce Orucu

Hz. Peygamber’in esleri Hz. Peygamber’in zi’l-hicce ayinda dokuz giin orug tuttugunu
ifade etmisler.? Ancak Hz. Aise Hz. Peygamber’in zi’l-hicce ayinda hicbir zaman on giin
orug tuttugunu gérmedigini ifade etmistir.®

4. Sahur Vaktinde iki Ezan

Ibn Omer Hz. Peygamber’in “Bilal ezan1 geceleyin okumaktadir, dolayisiyla siz ibn
Ummi Mektiim ezan okuyuncaya kadar yemek yiyin ve i¢in” dedigini aktarmistir.* Ancak
Hz. Aise bu durumun tam tersi oldugunu ifade etmis. Ummi Mektim ama oldugu i¢in
onun ezanini degil de fecri gozetmekte olan Bilal’in ezaninin beklenmesi gerektigini
sylemistir.®

2.2.5. Hacla Ilgili Rivayetler

1. ihramlilarin Giizel Koku Siirmesi

Hz. Omer, [seytan taslamada] taslar1 atip, tiras olduktan sonra kisinin esiyle birlikteligi
ve glizel koku siirmesi disinda her seyin helal olacagini ifade etmistir. Bu durum Hz.
Aise’ye ulastiginda ihramdan ¢iktiktan sonra da Hz. Peygamber’e giizel koku siirdiigiinii
aktarmistir.® Hz. Aise daha sonra “Omer bunu duysaydi bu dediginden vazgecerdi”
demistir.” Bu konuda benzer olayin ibn Omer’le de gergeklestigi rivayet edilmektedir.®

2. Kurban Génderenin Thramh Gibi Sayilmasi

1 Zerkesi, el-Icdbe, s. 203-207; SuyGti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 51-52. Miislim, Siydm, 75-80.

2 Zerkest, el-Icdbe, s. 278-280. Bkz. Ebli David, “Savm”, 61; Nesai, “Siyam”, 83.

3 Zerkesi, el-Icdbe, s. 203-207. Bkz. Miislim, “T’tikaf”, 10.

4 Buhari, “Savm”, 17.

5 Zerkest, el-Icdbe, s. 197-199; Suyiti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 75. Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLVI. 338.

® Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd, V. 136.

7 Zerkesi, el-Icdbe, s. 152-155. ; Suytti, ‘Aynu l-isdbe, s. 53. Bkz. Eb{ibekir Muhammed b. M{isa b. Osman
el-Hemedani Zeynuddin el-Hazimi, el-I ‘tibdr fi 'n-ndsih ve l-mensiith mine l-Gsdar (Haydarabad: y.y., 1359).
$.227.

8 Buhari, “Gusl”, 14.
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Ibn Abbas ihramli olan kisi ile hacca gitmeyip ancak gidenlerle kurban génderen kisinin
ayn1 hiikkme tabi olacagini ve ihramliya haram olan seylerin kurban géonderene de haram
olacagmi ifade etmistir. Bu husus Hz. Aise’ye soruldugunda ise durumun boyle
olmadigini, kendisinin ve Hz. Peygamber’in kurban yollayip bu kurban gittikten sonra
ise higbir seyi kendilerine haram kilmadiklarini ifade etmistir.’

3. Vakfeden Once Tavaf

Ibn Abbas “Haci olsun yahut olmasin, Kabe’yi tavaf eden herkes ihramdan ¢ikmus olur.”
demistir ve bunu Kur’4n ile temellendirmistir. Bu uygulama Hz. Aise’ye soruldugunda
ise bunun dogru olmadigini sdyleyerek buna kars1 ¢tkmistir.?

4. Temettu® Haccina Itiraz

Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) sadece ifrad haccinin yapilabilecegini sdyleyip ibn
Abbas’m “temettu® hacc1 yapin” sdziinii elestirmistir. Bu durumu Hz. Aise’ye sordugunda
ise 0 Ibn Abbas’a hak vererek Hz. Peygamberle birlikte temettu‘ hacci yaptiklarim
aktarmugtir.

5. Kadinin Thramdan Cikmasi icin Sacindan Dért Parmak Kadar Kesmesi

Ibn Ziibeyr, kadimlarm ihramdan ¢ikmalari igin saglarindan dort parmak kadar bir kismi
kesmelerini ileri siirmiis. Hz. Aise ise bunun sasilacak bir tutum oldugunu ifade etmis ve
birazcik kesilmesinin yeterli olacagin agiklamistir.*

6. Rasulullah’in Umre Sayisi

Ibn Omer, Hz. Peygamber’in 4 defa umre yaptigii ve bunlardan birinin de Receb ayinda
oldugunu ifade etmis. Bu ifadeyi Hz. Aise duyunca onu diizelterek Rasulullah’in 4 defa
umre yaptigini dogrulamis ancak bunlardan higbirinin Receb ayinda olmadigini beyan
etmistir.> Ayrica Bera da Hz. Peygamber’in 3 defa umre yaptigini nakletmis. Hz. Aise

bunu isitince hacda yaptig1 umre ile birlikte 4 oldugunu ifade etmistir.®

1 Zerkesi, el-Icdbe, s. 162-165; SuyGti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 54. Bkz. Buhari, “Hacc”, 109; Miislim, “Hacc”,
369.

2 Zerkesi, el—I:cdbe, s. 165-167. Bkz. Buhari, “Hacc”, 34; Muslim, “Hacc”, 11-18.

3 Zerkesi, el-Icabe, s. 245. Bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, 111. 440.

4 Zerkesi, el-Icdbe, s. 245-246; SuyQti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 60. Zerkesi bunu Ahmed b. Hanbel’in Kitabu I-
mendsiki’l-kebir adli eserinden nakletmektedir.

S Zerkesi, el-Icdbe, s. 189-193; Suyti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 56-57. Bkz. Buhari, “Umre”, 3; Miislim, “Hacc”,
220.

® Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd, V. 11.
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7. Bakara Siiresinin 158. Ayetinin Yorumu ve Tashihi
Urve b. Ziibeyr, “Her kim Beytullaht ziyaret eder veya umre yaparsa onlari tavaf

B

etmesinde kendisine bir giinah yoktur.”* ayetinden yola ¢ikarak Safa ve Merve arasinda
sa’y yapmanin gerekmedigini isteyenin bunu terkedebilecegini ifade etmistir. Hz. Aise
ise bunun lizerine bdyle olmadigin1 ve bu ikisi arasindaki sa’yin gerekli oldugunu
soylemistir. Ayrica zannedildigi gibi olsaydi o zaman ayette “Ikisi arasinda sa’y
etmesinde bir beis yoktur” ifadesi “etmemesinde bir beis yoktur” seklinde olmasi

gerektigini aciklamistir.?

2.2.6. Alisverisle Ilgili Rivayetler

1. ine Satis1

Sahabe Kadinlarindan bir kadin Zeyd. b. Erkam’a (6. 68/688) cariyesini 800 dirheme
vadeli olarak sattigin1 daha sonra o cariyeyi yine kendisi 600 dirhem pesin olarak aldigini
anlatmistir. Bunun iizerine Hz. Aise bu alisverisin kotii bir fiil oldugunu vurgulamis ve
bu akdin bozulmasi gerektigini ifade etmistir.®

2.2.7. Nikahla Tlgili Rivayetler

1. Bosanmis Bir Kadina Nafaka ve Mesken

Fatima bint Kays (6. 54/674 [?]) kocasindan bosandiktan sonra Hz. Peygamber’e
basvurmus, Hz. Peygamber ise ne nafaka ne de mesken hakkinin olacagini sdylemistir.
Bu durumu Fatima bint Kays daha sonra baskalarma aktarmistir. Hz. Aise bunu duyunca
tepki gostermis ve bu durumun Fatima bint Kays ile sinirli olup ona 6zel oldugunu ifade
etmistir.*

2.2.8. Diger Konularla ilgili Rivayetler

1. Allah'in Goriilmesi
Ibn Abbas (8. 68/687-88) mirac hadisesi sonrast Hz. Peygamber’in Allah’1 gordiigiinii
hatta bunun iki defa gergeklestigini ifade etmistir. Hz. Peygamber’in Allah’1 goriip

1 Bakara 2, 158.

2 7erkesi, el-Icdbe, s. 246-248. Bkz. Miislim, “Hacc”, 262.

8 Zerkesi, el-Icdbe, s. 241-245; SuyGti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 62. Bkz. Ebi Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-
San‘ani Abdurrezzak, el-Musannef, (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1403), VIII, 184-185.

4 Zerkesti, el-Icdbe, s. 260-261; Suyati, ‘Aynu’l-isabe, s. 64-66. Bkz. Buhari, “Talak”, 40; Miislim, “Talak”,
52.
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gérmemesi hususu Hz. Aise’ye soruldugunda ise o, bunu siddetli bir sekilde elestirmis ve
dogru olan bilginin Hz. Peygamber’in Cebrail’1 gordiigiinii sOylemistir. Ayrica bunu
sdyleyenin hata ettigini ifade etmistir.’

2. Ugursuzluk Ug¢ Seydedir

Ebl Hureyre Hz. Peygamber’den “Ugursuzluk ii¢ seydedir; evde, kadinda ve atta”
hadisini nakletmistir. Bunu isitenlerden biri, bu hadisi Hz. Aise’ye sormustur. Bunun
iizerine Hz. Aise, Eb Hureyre’nin eksik ezberledigini ve bu soziin yahudilere yahut
cahiliye donemine ait bir s6z oldugu ve bundan dolayr Hz. Peygamber’in onlari
elestirdigini ifade etmistir.?

3. Veled-i Zinay1 Azat Etmek

Ebl Hureyre Hz. Peygamber’in “Allah yolunda basit bir kirba¢ vermem, veled-i zina azat
etmemden daha hayirlidir” séziinii nakletmistir. Hz. Aise’ye bu hadis soruldugunda yine
Ebl Hureyre’nin yanlis isitip yanhs naklettigini ifade etmistir. Hz. Peygamber bu sozii
bir ailenin “kdlelerimizi zina ettirsek ve ¢ocuklari olsa, biz de onlar1 azat etsek” diye
sormalar lizerine Hz. Peygamber’in de “Allah yolunda (savasa ¢ikan birine) bir kirbag
vermem, veled-i zinayr azat etmemden daha hayirlidir.” seklinde ifade ettigini
sdylemistir.> Boylece veled-i zinanin bizatihi kotii oldugunu degil zinanm aslinda ne
kadar ¢irkin bir husus oldugu ifade etmistir.

4. Veled-i Zina U¢ Kisinin En Serlisidir

Yine EbG Hureyre veled-i zinanin {i¢ kisinin en serlisi oldugunu Hz. Peygamber’e isnat
etmistir. Ancak Hz. Aise bunun da dogru olmadigini ve bu séziin Hz. Peygamber’e eziyet
eden miinafik bir kisi i¢in sdylendigini ifade etmistir.*

5. Tek Terlikle Yiiriimek

Ebl Hureyre, Hz. Peygamber’in tek terlikle yiiriimeyi yasakladigini ve iki terligin ya

beraber giyilmesi gerektigini yahut higbirinin giyilmemesi gerektigini sodyledigini

1 Zerkesi, el-Icdbe, s. 175-181; SuyQti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 67-68. Bkz. Buhari, “Bedu’l-halk”, 7; Tirmizi,
“Tefsir”, 54.

2 Zerkesi, el-Icdbe, s. 207-211; SuyGti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 68-70. Bkz. Ebli Daviid Siileyman b. David el-
Basri et-Tayalisi, el-Miisned, (b.y.: Daru Hicr, 1419/1999), s.215; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII, 158.
3 Zerkesi, el-Icdbe, s. 213-218; SuyGti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 72-74. Bkz. Hakim, Miistedrek, 11, 215.

4 Zerkesi, el-Icabe, s. 213-218; SuyQti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 72-74. Bkz. Hakim, Miistedrek, 11, 215.
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aktarmistir.* Ancak Hz. Aise boyle olmadigimi ve Ebi Hureyre nin sdylediginin gecersiz
oldugunu gostermek igin tek terlikle yiiriidiigii nakledilmistir.?

6. icerisinde Resim veya Kopek Bulunan Ev

Ebl Talha’nin (6. 34/654-55) rivayetine gore Hz. Peygamber “Melekler, kopek ve stret
olan bir eve girmezler.” buyurmustur. Bu durum daha sonra Hz. Aise’ye soruldugunda bu
hadisi isitmedigini sdylemis ancak kendisinin yasadig1 bir olay1 aktarmistir.®> Bu olayda
iistiinde figiir olan bir ortiiyii aldigin1 ve sonrasinda Hz. Peygamber bunu goriince hognut
olmadigin nakletmistir. BOylece s6z konusu hadisi isitmemekle birlikte manasini
onaylayacak bir olay rivayet etmistir.

7. Hz. Peygamber’in Kuzu Kolunu Sevmesi

Ebl Hureyre Hz. Peygamber’in en ¢ok sevdigi yemegin (daha erken pigsmesi sebebiyle)
kuzu kolu oldugunu ifade etmis ve bundan dolay1 onu tercih edip yedigini ifade etmistir.*
Ancak Hz. Aise, Hz. Peygamber’in en sevdigi yemegin bu olmadigmi ancak nadir
bulunan yemeklerden olmasindan dolay1 bdyle yaptigini ifade etmistir.®

8. Siir Soylemenin Yasak Olmasi

Ebl Hureyre Hz. Peygamber’in siir sdylemeyi yasakladigini ve siir sdylemek yerine
kisinin karnimi irin ve kan ile doldurmasinin daha hayirli olacagini aktarmistir.® Bu rivayet
Hz. Aise’ye soruldugunda ise bu durumun sadece Hz. Peygamber’e kars1 hicv (yergi)
iceren siirlerle ilgili oldugunu agikca beyan etmistir ve bunun disindaki siirlerle boyle bir
yasagin gecerli olmadigimi sdylemistir.’

9. Achktan Oldiiriilen Bir Kediden Dolay1 Azap Meselesi

Hz. Aise’ye Ebl Hureyre’nin Hz. Peygamber’den, bir kadinin ag biraktig1 kedinin 6liimii

sebebiyle azap gordiigiinii nakletmesi iizere Hz. Aise, bu kadmin kafir oldugunu ifade

! Zerkesi, el-Icdbe, s. 227-229; Suy(ti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 77. Bkz. Miislim, “Libas”, 70-71.

2 Ebli Bekr b. Ebi Seybe Abdullah b. el-*Absi Ibn Ebi Seybe, el-Kitabu I-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsar,
(Riyad: Mektebu’-r-Rusd, 1409), V. 176.

8 Zerkest, el-Icdbe, s. 250-251. Bkz. Miislim, “Libas”, 87; Ebi David, “Libas”, 48.

4 Miislim, “Iman”, 328.

S Suyt, ‘Aynu’l-isdbe, s. 76. Bkz. Tirmizi, “Et’ime”, 34.

6 Zerkesi, el-Icdbe, s. 222-225; SuyGti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 72. Bkz. Miislim, “Siir”, 8.

7 ibn ‘Adly, el-Kdmil fi dua fa’i’r-rical, VII. 283.
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etmistir. Azap gérmesinin de bununla ilgili bir durum oldugunu agiklamistir.! Ayrica Eba
Hureyre’nin neyi rivayet ettigine dikkat etmesi gerektigini de sdylemistir.?

10. Mahremsiz Yolculuk

Ebl Said el-Hudri (6. 74/693-94) Hz. Peygamber’in kadinlart mahremsiz yolculuk
etmelerinden nehyettigini nakletmistir. Hz. Aise bunu duyunca “Hepinizin mahremi yok
ki?!” diyerek tepki verdi.® Bu sdzden bazi alimler, Hz. Aise’nin kadinlarin mahremsiz
yolculuga ¢ikabilmelerine dair izin verdigini anlamislardir.

11. Mervan’in Ahkaf Siiresinin 17. Ayetine Getirdigi Yorumuna Tepki

Muaviye oglu Yezid (6. 64/683) igin Mervan’a (6. 65/685) emir verdikten sonra Abdullah
b. Ebl Bekr (6. 11/632-33) Mervan’a “Herakliyus adetini getirdiniz! Demek ogullariniza
biat ediyorsunuz?!” demistir. Bunun iizerine Mervan “Ey Insanlar! Iste Allah’in ‘Ana-
babaniza ‘6f bile demeyin...”* ayeti bu kisi hakkinda inmistir.” demistir. Hz. Aise bunu
duyunca kizd1 ve sdyle dedi: “Vallahi bu, o kimse degildir, ama eger istersem, onun kim
oldugunu ismiyle verebilirim. Fakat Allah, senin babani lanetlediginde sen onun
sulbiindeydin ve dolayisiyla sen Allah’in lanetinden bir parcasin!”®

12. Yiisuf Siiresinin 110. Ayetinin Okunusu

Hz. Aise “Nihayet peygamberler iimitlerini yitirip de kendilerinin yalanct sayildiklarin

anladiklar: sirada....” 1335 6 017657 ayetindeki “kuzzibl” kelimesini seddeli

okumustur. Ibn Abbas ise oray1 seddesiz okumus ve manasi “kendilerinin yalanladiklarin:
anladiklar1 sirada” diye degismistir. Hz. Aise de mananmn degismesinden dolay: bu

okuyusa itiraz etmistir.”

L Zerkesi, el-Icdbe, s. 212-213; SuyGti, ‘Aynu’l-isdbe, s. 70-71. Bkz. Tayalisi, Miisned, Ebu’l-Hasan
Nruddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Kesfu'l-estdr ‘an zevdidi’l-Bezzdr, (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1399/1979), IV. 188.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVI. 424.

3 Zerkesi, el-Icdbe, s. 235-236. Bkz. Ebt Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti bn Hibban, es-Sahih,
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1408/1988), VI. 442-443.

41sra 17, 23.

5 Zerkest, el-Icdbe, s. 232-235. Bkz. Nesai, es-Sunenu I-kubrd, V1. 458-459.

6 Yasuf 12, 110.

7 Zerkesi, el-Icdbe, s. 184-185; SuyGti, ‘Aynu’l-isabe, s. 68. Bkz. Buhari, “Tefsir”, 38.
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2.3. Hz. Aise’nin istidraklerinin istatiksel Bilgileri

Goriildiigii tizere Hz. Aise bazi sahabilere istidraklerde bulunmus ve farkli konularda
onlar1 tenkit etmistir. Bazen onlarin rivayet ettikleri bir hadisin dogrulugunu sorgulamas,
bazen verdikleri fetvayir tashih etmis, kimi zaman da rivayet edileni dogrulayip

desteklemistir. Burada Hz. Aise’nin s6z konusu istidraklerine dair istatiksel bilgiler

verilecektir.
Tablo 2
Hz. Aise’nin istidrakte Bulundugu Sahabi ve Tenkit Yénelttigi Konular
Sahabi Rivayet Fetva/Goriis

Omer 3 1
All b. Ebi Talib - 1
Abdullah b. Abbés 3 3
Abdullah b. Omer 5 1
Abdullah b. Amr - 1
EbQ Hureyre 10 2
Ebd Said el-Hudri 2 1
Abdullah b. Mesad 1 -
Zeyd b. Sabit - 1
Zeyd b. Erkam - 1
Bera b. A‘zib 1 -
Abdullah b. Zibeyr - 1
Urve b. Zibeyr - 1
Cabir b. Abdullah - 1
Ebd Talha 1 -
Ebu’d-Derda - 1
Fatima b. Kays 1 -
Mervéan b. Hakem - 1
Hz. Peygamber’in Esleri 1 -
Genel 3 1
Toplam 31 18
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Tablodan anlasildig1 iizere Hz. Aise’nin istidraklerinin otuz biri rivayetlere, on
sekizi ise fetva ve goriislere dairdir. Yukarida Hz. Aise’nin rivayetleri serdedilirken
toplam say1 kirk dort idi. Tabloda ise toplam say1 kirk dokuz olarak ¢ikmaktadir. Bunun
sebebi ise bazi konularin birkag sahabiyi kapsamasidir. Ornegin &liiniin arkasindan
aglanmasi1 meselesi Hz. Omer, Eba Hureyre ve Abdullah b. Omer ile ilgilidir. Goriildiigii
iizere Hz. Aise, muhataplarina yonelik istidrak ve tenkitleriyle hadislerin dogru
anlasilmasima katkida bulunup ilmi ortamin gelisiminde 6nemli bir rol oynamistir.
Tenkide muhatap olan sahabiler arasinda Ebt Hureyre’nin on iki istidrak ile 6n planda

oldugu goriilmektedir.
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IKINCi BOLUM

HZ. AISE’NIN ISTIDRAKLERININ DEGERLENDIRILMESI
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Bu bolimde daha énce o6zet olarak zikredilen rivayetlere yonelik Hz. Aise’nin
istidraklerinden bazilari ele alinip degerlendirilecektir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere
ozellikle temsil giicii yiiksek olup, ge¢miste tartismalara konu olmus ve Hz. Aise’ye
aidiyeti hususunda giiclii bir siiphe tasimayan konular iizerinde durulacaktir. Onun s6z
konusu katkilarina temel teskil eden rivayetleri, hem isnad hem metin agisindan
incelenerek bunlarin ne kadar yerinde oldugu, ne derece etki olusturdugu ortaya ¢ikmis
olacaktir.

1. Hz. Peygamber’in Mirac¢’ta Allah’1 Gormesi

Rii’yetullah konusu mutlak olarak zikredildiginde Allah’in ahirette goriilmesi akla
gelmektedir. Bu yoniiyle konu daha ¢ok kelam kitaplarinda ele alinip incelenmektedir.
Ehl-i siinnet kelamcilari, Allah’1 gérmenin aklen miimkiin oldugunu ifade etmislerdir.
Mu‘tezile ise bunun aksini savunmustur.! Ehl-i siinnet alimleri arasinda Allah’in ahirette
goriilecegine dair bir ihtilaf yoktur.? Burada ise mesele, Hz. Peygamber’in mirag Allah’1
gorlip géormemesiyle ilgilidir. Bu konuda ise diger meselenin aksine Hz. Peygamber
heniiz hayattayken mira¢ hadisesinde Allah’1 gérmesi konusunda sahabe arasinda goriilen
ihtilaflar, daha sonraki alimlere de intikal etmistir. Sahabe arasindaki ihtilafi 6zetleyen su
rivayet Onemlidir:

Sa‘bi (6. 104/722) diyor ki: “Ibn Abbas, Ka‘b (8. 32/652-53 [?]) ile Arafat’ta
karsilasti. Orada Ka‘b Ibn Abbas’a bir sey sordu, ibn Abbas cevap olarak: “Bizler Beni
Hasim’iz” dedi. Bunun iizerine Ka‘b: “Allah kendisinin goriilmesi ve kendisiyle
konusulmasint Muhammed (s.a.v.) ve Musa (a.s.) arasinda boliistiirdii ve Musa (a.s.) ile
iki defa konustu, Muhammed (s.a.v.) ise onu iki defa gordii” demistir. Mesrik da (0.
63/683 [?]) s6yle der: “Ben Hz. Aise’nin huzuruna girdim ve “Muhammed (s.a.v.) rabbini
g6rdil mii?” diye sordum. Bunun iizerine Hz. Aise “dyle bir sey soyledin ki titylerim
tirperdi” diye karsilik verdi. Bunun iizerine ben “Sakin ol, Allah “O rabbinin ayetlerinden
en biiyiigiinii gordii” dememis midir? diye sordum. Bunun iizerine Hz. Aise soyle cevap
verdi: “Nereden ¢ikardin bunu? O Cebrail’dir (a.s.). Her kim sana Muhammed’in (s.a.v.)

Allah’1 gbrdiigilinii veya onun (s.a.v.) vahiyden bir sey gizledigini yahut onun (s.a.v.)

! Daha fazla bilgi i¢in bkz. Abdulaziz Ferhari, en-Nibrds serhu Serhi’l-akdidi 'n-Nesefiyye, (thk. Okan Kadir
Yilmaz), istanbul: Daru Yasin, 2012, 5.339-358; Kemaluddin el-Endukéni, Sidku 'I-keldm, (thk. Hafiz Astr
Hafiz), Urdiin: Mektebetu’l-Ganim, 2023, 5.370-389.

2 el-Endukani, Sidku’l-keldm, s. 376.
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Allah’1n buyurdugu lizere “Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalniz Allah in katindadir; O,
vagmuru yagdirmakta; rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini
bilemez; hi¢ kimse nerede odlecegini bilemez; ama Allah her seyi bilir, her seyden
haberdardir.* bilinmez bes gaybi meseleleri bildigini iddia eder ise bil ki yalan
soylemistir. Bilakis o Cebrail’i gdrmiistiir.”?

Bu rivayette bazi hususlar kapali kalsa da ihtilafin genel ¢ergevesini ¢izdigi ifade
edilebilir. Mesriik’un sozlerinin Ka‘b rivayetinden sonra zikredilmesi ve “fe” edatini
kullanarak “akabinde Hz. Aise’nin yanina girdim” demesi onun, bu diyalogu isittigini
yahut daha sonra haberdar oldugunu, ardindan da Hz. Aise’nin yanina gidip meseleyi
sordugunu gostermektedir. Diger bir kapali husus ise ibn Abbas’a sorulan sual ve ona
verilen cevabin mahiyetinin tam olarak ne oldugudur. Ancak Ka‘b’in “Allah Teala,
kendisinin goriilmesi ve kendisiyle konusulmasint Muhammed (s.a.v.) ve Musa (a.s.)
arasinda boliistiirdii ve Musa (a.s.) ile iki defa konustu, Muhammed (s.a.v.) ise onu iki
defa gordii” demesi, Ibn Abbas’in bu minvalde bir sey sdylemis olma ihtimalini
diisiindiirmektedir. Ibn Abbas’tan gelen farkli rivayetlerde Hz. Peygamber’in Allah’1
goriip gormemesi suline cevaben “evet gordii”® ve “Muhammed (s.a.v.) Rabbini iki kez

i gibi ifadeler kullanmasi bu ihtimali giiglendirmektedir. Ozellikle bu rivayette

gord
“Muhammed (s.a.v.) Rabbini iki kez gordii”® ciimlesini kullanmis olma ihtimali oldukga
yiiksektir. Bu ifadeden yola ¢ikarak Ka‘b da Allah’in kendisiyle konusmanin ve
goriilmesinin Hz. Misa (a.s.) ile Hz. Muhammed (s.a.v.) arasinda paylastigina dair bir
cikarim yapmis olmasi gayet miimkiindiir. Bazi rivayetlerde -sihhat acisindan ayni
kuvvette olmasa dahi- bu ihtimali destekleyen ifadeler vardir. Nitekim bu haberlerde ayni
kissa aktarilarak Ibn Abbas’in sdzii “Bizler Beni Hasim’iz ve sdyle deriz: ‘Muhammed

(s.a.v.) Rabbini iki defa gordii.”.” diye gegmektedir.’

! Lokman 31, 34.

2 Tirmizi, “Tefsir”, 53.

8 Eb(i Bekr Muhammed b. Ishak en-Nisabiri Ibn Huzeyme, Kitdbu 't-tevhid ve isbdtu sifdti’r-rab ‘azze ve
celle, (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1414/1994), 11. 482.

4 Tirmizi, “Tefsir”, 53.

5 Tirmizi, “Tefsir”, 53.

6 ibn Huzeyme, Kitdbu 't-Tevhid, 11. 560; Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Ru yetulldh
(Zerka: y.y., 1411/1990), 5.226.

35



1.1. Rivayetler ve Sened Degerlendirmeleri

Kaynaklarda konuyla ilgili pek ¢ok hadis ge¢mekle birlikte burada dogrudan ilgili
rivayetler lizerinde durulacaktir. Boylece konu hakkinda biitiinciil bir bakis gerceklesecek
ve sahabe arasindaki ihtilaflar dogrudan goriilmiis olacaktir. Sened agisindan agiklamaya
muhtag¢ rivayetlerin isnad semasi eklenecek ve ozellikle isnadlar1 problemli goriilen
tariklerin senedleri tam olarak zikredilecektir.

Hz. Peygamber’in Allah’1 gériip gérmemesi hususunda &zellikle Ibn Abbas’tan
gelen rivayetlerin 6n plana ¢iktig1 sdylenebilir. Yukarida zikredilen rivayet disinda
kendisinin o “Goziin gérdiigiinii kalp yalanlamad:. Simdi siz siipheye diisiip gordiikleri
hakkinda onunla tartismaya mi kalkisiyorsunuz? Andolsun ki onu bir daha gérdii.”
ayetleri iizerine “O (s.a.v.) onu iki defa gordii.” diye agiklama yaptig1 nakledilmektedir.?
Bazi tariklerde ise “Onu kalbiyle gordii.” seklinde ifade bulunmaktadir.® Ayrica kendisine
“Muhammed (s.a.v.) rabbini gérdii mii?” diye sorulunca “evet” cevabini verdi. Sonra ona
“Allah ‘Gozler onu idrak edemez, o ise gézleri idrak eder’® buyurmuyor mu? diye
sorulunca da sOyle cevap verdi: “Ayetten kastedilen Allah’in nurudur. Allah Teala nuru
ile tecelli ettiginde gozler onu idrak edemez”.® Farkli bir rivayette ise bu hususu dogrudan
Peygambere nispet ederek Hz. Peygamber’in “Ben rabbimi goérdiim.” dedigini
aktarmistir.®

Rivayetlerde goriildiigii tizere ¢ogu mevkuf olarak nakledilmistir. Bunlardan
sadece Hammad b. Seleme tariki merfudur. Ayrica diger rivayetler bazen mutlak bir
sekilde “Hz. Peygamber, Allah’1 gérdii” diye aktarilirken digerlerinde “kalbiyle gordii”
seklinde bir kayit mevcuttur. Isnad semasinda Hammad b. Seleme tariki hari¢ higbir
ravinin bu rivayetleri merfu olarak aktarmadigi goriilmektedir (isnad semasinda kirmizi
olarak verilmistir). Hammad b. Seleme (6. 167/784) sika bir ravidir. Onun, 6zellikle
Sabit’den (6. 127/744) naklettikleri sahih goriilmiistiir. Ancak 6mriiniin sonlarina dogru

hifzinin zayifladigi ifade edilmistir. Ayrica Allah’in sifatlar1 konusundaki nakillerinde

1Necm 53, 12-14

2 Tirmizi, “Tefsir”, 53.

3 Miislim, “Iman”, 175-176; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111. 425.
4En‘am 6, 103.

5 Tirmizi, “Tefsir”, 53.

6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV. 351/386.
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ihtiyatl davramlmasi gerektigi de belirtilmistir.! Bu sebepten dolay1 Suayb Arnavut (6.
2016) bu rivayeti degerlendirirken Hammad’in bu hadisi karsisinda ihtiyatli olunmasi

gerektigini ve sika ravilere muhalefet ettiginde onun esas aliamayacagini ifade etmistir.?

1 Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, 1. 481-483.
2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV. 351-353 dn. (nasirin notu).
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1.1.1. Hz. Aise’nin Ilgili Rivayetleri

Hz. Peygamber’in Allah’1 gérmesiyle ilgili Hz. Aise’den farkli rivayetler nakledilmistir.
Oncelikle yukarida konuyu 6zetleyen rivayet miithimdir. Ayrica kendisinden soyle bir
rivayet de nakledilmektedir: “Her kim ‘Muhammed (s.a.v.) rabbini gordii’ derse biiyiik
bir iddiada bulunmustur. Bilakis o, Cebrail’i kendi suretinde tiim gogii kapattigi bir halde
gdrmiistiir.”! Yine buna benzer bir rivayette “Her kim ‘Muhammed (s.a.v.) rabbini gordii’
derse yalan sdylemistir, nitekim Allah ‘Gézler onu idrak edemez’”’ buyurmustur.® Diger
bir rivayette Mesriik, Hz. Aise’ye ““Sonra yaklastik¢a yaklasti. Oyle ki iki yay kadar hatta
daha yakin oldu.*’ ayetinden ne kastediliyor?” diye sordu. Hz. Aise bunun iizerine “O
Cibril’dir, her zaman insan suretinde gelirdi ancak o giin kendi suretiyle goziiktii ve tiim
ufku kusatt1” diyerek cevap verdi.®> Bu rivayetin baska bir tarikinde ise “Ben bu ayeti Hz.
Peygamber’e bizzat sordum, o da ‘kastedilen kisi Cibril’dir’ diye cevapladi.” seklinde
karsilik vermistir.®

Geneli itibariyle ayni raviler tarafindan nakledilen haberler, muhteva acisindan
birbirine yakin oldugundan ayn1 isnad ag1 i¢inde verilmistir. Semada goriildiigii iizere Hz.
Aise’nin rivayeti iki ravi vasitasiyla aktarilmistir; Kasim ve Mesrik. Kasim rivayeti ferd
olarak gelip sadece Buhari tarafindan aktarilmis ve “Her kim ‘Muhammed (s.a.v.) rabbini
gordii’ derse yalan sdylemistir, nitekim Allah ‘Gozler onu idrak edemez’”’ lafziyla
gelmistir® Bu hadisin ravileri sika olup bir illet bulunmamasi sebebiyle sahihtir.
Mesriik’un rivayeti ise yukarida goriildiigii tizere farkli lafizlarla aktarilmistir. Ayrica
besinci rivayet, lafzl olarak merfu iken digerleri mevkuftur. Mesriik’tan gelen nakil yine
iki ravi tarafindan nakledilmektedir: Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) ve Sa‘bi (6. 104/722).
Ibrahim en-Nehai’den gelen nakil merfis olarak aktariimaktadir.® Bu isnadda gecen Said
b. Ebi Arlbe (6. 156/773), hadis miinekkitleri tarafindan giivenilir bir ravi olarak

degerlendirilmistir. Bununla birlikte bir donem sonra kendisinde artik iAtildt basladigini

! Buhari, “Bedu’l-halk”, 7.

2En‘am 6, 165.

3 Buhari, “Tevhid”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL. 275.
4Necm 53, 9-10

5 Buhari, “Tefsir”, 337; Tirmizi, “Tefsir”, 53.

6 Tirmizi, “Tefsir”, 53.

"En‘am 6, 165.

8 Buhari, “Tevhid”, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL. 275.
% Nesa'1, es-Sunenu’l-kubrd, X. 83.
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ve artik kendisinden hadis isitenlerin rivayetlerinin alinamayacagimi ifade etmislerdir.!
Diger bir kisi ise Ca‘fer b. Avn’dir (6. 107/726). Cerh-ta’dil alimleri bu raviyi sadiik
saymuslardir.? Bununla birlikte Tbn Ebi Aribe’den ne zaman isittigine dair bir bilgiye
rastlanamamistir. Eger ihtilattan Once hadisi isittiyse bu nakil en azindan hasen
derecesinde goriilebilir. Ancak daha sonra aldi ise hadisin zayif sayilmasi gerekir.
Sa‘bi’nin rivayeti ise bir¢ok ravi tarafindan nakledilmistir. Bunlar arasinda en
onemlileri Davad b. Ebi Hind (6. 137/755) ve Ismail b. Halid’dir (8. 145/763). Ciinkii
rivayet genellikle bu ravilerden sonra yayilmistir. Diger isnadlar ise daha ¢ok ferd olarak
nakledilmistir. Her iki ravi sika olmakla birlikte, miinekkitler David b. Ebi Hind’in bazen
hata ettigini ifade ederek onun Ismail ile olan ihtilaflarina bakilmasi gerektigini
soylemislerdir.® Buhari’nin Ismail’den gelen senedi tercih etmesi, muhtemelen bu
sebepledir. Ismail tarikiyle hadis, mevkuf olarak nakledilmistir. ibn Ebi Hind tariki de
genellikle mevkuf, birkag ravi tarafindan da merfu olarak rivayet edilmektedir (ki bunlar
isnad semasinda kirmizi olarak verilmistir). Sabi’den Ibn Ebi Hind harig¢ herkesin hadisi
mevkuf olarak naklettigi goriilmektedir. Keza, ibn Ebi Hind’den rivayet edenlerin de
ekseriyeti hadisi mevkuf olarak naklettigi ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica Daviid b. Ebi Hind’e
yonelik s6z konusu degerlendirmenin dikkate alinmasi halinde de hadisin mevkuf
tarikinin daha giiclii ve giivenilir oldugu sdylenebilir. Ayrica Abdullah b. Mestid’un “Oyle
ki, iki yay kadar hatta daha yakin oldu. Boylece ona vahyini iletti.” ayeti lizerine “Hz.
Peygamber Cebrail’i kendi suretinde iki defa gormiistiir.” demesi ve Ebl( Hureyre:
“Andolsun ki onu bir daha gordii.” ayeti hakkinda “Cebrail’1 gordii.” sdylemesi ve bunu
Hz. Peygamber’e nispet etmemesi bu goriisii destekledigi sdylenebilir.* Boylece hem ibn
Abbas’in rivayeti hem de Hz. Aise’den gelen naklin mevkuf oldugunu iddia etmek daha

isabetli olacaktir.

1 EbG Abdullih Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-kubrd, (Beyrut: Daru Sadir,
1388/1968), VII. 273; Tbn ‘Adiy, el-Kdmil fi dua fa i r-ricdl, IV. 446.

2 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, V1. 485.

8 Ebl Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti Ibn Hibban, es-Sikdrz, (Hindistan: DAiratii’l-Mearifi’l-
Osméniyye, 1393/1973), VI. 278; Eba Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b.
Hanbel, el-Cdmi‘ [i- uliimi’l-imam Ahmed - er-Rical (b.y.: Daru’l-Felah, 14030/2009), XVI. 588;
Abdurrahman b. Yusuf el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemadl fi esmai’r-rical, (Beyrut: Miiessesetii’r Riséle, 1980),
III. 73-75.

4 Buhari, “Bedu’l-halk”, 7; Miislim, “Iman”, 174-175; “Tefsir”, 53.
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1.2. Degerlendirme

Kaynaklarda konu ele almirken ulemani 6zellikle Hz. Aise’nin katkis1 ve rivayetlerin
nispeti tizerinde durup degerlendirmelerde bulunduklari gériilmektedir. Hz. Aise’nin
rivayeti karsisinda bazi alimler bunun, onun kendi s6zii oldugunu ve onun “Herhangi bir
beser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir el¢i
gonderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O ¢ok yiicedir,

"% 3yetinden yola ¢ikarak bu neticeye vardigmi ifade

engin hikmet sahibidir.
etmislerdir.’®” Bu durum Hz. Aise’nin yukarida gegen “Hz. Peygamber’e sordum” gibi
ifadelerine pek itibar edilmedigini gostermektedir. Bu ise rivayetlerin -yine daha 6nce
gectigi iizere- sahih olmadigina isaret olarak degerlendirilebilir. Ancak Ibn Hacer (6.
852), bu duruma deginmis ve Hz. Aise’nin rivayetinin bazi tariklerde merfu oldugunu
ifade etmistir.®® Yukardaki Abdullah b. Mesiid ve Eba Hureyre’nin rivayetlerine
bakildiginda onlarin da merfu degil mevkuf oldugu goriilmektedir. Bu bilgi de konu
hakkinda Hz. Peygamber’den sarih bir beyan gelmedigini hissettirmektedir.

Ibn Abbas rivayetine gelince, sarihler lafzen hadisin Ibn Abbas’a ait oldugunu
ancak mana olarak boyle bir bilginin sadece peygamber tarafindan bildirilebilecegini
ifade etmiglerdir. Bundan dolay:r da Ibn Abbas’in rivayeti hiikkmen merfi kabul
edilmistir.’>® Ancak bu rivayetler incelendiginde, Ibn Abbas’in “Géziin gordiigiinii kalp
valanlamadi. Simdi siz siipheye diistip gordiikleri hakkinda onunla tartismaya mi

kalkisryorsunuz? Andolsun ki onu bir daha gérdii.”"**°

gibi ayetler iizerinde bir vurgu
yaptig1 goriilmektedir. Bundan dolay1 Ibn Abbas’m Hz. Peygamber’in Allah’1 gérmesine
dair naklettigi bilginin, ayetin muhtevasindan elde edilmis bir sonu¢ olma ihtimali
yiiksektir. Ayrica bazi alimler tarafindan Ibn Abbas’in rivayet ettigi hadisin merfit olmasi

gerektigi yoniinde yapilan bu yorum, Hz. Aise’nin naklettigi rivayet icin de gecerli

156 S{ira 42, 53.

157 Eb(i ZekeriyyA Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Miislim. (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1392/1972), III. 5; Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Sa‘id Semsuddin el-Kirmani, e/-
Kevdkibu'd-derari fi serhi Sahihi’l-Buhari. (Beyrut: y.y., z.d.), XVIII. 112-113.EbG Hafs ‘Omer b. Ali b.
Ahmed el-Misri Ibnu’l-Mulakkin, et-Tavzih li serhi’l-Cami i’s-sahih (Dimask: y.y., 1429/2008), XXIII.
306. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-béri
serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), VIII. 609.

158 Thn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, VIIL. 607.

159 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ‘ald Miislim, 111. 5; Semsuddin el-Kirmani, el-Kevdkibu d-derari, XVIII. 112-
113; Ibnu’l-Mulakkin, et-Tavzih, XXIII. 201.

160 Necm 53, 12-14.
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olabilir. Buna gore Hz. Aise’nin de boyle bir konuda ayetlerden yola ¢ikarak bir ¢ikarim
yapmayacagi ve bu meseleyi mutlaka Hz. Peygamber’den isitmis olmasi gerektigini iddia
etmek miimkiindiir. Bundan dolay1 sarihlerin bu minvalde yaptiklar1 agiklama, Ibn
Abbas’1n rivayetinin merfu oldugunu iddia etme hususunda yetersiz oldugu sdylenebilir.
Netice olarak iki rivayetin mevkuf olup Hz. Peygamber’e ait bir ifade olmadigini
s0ylemek daha isabetli olacaktir. Boylece bu konu hakkindaki ihtilafin zemini sahabilerin
ayetlerden yola ¢ikarak yaptiklari tevilleri ve ¢ikarimlart oldugu sdylenebilir. Bundan
dolay1, s6z konusu ihtilafin ictihadi oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

Sahabe devrinde Hz. Aise, Abdullah b. Mestid ve Ebii Hureyre Hz. Peygamber’in
Allah’t gormedigini bilakis Cibril’i gordiigiinii ve ayetlerde kast edilenin de Cibril
oldugunu ifade etmislerdir. Diger taraftan basta Abdullah b. Abbas olmak tlizere Ebl Zer
(6. 32/653) ve Enes b. Malik (6. 93/711-12) gibi baz1 sahabiler, Hz. Peygamber’in Allah’1
gordiigiinii agik¢a savunmuslardir.® Eb Zer’den konuya dair nakledilen hadis!®?
Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) sorulmus, o da “Bu hadisi miinker olarak goriiyorum,
ancak sebebini tam olarak bilemiyorum” diye cevap vermistir.2®® Bundan dolay1 bazi
sarihler, Ebli Zer’in goriisiiniin sarih olarak bilinmedigini ifade etmislerdir.’®* Enes b.
Malik’in bu goriisii savunduguna dair Ibn Huzeyme (6. 311/924) sarih bir nakilde
bulunmus,®® Tbn Hacer de (6. 852/1449) bunun giiglii bir isnadla geldigini belirtmistir.1%®

Gorebildigimiz kadariyla sahabe asrindaki fikir ayriligin sonraki asirlarda da
etkisini slirdlirmiistiir. Reb1‘ b. Huseym (6. 65/685 [?]), Miicahid (6. 103/721) ve Katade
(6. 117/735) gibi tabiin alimleri “Andolsun ki onu bir daha gordii.”*®" Aayetini

168 brahim et-Teymi (&.

yorumlarken bundan kastin Cibril oldugunu ifade etmislerdir.
92/710-11), Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ziihri, Ma‘mer (0.

153/770), Ibn Hiizeyme (6. 311/924), imam Esa‘ri (6. 324/935-36) gibi alimler Allah’mn

161 Ebi Abdullah Semsuddin Muhammed b. Abdudda’im b. Misi el-Askalani Semsuddin el-Birmavi, el-
Lami ‘u’s-sahih bi serhi’l-Cami i’s-sahih (b.y.: y.y., 1433/2012), XII. 447.

162 Nesa'1, es-Sunenu’[-kubrd, X. 286.

163 Eb{i’s-Sa‘adat el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser
(Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Tlmiyye, 1399/1979), V. 124; Ebi’l-Fida’ ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimegki
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l- ‘azim (b.y.: Daru Taybe, 1420/1999), VII. 453.

164 [bn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, VIII. 608.

185 Ibn Huzeyme, Kitdbu 't-Tevhid, 11. 487.

166 Thn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, VIIL. 608.

167 Necm 53, 12-14

168 Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l- ‘azim, VII. 453.
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miracta  goriildiigiinii  savunmuslardir.  Oyle ki Urve’ye Hz. Aise’nin itiraz1
nakledildiginde sert bir sekilde ¢ikistig1 nakledilmektedir. Hasan-1 Basri’nin ise Hz.

189 fbn Huzeyme ise

Peygamber’in Allah’1 gordiigline dair yemin ettigi aktarilmaktadir.
bu konuyu inceleyip et-Tevhid adli kitabinin bir bolimiinde uzunca tartismis ve Hz.
Peygamber’in Allah’1 gordiigiinii savunmustur.’

Hadis sarihlerine gore alimlerin kahir ekseriyeti Hz. Peygamber’in Allah’1
gordiigiinii savunmuslar, gérmenin kalp ile mi yoksa gozle mi gerceklestigini
tartismuslardir. Ibn Abbas’in rivayetlerine bakildiginda bazilarinin mutlak gérmekten,
digerlerinin ise kalp ile gérmekten bahsettigi goriilmektedir. Ibn Hacer bu durumu goz
ontinde bulundurarak mutlak rivayetlerin mukayyed olanlara hamledilmesi gerektigini
savunmustur.}’* Bu durumda Hz. Aise ile Abdullah b. Abbas arasinda bir goriis farkliligt
bulunmamaktadir. Bu durum “Hz. Aise, Hz. Peygamber Allah’1 gérmedi derken goziiyle
gormedigini kastetmistir” diye temellendirmeye c¢alisiimistir.’> Bununla birlikte ibn
Huzeyme (6. 311/924), Nevevi (0. 676/1277) gibi alimler, gormenin bizzat gozlerle
gerceklestigini savunmuslardir.}” Bu konu hakkinda agik ve kesin deliller olmadigi igin
bdyle bir seyin meydana gelmis olup- olmamasi hususunda net bir sey sdylemek giigtiir.
Bundan dolay1 ilim ehlinden bazilar1 bu meselede tevakkuf etmis veya mesele hakkinda
kesin bir delil olmadigim one siirmiislerdir.’* Bu tutum ihtiyatli olmakla beraber,
goriiniiste ¢eliskili olan rivayetlerin aralarin1 cem* etmek usil agisindan daha dogru bir
tercih olsa gerektir. Nitekim hadis usulii kitaplarinda gegtigi lizere ¢eliskili olan hadislerin
aralar1 miimkiin mertebe telif edilir.”® Buna gére hadislerin aras1 “Hz. Peygamber Allah’1

kalbiyle gormiistiir. Hz. Aise’nin kabul etmemesi/yadirgamasi ise kalp ile gormesine

169 Ebt Muhammed Mahmiid b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetu’I-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, t.y.), XIX. 198.

170 Bkz.ibn Huzeyme, Kitdbu 't-Tevhid, 11. 477-563.

171 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, VIIIL. 608.

172 fbn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, VIII. 608; Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetu’l-kdri, XIX. 199.

173 Bkz. Ibn Huzeyme, Kitdbu 't-Tevhid, 11. 494-496; Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ‘ald Miislim, 111. 5.

174 Eb(’l-Fazl Iyaz b. Misa el-Yahsubi el-Kazi lyad, lkmdlu’l-Mu lim bi fevd'idi Miislim (b.y.: y.y.,
1419/1998), 1. 527; Ebtt Muhammed Huseyn b. Abdullah et-Tibi, Serhu 't-Tibi ‘ald Miskati’I-mesabih (b.y.:
y.y., 1417/1997), XI. 3579; Sihabuddin Ahmed b. Ismail b. Osman el-Gurani, el-Kevseru 'l-cdri il riyazi
ehddisi’l-Buhdri (Beyrut: y.y., 1429/2008), VIII. 287.

175 Bkz. Osman b. Abdurrahman ibnii’s-Salah, Mukaddimetu Ibnii’s-Salah- Marifetu envai ulumi’l-hadis
(Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), s. 389-390; Ebd’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed
Semsuddin es-Sehavi, Fethu’l-mugis bi serh Elfiyyeti’l-hadis [i’l- Irdki (Misir: Mektebetu’s-Sunne,
1424/2003), IV. 66-67; Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-
Styati, Tedribu r-ravi fi serhi Takribi n-Nevdvi (b.y.: Daru Taybe, z.d.), II. 651.
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degil, bizzat gdzle gdrmesine ydneliktir” diye telif edilebilir. Bu yiizden Ibn Hibban (.
354/965) bu iki hadis arasinda bir ¢eliski olmadigini, ¢eliski zannina kapilanlarin hadis
ilmini iyi bilmeyenlerin yanilsamas1 oldugunu sdylemistir.*’®

Hem isnad hem metin degerlendirmesinden goriildiigii iizere, Hz. Aise bu
meselede Ibn Abbas’tan gelen rivayeti tenkit etmistir. Onun bu tenkidi, sahabe ve onlari
takip eden nesillerde 6nem arz etmis olmakla beraber mutlak anlamda kabul edildigi
manasina gelmemektedir. Nitekim Hz. Aise’nin yegeni Urve b. Ziibeyr, onun konu

hakkindaki ifadelerini elestirmistir. Birgok alim ayrica Ibn Abbas’in rivayetini tercih

ederek Hz. Peygamber’in Allah’1 gordiigiinii savunmustur.

176 {bn Hibban, es-Sahih, 1. 257.
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2. Ugursuzluk

Hz. Peygamber ugursuzluk inancinin islam’da yeri olmadigimni acikca ifade etmistir.!”’

Ancak bazi hadislerde ugursuzlugun ii¢ seyde oldugu aktarilmistir. Ancak bu rivayet, Hz.
Aise’nin su tenkidine maruz kalmustir:

Mekhiil (6. 112/730): Hz. Aise’ye [birileri] EbGi Hureyre’nin “Ugursuzluk iic
seydedir: evde, kadinda ve atta.” dedigini aktarmislardir. Bunu isiten Hz. Aise, bunun
dogru olmadigin1 ve Ebl Hureyre’nin bu hadisi iyi ezberlemedigini sdylemistir. Hz.
Aise’nin kendi ifadesine gore Hz. Peygamber bu sozii sdylerken Yahudilerden/cahiliye
doneminden bahsediyordu ve onlarin boyle dediklerini aktarryordu.!’®

Goriildiigii iizere Hz. Aise, rivayetin aktarildigi seklinde olmadigmi, Eba
Hureyre’nin rivayeti eksik ezberledigini ve rivayetin Yahudilerle/cahiliye devriyle ilgili

oldugunu soyleyerek bir diizeltmede bulunmustur.

2.1. Rivayetler ve Sened Degerlendirmeleri

Yukarida zikredilen rivayette gectigi lizere EbGi Hureyre Hz. Peygamber’in soyle dedigini
nakletmistir: “Ugursuzluk kadm, ev ve attadir.”*’® Ebi Hureyre’den nakledilen bu rivayet
sadece Yezid b. Abdurrahméan (6. 99/718) — David el-Evdi (6. 151/768) — Sabbah b.
Muharib (6. 181/798) tarafindan nakledilmektedir. Rivayette bulunan Yezid b.
Abdurrahman sika bir ravi olarak degerlendirilmektedir.’®® Sabbah ise sadiik bir ravi
oldugu ifade edilmektedir.'®® Daviid hakkinda ise genel olarak olumsuz bir tavir
sergilenmis ve zayif biri olarak nitelenmistir.'®? Sabbah’tan ise Abdusselam b. Asim (6.
231/846) ve Sehl b. Ebi Sehl (6. 240/855) rivayet etmektedir. Abdusselam rivayeti
Taberani’nin (6. 360/971) el-Mu ‘cemu ’I-evsat adl1 eserinde,'®® Sehl rivayeti ise Bezzar’in

(6. 292/905) Miisned’inde gecmektedir.’® Bu iki eser disinda kanaatimizce Eba

177 Buhari, “T1b”, 53; Miislim, “Selam”, 116.

178 Tayalisi, Miisned, 111 124.

179 Ebi Bekr Ahmed b. ‘Amr el-‘Itki el-Bezzar, el-Bahru’z-zehhdr (Medine: Mektebetu’l-'Ulim ve’l-
Hikem, 1988/2009), XVII. 102; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, V1I. 279.

180 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘Askalani Ibn Hacer el-‘Askalani, Tehzibu t-
tehzib (Hindistan: Dairatii’l-Me‘arifi’l-‘Osmaniyye, 1326), XI. 345.

181 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, IV. 443.

182 Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti ibn Hibban, el-Mecrithin mine’I-muhaddisin (Riyad: Daru’s-
Semi‘, 1420/2000), 1. 353; Ibn ‘Adiy, el-Kdmil fi dua 'fa i ’r-rical, TI1. 539.

183 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, VIIL. 279.

184 Bezzar, el-Bahru 'z-zehhdr, VIIL. 279.
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Hureyre’den naklen baska bir isnad bulunmamaktadir. Bu duruma isaret etmek icin “Bu
hadisi Daviid el-Evdi’den Sabbah disinda baska biri rivayet etmemistir” denilmistir.*®®
Rivayetle ilgili diger bir husus ise Sehl rivayetinin sartli bir sekilde “Eger ugursuzluk
olsaydi.” lafziyla gelip Abdusselam’in nakli ise “Ugursuzluk ii¢ seydedir.” diye
nakledilmesidir. Hadisin yalnizca bir isnadla gelmesi, ravilerin ¢ok giiclii olmamasi ve
lafizlardaki bu derece celigkiler, Ebli Hureyre’nin hadisinin lafzinin tam olarak nasil
nakledildigini tespit etmeyi zorlastirmaktadir. Hz. Aise’nin rivayeti dikkate alinsa bile,
Ebl Hureyre’ nin 'Ugursuzluk ii¢ seydedir.' seklinde rivayette bulundugunu iddia etmek
de giictiir. Nitekim bu rivayeti Hz. Aise’ye aktaran kisinin bunu Eba Hureyre’den isittigi
gibi naklettigi de mechuldiir. Neticede Ebl Hureyre’in Hz. Peygamber’den ugursuzluga
yonelik bir naklinin mevcut oldugu ifade edilebilir. Bununla birlikte hadisin lafzinin tam
nasil aktarildig1 hususunda baz siipheler oldugu beyan edilebilir.

Abdullah b. Omer’den de: “Hz. Peygamber’in ‘Ugursuzluk ii¢ seydedir: at, kadin
ve ev.’ dedigini isittim.” seklinde bir rivayet gelmistir.!® Diger bir rivayette ise “Eger
ugursuzluk olsaydi sunlarda olurdu” seklinde Hz. Peygamber’in sart climlesi kullandigin
nakletmistir.®” Birinci haber ugursuzlugun oldugunu sdyleyip onu ispat ederken digeri
sartll bir climle olarak aktarilmis ve aslinda ugursuzlugun olmadigini ifade etmistir
(isnadda sartli olarak rivayet edilen tarikler kirmizi olarak renklendirilmistir).

Bu hadisi Ibn Omer’den Salim (8. 106/725) ve Hamza (6. 110/731) adl1 iki oglu,
torunu Muhammed b. Zeyd b. Abdullah b. Omer (6. 110/731) ve Hayy b. Kelbi (6. 147-
50/765-67) rivayet etmektedir. Sdlim ve Hamza’ nin rivayetlerinin genelde ugursuzlugun
varligini ifade eden ciimlelerle aktarildigi goriilmektedir. Sadece Salim’in rivayetinde
Zihr?’nin talebeleri arasinda Suayb (6. 163/780) adl1 ravi hadisi sarth olarak aktarmistir.
Hamza’nin nakline bakildiginda ise Siileyman b. Bilal’den (6. 172/788) nakleden Said b.
Hakem’in (6. 224/839) rivayeti sarthh olarak aktardigi goriilmektedir. Zeyd b.

Muhammed’den ise ravilerin hadisi sarth olarak aktardiklar1 anlagilmaktadir.

185 Bezzar, el-Bahru z-zehhdr, V1. 279; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, VII. 279.

186 Malik b. Enes, “Cami*”, 57; Buhari, “Cihad”, 56., Nikdh, 18; Miislim, “Selam”, 115-116; Eba David,
“T1b”, 24; Nesai, “Hayl”, 5.

187 Byhari, “Nikah”, 18; Miislim, “Selam”, 117; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVII. 489; Ebf Ca‘fer
Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi, Serhu me ‘Gni’l-dsar (Beyrut: ‘Alemi’l-Kiitiib, 1414/1994), TI1.
313.
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Her iki rivayetin zahirde ciddi bir ¢eliski tagidig agiktir. Aralarindaki celigskinin
nasil telif edilip degerlendirildigi bir sonraki baghigin konusu olacaktir. Ancak rivayet
incelendiginde kahir ekseriyet hadisi, ugursuzlugun var olmasi seklinde aktarmaktadir.
Bununla birlikte Muhammed b. Zeyd’in rivayetinde hadisi zayiflatacak bir problem
goriilmemistir. Bu sebepten dolayr Abdullah b. Omer’in rivayeti her iki surette

naklettigini sdylemek miimkiindiir.
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Ummii Seleme’den “Ugursuzluk ii¢ seydedir: at, kadin ve ev.” hadisine “kili¢”
kelimesini ekledigi rivayet edilmektedir.*®® Bu rivayet miistakil olarak degil, Abdullah b.
Omer’in rivayetinin sonunda “Ayrica Ummii Seleme soyle dedi” seklinde bir ziyade ile
nakledilmektedir.®® Ibn Vehb’in el-Cdmi‘ adli eserinde ise bu ziyade, miistakil olarak
zikredilip, Sehl b. Sa‘d rivayetinden sonra yer almistir.!® S6z konusu ziyade ile birlikte
ilk hadis, Ibn Mace’nin (6. 273/887) Siinen’inde ve Abdurrezzak’mn (6. 211/826-27)
Musannef’ inde bulunmaktadir. Musannef’te kimden rivayet ettigi acikca ifade edilmese
de ibn Mace’de Ziihri’den senediyle birlikte nakledilmistir. Siinen’de goriildiigii iizere
Ziihri bu ziyade ciimleyi Ummii Seleme’nin kiz1 Zeyneb’den (6. 73/693) nakletmistir.
Diger rivayetin bulundugu Ibn Vehb’in (6. 197/813) Cdm ©’inde Ziihri’nin bu rivayeti
Ummii Seleme’nin akrabalarindan birinden isittigine dair kayit da bunu teyit etmektedir.
Ancak Ibn Omer hadisinin Ziihri’den bu denli ¢ok kisi tarafindan rivayet edilip de
ziyadeyi Ziihri’den sadece Ma‘mer ve Yezid b. Iydz’in (6. 161/778) rivayet etmesinin bir
stiphe olusturdugu sdylenebilir.

Bir farkli rivayette ise Sehl b. Sa‘d es-Sai‘di (6. 99/710) Hz. Peygamber’in “Eger
ugursuzluk olsayds; at, kadin ve evde olurdu” dedigini aktarmistir.2%! Ayn1 hadis Cabir b.
Abdullah’tan da nakledilmistir.}%? Her iki sahabinin hadislerinin Sahih-i Buhdri ve Sahih-
i Miislim gibi temel kaynaklarda sahih isnadlarla ve sartli climle ile nakledildigi
goriilmektedir.

Sa‘d b. Ebi Vakkas’dan ise (6. 55/675) Hz. Peygamber’in soyle dedigini
nakletmistir: “Ugursuzluk yoktur, ugursuzluk ugursuz sayan kisinin kendisindedir. Eger
ugursuzluk olsaydi, ev, at ve kadinda olurdu.'®® Hadisin bu tarikinin de sahih bir senedle
aktarildigr goriilmektedir.'® Ayrica bu rivayette mutlak anlamda ugursuzlugun
nefyedildigi ifade edilmektedir. Enes b. Malik (6. 93/711-12) tarafindan bu rivayet

“Bulasict hastalik ve ugursuzluk yoktur. Ugur ise bana hos geliyor. Ugur, giizel sozdiir”

188 [bn Mace, “Nikah”, 56; Ebd Muhammed Abdullah b, Vehb el-Misri el-Kuresi Ibn Vehb, el-Cami * fi’l-
hadis (Riyad: y.y., 1416/1995), s. 737; Abdurrezzak, Musannef, X. 34.

189 Tbn Mace, “Nikah”, 56; Abdurrezzak, Musannef, X. 34.

190 Tbn Vehb, el-Cami fi’l-Hadis, s. 737.

191 Byhari, “Cihad”, 47; Miislim, “Selam”, 119; Malik b. Enes, “Cami‘”, 57; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
XXXVII. 489.

192 Ahmed b. Hanbel, XXII. 433; Ibn Hibban, es-Sahih, V. 357.

193 Eb{i Davad, “Tib”, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II1. 92; Ibn Hibban, es-Sahih, 111. 402.

194 Eba David, “Tib”, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111. 92 dn. (nasirin notu).
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seklinde rivayet edilmektedir.!®> Ibn Hibban’in Sahih’inde ise Enes’in rivayeti Sa‘d b.
Ebi Vakkas’in rivayet ettigi sekliyle gegmektedir.!® Bu hadislerde yine ugursuzlugun
tiimden yok sayildig1 goriilmektedir.

Hakim b. Mua‘viye ise iistteki rivayetlerin tam aksine (6. 101-10/721-29) Hz.
Peygamber’in sdyle dedigini nakletmistir: “Ugursuzluk yoktur, bereket ise evde, kadinda
ve atta olabilir.”*®” Bu hadisi bu sekilde sadece Hakim rivayet etmektedir. ibn Hacer bu
rivayeti diger rivayetlerle karsilagtirarak s6z konusu hadiste digerlerine bir muhalefet
teskil ettigini, senedinde bulunan bazi ravilerin de problemli oldugunu ifade
etmektedir.!®® Ancak o hangi ravilerinin problemli oldugunu da agiklamamaktadir.
Senedde bulunan raviler incelendiginde ise mertebesi en diisiik olan ravinin sadiik oldugu
goriilmektedir. Hatta Evhidmu’l-muhaddisini s-sikdt adl1 eserin yazar1 Said b. Abdulkadir
hadisi aktaran ravilerin sika oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra miiellifin isnaddaki
ravilerin isimleriyle ilgili bir yanlis1 diizelttigi ve hadisin sihhatine dair bir itirazda
bulunmadig1 goriilmektedir.!®® Kaldiki bu rivayet ile diger rivayetleri aym kategoride
degerlendirmenin zorunlu olmadig1 sdylenebilir. Her ne kadar bu bir ihtimal olsa da
birgok sahabinin ugursuzluga dair hadisleri nakletmesi, bunlarin ayr1 zamanlarda
sOylenmis olma ihtimalini giiclendirdigi ifade edilebilir. Nitekim biitiin ravilerin ayni
mecliste ayn1 sozii isittikten sonra onlarin bu denli farkli sekillerde rivayette
bulunduklarini iddia etmek de o kadar kolay olmamalidir.

2.1.1. Hz. Aise’nin ilgili Rivayetleri

Hz. Aise’den konuyla ilgili birkag rivayet vardir. O, Hz. Peygamber’in sdyle dedigini
rivayet etti: “Cahiliye doneminde insanlar sdyle derdi: ‘Ug sey ugursuzdur: kadin, ev ve
at.”.” Sonra Hz. Aise: “Yerviiziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz hicbir musibet
yoktur ki, biz onu yaratmadan once, bir kitapta (Levh-i Mahfuz'da) yazilmis olmasin.

95200

Stiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir. ayetini okudu.?* Farkli bir nakilde ise bir adam,

Hz. Aise’nin yanina gelip Ebd Hureyre nin Hz. Peygamber’den “Ugursuzluk ii¢ seydedir:

195 Byhari, “T1b”, 53; Miislim, “Selam”, 112; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIX. 331.

19 fbn Hibbén, es-Sahih, X111 492.

197 fbn Mace, “Nikah”, 55; Tirmizi, “el-Isti’zan ve’l-Adab”, 93.

198 Thn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, V1. 62.

199 Said b. Abdulkadir Basenfer, Evhdmu I-muhaddisini’s-sikat (Beyrut: Tbn Hazm, 2015), IX. 519.
200 Hadid 57/29.

201 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII1. 197; Hakim, Miistedrek, 11. 521.
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kadin, ev ve at” hadisini naklettigini soylemistir. Bu duruma Hz. Aise ¢ok sinirlendi, adeta
nevri dondii ve “Kuran’t Muhammed’e (s.a.v.) indirene yemin olsun ki Hz. Peygamber
soyle dedi: ‘Cahiliyede insanlar bu seyleri ugursuz sayarlardi.’.”?%? Bu rivayetin farkli bir
tarikinde Hz. Aise, “Ebd Hureyre iyi ezberlememistir. O, Hz. Peygamber’in meclisine
‘Allah Yahudilere lanet etsin ¢iinkii onlar ‘Ugursuzluk ii¢ seydedir: ev, kadin ve at.” diye
soylerlerdi.” derken girdi ve sziin sadece sonunu duyup basini isitmedi.” demistir.?%3

Her ti¢ hadisin asagida gosterilen senedlerle rivayet edildigi goriilmektedir. Bazi
rivayetlerde Ebi Hureyre’nin rivayeti Hz. Aise’ye sorulmaktadir. Digerlerinde ise raviler
bu olay! nakletmeksizin sadece Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’den aktardigi rivayeti
zikretmislerdir. Bununla birlikte s6z konusu hadislerin aslinda tek bir olay ile ilgili oldugu
sOylenebilir. Nitekim rivayetlerin igerdigi ifade ve olaylar birbirlerine benzemektedir ve
ayni raviler tarafindan aktarilmaktadir.

Mekhil tariki incelendiginde onun Hz. Aise’den hadis isitmedigi tespit
edilmistir.?®* Esasen Mekhil, hadisi naklederken “sdyle denildi” seklindeki ifadesiyle
dogrudan Hz. Aise’den isitmedigine isaret etmis olmalidir. Aralarinda bulunan ravinin
bilinmemesi sebebiyle bu rivayetin zayif oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ebu’l-Hassan (6. 130/748) tariki incelendiginde ise Hemmam’in Katade’den olan
rivayeti EbG Hureyre’nin naklettigi hadisinin Hz. Aise’ye sorulmasi olayini
kapsamaktadir. Said b. Ebi Arlibe rivayetinde ise bu olay zikredilmeksizin dogrudan
ugursuzlugun olmadig: aktarilip Hz. Aise’nin okudugu ayet nakledilir. Her iki rivayetin
isnadinda bulunan ravilerin giivenilir oldugu gériilmektedir.2®® Said b. Ebi Ariibe her ne
kadar zabt konusunda elestirilse de Katade’den rivayetleri konusunda oviilmiis ve o
nakillerinde bir problem goriilmemistir.2%

Mekhtl rivayeti her ne kadar isnad acisindan problemli goziikse de diger
rivayetler goz onilinde bulunduruldugunda boéyle bir olayin sabit oldugu rahatlikla

sOylenebilir. Ancak iki nakil arasinda bir fark oldugu da goéziikmektedir. Nitekim

Mekhdl’tin - haberinde Yahudilerin o6yle soOyledikleri aktarilirken, Ebu’l-Hassan

202 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII. 159; EbQi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi, Serhu
muskili’I-dsar (Beyrut: Miiessesetii’r Risale, 1415/1994), 11. 251., VIIIL. 310; Beyhaki, es-Sunenu’l-kubra,
XVI. 501.

208 Tayalisi, Miisned, 111. 124.

204 Mizzi, Tehzibu’lI-Kemdl, XXXV. 231.

205 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIII. 159, 197 dn. (nasirin notu).

206 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 1. 304-305; Mizzi, Tehzibu'l-Kemadl, X1. 9.
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rivayetinde cahiliye donemi insanlarin boyle inandiklar1 ifade edilir. Her ne kadar Hz.
Peygamber’in ikisini de ifade etmesi muhtemel ise de hadis rivayetlerinde bir delil/karine
olmaksizn salt ihtimallerle yetinilmemesi gerektigi bilinmektedir.?%” Bu durumda -karine
olmadigindan dolayi- Hz. Peygamber’in bu hususu iki defa sdylemis oldugunu iddia
etmek gilic olacaktir. Bu sebeple, Mekhil’iin senedindeki zayiflik da goz Oniinde
bulundurularak, “cahilliye” ifadesinin dogru ve “Yahudi” tabirinin ise yanlis oldugunu
s0ylemek miimkiindiir.
Sekil 4
Hz. Aise Rivayetinin isnad

Hz. Aise
Ebu’l-Hassan Mekhol
Katade Muhammed b. Rasid el-Mekholi
|
| | fm———— J ______
Hemmam Said b. Ebi Arobe 1 Eb0 Davod et-Tayalisi |

————.l:l__J__h ————_l:h___l__‘ ——————————

e
rAhmed b. Hanbel ' | Tahaw | IrAhmed b. Hant:neL,I {Haklm I

s-_________ i ——

Biitiin olarak tarikler g6z oniinde bulunduruldugunda, Hz. Peygamber’in genel
anlamda ugursuzlugu yasakladigini séylemek miimkiindiir. Ugursuzluk inanci cahiliye
doneminde kokli bir inan¢ unsuru oldugundan Hz. Peygamber’in onu farkli meclislerde
ve farkli ifadelerle dile getirdigi ihtimalini diislindiirmektedir. Nitekim Enes b. Malik ve
Hakim’in rivayetlerinde oldugu gibi Hz. Peygamber birtakim hadislerde ugursuzluga dair
farkl1 beyanlarda bulunmustur. Bundan dolay1 rivayetler arasinda bir tercihte
bulunmaktan ziyade, biitiinciil bir yontemle onlar1 tetkike tabi tutmanin daha dogru bir
yaklasim oldugu soylenebilir. Bununla birlikte Hz. Aise’nin istidraki, ugursuzlugun
varhigina dair nakledilen hadislerin hatali oldugu yoniindedir. Ibn Omer ve Ebt Hureyre

harig diger sahabilerin rivayetleri, Hz. Aise’nin bu tenkidini desteklemektedir. Ancak, bu

207 Hamza Muhammed Vesim el-Bekri, Tea ‘ddudu’l-hadise fi rivdyati’l-hadisi’n-nebevi. Katar: Vezératu’l-
evkafi ve’s-sulini’l-Islamiyye, s.27.
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kadar ¢ok ve giivenilir ravi tarafindan nakledilmis olmas1 sebebiyle, ugursuzlugu ispat
eden hadislerin zayif ya da saz oldugunu séylemek -ciddi bir gerekce olmadik¢a- kolay
degildir. Ayrica yukarida da belirtildigi gibi, Hz. Peygamber’in ugursuzlukla ilgili farkl
meclislerde beyanda bulunmus olma ihtimali yiiksektir. Dolayisiyla Hz. Aise’nin hadisine
binaen ugursuzlugun varligini ispat hadisleri zayif veya sdz saymak giictiir. Bu sebeple
rivayetin her iki sekli slibut agisindan bir problem tasimadigi soylenebilir.

2.2. Degerlendirme

Ugursuzluk ve ugur kavramlari, iglerin iyi veya kotii gitmesine neden olan nesneleri,
olaylar1 veya durumlar ifade eder. Ugur, mutluluk, iyilik ve sans getirecegi diisiiniilen
durum demektir. Ugursuzluk ise bunun zittini ifade etmektedir. Ayrica ugursuzluk
bereketin karsit1 olup bela manasini tagimaktadir.?%® Islam oncesi donemde, kuslarin
ucusu gibi dogal olaylarin ugursuzluk veya ugur belirleyicisi olarak kabul edildigi,
cahiliye Araplarina gore kuslarin yani sira bazi hayvanlarin, seslerin ve o6zelliklerinin
ugursuz sayildig: bilinir.?%® islam geldikten sonra ise Hz. Peygamber bdyle bir inancin
batil oldugunu, bunun insanlarin zanlarindan ibaret oldugunu ve nihayet ugursuzluk
zannedilen seylerin dyle denk gelebilecegini ifade etmistir.?’® Bu durum hadislerde
“Ugursuzluk yoktur.” gibi ifadelerle agik¢a belirtilmistir. Bununla birlikte bazi
rivayetlerde istisna getirilerek ugursuzlugun ii¢ seyde oldugu aktarilmaktadir. Hz. Aise’de
tam bu hususta katki saglayarak boyle bir seyin cahiliye donemine ait bir s6z oldugunu
ve genel bir durum olmadigini ifade etmistir. Sarihler bu durumu farkli yorumlarla
aciklamaya ¢aligmislardir.

Oncelikle Ma‘mer b. Rasid bu hadisi rivayet ettikten sonra bazilarinin bu hadisi
yorumlarken soyle isittigini ifade eder: “Kadinin ugursuzlugu dogurgan olmamasi, atin

ugursuzlugu onunla Allah yolunda cihad edilmemesi, evin ugursuzlugu ise dar

208 Eb{’1-Fadl Abdurrahim b. el-Huseyn b. Abdurrahman Zeynuddin el-‘Irki, Tarhu t-tesrib fi serhi’t-
Takrib (b.y.: et-Tab‘atu’l-Misriyyetu’l-Kadime, t.y.), VIII. 160; Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultan
Muhammed ‘Ali el-Kari, Mirkatu’l-mefatih serhu Miskati’l-mesabih (Beyrut; Liibnan: Déaru’l-Fikr,
1422/2002), V. 2046.

209 flyas Celebi, “Ugursuzluk”, DIA, XLII, 51-52; Adem Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu,
Istanbul: Kuramer, 2020, 5.98-102.

210 Ebi Omer Cemaliiddin Yisuf b. Abdullah b. Muhammed Ibn Abdilber en-Nemeri, et-Temhid li ma fi’l-
Muvatta’ mine’l-me‘ani  ve’l-esdnid (Magrib: Vezaratu ‘Umumi’l-Evkaf ve’s-Su’tni’l-Islamiyye,
1387/1967), IX. 283.
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olmasidir.”?!* Bu haberin Imam Eb Hanife (6. 150/767) tarafindan merfit olarak rivayet
edildigi de goriilmektedir. Nitekim onun hadislerini isnadlariyla birlikte toplayan Ebt
Nuaym’in Miisned’inde yer aldig1 iizere Alkam b. Mersed (6. 120/738), Ibn Biireyde’nin
(6. 63/682-83 [?])*'? sdyle dedigini aktarmaktadir: “Biz Hz. Peygamber yaninda
ugursuzlugu konusuyorduk. Bunun iizerine o sdyle dedi: Ugursuzluk evde, kadinda ve
attadir. Evin ugursuzlugu, dar olup kotii komsular1 olmasidir. Atin ugursuzlugu, (serkes
olup) dizgini olmamasidir. Kadimin ugursuzlugu ise dogurgan olmayip kotii ahlakli
olmasidir.” Diger bir rivayette ise bu hadis “Sayet ugursuzluk olsaydi bu li¢ sey de
olurdu” seklindedir.?*® Bu hadisin manasina yakin bir sekilde merfis olarak ibn Abbas’tan
da rivayet edilmektedir.?!* Bu hadis Ma‘mer’in de isittigi tefsiri teyit etmektedir. Ayrica
bu agiklamanin bir¢ok sarih tarafindan bir goriis olarak aktarildig1 da goriilmektedir.?*®
Buhari agikca ifade etmese de buna isaret ettigi sOylenebilir. Nitekim o, bu hadisten sonra

“Eslerinizden ve cocuklarinizdan size fitne olabilecekler vardir. Onlardan sakinin.”*'®

ayetini zikretmistir.?!’

Hattabi (6. 388/998) Ebli Daviid’un Siinen’inin serhinde “Ugursuzluk yoktur, eger
olsaydi su ii¢ seyde olurdu” seklindeki hadisini yorumlarken bunun cahiliye Araplarinin
inancini iptal etmek tizere soylenmis oldugunu ifade etmektedir. Hadisin ikinci kismu ise,
bir kimse belirli bir evde kalmayi veya esiyle olan miinasebeti yahut ati hosuna
gitmiyorsa, bunlar1 birakabilecegini ifade ettigini agiklamistir.?*8 ibn Battal (6. 449/1057)
buna benzer bir sekilde “Ugursuzluk ii¢ seydedir.” hadisini yorumlarken cahiliye

zamaninda bodyle bir inancin oldugunu ve bunun sonradan neshedildigini ifade

etmektedir. Ancak bu i¢ii, insanin uzun zaman miilazemet ettigi ve birlikte oldugu seyler

211 Abdurrezzak, Musannef, X. 34.

22 Her ne kadar ibn Biireyde dense de buradan kastin Biireyde b. Husayb olma ihtimali yiiksektir. Nitekim
Ibn Biireyde sahabe arasinda zikredilmemektedir. Rivayette ise “biz miizakere ederken” demesi lafzin
bizzat Biireyde’ye ait olduguna isaret ettigini sdylemek miimkiindiir.

213 Ebi Nu‘aym Ahmed b. Abdullah b. ishak el-isfahani Ebt Nuaym el-isfahani, Musnedu l-imam Ebi
Hanife (Rivayetu Ebi Nu'aym) (Riyad: y.y., 1415/1994), s. 153.

214 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cami ‘u’I-beyén fi te vili ayi’l-Kur dn, (b.y.:
Miiessesetii’r Risale, 1420/2000).

215 Ebh Siileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim b. el-Hattab el-Busti el-Hattabi, Me ‘Glimu ’s-sunen
(Halep: el-Matba‘atu’l-‘Tlmiyye, 1351/1932), IV. 236; ibn Abdilber en-Nemeri, et-Temhid, 1X. 278; Ebi
Sa‘id Abdulldh b. ‘Omer el-Sirazi el-Beyzavi, Tuhfetu’l-ebrar serhu Mesdbihi’s-sunne (Kuveyt: y.y.,
1433/2012), 1I. 332.

216 Tegabun 64, 14.

217 Buhari, “Nikah”, 18; Zeynuddin el-‘Iraki, Tarhu t-tesrib fi serhi’t-Takrib, VIII. 123.

218 Hattabi, Me ‘alimu’s-sunen, IV. 236.
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oldugundan bunlardan hoglanmamasi ve icinde bunlara karsi olumsuz bir duygu
beslemesi halinde onlardan ayrilabilecegini ifade ettigini agiklamistir.?!® Nevevi de
benzer bir yaklasim sergileyip her iki hadisi birlestirerek ugursuzlugun oldugunu ifade
eden hadiste de aslinda ugursuzlugun olabilecegini ifade ettigini sdylemektedir.??® Bu
sarihlere gore Hz. Aise’nin itiraz1 mana agisindan dogru olmakla birlikte Hz.
Peygamber’in bdyle bir sey sodylemedigine dair yaptigi tenkidine katilmadiklar
anlasilmaktadir. Nitekim kendileri hadisi yorumlarken ugursuzlugun varligindan
bahseden hadisleri ele almislardir.

Ibn Abdilber (8. 463/1071) Temhid adli eserinde “Ugursuzluk yoktur” hadisi
miinasebetiyle aslinda (“sayet ugursuzluk olsaydi” diye) sartli olarak aktarilan
rivayetlerin daha dogru oldugunu ifade etmektedir. O, bunu yukarida zikredilen
“Ugursuzluk yoktur, bereket ise li¢ seydedir” diye rivayet edilen ve “Ugur, giizel sdzdiir”
gibi hadislerle de temellendirmektedir.??! Ayrica Abdullah b. Mesid’un “Ugursuzluk
kisinin iki dudak arasindadir.” gibi sahabi sozleriyle desteklemeye calistig
goriilmektedir.??? Esasen Ibn Abdilber, ugursuzlugun hicbir sekilde olmadigim
savunmaktadir. Bundan dolay1 o sartli olarak rivayet edilen hadisleri tercih etmistir.
Ugursuzlugun varligina delalet eden hadise gelince, dyle anlasiliyor ki Ibn Abdilber bu
rivayetleri, asil olarak aldig1 sarth rivayetlere zit olmasi gerekgesiyle onlar1 gsdz
gormektedir. Netice olarak hadisin o tarikini kabul etmemektedir. Ancak kabul edilse bile
0, bunun Islim’in basinda sdylendigini sonra ise “Ugursuzluk yoktur” gibi mutlak
ifadelerle neshedildigini ifade etmistir.??® Bu y&niiyle ibn Abdilber, Hz. Aise gibi Hz.
Peygamber’in ugursuzlugu ispat eden bir ifade kullanmadigin1 savunmus ve Hz. Aise’yi
zimnen desteklemistir.

Ibn Hacer ise ibn Abdilber’in nesh iddiasini elestirmis ve salt ihtimal ile neshin
ispat edilemeyecegini soylemistir.??* Tbn Hacer’in bu tesbiti dogru olsa bile yukarida
acgiklandig iizere nesih sdylemi Ibn Abdilber’in asil iddiasini teskil etmemektedir. Bilakis

o, sartlt olarak varid olan hadislerin diger haberlerle daha uyumlu oldugu goriistindedir.

219 Ebi el-Hasan Ali b. Halef b. Abdulmelik ibn Battal, Seriu Sahihi’l-Buhdri (Riyad: Mektebetu’r-Rusd,
1423/2003), V. 61.

220 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ‘ald Miislim, XIV. 221-222.

221 Thn Abdilber en-Nemeri, et-Temhid, IX. 280-281.

222 Thn Abdilber en-Nemeri, et-Temhid, IX. 280-292.

223 Tpn Abdilber en-Nemerd, et-Temhid, IX. 290.

224 Thn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, V1. 62.
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Bu durumda ugursuzlugun varligina dair hadisler, sartli ciimlelerle aktarilan ve
ugursuzlugun olmadigini ifade eden rivayetler karsisinda sdz durumunda kalmaktadir.

EbG’1-Velid el-Baci (6. 474/1081) ise iki hadisi ele alip Allah’1n adeti geregi bazi
seylerin ugursuzluga sebep olmasini diger taraftan bazilarinin ise bereketli olmasini
istemis olabilecegini soylemistir.??> imam Malik’ten (6. 179/795) bunu destekleyen bir
rivayet soyle aktarilmaktadir: Imam Malik’e ugursuzluk meselesi sorulunca soyle
demistir: “Nice evler vardir ki, birtakim insanlar orada oturup helak olmuslardir. Sonra
baskalar1 oraya gecip oturmuslar ve helak olmuslardir. Sonra yine baskalar1 gelip helak
olmuslardir.”?®® Bu aciklamadan anlasildigi iizere Imam Malik de hadisi zahirine
hamlederek ugursuzlugun miimkiin oldugunu sdylemistir. Stiphesiz Allah’in yaratmasina
bagh olarak agiklanan olaylarin kabulii izahtan miistagnidir. Nitekim Abdurrahman b.
Avf’in kardesi Miikmil b. Avf Hz. Peygamber’e giderek, evlerine tasindiklarinda
sayilarinin ve mallarinin ¢ok oldugu ancak orada bir miiddet oturduktan sonra aile
fertlerinin ve malinin azaldigini ifade etmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Oray1 terk
edin.” buyurmustur.??’

Bazi alimler ise ilgili hadiste {i¢ sayisinin sinirlama i¢in zikredilmedigini, ¢ogu
zaman bu hususlarda insanlarda bdyle bir diisiince hasil olabileceginden dolay: ii¢ ile
yetinildigini iddia etmislerdir.??® Bu iddianin sahiplerinin, Hz. Aise’nin s6z konusu
istidrakine iltifat etmeyip Hz. Peygamber’in ugursuzlugun ispatina yonelik ifadesini
sahih olarak degerlendirdikleri anlagiimaktadir.

Baz1 alimler de Hz. Peygamber’in bu soziiniin, sadece cahiliye doneminde
yasayan insanlarin inancini agiklamak tiizere sdylenmis oldugu goriisiindedir. Hz.
Aise’nin Ebii Hureyre rivayetine yonelik yaptigi elestirinin de bunu ifade ettigini
sOylemek miimkiindiir. Ancak Ebu’l-Abbas el-Kurtubi (6. 656/1258) bu goriisii siddetli
bir sekilde elestirmistir. Hz. Peygamber’in Islam inancin1 agiklamak iizere génderildigini,

cahiliye inanglarini aktarmak i¢in gelmedigini ifade etmistir. Ayrica bu s6zii sdylemenin

225 Eb(’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci, el-Muntekd serhu’l-Muvattd’ (Misir: Matba‘atu’s-Sa‘ade,
1332/1914), VII. 294; Ebi Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Meafiri Ibnii’l-‘Arabi, el-
Mesalik fi serhi Muvatta’i Malik (b.y.:y.y., 1428/2007), VII. 545.

226 Eb{y David, “Tib”, 21; Baci, el-Miintekd,VII. 294; Kazi Tyad, Ikmadlu’I-Mu ‘lim bi feva idi Miislim, V11
148.

227 Eb David, “Tib”, 24.

228 Semsuddin el-Birmavi, el-Ldmi ‘u’s-sahih, VIII. 355.
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miisliimanlara y&nelik bir faydas1 olmadigina isaret etmistir.??® Ne var ki bu agiklamanin
yerinde olmadigini ifade etmek miimkiindiir. Oncelikle bu yorum, sadece zikredilen
hadisten yola ¢ikarak yapilmis olmalidir. Ayrica bu hadisin hangi ortamda nigin
soylendigi ve Hz. Aise’nin istidrakinde yer alan hadisin farkli bir ortamda irdd edilmis
olma ihtimali gibi durumlarin dikkate alinmadig: ifade edilebilir. Diger taraftan Hz.
Peygamber, cahiliye inancini agiklayarak Islam’da bdyle bir seyin bulunmadigina isaret
etmis olabilir.

Konuya dair nakledilen goriislerin su noktada birlestigi sdylenebilir: Bir seyi
ugursuz saymak ve ugursuzlugun bizzat o maddenin kendisinden kaynakli olduguna
inanmak cahiliye inancidir ve Allah tarafindan yasaklanmistir. Allah her seyin
yaraticisidir ve esyanin bizatihi kendisinin bir tesiri/dahli yoktur.

Ayrica ulemanin birbirlerinden uzak agiklama yapmadiklari, ihtilaflarin birer lafzi
ihtilaf oldugu ve aralarinda bir uzlast alan1 bulundugu soylenebilir. Buna gore bazi
sarihler ugursuzluk lafzin1 hakikat manasina hamledip Allah’in o esyada boyle bir
durumu yaratabilecegini sOylemislerdir. Diger sarihler ise esyanin bizatihi kendisinde bir
ugursuzlugun olmadigmmi ve ugursuzlugu ispat eden hadislerden kastin “imtihan”
oldugunu belirterek ugursuzluk lafzin1t mecazi manaya hamletmislerdir. Sonug olarak her
iki durumda bir “imtihan” gercegi var olup cahiliye inancindaki gibi bir ugursuzlugun
kesinlikle olmadig1 anlagilmaktadir.

Hz. Aise’nin elestirisi ise, muhtemelen sadece duydugu hadise yonelikti. Diger
hadisleri isitmedigi ve ayetin zahirine aykir1 gordiigii i¢in hadisin genel olmasini
elestirmistir. Ancak Hz. Peygamber’in bu soézleri muhtemelen farkli meclislerde
soylenmistir. Bazi arastirmacilar ise Hz. Aise’nin bu tenkidinden dolay: karsit hadislerin
hatali oldugunu one siirmiislerdir.”° Ancak rivayetlerin senedlerine bakildiginda ve
yukarida gecen acgiklamalar g6z 6niinde bulunduruldugu takdirde bdyle bir iddianin pek

isabetli olmadig1 sdylenebilir.

29 Tpniy’]- Arabi, el-Mesdlik, YH. 544-545.
230 Bkz. Hatiboglu, “Hazret-i Aise’nin Hadis Tenkidciligi”, s. 64-5.
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3. ikindi Namazindan Sonra Nafile Namaz Kilmak

»23L ayetinde gectigi iizere belirli

“Namaz, miiminler iizere vakitleri belli bir farzdir.
vakitlerde namaz kilmak farzdir. Kusluk namazi gibi nafile namazlarinin da ¢ogunun
vakti belli olup baz1 vakitlerde kilmak mekruh goriilmiistiir. Ikindi namazindan sonra baz1
hadislere gore 6zellikle nafile namaz, yasaklanan vakitler arasindadir. Ancak bu konu Hz.
Aise tarafindan farkli degerlendirilmektedir. Nitekim su rivayet konu hakkindaki ihtilafi
ozetlemektedir: “Ibn Abbas, Misver b. Mahreme ve Abdurrahman b. Ezher, Kureyb’i Hz.
Aise’nin yanina gondererek ona s6yle demislerdir: ‘Bizden ona selam soyle ve ikindiden
sonra kilian iki rekat namaz hakkinda sor ve sunu da ekle; senin bu iki rekati kildigin
bize nakledilmistir. Ancak Hz. Peygamber’in bunu yasakladig1 da bize ulasmistir.” ibn
Abbas ayrica sunu eklemistir: ‘Ben ve Omer bu iki rekati kilan insanlara engel
oluyorduk.” Sonra Hz. Aise’nin yanna gittim ve durumu anlattim. O ise Ummii
Seleme’ye gitmemi sdyledi. Sonra ben, beni gonderenlerin yanina dondiim ve durumu
anlatttm. Bu defa onlar beni Ummii Seleme’nin yanma yolladilar. Ummii Seleme su
durumu da aktardi: ‘Ben Hz. Peygamber’in bunu yasakladigini isittim. Ancak bilahare
ikindi namazindan sonra iki rekat kildigin1 gérdiim. Bu mesele i¢in Hz. Peygamber’e bir
kiz ¢gocugunu yolladim ve ona sordurdum’. Hz. Peygamber ona sdyle cevap verdi: ‘Bana
Abdu’l-Kays’tan gelenler oldu ve 6gle namazindan sonraki nafileyi kilma firsatim
olmad. ikindiden sonra kildigim iki rekat iste o [kilamadigim] iki rekattir.”?%?

3.1. Rivayetler ve Sened Degerlendirmeleri

Hz. Peygamber’in sabah namazindan sonra giines dogana kadar ve ikindi namazindan
sonra giines batana kadar namaz kilmay1 yasakladigma dair sahih hadisler®
nakledilmistir. Bunlar arasinda Hz. Omer, Hz. Ali, Ebi Hureyre, Abdullah b. Omer, Enes
b. Malik ve Ebii Said el-Hudri gibi sahabiler yer almaktadir.?®* Bu sahabiler rivayeti

“Sabah namazindan sonra giines doguncaya kadar, ikindi namazindan sonra da giines

231 Nisa 4:103.

232 Byhari, “Mevakit”, 33; Miislim, “Salatu’l-musafirin ve kasruha”, 297.

233 Bkz. [lhan Altas, “Ikindi Namazinin Farzindan Sonra Nafile Namazla lgili Rivayetlere Biitiinciil Bakis”,
HADITH, nr. 8 (2022): 124-139.

234 Mahmd b. Ahmed b. M{isa b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, Nuhabii I-efkir fi tenkihi mebadni’l-ahbdr, thk
Ebsi Temim Yasir b. Ibrahim. (Katar: Vizaratii’l-Evkaf ve Sufini’l-Islamiyye, 2008), V. 156.
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batincaya kadar namaz yoktur.” diye aktardiklar1 goriilmektedir.?®® Ayrica yukaridaki
Ummii Seleme rivayeti s6z konusu hadisi destekler mahiyette degerlendirilebilir. Nitekim
0, Hz. Peygamber’in bu iki rekat1 6zel bir sebepten dolay1 kildigini ifade etmisti.

3.1.1. Hz. Aise’nin llgili Rivayetleri

Konuyu 6zetler mahiyetinde zikredilen rivayet irad (yani rivayetin nakledilme) sebebiyle
birlikte aciklayan hadis olarak degerlendirilebilir.*® Hadisin su tariki, baz1 ek bilgiler
tasimasi agisindan onem arz eder: Abdullah b. Ziibeyr, Muaviye ile birlikte ikindi
namazini eda ettikten sonra tekrar namaz kildi. Bunu géren Muaviye orada bulunan Ibn
Abbas’a bunu sordu. Ibn Abbas da soyle dedi: ‘O bidattir, yapan da bidatgidir.” Ibn Ziibeyr
namazini bitirdikten sonra onlara donilip biraz sitemle ne dediklerini sordu. Onlar
dediklerini tekrarladiktan sonra Ibn Ziibeyr sdyle dedi: ‘Bu bidat1 ortaya cikaran ben
degilim, onu bana teyzem Aise nakletti.” Muaviye bunun iizerine meseleyi sordurmak igin
Hz. Aise’ye birisini yolladi. Hz. Aise’ye mesele sorulunca soyle cevap verdi: ‘Dogru
sdyledi, bana bunu Ummii Seleme nakletti.” Bu defa Ummii Seleme’ye birisini yolladi o
da durumu onayladi ve soyle dedi: ‘Hz. Peygamber bir giin yanima girdi ve ikindiden
sonra namaz kildi. Sonra ben de ona katildim. Selam verdikten sonra bana ne yaptigimi
sordu. Ben ise ona uydugumu sdyledim. Akabinde o mesguliyetinden dolay1 kilamadig1
iki rekati kildigmi ifade etti.””’?” Bu hadisin baska bir tarikinde ise Hz. Aise’ye
sorulduktan sonra olay sdyle devam etmistir: Hz. Aise “Ibn Ziibeyr iyi ezberlememistir.
Ben ona Hz. Peygamber’in ikindiden sonra iki rekat namaz kildigini s6ylemistim. Ancak
kildiktan sonra ayrica ona neyi kildigin1 sordugumu sdylemistim. Hz. Peygamber’in ise
‘bunu 6gle namazindan sonra kilamadigim iki rekat nafile yerine kildim’ seklinde cevap
verdigini de aktarmigtim.”238

Diger bir rivayette ise Hz. Aise soyle buyurmustur: “Ey kardesimin oglu, Hz.
Peygamber ikindi namazindan sonra iki rekat1 benim yanimda hig terk etmedi.”?® Baska

bir hadiste ise “Ikindiden sonra benim yanima girdiginde muhakkak iki rekat namaz

285 Byhari, “Mevakit”, 31; “Libas”, 20; Miislim, “Salati’l-miisafirin ve kasruha”, 288; Ibn Mace,
“Ikametii’s-salat”, 147; Nesai, “Mevakit”, 27, 32; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1. 266, 281; XVIL. 447;
XVIIL 14,123, 233, 397, 398.

236 Byhari, “Mevakit”, 33; Miislim, “Salatu’l-musafirin ve kasruha”, 297.

237 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-evsat, IV. 255.

238 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII. 322-323; XLIV. 257.

239 Byhari, “Mevakit”, 33. Miislim, “Salatu’l-musafirin ve kasruha”, 297.
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kilard1.” diye nakledilmistir.?*° Kendisinin yine rivayet ettigi diger bir hadis sudur “Hz.
Peygamber sabah namazindan 6nce iki rekati ve ikindiden sonra iki rekati hi¢ terk
etmemistir.”.?*! Farkli bir haberde ise Hz. Aise soyle demistir: “Hz. Peygamber visal
orucundan nehyederdi. Ancak bazen kendisi tutards. Ikindiden sonra nafile kilinmasini da
yasaklardi. Ancak kendisi kilardi.”?*? Ayrica Hz. Omer’in “Hz. Peygamber’in sabah
namazindan sonra giines dogana kadar ve ikindi namazindan sonra gilines batana kadar ki

vakitlerde namaz kilmay1 yasaklamustir.” ifadesi iizerine ise Hz. Aise “Omer yanilmistir.

Hz. Peygamber ‘Namazlarinizla glinesin dogusunu ve batisin1 aramayin (o vakitlere
243

299

birakmayin)’” diyerek cevap vermistir.

Oncelikle Hz. Aise’den Hz. Peygamber’in ikindi sonras iki rekat kildigina dair
nakledilen rivayetlerin siibut agisindan bir problem tasimadig1 sdylenebilir.?** Ancak son
iki rivayet mutlak bir ifade olarak 6ne cikarken ilk iki haberde ise bu nafilenin bir sebebi
oldugunu ifade etmektedir. O da Hz. Peygamber’in belli mazeretlerden &tiirii daha 6nce
kilamadig1 bir nafile namaz1 kilmasidir. Ancak Hz. Aise’den gelen farkli bir rivayette, bu
durumu agikladiktan sonra “kacirdigi nafileyi kildi sonra onu devam ettirdi.” diye bir
beyani mevcuttur.?*® Bu ise Hz. Aise’nin rivayetlerindeki gegen “her zaman” ifadesi, “séz
konusu olaydan sonraki zaman akabinde” diye algilanmasi gerekir.

ilk iki rivayette 6ne c¢ikan diger bir husus, Hz. Aise’nin soran kisiyi Ummii
Seleme’ye yonlendirmesidir. Bu ise diger rivayetlerle ¢eligski olarak goriilebilir. Daha
once gectigi tizere diger rivayetlerde Hz. Aise, Hz. Peygamber’in bu namaz kendi
yaninda her zaman kildigini ifade etmektedir. Ummii Seleme ise bunun 6zel bir olay i¢in
gerceklestigini, ondan sonra ise mutat olarak yapilmadigini ima etmektedir. Hatta Ummii
Seleme, farkli rivayetlerde ne bu olaydan dnce ne de sonrasi Hz. Peygamber’in boyle bir
namazi kildigini ifade etmistir.*® Bununla birlikte Hz. Aise muhtemelen s6z konusu olay1
Ummii Seleme’den isitmistir. Bundan dolay1 kendisine soru gelince, cevabin asil kaynagi

olan Ummii Seleme’ye ydnlendirmistir. Bazen de olay1 ona ydnlendirmeksizin nakletmis

240 Byhari, “Mevakit”, 32 Miislim, “Mesacid”, 168.

241 Byhari, “Mevakit”, 33. Miislim, “Salatu’l-musafirin ve kasruha”, 297.

22 Eb Davad, “Salat”, 298.

243 Miislim, “Salatu’l-musafirin ve kasruha”, 295.

244 Senedlerle ilgili degerlendirmeler igin bkz. ilhan Altas, ‘Ikindi Namazinin Farzindan Sonra Nafile
Namazla Ilgili Rivayetlere Biitiinciil Bakis, HADITH, nr. 8 (2022): 124-139.

245 Miislim, “Salatu’l-musafirin ve kasruha”, 298.

246 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIV. 185; Ebli Ya‘la Ahmed b. Ali el-Mevsili Ebd Ya‘la, Miisnedu Ebi
Ya 1d (Dimask: y.y., 1404/1984), XIL. 449.
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olabilir. Hz. Aise’nin rivayetine gelince, bunun nehiy hadisleri ile aralarinda ciddi bir
celiski oldugu soylenebilir. Zira Hz. Aise kildigmi hatta kilinmasina ruhsat teskil ettigini
ifade ederken diger hadisler, Hz. Peygamber’in bunu nehyettigini bildirmistir.

3.2. Degerlendirme

S6z konusu hadisler arasinda ciddi bir ¢eliski oldugu agiktir. Bu ¢eliskiyi ¢6zmek ve hangi
goriisiin isabetli oldugunu ortaya koymak i¢in ulemanin c¢aba sarfettigi goriilmektedir.

Oncelikle konuyu daha iyi anlamak agisindan problemin kendi déneminde iirettigi
tartismalara deginmekte fayda var. Ummii Seleme’nin ifadesinde goriildiigii iizere ikindi
namazi sonrasi nafile kilinmayacagina dair yaygin bir kanaat oldugu bilinmektedir. Diger
taraftan Abddullah b. Ziibeyr gibi baz1 sahabilerin bu namazi kildig1 goériilmektedir. Hz.
Aise’ye bu durum aktarildiginda ise kilinmasina kars1 ¢ikmadig1 gibi Hz. Peygamber’in
bizzat kendisi vefat edene dek bu namazi kildigini nakletmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in
mutlak olarak ikindi sonras1 namaz kilmay1 yasakladigini rivayet edenleri hatali olarak
nitelemistir. Dogru rivayetin ise giinesin batimi esnasinda namaz kilinmayacag1 yoniinde
oldugunu ifade etmistir. Diger taraftan Abdullah b. Abbas ve Hz. Omer’in ikindi sonras1
namaz kilanlar1 uyarip dovdiikleri ifade edilmektedir.?*’ Gerekge olarak da Hz.
Peygamber’in genel nehyi one stiriilmektedir.

Dogrusu bu konuda Hz. Aise’nin de elestiriye maruz kaldigi gériilmektedir.
Kabisa b. Ziieyb (6. 86/705 [?]), Zeyd b. Sabit’e (6. 45/665 [?]) Hz. Aise’nin Hz.
Peygamber’in ikindi sonrasi nafile kildigim1 Ziibeyr ailesine aktardigini sdylemistir.
Bunun iizerine Zeyd “Allah Aise’yi affetsin. Biz Hz. Peygamber’i ondan daha iyi taniriz.
Hz. Peygamber’in yanina bedeviler geldi ve sorular sordular, Rasulullah (s.a.v.) 6gle
namazim kilana dek cevapladi. Ogleyi kildiktan sonra iki rekat nafile kilmad: ve ikindi
namazina kadar bedevilerin sorularini cevaplamaya devam etti. Sonra evine gegti ve 6gle
namazindan sonra nafile kilmadigin1 hatirladi ve iki rekat1 ikindi sonrasi kildi. Allah
Aise’yi affetsin. Biz Rasulullah’1 (s.a.v.) daha iyi taniriz. O ikindi sonras1 namaz kilmay1
nehyetmistir.*® Bu rivayetten anlasildigi iizere Zeyd b. Sabit burada dogrudan Hz.

Aise’ye hata nispet etmektedir. Ayrica kendisinin ve Hz. Peygamber’in ikindi sonrasi

247 Byhari, “Sehv”, 8.
248 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV. 487.
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nafileyi yasakladigini rivayet edenlerin daha isabetli oldugunu, hatta durumu daha ileriye
tasiyarak Hz. Peygamberi daha iyi tamidigini sdylemektedir.

Itiraz eden bir diger sahabi Ebd Said el-Hudri’dir. Abdullah b. Ziibeyr’in ikindi
sonrasi nafile kildigin gérmiis ve nigin yaptigmni sormustur. Ibn Ziibeyr ise cevaben Hz.
Aise’nin kendisine Hz. Peygamber’in evinde bu namazi kildigimni aktardigini sdylemistir.
Bunun iizerine Ebti Said, Hz. Aise’nin yanina gidip meseleyi ona sormustur. Hz. Aise ise
bunda bir yanlisin olmadigini ifade etmistir. Bunun tlizerine Ebl Said yemin ederek Hz.
Peygamber’den “Sabah namazindan sonra giines dogana kadar ve ikindi sonrasinda giines
batincaya kadar namaz yoktur.” diye isittigini soylemistir. Devaminda da “Rasulullah
(s.a.v.) emrolundugunu yapar. Biz de bize emrolunani yapariz” demistir.?*® Farkli bir
nakilde Hz. Aise, Hz. Peygamber’i ikindi sonras nafile kilarken gordiigiinii ifade etmesi
tizerine Eb(i Said “Ben sana isittigimi sdyliiyorum sen ise bana gordiigiinii aktartyorsun.”
demistir.>° Bu konusmadan isitmenin sahit olmaktan daha iistiin oldugu anlasilabilir.

Ancak “Haber, bizzat gdrmek gibi degildir”?!

hadisinin de ifade ettigi iizere bir seyi
bizzat gormek daha kesin bir bilgi vermektedir. Bununla birlikte EbG Said’in burada isaret
etmek istedigi husus birinci rivayette isaret edildigi lizere Hz. Peygamber’le ilgili hususi
bir durum oldugudur. Nitekim rivayette “O, kendisine emrolundugunu yapar. Biz ise
emrolundugumuzu yapariz.” demistir. Ayrica o, isittigi hadisin mutlak oldugunu Hz.
Aise’nin aktardig1 olayn ise 6zel bir durum olarak degerlendirilmesi gerektigine de isaret
etmis olabilir.

Rivayetlerin tamami g6z onilinde bulunduruldugunda sahdbe doneminde bu
meselenin ciddi bir ihtilaf olarak zuhur ettigi ve farkl goriisler bulundugu sdylenebilir.
Bazi sahabiler Hz. Peygamber’in fiilini mutlak olarak algilamis ve siinnet olarak
gormiislerdir. Bundan dolay1 s6z konusu nafileyi kildiklar1 da bilinmektedir. Diger
taraftan bazi sahabiler Hz. Peygamber’in yasaklamasini mutlak olarak algilamis ve Hz.

Peygamber’in uygulamasini 6zel bir durumla smirlamiglardir. Bunun neticesinde bu

nafileyi kilan sahabileri kati bir sekilde engelledikleri goriilmiistiir.

249 Abdurrezzak, Musannef, 11. 428.

20 Ebii Ya‘k@ib Ishak b. Ibrahim b. Muhalled b. Ibrahim el-Mervezi Ishak b. Rahiye, Miisnedu Ishdk b.
Rahiiye (Medine: Mektebetu’l-’Tman, 1412/1991), I11. 1007.

251 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111. 341.
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S6z konusu tartigsmalarin sonraki asirlarda da devam ettigi goriilmektedir. Tahavi
(6. 321), ikindi sonras1 nafile kilma hususunda bir grubun bunu caiz goriip diger grubun
caiz gormedigini ifade etmektedir. Bedruddin el-Ayni (6. 852) caiz gorenlerin; Mesrik
(6. 63/683 [?]), Ahnef b. Kays (6. 67/686-87), Amr b. Meymiin (6. 74/693 [?]), Esved (6.
75/694) ve Siireyh (6. 80/699 [?]) oldugunu sdyler.®? Diger grup ise; Eba Hanife (5.
150/767), Malik (6. 179/795), Safii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi
miictehid imamlardir.>>® Ancak Cessas’in (6. 370/981) ifade ettigi iizere ikindi sonrasi
sebepsiz olarak nafile kilmak ittifakla mekruh goriilmiistiir.?>* ibn Kudame de (6.
620/1223) Cessas’1 destekler mahiyette “So6z konusu vakitlerde sebepsiz olarak nafile bir
namazin kilinmasinin caiz olmadig1 hususunda bir ihtilaf bilinmiyor” demektedir.?>®
Bununla birlikte Hanefiler mekruh vakitlerde higbir sekilde nafile kilinmamasi gerektigi
goriisiinde  iken?® Safiller, sebebi oldugu takdirde nafilenin kilinabilecegini
sdylemislerdir.?>’ Endiiliislii Buhari sarihi Ibn Battl (6. 449/1057) ise s6z konusu nehyin
Imam Malik’e gére sadece nafileler icin gegerli oldugunu sdyleyip kazanm buna dahil
olmadigini ifade etmistir.

Keza Maliki muhaddis Ibn Abdilber (8. 463/1071) iki farkli yaklasimin oldugunu
belirtmektedir. Birinci yaklasim -yani ikindi namazi sonrasi nafile kilinabilecegi- s6z
konusu yasagin sedd-i zeria* kabilinden algilanmasi gerektigini sdylemistir.>>® Buna gore
giinesin batmasina yakin vakitlerde namaz kilmaya yol acacagindan Hz. Peygamber genel
bir ifade kullanarak bu hususu yasaklamistir. Bundan dolay1 bu vakitten 6nce namazini
eda edecek olan bir kisi eger kendinden emin ise bunu yapabilir. Bu durumda Hz. Aise’nin
rivayette ettigi “Hz. Peygamber ikindi sonras1 yanima geldiginde iki rekat namaz kilard1.”

sdziiniin ve bunu tatbik edenlerin fiilleri bu anlays iizere tevil edilmesi gerekir.?®® Hz.

252 Ebt Muhammed Mahmid b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, Nuhabu'l-Efkir fi tenkihi mebdni’l-ahbdr fi
serhi Me ‘ani’l-dsar (b.y.: y.y., 1429/2008), V. 152.

253 Bedruddin el-Ayni, Nuhabu’I-Efkér, V. 152.

254 Eb(i Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi (Beyrut; Medine: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye; Daru’s-Sirac, 1431/2010), I. 539.

25 bn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 11. 527.

2% “Ala’uddin Ebibekir b. Mes0d b. Ahmed el-Hanefi el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i",
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1406/1986), 1. 296.

257 Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, el-Hildfiyydt beyne’l-Imameyn es-
Sfi 7 ve Ebi Hanife ve ashabih (Kahire: y.y., 1436/2015), I11. 280.

28 Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdullah b. Muhammed Tbn Abdilber en-Nemeri, el-Istizkdr (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1421/2000), I. 113.

259 Ebu’l-Abbas, Ahmed b. Omer b. Tbrahim el-Kurtubi, el-Mufhim limd uskile min telhisi kitabi Miislim
(thk. Muhyiddin Dib Mistu), Beyrut: Daru bn Kesir, 1417/1996, I1. 466.
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Omer’in insanlar1 bu namazdan engellemesini bu yorum dogrultusunda anlayanlar vardir.
Nitekim Zeyd b. Halid’i namaz kilarken gordiigiinde engellemis, Zeyd itiraz edince de
Hz. Omer ona “Eger insanlarin bu namazlarla geceye kadar namaz kilacaklarindan endise
etmeseydim onlar1 engellemezdim.” demistir.?%°

Nevevi (6. 676/1277), Hz. Peygamber’in nehyini aktaran hadisi sebebi olmayan
nafileye yormaktadir. “Giinesin dogusunu ve batisini aramayin.” diye rivayet edilen hadis
ise Ozellikle farz namazlardan bahsetmektedir. Boylece Nevevi iki hadisi cem® ettigini
soyler.?8! Hz. Peygamber’in ikindi sonrasi nafile kilmasima gelince bunun, kilamadig
0glen namazinin nafilesinin kazasi oldugunu ifade eder. Buna gore o, sebebi olan
namazlarin kilinabilecegini belirtmistir. Hz. Aise’nin siirekli kildigina dair rivayetine ise
iki ihtimal vermektedir. Birincisi, eger kisi bir kez o vakitlerde sebepli bir namaz kildi ise
artik o vakitte hep nafile kilabilir. Ikincisi ise, Hz. Peygamber’in bdyle yapmasi ona 6zel
bir durumdur. Nevevi birinci ihtimali zay1f bulup ikinci ihtimali tercih etmektedir.?%?

Kirmani (6. 786/1384) ise s6z konusu hadislerdeki tezatliga dair muhtemel alti
yorum zikretmistir. Ancak o bunlarin hepsini teker teker elestirmistir. Bununla o,
kendisinden dnce yapilan agiklamalar1 da zzmnen elestirmistir. Konuya dair yaptig tenkit
ve degerlendirmeden sonra soz ile fiil celistiginde soziin esas alinmasi gerektigini
soyleyerek mutlak nehyi tercih etmistir.?5% Hz. Aise nin rivayetini ise bu kaide fehvasinca
merctih kabul etmistir ve ona itibar edilmemesi gerektigine isaret etmistir.

fbn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393), Hz. Aise’nin rivayetleri arasinda da bir
tearuzun bulundugunu ifade etmistir. Nitekim Hz. Aise bazi rivayetlerde siirekli kildigini,
bazilarinda ise kazay1 kilip ondan sonra bunu siirekli yapmadigini s6ylemistir. Ardindan
0, Hz. Aise’nin rivayetleri arasinda ihtilafin oldugunu belirtmistir.?®* Nitekim Hz. Aise -
yukarida gectigi lizere- Hz. Peygamber’in ikindi sonras1 yanina ugradiginda mutlaka iki
rekat kildigin1 aktarmisti. Ancak buna mukabil kendisine Hz. Peygamber’in nafile

namazlart hakkinda soru sorulunca ikindi sonrasi nafileden hi¢ bahsetmedigi

260 Abdulhakk b. Abdurrahman b. Abdullah b. el-Huseyn b. Sa‘id Ibrahim el-Ezdi el-Endelusi El-isbili
bnu’l-Harrat Abdulhakk el-Isbili, el-Ahkdmu’s-ser ‘iyyeti’l-kubrd (Riyad: y.y., 1422/2001), 1. 580; Kazi
Iyad, Tkmalu’I-Mu ‘lim bi feva idi Miislim, 111. 214.

%61 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ‘ald Miislim, V1. 119.

262 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ‘ald Miislim, V1. 121.

263 Semsuddin el-Kirmani, el-Kevakibu 'd-derdri, IV. 228.

%64 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdurrahman Receb el-Bagdadi ed-Dimaski Ibn
Receb, Fethu I-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri (Medine: Mektebetu’l-Gureba’i’l-Eseriyye, 1417/1996), V. 73-
78.
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goriilmektedir.?®® Yine Hz Aise’den gelen farkli bir rivayette ise soyle gegmektedir “Hz.
Peygamber sabah ve ikindi hari¢ biitiin namazlarin akabinde iki rekat kilardi.”.?%¢ S¢z
konusu tearuzdan dolay1 Tirmizi (6. 279/892) gibi muhaddisler Hz. Peygamber’in ikindi
sonras1 nafile kildigina dair hadisleri kabul etmediklerini sOylemistir. Netice olarak
aralarinda tearuz bulunan hadisler yerine herkes tarafindan kabul edilen sahih rivayetlerin
tercih edilmesi gerektigini savunmus ve Hz. Peygamber’in nehyinin 6ncelenmesi
gerektigini one siirmiistiir.?’

Yapilan mukayeseli arastirmada one ¢ikan goriisiin Hz. Peygamber’e 6zel bir
uygulama oldugu seklinde yapilan agiklamadir. Kirmani her ne kadar acik bir delili
olmadigii iddia etse de bunun giiclii bir mesnedinin oldugu sdylenebilir. Oncelikle
Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’e “Biz de yapalim mi?” sorusu iizerine Hz.
Peygamber’in “hayir” demesi bunun i¢in agik bir delil teskil ettigidir.?5® Hz. Aise’nin
“Ikindi sonras1 namaz kilmay1 yasaklayip kendisi kilardi, visil orucunu yasaklayip
kendisi tutardi.” seklindeki ifadesi yine bu durumu sarih bir sekilde desteklemektedir.2%°
Bir diger husus ise Ibn Receb’in nesih iddiasinda 6ne siirdiigii Eb Hureyre nin “Daha
onceleri kilardik, sonra terk ettik.” séziidiir.2’% Ayrica ikindi sonras1 nafileyi terk sebebinin
nesih degil, onlarin Hz. Peygamber’e 6zel bir durum oldugunu 6grenmeleri ihtimalinden
dolay1 s6z konusu iddiay1 kuvvetlendirdigi sdylenebilir. Ebi Hureyre’nin bu sdziinde
neshe dair sarih bir ifade kullanmamasinin ve terke acik bir sebep getirmemesinin bu
thtimali giliclendirdigi de agikti. Pek ¢ok alimin de bu goriisii tercih ettigi
bilinmektedir.?’* Bundan dolay1 Hz. Aise’nin rivayetlerinin, Hz. Peygamber’in 6zel bir
durumu aktardigr ve boyle anlasilmasi gerektigi sdylenebilir. Nitekim -yukarida da
gectigi tizere- Hz. Aise’ye kendi déneminde Ebu Said el-Hudri’nin “Ben sana isittigimi
soylilyorum sen ise bana gérdiigiinii aktartyorsun.”?’? diyerek yonelttigi tenkidin yerinde

oldugunu s6ylemek miimkiindjir.

285 Miislim, Saldtu’l-musdfirin ve kasruha, 105.

266 fbn Receb bu rivayetin Baki‘ b. Mahled’in Miisned’inde gegtigini ifade etmektedir. Giiniimiize ulasan
kaynaklar1 bakildiginda ise bdyle bir rivayete rastlanilamamustir.

%7 [bn Receb, Fethu I-bari, V. 76-77.

268 Nesat, “Mevakit”, 35; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLIV. 277.

269 Bb Davad, “Salat”, 299.

270 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII. 356.

271 Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bdri, 11. 64; Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetu’I-Kdri, V. 78; Glrani, el-
Kevseru’l-Cari, 1V. 86; ‘Ali el-Kari, Mirkatu’l-Mefatih, 11. 865.

212 Bkz. Ishak b. Rahtye, Miisned, 111. 1007.
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4. Kadinin Mahremsiz Yolculugu

Kadinlarin mahremsiz yolculuk yapmalari ilk asirlardan beri tartisilan konular arasinda
yer almaktadir. Bu tartigmanin temelinde rivayetler arasindaki ihtilafin yattig1
sOylenebilir. Goriilecegi iizere boyle bir yolculugun yasak olduguna dair bazi rivayetler
mevcuttur. Diger taraftan bazi sartlarda mahremsiz yolculugun yapilabilecegine dair
bilgiler de vardir.

4.1. Rivayetler ve Sened Degerlendirmeleri

Burada konu, Hz. Aise nin rivayetleri esas almip diger sahdbe rivayetleri ve onlara dair
aciklamalarla birlikte degerlendirilecektir. Konuyu ozetleyen su hadis Oonem arz
etmektedir: Ebl Said el-Hudri, Hz. Peygamber’in yaninda mahremi bulunmayan kadinin
yolculuga ¢ikmasini yasakladigim aktarmistir. Hz. Aise’ye bu haber ulasinca, yaninda
bulunan bazi kadinlara yonelerek: “Hepimizin mahremi yok ki?!” diyerek buna karsilik
vermistir.2’3

Eblt Said el-Hudri’nin s6z konusu hadisi yaninda, bazi rivayetlerde ii¢ giin
kaydinin bulundugu gériiliir.>’* Ayrica Abdullah b. Abbas Hz. Peygamber’in “Bir kadin
ancak mahremiyle yolculuga ¢ikabilir, ancak mahremi bulundugu takdirde yanina baska
erkek girebilir.” dedigini aktarmistir. Bazi rivayetlerin devaminda, bir adamin filanca
gazveye katilmak istedigini esinin ise hacca gitmek istedigini dile getirmesi tizerine Hz.
Peygamber “Git esinle birlikte hac yap.” dedigi gecmektedir.?”® Ozellikle seferle ilgili
olan kismim Abdullah b. Omer’den de rivayet edildigi goriilmektedir. Onun rivayetinde
ziyade olarak yolculugun asgari olarak ii¢ giin ile takyit edildigi goriilmektedir.?’® Eb
Hureyre de Hz. Peygamber’in “Kadin mahremsiz olarak bir giin bir gece siirecek
yolculuk yapamaz.” dedigini nakletmistir. Baz1 tariklerinde “bir giin bir gece” ifadesi

yerine yirmi kilometreye tekabiil eden “berid” lafz1 gegmektedir.?”’

213 Tayalisi, Miisned, 111. 680; Abdurrezzak, Musannef, V. 372; ibn Ebi Seybe, Musannef, VIIL. 525; Tahavi,
Serhu me ‘Gni’l-dsar, 11. 115; Ton Hibban, es-Sahih, V1. 491.

274 Miislim, “Hacc”, 417.

275 Byhari, “Ihsa ve Cezau’s-sayd”, 37; Miislim, “Hacc”, 424.

276 Byhari, “Taksiru’s-salat”, 4.

277 Miislim, “Hacc”, 421. Berid; “Dért fersah , on iki mil veya iki konak arasindaki mesafe” olarak
aciklanmigtir. Ayrica dort fersahin da 20,16 km’ye tekabiil ettigi belirtilmektedir. Bkz. Fahrettin Atar,
“Sefer”, DI4, XXXVI. 294-98.
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Diger sahabi rivayetlerinin de keza sahih oldugu gériiliir.2’® Hadislerin zahirinden
Hz. Peygamber’in agik¢a kadinin mahremi olmaksizin yolculuga ¢ikmasini yasakladigi
anlasilmaktadir. Hadisler arasinda bu yolculugun ne boyutta olduguna dair ise farklh
bilgiler mevcuttur.?’

4.1.1. Hz. Aise’nin llgili Rivayetleri

Hz. Aise “Hz. Peygamber kadinin mahremi olmaksizin yolculuk yapmasini yasaklad1.”
sozil lizerine “Sizin hepinizin mahremi yok ki?!” demistir.’®® Burada Hz. Aise’nin
mahremi olmaksizin yola ¢ikmasi da ayr1 bir bilgi olarak zikredilmelidir.?®

ibn Hibban (6. 354/965) yukarida gegen rivayeti naklettikten sonra Hz. Aise nin
burada Ebl Said el-Hudri’yi yalan sdylemekle/yanlis yapmakla itham etmedigini, bilakis
etrafindaki kadinlari uyarmak i¢in bdyle soyledigini ifade etmistir. Buna gore rivayetler
arasinda bir celiski bulunmamaktadir. Hz. Aise’nin s6zii ise Ibn Hibban’a gore “Sizin
bazilarinizin mahremi yok. Allah’a kars1 takvali olun ve mahremsiz bir sekilde yolculuga
¢ikmaym.” manasina gelmektedir.?®? Rivayetin ravileri sika olmasi hasebiyle hadisin

sahih oldugu da ifade edilmelidir.

4.2. Degerlendirme

Burada mesele hadisler iizerinden incelenmeye calisilacaktir. Bununla birlikte meselenin
daha ¢ok fikih kitaplarinda ele alindigini s6ylemek miimkiindiir. Bazi fakihlere gore kadin
sadece mahremiyle birlikte yolculuk yapabilir.28® Bazilar1 ise emniyet oldugu miiddetce
herhangi bir kafileyle kadinin mahremsiz olarak yolculuga gikabilecegi kanaatindedir.?8*

Yine bir kisim fakihler kadinlarin giivenilir baska kadinlarla yolculuk edebileceklerini

218 Bkz. Rahile Kizilkaya Yilmaz, “Ihtilafi’l-Hadis Ilmi A¢isindan Kadinin Mahremsiz Yolculugu =
Women’s Travel without Mahram as A Subject of Ikhtilaf al-Hadith”, Diyanet IImi Dergi LXVIII, sy 1
(2022): 263-300.

219 Bkz. Rahile Kizilkaya Y1lmaz, “ihtilafii’l-Hadis [lmi Acisindan Kadinin Mahremsiz Yolculugu”, 263-
300.

280 Tayalisi, Miisned, 111. 680; Abdurrezzak, Musannef, V. 372; ibn Ebi Seybe, Musannef, VIIL. 525; Tahavi,
Serhu me ‘Gni’l-dsar, 11. 115; Ton Hibban, es-Sahih, V1. 491.

281 Tahavi, Serhu Me ‘ani’l-Asdr, 11. 116.

282 by Hibban, es-Sahih, V1. 491.

283 Eb’l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiiri Kudiri, et-Tecrid, (Kahire: Daru’s-
Selam, 1427/2006), IV. 2170-2172; Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed
b. Kudame el-Cemma‘ili Ibn Kudame el-Makdisi, el-Kdfi fi Fikhi’l-Imam Ahmed (b.y.: Daru’l-Kutubi’l-
‘Tmiyye, 1414/1994), IV. 95.

284 Eb{i Abdullah Muhammed b. Muhammed er-Rua‘yni, Mevahibu I-celil fi serhi Muhtasari Halil (b.y.:
Daru’l-Fikr, 1412/1992), 11. 524.
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One siirmiislerdir. Bazilar1 ise mutlak anlamda emniyet oldugunda kadinin yolculuga
cikabilecegi goriisiindedir.?%

Kadmin seferini nehyeden hadislerin zahiri, birinci goriisii desteklemektedir.
Ancak diger goriisiin sahiplerine gore bu hadisler daha ¢ok giiven odakli varid olup
“emniyet” bir illet olarak algilanmistir.

[bn Hibban, her ne kadar Hz. Aise’nin s6z konusu hadiste Ebd Said’e karst
c¢ikmadigini ifade etmis olsa da, yaptig1 tevilin uzak oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim Hz. Aise’nin ifadesi zahiren bunu desteklememektedir. Ciinkii bu sozlerinin bir
sitem igerdigi rivayetlerden anlasilmaktadir. Ayrica Hz. Aise’nin kendi uygulamasinda
mahremsiz olarak yola ¢iktig1 aktariimistir.?®® Bu yolculugun Cemel vakasi olma ihtimali
yiiksektir. Baz1 dlimler mutlak olarak kadinin mahremi olmaksizin yola ¢ikmasinin caiz
olmadigini savunduklarindan bu durumu bir sekilde yorumlamaya ¢alismiglardir. Ancak
bu yorumlarin pek de giiclii olmadig1 ifade edilebilir. Ornegin yapilan agiklamalardan biri
Hz. Aise’nin miiminlerin annesi olup istedigi sekilde yola ¢ikabilmesi ve herkesin onun
mahremi sayildig1 yoniindedir.?®’ Bu iddia Hz. Peygamber’in eslerine verilen vasif
tizerinden bir hiikkme varmasi sebebiyle yetersizdir. Onlarin miiminlerin annesi olarak
adlandirilmalari, kendileriyle nikahlanmanin caiz olmadigini ve onlara ihtiram edilmesi
gerektigini ifade etmektedir.?®® Nitekim Kur’an’da onlara hitaben sdyle buyurulmaktadir:
“Peygamber'in hamimlarindan bir sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Bu,
hem sizin kalpleriniz, hem de onlarin kalpleri i¢in daha temiz bir davranmistir. Sizin
Allah'in Resuliinii iizmeniz ve kendisinden sonra onun hanimlarini nikahlamaniz asla caiz
olamaz.”?®° Baskalar1 onlarm mahremi sayilabilseydi perde arkasindan konusma emrinin
ciddi bir karsiligi olmazdi. Diger bir yorum ise Hz. Aise’nin bu yolculugundan dolay1
pisman olmasidir. Buna gére mahremsiz yola ¢ikmis olan Hz. Aise, yaptigi hatanin

farkina varmis ve iizlintii duymustur. Ancak daha zahir olan goriis, onun bizzat

285 Ebf Abdullah Muhammed b. Idris b. ‘Abbas es-Safii, e/-Umm (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1410/1990), I1.
127-128; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, IV. 363; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari, IV. 76.

286 Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asar, 11. 116.

287 Tahavi, Serhu me ‘ani’l-asar, 11. 116.

288 Eb{i Manstr Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te vildtu ehli’s-sunne (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Timiyye, 1426/2005), VIIL. 354; Eb{i’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali en-Nisabiri el-Vahidsi,
et-Tefsiru’l-basit (b.y.: y.y., 1430), IIL. 459; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur 'dni’l- ‘Azim, V1. 370.

289 Ahzab 33, 37.
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yolculugundan degil, gergeklesen olaylarin bir parcasi hatta hadiselerde 6n planda olmasi
hasebiyle pisman olmasidir.?*

Netice olarak Hz. Aise nin boyle bir yolculuk yapmasi ve “Herkesin mahremi yok
ki?!” ifadesinden yola c¢ikarak, kendisinin mahrem olmaksizin yola ¢ikilabilecegini
savundugunu soylemek daha giiclii bir ihtimaldir. Buna gore Hz. Aise Hz.
Peygamber’den konuyla nakledilen hadisleri giivenlik ilkesine/illetine bagladigi

sOylenebilir. Bu giivenlik saglandigindan kendisi mahremi olmaksizin yola ¢ikmis olma

thtimali ytiksektir.

290 Zehebd, Siyer, 11. 177.
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5. Namaz Kilamin Oniinden Gegmek

Namazi bozan seylerin hiikiimlerine dair bilgilerin kaynaginin hadisler oldugu goriiliir.
Kadin, kopek ve esegin namazi bozduguna dair rivayetler de mevcuttur. Buna karsin
ozellikle Hz. Aise tarafindan bdyle bir durumun olmadigi soyle nakledilir: Hz. Aise nin
yaninda namazi bozan seyler hakkinda bahsedilirken bazilar1 “Kopek, esek ve kadin
namazi bozar.” dediler. Hz. Aise bunun iizerine “Bizi kopeklerle esdeger kildimz! Ben
Hz. Peygamber’in Onlinde uzanirken onu namaz kilarken gordiim. (Yer darligindan
dolay1) oturarak ona rahatsizlik vermek de istemedim. Bu yiizden ayaklari tarafinda
291

biizilirdiim.” demistir.

5.1. Rivayetler ve Sened Degerlendirmeleri

Burada farkli sahabilerden gelen ve tartismaya medar olan ilgili rivayetlere temas
edilecektir. Ebli Zer’in naklettigine gore Hz. Peygamber: “Bir kimse namaz kilarken,
Oniine eyerin kagi kadar bir siitre koymazsa, namazinin 6niinden gecen kadin, esek veya
siyah kopek, onun namazin1 bozar.” demistir. Abdullah b. es-Samit dedi ki: “Ebt Zer'e
sordum: ‘Ey Eb( Zer! Siyah kopegin kirmizi, sar1 ve beyaz kdpeklerden farki nedir?” O
da dedi ki: ‘Ey kardesimin oglu! Ben de ayn1 soruyu Rasulullah'a sordum, o sdyle cevap
verdi: ‘Siyah kopek seytandir.”?°2 Ebi Hureyre ise, Hz. Peygamber’in “Kadin, esek veya
kopek namazi gegersiz kilar. Ancak oniinde eyerin kasi biiyiikliigiinde bir engel olmast

293 [bn Abbas ise Hz. Peygamber’in “Siyah kdpek

onu bundan korur.” dedigini isitmistir.
ve (hayizl1) kadin namaz1 bozar.” dedigini nakletmistir.?%* Ibn Abbas’tan ayrica “Merkebe
binerek geldim. Ben o zaman ergenlik ¢agina yaklagsmistim. Hz. Peygamber Mina'da -
oniinde bir duvar olmaksizin- namaz kiliyordu. Safin birinin 6niinden binekle gectim ve
indikten sonra otlansin diye onu saliverdim. Kendim de safin arasina girdim. Kimse
yaptigin kinamadi.” dedigi nakledilmektedir.?%

Ebl Zer ve Ebli Hureyre’nin rivayetleri incelendiginde bu hadisleri rivayet eden

ravilerin sika oldugu anlasilmaktadir. Bundan dolayi her iki sahdbiden gelen rivayetlerin

231 Byhari, “Salat”, 16; Miislim, “Salat”, 270.

292 Miislim, “Salat”, 265; Tbn Mace, “Tkametii’s-Salat”, 38; Ebl David, “Salat”, 109; Tirmizi, “Salat”, 253;
Nesai, “Kible”, 7.

293 Miislim, “Salat”, 266; Tbn Mace, “Ikametii’s-Salat”, 38.

294 Thn Mace, “Ikametii’s-Salat”, 38; Eba Davad, “Salat”, 109; Nesai, “Kible”, 7.

29 Byhard, “Ilim”, 18, “Salat”, 90, “Ezan”, 161; Miislim, “Salat”, 254, 255.

71



2% Tbn Abbas’tan gelen rivayet ise bazen merfu

sahih olarak degerlendirildigi goriiliir.
bazen ise mevkuf olarak nakledilmistir. Suayb Arnavut, rivayetin mevkuf olan tarikinin
tercihe sayan oldugunu ifade etmistir.?%’ bn Abbas’in Mina’da yasadig1 olay Sahihayn’da
yer almaktadir ve sahihtir. Ne var ki birbiriyle ¢eliskili olmas1 hasebiyle Ibn Abbas’tan
gelen bu rivayetlere ihtiyath yaklagilmasi isabetli olacaktir.

5.1.1. Hz. Aise’nin llgili Rivayetleri

Gorebildigimiz kadariyla Hz. Aise’den gelen rivayetler basta zikredilen olayla ilgilidir.
Ancak nakledilenin disinda farkli rivayetler de mevcuttur. Bu rivayette Hz. Aise “Bizi
kopeklere ve eseklere benzettiniz! Bilakis namazi hi¢bir sey bozmaz. Ancak siz yine de
elinizden geldigi kadariyla bunu &nleyin.” demistir.?®® Muhtemelen bu rivayet daha evvel
gecen rivayet ile ayni olaydir. Nakleden ravinin ise 6nemli buldugu veya hatirladigi kismi
rivayet etmis olmasi muhtemeldir. Farkli bir rivayette ise Hz. Aise’den siyah kopek
disinda namaz higbir seyin bozmayacagi nakledilmistir.?*® Bu rivayetler incelendiginde
ozellikle konuyu 6zetleyen hadisin sahih oldugu goriiliir. Nitekim ravileri giivenilir olup
Sahihayn basta olmak iizere bircok kaynak bu rivayete yer vermistir.>®® Namaz1 higbir
seyin bozmayacagma dair hadise bakildiginda da ravilerde bir noksanlik
bulunmamaktadir. Nitekim rivayet Abdurrezzak— Ebi Hanife— Hammad— ibrahim—
Aise senediyle nakledilmistir. Goriildiigii iizere, senedi sika ravilerden olusan bu haberin
sahih mertebesinde oldugu soylenebilir. Siyah kopegi istisna eden haberin de senedi
itbariyle bir problem tasimadigim sdylemek miimkiindiir.>®* ilk bakista “Hicbir sey
namazi bozmaz.” hadisiyle celiskili goriilebilir, ancak “Siyah kopek harig¢.” lafzinin diger
rivayeti tahsis ettigi iddia edilebilir. Hz. Aise’den nakledilen “Siyah kopek seytandir.”

seklinde gelen rivayetler de bu iddiay1 giiglendirmektedir.3%

2% Sened hakkinda detayli inceleme igin bkz. Fatih Mehmet Yilmaz, ‘Namaz Kilanin Oniinden Cesitli
Varliklarin Gegmesine Dair Rivayetlerin Sened ve Metin Yoniinden Degerlendirilmesi’, e-Sarkiyat: Ilmi
Aragtirmalar Dergisi X, nr. 22 (2018): s. 1418-1432.

27 Tbn MAce, “IkAmetii’s-Salat”, 38 dn. (nasirin notu); Ebti David, “Salat”, 109 dn. (nasirin notu); Y1lmaz,
‘Namaz Kilanm Oniinden Cesitli Varliklarin Gegmesine Dair Rivayetlerin Sened ve Metin Yoniinden
Degerlendirilmesi’, s. 1432-1440.

298 Abdurrezzak, Musannef, 11. 316.

2% ibn Ebi Seybe, Musannef, 111. 116.

300Byhard, “Salat”, 16; Miislim, “Salat”, 270;Ebs David, “Salat”, 112; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL. 199,
320; Beyhaki, es-Sunenu’l-kubra, 11. 391.

31 fbn Ebi Seybe, Musannef, I11. 116 dn. (nasirin notu).

302 Tirmizi, “Sayd”, 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLII. 140.
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5.2. Degerlendirme

Gorebildigimiz kadariyla Hz. Aise’nin s6z konusu sitemi, diger bir rivayette higbir seyin
namazi bozmayacagini ifade etmesi, baska bir rivayette ise siyah kopek harig higbir seyin
namazi etkilemeyecegini nakletmesi, diger sahabilerden gelen rivayetlerle ¢elismektedir.
Nitekim o rivayetlerde Ozellikle kadin, kopek ve esegin namaz kilanin Oniinden
gecmesinin namazi bozacagi vurgulanmaktadir.

Hz. Aise’nin katkisi disinda Ibn Abbas da benzer bir tenkit yapmaktadir. Nitekim
Ibn Abbas yukaridaki kissayi, bazilarmin bizzat kendisinin yaninda kadm ve esegin
namazi bozdugunu ifade etmeleri iizerine anlatmustir.’®® Hatta ibn Abbas’a “Kadin ve
esek namazi bozar m1?” diye soruldugunda “O'na ancak giizel sozler yiikselir (ulasir).

7304 ayetini okuyup “Boyle ise namazi ne

Onlart da Allah'a amel-i sdlih ulastirr.
bozabilir? Ancak bunlarin gecmesi hos degildir.” demistir.>® Buna gore Ibn Abbas,
zikredilen hususlardan higbir seyin namazi bozmadigini savunmaktadir. Hz. Aise i¢in de
-siyah kopek hari¢- ayni durum ifade edilebilir. Bu zikredilenlerin namazi bozduguna dair
rivayette bulunan sahabilerin kesin olarak hangi goriiste olduklarni sdylemek giictiir.
Nitekim bir hadisi nakletmek, dogrudan o hadisle amel etmek manasina gelmemektedir.
Bununla birlikte sarihlerin, hadisi nakledenleri ii¢ hususun namazi bozdugunu savunanlar
arasinda zikrettikleri goriilmektedir.3%

Ilgili hadislerde goriilen ihtilaftan dolay1 bazi alimlere gére, “Ug¢ sey namazi
bozar.” hadisinin zahiri geregi namaz bozulmaktadir. Onlar, Hz. Aise’nin rivayetini “O
yatmaktaydi, namaz kilarken oniinden gegmedi.” diyerek yorumlamislardir.3®” Hz.
Aise’nin diger rivayetinde gectigi iizere Ahmed b. Hanbel gibi bazi alimler de siyah
kopek disinda bir seyin namazi bozmayacagint savunmuslardir. Nitekim Ahmed b.

Hanbel “Siyah kopek namazi bozar. Kadin ve merkep hususunda ise emin degilim.”

303 Eb{i Bekr Muhammed b. Ishak en-Nisabtiri ibn Huzeyme, Sahihu Ibni Huzeyme (Beyrut: el-Mektebu’l-
islami, 1424/2003), 1. 424: ibn Hibban, es-Sahih, V1. 625.

304 Fatir 35, 10.

395 Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, Ma ‘rifetu’s-sunen ve'l-dsdr (Karagi:
y.y., 1412/1991), I11. 201; Eb@’s-Sa‘adat el-Mubarek b. Muhammed el-Cezeri ibnii’l-Esir, es-Sdfi fi serhi
musnedi’s-Safi T (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 2005), 1. 492.

306 Bedruddin el-Ayni, Nuhabu l-efkdr, VL. 110.

397 Tbn Huzeyme, Sahih, 1. 421; Ebd Muhammed Ali b. Ahmed el-Endelusi ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-
dsar, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1424/2002), II. 322-323.

73



demistir.3%® Hattabi ve diger sarihlerin zikrettigine gore ibn Abbas (5. 68/687-88) ve Ata
b. Ebi Rebah (6. 114/732) hayizli kadin ve siyah kdpegin namazi bozdugunu

39 Muhtemelen bu iddia, Ibn Abbas’tan nakledilen yukarida gegen

sOylemislerdir.
rivayete dayanmaktadir. Ancak orada ifade edildigi iizere bizzat kendisinden gelen
nakillerde geligki olmasindan dolay1 bu haberlere ihtiyatl yaklasilmas: gerekmektedir.
Bir baska goriis ise yine rivayetlerde gectigi iizere higbir seyin namazi bozmayacagidir.
Ulemanin kahir ekseriyetinin bu goriis lizere oldugu sdylenebilir. Bunlar arasinda Ebt
Hanife ve ashabi, Malik b. Enes ve Safii yer almaktadir.3!

Hadisler arasi celiskiyi gidermek igin farkli yorumlar getirilmeye ¢alistimustir. Ug
hususun namazi bozacagini savunanlara gore ise hadisler arasi bir g¢eliski olmayip
“gecme” eylemine vurgu yapilmistir. Bundan dolay1 Hz. Aise’nin yatip uzanmasi bu
kapsamda degerlendirilemez.3!! Hattabi ise “Bunlar namaz kilanin 6niinden gegtiginde
kisiyi zikirden ali koyar ve kalbini mesgul eder. Namazin “kesilmesi” bu manaya
gelmektedir, 6yle ki namazi iade etse yeridir.” diyerek hadisler arasini telif etmeye
calismistir.3*2

Ibn Abdilber ise namazin bozulacagini ifade eden hadisleri mensth olarak
degerlendirmektedir. O, nesheden hadisin Hz. Aise’nin rivayeti oldugu goriisiindedir.
Ayrica o, mensth sayilmadig: takdirde bile zikredilen hususlarin namazi bozacagini
sOylemenin gii¢ oldugunu ifade etmistir. Nitekim bu nevi tearuz eden rivayetlerle amel
etmek miimkiin degildir. O, hiikiimlerin bir problem tagimayan temel bilgiler lizerine bina
edilmesi gerektigini de savunmustur.®®® Nesih iddiasim1 ondan 6nce yasamis olan
Tahavi’de de (6. 321/933) gdrmek miimkiindiir.3* Kadi Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) ise ii¢
hususun da namazi bozmadigini savunduktan sonra “Kadin fitne olmasi hasebiyle namazi
keser/mesgul eder. Merkep akli kit olmasi hasebiyle engellesen bile seni dinlemez ve

Oniinde durmaya devam eder. Siyah kopek de kendisinden

hoslanilmadigindan/iirkiildiigiinden dolay1 namaz kilan1 mesgul eder.” diyerek hadisteki

308 Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Cdmi ‘ li- ‘uliimi’l-imdm
Ahmed - ‘llelu’l-hadis. (b.y.: y.y., 1403/2009), IL. 131.

309 Hattabi, Me ‘alimu’s-sunen, 1. 189; Ibn Abdilber en-Nemeri, el-Istizkdr, 11. 84.

310 Hattabi, Me ‘Glimu’s-sunen, 1. 189-190; ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 11. 141; Tbn Abdilber en-
Nemeri, el-Istizkdr, 11. 84.

311 {bn Hazm, el-Muhalla, 11. 322-323.

812 Hattabi, Me ‘Glimu’s-sunen, 1. 191.

313 Tbn Abdilber en-Nemeri, et-Temhid, XXI. 167-170.

314 Tahavi, Serhu me ‘Gni’l-dsar, 1. 463.
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celiskiyi gidermeye calismistir.3®® Kadi Iyaz’in (5. 544/1149) da zikredilenlere benzer
Oneriler sunduktan sonra s6z konusu hadisin kerahet ifade edebilecegini veya “namaz
kilan1 mesgul eder” manasina gelebilecegini soylemistir.3*8

Gortldugi tizere, hadisin zahir manasini esas alanlarin iddias1 diger haberlerle
celismektedir. Onlarin s6z konusu rivayetler arasindaki celigkiyi gidermeye yoOnelik
yaptiklar1 yorumlarin yiizeysel kaldig1 da goriilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber namaz
kilarken Hz. Aise’nin yatmasindan yola ¢ikarak boyle bir fiilin namazi bozmayacagini
ifade etmislerdir. Halbuki Ibn Abdilber’in de ifade ettigi iizere Oniinde yatmak,
gecmekten daha dtede bir engeldir. 37

Nesih iddiasina gelince pek ¢ok alim bunu elestirmistir. Bu alimlere gére nesih
gibi bir ¢oziim yoluna gidilmeden 6nce hadislerin arasi cem ve telif edilmelidir. Nesih
iddiasinda bulunmak i¢in ayrica tarihlendirme 6nem arz etmektedir. S6z konusu
hadislerde ise boyle bir durumun olmadigi goriilmiistiir. Bundan dolay1 da tevil yoluna
basvurulup “mesgul etmek” ve “kerahet”e yormanin daha isabetli oldugu belirtilmistir.38

Bu degerlendirmeler gz oOniinde bulunduruldugunda, “mesgul etmek” ile
“kerahet” arasinda onemli bir farkin olmadig1 sdylenebilir. Zira bu ifadelerden birisi
hadiste gecen “keser/bozar” fiilini, digeri ise bunun ser’i hiikmiinii agiklamaktadir. Nesih
iddiasina gelince, tarih kesin olarak tespit edilemediginden, bunun zayif bir goris
oldugunu séyleyenler vardir. Dogrusu bu durum Hz. Aise’nin rivayeti icin gecerli bir
sebep olabilir. Ancak Ibn Abbas rivayetinin vedid haccinda gerceklestigi
nakledilmektedir. Bununla birlikte Ibn Receb nesih iddiasin1 savunmamasina ragmen Hz.
Aise’nin rivayetinin genel oldugunu, bundan dolay1 da Hz. Peygamber’in vefat etmeden
onceki halini kapsayabilecegini sdylemistir.®'® Buna gore rivayetlerin arasinda bir celiski
bulunsa bile birisi nasih digeri menstih sayilacagindan bir problem teskil etmeyecektir.
Ancak namaz kilanin 6niinden gegmenin ne derece bir giinah olduguna dikkat ¢ekilmesi

ve namaz kilan kisinin Oniine siitre konulmas1 gerektigini ifade eden rivayetler goz

315 {bnii’l- Arabi, Ebli Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Meafiri. el-Kabes fi serhi Muvatta’i
Malik b. Enes, b.y.: y.y., 1992., s. 346.

316 K azi Iyad, fkmadlu’I-Mu ‘lim bi feva idi Miislim, 11. 415-416.

317 [bn Abdilber en-Nemerd, et-Temhid, XXI. 168.

318 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ‘ald Miislim, IV. 227; Takiyyuddin Ebu’l-Feth Muhammed b. Ali b, Vehb b.
Muti® ibn Dakik el-‘id, 7Zhkdmu’l-ahkdm serhu ‘Umdeti’l-ahkdm (b.y.: Matba atu’s-Sunneti’l-
Muhammediyye, t.y.), I. 285; Ibn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bari, 1. 589.

319 Tbn Receb, Fethu I-bari, V. 382-383.
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oniinde bulunduruldugunda, hadisi kerahete hamletmenin kuvvetle muhtemel oldugu
ifade edilebilir.

Sonug itibartyla, Hz. Aise’nin s6z konusu rivayete yaptigi istidrake binaen namaz
kilanin Onilinden gegmek, her ne kadar gilinah addedilse de namazi bozmayacagi

yoniindedir.
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6. Veled-i Zinanin Serli Olmasi

Zina ittifakla en biiylik haramlar arasinda yer almaktadir. Bunun baslica sebepleri
arasinda toplumsal huzurun ve aile kurumunun korunmasi yer almaktadir. Ayrica
neseplerin karismasi ve nesepsiz ¢ocuklarin diinyaya gelmesini engellemek de bu
sebepler arasinda zikredilmektedir. Boyle bir iliskiden dogan ¢ocuga veled-i zina (zina
sonucu dogmus cocuk) denilmektedir. Boyle bir vasfa sahip olan kisinin dini agidan
konumu bazi tartismalara sebep olmustur.

6.1. Rivayetler ve Sened Degerlendirmeleri

Hadislerde veled-i zinaya dair tartismalarin temelini anlamak i¢in su olay ehemmiyet arz
etmektedir: Ebli Hureyre’nin “Allah yolunda (savasa ¢ikan birine) bir kirbag vermem,
veled-i zinay1 azat etmemden daha sevimlidir.” naklettigi hadis Hz. Aise’ye ulastig
zaman “Allah, EbG Hureyre’ye rahmet etsin, hem yanlis isitmis hem de yanlis aktarmas.
Onun ‘Allah yolunda bir kirbag vermem, veled-i zinay1 azat etmemden daha sevimlidir.’
sOziine gelince; ‘Fakat o, sarp yolu goze alamadi. O sarp yol nedir, bilir misin? Kole dzat

»320

etmektir’>" ayeti indiginde bazi sahabiler “Bizim azat edecek kolelerimiz yok. Sadece

islerimize kosusturan siyahi cariyelerimiz var. Eger onlara zina etmelerini emretsek ve
cocuk dogursalar, biz de onlar1 azat etsek olur mu? diye sormuslar. Hz. Peygamber ise
bunun {izerine ‘Allah yolunda bir kirbag vermem, veled-i zinay1 azat etmemden daha
sevimlidir.” demistir.” diyerek tepki gostermistir.3?!

Ozelikle Eb(i Hureyre’den rivayet edilen “Allah yolunda bir kirbag vermem,

veled-i zinay1r azat etmemden daha sevimlidir.”3??

ve “Veled-1 zina li¢ kisinin en
serlisidir.”®?® hadisleri &n plana ¢ikmaktadir. Kendisinden “Veled-i zina cennete
giremez.”%** diye bir rivayet de bulunmaktadir. ilk rivayete benzer bir hadis
Meymiine’den de nakledilmistir. Bu hadiste ise “Allah yolunda bir kirbag vermem”

yerine “Allah yolunda iki ayakkabiyla cihad etmem” lafz1 gegmektedir.3?®

320 Beled 90, 11-13.

%21 Hakim, Miistedrek, 11. 234.

322 Eb(i Davad, “Itk”, 13; Hakim, Miistedrek, 11. 233-234.

323 Eb{i Davad, “Itk”, 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VIIL. 170.

324 Nesa'1, es-Sunenu’l-kubrd, V. 20-23.

325 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLV. 596; Nesa’1, es-Sunenu’I-kubrd, V. 16; Hakim, Miistedrek, IV. 44.
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Goriildiigii iizere konuyla ilgili Eb Hureyre’den nakledilen ii¢ hadis vardir. flk
iki hadis hakkinda Zehebi (6. 748/1348) Miislim’in 6. 261/875) sart1 iizere sahih
oldugunu sdylemistir.3?® Ugiincii rivayet ise problemlidir. Bunun baslica sebeplerinden
biri Miicahid’den (6. 103/721) gelen farkli rivayetlerdir. Miicahid bazen dogrudan Ebl
Hureyre’den naklederken, bazen de kendisi ile Ebli Hureyre arasindaki (degisiklik arz
eden) ravilere yer vererek rivayet etmistir. Bu ihtilaftan dolay1 s6z konusu hadis zayif
addedilmistir.?’ Hatta Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) bu hadisi mevzu saymistir.>® Bundan
dolay1 s6z konusu hadise ihtiyatla yaklasmak daha isabetli olacaktir. Meymine
rivayetinin senedinde ise Ebl Yezid ez-Zinni adli bir ravi bulunmaktadir. Bu ravi ise
mechuldiir; kimligi ve cerh-tadil agisindan durumunun ne oldugu bilinmemektedir.®2°

Eb( Hureyre’nin bu rivayetleri aktarmasindan yola ¢ikarak hadislerin zahirini
savundugunu sdylemek pek miimkiin degildir. Bununla birlikte Hz. Aise’nin ona kars1
¢1tkmasi, onun bu goriiste olduguna isaret etmektedir. Ayrica Ibn Omer, Eba Hureyre’nin
veled-i zinanin cenazesini -ii¢ kisinin en serlisi olmasi sebebiyle- kilmamasi {lizerine
“Bilakis o, ii¢ kisinin en hayirhisidir.” demistir.>*° Bu hadis zayif da olsa, Eba Hureyre’nin
331

bu goriiste oldugunun gdstergesi olmalidir.

6.1.1. Hz. Aise’nin ilgili Rivayetleri

Yukarida zikredilen rivayet disinda Hz. Aise’den gelen soyle bir nakil vardir: “Eba
Hureyre’nin ‘Veled-i zina ii¢ kisinin en serlisidir’ seklinde naklettigi hadis dogru degildir.
Miinafiklardan Hz. Peygamber’e eziyet eden bir adam vardi. Hz. Peygamber ‘Filancaya
kars1 bana kim yardim edecek?!” demesi {izerine birisi ‘Ayrica o veled-i zinadir.” demisti.
Bunun iizerine Hz. Peygamber ‘Veled-i zina {i¢ kisinin en serlisidir.” ciimlesini sarf

etmistir. Allah ise Kur’an’da ‘Hichir giinahkdr, baskasinin giinahim tasimaz.’%?

326 Hakim, Miistedrek, 11. 233.

327 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Tbnii’l-Cevzi, el-Mevzi ‘Gt
(Medine: el-Mektebetu’s-Selefiyye, 1966-1968), I11. 110; Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultin Muhammed
‘Ali el-Kari, el-Esraru’l-merfii ‘ati fi’l-ahbdri’l-mevzii ‘ati el-ma ‘rif bi’l-mevzi ‘ati’l-kubrd (Beyrut: y.y.,
ty.), s. 387.

328 Ebii’l-Ferec bnii’l-Cevzi, el-Mevzii Gt, I11. 110.

329 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer el-Askalani, Lisanu l-mizdin
(b.y.: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1423/2002), IX. 487-488.

330 Abdurrezzak, Musannef, VII. 388.

331 Ebii’]-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer el-Askalani, el-Metdlibu’l-
‘Gliyye bi zeva idi’l-mesdnidi’s-semdniyye (Suudi Arabistan: Daru’l-‘Asime, 1419/1998), V. 429-430.

332 En‘am 6, 164.
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buyurmustur.”®3 Baska bir rivayette ise Hz. Aise’den soyle bir haber nakledilmistir:
“Ona, anne-babasindan dolay1 higbir giinah yoktur. Ciinkii ‘Hi¢cbir giinahkdr, baskasinin
giinahim tagimaz.”®** buyurmustur.”®® Yine Hz. Aise’den gelen diger bir rivayet ise
“Eger anne-babasinin yaptig1 fiili yaparsa, ii¢ kisinin en serlisi olur.” sdziidiir.3*®

Konunun o6zeti mahiyetinde zikredilen hadis, Zehebi’'nin (6. 748/1348)
Miistedrek’e yazdig1 Telhis’inde Seleme b. Fazl sebebiyle Miislim’in sartina uymadigini
ifade etmistir.>3’ Seleme incelendiginde, miinekkitlerin onun hakkinda olumsuz goriislere
sahip olduklar1 goriilmiistiir.®® Binaen aleyh, senedinden yola ¢ikarak bu hadisin zayif
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ebti Hureyre’nin “Veled-i zina ii¢ kisinin en serlisidir”
hadisine cevap verdigi rivayet de Miistedrek’te ayni isnad altinda verilmistir. Bundan
dolay1 bu hadise de ihtiyatli yaklasilmas1 gerekir. Diger iki hadisin senedinde ise bir
problem olmadig1 goriilmiistiir.>*® Bununla birlikte Hz. Aise’den gelen bu cergevede bir
tutum ve davranisin sabit oldugu anlasilmaktadir.

6.2. Degerlendirme

Konuyla ilgili Ebt Hureyre’ nin hadislerinin 6ne ¢iktig1 sdylenebilir. Diger rivayetler ise
dogrudan merfu rivayetler degil daha ¢ok ravi sahabinin yorumudur. Ebi Hureyre’nin
naklettigi bu hadislerin zahiri, veled-i zina i¢in olumsuz bir mana ifade etse de “Hi¢bir
giinahkar, baskasimin giinahini tasimaz.” ayetiyle celismesi sebebiyle soz konusu
rivayetleri yorumlama ihtiyaci duyulmustur. Oyle ki Hz. Aise bu hadisi isittiginde bu
ayete vurgu yapmis ve EblG Hureyre’nin siyak-sibaki gozetmeksizin rivayet etmesini
elestirmistir. Hz. Aise’nin aktardigina gére “Allah yolunda bir kirbag vermem, veled-i

zinay1 azat etmemden daha sevimlidir.” hadisi sorulan bir sorunun icerigine gore ceva
y ¢erigme g p

333 Hakim, Miistedrek, 11. 234.

334 En‘am 6, 164.

3% {bn Ebi Seybe, el-Kitdbu'I-Musannef, VII. 367.

336 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI. 297.

337 Hakim, Miistedrek, 11. 234.

3% Eb{i Abdullah Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari el-Buhari, et-Tdrihu I-kebir (Haydarabad:
Dairatii’l-Me‘arifi’l-Osmaniyye, t.y.), IV. 84; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed
el-Bagdadi ibnii’1-Cevzi, ed-Dua ‘fd’ ve 'l-metriikiin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, 1406/1985), 11 11;
EbG Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdanu'l-i ‘tidal fi nakdi’'r-rical
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1382/1963), 1. 192.

339 [bn Ebi Seybe, el-Kitdbu'I-Musannef, VII. 367 dn. (nsirin notu); Ahmed b. Hanbel, Miisned, XLI. 297
dn. (nésirin notu).
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verilmistir. “Veled-i zina {i¢ kisinin en serlisidir.” hadisi ise muayyen bir kisiye yonelik
sOylenmistir. Bundan dolay1 da bir genelleme yapmak dogru degildir.

Bununla birlikte konu hakkinda farkli bazi agiklamalarin yapildigi da goze
carpmaktadir. Tahavi, 6zellikle “Veled-i zina cennete giremez.” hadisini degerlendirirken
daha ¢ok dilsel agidan yaklagmistir. O, veled-i zinadan kastin zina sebebiyle dogan birisi
degil de zinaya bulasmis ve siirekli bu clirmii isleyen kisi i¢in kullanildiginm1 belirterek
terkipte bir mecaz oldugunu iddia etmistir. Bu kullanimin Arap dilinde yaygin oldugunu
gostermek ve goriisiinii temellendirmek igin siirlerden de drnekler getirmistir.34°

Diger bazi alimler ise bu kisinin anne-babasina had cezas1 uygulandig: takdirde
giinahlarinin affolunacagini ancak veled-i zinanin akibeti hususunda belirsizlik oldugunu
ifade etmislerdir. Bazilar1 ise nesep agisindan iigiiniin en serlisi oldugunu ifade etmistir.3*!
Diger bir kisim alimler ise -zayif da olsa- rivayetlere dayanarak, sayet ebeveyninin
isledigi sucu kendisi de islerse en serlileri olacagini one siirmiislerdir.®*? Biitiin bu
yorumlar her ne kadar imkan dahilinde olsa da tekelliiften hali olmadig ifade edilebilir.
Bu konuda “Hic¢bir giinahkdr, baskasimin giinahini tagimaz.” ayeti esas alinarak Hz.
Aise’nin beyam yeterli goriilmelidir. Zayif da olsa Tbn Omer’den “Ug kisinin en
hayirlisidir.” varid olan ifade bunu desteklemektedir. Ayrica Ibn Abbas’tan aktarilan
“Eger Oyle olsaydi, annesine had cezasinin uygulanmasi i¢in ¢ocugun dogmasi

beklenmezdi.” sozii de yine bunu teyit etmektedir.3*® Sonug itibariyla Hz. Aise’nin

goriisiinde isabet ettigi anlagilmaktadir.

340 Tahavi, Serhu Mugkili’l-Gsar, 11. 371.

341 Hattabi, Me ‘alimu’s-sunen, IV. 80.

32 7eynuddin Muhammed Abdurraif b. Tacu’l-‘Arifin el-Haddadi el-Munavi, Feyzu'l-kadir fi serhi’l-
Cami i’s-sagir (Masir: el-Mektebetu’t-Ticariyyetu’l-Kubra, 1356/1937), V. 372.

343 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, V1. 178.
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7. Oliiniin Ardindan Aglanmasi

Oliiniin ardindan aglanmasinin onun azap edilmesine vesile olacagna dair hadisler
mevcuttur. Bazi akademik galismalarda konu hakkinda Hz. Aise’nin rivayetleri merkeze
alinip diger bazi rivayetlerin dikkate alinmamasi sebebiyle burada probleme tekrar isaret
edilmesinde fayda gortilmiistiir.

7.1. Rivayetler ve Sened Degerlendirmeleri

Oliiniin ardindan aglamanmn onun azabini arttiracagi hususunun, sahdbe dénemi ve
sonrasinda tartigmalara konu oldugu goriilmektedir. Bu ihtilafin mahiyetini kavramak i¢in
Hz. Omer (6. 23/644), ibn Abbas (6. 68/687-88), Abdullah b. Omer’in (5. 73/693)
rivayetlerini ve Hz. Aise’nin buna yonelik yaptig1 tenkidi kapsayan su nakil 6nem arz
etmektedir:

Ibn Ebi Miileyke anlatmaktadir: “Hz. Osman'in kiz1 Ummii Eban'in cenazesi igin
Mekke'ye geldik. ibn Omer ve ibn Abbas da oradalardi ve onlarin arasia oturdum. Ibn
Omer, Hz. Osman'in oglu Amr'a sdyle dedi: ‘Bu aglayanlar1 durdurmayacak misin?
Restilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Bir kisinin 6limi iizerine ailesinin aglamasi
nedeniyle o kisiye azap edilir.” Bunun iizerine Ibn Abbas soyle karsilik verdi: ‘Hz. Omer
‘Belirli bir aglama tiirii sebebiyle azap olur.” derdi’ ve sunu anlatt1: ‘Bir giin Hz. Omer ile
Mekke’den yola ¢ikmistik. Beyda denilen yere geldigimizde, Semiire denilen bir agacin
gdlgesinde bir kafile gordiik. Hz. Omer, gidip bu kafilenin kime ait oldugunu 6grenmemi
istedi. Gittigimde, kafilenin Suheyb’e ait oldugunu gérdiim ve durumu Hz. Omer’e
bildirdim. O da ‘Onu bana ¢agir’ dedi. Donilip Suheyb'e gittim ve ‘Hadi kalk, Emiru'l-
miiminin seni ¢agirtyor’ dedim. Daha sonra Hz. Omer, bir suikast sonucu yaralandiginda
Suheyb aglayarak yanima geldi ve ‘Ah kardesim, vah arkadasim!’ diye iizilintiisiinii dile
getirdi. Bunun iizerine Hz. Omer, ‘Ey Suheyb! Resilullah (s.a.v.) sdyle buyurdu:
“Ailesinin belirli bir aglayis1 nedeniyle Oliiye azap edilir.” Bu halde bana agliyor
musun?!” dedi.

ibn Abbas, Hz. Omer vefat ettiginde bu hadisi Hz. Aise’ye sordu. Hz. Aise, ‘Allah
Omer’e rahmet eylesin; Restilullah (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Allah, ailesinin aglamasi

sebebiyle kafirin azabinmi artirir.” Kur'an size yeterlidir!” dedi [ve su ayeti okudu ‘Hi¢bhir
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giinahkdr, baskasimin giinahini tasimaz.” 1°**. Bunun iizerine ibn Abbas da ‘Gercekte
O’dur giildiiren ve aglatan’ dedi.” Naklin sonunda Ibn Ebi Miileyke sdyle dedi: “Vallahi
fbn Omer, buna karsilik higbir sey soyleyemedi.3*®

S6z konusu rivayetin Sahihayn disinda pek ¢ok hadis kaynaginda gectigi
goriilmektedir. Emin Asikkutlu’nun ifade ettigi tizere yukarida zikredilen nakil 50°den
fazla degisik tarikten rivayet edilmistir.3*® Senedlerine bakildiginda farkli tariklerindeki
ravilerin ¢ogunun sika oldugu goriilecektir. Bundan dolay1 hadisi sahih olarak
degerlendirmek miimkiindiir.3*’ Bu rivayet disinda 6liiniin ardindan aglanmasi sebebiyle
azabinin artacagma dair farkli sahabilerden ¢ok sayida rivayet de mevcuttur.®*® Bu

hadisler arasinda sahih olanla birlikte hasen yahut zayif olan hadisler de mevcuttur.>*°

7.2. Degerlendirme

Yukarida zikredilen kissadan anlasildig1 iizere Hz. Aise, rivayetin kokten yanlis oldugunu
ifade etmeyip hadisin kéafirlere yonelik oldugunu séylemistir. Ayrici bu tenkidini “Hi¢chir

350 ayetiyle desteklemistir.

glinahkar, baskasimin giinahini tasimaz.

Oncelikle sahabe asrinda dliilerin arkasindan aglamak gibi uygulamalarin dogal
olarak vuku buldugu bilinmektedir. Bununla birlikte sahabe biitiin aglama tiirlerini
yasaklamayip, sadece asiriya kaacan uygulamalar yasakladigi ifade edilmektedir.
Bundan dolayr ¢ogu sahdbinin hadisi genel degil de bazi keyfiyetlere 6zel olarak

algiladig1 ifade edilebilir.®* Alimlerin s6z konusu hadisleri yorumlamak icin farkli

344 En‘am 6, 164.

345 Byhari, “Cenaiz”, 33; Miislim, “Cenaiz”, 23; Ebli Daviid, “Cenaiz”, 27-28; Tirmizi, “Cenaiz”, 22-24;
Ibn Mace, “Cenaiz”, 54., Malik b. Enes, “Cenaiz”, 37.

36 Emin Asikkutlu, “Arkasindan Aglanmasi Sebebiyle Oliiye Azap Edilir’ Hadisine Sosyo-Kiiltiirel
Baglamda Bir Yaklasim”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisti Dergisi), sy 31 (2006): s. 37-39.

347 Sened degerlendirmelerini tafsilath gorebilmek icin bkz. Emin Asikkutlu, “Arkasindan Aglanmasi
Sebebiyle Oliiye Azap Edilir’ Hadisine Sosyo-Kiiltiirel Baglamda Bir Yaklasim”, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Dergisi), sy 31 (2006): 33-66; Ayse Yasemin
Saitogullar1, Hz. Aise'nin itirazi Baglaminda Oliiniin Arkasindan Aglamayla Ilgili Rivayetlerin Isnad-metin
Analizi, Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018.

348 Bkz. Buhari, “Cendiz”, 40, 45; Miislim, “Cenaiz”, 10, 21, 31; Ebli David, “Cenaiz”, 28; Tirmizi,
“Cenaiz”, 23; Ibn Mace, “Cenaiz”, 52. Bu rivayetlerin ziyade tahrici icin bkz. sy 31 (2006): s. 38.

39 Emin Agikkutlu, “Arkasindan Aglanmasi Sebebiyle Oliiye Azap Edilir’ Hadisine Sosyo-Kiiltiirel
Baglamda Bir Yaklasim”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Isldam
Enstitiisti Dergisi), sy 31 (2006): 38.

30 En‘am 6, 164.

351 Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi, s. 62-66.
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goriisleri 6ne siirdiikleri goriilmiistiir. Bazi sarihler, 6liiniin ardindan onun vasiyet etmesi
lizere asirtya kacarak aglayip agit yakmanin meyyitin azabini arttiracagini ifade

etmislerdir. Aksi bir durumda 6liiniin sorumlu olmadigim da sdylemislerdir.®*? Cahiliye

doneminde boyle bir gelenegin varligina delalet eden su cahiliye siiri dikkat ¢ekicidir: uu
doms B | sl e i - alaT U Ly Lawils Gt ; By “OUmmii Ma‘bed! Ben 6ldiigiimde sanima

layik sekilde 6liimiimii ilan et. Benim igin yakani paramparga et!.”**® Buna benzer bir
baska yorum da sudur; 6len kimsenin hayatinda aile efradi agit yakmay1 ve asir1 aglamay1
adet haline getirip de bundan sakindirmadi ise yakinlarinin aglamasiyla azap gortir.
Nitekim bu kisi kotii bir eyleme engel olmayip vesile olmustur. Azap gérmesi de bundan
kaynaklanmaktadir.®®* Diger bir yorum ise dliiniin aile efradini isiteceginden onlara
liziilmesi sebebiyle azap hissedecegidir. Kurtubi bu yorumu begendigini ifade etmistir.
Ahmed Muhammed Sakir (1892-1958) de Miisned tahkikinde bu goriisi tercih ettigini
ifade edip ilgili hadislerle de goriisiinii desteklemeye ¢alismistir.3>®

Yapilan yorumlardan anlasildig1 iizere ulema, s6z konusu nakilleri Hz. Aise’nin

3% ayetine muhalif

zannettigi gibi “Hichir giinahkar, baskasumin giinahin tasimaz.
gormemislerdir. Bilakis ayeti de gbz oniinde bulundurarak bu agiklamalar1 yapmiglardir.
Nitekim sarihlerin ifadelerinden yola ¢ikarak hepsi 6liinlin azabinin artmasini, o kisinin
kendi eylemine baglamaya calismislardir. Boylece ayetle tearuz gibi bir durumun sz
konusu olmadig: goriilmektedir. Ayrica Hz. Aise’nin yet ile istidlalinin kendi iddiasiyla
celistigini sOylemek de miimkiindiir. Nitekim ayette “Hi¢hir giinahkar.” gegmektedir, bu
mutlak bir lafiz olup miisliiman-kafir herkesi kapsamaktadir. Bundan dolay1 s6z konusu
ayetten yola ¢ikarak bdyle bir iddia bulunmak pek de miimkiin goziikmemektedir.3®’
Kuskusuz Hz. Aise’nin bu istidlali Hz. Peygamber’den isittigi hadise bina ettigi
sOylenebilir. Ne var ki diger sahabilerin hadisi mutlak bir sekilde naklettikleri goriiliir. Bu

durumda Hz. Peygamber’in konuyu farkli meclislerde zikredip farkli lafizlarla ifade

32 [bn Abdilber en-Nemeri, el-Istizkar, I11. 70; Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ‘ald Muslim, V1. 228.

353 Ebli Zeyd Muhammed b. Ebi’l-Hattab el-Kuresi Ebti Zeyd el-Kuresi, Cemheretu es ‘Gri’l- ‘Arab (b.y.:
y.y., t.y.), s. 338.

354 Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘ald Muslim, s, V1. 228-229; bn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari, I11. 152.

3% Ebu’l-Abbas el-Kurtubi, el-Mufhim, 11. 482-3; Eb Abdulldah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned (Kahire: Daru’l-Hadis, 1416/1995), IV. 439 dn. (nésirin notu).

356 En‘am 6, 164.

357 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV. 438-441 dn. (nasirin notu).
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etmesi ihtimal dahilindedir. Hz. Aise’nin ise sadece naklettigi hadisi isitmis olmasi
miimkiindiir. EbGi’l-Abbas el-Kurtubi (6. 656/1258) de zikredilen sebeplere binaen Hz.
Aise’nin bu tenkidini elestirmistir.>*

Yukarida gegen agiklamalardan anlasildigi ilizere aile efradinin aglamasiyla
6liinlin azabinin artacagina dair rivayetler, siibut agisindan bir problem tagimamaktadir.
Hz. Aise ise soz konusu rivayetleri kendi isittigi hadis ile “Hichir giinahkdr, baskasinin

glinahint tasimaz.”3>°

ayetin manasiyla c¢elismesi sebebiyle kabul etmeyip kafirlere 6zel
bir durum oldugunu iddia etmistir. Hz. Aise’nin bu agiklamasindan yola ¢ikan bazi
aragtirmacilarin - buna muhalif diisen haberlerin yanlis olduguna hiikmettigi
goriilmektedir.?® Ancak Hz. Aise’nin bu iddiasinin, rivayetlerin ¢oklugu ve ayetle
celismeyecek sekilde yorumlanabilmesi sebebiyle giic kaybettigi sdylenebilir. Bunun
yerine Emin Asikkutlu’nun ifade ettigi iizere®®!, her bir yorumun digerlerinden bagimsiz

bir sekilde algilanmamasi, bilakis bu goriislerin gogunun haklilik pay1 tasidig1 ve sosyo-

kiiltiirel baglam cergevesinde birlikte degerlendirilmesi gerektigi anlagilmaktadir.

38 Ebu’l-Abbas el-Kurtubi, el-Mufhim, 11. 481-2.

39 En‘am 6, 164.

360 Zerkesi, el-Icdbe, s. 66. (Nasirin mukaddimesi)

%1 Emin Asikkutlu, “Arkasindan Aglanmasi Sebebiyle Oliiye Azap Edilir’ Hadisine Sosyo-Kiiltiirel
Baglamda Bir Yaklasim”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Isldm
Enstitiisii Dergisi), sy 31 (2006): 64-6.
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SONUC

Hz. Aise sadece bir ravi degil, ayn1 zamanda bir miinekkit oldugundan bazi sahabilerin
rivayetlerine yonelik elestiride bulunmus ve hadislerin dogru anlagilmasinda 6nemli rol
oynamistir. Bu 6zelligi sebebiyle pek cok sahabi ve tabii, kendisinden ilim almak ve
duyduklarini teyit etmek igin onu ziyaret etmistir. Boyle bir durumda Hz. Aise’nin
kendisine haber verilen rivayetleri bazen onayladigi bazen tenkit yoneltip hatayi
diizelttigi goriiliir. Hz. Aise’ye evde suret bulundurma hakkinda bir hadis soruldugunda
kendisinin bunu isitmedigini ama buna benzer bir hususu yasadigini aktarmistir. Bu ve
benzer 6rnekler onay kabilinden katki olmakla birlikte onun istidrakleri daha ziyade
diizeltme tarzinda ger¢eklesmistir.

Hz. Aige’nin Sahdbeye Yonelik Istidrakleri ve Degerlendirmesi basligini tasiyan
bu ¢alismada Hz. Aise’nin tenkidine medar olan konularin/katkilarin sayis1 44 (kirk dort)
olarak ortaya c¢ikmuistir. Siiphesiz tam olarak bir istidrak (diizeltme) niteligi
tasimadigindan teze alinmayan konular g6z 6niinde tutuldugunda bu sayi artacaktir. Hz.
Aise’nin itiraz ettigi rivayetler ve fetvalar konusunda kars: tarafin daha sonra goriisiinii
degistirmesi, Hz. Aise’nin hakli olduguna dair delillerden biri olarak kabul edilebilir.
Ilgili haberler incelendiginde, bes meselede tenkide tabi tutulan sahabinin goriisiinden
dondiigii agikca belirtilmistir. Esasen Hz. Aise’nin istidraklerindeki isabet durumu, farkls
acilardan degerlendirilebilecek ¢ok yonlii bir konudur. Sozgelimi Hz. Aise'nin
istidrakinin cumhur tarafindan kabul goriip gérmemesi, isabet durumu hakkinda
belirleyici rol oynayabilir. Son tabloda (sekil 5) goriildiigii tizere Hz. Aise nin isabet ettigi
konularin sayis1 yirmi sekiz, hatali olanlarin sayis1 alti, geriye kalan on konunun ise
ihtilafl1 oldugu sdylenebilir.

S6z konusu kirk dort konudan belli kriterlerle secilip islenenlerin sayis1 yedidir.
Incelenen konularin bazilarinda Hz. Aise’nin hakli, bazilarinda haksiz, diger bazi
konularda ise kesin bir sey sdylemenin pek miimkiin olmadig1 sdylenebilir. Daha fazla
konunun ele alinip mukayeseli olarak iglenmesi, belki calismanin daha kapsamli bir
cerceveye kavusturmasi ve daha saglikli sonuglara ulastirmasi acgisindan 6nemsenebilir.
Ne var ki yasadigimiz bu miitevazi tecriibe, bu agidan pek bir degisiklige yol agmayacagi

kanaatine sevk etmistir.
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Hz. Aise’nin yorumlari degerlendirilirken oncelikle s6z konusu rivayette
kendisine nispet edilen istidraklerin  aidiyetinin  (siibutunun) arastirilmasi
onemsendiginden bu hususa dikkat c¢ekilmistir. Mamafih ugursuzluk konusunun
Yahudilerle ilgili bir durum olmasi gibi bazi rivayetlerin kismen de olsa nispetinin
problemli oldugu goriilmistiir.

Hz. Aise’nin istidraklerinin kaynagi bazen bir hadis, bazen de rii’yetullah
meselesinde oldugu gibi “arz yontemi” ile Kur’an’dan anladigi olmustur. Ayrica onun,
hadisleri kendi ictihadiyla degerlendirdigi de vakidir. Siiphesiz, konunun ictihadi olmasi
hasebiyle yanilma payr da bulunacaktir. Bu demektir ki, Hz. Aise bir hadise katki
sagladiginda, onun yorum paymin bulunabildigi géz oniinde bulundurulmalidir. Bu
sebeple Hz. Aise’nin istidraklerinin mutlak anlamda dogru kabul etmek yerine onu bir
tavir, tepki veya tercih olarak degerlendirmek gerekir. Bu sebeple mesela, Hz. Aise nin
ikindi namazindan sonra kilinan nafile namaz konusunda farkli sahabiler tarafindan
tenkide tabi tutuldugu goriiliir. Keza daha sonraki asirlarda Hz. Aise’nin bazi istidrakleri
ilm1 elestirilere maruz kaldig1 da bilinir.

Bu itibarla, Hz. Aise’nin &zellikle tenkit ve itirazlar1 degerlendirildiginde,
bunlarin ilgili rivayeti zafa ugrattigini iddia etmek oldukga zor géziikmektedir. Kaldi Ki
Hz. Aise’nin biitiin rivayetleri ihata etmesi de miimkiin degildir.

Stiphesiz, tenkid zihniyetinin zemin hazirladig1 bu faaliyetler, sahabe asr1 ve onu
takip eden donemlerde yasanan ilmi dinamizmin bir gdstergesidir. Bu dinamizmin,
gerceklestirilecek yeni benzer tez konulariyla izinin siiriiliip farklh gerilim noktalarinin ve
ihtilaf sebeplerinin ortaya konulmasi, ilim cevresi i¢in ufuk agict ve katki saglayici bir

hedef olarak gortlmelidir.
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Sekil 5

Hz. Aise’nin isabet Oram

Hisabet mHata mihtilaf
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