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OZET
CEMIL MERIC’TE ETiK DEGERLER VE EGITiM

Tezimizde Cemil Meri¢’in eserlerinden ve onun hakkinda yazilanlardan yola

cikarak etik degerler ve egitim ile ilgili goriislerini inceledik.

Meri¢’in etik degerler ve egitim ile ilgili fikriyatinin arka planmin 6nemli
oldugunu diisiindiigiimiiz i¢in, hayatina, eserlerine, diisiince diinyasinda iz birakmis
sahsiyetlere, egitim gecmisine ve dgrencilerine degin genis bir agiyla konumuza giris

yapmaya caligtik.

Ahlakin bir biitiin oldugunu varsayarak Meri¢’in istiinde sik¢a durdugu
politika ve ahlak bahsine etraflica degindik. Ahlak ve egitimin tarihsel gelisim
siirecinden, dogu ve batida politik ahlakin yerine kadar konuyu bir¢ok yoniiyle ele
aldik. Ayrica medeniyetleri ve diinyanin entelektiiel mirasina yaptiklar1 katkilar1
Meri¢’in gorilisleri dogrultusunda ahlaki agidan irdeledik. Tezat gibi goriinse de
anarsizm ve ahlaki bulusturmaya diger yandan da hiirriyetin, aslinda ahlak demek

oldugunu kanitlamaya ¢alistik.

Kuskusuz Meri¢ i¢in diinya edebiyat1 vazgecilmez bir tutkuydu. Bu yiizden
Meri¢’in siklikla {izerinde durdugu ¢esitli iilke edebiyatlar1 ve iinlii edebiyatgilarina
da ornekler verdik. Edebiyati etkileyen ¢esitli akimlari, basta hiimanizm olmak {izere
anlatmaya c¢alistik. Bunun yani sira Saint Simon, Ibn-i Haldun, Balzac gibi iinlii

isimler tizerinde durduk.

Bat1 edebiyati lizerinde derin izler birakan Hint edebiyat1 Cemil Merig i¢in ayr1
bir yere sahipti. Hatta hayatinin 1960-64 yillar1 arasina Merig, ileride Hint donemim
bile diyecektir. Bunlar1 yaparken Meri¢’i de unutmadik ve onun insani vasiflarindan
hocalik yoniine kadar bir¢ok farkl 6zelligini vurguladik. Kendi ailesinden ornekler
vererek basta ¢cocuklarmin anlattiklar1 olmak {izere ailenin ¢ocugun egitimi i¢in ne

kadar 6nemli olduguna degindik.

Cemil Merig, egitimin baslica sorunlarina deginmeden de ge¢memistir. Tiirk
dilinin giderek siglagsmasindan, dil devriminin bazi olumsuz etkilerine, yabanci dilin
onemine, {iniversitelerdeki problemlerden giliniimiiziin popiiler sorunlarma 151k

tutmaya ¢aligmistir.
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ABSTRACT
ETHICAL VALUES IN CEMIL MERIC AND EDUCATION

In this thesis, we took the works of Cemil Meri¢ and the texts written about him
as the starting point for the purpose of investigating his views on ethical values and
education.

Considering that the background for Meri¢’s thoughts related to ethical values
and education carry high importance, we started the topic with a comprehensive
introduction into his life, works, educational background, students and other people
who influenced his world of ideas. Assuming that ethics is unitary, we mentioned in
detail the issues of politics and ethics, which were frequently discussed by Merig.

We addressed the issues from a large perspective including the development of
ethics and education in history and the place of political ethics in the east and west.
We also investigated civilizations and their contributions to the intellectual heritage
of the world in terms of ethics under the light of Meri¢’s views. It may seem
contradictory, but what we actually aimed to achieve was to bring together anarchism
and ethics on one hand; and on the other hand, to prove that freedom is in fact not
different from ethics.

World literature was undoubtedly an indispensable ambition for Meri¢. For this
reason, we also gave examples from various world literatures and famous authors
who were frequently referred in Meri¢’s works. Furthermore, we tried to explain
certain trends, especially humanism which had a big influence on literature. To these
ends, we emphasized certain people like Saint Simon, ibn-i Haldun and Balzac.

Indian Literature, which affected western literatures to a great extent, had
special significance for Meri¢. In fact, Meri¢ said between 1960-1964 that the
following years would be his Indian period. While doing all the aforementioned
things, we did not forget the human Merig, but elaborated on his personal traits as
well as his life as a lecturer. We mentioned how important a family is for a child’s
education by giving examples from his own family and the narratives by his children.

Merig, also touched upon major problems of education and tried to shed light
on certain issues related to the Turkish language and its gradual degradation,
negative effects of the language revolution, the importance of foreign languages,

problems associated with universities as well as today’s popular problems.
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ONSOZ

Cemil Merig, yasadig1 donem Tiirkiye’sinin sikintili problemlerini 11k tutmaya
calismis son donem Tiirkiye’sinin yetistirmis oldugu en 6nemli fikir adamlarindan
birisidir. Merig, bir Osmanli vatandasi olarak dogmus, cumhuriyetin kurulusuna sahit
olmus ve Tiirkiye’nin kiiltiirel gelisimine de taniklik etmistir. Boylesi zor zamanlarin
yetistirmis oldugu bir miitefekkir ve hoca olan Meri¢’ten biz de etik degerler ve

egitim alanindan faydalanmak istedik.

Farkli konularda ki bir¢ok eserini inceledigimizde Meri¢’in en Onemli
gayesinin su oldugunu goriiriiz. Bu iilkenin kiiltiirden irfana dogru yiirlimesini
saglamak. Bunun yolu da egitim ve egitimin kisiye kazandirmis oldugu ahlaki
degerlerden ge¢mektedir. Biz de tezimiz boyunca bu iki konuyu, Cemil Meri¢’te etik

degerler ve Meri¢’in egitim anlayisi ve idealleri ad1 altinda incelemeye ¢alistik.

Etik degerleri Meri¢’in eserlerinde bize yansittig1 kadariyla ele almaya gayret
ettik. Politik ahlak ve yansimalar1 ad1 altinda ahlak ve egitimin tarihsel gelisimine,
Dogu ve Batr’da politik ahlakin yerine bunlarin medeniyetler tizerindeki etkilerine
degindik. Meri¢’in hakkinda miistakil birer eser yazdig1 Saint Simon ve Hint diisiince
diinyasimi i¢cinde barmdirdig ahlaki degerler acisindan incelerken Hint edebiyatini da
tanima imkanina ulastik. Ayrica Hint edebiyatinin bat1 edebiyati lizerine etkilerine ve
belki de Hint’in hosgoriisiiniin bir tezahiirii olarak sunulan, Yenicagin yeni ahlak
anlayis1 Hiimanizm’i de ele aldik. Geng nesillere 6rnek bir sahsiyet olarak da

Meri¢’in ahlaki vasiflar1 izerinde durmaya ¢alistik.

Cemil Meri¢’in egitim anlayis1 ve idealleri bashig: altinda ise farkli bir hoca
portresi ¢izen Meri¢’in egitimci yoniinii dikkate deger bulduk. Bu baglamda sunu
ifade etmek yerinde olur. Meri¢’in 6grencileri ile iliskisi alisilmisin 6tesinde igten ve
samimiydi. Ogrencilerini evrensel bir egitim anlayis1 ile egitirken her bir dakikanin
kiymetinin bilinmesinden yanaydi. Diinya’yr bir biitlin goren Meri¢’in egitim
anlayislt da buna paralel olarak ¢cok yonliiydii. Dogu ve Bati’da bu biitiiniin birbirini

tamamlayan iki parcastydi.

Yabanct dil Meri¢’in lizerinde israrla durdugu noktalardan biriydi. Sik sik

yabanci dil bilmenin Oneminden bahsederken sif cagdaslasma adi altinda dil
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iizerinde yapilan tahrifattan da muzdaripti. Ozellikle Dil Devrimi’nin Tiirk edebi
hayati lizerinde yol actig1 olumsuz etkilerden bahsederken bu sikintis1 daha ¢ok giin

yliziine ¢ikmaktaydi.

Bir aydin ve hoca olmanin da oOtesinde Merig¢, genel olarak i1yi bir aile
babasiydi. Cocuklariyla iligkisi bazen bir arkadas bazen de bir hoca diizeyindeydi.
Cocuklarmm her zaman ilk hocasi olmustur Meri¢c. Egitimleriyle ©6zel olarak

ilgilenirken, nasil bir baba olunmas1 gerektigini hal diliyle gostermeye ¢aligmigtir.

Cocuklari tizerinde bu denli hassas davranan Meri¢ i¢in 6grencileri de oldukca
degerliydi. Egitimin zirvesinde yer alan iiniversitelerimizin durumu da Meri¢’in
doneminde pek i¢ acicit degildi. Universiteler 6zellikle yetmislerin o sikintili
donemlerinde oldukg¢a idealize edilmis kurumlar haline gelmisti. Boylesi bir ortamda

gengleri bu tuzaktan kurtarmaya ¢irpinan birkag¢ aydindan birisi de Cemil Merig tir.

Arastirmamizi yaparken karsilastiimiz en biiyiik sikint1 Cemil Meri¢ gibi bir
miitefekkirin boylesi biiyiik bir kiilliyatin1 taramak oldu. Zira Meri¢, bir konu
iizerinde baslaylp o konuyu sonuna kadar gotiiriip kitaplastiran bir yazar olmanin
otesinde bir konuyu alip onu farkli yonleriyle ve elinde bulunan imkénlarla inceleyip
nihayete erdiren bir miitefekkirdi. Dolayisiyla biz de elimizden geldigince Meri¢’in
tezimize 151k tutacak yonlerini ve fikriyatin1 degisik eserlerden faydalanarak almaya
calistik. Calismamizin bu alanda yapilacak diger Cemil Meri¢ arastirmalarma
yardimci olacagini diisiiniirken miitevaz1 da olsa bir boslugu doldurabilmesini umut

ediyoruz.

Bu tezin se¢iminde ve hazirlanmasinda bana her konuda yardimei olan hocam
Dog¢. Dr. Hamit ER’e ve yine fikirlerine sik¢a basvurdugum ve benden higbir
yardimin1 esirgemeyen hocam Doc¢. Dr. Sevket YAVUZ’a, yogun programina
ragmen bize vakit aywrip babast Cemil Meri¢ ile ilgili bir roportaj veren degerli
hocamiz Umit MERIC’e ve admi burada zikredemedigim diger tiim hocalarima

tesekkiirii bir borg bilirim.
Asil Eser Gokhan PALGIN

Canakkale 2009



GIRIS
Cemil Meri¢’in, Mehmet Cinarl’'nin Halkimiz ve Sanatimiz adli kitabina
Canakkale’de yazdig1 makale ve Canakkale hakkindaki iltifatlari, tezimizi Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi’nde yapiyor olmamiz hasebiyle bizim de dikkatimizi
cekerken bu tezi tamamlamamizda da en biiylik ilham kaynaklarindan biri olmustur.
Oyle ki:

Deniz, gok ve kitabimiz... Canakkale’deyim. Halkimiz ve sanatimiz bu
sahillerde okunmak i¢in yazilmis. Konusan siz misiniz, deniz mi, bu topragi
kantyla vatanlastiran gen¢ kahramanlar mi1? Hissediyorum ki, 1915 schitlerinin
ruhu da benimle beraber iirpermektedir].

“Deniz, gok ve kitabimiz1 birlikte okumay1 gaye edinen Meri¢’in etik deger ve
egitim hakkindaki goriislerini analiz etmeyi amaclayan bu tez ile, Meri¢ gibi renkli
ve bir o kadar da cihansiimul bir fikir adamini ele almak, onun eserleri ve kendisi
hakkinda kaleme almanlar1 incelemek siliphesiz ki zor; ama aydinlatic1 ve kendimizi

“okuma” ¢abasi olarak olduk¢a 6nemlidir.

Meri¢’i digerlerinden farkli kilan husus, onun bir kalibn veya kategorinin
adami olmayip kendisinde bir¢ok yonii Ozgiirce barmdirabilmesiydi. Bu sayede
herkesin hocasi, herkesin fikir adami olabildi. Eserleri her ne kadar kendisi sag ve sol
kavramlarmi tasvip etmese de her iki taraf da onun diisiincelerini sahiplendi. Diger
yandan, Cemil Meri¢ hi¢bir grupla kendini sinirlandirmamis, herkese esit mesafede
kalmay1 bir ilke olarak benimsemistir. Nitekim bu hususu kendisi eserlerinde
belirtmistir. O, Marksist, Kemalist, Islamc1 ve Dogucu olmadigi gibi, Batic1 da
degildir. Meri¢, zamaninda yasayan diger entelektiiellerin aksine higbir gruba iiye
olmaksizin veya kendi tabiriyle “hi¢bir kiliseye iiye”* olmadan da bu iilkede aydin
olunabilecegini gostermistir. Dolayisiyla Meri¢’1 tek bir kaliba sokmak imkansizdi.
Meri¢ her camiadan talebesi olan her goriisiin yaym organinda calisabilen genis
perspektif sahibi bir yazardi; amaci bir gruba mal olmamaktir. Bu sayede eserleri
herkes tarafindan okunabilecek bir enginliktedir. Milliyet¢iler onun Diindar Taser’le
ilgili yazilarmi, sol camia ise Marks’la ilgili yazilarin1 benimsemislerdir. O kendini

hakikat olarak sunmak yerine olaylar1 kendi bakis acisiyla degerlendirdigini

! CUNDIOGLU, Diicane: Bir Mabed Savasgisi: Cemil Merig, Istanbul-2006, s. 83.
2 MERIC Ergiin -CAVDAR Ayse (Edisyon): Cemil Meri¢ ve Bu Ulkenin Cocuklar, istanbul—1998,
s.54.



soyleyerek, “tek hakikat olmadigmni” vurgulamistir. Belki de bu yiizden Merig, tek
bir insan gibi gériilmez.® Onun ¢esitli gruplarca benimsenmesi aslinda diisiincelerinin
bir nevi “zithklarn bulusma noktasr” da oldugunu gosterir. Balzac’la ibn-i Haldin
onun diinyasinda dost¢a geginir. Thvan-1 Safa adeta risalelerini yeniden yaziyor onun
kalemiyle. Ali Seraiti ve Said Nursi de, Victor Hugo ve Proudhon da, Marks ve
Weber de, Tevfik Fikret ve Mehmet Akif de beraber arkadasca onun diisiince
hayatinda yer alirlar.* Gergekten de Cemil Meri¢ okumak; kisiyi zit diisiincelere kars
hosgoriilii ve dnyargisiz yapar. Kendimizden olmayan fikirlere karsi kulak tikamak
yerine onlar1 dinlemeyi ve sirt donmemeyi 6gretir. Osman Fidan “Eger Cemil Meri¢
1yl okunsaydi ve anlasilsaydi en azindan 12 Eyliil, ya da sag-sol olaylar1 olmazdi1”
der. Gergekten de bu tiirlii bir diisiince sistemi i¢in ne kadar da dogru bir teshis. Bu

husus su sekilde ifadesini bulur:

Cemil Meri¢ mi? Haa, bakimiz o benim entelektiiel babamdi... Ayni zamanda
bulutlar1 delen bir kartaldi... Ayrica diisiincenin gokkusag idi... Ustelik
miitecessis ve miinzevi bir fikir iscisiydi... Hem de kendi semasmnda tek
yildizdi... Ufuklarm muhasibi idi... Yani sira araftaki kéhindi... Kim ne derse
desin, ¢uvala sigmayan mizrakti... Bir yandan kavramlar cangilinin bilgesiydi...
Ote yandan magara icerisindeki tecessiistii... O sadece tefekkiiriin hasbi kalemi
degil; ayn1 zamanda s6ziin sultaniydi... Kelime avcisiydi... Aver da neymis, o
bir kelime imparatoruydu... Niye unutalim ki heniiz 6grenmis bulunuyoruz: O,
bir mabed bekgisiydi... vs’.

Meri¢’in hayat1 da tipki onun, bu kaliplara sigmayan ¢ok yonliliigii gibiydi.
Hayatinin her merhalesinde farkli bir limana demir atmisti; her birinden sanki bir
seyler umarcasma. Meri¢’in tasavvuftaki seyr-i siiluk misali fikri hayatinin bu
merhaleleri aslinda onun bir nevi kronolojisi, kendi sifreleriydi. Meri¢, bu
“merhaleleri” soyle ozetler:

1917-1925: Koyu Miisliimanlik devri. (Haci-hoca olmak isterdim).
1925-1936: Soven Milliyetgilik.
1936—-1938: Sosyalistlik devri.

1938-1960: “A’raf devri” diyebilecegim kulucka devri.
1960-1964: Hint Devri’m.

> MERIC Ergiin, CAVDAR Ayse (Edisyon): a.g.e. 5.96. Meri¢ hakkinda soyle der: “Bir giin kendisine
‘Ibn-i Haldun’u nasil bulursunuz?’ diye sordum. O da: ‘Ibn-i Haldun dyle bir kazandir ki; herkes ona
kepgesini sokar ama herkes kepgesi nispetince faydalanir.” Aslinda durum Cemil Meri¢ okuyuculari
i¢in de aynidir; ondan kim faydalanmak isterse kendi ¢apinca onun eserlerinden faydalanmaktadir.”

* ARMAGAN, Mustafa, www. zaman.com.tr (14.06.2005).

> CUNDIOGLU, Diicane: Bir Mabed Iscisi: Cemil Meri¢, Istanbul-2006, s.11.




1964’ten sonra: Sadece Osmanliyim®.
Merig’te gordiigiimiiz ama genele vurdu§umuzda ise tiim insanlarin yasayarak
ve bizzat tecriibe ederek icinden gectikleri bu ve benzeri merhaleleri bilimsel olarak
Piaget ve Kohlberg’in gelistirmis olduklar1 “ahlaki gelisim merhalelerinde” de

bulabilmekteyiz.

Kaynagmi Piaget’den alan ve Kohlberg tarafindan gelistirilen merhaleler teorisi
baslangigta tamamen otoriteye bagli, hedonistik bir ahlak anlayisinin
bulundugunu, sonra kaide suurunun tesekkiil ettigini ve yerlesmis kaidelerin
sahibi olan topluma kars1 tenkitsiz bir riayetkarligin hakim oldugunu, nihayet
gelismenin son merhalesinde rasyonel, tenkit¢i bir ahlak anlayisinin yerlestigini
iddia eder. Piaget burada 6zellikle heteronomi ve otonomi merhaleleri lizerinde
duruyor. Kohlberg ayni merhaleleri gelenek-6ncesi, gelencek¢i ve gelenek-
sonras1 diye ayirdiktan sonra bunlarmm kendi iclerinde de safhalara ayirt
edilebilecegini soyliiyor... Ahlaki gelisme bu sathalardan gecer, fakat herkesin
rasyonel ve tenkit¢i ahlak merhalesine kadar ulagsmasi beklenemez; bazi
kimseler daha ilkel merhalelerde —mesela ¢ogunlukla gelenekg¢i ahlak
merhalesinde- kalabilir’.

Meri¢’in de bu merhalelerden gegtigi yazilarindan anlagilmaktadir. En sonunda
karar kildig1 ve “sadece Osmanliyim” dedigi merhale saniyoruz ki ahlaki gelisimin
artik kemale erdigi anlamina gelen rasyonel ve kritik¢i ahlak anlayismi ifade eden
merhale ama biz yine de onu bir smifa sokmanin zorlugunu g6z Oniinde

bulundurmak gerekir. Nitekim 6grencisi Kadir Turan, onu bu sekilde tarif eder:

Cemil Meri¢’in vefatindan iki y1l dnce, asagidaki ciimleleri, i¢cinde kendisinin de
yer aldig1 bir grup 6grenciye bir ‘vasiyet’ olarak sarf ettigini nakletmektedir:

Ben sadece Miisliiman degilim; hem Miisliiman’im, hem Hiristiyan’im, hem de
Budist’im. Benden sonra beni boylece anlatmazsaniz sizlere olan hakkimi helal
etmem!®

Son olarak Meri¢’in kendini nasil tanimladigma dair 15 Ekim 1978’de ele

aldig1 su paragrafa deginmek gerekir:

Ben bu memleketin ninnileri, ezanlari, tiirkiileriyle biiyiidim. Avrupa’ya
diisman  degilim. 1ki Avrupa var: Kolonyalist-Kapitalist ~Avrupa’nmn
diismaniyim; ama diisiinen, dost olmak isteyen Avrupali’nin dostuyum. Boyle
diistinmemin sebebi de Avrupali olusumdan. Avrupa’nin en iyi kafasiyim. Kafa
olarak fazla Avrupaliyim c¢evreme nispetle. Dogu fazla miibalagali.
“Ayiklanmal1!” diyorum. Ben imanimla, dilimle, zevklerimle islam ve Tiirk’iim,
ama kafaca Avrupali’.

¢ CUNDIOGLU, Diicane: a.g.e. s.27.

" GUNGOR Erol: Degerler Psikolojisi Uzerinde Arastirmalar, istanbul-2000, s.87.
¥ CUNDIOGLU, Diicane: a.g.e. s.39.

* CUNDIOGLU, Diicane: a.g.e. s.147.



Boylesi zor bir gorevi yiiklenmis olmamizin bilinciyle hem smiflar iistii hem
de tiim siniflar1 kapsayan Meri¢’i incelerken en biiyiik dayanagimiz hi¢ kuskusuz

Meri¢’in eserleriydi. Nitekim ona gore:

“Insan bir biitiin. Yasamdoykiisii, biyografik de olsa, otobiyografik de olsa,
ikisinin karigimi da olsa, kronolojik bir siralamanin da ¢ok daha &tesinde, o

kisiyi anlamak ve tanimak icin sadece bir ilk adim. ikinci énemli adimsa, o

insanin eseri, o eseri tanimak ve anlamaya ¢alismak”'’.

Meri¢’in eserleri okundugunda bir yandan Hindistan’dan Amerika’ya kadar
farkli cografyalari, bir yandan Osmanliy1 ve Islam’1, bir yandan da Dogu’dan Bat1’ya
kadar bir¢ok tinlii klasigi ayni anda kucaklayabilirsiniz. Meri¢’in bu ¢ok boyutlulugu
onun birden kavranabilmesini zorlastirsa da sonunda kendisinden mutlaka istifade

edilebilecek genel parametreler bulmak miimkiindiir.

Cagdagslar1 tarafindan anlasilamayan Merig, bu durumu soyle 6zetliyor:

Kitabim basilirsa ¢ok az kimse okuyacak ve belki hi¢ kimse anlamayacak,
gericiler toptan mahk{im edecek, ilericiler toptan mahkiim edecekler."'

Onun belki de en ¢ok yakindig1 nokta okuyucusunu bulamamaktir; nitekim
eserlerini yazarken “bu yazdiklarim okunacak mi? Bilmiyorum.” diyerek agikca
bunu dile getirmistir. Belki de her Olen degerli “ge¢it sahsiyetlerinin” ardindan
yasanan durum gibi --Picasso Ornegindeki gibi onun da kiymet ve 6nemi her gegcen
giin daha fazla anlasilsa gerek.

“Japon yonetmen Akira Kurosawa ne giizel sdylemis: Hicbir sey bir insanla

ilgili gercekleri onun eserlerinden daha iyi sergileyemez”'?

. Bizde boyle yapmaya
calistik. Elimizden geldigince Meri¢’1 gerek kendi eserlerinden gerekse de hakkinda
yazilanlardan etik degerler ve egitim acisindan incelemeye calistik. Bu sebeple
girigin bir eseri anlamanin ilk ve en 6nemli yolu oldugu diisiincesiyle, dnce tezimizin
adini olusturan etik kavramimi tezimizde sik¢a kullanilan sekliyle ahlak ve egitim

kavramlarmi agiklamak yerinde olacaktir.

Genel olarak ve farkliliklar1 da g6z 6niinde bulundurarak egitimi su sekilde tarif
etmek yerindedir: Sofistler, oncelikle de Protagoras ve Gorgias’a gore egitim;

sorgulamaksizin ve tartigsmaksizin gecerlilikleri kabul edilen ve atalardan aktarilmis

' MERIC, Cemil: Bu Ulke, Istanbul-2002, s.8.
"' MERIC, Cemil: Bir Diinyamn Esiginde, istanbul-1994, 5.164-165.
12 CONDIOGLU, Diicane: a.g.e. s.15.



tére ve ilkelerin uygulanmasma aliskanlik kazandirmaktir.'> Sokrates’e gore ise,
egitim; elestirel karar verebilme yetenegi anlaminda, insani ergin olma durumuna
getirmeyi hedefleyen iyi idesine (iyi ideast) yonelmis bir 6grenim siirecidir. '* Ona
gore egitim, etik lizerine kurulu bir 6grenme siireci iken, Sofistler, siyasal iktidar1 ele
gecirip egemenlik kurmanin araci olarak retorigin 6nemini vurgulamis, dolayisiyla da

egitimi oncelikli olarak retorik alistirmasi seklinde gormiislerdir.

Ote yandan, Aristo etigi bagimsiz bir alan olarak kurmustur. Aristoteles’in
oncelikle etik tizerine dersler verdigini belirtmek gerekir; cesitli yapitlar1 arasinda
Eudemos Ahlaki ve Biiyiik Ahlak amlabilir. Ama en bilineni babasina ithaf ettigi
sanilan Nikomakhos Ahlaki adl1 yapitidir. Bu yapit, hem bir mutluluk, hem de bir
erdem Ogretisi olan genis kapsamli bir eylem kuramii igerir ve etik 6grencisini 1yiyi,
giderek daha 1yiy1 yapmay1 ve boylelikle daha 1yi bir insan olmay1 6grenecegi sekilde
yapip ettikleri hakkinda aydmlatmay1 6ngériir™.

Antikcaga degin uzanan egitim ve etik iligkisi lizerine kaleme alinanlar ve
arastirilanlar gostermektedir ki, bu iki kavram, birbirini tamamlayan unsurlar olup
biri olmadiginda digerinin eksikligi hissedilmektedir. Bu iki kavrami daha iyi

tanimak i¢in 1stilah manalarini bu noktada ele almak gereklidir.

Aristo’dan bu yana bir felsefi disiplinin adi olan etik, kdken olarak
Yunanca’daki ethos sozcligiine dayanir. Bu soézciik de iki farkli anlami biinyesinde
tasir: (a) €Bog: athos: “aligkanlik, tore, gorenek”. Bu acidan, etik sahibi kisi,
eylemlerini antik kentte gecerli olan toreye uygun olarak egitim yoluyla diizenlemeye
aliskin kisidir. Ve genel kabul goren “ahlak yasas1” normlarini izledigi siirece “etige”
gore davranmis olmaktadir. Ote yandan, dar anlamda ve asil anlamiyla n6og olarak
yazilan etige gore ise; eylemde bulunan ve davranan kisi, aktarilan eylem kurallarim
ve deger Olciilerini sorgulamadan uygulamayip; aksine, kavrayarak ve tlizerinde

disiinerek talep edilen iyiyi gergeklestirmek icin onlar1 aligkanliga doniistiiren

"> PIEPER, Annemarie. (Cev. Veysel ATAYMAN- Goniil SEZER): Etige Girig, Ayrinti Yaymlari,
Istanbul-1999, 5.29-30.

'* PIEPER, Annemarie. a.g.e. 5.29-30.

'> PIEPER, Annemarie. a.g.e. s.29-30.



kisidir: Aliskanlik, tore ve gorenek boylelikle karakter anlamini da almakta, erdemli

olmann temel tavri olarak pekismektedir. '°

Her iki varyantiyla Yunanca ethos kavrammin Latince karsiligi mos (cogulu
mores) sOzciigii olup, hem tore hem de karakter anlamima gelir. Almanca ahlak
(Moral) sozciigii de mos sozciigiinden tiiretilmistir ve tore ile ayn1 anlamdadir. Ahlak
ya da tore, bir insan toplulugunda karsilikli iliskilerde gelisen saygi ve birbirini
benimseme siireglerinden olusan ve kendilerine norm olarak gecerlilik taninan geneli
baglayan eylem modellerini igerir. Demek ki ahlak ve tore ifadeleri, olgunlagmis
yasam bi¢imlerini temsil eden diizen kurumlasmalarini; bir toplulugun deger ve

anlam anlayislarimi yansitan yasam bi¢imlerini gdsterir.

Etik sozciigiiniin kullanimi agisindan ise sunu soyleyebiliriz: Hem geleneksel etikte
hem de giinliik dilde etik ¢ogunlukla ahlaki ya da tdresel sozciigiiyle esanlamli
olarak kullanilmaktadir ve etik eylemler, etik talepler, etik normlar vb. bu sézciikle
dile getirilmektedir'’.

Etik ve ahlakin temelde ayni anlama geldigine degindikten sonra tezimizde
daha cok ahlak terimini kullanacagimizi belirtmek isterim. Etik, dilimize yeni yeni
yerlesen bir kelimedir, oysa ahlak ylizyillardir kullandigimiz bir kelime olup hemen
her kaynakta etigin karsiligi olarak kullanilmaktadir. Bu denli eski kullanimi olan
ahlak sdzciigiiniin kelime anlami hakkinda “Ibn Miskeveyh, Tenzibii’l-ahlak adl
eserinde “nefsin, fiillerini, diisiiniip tasmmmadan gergeklestirmesini saglayan bir
halidir,” derken Gazali ise, “nefse yerlesmis bir melekeler biitlini” ibaresini tercih

etmistir'®.

Etik temelde ayn1 anlamui ifade eden ahlak kavraminin kelime manalarini ele aldiktan
sonra egitim kelimesi ve bununla ilintili olan degerler bilimi meselesine gelince,
konumuza aciklik getirmesi sebebiyle Oncelikle bu kelimelerin anlamlarina

bakmaliy1z.

Cesitli acilardan bakinca ayni amaca ulagsmak isteyen, farkli kelimelerle kurulu
olan tanimlar karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda egitim insan hayatinin kendisidir.
Insan1 insan yapan faaliyetin adidir. George F. Kneller’in belirttigi gibi “Egitim,
hayattir.” Kant ise “Insan1 insan yapan terbiyedir. Insan terbiyenin meydana
getirdiginden baska bir sey degildir” demektedir'”.

'® PIEPER, Annemarie: a.g.e. s.30-32.

' PIEPER, Annemarie: a.g.e. s.30-32.

'8 CAGRICI Mustafa: islam Diisiincesinde Ahlak, Istanbul-2000, s.156.
' BAYRAKLI, Bayraktar: Islam da Egitim, istanbul-2002, s.23.



Egitimin degerler bilimiyle yakin iliskisi vardir. Cilinkii egitim degerler
dogrultusunda gelisir. Egitimle ilgili olarak degerler her yerde mevcuttur. Egitimin
kendisi bir faaliyet ise, degerler bu faaliyetin meydana gelmesinde rol oynayan
organlardir. Egitim bir bina ise degerler onun tuglalaridir. Ayr1 ayr1 degerleri, belli
bir plan ve hargla yan yana getirip bir bina yapilabiliyorsa orada egitim yapiliyor
demektir.

Okuldan tutun ferdin segme faaliyetine kadar degerler her alani kaplamistir.
“degerler okul uygulamalarmin her cephesiyle alakalidirlar. Segme ve karar verme
faaliyetlerinin temelidirler®.

Degerler bilimi demisken olduk¢a kapsamli ve bir o kadar da ¢ok kullanim

alani olan deger kelimesine de agiklik getirsek 1yi olacak.

Deger bir seyin arzu edilebilir veya edilemez oldugu hakkindaki inangtir...
Ozellikle ahlaki davranis konusunda deger, bir kimsenin gesitli insanlar1, insanlara
ait nitelikleri, istek ve niyetleri, davranislar1 degerlendirirken bagvurdugu bir kriter
demektir.”".

Biitiin ahlaki hiikiimler birer deger hiikkmiidiir. Deger hiikiimlerinin mekanizmasini
agiklayacak bir goriis ise sadece ahlak konusunda degil, biitiin insan ilimlerinde
151k tutabilir. Zaten klasik felsefenin bilgi ve ontolojiden sonra geri kalan iki
konusu ahlak ve estetiktir, yani deger hiikiimleridir®.

Egitim, etik ve deger, kavramlarmi tek tek inceledikten sonra ahlak ve
egitimin nasil yakin bir iligki i¢inde oldugunu gérmekteyiz. Ahlak, iyi, kotii, giizel,
cirkin gibi davraniglar1 Degerler Bilimi ¢ercevesinde ele alirken egitim de bunlari

aktarmanin tek yoludur.

Goriiliiyor ki egitimle ahlak i¢ icedir, ahlak iyi olan1 ve yapilmasi gerekeni gosterir.
Egitim de bu yonde cereyan etmesine ragmen o ayni zamanda zihin egitimiyle de
mesgul olur. Yani egitim daha genis bir alan1 i¢ine alir. Ahlak bilgi ile ugrasmaz.
Ogretim egitimin bir cephesidir. Zihinle ahlak degil egitim ugrasir. Ahlak imanla
da ugrasmaz. Kalbin egitimi de egitimin goérevidir. Demek ki ahlak davranis, iyi ve
kétintin ilmidir.

Egitim genis ¢apta bir ahlaki faaliyet olarak kabul edilir. Ogretmenler daima ne
sOylenmesi, ne yapilmast ve &grencilerin nasil davranmasi gerektigine dikkat
¢ekerler. Ahlaki degerlerin asilanmasi, ferdin ve sosyal davraniglarin
gelistirilmesiyle ilgilenirler. Ahlak, davranislarla ilgilenirken daima iyi hayati hedef
alir. Degerler aleminde davranislara temel arar. Degerlere gore nasil davraniimasini
arastirir. George F. Kneller: “Ahlak insan davraniglari alaninda, degerlerin
tetkikidir” derken bu noktay1 géz 6niinde bulundurmaktaydi®.

Bu kadar genis perspektifli diisiinebilen, diinyaya at gozliiklerinden degil de
genis acili bakabilen Meri¢’in elbette ki egitim ve ahlak iizerinde durmamasi
diisiiniilemez. Merig, eserlerinde egitimi ve ahlaki degerleri tek bir baslik altinda

anlatip ele almamis olmasina ragmen onun egitim ve ahlak anlayis1 her konuda

2 BAYRAKLI, Bayraktar: a.g.e. s.36.
2l BAYRAKLI, Bayraktar: a.g.e. s.27-28.
22 BAYRAKLI, Bayraktar: a.g.e. s.31.
2 BAYRAKLI, Bayraktar: a.g.e. s.43.



kendini gostermektedir. Zira ¢agdaslarinin aksine o, monoton yani tek diize bir
egitim anlayisma sahip degildi. Kendisi de bir egitimci olan Merig, her seyden evvel
egitimin olmazsa olmaz temel bir sart oldugunu ve bunun sadece 6grencilerle ve belli
bir zamanla smirli kalmamasi gerektigini diisiiniiyordu. Bu sebeple egitimin ve onun
kazandirdig1 ahlaki degerlerin tiim yasami kapsayan bir siire¢ olduguna inaniyordu.
Insan sadece okulda veya dort duvar arasinda egitim gdérmez yasamm kendisi
insanlara ogrettikleri de bash basma bir egitimdir. Bunlar1 bilen Merig, 6grencilerine
yakin olmus onlar1 kendi evladi bilerek biraz bu konulara merakini gordiigi
ogrencisini bizzat kendisi yetistirmistir. En kutsal hazinesi yani kiitiiphanesini onlara

sunmus her konuda yardimini onlardan esirgememistir.

Meri¢’in egitim anlayis1 evrensel kistaslar icermektedir. I¢inde dogudan
batiya pek cok kiiltiiriin izlerini ve degerlerini gorebilirsiniz. Meri¢’in bu c¢ok
merkezli egitim anlayis1 gittikge kiiresellesen diinyada kendine olan ihtiyaci daha da

cok hissettirmektedir.

Insanlarin hayatmin en énemli ve en faal oldugu donemini harcadig: egitim
siireci ve bu egitimin insana kazandirmaya ¢alistig1 ahlaki degerler kiginin yasaminin
timiini etkileyen baslica etkendir denilebilir. Kisinin hayatinda bu denli énemli rol
oynayan egitimi yine bu iilkenin yetistirdigi giizide aydin ve hocalardan biri olan
Cemil Meri¢ acisindan degerlendirmenin oldukg¢a yararl olacagmi diisiindiik. Cemil
Merig iizerine bugiine kadar birgcok tez yapilmasina ragmen onun etik degerler ve
egitim anlayis1 iizerine herhangi bir tez yapilmamis oldugunu fark ettik. Oysa
egitimci yonii de bulunan ve yakin ge¢misimizde yasamis boylesi bir entelektiielden

egitim ve ahlaki kiiltiir agcisindan faydalanmak oldukga isabetli olacaktir.

Cemil Meri¢’in bize birakmak istedigi ve sifrelerini verdigi ahlak ve egitim
anlayis1 nedir? Meri¢’in nasil bir genglik arzulamaktadir ve bu ugurda aydinlara ve
hocalara diisen gorevlerin nelerdir? Amacimiz tezimiz boyunca biraz olsun bu

sorulara 151k tutabilmektir.

Ayrica Meri¢’in diisiince sistemindeki etik degerler ve egitim anlayisini
ayrintili bir sekilde arastiracagimiz bu tezimizde elimizden geldigince bu konuyu

degisik yonleriyle ele almaya calisacagimizi da belirtmek isterim.



A. ARASTIRMANIN KONUSU VE PROBLEMI

Egitim, hi¢ sliphesiz insanlik tarihinin en mesakkatli ve en 6nemli ugrasisi.
Diger tiim canlilara nazaran savunmasiz dogan insanoglu, ailesi ve cevresinden
egitim vasitasiyla kazandig1 melekelerle zamanla zayifligini avantaja doniistiirmekte

ve esref-1 mahliikat mertebesine yiikselmektedir.

Egitim birey ve toplumun gelecegini ve devamini saglamada 6nemli bir yere
sahiptir. Her toplum gii¢clii olmanin, soziinii dinletebilmenin yolunun egitimden
gectigini bilmelidir. Bu egitimden kastetti§imiz sadece maddi temellere dayanan
rasyonalist bir egitim anlayis1 degil, aksine her tiir insani degeri kapsayan ve ahlaki

degerleri de 6zlimsemis bir egitim anlayisidir.

Kendi gelecegini diisiinen her toplum egitim-6gretim miifredatini kendi temel
dinamiklerine gore hazirlar. istisnasiz hepsinin ortak noktasi en iyiyi hedeflemektir.
En iyiye ulagsmak ve zamana miifredat1 uydurmak icinse, iizerinde degisiklik yapilan
kurumlarin basinda egitim gelmektedir. Yapilan girisimler ve ¢abalar her zaman
basarili olmus mudur orasi tartisma konusu ama bu konu hicbir zaman giincelligini
yitirmemistir.

Egitim ve manevi degerlerin iligkisi, degisen zaman ve toplum, yerinde sayan
bilirokrasi ve kiiresellesen diinya egitimi de zorlamakta degisimi kaginilmaz
kilmaktadir. Iste boylesi ortamlarda ve problemlerle karsi karsiya kaldigimizda,
toplum i¢inde yasanan bu agmazlara cevap verecek ve hayata doniik c¢oziimler

iireteceklerin basinda toplumun aydinlar1 ve fikir 6nderleri gelmektedir.

Toplumun yol gostericileri ve goniillii egitimcileri olan bu aydinlar bunu bir
meslek olmanin da oOtesinde amag¢ edinmiglerdir. Fikriyatlari, eserleri ve yasam
tarzlariyla hem bir egitimci hem de ornek sahsiyetler olarak toplumun Oniinde

ebedilesmistirler.

Tezimizin konusunu teskil eden Cemil Meri¢’te ebedilesen bu sahsiyetlerin
basinda gelmektedir. Meri¢ gibi higbir goriis, diisiince ve ideolojinin bayragina
sarilmamis bir diisiinlir agisindan bu konularin ele alinmasi yakin tarithimize ve

gilinlimiiz Tirkiye’sine 151k tutacaktir.
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Tezimizin konusunu olusturan etik degerler ve egitim olduk¢a karmagik bir
yap1 iceren ve kisiden kisiye, toplumdan topluma farkliliklar gosteren kavramlardir.
Bu sebeple insan hayatinin biiyiik ve 6nemli bir boliimiinii kapsayan egitim siirecini
bununla birlikte kisilerin davranislari, is hayat1 ve toplum hayatinda devamli dikkat
ettikleri etik degerleri bu iilkenin yetistirdigi giizide aydin ve hocalardan biri olan

Cemil Merig agisindan degerlendirmenin oldukga yararl olacagmi diisiindiik.

Merig, iistiine bugiine degin bircok makale, tez ve kitap yazilmasma ragmen
onun egitimci ve etik yonii, iilkenin diger bircok 6nemli konusu yaninda hep
yilizeysel kalmistir. Bu yiizden Meri¢’in hakkinda arastirilmayan ve incelenmeyen
egitimci yonii ve onda her zaman 6n plana ¢ikmis olan ahlaki degerlerin kendisi

tarafindan nasil algilandigimin degerlendirilip tespit edilmesi tezimizin dnceligidir.

Yakin ge¢misimizde yasamis boylesi bir entelektiielden egitim ve etik degerler
acisindan faydalanmanin isabetli olacagini diisiindiik. Bu kapsamda Meri¢’in
diistince sistemindeki egitim ve etik anlayismi ayrmtili bir sekilde arastirp bu
konuyu degisik yoOnleriyle ele almaya g¢alismak Meri¢ hakkinda bugiine kadar

deginilmeyene deginmek demekti.

Ozetle amacimiz; yazar, aydin, diisiiniir ve bir hoca olarak 6zelliklede bir hoca
olarak bircok vasfa sahip olan son ylizyilin yetistirdigi iinlii sahislardan Meri¢’in
bakis acisindan onun etik degerlere ve egitime yaklasimini derinlemesine arastirip

incelemektir.
B. ARASTIRMANIN DAYANDIGI ILKELER
Arastirmanin dayandig: temel ilkeler sunlardir:

Kisi hayati boyunca egitimle sekillenir. Egitimi sadece okuldan ve dort
duvardan ibaret gormemek gerekir. Egitim olduk¢a karmasik ve kapsamli bir
stiregtir. Sadece kuru bilginin egitim olmadigmi ahlaki davranmanin da bir egitim

yontemi ve iyi bir drneklem oldugu goriilmektedir.

Egitim ve ahlak kazandirdiklariyla bireyi sosyallestirirken i1yi bir vatandas
olmanin da ne demek oldugunu 6gretir. Merig, gibi sadece okulla sinirli kalmayan ve
ogrenci Ogretmen iliskisini ¢ok boyutlu yasayan bir aydinin hayatindan edinilen

izlenim arastirmamizin en temel 6gesidir.
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Gilinlimiiz egitim diinyasinda yasanan problemlere Meri¢’in bakis acisindan
ortaya konulan c¢oOziimler aydinlatici olurken, egitim sisteminin yeniden

yapilanmasinda da kuskusuz ¢ok faydali olacagi kanaatindeyiz.

Arastirmamiz gostermistir ki, ahlakli olmak egitimli olmak, egitimli olmak
ahlakli olmak anlamlarina gelmektedir. Bu sebeple bu iki kavram birbiri i¢in

vazgecilmez olup tamamlayict bir unsur vazifesi gérmektedir.
C. ARASTIRMANIN IDDIASI (HIPOTEZ)

Arastrmanm bel kemigi hipotezlerdir. Arastirma bu hipotezler vasitasiyla
sirdiiriilir ve ortaya konulan sonuclar ve ¢ikarimlar da hipotezler vasitasiyla

noktalandirilir.

Literatiir taramasi ile ortaya konan ¢ikarimlar aragtirmamizin alt yapisini teskil
etmektedir. Meri¢’in hayati, kisiligi, eserleri ve kendine has durusu bize onun egitim

ve ahlaki fikriyat1 hakkinda kapsamli fikirler sunacaktir.

Ayrica, Meri¢ hakkinda sdylenenler, 6grencileri, yakin ¢evresi ve hocalik vasfi
hem egitim hakkinda bize temel fikirler verirken 6grenci-6gretmen iliskisi boyutunda

da meslek etigi bakimindan degerli izlenimler verecektir.

Meri¢’in mesakkatli yasami, Dogu ve Bati kiiltiiriiyle yogrulmus edebi diinyas1
ve vermeye calistigi evrensel egitim anlayisi ise giinlimiiz diinyasini ve Tiirkiyesi’ni

anlamada bizlere yardimci olacaktir.
D. ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmanm yontemi teoriktir. Bir insani tammmanin en iyi yolu onun
eserlerinden yola c¢ikmaktir. Calismamizda Meri¢’in eserlerine literatlir taramasi
yoluyla basvurulmustur. Ayrica hakkinda yazilmis olan yazilardan faydalanip etik
degerler ve egitim kavramlar1 ¢ergevesinden konuyu incelemek ve onun diisiince
diinyasindan konuya 151k tutacak sekilde egitim ve etik konularma egildik. Bu
dogrultuda temel egitim, etik ve ahlaki konular1 igeren eserlerden yararlanmaya

calistik.
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Birincil ve ikincil kaynaklar diye tasnif ettigimiz kaynaklar1 degerlendirirken
Meri¢’in eserlerini birincil kaynak onun hakkinda yazilanlari da ikincil kaynak

olarak ele aldik.

Etik degerler ve egitim hakkinda Meri¢’in basta kendine ait dokuz eseri olmak
iizere onunla ilgili olan eserlere kiitiiphaneler ve yayinevleri basta olmak iizere
kaynak taramasi i¢in basvurulmus olup internetten de gerektiginde faydalanilmistir.
Toplanan veriler tezimizin ana kavramlar1 dogrultusunda dokiiman tarama teknigi ile

degerlendirildikten sonra yaziya dokiilmiistiir.
E. ARASTIRMANIN PLANI

Ik olarak Cemil Merig, ayrintili olarak ele almacaktir. Hayati, eserleri,
sahsiyeti, kendinde iz birakan kisiler ve eserler tanitildiktan sonra Meri¢ hakkinda

genel bir goriise sahip olunacaktir.

Daha sonra Meri¢’in diinyasindan ahlaka bakmaya calisacagiz. Merig¢’te ahlak
cok boyutludur. Politik ahlaktan hiimanizm’e degin farkli boyutlartyla konuyu
irdeleyecegiz. Bat1 ve Dogu’da politik ahlaki karsilastiracagimiz bu boliimde
medeniyetleri de ele almadan gegcmeyecegiz. Entelektiiel, anarsizm, hiirriyet ve ahlak
gibi temel kavramlara da deginecegimiz bu boliimde son olarak Meri¢’1 ailesinin ve
cevresinin goziinden ahlaki vasiflara haiz 6rnek bir sahsiyet olarak anlatmaya

calisacagiz.

Ardinda Meri¢’in pusulasindan diinyaya bakmaya ¢alisacagiz. Pusulamizin ilk
duragi Saint Simon ve ardindan da Hint diinyas1 ve edebiyat1 olacak. Tek kutuplu
olmadigmi bildigimiz Meri¢’in géziinden Diinya edebiyati ve Tiirk edebiyatina da
etik acidan bakmadan ge¢gmeyecegiz. Bu konunun son bashigi yenicagin yiikselen

degeri hiimanizmi ele alarak bitirecegiz.

Son boliimde ise Meri¢’in hocalik vasfindan ailesine degin genis bir yelpazeden
ogretmen ve egitimci olarak inceleyecegiz. Meri¢ ile birlikte egitimin kisa bir
tarthine baktiktan sonra dilin bir millet icin ne anlama geldigine deginecegiz.
Meri¢’in 6nemsedigi diger bir konu olan yabanci dil iizerinde israrla duracagiz.

Konumuzu Meri¢’in bir kaygisi olan tiniversitelerin durumu ile sonlandiracagiz.
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F. KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Etik degerler ve egitim kavramlar1 gerek Meri¢ tarafindan gerekse de onun
hakkinda yazi yazan diger yazarlar tarafindan islenmistir. Konu c¢ercevesinde
Meri¢’in eserlerine ana referans kaynagi olarak bagvurulmus ve bu dogrultuda
tezimizin temel kavramlarmi ele alimmistir. Ancak Meri¢’in eserlerinde etik degerler
ve egitim konularina direkt deginilmemesi ve ¢ikarimlarla bu kavramlar iizerinde
durulmasi tezimizin sinirliliklar: olarak gosterilebilir. Ayrica Meri¢’in eserlerinde
gordiigiimiiz daginik ve karmasik yapi her ne kadar Mahmut Ali Meri¢’in derleme

calismalari ile bir diizene girse de arastirmamizin diger sinirliligidir.

Aragtrmamiz, Meri¢’in eserlerine yansiyan egitim ve etik degerler

konusundaki diisiinceleri ile onun hakkinda yazilan ve aktarilanlarla smirlidir.
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I. CEMIL MERIC’IN BIYOGRAFiSi, DUSUNCE DUNYASI VE
CEVRESI

A. MERIC’IN KISA OZGECMISI

Merig, 1916’da Hatay’da dogdu. Ailesi Balkan Savasi sirasinda
Yunanistan’dan goc¢miistii. Fransiz idaresindeki Hatay’da Fransiz egitim sistemi
uygulayan Antakya Sultanisi’'nde okudu. Terclime biirosunda c¢alisti, ilkokul
ogretmenligi ve nahiye miidiirliigii yapti. 1940°da Istanbul Universitesi’ne girip
Fransiz Dili ve Edebiyat1 6grenimi gérdii. Milkemmel diizeyde Fransizca okuyup
yazan Merig, Ingilizceyi anliyor Arapcay1 kendi ifadesiyle, “sokiiyordu”. Elaz1’da
(1942-1945) ve Istanbul’da (1952-1954) Fransizca dgretmenligi yapti. 1941°den
baslayarak Insan, Yiicel, Giin, Ayin Bibliyografyas: dergilerinde yazmaya basladi.
Istanbul Universitesi’nde okutmanlik yapti. (1946-1963), Sosyoloji Boliimiinde ders
verdi. (1963—1974). 1955°de, gozlerindeki miyopinin artmasi sonucu gormez oldu
ama olaganiistii calisma ve iliretme temposu diismedi. Cesitli dergilerde yazilari
yayimlandi. Hisar Dergisi’nde “Fildisi Kuleden” bashigiyla siirekli denemeler yazda.
1974’te emekli oldu ve yillarin birikimini art arda kitaplastirmaya giristi. 1984°te,

once beyin kanamasi, ardindan felg gegirdi. 13 Haziran 1987°de vefat etti.
B. GECITTEKI DUSUNUR’UN DUNYASININ YILDIZLARI

Meri¢, Jurnallerinde, hedefini gayet giizel agiklamistir. Oliim ve &ldiikten
sonrada yok olma diisiincesi her insan gibi Meri¢’i de irkiitmekteydi. “Ruhun
Olimsiizliigii bir mitostan ibaret degil metapsikoza inanmak lazim, hele insan dini ve
mistik tesellilerden mahrumsa™* der Merig. Yazdiklariyla ortaya bir sey koymak bir
anit olusturmak, diislincelerini kitaba doniistiirmek ister. O, satirlarda oldiikten sonra
yasamak i¢in taniklar aramaktadir, kendine. Viicudunu asmak, benliginden siyrilmak,
sonsuza yonelmek, kanatlanmak, ¢ogalmak, devam etmek, kendini asarak bir fikre,
bir davaya baglanmak istemektedir. Diisiinceleri darmadagindir. Kitaplarin igine
sactigi aydinlik sayesinde etrafindaki karanlik geceden biraz daha az

etkilenmektedir.?>

2 MERIC, Cemil, Jurnal I, istanbul-2003, s.13.
» MERIC, Cemil, a.g.e. s.12.
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Merig, 38 yasina kadar 6nemli seyler yapmistir, cok okumus, ¢ok diisiinmiis,
¢ok olmasa da, az ama 06z yazmls‘ur.26 Once her biri birer manifesto sayilabilecek
makaleleri yaymlanir. Bunlarin hepsi adeta Jurnal capinda birer kitaptir. Sonra bu

daginik diisiinceler kitaplagir.

[1k telif eseri Balzac iizerine kiigiik bir incelemeydi. Hint Edebiyat: (1964) daha
sonra Bir Diinyamn Esiginde bashgiyla iki kez daha basild. Saint-Simon, Ik
Sosyolog Ilk Sosyalist, 1967°de ¢ikt1. 1974’ten sonra yayimlanan kitaplar1 sunlardir:
Bu Ulke (1974, 5 bask1), Umrandan Uygarhiga (1974, 2 bask1), Magaradakiler
(1978, 2 bask1), Kirk Ambar (1980), Bir Faciamin Hikdyesi (1981), Istk Dogudan
Gelir (1984), Kiiltiirden Irfana (1985). Balzac’tan yaptig1 ¢evirilerin ilki 1943’te
yayimlandi. Fransiz Edebiyatindan yaptig1 ¢evirilerin yani sira, Uriel Heyd’in Ziya
Gokalp, Tiirk Milliyetciligin  Temelleri (1980), Thornton Wilder’in Kopriiden
Diigenler (1981) ve Maxime Rodinson’un Batiyi Biiyiileyen Islam (1983) adl
eserlerini de Tiirkgeye kazandirdi. Iletisim Yaymnlar1 Meri¢’in “Biitiin Eserlerini”
toplu halde basarken, daha 6nce yayimlanmamas ii¢ kitabin1 daha yayimladi: Jurnal [
(1992), Jurnal II (1993), Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar: (1993). “Biitlin Eserleri”
dizisinden “gdzden gegcirilmis yeni baskis1” yapilan kitaplar ise sunlardir: Bu Ulke
(1983), Bir Diinyamin Esiginde (1994), Saint-Simon, Ilk Sosyolog Ilk Sosyalist
(1995), Umrandan Uygarhiga (1996), Magaradakiler (1997), Kirk Ambar Cilt I-
Riimuz-iil Edeb (1998). Meri¢’in Iletisim Yaymlari tarafindan yayimlanmis bu dokuz

eser hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir:

1. Bu Ulke: Bir aydinin iilkesi hakkindaki muhasebesi ve belki de Meri¢’in en
onemli eseridir. Meri¢ de tipki eseri gibi “Bu Ulke nin, Bu Ulke’nin insanmimn bir
ozetidir. Bu Ulke bir nevi haykiris, bir tahlil, bu halkm vicdani. Ulkesinin ve ¢aginin
sesi olarak birikimlerini, tecriibelerini usta bir {islupla kaleme alip gilinlimiize hatta
gelecege seslenen Merig, bu eserinde lilkesinin bir¢ok sorununa deginir ve makul
oneriler sunar. Mesela Dogu-Bati sorunu, sag-sol, gerici-ilerici gibi zit kutuplara
deginerek toplumun kanayan yaralarma parmak basar. Meri¢’in bu eseri ¢cok dikkatli
okunsayd1 6zellikle de gengler tarafindan, belki de bu iilkenin maruz kaldig1 derin

catisma hatlartyla karsilasilmayacakti. Bu Ulke i¢in aslinda bir entelektiielin geg

*® MERIC, Cemil, a.g.e. s.13.
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kalmis muhasebesi de diyebiliriz. Eserin basimindan itibaren dort baski yapmasi
onun ne denli etkili oldugunun gdstergesi sayilabilir; ama eser yine de hak ettigi

itibar1 bulamamustir.”’

Eser icin “Bu Ulke nin traji-komik bir ifadesi tabiri pek de yabana atilir bir
ifade olmasa gerek. Halkin vicdani olmak isteyen Merig, tiim acikligiyla eserinde
siyaseti, vurdumduymazligi, Bat1 i¢inde kaybolup gitmis, iki arada bir derede kalmis
insanimizin biraz komik, biraz da aci bir tahlilini sunar. “Bu mazlum medeniyetin
sesi olmak istiyorum” diyen Meri¢’in fikir ve diinya goriisii bu eserde kendisini tam

anlamiyla bulur.

2. Umrandan Uygarhga: Bu Ulke’yle aym yil yaymmlanan Umrandan
Uygarliga onun uygarlik hakkindaki genis birikimini ve tecriibesini ortaya koydugu
denemeler biitiiniidiir. Merig, eserinde uygarlik, umran, medeniyet, kiiltiir, Bat1 ve
cagdaslagsma gibi giinlimiiz ¢ikmazlar1 ve degerleri iizerinde 1srarla durur. Ve bir
nebze olsa bu karmasik mefhumlar arasinda kalmis entelektiiellere Umrandan
Uygarlhga vasttasiyla yol gostermeye calisir. Meric’in su satirlari, eserini gayet giizel

aciklamaktadir.

Kaynaklarindan kopan bir intelijansiyanin kaderi, bir mefthum herciimerci
icinde bogulmak. Umrandan habersizdik, medeniyete 1sinamadik. Insanligin
tekamiil vetiresini ifade i¢in kendimize layik bir kelime bulduk: Uygarlik.
Mazisiz, masikisiz bir hilkt garibesi.”**

Genis bir yelpazeden seslenen Merig, giiniimiiz uygarligmim temellerinden,
bugiine kadarki gelisimi ve sonlanigiyla birlikte Osmanli’ya 1s1k tutar. Osmanli’y1
genis bir acidan inceleyen Meri¢, Osmanli’nin yaptig1 istilah ve diizenlemeleri bunun
yaninda Osmanli devlet adamlarini ele alarak deginir. Meri¢ bir¢ok iinlii yazara da
atifta bulunur. Machiavelli, John Locke, Buckle, Cevdet Pasa bunlardan sadece bir
kacidir. Zit kutuplar arasinda dolasip bunlar1 ortak bir noktada bulusturmaya ¢alismis
olan Meri¢’in bu eserindeki amaci biiylik bir medeniyetin muhasebesini yapip,

disiindiiriicii bir sekilde ¢oken bu medeniyetin temsilcisi olmak.

7 Kaya Bilgegil’in su sézii manidardir: “Elimde olsa mekteplerde kiraat kitabi diye okuturdum”
dedigi bu denli 6nemli eser ne yazik ki hak ettigi yeri iilkemizde bulamamistir. Bize diisen ise bunu
saglamaktir.(Islami Hareket, 01.06.1978) MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.337.

2 MERIC, Cemil: Umrandan Uygarhga, istanbul-2005, s.86.
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3. Magaradakiler: Eflatun'un Deviet adli eserine atifta bulunan
Magaradakiler, gin yiiziine ¢ikmamis halkindan uzak kalmis aydinin sigmagidir
aslinda. Merig, bu eserinde entelektiiel yazarin dramina deginirken eserini kisaca

sOyle tanimlar:

Insanlik ayn1 sefil putlara tapan bir saskinlar kafilesi. Hakikatte magaranm igi
de disi1 da bir. 150 yildir bir golgeler aleminde yasiyoruz. Kitap, kendi
insanindan kopan aydimin trajedisi. Amaci yeraltt magarasina bir parga
aydinlik getirmek.”

Merig, biraz olsun halkindan kopuk kalmis aydina c¢are olmak derdindedir.
Bunun i¢in de eserini adeta bu aydimnlarin trajedisine ithaf etmistir. Eger bir aydin
halkindan kopuksa o aydin, sadece kendi ¢apinda etkindir. Meri¢’in en 6nemli

hususiyetlerinden biri stiphesiz milletiyle gdbek bagini kesmemis olmasidir.

4. Bir Diinyamin Esiginde: Meri¢’in ilk telif eseridir. Onun Batr’dan baslayan
seriiveni Dogu’da son bulmus ve Hint’1 kesfetmistir. Meri¢’in bu eseri, diinyanin tek
kita olmadigimi gostermistir. Olemp’1 ararken Himalaya’y1 bulmustur, Meri¢. Yillarin
birikimi olan bu eserde Hint Edebiyati, Hint Dilleri, kutsal metinleri, biiylik bir
incelikle tek tek ele alimmustir. Belki de lilkemizde Hint edebiyati ve felsefesi iizerine
yazilmis en kapsamli eser diyebiliriz. Meri¢’in iddias1 giinimiiz Avrupasi’nin her
yoniiyle Hint’in devami oldugudur. Hint her yoniiyle her diisiinceye aciktir,
saygilidir. Bazen bu miisamahakarligi kotii sonuclansa da, Ingilizler tarafindan
sOmiiriiye maruz kalsa da Hint’in sahip oldugu o iistiin vasiflar asla kaybolmamustir.
Meri¢’i kendine ¢eken en biiyiik vasiflardan biri Hint’in bu sonsuz hosgoriisiidiir.
Belki de Avrupa’nin Hint’in devami oldugunu sdylerken, Avrupa’nin Hint’ten daha

cok sey alacagini belirtmemiz gerekir, 6zellikle de hosgoriisiinii.

5. Sosyoloji Notlart ve Konferanslar: Meri¢’in 1965-1969 yillar1 arasi istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii’nde anlattig1 derslerden, birkag
konferanstan ve sohbetlerinden derlemedir. Meri¢’in belki de en zengin igerikli kitab1
olup, adeta dersinde Ogrenciymis gibi kendinizi giincel konularin iginde
bulabilirsiniz. Bu denli zengin igerik ve genis bir yelpazeyi bircok eserde géormek
miimkiin degildir. Bu eserinde bir yandan antik Yunan’i, bir yandan sanayi devri

Avrupasr’ni bulmak miimkiindiir. Kapitalizm, Fasizm, Oryantalizm, Sosyalizm gibi

? MERIC, Cemil: Magaradakiler, istanbul-2005, s.Arka kapak.
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bircok ideolojiyle birlikte Machiavelli, Ibn-i Haldun, Eflatun, Aristo gibi birgcok
filozofu da bulmak miimkiindiir.

Merig, ince eleyip sik dokuyan, yazacagi bir makaleyi bir¢ok defa kaleme alip,
diizeltmeler, eklemeler ve ¢ikarmalar yaptiktan sonra daktilo ettiren bir yazardi. Yine
de icine sinmezdi; ama bununla iktifa ederdi. Bu kitapta ise tamamen farklidir.
Yazar, aydin olan bir Meri¢ degil de, Cemil Hoca vardir kitapta. Kelimeler agzindan
ciktig1 gibi not edilmis, direkt aktarilmistir. Bu sebeple diger eserlerden farklidir.
“Statiiko adam1” olmadigin1 hocalig1 zamaninda gdsteren Merig, alisilmis miifredat
yerine her zaman giincel olana doniiktii. Tiim bunlar g6z Oniine alindiginda bu eserde

karsimizda 6zgiin, canli, cagdas ve sesli diisiinen bir Meri¢’1 buluyoruz.

6. Saint-Simon Ilk Sosyolog, Ilk Sosyalist: Saint Simon’un admi tasiyan bu
kitap, Saint Simon’un fikriyatindan, ideolojisinden ve bakis acgisindan ustalikla
bahseder. Meri¢’in fikriyatindaki sosyalizm’in bir nevi disa vurumudur. Sosyalizmi
baslatmaktan ziyade bilgi sosyolojisinin Oniinii acan kisi olan Saint Simon’un
zihninde bir sosyalizm diisiincesi vardi. Bunu gerceklestirebilecegi mechuldii, belki
de iitopyaydi; ama onun bu sosyalizm ideali, kendisinden sonra gelen Karl Marks’a
ilham kaynagi olmustur. Yani Marksizm’in kokleri Saint Simon’a kadar uzanir;
dolayisiyla onun gergek sakirdi ne Proudhon, ne Augusto Comte’dur. Sadece Karl
Marks’tir. Saint Simon’un 19. ylizyilin ilk yarisinda baglayan yolculugu giiniimiize

kadar bir¢ok ideolojinin dogumuna 6n ayak olmustur.

Sosyalizmin kurucusu sayilan Saint Simon’un bakis acisiyla sosyalizmi
aciklamaya calisan Merig, bu eserinde Saint Simon’un Sosyalizm okuluna,
ogrencilerine ve felsefesine kadar bir¢ok konuya deginmektedir. Meri¢, Saint Simon
icin “istikbal hakkinda derin diisiinceleri olan cemiyeti inceleyen ve incelemelerine

rityalarini da katan” bir fikir adami olarak nitelendirir.

7. Kirk Ambar: Bir nevi edebiyat kamusu niteligindeki Kirk Ambar, Meri¢’in
edebiyat hakkinda kapsamli ve dagmik diislincelerinin toplamidir. Diinya
Edebiyati’'ndan Tiirk Edebiyatina kadar bircok bilgiyi bulabilecegimiz Kirk Ambar
genis hacimli bir ansiklopedi niteligindedir. Riimuz-il Edeb ve Lehge-tiil Hakdyik

adli iki boliimden olusan eseri baskiya oglu Mahmut Ali Meri¢ hazirlamistir.
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Eser gecekten de bir ambar niteligindedir. Diinya Edebiyatindan, klasiklere,
hiimanizmden, romana kadar daha bircok konuyu i¢inde barmdirir. Ikinci boliim ise
daha cok giincel problemlerdir. Cagin belli basli problemlerini ve edebiyatta az

islenmis konular1 ele alir.

Meri¢’in tiim eserleri, bir ambar niteliginde olsa da Kirk Ambar ismiyle daha
cok miisemmadir. Edebiyat namma i¢inde bir¢ok konuyu barindiran bu eser edebiyat
diinyasmin adeta kose taslarindan biridir. Bu sebeple her kiitiiphanede yer almasi

gereken gercek bir edebi eserdir.

8. Jurnal I: Meri¢ i¢in samimi ve diirlist olmak bir erdemdir. Bu samimiyet ve
dirtistliik yazma tutkusuyla da birlesince karsimiza Jurnal’ler ¢ikmistir. Meri¢’i
anlamak i¢in Jurnal’ler kesinlikle okunmasi1 gereken oncelikli eserlerdendir. Bu
literatiir belki de Meri¢’in diger eserlerine pek benzemeyen ve Ozgiinliigiinii de
hissettiren adindan da anlasilabilecegi gibi diisiiniiriin giinliikleridir. Jurnal’in bu ilk
cildinde 1963, 1964 ve 1965 yillar1 anlatilir. Bu eserde ¢cok samimi bir Meri¢
karsimizdadir. Kendinden, ¢evresinden, tarihten ve bircok konudan agikca bahseder.
Acilariyla, maceralariyla, sevingleriyle, inanislariyla, sevgileriyle bizden igimizden
biri gibi bir Meri¢ vardir karsimizda. Hayatindan ve fikriyatindan i¢inde bir¢ok ani
barindiran Jurnal bir nevi biyografi Ozelligine sahiptir. Yine Jurnal’in i¢inde
hayatindan gercek kesitler sunan Quinze- Vingts Geceleri onun acilarinin,

istiraplarinin bir glinliigii gibi sanki hi¢ bitmeyen bir romandir.

Meri¢’in hastane anilarmi, hatta hayatina girmis kadinlar1 dahi anlattig: diiriist
bir eserdir. Karsimizda oldukca rahat higbir kaygisi, korkusu ve ¢ekincesi olmayan
farkinda olmadan da otobiyografisini yazan bir Meri¢ goriiyoruz. Jurnal, Onun Rebia
Hanim’a yazdigi mektuplar1 da ihtiva eder. Mektuplar, Jurnaller’in adeta

vazgecilmezidir. Bu sebeple Jurnal II’ de biiylik yer kaplarlar.

9. Jurnal II: Jurnal II’de Meri¢’in 1960°tan 1980’lere kadar ki halet-1
rithiyesine sahit oluyoruz. Bu eserde akildan ¢cok duygulariyla, kalbi ile hareket eden
bir Meri¢ goriiyoruz. Igindeki firtalar1 yapraklara doken oOzellikle de Lamia
Hanim’a yazdigi mektuplar eserin biiyiik bir kismmi olusturur. Bu mektuplar,

Meri¢’in duygularmi tutkularini, zaaflarmi tek tek ortaya koyar. Yaptiginin farkinda
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ama tutkusunun pesinde kosmaktan kendisini alikoyamayan farkli bir Meri¢ vardir.
Merig, her ne kadar Lamia Hanim’a mektuplar yazsa da esi Fevziye Hanim’in yeri
asla tartisilmazdi. O, bazen kendini maceralara kaptirir ama sonunda Fevziye
Hanim’a giivenilir bir liman misali sigmirdi. Fevziye Hanim, Meri¢’in hayatinin

manasidir, vazgecilmezidir.

Kitapta pesin hiikiimlerden kagisa da rastlamaktayiz. Bu nedenle tiim
diisiincelere, tiim maceralara ve ¢ilgmliklara biiyiik bir hosgorii ile yaklasan Meri¢’in
yaninda “diistindiiklerimizin ne degeri var ki’ diyen bir Meri¢’i bulmak bizi pek

sasirtmasa gerek.

Buraya kadar genel hatlariyla Meri¢’in diisiince diinyasina ve eserlerine
deginmeye c¢alistik. Bundan sonraki bdliimde Meri¢’in egitim anlayisindan
bahsetmeye calisacagiz. Bunun i¢in de nasil bir aileye sahip oldugu, nasil bir egitim
aldigi, hocalarinmn kimler oldugu, etkilendigi ve kendisine fikir onciisii edindigi
kisileri ve eserlerini tanimak Merig¢’in egitim anlayisinin temel parametrelerini ortaya

koymamiza katkida bulunacaktir.

C. GECITTEKI DUSUNUR’UN EGITIM GECMISI, CEVRESI VE
OGRENCILERI

“Kendimizi tanimak irfanin varabilecegi en yiiksek merhale™ diyen Merig
aslinda egitim anlayisini da 6zetler bize. Bundan 6nce onun nasil bir egitim aldig1 ve
ne gibi merhalelerden gecerek ulastig1 zirveyi anlamamiz miimkiin olacaktir. Ciinkii
insanin ulastig1 durum aldig1 egitime, yetistigi cevreye, aileye ve bunun gibi daha

pek ¢ok unsura direkt baghdir.

Merig, siradan biri gibi biiylimiis ve herkesin gittigi okullara gitmis ama kisisel
gayretiyle hak ettigi yere ulagsmistir. Bu sebeple bazi yazarlar gibi elit bir ¢evre
icinde pek fazla bulunmamis; ama kisisel gayreti sonucu entelektiiel ve herkesin
sayg1l duydugu bir yazar haline gelmistir. Merig, zor bir ¢ocukluk gec¢irmis, sikintili
ve bir o kadar da atlatilmas1 kolay olmayan donemleri olmustur. Catik kasli, hayata
kiismiig, eski bir yargic olan baba ve silik, hasta bir kadin olan annesi bununla

birlikte yasitlartyla uyusamamasi, devamli kavga ve yalmizlik. Bu yalnizlikta

3 MERIC, Cemil: Jurnal II, istanbul-2004, s.344.



21

Meri¢’in gégmenlik psikolojisini de gorebiliyoruz. Yunanistan’dan Hatay’a gog,
yasantisiyla ve kiiltiirliyle tamamen yeni bir ¢evre. Mahalledeki cocuklardan
farkhdir, giydigi kisa pantolonu ve gozliigiiyle Hatay’daki salvarli ve poturlu
cocuklara benzememektedir. Bu sebeple yadirganmaktaydi, yasitlar1 icinde ve
cevresinde uyusacagi pek bir kimse yoktu. Boyle zamanlarda Meri¢ i¢in kitaplar
devamli sigmnilabilecek bir kale ve kagis noktast olmustur. Sanki gercekten
kurtulmak i¢in kendince bir diinya insd etmisti. Ama bu gerceklikten kagis hayattan
eli etegi cekme degil bir nevi tuglalar: kitaplar olan ilim ve irfan eviydi adeta. Bu
ilim ve irfan evine sigindik¢a yalnizligindan kurtuldu, okudukca zenginlesti,
zenginlestikce eskilerin de dedigi gibi alim-1 kiilli yani bir¢ok ilimden nasibini almis
bir aydin haline geldi. Tabii bunda Meri¢’in ailesinin de ¢ok biiylik etkisi vardi.
Hocazadeler diye tanman ailesi, okumakla, ilim irfanla olduk¢a yakindan ilgiliydi.
Ornegin, babas1 aksamlar1 aileyi toplayip kitap okur, ablasi fenn-i terbiye ve ruhiyat
ile ilgili ugraswrdi. Meri¢’in kiiciikliigiinde en cok sevdigi sey aksamlari bu
okunulanlar1 dinlemekti. Amcas1 Hamit Bey’in kitaplar1 ise Meri¢’in okuma istegini
alevlendiren birer hazineydiler. Meri¢ okumayir Mehmet Emin Yurdakul’un 1915°te
cikan Tiirk Sazi’mi bagira ¢agira heceleyerek Ogrenir. Bu manzumeler Merig¢’in
edebiyat diinyasinda ki ilk kilavuzu olacaktir. Meri¢ okumay1 ¢ok erken 6grenir ve
okumaya baglamasmin ilk yillarinda dort derece miyop gozliikle tanisir. Bu kitap
delisi kiiciik cocuk ilk Fransizca kelimelerini babasindan 6grenmisti. Evde biiyiik
konsolun iki goziinde babasmin ve ablasinin Osmanlica kitaplari, Nabi’nin,
Fuzuli’nin, Nedim’in divanlari, Namik Kemal’in Akif Bey ve Cezmi isimli eserleri
vardi. Okumay1 soken Merig, saatlerce bu kitaplara bagin1 gomiip onlardan beyitler
ve climleler ezberlerdi. Daha bu yaslarda Merig, ne kadar farkli bir ¢ocuk oldugunu
cevresine gostermisti. Okuldaki arkadaslarindan ¢ok farkli bir Og8renciydi.
Teneffiislerde bir kenara c¢ekilip haril haril okuyup arkadaslarinin bile farkina

varmayan bir cocuktu.

On bir yasindayken Merig, bir kitap¢idan bazen borgla, bazen de kira ile kitap
alirdi. Xavier de Montépin’den Simon ve Mari’yi, Tung’tan Kizlar’i, Alexandre
Dumas’tan Saray ve Entrikalarr’m1i ve Kagliostro’yu Osmanlica terciimelerinden

zevkle okurdu. Cogu insanin ismini bile bilmedigi bu yazarlarin eserlerini bu yasta
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bir ¢ocugun sikilmadan okumasi gergekten takdire sayandi. Zira yukarida da

belirttigimiz gibi onun farklilig1 buradan gelmekteydi.

Babasnin maddi durumu bu donemde hizla bozulmaktaydi. Kurdugu
ortakliklar kotii sonuglanmisti. Meri¢’in ablas1 bu sirada okuldan yeni mezun
olmustu ve 6gretmen olarak ¢alismaya baslayip ailenin biitiin yiikiinii omuzlamisti.

Ablasinin Meri¢’in hayatinda her zaman 6zel bir yeri olmustur.

Masasmin iistiinde Meri¢’in kitaplar1 devamli agik bulunurdu. Ortaokuldayken
bir ara Dostoyevski’nin Su¢ ve Cezasi’nin tiyatro sekline getirilmis bir metni
iizerinde saatlerce calismisti. Kiitiiphaneler ve kitapevleri Meri¢’in en cok ziyaret
ettigi yerlerdi. Kendisine bu sebeple “kuzu” lakabini takmigslardi. Bir ara Hugo’nun
Sefilleri’ni kitapevine 1smarlamisti. Ancak dort mecidiye oldugu i¢in alamamisti.
Bunun karsiliginda bir mecidiye verip kitab1 bir haftaligina kiraladi. Bu kitap onda
derin izler birakmisti. Lise 1’de okuyan bir agabey ise “sosyal igerikli kitaplar
okumasini tavsiye etmisti” ve ona Mehmet Akif’in Safahat’ i1 verdi. Ve bu yillarda
kimin yazdigim bilemedigi Fakirler Tabibi adinda terciime bir kitap okumustu. Ders
kitaplarmin yaninda bu ve benzeri devamli bagka birkac kitap olurdu. Kimi zamanda
arkadaslarindan 6diing kitaplar alir bunlar1 okurdu. Mesela Monte Kristo’yu da boyle
okumustu. Meri¢’e ileriki yillarda ise Tirkgeyi giizel konusup, Fransizcay: da giizel

yazdig1 i¢in arkadaslar1 tarafindan “Victor Hugo” denecekti.
Merig ilk mektepten bahsederken soyle soyler:

Neler okuyorduk bilmiyorum. ilyas Efendi, Din Dersleri, Kur’an ve hiisn-ii hat
hocamiz Muhasebat-1 Ahldkiyye diye bir kitabimiz var. Her ders bu kitabmn
okuyucusu benim... Sait Efendi Tirk¢e Hocamiz, Bulgurluzade Riza,
Menemenlizade Tahir elinde dolasan kitaplar. Omer Hilmi, lafazan kendini
begenmis. Dar’iill Muallimin-i Aliye'nin Edebiyat Subesi’nden mezun
oldugunu soylilyor. 1ki de bir yazdigi kitaplarla 6viinen bir Cerkez. Ilk
manzumemi ona okuyorum. 11 yasindayim. Yarim saat siirin aleyhinde nutuk
¢ekiyor. Daha sonra biiyiik bir su¢ islemisim gibi babamin kulagini biikiiyor.
Ama bazi kabiliyetlerimi de gelistiriyor. Mesela resimlerim ¢ok basarili.’'
Mosyd Nikola ilk Fransizca hocam. Ondan evvel Mosyd Vahan diye bir
Ermeni varmis. Babam sitayisle soziinii etmisti. Fransiz Edebiyatina
vakifimig.*

Daha sonra Meri¢ bu sagma sapan hatiralardan utang ve sikint1 duydugunu

soyler. 1928’te ilk mektebi bitiren Meri¢’i talihsizlik burada da birakmaz. Onceleri

3 MERIC; Umit: Babam Cemil Meri¢, istanbul—1994, s.14—15.
32 MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.21-22.
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alt1 simifli bir riistiye olan Meri¢’in mektebi son sinifi bitirince ilk mektep olur, yani

ister istemez bir sene kaybeder.

Meri¢’in  Universitesi lisesidir kendi tabiriyle. Meri¢’in  sahsiyetinin
tesekkiiliinde bir¢cok hoca etkili olmustur. Antakya Sultanisi’nden ilk yil Meri¢’in
hafizasi’nda Lami Bey ve Antuvan Bey kalmistir. Antuvan Bey birkac terciimesi
olan bir Ermeni, Lami Bey ise Dar’iil Muallimin-i Aliye’nin mezunlarindan Omer
Hilmi gibi. Akilli, coskun ve meslegini seven biri. Tarihi farkli bir anlatma metodu
vardi. Bir tarihi konu ya da mitoloji anlatir “hadi yazin bakalim” derdi. Promete
efsanesini ilk defa ondan dinleyip bunun hakkinda 15 sayfa yazmisti. Lami Bey
hayret etmis ve not yerine ¢ok iltifatkar iki ciimle sdylemekle yetinmisti. Dar’iil
Muallimin-i ~ Aliye’nin  mezunlarindan  olan  Omer  Hilmi, Meri¢’in
unutamadiklarindandir. Akil erdirilemeyen nasihatler vermis ve siirle ugrasmanin
insan1 felakete siiriikleyecegini sdylemistir. Lami Bey ise “ilham ilham” deyip ilahi

bir mevhibeden s6z ediyordu. Lami Bey’le Meri¢’in dostlugu uzun stirmemistir.

Orta 3’te hocas1 degismisti. Cok okuyor, ¢ok yaziyordu. Hoca simartmist1 onu.
Orta 3’te Ali [Imi Fani’yi tamdi. LAmi Bey, gengti, pedagogdu. Ali IImi, felegin
cemberinden ge¢mis, I. Diinya Savasi’ndan Once Dar’iil Fiinun’da metin serhligi
hocalig1 yapmust1. Siyaset, bu sairi vatanindan uzaklagtirmisti. Fars¢as1i mazbut, aruza
hakim, babacan, arif bir divan sairi. Hasbelkader edebiyat muallimiydi. Hissi ve fikri
hayatina biiyiik katkilar1 olan bir hoca ve bir dosttu Ali Ilmi. Siir diinyasina onun
rehberliginde girdi. Lami Bey’in smmarttig1 Meri¢’i, Ilmi Bey zapt edilemez hale
getirmisti.

Ancak yeni bir hoca simartilan ve ipi gevsetilen Meri¢’in dizginlerini sikti. Ali
[Imi, tiim &zellikleriyle doguluydu. Memduh Selim ise Avrupalilasmis bir
mektepliydi. Memduh Selim Miilkiye’den mezundu. Fransizca, Ermenice ve Kiirtce
biliyordu. Abdullah Cevdet’in etkisindeydi. Zor ve fazla ciddi bir adamdi.
Laubalilikten hoslanmazdi. Noktalama isaretlerine, paragraflara oldukca fazla dikkat
ederdi. Ilk kompozisyon dersinde kAgidina miirekkep damlattig1 icin Meri¢’in notunu
epey kirmisti. Ve yazi yazmanin ne kadar onemli bir sey oldugu istiinde sikca
dururdu. Daha sonra Memduh Selim, Meri¢’in terclime hocasi olmustu. Derslerde

Chateabriand’m Son Ibn-i Sara¢’in Maceralar: adh kitabini Tiirk¢eye ¢evirmislerdi.
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Meri¢’in egitimi lizerinde etkili diger bir hocasi da Mahmut Ali’dir. Hocalik
hayatina dair pek fazla hatiras1 yoktur Meri¢’in Mahmut Ali Meric ile alakali. Ders
kitaplar1 da yoktu. Mahmut Ali’den not aliyorlardi. Ancak tahminen Ahmet Refik’in
Umumi Tarihi’nden ders anlatirdi. Mahmut Ali bir s6z ustasiydi. Bazen Don Kisot

olurdu bazen de Sirano.

Antuvan Bey’den sonra Meri¢’in tiim Fransizca hocalari, Fransiz olmustur.
Malum donem Fransiz isgali yillaridir. Memleketin sahibi bu donem Fransizlardir.
Ve 1yi bir Fransizca tiim kapilar1 agardi. Tiirk¢e, Arapga ve tarih disindaki tim
dersler Fransizcaydi. Bu gibi 6zel durumlar sebebiyle Meri¢’in Hatay’da Miisliiman
Araplar i¢inde Fransiz kiiltliriiyle yetismesi onun bircok kiiltiiriin etkisi altinda

kalmasina neden olmustur.”

Antakya Lisesi’nde ki ilk Fransizca hocasi eski bir bas¢avus olan Mosyo
Moity’di. Kompozisyona hazirlik mahiyetinde olan bir nevi tatbiki gramer iistiinde

onemle dururdu. ki kelime verip en az yirmi kelimelik ciimle kurdurturdu.

Meri¢’in Tiirkgesi olduk¢a zengindi. Yaptig1 alistirmalarla kendini daha da
gelistirmisti. Siir ezberlemeyi sevmezdi. Grameri ise sikict bulurdu. Ancak liseyi

bitiresiye kadar kompozisyonda hep birinciydi.

Fransiz yonetimi altindaki okullarda egitim goren Meri¢, Fransizlarin nasil bir
program takip ettiklerini anlayamamistir. Osmanli medreselerinde belli seviyelerde
belli kitaplar okutulurdu. Ve bu kitaplar1 6grenci bitirmeden bir {ist seviyede

okutulacak kitaplara gecemezdi.

Osmanli medreselerinde derslerin miiderrislerinden belli bir tertibe gore ve her
ilim dalinda okunan kitaplar hakkinda istenen bilgiyi bize oldugu gibi aktaran
1741°de kaleme alinmis Kevakib-i Seb’a (1155-1741) adh eserdir. Eser 18. yiizyilin
ilk yarisinda Fransiz hiikiimeti tarafindan elgilik kanaliyla hazirlattirilmigtir. Eserin
miiellifi veya hazirlayan1 bilinmemektedir. Bu eser Tiirkiye kiitiiphanelerinde
bulunamamustir. Eseri inceleyen arastrmaci Cevat Izgi’den okutulan miifredat

programini kisaca soyle ele aliyoruz.

3 MERIC; Umit: Babam Cemil Merig, s.11.
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Once ¢ocuga Sarf egitimi verilir ve bu bolimde Emsile, Bina, Maksud, Izzi,
Merah, Safiyye gibi kitaplar okutulur ardindan Nahiv'de Avamil, Misbah,
Kafiye, Elfiye, Molla Cami, Miigni’l Lebib sonra Fikth; Halebi, Kudiiri Hidaye,
Kddihan, Bezzazive. Mantik; Isdgoci, Hiisam-i Kafi, Fenari, Semsiye, Tezhib,
Seyyid, Kara Davud, Sa’diiddin, Serh-i Matdli. Adab; Mes tid Rumi, Hiiseyin
Efendi, Kadi Adiid, Serh-i Hanefiyye, Mir. Me’dni; Telhis, Serh-i Muhtasar,
Miitavvel, Izah-1 Me’ani. Hikmet-i Nazari; Hidaye, Kadimir, Lari, Hikmet il
Ayn, Seyhdyn. Kelam; Omer Nesefi, Serh-i Akaid, Hayali, Serh-i Mekdsid,
Mevikif, Serh-i Mevikif Hendese; Eskdl-i Te’sis, Oklides. Hisd; Bahdiyye,
Ramazan Efendi, Culli. Usul-i Fikih; Tenkih, Tavzih, Muhtasar-1 Miinteha,
Seyyid, Telvih, Fusiil-i Beyayi. Heyet; Serh-i Cagmini, Bircendi, Usul-i Hadis;
Elfiyye, Niihbetii’l Fiker, Serh-i Kdart. Hadis; Buhari, Miislim, Miisnetler ve en
son olarak daha fazla bilgi ve istek gerektiren TefSir ilmine sira gelirdi bu derste
ise; Vahidi, Basii, Kadi Beyzavi okutularak egitim tamamlanird.”*

Buna benzer ama daha farkli bir sistem de Fransizlarca uygulaniyordu. Her
sinifta belli kitaplar okunurdu. Ornegin; Lise 1°de Hugo 'nun Legende des Siécles’ini,
Lise 2’de Chateabriand ' Atala, Rene ve Le Tarihi siif kitaplariydi. Bununla da
kalinmaz bazen de Desgranges’in Se¢me Yazilari ayrica klasikler Moliere, Corneille

ve Racine’den de li¢ dort kitap okumak zorundaydilar.

Lise 3’te Bazantay isimli Edebiyat doktoru bir Fransizca hocasi olmustur.
Meri¢ yazi hayatinda ki ilk darbesini Bazantay’dan almistir. Konusunu c¢ok iyi
hatirlamadig1 bir kompozisyon yarismasi olur ve 15-20 sayfalik bir seyler yazar.
Kagitlar geri verildiginde Meri¢ en 1y1 numaray1 almistir ama yazdiklarmm bir kismi
silinmis, lizerine “gevezelik konuyla alakas1 yok” gibi ifadeler yazilmisti. Bu Meri¢’e
dayak yemekten daha agir gelmisti. Ilk ciddi yaz1 dersi olmasma ragmen Merig

aklina geleni yazmanin yazi1 demek olmadigini anlamisti.

Meri¢’in lisede ilham aldig1 hocalardan biri de Mesut Fani’dir. Bazi
sebeplerden otiirli Fransa’ya kagcmis ve Paris’te 15 yil bulunmus eski bir hukuk
mezunu. 10. smifta Meri¢’in Edebiyat Tarihi hocasi olup Kopriilii’'niin Edebiyat
Tarihini okutuyordu. Aynmi zamanda ¢ok iyi Farsca biliyordu. Onceleri dgrencileri,
edebiyat, siir nedir tarzi tek tek yoklamist1 ve onlar1 tenkit etmisti. Fakat Meric’e
biraz iltimas gecmisti. Bir hafta Meri¢ okula gitmeyip 7-8 sayfalik bir Tirk
Edebiyat1 semas1 hazirladi ve bunu hocasina sundu. Mesut Bey, ertesi giin miidiir
Bazantay’1 yanina alip smifinda boyle bir kabiliyete rastlamis olmaktan biiyiik gurur
duydugunu belirtmisti ve tanigmalarinin hatirasi olarak 1933 yilimin Nouveau Petit

Larousse’unu miidiiriin tebrikleriyle birlikte hayretler icindeki Meri¢’e takdim etti.

** ER, Hamit: Osmanli Devletinde Cagdaslasma ve Egitim, stanbul-1999, 5.29-37.
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Mesut Bey 11. smifta tarih dersini 12. smifta da felsefe dersini okutur ve isaac
Mallet’in Fransiz Devrimi’ni anlattig1 kitab:1 okutur. Felsefe dersinde ise en az 5—6
kitaptan bahsedilirdi. Meri¢’in Mesut Bey’den tek 6grendigi her filozofun gergegi
kendine gore ele aldigidir. Meri¢ 11. sinifta kendini elestirerek “terbiyesizligimin ve

catismamin nasil biitiin hayatimi berbat ettigini ayrica ele almaliyim” der.*”

Ve hayatina etki eden diger bir insan Tarik Miimtaz’1 anlatir. Tarik Miimtaz
Sam’da ¢ikan Musavver Sahra adli derginin basyazariydi. Yazarlar arasinda Riza
Tevfik de vardi. Sonra Kuneytire’de yaymlanan bir gazetenin de basyazar1 Tarik
Miimtaz’d1. Ayrica Merig, Tarik Miimtaz’in “Islami Sosyalizme” adli bir risalesini
biliyordu. Bununla birlikte Antakya’da “Antakya” adinda bir gazetenin basma da
Tarik Miimtaz getirilmisti. Kisacas1 Tarik Miimtaz ¢ok faal ve birgok yonii olan
genis perspektifli bir insand1. Meri¢ ve birkag arkadasi bir ara onu ziyaret etmislerdi
ve 1yl karsilanmiglardi. Daha sonra Tarik Miimtaz, Tiirk milliyetcisi olup Karagoz
isimli bir gazete c¢ikarmaya basladi. Meri¢’te Karagoz’de “Fuwrsat Yoksulu”
mahlasiyla birkag ay siirler yazdi. Yazi hayatinin baslamasmi “Ge¢ Kalmig Bir
Muhasebe” adli Yenigiin gazetesinde yayinlanan yazisini1 ayri1 tutarsak Karagoz

gazetesiyle olmustur. Yani, Meri¢ i¢in bu 6nemli bir tecriibeydi.

Tarikk Miimtaz iyi egitim almig arkasi saglam bir ailenin evladiydi. Belli
zamanda tahkikata ugramis, lilkeden kovulmus bir zaman Bulgaristan’da Tiirkce
gazete c¢ikarmis ancak oradan da kovulmus Avrupa’da bir siire dolastiktan sonra

Sam’da karar kilmist1. Siileyman Nazif hayraniydi. Ideali onun gibi olmaktu.

Ne var ki bu Meri¢ i¢in gereginden fazlaca bir maceraydi. Tarik o zamanlar
Tiirkgiiliigii temsil ediyordu. Fransizlarla arast bozuktu. Oysa Meri¢’in dostlar1 hep
Fransiz taraftariydi. Mimtaz “Dort Baykus” adli bir yazi yayinlayarak bu dort
baykustan kastettigi Ali ilmi Fani, Memduh Selim, RAdi Azmi ve Mesut Fani’yi
kiyastya elestirmisti. Ayn1 sekilde Meri¢’te Yildiz gazetesinde bu sahislara agir
hicviyeler yazmisti. Heniiz talebeyken hicvettigi bu adamlar, Meri¢’i ¢ok seven ve
onu koruyup kollayan sahislardi. Merig, derslerde Mesut Fani’ye kabadayilik ederek

kendince somiirgeye ve somiirgecilere ¢atryordu.

3 MERIC; Cemil, Bu Ulke, s.26.
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Mesut Fani bir ara Meri¢’i disar1 ¢agirip “biz sana ne yaptik yavrucugum” dedi.
Meri¢ de “bana dostsunuz ama iilkeme diismansiniz” dedi ve bu konusma bu ¢izgide
devam etti. Okuldan kovulabilirdi; ama higbir sey olmamis gibi davrandilar. Siifin
birincisi olmasina ragmen siavlara 15 giin kala okuldan ayrildi. Oysa okuldan sonra

Tirkiye’ye yollanacakti.

Halep Baskonsolosu, Meri¢’1 Halep’e cagirdi. Tarik ile miinasebeti kesmesini
ve bu sahsin Atatiirk’e suikast yapan bir gruba mensup oldugunu eger boyle devam
ederse de onu daha fazla koruyamayacagimi sdyledi. Meri¢ ise bunlarin iftira
oldugunu kendisini boyle bir durumda birakamayacagini sdyleyerek Miilkiye’yi bir
nevi kendi eliyle geri tepmisti. Tarnk Miimtaz’in Meri¢’in hayatinda 6nemli rol

oynamis doniim noktalarindan biri oldugunu bugiin gayet iy1 biliyoruz.

Buraya kadar Meri¢’in egitiminde ve diisiince hayatinda etkili olan sahislar1 ele
aldik simdi de Meri¢’te bliyiik izler birakmis ve diisiince hayatinda biiyiik ufuklar

acmis eserleri ele alacagiz.

Merig, ¢ok farkli ve ¢ok degisik eserler okumus ve birgok kitaptan da feyiz
almistir. Onun i¢in “bu kitap okunmaya deger ya da bu okunmaya degmez” gibi bir
ayrim asla yoktur. Her kitap iistiinde emek harcandig i¢in okunmaya degerdir. Bu
kitaplara sirastyla deginmek gerekirse; senelerce siirecek bir meraki tutusturan Riza
Tevfik’in Kamus-u Felsefesi sonra Selim Sirri’nin Terbiye-i Bedeniye Nazariyati
saglam kafanin saglam bir viicutta olabilecegini telkin ederek spor yapmaya
alistrmistir Meri¢’i. Disiplin iginde ¢alismay1 ise Terbiye-i Irade’den 6grenmistir.
Ve Meri¢’t c¢ok etkileyen ve biiylikk bir kismmi da ¢evirdigi Su¢ ve Ceza,

karanliklarda sigmdigi tek 151k ise Semseddin Sami’nin Kamus 'uydu.

Merig, “Diinyam romanlarin diinyasiydl, Ekmek¢i Kadinlarin, Tungtan
Kizlarin, Simon ve Mariler’in diinyasi... Kuklalarla dolu bir diinya”.*® Ribot’yu
cocukken tantyan Meri¢ i¢in Hissiyat Ruhiyati, ruh diinyasmin biitiin girdaplarini

1s18a kavusturacak bir eserdi.’’

3 MERIC; Cemil, Magaradakiler, s.311-312.
3 MERIC; Cemil, Jurnal I, s.185.
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Genglik, fetih ve macera ¢agi. Kagliostro, Nostradamus, Sir William Crocks bir

hazinenin gergek bekgileriydiler. Onlar1 ararken Buchner ¢ikmuist1 karsisina Meri¢’in.

11. smifta, lise kiitiiphanesinden alman bir kitap Meri¢’i ¢ok etkilemistir.
Madde ve Kuvvet. Geng Meri¢, heyecanla okudu bu eseri. Meri¢’in tabiriyle
“Buchner... Sonra Marx ve sakirtleri, maddecilikle gerdege girmeden c¢ok kisa bir

florttii.>®

Daha sonra Merig¢, Engels’in Anti Duhring’inin i¢ cildini okumustur.
Sosyalizmle ilgili tiim meslekler bu kitap i¢cinde mevcuttu. Marks’in Kapital'ini de
bu siralarda okur. Meri¢ belki de kendini, materyalist olarak nitelendirenlerden daha
fazla Marks’1 ve Kapital’i tanmiyordu. Bu konuda Meri¢; Kapital’i anlamak i¢in
diinyay1 dolagsmis olmak lazzim. Ama Kapital, suallerin kagta kacia cevap verecek”
der.*® Freud’dan da ii¢ dort kitap okumustu. Kisaca déneminde popiiler olan ve belli
bir taraftar kitlesi olan ¢ogu diisiince akimmi Merig, gayet iyi bilmekteydi. Daha
sonra Merig, birer izm haline doniisen bu fikir akimlarin1 eserinde soyle elestirir:
“Izm’ler, idrakimize giydirilen deli gomlekleri. Itibarlar1 mense’lerinden geliyor.

Hepsi de Avrupali.”*

Nazim Hikmet’i de o yillarda okur Merig, fakat pek sevmez. O yaslarda insan
kozasimi yirtmak ister. Nazim Hikmet, daha yeniydi; ama o yillarda Merig bir ¢ocuk,

Nazim ise bir devdi. Nazim bir dava ugruna calists, ugradig zuliimler onu yiikseltti.*!

Tirkgiiliige de ilgisi ilk defa lise yillarinda baglar. Merig, kendini Tiirk olarak
goriiyor ve Tiirkclliigli yeni bir arayis ve yeni bir biitlinlesme vasitast olarak
goriiyordu. Biiyiik Tiirkciilerden Ahmet Hikmet’i de okumustu. Kokii olduk¢a zayif
olan Tirkgiiliigii hayli teorikti. Meri¢ icin Ahmet Mithat Efendi ise bir yol
gstericidir. “Ahmet Mithat fakiilte degil iiniversite, ben onun ¢ocuguyum”™* der

Merig.

Nazif, Meri¢’in ilk mukaddes isimlerindendi ve edebiyat, siir demekti. Fuzuli,

Nabi, Nedim ¢ok 6nemliydi. Meri¢, kendine yon veren isimleri sayarken soyle der;

*¥ MERIC; Cemil a.g.e. 5.396.

¥ MERIC; Cemil a.g.e. 5.254.

O MERIC; Cemil, Bu Ulke, 5.90.

' MERIC, Jurnal I, 261.

2 MERIC, Umit, Babam Cemil Meri¢, s.27.
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“Divan nazmindan sonra, Tarik mensurundan siiziilen 0zentili, coskun bir Nazif,
sonra Chateabriand sonra Hugo... Diyebilirim ki {islibuma istikamet veren ilk

hocalar bu dort-bes isim.”*

Nordau, Meri¢’in Mesale kitaplarindan. Tesadiifen karsilastigi bir kitap.

Nordau bir¢ok inanglari eriten bir asit. Corrosif bir zeka.**

Balzac’1 kesfetmisti bu arada ve O’na asikti. Dostu’nun Hiristiyan tarafi onu
rahatsiz ediyordu. Buchner, Nordau ve Marx onu, Mistisizmden sogutmuslardi.
Vaaza benzeyen her dislinceye kulaklarmi tikiyordu. Zola’y1 seviyordu, g¢iinkii
dinsizdi. Her mistisizm, bir mistifikasyondu onun igin...*> Zola, Meri¢’in gengliginin

tanricalarindan. .. *

Merig, kendi i¢in “Ya Reyhaniye kahvelerinde omiir ¢iirliten, vaktiyle lisede
okuyan ve c¢alisan fakat istidad1 olmadig1 ve nefsinde atalete inhimak bulundugu i¢in
vazgecen basit, adi bir gen¢ veya gozlerini, hayatmn hakikat ugruna feda ederek,
nesl-i ati destanlarina bir zafer ve fedakarlik numunesi olacak hakiki bir insan.”

(18.07.1935 tarihli mektup).*’

Evet, Meri¢’in dostu kitaplardi, yazarlardi ama ortaokul yillarindan baslayarak
omiir boyu onunla dostlugunu siirdiirenler de ¢oktu. Once Faruk ve Fethi Atay
kardesler, sonra Kemal Siilker, sonra KAmil Onal, Remzi Ocal kardesler. Meri¢’in en
sevdigi arkadasi Geng yasta 6liip giden Faruk’tur.*® Merig, Faruk’tan bircok kitap
almistir ve Faruk’un dedesi Hicri Bey’in olduk¢a zengin kiitiiphanesinden de istifade

etmistir.

Merig, arkadas1 Kemal Siilker’den bulundugu yerde kitaplar ucuz oldugundan,
ayirdig1 bir miktar parasini bu yolda harcayarak ondan rast geldigi ilmi, tarihi, riyazi,
ictimai, hususiyle felsefi eserlerin ismini, sayfasini, muharririn ismini, fiyatini
yaziver, isime gelirse isteyeyim, der. (15.10.1935 ve ya 1936).Meri¢’in eline hangi

kitaplar gecti bilmiyoruz ama 1936’da hayallerini siisleyen sehir Istanbul’a gider

 MERIC, Umit, a.g.e. s.28.

*“ MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.33.

*> MERIC, Jurnal I, 5.212.

* MERIC, Cemil, a.g.e. 5.268.

" MERIC, Umit, Babam Cemil Meri¢, s.29.
* MERIC, Umit, a.g.e. s.28.
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Meri¢. Pertevniyal Lisesinin 12. sinifina kaydolur. Cengelkdy’de otururken dostu
olacak olan felsefe hocasi Thsan Kongar, fransizca hocas1 Nurullah Atag ve edebiyat

6gretmeni Keysa Idali’dir. Ve 1936 Mayisinda yeniden Hatay’a doner.*

Antakya Sultanisi’nde lise egitimini tamamlayan Meri¢ bir siire ilkokul
ogretmenligi yapmaya bagslar ve oOgretmenlik yaptigi koyde kapt kapi dolasip
koyliileri cocuklarmi okula gondermeleri i¢in ikna etmeye ¢alisir ama bu c¢abalar1 pek
basarili olmaz ve kdyde pek fazla sempati toplayamaz. Meri¢ bu konuda oldukca

dertlidir ve sanki bu konuya atfen yaklasik 30 y1l sonra su yaziy1 kaleme alir:

Koye tek kitap girebilmisti: Kuran. Ve hayali cennete kanatlandiran birkag
risale. Toprak adami ancak cehennemden kurtulmak i¢in okur. Kitap, cennetin
anahtaridir. Ogretmen imamin yerini tutamadi, tutamayacaktir. Ogretmen kdye
neyi getiriyor? Samimiyetsizligi, koksiizliigii ve hoppaligi. Koy bir gurbet, bir
siirglin, bir Liliputlar ilkesidir hazret i¢in. Hazret de kdyli icin yabanci bir
madde, bir diisman, bir nevi casus. Okuyup da ne yapacak koyli. Refahinda bir
degisiklik olacak mi1? Hayir. Kitap hicbir kapt agmayacak oniinde. Bir devlet
ki, biitiin bir koyiin sevgisini kazanan yasli bir din adamini Arapga ezan okuyor
diye tartaklayacak kadar suursuz ve eblehtir. Biitiin Hiristiyan diinyanin, tek
kelimesini anlamadan, Latince dua ettigini bilmez. Bir devlet ki, kaymakami,
igiktan  korktugu igin imamui tevkif eder. Bir devlet ki, topuna tiifegine,
iiniversitesine, matbuatina ragmen kitaptan ve harften korkmaktadir. Koylilyii
insanlastiran, dini. Dinsiz kdylii bir yaban domuzudur. Yalniz bizde mi? Hayur,
biitiin diinyada. Koylii okumak ister: yasaktir. Bu memleketin % 70’i okuma
bilmez. Ben Eminim ki Tiirk harfleri, gercekte Tiirk harfleri Arap harfleridir,
degistirilmeseydi okuma bilenlerin sayis1 % 70’e ¢ikardi.™

Meri¢’in konuya bakis agisina gore kdyde d6gretmen sanki devletin asik ve sert
yliziiniin temsilcisiydi imamsa onlarin i¢inden onlar gibi diisiinen biriydi. Bu sebeple
hi¢cbir zaman 6gretmen ve imam koyde ayni itibart gormemistir. Zaten Merig’te
ilkokul O6gretmenligini fazla siirdiiremez ve istifa edip tercliime odasina smavla
baskan yardimcis1 olur. Burada giinliik haberleri Fransizcaya ¢evirir. Bu arada Merig,
kendine yeni bir put bulmustur. Sosyalizm. Fransa’ya gitme arzusu ig¢indedir.

Beklenmedik sekilde gorevine son verilir ve Nahiye Miidiirii olur.

Meri¢ bir ara ablasinin Bati Ayranci koyiindeki evine yerleserek tekrar
ogretmenlige baslar. Bir sabah evi aranir, kitaplar1 toplanir ve 3,5 ay kadar siiren
tutukluluk sonunda Meri¢ beraat eder. Ancak artik ¢evresi ona yabancilagsmistir ve
Istanbul’a gider. Istanbul’da iki yi1l yabanci dil egitimi verdikten sonra Yabanci

Diller Yiiksekokuluna girer. Universite’den burs alir.

9 MERIC, Umit, a.g.e. 5.32.
S MERIC, Cemil, Jurnal I, s.379.
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Merig, okulda aradigin1 bulamaz. Hocalarmin acigini bulur ve eksikliklerini
hocalarinin ylizine vurur. Bir giin dersten sonra Sabri Esat Siyavusgil kendisini

cagirr ve “Evladim senin bu derslere ihtiyacin yok, sen okula gelme” der.

Merig¢, zamanini siklikla sahaflarda ve {liniversite kiitiiphanesinde gegirir. En
sevdigi eser Pierre Larousse’un ¢ikardigi 19. Asrin Biiyiik Lugatidir. Bu eser i¢in
Merig, “biitliin kiitliphanenizi satin ama bu kitab1 elden ¢ikarmaymn” demistir.
Kitaplara saygi duyardi. Onlara bir insanmis¢asina davranirdi ve bunu 6grencilerine
de agilardi. Kitap bir limand1 Meri¢ icin. Kitaplarda yasadim ve kitaptaki insanlar1
sokaktakilerden daha c¢ok sevdim derdi. Ayri bir dille konusuyordu c¢agdaslariyla.
Gurbetteydi. “Benim vatanim Don Kisot’un Ispanyasiyds, sonra Balzac ¢ikt1 karsima.
Balzac’ta biitiin asr1 yasadim. Zaman zaman Votren oldum, Rastinyak oldum. 4000

kahramanda 4000 kere yasamak”.’'

Yabanct diller okulu, Meri¢’e pek bir sey katmamistir. Ayrica II. Diinya
Savasi’da baslamistir. Bu donemde Merig, kendisiyle bir i¢ hesaplagsmaya girmistir.

Ama Meri¢, misyonunu da hissetmektedir.

1940 Beyoglu’su dénemin biitiin aydimlar1 gibi Merig i¢in de caziptir. Ozellikle
Nisvaz ve Elit adl1 pastaneler. Salah Birsel, Elit’e gelenlerin en kiiltiirlisii Meri¢ tir
der. Kendisine bir sey sordugunuz zaman verdigi cevap falanca kitabin, falanca
sayfasinin, falanca satirinda oldugunu belirtir ve sdylediginde yanilmazdi. Ancak
Merig, bu Istanbul cocuklariyla pek kaynasamaz. Ve sdyle der; “Onlar, Istanbul
cocugu idiler, ben tasradan geliyordum. Hitap ettikleri ziimre kendi arkadaslar1 idi.

Ne siir anlayisimiz uyuyordu birbirine ne nesir anlayisimiz.” >

Merig, ilk kitabmni 1942°de yazar. 70 sayfalik bir arastirma, Balzac ve yiiz
sayfalik bir arastirma. Bazi kitaplar1 da kitapgida kaybolmustur. Altin Gozlii Kiz,
Ferragiis gibi. Merig, i¢in diinyanin en biiyiik romancis1 Balzac’t1. Balzac, Tiirkgeye
kazandirilmadik¢a iilkemizde gergek roman boy atamazdi kolay kolay. Ve Merig,

bununla birlikte insanlik Komedyasindan da alt1 kitap ¢evirmisti.

31 MERiC, Qmit, Babam Cemil Merig, s.37.
32 MERIC; Umit, a.g.e. s.38.
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Daha evvel Meri¢’in egitimcei bir aileden geldigini sdylemistik ve bu gelenek,
Meri¢’in esi Fevziye Hanimla devam etmistir. Fevziye Hanim, Dariilfiinun mezunu
bir tarih-cografya 6gretmeniydi. Meri¢ es ararken dahi, kendini okurken, yazarken
kaprisleriyle oyalamayacak bir hayat arkadasi ariyordu. Fevziye Hanim bu
ozelliklere haizdi. Evlenmeleriyle artik vahalar1 olan bir ¢61 ve gégii yildizlarla dolu

bir hayat baslamistir Meri¢ i¢in, tabi cocuklar1 ve kitaplariyla birlikte.

Meri¢, Yabanci Diller Meslek Yiiksekokulu’nu 1942 Haziran’da bitirir. Bazi
terslikler olmasma karsin zar zor Elazig’a tayinlerini alirlar. Merig, Elazig’da
Maarifetname’yle, Kamus-u Okyanus ve Burhan’it Katr’yla ilk defa tamisir ayrica

birkag yeni arkadaslar1 da olur.

Sonra Merig, Istanbul’a geri ddner, terciimelerde bulunur. Kazandig1 paralarla
ailesinin hayatin1 idame ettirmeye caligir. Bu arada hocas1 Sabri Esat, Yabanci Diller
Yiiksekokulu’'nda agilacak olan Fransizca okutmanligini teklif eder. 30 yillik
memuriyet hayatmi dolduracagi ve 1974°te emekli olacag1 Fransizca okutmanligini
kabul eder ve calismaya baglar. Merig¢, hocalig1 cok sevmektedir ama 6grencilerin
yabanci dil dersine karst ilgisizlikleri onu bos bir ugras i¢cinde oldugu hissiyatina
sevk etmistir. Ama o yilmazdi bir 6grencinin géziinde o 15181 gordiigiinde ilgilenir
evine ¢agirir kiitliphanesinde 6zel dersler verir sanki bir usta gibi ¢rragini yetistirirdi.
Bazen bu tiir umutsuz hissiyatlara kapilsa da Meri¢, okumaktan, yazmaktan ve asil

onemli olan 6gretmekten ise asla ama asla vazgecmezdi.

Merig, kiictliclik bir ahsap evin ¢alisma odasinda yaratacagi biiylik sanat eseri,
milyonlarin suurundaki zinciri krracak mudir acaba? Heniliz otuz yasindadir ve
uykusuz geceler, hummali giindiizler gegirerek okumakta, yazmakta, yine okumakta

ve yine yazmaktadir.”

Baslayan korliigii buna engel olsa da O, bu korliikk yillarinda gerek dostlarinin
okumasiyla gerek ailesinin okumasiyla kendine adeta bir 1s1k bulmustur. Amaci,
dogu ile batiyi, insan beyninin bu iki yarim kiiresini birlestirmektir. Sinasi’nin
deyimiyle Avrupa’nin “bikr-i fikri” ile Asya’nin “akl-1 pirdne”sini evlendirecek

Avrasya adinda bir dergi ¢ikarmak istiyordu. Ancak bu konuda birlikte caligtigi

¥ MERIC; Umit, a.g.e. s.51.
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ogrencisi Berke Vardar derslerinin yogunlugu dolayistyla derginin sekretaryaligindan
vazgecince bu, Meri¢’in gonliinde bir uhde olarak kalir. Merig¢, bu yazamadigi
dergisi i¢in bazi dokiimanlar biriktirmis ve islemistir. Bu konular arasinda 6zellikle
Alman Sosyalizmi, Fransiz Devrimi tarihi, Alman felsefesi, Anarsizmi v.b. konular

One cikar.

Kisaca Meri¢’te yeni ufuklar agmis ve onun diisiince diinyasinda yer almis ve

ona yol ¢izmis eserleri onun agzindan sdyle 6zetleyebiliriz:

En ¢ok sevdigim Fransiz yazarlari; Hugo ve Chateabriand, sonra Balzac;
diistiniir ve filozof olarak da Voltaire. Fikri gelismemi en ¢ok etkileyen
yazarlar Paul Bourget ve Taine. Nigin? Belki biraz onlara ¢ekmisim de ondan.
“Diigiince dinyami en cok etkileyen kitap Doktor Buchner’in Madde ve
Kuvvet’i, zira bu kitap materyalist felsefenin en miikemmel eseri. Diigiince
hayatima yon veren Oteki ustalar: Rousseau ile Ibn Haldun. Rousseau’dan
Nietzsche’ye, Nietzsche’den Hegel’e ve sakirtlerine gecis. Entelektiiel
gelismemde yol gosterici olmus iki hocadan da minnetle s6z etmek istiyorum:
Quinet ve Michelet demektir... Dinlerin Ruhu ve Insanhigm Kitab-1
Mukaddesi... Pencerelerini biitiin inang ve diisiince diinyasina agmis, her tiirlii
yobazliktan uzak birer irfan abidesi. Schuré de diisiincelerimin gelismesinde
ufuklar agan bir yazar, Quinet ve Michelet gibi.**

Merig, ilim meclislerinin aranan aydimidir. Yine boyle bir meclis sohbetinde
kendisine teklif edilen fransizca okutmalig1 Meri¢’1 talebesizlikten kurtaracagi icin

sevindirir. Kabul eder ama 6grencilerin derse olan ilgisizligi de kendisini tizer.

Derbederlikten kurtuldum Elifbayr bilmeyen ¢ocuklara Cuvillier okutuyorum.
Yalniz Cuvillier mi? Sinif bir nevi tribiin. Dinleyiciler bilmedikleri dilden vaaz
dinleyen bir alay bedbaht. Gecen Cuma Rdnesans’t anlattm. Bu hafta
Durkheim’i anlatacagim. Talebem bir hayli ¢ok. Iki saat Machiavelli’yi anlattim
dinleyicilere. Dinlediler mi? Kim kimi dinliyor ki? Ben, insan haysiyetine
yakismayan bu talebe-hoca komedyasini kudret ve kabiliyetim nispetinde
asillestirmek hayaline kapildim. Ornegim yoktu.™

Aslinda bu satirlar Meri¢’in nasil bir hoca oldugunun, nasil bir egitim sunmak
istediginin ve talebe anlayismin ne oldugunun birer kanit1 ve destekgisidirler.
Derslerinde anlattiklar1 onun kendisi, diisiinceleri, okuduklari, yasadiklaridir. Bu
ugurda 6grencilerine bir seyler kazandirmak i¢in dinleseler de dinlemeseler de calisir
ve didinirdi. Bazen bundan yakinsa da talebesiz Meri¢ asla yapamazdi. Sinifta sanki

farkli bir diinyadadir bambaska zamanlara ve yerlere siiriikler 6grencilerini.

** MERIC, Cemil, Bu Ulke, 5.42-43.
33 MERIC, Umit, Babam Cemil Meri¢, s.97-98.
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“Bu derslerin Meri¢’in bibliyografyasina katkisi ¢cok olur. Daha sonraki yillarda
cesitli kitaplarinda karsilastigimiz diisiince stlitunlarinin temellerini bu derslerde

aramak lazim.”>°

Nurettin Sazi Kosemihal, bir ara yurt disindayken Meri¢’e ders verdirtmek
istemezler. Meri¢, bundan rahatsiz olur ve daha sonra bu konu hakkinda sunlar1
yazacaktir. “Derslere heniiz baglamadim, ¢iinkii baslamami istemiyorlar... Herkesi
rahatsiz ediyorum... Baska bir seyyareden gelmis gibiyim ve nesli tilkkenmis tufan

oncesi bir ucube...”’

Meri¢’in basma gelen bu tiir olaylardan serzenisleri olsada o, meslegini
sevmekteydi bazen 6g8renci sayisi 3-5’e kadar diistiigii olurdu. Derslerini takip eden
ogrencileri arasinda Kadir Turan, Mahmut Arslan, Cevdet Kii¢iik, Ergin Temizsoy,
Hasan Fahri Saylan vardi. Derslerine gelmeyen 6grenciler i¢cin bu delikanlilarla “Ne
yapsak, Haci Bekir lokumu mu dagitsak? Belki o zaman arkadaslarmniz bizi

dinlemeye gelir.” diye sakalasird1.

Merig, Elaz1g’dan tanisig1 Ahmet Kabakli ile uzun bir aradan sonra istanbul’da
kargilagir. Onun gozlerini yitirmesine hayli liziilen Ahmet Kabakli, Meri¢’e Hisar
Dergisi’nde yazi yazma teklif eder. Merig, kabul eder ve ilk yazilarinda biraz ihtiyatl
davranir. Ama sonra kendisine hayran genis bir okuyucu kitlesine ulasir. Hisarcilar,
bu yeni kalem arkadasini bagirlarma basarlar. Hayranlikla onu izlerler. Mehmet
Cimnarli da onlardan biridir. Mektuplasmayla baslayan goriisme sonunda yiiz yiizeye
dontismiistiir. Meri¢’in Jurnal’lerle ve Sosyoloji derslerinde olusan malzemeler
sonucunda yazdigr yazilar meyvesini verir ve kendisine miiptela bir okuyucu

kitlesine sahip olur.

Hisar Dergisi her ay Meri¢’in yazilarini ¢6le diismiis bir yagmur damlas1 gibi
tiiketmektedir. Universitede ki dersleri de artik sona ermistir Meri¢’in. 1974 yilinda
bin bir zorlukla ve timitle girdigi tiniversiteden 30 y1li agkin bir siire gérev yapmis bir
memur olarak emekli olur. Universite ona ge¢imini saglayacak kadar para, 3-5
kabiliyetli 6grenci ve en ¢okta hiisran vermistir. Merig, liniversitede anlagilamamus,

anlasilmakta istenmemistir.

36 MERIC, Umit, a.g.e. 5.98.
ST MERIC, Umit, a.g.e. s.105.
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Onun degerini bilen ve onu anlayan kisilerde vardi. Adile Ayda bunlardan
biridir. Onun i¢in soyle yazmustir. “Tirkiye’de mukayeseli edebiyat kiirsiileri
kurulmali ve bu dersler eski edebiyatimiz icin Arap ve Fars edebiyatlarini ¢ok iyi
bilen, yeni edebiyatimiz i¢in Fransiz ve Bati edebiyatini ¢ok iyi bilen kimseler
tarafindan okutulmalidir. Diigiiniyorum da Fazil Ahmet Aykac birincisini, Abdiilhak
Sinasi Hisar ikincisini ne kadar iyi okutabilirlerdi. Yasayanlardan diinya edebiyat1
kavramina sahip ve gerek Batiy1, gerek Doguyu iyi bilen Meri¢’in adi hatirima

geliyor.” (Hisar, May1s 1979)"®

Merig, artik calismalarinin karsiligini, meyvesini almak istemektedir. Bu
ugurda kor olmasina ragmen sabahlar1 kiz1 Umit Meri¢’e yazdirmaya baslar bazen
gece kalkip bir seyler karalar sonra bunlar1 kizina temize ¢ektirir. Saatlerce, glinlerce,
aylarca ¢alisir. Calisirsa keyiflidir, calhismazsa keyifsiz. Ogleden sonralar1 ise vaktini
talebeleriyle gecirir. Birer dervis gibidir 6grencileri Meri¢’in. Vaktin nasil gectigi
anlasilmadan aksam olurdu. Aksamlar1 bazen ilim sohbetleri, arkadaslari, kendine
okunanlar1 dinlemek miitalaa etmek yani Meri¢ i¢in ¢caligmanin vakti ve yeri yoktu.

Onun i¢in 24 saat bile yetmiyor denebilirdi.

Meri¢’in en yakin arkadaslarindan biride Kemal Tahir’dir. Kemal Tahir’in
hapiste olmasiyla baslayan dostluklari, onun hapisten ¢ikmasiyla daha da pekisir ve
bu iki dost arasinda derin sohbetler bagslar. Bir nevi beyin firtinas1 misali. Neler
konusulmazd: ki bu uzun sohbetlerde Ittihat ve Terakki, Osmanli, Abdiilhamit,
Kemalizm ve daha neler neler. Gergegi farkli yonlerden ele alip sonunda miisterekte

bulusurlardi. Kemal Tahir i¢cin Meri¢’in en 1yi anlastigi dostudur denilebilir.

Meri¢’in diger bir samimi dostu ise Kerim Sadi’dir. Zaman zaman Merig¢’1
ziyaret eder, yeni ¢ikan eserlerinden birini getirir ya da ondan bir arkadasinin dergisi
icin makale isterdi. Sairlik yonii de olan Kerim Sadi, Meri¢ i¢in yazdigi Kaside-i
Cemil’1 her gelisinde yeni bir dortliik ekleyerek okur, Meri¢’te bunu kahkahalar
atarak dinlerdi. Meri¢’i bu kadar giildiiren ve adina kasideler yazan Kerim Sadi’ye

kars1 Meri¢ derin bir sayg1 ve sevgi duyardi.

3 MERIC, Umit, a.g.e. s.114-115.
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Seneler sonra bir ara Meri¢’in diger bir dostu olan Celal Silay c¢ikagelmistir.
Celal Silay’in Meri¢’i bulmasi yine kitaplar1 vasitasiyla olmustur. Celal Silay bazen
Merig’e siirlerini okur ona nasil oldugunu sorardi. O’da giizel birader diye her
seferinde tasdik ederdi. Sonra Celal Silay, Meri¢’in son makalesini alir, 6zenle
cebine koyardi. Ertesi giin Cagaloglu’na kosar ve Meri¢’in yazist Yeni Insan
Dergisinin bir sayisinda basilirdi. Daha sonra bu makaleler Meri¢’in tezgahindan bir
kez daha gecip 1974’te Bu Ulke bashg: ile yaymlanacaktir. Bdylelikle Merig, belki
de bugiine kadar yaptiklarinin bir nevi karsiligini1 yavas yavas almaya baslayacakti.
Hepsinden 6nemlisi ebedilesecekti. Bu belki de en biiyiik 6diil olsa gerek bir insan
icin.

1977°de Merig, biraz daha taninir, Umrandan Uygarliga ikinci baskisini
yaparken 1978’de de liclincii ve en 6nemli eserleri olan Magaradakiler yaymlanir.
Meri¢, Bu Ulke ve Magaradakiler adli eserlerini, kendi agzindan soyle kiyaslar: “Bu
Ulke tohum, Magaradakiler agag. Bu Ulke’deki tohumlarm heniiz hepsi

agaglasmadl.”59

“Bu arada Hind Edebiyati, Hind ve Bati ile birlestirilmis ve asil sekliyle
1976°da basilmistir. Tirk okuyucusu Meri¢’in “en sevdigim eserim” dedigi Bir
Diinyamin Esiginde’ye de saygi duyar. Ve kitap o kordogiisiiniin ortasinda bile,
ficiincii baskisin1 yapar. Y1l 1979, Bu Ulke, dordiincii baskisindadir. Artik rotatifler
hizl1 hizli galigmakta ve Merig, Meri¢ olmaktadir. 1980 yilinda, Meri¢’in en hacimli
kitab1 ¢ikar: Kirk Ambar.

Merig, Kirk Ambar isimli eserinin kimse tarafindan kale alinmadigindan dolay1
su sozlerle yakinsa da: “Kirk Ambar batakliga firlatilan bir kaya pargasi, kurbagalarin
bile barmmmadigr bu Oli sulardan en kiigiik bir ses c¢ikmadi... Aslinda Merig¢
yanilmaktaydi. Ciinkii kitap az sonra, 1980 Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfindan Fikir
Dali 6diiliine layik goriilecektir.”® 1981 yilinda ise Merig, Tiirkiye Yazarlar Birligi

tarafindan “Y1lin Yazar1” segilir.

Meri¢’in oglu, Mahmut Ali Meri¢’ten iki torunu olur. Cem ve Sinan adinda.

Cem, Cemil’in kisaltilmis1, Sinan ise “Uslupta ilk ceddim dedigi” Sinan Pasa’dur.

3 MERIC, Umit, a.g.e. s.124.
% MERIC, Umit, a.g.e. s.125.
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Ne yazik ki Meri¢’in hayat arkadasi, kolu kanadi olan esi Fevziye Hanim, ii¢
giinliik yatakta gecirdigi grip hastaligindan dolay1 10 Mart 1983’te liir. “Omiriinii

ilme, ilim adamina adayan gizli bir kahramanin hayat hikayesi artik son bulmustur. ¢’

1984’te Pmar Yayinlarindan Isik Dogudan Yiikselir, yaynlanir. Fakat Merig,
daha rahatsizlanmistir. 1984 yilinda sol ayaginda hafif bir siirtme baslar. Doktoru,
Merig’e sigaray1 yasaklar ama artik ¢ok gec kalmmustir. Merig, 1984 yilinin Agustos
ayinda felg gecirir. Bu arada kalp krizi de geciren Merig, uzun bir tedaviden sonra
hayatmin sonuna dek kullanacag ilaglarla hastaneden taburcu olur. Merig, bu kadar
rahatsiz olmasma ve karsilastig1 bircok zorluga ragmen, Kiiltiirden Irfana adli son
eserinin derlenip toparlanma caligmalarimi yapar. Meri¢’in 08rencilerine mirasi

sayilabilecek su sozleri gergekten takdire sayandir:

Karanliklar1 devirmek ve aydinlik bir ¢agin kapilarmi agmak igin en
milkemmel silah: Kalem. So6zle, yaziyla kazanilmayacak savas yok... Kalem
sahiplerine diisen ilk vazife: Telas etmemek, dfkelenmemek, kin kigkirticist
olmamak. Halki okumaya, diisiinmeye, sevmeye alistrmak. Bir kilicin
kazandig1 zaferi, baska bir kili¢ yok edebilir. Kalemle yapilan fetihler, tarihe
mal olur, tarihe, yani ebediyete.®

Merig, hi¢ siiphesiz {istiinde durdugu biitiin hedeflere ulagsmaya caligmistir.
Bunda basarili olmasaydi bugiin bir Meri¢ ger¢eginden bahsedemezdik herhalde ama
biliyoruz ki bugiin ve yarin da dahil olmak iizere giin gectikte degeri daha da
anlasilan, yazdiklariyla eskimeyen iistelik giinlimiize hitap eden bir Cemil Meri¢ var
ve var olmaya da devam edecektir. Goniil rahathigiyla diyebiliriz ki, Meri¢’in,

kalemiyle yaptig1 fetih, tarihe mal olmustur 63

8 MERIC, Umit, a.g.e. s.134.

2 MERIC, Umit, a.g.e. s.138-139.

63 13 Haziran 1987 giinii Merig, bu hayata veda edip géremedigi gozlerini baska bir diinyaya agmak
iizere ahirete intikal etmistir. 15 Haziran’da cenaze namazi kilinip Karacaahmetteki esi Fevziye
Hanim’in yanma defnedilmistir.
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II. CEMIL MERIC ACISINDAN ETiK DEGERLER
A. POLITIK AHLAK VE YANSIMALARI

Bu basligimiz altinda Cemil Meri¢’in politika ve ahlak ile ilgili goriislerine yer
vermeye calisacagiz. Ahlakin tarihsel gelisiminden dogu ve batida politik ahlakin
farkli boyutlarma konumuzu karsilastrmali bir sekilde ele alacagiz. Ardindan
medeniyet ve kiiltiirleri mercek altina alip entelektiiel gelisim ve bunun farklh
iilkelerdeki yansimalarimi inceleyecegiz. Bashigimizi anarsizm ve hiirriyet

kavramlarmin ahlak iliskisini ele aldiktan sonra noktalayacagiz.

1. Ahlak ve Egitimin Tarihsel Siireci

Ahlak ve egitim her zaman paralellik arz etmistir. Biri olmadan digerinin
varliindan s6z edemeyiz. Bu sebeple ahlaki, diger bir deyisle etik degerler her
zaman egitimle ilintilendirilmistir. Ciinkii egitim ile ahlak iliskisi, insanligin,

uygarlik ve tarihi gelisimi i¢inde insana yon ¢izen baslica unsurlardan olmuslardir.

Tarihi gelisim siirecinde insan, her bir fikre ve nitelemeye gore hep bir tasnife
tabi tutulmustur. Tabii ki insanoglunun ahlaki gelisimi de bu tasnif siirecinden ayr1
diistiniilemezdi. Nasil ki “Homo-sapiens, diger canlilardan el ve dili sayesinde
farklilasan insansa; Homo-faber, alet yapan insansa; Homo-moralis de bir ahlak

konusu olarak insanr”® ifade etmek icin kullanilmustur.

Ingilizce bilim anlamma gelen science, bu sebeple insanm gelisim evrelerini
cizen sapiens kelimesiyle es anlamda kullanilir olagelmistir. “Science-Sapiens:
Bilge, bilgelik”®. iste bilimin vazifesi de tam olarak burada basliyor. Ciinkii “ilim
cennet kapilarmi agan bir anahtar degildir. IImin verdigi kuvvetlerden faydalanmak
homo moralis’in vazifesidir’®. “Ama boyle olmadi tabi, Homo-faber ¢ok ilerledi. Ve
tabiata hitkmeden insan, insanligin1 bir parca unuttu™’. “Zaferden zafere kosan homo
faber karsisinda, ne yapacagini sasiran bir homo moralis, devle ciice”®. ilk ¢aglarda
tabiat karsisinda acizdi insan. Cevresinde olanlar1 anlamaya calisiyor bazisina

mantikli ¢oziimler iiretirken cogu zamansa acze diisiiyordu. Acze diistiigli yerlerde

8 MERIC, Cemil: Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, istanbul-1994, s.21.
% MERIC, Cemil: a.g.e. s.21.
% MERIC, Cemil: a.g.e. s.21.
7 MERIC, Cemil: a.g.e. 5.32.
% MERIC; Cemil, a.g.e. 5.19.
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yardimina {istiin bir kuvvete inanma, anlayamadigi seyleri de bu iistiin varliga havale
etme yetisiyordu. Sonugta ilk ¢ok tanrili dinler ortaya ¢ikti. Her tabiat kuvveti bir
tanrty1 ifade ediyordu. Bu tanrilar, insan Ozelliklerine de haizdiler. Kiziyorlar,

seviniyorlar, bazen insanlar gibi yasiyor ve hatta aile sahibi oluyorlardi.

Zaman gecti, insanoglu akli sayesinde dogaya hilkkmetmeyi 6grendik¢e inang
sistemi de degisti. Kendi biiyilikliigiinii kavradi ve Ortagag’da evrenin merkezine
kendini oturttu. ik tek tanrili dinlerin ortaya cikisiyla birlikte insanoglu, kendini
tanrinin diinyay1 yonetmek tlizere diger canlilardan istiin kildig1 se¢ilmis kulu ve

tanrmin kendi suretinde yarattig1 iistiin varlig1 olarak gérmeye basladu.

“Hiristiyanlikta ve Islam’da kainatin efendisi insandir. Cosmos ile Antropos
(Yani kdinat ve insan) arasinda higbir ¢atisma yoktur. Gergi Pascal “Insan diisiinen

bir kamustir” der. Insan kafasiyla tanridir, sonsuz biiyiiktiir, durumuyla sonsuz kiigiik.

Tabiatin en aciz varligidir”®.

Ancak bu uzun siirmedi. Insan kendi idrakine vardik¢a cevresindeki prangalari
tek tek kirmaya baslad1. ilk¢ag’da ki acziyet Ortagag’da yerini teoloji’ye birakti. Ve

simdi “teoloji’de yerini metafizige terk etmektedir.

Ronesans ile kilise ve taht sarsilir... Avrupa saadeti {icra bir manastirin

dehlizlerinde aramaz artik, yasamak ister hayatr”’".

Insanoglunun gecirdigi bu tarihsel gelisim hakkinda “Saint-Simon ve
Comte’un benimseyecegi bir tasnif de sudur.

1. Tanrilar Cagi.

2.Kahramanlar Cagi.

3.1nsan Cag1.

Hepsi de darmadaginik diinyayi, bir cekmeceye koyabilmek isterler.

18. asir tarihte fert iradesine biiyiik bir yer veren asirdir. Spencer, “The Study
of the Sociology” de (Bir Sosyoloji Calismasi) kalabaliga biiyiik 6nem verir.

Cetlerimiz tarihin karanlik devrinde once her seyi Tanri’ya yiikliiyorlards,
sonralar1 insana yiikler oldular. Insanlik goziinii aginca kahramana inandi,
miiesseseleri goremedi. Carlyle tarihte kahramana biiyiikk 6nem verir. Yalniz
Vico,ﬁm’iesseselerin biiyiik yerine dikkati ¢eker. Cemiyeti de, tarihi de onlar
yapar’ .

% MERIC; Cemil, a.g.e. s.31.
" MERIC; Cemil, a.g.e. s.119.
"I MERIC; Cemil, a.g.e. 5.33-34.
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Nietzsche’nin “Tanr1 Oldii” demesiyle yeni bir ¢ag baslamist1 bu ¢ag kendini
19. yiizyilda insam evrenin efendisi olarak gdsterdi. Tanrmin Oliimii, aydmnlar ve
donemin toplumu tarafindan biiyiik bir memnuniyet ve rahatlikla kabullenir oldu
ancak 20. yiizyilla birlikte bu kabullenis yerini tam bir hayal kiriklig1 ve toplum

iizerinde ruhi ve manevi ¢okiise birakti.

Insandaki ahlakin kaynag: tanridir. Tanrisiz ahlak i¢inde, insan sikintili bir
donem gecirir. Dolayistyla insan tanrisizliga ve bunun uzantis1 olan ahlak disiliga
alismakta zorlandi. Toplumda tanr1 inancinin yiikselen bir deger oldugu déonemlerde
ahlaki deger anlayiginin da yiikseldigini gérmek miimkiindiir.

“Yarmin sosyal ahlakini yaratacak olansa terbiyedir. Ger¢cek demokrasi ayni
hakka sahip insanlarm melekelerini genisletmek hakkmi veren rejimdir”’?,
“Terbiye’nin tek hedefi: Insana, insam sevdirmek; gercek insani, biiyiik insan,
diigiinen insan1...””” Merig, aslinda burada bize ahlakin ve mutlugunda yolunu
cizmektedir. Her ne kadar gliniimiiz ahlak anlayisi, B. Russell’m “Mutlugun Fethi”.
Bir Amerikan milyarderinin bedbahtligini, milyonlarina milyon katmak i¢in nasil

9574

cirpindigini  anlattig1 eserindeki gibiyse de gilinlimiiz insan1 artik gergek

mutlulugu ve ahlaki aramaktadir.

Yenicag ile insanlik artik her konuda ekonomiden sosyal hayata, sosyal
hayattan politikaya bir¢ok konuda farkli bakis agisina ve diisiince sistemine sahipti.

Peki, Yenicag’da insanoglunu nasil bir ahlak anlayis1 beklemekteydi.

Ilk¢ag’da Diogenes, Epikiir, Platon, Antisthenes, Zenon gibi {inlii Yunanl
disiiniirler ahlaka vurgu yapip soyledikleri ve yaptiklari her seyde onu bir dl¢ii
olarak g6z Oniinde tutuyorlardi. Helenizm’le birlikte Hint diisiince yapis1 ve felsefesi
Batr’da kendini gostermeye baslayinca Yunan felsefesi de kapilarmi ardina kadar
yeni mistik diinyalara agmisti. Fenikeli tiiccar Zenon’un “6lmeden evvel 6lmeyi

9575

sOylemesinin”’” altinda bu neden yatmaktaydi. Daha sonra Anadolu’da ortaya

cikmis olan Sifi diisiince sisteminde de bunun izlerini gérmekteyiz.

2 MERIC; Cemil, a.g.e. s.64.

* CUNDIOGLU; Diicane, Bir Mabed Bek¢isi: Cemil Meric, s.38.
™ MERIC; Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.114.

> MERIC; Cemil, a.g.e. s.118.
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Yine, “Antisthenes i¢in de (Kelbiyin-Kinik) diinya nimetlerine tepeden
bakmak felaketlerden kurtulmanin tek yolu idi. Diogenes’i, Yunanistan ancak
felaketten sonra dinleyecektir.

“Toprak vatanim, nevi beser milletim” diyen ilk kozmopolittir, Antisthenes,
Atina felaketten felakete siiriikklendikten sonra dinleyecektir Stoa’yi. Esirler ve
efendiler i¢in yaratilmig bir fert ahlaki bu. Hayati giindelik acilari ile yasayan
halka hitap etmez.

Epikiir yasadig1 cagin en faziletli insanlarindan biriydi. Yunan ¢dkiiyordu. Bu
¢Okiisten nasil kurtulacakti diisiinenler?

Epikiir ¢oken diinya da hala yagamak isteyenleri davet eder bahgesine. Bir
zevkperest degildir, giiriiltii hazlardan kagar zevki fikirde arar. Ama Machiavel
gibi iftiraya ugramis ululardandr’®.

Giiniimiiz felsefesinin Ilk¢ag’da ki kurucularindan, Aristoteles’in 6grencisi ve
dogu felsefesinin de Eflatun’u Platon, felsefe tarihinin ilk ahlak bilimcilerindendir.
Kurdugu ahlak merkezli felsefe sistemi kendisinden sonrakilere ilham kaynagi
olmustur. Ahlak bilimini ilgilendiren bir¢cok esere imza atan Platon’un basta Devlet
ve Sokrates’'in Savunmast adli eserleriyle erdem, bilgi, dostluk ve cesaret gibi iistiin
insani meziyetlere vurgu yaptig1 fikirleri dikkate degerdir. Giiniimiiz Tiirkgesi’ne
Devlet adiyla kazandirilan bu eserde “Platon’un tek amaci vardir: ferdi de, devleti de
aristokratlastirmak. Yani ferdi aklin, devleti de en degerli vatandaslarin yonetmesini

ister””’.

Tiim zamanlarm bu iinlii ahlak bilimcisi haksiz elestirilerden muaf degildir.
Soyledikleri bazen asiri ve kabul edilemez goriilse de Platon kolayca dikkate
almamayacak bir filozof degildir. Cemal Siireya’nin, Bouthoul’un Toplumbilim
Tarihi adli eserinin c¢evirisinde yaptigi terciime hatalarindan Platon’da nasibini
almistir. Asagida ki paragraf hem bu terciime yanlishigint hem de Meri¢ acisindan bu

terciime hatasinin nedenini igcermektedir.

Ne yazik ki, tstadin biitin tasarruflarm1 aym1 kolaylikla vuzuha
kavusturamiyoruz. Okuyalim: “Hatta Platon baz1 yas sinirlar1 disinda ve yasaca
belirlenmis durumlarda baba olan yurttaglara ¢ocuklarini kurban etme hakki
vermeye kadar gotiiriir isi”. Aman yarabbi! Neler soyliiyor bu “Platon™?
Fransizcasi: I va méme Jusqu’a déclarer sacriléges les citoyens qui
s’aviseraient d’étre péres en dehors des limites d’age et des conditions réglées
par la loi”. Goriiyoruz ki, Eflatun hi¢ kimseye bdyle bir cellatlik hakki
vermemektedir. Zaten dogan ¢ocuk toplumundur, baba ¢ocugunu tanimaz bile.
Bouthoul sdyle diyor: Eflatun, kanunun belirledigi yas ve durumlar diginda,
baba olmaya yeltenenleri kiifiirle suglayacak kadar ileri gider”®.

7 MERIC; Cemil, a.g.e. 5.118.
7 MERIC; Cemil, Umrandan Uygarliga, s.333.
"® MERIC; Cemil, a.g.e. 5.333.
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2. Politika ve Ahlak

Giliniimiizde sanayi devriminden sonra olusan is¢i sinifi ve bu sinifin haklarmi
koruma amaclh kurulan sendika benzeri orgiitlenmelerle ahlak farkli bir boyut
kazanmustir. Ahlak, artik politikayla anilir olmus sosyal adalet, esitlik gibi birgok
kavram yeni olusan diinya diizeninde topluma yon veren baslica unsurlar haline

gelmiglerdir.

Artik diinya kapitalist ve sosyalist milletler olmak iizere ¢ift kutupluydu. Peki,
ahlak bu iki cemiyetin savundugu diizenin neresindeydi ya da ahlak bu iki diizeni
savunan cemiyetleri ne kadar bagliyordu. Goriinliste her iki diinya diizeni de
eksiklikleri mevcut olmasina ragmen mutlak adalet ve sosyal diizeni saglamak

amacindaydi, ama is bir yerde farklilagiyordu.

Oyleyse, “Idealist ve Marksist sosyalizmler arasindaki fark neydi:

Marksizm tarihi degistirmek i¢in regeteler hazirlamaz, Marksizm i¢in kapitalist
cemiyet ister istemez kendini yikacaktir. Tarihi bir zarurettir bu. Bunun ahlakla
alakast yoktur. Mazinin mezar kazicisi ise proletaryadir. Tarihin zemberegi
simf kavgasidir. Diinya iki millettir. Istismar edenler, istismar edilenler.
Idealist sosyalizme goére bugiinkii diizen insani kiigiiltiicii bir diizendir,
hiirriyete ve esitlige aykiridir. Insan tarihi yaratan bir demiurge’diir (yari-tanri).
Bu yaratista kilavuzu insanca emellerdir. Idealist sosyalizm igin biitiin insanlik
mevzubabhistir, proletarya insanligm bir ciiziidiir’.

Ik bakista idealist diizenin, insanca yasam i¢in topluma bir takim parametreler
sundugu goriilmektedir. Mevcut durumdan sikayetcidir. Bunun degismesi
gerektiginden bahsetmekte ve bu diizenin insanlik onuruyla hi¢ bagdasmadigina

dikkat ¢cekmektedir.

Marksist diinya goriisiiniin kurucusu Marx ise “politikadan ahlaki kovmustur.
Ahlak bir burjuva yalanidir. Insanla insanin miinasebetlerinde realitenin ¢ig
15181 bize yol gostermektedir. insanlig1 daha giizel bir giine kavusturmak igin
giizel olmayan bir hisse, kine bagvurur. Marx bir bakima Machiavelli’nin
devamudir: 1- Niyet ahlaki 2- Netice ahlaki. Marksizm de niyet ahlaki yerine
netice ahlakinit getirir. Klasik devletin disinda bir devlet sekli diigiiniir... Ama
Machiavelli insani daha mesut bir diinyaya gotirmek istedigi igin
hiimanisttir™.

Bu iki diinya goriisii de kendi bakis agilarindan yeryiiziinde adil, insan
haysiyetine yakisan ezilen ve ezenin olmadigi mutlak huzuru savunan bir diinya

arzulamaktadir. Insanoglu savundugu bu ideal diizeni gergeklestirirken kendi

7 MERiC; Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.146.
% MERIC, Cemil, a.g.e. s.151.



43

siibjektif fikir ve hwrslarindan da siyrilmalidir. Bunu yaparken ikisini birbirine
karistirirsa sonug hicte beklendigi gibi ¢ikmayabilir. Her ne kadar ilk baslarda iste
bu beklenen ve 6zlenen diizen gibi goziikse de sonug¢ tam bir hiisran olabilir. Zira

sosyalizmin giiniimiize degin uzanan tarihi bizi bu konuda dogrulamaktadir.

ik dinsiz Proudhon’dur, Proudhon dinin yerine adaleti gegirir. Ik dinsiz ve
ahlaksiz sosyalizm Marx’mkidir. Neden Marx sosyalizmi muvaffak olur?
Kilise avlusundan fabrikaya giren proletarya, burjuvazinin diinya nimetlerine
nasil aghkla saldirdigini, nasil kilise ile hatta krallikla isbirligi yaptigimi
gormiistiir. En uyusuk insanlar1 bile harekete gegiren kindir. Sinif kavgasini bir
muharrik kuvvet yapan Marx’in muvaffak olmasi bundandir. Aslinda iktidara
gegmeden evvelki burjuvazinin kilise digindaki davranigi da bdyledir. Tarihi
materyalizm bir yere baglar insani, Communauté’ye (cemaate) mensup eder.
Mekanik materyalizm higbir yere baglamaz, koparir insani®'.

Marx ve Proudhon’un din ve ahlaka karsi bakis tarzlari onlarm politik
goriigleri ve devlet idare sistemlerine temel olustursa da sonunda kazanan yine
halkin inancglar1 ve degerleri olmustur. Meri¢’e gore, “Halk i¢in din insanligmn ta
kendisidir. 1917°de ihtilal yapan Rusya, bugiin 1917’den once oldugu kadar
dindardir. Dinin kalkmasi i¢in sosyal striiktlirlerin degigmesi lazimdir. Sosyalizm

insandan fedakarlik ister. Fedakarlik isteyince o insanin inanglarma saygi

gdstermeniz lazimdir”™.

Olmasi1 gereken nedir dyleyse? Fert ahlakiyla politik ahlak arasina bir smir
koyabilmektir. Yonetici menfi fikirlerinden siyrilabildigi halkinin degerlerine saygi

duyabildigi 6l¢lide basarilidir. Y6nettigi tilkede bu devam ettigi siirece bakidir.

Bugiinkii siyasi sosyolojiye gore de fert ahlaki ile politika ahlaki arasinda bir
miinasebet yok. Hiikiimdarimn iyi kalpli olmasi, birgok felaketlere yol acabilir.
Hiikiimdar bir ilkeyi yonetebilmek, huzura kavusturmak ig¢in 3-5 kelleyi
ugurmak zorundadir. Hatta hiikiimdarm biiyiikliigii buradadir. Hiikiimdar kendi
i¢ diinyasint susturabilmelidir. Kendi hisleri namimna siiriiyii mahvetmek
hakkina sahip degildir. Idare etmek baska seydir, hususi ahlakin sartlar1 baska.
Kalabalik devlet adamini tanimaz, onu ancak hareketlerinin neticesi
ilgilendirir, hitkkiimdar hakkindaki hitkmiinii de gériiniise gore verir® .

Hiikiimdar yazarma gore (Machiavelli) diiriistliik 6zel hayatta olur, politikanin
tek kurali iktidarn menfaatidir. Politika ahlak disidir, ¢iinkii namussuzlar
arasinda yiizde yiiz namuslu kalmak isteyen er ge¢ mahvolur; tarihi eylem
icinde iyi kalplilik felakete gotiiriir insani; zuliim, yufka yiireklilikten daha az
zalimdir. I¢ savaslar1 6nlemek igin ii¢ bes kelle koparmak zuliim degil vazife.
Iktidar bir hale ile gevrili...**

1 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.170.
%2 MERIC, Cemil, a.g.e. s.171.
% MERIC, Cemil, a.g.e. 5.149.
¥ MERIC, Cemil, Unrandan Uygarhiga, s.178.
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Politikaci, devlet adami ve bu islerle biraz olsun ilgilenen entelektiiel bilir ki
devlet yonetmek tamamen farkli bir seydir. Onda duyguya, zafiyete ve iltimasa yer
yoktur. Fakat bu demek degildir ki yonetici sert, duygusuz ve insanliktan nasibini
almamis olmayacak, bilakis kendisi her tiirlii insani meziyete haiz olup gorevini

yaparken duygular1 yerine akliyla hareket etmelidir.

Siddet mi, sefkat mi? Ferdi ahlakla sosyal ahlakin miinasebeti nedir? Ahlakla
siyasetin miinasebeti nedir? Sosyal bir “that is the question” bu.

Bir Italyan sosyologu Schipio Sighele’e gére siyasi hayat yalanm hiikiim
sirdiigii  bir diinyadir. I¢ ahlak insanin yakinlarma, ailesine karsi
diiriistligiiydii. Belki bu fedakarligin sinirlar1 mahallemizi de kucaklar. Sonra
dis ahlak gelir. Parti ve millet sinirlar1 igindeki ahlak. Bir sinif ahlaki.

“Ben-i adem aza-y1 yekdigerent”= insan insana muhtagtir. Sighele igin en
biiyiik politika adamlar1 en igreng yalanlart ¢ekinmeden séylemislerdir. Biitiin
tarih ferdi namusla i¢timal namussuzluk arasindaki ugurumu gosteren delillerle
dolu. Tirnagin ve disin yerine s6z ve kalem gegmistir. Tarihteki tekamiil
bundan ibarettir®’.

“Marx da politikadan ahlaki kovmus, ahlaki bir burjuva yalan1 olarak
vasiflandirmistir. Ahlaki saf dis1 eden Marx, diinyanin {igte birinde tatbik edilen bir
fikrin tacidaridir”®.Marx, ahlaki burjuva yalani olarak adlandirirken Montaigne’de
burjuvazinin onde gelen fikir adamalarina moralist diyerek sanki Marx’1 hakli
cikarmistir.“Burjuvazinin  fikir adamlarina moralist diyoruz. Insanla, insan

yasayisiyla ilgilenen kisilerdir. Ahlak¢iyla alakalar1 yoktur.”87

Marx’1n ahlak ve burjuvayla alakali benzer diger bir fikriyati ise soyledir:

Marx i¢in hayati yaratan is¢i sinifidir, burjuvaziyi ortadan kaldirmalidir, bu
tarihi bir determinizmin sonucudur. Bunun ahlakla alakasi yoktur. Bu tarihin
Tun¢ kanunudur. Ahlak burjuvazinin mistifikasyonudur. Burjuvazi ihtilalden
sonra diinya nimetlerine saldirmig; ahlaki bir mistifikasyon haline getirmistir.
Dogru. Sovalyeligin iirpertisini, dinin vecdini pesin paranin buzlu sularinda
bogmustur burjuvazi. Ahlaki yiiceltmek, insandan fedakarlik istemek
bosunadir. Marx ahlak kelimesini kullanmaz. Marx da burjuvazinin vaktiyle
yaptig1 gibi kine hitap eder®®.

Politika hakkinda herkes kendince bir ahlak anlayis1 ortaya koymustur.
Ahlakin ve dinin bir engel oldugunu halk {izerinde uyusturucu etkisi yaptigini
sOyleyen Marx bile aslinda smirlarin1 net olarak ¢izemedigi bir ahlak anlayisina

haizdi ve toplumu bu idealler {izerine kurmak istiyordu. Diinyada inangsiz belli

% MERIC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.184—185.
8 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.192.
¥ MERIC, Cemil, a.g.e. 5.181.
% MERIC, Cemil, a.g.e. 5.247.
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ahlak kaidelerinden yoksun ya da kendilerini higbir ahlak kaidesine baglamayan bir
topluluk olmadigina gére Marx’in savundugu ve herkesin esit oldugu bir kimsenin
digerinden {istiin ve imtiyazli tutulmadigr bu sistemde genel itibariyla ekonomi
temelli bir inang ve belli kriterlere sahip adi konmamis bir ahlak sisteminin adiydi.
Marx gibi politika ve ahlak hakkinda goriisleri ile Machiavelli’de dikkat ceken

diisiiniirlerdendi®’.

Keza Makyavel de politika da ahlak olmadigin1 biliyordu®. Ciinkii Avrupa
sosyalisti i¢in bile “intra muros” (duvarlar iginde kalan) bir ahlak soz
konusudur. (Makyavel fert ahlaki ile politika ahlakmi ayirir. Fert namuslu
olmalidir, fakat politika, matematik gibi ahlak disidir der)’'.

Ferdi ahlaki politikadan mutlak olarak kovmak goriisiine, mesela bir Proudhon
igtirak etmez.

Politikanin baglica problemi: belli bir programin gerceklestirilmesi igin halki
bir davanin, heniiz ger¢eklesmemis bir davanin hammaddesi olarak kabul edip
etmeme meselesidir. Fert mechule, yigina, kalabaliga feda mi edilecek?
Makyavel, Bodin, Hobbes i¢in fert bir canavardir, o halde bir ¢obana
haysiyetini teslim etmek zorundadir. Yoksa birbirlerini yok ederler insanlar. Bu
hiikimdar bir XIV. Louis, bir Yavuz, bir Lénine bir Napolyon veya bir
Jakobenler meclisi, bir divan-1 askeri de olabilir. Oteki goriisiin temsilcileri
vasitalarin gayelerden ayrilmayacagmi, koti vasitalarin  kotli  sonuglara
gotiirdiigiinii (Gandi ve Proudhon) iddia eder’.

Proudhon, insanlig1 adalet temeli iizerine kurmak ister. Ciinkii “Insan adalettir,
vicdanin ve askmn temsilcisidir”®’. insanoglu ancak bu degerler tizerine gelisimini
tamamlayabilir ve belki de o hep beklenen manevi huzura kavusabilir. Bununda

yolu ahlaktan gegmektedir. Clinkii:

“Ahlak insanin mutlulugudur. insanin saadetini saglayacag: icin iktisat, insan
ilimlerinin basinda gelir. Ideolojistler insan diisiincesini insan fizyolojisine,
viicuduna baglarlar. Diisiinceyi gévdeden ayiramayiz. Ahlakta faydaciydilar.
Bu fayda fert planinda degil, biitin cemiyet planindadir. Ideolojistler insani
ancak terbiyenin yaratacagina inanirlar. Fransa’da bugiin hakim terbiye sistemi

. 5. 04 o . .
Cabanis’in’* kurdugu sistemdir™®’.

% Machiavelli: (1469—1527) Tarih ve politika biliminin kurucusu sayilan Floransal diisiiniir, devlet
adamu, askeri stratejist, sair ve oyun yazari.

% MERIC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.265-266.

* MERIC, Cemil, a.g.e. 5.256.

2 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.265-266.

% MERIC, Cemil, a.g.e. 5.180.

% Cabanis, ¢agdas psikolojinin yaraticisi. Fizyoloji ile psikoloji arasmndaki miinasebetlere, yasla,
cinsiyetle, iklimle, siyasi rejimle olan miinasebetlerine egilir. Dilencilik problemi ile mesgul olur.
Sosyal tibbin kurucularindandir. Fransiz hastanelerini reforma tabi tutmustur. (MERIC, Cemil, a.g.e.
s. 199).

% MERIC, Cemil, a.g.e. s.199.
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Goriildigi lizere herkes mutlak saadete ulagsmak i¢cin kendince bir ¢oziim
iretmekte veya yol se¢mektedir. Ahlak felsefesinin kurucularindan Immanuel
Kant’m dedigi gibi “Insanlar ahlakli ve bilge kilinmadan nasil mutlu
edilebilirler?”®” Bugiiniin diinyasina baktigimizda ise “Bat1 (Avrupa ve Amerika)
siddeti, Asya Non-Violence’i temsil ediyor. Shakespeare’in “to be or not to be”’si

burdadir™®’.

Bir filozof (Merleau-Ponty), ‘“Machiavelli politikada ahlaka karsi ama
siddetten yana da degil,” diyor. “Hikmet-i hiikiimete bel baglayanlar da,
hukuka inananlar da tedirgin. Ahlaki hirpalarken faziletten séz etmek ne
cesaret! Goriintisteki bu tezadim izahi su: Machiavelli, maseri hayatin bir
kordiigiimiinii tasvir eder; saf ahlakin zalimlesebilecegi, saf politikanin bir nevi
ahlaka ihtiya¢ duyacag bir kordiigim®®.

Siddet ancak siddeti ortadan kaldirsaydi mesru olabilirdi ve her siddet sahneye
¢ikarken bdyle bir mazeretle ¢gikar, ama daima siddet siddeti dogurmustur.
Non-Violence Asya’dan gelir. Gandhi.

Babeuf, idama giderken “Fransiz ihtilali bitmedi, simdi bagliyor” diye
konugsmustur. Biitiin peygamberlerin ve dinlerin mengei Asya sefkatin,
feragatin bayragiyla ¢ikiyor. “siddet yok”. Cok yanlis anlasilmig, daha dogrusu
anlatilmis bir inang. insandan fedakarliklarm en biiyiigiinii ister. Ayn1 cinsten
sebepler, ayn1 cinsten neticeleri dogurur. Isa’nin tokat hikayesi degil bu,
6limden, zuliimden korkmamaktir. ..

Asya “Insan zihnini ideolojilerin zehrinden kurtarmalidir” diyor. Kisacast;
Amerika maddeyi temsil ediyor, homo faber (alet yapan insan). Insan homo
faber’i sevgisiyle dizginlemezse, soyumuzun sonu gelmis demektir ve Asya,
ruhun vatan1, homo sapiens ve homo moralis (ruhu olan, ahlak1 olan insan)*’.

“Caliban (Shakespeare’in tembel, ahlaksiz halk i¢cin kullandig1 tabir),
Shakespeare’den sonra Batr’da uyanmustrr. Bu uyanma isyanla baslar™'®. Artik
Homo-moralisten nasibini alma siras1 batidadr. Oysa “Homo-moralis
Konfiigyiis’ten bu yana ne kadar ilerledi? “Insan ne melektir, ne hayvan: felaket

surda ki, meleklige 6zendigi zaman hayvanlasir” diyor Pascal”'*',

Machiavelli ile Bodin politika ve ahlak iizerine kafa yormus déneminin bu iki
entelektiieli yazdiklar1 eserler ve devlet kurumuna bakislariyla birbirinden net
cizgilerle ayrilirlar. Devlet adli eseriyle Bodin, Machiavelli’'nin Hiikiimdar’inin

birka¢ adim 6niinde olup hem kendi doneminin hem de kendisinden sonrasmin adeta

% KANT Immanuel, (Cev. Dr. Giirsel UYANIK-Ahmet SARI): Yasamin Anlami, Birey Yay.
Istanbul-2004, s.21.

7 MERIC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.180.

% MERIC, Cemil, Unrandan Uygarliga, s.177-178.

% MERIC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.179—180.

1% MERIC, Cemil, a.g.e. s.196.

""" MERIC, Cemil, a.g.e. 5.216.
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olitik-etik manifestosunu yazmustir'®>. Meri , Bodin ve Machiavelli’nin siyasi-etik
p y § ¢ y

hakkindaki bu farkli duruslarini s6yle 6zetlemistir:

1576, Bodin’in hayatinda biiyiik bir yil. O yil Bodin, Devlet’i kaleme alarak,
monark aleyhtar1 Protestan Hotman’in meydan okuyusuna ve her soydan
Machiavelli’cinin ilahi ahlaka saldirisina cevap verir. Biitiin bir hayatin eseridir
Devlet, bir diisiincenin taglanisidir. Kitap yaymlandigi zaman, Avrupa’nin
biitiin bilginleri, biitiin merakli aydinlar1 zaten tantyordu yazari'®.

Floransali Niccolo Machiavelli ile Anjulu Jehan Bodin (1530-1596) kadar
birbirinden farkli pek az insan var. Devlet, heybetli bir abide: bir siyaset ilmi ve
amme hukuku abidesi. Abus ve penceresiz. Bilgiyle zirhli ve her tiirli
zarafetten uzak. Hiikiimdar onun yaninda, sikinttya gelmeyen bir heveskarim,
vakit gegirmek icin yazdigi bir kitap. Bodin yaman bir hukukcu: delil iistiine
delil y1gar. Yavuz bir ahlakei: Kutsal kitaplarinkine benzeyen bir husunet. Din
problemini, devletle ferdin yiice menfaatlerini kendine dert edinen, ulu bir
vicdan. Machiavelli ona kiyasla miisahhas iktidarin hayasiz ve dar goriislii bir
perestiskari.

Ustaca yazilmig canli bir kitap, tisluptan mahrum agir ve alimane bir eserden
her zaman daha ¢ok okunacaktir. Ama Devlet de Hiikiimdar kadar biiyiik
akisler yaratmis, Hiikiimdar’inkinden ¢ok farkli akisler. Kapanmak tizere olan
X VL. asirda unutulmaz bir tarih Devlet (1576)'%.

“Iyi diizenlenmis bir devletin ana gayesi nedir?”basligini tasiyan birinci kitap
bu satirlarla bagliyor. Bodin’i ilgilendiren, gercegin kendisi degil (Machiavelli
gercege tapardi) mesruiyettir: miitehakkimane bir edayla nazariyesini sundugu
siyasi topluluk, “hakkaniyetli” bir hiikiimettir. Yani sadece akil, adalet ve
kelimenin en yiiksek, en Eflatun’cu manasiyla diizen gibi birtakim manevi
degerlere uygun olmakla kalmayan, istelik bu degerlerin gerceklestirilmesini
kendine gaye ve emel edinen bir hiikiimet. Maddi gayelerin tahakkuku sadece
ilk merhaledir. Bodin, amacimiz saadetten de ustiindiir, der. Aile seref
mevkiindedir: hareket noktasidir aile, ana-hiicredir, iyi diizenlenmis siyasi
toplulugun timsali ve modelidir. Bodin i¢in egemen gii¢, dogru olarak anlagilan
siyasi topluluk kavraminin igindedir, bu tartisilmaz.'’

Machiavelli tam bir realistti. Gergegi direkt olarak tiim agikligiyla sdylemisti.
O da “Hisniiniyetle politika yapilamayacagi ve tahta ¢ikan her velinin XVI.

Louis’lesecegi”'*

iddiasindaydi. Onun politik-ahlaki  diisiinceleri  ylizyillar
oncesinden sanki giiniimiize seslenmektedir. Ya da o giinden bugiine politika adina

pek bir sey degismemistir.

Machiavel biitin Bati Ronesans’t. Utopyacilar Dogudur, Thomas Morus,
Campanella: Eflatun’un yankilari. Eflatun siir ve riiya. Machiavel biitiin bir

192 XVI. asrin Machiavelli’den sonra en biiyiik siyaset nazariyecisidir Bodin. Devlet, konusunun
genisligi ve kullanilan malzemenin zenginligi bakimindan ancak Aristo’nun Politika’s1 ile veya
Kanunlarin Ruhu ile mukayese edilebilir. Her ¢agin politikacist i¢in faydali ve 6gretici bir kitap”.
Ayn1 zamanda Anjulu hukukegu, (Bodin) Machiavelli ile Hobbes arasinda bir kdprii. Monarsinin
yavan fakat yaman bir miidafiidir. (MERIC; Cemil, Umrandan Uygarliga, 5.196).

19 MERIC, Cemil, a.g.e. s.186-187.

1% MERIC, Cemil, a.g.e. s.184—185.

195 MERIC, Cemil, a.g.c. s.188.

1% MERIC, Cemil, a.g.e. s.154.
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bat1 tarihidir. Robespierre, Marx, Stalin. Beyaz eldivenle politika yapilmaz.
Asil’in hocasi Santor’du. Santor yari at, yar1 insandir. Politikaci da yar1 insan
yart hayvan olmali. Hayvan yani tilki ve aslan, pusuya diismemek i¢in tilki,
kurtlar1 haklamak igin aslan. Machiavelli ile Gandi, Bati ile Dogu. Biri
politikadan ahlaki kovar, &teki politikayr ahlaka kalbeder. Muhammed, harp,
hiledir diyor. Muhammed de realisttir. Silahli bir peygamber. Siddeti ortadan
kaldirmak igin siddet. Tarih bu yalanin insanliga ne kadar pahaliya mal
oldugunu bar bar bagiriyor. Kan kani, siddet siddeti dogurur. Gayeyle vasitalar
bir biitiindiir. Hi¢bir gaye kotii vasitalart mesrulastirmaz. Politikact ameliyat
yapan bir doktor. Politika bir aritmetik. Mertov’un “On binlerce kisi agliktan
oliyor” sikayetini, yumrugunu masaya vurarak “Ben milyarlarla mesguliim”
cevabiyla karsilasan Lenin, Machiavel’in kendisi. Hayir. Kendisi degil,
kahramani. Machiavel’e Machiavel kadar benzemeyen hi¢ kimse yok.
Edebiyata samimiyeti getiren adam. Edebiyata ve.

Bir saatin carklarini, zembereklerini gosteren adam Machiavel.'”’

Politika, zor bir ugrasidir. Icinde birgok olumlu ve olumsuz unsur
barindirmasina ragmen kimisi i¢in vazge¢ilmez olurken Hobbes gibi, kimisi i¢inde
kendi salahiyeti ugruna vazgecilmesi gereken bir ugras olmustur. Ger¢i Hobbes
politikadan c¢ok ahlak ve din konulariyla ugrasmis olmasma ragmen eserlerinde
politikadan uzak kalamamistir.

Leviathan'”® mutlakiyeti destekliyordu ama hiikiimdarlarin ilahi haklarindan
hi¢ s6z etmiyor, akla ve ger¢ege dayanan delillere bagvuruyordu sadece.
Kimden yanaydi? Tahttan indirilen Stuartlar’a karsi sadakatsizligi ve muzaffer,
gasip Cromwell’e baglanmayir o6giitliiyor gibiydi. Yani kralct da degildi,
Hiristiyan da. Machiavelli nasil “hain Machiavelli” diye anilmigsa, o da uzun
zaman “dinsiz Hobbes” olarak anilacaktir. Zavalli Leviathan yazari. 1660°da
II. Charles adiyla tahta ¢ikan eski talebesinin himayesine ragmen, sahsi
selameti ugruna, ahlak ve din konularinda kalem oynatmaktan vazgegmek
zorunda kalir. O zaman vargiiciiyle hendeseye yiiklenir ve Cambridge’in

taninmis hendesecileriyle ihtilafa diiser. Tatsiz tartismalarla geger dmriiniin son
yillart. Ve 1679°da, doksan bir yasinda, hayata gozlerini kapar.

Diger bir mutlakiyet taraftar1 Bossuet’de monarsiyi mutlak iktidar gériip onun
vasiflarin1 siralarken kral igin, gerek ahlaki gerekse siyasi bir¢ok altin 6giitlerde
bulunur. Hobbes’la ayni1 fikirleri paylasan ve Machiavelli’den izler tasiyan

Bousset’in Politika adl eseri incelemeye degerdir.

Bousset i¢in, hakli veya haksiz savaslar, basbug ve askerlerin vasiflar1 gibi
konularda ahlaki ve siyasi hikmetler sdylemek icin bir vesile. Iste
Machiavelli’nin damgasin1 tagiyan bir 6giit: “Ne kadar saglam bir baris iginde
yasanirsa yasansin, etrafimiz daima kiskang komsularla ¢evrili oldugundan,
beklenmedik bir savag ihtimalini akildan ¢ikarmamalidir. Savassiz gegen

7 MERIC, Cemil, a.g.e. s.152-153.

1% Hobbes’un, Cromwell’in hiikiim siirdiigii 1651 Ingiltere’sinde yaymladigi eserinin adi. Leviathan’s
Meri¢ bize sOyle tanitir: “Leviathan bir terkip. O yaman kitapta Hobbes’un biitiin diigiincesi
billurlasmus... Bir yanda keskin ve maddeci bir zeka, bir yanda barisa susamis bir kalp. Ve ortagagdan
gelme sizintilar: skolastik, ilahiyat, hatta seytanbilim”. (MERIC, Cemil, a.g.e. 5.200).
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zamani, kendimizi kuvvetlendirmek icin firsat bilmeliyiz”. Vauban,'” yorulma
bilmeden bu amacin gergeklesmesi icin c¢alismadi mi1? Maliyeyle ilgili su
goriiglere temas etmeden gegmeyelim: hiikiimdar, vergileri hafifletmeli, halki
ezmemelidir. Bu diisiincesini desteklemek i¢in de Siileyman’mn ¢ok nefis ve
hakimane bir meselesini zikreder Bossuet: “Siit ¢ikarmak igin hayvanin
memesini fazla sikan onu tahris eder, orseler, siit yerine pihti ¢ikarir; ¢ok hizli
stimkiirenin burnu kanar, insanlar1 fazla sikistiran, direnmelere, ayaklanmalara
yol acar'"’

Konumuzu Kant’in ger¢ek siyaseti ahlakla iliskilendirdigi “Vom ewigen
Frieden” baslikl1 yazisindan bir ciimleyle tamamlamak istiyorum. “Hakiki siyaset...

ahlakin egemenligini kabul etmeden 6nce tek bir adim atamaz.'"’
3. Dogu ve Bati’da Politik Ahlakin Yeri

“Bati1 ile Dogu insan beyninin iki yarim kiiresi idi, Allah Sark’in da Garb’in da
haliki idi”''*. Diinya iki kutba ayrilmisken asil kendimize sormamuz gereken
problem su ki biz yani Tiirk toplumu daha genele yayarsak islam medeniyeti bugiine
degin niye politika, devlet ve toplumda ahlak arar halde degildik de bugiin arar hale
geldik. Bir yerler de bir yanlis oldugu, islerin iyi gitmedigi agikti. Peki, ne oldu da
boyle oldu?

Sartre “On ne gouverne pas innocemment” (safiyetle politika yapilamaz) der.
Bir ideolojinin gerceklestirilmesidir politika. Ferdi ahlakla bir miinasebeti
yoktur. Nietzsche “herhangi bir diisiince insanin insan olarak yasamasini
sagliyorsa dogrudur” diyor. flmin nazarmda her politikac1 bir parca yalancidir.
Politika temiz bir hedefe varmak i¢in oynanan pis bir oyundur. Her namuslu
adam daha namuslu bir diinyanm kurulmasi i¢in bir lagim banyosundan
geemelidir. Angaje olmamig insan miimkiin oldugu kadar uyanik olmalidir
dogmalar karsisinda. Kendi kafasiyla diisiinmek, kendi gozleriyle gormek

zorundadir' .

Sartre’m' '

politikanin safiyetle yapilamayacagina dair tespiti giinlimiiz siyasi
yasamina baktigimizda kime sorarsak soralim ya da ne tiir bir arastirma veya anket
yaparsak yapalim dogru bir tespitmis gibi géziilkmektedir. Oysa bu bakis agis1 belli
bir zaman ve mekanla kisithidir. Zira politika ve ahlak iliskisini dogru kurmus ya da
bu ikisini birbirine karistirmamis Ornekleri diinyada coktur. Basta kendi tarihimiz

bunun sayisiz 6rnekleriyle doludur.

19 Vauban: (1633—1707) Fransiz mimar, iktisat¢1, maresal. Fransa smirlarindaki birgok kaleyi onartir,
Lille ve Namur kentlerinin kusatilmasmda komutanlik yapar. (MERIC, Cemil, a.g.e. 5.225).

"o MERIC, Cemil, a.g.e. 5.225.

" PIEPER Annemarie, Etige Giris, s.62.

"2 MERIC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.345.

'3 MERIC, Cemil, a.g.e. s.197.

14 Sartre: (1905-1980). Varoluscu felsefe ile taninmus tinlii Fransiz yazar ve filozoftur.
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Avrupa’nin diinya gorisii ii¢ baslik etrafinda toplanir:

1-Hiristiyani diinya goriisii. Kilisenin eseridir. Derebeylik i¢timai nizaminin
miidafaasi i¢in kurulmustur. ..

2-Burjuvazi. Ortagag’da kilise toplumunun bir biitiin oldugunu ve cemiyet
nizammin ezeli ve ebedi oldugunu ileri stirer. Kalabaliga karsi burjuvazi, ferdi
¢ikarir 6n plana...

3-Sosyalizm. Demek ki Avrupa’nin tezatlarini halletmek i¢in basvurdugu ii¢
care vardir. Hiristiyanlik genis tabakalarin suurlanmamasi igin bir afyondur.
Bunun karsisinda tamamen miistakil olan Islami diinya goriisii var. Islami
diinya goriisii smifs1z bir cemiyetin diinya goriisiidiir. Adalettir, esitliktir. iman,
derisi ve rengi ne olursa olsun biitiin inananlar esit sayar. U¢ kavmin asirlar
icinde ve miistereken yogurduklari bir disiinceler manzumesidir. Tiirkler,
Islamiyet’in tefsiri, tamimi, izahidir. Asirlar boyunca kurulmustur. Hiristiyan
insanin1 da himayesini almistir. Her diisiinceye sayg1 gosterir. Insana Ahsen-i
takvim oldugu igin, bir niisha-y1 sugra olarak bakar. Hiristiyanlik, misyonerler
yollamaya bile cesaret edememistir Tiirk’iin arasina.

“Batida rahip her seydir. Bir devrin ilham kaynagiydi. Vazifelerini yerine
getirmeyince karsilarinda burjuva ve derebeylerini buldular. Islam ise farkliydi.
Islam’da insan istismar1 yoktu. Ulema ile halk bir biitiindii. Padisah ve ulema

kanunlarm bekg¢isi ve uygulayicisiydilar.

Osmanli ve Avrupa birbirinden farkliyds. Ikisi de birbirini anlamamisti. Bat1
giinliik huzura Islam ise sosyal adalete yonelikti. Bu farkliliklar ve olas1 benzerlikler

temelinde tarihimizi biitiiniiyle anlamak ve anlatmak zorundayiz”'"’.

Islam dini ve onun bize yasamimmzda rehberlik etmesi i¢in sundugu Kuran,
dini ve ahlaki unsurlarm yani sira toplumsal hayati diizenleyen bir takim kistaslarda
icermektedir. Bu kistaslar topluma yol gosterecek insanlar arasi iliskileri tanzim
edecek belli ipuclaridir. Kuran’in sosyal hayatimizda insan iliskilerini ilk elden
etkileyen toplumun 6nemli parametrelerinden biri olan ekonomi hakkinda da bize
sOyleyecekleri vardir. Fakat Kuran’in iktisadi sistemle alakali ¢ikarimlar1 bir
ekonomi kitab1 gibi degil daha ¢ok sosyal esitlige dayanan hak ve adalet temeli
iizerine kurulu bir degerler biitiintidiir. Bu sebeple Kuran’dan bagli bagina her konu
hakkinda bir dayanak ¢ikarmanmn bir manasi ve anlami yoktur. Zira bu Kuran’i
amact digma c¢ikarmak olur ve bu birtakim zorlama ve istenmeyen yorumlarin

dogmasina neden olabilir.

'S MERIC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.81-286.
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“Kuran’da bir iktisat sistemi yoktur, fakat sosyal adalete yonelen bir ahlak
vardir. Bu ahlak bir sosyalist i¢in pekala faydali olabilir. Dinin degerleri tabiatiistii
degerlerdir, ancak Kuran’in bu adalet kismi iizerinde 1srar ederek, kitleler harekete

gegirilebilir''°.

Islam’in diger dinlerden farki ve artist da bu olsa gerek ¢iinkii islam’da
digerlerinde olmayan ve toplumda ayiric1 degil de birlestirici unsur vazifesi goren
baska bir unsur mevcuttur. Bu Islam’m 6ziinde vardir. Kendisine tabi olan toplumlari
yiicelten bu 6ge Islam’m asli unsurlarmdandir. “Tiirk insanmm Avrupa karsisinda
birligini saglayan tek bag Islamiyet’tir. Avrupa biitiin giiciiyle Islamiyet’i yikmak

.. 1
icin seferber olur'"”.

Meri¢’in tespitinde oldugu gibi Avrupa da Islam gergegini bilmektedir. Bu
sebeple toplumumuzun temel tas1 ve ayakta durma nedeni olan Islam’1 kendine hedef
olarak se¢mistir. Boylece Islam’a dayanan ve birlikteligi bir giic ve rahmet vesilesi
olarak goren Tiirk toplumunu, temelde zafiyete ugratma imkanina sahip olacaklardi.
Bunun i¢in Avrupa’dan ithal i¢i bos ve modast ge¢mis ideolojileri bir bir Tiirk
toplumuna dayatmaya calistilar. Fakat bilmedikleri bir sey vardi; O da, ...Higbir
zaman  farkli  iklimlerde  yeseren  diisiincelerin  bir  baska  iklimde

tutturulamayacagidir.''®

Osmanli Imparatorlugu yoktur, Devlet-i Aliye vardir. Tiirk-Islam medeniyeti
biitiinciidiir, hidayetten mahrum kavimleri bile himaye eder. Bu kadar
civanmert bir medeniyetin Avrupa karsisinda maglup olmasi mukadderdi.
Ignace de Loyola ve Machiavelli’nin ¢ocugudur Avrupa. Kapitalizm, Protestan
ahlakiin cocugudur Weber’e gore. Ikinci bir ahlak, Yahudi ahlakidir, tefeci
ahlakidir'"”.

Bizde nigin bir Bodin, bir Hobbes, bir Bossuet yetismemis? Neden yetissin. ..
Mutlakiyetin bu yavuz nazariyecileri Osmanli iilkesinde yasasalar Zat-1
Sahanenin destancist olurlardi. Ulkelerinde gergeklestigini goremedikleri adil
ve kerim devlet riiyasini, yalniz Osmanli gerceklestirmistir. Padisahin
miidafaaya ihtiyact yoktu. Padisahlik miiessesesi higbir zaman tehlikeyle

karsilasmanus ki'>’.

Merig’e gore, Avrupa, sanayi devriminden sonra kapitalist temeller {izerine bir

medeniyet kurmustu. Bu medeniyet kendisini diinyanin tek ve en 1yisi gormekteydi.

" MERIC, Cemil, a.g.e. s.165.
"7 MERIC, Cemil, a.g.e. s.170.
"8 MERIC, Cemil, a.g.e. s.172.
"9 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.290.
120 MERIC, Cemil, Umrandan Uygarhiga, s.196.
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Kendi digindakiler ise yasam hakkina sahip olmayan sOmiiriilecek birer

medeniyettiler.

Avrupali’ya gore, Marx’la Weber, sosyolojinin iki diisman kardesidir. Ama Dogu
s6z konusu oldu mu, rakipler anlagsmazliklarini unuturlar, cografi kaderciligi
“bilimsel” bir hakikat gibi sergiler Marx; “lilkedas”larinin Dogu’yu somiiriirken
vicdan azabr duymamalari igin, bir kurt masali uydurur: (A.T.U.T. yani Asya Tipi
Uretim Tarz1).

Weber’in hareket noktasi ise su: Avrupa diinyanmn kalbgahi; insan biitiin biyiik
fetihlerini Avrupa’nm kilavuzlugunda gergeklestirmistir. Oteki medeniyetler,
birer emekleme, birer baslangi¢, birer miisvedde. Avrupa’nin ayirict vasfi:
akilcilik. Cagdas tarihin mimari: burjuvazi. Diinyanin bagka iilkelerinde burjuvazi
olmadig i¢in, Avrupa’ninkine benzeyen bir medeniyet de yok. Bircok iilkeler
kapitalizmin esigine kadar gelmigler, fakat kapitalizme ge¢memisler. Sinai
kapitalizm, Protestan ahlakinimn eseri.

Acaba Oyle mi? Weber’in Protestan ahlakina yamamak istedigi rasyonalite,
irrasyonalitenin ta kendisi degil mi? Insam esyalastiran, insan haysiyetini sifira
indiren bu ahlak, kapitalizmin cinayetleri ve adilikleri iizerine ortiilen bir sal.
Tarih bir Avrupa ilmidir, Weber’e gore. Oysa “Mukaddime” 1860’larda
Fransizcaya cevrilmis. Genis tecessiislii bir ilim adammin bu biiyiik kitaptan
habersiz olusu diisiiniilebilir mi? Ne ¢irkin samimiyetsizlik!'*'

Meri¢’in de elestirdigi bati’nin bizlere sundugu ahlak ve diinya anlayisi
tamamen ayristirict ve dislayiciydi. Adeta ya bendensin ya da degilsin tarzi basit
ideoloji temelli bu diinya goriisii adalet, sevgi ve insanlik adma her tiirli faziletli
davranis1 iceren Islam medeniyetine karsisinda elinden geleni ardina koymamustir.
Bati, “Diinyanin {igte ikisini iigte biri i¢in yakmis, yikmis, politikadan ahlaki tard

etmis bir tilki uygarligidir. Bir arslan medeniyeti, bir tilki uygarligma yenilmistir”'.

Avrupa, ferdi bencillikten zarar gordiigii icin igtimailestirmis bencilligini.
Satafatli adlar takmis egoizmine: Aile demis, parti demis, smif demis. Ipek
eldivenler gecirmis pengesine ve kutsal kavramlarin golgesinde her cinayeti
islemis. Ikiye bolmiis ahlaki. Baskalarini ezmek icin etrafindakilerle birlesmis.
Engizisyon, hach seferleri, somiirgecilik bu medeniyetin kanli meyveleri...'*

Nurettin Topcu’nun: “Biz Batr'nmin iki seyini yanlis anladik; iki ylziini
tersinden gordiik: Ilmini ve ahlakini. Batililasmak isterken onun ilmini alip ahlakim1
almamak kararmi verdik. ilimle ahlakin ayni kokten ciktiklarmi bilemedik”'**,
ifadesi gercegi destekler niteliktedir. Yine Nurettin Topgu’nun kimin siyaset yapip

kimin siyaset yapamayacagina dair diisiincesi daha once ifade ettigimiz, safiyetle

12l MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.185-186.

122 MERIC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.300.
123 MERIC, Cemil, Bir Diinyanin Esiginde, s.20.

124 TOPCU, Nurettin: Kiiltiir ve Medeniyet Istanbul—1998, s.30.
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politika yapilamayacag1 konusundaki tespiti gibi ilgingtir, ayn1 zamanda bilim ve din

adna diisiindiiriicti ve ders verici niteliktedir.

Diinyada siyaset yapmayacak iki kuvvet varsa biri din, 6biirii ilim olmak lazim
gelirken, din ve ilim adamlarinin siyasete goniil vermeleri, diinya hakimiyetini

parmagmdaki yiiziik gibi kullanan Yavuz’larm, huzurunda egildigi ilim ve din

adamlarmi, sonra en sefil vicdanlar1 usak yapmustir' >,

Topgu’nun bilim ve siyaset ile ilgili tespitlerinde ki amag, bu iki 6nemli kurum
ve bunla ugrasanlari ¢esitli tartisma ve yipranmalardan uzak tutma amaci tagiyor olsa
gerek. Zira glinlimiize degin kimse dogru diiriist ne bilimi ne de dini siyasetten uzak

tutmay1 basarabilmistir.

Topcu’dan da biraz olsun bahsetmeden gecemezdik. Topcu, Meri¢’in iilkiidasi.
Ayni lilkenin ikliminden beslenmis ayni iilkenin sorunlarina kafa yormus aydinlar.
Siileyman Seyfi Ogiin, Meri¢ icinde sdylenen ve gecerli olan sifatlar1 bir
makalesinde Nurettin Topgu i¢in de soOyliiyor. Adeta bir paragrafla Ozetlenmis

aralarindaki bu ortak bagin dikkati gekmemesi miimkiin degil.

Topeu'nun kiilliyatinda Tiirk-Islam Sentezi’nin tarihsel-kiiltiirel, politik ve
ekonomik vecheleri tutarli ve tutunumlu bir sekilde bir araya getiriliyordu.
Derdi bir bakima bir sentez yapmak da degildi. O bir yasayis kiiltiirii —kendi
ifadesiyle bir hayat nizami- teklif ediyordu. Ufku genisti. Onun
milliyetciliginde, Hz. Muhammed, Mevlana, Yunus, Akif, Hiiseyin Avni Bey
kadar; Pascal, Hz. Isa, J.J. Rousseau, Gandi, Blondel, Bergson, Rahibe
Theresa, Fourrier, St. Simon; siki durun ve sasirmayin -Hitler- gibi isimler stk
stk boy gosteriyordu. Onemli olan, bir fikri biitiin gerekleriyle takip etmekti.

Kisacast, fikir namusu en vazgecilmez ilkesiydi'*.

Avrupa’ya donecek olursak; Meri¢’in ifadesiyle bu tilki uygarlig: gitgide i¢inde
yasadig1 elmay1 yiyen bir kurt misali kendi kendini tiiketmektedir. Bir hedonizm
uygarligma dogru yol almaktadir. Ahlaksizlik temelli bu Avrupa hedonizmi de

zamanla yerini anarsist ahlakina terk edecektir.

Stirner’in'?’ kilavuzlugunda yeni bir diinya’y1 kesfeder Avrupa: Benden baska
hakikat yoktur. Diisiincelerim her giin bir baska kaliba girse de. Ben korkung

123 TOPCU, Nurettin, a.g.e. 5.35-36.

126 OGUN, Siilleyman Seyfi, www. zaman.com.tr (30.05.2009).

127 Anarsinin en biiyiik temsilcileri Proudhon, Bakounin, E. Reclus’dur: sosyalist anarsistler. Bir de G.
Schimdt’in temsil ettigi ferdi anarsistler. Bedbaht bir ¢ocuk. “Ben ve diinyasi1”. (Stirner). Bir defa
indifa eden bir volkandir. Mackay isimli bir yazar 6liimiinden 50 yil sonra onu kesfeder: insan
diisiincesinde en biiyiik ihtilali yapmus, biitiin yasaklar1 kirmistir. Stirner’e gore insanlik da fertler gibi
cocukluk, delikanlilik, erginlik dénemlerini yasar. insanlik ortagag’la delikanlilik cagma girer, kafasi
ile idealleri ile yasar; istihalarini, insiyaklarmi dizginler. Olgun insan ise hem istahi ve insiyaklar ile
hem hayalleri ile yasar. insanlik Stirner devrinde delikanlilik ¢agini yasamaktadir”. (MERIC, Cemil,
Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s.313).
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bir egoizm. Fakat insan fildisi kulede kendi kendine yetmek kabiliyetinden
mahrumdur. Bir egoistler birligi, gecici ve siirekli. Keyfime gidenle
konusacagim, sevisecegim vs. filhakika insan muhayyilesi hi¢bir zaman bu

kadar ugmamustir: ne ahlak, ne kanun. Burjuva ahlaki insani habislestiren bir

kurallar sistemidir. Tanr1’y1 yok etmek yetmez, kanunu da yok etmeliyiz'*®.

Stirner, Tanrisiz ve kanunsuz bir diinya arzu etmekteydi. “Cemiyet ilerledikge,
kanunlar azalmalidir. Kropotkin'® maddi insanlar iilkesinde kanunlara ihtiyag
yoktur, der”*’. Yani bir nevi anarsist ahlaka dayali insam1 baglayan zincirlerin

olmadig1 kuralsiz ve 6zgiir bir diinya.

Biitiin anarsistler sosyalisttir, fakat biitiin sosyalistler anarsist degildir. Yalniz
Marx’ta degil, Saint-Simon’da da devlet var. Proudhon ise devlet aleyhtari.
Proudhon federalizm denen ve biitiin diinya milletlerini kucaklayan bir
sistemin midafiidir...

Anarsistler Guyau ahlakina inanir; insan faziletli olmak zorundadir. Neden?
Kendine daha ¢ok zevk verdigi i¢in. Ahlakin miieyyidesi i¢ten gelen seving, bir
fedakarlik yaptigimiz sirada duydugumuz huzur.

Tiirkiye’de anarsizm doktrin olarak, diinya goriisii olarak yoktur. Anarsizm
adalete susuz bir aristokratin kafasindan ¢ikmustir. En biiylik disiiniirleri
Tirkceye cevrilmemistir. Tirk insani i¢in fertle devlet arasinda bir kopus
yoktur, Tiirk menfaatini devletinkiler i¢inde eritir'®".

Tiirkiye, dolayisiyla islam medeniyeti, ne sosyalist diizenin anarsist ahlaki
diizenine tabi olmustur ne de batinin kapitalist sistemine ¢iinkii dogu farkli bir
iklimin medeniyetiydi. Bu iklimin insanlar1 diger medeniyetler gibi birbirinin hakki
iizerinden menfaat edinmedikleri i¢in batmin sosyalist ve kapitalist sistemlerine de

yabanciydilar.

Bat1 tarihini smiflar agiklar. Avrupa tarihi, Roma’dan itibaren bir smiflar
tarihidir. Osmanlhida ise siniflar yoktur. Batida insanlar yalnizliklarmi ya sosyal
gruplarla ya da kiliseler vasitasiyla ¢ikarirlar. Para, bir kurtulus vasitasi ve sinif

atlama aracidir.

Osmanlt farkli diisiineni korurdu. Bu sebeple kapilarim1 herkese agmisti.
Osmanli yikmamig bilakis insa etmistir. Osmanli’nin kapitalist olmamasindan

kaynaklanan bu yapis1 bize gelecek i¢in de ders verir mahiyettedir. Kapitalizm kar

128 MERIC, Cemil, a.g.e. s.313.

129 Kropotkin pensti, miizik sever bir cografyaciydi. Carlik Rusyasi’ndan nefret etmis, fakat kapitalist
Avrupa’nin da tezatlarina sahit olmustur. Kropotkin’e gére her devrimin felaketi akabinde bir
hiikkiimet kurmasidir. 15 giinde bir ihtilal olacagmi sanirdi, tek deliligi buydu diyor Shaw, onun igin.
Kropotkin, Shaw’un yakin arkadasi”. (MERIC, Cemil, a.g.e. s.314).

B9 MERIC, Cemil, a.g.e. s.314.

BT MERIC, Cemil, a.g.e. s.314.
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iizerine kuruludur. Osmanli da bu denli kar anlayis1 yoktur. Ayrica kapitalizm i¢in

pazar zorunluluktur. Bu yiizden bazi {ilkeler hammadde pazari haline gelmis ve

sémﬁrgelesmistir”13 2,

Dogu medeniyeti kendisine isnat edilen zayifliklara aslinda hicte sahip degildi.
Dogu medeniyetinin yoksun olmakla en fazla elestirildigi konularin basinda ise
rasyonel diisiince geliyordu. Bati’nin en ¢ok gururlandigi Dogu’nun ise yoksun
olmakla isnat edildigi rasyonel diisiince zannedildigi gibi Batr’nin metai degil aksine
Dogu medeniyetinin yitik malidir. Zira... Grek medeniyetinden Aristo mantigini
almakta tereddiit etmeyen Islam, cagdas Bati’nin diyalektiginden de faydalanacak”

derken Meri¢’in kastettigi de bu olsa gerek.

Birgok Batili psikolog i¢in Dogu: mistiktir, rasyonel diisiince Bati’ya hastir.
Weber kapitalizmi Calvin ahlakina baglar, mantikla alay eden bir mantik.
“Akildan ne kadar uzaklasilirsa, insan o kadar mutlu olur” der Calvin. Ilk
giinah Hiristiyanligin esasi. Protestan Hazret-i Isa’nin sefaatine muhtactir.
Bunun o6lgiisii de kazandig1 paradir. Oysa rasyonalizm Bati’nin inhisarinda
degildir. Vahyi bile akilla izah eden Ibn Haldun, diinyanmn en rasyonalist

miitefekkiridir'*>.

Bunlara deginirken Batiyr ahlaksiz ve her tir kotiliiglin merkeziymis gibi
gormekte tamamen haksizlik olur. Zira Bat1 bunlardan ibaret degildi. Her seyin bir
tezi ve antitezi oldugu gibi Batr’nin da insanlig1 kucaklayan bir yonii mevcuttur. En
basitinden Avrupa bir yandan ahlaki smirlarini zorlarken diger yandan déneminin
popiiler edebiyati, topluma ahlaki a¢idan 6rnekler olusturarak onlar1 ahlaki davranisa

sevk eden eserler sunmaktaydi.

18. asirda itibar1 olan macera romanidir. Macera romaninin en bilyiik temsilcisi
Le Sage: Le Sage’nin ilk eseri “Topal Seytan”. Rivayete gére “Topal Seytan”
Ispanyol edebiyatindan esinlenmistir... Romanda romanm istikbalini gosteren
garip bir sey var. Bir Ispanyol delikanlis1 Aspodi isimli bir seytan1 bulundugu
yerden kurtarir. Seytan da onu miikafatlandirir. Biitiin vadiyi dolastirir. Evlerin
catilarmi kaldirarak olup biten biitiin kepazelikleri bir bir gosterir. Romanda
biitiin ¢iplaklig ile Avrupa’nin o devri gosterilir. ..

Manon Lescaut, Kesis Prevost’nun bir eseridir. Kesis Prevost’nun yiizlerce
eseri var. Tesadiifen Manon Lescaut bunlarin en giizeli olmus ve Avrupa’yi
siriiklemistir. Manon Lescaut bir ask hikayesidir. Tabii biitin bunlari
yaparken, yazarlar aynmi vesileye siginmaktadirlar. Rezillikleri, igrenclikleri,
zaaflar1 negretmek suretiyle insanlig1 bunlardan igrendirmek ve bdylece ahlaka
sevk etmek. 18. asrin sonuna kadar Fransiz hikdyesi asagi yukari bu

diizeyde."**.

132 MERiC; Cemil, Jurnal 11, s.204.
133 MERIC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.346.
13 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.355-357.
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Halk Edebiyati’nda sik¢a gordiiglimiiz bu ahlaki 6gelerin yaninda konumuz
olan siyaset ve dolayisiyla da onunla ilintili olan siyasi edebiyatta da ahlaki 6gelere

rastlamaktay1z.

Demek ki umumi edebiyatin yaninda, hatta isterseniz bu edebiyatin iginde
siyasi bir edebiyat da vardir. Nitekim moralistlerin yaninda, hatta bir bakima
onlarin arasinda biitiin bir siyasi moralistler soyu var. Agiklayalim: moralist,
ahlakla ugragan adam manasma gelmez, iyi ki dyle. Moralist, davranigimizin
sartlar1 iizerinde kafa yoran adam. Nitekim siyasi moralist de ahlak bakimindan
iyi ogiitler veren bir kimse degil, iktidarin sartlar1 iizerinde kafa yorduktan
sonra bizi iktidarm en iyi nasil kullanilacagi konusunda aydinlatan diisiince
adamidir. Bu bakimdan Machiavelli, Guichardin, Montesquieu birer siyasi
moralisttir. Amag, nasil hiikkiimet edilecegini 6grenmek. Hiikiimet etmek bagka,
faziletli olmak baska. Sartre, her zaman masumane hiikiimet edilmez, diyor.
Cok dogru. Demek ki bahis konusu olan, dar manada ahlak degil, insanlar
yénetmek sanatidir'>’.

Biiyiik siyasi eserlerin olmazsa olmazi olan devlet ve insan iligkisi, izerinde
sikca durulan ve irdelenen konularin basinda gelmektedir. Eflatun’un Devlet 'inden,
Aristo’nun Politika’sina kadar hemen hemen bir¢ok eserde devlet ve insan iligkisi
ayrica, bu ikisinin hudutlarinin ne oldugu gibi sorular1 ve bunlara verilmeye c¢alisilan

cevaplar1 gorebilmekteyiz.

Biiyiik Siyasi Eserler. Siyasi, ¢iinkii esas konular1 devlet, sahnede hep onu
goriiyoruz; basrolii oynayan o. Devlet, cemiyetin, her seyden once de
cemiyetin iginde iktidarin diizenlenis tarzi. Boyle bir diizeni tasvir edebilir,
miidafaa edebilir, ovebilir, yerebilirsiniz. Devlet, mahiyeti icabi, hem kisinin
hem de kisiyle kendi arasindaki mutavassit ziimrelerin sahasina tecaviiz etmek
isteyen giiclii sahsiyet. Anladik, ama bu sahanm hudutlari ne? Hatta boyle bir
saha var m1? Yalniz bu soru bile ispat ediyor ki siyasi bir eser insanin mahiyeti,
i¢inde bulundugu sartlar ve kaderi gibi konularda vaziyet almak zorundadir:
ahlak problemi, felsefe problemi, din problemi. Siyasi diislinceler tarihi, uzun
bir zincir, ilizerinde konusacagimiz eserler o zincirin en piriltili halkalari. Bu

tarih bir parcasiyla her zaman diipediiz bir diisiinceler tarihidir'*.

Edebiyattan sonra Bati’'nin etik acidan insanliga sundugu diger bir erdemse
mazisine ve her ne kadar iyi yonetilmese dahi devlet adamlarma karsi gostermis
oldugu itibardir. Bat1 iyisi ve kotiisiiyle ge¢misiyle barisik ve gururludur. Kendi
tarihine kars1 suurlu ve bir o kadar da hatalar1 olmasina karsin 6viingliidiir. Oysa biz
toptan bir reddedis i¢indeyiz. Neyi kimden saklamaya c¢alisiyoruz. Bizim mazimiz
Batr’nin mazisiyle kiyaslanamayacak o6l¢lide ahlak ve fazilet vesikalariyla doludur.

Hatas1 olmamis midir? Olmustur elbet ama bir Bati tarihiyle kiyaslanamayacak

133 MERiC, Cemil, Umrandan Uygarliga, s.166—167.
13¢ MERIC, Cemil, a.g.e. s.168—169.
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derecede hiimanisttir. En azmdan bizim mazimizde somiirgecilik, kole ticareti,

irkeilik vs. gibi seyler yasanmamaistir.

Gilinahlarimizi kursun birer tabut gibi sirtimizda tasiyoruz; giinahlarimizi veya
abeslerimizi. Bu giinahlardan ilki: haramzadelik. Rezil bir Odip kompleksi bu.
Bir kendi kendini tahrip cinneti. Ecdadimizi inkér ediyoruz, ecdadimizi, yani
Osmanl’y1. Biricik diismamimiz: Tiirk-Islam medeniyeti. Sesimi Taser’in
sesiyle girlestirerek haykiriyorum: Tarihte tek mucize vardir: Osmanli

mucizesi. Tiirk kantyla Islam dininin kaynasmasmdan dogan bir mucize'*’.

Krallik tarihin tasfiye ettigi bir diizen. Onun da biitiin hiikiimet sekilleri gibi
miispet veya menfi taraflar1 var. {lmin vazifesi inkar degil tespittir. Avrupa,
hiikiimdarlarma hiirmetkar. Hiikiimdarlarina yani mazisine, mukaddeslerine.
Bu tarih suuru, bu kendi kendine saygi, bu kadirginaslik Bati’dan almamiz

gereken en bityiik ders'®.

Meri¢’in sik¢a dile getirdigi ne yaparsak yapalim Avrupa’dan ve dolayisiyla
onun olusturdugu medeniyetten farkli ve batmin az gelismis, rasyonaliteden uzak

arka bahcesi oldugumuz tezi onlar i¢in dogru gibi goziikse de bizim i¢in degildir.

Biitiin Kuran’lar1 yaksak, biitiin camileri yiksak, Avrupalinin goéziinde Hagli
Seferlerinin yalinkilic ve tekbir getiren Ciindileriyiz. Avrupa’nin bir nevi
tezad1 idik. Yani kitay1 tamamliyorduk. Simdi maymunuyuz. Yani hicbir
haysiyeti, hicbir hikmet-i viicudu olmayan ananesiz, haysiyetsiz sirnagik
gdlgesi. Avrupa, materyalizmine ragmen Hiristiyandir. Hiristiyanlik dogu ismi
anilir anilmaz sahlamiverir. Iscisi de, Marksisti de, Hiristiyandir hep
Avrupalinin. Durup dururken Hiristiyan degildir belki. Ama Hiristiyan bir
devletle Miisliiman bir devlet arasinda bir tercih yapmak gerekince saf kan
Hiristiyandir. Biz Misliman oldugundan, dogulu oldugundan, Tiirk
oldugundan utanan, aczinden tarihinden, dilinden utanan suursuz bir yigin
haline geldik. Mermi Uygur, Ortacag felsefesi okutur, Ibn Riist’iin admi
anmaz. Berke edebiyat tarihi yazar, Endiiliis siirinden habersizdir. Kendi
kendine kazik atan, efendilerimiz giicenmesin diye hazinelerini giibre ile
kamufle eden bir entelijansiya. Sonra Kibris davasinda Bati insaninin bizi
destekleyecegini diislinmek gibi sazan baliklarin1 kahkahadan catlatacak bir
hamakat'*’.

Merig’e gore, bat1 kendisini dev aynasinda goriirken biz ise giinden giline eriyen
bir mum misali kendimizi yedik bitirdik. Sonra kendimize ait ne kadar istiin deger
varsa alasagi edip giiya Helen medeniyetinin varisi batmin ise simarik ¢ocugu olan

Yunan’1 kadim medeniyet olarak kabullenip bas taci ettik.

Avrupalmin Yunan-1 Kadim muhabbeti bir kendi kendine perestis, histeriye
varan bir perestis. Summer Maine, “tabiatin kor kuvvetleri bir yana, kainatta
hareket eden ne varsa kaynagi Yunan” diyor. Asya’nin bu haramzade
mirascisina “tek yaratici” payesi ihsan eden Summer Maine, alti yi1l Hint
kanunlariyla ugragmisti. Biliyordu ki, beser diisiincesi en muhtesem

137 MERiC, Cemil: Magaradakiler, s.260.
138 MERIC, Cemil, Umrandan Uygarhiga, s.197.
139 MERIC, Cemil, Jurnal I, s.384-385.
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meyvelerini Ganj kiyilarinda vermis ve siir Ganj kiyilarinda kemalin
sahikasima erismisti. Hegelci idi, yani tekdmiile inantyordu!...

... Tirk diismanlar1 Helenizm bayragi altinda toplanirlar. Yunan yiiceltildikge,
Osmanliya karst duyulan husumet de kabarir. Yunancilik bir bastan bir baga
sarar Avrupa’yl. Bu yeni mezhep, Ingiliz’le Rus’u, Alman’la Fransiz’i
kaynagtirir Byron’un hayatina mal olur bu kara sevda, Hugo’ya nesideler ilham
eder.

Islamiyet, Eski Yunan’in mirasini titiz bir tahlile tabi tutmus, degerli buldugu
bilgileri irfan hazinesine katip posayr Avrupa’ya terk etmisti. Osmanli aydini
i¢in, sular altinda kalan bir kitaydi Eski Yunan. Olemp Tanrilarmin ahlak dist
maceralariyla, Pelopones haydutlarinin diizme menkibelerine ne kadar alakadar
ederdi onu? O putperestler iilkesini ilk merak edenler, Abdiilaziz devrinin Bati
hayrani pasalaridir. Maarif Nazir1 Saffet Pasa “terclime odasi hulefasindan”
Kostantinidi Efendi’ye bir Yunan-1 Kadim Tarihi 1smarlar'*. .

Hulasa edelim: 1912’ye kadar Tiirk intelijansiyasi Yunan-1 Kadime karsi
hiirmetkar bir tecessiis duymaktadir sadece. Yunan “hocalarimizin hocasi”dir,
edebiyatin kurucusudur; bu itibarla tanmnmas: sarttir.'*!

Yunan medeniyeti Bat’nin kanatlar1 altinda her tiirlii destegi ve itibari
gereginden fazla gorse de i¢inde barindirdigi bunca olumsuz etken yaninda takdir
edilecek yonleri de yok degildi. Bunlardan biri de [lyada ile Odise’nin yazari

Homeros’dur.

Ilyada ile Odise’nin yaraticis1 her seyi bilirdi, hata etmezdi. Yunan insanmin
manevi dayanagi olan biitiin doktrinler, biitlin inanglar, tabiatin ve ruhun Batini
birer ifadesi olan bu iki kitapta toplanmisti. Herkes kendi yetisme tarzina,
inanglarina gére bu cihansiimul mecelleyi yorumlayacakti. Homer, helenizmin
son giinlerine kadar ezeli ve kutsal bir sairdir... Destan ise, vahiy eseri olan bir
hakikat. Cagdas yorumcular bu goriise katilmaz... Destan, kisileri ve olaylar1
sabit kategoriler iginde ele alir. Her iki diinyada da beklenmedik yok. Her
kahramanin adma bir sifat eklenmistir. Bu sifat kahramanin moral hatta fizik
gelismesini engeller...'*

Yunan edebiyatindan diger bir 6rnek Hiisrevname.

Yunan’m altin ¢aginda hikdye, destanlarin golgesinde kavrulup kalmuis.
Tirlerin en soylusu destan, sonra trajedi, nihayet komedi.

Yunan nesrinde hikayenin ilk drnegi Siropedi (Hiisrevname). Yazar1 Sokrat’in
cagdasi ve sakirdi Ksenofon (I.O. 4. asir). Hiisrevname siyasi, ahlaki ve askeri
bir hikéye, bir par¢a Telemak'* gibi. Eserdeki Keyhiisrev (Siriis) Heredot un

0 MERIC, Cemil, Umrandan Uygarhga, s.10.

I MERIC, Cemil, a.g.e. s.13.

2 MERIC, Cemil: Kirk Ambar, istanbul-2004, s.187—190.

'3 Telemak: Fenelon’un, veliaht: devlet idaresine alistirmak i¢in kaleme aldigi roman. Penelop, Truva
savasindan donmeyen babasini arasm diye geng Telemak’1 yolcu eder. Ulis’in yakm dostu olan Tanr1
Minerva kilik degistirip Telemak’t himayesine alir. Delikanli ile hocasi iilke iilke dolasir, gesitli
hiikiimdarlarla karsilagirlar. Minerva (hikdyedeki adi Mentor) Ulis’in ogluna adil bir hiikiimdarin
vasiflart hakkinda bilgi verir. (MERIC, Cemil, Bu Ulke, 5.332).

Telemak’m iilkemizde ki yansimalarina gelince: Yusuf Kamil Pasa 1859’da Terceme-i Telemak’t
yayimlamig. Fenelon’un Yunan mitologyasindan yararlanarak yazdigi eser bizde bir ‘ahlak kitabr’
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anlattig1 Keyhiisrev’den ¢ok hayali bir kahraman. Asya’ya kan kusturan zorba
yok karsimizda, tagli bir Sokrat, bir Mark-Orel var. Diger kahramanlar da
ahlaki birer tecrit. Belli ki yazar daha g¢ok bir terbiye kitab1 viicuda getirmek

istemis, hikdye bir bahane'*".

Donemin ¢ogu aydin1 Yunan’1t medeniyetin atas1 gormekteydi. Bu etkilenme ve
hayranlik yazarlarin eserlerinden fikriyatina degin yansidi. Yahya Kemal, Yakup
Kadri, Hasan Ali bunlardan sadece bir kagidir. Bu donem aydinlar1 i¢cin Yunan bir
mutluluklar diyar1 ulagilmasi gereken tek hedef, bilinmesi ve 6grenilmesi gereken bir
edebiyata haiz mazinin {stiin medeniyetidir. Meri¢, Yunan’a Kagis olarak
adlandirdig1 bu durumu Bu Ulke adli eserinde ele alarak bu iilkenin aydinlarma

sitemkar bir sekilde elestirmektedir.

Kisaca: goniilleri ¢agdisi kalmaya razi olmayan garpperest aydinlarimiz
Yunan’dan fazla Yunanci kesilirler, hocalarma parmak isirtacak kadar
Yunanct. Ama Balkan Savagi kopmak iizereymis, Avrupali dostlar1 hasta
adamm mirasin1 boliigmek igin sabirsizlaniyorlarmis, onlara ne! Dava: ne
pahasina olursa olsun Osmanliy1 yikmak. Medeniyet bunu icap ettirmiyor mu?
Efendileri yalan mi1 sOyleyecek? Kendine yeni cedler arayan kibar

entelijansiyamiz, elbette ki Yunan’t Mogol veya Hun’a tercih edecekti'®.

Herkes boyle diisiinmiiyordu tabii sayis1 az da olsa gercegi bilen ve yaklasan
tehlikeye karsi Devlet-1 Aliyye’yi uyaran kisilerde yok degildi. Her zaman oldugu
gibi zehirin kendisi disardan geldigi i¢in panzehiri de disardandi. Kendini doguda
eski bir diplomat olarak tanitan bu sahsin objektif degerlendirmeleri dikkate alinacak

kadar degerlidir.

Ihtiyar bir medeniyet, diismanlarmin tavsiyesine uyup intihara hazirlanirken
dost bir ses Yunan efsanesini temelinden ¢atirdatiyor ve uyanm diye
haykiriyordu bize. Yunanperestlik, Truva’ya sokulan at.

Her Tiirk aydinim dikkat, ibret ve hiirmetle okumasi gereken bu eserin adi: Les
Grecs a Toutes les Epoques, 1870°de iigiincii baskisi yapilmig. Kim yazmus,
bilmiyoruz. Kendini “eski bir diplomat” olarak tanitan bir vicdan. Kitabin
ayirict vasiflart: cihangiimul bir kiiltiir, mutlak bir tarafsizlik... Mukaddimeyi
okuyalim:

Bir kavim ki, fertleri de, devletleri de ¢apulculukla palazlanmis. Hor gérmiis
alm terini. Hakliyla haksizi, iyiyle kotliyii ne ydnetenler umursamis, ne

olarak tanitilmig. Bununla yetinilmeyerek tasavvufla olan yakinliklari arastirtlmis... Gergi, Kamil
Pasa eserde “tasavvufi diisiincenin yansimalarini” bulmaz...

Telemak bir roman degil, bir ahlak kitabi, daha dogrusu bir siyasetnamedir. Fenelon veliahda devlet
idaresini Ogretmek igin yazar Telemak’i. Mitolojiyi siis olarak kullanir. Hikdye bir vesiledir...
Islamiyet, Yunan’mn akil almaz ahlaksizliklar mesheri mitolojisine hicbir zaman iltifat etmemistir.
Homeros ne Arapga’ya ¢evrilmistir, ne Osmanlica’ya. Bu mitoloji insan haysiyeti i¢in yliz karasidir.
Eflatun bile o miistehcen masallarin uydurucusu Homeros’u Devlet’inden dehlemiyor mu? (MERIC,
Cemil, Kirk Ambar, s.331-333).

144 MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.152.

%5 MERIC, Cemil, Umrandan Uygarliga, s.14.



60

yonetilenler. Yalniz kaba kuvvet saygi gérmiis iilkede. Medeniyetin en parlak
devrinde ahalisinin kirki kole biri hiir. Geng sefihlerle, kart fahigeler bastact.
Her yil, tanrilara insanlar kurban edilmis; binlerce ¢ocugun kanina girilmis her
giin. Bir kavim ki, biitiin meziyetlere diigman: kabiliyete, asalete, servete...
Kah paral1 asker, kah haydut... Amac1 tek. Yagma. Her hayasizlig1 tanrilastiran
bu kavim {i¢ seyde birinci. Kibirde, yalanda, fuhusta. Ama bu meziyetlerini (!)
Oyle ustaca kullanmis, Oyle pazarlamis ki, iki bin yil tarihin baskdsesine
oturtulmus. .. Insanlik, en rezil ¢ocuguna diiskiin ¢1glm bir anne. ..

Yunan-Latin ahlaksizligt manastirlara sokulur Ortacagda. Dua ve ibadetten
bunalmis ruhlarin sigindig1 bir limandi bu ahlaksizlik!... Kilisede mezamir
okuyan istadin nasil biiyiikk bir sabirsizlikla hiicresine kosup Yunanca
yazmalari serhine koyuldugunu bir diisiiniin! Bugiin, bize sunulan Yunan, o
sarihlerin Yunan’i. Manastirlarda goriilen bir riiya, kesisler hayatmin bir
vahast. Evet, Yunan’i papazlar giizellestirmis. Onlar olmasa Yunan bize
oldugu gibi goriinecekti: sefil, hayasiz, igreng'. ..

Yunan medeniyetine kars1 duyulan bu sonsuz giiven ve thtimam zamanla yerini
siipheye brrakmaya basladi. ilk catlak sesler de duyulmaya basladi. Acaba her

seyimizi Yunan’a m1 bor¢luyduk, medeniyetimizin temeli Yunan’dan mi geliyordu.

Caginin cahil aydinlarma Yunan’in, tahayyiil ettikleri Yunan olmadigmi ilk
haykiranlardan biri Voltaire. II. Katerina’nin, sahiden her seyi Yunanlilara mi
borgluyuz sualine verdigi cevap su istadin: hayir efendim, Yunanlilar higbir
seyi kesfetmemis. Pek az seyi 1slah etmisler, hem de ¢ok ¢ok geg.

Arkeoloji ile filoloji, Voltaire’in ne kadar hakli oldugunu ispat ediyor. Evet,
¢agdas ilim, Yunan’1 ger¢ek hiiviyeti ile tanitmaktadir; ama daginik bir 1s1k bu.
Kendi arastirma sahalarinda son derece kesin hiikiimler veren ilim adamlari
bulduklar1 hakikatlerden tirkmiis gibi birtakim ihtirdzl kayitlara sigmiyorlar.
Herkes, Yunan’in, kendi sahas1 disindaki marifetlerine hayran.

Felsefeciye gore, Yunan hikmeti daha onceki kavimlerden alinmis, burasi
muhakkak. Ama ticarette Yunanllarm iistiine yok. Iktisat¢i, Yunanlilarin
sanayide, ticarette, maliyede ne kadar ehliyetsiz olduklarini ispat ettikten sonra,
‘ilm1 dehalar1’ karsisinda yerlere kadar egiliyor. Riyaziyeci, yazik diyor,
yunanlilar cebirden habersiz. Hintlilerden aldiklar1 hesabi da, Misirlilardan
aldiklar1 hendeseyi de berbat etmigler. Ama heykelleri harika.

Arkeologlar hayretler i¢inde... Bu ne zevksizlik! Bu renkleri bizim oyuncak
imalat¢ilart kullanmaz. Adamlar abidelerini, sanat eserlerini bu renklerle
boyamiglar. Ne var ki, aile hayatlarinda, toplum hayatlarinda fazilet drnegiler.
Hukukgular mebhut: hayir hayir, diinyada Yunanhlar kadar ahlak ve kanun
tanimayan bagka bir kavim gosterilemez. Ama Yunan siiri... Vs. vs. Dikkat
buyurulsun! Konusanlar rastgele insanlar degil, ¢agdas ilmin en giivenilir
temsilcileri. Yazar, “korkun¢ ve inandirict sahadetlerle dolu dosyasini”,
Avrupa efkar-1 umumiyesine sunmadan 6nce, Kadim Yunan’i, Kadim Yunan
kaynaklarina dayanarak tanitiyor. Bati’nin goklere ¢ikardigi bu kavmin kendi
6z evlatlari tarafindan nasil anlatildigim gormek ibret verici gergekten'®’.

Devlet-i Aliyye i¢cinde de mantikli diisiinen akl-1 selim sahibi aydinlar
mevcuttu. Bunlardan biri de mesrutiyet aydinlarindan Celal Nuri’ydi. Celal Nuri,

Osmanl’'nin nerde hata yaptigm1 ve Yunan medeniyetinin dolayisiyla Bati

146 MERiC, Cemil, a.g.e. 5.14-15.
7 MERIC, Cemil, a.g.e.s.16-17.
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medeniyetinin ROnesans’ina nasil zemin hazirladigini anlatirken olaya aslinda
Y

kimsenin bakmadig1 bir agidan bakiyordu.

Osmanli, karsisina ¢ikan tesadiiflerden layig1 ile faydalanamamistir.
Istanbul hem Asya ile Avrupa’y: birbirine baglayan bir ticaret merkeziydi, hem
de eski Yunan medeniyetinin hazinelerini saklayan bir irfan merkezi. Fatih,
Kostantiniyye’nin bu iki hususiyetini de istismar edemedi. Patrikhaneye biiyiik
imtiyazlar verdi. Boylece devlet i¢inde bir devlet kurulmasina zemin hazirladi.
Iktisadi hayatla mesgul olacagna lizumsuz fetih maceralarma atildi. Alimleri
ilkeden uzaklastirdi. Bir kelimeyle Yunan’in mirasint zorla Avrupa’ya
kazandirdi. Etrafindakiler cahil, izansiz ve idraksiz kimselerdi, diinya
ahvalinden tamamen habersizdiler. Bir kelime ile Istanbul’un fethi Tiirk tarihi
bakimindan hayirli bir i olmamigstir. Ulema, Bizans’in taklidine girismis ve
Islam’da Rum kilisesini hatirlatan bir rahipler ziimresi tiiremistir. Kanuni devri,
cehaletin hiikiimferma oldugu bir devir. Osmanliy1 yikan sebeplerin baginda
unsurlar meselesi gelir. Ricalden bazilar1 hastaligi gérmiis, fakat kurtulusun
yolunu bulamamistr.'**.

Meric: “Osmanli ddnemi: Insanin ve insanligm altm ¢agi... Bence diinyada tek
bir sosyal mucize var, o da Osmanli mucizesi. Yok, bilmem Yunan mucizesi, falan
filan... Laf bunlar!'*” derken belli ki sahip olduklarmuzin farkma varamayisimiza

hayiflaniyordu.

Bize kazandirilmaya caligilan Yunan medeniyeti az 6nce degindigimiz gibi ne
medeniyetin zirvesiydi ne de Devlet-1 Aliyye’nin ¢dkiisline kars1 batililasma yolunda
basvurulabilecek ilk kaynaklardan biriydi. Aslinda ¢6ziim wuzakta degil cok
yakinimizda kendi i¢imizdeydi. Zaten medeniyet olarak biz bunu ¢ok defa
basarmistik ne oldu da simdi bu koti gidise karst cevabi farkli yerlerde arar
olmustuk. Matternick, ¢okiise kars1 ¢oziimiin batida degil kendi icimizde oldugunu

sOyleyen gayet samimi bir Avrupali idi:

Devlet-i Aliyye giinden giine zayiflamaktadir. Nigin saklamali: onu bu hale
diisiiren sebeplerin baginda Avrupalilasma gelir. Temellerini III. Selim’in attig
bu zihniyeti, derin cehaleti ve sonsuz hayalperestligi yiiziinden, II. Mahmut son
haddine vardirir. Babidli’ye tavsiyemiz su: hiikiimetinizi dini kanunlariniza
saygl esasi izerine kurun. Zamana uyun, ¢agm ihtiyaglarini dikkate almn.
Idarenizi diizene sokun, 1slah edin. ama yerine, size hi¢ de uymayacak olan
miiesseseleri koymak igin eskilerini yikmayin. Bati kanunlarmnin temeli
Hiristiyanliktir. Tiirk kalmiz. Avrupa’nin sartlar1 bagkadir, Tiirkiye’nin baska.
Avrupa’nin temel kanunlari, dogu’nun orf ve adetlerine taban tabana zittir.
Ithal mah 1slahattan kagmmn. Bu gibi 1slahat Miisliiman memleketlerini ancak

felakete siiriikler'>°.

"8 MERIC, Cemil, Jurnal II, 5.299.
' COUNDIOGLU Diicane, Bir Mabed Iscisi: Cemil Merig, 5.152.
139 MERIC, Cemil, Umrandan Uygarhga, s.31.
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Devlet-i Aliyye icinde de Matternick gibi diisiinen iilkesi ve insanlar1 hakkinda
endiselenenler de vardi. Paris’ten yolladigi yazilariyla doneminin sorunlarma 11k
tutmaya calisan Resit Pasa, Bati medeniyetinin uzak durulmasi gereken koti
yanlarinin mevcut olmasma ragmen kendisinden faydalanilacak ve iilkesinin

gelismesine 0n ayak olacak bir¢ok yoniiniin bulundugunu s6ylemeden edemez.

Avrupa medeniyetinin nice kotiiliikleri, eksiklikleri var ama iktisab-1
medeniyete ¢alisan akvam igin, tamami tamamina Avrupa’yr taklit etmek
neden lazim gelsin? Birtakim hakayik-i ilmiye vardir ki, diinyanin higbir
tarafinda degismez. Higbir yerde s@-i tesiri goriilmez... Tervic-i medeniyeti
arzu edersek, bu kabilden olan hakayik-i nafiay1 nerede bulursak iktibas

ederiz"'.

Namik Kemal bunlara istinaden konuya milli bir pencereden bakarak
deginmistir. Ilerlemenin yozlasmak olmadigmi sdyleyerek ikisinin bir arada

yasamasinin gayet miimkiin oldugunu belirtmistir.

Kendi ahlakimizin icraati, kendi aklimizin tasvibati, &sar-1 medeniyetin
furuatma ma’ziyade kafidir. Ulkemiz tarihte ka¢ kere biiyiik medeniyetlerin
“merkez-i intisar1” olmus, “Seriat-1 Muhammediyenin miinci kaideleri... Ve
halkimizin fevkalade kabiliyeti elde iken, neden diinyayr hayran birakacak
medeniyetler kuramayalim?'>

... Bizde hiikiimet ahkdm-1 fikhiye’ye dayanir. Ahkdm-1 fikhiye, kanunlarin en
miikemmeli. “Necabet, immetin ortak vasfidir. Hi¢ kimsenin maddi imtiyazlar1
yoktur ve olmayacaktir da. Servetler arasinda ugurum, Islam’mn tanimadig1 bir
felaket. Ahlaka gelince... bozulmak soyle dursun, yeteri kadar gelismemistir
bile. Avrupa’da kinanan kusurlarin hepsinden uzagiz. Peki, bu ¢okiisiin sebebi
ne? Atalet. Bagka bir deyisle terakki-perver olmamak. “evet, soyle birka¢ sene
icinde Istanbul’u Londra veya Paris haline getirmek miimkiin olmadigini bizde
biliriz. Fakat mademki Avrupa bu hale topu topu iki asir i¢inde gelmis. Biz de
Avrupa’y1 6rnek alarak iki yiiz yilda ayni seviyeye yiikselir, “en miitemeddin
memleketlerden biri” olabiliriz. Bunun yolu da olduk¢a basit: bilgi ve emek
(marifet ve say). Islamiyet, ilmi, besikten mezara kadar arayin, diyor. Ama bu
emr-i celil unutulmus. Kanaati, bir lokmayla bir hirka tekerlemesine irca
etmisiz. Bu uykudan ne zaman uyanacagiz?”’ ve iilkesinin insanlarini bir
calisma seferberligine ¢agirir Namik Kemal'™?

Dine bagli kalarak ilerlemeden yana olan diger bir aydin ise Hayrettin Pasa’dir.
Hayrettin Pasa Namik Kemal kadar atesli ve hirsli olmasa da iilkenin 1slahatlarla
ekonomik ve milli gelisiminin saglanmasini sonuna kadar destekliyordu. Ayrica

egitim ve ahlak onun i¢in 1slahatlarin en temel sartlarindandi.

Evet, Hayrettin Bat1’y1 tantyordu, ama bir Islam olarak Sadullah Pasa’lar ve
Namik Kemal’ler gibi coskun ve hayalperest degildi. Ameli bir zeka idi, giiniin
miibrem ihtiyaglarimi diisiiniiyordu. Islahat demek hemen uygulanabilecek ve

I MERIC, Cemil, a.g.c. s.84.
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Islamiyet’e ters diismeyecek diizenlemeler demekti. Hudutlu bir tecessiis belki,
ama uyanik ve ne istedigini bilen. Avrupa’daki icat ve kesiflerden uzun
uzadiya s6z eder, ¢ilinkii bunlar Dbitiin insanlign. Cekinmeden
benimsenebilirler. Malumatfurusluktan hoslanmaz, verdigi bilgiler herhangi bir
mektep kitabindan alinmiscasma kurudur. Egitime biiyliik yer ayirir, ¢linki
Islam diinyast i¢in yeni kadrolara ihtiyag vardir, mesrutiyeti takdir eder ama bu

yonetim bigiminin iizerinde en ¢ok durdugu yeri, vekillerin sorumlulugudur'**.

Pasa, siyasette akil ve ahlak sahibi olduklar1 i¢in bilim insanlarmna (ulema)
biliylik gorevler yiikler. Bilim insanlarmm devamli siyaset¢inin yaninda olmasi
gerektigini sdyleyerek i¢inde bulunulan bu zor durumun sebebini de bu sinifin

siyasete mesafeli durmasina baglar.

Filhakika, Avrupa’da adaleti, hiirriyeti, emniyeti saglayan bir mesuliyet nizami
vardir: mesuliyet-i viikela, Islam’da millet meclisi yoktur. Ama bir “ehl-i hal
ve akd” ziimresi var. Eski Islam’m yiikselisi bu ziimrenin eseridir. Temsili
hiikiimet, idarecileri murakabe icin bir vasitadir sadece. Islam cemiyeti,
muhtelif ictimai ve iktisadi menfaatlerin ¢atistigi bir topluluk degildir:
kaynagmis bir biitiindiir, havas ile avamdan ibaret bir biitiin. Ehrammn
zirvesinde ise “hal ve akd erbab1”. Yani seriatin temsilcisi olan ulema smifi.
Pasa’ya gore, Islam devletlerinin zevali, ulemanm umur-u siyasiye’ye yabanci
kalmalar1 yiiziindendir'>’.

Ulemanin yani gliniimiiz aydin ve bilim adamlarmin déneminde ne denli biiyiik
islev gordiigiinden bahsederken de Pasa, Sultan Siileyman donemini 6rnek vermeden
gecemez. Zira Sultan Siileyman Donemi Devlet-i Aliyye’nin zirvesidir. Padisah
kendi koydugu kanunlara siki sikiya bagl ve kendini denetleme gorevini de bilim

insanlarina vermistir.

Avrupa’nin millet meclisinden bekledigi gorevi, Islam diinyas1 ulema ve
viikela’ya yiiklemistir. Teftis ve murakabe Islam’da Avrupa’dan ¢ok daha
mithimdir; ¢linkii yalniz diinyevi bir yiikiimliiliik degil, dini bir vecibedir de.
Siileyman Kanunnamesi’ne riayet edildigi miiddetge Devlet-i Aliyye
yiikselmekte devam etmis; bu kanundan inhiraf, inkirazin baglangici olmustur.
Pasa iilkenin idbarini nizam-1 kadimin bozulusuna baglar; Islam’m siar1 olan
adalete golge diigmiis, can ve mal emniyeti bulamayan Hiristiyan tebaa bagka
devletlerin himayesini ara olmustur. Yabancilar i¢in bulunmaz bir miidahale

. .1
vesilesi'®.

Kisaca, ilim adamlar1 yol gostermelidir politikaciya, fildisi kuleye
cekilmemelidir. Hayrettin’in hedefini tek ciimleyle hiilasa etmek kabil: Islam
kalarak ¢agdaslasmak'®’.

Goriildigi tizere Osmanli siyasi ahlaki diger medeniyetlerden farklidir. Hig

siiphesiz bu Islam dininin kendisinden kaynaklanmaktadir. Zaten bizi digerlerinden

1% MERIC, Cemil, Unrandan Uygarhiga, s.50-51.
'35 MERIC, Cemil, a.g.e. s.51.
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farkli ve iistiin kilan da dinin toplumun iizerinde yaratmis oldugu art1 deger degil
midir.

19. asra kadar, Osmanli iilkesinde bir ortak suur vardi: Islamiyet. Vahye
dayanan bir hakikatler biitiinii. O cihangiimul dinin izahi, yorumu ve yayilmasi
i¢in binlerce diisiince ve duygu adami émriinii harcamisti. Biitiin bir igtimai
nizamm temeliydi Islamiyet. Sosyal bir smifin veya kavmin degil, iimmetin
inanglarm dile getiriyordu. Ayiran degil, birlestirendi. Inananlar kardestiler.
Inananlar, yani insanlarin hepsi. Tek Allah, tek kitap, tek hakikat, tek halife,
tek diinya. Yunus’un misralarini kanatlandiran imanla, Mesnevi’deki piriltilar
ayn1 ezeli nurdan. Islamiyet Siileymaniye’de kubbe, Itri’de nagme, Baki’de

Sl
siir'®,

En ihtisamli doneminde Osmanli siyaset ahlaki bu denli seffatken Avrupa,
Devlet-i Aliyye ile arasmi actigi donemlerde bile bu seviyeye yaklasamamisti.
Ornegin; déneminin politikacilarinmn el kitab1 olmus Richelieu’nun Vasiyetnamesi,
bir devlet adami i¢in ideal bir rehber olsa da halk i¢in devlet yonetiminde bir siirii

talihsiz agiklamayi igeren bir kitap olmaktan 6teye gecemiyordu.

Vasiyetname bir filozofun degil, bir hareket adaminmn eseri. Yazar, hikmet-i
hiikkiimete ahlak ciibbesi giydirir. Aristokrasiye, derebeylik artiklarma, din
savaslarina diismandir. Halka asik oldugu da sdylenemez. “Avamin okuyup
yazmasina ne liizum var? Egitim Fransa’y1 bosbogazlarla doldurur. Higbir ige
yaramaz bunlar, aileleri felakete siiriikler, halkin huzurunu bozarlar. Kitap
avamin kafasinda giipheler yaratir. Bagka bir yerde: Biitiin politikacilar bilir ki,
der, halk refaha kavusunca zapt edilmez olur. Katira benzer avam, yiik altinda
uysaldir, fazla dinlenince azar. Biiyiik Richelieu’nun 1687’de yayimlanmis

olan liimsiiz Vasiyetnamesi boyle hikmetlerle dolu'’.

Richelieu’nun Vasiyetnamesi’nden farkli olarak Devlet-i Aliyye’nin sorunlarina
ve ¢Ozlimlerine iliskin bir vasiyetname yazan Abdiilaziz Han’in vezir-1 azami Ali
Pasa’nin 19. yiizyil’da yazmis oldugu vasiyetnamesi Oyle miydi. Ali Pasa’nin
Vasiyetname’si oldukca hiimanist ve gercekciydi. Coziimlere disardan degil igerden

care arantyordu. Bize ve benligimize yabancilasmadan gelismeye agikti.

Ali Paga’yt disiiniiyorum; Gen¢ Osmanlilar’in vur abaliya’st Ali Pasa’yi.
Abdiilaziz Han’m vezir-i 4&zami, Richelieu’dan ¢ok daha talihsiz, ama ¢ok daha
diiriist cok daha insan. O biiyiik devlet adam, yilizyil 6nce (7 Eyliil 1871) biitiin
siyasi hayatim1 kirk sayfada o6zetlemis, padisah-1 cihan’a Oliimiinden sonra
izlenmesi gereken yolu gostermisti'®.

Ali Pasa, Vasiyetnamesi'nde bir yandan Devlet-1 Aliyye’yi ayakta tutmak ve
yikilmaktan kurtarmak i¢in ¢oziimler sunarken bir yandan da imparatorlugun nasil

caga uygun bir sekilde kalkindirilabilecegini anlatiyordu. Vasiyetname’de ki

138 CUNDIOGLU Diicane, Bir Mabed Iscisi: Cemil Meri¢, s.156—157.
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cOzlimlere burada tek tek deginmemiz olduk¢a zor ama onemli olan Ali Pasa’nin

insanliga dair Richelieu’dan farkl bir bakis acisina sahip olmasidir.

Namik Kemal’den Hayrettin Pasa’ya, Hayrettin Pasa’dan Ali Pasa’ya hepsinin
ortak noktasi kendimiz kalarak kalkinmak, gelismektir. Ciinkii biz bunu daha 6nce
yapmistik ve yine yapabiliriz. Tarithimizin hi¢bir déneminde sOomiirge olmadik,
gecmisimizde ilkel yasiyor olup da birileri bizi medeni bir toplum haline de
getirmedi bilakis biz diinya’ya bilim ve insanlikta Ornek olduk. Dolayisiyla
hayiflanmamizin da bir anlam1 yok. Yapmamiz gereken sahip olduklarimizin farkina

var1p sadece bir yerden baglamamiz.

Medeniyet ne bir iilkenin imtiyazidir, ne bir kavmin. Cevdet Pasa’ya gore,
biiyiikk medeniyetler “ulim ve sanayi’leri, maarifleri ve bunca tecemmiilat ve
tekelliifat ve letaifleriyle beraber kitaat-1 arzda yer degistirirler.

Medeniyeti geline benzetiyor pasa, diyar diyar dolasan bir geline'®'.

Diinya sahnesinde Cevdet Pasa’nin tabiriyle gelinligiyle arz-1 endam eden
Avrupa medeniyeti, bir otokontrol misali kendi i¢ginde bu birbirinden degisik ahlak
sinavlarini verirken dogu medeniyeti yani onu temsilen Osmanli Imparatorlugu belli
bir doneme kadar miisliimanindan gayr-i miislimine tebaasiyla biitiinlik arz
ediyordu. Osmanli’y1 haddi zatinda Avrupa’dan farkli kilan sey neydi. Bunun

cevabin “Kubbealt1 Sohbeti” adiyla kaleme alan Mustafa Kafali’dan dinliyoruz:

Osmanli’y1 Tiirk tarihi biitinliigii icinde gorerek baslayacagim. Osmanli Tiirk
tarihinin miitekdmil numunesi. Bu devleti yapan unsur incelenmeye deger:
Tirk insan1 baglangigtan itibaren sade ve realisttir. Ahlaklidir. Kandirildigimi
bile bile kandirilmaya razidir. Smifsiz, birbirine tahakkiim etmeyen ideal bir
cemiyet. Kolelik katiyen yok. Muharibdir, nizam1 ister. Devlet adamlarimizin
Kutadgu Bilig’i okumalar1 icab eder: Saadet veren bilgi. icinde anlatilan sey
hep devlet idaresidir. Tiirk saadeti devlette buluyor. Devletin biitiinligiinii,
devamliligin1 kabul ediyor. Attild, kendi adaletine siginan Roma’yr affediyor.
(Senin efendin olan benim kdlem). Osmanli kili¢ zoru olmadan gelip kendi
istegi ile inanigi serbest birakir. Samimiyeti fazla konugmamak Osmanli’nin,
Tirk’ten devam eden hususiyetleri. Osmanli realitesindeki hasmet nereden
geliyor? (Avrupa 2,5 imparatorluk sayryor: 1- Roma, 2- Osmanli, 2,5- Ingiliz
Imparatorlugu derler). Osmanl abidelerinin higbirinde kéle galismiyor. Hepsi
yevmiyelidir. Bu yapinin temeli var: Adalet. Osmanli’nin hasmet devrini
Topkapi, ¢okiis devrini Dolmabahge temsil eder.

' MERIC, Cemil, a.g.e. s.85.
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Ayni1 sohbet i¢inde konuya tamamlayan Ergun G6ze’nin su ifadeleri de dikkate
degerdir:
Kapitalizm ve sosyalizm, her ikisi de bize yumuyor. Bu iki isim olmamali.
Kirlendi kelimeler. Sosyal adalet Islamiyet’te de var, Tiirkliikte de var. Bey
toplayan degil, dagitandir. Samimiyet, dogruluk, adalet, ahde vefaya dayanan

yeni bir iktisadi yapi kurabiliriz. Ciinkii bunlar cemiyetin ruhundaki manaya
162
uygun .

Konu yeni bir iktisadi yapidan ag¢ilmisken zaten bu iktisadi sistem ana
hatlariyla Islam’in ruhunda vardir. Bu 6yle bir iktisadi sistem ki tiim ticari ve insani
iligkiler ahlaki temellere ve mesleki etik degerlere dayandigi icin sosyalizm ve
kapitalizm gibi herhangi bir diinyevi diizene baglanmaksizin dogru olani
insanoglunun ticari iligkilerinde yapmasi1 gayet miimkiindiir. Bunu daha 6nce de
yapmustik yine yapabiliriz. Ornegin; esnaf ve esnaf ahlakini meslegin bir onuru
olarak korumak amaciyla Diinya’da belki de bir ilk olarak Selguklu’da ki Ahi
teskilatin1 ve onun devami olarak da Osmanli’da ki Lonca teskilatin1 gosterebiliriz.

Bunlar iktisadi alanda kiiltiirtimiiziin birer 6viing nisaneleridir.

Her ne kadar kendi i¢inde biitlin bir sistem olsa da degisen sartlar ve durumlar
yeni iktisadi sisteme cevap verebilecek yeterlilikte olamayabilir. Konuyla ilgili

olarak Aydinlar Ocagi Kurultayi’nda Erol Glingdr sunlar1 dile getirmistir:

Inkilap hareketleri Cumhuriyet’ten énce baslamustir. Bati aleyhtar1 Marksistler
var. Her Marksist kapitalist Avrupa’ya karsidir. Zaten devlet eliyle inkilap
yapan bagka toplumlar da var, bunlar bizden geri ve orda da degisiklik bati
etkisiyle olmustur. Ama onlarin codification’a ihtiyaci vardi (Hindistan), bizde
ise diinyanm en biiyiik hukukcular1 var. Baz1 somiirgelerde Ingilizler kanun
koydu, bu iilkeleri mahvetti: Burma. Halkin yarist hirsiz, yarist avukat.
Milliyetgilik muhafazakardir, biitiin kiiltiirler muhafazakardir. Bu milliyetgilik,
siiratli degismelerin oldugu devirlerde ortaya ¢ikar. Bizde milliyetgiler,
batirilmak istenen bir ge¢migin miidafiidirler. S6z konusu olan, kiilt{iriin 50—
100 sene evvelki unsurlart degildir. Esnaf ahlakini diizeltmek igin lonca
sistemini kurmak sz konusu degil. Marksizm’le milliyetgilik arasinda bir
dichotomie kurmadik'®.

“Kubbealt1 Sohbeti” konusmacilarindan Ekrem Hakki Ayverdi de esnafimizin
adeta genlerine islemis olan ticaret ahlaki ve meslek etiginden bahsederken su ilging

ornekleri bizlere sunar: “Bizde bir ticaret ahlaki vardi: Bir insan diikkanma bir ip

62 MERiC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.370-371.
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cekti mi, kimse oraya girmezdi. Birisi ylizde 50 kar teklif ederse kabul etmezdi. Ben
yiizde on bese satarim derdi. Senet yoktu™'®*.

Sohbetin énemli konusmacilarindan biri olan Cemil Meri¢’te Islamiyet’in
olusturdugu ornek sistem ve insan tipinden bahsederken kapitalizmin niye bu

topraklarda kok salamayacagini 6rnekleriyle bize anlatir:

Islamiyet haddizatinda ahlak olarak ve yarattig1 insan tipi itibariyla kapitalizme
yabancidir. Bir tahakkiim vasitasi olarak, diinyayi istila eden bir iktisadi sistem
olarak aliyorum kapitalizmi: ABD ve Almanya gibi. Islam’m meyvesi olan
ruh, menfaatlerine esir olan, kendi hazlarmi biitiin bir cemiyetin ve diinyanin
istismarinda arayan kapitalizmin ruhuna yabanci. Biiyiik endiistrinin kurulusu
cocuk ve kadin istismari ile olur. Insan insanmn kurdu sézii, Plautus’tan beri
biitiin Bati’nin siar1. Kapitalizm rakip kapitalizmlere izin vermez. Mazimiz
boyle bir se¢cime engeldir. Bati kapitalist olmamiza izin vermez, verse de
tarihimiz kapitalist olmamiza manidir'®.

Merig, 1964°ten sonra sadece Osmanliyim derken bunu bosuna sdylememisti.
Bat1 medeniyetine karsi topyekiin savasa girmisti. Talat Sait Halman’da Meri¢’in Bu
Ulke’si iizerine kaleme aldig1 yazisinda bu gercege deginirken vardigi sonugla bir

degerlendirme yapmaktan da kaginmaz.

Son on yilda Cemil Merig, gittikge artan bir giicle an’anevi Osmanli
degerlerinin miidafaasin1 yapmaktadir. Bati medeniyetine karsi bir savas ilani.
(...) Bati medeniyetine bu kadar siddetle saldiran bir baska biiyiik Tiirk yazari
hatirlamiyoruz.

... Halman, Bat1 medeniyetine karsi savas ilan etmis olan yazarm sdyleminden
ayrica anlamli bir netice ¢ikarmayi da ihmal etmeyecektir:

Kitaptan ¢ikardigimiz anlam su: Siyaset ve kiiltiir hayati Osmanli’nin ahlak

degerlerine dayanacak, Bati’min diisiince ve ideolojilerine yer vermeyecektir'®.

Hi¢ kuskusuz Meri¢ icin “Tiirk-Islam medeniyeti ahlaka, feragate dayanan bir
medeniyet. Gergeklestirdigi degerler edebiyattan da, felsefeden de, ilimden de

muazzez”'®’. “Edebiyat, Osmanli i¢in katiyen ciddi bir is degil. Ulvi ve muhtesem bir

95168

eglence, musiki ile beraber Ama burada bir seyin altin1 ¢izmek gerek.

Gergeklestirdigi degerler edebiyattan da ilimden de felsefeden de muazzez derken bir
yanlig anlamanin da 6niine gegcmemiz gerek. Burada kastedilen “Bir ‘medeniyet’in

desil, bir ordu’nun tasviridir’'®’.
9
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Meri¢’in yazilarinda gecen “Osmanli medeniyeti” terkibi, neredeyse “Osmanli

ordusu” (ordu-millet) anlaminda kullanilmaktadir ki bir ordu da bulunmamasi

tabii olan vasiflar, tanim geregi, “Osmanli”da da bulunmayacaktir'”°.

Merig, sik sik bir Osmanli mucizesinden bahsediyordu ama objektiflik geregi
igneyi baskasma batirirken ¢uvaldizi ise kendimizi batirmay1 da ihmal etmiyordu.
Ovgiiye mazhar olan Osmanli konusunda yeri geldiginde ise olduk¢a diiriist

olabiliyordu. Nitekim Osmanli’da diislince anlayis1 da boyle konulardan biriydi.

Lakin Osmanli asla diisiinmez, diisiinmeye hicbir sekilde ihtiyag duymaz

Bu yargi, en azindan bu sekilde ifade edildiginde, kulaga pek hos gelmiyor
olabilir ama ne yapalim ki Cemil Meri¢’in samimi kanaati ve kanaatini dile
getirme bigimi budur. Nitekim kendisi bu kanaatini defalarca tekrarlamaktan
ka¢inmamis, hatta uzun uzun agiklamalar yapmak suretiyle bu olumsuz
yarginin ger¢ekte olumlu oldugunu bile ispatlamaya ¢aligmistir.

Bat1 medeniyeti kelime medeniyetidir. Kavga 6nce kelimelerle yapilir, sonra
silahla. Biz medeniyet dlgiilerini sadece Avrupa’da zannediyoruz. Osmanli bir
hamle medeniyetidir. Smif kavgalar1 yoktur. Insan mukaddestir. Medeniyetin
tek Olgiisti kitap, felsefe, dil degildir ve ayni yolu takip etmesi de gerckmez
baska topluluklarn.

Hemen hatirlatalim ki Meri¢’in diisiince derken kastettigi, en azindan “tarihe
damgasint vuran diisiince”dir. Dolayisiyla Osmanli’da olmayan “tarihe
damgasini vuran diisiince”dir; olan ise, sadece “tarihe damgasini vurmus bir
iman ve amel”dir.

Osmanli’nin ki vahiy medeniyeti. (Osmanli’da) siiphe yok. Felsefe onun igin
yok. Osmanli’da Bati manasinda miitefekkir onun igin yok'”".

Neden Osmanogullar1 bir tek fikir adami yetistirmemislerdir. Neden biiyiik
diisiiniir yoktur? Bu sartlar i¢inde diisiiniir dogabilir mi? Tek amag¢ insan1 homo
sapiens haline, bir diisiiniir haline getirmektir. Oysa tam tersi varid'’*.

Bunun cevabin1 Osmanli’nin kendine has 0zelliklerinde aramak gerek.
Osmanli’nin buna ihtiyaci yoktu. Her konuda kendine yeten savasarak giiclenmis ve
zenginlesmis miireffeh i¢inde ki bir devletin boyle bir kaygist olamazdi. Ne zaman ki
riizgar tersine dondii ve Osmanli bir seylerin ters gittigini anladi. Iste o zaman
kendine ¢eki diizen verme ihtiyact hissetti. Nelerin ters gittigini arastirmaya baslad:.
Islahatlar pesi sira geldi. Ama eksik olan islahatlar degil medeniyetin yolunu agan
diisiince ve akil yoluydu. Buna 6n ayak bilimin ilk sart1 olan siiphedir. O da yukarida

saydigimiz nedenlerden dolay1 Osmanli’da bulunmuyordu.

Tek amag insani1 diistinlir haline getirmektir ama Osmanli’nin bdyle bir amaci
yoktur. Osmanli, mensuplarindan diiginmelerini degil iman etmelerini, tartisip
laf ebeligi yapmalarmi degil imanlarinin geregini yerine getirmelerini, ahlakli

"% CUNDIOGLU, Diicane, a.g.e. .162.
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davranmalarini ve hepsinden onemlisi gevezeligi birakip savagmalarini talep
etmektedir. Dolayisiyla Osmanli insan1 i¢in muazzez olan iman, ibadet ve cihat
etmektir' ",

Fetih devirlerinde Tirk insanin diisiinmesi i¢in bir sebep olmadigindan
Tanzimat’tan sonra Avrupa’dan yedigimiz tokat ile diisiinmeye basladik.
Hatirlanacak olursa, Avrupa’da “karanlikta oldugu ve kotek yedigi i¢in”
diisinmek mecburiyetinde kalmistr. Oysa koca Osmanli ne tokat, ne kdtek
yedigi i¢in bdylesi lizumsuz alinganliklara (!) kapilmamis ve ister istemez -ki
insanin neredeyse “gok siikiir” diyesi geliyor- disiinmek zorunda
kalmamust' ™.

Bu konuda Osmanli’y1 veya tarihimizin farkli yonlerini kendi acisindan ele
aldig1 i¢cin Merig¢’1 suclayabilir miyiz. Bu biraz insafsizlik olur. Cilindioglu, bu konu
da Meri¢’1i savunurken Osmanli hakkinda yapilan elestirilere de cevap vermekten

geri durmamistir.

Milli Kiitiiphane’nin bugiinkii kayitlarina gore Tiirkiye’de toplam 500.000
civarinda yazma eser vardir ve bunlarin 320.000’1 Arapga, 140.000’i Tiirkge,
30.000’i Farsca; geriye kalan 10.000’i de karisiktir. Dikkat edilecek olursa,
Tirkge telif ve terclime eserlerin sayisi, nereyse Fars¢a’nin bes katidir. Diinya
kiitiiphanelerinde mevcut Tiirk¢e yazmalar da hesaba katilirsa, bu sayinmn
200.000’i bulacag: hig siiphesizdir. Ustelik bu metinlerin ¢ogunlugu diizyazi
(nesir) olup sadece dini eserlerden ibaret de degildir. Bilakis Fizik, Tip, kimya,
biyoloji, Zooloji, Matematik, Astronomi, Cografya, Tarih, Dil, Felsefe ve
kelam metinleri, bu liste i¢cinde géz kamastirici bir seviyededir.

... Bugiin hem diinyada, hem de iilkemizde Osmanli dénemi Tarih, Cografya,
Fizik, Matematik, Astronomi literatiirleri gibi bilimsel dallarda muhtelif
kataloglar ardi sira ve ziyadesiyle nesredildiginden, 6zellikle son yillarda ilim
hayatimizda susuzlugumuzu giderecek ¢ok ciddi ¢aligmalar pes pese giin
yiizline ¢ikmaya bagladigindan, fikir adamlarimizin da ciddi tetkiklerin sesine
kulak vermeleri ve Osmanli’da “diisiince yoktu, bu nedenle nesir yoktu,
nazminda ise fikir yoktu” yollu haksiz genellemelerden vazgegmeleri
gerekirken, ilim ve fikir hayatimizda ayni iddialarin hala 1srarla siirdiiriilmesi
gayet esef vericidir.

Cemil Meri¢ mazurdu; zira Osmanlt ilim ve diisiince mirasini tanimiyordu.
Onciileri de, ¢cagdaslart da bir bakima mazurdular; zira onlar da Osmanli ilim
ve diisiince mirasimi yeterince tanimiyorlardi. Ustelik ¢ogu dnyargiliydi.

Peki ya bizim ¢agdaslarimiz?
Onlar hem haksizlar, hem de mazur degiller'”
Soziin 6zii, Meri¢’in Osmanl tasavvurunu besleyen malzeme yillar igerisinde

hi¢ degismemis, hi¢ zenginlesmemis, bu muhteva Osmanli &viiliir, goklere

¢ikarilirken olumlu, elestirilirken de olumsuz renklere bezenmistir o kadar'’®.

Belki gecmis aydinlarimiz mazurdular ama Ciindioglu’nun da dedigi gibi ya

gliniimiiz aydinlar1! Bu aydinlar her seyi bildiklerini sanan, diinyayr batidan ibaret

'7> CUNDIOGLU, Diicane, a.g.e. s.176.
17 CUNDIOGLU, Diicane, a.g.e. s.180.
175 CUNDIOGLU, Diicane, a.g.e. s.185-186.
17 CUNDIOGLU, Diicane, a.g.e. s.212.



70

goren ve yaptiklarmi da dogru sanip taktiklar1i at gozliikklerinin farkinda
olmayanlardir. Bu konuya sadece Ciindioglu, dikkat c¢ekmiyordu. Besir
Ayvazoglu’da konunun ana nedenlerini ele aldigi yazisinda Ciindioglu’nu destekler

mahiyettedir.

Biitiin sosyal miiesseselerimiz buhran igindedir: Rejim, inkilap, din, ahlak,
ekonomi, alfabe, dil, yabanci dil, edebiyat, sanat, sag-sol, dinci ve devrimci
kavgalar1 i¢indeyiz. Miifrit dincilerimiz de miifrit devrimcilerimiz de ayni
zihniyete sahiptirler ve aymi hataya diigmektedirler: Din yobazlari
Miisliimanhgm muazzam bir Islam medeniyeti yaratacak kadar medeni
miisamahali bir din oldugunu anlamiyor, Bati medeniyetinin ve modern
diinyanin icaplarmi reddediyorlar. Devrim yobazlar1 Bat1 medeniyetini yaratan
ve yasatan amiller arasinda dinin ve manevi degerlerin roliinii anlamiyor, bunu
gericilik saniyorlar. Bu iki yobaz tipi, savunduklart Miislimanhigin veya
Avrupaliligin gercek mahiyetinden habersiz, ikisi de birbiri kadar geri
inanglarin kaziklarma baslarini baglamis, birbirlerine ircai miimkiin olmayan
iki taassup kutbu halinde, tehlikeli bir ihtilaf ve miicadeleye girismislerdir.

Bu anlayissizlik Bati medeniyetini yanlis anlamaktan doguyor'””.

Bati kiiltir ve medeniyetini gecen asirdaki goriinisiiyle akilci, tabiat¢1 ve
maddeci hiiviyeti i¢inde anlayan Osmanli mesrutiyet miinevverleri de bu
hataya diismislerdi. Onlar mazurdular. Ciinkii XIX. asir kiltiiri iginde
yetigsmiglerdi ve ilmin yeni gelismelerinden haberleri yoktu. Bati’y1 bunun igin
yanlis anladilar.'”®.

Son olarak Meri¢’in medeniyetimiz hakkinda ve yolunu sasiran bu medeniyetin

entelektiiellerini aydinlatmak hakkinda sdylediklerini belirtmek yerinde olacaktur.

Tirk fIslam medeniyeti ahlaka, feragate dayanan bir medeniyet.
Gergeklestirdigi degerler edebiyattan da, felsefeden de, ilimden de muazzez.
Ben bu mazlum medeniyetin sesi olmak istiyorum. Korumak istedigim saheser:
insanin kendisi. Tarihine vecitle egildigim bu biiyiik, bu gercek, bu mert insani
Osmanli yaratmis ve yasatmis. Kendini tanimak irfanin ilk merhalesi.
Diisiinenin gorevi insanindan kopan, tarihini unutan ve yolunu sasiran aydinlari
irsada ¢alismak: Kizmadan, usanmadan irsat. Ger¢ek sanat ayirmaz, birlestirir.

Arkamda kilometre taslar1 ve yaprak yaprak dokiilen riiyalar. Yeni bir kitabi
bitirmek iizereyim: Magaradakiler, Eflatun’un magarasi bu. iginde bizler variz.
Besir Fuat’lar, Ali Suavi’ler, Hilmi Ziya’lar... Tirk Aydininm yiiz yillik
drami. Sonra da genel olarak Bati aydin1 ve Rus intelijansiyasi...

Hayallerimin kagta kagin1 gergeklestirebildim, bilemem ki '”.

Hig kuskusuz ki Cemil Merig¢ de bir hakikat arayicisiydi; o da kendi hakikatini
kendi tarihinde, kendi toplumunda, kendi degerlerinde bulmak istedi. Yillarca
tasrada disarida ararken; birgcogumuz gibi o da onu en nihayet kendi evinde
buldu. Vecd ile sevk ile ask ile sarildi kendi hakikatine. Yaptigi, sadece
duyduklarini duyurmak, gordiiklerini gostermekti.

Bizim talihsizligimiz Kartaca’nin tarihini Roma’dan dinlemektir.

""" AYVAZOGLU Besir: Dogu-Ban Arasinda: Peyami Safa, Istanbul-2000, s.215.
'8 AYVAZOGLU Besir, a.g.e. s.219.
179 MERIC, Cemil, Magaradakiler, s.285.
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Bizim talihsizligimiz...
Peki, ne istiyordu?
Sesini duyurmak, sadece sesini duyurmak.

“Cok aldandim ama kimseyi aldatmadim” der bir defasinda. Dogru. O kimseyi
bile bile aldatmamustir; sadece inandiklarini, dogru bildiklerini sdylemeye

calismugtir™’.

Goriilityor ki, Bat1 ile Dogu birbirine bir o kadar uzak ama bir o kadar da
mubhtag, bir elmanin birbirini tamamlayan iki yarisi; Uzakdogu kiiltiiriinde ki Ying-
Yang misalinde oldugu gibi (1yi-kotii) birbirini tamamlayan parcalardir. Nedense hep
dogu i¢in batililasma geregi iizerinde durulurken hi¢ bati i¢in dogululasma geregi

iizerinde konusma ihtiyaci duyulmamaistir.

“Batililagmak=batmak. Neden Bati dogululasmiyor. Evvela insaniz, sonra

Doguluyuz. Bati madde medeniyetinin ve sapikliklarm kaynagidir. Asya

peygamberlerin iilkesidir. Ex Oriente Lux. Isik, Doguda’dan gelir ve gelmektedir”'®'.

Mutlak manasiyla Sark ve Garp yoktur; mutlak manasiyla fert, cemiyet, kiiltiir,
medeniyet, 1rk, millet olmadigi gibi; fakat Sark ve Garbi tamamiyla inkar
etmemize mani olacak derecede nispi iki alem, derece derece kesafet peyda
eden iki Sark ve Garp adlemi elbet vardir. Asya, Avrupa’ya nazaran sarktir;
Avrupa, Amerika’ya nazaran sarktir; Amerika Avrupa’ya nazaran garptir,
Avrupa’nin Amerika’nin iginde sarktan garba dogru derece derece tahavviiller
bulunmasi zaruridir; ayr1 ayr1 bu ii¢ kitanin iginde de Sark ve Garp vardir;
boylece fizik cografyadan halet-i ruhiyelere dogru kalkan iki manevi diinya

fark etmek miimkiindiir'®.

4. Ahlaki Bir Unsur Olarak Medeniyetler ve Cokiisleri

Ne kastettigi bakimindan oldukga tartismali olan ve farkli anlamlar igeren kiiltiir
ve medeniyet kavramlar1 hakkinda Meri¢, 6nemle durmustur. Bir polemige girmeden
evvel bu kelimelerin ne kastettigi lizerinde durmus ve elinden geldigince agiklayici
olmaya ¢alismistir. Bizde elimizden geldigince hem Meri¢’in eserlerinden hem de

farkli kaynaklardan bu konuya agiklik getirmeye ¢alisacagiz.

Kiltiir ve medeniyet hep birbirine karistirilan, farkli sekillerde tanimlanan
kavramlardir. Cemil Meri¢c de bu kavramlara egilmis, bunlara aydinlik
getirmeye ¢alismustir. Zira ona gore: Kelimeleri tarif etmeden girisilecek her
tartigma, kisir kalmaga mahkimdur. Cemil Merig, kiiltiir ve medeniyet
kavramlarint hem Bati’da, hem de Dogu’da ifade ettikleri manalariyla ele
almaktadir. Soyle ki:

Kiiltiir kaypakligi, miiphemiyeti ve seyyaliyetiyle Avrupa’dir. Tarif edilmeyen
ve edilemeyen bir kelime. Ké&h suda, kéh karada yasayan bir hilkat garibesi.

* CUNDIOGLU Diicane, Bir Mabed Iscisi: Cemil Merig, 5.252.
'8 MERIC, Cemil, Sosyoloji Notlar1 ve Konferanslar, s.302.
182 AYVAZOGLU Besir, Dogu-Bati Arasinda: Peyami Safa, s.190.



Alman i¢in baskadir, Fransiz i¢in baska. Bazen i¢timai hayatin kendisidir,
bazen bir aliskanliklar, bir kazanilmis hiinerler mecmuasi'®.

Kiltiir kelimesiyle ne kastediyoruz?

Ingilizce ve Fransizca’da “medeniyet” olarak kullanilan kelimenin Almanca’da
“kiiltir’ kelimesiyle karsilandigi gbze carpmaktadir. Bu fark tesadiifen
olusmamustir, aksine farkli zihinsel tarihlerde kok salmis degisik siiregleri
yansitmaktadir. Avrupali komsularimiz ve Amerikalilar medenilesme
kelimesinden bir toplumun {iistesinden geldigi hayati sikintilarin tarihi bir
devirdeki biitiin 6zelliklerini anlatmaktadirlar: Ekonomi usulii, sosyal iligkiler,
politik davraniglar, mesken edinme, egitim sartlari, deger yargilari, estetik
bakis agis1 ve son olarak da din. Yani, medenilesme toplumsal aliskanliklar i¢in
kapsamli bir kavramdir. Toplumsal aligkanliklarin belli birtakim ozelliklere

aynen sahip oldugu yerde, ayn1 medenilesme degerleri hakimdir'™.
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Medeniyet kelimesi gliniimiizde tam olarak kendi icerdigi anlami ifade edemez

olmustur. Bugiin anladigimiz manada medeniyete en yakin tabiri “civilisation”

kelimesinde bulmaktayiz. “Civilisation; insanligin ahlakca, fikirce ve sosyal hayatca

ilerlemesi anlamia gelmektedir

95185

Almanlar  “civilisation” mefthumunu  “kultur”la  karsilar.  Kelimeyi
Amerikanca’ya sokan Tylor’a (1871) gore kiiltiir veya medeniyet: “Ilimleri,
inanglari, sanatlari, ahlaki, kanunlari, adetleri ve insanin toplum hayatinda
kazandig1 diger kabiliyet ve aliskanliklar1 kucaklayan girift bir biitiin diir.

Amerikan “culture”u Almanca “kultur”a cihansiimulluk saglar'*®.

Civilisation ilk defa 1766°da basilan bir kitapta arz-1 endam eder. “Civilise”
sifati dogar dogmaz fikri, teknik, ahlaki ve i¢timai terakki (din dis1 terakki)
manasima kullanilmig. Tabii bu terakkiyi belli bir toplum temsil edecek: ince,
kibar, efendi bir toplum. Kelimenin tersi de barbarlik. Medeniyetin barbarligi
alt etmesi sart ama getin bir zafer bu'®’.

Bildigimiz su: 1850°den bu yana kiiltiirle medeniyet, birgok seriivenden sonra,
tekilden ¢ogula gegmisler. Ne var ki medeniyetin ya da kiiltiiriin ¢ogul olarak
kullanilmaya baslanmasi, bir ideal olarak diisiiniilen medeniyetten vazgegisti;
kelimenin dogusunda tasidigi cihanstimullugu, igtimailigi, ahlakiligi ve
fikriligi, kismen de olsa, ihmal edisti; Avrupa’nin oldugu kadar diger kitalarin
da beseri tecriibelerine esit bir ilgi gosterilmesi demekti'™.

Medeniyet veya kiiltiir bu iki kelime giiniimiizde yeni yeni anlamlarini

bulmalarina ragmen icerdigi mefthumlarla biitiin bir ulusu veya belli inanisa sahip

biiylik topluluklarin hayat tarzin1 ifade etmesi sebebiyle 6nemli kavramlar1 anlatir

olmuslardir. Kiiltiir ve medeniyetten nelerin kastedildigine dair tam bir tanim

yapmak gerekirse:

'8 MIZRAK ismet, Cemil Meri¢ ve Egitim, 2004, Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,

s.23-24.

'8 MULLER Harald, (Cev. Ali CIMEN), Kiiltiirlerin Uzlasmasi, istanbul-2001, s.31.
"85 MERIC, Cemil, Umrandan Uygarhga, s.81.

'8 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.82.

87 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.95.

'8 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.96.
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Bu kiiltiirii tamamen tanimlamak istiyorsak, su noktalari da i¢ine dahil etmemiz
gerekmektedir: teknigin gelisimi, ekonomik durum, yonetim sistemi, toplumsal
yapi, hukuk ve deger sistemleri. Dieter Senghaas'®’ kiiltiirel bir altigenden
bahsetmektedir. O bunu normatif anlamda, toplumlarin uymalar1 gereken bir
diistur olarak algilamaktadir. Altigen, siyasi gii¢ monopoliinii, hukuk devleti
ilkesini, demokratik yapiy1, fikri kiiltiir catigmasini, sosyal adaleti ve duygusal

yapiyl kapsamaktadir. En sonuncusu, egitimin ve sosyallesmenin de kiiltiiriin

gerekli yapitaslarindan oldugunu gostermektedir'®.

Medeniyet ve kiiltiir deyince akla gelen ilk sey kuskusuz manevi degerlerdir.
Manevi degerlerden kasitsa din ve ahlaktir. Zira medeniyetleri medeniyet yapanda bu
manevi unsurlar ve bu manevi unsurlarin topluma katmis olduklar1 degerlerdir.

Medeniyet ve din iliskisi lizerine Tonybee’nin su paragrafi kayda degerdir:

Iki medeniyet catisiyorsa miihim olan bu ¢atismanin kisa vadeli siyasi veya
iktisadi sonuglar1 degil, uzun vadede ortaya cikacak dini sonuglaridir. Siyasi ve

iktisadi tarih ikinci planda olmali, 6ncelik dinler tarihine verilmelidir. Zira din,

insanhign en ciddi mesgalesidir'™®'.

Her medeniyet kendi sinirlarini ¢izmistir. Cizdigi sinirlarda kendince kutsaldir.
Ciinkii i¢inde medeniyetinin tiim kutsal degerlerini tasir ve bunun ihlali ya da
ortadan kaldirilmasma tesebbiiste cogu zaman savas nedeni goriilmiistiir tarih
boyunca. Hacli Seferleri’'nde gordiigiimiiz gibi Papa’nin biitiin bir medeniyeti
topyeklin savasa ¢agirmasi buna bir drnektir. Her ne kadar olayin altinda ekonomik
nedenlerde olsa da savasin adindan anlasilacagi lizere savas din iizerinden
yapilmaktaydi. Ve bu savas iki biiyilk medeniyetin adeta varlik nedeniydi. Sonugta
Spengler’in dedigi oldu ve Hiristiyanlarin bu savas vasitasiyla Miisliimanlarla
miinasebeti bat’’da Ronesans ve Reform’a kadar uzanacak olan bir diizine degisimin

kapisint act1.

Hagli Seferleri ornegindeki gibi din goriiniir en biiyilk nedendi {stelik
etkilesime gecen bu medeniyetler de birbirlerine diisman medeniyetlerdi. Iki zit
medeniyet bile belli bir noktada bu savas dahi olsa birbiriyle etkilesime gecebiliyorsa
medeniyetler arasi kiiltiirlenme kagmilmazdir. Bu kimi medeniyetlerde ¢ok olur
kimisinde ise az. Giiniimiizde globalizm dedigimiz bu olgu gordiigiimiiz {izere
gecmiste de mevcuttu kitle iletisim araclariyla da etkisini arttirarak gelecekte de

devam edecektir.

"% Dieter Senghaas: (1940- ) Bars iizerine arastirmalar1 bulunan Alman sosyal bilimci ve
akademisyen.

0 MULLER, Harald, Kiiltiirlerin Uzlasmasi, s.34.

I MERIC, Cemil, Unrandan Uygarhga, s.101.
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Spengler’in az 6nce de degindigimiz gibi din hakkindaki bu orijinal yorumu

kiiltlir ve medeniyetle ilgili su paragrafiyla da devam etmektedir.

Spengler i¢in, her kiiltiir benzeri olmayan bir tecriibedir, bagka bir kiiltiiriin ¢ocugu
da olsa erge¢ biitlin orijinalitesi ile gosterir kendini. Bazen bu ¢ok zaman alir. Bati
medeniyeti de kadim medeniyetlerden kurtulmak i¢in az mi1 bekledi, ama sonunda
kurtuldu. Bir kiiltiir baska medeniyetlerin esaretinden kurtulmazsa kiiltiir degildir.
Peki, ama kiiltiir nedir? Hem bir sanat, hem bir felsefe, hem bir matematik, hem bir
diisiince tarzi. Her kiiltiiriin kendine goére bir ahlaki da var. Bu realitelerin biitiiniinii

ise yalniz o kiiltiirii yaratan ruh anlayabilir'®*.

Spengler, medeniyetlerin 6zglirliigiinden bahsederken, bir noktada hakl ¢linkii
hicbir medeniyet esaret altinda yasayamaz ancak giiniimiiz sartlarmmda diinya
iizerinde tamamen 6zglir bir medeniyetten de bahsetmek oldukga giictiir. Bu sebeple
medeniyetlerde yasayan birer organizma gibi dogar, gelisir, etkilenir, yeni ve farkl
kiliklara biirlinerek ¢evresine ilham kaynagi olur vakti gelince de tarih sahnesinden
cekilir. Medeniyetlerin gelisimi, baska medeniyetlere aktarimi ve baska

medeniyetlerce benimsenmesi insanlik tarihi boyunca farkli sekillerde tezahiir

etmistir'”>.

Ve medeniyetler tek c¢izgi istikametinde gelismez. Her medeniyet kendine has
degerleri gerceklestirerek insanligin ortak hazinesini zenginlestirir. Bir medeniyet
baska bir medeniyeti biitiin unsurlariyla benimseyemez. Medeniyetler {i¢ yoldan
aktarilabilir.

Kolonilestirme yoluyla. Fenikeliler Kartaca’ya, Yunanlilar Giiney Italya’ya ve
Sicilya’ya, Ingilizler Kuzey Amerika’ya ve Avustralya’ya Kkiiltiirlerini boyle
yaymiglardir.

Asilayarak. Tehlikeli bir usuldiir bu. Ast her zaman tutmaz. Tutsa da ana gévdeyi
felce ugratir. Boy atan, meyve veren yeni kiiltiirdiir. Helenlesen Iskenderiye, Misir
agacina yapilan boyle bir kiiltiir agistydi.

Faydalanma Yoluyla. Bir kiiltiir kendi degerlerini insa ederken bagka bir kiiltiirden
malzeme alir. Bu tiirlii “iktibaslar” daha ¢ok ilim ve teknoloji alaninda gegerlidir.
Yabanci bir medeniyetten dini, felsefi, i¢timai, ahlaki unsurlar alinabilir; ama
sadece besleyici malzeme olarak. Hint boyle yapmustir.

Her orijinal medeniyet, ayiklayici bir uzviyettir, yalniz kendi biinyesine uyan
unsurlart alir'*,

Medeniyetler, kendi aralarinda bu tir kiiltiir alisverisinde bulunurlarken
ozellikle de globalizmin etkisini bu denli ¢ok hissettirdigi giiniimiiz sartlarinda olaya
etik acidan degil de pragmatik acidan bakmaktadirlar. Ciink{i her medeniyet insanliga

bir sey hediye etmis diger medeniyetlerde bundan istifade etmede c¢ekingen

2 MERIC, Cemil, a.g.e. s.100.
193 www..mukaddime.tr. go. www.karakutu.com, www.felsefeekibi.com.
4 MERIC, Cemil, Umrandan Uygarhiga, s.109.
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davranmamistir. Orne@in; “Yunan medeniyeti “giizel”i yaratir; Roma, “hukuk’u.

Sami medeniyetinin katkis1 “din”. Cin, “faydali”y1 gerceklestirir. Hint’in insanliga

armagani “hayal” ile “tasavvuf”, Avrupa medeniyetinin bilim”'*.

Cagimizda teknolojik gelismeler vasitasiyla icinde yasadigimiz diinya tek
kiiltiire dogru yol alirken insanoglunun bunu ifade etmek i¢in kullandig1 yeni bir
kelime olan globalizmden bahsetmeden de olmaz. Zira bir kiiltiir aktarimi ve
paylasimi olan globalizmin, insanin ruh diinyasi ile ahlaki hayati iizerinde etkileri
kendini yeni yeni gdstermeye baslamistir. Globalizmle birlikte kentlere hapsolan

insanoglunun basina gelenlere birka¢ 6rnek verecek olursak:

Kiltiirtin yaratict donemi, dev kentlerde (megalopolis) sona erer: Paris,
Londra, Berlin ve bilhassa New York. Dev kent bir kalp degil, bir beyindir,
yuvadan ¢ok mezar. Yasama arzusu soner dev kentte. Kadinlar gocuk yapmaz
olur. Kiiltiir cagmin ehrami temelinden sarsilir. Once zirve yani dev kent ¢oker,
sonra tagra, nihayet kdy. Samimi bir imanimn yerini “bilimsel” bir dinsizlik
yahut 6li bir metafizik alir. Yaslilara sayg1 yerine soguk bir maddecilik, benim
vatanim ve devletim yerine milletlerarasi toplum; giigliikle kazanilan haklar
yerine tabii haklar; gercek degerler yerine para ve miicerret degerler; halk
yerine yigin, annelik yerine seks. Emperyalizm, beynelmilelcilik, kuvvet
ihtirasi, smif kavgasi, iste medeniyetin meyveleri'*.

Diinya iizerindeki toplumlarin 6nlenemez bir sekilde yasadigi globalizm ve
beraberinde getirdikleri medeniyetler, zaten ¢okiise dogru giden dogal siireglerini

daha da hizlandirarak istenmeyenle yiizlesmelerini saglar.

Tonybee, medeniyetlerin ¢okiis tablosunu sdyle ¢izer: azinligin yaratict giicii
kaybolur; kalabaliga yol goésteremez artik, toplum bolinir. Yoneticiler eski
zaferlerin hatirasiyla sarhostur, g¢evrenin yeni yeni sorularna hep ayni cevabi
verirler. Nisbi degerler, mutlak deger samilir. Azinhgm karizmatik cazibesi (Ibn
Haldun olsa “asabiyet” derdi) kalmaz. Cogunluk kopar yoneticilerden; yoneticiler
zora bagvurur, savaslara girer: bir diinya devleti kurar, hem kendini hem temsil
ettigi medeniyeti mahva siiriikler. Bagsiz kalan kitle, Hiristiyanlik, Budizm gibi
cihangtimul bir kilisede arar kurtulusu.

Medeniyetin hem ruhuna hem viicuduna fitne ariz olur. Kardes kavgalart alir
yiirlir. Coziilen toplumun zihniyet ve davranisinda biiyiik degisiklikler belirir.
Gilizel sanatlara, ilimlere, felsefeye, dile, dine, ahlaki davranislara ve
miiesseselere bayagilik ve avamlik sizar. Yeni yeni kurtaricilar ¢ikar sahneye:
kimi selameti eskiye doniiste arar, kimi kilica baglar timitlerini, kimi stoaciliga
siginir, kimi yeni bir dine... Ama biitiin bu kurtaricilar, biitiin bu ¢irpimislar
¢oziilmeyi Onleyemez. Olsa olsa medeniyeti fosillestirebilir. Ve medeniyet
asirlarca kuru bir aga¢ gévdesinin yapraksiz, ¢iceksiz, meyvesiz hayatini yasar.

Tek kurtulus yolu vardir: diinyadan kopmak, amag¢ ve degerleri Tanri’nin
ihsaslar istii diinyasina aktarmak ama bu fedakarlik da medeniyetin mukadder
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akibetini 6nleyemez. Belki yeni bir medeniyetin, daha iistiin, daha ilahi bir

medeniyetin dogusunu hazirlar, o kadar'”’.

Unlii Fransiz sair Paul Valéry (1871-1945) Avrupa medeniyetinin kosar
adimlarla ¢okiise dogru yol alirken ilimle birlikte kaybolan manevi degerlerine de

dikkat ¢cekmektedir:

Gergekle kabus arasinda raks eden bir tecessiis bu. Avrupa, “kapana tutulan
fare”nin telas1 igindedir. ilim haysiyetini kaybetti, ahlaktan s6z etmege hakki yok
artik. Idealizm &lesiye yarali; gercekgilik deyince sayisiz giinahlar, sayisiz
cinayetler geliyor akla. Hem hirs suclu, hem feragat. Salip saliple, hilal hilalle
bogaz bogaza'®®.

Avrupa kendi i¢inde ki bu ¢okiislin farkina gecte olsa varmaya baslamistir.
Artik bati icinden de bu sesler yiiksek sekilde ¢ikmaktadir. Batili yazarlar bunun bir

¢okiisiin baslangict m1 yoksa gecici bir durum mu oldugunu tartismaktadirlar'®’.

Bu teshisi ister istemez kabul eden cagdas Batili, hastaligin smirlarini
daraltmak ister. Sartre’a gore: “Avrupa’nin hasta adami burjuvazidir”.

Yillar gectikge kotiimserlik artar. Acaba bir medeniyetin gurubuna mi sahit
oluyorduk? Cagdas diisiinceyi tanitmak igin kaleme alman bir kitap asagi
yukar sdyle konusur:

Ogrenci ayaklanmalar, siirat ve iktidar sarhosu maddeci bir topluma indirilen
ilk darbeler. Medeniyet buhran geciriyor... Uzun zamandan beri, matbuatta en
stk goriilen kelime: buhran. Bu ‘belki bir kiiltiiriin, belki de insan varligmin
buhrani’ (Jaspers). Sikayetler bosuna: Bati’da spiritiialite yok artik, Bati bir
kiiltiir sefaleti i¢inde. Bir zevk ve hareket cilgmligi. Insan haysiyetini, yani
diisiinceyi temelinden yikan bir ¢ilgmlik! Istenilen tek sey: sarhosluk. Sinema
miistehcen, edebiyat miistehcen. Hayirla serri ayiramaz olduk. Maseri bir
cinnet. Ahlaksizlik, miispet ilim haline geldi. Maddenin, hayatin, zekanin

infilaki ile kars1 karsiyayiz*®.

Ilging olan su ki Avrupa kendi i¢inde yani halk ve entelektiiel diizeyde bu
ahlaki ikilemleri ve kaygilar1 yasarken yonetim sistemi diizeyinde ise ahlaki bir kaygi
tasimiyordu. Diinya lizerinde hadkim bir yOnetim sistemi olan ve ozgirligi
desteklemesi ile bilenen liberalizm, kendisinin anti tezi sayilabilecek nasyonalizm

kadar ahlaki bile degildir.

Liberal devletin bir ahlak muhtevasi yoktur. Devlet gesitli partilerin istihasina
terkedilmistir, bu partiler de 6zel menfaatlerin emrindedir. Oysa Hitler’in
devleti bir ahlak devletidir: Liberalizme, parlamentarizme, partilere kapali bir
devlet. Sef-Fiihrer mistigine dayanan bir devlet. Bu devletin can damari sefle

YT MERIC, Cemil, a.g.e. s.113.
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y1gin arasinda araci olan Tek Parti’dir. Devletin gorevi kitleyi millilestirmektir,

marksizmin enternasyonallestirmek istedigi kitleyi.*’".

Bu agidan bakildiginda Hitler’in sundugu sistem ahlaki bir amag¢ tasiyormus
gibi goziikebilir ancak bu bagka bir halkin 6zgiirliikk ve yasam alanmi ihlal etmedikce
gecerlidir. Bunu liberal sistemlerde de sikca gorebiliyoruz. Unutulmamalidir ki
glinlimiiziin 6zgirliik¢ii, sosyo-ekonomik acidan gelismis ve liberal iilkeleri dahi
sOmiirgeci bir gec¢mise sahiptir. Hatta bu somiirgeci zihniyet bircogunda devam
etmektedir. Kiyasladigimizda hangisi daha etiktir tartisma konusu ama terazinin bir
kefesi en azindan amaci agikca belirttigi icin nasyonalizmden yana agir

basmaktadir.

Sonugta Mussolini’nin veya Hitler’in Ciano veya Rosenberg’in doktrini ii¢ bes
prensibe irca edilebilir. Bunlar, her seyden once, hareket prensipleridir. Fakat
fasizm, yalniz Mussolini’nin doktrini degildir: nasyonal sosyalizm de Hitler’in
siyasi fikirlerine irca edilemez. Onemli olan, prensip ve miiesseselerden cok
sisteme evet denilmesidir; birka¢ kisinin sapikligindan veya cinayetlerinden
¢ok, o kisilere sunulan agik karttir. Dr. Fran¢ois Bayle’in Nasyonal Sosyalizmin
Psikolojisi ve Ahlaki (PUF, 1953) gibi bazi kitaplar yoneticilerin ekserisini
tamamen ahlaksiz veya fizyolojik bakimdan sapik olarak gostermek
temayiilindedirler. Bu tez enteresan olabilir ama ydneticileri incelemek,
yonetilenleri unutturmamalidir. Bagka bir tabirle, fagist veya nasyonal sosyalist
doktrinin muhtevasini tahlilden ¢ok, yayiligslarini izah eden sebepleri ortaya
¢ikarmak dogru olur®®.

Bu rejimler zor sartlarin ve zamanlarin rejimleridir. Bu rejimleri olusturan
yasadiklar1 iilkenin sartlarin1 begenmeyen halklardir. 1. Diinya Savasi’ndan sonra
kurulan yenidiinya diizeni i¢inde kendilerine haksizlik yapildigini diisiinen bu halklar
bu tiir sistem degisikliklerine giderek kurtuluslarini farkli mecralarda aramislardir.
Bununla birlikte s6z konusu rejimler i¢inde insanlik dis1 birg¢ok unsuru

barindirtyordu.

Devlet, halkin suuru ve iradesidir. Ferdin gergek realitesidir. Mussolini,
devletten canli bir varlik, bir organizmaymis gibi bahseder. Devlet yalniz bir
viicut degil, manevi ve ahlaki bir vakiadir da. Devlet milletten 6nce var olan,

ondan istiin bir varliktir. Milleti devlet yaratir. Onun gelismesini miimkiin
kilar®®.

Boyle devlet ve sistem farliliklarini gormiis ve yasamis olan diinya halklarinin
durumu diinden pek farkli olmasa da giinlimiiz devletleri i¢in etik degerler ve temiz

politika olmazsa olmazlardandir. Siyaset¢inin etik ve adinin saibesiz olmasi aranan

2 MERIC, Cemil, a.g.e. s.124.
22 MERIC, Cemil, a.g.e. s.128-129.
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ozelliklerdendir. Zaten siyaset¢inin ge¢cmiste yasanandan alabilecegi en 1yi ders kirli

ellerle politika yapilamayacagidir.

Liberalizm ve nasyonalizm karsilastirmasinda ¢esitli farkliliklar olsa da ortak
olan hangi sistem olursa olsun iktidarin giiciinlin smirsiz olmasmin yol agacagi
olumsuzluklar ve gii¢c savaglaridir. Danigsma mekanizmasmin olmasi ve halkin segici
rol oynamasi ¢agimizin geregidir. Ister monarsi olsun ister demokrasi verilen her tiir

kararda ahlaki, adil ve objektif davranmak zor goriinmektedir.

Tebaas1 yoksul, giicsiiz, zavalli bir hiikiimdar zengin, serefli ve geleceginden
emin olabilir mi? Hayir... Oysa demokrasilerde... Ahlaksiz veya a¢g6zlii bir
hiikiimet i¢in ihanet, namussuzluk, i¢ savas, halkin refahindan ¢ok daha karhdir
bazen. Krallarin gézdeleri varmis, demokrasilerde yok mu? Elbette var, hem de
¢ok daha kalabalik, cok daha pahali®™*.

Politika zor bir sanatken ahlaki politikadan ayr1 tutmamak da profesyonellik
gerektiren bir istir. Bu ikisini bir arada gotiirmeyi basaranlar1 da zaten tarih altin
harflerle yazmistir. Tarihgiye de burada ayr1 bir gorev diismektedir. Tarihg¢i arastirma
yaparken secici olmalidir. Tarihgi segici davranirken kiiltiirel, ahlaki, dini ve politik

bazi kistaslara gore hareket etmelidir.

Tarihgi, bir tek insanin bir giin igindeki biitiin disiincelerini ve davraniglarimi
teferruatiyla anlatmaya kalkissa, {istesinden gelemez. Demek ki, tarihgi
mazideki olaylar1 ancak segerek yeniden insa edebilir. Maziyi tiim olarak
bilemez. Ciinkii belgeler sinirlidir. Belgelerin sonsuz oldugu durumlarda da
tarihgi, estetik, ahlaki veya siyasi degerlerine uygun olarak bir ayaklama yapar.
Tarihginin amaci, belgelerden hareket ederek oOliilerin hayatini, degerlerinin
gerektirdigi bir se¢imle yeniden insa etmektir...**.

Demek ki ahlaki ve ilmi realite gerek tarihgi ve sosyolog gibi bilim adamlar1
icin gerekse de politikaci i¢in vazgecilmez ayirici vasiflardan olmuslardir. Gegmiste

etik degerler ayiric birer vasitken giiniimiizde bunun yerini ise hizla bilim almastir.

Tabiatin insan {izerindeki devamli ve degismeyen baskist Asya tarihinin ayirici
vasfidir. Avrupa’nmn tarihi ise, insanin tabiata karsi kazandigi zaferlerin
tarihidir.

Toplumlart ilerleten ahlak degil, ilimdir. Fazilet bagkalarina aktarilamaz. Zaten
asirlardan beri ahlak sahasinda biiyiik bir degisiklik yok. Ahlak hep ayni ahlak.

Halbuki ilim her giin yeni bir basar1 kazanmaktadir™.

Her ne kadar bilim ahlakin 6niine birka¢ adim geg¢se de ahlak insanlar arasinda

hala en ¢ok aranan meziyettir. Politikacilar halk nazarinda bilgilerinden ¢ok ahlaki
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vasiflariyla aranmaktadirlar. Siyasiler de bunun farkinda olduklarindan politik
hayatlarinda ¢ogu zaman vermek zorunda kaldiklar1 giic kararlarin altinda

ezilmektedirler.

Her politikaci, kendi hesabina bu miibayeneti (antinomie) ¢ozmek zorundadir:
amag, ne zaman aract mesrulastirir? Amaglarimiza varmak igin, higbir zaman
deger Olglimiize uygun araglarla yetinemeyiz. Her politikact bir parca
Makyavelcidir.

Hakiki ahlak, dagdaki vaizin ahlaki, Kant’in ahlakidir. Politika disidir bu
ahlak. Siddete karsi koymamak, bir yanagmiza vurulunca otekini uzatmak ya
evliyaliktir, ya haysiyetsizlik. iktidar1 ele gecirmek isteyen, insanlar1 vasita
olarak kullanacaktir, baska tiirliisii olmaz...

Politikanin da kendine has miikellefiyetleri var. Politika ahlaki, sorumluluk
ahlakidir. Sonsuz ¢elismelere mahkiim olmayan tek ahlak. Samimi inang daima
hiirmete layiktir. Ama hayirdan ancak hayir dogar gibi bir iddia, ¢ocuk¢a bir
iyimserlik...

Politikaya girmek, amaci iktidar olan c¢atigmalara katilmaktir: devlete ve
topluma boyun egmeyi de kabul etmis oluruz. Bu kanunlar, samimi
tercihlerimize de, “Evamir-i Asere’ye”’de aykiri olabilir. Seytanla bir anlagsma
imzalamaktir politikaya girmek. Kendini netice almanin mantigina teslim
etmektir™”’.

Politika, ahlak ve ilim tiggenini 1yi kurmus bir sosyolog ayni zamanda da bir
filozof olan Weber, tahlilleriyle dikkate degerdir. Weber’in bu konularla alakali
dengeli tutumu, politikay1 ilimden uzak tutmasi, ahlaki ise devamli dikkat edilecek
bir kistas olarak degerlendirmesi bakimindan kendisine hakkini vermek gerekir. Bir
siirli tezatla i¢ ice yasayan insanoglu siirekli bir degisim ve c¢atisma i¢indedir. Hig
bitmeyen bu miicadele aslinda giinliik hayatin ta kendisidir. “Weber, bu
farklilasmalari, bu yon degistirmeleri, bu yiizlesmeleri, bu gerginlik ve

anlagmazliklar1 tek isimde toplar: antagonizma... Antagonizma, catisma kaynagi

ama ¢atigsmanin kendisi degil”zog.

Politikalar da, dinler de, insanlarin yasamasina yardim eden birer uzlagma.
Tezatlari, gatigmalari, antagonizmleri yok edemeyiz. Bize diisen, uzlagmalarin
gegici ve c¢iirlik olduklarmi bilmek, faydalarini kabul etmek. Diyalektik, bir
aldatmaca. Bir antagonizma, bagka antagonizmalarin ¢dziim yolu olamaz.
Weber’in eserinde biitiiniiyle insani1 buluruz: yarali bir diinyanin ortasinda,
tanrilar arasinda se¢im yapmak zorunda bulunan insan, kaderle pengelesen,
inancini kaybeden insan.

Siyaset adami, iki ahlaktan birini segmek zorunda: inang¢ ahlaki, mesuliyet
ahlaki. Ya inanglarina boyun egecek, hareketlerinin neticesine aldirmayacaktir

27T MERIC, Cemil, a.g.e. 5.248-249.
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yahut kendini yaptiklarindan sorumlu tutacak, iyi niyet, temiz kalplilik gibi
bahanelere basvurmayacaktir™.

Politikaya daha ¢ok elestirel acidan bakan Weber, politikanin olumlu
yonlerinden c¢ok olumsuz yonleri iizerinde durmustur. Weber politikadan c¢ok
politikacilardan yana dertlidir ve onlarin bir tiirlii sahip olamadiklar1 o {istiin insani

yonlere vurgu yapmustir®'”.

Weber, demokrasilerdeki politikacilarin vasiflarindan sikayet¢idir. Serveti
olmayanlar, politikaya atilirken meslegin iyi veya kotii ihtimallerini, mali
tehlikelerini de gbze almak zorundadir. Parlamentonun isleyisi seklilesmistir.
Miicadelenin neticesi onceden bellidir. Bu itibarla parlamento, kabiliyetleri
ortaya cikaran bir yer degil artik. Ilerlemek icin insan parlamentoda degil,

partide kendini kabul ettirmek zorundadir®"'.

Politika ve bilim konularinda oldukc¢a hassas olan Weber i¢in bilim politikadan
her zaman birkag adim 6nde olmus ve bilimi de asla politikaya malzeme yapmayarak
nerede nasil duracagini bilmistir. “Meclis ¢alismalarina katilanlar, kamil bir hiirriyet
liiksiinii tadamazlar. IImin emri kayitsiz sartsiz hakikattir. Politikacilik, her zaman
hakikatin sdylenmesine izin vermez*'> derken Weber, bilim ve politikanin ayri

tutulmas1 gerektigi diisturuna goére davranmustir.

Weber, politikayr tniversiteye sokmaz. Forum kavgalari yapan hocalari
siddetle yerer. Kalemle veya soOzle siyasi faaliyette bulunmak, her ilim
adaminin hakk: hatta bazen vazifesidir. Ama smifa ve laboratuara giremez
politika.

[lme gelince... “bir zamanlar bilgi, sonsuz bir zincirin herhangi bir halkas
degildi sadece. Bir fetihti, bir zaferdi”. Bugiin diinyay1 biiyilisiinden soyuyor,
hasin ve insafsiz. Kaderimize 11k tuttugu da yok. Tanrilar ¢ok, degerler cesitli.
[Imin sundugu bilgiler yetersiz.

Manalar1 giipheli, sinirlar1 belirsiz kaziye ve semalar1 nas haline getiren her
doktrin ilim olmaktan ¢ikar, mitoloji olur. Sosyoloji veya iktisatta tenkit,
suurun, ilmi suurun temel unsurudur. Bir sosyologun &grencilerine vermesi
gereken ilk der su: Higbir zaman kusursuz bir rejim kurulmamistir. Tarih

kolayca mitolojiye doniisebilir’"’.

Glinlimiize kadar bir siirii politik tecriibe yasayan insanoglu yine de politik-
tarihi macerasindan vazgegmemistir. Ustelik bu tecriibe artarak devam etmistir.

Ciinkii “Insanlar1 gercekten anlamak igin insanlarin dnem verdikleri seylerin
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manasint anlamak lazimdir””". Politikada var olan iktidar hirs1 insanoglunun tarih

boyunca vazgecilmezlerinden olmustur.

Politikayla ugrasan kisi sorumluluk sahibi elini tagin altina koyabilen sahistir.
Boyle kisiler ahlaktan kendilerine pay cikarabilirlerse yonetimleriyle tarihte halklar:

nazarinda devamli surette hatirlanacaklardir.

Weber, eylem adaminin tarihte biiyiik yeri olduguna inanir. Insanlar 6nceden
cizilmig bir kaderin oyuncagi olsalardi, politika adi bir faaliyet olurdu. Gelecek
belirsizdir. Istikbali insan insa eder. Bu itibarla, insanligin asil faaliyetlerinden biridir

politika®"”.

Weber’den bahsetmigken onun yasadigi ve biiyiik Olglide fikriyatin1 da
etkiledigi Almanya’dan bahsetmeden olmaz. Zira toplumlarin yasadigi sorunlar
felsefelerini hayata bakis tarzlarmi etkiler. Weber’de diger Avrupa iilkelerine
nazaran farkl bir gelisme trendi izlemis olan Alman ekoliiniin etkisini goriiriiz.
Weber’de ki ahlak probleminin kaynagi da Alman felsefi sisteminden
kaynaklanmaktadir. Fransiz diislince sistemi ile Alman diisiince sistemlerinin farki

iizerinde duran su paragraf konuya 151k tutacaktir:

Hasta ile sithhatli adam arasindaki fark su: Hastanin baslica kaygisi kendi
varligidir; sithhatli adam dis diinyayla ugrasir... Fransiz diisiincesi sihhatli bir
¢evrede gelismistir. Bakiglart dis diinyaya ¢evrili, onu tanimak, onu kavramak
ister. Fransiz felsefesinin ugrastigi baslica problemler. Nazari hakikat,
epistemoloji, matematik, psikoloji, sosyoloji... Hasta bir ¢evrede gelisen

Alman diigiincesinin temel kaygisi, kendi hastaligt ve onun tedavisidir.

Almanya’daki biitiin felsefi sistemlerinin hareket noktas: ahlak problemidir*'®

Bir iilkenin ekonomik gelisimi ile diislinsel gelisimi adeta dogru orantilidir.
Almanya Orneginde de goriildigii tizere bir {ilke, once ekonomik ve siyasi
gelismesini tamamlamak ister bunun disindaki seyler ikincil Onceliklidir ama
tamamen de geri planda degildir. Diisiince hayat1 ise vakti geldiginde bugiinkii
Almanya Orneginde oldugu gibi tiim ihtisamiyla mevcudiyetini sergiler. Bunu
Tiirkiye’ye de uyarlayabiliriz. Bazen sekteye ugrasa da ekonomik gelisimimiz ve
diisiincel gelisimimiz devam etmektedir, ancak unutulmamalidir ki biiyiik buhranlar

ve sikmtilar biiyiik fikri tekdmiillerin habercisidir.
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Fikir hareketleri ¢ok defa igtimai bir karisikhk iginde gelisir. Insan zekas
cevresinden tiksindigi igin sanata veya felsefeye siginir. Israil siiri, Israil’in felaket
¢aglarinda gelismis. Yunanistan’da diigiincenin ikbal ¢agi iilkenin idbar ¢agidir...
En biiyiik zekalar toplumlari tarafindan mahkam edilmis: Buda, Sokrat, isa'’.

Her ne kadar yukarida fikri tekamiil ve ekonomiyi dogru orantili gostersek de
toplumlar1 arkasindan siiriiklemis biiylik aydmlar biiylik kavimlerden de
cikmayabilir. Bazen c¢ok 1stirap c¢ekmis kiiciik bir kavimden tiim diinyanin

tantyabilecegi ve takdirini toplayabilecek aydinlar da ¢ikabilir.

En biiyiik aydinlar, en giiglii kavimlerden ¢ikmamustir her zaman. Dahi, belli
bir i¢timai durumun eseri degildir. Igtimai refah veya satvetle, ideolojik
gelisme arasinda herhangi bir baglilik yok. Irk, zaman ve ¢evre, fikri yaratisi
izah edemez. Ayni irk, ayn1 zaman ve ayni mekan, birbirinden ¢ok farkli
dehalarin dogduguna sahit olmustur. Diigiince diiz bir ¢izgi istikametinde
gelismez. Yoneldigi hedefler boyuna degisir. Ictimai tekamiil, fikri tekamiilii
tayin etmez. Budizm 2500 yil 6nce dogmus, Hiristiyanlik 1900 yil 6nce.
Kurucularin yasadigi igtimai muhiti diigiiniin: ne kadar geri, ne kadar dar.
Biiyiik filozoflar ve sanatgilar yetistiren Yunanistan, kiigiiciik bir devlet. O
muhtesem felsefi ve estetik hareket, milli, siyasi, dini veya iktisadi tekamiil
iizerinde hemen hemen higbir rol oynamamis. Romalilar, Misir ve Kartaca’ya
nazaran, cahil, kaba saba, hurafeperest insanlardi, yani entelektiiel agidan gok
asagi idiler. Ama kurduklar1 askeri, idari ve hukuki diizen sayesinde igtimai
tekamiilii hizlandirdilar. Ronesans, Italya ve Fransa’nmn eseri; lakin her iki
millet de ticaretge, siyaset¢e, dince Almanya’dan, Hollanda’dan ve
Ingiltere’den ¢ok geri idiler. Bazen iilkenin terakkisi, sanayinin gelismesiyle
bir arada olur®'®,

Sosyal yapiyr ve insanlarm diisiince yapilarini etkileyen ve bununla ilintili
olarak toplumlarin gerek fikri gerek sosyo-ekonomik kalkinmalarini etkileyen
ideolojilerden ve bu ideolojilerin ¢ogu zaman insanlara sundugu iitopik diisiince
yapisindan da bahsetmeden olmaz. Yine bir Alman olan Mannheim’mn ideoloji ve
ideolojilerin insanliga sunmaya calistig1 ahlaki yapiyla alakali c¢alismalarina
deginelim.

Ideolojiyle iitopya reel diinyada birbirinden ayr1 goriislerdir ve siijenin sosyal
mevkiine bagh ayr1 perspektifler belirtirler. Yani ideolojilerle iitopyalar hem
onlar1 ihmal edenlerin, hem de benimseyenlerin sosyal durumuna siki sikiya
baglidirlar. Belli bir durumda igtimai miinasebetler hakkindaki suur, smirl ve
garptlmis bir suurdur, bu miinasebetlerin ifadesi ideolojik bir karaktere
biirliniir, ¢linkii ifade edenin mevkiine ve niyetlerine baglidir. Ziimre
menfaatleri ve kolektif suur-disinin mutlak hakimiyeti boylece belli eder
kendini. Mesela, siyasi sahada ¢esitli siyasi doktrinler, ¢esitli sosyal durumlara
uyar. Her grubun degisik bir siyasi ifadesi vardir, teorilerin biitlinii siyasi alanin
biitiiniinii kapsar*'’

217 MERiC, Cemil, a.g.e. 5.295.
2" MERIC, Cemil, a.g.e. 5.294-295.
219 MERIC, Cemil, a.g.e. s.301.
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Mannheim’m ideolojileri okundugunda i¢inde birtakim ahlaki kistaslar i¢eren
¢ boliim goriiriiz:

1.Mazideki miiesseselerde gergeklesmisken, belli bir “durum” da, gegerli
olmaktan ¢ikan diigiinceler biitiinii. Bunlar bugiinkii sosyal duruma cevap
vermedikleri halde, diisiince kistasi olarak yasamaya devam ederler. Faiz
hakkindaki yasagin tarihi, ideoloji haline gelen eskimis bir kaideye 6rnek
olarak gosterilebilir.

2. ikinci tip ideoloji, benimle baskasi veya bizler arasindaki miinasebetlerde her
tiirlii carpilma olayini, kendi roliiniiz veya baskasinin rolii hakkindaki biitiin
yanlis tefsirleri kucaklar... Ideallestirme, tanrilastirma, romantiklestirme,
mistifikasyonlar gibi.

3. Ugiinci tip ideoloji, bugiinkii diinyanmn anlayisina uymayan bilgi sekillerini
veya ahlaki davraniglart kucaklar. Mesela, bir toprak sahibi diisiinelim,
arazisi kapitalist bir tesebbiis haline gelmistir, ama adam hala iscileri ile olan
miinasebetlerini, tegebbiisteki kendi gorevini, patriarkal bir diizenden kalma
kategorilerle izaha calisir®’.

Genelde Alman felsefesinde 6zelde ise Mannheim’da aciklamaya ¢alistigimiz
Alman ekolii ahlaki kaygilar {izerine kurulmustur. Felsefesinden ideolojisine,
sosyolojisinden ilmi-iktisadi diizenine ahlaki kuramlarm izlerini goriiriiz. Az sonra
verecegimiz Mannheim’1n li¢ temel sezgisinde dahi Mannheim, ideolojiler alanindan

bahsederken ahlaki ve dini 6geleri goz ardi1 etmemistir.
Mannheim’m ii¢ temel sezgisi var diyor, Paul Kahn, “bahtiyar ii¢ sezgi.”
Bunlar:
a)ldeolojik arastirmanin yayilacag: alanlarm girift oldugu sezgisi:

Dar manada ideolojilerin alani, vehimler, mitler, iitopyalardir. Genis manada
ideolojilerin alani: ilmi, iktisadi, ahlaki, dini ideolojilerdir, ifade ve iletisim
vasitalarmin ve islemsel yontemlerin alanidir, isaretler, sinyaller ve semboller,
formiiller, ayinler ve adetlerdir.

b)Gergek tarih ile tarih suurumuz arasindaki ezeli bir ¢oziiliis (intibaksizlik)
oldugu sezgisi.

¢)Sosyal realitenin biitiin sekilleri, butiin goriintsleri ile bilgiye toptan sizdig1
sezgisi. Ideolojilerin veya perspektiflerin ¢esitliligi ile sosyal kadrolarin

farklilig1 arasindaki karsilikli miinasebetler hakkindaki sezgi®'.

a) Entelektiiel Gelisme ve Ahlak

Entelektiiel gelisim deyince ilk once entelektiiel gelisimi yapan ve onu belli bir
noktaya getirmek i¢in ¢aba sarf eden entelektiiel kisi tizerinde durmak gerek. Ciinkii
entelektiiel diger bir deyisle aydm toplumunun gelisimi {izerinde birebir etkiye

sahiptir. Her zaman gelisime ilk once aydinlar agik olmustur. Bir yenilik onlar

220 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.302.
22 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.304-305.
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tarafindan kabul gormiigse, bu toplum tarafindan da benimsenmektedir. Bu sebeple

konumuza entelektiiel ve onun vasiflari ile baglamak yerinde olacaktir.

Entelektiiel’in tarifi zor olsa da herkes tarafindan farkli vasiflar1 6n plana
cikarilmis birgok tanimi vardir. Entelektiielin ahlaki vasiflarmi 6n planda tutan birkag

tanima deginmek konumuzun biitiinliigii agisindan daha faydali olacaktir.

Sartre, ortalama Fransiz aydmmin entelektiiel anlayisini sdyle belirtir:
entelektiiel, zeka ile ilgili bir faaliyet (miispet ilimler, tatbiki ilimler, tip,
edebiyat v.s.) sayesinde az veya ¢ok isim yapan ve kazandigi iinii kotiye
kullanarak toplumu ve kurulu diizeni elestiren bir nevi insan. Bu elestiri,
topyekiin veya dogmatik (miiphem veya agik, ahlak¢1 veya Markse1) bir diinya
goriisii adina yapilir. Ornek mi istersiniz? Atomun pargalanmasi iizerinde
calisan bilginlere entelektiiel denmez; onlar sadece bilginlerdir. Ama ayni
insanlar imaline yardim ettikleri aletlerin biiylik tahrip giiciinden korkarak
efkar-1 umumiye’yi atom bombasinin kullanilmasina karst uyarmak igin bir
araya gelir ve bir bildiri imzalarlarsa entelektiiel olurlar**’.

Entelektiiel olmak i¢in bir konu lizerinde bilgili olmak yeterli degildir: Asil
olmasi gerekenin toplumun hassasiyetlerine haiz olmaktir. Yani entelektiiel ahlaki ve
insan1 vasiflara karst vurdumduymaz olmamali elestirilerinde bu Olgiileri devamli
g6z Onilinde bulundurmalidir. Atom bombas1 6rneginde oldugu gibi entelektiielin
sahip oldugu ahlaki ve insani vasiflar onu diger bilim adamlar1 ve akademisyenlerden

ayr1 tutmaktadir. Zaten bu sebepten dolay1 kendisine entelektiiel deniyor.

Bir Akademi liyesine gore, “Entelektiielin ilk vasfi diiriistliktiir.” Kime karsi
diiriistliik? insanin insana diisman oldugu bir diinyada diiriistliik kabil mi? “her
asrm, bilhassa bizimkinin bir Diyojen’e ihtiyaci var. Ama Diyojenligi goze
alacak kadar pervasiz, Diyojen’in sozlerine katlanacak kadar sabirli insanlar
nerede?” (Guéhenno)

Taninmis bir yazar (Maulnier) entelektiielin gorevlerini soyle siralar,
“diistinmek, dogruyu aramak, nesnel bilgiye ulagsmak. Entelektiiel hi¢ kimseye
ahmakgea bir sayg1 gostermemeli, miiesseselesen doktrinlere kusku ile bakmali.
Naslara baglanmak kisirlasmaktir. Gelenekle savas, evet; modaya teslimiyet,
hayir. Entelektiiel, hiikiimlerini aklin 1s18inda vermelidir, tutkularin degil.
Entelektiielin baslica vasiflarindan biri de hosgorii.”**

Entelektiiel dogruyu soéyler; cesurdur, yani bir arastirmayr sonuna kadar
gotiriir. Baslica vasfi, elestirmek. Ne kendi varacagi hiikiimlerden ¢ekinir, ne
herhangi bir iktidara ters diigmekten. Sosyal miiesseseleri karsilastirir, tahlil
eder; daha insanca ve daha rasyonel bir diizenin kurulmasina yardimer olur. Bir
kelimeyle, toplumun suuru ve ileri giiglerin sézciisiidiir (Paul Baran) ***.

Diiriistlik, hosgorii, sabir, dogrular1 sdylemek, cesaret bir entelektiielin sahip

olmasi gereken vasiflardandir. Bunlardan tek tek bahsederken aslinda biz s6z konusu

222 MERiC, Cemil, Magaradakiler, s.20.
22 MERIC, Cemil, a.g.e. s.16.
22 MERIC, Cemil, a.g.e. s. 19.
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bu vasiflarla ahlak1 anlatmaktayiz. Toplum nazarinda kabul goren ve sahip oldugu bu

vasiflariyla digerlerinden ayrilanlara entelektiiel diyebiliriz.

Tiirk aydinlar1 ise basta Ziya Gokalp olmak iizere entelektiiel anlamina karsilik
gelebilecek miinevver ve giizide kelimeleri lizerinde durmuslardir. Her ne kadar
entelektiielin tanimi hususunda aydinlar arasi farkli yorumlar olsa da ortak kanaat

belli bir ahlaki karaktere sahip olmalaridir.

Bir milletin miinevverlerine, miitefekkirlerine o milletin giizideleri adi verilir...
Miinevver ise insani geyleri derinlestiren, bunlardan hikmet dersleri ¢ikaran bir
miitefekkirden ziyade, alemi tecdit ve istihalelere ugratacak kesfiyat mesaide
bulunan bir insan manasi vardir... Bu garip beyanati bugiinkii dile ¢evirelim:
elli altmis y1l 6ncesine kadar entelektiielligin ilk sart1 iiniversiteyi bitirmekti.
Zamanimizda ise miinevver, diinyay yenilestirecek ve degistirecek kesifler ve
¢aligsmalar yapan adamdir:

Bu tarife gore edebiyatgilar da, tarihgiler de, filozoflar da entelektiiel
sayllmayacaktir...

Miimtaz Turhan’a gore ise hakiki bir miinevverin haiz olmasi zaruri goriilen
vasiflart sunlardir: 1- Yiiksek tahsilin miimkiin ve miiessir kilacagi derli toplu
umumi ve temelli bilgi. 2- Memlekete, mensup oldugu topluluga ve ahlaki saha
da dahil olmak {izere, karakter ve sahsiyetin gelismesini temin eden, sosyal
veya 2rznsilli bir terbiye. 3- Ihtisasa kadar gidebilen esasli bir mesleki bilgi ve
tahsil™”.

Bunca tarifin sonunda ortak bir tanimda birlesmek her ne kadar zor olsa da

genel olarak su vasiflar tizerinde mutabik kaliabilir:

Entelektiiel, yiikselen bir sinifin suurudur, yani bir devrimcidir. Ayirici vasfi: tenkit.
Soyle bir taslak ¢izmek kabil:

1-Entelektiiel, zamanimnin irfanma sahip olacaktir. Ulkesinin dilini, edebiyatini,
tarihini bilecek, diinyadaki belli basli diisiince akimlarina yabanci olmayacaktir.

2-Pesin  hiikiimlere iltifat etmeyecek, olaylar1 kendi kafasiyla inceleyip
degerlendirecektir.

Bagslica vasiflar1 diiriist, uyanik ve cesur olmaktir. Yani bir bilgi hamali degildir

entelektiiel. Hakikat ugrunda her savasi goze alan bagimsiz bir miicahittir*’.

Entelektiieli iyi anlayabilmek i¢in entelektiielin tarihine inmek gerekecektir.
Ciinkii arastirilacak her konu ve ayrmti entelektiielin ge¢misine biraz olsun 151k
tutacaktir. Entelektiielin dnciileri sofistlerdir. Sofistler zamanmin ahlak 6nderleri ve
ogretmenleridir. Toplumlar1 tarafindan itibar gormiislerdir. Sofist’in ne ve kim

olduguna dair sanirim su paragraf gayet aciklayici olacaktir.

225 MERiC, Cemil, a.g.e. 5.20-22.
226 MERIC, Cemil, a.g.e. s. 24.
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Kelimenin garip bir kaderi var. Onceleri iistat anlammdadir. Biiyiik sairlere,
biiyiik filozoflara, {inlii miizisyenlere, Eski Yunan’m Yedi Bilgesi’ne hep sofist
denir. Yavas yavas itibarint kaybeder kelime. Mechuliin fethi, maziye bagh
olanlar rahatsiz eder. Her tecessiis tehlikelidir. Bilgi ve ahlak alaninda yani
arastirmalar yapan sofistler, ¢evrelerinde kusku uyandirirlar. Dinleyicilerden
para almalar1 da dedikodulara yol acar. Kamuoyunu sofistlerin biisbiitiin
aleyhine c¢evirir. Eflatun’un hiicumlart hiir disiinceyi bayraklastiran birer

safsatac, birer laf ebesi olarak damgalanir®’.

Sofistler, insan merkezli calismaktaydilar ve yeni yeni toplumda yer edinmeye
baslamiglardi. Her ne kadar onceleri toplum tarafindan kusku ile karsilanmis olsalar

da daha sonra toplumun ayrilmaz pargalar1 olmuslardir.

Sofistler, hem ahlak hem de diisiince alaninda birer devrimciydiler, medeniyet
tarihlerine gore. Yerlesmis inanglara savasg actiklari i¢in tutucu g¢evrelerin
kuskusuyla karsilandilar. Soyut delillere itibar etmiyorlardi. Onlar igin tek Slgii
insan...

Bir kelimeyle sofistler, kiiltiirii dar ¢evrelerin tekelinden kurtarmis, entelektiiel
hayatin biitiin yonlerine dikkat ¢ekmislerdir...

Higbir yenilik oniinde ¢ekinmemek, daha once kurulan metafizikleri
kiiglimseme, akla inanig, yeni sevgi ve sliphe. Iste sofistlerin ayirict vasiflari.

Kisaca entelektiiel sofistlerin torunudur, ¢ilgmligi hayasizligi, tecessiisii ile

. 22
sofistlerin torunu®%.

Ik bakista alakasiz ve ters gibi gdziikse de sofistlerden sonra entelektiieli
ortagag boyunca rahipler temsil etmislerdir. Aydinin rahiplerden 6grenmesi gereken

bircok sey vardir, 6zellikle Ortacag Avrupasindan.

Bu coskun methiye bizi sasirtmamali. Mukaddeslerini kaybeden aydin, rahibin
hasreti i¢indedir. Entelektiiel, rahip gibi olmalidir, Fichte’ye goére. Onun
vazifelerini benimsemelidir. Bilgisi ile topluma hizmet etmeli, halka gergek
ihtiyaglarini sezdirmeli ve onlar1 nasil karsilayacagini 6gretmelidir®®’.

2
»230 o lsalar

Her ne kadar “rahipler, toprak aristokrasisinin emrinde birer ideolog
da Ortagag’da entelektiiel hayat i¢inde biiylik gorevler ifa ettikleri sliphe gotiirmez

bir gergektir.”!

22T MERIC, Cemil, a.g.e. 5.26.

228 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.27-28.

22 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.33.

29 MERIC, Cemil, a.g.e. s.33.

2! jdeolog, kelimesine agiklik getirmek amaciyla Meri¢’in de alt bilgi olarak yer verdigi dipnotu
aynen aktartyorum: “16. asirda aydinin adi siiphecidir. 17. de dinsiz yani “Libertin” (Liberten).
Liberten, Eski Roma da azat edilmis kole, ylizyillarca sonra 6n yargilardan siyrilmig kimse, styrilmis
veya styrildigint sanan. Ne var ki kelimenin ikbali kisa siirer: Liberten, ¢ok gegmeden asagilayict bir
mana kazanir: Capkin, sefih, ahlaksiz. Entelektiiel kelimesi dogmadan 6nce filozofun yerine ideolog
veya ideolojist kullanilir. Kelimenin dogusu 1796, kelimeyi uyduran Destutt de Tracy. Manasi,
ideolojiyle ugrasan. Ideoloji, diisiinceler ilimi. (MERIC, Cemil, a.g.e. s.33).



87

Rahiplerden sonra intelijansiya ve ansiklopedistlerle birlikte yavas yavas
modern entelektiiel hayat kendini gdstermeye baslar. Artik entelektiiel gelisme Ilk¢ag
ve Ortagag’dan farkli bir gelisim ivmesi gostermektedir. Ne ilkcagin o kisith
imkanlar1 ne de Ortagag’in o baskici havasi vardir. Yenicagla birlikte daha 6zgiir

olan ortam entelektiiel hayatin gelismesine 6n ayak olacaktir.

“Ansiklopedistlerle onlar1 takip eden intelijansiya gruplarmin baslica vazifesi,

sosyal gelisme ile entelektiiel gelisme arasinda bag kurmak olmustur; yani, toplumun

. . . 232
gbzlemcisi ve yorumcusudurlar™.

Bu sebeple aydinlar toplumlarinda ki bir¢ok siyasi ve sosyal gelisimin onciisii
olmuslardir. Eger entelektiiellerin topluma yon veren bu gozlem ve yorumlari
olmasaydi bugiin yasadigimiz toplumsal ve siyasi gelisimi belki de

yasayamayacaktik. Acaba entelektiiellerin toplum {izerinde bu denli etkisi var muidir.

Aydinlarm etkisi siyasi sartlara gore degisir. Bazen iktidardakilere programlar
sunar, bazen gergeklesebilecek veya gerceklesmesi imkansiz tedbirler teklif
ederler. Fakat etkileri daima genis bir alana yayilir. Politikacilarla partiler sinif
¢ikarlarinin  temsilcisidirler iddiasi, hakikatin  biitiiniini  kucaklamaz.
Siyasetgiler kendi ¢ikarlarini gozetirler demek belki daha dogru olur. Bu ¢ikar,
temsil ettikleri ziimreninkilerle ¢atisir zaman zaman. Politikacinin veya
partinin goriisii, dogrudan dogruya meslekleri veya durumlar ile ilgili siyasi
sartlar tarafindan bi¢imlendirilir. Aydinlar bu sartlarin bir kismmi kendi
¢ikarlarina uydurabilirler. Baz1 déonemlerde birtakim ¢ikarlari yiiceltir, onlarla
ilgisi olmayan degerleri hasiralti ederek bir nevi ahlak kodu viicudu getirirler.

Bu igtimai iklim veya ahlaki kod yalniz politikayi, yalniz kanunlarin ruhunu

degil, idari uygulamalar1 da etkiler. Ama bu alanda da aydinlar ziimresi ile

biirokrasi arasinda ¢ok daha dogrudan bir miinasebet vardir*’.

Entelektiiel gelisimin yiikselisi cogunlukla devrim zamanlarina denk gelmistir.
Toplumun fikir Onderleri olan aydmlar, gerek fikirleriyle gerekse de yasam
tarzlariyla ¢evrelerine ve ileride olusabilecek bir¢ok fikir hareketine belki isteyerek
belki de istemeyerek On ayak olmuslardir. Yani bir nevi entelektiieller toplumun
dinamosu vazifesini gérmiislerdir. Kapitalizm, sosyalizm, marksizm, fasizm gibi
bircok fikir hareketinin alt yapismi hazirlayanlar entelektiiellerdir. 1917 Rus
Devrimi, 1789 Fransiz Devrimi ve Amerikan Ekonomik Devrimi gibi diinyaya

damgasimni vurmus devrimlerin arkasinda bu entelektiielleri gormekteyiz.

22 MERIC, Cemil, a.g.e. s.35.
233 MERIC, Cemil, a.g.e. s.45.
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Entelektiiellerin genis 6l¢iide katildiklari bir bagka eylem de sosyalizm. Tarihi
bir kanun bu. Smif kavgalarini koriikleyenler kendi siniflarina karsi savagirlar.

Sosyal Ilimler Ansiklopedisi sosyalizme katilan aydinlari ii¢ ziimreye ayirir:
1-Ahlakeilar: Toplum vicdanini temsil etmek iddiasindadirlar.

2-ilimciler: Sosyalizmin kagmilmazligina, hi¢ degilse gerceklesebilecegine
inanirlar.

3- Demagoglar: Karisik bir ziimredir: Sarlatanlar, ideoloji bezirganlari,
toplumdan 6¢ almak isteyenler, siniflarindan kopmus olanlar, insan severler
V.S.

Ama unutmamak igin gerekir ki, tiplerin ¢ogu karmadir. Sosyalizme katilan
burjuva entelektiielleri kaderlerini yabanci bir kaderle birlestirmek ihtiyacini
duymuslardir. Yani davranislarinin sebebi ahlaki ve psikolojiktir. Isciler ise
insiyaki bir itilisle katilirlar sosyalizme®**.

Entelektiiellerin, milletlerin kritik donemlerinde giristikleri bu aydinlatic1 gérev
cogu zaman 6nemli gelismelerin yolunu agsa da siyasetten uzakta kalmalarma engel
olamamistir. Entelektiiel siyasete bulasmakla gercek gorevinin disina ¢ikarak
toplumda var olan taraflarm disiincelerine yandas olmuslardir. Péguy,*’

entelektiielleri, siyasete bulagsmakla itham eder ve sunlar1 sdyler:

Ilimci can gekismektedir. Onun yerini baska bir din almistir: Siyaset. Kendisini
dinleyelim: “besbelli, politikanin dizginlerini elinde bulundurmak zevkli bir is,
yalniz, gercek fikir adamlarinin tanimadig1 ve tadamayacag bir zevk bu. Delil
mi istersiniz? Bakin her yerde oldugu gibi, kendi ¢evremizde de entelektiiel
topluluklar nasil kolayca birer siyasi topluluk haline geliveriyor... Santyorduk
ki entelektiieller, su katilmamis entelektiieldiler; tek kaygilar1 vardi, diisiince.
Oysa ne goriiyoruz, i¢lerinden politikaci imisler. Yolunu sagirmis, tefekkiiriin
gercek diinyasindan habersiz birer politikaci. Higbiri p’sini bilmez politika
ilminin, ama anadan dogma politikacidir. Tecesslisii felce ugramis
entelektiielin. Bu algalisin sebebi cehalet.

Bir kelimeyle entelektiieller o ¢etin polemik¢inin vur abaliyalaridir. Ciinki

gorevlerine ihanet etmis, siyasete bulasmislardir®®.

Aydmin vasiflarinda siyaset yoktur. Aydmi belli bir kategoriye sokmak onu
oldiirmek demektir. Zira aydin elestireldir. Bu elestirisi de yikici degil yapicidir.
Aydin fikirleriyle siyasete bulagsmaktan ¢ok siyasilerin kendisinden feyz oldugu kisi

olmalidir.

Aydin siyasetle ugrasmamali. Kalabalik tarafindan alkislaniyorsa ihanet
icindedir. Yignlarm mahk(m ettigi aydin, gercek aydindir. Iyi ama hangi
yiginlarm? Siniflara, milletlere ayrilmis bir Avrupa’da yekpare bir kalabaliktan
56z edilebilir mi?*’’

2% MERIC, Cemil, a.g.e. s.47.

33 Charles Péguy: (1873—1914). Fransiz sair, denemeci ve editor.
2 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.56-57.

T MERIC, Cemil, a.g.e. s.58.
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Nasil bir aydin sorumuza cevap ararken iizerinde duracagimiz diger bir
entelektiiel vasfi ise aydinlarin, toplumdan kaynaklanan kisiler iizerinde ki yozlagsma
ve yabancilagsmaya kars1 gordiikleri kalkan vazifesidir. Suffert Georges bireylerde
goriilen ve dolayisiyla da topluma yansiyan dejenerasyona karsi kayitsizliklarindan

entelektiielleri, sezlong entelektiielleri benzetmesiyle kastettigi de bu olsa gerektir.

Sezlong entelektiielleri, yiiz yil onceki alimlerin mirasgist. Sozde ilimci,
hakikatte yobaz. Bir kahin edasiyla tekrarladiklari faraziyeler ii¢ bes ciimleye
sikigtirilabilir: Insan hayatmin manasi yoktur. Tarihin anahtari, siif kavgast.
Insanligmm tek amaci var: mutluluk. Oysa fertler de bedbaht, toplumlar da.
Insan sugsuz olduguna gore, kabahat toplumlarin. Yani kisiyi yozlastiran,
toplum; yozlastiran ve yabancilagtiran. Demek saygiya layik tek eylem.
Yabancilagsmanin tiirlii bigimleriyle savagmak... Dini, iktisadi, kiiltiirel, ailevi,
ahlaki yabancilagma. Insanlar1 ikiye ayirabilirizz bu yabancilagsmalari
kaldirmak isteyenler, siirdiirmek isteyenler.

Sezlong entelektiielleri, Graal’i (Isa’nin kullandig1 son tas) aramaya giden
sovalyelere benziyor. Ama bu yeni baglanisin ¢ok {stiin bir yani var.
Taraflarindan higbir fedakarlik, higbir ahlak istemez**®.

Kisacasi; sezlongdaki aydin, bilgisizligi ile &viinen bir ukala. Kendini

riizgarlara kaptirmis, aydinhik yarinlara dogru ilerlemektedir™’.

b) Rusya’da Intelijansiya ve Devrim

Rusya, batiya hem bir o kadar yakin hem de bir o kadar uzaktir. Bunun bir¢ok
sebebi olsa da kitanin bu iki ucu arasinda derin farkliliklar mevcuttur. Bu farkliliklar
entelektiiel boyutta da kendini gosterir. Batmin entelektiieli Rusya’da

intelijansiyadir. Intelijansiyanin batida ki entelektiiellerden fark1 nedir.

Intelijansiya, Bat1 dillerine Ruscanin armagani: bir iilkedeki aydinlar toplulugu.
Ama Rusya’da kelimenin daha kesin bir anlami var: Belli bir dénemde
yasayan, ortak egilimleri, ortak davranislari olan sosyal bir tabaka veya sinif.
Intelijansiya, kendine mahsus siki bir ahlak anlayist olan, belli bir diinya
goriigiine inanan, belli bir yasayis tarzi, belli alisgkanliklar1 bulunan bir topluluk.
Adeta bir tarikat. Ayirict vasfi ne meslek, ne iktisadi durum, ne sosyal sinif.
Birligi yapan diisiince, daha da ¢ok sosyal diisiinceler. Bu aydinlar yiizde yiiz
Rus. Davraniglarimi anayurttan kopus, Rus halkindan ayrisil diye nitelemek
yanlis... Siyasetle ugragmazlardi. Boyle bir iklimde politika, ister istemez
edebiyata ve diisiinceye sigmacakti. Intelijansiyanin kapali bir tarikata
benzeyisi bundan. Yasanan gergegin dismna atilmig, bagnaz olmasin da ne
yapsin... Intelijansiya dogmatiktir, Rus ruhuna tipatip uyan bir dogmatizm.
Bati da her varsayim, her nazariye elestiriye acik. Her hakikat, bir nastir Rus
intelijansiyas1 igin, kismi ve izafi hakikatler bile. Thtiyat, siiphe, tenkit...
tammadigr duygular. Bir raskol (eski kesis) ahlaki. Imanmi kaybeden
intelijansiya, ilmi putlastirir. Zaman zaman Hegel’ci, Saint-Simon’cu,

Fourier’ci, maddeci ve daha da ¢ok Marksist**’.

238 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.61.
239 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.63.
20 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.64-70.
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Rus intelijansiyasini belli bir kaliba sokup smiflayamayiz. Kendi icinde
tamamen farkli bir 6zellige sahiptir. Yasadigi sosyo-kiiltiirel ortam ve gecirdigi
gelisim stiregleri batidan farklhidir. Hitap ettigi halkta farklidir. Bu kadar fark yaninda
intelijansiyanin batmin entelektiieline benzeyen yonleri vardir. Sonugta bat1 ve Rus
kiiltirleri her ne kadar wuzak cografyalarda yasasalar da aymi kiltiiri

paylagsmaktadirlar.

Rus intelijansiyasi, Bati’daki aydin topluluklarina benzemez. Bu intelijansiyayi
ciddi olarak vasiflandirmak istiyorsak, alisilagelen sinif methumunu yeni
bastan degerlendirmeliyiz. Evet, hi¢bir sosyal tahlil, {iyeleri birbirine yalniz
“suur” yalniz “tenkit¢i diisiince” veya “ahlaki bir tutkuyla” baglanmis bir
siniftan s6z etmez. Intelijansiya bir yaniyla Raznoginsi’dir. Raznoginsi’nin
Rusya’daki siniflar manzumesinde kesin bir yeri yoktur. Demek ki, aydinlarin

ilk ayiric1 vasiflarindan biri, resmi smiflarla uyusmayan kimseler olmakti**'.

Siyaset ve yonetimi ilgilendiren bir¢ok alana uzak kalmaya c¢aligsa da “Rus
toplumunda ki tek itici gii¢ olmasi sebebiyle Intelijansiya™** etkisini ¢ogu yerde
hissettirmistir. Rus egitim sistemi de etkisinin goriildiigii kurumlarin basinda
gelmektedir. Daha Onceleri klasik bir egitim anlayisia sahip olan Rusya, degisen

sartlara ayak uydurmus ve kendini yenilemistir.

Intelijansiya arasinda daha elle tutulur ortak bir payda vardi: Rus terbiye sistemi.
Asagi yukar1 1825’lere kadar tlkenin belli bagli terbiye miiesseseleri gesitli askeri
ve teknik okullardan ve akademilerden ibaretti... 1803’den sonra g¢arlik hiikiimeti
ilk defa olarak iilkeyi sivil mekteplerle donatir.

Bes yeni {iniversite agilir, agagi yukari biitlin vilayet merkezlerinde liseler
(jimnazyum) kurulur, hatta ilk egitim bile diizenlenir... Raznoginsiler bu
merdivenin (seminer, jimnasium, iiniversite) basamaklarini tirmanarak giin 1518mna
cikabildiler. Mektepler olmasa onlar da olmazdr**.

Rus Intelijansiyas1 ve Rus diisiince sisteminin tanmmis isimlerden biri de
Herzen’dir. Herzen, popiilizmin kurucusu olup hi¢cbir diisiince sistemine dahil
degildi.

Herzen ne bir siyaset nazariyecisi, ne bir eylemcidir. Bakounin, anarsist
fikirlerini yaymaya kalkinca, ona siddetle saldirmistir. Proleterlere biiyiik sevgi
duyar; sosyalizme temayiilii vardir ama liberal ve ferdiyetgidir. Yurduna biitiin
gonliiyle bagliydi, bununla beraber Slavcilarin yildirimlarini ¢ekti {izerine,
¢linkii hakka ve adalete karst duydugu saygi Rusya’ya karsi besledigi sevgiden

Gistiindii.>**

2 MERIC, Cemil, a.g.e. s.105.
2 MERIC, Cemil, a.g.e. s.107.
23 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.75.
2 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.92.
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Herzen’in Slavcilarla ters diistiigii nokta Rus koyliisiine (mir) kars1 takmilacak
tavrin nasil olmasi gerektigi lizerineydi. “Mir karsisindaki davranist Slavcilarin
tipkisiydi, su farkla: Slavecilar, Mir’in ahlaki cephesi ilizerinde duruyorlardi, Herzen

iktisadi cephesi tizerinde”™** .

Herzen 1850°de Avrupa’da yazdigi iki eserinde Fransa ve Italya’dan
Mektuplar ve Oteki Kiyidan’da Avrupa’da ki yasayisini ve hayal kirikliklarini
anlatryordu. Islahat hamleleri akamete ugramis, devrimci eylemler hizini
kaybetmisti. Bir zevalin alametiydi bu. Bati Avrupa toplumlari, ahlaki
degerlerden ve ideallerden uzaklasiyordu demek. Bir yanda imtiyazlardan
ayrilmak istemeyen zengin burjuvazi, bir yanda yoksul veya otekiler kadar
zengin olmayan ve miilk sahiplerinin servetine goz diken ama emellerini
gergeklestirebilecek giicli olmayanlar. Bir kelimeyle bir tarafta cimrilik, &biir
tarafta haset™.

Genel kanaatin aksine Rusya’da Nihilist diger bir ifadeyle maddecilik halkin
tarafinda bulunmak demekti. Avrupa’dan tersine bir gelisim ¢izen Rusya’da nihilist
felsefi inang, devletin yoOnetiminde kendini gostermistir. Maddeci olmamak
ahlaksizliktir adeta, ferdin ve halkin somiiriilmesinden yana olmaktir. Descartes’in

metodik siiphesi Rus ruhuna yabancidir.

Rusya’da kendini iyiden iyiyi hissettiren maddecilik devletin ve toplumun her
kurumuna yavas yavas sinmeye baslamisti. Yazarlar bazen halktan kisiler cogu
kurumda ve toplumda gordiigii kokusmuslugun nedenini artik zamaninin gegtigine
inandiklar1 dine bagliyorlardi. Yeni bir sistem ve diizen kurulmaliydi. Rusya tam da
bu zeminde farlilasmaya baslamist1. Ileride gerceklesecek olan devrimin adeta alt

yapis1 hazirlantyordu.

Devrimden sonra Rusya artik yol ayrimindadir. Akl karisiktir isyan ve metanet
arasinda se¢im yapmak zorundadir. Ya isyanla bir seyleri degistirecekti ya da
metanetli ve idealist davranip basta bireylerden baslamak suretiyle toplumda, o
beklenen degisime On ayak olacakti. Taraflar netlesirken herkes kendince bir safta

yer almaya baslamist1. Basi ¢ekenler ise Bakounin ve Lavrov’du.

O yillarda Rus devrimcileri ikiye ayrilirlar. Bir kismi Bakounin’e, onun isyan
ve suikast metoduna bagldir; bir kismi Lavrov’a. Lavrov, 1868-69’da
yayimlanan Tarihi Mektuplari’nda geng aydinlari, koylere gidip, kdyliileri
egitmeye ve kalkindirmaya cagirir. Ideali terakkidir. Terakkinin iki yénii var:
Fertlerin viicutga, ahlakga, zihince gelismesi ve sosyal miiesseselerde hakkin
ve hakikatin ger¢eklesmesi. Ne ferdiyetgilik, ne sosyalizm: ikisi arasinda tam

2 MERIC, Cemil, a.g.e. s.88.
26 MERIC, Cemil, a.g.c. 5.87.
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bir denge. Diinyay1 yoneten: diisiince. Her ¢agda elestiri yetenegine sahip bir
avug insan var. Onlar1 ezmeye kalkisan toplum, yerinde saymaya mahkm.
Aydinlar, 1870’de bu davete kostular. Hareket 1872°de bir seferberlik boyutu
kazandi*’.

Rusya’da yaklasan devrim admna bunlar yasanirken bizim intelijansiya ise
gelisimini tamamen farkli bir yoldan siirdiirmekteydi. Her sey de oldugu gibi bunda
da tezat icindeydi. Rusya’da devrim halk talebiyle alttan gelen bir baskiyla olurken
bizde ise tepeden inmeydi. Bu elestirel manada degil Tiirk halkiin karakteristigiyle
alakaliydi. Tiirk halki devletcidir. Devlete ve onun en tepesinde bulunana her zaman
saygida kusur etmemis hatta o makama ge¢misten beri devam edegelen bir baglilikla
kutsallik atfetmistir. Bizim intelijansiya ise iilkesini ve halkini tanimamakla en biiyiik
hatayr yapmaktaydi. Tanzimatla baslayan Jon Tiirklerle devam eden Ittihat ve
Terakki ile zirveye ¢ikan bizde ki intelijansiya halkina ve onun kutsal degerlerine
yabanciydi. Belki de en biiylik basarisizligi bundan kaynaklanmaktaydi. Bizim

intelijansiya ve diger intelijansiya arasindaki farka atfen Meric:

Intelijansiya Plekhanov’un Cleopatra’si degil. Nerede o asalet? Nerede o
cazibe? Cleopatra etin tecessiisiinii, Cleopatra agki, hummay1 temsil eder,
Havva’yr temsil eder. Cennete sigmayan, yeni ufuklar arayan ve insanligi
tarihsiz bir bah¢ivan olmak haysiyetsizliginden kurtaran Havva’yi. Bizim
entelijansiya mahalle aralarinda ihtiyar gulamperestlere iffetini sunan, her
mezellete 6nceden razi bir ahlak ve idrak diigkiini®*®.

Bu iilkenin biitiin rklarin1 tek ik, tek kalp, tek insan haline getiren Islamiyet
olmus. Biyolojik degil, moral bir vahdet... Lazi, Kiirdii, Arnavutu diigiine
kosar gibi 6liime kosturan bir inang bu. 600 yil ayn1 potada erimek ve kainata
meydan okumak, zaferden zafere kosmak, beraber aglayip, beraber giilmek.
Sonra ¢oziiliis ¢iiriiyiis, kokus. Ve bir mezarlik haline gelen memleket. Tarihin
disina ¢ikan Anadolu. Tarihin ve hayatin. Ve Avrupa kapitalizminin uyuz
kopegi intelijansiya... Intelijansiya, efendilerinin firlattig1 kemikleri yalamakla
mesgul. Havlamasini bile unutmus. Dissiz, kuyruksuz. Insan, inanglarmi
kaybedince ¢omarlasiyor. Dinsizlik irticalarin affedilmezi. En yigit orduyu en

. . o e . Y 24
miskin siirii haline getiren veba®®.

Tiirk intelijansiyas’’na ragmen yeni kurulan cumbhuriyetle birlikte iktidar,
yasamin her alanini kapsayan devrimleri halk nazarinda kalict kilmanin yolunu
coktan aramaya baslamisti. Cevabi en ¢ok aranan soru ise bu konuda neler
yapilabilecegiydi. Amag, halkla atismadan ve zitlasmadan yenilikleri
kabullendirmekti. Tiirk inkilab1 basarili olabilecek miydi ya da Tiirk inkilab1 bu yeni

diizenin neresindeydi, halka istedigini vermek yeterli miydi. Bu ve bunun gibi sorular

T MERIC, Cemil, a.g.e. 5.94.
28 MERIC, Cemil, Jurnal I, s.180.
2 MERIC, Cemil, Jurnal II, s.156-157.
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bize, yeni Tirk devriminin saglam temellere basmasi gerektigini hatirlatiyordu.
Konuyla iliskili Bediiizzaman’in ihtilal ve ahlak ile alakali tespitleri ilgingtir.
Bedilizzaman’in ihtilalden kasti serbest iradeye, ahlaki ve dini ilkelere bagl bir

diizendi.

Ayn yillarda “inkilab”a yeni bir hiiviyet kazandirmak isteyenlerden biri de
Beditizzaman’dir. Cumbhuriyet’in  kurulus hazirliklar1  yapildigi  sirada
Ankara’ya davet edilen Bedilizzaman “yapilacagi sdylenen hareketlerin
memleket sartlarina uygun olmasimi istiyor” ve “Su inkilabi azimin temel
taglar1 saglam atilmak gerek” diyordu. Bedilizzaman’m memleket sartlarindan
kastettigi Islami esaslardi... Ustadm inkilaptan anlacdigi Islami esaslarin
ihyasidir. Bu esaslar da terbiye ile irsatla amme vicdanina naksedilebilir. Ne
var ki, inkilab1 yapanlar, Islamiyet’i diriltmek degil, “Islamiyet’e ragmen laik
ve Avrupai” bir devlet kurmak istiyorlardi. Inkildbin ihtilalci muhtevasini
degistirmek, ona, kimsenin kabul etmeyecegi yepyeni bir mana yiiklemek
hicbir belagatin bagsaramayacagi bir tesebbiis idi. Hele Adalet Bakani’nin geng
hukukgulara, “Ellerinizdeki inkilap oklarmi, irticam (yani Islam’m) kalbine
saplaymiz” diye seslendigi bir dsnemde®”.

Sonugta Bedilizzaman’in istedigi gibi bir devrim olmamisti. Belki
diisiincesinde halisti ama giiniimiiz sartlariyla o donem hakkinda yargilamada
bulunamayiz. Yeni temelleri atilan bir devletin her kesimden destek talep etmesi

ayagini yere saglam basmak istemesi gayet anlasilabilir bir nedendir.
¢) Anarsizm ve Ahlak

Anarsizm ve ahlak ilk bakista birbirinin tezadi ve hi¢cbir zaman bir arada
diisiiniilemeyecek gibi dursa da aslinda bu iki kelime kendi i¢inde kaotik bir diizene
sahiptir. Anarsizm insanda diizen karsithigi gibi ilk anda bir izlenim uyandirsa da

gercekte her diizensizlik i¢inde bir diizeni de barindirmaktadir.

Asrin baglarinda yayimlanan Fransizlarin Biiyiikk Ansiklopedi’si, anargizmi
sOyle tarif ediyor: “Her baskiya, her disipline, her hiikiimete, her devlete, her
iktidara, her otoriteye agilan, bir savas... Biitiin sekilleriyle siyasi, manevi,
iktisadi baskmin kaldirilmasi, hiikiimetlerin organizmalar iginde erimesi,
hakimiyetin yerine serbest anlagmalarin gegmesi... Emek, higbir dis giice
boyun egmeyecek, insan kendine teskilatlanacak ve tam bir bagimsizlik iginde
yasayacak; chliyetine gore tiretecek, ihtiyacina gore tiiketecek.

Anarsistler devleti toptan reddederler. Miithim olan kisinin mutlulugu. Hiirriyet
olmadan mutluluk gergeklesemez. Demokrasi, yani halkin hakimiyeti bagka,
siyasi hiirriyet baska. Demokraside halk, iktidarini memurlara devretmek

zorundadir, demek ki hep insanoglunun hiikiimeti, hep keyfilik (Proudhon)®".

20 MERIC, Cemil, Magaradakiler, s.132—133.
I MERIC, Cemil, a.g.e. s.164-165.
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Anarsizm bir diizen karsithig1 olmasi sebebiyle siyasetten de uzakti. Kavgasini
ise siyaset disinda siirdiirmiistii. “’Anarsizm, Rusya, Ispanya ve Fransa’da énemli bir
rol oynamustir. Siyasi bir parti icinde miicadeleyi reddeden anarsistler daha ¢ok

sendikalar i¢cinde kavga verdiler. Ahlaki bakimdan ¢ok titiz olan ve insanlarin

hiirriyeti igin savasan anarsistlerin, siyasi hayata katilmamis olmalari iiziictidiir™2,

Rousseau’nun, “tabiatta iyi ve hiir olan insan” inancindan yola ¢ikan anarsizm,
tarih iginde ii¢ akima ayrilir: Hiristiyan anarsizmi, Tolstoy’un onciiliigiinde
Carlik Rusya’sinda geligir. Ferdiyet¢i anarsizm, piri Max Stirner. Komiinist
anarsgizm. Proudhon, amaglarini agik¢a belirttigi i¢in, bugiin de, anarsizmin en
biiyiik nazariyecisidir’.

Anarsizmin akla gelen en biiyilk savunucularindan biri olan Proudhon’a
deginmeden gecemezdik. 1969 yilinda yapilan bir konferansin Proudhon’la ilgili

girisi sOyle baslar:

20. asir, Proudhon’un asri. Proudhon hem demokrasinin, hem sosyalizm, hem
anargizm bayragi. Fetihten fethe kosan bir diisiince Proudhon. Kiliseleri yikan
bir disiince. Gergegi biitiin tezatlart ile kucaklayan bir diisiince.
Kaliplagsmadigi, katilasmadigi i¢in canli.

Cemil Merig, Islamiyet ile Proudhon’cu anarsizm arasinda iki acidan yakinlik
kurmakta beis goriilmez: 1) Kanun hakimiyeti; 2) Faiz yasagi. Iki nazariyenin
(1) farklilastigi nokta ise, Islamiyet’in vahyi, anargizm’inse akli esas almasidir
sadece:

Proudhon’un temsil ettigi anarsizm Bati'nmin Dbiitiin doktrinleri iginde
Islamiyet’e en yakin olan felsefedir. islamiyet de bir nomokrasi (kanun
hakimiyeti)dir, anarsizm de. Yalniz anarsizm i¢in Nomos (kanun) maseri
akildir, Islamiyet igin vahiy yani ilahi seriat. Proudhon emekten dogmayan bir
kazanci mahkim eder. Faiz bir somiirii aracidir, iistada gore.

Proudhon’cu anarsizm: Islamiyet’e en yakin felsefe. ..
Okurken insan hayret ediyor degil mi? Etmemeli; zira o yillarda bu tiir

mukayeseler zaaf olarak degil, meziyet olarak goriiliiyordu; bilhassa “Islam

sosyalizmi” gibi sablonlar revagtayken®*.

Asil konumuza yani anarsizmin insanliga nasil bir ahlak anlayis1 sunduguna
gelince gordiiglimiiz tamamen kendiliginden gelisen bir ahlak anlayisidir.
Anarsizmin istedigi insanin 6z benliginde bulunan gercek ahlak anlayigsinin farkina
varmasidir. Kisi dyle hissettigi i¢cin 1yi davranmalidir ve bundan da hi¢bir menfaat

ummamalidir.

Anarsist ahlak ne Bentham’a dayanir, ne de Kant’a; ne faydacidir, ne vazife

ahlak¢ist. Kropotkin’in benimsedigi ahlak Guyau’nun ahlaki®>>; Guyau da

2*> MERIC, Cemil, a.g.c. 5.166-167.
253 MERIC, Cemil, a.g.e. s. 167. .
23 CUNDIOGLU Diicane, Bir Mabed Is¢isi: Cemil Meric, s.36-37.
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distan gelen higbir otorite kabul etmez. “Ahlakliyim, ¢iinkii ahlakli olmak bana
zevk veriyor; soyum i¢in faydali olan seyleri benimseyemezsem, iyi olmazsam
iiziiliyorum. Insanlar her cagda yigitlik, fedakarhk gostermislerdir; bir
dakikalik feragat, bir dakikalik heyecan i¢in hayatin1 vermeyecek kag kisi var?
Ne hodkamlik, ne digerkamlik bu, baskalarmin bahtiyar oldugunu gdérmek
zevki sadece.” Guyau’ya gore: “Vazife: Hayatin cogskunlugu, siiriyeti; kendini
ifade etmek, gerceklestirmek, feda etmek isteyen hayatin...”

Anarsistler, diinya gorisleri bakimindan maddeci ama ahlak anlayislari ile
idealist birer iyimserdirler...

Kropotkin’in iitopyasinda insan, insan i¢in melektir, Stirner’inkinde kurt.
Nazari sahada bagdagmasi imkéansiz olan bu iki ahlak, ¢agdas toplum soz
konusu olunca birlesir. Zira anarsist herhangi bir devletin degil, devletin, yani
baskinin  diismanidir. Demokrasi bir aldatmacadir, ona gore. “halk
temsilcilerini sectigi i¢in hiirdiir” diyorlar, bu 6kiiziin istedigi kasabi segmesi
gibi bir sey. Iktidarmi devretmek onu kaybetmektir. Isci de olsa, her
milletvekili, yarinin yahudasidir. Millet meclisine bir ig¢i gondermek neye
benzer bilir misiniz? Bir annenin kizin1 geneleve kaydettirmesine. Sosyalistler
i¢in mithim olan iktisadi esitlik; anarsistler i¢in iktisadi esitlik ve ferdi hiirriyet;
uzlasmasi imkansiz iki prensip. Anarsistler despotik bir ekseriyetle (sosyalist
bile olsa) herhangi bir despot arasinda fark gérmezler™®.

Anarsizm belki bir an i¢in toplumun belli bir kesimine biiyiik bir ilham vermis
olabilir ancak o da kendi ¢apinda iitopyaydi. Sonugta cevapsiz bir¢ok soruyla birlikte
bir hayal olmaktan 6teye gecemedi. Zamanla anarsizm kendi i¢inden ¢ikan bazi asir
uclarin sivri tezleriyle yavas yavas kendi sonunu hazirlar oldu. Bakounin ve

Kropotkin bunu ¢cok 6nceden gorerek endise duyanlarin basinda gelmektedir.

Bakounin de, Kropotkin gibi, hassas bir insandir, cinayetten hoglanmaz,
Blanqui’cilere diismandir. Bir giin ayaklanacak olan halkin, cellatlarimi
oldiireceginden iizlintii duyar ama ¢omezleri intikamin her seklini benimserler.
1881 Londra Anarsist Kongresi su karara varir: “Kurulu diizenin herhangi bir
temsilcisini: Kral, vekil, papaz, polis, sanayici, kim olursa olsun, 6ldiirmek
mesrudur. Ve anarsizm, nazariyecilerinin yiiziinii kizartacak bir haydutluga
déniisiir?’.

Bugiin anarsizmden ilk zamanlar1 gibi bahsedebilir miyiz orasi mechul ama
anarsizm doneminin acilarindan ve 1zdiraplarindan beslenerek ¢1g gibi biiylimiis ve

bugiine kadar gelmistir. Artik ge¢misin o hararetli tartigmalar1 iginde anarsizmin ad1

% Guyau: (1854-1888). Meydan Larousse’da Alfred Fouillé’in damadi deniyor, oysa iivey
¢ocugudur. Parlak, derin ve atilgan zekasiyla ¢aginda etkili oldu. Eserinin ahlaki yonii iki temel fikre
dayanir: 1) Yapabiliyorsun, o halde yapmalism; 2) Insanlar siki bir dayanisma ile birbirlerine
baglidirlar. Abdullah Cevdet, bu coskun ve sair fikir adaminin hayranlarindandi. “Terbiye ve Veraset”
adli eserini Tiirkge’ye kazandirdi. Guyau’dan bir baska terciimesi de, “Bir Filozofun Siirleri”dir.
Hasan Ali, “Sosyolojik Bakimdan Sanat’in ana fikirlerini 1928’de yayimlanan bir risalede hiilasa
etmistir. (MERIC, Cemil, Bu Ulke, 5.312).

26 MERIC, Cemil, a.g.e. s.174-175.

T MERIC, Cemil, a.g.e. s.176.
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gecmemektedir. Ne olursa olsun “anarsizm, insanlarin yasadiklar1 hayat tarzindan

tedirgin olduklarini belirten bir isyan ve 1zdirap ¢1gligidir™®.

Bir kelimeyle anargizm, XX. asir ortalarinda siyasi bir hareket olarak ¢okiis
halindedir; lakin entelektiiel tesiri, dolambagli yollardan, devam etmektedir.
1950 sonrasi anarsistler lizerinde durduklari, adem-i merkeziyetin her sahada
lizumlu ve arzuya sayan oldugudur; siyasi pliiralizme bir nevi katilistir bu.
Modern ilimlerin ve teknolojinin gelismesi, kiiciik komiinotelerden kurulu

devletsiz bir diizen i¢inde, Adem-i merkeziyeti biisbiitiin zorunlu kilmistir®’.

Anarsizm baghgini, Nurettin Topgu’nun isyan ahlaki konusundaki diisiinceleri ile
noktalamak uygun olacaktir. Topgu’ya gore anarsizm, yalniz ilahi iradeye varmak
icindir. Ilahi iradenin olmadig1 bir isyan, sadece insanligi bdlmeye ve manevi

inkiraza neden olmaktan bagska bir ise de yaramazdi.

Ilahi iradeden ayrilan isyan... Ruhi tekimiile uygun olmayarak, insan1 bilakis
boliiyor, kendini yine kendinden ayiriyor. Stirner’mn anarsizmi, Rousseau’nun
meflig ferdiyetciligi ve Schopenhaur’in akibetsiz bedbinligi, bizim anladigimiz
manada, mesuliyet iradesinden fiskiran, iman kaynaklarindan hayat alan ve
nihayet ilahi varlikla birlesmek hamlelerinin ifadesi olan isyanin tam
ziddidirlar. Biz ferdi bu yikici isyanlardan kurtararak, hem igtimai uysalligin ve
hem anarsist ferdiyet¢iligin, hem cemiyetin, hem cemiyetin, hem Allah’siz
varligm {stiine yiikseltecegiz. Bizim isyanimiz, Allah’m insanda isyani diye
ifade edilebilir ki bu isyan, Hallac gibi bir Miisliiman mistigin dilinde su
sekilde en belig ifadesini bulmustu: “Ben hakikat’im!”**

d) Hiirriyet ve Ahlak

Hiirriyet ve ahlak derken aslinda kastettigimiz hiirriyetin tanimmin ahlakin
tanimina denk diistiigii icindir. Insan iyi ve giizeli secerken kendi vicdaniyla bas
basadir yani se¢me hiirriyetine sahiptir. Eger sectigi iyiyse bu hiirriyet onu dogruca

ahlaka gotiiriir.

Hiirriyet methumuna yeni bir anlam kazandiran: Rousseau. Ona gore, insan
sifatina bagl, sadece o sifattan gelen bir hiirriyet vardir. Yeni hukukun, yeni
ahlakm, yani demokrasi hukuk ve ahlakiin temeli bu hiirriyet anlayigidir.
Insan insana esittir. Hi¢ kimse baska bir kimseden ne daha iistiin, ne de asag.
Insan1 insan yapan ruh ve akil. Ruh ve akil, biitiin insanlarda bir. Biitiin
insanlarda konusan vicdan ayni. Iginden gelen sese kulak vermek,
hissettiklerini s6ylemek, diisiincelerini dile getirmek her insanin hakki. Kimse
bu sesi bogamaz, bu iradeyi baski altina alamaz*®'.

Hiirriyet nedir? Sarlman’mn hocasi Alcuin’e gore: giinahsiz bir hayat. Bir
ahlak¢inin anlayisi bu. Massachusetts Kanunname’sindeki tarif de asagi yukari
ayni: ‘Dogru ve iyi olan1 yapmak hakki’. Kanun koyuculardan biri, Wintrop
(1588-1949) tarifi soyle agiklar: iki tiirlii hiirriyet var... Biri bozuk... Hayvan
da, insan da kullanabilir bu hiirriyeti: hosuna gideni yapmak. Bdyle bir

28 MERIC, Cemil, a.g.e. s.169.

29 MERIC, Cemil, a.g.e. s.176.

280 TOPCU Nurettin, Kiiltiir ve Medeniyet, s.132.
21 MERIC Cemil, Bu Ulke, 5.199.
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hiirriyet, her otoriteye diismandir, her kurala kafa tutar, asagilatir bizi. Hakka
da, barisa da karsi, tanr1 yasaklamis bu hiirriyeti. Bir de medeni ve ahlaki
hiirriyet var, giiciinii birlikten alan bir hiirriyet. Devletin gorevi, bu hiirriyeti
korumaktir iste. Bu kutsal hiirriyet ugruna gerekirse canimizi vermeliyiz: dogru
ve iyi olan her seyi ¢ekinmeden yapma hiirriyeti. Kiliseye goére de hiirriyet

ikiye ayrilir: Bozuk olan, kutsal olan®®*.

Hiirriyet insan1 kisitlayan her seyden kurtulmak demektir. Kolelikten kurtulmak
hiirriyetin bir yoniiyken cehaletten kurtulmak ise diger bir yoniidiir. Insan eger se¢me

kabiliyetinden yoksunsa hiirriyet tek basma higbir sey ifade etmez.

Zaten Sartre’da insan hiirriyetten kurtulamaz diyor, eli ayagi bagli, hiirriyet
denizine atilmis. Istese de istemese de hiir. Bu nasil bir hiirriyet? Havaya
firlatilan tagmn hirriyeti. Hirriyet, vehimlerin en ¢ilgmi. Determinizm deli
gomleginden daha insafsiz: yalniz kolunuzu bacaginizi hapsetmekle kalmaz,
agzinizda da tikag... Eski Yunan, ananke, fatum, nemesis demis bu meghul, bu
korkung giice; Hint karma; semavi dinler, kader... Galiba tek kurtulus

inanmak. Ama onda da hiir degiliz. iman ilahi bir hidayet*®.

Diger bir 6nemli konu ise hiirriyete tek tarafli bakmamak ve hiirriyeti sadece
yasalarla saglanan bir ortam olarak gormemektir. Hiirriyet bir yasam tarzidir.
Hiirriyet bu yasam tarzinin gereklerini yerine rahatlikla getirebilmektir. Dolayisiyla

hiirriyet bir biitiindiir ve biri olmadan digerinin olmasinin da pek bir anlam1 yoktur.

Bize lazim olan birtakim hiirriyetler degil, hiirriyetlerin biitiinii. Hiir olmak, her
tiirlii kolelikten kurtulmak demek. Cehalet ve sefaletten daha agir kolelik var
mi? Vicdan hiirmiis... Imanmni kaybeden halk kuvvetli bir ahlak ve felsefe
terbiyesi alamadiktan sonra bu hiirriyeti ne yapsin? Calisma hiirriyeti varmus...
Calisma vasitalarindan yoksun halk, topraksiz, aletsiz, sermayesiz, kollarimi
bile kullanamazken, bu hiirriyet neye yarar? Gergek hiirriyet yalniz hak degil
kuvvettir de: yeteneklerini adaletin hakimiyeti ve kanunun himayesi altinda
gelistirmek iktidari. Kullanilmayan soyut bir hiirriyet, hiirriyet midir? Sokak
fenerleri korlerin ne isine yarar? Inmelilere yiiriiyebilirsiniz diye kanun
cikarmak yeter mi?”®*

Kiiltiirlimiize yabanc1 literatiirden girmis olan hiirriyet kelimesinin dilimizde ki
yolculugu uzundur. Biz, bundan ziyade hiirriyet kelimesinin Osmanli ve giinlimiiz
icin ne ifade ettigi iizerinde durmak istiyoruz. Daha dnce hiirriyet i¢in yazdiklarimiza
ilaveten Osmanli i¢in hiirriyet kelimesini bir climleyle agiklamak istersek Suavi
Efendi’den yararlanabiliriz. “Suavi Efendi i¢in hiirriyet demek, adalet demek. Adalet

. : )
ise, Islam’m temeli” 03,

22 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.201.
26 MERIC Cemil, Jurnal 11, s.217-218.
264 MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.202-203.
263 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.206.
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Islam, cihansiimul bir dindir, biitiin insanlara hitap eder. Kast da tanimaz.
Ger¢ek Miisliman nazarinda sosyal sinif diye bir sey olmaz. Servet veya
mevki ayirmaz insanlari; Miisliman, Misliiman’a esittir. ..

Demek ki Islamiyet’in temel mefthumu: esitlik. Bu bir amag¢ degil, bir hak.
Hiirriyet, esitligin bir bagka adi veya goriiniisii. Smif kabul etmeyen, imtiyaz
tanimayan bir dinde kimin, kime kars1 hiirriyeti? Bati, hiirriyeti, bir hata igleme
hakki olarak tarif ediyor. Miisliimanin bdyle bir hakki yoktur. Ciinkii o ebedi
hakikatin, yegane hakikatin, cihansiimul hakikatin emrindedir.

Evet, Islamiyet bir kanun ve nizam hakimiyeti (nomokrasi)dir. Bat’nin
gergeklestirmeye calistign esitligi ¢oktan fethetmistir. Fikir hiirriyetini, insani
insana saldirtan bir tecaviiz silah1 olarak degil, bir ikaz, bir irsat vasitasi olarak

kabul etmistir. Demokrasinin ta kendisidir islamiyet. Ama Bati’ninkinden ¢ok

baska bir ruh ikliminde gelisen, ¢ok baska umdelere dayanan bir demokrasi*®®.

Antik Yunan’da ortaya ¢ikmis ve admi buradan almis olan demokrasi nasil
oldu da Islamiyet’in ta kendisi olmustu. Belki de demokrasinin insanlig1 ulastirmaya
calistign o iistiin erdemlere Islamiyet daha dogusundan itibaren sahipti. Zaten
Islamiyet ile demokrasinin ¢elisen ydnlerinden cok benzesen ydnleri mevcuttur.
Insanlar1 kulluk zemininde birlestiren Islamiyet agisindan bir ¢ift¢iyle bir padisah
tamamen esitti. Birbirlerine karsi hukuk o©niinde hicbir dstiinliikleri yoktu.
Demokrasi, bat1 kaynakli bir kavram ve yonetim sekli olmasina ragmen batidan ¢ok

doguda tartigilmis ve sahiplenilmistir. Demokrasi ve hiirriyet iliskisine gelirsek:

Weber’ci bir sosyologa gore, demokrasiyi diger siyasi rejimlerden ayiran on
faraziye: hiirriyet. Hiirriyet, demokrasinin baslangicindan itibaren mevcuttur;
derece kabul etmeyen, kayitsiz sartsiz bir hiirriyet. Bu mefhum demokrasinin
amacmi da belirler: esitlik. Esitlik gerceklesemez, gergeklesirse demokrasi
hikmet-i viicudunu kaybeder, yerini anarsiye birakir. Tarihteki demokrasileri
anlamak ve 6zlerinden ne kadar uzaklastiklarini tayin etmek i¢in onlar1 bu saf
tiple karsilastirmak gerek.”¢’

Hiirriyet kavram1 da zamanla ahlak gibi evrim gecirmistir. Bernard Lewis’e
gore hiirriyet, hiikiimet tarafindan yapilacak kanundisi davranislara karsi
vatandagin  korunmasi, hiikiimetin  kurulusuna ve yonetimine katilma
hakkidir... Hiirriyet, belli bir siyasi teskilat tarafindan korunur ve tatbik edilir.
Bu siyasi kurulusu tatbik edenler, umumiyetle ona demokrasi derler”*®.

Gerek olumlu gerekse de olumsuz birgok tanim ve zengin bir anlam igeren
demokrasinin vaat ettigi hiirriyet ve esitlik kimisi i¢in elde edilmesi gereken bir
gergeklikken kimisi i¢in de bir iitopyadan ibaretti. Surast bir gercek ki demokrasi
artik tartigma gotiirmez bir sistem ve diinya iizerinde ¢ogu millettin sahip oldugu,
olmayanlarin ise elde etmek icin her tiirlii fedakarhigi gosterdigi bir yonetim sekli

olarak varligini siirdiirmektedir.

266 MERIC, Cemil, a.g.e. s.171-172.
2" MERIC, Cemil, a.g.¢. 5.169-170.
28 MERIC, Cemil, a.g.e. s.209.
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Batr’dan gelmis bir methum gibi dursa da hiirriyetin aslint Osmanli kendi
bilinyesinde tiim renkleriyle yasatmistir. Bunu kendi degil batili miistesriklerde ¢ok

rahat gorebiliyoruz.

Lewis’e hatirlatalim: Osmanli iilkesinde “hiikiimet tarafindan yapilacak kanun
dist davranislara karsi vatandasi” koruyacak agilmaz kaleler vardir: seriat ve
orf. “Hiikiimetin kurulusuna ve yonetimine” katilamayacak tek fert yoktu.
Hiirriyet, Miisliiman olsun, Hiristiyan olsun, tab’a-i sahanenin miisterek
mameleki. Yabancilagmig bir iki aydin, yani Bati’nin birkag papagani, hiirriyet
iginde hiirriyet hasreti ¢ekerken, “bize bagli olan memleketin (Romanya)
cocugu olan Panait Istrati, diinyanm en hiir diyar1 Osmanli iilkesidir” diyordu.
“Tanr’’ya ve Padisah’a c¢atmadiktan sonra insan orada her seyi yapmakta
serbesttir.” Bir kelimeyle, Avrupa’nin 6zledigi ger¢ek demokrasi ilk —belki de
son- defa olarak Devlet-i Aliyye’de gergeklesmisti. Cagdas Avrupali derbeder
[strati’nin acik kalpliliginden de mahrum>®.

Bu denli 6zgiir bir yonetim anlayisina sahip Osmanl tanitildigmin aksine dis
etkilere kars1 kendini koruyacak bir nevi otokontrol mekanizmasina da sahipti. Bu
daha c¢ok gencgligi ve Osmanli tebaasini dis etkilere karsi koruma amagliydi. Burada

diger bir amacta devletin bekasiydi.

Sosyalizm gibi Osmanli’dan giiniimiize uzanan diger bir sorun ise yeni neslin
egitiminde ahlaken mevcut bulunan eksiklikler ve bunun i¢in neler yapilabilecegidir.
Merig, kimilerinin aksine yeni neslin i¢inde bulundugu bu halden kendisini ve
kendisi gibi diger aydinlar1 sorumlu tutar. Erol Giingér bu konuda gengleri zihni
calismadan kagmakla sucglarken Meri¢ ise onlar1 koklerine karsi yabancilastirdiklar1
icin kendisine ve diger aydmlara ithamda bulunur. Meri¢’in 6z elestirisi dikkate

degerdir.

Onlara, ecdatlarmi hor gdrmeyi Ogrettik, mukaddeslerini yiktik birer birer.
Siginacaklar1 kale kalmadi. Tefekkiire degil, ukalaliga diismanlar. Diisiince,
heyecandir evvela, bulaniktir, coskundur, serseridir. Setler ¢oktii, insiyaklar
kopiirerek akacak elbette. Evet, yeni nesiller suursuz, bagnaz, barbar. Ama
samimi, ama diirist ama fedakar. Bu hasin, bu serazat tabiat kuvvetini kemale
ve fazilete kanatlandirmak, sizin gibi gen¢ ve imanli terbiyecilerin eseri olacak,
aziz Giingdr. Ben, dumanlar1 hala tiiten o bedbaht yanginlari, mesut bir fecrin
piriltilart olarak gormek istiyorum®”’.

Kimilerinin aksine Meri¢, bir askin varliga inanmay1 hiirriyetten fedakarlik
etme olarak gormemis bilakis insani yiicelten bir fedakarlik olarak algilamistir.
Bununda istisnasi kutsalla bir iliskisi olmayana kutsallik atfetmemektir. insan, once

inanir sonra inandigmni akil siizgecinden gegirir ve bu inandiklarinin iizerine kendi

269 MERiC, Cemil, a.g.e. 5.209.
2 MERIC, Cemil, a.g.e. s.255.
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binasmni insa eder. Inanci kamil bir hale gelir. KAmil iman sahibi de neye ve nigin

inandigini bilen 6zgiir insana dondigiir.

Insanin insanlagmasi, kutsala inanmasi ile baglar. Un animal religieux (Dini
olan bir hayvan). Kutsal i¢in fedakarlik yapan, kendisinden daha biiyiik bir
varliga inanan. Ama insani magarasindan kurtaran, gercek kutsalin yaninda
suur i¢in zincir olan bir sahte kutsal da var. Semavi dinlerden higbiri insanin
giindelik hayatina karigmaz hale gelmistir. Tehlikeli olan, kutsalla alakasi
olmayana kutsallik atfeden diisiincedir. Bir kast icin inang hiirriyeti ilk defa
Hindistan’da dogmustur, sonra yunan ve Roma’da bogulmus, 16. yiizyilda
yeniden dogmustur. Burjuvazi ki akildir, artik sahte kutsallara inanmaz: Bugiin
Tirkiye’de belli bir sahaya inhisar etmektedir hiirriyetsizlik. Ama mutlaka

tamamlanmalidir, hiirriyet®”'.

Egitim bilimleriyle ilgilenen bir akademisyen olan Bayraktar Bayrakli’nin
ahlak ve hiirriyet meselesinin egitim ile olan miinasebeti hakkindaki tespitleri dikkate
degerdir. “Akli hiir vicdan1 hiir birey yetistirme” amaciyla yola ¢ikan 6gretmenlerin
tek hedefinin bunu saglamak olmasi gerektigine inanan Bayrakli, diger yandan

egitimcilerin, bireylerin davraniglarina kisitlama getirmesini ise tasvip etmemektedir.

Ahlak, hiirriyet meselesinde de egitimle birlesir. Ciinkii egitim hiirriyetsiz
diisiiniilemez. Ogretmen sdyle hareket et, bdyle yapma derken ayn1 zaman da
hiirriyete sinir koymaktadir. Cilinkii egitimci diisiinceyi bilgi alaninda serbest
biraktigi kadar, davraniglara da ayni serbestiyi taniyamaz.

“Ahlaki irade ayn1 zamanda hiir irade ismine hak kazanan yegane iradedir. Zira
hiirriyet dizginsizlik demek degildir, hiirriyet bilakis kendine hakim olmaktir...
Benim hiirriyetim esas itibariyle, kanunu kendime tatbik etmemde,
baskalarinin hiirriyet sahalarina hiirmet etmemde, baskalarmin haklarina ait
sahaya tecaviiz etmememde miindemigtir. Boylece Kant’in taninmisg bir
formiiline gelmis oluyoruz: Oyle hareket et ki, diger bir insana hi¢bir zaman
sadece bir vasita, bir alet olarak muamele etme. Ona karst muamelen bilakis,
fiillerini kendisi tayin edebilen ve hiirriyet i¢in takdir edilmis bir mahlika
yapacagin muamele olsun”"2.

Egitimin bir hedefinin de fikren ve vicdanen hiir bireyler yetistirmek olduguna
degindik. Hi¢ siiphesiz egitim sistemleri her tiirlii siyasal baskidan ve etkiden uzak,
acik fikirli ve 6zgiir bireyler yetistirmek i¢in ¢aligirlar. Egitimcilerin bunun farkinda
olarak birey yetistirmesi ileride karsilagilabilecek toplumsal sorunlarin ¢dziimiinde

katkis1 biiytik olacaktir.

Halk kendilerini yonetecek Kkisileri segtigi i¢in, bu konuda sorumlu olarak
egitilmelidir. Egitim yoluyla herkes, kendi yeteneklerini sonuna kadar
gelistirmeyi beklemelidir. Insanlar 6zgiir olmak igin egitilmelidir. Egitim, agik
fikirliligi gelistirmelidir. Demokrasilerde egitim; saglikli bir yarisma kadar,

2" MERIC, Umit, Babam Ce_mil Merig, s.101.
22 BAYRAKLI, Bayraktar, [slam’da Egitim, s.46.
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verimli bir isbirligi aliskanlig1 gelistirmelidir. Okul, demokratik ugrasilara bir

ortam olmalidir. Egitim tizerindeki siyasal denetim asgari diizeyde olmalidir®”.

Hiirriyet biiyiik fedakarliklar sonucu elde edilen bir deger. Hi¢ kuskusuz bunun
da baz1 bedelleri vardir. Nasil ki cumhuriyetin kazanilmasi kolay olmadiysa fikri
sahada hiirriyetin kazanilmasi da kolay olmamistir. Bu noktadan hareketle Meric,
bizdeki hiirriyet anlayisini ve fikir hayatmi da sert bir dille elestirmekten geri

durmamustir.

Bizde hiirriyet yok. Ne hiirriyeti? Fikir var mi1 ki hiirriyeti olsun? Her fikir
sahneye ¢iktig1 zaman 1sliklanir, hiicuma ugrar, bir rahatsizlik unsurudur. Fikir
de yasamak i¢in doviismek zorundadir... Hirriyet ictimai smiflarin varliklari,
yani gercek kuvvetleri dlgiisiinde mevcuttur. Simifsiz hiirriyet yani havada
hiirriyet sadece cemiyetin ¢okiisiinii gosterir. Cehaletin hiirriyeti. Soyleyecek
s0zii olan her zaman ve her yerde hiirdiir. Var oldukg¢a hiirdiir. Fedakarliksiz
hiirriyet olmaz. Hiirriyet bir fedakarlik mirasina dayanir*’.

Hiirriyetin sadece hiirriyet olarak kalmadigi icinde ahlaktan egitime bir siirii
vasfin barindirildigi bu derin anlamli kelime hala ¢agimizda iizerinde en ¢ok
tartisilan ve aranilan kelimesidir. Yizyillardir tecriibe ettigimiz hiirriyet kavraminin
glinlimiizde ki tiim eksikliklerine ragmen yine de ¢6ziimiin temel unsuru oldugu
aciktrr. Hirriyet her seyin basidir, hiirriyet olmadan hicbir seyden de

bahsedilemeyecegi agiktir.
B. BIR AHLAK ADAMI OLARAK CEMIL MERIC

Bu basligimiz altinda Meri¢’1 bir hoca, aydn, baba gibi degisik acilardan ele
alip kendisiyle ilgili yakin ¢evresinden bilgi edinecegiz. Ayrica egitimde farkli bir

yaklasim olan Surmoi metodunu tanitacagiz.
1. Gegitteki Diisiiniir Meric¢’in Ahlaki Vasiflan

Insan hayatta iistlendigi rolleri giin igerisinde oynarken bunlar1 layikiyla yerine
getirmeye calisir. Her zaman basarili olur mu orasi tartisilir ancak insanoglu elinden
gelenin en iyisini yapmaya c¢alisir; bunu yaparken de birgok zorlukla karsilasir. Kisi
toplum nazarinda Onemli bir yeri isgal ediyorsa yiikiimliiliikkleri bir o kadar

artmaktadir.

Meri¢ gibi baba olmasinin yaninda hoca ve aydm gibi toplumun fikir ve

ahlaken oOnderligini yapan insanlara bu noktada daha biiyiik isler diismektedir.

> MIZRAK Ismet, Cemil Meri¢ ve Egitim, s.62.
2" MIZRAK, Ismet, a.g.e. 5.30.
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Hayatlarmi bir¢ok insanin gozii 6niinde yasayan bu sahsiyetler basta kendi ¢ocuklar1

ve dgrencileri olmak tlizere toplumun geri kalani i¢in 6rnek teskil ederler.

Meri¢’in ailesinden gelen bir ahlak anlayisina sahip oldugunu gormekteyiz.
Zira Merig¢, mutaassip bir ¢cevrede ve aile ortaminda yetismistir. Babasinin dedesi
Hafiz Idris Efendi, ddneminin Dimetoka miiftiisii idi. Dedesi Ahmet Kaymak Efendi
diiriist bir tiiccardi. Babasi1 Mahmut Niyazi Bey ise evlenmeden hacca gitmis
Dimetoka’da 1yi itibarli bir hdkimdi. Boyle bir aileden gelen Meri¢’in farkli olmasi
diisiiniilemezdi. Mahmut Niyazi Bey ile ilgili su kissa sanirim Meri¢ ailesi i¢in

diirtistliigiin ne denli vazgecilemez bir deger olduguna iyi bir 6rnektir.

Mahmut Niyazi Bey, mahkeme reisi olarak goreve baslar fakat bir miiddet
sonra kendine esraftan bir zati kayirmasi teklif edilince, yaklasan emeklilik
maasmi da reddederek, istifa eder. Kefertharim’i terk eder. Ziraat Bankasi
Miidiirii olarak Reyhanli’ya, o zamanki ismi ile sdylersek Reyhaniye’ye
yerlesir™”.

Doénemin egitim sistemi geregi din ve ahlak dersleri biiylik 6nem arz ediyordu.
Boyle bir donemde yetisen Meri¢’in hi¢ kuskusuz bu derslerden uzak kalmasi
diisiiniilemezdi. Kendisinin de degindigi bu konu hakkinda: “Smifta neler okuyordu,
bilmiyorum. Ilyas Efendi din dersleri, Kur’an ve Hiisn-ii hat hocamiz. Musdhebat-1
Ahldkiye diye bir kitabimiz var. Ilyas Efendi bir miiddet medrese gormiis. Her ders

Muséhebat-1 Ahlakiye nin okuyucusu benim™®.

Ahlakla irtibat1 daha kiiglik yaslarda baslamis ve hicbir zaman da kesilmemis

99277

olan Meri¢ i¢cin “her filozofun hakikati kendine goére ele aldigi gercegi, lise

sondaki felsefe hocas1t Mesut Fani’den tek 6grendigidir.

Merig¢, ayni zamanda kendini 1yi bilen bir insandir. Daha sonra terbiyesizligi
olarak adlandirdig1 on birinci smifta ki hocasiyla girdigi catismayi anlatirken nasil bir
ozgiivene sahip oldugunu da gostermektedir. Meri¢, hocalarin1 somiirgecilerin
ekmegine yag siirdiikleri i¢in tasvip etmemekte ve yeri geldik¢e yazdigi yazilarda

elestiriden geri kalmiyordu.

Meri¢’in  kitabinda ihanete yer yoktu. O donem Tiirk milliyet¢isiydi.

Arkadaslarmna kars1 da vefakardi. Bir ara yakin arkadasi Tarik ile miinasebetini

215 MERIC, Umit, Babam Cemil Meric, s.14.
>’ MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.21.
21T MERIC, Umit, Babam Cemil Meric, s.21.
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kesmesi gerektigi konusunda Tiirkiye’nin Halep konsolosu tarafindan gelen talebi
reddetmesi olduk¢a manidardir. Zira Tarik’in Atatiirk’e kars1 suikast yapan bir grupla
miinasebeti vardi. Meri¢, bu uyariya uysaydi okuldan sonra Tiirkiye’ye
gonderilecekti. Sonugta Meri¢, zor zamanlarinda hep yaninda bulunan arkadasina
kars1 ahde vefa gdstermis ve kendi menfaati ugruna arkadasina yiiz ¢evirmemistir.
Buna karsilik o zamanlarda Tarik Miimtaz’dan gordiigii vefasizligi da dogrusu ¢ok
icerler.

Tarik Mimtaz, firtina gegtikten sonra, aleyhimde yazi yazan ilk insan oldu.

Ikincisi de Kemal Siilker. Yillat gecti. Tarik’la Ankara’da karsilagtik. “Hatay

Albiimii” diye bir kitap yayimlamigti. Kitabin iizerine sdyle yazarak sundu:

“mazinin karanliklar1 i¢inde, 1s1kli istikbalini ilk kesfeden sifatiyla hayatimin

en biiyllk gururunu duydugum biiyiikk edeb ve fikir adami Cemil Merig

Beyefendi’ye®’®.

Meri¢’in bu denli 6zgiiveni, sahip oldugu 6z elestirel yan1 hosgdriisiinden
kaynaklanmaktaydi. “Oz elestirisi ¢ok giiclii biriydi. Siirekli olarak kendini

elestirirdi. Yazdiklarmi hi¢gbir zaman begenmezdi, hep bir vicdan azabi ile onlar1

matbaaya yollardr™*”’.

Konu hocalarindan agilmigken Meri¢, “Zaman zaman hocalarinin bilgi
eksikliklerini de ders sirasinda yiizlerine vurmaktan ¢ekinmez. Bir giin dersten sonra

Sabri Esat Siyavusgil kendisini ¢agirir ve ‘Evladim, senin bu derslere ihtiyacin yok.

Sen okula gelme’ der™**".

Bu yillarda gen¢ Merig’in okuldan alacagi fazla bir sey yoktur; aksine o, daha
¢ok kendi diinyasinda yasamakta; sadece kendi istedigi kitaplari okumaktadir.
Kendi kesiflerinin tesiriyle ser-hos bir haldeyken, pek tabiidir ki hocalarina hig
iltifat etmemektedir:

1940°ta Dr. Burkhart adinda bir hanim hocamiz vardi. “Tristesse sans cause’u
agiklamamizi istemisti. O zamanlar Max Nordau’mn kesfiyle sarhostum. Dr.

Burkhart, Nordau’dan habersizdi. Yazdiklarimi, kiifiir okur gibi yiizii kizararak

:281
okudu. Ve numara vermedi*®'.

Meri¢’in sOziinii esirgemeyen ve kendine giivenen bir yapis1 vardi. Bu da sahip
oldugu birikimden ileri geliyordu. Donemin 6nde gelen yazarlarinin terciimelerine

yaptig1 sert elestirilerden dolay tenkitler alsa da elestirmekten asla geri kalmiyordu.

28 MERIC, Cemil, Jurnal I1, 5.255.

21 MERIC, Umit, Babam Cemil Meric, s.58.

20 MERIC, Umit, a.g.e. s.35.

281 CUNDIOGLU, Diicane, Bir Mabed Savascisi: Cemil Meri¢, $.27-28.
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Hugo hakkinda aktardigi bir olumsuz degerlendirme nedeniyle Orhan Veli’ye
siddetle catmis, terciime dergisinin “Siir Ozel Sayisi”ndan muhtelif misaller
vererek hocasi Sabri Esat Siyavusgil basta olmak iizere, Ozel Sayi’ya katkida

bulunan bazi miitercimlere agir tarizlerde bulunmaktan kagimmazdi®™’.

Meri¢’i gengliginde ruhen etkileyen belli bash eserler ve yazarlar olmustur.
Bunlardan 6zellikle bahsederken kendinden de bize belli ipuglar1 vermektedir. Sug¢ ve
Ceza, Meri¢’in okudugu ilk yabanci kitap. Meri¢, kendin de derin izler birakan bu
eserin gevirisi iizerinde bir ara ¢caligmistir. Daha sonra “Su¢ ve Ceza’y1 ne kadar
anlamistim?”*** diye hayiflanirken hep bu eser iizerinde yeteri kadar durmadigindan

dert yanmaktadir.

Sug ve Ceza, insan ruhunun ugurumlarini, magaralarmni, dehlizlerini tarayan bir
kitap. Sozii Vogiié’ye birakalim (Rus romaninin Kristof Kolomb’u o. Avrupa,
Gogol’lari, Dosto’lari, Tolstoy’lart ondan 6grenmisti): ‘“Romani zevk igin
okuruz umumiyetle, hastalanmak i¢in degil. Su¢ ve Ceza’y1 okumak, kendini
isteyerek hasta etmektir. Kitabi okurken, daima bir ruh sancis1 duyarsiniz. Her
kitap, yazarla okuyan arasinda bir diiello; yazar bize bir hakikat, bir hayal veya
korku asilamaya calisi; biz de ya kayitsizhigimizla karsi koyariz ona, ya
aklimizla. Su¢ ve Ceza’ya yazarm dehset verme kabiliyeti, orta bir hassasiyetin
dayanamayacagi kadar biiyiik... Su¢ ve Ceza, Macbeth’den beri yazilan en

derin sug psikolojisi etiidi®*.

Ribot ve Revue Philosphique, Meri¢’in felsefe ve psikoloji’de ki ilk
irtibatlarindan. “Temelde felsefe dergisi olan Revue Philosphique, biitiin felsefelere
acmis kapisini, ama “eclectisme”e®® diisman... Insam tanitmak istiyor Revue
Philosphique. Birinci keman: Psikoloji. Tabiat ilimlerine, felsefe tarihine hatta

ahlakla metafizige genis yer veriyor”>*’.

Revue Philosphique nin idarecisi Ribot, felsefe doktoru. Cagdas felsefe kendine
bu dergide yer bulmustur. Doneminin saygin dergilerinden biri olan Revue

Philosphique, ¢cagin problemlerine farkli yaklasimlariyla dikkat ¢ekmistir.

Ribot’yu ¢ocukken tanimistim. Hissiyat Ruhiyati ziyaret ettigim ilk harikalar
diyar1... Sanki ruh diinyasinin biitiin girdaplarint 1518a kavusturacakti eser.
Hissiyat Ruhiyati on dért-on bes yaslarinda cocuga ne verdi? Uc bes anekdot
ve hayal kirikligi. Hikmet, Cemil Meri¢c Reyhaniye’ye Ribot’yu getiren
adamdir demis. Dogru. Ama Reyhaniye’de konusmuyor Ribot. Hissiyat
Ruhiyati ne oldu? Caldilar galiba. Sonra iistadin birkag eserini roman gibi

82 CUNDIOGLU Diicane, a.g.e. s.18.

28 MERIC, Umit, Babam Cemil Meri¢, s.24.

28 MERIC, Cemil, Bu Ulke, 5.206.

8 Eklektizm: Segmecilik. Cesitli felsefelerin uygun olan taraflarimi alip yeni bir felsefe meydana
getirme igi. (BOLAY, Siileyman Hayri: Felsefeye Girig, Ankara—2004, s.310).

2% MERIC, Cemil, Jurnal I, s.185-186
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okudum. Sonra yeni Tanrilar ¢ikti karsima; ferdi psikoloji cazibesini

kaybetti*®’.

Meri¢’i gengliginin o buhranli ve boslukta hissettigi giinlerinde etkileyen bir
akimda maddecilik olmustur. Zaten kendisi de daha sonra bunu kabul ederek

“Gengligim Allahsiz bir ¢olde akip giden basibos bir rmakt1...”*® diyecektir.

Meri¢, Madde ve Kuvvet’i okuduktan sonra etkilenir. Biraz da gengligin verdigi
heyecanla diinyaya meydan okumaya kalkar. Nazim’1 da bu yillarda tanir. Okur ve
anlamadig1 i¢in sevemez. Balzac’a ise asiktir. Buchner, Nordau ve Marx, Meri¢’i
mistisizmden Oylesine sogutmuslardi ki Hiristiyan oldugu i¢in Dosto’yu bile
sevememistir. Tam tersine dinsiz oldugu i¢in Zola’y1 ise sevmisti. Zira Meri¢ i¢in

hayatin bu doneminde her mistisizm, bir mistifikasyon anlamina geliyordu.**

Kendi i¢inde bu buhranlar1 yasayan Meri¢, Marksist olduguna kanaat getirilip
bir ara gozaltina alinmasma ragmen asla bulundugu konumundan bir adim dahi geri
atmamustir. Cilinkii bu onun i¢in korkaklikt: ve samimi olmamakti. Meri¢, ne korkakti
ne de birinin kuklas1. Sadece kendisiydi. “Mahkemede Marksist oldugunu haykirdig:
zaman tek is¢inin elini sikmis degildi. Sadece namuslu olmak, ‘korktugu i¢in sustu’
dedirtmemek istiyordu... Sadece inandiklarimi savunuyordu, gii¢siiziin yanindaydi ve
bir o kadar da cesurdu. Sonunda beraat etti. Ne var ki biitiin dostlari, biitlin tanidiklar1
selam sabahi kestiler. Yirmi yil bir Jan Valjan hayat”*°. Ne yazik ki diiriistligiin

karsilig1 her zaman iyi olmayabiliyordu.

“Donec eris felix”... Bahtiyarken dostla dolar etrafin, arilar ¢icege kosar
saadete, boliisiilecek ekmegin vardir, 1sinilacak ocagin. Riizgar, ¢il yavrusu

gibi dagitir etrafindakileri. Akraban sensin. Bogulurken giilerek baktilar, elini

uzatti, sirtlarini gevirdiler®'.

Belki de bu yiizden siyasete kars1 hep mesafeli durmustur Meri¢c. Kendisine
“Neden Isci Partisi’ne girmiyorsun? diye soruldugunda; Girmem, ¢iinkii benim yerim
kiitiphane. Ben 151k arayan, aydinlanmak ve aydinlatmak isteyen bir insanim.
Politikanmn kurtariciligma inanmiyorum.***” diye cevap verir. “Horace, her ne kadar

“Yaptig1 isten memnun olan yok” dese de Merig, isini sevmektedir. Meslegini

27 MERIC, Cemil, a.g.e. s.185-186.

28 MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.35.

28 MERIC, Umit, Babam Cemil Meric, s.28.
20 MERIC, Umit, a.g.e. s.34.

21 MERIC, Cemil, Jurnal I, $.293-294.

22 MERIC, Umit, Babam Cemil Meri¢, s.112.
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isteyerek secen de sikayetci... Meslegini isteyerek se¢mek... nerede? Spencer
miihendisti. Paul-Louis Courier asker. Rodin tutturmus yaptigin isten zevk alirsan
sanatkarsin diye. Se¢im hiirriyeti hudutsuzmus gibi”*>. insanlar o ya da bu sebeple
istemeyerek de olsa herhangi bir iste ¢alisabilirler ama meslek etigi olarak yaptiklar:
iste en 1yisi olmaya calismalidirlar. En iyisi olarak kisi hem yaptig1 isin hakkini
verdigi i¢in haz alacak hem de cemiyetin bu alanda ki eksikligini giderdigi ve

alanindaki profesyonelligi i¢cin de takdir kazanacaktir.

Meri¢ agisindan politikanin hatta kanunlarin insanit sinirlayan bir yoni
mevcuttu. Bu Meri¢’in politikadan uzak durmasinin diger bir nedeni olsa gerek.
Gergekte politika 6zgiirlik demektir. Belli bir diisiinceye ve diinya goriisiine sahip
bir bireyin kendini ifade etme araci olan politika kisiye bu hakki vermiyorsa zaten

islevini yerine getirmiyor demektir.

Dedim ki kanun her vatandasi ahlaksizlagtirmaktadir. Diigiincesini gizleyen
ahlaksizdir. Diisiincesini gizlemeyen... Bati’da adam, yezidi olur, badi olur ve
bununla &viiniir. Inanci kisiligidir insanmn... Fransa’da komiinistim diyen,
birtakim sorumluluklar yiiklenmiyorsa giiliip gecerler. Yani bir baglanis
fedakarliklarla miihiirlenecek ki ciddiye alinsin. Yoksa atiyorsun derler...
Lamennais dort cilt feryat eder. Zindik olun, dindar olun ama diisiiniin, insani
oldiiren kanser kayitsizliktir. Kayitsizlik. Kanun kayitsiz olacaksin diyor. Senin
ne vazifen? Kimin vazifesi? Sececegin adamlarin, segecegin adamlarin hepsi

: 294
deyyussa? Kanun buna cevap vermiyor™*.

Bat1 tarihinde kanuna karsi duyulan bu gilivensizlik yeni degildir. Cok dncesine
dayanir. Eski Roma’ya kadar giden bu giliven sorunu en az Roma hukuku kadar
kadimdir. Roma’nin ahlaksizlig1 ve kanunlarma karst duyulan giiven sorunu da en az
hukuku kadar meshurdur. Ancak tiim bunlara muhalefet edecek tek bir sey vardu.
Hiciv. Hicvin oldugu yerde politika kendine ¢eki diizen veriyordu. Bir nevi adi
konulmamis gizli hukuk islevi géren bu kurum gilinlimiiziin muhalefet anlayis1 ve
elestirel medyasma benzemekteydi. Demek ki Bati’da Roma’dan giiniimiize degin

uzanan hukuk ve ahlak anlayis1 adia pek bir sey degismemisti.

Juvenal Eski Roma’nin en biiyiikk isimlerinden biri. Dussaulx, Juvenal’i
Fransizca konusturan adam... Dussaulx’nun Juvenal terciimesine yazdigi
“Girig” , Juvenal’in kaleminden ¢ikmisgasina heybetli: “Minnetten ¢ok
isyana miitemayil insan kalbi; iste satir’in kaynagi. Homeros’un sesinde bile
zaman zaman hing ve isyan duymuyor muyuz? Salluste, Roma’nin
ahlaksizliklarini, Juvenal’den 6nce biiyiik bir belagatle haykirmiyor mu?

29 MERIC, Cemil, Jurnal I, $.292.
2% MERIC, Cemil, a.g.e. 5.356.
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Tacite’in yalniz ad1 bile, zorbalara ecel teri doktiirmiiyor mu?” sonra hicvin
tarihini anlatiyor yazar. “Hiciv, dnce bulanik ve ¢amurlu, zamanla siiziilityor
ve duruluyor, bir ahlak mektebi oluyor. O zamanlar satir, kinin veya
kiskanghgm emrinde degildi. Onun da vazifesi, tarihinki gibi fazileti
yiiceltmek, al¢aklar1 damgalamakti. Hiciv alkiglamasii da bilirdi, yermesini

de. lyilerin dostu, kétiilerin diismaniydi. Hicvin sesini yiikselttigi yerde

kanunlara ihtiya¢ yoktu, Juvenal’e gore™”.

Politika, cogu zaman kavga, ¢catisma, baski ve hatta bazen de siddet araci olarak
dahi kullanilabiliyordu. Gengliginin buhranli bir doneminde maddecilige ilgi
duymasina ragmen “Ben Lenin’den c¢ok Gandi’ye yakinim. Ama bu belki de

kavganin disinda oldugumdan.**®”

derken Meri¢, sanirim bunu kastediyordu.
“Oniinde birgok yollar var. Politika bunlardan biri. Belki en aldatic1 oldugu icin en
cazibi. Mutlakin ve sonsuzun riiyasi. Mukaddes bir abes. Bana sorarsan kiitiiphanene

99297

don, yani kitap ol. Aydinlan ve aydinlat

Deginmeye ¢alistigimiz Meri¢’in politik ve sosyal ahlak anlayisinin yani sira
0zel yasaminda da Merig, kendine has bir sahsiyetti. Bu negatif anlamda degil, daha
cok onda ki tarafsiz ve 6z elestirel karaktere sahip olmasiyla alakaliydi. Merig, kendi
zaaflarindan bahsedebilecek kadar cesur ve diiriisttiir. Asklarindan bahsederken

basindan gecenleri birebir anlatmas1 ve ¢ekincelerinin de olmamasi bunun ispatidir.

Cemil Merig, ilk agki olan Maruni bir Liibnanli Fahise, Linda’dan sonra
omriiniin ikinci biiyilk askim Istanbul’da tanimis, bir smif arkadasma,
Rayegan’a vurulmustur. Linda askina cevap vermis, onun davetini kabul edip
babasinin evine gelmis, bu olay ¢evrede ve ailede biiyiik skandallar yaratmistir.
Oysa bu beyaz tenli, kara gozlii, kara sagh kiz, 6mriiniin sonuna kadar geng

Cemil’de uyandirdigi duygulari bilmemis, ismini uzun bir nagme gibi

murildanan delikanlinin belki varhgini bile fark etmemistir™®.

Insan, kim olursa olsun insandir. Bilinen yoniiniin disinda her insanm bir de
bilinmeyen yonii vardir. Meri¢’in mektuplar1 da onun bu pek bilinmeyen yoniinii giin
yiiziine ¢ikarirken hem Meri¢’in psikolojisini anlamamiza hem de kendisini daha 1yi
tanimamiza yardimci oluyor. Mahmut Ali Merig, babasmin mektuplarinin toplanarak
hazirlandig1 Jurnal II adli eserine yazdig1 giris yazisinda babasmin bu pek
bilinmeyen ve arka planda kalmis ama Meri¢’in konusmaktan da asla ¢ekinmedigi
hatta saklamadig1 bu yonii ve zaaflar1 hakkinda ne kadar diiriist ve yalin oldugunu

bize anlatir:

295 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.364.
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Jurnal II'de yer alan, Cemil Meri¢’in Lamia Hanim’a mektuplari, onu
bambagka bir agidan, kisiliginin bambagka bir yoniiyle tanimamiza imkan
sagliyor. Bu mektuplar sayesinde, tanidigimizi sandigimiz ama daha ¢ok
eserlerinden tanidigimiz yazari hi¢ bilmedigimiz yanlariyla kesfetmemiz,
kisiligine daha ¢ok saygi duymamiz ya da hayal kirikligina ugramamiz
miimkiin olabiliyor.

Mektuplarinda da Jurnal’inde de hep samimidir Cemil Merig, bazen fazla agik
ve yalindir, kimseye yaranmak gibi bir endisesi zaten yoktur. Hisseden ve
diisiinen adamdir Cemil Merig, disiinmek, hem de dogru diisinmek ister,
dogru diisiinmek hissetmektir ayn1 zamanda, zevk sahibi olmaktir, kesin ve
hizli bir ayrim yapabilmek, kararlar alabilmektir. Sagduyulu olmak demektir
diistinmek, umutsuz olmamak, hayaller diinyasina saplanip kalmamak, tiretken
olmaktir, ¢aligmaktir. Dogru diisiinmek bagkalariyla birlikte ve baskalar1 igin

de diisiinmektir™”.

Zaaflar1 ve kisiligi konusunda bu denli ag¢ik olmasma ragmen, dini-tecriibe
boyutunda ise oldukc¢a farkli bir insand1 Meri¢. Lamia Hanim’a yazdig1 mektuplarin
birinde “Ahlaki konulardaki taassubundan®®® bahsederken kastettigi daha genel ve
dinler iistii bir ahlak anlayisiydi. Zira kendisi ¢ocuklarina bile bu konuda baskici
olmamis onlar1 Fevziye Hanimla birlikte oldukca 6zgir ve kendi kararlarini
kendilerinin alabilecekleri bir ortamda yetistirmislerdir. Bu konuda kiz1 Umit Merig

sOyle demektedir:

10-11 yas Islamiyet’te dini terbiyenin baslamasi icin gectir. Oysa annem ve
babam o yasta iken bizi cagirip dediler ki; “Biz size dini bir terbiye
vermeyecegiz siz biiyiidiikkge okur, tetkik edersiniz. Vicdaniniza ne uygun
geliyorsa onu uygularsimniz.” Yani kendi deger yargilarina uygun bir tavir
sergilediler’'.

Benim imanim 6gretilmis bir iman degil, kesfedilmis bir imandir. Genetik
kodumun disinda ben higbir dini terbiye almadim ve benim Islamiyet’e gelisim
herhangi bir Zirichlinin Miisliman olmasindan ¢ok da farkli degildir. Ben

islami terbiye almadim. Ben ilmi bir terbiye aldim®".

Cocuklarni inang konusunda vicdanen 6zgiir birakan Meri¢, dmriiniin ilerleyen
yillarinda kizindan namaz kilmayr Ogrenmistir. Bu konudaki {iziintiisiinden

bahsederken Umit Merig:

“Dininizi  ¢ocuklarinizdan  6grenmeyiniz  hadis-i  serifinin  maalesef
mazmununca, muhtevasinca babama namaz kilmay1 6gretmis bir evladim. Bir
yerde babam dinini evladindan 6grendi; fakat 6grendi. Benim evrimim tek
basmna aciklanacak bir sey degil. Benim yasadigim tecriibelerin babamin
iizerinde etkileri var. Babamm ya da annemin tecriibelerinin ya da

29 MERIC, Cemil, Jurnal II, s.10-12.

39 MERIC, Cemil, a.g.e. s.118.
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tecriibesizliklerinin benim tizerindeki etkileri var. Yani gidiyor ve geliyor
1sinlar™®,

Dini yonden kutuplar1 olmayan bir insand1 Meri¢. Yasadig1 ortam ve yetistigi
aile diisliniildiiginde oldukca renkli bir portre c¢iziyordu. Mutaassip bir ailede
yetismis gerek Hatay gerekse omriiniin biiyiik bir kismin1 gegirdigi Istanbul gibi
sehirlerde yasamis biri olarak oldukca farkliydi. Umit Meri¢, buna atfen;
“[stanbul’un o kubbeli silueti babamimn idrakine hi¢c diismemistir’®*” derken bunu

kastediyor olsa gerek.

Meri¢’in inan¢ diinyasinda daha ozele indigimizde -Lamia Hanmm ile
yazismalarinda- kendini onunla daha fazla ilintilendirmek i¢in oru¢ tutmamasina
ragmen sirf kendisini Lamia Hanim’a yakin hissetmek i¢in oru¢ tuttuguna sahit

oluyoruz.

“Ramazanda orug¢ tutacak misin? 40 senedir tutmadim. Ama sen tutacaksan,
senin hayatini yasamak, seninle ayni saatlerde yemek yiyebilmek icin ben de
tutarim. Subat benim en ¢ok sevdigim ay. Seni subatta tanidim. Arife
gecesiydi. Latince “febriarius”ten geliyor. Tovbe ve istigfar etmek manasina.
Garip bir orijin. Sevgilerle™".

Yakm tarihli bir mektubun da ise Merig, “Oru¢ i¢in soylediklerimi

tekrarlamayacagim. Seninle beraber yemek, seninle beraber i¢gmek, seninle beraber
yatip kalkmak istiyorum™ .

Asklar1 ve inanglar1 konusunda bu denli tutkulu ve agik olan Merig, evlenirken
de bu ozelliginden vazge¢memis ve ileride karis1 olacak Fevziye Hanim’a evlenme
teklif ederken daha evvel yasadiklarini bir bir anlatarak kurulmasi muhtemel bir
yuvanin temellerini saglama almak istemistir. Fevziye Hanim’in agzindan esinin

evlenme teklifi reddedilemeyecek kadar cesurca goziikmektedir.

Pastanede sicak ¢ikolata igcerdim. Meger Cemil 3-5 kitabin1 satar, parayi
cebine koyar, benimle bulugsmaya gelirmis. Nereden bilebilirdim? Cemil bana
evlenme teklif ederken adeta kabul etmemi istemezmis gibi “igki igtim,
fahiselerle diisiip kalktim, hapse girdim ¢iktim. “ne dersiniz? Benimle evlenir
misiniz?” diye sordu. Bir an diisiindiim. Bu kadar agik s6zlii biri kotii bir insan
olmazdi. Giilerek yiiziine baktim ve kisacik bir climleyle sorusuna cevap
verdim: “Cesaretimi takdir edersiniz™"".

39 MERIC, Umit, a.g.e. s.37.
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Meri¢’in sahip oldugu bu meziyetler basta esi olmak ilizere yakin gevresi ve
ogrencilerinin de dikkatini ¢ekmekteydi. Yakin cevresinden bazi kisilerin samimi
tespitleri bizi dogrulamaktadir. Elazig Lisesi 6gretmenlik yillarindan Meri¢’1 taniyan
Ahmet Kabakli onu soyle anlatiyor. Biitlin bu halleriyle, o temiz ahlaki, nanilmaz
Tirk ¢ocugu samimiyeti, evinde bir kasik pilavini, bir toprak sekerini, biz gariplerle

paylasan Cemil Meri¢ bizim bir agabeyimiz, hocamiz, dostumuz olarak kaldr*®®.

Ogrencisi Ali Ozgiiven ise: Hicbir seyi kesinlikle Ogrenmeden elestiri
yapmazdi. Ciinkii ya yanlis olursa biitlin itibarimiz gider derdi. Yine liigatlere
sarilirdik. Baskasi kalmayinca dururduk. Cemil Meri¢ hocamiz bir de bize
ahlak yoniinden ders verirdi. Sorumluluguna ¢ok miidrikti. Bir kere bile derse
gelmedigini, ge¢ girdigini, hatirlamiyorum, bilmiyorum. Bir kisi de olsa, iki
kisi de olsa, dersini yapardr®®’.

Meri¢’in diger bir dgrencisi Fuat Andi¢ ise Umit Meri¢’e babasi hakkinda
yazdig1 mektupta “Biitiin kitaplarini okudum babanin, hala da okuyorum. Tekrar
tekrar kafami terbiye i¢in, dostumu anmak icin™'°. Meri¢’in kitaplarmin bir de bdoyle
bir ahlaki yonii vardir. Bir kere okuyan insan bir biiyli misali hemen etkisine girer ve

adeta ruhi doyum yasar.

Boyle bir insanin ailesinin farkli olmasi diistiniilemezdi. Meri¢’in esi Fevziye
Hanim onun en biiyiik destekc¢isi olmasinin yaninda zorluklara kars1 her zaman esinin

yaninda olan ve azla yetinmesini bilen kanaatkar bir hayat arkadasi olmustur.

Cemil Meri¢ Tiirkiye’nin sayili 6zel kiitiiphanelerinden biri olan ve bir yerde
en O6nemli eserlerinden biri kabul edilebilecek olan kiitiiphanesini iste boyle
omrii boyunca tugla tugla iistiine koyarak insa etmistir. Cemil Meri¢’in ifadesi
ile bunda ‘yirtik ¢orapla gezmeye razi olan ve bana sunu al, bunu al demeyen

Fevziye Hanim’in kanaatkarhgmm ve gozii toklugunun’ biiyiik payr vardir’'.

Meri¢’in ciddi, isinde bu denli titiz ve c¢aligkan olmasinin yaninda bir de
yasamdan zevk almayi bilen, seven, c¢evresi tarafindan sevilen ve aranilan bir yonii
daha vardir. Umit Meri¢’in agzindan babasinin bazen fizikiyle bagdasan bazen de

fizikiyle ¢atisan yonlerini sdyle anlatir:

Ruhunda bizim gilinesimizden bin kat daha semavi ve muhtesem bir 151k
pirildardi. Oyle ki bu giines geceleri batmaz ve bulutlarin arkasina gizlenmez.
Zaman zaman kalbindeki saadet, yiizline de akseder. Gozlerinde, en ufak bir
151k gormeyen gozlerinde, hummali ve derin bir ates i¢in igin yanardi
Dudaklarinda durgun bir gélde dolasan meltem kadar hafif ve sakin bir

3% MERIC, Umit, a.g.e. 5.46.
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tebessiim dolasirdi. Yiiksek alni, i¢indeki fikir ¢atigmalarindan bthabermis gibi
gergin ve sakin dururdu. Iri bir ciissesi vardi. Ama bu ciisse, onun hayalperest
ruhu ile bir tezat teskil etmez, bilakis sayan-1 hayret bir armoni yaratirdi.
Gittigi yere nese gotiiren, etrafinda daima kahkahadan kirilan bir grup bulunan
bu insan1 her taniyan severdi.

Gergekten de nesesi de, asabiyeti de fazla idi Cemil Meri¢’in. Kizdigr zaman
gokler giirlerdi. Giildiigli zaman da kahkahasinin uzayarak sonmesini sasarak
beklerdiniz. Miizigi severdi. Bati’dan Bizet’yi, bizden de Sevki Bey’i; “Nedir
bu haletin ey meh cemalim” ve sevki Bey’in diger biitiin sarkilarmi. Bazen

yiiriyils sirasinda, bazen bir dost meclisinde en gok severek sarkilar vardr®'%.

Hayatinin her alaninda renkli ve bir o kadar da dikkat ¢ekici bir kisilige sahip
olan Meri¢’in yazarligi da bundan nasibini almistir. Her seyden dnce Merig, yazmak
icin yazmiyordu. Maddi agidan kazang saglamak i¢inse, asla yazmiyordu. Onun
yazarligmin belli kistaslar1 ve ahlaki oncelikleri vardi. Kendisi kitaplara biiylik saygi
duyardi. Cilinkii biliyordu ki hepsi biliyiik emeklerin iirtiniiydii. Yazilan her esere
biliylik deger vermesine ragmen ne yazik ki hayattayken kendi yazdiklarma bu
degerin verilmedigini hissetmistir. Yakin arkadaslarindan Mehmet Akif Ak, kendisi
iizerinde biiylik izler birakan Meri¢’in ahlaki ve edebi yoOnlerini bizlere soyle

anlatiyor:

Meri¢’in beni asil etkileyen yonii insani vasfidir. Cemil bey hudutsuz sevgi,
saygl, istigna ve tesamuh ummaniydi. Higbir zaman sizin ona duydugunuz
sevgi ve saygiyl karsiliksiz birakmaz, mutlaka ona ziyadesiyle cevap verirdi.
Boylece Cemil Bey’le dostluk, bitip tiikenmeyen bir mutluluk halini alirdi. Ona
gbre bir insanin saygi deger olmasi igin, insan olmasi kafiydi. Hicbir riitbe,
nam, san gerekmezdi. Sonra onda higbir vakit kin belirtisine de rastlamazdim.
Sevmeyebilirdi ama kin duymazdi. Yine enteresan bir tespit: farzedin ki
kendisine bir kitap getirdiniz, hediye ettiniz. Onu almak icin ayaga kalkar,
kitab1 per, alnina koyardi. Istigna sahibi bir insand1, yani gozii gonlii tok bir
insandi. Hep maddi sikint1 i¢inde yasadi. Emekli aylig1 vardi. Yazilarini asla
pazarlamazdi. Biiyiikk emekle yazdig1 yazilarin ¢ogu zaman hatta higbir zaman
degeri tam olarak verilmezdi.*"’.

Yazarligi gibi hosgoriisii de bir deryayd: Meri¢’in. Oyle ki her diisiince onda
hayat bulur gerektigi saygiyr goriirdii. Her ne kadar Meri¢’i kategorize etmeye

caligsalar da aslinda o higbir kategorinin adami degildi.

Ben hayatimm delikanlilik ¢agindan bu yana, diisiincelerimde higbir temel
degisiklik yapmadim. Yani soldan hareket ettigim de, sagda karar kildigim da
yanlis bir degerlendirmedir. Higbir zaman sol da olmadim, sag da. Boyle bir
siniflama, sokakta ki adam icin gegerli olabilir. Omriinii diisiinceye adayan,
Eflatun’dan Marx’a kadar her diisiince adamini sevgi ve saygiyla selamlayan,
biitiin dinlere, biitiin mezheplere saygili bir kimsenin herhangi bir kilise de
barmabilecegi nasil diisiiniilebilir? Ve devam eder. Bugiin daha az yobazim,

312 MERiC, [:Jmit, a.g.e. s.89-90.
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zit kutuplarin birbirini tamamlayan iki biitlin olduguna inaniyorum. Bir
zamanlar Promete’nin “Biitiin Tanrilara diismanim” sdziinii benimsemistim,
simdi biitiin Tanrilara inaniyorum. Tanr1 biziz, 1stirap ¢eken insanlar. Insanla
ilgili her {imit, her teselli, her hayal kutsal’'*.

Evet, Meri¢ higbir tarafin ve fikriyatin adami degilim derken dogru soyliiyordu.
Ancak Osmanli’nin yani gegmisimizin yeri onun i¢in daha bir baskaydi. Hatta s6z
konusu Osmanli ise Merig, objektiflik ugruna bazi gergekleri géz ardi etmiyordu.
Zira Osmanl kiiltiirii dolayistyla islam, zamanimiza kadar gelmis hosgérii, hiimanist

ve birlestirici degerlere sahiptir.

Islam-Tiirk Osmanli medeniyeti bin yillik mazisi olan, biitiin medeniyetler
icinde en insanisi, en birlestirici olanidir. Islam’in kilici olan bir kavimdir.
Islam biitiin devirlere ve iilkelere hitap eden bir dindir. Parcalayici degil,
birlestirici olanidir. Islam’in kilic1 olan bir kavimdir. Osmanli icin savasin bile
gayesi ila-y1 Kelimetullah’dir. Osmanli Imparatorlugu yoktur, Devlet-i Aliyye
vardir. Tiirk-Islam medeniyeti biitiinciidiir, hidayetten mahrum kavimleri bile
himaye eder. Bu kadar civanmert bir medeniyetin Avrupa karsisinda maglup
olmasi mukadderdi. Avrupa Ignace de Loyola ile Machiavelli’nin ¢ocugudur.
Kapitalizm Protestan ahlakinm cocugudur Weber’e gore. Ikinci bir ahlak,
Yahudi ahlakidir, tefeci ahlakidir®'.

Bati, Judeo-Christian ahlaki tizerine kuruluydu. Tanzimatla birlikte baslayan
batililasma maceramizla birlikte bize giydirilmeye ¢alisilan bu bol gomlek, tistiimiize
oturmamust1. Bat1 diisiincesi kendi i¢cinde degisik goriislere sahipti. Biraz burjuvayla
birlikte Hiristiyan’di. O’da Nietzsche’e kadar. ‘“Nietzsche i¢in Tanri’nin 6limii,
Hiristiyanlik Tanrisinin 6liimiidiir. Tanr1 6liince, moral degerlerin bir bastan bir basa
degismesi sart. Hiristiyanlik insana bir insan 6rnegi sunuyordu: Isa. Nietzsche nin
haber verdigi buhran, bu insan imajmi degistirdi, yerine rasyonalist bir insan imaj1

getirdi*'®”.

Bu insan, imtiyazlar1 i¢in savasiyordu, sanayi devrimi sonrasinda
rasyonalist ve kapitalistti yani akilciydi, bir yandan kapitalist diizen geregi Diinya’y1
somiiriirken diger yandan da liberalizmi savunuyordu. Ne yaman c¢eliskiydi ki
ozglrliigi savunan liberalizm ile zayif milletleri somiiriip onlarin 6zgiirliigiinii gasp
eden kapitalizm bir aradaydi. Iste bu sebeple Osmanli, batili olamazdi. Ciinkii

Osmanl’nin DNA’smda bunlar yoktu.

Yillarca uyutulduk. Kitaplar deccali Tanr1 gosterdiler. Biitiin sereflerimizden
utanir olduk. Ne hiirriyet, ne kalkinma. Ne maddede zafer, ne manada fetih.
Rezil bir tahrip. Her giizeli, her serefi, her mukaddesi. Hi¢bir miistemleke,

314 MERIC, Umit, a.g.e. s 121-122.
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kiymetlerinin adet bezinden daha hakir goriildiigiinii bu zavallt memleket kadar

iirpermeden, isyan etmeden miisahede etmek bedbahthigina ugramamistir®'’.

Tiim bu sebeplerden dolay1 Merig¢’in batililagma iizerinde ciddi stipheleri vardi.

Elbette ki batiyr tanimak zorundayiz. Evvela diisman olarak sonra kendimizi
tamimak icin. Once kendimizi tanimaliyiz fakat kendimizi tanimak igin de
batiyr tanimaliyiz. Batiyr biitiinii ile dogru kabul edemeyiz. Hakikatte higbir
diisiince diisman degildir, her diisiince kanimiza karistirilmak, millilestirilmek
sartiyla dogrudur. iman mutlaktir, ilim parcadir’'®.

Merig, hayat1 boyunca degindigimiz bu denli agir iilke fikriyat:1 lizerine kafa
yormugken Omriiniin zor donemeclerinde kendi hissiyati {lizerine biraz olsun
terciiman olmaya calismistir. Iste Jurnal’ler de bu ¢abalarinm {iriinii olarak ortaya

cikmustir.

Tim Jurnal, baski altindaki bir karakterin atilimlarini, hirslarini, arzularini, zor
yasam kosullarini anlatiyor ve tasvir ediyor. Higbir diisiince ve inang sistemi
bu keskin tahlilin etrafinda yarattigi boslugu dolduramiyor. O zaman da
diisiiniir beseri bir din, inan¢ ve ahlakta karar kiliyor. Pascal’la Montaigne
Jurnal’de bulusuyorlar. Insan olmanin asaleti, kendisini taniyan ve diiriistce
agiga vuran yazarda ortaya ¢ikiyor. Biitlin samimiyetiyle i¢ini bosaltan herkes
huzur bulur, kendini giiglii hisseder, tistelik bu gurur dolu ama algakgoniillii
davranis, yapmaciklardan kacan bir sanatla da birlesince, herkesin hayranligini

ve sempatisini kazanir’"’.

Merig, Jurnal’ler ile adeta kendini bulmustur. Jurnal, adi gibi Meri¢’in
glinliigiiydii. Kendi kodlarimi tasiyordu ve Jurnalleri anlamak Meri¢’i anlamanim en

kolay yoluydu.

Jurnal’in amaci, higbir 6zel amaci olmamasi, her seye hizmet etmesidir. Biraz
kapris ona zarar vermez, beklenmediklerle dolu olmas1 bir kusur sayilmaz. Bu
anlamda Jurnal, sirlarint paylasmak isteyenler i¢in bir model olusturur: bir sey
bilmez gibi goziikiir, her seyin farkindadir, hem ¢ok iyi bir dinleyicidir hem de
teselli etmesini, 6giit vermesini ve azarlamasmi iyi bilir’*’

Malum insan hayati tek diize degildir. Farkli zaman, durum ve sartlar altinda
yiikselis ve ¢ikislar yasayabilir. Meri¢’te de boyle olmustur. Zamana ve sartlara gore

farkli ruh hallerine blirlinmiistiir.

Cemil Meri¢ 25-26 yaslarindadir. Atesli, merakli, arastiran, seven veya nefret
eden sira dist bir goniil ve bir beyin. Insafsiz bir elestirmendir de ayni
zamanda, ¢ok acik sozliidiir, kiricidir, bu da onu giderek yalnizliga itmektedir.

1953 yili bagindan itibaren yeniden makalelerine doner: “Ya Batili olacagiz
yahut Bati’nin azad kabul etmez somiirgesi” diye yazar bunlardan birinde. Bu
makalelerinde de ilerde tekrar ele alacagi birgok konu ve methuma el atar.

3" MERIC, Cemil, a.g.e. 5.399.
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1935’de hakikat ugruna gozlerini feda edebilecegini yazan gen¢ Hiiseyin
Cemil, hazin bir tecelli olarak, 1955’de, yani tam yirmi yil sonra, gozlerini
kaybeder.

Meri¢’in 1955 yili ortalarina kadar gelen yazilarinda, kendinden emin, istikbali
fethe hazir, enerji ve giiven dolu, kabma sigmayan bir insan ve bir diisiince
kargimizda.

Ne var ki gozlerini kaybetmesiyle sonuglanan yaklasik iki yillik saglik
sorunlar1 onun hem maddi hem de manevi kisiligini olumsuz yonde ¢ok fazla
etkiler. Karamsar, irkek, zayif bir insandir artik, kanatlart kirilmistir adeta.
“Korlik bir nevi 6lim. Hayir, 6limden ¢ok daha beter bir igkence, dldiikten
sonra yasamak gibi bir sey. Bit hortlak gibi yasamak, sekillerin silindigi, G-
giizelliklerin kayboldugu, cisimlerin katilagtigi bir diinyada yasamak.
Diinyanin disinda yasamak” (Jurnal, 2.2.1963)*'.

Meri¢’in zamanla birlikte degisen bu ruh hallerine en iyi 6rnek Said Nursi ile
ilgili su samimi agiklamasidir. Zira Said Nursi gibi yasami boyunca komiinizm ve
tanritanimazlik gibi yikici akimlara karsi durmus birini, hayatinin bir bolimiinde
maddecilige ilgi duymus Madde ve Kuvvet okumus, bir ara Marx ve Buchner’in
arkasindan kosmus biri savunur hale gelmistir. Bu miithis bir degisimdir. Ustelik
burada ahlaka direkt deginmesi ve kimseye zarar1 dokunmayan sadece insanliktan
bahseden bir kitab1 okudugu i¢in gézaltina alinan insanlar1 Merig, tipki gengliginde
kendisinin godzaltina alinmasmi anlayamadigi gibi anlayamamaktadir. Said Nursi

risaleleri okudugu i¢in tevkif edilen kisiler lizerine yazdiklarina gelince:

Said Nursi’nin risalelerini okumak igin toplanan ii¢ bes vatandasin tevkifi, tabi’i
hukuk bakimindan hamakatle kaynasan bir cinayettir. Ahlaksizligin, bencilligin,
kayitsizligin ferman ferman oldugu bir iilkede, bir kitabi, ahlaktan, insanliktan
bahseden bir kitabi okuyanlar ancak takdire layiktir. Soguk ve siipriintiiliiliikten
devsirme, maddeci, s6zde maddeci yayinlardan tiksinen, kendilerine insaniyetgi
siisli veren bir alay ziippenin sapikliklarina igrenerek bakan ve bir kurtulus arayan

samimi gocuklar... Davranis bakimindan kendimi onlara ¢ok yakin buluyorum® .

Meri¢’in Marksizm’le olan bu birlikteligi ve hayatimin sonraki yillarindaysa
gecirdigi fikri tekdmiil, onu Marksizm’in smirlarmi ¢izmeye sevk etmistir. Umit

Meri¢ ve Recep Doksat, Meri¢’in Marksizm ile olan evrimi hakkinda:

Umit Meri¢, babasmnin “bir diisiince sistemi olarak” Marksizm’den hic
vazgegmedigini agiklarken, Recep Doksat —anlasilir nedenlerle- bu ilginin
kalintilarint =~ “Marksizm’in ~ ekonomik  cepheleriyle”  sinirli  tutmaya
caligsmaktadir. Oysa Cemil Meri¢ bu tiir sinirlamalarmn iginde rahat edecek bir
sahsiyet degildir.

11 Subat 1977°de agikga soyle der:
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Sosyalizm, Islamiyet’ten haberi olmayanlarin islamiyet’idir**.

Cemil Merig, 1977 yilinda yaptigi bir degerlendirmeyi 1983°¢ degin siirekli
tekrarlar:

[rfanimizi maziye baglayan kopriiler yikilmus, islamiyet sisler iginde; ihmalin,
bilgisizligin, bithtanin sisleri. Kuran’m “asrin idrakine soyletmek” Akif’in
riiyastyd1. Miisliiman genglik de ayn1 emel pesindedir. Islam. I¢timai bir nizam;
yasayan ve yasayacak olan bir diinya goriisii. Ama bunu ¢agdas insana kabul
ettirmek kolay m1?***

Nitekim kiz1 Umit Hamim’mn da beyan ettigi iizere, bu sadakat mriiniin sonuna
kadar devam etmis gibidir:

— (Cemil Merig) istikamet degistirdi mi?

— (Giilerek) Istikametler istikametini degistirdiler aslinda; babam istikamet
degistirmedi. Sag cenah babami anlamaya basladi, ona yaklasti diyebiliriz.
Ciddi bir solcuydu, ama bizim anladigimiz manada degil. Hayatimizin sonuna
kadar Marksist’ti, bir diigiince sistemi olarak Marksizm’den higbir zaman
vazgegmedi®®.

Merig, oldukca verimli ve bir o kadar da mesakkatli gegmis hayatmin sonuna
dogru acilar, insami olgunlastirir diisturu geregi adeta farkli bir halet-i ruhiye’ye
biiriinmiistii. Once esinin vefat1 ardindan bozulan saghg ve gecirdigi felg Meri¢’i

olduke¢a etkilemis ve degistirmisti.

Feneryolu’nda ki ev, Allah’in ger¢ek bir nimetidir. Cemil Merig felgten sonra,
bir baska kisilik kazanmistir, sanki. Hasta yataginda genellikle miitebessim
hatta iyimserdir. Senelerdir siiren o sel artik durulmus, yatagma g¢ekilmistir. O

eski isyan hali kalmamig, Cemil Merig¢ teslimiyetin kustiiyli yastigina basini

dayamistir®®®.

Bu fiziksel sartlarin yol actig1 psikolojide olan Merig, artik yazamamaktadir.
Felgle birlikte baslayan bu siire¢ artik hayatm anlami ve 6lim iizerine daha ¢ok
diistinmeye basladig1 donemdir. Arkamdan birakabilecegim neyim var diye diisiinen
Meri¢’in agzindan dokiilenler aslinda onun hayiflandiginin aksine biiyiik bir miras
biraktigmin en biiyiik delili olsa gerek. Ustelik bu miras sadece kendi evlatlar1 igin
degil bizim i¢inde olduk¢a degerli bir mirast1. “Oliim hak, miras helal. Hangi miras?
Miras kiitiiphane. Miras terbiye. Miras namus. Miras temiz kalmis bir insan. Babanin

ve babalarin temiz kalmis ismi...”*’

323 CUNDIOGLU, Diicane, Bir Mabed Iscisi: Cemil Meric, s.33.
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Ger¢i her ne kadar Merig, ¢cok Onceden goz ameliyat: i¢in gittigi Fransa’da
oliim ve inang¢ konulari ile ilgili diistincelerini dile getirse de hayatinin son yillarinda

gecirdigi bu sikintili donem aklin1 bu konuyla alakali daha ¢ok kurcalar olmustur.

Ruhun 6liimsiizliigi bir mitostan ibaret degil diye yazar, metampsikoza lazim,
hele insan dini ve mistik tesellilerden mahrumsa. “Keske biitiin insanlar ayn1
tanriya inanabilselerdi, o zaman diinya bir yaraticiyr sevimek, hem de ruhun
dlmezligine inanarak. Yani ebediyet 6l¢iisiinde bir sevgi™***.

Hiisameddin Aslan sorar: “Oliimden korkar mismiz?” Cemil Meri¢ “Aksini
sOyleyemem” der. “Somutlastirarak anlatmam miimkiin degil. Mahiyeti meghul
bir korku. Aslinda bu sorular, benim biitin hayatim boyunca kendime
sordugum sorular. Higbir zaman cevap veremedim. Kimse verememis. Ben
daima intihar diisiincesi i¢inde yasadim. Intihar beni daiissila gibi takip
etmistir. Simdiyse, intihar bile edemeyecek haldeyim... Tanr1 sorusuna cevap
veremem. Inaniyorum da. Bunlar matematik birer realite degil ki. Zaman
zaman inandim. Ama ne kadar inantyorum, bilemiyorum. Eger Tanr1 olmazsa,
hayat bir curcuna oluyor, intihar tam bir hal ¢aresi oluyor o zaman... Bunlar
kaypak kavramlar. Kim ne kadar inanir, bilinmez. Inanip inanmadigimm
bilemiyorum. Miisliiman’im, Miisliman bir ¢evrede dogdum. Ancak ne kadar

inanip inanmadigimm cevabini mahser giinii bilebilecegim®*’.

Merig, her ne kadar inanip inanmadigimi bilmiyorum dese de son anlarinda
agzindan dokiilen sozciikler, inanmayan bir insanin agzindan ¢ikacak sozlere
benzemiyordu. “Cemil Meri¢, kimsenin anlamadigi bazi sozler séylemektedir.
Koridorda yankilanan bu sozciikler arasinda, acik se¢ik anlagilan kelimeler “Allah,

Allah, Allah” ve “Muhammed sevgilimdir™**°.

Omrii boyunca baskalar1 tarafindan sevilmeyi istedi, baskalarmca sevilmeyi
bekledi. Sevildi de nitekim. Lakin bir tiirlii kendisini, 6nce yine kendisinin
sevmesi gerektigini bilemedi.

Evet, o birgok hakikat savascisi gibi bilmeyi sevdi ve fakat sevmeyi bilemedi**'.

Son nefesini 13 Haziran’da veren Meri¢’in cenazesi tam bir Tirkiye
mozaigiydi. Her kesimden, her diislince ve ideolojiden insan1 burada gorebilirdiniz.
Merig, biiylik bir sey basarmisti, zamaninin biliyiik cekismeleri i¢inde o, tiim
Tiirkiye’yi fikirleri altinda toplayabilmisti. Ustelik Merig, bunu Murat Belge’nin de
dedigi gibi “bir ideolog olamayacak kadar bireysel, bir teorisyen olmayacak kadar da

coskulu™*? haliyle yapmust.
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Bu kadar biiyiik bir miras birakmasina karsmm Meri¢’in iiziildiigli en biiylik
mesele “Kiiltiir erozyonuna ugramis, punkguluga, hapc¢iliga heves salmis geng
neslimiz i¢in bir ideal tipin ¢izilip ortaya koyulmayisidir... Cemil Meri¢ gibi

diisiiniirlerden hayatta iken istifade etmeyisi lilkemiz ve geng nesiller i¢in ¢ok biiyiik

3335

bir kayip™°”. Oysa Sen ne giizel bir adamdin Cemil Merig, ardinda “biiyiiyiince

Cemil Meri¢ olacagim” diyen, diisiinceye talip cok sayida geng aydin biraktin®**.
2. Surmoi: Ahlakin Temeli

Egitim bahsinde daha ayrintili ele alacagimiz Surmoi ve egitim metodu

meselesini burada ahlaki agidan irdelemeye ¢alisacagiz.

Surmoi, degisiklik angoisse’ina karsi bir miidafaa mekanizmasi. Boyuna
degisen bir diinyada dinamik itisler, bovarik temayiiller ortasinda tek miistakar
unsur: “Surmoi”. Insan 6liime kars1 —degisiklik de bir liimdiir- kendi i¢inde
degismeyen bir ezeliyet kurmak istemis. Hiirriyet denen okyanusta bir
samandira. Yani Surmoi gilivensizlik duyguna karsi bir nevi miidafaa

mekanizmasidir®>>,

Surmoi aile ile direkt alakali bir kavram. Clinkii Surmoi genelde cocugun ailesi
tarafindan miidafaas1 anlamina gelmektedir. Aile, ahlaki degerlerin egitim vasitasiyla
verildigi ilk toplumsal kurum olmasi sebebiyle Surmoi’ye en canli 6rnegi teskil
etmektedir. Aile toplumun devamini saglayan gelenek, gorenek, kiiltiir ve ahlakin
aktarilmasima yarayan toplumun en kiiciik ama en biiyiik islevlerinden birini yerine
getiren miessesesidir. Aile, toplumsal birlikteligi kiiltiirel ve ahlaki devamlilig:
sagladig1 i¢cin toplumun vazgecilemez unsurudur. Bunun i¢in Piaget, anne babalara
cocuklarin kusurlarini, gorevlerini, gii¢liiklerini géstermelerini, onlara ¢ocugun kendi
kendini tanimasma yardimci olmalarmi tavsiye etmektedir. 7-11 yas arasindaki

cocuklarm ahlaki gelismeleri hakkinda 6zetle sunlar1 soyliiyor:

Fertler arasi igbirligi onlarin goriis noktalarini karsiliklilik (miitekabiliyet)
ilkesine uydurur ve bu da hem ferdin otonomisini hem grubun tutkunlugunu
garanti eder. Iste bu cagda yeni ahlaki duygular ortaya cikar ve irade tesekkiil
eder... Isbirliginin bir fonksiyonu olarak ortaya cikan ve sosyal hayatin
gelistirdigi yeni bir duygu da saygidir... Bu ¢agda g¢ocuklar oyun kaidelerinin
kargilikli anlasma ile dogdugunu diisiinmeye baglarlar. Daha 6nce
rastlanmayan bir¢ok ahlaki duygularin —dostluk, arkadaslik, namus gibi- bu
sathada ortaya ¢ikisinin sebebi budur. Cocuk yalan sdylemenin ne ifade ettigini
ancak bu cagda Ogrenir; arkadaglarina yalan sdylemenin ebeveyne yalan
sOylemekten daha kotli oldugunu diislinilir, ¢linkii arkadaslariyla kendi

333 MERIC, Umit, a.g.e. s.149.
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arasindaki ahlak kurallar1 disaridan empoze edilmemis, karsilikli anlagma ile
ortaya ¢ikmigtir. Adalet duygusu da bu ¢agda gelisir. Ebeveyn ona esitlige

dayanan reaksiyonlarda bulundugu takdirde ¢ocuk ahlaki realizmden, yani

ahlaki kendi disinda mutlak bir zorlayici sistem olarak gérmekten kurtulur™.

Toplumun miiesseselesmesinde aile ne kadar etkiliyse kisi iizerinde de
dogrudan etkilidir. Dolayisiyla aile ve fertle bu kadar i¢ ice bir kavram olan
Surmoi’nin bunlardan bagimsiz olmasi diisiiniilemezdi. “Cemiyetin miiesseselesmesi
fert hayatindaki “Surmoi’nin tesekkiiliine iic noktada tetabuk eder. 1-Ahlakin
temelidir, 2-Arkaiktir, 3-“Intuitif” ve “Irrationel”dir™?’. (Intuitif; sezgisel, Irrationel;

akilsiz, mantiksiz anlamina gelmektedir).

Toplumun miiesseselesmesinden bahsederken bireyin miiesseselesmesini de
dikkate almaliy1iz. Zira bireylerin sosyallesmesi demek toplumun miiesseselesmesi
demek. Aynen ailenin toplumun cekirdegi olmasi gibi bireyin sosyallesmesi de
toplumun sosyallesmesinin vazgeg¢ilmezidir. “Ahlak degerlerinin birer sosyal deger
halinden ferdi deger haline ge¢mesine psikoloji dilinde ‘sosyallesme’ adi
verilmektedir**®. Bu yiizden toplumun miiesseselesmesinden bahsedeceksek bunu

cocukluktan baglatmamiz dogru olacaktir.

Cocuk terbiyesi, toplum olarak {izerinde az durdugumuz, fakat 6nemle ele
almmasi1 gereken bir konudur. Ciinkii ¢ocuk dogumuyla beraber bir
sosyallesme siirecine tabi tutulur: “Dogustan psikolojik bir varlik olan insan,
zamanla sosyal bir varhk halini alir. Iste sosyallesme, insanin psikolojik
varliktan sosyal varliga dogru gecisini meydana getiren bir dizi siiregler
toplanudir. Insam1 ‘ben’ olarak diisiiniirsek, bunun ‘biz’ olan topluluk iginde
erimesi sosyallesmedir. Cemil Merig, cocugun cemiyetin iginde sosyallestigini,
bu sosyallesmenin olumsuz yonlere kaymamasi gerektigini vurgulamaktadir.**

Surmoi’nin ahlakla birebir irtibatinin toplumda farkli yansimalar1 olmaktadir.
Kimi i¢in cemiyet hayat1 kisinin medeni olmasinin ilk sartiyken kimi i¢inse Oscar
Wilde gibi saf bir cocugu ahlak yoksunu kilabilecek kadar tehlikelidir. “Oscar Wilde,
su yedi yasindaki ¢ocuga bakin der, ne kadar cici. Sonra su haytaya bakim, yirmi
yasinda, nobran, edepsiz, lanet. On iki sene evvel o da bir ¢icek kadar, bir kus kadar

sevimliydi, o yavrucugu bu hale getiren cemiyetinizin terbiyesi™*.
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Insanin elinde her sey bozuluyor. Neden? Her seyi diizelten de insan degil mi?

Bir et pihtisini bir 151k mihraki haline getiren terbiye, insanin eseri. Azizler de,

peygamberler de, kahramanlar da insan. Hepsi hepsi cemiyetin eseri’*'...

Insanoglu her ne kadar bircok is basarmis olsa da kiiltiirel ve ahlaki ¢okiintii
giderek kendisini esir almaya baslamisti. Yasanan bu ahlaki ¢okiintiiniin nedenleri
iizerine diisiinen Meri¢, nedenlerden birinin nesiller arast kopukluk oldugunu goriir

ve Rusya Ornegiyle neler yapilacagi iizerine bizlere fikir sunar:

Rusya’y1 hatta biitiin insanligi mahveden, babalarla ¢ocuklar arasindaki ugurum.
Bir ilerleyis yok. Bir kopus, bir sarsilig, bir kendini kaybedis, bir dengesizlik var.
Nesiller arasindaki anlasmazlik ilerleyis degil. Rusya’nin Avrupalilasmasi bir
tehlike Dosto’ya gore. Bir iilke mazisinden kopamaz, kopmamalidir. Aydin
sinirlarin 6tesinden basmakalip 1slahat projeleri dilenecegine halkin i¢ine inmeli,

Rusya’y1r ancak din kurtarabilir. Din yani Alyosa. Tanr1’ya inanan bir sosyalizm.

Garip bir Hiristiyanlik. Davay: reddetmek kolay sey”*.

Kurtulusu, nesiller aras1 uzlasi ve dinde géren Meri¢, cemiyete de bunlar
iizerinde daha dikkatle ve 1srarla durmasimni 6giitliiyordu. Rusya 6rneklemiyle Merig,
Tiirk toplumuna gelecegi ile ilgili uyarida bulunuyordu. Aydinlarin da bdylesine
hassas bir konu iizerinde daha dikkatli olmasi gerekirken ge¢cmisine ve degerlerine
yliz ¢evirmesini Rus aydini gibi Tiirk aydmi i¢inde utanilacak bir durum olarak

goriiyordu.

Mesrutiyet aydint i¢in, Frenklesmis Mesrutiyet aydini igin, diisman
Islamiyet’ti. Korkung bir saskinlik i¢indedir o aydin. Sabih Bey hem Osmanl
Imparatorlugu’na hayrandir; hem Islamiyet’e diisman. Yani bizde “athée”,
diisinememek igin Allah’1t inkar eder, meseleyi basitlestirir boylece.
Diisiinememek i¢in Miisliiman’dir, dogmalarin gélgesinde, sad, uyur da uyur.
Yani isimize gelmeyen ne varsa ¢Op tenekesine atmak, rafa kaldirmak, inkar
etmek. Mecnun nesillerin arapsagina dondiirdiigii o kadar problem var ki,
insanin feryat edip kagacag geliyor®®.

Surmoi sahibi olmadig1 i¢in kendini sanslt ve bir o kadar da ahlakli hisseden
Sartre, cocukken babasii erken kaybettiginden dolay: {iziintii duymamakta bilakis
bunun ona art1 bir deger kazandirdigin1 diistinmektedir. Bir yanda babasini erken
kaybetmesi sebebiyle iiziintii duymayan hatta hosuna giden Sartre diger yanda ise
bunun ona kin gibi kotii hasletleri kazandirmamasi sebebiyle sevinen Sartre. Tezat
gibi goziiken bu durum Sartre agisindan gayet ahlaki olarak kabul gorse de Sartre’in

geleceginde derin izler biraktigi agiktir.

! MERIC, Cemil, a.g.e. 5.223.
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Kiigiik Sartre’1 hi¢ sevmedim. Simarik ve cali. Zaten Sweitzer’ler tuhaf bir aile.
Sartre’in yazilari icinde en kotiisti bu. Belki de kendine iftira ediyor. Portresini
¢izdigi ¢ocuk biitiin gayretlerine ragmen yasamiyor. Hazretin en ¢ok hosuna
giden, babasin1 erken kaybetmis olmasi. Babanin iyisi olmaz diyor. Bu sayede
hicbir “Surmoi”si yokmus, kin nedir bilmezmis... Sartre babasini hig
tanimiyor. Cochinchin’de sitmaya yakalanan ve evlendikten birkag¢ sene sonra
Olen bir bahriye zabiti. Bu zabitten iki kitap kalmis ogluna ve oglu onlar
satmis. Yalniz kitaplar kurtulabiliyor bu ameliyeden. Babasini tanimayan ve

baba olmayan bir yazar, Sartre**.

C. GECITTEKI DUSUNURUN PUSULASINDAN

Bu boliimiimiizde Cemil Meri¢’i farkhi acilardan taniyacagiz. Oncelikle
Meri¢’in diisiince diinyasinda farkli bir yeri olan Saint Simon’u inceleyecegiz.
Ardindan Meri¢’in bir donem kendini adadigi Hint edebiyatina egilip diinya
edebiyatin1 ise Meri¢’in goziinden farkli boyutlariyla ele alacagiz. Bashigimizi

cagimizin ylikselen degeri hiimanizmle noktalayacagiz.
1. Saint Simon’un Ahlak Ogretisi

Hint’e kacis gibi Saint Simon’da Meri¢ i¢in adeta bir kagis hatta bu kagistan
sonra da bir durak olma 6zelligini tagiyordu. Dogu’da Hint varsa Bati’da Saint Simon
vardi. Meri¢’in pusulasi bu sefer bize Saint Simon’u isaret ediyordu. Merig i¢in Saint

Simon vazgegilmezleri arasindaydi.

Bir kere Saint Simon bir asri dolduran diigiince. Her 1sik-insan1 g¢evreleyen sis,
kinin ve kayitsizligin sisi, onu yillarca kalabaliklardan saklamis, kalabaliklardan,
yani ger¢ek dostlarindan. Saint-Simon kutuplart ahenklestiren adam. Hem akal,
hem goniil. Zirveleri ve ugurumlariyla biiyiik ve biitiin. Yalniz pozitivizm, yalniz
sosyalizm degil, burjuva endiistriyalizmi de onun eseri**’.

Merig, Hint ve Saint Simon vasitasiyla zincirlerini kirmist1. Ozgiirdii, etrafinda
kendini sinirlayan ¢izgileri yoktu. Her seferinde etrafindan farkl tepkiler alip belli

kaliplar ad1 altinda etiketlenmeye ¢alisildiysa da o sadece kendisiydi.

Hint mechule agilan kapiydi, mechule, yani insana. Doért yil Ganj kiyilarinda vecitle
dolastim, sag dediler... Saint Simon’la ugrastim iki y1l: ¢agimiz onunla bagliyordu,
sol dediler. Hint’i yazarken tek amacim vardi: Asya’nin bilyiikliigiini haykirmak,
yani bir vehmi devirmek, bir iftiray1 yok etmek. Saint Simon’u putlar1 yikmak i¢in
kaleme almistim. Her iki kitap da pesin hiikiimlerin rahatini1 kagirdi, ne sol’un
hosuna gittiler, ne sag’m. Anladim ki, bu iki kelime, ayni anlayigsizligm, ayni
kinlerin, ayn1 cehaletin ifadesidir. ..**®

344 MERiC, Cemil, a.g.e. 5.267.
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Meric’i egitim gibi ahlakta etkileyen fikir Onciilerinden biri yine Saint Simon’dur.
Saint Simon’u Tiirk diisiince hayatinda, Cemil Meri¢ gibi anlayan kimse yoktur.
Onun hala devam eden ahlaki 6gretisi Meri¢’1 oldukca etkilemis ve eserlerinde adina
sikca rastlanir olmustur. “Dini fanatizmlerin, giindelik ekonomik endiselerin, edebi
bir duygusalligin egemen oldugu bir ortamda, listadin ekonomik, sosyal ve ahlaki

. . . o . 4
6gretisi nasil ve ni¢in yasamaya devam eder?”**’

Herhalde bunun nedenlerinden biri Saint Simon’un ve dgretisinin giincel olanla
ilgilenmesi ve insana insan olmasi sebebiyle deger vermesinden kaynaklanmaktaydi.
Ayrica kotiimserlik yerine iyimserligi desteklemesi ve insanlhigin sikintili
donemlerden gectigi boylesi zamanlarda dahi umutlu olmay1 tavsiye etmesi Saint
Simon’u doneminin ve hatta glinlimiiziin iinlii fikir adamlarindan daha farkl bir yere
koyuyordu. Saint Simon’un bu fikir ve diisiinceleri gergeklesir ya da gerceklesmez
orasi tartisilir ama 6nemli olan onun insanliga génderdigi mesajdi. Saint Simon’un
ilgi alani insanligin timidiir. Saint Simon’un doktrini dnce bir felsefe ve insan
sevgisi bilimidir. Buna yeni bir din de diyenler vardir.

“Saint Simon Doktrinin A¢iklamas:” adli yapitin giris bolimi sakirtlerin su
coskulu ¢agristyla son bulur: “Sizler ki insanligin mutlulugundan baska bir sey
diisiinmiiyorsunuz, sizler ki insanoglunu zincirlerinden kurtarmak, ona
Ozgiirliigiinii vermek istiyorsunuz, elbette siddetin sona erecegini haykiran,
insanligin ahlaki, fizik ve entelektiiel geleceginin milkemmellesmesi amaciyla
toplumun yeni bagtan Orgiitlenecegini sOyleyen... Saint Simon’u nasil
sevmezsiniz? Neden insanoglu kastlari, kdleligi, derebeyligini ve serfleri tarihe
gomdii; ahlaksizligin, cehaletin, yeteneksizligin egemen oldugu her yonetime
neden baskaldirdi... Insanlara umutlarinmn aldatici olmadigini, babalarimizin
pesinde kostuklar tutku dolu hayallerin ¢ok gegmeden gergek olacagini ilk kez
miljdeleyen Saint Simon‘a selam!**®

Saint Simon’un en biiyiik ideallerinden biri insanliga yeniden bir ilham ve
heyecan verecegini umdugu Yeni Hiristiyanlik diislincesiydi. Gelecegi goren bir
aydindi Saint Simon. Dinin artik din olmak disinda her amag i¢in kullanir oldugu bir
zamanda doniisiim gecirmesi kagmilmazdi. Bu yilizden Saint Simon, Hiristiyanligi
kiyastya elestirmistir. Gerg¢ek dinin iyi ahlaka dayanan, Allah ve insan sevgisinin 6n

planda tutuldugu bir Hiristiyanlik olmasi gerektigini onermistir.

Gergekte Saint Simon, Hiristiyan olmayan bir Hiristiyan ve Tanriya inanmayan
bir peygamber. Yeni Hiristiyanligin Tanrist bir siis, bir lakirdi: cansiz ve
soguk. Soyle bir goriiniip kaybolur. Ve yerini ahlaka birakir: birbirinizi seviniz.

347 MERiC, Cemil, Saint Simon Ilk Sosyolog Ilk Sosyalist, Istanbul-2004, s.18.
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Dogmalar da, ibadet de teferruat. Insanlar arasinda kardesligi gerceklestirecek
olan: emek, is ve ilim. Ama egoizmin hora teptigi bir toplumda idealsiz
yasanamaz. ilimden kopmayan bir iman, insani topraga baglayan bir ideal.
Toplum bir atdlye: Amenna. Fakat bu atdlyede bir mabede de ihtiyag var.
Inanglar kalip degistirir, fakat yok edilmez.**’

Ve bu amagla o6liimiinden 6nce yazdigi son eseri “Yeni Hiristiyanlik” 1825
Nisaninda yayimlanir. 19 Mayis 1825°de de Paris’te 6liir Saint Simon®*.

Saint Simon’un Sliimiinden sonra miras1 6grencileri devralir. Ogrencileri diger
bir tabirle sakirtleri Saint Simon’un goriislerini bir adim daha ileriye gotiirmek
istiyorlardi. Toplumun tiimiinii kucaklayacak bir sistem kurmak ise en biiyiik

idealleriydi.

Bu ugurda sakirtler hocalarmin derslerini, iktisat¢ilarnkilerle genisletmek
isterler. Devrimin altiist ettigi toplumu yeni bir diizene kavusturmak igin
denenmemis metotlara ihtiyag vardi. Ama dinsiz yasayamazdi inanlik, din
birlik demekti, bag demekti. Idealin kutsal atesi, hayirseverligin ciliz
mesalesiyle tutusturulamazdi. Yeni bir ahlak, yeni bir iman, yeni bir din
kurmak lazimd. iktisat da, ahlak da, din de ayn1 amaca yonelmeliydi: en
yoksul ve en kalabalik sinifi kafaca, goniilce, refahga yiikseltmek.

Geng Saint Simoncular c¢agdaslarina bir program sunmak isterler. Biitiin

goniilleri, biitiin zekalar birlestirecek bir program®'.

Insanin ne yapilirsa yapilsin dinsiz yasayamayacagi anlasilinca yenigagin yeni
inancini kurma yoluna gitti Saint Simoncular. Maddeciligin zirvede oldugu bir ¢agda
hicte kolay bir is degildi bu. Din, inang, ahlak konular1 insanlik i¢in ¢ok sey ifade
etse de boyle bir donemde kastedilen din o bilindik Hiristiyanlik olmadigi halde

insanlik tizerinde pek de etkili olmamust1.

Saint Simon Once rasyonalistti. Yaslandik¢a anladi ki, onsekizinci asrin
maddeci felsefesine ragmen din yasamaktadir. Insan1 egoizm zindanindan
ancak ahlak kurtarabilir. Ahlak veya iman. Oliim dosegindeki Saint Simon’un
son sozleri: birbirinizi seviniz... Saint Simon i¢in Incil’in bir emri biitiin ahlaki
Ozetliyor: Birbirinize kardesce davranin. Sakirtleri bunu kafi gérmediler ve
sosyalizmi gergeklestirecek yeni bir din kurmaya kalktilar’>?.

Yeni kurulacak dinden bahsetmisken bu dinin faydalanacagi kaynaklar arasinda
sadece bati, Hiristiyanlik ve kutsal kitab1 yoktu. Saint Simoncular daha evrenseldiler.
Dogu ve batinin birlikteligine inaniyorlardi. Bu sebeple bdyle bir ayrima

gitmemislerdir.
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Saint Simon’un sakirtleri i¢in : “Akdeniz, Dogu ile Bati’nin zifaf yatagidir”,
“Dogulu diisiinmez, goriir, sefil mantiga ve pespaye akla iltifat etmez. Asya’da
ilim ugar, yiiriimez”.

Saint Simoncu Michel Chevalier, ruhla viicut arasindaki ikiligi ortadan
kaldiracak bir politika plani gizer. “Ruh Dogu’dur, viicut Bati... Dogu’yu
Othello, Bati’yt Don Juan temsil eder: birincisi vakur ve vefakar, ikincisi
hercai ve kaypak”. Hiristiyanligin kutsal kitaplarini incelemek yetmez,
Dogu’nun da kutsal kitaplarini incelemek lazim. Ancak Vedalar’t Avesta’yi...
Tanidiktan sonra Avrupa igin yeni bir ¢ag agilacak, Bati’nin ufku genisleyecek
ve Hiristiyanlik tarihe karisarak yerini daha anlayish bir dine birakacaktir’™.

Diinya degismekteydi. Avrupa ise degisen diinyanimn adeta lokomotifiydi.
Kurulan fabrikalar, yok olmaya baslayan smif ayrimlar1 ve onlarin yerini almaya
baslayan kapitalizm, liberalizm, sosyalizm gibi fikir akimlari. Bu fikir akimlarinin
her birinin ideal oldugunu savundugu farkl diinya goriisleri olsa da ortak noktalar1

da yok degildi.

Fransiz sosyalistleri de liberaller gibi Hiristiyanligin miadmi doldurduguna
inanmaktadirlar. Hem diinyayim agiklayacak bir felsefeye, hem bir ahlak
diizenine, hem bir heyecan kaynagma, hem de insanlar1 kaynastiracak bir
diisiince mayasina ihtiyag var. Sosyalistler sik sik Isa’y1 hatirlarlar. Bir yanda
Mesih’in devrimci cesareti, 6tede kilisenin asir1 tutuculugu. Kaybolan dinin
yeri nasil doldurulacak, bilgilerin mihveri ne olacak? Yeni topluma yeni bir
inan¢ sunmak isterler, baglica kaygilar1 bu yeni temel tizerinde yeni bir diinya
ve yeni bir insan yaratmak®*.

Liberalizm, diisiince ve ekonomi de serbestiyeti savunan, adeta Ozgiirliigiin

bayraktarligini yapan ilerlemeye ve gelismeye dayal fikir akima.

Uzun zaman boliinmez bir biitiin olarak gosterilen liberalizm ondokuzuncu
asirda birbirinden farkli ideolojilere ayrilir. Iktisadi liberalizm bagkadir, siyasi
liberalizm bagka. Birincisinin dayandigi ilkeler servetle miilkiyet. Devlet
miidahalesine karsi olan bu liberalizm, kapitalizmin nazari temelidir... Bir de
fikri liberalizm var, onun da ayirict vasfi her diislinceye, her inanca saygi
gostermesi.

Liberalizm kaypak, karigik, yumusak bir ideoloji. Burjuvaziyle halki, devrimle
imparatorlugu, hiirriyetlerle hiirriyeti, politikayla ahlaki birbirine karistirir.

Boylece burjuvazi ile proletarya arasinda bir anlagma saglar, 1830 devriminden

sonra bozulacak olan kisa émiirlii bir anlagma®’.

Saint Simon i¢in biraz evvel gelecegi goren bir aydin demistik bunun diger bir
kanitin1 da 1814 Kasiminda yayimlanan “Avrupa Toplumunun Yeni Bagstan
Diizenlenmesi” adli eserinde gorebiliriz. Saint Simon, burada yeni bir Avrupa’dan

bahsederken Avrupa Birligi fikrinin ortaya ¢ikmasindan neredeyse 150 kusur yil
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once adeta giiniimiiz Avrupa Birligi’nden ve onun bugiin bir bir ger¢eklesmis olan

kurumlarindan bahsetmekteydi.

Napolyon ordular1 1812°de Rusya’dan, 1813’de Almanya’dan ¢ekilirler.
1814’de savas Fransiz topraklarindadir... Saint Simon’la sekreteri Thierry’nin
amaci, Imparatorluk savaslarini kapamak. Avrupa’yr barisa kavusturmak igin
once Fransa’yla Ingiltere arasindaki ¢atismayi sona erdirmeli. Yazarlara gore
iki millet arasmdaki anlasma, Avrupa devletinin baslangici olacaktir. Once bir
Fransiz-ingiliz parlamentosu kurulacakti, sonra bir Avrupa parlamentosu.
Devletler dengesi yerine, devletler kaynagmasi. Uluslar arasi kurumlar yeni bir
insan yaratacakti: Avrupa insani. Zamanla bir Avrupa vatanseverligi dogacakti.
Avrupa meclisinse secilecekler genis ufuklu aydinlar olmaliyd: ki bu amaca
varilabilsin. Kita’nin egitimini bu parlamento diizenleyecek, biitiin mekteplerde

tek ahlak kitabi okutulacakti. Goniiller ayn1 heyecanla iirperecek, vicdanlarda

ayn1 inanglar kok salacakti®™.

“Siyasi toplumlarin pesinden kosacaklar1 tek makul ve isabetli hedef, faydal

nesnelerin iiretimidir...>>””

s0zli geregi Saint Simon Avrupa’ya dolayisiyla da tiim
diinyaya “Politikanin, ahlakin, felsefenin, hi¢cbir uygulama degeri olmayan birtakim
hayallere saplanip kalmasini istemiyoruz; istiyoruz ki asil vazifelerini yerine
getirsinler yani toplumun mutlulugunu gerceklestirsinler™>® der. Tasvipci Ahlak
Teorileri ile ilgili ¢aligmalar1 bulunan filozoflardan F.C. Sharp’da (1928) yilinda
ahlakin tiim toplumlar i¢in tek amacmimn mutluluk olduguna deginirken konuyu tek
ciimleyle Ozetlemistir: “Tarafsiz, objektif diisiindiiglimiiz zaman herkesin 1yiligini

isteyecegimize gore, evrensel olarak gecerli olan ahlak standardi sudur: Genel

mutluluk”*’.

Toplumun mutlulugu, her siyasi diisiince ve kurumun istisnasiz gerceklestirmek
istedigi bir icraat. Tabii kolay bir icraatta degil bunu saglamak. Toplumu bir¢ok
unsur olustururken bu bircok unsur arasinda dengeyi saglamak ve herkesin
hosnutlugunu kazanmak elde degil. “Sosyal gii¢clerin ¢oklugu ve birligi lizerinde
duran Saint Simon sosyolojik bir metot kurmustur. Toplum hareket halinde bir
biitlindiir yazara gore, birbiriyle karsilasan maddi, fikri ve ahlaki giiclerin dengesi ve

dengesizligidir. Toplum ilkelerden ¢ikarilamaz, olus halinde bir realitedir, tarihi bir

3¢ MERIC, Cemil, a.g.e. s.47.
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realite. Bu realitenin kaliplar1 ve yapisi birbiriyle karsilasan giiclerin biitiiniinden

ibarettir>®’.

Toplumu olusturan bu dinamiklerin de sorunsuz calismasi i¢in “nazariyelerin

yerini pozitif fikirler; kaprise dayanan ahlakin, vahye dayanan politikanin yerini, akla

95361

dayanan ahlak, endiistriye dayanan politika almalidir”””". Sosyalizm’e gore bu yolda

aydmlara da bliyiik gorevler diismekteydi. “Bir zamanlar rahipler kilavuzluk etmis
insanlara. Simdi filozoflar, bilginler, sanat¢ilar kilavuzluk edecek. Rahipler
derebeylik diizeninin koruyucusudurlar. Filozoflarin 6devi onlarla savasmak, en
kalabalik ve en yoksul sinifin kafaca bedence ylikselmesini saglayacak ahlak
ilkelerini yaymak ve koklestirmek. Rahipler ortadan kalkacak mi? Hayir, sadece

bilginin ve bilginlerin emrinde calisacak™®*.

Sosyalizm, bununla da kalmaz. Miilkiyet konusuna da el atar. Miilkiyet
bilhassa 6zel miilkiyet en mesakkatli konularin basinda gelmektedir. Sosyalizmi
zorlayan en Onemli nedenlerden biri olan bu mesele hala sosyalizmin en biiyilik

handikaplarindan biri olarak varligini stirdiiregelmektedir.

Saint Simon miilkiyetin sosyallestirilmesini, millilestirilmesini, ortak hale
getirilmesini istemez. Daha dogrusu agikca ve dogrudan dogruya istemez.
Toprak paylastirilmayacaktir ama eninde sonunda en ehliyetli treticiler
tarafindan isletilecegine gore, 6zel miilkiyet manasmi kaybedecektir. Krediyi
umumilegtirir Saint Simon. Ortak bir sermaye fonu kurulacak, bu parayi
bankacilar dagitacaktir; bankalar1 hiikiimet veya devlet biirokrasisi degil, bir
merkez bankasi kontrol edecek, merkez bankasini da mesleki bir kamuoyu...>*

Saint Simon, fakir ama gururlu, iireten, ahlakli ve refahin tiim topluma esit
olarak yayildigi bir toplum amacindaydi. Toplumun cogunlugunu kendine hedef
secen Saint Simon, bu tabakanm kalkimmasinin ¢ogu sorunu c¢odzecegine igten

inantyordu.

Saint Simon, 6zel miilkiyetin yeni bastan ¢ogunlugun yararina diizenlenmesini
istiyor... Amact daha umumidir: miilkiyeti ferdin miidahalesinden kurtaran bir
iiretim rejimine tabi kilmak... Yarinimn toplumunu ¢alisanlar yonetecektir. Saint
Simon, o giine kadar bir fakirler yigim olarak ele alinan is¢i sinifina sosyal bir
kisilik kazandirir. Artik fakir yok, fakir is¢i var. Fakir, kilise avlusundan
cikmig, keskiiliinii firlatmig, caligan bir insan olmustur. Yoksuldur ama
calismak isteyen bir yoksul. Ve ¢alistigr halde fakir kaldigi i¢in ahlak ve iktisat

30 MERIC, Cemil, Saint Simon Ilk Sosyolog Ik Sosyalist, s.58.
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agisindan ilgiye deger... Saint Simon’un amaci biiyiik endiistriyi, iretimi en

kalabalik ve en yoksul sinifin yararina diizenlemekti’®.

Saint Simon’da su farki gormekteyiz; kendisi ne kati bir sosyalist ne de
kapitalisttir sadece toplumun menfaatlerini diisiinen ve toplumun bireyleri arasinda
esitlik ve adaletten yana tavir alan bir diisiiniirdiir. Bu yiizden onu digerleriyle ayn1
kefeye koymamiz dogru olmaz. Saint Simon’da her diinya goriisiinden biraz olsun

var bu yiizden onu siniflar {istii bir kategoriye oturtmak daha makul olacaktir.

Cagdas iktisatgilardan birgogunun Saint Simon’a uygun gordiigii yer araftir.
Gaeton Pirou’ya gore “Sosyalizmin belli bir amaci var: sosyal adalet. Bu
amaca varmak i¢in izledigi yol {iretim araclarmin topluma mal edilmesi. Bu iki
unsuru birlestirmeyen doktrine sosyalizm denemez. Ne Eflatun sosyalisttir, ne
anarsistler. Saint Simon’u katiksiz bir sosyalist saymak yanlis. Gergi listat
mirasi mahkim eder, ama 6zel miilkiyete dokunmaz™®.

Saint Simon’un digerlerinden farkliligina bir baska delilse kisisel servetle
alakali diisiincesiydi. “Servete karsiydi, ahlak bozucuydu servet. Sanayi ile ticaret

mesum birer miiesseseydiler. Saint Simon’un goriisleri bambagka... O, ne liiksiin
aleyhindedir, ne servetin, tam tersine baslica kaygisi toplumun refahidir’>®.

Bu denli etkin olan Saint Simoncular her seyden o6nce, endiistrinin filozoflar1.
Ahlakla uzun uzadiya ugrastiklar1 bir gercek. Yine siiphe yok ki, en biiyiik
emelleri insanligin ahlakg¢a yiikselmesi.

Yine Saint Simoncular rekabetin aleyhindeydiler. Rekabet “Hem fert ahlakini,
hem sosyal ahlaki altiist eden Gldiriicii bir savag”ti. Iktisadi arastirmalarda
ahlaka higbir yer verilmeyisinden sikayetciydiler. Iktisat igin amag, liretimdi.

Vatandas, aile babasi, is¢i ve asker umurunda degildi iktisat¢inin. Saint Simon

da, Sismondi de, Saint Simon mektebi de bu tutuma karslydl3 67,

Insanlik goriip, degerlendirdigi hatta denedigi bazi fikir akimlarin1 zamanla
reddetmis ve bunlarm kendisi i¢in bir artis1 olmadigimi anlayinca uzaklasmistir.
Ornegin, “Dinde panteizm, ahlakta materyalizm, politikada despotizm, bunlardan her
biri insan akli, insan vicdanm tarafindan binlerce defa reddedilmistir... Ve gercek
sosyal diizen demek, ahlak diizeni demektir. Hiirriyete, miilkiyete, aileye saygi

olmayan yerde toplumdan s6z edilemez®®.
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19. aswrda bu denli firtinalar koparan hatta yeni bir din kurmaya kadar isi
gotiiren Saint Simoncular ne oldu da basarili olamadilar. Niye kitleleri pesi sira

stiriikleyemediler.

Saint Simoncular halktan kopmuslardi. Fazla entelektiieldiler, giindelik hayata
karigmamuglardi. Gergi bir is¢i partisi kurmaya kalkistilar. Ama isci degildiler,
is¢iyi anlayamiyorlardi. Bu partiye gelenler onlarin diisiincelerini kavrayamadi.
Soziin kisas1 kalabaligin psikolojisine yabanciydilar. Zirvelerde kaldilar ve
felsefe yaptilar. Tarikat haline gelen diisiince, dis diinyayla ilgisini kesti*®.

Diger bir eksik yanlar1 da su olsa gerek; iscilerden ¢ok bankacilarla,
miitesebbislerle ilgilendiler... Insanlara “birbirinizi sevin” demislerdi ama
iretimin ezdigi kalabaliklardan ¢ok, tretimden faydalanan mutlu azinlikla
beraberdiler... Saint Simoncularin  dlkisi, bitin tezatlari,  biitiin
kepazelikleriyle, kapitalizm degildi sliphesiz. Ama Saint Simoncu is adamlar1
kapitalizmin koklesmesinde, boy atmasinda kiicimsenmeyecek bir rol

oynadilar’™.

Auguste Comte, Saint Simon’un takipg¢isi cogu yerde ortak fikre sahip olup

iistadin sakirdidir.

Comte da, Saint Simon gibi toplumu i¢inde bocaladigi anarsiden kurtarmak
istiyor... Gormiiyorlar ki, her hangi bir reforma girismeden dnce, sosyal alanda
bir takim hakikatler, artik hi¢ kimsenin tartisamayacagi bir takim hakikatler
ortaya koyarak manevi diizeni kurmak lazimdir. Bu hakikatler, ihya edilen

toplumun dayanacag; ilkeler olacaktir.””".

Bu hakikatleri ortaya ¢ikarma vazifesi, toplumlar ilminin, yeni bir hayat
kazandirmak i¢in bu ilme giiveniyordu. O da Comte gibi ilimlerin gegirdigi
merhaleleri anlatiyordu. ilimler bu gelisme sayesinde farazi veya dini sekilden

pozitif sekle ge¢mis bulunuyordu®’*.

Comte ile Saint Simon, hocayla talebe iliskisi icinde cogu yerde Ortiisen
goriislere sahip olmakla birlikte Comte, Saint Simon’u fikriyatinda ilmi tarafin eksik
olmas1 ve hissi davrandig1 sebebiyle tenkit eder. Saint Simon, Hiristiyan ahlaki ve
mistisizmi birlestirmek istiyordu. Comte ise bu ikisinden de hoslanmiyordu. Bunlar

fikri ayrismalarmin en temel nedenini olusturuyordu

Hiilasa Saint Simon’dan ayrilan Comte, miiesseseleri diizeltmeden once,
diisiincelere yeni bir diizen vermek kararinda olan ve hocasinin Yeni
Hiristiyanlikla ilgili rityalarina katilmayan bir ilim adami olarak goriilmektedir.
Ama felsefi terbiyesinde Saint Simon’un biiyiik tesiri oldugunu Valat’ya
yazdigr mektupta hala itiraf etmektedir. Bu hakseverlik zamanla yerini kine
birakacak ve Auguste Comte ebediyen dostu kalacagim dedigi o biiyilik insana,
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o comert yol gostericiye agiz dolusu kiifredecektir... Biiylik adamin kiigiik

tarafi’”>.

Oysa Saint Simon’un gercek devamcist Auguste Comte degildir cogu yazara
gore. Auguste Comte sadece Saint Simon bir takipgisidir. Bu yazarlara gore yeni bir

sey de getirmemistir Saint Simon’un iizerine Comte.

Comte’un ¢dmezi olmayan biiyiik tarihgiler bile kendilerini onun tesirinden
kurtaramamislardir. Mesela Léon Brunschwig ile Henri Gouhier, Saint
Simon’un tutarli bir diisiinceden yoksun oldugu konusunda birlesmektedir. Zira
Saint Simon disiincesini degerlendirirken, ikisinin de hareket noktasi
pozitivizmdir. Oysa Saint Simon diisiincesi bambagka bir yonelisin
baslangicidir, Saint Simon’un devamcilari Proudhon’la Marx’dir, Auguste
Comte degil’™.

Her ne kadar Saint Simon ve Auguste Comte’un aralarinda 6grenci hoca
iliskisinin Gtesinde, baslarda bir fikriyat birligi olsa da zamanla bu bir birliktelik
olmaktan ¢ikarak farklilasmaya ve sonunda da ayrigmaya gitmistir. Peki, Saint

Simon ile Auguste Comte’un diinya goriisleri arasinda ki fark neydi

Saint Simon’un sosyolojisinde agir basan: ilerleme, Comte’unkinde: diizen.
Saint Simon devletle toplumu birbirinden ayirir. Sosyalist diislincenin belli
basl fetihlerinden biridir bu. Saint Simon bugiin, emege dayanan, medeniyet
adin1 verdigimiz olusun kurucularindan biri. Comte’un egilimi tam tersine. O
mutlak birlik pesindedir. Donmus bir mertebeler diizeninden yanadir, her tiirlii
esitlige diigmandir. Toplumun biitiin gii¢lerini kendinde toplayan devleti,
sosyal bir hiicre saydigi gelencksel aileyi goklere ¢ikarir... Comte
diistincesinin devamli temalart: birlik, baglilik, mertebeler dizisi. Oysa Saint
Simonculugun ana fikirleri: devlet disi organizasyon, ekonomik toplumun
egemenligi, siyasi devletin ortadan kalkisi, insan1 sdmiirmesine son veris, elele
veren insanlarin tabiati fethedisi... Auguste Comte, daha derin, Saint Simon

daha ilerici®”.

Saint Simon ile Auguste Comte belki sonlara dogru fikri ayriliga diigmiislerdi
ama Saint Simon her zaman birilerine ilham kaynagi olmustur ve olmaya da devam
etmektedir. Ilk akla gelenler ise Marx ve Spencer’dir. Ozellikle Saint Simon ve Marx
sosyal gercekligin kolektif iiretim oldugu tlizerinde mutabiktirlar. Toplumun birlikte
yasamaya dayali, liretimin adeta bir yasam tarzi ve zorunluluk oldugu bir sistemdi

bu.

Saint Simon’a gore, iktisadi tiretim, miilkiyet, siyasi rejimler, ahlaki deger ve
fikirler, her nevi bilgi topyeklin sosyal faaliyetin kismi tezahiirlerinden
ibarettir. Bunlar1 anlamak ve agiklamak ig¢in biitiin i¢inde ele almak lazimdir.
Sosyal miiesseselerle diisiinceler arasinda her zaman bir uygunluk vardir. ..
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Gen¢ Marx da manevi iretimden, tretim kuvvetlerinin bir parcasi diye
bahseder. “Din, aile, hukuk, ahlak, ilim, zeka... Uretimin 6zel sekillerinden
baska bir sey degildir™’°.

Demek ki, bir yandan “ortak diislinceler olmadan toplum olamaz” , “ahlak
toplumun vazgegilmez bagi” diyen Saint Simon, 6te yandan “toplumdaki biitlin
gercek kuvvetlerin son tahlilde endiistride toplandigini” ileri siirerken tezada
diismiis olmuyor®”.

Bir ¢elisme karsisinda miyiz? Hayir. Saint Simon biitiincii bir filozof.
Sosyolojinin kurucusu igin iktisat, miilkiyet, siyasi rejimler, ahlaki degerler ve
fikirler, bilgi sistemleri topyek{in sosyal faaliyetin parga parca goriiniiglerinden
ibaret. Onlar1 biitiin i¢ine yerlestirmedik¢e anlayamaz, aydinlatamayiz.”’®.

Fizyolojiden bahsetmisken; “Saint Simon’a gore, insan ilmi, fizyolojinin bir
koludur. Bu genel ve sosyal fizyoloji, ahlakla siyaseti de kucaklar. Politika pozitif
bir goriisle incelenmeden, oteki ilimler gibi mekteplerde okutulmadan Avrupa

buhrani sona eremez”>”’.

Saint Simon, anlasildig1 lizere yeni bir toplum diizeni diislemektedir. Bu
toplum diizeni, biitiinii kucaklayan ve her tiir emege saygili insana insan olmasi
sebebiyle deger veren maddi ve manevi degerlerinde i¢ ice oldugu bir diizendir.
Saint Simon’da ki bu zit kutuplar1 birlestiren ve hepsini bir arada tutan diislince
yapist onu digerlerinden tamamen farkli kilarken sosyal ilimler arasinda da
insanogluna yenidiinyalar ag¢iyordu. Bu yeni topluma yeni bir ahlak lazimdi. Bu

diizeni saglarken de ahlak insanogluna yeni gorevler yiiklemekteydi.

Bonald igin ahlaki eylem, ne birtakim haklar istemektedir, ne yeni bir diizen
kurmak. Toplum gorevler yiikler insana, mevkiine, meslegine gore degisen
fakat sosyal diizen gibi ebedi olan gorevler. Ahlak bu gorevleri
gergeklestirmektedir.

Saint Simon hi¢ de bdyle diisiinemez. Ahlak zamanin ve mekanin diginda bir
kurallar biitiinii degildir. Her toplumun kendine gore bir ahlaki vardir. Ortak
ahlaki fikirler olmadan toplum olmaz”. Tarihin farkli merhalelerinde, farkli
diisiinceler, farkli inanglarla karsilasiriz... Buglin sagma buldugumuz
kuruluglar belli bir devirde tabii idiler. Her inanci her miiesseseyi sosyal biitiin

i¢inde degerlendirmeliyiz. Toplum degistikce dayandig kurallar da degisir™.

Saint Simon’un 1srarla iizerinde durdugu “Yeni Hiristiyanligin” en temel
hedeflerinden biri de kardeslik ahlaki ve is ahlakimi bir yandan goézetirken diger

yandan da is¢ilerin ¢ikarlar1 ve haklarmi korumakti. Evet, “Yeni Hiristiyanlik, dini
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toplumun kolektif faaliyetiyle endiistri rejimine has yeni bir sevgi ve is ahlakina
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bagliyordu”" . Bunun i¢inde “Saint Simon, proleterlerin ¢ikarlarini diger iireticilerin

tecaviizlerinden korumak, onlar1 kalkindirmak i¢in sevgi, sefkat ve kardeslik
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ahlakina bagvuruyordu Saint Simon, “Bugiine degin birbirini kovalayan

rejimlerce bozulan toplumun gercek kisiliginin: Sevgiyle teknigin, is ahlakiyla dinin,

endiistrinin hiyerarsik teskilatiyla {ireticiler arasindaki kardesce birligin yaratacagi

ahenkle diizelecegine inantyordu. Iste bu da sosyal gercegin asil mahiyeti idi™*’.

Saint Simon’un o her yerde {istlendigi uzlastirmaci tavrini bu seferde tabiatgi
panteizmle insaniyet¢i panteizmi bir araya getirmeye calisirken goriiyoruz.
Panteizm, biitiin varliklarin ayni1 degerde olduklarini ileri siiren, mekani da
vicdan1 da Tanrilagtiran felsefi bir goriis. Ve bu iki panteizmden sonunda
insaniyet¢i panteizm istin gelir. Bu panteizmi kolektif ahlak
gerceklestirecektir. Kolektif ahlak yani tanri. Sosyal gercegin gerginlik ve
catigsmalarmi tam bir ahenk iginde eritecek olan panteist bir ahlak. “Yeni
Hiristiyanlik”a gore, cennet ne gegmistedir, ne goklerde. Cennet bizi bekleyen
hayat. Bu ahlak¢1 panteizm, Saint Simon’u asir1 bir iyimserlige siiriikler. Ustat
sosyal gercegin her toplum tipinde ayr1 bir giriftlik goésterdigini unutur, o
dahiyane kesif de, sosyolojik gorecilik gibi, boyle bir hayali {imit iginde
kaybolur*®.

Maddeci akimlar ve sanayi devriminin zirvede oldugu bir ¢agda Saint Simon,
ortaya cikarak dinden, ahlaktan, kardeslikten ve baristan s6z ederek olusturmak
istedigi esit birliktelige dayali diizeni Yeni Hiristiyanlik olarak adlandirmisti. Yeni

Hiristiyanlik i¢inde ¢agin biitiin sorunlarina cevap olacak ¢coziimler sunmaktaydi.

“Yeni Hiristiyanlik”a kadar ahlak, toplumun genel faaliyeti igindeydi.
Endiistriyle uyusan bir ahlakti Saint Simon’un ahlaki. Endiistri baris¢1 ve
birlestirici oldugundan baris ve dayanismayla ilgili degerler ve kendilerini
topluma tabii olarak kabul ettireceklerdi. Halbuki “Yeni Hiristiyanlik”ta ahlak
sinal dinamizmle catismasi ve onu diizenlemesi gereken sosyal bir giictiir.
Saint Simon eyleme yon vermek, kolektif faaliyeti daha insanca bir hedefe
yoneltmek i¢in sevgiye bagvurur, yeni ahlak tek emrin iginde: birbirinizi
seviniz’®.

Saint Simon, ahlaki ¢agin bir geregi olarak endiistriyel acidan inceler. Bu ayni
zamanda ¢esitli etik dallar1 ve meslek etiginin de bir nevi baslangicidir. Hem ahlak
hem de endiistriyel agidan konuya baktigimizda. “Saint Simon’un ahlaki anlayisinin

toplumun nazari ameli unsurlarindan biri oldugunu goriiriiz. Ahlaki incelemek
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istersek toplumun biitiiniine ya da bir smifina egilmeliyiz. Saint Simon’da ahlak
sosyal bir gerekliliktir ve bu ahlakin sosyal ¢ercevesi de tireticilerdir.””*.

Ahlakin sosyal g¢ergevesini teskil eden iireticiler toplumun en Onemli
unsurlariydilar. Toplumun biitiinliyle iiretici olmasit ¢ok 6nemliydi. Avrupa’nin
sanayi devrimiyle kalkinmasmnin yolunu agan iireticiler olmuslardir. Ancak “Bu
toplumlarda endiistri giicleri ve smiflar gittikge genisleyecek, hamleleri kostekleyen

ve kohne bir sistemin siyasi, ahlaki ve fikri miinasebetlerini ayakta tutmaya yeltenen

her engeli, her sosyal smifi yok edecekler*’.

Uretici bir topluma yeni bir ahlak gerek. Incil’in ahlaki emri kaypak bir emir.
Onun yerini yavas yavas baska emir aliyor. “Insan ¢alismalidir”. Ahlakli insan,
caligkan insan. Calisan yani {ireten. Bu bakimdan ireticiler sinifi, ¢alisanlar
partisi, ahlaki temsil ediyor... Endiistri toplumunun amaci tabiatin fethi,
ihtiyaglar1 giderecek nesnelerin iretimi, fizik ve moral yasama sartlarinin
1slaht. Onun i¢in yeni toplumun géziinde biricik deger, kolektif emek. Ferdi
emek, bu faaliyetin bir parcasi. Ahlak kisinin kolektif faaliyete katiligini
yiiceltecektir. .. Insanlar1 ikiye ayirir Saint Simon: Ureticiler, asalaklar...

Endiistri biiyiik bir viicut, diyordu Saint Simon. Bu viicudun biitiin iyeleri

birbirine bagli, birbirine kargt sorumlu. Demek ki bu ortaklik miinasebetleri

hem tarihi bir gelismenin eseri, hem ahlaki bir deger*™.

Saint Simon’un Yeni Hiristiyanliga dayali endiistri toplumunda ulasilmasi
hedeflenen ve simdiye kadar lizerinde durdugumuz amaclari; kolektif hareket etme,
herkesin iiretmesi yani iiretici olmas1 ve dayanigsmaydi. Bunlara ilaveten diger bir

amaci ise; barist1.

Yeni ahlakin temel hedeflerinden biri de baris. Clinkii endiistri miinasebetleri
baris iginde gelismektedir. Barisi saglamak igin asalaklar1 ortadan kaldirmak
lazim, karigikligin sebebi onlar. Yiizde yiiz sosyal bir ahlak bu, endiistri
toplumundaki insanin yasama ahlaki. Ferdi degerler ancak yeni bir toplumda
gerceklesebilir. Insan kendini kolektiviteden ayr1 bir varhk olarak

diisiinmemeli, bir calisanlar ordusu i¢inde gorev aldigini bilmelidir®®’.

Saint Simon’un biitiinii kucaklayan bakis a¢isina, sosyal hayat ve ahlaki hayata
dair yaptig1 degerlendirmelerinde bir kez daha sahit olmaktayiz. Ancak arzu edilen
diizene gegmek icin smif kavgalar1 gibi bazi sosyal c¢atisma alanlarinin da

olabilecegini bastan kabullenmisti Saint Simon.

Saint Simon, sosyal hayatla, siyasi hayati, sosyal hayatla ahlaki hayati
birbirinden ayirmaz... Kurdugu ahlak, smniflar1 asarak biitiin vicdanlara
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seslenmez. Saint Simon belli bir kavganm temsilcisidir, belli bir firkanin
politikasin1 ve ahlakini dile getirir. Ama bu smuf ahlaki, evrensel bir ahlak
olacaktir ona gore. Gegici olarak bdyle bir siniflar arasi catigmayr kabul etmek
siyasi bakimdan zorunlu, ahlaki bakimdan dogrudur.’”’.

Daha evvel ele aldigimiz hiirriyet kavramima Saint Simon, ¢agdast Benjamin
Constant’dan farkli yaklasarak olaya Yeni Hiristiyanlikta oldugu gibi yeni bir toplum
kurma ihtiyac1 agisindan bakmaktadir. Politik ve sosyal ahlakla birlikte bireylerin

esitligine dayali bu sistem de hiirriyet, layikiyla gerceklesme firsati bulabilecektir.

Saint Simon’un ahlak doktrini, liberal ¢agdasi Benjamin Constant’inkinden ¢ok
farkli. Saint Simon hiirriyet kelimesini kullanmaktan hoslanmaz. Kisinin
bagimsizligi manasina gelen hiirriyet, ne insan faaliyetinin amaci olabilir, ne
sosyal teskilatlanmanin temeli. Dava, ferdin kaypak ve metafizik hiirriyetini
koruyacak vasitalar1 ¢ogaltmak degil, yeni bir toplum kurmak. Bu toplumda
biitiin {iyeler c¢alisacak ve ortak faaliyet iyelerin cesitli ihtiyaclarini
kargilayacak. Hiirriyet ancak boyle bir toplumda gergeklesebilir.

.Politik ve sosyal bir ahlak bu, ama hi¢ de hiirriyete aykiri degil. Hiirriyete
somut bir muhteva kazandiran, onu parlak bir laf olmaktan kurtaran insana,
kendinden kolektivitenin kucaginda yaratabilirsin diyen bir goriis.

Boyle bir ahlakta ilmin yeri nedir? Boyle bir ahlak “akilcr” idealle bagdasabilir
mi?... ilim, sanat, edebiyat, endiistri gibi 6zel faaliyetlerin kaynagi sosyal
biitiin. Sosyal varlig1 yasatan bu gii¢lerin bir araya gelisi. Bu ahlaka, ¢ok genis
manada, bir “yabancilagmadan kurtarma” (désaliénation) ahlaki denebilir.
Dava insani somut olarak kurtarmaktir. Once ihtiyaglarin baskisindan
kurtarmak, tiretimin gayesi bu. Sonra siyasi baskidan kurtarmak. Bunun igin
aylak smiflar1 ortadan kaldirmak lazim. Nihayet gecmisin baskisindan,
gelenegin baskisindan, caligma faaliyetini kostekleyen kohne doktrinlerin
baskisindan kurtarmak™" .

Saint Simon’un sanayi devrimiyle birlikte 1824 6ncesi ve sonrasi farkli gibi
duran goriisleri ve ahlak anlayisi karsilastirildiginda, ilk ve son diisiinceleri ¢elisiyor

gibi goziikse de aslinda herhangi bir degisim yoktu.

1842°de daha karamsardir Saint Simon. Sosyal catismalari, sosyal
basarisizliklar1 sona erdirmek i¢in bir dine ihtiya¢ goriir, temeli sefkat olan,
ilmi gerekgelerle bagdagabilen Tanrisiz bir din. Goriilityor ki, Saint Simon’un
ahlak anlayisinda yeni bir merhale bu.

1824°den oOnce, ahlak yeni sosyal faaliyete uydurulmalidir diyordu Saint
Simon, ahlak bilgimizle ahenkli olmalidir. Yani ahlakla kolektif faaliyet
arasinda kendiliginden bir birlik vardi. Ahlak¢inin vazifesi pratikte ilkeler
arasindaki ¢atigmayr ortadan kaldirmakti. Oysa “Yeni Hiristiyanlikta™ta
ahlakin gorevi, sosyal yapilarla savagmaktir. Ahlak sosyal adaletsizliklere karsi
tek siginak. Endiistri seflerini is¢ilere yaklastiracak olan sevgidir.

Saint Simon bu yeni ahlak anlayisiyla, daha oOnceki fikirlerini cerhetmis
olmuyor, sadece smai gelismenin bazi tehlikelerine dikkatleri ¢ekiyordu.
Yoksa iistadin temel goriislerinde bir degisiklik s6z konusu degildi. Sonugta
Saint Simon’un ahlak doktrini siyasi bir doktrin. Sosyal kavgada gorev
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yiiklenen bir emek doktrini. Tarihe faal olarak katilmamizi isteyen bir ahlak.
Bu ahlak, bir ireticiler ortamu i¢inde vazife alan fatih ve yaratici insanin;
sosyal diizensizlige, haksizliga, asalakliga ve bir dl¢iide, sosyal somiiriiye karsi

gelen insanmn ahlaki™”.

Saint Simon’da gordiigiimiiz Yeni Hiristiyanligin bir versiyonunu da Balzac’da
gormekteyiz. Balzac’m eseri Insanligin Komedyasi, Balzac’1 ve onun ideali olan yeni

bir ahlak anlayigina dayal1 sistem 6zlemini isaret etmekteydi.

Ilahi Komedya’da: Kaynak: mistisizm, mansap: Yeni Hiristiyanlik.

Insanligin Komedyasi, asr1 kucaklar. Ciinkii Balzac nesli bu asrin kok agacidir.
Balzac’n niyeti, bu nesli ifade etmek, bir kitaba aktarmaktir. S6yle yazar: ‘bir
nesil dort bes bin kalburiistii kisinin rol aldigi bir dram; kitabim, bu dram
iste’... Yeni toplumun peygamberi Saint Simon’dur. Saint Simon’un
islahatgilart birer seftir, Balzac’inkiler birer tip. Bu isi basarmak igin Binbir
Gece Masallari’nin hilddamlarina, devlerin yardimina ihtiyag var.

Insanligin Komedyas, bir hiikiimdiir. Bir asrmn ve bir iilkenin aynasi eser, ama
yalniz o kadar degil. Temel konu: Insanhk. Ne var ki Balzac, insan1 yalniz
malzeme olarak ele almaz. Yani eser, bir belgeler koleksiyonu olarak takdim
edilemez. [lahi Komedi gibi bir hiikiimdiir Cehennemi, yani maddi tutkulari;
Arafi, yani manevi tasfiye mekanizmasi; Cenneti, yani ruhani sezisi olan bir
diinya.

Balzac’ta her zaman digerlerinden farkli bir seyler gorebilmekteydik. Balzac,
bir tiplemeyle bir¢cok seyi anlatabilmekte digerlerinin géremediklerini ise gozler

oniine sermekteydi.

Burjuvazi, insanligin Komedyasi’nda yalniz sosyal bir boyutla degil, ahlaki bir
boyutla da ¢ikar karsimiza. César Birotteau ticari diiriistliigiin bir kurbanidir.
Goriot nasil bir babalik Yesu’u ise.

... Hakim melekeyi bulmak. Taine, tenkidine temel olan bu anlayisi, Balzac’in
romanindan ¢ikarmis. Bir seciyeyi tek tutkuya dayandirmak: Grandet’de
cimrilik, Gobseck’de para mistigi, Goriot’da babalik...

Babaligin cevherini kavrayan Balzac, elbette ki analigin cevherini de
kavrayacakti; Vadideki Zambak’ta oldugu gibi.

Kadin ise karistirilmadan fnsanhigin Komedyas: dogamazdi: Dehanin anneligi.
Auguste Comte roman okumay1 vakarmna yakistirsaydi, Vadideki Zambak’1
insanlik dininin biiyiik kitaplarindan biri olarak vasiflandirirdi: Ruh anneliginin
kitabu.

Vadideki Zambak’y da, Goriot Baba’yr da okurken anlariz ki Felsefi
Incelemeler, Insanlik Komedyasi'nin vazgecilmez bir pargasi, adeta
Akropoliidiir.*”

Balzac’in aksine Rus edebiyatcilar1 insaninin mizacint diizeltmeye calistilar.
“Avrupal1 ise bundan sikilmist: artik. Aksine Avrupali Once sanat artyordu. Ne

cilginlik yerini tutabilirdi sanatin, ne ahlakgilik.
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Balzac higbir zaman insan mizacini diizeltmeye kalkmadi. Insan, oldugu gibi

biiyiiliiyordu tistadi. Bu miza¢ kazara degistirilebilse, Balzac’in iizerinde ugrastigi
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konu yok olurdu. Balzac’m tstiinliigli tabii olusunda™". Bu 6zelliginin eserlerine de

yansiyor olmas1 Balzac’1 digerlerinden farkli kilan yonii olsa gerek.

Meri¢’in hi¢ diistinmeksizin Balzac’a olan hayranlig1 ve tutkusu, yakin arkadasi

Kerim Sadi agzindan su musralarla bizlere aktarilir.

Ne giizel de galiyor, dinletiyor her telden

Polemikte yakalar hasmini, derhal belden

Deprem olsa yine Balzac’1 birakmaz elden

Elhak allamedir Hazret, okutur ordineri.

Deprem olsa yine Balzac’1 birakmaz elden...

Hakikaten, deprem olsa da Merig, Balzac’1 elinden hi¢ birakmamis ve her

firsatta, her vesileyle bu Fransiz romanciya atifta bulunmaktan, szii ne yapip

edip ona getirmekten vazgegmemistir’”’.

Meri¢’in perestiskarligi o derecedir ki kizi Umit Meri¢ dahi bu hakikate gayet
dogal bir bi¢imde temas eder:

Fransiz kiltirii iliklerine sinmistir. Bati’ya hayrandir. Yetisme sartlarinin
kazandirdig1 yabanci dil bilgisi ile Bati kiiltiirlinii iilkemize tasimaya bagslar.
Balzac ve Hugo iki tanrisidir o yillarda.

Hasa, ilah gibi... Hasa, ilahlar sdyler ancak bu kadar...**
Saint Simon vasitasiyla Balzac’a ve [lahi Komedyasina degindikten sonra bir
ciimleyle konumuzu noktalarsak: Fikirleri, bakis acisi, yeni Hiristiyanlik ve yeni
toplum ag¢ilimlariyla bu ugurda sarf ettigi cabalari, bize brraktig1 eserleriyle Saint

Simon, her zaman, her topluma ve her yazara ilham vermeye devam edecektir.
2. Hint Edebiyati ve Diisiince Sistemine Meri¢’in Goziinden Bir Bakis

Meri¢’in adeta gokte ararken yerde buldum dedigi farkia gecte olsa vardigi
Hind edebiyat1 ve diisiincesi ve engin hosgoriisii, Meri¢’te derin izler birakir. Hint

medeniyeti yozlagan ve kararan diinyasinda Meri¢’e bir donem bir 151k olmustur.

Cemil Meri¢’in Hint medeniyeti ile olan ilgisi Beylerbeyi’ndeki evde
baglamistir ama “Hint biitiin cazibesi, biitlin esrar1 ile” Goztepe’de yaprak yaprak

acilmistir 6niinde.
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60’lara kadar tecessiisimiin yoneldigi kutup Avrupa. Cografyamda Asya
yok... Hint, benim igin Asya’nin kesfi oldu. Avrupa’dan goriilen Asya,
Avrupalimin gozii ile Asya, ama nihayet Asya. Bu yenidiinyada da kilavuzlarim
Avrupaliydi demek istiyorum, ilk hocam Romain Roland... Ama biiyi
bozulmustu, anlamistim ki tarihte bagka Avrupa’lar da var... Ama sonunda
Hint de bir kags, bir arayisti.

Olemp’i ararken Hint ¢ikt1 kargima. ..

Kolomb Asya’y1 ararken Amerika’y1 bulmus, ben Avrupa’y1 incelerken Hint’le
kargilastim. Dikkatimi Ganj kiyilarina ¢eken Schopenhaur ile Schelling oldu.
19. ylizyili anlamak i¢in Vedalar Cagi’n1 incelemek zorunda kaldim...

Diisiince diinyasini fethe kosanlarm ugrayacag ilk iilke Hint olmali. Hint biitiin
inanglara s6z hakki tanir. Cagdas Avrupa en aydinlik taraflariyla Hint’in bir
devamidir. Hint belki biitiin hakikat degil ama hakikat...**’
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Meri¢, Avrupa’yla ugrasirken Hint medeniyeti ile tanigmisti. Hint bundan

sonraki yasamini ve calismalarini kokten degistirdi. Meri¢, Hint’te her yerde

aradigin1 bulurken Tiirkiye’'nin o sikintili ve buhranli donemlerinde diisiince

Ozgiirliigliniin, hosgoriiniin ve glizel ahlakin tadina Hint kiiltiirtinde vardi. Signilacak

bir liman vazifesi géren Hint, Meri¢’in eserlerinde artik baskOseyi isgal eder

olmustu.

O ilke, diigince hirriyetinin vatanidir... Hint’ten tesamuhu 6grendim,
diistincenin  gokkusagini  biitiin  renkleriyle sevmeyi 0grendim. Pesin
hiikiimlerin mahpesinden kagmay1, hakikatin gesitli yonlerine egilmeyi, hayatin
her tecellisine saygi beslemeyi 6grendim.

‘Hint’, bir ¢agridir, giizele, sonsuza, hosgoriiye cagr1.””®

Avrupa kendi i¢inde c¢ekisirken, Hint medeniyeti ise sonsuz bir hosgori ve

siiklinete sahipti. Eger bati, biraz olsun Hint kiiltiiriinii anlayabilseydi ondaki o

sonsuz 15181 ve huzurun farkma varabilirdi. Oysa kendine gore bati, medeniyetin

zirvesiydi. Daha alt seviyede bir kiiltiir gordiigii Hint’ten ise alacagi bir sey olduguna

inanmiyordu.

Hint. Evet, Hint’in kazandirdigi huzur ¢ok ferdi ve muayyen bir diinyada,
muayyen bir iklimde gergeklesebilecek bir mucize. Ustelik yasadiktan sonra,
viicudu ile insiyaklari ise yasadiktan sonra miimkiin.

. Romain Rolland’1 ¢ikarirsak, sol cenahta Hint’le ugrasan kimse yok.
Halbuki bence, biitiin kavgalarin istiinde bir ahlak Budizm. Ahlak karanlik
kelime, yol. Ama kimsenin senfoni dinleyecek hali yok. Sokakta silah sikiyor,
tepede jetlerin ugultusu... Acaba Hint de bir mistifikasyon mu, bir sahte hal
sureti mi, sanmiyorum. Proletaryanin o kadar dolambagli yollardan zararsiz
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hale getirilmesi imkansiz... Simdilik Hint, bizim igin, kiitiiphanelerimize
eklenen bir raf bile degil®”’.

Avrupa’nin tezatlar1 i¢inde Hint medeniyeti insanliga ¢6ziim sunuyordu.
Avrupa’nin tarihi ac1, siddet ve somiirii ile i¢ iceydi. Hint’in tarihi ve felsefesinde ise
siddete, aciya ve somiiriiye yer yoktu. Ciinkii Hint medeniyeti, Buda’nin Tagor’un ve
Gandi’nin memleketiydi. Miicadeleleriyle ve felsefeleriyle tarihte hatirlanan bu

sahsiyetlerin tilkesi Avrupa’nin kanla yazilmis tarihiyle kiyas kabul edilemezdi.

“Non-violence” bu saskin, bu ne istedigini bilmeyen, bu tarihin diginda insan
yiginmi sekillendirebilir mi? Gandi Buda’nin torunu. Ve Isa’nimn torunlariyla
kavga ediyordu. Tiirk, kilica arslan pay1 tanidig: igin Islam’1 kabul etti: cennet
kiliglarin golgesindedir. Gandi bizde olsa Kemal Pasa’nin dalkavuklari iki
giinde kusa benzetir, kellesini ugurturlardi. Siddet tarihin mimari. Tarih kan
icinde doguruyor. Hayvan da ondan. Lanza hakli: siddet, siddetten doguyor.
Onun igin siddeti yok etmeli. Ama nasil? Komiinizm, siddet kullanarak diyor:
“c’east la lutte finale”. Hog ama “final” oldugunu nereden bilecegiz? Gergekten
de nazari olarak yanilmayan yalniz Gandi. Gandizm riiyalarm en giizeli. Ne var
ki hiyanetlerin en seytancasi da olabilir. Stoik* ahlak asildi, necipti. Yalniz
soyumuza gore degildi. Epiktetos’un kabadayiligi Ahimsaci’nin ki yaninda bir
tiyatro hokkabazhig1. Oliimiin kulucka makinesi haline getirdigi laboratuarinda
kiireyi uguracak cehennem bombalar1 imal eden sadist Amerika’yla, acligin
gelik kirbaci altinda biitiin imtiyazlara yumruk sallayan a¢ Asya’ya, ag
Afrika’ya anlat bakalim Gandizm’i'"".

Siddet karsit1 ve hosgoriiniin taraftar1 olan Hint kiiltiiri Meri¢’e en biiytlik
ilham kaynaklarindan biri olmustur. Zaten Meri¢’te bunu itiraf eder ve Ahmet
Kabaklr’ya ithafen yazdigir kitabinin tanitim yazisinda: “Sana bir avug c¢igegi
yollamak vefasizligim1 miikafatlandirmak gibi bir sey. Bu hosgoriiyli Hint’ten
ogrendim. Sen de kitab1 bitirince insanlara daha c¢ok baglanacaksin, insanlara ve

biitiin canlilara”**%.

Hint medeniyetinde bizi Avrupa’dan daha ¢ok c¢eken ve yakin gelen bir seyler
vardi. Clnkli Hindistan diisiincesiyle, insan sevgisiyle, ahlakiyla adeta biiyiik
Anadolu’ydu. Upanisatlardan alimmmis su paragraf sanki Yunus’un ya da, Hallac-1

Mansur’un agzmdan ¢ikmistir:

39 MERIC Cemil, Jurnal I, s.165.

90 Stoik: Helenistik donemde Zeno tarafindan kurulmus, Stoa dgretisine bagl kimseleri tanimlamak
i¢in kullanilir. Bugiin bu kelime Ingilizce’de dahil birgok dile “aciya da zevke de kayitsiz, her tiirlii
tutkudan uzak ve hatta apatik (flgisizlik, duyarsizlik higbir seye ilgi gostermemek) anlamlarma
gelmek iizere yerlesmis. Ahmet Altan’a gore Stoik “acilara kayitsiz kalmak ve sabirla dayanmak”
gerektigini sOyleyen felsefeyi savunan, aciy1 bir anlamda yiicelten ve aciya katlanmayi biiyiik bir
erdem olarak gorenlere denir. (www.sozluk.sourtimes.org)

41 MERIC Cemil, Jurnal I, 5.266.

402 MERIC Cemil, a.g.e. s.371.
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Her meyvede tohum, her canlida Tanri. Onun igin seviyoruz canani,
¢ocugumuz O’ndan bir zerre diye aziz... Sevgin biitiin varliklari kucaklamali;
onu, beni, onlar1 degil. Biitiin varliklari, yani Tanr’yi. Kurtulus, Kesret’ten
Vahdet’e doniis. Tanri’nin i¢inde kaybolmalisin. Ummana doékiilen irmaklar
gibi, benliginden siyrilmalisin. Ne kalibin, ne de adin kalmali. Tanr1 nedir diye

- 4
soruyorsun, Tanr1 sensin*®.

Her ne kadar asagidaki paragraf ilk bakista sevgiliye hasreti ifade etse de biraz
disiiniildiigiinde insandan yola c¢ikip Tanriya ulasmanin yolunu ¢iziyordu.
Hindistan’da insan kutsaldi. Ciinkii insan sevendi, sevilendi ve tanr1 karsisinda

benliginden siyrilandu.

Bir imsak degil, bir sehvet bu, bir vuslat. Hint, “tat twam asi”, Tanr1 sensin diyor
insana, ger¢cek insana, seven insana, sevgi olan insana. Sen, gilinahlardan
soyunan; sen, ciirufundan temizlenen; sen, Oksiizler karsisinda gozyasi olan; sen
ameliyat geciren talebeni basarisizliktan kurtarmak igin goézlerinin 1s1gmi feda
etmek isteyen; sen, sefkat; sen, fedakarlik; sen, kadin; sen, melek; sen, benim

can1m404.

Yunus Emre’nin iinli “Yaratilan1 sev yaratandan otiirii”, dizesi ile Hallac-1
Mansur’un tasavvuf diisiincesinde kendini bulan Vahdet-1 Viicut ile kastettigi Ene’l
Hak tabiri Hint felsefesiyle ne kadar da ortiismektedir. Temelde kesretten vahdet’e
gidisi ifade eden bu felsefe, iki kiiltiiriin inan¢ diinyalarndaki tek ortak noktalari

olmayip bilakis bir¢ok ortak noktadan sadece birisidir.

Zerre biitiine karigmali ki hasret dinsin. Bizi hayat denen ezeli cehennemden
yalniz bilgi (cnana) kurtarabilir. “Birlik sirrindan habersiz olanlar, yerini
bilmedikleri bir hazineyi arayan kdorlere benzerler. Atman-Brahman sirrina
erenlerse her tiirli kaygidan, her tiirlii kuskudan azat olur. Atmanla kaynasan,
riiyasiz bir uykunun huzuruna kavugmus, Cokluk’tan Teklik’e yiikselmis
dertlerden kurtulmustur™®.

Panteizm’in batida ki yansimasina i¢in Meri¢, hi¢c diisiinmeksizin Balzac’1
ornek verir. Halil Ag¢ikgdz ile bir soylesisinden alinmis su paragraflar Meri¢’in

agzindan Balzac’in Panteizm hakkinda ki goriislerini icermektedir:

CM: Bati diisiince tarzinda ¢oklugun sebebi: Baglayici hiikiimler yok, vahiy
yok. Avrupa’nin son varabildigi panteizmdir.

HA: Bir manada islam’da da panteizm var. Batililarin da vardiklar1 son
merhale bu. Her iki medeniyetin tesir ettigi insanlar ise farkli olmuslar. Bu
neden?

403 MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.241.
% MERIC, Cemil, Jurnal II, 5.125.
405 MERIC, Cemil, Bir Diinyanmin Esiginde, s.118.
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CM: Balzac’a gore canli tektir. Her iklimde ve her tilkede farkli sekiller alir

sadece. Vahdette kesret bu. Diisiince, iklimine gore sekil alir. Milletleri yapan

bir parca da cografyadir; maddi ve manevi iklim*®.

Yine Hint medeniyeti ile ortak fikirleri paylastigini diisiindiiglimiiz Mevlana

ve batmin iinlii ahlakcist Kant, “Uzerimde gdk kubbe i¢imde ahlak kanunu**"”

diisturu ile kavusurlar. Mevlana’nin diinya’da kazandigi ozellikle “Sark-Islam

diinyasinda kazandigi bu biiylik iin de, Celalettin Rumi’nin tasavvufi goriislerini

95408

kucaklayan kitaba dlem olusu”™" ¢ok biiyiik 6nem arz etmekteydi.

Edgar Quinet, Dogu Ronesans’mi vecitle selamlayan ilk tarihgi. “Asya’nin
ruhu daha ¢ok felsefenin 6ziine islemis. Diisiince aligkanliklarimizi degistiren
bu ruh. Cagdas Alman metafizigi ile Hint metafizigini karsilastirn...
Birbirlerine o kadar ¢ok benzerler ki adeta ayirt edemezsiniz. Biitiin bu
benzerlikleri tek kelime ile ifade edebilirizz Vahdet-i viicut... Dogu
Ronesans’ini, Almanya’nin temessiil ettigi Asya panteizmi taglandirtyor:
Felsefe alaninda sahidi oldugumuz en biiyiik hadise bu.

Diinya medeniyetleri ve kiiltlirel kalkinmalar1 iistlinde Hint’in yeri tartismasiz
ilk siralarda gelmektedir. Neredeyse Avrupa’da ikinci Rénesans’a yol agacak olan
Hint medeniyeti, biz de ise tam bir bilinmezdi. Merig¢, bu konuda ki iiziintiisiinii dile
getirirken kendisi gibi milli edebiyatimizin da Hindistan’1 ge¢ tanimasina sitem eder:
Osmanlilar ne Fevzi-1 Hindi’yi, ne Hayyam’1, ne Urfi’yi anlamis. Muaarrali Ebu’l-

Ala adin1 duyabilmek i¢in Abdullah Cevdet’i beklemis*®.

Hint medeniyeti ile bir o kadar ortak degeri paylasiyor olmamiza ragmen bir o
kadar uzak olmamiz sasirticidir. Ozellikle Mevlana, Yunus ve neredeyse Dogu
toplumlarin tamaminda kendini bulan bu insan sevgisi ve temelde insan odaklh
diisiince sistemi batinin aksine dogu toplumlarinin ortak paydasmi olusturmaktaydi.

Tagor’da Mevlana ve Yunus gibi dogunun en biiylik ilham kaynaklarindand.

Hint’in batisindan, Birmanya’ya kadar, Bengalce konusulan her yerde onun
siirlerini duyarsiniz. Tagor, hayati biitiinliyle yasayan, biitliiniiyle terenniim
eden ilk Hint velisi... Cevresindekiler iistat (grudev) diyorlardi ona, Gandi,
“biiytik kilavuz”. Tagor, “kavih” adin1 benimsiyordu. Sair demekti kavih, bilge
demekti. Bir nevi meczub-u ilahi. Edebiyatin belli bir bdlgesine, dar bir
bolgesine hapsedilemezdi o. Hem géniil, hem diisiince adamiydi. IThamlarm
kah sozle, kah cizgiyle dile getiren bir diisiince adami, kadim Risiler(Eski Hint
Bilgeleri) gibi*'".

406 CUNDIOGLU, Diicane, Bir Mabed Bekgisi, s.106.

7 MERIC, Umit, Icimdeki Cennete Yolculuk, s.87.

498 MERIC, Cemil, Kirk Ambar, s.319.

409 CUNDIOGLU, Diicane, Bir Mabed Bek¢isi, s.200-201.
O MERIC, Cemil, Jurnal II, s.242-243.
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Batmin daha dogudan almasi gereken ¢ok sey var. Dogudaki i¢ huzuru, yani
maddi 4dlemle manevi alemin o egsiz biitiinliigiinii bat1 daha yeni yeni
kesfetmekteydi. Bunun nedeni bati ile dogunun gelisim asamalar1 ve tecriibelerinin

farkli olmasidir.

Bati, maddi diinyayla manevi diinya arasindaki siirekliligin farkina daha diin
varabildi. Psikiyatrinin, psikanalizin, psikosomatik tibbin gelismesini bekledi
bunun i¢in. Bu anahtar1 yeni saniyor, kullanmasmni beceremiyor pek. Asya
asirlardan beri ustaca kullanmis onu, ne var ki baska maclar icin kullanmus. Ug
yiz yildan beri mekanik araglarmi gelistirmis Bati, viicut teknikleriyle
ugrasmamis. Insanin emrindeki en tabii alet: Viicut. Batili bu aleti pek az taniyor.
Insan viicudunun yeniden kesfi, insan ruhunun da yeniden kesfi olacaktir.
Bati’nin bu konuda rehberi Dogu.

Asya’nin siyasi ve i¢timai diisiincesi de, ayni inangtan, viicutla ruhun birligi
inancindan ilham aliyor. Bunun ilk érnegi din. Budizm’den Islamiyet’e kadar
Giliney Asya’nin dinleri her ¢esit inangla bagdasabilmis. Tarih boyunca, Hint’in
biitiin biiyiikleri insaniyet¢i. Asya, wrklar arasinda da, inanglar arasinda da esitlik
idealini asirlar boyu gergeklestirmis. Binlerce yil beyazla siyah yan yana ve
kardesce yasamus®''.

Merig, dogunun bu biiyiik dehalariyla ayn1 gayeleri tasiyordu. Amact bdlen
degil birlestiren olmakti. Bu yiizden Meri¢, o ¢ok hayranm1 oldugu Mevlana, Tagor
gibi, Gandi gibi farkliliklardan ¢ok ortak noktalar lizerinde durmaya calisti. Bunu

Meri¢’in ifadelerinde de gorebilmekteyiz:

Bati, sonunda Hindistan’1 kesfetmisti. Hindistan, biiyiik bir misafirperverlikle
kaynaklarin1 Ingiliz somiiriisiine sunarken farkinda olmadan Ingiliz edebiyatina
dolayisiyla Bat1 edebiyatina sizmisti. 1lk basta seyyahlarin yazilariyla tamdi bat,
dogu’yu sonra iinlii Hint eserleri, terciimeyle bat1 edebiyatina kazandirild1 ve arkasi
da geldi. Victor Hugo’dan bir asir sonra Gugliemo Ferrero, Avrupa’da canlanan bu

Sark ve Garp iliskisi lizerine sunlar1 sdylemisti:

Avrupa’da ve Amerika’da Aksayi Sark’t ziyaret eden seyyahlarin sayisi kadar
Asya memleketlerine dair yazilan kitaplar da artiyor. Almanya’da biitiin bir
mektep, harpten beri Sark hikmetine (sagesse) donmeyi telkin etmektedir.
Ingiltere’de dini mahiyette ve mensei Hintli olan cereyanlarm biiyiik
muvaffakiyetleri var. Tagor ve Gandi, gitgide Avrupa’nin sulhperver ve
kozmopolit muhitlerine alaka veren iki sahsiyettir. Tagor, 1925 ilkbaharinda
Italya’ya geldigi vakit etrafinda dyle bir merak uyand: ki, hiikiimet korktu ve

Milano’ya seyahatinin ilk merhalesinde onu tevkif etti*'”.

Unlii Hint eserlerinin gevirilerini ise bati1 biiyiik bir hayranlikla takip etmeye

baglamust1.

' MERIC, Cemil, Bir Diinyanin Esiginde, s.25.
2 AYVAZOGLU, Besir, Dogu-Bati Arasinda: Peyami Safa, s.187.
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Jones, Colebrook ve Wilkins on yil i¢inde Sanskritcenin belli baslt
saheserlerini, “igerdikleri destan boyutu, metafizik derinlik, klasik zarafet, saf
ahlak anlayisiyla Hint dehasinin miikemmel bir sekilde yansidigi en 6nemli
eserler olan” “Bhagavad-Gita’yr (1784), “Hitopadesa’y1 (1787), Sakuntala’yi
(1789), “Gita-Govenda”y1 (1792), Bat: kiitiiphanesine kazandirdilar*"’.

Bati’y1 Hint’e 1sindiran ana kitaplardan biri de Emerson’un “Denemeleri”dir.
(Essays). “Denemeler” Hint panteizmini, laiklesmis Incil ahlakiyla
kaynastirir*'.

Avrupa, bugiin Hindistan’a hem 6ziir hem de takdir bor¢ludur. Oziir bor¢lu
clinkii ahlaksizca sOmiirdiigli Hindistan ile bir o kadar fakir halkin sirtindan
bugiinkii miireffeh seviyesine ulastigi ve onlar1 gormezden geldigi i¢in; takdir borglu
clinkii hem edebi alanda hem de ilmi alanda Hindistan sayesinde bulundugu yerde
durdugu i¢in. Eger bu sOmiirii olmasaydi ne bugiinkii medeni Avrupa’dan, ne de
diinyanin kendisi disinda kalan kismina medeniyet satmaya ¢alisgan Amerika’dan s6z
edebilirdik. Dolayistyla Ingiltere’nin Hindistan’a kars: giristigi bu ¢cok yonlii tahrip

Hint’1 daha evvel fethetmeye gelenlerin hi¢birini benzemiyordu.

Ingiltere’nin Hint’te iki gorevi vardir; biri tahrip gorevi, teki yeniden kurma
gorevi. Eski Asya cemiyetini yok etmek ve Asya’da Bati cemiyetinin maddi
temellerini atmak. Hint’i birbiri ardindan istila eden Araplar, Tiirkler, Tatarlar,
Mogollar ¢abucak Hintlilesmiglerdi. Tarihin ezeli bir kanunu mucibince, barbar
fatihler tebaalarinin iistiin medeniyeti tarafindan fethediliyorlar. Ilk {istiin
fatihler Ingilizlerdi, Hint medeniyetinin tesiri altnda da kalmadilar. Yerli
ortaklar1 tahrip ederek, yerli sanayinin kokiinii kurutarak, Hint toplumunda
biiyiikk ve yiiksek ne varsa yerle bir ederek, bu medeniyeti yok etmislerdir.
Hint’te Iingiliz hakimiyetini anlatan tarih sayfalarinda, bu tahripten baska bir

41
seye rastlanmaz'"’.

Fethi bile digerlerinden farklilik gdsteren Hindistan’in her seyde oldugu gibi
inang diinyasi da renkliydi. Onun semsiyesi altinda her goriise, inanca ve dine saygi
duyulurdu. Bir bagkasini kendinden gérmedigi i¢in yok etme ya da tahammiilsiizliik
Hindistan’da yoktu. Hint cografyasinda din en biiylik ihtiyaclardan biri olmasmin
yaninda daha ¢ok kisinin 6zelinde yasanandi. Keza terbiyede oyleydi. Her kiiltiiriin
terbiye anlayis1 kendine hastir. Bagka bir kiiltiire dayatilan terbiyenin kabul
gormeme olasilig1 oldukga fazladir. Hint’te insanla tabiat1 kaynastirmak i¢in kurulan

Santiniketan’n kapisinda su sdzleri okursunuz:

Terbiye metotlar1, bir baska iilkeden ithal edilemezdi. Insan agaclar gibi boy
atmaliydi, kendi topraginda. Dallarmi1 gége uzatmaliydi. Yabanci terbiye, bu

413 MERiC, Cemil, Bir Diinyanin Esiginde, s.40.
4 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.45.
15 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.79.
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serazat, bu yasayan agaci kesip, ambalaj sandiklar1 yapiyordu ondan. Hayati
kurutuyor, insan1 6ldiirityordu i¢imizde*'®.

Tagor Santiniketan’a cekilerek burada calismalarina devam etmis 6grenciler
yetistirmistir. Her ne kadar “cevresindekilerin dar milliyetciliginden endise duysa

da, Tagor i¢in milletler yoktu, millet vardi. Aci ¢eken, doviisen, diisiip kalkan ve

alin teriyle 1slanmis yolda durmadan ilerleyen millet: biitiin insanlarin milleti™*'”.

Avrupa’yr seviyordu sair: Shakespeare’lerin, Hugo’larin, Goethe’lerin
Avrupa’smi. Ama gozii bagl bir ask degildi bu. ikiye bolmiistii ahlaki; bir
yamyamlar medeniyetiydi bati medeniyeti. Kitalar1 yiyerek semiren bir
medeniyet. Ama altin buzagiya tapan somiiriicii Avrupa’nin yaninda bir baska
Avrupa daha vardi. Bariggt Avrupa, diisinen Avrupa. Canavarlar yaratan
Avrupa, canavarlart tepeleyen savasgilarin da vataniydi. Maddenin karanlik
zindaninda mahpustu insan ruhu, onu batmnin teknigi kurtaracakti. Dogu,
sonsuzu kucaklayan diigiincesini armagan edecekti insanliga; Bati teknigini.
Biri ruhtu, 6teki madde. Tki medeniyetin kucaklasmasi Asyali sairin en biiyiik
emeli, en muhtesem timidiydi. Tanyerinin agarmaya basladig1 bir cagdaydik*'®.

Gandi. Hint’in tartigmasiz en bilinen ve sevilen ismidir. Batiya kars1 en sert
ama tarithin de en insancil durusunu sergileyen kisidir. Hindistan’a basini dik
tutmasini 6greten ve Hindistan’in sOomiiriilmesine karst ilk ve en hakli tepkiyi
gosteren onderidir. Meri¢, Gandi’ye olan yakinligim soyle dile getirir. “Yogi’yle
Komiser... Ikisi de yarim. Ikisi de adam degil bunlarin. Birer tecrit. Ben Lenin’den
cok Gandi’ye yakmim. Ama belki de kavganm disinda oldugumdan™'’. Bu yiizden
Merig, kendini Gandi’ye yakim hissediyordu. “Gandi’nin sesi zulmiin duvarlarmni

devirmedi mi? ... Bu seste Hint var; biitiin Hint, hatta biitiin insanlik, berrak, telassiz,

sakin ama Israfil’in stiru kadar heybetli”**.

Mahatma mizag itibariyle din adami, hadiselerin zoru ile politikaci. Ama
gelenekleri vicdaninin ve aklnin daimi kontroliinden gegiren bir dindar. Iman
onun i¢in bir put degil. Kuran da, Incil de, Avesta da, Vedalar kadar tanrisal.

Gandi, Tolstoy’un ve Incil’in hayranidir. Ruskin’le eflatun’u terciime etmistir.
Yazilarinda Thoreau’ya dayanir. Bir kelimeyle Avrupa ve Amerikan
diisiincesine asinadir...

“Mukavemetin pasifi olmaz, dogrudan dogruya harekete gececeksin. Isa ile
Buda’nin gerceklestirdigi en bilyiik sentez, tatlilikla kuvveti birlestirmeleri.
Buda, diisman kampla miicadele etmis, kiistah bir rahibeye diz ¢oktiirmiis. Isa,
bezirganlar: mabetten kovmus. Ikisi de hem yumusak, hem kuvvetli”.

46 MERIC, Cemil, Jurnal 11, s.242.
7 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.243.
8 MERIC, Cemil, a.g.c. 5.243.
19 MERIC, Cemil, a.g.e. s.154.
420 MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.278.
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Gandi siddet taraftarlarin1 hos gérmez, onlarin hata ettigine kanidir. Siddete
inananlar silah kullanmasini 6grenmelidirler ama siddet, sadece siddet oldugu

igin degil, hedefe gotiirmedigi icin de terk edilmelidir.**'.

Tagor ile Gandi, ikisi de somiiriiye karsi olmalarina ragmen yontem olarak
birbirlerinden ayrilmaktaydilar. Gandi, Hint’e sanki zehirli bir kok gibi sarilmis Bat1
medeniyetini sokiip atmak istiyordu. Tagor ise siikinetten yanaydi. Ciinkii olan
olmustu artik 6nemli olan bundan sonrasiydi. Her seyden 6nemlisi Tagor, iki kiiltiiri

yani diinyann iki kutbunu birlestirmek istiyordu.

Gandi ile Tagor ¢agdas Hint diislincesinin iki kutbu. Kalplerinde ayn1 kutsal
inanglar tutusuyordu. Zora diismandilar, somiirgecilige diismandilar. Ama
ugurumlar vardr aralarinda; yasayislart baskaydi, duyuslar1 baskaydi,
anlayislar1 bagka. Biri imanla gefkatti, tek arzusu yeni bir insanlik yaratmak;
oteki sakin, serazat bir goniil, biitiin varliklar1 kucaklayacak kadar genis, biitiin
tezatlar1 ahenklestirecek kadar giiglii. Ingiltere ile isbirligine karsiydi Gandi.
Avrupa’yr sokiip atmak istiyordu Hint’ten. Tohum serpmeden Once toprag
temizlemek lazimdi. Tagor, ahenk bozulmasin diyordu, ne varsa kalsin.
Ugultudan hoslanmiyordu, kandan hoslanmiyordu... Gandi ise “Avrupa
‘maya’dir”, diye haykiriyordu: “Hint eski ihtisamina kavusabilmek igin bu
‘maya’dan bir an 6nce kurtulmali.” Tagor’a gore, bir insan ne kadar biiyiik
olursa olsun bir iilkenin kaderine hiikmedememeliydi***.

Hint, i¢in ilham kaynaklarindan biri Pandit Nehru’dur. Pandit Nehru’ya gore
“Eski esir milletleri, eski mazlum kavimleri bir an 6nce toplamak, onlar1 savas

aleyhinde haykirtmak lazimdi. “Non violence” miicahidi Hint sulhperverligini
cihana yaymak istedi”**.

Evet, Hint bu sulhseverligini bu i¢ huzurunu tiim diinya ile paylasmak
istiyordu. Rammohan Roy’da bu amagla diinya’nin geri kalan kismina bunu teminen

evrensel bir din fikriyle ortaya cikt1.

Roy iki kiiltiirii kaynastiran adam, diinyaya Hint’ten seslenen ilk insan. Her
konuya egilmis Roy, her kitabi okumus, her insani sevmis, Hiristiyanliktan
ahlaki almus, Islam’dan vahdaniyeti, yarasalart kovmus mabetten...

Roy’u tek Tanr1’ya baglayan Vedanta’dan ¢ok, aldig1 Islami terbiye...

Roy’un kurmak istedigi cihansiimul dinin amentiisii: Her inanca saygi, her
insana sevgi... Vedanta’nin, bir bakima Misliimanligin Tanrisi ile 18. ylizyilin
rasyonalizmini kaynastiran bir teizm, 19. yiizyilin romantik Hiristiyanligimi
andiran bir terkip...***

Dogu’dan ilham alan insani ve cihangiimul bir din fikri, Fransiz aydinlarinin
zihnini kurcalarken, Rammohan Roy Avrupa’ya gelir. Vedalarla incil’i
kaynastirmak isteyen Roy (1772-1833), Londra’da ilahiyatgilarla, bilginlerle

21 MERIC, Cemil, Bir Diinyanin Esiginde, $.265-2677.
422 MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.244.

23 MERIC, Cemil, a.g.c. 5.388.

424 MERIC, Cemil, Bir Diinyanin Esiginde, s.272-274.
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temasa gecer, Paris’te Saint-Simoncular’la tanigir. Avrupa, gen¢ Hintli’nin
goriislerini yar1 hayret, yar1 sempatiyle karsilar...

Putperestlik biitiin dinlere sizmisti Roy’a gore. Teslis ne Tevrat’ta vardi, ne
Incil’de. Béyle bir inang politeizm demekti. Ahlak, naslarin disinda miistakil
olarak mevcuttu. Miiminlerinden ibadet olarak yalniz temiz ahlak isteyen
tektanrili bir din kurmustu Roy.**’

Gandi, Tagor, Nehru, Roy ve dahasi, yaptiklar1 onca sey yaninda Hind
Edebiyati ve diisiince diinyasinin 6nde gelen isimleriydiler. Hind edebiyat1 Merig i¢in
cok yeniydi ama miithis derecede etkileyiciydi. Gormeyen gozlerine ragmen Hint’te
buldugu bu farkli ama bir o kadar da kendine yakin hissettigi yeni kesfini herkesle
paylasmak istiyordu Merig.

Hint’i goklere ¢ikarmisiz Bati’y1r yermek igin degildir. Himalaya’nin kesfi
Olemp’e karsit besledigimiz sevgiyi azaltmadi. Ama Eski Yunan yalniz
kitaplarda yasiyor, Hint’in dehasmi dile getiren biiylik fikir adamlar
cagdasimiz. Tebligleri yasanmis ve yaganan bir ders. Bunun i¢in daha sicak,
daha canli. Kafayla gonli baristiracak yeni bir terkip ic¢in Hint’in
kilavuzluguna ihtiya¢ var. Hayatin manasini aydinlatan biiyiik sirlarin anahtari

hala onun ellerinde*?.

Meri¢ gibi iinli Rus yazar1 Tolstoy’da Hindistan’a ve onun edebiyatina

hayrandi. Hint’le arasinda ki bu bag edebiyatina ve diinya goriisiine de yansimaisti.

Tolstoy’un (1828-1910) fikri tekamiilinde Hint’in oynadigi rolii nasil
unutabiliriz? O da Rammohan Roy gibi, Isa ile Upanisadlar1 mecze kalkar.
Bilyiilk romanciyr Hint’e baglayan edebi bir tecessiis degil, ahlaki ve dini
kaygilardi. Romain Roland Tolstoy’a hayran olmasa, belki de Hint’le bu kadar
yakin ilgilenmeyecekti.

Sankara’nin (788-820) “Vedanta”sina dayanarak Bati’nin biitiin bilgilerini
kiigimseyen Tolstoy budizmin tesiri altinda, her tiirlii siddeti mahkim eder.
Geng Gandi’nin Tolstoy’a yazdig1 hayranlikla dolu bir mektubu “sakirdiniz” diye
bitirmesi dikkate sayan degil midir?**’

Hint’in dini hayati da sosyal hayati ve edebiyati gibi cok ¢esitliydi.
Budizm’den, Islamiyet’e, Hinduizmden Cainizme ve hatta ateizme degin bircok
inanca rastlanmaktaydi. Ateizm dedik c¢ilinkii bdylesi yogun inanglarm bir arada
yasadig1 bir toplumda maddeci felsefi tartismalarinda yapilmasi oldukca ilgingti.

Nitekim Budizm ve Cainizm’de bu tartigmalarin iiriinii olan tanrisiz dinlerdir.

Hint’1 yalniz mistisizmin ve sisli diisiincelerin vatani sananlarin Will Durant’1

dinlemelerinde fayda vardir:

425 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.61.
426 MERIC, Cemil, Bir Diinyanin Esiginde, s.20.
7 MERIC, Cemil, a.g.e. s.70.
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Stipheci  distniirlerin  eserleri kaybolmus. Onlar1 rakiplerinin = yazdigi
hicivlerden taniyoruz. Adi bize kadar gelen en eski siipheci: Brihaspati. Iste
elimizdeki tek siiri.

“Ne cennet var, ne 6liimden sonra kurtulus... Ruh yok, ahiret yok, kastlar
palavra... Uc Veda, bilgeligin ii¢ yolu, tovbe, istigfar... Hepsi de tek ise yarar
bunlarin: Eblehlerin, igdislerin karnint doyurmaya... Toprak olan viicut nasil
diinyaya gelir tekrar? Bir golge mi 6biir diinyaya giden? Neler de uydurmus
rahipler; torenler yapacakmisiz oOliiller icin, kurbanlar kesecekmisiz! Ne
yapsinlar onlar da geginecek! Keyfine bak! Kendini higbir zevkten mahrum
etme”.

Brihaspati’nin bu taglamalarindan biitiin bir felsefe mektebi dogmus.
Kurucularindan birinin adin1 tasiyan Sarkavas, materyalist bir mektep: “Tabiat
olaylarin1 Tanrilarla, seytanlarla agiklayanlar aptal... Ahlakin kaynagi tabiat ve
toplumdaki anlagmalar. Ne iyilik umurunda tabiatin, ne kétiiliik... Giines,
evliyalar1 da, eskiyalar1 da aydinlatir...”

Sarkavaslar’mn bu devrimci goriisleri ile Vedalar ve Upanisadlar ¢agi sona
eriyordu. Brahmanlarin niifuzu sarsilmisti artik. Yeni bir dine ihtiyag vardi...

Nitekim Cainizme ve Budizm Hint tarihinin yepyeni bir donemini baslatirlar.
428

Hint edebiyati i¢inde dinle ilgisi olmayan eserler bunlardan ibaret degildi. 20
asirlik bir gegmise sahip olan Tamul edebiyati ve bu edebiyat1 gelistirmek amaciyla
kurulmus olan ii¢ akademiden (sangam) kalan eserler Hint edebiyatiin bu az bilinen

yonii hakkinda bize ayrintili bilgi sunmaktaydilar.

Tamulca konusanlar biitiin hayat tecriibelerini birkag satirlik vecizelerde
billurlastirmislar, o vecizeler hem bigim, hem 6z bakimindan birer saheser. On
sekiz biyiik vecize kitabi var, en Snemlilerinden biri “Tirukkural”. Kitabmn
konusu Hint geleneginin insan hayatina ¢izdigi li¢ amag: Fazilet, para, agk.

Tirukkural Hint’in biiylik kitaplarindan biri, asiladigi ahlak pratik ve laik, eser,
dinler arasinda taraf tutmaz**’.

Materyalist felsefeye dayali bu inang, Hint dini hayatmin sadece bir yoniiydii.
Hint deyince akla gelen en 6nemli inan¢g Karman felsefesidir. Hindistan’1 oldugu gibi
tim diinyay1 da giin gectikce etkileyen bu inancin temelinde mutlak adalet ve ahlak

yatmaktaydi.

Karman: Cihansiimul adalet. Bu inan¢ yalniz Vedanta ahlakinin degil,
Budizmin de kemer tagi. Hint’in ser meselesine getirdigi ¢6ziim aydinlik ve
insanca. Tanr1’y1 koétiilemeden, diinyadaki koétiiliikkleri izah etmek Karman ile
miimkiin. Mademki felaketlerimizin kaynagi daha onceki doguslarimizda
iglenen gilinahlar; ni¢in ve kime isyan edecegiz? Aci ¢ekmek; eski bir borcu
o6demek ve mutlu bir gelecege hazirlamak. Bugiinii yapan: Diin. Ama yarina
kars1 tamamen hiiriiz. Yarin, bizim dokudugumuz bir kumas**°.

28 MERIC, Cemil, a.g.e. s.120—121.
429 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.284-287.
B0 MERIC, Cemil, a.g.e. s. 117.
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Karman’in aksine Hint seriat1 anlamima gelen “Darma”lar ise evrensel olmanin
otesinde sadece kast sistemine hitap eden yerel bir ahlak ve adalet anlayisi
sunmaktaydi. Yerel diyoruz ¢iinkii bu haliyle “Darma Sutra”lar Karman gibi
cthansiimul olmanin ¢ok 6tesinde bir 6zellik arz etmekteydi. Bir nevi ahlak ve hukuk
anlammma gelen Sutra’lar Ozellikle i¢inde ihtiva ettigi Darma’lar ile dikkat

¢cekmektedir.

Hint hukukunun ilk belgeleri olan “Darma Sutra”lar Vedalar ¢agmin yari
hukuki, yart dini metinleridir. “Darma” seriat, kanun, kural demek, Darmalar
hukuk ve din bakimmdan Hintlilerin bagh bulunduklar1 kaideler.

Bazen bir muageret bilgisi kitabinin andirir Darmalar. Biitlin kurallarinda dini
kaygilar sezilir.

Kisinin her hareketi 6nceden diizenlenmis, degerlendirilmistir. Darmalar,

evlenme toreni ile baglar ¢ok defa... Sonra dogum, siitten kesme vs.

Darmalar’m ileri siirdiigii ahlak biitiin ve cihansiimul degil, bir kast ahlaki*".

Bhagavad Gita; Mahabharata’nin i¢inde yer alan Hint’in biiyilkk ve kutsal
destani. On sekiz boliimiin yedisinin ahlaka ayrildigi Hint’in bu kutsal kitab1 insana,
hayata kars1 g6glis germeyi ve yasamin degerini 6 gretiyor. Weber’in dahi benimsedigi
Gita’nm insanlhiga sundugu bu kurtulus yolu gozleri muhtemelen 1.0. 4. yiizyilda
yazildig1 tahmin edilen Gita’ya ¢eviriyor. Gitalarda yer alan ve Weber’in referans

oldugu Darmalar’in kast ahlakina burada da rastliyoruz.

Biitiin dinler bu uyusmazligi ortadan kaldirmaya g¢alismis. Luther, savasin
sorumlulugunu iktidara yiiklemis. Calvin, tek mesru savasin din ugruna yapilan
savag oldugunu sodylemis. Weber, Bhagavad Gita’nin ¢ozim yolunu
benimsiyor. Her kastin kendine gore bir ahlaki var... Vazife, en bilyiik ibadet.
Tecelliler alemine bunun i¢in ¢agrilmisiz. Yol 6nceden ¢izilmis: kastimizin
darmasi. Her smif i¢in ayr1 bir ahlak. Brahman yol gosterecek halka. Ksatriya
doviisecek. Vaisya topragi ekecek’**.

Kastlar arasinda kuskusuz en Onemli gorevi Brahmanlar {istlenmisti.
Brahmanlar, Hint toplumunun goriislerine itibar edilen ahlak 6nderleridir. Toplum
icinde gerek fikirleri gerekse yasam tarzlariyla 6rnek teskil etmekteydiler. Fazilet ve
ahlak tizerine karsilikli soru cevaba dayali Yaksa ve Yudhisthira’nin yaptiklar1 sohbet,
bir yandan Brahman’dan bahsederken diger yandan Hint’i ahlakin zirvelerine tastyan

diyaloglariyla dikkat cekmektedir.

! MERIC, Cemil, a.g.e. 5.123-124.
B2 MERIC, Cemil, Unrandan Uygarhiga, s.248-249.
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Sordu Yaksa:

Kimin buyrugu ile dogar giines? Yoldaslar1 kimler? Giines kimin buyrugu ile
batar?

Yudhisthira cevap verdi.

Brahman’in buyrugu ile dogar giines. Yoldasi: Tanrilar. Diizen’in buyrugu ile
batar.

... Sordu Yaksa:

Topraktan daha degerli ne? Gokten daha yiice olan ne? Riizgardan daha hizli
olan ne? Nedir ¢imenden daha bol olan?

Yudhisthira cevap verdi:

Topraktan daha degerli: Anne. Gokten daha yiice: Baba, riizgardan daha hizli
olan: Zeka. Cimenden daha bol olan: diisiince.

... Sordu Yaksa:

Vazifenin 6zii ne? Un nasil kazanilir? Saadet’in sirrin1 sdyle.
Yudhisthira cevap verdi:

Vazifenin 6zii: Comertlik. Un, bagisla kazanilir. Saadetin sirr1: Fazilet.
... Sordu Yaksa:

... Brahmani1 Brahman yapan ne? Soy mu, bilgi mi, ahlak mi?
Yudhisthira cevap verdi:

Ne soy, ne sop, ne bilgi. Brahmani Brahman yapan ahlak. Giinaha bulandiktan
sonra Vedalar1 ezbere bilmissin ka¢ para eder. Bilge: Odevini yapan
adamdir*”.

Ahlaki bir amag ve karsilikli miitalaaya dayali boylesi edebi tiirlerin yan sira
Hint edebiyat1 deyince akla gelen en dnemli eserlerden biri de hi¢ kuskusuz “Kelile
Dimne”dir. Bat'nin Ezop’u La Fontaine’i varsa Hint edebiyatmin da Kelile ve
Dimne’si vardi. Ustelik Kelile ve Dimne fabl tiiriiniin &nciilerindendir. Kendisinden
sonra yazilanlar Kelile ve Dimne’nin birer taklit¢isi. Ustelik diinya edebiyatina bdylesi
bir tirii hediye eden Hint edebiyati’nda amag¢ eglencenin de Gtesinde kissadan

hisseydi.

Masallarin  kaynagi ve yayilist hakkinda ilk degerli inceleme Grimm
kardeslerin. Max Miiller’in benimseyip tamamladigi bu nazariye akla uygun
oldugu kadar da cazip. Yarim asir mutlak bir gercek sayilmasi bundan.
Mitolojik ve meteorolojik denen bu izah tarzina gore, peri ve cin masallarinin
da, ahlaki mesellerin de yaraticisi: Aryalar. Biitiin bu hikayeler eski mitlerin,
eski atasozlerinin zamanla degisen sekilleri. Baktriyan hepsinin ana vatani.
Hintliler, franhlar, Yunanhlar, Romalilar o yiiksek yayladan dagilmislar
diinyaya. Ve gog ettikleri iilkelere bu ecdat yadigar1 hatiralar1 yaymuslar. ***.

33 MERIC, Cemil, Bir Diinyanin Esiginde, s.344-347.
4 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.228-230.
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Bu kiiltiirler aras1 etkilesiminin bir diger 6rnegini de Hint diislincesi ve
inaniglarinin  Bat1 teolojisini hatta ve hatta Islam inamslarini etkilemesinde de
gorebiliriz. Ornegin, Hint Caynacilarinin gayet sade, kisith ve kendini tiim diinya
nimetlerinden uzak tutan yasam anlayismin bir yansimasini, Hiristiyan kesislerinde
gorebiliyoruz. Cok ilgingtir ki bunun bir diger versiyonuna Mevlevi dervisleri
arasinda rastlamak miimkiindiir. Mevlevi dervisleri, ¢ilehane admi verdikleri
mekanlarda belli bir siire aynen kesisler gibi inzivaya cekilir az yer az uyur ve fazla
ibadet ederek bu diinyanin zevklerinden uzak durup Allah’in rizasin1 kazanmaya
calisirlardi. Goriildiigi tizere bu gibi etkilesimler her zaman olmus, olmaktadir ve
olacaktir da. Bir din ve bu dine sahip insanlar varsa bu dinin ¢evresindeki kiiltlir ve

inanglardan bagimsiz olmasi diistiniilemez ve bu etkilesimin olmas1 gayet dogaldir.

Bir Batili aragtirmaci goziiyle Campell dinler arasi etkilesim lizerinde dururken
aslinda dinlerin birbirlerine ne kadar yakin oldugunu gostermeye calismistir. Bir
dindeki 6genin diger bir dine farklilasarak girmesi lizerine Ornekler verirken
Campell Hz. Peygamber’in miracina ve gliniimiiziin farkinda olmadan yasayan

pagan tanrilarina deginmistir.

Miisliiman dinsel efsaneleri, 6rnek olarak mirag, yani peygamberin gége ¢ikmasi,
ote diinyadaki yasama iligkin halk inaniglar1 ve felsefe kavramlari, Miisliiman
geleneklerinden ve Farabi, ibni Sina, Gazali ve Tbnu’l Arabi gibi yazarlardan
tiiretilmistir ve en iyi beyinlerince kabul edilen genel yazmn kiiltiirii olarak on
figlincii ylizyill Avrupa’sma gegmis olmalidir. Ispanya ve Sicilya'nin Arap
fatihleri, daha zayif bir derecede de olsa, ayni déllenme siirecini Iran ve
Suriye’nin Helenist uygarlig1 karsisinda yasadilar.**

Gene, Kelt tanrilarmin Hiristiyan Irlanda’nin perileri haline gelisi gibi, iran,
Misir, Babil ve Hint tanrilar1 da Miisliiman halk inancinin Cinleri olmustur. Bu
iki komsu gelenekte biiylilenme ve biiyiiden kurtulma bigimlerinin Avrupa
yakasinda Grail efsaneleriyle yansitiliyor olmasi en ilging yonlerden biridir.**®

Islam’1n igindeki bu unsurlar hi¢ kuskusuz gevresindeki kiiltiirlerle etkilesimi
sonucu giin yiiziine ¢ikmustir. Zira doneminde diinya ticaretinde hatir1 sayilir bir
yere sahip olan Miisliimanlar bir¢ok kiiltiirel 6geyi yanlarinda getirdikleri mallarin
yani swra Islam dini igine sokmuslardir. Miisliimanlar, cesitli ticaret yollar
vasitastyla Ipek Yolu’ndan Baharat Yolu’na oradan Akdeniz ticaret gemilerine hatta
ve hatta Karadeniz’in kuzeyindeki pagan kiiltiirlere kadar ¢cok genis bir cografyayla

irtibatta bulunmuslar ve bu yogun etkilesim sonucu da hi¢ kuskusuz Miisliimanlar

5 CAMPELL, Joseph, Yaratici Mitoloji (Tanrimin Maskeleri), Ankara—2003, s.143.
43¢ CAMPELL, Joseph, a.g.e. 5.149.
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icine bazi yabanci unsurlarin karismistir. Bunu yani sira bu iki kiiltiir ispanya’da
Emeviler vasitasiyla karsilasmislardir. Ozellikle Ispanya’da Hiristiyan, Yahudi ve
diger Miisliman unsurlar gerek giinlilk yasam gerekse Emeviler’in bilimsel
faaliyetleri sebebiyle yogun etkilesim iginde bulunmuslardir. Bunlara ilaveten
Islam’a yeni giren Tiirkler gibi Iranlhlari, degisik kiiltiirlerin beraberinde tasidiklar1
inanclar1 ve Kudiis’e her yil hac i¢in gelen Hiristiyanlar ile Miisliimanlarin irtibatini

da unutmamak gerek.

Hint masallarmin diger bir yonii insan iligkileri ve politika hakkinda insanlara
rehberlik etmesidir. Hayvanlar tarafindan insanlara hayatla ilgili birgcok dersin kisa ve
ozlii bir sekilde anlatildig1 bu tiirlin sadece ¢ocuklar i¢in degil biiyiikler i¢cin de hatta
ve hatta politikayla ugrasanlar icin bile degerli ve basvurulmasi gereken bir kaynak

oldugu agiktir.

Hint ¢ok ilgilenmis politika ile. Onun da Hobbes’lar1, Machiavel’leri var. Ama
politika sanatmi biitiin yonleri ile 6greten, ilmi eserlerden ¢ok, masallar.
Hayvanlarin insana yasama dersi verdigi bu hikdyelerde heyecanin,
hassasiyetin, ahlakin yeri yok. Her an, yavuz bir kendini koruma ig¢giidiisii,
azgin bir basar1 hirsiyla kargilagsmaktayiz, kavga teknigi, ahiretle, dinle ilgisiz.
Hayvanlar diinyasinda ki insafsiz bogazlasmayr insan planina aksettiren bir
teknik bu. Birbirini parcalayan, birbirini yiyerek yasayan mahliklar... Sanki
okyanusun derinliklerindeyiz. Zaten bu edebiyat tiiriiniin ad1 “Matsya-nyaya”
(Baliklarin kanunu). Yani biiyiik baliklarm kiigiikleri yuttugu bir diinya.

Hintli bilge Pilpay’in hikayelerini yilizyillardan beri zevkle okuyan Avrupa,
onlardaki derin ve gergekci hayat felsefesini anlayabilmis midir? Zimmer,
hayir diyor bu soruya... Ve milletlerarasi politikanin bir¢ok girift problemlerini

Hint masallarinin 15181 altinda kavrayabilecegimizi ileri siiriiyor®’.

Politika hakkinda boylesi degerleri barindiran Kelile ve Dimne edebi bir tiir
olarak tarthin degisik zamanlarinda devlet yoOneticilerinin ilgisini ¢ekmeyi

basarmistir.

Bugiin tanidigimiz masallarm ana kaynagi, Panca-Tantra (Politika ve Idare
Sanati lizerine Bes Kitap)

Panga-Tantra bes boliim, bir giris. Her boliimde bir ¢ergeve hikdye, onun
icinde de hikayecikler, manzum hikmetler var. Onsdzden 6grendigimiz su:
Mehapur hiikiimdarinin ii¢ sehzadesi tembel mi tembel. Miisavirlerden biri,
ancak Vignu-Sarma onlar1 adam edebilir, diyor. Huzura ¢agrilan bilge,
sehzadelere alt1 ayda Niti-Sastra’yr (Hiikiimet Idaresi ve Ahlak) dgretecegini
sOyliiyor. Onlar igin yaziyor Panga-Tantra’y1.

Birinci boliimiin adi: Dostlugun bozulusu. Hiikiimdarlar1 nifakg¢ilarin serrinden
korumak i¢in yazilmis...

7 MERIC, Cemil, Bir Diinyanmin Esiginde, s.231.
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Ikinci boliim: Nasil dost kazanilacag1 hakkinda.
Ugiincii boliimiin adi: Harp ve Sulh.
Dordiincii boliim: Kazandiklarimizin kaybi.

Besinci bolimiin bagligi: Tedbirsizlik. Boliimiin sonunda Visnu-Sarma
ogrencilerinden, memnun olup olmadiklarini sorar, onlar da hiikiimdarlik
makaminin biitiin vazifelerini anladiklarimi sdylerler. Kral hocayr ihsana gark

eder. Yazar, “Hilkiimdarlar i¢in Ahlak Kitabi” adli bir kaynaktan da

faydalanmug™®,

Bat’nin kendine ait ne kadar {istiin deer ve edebiyat varsa alasagi ettigi bir
donemde, dogu kendi Ronesans’in1 yasiyordu. Dogu adeta kendi kaliplarina sigamiyor
bir yandan Bati’nin kendinden uzaklastirdig1 eski Yunan diislincesi ve bilginlerini
terciime edip bas tac1 ederken bir yandan Hint felsefesi ile ilgileniyordu. Ozellikle de
Kelile ve Dimne Dogu hiikkiimdarlarinin biiyiik perestis ettikleri bir eser olmus hatta

hiikiimdarlarin hazinelerinde saklanir olmustur.

6. yiizyil, Orta Iran kiiltiiriiniin en parlak devri. Zerdiist’iin dini, Sasani Iran’m
ahlak ihtiyacim1 karsilayamamaktadir. Barzuyeh’in Ganj kiyilarina yollanisi,
yeni bir hayat felsefesine kars1 duyulan ihtiyaci belirtmektedir. Insanlik, Panca-
Tantra’yl, Hint’in bu harikulade kitabini, hekim Barzuyeh’in terciimesinden
“Kelile ve Dimne” adiyla tantyacaktir.

Iran Miisliimanlar tarafindan fethedilinceye kadar hiikiimdarm hazinesinde
saklanmis Kelile ve Dimne. Ikinci Abbasi halifesi El Mansur kitabin methini
duymus, uzun arastirmalardan sonra bir niisha bulunabilmis. Arapca’ya Ibn
Mukaffa kazandirmus eseri. Ve Barzuyeh’in terciimesi kaybolmus*’.

Bat’nin aksine Dogu’nun sansi1 Hint edebiyat: gibi bir edebiyata sahip
olmasiyd1. Islam’in sans1 ise Hint’e komsu olmasiydi. Hind ve Islam inancinmn
ylizyillardir birbiriyle i¢ i¢e yasamasinin edebiyata da biiyiik katkilar1 olmustur. Biraz
evvel de ele aldigimiz gibi Hint ve Islam inanclar1 birbirlerinden birgok sey alip

vermislerdir. Bu iki kiiltiiriin gelismesine ve zenginlesmesine neden olmustur.

Kuzey Hint edebiyatlar1 icinde en 6nemlisi Pencap’ta kullanilan dillerin Islam
unsuruyla kaynasarak sekillendirdigi genis edebiyat.

... Pencap dili Misliimanlar sayesinde ebedilesir. “Adi Granth’da, Nanak Sah’mn
¢agdast Seyh Ibrahim Farid’in (Baba Ferit) Pencapca siirlerine rastliyoruz.

“Adi Granth” Pencap edebiyatinin en eski aniti, bir kismi Pencap dilinde, biiyiik
boliimii ise Hintge yazilmig kolektif bir eser, Miisliman yazarlara da yer vermis.

Gurdas daha ¢ok Hintge yazmis, ama Pencap dilinde de siirleri var, ahlaki
konular1 igleyen kisa siirleri, “Adi Granth”dakilerle biiyilk benzerlikler arz
eder*’.

B8 MERIC, Cemil, a.g.e. s. 232-233.
9 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.234-235.
0 MERIC, Cemil, a.g.e. s.251-255.
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Modern Hint edebiyatinin, Klasik Hint edebiyatindan pek farkli olmadigini, bazi
degisiklikler disinda ahlaki ve dini 68elerin modern Hint edebiyati’'nda da varligini
stirdiirdliglinii goriirtiz. Bu edebiyatin modern ¢agi, on sekizinci. ylizyilin ikinci yarisi

ile baslar. Dini siir yine 6n saftadir, ama konular da, kaliplar da degisir.
3. Edeb, Diger Bir Deyisle Edebiyat ve Ahlak

Edeb, kelimesinin i1stilah anlami dilimizde karsiladigi anlam bakimindan
onemlidir. Zira edebiyat edeb ile es tutulmus yeni bir kelime olarak adina ¢ok da
yakisan gilizel bir sanat1 adlandirir hale gelmistir. Edebiyat1 anlatirken kelimenin
kokiine indik ciinkii edeb kelimesi ve kastettigi anlamlar1 bilmeden edebiyat

hakkinda konugsmamiz hos olmazd:.

Edebiyat, Latincede yazi, alfabe, ilim, gramer ve filoloji anlamlarina
gelmektedir. Edebiyatin iki anlami var giiniimiizde: 1- Genis anlam: edebiyat,
aktarilan ifadedir... Dil vasitasi ile insandan insana ve nesilden nesile aktarilan
her beseri ifade, edebiyattir. 2- Dar anlam: Giizel yazilar... Yazi anacak, bigimi
sayesinde, bigimini buldugu Ol¢iide yasar... Edebiyat, genis anlamda, zeka
iriinlerinin biitiinii, ama merkezinde, kemalleriyle kendilerini tarihe kabul
ettirmis, saheserler var.

Edebiyat kelimesi ne Fars¢a’da var, ne Arapga’da. Fransizca “littérature™i
kargilamak i¢in Tanzimat’tan sonra uydurulmus. Kokii: edep. “Edep”le
“Edebiyat”, Bat1 ile Dogu’dur; “irfan”la “kiiltiir” gibi. Edep, insanmn biitiin
davranislarint kucaklayan bir kelime. Siilasisi: e d b.

Edep: 1- Davet.

2- Ahlak-1 fazilanin mecmuu (iki mana arasinda yakin bir miinasebet var. Eski
Araplar i¢in comertlik ahlaki faziletlerin baginda gelir. Demek ki edip, fazilete
davet eden kisi. Edep, fazilet).

3- Hakayik-1 orfiyye.

Kisaca, edep gerek Cahiliye devrinde, gerekse Islamiyette, asil ve insani
degerlere yonelmek anlamina geliyor...

Islam’m kendisi de edep sayilmistir. Mevlana: “gdziiniizii acip Kuran’a
bakiniz. Allah kelami olan Kuran’mn biitiin ayetleri edep taliminden ibarettir”
demiyor mu?... Edep, zengin ve kucaklayici bir kelime. Bati’nin hiimanizm,
“hiimanités” gibi lafizlarla ifade ettigi biitiin manalar, edebin icindedir*"'.

Edebiyat, edeb sahibi ve belli bir ahlaki durusu sergileyen bir sanat dalmi
kastederken ismiyle miisemma varligin1 giinlimiize kadar siirdiirmiistiir. Edeb ile
edebiyat arasindaki bu yakin miinasebet misralarimiza degin yansimistir. “Edip olur

kisi sermaye-i haydsi kadar”** musrasi bu konuda bize iyi bir ornek teskil

*“*! MERIC, Cemil, Kirk Ambar, 5.19-23.
2 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.340.
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etmektedir. Boylesi anlamlar iceren edebiyattan insani ve ahlaki bir beklenti i¢inde

olmak ka¢iilmazdir.

Ahlaki ismiyle birlikte 6zlimsemis olan edebiyat, bize bunlar1 hatirlatirken
batida ise bir donem neredeyse miistehcenligin adi ve karsiligiydi. Edebiyatin edeb
ile iligkisi tlizerinde durduktan sonra edebiyatta miistehcenligi ele almamiz basta
garip gelse her sey tez ve anti tezi ile makbuldir. Ko6tii olmadan iyiyi

anlayamayacagimiz gibi.

“Miistehcen, tarifi yapilamayan methumlardan biri. Frenkcede pornografik ve
objen gibi karsiliklar1 var. Ama kelimelerden higbiri kesin olarak betimlenememis.

Mehmet Dogan “Biiyiik Tiirkge Sozliikk”iinde soyle demis: “Edep ve ahlak disi,

99443

ahlaka aykiri, ¢irkin, agik sacik, uygunsuz”**. Iste bizle bati arasindaki sanat

boyutunda ki en biiyiik farklardan biri de buydu aslinda.

Batida miistehcen “Ahd-1 Atik” ile baslayip Yunan’la devam etmistir.

“Ahd-1 Atik” vyiz kizartict parcalarla dolu. (Nesideler Nesidesi’'ni
hatirlarsmiz... Hadi siirin haklar1 vardir diyelim, hiirriyeti vardir, Lut kissasina
ne buyrulur) *.

Roma yikilmisg, barbarlar yeni yeni devletler kurmuslar, timarhanedekilerin
hezeyan koleksiyonu diye itibar etmeyecegi garip ve ahlaka aykiri kitaplar,
Kitab-1 Mukaddes olarak biiyiikk ve de rasyonel ve de rasyonalist Frenklere
kabul ettirmis kendini. Tevrat, Galata serserilerinin ve Hacthiisrev
esrarkeslerinin yiiziinii kizartacak miistehceniyatla dolu**.

Yunan edebiyati bir fuhus edebiyati. Dufour, alt1 ciltlik “Fuhus Tarihi”nin bes
yiiz sayfalik birinci cildini bu edebiyata ayirir. Roma da Yunan’m sakirdi.
Juvenalis**® gibi ahlakgilar1 bile yiiziiniiz kizarmadan okuyamazsmniz. Bir
kelimeyle Bati’nin eski edebiyatlari i¢in miistehcen diye bir mefthum yoktur.
Afif olan kulaktir Roma’ya gore, goz en hayasiz tasvirleri okuyabilir*’.

Kisaca: goniilleri ¢agdisi kalmaya razi olmayan garpperest aydinlarimiz
Yunan’dan fazla Yunanci kesilirler, hocalarma parmak isirtacak kadar...
Efendileri yalan mi1 sOyleyecek? Kendine yeni cedler arayan kibar

entelijansiyamiz, elbette ki Yunan’t Mogol veya Hun’a tercih edecekti**®.

43 MERIC, Cemil, Jurnal II, s.348.

4 MERIC, Cemil, Unrandan Uygarliga, s.14.

5 MERIC, Cemil, Jurnal II, s 179.

¢ Juvenalis: (60-140). Latin sairi. Zengin bir azathnin oglu. 40 yasmna kadar hitabetle ugrasir.
Satir’lerini kirk yasinda yazmaya baslar. Sonra, siiriiliir Roma’dan. Felsefi goriisii, miiphem bir
stoacilik. Hayasizliga kagan bir realizm, girift muhtesem ve karanlik bir siir dili. (MERIC, Cemil, Bu
Ulke, 5.316).

7 MERIC, Cemil, a.g.e. s.198.

8 MERIC, Cemil, Unrandan Uygarliga, s.14.
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Yunan’dan sonra Bat1 farkli miydi. Bilakis Ortagag ile birlikte artarak devam

eden bu durum Sade*¥

ve Stirner ile zirveye ¢ikmisti.

Ortacaga gelince... Kilisenin taninmig bir azizi “Tanri’’nin yaratmaktan
utanmadigt uzuvlarin admi sdylememek Tanri’ya hakarettir” diyor...
Decameron, dekolte tasvirlere bayilanlarin hala basucu kitabi. Yalniz
Decameron mu? Balzac, XVI. asrin en yaman iislup ve diislince tacidari
Rabelais’yi George Sand’a okumak ister. Sand gibi dislemedigi memnu meyve
kalmayan bir alutfe-i cihan dehsetli utanir, kap1 disar1 eder Balzac’1... XVIIL.
Asir, merasimperver ama Lafontaine’in Conte’lar1 (Fabl’lar1 degil) bir
miistehcenler mesheri.

Voltaire’in ¢agdaslari —en ciddileri de dahil- yasak bolge tammazlar.
Diderot’un “Geveze Inciler”i, islup bir yana, Sade’in romanlariyla boy
Ol¢iisebilir... Avrupali’nin suuraltini dile getiren cesur ve hayasiz bir psikolog.

Sade yasarken aristokrasi can ¢ekisiyordu. Kiistah Marki, biitiin inanglarini
kaybetmisti. Basarisiz bir izdivag, baldizina karsi duydugu ask, mukaddeslerini
kaybeden adamin tek mukaddesi kalmisti: viicudu. Yirmi bes yil timarhanede
yasadl. Mecburi imsak, azgin istihalarin1 kamgiladik¢a hasta muhayyilesinin
hayallerini kdgida doktii. Talihsiz bir Freud. Zincire vurulan bir Enfantin. Sade
i¢in hayatta baskasi yoktur. Saadetin sirr1 insiyaklara teslimiyet. Tek diigman:
Tanr1, yani ahlak. Hicbir anarsist cinayeti 6verken onun kadar coskun degildir.
Sade, insanlig1 kurtarmak i¢in cana kiymay1 dgiitlemez, cinayet, cinayet oldugu
i¢in, yani isleyene cismani bir zevk verdigi i¢in insanin Tanrilagsmasidir.

Ask yoktur, Sade igin. Ciftlesme vardir. Kadin bir zevk makinesidir. Kam
alindiktan sonra ifna edilir. insana iskence en biiyiik haz kaynagi... Suuraltinin
karanlik dehlizlerinde dolasmaktan zevk duyanlar, bu Freud azmani

muhabbetle bagirlarma basarlar. Avrupa’nin putlardan biri olur Sade*’.

Edebiyatta miistehcenlige diger bir ornekte Ortagag Italyan edebiyat: idi.
Boccacio’nun (1313-1375) Dekameron adli eseri Avrupa edebiyatlarini biiyiik

Olciide etkilemis ve birgok edebiyatciya gore de miistehcen romanlarin saheseridir.

Dekameron, Kara Avrupa’si g¢esnisinde bir yasayis tablosu... Boccacio’nun
diinyas1 aldananlar ve aldatanlar, talihliler ve talihsizlerle dolu. 1348 vebasi
Floransa’y: perisan etmis. Oliimden kacan bir avug insan, yedi hanim ii¢ bey,
bir kdye sigmmuslar. Nasil vakit gegirsinler? Onlerinde koca on giin. Hikayeler
anlatmislar birbirlerine giinde on hikdyeden yiiz hikdye. Hemen hepsi hayasiz,
acik sagik. Zaman zaman soylu duygular da sergilenir eserde ama sadece
zaman zaman. Kitap, cagm gerceklerine tutulmus bir ayna. Insanlarin baslica
igi zina, dolandiricilik, ne pahasmna olursa olsun post kapmak. Kahramanlar
sefih kesisler, rezil tefeciler, kolaya teslim olan kadinlar, kurnaz aylaklar... Bir
kelimeyle her devir Avrupa’smin insanlari: Her devir Avrupa’sinin daha da

¢ok, Ortagag Floransa’smm™®".

Igneyi baskasina batirirken ¢uvaldizi da kendimize batirmamiz gerekiyordu.

Bat1 kadar olmasa da kendi edebiyatimiz i¢cinde miistehcenlik mevcuttu. Cogu zaman

9 Sade, kendi adiyla anilan Sadizmin kurucusu. Stirner ise onun en yakin takipgilerinden.
430 MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.198-202.
I MERIC, Cemil, Kirk Ambar, $.211-212.
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gormezden gelinse ve yok farz edilmeye c¢alisilsa da islenen bir mevzu idi

mistehcenlik.

Miistehcen ne demekti? Sanatta miistehcen olur mu idi? Tiirk edebiyatinin ilk
piyesiydi Cikmaz Sokak... Piyesin yazart Sehabettin Siileyman Fecr-i Ati
cemiyet-i edebiyesindendi. ilk haykiran Yakup Kadri oldu... Ve Yakup Fecr-i
Ati'nin distur-u edebisini bir dua gibi tekrarliyordu: “Sanat, sahsi ve
muhteremdir”. Boyle bir bedahete (Daha dogrusu boyle bir terbiyesizlige)
verilecek tek cevap vardi: Siikat. Raif Necdet bir encliimene degil, bir nesle
sesleniyordu. Isliklara aldirmadan yoluna devam etti.*?

Raif Necdet, miistehcene, bayagiya bogulan edebiyat karsisinda isyan eden
maseri vicdan. Resimli kitap mecmuasina yolladigi musahabeler, miiselsel bir
sikayetname... Genglerimiz “Fransa’nin hevaperest, miiptela-y1 zevk ve ihtiras,
laubali, iiryan ve ‘egoist’ muharrir ve sairlerini degil, samimi nezih, hakikatbin,
fazilet ve adalete meclub miitefekkir sairlerini ve filozof ediplerini takdir ve
taklit etmelidir”.

Raif Necdet, bilingli bir ilerleme yanlisi, Avrupa’nin her seyinin taklit
edilmesine karsi bilingsizce yapilan her tiir irtihalin bu toplumu karanlik bir dehlize
siiriikleyecegine inantyordu. Raif Necdet, bunun farkinda olan birka¢ aydindan

biridir. Ayrica Raif Necdet, “Sanat, Sanat i¢cindir” anlayisina da karsidir:

Raif Necdet de Avrupa’ya hayran, yalniz yiikselen Avrupa’ya. Yirminci asirda
“sanat, sanat i¢indir” nazariyesine taassupla baglanmak hata. Edebi eserler
“yalniz giizel ve pir-sevda degil, ayn1 zamanda miifit ve piir-ziya” da
olmalidir. Hele bizim gibi “terakki ve medeniyette geri kalan memleketlerin
asar-1 edebiyesi”. Enine boyuna incelenmesi gereken nice “mesail-i igtimaiye
ve ahlakiye” varken onlara lakayt kalmak ‘insaniye” kars1 kayitsizlik degil mi?
Coziim bekleyen Binbir dava, Binbir mesele. Ve hiirriyete kavusan yayin
hayatimizda Cikmaz Sokak gibi eserler. Sanki toplumun biricik derdi,
‘sevicilik’. Unutmayalim ki, heyet-i igtimaiye sanatsiz yasayabilir, ahlaksiz
asla”. (Eyliil 1909)*>.

Hint’ten Iran’a ve Araplar’dan Dogu’ya kadar miistehcen edebiyat drneklerine
her toplumun edebiyatinda rastlamak miimkiindiir. Binbir Gece’den daha miistehcen

bir kitap gosterilebilir mi? Bizim edebiyatimizdan birka¢ 6rnek vermek gerekirse:

Pimnar Kiir, bir déonemin, belki de biitiin ¢okiis donemlerinin insanlarint ¢ok
giizel anlatmis. Kigiler, bilhassa kadinlar c¢ok canli... Eserin en cansiz
kisilerinden biri, bagkahraman: Selim... Aysel, tam bir zevk kadini. Adanalinin
Aysel’e tecaviizii ¢ok giizel anlatilmis. Kitap, bir glinah gibi sariyor insant...
Atilla’nin romanlarinda daha kesif bir miistehceniyat var. Sthhatli olmayan bir
edepsizlik. Pmar Kiir’de tasvirler daha sihhatli, yani daha reel. Gegenlerde bir
Fransiz yazarinimn giizel bir romanini okudum. Femina 6diilii alan romanin adz:
“Gecelerin Veziri”. Harun Resit’le Cafer’in asklarii anlatiyor... Hikaye ¢ok
miistehcen, ama higbir sey hayali yaralamiyor. Bir kadin zarafeti.

432 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.301.
433 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.299-300.
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Meri¢’in terciime ettigi Alfin GozIlii Kiz adli eserinde de sonradan farkina vardig:
miistehcen ornekleri gormek miimkiindiir. Diger bir miistehcen 6rnekte Kor Sait’in

Oslu.

Altin  Gézlii Kiz’1, seviciligi anlatan bir roman oldugunu asagi yukari
anlamadan ¢evirmistim Tiirkgeye. Biiyiik bir yazarin sasirtic inceligi. Bir kitap
daha okudum: “Kor Sait’in Oglu”. Rezil bir kitap, Feyzioglu’nun
homoseksiialitesini ~ sergilemek ig¢in kaleme alinmis. Feyzioglu’ndan
hoslanmam. Ama son zamanlarda yasayan en degerli Tiirk politikacilarinin
basinda gelir. Yatak odalarmma sokulmak, hi¢bir yazara biiyiik bir seref
kazandirmiyor. Kaldi ki sergilenen ahlaksizlik da i¢ agici degil... Galiba, son
ii¢ kitap arasinda tek miistehcen olani, bu. Sevmedigim bir bagka roman da,
Erol Toy’un: “Zor Oyunu, ¢ok énemli bir konuyu, okunmayacak hale sokmus.
“Kor Sait’in Oglu”ndan bile tatsiz. Yazko’nun bagkani, ne beceriksiz bir
yazarmus!***

Sanat daha 6zel manada ise edebiyat esittir edeptir demisken “klasik bir eserin
prensiplerinin neler olmasi iizerine asr1 dolduran c¢esitli Onsozlere, kitaplara,
risalelere, siir ve mektuplara bakarak ¢ikarmak miimkiindiir. Eskileri 6rnek almak ve

onlarin yasaklarma uymak bu prensiplerin basinda gelmektedir. Sanat eseri tabiat1

ifade etmeli, ‘olabilir’den uzaklasmamali, edep disina cikmamalidir™*”.

Once bat1 kendini ahlaken sorgulamaya baslamisti. Bu kadar hedonist bir
yasam ve artan ahlak dis1 sOylemler toplumda igten ice rahatsizliklara yol agmaya
baglamisti. Sade, Stirner, Freud ve bir¢ogu birbirine yakin ve ayni seyleri

sOyliiyorlardi. Ama iclerinden Rousseau gibi, farkli diisiinenler de vardi.

Rousseau, cagdaslarinin yiiziine tiikiriir gibi sorar: i¢inizde Mandaren’i
oldirmeyecek kag kisi var? Kimdi bu Mandaren? Cin Magin’de yasayan bir
mechul insan. Tanimadigimiz, tantyamayacagimiz biri. Yani bir miicerret.
Oturdugumuz yerde bir diigmeye bastik m1 geberecekti herif, biz hazinelerine
konacaktik, kimselerin ruhu duymayacakti, séhretimiz golgelenmeyecek,
serefli bir insan olarak yasamakta devam edecektik. Ahlak bu suale verilecek
cevaptaydi, Rousseau i¢in**®”.

Rousseau icin seytan: 6zel miilkiyet. Insan, bir tarlanm etrafini ¢itle kusatip,
burasi benimdir dedigi giinden beri dogru yoldan uzaklagmis. Cinayet cinayeti
kovalamig, facia faciayl. Sonunda medeniyet denilen bu yapma diizen
kurulmug®’.

Rousseau, bir¢ok kisiyi etkilemistir. Bunlardan biri de Bernardin de Saint-

Pierre’dir.

434 MERIC, Cemil, Jurnal I, s.348-349.
435 MERIC, Cemil, Kirk Ambar, s.59.
436 MERIC, Cemil, Bu Ulke, 5.203.

7 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.217.
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Bernardin Rousseau ile dost olmus. Daha dogrusu iistadin coskun bir
talebesi...

Diisiincenin kaynaklari, Fénélon, Rousseau, Robenson Kruzo. O da ¢aginin
ahlak anlayisina diisman. Altingag’in mazide kaldigmma inanmis. Eski zaman
ozlemi iginde. Gelecegin cazibesine kapilirsak, hiirriyet diinyasindan uzak
kaliriz. Cocukluk ¢aglarinin safligina, varligin temel birligine dénmeliyiz.

Evet, Altincag yok artik. Ama Rousseau’nun tavsiye ettigi tabii yasayis,
patriarkal hayat neden ger¢eklesmesin?**®

Rousseau’dan bahsetmisken Meri¢’in bir ara giristigi ve tamamlayamadigi
Emile'nin terciimesine de deginmek gerekir. Igerigi ile konumuzla &rtiistiigiinii
disiindiigiimiiz bu terclime ve Ozellikle 6ns6zlii onemlidir. Rousseau hakkinda
Meri¢’in para kazanmak ugruna giristigi bu beyhude terciimeden insanlari aklinda

sadece Hint’ten bir iki miistehcen misra kalacak olmasindan da tiziilerek bahseder.

Avylarca Emile’den kactim. Aylarca, hatta senelerce. Neden? Emile s6hretime
zerre eklemeyecek. Emile irfanima yeni ufuklar agmayacak. Karanlikta hiiner
gostermis olacagim. Cok nankér bir is Emile Terciimesi. Rousseau zaman
zaman uyuyor. Zaman zaman ilk mektep hocasi kadar ukala. Yeni zenginlerle,
yeni 6grenmislerin sevimsizligi ¢ok benziyor birbirine. Yol ¢ok uzun. Emile’i
istedigim zaman sartlar bagkaydi, (simdi) 45 yasindayim, kopiiren tagan bir
yasama giiciim, bir yaratma giicim yok. Caligsabilecegin birka¢ yili Emile
terclimesine gommeye hakkim var mi1? Emile ne? Tercimem Tirkiye
Yaymevi’ninkine bir sey ekleyecek mi? Sanmiyorum. Bununla beraber bu bir
vazife. Bir angarya. Emile bu ¢agm kitabi degil. Cignenmis bir devirde, hicbir
teferruat yigmma dalmak cesaretini gosteremez. Oyle olmasa kiyametler
kopardi. Tiirkiye yayinevi terclimesi on binlerce satti, on kisi ilk kitab1 okumak
zahmetine katlanmamigtir. Benimki de okunmaz. Para kazanmak... Mesele bu!
Ama ben okumak zorundayim, diisiinmek, yaratmak zorundayim. Tanidigim
insanlardan higbiri, hi¢bir zaman Emile tercimesini Kkarigtirmayacak,
tanimadiklarimdan bana ne? Belki Hint’ten zaman zaman miistehcen bir iki
misra okunacak. Evet, profesorlerimiz “bu kadar paraya boyle okutulur” diye
cinayetlerine mantiktan fetva koparmaya ¢alisirken, Omriiniin belki son
yillarint higbir zaman okunmayacak ve ancak yaktig1 elektrik parasini
kazandiracak bir esere harcamak zorundasin. Yoksa a¢ kalirsm dostum®”’.

Rousseau disinda bati toplumunu belli ahlaki degerlere yonlendirmek icin
basilmis Meri¢’in de takip etmeye calistigi belli bash dergiler vardi. Fransa’da
“Revue des Deux Mondes ve Revue de Metaphysique et de Morale, Ingiltere ise
Edinburg Review”*® baslcalaridir. Fransa’da basilan dergiler zamanmnm en uzun
soluklu ve en ¢ok satan dergileri olarak bir yandan varliklarini siirdiiriirken diger
yandan hiir diisiincenin ve akildan yana olan herkesin kalesi olmuslardir. Edinburg

Review da Ingiltere’ye kars1 duran Isko¢ direnisini elimine etmek i¢in kurulmustu.

*** MERIC, Cemil, Kirk Ambar, s.245-246.
49 CUNDIOGLU, Diicane, Bir Mabed Bek¢isi Cemil Meric, s.238-239.
40 MERIC, Cemil, Kirk Ambar, s.102-104.
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“Bu uyusturucu idarenin siyasi ve ahlaki zararlarin1 6nlemek i¢in bir fikir organina

ihtiyag vardi. Geng kabiliyetler, “Edinburg Review”yu kurdular. Ama dergi Iskog

ruhunun temsilcisi”*¢".

Edinburg Review’dan bahsetmisken Ingiliz edebiyatmin ahlaki alt yapisindan
ve Isko¢ edebiyatindan da bahsetmemiz gerekir. Ingiliz edebiyati kendine has bir
edebiyat, hem Avrupali hem ada iilkesi olmasi sebebiyle biraz da Avrupa’dan
kopuktur. Dolayisiyla Iskog edebiyati, Ingiliz edebiyatmin ¢ekim sahasinda

oldugundan onu da ayr1 diisiinemezdik.

Ingiliz edebiyat1 genelde ada edebiyati, her zaman farkli olmustur. Bunda en
biiylik etkenlerden biri mezhep ayriligidir. Britanya kralinin aski ugruna esinden
bosanmasina, papanin izin vermemesiyle baslayan siire¢ Ingiltere’nin kendi kilisest,
yani Anglinikanizm’t kurmasiyla son bulmustur. Bu degisim, beraberinde

edebiyattan sosyal hayata Ingiltere’de pek ¢ok degisimin yolunu agmistir.

Daha baslangicindan itibaren, Ingiliz romanesk edebiyat1 Protestanlik ruhuyla
mesbudur. Protestanligimn bazi miirailikleriyle savastigi zaman bile agiktan
aciga Protestan. 17. yiizy1l Fransiz edebiyatinda ise Hiristiyanligin derin ve
agikar bir etkisi yok. Bu farkin sebebi su: Katolik tilkesinde, insanlarin manevi
yonetimi rahiplerin tekelindedir; Protestan iilkesinde ise, herkesin gorevidir bu.

Buna mukabil, Katolik iilkelerde, bilhassa Fransa’yr kastediyoruz, giinah
ctkarma miiessesesi vardir. Itiraf, bir vicdan murakabesidir. Psikolojik
kabiliyeti gelistiren bir kendi kendiyle hesaplasma. Insan, hareketlerinin
psikolojik sebeplerine daha c¢ok egilmek ihtiyacindadir. Oysa Kalvinist
iilkelerde, icini bosaltmak ihtiyaci, edebiyati, bilhassa romanesk edebiyati,
siibjektif ve sairane bir i¢lige kanatlandirmis. Insanla Tanr1 arasinda bir iigiincii
kisi yok. Erkek veya kadin iman ediyorsa, biiyiikk bir tutkuya da

yakalanmamussa, trajik bir savasa sahit oluruz*®.

16. yiizyil belli eserlerin 6n plana ¢iktig1 ylizyildir. Siir ve dram bu ¢agda basi
cekenler arasindadir. Nesir hikdyelerinin de bundan asag1 kalir yanlar1 yoktur. ilk

akla gelense John Lyly’nin Euphues’u (1578).

Zarif bir Uslupla anlatilan, igine ahlaki dini miilahazalarm da serpistirildigi
romantik bir seriiven. Biiyiikk bir ihtimalle yazarin basina gelen bir olayin
Oykiisii. Kadinlardan sakinma, egitimin 1slahi, Tanriya inang¢ gibi konularda
tartigilir kitapta. Ama eserin baslica 6nemi ne seriivenin kendisinde ne de
psikolojisinde. Kahramanin adindan da anlasildigi gibi bu bir terbiye kitabi.
Euphues, Yunanca’da terbiyeli demek. Bununla beraber Euphues un etkisi

daha ¢ok iislubundan daha ¢ok iislubunun mitkemmeliyetinden ileri geliyor*®.
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462 MERIC, Cemil, Kirk Ambar, s.216.
493 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.213.



157

Zamanla c¢ok tutulan bir eser olur Euphues tipki Fransiz ask romanlar1 ve
Arcadia’ya gibi.

Eski sovalye kodu yerine Ingiliz burjuvazisinin santimantalizmini,
ihtiyarlarligini, beylik yargilarin1 sergileyen Richardson, soylulara degil,
terbiyeli geng kizlara hitap etmektedir. Her ¢agda goriilen adiliklerle savasmak
igin, piiriten ahlakina nasil sarilacaklarmi anlatmaktadir onlara*®.

... Artik muhatap, insanlik, yani burjuvazidir. Burjuvazi belli basl tipleri,
iligkileri, faaliyetleriyle canlandirilacakti. Komedi diiskiinliigii, ankete karsi
gosterilen rasyonel ilgi, ahlakin diizeltilmesi gibi piriten bir ihtiyag
oynayacakti bu iste*®.

... John Bunyan (1628-1688) piiriten Ingilizlerin sadik ve parlak bir sozciisii.
Kolektif bir ilham karsisindayiz. Dil, 1611°de 1. Jack tarafindan bir alimler
topluluguna hazirlatilan Ingiliz Incil’inin (yani Necata Dogru, Pilgrim’s
Progress) dili, samimi ve soylu. Cok ¢evrilmis, cok begenilmis dini bir hikaye:
insanin giinahla savasi, kemale dogru Binbir giicliikle ilerlemesi. Mecazlarla
anlatilan bir yolculuk*®.

“Romantizm’i ‘Diinya edebiyatinda tanmidigim tek biyiik inkilap’ olarak
niteleyen ve bu akimin Fransa’da ve diinyada en biiylik temsilcisinin Hugo, olduguna

inanan Merig, ‘14 yasindan beri meselenin i¢cinde oldugunu’ sdyler ve ilave eder:

Realizm romantizmden aywramayiz. Ornek Hugo, Notre Dame de Paris
bastanbasa ortagagi aksettirir. Sefillerde sefalet ve realite var. Elbette bazi
yerlerde miibalaga olacak, yeni bir cereyan. Sel ilk defa bosaninca camurlu ve
bulaniktir. Hugo Hernaninin, Cromwell’in, Shakespeare’in 6nsozlerinde tarif
eder romantizmi. Bunlar1 okumak gerek’™*"’.

Deginmeye ¢alistigimiz etik igerikli Ingiliz edebiyati eserleri yanmi sira
Romantizm, edebiyat dallar1 i¢inde ise siir, 5zellikle tarihi siir Ingiliz edebiyat1 i¢inde

biiytik bir yer isgal etmekteydi.

Tarihi siir bir arayis, bir uzanis, bir 6zleyis, bir imrenis veya igrenis. Bir sezis.
Tarihi siir ¢ok defa hayali bir vuslat. Tarihi siir yerine tarihi vesika gececek.
Tarihi vesika yani tenkit ve sabir. Ingiliz romantizminin fircasmdan ¢ikan
diinya bir opera diinyasi. Dekorlar sahane: gotik katedraller, minareler, Hint
mabetleri. Ama igindeki insan belli bir cagin Ingiliz’i. Hisler yapmacik. Ingiliz
zekas1 seyyal bir zeka degil. Ustelik fazla ahlakgi. Ingiliz antikac1 ve seyyah.
Goriir, fakat dis1. Yabancmin derisi igine giremez. Ingiliz igin akli basinda tek
insan vardir: ingiliz. Kendi dininden baska din sagmadir, kendi ahlakindan
farkli bir goriis, hezeyan. Anlamak igin sevmek lazim. Ingiliz kendinden
baskasini sevmez. Tarihi siirin kanatsiz bir kiimes hayvanin1 hatirlatisi bundan.

Scott tarihi siirin, tarihi romanim en biiyiik temsilcisi. Avrupa’y:r fetheden bir
sohret, Avrupa’yr hatta diinyayi. Edebiyatin gercek sihirbazlarindan biri. Ama
ne kadar tarih, ne kadar siir. Scott benim zaafim. Iskogya’y1 o sevdirdi bana,
Iskogya’y1 ve Ingiliz Ortacagmi. Aylarca onunla yasadim. Onunla yani onun
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kahramanlartyla. Séziimii geri aliyorum, Ingiliz tarihi romam kanatsiz bir

kiimes hayvani degildir*®®,

Ingiliz edebiyatinin farkhilig1 kendini romantizmde de gosteriyordu. Soz
konusu edebiyat olunca ada edebiyat1 oldukca rahattir. Ciinkii kesin ¢izgileri yoktur.

Bu konuda yazar, 6zgiin ve daha 6n plandadir.

Ingiliz aydin1 estetik ve entelektiiel alanda bir gesnicidir hep. Metodik kitaplar
yazmaktan ¢ok, esnek ve daldan dala denemelerden hoslanir. Ingiliz
romantizminin belli basli miinekkit tarihgileri ‘birbirinden ¢ok farkli olmakla
beraber’ bu tipe girerler... Daha tenkit¢i daha uyanik olan William Hazlitt ise,
biiyiik edebi dénemlerin “ruhunu” anlatmaya galisir... Konuya bir moralist gibi
egilir...

Sainte-Beuve’iin entelektiialist bir izleyicisi olan Matthew Arnold Critical
Essays’inde (1865—1888) estetik kriterin yerine ahlaki ve felsefi kriteri getirir.
Ama bosuna. Eserinde edebiyat tarihi diyebilecegimiz bolimler daha ¢ok kisisel

karsilastirma, ferdi ve kolektif psikolojik tahlil, yakinliklar aramadan ibaret*®.

Edebiyatta romantizm demisken gercek Eflatuncularin da romantikler
arasindan ¢iktiklarini soylemeden ge¢gmeyelim. Eflatun gibi bir ahlake1 artik klasik

olmus eserleriyle sik¢a bagvurulan kaynaklar arasindadir.

Eflatun dolayisiyla da Yunan yazarlarindan 6l¢ii dersi almak, ahlak ve sanatta
itidal ve inzibat1 6grenmek ve bir hicten bir sanat eseri nasil yaratilir, gérmek
i¢indi. Yunanistan’a uzanmanin bir bagka hikmeti de suydu: kutsal gelenekleri
ve sayisiz Ornekleri ile uzun bir tarihin yiikii altindaydi modernler; oysa Yunan
yazarlar1 taptazeydi, ne kokleri vardi, ne 6rnekleri. Elbette ki hem Fransizlari
biiyiileyeceklerdi, hem de oteki ¢agdas kavimleri. Hayatla i¢ ice olan Yunan
sanati ne teknige hapsolmus, ne kendi igine kapanmisti. Vaizci bir didaktizm
de sizmamistt edebiyata. Baglanmak, ¢oziilmek ve yeniden baglanmak
manisine de tutulmamisti bu edebiyat, sanat igin sanat ve dekadantizm gibi
hastaliklardan da uzak kalmisti. Ne ararsaniz vardi Eski Yunan’da romantizm
dahil.

Yine Romalilarda ilk kaynak olarak Yunan’a bagvurmuslardir. O ¢agm
Romalilar1 suurlu olarak Yunan hocalarinin eserlerini taklit ederler. O donem
Latin edebiyatinin hareket noktasi olduk¢a sunidir. Eski Romalilarin ahlaki

ciddiyetlerini ihya etmek isteyen Ogiist’iin ¢abalar1 gibi*’’.

Ingiliz klasik edebiyatinn {inlii yazar1 Pope:

Sanat teorisini (Tenkit Uzerine Deneme, 1711) eskilere dayandirir. Hataya
diismemenin en emin yolu eski yazarlari tanimaktir, ona gore. O da, edebiyatin,
insanlar1 ve yasayis tarzlarii etkilemek, onlar1 disipline aligtirmak, yiice bir
ahlak ve bedii dlgiiler telkin etmek gibi sosyal bir misyonu olduguna inanir.

Ingiliz klasikleri icinde, Kara Avrupa diisiincesini etkilemis olan biricik yazar
Shaftesbury Kont’u. Kont’a gore ahlaki degerlerle estetik degerler ayrilmaz
birbirinden. Ahlak ve estetik’i ahenklestiren denge, kisilerin giindelik hayatina
da uygulanmalidir. Yunan heykeltiraslarini inceleyen Winckelmann biitiin

48 MERIC, Cemil, Jurnal II, 5.65—66.
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sanatlarin sirrini bulmustur artik. Yeryliziinde bu disiinceleri gerceklestirmis

bir millet vardir. Eski Yunan®".

Bir o kadar siireli derginin ve Ingiliz edebiyatinin yam sira deginilmesi gereken
diger bir linlii Avrupa edebiyat1 ise Fransiz edebiyati ve bu edebiyatin olusturdugu
Fransiz Akademisidir. “Katolik ve viistai diizene son veren Ronesans‘in setleri

yikilinca dalgalar1 durduran ve Avrupa’ya, miistakar, siyasi, manevi ve entelektiiel

99472

degerler teklif eden tek iilke Fransa oldu™'~. Bu sebeple Fransiz edebiyati ve Fransiz

Akademisi yerine getirdigi islev sebebiyle dikkate degerdir. Ciinkii akademi dilin,
kiiltiriin ve ahlaki degerlerin gelismesi acisindan bilinyesinde barindirdig:
edebiyatcgilar ve entelektiiellerle oldukga popiilerdir. “Fransiz akademisi hantal,
tutucu, sekilperest. Ama diinli yarina bagliyor, milli suurun bir pargasi. Hazineyi
ejderler bekler, Kapitol’ii kazlar. Akademi, Fransa’nin Kapitol’i, kirk kazli bir

Kapitol. Fransiz dilini, barbarlarin istilasmdan o kazlar koruyor, Diderot’ya*’

29474

gore”” ", Diderot gibi fazilet, ask, dil ve ahlak gibi konulararla ugrasmis bir

entelektiiel agisindan akademi bulunmaz firsatti. Ara sira savaslar gibi nedenlerle de

olsa akademinin kapisina kilit vurulsa da en son 1816 yilinda tekrar agilmistir. Bugiin

“23 $diil veren akademinin on yedisi edebiyat, altis1 ise ahlak 6diliidiir™”.

Fransiz edebiyatinda da ask ve ahlaki i¢ ige gorebilmekteyiz. Boylesi bir

Fransiz edebiyatindan birka¢ 6rnek vermeden gegilemez.

Princesse de Cléves (1678). Bugiin bile okunuyor. Uc asirdan beri sayisiz
baskilart yapilmis. Madam do La Fayette, o asrin en ¢ok sevilen kadinlarindan
biri. Salonlarin gbzdesi, zamanin en biiyiik yazarlariyla dost. Princesse de
Cléves de bir agk romani. Ama ¢ok ahlaki. Kadin sadakatini yiicelten ve
kahramanlik diizeyine ¢ikaran bir hikaye.

... Matmazel d6 Chartes, soylu ve zengin bir hanimefendi. Sevmedigi Cléves
prensiyle evlenmistir. Derken Nemours diikiine ¢ildirasiya asik olur. Diik de
tapmaktadir kahramanimiza, Ingiltere kraligesi ile evlenecekken vazgeger.
Bununla beraber prensesimiz sonuna kadar dizginler agskini ve kocasina en
kiiciik bir ihanette bulunmaz. Oysa prens, aldatildigina kanidir. Kadinn iffetini
koruyusu, higbir ise yaramaz. Prens kederinden 6liir. Prenses hiirdiir artik, diik
ile evlenmesine higbir engel kalmamistir. Ama adilik sayar bunu. Sevmedigi

I MERIC, Cemil, a.g.e. s.73.
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kocasina Oliimiinden sonra da sadiktir. Bir manastira ¢ekilir, kendini ziiht-ii

takvaya verir. Oysa hayatinda tek giinah yoktur*’®.

Princesse de Cléves, bir agk romani olmaktan 6te yasanilan cagm yani 17.
ylizyilin litopyasidir. Eserde Fransiz klasisizminden kaynaklanan tiirler arasi kesin

ayrim oldugundan dolay1 deginilmese de Hiristiyan ahlakina géndermeler mevcuttur.

Romanla cagm yasayisi arasinda higbir miinasebet yoktu. Zina, umur-u
adiyedendi; ahlaksizlik ayyuka ¢ikmisti. Ama 17. yiizyil dini akimlarn da giig
kazandigi bir donem. Yiksek tabakayla burjuvazi, Cizvitler tarafindan
egitilmektedir; fakir smiflar ise, tarikatlar tarafindan. Princesse de Cléves gibi
bir agk romaninda, kadinin, taptigi ve kendisine tapan bir erkege direnmesi
Hiristiyan ahlakina mutlak bir teslimiyet degil midir? Ama kitapta
Hiristiyanliktan hi¢ s6z edilmez... Hikayede dinden s6z edilmemesi bir parca
da sundan ileri geliyor: Fransiz klasisizminde tiirler kesin olarak ayrilmisti
birbirinden. Dramda komik unsurla bulunamazdi, komedi de trajik unsurlar...

Klasik anlayisin bir bagka kisitlayisi da edebiyatla dini ayirmasidir. Boileau
acik acik soyler: “Dinin esrar1 edebiyatin konusu olamaz”. XIV. Louis asrinin
okuyuculari, teoloji alimleriyle din polemikgilerinin eserlerini kapisir. Ama bir
eglence, bir vakit gegirme konusu degildir din. Edebiyatin alan1 bagka, dinin
baskadir*””.

Bununla beraber edebiyatla din iliskisi kendini daha ¢ok roman tiiriinde
gostermektedir. 17. asirdan itibaren gelismeye baslayan roman bagka edebi tiirlerle
gelisimini stirdiirse de ¢agimiza kadar bagimsiz bir tiir degildi. En ¢ok tartigilan

konulardan biri de roman, din ve daha genel ifadeyle ahlak iligkisi lizerinedir.

Cevre, romanm diledigi gibi kanat agmasmi engeller. Tenkitgiler romana
diismandir umumiyetle. Ilahiyat¢ilar, komediye karst uzun zamandir
kullanageldikleri silahlar1 romana ydneltirler.

Her iki ziimrenin de iizerinde birlestigi yargi su: Roman demek, uydurma
demek... Oyleyse, zevk icin de (giizel olan yalmz dogrudur) ahlak icin de
(tutkular1 ballandirarak anlatir) tehlikelidir. Peki, roman gercegi tasvir
ediyorsa, zevk i¢in daha da tehlikeli, ¢linkii muaseret adabini zedeler. Ahlak
i¢in de dyle, her tiirlii rezaleti gozler oniine serer.

... Kisaca, gerek roman gerekse yeni tarz diisiincenin diger iiriinleri karsisinda
eski zihniyetin takindig1 tavir, dnceleri kotiilemek, susturmayi bagaramayinca
kendine katmak olmustur.*’®

Diisiiniilenin aksine bu ve bunun gibi elestiriler romanin gelismesinin yolunu
acmustir. Bugiin gelinen seviye romanin, edebiyatin en popiiler dali olmasina yol

agmustir.

18. asir yazarlart ve daha da ¢ok Mariveaux, su hakikati kavramis
bulunuyordu: Belli bir g¢evrede maddi ve manevi vasiflart kesin olarak
sinirlanmig; kucaginda yasadigi ¢evreye istihalarinin, emellerinin veya

476 MERIC, Cemil, Kirk Ambar, $.235.
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tutkularinin etkisiyle tepki gosteren yahut ta amacina ulasmak i¢in bu ¢evreden

faydalanmaya kalkisan olacak ki roman dogabilsin*"’.

Zola, (1840-1902) Fransa’da natiiralizm akiminin 6nciilerindendir. Romanlar1
yasanilan hayatm birer kesitidir. “Ahlaki ve i¢timai bir lilkiiniin yapicisi olan dev bir
yazard1 Zola”**. Zola, bir Stendhal bir Proust kadar itibar gérmemisse de biiyiik
hayranlar1 olan bir yazardwr. Mehmet Akif gibi Halide Edip Adivar’da Zola
hayraniydi.

Halide Hanim romanci Zola’y1 tanimamusti, tantyamazdi da. Ciinkii Fransizca
bilmiyordu. Zola Ingilizceye 1885’de terciime edilmeye baslandi. Ve hemen
bir kiyamet koptu. Ger¢i romanlarin birgok kisimlart makaslanmigti ama yine
burjuva ahlaki yaralanmis saydi kendini. Efkar-1 umumiye, bu igreng kitaplarin
toplanmasini, suglularin cezalandirilmasini istedi. Hiikiimet ise karigmasi ama
bazi kisiler mahkemeye bagvurdular. Miitercim para cezasina ¢arptirildi. Sonra
ii¢ ay hapse mahktm edildi. Terciime durdu.

... Tenkitgiler genel olarak diismandilar romanciya. Miistehcenle ugrasmasini
anlayamiyorlardi. ... Halk daima soguk karsiladi Zola’yi, yalmiz bazi

edebiyatcilar coskun bir hayranhk gosterdi®®'.

Merig ise Balzac vasitasiyla tanidigi Zola’y1 yine Balzac vasitasiyla sevmistir.

... Ortaokul ve lise yillarinda Hugo’ya asik olan Merig, {iniversite yillarinda
Balzac’a tutulmus ve Balzac’m izini takip ederek adim adim Bati edebiyatinin
sokaklarinda dolagmistir. Oyle ki lisedeyken pek hoslanmadigi Zola’ya bile
Balzac’tan dolay1 yakinlik duymaya baslamis; hatta Zola hakkinda &viicii bir

yazi kaleme alip bu romancidan yapilan bir ¢eviriyi de siddetle elestirmistir*’.

Zamanla Meri¢’in vazgec¢ilmezlerinden olan Zola, sesini daha ¢ok duyururken
bir yandan Merig’in tabiriyle bir Rousseau bir Saint Simon ya da bir Aristo gibi nara

atip kaliplarini yirtanlarin arasina katilir.

Meri¢’in genglik idollerinden Zola’da kimsenin kayitsiz kalamayacagi bir
naradir; igtimai yalanlar karsisinda isyan eden bir nara. ..

Germinal yazari, “romanci politikanin disinda kalmalidir” diyen bar bar
bagirtyor. Sanat¢i Agora’yr fildisi kuleden seyreden bir sahitti. Kader
kasirganin icine att1 iistadi. itham ediyorum, bir vicdanm korkung ve heybetli
sesidir. Ictimai yalanlar karsisinda isyan eden, beser haysiyeti bir nara. Tarih
asikane fisiltilart degil, nardlar1 duyuyor. Kin, sevgiden daha vefalidir. Ne
kadar diismaniniz varsa, o kadar yastyorsunuz**’.
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Ahmet Mithat, Emile Zola ve onun eserlerinde ki tislup ile ahlak dis1 unsurlar

hakkinda sunlar1 dile getirmistir:

Zola’y1 tutanlar, ayiplarimi sayip dokiince, insanoglu, onlardan kurtulmaya galigir
diyorlar. Belki dogru ama romancmin diline ne buyuracaklar? Bu dil Sururi’nin
Hezeliyat’in1 hatirlatmiyor mu? Gergi Zola, bu sozleri asagilik kimselere soyletir.
Ama yazan kim? Mistehcen lakirdilardan hoslanmasa kahramanlarini
ayaktakimindan secer miydi?

Ne kadar garip... Romanlarinda yirmiden fazla insan var. Hepsi de terbiyesiz,
hepsi de hayadan mahrum. Fransiz halki bu sefih, bu rezil kimselerden mi ibaret?
Olur mu canim? Demek yazar iftira ediyor halkina. Evet, roman yalniz bosa gitsin
diye yazilmaz. Okuyucularin bilgisini artrmak da lazim. Ancak hakikati anlatmak

bahanesiyle, romanda, insanoglunun sefahat ve sefaletini sergilemek de yanlis, akil

. . 484
almaz tesadiifleri siralamak da*®*.

Cagdas roman, Zola’y1 destekler nitelikteydi. Zira c¢agdas romanda edebi

kaygilardan ve ahlaki ¢ekincelerden ¢ok okuyucunun istekleri 6n plandayda.

Cagdas roman, kahramanlarinin goriiniisiine, fizyonomisine ¢ok 6nem verir.
Kisiler g¢ehrelerine gore, birtakim faziletlerle veya ahlaksizliklarla donatilir.
Kahramanlarin sayist belli degildir. Her an yeni bir maceranin esigindedirler.
Cevre, y1gin, biitliinler inceden inceye anlatilir. Sonu gelmeyen olaylar iginde
yuvarlanir kisiler, heyecanlari, hisleri iizerinde durulmaz. Goniil dramlarinin
yerine geceleyin duyulan esrarli kursun sesleri geger. Okuyucu estetik degere
aldirmaz. Macera, hep macera. Yazardan beklenen: Sabirsizlig1 alevlendirecek
teknik bir ustalik. Ertesi giin ne olacak acaba? Kahraman tehlikeyi nasil
atlatacak?*®’

Her seyde oldugu gibi romanda c¢agimizin degisim riizgarindan nasibini
almistir. “Bugiin roman, 17. ylizyilda moralistlerin ve vaizlerin yaptig1r isi
yiiklenmistir: Bir yandan sokaktaki adama biyiikligiinii kesfettirmek, bir yandan
sefaletini sergilemek”**® gibi bir gérevi vardir artik. Hi¢c siiphesiz “Roman ve
deneme. Cagimiz insaninin terbiyesiz ve inzibatsiz tecesslisii yalniz onlara

yonelmektedir™**’.,

Cagmn romanmi bu denli popiiler kilan zamana 151k tutmasi, giincel olanla
ilgilenmesi ve en dnemlisi kendini, 6zlemlerini ve hayallerini anlatmasidir. Roman
artik klasik devirlerin burjuva eglencesi degil halkin ilgiyle izledigi yeni edebiyat
anlayisiydi. Yazarlarda genis bir okuyucu kitlesine ulasmanin yolunu gdérmiistii
artik. “Romandan politikay1, aski, ahlaki, Tanr1’y1, insanmi1 ve diinyay1r kovanlar,

kalabalik bir okuyucu kitlesini fethedemezler kolay kolay. Hikayeyi, timitsizlige

484 MERIC, Cemil, Kirk Ambar, 5.296.
85 MERIC, Cemil, a.g.e. s.141.
8¢ MERIC, Cemil, a.g.e. s.145.
7 MERIC, Cemil, a.g.e. s.138.
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diismek icin degil, yasamimiza yardim eden bir giic kazanmak, 1s18a kavusmak i¢in

okuruz”*%8.

Bunun gibi bircok eser sayesinde degisim, gelisme ve ilerlemelerle birlikte

“realitedeki nesnel degisiklikler, fizik bilgilerimizdeki ilerlemelere eklenince, felsefi

goriislerimiz, metafizigimiz, ahlakimiz da yenilesti™*®.

Ne olursa olsun, yasadigimiz donemin bir 6zelligi var: Korkung bir samimiyet.
Birgok gen¢ inanmig olduklar1 degerlerden yiiz geviriyor, onlar1 yok farz ediyor.
Bugiiniin nesli artik ne katilmadigi bir dinle tartigmaya yanasiyor, ne bu dine
dayanan bir ahlakla, ne bu ahlaktan dogan bir seref anlayisiyla. Giiniin birinde
inanmca da, bagtanbasa degisiyor hayati. Her seyi yeni inancina gore diizenliyor.
Inanmiyorsa diipediiz inanmiyor. Her tiirlii yapmacikliktan uzak. Tutkusu herhangi

bir engele ¢arpmamaktadir. Oniinde higbir set yok: Celiskisi olmayan bir hayat**’.

Son olarak Fransiz edebiyatinda, {istiinde durulmasi gereken diger bir
sahsiyetse Madam D¢ Stael ‘dir. “Madam do Stael’in meshur eserinde: Milletlerin
Moral ve Politik Durumu ile Miinasebetleri Bakimindan Edebiyat. Yazar eserde,

stiphesiz ki milli edebiyatlar1 incelemektedir. Milli edebiyatlari, yani gesitli iilkelerin

edebi iiriinlerini”*".

Madam Do Stael edebiyat sosyolojisinin ilk miijdecisi. Edebiyat hakkinda,
dinin, ahlakm, kanunlarin edebiyat tizerindeki; edebiyatin, din, ahlak ve
kanunlar tizerindeki etkilerini arastirir. Bununla beraber tenkide ve edebiyat
tarihine ilim haysiyeti kazandiran ilk biiyiik yol gosterici: Taine. Onu, sakirtleri
izler. Sonra psikanalizciler ve diyalektik materyalizm. Artik malzeme hazirdir,

edebiyat sosyolojisi mimarini bekliyor*”.

Ingiliz edebiyat1 ve Fransiz edebiyatinin bu birbirinden degerli drneklerinden
sonra diger bir 6nemli edebiyat ise Ispanyol edebiyati ve bu edebiyatin en dnemli

eserlerinden biri olan Don Kisot’dur.

Don Kisot, diinya edebiyatinin ana kaynaklarindan biri. Cervantes kimleri
etkilememis ki. Cagdas Rus roman1 Olii Canlarla baglar. Gogol’un ilham perisi
Cervantes.

Philippe Van Tieghem’in Fransiz Edebiyatinda Yabanci Etkiler isimli eserinde
sunlar1 okuyoruz: “Istediginiz kadar tarayin; Don Kisot’taki ahlak ve felsefe
zenginliklerinin sonunu bulamazsmiz... Okuyucu i¢in ondan daha bereketli,
daha siirekli bir haz ve hayranlik kaynag yok. Her dénemde okunmus.*”?

Don Kisot, disiincelerle dolu bir kitap. Edebiyatla hayatin miinasebetlerine 11k
tutuyor. Ele aldig1 konunun bagtan sona yabancisiyiz. Don Kisot, Ispanyol

88 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.272.
8 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.276.
0 MERIC, Cemil, a.g.e. s.149.
“1IMERIC, Cemil, a.g.e. 5.382.
2 MERIC, Cemil, a.g.c. 5.434.
493 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.207.
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dilinin saheseri. Uslubun giizelligine varmak igin Ispanyolca bilmek lazim.
Meyve agacindan koparilacak ki, biitlin lezzetiyle tadilabilsin. Diinyanm biitiin
dillerinde Don Kisot’lar var. Her nesil kitabi yeni bastan ¢evirmeye,
Cervantes’i yeni bastan konusturmaya calismis. Ispanya’da dogan giines, biitiin
Avrupa’yr aydinlatmis. Yorumlar yorumlari kovalamug.***

Ortagag edebiyati, Avrupa’nin kurtulus recetesini yazmistir devamli. Yazarlar
ve tiim edebi tiirler kotii bir zamandan gecen Avrupa i¢in durumu Ozetleyen
¢oziimler sunmaktadirlar. Biraz evvel degindigimiz ingiliz, Fransiz, ispanyol ve
diger Avrupa edebiyat1 orneklerinde oldugu gibi. Bunlardan deginmek istedigimiz

biri de Galyali Amadis idi.

Feodal toplum sefahat ve ahlaksizlik iginde ciirliylip gitmektedir. Her yanda
haksizlik, her yanda baski. Temel faziletleri ayakta tutmak igin birtakim
insanlarin yollara diismesi, 6rnek olmasi lazimdi. Cetin bir is. Ufukta giidiik ve
¢ikarc bir istikbal belirmisken, yarma dur demek ve yikilan bir mazinin kéhne
degerlerine ihtisam kazandirmak dile kolay. Hele bu ulvi g¢ilginliklarin en
biiyiikk diisman1 da adaletle iktidarin temsilcileri ise... Bagka bir deyisle, 14.
yiizylldan itibaren roman kahramanlari, hak ve adalet ugruna mizraga
sarilacak, mahvolan toplum diizeni ferdi =zaferleri ile payandalamaya
calisacaklardir. Bu hikayelerin en eskisi, ama hig siiphesiz en tlnliisti: Galyali
Amadis. 1492’de kaleme alinmis (Basilisi, 1508). Kaynagi neresi? Belki
Portekiz, belki Fransa. Muhakkak olan su ki, Garci Ordonez de Montalvo
tarafindan Ispanyollastirilmis. Amadis’i tiiriin biitiin 6zellikleriyle donatan o:
Canana karst mutlak ve ilahi ask, hiikiimdara diskiin bir devrin biiriin
emellerini dile getiren bir kitap Amadis. Ermis Teresa’nin gen¢ ruhunu
biiyiilemis bu romanlar, daha sonraki mistiklerin eserleri igin taze bir ilham
kaynagi olmus*”.

Bize gelince Tanzimatla birlikte edebiyatimiza giren ve gelisen bir tiir olan
roman, Osmanli toplum yapis1 ve kiiltiiriine kendini uydurmustur. Bizde edebiyat
daha 6zele inince roman, i¢inde bir¢ok ahlaki unsurun barindigi ders verme amaci
giiden bir sanat dalidir. Boylesi bir ahlaki kaygiy1 barindiran edebiyatimizda romanin

bunun disinda kalmasi diisiiniilemezdi.

“Tiirkiye’de roman tiirine Cumhuriyet donemi edebiyati tarihgilerinin
incelemelerinden yola ¢ikarak bakarsak romanimizin Tanzimat’la birlikte
basladigr ve ceviri ile edebiyatimiza girdigi yerlesmis yargisini goriiriiz.”
Yanlis m1?

Osmanli kendini imanda veya aksiyonda gerceklestirir. Gevezeligi vakarina
yakistirmaz. Teshir etmez yaralarini. Hikayeleri ya bir kahramani edebilestirir,
yani bir nevi destandir; ya bir ahlak dersi verir, yani zamanin ve cografyanin
disindadir. Bir ifsa degil, bir ikazdir, bir ikaz veya bir zihin temrini.

4 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.210.
495 MERIC, Cemil, a.g.e. s.171.
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Roman, Sark hikayesi iizerine insa edilemezdi. Bati’nin ilk romanlarindan biri
Topal Seytan evlerin damlarin1 acar, bizi yatak odalarina sokar. Osmanli bu tiir

laubaliliklerden hoslanmaz, mahremiyetlere hiirmetkardir**.

Roman tiirii ile bat1 ve dogunun roman iizerine farkli yaklasimlar1 hakkinda

Merig, sunlar1 kaleme alir:

Roman ciddi degildir, vesikalar1 daha serbesttir. [lim adamyla farki
romancinin, tarihi metottan farkli. Roman hiirriyetlerin iilkesi. Tek ciltten yirmi
cilde, tek sahistan kemiyete uzanir. Bati-Dogu farki. Bati Aristo’dan beri illiyet
prensiplerine bagh diisiiniir. Mantik hakim. Bizde ise kissadan hisse. Ucunda
daima ahlaki, siyasi, dini bir telkin vardir. Hikayenin kendisi mithim degil.
Bat1’da hakim olan zalim bir Aristo mantig1. Dogu: Insan, hayvan, nebat... Her
sey.

Roman toplumun aynasi. Her toplumun kendine gore bir tahassiis sekli var,
Bati’da rasyonalizm hakim oldugundan, Aristo mantigmin tesiriyle romanda
gergek arar”’.

Edebiyatin ise en 6nemli problemlerden biri tipki bilimsel ¢aligmalarda oldugu
gibi objektiflik problemidir. Bu edebiyatin basli basina bir bilim dali olarak diger
bilim dallariyla yan yana durmasmin en 6nemli gostergesi olarak kabul edilmektedir

Renard’a gore.

Evet, biitiin nazariyeciler, bir filologun, bir tabiyecinin, bir iktisat¢inin ilmi
tarafsizligmi overler, ama kendileri pesin hiikiimlerin, ahlaki ve estetik yan
tutuslarm esiridirler.

Objektif akilla siibjektif suur arasindaki tenakuz, Hegel ortaya c¢ikmadan
¢oziimlenemeyecekti. Hegel, varlikla diisiinceyi, reel ile rasyoneli tek realitede
mezceden “geist” kavramini ileri siirdii. (Geist’in ne ‘diigiince’ ile karsilanmasi
kabil ne ‘ruh’la). Olusu taramanin tek yolu olan diyalektik metot, felsefi

diisiince ile edebiyat olgusu arasinda ezelden beri mevecut olan duvari yikti**®,

Her bilim dalinin bir metodu mutlak vardir. Calismasmi bu metot {izerine icra
eder. Edebiyatla alakali ilmi metotlar ve ele aldig1 ahlaki ve manevi 6lgiitler dikkate
degerdir. Renard’mn edebiyat tarihi i¢in segtigi bilimsel yol ise edebi ilimlerde

kistasimiz olacak degerdedir.

Tarihgi tiimevarim metodunu kullanmalidir, Georges Renard’a goére, sosyal
ilimler tiimdengelim metodunu kullanacak kadar gelismemislerdir. Zevk ve
deger gibi meseleler, ilmin konusu digindadir. Edebiyat tarihi, bir eserin veya
bir devrin 6zelliklerini belirtmelidir 6nce, sonra bu ozelliklerin sebeplerini
aciklamalidir. Bunu yapmak i¢in izleyecegi yol su: edebi devirlerin sinirlarini
¢izmek, bu devirlerin kucakladig eserleri tahlil etmek.

Once 6ziin tahlili veya i¢ tahlil... Sonra dis tahlil veya bigim tahlili. I¢ tahlil
eseri tanimlar. Dis tahlil izah eder... Sonra eserin etkilerini arastirmak gerek:
Ahlaki, i¢timai, siyasi veya edebi etkiler.

49 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.330.
7 CUNDIOGLU, Diicane, Bir Mabed Bek¢isi: Cemil Meric, s.64.
498 MERIC, Cemil, Kirk Ambar, s.410.
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Renard’in tizerinde en ¢ok durdugu “etken” igtimai gevredir. Kitap igtimai
cevreyi dokuz baslik altinda inceler: iktisat, politika, hukuk, aile, cemiyet hayati,
din, ahlak, ilim, sanat. Ama bu alanlar1 taramak da yetmez... Her devrin bagka
devirlerle veya iilkelerle ilgisi vardir. Ancak biitiin bu incelemeler yapildiktan

sonradir ki, belli bir devrin genel formiiliinii ortaya cikarabiliriz*”.

Edebiyatin ¢ok defa bu hayat ile i¢ iceligi kiiresellesen diinyada kendini daha
cok hissettirmektedir. Milletler siyasi ve askeri etkiden c¢ok kiiltiirel yonden bugiin
birbirlerini daha c¢ok etkilemektedirler. Bu kiiltiirel etkilenmede edebiyat ilk siralarda
bas1 ¢ekmektedir. Lanson’un Fransiz edebiyatia 151k tuttugu kanunlardan biri olan

yabanc1 etkiler kanunu da bu konuya deginmektedir:

Bir milletin siyasi ve askeri giicii ona bir nevi istiinlilk saglar. Saygi telkin
eden bir istlinlik. Bu hayranlik kolayca genellesir. Giiglerini kaybeden
milletler o biiyiik millette ne bulurlarsa, karmakarisik iilkelerine tagirlar: ahlak,
yasayls tarzi, kostiim, sanat, edebiyat. Hayat ile edebiyatin karsilikli
miinasebetleri kanunu bir zaman igin islemez olmustur. Ama unutulmamali ki
bu yapma, bu cansiz eserler de i¢timai bir realitenin ifadesidir. Bir milletin
baska bir millet tizerindeki niifuzu. 17. ve 18. asirlarda Almanya Fransa’yi
taklit eder.

Bir milletin edebiyati ¢esitli sebeplerden dolayr kucaginda yasadigi toplumu
doyuramryor, bir bitki hayati yasiyorsa, kurumus, fakirlesmis, mumyalagmissa,
yeni ihtiyaglara uyamiyorsa disartya bagvurulur. Boyle durumlarda askeri veya
siyasi iistiinliik deger tasimaz. Cok defa galip alir (VIL. Charles’in Italya’y:
fethi).

Deginmeye calistigimiz sayisiz konu da oldugu gibi edebiyat ve onun bir¢ok
kolunda ahlaka, dine, aska ve iistiin insani degerlerle birlikte ahlaki erozyona ve

cesitli zaaflara da rastlamaktayiz.

Din, agk, siir... Boslukta yuvarlanan insanim bir yildiza attig1 merdivenler. En
yiice, en giizel, en Oliimsiiz taraflarmi benliginden koparip bir miicerrede
armagan eden insan, neden fakirlessin? Bos kubbeleri sonsuzlugumuzla
doldurmak, sonsuzlagmaktir. Tanr1 beserin en biiyiik kesfi.

Magarasinda meghul kuvvetlere yalvaran uzak ceddimiz, feza ¢aginin
zindigindan daha mu1 az bahtiyardi? Hangi ilmi hakikat bir kabile dininin
naslarmdan daha sicak, daha doyurucu? Inanmayanlarin, inananlara satasmalar1
kiskangliklarindan. Miiminlerin saadetini gélgeleyen tek istirap, inanmayanlara
karst duyulan merhamet olmali®®.

Meri¢, “Insan mukaddesi olandir. Insan hirlasmaz, konusur, maruz kalmaz,
secer.””!” diyor. Evet, insan mukaddesleri olandir bu sebeple ahlak sahibidir. Bir sey
yapacagl zaman bunu iyi ya da kotii diye bir kistasa tabi tutar ve Oyle karar vertir.

Insanimn sosyal bir varlik ve akil sahibi bir canli olmasindan kaynaklanan bu ahlaki

> MERIC, Cemil, a.g.c. 5.447-446.
9 MERIC, Cemil, Bu Ulke, $.298.
SO MERIC, Cemil, a.g.e. 52.
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secicilik ona biiyiikk sorumluluklar yiiklemektedir. Insan her zaman bu biiyiik
sorumluluga layik bir sekilde yasamamaktadir. Bazen kendi koydugu diizeni bazen
de ilahi diizeni ihlal etmektedir. Bu belki insanin fitratindan kaynaklanmaktadir.
Insanoglu Kabil’den beri giinaha meyillidir. Bu sebeple insanoglunun tarihi

acgozliiliigii, ihtiraslar1 ve hirslarinin yol agtigi kanla yazilmastir.

Iyi ama Yaratan’mn eserini tahrip eden insan da Yaratan’in eseri degil mi?
Giizel, giizel’i nasil bozar? Belli ki suuraltinda konusan, “ilk giinah” masali.
Yedi canli bir masal bu. Calvin ahlaki bu masala dayaniyor; kapitalizm, Calvin
ahlakina®”.

Altinlarini cam karsihigi dagitan Kizilderili’yi higbir zaman giiliing bulmadim.
Cam, altindan c¢ok daha asil. Israil peygamberlerinden beri lanetlenmis bir
maden altm. Adi, tahin biitiin cinayetlerine karigmis. Pihtilagsmis kan, insan
kani. Cam giizel, ¢linkii kirli bir mazisi yok. Cam giizel, ¢linkii kalbi var,
kiriliverir.

Deli Ibrahim, Osmanogullari'nin en akillisi. Inci baliklara atilmak igin
yaratilmis olmasaydi, denizlerde ne isi vardi?

Insanlar beyni firlatiyor lagima. Siileyman’in sofrasi iltifatlarma muntazir,
onlar kemik pesindeler. Veniis’e arkalar1 doniik, kdpeklere siritiyorlar. Efsane
yalan soylityor: Sirse’® insanlari domuzlastirmamis, domuzlari insanlastirmis.
Bunlari tekrar ahira sok Sirse!®*

Sirse’nin hikdyesinde, mitolojinin degisik gondermeler vasitasiyla insanlik ve
ahlaka dair ¢esitli ¢ikarimlar yaptigin1 gérmekteyiz. Yukarida miistehcenligi ile
elestirdigimiz bat1 edebiyati sirf gayr-i ahlak {izerine kurulu degildi. Gerek mitoloji
gerekse de ahlaka olan inan¢ ve baglhliklariyla ilk ¢ag filozoflarinda bunu
gorebilmekteyiz. Hicivleriyle tnlii Horatius’®> ve Juvenalis’te bunun izlerini

mevcuttur.

Hiciv, lirizm rmagmin coskun bir kolu: 6nceleri bulanik akar, sonra durulur.
Zamanla bir mekteb-i edeb olur, tarih gibi. Vatani, Roma. Ilk biiyiik temsilcileri:
Horatius ile Juvenalis. Horatius bahtiyarlarin sairi, Juvenalis mustariplerin...

92 MERIC, Cemil, a.g.e. 216-217.

% Sirse: “Mitolojide misafir ettigi insanlar1 domuza, kurta, kostebege ¢evirmesiyle taninan giizel
Tanriga. Bir ara arkadaglarini kurtarmak igin Sirse’nin sarayina kadar cesaret gosterip ¢ikan cesur
Ulis, Sirse’den arkadaslarmi tekrar eski haline ¢evirmesini isteyince bir zaman arkadaslari olan
hayvanlarin verdigi cevap Ulis’1 sasirtir. Ulis, aslana insan olmak ister misin diye sorunca “Alay m1
ediyorsun simdi ben hiikiimdarmn istelik senden daha gii¢li bir hiikkiimdar” demis. Kurt’un verdigi
cevap ise insanlik i¢in daha manidar olmus: “Ne miinasebet, onlar benden daha kiyici, daha namussuz,
iistelik hiirriyetleri de yok diyerek biitiin hayvanlar Ulis’i kovmuslar”. (MERIC, Cemil, a.g.e. s.330).
% MERIC, Cemil, a.g.e. s 294.

%% Horatius: (MO. 65-MO. 8). Latin sairi. Babasi azath bir koleydi. Roma’da 6grenim gordiikten
sonra 20 yasinda Atina’ya felsefe okumaya gitti. Sonra savas ve Roma’ya doniis. Zevkleri ve
hiirriyetine diiskiin bir sanatgi. Kiiltiirli, zekasi, inceligi ile Romali kibarlarim gézbebegi oldu.
Epikiirciiydii. Kir hayatindan, eglenceden, yalnizliktan hoslanirdi. Ahlak anlayisi, asiriliklardan kacan,
kiiltiirlii bir insanm ahlak anlayis1 idi. (MERIC, Cemil, a.g.e. s.314).
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Zeka ile vicdan. Horatius, sevdiklerini yaralamamak i¢in oklarini uzaklara atan

bir heccav, cagmin zevk ve zarafet hocasi. Juvenalis’in peri-i ilham’1: 6fke’®.

Hiciv elbet ki 6nemli ancak hiciv yaparken belli bir adab olmalidir. Horatius’da
bu adabi goriirken Juvenalis’te ise sertligi ve yeri geldikce oftkeyi gormekteyiz.
Ancak ahlaksizlar1 cezalandirmanin yolunun bu olmamasi gerektigini savunanlar da
vardrr. “Italyan tiyatrolarinim siar1, cok defa polemigin siarr: “castigat ridendo mores”
(ahlaksizlar giilerek cezalandirmak), giilerek ve ok kere de dgreterek™°” tabiri bize

elestiri ve tartismanin nasil olmasi gerektige dair ipucglar1 vermektedir.

Edebiyat aleminde sikc¢a sahit oldugumuz polemik zaman zaman yiikselen bir
deger olmusken zaman zaman da sinirlar1 ¢izilmis ve belli ahlaki Olciilere gore
yapilmaya caligilan bir yontem olmustur. Ronesans, “ilmi polemikler” ¢agi. Terbiye
kurallarini hige sayan bir savas. XVII. asirda polemik biraz daha kibarlasir. Bununla
beraber, “eskiler” ile “yeniler” kavgasi edebiyat cumhuriyetini birbirine katar. Bu
kavga sona ererken, Bati edebiyatinin en biiyiik kalem savascisi sahneye cikar:
Voltaire. “Candide” yazari, biitiin zaaflar1 ve biitiin ihtisamiyla burjuvazinin
temsilcisidir. Hain, hayésiz, saldirgan ama ytikselen bir smifin temsilcisidir. Sonra

Ihtilal, gelisen basin ve siyasi polemikler.

Polemigin ruhu samimiyet ve diristlik. Miibalaga, tersine tepen bir silah.
Catilan adamin meziyetleri de belirtilmeli. Once en kesin, en karsi konmaz
delille baslamali yaziya. ilk darbe oldiiriicii olmali. Kavgada iltimasa yer
yok...

Polemigin tuzu biberi: Kiifiir. Luther, Erasmus, Calvin tulumbaci gibi
kiifrederler. Namik Kemal’i okurken (bilhassa Mektuplari’ni) sik sik yiliziimiiz
kizarir. Savaggida “nezahet-i lisaniye” aranmaz.

Yumusak kalplilik de olmaz polemikte. Oliim bir mazeret degildir. Voltaire:
“Yasayanlara saygi bor¢luyuz az ¢ok.” diyor... “Olenlere tek borcumuz
kalmistir: hakikat™,

Her sey de oldugu gibi tartisma ve elestiride de belli bir standardi oturtmak
gerekir. Ne ahlak kurallarini hice sayan bir iislup olmali ne de abartiya kacgan
samimiyetten uzak bir anlatim. Sonugta duygu ile diisiincelerimizi ete ve kemige

buriindiren kelimelerimizdir.

Meri¢’in de dedigi gibi “Kavga, insanla kader arasinda degil artik, insanla
kelime arasinda. Riiyalar1 o bayraklastiriyor. Yiginlar onun i¢in yasiyor, onun
igin doviisiiyor, onun i¢in Oliiyorlar. Mukaddeslerin rengine biiriinen bir

% MERIC, Cemil, a.g.e. s.123.
97 MERIC, Cemil, a.g.e. s.128.
%8 MERIC, Cemil, a.g.e. s.127-128.
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bukalemun kelime, semavi kitaplarin seytani. Ve en tehlikelileri, topragimizda
dogmayanlar.

Sol’la sag, bu karanlik kafilenin dnciilerinden ikisi. ..

Sol-sag... Cilgin sevgilerin ve suursuz kinlerin emzirdigi iki ifrit. Toplum
yapimizla herhangi bir ilgisi olmayan iki yabanci. Sol’un halk vicdaninda
yarattig1 tedailer: casusluk, daragaclari, Moskova; sag’in, miiphem, sevimsiz,
sinsi bir iki hayal. Hiristiyan Avrupa’nin bu habis kelimelerinden bize ne? Bu
maskeli haydutlar1 hafizalarimizdan kovmak ve kendi gercegimizi kendi

kelimelerimizle anlayip anlatmak, her namuslu yazarin vicdan borcu®”.

Kelimelerin bu denli etkili oldugu ifade diinyamizda her sey daha iyiye ve

giizele ulagsmak i¢cin ama bunu saglamak ¢cogu zaman hi¢ de kolay olmamaktadir.

Insanin hayat karsisindaki biitiin davranislarini bir gokkusagma benzetiyor
Koestler’'’. Ve sosyolojik bir spektroskoptan seyrediyor. Tayfin bir ucunda
(kiz1l-Gtesi) komiser, Otekisinde (mor-6tesi) yogi. Komiser diinyayr disardan
degistirecegine inanir; devrim, biitiin felaketleri ortadan kaldiracaktir... Amaca
gotiiren her vasita mesru: siddet, hile, hiyanet, zehir. Mantik tek yanilmaz
pusula. Kéinat bir kere harekete gecirildi mi hep ayni gidis-gelisleri tekrarlayan
bir rakkas.

Yogi der ki: amaci bilen var m1? Yalniz vasitalar dnemli. Zor yok. Distan
hicbir sey diizelemez. Tek manivela, kisinin ruhi kuvvetleri. Her isin bast:
mistik bir terbiye. Fert, gériinmeyen bir goébek bagiyla sonsuza bagli. Onun
manevi degerlerini besleyen: sonsuz...

Cagdas insan, insanin yarist. Ona kutsiyetini ve biitiinliigiinii kazandirmanin
yolu murakabe. Bizi ne yalniz veli kurtarabilir, ne ihtilalci, diyor Koestler.
Kutuplar arasinda ahenk kurulmadikg¢a, insanligin istikbali tehlikelidir. Ve

murakabenin mekteplerde ders olarak okutulmasini istiyor, jimnastik ve

matematik gibi’'".

Yogi ve komiser bir diinyanm iki kutbu. Biri sadece bu diinya icin yasiyor ve
amaca giden yolda her seyi yapmaya hazir digeri ise kendini manevi degerlere
adamis sonsuzluk diislincesiyle yasiyor ve yaptiklarinin bir giin elbet karsisina
cikacagini biliyor. Higbir sey ebedi degil ve bunu bilen insanoglu i¢cinde bulunan
sonsuzluk arzusunu tatmin etmenin yollarini ariyor. Din ise bu hissiyata en gilizel

cevap veren kurumlarin basinda gelmektedir.

Avrupa, diisiince aleminde ¢iktig1r bu yolda diise kalka biiylik merhaleler kat
ettikten sonra yolunu maneviyata ¢evirmeye baslamistir. Her sey de oldugu gibi
bunda da batiy1 geriden takip eden aydinlarimiz adeta Avrupa’nin sanayi devrimi

donemini hatirlatmaktadir.

9 MERIC, Cemil, a.g.e. s.77-79.
219 K oestler: (1905-1983). ingilizce yazan Macar muharriri. (MERIC, Cemil, a.g.e. s.318).
SIMERIC, Cemil, a.g.e. 5.210-212.
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Omegin dort asir once igtimai’yi ahlakin disma iten Avrupa simdi de ferdi
hayat1 ahlak disi ilan ediyor. Machiavelli ile Freud iki miisahit. Biri politikayi
ilimlestirmis, oteki ruhiyati. Avusturyali hekim cagdas insanin kulagina,
“canavarsin” diye fisildiyor, “canavar ve hasta”. Dertlerinin kaynagi annene
duydugun itiraf edilmez sehvet, babana besledigin hayvanca kiskanglik.” Ve
Avrupali, asirlarca gizli kalmis meziyetleri kesfedilmis gibi magrur. Psikanaliz
karli bir mit. Kilisesi, rahipleri, ayinleri var. Suuralti, her istedigini kolayca
elde eden mutlu azinligm imtiyazi. Yigmim bu gibi inceliklerden haberi yok.
Upanisat’'> “Tanrisin” diyor insana, Freud “itsin” diyor hakl1?*"’.

Avrupa, bu konu istiinde etraflica tartismaya acikken bizde ise batidan
geliyorsa tistelik de ne geliyorsa gelsin dogru oldugu yoniinde genel bir kani vardi.

Katiksiz bat1 hayran1 ve destek¢isi olan Agaoglu Ahmet Bey;

Sark milletlerinden -daha dogrusu Islam diinyasindan- tam bir teslimiyet,
kayitsiz sartsiz teslimiyet bekliyor... Yasamak i¢in “yalniz libasimiz ve bazi
miiesseselerimizle degil, kafamiz, kalbimiz, tarz-1 telakkimiz ve zihniyetimiz
itibariyle de, Avrupa’ya uymaliyiz.” Ama bunun igin “sahsiyet-i milliye”mizi
feda etmek lazim gelecekmis. ..

Ahlak ve hukuka gelince bunlar mahiyetleri itibar1 ile miitehavvil ve
miitebeddildirler... Lisanin ebediligi de umumi degildir. Bununla beraber
yalniz lisandir ki, mahiyeti degismeden tekamiil edebilir. Demek ki milli
sahsiyet denilen mefthum, lisanla beraber bir milletin mevcudiyet-i
maddiyesinden bagka bir sey degildir.

Din, ahlak, hukuk... Birer safra. Gemimizi kurtarmak icin vazgegecegiz
onlardan. Dil’e gelince, bagka bir “milliyetcimiz”. Ahmet Bey’den kirk yil
sonra, hemserisinin baslattig1 teceddiit hamlelerini taglandiracak ve bizi ilim
dili olarak Ingilizceyi kabul etmeye cagiracaktir.

Ahmet Bey tanimadigi Osmanli tarihinin ve 6liinceye kadar 6grenemedigi Tiirk
edebiyatinin hasm-1 biamani’dir... Deli Petro’yu “dli fikir” ve “ali himmet” bir
dahi olarak takdim eden yazar, ahlakimizi da, edebiyatimiz1 da yerin dibine
batiriyor. “Hakimiyet-i Milliye” basmuharririnin en c¢ok sevdigi miiellifler
“Lenin’i hazirlayan Rus yazarlardir.

“Uc medeniyet” serlevhali bu insafsiz ithamnamede Tiirk-Islam Medeniyetine
ait her deger kotiilenir. Bayramlarimizin sayis1 azdir, kabahat. Sadi’yi okuruz,
giinah. Ve istat bizi utanctan 6ldiirmek i¢in Sadi’nin ahlakimi “Kanunlarin
Ruhu” ve Igtimai Mukavele” ile mukayeseye cikarir. Hatta Marx’m tarihi
maddeciligini bile sahneye ¢ikarr. "

Batiya nazaran bu denli kokli ve takdire sayan bir maziye sahip olup kendinden
ve iilkesinden utanan, batinin dogru yanlis her fikri temayiiliine neredeyse istisnasiz tutunan
baska aydinlar var midir acaba diinyada. Aydinlar diyorum c¢iinkii aydin ve entelektiiel

tabirleri Meri¢’in bize izah etmeye ¢alistigi farkl kavramlardir.

Aydinla entelektiiel ayn1 kimse midir? Hayir. Entelektiiel, ya zamanini
doldurmus degerlerin aktaricisi, ya yeni bir diinya kurmaya calisan bir igtimai

312 Upanisatlar: Hint’in mukaddes kitaplarmdan. Sanskritce yazilmis bu metinlerin sayis1, 108 ile 1180
arasindadir. Nazim ve nesir i¢ ige. (MERIC, Cemil, a.g.e. 5.332).

313 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.208.

314 MERIC, Cemil, a.g.e. s.157.
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sinifin yol gostericisidir. Aydin ne mazisini bilir, ne gelecegi hakkinda aydinlik
tasavvurlart vardir. Ulkesi ile gobek bagmi coktan koparmistir. Yasayip
yasamadiglt halkin umurunda degildir. Bizde bu kelime sadece okuryazar
manasindadir. Kendini kii¢iik goriir. En ciddileri ya Marx’in tebaasidirlar, ya
Muhammed’in  tekrarlayicisi.  Mustagrip veya  mustarip.  Tirk’in
diisiinebilecegine inanmazlar.

Bati’nin en adi diigiince simsar1 mukaddestir onlar igin. Oysa entelektiielin ilk
vasfi tenkitciligidir. Entelektiiel, diinyayr her giin yeni bastan kurabilecegine

inanan adamdir. Descartes’den beri aklin ve idrakin cihansiimul oldugunu

anlamistir®"’.

Bu tasnif Ahmet Bey, i¢in mi yapildi orasi bilinmez ama ortiistiigii ¢ok acik.
Bunu donemi ve i¢inde bulunulan zamani iceren gilizel bir durum tespiti sayabiliriz.
Ancak iilkemiz i¢inse acinasi bir durum oldugu malum. Halkimizin egitim eksikligi
ve az gelismis sosyo-kiiltiirel durumu gercek entelektiiellere olan ihtiyaci daha da
arttrmaktir. Bizi bu karanlik dehlizden ne batmin ipi ne de bizim garpperest
aydinlarimiz kurtaracaktir. Yapmamiz gereken toplumsal bir uyanisla birlikte
milletge aydinlanmaya 6n ayak olmaktir. Oncelikle iizerinde en fazla durmamiz
gereken konu Meri¢’in belirttigi tizere kiiltiir yoklugudur. “Felaketimizin kaynagi
kiiltiir yoklugu. Bizi helak eden ne ahlaksizlik, ne bencillik, ne kafamizin agir
islemesi. Bir Ogrenci kayitsizligi i¢indeyiz. Hoca tanimadigimiz i¢in yardim

gdrmemize imkén yok'°.

Avrupa 19. yiizyilin kayitsizligi ve feodal toplumdan sanayi toplumuna gecisin
sikintilarin1 yasarken Lamennais ise inangl bir Hiristiyan olarak toplumu, iistiine
serpilen bu 0Olii topragindan kurtarmak istiyordu. Her ne kadar kendisi gibi
Dostoyevski ve Pascal’da inanglarindan otiirii topluma masal anlatmakla itham

edildiyseler de onlarin amaci biraz olsun kilavuz olmakt.

Ne acilar kelimeye aktarilabilir, ne sevingler. Giines altinda séylenmeyen ne
kaldi? Don Kisot i¢in hakikat g6valye romanlar1 idi. Avillali Thérése igin,
Kitab-1 Mukaddes. ikisi de inandiklar1 icin savastilar. Saint Thérése, kilisenin
masallarina sikt. Don Kisot ¢evresindeki masallara. Islamiyet’te Marksizm de
belli bir cografyanin, belli bir medeniyetin masallari. Hayat biiyiik, ¢ilgm, deli
dolu, ikisinin de disinda. Hig¢ kimse Babil Kulesine s6z gegirememis. Kilisenin
naslar1 kocakari hikadyesinden daha ¢iiriik c¢arik. Ama bir Pascal, bir
Lamennais, hatta bir Dosto benimsemis masallari. Insanoglunun budalilig:

korkung ve hudutsuz’'’.

315 MERIC, Cemil, Jurnal I1, 5.210.
1 MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.110.
S MERIC, Cemil, Jurnal II, s.238.
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Lamennais, Bat1 medeniyetinin yetistirdigi ender hiimanist, dindar ve diiriist
fikir adamlarindandir. 19. asir Avrupasi’nin rasyonel diisiinceye duydugu sinirsiz

giiveni elestirirken gercegi gérmezden gelmelerini ise anlayamamaktadir.

Lamennais tanimadigimiz bir Avrupa’nin sesi.
g p

Hayatinin yarist Kilise’nin abesleri ugrunda savagmakla gegti. Yikilan bir nizama
inantyordu. Teokrasi ezeli hakikat demekti... Zavalli Lamennais omriinii
vakfettigi davanin nasil bir serap, nasil bir abes, nasil bir batil oldugunu
anlayinca, iimitlerini halka bagladi... Insanlik, igindeki Allah diisiincesini
oldirmemeli. “Bir Miiminin Soézleri” imansiz, samimiyetsiz, namussuz bir
toplumun suratinda saklayan kamgi.

Biz sadece c¢ikarci Avrupa’yr tanidik. Oysa bugiin bile Lamennais’lerden
ogrenecegimiz ¢ok sey var. Avrupaperestlerimiz yalmz Marx’1 degil,
Lamennais’yi de okumalidirlar. Hirgin, tedirgin ve deli. Ama kalbi daima
insanlik agki ile tutugmus; daima inandig1 hakikatin can feda miidafii. Onun i¢in
yalniz Bati’ya degil, dogu’ya da seslenebilmis. Yer yer Said Nursi. Bir parga
Akif. Daha ¢ok Necip Fazil. Ama hepsinden baska. Baska ¢iinkii Islam’1
tanimuyor. On iki ciltlik kiilliyat: kanla, alevle yazilmus. C1glik ve hirginlik®'®.

Bu kadar olumsuzluga, yabancilasmaya ve kendisi disindakini yok farz etmeye
ragmen yine de giizel seyler vardir ve var olmaya da devam edecektir. Edebiyat ya da
daha genel ifadeyle sanat da bunlardan yalnizca biri ama en birlestirici olanidir.
Sanatin dili, dini, k1 yoktur. Her ne kadar giizel kavrami goreceli olsa da herkesin
sevdigi bir kitap, bir siir, bir miizik ya da resim muhakkak vardir. Bu da insanlik i¢in
hala bir umudun var oldugunu gosteriyor. Umudun anahtar1 sanat¢ilarin elindedir.
Sanat¢min yiliklendigi biiyiik gorev hakkinda Merig, 19 Ekim 1966 tarihli

mektubunda sunlar1 yazmistir:

Bir ¢agin ideali, idealin kendisi degildir, herhangi bir idealdir. Baska idealler
de var. Her ¢agin, her milletin kendine gore bir giizel anlayisi var... Biitiin bu
giizellikleri tatmaya c¢alisalim, genisletelim ufkumuzu. Gegen devirlerde
yasamak, yani derinlesmek ve Oomrii alabildigine uzatmak; baska iilkelerde
yasamak, bagka insanlarla aci ¢ekmek, baska insanlarla giilmek, damlayken
denizlesmek ve an’1 ebediyete sigdirmak; kalbini biitiin heyecanlara agmak,
yani sinir taglarini devirmek, caglarin ve politikalarin smir taglarini; biitiin
insanlig1 ayn1 bilyiik ask i¢inde birlestirmek...

Sanatcinin tek vazifesi vardir bence: Insanlart birbirine sevdirmek, iki insani

veya iki milyar insani. Sanat, bir heyecan seyyalesiyle kilometrelerin ve

asirlarin ayirdigi kalpleri birlestiren bityiidiir®"’.

Sanatta kesret yoktur. Sanatin amaci insanlart bir ve biitliin yapmaktir.

Edebiyatla ugrasanlar ise tiim sanat dallar1 i¢inde belki de bu tiir konularda en fazla

318 MERIC, Cemil, Bu Ulke, s.238-240.
319 MERIC, Cemil, Jurnal II, s.9.
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kafa yoran ve eser verenlerdir. Tiirk edebiyati hakkinda 06zellikle edebiyatin

birlestiricili§ine dair Meri¢ sunlar1 soylemistir:

Bir zamanlar Tirkiye’de bir edebiyat cumhuriyeti vardi. Medeniyet demek,
mertebeler dizisi demek. Insanlar birbirini severlerdi. Nazif igin, Abdiilhak
Hamit, Tiirk siirinin, Tiirk disiincesinin, bir kelime ile soyumuzun yetistirdigi
en bilyiikk insandi. 1927’lerde Nazifperestler de az degildi. Cenap’tan Tarik
Miimtaz’a, Fazil Ahmet’ten Ahmet Hasim’e kadar bir siirii yazar Batarya ile
Ates miellifine hayrandilar. Ciinkii edebiyat diye bir degere inaniyorlardi.
Ustat iistatt1, ¢irak da ¢irak. Ne siyasi kanaatler ayiriyordu. Insanlari, ne ahlaki
zaaflar. Dini inanglar konusunda da bu kadar inhisarci, bu denli yobaz degildik.
Evet, yazarin sorumlulugu diye bir mefhum yoktu, diin baska tiirld
konusurdunuz, bugiin bagka tiirlii. Ama herkesi birlestiren sevgiler, deger
hiikiimleri, her ayriligi hos gosterir, gilizel yazilmis bircok kusurlar

bagislatird®®.

Edebiyatin  birlestiriciligi yaninda Oviilesi diger bir yani egitimin
vazgecilmezlerinden biri olmasidir. Deginmeye ¢alistigimiz boylesi edebi ornekleri
ele almis Meri¢ icin edebiyat tartigmasiz bas taci; ama edebiyatin Ogretilmesi,
tanitilmas1 ve geng nesillere de aktarilmasi gerekiyordu. Bunun icin en ideal yol ise
kozmopolit egitim. Kozmopolit egitim, aynen kiiresellesen diinya gibi ¢agin ve
klasik donem edebiyatinin Ogretilmesine dayali bir egitim anlayisidir. Kuskusuz

Merig¢’te kozmopolit egitim denince akla ilk gelenlerdendir.

Cemil Merig, kozmopolit bir egitim i¢in; diinya edebiyatinin ve diislincesinin
mahsulii olan eserleri, vazgecilmez unsurlar olarak gdérmektedir. Ona gore
edebiyat, diislince aligverisine bir vasitadir. Bu noktadan hareketle, Goethe nin
su ifadelerini nakletmektedir:

Goethe igin diinya edebiyati, milli edebiyatlar1 birbirine baglayan ve kafa
iiriinlerinin aligverisini ¢ogaltarak toplumlar arasinda koprii kuran bir edebiyat.
Boyle bir edebiyatin gelisebilmesi i¢in sair ve yazarlarin artik yalniz kendi
milletlerine seslenmeleri, yalniz kendi milletlerinden s6z etmeleri yetmez;
birbirlerine hitap etmeleri ve birbirlerinden s6z etmeleri de lazim. Bu karsilikli
diisiince aligverislerinin amaci: Insanoglunu kafaca yiikseltmek.

Yaklagik yiiz yildan beri, diinya edebiyatini, diinya diigiincesini
kucaklamaya calisan kafalar g¢ogaliyor. Artik, gergcekten Avrupali her yazar,
Nietzsche gibi, kendine sayisiz onciiler bulmaktadir. Sanki Richard Dehmel
asagidaki musralar1 onlar i¢in sdylemis: Genis bir vatanim var. Kafamdaki bir
parca beyin on iilkeden geliyor. En has degerim hangi iilkeden geliyor,
bilemem ki? Rilke kiiltiirdeki ve &ziimseme giiciindeki bu modern yayilisin
tipik ornegi. Kendisi Cek, Avusturya’da egitim goérmiis, yeteneklerini
gelistirmek i¢in Danimarka’y1, Rusya’y1 ve Fransa’y: tanimis™" .

2" MERIC, Cemil, Bu Ulke, 5.265-266.
2L MIZRAK, Ismet, Cemil Meri¢ ve Egitim, s.63—64.
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Kendi kendisini edebi alemde yetistirmis biri olan Merig, tartismasiz
iilkemizde kozmopolit egitimin Onciisiidiir. Bu ylizden boylesi bir egitim sisteminin

uygulanmasi demek yeni Cemil Meri¢’lerin oniinii agmak demektir.

Cemil Meri¢’in diistindiigii kozmopolit egitim, biitiin diinyaya hitap edebilecek
bir egitim sistemidir. Yukaridaki ifadelere dikkat edilirse; Cemil Merig, hem
Dogu’da hem de Bati’da ideal olan egitim goriislerini nakletmektedir.
Diisiindiigii kozmopolit egitimle, bunlarin sentezini aramaktadir. Soyle ki:

Cemil Meri¢’in Dogu ve Bati kaynaklarindan naklettigi; egitimin kabiliyetlere
dayanmasi, tekrar ve tedrici 6gretimin dnemi, yabanci dil 6grenmenin geregi,
egitimle seven, diisiinen ve calisan insanlarin yetismesi, planli ve ehliyet
(yeterlik) sahibi olma... vb. goriisler, kendisinin de devamli vurguladigi
esaslardir’?.

4. Yenicagin Yeni Ahlak Anlayisi: Hiimanizm

Yabanct ve yeni bir kelime gibi gelen hiimanizm, aslinda ¢ok bizden ve
anlamin1 da gayet iyi bildigimiz bir kelimedir. Biz, hiimanizmin yabancist olan bir
toplum degil bilakis “Yaratilan1 sev yaratandan 6tiirii” ve “Gel ne olursan ol yine
gel” diyen bir milletin torunlariyiz. Evet, “miistagriplerimize sorarsaniz, Yunus
Emre, Mevlana, Haci1 Bektasi Veli, hiimanizmin zirveleridir. Oysa Kemal Tabhir,

“hiimanizm, diinyanin en namussuz somiiriisii olan burjuva somiiriislinii 6rtbas etmek

icin ileri siiriilmiis bir duman perdesidir” demektedir’*.

Yiirekten inaniyorum ki gelecegin dini katiksiz bir hiimanizm olacaktir, yani
insanin biitiiniine saygi; hayat ahlaki bir deger tasiyacak, kutsilestirilecek,
yiiceltilecek. Yarmin baslica kanunu giizelim insanliga 6zen gostermek. Belli
bir sekle biirinmeyecek bu inang, hizipler ve tarikatlar gibi kimseye kapal
olmayacak. Akildan bagka kilavuz tamimayan, gizli Remzileri, tapinaklari,
rahipleri bulunmayan, kiliseler disi1 diinyada gonliince yasayan genis ve hiir

ilim... iste insanlig1 kanatlandiracak biricik inang. (Ernest Renan)***.

Avrupa’nin yeni kutsali insan olmustu artik. insanlik onuru her seyin iistiinde
geliyordu. Anayasalarin zorunlu ve en basta gelen maddesi olur hale gelmeye
baslayan hiimanizm, yenicagla birlikte Avrupa’nin olmazsa olmazlarindan biriydi

artik.

Katolik bir tarihci, “Bati hiimanizmi, Yunanlilarm dini ideali ile Incil
arasindaki kaynagmanin eseridir,” diyor; “Yunan felsefesi, Latin hukuk
anlayis1 ve Yahudi-Hiristiyan teoloji ayni potaya dokiildii, bu halitadan ¢ikan
ana mefhum: insanoglunun degeridir’>*.

S22 MIZRAK, Ismet, a.g.e. 5.67.

323 MERIC, Cemil, Kirk Ambar, s.85.
2 MERIC, Cemil, a.g.e. s.85.

32 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.87.
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Yeni bir kavram olarak giin yliziine ¢ikan, toplum degerlerini, ahlakini ve
insani ortak degerleri aksettiren hiimanizm kelimesine ve anlamma egilmemiz

konuyu daha ayrmtili ele almamizi saglayacaktir.

Hiimanizm geng¢ bir kavram, bati dillerini 1850’den sonra fethetmis. Ama
hiimanizm nedir, kimsenin tarife yanastigi yok. Semsettin Sami igin
hiimanizm, “insaniye muhabbettir”, Liigatce-i Felsefe’ye gore, “Devr-i
teceddiit (Ronesans) iibedasinin, yani elsine ve edebiyat-1 atika taraftarlarimin
(hiimanistlerin) mezhebi... Beseriyete ibadet... Ingiltere feylesoflart kiymet-i
ameliye (pragmatizm) mezhebine de bu namu verirler. ..

Hiimanizm, kaypak, ¢aprasik bir mefthum. Karisikligin ilk kaynagi: kelimenin
kokii, humanitas. Latince’de humanitas, miiphem ve c¢esitli manalar tasir.
Ciceron -Yunanli Panetius ve Posidonius gibi- kelimenin manalarini ayirmaya
calismistir. Ona gore, humanitas, edep, hayirseverlik, alicenaplik, zekanin
terbiyesi, insana saygi demekti. Mana, zamanla daha da genisleyerek,
medeniyeti de kucakladi. Kaldi ki Terence, iinlii misra1 ile methuma daha da
genis bir anlam kazandirmis oluyordu:

Homo sum: Humani nihil a me alienum puto. (Tiirkgesi: Insanim, insanla ilgili

higbir sey bana yabanci degildir) **.

18. yiizyildan itibaren hizli bir gelisme gosteren hiimanizm, 19. yiizyildan
itibaren ise c¢esitli edebiyatcilar ve fikir adamlarmca kullanilmaya baslanmistir.
Cesitli sozliiklere de girmeye baslayan hiimanizm kelimesi hakkinda, artik bir
literatiir olusmaya baslamisti. Bu yeni fikir akimi ve onun olusturmaya basladigi

edebi birikime birka¢ 6rnek vermek gerekirse:

Hiimanizm, hiimanist’ten tiireme. “Hiimanizm ve hiimanitizm, insanlik sevgisi
ve saygist anlamina 1765°ten itibaren mevcuttur. Hiimanitizm, yasamamis.
Hiimanitizm 19. yiizyilin ortalarina kadar zaman zaman kullanilmistir”...
Fransizca’da, hiimanist kelimesi 16. asirda kullanilir: Eski dil ve edebiyatlar
bilen kimse. Zamanimizda ise, daha ¢ok 14. ylizyildan 16. yiizyila kadar Antik
kiiltiir gelenegini yasatan bilgin ve edebiyat¢ilar anlaminadir.

Bu mana ilk defa olarak, 1873 Larousse’unda karsimiza ¢ikar. Hiimanizm ise,
liigatte cok genel bir anlamda kullanilmustir: Beseri ile ilgisi olan. 1869 baskili
Littre’de de, 1878 Akademi Sozliigii’nde de yok... Zamanimizda, kelimeden
anlagilan manayr Akademi So6zliigii’niin ancak ikinci baskisinda (1728)
buluyoruz: Tarihi bakimdan, Bati Avrupa’da 15. ve 16. yiizyillarda ortaya
¢ikan Grek ve Latin edebiyatlarina doniis hareketi; o6zel olarak, klasik
edebiyatlarla, bilhassa Yunan ve Latin edebiyati ile yogrulmaktan dogan zeka
ve ruh olgunlugu. Bu konulara duyulun sevgi...

Biiyiik Ansiklopedik Larousse’da hiimanizm: “amaci, insanin temel vasiflarimi
gelistirmek olan fikri ve felsefi temayiillerin biitiinii” olarak tanimlar. “Ozel
olarak bilhassa 16. ylizyilin Avrupa’sinda geligsen, metotlarini ve felsefesini
Eskicag’in metinlerinden ¢ikaran entelektiiel hareket. Hiimanitelere dayanan

egitim>*®.
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Insanlik tarihini ve fikri temayiilleri bu denli etkiyen hiimanizmin felsefeye
konu olmamas: diisiiniilemezdi. Felsefede de biiyiik etkileri olmus olan
hiimanizmin, felsefi diisiince i¢inde de zamanla taraftarlar1 ¢ikmustir. Felsefe

kamuslarma kadar girmis olan hiimanizm kelimesini felsefe acisindan ele alirsak:

Felsefede:
1-Auguste Comte’un kurmak istedigi insanlik dini.

2- F.S.C. Schiller’in doktrini... Schiller, doktrinini ahlak’a, mantiga, estetige
ve metafizige uygular. Pragmatizm’den daha da ileri giderek, her metafizik
mutlagi reddeder. Ne kadar mizag varsa, o kadar da metafizik vardir, hepsi de
ayni derecede mesrudur. 3- Giiniimiizde, son amact insanin biitiin olanaklarini
gelistirmek, insan haysiyetine, maddede ve manada sayginlik kazandirmak
olan biitiin felsefi, sosyal ve siyasi teoriler”.

Simdi de hiimanisti taniyalim. Hiimanist “eski dillerin, eski edebiyatlarmn
miitehassist. 15. ve 16. yiizyillarda klasik antikite’nin saheserlerine itibar
kazandiran bilginler ve edebiyatcilar. Sisteminin temelinde, insanin ana
vasiflarmin gelismesi bulunan filozof.”

Hiimanist, “eski dillerden yana olan, bu dilleri bilen. Kolejde hiimanite okuyan.
Hiimanizm yanlisi. Hiimanist adi, daha ¢ok Petrark’la baglayan, Casaubon’la
sona eren donemin (14. 15. 16. yiizyillar ile 17. yizyiln ilk yillari)
filologlarina (Latinist, Helenist ve Hebraizan) verilir. Ronesans eski sanatlarin
canlanigi, hiimanizm eski edebiyatlarin™?’.

Ronesans’in, Hiimanizm {izerinde biiyiik etkileri olmustur. Keza hiimanizmin
de Ronesans iizerinde etkileri oldugu gibi. Hatta “1886’da, Pierre de Nolhac,
hiimanizmi, Rénesans’1 Ronesans yapan diisiince hareketi olarak tarif eder”>*’. Bu
ylizden hiimanizmi hazirlayan siirece ve Ronesans’a egilmek aslinda hiimanizmin

temellerine egilmek demektir.

[k Rénesans, Hiristiyan hiimanizminin ilk tecellisi, Araplarin aracilig1 sayesinde,
Aristo’nun Bati’ya, yeniden kazandirilmasi ile gergeklesmistir. ..

15. ve 16. asir ftalya’smin hiimanisti engellerinden kurtulmus bir insandir.
Hiimanizm, onu ¢agindan siyirmig, kainatin 6l¢iisii haline getirmistir. Zamanini,
iilkesini, toplumunu asan bir insan bu... Leonardo ile Erasmus birer diinya
vatandagidirlar. Daha sonra, Leibniz ile Goethe’nin g¢aglarinin ¢ok G&tesinde
olacaklar gibi.

Hiimanizm o devirden itibaren, cihansiimul insani yaratmistir. Zamanimizda
ise biiyiikk devletlerin kostebek siyaseti bu insanmn gergeklesmesini
saglayamiyor...

Nesillerin bize aktardigi en iyi miras olan hiimanizm, bu getin yolculukta
kéhne ve ¢ilirik bir sefine. Ama atamayiz da bu sefineyi. André George,
Ger¢ek Hiimanizm adli eserinde, yeni hiimanizmin ilmin boyutlar1 6l¢iisiinde
genisleyebilir, diyor. ilmi tecriibeye sirtin1 geviren hiimanizm kdhnemeye
mahkimdur. [lmin 6niimiizde actigi korkun¢ ugurum karsisinda, ilmi

*2 MERIC, Cemil, a.g.¢. 5.106-107.
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hiimanizm sigmaklarin en emini... Hiimanizm nesillerin kolektif hafizasi;
biitiin asirlarn fikir ve ahlak giizidelerinin vicdani...**'

Hiimanizm’i Ronesans var etmisti ama daha dncesine gittigimizde Ronesans’1
da var edenin Ortagag Avrupasi oldugunu goriirliz. Ortagag Avrupasi bir karmasa
zamanidir. Her sey Oonceden diisiinlilmiis ve bitmistir. Yenilige yer yoktur. Daha
dogrusu tahammiil yoktur. Bu konuda en ufak bir elestiri ise karsiligini misliyle

almistir. Boyle bir cag Ronesans’1, o da hiilmanizmi var etmistir.

Incil, sefkati, kardesligi baris1 telkin eder. Kilise, ortagagin gaddarhg: iginde
daha insanca faziletleri canli tutmaya, hiimaniter bir suur yaratmaya galigir. Ne
var ki Hiristiyanlik i¢in bu diinyada aci ¢ekmek sevaptir. Hayvanlarmn ruhu
yoktur, onlara acimak lizumsuzdur. Kilise, putperestleri zorla hiristiyanlagtirir.
Hiristiyan olmayanlar1 kardes saymaz. Kiliseden ayrilanlara iskence eder,
Hagli Savaglarimi yonetir. Diismanlara ne esitlik tanir ne adalet. Bedbin ve
baskicidir.

Ronesans da, Reform da insan ve hayvanlarin acisini azaltmayi amag edinmez.
Ger¢i Thomas More, insaniyet¢i tedbirlerle fakirlerin durumunu diizeltmek
ister. Benzer temayiillere Erasmus ile diger hiimanistlerde de rastlamak kabil.
Fakat ¢ag, tutkulara kaptirmistir kendini, zavallilar1 diisiinecek halde degildir.

Cagdas hiimanizm 18. asirda dogar. iktisadi ve sosyal gelismenin eseridir. Yeni

zenginlesen TUglincli smif, asiller gibi, savas yanlist degildir, kandan

hoslanmaz™**.

Edebiyat tarih¢isi Albert-Marie Schmidt, donemin Avrupast ve hiimanizm
hakkinda su tespitler de bulunur:

Hiimanizm Avrupa’y1 miisterek bir mitler hazinesine kavusturuyor”.

Bachelard, Spenlé’nin  Avrupa Hiimanizminin ~ Biiyiik  Ustatlar1  adh
incelemesine yazdigi 0Onsozde, diyor ki: “Hiimanizm, Ro&nesans’tan
zamanimiza kadar etkisini siirdiiren araliksiz bir tarih, ruhi bir aksiyondur, ama
harekete dinamizmini veren, asirlara hiikkmeden, biiyiik dahiler...

Hiimanizm, hem kiiltiiriin yenilenmesini gerektirir, hem de geleneksel kiiltiiriin
taze diisiincelerle biitiinlesmesi...>*

Hiimanizmin olusturmak istedigi, insani ve siddet karsiti toplum degisen
diinyada her gecen giin kendine daha fazla yer edinmeye baslarken bir taraftan da
kendine yoOneltilen elestirilerden nasibini fazlasiyla aliyordu. Bunlardan Darwin,

Babbitt ve Seilliére yalnizca birkacgidir.

“Malthus’la Darwin’in ‘hayat i¢in miicadele’ nazariyesi hiimanitarizmi baltalar.
Sanayinin emrine giren ilim, asag1 siniflarin yarasina tuz biber eker. Savasa tatbik

edilen ilim, insanhigin felaketine sebep olur. Bircok yazara gore hiimanitarizm ¢agin

531 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.88-89.
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problemlerine cevap vermekten uzaktir. Savas, yoksulluk, su¢ bunlar hiimaniter
metotlarla halledilemez. Bunlar kisa siireli ¢oziimlerdir. Yoksula, ezilene yardim
edenler aslinda onlara kétiiliik etmektedirler. Ciinkii onlar bu adaletsizlige isyan edip
onlemek icin ellerinden geleni yapmalidirlar. Biolojistlerde boyle diisiinmektedirler.

Gelismenin sart1 rekabettir. Bu rekabet savasinda zayiflar ayiklanir, giicliler kalir.

Buna kars1 ¢ikmak doganin kanununa kars1 gelmektir”534.

Amerika’da Babbitt’in (1865-1933), Fransa’da Seilliére’in hiimanitarizme
yonelttigi tenkitler dikkate layik. Babbitt’e goére hiimanitarizm, modern
demokrasi, nasyonalizm, emperyalizm ve biitiin modern politika ve ahlak, 18.
asirdan ve -daha ¢ok- Rousseau’dan kaynaklanir. Hiristiyanlik da, hiimanizm
gibi insanin iki yonii olduguna dayanir. Iyi ve kétii, insan ve hayvan yénleri.
Kavga, insanla hayvan arasindadir. Kavganin basariyla bitmesi i¢in dini ahlaki
ve geleneksel bir disipline ihtiya¢ vardir. Hiimanitarizm ise insan mizacinin iki
yonliiliiginii reddeder. Insan, Rousseau’cular igin dogustan iyidir;
rasyonalistler i¢in dogustan akilli. Hislerini dizginlemesine ihtiyag yoktur.
Onemli olan duygulardir, tenkitci diisiince biiyiik bir deger tasimaz. Babbitt’e
gore, medeniyet disiplin isidir, hiimanitarizm bu ihtiyac1 karsilayamaz;
tehlikeli bir kilavuzdur, ¢iinkii iyimserdir. Insan ancak karamsarsa mutluluga
kavusur’®’.

Sosyolog Pareto da suglulara duyulan merhameti hiimanitarizm olarak
vasiflandirir... Eskiden sugluyu kagirmamak igin, masumu cezalandirmaktan
¢ekinilmiyordu. S$imdi, hiimaniter duygular1 incitmemek i¢in sugluya goz
yumulmaktadir. Baskalarinin malina konmak mi1 s6z konusu; gerekge hazir:
Toplumun ferde kars1 haklar1 vardir, kamu yarari, falan filan. Sug¢luyu korumak

mu isteniyor: ferdin topluma kars1 haklar1 oldugu ileri siiriiliir™*°.

Hiimanizmle alakali bu tenkitlere ilaveten hiimanizmin dinle olan irtibat1 ve bu
irtibatin hiimanizmde ne kadar etkili oldugu diger bir konudur. Suras: bir gergek ki
hiimanizm, ahlaki degerler ve inanglarla birebir baglantilidir. Asil merak konusu
hiimanizmin, dinin yerine gececek bir ahlak anlayis1 m1 yoksa dine yardimci mi

oldugudur.

Babbitt demokrasi ve liderlik adli eserinde, sik sik, din ve dinin dogmalarina
kars1 oldugunu ifade etmis ve hiimanizmi dinin yerine koymaya ¢aligmustir...
Hiimanist diinya goriisiiniin tek basina kurdugu hicbir deger ve aligkanlik
sistemi yoktur... Hiimanizm ananesiz, yani dine dayali bir anane olmaksizin
yasayamaz... Yapilacak sey, dinin esasinda var olan ve o dinin deger
hiikkiimlerine kaynak olan duygularin canlandirilmasi, tazelenmesi ve tenkidi
aklin stizgecinden gegirilmek suretiyle tekrar hayata kavusturulmasidir... Su
halde hiimanizm, gerekli olmakla beraber, dinin yardimcisi degil, destegi
oldugu takdirde faydalidir; onun dinin vazifesini yapmasi, onun yerini almasi

33 MERIC, Cemil, a.g.e. s.101-102.
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beklenemez. Sonug sudur ki, hiimanizm bir dine yardimet oldugu zaman ve o

dinin goriis agis1 iginde kaldig1 zaman faydal olabilir.”*’.

Hiimanizmi kelime ve anlam bakimindan inceledikten sonra yine ona yakin bir
anlami ifade eden Hiimanite’yi de ele almak gereklidir. Hiimanitas ya da Hiimanite,
hiimanizmle kelime kokii itibariyla aynmi kaynaktan gelse de i¢inde bircok farkli

anlami barindiran bir kelimedir.

Hiimanitas, Eski Romalilardan beri girift ve ¢ok anlamli bir kelime. 1-
Insanlik, insan tabiati, insan zekasi, insan soyu. 2- Insani duygular, iyilik, hilm,
nezaket, edep. 3-Kiiltiir, maarif, terbiye, 6grenim, edebiyat, serbest meslekler.
4-kibarlik, celebilik, zarafet. Bu anlamlar Bati dillerinde bazen tekil olarak
“hiimanite”ye yiikletilmis, bazen de kelimenin ¢ogulu kullanilmistir: “les
humanités” , “humanities” gibi>>*.

“Les Humanités”, oOnceleri, Yunan-Latin dili ve edebiyatlari, bu dil ve
edebiyatlarin 6gretimi anlaminda kullanilir. 16. asrin baglarindan itibaren de
kiiltiir, “studio humanitatis” karsiligi. “Daha sonra, klasik mekteplerde edebiyat
bolimiini i¢ine alan ve dokuzuncu smiftan felsefe sinifina kadar uzanan
ogrenime Hiimaniteler denildi...

Fransa’nin taninmig bilginleri tarafindan yayimlanan bir sozliige gore de
Hiimaniteler insanlar1 yetistiren egitim ve insanin incelenmesi anlamina
gelmektedir’™.

Cicero’da humanitas, en genis anlamda, insanliga mahsus vasiflar, duygular ve
temayiiller demektir. Yalniz tasviri degil, normatif bir manasi da vardi
kelimenin. Humanitastan iki 6zel anlam ¢ikarildi: a) Entelektiiel yetkinlik ve
bu yetkinligi saglayan terbiye, kardinal John Henry Newman’a gore, liberal bir
terbiyenin esas amaci bu yetkinligi saglamaktir. (Idea of a University, 1852) b)
insani duygular, baskalarina karst davranisimiz: nezaket, saygi, edep. Bir
kelimeyle, ideal bir centilmen icin gerekli meziyetler, yani liberal bir egitimin
ikinci amacr™®.

Insani ve edebi anlamlara karsilik gelen hiimanite, daha 6nce soyledigimiz gibi
Islam’a uzak bir kavram degildir. Islam iginde barmdirdigi vasiflarla bilhassa
tasavvuf anlayisi, insan sevgisinin zirvesidir. Bu kavramlar bati i¢in yeniydi ama
Islam’da hatta doguda yiizyillardir var olan goriislerdir. Batinin bunun farkina yeni
varmast hiimanizmi insanliga, medeniyetin yeni zirvesi olarak takdim etmeye
calismast bat1 medeniyetinin insani degerlerinden c¢ok bu alandaki eksikliginin

gostergesidir.

Islamiyet Yunan ve Roma’dan diisiinceyi almusti, besleyici unsurlar1 varligina
katmis, posayr birakmisti geride. Unutmayalim ki karanliklar i¢cinde bocalayan
Avrupa’ya Antik¢ag’in en bilyiik déhisini, Aristo’yu, miisliimanlar tanitmistir.
Yani bat1 hiimanizminin ana kaynaklarindan biri Islamiyet’tir. ..

3T MERIC, Cemil, a.g.e. s.103.
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Ronesans hiimanistlerinin ¢agdas hiimanizm {izerinde etkisi nedir? Baska bir
deyisle, bir Feuerbach’m, bir Renan’m, bir Marx’in dikkatini insanoglunun
muhtesem kaderine, essiz degerine kanatlandiran Roénesans’in  metin
aktaricilart m1 olmus? Onlar olmasa, Comte “Insanlik Dini”ni kuramayacak
miydi1? Bilemeyiz.

Miislimanlar niye hiimanist olamamistir diye sorular Batili miistesrikler
tarafindan sik¢a dile getirilir. Meri¢, Miisliimanlarin buna ihtiyact olmadigin sdyler.
Islamiyet’te kilise gibi bir kurumun olmadigindan Miisliimanlarin da direnmesini

gerektirecek bir neden goremedigini soyler. >*'

Hiimanizm, insan haysiyetine saygi, insana tabiat i¢inde istisnai bir deger
vermekse, Islamiyet tek ger¢ek hiimanizmdir.

“Humanites” edep, efendilik, nefse hakimiyet, mukaddese saygi ise Islamiyet
ve bilhassa tasavvuf “humanités”in ta kendisi. Insan yalniz Islamiyet’te esref-i
mahlikattir. Bir yaniyla balgik, bir yaniyla tanri...>*

Tektanrili bir din olan Islamiyet i¢in de insanin amac1 ebediyettir. Kulun hayat:
bu diinya ile smirl degildir. Ama Islam arza da damgasmi vuracak ve bir
miimin olarak insana diinyada yaragir bir diizen kuracaktir. O da bu yoniiyle
hiimanist™*.

Hiimanizm insanliga biliylik umutlar vaat etmisti. Yeni bir heyecan ve
insanligin kurtulusu olarak sunulan hiimanizm, zamanla yerini hayal kirikligina
biraktl. Ciinkii hiimanistler kendilerinden bekleneni veremediklerinden umutla
beklenen degisimin de gerceklesmesinin en biiylik engeli oldular. Hiimanistler halki
anladiklarmm1  sanip aslinda halktan uzak kaldilar. Cogu toplumun {ist
katmanlarindandi. Halka ve sikintilarma yabanciydilar. Bu da onlarin en biiyiik

dezavantajiydi.

Insaniyetci zihniyetine ragmen, hiimanizm, 18. asirda baslayan hiimanitarizmle
pek de siki bir ittifak kuramadi. Klasikler i¢in gosterdigi ilk devirlerdeki
heyecan bir yana, hiimanizmin herhangi bir coskunlukla basi hos degildir.
Evet, haksizliga, zulme, iskenceye isyan siiphe yok ki hiimanist zihniyetin
alametiydi. Bunun igindir ki hiimaniter 1slahat bu kafadaki insanlarin
sempatisine giivenebilecegini umdu. Ne var ki, her seyi terbiyeden bekleyen
hiimanistlerin bu kati inanci sosyal reformlar1 engelledi. Hiimanizme gore
sosyal reformun tek ciddi kaynagi olabilirdi: terbiye, halk yigmlarina daha iyi
hayat sartlar1 yaratmak igin girisilen ¢etin miicadele hiimanist hayat goriisiiyle
mesbu kimseleri géremiyoruz pek. Hiimanistler aristokratik ve ferdiyetcidirler;
bakisglar1 daha ¢ok maziye ve kendi kisiliklerine doniiktiir.

Teknik bir 1stilah olarak da, entelektiiel ve moral bir anlayis olarak da,
hiimanizmde daima agir basan etimolojidir. Yani, ayirict vasfi tabiatiistii degil
de insani olan; dis tabiata degil de insana taallik eden, insan1 ulagabilecegi en

> MERIC, Cemil, a.g.e. 5.92.
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yiiksek irtifaa ¢ikaran veya insan olarak isteyebilecegi en yiiksek tatmini ona

saglayan her seye hiimanizm denilebilir™**.

Hiimanizm, ilk ortaya ¢iktig1 zaman ki heyecanini yitirse de 6lmemis, degisime
ugramistir. Gelisen bilim ve diinya, bugiin insanogluna tarihin hi¢cbir zamaninda
olmadig1 kadar biiyiik vazifeler yiiklemektedir. Hiimanizm de insanogluna bu zor
gorevinde yeni bir umut olma iddiasindadir.

Modern ¢ag, insan ve insan kaderi, insanin diinyada ki yeri, mensei ve amaglari
konusunda yeni bir tecessiisiisiin dogumuna sahit oldu. Hem aksanca, hem
nilans¢a baska yeni bir beseri istitham. Bu feyizli toprak iizerinde yeni bir

hiimanizm yiikselmelidir. Hiimanizmin hazinesi biiyiiyor; higbir zerre
kaybedilmemeli.

Yeni kiiltiir anlayisi: Dahasi da var. Degisen yalniz kiiltliriin muhtevas: degil,
kiiltiir mefhumu da degisti. Kiiltiirle medeniyeti birbirinden ayirmaya kalktik.
Yeni terbiye sekilleri ve metotlar1 diisiiniildii. ilmin sagladig1 malzemelere yeni
bir kiltiir degeri verildi. Terbiye biitiini kucaklamalidir. Hiimanizm bagka
disiplinlere eklenen bir disiplin degil, biitiin disiplinlerden ¢ikarilmis bir
olusumdur. Evet, Greko-Latin menseli kiiltiir insanligin terbiyesinde miihim rol
oynamigtir ama hiimanizmin biitiinii hiimaniteler degildir. Greko-Latin kiiltiirii
¢ok 6nemli. Belki kiiltiirlerin i¢inde en énemli olani, ama tek basina degil**’.

Tim disiplinlerle iligkisi olan hiimanizmin, edebiyat ile iligskisinin olmamasi
disiiniilemez. Edebiyat yiizyillardir olmazsa olmaz disiplinlilerden biridir.
Hiimanizm ise yenicagla birlikte ortaya ¢ikmis ve edebiyata yeni bir soluk katarak
gelismesine 6n ayak olmustur. Boyle bir disiplin ve hiimanizmin, etkilesimi

kacinilmazd:.

Hiimanizm, biiyilk burjuvazi gevrelerinde itibar kazanir. Filoloji Budé igin
yalniz bir ilim disiplini degil, insanlig1 daha yiice, daha mutlu kilacak bir genel
kiiltiir vasitasidir da. Kadim bilgeliktir filoloji. Hiimanizmin sosyal ve ahlaki

degeri  konusunda Erasmus gibi disiinir. Edebiyat ise insanlik

haysiyetimizdir**.

Edebiyat ve hiimanite gibi iki g¢etin ve enteresan konuyu inceleyen cagdas
Fransiz terbiyecisi Jules Marouzeau, bu iki mefhum hakkinda: ‘“Hiimaniteler
terbiyecileri, diisliniirleri, edebiyat¢ilar1 ugrastiran, c¢eken, biiyiileyen ve birbirine

v e . 4
diigiiren bir kavramdir™* der.

Marouzeau, haksiz da sayilmazdi. 15. asirda bile edebiyat i¢inde okutulan bazi
derslere ‘hiimanite dersleri’ denmesi bosuna olmasa gerek. Bu ylizden hiimanite ve

edebiyat, gecmisten giiniimiize boylesi bir baga sahipti.
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15. yiizyilda, kolej midiirleri miifredatlarinda belagatle siire de yer vermek
istediler. Zekanin gelismesi, hatta ahlakin diizelmesi i¢in bu sanatlar mantik
veya metafizikten daha faydaliydi. Bunlari skolastik ilimlerden hiimanite
derleri diye ayiriyorlardi: ‘Disciplinae humaniores’. Kendilerini de ‘studiosi
artium humanitatis’ veya ‘litteraturae humanioris’ olarak vasiflandirdilar*®

Yalniz hiimanizm ve edebiyat alaninda elestirilmesi ve deginilmesi gereken
baz1 yonler ya da diger bir ifadeyle gercekler de mevcuttur. Daha evvel degindigimiz

hiimanizmin burjuva yonii burada da karsimiza ¢ikmaktadir.

Edebiyat alaninda hem iyi, hem de koétii sonuglart olan bir ruh haleti. Yarattigi
edebiyat, yiizde yiiz halk disidir. Once, halktan esinlenmez, sonra halk
tarafindan anlagilmak i¢in kaleme alinmamustir. Bir duvarla ayrilmigtir halktan.
Pek milli olmayan bir edebiyat. Bir hiimanistte eski ¢aglarin ruhuyla milli ruh
catisir birbiriyle. Hiimanizmin yarattigi edebiyat, ¢ok defa bir taklit
edebiyatidir. Ozii bakimindan gekingendir hiimanizm. Once, eski caglari taklit
eder, sonra eski ¢aglardan yapilmig taklitleri. Yani taklidin taklidi olur. Bu da
edebiyatin sonu demektir.

Diger bir tespitse hiimanist edebiyata karisan miistehcenlik meselesidir. “Belki
hiimanizmin bu pagan tarafi, belki de zamanin genel ruh haleti yliziinden,
hiimanistlerin eserlerine genis 6lgiide miistehcen karisti. Ama bu miistehcen, insan

sevgisiyle i¢ icedir; fikradir, latifedir, hikdyedir™*.

Insan sevgisi, edep, sevgi, terbiye gibi miispet anlamlar iceren hiimanizm
kelimesi ¢caga damgasmi vurmus yegane fikir akimlarindan biridir. Etkisini bugiinde
devam ettiren bu fikri akim yasanan her savas ve acida degerini daha da c¢ok

hissettirmektedir.

> MERIC, Cemil, a.g.e. s.117.
3% MERIC, Cemil, a.g.e. s.110.
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III. CEMIL MERIC’IN EGITIM ANLAYISI VE IDEALLERI
A. MERIC’IN EGITIM HAKKINDAKI DUSUNCELERININ ARKA PLANI

Bu basligimiz altinda Cemil Meri¢’in egitimeci yOniine egilecegiz. Meri¢’in
egitim diislincesini farkli agilardan incelerken, egitim anlayisinda 6ne ¢ikan fikir
adamlarini1 da ele alacagiz. Ayrica yabanci dil ve 6nemine deginip Meri¢’in nasil bir

egitimci oldugunu 6grencileri ve yakin ¢evresinin goziinden inceleyecegiz.
1. Cemil Meri¢’in Hocalik Vasfi ve Ogrencileri

Cemil Merig, egitimin 6gretmekle bitmedigine, hoca-talebe iligkisinin sadece
smifla ve ders saatiyle smirli kalmamasi gerektigine inanan bir hocaydi.
Ogrencileriyle yedigi ictigi ayr1 gitmezdi. Smifa girdiginde sanki farkli bir diinyaya
girerdi tim sikinti ve TUziintiilerini ardinda birakirdi. Onun i¢in 6gretmek bir
tutkuydu, karsisinda istekli ve parlayan gozler gordiigiinde bu sevki daha da artardi.
Bazen oOgretmenligi sekteye ugrasa da her zaman kendisine gelen Ogretmenlik
tekliflerini kabul ederdi. Prof. Dr. Nurettin Sazi Késemihal’in Sosyoloji Bolimii’nde
Fransizca okutmanlig teklifini Meri¢’in biiyiik bir heyecanla kabul etmesi ve bunu
talebesizlikten kurtulus olarak goérmesi bunun en biiyiik kanit1 olsa gerek. Meric,
egitimin bir sabir isi oldugunu biliyordu. Egitim bir siiregse ve bir insani1 sifirdan alip
iist bir noktaya getirmek amacsa bu sadece belli bir zamana ve yere sigdirilamazdi.
Bu sebeple egitim hayatin kendisidir ve bunun i¢ine hayatin bir yoniinii dahil edip bir

yonii dahil etmemek olmaz.

Merig, yaratilani yaratandan 6tiirii sevme anlayisini kendine siar edinmisti. Bir
insan1 sevmek i¢in onun insan olmasi yeterliydi. Hele de bu Ogrenciyse. Berke
Vardar, bu konuda 6rnek verebilece§imiz bir 6grencisidir Meri¢’in. Berke Vardar,
oldukc¢a zor ve haylaz bir 6grenci olmasina ragmen Meri¢’in egitiminden sonra
hayret verecek bir degisim gecirmis ve bir dil-bilim profesorii olmustur. Higbir

hocanim ugragsmak istemedigi bir cocugu Merig¢, kazanmustir.

Cemil Meri¢’in dgrenci galaksisinde yer alan en parlak yildizlardan biri de, ne
yazik ki, 1989°da heniiz elli alt1 yaginda iken akciger kanseri olup 6len Berke
Vardar’dir. Cemil Merig, 1952—54 yillar1 arasinda, ¢ocuklar1 Mahmut Ali ve
Umit, Sisli Terakki Lisesi’nin ilkokul kisminda okurken, Isik Lisesi’nde
Fransizca Ogretmenligi yapar. Okula ilk gittigi giin miidiir Sacit Bey, “On
ikinci smifimiz ¢ok iyidir. Ancak o smifta haylaz bir 6grenci var, ona pek
iligmeyin. Adi Berke’dir.” der. Cemil Meri¢’te bu nasihati tam tersinden
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uygulayarak smifa girer girmez derhal Berke Vardar’1 derse kaldirir. Bu ugari
ogrenci sasirir, itiraz etmek ister gibi olur fakat kaderinin belki de o giin
degisecegini hissettigi igin kara tahtanin bagina kalkarak Cemil Meri¢’e ilk
okumasini yapar. Babasi Kabatas Lisesi’nin eski tarih 6gretmeni Galip Vardar
olan bu zeki ve simarik delikanli, Cemil Merig¢’i tanidiktan sonra, Tophane’de
barbut oynayan bir insan iken, ilim askimi tatmis ve kendini ilme adayarak
ilkemizin diinya ¢apmda yetistirdigi bir dil-bilim profesorii olmustur. Galip
Vardar, Nacak sokaktaki evi ziyaretinde, yasina bagina bakmadan geng¢ Cemil
Merig’in elini 6pmiis ve “oglumu bana kazandirdiniz. Omriimde sadece iki el
optiim, biri Mustafa Kemal’in eli, digeri sizin eliniz” diyerek aglamustir..>*’

Berke Vardar, liseyi bitirdikten sonra da hocasi ile irtibatin1 kesmez. Meri¢’in
cikarmayi diisiindiigii Avrasya Dergisi’nde sag kolu olmay1 kabul eder. Babasinin ve
annesinin bin bir naziyla biiyliyen Berke Vardar, artik kendini hocasia bir ki giinii

komiir tasiyacak kadar ilme teslim etmistir.

Oglu Mahmut Ali Meri¢’in tabiriyle babasi; insana sadece bir seyler
ogretmekle yetinmeyen, ona yol gdsteren, utkunu agan bir egitimcidir: “Cemil Merig
bir ideolog degil, bir demagog degil, bir politikact degil. Cok iist diizeyde bir

ogretmen, bir hatip, bir yontem koyucu, bir yol gosterici, bir ufuk agici, bir irsat

edici”>'. Zaten 6grencileri de hocalar1 hakkindaki goriisleriyle bunu dogruluyorlar.

Ogrencisi Berke Vardar, hocast Meri¢’i, ikinci Oliim yilddniimiinde

Cemberlitas Basin Miizesi’nde yapilan anma toplantisinda su climlelerle anlatir:

... Cemil Meri¢’in en énemli yonlerinden biri dgretmenligi idi. Ogretmenligi
¢ok genis kapsamli bir kavram olarak degerlendirir ve eger deyim yerindeyse
ogretmenligi topyekin oOgretmenlik olarak anlardi. Ogretmenle &grencisi
arasinda akrabaliktan ¢ok daha ileri diizeyde bir yakinlik vardi Cemil Meri¢’ e
gore. Bu yasamm tim goriislerini kucaklar ve karsilikli ¢ok yogun
sorumluluklar getirirdi. Ogretmen, 6grencisinin her eyleminden sorumlu bir
kisiydi Cemil Meri¢’e gore, onun i¢in en iyi bigimde yetismeliydi. Cemil
Meri¢’i ilk kez, 1953 yilinin eyliil ayinin son pazartesi giinii, 6gleden sonra,
saat iki de, lise son smif-on ikinci smif o devirde Fransizca dersine girdigi
zaman gordiim... Cemil Merig, tiim iliskilerinde ve Ogreticilik ile ilgili
iligkilerinde her zaman hosgoriiliiydii. Sakadan bazen kizdigi olurdu ama her
zaman engin bir hoggoriisii vardi. Hosgorii gostermedigi tek kisi, kendisiydi.
Oz elestirisi ¢cok giiglii bir kimseydi. Siirekli bicimde kendi kendini elestirirdi.
Bu da bize ders olurdu. Yazdiklarini higbir zaman begenmezdi, hep bir vicdan
azabiyla onlar1 matbaaya yollamistir. Hep yetersiz bulur, basgtan alir, yeniden
yazardi. Bir sayfa on bes defa yazilabilirdi. Aslina bakarsaniz ve Cemil
Meri¢’e gore dogrusunu isterseniz, higbir sey yayinlanamazdi. Salt bir diislince
olarak her sey bastanbasa ele alinacak, {izerinde durulacakti... Ne mutlu Cemil
Merig ile birlikte calismis olanlara!®>

30 MERIC, Cgmil, Babam Cemil Merig, s.55-56.
531 MIZR.AKz Ismet, Cemil Meri¢ ve Egitim, 75.
332 MERIC, Umit, Babam Cemil Meri¢, s.56-58.
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Meri¢’in diger bir talebesi Fuat Andig’tir. Diinyada pek ¢ok yeri gezmis olan
Fuat Andig, en son Porto Rico Universitesi Iktisat Fakiiltesi dgretim iiyeliginden
emekliye ayrilmis ve Washington’da yasamaya devam etmektedir. Bu kadar uzakta
yasamasina ragmen hocasiyla bagini hi¢ koparmamaya calismis, Tiirkiye’ye geldikce
vaktinin ¢ogunu onunla ge¢irmekten biiyiik zevk duymustur. Esi, Siiphan Andig¢’ta
Meri¢’in takdir ettigi nadir kadinlardan biridir. Merig, bu aile dostlariyla irtibatini
uzak mesafelerde olsalar da mektuplar vasitasiyla siirmiistiir. Bu vefali dost Merig¢’e
iliskin duydugu derin hiirmeti kiz1 Umit Meri¢’e yazdig1 ve Meri¢’in hocalig1 ve

dostlugu hakkinda diisiincelerinin yer aldigi mektupta soyle ifade etmektedir:

Baban hakkinda cikacak kitabi merakla bekliyorum. Kitaba benim bir seyler
yazma davetin beni ¢ok miitehassis etti. Muhtevasini tam bilemedigimden kisa
ve OzIi bir sey yazmak giic. Haddizatinda hoca hakkinda bir iki sahife
yazilamaz. Hi¢ olmazsa ilm-ii irfan1 hakkinda bir cilt, hocaligi hakkinda bir
cilt, dostlugu ve insanligi hakkinda birkag¢ cilt yazmak lazim. Hayatimda
tanidigim en biiyiik adami, en ¢ok sevdigim arkadagimi ve benim lizerimde en
biiyiik tesir yapani, yani Cemil Meri¢’i birkag sahifeye sigdirmak ehliyetine
maalesef sahip degilim. Keske olsaydim... Babandan bana Fransizca dersi
vermesini rica ettim. Haftada da iki defa diye baglayan dersler, tice, dorde, bese
¢ikt1; Fransizcadan felsefeye, edebiyattan tarihe, sosyolojiye gectik. Her gegen
giin beni, ilme, fazl’a, insanliga bir parca daha yaklastirdi. Diislinebilme ve
diisiinme zevkini babana bor¢luyum... Bilirsin ya Umitcigim, diinyada gezip
gormedigim pek az yer var. Bir siirli iiniversitede ders verdim, birgok
memleketlerde miisavirlik yaptim. Profesorler, alimler, devlet adamlari
tanidim. Cok sevdigim dostlarim oldu. Ama ne baban gibi bir insan-hoca’ya
rastladim, ne de baban kadar yakin bir dostum oldu. Biitiin kitaplarmi okudum
babanin, hala da okuyorum. Tekrar tekrar kafami terbiye i¢in, dostumu anmak
icin. Kim bilir ne zaman bir Cemil Meri¢ daha gelir Tiirkiye’ye? Kim bilir ne
zaman... Ne baban sigar, birka¢ sahifeye, ne ben sigdirabilirim onu? Biiyiik
adamlarin biyografilerini biiyilk adamlar yazar. Benim yazabildigim bir kisa
mektup sana.>>

Meri¢’in hocalik vasiflar1 saymakla bitmez ama onun icin asil 6nemli olan su
olsa gerek; O0grenciyi, 0grenci olarak gormemesi onu sifirdan alip bir kumas gibi
islemesi yepyeni bir insan olarak topluma mal etmesi. Onun O&grencileri her
tabakadan her seviyeden ama sonug¢ inanilmaz, ogrenciler birbirini tanimamasina
birbirinden farkli diinya goriislerine sahip olmalarmma ragmen hemen hepsi Cemil

Merig sayesinde ortak noktada bulusabiliyorlardi. Meri¢, hepsinin ortak noktasiydi.
Merig, iy1 Ogrencileri tanir, girdigi smiflarda bir 151k gérdiigii 6grenciyi alir
onunla birebir ilgilenirdi. Evine davet eder, onlarla kiitiiphanede saatlerce ders

calisir, mesgul olurdu. Onlara felsefe, dil, irfan, ahlak ve daha bircok ders

33 MERIC, Umit, a.g.e. 5.60—62.
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Ogretmenin yaninda sofrasmma da davet eder esi Fevziye Hanmim’m yaptigi
yemeklerden birlikte yenirdi. Hatta onlara bir baba sefkatiyle yaklasirdi. O bu
yoniiyle bazen elestirilse de aldirmazdi. Ona yapilan bu elestiriler hakkinda ne

disiindiigii soruldugunda cevabi oldukca diisiindiirtictiydii:

Efendim dedi, ben okuyan bir insanim. Evime derse gelenler, asimdan beraber
yiyenler, masamda ¢esitli kitaplar1 goriince hiikiim veriyorlar. Hatta bunlardan
bazi ¢ocuklarin giysilerinde bir sokiik goriirsem belli etmeden “Haydi derim,
benim su eskileri giy de, bahg¢ede oturup calisalim” ve evden ¢ikarken de
gizlice “Fevziye biz gelinceye kadar su delikanlinin sokiiklerini dikiver.” Iste o
gibi sozler de bu insandan ¢ikiyor.”>*

Meri¢’in bu sozleri onun ne kadar erdem sahibi bir insan oldugunun kanitidir.
O, dogru bildigi yolda bir hocaya yakisir sekilde davranmistir. Glines balcikla

stvanmaz atasozii misali kimse onun bu yonlerini gérmezden gelemez.

Cemil Meri¢’in, uygulamalarindaki 6gretmen ile 6grenci iliskisine bakilacak
olursa; meslegini iyi bilen, 6grencilerini her firsatta diigiinmeye yonlendiren,
onlarla arkadas olan bir &gretmen portresi ¢izdigi goriilmektedir. Ogrencisi
Ahmet Kabakli bu konudaki hatiralarini, sdyle ifade etmektedir:

Cemil Merig, ziihdiin, faziletin, tek diize millet, vatan sevgisinin Mevlanalik (o
zamanki okul) ortamina... Nasil diyeyim: Her seyin ziddiymis gibi gelen,
Otesini sdyleyen, bize onlarin derininde hakikatler oldugunu bagira bagira
anlatan bir Tebrizli Sems gibi geldi.

... Biitiin bu halleriyle; o temiz ahldki, inanilmaz Tiirk ¢ocugu samimiyeti,
evinde bir kagik pilavini, bir topak sekerini biz gariplerle paylasan
civanmertligi sebebiyle Cemil Merig, bizim bir agabeyimiz, hocamiz,
dostumuz olarak kaldi. Universite hayatimiz onunla gegti.

Bizi ciddiye aliyor, bizimle tartismaktan hoslaniyordu. Oyle, kendisine lider,
miirsit, ilah siisii verenlerden degildi. Evine, yanina rahat giriyorduk. Kit
bilgimizi sakinmadan sdyliiyor, onunla ¢ekismege kalkiyorduk. Cahil cesur
olurmus ya, cesur oldugumuzdan mi, 6grenmek hirsimizi yahut kendisini
sevdigimizi kesfetmis oldugundan mi1 nedir, bizi seviyor, gitmesek ariyordu.
Daima sicak bir goniil, bizi giiler yiizle karsiliyor, ¢ok sevdigi entelektiiel,
intelijans (aydin) varligmi, bizimle konusarak tatmin ediyordu.’>

Ogrencileri tarafindan ¢ok sevilen Meri¢’in diger bir 6grencisi ise su anda
Istanbul Universitesi’nde Iktisat Profesdrii olan Ali Ozgiiven’dir. Meri¢’in bizzat
ilgilendigi ve yetistirdigi 6grencilerinden olan Ali Ozgiiven, Meri¢’in &liimiine dek
dizinin dibinden ayrilmamis, daha 6nce saydigimiz Meri¢’in 6grencileri gibi hoca-
talebe iliskisinin &rneklerinden biri olmustur. Ozgiiven, ayn1 zamanda Meri¢’in
yogun calisma temposuna ayak uyduran nadir 6grencilerinden biridir. Meri¢’in

dostlugu ve hocaliginin miikemmel olmasit yaninda onunla g¢alismak gercekten

** MERIC, Umit, a.g.e. 5.69.
33 MIZRAK, Ismet, Cemil Meri¢ ve Egitim, s.72-73.
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zordur. Bu sebeple Meri¢’le calisacak olan siki disipline, saglam bir biinyeye ve
sabra sahip olmaliydi. Saatlerce calismaya bazen bir kelimenin anlami i¢in bir¢ok

kitaby, liigati ve ansiklopediyi indirip incelemeye alisik olmak gerekirdi.

Cemil Meri¢’in bu yogun c¢alisma temposuna ayak uyduran gayretli bir
ogrencisi de Izzet Tanju’dur. Merig, izzet Tanju’yla, Jurnal ve Hind Edebiyati gibi
cok Onemli eserlerini ¢alismistir. Bu Ogrencisinin yardimiyla eserlerini kaleme
almustir. Izzet Tanju da, Meri¢’in diger 6grencileri gibi ondan dil, felsefe, ahlak ve
kiiltiir gibi bircok konuda istifade etmis, Meri¢’e uzun siire caligmalarinda eslik edip

yanindan ayrilmamastir.

Meri¢’1 hocalik yillarinda en c¢ok {izen sey Ogrencilerin bezgin ve isteksiz hali
karsisinda onun da sevkinin ve isteginin kirilmasidir. Ogretmek i¢ini varini yogunu
ortaya koyan ve gecesini giindiiziine katan bu fedakar 6gretmen, hocalik yillarinda ki
bu i¢ buruklugunu “dsaletini Kaybeden Irfan” yazisiyla ele alirr ve igini eserine

doker.

Irfan1 hisarla kusatmis Dogu, mabede bezirgin sokmamus. Yillarca davar
glitmiis, odun tasimis ¢Omez. Mesaleyi ¢etin imtihanlardan sonra
tutusturmuslar eline. “Emanetleri ehline tevdi ediniz” demis din. Miirit, ceset;
Can, miirgidin nefesi. Hint’te hocalarin soyadi tagmirmis. Karabetlerin en
mukaddesi, sakirtle {istad arasindaki bag. Asirlar gecti, birer birer sondii
mesaleler. Irfan asaletini kaybetti. Hafizaya cakil tas1 gibi saplanan bilgi
kirintilarma yeni bir ad bulduk: Kiiltiir. Gen¢ kusaklar, Bati’nin
bitpazarlarindan ithal edilmis bu hazir elbiselere kiigiimseyerek bakiyor. Hoca
dgretmen oldu, talebe 6grenci. Ogretmen ne demek? Ne soguk, ne haysiyetsiz,
ne ¢irkin kelime. Hoca &gretmez, yetistirir, aydinlatir, yaratir. Ogrenci ne
demek? Talebe isteyendir, isteyen, arayan, susayan.

Merig, nasil bir hoca ve talebe olunmas1 gerektigini glizel 6zetlemis. Meri¢’in,
hocaliktan anladigr sadece Ogretmekle yetinmek degildir. O, yetistirmek,
aydinlatmak ve hocasmin imzasini tagiyan birer eser misali topluma faydali talebeler
yetistirmek istemektedir. Talebesinin her seyiyle, elinden ne geliyorsa, yanindadir.

Yeter ki talebelerinde de bunu gorsiin.

Cemil Merig, 6grencileriyle 6mriiniin sonuna kadar ilgilenen, her haliyle ders
veren bir 6greticidir: “O, dgrencilerinin sorumlulugunu émriiniin sonuna kadar
yiiklenen bir gretmendi. Egitim budur ve Cemil Meri¢’in bu Tiirk insaninda
biliyiikk bir &gretici hakki vardir, unutulmamalidir.” Cemil Meri¢ sadece
ogretmenligiyle degil, eserleriyle de insanlarimizi yetistirmektedir. O eserler,

3% MERIC, Cemil, Bu Ulke, $.99.
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Cemil Meri¢’i yasatan, onun egitimci kimligini devam ettiren birer
ogretmendirler’”’.

Cok geng¢ yasta gozlerini kaybetmesine ragmen hayata kiismeyip hocalik
vasfiyla birlikte aydin bir yazar olarak yiizlerce 6grenci yetistiren ve kendi imzasini
tastyan bu Ogrencileri topluma hediye eden Meri¢, egitimcinin nasil olmasi
gerektigini géren gozler, isiten kulaklar ve anlayan zihinlere géstermeye caligmistir.

Amacma ulasmis, ardindan onun ¢izdigi yolda ilerleyen bir¢ok dgrenci birakmustir.
2. Cemil Meri¢’te Yabanci Dil ve Onemi

Jon Tiirklerle baslayan Batililasma ve bati dillerine olan ilgi, somiirgeci bat1
devletlerinin diinyada baskin kiiltiir olmasi ve geri kalmig olan iilkelere bunu
dayatmalariyla zirveye ¢ikmistir. Bugilin en az bir bat1 dilini 6grenmek zorunluluk
olmustur. Bir bat1 dilini 6grenmek kotii bir sey degil ama bunun bugiin kiiltiir
emperyalizmi haline gelmesi olaymn diger boyutudur. Bizim yapmamiz gereken bir
bat1 dilini layikiyla bilmek ama bunun kiiltiir emperyalizmi haline ulagsmasmin 6niine
gecmektir. Meri¢’in dil konusunda hassasiyetle durmasi ve kendisinin birkag¢ dili
mitkemmel derecede bilmesine ragmen miitevazi davranmasi gercekten ilgingtir.
Kendi tabiriyle Meri¢, Fransizcayr bilmekte, Ingilizceyi anlamakta, Arapgay: ise
sOokiiyordu. Tabi Cemil Hoca, sokiiyorum dese de o, Arapgayr da gayet iyi
bilmekteydi.

Meri¢ hoca, yazar, hatip olmasmin yanmnda ayni zamanda bir ¢evirmendir.
Fransizcay: belki de Tiirkiye’de en iyi bilenlerden biri olmasmin yaninda yukarida
degindigimiz iizere Ingilizce, Arap¢a ve Farsgay1 da bilmekteydi. Cesitli dillerden
yapilmis terciimeleri de bulunmaktaydi. U. Heyd’in, Ziya Gokalp ve Tiirk
Milliyetciliginin Temelleri, Thornton Wilder’in, Képriiden Diisiinceleri ve Balzac

terclimeleri ilk akla gelenlerden bazilar1.

Meri¢’teki bu yabanci dil aski nereden gelmekteydi. Siiphesiz belirtmeye
calisacagimiz iizere bunun bir¢ok sebebi vardi. Dil 6grenmek i¢in elinden geleni
yapan Merig, Ingilizceyi 6grenmek igin birka¢ y1l Amerikan dershanesine gitmis,

Ingilizcesini miikemmel derecede ilerletmis daha sonra Antakya’da tanisacagi

3T MIZRAK, Ismet, Cemil Meri¢ ve Egitim, s.76.
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Ingilizce dgretmeni Lamia Cataloglu vasitasiyla bu dile olan hakimiyetini daha da

arttiracaktir. Bu 6zel cabalariyla Merig, birkag dili bilen usta bir ¢evirmen olmustur.

Cemil Merig i¢in yabanci dil kesinlikle 6grenilmesi gereken bir zorunluluktur.
Neden en az bir bati1 dilini 6grenmek gerektigi konusunda Merig, lise son sinif
ogrencilerine 1953 yilinda verdigi bir derste O6grencisi Berke Vardar’in agzindan

sOyle anlatir:

Derse baslamadan once, haftada alt1 saat dersi vardi, Ingilizce boliimiiniin de
ogrencilerinin katilmasi kosuluyla, neden en az bir bati dilini, gerektigi
bi¢imde 6grenmek gerektigini anlatti. Bir giidiilenme yaratmaya galist1 ve “Bir
bat1 dilini 6grenme olanagi bulup da 6grenmeyen kisi, kundura boyacisi bile
olamaz” dedi. Bunun ¢ok uzun bir yol oldugunu, zahmetli bir siire¢ oldugunu
da ekledi. Ug-dort ayda, alt1 ayda, iki yilda, yirmi yilda, bir dil 6grenilemez,
derdi. Bunun ne denli dogru oldugunu ben ve arkadaslarim daha iyi anladik.
Neden bir bat1 dili? Diinyaya agilmak i¢in, evrensel degerlere gerektigi bigimde
yonelebilmek i¢in ama bu arada kendi 6z dilimizi de kiigiimsemeyerek. Cemil
Meri¢’e gore kisi 0z dilini ancak bir baska dil Ogrenerek daha iyi
kavrayabilirdi.”®

Merig, baska bir eserinde yabanci dil hakkinda sunlar1 séyler:

1947, Haziran, Yedi aydir Hukuk fakiiltesinde Fransizca okutuyorum. Talebe
perisan. Dilini unutan nesil yabanci dili nasil sevsin? Igimde, misyonerlerin her
aksilige meydan okuyan imani, yarmim insanlarma bati diisiincesini, daha
dogrusu diisiinceyi tanitmak ve tattrmak igin ¢irpmiyorum. Kizilderililer
arasinda bir rahip. Yabanci dil hocalar ve G6grenciler igin arabanin besinci
tekerlegi.””’

Merig, dil konusunda ki bu hassas tutumundan sonra bize Avrupa’dan ornek
vererek adeta kurtulusun regetesini sunmustur: “Dil”. Avrupa’nin Avrupa olmasi dil
sayesindedir. Giiniimiiz Avrupa’s1 kendi klasikleri Ronesans’la birlikte milli dillerine

cevirmeseydi bugilin acaba modern bir Avrupa’dan s6z edebilir miydik.

Gercekten de Ronesans ve Reform hareketlerini dinamitleyen olaylara
baktigimizda yabanci dilin ne denli 6nemli oldugunu anlariz. Bat1 gec olsa da bunun
farkina vardi. Miisliimanlar vasitasiyla kendi kiiltiirii ve degerlerini yani Ilk¢ag
Yunan Medeniyeti klasiklerini tekrar kesfetti. Bunun iizerine kendi medeniyetini
bilimin 15181nda tekrar insa etti. Miisliiman bilim adamlar1 bunun farkina Avrupa’dan
cok once varmislardi. Abbasi saraylarinda, terciime odalar1 kurulmustur. Birgok
klasik eser bu yolla Islam medeniyetine kazandirilmis ve Bagdat doneminin bilim

merkezi olmustur. Siiphesiz bunda yabanci dil en biiyiik nedendir.

338 MERIC, Umit, Babam Cemil Meri, s.57.
3% MERIC, Cemil, Jurnal I1, s.219.



190

Ayni sekilde Reform hareketini baslatan Martin Luther Incil’i ilk olarak
Almancaya kazandirdi. Sonra Incil’in cesitli Avrupa dillerine ¢evrilmesiyle Avrupa
kilisenin hegemonyasindan kurtuldu. Béylelikle Avrupa halki Incil’i kendi okudukga
kiliseye olan giiveni sarsildi, bilimin 6niinde ki kilise engeli kalkti, 6zgiir diisiince ve
bilimsel faaliyetlerin 6nii agildi. Yabanci dilin toplumlarin kaderinde 6nemli bir rol
oynadigini, hatta bir medeniyetin tarihinde doniim noktasi oldugunu ve kaderlerini
degistirdigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Iste bunun farkina varan Merig, geng nesillere
israrla yabanci dil 6grenmenin 6nemini anlatir, dil 6grenmek isteyen 6grencisi i¢in
de elinden ne geliyorsa hi¢ ¢ekinmeden yapardi. Ciinkii bir yabanci dili 68renen
insana o medeniyetin tiim kapilari, eserleri, fikriyati yani o toplumun her seyi bir bir

acilmaktaydi.

Meri¢, yabanci dilin 6grenilmesini gerekli goriirken, bu konuda orijinal
elestirilerde sunmaktan geri kalmazdi. Bu konuda bize ders verircesine

seslenmektedir:

Yunanlilar i¢in dillerini bilmeyen, barbardi. Bu olgiliyii insanlik 6lgiisiinde
genisletebiliriz. Avrupalilasmak Avrupa’nin dili nasil 6grenilir? Papaz
mekteplerinde.  Cocuklarimiz  bir  papagan gibi yetistirilir ~ orada.
Heyecanlarindan tecrit edilir. Papaz mektepleri Teknik Universite’nin veya
Siyasal Bilgilerin antisambr’dir. Kuruluslarindan bugiine kadar tek
hamiyetperver Tirk aydini yetismemistir o mekteplerden. Fransizca, hangi
Fransizca? Zaten zengin c¢ocuklar1 okur o mektepte ve kucaginda yasadiklari
toplulukla biitiin ilgilerini kaybederler...

Dilsiz bir nesil, davasiz bir nesil. Mazisinden kopan, atiye baglanmayan bir
nesil. Ve yarini bekleyen trajedilerden habersiz kalabaligi oyalamak igin sahte
meseleler ibda eden bir s6ziim yabana entelijansiya. Ya batililasacaktik, Hint
gibi, Japonya gibi. Ya maziye dort elle sarilacaktik. Dilini ve dinini kaybeden
millet. Avrupa, Pera Avrupa’si. Yurtlarindan kovulan miirebbiyelerin getirdigi
Avrupa. Tarih inat¢1 bir katir, kamgisiz ylirimiiyor. En biiyiik talihsizligimiz
bu afyonlayici rahat.’®

“Bagka bir trajedi de su: Yabanci dil bilenler Tiirk¢ce okumuyor, ben yabanci dil
bilmeyenlere hitap edemiyorum, daha dogrusu yabanci dil bilmeyenler, kendi

dillerini de bilmiyorlar...”®'

Meri¢’in hi¢ siiphesiz bu ustaca tespiti bir nevi uyartydi. Osmanli’nin son
donemlerinde, yurt disina egitim i¢in yolladigi 6grenciler, bir siire sonra Osmanli’ya

olduk¢a pahaliya patlamistir. Ciinkii Avrupa dilini ve irfanin1 verirken bu geng

560 MERiC, Cemil, Jurnal I, s.300.
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dimaglar1 ayn1 zamanda zehirlemistir. Sonra kendilerine Jon Tiirkler denilecek olan
Osmanlinin, bel bagladigi bu genc¢ aydinlar, geri kalmamizin nedenini gelenege

baglilik olarak goreceklerdir.

“Yabanci dil 6grenilmeden batiy1 bat1 yapan Greko-Latin kiiltiirii bilemezsiniz.
Yabanct dil bilmek i¢in yabanci mektebe gitmek mecburiyetindesiniz. Yabanci

mektebin hikmet-i viicudu bizi Tirkligiimiizden utandirmaktir.”®

Meri¢, bir yandan dil 6grenmenin Oneminden bahsederken, yukarida da
degindigimiz gibi bunun Avrupa’nin eliyle oldugunda ne tiir kétii sonuglara mal
olacagini birgok eserinde 1srarla belirtir. Merig, bir tezden bahsederken onun anti-
tezini de sunar. En biiylik tehlike kendi kiiltiiriine bilmeden diisman yetistirilen bu
nesillerin toplum i¢inde ne gibi yaralar agcacagidir. Keza bunu Osmanli yasamistir.
Merig, bunun tekrar yasanmasidan korkmaktadir. Kendi toplumundan uzak ve onu,
anlamayan aydin1 Meri¢ eserlerinde Ahmet Mithat gibi miistagrip olarak

nitelendirmistir. Ahmet Mithat miistagribi soyle tanimlar:

“Miistesrik, Dogu irfani ile ugrasan Avrupalilarin kendilerine verdikleri isim.

Ayn1 mevzu lizerinde ¢alisan bir Osmanliya bu ismin verilmesi caiz degildir. Biz,

son devir muharrirleri, maarif-i garbiyeyi Sark’a ithale ¢alisan birer miistagribiz.”®>

Yine ayn1 sekilde Meri¢’te miistagripler konu baglig1 altinda bu sorunu irdeler.
Tanzimat ile birlikte baslayan bu sonu mechul maceray1 ve Geng Osmanlilar1 anlatan

Merig¢, donemin iyi bir sentezini sunar:

Tanzimat sonrasi Tiirk aydinina en ¢ok yakisan sifat miistagrip. Edebiyatimiz bir
gblge-edebiyat; diisiincemiz bir golge-diisiince. Ug edebi nevi itibardadir: Taklit,
intihal, terclime. Ama zirvelerin higbirini tanimiyorduk. Avrupa’yl Avrupa yapan
diistince fatihleriyle temasimiz yasakti. Haset kitapevinden ibaretti Avrupa’miz.
Girdaplart olmayan bir kita, tezatsiz ve tek boyutlu; bir kartpostal Avrupa’si.
Cografyamizda tek kita vardi, kafatasimizda tek yarim kiire. Tiirk¢e konusan
birer Fransizdik. Cetlerimiz Avrupa’yr ehlilestireceklerini ummuslardi. Namik
Kemal bir fetih hiilyasidir. Namik Kemal ve nesli... Asya’nin akl-1 piranesi’yle
Avrupa’nmn bikr-i fikrini evlendirmek. Bu cihangirane ihtiras, yerini rezil bir
zevkperestlige birakti. Geng Bati’nin her nazna, her cilvesine katlanan ihtiyar
birer agik olduk.”*

562 MERiC, Cemil, Sosynoloji Notlart ve Konferanslar, s.144.
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Bu kendini inkar ve ilerisini diisiinmezcesine teslimiyet belki temelinde
tamamen yabanci dil bilen iilkesine faydali birer aydin olma hedefiyle baslasa da
sonu Osmanli i¢in hayal kiriklig: ile bitmistir. Ahmet Mithat, Baha Tevfik, Besir
Fuat ve dahasi. Milli degerlere kulaklarmi tikayan, “Bati’nin en hayide yalanlarmi
ilmin son sozii olarak kabul eden ve irfani tabiiyet degistiren aydinlarimiz yeni
Tanrilarina evlatlarmi1 kurban ederler. Cevdet Pasa’nin torunu Katolik rahibesi,
Fikret’in oglu Protestan papazi olur. Halik bir “cins isim”dir artik; tarihten

kaganlarin ismi.”*%

Bagka bir tilkenin dilinin benimsenmesi egitim dili olmas1 yabancilagsmay1 da
beraberinde getirir. Bdylece kendine ve topluma yabanci kendi klasiklerini ve

degerlerini bilmeyen nesiller yetisir. Bunun bir 6rnegi de Hindistan’da yasanir.

“Hintli’nin Ingilizce 6grenmesi Hint’in diisiince tarihinde yeni bir ¢ag acar.
Ingilizler 19.asrm basindan itibaren kendi dillerini dgretmeye baslarlar Hintlilere;

Macauley, Ingilizcenin yerlesmesinde biiyiik rol oynar.

1835°den itibaren Britanya hiikiimeti, Hindistan’da Ingiliz dili ve kiiltiiriinii
koklestirmek icin elinden geleni yapar. Yiiksekogretim dili olarak Ingilizcenin
kabuliiyle iist smiflar Bati diisiincesini kolayca benimserler, Cesitli eyaletlerdeki
aydmlar, ortak bir dile kavusur. Ama birgoklarin1 da koksiizlestirir Ingiliz terbiyesi,
sahneye Milton’u, Shakespeare’i taniyan, ama kendi biiyiik sairlerini okuyamayan

nesiller ¢ikar.”°

En az bir yabanci dil 6grenmek hele de gilinlimiizde muhakkak ki kagmilmazdir
hatta bliyiik bir zorunluluktur. Bugiin kiiresellesen diinyada bunun hepimiz i¢in bir
zorunluluk oldugunu biliyoruz. Bu gercegi, teknoloji ilerleyip diinyanmn kiigiik bir
kdy haline gelmesinden c¢ok Once goren Meri¢, neden en az bir yabanci dil
ogrenilmesi gerektigini ve bu dili 6grenirken de nelere dikkat edilmesi gerektigini
cok giizel bir sekilde yeri geldikce eserlerinde bize anlatmistir. Bize diisen ¢ok 1yi bir
yabanc1 dil hocasi ve ¢evirmen olan Meri¢’in, altim1 ¢izerek anlatmaya calistigi bu

gergegin farkinda olmaktir.

39 MERIC, Umit, a.g.e. s.134.
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3. Cemil Meri¢’in Egitim Anlayisinda Yer Alan Fikir Adamlan

Her yazar, 6zgiin olmakla birlikte kendi fikri gelisiminde 6nemli rol oynayan,
her konuda kendine 6rnek almasa bile bazi yonlerini takdir ettigi ve benimsedigi
yazar ve fikir adamlarmma itibar eder. Bazi yonleriyle onlardan beslenir, kendini
gelistirir ve bunlara yeni seylerde ekleyerek kendi toplumlarinin fikir onciileri
olurlar. Bu sebeple bir seyin mensei’ni bilmek kendisini bilmektir s6zii geregince biz
de Meri¢’in egitim bahsinde kendisinin bizzat degindigi veya kendisinde bu konuda
iz birakmis bazi1 sahislar1 ele almaya calisacagiz. Merig, bizim bildigimiz ya da
bilmedigimiz bir¢ok {inlii fikir adamini1 1yi tanisa da biz burada sadece 6ne ¢ikan ii¢
sahis iizerinde duracagiz. Bunlar, Ibn-i Haldun, Saint Simon ve Ahmet Mithat

Efendi’dir.

1. Ibn-i Haldun: 1slam Medeniyetin ¢ikardig1 en biiyiik filozof ve iistatlardan
biri olan ibn-i Haldun sosyoloji ilminin kurucusu sayilir. O’nun kaleme aldig1 iinlii
eseri Mukaddime doneminde kimsenin aklima bile gelmeyecek bir¢ok konuya
deginmis olmasma ragmen ne yazik ki gerekli itibar1 gorememistir. Ama biliyoruz ki
onun sosyoloji ve daha bir¢ok ilimde agtig1 ¢i8ir gliniimiiz modern bilimlerine temel
teskil etmistir. Bircok Avrupa diline de ¢evrilen Mukaddime, Osmanli irfaninin ana
kaynaklarindan biridir. Toynbee, Ibn-i Haldun’un Mukaddimesine ithafen sdyle der:

“Mukaddime’de ki tarih felsefesi, nevinin en biiyiik eseri. Simdiye kadar, higbir

iilkede, hi¢bir c¢agda, hi¢cbir insan zekasi bdyle bir eser yaratmamlstlr.”567

Medeniyetten, iktisada, cografyadan asabiyete kadar bircok konuya deginen Ibn-i
Haldun elbette ki Mukaddime’de egitimi de ele alir.

Ustadin egitim psikolojisi, kabiliyet veya melekeler mefhumuna dayanir. Her
hareket yahut diistince, hareket edenin veya diisiinenin zihninde bir iz birakir.
Demek ki, ayn1 hareketin devamli olarak tekrari, bir riisuh kazandirir kisiye.
Zihin ne kadar bakir, ne kadar islenmemis ise, ona herhangi bir meleke
kazandirmak o kadar kolay olur. Daha 6nce kazanilmig bir maharet, yeni bir
maharet kazanmagi gii¢lestirir. Mesela usta bir terzinin ayn1 zamanda usta bir
marangoz veya diilger olmasi yahut da bir insanin kendi dilini iyice
ogrendikten sonra baska bir dil 6grenmesi nadirdir. Nadirdir ama belli bir
riissuhun kazanilmasi da zihni biler, diizenli diisiinceye alistirir bizi. Bagka bir
alana yoneldigimiz zaman bunun faydasmi goriiriiz. Bilgi ve zanaat ayni
cinsten maharet ve kabiliyetin eseridir. Zaruri ihtiyaglar giderilmeden liiks
ihtiyaglar1 karsilayacaklar sanatlar dogamaz. Bilgi de dyle; o da igtimai
tekamiiliin oldukga ileri bir merhalesinde ortaya ¢ikar, o da diger zanaatlar gibi,

T MERIC, Cemil, Umrandan Uygarhiga, 139.
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igtimai bir talebi kargilamak igin gelisir ve en ¢ok sehirlerde boy atar, zanaatlar
gibi. Ve nesillerce siiren fasilasiz bir gelenege dayanir.

Mekteplerde okutulacak derslere gelince, Ibn-i Haldun’un yeni bir teklifi
yoktur bu konuda. Yalniz, ilk ve orta 6gretimde aritmetik ve geometriye fazla
yer verilmesini ister. Ona gore felsefenin tek faydasi zihni bilemektir. Dil,
mantik, aritmetik gibi diger bilgiler, kendi kendileri i¢in, hukuk, teoloji ve
fizigi daha iyi anlamak i¢in 6grenilmelidir. Bir kelimeyle, okutulan dersleri
okutmakta devam edebiliriz. Mithim olan kullanilacak metot. Bir seyi
O0gretmenin en iyi yolu tedriciyet ve tekrar. Basitten miirekkebe gidilmelidir.
Basitten miirekkebe gidilmelidir. Teferruata gegcmeden 6nce, konuyu toplu
olarak ele almak gerek. Her engelin karsisinda durmamali, asip ge¢meli o
engeli, sonra daha genis bir bilginin 1518inda ona geri dénmeli. Yazarin dil
Ogrenimiyle 1ilgili gorisleri de ¢ok dikkate layik. Gramer kaidelerini
ezberleyerek hakim olunamaz bir dile. Konusmak, okumak, pargalari
ezberlemek suretiyle hakim olunur.’®®

Ibn-i Haldun’un yiizyillar &ncesinden giiniimiiz modern egitim sisteminin
kullandig1 metotlar1 6nermesi hatta ondan da 6nemlisi bu kavramlara ¢ok erken bir
donemde eserinde de yer vermesi ilging oldugu kadar Islam medeniyeti agisindan da
gurur vericidir. Zamanimin Avrupa’st engizisyon mahkemelerinde bilim adami
yargilarken Islam medeniyetinde egitim psikolojisi ve sosyoloji yontemleriyle

ilgilenen diistliniirlerin olmasi iftihar edilmesi gereken bir durumdur.

Cemil Meri¢’te Ibn-i Haldun’un egitimle ilgili bu diisiincelerini
paylagsmaktadir. Egitimin asamali bir sekilde ve basitten karmasiga, somuttan soyuta
dogru anlatilmasmi savunan modern egitim anlayismi savunan ibn-i Haldun bu
ozelligiyle giiniimiiz egitim anlayisina 151k tutmaktadir. Ayrica, Ibn-i Haldun’un dil
ogretimiyle ilgili goriisleri de gergekten kayda deger olup dil 6gretiminde ezberci ve
salt gramer mantikli yontemin yerine o dilin okuyarak, konusarak daha dogrusu

yasayarak 6gretilmesi taraftaridir.

2. Saint Simon: Cemil Meri¢’in adina miistakil bir eser yazdig1 ve kendisini Ilk
Sosyolog ve Ilk Sosyalist olarak nitelendirdigi St. Simon’un egitim hakkinda iistiinde
durulmas: gereken onemli tespitleri vardir. Gerek kendi yasadigi donemde gerekse
kendinden sonra Proudhon, Comte ve Karl Marx gibi daha bir¢cok fikir adammi
onciilik yapan ve onlarin fikir babasi sayabilecegimiz St. Simon, egitimi kendi
doneminin sartlarin1 géz Oniine alarak degerlendirmistir. Sadece belli bir kesimin

egitim almasmdan yana degildir. Egitimin genele yayilmasini destekler:

%8 MERIC, Cemil, a.g.e. s.157-158.
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Bir avu¢ insan okuyabiliyordu ancak. Egitim, c¢ocuklarin veya genglerin
kabiliyetine aldirig bile etmiyordu. Ferman dinleten ailelerin gosteris hirsi,
yiikkselme arzusu yahut c¢ocuklarin simarik zevkleriydi. Asalet ve servetin
imtiyazi olmamaliydi ilim. Herkes okuyabilmeliydi. Egitim, ferdi kabiliyetlere
gore ayarlanmaliydi. Ancak o zaman biitiin kabiliyetler gelisir, insanin insani
somiirmesi tarihe karigirdi. Ehliyet kelimesinin o zaman gercek bir manasi
olurdu. Egitimin 6devi yeni bir insan yaratmakti. Seven, diigsiinen, ¢alisan bir
insan. Egitimin ddevi her ehliyete 1ayik oldugu yeri vermekti. ki cesit egitim
vardi Saint Simonculara gore: Genel egitim, meslek egitimi. Meslek egitimi
eskiden oldugu gibi is yerlerinde verilmemeliydi artik, rasgelelikten
kurtarilmali, {iretimin biitiiniinii gdzeten bir programa gore ayarlanmaliydi.
Ehliyet tayin etmeliydi is boliimiinii, tesadiifiin yerini plan almaliydi. Bugiin
bize pek tabi gelen bu fikirler yayimlandiklari zaman biyiik bir giirilti
koparmuslar, hayal diye vasiflandirmislardi.*®

Saint. Simoncularin bu talepleri hala tartisilmaktadir. Oysa birkag ylizyil
evvelden herkese esit egitim, ehliyet ve liyakati 6neren St. Simon ve goriisleri
dikkate alinsaydi ya da en azindan sosyal esitlik saglanabilseydi bugiin bunlar1
tartistyor olmazdik. Giinlimiizde yeni yeni gerek kendi iilkemizde gerek baska
iilkelerde sosyal devlet anlayis1 geregi ilkogretim ve ortadgretim zorunlu olmaya
baslamis ve bunu karsilayabilecek imkani1 olmayanlara da devlet destegi
saglanmaktadir. Bu, egitim alaninda atilmis iyi bir adim olsa da yeterli degildir.
Ayrica ¢okea tartisilan diger bir konu ise meslek egitimidir. Meslek egitiminin genel
egitimden ayr1 tutulmasi ve gelisigiizel verilmemesini savunan St. Simoncular, is
yerinde degil de meslek egitiminin okullarda verilmesini savunuyorlardi. Bu sayede
daha kalifiye elemanlar yetistirilebilecekti. Her ne kadar bugiin bu goriisleri herkes

desteklese de tam olarak gerceklestirilememis ya da kismen hayata gegmistir.

Doéneminde bir ilk olan ve egitim gibi bazi alanlarda bize doneminin ¢ok
iistiinde orijinal fikirler sunan Saint Simon aristokrat bir aileden gelmesine ragmen
sosyal esitligi savunan diisiince yapisiyla, endiistri devrinin diisiince yapisinda yer
alan insanm, insani somiirmesinin Oniine gecmeye calismasi ve her seyden Once

egitimi savunmasiyla kayda deger bir sahistir.

3. Ahmet Mithat Efendi: Osmanlinin son déoneminde yasamis (1844—-1913)
olan Ahmet Mithat Efendi, gazeteci, roman ve tiyatro yazari olmasinm yaninda
hocalik vasfi da bulunmaktaydi. Sayisiz romani, binlerce makalesi ve 160 kadar kitap
nesretmesinin yanmda egitimci diisiince yapisina sahip olmasiyla Meri¢’in kendine

yakin buldugu ve ondan ilham aldig1 sahislardan biridir. Devamli okuyup, devamli

399 MERIC, Cemil, Saint Simon Ilk Sosyolog Ilk Sosyalist, s.100.
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yazan ve devamli Ogreten bir muharrirdi. Eserlerinde, Hace-i evvel tabirini
kullanmasinin nedeni gurur olmayip ilk mektep hocast manasina gelmesi
sebebiyledir. Hayat1 boyunca bu manaya sadik kalmaya c¢alisti. Meri¢, Ahmet Mithat
Efendi hakkinda sunlar1 sdyler:

Hepimiz Mithat Efendi’nin ¢ocuklariyiz. Ilmi tecessiisiimiiz yiiz yildir onun
¢izdigi sinir1 asamadi. Riza Tevfik veya Hilmi Ziya, felsefeyle ugrasan birer
Ahmet Mithat. Hiiseyin Rahmi’yle Kemal Tahir, hikdyeci Ahmet Mithat’in
devamcilari. Ahmet Rasim’den Ali Kemal’e, Peyami Safa’dan Burhan Felek’e
kadar her gazeteci bir yaniyla Ahmet Mithat. Kirk Ambar yazar1 da “Hace’i
Evvel”in sayisiz sakirtlerinden biri. Onun da tutkusu 6grenmek ve 6gretmek,
diisiinmek ve diigiindiirmek. Yillardir dolastig1 irfan bahgelerinde birka¢ kucak
¢igek, bir avug meyve devsirdi. Yarmmn bilgi ve diisiince fatihlerine sunuyor.>”

Kendini Ahmet Mithat’in 6grencisi géren Meri¢, onun izinden gitmis ve
kendisi de onun gibi 6grenmek ve 6gretmek arzusuyla birgok 68renci edinmis sahip
oldugu irfan1 6grencilerine son kirintisina kadar vermeye caligmistir. O’da kendine
ornek aldig1 Ahmet Mithat Efendi gibi ilim ugruna diinyanin ¢esitli irfan bahgelerini
dolast1 ve bir ar1 misali yarmin bilgi ve diisiince fatihleri i¢in bircok dgrenci ve eser

birakti.

Tim bunlar 15183iInda Meri¢’in okullarda o6zellikle de edebiyat alaninda
miifredata konulmasini 6nerdigi dikkat deger bazi talepleri vardir. Diinya edebiyati
ve siyasi edebiyat bu konuda ilk akla gelenler. Diinya edebiyatinin liizumu hakkinda

Merig, sunlar1 sdylemistir:

Her medeniyet camiasinin, hatta her tlilkenin edebiyattan anladigi baska. Bunun
i¢indir ki Bati’nin son biiyiik “muhit’iil maarif’leri edebiyat degil, edebiyatlar
ansiklopedisi adin1 tasimaktadir. Bu edebiyatlarin agirlik merkezi hep Avrupa.
Avrupalilasmis Tirk intelijansiyast i¢in de Oyle degil mi? 1930’da Tiirk
edebiyatinin Divan kismma fazla zaman ayrildigi gerekgesiyle Divan
edebiyatinin konular1 azaltilmis ve yabanci edebiyat da programa almmuistir.
Miifredat programlarinin basinda “hem milli edebiyatimizin hem de diinya
edebiyatinin degerli eserlerini 6gretmek amag” oldugu belirtilmig. Diinya
edebiyat1 yalniz Bat1 edebiyati olarak kabul edilmis ve Homeros, Vergilius, La
Fontaine, Cervantes, Swift, Dante, Goethe, Dostoyevski, Ibsen, Anderson, A.
Poe... gibi yazarlardan parcalar aktarilmistir. Talim ve Terbiye Kurulunun
12.3.1971 tarihli taslak programu esas alinarak hazirlanan son edebiyat
programinda yalniz son smiflarda Tagor, Ikbal, Sadi, Hafiz, Hayyam, Racine,
Moliére, Shakespeare, Goethe’den pargalar aktarilmasi istenmektedir. Fakat
ogreticiler gerek programin yiikli olusu ve gerekse bu konuda yeterli bilgilerin
olmayisi sebebiyle yabanci edebiyata pek ilgi duymamaktadirlar.’”
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Yabanci edebiyatla birlikte eksikligi duyulan diger bir ders ise siyasi
edebiyattir.

Tirk insaninin en biiyiik noksani siyasi diislinceye gozlerini kapamis olmasidir.
Biitiinii bilmedigimizden ya sloganlara esir olduk, ya ideolojilere kdle. Siyasi
diisiince ¢agdas insanin yolunu aydinlatacak en emin projektordiir. Cagdas
Avrupa, bu hakikati ¢ok iyi anladigindan mekteplere siyasi edebiyati ders
olarak koymus bulunuyor. Fransa, “Siyasi Ilimler Mektebi’'nde siyaset
edebiyatina genis bir yer ayirmis, bu dersi zamanimizin en biyik ilim
adamlarindan biri Jean-Jacques Chevalier okutmus uzun zaman.’’

“Saglam kafa saglam viicutta bulunur.” s6zii geregince Meri¢, Jimnastik’in de
okullara ders olarak konulmasini dnermektedir. Kendisi de bir sporcu olan Merig,
daha 6nce belirttigimiz lizere Selim Suri’nin Terbiye-i Bedeniye Nazariyat: kitabini
okuyarak hem tecessiisiinii hem de bedenini zinde tutmustur. Ve bunu da tiim

genglere Onermistir.

Yazarlari gorevi toplumu aydinlatmak yani egitmektir. Bu yazarin Meri¢ ve
ornek verdigimiz diger bazi yazarlar gibi hocalik vasfi da bulunuyorsa bu gorev daha
da artmaktadir Bu sebeple bazi noktalara miidahale etme istegi kendiliginden
dogmaktadir. Hi¢ siiphesiz bunlar kulak ardi edilmemesi gereken diistincelerdir. Bu
sebeple toplumun hem fikir 6nciisii olan hem de hocalik gibi ¢cok kutsal bir gorevi ifa
eden bu degerli insanlarin diisiincelerine 6zellikle egitim gibi ¢ok hassas bir konuda

danisilmas1 muhakkak ki gereklidir.
4. Egitimde Ailenin Onemi ve Cemil Meri¢’in Ailesinde Egitim

Aile, egitimin ilk basladigi yer. Cocugun anne kucaginda hatta bazi
pedagoglara gore anne karninda baslayan egitimi, belli bir yasa kadar aile tarafindan
yonlendirilir. Okula baslaymca bu okula kaysa da hala ailenin etkisi ¢ok biiyiiktiir.
Anne-baba ¢ocugun ilk kiiltiirlesmesinin ve egitiminin kaynagidir. Bir toplum, bu
kurumun 6nemini anladig1 6lciide saglikli nesiller ve gelecek kurabilir. Bu kadar

onemli bir kuruma Merig’te eserlerinde oldukca detayl1 yer vermistir.

“Paris Tip Fakiiltesi klinik seflerinden Lacan, aile ile ilgili bir yazisinda ailenin
toplumsal bir miiessese olduguna deginir. Aile’nin, sadece biyolojik bir olay
olmadigm, kiiltiirii aktarma gibi bir fonksiyonu oldugunu da belirten Lacan, gelenek,

gorenek, adet ve merasimlerin hep aile vasitasiyla aktarildigini da sdylemeden
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gecmez. Cocuk ana dilini ve ilk terbiyeyi aile de alir. Aile nesiller arasi devamliligi
saglayan bir kopridir. Aile, sosyal miinasebetlerin bir pargasi, bir miiessese.

Sosyolojinin verdigi sonuglar bunu gosteriyor’™ .

Lacan’in ve Freud’un bu teorileri ne kadar dogru ya da yanlis oras1t mechul ama
aile hakkinda bazi miihim gercekler sundugu da aciktwr. Zira Lacan’in anlattigi
ailenin tarihsel gelisimiyle birlikte iddia edilen baz1 yanliglar olsa da Baudelaire gibi
baz1 orneklerde karsimiza ¢ikabilmektedir. Baudelaire iivey anne ve babasma karsi
actig1 isyan bayragini daha da genisletmis ve bunu cemiyeti degistirme istegine kadar
gotlirmiistiir. Bu konuda yalniz da degildir Lacan. Cemiyetin ¢ocugu olumsuz
etkiledigini hatta bozdugunu savunan goriisleriyle Oscar Wilde, adeta bu konuda
Lacan’a arka ¢ikmaktadir. Oscar Wilde “Su yedi yasindaki ¢ocuga bakin, ne kadar
cici. Sonra su haytaya bakin, yirmi yasinda, nobran, edepsiz, lanet. On iki sene evvel
o da bir ¢igek kadar, bir kus kadar sevimliydi, o yavrucugu bu hale getiren
cemiyetinizin terbiyesidir”>’*der. Bu isyanda Baudelaire, aile mefhumunu asla
yikmak istemez ama onun c¢ocuklugunda yasadigi bu aci tecriibeler anne-babaya
susamig hali kendi i¢cinde yasadigi g¢eliskili sorular ve ¢ikmazlar onu bu isyankar

tutuma siirtiklemistir.

Baudelaire’in ¢ocuk psikolojisinde ¢ocuga gore, annesiyle babasinin hareketleri
degismez gercekleri temsil eder ve adeta diinya anne-babasinin etrafinda doner.
Baudelaire gore cocuk her seyde bir yenilik goriir, sarhostur hep. Ama anne
babasinin yaninda hep huzur i¢indedir. Baudelaire’de bu huzuru 6zliiyor. Ve bunu
cocuklugunda bulamadig1 i¢inde sorunlar basliyor. Sonugta, tepeden bakiyor
ebeveynlere karsi onlar1 manasiz ve gereksiz buluyor. Diinyayr yeniden kurmak
amaciyla her seye yeniden baslamak gerektigi inancina sahip oluyor kendince.
Ebeveyninden nefret ediyor ama hep bir Tanr1 olarak da goriiyor onlar1 tenkit
etmiyor kin besliyor. Ben baskayim diyor ama bu baskaligin herkesin nasibi olan
metafizik yalnizlikla ilgisi yok... Bu sebeple yalnizlik ona hep aci vermistir.
Annesine yazdigi mektuplarda boyna tekrarlar bunu. Bir an olsun yalniz kalmak

1stemez.
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Her ne kadar Oscar Wilde ile Baudelaire, bu konuda timitsiz ve topluma kars1
sitemkar dursa da diinya lizerinde ¢ocuk egitimi ve terbiyesi denince iyi Ornek
olabilecek toplumlar da mevcuttur. Umit Meri¢’in bizlere bizzat tecriibe ederek
yasadigr Norve¢ oOrneginde oldugu gibi: “Norvecliler Bedilizzaman tabiriyle
gayrimiislim miiminler. O kadar ahlak sahibiler... Cocuk terbiyeleri bir zirve.
Aglayan c¢ocuk gormedim ben Norveg’te. Ayni seyi Hollanda i¢inde soyliiyorlar.
Hollanda da bebekler aglamaz diyorlar™””. Evet, giiniimiiz Norve¢ ve Hollanda’sinin
cocuk egitiminde geldigi nokta bu. Tabii Oscar Wilde’in zamanini bilemeyiz ama
surasi bir gercek ki bugiin itibariyla Bati’nin ¢ocuk egitiminde bizden fersah fersah

onde oldugu cok agik.

Sonugta ¢ocuk psikolojisi ¢ok hassastir. Kiigiikliikte yasanan sorunlar ondan
yillar sonra ortaya adeta kisinin yasam felsefesi olarak ¢ikabilir bu sebeple saglikli

bir nesil i¢in saglikli bir aile kesinlikle sarttir.

Cocuk psikolojisi ve anne-babanm ¢ocuga karsi tutumu lizerine yaptigi

calismalarla dikkat ¢ceken Ernest Jones, bunu “Surmoi” psikolojisiyle aciklar:

Surmoi, ¢ocugun anne-baba tarafindan miidafaasi anlamma gelir. Kelimeyi
koklerine ayirdigimizda Sur; koruyan, Moi ise itaat eden anlamindadir.
Tehlikelerle ve giigliiklerle dolu bir diinyada savunmasiz ve kiigiik bir ¢ocuk
kendini giivende hissedecek bir kisi arar. Bu da hig¢ siiphesiz ki ¢ocugun ilk
iletisim kurdugu ¢evresi olan aile, yani anne-babasidir. Boylelikle ¢ocuk korii
koriine bir kisinin emirlerine boyun eger. Bu, anne ya da onun yerini tutan bir
bagkas1 da olabilir yeter ki bu hami onu biitiin taarruzlardan koruyabilsin.
Cocuk bu sayede kendi hiirriyetinden feragat eder. Ama anneye korii koriine
baglilikta ¢ocugu huzura kavusturamayabilir. Ya anne onu terk ederse? Sonra
annenin kudreti de smirlidir. Cocuk bunu anlayinca yine tehlikelerle dolu bu
diinyada yalniz hisseder kendini. Her degisiklik korku vericidir onun igin.
Annesinden ayrilmamak ig¢in tek ¢are onu “introjecter” etmektir. Yani ¢ocuk,
Surmoi’de bunu, giivensizlik duygusuna kars1 bir nevi miidafaa mekanizmasi
halini getirir. Surmoi, hiirriyet denen bu okyanusta bir nevi samandira
misalidir. Bu nedenle pek halim selim ana-baba bile, g¢ocukta hagin bir
“surmoi” olarak tecelli edebilirler.’’®

Bu sebeple Surmoi’lere su ii¢ ¢ocuk yetistirme tarzinda rastlanabilmektedir:

1.Naz-1 niyaz iginde biiyiitiilseler bile gayri mesru ¢ocuklarin sadik bir
“surmoi”leri vardir. Duyduklar1 giivensizlik hissi objektif bir temele dayandig:
i¢in bir kat daha trajik.

2. Asir1 Montessori metotlariyla yetistirilen ¢ocuklar da, hiirriyet “angoisse”1yle
miicadele i¢in hagsin bir “surmoi” kuruyorlar. Bu hagin surmoi’yi yaratanlar ¢ok
yumusak anne-babalardir. Ifadesi Onlenirse kullanilacak yeri olmayan bu
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“agressivite” giicii er ya da geg siijenin aleyhine doner. Yani Montessori terbiyesi
de en siki piiriten terbiyesi gibi “inhibé”ler yaratir... Tercih mesuliyeti ¢ocuk i¢in
pek agirdir. Hiirriyet, giivensizligin en biiyiigii.

3. Ailenin biitiin fertlerinde yumusak bir “surmoi” ama yine de ¢ocugun ki hagin.
Bunun sebebi de sosyal. Savas, aclik, Gestapo’dan kacis. ¢ miidafaalarm sertligi
“introjecté” ana-baba ile dogrudan dogruya ilgili degil galiba, dis diinyaya ait
gergek veya hayali tehlikelerle ilgili. Giivensizlik duygusu ne kadar keskinse
“surmoi”de o mertebe korkung...*"”’

Meri¢’in eserlerinde anlatmaya calistigi, Ernest Jones ve Freud gibi bazi batili
psikologlar tarafindan da lizerinde ¢alisma yapilan surmoi psikolojisi, cocugun anne-
babasima baglilik ve giiven duygusunu esas alan ve bu yonde ¢ocuk yetistirme tarzini
benimsemis ve bazi psikolojik rahatsizliklara da bu sayede anlam vermeye ¢alisan bir

a¢ilimdir.

Meri¢’in anne-baba ve cocuk egitimi alaninda miihim tespitleri mevcuttur.
Ozellikle annenin ¢ocuk egitiminde babadan etkin olmasi ve babanin ¢ocuk
egitiminde anneye nazaran ikinci planda yer almasiyla alakali su degerlendirmeleri

gergekten lizerinde durmaya degerdir.

Aslolan ¢ocuk. Baba arizi. Higbir zaman anne ile ¢ocuk arasindaki yakinlik,
baba ile ¢ocuk arasinda olmuyor. Baba yabancidir. Baba her sey olabilir. Kadin
yilandan peydahlasa sever c¢ocugunu. Cocugun yerini ne agk, ne arkadas
tutabilir. Insan kocasini1 sevmese de gocugunu sevebilir. Tohumdan ibaret.
Erkek biitiinlesmiyor ¢ocukta. Erkegin ayri bir hayati var. Ruhi karabet ¢ok
ender. Baba godmigeden ibaret, bagka bir sey degil. Cocuk miilkiyet duygusu.
Kiskanglik da 6yle. Bos. Manevi bag her an tehlikede. Bir yerde sen baskasin,
ben baska. Kadmla ¢ocugu arasinda bu yok. Kadinlar daha bagli ¢ocuklara.
Sevgi gecici. Kadin bir baskasnin hayatini yasayabilir, erkek yasayamaz.
Erkek harekette, kitapta, mesaide realize eder kendini, kadin ¢ocukta eder. Biri
miicerrette, biri miisahhasta. Gormek sahip olmaktir. ..

Bu ciimleleri yazdigi donemki psikolojisini yansitmasinin yaninda ¢ocuk i¢in
ailenin daha dogrusu annenin 6nemini belirtmesiyle Merig, aslinda herkesin bildigi
bir gercege deginmektedir. Bir ¢ocuk icin diinya, annesinin etrafinda donmektedir.
Anne onun hareketlerinin kaynagidir. Her zaman yaninda olmasmi ve onla
ilgilenmesini ister. Tabi bunun bir¢ok sebebi vardir. Basta, baba gilinlin biiyiik bir
vaktinde calistig1 icin anne kadar ¢ocuklariyla ilgilenemeyebilir bu da annesini tim
goren bir ¢ocuk i¢in anneye baglilig1 arttirir. Tabi her anne ev hanimi olmayabiliyor
fakat her ¢ocuk i¢in yine anne bir numaradir. Peki, niye hala anne babadan dnce

gelmektedir. Burada da devreye bazi biyolojik giidiilenmislikler ve sosyal rollerin
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baskinlig1 devreye girer. Ciinkii cocuk, anne karnindan siitten kesilesiye kadar
devamli anneyle biyolojik bir irtibattadir ve kadinin annelik ic¢giidiisiiyle ¢ocugunu
sahiplenisi ve onun i¢in her seyden once gelmesi anneyle ¢ocuk arasinda karsilikl
giivene dayanan sarsilmaz bir bag olusmasina sebep olur. Iste bu sebeple cocugun

egitiminde, anne her zaman babadan bir adim 6ndedir.

Bu gercegi gayet iyi bilmesine ragmen Meri¢ ile ¢ocuklar1 arasindaki iligki
higbir zaman Fevziye hanimi aratmazdi. Umit adinda bir kiz1 ve Mahmut Ali adinda
bir oglu olan Meri¢’in ¢ocuklartyla iliskisi miikemmeldi. Egitimci bir ailede yetisen
Meric gibi ¢cocuklar1 da egitimci bir ailede yetismistir. Kiz1 Umit Meri¢’in hayatinda

babasmin biiyiik ve yeri doldurulamaz bir yeri vardir:

Merig, kor olduktan sonra gordiigii zamanlardan hafizasinda iki siluet vardir.
Biri esi Fevziye Hanim’1n silueti digeri de kiz1 Umit’in ¢ocukluk cehresidir. Meri¢’in
kizina duydugu bu sevgi karsiliksiz degildir. Kiz1 da kendisine ¢ocukken en ¢ok kimi
seviyorsun diye soruldugunda 6nce Allah’1 sonra babami sonra annemi sonra da
kardesimi diye siralayacaktir. Umit Meric, bes bucuk yasinda yatili kaldigi okul
giinlerinde ev hasreti ¢ekmektedir. Hafta sonlar1 evine pazartesilerin olmamasi
dilegiyle gider. Umit Meri¢’in babasi ayni zamanda hocasidir. Umit’in okumayi
ogrenmedigi babasi tarafindan anlasilinca Cemil Merig, kizarak kizinin sagini ¢eker
ve biraz da azarlar. Her hafta sali persembe ziyaretleriyle kizina okumay1 ogretir.

Daha sonra Umit Meric, babasinin géren gozii, okuyan agzi olur.

Meri¢’in ¢ocuklariyla iliskisi tek boyutlu degildir. Bazen bir hoca bazen de bir
arkadastir. Cocuklartyla iligkisi her zaman bir babanin 6tesinde olmustur. Bir
bakmigsiniz beraber sarki soyliiyorlar, bir bakmigsiniz bah¢ede oyun oynuyorlar.
Ders anlatmaktan da bir hoca ve baba olarak geri kalmamistir. Merig, ¢ocuklarinin
her seyi olmaya gayret etmistir. Meri¢’in oglu Sisli Terakki’yi bitirip zengin bir
¢evrenin okulu olan Saint Joseph’e gidince Umit Merig, kendini yalniz hisseder ve
Uskiidar’da ki bir ilkokula kaydolur. Yillar sonra Umit Merig, lisedeyken babas1 hala
hocas1 olmaya devam etmektedir. Matematikten ikmale kaldiginda yine babasi

yardimima kosacaktir>"”.
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Yine Merig, derslerine karsi lakayt oldugundan dolayr oglundan da
yakinmaktadir. Tahminen yazdiklarindan anladigimiz iizere buhranda oldugu bir
donemde kaleme aldig1 bu yazisinda kendisinin ¢ocuguna siit parasi bulmak ugruna
feda ettigi gozlerinin bir ise yaramadigmi soyler. Kimseye giivenemedigini sdylerken
ogluna da deginir ve her yil ikmale kaldigindan ve kendisine kars1 uzak oldugundan
dolay1 sikayetcidir. Sonra da soyle dilekte bulunur: “Ne olurdu karim daha sihhatli,
daha becerikli, oglum daha ¢aliskan, daha fedakar olsaydr™*", diye.

Merig, ¢ocuklarmin egitiminde kendine de 6zelestiri yapmaktan geri durmaz.
Egitim de bazi seylerin Onceden gbéz Oniinde tutulmasmi gerektigini diistinerek

pismanligini soyle dile getirir:

Cocuklar tabiatin kucaginda sere serpe biiyiiyorlardi ilk biiylik hatam, oglumu
Sisli Terakkiye vermek oldu. Esaret halkasi tekrar takildi boynuma. Ve
¢ocuklarim benden tekrar uzaklagti. Hastane bu ugurumu genisletti, Paris
biisbiitiin derinlestirdi. Sonra birbirini kovalayan felaketler. Karimin hastaligi,
Hasanpasa. Karimmn tekrar hastaligi. Bu trajediyi sayfa sayfa yazmak lazim.
Istirap hiilasa edilmez. Zaten bir¢ok seyleri sdyleyemiyorum ki. Tablo onun
i¢in silik ve ahenksiz. Cocuklarimi mahalle mektebine vermeliydim. Galiba bu
konuda isledigim en biiyiikk hata onlar1 Sisli terakkiye yollamam oldu. Liikse
aligtilar. Sahte birtakim kiymet Olciileri edindiler. Onlar1 da mahvettim,
kendimi de. Ama goézlerimin beni yarida birakacagini kestirebilir miydim? Bu,
iginde bulundugum sartlar yiiziinden biyiik bir hata oldu. Simdi, simdi ne
yapacaglm‘?5 8l

Kendisini elestirse de Merig¢, anlatilanlar1 ilk agizdan okudugumuz ve
eserlerinde tanimaya calistigimiz tizere cocuklarma karsi gayet 1yi bir baba olmustur.
Siradan bir baba degildir, ¢ocuklarma 6rnek almasi i¢in anlattigi sahislar bile

herkesin aklmna ilk seferde gelemeyecegi siradan insanlar degildi. Ornegin Dussaulx.

Haylaz bir ¢ocukmus. Babasini ¢ok erken kaybetmis. Ve gemi aziya almis.
Kederinden kahroluyormus annesi. Ama yavrusuna bir sey sOyleyemiyormus.
Bir giin kardesine dokmiis i¢ini. Meger Dussaulx’da duyuyormus sdylenenleri,
annesine verdigi istirap Oyle iizmiis, Oyle lizmiis ki g¢ocugu ve insanlik bir
Dussaulx kazanmis. Agagtan diisen Vico, usaklardan dayak yiyen Voltaire,
trenden atilan Gandi. Dussaulx’un hayat hikdyesini Hasanpasa’da okuttum
ogluma. Hicbir sey anlamadi. Bir omriin akigini degistiren biiyiilii s6z! Ben
yillardan beri kelimeleri bazen gozyaslarimla, bazen zehirle, bazen sefkatle
yogurarak bunu basarmaya ugrasiyorum. O kadar yalnizim ki...**

Egitimci ve aydn kisiliginin pozitif yondeki etkisi goz oniinde tutuldugunda

Meri¢ gibi ¢ok yonlii bir babaya sahip olmak gercekten biiylik bir Lituf. Bunun
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farkinda olan Meri¢’in kiz1 ve oglu onun mirasia sahip ¢ikarak bizleri Cemil Merig
ile tanistirdilar. Bizler Meri¢’in zamaninda yasayamadik ama onu eserleri vasitasiyla
tanimaya calisiyoruz. Merig, hem babalik hem de hocalik vasfiyla yetistirdigi
yiizlerce talebe ve kendi evlatlariyla bu cemiyete olan borcunu fazlasiyla 6demis ve
ardinda biraktig1 eserleriyle kalici olmustur. Anlatmaya ¢alistigimiz aile methumu ve
egitimdeki dnemi bahsi Meri¢ tarafindan gayet ayrintili ele alinmistir. Merig, sahip
oldugu irfan1 ¢ok kiiclik yaslarda egitimci vasfi geregi ¢cocuklara vermeye baslamis
buna babalik sefkatini de ekleyerek egitimin duygusal boyutunu da unutmamistir.
Bazen kizsa da, sikayetci olsa da ¢ocuklarina karsi sabirla davranmig onlarin okul
dis1 6zel egitimleriyle birebir ilgilenmistir. Egitimin emek ve alaka gerektiren bir
siire¢ oldugunu bilen Merig¢, bu ugurda zevkle calismistir. Clinkli o, layikiyla bir

insan yetistirmenin bu diinyada ki en kutsal gérevlerden biri oldugunu biliyordu.
B. MERIC’IN EGITIM HAKKINDAKI DUSUNCE VE IDEALLERI

Bu boliimiimiizde Cemil Meri¢’in egitim ile ilgili ideallerine deginmeye
calisacagiz. Egitim biliminin kisa bir tarihine degindikten sonra bir millet i¢in dilin
ne demek oldugunu anlatmaya c¢alisacagiz. Dil devrimini ve etkilerini ele aldiktan
sonra bashgimizi Meri¢’in Universiteyle ilgili elestiri ve diislinceleriyle

noktalayacagiz
1.Cemil Meric¢ Acisindan Egitim Tarihi

Egitim tarihinin baslangici, bir bakima entelektiiel insanin ortaya ¢ikmasiyla
aymidir. Cilinkii egitim, aydinlanma ve daha bir¢ok erdem toplumun aydin tabakasi
anlamina gelen bu kesim sayesiyle olmustur. Bu kesimi ifade etmek i¢in kullanilan
entelektiie]l kavramini agiklamak gerekirse; bu konuda yapilan bir yigin tabir ve

yazilan bir o kadar kitap olmasina ragmen Meri¢, konuyu sdyle ozetler:

Her iilkenin, her ¢agm, sinifin her ideolojinin entelektiicl anlayisi bagka.
Diinyaca kabul edilmis bir entelektiiel kistasi yok dense yanlis olmaz... Sol,
aydina bazen dost, bazen diisman. Daha dogrusu entelektiiel, kendilerinden
olmak sartiyla alkislanmaya layiktir. Sag entelektiiel, coban kdpegidir. Esasen
entelektiielin sag1 olmaz. Entelektiiel, yiikselen bir smifin suurudur, yani bir
devrimcidir. Ayirici vasfi: Tenkit.

Soyle bir taslak ¢izmek kabil:

1. Entelektiiel, zamanmin irfanmna sahip olacaktir. Ulkesinin dilini, edebiyatini,
tarihini  bilecek, diinyadaki belli basli disiince akimlarma yabanci
olmayacaktir.
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2. Pesin hiikiimlere iltifat etmeyecek, olaylar1 kendi kafasiyla inceleyip
degerlendirecektir.

Baslica vasiflari diiriist, uyanik ve cesur olmaktir. Yani bir bilgi hamali degildir
entelektiiel. Hakikat ugrunda her savasi goze alan bir miicahittir. Biz de
Schumpeter gibi diisiiniiyoruz. Entelektiiel, tariflere hapsedilemez. Mefhumu
dalgalanislari i¢inde kavramak, tarihe bagvurmakla olur.>®

Merig, entelektiielin tarihini sofistlerle baslatir. 1.0. besince asir sozli bir
gelenegin hakim oldugu bir donemdi. Ama edebiyat¢a olduk¢a zengin bir cagdi.
Ozanlarm ¢ag1 sona ererken kendi yazdigi nutuklar1 okuyan, ilmi ve sosyal konularda
halki aydinlatan sofistler asrin son otuz yilina damgasmni vuracak egitim devrimini
baslatacaklardir. O zamana kadar egitim, okuma, yazma ve hesaptan ibaretti. Ne var
ki bu yeterli degildi. Giinlimiiz egitim sistemi gibi lise ve yliksekokul da yoktu. Bu
boslugu, suurlu, olgun ve kendini insanliga adamis sofistler doldurdu. Gengler,
miispet ilimleri, tabiat felsefesini, siirlerin yorumunu, elestirisini, gramer ve
metafizigi onlardan 6grendiler. Ama sofistlerin asil amaci gengleri pratik ve sosyal
hayata hazirlamakti. Giiniimiiz 6gretmenlerinden farkli olarak devletten para
almiyorlardi. Gecimlerini hitabet ve yaziyla sagliyorlardi. Yani genglere verdikleri
egitim karsiliksizdi. Bu yiizden de sofistlerin topluma boyle bir katkilar1 vardi.
Bununla birlikte sofist kendini belli bir ilme hapsetmis kisi degildi, ¢caginin biitiin

ilimlerini kucaklamis aydindi.

Daha sonra Orta Cag’da etkinligini daha da arttiran ve toplumda oldukga giiclii
bir konuma sahip olan rahipler gelir. Kilisenin otoritesinde yasamak bircok seyden
giivence altinda olmakti. Kilise hem bir egitim-6gretim kurumu, hem bir koruma
hem de giivence altinda olmak demekti. Toplum, Orta Cag boyunca onlarin ¢izdigi
yon ve egilimle yol aldi. Fichte’ye gére mukaddeslerini kaybeden aydin, rahibin
hasreti i¢cindedir. Entelektiiel, rahip gibi olmalidir. Onun vazifelerini benimsemeli ve
bilgisiyle topluma hizmet etmelidir. Halka gergek ihtiyaglarini sezdirmeli, onlar1
nasil karsilayacagini 6gretmelidir. Bu Fichte gibi baz1 yazarlara ait bir diisiinceydi.
Sartre’a gore ise rahip, toprak aristokrasisinin emrinde bir ideologdur. Ancak buna
ragmen rahipler donemlerinde eli kalem tutan ve konusmasini bilen tek mercidiler.
Katiptiler, miisavirdiler, din bilgini ve 6gretmen idiler. Donemlerinde egitimin

gelismesine On ayak oldular. Egitim gelistik¢e, bilhassa kadinlar da okuma yazma

8 MERIC, Cemil, Magaradakiler, s.24.
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ogrendikce, okuma zevki yaygimlasti. Boylece on dordiincii yiizyildan itibaren aynen
mimarinin Hiristiyan etkisiyle gelismesi gibi edebiyatinda gelismesine rahip smifinin
katkist oldu. Devlet aracilifi ile sorunlara ¢6ziim bulmaya calisirlarken takvayi,
adaleti, irfani, miilkiyeti ve bilhassa aileyi ayakta tutmaya calisiyorlardi. Bununla
birlikte Hiristiyan ilimlerinin gelecek kusaklara aktarilmasia da 6n ayak oluyorlardi.
Cevrelerindeki halki egitmenin yaninda onlara maddi anlamda destekte
olmaktaydilar. Bazen ¢ift¢iligi Ogretip bazen de meslek sahibi olmalarini
sagliyorlardi. Orta Cagda bunca boslugu tek basma dolduran kilise siiphesiz ki

doneminin en biiyiik egitim ve 6gretim kurumuydu.

12. asrin sonlarindan itibaren etkisini yitirmeye baslayan kilise yerini
entelektiielin ~ bir nevi mijjdeleyicisi  sayilan ansiklopedistlere  birakir.
Ansiklopedistler, tarih sahnesine birer put kiric1 olarak cikarlar. Voltaire ile feodal
degerlerin topyekiin tahribi baslar. Mevcut sistem i¢inde olmayan bu sahislarm ilk
amac1 eski hiyerarsiyi yikmak sonraki amaci ise yeniden insa etmektir. Gergek put
kiricilar bir yanlariyla peygamberdirler, her yikici bir par¢a hocadir. Ansiklopedistler
ve onlar1 takip eden entelijansiya gruplarmin baslica vazifesi, sosyal gelisme ile
entelektiiel gelisme arasnda bag kurmak olmustur; bir kelimeyle, toplumun

gozlemcisi ve yorumcusudurlar.

19. yy’in sonlarinda filozoflara entelektiiel denmeye baglandi. Entelektiielin
amaci kitapla hayat, nazari bilgi ile giinliik rutin arasindaki ugurum doldurmaktir.
Yoksa tefekkiir iki kutuptan birine yodnelecektir. Utopya veya beyin yikama.
Intelijansiyanmn ¢dziiliisii bir hastalik belirtisidir, hem hakim sinifin bozuldugunu,
hem proletaryanin duygusuzlugunu gosteren bir araz. Bu sebeple toplumun fikir
onciileri olan intelijansiya egitim tarihinin zirvesidir. Burada olan bir hastalik

toplumun tiim katmanlarma yayilir.

Egitimci, aydimn, halkini bilecek eger boyle olmazsa Rusya’da ki devrimlerin ise
yaramamasit gibi sonuglanabilir. Koyliiler, aydinlarin diinya goriisiine uzaktilar.
Dindard1 halk, ortodokstu. Intelijansiyanm dinsizligi aradaki ugurumu biisbiitiin

derinlestiriyordu.
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Donemin bir diger sorunu ise, herkese esit egitimin olmayisidir. 1789 Fransiz
Ihtilali ile dogustan gelen imtiyazlara son verilir. Bunun egitime de yansitilmasi
geregi lizerinde 1srarla durulur. Dogustan gelen imtiyazlar olamaz. Herkes hak ettigi
olan egitimi almalidir. Bu Rusya da devrimlerle kendini gdstermis ve egitim gérmek
1789 Fransiz Devrimi Oncesi gibi sadece zenginlerin egitim alabildigi bir halden
zengin fakir herkesin esit¢e egitim alabildigi bir hale doniigsmiistiir. Bu ugurda ¢ok
kan dokiilmiistiir. Daha 6nce degindigimiz iizere St. Simon’da esit egitimi savunmus
ve bunun gerekliliginin {istiinde siddetle durmustur. “Ayni sekilde Proudhon’da
adaleti ve esitligi, demopediyi (halkin terbiyesini) getirir. Bu bakimdan Gandi’ye

yakindir, Makyavel’den ¢ok. Bugilin Avrupa ve Asya’nin en ¢ok mesgul oldugu

problemler bunlardur.””™*

1789’a kadar Avrupa’da egitim zenginlerin isiyken burjuva ve aristokrasi
ancak egitim gorebilirken Osmanli’da egitim herkese agikti. Bernard Lewis ve
Romanyali Panait Istrati, Osmanliy1 6verek, diinyanim en hiir diyarinin Osmanh
oldugunu soylerler. Tanri’ya ve Padisah’a ¢atmadiktan sonra orada her seyi
yapmanin serbest oldugunu belirtirler. Panait, birka¢ kendi devletine
yabancilasmis aydin disinda keske ¢agdas Avrupali, derbeder Istrati’nin agik
kalpliligine sahip olsa.’®’

Osmanli, egitimin 6nemi ve gerekliligini gayet iyi biliyordu. Egitimin, bilginin
ve aydinin Osmanlr’da yeri doldurulamazd. Ister ulema olsun ister bilgi sahibi, itibar

goren herhangi biri, lilkenin vicdaniyd:.

Halife tstiinde fetva vardi. Padisah, bir icra vasitasiydi, ezeli hakikatin
icrastydi. Kanun’un, Seriat’in temsilcisi olan fetva ve ulema karsisinda padisah
bir hicti. Islam’da teokrasi yoktur. Ciinkii Avrupa’nin aksine Osmanl’da rahip
siifi yoktu. Tek imtiyaz ilmin imtiyaziydi. Bu sebeple kimse imtiyazli
olmayip herkese egitim hakki tanmirdi ayrica ehliyet ve liyakat sahibi olan
herhangi biri de hak ettigi mevkie gelebilirdi.’*

Egitim tarihi konusundan bahsederken Ronesans’tan giliniimiize degin etkisini
siirdiirmiis olan Hiimaniteden de bahsetmeden olmaz. Hiimanite, bir egitim ekolii

olup ¢ogunlukla edebi ilimlerin 6gretildigi kurumlardir.

“Hiimanizm Rdnesans c¢aginin insanlarina haysiyetlerinin delili olarak
goriinmiistli. Ciinkii zihni faaliyetleri beser dlgiisiine irca ediyordu. Bu anlamda
teolojinin hatta metafizigin ziddiydi. Rabelais’nin pedagojik idealine uygun
olan Hiimanite, biitiin bilgileri kucakliyordu. Once eski diller, sonra hukuk, tip,
tecriibi ilimlerin baglangici olan matematik, miizik ve tabii, beden egitimi.

384 MERiC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.243.
585 MEMC, Cemil, Magaradakiler, s.209.
38 MERIC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.301.
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Rabelais’nin  ¢agdagt olan biiyiik hiimanistler, asagr yukart bu ideali
gerceklestirdiler. Ama sonralar1 mekteplere Cizvitler hakim oldukga, hiimanist
egitim ¢ok daha miitevazi bir sekil aldi. 19. asrin sonlarina kadar: Hiimaniteler
demek, eski dillerin o6gretildigi smif demekti... 20. yilizyilin baslarinda
Hiimaniteler sinifinda miispet ilimler ve yasayan diller de okutulmaya baslandi,
tarihe daha ¢ok yer verildi. Hiimaniteler aristokratik bir mahiyet aldi, ¢linkii
eski dillerin disinda yeni bir egitim de gelisiyordu: Modern egitim...
Zamanimizda ilmi, modern, teknik Hiimanitelerden de soz edilmektedir. Yani
kelime, ¢cocukta insan1 yaratan bilgilerine hakim olmay: saglayan, muhakemeyi
olgunlastiran, insanligiyla &viing duymasmi saglayan her egitim igin
kullaniimaktadir”.

Ama Hiimanizmin etkisi matbaanin da icadiyla sadece edebiyatla smirl
kalmamus diger bilimsel alanlarda da etkisini gstererek tiim Avrupa Universitelerine

yayilmistir.

Hiimanizmin resmi egitim {izerindeki etkisi o kadar derindi ki, on besinci
yiizyildan on dokuzuncu yiizyila kadar “Literae humanites” ve ‘“Hiimanite’ler”
demek asagi yukari biitlin bliyilk Avrupa tiniversitelerinin programi demekti. O
devirde ilim, daha ¢ok terbiye medreseleriyle, klasikleri inceleyen derslerle,
klasiklerin mekteplerde okutulmasini miidafaayla, terbiye iizerine Kkitaplar
hazirlamakla ugrasiyordu. ingiltere’de hiimanizmin adi “yeni bilgi” idi. On
besinci asrm son yillarinda bir avug Ingiliz, Italya’da okumus ve yurtlarina
doniince tniversitelere ve mekteplere yeni dersler ve metotlar sokmaya
calismugtir.”®’

“Kisaca Hiimanizm, edebiyat 6grenimi manasina gelse de dini duygulardan

9588

uzaklagmak ve hayatin biitiin cephelerine ilgi duymaktir. “Spenlé’ye gore,

hiimanizmin besigi Ortagag Paris Universitesi Roma’da Papa, Almanya’da
Imparator, Paris’te iiniversite... Biitiin Avrupa bu {iniversitelerin derslerine kostugu

icin, tiniversite, Avrupa’nin hakemi olmak misyonunu yiiklenecektir.

Hiimanizmin onciisli, Erasmus bu okulda okudu. Yazara gore, Avrupa’nin

biiyiik hiimanistleri: Erasmus, Voltaire, Goethe, Nietzsche, Spitteler ve Rilke.”*®

Aydin, higbir ¢agda ve higbir iilkede bagimsiz bir sinif degildir. Sofistler,
sarsilan bir toplumda, gelismeye baslayan sosyal tabakanin onciisiiydiiler.
Rahip uzlastirict bir diinya goriisiiniin yapicisi ve yayicistydi. Filozof {iglincii
siifin bayragmi tastyordu, tiglincii sinifin yani yiikselen burjuvazinin. Onun
bir pargastydi: Mimar1 oldugu diisiinceye goniilden bagliydi. Sahnede yeni bir
sosyal sinifin belirmesi, ikiye boldi aydinlari. Bir kismi, kaderini hakim smifa
bagladi; onun yer yer ¢iiriiyen ve ¢oziilen ideolojisini onarmaya ¢aligti. Sol
intelijansiya, sag intelijansiya. 1917 devrimi sol intelijansiyay1 da ikiye ayirdi.
Komiinistlerle sosyalistler...>°

8" MERIC, Cemil, Kirk Ambar, 111.

% MERIC, Cemil, a.g.e. s.113.

% MERIC, Cemil, a.g.e. s.119-120.

39 MERIC, Cemil, Magaradakiler, s.48.
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1917’ye kadar tek diinya vardi. 1917°den sonra iki diinya: Sosyalist ve liberal
diinya. Liberal demokrasi, is¢i smifi ile burjuvazi arasinda ki mesut ve
miilkemmel bir ahenktir. Demokrasi bir demopedidir. (Halkin egitimi). Okuma
yazma bilmeyen bir milletin iktidar1 kontrol etmesi nasil akla gelebilir? Bu

itibarla iktisaden geri kalan memleketler, Bati demokrasisini ancak taklide

yeltenirler. Aydilar ancak 6zenir Bat: demokrasisine.””".

Halkin egitimi anlamina gelen demokrasi, daha iyisi bulunmadigi i¢in
gilinlimiiziin en 1yi idare seklidir. Halkin egitime ihtiyaci vardir ve egitim de zorunlu
olmalidir. Sorun bu degildi. Gergekte sorun, halk ile aydin arasinda olmamasi
gereken kopukluluktur. Aydmlarimiz kendilerinden utanmakta ve baska bir milletin
tebaas1 olmak istemektedirler. Demopedi yani halkin egitimi de halk ile aydini

arasindaki bu kopuklugu giderme amac1 tasimaktadir.

“Oysa Avrupa, Avrupa olabilmek i¢in ka¢ asir beklemisti. Ka¢ medeniyetin
kapisinda diz ¢okmiis, ka¢ hocadan ders dinlemisti.”** “Elbette ki Avrupa’nin
regetelerini uygulamaya kalkmak biiyiik bir hamakat ama hocalarin séylediklerinden

habersiz olmak daha biiyiik bir hamakat.”"

Insanlik bugiinkii egitim ve bilgi diizeyine gelesiye kadar bircok merhale
atlamis ve zorluklar ¢cekmistir ama bir an olsun egitimin bos ve yararsiz bir vakit
kayb1 oldugunu diisiinmemistir. Egitimi, bazen halkin 6ne ¢ikan bilginleri, bazen dini
otoriteleri bazen de modern egitim kurumlar1 verse de amag¢ her zaman ayni1 olmustur
insan1 egitmek. Tarih boyunca siiren bu kutsal ideal, insanlhigin gelisimini saglayan
baslica faktér olmustur. Kim olursa olsun ister okulda egitilsin ister ailesinde
egitimden nasibini almamis bir insan géremezsiniz. Zaten insan egitilmeye elverisli
bir fitrat iizerine yaratilmis olup sahip oldugu bu fitrat iizerine tarih boyunca sayisiz
medeniyetler insa etmistir. 1.0. 5.yy.dan baslayarak yakin gecmisimize kadar
anlatmaya calistigimiz egitim tarihi inisli ¢ikish bir seyir izlese de insanlik var

oldukea egitimde farkli kurumlar ve sahislarca yapilmaya devam edecektir.

591 MEHC, Cemil, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s.53.
> MERIC, Cemil, Jurnal 1, 5.126.
39 MERIC, Cemil, Bir Faciamn Hikdyesi, Ankara—1981, s.23.
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2. Cemil Meri¢’te Dilin Onemi ve Dil Devrimi

Meri¢ i¢in dil her seydir. Kiiltiirlin, medeniyetin harci, ayakta tutan ana
unsuruydu. Tiim eserlerinde deginmeye ¢alistig1 dil bahsi, Meri¢’in en ¢ok yakindigi
sorunlarin basinda gelmektedir. Eserlerinde ele aldigi bu konuyu onun agisindan

incelemeye calisacagiz.

Osmanly, yiizyillarca Avrupa’nin diline gerek duymamisti. Kendi edebiyat1 ve
dili bu ihtiyact Osmanliya hi¢ hissettirmemisti. Bugiin aydinlarimizdan ilkokul
siralarinda ki Ogrencilerimize kadar bir yabanci dil 6greniyorsak bunun nedeni

ithtiyactan ¢ok batinin bugiin medeniyetin bayraktarligini istlenmesindedir.

Osmanli’nin asirlarca Avrupa’ya ihtiyact olmamisti. Avrupa dilini 6grenmek
bir tenezziildii, bir lekelenisti. Terclimanlar: vardi Osmanli’nin. Terclimanlar1 yani
usaklar. Avrupa manevi hisarlarin gediklerinden yurda yayildik¢a, Fransizca

6grenmek bir zaruret oldu. Bir zaruret-i elime™*.

Bugiin Fransizca, Ingilizce ve dahasi yikilan bu manevi hisarlarin gediklerinden
akin akin Tirkceye girmektedirler. Tiirkce, ¢oktan Fuzuli’nin Itri’nin Tirkgesi
olmaktan ¢ikti. Tanzimatla Tiirk¢enin hisarlarma akin eden Bat1 dilleri, bugiin artik

bu hisarlar1 ne yazik ki ele ge¢irmistirler.

“Dil, tizerinde en ¢ok ugrasilan ve baskin kiiltiir tarafindan bir digerine ister
istemez aktarillan bir unsurdur. Teknolojik gelismeler ve globalizm diller arasi
etkilesimi ka¢inilmaz kilmistir. Bu da diller aras1 birgok ortak kullanilan kelimeye
yol agmustir. Diller bu yeni kelimelerle zenginlesirken kimisi i¢in bu dayatmanin
yeni ad1 olmus kimisi i¢inde dilde zenginlesme olarak degerlendirilmistir. Ornegin,
Norman istilasiyla Ingilizceye ¢ok fazla Fransizca kelime girmistir. Ingilizce,

Almanca, Fransizca sonugta Roman kaynakli Avrupa dilleridir.

Bir dile, farkl dillerden kelime girdikce o dilin bagimsizlig1 tehlikeye diiser mi
ya da zenginlesir mi? Dili zenginlestirmek ona yeni mefthumlar kazandirmakla olur.
Dilden yabanci kelimeleri atmak yerine onu yeni kelimelerle zenginlestirmeliyiz. Sirf
Arapca diye kalp kelimesini atip yerine yiirek kelimesini kullandigimiz1 diistiniin.

Kalp kelimesini atarsak onla alakali bir siirii atasézii ve deyimi de atmamiz

3% MERIC, Cemil, Kirk Ambar, s.335-336.
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gerekecek. Bu da imkansizdir. O yiizden dilimize girmis ve bizden olan kelimeleri
atmak yerine onlar1 benimsemek en iyisidir. Diller, zaten kendi gelisimlerini ve
inkilaplarint gergeklestirirler. Cemil Meri¢’e gore Harf Devrimi ile ge¢cmisimizle
baglarimiz1 bir gecede kopardik. Buna da Harf Devrimi dendi. Ne yaziktir ki buna
kars1 ¢ikan da bir Yahudi olan Galanti’di. Sonra Giines Dil Teoremi ortaya atildi. Bu
teoreme gore Tiirkge tiim dillerin anasiydi. Intelijansiya, bu teoriden sonra ipleri
tamamen eline ald1 ve devlet politikasi haline geldi. Dile yeni kelimeler ad1 altinda

“tilcikler” kazandirildi. Osmanlica unutulmasi gereken bir donemin diliydi.

Geng bir dilci olan Suat Yakup Baydur, filoloji egitimi almis bir cumhuriyet
cocuguydu. Baydur, Dogulu kalacaksak Arap¢ca ve Fars¢a okutmaliydik batili
olacaksak mekteplere Helence ve Latince dersler konmaliyd: diisiincesindeydi. Yani
batil1 isek batili olmanin gereklerini yerine getirmeliydik. Kimse doguluyuz demeye
cesaret edemiyordu. Dogulu demek irtica demekti, rejime diigmanlik demekti.
Baydur’u Tirk basmi destekliyordu fakat zorlamalarla bir medeniyet
degistirilemezdi. Tiirk dilinde inkildp olamazdi zira Osmanlica da Miisliiman

Tirklerin diliydi Meri¢’e gore.

Baydur, Osmanlicanin Avrupa medeniyet yoriingesine girdikten sonra yeterli
gelmedigi kanaatindeydi. Ayrica Osmanlicanin yeni harflerle yazmay1 zorlastirdigini
diistiniiyordu. Cemil Meri¢, bunu elestirir ve dilin alfabeye uymuyor diye
degistirilmesini sagma bulur. Ayrica Baydur, Tirk Dil Kurumu’nun da zorunlu
olduguna inantyordu. Baydur, Tiirk Dil Kurumu’nun Anadolu da halk arasinda sozli
olarak kullanilan kelimeleri yazi1 diline kazandirmasi gerektigine deginir. Ayrica,
diinyanin 1789 ve 1917°de yasadigi iki biiyiikk inkildb1 da Baydur, dile
dokunmadiklar1 i¢in yetersiz gérmektedir. Meri¢, bu konuda oldukg¢a dertlidir.
Baydur ve onun gibi diisiinen intelijansiyanin tahripkar tutumu onu oldukca
endiselendirmektedir. Ama su¢ hepimizindi ve bunlara koyamayan ger¢ek

intelijansiyamizindr™*””.

“Merig, dil konusunu degisik agilardan ele almis olmasma ragmen dildeki bu
yabancilasmadan ve diisiincesizce, ilerlemecilik adma atilan adimlardan muzdariptir.

Harf devrimi konusunda oldukc¢a hassas olan Meri¢, Mustafa Kemal’in Osmanli’dan

% MERIC, Cemil, Magaradakiler, s.263-270.
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rahatsiz oldugunu diisiiniiyordu. Osmanli’nin biraktig1 pek cok sey yok edilemezdi
ama nesiller arasi devamlilik bozulabilirdi. Harf inkilabiyla bir gecede ge¢misle
kopriiler atilmisti. Gegmisiyle bagi kopan bir Tiirkiye en fazla diismanlarini
sevindirirdi. Kurtulus savasi ve Canakkale’de beynini gommesine ragmen bu iilkenin
intelijansiyasinin durumu oldukga tiziicliydii. Dil-Tarih Kurumu aydinlar: alt1 yiiz yili
atlamaya calistilar ama eserleri, tarithi ve mimarisiyle Osmanli’y1 yok etmek
imkansizdi. Sira dile gelmisti. Bunun i¢in de ¢ok caba harcadilar. Ipin ucunun

kactiginin farkina Mustafa Kemal’de varmisti ama is isten gegcmisti artik”™°,

Harf Devrimini bir bagka eserinde iiziilerek soyle elestirmektedir:

Bu nedenle, “Meri¢’in dil yaresi kanmaktadir. Tiirkge ana dil olmaktan
c¢ikmigtir. Dil Kurumunun irettigi “tilcik”ler, Nihat Keklik’in dedigi gibi
yoldan gegen arabalarin pardésiimiize sigrattigi camur misali hepimizin {istiine
yapisip kalmigtir. Merig ates pliskiirmektedir ¢iinkii “kamusa uzanan el namusa
uzanmistir.” Tirkgenin namusunu temizlemek isteyen Meri¢ konuyu bilimsel
bir igerik kazandirmak arzusuyla Berke Vardar ile beraber, Meillet’nin eserini
gevirmeye baslar: Dillerin Yapisi ve Gelismesi. Yukarida da degindigimiz
iizere Truva’nin ati kalenin i¢ine girmistir bile. Berke Vardar kesin bir
“Uydurca”cidir. Talebe-hoca diiellosu baslar. Sonunda “herkes kendi ¢evirdigi
makaleyi imzalasin” derler ve eser 1967°de ayri ayr1 imzalarla ama bir tek
kiigiik kitap halinde yine Dénem Yayinlari tarafindan basilir.>”’

Dil devrimi yerini kiiltiir emperyalizmine birakmisti. Artik nesiller
kendilerinden evvelki edebiyati anlamaktan acizdi. Bir Ingiliz, yiizyillar dncesinin
Shakespeare’ini okudugunda anlarken biz ise daha gecen yiizyilin basinda yazilmis
edebi bir eseri anlamaz olmustuk. Naci Celik’in elestirisini, Meri¢’in kaleminden

aktartyoruz:

Yazar putlar1 devirmeye devam ediyor. Peki, ama edebi sefaletimizin sebepleri
ne? “Biz, yabanci kiiltiir etkilerine agik olmamizin, kiiltiir emperyalizmine agik
olmamizin, kiiltir emperyalizmine ugramamizin baginda dil inkilabi
goriiyoruz. Arilagmasi amaciyla tarihi birikimleri olan sozciikler dilimizden
atilmis, para odenerek yenileri tiiretilmis sdzde; en azindan Fuzuli siiri
okunmaz hale getirilmis. Simdilerde, niye Islam olduk diye feryat eden
aydinlarimiz kiiltiir kopuklugunun bahtsiz kusaklaridir. Bati’da dogan kiiltiir
akimlarina edebiyatimizin kapilarin1 ardina kadar agiyor, daha korkuncu bunu
kirmak isteyen sanatcilarimiza gericilikle kara caliyoruz.”

Ne kadar dogru! Var olun Naci Bey! Ama siz de bu bahtsiz ve suursuz
kafilenin iginde degil misiniz?>®

596 MERiC, Cemil, Jurnal I, s.301.
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Osmanlica ve Yeni Tiirkce arasindaki iligkiyi ve bir gecede kopan ipleri batidan
orneklerle dile getiren Cemil Merig, “lise egitimi almis her Fransiz’in az ¢ok
Moliére, Corneille’i anladigina deginirken daha diine kadar her idadi mezunu
Tirk’iin de Fuzuli’yi ve Baki’yi anlayabildigini de soylemeden gecemez. Yine de her
Fransiz’in sozlik karistirmadan Valery’i Mallerme’yi anlayamaz. Tiirk¢e’de de

boyle yazarlar vardir. Bu da gayet dogaldir.

Osmanlica da Tiirklerin kullandig1 ve biraz yapmacik bir dildir. Tiirkler, iilkeler
fethettikce dillerine de yeni kelimeler katmislardir. Tiirk tarihi iginde cesitli
merhaleler vardir. Nasil ki Ingilizce’ye Fransizca’nin bozulmus hali ya da
Fransizca’nin eski, yeni hali gibi degerlendirmelere bulunuyorlarsa Tiirk¢e i¢inde,
eski Tirkce, yeni Tiirkge gibi smiflamalar yapilmasi normaldir. Tiirk¢e nin
bedbahtlig1 tekamiil olmadan kopriilerin bir gecede atilmaya ¢alisilmasidir. Nesiller
aras1 kopriiler birden koparilmistir. Hafizasindan ve kiiltiiriinden yoksun bir millet
dogmustur. Dolayistyla Tiirk diisiincesi boslukta kalmistir. Elli yildan beridir yeni
neslin tek bir deger yetistirememesinin sebebi de bu olsa gerek. Bircok mesele
birbirine karistiriliyor. “Halkin tuttugu Tiirk¢e” olusturulmaya gayret ediliyor. Bu
nasil olacak. Tiirkiye’nin kuzeyi giineyi ya da dogusu ile batis1 ayni1 Tiirk¢e’yi mi
konusuyor? Devlet, inkildp adi altinda sonradan tiiretilmis ne oldugu belirsiz bir¢ok
kelimeyi halka kabul ettirmeye calistyordu. Zavalli aydinlarda neye ugradiklarini

sasirmis durumdaydilar. Halkin tutmasi neyle olacakt.

Halkin anlayacagi kitaplar vardir. Bunun disinda aydmlanmak isteyenlerin
anlayacagi kitaplar vardir. Halkin seviyesine inecegiz diye dilimi kusa cevirmek
sagmaliktir Meri¢’e gore. Dilde irkcilik giidiilmiistiir. Eski Tiirk lehgelerinden bir
stirti 6li kelime alinmaya calisilmistir. Bunu da kendilerini solcu zanneden aydmnlar
yapmiglardir. Sonug, dilini kaybeden bir nesil. Nesiller aras1 degisiklikler olabilir,
kolaya kagma olabilir ama akademilerin ve edebiyatin gorevi dini yarmna
baglamaktir. Dil politikaya alet edilmistir ve iy1 niyetli aydinlarm da ne tarafta

olurlarsa olsunlar ortak bir cephe kurmalar1 zorunludur™>”.

Her konuda oldugu gibi dil konusunu da ¢ok boyutlu inceleyen Merig, sadece

sorunu belirtmekle kalmamis dil konusunu farkli iilkelerle kiyaslamis ¢6ziim

39 MERIC, Cemil, Jurnal I, 5.69-73.
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yollarim1 ortaya koymaya c¢alismistir. Bir nevi toplumun dil ile ilgili yasadigi
problemi teshis edip, tedavi metotlarint sunan Merig, politikanin igin ig¢ine
karismasindan da oldukca rahatsizdir. Bunun aydinlar ve akademisyenlerce
¢Oziilmesini, toplumun da bundan saf dis1 edilmemesini savunur. Dil konusunda

gosterdigi bu hassasiyeti bigcim konusunda da gosterir Merig.

Dille birlikte Cemil Merig i¢in bi¢im sorunlart da ¢ok dnemliydi. Bir tiimcede
“de’nin (dahi anlamindaki) fazlaligi, eksikligi soyle veya bdyle olmasi son
derece 6nemliydi. Neredeyse Cemil Merig’te bigim, igerikten one ¢ikmusti.
Igerigin elbette dnemi var ama Cemil Merig’e gore salt bir icerik fazla bir
deger tasimazdi. Ciinkii kendisi de her seyden dnce bir yazim adamiydi, bigim
¢ok onemliydi. Bigim zaten igerigin yogrulma siirecini de yansitan bir 6ge
idi.*

Hatta kendisine getirilen ¢evirilerin dili iizerinde durur varsa herhangi bir
yanliglik onlar1 da diizeltirdi. Her sozciigiin belli bir anlami ve degeri olduguna
inanan Merig, kendi yazdig1 bir s6zciligiin yerine bugiine hitab ediyor diye baska bir
sozciikle asla degistirmezdi. Her s6zclik onun i¢in belli bir deger ve anlam tasird.
Kalp sozciigiinii ele alalim, eger bu sdzciigli Arapca kokenli diye Tiirkgeden atmaya
kalkisirsak o zaman onla ilgili olan ylizlerce deyim ve atasdziinii de atmamiz
gerekecek. Bu ise imkansizdir. Kaldi ki halkin zihnine ve diline islemis bu denli
onemli bir¢ok sozciigii Tiirkceden nasil diglayabiliriz. Bu, kendi yakin ge¢cmisinin
edebiyatin1 bile anlayamayan geg¢misiyle kopuk nesillerin dogmasina neden olmaz

mi1?

Bugiin, daha yirmi otuz yil Oncesinin makalelerinin dili bile giinlimiiz
genclerine anlasiimas: zor gelmektedir. Dr. Mehmet Ozgiin, konustugumuz giinliik
dildeki bu daralmay1 soyle ornekler. “1840 Redhouse’da doksan bin kiisur kelime
vardi. 1940°ta elli bin, ¢agdas olarak ise yirmi bin imis. Bu daralma bizim iy1i bir

terciime yapmamizi imkansizlastirtyor.”®"!

Merig, nesiller arast bu kopuklugu gormiis ve Tiirk¢enin buglinkii icler acisi

halinin nedenlerini ve bunun nelere mal oldugunu Jurnal’de soyle ifade etmistir:

Bu milletin biitiin kiitiiphanelerini yaktilar. 1929’da ilk mektebi bitiren nesil
kendini bir ¢6l ortasinda buldu. Yeniden basladi alfabeye ve dliinceye kadar
alfabede kaldi. Sonraki nesiller hep ayni yokluk, hep ayni sefalet iginde
cirpindilar.  1929°da  okuma-yazma bilenler 1930°da analfabet durumuna

600 MERiC, Cemil, Babam Cemil Merig, s.58. )
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diistiiler. Ve kendilerine zorla kabul ettirilen dili, ¢elik bir korse gibi, bir
Cinlinin ayakkabis1 gibi, ezip biizen bu yabanci harflere higbir zaman
1sinamadilar. Yeni nesiller ise on, on bes yilda sisirilen, sézde milli, bir
kiitiiphane buldular. Ama bu kitaplarin dili boyna degisiyordu.**
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Tirk aydin1 ¢ok azi disinda bu riizgara kendini kaptirmistir. Cemil Merig,

climle kurmaktan aciz insanlarm aydin diye ortada dolasmasini ve hatta okullarda

ders vermesini kiyasiya elestirirken onlarin yazdigi eserlerin Talim ve Terbiye’nin

karariyla liselerde ders kitabi olarak okutulmasina hayret eder. Hatemi Senih,

Ozcan’lar ve Tahsin’ler hepsi aym imalathanenin triiniiydii Cemil Merig’e gore.*”

Bu iilke bu kadar mi sahipsiz diye hayiflanird:

Bir aydin yabanci dil bilmese de olur, ¢ok kitap okumasina da ihtiya¢ yok.
Yeter ki ana dilini gercekten iyi bilsin der. Kelimeleri secereleriyle tanismn. Asil
olanlar1 adilerinden ayirsin. Karanlik kelimeler vardir, arilar gibi vizildayan
kelimeler. Tasidiklart higbir diisiince yoktur, kimse tarafindan anlasilmazlar.
Ama yine de herkesin agzindadirlar. Onlar i¢in yasanir, onlar i¢in Oliiniir:
hayalimizin rengine biiriiniirler. Géremeyiz onlar1, pusudadirlar. Ve bir atilista
pargalar bizi. Dilimizin her kelimesi bagka bir dilden gelmistir. Nice iilkeler
dolasmistir bize gelinceye kadar. Ciddi olarak okumak isteyen Yunan
alfabesini dgrenmeli (Ruskin, Ingilizlere sdyliiyor bunu) her dilden liigatler
bulunmali kiitiiphanenizde. Okudugunuz metinde hig¢bir karanlik kelime
kalmamal1.®™

Bu karmasada iilkenin dilini korumaya ¢alisan ve bu kotii gidise dur demeye

calisan aydinlar1 Merig, dikkate almistir. Bunlarin sayisinin ¢ok az oldugunu bilen

Merig, bu konuda ¢okta umutlu degildi. Duydugu sikintiy1 Merig, Jurnal’lere doker:

Tanzimatla baglayan ve sonra da Fecr-i Ati edebiyat1 ile gelisen Tirk dili ve
nesri ne yazik ki tarihi tersine ¢eviren ve alti yiizyilin emegini yok eden
goriilmemis, isitilmemis vandalizm ile harflerin ve dilin bel kemigini kiran bir
tekme sonucu yikilir. Ancak bazi haysiyet sahibi insanlar enkaz arasindan
cilizda olsa seslerini duyurmaya calistilar. Yahya Kemal ve Peyami Safa gibi
irfan sahibi aydinlar mukaddes atesi bir giinde sondiirmediler. Hiilagiizadeler
milli hafizamiz1 sokiip atar, kiitliphanelerimizi yakarken hakiki aydinlar ya
sustular ya yollarma devam ettiler. Ettiler, amma iltifat gérmediler. Ve tefekkiir
fakriddem’den 6lmek tizeredir.*

Ama bunlar arasinda yukarida degindigimiz tizere Cemil Merig¢ gibi Tiirk dilini

ne pahasina olursa olsun c¢ok iyi kullanan ve bunu geng nesillere sevdirmek i¢in

ugrasan aydinlar da vardi. Bu konuda Turan Alkan, sunlar1 syler:

Cemil Meri¢’in her yapitini, ¢ok sevdigim birinden gelmis, giizel haberler
tastyan bir mektup gibi okudum. Zihnimdeki keskin koseleri o torpiiledi,
renkler diinyasinda ara tonlart onunla seyrettim. Her diisiinceye saygiyr o

892 MERIC, Cemil, Jurnal I, s.140.
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ogretti. Alelade kelimeler onun kaleminde, yeni bir fethin miijdesiyle zirhindan
tagsmis ve her biri bir fatih edasi tasiyan neferlere benziyordu. Nemezis’in
caldig1 gozlerini feda ederek, adeta tirnaklariyla ve kaniyla actigi mecrada
Tirkce, kah coskun bahar sulart gri, kdh ummana eriseceginden emin bir
nehrin vakariyla akiyordu. Tiirk¢eyi o sevdirdi, kelimelerin rengi oldugunu
onunla fark ettim. Cemil Merig “Itir, giiliin sesi, Isik sonsuzun” diyor. Diislince
diinyamiza “yedi kandilli Siireyya” heybetiyle emanet ettigi kitaplarimin 15181
sonmedikge, o da yasayacak.*"®

Merig, Tiirkiye’de yapilmayani yapmis, dil devrimini her yoniiyle ele alarak
Tirk aydminin nasil tarihiyle gobek bagini kesmeye ¢alistigini ve buna bazi kendini
aydin olarak nitelendirenlerin ne mantikla ¢anak tuttugunu iiziilerek elestirmistir.
Oysa batry1 her halilkarda 6rnek alan sdziim ona ilerici aydinlar; “Batmin ne olursa
olsun mazisine ve mukaddeslerine hatta adil dahi olmasa krallarina bile ne kadar
hiirmetkar olduklarin1 gorememektedirler. Bu tarih suuru, bu kendi kendine saygi, bu

kadirsinaslik Bati’dan almamiz gereken en biiyiik ders.”®"’ der, Meric.

Merig; dili, kelimeleri bir tarih, bir deger olarak goriir ve “kelimeler biitiin bir
devri aydmlatan ates bocekleridir der. Ornegin; suikast, istibdada her ayaklanisin
Osmanlica da karsiligi. Saraya karsi her kipirdanis fesatcilarin marifeti. Ihtilal:
bozulus. Her kelime bir devrin billurlagsmis kiymet hiikmii, bir devrin, bir cemiyetin
bir smifin.”*® Meri¢’in tiim fikirleri bir kenara itilse bile Tiirk¢e hakkindaki bu
samimi ac¢iklamalarmna katilmamak elde degil. Diline bu denli sahip ¢ikan Meri¢
kadar keske her Tiirk aydini bu isin biraz olsun farkia varsa belki o zaman 6zlenen

Tiirkgeye ulasabiliriz.
3. Cemil Meric’ten Universiteye Elestirel Bir Bakis

Meri¢, her ne kadar benim {iniversitem, lisedir dese de {iniversitelerin, bir
toplumun ilim ve kiiltiir merkezleri oldugunu biliyordu. Burada yasanan bir ¢arpiklik
ya da herhangi bir bozulmusluk tiim topluma dalga dalga yayilirdi. Bir bakima
iiniversiteler o toplumun aynalaridir. Universitedeki kalite ne kadar yiiksekse o

toplum o derece miireffeh ve o derece bilime ve bilim adamina saygilidir.

Merig’te liniversitenin ne denli 6nemli oldugunun farkindaydi bundan dolay1

iiniversite konusunda oldukga elestireldi. Ciinkii iilkesi ve milleti i¢in en iyisini

606 MERiC, Cemil, Babam Cemil Merig, s.150.
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istiyordu. Merig, “Higbir zaman bir {iniversite olmad1 Tiirkiye’de der. Universite bir
eskiya cetesi. Sarsilacaklar diye el ele vermisler. Mazisini inkar eden bir iilkede
iiniversite kurulamaz. Her sey diinya goriisiine, yani ictimai suura dayaniyor.
Medeniyetler i¢in deri degistirmek oldirticiidiir.”®® Harf devrimi gibi bir tecriibe
yasayan Tirkiye, buna alisasiya kadar kag birkac nesil harcamistir. Bu da iilkenin

bilimsel kalkinmasi i¢in pahaliya mal olmustur tabii.

Yiksek tahsilden bekledigim, cemiyet meselelerine 151k tutmasidir... Bu
temennimizi gergeklestirmeye ¢alisan, yani cemiyetin ¢esitli cephelerine,
donuk da olsa, 151k tutmak isteyen fakiilteler veya fakiilte boliimleri: Hukuk,
iktisat, tarih, sosyoloji. Hukuk Fakiiltesi, yakin zamana kadar medeni lilkelerde
“mektep” adini tasirdi, Mithendis Mektebi, Dis¢i Mektebi, Tibbiye Mektebi...
gibi. Zira dogrudan dogruya saf ilimle ugragsmaz bu fakiilte, avukat, hakim,
hariciyeci... yetistirir. Ticaret adamina, kanunu kendi lehine istismar etmeyi,
vatandasa haklarmi korumayr veya ezilmemeyi &gretir. Bu fabrikanin imal
ettigi meta: standart bir aydin, politikaci, yazar. Bir nevi maymuncuk, her
kapiyr acar, hicbir kapiya mahsus degildir. iktisat Fakiiltesi’nde iktisat ilmi
okutulmaz, esasen iktisat diye bir ilim oldugu da tartisma konusudur, para,
bankacilik, muhasebe, istatistik 6gretilir. Tiirkiye’de is hacmi dar oldugundan,
yarim yamalak bir bilgiyle sokaga firlatilan iktisat mezunlari, devletin
kendilerine kaymakamlik hakki tanimasi i¢in sik sik niimayis yapacak kadar
bahtsizdirlar.

Hukuk ve Iktisat Fakiiltelerinde, sosyoloji, iktisadi doktrinler, hukuk felsefesi,
amme hukuku vs. gibi dersler de okutulur.®'

Edebiyat ve hukuk fakiilteleriyle elestirilerine sert bir sekilde devam eder
Merig:

Cocuklarimi  Edebiyat Fakiiltesi’ne verecegimi isitenler yiiziime aciyarak
bakmiglardi. Halkin sesi hakkin sesiymis. Bir ufunet yuvasina biricik kizini
telleyip pullayip teslim etmek belahatini gésteren, sikayet hakkini kaybetmistir.
Otede Selguk, Bati'nin bitpazarlarindan toplanmis kirik dokiik, eski piiski,
yalan yanlis bilgi kirintilarint 1s18a kosan gengligi Siileyman’in sofrasi gibi
sunmaya kalkisir. Ama hukuk’un kokii var. Hukuk medrese. Yani bir parca
biziz. Medeni kanun, diliyle Mecellenin devami. Diliyle yani kiyafetiyle,
tedaileriyle. Roman filolojisi. Hangi roman, hangi filoloji? Ne dogu, ne bati.
Avylarca koridorlarda beklesen vatan ¢ocuklar1 o senaathanede fikirden baska
her seyle temas ederler. N. Hanim, yilda bir iki defa boy gosterir. A. Bey, Anka
kusu gibi hayal meyal goriiniip kaybolur. S. Hanim’in insanliga yapabilecegi
en biiyiik hizmet bu bedbaht miiesseseyi murdar viicudundan temizlemesidir.
Memleketin beyni iiniversite. Universitenin beyni Edebiyat Fakiiltesi. Edebiyat
Fakiiltesi’nin beyni: Filoloji. Bati’ya acilan kapi. Bati’ya degil bataga. Denize
inci serpen Deli Tbrahim, ¢ocugunu o musibet yere génderen babanmn yaninda
Aristo’dur. Ama ne yapacaksin, devenin neresi diizgiin? Gemleri kaderin eline
vermekten bagka care yok. Ceyrek asirdan beri ¢eyrek adam yetistirmeyen bir
uvey ana.

609 MERiC, Cemil, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.407.
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Bu durum Meri¢’i olduk¢a sikmaktadir. Universitede verdigi derslerde
ogrencilerde ki bezginlik ve isteksizlik onu umutsuzluga stiriiklemis, 6gretme sevkini
koreltmistir. Smif yok talebeler ise isteksizdir. Saint Simon, nerede okutulur,

Comte’u bilen var midir diye merakta etmektedir Merig.

Universitelerin bu denli iginin bosaltilmas1 ve dgrencilerin de bundan nasibini
alarak bir fakiiltede egitim gordiigiinii unutmasi, Meri¢’1 biisbiitiin ¢ileden ¢ikarir.
Ustiine iistliik {iniversitede akademisyenlerin 6zgiirce fikirlerini ifade edemeyisi
olayin diger bir boyutudur. Zira akademisyenler belli kaliplara hapsolmus ve

diinyanin degisen sartlarindan habersiz devletin birer memuru gibi davranmaktadir.

Diinyanin iicte biri Marksist. Ve biz hala Marx’1 okuyanlari clizaml1 gibi tecrit
ederiz. Kim yapar bunu? Aydin. Ne aydini? Iktisat dogentidir, sekiz sayfa
Marx okumamustir hayatinda. Hukuk dogentidir, hald Atatiirk’ten baska dahi
tanimaz ve kendi golgesinden korkar. Cehaletin bu kadar saygi gordiigii bagka
bir iilke yok. iktisaden geri kalnus... Hangi iktisaden?°'?

Carlik Rusya’sinda legal Marksistler vardi. Buglin Marksizmi giimriik
duvarlar disinda birakmak gafletlerin en biiyiigii. Fikirden kagilmaz. Diisman
fikirle giiresilir. Diisman fikir ne demek? “Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi’ne imza atan bir milletin Gniversitesinde iktisat okutacak adam
Sosyalizm gibi masum bir kitap¢igi yayimlamaktan cekinirse dogent degil,
kapict olmaya layik degildir. Din sehit ister, asuman kurban. Haklar birer birer
fethedilir... Bu memleketi timarhane haline siz getirdiniz. Tabii senatorlere
komiinist diye bagiran sizin talebeniz. Senin dogentliginden ne ¢ikar arkadag?
Golgesinden titreyen, mesleksiz, davasiz, heyecansiz bir heyuld. Ancak
istatistikte bir rakam. Allah belanizi versin.®"

Universite demek hiir diisiince demektir. Bir akademisyenin diisiincesini
Ozgiirce dile getiremedigi yer iiniversite degildir orada bilim yapilamaz boyle bir
iiniversite olsa olsa aybasinda parasini alan akademisyenlerin ve kendilerine verilen
ilimden feyz alamayanlarin diyaridir. Oysa Atatiirk, Cumhuriyet’in kurulusunda bir
ogretmenin nasil 6grenciler yetistirmesi gerektigini ve bu yeni Cumhuriyet’in nasil
insanlara ihtiyac1 oldugunu su sdzlerle ifade eder: “Ogretmenler, Cumhuriyet sizden
fikri hiir, vicdan1 hiir ve irfan1 hiir nesiller talep eder.” Ogretmenler bu dzelliklere
sahip olmazsa bunu 6grencilere nasil kazandirabilirler. Birakin 6gretmeni bunu bir
dogent dahi yapamiyorsa artik liniversiteler, liniversite olmaktan ¢ikmis i¢i bos

kurumlar haline gelmistir.
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Bu sebeple Merig, “rejimlerin en giizeli insan1 bogmayanidir der. Hangi insani?
Diisiineni ve yaratani. Rejimlerin en giizeli, zekdyr karanligin tasallutundan
koruyan ve beyni mahalle kdpeklerine peskes cekmeyen. Sinif kavgasi yasayan
cemiyetlerin, billyliyen cemiyetlerin ayirici vasfi. Yiikselen topluluk, déviisen
topluluktur. Madde ile veya mazi ile. Sinif savasi yok bizde insanin insanla
savagl var. Ayaga kalk tiniversite! Katil sensin! Nefi’nin kanli bagin1 Bayram
Pasa’ya sunan miirteci Osmanli miiftiisii, cinayetini bir beyitle ¢ergeveleyecek
kadar gelebi idi. Polis, kravatli sadistlerin emrinde suursuz bir harem agas.
Suursuz ve dilsiz. Asirlardan beri zulmetmek icin yasayan mesuliyetsiz ve
bedbaht bir siirii. Ama o iskence makinesini da harekete geciren iiniversite.
Oraya giren biisbiitiin kopuyor toplumdan. Firavunlasiyor. Sulhi Kur’an-1
Kerim’de su¢ unsuru arayacak kadar tefekkiire diisman. Selguk dislerini
idrakin bogazma gegirmek igin pusuda. Yalan ve ser. Adnan Benk Picon’dan
terciime yapt1, tevkif edildi diyorlar. Universitenin verdigi bilirkisi raporu ile
tevkif edildi. Universiteden diplomali hakimlerin karsisina gikarildi.
Yolumuzu kesen hep rezil safsata... Namik Kemal’de tevkif edildi, Abdullah
Cevdet’te.”"

Merig’e gore lniversite sistemimizin hali bu, hiir diisiinceye tahammiili
olmayan ve asirlardan beri devam eden cehaletin hiikiim siirdiigii bir iilke burasi.
Ancak gegmisten hala ders alan yok. “Osmanlida son donem yiiksekdgretimini bozan
baslica nedenlerden biri de isi ehline vermemek degil miydi? Universite kadrolarina
akrabanmn delaletiyle atanan iiniversite hocalari. Delaletiyle degil, iltimasiyla.”®"
Ardindan yapilan Dil Devrimi. “Latin alfabesi kuduz bir kdpek gibi dile musallat

edildi. Universite, o zamanki ve bu zamanki iiniversite suur ve haysiyetinden igdis

edildiginin farkinda degil.”®'®

Dil devrimi, politika, hiir diistinceden ve bilimden yoksunluk, medrese ve
iiniversite ayrimimi daha da keskinlestirdi. Kendine yeni yeni yer edinmeye calisan
iniversite, medresenin o idealist ve saglam durusu karsisinda golgede kaldi
Cumhuriyetle birlikte kurulmasma karsin Istanbul Universitesi ve daha bircok
gliniimiiz liniversitesinin kendini kokli bir zemine oturtma gayesiyle kuruluslarmi
Osmanl’ya degin uzatmalari, istemeseler dahi medresenin gdlgesinde kaldiklarmin
birer gostergesidir. Meri¢, medrese ve {iiniversite arasindaki farklara deginirken
medresenin koklii ve saglam temellere oturan sicak bir kurum oldugu gercegi

vurgularken {liniversitenin ise bundan yoksun bir kurum oldugunu belirtir.

Medresenin davalart vardi, {iniversitenin yok. Medresenin kokleri vardi,
temelleri vardi, dali, ¢igegi, meyvesi vardi, liniversitenin yok. Samimiyeti
vardi, sicakligi vardi, iniversitenin yok. Cevdet Pasa’yt medrese yetistirdi,

*'* MERIC, Cemil, a.g.¢. 5.307-309.
613 MERIC, Cemil, a.g.e. s.277.
61 MERIC, Cemil, a.g.e. 5.399.
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iiniversite Ozcan’lar yetistiriyor. Nesillerin idrakten mahrum edildigi, suurdan
igdis edildigi bir ameliyathane. Bir biiylicii kazani, bir Dariilaceze. Biitiin
felaketlerimizin senaryosu orada hazirlandi. Bina degil, sankr. Memleketi, igin
i¢in yiyen ur. O Babil kulesinde kapicidan bagka hiirmete layik canli yok.
Edebiyat Fakiiltesi’nde bir mezun 290 bin liraya mal oluyormus. Timarhanede
kendimi ¢ok daha rahat hissedecegimden siiphe etmiyorum. Muhakkak ki
oradakiler daha dost, daha vatanperver.

Kurulusundaki gaye bakimindan Universite, biitiin subeleriyle yalniz ilmi
aragtirmalar yapar. Yani hayatin digindadir. flmin ilk vasfi, désintéressé olmas,
emellerimizin, ihtiraslarimizin diginda kalmasi degil midir? Belki cemiyet
konular1 da, tiniversiter arastirmalarin konusu i¢ine girer. Fakat aktiielliklerini
kapida birakarak. Bu tarifi yiiksek tahsilden bekledigim, cemiyet meselelerine
1g1k tutmasi, seklinde ifadelendirseydiniz, size hak vermek miimkiin olurdu.
Zira bu bir temenni olurdu o zaman. Bu temenninizi gergeklestirmeye ¢aligan,
yani cemiyetin ¢esitli cephelerine, donuk da olsa 151k tutmak isteyen fakiilteler
veya fakiilte boliimleri; hukuk, iktisat, tarih, sosyolojiW.

Bunca sosyal buhran ve sikint1 i¢cinde cebellesen tiniversiteye ahlaki bir elestiri
de Umit Meri¢’ten. Umit Merig, {iniversitelerde ¢ok fazla mazisi olmayan sosyoloji

kiirsiisiinlin ortaya ¢ikma sebebi hakkinda sunlar1 soyler:

Insan, insan olmay1 bilse idi, “komsusunu -en az- kendisi kadar saysa” idi,
“yaratilan”t Yaratan’dan Otiiri sevse” idi; “veren elin, alan el’den iistiin
oldugunu” yasamak zevkine erse idi, “iyi ahlaki tamamlamak i¢in gelen” bir
Rehbere sahip oldugunu idrak etse idi, toplumsal istiraplardan dogan bir
iiniversite kiirsiisiine ihtiya¢ olmayacakti. Ilmin dolduramadigi bosluklari,
ideolojiler kapatmaya c¢alisiyor. Ne ¢are, onlar da bu isin istesinden
gelemiyor.”®'®

Umit Hoca, bunlar1 dile getirirken herhalde sunu diisiiniiyordu. Boylesi giizel
bir inanca ve bu inancin 6nderi olarak kendinin giizel ahlaki tamamlamakla sorumlu
tutuldugunun idrakinde olan bir peygambere sahip oldugumuz ve onun {immetinin
bir mensubu oldugumuz icin ne kadar siikretsek azdwr. Umit Meri¢’i destekler

nitelikte Erzurumlu bir kéyliiniin su s6zii olduk¢a manidardir:

“Bizim miinevverlerimiz vagonlarindan kopmus lokomotiflere benzerler. Onlar
komiirleri tiikendigi yerde kalir, biz burada gebeririz.” Filhakika ne
tiniversitelerimizde Tbrahim Hakki’larmn, Yunus’larin ruhu, ne de Yunus’larmn
ve Ibrahim Hakkr’larm ruhunda iiniversitemizin tohumlar1 goriiliiyordu.
Boylelikle iki yabanci ruh, adeta iki millet manzarasi meydana ¢ikti: Biri bin
yillik hayati, binligyiiz yillik ideali ile yasiyor, Anadolu’nun varliginda
barmuyor, 6biirii ona her sahada karsi koyan s6ziim ona miinevverler ziimresini
tegkil ediyordu. Aradaki ugurum, Erzurum koéylistiniin bir hikmet olan

ifadesinde barmnan buhrani yaratti®"’.

Nurettin Topgu Tiirkiye’de ilmin bulundugu noktadan ve iiniversitelerin bu

halinden fazlasiyla muzdaripti. “Ilim Avrupa’da imana gotiiriiyor, Dogu’da ise

617 MIZRAK, Ismet_, Cemil Meri¢ ’te Egitim s.78-79.
818 MERIC, Umit, Icimdeki Cennete Yolculuk, s.72.
819 TOPCU Nurettin, Kiiltiir ve Medeniyet, s.71.
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imandan uzaklastirryor™®” diyordu Topgu. ilim almmasma aliniyordu ama onla
bircok sey aslinda bilimle hi¢ ilgisi olmadigi1 halde feda ediliyordu. Sanki manevi

degerlerimiz ilmi kalkinmamizin en biiyiik engeliymis gibi algilaniyordu.

IImi de giiya almak isterken, bir miize mali gibi veya bir sohret kiirkii gibi
muhafazalar ve bohgalar igerisinde giizidelerle miinevver geginenlerin
temasasina mahsus, cemiyetin hayatiyle alakasiz bir antika esyasi halinde
aldik. Gumriikten ¢ikarip kiitiiphanelere yerlestirdik. Birgok seyleri ezberden
bilenlere diploma dagittik, kiirsiiler sunduk. Emirlerine usaklar tahsis ettik.
Kendilerine keramet sahibi, evliya goziiyle baktik. Emirlerini ferman saydik.
Ustatlara ilismedik. Universite binalarini sultan saraylar1 kadar muhtesem
yaptik. Bugiine kadar hala anlayamadik ki ilim bir miizeyi andiran {iniversite
saraymin dort duvar1 arasma hapsedilecek bir esir degildir. O cemiyetin
hayatina, damarlarimizdaki kan gibi yayilarak dagilacak ve benligimizi idare
edecek cevherdir. Kitaplara hapsedilen ve ciltlere nazariyeler halinde Bati’dan
aktarma bilgiler ilim degildir. Universiteyi ne kadar muhtesem bina etseniz,
damarlarimizda ilmin hayati cereyan etmedikge, onu digaridan almak kabil
olmayacaktir®'.

Universiteler ve egitimleri hakkindaki elestirilerimizi siralamak gerekirse:

1. Universitelerimiz politikaya fazlaca girmislerdir. Amaci bilim olan

iiniversitelerin politize olmasi alani disina ¢ikmasina neden olmustur.

2. Universitelerimiz 6zgiir bir ortama sahip degillerdir. Hala kaliplarin1 asmaya

calismakta ve bu da beraberinde bir¢ok soruyu akla getirmektedir.

3. Universitelerimiz gerekli donanima sahip dgrenci yetistirememekte ve bunun

nedenlerini de kendisi disinda aramaktadir.

4. Son olarak {iniversitelerimiz yerel degildir. Farkli kiiltiirlerin sorunlar1 ve
eserleriyle ugrasmakta, milli kiltiiriimiizii ve degerlerimizi de gdérmezden

gelmektedir.

“Milletimiz i¢inde ve ilim alemi Oniinde fonksiyonlarmi yapmaya muktedir bir

iiniversite meydana getirmeden maarifte 1slahatin da manasi yoktur. Zira milli egitim

davasinin kaynag tiniversitedir”®**.

620 TOPCU, Nurettin, a.g.e. s.30-31.
62l TOPCU, Nurettin, a.g.e. s.30-31.
622 TOPCU, Nurettin, a.g.e. s.76-77.
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SONUC

Farkli bir ¢agda yasiyoruz. Her sey degerini ve anlamini yeni yeni bulmaya
basladi. Oliince kiymete binen bir ressammn eseri gibi ¢agimizin 6nde gelen
aydmlarm degeri tek tek fark edilmeye ve anlasilmaya bagslandi. Siiphesiz ki bu 1yiye
gidisin gostergesi ama bir yandan da kaybedilen onca zaman ve deger agisindan
izlintli vericidir. Bu gercegi gormemiz gerekirken diger yandan da degisimin
kacimilmaz oldugu aciktir.

Tezimiz boyunca ahlak ve egitimi gerek Meri¢ agisindan gerekse farkli yazarlar
acisindan ele almaya calistik. Amacimiz bir biitiin gérdiiglimiiz ve insanin gelisim
evrelerinden biri olduguna inandigimiz bu iki kavrama agiklik getirirken bilimsel
olarak da desteklemeye calismaktir. Umidimiz bu calismanin Meri¢’in ahlak ve
egitim hakkinda ki diisiincelerini 6n plana ¢ikartmaktir.

Tezimizde lizerinde sik¢a durmaya calistigimiz konulardan biri de bireyin
sosyallesmesidir. Birey etki alaninda bulundugu aile, akraba ve yakin ¢evre, okul ve
toplumdan her zaman bir seyler 6grenirken farkinda olmadan sosyal normlar1 ve bu
sosyal normlarin yazisiz ama toplum tarafindan baglayicilig1 altinda gelisir. Boylece
toplum i¢inde yasamay1 ve toplumsal kurallara uymay1 6grenir.

Sosyallesme {izerinde durmamizin sebebi ahlak ve egitimin sosyallesmenin
birer 6gesi olmasidir. Hataya diisiilmemesi gereken diger bir seyse bir 0grenim
metodu olan taklidin sadece ¢ocuklugu kapsayan bir siire¢ olmadig1 bilakis insan
hayatinin tamamina yayilan bir siire¢ oldugudur. Ahlakin bir davranmig ve bilgi
sistemi olarak ¢grenilmesi biitiin dmiir boyunca devam eden bir olaydir. Su halde
ahlak 6grenmesi devam ettigi siirece taklidin de goriilmesi pek tabiidir.

Merig, hayattayken etkilesim yoluyla sosyallesmemizi, gliniimiizde ise eserleri
vasitasiyla toplumu, egitmeye ve aydinlatmaya devam etmektedir. Su bir gercek ki,
zaman ne kadar degisse de ahlak toplumun en ¢ok ragbet ettigi deger olarak varligini
stirdlirecektir.

Sosyal 6grenme teorileri de bizi destekler mahiyettedir. Ahlak 6grenilen bir
seydir. Ahlaki gelisme, sosyallesme adi altinda incelenmistir. Sosyal 0grenme,
adindan anlasilacagi iizere model alarak ya da ceza miikafat yoluyla olur. Yani sosyal

ogrenme yoluyla ahlaki davranisin kazanilmasi 6rnek sahislar vasitasiyla olur.
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Tezimizin basinda deger kavramindan bahsetmistik. Degerlerin bu siirecte etkin
bir rol oynadig1 yadsinamaz. Insanlar sosyal mevki ve hayatlarinda iistlendikleri
rollere gore davranirlar. Bu roller icinde en biiylik kistasimiz toplumun herkese
bigcmis oldugu degerlerdir. Meri¢’in degerler diinyasi ise ¢ok renkliydi. Sadece
ahlakla kisith kalmayip i¢cinde siyaseti, hiimanizmi, iktisadi, sosyal meseleleri ve
daha aklimiza gelmeyen c¢ofu seyi barindiriyordu. Yeri geldikce aktarmaya
calistigimiz bu degerler i¢inde ahlakin yam sira giinliik yasam, iktisadi, estetigi ve
sosyal yasami1 da gorebilmekteydik.

Bir¢ok sosyal gerceklige deginirken insani degerlerden taviz vermeyen lstiine
istlik dogru bildigini sonuna kadar savunan oOrnek bir Cemil Meri¢ ile karsi
karstyayiz. BoOyle bir iistadin egitiminden gecmis hem manen hem de ilmen
doyurulmus zihinler yetistiren Meri¢, siiphesiz bu iilkenin degerlerinden ve
gercekliginden beslenmisti. Bu {ilkenin degerlerini yine bu iilkenin evlatlariyla
paylasmaktan geri durmamastir.

Egitim bir siire¢ ve sabir isidir. Insan1 egitmek ¢ok zordur. Bunu bilen Meri,
egitimin, sadece dort duvar arasinda olmayacagini biliyordu. Okul zorunluluktu ama
her sey de okulda ogrenilmiyordu. Egitim yasamin tiimiinii kapsamaktadir.
Ogrencileriyle sadece okulu degil evini ve hatta sofrasini paylasan Meric, onlarla
arasma sinir koymazdi. Bu sayede hoca-talebe iligkisinin en iyi 6rneklerini onda
gormekteyiz. Berke Vardar’dan Server Tanilli’ye kadar bir¢ok 68rencisinde bunlarin
izlerini gorebilmekteyiz. Ogrencilerinin problemlerinden sectikleri doktora tezlerine
degin bir¢ok konusuyla mesgul olan ve hoca olmanin da 6tesinde bir portre ¢izen
Meri¢ gérmekteyiz.

Cemil Merig, 6grencisinin hayatinin her bir dakikasinda mevcuttu. Bilgisiyle
onlar1 kendine ¢ekiyor, yasamin gerceklerini 6gretiyor ve kendi dogrularmni bulmalar1
icin onlar1 tesvik ediyordu. IImi ve irfan1 arayan, 6grenciler, Meri¢’in en ¢ok aradigi
ama nadiren buldugu 6grencilerdir. Yukarida belirtmeye calistigimiz Berke Vardar
ve Server Tanilli bu 6grencilerden birkacidir. Ders verdigi okullarda umdugu gibi
ogrencileri gérememek onu olduk¢a hayal kirikligima ugratmis olsa da o, sahip
olduklarin1 bu amag ugruna sarf etmek i¢in elinden geleni fazlasiyla yapmustir.

Hayal ettigi gibi bir iilke de yasamiyor ve umdugu gibi bir okulda ders

vermiyordu. Halk egitimsiz, 6grenciler ilgisiz, iilke ise ¢ikmaz i¢indeydi. Bunun tek
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¢Oziimii ise ahlaken ve ilmen egitimden geciyordu. Bu gorevde aydin ve egitimcilere
diistiyordu. Ama halk ile aydin birbirine ¢ok uzakti. Ne halk aydini ne de aydin halki
anliyordu. Kendi ifadesiyle, dil devrimiyle birlikte bir gecede halkinin biiyiik
cogunlugu okuma yazma bilmeyen bir iilke yaratilmistr. Ustiine iistliik
iiniversitelerde sanciliydi. Universiteler bilim i{ireten merkezler olmaktan ¢ikmis
politikanin ve suiistimalin kol gezdigi i¢i bos kurumlar haline gelmisti. Ozgiir
diisiinceden eser yoktu. Bu kadar sorun i¢cinde Merig, iizerine diiseni sorumluluk
sahibi bir vatansever olarak yapmaktan geri durmamistir. Bir aydin sorumlulugu
icinde elinin ulasabildigi yerlere ulasmaya caligmistir. Bazen yanlis anlasilmis bazen
takdir gérmiis ama asla herhangi bir menfaat beklememistir. Anlasilmak, hatirlanmak
hepsinden Onemlisi de bu {lilke i¢in faydali bir seyler yapabilmek Meri¢’in tek
istegiydi.

Meri¢’in bize kazandirdiklarini elimizden geldiginde siralamak gerekirse:

1. Ge¢misimizle barisik olurken, onu 6grenmeyi ithmal etmemeli ve maziyle
kopriilerimizi tekrar kurup gelecege giivenle bakmay1 basarmaliyiz.

2. Batr’dan aldigimiz kavramlara ozellikle de izm’le biten kavramlara
glivenmemeli ve uyanik olmaliy1z. Genglik olarak bizi kiiltiirden irfana kosturacak
hedeflere yonelmeliyiz.

3. Ne olursa olsun hangi fikriyata sahip olursa olsun kamplagsmamali
fikirlerimizi 6zgiirce ve saygi cergevesi icinde savunmaliyiz.

4. Meri¢’in tavsiye ettigi evrensel egitimdir. Evrensel egitim ge¢cmisle gelecegi
baglayan dogu ile bat1 arasinda kopriileri kuran bir egitim anlayisidir. Bu Merig’e de
atfedilen “Ta¢c Mahal altinda Balzac okuyan adam” misali tiim diinyay1 tanimak
iizerine kurulu bir diinya vatandas1 olma hedefidir.

5. Her diisiinceye ve goriise saygisi ile taninan Merig, yine inandig1 degerler ve
cocuklarmna verdigi egitim ile de farkli bir insandi. Onun ¢ocuklarina vermedigi ve
bu konuda onlar1 serbest kildig1 din meselesi de yine onun ¢ok yonlii ve farkli bir
insan oldugunun gdstergesidir.

Bu c¢ok yonliiliik, Meri¢’in egitim anlayisina da yansimisti. Meri¢’in her
diisiinceden ve ideolojiden 6grencisi vardi ama ilgingtir ki bu 6grenciler birbirlerini
onceden tanimamalarina ragmen hocanm evinde tanistiktan sonra, kendi aralarinda

dost olurlard:.
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6. Meri¢, her seyden Once ayirict degil, birlestiriciydi. O, bunu yaparak bir
yandan toplumsal mutabakat1 saglayip insanlar arasi ortak miisterekte bulusurken
diger yandan da kendi toplumsal gérevini belirliyordu. Diisiinenin gdrevi: Insanindan
kopan, tarihini unutan ve yolunu saswran aydinlari irsada c¢alismak, kizmadan
usanmadan irsad. Gergek sanat ayirmaz, birlestirir.

7. Aydin1 yani kendisi gibileri bu toplumun fikir iscileri olarak goren Merig,
kendisi gibilerden bu topluma olan bor¢larin1 6demelerini ister. Bu da ancak onlarin
saglayacagi ilmin ve ahlakin nuruyla olacaktir.

Bazi insanlar vardir, yaptiklari, soyledikleri, yasadiklari, topluma biraktiklar: ve
kazandirdiklariyla hem cagdaslarini hem de kendinden sonrakileri etkilerler. Iste
bunlardan biri Cemil Meri¢’tir. O, bize brraktigt ve hepsi birer manifesto
sayilabilecek eserleri ile ebedilesmis, birebir ilgilendigi ve egittigi Ogrencileri
vasitasiyla tarihe taniklik etmistir.

Kitaplardan ve sevdiklerinden kurdugu diinyasiyla bizlere seslenen Merig,
glinlimiiz genclerine 151k olmaya ¢alismis en azindan kendilerini gerceklestirmeleri
icin onlara yol gostermistir. Statiikocu zihniyetlere ve bir ideoloji ugruna toplumu
bolenleri siddetle kinamis, g¢alismanin sonucunda basariy1r genglere ulasilmasi
gereken baslica hedef gdstermistir. Ogrencilerine statik bir miifredat yerine dinamik,
giincel, sikic1 olmayan ve evrensel bir egitim anlayisiyla yaklasan Merig, egitimin tek
boyutlu olmadigini gostermistir.

Edindigi birikimlerini ve tecriibesini bu iilkenin genglerine comertce sunan
Merig, hangi kosullar altinda olursa olsun okumay1 ve aydinlanmayi Tiirk genglerine
miras birakmistir. Bu konudaki en biiyiik drnekte kendisidir. Isgal altinda, maddi
sikintilar i¢inde hatta gozlerini ¢ok geng yasta kaybetmesine ragmen ne 6grenmekten
ne de 6gretmekten vazgecmistir.

Meri¢’in gozleri bu iilkenin irfani i¢in karardi, bunun yaninda bilgisiyle bir¢ok

kisinin manevi korligiinden kurtulmasini sagladi.
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EK 1: UMIT MERIC iLE BABASI CEMIL MERIC UZERINE BiR

ROPORTAJ

Biliyoruz ki Cemil Meri¢’i belli bir kaliba sokmak miimkiin degildir. Cemil
Merig, kimine gére bir aydin, kimine gore bir hoca, kimine gére bir entelektiiel,
kimine gore ise bir miitefekkir olmustur. Béylesi bir¢cok yonii bir arada barindiran
Cemil Meri¢’in kizi olarak sizin aginizdan onu bu vasiflarla degerlendirmek yerinde
midir ve yeterli midir?

Simdi bu bahsettigimiz sifatlar, yani entelektiiel olmas1 hoca olmasi aydin
olmasi1 tabii bir yerde bunlar bizim kafa karisikli§imizi ifade ediyor. Mesela
entelektiielle aydin arasinda ne fark var ya da miitefekkir arasinda. Dolayisiyla ben
bu tiir kavramlarla Cemil Meri¢’i agiklamaktan ¢ok Cemil Meri¢’in nasil bir insan
oldugunu anlatayim siz kendinize gore bir degerlendirme yapin. Cemil Merig,
hakikaten besikten mezara kadar ilmi tahsil ediniz emri serifine uygun olarak
yasamig bir insandir. Besiginden degil ama dort yasindan 6liimiine kadar ilim tahsil
etmeye gayret etmistir.

Diicane Ciindioglu’nun hazirlamis oldugu bir Cemil Meri¢ albiimii var.
Gegen sene 13 Haziranda Baglarbasi’nda diizenlenen sayin bagbakanimizin da Cemil
Meri¢ hakkinda yapilabilecek en giizel konugmalardan birini yaptig1 anma
toplantisinda sunulan bu albiimde Cemil Meri¢’in ilk resmi dort yasinda, ayaklari
iskemleden bir karig havada, gozliiklii ve kucaginda agilmis kocaman bir kitapladir.
Bu Cemil Meri¢’in ilk resmidir. Dolayisiyla Allah onu gercekten besikten mezara
kadar ilim tahsil etmek {izere 0zel olarak formatlaylp aramiza gondermistir. Bu
egitimle aciklanacak bir olay katiyetle degil. Bu 6zel donatilmis oldugunun bir
temsirat1 diyelim. Nitekim malumunuz daha sonra Iletisim yayinlarinin, kapaginda
kullanmis oldugu fotografi goéziiniiziin Oniine getirin. Nacar sokak Fethi Pasa
korusundaki evimizde yine masanin basinda bu sefer Grand Dictionary’i agmis
okuyor.

Grand Dictionary, Pierre Larousse’un 17 ciltlik bir ansiklopedisidir. Babam
biitlin kiitiiphaneyi sati onu satmayin demistir. Elhamdiilillah, bir tek seyi satmadik.
O kiitliiphane oldugu gibi duruyor. Pek tabii Grand Dictionary’de duruyor. Grand
Dictionary, babamin ana kaynaklarindan birisidir. Cilinkii 19. ylizyilin biiyiik



ansiklopedik sozligiidiir. O zamana kadar beser hafizasinda ne varsa hepsi i¢cindedir.
O donemde bilgisayar yok boyle, 6zel bir sekretarya yok bir tek insan 17 ciltlik boyle
bir ansiklopediyi nasil kaleme alir. Mesela ben Duesseldorf’a gidiyorum hemen
acarim oradan okurum Duesseldorf’u. Ciinkii 1870’lere kadar Duesseldorf hakkinda
ne biliniyorsa o tamamiyla orada bulunmaktadir. Miithis.

Cemil Meri¢’in o ¢ok sevdigi Grand Dictionary basinda yine okurken
cektirdigi bir fotografi var. Bakin besikten daha mezara gelmedik tam ortasindayiz
ama Cemil Meri¢, yine okuyor. Cok ilging, daha sonralar1 gozlerini kaybettikten
sonra Kadikoy’deki Serengil kitapgisinda gozlerinde kor gozliikleri fakat Oniinde
yine bir kitap acgik. O kitab1 gérmiiyor biz fotograthane derdik eskiden bir
fotograf¢ida cektirdigi resminde kendisini kitap okurken gosteriyor. Kér ama resim
yine kitap okuyan bir resim. Biraz trajik ama gormesem de okuyorum diyor adeta. O
halde Cemil Merig, besikten mezara kadar ilim tahsil etmis olan ve bu agidan da bir
hadis-i serife, bir hakka riayet etmis bir insandir.

Entelektiiel, miitefekkir, hoca, aydin vasiflar1 hepsi zaten okuyan insanlar1
ifade ediyor. Okumak nedir, gozlerimizin oniinden belli satirlarin gegmesi midir?
Hayir. Cemil Merig, her zaman bir problemi olan ve o problemin pesinden kosan bir
insand1. Dolayisiyla onun okumalar: rastgele bir Barbara Cartland roman1 okumaya
benzemez. O daima zihninde bir problem bulur, o problem ona gelir. O problemi
halletmek icin kendinden Oncekilere bagvurur hepsini karistirr miimkiin oldugu
kadar elinde bulunan biitiin imkanlar1 sonuna kadar kullanir sonunda da o problemi
kendine gore bir ¢oziime ulastirarak yeni bir problemin pesine diiser. Zaten Cemil
Meri¢’in Hint Edebiyat1 ve Saint Simon adli iki 6nemli eseri harig biitiin 6biir eserleri
makalelerden olusmaktadirlar. Bir tek konu {izerinde degildirler ama agabeyim
ozellikle yeniden yaptigi derleme calismalariyla, daha daginik olanlar1 bir araya
getirerek daha anlamli bir biitlin insa etmeye gayret etmistir. Her haliikarda
makaleler makale olarak kaldi. Cemil Meri¢’in tek bir konu {izerinde yogunlagsmamis
olmasi konudan konuya atlamis olmasi bir manada Tiirkiye’nin o sirada zihninde
beliren bir¢ok problemi olmasindan ve bunlar1 da ¢6zemiyor olmasindan
kaynaklaniyor olsa gerek. Cemil Merig, genclere durun kalabaliklar diye haykirdig:
zaman, kelimeler ugruna 6lmeyin bakin bu kelimenin sdyle bir manasi var bunu bilin

ondan sonra artik 6lmenize gerek kalmayacak derken bir manada o kalabaliklar1



dolduran biiylik bir kism1 samimi, igten memleketimizin iist seviyede entelektiiel
kadrosunu olusturabilecek ama sloganlarin pesinde hayatlar1 sonmiis bu {ilkenin
evlatlarina; durun ¢ildirmaymn bakin sizin ne i¢in kendinizi feda ettiginizi Once
O0grenmeniz, anlamaniz lazim ondan sonra buna layiksa bu harekete girisirsiniz bu da
silahl1 miicadeleyle olmaz mesajim1 vermistir. Dolayisiyla Cemil Merig¢, kavramlar
iizerinde yasamistir. Hep Tiirkiye’nin bir problemi onunda problemi oldu ve hep o
problemin ¢éziime ulagmasi i¢in yillar boyu da calisti.

Iyi ki boyle yapmis diyelim. Ciinkii eserlerini okudugumuzda insami
sikan degil daha cok ilgisini ¢eken cezbeden bir yonii oldugunu goriiyoruz.
Birkac sayfallk makalede ele aldig1 konuyu inceleyip aciklayici bir sekilde
noktalamas1 acaba bundan sonra hangi Kkonuyu ele alacak diye insam
meraklandiriyor.

Tezimizin bir boliimii Cemil Meri¢’in egitimci yonii iizerinedir. Eserlerinden ve
kendisi hakkinda yazilanlardan ogrendigimiz kadariyla Cemil Merig i¢in egitim dort
duvart olan bir swiniftan ibaret degildi. Biliyoruz ki okul disinda da saatlerce
ogrencileriyle kiitiiphanede ¢alisirdi. Gozlemlediginiz kadariyla Cemil Meri¢ nasil
bir egitimciydi?

Ogrencilerine de telkin ettii besikten mezara kadar ilimdir. Bugiin hemen
hepsi profesor olmus bircok Ogrencisi var. Hepsine hayatlarmin her anini bu tabir
bana ait ama babam icinde kullanabilirim giinlerin bosluguna ilmin petegini
doldurmakla gecirmistir. Ogrencilerine de bu mesaj1 vermistir ve dgrencileri de bdyle
yapmiglardir. Bende bu beraberinde getirdigi caligkanlikta o kadar iist seviyeye
gelmistir ki, Mardin seyahatim sirasinda Artuklu kervansarayinda kaliyoruz onun
arka tarafinda bir tas oda var. Oraya Metin S6zen, kiitiiphanesinin bir kismin1 hediye
etmis. Ben orada Mardin tarihiyle alakali bir sempozyum yapilmis onu buldum.
Otobiise binip Deyrulzafaran manastirina ya da Atatiirk Kiiltiir Merkezine toplantiya
gidecegim. O ii¢ dakikada bile ben o kitab1 kesfettim ya, hemen onu ¢ekiyordum
elimde defterim okuyorum not aliyorum okuyorum not aliyorum. Kag kisi bana ne
kadar ¢aliskanisimz Umit Hanim dedi. Iste bu caliskanlik Cemil Meri¢’in evvela
genetik olarak kizi olmamdan kaynaklaniyor olabilir sonra onun talebesi olmamdan
kaynaklaniyor olabilir. Ciinkii babam benim hakikaten okuma hocamdir. Babam

Cemil Meri¢’i okumussunuzdur. Orada biliyorsunuz ilkokul birinci siniftayken



okumay1 6grenmedigim halde kelimeleri ezberlemisim. Babam onu fark etti sagimi
cekti benim. Ondan sonra okumay1 6grenemedigimi hemen kesfetti bir hoca olarak.
Anneme yutturuyordum ama babam yutmadi. Dolayisiyla ilkokul birde hocamdir.
Gozlerini kaybettikten sonra ben sekiz yasindaydim hep beraber okuduk, ben ona
okudum. Bu arada babam da ister istemez hocam oldu. Benim i¢in se¢medi kendisi
icin secti. Ben okuduklarimla kendi yasimin ¢ok istiinde, ¢ok Otesinde bir bilgi
taarruzuna maruz kaldim. Babam, matematik hocam oldu ikmale kaldigimda daha
sonra Fransizca hocam oldu. Biitiin bu siirecler zarfinda babamla caligmaktan dyle
bir ivme kazandim ki babam 6ldiikten yirmi iki sene gegtikten sonra dahi ben bir gezi
icin gittigim sehirde buldugum her dakikay1 degil her saniyeyi yine ilme, ilmin
atlasina adiyorum. Bu dedigim gibi babamdan bana ve tiim talebelerine gegmis olan
bir ciddiyet ve caliskanliktir. Cemil Meri¢’in egitimci yoniiniin en dnemli tarafi bu.
Kendisi bos vakit gecirmedigi gibi ¢evresindekilere de asla bir tek nefesini bile bos
gecirmemelerini telkin ederdi. Mesela biz seyahate giderken bir bavul dolas1 kitap
alirdik yanimiza. O bavuldaki kitaplardan bir tanesini bitirmemiz miimkiin degildi.
Ama mutlaka yanimizda kitap olurdu.

insanlar hi¢ kullanmayacaklan kiyafetleri yanlarinda tasirken kitap
tasimak daha giizel bir sey olsa gerek.

Bence de Oyle, mutlaka kitapla giderdik. Su halde onun egitimciliginde bu
zamanin sayili nefeslerin ¢cok iyi degerlendirilmesi mesajini hal diliyle telkin eden bir
hocaydi. Hakikaten o kum saatinin istiindeki kumlar alta kaydikca alttaki kumlar
cogaldikca, bende mesela boyle simdi. Geldim gidiyorum Allah hayirli dmiirler
versin ¢ok siikiir sihhatim yerinde ama ne kadar olsa yasadigim kadar
yasamayacagim fakat dyle olmasma ragmen 68renmek i¢in miithig bir askin 6tesinde
telasgim var. Babam da mesela onu da Babam Cemil Meri¢’te yazdim kitaplarini
oksayip hi¢birinizi okuyamayacagim diye teessiif ederdi. Daha sonraki yillarda bu
kitaplar okunmad1 tabii. 11.000 cildin okunmasi miimkiin degil tabii. 11.000 cildin
kac tanesini insan okuyabilir. Onlar1 oksaylp okuyamayacagi icin agladigmi
biliyorum. Bende de bu telas birka¢ yil evvel oldu. Babamin gozleri yoktu istedigi
gibi okuyamiyordu benim gozlerim var gozlerim oldugu halde okuyamiyorum,
yetisemiyorum. Fakat sonradan bu telagi biraktim. Ciinkii anladim ki dis kitaplar

muhakkak Allah’m liitfedip yaratmis oldugu diinyanin en biiyiik beyinlerinden bize



kalmis ¢cok 6nemli miilklerdir. Fakat meger insanmn kendi i¢inden de 6grenecekleri
varmis. Disaridaki kitaplar kadar gonliindeki kitapta anlamliymis. Ben oradan da bir
seyler 6grenebilirmisim. Bunu 6grendikten sonra bu eyvahlar, babam bitiremedi ben
gordiigiim halde bitiremeyecegim telasi noktalandi. Simdi 6yle bir telasim yok.
Buradan ben kendime gittim ama halbuki siz bana babamm egitim anlayigmi
sormustunuz.

Bu baglamda kiz1 ve talebesi olmamz sebebiyle sizde Cemil Meri¢’in
izdiisiimiinii gordiigiimiiz icin konumuzun dis1 da pek degil ashnda.

Omriin kiymetini bilmek bir tek saniyeyi dahi fevt etmemek bazen
baskalarindan 6grenmek bazen kendi i¢ diinyamizdan 6grenmek. Kendi i¢
diinyamizdan 6grenmek mesajini babamdan almadim ama babamin ilgi alani hep
kitaplardi. O yalniz kaldig1 zaman ¢ok sikilirdi. Kordi, korliigiinii ¢ok sik hatirlardi.
Birazda belki onun tedavisi i¢in bu kadar ¢cok oku evladim derdi. Biraz da dememek
lazim yanlis bir climle oldu ¢linkii o zaten dedigim gibi hayati biitiin devirlerin en
biiyiik beyinleriyle sohbet halinde ge¢misti. Bu dedigim gibi talebelerine dolayisiyla
bizlere de intikal eden bir 6zellikti. Ben de asla televizyon seyretmem mesela, babam
seyrederdi. Arkasi yarmlar1 izlerdi. Hani, tek nefesi fevt etmeme telast bende su
siralar daha fazla zannediyorum.

Belki de su olsa gerek kordii, kitap okuyamyordu, televizyonla bu
boslugumu doldurmaya ¢ahsiyordu.

Evet, evet, sadece kitap m1 okudu derseniz, bazen televizyon seyrederdi, biz
anlatirdik, bazen radyo dinlerdi, sinemay1 da ¢ok severdi. Okulla sinirlt olmayan bir
egitim anlayisini hem yasadig1 ve yasattigi cok muhakkak.

Ozellikle babaniz hakkinda yazmis oldugunuz Babam Cemil Meri¢ adli
eserinizde aile yasamimiz hakkinda ¢ok renkli amilarimizi anlatiyorsunuz. Bir
sosyolog goziiyle babanizin diisiincelerine ek olarak aile nasil bir kurumdur ve aile
i¢i egitim nasil olmalidir?

Simdi burada babamdan wuzaklasacagiz. Aile kurumlarn en dogalidir.
Insanlik, peygamberler dncesi harig, normal olarak beseriyet, cahiliye donemindeki
beseriyet, peygamberlerin mesajinin hentiz ulagsmadig1 beseriyet, dini bir kuruma
sahip degildi, siyasi bir kuruma da sahip degildi hatta iktisadi bir kurumlasmaya da
sahip degildi. Ama bir kadinla bir erkek bir arada yasiyorlardi. Dogal olmasi ve



beseriyetin bu dogal birlesmeden iiremesi dolayisiyla aile ilk ve olmazsa olmaz
kurumumuzdur. Beseriyetin ailesiz bir hayat siirdiirmesi s6z konusu olamaz. Fakat
bir kadinla bir erkegin beraberliginin giiniimiiz manasinda ki 6rnekleri ok muahhar
donemlere ait. O kadar ki mesela 19. yiizyil Ingiltere’si ve Fransa’sinda isci
ailelerinde evlilik diye bir miiessese yok. Nikah memuru ya da kiliseye gidip defter
imzalamiyorlar. O adamla bu kadin ayni1 evde oturuyorlar. Bunun resmiyeti yok ve
nikah ahdi yok. Demek ki aile ¢ok dogal ve en eski kurum, her zaman olmasi
gereken ve kendisinden asla vazgegcemeyecegimiz bir kurumdur.

Tabii aileyi birka¢ boyutta ele almak miimkiin. Bir, kadnla erkegin kurdugu
aile, iki bu kadinla erkegin bu aileyi kurduktan sonra ¢ocuklara sahip olmasiyla
genisleyen aile, ii¢, kadinin annesi babasi, akrabalari, erkegin ayni sekilde biitiin en
yakin akraba grubunu da kapsayan aile. Dolayisiyla tek bir aile modelinden s6z
etmek imkanina sahip degiliz.

Aile i¢i egitim konusunda da tabii meshur bir atasozii vardir, kiz anneden
ogrenir makas tutmay1 oglan babadan 6grenir kalem tutmayi gibi. Cok dogru degil
ama mealen bu merkezdedir. Dolayisiyla aile i¢i egitim, dzellikle Avrupa ve Islam
Tarihi icin diisiirsek ve hatta Uzakdogu tarihi i¢in de heniiz okullarin olmadig:
miiesses okullarin ve kurumlarin olmadig1 bir donemde bir ailede dogan c¢ocuklar
kizsa annenin yaptiklarinti Ogreniyor oglansa babanin yaptiklarini 6greniyor.
Ozellikle zanaatkarlikta bu séz konusu, orgiin bir egitim olmadig1 icin babanin
zanaat1 ne ise oglanda onu 6greniyor. Bu 6zellik giinlimiizde kayboldu, o kadar
kayboldu ki artik annelerde calisiyorlar ve gorevi sadece ¢ocuklarini dogurmaktan
ibaret kaliyor. Gegenlerde ¢ok parlak bir delikanliyla tanistim Malatya’dan gelmisti.
Universite smavlarma giriyor. Dedi ki annem banka miidiresi oldugu i¢in beni hep
bakicilarin eline birakti. Cagdas toplumda ¢ocuklar ya yuvaya gonderiliyor ya da bir
bakici tutuluyor. Cocuklar annenin ¢ocugu olmaktan ¢ikiyor yuvanin o tatsiz tuzsuz
steril atmosferinde sefkatsiz ya da boliinmiis bir sefkat ortaminda biiyiiyorlar.
Dolayisiyla cagimizda aile i¢i egitim oOnemi giderek kaybetmeye basliyor.
Zanaatlarm oldugu doneme nispetle aile i¢i egitim giderek azaldi. Zaten okullagsma
basladi. Aile i¢i egitime sessiz egitim de denir. Annenin babanin bir sey sdylemesine
gerek yok cocuk zaten goriir onu ve 6grenir dille takviye edilmesine ihtiya¢ olmayan

bir egitimdir. Eger annesi ¢ocugun hep nakis isliyorsa ¢ocuk bir miiddet sonra nakis



isleyecektir, ama hep kitap okuyorsa bir miiddet sonra kitap okuyabilir. Ger¢i benim
kizim hi¢ okumadi. Bunu da ben su sekilde acikliyorum. Dedesi o kadar ¢ok okumus,
annesi o kadar ¢ok okumus ki ¢ocugun genleri doymus, ihtiyac1 kalmamis nitekim 20
yasinda ama yasindan da oldukga iistiin bir insan portresi ¢iziyor. Kizimdan o agidan
memnunum.

Boyle dede ve anneye sahip olduktan sonra muhakkak etkilenme
olmustur.

Tabii agir bir sey, kaldirilmasi kolay bir sey degil ama kaldiracak tahmin
ediyorum.

Cemil Meric, eserlerinde siklikla Ibn-i Haldun, Saint Simon ve Ahmet Mithat
Efendi gibi iinlii sahsiyetlerden bahsetmektedir. Hatta Saint Simon hakkinda miistakil
bir eser yazmistir. Goriiglerine siklikla basvurdugu bu fikir adamlar:, Cemil Merig
igin niye digerlerinden bir adim onde gelmektedir?

Ibn-i Haldun’un babamm indindeki énemi zannediyorum ki Marksist oldugu
donemde Ibn-i Haldun’u tanimis olmasindan kaynaklaniyor. Dolayisiyla Ibn-i
Haldun’da da marksizme yakin bir riizgar estiginden Cemil Merig, Ibn-i Haldun’u bir
adim 6ne ¢ikarmis olabilir.

Keza ibn-i Haldun’a diinyanin ilk sosyologu diyebiliriz.

Muhakkak, Avrupalilar diyorlar zaten biz demiyoruz daha. Biraz da
yiikselislerin ve diisiislerin hikdyesini de anlatti1 icin Ibn-i Haldun, Cemil Merig’te
bir imparatorlugun ytliksekten asagi diistiigiinii ve yeni bir ulusal devletin asagidan
yukariya dogru hareket ettigini gérmiis olan bir insan, bir gecis donemi, bu genis
dénemi hep var da bazen bu gegis ddneminin debisi yiikseliyor. Ibn-i Haldun, bdyle
bir donemde yasamistir, Cemil Meri¢’te biraz dyledir. Bir devlet yikilmis yerine yeni
bir devlet kurulacak, kurulacak mi, nasil kurulacak, bunun kurumsal ag1 nasil olacak,
hep egzistansiyel olarak bu telasm iginde. ibn-i Haldun’da dyle devletler biiyiiyor,
batiyor, yenisi ¢ikiyor.

Osmanlt devletinin  biiyiikligiinii  disiiniin; Cemil Meri¢’in ailesi
Dimetoka’dan Suriye’ye tayinle gidiyor bugiin birisi Yunanistan’da 6biiri Suriye’de
olan iki lilke ama bir Osmanl1 vatandasi olarak. Balkanlardan Mezopotamya’ya kadar
gitmisler. Osmanli Imparatorlugu ¢okiiyor, Suriye Fransiz isgaline giriyor orada

gecici bir dominyon kuruluyor, fakat Tirkiye Cumhuriyeti kurulmustur. Cemil



Meri¢, milliyet¢idir o donemde ve kendi topraklarnda da boyle bir devletin
kurulmasini istemektedir. Bu bir devletin ¢okiisii ve yeni bir devletin ¢ikisi, hayatinin
basiyla sonunu diisiiniirsek eger kendisinin i¢inde yasadigi ve parcasi oldugu
Osmanli Devleti ¢okmiistiir, ¢iinkii kendisi Osmanli vatandasi olarak dogar. fakat
yabanci isgalini gérmiistiir. Fransizlarm Suriye’de ki hakimiyetini goriir. Onlarin
okulunda okur ama arkasindan hemen 1938’de Tiirkiye, Hatay’1 ister ve baglanir.
Bakin dogdugu zaman bir imparatorlugun sonunda doguyor ve yasadigi miiddetce bir
devletin i¢cinde yasamaya gayret ediyor ve cumhuriyetin kuruldugunu da goriiyor.
Hep bir devlet gayesi var. Ibn-i Haldun da bu ac¢idan onu teselli edici bir kaynaktir.

Saint Simon da bir manada askeri toplumun bittigi endiistriyel toplumun
basladig1 bir zamanda yasamistir. Cemil Meri¢’te Osmanli imparatorlugu gibi genis
topraklara sahip artik olmayan bir devletin ferdidir.

Ahmet Mithat’a gelince Cemil Meri¢, Ahmet Mithat’i, Kirk Ambar’1
vasitasiyla ¢cok seviyor. Kirk Ambar’in ilk sayfalarinda deginilen Ahmet Mithat’1 da
Meri¢, Ibn-i Haldun ve Saint Simon gibi bu nedenlerden otiirii bir adim
baskalarindan 6nde tutuyor.

Uzun yilar akademisyenlik yapmis ve iiniversiteden ¢ok erken ayrilmis bir
hoca olarak, Cemil Meri¢’in sik¢a elestirdigi iiniversitelerimiz ve egitimleri hakkinda
siz neler diistintiyorsunuz?

Sahsen babamin vermis oldugu ya da mecburen benim almis oldugum
egitimin diginda tiniversite gérmiis oldugum egitimi tatmin edici bulmuyorum. Ben
ayricalikli bir insandim. Boyle bir entelektiielin gozleriydim, eliydim. Dolayisiyla
kendim istesem de istemesem de Cemil Meri¢ ile yaptigim ortak mesai beni hep
baskalarindan farkl kildi. Benim gordiigiim egitimden bahsediyorum, liniversitede ki
egitim fevkalade Tirkiye disi, bat1 teorileri iizerine miiesses, Tiirkiye ile ilgili
konular 6nemsiz gibi. Yine de bizim boliimiimiiz Bogazi¢ci’ne gore daha yerli bir
boliimdiir. Hatta Bogazici sosyolojiden bir 68renci dersimi dinlemeye geldi. Dedi ki
sizin dersleriniz ne kadar giizel, bizim derslerde Afrika’dan bahsediliyor.
Elhamdiilillah derslerimizde bir yerlilik vardi. Sonugta burasi Tirkiye diyor
Afrika’y1r niye okuyalim. Dolayisiyla egitimimizde bdyle bir yabancilasma vardi.
Bunun sebebi tabii Hitler’den kacan Alman Yahudi profesorlerin entelektiiel

birikimlerini buraya getirmis olmalarindan da kaynaklaniyor. Ama biiyiiksehirler



ozellikle Istanbul’da ki iiniversiteler zaten belli ailelerin kontroliindedir denebilir
fakat son zamanlarda Anadolu’da acilan iiniversitelerde ¢ok kabiliyetli gencler
yetisiyor. Ancak bu genclerin ilerlemesi ¢ok zor oluyor. Istanbul dukalig1 bir manada
Anadolu evlatlarma ge¢ demek istemiyor. Bu yerli sermayede ki ¢atisma gibi bir
manada. Bir Istanbul sermayesi var bir da Anadolu sermayesi var. Bu ikisi birbiriyle
hep catisma halinde fakat Anadolu sermayesi giderek yiikseliyor, Istanbul sermayesi
de giderek asagiya inmeye basliyor. Suna da deg§inmeden gegcemeyecegim, Anadolu
da kurulan {iniversiteler Istanbul disinda elitlerin segilmesini ve iiniversite hayatina
girerek oralarin zenginlesmesini ve yerlilesmesini sagladi bu da ¢ok iy1 oldu. Bende
hocalik yillarimda daima Anadolu’nun 1yi yetismis zeki genclerine ehemmiyet
verirdim ve onlar1 asistan olarak almaya gayret ederdim.

Dil bir milletin kendini ifade etme aract hatta basta gelen milli degerlerinden
biridir. Cemil Meric’in dil bahsinde ozellikle dil devrimi konusunda olduk¢a hassas
davrandigini gériiyoruz. Sizce bunun sebebi nedir?

Dil olmadan ne duygu ne de diisiince ifade edilebilir. Belki duygunuzu ifade
edebilirsiniz ama dille perdahlarsaniz daha basarili olursunuz. Dil olmazsa diisiince
olmaz diisiince olmazsa hi¢c bir sey olmazsa pek tabii ki. Bu bakimdan Cemil
Meri¢’in Ozellikle islipkarligi dikkate alindiginda bir diinya dili olmaya aday
Tiirkge’nin Cemil Meri¢’in eserleriyle daha da zenginlestigini diisiinliyorum. Mesela
Mustafa isen’in Tiirk yazarlarini yabanci dile ¢evirme tesebbiisii var. Ben, emin olun
ki su an bunu iiziinti ile karsiliyorum. 1980’lerde olsaydi memnun olurdum fakat su
an Diinya’da bu kadar Tiirk Okulu agilmigken ve Tiirkgeyi 6grenen bu kadar insan
varken bence bizim yazarlarimizin eserleri yabanci dile cevrilmemeli Tiirkgeyi
ogrenenler tarafindan orijinalinden Tiirk¢e’nin okunmasi gerektigine inaniyorum.
Tiirkge artik bir diinya dili haline geliyor. Dolayisiyla Cemil Merig¢’te bir diinya
miitefekkiri haline gelecektir. Orda da bir ge¢is donemi ig¢inde yasiyoruz. Diinyanin
bir¢ok iilkesinde artik Tiirk Okulu var ve bunlar Tiirkiye i¢in ¢ok biiyiik bir yenilik,
oralarda ben Cemil Meri¢’in terclimesinin degil de orijinalini okuyan talebelerin
yetismesini tercih ederim.

Cemil Meri¢ agisindan ahlak ve egitim nasil bir paralellik arz etmektedir? Bu

ikisi birbirinin olmazsa olmazlart midir?
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Bu konuda siz zaten ¢aligmalarint Cemil Meri¢’in okumussunuz. Dolayisiyla
bu konuda benim sdyleyecek pek bir seyim yok ama tabii egitimin basi ahlak
egitimidir. Mesela Yahudiler, bana bir ¢ocugu alt1 yasina kadar verin ondan sonra
alm ben ona, son nefesini verinceye kadar gerekli olan egitimi vermis olacagim der.
Bu egitimde biiyiik 6l¢iide ahlak egitimidir pek tabii ki. Kisinin, kendi kendisinden
kendini sorumlu hissetmesi, kendini Allah’a kars1 sorumlu hissetmesi ve biitiin ahlak
anlayis1 da bu dogrultuda ise ancak derde sifa olur.

Merig, politika ve ahlak iliskisini farkli eserlerinde degisik sekillerde ele
almistir. Machiavelli ve Sartre’in da dedigi gibi “Safiyetle politika yapilamayacag”™
dogru mudur? Cemil Meri¢’in bakis acgisindan politika, hangi temeller tizerinde
yiikselmelidir? Yine, ge¢mise baktigimizda dogu toplumlarinda ozellikle kendi
tarihimizde politika ahlaki olmazsa olmazlardandir. Bugiin acaba bati ile dogunun
bu konu hakkindaki duruslari degisti mi? Ya da soyle bir degerlendirme yapsak
batida ve doguda politik ahlakin yeri nedir?

Zihinlerimiz tesevviise ugradigi i¢in safiyetle politika yapilamayacagi anlayis1
tamamen Makyavelist ve batiya has bir anlayistir. Islam’mn ahlak anlayis1 ise 6rnek
sahsiyet, siyasette de hazreti peygamberdir. Dolayisiyla kimse onun kadar
miilkemmel olamayacaktir. Farabi’nin Medinet-iil Fazila’sinda bir siyaset adaminin
on iki vasfin1 saydiginda biitiin bunlarin hazreti peygambere benzeyen vasiflar
oldugunu gériiriiz. Dolayisiyla Islam diinyasinda bir insan ne kadar ahlak sahibiyse o
kadar siyasete yakindir. Bati’da ise siyasette ne kadar ahlak disi1 davranabiliyorsa
siyasete de o kadar yatkindir. Bu ikisi birbirinin tamamen ziddidir ama bu demek
degildir ki batidaki biitiin siyaset adamlar1 ahlak disidir, dogudakiler ise ahlak
sahibidir. Harun Resid ve oglu Me’mun’un bugiin Meshed’te metfun bulunan Hz.
Peygamberin torununu elleriyle zehirli tiziim vererek o6ldiirdiigiinii biliyoruz. Bu
bakimdan zamanmmizda da siyaset ¢ok iist bir deger halbuki Islamiyet’te ise siyaset
iist bir deger degil. Islamiyet insanlarin siyaset yapmasmi emretmiyor, bizim
varligimizin sebebi Allah’a layik kullar olmaktir, habibimizi 6rnek almaktir.
Dolayisiyla siyaset aslinda ¢ok sikicidir ve hala insanlar arasinda kurtlar ve kuzular
oldugu i¢in yapilan gerekli bir miiessesedir. Cennette siyaset var m1 hayir ne gerek

var orada herkes zaten Allah’in sevgili kulu olarak bulunacaktir. Bu bakimdan Cemil
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Meri¢’in politika hangi temeller lizerinde ylikselmelidir diye 6zel bir tavsiyesi yoktur
ama bu ikilemi bize anlatmis oldugu icin konuya 151k tutmustur.

Bati ve dogu demisken dogunun kadim kavimlerinden Hint’e de deginmek
istiyorum. Zira Cemil Meri¢’in diinyasinda Hint’in yeri ayridir. Hint edebiyati ve
diistince diinyasint Cemil Meri¢’in goziinde farkl kilan neydi?

Babamin aslinda Hint edebiyat1 ile tanigmasi tesadiifidir. Babam gozlerini
kaybettikten sonra bir diinya edebiyati kaleme almak istiyordu. Balzac ve Hugo
sebebiyle Fransiz edebiyatini ¢ok iyi biliyordu. Fakat zaman zamanda batinin kendi
icinde tikandigin1 hissediyordu. Yine bati kaynaklarindan hareketle 6zellikle de
Fransiz kaynaklarindan hareketle bir diinya edebiyat1 kaleme almak istedi. Bize, yani
Osmanliya en yakin toplum olmas: sebebiyle Iran edebiyatindan konuya baslamak
istedi ve bunla ilgili ¢alismalar yapti. Hatta agabeyimde Iran edebiyati ile ilgili yirmi
sayfalik Iran edebiyat1 miisveddesi vardir. O siralarda, Is Bankas1 miidiirii Hasan Bey
bize geldi ve Cemil Bey, Iran edebiyatmi birakin ve Hint edebiyati iizerine ¢alisin
ben de onu Is Bankas: kiiltiir yayinlarindan yaymlayayim dedi. Aslinda Cemil
Meri¢’in bat1 diginda bir arayisi, yonelisi vardi ama Hint {izerinde durusu kendi
secimi olmadi. Hasan Ali Yiicel’in siparisiyle oldu.

Cemil Meri¢’in eserleri sayesinde giiniimiize vermis oldugu su mesajla dnemli
olduguna inantyorum. Dis siyasetin ve yonlendirmelerin etkin oldugu bir zamanda
yani 1960’larda Balzac’1t Hugo’yu ve Hint edebiyatimi tanitiyor. 1960’larda Merig,
Marksist olmasina ragmen Hint edebiyatini tanitiyor. Diigiiniin bir kere 1960°lar da
Tiirkiye nere Hint edebiyati nere Saint Simon nere. Diinya bir biitiindiir ve Cemil
Merig¢’te global diinyaya giristir ashinda. 1960’larda bu kitaplar1 Meri¢ yazarak
Tiirkiye’nin kendi i¢ine donen korlesen ve sasilasan bakislarini; diinya bunlardan
ibaret degil, bir tek kiire icinde yasayan bir beseriyetiz ve birbirinizi taniyin ki
sevesiniz mesajiyla farkli yonlere ¢cekmistir. Ozellikle ad1 bile Bu Ulke olan eserinde
Cemil Merig, bu iilkenin kiiltiirden irfana geg¢mesi gerektigine deginerek kendi
degerlerimizi bilecegiz ve pergelimizin sivri ucunu kendi irfanimiza batiracagiz ama
obiir ayagiyla da biitiin diinya kiiltiirlerini dolasacagiz. Bu ne demek, bu aslinda bir
Miisliiman’in ger¢ek gorevidir. Evvela iyi bir Miisliiman olmak ama biitiin diinyay1
tantyip biitiin Diinya’y1 Islam’a davet edebilmek. Diinya’y1 tamimadan Diinya’y1

Islam’a davet edemezsiniz. Siz bir Fransiz’a mesela ressam Delacroix’nin bir
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tablosundan bahsetmezseniz o da siz, bir hadis sdylediginiz de size yeteri kadar 6nem
vermez. Insanlar1 kendi bildiklerinden yakalayip asil olarak varolusumuz esbab-1
mucizesi olan noktaya ¢ekmektir 6nemli olan. Cemil Meri¢’te sadece bu iilke degil
bu diinya, kiiltiirden irfana yiirtimelidir seklinde bu mesaj1 bize teblig etmektedir.

Cemil Meri¢’e de Ta¢ Mahal altinda Balzac okuyan miitefekkir denme
sebebi bu olsa gerek.

Evet, evet tabii. Tarentius’un insanim ve insanla ilgili olan hi¢bir sey bana
yabanci degildir s6zii babamin bir kitabinda ilk soziidiir ve boyle de yasamaya gayret
etmistir.

Bu seferde Bati’nin bir umut olarak 19. yiizyilda ortaya attigi ve “Yenicagin
Yeni Dini” olarak takdim ettigi Hiimanizm hakkinda soru sormak istiyorum.
Gergekten, Hiimanizm, batinmin daha genel de ise diinyanin sorunlarina deva olacak
bir ilac midwr?

Bu soruya ben bir Miisliiman olarak cevap verebilirim. Hiimanizm tanrisiz bir
beseriyet demektir. Tanrisiz bir beseriyet, beseriyeti ancak intiharlara gotiirebilir.
Insan, insan oldugunu ancak Cenab-1 Hakkin yaratismin bir saheseri olarak
degerlendirdigi miiddet¢ce kendi goziinde itibar1 yiikselir. Ben kendimi yaratmadim,
Cenab-1 Hakkin bana vermis oldugu mikemmel donanimla hem kendimi
kesfediyorum hem bagska insanlarla tanisiyorum ve baska toplumlar1 tantyorum hem
de kainat1 kesfediyorum. Dolayisiyla bu derece derece kendini bilen rabbini bilir
noktasindan hareketle varolusun kivrimini bize ifsa ediyor. Dolayisiyla hiimanizmde
boyle bir sey yok.

Son olarak sizce Cemil Merig, toplum nazarinda olmasi gerektigi yerde midir
yoksa?

Bence Cemil Merig, toplum nazarinda olmasi gereken yerdedir. Ben Tiirk
toplumunu bu noktadan hareketle fevkalade ferasetli buluyorum. Bugiin Tiirkiye
Cumhuriyetinin Cumhurbaskani, bagsbakani, bakanlar kurulu ve en st seviyede ki
biitlin sahsiyetleri, Ertugrul Giinay ve Besir Atalay’da dahil olmak iizere genglik
yillarinda Cemil Meri¢c okumus olan dolayisiyla kendilerini gencglik olaylarindan
Cemil Meri¢’in can simidiyle kurtaran kadrodur. Bu kadro o yillarmm en elit
genclerini olusturmaktadir ki bu mevkilere gelebilmislerdir. Oyle olduklar1 igin

bugiin buradadirlar.
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Cemil Meri¢, okunmamaktan sikayet ettigi zaman bile okunmasi gerekenler
tarafindan okunmustur. Bugiinde giderek Cemil Meri¢ daha genis kitlelere ulast1 ve
bir devlet diisliniirii haline geldi. Bir bagsbakan kalkar da bir diistiniir hakkinda yarim
saatten fazla irticalen bir konusma yaparsa Meri¢’in toplum tarafindan fevkalade 1yi
zikredildigi ve anlagildigina dair bagka bir delil aramaya gerek yoktur. Dolayisiyla
Cemil Merig idealize edilmemeli o da bir insandi kor bir insand1 ve zaaflar1 olan bir
insand1. Bu ylizden idealize etmeye gerek yok ama Cemil Meri¢’i de Tiirkiye’nin gok
1yl anlamas1 lazim ki hem kendi kendisiyle tanigsin hem de diinyada ki yerini anlasin
ve bireysel olarak da toplumsal olarak da diinya da Cenab-1 Allah’m nasip ettigi

gorevi yerine en iyi sekilde getirebilsin.



