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ONSOZ

Tanzimat Fermam Tiirkiye tarihi agisindan bir doniim noktasidir. O giine degin diiz bir
cizgi seklinde ilerleyen sosyal hayat ve hukuk Tanzimat’la birlikte kirilma yasamis bu

ise yeni arayislara neden olmustur.

Tanzimat Fermani Bat1 diinyasimin iistiinliigiiniin ilk resmi onayidir. Tanzimat’tan sonra

Tiirkiye tarihi her alanda Batilagsma olgusunun i¢ine girmistir.

Bat1 ve Dogu hukuklarinin kaynaklarmin farkliligi Tiirkiye’de Batililasmanin sikintili
siirecler yasamasina neden olmustur. Her alanda hissedilen Batililasmanin getirdigi

sikintilar, aile hukuku alaninda net olarak gozlenmistir.

Tanzimat’in ortaya cikardigi ideolojilerden Tiirkciiler, Islamcilar ve Baticilar kadin
konusunu, aile hukukunu ve bu baglamda ¢ok evliligi tartismiglar, sorunlara kendi

ideolojilerine gore ¢oziimler iiretmeye calismiglardir.

Islamcilarin  yaymn orgam Sebil-iir-Resad’da cok evliligi ve cok evliligin
yasaklanamayacagimi savunmuslar bu hususta ¢ok sayida makale nesretmislerdir. Bir
cok aydin bu dergide konuya dair yazi1 yazarken, kimi zamansa savunularin Sebil’iir-

Resad ismiyle yapildigin1 gormekteyiz.

Sebil’iir-Resad adi altindaki makalelerde tek bir yazar degil, tiim bir Sebil’iir-Resad

diisiiniirlerini gérmek yani Islamcilar1 gormek miimkiindiir.

Ayni sekilde konuyla ilgili bir baska makale de “Konya Ibret Gazetesi” imzasiyla

sunulmustur. Biz bu makaleyi de hazirlayan “Konya Ibret Gazetesi” ifadesiyle verdik.

Cok evlilikle ilgili goriis beyan eden Omer Nasuhi, Aksekili Ahmed Hamdi, Ahmed
Naim, Celal Nuri, Tahsin Nahid, Riza Tevfik gibi isimlerin donemlerinde kullandiklar1
isimlerini kullandik. Tartismalarin yasandigi donemde Cumhuriyet kurulmamis oldugu
ve Soyadi Kanunu ilan edilmedigi i¢in, yazarlarin heniiz bir soy isimlerinin
olmamasimdan dolayi, aydinlar1 soy isimleriyle degil de o giinkii kullandiklar1 adlariyla

verdik.

Baticilarin yaym orgam ise Ictihad dergisidir. Ictihad’daki tartismalara deginirken
Ictihad yazarlarinin Baticilik yolundaki taklide varan ilerleyislerinin fikri arka planimi

vermesi agisindan, yazarlarin ideolojileri iizerinde durmaya calistik.
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Tiirkciilerin ise siyasi arenada Islamcilarla birlikte olmalarma ragmen, bazi hukuki
sahalarda Islamcilardan ayrilmalarmmn nedenini ve bu hukuki ayriliklarm sonuglarmi ele

almaya caligtik.

Calismamuz ilk ve keskin tartigmalarin yasandigr Mesrutiyet donemi yayin organlarma

cevirerek, tartigmalar1 donemlerinin telakkileriyle ele almaya calistik.

Mesrutiyet’ten sonra pek c¢ok dergi ve gazete yayin hayatinda yer almistir. Mehasin,
Demet, Kadinlar Diinyasi, Temasa bunlardan sadece bir kacidir. Ancak bunlar daha ¢ok

magazin igerikli dergi ve gazetelerdir.

Bu donemde hukuki, fikri ve edebi yazilarin sunuldugu ii¢ dergi ise Sebil’iir-Resad,

Islam Mecmuasi ve Ictihad’dir.

Bizi boyle bir calismaya sevk eden, gerek toplumsal yonii, gerekse dini boyutuyla

degisik tartigmalara neden olan, cok evlilik meselesini aydinlatmaya caligmaktir.

Bu ii¢ derginin yazilarin1 yogun bir sekilde kullandik. Birinci boliimde Tanzimat sonrasi
ortaya c¢ikan fikri farkliliklar, ideolojiler ve ideolojilerin savunucular1 aydinlara
deginilmistir. Genel ifadeyle Baticilar, Tiirkgiiler ve Islamcilar olarak anilan
ideolojilerin diinya goriisleri verilmistir., fikri alt zeminleri ele alinmistir. Bu boliimiin
sonunda, Tiirkgiiler, Islamcilar ve Baticilarin kadin anlayislar1 ele alinmus, kadin

anlayislar1 ve ideolojileri arasindaki baglam sunulmustur.

Birinci boliimde Tanzimat sonrasi ortaya c¢ikan fikri farkliliklar, ideolojiler ve
ideolojilerin savunucular1 aydinlara deginilmistir. Genel ifadeyle Baticilar, Tiirkciiler ve
Islamcilar olarak amilan ideolojilerin diinya goriisleri verilmistir., fikri alt zeminleri ele
almmustir. Bu boliimiin sonunda, Tiirk¢iiler, Islamcilar ve Baticilarin kadin anlayislar1

ele alinmis, kadin anlayislar1 ve ideolojileri arasindaki baglam sunulmustur.

Ikinci boliimde cok kadinla evlilik miinakasalar1 iizerinde durulmus, iic ideolojinin
goriigleri, goriislerinin dayanaklar1 ele alinmis, fikri zeminin degisme seyri
incelenmistir. Boliim icinde Baticilar, Tiirkciiler ve Islamcilarin cok evlilikle ilgili

savunular1 sunulmus, bu savunular iizerine degerlendirmeler yapilmistir.

Ugiincii boliimde ise tartismalarin hukuka ve sosyal hayata yansima sekli ve cok

evliligin yasaklanma siirecinin hukuki seyri takip edilmistir..
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TANZIMAT’ TAN GUNUMUZE COK EVLILiK TARTISMALARI
Siimeyye INCEGUL
OZET

Tanzimat sonrast Osmanli’da baslayan Batililasma siireci .Mesrutiyet’in ilanindan sonra
pek cok konunun tartisilir hale gelmesine neden olmustur. Batililasmanin getirdigi
hiirriyet, demokrasi, Mesrutiyet, tesettiir, cok evlilik kavramlari, Batililasmayla ilk
karsilagan toplum tarafindan degisik sekilde tartisilmistir. Demokrasi, esitlik, miisavat,
hiirriyet kavramlar1 daha bilimsel cevrelerde tartisilirken, ¢ok evlilik ve tesettiir,

Mesrutiyetten giiniimiize toplumun degisik cevrelerince tartisila gelmistir.

Cok evlilik ve tesettiir konularinin cok tartisilmasinda mahrem kabul edilen kadini
ilgilendiren konular etkili olmustur. Kadmin mahremiyetini temsil eden tesettiiriin

tartisilmasina toplum kisa siirede alisgamamustir.

Cok evlilik ise ayn1 sekilde mahrem olan aileyi temsil eden bir konu olmas1 nedeniyle

tartigla gelmistir.

Batililasma kadin-erkek esitligini savundugu icin erkegin cok evliligini kabul
etmemektedir. Islami goriis ise kadin ve erkegi esit olarak kabul etmez. Kadin ve erkek
tabiatinin farkliliklarindan dolay1 kadinin ¢ok evliligine imkan vermezken, erkegin ¢ok

evliligini savunmaktadir.

Islami diisiince cok evliligi, toplum ve kadin i¢in faydali bir kurum olarak gérmektedir.

Cok evliligin yasaklanmas1 bir¢ok sorunu beraberinde getirecektir.

Bu tartismalarda Mesrutiyet sonras1 akimlardan, Islamcilar1 cok evliligi toplumun,

ailenin, erkegin, kadinin ve ¢ocuklarin faydasi icin savunduklar1 goriilmektedir.

Baticilar ise cok evlilige kadin haklarini ihlal ettigi gerekgesiyle cok evliligin toplumun

menfaatine degil, zararina oldugunu diisiinerek itiraz etmislerdir.

Tirkgiiler ise bu tartismada ¢ok fazla goriis beyan etmemekle birlikte Baticilara yakin
bir tavir sergilemislerdir.Islamc1 kanatta yer alan Cok evlilik konusu giiniimiizde de

degisik cevrelerce tartisilmaktadir.

Biz bu calismada ¢ok evlilik tartigmalarint ve giinlimiizdeki durumunu ele alarak,

inceledik.

Anahtar Kelimeler : Cok evlilik, Tiirkgiiler, Islamcilar, Baticilar
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POLYGAMY DISCUSSIONS FROM THE ADMINISTRATIVE REFORMS
(1839) TO TODAY
Siimeyye INCEGUL
ABSTRACT

Westernization process after the Administrative Reforms of Ottoman Empire caused a
lot of subjects to be discussed after the announcement of the first Constitutional
Monarchy. Liberty, democracy, the Constitutional Monarchy, being covered and
polygamy concepts, came up with the Westernization, were discussed in different ways
by the society that first faced with Westernization. While democracy, equality, liberty
concepts have been discussed among more scientific environments, polygamy and being
covered have been discussed among different social classes since the Constitutional

Monarchy.

The subjects dealing with the women who are accepted intimate have been affective on
the discussions of polygamy and being covered. The society could not get used to

discuss being covered that represents women’s intimate in a short time.

Polygamy has been discussed because it is the subject representing family that is as

intimate as women.

Because Westernization advocates equality between men and women, it does not accept
polygamy of men. But Islamic point of view does not regard the men and women as
equal. Whereas it does not allow women to marry more than one man because of the
differences between the natures of men and women, it defences polygamy of men.
Islamic point of view regards polygamy as a useful organization for both society and

women. With prohibition of polygamy, a lot of troubles will come up.

When these discussions analysed, it is seen that Islamists taking place in the movements
after the Constitutional Monarchy defence polygamy and consider it as useful for
society, family, men, women and children. But Westernists thought that polygamy is
harmful fort society, not useful because it violates woman rights. Turkish Nationalists
did not state so many ideas about this subject. However, they performed an attitude
close to Westernists. Polygamy concept is discussed by different environments today,

too. We analysed the discussions of polygamy and its status today in this study.

Key Words: Polygamy, Turkish Nationalists, Islamists, Westernists
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GIRIS
Tarih boyunca ¢ok evlilik insan topluluklar1 arasinda bir sekilde varolmustur. Bu

genellikle erkegin birden cok kadinla evlenmesi seklinde olmussa da bazi kavimler de

kadinin ¢ok evliligi de goriilmiistiir.

Kadinin ¢ok evliligi tabiata ve fitrata aykir1 olmasindan dolay1 yaygin degildir. Bundan
dolayr cok evlilik denilince ilk akla gelen erkegin birden fazla kadinla evli

bulunmasidir.

Tevrat’ta pek cok peygamberin ¢ok evliliginden soz edilmis olmasma, Incil’de cok
evliligi yasaklar bir tavir sergilenmemesine, Kur’an’in ise diger iki dinden farkli olarak
cok evliligi smirlandirmasina ve sarta baglamasina ragmen Batili devletler tarafindan
cok evlilik kurumu, kadin haklarini ihlal ettigi gerekcesiyle acimasiz elestirilere maruz

kalmis ve ozellikle bu sebeple Islamiyet suglanmistir.

Kur’an, indigi topraklardaki Arap toplumundaki hadsiz sayida ve hukuksuz sekilde
gerceklesen cok evliligi dorde indirgemis ve beraberinde adaletle muameleyi sart

kosmustur.

Arap toplumundaki sinirsiz sayida kadinla yapilan evliligi kayit altina alan ¢ok evlilikle
ilgili cevaz, diger Islam olan milletlerde, 6zellikle isimleri Miisliimanlikla birlikte anilan
Tiirklerde birden cok kadinla evliligi tesvik etmek seklinde degil, sosyal hayatin
zorunluluklarindan kaynaklanan, fiili hukuki sekilde gerceklestirmek seklinde

algilanmustir.

Tiirkler ¢cok kadinla evlilik yontemine mecbur kalmadik¢a basvurmamislar ve bahanesi
olmadan evlenen erkege hos bakmamislardir. Ne giinah ne de haram olmasma ragmen
Tiirk-Islam toplumunda ¢ok evliligin yaygm olmamasi, Tiirk toresinden ve Islam’in

adaletle muameleyi sart kogsmasindan kaynaklanmaktadir.



Bununla beraber eski Tiirklerde, Tiirklerin 1slamla$madan onceki donemlerinde, ¢ok
evliligin olmadigini iddia etmek ve Islamlastiktan sonra az sayida da olsa vaki olan cok
kadmla evliligin faturasmi islam’a yiiklemek oldukga hatali ve art niyetli bir tutumdur.
Su bir gercektir ki erkegin ¢ok kadinla evliligi de veya bir kadinla evli kalmasi1 da
tabiatina aykirt bir tutum degildir. Ne var ki kadinin ¢ok evliligi tabiatina aykiridir.
Kadin evlilik fiilinin sonucu olan hamilelikle ¢ocugu emanet almis ve onu korumakla
tabi olarak gorevlenmistir. Kadinin cok evliligi, kadina ve ¢ocuga zarar verecegi icin,

cok evlilik kadinin tabiatina uygun degildir.

Erkek ise kadin ve ¢ocugun geciminin saglanmasiyla ve onlar1 korumakla gorevlidir.
Erkegin bu gorevi birka¢ kadini nikahi altina almasima engel degildir. Bu nedenle eski
Tiirklerde cok evliligin olmadigini iddia etmek tabiata muhalefet niteliginde bir s6zdiir.
Tiirkler cok kadinla evliligi hos bulmamislar fakat hayatin zorunluluklarinda ise karsi

koyamamuislardir.

Tiirkiye tarihinin Batililasma olgusu icinde Tiirk-Islam toplumunda gerceklesen ¢ok
kadinla evlilikleri, Islam’a saldirmak icin bir koz olarak kullanmanin iyi niyetli bir tarafi

olmadig1 aciktir.

Sunu kabul etmek gerekir ki; her toplumda, birden ¢ok kadinla yasayan erkekler vardir
ve Islamiyet’in cok evlilikle ilgili hukukunu tanimamak, bu iliskilerin haram sekilde

gerceklesmesine goz yummak demektir.

Batililagsma siireci icinde ise sadece cok evlilik miiessesesi degil, tiim bir aile hukuku

tenkit edilmistir.

Batililagsma siireci icerisinde goriicii usulii evlilikler hakir goriilmiis, elestirilmis ve
aksine romantik iligkiler 6zendirilmis, kadin ve erkegin evlenmeden Once var olan
degerleri hice sayan bir sekilde birbirlerini tanimalar1 gerektigi savunulmustur.
Geleneksel yontemle gerceklesen evliliklerde mutlulugun olmadig: iddia edilmis, boyle

evlenen kadin ve erkegin saadet nedir bilmedigi sOylenmistir.

S0z konusu dergilerde evlenme sorunlarinin bu sekilde acik olarak ele alindig1 yazilarin
yaninda konu edebi metinlere de yansimistir.Mesela Kiliczade Hakk1 ‘Kafessiz Ev’

'Hikayesinde toplumdaki goriicii usiilii evlenmeyi alayli bir dille anlatmistir. Hikayede

! Kiligzade Hakki,’Kafessiz Ev’, igtihat, 11 Temmuz 1329, no:71, s.1557-1561, nak.Mustafa Giindiiz
II.Mesrutiyet’in klasik paradigmalari, Lotus yay., Ank. 2007, s.187



anlatilanlar sadece evlenme adetleriyle sinirli kalmamistir.Bunlarin yaninda giinliik
yasama karisan hurafelerden, bos inanclardan, gereksiz uygulamalardan ve sagliksiz aile

kurma girisimlerinden dem vurulmustur.

Bu dergilerde ¢ok evlilik de elestirilerden payini almistir. Toplumda diisiik rakamlarda
olan ¢ok kadinla evlilik sanki Islam’n birinci emri ve yaygin bir uygulama kazanmus
gibi sunulmus, sonra da kadmlarin onlar adina avukathg: yapilmistir.Hissi yonii agir

basan bir konu olmas1 nedeniyle, iizerinde en ¢ok tartisilan konulardan biri olmustur.

Kadinlar ise bu tartisgmada saflarin1 belirlemede olduk¢a zorlanmiglardir. Aslinda ¢ok

evlilik hissi boyutuyla kadina dokunsa da konu Batililagma siirecinin bir devamidir.

Kadin ise ikinci kadin oldugunda konuya gdz yummus fakat iizerine yenge, kuma
getirilmesi durumunda kabullenememistir. Su da var ki iizerine evlenilen de, iizerine

gelen de kadindir.

Kadinlar kimi zaman ¢ok evlilik olaymi sogukkanlilikla karsilamis, kimi zaman ise

biiyiik 1stiraplar ¢cekmislerdir.

Kadinlar ilgilendiren hissel boyutu bu sekilde oldugu icin Batililagsma seriiveninin bir
parcast olan cok evlilik konusuna kadinlar ilk tepkiyi kabul etmemek seklinde

vermislerdir.

Goz ardi1 edilen ise, bu anlayisin degismesinde ki temel etmenin Baticilik yolunda

ilerlememiz oldugudur.

Bir kadin olarak ne kadar agir gelse de Islamiyet ¢ok evlilige cevaz vermektedir. Ama
bu bir tesvik degildir. Alt1 asirlik Osmanli tarihi boyunca bu cevaz zaruretler
durumunda kullanilmustir. Islamiyet’in cevazim kabul etmemekse ¢cogu zaman harama

kap1 aralamay1 pesinden getirmistir.

Cok evliligi kadin haklarin1 ihlal seklinde algilamak bu yiizden yanhstir. islamiyet ¢ok

evlilikle harama giden yollar1 tikamistir. Tek evliligi ise ideal bulmus, dvmiistiir.

Cok evlilik tartismalarinin basladigi Tanzimat ve sonrasi donemden bu yana tartigmalar
sire gelmis, Baticilar ¢ok evliligin yasaklanmasini savunmus Tiirk¢iiler eski Tiirklerde
cok evliligin olmadigini iddia etmis ve Islamiyet’ten sonra ¢ok evlili§in toplumda

gergeklestigini savunmuslardir.



Islamcilar ise, toplumdaki cok evlilik oranlarinin, Islamiyet’in konu iizerindeki etkisinin

izahii yapamadan, konuyu savunma geregi duymuslardir.

Biz bu calismada, ii¢ fikrin karsilasma anin1 ve donemini ve bunlarin basindaki
tartismalarini ele almaya calisacagiz. Islamcilar, Tiirkciiler ve Baticilarin savunularini,
delillerini sunacak ve konunun Baticilik yolundaki yerini saptamaya calisacagiz. Cok
evlilik anlayismin degismesinde etkili olan amilleri sunacak, yasak hala geliginin

hukuki ve tarihi seyrini aktaracagiz.



BIiRINCi BOLUM
1. TANZIMAT SONRASI IDEOLOJILER VE KADIN ANLAYISLARI
1.1. TANZIMAT SONRASI iDEOLOJIiLER VE DUNYA GORUSLERI:

Ronesans ve Reform hareketleri biitiin Avrupa’yr kokten etkilemis, fikri yapiy1
degistirmis, aydinlanma siirecinin baslangict olmustur. Aklin her dogrunun 6lgiisii kabul
edildigi bu siirecte, Avrupa icin “kutsal” hi¢cbir anlam ifade etmez. Avrupa’daki dini alt
yapinin dogal siireci olan bu degisimler ¢ok degil, birka¢ ylizyil sonra tiim diinyay1
kusatacaktir. Degisen Avrupa’nin degistirme giicli oldukca fazladir. Ve bu giiciin ad1

Batililagsmadir.

Aydinlanma felsefesinin temel dogrusu akil oldugu i¢in Hiristiyanligin dogmalarinin,
aydimlanmis Bati diinyasinda yeri yoktur. Hal boyle olunca Batililasma degistirdigi,
etkili oldugu alanlarda da dini istememektedir. Batililasmanin etkili oldugu devletlerden

biri de, ¢cok uluslu Osmanli Imparatorlugudur.

Hiristiyan bircok toplulugu da biinyesinde barindiran devletin zayiflamasinin etkileriyle
Batil1 devletler, azinliklar i¢in hak taleplerinde bulunmuslardir. Bu aslinda o giine kadar

Islam Hukukuyla yasayan Osmanli Devletinin Bat1’ya agilmas1 anlamma gelmektedir.

Osmanli hukuku. XIX. asra gelinceye kadar birlik, biitiinliik ve belli bir yeknesaklik arz
eder. Tanzimat’a kadar devam eden bes buguk asirlik donem boyunca hukuki yapida
kendi tabii tekamiil seyri disinda kokli degisiklikler ve diizenlemeler s6z konusu
olmamustir. 1839’ da Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nun okunmasiyla baslayan donemde
ise Osmanli Hukukunun gerek, kurulan hukuki miiesseseler ve gerekse hazirlanan

kanunlarla, onceki donemden kesin ¢izgilerler ayrildig1 goriilmektedir.

Tanzimat’tan onceki donemin ayirici vasfi daha once iizerinde duruldugu gibi hukuk
diizenine Islam Hukukunun hakim olmasi, bu hukukun uygulanmasi sirasmnda meydana
gelen bosluklarm Osmanli hukukunun biitiinliigii icerisinde orfi hukuk esaslariyla

doldurulmaya ¢alisilmasidir. Bu yapilirken Osmanli 6ncesi Islam ve Tiirk devletlerinin



biiyiik Olciide miistereklik arz eden hukuki uygulamalar1 disinda yabanci bir hukuk
sisteminden yararlanmak s0z konusu olmayan Bati diinyast ve hukuku devreye
girmistir. Tanzimat’ la baslayan donem diger alanlarda oldugu gibi hukuk alaninda da

bir Batilillasma dénemdir.”

Kanun-i Esasi, Tanzimat Fermaniyla baslayan, Islahat Fermaniyla devamlilik arz eden
Batililagma siirecinin bir diger basamagidir. Kanun-1 Esasi’nin kabuliine ve I.Mesrutiyet

déneminin baslamasina yol acan gelismeleri 10 Mayis 1876 da baslatmak miimkiindiir.’

Bir 6grenci hareketi olarak baslayan Kanun-1 Esasi, Mesrutiyet taraftarlarinin halktan da
destek gormesiyle, Sultan Abdiilaziz, tahtan indirilerek, yerine V.Murad’in
gecirilmesine neden olmustu. Sultan Abdiilhamid’in Mesrutiyet taraftar1 olarak
goriilmesi, kisa bir siire sonra bir takim saglik sorunlar1 olan, V.Murad’in tahtan

indirilerek, mesrutiyetciler tarafindan tahta gecirilmesini sagladi.*

Kanun-1 Esasi’nin ilaninda da Tanzimat ve Islahat Fermaninda oldugu gibi dis etkenler
mevcuttur. Giilhane’ de okunan Ferman, Misir meselesinde, Islahat Fermani ise Kirim
savasindan sonra toplanan Paris Konferansinda Batili Devletlerin destegini saglama
amacina yonelikti. Bir anlamda Kanun-i Esasi Tanzimat’la baslayan modernlesme

siirecinin tabii bir devamidir.’

Medeniyet fikri, Tanzimat’in ilan yillarindan itibaren Osmanli aydininin konusu olur.
1856 Islahat Fermaninda da, Batili devletler hakkinda “milel-i miitemeddine” (medeni
milletler) diye bahsedilmesi dikkate sayandir. Osmanli XIX. yiizyilda, Bati’dan gelen
hemen her kavrama karsilik buldugu gibi bunu da Arapg¢a istikaktan faydalanarak

Osmanlicalastirmistir.®

Osmanli, medeni kelimesini kolayca benimsemis, Osmanlilagtirmistir. Bununla birlikte,

Batidan alinan diger kavramlarin yerlesmesi o kadar kolay olmamustir.

Pre-demokratik diyebilecegimiz diisiincelerin ulasacag tabii netice hiirriyet fikridir. Bu

kavram, bir siyasi slogan olarak 1908 Mesrutiyetine kadar rahat kullanmilmayacaktir.

2 Aydin, M.AKif, “Osmanlida Hukuk”, Osmanli Devleti Tarihi, (ed. Ekmeleddin 1hsan0glu), Feza Yay.,
Ist.,1999,c.IL., 5.430

? Aydin, M.Akif, “Kanun-i Esasi”, D.LA., ¢.XXIV., 5.329

4 Aydin, “Kanun-i Esasi”, s.329.

5 Aydin, “Kanun-i Esasi”, s.329.

6 Okay, Orhan, “Batililagma Devri Fikir Hayati Uzerine Bir Deneme”, Osmanlt Medeniyeti Tarihi, (ed.
Ekmeleddin 1hsanoglu), Feza Yay., Ist., 1999,c.I.,5.202



(Devrin sozliiklerinde Cumbhuriyet, mesrutiyet, ihtilal gibi hiirriyet kelimesinin de

hemen hi¢ yer almadigini hatirlatalim)’

Tanzimat’la baglayan Batililasmanin su yiiziine ¢cikmasi Mesrutiyet’in ilaniyla olmustur.
Bununla birlikte I.Mesrutiyet doneminde fikri cereyanlar II.Abdiilhamid’in iilkenin
sartlarindan kaynaklanan kontrollii, sansiirlii yonetimiyle karsilasmistir. Asil Bati’dan
nakil “demokrasi, hiirriyet, esitlik, miisavat” kavramlarmin agikca kullanilmasi ise

II.Mesrutiyet donemine rastlar.

Asrin bagindan Mesrutiyet’in ilanina kadar gecen yedi-sekiz yil icinde edebi, fikri
alanda, genel olarak da yaym alaninda hissedilir bir durgunluk vardir. Bunda sansiiriin
rolii kadar, yazarlarin kendi {iizerlerinde hissettikleri psikolojik agirligin da tesiri
olmalidir. Sansiir, hemen biitiin II. Abdiilhamid devri icinde mevcuttur. Belki son yillar
daha agirlasmig olabilir. Bagka sebeplerin de eklenmesiyle 1901 — 1908 arasi basin,
dolayisiyla edebiyat ve fikir hayat1 en kisir devresini yasar. En velud kalemlerin bile
yazdiklari, yok denecek seviyeye iner. Yalniz yaym, fikir ve edebiyat alaninda degil,
toplumun her kesiminde hissedilen bir durgunluk, ayn1 zamanda yaklasmakta olan bir

patlamay1 sezdirmektedir.

Nihayet beklenen patlama 23 Temmuz 1908 de vukubuldu. Mesrutiyet ilan edilir.
“Hiirriyet, miisavat, adalet” gibi Fransiz ihtilalinin sloganlar1 olan avazeler ve bu
kelimelerin yazildig1 bayraklar sokaklar1 doldurdu. Sansiir resmen degilse de fiilen
kalkti. Tiirkiye, tarihinin en hiir, basin ise alabildigine serbest bir devresine girdi.
Mesrutiyet’i takip eden birkac yil icinde cikan gazete ve dergilerin sayist iki yiizden
fazladir. Bir kismi birka¢ sayr c¢ikip kapanmis da olsa, basindaki bu furyayzi,
Mesrutiyet’in getirdigi Ol¢iisiiz serbestligin bir tezahiirii olarak gormek gerekir. Hic
siiphesiz bu, biraz da anarsiye bulagmig bir hiirriyettir. Biitiin bu atmosfer, degistigi,
yenilestigi, farklilastig1 goriilen toplum yapisinin gelecegi i¢in, Osmanli aydinlarinin bir
takim tedbirler, formiiller, receteler hazirlamasini gerektirdi. Iste Mesrutiyet sonrasinda
felsefe degil, daha cok sosyal ve siyasi planda gelisen fikir guruplarinin zuhuru, bu
sartlarin dogurdugu fikir akimlarina baghdir. Alisilmis kategorilerle: Bunlar, Baticilik,

Osmanlicilik, Tiirkgiiliik ve Islamcilik’tir®

! Okay, a.g.m.k.,,c.I., 5.200.
8 Okay, a.g.m.k.,c.I, s.216.



Tanzimat doneminin getirdigi sosyo kiiltiirel degisim, hi¢ degilse iist ve orta tabaka
kadmin toplumsal hayata girisini hazirlayan altin bir dsnem olmustur. Modern Islamc1
diisiiniirler, ¢ok karili evliligin kalkmasma ya da smirlandirilmasma yonelik, yeni
yorumlar getirirken gerek Osmanli Ulkesinde gerek diger Ortadogu Ulkelerinde ve
Rusya Periferisindeki diisiiniir ve yazarlar geleneksel aile yapisi ve evlenmelerin
aleyhinde kampanya a¢cmislardi... Tanzimat maarifinin en énemli girisimlerinden biri
orta Ogretim alaninda Inds Riistiyeleri acarak kiz c¢ocuklarmnin egitim olanagini
gelistirmek olmustur. Kiz okullarinin sayilarinin artmasi ve 19.yy sonunda egitim
derecesinin liseye kadar yiikselmesi ise yeni bir meslek gurubunun ortaya ¢ikisini
sagladi. Muallime hanimlar... Kadinin 6zgiir calisma hayatina girisi, Tiirkiye tarihinde
sanayiden once, egitim alaninda olmustur ki, bu gelisme giiniimiiz Tiirkiye’sinde

kadimnin biirokrasideki giiclii durumunun bir nedenidir.’

Tanzimat Ferman aile, kadin anlayisi, tesettiir, ¢ok evlilik gibi alanlar1 da etkileyen bir

stirecin baglangicin ifade eder.

Aile-kadin gibi kavramlar Batililasmanin cok zor oldugu alanlarin baginda gelir. Kadin,

kadinin 6rtiinmesi, ¢cok evlilik, bosanma gibi konular uzun siire tartigilmastir.

Batililasmanin amaci “miireffeh, zengin Batr’nmin nimetlerinden edinmek” olmakla
birlikte, Miisliiman toplumu ilgilendiren sadece maddi zenginligi yakalamak degil,
Islam kalabilmektir. Kadin bu yiizden Batihlasma siirecinde en fazla konu olan

mevzularin baginda gelir.

Kadinin kiyafeti, caligma hayatina katilimi, egitimi, ¢ok kadinla evlilik, Mesrutiyet

aydinlarmin meselelerinden olmustur.
Aydinlar1 Tiirkciiler, Baticilar, ve Islamcilar olarak ii¢c boliime ayirabiliriz.

Baticilar temel tez olarak Bati’nin her yoniiyle taklit edilmesini 6ngoriirler. Bu yoniiyle

Batililagsma oldukc¢a sancili bir siirecin adidir.

Tiirk Batililagma hareketleri, goriiniiste kiiltiir alanlarinda bile pratik ve teknik bir takim
yenilikleri ihtiva ederse de aslinda, mevcut kiymet hiikiimleriyle Bati’nin bize gore yeni

olan degerlerinin kars1 karsiya gelmesi demektir. Ister iddia edildigi gibi sadece bir

® Ortayli, ilber, Osmanli imparatorlugu’nda iktisadi ve Sosyal Degisim, (makaleler 1), Turhan Yay.,
Ankara, 1999, s.65.



kistm aydin, ister halk kesimi tarafindan olsun, iki farkli degerin mukayesesi tercih ve

kabullerde bulunulmas: demektir.'°

1.1.1. Batic1 Aydinlarin Diinya Goriisleri:

Baticilar her konuda Batr’nin taklit edilmesini diisliniirler. Kadinlarin ortiinmesine
karsidirlar. Tek evliligi 1srarla savunurlar. Dinin ve geleneklerin Baticilar goziinde hic
onemi yoktur. Celal Nuri, Tahsin Nahid, Besir Fuad, Baha Tevfik, Abdullah Cevdet
Batili olarak adlandirilan aydinlardandir. ismi sayilan bu diisiiniirler Tiirkiye’de ilk

pozitivist cereyanlar1 da temsil ederler.

Materyalist ve pozitivist fikirler, 1908’den sonra alabildigine serbest bir zemin
bulmustur. Pozitivizmin Tiirkiye’de ki oOnciilerinden Abdullah Cevdet’i (1869-1932)
sayabiliriz Abdullah Cevdet yorulmak bilmez bir yazardir. Heniiz Tiirkiye’ de Dogu ve
Bati Klasiklerinin taninmadigi bir devrede ilk defa bunlar1 tanitmak ve memleket
olciisiinde bir Ronesans agmak icin ilk ¢abay1 yapmistir. Bu ugurda yayinladig: “Ictihad
Kiitiiphanesi” ni otuz yil fasilasiz devam ettirmesi, “Ictihad” 1 biitiin giicliikleri yenerek
cikarmasi ne derecede azim sahibi oldugunu gosterir. Bununla birlikte, ¢evresinde kotii
karsilanmas1 yalniz dini duygulara ve geleneklere hiicumundan ileri gelmiyordu. Siyasi
hayatta tek kalma arzusu, politika arkadaslarin1 kuskulandiracak garip hareketleri de
buna da amil oluyordu. Umumi kanaate aykir1 diisiinceden hoslanirdi. Orijinal olma
meraki ile paradoksa kadar gitmesi, bazi fikirlerini asir1 bir sekilde ifade ederken

diistiigii celismeler siddetli tepkilere neden olmustur.

Dr. Dozy’nin “Islamiyet Tarihi’'ni” terciime etmesi ve kitaptaki diisiinceleri
benimsedigini ilan etmesi, gelenek¢i c¢evrede kotii karsilanmasina neden oldu.
Dozy’nin, Peygamberin hayatim1 marazi psikoloji ile aciklamaya c¢alismasi, dini
inanglara tecaviiz sayildi. “Sebil’tir-Resad” bu kitabin aleyhinde devamli tenkitler

yaymlads.''

Celal Nuri (ileri) (1877-1939) kitap halinde yaymlanmis ¢ok sayida eseri, makaleleri,
cikardig1 gazete ve dergileriyle materyalist diisiinceye yeni ve farkli bir yon vermeye

caligmigtir. Celal Nuri, maddenin ezeli ve ebedi varligin1 benimsemekle beraber Tanriya

10 Okay, a.g.m.k.,c.I., s.195.
" Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Selcuk Yay., Konya, 1966,c.L., 5.392-393
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dolayisiyla dinlere inandigmi sdyler. ilmi olarak dogru olan her seyin Islam’da uygun

oldugunu kabul eder.'?

Riza Tevfik pozitivist kanatta yer almasina ragmen, otuz yillik bir zihin denemesinden
sonra din bahsinde Rasyonalizm’in yanls oldugunu anladigimni soyler.”> Riza Tevfik’de
goriildiigii gibi bu donem aydinlarinin, Batr’nin diisiincelerini oldugu gibi kabul ettigini
soylemek olduk¢a zordur. Bir yazar bir diisiince de Batici iken digerinde, farkli

diisiinebilmektedir.'*

1.1.2. Tiirkcii Aydinlarin Diinya Goriisleri:

Tiirkg¢iiligiin isim babasi, teskilatlandiricist ve onciisii durumunda olan Ziya Gokalp’tir.
Cumhuriyet’in ilan edildigi y1l yayimlanan “Tiirkciiliigiin Esaslar1” kitabi ise dil, kiiltiir
ahlak ve sosyal nizamda irki ve Turani karakteri olmayan yeni bir Tiirk¢iilikk

programudir.

Ziya Gokalp, Mehmet Emin, Yusuf Akcura, Hamdullah Suphi, Omer Seyfeddin, Ali

Canip, Fuad Kopriilii Tiirkciiliigiin 6nde gelen isimleridir."’

Fuad Kopriilii, Tiirk kiiltliriiniin alt yapisini, belli bir zamanla ya da mekanla smirli
tutmaz. O genetik faktoriin tiim bir Tiirk kiiltir cografyasinda aranmasi gerektigini
soyler. O’na gore Tiirk kiiltiir mirasin1 Orta Asya i¢lerinden, Adriyatik kiyilarina kadar

bulmak miimkiindiir.'®

Yusuf Akc¢ura Tiirk¢iiliigii savunan bir diistiniirdiir. Tiirkgiiliikle ilgili biitiin derneklerin
kurulmasinda etkili olmustur. Siyasi ve fikri sahada Tiirk¢iiliigli benimsemis, Tiirkciiliik

diisiincesinden baska kurtarici bir yolun olmadigini savunmustur.'’

1.1.3. islamc1 Aydinlarin Diinya Gériisleri:

Islamcilik, Mesrutiyetten sonra Tiirkgiiliik’le beraber gelisen, ancak yine onun gibi XIX

yy’ da ilk filizleri siiren bir fikir ve siyaset akimidir. Islamcilik, Mesrutiyet’ten sonra

12 Okay, a.g.m.k.,,c.I., s.214.

13 Okay, a.g.m.k.,,c.I, s.207.

14 Okay, a.g.m.k.,c.I., s.198.

15 Okay, a.g.m.k.,,c.I., s.218.

'® Akiin, Omer Faruk, “Mehmet Fuad Kopriili”, D.I.A., ¢.XXVIIL., 5.480.
7 Yiice, Nuri, “Yusuf Akcura”, D.IA., cIL,s.228.
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ozellikle asir1 Baticilik ve Tiirkgiiliik akimlarina kars: bir tepki karakterini kazanarak
gelisir. Bu devrede akimin en giiclii ve popiiler sahsiyeti olan Mehmet Akif (1873-
1936)’ den bagka Sirat-1 Miistakim ve Sebilii'r-Resad dergilerine ve diger yayin

organlarma yazilariyla katilanlar sunlardir :

Babanzade Ahmet Naim, Musa KAzim, Mustafa Sabri, Izmirli Ismail Hakki, Semseddin

Giinaltay, Said Halim Pasa.18

Islamcilar, disaridan taarruzlarla (cehalet, Bati taklit¢iligi, cehaletle) bozulan dini
anlayis1 diizeltmeyi hedef edinirler. Asr-1 Saadetteki fikri kaynaklar1 anlayarak islam’1

en titiz sekliyle yasamak arzusu tagirlar.'’

Mehmed Akif, Islam’1 bir diinya nizami olarak goriir. islam her tiirlii sorunun ¢dziimii
niteligindedir. Akif “ Biz babadan boyle gordiik” diyerek hatalarda israr edilmesine

kars1 cikar.”

Omer Nasuhi ilmi ve ahlaki iistiinliigii sayesinde, Tiirkiye’de Miisliimanlarin yogun
tevecciihlerini kazanmig bir bilim adamidir. Siyasetten uzak durmus, dini yasayis1 ve
bilgisiyle Tiirkiye’de inananlarin sevgisine mazhar olmustur. Ehli Siinneti tam
manastyla temsil etmis, hazirladig: ilmihal, kiitiiphanelerin vazgecilmez eseri olmustur.

Bilmen dini hususlarda hicbir taviz vermez. Dogru bildiklerinin arkasinda durur.”!

Ahmet Hamdi Akseki de, Islami kanatta yer alan bilim adamlarindan biridir. Islam’1
modas1 ge¢mis bir miiessese gibi gosterenlere kars: miicadele etmis, islami kaidelerin
kiyamete dek genel gecer oldugunu israrla savunmus, yaptig1 cahismalarla Islam

diinyasini uyandirmaya ¢alismustir. >

Babanzade Ahmed Naim, Miisliman evlerin temel kitaplarindan Sahih-i Buhari’yi
Tiirkge’ye cevirmistir. Bagdat’lidir. Arap asilli oldugu icin Tiirkgiililk cereyanlarina
kars1 ¢iktig1 soylense de, o kurulan bir Arap kuliibiinii de elestirmistir. Mehmet Akif’in
dostlugunu kazanmis, 6liimii iizerine vatan sairi hiizniinii “Naim’in 0liimii iizerime dag

gibi yikildr” diyerek belirtmistir.>

18 Okay, a.g.m.k.c.I.,,s.218.

19 Okay, a.g.m.k.,,c.I., s.219.

20 Okay, Orhan; Diizdag, Ertugrul, “Mehmed Akif Ersoy”, D.IA., c.XXVIIL, s.437.
2! Yaran, Rahmi, “Omer Nasuhi Bilmen”, D.I.A, ¢. VL, 5.163.

2 Bolay, Siileyman Hayri, “Ahmed Hamdi Akseki”, D.IA., cII, 5.294.

2 Cakan, I.Liitfi, “Babanzade Ahmed Naim”, D.I.A., c.IV, s.375.
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Diger Islamci bir diisiiniir olan Musa Kazim diger saydigimz miitefekkirler gibi
Imparatorlugun 500 yillik tarihinin ¢okiisiinii gérmiis, tek tek topraklarm kaybedilisine

sahit olmus, devletin ayakta kalabilmesi i¢in ¢oziimler iiretmeye ¢alismustir.*

Musa Kazim Islam toplumunun geri kalisin1 Miisliimanliktan uzaklasma olarak goren,

genel kanaatin fikirlerini dile getiriyor, alt dini tabakalarin terciimanligini yalplyordu.25

Bat1 degerlerini savunan Geng Tiirkler 1908 yilinda ilan edilen II. Mesrutiyet’in hayata
gecirilmesi siirecinde Mesrutiyet idaresinin yerlesmesi, gerekli yapisal degisikliklerin
yapilabilmesi ve dindar kesimlerden gelebilecek muhalefet hareketlerinin 6nlenebilmesi

icin, Islamci cevrelerle iyi iliskiler kurulmasi gerektigi sonucuna varmuslardir.

Gen¢ Tiirklerin dindarlara yaklasim konusunda yasadiklar1 bu ikiligi biiyiik
cogunlugunu Islamci aydmlarin olusturdugu ulema smnifi da Mesrutiyet fikri ve
idaresine yaklagim konusunda yasiyordu. Onlar, Mesrutiyet idaresi karsisinda, iki
secenekle kars1 karsiya kalmiglardi. Ya Mesrutiyeti destekleyecekler ya da sert
muhalefet icinde yer alacaklardi II.Mesrutiyet doneminde, Ittihat ve Terakki
Cemiyetine iiye olan ve bu cemiyetin etkin bulundugu hiikiimetlerde dort defa kabine ye
seyhiilislam olarak giren Musa Kazim Efendi, Mesrutiyet rejiminin Islami oldugunu

soylerken, hiirriyetci ve ilerlemeci bir Islam aydin1 olarak karsimiza cikmaktadir.”’

Ittihat ve Terakki’ de ilmi kanadi temsil eden Elmali Hamdi Yazir, Mustafa Asim
Efendi, Ismail Hakki Izmirli, Manastirh Ismail Hakki gibi isimlerle Mesrutiyet’in
mesrulugunu ve Islamiligini savunan Musa Kizim Efendi ¢evresinde “agir basli, olgun

ve faziletli” biri olarak tanimirds.?®

24 Koca, Ferhat, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin Hayati ve Fetvalar1 , Ragbet Yay., Ist., 2002, s.29.
% Koca, a.g.e., s.46.

*® Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Orgiit Olarak Osmanl ittihad ve Terakki Cemiyeti ve Jon Tiirkliik, I, s.112
— 114, Feryal Tansug, “Ikinci Mesrutiyet Doneminde Islamcilik ve Seyhiilislam Musa Kizim Efendi,
Dogu Bati, I / 3, (Ankara 1998), s.121., Nak.: Ferhat Koca Seyhiilislam Musa Efendi’nin Hayati ve
Fetvalari. Ist., Ragbet Yay., 2002, 5.46

2 Koca, a.g.e., s.47.

28 Koca, Ferhat, “Musa KAzim Efendi”, D.I.A., ¢. XXXL, s.221.



13

1.2. TANZIMAT SONRASI iDEOLOJILER VE KADIN ANLAYISLARI
1.2.1. Batici Aydinlarin Kadin Anlayislar

Baticilar pek cok alanda oldugu gibi kadin sorunlarinin ¢dziimiinde de Batr’y1 taklit

ederler.

Radikal kanat Baticilardan Selahaddin Asim, Abdullah Cevdet gibi isimler kadin
sorunlarmin temeli olarak islam Din’ini ve gelenekleri suclarlar. Daha yumusak bir tavir
sergileyen Tahsin Nahid, Riza Tevfik gibi isimler ise Islam’m diger dinlere gore
kadinlara daha ¢ok hak tamidigimi ancak, geleneklerin, kadin haklarimi ihlal ettigini

savunurlar.

Tahsin Nahid, Celal Nuri’nin “Kadinlarimz” adh eserinden ictihad’da ovgiiyle
bahseder ve eseri “giizide” diye nitelendirir. Nahid’e gore, Celal Nuri’nin eseri kadin

sorunlarina 1s1k tutmaktadir.

Celal Nuri bu eserde, Tiirk kadinlarmin, Batili miirebbiyeler tarafindan egitilmesine
karsidir. Batili miirebbilerin egittigi kadinlar ne tam anlamiyla Batili ve ne de Tiirk
kalabilmektedirler. Bu garip yetisen kadinlar ve erkekler yiiziinden evlilikler kotii,
ahlaksizlik had sathadadir. Halbuki bu medeniyet degildir. Bat1 medeniyeti bu terakkiyi

aile usuliiniin istikrartyla kazanmustir.”

Baticilar Islamiyet’teki bosanma sekline de elestiriler getirirler: “Bos ol” diyerek
kadinin bosandig1 bir aileye, aileden baska her sey denecegini ve bosanmanin ancak

taraflarin rizasiyla gerceklesecegini soylerler™

Baticilar mevcut evlenme seklini elestirmislerdir. “Pirasa alirken bile se¢cme hakkimiz
var, evlenecegimiz kadinlar1 ise se¢cme hakkimiz yok” demekte ve Hz. Peygamber’in

boyle evlenmedigini iddia etmektedirler.

Haremlik, selamlik usuliinii de kabul edilemez bulmaktadirlar. Biz kadinlar ¢ir1l ¢iplak
rezil dergilere ¢iksmn demiyoruz, Allah, kadmi erkege dost olsun diye yaratmistir. Bu

nedenle kadmlarimizin ilmi edebi toplantilarda, konferanslarda edebi, tarihi ve ahlaki

* Nak.: Tahsin_ Nahid, “Tenkid-i Asar: Kadmlarimiz, (Celal Nuri Bey’in ‘Kadmlarimiz’ eseri
miinasebetiyle)”, Ictihad, c.3, a.70, y.1913, 5.1536.
30 Nahid, a.g.m.k., s.1538
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piyeslerde bize refakat etmelerini istiyoruz’' diyerek kadini sosyal hayatin her alaninda

gormek istediklerini belirtirler.

Baticilar Kur’anda kadimn ve erkegin ayr1 mekanlarda olmasma dair bir ayetin olmadigni
“Kadinlar biisbiitiin erkeklerden ayri1 yasayacaklardu” diye bir emir bulunmadigini

savunurlar ve tezlerine ayetlerden ve hadislerden delil getirmeye ¢ahsirlar.”

Ortiinme meselesinde Batici diisiiniir Selahaddin Asim, tesettiirii kadinlar1 toplumdan,
egitimden, tiyatrodan, sanat ve dariilfiinun gibi mekanlardan uzak tutan bir unsur olarak
gormektedir. Tesettiire uyacak hissi ve terbiyeyi verdikten sonra, tesettiire zaten gerek
yoktur. Tesettiirlii de ahlaksizlik yapanlar vardir. Kadinin toplum hayatina katilmasi icin

tesettiirii kaldirmak gereklidir.*

Selehaddin Asim, “Tiirk Kadmligmin Tereddisi yahut Karilasmak™ adli kitapta
kadinlarin “digi olarak goriilmesinden ve bu tavrin medeniyetten kopmaya neden
olmasindan sikayet etmektedir’. Sehvet ve iiremeye hizmetten baska bir anlami
olmayan kadmligin bu haline “karilasmak” demekte, kadinligin derhal bu halden
kurtarilip insan seviyesine yiikseltilmesinin gerekli oldugunu iddia etmektedir.
Selehaddin Asim’a gore Tiirk kadininin “karilagsmasindaki” en biiyiik etken dindir.
Tesettiir, Osmanli medeniyetini geri birakan en temel unsurdur. Kadin1 sirf “sehvet”
olarak goren toplumlar tesettiirii gerekli olarak gormektedir. Ve bu toplumlar “ maddi”
ortiinmeyi gerekli bulmaktadir. Bu giinkii medeniyet kadina kisiligini tanimasini
sagladigina gore tesettiire ihtiya¢ kalmamistir. “Kadini disi saymanin hem eseri hem

sebebi” olan drtiinmenin, kadinlar1 medeni hayattan ayirdigimi savunmaktadir.™

Muhsin Ertugrul da kadinlar1 her tiirlii sosyal alanda gormek isteyenlerdendir.
Memleketin felaketten kurtulmasi icin herkes kendi meslek alanina kadinlar1 sokmaya
caligsa mesele coziilecektir. O bu diisiinceyle kadinlar1 tiyatroda rol almaya cagirir.
Hatta, kendisiyle birlikte bir Tiirk kadin1 tiyatroda rol almaya cagirir. Kendisiyle birlikte
bir Tiirk kadinin1 sahnede oynamadik¢a, sahneye ¢ikmayacagini sdyleyerek bu konuda

bir protesto da bulunur. Bir ¢cok hanim bu ise hevesli oldugu halde, sirf mutaassiplarin

3! Nahid, a.g.m.k., s.1538

32 Riza Tevfik, “Musahabemizde Su-i Tevehhiime Meydan Vermeyelim”, Ictihad, c.4, a.96, y.1330,
$.2145-2149.

33 Selahaddin Asim, “Tesettiir ve Mabhiyeti”, Ictihad, c.4, a.100, y.1330, 5.2255-2257.

** Selahaddin Asim, Tiirk Kadinligmm Tereddisi yahut Karilasmak (Bitirme Tezi- Haz. Kevser Cakir,
Kayseri, 2001, s.13-14)
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baskis1 yiiziinden ¢aligmaya cesaret edememektedir. Bu engellerin ortadan kaldirilmasi

gerekir™

Bat1’y1 0rnek alan aydinlar, kadinlar: biitiin sosyal etkinliklerde gormek isterler. Bunun
icin de Batr’da ki bazi olaylar1 anlatarak Tiirk kadinmin 6zendirmeye calisirlar. Mesela,
Fransa’da Femina gazetesi tarafindan bir yarisma diizenlenmis, bu yarismaya dort
“teyyareci kadin” katilmis ve uc¢muslardir. Bu kadinlar Tiirk kadinlarina Ornek

gsterilmistir. >

Selahaddin Asim Tiirk kadininin analik rollerinin ¢ok yiiceltildigini diistinmekte bu
duruma alisilmadik sertlikte elestiriler yoneltmektedir. Asim, Tiirk kadmi “erkegin
kolesi, disisi” bir yandan da ‘“cocuklarinin lalas1 ve bir inek gibi emziricisi” olarak ‘““asla

uygar bir insan bagimsiz bir toplumsal birey niteligine haiz degildir” demektedir.*’

Batici diisiinceyle birlikte, toplumsal ilerleme icin kadinin medeni hayata uyumu ve
Islami gelenekten siyrilmasi vurgusu yapilmustir. Baticilar nezdinde kadin 6zgiirliigii
kadinlarin insanlik mertebesine ulagsmasi demektir. Boylece kadin insanlik mertebesine

yiikselmis toplumu da medeniyet seviyesine eristirmis olacaktir.

1.2.2. Tiirkcii Aydinlarin Kadin Anlayislar

Tiirkgiiliik de diger iki ideoloji, Islamcilik ve Baticilik gibi II. Mesrutiyet’in ilanindan

sonra tam bir ideoloji halini almustir.

Tiirkgiilerin temel tezi, eski Tiirk devirlerine yeniden donmektir. Bununla birlikte
Tiirkgiiler Baticilar gibi dini diglamazlar. Dinin ve Kkiiltiirin Osmanli Devleti’nin

kurtulusu i¢in tek ¢are oldugunu diisiiniirler.

Tiirk¢iiligiin en ©Onde gelen ismi Ziya Gokalp de ise bu ideal “Tiirklesmek,
Islamlagmak, Muasirlasmak” olarak ortaya ¢ikmustir. Ziya Gokalp dinin gelenek yoniinii
Onemsemeyerek, Islamcilardan ayrilmakta, Baticilardakinin aksine ulusal kiiltiire sahip

cikmakla Baticilardan farkl bir tavir sergilemekteydi.

3> Muhsin Ertugrul, “Mosyo Seke’nin Kegisi”, Temasa, 11(9 TS 1334/1918), s.2-4. Nak: Sefika Kurnaz,
ikinci Mesrutiyet Doneminde Tiirk Kadini, M.E.B.Y., Ist., 1996, s.65.

36 Yusuf Kenan, “ilimlerle Fenler-Avrupa’da Fen: Tayyareci Kadinlar”, Sehbal, 57, (1 Temmuz 1328/28
Temmuz 1912), 5.176-177, Nak.: Sefika Kurnaz, Ikinci Mesrutiyet Doneminde Tiirk Kadini, M.E.B.Y.,
Ist., 1996, s.65.

37 Asim, Tiirk Kadmligmin Tereddisi, (Bitirme Tezi, Kevser Cakir), s.22
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Gokalp’e gore eski Tiirklerde kadin ve erkek esittir. Tek eslilik vardir, eski Tiirklerde
kadin tamamen hiirdiir.”® Ziya Gokalp Mesrutiyet donemi Hukuk-i Aile
Kararnamesinde c¢ok evliligin yasaklanmasim isteyecek derece de  tek evlilik

taraftaridir.

Tiirkci Halide Edib Adivar’in kadin olmasi sebebiyle cok evlilikle ilgili goriisleri
dikkate sayandir.

Halide Edip Adivar konuyla ilgili diisiincelerini ve hissiyatii, hatiralarin1 anlattigi

“Mor Salkimli ev” de soyle dile getirir.

O zaman sezmistim; felaket ve aci, tipki muvaffakiyet ve biiyiik sohret kadar, belki de
daha fazla, bir insana, etrafindakilerin alakasini cekiyor. Bir kadmin kocasi, harigte
baska bir kadinla miinasebette bulunursa tabii 1stirap verir. Fakat evine baska bir
kadinin ortak olarak gelmesi, onu bir maznun vaziyetine sokuyordu. Herkesin goziinde
acimak kadar bir tecessiis alameti beliriyor. Abla dondiigii giin, biitiin ev ayakta idi. O
yukar1 ¢ikt1 ve Teyze’nin odasina gitti. Teyze ayakta, bagi oniinde agliyordu. Herkes
kapinin disarisinda ayakta duruyordu. Abla gengligine ragmen, biiyiik bir metanetle
yanina gitti, boynuna sarildi. “ Ne yapalim kismet boyleymis” dedikten sonra, kendi
odasma cekildi. Sofada buna sahit olan biitiin ev halki heyecan i¢inde idi. Abla’nin
Anadolulu hizmetgisi bagira bagira agliyor, kendi hayatinda ayni cins aciy1 gegirmis
olan Havva Hanim’1n bir taraftan gozlerinden yas akarken, oteki taraftan Cemile nin

kolunu yakalamis : “Kiz sana ne oluyor, senin kocan m1 evlendi?” diyerek sarsiyordu.

Ingiltere’ de bazi miinevver ve kadin haklarmin sampiyonu olan birka¢ kadmin bana,
Ingiltere’de kadin niifusunun coklugundan dogan bir vaziyetten dolayr makul
bulduklarin1 sdylediler. O zaman Ingiltere’”de dokuz kadma ancak bir erkek
diisiiyormus. Nikahsiz miinasebetlere bu giinkiinden daha cok taassupla bakildigi

giinlerde bu kadinlar teaddiid-i zevcatin elzem oldugunu ileri siirdiiler.

Medeni cemiyetin en kiiciik pargas1 ve adeta temeli olan aile meselesine, bagka baska
zaviyelerden bakacak olanlar daima mevcuttur. Fakat bilmelidirler ki, kadin veya erkek
her ferdin kalbinde inkar edilmeyecek ve bir ¢cok sekillere giren kiskanghik diye bir
realite vardwr. Hatta bu iptidai hissi muayyen bir terbiye sisteminin bir giin tadil

edebilecegine inansak dahi, yine de iki kadinli bir aile sistemini tabii gormek miimkiin

¥ Gokalp, Ziya, Tiirkgiiliigiin Esaslar;, M.E.B.Y., Ist., 1976 , s.48.
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olmayacaktir. Bir kadin, her zaman kocasinin disaridaki miinasebetsizliklerine
tahammiil edebilecek bir vaziyette olsa dahi kendi evini baskasi ile paylagsmasi miimkiin
degildir. Cin yazilarinda bunu ifade edebilen iki sembol vardir. Acikta iki kadin sulh
semboliidiir, dam altinda iki kadmn harp semboliidiir. Bir evde iki kadin kavga etmeseler
dahi gaflet ve sukun kalmiyor. Biitiin evin, bilhassa ¢ocuklarin birbirine zit menfaat
carpismalarmin dogurdugu gerginlik, biitiin cemiyetin esasmi sarsiyor’® Halide Edip
anlatmaya devam eder: Mamafih babam da bir cocugu oglandir diye sevecek hilkatte
degildi. O c¢ocuklarin hepsini sever bakilmaya muhta¢ olduklar1 zaman, adeta bir ana
hissiyle onlarla mesgul olurdu. Biitiin bunlara ragmen Abla’nin oglu olmamasinin, nasil

icini yedigini o aksam anladim. Bir nev’i kiskancglik 1zdirap nobetine tutulmus gibi idi.

... Abla’nin gecirdigi hastaliktan dolay1 zaafina bir de o geceki sinir nobeti ilave
edilmisti. O’na ne kadar acidigimi anlatamam. Poligami denilen seyin nasil bir felaket

oldugunu o geceki kadar hissetmis degildim.*

Halide Edip, babasinin iki hanimla evliliginden hissettiklerini kabul edilemez bulmakta

ve ¢ok evliligi “ felaket” olarak nitelemektedir.

Tiirkg¢iilerin uzun harpler sonucunda, erkek niifusunun olduk¢a azaldigi o giinlerde, cok
evlilige kars1 ¢ikmalar1 oldukga ilgingtir. Savasin en kizgin aninda, azalan niifustan
kaygilanan komutanlarin, askerleri ailelerinin - hanimlarinin yanimna izne yolladigi
I.Diinya savasi esnasinda, ¢ok evliligin kiskang¢lik gibi bir duyguyla tenkit edilmesi,
kadin ve erkek arasinda yasanan hislerin her tiirlii duygudan agir bastigi, her tiirlii

1zdirap ve histen yogun oldugu dikkat edilmesi gereken bir husustur.

Istanbullu bir hanim Halide Edip goziinde, cok evlilik boyle olmakla beraber,
Tiirkiye ’nin kurulus yillarinda ve Osmanli’nin son donemlerinde cok evlili§in azalan
erkek niifusu nedeniyle kaginilmaz oldugu goriilmektedir. Kadinlarin erkeklerini
paylasamamak gibi bir duyguya sahip olduklar1 agikar olmakla birlikte, yakin tarihimize
sahit olmus veya onlarin anlattiklarini dinlemis kadmlar da hissedilen duygu kocalarinin
cok evliliginden dolay1 kiskancglikla beraber, ¢cok esliligin o donemlerde kacmilmazligi

ve bir erkegin himayesi ad1 altinda yasama istegine ait bir duygudur.

%% Adivar, Halide Edib, Mor Salkimli Ev, Ozgiir Yay., Ist., 2003, 5.99-103
40 Adivar, a.ge.,s.115.
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Kiskanclik bu evliliklerde var olmakla birlikte, kocasi paylasilan ilk kadin veya
paylasan durumundaki diger kadinlar nikah altinda olmanin rahathgindan dolay1 ¢ok
evliligi kabul ettiklerini sOylerler. Biiyiik 1stiraplar yasandigi insanlik tarihinde kimi
zaman, bazi acilar bazi duygulardan agir basmaktadir. Vatan — millet meselelerinin
ortasinda, kiskanclik gibi bir duyguyla, ictimai bir zorunluluk olan c¢ok evliligi kabul

etmemek de vicdana sigmayacak bir durumdur.

Tiirkgiiler kadin veya erkege degisik yonlerden verdigi sikintilardan olsa gerek, ¢ok

evlilige kars1 cikmislar ve bu yonden Islamcilardan ayrilmislardir.

Kadinin egitimi hususunda ise tamamen hiir bir diisiinceye sahiptiler. Kadinin egitimini
desteklerler. Miinevver Tiirk Kadin tipini gérmeyi arzu ederler. Tiirkciiler nezdinde,
Halide Edip miinevver Tiirk kadiminin en iyi Orneklerinden biridir. Halide Edip
Osmanl’nin son donemlerinde ve Cumhuriyet’in ilk yillarinda, her tiirlii egitim ve
sosyal hareketin i¢inde olmustur. Mor Salkimhi Ev’ de ictimai duyarhiligmi soyle
anlatir: Ben, Nakiye Hanim’1n Fatih’te ki evinde “Teblig-i Nisvan Cemiyeti’nin yardim

ve hasta bakici kolunu tanzim etmeye ¢alistyordum.

Bu ilk kadin kuliibii bazi1 miinevver kadinlar ve hocalar tarafindan kurulmustu. Gaye
daha fazla fikri inkisaf istikametinde idi. Kiiciik merkezinde Fransizca, Ingilizce dersleri
verildigi gibi, ayn1 zamanda c¢ocuk bakimi ve ev bakimi hakkinda da malumat

veriliyordu.*!

O giiniin sosyal sorunlarina ¢oziim arayan Tiirk kadinlar1 mitingler tertip etmekte ve
kadinlarda milli bilinci gelistirmeye c¢alismaktadirlar. Kadinlarin  milli, manevi
duygularint nasil canlandirdiklarini, Halide Edib’in agzindan dinleyelim: Salon
hincahing dolu idi. Alt1 taninmig sair ve muharrir konustu. Bunlarin en kuvvetlisi
merhum Celal Sahir’in annesi Fehime Niizhet Hanim’d1. Miting sona ermeden kadinlar

kalkip elmaslarmni ve kiirklerini masanin 6niine yigdilar.*?

Tirkgiiler her ne kadar eski Tiirklerde ¢ok evliligin olmadigin1 sdyleseler de bunun
aksini sdyleyen tarihgiler mevcuttur. Mesela Bahaddin Ogel bu hususta : Yalniz
Tirkler’ de degil, biitiin insanlikta herkes, parasi ve giicii olanlar, elbetteki birka¢ kadin

alabilirlerdi. Ancak Tiirklerde ilk kadin evde * bas kadin” idi. Biitiin Tiirkler’de ve Tiirk

41 Adivar, a.g.e., s.188.
42 Adivar, a.g.e., s.194.
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tarthinde durum boyledir. Osmanhilar’in “alt¢1” ve Kirgiz Tiirkleri’nin de “baybice”

dedikleri bas kadindan sonra gelenler ise “kuma” veya “ortak” admn alird1.*

Diger taraftan Tiirk Giicii Derneginin eski tarihlerdeki Tiirk kadinmi canlandirmaya
calistigr gozlenmektedir. Eski fetihlerde kadin erkegin yaninda at ustiindedir. O ne
zaman ki attan indirilip bir koseye brrakilmistir, o zaman Tiirk’iin giicii azalmigtir.
Bunun yeniden temini i¢in Tiirk Giicti Dernegine bir hanimlar subesi agilmali, vatan

savunmast i¢in giiclii valideler yetistirilmelidir.**

Tiirkgiilerin fikir beyan etmemekle beraber tesettiiriin kaldirilmasini istemedikleri,
tesettiir tartigsmalariin i¢inde olmamalarindan anlasilmaktadir. Zira tesettiir tartigmalari,
Baticilar ve Islamcilar arasinda yasanmus, Tiirkciilerin yayimladig islam Mecmua’sinda

bu tiir tartigmalara pek rastlanmamuistir.

Halide Edip gibi Tiirk¢ii bir yazarin da romanlarinda ve yazilarinda tesettiire dair, tenkit

eden, veya kiiciik goren bir yaklagim yoktur.

Kendinden bahsederken Halide Edip: Hi¢ unutmam bunu soylerken arkamdaki
nar¢icegi renkli fistani isaret ediyordu. Gerg¢i higbir zaman sokakta acik renkli carsaf
veya esvap giymis degildim. Fakat evde parlak renkli esvaplara diiskiindiim.* diyerek

disarida carsaf giydigini belirtmektedir.

Tiirkgiiler kadmm calisma hayati icinde bulunmasma kars1 degillerdir. Islam
Mecmuasinda bir kadin dileklerini soyle dile getirir: Bir de saglikla ilgili isteklerimiz
var. Kadinlarin doktor, dis hekimi, hasta bakict olmalar1 saglanmalidir. Ozellikle, kadin
hastaliklariyla ilgili sikayetlerimizi degil doktorlara, eslerimize bile soylemekte giicliik
cekiyoruz. Bu sebeple, kadin saglik personeline ihtiyacimiz vardir. Bunun icin
hiikiimetimizden biitiin subeleriyle birlikte kadinlara mahsus bir “tabibe dariilfiinunu”

acilmasini talep ediyoruz.*°

Ayn1 hanim asil sorunu ise su sekilde ifade ediyor.Mesele agilip sacilmak, sokaklara
dokiilmek meselesi degildir. Kadinlik meselesi maiset meselesidir. Bugiin harpler ve

cesitli sebeplerle esini kaybeden kadinlarin durumu ¢ok acidir. Ecnebiler kadin-erkek,

3 Ogel, Bahaeddin, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglari, Tiirk Diinyasi Arastirmalart Vakfi Yay., Ist., 1988,
s.252.

*“ Tirk Yurdu, “Giigciilik”, T.Y., VI/6, 1330, s.2194-2198, Nak: Sefika Kurnaz, Ikinci Mesrutiyet
Déneminde Tiirk Kadini, M.E.B.Y., Ist., 1996, s.65.

4 Adivar, a.g.e., s.154.

4 FN., “Islam Kadin1 Miiracaat Ediyorum”, Islam Mecmuast, c.1, a.2, s.58-63.
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bize kars1 bire iki ¢alistyorlar. Bir de ilim ve fen yardimiyla ii¢ bes kisinin yaptigz isi tek
kisi yapiyor ve hizla ilerliyorlar. Bizde de kadimnlara imkan saglanmalidir. Buna care
bulunmazsa, ileride ahlaki ve sosyal felaketlere maruz kaliriz. Buna, toplum degerlerine
aykir1 diismeden milli sinirlarimiz i¢inde ¢are bulmaliyiz. Mesela, terzilik, kadmlar,
kizlar ve cocuklara mahsus, bir kapali cars1 olabilir. Boylece, ihtiyaci olan hanimlar
rahatca ticaret yapabilirler, gecimlerini temin edebilirler. Dinimiz de, geleneklerimiz de

buna muhalif degildir.*’

Donemine gore kadin sorunlarma sagduyu ile yaklasan Islamci Fatma Aliye ile
Tiirkgiilerin yayinladig: Islam Mecmuasi’nda yazan F.N’ nin ayni diisiincede olduklari
goriilmektedir. Islamcilar ve Tiirkciiler kadin iizerinden oyunlar oynanmasina

karsidirlar.

FN’nin “acilip, sagilmak, sokaklara dokiilmek meselesi degildir” derken Tiirk kadininin
fenimen duygularla sokaga dokiilmekten 6te sikintilarinin oldugunu ve bunun milli ve
dini hassasiyetlere riayet edilerek coOziilmesi gerektigini belirtmekte oldugunu

gormekteyiz.

1.2.3. islamc1 Aydinlarin Kadin Anlayislan:

Batililagsma bizde her ne kadar Tanzimat’la baglamis olsa da, Baticilik, Tirkciiliikk ve
Islamciligin asil giin yiiziine ¢ikis1 I1. Mesrutiyetledir. II.Mesrutiyet (1908) den sonra,
I1.Abdulhamid’in ittihat ve Terakkiciler tarafindan gérevden alinmasiyla, Osmanl’da
fikri hareketliligin ¢ok fazla oldugu bir donem bashyordu. Basmin etkisiyle fikirler
arasinda sinirlar netlesmis, ideolojilere doniigmiistii.*® Oysa artik bir parlamento vardir,
bu parlamentonun ve hiikiimetin civarinda firkalar vardir. Bu firkalardan bir tanesi,
siyasi tarihte Ornegi az goriilecek bicimde illegal miicadele geleneginden gelen ve
biirokrasinin hemen her siif1 arasinda, imparatorluk ¢apinda yatayina orgiitlenen ittihat
ve terakkidir. Digerleri ise ondan kopanlarin veya hemen her diisiinceden muhalifin

olusturdugu firkalards.*’

“TEFN.,, a.g.m.k., s.58-63

8 Ulken, a.g.e., s.306

49 Ortayl, Ilber, “Tanzimat Devri ve Sonrasi Idari Teskilat”, Osmanli Devleti Tarihi, (ed. Ekmeleddin
1hsanoglu), cIl, Feza Yay., Ist., 1999, s.331.
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Ittihat ve Terakkide sekillenen mesrutiyet sonrasi tam bir ideoloji halini alan, Islamcilar
Tiirk toplumunda yasanan kadmn sorununun, Islami kurallarla coziilebilecegini
diisiiniirler. Kadin sorununun ¢oziimii Kur’an, Hadis ve geleneksel kiiltiiriin i¢indedir.

Yasanan sorunlarin nedeni, dinden uzaklasilmasidir.

Islamcilar, Islam’in kadim haklarin1 ihlal ettigine kesinlikle karsidirlar. Batili ¢oziimleri

asla kabul etmezler. Batili ¢oziimlerin kadini kullandigina ve somiirdiigiine inanirlar.

Islamcilarla Tiirkgiileri birlestiren nokta, ikisinin de Islami noktadan hareketle sorunlara
¢Oziim bulmaya c¢aligsmalariydi. Tiirkgiilerin heniiz bir yaymn orgami yokken yazilarini
Sirat-1 Miistakim® de yaymnlamalar1 (1909-1911) Tiirkcii, Islamc1 ¢izginin milliyetgilik

ve Islami modernizm konusunda uyusmasimni géstermesi bakimmndan dnemlidir.”

Miisliiman Osmanli toplumunda din ve kiiltiir i¢ ice oldugu ve her problem bu dairede
¢cozildiigii icin, kadin meseleleri de bu baglamda ¢oziilmelidir. Toplumlarin, egitim,
teknoloji, siyaset, hukuk, iktisat, sanat veya dine iliskin sorunlar1 ¢ozdiikleri kendilerine
6zgii yola o toplumun kiiltiiri®' denildigine gdre sorunlarin ¢dziimiinii tiim sayilan bu
doktrinler baglaminda bulmak gerekmektedir. Baticilik sorunlu bir ¢6ziim yontemidir,
Baticilarimn iirettigi formiiller hayatin biitiin alanlarmm niifuz etmez. Islamcilar, kadin

sorununun ¢oziimiinii din ve dini kiiltiir i¢cinde aramay1 uygun bulmuslardir.

Islamcilar tesettiir konusunda oldukca titizdirler. Kadimn tesettiiriiniin korunmasindan
yanadirlar. Sebilii’r-Resad’da yazan Ayse Meliha Hanim, “Miisliiman Kadin Hiirdiir ve
Mesuddur” adli makalede “Bilmem ki bu milletin kara talihi nedir ki ortaya yenilik¢i bir
kavim c¢ikar, agzina geleni sayar, sonra bir bagka adam cikar kadinlarin carsafini
attirmak ister. Millet buna da siik{it eder. Bunlar ise karsilarinda alcakliklarim yiizlerine

vuran bir kimseyi bulamayinca rezil fiillerine devam ederler.’* demektedir.

Ayse Meliha “Dinimizle oynamak isteyen bu sefil giiruha soruyorum ; Isimleri nedir?

Babalar1 kimdir? Ceddi nedir? Dini nasildir? Allah’1 nasildir? Peygamberi nasil bilir?

> Ozden, Mehmet, Tiirk Yurdu Dergisi ve Il.Mesrutiyet Devri Tiirkgiiliik akimi, (1911-1918), Hacettepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 1994, s.11. Nak: Sefika
Kurnaz, ikinci Mesrutiyet Doneminde Tiirk Kadini, M.E.B.Y., Ist., 1996, s.22.

>! Mardin, Serif, Tiirk Modernlesmesi (Makaleler 4), (der. Miimtaz’er Tiirkone / Tuncay Onder), iletisim
Yay., Ist., 2000, s.21.

52 Ayse Meliha, “Miisliiman Kadin1 Hiirdiir, Mes’uddur”, Sebil’iir-Resad, c.11, a.282, y.1329, s.345.
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Tesettiirii ni¢in kaldirmak istiyorlar gibi sorular yoneltir. Ayse Meliha tesettiire

uymayan Avrupalilarin durumunu gostererek yapilmak istenen bu mudur? der.

Ayse Meliha’ ya gore kadmlik kadinlarmdir. Namusu koruma goérevini o birka¢ kisinin
eline kim vermistir? Tesettiir karsit1 birka¢ kisinin karariyla, bu karar hemen
umumilestirilemez. Miisliiman kadim1 zannettiklerinden fazla mesuttur. Kadin evinde
(harim-1 ismetinde) bir kus kadar mesud, bir ¢icek kadar nazende, bir kelebek kadar suh,

fakat bir giil kadar lekesizdir.”*

Ayse Meliha’ya gore “kadinlar esirdir mesud degildir” diyenler, kadinlarin carsafini
kaldirmak, ismetlerini yirtmak isteyenler, kadinlarla kahve koselerinde el ele, goz goze
oturmak isteyenlerden bagskalar1 degildir. Boyle yapmak isteyenler kendi karilar1 ve kiz
kardesleri icin bunu yapabilirler. Ancak biz carsafimizi kocalarimiz icin acariz.

Miisliman kadin yalniz kocast icin kadindir, demektedir.”

Saliha isimli bir hanim okuyucu da hanimlarin acik-sacik giyinmelerine izin
verilmemesini, hiikiimetin bu konuda yasaklamalar getirmesini talep etmekte ve bu tiir

kararlarin devamini temenni etmektedir.”®
Islamcilar kadin bedeninin ticari meta olarak kullanilmasina tepkilidirler.

Islamcilar kirtasiye diikkanlarinda, acik sacik kadm kartpostallarmim da satilmasinin

yasaklanmasini isterler.””’

Islamcilar kadinin toplumu olusturan bireyler yetistirmeleri acisindan biiyiik gorevler

yiiklendiklerini diigiiniirler.

Kadinin derin bir hisse, miitebessim bir dudaga, kuvvetli bir iffete, miilayimlige ihtiyaci

oldugunu ve bdyle kadinlarin saglam toplumlar: yasatacagi diisiiniirler.’®

Kadinlar belki felsefede, matematikte biiyiik icatlar ortaya koymamigslardir, ancak
onlarin yaptig1 isler bunlarin iizerinde bir istir ki iffetli kadinlar ve fazilet perver

erkekler onlarmn dizlerinde yetisir.”

>3 Ayse Meliha, a.g.m.k. s.35.

>* Ayse Meliha, a.g.m k. s.345

> Ayse Meliha, a.g.m.k. 5.345.

% Saliha, “Sebil’iir-Resad Ceride-i 1slamjyesine”, Sebil’tir-Resad, c.11, a.282, y.1329, 5.345.

°7 F.Latif, “Nisdiyyet, Sebil’iir-Resad Mecmua-i islamiyesi Vasitasiyla Dersaadet Merkez Kumandani
Halil Beyefendi Hazretlerine”, Sebil’iir-Resad, c.11, a.283, y.1329, 5.365.

38 Konya Ibret Gazetesi, “Kadmlara Gaye-i Hayat Ne Olmalidir”, Sebil’iir-Resad, c.16, a.414-415,
y.1335, 5.225.
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Baska bir makalede ise, ‘“kadinlarin barlarda, sarhos gezmesinden, fazilet diiskiinii
olmalarindan, Avrupa Heyet-i Ictimaiyyesi memnun mudur?”’ denmekte, sarhos kadinlar
ve yiiziinden sehvet akan erkeklerden miitesekkil bir toplumdan fayda gelmeyecegi

vurgulanmaktadr.*’

Ahmed Cevdet de Bulgaristan’ da bir kongreye katildigini, bu kongrede miinevver
kadinlarin, sefalet ve sefahat icindeki kadmnlarin durumlarmi tartistiklarini anlatir ve
Tiirkiye’ deki kadmlarin bu tiir programlar i¢inde bulunmamasindan iiziintii duydugunu

belirtir.

Islamc1 aydimnlarin, kadmlarin fikri yonden gelismelerini istediklerini ise Ahmed
Cevdet’in su ifadelerinden anlamaktayiz: Kadinlarin hiir olmalarindaki maksat,
toplumsal meseleler icin gayret etmeleri ve bu ugurda ¢aligmalaridir, ne yazik ki heniiz
biz bunu beceremedik, zengin kadmlarimizin siisinden baska meraklari yoktur.®'
Islamcilar kadimlarin kadinsal gorevlerini yapmalarmni, ancak toplum meseleleriyle de

ilgilenmeleri arzusunu tasirlar.

Bununla birlikte kadimlarin, hamilelik, emzirme, cocuk terbiyesi gibi dogal
gorevlerinden dolay1 islerinin daha ¢ok evde oldugunu belirtirler.®> Toplumlarin
saglam olmasi icin kadinlarin en Once iyi bir es ve iyi bir anne olmalari
gerekmektedir. Kadin1 evin idaresine hakim olacak her tiirlii bilgiyle ve iyi ve
yiiksek bir ahlak, vicdan ve fazilet hissiyle donatmak, onun fitratina uygun islere

yogunlasmasini temin etmek gerekir.

Islamcilar feminist cereyanlarin kadinlar1 zehirledigini ve hanimlar ihtilale sevk ettigini
yazarlar. Hanimlar evlerinin yegane hakimesi olmalarina ragmen bedbahtirlar, kuzu gibi
erkeklerini bile gaddarlikla suglarlar. Gergekte ise erkek kadinlardan daha bedbahttir.
Bunu kadmin uyanikligina verirsek aldaniriz. Asrin terbiyesi kadinlar1 yiikseltmemis

mesud etmemis, belki dejenere etmigtir.*®

>’ Konya Ibret Gazetesi, “Kadimlara Gaye-i Hayat Ne Olmalidir”, s.226.

60 Sebil’iir-Resad, “Istanbul Kadin1 h;in Hiirriyet Mutlaka”, Sebil’iir-Resad, c.25, a.632, y.1340, s.124.

' Ahmed Cevdet, “Tereddi Eden Kadmliga karst Acil Tedbirler Lazimdir”, Sebil’iir-Resad, c¢.25, a.628,
y.1340, 5.62.

2 Mehmed Sadik (Milas Miiftiisii), “1slamiyet’te Kadinlarin Vezaifi ve Mevkii”, Sebil’iir-Resad, c.24,
a.617, y.1340, s.293.

% Doktor Mazhar Osman Bey, “Teaddiid-i zevcatHakkinda M.Osman Bey’in Miihim Nesriyat:”,
Sebil’iir-Resad, c.2, a.589, y.1340, s.272.
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Islamcilar kadinim isinin en miihiminin ¢ocuk yetistirmek oldugunu diisiiniirler, annesi
tarafindan iyi yetistirilmemis bir cocuk ya toplumun basina bela olacak ya da toplum
icin faydali olmayacaktir. Evde bu kadar miithim islerle ugrasan kadinin zaman zaman
kocasindan yardim almasi gerekmektedir ki, kadin disarida ¢alisamaz, harici isler ile
mesgul olamaz.** Kadmlarmn bu tiir hususlarda egitiminin yogunlasmasimni temin etmek

gerekir.”

Kadmlarin egitimi hususunda ise, Islamcilar fikir birligi i¢indedirler. Onlar kadmn ve
erkek ayirt edilmeden ilimle ugrasilmasini isterler. Islamcilar kadinin tabi gorevleri
dolayisiyla (emzirme, hamilelik, cocuk terbiyesi vs) gorevinin evde olmasindan dolayzi,
egitiminin bu yonde agirlik kazanmasini diistiniirler. Ancak Musa Kazim gibi kadinin

yiiksek 6grenim gormesini arzu eden yazarlar da mevcuttur.*®

Bununla birlikte II. Mesrutiyet’ten sonra gelisen kadinlarin hiirlesmesi olgusu
Islamcilardan bir kismini rahatsiz etmektedir. Sait Halim Pasa, Baticilar1 elestirmis ve
hi¢bir diinya medeniyetinin kadinlar tarafindan kurulmadigini, bilakis kadinlarin hakim

oldugu devletlerin yikildiklarini séylemistir.®’

Said Halim Pasa’ya gore kadmin sahip bulundugu hiirriyetin derecesi, ne o toplumun

yiiksekligini ve ne de kadinin ictimai durumunu belirten bir 6l¢iidiir.

Her ikisinin de kiymetinin ve aslinin takdir olunabilmesi i¢in bilinmesi gereken bir sey
vardir, o da bu hiirriyetin neye karsilik olarak elde edildigidir. Acaba bu hiirriyet

faziletin mi, yoksa zevk ve eglence aleti olmanin mi karsiligidir?®®

Said Halim Pasa, kadin hiirriyeti taraftarlarmin istekleri, esas olarak “haremin”
kaldirilarak, erkek ile kadin arasinda Garb cemiyetlerindeki gibi bir temas ve miinasebet

tesis edilmesine dayanmaktadir. Bu ise tamamen ictimai bir istektir” demektedir.®’

Kadinlarin haklar talep etmesine ise, ‘“Kadinlar herhalde topluma daha biiyiik bir saadet

temin edecegi zanm ile yeni haklar istiyor olmalilar. Halbuki bir cemiyet istihkak

64 Aksekili Ahmed Hamdi, “1slamiyet ve Teaddiid-i zevcat2”, Sebil’iir-Resad, c.11, a.276, y.1329, s.244.
5 Mehmet Sadik, a.g.m.k., s.293-295

% Musa Kéazim, “Hiirriyet-Musavat” (Ortiinme Hak.), Strat-1 Miistakim, c.1, a.3, y.1324, 5.36-37.

%7 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, ( Hazirlayan: Ertugrul Diizdag), Tercuman Gazetesi Yay., 1st.,t.y,
s.136.

% Said Halim Pasa, a.g.e., s.142.

% Said Halim Pasa, a.g.e., s.144.
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edilmis olan haklardan gayrisini asla kabul etmez ve vermez.” diyerek kadin haklarina

kars1 tavrini belirtmektedir.”

Islamcilar kolay birsekilde bosanma fiilinin ger¢eklesmesine karsidirlar. Musa Kazim,
kadin itaatsizlik etmedikce, gayri mesru iliskide bulunmadikca aile icinde devamli
gecimsizlik olmadik¢a bosanmilmasinin dinen iyi karsilanmadigmi soyler. Kadmlar

duygusal olduklar1 i¢in se bosanma hakki erkegindir.”"

Islamc1 Ahmed Cevdet Pasa’nin Kizi, Fatma Aliye Hanim, Tanzimat doneminin aydin
kadin tipine bir Ornektir. O, devrin aydin guruplariyla goriisiir, ozellikle diplomat
eslerini veya Istanbul’u ziyarete gelen seckin yabanci hamimlar1 evine davet eder,

davetten ve konusulanlardan hiikiimeti haberdar ederdi.”

Bununla birlikte Islamcilar arasinda kadinlar hususunda fikir ayriliklar1 da mevcuttur ki
bir kism1 kadinin sosyal hayatta bulunabilecegini soylerken bir kismi ise buna tamamen
karst ¢ikmistir. Musa Kazim kadinlarin konferans, konser, mesire alanlarina, edep
siirlar1 igerisinde gidebileceklerini savunurken; Said Halim Pasa, kadinlarin bu tiirden
hak taleplerine karsi cikmustir. Anlasildigi kadariyla Islamcilar arasindaki yorum

farklari, kadin meselelerine farkli agidan bakmalarina neden olmustur.

Izmirli Ismail Hakk: Islam’da kadin haklarini1 maddeler halinde siralamistir. izmirli

Ismail Hakk1’ya gore;

1-Kadin erkek gibi fikir ve irade hiirriyetine sahiptir. islam dini insanligin olgunluk
doruguna yiikselmesi i¢in iki kanat hitkmiinde olan fikir ve irade hiirriyetini erkege
kadina esit sekilde bahsediyor. Erkek de kadin da fikrinde hiir oluyor,birbirine
miitehakkim olmuyor. Ancak erkek idareci ve hakimdir, ailenin reisidir.Biitiin canli
tiirlerinde oldugu gibi erkegin iistiinliigii asikardir. Kadin kocasinin rizast olmaksizin bir
yere ¢ikmaz. Kadin kocasinin malina, evine mukayyet ve miilazim olur. Malindan hig

kimseye vermez.

Izmirli Ismail Hakki kadin ve erkegin ikisinin de hiirriyet ve iradeye sahip oldugunu

soylemistir. Bu Islam’1n kadina verdigi bir hak ve yerinde bir agiklamadir. Ancak daha

0 Said Halim Pasa, a.g.e., s.145.
I Musa Kﬁ}Zlm, ‘_‘Hiirriyet-Miisavat” (Talak Hak.), _Slrat-l Miistak.im, c.1,a.5, y.1324, 5.68-70.
& Ortayli, Ilber, Imparatorlugun En Uzun Yiizyils, Iletisim Yay., Ist., 2003, s.234.
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sonra, kadinin kocasindan izinsiz bir yere ¢cikamayacagini sdylemis,malindan kimseye

veremeyecegini belirtmistir.”

Bu noktada Izmirli Ismail Hakki Islam’in kadina irade ve hiirriyet verdigine dair
aciklamasina muhalefet etmektedir.Zira evden bir sey verirken ve evden ¢ikarken bile
izin isteyen kadinin iradesi nerededir? Kadmlarin hiir ve irade sahibi oldugu Kur’an ve
hadisle sabittir.Zira Allah’u Teala hitabin1 “Ey inananlar!”diye yapmuistir. Ilim tahsil
etmeyi kadin erkek herkese farz kilmistir. Eger kadin hiir ve irade sahibi olsaydi,

ilimden ve ibadetten sorumlu olmazdi.

[lim ve ibadetten sorumlu olan kadinin bir ufak evden ¢ikma meselesinde bile
kocasindan izin almas1 gerektigini soylemek ve bu soylemi dinle birebir iligskilendirmek
ise iizerinde diisiiniilmesi gereken bir konudur. Bu tiir kadin sdylemleri dinin geleneksel
yorumuyla alakali olsa gerektir. Geleneksel yorum ise belli kriterlere baglh kalinarak

zaman i¢inde yeniden degerlendirilebilir.

Bu noktada islamcilardan giiniimiize tartisila gelen kadinlarin hukuki haklarmin dogru

degerlendirilmesinin yapilmasi gerekmektedir.

2-Kadin, erkek gibi ayni1 gaye i¢in yaratilmistir.“Ben cin ve insan tiiriinii ancak bana
ibadet etsinler diye yarattim.”(Zariyat ,51/56) ayeti kadina da erkege de ayn1 gayeyi

gosteriyor.

3-Kadin erkek gibi ilim 6grenmekle , itikadi ve ameli hiikiimlerle miikelleftir.Kadin
ittifakla, alim olur,miuftii olur, veli olur, arif-i billah olur. Ogretmeye, ictihad etmeye de
salahiyeti vardir. Nitekim Miisliman kadmlar i¢inde nice alimler, nice arifler vs.
yetismistir. Kadin baz1 bilgilerimize gore -peygamber gondermenin miimkiin oldugu
zamanlarda-Allah’in fazli ile peygamber bile olur. Nitekim Hz. Isa’nmn annesi Meryem,

Hz. Musa’ya bakan Asiye baz1 bilginlerimize gore peygamberdirler.

4-Kadin, erkek gibi idareci olabilir. Hanefi mezhebine gore had cezalar1 hari¢ kadiligin

sartlarin1 kendinde toplayan kadin hukuki konularda kadi olabilir.
5-Kadin umumiyetle Allah’mn emir ve yasaklar: karsisinda erkek gibidir.

Kadin erkek gibi iyiligi emretme, kotiiliikkten sakindirma ile gorevlidir.

7 fzmirli ismail Hakki “Islam’da Kadin Haklar”,Tiirkiye’de Islamcihik diisiincesi,(Hazirlayan:ismail
Kara),c.II, Risale Yay Ist, 1987, s.112
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7-Erkekle oldugu gibi kadinla da Allah’1in hiikkmii ortaya cikar.
8-Kadinm medeni haklar1 vardir.

9-Ortii kadim haklarmi ve kadimnlarin hiirriyetlerini daraltmak icin degil, belki

namuslarimi agagilik insanlarin nazarlarindan korumak i¢indir.

Ortii, hiirriyeti temin eden bir sey olmadig1 gibi esaret alameti de degildir. Belki kadinin
istiklalinin tek teminati, kadinin hiirriyetinin erkeklerin tahakkiimiine kars1 asilmaz bir
seddidir. Usiisme ve tecaviiz etme unsuru olan erkekten latif, ince ve matlup unsuru

olan kadinn seref ve kerametini himaye etmeye yoneliktir.”*

Islamcilar cok eslilik konusunda, ufak ayriliklara ragmen benzer diisiincelere sahiptirler.
Cok evliligi asag1 yukar1 hepsi bir hikmete istinaden kabul etmislerdir. Cok evlilikle

ilgili goriislerini ileride tafsilath bir sekilde ele alacagiz.

Kadin konusu Batililasma seriiveni icinde hem Islamcilar, hem de Baticilar i¢in 6nemli

bir yere sahiptir.

Islam kiiltiirii, mahrem alanmin kadinin goriinmezligi ile sinirlanmasi kadar, mahrem
alana ait konularmm “dile getirilmesi”, “giz” {izerine kuruludur. Soylenemeyenler
toplumudur, bu anlamda anti-liberaldir. Toplumsal dokuyu muhafaza eden “ahlak”in
sorgulanmas1 miimkiin degildir, ¢iinkii bu ahlak inan¢ iizerine kuruludur. Kadmin
ortiinmesi, mahrem alan1 ve gizliligi dile getirdiginden, Islam toplumlar1 ile Bati
arasindaki yasam alanlarinin Orgiitlenme bicimine iligkin farkliligi, asimetriyi

simgelemektedir.

Bu nedenle, Batr’ ya yoneligin mihenk tas1 kadinin goriiniirliik kazanmasi, mahrem alani
terk etmesi olmustur. Kadin bir yandan medeniyete katilimin 0Olgiisii, Ote yandan

cemaatin koruyucusu olmustur.”

7 {smail Hakki ,a.g.mk., s.112-113-114-115
5> Gole, Niliifer, Modern Mahrem, Metis Yay., Ist., 2001, s.76.



IKINCi BOLUM
2. TANZIMAT DONEMIi AYDINLARININ COK EVLILIKLE iLGIiLi
GORUSLERI

2.1. Batia Aydinlarin Cok Evlilikle lgili Goriisleri:

Tiim diinyada kadinlarin haklarim istedikleri, bu ugurda miicadele ettikleri, kadin —

erkek esitligini biiyiik bir heyecanla savunduklari siirecin adi Feminizm’dir.

Feminizm Avrupa’da ilk olarak “esit emege, esit iicret” sloganiyla ortaya ¢cikmis, daha
sonralar1 erkek egemen bir diinyada, erkekler tarafindan ezildigini diisiinen kadinlarin
hak miicadelesinin adi1 olmustur. Feminizmin hiir kadini, hiirliigiiniin bedelini Bat1’ da
agir odemistir. Bizde ise Islam kiiltiiriiniin kadin1 himaye eden koruyan, sakinan

mantigiyla karsilagsmistir.

Islam kiiltiiriinde kadin ya da erkek hakki yerine kadin ya da erkegin gorevleri vardir.
Kadin ya da erkek birbirleriyle yarigsmazlar, birbirlerini biitiinlerler. Boyle bir anlayisa
sahip olan kiiltiiriin, Feminizm cereyanindan beslenen kadin anlayislarin1 kabulii
oldukca zordur. Bu denli yabanci fikirlerin karsilastigi ortamda, Osmanlt’ da iilkeyi
kurtarmak icin ortaya atilan fikir akimlarindan Tiirkciiliik, Islamcilik ve Baticilik
tezlerinin, kadinlar hususunda birbirinden oldukca farkli goriisler beyan ettikleri

goriilmektedir.

Baticillar Miisliman toplum icin kabulii oldukca zor fikirler One siirmiislerdir.
Kadimlarin oOrtiinmesine kesinlikle karsidirlar. Tek evliligi savunuyorlar, kadin
haklarinin feminist cereyanlar dogrultusunda olmasi gerektigini soyliiyorlardi.
Kadinlarin ¢arsaf ve pece kullanmalar1 onlar icin halledilmesi gereken birinci

meselelerdendir.

Fikrin 6nde gelen isimleri Abdullah Cevdet, Celal Nuri, Yusuf Fehmi, Riza Tevfik,
Tahsin Nahid’ dir. Abdullah Cevdet asil meslegi doktor olmakla birlikte din-sosyoloji
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gibi alanlara miidahale etme hakkini kendisinde hissetmis, bu alanlarda olduk¢a ¢ok
fikir beyan etmistir.

Bir Fransiza yonelttigi Tirklerin nasil medeni seviyeye ulasacaklarmma dair soruya

13

Fransiz’in “ Kuran’i kapa, kadinlar1 a¢” gibi kinayeli ve alayl soziinii degistirerek

kendine slogan edinmis “ Kadinlar1 da Kuran’1 da a¢” haline gevirmistir.76

Abdullah Cevdet kadinlar1 agmaya niyetlidir. Ancak, Kuran’1 agmada gayretli olmadigi
aciktir. Ciinkii dinin ve geleneklerin Tiirk kadinin1 geri brraktigini atesli bir bicimde

savunur.

Bununla beraber Baticilar1 kendi aralarinda ikiye ayirabiliriz. Birinci gurup, Batililagsma

yolunda daha radikal bir s6yleme sahiptir. Dini ve orfii, kadin haklarini ihlalle suglarlar.

Abdullah Cevdet, Selahaddin Asim gibi isimleri bir gurupta sayabiliriz. Riza Tevfik,
Tahsin Nahid, Celal Nuri gibi isimler ise daha 1limlidir. Islamiyet’in kadinlara ¢ok fazla
haklar verdigini, yanhs uygulamalarin dinden degil, dinin yanlis yorumlanmasidan

kaynaklandigini soylerler.

2.1.1. Celal Nuri’nin Cok Evlilikle ilgili Goriisleri:

Celal Nuri ¢ok kariligin siddetle aleyhindedir. Ona gore esasen Islam, teaddiid-i zevcata
pek taraftar degildir, onu baglangictan beri hos gérmemistir. Bugiin ise sartlar daha da
degismistir. Halife teaddiid-i zevcati tamamen menedilebilir veya bir ge¢is devresi icin

kismen izin verebilir’’

Celal Nuri, Islamiyet’in kadina genis haklar verdigini ancak; “Gelenekler kadinin
konumunu zamanla Bati’dakinden daha asagi diisiirmiistiir ve baz1 din bilginleri de bu
baskic1 gelenege dini bir bi¢im vermistir. Halbuki bu Islam’a yapilmis en biiyiik
kotiiliiktiir. Islam, halklarinin biitiin ihtiyaclarini1 karsilayacak niteliktedir. Bunun igin
yeni kural koyma yolu hep agiktir. Miisliimanlara diisen dinin ilkelerine basvurup
kadmm konumunu tekrar diizenleyip gelisme yoluna yardimeci olmaktir.”’”® diyerek,
Islamiyet’in kadinlara verdigi haklar1 gelenek ve an’anelerin kisitladigin1 savundugu

goriilmektedir.

6 Kurnaz, Sefika, Ikinci Mesrutiyet Doneminde Tiirk Kadii, M.E.B.Y., Ist., 1996, s.48.
" Celal Nuri, Kadmlarimz,ist.1311, s.143-144.
8 Celal Nuri, a.g.e., s.104.
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2.1.2. Ruza Tevfik’in Cok Evlilikle Ilgili Goriisleri:

Baticilardan Riza Tevfik Londra’ da yaptig1 bir konusmada Islamiyet’te kadin haklarini,
uzun uzun anlatir. Once Batr’ daki, Ingiltere’deki kadin haklar1 ihlallerinden séz eder.
Ingiltere o kadar medeni olmasina ragmen, kadin evlendikten sonra kendi malmn1
harcayamaz, miras birakamaz, dini bir torenle evlendiyse kocasinin zuliim ve

tahakkiimiine ragmen ondan ayrilamaz.

Halbuki Miisliiman kadin hukuki haklarmin hi¢birinden mahrum degildir. Malinin
miilkiiniin tasarruf hakkina sahiptir. Hatta kocasinin hali vakti yerindeyse siitanne ve
terbiye igin, biri lizere 1srar edebilir. Kadinlar maden ocaklarinda calismaya mahkiim
degildirler. Kocalari, kocalar1 yoksa babalari, kardesleri nafakalarmni temine

mecburdurlar. Cok evlilik ise dini olmaktan ziyade ictimai bir zarurettir.”’

Riza Tevfik’in buraya kadar soyledikleri ilimhidir. Ancak yazisinin bundan sonraki
bolimii insan1 sasirtir: “Cok evlilik dini olmaktan cok ic¢timai bir zarurettir. Sonralar1
adet olmustur. Uzun zaman siiren savaglarin muharebelerin ortaya ¢ikmasinda etkisi

vardir.

Din ¢ok evliligi smirlandirmistir. Hal boyleyken ; Osmanli memleketinde Miisliiman
kadinlarinin hayati, akilli, hamiyetperver, medeni bir adami {izecek derecede fenadir,
sefildir. Fakat kabahat terbiyesizliktendir, sefaleti iktisadiyededir. Malumatsiz,
terbiyesiz, sermayesiz, himayesiz, kimsesiz, emniyetsiz, haksiz, timitsiz, sihhatsiz,
ahlaksiz bir kadn ile yine onun gibi bir erkek evlenip bir aile meydana getirseler, kadin
hakkin1 bilmez ki istesin. Bir de bilmis farz edelim. Kimden istesin? Istese ne alabilir?
Dinin kendine verdigi hukuku nasil alabilir ki? Bir koruyucu ve bir lokma ekmek i¢in o

vahsi adamla evlenmeye mecbur olmustur.” 80

Riza Tevfik ¢ok evliligin uzun zaman devam eden harplerin bir sonucu oldugunu soyler,
dinin cok evliligi sinirlandirdigimi belirtir, ancak yukarida da goriildiigii tizere Osmanli
memleketinde yasanan evlilikleri anlatirken kullanabilecegi biitiin agir ifadeleri sarf

etmektedir.

Riza Tevfik’in, boylesine gazabina ugrayacak bu millet ne yapmustir? Kendinin biiyiik

bir hayranlikla bahsettigZi medeni devletlerin isgalleri altinda inleyen kadinlarin,

" Riza Tevfik, “Kadin Meselesi Etrafinda”, ictihad, c.4, a.94, y.1329, 5.2099.
80 Riza Tevfik, “Kadin Meselesi Etrafinda”, Ictihad, s.2100.
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cocuklarin haklarin1 goézleyip kollamak i¢in yapilan c¢ok evlilikler bir mecburiyet

niteligindedir. Riza Tevfik zamaninin sartlarin1 gormezden gelmektedir.

Riza Tevfik yazisinda Osmanlr’y1, Islamiyet’i savunur bir tarz sergiler: Eskimolarda bir
yap1 yapilirken agir taslar1 kadin tasiyor kocasi yan gozle ona bakiyor, ¢ubuk iciyor, hi¢

yardim etmiyor, yardim ederse ayip. Eskimolarda Miisliman, Osmanl degil ya!

Anadolu’da, hatta Izmir vilayetinde ¢ok vyerlerde kadmlar yapilarda hizmette
kullaniliyorlar. Pek geng evlendiriliyorlar. Birkag¢ ay sonra kocalar1 bosuyor, bir baskasi
ile evleniyorlar sonra o da bosuyor. Kimsesiz, himaye ve sahipten mahrum kalan
kadinlar, el ele bas basa kaliyorlar, bogaz tokluguna gecinebilmek i¢in, sefalete diisiip
kalkamiyorlar. “Tamam iste, talak bu hale sebeptir. Onun da din ile alakasi var.”

denilecek olursa, yanlistir ve haksizdir. Ben ni¢in yapmadim?

Yirmi senelik karisinin hasta olmasi {izerine, “hem evlat getirirken” sakat olmasi
izerine, komsunun beslemesiyle evlenen ve bu hayvanligindan utanmayan bazi adamlar
bilirim. Ve gayet nazik zevcler de bilirim. Bunlar hep Miisliman’dir. Zannederim ki,
muamele farkinda ki hakiki sebep Miislimanliktan ziyade, terbiyedir, medeniyettir,
maneviyedir. Miislimanliktir, diyemem, c¢iinkii bu hayvanligi, insaniyetsizligi

Miisliimanlik men etmis ve talaki bir ¢ok sart ile sinirlandirmustir.!

Riza Tevfik’ in yukarida giiya Osmanli’y1 ve Miislimanlig1r savundugu goriilmektedir.

“Talaki suclayan olursa, Islamiyet bosanmay1 sinirlandirmustir.” demektedir.

Riza Tevfik, tesettiir hakkinda da sunlar1 soyler : “Bu belay1 ne yapalim. Hep sebep
odur... ‘Islamiyet’ denilecek olursa, tesettiir meselesi de ictimai bir seydir. Buna dair
Kitab-1 Kerim’ de ben bir sey gormedim. Tarih arastirmalar1 gosteriyor ki , bedevi
Araplarda, Kirgiz Miisliimanlarinda, ve daha bir ¢ok Islami kavimde bu adet yoktur.
Halbuki bu milletlerde adeta mutaassiptir. Yine biz bunu (Ortiiyli) yasmak olarak
Bizans’tan almisiz. Hiristiyanlarin bazilarinda ve Cinlilerde kibar sinifin kadinlarini

hala yabancilar gormez.

Sefaletin tesettiirliisii de, tesettiirsiizii de berbattir. Cemiyet-i 1nsaniyede temel hukuk
haklarindan bile mahrum kalan sefil sinif acik gezse de haktan mahrumdur, kapal gezse

de.

81 Riza Tevfik, “Kadin Meselesi Etrafinda”, s.2100.
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Sonra adet haline gelmis hiikiimlere birden bire karsi gelmeye calismak ve tesebbiis
etmek, dogru degildir. Bu 1slahat, sokaklardan baslamaz aileler arasinda baglar. Avrupa’
da acayip bir moda olsa, giyinen kadinlar1 en medeni sehirlerde taciz ettiler, evlerine

dénmeye mecbur oldular.®?

Ayrica; iffeti bir pagavra parcasiyla muhafaza edebiliriz zannediyorsak siiphesiz bu zan;
budalaligin, sefilligin en asagi derecesidir. Benim inancimca carsafsiz zapt olmayan

iffet, tam manasiyla iffet degildir.”®’

2.1.3. Tahsin Nahid’in Cok Evlilikle lgili Goriisleri

Tahsin Nahid de diger Baticilar gibi ¢ok evlilige karsidir. Goriislerini soyle dile getirir:
Neyse son zamanlarda teaddiid-i zevcat biraz modadan diistii. Anadolu’ da ayda eline
iki yiiz kurus gecip de iki karis1 olmayan pek azdir. Bu aile miiessesesini sarsacak en
biiyiik felaketlerden biridir. Istanbul’ da modadan diismesine sebep erkeklerdeki uyanis

degil, ancak maisetin daralmasi, eski tarzda harem daireleri idare edilememesidir.

Odalik usuliinii modadan diisiiren amil de bu parasizlikdir ki insanin bu ziigiirtliige

siikredesi geliyor. **

Islamiyet ¢ok evliligi gayet miiskiil goriir. Men derecesinde simirlandirir. Cok evliligi,
Miisliimanlar arasinda men etmekte toplumun menfaati vardir. Islam toplumunun daha
ziyade perisanliktan muhafazasi i¢in, derhal yenilige tesebbiis etmek gerekir. Ciinkii aile

miiessesesi ancak tek eslilik usuliiyle tekdmiil edebilir.”®’

Tahsin Nahid’ e gore Halife cok evliligi yasaklayabilir. Celal Nuri’ ye gore ise bunun
Ornegi ribanin haramhigma ragmen devletin buldugu ¢6ziimdiir. Aynm1 yontemle ¢ok
evlilik de halife tarafindan yasaklanabilir. Tahsin Nahid, Celal Nuri’ nin bu izahini

yazisinda epeyce anlatmaktadir.®®

Tahsin Nahid, ¢ok evliligin hilafet eliyle yasaklanmasindan yanadir. Anadolu’ da ¢ok

yaygin oldugundan, Istanbul’ da ise “ziigiirtliikten” dolay1 biraz azaldigindan s6z eder.

82 Riza Tevfik, “Kadin Meselesi Etrafinda”, s.2097-2101.
*Riza Tevfik, “Su-i Tevehhiime Meydan Vermeyelim”, 5.2147
8 Nahid, a.g.mk., s.1536

85 Nahid, a.g.m.k., s.1536

% Nahid, a.g.m.k., 5.1537
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Sunu belirtmek gerekir ki, ileride izah edecegimiz iizere Osmanlh Ser’iyye Sicillerinde
yapilan arastirmalara gore Osmanli toplumunda cok evlilik ¢ok diisiik rakamlardadir.

Zannedildigi gibi her adamin iki — {i¢ tane karis1 yoktur.

Tahsin Nahid:Osmanli’da gerceklestirilen evlilik sekillerine su sekilde itiraz eder:
Prrasa alirken se¢me hiirriyetimiz var, dmriimiizii birlikte gecgirecegimiz, ¢cocuklarimizi
birlikte biiylitecegimiz eslerimizi alirken ise se¢cme Ozgiirliiglimiiz yok. Bizde kadin
almak, pirasa almaktan daha ehemmiyetsiz addediliyor. Kar1 — koca birbirini ilk defa
diigiin giinii goriiyor. Bu hale vahsiler giiler, medeniler aglar. Bizi bilmeyen bir insan-1

kamil su satirlar1 okusa, kostebeklerin izdivacindan bahis olundugunu zanneder.?’

Goriildigti gibi Baticilar, nikah, cok evlilik, talak konularinda Batili devletlerin
goriiglerini aynen paylasmaktadirlar. Zaman zaman dini korusalar, Islamiyet’in kadin
haklarin1 ihlal etmedigini savunsalar da, geleneklerin, adetlerin, bu haklara riayet

etmediginde birlesmektedirler.

2.2. TURKCULERIN COK EVLILIKLE iLGILi GORUSLERI
2.2.1. Mansurizade’nin Cok Evlilikle ilgili Goriisleri

Hukuk profesorii olan Mansurizade Mehmed Said Islamci aydinlardan sayilmasina
ragmen c¢ok evliligi yasaklamak isteyen tavriyla Tiirk¢li kanadin fikirlerine hizmet

etmistir.

Mansurizade tek evlilik taraftaridir. Cok evlilikte cevaz sz konusudur. Emir ya da
nehiy yoktur. Hal boyle olunca hiikiimet, ul’ul-emre itaat prensibiyle yasak hala
getirebilir. Bu ise, Ser’iat’t bozmak anlamini tasimaz, clinkii Kur’an Ser’i’ata aykiri

hiikiimler verilmedikg¢e ulu’l emre itaat1 sart kogsmaktadir. (Nisa, 4/59)%

Mansurizade’ye gore cok evlilik diger milletlerin 6zellikle Avrupalilarin dinimizi
vahsilikle suclamalarina neden olmaktadir. Buna karsi Islam aleminin yaptig1 sey ise bu

biihtan ve iftiray1 teyid etmektir.*

87 Nahid, a.g.m.k., s.1538

8 Mansur-i Zade Mehmed Said, “1slamjyet’te Teaddiid-i zevcatMen Olunabilir”, Islam Mecmuast, c.1,
a.232-238, 5.280-284.

% Nak: Ahmed Naim, “Teaddiid-i zevcatislamiyet’te Men Oluna bilir mi imis?”, Sebil’iir-Resad, c.1,
a.298, y.1332, 5.217
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Islamcilarin  yaptigi miidafaalardan hi¢c birinde ¢ok evliligi Islam’in liizumlu
bulmadigma dair bir savunma yoktur. Islamiyet teaddiid-i zevcatin men olunmasina
engel degildir. Cok evlilik Islamiyet’i mesgul edecek bir konu degildir, denilmedigi icin

tartismalar devam edip gitmektedir.”

Mansurizade, Ahmed Naim’in teaddiid-i zevcat siinnettir, demesine kars1 ¢ikar, ciinkii
bu “tek evlilik stinnet degildir” demektir ki, Hz. Peygamber tek kadinla da, ¢cok kadinla

da evli kalmustir.”!

Ahmed Naim’in kanunla poligaminin yasaklanmas1 durumunda, fiili gerceklestirenlerin
zani mi olacaklar1 ve dogacak cocugun durumunun ne olacagi sorusuna Mansurizade

Mehmed Said“biz kanun ¢ikariyoruz, yoksa seriat yapmiyoruz” demektedir.”

2.3. Islamc1 Aydinlarin Cok Evlilikle flgili Goriisleri

Islamcilar Sebilii’r-Resad adma kaleme aldiklar1 bir makalede, cok evlilik hususunda
goriislerini su sekilde ifade ederler. “Islam’in ¢ok evliligi yasaklamayip, adaletli olmak
kaydiyla miisaade etmesine tabi ve sosyal sebepler nedendir. Erkek fitraten ¢ok evlilige
meyyaldir. Onu inkar ya riyadir, ya da tabiatin geregine kibirlenmektir. Yalniz yiiksek
bir terbiye bu meyli diizenleyebilir. Insan bu sayede nefsine hakim olabilir. Garip ki bu
ise sozle en fazla kars1 ¢ikanlar, fiilen sozlerini tekzip edenlerdir. Kadin ise, yaratilis
olarak zayiftir. Esasinda cok evliligi men etmek ya neslin kaybolmasi ya da cocugun bir
aile ismi alamama utangacligina sebep olacaktir ki, bu ikisi de gerek fert ve gerekse
cemiyet icin mazardir. Bu toplumsal zararlarin izalesi ¢ok evlilige miisaade etmekle

olabilir.”

Harp gibi erkeklere terettiip eden gorevler, erkek niifusunu her devirde azaltmaktadir.
Harbi — umumiyyeyi takiben, bilhassa erkek niifusu yiizde dorde, bese kadar diigmiistiir.
Bu kadinlarin dogurma yetenekleri heder mi olacak? Bu zaruretler karsisinda ortakla

yasamaya razi olanlara karsi, izin kapisini kapamak yerinde midir? Erkek niifusunun

% Nak: Ahmed Naim, “Teaddiid-i zevcatislamiyet’te Men Oluna bilir mi imis?”, s.217

! Nak: Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye, Yine Teaddiid-i zevcat ’a Dair”, Sebil’iir-Resad” c.12, a.308,
y.1332, 5.378.

2 Nak: Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye, Yine Teaddiid-i zevcat "a Dair”, s.378.

> Sebil’iir-Resad, “Hukuk-i Aile Kanun Layihasi Hakkinda ki Ser’iyye Enciimeninin Mazbatas1”,
Sebil’tir-Resad, c.23, a.590, y.1340, s.281
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azhig1 karsisinda izdivag meselesini kisitlayanlar, cocuklu bakire kizlar gormeye alisan,

Batinin fec’i akibeti gibi olmaktan Cenab-1 Hak bizleri korusun.””*

Islamcilar ve diger iki gurup Tiirkgiiler ve Baticilar arasindaki fikir ayriligi, Hukuk — i
Aile Kararnamesi Oncesinde tartismalara neden olmus, Tiirk¢iiler, cok evliligin yasayla
yasaklanabilecegini, Islamcilar cok evliligin yasaklanamayacagmi, Tiirkciiler bir
kanunla yasaklanabilecegini, Baticilar ise hi¢cbir kayda bagl kalinmadan yasaklanmasi
gerektigini savunmuslardir. Bununla birlikte Baticilar ve Tiirk¢iilerin fikirlerinin zaman

zaman birbirine oldukca yaklastig1 goriilmektedir.

Islamcilar arasinda ¢ok evlilik hususunda en fazla fikir beyan eden yazarlardan biri,
Ahmed Hamdi Aksekili’dir. Aksekili Sebil’iir-Resad’da yazdig1 yazilarda cok evliligin
toplum icin faydalarindan soz etmektedir. Ancak O, aile saadetinin temini ve sosyal

hayatin gelismesinin de biiyiik 6lciide tek kadinla evlilikten gectigini soylemektedir.”

Fatma Aliye de ¢ok evliligin 6zel durumlarda ortaya ¢ikan bir izin niteliginde oldugunu
belirtir. O ¢ok kadinla evliligin fuhsu 6nleyen bir faktér olduguna inanmaz. Bu konu

tamamiyla erkegin karakterine bagldir.”

2.3.1. Aksekili Ahmet Hamdi’nin Cok Evlilikle Ilgili Goriisleri:

Islamcilar1 cok evlilik hususunda siralar halinde makaleler yayimlamaya iten
etkenlerden biri siiphesiz Baticilarin taarruzlari, digeri ise ¢ok evliligin Miisliimanlara
da izah edilmek istenmesidir. Bu hususta Sebil’iir-Resad’in 31 Tesrin-i Evvel 1329
tarihli 270. sayismin 150. sayfasindaki fikih ve fetva kosesinde 6zet olarak soyle bir

yazi yaymlanmistir:

Ad1 Zakircan Alhan olan Baskirt’li bir Miisliiman gen¢, Orenburg’ta yaymlanan Sura
gazetesi vasitasiyla Sebil’iir-Resad’a bir yazi gondermistir. Yazisinda kendi toplumunda
cok esliligin yaygmn oldugunu bu duruma kadinlar adina iiziildiigiinii belirtmistir.
Miisliiman geng, Altay ve Kazan toplumlarinda da ayni adetin yaygin oldugunu
goriince konuyu esas kaynagindan arastirmaya baslamistir. Eline aldigi Kuran-1

Kerim’de ilgili yerlere baktiginda herkesin dilinde olan ve cok evlilie cevaz olan

%% Sebil’iir-Resad, “Hukuk-i Aile Kanun Layihasi Hakkinda ki Ser’iyye Encimeninin Mazbatasi”, s.281

95 Aksekili Ahmed Hamdi, “Islamiyet ve Teaddiid-i zevcat4”, Sebil’iir-Resad, c.11, a.280, y.1329, 5.309-
312.

% Miibeccel Kiziltan, Tiilay Gengtiirk, Atatiirk Kitapligi Fatma Aliye Hanim Evraki Katalogu-1, Ist.,
1993, s.5, Nak.: Sefika Kurnaz, Ikinci Mesrutiyet Doneminde Tiirk Kadin, Ist., M.E.B.Y., 1996, s.44.
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ayetleri okumus ve bu ayetlerin gercek manasi ile toplumda anlasilan ve uygulanan
halinin farkli oldugu kanaatine varmistir. Bu ayetler toplum i¢inde anlagilmaktan
ziyade ezberlenmistir. Kur’ an bir kadinla evlenmeyi daha uygun gérmiis, diger halleri
ise zaruretlere baglamistir. Zakircan’in “buna ragmen Miisliimanlar arasinda miitearife
olan hal ile benim bu anlayisim arasinda biiyiik bir fark bulundugundan tahayyiire
diistiim, isin i¢inde anlayamadigim belki de fikrimin ermedigi cihetler bulunmasi
ihtimaliyle bu meselenin izahin1 rica igin, ulema-1 Islam’a miiracaat etmeye karar
verdim.” demesi iizerine Sebil’iir-Resad yazarlarindan Aksekili Ahmet Hamdi bu

gencin sorusuna cevap olmasi kabilinden uzun bir yazi dizisi kaleme almustir.”’

Aksekili Ahmed Hamdi ¢ok evliligi acikca kabul eden Islamci aydinlardandir. O soyle
der : “Evet, bizde, Islamiyet de inkar edemeyiz ki, bir teaddiid-i zevcat vardir. Fakat bu
mesele genel bir kural degil, belki zaruret aninda tevessiil edilecek bir ruhsat olarak
mesru kilmmistir. Islamiyet’ te genel kaide, tek evliliktir. Boyle oldugu halde, itiraz

edenler tarafindan, {slam’m riikiinlerinden gibi gésterilmek isteniyor.”®
Aksekili cok evliligin hikmetlerini ise su sekilde siralar :

1- Erkek tabiat1 ile kadin tabiat1 bir degildir. Erkegin kadma olan meyli ve arzusu,
tabiat1 geregi, kadinin erkege olan meyil ve arzusundan daha ¢oktur. Kadinlarin en ¢ok
hirs gosterdikleri bir sey var ise, o da bir erkegin nazarinda iyi goriinmek, onlarin
muhabbetini kendilerine celp etmek, erkekler tarafindan hiirmet gormektir. Kadindaki
bu hirs erkek ve kadin arasindaki tenasiil arzusundan kaynaklanan meyilden baskadir.
Bu 6yle bir seydir ki: Ihtiyarlari, evlenme iimidinde olmayan kadnlar1 bile, evlenmeye
namzet bekar kizlarin siislendikleri gibi siislenmeye sevk eder. Bunun sebebi ictimai bir
seydir ki o da: Kadin erkegin himayesine muhtactir. Erkegin kadina verecegi
ehemmiyet, herhalde kadmin erkek yaninda olan konumu, kadina olan meyli ve
muhabbeti nispetinde olur. Bundan dolay1r kadin daima erkegin muhabbetini kendi
tarafina celp etmeye calisir, erkegin goziine girmek, onun yaninda miistesna bir yer
edinmek, kendisinden baskasina muhabbet ettirmemek icin ne lazimsa hepsini yapar.

Fakat bu meyil tenasiil arzusundan dogan bir sey degildir, belki himayesine muhtac

7 Giindiiz, Mustafa, II.Mesru_tiyet’ in Klasik Paradigmalar1, Lotus Yay., Ank., 2007, s.327
% Aksekili Ahmed Hamdi, “Islamiyet ve Teaddiid-i zevcatl”, Sebil’iir-Resad, c.11, a.275, y.1329, 5.226-
228.
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oldugu erkegin yaninda yerinin yiikselmesi, ayricalifa sahip olmasi, onun yanindaki

ayricaliginin ve yerinin ilelebet devam etmesini saglamak istemesidir.”

2- Erkek ile kadindan her birinin birbirlerine meyillerinin nedeni nev’in muhafazasina

sebep olan tenasiildiir. Kadinin nesle olan yatkinlig: elli yasina kadardir.

Elli bes yasindan sonra, kadinin nesle istibdadi kalmaz. Eger erkeklerin birden fazla
kadin ile evlenmelerine ruhsat verilmeseydi, Omiirlerinin yarisi, evlenmedeki asil

maksat olan nesilden atil olarak gecerdi.'®

3- Diinyanin pek ¢ok yerinde kadin erkekten daha fazla bulunmaktadir. Cok kadinla
evlilik olmasa “dul tarlalar1” demek olan bir¢ok kadin atil bir surette kalir nesil tiretmesi
miimkiin olmaz. ““ Bu suretle, zavalli kadinlar, toplum i¢in bir nimet iken immet iizerine
bir yiik, toplumun basina bela-1 muazzama kesilirler” veya zina yoluna giderler. Cok

kadinla evlilige izin verilmezse, sonug bircok Avrupa iilkesindeki gibi olur.'”!

Ahmet Hamdi ailede reisin erkek oldugunu; ancak bunun erkegin kadini elinde

cevirecedi bir alet oldugu anlamina gelmedigini soylemektedir.'®?

Yine ¢ok evliligin yararlarindan biri de Aksekili’ ye gore sudur: Pekala ev islerinde
kadina kim yardim etmeli? Bir kere ona yardimci olacak kimsenin harici bir erkek
olmasi kat’iyyen caiz olamaz. Ciinkii bunda mefsedet vardir. Binaen aleyh, ““ memleket-
i sugra” olan evi imar etmek, iyi idare etmek icin evde o evin ehli olmak iizere birden

fazla kadmlar bulunmasinda menfaat ve maslahat vardir.'®*

Aksekili ev isglerinde kolaylik saglamak amaci ile ¢ok evliligin faydali olacagi
goriisiindedir. Cok evlilik iznini ev iglerine indirgeyecek kadar basit diisiinmemek
gerekmektedir. Ciinkii bu diisiinceye soyle bir itiraz gelistirilebilir: Birincisi, yabanc1 bir
kadin evin erkeginin evde olmadigi saatlerde ev islerine yardimci olabilmesi gibi ki bu
bugiin kadinlarin ¢okca yaptig1 bir seydir. ikincisi, erkegin nikahi altindaki her kadinin
kendilerine mahsus igleri olacaktir. Her birinin ayr1 ayr1 ¢ocuklar1 olacaktir ki, ev

islerinde birbirlerine yardimci olma soyle dursun, mesguliyetleri artacaktir.

9 Aksekili, Teaddiid-i zevcat1”, s.226-228.

100 Aksekili, Teaddiid-i zevcatl, $.227.

101 Aksekili, “Teaddiid-i zevcatl”, s.227.

102 Aksekili Ahmed Hamdi, “1slamiyet ve Teaddiid-i zevcat3”, Sebil’iir-Resad, c.11, a.277, y.1329, 5.260.
103 Aksekili, “Teaddiid-i zevcat3”, s.260.
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Aksekili, Islamiyet’ten nce Araplarm durumunu da anlatmaktadir :

Zinanin erkekten suduru ayip ve ari olan bir sey degildi. Halbuki Islamiyet zinay1
umumiyetle haram kilmistir. Bu kadar sinirlandirmayla birlikte ¢ok evlilige izin
vermemis olsaydi, Islamiyet’in kabulii ve hiikiimleriyle amel erkeklere pek giic
gelecekti. Eger cok evlilik izni olmasaydi siiphe yok ki Frenklerin memleketlerinde

oldugu gibi, islam memleketlerinde de zina etmek zaruret hiikmiinii alacaktz.'®*

Bu giin
cok evliligin resmen yasaklandigi, zinaya ise kanunen izin verilen iilkelerde, zavalli
kadinlarin basinda dehsetli felaketler doniiyor. Kimisi {ic-bes kurus karsiliginda agir
islerde kullaniliyor, ya da 1z ve namusuna, sehvetli bakislara sunarak yevmiyesini
cikariyor, bununla birlikte oradan kazanmis olduguyla kendisi i¢in ebediyen yiiz karasi
olacak olan cocugunu gecindirmeye c¢alisiyor ki kadinlar alemi i¢in, bundan biiyiik

felaket olamaz.'®

Aksekili, Kur’an-1 Kerim’ deki * er-Ricalii, kavvamune alen-nisa” (Nisa 4/34) diye
devam eden ayeti, erkeklerin ev reisligi iizerine delil gostermektedir. Ve devam
etmektedir Erkek, bedenen, aklen, ruhen kadindan daha kuvvetli oldugu gibi aileyi
beslemek i¢in c¢alismaya daha kadirdir. Kadinin yalmiz ev islerini kontrol,
cocuklarm terbiyesiyle mesgul olmasi vaciptir. Ciinkii kadimnlar, ince ve sabirli

olurlar.

Islamcilar kadinmn ev isleriyle ve cocuk terbiyesiyle mesgul olmasmi uygun
gormekteler. Aksekili, kadim1 “ dahiliye ve egitim nazir1” olarak nitelendirmektedir.
Evin i¢isleriyle kadin, disaridaki islerle erkek mesgul olmalidir. Kadin disaridaki islerle

mesgul olmaz.'*

Islamcilar kadinin evle mesgul olmas1 gerektigini soylemekle birlikte kadinmn egitimini
oldukca Onemserler. Ayse Makbule Hanim: “Kizlarin 6grenimi icin zamaninda
mektepler tesis edilse ve buralarda Islami Hukuk’undan bahseden kitaplardan egitime
onem verilseydi, Islami terbiye gormiis annelerin avucunda yetisen evlatlarda Islam?i

esaslara kars1 bir hareket ortaya ¢ikmazdi.”'”’

Islamcilar kadinin  disaridaki islerle ugrasmasmna karsidirlar. Kadmnin egitimini

desteklemekle birlikte, kadinin disarida ¢alismasinmi istemezler. Aksekili: Kadin tabiati

104 Aksekili, “Teaddiid-i zevcatd™, s.311.
105 Aksekili, “Teaddiid-i zevcatd™, s.311.
106 Aksekili, “Teaddiid-i zevcat2”, s.243.
107 Ayse Makbule, “Cihad-1 Ekber: Geng¢ Miisliimanlik”, Sebil’iir-Resad, c.11, a.280, y.1329, s.309.
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geregi, hamilelik, dogum, emzirme, ¢ocugun terbiyesi gibi nedenlerle, zayif diismesi

baska islerde calismasini engellemektedir ki bu da, kadin erkege muhtag kilmaktadir.'

Aksekili; kadinin hamilelik, emzirme, ¢ocuk terbiyesi gibi siire¢lerden dolay1 dogal

olarak eve bagimh kaldigindan séz etmistir.'”

Cok evlilik emir degil, bir izindir. Nisa suresinde gecen cok evlilikle ilgili ayette
“Ve-Utul yetame emvalekiim. .. Nisa 2-3)” akraba ile iliski, kar1 ve kocaya taalluk eden
“Ahkam-1 Ser’iyye” den bahsedilmektedir. Surenin evvelinde insanlarin tek bir nefisten
halk edildigi beyan edilmekte, insanlar arasindaki kardeslikten, yetimler, kadinlar ve
zayif olanlarin hukukuna riayet edilmesinden s6z edilmektedir. Buradaki ¢ok evlilik izni
miistakil degil tabi olan bir seydir. Birinci ayet * Ve Gtul...” yetimlerin haklarini

gozetmek, mallarindan yememek i¢indir.

Hz. Ayse’nin nakline gore cahiliye de bir adam velisi oldugu yetimleri nikah1 altinda
toplayabiliyordu. Mehirlerini de vermiyordu. Bu ayet boyle yapanlar1 nehyeder. Mehir
ve nafakalarin tam verilmesini ister. Diger kadinlardan da dorde kadar adaletle

davranmalari sartiyla evlenmelerine izin verir, demektedir.''°

Aksekili Ahmed Hamdi’ye gore; cok evliligin caiz olmasinin sart1 adaletle davranmadir.
“ Ne kadar isterseniz de kadinlar arasinda adalete kudret yetiremezsiniz” ayetiyle
adaletin hangi anlama geldigini anlatir. Zira adalet kalbin meyil ve muhabbetini de
kusatsaydi, hicbir erkek buna giic yetiremeyecekti. Ciinkii Allah kalbin meyli gibi
beserin giiciiniin disinda olan seylerden kullarin1 magfiret eder. Hz. Peygamber bile
Omriiniin son giinlerinde Hz Ayse’ ye diger eslerinden daha fazla meylederdi. Ancak

diger hammlarinin izni olmadan O’nu kendine tahsis etmezdi."'"'

Cok evlilik Islamiyet’ te ¢ok fazla sikistirilan (zorlastirilan) bir seydir. Kur’an’daki
bunca sart diisiiniiliirse, bu giin gerceklesen cok evliliklerin cogu kat’iyyen mesru
degildir. Ciinkii sartlar1 gerceklesmemektedir. Iki karis1 olan bir erkegin evinde nizam
ve intizam kalmamustir. Evin higbir hali diizgiin gitmemektedir. Kadinlarin her biri
digerine diisman gibidir. Cok evlilikten ortaya c¢ikan sorunlar1 sayacak olursak

Miisliimanlarin tiiyleri iirperir. Zina, hirsizlik, hiyanet, cinayet hatta babasinin evladinti,

108 Aksekili, “Teaddiid-i zevcat2”, s.243-244.

109 Aksekili, “Teaddiid-i zevcat2”, s.243.

119 Aksekili Ahmed Hamdi, “1slamiyet ve Teaddiid-i zevcat5”, Sebil’iir-Resad, c.11, a.284, y.1329, s.379.
"1 Aksekili, “ Teaddiid-i zevcat5™, s.381.
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kadinin kocasini, kocanin karisimi 6ldiirdiigii bir ¢ok olay vakidir; denilirse bunlarin

hepsi vuku bulmakla birlikte islam dini bunlarla zerre kadar alakali degildir.

Miislimanlarin dinin hilafina yaptiklar1 hareketlerden Miisliimanlar1 sorumlu tutmak
dogru degildir. Cok evlilik Kur’an’ in sagladig1 sartlarda gerceklesirse bu sayilanlarin
hi¢cbiri olmaz. “Kur’an bu meseleyi sinirlandirmak yerine, tamamen yasaklasa daha iyi
olmaz miyd1?” diye itiraz edenlere ise verilecek cevap: “hayir olmazdi”, bu, tabi
kanunla mutabik olmazdi.

Kur’an fitrata muvafik olarak geldigi i¢in, cok evliligin sartlarmi tasiyan birinin

evlenmesi, tabiata uygundur. Bunu kiilliyen yasaklamasi dogru olmazd.'"?

Aksekili erkekleri evlenip evlenememeleri hususunda ii¢ kisima ayirir. Fakir olanlar,
orta halli olanlar ve zengin olanlar. Fakir olanlarin tek hanimla bile, calisip orta hale
ulasincaya kadar evlenmemeleri gerekir. Orta halli olanlar ise, tek kadinla evlenebilirler.
Bunlar icinde zengin olanlar adaletle riayet etmek kaydiyla ¢cok kadinla evlenebilecek

3
olanlardir. '

Aksekili Ahmet Hamdi ele aldig1 yazilarda cok evliligin faydalarimi ve yasaklanmasi
durumunda ne tiir sikintilara yol agacagini belirtmis bu giinkii gelinen noktaya o giinden
su sekilde atif yapmuistir :ev hayatinda mutlu bir evlilik icin asil olan tek esle evliliktir
Insanligin ve toplumun temel gayesi de mutlu bir ev hayati ve evlilik oldugu icin tek

esle evlilik salik verilmelidir.Zaten insanligin gidisat: da bu yondedir.'"*

Aksekili Ahmed Hamdi insanhiin gidisatinin tek eslilige dogru oldugunu bu ifadelerle
belirtmistir.Burada Aksekili Ahmed Hamdi ile Mansurizade Mehmed Bey arasinda fikir
yaklasimi goriilmektedir.Her ne kadar Aksekili Ahmed Hamdi ¢ok evliligi
yasaklanamaz bulsa, Mansurizade Mehmed Said ulu’l-emre itaat yontemiyle
yasaklanabilecegini savunsa da,insanligin tek evlilige dogru ilerleyisini ve bunu tasdik

etmeleri bakimindan ayni fikre sahip olduklar1 goriilmektedir.

Goriildigt gibi Ahmet Hamdi Aksekili ¢cok evliligi kabul eden ancak bunu liizum degil
ruhsat olarak goren bir ilim adamudir. Cok evlilik iznini ilahi bir hikmet olarak

gormekte, ictimai hayat agisindan faydalarini siralamakta ve savunmaktadir.

12 Aksekili, “Teaddiid-i zevcat5”, s.380.
113 Aksekili Ahmed Hamdi, “1slamiyet ve Teaddiid-i zevcat6”, Sebil’iir-Resad, c.11, a.285, y.1329, 5.392.
4 Aksekili, “Teaddiid-i zevcat4™,s.311
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2.3.2. Omer Nasuhi’ nin Cok Evlilikle ilgili Goriisleri:

Islami kanatta yer alan Omer Nasuhi cok kadmnla evliligi kabul etmekte ve

savunmaktadir.

Omer Nasuhi’ ye gore: Cok evlilik sosyal bir zorunluluk olarak eskiden beri vardir. Eski
Tevrat ve Incil niishalarindan anlasildigina gore ¢ok evlilik insanlar arasinda 6teden beri
var olmustur. Peygamberlerin ¢cogunun pek cok esleri vardir. Hz Ibrahim’in Sare ve
Hacer adinda iki karist buldundugu gibi, Yakup (a.s) ‘un da dort zevcesi vardi.
Siileyman (a.s)’ m ise bir¢cok zevceleri ve pek c¢ok cariyeleri mevcuttu. Vaktiyle,
Hintliler, Babilliler, Asurlular, Iranlilar, Misirlilar arasinda da cok evlilik usulii cari idi.
Hala Museviler arasinda cok sayida kadii nikahi altinda bulunduranlar mevcuttur.
Zaman Cahiliyye de Araplar arasinda bir erkek nikahinda pek c¢ok kadini

bulundurabiliyordu.'"

Goriililyor ki Islamiyet cok evliligi bastan tesis etmemistir. Oteden beri kavimler
arasinda smirsiz olan bu usulii, smirlandirmis ve 1slah etmistir. Islam Seraitine gore,
erkek adalete riayet sartiyla nikdhinda dorde kadar kadin cem edebilir. Dortten fazla

kadin hakkinda adalet miimkiin olmayacagindan, dortten fazlasi caiz degildir.""®

Omer Nasuhi ¢ok evliligi savunurken: “Cok evlilik aile nizamma mani degildir. Buna
mani olan sey terbiyenin eksikligidir. Ayni sekilde ¢ok evlilik aile i¢ci gecimsizlige
neden degildir, bunun nedeni de yine terbiye eksikligidir ki ana-baba bir nice ailelerde
gecimsizlik vakidir. Cok evlilik kadinin hakkin1 ihlal etmez. Ciinkii Seriatca belirlenmis
hukuk bellidir. Zevcelerinin nafakalarina ve her tiirlii isteklerine sahip olan bir erkegin

evlenmesi neden kotii olsun” demektedir.'!’

“Miisliiman hanimlar ise mesru olan bir muameleyi, kendi izzet-i nefislerine karsi bir
tecaviiz olarak gormezler. Bazi hamimlar kocalarinin evlenmelerinden miiteessir
olabilirler; ancak bu bir alisma meselesidir. Oyle erkekler de vardir ki bir kadinla evli
goriintirler, ancak kadinlarin hukukuna riayet etmezler. Biitiin zamanlarm kot
mekanlarda iffetsiz kadinlarla gecirirler. Bir kadinin izzet-1 nefsine dokunacak olan sey

budur. Avrupali kadmlar bir erkegin iki kadmi nikdhi altinda bulundurmasimi

"5 Omer Nasuhi, “Teaddiid-i zevcatMiiessesesi 1ctimaiyyesi 17, Sebil’iir-Resad, c.23, a.590, y.1340,
$.274-275.

"® Omer Nasuhi, “Teaddiid-i zevcatMiiessesesi Ictimaiyyesi 17, 5.274-275.

"7 Omer Nasuhi, “Teaddiid-i zevcatMiiessesesi ictimaiyyesi 17, 5.277.
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medeniyetsizlik olarak goriiyorlar da, kocalarinin ‘metres’ denilen kadinlarla

. o 118
miinasebette bulunmalarinda mahsur gérmiiyorlar.”

Nikahtan maksat neslin devaminin mesru bir bicimde saglanmasidir. Bir kadinin bir ¢ok
erkekle birlikte olmas1 bu asli maksadin ortaya ¢ikmasina imkan vermez. Bir kadm bir
zamanda kac¢ erkekle nik&hlanirsa nikahlansin yalniz birinden hamile kalir; ancak
hangisinden kaldig1 anlasilmaz. Bu durumda hem nesep kaybolur hem de niifusun
cogalmasi gayesi gerceklesmemis olur. Halbuki bir erkek degisik sayida evlense bu gibi
mahsurlardan salimdir. Bu durumda erkekle kadin arasinda esitlik aranmasi ilahi

Ser’iyye’ ye ve Ulvi Hiikiimlerine isyan niteligindedir.'"’

Dindar bir erkegin adalete riayet etmeyecegi diisiiniilemez. Adalet zaten muamele ile
ilgili bir durumdur. Muhabbet ve meyil ise insanin elinde olan bir sey degildir. Allah
zaten bundan erkekleri sorumlu tutmamuistir. Nice erkekler de vardir ki tek kadinla evli

olmalarina ragmen onlarmn hi¢cbir hukuklarini yerine getirmezler.'*
Omer Nasuhi ye gore cok evlilik:

1- Fuhsu Onler

2- Nufusun ¢ogalmasina hizmet eder.

3- Cok evlilik erkek niifusundan cogu zaman fazla olan kadinlarin bigare, fuhsa
batmus, perisan hayatlarinin 6niine gecer. Cok evlilikle pek cok kadin nezih bir hayata

13

kavusur. Diinyanin pek ¢ok yerinde * kalbi temiz adamlar1 saatlerce aglatacak™ bir
vaziyette olan kadinlarin durumu, cok evlililik yontemiyle halledilebilir ve nezih bir

hale getirilebilir.

Kendi saadetlerini diisiinen, beyi olan hamimefendilerin biraz da kocasi olmayan
hanimlar1 diisiinmeleri gerekmez mi? Giiniin birinde kendilerinin de ayni duruma

diismeyecekleri ne malumdur?

4- Cok evlilik kadmlarin saglikli, latif, ve taze kalmalarina yardimci olur. Bir
kadin, kadin olarak giizel goriinmeye calisir. ¢ocuklarin terbiyesiyle mesgul olur,

beyinin hizmetiyle ilgilenir, bunlarla uzun yillar ugrasirken c¢ocuklarmn terbiyesine

s Qmer Nasuhi, “Teaddiid-i zevcatMiiessesesi 1cti_majyyesi 17, 8.277.

"9 Omer Nasuhi, “Teaddiid-i zevcatMiiessesesi Ictimaiyyesi 27, Sebil’iir-Resad, c¢.23, a.590, y.1340,
$.293.

2% Omer Nasuhi, “Teaddiid-i zevcatMiiessesesi ictimaiyyesi 27, 5.293.
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yetisemez, sihhatini kaybeder, giizelligi ve tazeligi ise kaybolmaya yiiz tutar. Halbuki

cok evlilik islerin hanimlar arasinda paylasilarak hafiflemesini saglar.

5- Bir erkek c¢ok kadinla evlenebildigi halde, bir kadmin bir cok erkekle
evlenememesi itiraz vesilesi olamaz. Boyle bir itiraz kadar butlan bir itiraz yoktur.
Boyle bir iddia erkekler ile kadinlar arasinda yaratilisgla mevcut olan biiyiik farki
bilmemekten ileri gelir. Kadinlar hayz, nifaz, hamilelik, emzirme, ¢ocuk terbiyesi gibi
islerle mesgul olurlar. Cocuk dogurma yeteneklerini, erkeklere gore daha erken yasta
kaybederler. Cok evlilik bu noktada neslin devaminin mesru dairede gerceklesmesini

saglar.

Bir kadin bir zamanda kag erkegin “tahti-nikdhinda” olursa olsun yalniz birinden hamile
kalir, ancak hangisinde hamile oldugu belli olmaz. Hal boyle iken hem nesep karigsmis

olur hem de niifusun ¢ogalmasi gerceklesmez.

6- Cok evlilik adalete uygun degildir, denmektedir. Dindar, namuslu bir erkegin
adalete riayet etmemesi miimkiin degildir. Sevgi ve muhabbette adalet miimkiin olmasa
da, birine meylin daha fazla olmasi1 miimkiinse de, bu Allah’in sorumlu tutmadigi bir
seydir. Muamelede esit davranmak gerekir. Ayrica nice erkekler vardir ki, tek kadinla

evli olmalarina ragmen kadinin hi¢bir hukukuna uymazlar.

7- Cok evlilik, ihtiyaclarin artmasina sebep olmaz, sefaleti dogurmaz. Bu biiyiik
sehirlerde ileri yaslara kadar ihtiyaglar1 aileleri tarafindan karsilanan cocuklarin
bulundugu ailelerde miimkiinse de kasabalarda, koylerde boyle degildir. Hatta niifusun

coklugunun siyasi pek cok faydasi vardir.

8- Cok evlilik servetin artmasina sebeptir. Zira bir evde bir erkegin getirdigi

kazangla, birkag¢ erkegin getirdigi kazang bir degildir.

9- Cok evlilik yiiziinden Bat’nin elestirilerine maruz kalacakmisiz. Bilmem ki
bunlarin tevecciihlerini kazanirsak, ne istifade edecegiz? Biz Miisliiman bulundukca

boyle tevecciihiin gerceklesmesi miimkiin miidiir?

Cok evliligi bahane ederek Batililar Islam’i elestirmek istemekteler; ancak su
bilinmelidir ki Hiristiyanlar ve Museviler de olmak iizere, eski kavimler de de cok
evlilik vardir. Bu ilk olarak Islam’in getirdigi bir adet degildir. Su da var ki, ¢ok evliligi
elestirenlerin pek ¢ogu tek kadinla yetinmemekteler. Bu sekilde diinyaya gelen ¢cocuklar

terbiyeden yoksun, izzet-i nefisten mahrum kalarak insanligin basina bela oluyorlar.
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Halbuki bugiin Garp’ta iyl makamlarda bulunan miitefekkirler tarafindan cok evlilige

cevaz verilmektedir. Tek evliligi ongéren maddenin degistirilmesi talep edilmektedir.

Suna eminim ki eger ¢ok evlilik Garpta olsa da Sark’ta olmasa idi, yasak olsa idi, bugiin
bu miiesseseye itiraz edenler yasak olmasindan sikayetci olacaklardi. “Dini-islam” buna
izin vermedigi i¢in insanlar fahsaya yOneltmekte ve genel niifuz azalmakta,

diyeceklerdi.'*!

Omer Nasuhi ¢ok evlilige kars1 yapilan itirazlar1 ve kendinin savunularmi bu sekilde
siralamaktadir. Omer Nasuhi’'ye gore hukukuna riayet ettikten sonra erkegin cok
evlenmesinde bir sakinca yoktur. Elbette dinin izin verdigi sey hikmetten, faydadan hali
olamaz. Yoksa amac erkekleri cok evlenmeye sevk etmek degildir. Hukuka riayet

etmeyecek erkek icin bir kadinla evlenmek bile caiz degildir.'**

2.3.3. Ahmed Naim’ in Cok Evlilikle ilgili Goriisleri:

Islamc1 gurupta yer alan Ahmed Naim c¢ok evliligi savunmakta ve Mansurizade
Mehmed Said’in ¢ok evliligin din ile yasaklanabilecegine dair goriiglerine itiraz
etmektedir. Mudafa-i Diniye baslig1 altinda yayimlanan makalelerde ““ Teaddiid-i zevcat
Islamiyet’te Men Oluna Bilir mi imis?” bashg altinda ¢ok evliligin dinen

yasaklanamayacagini belirtmektedir.

Ahmed Naim’e gore Mansurizade’nin ¢ok evliligin bir kanunla, devlet baskaninin
emriyle yasaklanmasi fikri “ fasiddir”. “Ulu’l emre itaat” la bunun herhangi bir iligkisi
yoktur. Mansurizade’nin yaptig1 “ kiyas” yanligtir. Hatta Ahmed Naim’e gore cok
evlilik “mubah olmakla kalmayip” kimi zaman siinnet ve kimi zamanda vacip

olabilmektedir. Mansurizade’nin gériisii ¢iirtimiis bir kiyastan ibarettir.'*’

Mansurizade, Islam Mecmuasinda Islamc1 yazarlar1 suclamakta ve onlarin “bedihiyyete

kars1 safsatalar” yaptiklarini soylemektedir. Ve durumdan sikayet etmektedir.

Ahmet Naim ise sikayet etmesi gerekenin asil kendilerinin oldugunu soyler. Ciinkii
Mansurizade kiyamete kadar helal kilinmis olan ¢ok evliligi lizumlu gérmemektedir.

Cok evliligi savunanlar1 ise suglayacak kadar kibirlenmektedir. Mansurizade’ ye gore

2! Omer Nasuhi, “Teaddiid-i zevcatMiiessesesi ictimaiyyesi 27, 5.293.

'22 Omer Nasuhi, “Teaddiid-i zevcatMiiessesesi ictimaiyyesi 27, 5.296.

' Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: Teaddiid-i zevcatislamiyet’te Men Olunabilir mi imis? ”, Sebil’iir-
Resad, c.12, a.300, y.1332, 5.249.
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safsatalarla “hukuk’” mahvedilmektedir. Ahmed Naim ise “hukuk” u “Ne sizin kibriniz

ne de sizin iddia ettiginiz gibi bizim cehlimiz (!) mahvedemez.” demektedir.'**

Ahmed Naim Mansurizade’nin ¢ok evliligin bir kanunla yasaklanabilecegini iddia
etmesine karsi ¢ikmakta ve cok evliligin yasaklanmasini istemesini su hikayeye
benzetmektedir: “Bir hanede birka¢ zat otururken konu Fatih tiirbesinin kapisinda zincir
olup olmadigina gelmis. Hane sahibi 1srarla yok demis. Konu {iizerinde birlik
olugsmayinca ertesi giin 6gle namazin1 Fatih tiirbesinde kilmaya ve zincirin var olup
olmadigin1 da kontrol etmeye karar vermisler. Ertesi giin toplanmiglar ve tiirbenin
Oniine gelmisler. Kapmin iizerinde zincir durmakta, zincirin olmadigmi soyleyen adam
hala inat etmekte zincir yok demektedir. Kapinin Oniine varir zinciri eline alir, kapiy1

vuraraktan hala zincir yok, zincir yok demektedir.

Ahmed Naim’e gore Mansurizade’nin tek evlili§i savunmasi, c¢ok evliligin

yasaklanmasini istemesi bu cesit bir inattan ibarettir.'*

Ahmed Naim, Mansurizade’ye soyle cevap vermektedir : “A efendim! siz Ayet-i
Kerime’ye simdiye kadar kimsenin vermedigi bir manay1 veriyorsunuz. Ayetten

kimsenin aklina gelmeyen hiikiimleri ¢cikariyorsunuz.”"*®

Mansurizade, Kitap, Siinnet, Icma ile sabit olan bir meseleyi ictihad ile ¢ozmeye
caligmaktadir. Kitap, Siinnet, Icma ile sabit olunmus, on tic asirlik miitavatir haberle
gelmis, bir bilgiyi Ictihad’la ¢6zmeye hicbir Miisliiman kalkismaz. Buna kalkismak ise
“Kur’an ve Siinnet’i redde varir.” On ii¢ asirlik bir Icmaya muhalefet etmek ise “suyu

dovmek” nevinden bir zahmettir.'?’

Mansurizade Mehmet Said, Izmir meb’usu sifatiyla Islam Mecmuasinda yazdigi
yazilarda; “diger dinlerde ¢ok evliligin engellenebildiginden, Islamiyet’te ise bunun
miimkiin olmadigindan, bunun ise Avrupalilar ve diger devletler tarafindan ¢ok fazla
elestirildiginden” s6z etmektedir. Mansurizade’ye gore “bu vahsi” muameleye karsi

Miisliimanlarin verdigi cevap yanlis fiili “te’yid” etmekten ibarettir. Miislimanlarin

2% Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: Teaddiid-i zevcatislamiyet’te Men Olunabilir mi imis? ”, Sebil’iir-
Resad, c.12, a.300, y.1332, 5.248.
'25 Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: Teaddiid-i zevcatislamiyet’te Men Olunabilir mi imis? ”, Sebil’iin-
Necat, c.12, a.300, y.1332, 5.249.
126 Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: Teaddiid-i zevcatislamiyet’te Men Olunabilir mi imis? ”, Sebil’iin-
Necat, c.12, a.300, y.1332, 5.249.
2" Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: Teaddiid-i zevcatislamiyet’te Men Olunabilir mi imis? ”, Sebil’iir-
Resad, c.11, a.298, y.1332, s.216.
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yaptig1 Islamiyet’e yakistirilan bu iftira ve biihtan1 “kabul etmekten baska bir sey
degildir”'*®

Ahmet Naim itiraz eder : ( Fen-kihu ma-tabe lekiim min-ennisai...) ayeti kerimesine
simdiye kadar hicbir Islam fikih alimi itiraz etmemistir. Ayet-i Kerime’ nin ¢ok evliligi

ifade eden iznini “vahset” olarak nitelendirmekse olduk¢a yanlis bir diisiincedir.

Mansurizade Islamiyet’te ¢ok evliligin olmadigmi, bu anlayisin batil oldugunu ispata
caligsa da, asil batil olan O’nun bu diisiincesidir. Mansurizade Avrupalilarin her hal ve
sozlerini goziinde biiyiite biiyiite kalbine bir iirkeklik gelmistir. Cok evliligin yok farz

edilmesi Avrupalilardan kaynaklanan bir korkudur.

Cok evliligin kanunen yok farz edilmesi, yasaklanmasi gerektigini savunan
Mansurizade Mehmed Said’e, Ahmet Naim olduk¢a ilging bir cevap vermektedir:
“Islamiyet ¢ok evliligi ibaha etmemis ise, bu ibahay1 ona nispet etmek biihtan ve iftira

ise onu men edecek kanunu neden teklif ediyorsunuz? Yok, olan bir sey men edilebilir

mir?”129

“Bu bir tenakuzdur. Cok evlilik eski zamanlardan kalma bir adettir. Islamiyet bunu
simirlandirmis dorde indirmis, adaletle davranmay1 emretmistir. Dinin kabul ettigi bir

seyi vahsi olarak nitelendirmek dogru degildir.”

Mansurizade * Cok evlilik ulu-1 emrin emir ve men’inde olan bir meseledir, Islamiyet
cok evliligin men olunmasina kat’iyyen mani degildir; Islamiyeti meskul edecek bir
mahiyete sahip degildir.” diye savunular yapilamadigindan tartismalarin devam edip

gittigini soylemektedir.

Ahmet Naim ise teaddiid-i zevcatin, ul’ul-emre itaatla engellenemeyecegini
soylemektedir. Ul’'ul-emr, Kur’an ayetlerini, hadis kitaplarin1 kaldirabilecek midir? diye

Mansurizade’ye bir soru yoneltmektedir.

Ahmet Naim’e gore Mansurizade’yi bdyle bir c¢ikmaza siiriikkleyen sey Frenklerin
elestirileridir. Batililarin bu saldirilarin1 engellemenin yolu bdyle bir seyi kabul

etmemek, onlarin dedigini demektir. Ancak bu mini mini cocuklarin saklambacg

2% Nak: Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: Teaddiid-i zevcatislamiyet’te Men Olunabilir mi imis? ”,
Sebil’tir-Resad, c.11, a.298, y.1332, s.217.
' Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: (Teaddiid-ii Zevcad islamiyet’te Men Olunabilir mi Imis?) ”,
Sebil’tir-Resad, c.11, a.298, y.1332, 5.217.
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oynamasina benzer ki, gozlerini yumarak kendilerini yok farz ederler. Boyle bir seyi

kabul etmemek de, olan bir seyi yok farz etmektir."*

Batililar karsisinda bu kadar telagsa kapilmaya gerek yoktur. Islamiyet’teki ¢ok evliligi
“kerih” goriip, pek cok kadmla zinay1 hos goren Frenklerin cok evlilige itirazlar1 giinesi
balcikla sivamak cinsinden bir harekettir. Hem neden, Frenklere benzeme gayreti icinde

bulunulmaktadir?

Hem neden Hakka tabi olmak yerine Frenklerin her dakika degisen heva ve heveslerine
tabi olunulmak isteniyor. Yarin bir Frenk kalkip da sizin dininiz yirminci asirda
yasayamaz dese “Haklisiniz zaten boyle bir itikad oldugunu kim soylemis.” Mi?

denilerek miidafaa edilecektir."!

Ahmet Naim’e gore Mansurizade’nin iddia iizere, bu ise ulu-1 emrin (devlet bagskaninin-
kanunun) miidahalesi dogru degildir. Ciinkii ulu-l emrin isi “iyiligi emretmek,
kotiilikkten sakindirmaktir.” Harami helal, helali haram etmek isteyenlere itaat yoktur.
Caiz ya da mubah oldugu Nas ile sabit olan bir seyi haram kilmay1 o giine kadar iddia

eden olmamustir.* Hiikiimetin bu isi yasaklamasiyla ¢ok evlilik yasak halini almaz.

Hiikiimet size et yemeyin dese et yemek, yasak mi olacak? Evlerde oturmayin da
cadirlarda oturun deseler, Miisliimanlar gogebeligi, bir dini emir olarak m1 gorecekler?
Emr, karmmizi bosaymn dese, bosamaniz m1 gerekecek? Sizin sodylediginiz boyle bir

yaklasimdir.'*?

Ahmet Naim su sorular1 da Mansuriade’nin cevaplamasini istemektedir.

1-Rasiil-ii Kerim’in caiz ve miibah kildig1 bir seye, O’na itaatla miikellef olan ulu-1 emr
“degildir” diyebilir mi?

2-Allah’u Teala Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in helal kildigin1 haram kilmayin” derken,

caiz olan ¢ok evliligi nasil haram kilabilirsiniz?

3-Servet ve saglik sahibi, kadinlar arasinda adalete vakif olabilecek bir adam, dorde

kadar bir kadinla evlense “zani” mi olacak?

B0 Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: (Teaddiid-ii Zevcad islamiyet’te Men Olunabilir mi Imisg?) *,
Sebil’tir-Resad, c.11, a.298, y.1332, s.217.
B! Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: (Teaddiid-ii Zevcad islamiyet’te Men Olunabilir mi Imis?) *,
Sebil’tir-Resad, c.11, a.298, y.1332, 5.218.
2 Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: (Teaddiid-ii Zevcad islamiyet’te Men Olunabilir mi Imis?) ”,
Sebil’tir-Resad, c.11, a.298, y.1332, 5.219.
'3 Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: (Teaddiid-ii Zevcad islamiyet’te Men Olunabilir mi Imis?) *,
Sebil’tir-Resad, c.11, a.298, y.1332, 5.220.
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4-Boyle bir adamin bir, iki, ii¢, dordiincii kadinlardan olan ¢ocuklar1 “veled-i zina” m1

olacak?

5-Sizin tahayyiil ettiginiz kanun bu ¢ocuklarin nesebini tanimayacak mi? Babalarinin

mirasindan mahrum mu edecek?

Sizin bu tevehhiimiiniiz gercekten varsa bir daha gozden gecirmenizi dilerim. Yok,
Avrupalilarin ~ kadinlarma deger vermiyorlar  diisiincesinden  kaynaklaniyorsa

Avrupalilara bakilarak din mi degistirilecek?'**

Mansurizade’nin “vahset” diye nitelendirdigi cok evliligi bir diger makalede “boyle
demedim” diye savunuda bulundugu goriilmektedir. Mansurizade bu tabiri
kullanmadigini, Avrupalilarin tabirini aktardigin savunmakta, Ahmet Naim’in kendisini
fikir adamlar1 i¢inde kiiciik diisiirmeye calistigini soylemektedir. Mansurizade’ye gore

bu elestirilerden kurtulmanin yolu ¢ok evliligi devlet eliyle yasaklamaktir.

Ahmet Naim ise Mansurizade’'nin Islam Mecmuasindaki yazisin1 aynen aktararak

“vahsi” tabirini cok evlilik icin kullanmaya calistigini ispatlamaya caligir.'*’

Ahmet Naim’le Mansurizade’nin ¢ok evlilikle ilgili goriigleri birbirlerine cevap veren
tartigmalar seklinde bu sekilde cereyan etmistir. Goriildiigii tizere Ahmed Naim ¢ok
evliligin dinen yasaklanmayacagini, Mansurizade Mehmed Said ise kanunen yasak hale

getirilebilecegini savunmaktadir.

2.3.4. Mazhar Osman Bey’ in Cok Evlilikle ilgili Goriisleri:

Mazhar Osman Bey, “Biz burada c¢ok evlilik, talak, genclerin evlenme yasimi dinden
ayirarak baltalamaya calisirken, Avrupa’da pek c¢ok bilim adami c¢ok evliligin

propagandasini yapmaktadir.” demektedir.'*

“Zevcesiyle kanaat edemeyecek biinye ve mizacta, kabiliyette ve terbiyede veya
mecburiyette olan bir erkek hanesi haricinde ahlak diiskiinii fahiselerle Omiir

gecirecegine servetini sefahat yolunda yitirecegine, kotii kadinlarda eksik olmayan

3% Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: (Teaddiid-ii Zevcad islamiyet’te Men Olunabilir mi Imisg?) *,
Sebil’tir-Resad, c.11, a.298, y.1332, 5.221.

35 Nak: Ahmed Naim, “Miidafa-i Diniye: Teaddiid-i zevcatislamiyet’te Men Olunabilir mi imis? ”,
Sebil’tir-Resad, c.11, a.298, y.1332, s.217.

1% Sebil’iir-Resad, “Teaddiid-ii Zevcad Hakkinda Mazhar Osman Bey’in Miihim Nesriyat1”, Sebil’iir-
Resad, ¢.23, a.590, y.1342, s.272.
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zithrevi hastaliklar1 aile ocagma getirecegine, temiz bir kadinla evlenirse, servetini
mesru bir aile ocagina sarf eder. Zevcenin ikisi de fena hastaliklara yakalanmaz. Bu
giinin  hanimefendileri kadmligr ihtilale sevkeden feministligin diisiinceleriyle
zehirlenmislerdir. Hanelerin yegane hakimesi iken bile bedbahtliktan, kuzu gibi
erkeklerin gaddarliginda s6z ederler. Erkekler daha bedbahttir. Bunu kadinin
uyanikligina atfetsek de degildir. Asr1 terbiyemiz kadimnlari yiikseltmemis dejenere

. .« 9913
etmistir. o137

“Anadolu’da erken evlenme harplerin, ihtilallerin v.s’ nin oldiirdigli genglerin yerini
doldurabildi. Yirmi iic yasmna kadar erkek iki-ii¢ cocuk sahibi olur. ihtiyar ana ve
babasima gelini yardimc1 birakir. Gittigi yerde ¢ocuklarinin ve karisinin hayaliyle afif
kalir. Askerlikten on ii¢, on dort sene sonra dondiigiinde ¢ocuklar1 ¢iiriiyen el ve
ayaklarmin yerini alir. Anadolu’nun niifusunu ¢ogaltmakta, fuhsun engellenmesinde

erken evlenmenin biiyiik 6nemi vardir”'*®

Cok evlilik, erken evlilik, aile hukuku hakkinda Mazhar Osman Bey bunlari
savunmaktadir. Cok evliligin psikolojik ve sosyolojik faydalarinin oldugunu

diistinmektedir.

2.3.5. Musa Kazim’in Cok Evlilikle ilgili Goriisleri:
Musa Kazim da diger Islamc1 yazarlar gibi cok evliligi kabul etmekte ve savunmaktadir.

Musa Kazim’a gore evlilikte iki maksat vardir; bir tenasiil, digeri iffetin muhafazasidir.
Alemin devami, insan cinsinin bekasiyladir. Bazi evliliklerde bu gerceklesmez. Eger
cok evlilik olmasa, insan neslinin devami pek cok ailede saglanamaz ki bu da insanliga

ihanettir.

Bir diger menfaat de iffeti muhafazadir. Baz1 ailelerde kadinin miizmin bir hastaliga
yakalanmis olmas1 erkegin iffetini muhafazada zorlanmasma neden olur. Eger ¢ok
evlilik caiz olmaz ise bu durumdaki erkegin iffetini muhafazasi zorlasacak, hatta
imkansizlasacaktir.'”*”Musa Kazim “Hiirriyet-Miisavat” bashgi altinda kaleme aldig

makalelerde, Kanun-i Esasi’ den sonra tesettiir, cok evlilik ve talak konularinda,

137 Sebil’iir-Resad, “ Mazhar Osman Bey’in Miihim Nesriyati”, 5.272.
1% Sebil’iir-Resad, “ Mazhar Osman Bey’in Miihim Nesriyat1”, 5.272.
1% Musa Kéazim, “Hiirriyet-Miisavat (Cok Evlilik Hak.)”, s.54.
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Miisliimanlarin ¢ok fazla elestirildigini “vahsi milletler” olarak nitelendirildigini, ancak

bunlarin kadinlar i¢in birer maslahat ve fayda icerdigini ifade eder.

Musa Kazim’ a gore Miisliman kadinlarin edep dairesi iginde mesire alanlarina,
konferans, ve konserlere gitmelerinde bir beis yoktur. Onun bu goriisii o donem
mutaassip cevrelerce elestirilmis olmali ki, O “konferans ve konser”, “miisamere ve
miinazara” demektedir. “Kadmlarin boyle konferans ve konser meclislerine gidip
degisik fikirler etrafinda konugmalarinda ne vardir? Bunu dinen yasaklayan bir sey

varsa, sOyleyin biz de bilelim” demektedir.

Konserlerde musiki icrasi dinen mahzurluysa, bu kadin ya da erkek fark etmez her ikisi
icinde iizerinde diisliniilmesi gereken bir durumdur. Bunun kadinlikla bir alakasi

yoktur.'*?

Musa Kazim’a gore Miisliman kadini hiirdiir. Baticilarin benzettikleri gibi “Kiimese
kapatilmis bir tavuk.” degildir. Edep cizgisi icinde istedigi mesire, gezi alanlarini
dolasabilir, konser ve konferanslara gidebilir. Bunda mutaassip ¢evrelerin elestirecegi

bir durum yoktur.

Konser ve konferanslar da kadinlar degisik konularda “dini, hukuki, ahlaki, vs” hasbihal
edebilirler. Soylediklerinin yanlis yorumlanmasina gerek yoktur. Birlik ve beraberlige
en c¢ok ihtiya¢ duyulan bir giinde bos tartismalara, “Hocalar yine birbirleriyle

ugrastyorlar” dedirtmeye gerek yoktur.'*!

Goriildigii gibi, Musa Kazim c¢ok evliligi savunmakla birlikte, kadinlarin istek ve
arzularinin gerceklesmesinde olduk¢a hos goriilii ve anlayighdir. Kadinlarin dini ve orfi
kurallara uyarak, meclislere katilmalarina, toplantilar tertip etmelerine karsi degildir.
Musa Kazim, genel anlamda Osmanli toplumunda var olan cehalet sorununun kadin
cephesini de goOrmiis olmalidir ki kadinlarin toplanip dini, edebi, ahlaki, hukuki
konularda tartigmalarmi, konusmalarimi arzulamis, donemine gore olduk¢a hiir
diistinceli bir tavir sergilemistir. Musa Kazim’in donemin kadin sorunlarina oldukca

ilgili oldugu goriilmekte, kadin sorunlarina egildigi gozlenmektedir.

10 Musa Kéazim, “Hiirriyet-Miisavat (Cok Evlilik Hak.)”, s.54.
! Musa Kéazim, “Hiirriyet-Miisavat (Cok Evlilik Hak.)”, s.53.



UCUNCU BOLUM
3. COK EVLILIGI YASAK HALE GETIiRME GIRIiSIMLERI VE COK
EVLILIGIN YASAKLANMASI

3.1. Hukuk-1 Aile Kararnamesi
3.1.1. Kararnameyi Doguran Nedenler
Osmanl aile hukuku, Islam aile hukukunun alt1 asirlik bir tatbikatindan ibarettir.'*?

Osmanli’da Ser’i ve orfii hukuk, sorunlarinin ¢6ziilmesinde birlikte hareket ederler.

Orfii hukuk Tiirk toresinden beslenir ve Ser’i aile hukukuyla paralellik gosterir.

Eski Tiirkler aileye biiyiikk onem vermislerdir. Tiirk kadinin durumu, Tiirk olmayan
kadinin durumuna gore ¢ok ileridir. Kadin aile icinde erkegin haklarma yakin hatta bazi

konularda esit haklara sahiptir.”'*’

Eski Tiirk hukukunda, Islam Hukukunda oldugu gibi evlenmeye resmi bir memurun
istiraki bahse konu degildir. Evlenme akdine devlet miidahale etmemistir. Ayn1 durum,
Islamiyet’in kabuliinden sonra da Tiirklerde devam etmistir. Fakat zamanla evlenme
akdini tamamen devlet otoritesinin diginda telakki etmenin mahzurlu oldugu anlasilmis
ve devlet evlenmeye dolayisiyla aile hukukuna miidahale etmek ihtiyacin1 duymustur.
Devlet bu miidahalesini evlenmeye iliskin esaslari hemen hemen, biitiiniiyle Osmanli
Hukukunda da uygulamistir. Ancak ¢ok Oonemli bir noktada yani evlenmeye devletin
miidahalesi hususunda, Osmanli hukukunun cesur bir hamle yapmaya calistigini
goriiyoruz. Bu da evlenmenin aktinden 6nce resmi bir makamdan izin alinmas1 veya
resmi makamin tayin ettigi bir kimsenin evlenmeyi tespit veya ona bir resmiyet vermek

amaciyla, taraflarin evlenme iradelerini agikladiklar1 anda hazir bulunmasidir. Bu usul,

142 Aydin, M.AKif, islam ve Osmanli Hukuku Arastlrznalarl, Iz Yay., Ist., 1996, s.9.
'3 Cin, Halil, Eski Hukukumuzda Bosanma, Selcuk Universitesi Basimevi., Konya., 1988, s.27.
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evlenme ve daha genis anlamda aile hukuku alaninda bir tedvin hareketinin, baslangici

olmustur.'**

Aile hukuku alanmmda Osmanli devletinde gerceklesen nikahlar1 kayit altina alabilmek
icin bu tiir tedvin hareketleri yapilsa da, aile hukuku alaninda miistakil bir
kanunlastirma yoluna gidilmemistir. Tazimat’tan sonra baslayan kanunlastirma
hareketleri ile de hukukun pek cok alani miistakil hale getirilmis ancak aile hukuku
sahast hari¢ kalmisti. Ser’iye Mahkemelerinde hakimler, hukuki problemleri hala
eskiden oldugu gibi muteber fikih kitaplarina ve fetva mecmualarina bakarak
halletmekteydiler. Bir taraftan hakimlerin hukuk kiiltiirii bakimindan yetersizligi, diger
taraftan Ser’iye mahkemelerine hergiin daha fazla sayida davanin gelmekte olusu aile

hukukunun da bir kanun halinde tespiti zaruretini hissettirmekteydi.'*’

Pespese girilen Balkan ve Birinci Diinya harplerinin ortaya ¢ikardigi yeni sartlarin bu
ihtiyact artirdigr soylenebilir. Nitekim 1916 da kocanin kaybolmasi ve hastalanmasi
durumunda kadina bosanma hakkini veren iki irade-i seniyye, bu ihtiyaglarin neticesi
ortaya ¢ikmusti. Fakat bunlar miinferit diizenlemelerdi ve bu miinferit diizenlemeler
meseleyi ancak kismi bir ¢oziim getirmekteydi. Hakimlerin, sadece Hanefi mezhebinin
en sahih goriisiinii uygulamakla miikellef olmalari, yeni ihtiyaglara diger mezheplerden
istifade ile cevap vermek imkanini 6nlemekteydi. Kararnamenin hazirlanmasinda rol

oynayan 6nemli bir amil, duyulan bu hukuki ihtiyactir.

Kararnamenin hazirlanmasinda rol oynayan diger 6nemli bir amil de Imparatorluk
dahilinde hukuk ve kaza ¢okluguna son verme ve bu sahalardaki birligi temin etme

ihtiyacidir.'*®

Bununla birlikte ard arda yasanan harpler erkek niifusun iktisadi hayat igindeki
etkilerini savas, 6liim gibi nedenlerle azaltmisti. Evinde oturan ¢ocuklariyla mesgul olan
Tiirk kadinmi artik tezgahtarlik yaparken, memurluk yaparken gormek miimkiindii.
Kadinin evden farkli gérevleri hem kadinlik anlayismi hem de kadinm psikolojisini ve

taleplerini degistirmisti. Avrupa’daki feminist cereyanlar bu ortamda daha rahat

144 Cin, Halil, islam ve Osmanli Hukukunda Evlenme, Selcuk Universitesi Basimevi., Konya., 1988,
s.280.

145 Aydin, _M.Akif, fslam — Osmanli Aile Hukuku, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaylnlarl.,_Ist., 1985, s.154.

146 Aydin, Islam — Osmanli Aile Hukuku, s.155.
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ilerleyebilmis ve Hukuk-u Aile Kararnamesini etkileyen siyasi ve iktisadi nedenlerden

biri halini almustir."’

Tanzimat’tan sonra, Batililagsma hareketlerinin tesiriyle Tiirk cemiyetinin sosyal yapisi
degismeye baslamistir. Klasik Osmanli cemiyetinin yerini artik gittikge daha ¢ok Batiya
benzeyen bir cemiyet almaktadir.'*®

Ard arda yasanan harplerden bir¢ok erkek geri donmemistir. Pek ¢cogundan ise haber

almamamustir, geride kalan kadinlarin durumu oldukca kétii idi.'*

Saydigimiz tiim bu hukuki siyasi ve sosyal nedenler, Hukuk-i Aile Kararnamesinin
hazirlanmasin1 zorunlu kilmakta idi. Tanzimat’la baslayan kanunlagtirma hareketlerinin
son biiyiik halkasini teskil eden 25 Ekim 1917 tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi, Islam
iilkelerinde aile hukuku sahasinda yapilan ilk biiyiik kanundur. iki kitapta (Miinekehat-
Mufarakat)157 maddeden ibaret olan Kararname, Birinci Diinya Harbi’nin ¢ok namiisait
sartlar1 altinda hazirlanmis olmasinin bircok miisbet izlerini de tasimaktadir. Ik defa bu
kararname ile beraber o zamana kadar resmi mezhep olan Hanefi mezhebi disina
cikilmis, hukuki hayatta ihtiya¢c duyulan diizenlemeler diger mezheplerden de istifade
edilerek yapilmaya calisilmigtir. Kararname Musevi ve Hiristiyanlarin aile hukuklarini
aynt kanun biinyesinde ve fakat miistakil boliimler halinde tanzim etmis kaza
bakimindan ise hepsini birlestirerek bu sahada kazai birligi temin etmistir. Kararname,
Osmanli Devletinde bir buguk sene yiiriirliikte kalmis, buna mukabil Suriye, Urdiin,
Liibnan ve Israil gibi Ortadogu iilkelerinde ¢eyrek asirdan fazla yiiriirliikte kalarak, bu
iilkeler basta olmak iizere, Islam iilkelerinde yapilan aile kanunlarma 6rneklik etmis ve
yol gostermistir. Biitiin bu yonleriyle Hukuk-i Aile KararnAmesi’ nin Islam ve Osmanli
hukuk tarihinde, kisa siiren tatbikatiyla tamamen ters orantili bir yeri ve onemi vardir.
Iste Kararname nikah akitleri sahasinda yerlesmis gelenegi bozmadan, fakat degisen
sartlar1 da goz Oniine alarak daha titiz bir sekilde devlet kontroliiniin saglanmasina
dikkat etmistir. Kararname, onceki tatbikattan farkli olarak nikahin daha 6nceden ilan
edilmesi esasmi getirmis, boylece nikaha méani bir durumun oldugunu bilenlerin,

duruma mani olmalari i¢in bir imkin tanimay1 arzu etmistir.'>°

147 Aydin, Islam — Osmanl1 Aile Hukuku, s.157.
148 Aydin, Islam — Osmanl1 Aile Hukuku, s.158.
149 Aydin, Islam — Osmanl1 Aile Hukuku, s.159.
150Ayd1n, Islam ve Osmanli Hukuku Arastirmalari, s.20.
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3.1.2. Kararname Oncesi Cok Evlilik Anlayisi Uzerindeki Tartismalar:

Kararname oOncesinde devrin fikir hareketleri arasinda yogun tartigmalar yasanmustir.
Baticilar ¢ok evliligin, yasaklanmasini talep etmisler, Islamcilar cok evliligin
yasaklanmasini isteyen Baticilara karsi, biiylik bir miicadele baslatmiglardir. Tiirkg¢iiler

ise ¢ok evliligin yasaklanmas1 hususunda Baticilar gibi diisiinmektedirler.

Batict bir diisiiniir olan Celal Nuri'nin c¢ok evlilik ve aile hukuku baglamindaki
degisiklikleri Islami kurallar icinde bulmaya calistigin1 gérmekteyiz. Bunu Tiirkgiiler’de
Ziya Gokalp’te ve Islamci tarafta amlmakla beraber, cok evlilikle ilgili goriisleriyle

Tiirkgiilerin safinda yer alan Mansurizade’nin goriislerinde de gormek miimkiindiir.

Yaptigi izahlariyla Celal Nuri, dini, semavi kisim ve ictimai umdeler diye ikiye ayiran
Gokalp’le bir paralellik arz etmektedir. Fakat Celal Nuri daha radikaldir. O’na gore nas

(Kur’an-siinnet), icma ve diger biitiin ictihatlarin terk edilmesinde bir mahzur yoktur."'

Devrin siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlar1 bu devrin Tiirk¢ii ve Baticilarin1 faydali
gordiikleri yeniliklerin genis bir yorumla Islam’a uygunlugunu 1srarla belirtme

mecburiyetinde birakmustir.'*?

Osmanli’da yasanan cok evlilik tartismalarmin biitiin Islam cografyasinda yanki
buldugunu gormekteyiz.Misir’da da Osmanli’dakine benzer tartigmalar, yasaklama

girisimleri mevcuttur.

Cok evlilik , cagimz Islam diinyasinda iizerinde ozellikle durulan konulardan
biridir.Bunu belli bir sisteme baglanmasi i¢in ilmi ve idari ¢evrelerde caligmalar yapan
alimlerin basinda Muhammed Abduh gelir.1899 yilinda Misir Hiikiimeti Abduh’tan
ser’i mahkemelerin durumu ve iyilestirilmesi hakkinda goriis istemis o da bazi
tekliflerde bulunmus , bu arada erkeklerin ¢ok evlilik haklarmnin sinirlandirilmasini

giindeme getirmistir.

Abduh’a gore “Eger aralarinda adaletsizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane
almalisiniz...Dogru yoldan sapmamamiz i¢in en uygun olan budur.”(Nisa 4/3) ve “Ne
kadar ugragsaniz da kadinlar arasinda adil davranamazsiniz.(Nisa 4/124)mealindeki
ayetler Islam’da cok evlilik smirin1 son derece daraltmis, onu sadece gergekten ihtiyac

duyanlar i¢in, adaletli davranma konusunda kendine giivenmek sartiyla zarureten mubah

1 Celal Nuri, Ittihad-1 Islam, ist.,1331, s.51.
152 Aydin, Islam — Osmanl1 Aile Hukuku, s.169.
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kilmugtir.Islam Hukukunda zarar vermenin ve zarara zararla mukabele etmenin men
edildigi, 6nceden zarara sebep olmayan bir uygulama sonradan buna sebebiyet veriyorsa
bu uygulamayla ilgili hiikmiin degismesinin gerektigi ve mefsedeti dnlemenin maslahati
celb etmekten evla oldugu (bk.Mecelle , md., 19,20,25,30,39)gibi kaideler g6z Oniinde
bulunduruldugu taktirde , adaletin gerceklesmesinden endise edilmesi durumunda cok
evliligin kesinlikle yasaklanmasmin miimkiin oldugu sonucuna varilabilir. Abduh bu
diisiincelerini bir raporla Misir Adalet Bakanlhigina sunmus, ve ¢ok evlilik konusunun

yeniden bir esasa baglanmasim teklif etmistir. '>

Hukuk-1 Aile Kararnamesi oncesinde, ¢ok karilik hususunda Tiirkgiilerle Islamcilar
arasinda basinda siddetli bir kavga kopmustur. Enteresan olan nokta bu kavgada islamc1
olan Mansurizade Said’in Tiirkciilerin tarafin1 tutarak onlarin mecmuasi olan Islam
Mecmuasinda ¢ok kariligin aleyhine yazilar yazmasi ve hatta bu kavgayir Sebil’iir -

Resad yazarlariyla bizzat onun baslatmasidir."*

Baticillar ve ozellikle Tiirkgiiler ¢ok evliligin yasaklanmasini din eliyle yaptirmak
istemektedirler. Islamiyet’in cevazini yasak haline getirme gayretleri acikca goriiliir.

Tiirkgiiler, eski tarihlerde Tiirklerde cok evliligin olmadigini savunmuslardir.

Ancak c¢ok kadinla evliligin kiiltiirel olmas1 yaninda daha ziyade toplumlarin biyolojik
varliklarin1 saglikli bir bi¢imde siirdiirebilmeleri icin en eski insan wrklar1 icinde var
oldugu bilinmektedir. Bu olgu, bu baglamda sadece Islam toplumlarina has bir 6zellik
degildir. Islamiyet’ten once Tiirklerde kocanin genellikle tek kadinla evli oldugu
(monogami) bildirilmekle birlikte; ilk hanimin rizas1 ve cocugu olmamasi durumunda

veya zengin olanlarin, ikinci bir hanimla da evlendikleri ifade edilmistir.'>

Polijini evlilik toplumda yasaklanmis olsa da degisik sekillerde tezahiir edecegi icin

Islam dini tabi ve sosyal olan bu vakiay1 kayit altma almistir.

Sunu belirtmek gerekir ki ¢ok evlilik Osmanl’da yaygin bir miiessese degildir. Ilber
Ortayli bu durumu $oyle nakleder: Osmanli Toplumunda sanilanin tersine poligaminin
yaygmn olmadig1 goriililyor, bazi Avrupali seyyahlar da bu durumu goézlemislerdir.
Ornegin 16.yy. sonunda Tiirkiye’den gecen Alman Protestan Papazi Salamon

Schweigger; “Tiirkler iilkelere, karilar1 da onlara hiikkmeder. Tiirk kadini1 kadar gezen,

133 Kevser, Kamil Ali —Salim Ogiit, “Cok Evlilik” ,DiA,c.VIIL.,s.367

154 Aydin, Islam — Osmanl1 Aile Hukuku, s.172.

'3 Giiler, Ali, “ilk Yazili Tiirkge Metinlerde Aile ve Unsurlar1”, Sosyo Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk
Ailesi, c.1, Aile Arastirma Kurumu Baskanligi Yay., Ankara, 1992, s.72.
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egleneni yoktur. Cok karililik yoktur. Herhalde bu isi denemis, dert ve masrafa neden
oldugunu anlayip vazgecmisler. Bosanma pek goriilmiiyor. Ciinkii bosanirken erkek

para ve esya veriyor ve kiz cocuk anaya kaliyor demektedir.'*®

Tanzimat’tan yaklasik bir asir nce Anadolu sehri olan Konya’da polijini evlilik orani
dikkat uyandirmaktadir. Bu tarihleri kapsayan arastirmaya gore Konya’da bu donemde
evli erkeklerin yaklasik ylizde seksen sekizi tek kadinla, yiizde on biri iki kadinla,
yiizde biri ii¢ kadinla, yiizde ikisi de dort kadinla evlenmislerdir. Yani erkeklerin yiizde
on ikisinin birden fazla kadinla evlenmeyi tercih ettigi gdzlemlenmistir. Tanzimat’tan
oncesini konu alan bu calisma Osmanli’da ¢ok evliligin yaygin olmadigini
gostermektedir. Bununla beraber Konya’da cok evlilik Istanbul, Bursa, Tokat gibi

sehirlere gore daha fazladr.'’

Aym arastirmaya gore, dindarliklar1 6n planda olan seyh, molla ve dervislerin iki
kadinla evlenen erkekler arasinda en diisiik oranla yer aldiklar1 ve ii¢ kadinla evli
erkekler arasinda hi¢ yer almadiklar1 goriilmektedir. Islam dini polijini evlilik tipini
tesvik etmemesine ragmen ona izin vermistir ki bu tip evlilik sekli Osmanl ailesinde
gozlemlenmistir. Fakat bunu sadece dine bagh olarak aciklamak dogru olmayacaktir.
Islam’in bu konudaki iznine ragmen dindarliklariyla ve din hakkindaki bilgileriyle
toplumda kabul goren seyhler, mollalar ve dervislerin en diisiik oranla iki hanimli
erkekler arasinda yer aldiklari, tic hanimlhi erkekler arasinda ise hi¢ yer almadiklari
anlasilmaktadir. Osmanlhi toplumunda agalik, pasalik, beylik, beselik, efendilik ve
hacilik, prestij ve ekonomi iist statiilerdir. Geleneksel toplum 6zelligi agir basan ve bir
tarim toplumu olan Osmanli’da bu tiir statiilerin toplumdaki mevkileri daha da
anlamhidir. Netice itibariyle erkeklerin birden fazla kadinla evlenmelerinde dinin

haricinde erkeklerin sosyal statiilerinin de etkin rol oynadigim sdylemek miimkiindiir.'*®

Onsekizinci yy’m ilk yarisinda ailelerin ¢cocuk sahibi olma 6zleminin ne derecede
onemli oldugu anlagilacaktir. Bu 6zleme ragmen, birden fazla kadinla evlenmenin 1699-
1750’1i yillarda yasak olmamasi, ailelerin cocuk sahibi olamadiklar1 gerekcesiyle
coziilmelerini engellemeye katki saglamis olabilir. Cocuk sahibi olma arzusu yaninda

aileler, farkli cinsiyette ¢cocuklarin olmasini da istemektedirler.

¢ Ortayli, Osmanli imparatorlugu’nda iktisadi ve Sosyal Degisim, s.59.

"7 Erten, Hayri, “Konya Ser’iyye Sicilleri Isiginda Ailenin Sosyo — Ekonomik ve Kiiltiirel Yapisi”,
(XVIILyy. ilk yaris1), Kiiltiir Bakanhgi Yay., Ankara, 2001, s.58-59

158 Brten, a.g.e., s.63.
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Goriildiigii gibi zannedildiginin aksine Osmanli’da ¢ok evlilik ¢ok yaygin degildir.
Bursa Ser’iyye sicillerinde yapilan bir calismaya gore ise Tanzimat Doneminde ¢ok

evlilik oramnn yiizde iki civarinda oldugu gozlenmistir."’

Islam’daki ¢ok evlilik izni ¢ok evliligi tesvik etmemis, tabi bir vakiay1 hukuki bir sekle
sokmustur. Cok evliligin yasaklanmasi durumunda ise, toplumda farkli tezahiirler
seklinde ortaya cikacaktir. Tirkgiilerin ve Baticilarin ¢ok evliligi yasaklamak
istemelerinin bu anlamda pek de 6nemi yoktur. Yasaklanmasi durumunda fiil, sadece
hukuki olmayacak, toplum icinde bir sekilde vuku bulacaktir. Islamcilar bu
diisiincelerinden dolayi, Tiirkciiler ve Baticilarin H.A.K’ sinde ¢ok evliligi yasaklama

girisimlerine kars1 ¢ikmuglardir.

Ahmed Naim, Ahmed Hamdi Aksekili, Omer Nasuhi gibi aydinlar cok evliligin

yasaklanmasina kars1 ¢ikmislardir.

3.1.3. Cok Evlilik Tartismalarimin Kararname Uzerindeki Etkileri

Kararname Oncesinde yasanan tartigmalarin kararname {izerinde etkili olacagi

muhakkaktir.

Kararname iizerinde talak, nikah gibi konularda Baticilarin etkileri goriilse de, ¢ok

evliligin yasaklanmamasi Baticilarin arzularinin gerceklesmedigini gostermektedir.

Kararnamede etkili olan gurup Tiirk¢iilerdir. Kararnameyi hazirlayan gurup iginde
Mansurizade Mehmet Said’in bulunmasi bu tesiri artirmistir. Buna ragmen
Mansurizade’nin, sultanin tasarruf ehliyetini kullanarak poligamiyi yasaklama istegi

bosa cikmustir.

Poligami yasaklanmamis, serbesttir. Sadece nikah akdi esnasinda tek kariligin sart
olarak ileri siiriilmesi ve riayet edilmediginde kadina bosanma hakkinin taninmasi kabul
edilmistir.'®

Ya Ahmet Naim’in sdyledigi gibi poligaminin cemiyette tatbikati ¢ok az oldugu ic¢in
boyle iizerine daha cok yildirim ¢ekecek bir yola gidilmeye liizum hissedilmis veya

devrin sartlar1 icerisinde ve sultan tarafindan benimsemeyecegi korkusuyla bu yola

159 Kurt, Abdurrahman, Bursa Sicillerine Gére Osmanli Ailesi, (1839-1876), Uludag Universitesi Basim
evi, Bursa, 1998, s.87
160 Aydin, Islam — Osmanl1 Aile Hukuku, s.178.
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gidilmeye cesaret edilememistir. Ciktig1 sekliyle dahi bazi Islamcilar tarafindan agir
tenkitlere hedef olan kararname poligamiyi tamamen yasaklasaydi lizerine daha da
yildirimlar ¢ekecegi siiphesizdi. Biitiin bunlara ragmen poligaminin bu sekilde de olsa

siirlandiriimasi Tiirkgiilerin gayretiyledir.'®'

3.2. CUMHURIYET’IN iLANI VE MEDENi KANUNUN KABULU iLE AiLE
HUKUKU UZERINDEKI DEGISIKLIKLER

Tanzimat donemiyle baslayan yenilesme hareketleri, hukuki alana da sirayet etmis
bunun sonucu olarak 1868-1876 yillarinda Mecelle-i Ahkam-1 Adliye adi altinda
bor¢lar, kismen esya ve sahis hukuku hiikiimleri kanunlastirilmisti. Mecelle’ de yer
almayan aile hukuku hiikiimleri ise 1917’ de Hukuk-1 Aile kararnamesi adi altinda

kanunlastirilarak, aile hukuku alanindaki boslugun doldurulmasi hedef edinilmisti.'®

Hukuk-i Aile Kararnamesi maddi hukuk yoniinden ¢ok onemli yenilikler getirirken
Islam Hukukunun gercevesinden disar1 ¢ikmamus, fakat bu gerceve icerisinde oldukca

serbest hareket ederek degisiklikler yapmuistir.

Kararnamenin 6zelliklerinden biri de poligamiyi sinirlandirmasidir. Kararname evlenme
akdi esnasinda kadinin kocasinin evlilik boyunca monogom kalmasini sart

163

kosabilecegini kabul etmektedir. ™~ Kararnamenin poligamiyi sinirlandiran maddesi

soyledir: “Uzerine evlenmek ve evlendigi suret de kendisi veya ikinci kadin bos olmak

sartiyla bir kadin1 tezevviic ve sart mu’teberdir”'®*

Kararname, poligamiyi sinirlandirmis olmakla birlikte, Tiirkciilerin ve Baticilarin tiim
ugraslarma ragmen cok evliligi “Islam Hukuku realitesine aykir1 bularak”
yasaklamamistir. Zaten degisik ¢evrelerin baskilariyla kararname bir bucuk yil kadar bir

siire yiiriirliikte kalmigtir.'®

ol Aydin, Islam — Osmanl1 Aile Hukuku, s.179.

192 Aydin, M.Akif, “Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye”, D.I.A., ¢ XXVIIL, s.231.

163 Aydin, Islam — Osmanl1 Aile Hukuku, s.214.

14 Hukuk-i Aile Kararnamesi, Hak., mad.: 38, Nak: Islam — Osmanli Aile Hukuku, Marmara Universitesi
[lahiyat Fak., Vakf. Yay., 1985

165 Aydin, Islam — Osmanl1 Aile Hukuku, s.152.
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Cumhuriyet’in ilanindan sonra 1926 yilinda Isvicre Medeni Kanunu Tiirk hukukuna

dahil edilmistir.'*®

Isvicre Medeni Kanunu'nun, bu sekilde resepsiyon yolu ile kabuliindeki en 6nemli
etken — bu husus baska ana kanunlarla da hedeflenmistir - Osmanli toplumuna hakim

olan feodal devlet yapisindan kurtulmak istegidir."®”’

Avrupa hukuk sisteminin mahsulii olan bir kanunun biitiiniiyle, yani hemen hemen hic
degistirilmeden terciime yoluyla alinmasi, Islami inanglara iliskin dogmalardan
kesinlikle ve hi¢ vakit gecirmeksizin tamamen kurtulmak ve 6zel hukuk alaninda,

tamamen yeni, esasli bir sistem yaratmak diisiincesine dayanir.'®®

Medeni Kanun’un kabuliinden sonra, kanun koyucu, eski hukukta mevcut olan fakat
mutlaka kaldirilmasini istedigi baz1 miiesseseler yerine, yeni bazi hukuki miiesseseler
Ongormiistiir. Bu miiesseselerin uygulanmasinda bazi biiyiik giicliiklerin ¢ikacagini
bilmesine ragmen, kanun koyucu geri adim atmamis, uygulamada israrci olmustur.
Kanun koyucu, bu noktada, toplumun zaman ig¢inde bu miiesseseleri mutlaka
benimseyecegini hesaplamistir ve boylece ayni zamanda resepsiyonun egitici yoniinden
yararlanmak yoluna gitmistir. Mesela “monogami” ‘“evlenmenin resmi memur 6niinde

9% 6y

yapilmas1 mecburiyeti” “bosanmanin hakim kararina baglanmasi” “imam nikahi ile
169

29 <é

evlenmelerin Oniinii alma” “mirasta kadin ve erkege esit hisse tanima” vs... gibi

Medeni Kanunun kabuliinden sonra ortaya cikan sorunlardan biri hi¢ siiphesiz cok
kariliktir. Medeni kanun erkegin tek kadinla evliligini hukuki saymaktadir. iki, ii¢c ya da

dort kadinla, imam nikahiyla yapilan evlilikler ise gecersizdir.

Medeni kanun hem imam nikahiyla yapilan evlilikleri, hem de poligamiyi yasaklamistir.
Bu durum ise, beraberinde bu tiir iliskiler yasayan bireylerin sorunlar yasamasina neden

olmustur.

S6z gelimi resmi nikahi olmasina karsin, ciftler kendilerini dini duygularin etkisiyle-
nikah torenine biraz da kutsallik atfederek, imam nikahi kiydirtmadan evli kabul
etmemekte, resmi nikahin ardindan bir de imam nikah1 gibi bir merasimle kari-koca

olduklarina kani olmaktadirlar.

166 Oztan, Bilge, “Medeni Kanun’un Kabuliiniin 70.Y1linda Aile Hukuku, Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi”, cilt: 44, sayi: 1/4, 1995, (Ankara 1996), s.79.

17 Oztan, a.g.m.k., s.80.

168 Oztan, a.g.m.k., s.80.

199 Oztan, a.g.m.k., s.84.
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Kimi zaman da kisiler imam nik&hini evlenmis olmalarinda yeterli bulmakta bu da
ilerleyen zamanlarda ¢iftlerin hukuki sorunlar yasamalarina, hatta ¢cocuklarin neseb vs.

gibi problemlerle karsilagmalarina neden olmaktadir.

Cok evliliklerin gerceklesme yontemi de, poligaminin yasaklanmis olmasi nedeniyle

resmi memur Oniinde vuku bulamayacagi i¢in imam nikahi olmaktadir.

“Bu da nikdh nedir?” sorusunu beraberinde getirmektedir. Giiniimiiz Islam
hukukg¢ularindan Hamza Aktan, “Islam Hukuku’na gore nikah, aralarinda evlenme
engeli bulunmayan kadinla erkegin belli sartlar1 yerine getirerek, hayatlarini
birlestirmeleridir.” diye tarif etmektedir. Aktan “Nikdhin riikiin ve sartlar1 vardir.
Riikiinleri, taraflarin icap ve kabuliidiir. Bir tarafin “serbest ve hiir iradesiyle” kabul

etmesi esasina dayanir ki, biri eksik olsa, nikahtan s6z edilemez” demektedir.'”

Imam nikahi ve resmi nikah aywrmmina da soyle aciklik getirmeye calisir: Medeni
nikahin kabuliinden sonra, nikah miiessesesine yeni bir diizenleme getirildi. Buna gore,
bir kisi ancak bir kadinla evli olabilir. Bir de evlenmeler resmi sicillere kaydediliyor.

islam Hukukunda, bundan cok farkh bir sistemin oldugunu iddia etmek dogru olmaz.'”"

Aktan’a gore Islam’a gore cok evlilik emir degildir. Imam nikdh1 ve cok evlilik
arasindaki iliskiyi ve hukuki ¢cikmazi agiklarken de; Osmanli doneminde resmi nikdh
islemini gerceklestiren ve kayda gecirenler imamlardi. Bu giinkii nikdh memurlarindan
bir farklar1 yoktu. Cumhuriyet’te ise tek evlilik esastir. Ikinci evliligi kayda
geciremezsiniz. “Medeni, kanunun koydugu tek eslilik kurali sikintilar yaratiyor”,
denemeyecegi gibi “medeni nikdhin koymus oldugu yasagi” imam nikahina gerekce
olarak gostermemek gerekir. Bu giinkii sekliyle imam nikahi su iistiine yazi yazmak

gibidir. imam nikahi tarih boyunca bu sekliyle uygulanmamustir. demektedir'’*

Cok evlilik hususunda diger bir Islam hukukcusu Hayreddin Karaman ise, ikinci
kadinin zaten birinci kadin iizerine rizayla geldigini, birinci kadinin ise, nikah akdinden

once, ortak istememe gibi sart kosabilecegini soylemektedir.'”

Hayrettin Karaman, Megrutiyet donemi Tiirk¢iilerine benzer bir tavir sergileyerek, ¢cok

evliligin, Islami yonetim tarafindan engellenebilecegini sdylemekte; “Bir izinden ibaret

170 Aktan, “Pazar Sohbeti”, Zaman Gazetesi, 12 Ocak 199

71 Aktan, a.g.roportaj.

172 Aktan, a.g.roportaj.

173 Karaman, Hayreddin, Hayatimizdaki Islam, iz Yay., Ist., 2002, s.107.
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olan cok kadinla evlilik, genellikle kotiiye kullanildig1 ve olumsuz sonuglar dogurdugu
takdirde, Islami yonetim tarafindan engellenebilir; bu kanunu (seraiti) degistirmek
manasina gelmez; bu tipki sartlarin yerine getirememekten korkan ferdin tek kadimnla

evli kalmay1 yeglemesine benzer” demektedir.'”

Degisik cevrelerce Rasulullah’in  ¢ok evliligi kimi zaman elestirilere,konu
edinilmistir. Hz. Peygamber’in cok kadmla evliligi Medine doneminde baslar.Bu
donemde ,Rasulullah (s.a.v.)’da iki sahsiyet galebe calar.Siyasi sahsiyet,tesrii
sahsiyet.Biitiin faaliyetlerinde ve husuzen evliliklerine bu iki sahsiyetin roliinii aramak
gerekir.Binaenaleyh Medine’deki evlenmelerde bu durum mevcuttur.S6zgelimi
Hayber’deki Yahudi liderlerinin birinin kizi olan Safiye ile evlilik , Yahudilerle
miinasebetlerini diizeltmeye yoneliktir.Bir kabile reisinin kizi olan Ciiveyriye (r.a.)keza
pek cok harp esirinin azad edilmesine sebep olmus,boylece kabilenin kazanilmasina
sebep olmustur.Mekke nin lideri Ebu Siifyan’in kiz1 Ummii Habibe ile olan evlilik, Ebu
Siifyan’t Medine’ye getirebilecek, Hz. Peygamber (s.a.v.)’e cikabilecek kadar

yumusatmis, diismanca hissiyat1 kirmisti. 175

Cok evliligi imkan dahilinde goren Abdiilaziz Bayindir ise ¢ok evliligin faydalarmi su

sekilde siralar;

1-Erkegin degerini artirr, kocasinin ¢ok evlenmesinden endise eden kadin, devamli

bakimli ve giizel olmaya ¢aligsarak kocasinin ilgisini toplamaya calisacaktir.

2-Kadinin degerini artirir; bir erkegin nikahinda olan kadin, ¢evrenin rahatsiz edici

tavirlarina maruz kalmaz

3-Topluma fayda saglar, kadin erkege zulmedemez, kiymetini bilir, erkek de kadini

kollar gozetir, ucuz is¢i olmasina engel olur.'’

Hamdi Dondiiren, ¢ok evliligin islam’a mahsus veya Islam’la ortaya ¢ikan bir uygulama
olmadigina deginmis, Islam’dan ©nce Araplarm diledikleri kadar kadnla

evlenebildiklerini s6ylemistir.'”’

174 Karaman, a.g.e., s.110.

7> Canan,ibrahim, “Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber”, Hz Peygamber ve Aile Hayati, ilmi
Nesriyat, t.y., s.289

176 Bayindir, Abdulaziz, “Kadin”, Kur’an Mesaj, (Ilmi Arastirmalar Dergisi), sayt: (13-14-15, 1999),
s.137-138.

177 Dondiiren, Hamdi, Delilleriyle Aile IImihali, c.I, Erkam Yay., 5.384.
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Hamdi Dondiiren son yy Batili filozoflarinin da ¢ok evliligi savunmaya basladiklarim,

cok evlilikle ilgili iitopyalar 6ne siirdiiklerini soylemektedir.'”®

Ali Riza Demircan ¢ok evliligin ilk olarak Islam’la gerceklesmediginin iizerinde
durmus, soyle devam etmistir:islam’1n teaddiid-i zevcat 1 onaylamas tarihi bir kurum
olmasindan ¢ok, agiklanacag lizere, insanligin muhta¢ oldugu bir kurum olmasindan
kaynaklanmaktadir.Hi¢ siiphe edilmemelidir ki; teaddiid-1 zevcat insanlik tarihinde ve
peygamberler hayatinda yasanmamis olsaydi bile, Islam onu ihtas ederdi.Zira insan
fitratiyla uyumlu olan, insanligi nesillenmeye yoOnelten, ayrica zina, homoseksiiellik,
sevicilik adet hali temasi gibi cezali yasaklar koyan evrensel bir dinin bu kurumu

mesrulastirmasi kacinilmaz olurdu.'”

Ali Riza Demircan’in degindigi bir baska nokta ise ¢cok evliligin erkegin cinselligine
hizmet etmedigidir:Bu kurum, daha cok kadin cinselligini koruyan, en olumsuz
sartlarda bile kadin cinselliginden gayri hukuki bir sekilde ve ahlak dis1 bir bicimde

yararlanilmasini engelleyen bir kurumdur.

Teaddiid-i zevcat, cinsel ihtiyaclar1 karsilayacak, boylece basta zina olmak {izere cinsel

suclardan koruyacak bas kurumdur.'*
Ali Riza Demircan teaddiid-i zevcat 1 savunurken soyle devam eder:

Cok evliligi yasaklamak zinay1 mesrulastirmak, toplumda belirli sayidaki kadin1 eslik ve
analik haklarindan yoksun kilmak ve onlari, viicudu somiiriilen , itip kakilan orta mali

haline diisiirmek anlamina gelir.

Demircan ¢ok evlilik gerekgelerini su sekilde siirdiiriir: Kumali hale diisecek kadinlar
korunmas1 gereken kadinlardir da; fuhsa siiriiklenecek kadinlar korunmasi gereken

kadinlar degil midir?

Zinay1 tabii gormek ayni zamanda evlilik yaninda veled-i zinayr mesrulastirmak,
zithrevi hastaliklara ve kiirtaja da kapi1 acmaktir.Ayrica ailenin kutsiyetini zedelemek,

evlilik yolunu tikamaktir.'®'

178 Dondiiren, a.g.e., s.384.

17 Demircan , Ali Riza, “Teaddiid-i zevcat ”, Hz.Peygamber ve Aile Hayati, [mi nesriyat, t.y.,
$.247

139 Demircan, a.g.m.k., s.247

3! Demircan, a.gm.k., s.252
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Cok evliligin zaman i¢inde degisen sartlara ayak uydurmak bakimindan yadirganacak
bir husus olmadigi, sosyal amillerin ¢ok evliligi caiz haline getirdigi de ¢ok evlilik

hususunda din isleri yiiksek kurulunun diisiincelerindendir.'®

Tiirkiye’de hem Islamci kimligi hem de fenimen diisiinceleriyle tanman Hidayet
Sefkatli Tuksal ise ¢ok evlilikte gelen noktayr kadm hareketinin cevap almasi olarak
gormekte soyle devam etmektedir:Ayrica 1917 yilinda yiiriirlige giren ‘Hukuk-i Alile
Kararname’ evliligin resmi bir akit hiiviyetine sokulmasievlenmek igin yas siniri
belirlenmesi,cok esliligin sinirlandirilmasi ve kadma da bosanma hakkinin verilmesi
gibi  hiikiimleriyle,  kadinlarin  taleplerine  olumlu  bir cevap  niteligi
tasimaktaydi. Kurduklar1 kirktan fazla dernek ve subeleriyle,hem sosyal ve siyasal
platformlarda seslerini duyuran,hem de iilke ihtiyaclarina yonelik hizmet ve politikalar
tireten Osmanl kadinlarinin bu 6zgiin hareketi,Kemalist devrimlerin temelde ge¢cmisten
radikal bir kopusu hedeflemesi ve kadinlarin yeni rejime minnettar kilinmasi gibi politik
sebeplerle uzunca bir siire yok sayilsa da, kendi gelenekleri ve soylemleri igerisinde

déniisiim yaratan bir kadin hareketi olarak tarihteki yerini almustir.'®

Su da bir gergektir ki, ¢cok evlilik medeni kanunda yasaklanmasina ragmen, hala toplum
icinde vaki olan bir durumdur. Cok evliligin yasaklanmasi, c¢ok evlilik fiilinin
gerceklesmemesine mi, yoksa sorunlarin gormezden mi gelinmesine sebep olmustur?

Bu da ayr1 bir tartisma konusudur.

182 “Giiniimiiz Meselelerine Fetvalar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1998, s.83.
'3 Tuksal, Hidayet Sefkatli, Tiirkiye’de Feministlerin Din Soylemi’, Islamiyat, cilt9, sayi(1-2-3-
4),2006,Ank.s308
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu caligmada insanlik tarihinde kadn kiskanc¢liklarina sahne olmus, yakin zamanda ise
kadin haklarm ihlal ettigi savunularak hiicumlara maruz kalmis, ¢cok evlilik konusunu

ve bu eksende yasanan tartigmalar: dini, ictimai ve hissi boyutlariyla ele almaya calistik.

Osmanli toplumunda Tanzimat donemiyle ortaya c¢ikan Batililagma hareketleri,
II.Mesrutiyet’in ilanindan sonra, kelimenin tam anlamiyla bir fikirler muammasina

doniistii.

Mesrutiyet ad1 izerinde mesruti yonetim seklini benimseyen aydinlarin ihtilali anlamin1
tasiyordu. Bati1 referansli mesrutiyet anlayisi, catis1 altindaki pek cok kavrami da
Osmanli devletine getirmekteydi. Demokrasi, esitlik-miisavat, hiirriyet icleri
doldurulmasi gereken kavramlar olarak durmakla birlikte, bu telakkilere nasil anlamlar

yiiklenecegi o donem aydininin en biiyiik sorunsaliydi.

Hem Osmanli devletinin fikri, ictimai, askeri pek cok alanda geri kalisi, hem de
Oniinden hicbir seyin alinamadigi Baticilik seli Osmanli’da sorunlarin ¢6ziim

arayiglarina neden olmustur.

Baticilik, Tiirkgiilik ve Islamcilik tezleri bunlarin en 6ne cikanlarindandir.Bununla

beraber miisterek nokta Bat1 medeniyetinin biiyiikliigiidiir.

Baticilar Bat1 medeniyetinin biiyiikliigiinii bastan kabul etmis, her alanda dini ve hissi
hicbir kaygi beslemeden Batililasmay1 hedeflemislerdir. Kadin meselesinde ki-
toplumlarin i¢ diinyasin1 aksettirmesi bakimindan-soylemleri dikkat cekmis, tepki
toplamis, taarruz niteligindeki fikirleri, Miisliiman toplumun Baticilik fikrine karsi

cikisina neden olmustur.

Baticilar kadinin, ¢alisma hayatinin her alaninda olmasini isterler. Calisma hayatinin
Oniinde bir engel olarak gordiikleri tesettiire kesinlikle karsidirlar. Tesettiir kadinin eve
haps olma nedenidir. Halbuki kadin, tesettiirden ve erkegin muhafazasindan siyrilmali
toplum i¢inde yerini almalidir. Tesettiir disiligin muhafazas1 anlamina gelmektedir ki,
kadinin disiligi, erkegin kadim sadece sehvetini giderecegi ve cocuk sahibi olacag: bir
tarla olarak telakki etmesinden baska bir sey degildir. Kadm, kadmligindan siyrilmakla
kalmamali, birey olarak toplumun her alaninda kendini gostermeli, gii¢ gosterisiyle

erkekten hicbir alanda geri kalmadigini sergilemelidir.
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Baticilar ¢ok evlilige kars: c¢ikarlar. Cok evliligi erkeklerin arzu ve isteklerine hizmet
eden bir miiessese olarak gormeleri, konuya iliskin acimasiz elestiriler yapmalarina
sebep olmustur. Hicbir sekilde ¢ok evliligi kabul etmezler. Kadmmn miizmin bir
hastaliga yakalanmasi, uzun zaman devam eden harplerle azalan erkek niifusu, dul ve
yetim ¢ocuklarin korunmasi gerekliligi gibi mazeretler ¢cok kadmla evliligin gerekgesi

olamaz, demektedirler.

S6z konusu donemde Baticilar, Batili cereyanlarin cok fazla etkisindedirler. Kadinlarin
Ozgiirlesmesini, sosyal hayatta erkek kadar faal olmasini talep etmisler, cok evliligi,
kadin1 koruyan, erkegin himayesi altinda muhafaza eden, bir olgu olarak
diistiinmemislerdir. Dogurganlik kadimni kiiciik diisiirmekte, kisiligini yok etmekte, kadini
tim gorevlerden siywrarak sirf bir erkegin hizmetine tahsis etmektedir. Cok karilik
kadinin disilik ve dogurganliginin bilegilenmesi anlamina gelmektedir, kadinin

kisiligiyle ortaya cikisini engellemektedir.

Baticilardan radikal gurup Islam dininin, Tirk kadmimni, “tesettiir, cok evlilik, ev
reisliginin kocaya ait olmas1” gibi telakkilerle karilastirdigini iddia ederler. Tiirk kadini
iyi giyinmek, giizel goriinmek, kibar olmak disinda bagska kaygilar tasigmamaktadir. Bir

an evvel, Tiirk kadin1 kadinligindan siyrilip, birey seviyesine yiikselmelidir.

II.Mesrutiyet’in ilanmin ardindan esen hiir riizgarlar Tiirk tarihindeki en genis basin
ozgiirliigiinii  beraberinde  getirmisti. Iste Baticilar bu  serbestligin icinde

soyleyebilecekleri her seyi soylemeye c¢alisiyorlardi.

Ictihad dergisinde kadin konusunu isliyorlar, toplumun ahiskin olmadig: fikirleri keskin
bicimde soylemekten geri durmuyorlardi. Ictihad, Tiirk tarihinde en uzun siire yaymnda
kalmas1 bakimindan o©Onemli oldugu kadar, Baticilarin fikirlerinin, toplumun

telakkileriyle ilk karsilasma anini yansitmasi bakimindan da ayr1 bir yere sahiptir.

Kadin telakkilerinin de§isme siirecini takip etme acgisindan Baticilarin ¢ikardigi
“Ictihad” dergisinin, savunmaci bir yaklasim sergileyen “Sirat-1 Miistakim’in,
Sebiliirresad ve Sebiliin-necat” dergilerinin, fikri alt zemin olarak Islamcilara yakin
olmakla birlikte, ¢ok kadmla evlilik hususunda Baticilara yakin bir tavir i¢inde olan

Tiirkgiilere ait Islam Mecmuasinin ayr1 bir Snemi vardir.
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Radikal Baticilar kadin meselelerini ele alirken, giiniimiizde de hala bazi ¢evrelerce
devam eden, Islam’1 suclayan bir tavir sergilerler. Celal Nuri, Selahaddin Asim’1 bu

gurupta sayabiliriz.

Riza Tevfik, Tahsin Nahid gibi isimler ise Tiirk kadinmnin sorunlarmin nedeni olarak
dini degil de gelenekleri gorerek diger iki isme gore daha yumusak bir islup

sergilemislerdir.

Baticilar geleneksel kadin anlayisina, kabul edilmesi zor, agir ithamlarda bulunmuslar
suclamalar yapmiglar, ancak bu suglamalar1 yaparken insan tabiatim1 goz ardi etmisler,
kadinin dogurma, diinyaya bir yavru, bir birey getirmeden duyacagi hazzi hi¢ goz
Oniinde bulundurmamiglar, degisik sartlarda ¢ok evlenme durumunda kalan erkegi
hicbir sekilde tolera etmemisler, ¢ok evliligi sadece cinsel diirtiiller boyutundan

degerlendirmisler, maddi, manevi isteklerin giderilmesini hesaba katmamislardir.

Kadinin “karilagsmadan” siyrilarak kisiligine kavusacagini savunurlar. Bunu yaparken,
kadini, cocuk dogurmadan, c¢ocuk emzirmeden, zerafetten siywrarak erkege
yaklastirdiklarinin ve dolayisiyla “asil kadin olma kompleksinin” erkege yaklagsmaya
caligmak oldugunun, farkina varmazlar. Kadimi cinselliginden siyrilmis, calisma
hayatinin i¢inde, erkek kadar iireten, erkek kadar ¢alisan ama ¢ocuk dogurmayan, kadin
gibi davranmayan bireyler olarak gormek, Baticilar tarafindan kadinin kisilik seviyesine

cikmasi seklinde anlasilmaktadir.

Kadin anlayis1 ¢alisma hayatinda da o giinden bu giine degisik sekilde etkili olmus,
erkekle yaris i¢inde oldugunu diisiinen pek ¢ok kadin calisma hayatindan memnun
olmasa bile “calisan bayan” olma arzusuyla erkekle yarisma ugruna, kadinsal giidiilerini
gormezlikten gelmis, kimi zaman cocuk dogurmamis, kimi zaman ¢ocugunu hi¢ de

giivenmedigi ellere teslim etmis ama, bir sekilde ¢calismay1 yeglemistir.

Toplumda bu sekliyle, kadinligindan feragat ederek calisan kadin, gittikce erkege
benzemis, benzemek durumunda kalmig, kadinligindan, siisiinden, ¢ocugundan,
kocasinin himayesinden uzaklastikca fertlesmis, fertlestikce duygularimi ve renklerini

torpiilemek zorunda kalmustir.

Islamcilar, Baticilarin goriislerine karsidirlar. Onlar da miireffeh Bat1 seviyesine
ulagmay1 hedeflerler. Islamc1 miitefekkir M. Akif Ersoy “Asrin idrakine soyletmek lazim

9,9

Kur’an’t” derken, asrin idrakinin kars1 koyulmazliginin farkindadir.
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Islamcilar Baticilarin kadinlar hususundaki suglayici taarruzlarina Sirat-1 Miistakim ve

Sebil’tir-Resad dergilerinde cevap verirler.

Hukuk¢u olmalar1 miinasebetiyle olmali ki ¢ok evlilikle ilgili, elestirilere yazilariyla en
fazla cevap verenler, Ahmed Hamdi Aksekili ve Omer Nasuhi Bilmen’dir. ki aydin
konuya tam bir hukukcu kimligiyle yaklagmislar, Baticilarin hakarete varan uslubuna

kars1 oldukca ilmi ve saygih bir tavir sergilemislerdir.

Ahmed Naim ise tarz olarak diger iki miitefekkirden biraz daha sert bir uslup kullanmas,
ozellikle Islamc1 olarak anilmakla beraber, ¢ok evlilik goriisiinde farklhi bir goriis beyan
eden Mansurizade’nin, cok evliligin devlet eliyle yasaklanabilecegine dair fikirlerine,
itiraz etmistir. O bunun miimkiin olmadigini sdyler. Bunun kanunu, seraiti bilmemek

oldugunu savunur, hukuki olarak miimkiinsiizliigiinii sergilemeye ¢alisir.

Musa Kazim ve Seyh Miisir’ (Hiiseyin Kidyav) de, ¢ok evliligi savunmus, sosyal ve
ictimai ac¢idan faydalarini siralamis, ¢ok evliligin yasaklanmasinin miimkiin olmadigi

goriigiinii vurgulamastir.

Islamcilar cok evliligin ictimai faydalarmi saymuslar, ancak adalet kaydiyla bunun
smirlandirildigimi  belirtmisler, c¢ok evliligin emir degil, cevaz oldugunu
vurgulamiglardir. Toplumun en saglikli bireyleri tek kadinla evlilikte icra edebilecegini
savunmuslar, ¢ok evlilik izninin tesvik degil fitratin sonucu olan vakiayi, tanimak

oldugu iizerinde durmuslardir.

Islamcilarin iizerinde durdugu bir diger husus ise, ¢ok evlilik izninin ilk kez islamiyet’le
cari olmadigidir. Tarih boyunca pek ¢ok Peygamber soz gelimi, Hz. Ibrahim, Hz.
Ya’kub, Hz. Siileyman da cok evlenmislerdir. Hz. ibrahim’in iki karisinin oldugu
Tevrat’ta vaki olan bir gercektir. Hz. Ya’kup’un birden cok karis1 vardi ve Hz.
Siileyman’m bir ¢ok karisinin ve pek ¢ok cariyesinin oldugu diger kitaplh dinlerin

gerceklerindendi.
Isevilik cok evliligi acikca yasaklamamustir. incil’de cok evliligin caiz olmadigina dair
net bir bilgi yoktur.

Islam dini indigi Arap toplumunda sinirsiz bir sekilde isleyen poligamiyi sinirlandirmus,

diger dinlerde olmayan bir kurali koymus, dort kadina indirmistir.
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Islamcilar ¢ok evliligi fuhsu engelleyen bir neden olarak goérmiisler, Avrupa’da yasanan
ahlaki agmazlarin sebebini tek evliligin hukuki, poligaminin ise yasak olmas1 olarak

algilamislardir. Bir kanunla yasaklanmasina kars1 koymuslardir.

Islamcilar kadm anlayislarinin degismesinden dolay1 kaygilanirlar. Ciinkii toplumun
deger yargilarinin en iyi izlenebildigi alan, kadindir. Cok uluslu Osmanli toplumunda

kadin, farkliliklarin net yansimasidir.

Osmanli Devletinde barman degisik milletlerden kadinlar, kiyafetleriyle, tavirlariyla bir

birinden ayrilirlar, kendi etnik kimliklerini yansitirlar.

Baticilik cereyanin talebi ise tek bir kadin tipi, modern kadin tipini olusturmakti.
Modernizmin beslendigi kaynaklardan biri hiimanizmdi. Hiimanizmin felsefesinde yer
alan her seyin “ben” i¢in yapilmasi, her yaptigmni kisinin kendi i¢in yapmasi modern
kadin tipini ¢izmekte idi. Modern kadin kendini, calistigi iste, var oldugu sosyal

gurupta, bulundugu her mekanda basarili bir sekilde temsil etmeyi hedefliyordu.

Kadinin teklesmesi, modernlik yolunda ilerlemesi kadmi korumaya alisan toplumda
tepkiyle karsilandi. Hatta bu tepki o giinden bu giine kadinlarin pek ¢ok alanda sorunlar
yasamasina neden oldu ki- sorunlardan biri Tanzimat’ta kiz okullarinin sayisinin pek
cok Avrupa iilkesinden fazla oldugu bu iilkede- kadinin degismesinden korkan Tiirk

halkinin, kiz ¢ocuklarini okula gondermek istememeleridir.

Islamcilar, cok evlilik, tesettiir, talak, nikah konularina hep kadin1 himaye eden bir
mantikla yaklagmiglar, Baticilar ise kadimi birey seviyesine c¢ikarmayr hedef

edinmislerdir.

Tiirkgiiler, Islamcilarla ayn1 kaynaktan, dinden ve kiiltiirden beslenirler. Dinin ve

kiiltiiriin Osmanli Devletinde yasanan sorunlarin yegane ¢6ziimii oldugunu diisiiniirler.

Bununla birlikte, Tiirk¢iiler cok evlilik hususunda Baticilarla hemfikirdirler ve
yasaklanmasini isterler. Tiirkgiilere gore eski Tiirk tarihlerinde poligami yoktur. Tek

karilik hakimdir. Yeniden eski anlayisa doniilmelidir.

Hukuk-1 Aile Kararnamesi 6ncesinde Tiirk¢iiler ¢cok evliligin yasaklanmasi i¢in biiylik
ugraglar sarfederler. Ziya Gokalp’in onderligini yaptig1 Tiirkciilere gore c¢ok evlilik
devlet reisinin yasaklamasiyla menedilebilir. islamc1 kanatta yer alan Mansurizade’de
Tiirkciiler gibi ¢ok evliligin “ul’ul emr e itaat edilmesi sart kosularak devlet eliyle

yasaklanabilecegini sOyler.
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Tiirkgiilerin ~ fikirlerini beyan ettikleri dergi ise Islam Mecmua’sidir. Islam
Mecmua’sinda  Mansurizade Mehmed Said Islam  Dininin  ¢ok evliligi
yasaklayabilecegini savunur. Tiirkciiler ve Baticilar arasindaki fark da budur. Tiirkciiler
cok evliligi ser’i kurallar icinde yasaklamak isterler. Baticilar ise hicbir kurala, kayda

bagli olmaya gerek duyulmadan tek evliligin resmi hale gelmesi gerektigini diisiiniirler.

Tiirkiye siyasi tarihi Tanzimatla baslayan Batililasma siirecini tamamlayabilmis
degildir. Bunda temel kiiltiirlerin ayr1 olmasi etkili olmustur. Iki kiiltiiriin beslendigi
kaynak iki ayr1 dindir. Bat1 Hiristiyanlig1, Dogu ise islam’1 temsil ettigi siirece Tiirkiye

tarihindeki Batililagma sorunu bir sekliyle sorgulanmaya devam edecektir.

Cok evlilik ilk etapta hissel boyutuyla algilanip, sadece bir tek kadin ve bir tek erkegi
ilgilendiren bir durum gibi karsimiza ¢iksa da aslinda Tiirkiye tarihinin Batililagsma
yolunda karsilastigi agmazlardan biridir. Her kadinin korunmaya ve himayeye ihtiyac
duyacagmm diisiinen Islamcilar, kadmlarin olaganiistii durumlarda magduriyetini
gidermek icin, beseriyetin bekas1 i¢in, ¢ok evliligin cevazini savunmuslar, kadin1 kisi
olarak gormek isteyen niifusun cogalmasi, dogurma gibi eylemleri cok da O6nemli

bulmayan Baticilar ¢ok evliligi reddetmislerdir.

Medeni kanunun ilanindan sonra devlet sadece tek kadimnla evliligi tanimaktadir.Diger
evlilikler ise hukuki degildir. Kanunen yasak hale gelmesi fiilin islenmesinin 6niinde

engel olmadigi i¢in, cok evlilik toplumun i¢cinde bir sekilde devam etmektedir.

Giiniimiizde cok evlilige kadin haklarini ihlal ettigi gerekcesiyle karsi ¢ikilmaktadir.G6z
ard1 edilen gercek ise nikahsiz sekilde yasanan iliskilerde kadinlarin daha ¢ok magdur

edilmeleridir.

Birinci kadindan sonra yasanan iligkilerde kadinin magdur olmasimi engelleyen tek
etken erkegin vicdan sahibi olmasidir.Erkek ahlak ve merhamet bakimindan zayifsa

kadin asi1l burada somiirii araci haline gelmektedir.

Bugiin yasanan bu tiir iligskilerde erkek ne kadar iyi niyetli olsa da bir diger sikint1

sosyal ¢cevrenin bu iligkiyi tanimamasidir.

Kadinlar ilk kadin olmalar1 durumunda da diger kadin olmalar1 durumunda da degisik

sikintilarla miicadele etmek zorunda kalmaktadir.
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[Ik kadin olmalar1 durumunda erkegin yasadig: diger iliskiden veya iliskilerden ¢ogu
zaman habersiz olmaktalar, yani aldatilmaktadirlar.Haberleri oldugu ve itiraz ettikleri
zaman nikahli ancak erkek tarafindan terk edilmis vaziyette birakilmaktadirlar.Ya da bir

diger kadin i¢cin bosanmis vaziyette kalmaktadirlar.

Diger kadmn icinse sikintilar daha az degildir.ikinci kadin bastan zaten nikahsiz iliskiye
gdz yummustur.Terk edilmesi durumunda-ki bu ¢okca yasanan bir hadisedir-kadinin

ruhi yipranmighgini,maddi kayiplarini tazmin edebilecegi hicbir kap1 bulunmamaktadir.

Kadinin durumu boyleyken c¢ocuklarin durumu ise daha da vahimdir.Ana babalarin
yasadig1 bu iliskiden pek ¢ok sucgsuz cocuk telafi edilemez zararlar gormektedir.Bu

duruma ise herhangi bir hukuki miidahale yapilamamaktadir.

Vicdanen ve ahlaken zayif olan pek cok erkek ise nasil olsa hukuken sorumluluk altina
girmedigi i¢in degisik kadinlarla goniil eglendirebilmekte,zaman zaman bu iligkilerde

cocuk sahibi de olsa arkasina bakmadan ¢ekip gidebilmektedir.

Dikkat edilmesi gereken bir diger husus ise, bazi nedenlerle ikinci evliligi yapan
erkekle, ahlaki kaygi tasimadan bircok kadinla oturup kalkan bir adamin ayni kefeye
konmasidir.S6zgelimi miizmin bir hastalifa yakalanan karisinin bakimini iistlenmekle
beraber ,gerek maddi,gerek manevi ihtiyaglarinin giderilmesi amaciyla,ikinci evliligi
yapan bir adam, ahlaki, dini ve vicdani kaygi duymadan her giin biriyle goniil gezdiren
birinden farkl goriinmemektedir.Bu da ¢ok evliligin yasak olusuyla birlikte karsimizda
duran sorunlardan biridir.Cok evliligin yasak olusu fiili engellemedigi gibi goriildigii

tizere fiilin caprasik iliskiler seklinde tezahiir etmesine neden olmaktadir.

Cok evliligin yasak olusunun saydigimiz gerekceler géz oniinde bulundurularak kadin
haklarini koruyup korumamasi bakimindan tarafsiz bir degerlendirmeye tabi tutulmasi

daha yerinde olacaktir.

Islamcilardan giiniimiize degisen cok evlilik miiessesiyle fiil gercekten azalmis midir?
Gilinlimiizde yasanan ikinci iliskilerin evlilik mi zina m1 oldugu tartismaya acik bir
konudur.

Bilinen gercek su ki sorumluluk yiiklemeyen boyle iliskilere erkek daha kolay

girebilmektedir. Pek ¢ok erkek ‘erkek yapar’ mantigiyla isten siyrilmakta zarar gdren

ise kadin olmaktadir.
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Cok evliligin tartisilmasi durumunda ilk algilanan c¢ok evliligin tavsiye edildigi
erkeklere verilen bir imtiyaz oldugu seklindedir. Bilakis ¢ok evlilige verilen ruhsat ,
erkegin, kadinin hukukunu g6z Oniinde bulundurarak, fiili bu sartlarda gdze almasini
saglar.

Defalarca tekrarladigimiz iizere cok evlilik kadini cinsel meta olmaktan c¢ikarir.

Disiliginden 6te anne, hatun, kadin olarak muhafaza eder

Giiniimiizde yasanan gayri resmi ikinci, {i¢iincli, dordiincii evlilikler ise irdelenmesi
gereken ayr1 bir ¢calisma konusudur ve bu sekliyle toplumda tartisilmaya devam edecegi

benzemektedir.
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