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ONSOZ

Kelam ilmi, bilindigi tizere dinin aslin1 olusturan inang¢ esaslarini konu almaktadir.
Dolayisiyla Allah Kelami olan Kur’an-1 Kerim’de gecgen itikad ve inangla ilgili ayetlerin
yorumunu esas almaktadir. Bundan dolay1 da kelam ilmine “ilimlerin en sereflisi”, “ilimlerin
reisi” gibi invanlar verilmistir.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in da dedigi gibi, kelam ilmi, Islam’in bir
felsefesidir. Ciinkii kelam ilminde Islam’in asli olan akideler ve iman esaslar1 akli ve nakli
delillerle izah edilmektedir.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, yakin donem Tiirk fikir ve ilim tarihinin énemli
sahsiyetlerinden birisidir. O, dinamik bir din ve Islam anlayist ile Islam’1 yeniden
yorumlamaya calismistir. Giiniimiiz insanlarinin kafalarindaki soru isaretlerini gidermeye
caligmig ve Miisliimanlara yeni ufuklar agmis, kafalardaki ve ruhlardaki donuklugu
gidermenin yollarini gostermeye caligmustir.

Bu ¢alismamizda, yakin ¢agimizda yasamis ve fikirleriyle bir cok alanda cok etkili
olan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’t Kelam ilmine ve Kelami problemlere yaklasimlarini
ortaya koyabilmek amaciyla incelemeye calistik. Yasadigi donem itibariyle Elmalili, Islam
diigiince tarihinde 6nemli bir konumda bulunmaktadir. Zira o, son devrin problemlerine bir
diisiince adami kimligi ile yaklasimiyla biiyiik bir deger kazanmaktadir. Son devirlerde
yetismis olan bu alimimizin, eserlerinde diger ilimlerde oldugu gibi kelam sahasi icerisine
giren fikirlerinin de 6nem arz ettigi eserleri incelendigi takdirde goriilecektir.

Osmanli’nin son doneminde yetisip Cumhuriyet’in ilk yillarinda Elmalili, felsefi,
itikadi, fikhi, tasavvufi ve ictimdi meseleler iizerinde derinligine diisiinen bir alimimizdir.
Dini ilimleri yeni verilerle agiklamaya ¢alismustir. Ozellikle Allah’in varligina ait delilleri
materyalist, pozitivist ve evrimci fikirleri reddeden bir yaklasimla ele almasi, Niibiivvet'e
felsefi temeller bulmaya calismasi ve itikdd1 konulara yorumlar getirmesi onun bir miitefekkir
oldugunu da gostermektedir.

Bu ¢alismamizda genel olarak onun eserleri olan basta iinlii tefsiri “Hak Dini Kur’an
Dili” ve “Metalib ve Mezdhib” adli Fransizca’dan ceviri eseri gercevesinde incelemeye
calistik. Elmalili'nin kelam sahasindaki goriislerini, klasik keldmi eserlerde takip edilen
metoda uyarak ana hatlariyla incelemeye calistik. Buna gore konular1 “Ilahiyat”, “Niibiivvet”

ve “Sem’iyyat” basliklar1 altinda inceledik.



VI

Calismamiz, bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir’in Hayati, Eserleri ve ilmi sahsiyetinden bahsettik. Birinci boliimde
uluhiyyetle ilgili olarak 6zellikle Allah’in varligi, birligi ve Allah’in sifatlar1 etrafindaki
goriislerine yer verdik. Ikinci boliimde de Elmalili’min felsefenin konular1 arasinda olmasi
gerektigini diisiindiigii Niibiivvete ait goriislerine degindik. Uciincii boliimde ise, sem’iyyat ile
ilgili olan ana konular hakkindaki goriislerinden bahsettik. Bu ¢alismay1 yaparken sadece
Elmalili’nin goriislerine yer vermenin yaninda klasik kelami eserlerde ilgili konular hakkinda
bahsedilen ana bilgilerden de bahsettik.

Tez konusunun tesbitinde ve cergevesinin belirlenmesinde bizlere rehberlik eden ve
calismam boyunca her tiirlii yardimini esirgemeyen basta kiymetli danisman hocam Prof. Dr.
Serafettin GOLCUK e, ¢alismamizin metodu yoniinde emegi gegen degerli hocalarimiz Prof.
Dr. Siileyman TOPRAK, Yrd. Dog. Dr. Durmus OZBEK ve Dog. Dr. Kamil GUNES’e en
icten duygularimla tesekkiirii bir bor¢ bilir, 6miirlerinin uzun ve bereketli gecmesini Yiice

Mevla’dan niyaz ederim.

Muhammet Necati BERBEROGLU
KONYA-2009
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OZET
Kelam ilmi, bilindigi {izere dinin aslin1 olusturan inan¢ esaslarini konu almaktadir.

Dolayisiyla Allah Kelami olan Kur’an-1 Kerim’de gecen itikad ve inangla ilgili ayetlerin
yorumunu esas almaktadir. Keldmin ana konularmi ilahiyat, niibiivvet, ve sem’iyyat
olusturmaktadir.

Bu calismada, yakin ¢agimizda yasamis ve fikirleriyle bir ¢ok alanda cok etkili olan
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Kelam ilmine ve Kelami problemlere yaklasimlari ele
alinmistir.

Calismamiz, bir giris ve iic boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir’in Hayati, Eserleri ve ilmi sahsiyetini kisaca bahsettik.

Birinci béliimde uluhiyyet ile ilgili meseleler dzellikle de Iman, Allah’in varhig,
birligi ve Allah’m sifatlart etrafindaki goriislerine yer verdik. Elmalili, Iman ve Islam
konusunda Ehl-i Stinnet ¢izgisinden ayrilmamistir.

Ikinci bolimde de Elmalilimin felsefenin konulari arasinda olmasi gerektigini
diisiindiigii Niibiivvete ait goriisleri yer almaktadir. Peygamberlerin ilahi bir secime mazhar
olduklar1 ve {iistiin bir yaratiligla diger insanlardan ayrildiklar1 belirtilmistir.

Uciincii boliimde ise, sem’iyyat ile ilgili olan ana konular hakkindaki goriislerinden
bahsettik. Bu calismay1 yaparken sadece Elmalili’nin goriislerine yer vermenin yaninda klasik
kelami eserlerde ilgili konular hakkinda bahsedilen ana bilgilerden de bahsettik. .

Sonug olarak Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, i’tikadl konulara genis yer ayirmis
ve onlar1 desteklemek amaciyla felsefeye yonelmis ve bu konularda felsefenin gerekliligine
isaret etmis ve ondan ¢ok sey beklemis bir diisiiniir olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Allah, Iman, Alem,

Peygamberlik, Ahiret



VIII

T.C.
SELCUK UNIVERSITESI
Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii
Name Muhammet Necati Number 064244051004
2z Surname BERBEROGLU
_q§ Department / | Basic Islamic Science Department
2 Dicipline Kalam
z Counsellor | Prof. Dr. Serafeddin Golciik
Name of Thesis Opinions of Elmalili Muhammed Hamdi Yazir In the Perspective
of Kalam

SUMMARY

Science of Allah’s Word, as known Kalam science, takes the basis of faith which is
the actual form of the religion as its scope. Therefore it’s basis consist of the interpretation of
verse of the Quran,Allah’s word, about creed and beliefs. Theology, being a
prophet(niibiivvet) and sem’iyyat comprises the main topics of Kalam.

In this study, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’s approach to Kalam science and
Kalami problems are discussed, because Elmalili Muhammed Hamdi Yazir lived close to this
age and had very effective ideas in a lot of areas.

This study is formed of an introduction and three chapters. In the introduction section
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’s life, writings and lore background is mentioned.

In the first chapter, topics about godhead especially God's existence, unity and
opinions around attributes of Allah are mainly discussed.Elmalili has followed the way of
Ehl-i Sunnah in Islamic faith.

The second chapter’s main subject is thougts of Elmalili about Niibiivvet (being a
prophet) which must be a subject of philosophy according to Elmalili. It is also pointed that
the prophets are the recipient of the divine selection and are different than other people by
being the recipient of superior genesis.

In the third chapter Elmali’s thoughts about main topics of sem'iyyat. Not only are
Elmalili’s thoughts discussed but also main information mentioned in classical Kalam
writings are discussed as well.

To sum up, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, has studied widely issues about creed
and to assist his research he gravitated to philosophy. Furthermore, he indicated the necessity
and importance of philosophy in this area.

Keywords: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Allah, Faith, Universe, Prophet, Hereafter
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GIRIS

ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR

I. HAYATI

Elmalii Muhammed Hamdi Yazir, cumhuriyet déneminde yetismis son Osmanl
ulemasindandir. Osmanli Devleti’nin son devrinde yetisen bu biiyiikk alim ve miitefekkir,
tilkemizin nadiren yetistirdigi ve millet olarak da kendisiyle iftihar etti§imiz kiymetlerden
birisidir. 1878 yilinda Antalya’nin Elmali il¢cesinde diinyaya gelmistir. Babas1 Numan Efendi,
aslen Burdur’un Golhisar il¢esinin Yazir kdylinde dogmus, Aydin medreselerinde ilim tahsil
ettikten sonra Elmali’ya gelip yerlesmis ve Elmali Ser’iyye Mahkemesi’'nde bagkatiplik
yapmistir. Bu sebeple Muhammed Hamdi, burada diinyaya gelmistir. Annesi de Elmali
Hocalarindan Sarlarli Mehmet Efendi’nin kizi Fatma Hanim’dir.' Muhammed Hamdi’nin
yetismesinde babasinin oldugu kadar annesinin de pay1 biiyiiktiir. Annesi duygularina hakim
olarak oglunun Istanbul’a gidisine kars1 cikmamis ve oglunu ilim tahsili icin uzak yerlere
gondermistir. “Efendi hanimi olmak kolay olsa da Efendi anas1 olmak kolay degildir” diyerek
analarin giicliiklere ve zorluklara katlanmas gerektigine inanmaktadir.”

Ilkokulu ve bugiinkii ortaokula denk gelen Riisdiye’nin yam sira hafizigini da
Elmali’da tamamlayan Muhammed Hamdi, tahsiline devam etmek tiizere dayis1 Mustafa
Sarilar ile Istanbul’a gitti. Orada Kiiciik Ayasofya Medresesi’'ne yerlesir. Muhammed Hamdi,
dayisiyla birlikte bir¢ok medreseyi dolasir ve hocalarini dinler. Sonunda Kayserili Hamdi
Fendi Hoca’y1 secer’ ve ondan ders alir. Hocasi ile kendisinin adlari aym oldugundan
hocasina “Bilyiik Hamdi”, kendisine de “Kii¢ciilk Hamdi” denilmistir. Yazilarinda da bu imzay1
kullanmustir.* Soyadi kanunu ¢ikinca babasinin kdyiiniin ismini (Yazir) soyadi olarak aldiysa
da daha ¢ok dogdugu yere nisbet edilmesinden dolay1 “Elmalili” diye meshur olmustur.

Elmalili, Beyazit Camii’ndeki derslerine devam ederek Kayserili Hamdi Efendi’den
Arapca ve Dini Ilimlerde icazet aldi. Tahsili esnasinda Bakkal Arif Efendi ve Sami Efendi’nin

hat derslerine de devam etti ve onlardan da icazet aldi. Bu sirada devam ettigi Mekteb-i

! Paksiit, Fatma, Merhum Dayim Hamdi Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, s.2, TDV.
Yay., Ankara,1993.

2 Paksiit, Fatma, a.g.m, s.2-3.

3 Paksiit, Fatma, a.g.m, s.3-4.

4 Yavuz, Yusuf Sevki, Elmalili, DIA, ¢.XI, s.57.



Niivvab’1 da birincilikle bitirmistir. Diger yandan da kendi gayretleriyle matematik, felsefe ve
edebiyatla ilgilendi. Cok kisa bir siirede de Fransizca 6grendi. 1905 yilinda da Mekteb-i
Niivvab’1 birincilikle bitirerek altin madalya ve beratla 6diillendirildi.’

Elmalili, iilkeyi cagdas ilim ve medeniyet seviyesine ulastirmaya vesile olabilecegi
iimidiyle mesrutiyet idaresini hararetle savunmaya calisir. ittihat ve Terakki Cemiyetinin
[lmiye subesine iiye olur. Avrupai tarzda bir mesrutiyet yerine seriata uygun bir mesrutiyet
modeli gelistirmek icin ¢alismalar yapar. Beyazit Medresesinde iki y1l dersiamlik yaptiktan
sonra II. Mesrutiyet’in ilk meclisine Antalya Mebusu olarak girer. Elmalili, 1908 yilinda II.
Abdiilhamit’in tahttan indirilmesine riza gostermeyen fetva emrini, Nuri Efendiyi ikna edip
fetva miisveddesini yazmak suretiyle, II. Abdiilhamit’in tahttan indirilmesinde onemli bir rol
oynadi. Daha sonra Seyhiilislamlik Mektibi Kaleminde gorev aldi. Mekteb-i Niivvab ve
Mekteb-i Kudat'ta fikih, Medresetii’l-Miitehassisin’da  us@l-ii  fikih, Siileymaniye
Medresesi’nde mantik, Miilkiye Mektebi’nde vakif hukuku derslerini okuttu. Bu sirada Huzur
Derslerine de katildi. 1918 yilinda Seyhiilislamlik biinyesinde kurulan Darii’l-Hikmeti’l-
Islamiyye azaliginda ¢ahistiktan bir siire sonra da buranin bagkanligina getirildi. Damat Ferit
Pasa’nin birinci ve ikinci hiikiimetlerinde Evkaf Naziri olarak gorev yapti. 1919 yilinda
Heyet-i Ayan iiyeligine getirildi. ilmi riitbesi de Siileymaniye Medresesi Miiderrisligi
yiikseltildi.

Cumbhuriyetin ilan ile birlikte memuriyet yaptigi kurumlar ortadan kaldirilinca agikta
kaldi. Milli Miicadele sirasinda Istanbul hiikiimetlerinde gorev yaptigi igin Istiklal
Mahkemesince giyabinda idama mahkum edilir. Fatih’teki evinden alinarak Ankara’ya
gotiiriiliir ve 40 giin tutuklu kalir. Suglanma sebebi ise Damat Ferit Hiikiimeti’'nde nazir olan
bir insanin o hiikiimetlerin Milli Miicadele aleyhindeki davranislarindan sorumlu oldugudur.
Mahkeme sonunda muhtemelen Ittihat ve Terakki Cemiyeti'ne iiye olmasi, diger parti
Hiirriyet ve itilaf Firkasi ile bir baginin olmamasi, nazirliga zorlanmasi, dogudaki kuvvetlerin
tizerine gitmeyi dogru bulmamasi ve bu kuvvetlere kars1 hi¢cbir hareketi onaylamamasi , Sevr
antlagsmasini imza etmemesi gibi sebeplerden dolay1 sugsuz bulunarak serbest birakilmis ve

Istanbul’a geri dénmiistiir.®

5 Subasi, Hiisrev, Elmalil1 Hamdi Efendi ve Hat Sanatimizdaki Yeri, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu, s.319, TDV. Yay., Ankara,1993.
% Paksiit, Fatma, a.g.m, s.12.



Muhammed Hamdi Yazir, bu déonemde acikta kalinca inzivaya ¢ekilmis ve camiye
gelip gitmekten baska ev disina ¢ikmamistir. Herhangi bir geliri olmamasindan dolayr maddi
sikint1 ¢ektigi bu donemde ilmi arastirmalarina devam etmis ve “Metdlib ve Mezdhib” adh
terciime eserini tamamlamistir.

Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan Diyanet Isleri Reisligi’ne bir Kur’an terciime
ve tefsiri hazirlatmak gorevi verilmisti. Diyanet Isleri Baskanligi, tefsir yazma isini M. Hamdi
Yazir’a, meal yazma isini de Mehmet Akif Ersoy’a vermisti. Fakat daha sonra Mehmet
Akif’in meal yazmay1 birakmasi {izerine bu is de M. Hamdi Yazir’a verildi. O, bu sirada
Misirli Prens Abbas Halim Pasa’nin tesvikiyle yazmakta oldugu Biiyiik Islam Hukuku
Kamusu’nu yarim birakarak tefsir yazmaya baslamistir. bu tefsir yazma isi yaklagik olarak 12
yil siirdii. Hatta tefsirini tamamlayamamaktan dolay1 acele de ediyordu. Vefatindan énce Hak
Dini Kur’an Dili adli tefsirini bitirmeye muvaffak oldu.

Muhammed Hamdi Yazir, uzun zamandir miiptela oldugu kalp yetmezligi
hastaligindan dolay1 1942 yilinda Erenkdy’de damadinin evinde bulundugu sirada 64 yasinda

iken vefat etti ve babasmin Sahrayi Cedid mezarh@indaki kabrine defnedilmistir.”

II. ESERLERI

Basilmms Olan Eserleri:

1- Hak Dini Kur’an Dili

Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan yazdirilmis ve 1936 yilinda ilk baskis1 yapilmis
olan 9 ciltlik bir tefsirdir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in en gorkemli eseridir. Ikinci
baskist 1960’ta, iiciincii baskisi da 1971’de yapilmigtir. Bugiin itibariyla bazi heyetler

tarafindan sadelestirme yapilmak suretiyle ¢esitli baskilar1 yapilmaktadir.

2-_Irsadu’l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf
Elmalili Hamdi Yazir'in, Miilkiye Mektebinde okutmak {iizere vakiflarla ilgili
hazirladig1 ders kitabidir. Bu bakimdan vakiflar iizerine Elmalili’nin 6zel bir ilgisinin

oldugunu séylememiz miimkiindiir. Bu eser de Nazif Oztiirk tarafindan “Elmalili Hamdi Yazir

7 Paksiit, Fatma, a.g.m, s.16.



Gozii ile Vakiflar” adi altinda sadelestirilmistir. Eser, TDV yayinlar tarafindan basilmistir.

3- Metalib ve Mezahib

Fransiz Felsefe Tarihgisi Paul Janet ve Gabriel Sealles tarafindan yazilan ‘Histoire de
la Philosophie, Les Problemes et Les Ecoles’ adl eserin terciimesidir. Onun bu esere yazdig
mukaddime (Dibace) ile tahlil ve tenkit mahiyetindeki genis dipnotlari, felsefi bakimdan
biiyiik ©nem tagimaktadir. Elmalilimin, Islam bilginlerinin garp fikirlerini derli toplu
Ogrenebilecekleri bir eser goziiyle baktigi bu calismayr daha o6nemli duruma getiren,
kendisinin terciimenin basina ekledigi onsozdiir. Bu kisimda genel olarak bati diisiincesiyle
Islam diisiincesinin bir mukayesesi yapilmakta ve 6zelde Islam diisiincesinin ice doniik bir
kritigi yapilmaktadir. Ceviriye diistiigii dipnotlar, basina ekledigi 6nséz ve yapmis oldugu

vukufiyetli tahliller miinasebetiyle Elmalili’nin filozof oldugu diisiiniilmektedir.

4- Istintaci ve Istikrai Mantik:
Ingiliz Filozoflarindan Alexandre Bain’e ait olan eserin Fransizca’ya yapilmis olan
terclimesinden Tiirkce’ye ¢evirmis oldugu bu kitabr Siileymaniye Medresesi’nde &grencilere

ders olarak okutmustur.

5- Makaleler

Swrat-1 Miistakim, Sebil-iir-Resdd ve Beyan’iil-Hak mecmualarinda cesitli makaleleri
vardir.

“Hutbe-i Peygamberi”, sy.1 (9 Ramazan 1926), s.4-6;

“Vaaz”, sy.2 (16 Ramazan 1936), s.6-8;

“Uliim-u fslamiyye”, Aleme Bir Nazar, sy.3 (23 Ramazan 1926) s.4-6;

“Siyaset-i Medeniye”, sy.6 (14 Sevval 1926), s.110-112;

“Sa’adet-i Hakikaye”, sy.15 (18 Zilhicce 1326), s.328-333;

“Makale-i Miihimme”, sy.18 (9 Muharrem 1327), 5.399-404;

“Islamiyetle Medeniyet-i Cedide birlegebilir mi?”,s.20 (23Muharrem1327) s.442-444;

“Islamiyet ve Hilafet ve Megihdt-1 Islamiyye”, sy.22 (8 Safer 1327) s.511-514;

“Otuzbir Mart”, sy.30 (2 Cemaziyel-ahir 1327) s.698-700;

“Kiiciik Bir Diisiince”, sy.45 (19 Muharrem 1328) 5.978-981;



“Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyemize Reva goriilen Mudheze-i Miiddfaa”, sy.48 (11 Safer
1328), 5.1024-1026;

“Donanma lanesi Zekat yerine Geger mi?”, sy.88 (3 Zilhicce 1328) 5.1658-1669; adl
makaleleri “Beyan-iil-Hak Dergisi”’nde yayinlanmistir.

“Uliim-1 fsldmiye ‘nin Ruhu ve Miza¢ Tasnifi”, sy.364 (30 Sevval 1336), 5.256-260;

“Miisliimanlik Mani-i Terakki Degil Ddamin-i Terakkidir”, sy.344-345 (27 Zilkade
1341), s.187-189;

“Hz. Muhammed’in Dini Islam”, sy.423-424 (21 Ramazan 1337), s.52-54;

“Ru’yet-i Hilal Meselesi”, sy.561-562 (8 Safer 1342), s.115-117;

“Dibdce”, sy.565-566 (23 Safer 1342), s.152-153;

“lhad Ne Biiyiik Cehalettir”, sy.622 (24 Rebiulevvel 1343), s.369-370;

“Hayat ve Ubiidiyet”, sy.634 (19 Cemaziyelahir 1343), s.145-147;

“Izdirabdt-1 Beserin Sebebi Sirktir”’, sy.635 (26 Cemaziyelahir) 1343, s.162-164
isimli makaleler de “Sebil’iir-Resad Dergisi”nde yayinlanmistir.

“Tevbe Makalesi”, sy.41 (Rebiulevvel 1337) 5.1208-1212 ise “Ceride-i llmiye” adl

Dergide yaymlanmlstlr.8

Basilmams Eserleri:

1- Usal-ii Fikh’a dair bir eseri,

2- Stiri Mantiga ait bir eseri,

3- Yanim vaziyette bir Hukuk Kamusu,

4- Noksan bir Divan1.’

Muhammed Hamdi Yazir, bunlardan baska, Devrinin giizel sanatlarindan olan hat ve
misiki ile de ilgilenmistir. Ozellikle nesih ve siiliis yazilarinda iyi bir hattat idi. Aym zamanda
hafiz oldugu icin alaturka musikinin cesitli makamlariyla da ciddi bir sekilde mesgul

olmustur. 10

8Ya2101, Nesimi, Muhammed Hamdi Yazir’in Basin Hayati ve Yazarligi, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu, s.31-32, TDV. Yay., Ankara,1993.

® Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, I, s.VII, Azim Dagitim, ts. Istanbul.

' Bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, “Ekler”.



II- iLMi SAHSIYETI

Elmalih Hamdi Yazir’in hayatina genel olarak bakildiginda onun c¢ok yonlii bir
sahsiyet olmasi yaninda ilmi kisiligi 6n plana ¢ikmaktadir. Tefsir, Fikih, Hadis gibi temel
Islam bilimleri sahasinda derin vukuf sahibi; ayrica tasavvuf, felsefe, kelam alaninda da sz
sahibidir. Bunun yaninda dil ve sanattaki yetkinligini de g6z ardi edemeyiz, onun terciime
caligmalari ve hat alaninda verdigi eserler bunun bir gtistergesidir.11 Tiirkiye’de Bat1 6rnegine
uygun bir toplum ve devlet diizeni kurmay1 hedefleyen, bu hedefe ulasmak i¢in yerli kiiltiirii
ve tarihi kimligi reddeden, bu degerlerin asil kaynagi olan Islam’1, gelismenin engeli olarak
goren Batililagsma siirecinin en hareketli ve en problemli déneminde yasamis olan'? Elmalili,
[slam {immetinin ictimai vicdanim kaybetmesinin biiyiik felaketlere sebep olacagin,
Miisliimanlar1 Avrupalilastirmanin bir hata oldugunu ve kurtulusun Avrupa’y1 i¢imizde eritip
kendi degerlerimizi korumakla miimkiin olabilecegini yazilarinda israrla belirtmistir. Ona
gore Bati’nin degerlerinden degil ilminden faydalanmak gerekir. Ciinkii insanlar ancak Islami
esaslara bagl kalmakla mutlu olabilirler. Esasen insanlik kendi tiiriinii devam ettirebilmek
icin bir giin mutlaka Islamiyet’i benimsemeye mecbur kalacak ve gelecekte Islam dini daha
iyi anlasilip uygulanacaktir.

Elmalili Hamdi Yazir’a asil iiniinii kazandiran eseri “Hak Dini Kur’an Dili” adl
meshur tefsiridir. Ancak bunun yaninda farkli alanlarda bircok eser ortaya koymustur. Bir
kismi basilmis bir kismi basilmamis eserleri yaninda Elmalili Hamdi Yazir’in Sirat-1
Miistakim ve Beyanii-1 Hak dergilerinde; “ilhadin temelsizligi, inkdr ve sirkin insan ruhunda
uyandirdig1 1stirap, Islamiyet’in ilerlemege engel olmadigi, orduya yapilan yardimlarin zekat
yerine gecebilecegi” gibi degisik konularda Kiicilk Hamdi veya Elmalili Kiiciik Hamdi
imzalar1 ile yayimlanmis yirmiyi askin makalesi vardir. Devrin giinliik gazetelerine de ilmi
makaleler yazmistir.

Muhammed Hamdi, Islami ilimlerdeki derin vukufunun yani sira felsefl diisiince ve
pozitif ilimler alaninda da saglam bir anlayisa sahipti. Nitekim dini endiselerle pozitif
ilimlerin Oniine engel konulmamasi gerektigini kuvvetle savunmustur. O dini, kendi

arzulariyla iyilik yapacak ve kemale erecek insanlar yetistiren bir e8itim miiessesesi veya

"'Bkz. Elmalih Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu , “Ekler”.
12Bilgin, Mustafa, Hak Dini Kur’an Dili md., DIA, XV, s.153.



insanlar1 kendi istekleriyle tabiatta gbzlenen zorunluluk ve baskilarin iistiine yiikseltecek olan
bir hiirriyet yolu olarak gbrmekteydi.13

Kendi ifadesine gore ictihat ehliyetini haiz bir alim olan Elmalili, fikih ve usul-i fikih
sahasinda derin vukuf sahibi idi. Ona gore delillerini ve illetlerini anlamadan hiikiimleri
ezberleyip nakletmek fikih bilmek degildir. Fikih bilmenin en asagi mertebesi “mansus bir
illetin tatbikinden ibaret tahkik” tir. Miislimanlar meselelerini ¢6zmek igin mucize
beklememeli, bunlar yetistirecekleri alimlerin igtihatlariyla halletmelidirler.'* Miisliimanlarin
Islami esaslara dayanmayan kanunlara boyun egmesi zor oldugundan ihtiya¢ duyulan kanuni
diizenlemeler, mutlaka Islam hukuk felsefesine gore hazirlanmali, bunun igin uzmanlardan
olusan bir ilim heyeti olusturulmali, bu heyet oncelikle Hanefi fikhindan baslayip cem’ ve
telif yapmali, kanun haline doniistiiriilmeye uygun hiikiimler hangi mezhebe ait olursa olsun
alinmali, hi¢bir mezhepte hiilkmii bulunmayan meselelerde ise Avrupa kanunlarindan
aktarmalar yapmak yerine usul-i fikih esaslari cercevesinde ictihatlar yapilmalidir. Bu sekilde
biitiin medeniyetlerin takdir edecegi kanunlarin hazirlanmasi miimkiindiir. Bu ameliye,
mezheplerin telfiki olarak da anlasilmamalidir. Hanefi usul-i fikih ekoliine bagli olan
Elmalili’ya gore icmaa dayali meselelerin esasini teskil eden slira miizakereleri ashap
devrinden sonra Kur’an’in konuya atfettigi 6neme uygun sekilde gelistirilmemistir. Her ne
kadar bir kisinin saz goriislerle amel etmesi caizse de icmai hususlarda ittifak noktalar
arastirillmadan saz goriislerin dikkate alinmasi tevhit siarina aykiridir.

Naslardaki hiikiimlerin degismemesi miimkiin degildir. Zira bu nevi hiikiimler
insanlarin degismeyen ozellikleriyle ilgilidir. I¢tihada dayanan hiikiimler ise zamana ve
fertlere gore degisebilir. Hiikiim koymakta kiyasin kullanilmasini Kur’an’in bir emri olarak
goren Elmalili'nin seferle ilgili goriisleri dikkat cekicidir. Ona goére yolculuk sirasinda
namazlarin kisaltilmasindan maksat rek’at sayisini azaltmak degildir. Ciinkii ilgili ayete bu
sekilde bir mana aksam ve sabah namazlarn icin gecerli olmaz. Su halde namazlan
kisaltmaktan maksat, “kiyam” yerine “kulid” veya “riikG”, riikdi ve siiclid yerine de ima ile
iktifa ederek namazin keyfiyetinde kisaltma yapilmasi olmalidir. Tren gibi vasitalarla ii¢
giinden az bir siire yolculuk yapanlara seferl ruhsati verilemez. Ciinkii yolculuk i¢in
kullanilan nakil vasitasi kendi yolu ve kendi hiziyla nazart itibara alimir. Yolculuk siiresi ise

asgari ii¢ giindiir. Iki giin yaya yolculuk yapan kimseye sefer ruhsat1 verilemezken bir giin,

B Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.m, 58; Subasi, Hiisrev, a.g.m, s.321.
" Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.m, 58.



hatta yarim giin yolculuk yapan tren yolcusuna sefer ruhsati tammak seriata aykiridir ve
dolayisiyla giinahtir. Bu goriisiinden dolayr donemin Diyanet Isleri Reisi Ahmet Hamdi
Akseki tarafindan tenkit edilen Elmalil1 fikrinde 1srar ederek kars1 goriisleri elestirmistir.'

Muhammed Hamdi tasavvufla da ilgilenmistir. Tefsirini hazirlarken vahdet-i viicid
konusunda yer yer tenkit ettigi Ibnii’l-Arabi’den bol miktarda iktibaslar yapmasi ve zaman
zaman sufl megrepli bir iislup kullanmasi tasavvufl temayiiliiniin isaretleri sayilmalidir.
Ayrica onun Sabaniyye tarikatina da mensup oldugu da sdylenir. Elmalili’ya gére insanin
ferdi ve ictimal hayatina ait hazlarim ve fitri ihtiyaglarimi akamete ugratacak bir hayat tarzi,
baska bir ifadeyle insan1 beseri ve cismani biitiin dzelliklerinden ayirip onu sirf ruhani bir
varlik gibi yasatma egilimi Islam’da makbul sayilmamustir. Ziihd ve takvanin manasi nefse
eziyet etmek degil onu itidal c¢izgisine ¢ekmektir. “Her mevcut Allah’tir” demek sirktir.
Bununla birlikte, “Allah’tan baska mevcut yoktur” tarzinda Ozetlenen vahdet-i viictd
nazariyesini, Allah’1 yegane vacibii’l- viicid, masivay1 da ona bagli olan miimkin ve izafi
varliklar seklinde anlamakta sakinca yoktur. Kesfe mahzar olan havas marifetullah konusunda
ileri merhalelere ulasabilir. Ancak bunlarin goriigleri vahiy gibi telakki edilmemeli, zahir
ulemasinin her sdyledigi de mutlak dogru goriilmemelidir. “Hakikat-i Muhammediye”nin
zuhuru biitiin hilkatin gayesidir.'®

Nitekim Elmalili Araf suresi 7/142. ayetin tefsiri sirasinda su tasavvufi aciklamalarda
bulunmaktadir: “Allah ehlinin biiyiik bir aydinliga ve tecelli sabahina erebilmeleri i¢in geceler
gibi karanlik 1zdirab saatleri ile ¢ile doldurmalar1 gerekmektedir. Ilahi feyizler daha ziyade
geceleri vaki olur. Ve biitiin bagar1 sabahlari, 1zdirap gecelerinin seherlerini takip eder. Hz.
Musa’nin bu cilesinde kirk, sanki tam bir gece ve son on da onun bir seher vakti gibidir. Bazi
rivayetlerde de geldigi gibi bu seherin fecr-i sadik saatlerini andiran sonlarina dogru Hz.
Musa, Allah’la konugmus ve su tecelliye elrmistilr.17

Ayrica Kehf Suresinde Hz. Musa kissasini tefsiri sirasinda Imam Rabbani’nin konu ile
goriisiinii aktarmaktadir:

Kissanin burada bitmesinden anlasiliyor ki bu agiklamaya karst Musa bir sey
dememistir. O halde bu aciklama ve yorumda reddedilecek bir sey gérmemistir. Demek ki

Musa'nin goriiniirde zararli ve begenilmez gordiigi seyler gercekte Oyle degilmis. Onun

15 Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.m., s.59.

16Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.m., s.59; Kara, Mustafa, Hak Dini Kur’an Dili’nde Tasavvuf Kiiltiirii Uzerine,
Elmalili Hamdi Yazir Sempozyumu, Ankara, 1993, s.231.

"Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, IV., s.128.



begenmemesi, goziinden gizli olan sebepleri ve hikmetini anlamamasindan ileri geliyormus.
Oyle ki o gizli sebepler, agiklaninca zahir ve batin birlesiyor, Allah'in hiikmiinde celisme
kalmiyor. O halde demek oluyor ki i¢ yiiziin geregi, goriiniisiin geregine aykiri olabilir. Fakat
bundan dolay1 hakikat ile seriatin uyusmazligir gerekmez. Ciinkii seriat, Hakk'in hiikmiidiir.
Hakk'in hitkkmii de hakikatte (gercekte) ne ise odur. Onun i¢in i¢ yiize gore emredilmis olan
Hizir, Hakk'in emri olan seriat ile amel ettigi gibi; seriatla emrolunmus bulunan Musa da
hakikat (gercek) aciklandigr zaman seriat bakimindan itiraza yer olmadigini1 goriiyor. Bunun
icin Imam-1 Rabbani Mekt{ibat'inin birinci cildinde kirk iiciincii mektupta demistir ki: "Baz1
insanlar dinsizlik ve zindikliga meylederek esas gayenin seriatin otesinde oldugunu hayal
etmislerdir. Asla ve hayir, sonra asla ve hayir boyle kotii bir inangtan Allah'a sigminiz.
Tarikat ve seriat birbirinin aynidir. Aralarinda kil ucu kadar uyumsuzluk yoktur. Seriata aykir
olan hersey reddedilir ve seriatin reddettigi her hakikat iddias1 bir zindikliktir."

Yine aym ciltte kirk birinci mektupta seriat, tarikat ve hakikat bahsinde demistir ki:
"Mesela dilin yalan sOylememesi seriat, kalbden yalan hatirasin1 yok etmek eger zorlanip
calismakla olursa tarikat ve eger kiilfetsiz yapilmasi kolay olursa hakikattir. Kisacasi batin
(gizli) olan tarikat ve hakikat, goriinen seriatin tamamlayicisidirlar. Su halde tarikat ve hakikat
yoluna girenlerden, yol esnasinda goriiniirde seriata aykiri ve ona ters diisen isler goriiniirse
hep bunlar, o anki sarhosluktan ve kendini kaybetmektendir. O makami gecip ayildiklarn
vakit, o seriata aykiri olan durum tamamen ortadan kalkar ve o zid ilimler tamamiyla dagilmis
olur."'®

Ug dort yil araliksiz felsefeyle mesgul olan Muhammed Hamdi, batili baz1 yazarlarin
mantik ve felsefe kitaplarini terciime ederek; pozivitizm, materyalizm ve tekdmiil nazariyesi
basta olmak {iizere cesitli felsefi sistemleri elestirmek suretiyle felsefede so6z sahibi bir alim
oldugunu gostermistir. Bilgiler arasindaki iligkileri diizenleyerek mutlak senteze varmayi
onemli goren Elmalili, diger miitefekkir ve alimlerden bagimsiz olarak diisiinebilmesi ve
onlant yer yer elestirerek farkli goriisler ortaya koymasi agisindan Miisliimanlarin tefekkiir
hayatinin canlanmasina katkida bulunmustur. Elmalili varlik suurundan insanin agik segik
bilgisine, oradan da Allah’in varligina ve idealist bir dlem anlayisina ulasabilmis, niibiivvet
konusunu felsefl problemler arasina alarak felsefe-din kavgasina kokli bir ¢oziim getirmeye

calismistir. 19

'8 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, 378-379.
% Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.m., s.59.
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Elmalili, felsefenin ulastigt son noktayr din felsefesi olarak gormektedir. Din
konusunda da felsefenin ciddi manada ulasabildigi gayenin Allah’in birligini tesbit etmekten
baska bir sey olmadigini sdylemektedir. O, ilimle din felsefesi arasinda su sekilde bir
paralellik kurar: IImi calismalar1 esnasinda ilim adami, dleme bir takim kanunlar koymaz. O,
alemde zaten mevcut olan kanunlan kesfeder. Tipki bunun gibi din felsefesi yaparken filozof
da yeni bir din icat etmez; ama zaten mevcut olan hak dini bulmaya, tanimaya, baska bir
ifadeyle kesfetmeye gahslr.zo

Bu hususu Yazir, su sekilde biraz daha aciklar: “Tlimler insanlar tarafindan konulmaz,
kesfedilir. Din felsefesi yapmak da bir din koymak demek degildir. Din, Hakk’1 bulmak ve
tanimak demektir. Ona gore, dine kars1 cikmaya c¢alisan filozoflar gercege ulastiklarindan
degil, aranilan Hakk’i goremedikleri ve kavrayamadiklarindan, diger bir ifadeyle noksan
idraklerinden dolayr bu tavir icine girmislerdilr.21 Filozoflar gozlem ve deneycilikte bir
taassuba kapilmis ve duyu &tesini inkar etmek suretiyle aklin ilkelerine, hatta tecriibi verilere
aykinn diigmiistiir. Zira higbir akli ilkeye veya deneye gore “tecriibe sinirlarinin 6tesi yoktur”
denemez; aksine biitiin deneylerin verileri bize gézlemle deneyin Gtesinde bilmedigimiz bazi
gergeklerin bulundugunu égretir.22

Elmalili’'ya gore gercegi kavramak icin akil tek basina yeterli degildir, onun da
Otesinde iman alan1 vardir. Akil bu alanin gercekligini kavrayip dogrulayabilir. Gergekligin
biitiiniinii felsefi tefekkiiriine konu edinen Elmalili, tekdmiil (evrim) nazariyesinin tutarl
olmadigin1 soOyler. Zira canli varliklarin meydana gelis bicimlerini ortaya koyarken
spekiilasyon yerine gozlem ve deneye dayanmak gerekir. Ancak higcbir gozlem ve deney,
tekamiil nazariyesinde oldugu gibi bir canl tiiriiniin bagka bir canh tiiriinden meydana
geldigini gostermemis, aksine her canlinin kendi tiiriinden bir canlidan dogdugunu
kanitlamistir. Bundan dolayr insanlarin maymunlardan tiiredigi iddiasmin kesinlikle ilmi
degeri yoktur. Esasen insanla maymun arsinda gercek fark kil ve kuyruk farki degil akil,
mantik ve ahlak farkidir. Biitiin hiineri taklit i¢giidiisiinden ibaret olan maymun, Oniinde

giinlerce ates yakilsa ve kendisine ates karsisinda 1sinma egitimi verilse bile tek basina terk

20 Kili¢, Recep, Hamdi Yazir’da Din Felsefesi, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, s.291-292,
TDV. Yay., Ankara,1993.

2z Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, “Dibace (Onsoz)”, Metalib ve Mezahib, Eser Negriyat, Istanbul, 1978,
8. XXXVI

22 Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.m., s.59.
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edildigi soguk bir ortamda Oniindeki kibritle ates yakip 1sinmayr diisiinme mantiini
yakalayamaz, aklin iiriinii olan ahlaki davraniglari ise hicbir zaman gosteremez.

Elmalili, eserlerinin muhtelif yerlerinde din felsefesine ait olan pek c¢ok problemi
felsefi bir tavirla ele almis, bugiin dahi orijinal sayilan felsefi aciklamalar1 yaninda cesur bir
sekilde bazi tenkitlerde de bulunmustur.

Kelami goriisleri ve itikadl konulan desteklemek maksadiyla felsefeye yonelen
Elmalili ayn1 zamanda 20. asrin onemli bir kelam alimidir. Her ne kadar kelam ilmine dair
miistakil bir eseri yoksa da tefsirinde kelami problemlere biiyiik bir yer ayirmis ve hemen
hemen hepsine ¢oziimler getirmeye calismistir. Ona gore bir din felsefesi sayilmasi gereken
Kelam ilmi, Islam felsefesinin asil temsilcisidir ve varlik problemiyle marifetullah bahsinde
biisbiitiin ayrildig1r Stoacilar’a benzer bir yaklasim icindedir. Bilgi probleminde ise Kelam
ekollerini ikan1 (dogmatik) ve tedribi (tecriibi) olmak iizere iki gruba ayirir.

Ehl-i siinnet’e bagli olan Elmalili, Islam akaidinde aykir: biitiin akimlar takip ederek
bunlar karsisinda yeni deliller gelistirmistir. Vehhabilik gibi, kendi zamaninda yeni ortaya

¢ikan bazi mezhepleri de tenkit etmistir.>

2 Yavuz, Yusuf Sevki, a.g.m., s.60.
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BiRINCi BOLUM
ILAHIYAT

I. ULUHIYYET

Uluhiyyet, “e-1-h” kokiinken tiiremis masdar bir kelime olup Ilahlik sifati veya
Tanrilik vasfi demektir.®* ilah da Tanri manasindadir. Bu vasfa sahip olan, ibadet ve itaat
edilmeye miistehak olan Allah’in ilah olusunu ifade etmek i¢in kullanilan bir deyimdir. Yani,
ibadeti, itaat1 ve hitkiimranlig Allah’a tahsis kilmaktir. [lah kelimesinin, Allah’in en biiyiik ve
kapsamli ismi olan “Allah” lafzinin kokii oldugunu sdyleyenler oldugu gibi, bu kelimenin,
kendisine ibadet edilen her varliga kullanilan genel bir isim oldugunu sdyleyenler de

olmustur.

[lah kelimesinin sozliik anlaminda farkli miilahazalar vardir. Baz1 liigat bilginlerine
gore ilah, ibadet etmek, kulluk yapmak anlamina gelen “elehe-ye’lehii” fiiliyle alakalidir.
Buna gore ilah sozciigii kendisine ibadet edilen varlik anlamina gelir. Bir baska goriise gore
bu kelime, hayret etmek manasina gelen “elihe-ye’lehii” fiiliyle irtibatlidir. Buna gore ilah,
varlig1 karsisinda hayrete diisiilen muazzam sey anlamindadir. Nitekim kul, Cenab-1 Allah’in
sifat ve fiilleri lizerine diislindiigiinde hayret ve saskinliktan kendini alamaz. Bu sebepledir ki
bir hadis-i serifte “Allah’in nimetleri iizerine diisiiniin; fakat onun zat1 iizerine diisiinmeyin”
buyurulmus ve insanin saskinliga diisiip Allah’la ilgili yanls bir kanaate saplanmasinin Oniine

gecilmi stir.”

Uluhiyet kelimesi de ilah kelimesinin sozliik anlamina paralel olarak Cenab1 Allah’in
ibadet edilirlik tarafina isaret etmektedir ve daha ¢cok Cenab1 Allah’in zatiyla ilgilidir. Buna
karsilik rububiyet deyimi, Cenab1 Allah’in kainatin sahibi olmasi, kainata diizen vermesi,
nimetleriyle mahlukat1 beslemesi gibi diger varliklarla arasindaki iliskiye isaret eder. Kisacasi
uluhiyyet, Allah’in kainatin sahibi olarak yarattigi varlhiklara ilahligim, birligini ve

hiikkiimranligini ifade etmektedir.

2 Kayaman, Fikret vd., Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay. Ankara 2006, s.666.
* el-isfehani, Ragip Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Kahraman yay.,
Istanbul, 1986. s.31.
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Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in 6ncelikle ilahlig1 daha sonra da tekligi tizerinde durulur.
Allah kelimesi de, “ilah’in belirlenmis halidir; yani, Allah ‘bir’ ve ‘kendinden baska hakk ilah
olmayan’ ilahtir. Bunun yaninda batil ilahlar da pek ¢ok olmasindan dolay1 ilah kelimesinin

basina belirlilik takisi getirilerek ‘Allah’ yapilmistir. 26

Kur’an’a gore, “her seyi yaratan, insanlar1 bir giin toplayacak olan, 6ldiiren, dirilten
kendisine dayanilan, giivenilen, yalvarilan, siginilan, ilmi ile her seyi kaplayan, kendisinde
zaman ve mekan gibi bir smir olmayan, varliklarin noksanliklarindan  biitiiniiyle uzak
bulunan” ilah olabilir. Yani Kur’an bunlarin hepsine giicii yetenin ilah olabilecegini, boyle bir

ilahin da birden fazla olamayacagimi belirtmektedir.”’

Neml Suresi 59-64. ayetleri arasinda ilah’ta bulunmasi1 gereken fonksiyonlar
belirtilmistir. “(Resfiliim!) De ki: Hamd olsun Allah'a, selam olsun seckin kildig1 kullarina.
Allah m1 daha hayirli,yoksa O’na kostuklar ortaklar mi1? (Onlar m1 hayirli) yoksa gokleri ve
yeri yaratan, gokten size su indiren mi? O suyla, bir agacim bile bitirmeye giiciiniiziin
yetmedigi giizel giizel bahgeler bitirdik. Allah’tan bagka bir tanr1t m1 var? Dogrusu onlar
sapiklikta devam eden bir giiruhtur. (Onlar m1 hayirli) yoksa yeryiiziinii oturmaya elverisli
kilan, aralarindan (yer altindan ve iistiinden) nehirler akitan, arz icin sabit daglar yaratan, iki
deniz arasina engel koyan mi? Allah’tan baska bir tanr1 m1 var? Dogrusu onlarin ¢ogu
(hakikatleri) bilmiyorlar. (Onlar m1 hayirli) yoksa darda kalana kendine yalvardigi zaman
karsilik veren ve (basindaki) sikintiy1 gideren, sizi yeryiiziiniin hakimleri kilan mi1? Allah’tan
baska bir tanr1 m1 var! Ne kadar da kit diisiiniiyorsunuz!(Onlar m1 hayirl) yoksa karanin ve
denizin karanliklan i¢inde size yolu bulduran, rahmetinin (yagmurun) Oniinde riizgarlarn
miijdeci olarak gonderen mi? Allah'tan baska bir tanr1 m1 var! Allah, onlarin kostuklari
ortaklardan cok yiicedir, miinezzehtir. (Onlar m1 hayirl1) yoksa ilk bastan yaratan, sonra
yaratmay1 tekrar eden ve sizi hem gokten hem yerden riziklandiran mi? Allah'tan bagka bir
tanr1 mi1 var! De ki: Eger dogru soyliiyorsaniz siz kesin delilinizi getirin!”

Insanin fitratinda her zaman {istiin bir varhga inanma ve tapinma ihtiyaci olagelmistir.
Insan, cevresinde biitiin olup bitenler, giicii yetmedigi olaylar, tabii afetler vs. karsisinda
siginacagi, el acacagi, giiven duyacagi bir varliga ihtiyag duymus ve bu ihtiyacim ¢ok cesitli

bicimlerde gidermistir.

% Unal Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Kirkambar Yayinlari, Istanbul, 1998, s.146.
2 Unal, Ali, a.g.e., s.146.
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Bu durumda iman, 6n plana cikmaktadir. Oncelikle Iman ile ilgili hususlarda ve
Elmalili’nin iman ile ilgili goriislerinden bahsettikten sonra Elmalili’nin uluhiyyet ile ilgili

goriiglerine yer vermek uygun olacaktir.

II. IMAN VE MUHTEVASI

1. imanin Liigat ve Terim Anlamm

Iman kelimesi, eman ve emniyet, giiven anlamlarma gelir. “Emm” masdarindan
tiiretilmis olup korkunun ziddidir. “Iman”, asil liigatta “emn” ve “eman” kokiinden tiiremis
“if'al” vezninde bir kelimedir. Iman; kalbe emniyet, huzur ve siikiin vermek, kalbin emniyet,
huzur ve siikina kavugmasi manasina gelmektedir. Ayrica dogrulamak, bir seyin dogrulugunu
sOylemek ve kabul etmek manasina gelir.28 “Giliven vermek”, “emin kilmak” manalarina da
gelir ki Allah'in isimlerinden biri olan “Miimin” ismi de bu anlamda (giiven veren, emin
kilan) anlaminda kullanilmaktadir. Ayrica “emin olmak” manasina da geldiginden “saglam ve
giivenilir olmak, itimat etmek” mandsim1 ifade eder. Dilimizde “inanmak™ anlaminda
kullanilmaktadir.

Liigatte ise iman, mutlaka tasdik etmek, “ikrar ve itiraf, iz'an ve kabul” anlamindadir.
Yani bir habere, bir hilkme, bir sahsa, bir varliga kesin bir sekilde, icten gelerek samimiyetle
inanmak, onu dogrulamak, teyid etmek dogru soyledigini kabullenip benimsemektir. Ciinkii
tasdik eden, tasdik ettigini yalanlamaktan emin kilmis veya kendisi yalandan emin olmus olur.
Boylece soz konusu tasdik ile kalb huzur ve siikkuna, giiven ve emniyete kavusur, rahata
erer.”

Iman sahibi olan bir kimse, emn ve emen iginde olmakla beraber soyledigi sozle hem
kendisi huzur ve siikuna kavusmakta, hem de o sozii tasdik etmesi suretiyle soziinii ve
sahibini yalanlamaktan alikoymaktadir. Bu sekilde tasdik eden kisiye mii’min, tasdik edilen
seye de mii’meniin bih denir.

Terim olarak ise Iman, Allah tarafindan getirdigi seylerde Hz. Peygamber’i (SAV)
tasdik etmektir. Diger bir ifadeyle, Hz. Peygamber’in (SAV) Allah tarafindan getirdigi kesin

*% fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1955, ¢.XIII, s.21.
¥ Golciik, Serafettin-Toprak, Siileyman, “Kelam”, Tekin Kitabevi, Konya, 1998, s.105-106.
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olarak bilinen ve zarurat-1 diniye denilen [slami esaslarin, hiikiimlerin ve haberlerin dogru ve

gercek olduguna tereddiitsiiz inanmaktir.*

Elmalili, iman kavraminin, liigat ve dini (ser’?) bakimindan anlamlarinda farkliliklar
bulundugunu ifade eder. Liigat anlaminda imanin ilgi sahasi daha genistir. Yani liigat
bakimindan imanin bir kismi hak ve hayir, bir kismi ser ve batil, bir kism1 da zevk, sagma ve
liizumsuz seyler olabilir. O, gergcegi ve yanlisi, dogruyu ve egriyi i¢ine aldig1 gibi, gereksiz
sayilacak ayrintilart da icine alir. Mesela liigat bakimindan iman denebilecek bir¢ok tasdikler
vardir ki, onlar din acisindan tam kiifiirdiirler. Mesela sirke inanmak; seytanin soziine,
dogruluguna inanmak; kiifriin, zulmiin hayir olduguna inanmak; zinanin, fuhsun, hirsizligin,
haksiz yere adam oldiirmenin, Allah’in kullarina saldirmanin dogruluguna inanmak... liigat
itibariyle birer imandir. Fakat Islam dininde birer kiifiirdiirler. Liigat anlaminda imanin diger
bazi kistmlar1 daha vardir ki, dini acidan kiifiir olmamakla beraber birer inanma gorevi teskil
etmezler. Bir kismi miibah, bir kism1 mendub, bir kismu da kétiilik ve giinah olabilir.!
Buradan hareketle, Elmalili’nin, sadece iman etmenin degil, dogru olan seylere iman etmenin

onemli oldugunu vurgulamaya calistigini sdyleyebiliriz.

Dini (ser’i) anlamdaki iman ise daha 6zeldir. Yani dindeki iman, liigattaki imandan,
iman edilecek sey (yani kendisine inanilacak sey) bakimindan o6zeldir. Dini anlamda
kullanilan iman, Allah’in birligine ve Hz. Muhammed (s.a.v.)'in Allah tarafindan getirdigi
kesin olarak bilinen seylere kisaca ve gerektiginde genisce inanmaktir. Bunun en 6zetli olam
Allah’a ve ondan gelene inanmak, diger deyisle (Allah'tan bagka ilah yoktur; Muhammed
Allah’1in Resuliidiir.) kelime-i tevhidine inanmaktir. Bir tafsil ile Allah’a, Hz. Muhammed’in
(SAV) peygamberligine, ahirete inanmaktir. Ikinci bir tafsil (aciklama) ile Allah'a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine, kaza ve kadere, oldiikten sonra
dirilmeye, sevap ve cezaya inanmaktir. Hak ve hayir olan seyler, ser’l imanin aynisi veya
onun kapsamu icinde ayrintisi olabilir. Ciinkii asil ser’ iman, hak ve hayrin anahtar 6l¢iisiinii

veren ve bir tek yol takip eden prensiplerin tiimiidiir. Gergekte biitiin is, hak ve hayirdan once,

20 Golciik-Toprak, a.g.e., s.106.
31 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, c.I, s.170-171.
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bunlarin prensip ve Olgiilerindedir. IslAm dininin esas apacik gercekligi olan imana dair

prensipleri de bu anahtar1 ve 6l¢iiyii verir. Hidayet (dogruluk)de onu takip edenleredir.
2. imanin Mabhiyeti

Islam diisiince tarihinde ortaya cikan itikadi mezhepler, iman kavramu ile ilgili olarak
cesitli goriisler ileri stirmiislerdir. Bu fikri ¢esitlilik imanin ser’i manasi1 yoniiyledir. Yani,
mezheplerin iman konusundaki goriisleri “Iman, sadece kalbin fiili midir? Sadece dilin fiili
midir? Yoksa hem kalbin hem de dilin fiili midir? Yine bunlarla beraber uzuvlarin da fiili

midir?” sorular1 etrafinda kendi itikadi anlayiglarina gére sekillenmistir.

Miircie ve Kerrdmiye mezhebine gore ser’i iman, yalmz dil ile ikrardir. Yani iman,
inanilmasi gereken hususlar kalbin tasdiki olmaksizin dil ile ikrar etmektir. Bunlara gore kalp
ile tasdik bulunsun, bulunmasin, dil ile ikrar eden, diline sahip olan miimindir. Kalb ile tasdik
varsa, i¢i-dis1 miimindir. Eger miinafik ise, dis1t miimin, ici kafirdir. Bu goriistekiler, imanin
en asag1 derecesi olan yalmiz "soz ile tasdik”" manasiyla yetinmisler ve ser't imanin Ol¢iisiinii
de, miislimanlar arasinda cereyan edecek olan muameleler ve hiikiimlerin prensibinde agik ve

goriiniir sebebi gézetmislerdir. Bunlara gére iman, bir kelime meselesi demektir.

Cehmiyye mezhebine gore ise iman kalbin marifetinden, bilgisinden ibaret olup,
tasdik olmaksizin Allah’t ve Hz. Peygamber’in haber verdigi seyleri kalben bilmekten
ibarettir. Ancak tasdik ve marifet her ikisi de kalbi bir is olsa da aralarinda farklilik vardir.

Tasdik, kesb ve ihtiyar sonucunda olup, marifet ise kesb ve ihtiyar olmadan kalpte olusur.”*

Hariciler ve Mu’tezile mezhebine mensub olanlara gore ser'l iman, hem kalbin fiili,
hem dilin fiili ve hem de uzuvlarin fiilidir. Yani Allah Resulii’niin tebliglerini kalp ile tasdik,
dil ile ikrar, amel ile de tatbik etmektir. Bunlarin iicii birden imanin esasidir (riikniidiir).
Bunlardan birisi bile eksik olan kimseye miimin denmez. Bdyle bir durumda olan kisi
Hariciler'e gore kafir; Mu’tezile’ye gore ise miimin ile kafir arasidir. Bu fasik olarak

isimlendirilir. Bunlar ser't imanda, liigat manasindaki imanin {i¢ derecesini toplamis oluyorlar.

32 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.170-171.
3 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, 5.171-172; Golciik-Toprak, a.g.e., s.118; Kilavuz, A. Saim, a.g.e., s.40.
34 Golciik-Toprak, a.g.e., s.119; Kilavuz, A. Saim, a.g.e., s.39-40.
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Selef ve hadis alimlerinden bazilar1 da imam dil ile ikrar, kalp ile tasdik, dinin
esaslartyla amel etmektir diye tarif etmislerdir ki, Imam Ahmed Ibn Hanbel, imam Safii gibi
alimler bu gruba dahildir. Fakat bunlar, ameli terk eden fasikin imandan ¢ikmis veya kiifre
girmis oldugunu soylemezler. Insan sirk kosmak haric, bir emri inkar etmedik¢e dinden
c¢ikmaz. O kisi, iman dairesindedir ancak giinahkardir. Biiyiik giinah isleyen kimse tevbe
etmeden oOliirse, durumu Allah’a kalmistir. O, dilerse bagislar dilerse azap eder.”® Su halde
bunlarin goriigleri Haricl ve Mu'tezile mezheplerinden biisbiitiin bagkadir. Bunlar gercekte

imanin aslimi degil, imanin kemalini tarif etmis oluyorlar.

Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ¢ogunluguna gore, ser’i iman inanilmasi gereken hususlari
kalbin tasdik etmesidir. Bir diger ifadeyle, Hz. Muhammed’in (SAV) Allah’tan getirdiklerine
ve dinden oldugu zaruri olarak bilinen haber ve hiikiimlerin dogru ve gercek olduguna
tereddiitsliz inanmak ve bunlarin tamamini kalb ile tasdik ve kabul etmektir. Kisacas1 Ehl-i
Siinnet alimleri, imanin bir kalp ve vicdan isi oldugunu benimsemislerdir. O halde kalb, ser’1
imanin yegane riikniidiir. Yani bir kimse kalben iman etse ve o imanimn dil ile ikrar etmese

Allah katinda yine mii’mindir.

Imam Maturidi de, imanin kalbin tasdiki oldugu goriisiindedir. Ona goére, imanin asil
yeri kalptir. Dil ise onun kalpteki imanin terciimani olmaktadir. Zira kalpte olmadik¢a dille
sarf edilen inkar soylemleri, kalbin iman1 sayesinde sahipleri i¢in bir kiifiir sebebi degildir. Bu
durumda kalb, imanin yatagidir. Iman, kalbin tasdikidir, ancak bu tasdikin dil ile ifadesi
diinyevi ve hukuki muamelelerde gerekli ve liizumludur. Yani ikrar, miisliimanlara gore kafir
sayllmamak i¢in sarttir.”® Buna gore bir kimse, kalb ile tasdik ettigi halde dili kalbinin aksini

sOylese dahi onun imanina bir zarar gelmez. Ciinkii asil olan tasdiktir.

Imam-1 Azam Ebu Hanife’ye gore ise iman; kalp ile tasdik, dil ile ikrardir. Ona gore
imanin riikknii ikidir. Bir tanesi eksik oldugunda iman ger¢eklesmez. Sadece ikrar veya sadece
tasdik iman olmaz. Sayet sadece ikrar iman olsaydi, biitiin miinafiklarin mii’'min olmalar

gerekirdi. Eger sadece tasdik iman olsaydi, biitiin kitap ehlinin mii’min olmasi gerekirdi.3 !

3 Figlali, Ethem Ruhi, Giiniimiiz fslam Mezhepleri, [zmir Ilahiyat Vakfi Yay., [zmir, 2008, s.132.; Kilavuz, A.
Saim, “Islam Akaidi ve Kelam’a Giris”, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2006, s.43-44.

36 el-Maturidi, Ebu Mansur, Kitabii’t-Tevhid, (Trc: Prof. Dr. Bekir Topaloglu), [sam Yay., Ankara, 2005, 5.490.
37 Ebu Hanife, imam-1 Azam, el-Vasiyye, (Imam-1 Azam’in Bes Eseri), (Cev. Mustafa 0Oz), MUIFAV Yay.,
Istanbul, 1992, 5.61.
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Halbuki Allah; “Allah sahitlik eder ki, miinafiklar yalanmdlrlar.”3 8 ve “Kendilerine kitap
verdigimiz kimseler Peygamber’i ogullarimi tanir gibi tanirlar.”® Maturidi ve Es’ari

kelamcilarina gore ise ikrar riikiin degil, diinya ahkaminin tatbiki i¢in gerekli bir sarttir.

Iman ile ilgili ortaya koyulan goriisler incelendigi takdirde Alimlerin imam
tanimlamalarinda imanin temel iki unsuru dikkat ¢ekmektedir. Birincisi bilgi unsurudur.
Neye, nasil, ne sekilde ve ni¢in inanildig1 bilinmesi gerekir. Bir konu hakkinda herhangi bir
bilgi olmadan iman etmek imkansizdir. Ancak sadece bilgi iman anlamina gelmez. Diger
unsur ise irade unsurudur. Inanmak, iradeye bagh olarak ortaya ¢ikar. Yani bilinen bir seyin
iman haline gelebilmesi i¢cin o seyin goniillii kabuliin (tasdik), iradi bir boyun egisin ve
teslimiyetin olmasi gerekir. Bundan dolay1 da, inanilan sey goniillii olarak kabul edilmeli,
samimiyetle itaat edip benimsenmeli ve boyun egilmelidir. Zira seytan, her seyi bilmesine
ragmen imaninda bu unsurun bulunmamasindan dolay1 kafir olmustur. Bu durum Yahudiler
ve Hiristiyanlar i¢in de gegerlidir.40 Buradan hareketle imanin, kesb ve irade sonucu tasdik
edilmesi, goniillii olarak kabul edilen seyin bir ifadesi oldugundan insana icin sorumluluk ve
miikellefiyet yiiklemistir.41 Bu husus da iman i¢in marifetin tek basina yeterli olmadigini,

tasdik ile beraber her ikisinin bir arada olmas1 gerektigini gostermektedir.

Ayrica, imanin temeli “kalbin tam bir meyli” manasina gelen sevgidir. Allah ve
Rasulii’'nii sevmeyen bir kimse ne yaparsa yapsin iman etmis sayilmaz. Sevgi unsuru
tamamiyla hissidir ve onemli 6l¢iide de iradi ve ihtiyaridir. Sevgi temelinde ortaya c¢ikan
iman, bu unsurun gelismesi nispetinde biiyiir ve alemsiimul hale gelir. Onun i¢in din, 6nemli
Olciide bir bilme konusu olmaktan ¢ok his meselesidir. Dini akide, temeli bilgiye ve sevgiye

dayanan bir inanctir.bu sebeple din demek, sevgi demektir.*?

Elmalil’ya gore iman konusunda, sadece bilmenin ve sadece kalbe ait olan ilim ve
marifetin iman i¢in yeterli olamayacagim sdylemektedir. “Kendilerine kitap verdigimiz
kimseler Peygamber’i ogullarini tanir gibi tamirlar.”* ayetini aciklarken, bu duruma dikkat
cekmektedir: “Bu ayet 6zellikle sunu da isbat ediyor ki, sadece bilmek, sirf kalbe ait olan ilim

ve marifet, iman icin yeterli degildir. Ser'? iman i¢in itaat ve boyun egmek, bundan baska

38 Miinafikun, 63/1.

3 Bakara, 2/146.

40 Golciik-Toprak, a.g.e., s.119.

4 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s.284.

2 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 5.284-285.
43 Bakara, 2/146.
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gercegi gizlemeyip aciktan ikrar ve itiraf etmek de lazimdir. imanin kokii, kalbe ait bir nitelik
olmakla beraber onun gecerli bir iman olmasi, o kokiin, zorunlu bir engel bulunmadik¢a
aciktan ortaya ¢ikip yayilmasina baghdir. Kitap ehlinin alimleri O peygamberi, kalben pek iyi
tanidiklar1 halde miimin olamamuslar, aksine, bile bile gercegi gizlediklerinden halktan daha

fazla yerilen ve ayiplanan inatci kéfirlerden olmuslardar.”**

Goriiliiyor ki Elmalili, iman konusunda bilgiyi yani marifeti tek basina yeterli
gormemektedir. Bununla beraber, imanin, yalniz dil ile ikrardan ibaret olmayip ayn1 zamanda,
yiirekten sevgi ile giiven ve inangla kesin bir sekilde tasdik olmasi gerektigini soyler. Ciinkii,

kalpte saglam bir tasdik olmadan “iman ettik” demenin yalan olacagim ifade etmektedir.*’

Yine Elmalili, imanda, bilginin yaninda kalben saglam ve tereddiitsiiz bir sekilde
inanmanin gerekliligine de vurgu yapmaktadir. Bunu mii’min kimselerin bir 6zelligi olarak
gostermektedir. “Mii’minler ancak o kimselerdir ki Allah ve Resuliine iman etmislerdir, yani
dilleriyle ikrar verdikleri gibi kalpleriyle de saglam inanmislardir. Sonra da igkillenmemis,
stipheye diismemislerdir. Demek ki iman etmek i¢in 6nce kalpten siipheyi atmak sart oldugu
gibi ileride devami icin siipheden uzak olmak da sarttir. Onlar sonradan da siipheye
diisgmemigler. Mallariyla, canlariyla Allah yolunda cihad etmekte, yani Allah’a itaat yolunda
her tiirlii zahmet ve sikintiya gogiis germektedirler. Mallar ve canlar ile cihad, mali ve bedeni
her tiirlii ibadeti i¢ine alir. Ve iste onlar Sadiklar’dir, iman davasinda sadik, verdikleri ikrara

kalpleriyle ve fiilleriyle i¢ten baglilik gdstermis samimi miisliimanlardar.”*®

Elmalili’ya gore iman, kalbin fiili ile dilin fiilinin toplamidir. Bunlarin ikisi de imanin
esasidir. Bununla beraber ikisi de ayni seviyede temel esas degildir. Kalbe ait sorumluluk,
hicbir oziirle diismeyi kabul etmez. Bu, temel esastir. Allah korusun bu yok oldugu anda
kiiftir ortaya ¢ikar. Dilin fiili olan ikrara gelince: Bu da esastir. Fakat 6liime zorlayan bir
zaruret ve Oziir karsisinda bunun zorunlulugu diiser. O zaman yalniz kalbe ait iman yeterlidir.
Fakat zorlama mazereti bulunmayan, giicii yettigi halde ikrar terk eden kimse Allah katinda

da Kafir olur... Is1Am dininin hedefi insanhigin yalmz i¢ yiizii degil, i¢in ve disin toplamidar.

4 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.439.
% Yazr, “Hak Dini Kur’an Dili”, VII, s.214-215.
4 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, s.217.
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Higbir engel yokken imanim yalmiz kalbinde saklayan ve onu agiklamayan kimsenin Allah

katinda imaninin kiymeti olamayacagi Kitap ve Siinnet'in bircok delilleriyle sabittir.. Al

3. iman ve islam

Miisliiman Keldmcilar arasinda iman ve Islamin ayn1 m1 yoksa farkli seyler mi oldugu
tartisilagelmistir. Bu konuda farkli goriisler ileri siiriilmiisse de, sonuc olarak iman ve Islam

miinasebeti 0zde beraberlik arzetmekte, ihtilaf ise lafizlarda kalmaktadir.

Ehl-i Siinnet’e iman ve Islam terimleri aynidir, birbirinden ayrilmazlar. Iman, Allah’1,
haber verdigi emir ve yasaklarinda tasdik etmekten ibarettir. Islam ise, O’nun uluhiyyetine
boyun egip itaat eylemektirr Bu da ancak O’nun emir ve nehyini benimsemekle
gerceklesebilir. O halde tasidiklar hiikiim bakimindan iman islam’dan ayrilmaz ve aralarinda

mugayeret, farkhilik bulunmaz.*®

Kur’an-1 Kerim’de iman ve Islam kelimeleri bazen ayni bazen de ayri manalarda
kullanilmistir. Ayn1 manada kullamldigi takdirde, Islam deyince, Islam’in gerekleri olan
hiikiimlerin dinden olduguna inanmak, islam’1 bir din olarak benimsemek ona boyun egmek
manasi anlagihir. Sozliik anlamina gore Islam terimi daha genel, iman ise daha 6zeldir. Islam
cok genis bir kavramdir ve teslimiyet demektir. Teslimiyet de {i¢ tiirlii olur. Ya kalben olur ki,
bu kesin inan¢ demektir. Ya dil ile olur ki bu da ikrardir. Ya da organlarla olur ki, bunlar da
ibadetlerdir. Bu ii¢ seklin en iistiinii kalple olanidir. Iste Islam’1n ii¢ seklinden biri olan kalbin

teslimiyetine ve bagliligina iman denilir.

Imam Maturidi iman ile Islam konusundaki anlayis1 su sekildedir: “Din orfiinde
kendileri ile hedeflenen amac agisindan bunlarin ikisi de ayn1 konumdadir, ancak dil
acisindan kast edilen mana ve kullanislar1 bulundugundan kafirlerin psikolojik yapisi Islam ile
nitelenmeyi benimsememistir” Ayrica Maturidl aym1 yerde onlardan iman ile vasiflanmay1
reddeden biri olmadigin1 soyler. Dini agidan kast edilen nihai manaya gelince iman, akil ve
naslarin Allah’1n birligi ilkesinin dogruluguna taniklik etmesinin adi oldugunu séyler. Ayrica
yaratmanin ve yaratiklara hiikkmetmenin de kendisine ait olup bu konuda ortaginin

bulunmadigina taniklik edilmesidir. Islam ise kisinin biitiiniiyle varligin1 ve her seyini tam bir

47 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.172.
48 Es-Sabiini, Nureddin, Matiiridiyye Akaidi, (trc: Bekir Topaloglu), DIiB Yay., 8. Baski, Ankara, 2005, s.176.
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kulluk statiisii iginde Allah’a teslim etmesi ve bu konuda ona higbir ortak kogmamasidir.

Sonucta her ikisi de kastedilen nihai mana acgisindan bir noktada birlesmis olurlar.*’

Bu konuda imam-1 Azam Ebu Hanife’nin goriisii soyledir: “Iman, ikrar ve tasdiktir.
Miiminler iman ve Allah’1 birlemede esit, amellerde farklidirlar. Islim da o ilahi emirlere
teslim olmak ve boyun egmektir. Liigat itibariyle iman ile Islom arasinda fark vardir. Fakat
dinde, Isldam’siz iman, imansiz da IslAm olmaz. Bunlar bir seyin dist ve i¢i gibidir. Din ise,
iman ve Islam ile beraber biitiin seriatin ismidir.”°

Elmalili, Islam ve iman kelimelerinin sozliik manasi olarak birbirinden farkli
oldugunu soyleyerek Islam’in baris, karsilikli anlasmaya girmek, giivenlige c¢ikarmak,
kurtulmak veya kurtarmak; ihlas, teslimiyet ve baglanmak gibi birka¢ ménaya geldigini ifade
etmistir. Ona gore, sozlik bakimindan cesitli farklar bulunsa da seriat daha ¢cok bunlarin
ikisinin birlikte toplanmasina ve gerceklesmesine itibar etmistir. O, yine de sozliik anlamlarini

da gozden uzaklastirmamis ve ser'i kullanilista, iic mand meydana geldigini beyan etmistir.

Birincisi: Biri digerinin sarti1 olmak, biri agik, biri gizli olma bakimindan asil
bulunmak gibi bir anlam farkiyla beraber gercek olarak meydana gelmesinde esit, seref ve
haysiyette birbirine gerekli olmalaridir. Nisa Stiresi’nde: “Size selam veya sulh veren kimseye

miimin degilsin, demeyin.” (Nisa, 4/94) ayetinde miimin ve miislim gergekte bir sayilmistir.

Ikincisi: Is1om imandan daha genel ve onun bir baslangici olmak iizere imanin altinda
bir ikrar ve iman, Isliam’in bir gayesi olmak iizere iistiinde delil gosterilen bir sey ifade

etmesidir. Bu heniiz miisliimanlik degil, miisliimanliga bir giristir.

Ugiinciisii ise: Islam, imandan daha ©6zel ve onun bir kemali, bir gayesi olmasi

bakimindan iistiindedir. “Bilakis, iyilerden olarak kim yiiziinii Allah'a dondiiriirse.”"

buyuruldugu iizere ihsan mertebesini dahi kendisinde bulunduran ve “Allah nezdinde din

5952

ancak Islam’dir™* gerceginin ifade ettigi ménadir.”

4 el-Maturidi, Ebu Mansur, Kitdbii’t-Tevhid, s.512-513

5 Ebu Hanife, Imam-1 Azam, el-Vasiyye (imam-1 Azam’1n Bes Eseri), 5.58.
! Bakara, 2/112.

52 Al-i Imran, 3/19.

53 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VII, s.216.
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Sonug¢ olarak Islam ve iman kavramlari bazen aym bazen de farkli manalarda
kullanilagelmistir. Ancak din bir biitiin olarak diisiiniiliirse iman ve Islam bir olup aralarinda
fark yoktur. Ciinkii tam ve kamil bir iman Hz. Peygamber’in (SAV) haber verdiklerini tasdik
ve kabul etmek, kalbi, sozii ve isi ile onun hak oldugunu itiraf etmektir. Bunu yapana kamil
mii’min denir. Islam ise, Hz. Peygamber’in (SAV) haber verdigi hiikiim ve emirleri kabul ve
bunlara biitiin varlig1 ile teslim olmak ve itaat etmektir ki kalben tasdik eyledigini, lisan ile
sOylemek ve ilahi emirlere boyun egmekten ibarettir. Kisacasi, miisliiman olup da mii’min
olmayan veya mi’min olup da miisliman olmayan kimse yoktur. Yani, her mii’min

miislimdir, her miislim de mii’mindir.’*

4. iman-Amel iliskisi

Itikadi mezhepler arasinda imam ile amel iliskisi de tartistlan konular arasinda
gelmektedir. Kur’an’in pek cok yerinde Salih amel imandan sonra zikredilmistir. Bazi
mezhepler “Iman edip Salih amel isleyenler...” diye baslayan ayetlerde amelin imandan
hemen sonra zikredilmesini amelin imanla birlikte bulunmasim gerektirdigi, ¢iinkii inanilan
seyin ayn1 zamanda yapilmasi gerektigi, dolayisiyla imanla amelin birlikte olmas1 gerektigini
savunmaktadirlar. Baz1 mezhepler ameli imandan bir ciiz saymislardir. Hariciye bunlardan
olup, ameli olmayanin imaninin da olmayacagini ileri siirerek ameli imanin bir sart1 olarak

gormiiglerdir. Nafile bile olsa ameli terk edenin iman1 da yoktur ve o kimse kafirdir.

Mu’tezile’ye gore de amel imandan bir ciizdiir. Ameli terk eden kimsenin imani
yoktur. Bu kimse ne mii'min ne de kafirdir. Boyle bir kimse mii’'min ile kafir arasinda
bulunan fasiklik mertebesindedir. Amelin imandan ciiz oldugunu bazi selef alimleri de ifade
etmisglerdir. Ansak selef alimleri, ameli terk eden kimseyi kiifiirle itham etmemislerdir. Onlara
gore amel, mutlak imanin kemalinin sartidir. Bir kimse isledigi giinah1 helal saymadik¢a

iman1 bakidir ancak giinahkardir.

Maturidi ve Es’ari kelamcilarina gore amel imanin bir ciizii (parcasi) degildir.

Kalbiyle tasdik edip inancim diliyle s6yleyen, fakat amellerden birini veya birkagini terk eden

> Golciik-Toprak, a.g.e., s.111.
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kimse giinahkar bir mii’'mindir. Allah, onu dilerse affeder, dilerse de azap eder. Fakat
tasdikinden dolay1 sonunda cennete girdirir. Siinni kelamcilar, iman ile amelin baska baska

seyler oldugunu ileri siirmiiglerdir.

Elmalili da bu konuda Ehl-i Siinnet alimleri gibi diisiinmekte, amel ve imanin farkl
farkli seyler oldugunu soylemekte ve bu goriisiinii bir aga¢ benzetmesinden yola ¢ikarak
aciklamaktadir. Bu konuda soyle der: “Ameli tatbikat, imanin istenilen meyvesi oldugunda
stiphe yoksa da, bizzat amel, imanin kendisinin aym veya parcasi degildir; onun bir dali ve
istenilen neticesidir. Din, bir meyve agacina benzer, kalp ile tasdik onun toprak altindaki
kokii, dil ile ikrar govdesi, diger ameller dallar, yapraklari, ¢icekleri, meyveleri gibidir.
Agactan beklenen meyvesi oldugu gibi, imandan beklenen de giizel ameldir ve Allah'a
yaklagmak da onunladir. Fakat dallan kesilmek, yapraklar1 dokiilmek, cicek agmamak, meyve
vermemekle aga¢ kurumus olmayacagi gibi, iman agaci da boyledir. Fakat gdvdesinden yerle
beraber kesilmis olan agag¢larin ¢cogunlukla kuruduklar1 ve zamanini buldugu halde gévdesi
siirglin vermeyen agacin tutmamig olmasi gibi, Oziirsiiz olarak ikrarsiz iman da bdyledir.
Ancak kista kalmis oldugu icin heniiz topraktan filiz vermeyen tohumun veya kokiin
kuruduguna hiikiim verilemeyecegi gibi, mazeret zamaninda kalp ile tasdik de boyledir. Iste
imanin boyle bir temel esasi, bir ikinci derecede esasi, sonra da tertip edilmis dereceleri {izere

dallari, fazlaliklar1 ve meyveleri vardir.”

Elmalili’ya gore “din, iman ve amel konusu olarak akla ve irade hiirriyetine teklif
edilecek hak ve iyilik kanunlarinin toplamidir ki buna millet ve seriat da denilir. Dindarlik da
bu kanunlarin severek ve isteyerek tatbik edilmesidir. Ger¢i amelin imandan bir parca olup
olmadig tartisilmis ve dogrusu amel imanin bir parcasi degil, imanin geregi ve meyveleri
oldugu tesbit edilmis ise de gerek imanin ve gerek amelin dindarlikta; imanla ilgili hiikiimler
ve amelle ilgili hiikiimlerin de bizzat dinin i¢inde birer riikiin olduklarinda asla ihtilaf

edilmemistir.”®

Ona gore, amel imandan bir ciiz degildir. Ancak dinden bir ciizdiir. Ciinkii dinin

faydali ve hayirli olan ameli hedef tutmasi ve “Ben cinleri ve insanlar1 yalnizca bana ibadet

35Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.174.
% Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.98.
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etsinler diye yaratiim.””’ 4yetinde de isaret buyuruldugu gibi, bilgiden kulluga gecilmesi

gerektigi yolundaki ilah1 hikmetin gerceklesmesi acisindan onemlidir.®

Islam dini, yalniz bir iman meselesi degildir. iman ve amellerin toplamidir. Amellerle
ilgili tatbikati atip da dinin biitiin feyzini beklemek tehlikelidir. Bununla beraber iman, amel
demek degildir. Amelin farz olusuna iman ile, o ameli yapmak birbirinden farklidir.
Miisliiman amel ettigi icin mii'min olacak degil, iman ettigi i¢in amel edecektir. Su halde

amelini sirf aldiris etmeme ve kiiciimsemeden dolay: terketmis degilse kafir olmaz.

Islam dininin imaninda esasen kalp ve vicdan isi olan bir esas bulundugu siiphesiz
olmakla beraber, Cenab-1 Hakk'in istegi olan iman meselesi yalniz bir vicdan isi olmaktan
ibaret degildir. O, tam bir insan gibi kalbin icinden baslayip, biitiin disa yayilacak ve sonra
kainata giizel ameller sagacaktir. Miislimanin imani, aleme zarar vermeye sarf edilmis olan
bastan cikarici diisiinceler veya seytanin diirtiileri degildir ki kalp ve vicdanda hapsedilmeye
mahkum olsun. Miisliiman ancak bir zorlayici zaruret karsisinda imanin1 sadece bir vicdan isi
olarak saklayip hapsetmeye izinli olabilir. O da diismanin kesin zorlayisina ugradigi
zamandir. O zaman da nefsini feda ederek imanim hapisten kurtarmasi, imanim1 hapsederek
kendini kurtarmasindan daha faziletlidir. Ve bununla beraber ikisi arasinda serbestiye

sahiptir.”

Elmalili, Mu’tezile mezhebinin iman ile kiifiir arasinda bulunan fasiklik mertebesini
siddetli bir bicimde elestirmekte ve reddetmektedir. Ona gore, iman ile kiifiir hem zit hem de
birbirinin tersi kavramlardir. Ne toplanirlar, ne yiikselirler; arada vasita, iki menzil arasinda
bir menzil (menzile beyne'l-menzileteyn) yoktur. Bir insan ya kéfirdir, ya da miimindir. Fasik
(glinahkar) da isledigi suca gore bunlardan biridir. Ciinkii iman, tevhid tertibiyle biitiin
inanilacak seylere boliinmez bir baglilikla uymaktir. Kiifiir ise onlardan birinin bile olsun,
bulunmamasidir. Yani kiifiir icin iman edilecek seylerin hi¢ birine inanmamak sart degildir.
Birine veya bir kismina inanmamak da kiifiirdiir. Iman, bir biitiinliigii gerektirir. Kiifiir ise

. . . At A A < 60
onun tersi oldugundan, bir kismi inkér ile vaki olur. Tamaminin ink&rina bagli olmaz.

37 Zariyat, 51/56.

58 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.214.
% Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.174.
% Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, 5.192.
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Elmalili, iman-amel iliskisi hakkindaki goriisiinii, Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin
goriisii ile desteklemektedir. Ebu Hanife, iman ve amelin ayr1 ayn seyler oldugunu ifade eder.
Mii’minin bir ¢ok zaman bazi amellerden muaf tutulmasini buna Ornek gosterir. Zira bu
muaflikla insandan iman gitmez.adet goren bir kadin namazdan muaftir. Ama bu kisiye ondan
imanin kaldirildigini, iman terk etmesi gerektigini soylemek caiz degildir. O kimseye “orucu
terk et, sonra da kaza et” denilmistir. Fakat “imami1 birak sonra kaza et” denilmesi caiz
degildir. Fakirin zekat vermesi gerekmez demek caizdir. Fakat fakirin iman etmesi gerekmez

demek caiz degildir.®'

Hz. Peygamber doneminden itibaren Islam alimlerinin pek ¢ogu kalbinde iman
bulunan, bunu dili ile ikrar eden fakat ameller isleme hususunda eksiklikleri bulunan ve
giinahlan isleyen kisileri mii’min saymislar ve onlan toplumdan dislanmamistir. Esasen
Miisliiman oldugunu soyleyen bir kimsenin bu diinyada mii’'min olarak kabul edilmesi ve
onun Islam toplumundan dislanmamas: gerekir. Ciinkii, diinyadaki dis goriiniise ve ikrara

gore islem yapilir. I¢ten inamip inanmadigini tespit ise Allah’a mahsustur.

5. imanda Artma ve Eksilme

Ameli imanin bir pargasi ve riikknii sayan Hariciyye, Mu’tezile, Zeydiyye ve Selefiyye
gibi itikadi firkalara iman, hem kemiyet (nicelik) hem de keyfiyet (nitelik) yoniiyle artar ve

eksilir. Bu durumda islenen iyi amellerle iman artar, giinahlarla da eksilir.

Ehl-i Siinnet alimlerinden pek coguna gore imanda artma ve eksilme s6z konusu
degildir. Tasdik bakimindan iman hususunda biitiin inananlar esittirler. Ciinkii iman tasdik
yoniiyle artma ve eksilme kabul etmez. inanilmasi gereken hususlar yoniiyle iman artmaz ve
eksilmez. Ciinkii bir mii’min iman esaslarinin hepsine iman eder. Iman esaslarindan birisini
kabul etmeme soz konusu olamaz. Ciinkii bu durumda iman gerceklesmez. Herkes ayni
seylere iman etmekle yiikiimliidiir. Inanilacak esaslar konusunda cahil ile alim, Peygamberle

siradan bir mii’min, kadinla erkek arasinda fark yoktur.

! Ebu Hanife, imam-1 Azam, el-Vasiyye (Imam-1 Azam’1n Bes Eseri), s.60.
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Ebu Hanife, bu hususla ilgili olarak soyle bir agiklamada bulunur: Iman artmaz ve
eksilmez. Ciinkii imanin artmasi ancak kiifriin azalmasiyla, eksilmesi de kiifriin artmasiyla
tasavvur olunabilir. Bir sahsin ayn1 durumda hem mii’'min hem kafir olmas1 nasil miimkiin

olur? Mii’'min gercekten iman eden, kafir de gercekten inkar eden kimsedir. Iman da siiphe

9502 9563

olmaz. Zira Yiice Allah “Onlar gercekten mii’minlerdir.””” ve “Onlar gercekten kafirlerdir.
buyurmaktadir. Hz. Muhammed’in iimmetinden asi olan kimselerin hepsi mii’'min olup kafir

degillerdir.®*

Ancak iman nitelik yoniinden artma ve eksilme gosterir. Kiminin iman1 kuvvetli
kiminin zayiftir. Kiminin kamil, kiminin noksandir. Kiminin imam ilme’l-yakin, kiminin ki

ise ayne’l-yakin veya hakka’l-yakin seviyesindedir.

Elmalili’ya gore imanim ash tasdiktir. Imamn aslinda fazlalik veya noksanlik yoktur.
Ancak asli tevhid olan iman bir aga¢ gibi kol ve dallarim artira artira biiyiiyiip serpilerek
sonunda istenilen meyvelerini verir. Imanin ashna goére ise buradaki fazlalik ve eksiklik

kuvvetlilik ve zayiflik ile agiklanir. Ciinkii asil tasdik kemiyet gibi degildir.*®

Ancak Elmalili, imanda artma ve eksilme konusunda hem nitelik hem de nicelik
olarak her iki manada da s6z konusu olabilecegini ifade eder. Eger, mevcut bir imana daha
yiiksek bir kuvvet ve revnak vererek heyecanini ve derecesini arttirmak kastedilirse, burada
imanda nitelik acisindan artma ve eksilme olur. Yani, bir gercegin kabulii anlamindaki iman
bir biitiindiir ki burada nitelik acgisindan bir gelisme s6z konusudur. Bu bakimdan
peygamberlerle siddiklar ile digerlerinin imanlar1 arasinda derece farki bulunur. Nitekim Hz.
[brahim’in “inanmiyor musun?” ilahi sualine karsilik "Inaniyorum, 1akin kalbim mutmain
olsun istiyorum." (Bakara, 2/260) demesi, iman nesesinin son mertebesini istemek icindi....
Burada gayb ile bizzat goriilen arasinda ancak tadarak, yasanarak erisilebilen bir kuvvet ve

aciklik farki vardir ki bu da imanin derecesine ve kuvvetine ait olan bir farktir.

Fakat imanin bircok objeyle yakin iliskisi olmasi dolayisiyla, ona bagl olarak cesitli

tasdikler birbirini izler. Bu noktada iman nicelik bakimindan da artar. Mesela hem namaza,

52 Enfal, 8/4.

53 Nisa, 4/151.

% Ebu Hanife, imam-1 Azam, el-Vasiyye (Imam-1 Azam’1n Bes Eseri), s.60.
8 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VII, s.159.
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hem zekata inanmakta, yalnizca namaza inanip zekata inanmamaktan daha ziyade bir iman
vardir. Bunun gibi, hem ©nceki kitaplara, hem Kur’an’a inanan bir miisliimanda yalnizca
Tevrat ve Incil’e inanan kimselerden daha ziyade iman vardir. Boylece ahkamin
ziyadelesmesi oraninda iman edilecek seylerin sayis1 da artar. Bu itibarla ilahi hiikiimlerin
tafsilinde bir din aliminin iman avamin dan daha ¢ok olur. Nitelik bakimindan ise, durum
bunun tam zidd1 olabilir. Yani avamdan birinin icmali imanindaki kuvvet, bir alimin tafsili
imanindan daha giiclii ve derece bakimindan daha ileri olabilir.’® Yani imanmn kuvveti

inananlarin gii¢lerine degil, inandiklar seylere bagliliklar ile 6l¢tilmelidir.

Elmalili, imanda artma ve eksilme konusuna, iman-kiifiir ekseninde de yaklasir. Yani
imanin varligi, kiifriin yok olmasit demektir. Bu durumda imanin 6ziinde var olma yoniiyle
kiifre gore bir ziyadelik vardir. Kafir bir kimse imana kavustugu zaman, 6nceki durumuna
gore, diisiincesinde, bilgisinde ve kalbinde bir fazlalik elde eder. “Bu sfire, hanginize bir iman
ziyade etti?"®’ ayetinin aciklarken, miiminlerin iman nesvesi peyderpey nasil artiyorsa,
ahlaklar1 giizellesip nasil olgunlasiyorsa, buna karsilik inkédr edenlerin de her inkérinda

kiifiirleri, katiliklar1 ve ahlaksizliklarinin da arttigini ifade etmektedir.®®

Kisacasi Elmalili, imandan kastedilen mana tasdik ise imanda artma ve eksilmenin
nitelik bakiminda s6z konusu olacagini; ancak, ibadetler ve taatler yani ameller agisindan
diisiiniildiigi takdirde ise nicelik yoniiyle bir artma ve eksilmeden bahsedilebilecegini ifade

etmektedir.

6. imanin Gecerliligi

Imanin gecerli olabilmesi yani makbul olmasi 6ncelikle imanin yeis (iimitsizlik
halinde olmamasi gerekir. Kur’an’da bu husus, “(Inanmak icin) ille meleklerin gelmesini,
yahut Rabbinin gelmesini, ya da Rabbinin baz1 ayetlerinin gelmesini mi bekliyorlar? Ama

Rabbinin (azab) isaretlerinin geldigi giin, daha 6nce iman etmemis, yahut imaninda bir hayir

66 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, IV, s.431.
57 Tevbe, 9/124.
%8 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, IV, s.431
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kazanmamis kimseye, artik inanmasi bir fayda saglamaz. De ki: "Bekleyin; biz de

9569

beklemekteyiz.””” ayetiyle bildirilmektedir.

Elmalili’ya gore, kiyamet alametlerinin ortaya ¢ikmasi veya can c¢ekisme halinde
oldugu gibi artik teklifin zamam ge¢mis, sorumluluk zamani baslamig, iman ile kazanilmasi
miimkiin hi¢cbir hayrin kalmadigi, cezanin agikc¢a goriildiigii yeis (limitsizlik) zamaninda iman
kabul edilmez ve hic¢bir fayda vermez. Ciinkii imanin kabul olunmasi hazir ve gozle goriilende
degil, gayb ve gelecekle ilgili olmasinda, asikare degil delilli olmasinda ve gelecek igin bir
hayir kazanmaga imkan bulunacak kadar 6nce bulunmasindadir. Olacak olmaya bagladiktan
sonra inanmakta fayda yoktur. Olacaga, olmadan 6nce inanmali ki, zararindan kurtulmak i¢in

ise yarayacak hazirhkta bulunulabilsin.”

O halde, imanlarindan kesin olarak yararlanabilecek olanlar o giinden once iman etmis
ve imaninda hayir kazanmis olan, yani iman ile ameli salihi toplamis bulunanlardir. Bununla
beraber, 6nce iman etmis, fakat bir hayir kazanmamis olanlar, ayn1 sekilde sonraki imanin da
olsun bir hayir kazanmaya imkan bulmus olanlarin imanlariin faydasiz kalmayacagi da
anlasiliyor. Bundan dolayr Akaid alimleri de, yeis halinde iman kabul edilmezse de, yeis

halindeki tevbe kabul olur demeleri de buna uygundur.”"

Kisaca, iman ve hayir kazanmak 6nceden olmali; bununla beraber herhangi bir aci
verici olayin alametleri baslamis da olsa, tamam olmadan tam {imitsizlige diismemeli, yine de
hemen iman edip hayir kazanmaya acele etmelidir. Mesela kiyamet alametleri ortaya ¢cikmaya
baslamis olsa da, heniiz kopup bitmemisse, iman ile salih amelden vazgecmemelidir. Fakat,
onceden iman1 olmayanlarin ve hayir kazanmaya alismamig bulunanlari, o giin bu imkandan

da yararlanabilecekleri cok siiphelidir.72

Bu husus, ayrica, Mii’'min Suresi 85. ayetinde de “Ama hismimiz1 gordiikleri zamanki

imanlan kendilerine fayda verecek degildi.” denilerek bildirilmektedir.

% En’am, 6/158.

7 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 111, s.553

" Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11L, s.554-555.
2 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, III , 5.556
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III. ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR’IN ULUHIYET ANLAYISI
1. Allah’in Varhg ve Birligi

Uluhiyet, denildigi zaman Allah’1in varlig1 ve birligi ile ilgili mevzular anlagilmaktadir.
Uluhiyet konusu Keldm ilminin dogusundan bu giine kadar gecen zaman igerisinde bu ilmin

en onemli konusu olmustur.

Allah’a iman, biitiin ilahi dinlerin temelini olusturur. Semavi dinlerin hepsinde
inanilmasi gereken ilk esas Allah’in varligi ve birligidir. Allah’in varligi ve birligine iman
etmeden diger iman esaslarin1 kabul etmenin bir anlam yoktur. Din biitiiniiyle Allah’a iman

73
esasina dayanmaktadir.

Din duygusu ve Allah inanci insanlara sonradan asilanmis bir sey degildir. Insanin
kendisiyle birlikte ortaya ¢ikan insan ruhunun fitri bir 6zelligidir. Kisacasi her insan dogarken
Allah duygusu ile dogar ve sonradan Allah’1 icinde hisseder. Insanin varolus gayesi de Allah’1

taniyip ibadet ve itaat etmektir.”*

Akil sahibi herkes, bu kainati dikkatlice diisiiniip incelerse kainatin bir yaraticisinin
bulundugu sonucuna varir, Allah’in varligin tasdik etmeye mecbur olur. Sonugta da tek bir
ilah inanci ortaya cikar. Bunun icindir ki, insan yalniz basina yasasa da tecriibe ¢agina
ulastiktan sonra kendisinde kainatin bir yaraticisinin oldugu inanci olusur.” Kisacas1 Allah’m
varlig1 meselesi, Kur’an’da insan igin bilinmesi tabii, yani zorunlu ve bedihi bir hadise olarak
kabul edilmektedir. Ciinkii selim bir fitratla yaratilan insan normal olarak Yaratan’ini tanir.

Buna ancak gaflet, kibir ve inat gibi arizi haller engel olabilir.”®

Kuran-1 Kerim’e gore her sey Allah’in varligin1 kabul eder. Bu konuda da Fitrat
deliline dikkat cekerek semavi dinlerin ortak noktasimi teskil eden Hakk’a yonelme
anlamindaki hanif inancinin, Allah tarafindan insan neslinin yaratilis 6zelliklerinden birisi

kilindigini, bunun da asla degistirilemeyecegini bildirmektedir.”” Yine Kur’an’da sagduyu ve

& Golciik-Toprak, a.g.e, s.147.

" Golciik-Toprak, a.g.e., s.147-148.

75 Bilmen, Omer Nasuhi, Islam Akaidi, Semerkand Yay., Istanbul, 1998, s.36.

76 Topaloglu, Bekir, Islam Kelamcilaria ve Filozoflara Gére Allah’in Varligi, DIB. Yay., Ankara, 2001, s.22.
" Rum, 30/30.
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tabii yaratilisa aykirt olarak Allah’in inkar edilmesi de kibir, inat, zorbalik, nankorliik,

sapitma ve dis etkenlerin tesiri altinda kalmak gibi faktorlere baglanmaktadlr.78

Elmalili da, din hissinin insanin yaratiliginda yani fitraten var oldugunu ifade
etmektedir.” Elmalili, Fitrat konusunda da asil maksadin, her ferdin kendine mahsus olan
cliz'! yaratilist olmadigini, biitiin insanlarin ‘insan olmalar’’ bakimindan yaratiliglarinda esas
olan ve hepsinde ortak bulunan genel yaratilis oldugunu, dis etken, kazanma ve adet gibi
ikinci derecede bulunan sebeplerinden sarfi nazarla diisiiniilmesi gereken ilk yaratilis ve asli
yaratiligin, yani, insanin "Insan olusu yoniinden tabiat1" oldugunu ifade etmektedir. . Fakat bu
genellikle insanlarin iizerine yaratildigi asil fitrat ve tabiat cesidi degil, tali derecede goriiniir
sebep olarak diisiiniilecek ciiz'? ve sahsi bir yaratilistir ki, insan gergegi onsuz da meydana
cikabilir. Ferdin ciiz'1 yaratilisinda herhangi bir sebeple eksiklik bulunabilirse de asil fitrat,

saglikli ve saglamdir. Mesela goziin fitrati, Hakk'm ayetlerini gérmektir.go

Elmalili, bu inanct agiklarken Allah’in varligina iliskin olan her bilginin insanda
dogustan var oldugunu, bu bilginin de insan da gerceklesen fakat acikca hissedilemeyen,
hissedilmesinin agikca dikkat etmeye ve uyarilmaya bagl olan gizli bir bilgi oldugunu ifade
ederek Allah’in varliginmi ispat etmeye iliskin istidlallerin insana kazandirdig: bilgilerin bu fitri
bilginin korunmasina yonelik oldugunu belirtmektedir.*’ Elmalil, bu konuda sOyle

sOylemektedir:

“Fakat dikkat edilirse burada baska onemli bir nokta vardir. Asil mesele insanlarin
yalnizca i¢ diinya ve dis diinyadaki delillerden hareketle Allah inancina kavusmalar1 degil,
insanin yaratilis olayinin bilfiil bu delillerden biri olmasi, her insanin, bizzat kendi varligiyla
ve cinsinin varligiyla Rabbin varlifina ve birligine sahitlik etmekte olusu, kendi varliginin
Rabbin varligina delil olusudur. Heniiz bu sahitligi kendisi akl1 ve dili ile yapmamis olsa bile,
bizzat yaratilisiyla bunu deruhte etmis olusudur. Baska bir deyisle insanlar i¢in Allah" tanima,
Rabbin birligine inanma, hakka boyun egme meselesi, yani iman ve Islam meselesi, yalmzca
bilimsel delillerle elde edilecek sirf nazari bir bilgi meselesi olmayip, kendi fitratinda

yaratilistan var olan ve suhud-i nefsi (i¢ gdzlem) denilen kendi i¢ini duyma ve genel olarak

"8 En’am, 6/33, Hud, 11/59, Neml, 27/14.
” Yazir, “Metalib ve Mezahib”, s. XLI.

80 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V1, s.255.
81 yavuz, Yusuf Sevki, a.g.m., s.60.
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kendisinin kendisi oldugunu tanima suuru ile birlikte kendi varliginda, daha dogrusu
varliginin 6ziinde gerceklesmis olan kesin bir tanimadir. Su kadar ki, kendi varliginin farkinda
olma gibi acik secik degildir, kendini tanimanin altinda yatan bir gizli suurdur ki, acik biling
ile duyulup farkina varilmasi dikkatini kendi icinde keskinlestirmeye veya icten ve distan
gelen bir uyariciya muhtag olan bir farkina varmadir. Zira insanin boyle sezgi yoluyla duymus
olup da bilin¢ yoluyla farkina varamadigi bir takim derin olgular1 vardir ki, bir veya miikerrer

uyaricilar sayesinde onun farkina varir.%

Yukarida da belirttigimiz gibi Elmalili, i¢ gézlem veya sezgi ile Allah’in varliginin
bilinebilecegini soyle de ifade etmektedir: “Yiice Allah varligi zaruri olan Oyle bir zattir ki,
gerek nesnel ve gerek Oznel varligimizin biitiin gidisatinda varliginin zaruretini gosterir ve
bizim ruhumuzun derinliklerinde herseyden once Hakk'in zatina ait kesin bir tasdikin var
oldugu inkar kabul etmez bir gercektir. Hatta bizim varligimizda bu yiice gercege basit ve 6z
ve sinirsiz bir iliskimiz, bir manevi duygumuz vardir. Ve biitiin ilimlerimizin temeli olan bu
gizli duygu; sinirli duygularimizin, anlayislarimizin, akillarimizin, fikirlerimizin hepsinden
daha dogru, hepsinden daha kuvvetlidir. Ciinkii onlarin hepsini kusatiyor. Ve onlar kusattig

halde O'nun zat1 sinirlandirilamaz ve bu dlem O'nun kudret ve kuvvetinin bir palr11t1s1d11r.83

Elmalili Al-i Imran Suresi 3/18. ayeti ile ilgili de sdyle bir yorumda bulunmaktadir:
“Hasil1 gergek sahit ancak Allah Teald'dir. Hak Teéld'dan baska higbir alim ne kendine, ne de
bagka varliklara tamamen sahid degildir. insan bilgisinde de varliklarin kendilerine
uygunluklan izafi, eksik ve sadece bir yondendir. Onun kendi bedeni ve ruhi varliginda daha
bilmedigi ve sehadet edemedigi izafetlerle dolu nice yonler bulunmaktadir. Insanin gerek
kendinde, gerek diger varliklarda gercekten bilebildigi seyler, Hakk'in sehadetini dogrudan
dogruya veya dolayli olarak sezebildigi yonlerdir. Binaenaleyh insanda mutlak anlamda bir
yakin bilgisi varsa, o da Allah'in varlig1 ve birligine ait olan bilgisidir. Zira bu bilgi, gerek
kendisine ve gerek esyaya olan ilimlerin hepsinin en basta gelen temel 6gesidir. Bundan bagska

herhangi bir bilgide baglayici bir kesinlik ve zaruret yoktur.**

82 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, s.169.
8 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.40.
8 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11, s.326.
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Elmalili’'ya gore, Allah’in varligim kabul etmeden alemin varligim kabul etmek
imkansizdir. Elmalili, Allah’in varhigini illiyet kanunu ile agiklar. Insan akli biitiin ilimlerin
esasini teskil eden Illiyet kanununu uygun sekilde idrak edip mevcudata uygulamak suretiyle
Allah’1n varligina ulagir. Ona gore, alemde hareket eden her sey, kendi haricinde bir tazyik ve
tesire baghdir. Higbirisinin illeti kendisinde degildir. Bu sebeple alemin yaraticisi ve hareket
ettiricisi tabiat aleminin kendisinde degil disindadir.*® “Uzaydaki diizende gok cisimlerinden
her birinin konumu ve hareketi kendi disindan gelen bir basinca ve etkiye baglidir. Hi¢ birinin
hareket kaynagi kendisinde degildir. Yani tabii degildir. Hi¢ siiphe yok ki, her biri kendi
disindan etkilenen zerrelerin ve kiirelerin hepsi de boyledir. Biitiiniin hareketi de zaruri olarak
hepsinin iistiinde bir etkileyiciye baghdir. Binaenaleyh kdinat makinesinin yaraticisi, yapicisi
ve harekete geciricisi tabiat dlemi denilen bu makinenin kendisinde degildir, onun iistiindedir.
Ve genel c¢ekim kanunu denilen soz konusu denge kanunu da ancak o yaraticinin bir
kudretidir. Goklere direksiz yiikseklik veren O'dur.”*

Elmalil’ya gore; yoktan bir sey olmaz, yokluk varliga illet olamaz. Hicten higbir sey
meydana gelmez. Yani ma’dum (yokluk) iken var olan bir esya, kendilerindeki o yokluktan
yine kendi kendilerine degil, behemehal var olan mevcut bir mucidin tesiriyle var
olagelmistir. Maddede asil olan atalettir. Asil hareketi veren ise Allah’ur.¥’ Hicbir hadis,
muhdissiz meydana gelemez. Bundan dolayidir ki alem ve icindeki varliklar, kendi kendine
degil, mutlaka kendi disinda var olan bir illetin tesiriyle var olmustur. Bu illiyet ilkesinin
vazgecilmez bir sonucudur. Bir seyin bilfiil var olabilmesi i¢in onu fiilen var edecek bir illete
mutlaka ihtiya¢ vardir. Elmalili bu konuda yine soyle soylemektedir: “Miimkiin olan
gercekler iistiinde varligi zaruri olan Hakk, gerek ilmimizin, gerek varligimizin ilk baslangic
noktasi ve ilk sebebidir. Ve "Allah" onun ismidir. Insan iizerinde etkili olan ve insan1 kendine
ceken higbir sey diisiiniilemez ki, arkasinda Allah bulunmasm.”**

Kainatta herkesi hayretler igerisinde birakan yiiksek bir sanatin yani sira pek ¢ok
cesitli canli ve cansiz varliklarin bulunmasi ilim ve irade sahibi bir yaraticinin varhigin

insanlara gostermektedir. Tiim bu olan bitenleri goriip algiladik¢a bu miikemmel diizeni var

85 Akbulut, Ahmet, M. Hamdi Yazir’da Kelami Problemler, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu,
s.265, TDV Yay., Ankara, 1993.

86 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.117.

87 Akbulut, Ahmet, a.g.e., s.260.

8 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.40.
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eden bir Yaratict’nin varligin1 sezmemek miimkiin degildir. Kainatta gecerli olan tahavviil ve
tekamiili de Allah’in varliginin delillerinden sayan Elmalili, herhangi bir seyin gerek
lahzadan lahzaya gerekse milyarlarca yil sonra ugradigi tahavviil ve tekamiiliin tabiata isnad
edilmesini tabiatin kendini degistirdi demek olacagini, bunun ise , tabiat olarak farzedilenin
tabiat olmadigim itiraf etmek oldugu goriisiindedir. Halbuki evrende gerek ani gerekse tedrici
bir tekamiil vardir. Bunun sonucunda da c¢ok zengin cesitlilikler ve degisiklikler ortaya
cikmaktadir. Bu goriisiiyle Allah’1in varligin1 kabule yanasmayan, O’na farkli isimler vermeye

calisan kisileri de tenkit etmistir.

Elmalili, Allah’in varligi konusunu vahdet-i viicud goriisiiyle agiklayanlara da kars
cikmistir. Ornegin bu goriisiin sahibi Ibn Arabi; “Allah’1 tanimak baska, Allah’in varligim
bilmek baskadir. Akil, Allah’1t ancak var olmasi bakimindan ve selbi sifatlariyla (yani ne
olmadig1 acisindan) bilebilir. Halbuki kesf yoluyla Allah miisahede edilerek taninir.”

demektedir.”

Buna karsilik Elmalili ise ilah konusunda vahdet-i viicudun ¢okluk fikrine ulastigini,
eger bu degilse o halde bunun hultlden bagka bir sey olamayacagini sdylemis ve s0yle goriis
belirtmistir: “Bizim nazarimizda viicud birligi genel olarak olumsuz degil, belki kesif yoluyla
olumludur. Fakat "Allah'tan baska mevcud yoktur." demekle "Her mevcud Allah'tir." demek
arasinda pek biiylik fark vardir. Birincisi sirf tevhid olabilir, fakat ikincisi sirf sirktir.
‘Allah'tan bagka mevcud yoktur.” dendigi zaman, Allah'tan baskasina isnad edilen varligin
gercek olmayip hayalde ve vehme bagli, suura akseden bir golge isi oldugu ve gergek varligin
ancak Allah'a mahsus bulundugu ikrar edilmis; dlemin zat1 ile ve zati icin gercek varligi yok
sayilmis olur ki bu vahdet-i viicuddur. Ciinkii kesif yoluyla sabit oldugu iizere biz dlem adina
ne biliyorsak hepsi, hissettiklerimizden, hayalimizden, zihnimizdeki sekillerden ve ruhi
izlenimlerimizden ibarettir. Bunlar1 hakikat tasavvur etmemiz ve izafi olarak hak
diyebilmemiz, zatinda miitkemmel ve tek olan Hak kavraminin ezeli ve ebedi gerceklesmesini
tasdik sayesinde miimkiin olabilir... Nitekim "Allah'tan bagka hicbir ildh yoktur." dedigimiz
zaman da birtakim putlarin, bir¢ok kimseler tarafindan mabud edinildigini inkar etmis
olmuyoruz da bunlarin hak olmadiklarini ilan ve ancak bir Allah't ispat ve kabul etmis

oluyoruz. Fakat "Her mevcud Allah'tir." dendigi zaman varlikta ger¢ek bir cokluk kabul

% Topaloglu, Bekir, “Allah inanc1”, Isam Yayinlari, istanbul, 2006, s.34.
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edilmis ve hepsinin Allah oldugu iddia edilmis oluyor ki, bunda tevhid yoktur. Tersine Allah't
cogaltma ve ona ortak kogma vardir. Bu bir vahdet-i viicud degil, varligin birlestirilmesi veya
huldll teorisidir. Yahut da Allah't inkar etmek suretiyle yalmiz alemi ispattir, "Bir'"e "her"

. 5,90
demektir.”

Elmalili’ya gore “Enelhak” diyenler, vicdan ile viicudu kanstirmiglardir. Allah’a
viicud olarak degil, vicdan olarak varilabileceginin farkinda olmamislardir.”’ “Enelhak”

ifadesi, bir maceradan bagka bir sey degildir.92

“Allah'tan bagkasi olan ve nedensellik iliskisi ile Allah'a delalet eden varliklarin hepsi
ve bir sosyal diizen olusturan kéinatin her kismi, her parcasi da kainatin pargasidir. Yani ilim
vasitast kavramini ifade eden dlem kelimesi 6zel isim, aldimet maddesinden tiiremis olan
hatem ve kalem gibi alet ismi Ol¢iisiinde bir ¢ogul isimdir ve ¢ogul olmayan yalniz bir ferde
alem denilmez. Alem Allah’in masivasidir, yani Allah’tan bagka biitiin varliklar demektir.
Allah ise maveradir, kainat otesidir. ‘Kalbine her ne dogarsa Allah onun {istiinde ve
otesindedir’. Diger bir ifade ile onun arkasinda Allah vardir. Bundan dolay1 kéinat, Allah'tan
bagka biitiin varliklar demektir ve Allah ise kdinatin 6tesidir . Ve biz bu kdinat vasitast ile
onun 6tesindeki Allah Teala'yl, haklilik dedigimiz bir idrak iligkisi ile kabul ve tasdik ederiz.
bizim bilgilerimizi meydana getiren ve getirecek olan seylerin hepsi var olan bir Allah'in
alameti ve belirtileridir.””

Kur’an-1 Kerim, Allah’in varhiginin insan tarafindan benimsenmesini selim
yaratilisinin  (Fitrat) gere8i saydigi gibi O’nun bir olmasin1 da aymi mahiyette kabul
etmektedir. Onun birligini ifade eden ayetler, varligr ile ilgili ayetlerden coktur. Allah’in
birligini ifade eden ayetler daha ¢ok “vahit, ehad ve vahdet” kelimeleriyle anilmig ve bunlar
ayetlerle de desteklenmistir. Allah hakkinda ifade edilen “bir’lik say1r bakimindan olan bir
birlik degildir. Buradaki “bir”, “ciizlerden olugsmayan, benzeri ve dengi bulunmayan, yegane

tapinilacak varlik” anlamindadir.**

% Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.475.

ot Yazir, “Metalib ve Mezahib”, s. XXVI.

2 Yazir, “Metalib ve Mezahib”, s.178, Dipnot.
% Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.82-83.

4 Topaloglu, Bekir, a.g.e., s.48-49.
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Elmalili, Allah’in birliginin ortaya konmasi hususunda Bati felsefesine de cok
giivenmektedir. Ona gore, Bat1 metafizik felsefesi uluhiyet bahsinde pek ciddi bir yola girmis
ve hig¢ siiphesi kalmamistir. Bu giinkii Hiristiyanligin sirkin bir tekamiiliinden ibaret oldugunu
belirterek felsefenin bununla barismayarak Islam akidesine hizmet ettigini ifade etmis ve
felsefenin Islam disindaki biitiin dinlerde haram olabilecegini, ancak Miisliimanlar icin gerekli
oldugunu belirtmistir. Felsefenin ciddi olarak erisebildigi gayenin Allah’in birligini tesbitten
baska bir sey olmadigini, bunun da diger dinler icinde garip kalmis olan felsefenin Islam’da

aradigim bulacagim sdylemektedir.”

Elmalili’ya gore ilimler, Allah’in birligine ulagsmaktan baska bir sey yapmiyor, tevhide
miinhasir kahyor.96 Ciinkii bu ilimler insanlar tarafindan konulmamistir. Ancak onlar

tarafindan kesfedilir.”” Yani insanlar, ilimlerin kasifidirler.

Elmalili; kainatta mevcut olan kanunlarin, aym1 zamanda Allah’in kudretine delalet
etmekte oldugunu, ruhun cisme, cismin de ruha etki etmesinin ise ancak ‘tevhide siginmakla’
anlasilabilecegi soylemektedir. Eger dlemde birbirinden farkli 6zellikteki varliklarin hepsinin
tizerinde hakim olan Tek Allah’tan sarfi nazar edilecek olursa biitiin varliklar, ikisi bir yere
gelmek ihtimali olmayan darmadaginik, ayr1 ayrn pargalardan ibaret kalir. Aralarinda
birbirleriyle iliskide bulunabilmek icin hicbir sebep kalmaz. Simsekler ¢akmaz, bulutlar
olunmaz, yagmurlar yagmaz, yildirimlar diismezdi...Simdi biitiin bunlar olabiliyorsa, hic

stiphesiz Rabbii’l-Alemin’in emriyle ve tedbiriyle oluyor.98

Zatmin hakikati akil tarafindan kusatilamayan Allah’in birligi kainat iizerindeki
hikkiimranlig1 ile sabittir. Allah’tan bagka tapinilacak gizli veya acik tanr veya hiikmiine
uyulacak hakem tanimak sirktir. Bundan dolayidir ki, her miisliiman, sadece Allah’in

hiikkmiine uymakla yﬁkﬁmlﬁdﬁr.99

Elmalili, “teslis” inancin1 kabul etmelerinden dolayr Hiristiyanlarin tevhidden
uzaklastigim1 agiklamaktadir. Ona gore; “Hiristiyanlar teslisi ifade ederken ‘Allah igtiir’

demiyor, ilah iigtiir diyor ve Allah’1 {i¢iin {igiinciisii addediyor. Yani ii¢ ilahin iiciinii de

% Yazir, “Metalib ve Mezahib”, s. XXX VI, LIL
% Yazir, “Metalib ve Mezahib”, s XXXVII.

o7 Yazir, “Metalib ve Mezahib”, s XXXVI.

%8 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V1. s.134.

% Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 111, s.523.
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saymadan “Allah” demis olmuyor. Ekanim-i Selase’nin her biri ilahtir.”'% Hiristiyanligin
ilah1 Baba-Ogul-Ruhulkudiis denilen ii¢ kisiden kurulu bir ilah ailesinden olusmaktadir...Her
biri bir ilah ve iicii birden yine bir ilah oluyor.'” Bu ifadelerden anlasildigi iizere Elmalils,
teslis inancim1 benimseyen Hiristiyanlarin miisrik olduklarin1 sdylemektedir. Ona gore akli
iman her seyden once teslisi reddetmektedir. Akil Allah’in birligini anlamaktadir. Teslis akla
z1it bir akidedir. Hakikatte akil teslisi anlamiyor degil, ¢elisme bularak onu iptal ediyor.'®?
Teslisi anlatma adma yapilan aciklamalarin da akli buna yatkin hale getirmedigini aksine

ondan uzaklastirdigini ve iirkiittiigiinii ifade etmektedir.'®?

Elmalil, kendisi hadis olan Isa (AS)’nin (yani distan bir sebeple sonradan meydana
getirilmis iken) ilah sayildigina ve ii¢ esastan biri sayildigina ve ili¢ uknumdan (Riikiin, asil)
biri olduguna dikkat cekmekte, sanki Hz. Isa’min zuhuruna kadar i¢ ilahin tam olmayip onun
zuhuruyla tekemmiil ettigi, daha once yalniz Baba olan ilahin oldugu diistincesinin akla
geldigini, ancak bunun akla yakin olmayip batil oldugundan dolay1 aklin siiphe etmeyecegi

tenakuzlar oldugunu ifade etmistir.'®

Elmalili’ya gore asil dinler birliklerini daima korumuslardir. Batil dinler ve efsane
dinleri ise, indirilmis dinin aslindan sapitmalardir. Gelmis ge¢mis semavi dinlerin hepsi
Allah’1, hem tek hem de yaratici olarak tanimislardir. Hiristiyanlik da yaratma nazariyesini
ilahi vahiyden almustir. Ancak, sonraki telakkilerine gore Hiristiyanlik, Baba ve Ogul
goriisiinii kabul ederek yaratmayi ‘Dogurtma’ kaidesine baglayarak tevil etmistir. Bundan
dolay1 Hiristiyanligin ilah1 nasil tek ilah olmuyorsa tam yaratict da olmuyor. Yaratma prensibi

bugiin sadece Islam’da kesin olarak bulunmaktadir.'®

Elmalili’ya gore, Allah ismi tiiremis veya baska bir dilden Arapga'ya nakledilmis
degildir. Baslangictan itibaren 6zel bir isim olarak kullanilmigtir. Ve Yiice Allah'in zat1 biitiin
isimler ve vasiflardan once bulundugu gibi ‘Allah’ ismi de Oyledir. ‘Allah’ ismi ulfihiyyet
(ilahlik) vasfindan degil, ilahlik ve mabudiyet (tapilmaya layik olma) vasfi ondan alinmistir.

Allah, ibadet edilen zat oldugu icin Allah degil, Allah oldugu icin kendisine ibadet edilir.

1% Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11T, 5.313.
101 yazir, “Metalib ve Mezahib”, .276, 5. Dipnot.
102 Yazir, “Metalib ve Mezahib”, s XXXVII.
103 Yazir, “Metalib ve Mezahib”, 5.276, 5. Dipnot.
104 yazir, “Metalib ve Mezahib”, s.276, 5. Dipnot.
195 yazir, “Metalib ve Mezahib”, s.267, 3.Dipnot.
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Onun “Allah”lig1 tapilmaya ve kulluk edilmeye layik olmasi kendiligindendir. Insan puta
tapar, atese tapar, giinese tapar, kahramanlara, zorbalara veya bazi sevdigi seylere tapar,
taptigt zaman onlar ildh, mabud (kendisine tapilan) olurlar, daha sonra bunlardan cayar,
tanimaz olur, o zaman onlar da igreti alinmis mabudiyet ve tanrilik 6zelliklerini kaybederler.
Halbuki insanlar, ister Allah't mabud tanisin, ister mabud tanimasinlar, O bizzat mabuddur.
O'na hersey ibadet ve kulluk bor¢ludur. Hatta O'nu inkar edenler bile bilmeyerek olsa dahi

ona kulluk etmek zorundadirlar.'*®

2. Allah’1n Sifatlar:

Kelam kitaplarinda uluhiyyet bahsine genellikle Allah’in varliginin ispati ile baslanir.
Uluhiyyet alaninda Zat-1 [lahiyye’ nin varlig1 benimsendikten sonra ele alinan en 6nemli konu
ise Allah’in sifatlanidir. “Sifat” en veciz ifade ile, “Allah’in zatina nisbet edilen mana” diye
tamimlanabilir. Yani zati tanitan, niteleyen, tabiri caizse 6zelliklerinden haber veren kelime
veya kelime gruplandir. Bu sifatlarin tesbiti de nasla miimkiindiir. Allah, zatim1 kendi kelam

olan Kur’an-1 Kerim’de insanin anlayabilecegi ve gerekli oldugu kadar tamtmugtir.'”’

Kelam kitaplarinda konu edilerek incelenen sifatlarin  seciminde iki amag
hedeflenmektedir. Birisi, tevhidin neden ibaret oldugunun agikliga kavusturulmasi, digeri de
kainatin Allah tarafindan yaratilarak yonetildigi (Yaratilig felsefesi) hakikatinin ilahi sifatlar

cercevesinde ispat edilmesidir.'®

Allah Teala’ya iman etmek , O’nun zati1 hakkinda vacib olan kemal sifatlariyla, caiz
sifatlarini bilip, dylece iman etmek, zatin1 noksan sifatlardan miinezzeh (yiice ve uzak) tutmak
demektir. Zira Allah, sanina layik olan biitiin kemal sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan da
miinezzehtir. O’nun sifatlariin baglangici ve sonu yoktur. O’nun sifatlar1 diger varliklarin da

sifatlarma benzememektedir.'”

106 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.48.

107 el-ﬁsi, Siraceddin Ali b. Osman, “Emali Serhi”, (Srh: Bekir Topaloglu), MUIFAV Yay. Istanbul, 2008, s.20.
108 El—ﬁsi, Siraceddin Ali b. Osman, a.g.e., s.21.

19 Kilavuz, A. Saim, a.g.e.,s.116.
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Yaratilmis olan insan, Yaratici’sinin zatin1 ve mahiyetini bilemez ve idrak edemez.
Insan akli daima Allah hakikatine dogru yonelmistir. Ancak akillar ne kadar cesitli olsa da
Allah’in zatim ve mabhiyetini bilmek daima insanin idrak seviyesinin iistiinde kalmis ve
kalacaktir.'"° Insan, Allah’1 isim ve sifatlart ile tanir ve Oylece inanir. Kur’an-1 Kerim’de de
Allah’1in zatim idrak etmenin imkansiz oldugu cesitli ayetlerde aciklanmistir: “Gozler O’nu
idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla

111
haberdar olandir.”

Es’arflerle Maturidiler arasinda subuti sifatlarin sayilani konusunda ihtilaf vardir:
Es’ariler Allah’in sifatlarim Zati ve Fiili olarak ikiye ayirmiglar ve Zati sifatlarin kadim ve
Allah’in zatinda mevcut oldugunu, fiili sifatlarin ise hadis (sonradan olan) oldugunu ve

Allah’1n zatiyla kaim olmadigini kabul etmislerdir.''?

Es’ari, Allah’in zatiyla kaim yedi ilahi sifatin1 isbat etmistir. Bu sifatlar ilim, kudret,
hayat, irade, kelam, isitme, gérme sifatlaridir. Bu sifatlar ezelidir. Maturidi’de ise sifatlar
konusunda Eg’ari’den farkli bir goriis ortaya koymaz. Sadece subuti sifatlara “Tekvin™i
ekleyerek sekize ¢ikarirlar. Ayrica Maturidi’ye gore fiili sifatlar da ezelidir. Goriildiigii tizere

aradaki fark “Tekvin” sifati etrafindaki farkli goriislerden kaynaklanmaktadir.'"?

Elmalili, sifatlann Zatiyye, Fiiliyye ve Maneviyye olmak {izere {i¢ grubta

degerlendirmektedir.

1- Zati Sifatlar: Bu sifatlar, Allah’in zatindan ayrilmayan, sifatlardir. Selbiyye ve

Sifatiyye olmak iizere iki kisma ayrilir:

a) Selbi Sifatlar: Bu sifatlar; viicud, kidem, beka, muhalefetiim li’l-havadis yani
yaratiklara benzememek gibi tesbihi ortadan kaldirarak kudsiyet ve nezaket ifade eden

stfatlardir. Kuddiis, selam, ehad, vahid, evvel ve ahir gibi isimler be bu grup icine girer.

1o Golciik-Toprak, a.g.e., s.195.

"!"En’am 6/103.

"2 Es-Saband, “Matiiridiyye Akaidi”, s.72.

'"* Golciik-Toprak, a.g.e., s.204;Harputi, Abdiillatif, “Tenkihu’l Kelam Fi Akaid-i Ehli’l-islam”, (Cev: ibrahim
Ozdemir-Fikret Karaman), TDV. Elaz1g Subesi Yayinlari, Elazig, 2000, s.186-187.



39

b) Siibuti sifatlar: Hayat, ilim, semi, basar, irdde, kudret, kelam ve tekvin sifatlaridir.
Hay, Alim, Semi, Basir, Miirid, Kadir, Miitekellim, Halik gibi isimler de bu gruptandir.

Isimleri de zati sifatlar hasebiyledir.

2- Fiili Sifatlar: Fiili sifatlar, zati sifatlarin eser ve hiikiimleri ile ortaya ¢ikisini ifade
eden tekvin sifatinin goriintiisiinden ibarettir. Rezzdk, Vehhab, Gaffar, Halik, Musavvir,

Muhyi, Miimit gibi isimler bu kabildendir.

3- Manevi Sifatlar: Manevi sifatlara gelince, Allah Teédld'min ahlakim, sifat ve
isimlerinin ahkdm ve kemalini ifade eden azdmet ve kibriya, celal ve cemal, izzet, adalet,
hikmet, hilm, sabir, fadil, sedidu'l-ikab ve seriu'l-hisab gibi vasif ve isimler bu kabildendir.
Bunlara sifat da denir. Kisacasi, Allah Teédld'nmin zat1 bir, esmai hiisndst ¢oktur. Kur'an'da

zikredilenler, buradakilerden ibaret degildir.114

Bu sifatlara dikkat edilirse, Elmalili’nin subuti sifatlarin sayisim sekize ¢ikardigini
gormekteyiz. Buradan hareketle Elmalili’'min Maturidi anlayisinda bir kelami goriise sahip

oldugunu anlamaktayiz.

Ehl-i Siinnet kelamcilarinin, “Sifatlar Allah’in ne aynisi, ne de gayrisidir” goriisiine
katilmaktadir. Bununla ilgili olarak da; “Alim aym zat olsa da, ilim alimin kendisidir demek
kolay anlasilmaz. Maksat bilme isinin ayni zata raci oldugunu sdylemektir. Zat sifattir veya
sifat zattir, demek bir celiski olacag: gibi, sifat zatin gayridir demek de varlikta iki zat varmig
gibi kabul edilemez bir durum ortaya ¢ikaracagindan imam Es'ari "Ne ayni, ne de gayri"
demistir ki, sifat ancak zat ile kaim oldugundan hakikatte iki ayr1 sey yok demektir ve bu daha

saglam bir goriistiir.” demektedir.'"”

Elmalili, Allah Teéld’min Zati sifatlarin hepsinin bir araya gelmesiyle tesekkiil eden
miirekkep bir mahiyet olmadigini, diger bir deyisle, O’nun zatinin, sifatlar1 geregi ve sonucu
degil, sifatlarmin zatinin geregi ve sonucu oldugunu sdyler. O’nun varliginin bizatihi vacip

oldugunu, sifatlarinin da bagka tiirlii degil, zatiyla vacip oldugunu ifade eder. Buna gore

4 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VII, s.528.
15 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, X, s.78.
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insan, bu sifatlar1 diisiinmekle Allah’in hiiviyeti hakkinda bir kavrama sahip olamaz. Sadece

onun tecellilerinin ipuclarini bulmus ve hiikiimlerini 6grenmis olur.''®

Elmalili, sifatlar1 zatinin geregi olarak kabul etmekle, Allah’in ehadiyetini One
cikarmaktadir. Kelime-i Tevhidi izah ederken bu farki soyle aciklamaktadir: “Allah’dan baska
ilah yoktur." demek, zat1 bir tek olan Allah'dan bagka ildhlikla vasiflanmig, ilah ismine hak
kazanmis higbir zat yok demektir. {lahlik ancak ve ancak O'nun zatina mahsus demektir.
Yoksa Allah, ilahlik sifatinin sahibidir, yalnizca ildhliginda birdir demek degildir. Yani bu

ifadenin maksadi, zat1 sifata mahsus kilmak degil, sifat1 zata mahsus kilmaktir.!'’

Allah’1in bir¢ok isim ve sifatimin bulundugunu, O’nu bunlarla tanimaya calismanin
O’nun zatinda ¢oklugunu kabul etmek veya O’nun zatina bir benzer isnad etmek anlamina
gelmeyecegini, yani vahdet sifatiyla vasiflandirilmasinin da O’na bir sinirlandirma yapmak
veya Ol¢ii belirlemek demek olmayacagini ifade etmektedir. Allah’in birligi say1 olarak bir’lik
degildir. Bu ifade, O'ndan baskasinin tanriligin1 reddeden bir selbi sifattir. Sayi, ancak O'nun
yarattig1 mahlukati ve miilkii i¢in gecerlidir ki, biitiin yaratilmiglar O'nun bir emriyle var, bir
emriyle yok olabilen nisbl ve izafl varhiklardir.'"™ Yani Allah’in birligi, ne i¢inde ne de
disinda c¢okluk ve benzerlik bulunmayan, her bakimdan ortakligi (sirk) ve bolinmeyi

reddeden bir birliktir.'"’

116 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, X, a.y.

17 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, X, s.82.
"8 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, X, s.85.
9 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, X, s.86.
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IKiNCi BOLUM

NUBUVVET

I. NUBUVVET

Arapcga bir kelime olan Niibiivvet, peygamberlik, nebilik demektir. “Bilinmeyeni
haber vermek” demektir.'® Yiiksek olmak ve haber vermek anlamindaki n-b-e kdkiinden
tiremistir. Nebi; sozliikte haber veren, yiiksek ve diiz olmayan yer, ¢ok ve genis yol

anlamindadir. '

Terim olarak ise Niibiivvet; Allah Teala ile, onun mahluklarindan akil sahibi olan
(temyiz ve riisd cagina ulasan) insanlar arasinda (peygamber olan) bir insanin sefirlik
yapmamdlr.122 Bir baska ifadeyle ise; Allah’in dini kurallarini, emir ve yasaklarini, 6giit ve
tavsiyelerini, insanlara bildirmesi icin gorevlendirdigi insanlara denir. Bu insanlar icin
peygamber, nebi, resul, miirsel gibi kelimeler de kullanilir.'*® Dilimizde bu kelimeyi “el¢i”

sozii karsilamaktadir.'** Niibiivvet de elcilik, peygamberlik anlamlarinda kullanilmaktadir.

Yine Niibiivvet terim olarak su sekilde de tamimlanabilir: Kainati yaratan Allah’1n,
dini ve diinyevi konularda insanlar1 bilgilendirip buyruklarini haber vermek iizere sectigi bir
insam elgilikle gorevlendirmesidir. Yiice Allah el¢ilik yapmakla gorevlendirdigi kisiye basta
kendi varlig1 olmak iizere kainatin yaratilisi, isleyisi, amaci, ahiret alemi, insanin yeri, énemi
ve gorevi, fert ve toplum mutlulugu i¢in diinya hayatinda uyulmas1 gereken belli basl kurallar
olmak iizere insan1 ilgilendiren hemen her konuda vahiy yoluyla bilgiler 6gretmis ve bunlar

.o . oo .« . . . 125
diger insanlara teblig etmesini emretmistir.

"2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Islam’da inang Esaslari (Peygamberlik Miiessesesi ve Peygamberler)”, MUIFAV Yay,
2.Baska, Istanbul, 1999, 5.161.

121 «“Dini Kavramlar Sozlugi”, “Nebi” md., Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay, Ankara, 2006,s.519.

122 Taftazani, Sa’duddin, “Serhu’l-Akaid”, (Haz. Siilleyman Uludag), Dergah Yayinlari, 4. Baski, Istanbul, 1999,
$.293.

123 «“Dini Kavramlar Sozlugi”, s.520.

124 Aydemir, Abdullah, “Islami Kaynaklara Gore Peygamberler”, TDV Yayinlar1, Ankara, 1990, s.1.

125 yavuz, Yusuf Sevki, a.g.e. s.161-162.
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Niibiivvet, ilk insandan itibaren ilahi yol gostermelerle, insanin Oniinii aydinlatan bir
nur, rehberlik ve hidayet makamidir. Niibiivvet, yani peygamberlik ve peygamberlere
inanmak Islam’n iman esaslarindandir. Ciinkii mii’min olmak, nebiler ve resuller vasitasiyla
bir Allah’1 tanimak demektir.'”® Niibiivvet miiessesesinin isleyisi, o makama bir kisinin
secimi ve ona peygamberlik gorevinin verilisi tamamen Allah’a ait bir istir. Allah, boyle bir
miiessese kurmayabilirdi. Niibiivvetin varligi, ilk insandan itibaren son peygambere kadar
insanligin rehbersiz birakilmayis1 tamamen Allah’in insanlara bir rahmetidir, fazlidr,

keremidir, liitfudur.'?’

Bir kisim {istiin sahsiyetler insanlar1 haktan, dini ve diinyevi hiikiimlerden haberdar
etmek iizere, Allah tarafindan gorevlendirilmislerdir. Bu sahsiyetlere nebi, resul ve

peygamber denir. Bunlarin kutlu gérevlerine ise niibiivvet, risalet ve peygamberlik denir.'*®

Peygamberler, hassas ve yikilmaz sahsiyetleri ile ilahi tebligi sarsiimadan ve
korkusuzca ilan ederek insanlar1 uyusukluk ve diisiik ahlaki gerilim durumundan, Allah’1
Allah olarak, seytanm1 da seytan olarak acikca gorebilecekleri bir teyakkuz durumuna
gecmeleri i¢in vicdanlarini silkeleyerek uyandiran olaganiistii insanlardur.'” Peygamberlerin
sahip olduklar1 Niibiivvet ve risalet mertebeleri, insanlarin sahip olduklar1 mertebelerin en

yiicesi ve an sereflisidir."*® Biitiin elciler esas olarak ayni esaslar teblig etmislerdir.

Niibiivvet akli acidan miimkiin, ayetlerle sabit bir durumdur. Niibiivvet ilahi hikmetin
ve liitfun birer geregidir. insanlar bu sayede Allah’a kars: kulluk vazifelerini 6grenirler. Bu
yoniiyle insanlik niibiivvet miiessesesine muhtagtir. Niibiivvet, insanlik i¢in biiyiik bir
nimettir. insanlik Allah’1 tamyip bilmek ve tek kabul etmek, O'na gerekli olan ibadetlerin
neler oldugunu 6grenip yapmak, ebedi hayatta ceza ve miikafatin olacagini aklen gostermek,
ilim, sanat ve teknigi gelistirip yeryiiziinii imar ederek daha elverisli bir diizen kurmak i¢in

niibiivvete muhtactir. 131

126 Golciik, Serafettin, “Islam Akaidi”, Esra Yaynlari, Konya, 1997, s.139.

127 Goleiik, Serafettin, “Islam Akaidi”, s.144.

128 Bilmen, O. Nasuhi, a.g.e., s.86.

129 Fazlurrahman, “Ana Konulartyla Kur’an”, (Cev: Alparslan A¢ikgencg), Ankara Okulu Yay. 6. Baski, Ankara,
2000, s.133.

130 Bilmen, Omer Nasuhi, “Muvazzah Ilmi Kelam”, (Sad: K. Ismail Pagaci), Fatih Enes Kitabevi, Istanbul, 2000
$.2006.

B! Goleiik, Serafettin, “Islam Akaidi”, s.144.
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Biitiin medeniyetlerin esas kaynagi niibiivvete dayanmaktadir. Tarihte bir cok
medeniyet niibiivvete bagl olarak kurulmug ve isimlendirilmiglerdir. Bunun olusmasinda din
etkili bir rol oynamistir. Bu durum, dinin asil itibariyle, sadece insanlarin belirli alanlarda
inanmaktan ibaret olmadigi, bunun da 6tesinde hayati sekillendiren ve diizenleyen bir esas
oldugunu gostermektedir. Dinin bilinmesi de Allah tarafindan gorevlendirilen bir
peygamberin tebligi ile olmaktadir. Bu da sunu gosteriyor ki, peygamberlik, insanlarin diinya

hayatindaki temel ahlaki ve toplumsal diizenlerinin esasin teskil etmektedir.'*>

II. ELMALILI’NIN NUBUVVET ANLAYISI
A. VAHIY

Niibiivvet miiessesesi, Allah ile yaratiklar1 arasindaki iliski ve iletisimi ifade eder.
Bundan dolay1 niibiivvet bdliimiiniin ilk konusunu vahiy olusturmaktadir. Vahiy niibiivvet

miiessesesinde asli bir unsurdur.

Vahiy, sozliikte; “gizlice sOylemek ve bildirmek, veya gizlice sdylenen soz, gizli
konugmak, ilham etmek ima ve isaret etmek, seslenmek, fisildamak, mektup yazmak ve
gondermek” anlamlarina gelmektedir. Istilahta ise; Allah Teala’nin ¢esitli konulara iliskin
bilgileri s6z veya mana seklinde, dogrudan dogruya yahut melek vasitasiyla peygamberlere
gizlice bildirmesidir. Yani, Allah’in Peygamberlerine iletmek istedigi mesajlarini, dogrudan

dogruya veya Cebrail vasitasiyla bildirmesine denir.'*?

Vahiy, kavram olarak bir baska sekilde ifade edilecek olursa soyle de denebilir:
“Vahiy, Allah’1n insanlara ulastirmak istedigi ilahi bilgileri vasitali veya vasitasiz bir sekilde,
gizli ve siiratli bir yolla, onu teblig etmek ve bildirmek iizere insanlar arasindan sectigi

peygamberlerine yakini ilim ifade edecek bir tarzda iletmesidir.”'**

132 Gorgiin, Tahsin, “Islam’a Giris (Ana Konulara Yeni Yaklasimlar)”, “Niibiivvet”, DIB. Yay., Ankara, ts,
s.160-161.

133 yavuz, Yusuf Sevki, a.g.e. s.162; Ismail Karagoz, a.g.e., “Vahiy” md. 5.678.

134 Aglan, Abdiilgaffar, “Kur’an’da Vahiy”, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000, s.48.
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Elmalili, peygamberlik vahyini soyle tamimlamaktadir: “Peygamberlik vahyi, diger
beserd ilimlerin iistiinde 6zel bir keyfiyet ve kesin zorunluluk ile ger¢ekliginde siiphe olmayan
bir ilim telkin eden hakkin tecellisinin 6zel ismidir. Ser'an (dini yonden) vahy denildigi zaman
da bu mana kastedilir.”'* Bir baska ifade ile Vahiy; insanin biitiin benligini kusatip, irade
giiclinii yok eden ve kendi arzusu disinda salt ruhun kabiliyeti iizerinde ilahi bir hitap

oldugunu zorunlu olarak telkin eden kesin bilgilere denir.'*

Elmalili, vahyi iki kisma ayirmaktadir: Birincisi Allah’tan baskasindan olan isaret ve
i’lam, digeri de Allah tarafindan olan isaret ve i’lamdir. Vahiy, liigatte bunlarin hepsini i¢ine
alsa da lugat orfiinde ancak Allah tarafindan olan isaret ve i’lam isim olmustur. Mutlak olarak
vahy denildigi zaman bu anlasilir. Elmalili, ayrica vahyin sadece peygamberlere mahsus

olmadig kanaatindedir. Ancak peygamberler icin olan ayri bir cesit vahiy vardir."’

Ona gore, vahiy ruhi bir hadisedir. Gerek acik ve gerekse gizli duyulardan kalbe gizli
bir yol ile siiratli bir anlayis telkin eden ruhani bir inistir. Eger bu inisin, emin bir ruh ile
oldugu tecriibeyle bilinirse tam manasiyla vahiy tahakkuk etmis ve o zat peygamberlik

makamini kazanmis olur. 138

“Kullarindan diledigine emrinden ruh (vahiy) ile meleklerini indirir, elgiler
gbnderir.”139 “Kendi emrinden ruh (vahiy) indiriyor”140 ayetinde oldugu gibi burada da “ruh”
ile ifadesinden maksat, vahiydir. Ciinkii vahiy, ruh bir istir. Ruh da Allah'in emirlerinden bir
emir, baska bir ifade ile Allah'a ait islerden bir is oldugundan dolay1 vahiy, 6zel bir ruh
demektir. Ve boylece bu ayet, vahyin bir tarifini kapsamaktadir. Yani vahiy, Allah'in
emirlerinden ruhsal bir seydir ki, Allah Teala onu kendi yanindan melekleri ile kullarindan
diledigi kimseye indirir, emrini haber verir, bildirir. Iste kulu ve el¢isi Muhammed Mustafa

(s.a.v) ya da diledi ve o ruhu (vahyi) indirdi."*!

Elmalili, vahyin gelis sekillerini klasik anlayisa uygun olarak bazi1 kisimlara
ayirmaktadir:

135 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, II1, s.127.
136 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, 5.96.
137 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 111, s.127.
138 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 111, s.127.
139 Nahl, 16/2.

140 M’ min, 40/15.

4! Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.228.
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b. Goriilen bir el¢i vasitasiyla,

c. Gormeden, sadece soziin duyulmasiyla, (Hz. Musa’nin Allah kelamini igitmesi gibi)
d. Kalbe iifleme yoluyla,

e. Ilham ile (Hz. Musa’nin annesine yapilan sekilde)

f. Teshir (Emrine boyun egdirme) yoluyla,

g. Riiyay1 Saliha ile.'*?

B. PEYGAMBERLIK

Insanin biitiin benligini kusatip, irade giiciinii yok eden ve kendi arzusu disinda salt
ruhun kabiliyeti {izerinde ilahi bir hitap oldugunu zorunlu olarak telkin eden kesin bilgilere
(vahiy) mahzar olmak seklinde ifade edilen niibiivveti akli temellere dayandirmak

miimkiindiir. Her seyden 6nce niibiivvet yiiksek derecede gergceklesen ruhi bir durumdur.

Elmalili, peygamberlik meselesinin, felsefenin konularindan birisi olmasi gerektigi
diisiincesindedir. Bugiinkii Avrupa felsefesinde heniiz peygamberlik bahsinin ac¢ilmadigini,
Bat1 felsefesinde bir “Vahiy ve Peygamberlik” bahsinin bulunmamasinin biiyiik bir noksanlik
oldugunu ifade etmistir. Bu konuda “Peygamberlik bahsi dini akidelere ait ilimlere mahsustur,
denilmesin. Dini akideler ilmine Uluhiyet bahsinin ilgisi ile Peygamberlik bahsinin ilgisi
arasinda esash hicbir fark yoktur. Bunlarn her ikisi de akil felsefenin verdigi selahiyetlerle
bahis konusu yapilabilir. Bu itibarla, Ibni Sina’nin gerek Sifa’sinda gerekse Isarat’inda yaptig
gibi, ‘Peygamberlik miimkiin miidiir? Miimkiin ise vaki olmus mudur?’ suallerini sorup
nefislerdeki ve ruhlardaki vakialart gozden gecirerek, Peygamberlik ve Evliyalik
nazariyelerini de felsefe nazariyeleri meyaninda halletmek lazimdir. Ciinkii Peygamberlik

vaki olmustur. Din vakiasi da bununla iligkilidir.” demektedir.'*

Elmalili, Bati Felsefesinin Peygamberlik bahsinin bulunmayisin1 da soyle agiklar:

“Bugiinkii Garp felsefesinin Hiristiyanligin karsisinda bulunmasi ve Hiristiyanlikta

42 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.360; VI, s.37; 111, s.127.
3 yYazir, “Metalib ve Mezahib”, s. XXXVIIL
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Peygamberlik ve Allahligin birbirine girmis vaziyette bulundurulmasi ve hatta bu vaziyetin
dini Babalar kadar genisletilmesinin, Peygamberligin, Islam’mn anladig1 sekilde ilmi ve hakiki
sekilde bahis konusu yapilmasina mani oldugunu zannediyorum. Bir de, feylesoflar1 bu babda
tereddiide sevkedebilecek hissi bir sebep vardir ki o da (Boyle bir sey var da biz de niye

olmuyor?) sualinin ifade ettigi hodgamliktan ibarettir.”'**

Elmalili’ya gore, din, Hakk’1 bulmak ve tamimak anlamina gelmektedir. Hakk olan
dini ise peygamberler tamtirlar.'® Beser olduklarinda siiphe bulunmayan Peygamberlerin
uluhiyyetleri de miistehildir (mantik disidir). Peygamberlerin higbirisi, din vaz’etmemistir.
Onlar sadece nakil ve teblig eylemistir. Nitekim mucid ve muhteri 1tlak olunan duhat-1
ulemanin (dahi alimler) yaptiklar1 birer kesiften baska bir sey degildir. Peygamberler,
Allah’in birligi hakikatini ve bu hakikatin fiirdiat-1 ilmiyye, ahlakiyye ve ameliyesini vaz’
degil, nakil, teblig ve teyid eylemistir. Beseriyetin sahne-i istifadesine koymustur.146

Elmalil’ya gore; “Hak dinin mensei Peygamberliktir.” Biitiin peygamberler Allah’in
birliginde ittifak ederler. En basindan Hz. Muhammed’e (SAV) gelinceye kadar vukua gelen
tekamiil, hep gelisme ve gittik¢ge artan bir vuzuh olmus ve ¢ogunlukla, akidelerin uygulama
sekilleri demek olan seriatlar bakimindan degisiklik gdriilmiistiir.147 Islam Dini, tamamen

Peygamberler Dini olan Tevhid akidesinin gittik¢e gelisen bir tekamiiliidiir."**

Elmalili’ya gore, Peygamberlik, kesbi degil vehbidir. Yani Peygamberlik calisarak
elde edilen bir sey degil, Allah vergisidir.'* Ciinkii peygamberlik, yaratihsin yiiksek bir

vergisi olan bir dzelliktir ve sonradan elde edilemez."’

Farkli ruhi 6zelliklere sahip olmalar1 bakimindan hayvanlardan ayrilan insanlarin zeka
ve akil yiiriitme giicli gibi noktalarda farkli yetenekleri bulundugu bir gergektir. Bu husus,
ruhi melekeleri iistiin olan bazi insanlarin aym tiir i¢inde ayrt bir grup olusturabildiklerini

gosterir. Boylece peygamberlerin ilk yaratilista, beser tiirii icinde madde otesi alemle iligki

144 yazir, “Metalib ve Mezahib”, s.XL.

5 yazir, “Metalib ve Mezahib”, s.XXXVI.

146 yazir, Elmalilh M.Hamdi, “Makaleler I”’, (Haz: Ciineyd Koksal-Murat Kaya), 1.Baski, Istanbul, 1997, s.22-
23.

147 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.229.

148 Yazir, “Metalib ve Mezahib”, s XLII.

49 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.229.

150 yazir, “Metalib ve Mezahib”, s.XL.
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kuracak yiiksek ruhi melekelere mahzar kilinmig bir grup teskil etmeleri aklen miimkiindiir.
Bundan dolay1 onlar, insanlarda bulunan normal ilim ve idrakin {istiinde bir ilim ve tasarruf
giicill ile temayiiz etmis olabilirler. Peygamberlerin ilahi bir “i1stifa” ile mahzar olduklar1 bu
iistiin yaratilisa her insanin sahip olmamasi veya onlarin yasadigi ruhi tecriibelerin herkeste
gerceklesmemesi sebebi ile niibiivveti gayri makul goriip inkar etmek mantikli degildir. Kaldi
ki peygamberler mucize gostermek suretiyle de niibiivvetlerinin delilini ortaya koymuslardir.
Bizzat miisahede etmeyenlerce de bu nevi olaylarin tasdik edilmesi gerekir. Zira bunlarin

hicbiri aklen imkansiz degildir.""

Elmalili, resul ve nebi kavramlarinin da birbirinden farkli oldugunu aciklamakta, buna
da “Senden Once ne bir resulii ne de bir nebiyi bagka bir halde gondermedik.” Ayetini delil
olarak gostermektedir. Resuliin ‘miirsel’ (gonderilmis) anlamina geldigini belirtmektedir. Bu
ise elci yani resule mesaj tasiyan kimse demektir. Resulde el¢ilik ve teblig asil unsurlardir.
Resul, gonderildigi kimselere teblig etmek iizere elgilik gorevi alan kimsedir. Nebi ise, haber
anlamindaki n-b-e kokiinden tiiretilmistir. Ayn1 zamanda yol anlami da vardir. Allah ile insan

arasindaki vasita anlami da tagimaktadir.

Bilinen goriise gore resul, kendisine vahiy gelen ve bunu teblig ile ugrasan kisidir.
Nebi ise, teblige memur olsun veya olmasin, kendisine vahyedilen kisidir. Elmalili, resul ile
nebi kavramlarinin ayn1 manaya geldigini sOyleyenlerin var oldugunu sdyler. Ancak Elmalili,
bu goriislere katilmamis ve bu kelimeleri soyle tanimlamistir: Resul, kendisine vahyolunan,
Allah’1n insanlar1 Hakk’a davet etmek iizere yeni bir seriatla gdnderdigi hiir erkektir. Nebi ise,
hem kendisine hem de ge¢mis peygamberlere gelmis seriatlar1 bildirmek icin gonderilen
peygamberler icin kullanilmistir. Nitekim FElmalili'ya gore Yahudilere gonderilen
peygamberlerin hepsi Hz. Musa’nin (AS) seriatin1 uygulamistir. Bu yoniiyle Hz. Musa (AS)

resul, digerleri ise nebidir. Her resul nebidir ancak her nebi resul degildir 152

51 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11, s.347.
152 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.496.
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1. Peygamber Gonderilmesindeki Hikmetler

Es’arilere gore Allah’in fiilleri fayda, hikmet ve menfaat gibi illet ve sebeplere bagl
olmadigindan, suf Allah irade ettii i¢in peygamber gondermistir. Peygamber génderme
isinde insanlarin faydasi ve maslahati gozetilmis degildir. Allah istemistir, peygamber
gondermistir, istemeseydi gondermezdi. GoOndermesi ile gondermemesi esit derecede

miimkiindiir. Aklin bu konuda verecegi hiikiim budur.

Mu’tezileye gore ise peygamber gondermek Allah iizerine vaciptir. Insanlar icin en
faydali ve cikarlarina en uygun olan1 Allah’in yapmamasi, yaptig1 islerde bir ¢ok hikmet ve
maslahatin olmamasi diigiiniillemez. Bu, adalet prensibinin bir geregidir. Boylece Va’d ve

Vaid prensibi de adalet prensibinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Maturidilere gore ise, peygamber gondermek, Allah’in zatina ve kudretine gore degil,
litfuna ve hikmetine gore vaciptir. Tipki comert ve mert bir adam gibi ki, bu adam aksini

yapmaya muktedir oldugu halde daima iyi ve giizel olan isler yapar.

Elmalili’'ya gore; Allah’in peygamber gondermesinde bazi hikmetler vardir. Bu

hikmetlerden bazilar1 sunlardir:

1- Allah, biz kullarin1 yaratir, bilir ve dertlerine derman vermek i¢in kulluk ettigimiz
Allah’in, bizce bilinmeyen emir ve nehiylerinin nasil belirleyip de hareketleri ona gore
ayarlayacagiz? Allah’a kulluk edebilmek i¢in onun emirlerini kesin bir vahiy ve o vahiyden
elde edilecek bilgi yolu ile almak ihtiyacindayiz. Madem ki hepimiz vahiy sahibi
olamayacagiz. O halde peygambere olan ihtiyacimiz1 kabul edecegiz.'” iman ve ibadetle ilgili

teferruatin bilinmesi icin peygamberlere ihtiyac vardir.

2- Insanlarm, Allah’a karst bir mazeret ileri siirmemeleri icin, peygamberler
gondermistir. Biitiin insanlara miijdeci ve Allah'in azabindan korkutucu olarak, yani iman ve
itaat edenlere ahirette ecir ve sevab ile miijde vermek, kiifiir ve isyan edenlere cehennem
azabinm haber verip cekindirmek iizere elciler gondermistir ki bu peygamberlerden sonra
Allah'a karg1 insanlarin mazeret gostermeye vesile olacak hicbir delili, bir tutanagi olmasin.

Azab1 gordiikleri zaman: “Bize bir el¢i gonderseydin de boyle algak ve rezil olmadan once

153 yazir, “Metalib ve Mezahib”, s.XL-XLI.
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senin ayetlerine uysaydlk”154 diye mazeret gostermeye haklar1 kalmasin. Hitkmiine karsi
gelinmez, yaptigimi hikmetiyle saglam yapar. Su halde bdyle mertebe mertebe pek cok
peygamberler gondermis olmasi ve o kitaplarin inis seklinde ve bazi seriat ve hiikiimlerde
birbirlerinin ayn1 olmamasi sirf hikmetinden ve iimmetlerin durumlarimin gesitli tabakalar

tizere bulunmasindandir.

3- Peygamberler olmasaydi, insanlarin da hayvandan farklar1 kalmazdi. Yani onlar
gibi tekdiize, monoton bir hayat siirerlerdi. Ancak Peygamberlerin gelmesiyle bir din
gelmistir ki, insanlar kendilerine verilmis olan seriat dogrultusunda yarisilsin, hayir yolunda

kosulsun ve dogru olan yolda ayrihga diisiilmesin.'>

Allah’1in daveti peygamberlerinden dile
gelecektir. “Sizi ihya edecek,” yeniden hayat verecek, hayatiniza sebep olacak, bitki ve
hayvan halinden ¢ikarip, insanligin aday oldugu hiir, mutlu bir hayata kavusturacak ve ebedi
hayata sizi hiirriyetinizle yiikseltecek bir ilim veya amel demektir ki Hz. Peygamber, zaten

buna davet i¢in gbnderilmistir.156

4- Yazir, peygamberlerin gonderilis gayelerinden bahsederken su bilgileri de
vermektedir: Ona gore, Hz. Isa’min gonderilis gayesi Hz. Muhammed’i (SAV) miijdelemektir.
Hz. Muhammed’in de gonderilisinin gayesi, hak din olan Islam’in, tiim dinlere iistiin olmasi
olarak agiklamakta ve biitiin peygamberlerin gonderilis gayesi olarak da yeryiiziinde halis

tevhidin ortaya ¢ikip hakim olmasi ve sirke iistiin gelmesi olarak ifade etmektedir."”’

5- Kendi menfaatlerinden baska bir sey diisiinmeyen insanlarin yeryiiziinde itaat
esaslarin1 yikarak milletlerin toplum diizenini bozmak veya yikmak amaciyla insanlar

saptirmaya veya anarsistlik ¢cikarmaya engel olmak icin peygamberler géndermistir.15 8

6- Bir diger sebep olarak da Metalib ve Mezahib adli eserinin basinda yazmis oldugu
(Seslenis) bolimiinde insanlarin sag salim bir vicdana kavusturulmas: amacidir. Bunun igin
sOyle sOylemektedir: “Sen anlatmasa idin Adem (A.S) isimleri bilmezdi. Anlattin, buyurdun.
Buyurduklarimi duyurdun. Onlar da bize duyurmak, ac¢ goniillerimizi doyurmak icin

Nemrudlarla, Firavunlarla bogustular. Ebu Cehillerle doviistiiler. Insanlara sag bir vicdan,

134 Taha, 20/134.

155 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 111, s.257.
156 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1V, s.217.
157 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VIIL, s.18.
158 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.528.
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vicdanlara noksansiz bir hiirriyet nuru dogdu ise, bunlarla sonradan bunlarin yerini alanlarla

dogdu.”'>

2. Peygamberlikle ilgili Baz1 Temel Ozellikler

Elmalili, Peygamberlikle ilgili goriislerini belirtirken baz1 temel 6zelliklerden
bahseder: Bunlar kisaca; evrensellik, vehbilik, dil, insan olmasi, cinsiyeti ve gaybi bilmesi

olarak siralayabiliriz. Simdi kisaca bunlar hakkindaki goriislerinden bahsedelim:
2.1. Evrensellik:

Elmalili, peygamberligin evrensel bir hadise oldugundan bahseder. Ciinkii
peygamberlik, Allah’in insanligin hayir ve mutlulugu igin ihdas ettigi bir makamdir.
Peygamberler, yeryiiziinde sadece tevhidin hakim olmasi i¢in génderilmislerdir. Miicadeleleri
bu yonde olmustur. Peygamberlerin hicbirisi, Allah’tan bagka ilah olmadig hususunda s6z
birligi icindedirler.'® Bundan dolayr da ilahi ikram ve liituflara mahzar olmuslardir.

Peygamberler (6zellikle de Hz. Muhammed) biitiin yaratilmiglara gg,bnderilmisdr.161

Peygamberler icinde Islam’1 din edinmemis, miitedeyyin olmayan higbir fert yoktur.
Biitiin peygamberlerin teblig ettigi hakikat aynidir. Hz. Muhammed’in teblig ettigi hakikatler,
diger peygamberlerin de teblig ettigi hakikatlerdir. Bundan dolay1, peygamberler bizzat Islam

ile tavsif edilmislerdir.'®?

Biitiin peygamberler medeni, yani sehir halkindan génderilmislerdir. Hatta Hz. Adem
(AS) bile fitraten ve ruhen medenidir. Ciinkii medenilik ne kadar ¢ok olursa o kadar “istifa”
(Seleksiyon) artmaktadir. Ciinkii medenilerde bilgi, gorgii, yumusak baghilik ve uyumluluk
daha onde bulunur. Bedevilerde ise bilgisizlik, kabalik, gorgiisiizliik, sertlik, acimasizlik ve
karamsarlik 6nde gelir. Ilahi siinnetin ve gelenegin icabi biitiin peygamberler kasaba veya site

ahalisinden, medeni olan toplumun erkekleri arasindan gelmistir.'®*

159 yazir, “Metalib ve Mezahib”, s.XXVI

160 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VII, s.53.

6l Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, s.51.

192 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11, 5.248, 5.290.
193 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, 5.105-107.
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2.2. Vehbilik :

Elmalili, peygamberligin Vehbi oldugunu, kesbi olmadigini, calismakla elde
edilemeyecegini sOylemektedir. Ciinkii peygamberlik, yaratilisin yiiksek bir vergisi olan bir
ozelliktir ve  sonradan elde edilemez.'® Bununla ilgili olarak soyle der: “Caligma
meselelerinde de ilahi irade ve dileme, kullarin istek ve iradelerine gore tecelli eder. Burada
oldugu gibi, tamamiyle vehbi (Allah vergisi) olan hususlarda ise kulun caligmasi, ilahi irade
ve dilemeyi takip eder. Hasili Cenab-1 Hak, her seye maliktir ve diledigi kulunu, sirf kendi
irade ve dilegiyle peygamber yapar, ona biisbiitiin yeni bir din ve seriat ihsan eder. Bu hususta
onu engelleyecek hicbir kuvvet yoktur, peygamberlik de bir calisma isi degildir ve bu is
“Kazandig iyilikler kendi lehine, kazandig kétiiliikler de kendi aleyhinedir.” (Bakara, 2 /286)
ilkesinin c¢ercevesi disinda kalan bir istir. S6z konusu ilke bu ihsandan sonra gecerlik

kazanir.”'%

2.3. Dil (Lisan):

Peygamberler, icinde bulundugu toplumun dilini konusurlar. Ciinkii Allah vahiy ve
niibiivvet icin dil secmemistir. Elmalili, bunu “Siinnetullah” olarak degerlendirir. “Her
Peygamber, gonderildigi iimmetin ve oOzellikle iclerinde oturdugu toplulugun dili ile
gonderilmistir. Ki onlara agiklasin. Tebligine emredilmis oldugu seyleri kavmine anlatsin
anlattirsin. Bilenin bilmeyene, hazir bulunanin bulunmayana anlayacag bir dil ile agiklamasi
ve teblig etmesinin bir vazife oldugunu anlatsin. Ciinkii bir peygamberin peygamberligi gerek
kavmine ait olsun ve gerek daha bagkalarin1 da kapsasin ve bu kapsamlilik gerek Hz.
Muhammed’in peygamberliginde oldugu gibi biitiin insanlara ve hatta insan ve cinlere kadar
genel olsun ve gerekse birka¢ topluma ait bulunsun mutlaka o peygamber, kavmini davet
edecek ve ilk isi onlara peygamberligini anlatmak olacaktir. Bu ise onlarin en iyi, en kolay
anlayabilecekleri kendi dilleri, kendi lehgeleri ile agiklamaya baglidir. Her seyden once "Once
en yakin akrabalarini korkut.." (Suard, 26/214) geregince en yakindan baglayarak peygamber,

kavmine bu agiklamayi yapar, Allah'in emirlerini aciklar ve ilan eder.”'®

164 Yazir, “Metalib ve Mezahib”, s. XL.
165 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.432.
166 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.168.
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2.4. insan Olmasi:

Peygamberligin hedef kitlesi insanlardir. Insanlara da insan olan birisinin peygamber
olarak gonderilmesi bilyiik bir nimettir. Elmalili, peygamberlerin de bir beser olduguna dikkat
cekmektedir. Ciinkii risaletin faydali olabilmesi icin, peygamberin ve gonderildigi toplumun

ayni cinsten olmasinda biiyiikk 6nem ve fayda vardir.

Allah’1n beser cinsinden birisine vahiy gonderip onu insanlara peygamber yapmasinda
sasilacak bir durum yoktur. Biitiin insanlara inzar (korkutma) ve tebsir (miijde) yapacak
peygamber melek cinsinden olsaydi, asil o zaman sagsmak gerekirdi. Nitekim bunu beyan
etmek iizere ‘Eger biz onu (peygamberi) bir melek kilsaydik, yine onu bir adam sekline
sokardik, onun peygamberligi hakkinda siipheye diisecekleri yine siipheye diisiiriirdiik.” '’

buyurulmustur.

Ayrica, insanlar i¢in, ilahi vahye mahzar olup, Allah katinda yiice risalet makamina

ermis olan birisinin yakminda bulunmak biiyiik bir mazhariyettir, bahtiyarliktir.'®®
2.5. Cinsiyeti:

Elmalili, peygamberlerin erkeklerden segildiklerini ileri siirmektedir. Bunu da Yusuf

Suresi’nin 109. ayetini tefsir ederken agiklamigtir.

Insanlar icinde peygamberlik goreviyle gorevlendirilecek kimselerin de siradan
erkeklerden degil, onlar arasinda en seckin, en iradeli ve en giiclii kimselerden secilmis
olmasi da ilahi hikmet icabidir. Hem miijdeyi, hem inzar ve uyariy1 i¢ine alan bu ilmin oyle
ciddi bir uygulamas1 ve peygamberlik gorevinin 0yle agir sartlar1 vardir ki, kadinin yaratilist

ve mesrebi dogrudan dogruya bu agir gorevin sorumlugunu tagimaya elverisli degildir.

Gerci Allah Teala dilerse bir kadina da o giicii ve tahammiilii ihsan edip sonra da ona
peygamberlik verebilir. Fakat bu, onun yaratilisini ve mizacim bir erkek mizacina

doniistiirmek demek olur.'®

167 En’am, 6/9.
18 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, IV, s.442.
199 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.106.
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2.6. Gayb1 Bilmemesi:

Gayb1 bilmek, peygamberin sifati ve ozelligi degildir. Ancak Allah’a ait olan bir
keyfiyettir. Ondan bagka hi¢ kimse gaybi bilemez. Peygamberlerin de gaybi bilmesi, ancak
Allah’in ona bildirmesiyle olur. Allah bildirmeyince peygamber de bilemez. “O, Gaybi
bilendir. Hi¢ kimseye gaybim bildirmez. Ancak sectigi resuller bagka.”' ™ Ayetinde de
bildirildigi iizere bildirdigi kadar bilir. Allah gayb ilmini seckin kullarindan ¢ok azina

tattrmustr.”!

3. Peygamberlerin Sifatlar::
3.1. Sudk:

Peygamberlerde bulunmasi gereken sifatlardan birisi sidkdir. Peygamberler insanlarin
en dogru ve diiriist olanidir. Ciinkii dogruluk, peygamberligin birinci sartidir. Hak ile batilin
en esasl farkidir. Tiim peygamberler de tevhid inancinin geregi olarak dogruluk ile ilgili

172

kendi timmetine uyarilar yapmiglardir.” '~ Ciinkii bu biitiin insanlarda aranan bir niteliktir.

Peygamberler, her hususta dogrulukla emrolunmus, sirat-1 miistakim iizere dogrulukla
hareket etmeleri istenmistir. Ciinkii onlar bilfiil dogruluk 6rnegi olmalidirlar ki haklarinda
hicbir stipheye ve tereddiide yer birakmasinlar. Dogruluk ve diiriistlilk, onlarin

peygamberliklerine ve basarilaria en biiyiik delil olacaktir.'”
3.2. Emanet:

Insanin giivenilir olmas1 demektir. Emanet de sidk gibi peygamberlerde bulunmasi
gereken sifatlardandir. Peygamber kendisine her bakimdan giivenilen kimsedir. Giiven ve

emniyet telkin etmek niibiivvetin vazge¢ilmez sartidir.

170 Cin, 72/26-27.

"' Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VIII, 5.220-221.
172 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, IV, s.546.

173 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.16.
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Emanet, aslinda insanin emin, yani kendisine maddi ve manevi herhangi bir seyin
goniil rahathigr ile korkusuz bir sekilde teslim edilebilir ve istendigi zaman eksiksiz aliabilir
bir sekilde bulunmasidir. Kisaca insanin emin olma durumuna denir.'”* Peygamberler saygin
ve giivenilir insanlardir. Yalandan, yalan yere yeminden uzak, comert ve ikrami, mucizeleri,

dogruluk ve giivenilirligi ortada bir el¢idir.'”
3.3. Fetanet:

Fetanet, zeki ve hikmet sahibi olmak demektir. Peygamber gercekten insanlarin en
zekisi ve hikmet sahibi olanidir. Ciinkii diigmanlarin1 zorlamak ve karistirmak i¢in diisiince
feraset ve zeka sahibi olmak gerekir. Biitiin peygamberler aym vasiftadir. Allah’in davasini
tistiin ve galip getirmek i¢in giiclii zekalaryla insanlar arasinda kendilerini belli ederler. Bu
konuda Peygamberlerin muarizlariyla yaptigi miicadeleler ve konusmalarla ilgili Kur’an’da

misaller bulunmaktadir.'”®

Elmalili, bu konuda “Sen, Rabbinin nimeti sayesinde (veya onun nimeti hakki icin)

deli (mecnun) degilsin.”177

ayetinden bahseder. Buradaki deli degilsin sozii, “Sen Rabbinin
nimeti ile akillisin) anlamindadir. Deli olmadigini sdylemek akilli oldugunu séylemeye esittir.
Burada nimetten maksat, peygamberlik ve onun geregi olan akil, akilla beraber olan cesaret,

giizel ahlak erdem, diinya ve ahirette mutluluk sebebi olan ilahi liituf ve bagislardir.

Hz. Muhammed’e ilk vahiy geldiginde Mekkeli kafirlerin haset, diigmanlik ve
saskinlikla O’nu delilik ve sapiklik kusuruyla itham etmeye ¢alismislardir. Bu ayet de, onlarin
bu yakistirmalarinin Hz. Peygamber’den uzak, aksine onun akil, cesaret, dogruluk ve erdemle
seckin bir kimse oldugunu ve biitiin bunlarin onu terbiye edip yetistirerek, resulliik ve nebilik

liitfeden yiice Rabbinin nimetlerinden oldugunu ifade etmektedir.'”™

174 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I11, s.10.

175 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VIII, s.328.
176 Golciik-Toprak, a.g.e., s.315.

177 Kalem, 68/2.

178 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VIII, .266.
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3.4. ismet:

Peygamberler, giinah islemekten uzaktirlar. Onlar {stiin ahlaki degerlerle
donatilmiglardir. Bu sifat Kur’an’da agikca zikredilmemektedir. Ancak bazi peygamberlerin
hatalarindan s6z edilmektedir. Kelam mektepleri, peygamberlerin giinahsizligi konusu ile
ilgilenmislerdir. Ismet, Allah’in peygamberlerini giinah islemekten isyana diismekten, yasak

. e 17
ve haramlan irtikap etmekten korumasi, bunlari1 onlara menetmesidir. o

Mu’tezile mezhebinin goriisiine gore, akli sebeplerden dolay1 peygamberlerden yiice
ve ilahi gorevlerine leke diistirmemeleri i¢in kiigiik-bliylik her tiirlii giinah sadir olamaz.
Siilere gore ise, peygamberlerin ismeti tam ve miikemmeldir. Bu, dogumundan o6liimiine
kadar devam eder. Haricilere gore ise peygamberler de zat1 itibariyle hata yapmaya ve giinah

islemeye miisaittir.

Maturidilere gore ise peygamberler, biiyiik kiigiik biitiin giinahlardan, her tiirli kiifiir
ve sirkten uzaktirlar. Ancak peygamberlerden c¢ok kiiciik, hafif hatalar zelle tiiriinden
siirgmeler peygamberlerden sadir olabilir. Es’ariler ise baslangigta peygamberlerin sadece
tebligde ismet sahibi olduguna, ilahi kanun konusunda giinah islemeyeceklerine inanirlarken

daha sonralar felsefe ve Siiligin etkisi ile Maturidiler’in goriisiine yaklagmislardir.

Elmalili, bu konuda Ehli Sitinnet anlayisina uygun olarak peygamberlerin masum
oldugunu ve masum fitrat iizere yaratildiklar1 goriisiine sahiptir. “Peygamberlerin ruhlar
mertebelerine gore ilahi desteklere mahzar kilinmiglardir. Bu deste§in goriintiilerinden birisi
de onlarin ahlaklaridir. Onlarin ruh mertebeleri, ahlak bakimindan ismet (giinahsizlik)
derecesine sahiptir. Bundan dolayidir ki, IslAm inanc1 agisindan peygamberlerin hepsi, ¢irkin
ve alcaltict huy ve hareketlerden uzak ve yiice sahsiyetlerdir. Ger¢i onlar i¢in de beseriyet
geregi bazan zelle (ayak siirgmesi) ve hata miimkiindiir. Fakat onda 1srar ve istikrar

(devamlilik) s6z konusu degildir. Bu gibi seyler Allah' yardimiyla hemen diizeltilir.”"®

Peygamberlerin ismeti, kesinlik ifade eden vahiy yoniiyledir. Ciinkii vahiy tamamen

Hakkin emridir. Peygamberler ictihatlar1 ile hareket ettikleri zaman hata yapmalar

179 Golciik,-Toprak, a.g.e., s.309
180 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.342.
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miimkiindiir.'®' Peygamberlerin vahiy inmeyen konularda yaptigi i¢tihad ve kiyaslarinda hata
yapabildikleri, fakat Allah’in onlar1 uyararak hatalarim1 derhal diizelttigini, tashih ettigini

ifade etmektedir.'®?

Elmalili, peygamberler hakkinda tam manasiyla yeis ve iimitsizlik olmasa da yeise ve
timitsizlige dogru bir zan ve kuruntu ile timit kiriklig1 ve bunun sonucunda da bir keder ve
acinin miimkiin olabilecegini soylemektedir. Fakat peygamberler ilahi ismet sifatina haiz

olduklarindan dolay1 boyle bir durumda ilahi yardim onlara yeti§ir.183

Elmalili, buna dayanarak sunu ifade etmektedir ki; Allah’a daima itaat edip hi¢ isyan
etmemek, her halde siikiir edip hicbir nankorliige diismemek, masumane bir fitrat iizere

yaratilan Peygamberlerin i¢in bile miimkiin degildir.184

Elmahli, “Ta ki Allah, senin ge¢mis ve gelecek giinahlarini bagislasin™'®

ayetini
yorumlarken burada bahsedilen giinahin normal kisilerin isledikleri giinah olmayip,
peygamberlere gore giinah sayilan “zelle” manasinda oldugunu ifade etmis ve peygamberlerin
kasitl olarak giinah islemeyeceklerini, islediklerinin zelle oldugunu ve bunun sonucunda da
ikaz edildiklerini sOylemektedir. “Cogu miifessirlerin goriisiine gore ise, vahiy inmeyen
konulardaki ictihadinda makamina gore daha uygun olanin tersi seklinde olan se¢cmeleridir ki

“Allah seni affetsin, onlara nicin izin verdin?”'® gibi ilahi hitap ile ihtar edilmistir. Buna

giinah denilmesi peygamberlik makamina géredir.187
3.5. Teblig:

Peygamberler Allah’tan aldiklar1 vahiyleri insanlara teblig etmekle memurdurlar.
Onlar Allah’1n emirlerini ve hiikiimlerini teblig ve haber vermekle yiikiimliidurler.188 Allah’1n
hiikiimlerini teblig edip etmeme hususunda susma, gizleme, nakletmeme gibi bir hakka sahip

degillerdir. Ilahi mesaji Allah’tan aldig1 sekliyle insanlara ulastirmak zorundadir.

181 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.498.
182 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.408.
183 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I1, s,181.
184 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I1, s.405.
185 Petih, 48/2.

186 Tevbe, 9/43.

187 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VII, s.157.
188 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, II1, 5.493.
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Peygambere ait olan gorev ancak ona yiikletilen teblig yiikiidiir.189 Peygamberler,
vazifeleri itibariyle miijdeleri ve uyarilari/tehlikeleri herkese tebligle yiikiimliidiirler.
Insanlarin kalbine imam sokmalari, yerlestirmeleri onlarin isi degildir. Ciinkii insanlar, kendi

yaptiklarindan, ¢alisip kazandiklarindan kendileri sorumludurlar.'”

Hicbir peygamber, tebliginde edepsizlige davette bulunmamistir. Ciinkii hi¢bir dinde,
hicbir peygambere, hi¢cbir vahiyde, hicbir akilda Allah’in edepsizligi emrettigine veya
edecegine delalet edecek hicbir sey yoktur. Iyi bilmek gerekir ki, insanlari edepsizlige,
terbiyesizlige ve giinaha davet eden ruhi ve fikri diirtiilerin ilim, ilham ve vahiyle ilgisi

yoktur. O, sadece seytani vesveseden bagka bir sey degildir.""

4. Peygamberlerin Dereceleri

Elmalili, peygamberlerin bazilarinin digerlerinden daha iistiin oldugu kanaatindedir.
Bununla ilgili olarak sunlan sdylemektedir: “Allah, peygamberlerden bazilarim1 bazilarina
iistiin  kilmistir. Peygamberlerin en dstiinii de, Hz. Muhammed’dir. Bu durum, Bakara
Suresi’nde yer alan (Bu elcilerin bazilarina digerlerinden daha fazla meziyetler bahsettik,
iclerinden kimi ile Allah konusmus, kimini de daha iist derecelere yiikseltmistir.)'” ayetinde
isim verilmeden siralanmistir. Peygamberlerin bu iistiinliikleri de kendi cabalariyla degil
Allah’1 liitfuyla gerceklesir.” Ayrica, peygamberler toplulugu bir ve ayni olmakla beraber
cesitli stiinliikklerle bezenmis olarak diger insanlardan farklilik arzederler. Elmalil,
peygamberlerin bazilarinin digerlerine olan iistiinliiklerine ornekler vermektedir. Ona gore,
peygamberlerden kimi “Kelimullah” vasfina ermis, Musa Tur daginda belirli gecelerde
Allah’1n aracisiz ve elgisiz soziinil dinlemistir. O, buna paralel olarak Hz. Muhammed’in de
en yiice makam (Makam-1 Mahmud)un sahibi oldugunu belirtmistir. Biitiin peygamberler
hakki ve gercegi sdyleme konumunda esit, ancak bazilar1 6zel vasiflarn dolayisiyla iistiinliik
sahibidir ve digerlerinden faklidirlar. O, peygamberlerin en iistiin olanlarimi belirlerken bir

tarafa Musa’y1 diger tarafa da Isa’y1, merkezde ise —kendisi tam belli oldugundan- isim

189 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, s.36.
190 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.398.
! yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, IV, s.31.
192 Bakara, 2/253.
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verilmeden soylenen Muhammed’i (SAV) yerlestirmektedir. Kisacasi peygamberler
toplulugu, peygamber olmakta bir ve ayni, cesitli iistiinliiklerle iistiin kilinmig olarak 6zel

makamlar ile yiiksek ve muntazam, diizgiin bir topluluk olustururlar.'”

Elmalili, peygamberler arasindaki derece farklarmin ve iistiinliiklerinin sirf Allah
vergisi oldugunu, bu derecelendirmenin peygamberlerin kendi sahislarinin aslinda var olan bir
ozellik degil, ilahi ihsan ile elde ettikleri ilahi bir bagis oldugunu ifade eder. Bunlar1 Allah
vermis ve kendilerini de Allah gondermistir. Asil peygamberlik gorevi, ilahi emirlerin
bildirilmesi ve yerine getirilmesine vekalettir. Peygamberler ancak ildhi emri temsil ederler.
Ozel iistiinliikleri, kisisel iradeleri ve vekaletleri, ilahi emirde yok olmustur. Onlar kayitsiz ve
sarts1z kendi dilediklerini yapamazlar. Ne Musa'nin (AS) Yiice Allah ile konusmasi, ne Isa'nin
cocuk iken besikte konusmasi ve Allah tarafindan bir ruh olmasi, hatta, bunlarin derece derece
istinde olan Resulullah'in makami, peygamber olma yakinliginin simirindan ¢ikip rablik

sinirina giremez. Asil irade Allah'indir. Allah murad etmeyince higbir sey yapamazlar.194

Elmalili, ulii’l-azm peygamberlerin kimler oldugu konusunda yaygin olan genel
kanaatten biraz farkli diisiinmekte ve “peygamberlerden -gorevlerini yapmak ve dini teblig

.. . 195
etmek {izere- sOzlerini almistik.”

ayetinden hareketle su agiklamay1 yapmaktadir: Ayette
gecen “min’er-rusiil” deki ‘min’ edati iki anlama gelmektedir. Birincisi ‘beyaniye’dir ki;
bundan maksat biitiin resullerin “azm sahibi” oldugudur. Ikincisi ise “tebiziyye”dir ki,
peygamberler i¢inden azimlerinin iistiinliigii ile seckin bir kisim, yani seriat sahibi olup onun
kurulus ve yerlesmesinde cok calisan ve onun mesakkatlerine ve hasimlarinin diigmanliklarina
tahammiil ederek sabreden serefli peygamberlerdir. Burada kastedilenler de ayete gore
Muhammed, Nuh, Ibrahim, Musa ve Meryemoglu Isa'dir. Elmalili bu konuda pek ¢ok goriis
oldugunu, ancak kendi kanaatine gore, Kur'dn'da isimleri zikredilen peygamberlerin hepsi

Ulii'l-azm Resuldiir, denilmesi de dogrudur. Ciinkii, Resuller Kur'an'da zikredilenlerden ibaret

degildir. O halde Kur’an’da ismi gegen tiim peygamberler Ulii’l-Azm peygamberdir.'*®

Elmalili’ya gore, peygamberlerden birini kabul etmeyen kafir olur. Bu tiir kimseler ii¢

kisimdir. Birincisi ne Allah ne Peygamber tanimayip hi¢birine iman etmeyenler; ikincisinin

193 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11, s.148-150.
194 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, II, s.151.

195 Ahzab, 33/7.

196 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VII, s.120.
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Allah’a iman isnadinda bulunup da gonderdigi peygamberlere inanmayanlar, {igiinciisii de
peygamberlerin bazisim taniyip bazilarim tamimayanlardir. Yahudiler ve Hiristiyanlar iiciincii
kisma girmektedirler. Bunlarin kiifiirleri agikca sabittir. Zira iman ile kiifiir, hak ile batil
arasinda bir mertebe yoktur. Bir peygambere kiifretmek, peygamberlige kiifretmektir.
Peygamberlige kiifretmek, biitiin peygamberlere kiifretmektir ve biitiin peygamberlere
kiifretmek, Allah'a kiifretmektir. Ciinkii Allah'in bir emrine kiifretmek, genel olarak, Allah'a

kiifretmektir.'”’

5. Hz. Muhammed’in (A.S) Peygamberligi:

Elmalili, Hz. Muhammed’in peygamberlik gorevinin biitiin insanliga samil oldugunu
ifade etmektedir. Buna delil olarak da “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”'*®
ayetini gostermektedir. Ona gore, ‘alemler’den kastedilen mana suurlu olan biitiin varliklardir.
Hz. Muhammed biitiin canli ve suurlu varliklarin hepsinin peygamberidir. Bu ayet, Hz.

Muhammed’in Arap ve Arap olmayan biitiin insanlar1 topyekiin i¢ine aldigina delildir.'”

Yine, “Bu Kitap, Sehirlerin anasi (Ummii’l-Kura) halkin1 ve cevresindeki biitiin

200 . S
»~7 ayetinde gecen “Ummii’l-Kura”

insanlig1 uyarman i¢in indirdigimiz miibarek bir kitaptir.
ifadesini delil olarak gostermektedir. Bu ayette Mekke ve Cevresi denilmeyerek Sehirlerin
anasi tabiri kullanilmistir. Bu ifade biitiin sehirlerin anasi, merkezi olarak ge¢mesi Mekke’yi
alemdeki biitiin sehirlerin merkezi gibi diisiindiirmek i¢indir. Ayrica ayette gecen “Sehirlerin
anas1 ve etrafi” ifadesi de merkez ve cevre karsilifiyla degerlendirilip, biitiin yer ¢evresinde
bulunanlarin hepsini kapsamaktadir. Bu ayet de, Muhammed (A.S)’in peygamberliginin
yalniz Arap milletine degil tiim insanliga samil oldugunu gostermektedir. Yahudiler, bu ayeti

delil gostererek Hz. Muhammed yalmiz Araplara gonderildigini iddia etmislerdi.”' Halbuki

7 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, II1, s.113.

'8 Enbiya, 21/107.

199 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, s.364.

20 En’am, 6/92.

21 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, II1, s.463-464.
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Kur’an “Ey Habibim! Biz seni biitiin insanlara miijdeci ve korkutucu olarak g(ir1derdik.”202

ayeti, Hz. Peygamber’in biitiin insanliga génderildigini agiklamaktadir.

Elmalili’ya gore, Hz. Muhammed’in Resul’iis-Sakaleyn (insan ve cin peygamberi)
oldugunda siiphe yoktur. Insanlarin ve cinlerin bir toplum olabilmesinden anlasilmaktadir ki,
insan toplumunun peygamberleri cin toplumunun da peygamberleridir. Her peygambere insan
ve cin seytanlarinin musallat olmasi bundandir.*”

Elmalili, Hz. Muhammed’in peygamberlerin sonuncusu (Hatem’iil-Enbiya) oldugunu
ifade ederken, kelimeleri tahlil eder. Ayette gecen “Hatm” kelimesi, sona erdiren ve tasdik
eden (Miihiir) olmak {iizere iki manaya gelmektedir. Hatem’iin-Nebiyyin tabiri ise, Hz.
Muhammet i¢in kullanilmaktadir. Bunun da, Hz. Muhammed’den sonra artik peygamber
gelmeyecegini, yani peygamberligin onunla son buldugunu, ayni zamanda gelmis ge¢mis
biitiin peygamberleri tasdik edip belgeleyen anlamlarina geldigini ifade etmektedir. Bu
kavramin (Hatm) ifade ettigi her iki anlamin Hz. Muhammed (A.S) icin gecerli oldugunu
vurgulamaktadir. Hz. Muhammed’in peygamberligi ile insanlik, din a¢isindan ilerlemenin en
son noktasina ulagmistir. Ondan sonra baska peygamber beklememeli, Muhammedi nuru
izlemelidir. Zaten Hz. Muhammed’in (A.S) gonderilmesi kiyametin alameti olup onun
yaklagtigini haber vermektedir.”*

Elmalili, Hz. Muhammed’in iimmiligi konusuna da deginmektedir. Ummi kelimesinin
tic manas1 vardir. Birisi, imme mensub demektir ki, anadan dogdugu hal {izere bulunan, yani
okuma yazmasl, tahsili olmayan demektir. Ikincisi, iimmete mensub demektir. Uciinciisii,
Ummii'l kurd'ya mensub, yani Mekkeli manasmadir. Bunlar icinde meshur olan ilk goriistiir.

Burada da s6ziin gelisinden bu manada oldugu anlasllmaktadur.205

202 Sebe, 34/28.

203 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 111, s.518.
24 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, s.321.
295 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VIIL, s.32.
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C. MUCIZE

Mucize, “a-c-z” kokiinden tiiremis olup kelime olarak ‘“aciz birakan, gii¢siiz kilan,
kars1 konulmaz, harika olay, kudretsizlik ve takatsizlik veren is” anlamindadir. Istilahta ise;
insanlarin benzerini meydana getirmekten aciz kalacaklarn ve adeta meydan okuma seklinde,
peygamberlik iddiasinda bulunan zattan adetin hilafina ve tabiat kanunlarina aykir1 olarak
zuhur eden harikulade olaylara denir. Mucizeden asil maksat peygamberin niibiivvet davasini

ispatlamak ve dogrulamak‘ur.206

Ehli Stinnete gore mucize, nebilik iddiasinda bulunan kimsenin olagan bir durumun
ziddina ortaya koydugu ve yine o kimsenin, bununla kendi toplulugunu tehdit ettigi ve kendi
toplulugunun ona kars1 bir benzerini ortaya koymakta acze diistiigii bir durumun tezahiiriidiir.
O, boylece teklif zamaninda kendi dogruluguna bir delil getirmis olur. Eger muhataplar, bir
mucizeyi yetersiz goriip baska bir delil isterlerse bu durum Allah’a kalmistir. Dilerse bir

mucize ile daha destekler. Dilerse de inkar edenleri cezalandirir.?"’

Elmalili, mucize konusunda Ehli Siinnet’in goriislerine bagli kalmaktadir. Ona gore,
mucizeler nadiren vuku buldugu veya diizenli tabiat olaylarina aykir1 oldugu gerekcesiyle akil
tarafindan inkar edilemez. Ciinkii akil, mucizeyi tabiat olaylarina kiyas ederek degil, imkanini
inceleyerek degerlendirmelidir. Varlik ve olaylar hakkindaki bilgimizin ciizi, eksik ve izafi
oldugu da dikkate alinirsa her seye giicii yeten Allah’in kudretiyle meydana gelen mucizelerin
miimkiin oldugunu kabul etmek gerekir. Zaten isminden de anlasildig {izere bu, yalnizca 6zel

ve olaganiistii hallere mahsus oldugu kesindir.2*®

Elmalili, mucizenin imkan1 hakkinda hem ilmin prensiplerine hem de tabiattaki ilahi
giiclin olaganiistiiliigiine vurgu yapmaktadir. Yani ilimle, yaratilisin biitiin sir ve inceliklerini
ne tekdiize tekrarlara dayanan prensiplere baglh olarak tecriibi ilmin ve fennin belli siirlar
icine hapsetmeye hakkimiz vardir, ne de aklin ve ilmin kural ve ilkelerini, bir kenara iterek,
her seyi yalmzca harikalarla agiklamaya hakkimiz var. Normal aklin, ilim ve fennin hicbir
zaman inkar edilemeyecek degismez, kesin hakikatleri icerdigi bilinmelidir. Sebeplilik ve

degismezlik kanunu bunlardandir. Bilgi denilen sey tekdiize tekrarlara bagh olarak yanilma

206 Golciik-Toprak, a.g.e., $.337; “Dini Terimler Sozliigii”, s.455.
207 el-Bagdadi, Abdiilkahir, “Mezhepler Arasindaki Farklar”, TDV Yay., 4.Baski, Ankara, 2007, s.271.
28 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.341-342; 11, 5.212-213, 5.346-355; IV, s.100-110.
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sonucunda tesekkiil eder. Ancak kainatta degisim ve gelisim diye s6z edilen bir ilke daha
vardir. halbuki her degisim ilk meydana cikisinda normal dedigimiz, tekdiize tekrarlara

dayanan oluslara kars1 bir hamle ve isyan olayidir. Bu yiizden de harikuladelik ifade eder.

Ona gore mucize halleri isminden de anlasilacag iizere, sadece Ozel ve olaganiistii
hallere baglhidir. Normal haller icin ise aklin ve ilmin kurallar1 gegerlidir. Elmalili, bazi
seylerin miimkiin oldugu halde hi¢cbir zaman vukua gelmedigini, bazi1 seylerin de miimkiin
olmadig1 halde nadiren meydana geldigini sdyler. Baz1 seyler de vardir ki siireklilik arz eder.
Bunlar da ilim sahasinda olan seylerdir. Siirekli olan olaylarin varligi, siirekli olmayanlarin —

. e - . .. . 20
mucize gibi- inkar edilmesini gerektirmez. g

Elmalili’ya gore, Hz. Peygamber’in mucizeleri pek coktur. Fakat maddi ve zamanla
ilgili olan mucizelerin kuvveti ve faydasi genel degildir. Onun kuvveti, bulundugu zamanin ve
muhitin disina ¢ikamaz. Sonradan isitenler, “bu akla uymuyor” diye inkédr da edebilirler.
Nitekim Oyle de oluyor. Bir de beseriyetin dinden istifadesi asil harikalara sarilmak degil,
Allah'in siinnetine, devamli ve akla uygun kanunlara sarilmaktir, yani ilimdedir. Harikalar,
kullarin zor zamanlarinda Allah Teala'min 6zel yardimidir. Hidayetten gaye ise zorluktan
kurtarmadir. Su halde mucizenin en 6nemlisi ebedi, akli ve ilmi kiymeti iceren mucizedir. Bu

mucize ise Kur'an'dir.>'”

Elmalil’ya gore, akli mucizeler hissi mucizelerden daha 6nemlidir. Ciinkii Kur’an’da
stirekli iizerinde durulan seyler, bu cesit olan akil ve kalbe hitap eden deliller ve belgelerdir.
Bu tiir deliller, Salih (A.S)’1n devesinden veya Musa (A.S) asasindan daha kesin ve kuvvetli

belgelerdir. Ciinkii asil mesele akla uygun olan tevhid inancidir.?"!

Elmalili, mucizenin ger¢eklesmesinin akla aykir1 olmadigini, aklin bunu kabul
edecegini sdylemektedir. Ciinkii insanin etrafinda her an karsilastigi olaylar bizzat hayatin
kendisi oldugu gibi, hayatin kendisi de mucizeler kiimesidir. Ancak hayatin i¢inde mutad
olarak yasanilan, karsilagilan her olay, normal olarak karsilandigl i¢in insanoglu bunlarin
kendisini aciz birakan tiirden mucizeler olarak diisiinmiiyor. Insan, alemde olan her seyin ilk

varoldugu halini diisiiniince onun bir mucize oldugunu diisiiniir. Zira aslinda ilk olarak

29 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, 5.341-342.
20 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.235.
2 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, IV, 5.547.
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meydana gelen her sey, adete muhalif olarak meydana ¢ikmaktadir. Siireklilik kazandiktan

sonra da insan tarafindan normal bir adet olarak kargilanmaktadir.

Elmalil’ya gore tabiat kanunlar1 hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan insan, orada
cereyan eden biitiin olaylarin sebep ve sonuclarini, i¢yiiziinii ayrintilartyla bilemez. Ciinkii
insanin varlik ve olaylar hakkindaki bilgisi sinirlidir, noksandir ve izafidir. Tabiattaki biitiin
kanunlar tecriibeler sonucunda kesfedilir. Kesfedilen kanunlar da aslinda ilahi sistemin
kendisidir. Allah, bu sistem icerisinde simdiye kadar nasil takdir buyurduysa her an bunlar
degistirerek normal olarak bildiklerimizi tersine cevirip anormal bir duruma getirebilir.
Bundan dolay1 da “falan sey kesinlikle olmaz” soziinii Elmalili, ciiretkarlik olarak ifade

eder.?!?

Elmalili, Hz Muhammed’in (SAV) mucizelerinin kendi donemiyle sinirli oldugunu,
bu sebeple sonraki donemlerde itiraz edilebilecegini sdylemekte ve bunlara karsi ¢ikmaktadir.
Nitekim mucize oldugu sdylenen bazi olaylarin “sakku’l-kamer” (ayin yarilmasi) hadisesinde
oldugu gibi- baz1 kisilerce gercekliginin kabul edilmesi hususunda c¢esitli goriigler
bulunmaktadir. Sah Veliyyulah’in ayin iki par¢aya ayrilmadigim ancak Oyle goriildiiglinii
soyledigini nakleder. Hatta imam Gazali’nin de bu fikre meyilli oldugunu s6yler. Buna delil
olarak gosterilen Enes’den (R.A) rivayet edilen “Mekke halki Peygamber’in kendilerine bir
mucize gostermesini istediler. O da, onlara ay1 iki parca olarak gosterdi.” hadisden anlasilan
mananin galat ve yanlis bir nispet oldugunu soyler. Zira bu gosterme yalan degildir, ayette ‘ay
yarildr’ denilmektedir.’’® Miifessirlerden Mevdudi de, bu konuda bir icmadan soz
edilemeyecegini, diger toplumlarin boyle bir vakiadan habersiz olduklarini, ayrica olaylara
sahit olan kisilerin olayin gerceklesmesi esnasinda ¢ocuk yasta olduklarini ifade

etmektedir.”'*

Elmalili, her ne kadar mucizelerin ortaya c¢iktiklar1 donemle sinirli oldugunu soylese
de Kur’an mucizesini bunlardan ayirir. Kur’an edebi, akli, ilmi ve ebedi bir mucizedir. O,
ilimlerin biiyiik ¢aba sarfederek ortaya koydugu hakikatlerin Kur’an’daki hakikatler kadar

kuvvetli olmadigin soyler.

212 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1V, s.110.
23 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VII, s.344.
214 Mevdadi, Ebw’l-Ala, “islam”, Istanbul, ts., 5.346.
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Elmalili, Kur’an’nin bir benzerinin ortaya konulamayacagin1 soylemektedir. Ciinkii
buna Allah miisaade etmez. Kur’an’da bununla ilgili olarak bulunan tahaddi (meydan okuma)
ayetlerinin bulunmast O’nun mucize olduguna bir isarettir. Ciinkii Kur’an, benzeri
yapilamadigi deneylerle bilinen daimi ve acze disiirdiigii gozle goriiliir bir hale gelen
mucizedir.*"> Bununla ilgili olarak; “Yani peygamberin uydurdugunu ileri siirdiikleri
iddialarinda dogru iseler, kendilerinin de Oyle bir sozii uydurup getirmeleri gerekir. Ciinkii
Kur'an, beser uydurmasi bir kelam olsaydi, onlarin da peygamber gibi beser olmalar1 disinda,
nutuk, hitabet ve siir ile mesgul olmalari, nazim ve nesir kelam iisluplarindaki deneyimleri,
tarih ve olaylara olan vukuflari, okuyup yazmalari, tahsilleri ve kéhinlerinin olmas1 gibi
216

sebeplerden dolayr Kur'an'a nazire yapma kudretlerinin bulunmasi gerekirdi.” demektedir.

Boylece Elmalili, Kur’ani’in nazminin mitkemmel ve essiz oldugunu ifade etmektedir.

Ancak Elmalili, Sakku’l-Kamer mucizesi ile ilgili olarak Kamer Suresinin ilk ayetini
delil gostermekte ve bu olayin vaki oldugunu sdylemektedir. Buna delil olarak da tefsir ve
hadisler arasinda nakledilen rivayetleri gostermektedir. Elmalili, bu ayin kiyamete yakin
yarilacag ile ilgili goriislere de karst ¢ikmis ve bunun dogru olmadigini sdylemistir. Ayin
yartlmasi aslinda miimkiin olan seylerden oldugunu, bunun meydana gelisinin, dogru bir
haberle ifade edildigi takdirde inanmak gerektigini ifade etmistir. Buna inanmamaya herhangi
bir sebep yoktur. Zira miitevatir olan Kur'dn, onu isbat etmek i¢in en kuvvetli delil iken
baskaca miitevatir haber aramaya da ihtiya¢ yoktur. Olayin disindaki tarih¢i ve falcilarin
farkina varamamasindan veya onu bir ay tutulmasi gibi gormelerinden dolay1 yaziya
gecirmemis olmalari, s6z konusu olayr inkarda onlar1 hakli cikaramayacagi gibi, gok
cisimlerinin, yarilma ve kapanmast miimkiin degildir, diyenlerin lakirdilarinin da 6nemi

olmadigini ve sdylenenlerin bos ve manasiz oldugu ifade etmistir.”'’

Mira¢ olaymm1 da aklin idrakinin {iistiinde olduguna dikkat ceken Elmalili, Hz.
Peygamber’in miraca hem ruh hem de bedenen ¢iktigimi soylemektedir. Hz. Peygamber’in
Kudiis’teki konak yerinin Beyt-i Makdis oldugunu, buraya kadar olan yolculugunu (isra)

218

Burak ile, buradan miraca da asansor kurularak gidildigini belirtmektedir.”"” Bu bineklerin

ozel olarak tahsis edilmesinde de bir hikmet oldugunu soyler. “Fakat biitiin bunlar, en fazla

215 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, s.49.

216 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VII, s.280.

27 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VII, 5.336-337.
218 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V., s.277.
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noksan akildan tam akla yaklagtiracak iman delilleri olabilir. Yoksa yer, zaman, hareket, ruh
nitelikleri meselelerinin mahiyetiyle ilgili bulunan ve Yiice Allah'in kudretinin en biiyiik
ayetlerinden olan Mirac mucizesi iizerinde diisiinmek, aklin anlayis 6l¢iisiinden ¢ok yiiksektir.

Onun i¢in mirag nitelendirilemeyecek kadar yiicedir.219

Elmalili, Mira¢ konusunda Hz. Peygamber’e isnad edilen ve hadis kitaplarinda gecen
hadislere genis yer vermesine ragmen bu hadisleri hi¢ tenkit etmemektedir, aynen
nakletmistir. Onun bu tavrinin sebebi, muhtemelen yukarida da belirtildigi {izere miracin
akilla kavranamayip nitelendirilemeyecegindendir. Ayrica klasik kiiltiire karst ¢ikmak

istememis de olabilir.

Goriildiigii tizere Elmalili, mucizelerin varligin1 kabul etmektedir. Bu konuda klasik
kiiltiiriin disina ¢ikmadigr goriilmektedir. Mucize gibi 6zel ve olaganiistii hallerin varliginin
kabul edilebilecegini, aklin bunu kabul etmeye miisait oldugunu, bu konuda ilmi verilere
dayanilmamasi gerektigine isaret etmektedir. Zira ilmi veriler normal olan durumlar icin

gecerlidir. Mucizeleri genel itibariyle zahirine bagh kalarak yorumladig goriilmektedir.

29 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.281.
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UCUNCU BOLUM
SEM’iYYAT

Sem’iyyat bahsi, Kelam eserlerinde genellikle Ilahiyat ve Niibiivvet bahislerinden
sonra ligiincii ana baslik olarak incelenir. Sem’iyyat bahsi, daha ¢ok diinya hayatindan sonraki

evreleri (ahiret, kabir hayati, cennet, cehennem vs.) icine almaktadir.
I. AHIRET

Ahiret diisiincesi, insanlik tarihi kadar eski bir konudur. Oldiikten sonra dirilme ve
yapmis olduklarindan dolayr hesaba cekilme fikri, ¢cok eski zamanlardan beri insanlarin
zihnini kurcalayan konulardan birisi olmustur. Ahiretin varlifin1 kabul edenler oldugu gibi
etmeyenler de mevcuttur. Bu konu, Islam’da, Allah ve niibiivvete imandan sonraki en 6nemli

konudur.

Ahiret kelimesi, “E-H-R” kokiinden ism-i fail kalibindaki “Ahir”  kelimesinin
miiennesidir. “Evvel” kelimesinin karsit1 olan bu kelime “son, sonra gelen” anlamina

gelmektedir.220

Terim olarak ahiret, kelami eserlerde soyle tarif edilmektedir: “Ahiret, kiyametin
kopmasiyla baslayarak, cennetliklerin cennete, cehennemliklerin de cehenneme girmesine
kadar gececek olan zaman veya hasirden sonra baglayip ebediyen devam edecek olan ikinci
hayattir. Ba’s, hasr, mizan, sefaat, sirat, cennet ve cehennem gibi biitiin olay ve asamalar
icine alir.”?!

Ahirete imanin, insanlara sagladigi faydalar vardir. Diinya hayatinin tasavvur edilmesi
ancak bu iman sayesinde miimkiin olmaktadir. Zira ahirete iman diinya hayati {izerindeki
muamelelerin 1slah edilerek ahiret hayatinin kazanilmasini i¢ine alan bir esastir. Ahiret inanct,
insan icin bir nimettir. Ciinkii bu iman her seyden 6nce insan hayatina yon verip yaratilisinin

gayesini dgretir. Mii’mini, diinyada hesap giiniine hazirlamaya sevkedecektir. Umitleri taze

220 taﬁrk, Yener, “Kur’an’da Ahiret”, Isik Yayinlari, Istanbul, 2001, s.11.
221 Oztiirk, Yener, a.g.e., Bilmen, “Muvazzah Imi Kelam”, s.379, Harputi, a.g.e., 5.270.
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tutacak, elemleri hafifletecek ve karsilasilan zorluklar1 yenmeye en biiyiik yardimci olacaktir.

Ciinkii gelecege inanmak, o giine hazirlanmay1 gerektirir.222

II. ELMALILI’NIN AHiRET ANLAYISI
A. AHIRET

“Ahiret” kelimesi esasen "ahir" kelimesinin miiennesidir ki, “son, sonraki”’ manasinda
stfattir. Seriat dilinde ise “ahiret yurdu” ve “ahiret hayat1” ve "ahiretin neg'eti" tamlamalarinin
da ismi olmustur. Karsiti “diinya” kelimesi de boyledir. “Ahiret”, “diinya” veya “0la” (ilk)

kelimesinin karsit1 olarak kullanilir.

Elmalili’ya gore, “Ahiret”in varligin1 aklen bulmak miimkiin degildir. “Ahiret saire
gibi akideler, tarihi vakalar gibidirler. Aklen bulunamaz, nakle ve vahye ihtiya¢ goriiliir. Bu
manada bunlara akil iistii demek miimkiin ise de bunlar aklen imkansiz ve birbirini nakzedici
degildirler. Isitince akil inkara mecbur kalmaz.”**® Yani aklen ahiretin varligi bulunamaz ama

akil bilgi sahibi olunca bunlar1 reddetmez.

Elmalili’ya gore, ahiret hakkinda ilim ve fen agisindan bashca iki gercek vardir.
Birincisi ilk dogus ve son (dogus) deyimiyle, hem ahiretin gercekligine ve hem devamlilik ve
tekrar etme kanununa isarettir. Ikincisi ise dis goriiniisii ile uyku uyankhg gosteren her giin,
her gece oliip dirilmek meselesidir ki hem hayat ve hem de ahiretin hakikati1 agisindan ¢ok
onemlidir. Biz her giin gidaya, uyuyup uyanmaya ni¢in muhtag¢ oluyoruz? Ciinkii bedenimiz,
bedenimizin kisimlar1 her giin ve hatta her saat, her an devamli bir sekilde oliiyor ve yerine
yenisi yaratiliyor. Ama bu yaratilis olurken biz uyuyoruz. Bunun i¢in uyku sadece goriiniirde
degil, gercekten de bir oliimdiir. Demek ki hayat, ancak benzerlerin yenilenmesi ile yeni
yaratma sayesinde devam ediyor. Devam eden nedir? Allah’in yaratmasi ve baki kilmasidir.
Iste ahiret hayati da boyledir.”*

Bu konuda s$0yle soylemektedir: “Diinyanin ilmi kanunlari, ahiretin biitiin

incelikleriyle ayrintilarim1 anlamaya elverisli de degil. Onu hakikatiyle bilmek, hakkin

22 Toprak, Siileyman, “Oliimden Sonraki Hayat”, Esra Yayinlari, 6. Baski, Konya, 1994, s.24-29.
23 Yazr, “Metalib ve Mezahib”, s.37.
224 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.186.
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(gercegin) temelini bilmeye baghdir. Ilmin kanunlari, bize onun akla uymayan bir imkansizlik
olmadigin1 ve nihayet mutlak bir gayb dleminin bulundugunu ve bugiiniin her halde bir yarin1
oldugunu ve ona hazirlanmamizin geregini isbat eder ve anlatir. Fakat o yarmin nasil

olacagim ancak Allah bilir ve gaybtan haberi olan serefli peygamberler haber verebilir.”**

Elmalili’ya gore, ahiret hayatinin muhakkak oldugu kuskusuzdur. Ahiret yurdunun
tam ve ebedi bir hayat oldugunu, “hayatlarin en miikemmeli olup bu kemalinin akli ve hissi
olusundan kaynaklandigini, bundan dolay1 da felsefi derinliklerine inmeden inanmamiz
gerektigini, aksinin liizumsuz oldugunu ifade eder. Ona inaniriz. Ciinkii hayatlarin en
milkemmelidir. Gayb alemi, bugiinkii goriinen alemden sonsuz derecede genis ve
miikemmeldir. O halde daha {iistiin bir hayat muhakkaktir. Ahiret hayatin1 bazi kimseler
sadece akli ve ruhani bazilarnn da duygusal ve cismani olarak kabul ederler. Hatta bazilan
“acaba!” derler ki bunlar kalpleri kor olanlardir. Her sey Hak Teala’ya geri déner. Once

Allah’tan geldik, yine Allah’a donecegiz.**

Elmalili, ahiret hayatina inanmayanlarin sonunun kotii olacagini, onlarin bedbin bir
vaziyette olacagini sdyler. Ayrica ona gore, inanmayanlarin ahirette gérecekleri azaptan baska
diinyada da vicdanlar1 azap icindedir. Ciinkii diinyanin faniligini goriip anladiklar1 zaman
dogal olarak kotiimserlige kapilacaklardir. Sonu hakkinda kotiimser olanlarin da vicdanlarinin

azap icinde olmasinda siiphe yoktur. 27

Oliimden sonraki hayatin ve yeniden dirilmenin miimkiin olmadigina inanan ve aklin
bunu kabul edemeyecegini iddia eden kimselerin oldugunu sdyleyen Elmalili, bu goriiste
olanlara cevaben soyle soylemektedir: “Artik Sliiler de dirilir miymis diyerek, 6liimden sonra
dirilmeyi inkar etmemelidir. Allah Teala, boylece akillarin almayacagi yollarla da oliileri
diriltir. Akillarimiz kemale ersin, diisiiniip anlayasimiz diye size ayetlerini, mucize ve
delillerini de agikca gosterir. Siz 6lenlerin dirilmesini akla aykir1 gibi zannedersiniz. Halbuki
bu zan, akildan degil, aklin noksanligindan ileri gelmektedir. Zird hayat denilen olay1 ilk basta
hicbir 6rnek olmadan meydana getiren yiice kudretin ikinci hayati yeniden ortaya

koyamamasi i¢in hi¢bir sebep yoktur. Mevcut hayati kabul eden aklin, ikinci hayati kolaylikla

225 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.185.
26 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.185.
227 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, s.351.
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kabul etmesi lazim gelir. Akil, ger¢i kiyas icin daima bir misal arar, lakin ilk hayat da misal
olmak iizere pekala yeterlidir. Bununla beraber 6liimden sonra dirilmeyi idrak edemeyenlere
canli delil olmak iizere peygamberler gonderilmis ve onlara bu gibi mucizeler verilmistir.”**®
Yine Oliimden sonra dirilme icin Elmalili, bunun gercekligini idrak edemeyenlere
ilgili ayetleri de zikrederek agiklamakta ve iki adet delil de zikretmektedir. Bunlardan
birincisi, yeryiiziiniin Olimiinden sonra tekrar dirilmesidir. “Halbuki onlar, daha Once
tizerlerine yagmur indirilmeden evvel timidi kesmislerdi. Simdi bak Allah'in rahmetinin
eserlerine! Yeryiiziinii 6liimiinden sonra nasil diriltiyor? Siiphe yok ki, O, mutlaka oliileri
diriltir.”** ve “O, yeryiiziinii 6liimiinden sonra tekrar diriltir. Sizler de (kabirlerinizden) iste
oyle glkalrﬂacaksmlz.”230 ayetlerini yorumlarken “Ey soru soran! Sen onun zamanini
bilemezsin, fakat o olacak, Allah, ona kadirdir. Nasil ki o yeryiiziinii 6lmiisken diriltiyor

yagmuru indiriyor...”

Ikincisi de, yaratiigmn baslangicidir. “Yaratmay: ilkin yapan, sonra onu cevirip

99231

yeniden yapacak olan O'dur. ve “De ki: Yeryiiziinde bir gezin de bakin, O yaratilisi nasil

9232

baslatmistir! Sonra Allah, ahiret dirilisini de boyle yapacaktir. ayetlerinin dirilmeye 6rnek

oldugunu, insanin i¢inde yasadigi kainatta her zaman Oliim ve dirilis olaylaryla

karsilagildigini 6rnek vermektedir.”*?

Elmalili ahiret giiniinii de 6liimden sonra dirilme olarak niteler. Zira ahiret giiniiniin
kiyametin kopmasindan sonra vukua gelecek yeni bir yaratilis yani 6liimden sonra dirilme
oldugunu ifade etmektedir. Yani ahiret normal Oliimle degil, kiyametin kopmasiyla

baslayacaktlr.234

Insanin varlikla olan alakasi, 6liimle birlikte kesilmemekte, baska bir aleme intikal
etmektedir. Oliim aninda bedeni terk eden ruh, berzah alemine gecer ve duyularla idrak

edilememekle beraber gercek anlamda hayatini siirdiiriir. Ruh bedenden ayrildiktan sonra nice

28 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, 5.323.
229 Rum, 30/49-50.

230 Rum, 30/19.

21 Rum, 30/27.

22 Ankebut, 29/20.

23 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, $.279.
24 Yazir, “Metalib ve Mezahib”, s.439.
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miiddet varhigini siirdiiriir ve kiyamet koptugu giin fena bulur. O giin Allah’tan bagka her sey

helak olur.

Elmalili, yeniden yaratilisin sasilacak bir durum olmadigini, asil sasilmasi gerekenin
onu inkar etmek olacagin1 ve bunun tuhaf bir diisiince tarzi oldugunu sdylemekte ve alemdeki
bu kadar degisme, yenilenmeyi ve bu degisikliklerdeki akis goriildiigii halde Allah'in
kudretinden yeni bir yaratmayi, diriltmeyi ve meadi akil distymis, olamazmis, gibi gérmenin

cidden ¢ok anlamsiz bir sey oldugunu ifade etmektedir.”*’

Elmalili, kisaca ahireti inkar etmenin Allah’a kiifretmek olacagini, bunun da Allah’in
kudretini, ilmini, rabligim1 ve vahyinin dogrulugunu inkar etmenin bir sonucu oldugunu
belirtmektedir. Zira inkar edenler, bu diinyada kendilerine hayat veren Allah’1 ne yaptigini
bilmeyen veya yaptigini1 zorunlu olarak yapan bir tabiattan ibaret zannederler ve Allah’in

rabligina kars1 inkarda bulunup nankérliik ederler.”

Kur’an’da ahiret hayatina iman etmeye bilyiikk 6nem verilmektedir. Pek ¢ok yerde
muhataplarina ahirete iman etme hususunda telkinlerde bulunmaktadir. Insamin &zellikle
diinya hayatinda iken ahiret hayatina hazirlanmalar1 gerektigi, ancak bunu yaparken diinyaya
da kiismemeleri, Allah’in diinyada bahsettigi ihsan ve liituflan goz oniine alarak, diinyadan da
nasiplerini aramalarim istemektedir. Yani Kur’an bizden diinya ile ahiret arasinda denge
kurmamizi istemekte, sadece diinya hayatinin cazibesine kapilarak ebedi olan ahiret hayatim
ihmal etmememizi bildirmektedir. Diinya hayati, insanin ahirete hazirlanma yeridir. Ebedi
olan ahiret hayatin1 kazanabilmek, fani olan diinya hayatinda Allah’in insanlara bildirmis

oldugu olgiiler dogrultusunda yasamakla miimkiindiir.

25 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, 5.126.
236 yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.127.
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B. KABIR HAYATI:

Insan hayatimin gegirdigi asamalardan birisi de kabir hayatidir. Insamin 6liimiiyle
baslayip kiyametin kopmasiyla tekrar dirilmeye kadar devam edecek olan zamana kabir hayati
denilmektedir. Buna gore 6liimden sonra sonraki hayat kabir hayatidir. Bir hadiste de Hz.

Peygamber, kabri ahiret duraklarindan birisi olarak nitelendirmistir.>’

Bu hayata kabir hayat1 denildigi gibi diinya hayati ile ahiret hayati arasinda bir gegis
yeri olmasindan dolay1 bu devreye “berzah alemi” de denilmistir. Berzah, iki sey arasindaki
engel, mania anlamlarina gelmektedir. Kabir ve berzah kelimeleri Kur’an’da da kullanilmis
olan kavramlardandir.*® Bu kelimelerin Kur’an’da kullanildiklar1 mana hem 1stilah hem de
liigat yoniiyle aynmidir ve insanin 6ldiikten sonra defnedildigi yer manasina gelmektedir.239

Oliimden sonraki haller, gabya ait meselelerdir. Gabya ait olan meseleler, akil, duyular
ve tecrilbeye dayali olarak kesin hiikiim verilemeyen meselelerdir. Bu meseleler hakkinda
ancak vahiy yoluyla bilgi sahibi olunabilir. Béyle durumlarda akla diisen gorev, haberin
kaynaginin saglam oldugunu diisiinerek o bilgiyi tasdik etmektir. Kabir hayatinin yasanacagi,
oliimden sonra baslayip yeniden dirilise kadar siirecegi konusunda itiraz yoktur. Itiraz

noktalar1 kabir azab1 ve nimetleri konusundadir.

Ehl-i Stinnet alimleri nimet ve azabi ile kabir hayatinin hak ve gercek oldugunu
sOylemektedirler. Kabir azabinin varligina inanmak zaruridir ve inkar1 insan1 kiifre gotiiriir.
Ancak bu azabin mahiyeti konusunda ortak goriisleri yoktur. Azabin ruha mi, bedene mi,
yoksa her ikisine birden mi oldugu konularindaki hakkinda kesin delil olmamasindan dolay1
goriis farkliliklar1 mevcuttur. Bu ise insam kiifre gotiirmez. Clinkii bunlardan herhangi birine

nasslarda acik delalet yoktur, sadece isaretler vardir.?*’

Elmalili, kabir azabinin varligi konusunda cesitli ayetleri delil gostererek ispat etmeye

calisir. Elmalili, “Onlar: Rabbimiz bizi iki defa dldiirdiin, iki defa dirilttin. Biz de su¢larimizi

99241

itiraf ettik, bir daha cikmaya yol var mi? derler. ayetinin kabir azabina delil oldugunu

27 Tirmizi, “Ziihd” , 5; Ibn Mce, “Ziihd”, 32.

238 Celebi, Hyas, “Islam’da inang Esaslar1 (Ahiret)”, MUIFAV Yay, 2. Baski, Istanbul, 1999, 5.265-266.
239 Toprak, Siileyman., a.g.e., s.36; Celebi, Hyas, a.g.e., 8.266.

240 Toprak, Siileyman, a.g.e., s.315,334-335; Celebi, Ilyas, a.g.e., s.270.

241 Mii’min, 40/11.
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ifade etmektedir. Deniliyor ki, birinci 6ldiirme, diinya hayatimi bitiren ilk ©liim; ikinci
oldiirme kabirdeki birinci diriltmeyi takip eden 6liim; ikinci diriltme de o©liimden sonra

kiyametteki dirilmedir. Su halde diinya hayat1 dikkate alinmamuistir.**?

“Onlar, sabah aksam atese arzolunurlar. Kiyamet kopacagi giin de: “Firavun

hanedanini azabin en siddetlisine tikin!” (denilecektir).”**

ayetinin yorumunda Elmalil,
Firavun ailesinin diinya hayatinda kotii azap ile mahvolduklan gibi berzah aleminde de (kabir
hayatinda) sabah aksam atese sunulmak suretiyle azap olunmakta olduklarim soyleyerek kabir

azabina varligina dikkat (;eker.244

Yine kabir azabinin varlhigr ile ilgili olarak, “Hatalarindan dolay1r boguldular, atese

sokuldular, kendilerine Allah'a karsi yardimcilar da bulamadilar.”**

ayetini delil olarak
gostermistir. Ciinkii ayette bahsi gecen atese atilma hadisesi, bogulmalarindan hemen sonra
olmustur. Buradaki azap, berzah yani oliilerin ruhlarinin kiyamete kadar bulunduklan yerdeki

veya kabirdeki azaptur.246

Kur’an-1 Kerim’de gecen, “Allah yolunda oldiiriilenlere onlar oliilerdir demeyin

hakikatte onlar diridir, fakat siz bilmezsiniz***’

ayeti onlarin diriliklerini ve nimetlerini bizim
bu hayatta iken diinyadaki zahiri duyularla hissedemeyecegimizi, miisahede edemeyecegimizi
haber veriyor. Bu ayet ile bahsedilen hayat gercek hayattir. Akilla bile tam idrak edilemez. Bu
ayette de heniiz 6liimii takip eden kabir ve berzah alemi meselesine isaret vardir.**®

Bu ifadelerden anlasildigina gore Elmalili, azabin hem bedenen hem de ruhen
olacagimm kabul etmektedir. Bir baska yerde Elmalili, 6liimle ruhun bedenden ayrildigini,
ruhun berzah alemine gectigini, mahiyeti bilinemese de gercek anlamda hayatim
stirdiirecegini ve nihayet kiyametin kopmastyla fani olacagini, Allah’tan baska her seyin helak

249

olacagim ve insanin zati yok olusu yasayacagini ifade etmektedir.”” Ona gore ruh, bu siire

22 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, s.515.
2 Miimin, 40/46.

2 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, 5.527.
245 Nuh, 71/25.

246 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VIII, s.357.
7 Bakara, 2/154.

28 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.451.

2 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, 5.455-456.
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zarfinda Allah’in ilminde mevcut olup yeniden dirilme ile bir bedene kavugmasi1 miimkiin ve

sonsuza dek imkan dahilindedir.

Bazi miisliiman filozoflar ve diisiiniirler cismani hasri kabul etmemektedirler. Bunun
sebebi de beden olmadan da ruha azab edilebilecegini benimsemis olmalaridir. Onlar, din
alimlerinin kabire miinhasir kildiklar1 ruha azab yapilmasimi ahiret hayatina da tesmil
etmislerdir. Filozoflarin, cismani hasri kabul etmemeleri Kur’an’in zahirine aykirndir. Ciinkii
Kur’an, higbir siipheye yer birakmayacak sekilde, cismani hagrin olacagini bildirmektedir.
Goriilityor ki, kabir azabinin mahiyeti hususunda din alimleri, cismani hasr konusunda da

miisliiman filozoflar arasinda ihtilaflar bulunmaktadir.?>°

C. SEFAAT

Sefaat, Resullar, Nebiler, Alimler ve Allah’in izin verecegi kimselerin, yine Allah’in
izniyle mii’minlerden bazilarinin giinahlarimin bagislanmasin1 ya da Allah katindaki

derecelerinin yiikseltilmesini talep etmeleridir.”"

Sefaat meselesi, Kelam ilminde en ¢ok tartisilan konulardan biridir. Bu farkliliklarin
olmasinin sebebi de sefaat konusunda birbiri ile zit olarak anlagilabilecek ayetlerin varligidir.
Ornegin “her bir sefaat¢inin onun izni olmadan sefaat edemeyecegi™, “Kendisine sefaat etme
yetkisi verilenlerin onun rizasina ermis olandan baskasina sefaat edemeyecekleri”™>, “O giin
Rahmanin izin verdigi ve soziinden hosnut oldugu, kimseden bagkasina fayda

5254

vermeyecegi””", ayetleri ve Hz. Peygamber’in “Sefaatim iimmetimden biiyiikk giinah

isleyenler i(;indilr”255 buyurmas1 6rnek olarak verilebilir.

Yukandaki ayetler genel olarak incelendiginde sefaate karsi olumsuz bir fikir
vermemektedir. Baz1 sartlarin olusmasiyla sefaatin miimkiin olabilecegi de yine bu ayetlerden

anlagilmaktadir. Ayetlerde genel olarak iki sart one siiriilmektedir. Birincisi ,sefaat edecek

>0 Akbulut, Ahmet, a.g.m., 5.276-277.

>l Golciik-Toprak, a.g.e., s.423.

232 Yunus, 10/3.

53 Enbiya, 21/28.

*>* Taha, 20/109.

253 Ebu Davud, “Siinnet”, 21; Tirmizi, “Kiyamet”, 11; Ibn Méace, “Ziihd”, 37.
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kisinin belirlenmesi, digeri ise sefaat edilecek kimsenin belirlenmesidir. Sefaat edecek ve
edilecek kimseyi Allah’in tesbit edecegi ayetlerde gecen en 6nemli vurgudur. Allah’in sefaat

etme yetkisini kimlere verecegi tartisma konusudur.

Ehl-i Siinnet’e gore mii’minlerden biiyilk giinah sahibi olanlar i¢in de sefaat sz
konusudur. Ancak Allah’in izni olmadan hi¢ kimse sefaat edemeyecegi gibi Allah’in izin
vermedigi hi¢ kimseye de sefaat edilemez. Bazi1 alimler, Hz. Muhammed’in, kiyamet
giiniinde, immetinin giinahkarlarina sefaat ederek, onlarin Allah tarafindan bagislanmasini
saglayacagini ileri siirmektedirler. Mu’tezile, sefaati reddederken Sia mezhebi ise sefaati

benimsemistir.

Elmalili, sefaat konusunda Ehl-i Siinnet’in goriislerine katilmaktadir. Allah’in izni
olmadan ilahi huzurda sefaat edilemeyecegine dikkat c¢ekmistir. Bu konuda soyle
sOylemektedir: “Eger Allah bildirmemis ise sefaat edecek olanin hali, sefaat edilecek olandan
daha ¢ok endiseye deger olmadigi nereden bilinir? Bu hal i¢inde, isterse melekler ve
peygamberler olsun, kimdir o ki Allah'in izni ve giic vermesi olmadan Oniinii ardini
hesaplamayip Allah'in kullarma Allah'tan daha ¢ok sahip ¢ikma, koruma yetkisini kendinde
gorsiin de sefaate cesaret edebilsin. Ancak Cenab-1 Hak dilerse, 6zel veya genel sefaate ilahi
irade c¢ikar da kendilerine bildirilmis bulunursa o bagka... Demek ki Yiice Allah'in
ululugundan sefaat umulamaz degildir. Fakat sefaat da herkesten 6nce O'nun kendi elindedir
ve O'nun izni ve emri ile gerceklesebilir. O zaman sefaat kapisi acilir. Ve sefaat etmesine izin
verilenler kendi dilediklerine degil, yine Allah'in dilediklerine sefaat imkanini bulabilir.”*’

Sefaatin Miisliimanlar icin gecerli oldugunu soyleyerek, Yahudilerin kendi
peygamberlerinden istedigi sefaatin reddedildigini sdylemektedir. Buna 6rnek olarak da “hig
kimsenin hi¢ kimse adina bir sey Odeyemeyecegi, hi¢ kimseden sefaatin kabul
edilmeyecegini”258 bildiren ayeti delil olarak gosterir. Buradaki hitabin Miisliimanlar igin
degil, Israilogullari i¢in oldugunu ifade etmistir. Zira bizim icin “Allah’mn izni ile yine sefaat

olur.” demektedir.>’

236 Golpiarli, Abdiilbaki, “Tarih Boyunca slam Mezhepleri ve Siilik”, Istanbul, 1979, 5.548.
257 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.156.

28 Bakara, 2/48.

2% Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, .292.
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Yazir, sefaati s0yle tanimlamaktadir: “Bilindigi iizere Sefaat, hiirmete layik birinin
kendinden diisiik bir digeri hesabina rica ve yakarma ile yardim ederek O’na katilmasi
demektir.”*® O da, geleneksel sefaat anlayisini benimseyerek su goriisiinii ileri siirmektedir:
“O zat-1 Muhammedi’nin Allah indinde 6yle yiiksek bir derece ve makami, bir sidk u emaneti
vardir ki huzur-1 ilahide mii’minler i¢in sidk ile sefaat edecek ve 6nlerine diisiip cennetlere ve
meliki muktedir indindeki mak’adi sidka vasil olmalarina kadar delalet ve rehberlik

edecektir.”?¢!

D. CENNET VE CEHENNEM

Kelam ilminde tartismasi yapilan konulardan birisi de cennet ve cehennem
meselesidir. Kelam ilminde mesele genis boyutlariyla tartisilmis olmasina kargin biz cennet

ve cehennemin varligi ve her ikisinin ebedi olup olmayacagi cercevesinde kalacagiz.

Cennet kelimesi, “ ortmek, gizlemek” anlamindaki “cenn” kokiinden isim olup, “bitki
ve agaclar topragi ile orten bahge” anlamina gelir. Ahiret hayatinda mii’minlerin ebedi saadet
yurdu olan yerin bu sekilde adlandirilmasinin sebebi, genel goriiniimiiyle diinya bahgelerine
benzemesi veya essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis olmasi seklinde acgiklanmistir.
Cehennem de, azap yurdu olan atesin 0zel ismidir. Cehm kelimesinden gelmekte olup sert ve
cirkin olmak veya derin kuyu anlamina gelir. Cennet kelimesi ¢esitli sekillerde 147 yerde
kullanilirken, cehennem kelimesi ise 77 yerde kullanilmistir. Cennet ve cehennem igin

Kur’an’da ¢ok ¢esitli isimler yer almustir >

Cennet ve cehennemin mevcudiyeti konusu firkalar arasinda farklilik arzetmektedir.
Ehl-i Siinnet’e gore, cennet ve cehennem suanda mevcut ve mahluktur. Buna delil olarak

Adem ve Havva Kissasi ve bunlarin cennette iskan edildiklerine dair Kur’ani bilgileri

29264

gbstermektedirler.263 Ayrica “Cennet muttakiler i¢in hazirland1”™" ve “cehennem kafirler i¢in

260 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11, s.155.

2! Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11, s.155.

262 Topaloglu, Bekir, “Cennet”, DiA, VII, istanbul, 1993, s.374; Topaloglu, Bekir, “Cehennem”, DiA, VII
Istanbul, 1993, 5.225-233.

263 Bakara, 2/35; Araf, 7/19.

6% Ali Imran 3/133; Hadid, 57/21.
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59265

hazirlandi gibi ayetlerin zahirinden anlasilan ise cennet ve cehennemin suanda mevcut

olmasidir.>%

Elmalili’'nin da yukarda ifade edilen goriislere katildigi goriilmektedir. Onun bu
bilgilerden farkli bir bilgiye sahip olduguna dair bir bilgiye rastlanilmamistir. Ancak Araf 19.
ayette Hz. Adem’in kovuldugu cennetin “cennet-i adn” oldugunu ifade etmesi, onun kalsik
anlayisa bagh kaldigin1 ve sozii gecen cennetin de gercek cennet oldugunu ifade etmesi
Elmalili'nin cennet ve cehennemin halen mevcut oldugu goriisiinde oldugunu bize

gostermektedir.

Bir ¢ok ayette cennetlik olanlarin ebediyen oradan c¢ikarilmayacaklari, Oliimii
tatmayacaklari, cennet nimetlerinin bitmek tiikenmek bilmeyip siirekli olacag ifade
edilmektedir.®®” Hud Suresinde, cehennem azabi icin ebediyet kaydi yer almadigi halde,

cennet hayati i¢in tiikkenmeyen ve kesintiye ugramayan liituf iadesi olarak bahsedilmektedir.

Islami literatiirde konu ile ilgili ileri siiriilen goriisleri dort noktada toplamak
miimkiindiir. Birincisi, cehenneme giren kisi hicbir sekilde, oradan ¢ikamayip sonsuz olarak
azap goriir. Ikincisi, cehennemlikler ebediyen orada kalirlar, fakat bir miiddet azap gordiikten
sonra bir nevi bagisiklik kazanarak elem duymayacak hale gelirler. Uciinciisii, mii’minler
ciktiktan sonra kafirlerin azabi uzun zaman devam ederse de ebedi degildir, bir giin sona
erecektir. Dordiincii olarak da mii’minler cehennemden c¢ikacaklar, kafirlerin de azabinin
sonsuza kadar devam edecegi hususundadir. Bu goriislerden ilki Mu’tezile ve Hariciye’ye,
ikincisinin Muhyiddin Ibn’iil-Arabi’ye, son iki goriiste bahsedilen telakkilerin Ehl-i Siinnet

alimlerine ait oldugu ve ilmi bir deger tasidig: ifade edilmektedir.*®®

Islam alimleri cehennem ve azabimin ebediyeti hususunda ashaptan itibaren ihtilaf

ettikleri halde Cehm b. Safvan hari¢ cennetin ebediyeti hususunda ittifak etmislerdir.”®

Cehennemin ebediligi konusunda ise bdyle ittifak bulunmamaktadir. islam alimleri

arasinda bu konuda farkli goriigler bulunmaktadir. Bazilarina gore, cehenneme giren kimsenin

265 Bakara, 2/24; Ali imran, 3/131.

266 Taftazani, a.g.e., 5.258-259.

%7 Hicr, 15/48; Duhan, 44/56; Ra’d, 13/35; Sa’d, 38/54.

268 ibn Ebu’l iz, “Serhu’l-Akidet’iit-Tahaviyye”, Beyrut, 1398, s.409, 426.
2% Taftazant, a.g.e., s.259.
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bir daha oradan c¢ikamayacaktir. Bazilari, belli bir siireden sonra bir nevi bagisiklik
kazanilacagini, diger bazilar1 ise mii’'minler c¢iktiktan sonra kafirlerin azabinin devam
edecegini ve belli bir siire sonra onlarin da ¢ikacagini savunmuslardir. Diger bir bagka goriis
ise; mi’minler cehennemden c¢ikacaklar1 halde, kafirlerin azabinin sonsuza kadar devam

edecegi hususundadir.

Azabin ebediyetini savunanlarin delilleri ise, Kur’an’da pek ¢ok yerde tekrar edilen ve
ebediyet veya uzun zaman manasi tagiyan “huld” kavrami ve bunun ii¢ yerde “ebeden”
kaydiyla tekid edilmesidir. Buna karsilik azabin bir sona erecegini savunanlar bazi ayetlere,
ozellikle de En’am 128. ve Hud 106. ayetlerde yer alan istisnalara dayanirken, ayrica Nebe’
23. ayette sinirlt ‘bir zaman dilimi’ manasina gelen ‘ahkab’ kavramina, adalet ilkesine ve

Allah’1n rahmetinin gazabini kusattig1 hakikatine dayanir.

Elmalili ise bu konuda, cehennem azabinin ebediliginin kesin oldugunu, fakat, bunun
Allah’1in ebediligi ile farklilik arzettigini ifade etmektedir. Ona gore cennetin ebediligi de
kendinden olmayip Allah’in dilemesi iledir. Cehenneme giren hicbir kimse orada ebedi olarak
kalmayacak, giinahkar mii’'minler cehennemde bir siire kaldiktan sonra cennete

gideceklerdir."

Cehennem azabinin da ebedi olduguna delil olarak ileri siiriilen Nebe Suresi’ndeki
‘ahkab’ kavrami hakkinda Elmalili tarafindan su goriislere yer verilmistir: Ahkab kelimesi,
‘hukb’ kelimesinin coguludur ve mana olarak seksen kusur yil olarak anlasilir. Ayrica asir
anlami da vardir. hukb kelimesinin, sonu olan bir anlami ifade etmesi, ¢cogul olan ahkab
kelimesinin de aym anlami ifade etmesini gerektirmez. Tefsircilerin cogu bu kelimeyi
“devirlerce”, “sonsuzca” anlaminda almiglar ve az bir zamanin bile ard arda gelerek sonsuza

kadar gidebileceginin belirtmislerdir. Baz1 miifessirler ise onu “dehr” anlaminda algilamis ve

biitiin zamanlarn kapsadiginmi belirtmislerdir.

Elmalili yine bu kelimeden sonlu bir anlam cikarilmasi halinde, bu durumun diger
ayetlere muhalif olacagi kanaatindedirler. Eger bu ayette gecen azginlardan, mii’minlerin
asileri kastediliyorsa, bu takdirde bir sonlu anlami olmus olabilir. S6zii gecen ayetin mahkum

ve esir olan milletlerin hallerine de bir isaret olabilecegini vurgulayarak ahkab kelimesine,

20 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.12-13.
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cehennemin ebedi olusuna delaleti disinda genis bir anlam yiiklemekte sakinca

gormemektedir. an

E. RUYETULLAH (ALLAH’IN GORULMESI)

Ru’yetullah kavram ile ifade edilen Allah’in ahirette goriiliip goriillememe meselesi,
ozellikle Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile mezhebi arasinda tartisma konusu olmustur. Siinni alimler
bir seyin goriilebilir olmasini, onun varolus 6zelligine baglamiglar ve Allah’in varligindan da
stiphe edilmedigi i¢in degisik konumlara bagli bulunan ahiret hayatinda onun goriilmesinin
aklen miimkiin oldugunu, nasslarda bunun acgik bir sekilde ifade edilmesinden dolay1 vacip
oldugunu soylemektedirler. Allah’1n ahirette nasil goriilecegi bilinemez, akilla idrak edilemez.
Ehl-i siinnet bu konuda “O, bir mekanda, bir yonde olmadan, kars1 karsiya olma (mukabele)
bulunmadan, 1sinlar goze gelmeden, ve gorenle Allah arasinda bir mesafe olmadan goriiliir.”

demistir.

Mu’tezile ve Cehmiyye mezhebi ise bu konuda ahiret aleminin de diinya kanunlarina
bagh olacagini iddia ederek Allah’in goriillemeyecegini sdylemisler ve ayetleri buna gore tevil
yoluna gitmislerdir. Onlara gore Allah, yaratiklara benzetilmis olmaktadir. Delil olarak da
En’am Suresi 6/103. ayettek gecen “Gozler O’nu idrak edemez fakat o gozleri idrak eder”
ayeti ile A’raf Suresi 7/143. ayetteki Hz. Musa’nin Allah’1 gérme istegine karsi “Beni asla

goremeyeceksin” cevabini vermektedirler.”’?

Elmalili, bu hususla ilgili olarak Ehl-i Siinnet’in goriisiine yakin bir goriise sahiptir.
Elmalili, bu konuda, Allah’in goriilememesi ile ilgili hiikkim diinya hayati icin gegerli
oldugunu, ahirette ise Allah’in, mii’minler tarafindan goriilecegini ifade etmektedir.””* Allah
ahirette mekandan ve yonlerden miinezzeh bir sekilde goriilecektir. Fakat bu tam olarak
anlagilamamakta, bundan dolay1 tam manasiyla goriilmiis de olmamaktadir. Ciinkii biz gayb
alemini miisahede edemeyiz. Ancak bu, gayb aleminin gercekte olmadigi anlamina gelmez.

Gayb “goriilemeyen degil, gtiriilmeyendir.”274

e Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VIII, s.499.

2 Kilavuz, A. Saim, a.g.e.., s.230-232; Taftazani, a.g.e., s.183-187.
23 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.129.

2% Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, I, s.82.
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Elmalili, gayb1 mutlak ve izafi olmak {iizere ikiye ayirmaktadir. Mutlak gayb, hicbir
mahlukatin ne duyumlarnin ne de bilgisinin ulasamadigi gaybtir. Izafi gayb ise bazi
yaratiklar icin bilinmesi miimkiin olmayan gaybtir ki bu, onlara gore gaybtir. Gayb denilince
asil akla gelmesi gereken mutlak gaybtlr.275 Allah, bu diinyada asla goriilemez. Zira, insanlik
icin gormeden inanmanin bir yiikselis alameti oldugunu ifade eden Elmalili, bizzat, gorerek,
tutarak somut varliklar1 kabul etmenin ise, insanlik i¢in bir diisiikliikk alametidir. Zaten

diinyada da Allah’1 gorecek higbir goz bulunmamaktadir.”’®

Mira¢ hadisesinde Hz. Peygamber’in Allah’1 goriip gormedigi hususundaki ise
Elmalili, “And olsun ki, Rabbinin ayetlerinden en biiyiigiinii gordii”®’’ ayetini yorumlarken,
ru’yetullah hakkinda goriislerini ayritili olarak anlatmistir. Ona gore, Hz. Peygamber,
miragta, Rabbinin rububiyet ayetlerinden, miilk ve saltanatinin acaipliklerinden, kelamin ifade
sinirina sigmayip, ancak miisahede ile ulasilabilecek en biiyiik ayet veya ayetleri gérmiistiir.
Bu ayetlerin manalarin1 yorumlamaya calismak haddimiz degildir. Burada Peygamber
Rabbini gordii denilmeyip de, Rabbinin ayetlerinden en biiyiigiinii gordii, seklinde bir ifade
kullanilmis olmasindan, Peygamber’in Rabbini gordiigi anlamim c¢ikarmak, ayetin zahirine
aykinn olmaktadir. “Bir gece, kendisine dayetlerimizden bir kismim1 gosterelim diye
(Muhammed) kulunu Mescid-i Haram'dan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa'ya
gétiiren Allah noksan sifatlardan miinezzehtir; O, gercekten isitendir, gérendir.”*’® Ayetinin
tefsirinde, *“ Eger, Hz. Peygamber (Sav), Rabbini gérmiis olsaydi, bu miimkiin olanin en
biiytigii olurdu. O takdirde ayet ru’yet olur ve en biilyiik sey de Ru’yetten ibaret bulunurdu.
Yani Peygamber (SAV) bizzat Allah’1 gormiis olsaydi, miracin en biiyiikk gayesi bu gérme
olacagindan sonunda ‘Siiphesiz o (Muhammed) Rabbini gordii’ veya ‘bizi gorsiin diye’

sdylenmesi gerekirdi.”*” demektedir.

Elmalili, ayetten maksadin Hz. Peygamber’e (Sav) verilen hakikatler oldugunu ifade
ermektedir. Buna gore Elmalili’'nin Siinni Alimlerin ¢ogunlugu tarafindan kabul goren
Peygamber’in Rabbini gordiugii ile ilgili goriislerin aksine Hz. Peygamber’in Allah’

gormedigi kanaatinde oldugunu gormekteyiz.

25 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VII, s.523.

276 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.302.

217 Necm, 53/18.

278 fsra, 17/1.

2 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VI, 5.302-303.
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Yukandaki agiklamalarda goriildiigii iizere Elmalili, ru’yetullahin gergeklesecegine
inanmakta, onun hak oldugunu ifade etmektedir. Su s6zii bunu acik¢a gostermektedir: “Ve
hepsinin iistiinde Ridvan-1 ekberi (en biiyiilk Allah rizasi) ve Allah’in cemalini gérmek de

hak 55280

F. KADER

Elmalili’nin kader hakkindaki goriisleri incelendiginde bu konuda klasik anlayis1 asan

bir izahinin olmadigimi goriilmektedir.

Ona gore, “her sey ezelde tesbit edilmistir. Degisecek ve degismeyecek olan, giden ve
kalan iste her sey o kitapta yazilidir. Hepsi bilinmektedir. Onun i¢in dinin temel ilkelerinden
olmayan konularda seriatler arasinda veya aym kitapta meydana gelen nesihlerden dolayi,
Allah Teald'ya higbir sekilde beda lazim gelmez. Ve yine onun icindir ki, tekvin ve tesride
mahiv ve isbat cereyan ettigi halde Ana kitaba (Ummii'l-kitaba) gore , her sey "yazilmus,
bitmistir, kalem kurumustur." Kéinatta yeniden yazilacak, yeniden programlanacak hicbir sey
yoktur. Her sey yerli yerinde ve yazilip programlandigi sekilde akip gitmektedir.” Bu sozler,
Elmalili’'nin kader hakkindaki goriisleri ile ilgili olarak klasik anlayigi asan bir izahinin
olmadigini gostermektedir.*®!

O, Hud Suresi’nin 82 ve 83. ayetlerini izah ederken, ezeli takdir konusunda soyle
demektedir: “Yani, her tasin kime ve nereye isabet edecegi ezelde takdir edilmis, suretine
naksedilip islenmis idi. Ve bunu Allah'dan baska bilen yoktu. Yaratilista boylece yapilmus,
kendi 0zel yerlerine istif edilmis, hazirlanmisti. Yani bu gibi olaylan tesadiifen meydana
gelmis, durup dururken kendiliginden meydana gelmis bir tabiat olayr goziiyle goriip
gecmemek gerekir. Ciinkii gercekte tesadiif diye birsey yoktur. Alemleri yaratan yiice

kudretin tasarrufu vardir.”>%?

280 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.185.
Bl Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.162.
282 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, IV, 5.556.
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Elmalili, tedbir ile Takdir-i Hiida’nin 6niine gecilemeyecegi, sonucta takdir ne ise
onun olacagini yani isin olacagina varacagim ifade etmektedir. Tedbir, kader ve Ilahi murada
engel olamaz. Tedbir nihayette Allah’tan o vesile ile bir yardim dilemedir. Takdire uygun ise
faydali olur, yoksa kadere mani olamaz. Hiikiim ancak Allah'indir.”® Bunu sOylerken tedbirin
de yine her ihtimale kars1 alinmasi gerektigini, bunun tedbirden alikoymamasi gerektigini de

sdylemektedir. Ayrica tedbirin sirf enfiisi bir teselliden baska yarari da yoktur.?**

Insanlarin cogunlugu kaderin hiikmiinii anlamamaktadirlar. “Kimi kuvveti kendi
tedbirlerinde zanneder, mukadderatimizi kendimiz tayin edecegiz demeye kadar gider.”®
Halbuki, insanin mukadderati daha onceden tayin edilmistir. “Bir insanin saki mi said mi
olacagr” anasinin karninda belirlenmektedir.**®

Yazir, “Allah’in dilemesi” kavramini ve bununla ilgili ayetleri de klasik kelami
anlayis dogrultusunda yorumlamaktadir. En’am Suresi’nin 107. ayetini, “Allah dileseydi onlar
da miisrik olmazlardi, imam1 isteklerine birakmaz, ortak kosmaktan korur, zorla miimin
yapardi. Mademki miisriktirler, demek ki Allah imanlarim dilememis ve onlan sirkten ve

99287

sirkin gereklerinden korumamastir. seklinde izah etmistir.

Ayni surenin 35. ayetinin tefsirinde de, Allah’in dilemesini bir mecburiyet olarak
gordiigiinii belirtmektedir. “Allah dilemis olsaydi hepsini dogruluk iizerinde toplar, hepsine
iman nasip eder, imanl1 bir tek toplum yapardi. Mademki yapmamis, demek ki dilememistir.

O dilemeyince de sen hangi dyeti getirsen, hangi harikay1 gostersen iman ettiremezsin.**®

O, Tekvir Suresi’nin 28. ayetinin izahinda “Allah’in dilemesini”, “yani sizin

. e . .. .. 5528
dilemenizi dilemesi, iradenizi irade etmesi” 0

olarak agiklamistir. Dolayisiyla, insanimn hiir
olmasini Allah dilemistir. Onun; Allah’in dilemesi konusundaki son yorumu, diger

yorumlarindan farklidir. insana iradenin Allah tarafindan verildigini vurgulamaktadir.

283 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.69.

24 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.70.

285 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, V, s.70.

286 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, VIII, s.85.

27 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, III, 5.492-493.
288 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 111, 5.416.

29 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, IX, s.38.



82

Yazir’a gore, ecel birdir. “Herhangi mana tasavvur edilirse edilsin bu 6miir, bu ecel
birdir. Bir kere tahakkuk eder. Bir insan i¢in bu 6liime kadar iki ecel tasavvuruna imkan
yoktur. Ve Oliim, her ne sebeple olursa olsun, ecel yetmis, 6miir bitmis olur. Ve artik ona,
"ecelsiz 6ldii" demek celigskiden baska bir sey degildir. O giin anlasilir ki, ezelde takdir edilen
ve vakti kararlastirilan, bugiin tahakkuk edip fiilen kaza edilen, yerine getirilen de budur.
Fakat bunun kazasiyla, bu ecel yetmekle insanin, viicidun her seyi, her is bitmis olmaz.

Bundan sonra da diger bir ecel, bir son gelecel<ti1r.”290

Yani, maktiil eceliyle 6lmiistiir. Baz1
insanlarin ecel-i miisemma ve ecel-i kaza diye iki ecel tasavvur etmeleri yanlistir. Insanin

diinyada iki omrii yoktur ve “iki eceli de yoktur.”

Rizik konusunda da, gerek insamin gerekse diger canli varliklarin niziklar,
beslenmeleri, kuvveti Allah’a aittir. Biitiin yasayan canlilarin riziklar da takdir edilip, levh-i
mahfuza yazilmistir. Kimse rizkin tilkketmeden 6lmez. Rizik meselesinde endise etmemelidir.
Onu Allah’tan istemelidir.”"' Tiiketilemeyen de rizik sayilmaz. Yani dini ve diinyevi olarak

bilfiil faydalamlamayan mal, miilk, evlat, aile, ilim ve bilgi rizik degildir.*

Elmalili, insan aklinin giizel ve cirkine tamamen hakim olamayacagini, bunlara hakim
olanin Allah oldugunu, bundan dolay1 yarar i¢in emirler verdigini ve kotiililkten korunmamiz
icin yasaklar koydugunu ifade eder. Insamin duygusal bir varlik olmasi nedeniyle,
duygularinin etkisiyle hos veya kotii olan seylerin etkisine kapilabilir. Bu duygu aninda bu

fark edilemeyebilir.**?

Hamdi Yazir, kelam ilminin ¢ok ©nemli olduguna isaret ederek asil Islam’in
felsefesini kelamin ihtiva ettigini belirtmektedir.”** Bundan dolay1, kelam ilmini Islam
Felsefesi olarak gordiigiinii aglklamlstlr.295 Kur’an’in felsefesini ancak kelamin ortaya

koyabilecegini bildigimizden onun bu yaklagimina biz de yiirekten katilmaktayiz.

Yazir'in orijinal goriiglerinden biri de Hiirriyet konusudur. O, bu hususta geleneksel

anlayistan tamamen farkli ve fakat Kur’an’in evrenselligine o derecede uygun bir diisiinceyi

20 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1L, 5.385.
P! Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, IV, 5.519.
22 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 1, s.180.
293 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11, s.83.
P4 yYazir, “Metalib ve Mezahib”, s.LIL

23 Yazir, “Metalib ve Mezahib”, s.269.



83

savunmaktadir. Ona gore, dinde zorlama yoktur. Dini hiir ile se¢cmek lazimdir. Bakara
Suresi’nin 256. ayetini ise “Ikrah dinde yoktur” diye terciime etmektedir. “Yani sade dine
degil, her neye olursa olsun cinsi ikrah dini hak olan islam’da mevcut degildir.”*® “Dinin sam
ikrah etmek degil, belki ikrahtan korumaktir. Binaenaleyh Dini Islam’in bihakkin hakim
oldugu yerde ikrah bulunmaz veya bulunmamalidir.”*’ “ikrah ile vaki olan amelde dinin vaat
ettigi sevap bulunmaz.” “Hasili hiikkmii islam altinda herkes vazifesini bilihtiyar yapmal1 ve

»2% fslam’da cihadin hikmeti de insanlari baskidan, zorlamadan

ikrahsiz1 yasamalidir.
korumak, “ikrahi kabul etmeyen dini hakim kilarak” insan hiirriyetini saglamaktir.”’
Goriilityor ki Yazir, hem din secmeye zorlamay1 hem de bir miisliimani ibadete zorlamay1

Islam’a aykir1 bulmaktadir.

26 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11, s.162.
27 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, 11, s.163.
28 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, II, s.164.
29 Yazir, “Hak Dini Kur’an Dili”, II, s.166.
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SONUC

Osmanl devletinin son devrinde yetisip cumhuriyetin kurulus yillarimi idrak eden
Elmalili, ¢cok yonlii bir din alimidir. O, felsefi, i’tikadi, fikhi, tasavvufl ve i¢ctimal meseleler
tizerine diisiinmiis, bu yoniiyle kendi donemine 151k tutmakla kalmamais, sonraki donemleri de
etkilemeyi basarmistir. Doneminin bircok maddi ve manevi zorluklartyla miicadele etmis,
fikir ve diisiince hayatinin kisirlastigi, adeta kilitlendigi yillarda, kendisine yeni kapilar
acabilmis, kimlik ve kisiligini bircok sahada 6n plana ¢ikarabilmis, diisiince hayatinda oldugu
gibi, siyasi alanda da kendisine bir yer bulabilmistir.

Elmalili, hayatinin son on iki yilinda tamamlamaya muvaffak olabildigi tefsirinde,
i’tikadi konulara genis yer ayirmis ve onlar1 desteklemek amaciyla felsefeye yonelmis ve bu
konularda felsefenin gerekliligine isaret etmis ve ondan ¢ok sey beklemis bir diisiiniir olarak
karsimiza cikmaktadir. O, felsefenin diger din mensuplarindan ziyade, Miisliimanlar icin
liizumlu oldugu, diger din mensuplan icinse gereksiz oldugu kanaatini tasimaktadir. Ona gore
Miisliimanlar i’tikadl konularin felsefenin tartigma alanina girmesinden endise etmemeli,
aksine sevinmelidirler. Ciinkii bati felsefesi bile asirlardir dine hizmet etmektedir.

Her ne kadar keldm ilmine dair miistakil bir eseri yoksa da kaleme aldigi diger
eserlerinde i’tikada dair hemen hemen meselelere temas etmis ve bunlari ¢dziimlemeye
caligmigtir. Ona gore kelam bir din felsefesi sayilmaktadir.

Genel tavirlan itibariyle i’tikadl konularda Ehl-i siinnet gelenegine bagli oldugu
gozlemlenen Elmalili, cogu kez Ehl-i Siinnet’in Maturidi ¢izgisinde yer almistir. Ancak
zaman zaman bazi ayetlerin Siinni izahlarinda da bir ekol anlayisina baglh kalmamis, yerine
gore bazen Selefiyye bazen de Es’ariyye iislubu kullanmistir. Bunun yaninda goriislerinin
cogunlugunun geleneksel ¢izgide yer almasina karsilik, kendine mahsus orijinal fikirleri de
vardir. O, bir¢ok alimin aksine, ne i¢inde ne de disinda olmak iizere, dinde asla zorlamanin
olamayacagimi, bilakis dinin biitiin zorlamalar1 ortadan kaldirmak icin geldigini
savunmaktadir.

O, Hz. Peygamber’in (SAV) miraca ruh-beden birlikte ¢iktigini, peygamberin orada
Allah’1 degil onun bir takim ayetlerini gordiigii, yalnizca erkeklerin Peygamber olabildigi, Hz.
Peygamberin sefaat yetkisinin bulundugu, gaybi konularin akil yoluyla degil de nakil yoluyla

bilinebilecegini, Hiristiyanlarin teslis inancimi aklin reddetmesi gerektigi fikrindedir. O,
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Sia’nin imamet anlayisin1 reddetmekte, buna mukabil Hz. Peygamber’in (SAV) sagliginda
iken Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in halife olacaklarini bildirdigi kanaatindedir.

Yazir, cogu kez Mutezile mezhebi basta olmak iizere Sia, Cebriye ve Miisebbihe gibi
mezhepleri elestirmekte, son donemde ortaya ¢ikan Vahhabileri de baz1 goriisleri sebebiyle
tenkit etmektedir.

Hz. Peygamber’e (SAV) verilen mucizeler ve ayin yarilmasi gibi bazi meselelerde
ahad rivayetlerin fazlalihina dayanarak Kur’an’in Oniine gecirmesi ve onlart elestirmekten
kacinmasi, onun gelenege karst koyma egiliminde olmadig1 neticesini ortaya koymaktadir.

O, ayrica devrinin giincel meselelerine de temas etmis, donemin yikici akimlarina
kars1 bilhassa materyalim, pozitivizm ve evrimci fikirlere karsi cevaplar vermis ve savunma
gorevi yapmustir. O, materyalist felsefelerin manevi degerlerle ayakta duran din iizerindeki
tahribatin1 engellemek icin ilk sart olarak onlarla kendi alanlarinda vurusarak savunmaya
calismistir. O, dinin insan hayatinda kaginilmaz bir yer tuttugunu ve dinin fitrata uygunlugunu
aramis ve Isldm dininin insan fitratina uygun tek din oldugu kanaatine ulagmustur.

Osmanli’nin son doneminde yetisip, Cumhuriyet’in ilk yillarinda yasayan Elmalil,
felsefi, itikadi, fikhi, tasavvufi ve ictimal meseleler iizerinde derinligine diisiinen bir
alimimizdir. Dini ilimleri yeni verilerle agiklamaya c¢alismistir. Bu durum, Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir’in, 6zellikle Allah’in varligina ait delilleri materyalist, pozitivist ve
evrimci fikirleri reddeden bir yaklagimla ele almasi, Niibiivvet'e felsefi temeller bulmaya
caligmasi ve itikadi konulara yorumlar getirmesi onun miitefekkir bir alim oldugunu da

gostermektedir.
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