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ONSOZ

Islam hukuku metodolojisi alaninda yapilan arastirmalar ser’i icmali ve tafsili deliller ile
bu delillere bagl ser’i hiikiimleri daha dogru anlamamiza yardimci olmaktadir. Hem
normatif hem de finalist bir ilim dali olan hukuk ve buna bagl hukukta gaye problemi

hem teorik hem de pratik agidan 6nemlidir.

Giiniimiizde Islam hukukcular tarafindan tartisilan énemli konular arasinda; Kur’an'n
hukuki hiikiimlerinin evrenselliginin ve tarihselliginin tesbiti, Islam hukuku
kaynaklarinin tesri' degeri ve yorumlanmasi, miisliimanlarin yasadigi ¢esitli fikhi
problemlere ve sosyal degisimlere nasil cevap verilebilecegi gibi hususlar yer

almaktadir.

Kaynaklarmin ilahi olmasi sebebiyle Islam hukukunun kutsal, ebedi ve degismez
oldugu inanci Islam hukukunun biitiin zaman ve mekanlara nasil hitab edecegi ve
evrenselliginin ne ile saglanacagi sorularini giindeme getirmistir. Bu baglamda hukukun
amacmin ne oldugu sorunuyla ugrasan hukuk felsefesi énem kazanmustir. Islam
hukukunun felsefi temellerini tespitte yeterli ¢alismalarin yapilmayisi ve buna bagl
olarak mevcut Islam hukuk geleneginin giiniimiiz problemlerinin ¢dziimiinde gerekli

esnekligi saglayamamasi Islam hukukgularini yeni arastirmalara sevketmistir.

Esasinda Islam hukukunun felsefesi ve temel gayesi iizerine iliskin diisiincelerin
iiretilmesine yonelik ihtiyaca fazla olmasa da ¢ok Onceleri dikkat ¢eken miisliiman
hukukcular olmustur. Burada ilk akla gelecek isimler arasinda Satibi’nin olmasi bir
hakki teslim etme adina 6nemlidir. Ancak Satibi ve benzeri ilim adamlarinin gerek cok
olmamasi ve gerekse bu ilim adamlarim diisiincelerinin Islam hukukunda hak ettigi yeri
bulamamas1 Islam hukuku adina bir kayip olarak gériilebilir. Bununla birlikte Satibi ve
onun Islam hukukunda dikkat ¢ektigi hususlarin ge¢ de olsa farkina varilmasi islam

hukuku adina 6nemli bir durumdur.

Satibi, hukuk felsefesi admna Islam hukukunun ebedi ve evrenselligini, sosyal
degisimlere uyum saglamasini "makasidu's-seria/seri maksat ve gayeler” prensibinde ve

ictihad ruhunda arayan bir ilim adami olmasi hasebiyle giiniimiizde bir ¢ok ¢agdas



hukukguya rehber olmus ve kaynaklik teskil etmistir. Diger taraftan, Islam hukuk
geleneginde zaman zaman Satibi’nin hukuk felsefesi anlayisina miiracaatla bazi1 fikhi
meselelere ¢oziim iretilmeye ¢alisildigi bilinen bir durumdur. Genelde bu ¢6ziim
seklinde, Islam hukukunun gaye ve hedefleri dogrultusunda ictihad edilmis yani
naslarda ¢6ziimii bulunmayan meselelerin hilkkmiiniin belirlenmesine bu felsefi yaklasim

etkin olmustur.

Iste biz de, ozellikle 20.yiizyilda islam hukukcularmnin sosyal degisimlere bagl olarak
cevap arama ve cagdas diinyada Islam hukukunun tatbikini saglamaya bir nebze olsun
katkida bulunma diisiincesiyle, Satibi’nin hayati ve onun Islam hukuk metodolojisindeki
makasid agirlikli yerini tesbit etmeye calistik. Satibi’nin makasid/hukukta gaye
merkezli metodoloji anlayisini tesbit etmenin, Islam hukukunun isletilmesi ve naslarin
hayata tatbiki konusunda Islam hukukgularia rehber olacag kanaatini tagimaktayiz.
Ancak pesinen itiraf etmek gerekir ki; gerek Satibi’nin usiil eserinin klasik usiil
eserlerinin tertibinden ¢ok farkli olmasi gerekse dini, hukuku ve ahlaki bir biitiin olarak
ele almasi, onun fikhi diisiincelerinin anlasilmasini zorlastirmaktadir. Bu zorlukla
birlikte onun, fikih ustliinii din, ahlak ve hukuk felsefesi tiggeni lizerine kurmasi bugiin

bizim i¢in 6nemli bir zenginlik olarak degerlendirilmelidir.

Satibi’nin, bizce kolay anlasilamamasimin sebebi fikih usilii eserini ve diisiincesini
mevcutlardan farkli kurgulamasi ve kullandig: her ciimlenin altinda isaret etmek istedigi
fikhi bir kasdinin olusundandir. Ayrica Satibi, genis ilmi birikiminden olmali ki; bir
konuyu izah ederken, alakali oldugu diger konulara girmekte ve sonugta hepsinin bir
biitlinliikk arzettigini ortaya koymaya ve bu baglamda anlatmaya c¢alismaktadir.
Satibi’nin fikih disiincesinin keyfiyetine vakif olabilmek igin, ser’l kaynaklarin akli
ilimlerin verileri ve sosyal olgularla birlikte degerlendirmesi g6z Oniinde

bulundurulmalidir.

Tezimiz, giris ve ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Giriste; tezin konusu ve amaci, tezin
hazirlanmasinda izlenen metot ve tez konusuyla alakali temel literatiir tespiti ve
bunlarin tanitimi konu edilmektedir. Birinci boliimde; genel olarak Satibi’nin hayati,
ilmi yeri, hocalari, talebeleri, kitaplarinin tanitimi ve yasadigi asir konu edinilmistir.

Ikinci boliimde; Satibi’nin, usiil eseri Muvafakat'n degerlendirilmesi ile onun ser’i delil
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anlayis1, ser’i delilleri tasnifi, ictihada yaklasimi ve kritigi, akil-nakil alakasi ile
hukukun ahlak ve orf ile olan iliskisi yer almaktadir. Ugiincii béliimde ise, mukayese
imkan1 bulabilmek icin Satibi 6ncesi bir kisim Islam hukuk¢usunun makasid anlayislar:

ile Satibi’nin makasid anlayigi konu edilmektedir.

Boyle bir tez konusunu segmemde yardimci olan ve tez ¢aligmast boyunca maddi ve
manevi desteklerini esirgemeyen ilk tez danismanim Prof. Dr. Halit Unal'a, yaptig1
uyarilarla teze katkida bulunmalarindan dolayr hocalarim Prof. Dr. Ali Bardakoglu,
Prof. Dr. H. Yunus Apaydin ile merhum Dog¢ Dr. Siikrii Selim Has’a tesekkiir ederim.
Ogrenci affi sonrasi tez danismanhigimi {istlenen, yonelttigi elestiriler ve yonlendirmeler
ile teze olumlu katkilar veren kiymetli hocam Prof. Dr. Mustafa Baktir’a ve tezin
kaynaklarinin temini ve hazirlanmasinda maddi-manevi destekte bulunan ve yardimci

olan esim Dog. Dr. Menderes Giirkan'a tesekkiirii bir borg bilirim.

Ayse Y1ldiz GURKAN

KAYSERI, Ocak 2019
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OZET

Sadece mensubu oldugu mezhep agisindan degil diger mezhepler bakimindan da dikkat
ceken sahislar vardir. Bunlardan birisi de Islam hukuku metodolojisine farkli bir katki
veren Ebu Ishak es-Satibi’dir. Satibi, dzellikle islam hukukunun gayeci yonii yani

makasidu’s-seria ve bidatlerin dine olumsuz etkisi hususuna dikkatlerimizi ¢gekmistir.

Calismamiz; giris ve li¢ ana bolimden olugmaktadir. Giris kisminda; tezin konu ve
amaci ile yontemi hakkinda bilgi verilmis ve ayrica konuya iliskin oncelikli literatiiriin
degerlendirmesi yapilmistir. Birinci boliim; Satibi’nin ilmi yoniinii ele almaktadir. Bu
nedenle, onun egitim hayati, hocalar1 ve talebeleri ile eserleri fazla detaya girmeden ana
hatlariyla tanitilmustir. Ikinci béliim; islam hukuk metodolojisindeki yeri detaylariyla
islenmistir. Bu baglamda onun Muvéafakat’indan hareketle islam hukuku delilleri (asli
deliller: Kur’an ve Siinnet; feri deliller: mesalih-i miirsele, istihsan, sedd-i zerayi ve
sahabe uygulamasi) hakkindaki diisiinceleri ele alinmistir. Ayrica onun ictihad, akil-
nakil iligkisi, hukuk-ahlak iligkisi ve hukuk-6rf iliskisi hususundaki goriisleri 6zIi bir
bicimde konu edinilmistir. Uciincii boliimde ise; makasidu’s-seria konusu ele alinmustir.
Satibi dncesinde Ciiveyni, Gazzali, izziiddin b. Abdisselam, Karafi ve Tfi’nin makasid
gorlislert1 o6zlii bir bicimde ve Satibi’nin makasid anlayisi ise farkli acilardan

degerlendirilmistir.

Anahtar Kavramlar: Satibi, Makasidu’s-seria, Maslahat, Mefsedet, Zartriyyat-

haciyyat ve tahsiniyyat
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ABSTRACT

There are scholars who are notable not only in their own madhhab but in other madhhabs too.
One of these scholars is AbG Ishdq al- Shatibi who made a different contribution to the
methodology of Islamic law. In particular he drew our attention with his views regarding the
Aims of the Shari’a, in other words the aspect of Islamic law pertaining its aims and purposes.

He also dwelled upon the negative effects of bid’ats (innovations in religion) on the religion.

Our study consists of an introduction and three main chapters. In the introduction information is
given about the topic, aim and method of the thesis and an evaluation of the relevant literature is

made.

The first chapter deals with the scholarship of al- Shatibi which briefly deals with his education,
his teachers and students as well as his works. In the second chapter his place in the
methodology of Islamic law is studied in detail. In this respect, through referring to his al-
Muwdfaqgdt we researched his views concerning the sources (evidences) of Islamic law.
(Primary sources: Qur’an and Sunnah, secondary sources Consideration of Public interest being
Maslahah Mursalah, Equity in Islamic law being Istihsdn, Blocking the means being Sadd al
Dhara’i and The Fatwd of a Companion. In addition, his views on Ijtihad (personal reasoning),
‘aql-nagl (reason-transmitted) relationship, Law-ethics relationship, Law- customs relationship
became the subject matter of this chapter. In the third chapter the goals and objectives of the
Shari’a is studied. The views of scholars who preceded al-Shatibi such as al-Juwayni, Ghazzali,
Izz b. ‘Abdissalam, Qarafi, TGsi on Magqasid are summorized, compared and evaluated from

different perspectives with that of al- Shatibi.

Key words: al- Shatibi, Magdsid al- Shari’a, Maslahat (consideration of public interest),
Mafsadat (the prevalence of mischief), Daririyydt (the necessities), Hdjiyydt

(complementary requirements), Tahsiniyydt (the embellishments)
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GIRIS
TEZ HAKKINDA GENEL BILGILER

I. KONU ve AMAC

Tiim alt birimleriyle birlikte Islam fikih kiiltiirii tarih sahnesine ¢iktig1 andan giiniimiize
kadar gecen siire icerisinde tek diize olmamus, aksine farkli amillerin etkisiyle
degisikliklerin yasandig1 bir disiplin hiiviyetini sergilemistir. Buna bagli olarak Islam
hukuk tarihi arastirmacilari, farkli kriterlerden hareketle genel hatlarryla islam
hukukunu; dogus, gelisme, olgunluk, duraklama ve gerileme, yenilenme ve uyanis gibi
evrelere ayirmislardir. Bunlar veya farkli isimlerle adlandirilan bu evrelerin her birinin
Islam hukuk kiiltiiriindeki yeri ve 6nemi, kendilerine has yapilar1 ve igerikleri cesitli
arastirmalara konu olmustur. Bu evreler tabii olarak islam hukukunun diinii, bugiinii ve
yarmina da 1s1k tutacak yapi ve tecriibeyi bizlere sunmaktadir. Bu déonemlerdeki hakim
unsur donemlere ad olan isimlemeye muvafik olmakla birlikte her donem de kendi
icerisinde tek diize degildir. Sdyle ki; mesela, ‘duraklama ve gerileme dénemi’ Islam
hukukunda belirli bir yap1 ve anlayist temsil etmekle birlikte kendi igerisinde elbetteki

tek diize olmay1p farkli anlayis ve diisiincelerin de varligina tanik olmustur.

Islam hukuku metodolojisindeki yerini tespite calisigimiz Ebu Ishak es-Satibi’nin
hayati Islam hukukunun ‘duraklama ve gerileme dénemi’ne tesadiif etmektedir. Islam
hukukunun her bir dénemi gibi ‘duraklama ve gerileme dénemi’ de Islam hukukunun
hakim oldugu cografyanin tiimiinde benzer bir yap1 ve etki alan1 olusturmustur. Bu
donemin belirgin &zellikleri arasinda sunlar dile getirilebilir: Biiylik oranda onceki
bilginleri taklit etme, ilim adamlar1 arasinda belirli hususlarda faydasiz miinazara ve

miinakasalarin yayginlagsmasi, mezhep taassubunun ¢ok belirgin ve belirleyici hale



gelmesi ve ictihad kapisinin kapandigr diisiincesinin hakim olmasina bagli olarak yeni

dini bilgi iiretmede ¢ekingenlik gosterme ilk akla gelen 6zelliklerdir.

Endiiliis Emevi kiiltiir miras1 ve Maliki mezhebinin hakim oldugu Girnata’da dogup
yasayan ve burada Omriinii tamamlayan Satibi iste yukarida kisaca temas ettigimiz bir
anlayis ve yap1 icerisinde yetismis bir ilim adamidir. Satibi’nin yasadigi dénem Islam
hukuku agisindan genel olarak ilmi duraklamayi ve gerilemeyi temsil etse de bu
donemde olumsuzluklarin igerisinden temayliz etmis, eskiyle hesaplasip yeni anlayislara
kafa yormus, kotii gidisata dur deme cesaretini gosteren tahkik ehli ilim adamlar1 da
ctkmigtir. Soyle ki; Islam kiiltir mirasinin  yeniden gozden gegirilmesi Ve
sistemlestirilmesi diisiincesiyle Islami ilimlerin hemen her alaninda miladi 14. asirda
cok degerli calismalarin ve eserlerin verildigini de gérmekteyiz. Bu baglamda; Kuzey
Afrika'da Ibn Haldun (6. 808/1406)’un tarih felsefesinde agtign cigir, Suriye'de Ibn
Teymiyye (6. 728/1328)’nin siyasi ve hukuki agidan gelenegin tiimiinii irdelemesi,
fran'da el-I'ci (6. 756/1355) nin siinni kelam anlayisiyla ilgilenmesi ve kelami diger
disiplinlerin temeli gormesi ve Ispanya'da Satibi’nin Islam hukuk felsefesi/makasid
anlayis1 lizerinde yogunlasip teori iietmesi ilk planda akla gelen 6nemli ¢abalar ve

girisimlerdir.

Islami gelenekte ilim adamlari, her hangi bir alanda temayiiz etse de Islami ilimlerin her
birisini tedris etmeleri yaygin bir adettir. Bibliyografya yazarlarinin da kaydettigi lizere
Satibi, donemindeki bu adete uygun olarak baslica fikih, fikih ustlii, hadis, tefsir, arapga
ve diger ilimlerle de istigal etmistir. Ancak Satibi’nin agirlikli olarak eserlerinin Arap
dili grameri-nahiv, dinde ihdas edilen bidatler ve bunlarla miicadelenin nasillig1 ve fikih
ustliinde yogunlastig1 anlagilmaktadir. Mesela Satibi, bidatlerle miicadele 6zelinde ilmi
arastirmalara nasil basladigini ve nasil bir durum ile kars1 karsiya kaldigini1 su anlamhi
ifadelerle belirtmeye ¢aligir; "Hitabet, imamet ve benzeri gibi herkesin yaptig1 islere
basladim. Yolum iizere devam etmeyi istedimse de kendimi yalniz buldum. Ciinkii

onlarin islerinde adetler/bid‘atler galip olmus ve sonradan ihdas olunan saibeler

1
karigmist."  Satibi’nin, bu kisa degerlendirmesi bile o donemdeki ilmi anlayistan

1 Satibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati, el-/tisdm, nsr. Muhammed
Resid Riza, Misir ts., 1, 25.



yakindigini, kendisi gibi diisiinenlerin az oldugunu ve ilmi-ameli islere bidatlerin

karistig1 bu olumsuzluklardan ¢ikis yollar1 aradigini gostermektedir.

Yasadigr donemde kaleme aldig1 eserler, diisiinceleri ve goriisleri ile dikkat ¢eken
Satibi’nin etkisi malesef uzun siireli olmamistir. T4 ki, yakin donemde &zellikle onun
fikih ustliinde kaleme aldig1 el-Muvdfakat’1 ile bidatlerle miicadelede temel prensipleri
konu edindigi el-/‘tisam’1 nesredildikten sonra Satibi yeniden hatirlanmis, bu
kitaplardaki goriisleri merak uyandirmis ve arastirmacilarin ilgi alanina girerek ilmi

tetkiklere konu olmaya baslamistir.

Glniimiizde Satibi, ozellikle fikih usulii eseri el-Muvafakat ile bilinir olmus ve Satibi
hakkinda yapilan arastirmalar genelde onun bu eseri, eserdeki diisiinceleri iizerinden
yapilmaktadir. el-Muvafakat esas itibariyle fikih usiliiniin tedvin donemi sonrasi

yazilan bir eser olmakla birlikte eseri Tiirkce’ye c¢eviren Mehmet Erdogan’in da

ifadesiyle ‘el-Muvdfakat klasik bir usul kitabin andirmaz’.” Esasinda, el-Muvafakat,
icerdigi konular itibariyle biiyiik oranda klasik fikih usili eserlerine benzemesinin
yaninda onlardan hemen farkedilecek 6zellikleriyle Erdogan’1 hakli ¢ikaracak bir yapiya
da sahiptir. Onu, diger usiil kitaplarindan farkli ve 6zgilin kilan en 6nemli yani, bes
boliimden olusan kitabinin {igiincii boliimiinii bir cilti bulacak genislikte ‘makasidu’s-
seria’ya ayirmig olmasidir. Halbuki, klasik dénem islam hukukgulari makasid konusuna
agirlikli olarak kiyas metodu igerisinde dar bir gercevede yer vermislerdir. Bugiin
yazilan fikih usilii eserlerinde ise, bu konu Satibi’nin ele aldigi boyutta ve igerikte
maalesef konu edinilmemektedir. Bu nedenle, biz de bu ¢alismamizda Satibi’nin
makasid anlayisini 6nceki usiilciilerle mukayese imkani verecek genislikte ele almay:
uygun gordiik. Fikih ustliiniin diger konularinin Satibi’nin kendine has usliip ve igerikte
ele alinmasi1 da el-Muvafakat’i, diger usiil eserlerinden ayr1 gérmemize yetecek
farkliliklardir. el-Muvafakat’in, bu gézle incelenmesi onun diger usiil eserlerinden farkli

usliip ve yapisin1 anlamaya yetecektir.

Ozetle belirtecek olursak Tiirkiye ve Tiirkiye disinda farkli dillerde Satibi’nin usiil
gorlsleri pek ¢ok arastirmaya konu olmakta veya usiil konularmin incelenmesinde

referans olmaktadir. Bilebildigimiz kadariyla Tiirk¢e’de onun fikih us@lii goriislerini bir

2 Erdogan, Mehmet, ‘el-Muvafakat’ md., Di4, XXXI, 406.



biitiinliik icerisinde ele alan inceleyen ilmi bir arastirma bulunmamaktadir. Bu nedenle
bu calisma, Satibi’nin kendi eserinden hareketle onun fikih ustlii goriislerini ortaya
koyma yaninda diger usiilciilerin goriisleriyle mukayese etmeye imkan vermeyi de
hedeflemektedir. Satibi’nin fikih usGlii goriislerini tespite yonelik yaptigimiz bu
calismanin bu alanda yapilacak arastirmalara da bir Onciiliikk yapacagini temenni

etmekteyiz.
Il. YONTEM

[lmi arastirmalarin konu edindigi mevzularin belirli bir sistem ve siire¢ igerisindeki
yerini tespit edebilmek icin ¢alismanin belirli bir yontem dahilinde olmasi
gerekmektedir. Belirli bir yontem igerisinde siirdiiriilen ilmi ¢alismalar bu sayede
anlagilir, ilmi verilere dayanir ve alaninda bir boslugu doldurmayi hedefler. Tabii olarak
her bir ilmi ¢aligma bir tezin-savin ileri siiriilmesini hedefledigi i¢in de kendine has bir
iislup ve bir yontemi olmalidir. Ilmi caligmalarda takip edilecek yontem/lerin de
calismanin igerigi, yapisi, hedefi gibi hususlara bagl olarak farklilik gostermesi

gerekecektir.

Maliki fakihi Satibi’nin hayat: ve onun Islam hukuk metodolojisindeki yerini tespite
yonelik bu caligmamizin da kendine has bir yontem ve metot icerisinde yapilmasi
gereklidir. Calisma 6zelde bir fakihin hayati ve onun usiil goriislerinin tespiti olunca
elbetteki bu calismada kullanilacak kaynaklar cesitlilik gosterecektir. Yiiriittiigiimiiz bu
calisma esas itibariyle olan bilgileri konuyla ilgili kaynaklardan tespit, sentez ve bazi

analizler yapmay1 hedeflemektedir.

Satibi’nin hayat1 igerisinde yer alan egitim-O0gretimi, hocalari-talebeleri, yasadigi
asirdaki ilmi durum gibi konularin referanslari dogal olarak kendinden sonra kaleme
alinan eski ve yeni tabakat kitaplari, ilgili ansiklopedi maddeleri, hayati hakkinda
yapilan 6zel ¢aligmalar seklindeki kaynaklar olacaktir. Bu c¢esitli kaynaklarda konulara
iligkin yer alan bilgiler biiylik bir titizlikte tespit edilip degerlendirilmistir. Satibi’nin
hayat1 ana hatlariyla bazi kaynaklarda bulunabilse de biz, farkli kaynaklardaki hayatina
iliskin ¢esitli bilgileri konuyu zengin kilacak ve bir biitiinliik icerisinde sunacak hale

getirmeye calistik.



Satibi’nin Islam hukuku metodolojisindeki yeri temel olarak onun kendine has iislup ve
igerikle kaleme aldigi fikih usulii eseri el-Muvafakat’a dayanmaktadir. Elbetteki
konunun arastirilmasinda gerektiginde Satibi’nin diger eserleri ile baska usiilciilerin
kitaplar1 da kaynaklarimiz arasinda yer almigtir. Mesela; 6zellikle Satibi’nin makasid
anlayisint tespit ederken kendinden oOnceki usiilciilerin de konuya iliskin goriisleri
verilerek makasidu’s-seria konusundaki siireg tespit edilmeye calisilmistir. Bu nedenle,
Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) ile baslattigimiz makasid konusunu farkli
mezheplerden sectigimiz usiilclilerle devam ettirip Satibi’ye kadar getirdik. Satibi’nin
Islam hukuku metodolojisindeki yeri bash@ altinda fikih usilii konularinin hemen
hepsine farkli diizeylerde yer verilmistir. Bu baglamda, Satibi’nin bakisi agisindan asli-
feri seri delillerin yapisi, Islam hukukundaki yeri, delil olma cihetleri ile farkli agilardan

ictihad konusu ¢aligmamizda genis bir sekilde yer bulmustur.

Satibi’nin gerek hayati gerekse usiil goriislerini tespit ve mukayesede ilk el kaynaklari
kullanmay1 hedefledik. Goriis sahiplerinin s6z konusu goriislerinin temellendirilmesinde
bliylilk oranda kendi kitaplarin1 refarans gostermeye c¢alistik. Bunun yaninda
aragtirmamiza katki verecek konuyla ilgili farkli dillerde yapilan muasir ¢alismalar1 da
ihmal etmemeye gayret gosterdik. Tezimizin sonunda kullandigimiz kaynaklarin
cesitliligi de bu hususu teyid etmekte ve ortaya koymaktadir. Calisgmamizin sonug
kisminda yaptiimiz arastirma sonucunda ulastigimiz gorlisleri okuyucularla 6zet

halinde paylastik.

Bu calismamizda genel okuyucuya zor geleceginin farkinda olsak da alana iliskin
kavram ve tamlamalari korumayi ve orijinal haliyle kullanmay: tercih ettik. Zira,
insanlar kavramlar ile diisiiniir ve diistincelerini kaleme alirlar. Her akademik ¢alisma
ait oldugu alana farkli agilardan katki sunmay1 ve bir deger katmayr hedeflemekte ve
oncelemektedir. Her ne kadar ¢alismamiz, olani tespite yonelik tarafiyla agir bassa da
kendi degerlendirmelerimizi ve goriislerimizi de aktarmay1 ihmal etmedik. Bu nedenle,
s6z konusu caligma alanina iliskin bilgilerin sentez ve analizini birlikte sunmay1

hedeflemistir.



III. LITERATUR TARAMASI ve DEGERLENDIRMESI

Yirminci asirda islam diinyasinda yasanan anlamli zihin doniisimii sadece Islam
hukuku agisindan degil genel anlamda islam diisiincesi bakimindan da 6nemli bir
milattir. Yasanan bu zihin donisiimiine Satibi’nin de katki verdigini diisiinmek bir
hakki teslim etmek adina onemlidir. Zira, Satibi’nin diislincesinin temelini olusturan
hareket noktas1 islamin parcaci degil de bir biitiin olarak ele alinmasidir. Yani biitiin
Islami ilimler bir biitiiniin parcas1 olup, biitiiniin bunlardan ayr1 diisiiniilemiyecegidir.
Iste onun bu diisiinceleri ve "makasid"a hukukta &nemli bir yer vermesinin, yeni ictihad
hareketinin olusmas1 ve ilerlemesine katkis1 biiyiiktiir. Oyleki, son ddénemlerde
maslahat-makasid teorilerine 6nem veren ve bunlari, uslin 6nemli bir pargasi sayan
ilim adamlarinin goriisleri daha muteber ve gecerli olmaya baslamistir. Islam
diinyasiin yiiz yiize kaldigi ¢agdas problemlerin ¢6ziimiinde de makasid eksenli bu

anlayis olumlu katki sunmustur.

Hukukta maslahat-makasidin énemli bir yer isgal ettigini diisiinen ilim adamlarinin,
Satibi'yi gormezlikten gelmesi diisiiniilemezdi ve Oyle de oldu. Yani, bu amagcla
Satibi’nin el-Muvafakat’t nesredildi ve Tiirkge'ye de terciime edildi. Zaman igerisinde
Satibi’nin 6zellikle makasid anlayisi farkli dillerde miistakil ¢alismalara konu oldu ve
bunun da Otesinde yapilan her yeni ilmi calismada, 6zellikle maslahat konusunu
inceleyen ¢alismalarda, Satibi ve disiinceleri temel kaynaklar arasinda yer almaya
basladi. Cagin, insanlarin Oniine siirdiigii hukuki problemlerin ¢6ziimiinde, Satibi’nin
usulii ve Ozellikle de makasid anlayis1 referans gosterilir hale geldi. Bundan dolay:
hemen hemen makasid merkezli yapilan her yeni ilmi c¢alismada Satibi’nin

yaklasimlarindan istimdad edilmeye ve yararlanilmaya baglanda.

Satibi ve diislincelerini tanimaya bir katkisi olur zanniyla biz, Satibi’nin hayatini, usiil
agirlikli olmak tizere farkli alanlardaki ilmi diisiincelerini ve oOzellikle de makasid

anlayisini konu alan son donem c¢alismalarindan bir kagini tanitmak istiyoruz.

1. Nazariyyetii'l-makasid inde'l-Imam es-Satibi:

Ahmed er-Reysini'ye ait olan bu kitap Taha Cabir el-Alvani'nin takdimiyle ilk baskisini

Beyrut 1992'de yapmustir. Kitabin hemen basinda "makasid"in anlami ve alani verilmis,
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makasidin "illet, hikmet ve meani" terimleriyle olan iligkisi incelenmistir. Devaminda
Satibi'den onceki makasid konusu iki boliim halinde incelenmis, birinci boliimde farkl
mezhep usiilciilerinden Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Ebu Mansur el-Maturidi (6.
333/944), Ebu Bekir el-Ebheri (6. 375/986), Bakillani (6. 403/1013), Ebu Bekir el-
Kaffal es-Sasi (6. 417/1026), Ciiveyni, Gazzali (6. 505/1111), Fahreddin er-Razi (o.
606/1210), Ibn Teymiyye (8. 728/1328), Ibn Siibki (6. 771/1370), isnevi (6. 772/1370)

gibi ilim adamlarinin, Satibi ile bir mukayese imkani elde etmek i¢in, makasid

anlayislar1 6zetle Verilmistir.3 Ikinci boliimde ise; Maliki mezhebinde makasid anlayist
ele alimmistir. Maliki mezhebine iligkin temel bilgiler verildikten sonra, makasid ile
iligkisi oldugu diisiiniilen "maslahat-1 miirsele” ve “sedd-i zerdyi" prensipleri anlatilmig
ve bunlarin makasid ile olan yakinlig1 ve uzakligi gosterilmeye ¢alisilmigtir. Yapilan bu
karsilastirmada Reysini'ye gére makasid, maslahat-1 miirsele ve sedd-i zerdyi'i de icine

alan genis bir asil olarak degerlendirilmistir.

Satibi’nin hayati ana hatlariyla verildikten sonra Satibi’nin makéasid teorisine gecilmis,
teorinin yakin ve uzak dallar1 genis ve ayrintili bir sekilde verilmistir. Devaminda
makasid ile iligkisi oldugu diistiniildiigii i¢in seri hiikiimlerin ta'lili konusuna deginilmis
ve ta'lili onaylayan ve karsi ¢ikan ilim adamlarinin goriisleri aktarilmistir. Pesinden
maslahatlarin ne ile ve nasil bilinebilecegi problemine deginilmistir. Kitap, makasid ile
ictihad arasindaki iliskiyi inceleyerek son bulmaktadir. Kitap, gerek Satibi doncesi
makasid anlayislarii gerekse Satibi’nin makéasid anlayisini arastirmacilara birinci el
kaynaklara inerek vermesi bakimindan dnemlidir. Tezimizde bizim de istifade ettigimiz
bu eserin Tiirkce'ye terciime edilerek4 Tirk arastirmacilara sunulmasi, islam hukukunda

makasidin yeri ve seri hiikiimlerin tespitindeki 6nemi hususunun yeniden diisiiniilmeye

baslanmasi agisindan 6nem arzetmektedir.

3 Biz, bu ilim adamlarindan bazilarmin makasid anlayislarina Satibi'nin anlayisi ile mukayese imkani
vermesi i¢in miistakil bagliklar halinde Ugiincii Béliimde yer verecegiz.

Reystini’nin bu kitabinin ‘Makasid ve ictihad” kismi Ahmet Yaman tarafindan Tiirk¢e’ye cevrilerek
arastirmacilarin hizmetine sunulmustur. Bkz. Ahmet Raystni, “Makasid ve ictihad”, trc. Ahmet
Yaman, Makdsid ve ictihad Islam hukuk felsefesi arastirmalar igerisinde, haz. Ahmet Yaman, Konya
2002, s. 127-157.
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2. es- Satibi ve makasidu's-seri'a:

Dr.Hammadi el-Ubeydi'ye ait olan bu kitap ilk baskisini 1992'de Beyrut’ta yapmustir.
Kitabin basinda, birinci kismin ylizyirmi sayfaya yakin bir kisminda Satibi’nin hayati,
hocalart ve talebeleri, ilmi kisiligi, yasadigi asrin genel bir tamitimi ve eserleri
anlatilmistir. ikinci kisimda ise, SAtibi’nin makasid anlayist konu edilmistir. Bu
baglamda, Satibi’nin, makasiddan bahseden ilk kisi olmadigi, ondan 6nce de hukukta
makasida itibar1 6ne c¢ikaranlarin oldugu ifade edilmistir. Ayrica, makasidin ne ile
bilinebilecegi hususunda fiillerde kasid nazariyesi, hiikkiimler ve maksatlara niyetlerin

etkisi, makasid ve akil ile makasid-ictihad iliskisi ele alinmistir.

Yazar, Satibi’nin makasida olan yaklagimini bir ¢ok yonden ortaya koyduktan sonra,
onun bir 1slahat¢t olup olmadig: tartismasina yer vermistir. Onun bidatlerle olan savasi,
siyasi ve ahlaki sahalarda gosterdigi islah gayretleri, yazarin goziinde, onu bir muslih-
yenilik¢i olarak tanimaya gotiirmiistiir. Bu anlayisa parelel olarak da, Satibi’nin,
giiniimiiz 1slahat¢ilarina olan etkisine yer verilmistir. Ozellikle bu son asirda Satibi’nin,
Muhammed Abduh (1849-1905), Resid Riza (1865-1935), Muhammed Tahir b. Asir
(1879-1973) ve Allal el-Fasi (1910-1974) gibi ilim adamlarina olan etkisinden
bahsedilmistir.

3. Islamic legal philosophy, A study of Abu ishaq al-Shatibi's life and thought:

Pakistan asilli olan Muhammed Khalid Masud'un bu eserinin asli, 1973 yilinda

Kanada'nin Montreal Mc Gill Universitesinde doktara ¢alismas1 olarak hazirlanmis ve

daha sonra Tez'de bir kisim degisiklikler yapilarak islamabad-1977'de bas1lm15t1r.5

Kitabin hemen basinda, Islam hukukunun kaynaklari, yasama kurumu, kadilik
miiessesesi ve pratikte Islam hukuku ve Islam hukukunun genel karekteristigi ile ilgili
bir girig yapilmistir. Devaminda Satibi’nin hayati biitiin yonleriyle ele alinmis, yasadigi

donem tanitilmis ve doneminin siyasi, iktisadi ve hukuki cepheleri hakkinda bilgi

5 Muharrem Kili¢ tarafindan kitabin Tiirkge'ye terciimesi yapilmis ve Istanbul-1997’de basilmustir.
(Tezimizde zaman zaman bu kitabin Ingilizce metni esas almmus ve bazi yerlerde de Tiirkge
cevirisinden faydalanilmistir.)



verilmistir. Bu baglamda, Satibi’nin ilmi konumu, bu ugurdaki gayretleri ve degisik

Islami ilimlerdeki fetvalar1 6rnekler halinde sunulmustur.

Satibi’nin makasid anlayisina ge¢meden Once, Satibi oncesi ve modern dénemde
maslahat kurami bir kisim ilim adamlarinin sahsinda (onlarin maslahat anlayislari
olarak) incelenmis ve pesinden Satibi’nin makasid anlayisi tanitilmaya galigilmistir.
Hukukta gaye problemini 6ne ¢ikaran Satibi’nin gaye problemini izah edici degisik
yaklasimlar1 Muvafakat'tan hareketle okuyuculara anlatilmistir. Bu baglamda Islam
hukukunun yapisi, makasidu's-seri'a, maslahat, dil ve hukuk, hukuki ylkiimliilik ve
yiikiimliiliik i¢in fiziksel yeterlilik, kulluk, irade ve siireklilik ve degisim adi altinda

adet, bidat ve ictihad konularina yer verilmistir.

4. Makasid ve ictihad/Islam hukuk felsefesi arastirmalari:

Ahmet Yaman editorliigiinde hazirlanan bu kitap bashigina uygun seckilerden derlenmis
bir ¢alismadir. (1. baski, Konya 2002, s.1-439) Hukuk-Fikihta gaye ile makasid ve
ictihad konusunda bir birinden farkli yazarlara ait yazilarin bulusturuldugu son

donemde hazirlanan onemli eserlerden biridir.

Iki bolim halinde hazirlanan kitabin birinci bolimii; hukuk/fikih felsefesinin teorik
boyutlar1 adi altinda dokuz ayr1 yaziy1 toplamaktadir. Buradaki yazilarda daha cok
giiniimiiz hukuku ile fikhin iizerine temellendigi diislince yapisi analiz edilmeye
calisilmigtir. Bu boliimde bizim konumuzla dogrudan alakali olan yazi, Ahmed er-
Reysini'ye ait Nazariyyetii'l-makdsid inde'l-Iméam es-Satibi isimli kitabm * Makasid ve
ictihad: Satibi merkezli bakig” kisminin Ahmet Yaman tarafindan yapilan ¢evirisidir.

(s.127-157)

Kitabin ikinci boliimiinde ise, makasidu’s-serlanin tarihi seyrine 1s1k tutacak Satibi
disinda klasik ve modern donem bilginlerin diisiincelerini aktaran on bir makale yer
almaktadir. Bu baglamda, nas-maslahat, nas-ictihad, hikmet-maksad-maslahat iliskisi ile
bidat kavrami ile maslahat karsilagtirmasina yer verilmistir. Klasik dénem
bilginlerinden Izziiddin b. Abdisselam (577-660 h.), Karafi (626-684 h.) ve Tafi (6.
716/1316)’nin maslahat anlayislari analiz edilmistir. Glinlimiiz muasir diisiiniirlerinden

Tahir b. Asur, Fazlur Rahman ile Hayreddin Karaman’nin maslahat ve ictihat
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diistinceleri konu edilmistir. Bu segki icerisinde yer alan makalelerin ilgili olanlar

incelenmis ve tezimizde istifade edilmistir.
5. Satibi’de makasid ve fikih usiilii:

Abdurrahman Hacgkali tarafindan kaleme alinan kitap Satibi’nin hayati yaninda onun
makasid anlayisi ile fikhi deliller konusundaki diisiincelerini 6zetlemektedir. (1. baski,

Istanbul 2010, 5.1-166)

Bizim g¢alismamizla da belirli oranda benzerlik arzeden kitap giris ve ii¢ boliimden
olusmaktadir. Kitabin giris kisminda; Satibi’nin yasadigi Girnata ve Ispanya’nin
misliimanlar tarafindan fethi (92/711) ve 1492 yilina kadar siiren siyasi hakimiyetleri

hakkinda 6zlii bilgiler verilmektedir.

Birinci boliimde; Satibi’nin biyografisi hakkinda bilgiler yer almaktadir. Bu baglamda;
hayati, egitimi, hocalari-talebeleri, eserleri ve ilmi kisiligi hakkinda ihtisar bilgilere yer

verilmigtir.

Ikinci béliimde, Satibi dncesi fikih usilii ve makasid diisiincesinin genel bir panaromasi
verilmektedir. Bu meyanda; fikih usGlii ilminin ortaya ¢ikis1 ve farkli fikih ustlii
yontemleri hakkinda bilgiler verilmektedir. Satibi oncesi makasid diisiincesi de Hanefi
usulcii Cessas (6.370/980) ile baslatilmakta farkli mezhep usulciilerinin goriisleriyle

zenginlestirilmektedir.

Kitabin son iiclinci boliimii ise; Satibi’nin makasid diislincesi ile delil anlayist
hakkindadir. el-Muvafakat 6zelinde ele alinan konular 6zlii bir bi¢imde verilmektedir.
Konu, el-Muvafakat ile sinirli tutuldugu igin tiim seri deliller degil kitapta Satibi’nin

temas ettigi ve agiklamalarda bulundugu deliller kisaca tanitilmaktadir.

Son yillarda Tiirkiye’de de Satibi’nin el-Muvafakat’1 ile el-I‘tisim’min Tiirk¢e’ye
cevrilmesinin yanisira yliksek lisans ve doktora seviyesinde yapilan tezler ile onun
gorlslerini konu alan kitap ve makale diizeyindeki ¢alismalar dikkat c¢ekmektedir.
Yapilan bu ¢alismalar, sadece Islam hukukuyla smirli kalmayip tefsir, hadis, tasavvuf,

din egitimi, Arap dili gibi ¢esitli alanlara da uzanmaktadir. Hakkinda yapilan ¢ok ¢esitli



11

akademik calismalar Satibi’nin ¢ok yonlii bir kisilik oldugunu da gostermektedir.
Burada, dogrudan veya dolayl sekilde Satibi ile ilgili farkli konularda ulasabildigimiz

caligmalardan bir kisminin sadece isimlerini vermek istiyoruz.
a. Tezler:

1. Burhan Baltaci, Satibi 'nin Kur’'an’t Yorumlama Yontemi, Ankara Universitesi Temel
Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, yil. 2005, s. X, 237. (Doktora,

tamamlandi)

2. Ali Benli, Ebu Ishak es-Sdtibi’de Nahiv Usulii, Marmara Universitesi Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali Arap Dili ve Belagati Bilim Dali, yil. 2013, s.VI. 238.

(Doktora, tamamlandt)

3. Kovsar Taghiyev, Gazzali - Sanubi Sarkacinda Bilimselci Tefsir, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dals,

yil. 2016, s.V1, 244. (Doktora, tamamlandi)

4. Tayip Nacar, Islam Hukuk Metodolojisinde Manevi Istikra (Satibi Ornegi), Recep
Tayyip Erdogan (Rize) Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 islam Hukuku
Bilim Dali. (Doktora devam ediyor)

5. lzzet Sargin, Hanefi ve Malikilere Géore Mesalih-i Miirsele ve Istislah, Atatiirk
Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Islam Hukuku Bilim Dali, Erzurum

1992, s.163. (Yiiksek Lisans, tamamlandi)

6. Omer Yilmaz, Satibi’de Siinnetin Delilligi, Marmara Universitesi Temel Islam
Bilimleri Anabilim Dali islam Hukuku Bilim Dali, yil. 2002, s. 93. (Yiiksek Lisans,

tamamlandi)

7. Abdullah Bayndir, Satibi’de Igtihat, Marmara Universitesi Temel Isldm Bilimleri
Anabilim Dali Islam Hukuku Bilim Dali, yil. 2005, s.V, 124. (Yiiksek Lisans,

tamamlandi)
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8. Harun Karipgin, Satibi’nin el-Muvdfakat inda Hadis ve Siinnet Anlayisi, Canakkale
Onsekiz Mart Universitesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Hadis Bilim Dals, yil.
2011, s.1-1X, 1-125. (Yiiksek Lisans, tamamlandi)

9. Nadire Ozhan, Satibi’nin “el-Muvafakat” Adli Eserinin Egitim ve Din Egitimi
Acisindan Degerlendirilmesi, Dokuz Eyliil Universitesi Felsefe ve Din Bilimleri

Anabilim Dali1 Din Egitimi Bilim Dal1. (Yiiksek Lisans, devam ediyor)
b. Makaleler:

1. Salim Ogiit, “Satibi'ye gire mesalih-i miirsele ile bid'at arasindaki farklar” Gazi

Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1. cilt, 2. say1, S. 21-46, Corum, 2002.

2. Yavuz Koktas, “ Sanbi'nin Hadis ve Siinnet Anlayisi”, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi [Bilimsel Birikim], yil. 4, 1. say1, s. 81-101, Konya, 2004.

3. Muharrem Kilig, “Hukuki Goriis Ayriliklart (Ihtildf) ve Hilafa Riayet (Miirdatii'l-
Hilaf) Ilkesi Konusunda Satibi'nin Yaklasimi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi
[Bilimsel Birikim], yil. 5, 2. say1, s. 55-73, Konya, 2005.

4, Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat Soylemi”, Marmara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 28, s. 93-123, 2005/1.

5. Rahmi Yaran, “ Ciiveyni’den Ibn Abdiisselam’a Makdsid/Maslahat Séylemi”, EKEV
Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, cilt: X, say1: 28, s. 191-214, 2006.

6. Abdullah Aygiin, “Satibi nin Kur’an’in Ummiligi ve Ilmi Tefsir Goriisleri Uzerine
Bir Degerlendirme”, Usil: Islam Arastirmalart, 7. say1, S. 157-168, Adapazari, 2007.

7. Abdurrahman Hackal, “el-Muvdfakdt'in Fikih Usulii Geleneginde Takip Edilmemis
Olmasi Uzerine”, Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, 15. say1, s. 371-384, 2010.

8. Rahmi Yaran, “Kardfi’den Satibi’ye Makasid/Maslahat Soylemi”, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45. say1, s. 5-30, Istanbul, 2013.
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9. Sahban Yildirimer, “Satibi 'nin Metodolojisinde Tasavvufun Fikhi Temelleri”, Kelam
Aragtirmalar1 Dergisi, XI. cilt, 2. say1, s. 129-137, y1l. 2013.

10. Abdurrahman Hackal,, “Serahsi ve Satibi’nin Istikrdya Dayanan Kaideler
Bakimindan Fikih Usulii Metotlar”, Uluslararast Serahsi Sempozyumu, s. 295-308,
Ankara, 2013.

11. Emrullah Dumlu, “Hukuki Serbest Alan: Mubah (Klasik Yaklasim ve Sdtibi
Ornegi)” Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 22. say1, S. 157-186, Istanbul, 2013.

12. Ahmet Yaman, “Gelenegin Unuttugu Yeni Zamanlarin Istismar Ettigi Bir Alim:
Sanbr’ Tirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, XIII. cilt, s. 25-26. sayr [Fikih -
Cumbhuriyet Dénemi 1], 257-277, Istanbul, 2015.

13. Nazim Biiyiikbas, “fmdm Satibi’nin Mehdilik Anlayisi”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi, XI. cilt, 55. say1, s. 971-983, 2018.

Burada biz, Satibi ile ilgili yapilan Kkitap c¢alismalarindan sadece bes tanesini
anahatlariyla tanitmaya calisttk ve hakkinda yapilan tez ve makalelerden
ulasabildiklerimizin sadece isimlerini verdik. S6z konusu kitaplarin igerikleri ve Satibi
hakkinda yapilan ¢aligmalar ile ilgili genel bir degerlendirme yapmak istersek sunlari

sOyleyebiliriz:

Islam diinyasinda ondokuzuncu asrin sonlar1 ve yirminci asrin baslar itibariyle ictihad
hareketinin tekrardan canlanip alevlenmesiyle birlikte, bu harekete fikren Onciiliik
edebilecek ilim adamlar1 ve eserleri hatirlanmis ve glindeme gelmistir. Hig siiphesiz ki;
bu fikri harekete hiz veren ve besleyen ilim adamlarindan birisi de Imam es-Satibi ve

onun islam hukukuna iliskin telif ettigi kitaplardaki diisiinceleridir.

Kur’an ve Siinnet naslarma baghligiyla bilinen Islam hukukunun, naslarm zahiri
anlamlarindan &te, hiikiimlerde gozetilen maksatlarin etkisine de itibar ettiginin ifade
edildigi kitaplar ve bu goriisleri ileri siiren ilim adamlar1 son asirda daha bir taninir ve
iltifat edilir olmustur. Ciinkii, son asirda miisliimanlarin karsisina ¢ikan problemlerin

¢cozlimiinde ictihat faaliyetlerine ve bu maksatla seri hiikiimlerle gdzetilen makasida
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itibar dnemli hale gelmistir. Iste Satibi'yi birden bire énemli bir konuma getiren ve onun
taninmasin1 saglayan zemin son asirda kendiliginden olugsmustur. Bu fikri zeminde
yasayan ilim adamlar1 mevcut problemleri ¢6zmede ve daha da 6nemlisi klasik usiil
anlayisinin yetersiz kaldig1 yerlerde usiilde makasida onem veren Satibi gibi fikir
adamlariyla yakindan ilgilenir olmuslardir. Yukarida igerikleri hakkinda bilgi
verdigimiz eserlerin de, yirminci asirda kendini hissettiren bu gibi ihtiyaglardan neset

ettigini diislinebiliriz.

Yine, bizce bu tiir calismalarin gostermek istedigi bir nokta da sudur: Esasinda hukuki
meselelerin ¢ozliimiine onemli bir rahatlik getirecek makasid prensibi Satibi'den ¢ok
onceki devirlerde de ilim adamlarinca biliniyor ve ifade ediliyordu. Fakat cesitli
sebeplerle bu prensibin hukuka etkisi beklenen diizeylerde olamadi, olmadi ve
miisliman diinyasinda mezheplerin sahsinda seri hiikiimlerin tespitinde naslarin
zahirine olan baglilik 6n plana ¢ikti. Veya mezheplerin mevcut fikhi ¢éziimlemeleri
yeterli kabul edilip yeni meselelerin ¢oziimiine ya eginilmedi ya da Batili hukuk
sistemlerine yonelindi, onlardan istimdad edildi. Bununla birlikte sinirli da olsa son
asirda miisliman ilim adamlarinin zihin diinyasinda baslayan bu degisim Satibi ve
benzer degerlerin usuliinii yeniden ilk siraya getirdi. Tanitimini yaptigimiz kitaplarda
da, Satibi'ye bu yéniiyle dikkat cekilmis ve dnem verilmistir. Onun, Islam1 pargaci degil
de bir biitiin olarak ele almasi, degisik adlar altinda Islama sokulan bidatlerle olan savas
ve en Onemlisi de fikih usuliinii hukukun dinamigi haline doniistiirme ¢abasi1 Satibi’nin

dikkat edilmesi gereken yonlerinden biri oldugu diisiiniilmelidir.

Fakat bizce yapilmas1 gereken bir is de, su olmalidir. Satibi ve onun diisiincesinde olan
klasik ilim adamlarimizin fikirlerini tanimak ve tanitmak elbetteki ¢ok Onemlidir.
Ancak, bundan da onemlisi, onlarin belirledigi usiiliin nasil islerlik kazanacaginin
yollarin1 aramak ve onlarm biraktigi yerden daha ileriye nasil gidilir ve Islam
hukukunun dolayisiyla misliman hukukgularin {izerine c¢oken ataletten nasil
kurtulabileciginin ¢abasini giitmek olmalidir. Bu sayede miisliman iilkeler kendi 6z
degerleri iizerine kurulu, gergek¢i ve problem ¢oziicii bir hukuk sistemine

kavusabilirler.



BIRINCi BOLUM
SATIBI’NIN HAYATI ve ESERLERI

I. Satibi'nin Dogumu, Yetismesi ve Vefati

Satibi’nin, tam ismi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati'dir.

Fakat kendisi es-Satibi diye meshur olmustur. Endiiliisiin Girnata/Granada sehrinden
olup Maliki mezhebine mensuptur.6 Muhammed Mahluf, Satibi'nin Endiiliisteki Maliki

fakihlerin onaltinci tabakasinda yer aldigini belirtmektedir.7

Satibi’nin ailesi ve hayatinin ilk yillarina dair pek az sey bilinmektedir. Satibi’nin el-
Lahmi nisbesinden anlasildigina gore, o Arap Lahmi kabilesine mensup olup ve ailesi
Granada'ya Szi‘uba'dan8 gelmistir. Satibi’nin, Satiba'ya nisbet edilmesinden dolay1 bazi
ilim adamlarinin Satibi’nin, Satiba'da dogdugu ya da yasadigi gibi bir yanlishga
diistiikleri anlasilmaktadir. Bu kanaatin dogru olmasi miimkiin degildir. Ciinkii

tarihgilere gore Satiba Hristiyanlar tarafindan daha onceleri (onlarca yil 6nce) geri

9 .
alinmis ve en son miislimanlar hicri 645'de Satiba'dan ¢ikarilmiglardir. Muhtemeldir

6  Zirikli, Hayreddin, el-A'lam, Beyrut 1969, I, 71; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin, Istanbul
1951, 1, 18; Adil, Niiveyhiz, Mu'cemu'l-miifessirin, Beyrut 1983, I, 23; Mariel Fierro, “al-Shatibi”
md.,The Encyclopaedia of 1slam, Leiden 1996, 1X, 364; es-Saidi, Abdiilmiiteal, el-Miiceddidiin fi'l-
islam, Kahire 1955, s. 307; Ahmet Yaman, "Imam es-Satibi ve bir islam klasigi el-Muvafakat", Selcuk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:7, y11:1997, s. 399-409.

7 Tbn Mahluf, Muhammed b. Muhammed, Seceretii'n-niiri'z-zekiyye fi tabakati'l-Malikiyye, Daru’l-fikr
ts., s. 231.

8 fIspanya'min ve Kurtuba'min dogusunda yer alan bir sehir olup, Ortacagda kagit imalathaneleriyle
meshurdur. Kagit buradan sadece biitiin Ispanya'ya degil Misir'a da ihrag ediliyordu. Bu sehirde birgok
kiymetli bilgin yetismistir. Misliimanlarin bu sehirden tamamen ¢ikarilist 1247 yili sonlarina
rastlamaktadir. Genis bilgi i¢in bkz. Sihabiiddin Ebi Abdillah Yakut b. Abdillah er-Rami el-Bagdadi
el-Hamevi, Mu'cemu’l-bulddn, Beyrut 1388, 111, 309-310; Semseddin Sami, Kamusu'l-A'lam, Istanbul
ts., 1V, 2819-2820; E. Levi-Provencal-I, ‘Satibe’ md., /4., Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1979, XI,
351-353.

9 Khalid Masud, Muhammed, Islamic legal philosophy ( A study of Abu Ishaq el-Shatibi’s life and
thought ,Yeni Delhi 1989, s. 99; Mariel Fierro, “al-Shatibi” md.,The Encyclopaedia of islam, IX, 364.
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ki, takriben bu yillarda Satibi’nin ailesi asli vatanlarmi terkederek yeni vatanlari

Girnata'ya yerlesmislerdir. Bu ise hicri sekizinci asrin baglarina tekabiil etmekte ve

10
Satibi’nin, dogdugu yillara rastlamaktadir.

Elimizdeki kaynaklar, Satibi’nin dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi
vermemektedirler. Fakat mesela Ebu'l-Ecfan, Satibi’nin hocas1 Ebu Cafer Ahmed b. ez-
Ziyad'in hicri 728 yilinda Satibi’nin ilk vefat eden hocasi olmasi neticesinden hareketle
Satibi’nin, yaklasik dogum tarihini tesbit etmenin miimkiin oldugunu belirtmektedir.
Zira Ebu'l-Ecfan, hocasimin vefat yilinda Satibi’nin, heniiz bir delikanli oldugunu, buna

gore de Satibi’nin, takriben hicri 720/1320 yillarinda dogmus olacagi kanaatini

11
paylagsmaktadir.

Ebu'l-Ecfan'm degerlendirmelerine katilmayan el-Ubeydi'nin kanaati ise su sekildedir:
Ibnii'z-Ziyad, Satibi’nin hocasi degildir. Ibnii'z-Ziyad, Malekali olup zaman zaman
Girnata'ya gelen ve insanlarin etrafinda halka olusturdugu tasavvuf ve ziihd ehlinden
birisidir. el-Ubeydi, Satibi’nin dogum tarihinin hicri 730 yilina yakin oldugunu
sdylemekte ve bu tercihinde Satibi’nin arkadasi ve akram sair el-Vezir ibn Zemrek'in

hicri 733 yilinda dogmus olmasini esas alarak bir tahminde bulunmaktadir. -

13
Satibi, Girnata'da dogmus , bliylimiis ve Nasri Kralliginin baskenti olan bu sehirde
14
biitlin egitim ve Ogretimini tamamlamistir.  Satibi hakkinda bilgi edindigimiz

kaynaklarda Satibi’nin, hac sebebiyle veya ilim tahsili sebebiyle herhangi bir sekilde de

15
olsa Girnata digina ¢ikmadigim1 Ogreniyoruz.  Biyografi yazarlarindan higbiri

Satibi’nin, yasadig1 yerden baska bir yere gittigine veya yolculuk yaptigina iliskin bir
A . . 16 . .
bilgiye isaret etmemektedirler. Bu nakillerden de Satibi’nin, vefatina kadar biitiin

yasantisin1 Girnata'da gegirdigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte Satibi’nin, Girnata'dan

10 el-Ubeydi, el-Hammadi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, Beyrut 1992, s. 12.

11 Satibi, Fetdvadyi’l-Tmam Sanbi, Tahkik eden: Ebu’l-Ecfin, Muhammed, muhakkikin esere yazdigi
hayatga/giris, Tunus 1985, s. 32; Ahmed er-Reysini ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, Ibrahim b.
Misa’ md., DIA, XXXVIII, 373.

12 gl-Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, S. 12.

13 7irikli, el-A'lam, I, 71.

14 Khalid Masud, Muhammed, Islamic legal philosophy, s. 99.

15 el-Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, S. 13.

16 Satibi, Fetdva, muhakkikin esere yazdig giris, s. 32.
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ayrilmasini engelleyebilecek herhangi bir hastalik, fakirlik gibi bir sebep de

. .17
bilinmemektedir.

Satibi 8 Saban 790 (m.1388) yilinin sali glinii Girnata'da vefat etmistir.18 Ubeydi,

tarihcilerin Satibi’nin vefat: konusunda ihtilaf ettiklerini ve Hacvi'nin el-Fikrii's-sami'de

e T . . 19 .. <
vefat tarihini h.890 olarak verdigini zikretmesine ragmen bizim yararlandigimiz el-

20
Fikrii's-sami'de vefat tarihi h.790 olarak yer almaktadir. Ayrica Satibi’nin dogum
tarihi hakkinda kesin bilgi sahibi olunamamasi ve bunun sonucu tahmini tarihler ileri

stiriildiigii halde Satibi’nin vefati hakkinda onun hayatcasini1 veren kaynaklarda ihtilaf

olmadigin1 ve vefat tarihi olarak h.790/m.1388 tarihinin verildigini géirmekteyiz.21

Kaynaklarda aktarilan bu bilgiler 1s1ginda Satibi’nin, yaklasik 60 kiisiir yillik bir dmiir
siirdiiglinii 6grenmekteyiz. Kaynaklarda verilen bilgilere gore, Satibi’nin, Omriiniin

sonlarina dogru bedeninin zayif diistiigli ve hastalandigim1 anlasilmaktadir. Hatta

22
kendisi, bu duruma kaleme aldig1 fetvalarindan birinde isaret etmektedir.
I1. Satibi'nin Hayat ile Tlgili Kaynaklar

Satibi’nin hayati hakkinda ilk bilgiler, kendi talebesinin eseri "Bernamecii'l-Miicari"'de
yer almaktadir. Ebu Abdullah Muhammed el-Miicari el-Girnati (6.862), Satibi’nin
ogrencisidir. Satibi’nin hayati hakkinda yazilan ilk kitabin bu oldugu bilinmektedir. Bu

kitapta, Satibi hakkinda bazi ilmi degerlendirmeler yapilmakta ve Satibi’nin, islami

ilimler alaninda umumi icazete sahip oldugu belirtilmektedir.”

Satibi’nin hayati hakkinda bilgi veren diger eserler arasinda Ahmed Baba el-Tinbiikti
es-Sevdani ( 963-1036 h.)'nin "Neyli'l-ibtihac" ve "Kifayetii'l-muhtac" isimli kitablari

17 el-Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 13.

18 et-Tinbiikti, Neylu l-ibtihdc bi tatrizi’d-dibdc, Trablus 1989, s. 50; el-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri,
Beyrut 1982, s. 122.

19 Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 13.

20 gl-Hacvi, Muhammed b. el-Hasan es-Sealibi el-Fasi, el-Fikrii's-sami fi tarihi'l-fikhi'l-islami, Medine
1977, 1, 248.

21 Bu konuda bazi kaynaklar i¢in bkz. el-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri, s. 122; et-Tinbiikti, Neylu’l-
ibti}gcic bi tatrizi’d-dibdc, s. 50; Hacvi, el-Fikrii's-sami fi tarithi'l-fikhi'l-islami, 1, 248; Zirikli, A'lam, I,
71; Ibn Mahluf, Seceretii'n-niiri’z-zekiyye fi tabakdti'l-Malikiyye, s. 231.

22 Satibi, Fetdvadyi 'l-Imam Sanbi, 41. fetva, s. 180.

23 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdigi giris, s. 21.
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yer alir. Tinbiikti’'nin Neylii'l-ibtihdAc adli eseri, Satibi hakkinda bazi alimlerin
goriislerini nakletmesiyle 6nem arzetmektedir. Miicari’nin Bernamecii'l-Miicari adli bu
eseri 6zellikle Satibi’nin hayati hakkinda bilgi verenlerin dayanagi ve kaynagi olmustur.
Satibi’nin hayati hakkinda bilgi veren bu her iki eser giiniimiize ulasmakla birlikte,
bunlardan Miicari’nin Bernamecii'l-Miicari adli kitab:r fazla taninmamustir. Ciinki
"Bernamecii'l-Miicari" ne yazik ki, altmis yil 6nce nesredilebilmistir.24 Bu sebeple,
mesela Muhammed Khalid Mesud gibi Satibi iizerinde ¢alisan bazi ilim adamlari, Satibi

hakkinda yapilan ilk biyografik ¢alismanin Ahmed Baba'min "Neyli'l-ibtihac™

.25
oldugunu belirtmiglerdir.

Satibi’nin ¢agdaslar arasinda bulunan Lisanuddin Ibnii'l-Hatib (6.776/1374) ve Ibn
Haldun, Granada ve bu dénemde orada yasayan alimler hakkinda genis bilgiler
vermislerdir. Ibnii'l-Hatib ve Satibi genelde ayn1 hocalardan ders almislar ve ayni kisiler
ile arkadaslik yapmuslardir. Ibn Haldun’un, Satibi’nin, Bati'daki alimler hakkinda bilgi
istemesi sonucu ona cevaben bir kitap yazdigi belirtilir. Her iki ¢agdasi da Satibi

hakkinda bize 6nemli bilgi Vermektedirle:r.26

Satibi’nin hayati hakkindaki bilgilerin, ehemmiyetine gore {i¢ 6nemli kaynaga

dayandigi goriilmektedir:

Birinci onemli kaynagi Satibi’nin, kendi kitaplart olusturur ki bunlar; el-Muvafakat, el-

I’tisam, el-Ifadat ve'l-insadat ve el-Fetava'dir.

Ikinci énemli kaynaklar Satibi'den bahseden ilk biyografi kitablaridir ki bunlar; el-
Miicari'nin Bernamecii'l-Miicari’si ve Ebu Yahya b. Asim gibi bazi endiiliislii alimlerin

Satibi hakkindaki nakilleridir.

Ucgiincii 6nemli kaynaklar1 ise Satibi'den bahseden giiniimiiz muasir ¢alismalar

olusturur.

Satibi’nin ¢agdasi ve Maliki bilginlerin tabakat yazari ed-Dibacii'l-miizehheb'in miiellifi
Ibn Ferhun (6.799/1396), Satibi'den bahsetmedigi gibi Ibn Ferhun'un tabakatinin

24 Satibi, Fetava, muhakkikin esere yazdig giris, s. 21.
25 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 96.
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tamamlayicist  olarak bilinen Tavsihu'd-Dibac'm  yazart Bedreddin el-Karafi

(5.1008/1599)°nin de Satibi'den bahsetmemesi bir eksiklik olarak gorilmelidir. "

Mustafa Ahmet ez-Zerka bu husustaki eksiklige soyle diyerek temas etmektedir:
Satibi’nin, "Kitabu'l-Muvafakat fi usili's-seria” ve "el-I’tissam" adli eserleri ortaya
¢ikarilmadan ve nesredilmeden dnce, yani altmis y1l dncesine kadar Ebu Ishak es- Satibi
diye bir bilgin maalesef taninmamaktadir. Hatta, neredeyse seriat/fikih ve seriat/fikih

usuliiniin tedrisinde dogudaki ilim ve Ogretim merkezlerinde Satibi’nin adi hig

28
gecmemektedir.

Satibi’nin, uzun zaman kesfedilmemesi ve eserlerinin 6zellikle son zamanlarda kaynak
olarak kullanilmasi, muhtemelen ictihad ruhunun yeniden canlanmasi ve ¢agdas
diinyada Islam hukukunun tatbiki problemine aranan ¢oziimlerle baglantilidir. Satibi’nin
islam hukukunun makasid yoniinii 6ne ¢ikarmasi, islami diisiincenin yeniden
yapilanmasina hizmet etmekle birlikte 6zellikle ictihadi faaliyetlerin hiz kazanmasina da

katki vermektedir.

Son dénemlerde Islam diinyasmin en 6nemli ansiklopedi ¢aligmalarindan Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinde hernekadar Satibi ve onun eserlerinden
Muvafakat ile el-I’tisam miistakil madde halinde yer alsa da Endiiliis ve Girnata
maddelerinde Satibi’den hi¢ bahsedilmemektedir. Bu maddelerde Satibi’nin ¢agdasi ve

hocalarindan bazilarinin zikri gectigi halde, 6zellikle fikih bolimiinde Satibi'den hig

. o .. 29
bahsedilmemesi bir noksanlik olarak goriilmelidir.

Giiniimiiz Islam diinyasinda hak ettigi ilgiyi ge¢ de olsa bulan Satibi artik diisiinceleri
merak edilen, tartisilan ve kendisine atif yapilan biri haline gelmistir. Ozellikle islam
hukuku agisindan gozardi edilemeyecek Satibi’nin ilmi hayati ve goriisleri hakkinda
klasik ve modern olarak tanimlayabilecegimiz ¢alismalar vardir ve yapilmaya da devam

edilmektedir.

26 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 97.

21" Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 96-97.

28 Satibi, Fetdvd, Mustafa Ahmet ez-Zerka'min kitaba yazdigi takdimden naklen, s. 8.

29 (9zdemir, Mehmet ve A. Engin Beksa¢ “Endiiliis” md., DIA, XI, 211-232 (iki boliim halinde yazilan
maddenin ilk boliimii ‘Endiiliis/Siyasi Tarih ve Teskilat’ adiyla Mehmet Ozdemir ve ikinci boliimii ise
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Satibi’nin hayati hakkinda bilgi bulabilecegimiz farkli dillerde eski ve yeni

kaynaklardan bazilarini burada vermek istiyoruz:
|. Ebu Abdullah el-Miicari (6.862 h.), Berndmecii'l-Miicdri, s. 116-122.

2. Ahmed Baba Tinbiikti ( 963-1036 h.), Kifayetii'l-muhtac, s. 18 ve Neylii'l-
ibtihdc, s. 46.

3. ibnii'l-Kadi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin (6.1025/1616), Diirretii'l-hicdl fi (gurreti)

esmdi 'r-rical(Zeylii Vefeydti’l-a ‘yan)Ibn Hallikan’m eserinin zeyli, I, 182.

4. Bagdatl Ismail Pasa (1839-1920), [zdhu'l-mekniin fi ’z-zeyli ‘ald Kesfi z-zuniin ‘an
esami’l-kiitiib ve’l-fiinin, 1, 127.

5. Muhammed b. Muhammed b. Omer Mahluf (6.1941), Seceretii'n-niiri'z- zekiyye fi
tabakdti'l-Malikiyye, s.231.

6. el-Hacvi (1874-1956), Fikrii's-sdmi fi tarthi’l-fikhi’l-islami, |1, 248. 291.
7. el-Kettani, Muhammed Abdiilhay (1886-1962), Fihrisii'l-fehdris ve'l-esbit..., |, 1.
8. Kehhale, Omer Riza (1905-1987), Mu'cemii'l-miiellifin, 1, 118.

9. Satbi, el-Ifddat ve'l-Insadat, Ebu'l-Ecfan'n yazdigi mukaddime ve Satibi, Hayatgas,
s. 5-54.

10. es-Saidi, Abdlmiiteal, el-Miiceddidnin fi'l-islam, s. 307.
11. ibn Mansur, A'lamu'l-Magribi'l-Arabi, |, 132-134.

12. Ahmed er-Reysiini ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Sdtbi, Ibrahim b. Miisa> md., DIA,
XXXVIII, 373-375.

‘Endiiliis/Sanat’ adiyla A. Engin Beksac tarafindan yazilmustir); Mehmet Ozdemir, “Girnata” md.,
DIA, XIV, 51-57.
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13. Ahmet Yaman, “Imam es- Satibi ve Bir Islam Klasigi el-Muvafakat’, SUIFD, say:
7, yil: 1997, s. 399-409.

Satibi hakkinda bilgi bulabilecegimiz kaynaklarin hepsinin niteligi tabii olarak ayni
degildir. Bazilarindaki bilgiler kisa ve herhangi bir tahlil olmaksizin verilirken
bazilarindaki bilgiler ise onun hayatim1 vermekle kalmayip ilmi konumuna da isaret

etmeyi hedeflemistir.

Yukarida da belirttigimiz {izere bizce Satibi, adinin ve ilmi kisiliginin gegmesi gerektigi

yerlerde yer almamis olmasi sasilacak bir seydir. Esasinda Satibi’nin Muvafakat'ii

30
Tiirk¢e'ye terclime eden Mehmet Erdogan'in da belirttigi tlizere, Satibl bu asrin
baslarina gelinceye kadar sanki ilim aleminde yoktu ve bilinmiyordu. O, Muvafakat'inin
nesri ile birlikte taninmaya, meshur olmaya ve eserindeki kiymetli fikirlerinden

yararlanilmaya baglandi. Kitabi nesre hazirlayan Abdullah Diraz Satibi’nin ilim

cevrelerince taninmamasini su benzetme iizerinden anlatmaya gallslr312 Bizim
kiiltiirimilizde kitaplar insanlar gibidir. Nice faziletli insan vardir kimse tarafindan
taninmaz ve nice ise yaramaz kisiler vardir ki meshur olup herkesce taninir durumdadir.
Diraz’in hakli olarak belirtigi {izere hakikaten meshur, ilmi yonii agir basan degerli ilim
adamlar1 vardir, fakat bunlar 6liimleri ile birlikte tarthe gémiiliir gider. Bunlarin tekrar
taninmasi, diisiincelerinin 6éneminin kavranmasi maalesef ¢ok sonralari olur. Iste Satibi
de, ilim adamlar1 arasinda uzun siire haketmedigi konuma distiriilmiis, ancak

giinlimiizde goriisleri en ¢ok merak edilen ve tartisilan kisiler arasinda yerini almistir.

Fakat ne oldu da, Satibi, kitabinin bu asir baslarinda nesredilmesiyle, birden bire
taninmaya ve popiiler olmaya basladi. Kitabinin yayinlanmasi ile goriiglerinin ilim
adamlar1 arasinda bilinmeye baslanmasi bunda tek amil midir? Kanaatimizce tek amil
bu olamaz. Kitabinin nesredilmesinin taninmasina etkisi olsa da, bunu tek neden olarak
gormek, hakikati gormemezlikten gelmek veya gergcek sebebe gozlerimizi yummak
anlamma gelir. Genel bir degerlendirmede bulunulacak olunursa, XX.asir, diinyada

kanunlastirma hareketlerinin hizlandigi, ¢esitli devlet kanunlarinin bir birine etki ettigi

30 Erdogan, Mehmet, "Kur'an'da ahkam ayetleri ile ilgili kiillilik ciizilik dengesi (Satibi Ornegi)", Islam
diigiincesinde yeni arayislar I, Istanbul 1998, s. 6-7.

31 es-Satibi, Ebu ishak ibrahim b. Musa el-Lahmi el-Girnati el-Maliki, el-Muvdfakat fi usili's-seria, nsr.
Abdullah Diraz, I-1V, Beyrut 1991, nesre hazirlayan Abdullah Diraz’in kitab1 tanitim kismu, I, 9.
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ve belki de kanunlarin sessizce carpistigi bir asirdir. islam hukukunun, bu yapinin
disinda tutulmasi miimkiin degildir. S6yle ki, son asirda ilim adamlar1 arasinda ictihad
riizgarin esmesi miisliiman diinyasina yeni bir hareketlilik getirmistir. Bu baglamda,
farkli mezhep goriislerinin bir araya toplanarak hepsinden istifade etme egilimi agirlik
kazanmig, belli hukuki sikintilar ilim adamlarint ¢agin hukuki problemleriyle
ilgilenmeye itmis ve bunun bir sonucu olarak da, ictihadi tesvik edip besleyen

miisliiman ilim adamlar1 ve onlarin kitaplar1 giin yiiziine ¢ikmaya baglamistir.
I11. Satibi'nin Egitimi

o, . 32 A Ay
Satibi, adet oldugu iizere egitimine geng yasta baslamistir. Satibi’nin, ne zaman ve

hangi konularda tahsil yaptig1 konusunda bilgi sahibi olabilmemiz i¢in onun ders aldig1

33 L3, A . A
hocalarmi  tanimamiz gerekir. Satibi’nin yetistigi Girnata pek ¢ok alanda 6nemli bir

. . ; _ ; . 35
ilim merkezi olup bir ¢ok alimi cezbeden bir yerdi. Bu sebeple Satibi, Bat1 Arap

diinyasinin segkin ilim merkezlerinde bulunan bir ¢ok alimden istifade etme firsati

bulmustur. Ozellikle buralarda ‘Vesail ve Makasid’ ilimlerini elde etrnistir.36 Bu ilim

adamlarinin Satibi’nin sahsiyetinin olusmasinda, akli ve nakli ilimlere vakif olusunda

. . 37 n e . A .. o
biiyiik izleri vardir.  Satibi’nin, oncelikle Kur’an ve Siinnet hakkinda egitim yapip, ders
almasi1 onu seriatin maksatlarina baglanmaya ve seriatin sirlarin1 anlamaya gotiirmiis ve

boylece bunlari agiklamasi ve ilgili eserler yazmasi kendisi agisindan uygun hale

... 38
gelmigtir.

Satibi’nin bazi hocalar1 Girnataliydi, baz1 hocalar1 ise Girnata disindan olup Girnata'ya

goc edip orayr kendine vatan edinmis veya Girnata'ya gorevi dolayisiyla gelmis

) . 39
kimselerdir.

32 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdigi giris, s. 32.

33 Satibi’nin hocalar1 hakkinda Ibn Ferhun’un Dibdcii 'I-miizehheb’inde bilgi verilmemistir.

34 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 99.

35 Khalid Masud, "Shatibi's theory of meaning", Islamic studies, quarterly journal, Volume:32, say::1,
1993, s. 5 (makale)

36 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdigi giris, s. 32-33.

37 Satibi, el-Ifddat ve'l-insadat, Tahkik: Ebu’l-Ecfan, muhakkikin esere yazdig1 giris, Tunus 1983, s. 20.

38 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdig giris, s. 32.

39 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdigi giris, s. 33.
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A. Hocalari

Satibi’nin yetismesine farkli diizeyde katki veren belli bashi hocalart olmustur.
Satibi’nin hocalarindan meshurlar1 hakkinda kisaca bilgi ve digerlerinin ise sadece

isimlerini vermekle yetinecegiz.

1. Ebu Abdillah Muhammed b. Ali el-Fahhdr el-Elbiri (6. 754/1353)"

el-Elbiri, Satibi’nin ilk hocasi olarak bilinmektedir. Satibi, ilmi egitimine Arap dili,
gramer ve literatiir eserleriyle baslamistir. Bu sahada iki hocadan istifade ettigi

Lo 41 SO .. -
belirtilir. Endiiliis'te gramer bilginlerinin tstadi (seyhu'n-nuhat) olarak bilinen el-

Fahhar el-Elbiri, Arap dili konusunda Satibi’nin ilgisini artirmistir. Satibi de bu ilgisini

. . .. .. 42
ilk eserlerinde gostermistir.

el-Elbiri, Endiiliis'in tilavet ve edas1 en giizel alimleri arasinda gosterilir. Satibi, 6gretim

stiresince kendisine yedi kiraat ile yedi hatim okumus ve el-Elbiri'nin 6liimiine kadar

43
yanindan ayrilmamustir.

2. EbU'l-Kasim eg-Serif es-Sebti (6. 760/1358)

Satibi’nin, Arap dilinde ikinci hocasi olarak bilinir. Lisan ilminin reisi olarak
A . . . 11 44
adlandirilan es-Sebti, Hazim'in Maksira's1 iizerine yapilan serhin miellifi olup , ayni

45
zamanda Girnata'nin bas kadili§in1 yapmustir.

3. Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Merzuk el-Hatib et-Tilimsdni  (0.781/1379)

46 -
Satibi’nin devrinde en meshur ilim adamlarindandir.  Hicri 710 yilinda Tilimsan'da

47 48 .
dogmustur.  781'de Kahire'de vefat etmistir.  Satibi hocasi Tilimsani'ye Imam

40 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 48.

41 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 99.

42 Khalid Masud, "Shatibi's theory of meaning", s. 6.

43 Satibi, el-Ifddat ve'l-ingddat, muhakkikin esere yazdigi giris, s. 20; Satibi, Fetdva, muhakkikin esere
yazdig1 giris, s. 34.

44 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 48.

45 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdig1 giris, s. 36.

46 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 48.
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Buhari'nin Sahih'ini ve Imam Malik'in Muvatta'mi Nasriyye medresesinde ve Camiu'l-

dzam'da dinletmistir. Boylece hocasi Ibn Merzuk et-Tilimsani'den bu iki kitap i¢in ve
i . . . . .. 49 . 1a

hamili oldugu diger kitablar i¢in tam bir icazet almistir.  Satibi bu hocasinin yaninda

L . o 50
amellerini bizzat naslara dayandiran ilk fakihlerin yolunu tanimistir.

4. Ebu Said b. Liibb (6. 782/1380)

Fikih bilgini, sair ve ligat ilmine vakif bir kisiydi. Bityik bir ihtimalle el-Fehhar'in
Oliimiinden sonra Granada'da Nasriyye medresesinin rektorii olarak onun yerini alan
Endiiliis fakihi Ibn Liibb orada ders vermeye baslamls‘ur.52 Ayrica Camiu'l-kebir'de
hutbe Okurdu.53 Girnata'da sekizinci asirda yasamis en meshur alimlerden biridir,
Fikihta cok iyi bir nosyona sahip olan Ibn Liibb, fetva konusunda tercih edilirdi.54 Ibn
Liibb, Satibi’nin fikih ve usule olan ilgisini artirmistir. Satibi’nin fikih alanindaki
eserlerinin ¢ogunu hocasi ibn Liibb’iin gdzetiminde hazirladig1 ifade edilmektedir.”
Satibi "Biiyiik meshur hocam" diye vasiflandirdig1 hocasi ibn Liibb ile aralarinda gecen

. 56
bazi konusma, olay ve konular1 "el-Ifadat ve'l-ingadat" adli eserinde nakletmektedir.

Nahivle ilgili baz1 hususlarda Ibn Liibb'den ¢ok hocasi Ibnii'l-Fehhar'a giivendigini de

. 57
ayni kaynaktan 6grenmekteyiz.

5. Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Makkdri el-Kebir (6. 759/1358)

58
el-Makkari el-Kebir diye meshur olup, Tilimsan'da dogmustur.  Satibi’nin Girnata
disindan olup Girnata'ya diplomatik gorevi dolayisiyla gelmis bir hocasidir. Marini

sultan1 Ebu Inan tarafindan hicri 757'de Girnata'ya sefirlik vazifesiyle gonderilen alim

47 Tbn Mahluf, Seceretii'n-niiri'z-zekiyye fi tabakati'l-Malikiyye, s. 236.

48 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdig1 giris, s. 37.

49 el-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri, s. 119.

50 el-Ubeydi, es-Sdtibi ve makdsidu's-seria, s. 76.

51 Zirikli, A'lam, V, 140.

52 Khalid Masud, Muhammed, Islamic legal philosophy, s. 100.

53 el-Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 71; Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdig giris, s. 34.
54 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 100.

55 Khalid Masud, "Shabiti's theory of meaning", s. 6.

56 Ornek olmak tizere bkz. Satibi, eI-Ifdda”t ve'l-insddat, s. 93, 94, 154, 155, 165.
57 Satibi, el-Ifadat ve'l-insadat, s. 155.

58 Satibi, Fetdva, muhakkikin esere yazdig giris, s. 36.
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Makkari, Satibi’nin en énemli hocalarmdamdlr.59 Makkari'nin dogudan gocettigi ve Ibn
Teymiyye'nin dgrencisi Ibn Kayyim ile karsilastigi sdylenir. Sonra Bati'ya gelmis ve
Fes'e yerlesmistir.GO Makkari Girnata'ya geldikten sonra Camiu'l-A'zam'da fikih ve hadis
derslerine baslamistir. Satibi de bu derslere devam etmistir.61 Satibi, Makkari'nin
onciiliigii ve etkinliginden ve Girnata'daki alimlerin bagli bulundugu meclisden
bahsetmektedir. Makkari'nin ser’l ilimler konusundaki sohreti Endiiliis'i agmusti.
Batidaki Maliki mezhebi alimlerinden sayilmakta olup muhakkik olarak bilinmektedir.
Maliki fikhma iliskin 1200 kaideyi igeren bir kavaid kitabi vardir. Ayrica Makkari
sufizme yakinlig1 ile bilinen bir alim olup Satibl'yi de bu konuda etkilemistir. Bu
konuda "el-Hakaik ve'r-rakaik fi't-tasavvuf" adli bir de kitabi vardir. Satibi bu kitabin
tamamini hocasindan dinlemis ve icazet almlstlr.62 Ayrica bazi fikih, kiraat, arapga

kitablarindan da icazet almis ve bu kitablar1 sened gostererek ve miiellifine nisbet

. . .. 63
ederek zikretmistir.

Makkari fikih derslerinin yanisira, 6grencilerini kendi tasavvuf silsilesine kabul edip
bunu da seyhin miiridinin agzma lokma sunmasi seklinde sembolik bir yolla

yapmaktaydi. Bu da gercek tasavvufun kaynaginin Siinnet olduguna isaret etmektedir.

. . . . A ~ 107 A 1 : A A¢! 64
Bu tasavvuf silsilesinin olusumunu Satibi, el-Ifadat ve'l-ingadat'ta anlatmaktadir.

Satibi hocas1 Makkari'den biiyiik bir évgii ve takdir ile bahsetmektedir. el-Ifadat adl
eserinde,"Bunu bana seyh, fakih, kadi, celil, meshur, kiymetli Ebu Abdullah
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir el-Makkari anlatmistir." ifadelerini

kullanmistir.~ Makkari'nin, Fahreddin er-Raz (5. 606/1210)nin fikih usdliine iliskin
"el-Mahstl" adli eserine bir hiilasa yazdigi ve Satibi'yi fikih usuliinde Razicilikle

. . 66
tanitt1g1 nakledilmektedir.

59 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 100.

60 el-Ubeydi, es-Sdtibi ve makdsidu's-seria, s. 68.

61 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdigi giris, s. 36.

62 gl-Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 68; Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 100.
63 el-Miicari, Berndmecii'l-Miicari, s. 119-121.

64 Satibi, el-Ifadat ve'l-insadat, s. 140.

65 Satibi, el-Ifddat ve'l-ingddat, s. 81.

66 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 100.
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6. Ebu Ali Mansur b. Ali b. Abdillah ez-Zevavi

Fikih ilmiyle ugrastigi nakledilir.67 Akli ve nakli ilimlerdeki ytliksek bilgisinden dolay1
Ibnii'l Hatib onu rnethetmektedir.68 Satibi, ez-Zevavi'ye Ebu Amr b. el-Hacib'in "el-

) 69 A
Miinteha"sinin muhtasarini okumus ve icazet almistir.  ez-Zevavi, Becaye ve

Tilimsan'daki hocalardan okumus, Girnata'ya 753'de geldikten sonra ders vermek igin
L .. . 0
kendisine ilim halkasi olusturma izni veren Ibn Fehhar'dan ders almigtir.  Hicri 765'te

Endiiliis'ten ayrildigi ve h. 770 yillarina kadar hayatta oldugu bilinmektedir.71

Satibi, ez-Zevavi'nin Razi'nin tefsirindeki kaynaklarmi bildirdigini anlatmaktadir. Bu

bilgiye gore Razi'nin tefsiri, Razi'nin naklettigi ve miielliflerinin bazilarinin mutezili

oldugu dort ilim dalim1 muhtevidir. Bunlar; tefsir, usulii'd-din, fikih usulii ve beyan

. L. 12
ilmidir.

ez-Zevavi asrinin alimleriyle ¢ogu zaman ihtilafa diismiis, genelde mutezili miielliflerin
yazdig1 kitablar1 okutmus ve onlar1 kaynak gdstermis, o zamanlar Endiiliis'te

bagislanmiyacak bir su¢ olarak telakki edilen felsefe ile ilgilenmis ve biitiin bunlar onun

) 73
Endiiliis'ten siiriilmesine sebep olmustur.

Endiilisliiler felsefe ve astronomi haricinde her bilimde yer almislar, bazi fikir adamlari
felsefeyle ilgilense bile avamdan korkmalar1 sebebiyle, bu bilgilerini alenen
gosterememiglerdir. Clinkii halk felsefe ya da astronomi hakkindaki goriislerini beyan
edenleri "zindik" ilan ediyor, hatta konuyu Sultana gotiirlip, onun Oliimiine,
taslanmasina ya da diri diri yakilmasina sebep oluyorlard:. ibnii'l-Hatib de bu sebeple

mahkemede zindik olarak yargilanmis ve cezaevinde oOldiirtiliip yakilmisti. Fakihler

67 el-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri, s. 119.

68 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 101.

69 el-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri, s. 119.

70 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdigi giris, s. 37.

71 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdig1 giris, s. 37; Satibi, el-Ifidat ve'l-insddat, muhakkikin esere
yazdig giris, s. 23.

72 Satibi, el-Ifadat ve'l-insadat, s. 100.

73 el-Ubeydi, es-Sdtibi ve makdsidu's-seria, s. 78-80.
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tarafindan da felsefe egitimi hos goriilmiiyordu. Felsefeye olan bu diismanlik seriatin

.. . . .. 74
iistlinligl ve dini otoritelerin temelini koruma kaygisindan kaynaklaniyordu.

7. Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed es-Serif et-Tilimsani (6. 771/1370)

75 . .
Satibi’nin hocasi olarak bilinir.  Akli ilimlerde ¢ok iyi yetismis olan et-Tilimsani'nin
. A e s . ) 76

fikih ustliine iligkin "Miftahu'l-vusil ila binai'l-fur’ ‘ale'l-ustl" adli bir eseri vardr.

) e~ - . .77
es-Serif et-Tilimsani asrinin en taninmis Maliki alimlerindendir.

et-Tilimsani, Réazici anlayis1 elestermis, Muhammed b. Ibrahim el-Abili ile birlikte
calismis ve rasyonel ilimlerde ihtisas sahibi olmus‘fur.78 fbn Haldun, Tilimsani'nin
gizlice Ibn Abdisselim'a Ibn Sina ve Ibn Riisd'iin kitablarin1 okuttugundan
bahsetmektedir. Tilimsani akli ve nakli ilimlerde tam bilgi sahibi bir alimdir. Cagdas

ilim adamlar1 onun miictehid mertebesine ulastig: kanaatindedirler. ibn Arafe, es-Serif

e . ... K, . 79
et-Tilimsani'nin 6liimiinii akli ilimlerin 61iimii olarak degerlendirerek yas tutmustur.

8. Ebu Cafer Ahmed b. Adem es-Sakveri

80 . N .
Satibi’nin kendisinden ders aldigi hocalarindandir.  Fikih, nahiv ve feraiz ilimlerinde
iyi yetismis bir alimdi. Girnata'da "Kitabu Sibeveyh"i , "Kavaninu Ibn Ebi er-Rebi"i,
"Telhisu Ibnii'l-Benna", "Elfiyetii ibn Malik"i, "Ferdizu't-telkin"i ve "Miidevvenetii'l-

81
kiibra"y1 ders kitab1 olarak okutmustur.

74 Fazla bilgi i¢in bkz. Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 55-56.

75 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 49.

76 Mariel Fierro, ‘al-Shatibi’ md., The Encyclopaedia of islam, 1X, 364.

7T Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdig1 giris, s. 36; Ali Hakan Cavusoglu, ‘Tilimsani, Muhammed b.
Ahmed’ md., DI4, XLlI, 165-167.

8 Cavusoglu, ‘Tilimsani, Muhammed b. Ahmed’ md., Di4, XLI, 166.

79 Bkz. Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 101.

80 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 49.

81 el-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri, s. 125.
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9. Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi'l-Huccac Yusuf b. Abdillah b. Muhammed el-
Yahbdsi el-Levsi

el-Levsi diye meshur olup Levse'de dogmus, orada okumus, edebi ve ilmiyle meshur
olmustur. Ebu Cafer, Ahmed b. Ziibeyr, Ebu Abdullah Muhammed b. Ruseyd, Ebu'l
Hasan el-Kicati, Ebu Abdullah Muhammed b. Selmun el-Kinani'den ders almustir.

Yahya es-Serac onun talebelerinden olup, hocasinin hicri 692'de dogdugunu ve

82
Girnata'da vefat ettigini zikretmektedir.

Satibi, hocasi el-Levsi'den icazet talebinde bulunmus ve hocasi da ona icazet

... 83
vermistir.

10. Ebu Abdillah Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Belensi el-Evsi
(0.782/1380)

s e o ot " . .. . . . 4. 84
Liigat ve tefsir bilginidir. Kur’an-1 Kerim'in miibhem ifadelerine mana verirdi.

Satibi’nin ilim hayatinda ikinci derecede 6neme sahip olan hocalari arasinda yer

85
almaktadir .
11. Ebu Cafer Ahmed b. el-Hasan b. Ali b. ez-Ziyad el-Kildi (0.728/1328)

Malekali olup h.649 yilinda dogdu ve h.728 vefat etti. Girnata'ya defalarca geldigi

nakledilir. Bu gelisleri bazan ilim talebi i¢in bazen de Sultan'in davetine icabet i¢in

86
olmustur. Talebeler ondan istifade etmek i¢in evine giderlerdi.

Bu hocalarindan bagka Satibi’nin, birarada bulundugu ve istifade ettigi alimler de

vardir. Hafiz ve sair olan Ebu'l Abbas Ahmed el-Kubab ve miifti ve muhaddis olan Ebu

Abdillah el-Haffar bu alimler arasinda yer ahr.87

82 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdigi giris, s. 35.
83 el-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri, s. 119.

84 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdigi giris, s. 35.
85 el-Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 83.

86 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdig giris, s. 37.
87 et-Tinbiikti, Neyli'l-ibtihdc, s. 49.
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Yukarida ismi gegen ve haklarinda kisaca bilgi verdigimiz, hocalar: olan bu alimlerin
disinda Satibi’nin "el-ifadat ve'l-Insadat" adli eserinde kendilerinden nakilde bulundugu
ve istifade ettigi baska alimlerin de zikri ge¢mektedir. Bu ilim adamlarindan bazilarinin

isimleri sOyledir;

. 88
el-Kadi Ebu Bekir Muhammed b. Omer el-Hasimi

Ebu'l Kasim b. el-Benna el-Fakih er-Raviyeti'r-thle89

Ebu Muhammed b. en-Nazir el-Fakih es-Sufi90
Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. ibrahim el-Halvani es-Serisi el-Fakih el-
o1
Katib
. . . .92
Ebu Cafer Ahmed b. Ridvan b. Abdiilazim el-Fakih el-Edib el-Vezir
Ebu Abdillah Muhammed b. el-Beka el-Fakih el-Ustad el-Fadil*-
Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Bekki el-Fakih eI-Ustad94
Ebu Cafer b. er-Raviye el-Fakih el-Ustad”
Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Beybesi el-Abderi
Ebu'l Huccac Yusuf b. Ali es-Suduri el-Miknasi el-Fakih eI-Muvakkit97
Ebu Abdillah es-Sakveri el-Fakih et-Tabib -
. . . . .99
Ebu'l Beka Halid b. Isa b. Ahmed el-Belvi el-Fakih el-Kadi
0

. . ] 10
Ebu Ishak Ibrahim b. el-Hac

Ebu'l Hasan Ali el-Kuhayli el-Fakih'""

88 Satibi, el-ffddat ve'l-ingadat, s. 2, 30, 36, 70, 76, 84,86, 109, 115, 147, 154, 161.
89 Satibi, el-Ifadat ve'l-ingadat, s. 10, 92.

90 satibi, el-Ifddat ve'l-ingadat, s. 14, 95.

91 Satibi, el-ffdddt ve'l-insadat, s. 16, 62, 64, 68, 97, 140, 142, 145.

92 Satibi, el-ffddat ve'l-ingadat, s. 18, 24, 26, 28, 40, 52, 90, 98, 104, 106, 108.
93 satibi, el-Ifddat ve'l-ingadat, s. 29,108.

94 Satibi, el-Ifddat ve'l-insadat, s. 34, 38, 46, 50, 56, 60, 113, 117, 128, 134, 139.
95 satibi, el-Ifddat ve'l-ingddat, s. 91, 164.

96 Satibi, el-Ifddat ve'l-ingddat, s. 65, 142.

97 Satibi, el-Ifadat ve'l-insadat, ifade: 83, s. 159.

98 Satibi, el-Ifddat ve'l-ingadat, ifade: 35, s. 114.

99 satibi, el-Ifadat ve'l-ingadat, insade: 96-98, s. 167,169.

100 Satibi, el-ffaddt ve'l-insddat, insade: 72, s. 149.

101 Satibi, el-ffiadat ve'l-insadat, ifade: 85, s. 160.
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Satibi’nin hocalar1 ve onlarin ihtisas sahibi olduklari ilim dallarma goz attigimizda,
Satibi’nin bir ¢ok ilim dalinda tahsil yaptigin1 ve konusuna hakim alimlerden ders
aldigimm  gormekteyiz. Baslangicta Satibi’nin ¢alismalar1  Arap dili sahasinda
yogunlagmistir. Sonralar1 Satibi fikha yonelmis ve fikih bilgisini artirdikca merakli ve
aragtirmaci kisiligi ve yasadigi toplumun fikhi problemleri ve fikhin sosyal degisimler
karsisinda dinamizmini koruma zorunlulugu onun ilgisini daha ¢ok fikih usuliine

¢ekmis ve bu ilim dalinda temayiiz etmistir.
B. Talebeleri

Satibi’nin  Gurnata'da  Camiu'l-A'zam'da  ders  verdigine iliskin  bilgiler
. . 102 . ] . .
nakledllmektedlr.1 Tarihi verilere gore; fikih/fikih usilii, hadis, kiraat ve nahiv onun

103
verdigi baslica dersler arasinda sayilabilir.

Satibi’nin ogrencisi el-Miicari'nin yaptig1 nakillerden de anliyoruz ki, Satibi yukarida
isimleri verilen bu ilim dallarinda herkesin 6nemsedigi ve kaynak olarak kabul ettigi
kitaplara dayamyordu. Mesela; nahivde Sibeveyh(5.180/796)'in kitabin1 ve ibn Malik
et-Tai(6.672/1274)'in  Elfiye'si iizerine yazilan bazi serhleri, hadiste Ibn
Salah(6.643/1245)'m Mukaddime'sini, kiraatte Ebu Amr ed-Dani(6.444/1053)'nin et-
Teysir adli kitabini, fikthta Imam Malik(6.179/795)'in Muvatta'sin1 ve Miidevvene'yi,

fikih usuliinde Ibn Hacib(6.646/1249)'in Muhtasar'in1 (Muvafakat' telif edinceye kadar)

104
okutmustur.

Satibi, tedris faaliyetinde genel itibariyle dayandigi kaynaklari agiklar, naklettigi
haberlerin senedini verir ve bdylelikle dgrencilerine takip edecekleri Ggrenim ve
ogretim metoduna da 151k tutmus olurdu. Bu tedris faaliyetleri neticesinde Satibi’nin
bircok Ogrencisi olup ve dgrencilerinden imam (belli ilim dallarinda yetismis kisi)

mertebesinde olanlar biyografi eserlerinde zikredilmektedir. Biz burada bunlardan

balearlmn105 hayatlar1 hakkinda ana hatlartyla bilgi vermek istiyoruz.

102 Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 91.

103 bkz. el-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri, s. 116-123.

104 hkz. el-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri, s. 116-123.

105 Kaynaklarda Satibi’nin bes 6grencisi hakkinda bilgi vardir. Ayrica bkz. Ahmed er-Reysini ve Ali
Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, Ibrahim b. Miisa” md., DI4, XXXVIII, 373.
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106
1. Ebu Yahya b. Asuim(6. 813/1410)
2. Ebu Bekir b. Asim el-Kadi (Ebu Yahya b. Asim'in kardesidir) (6. 829/1426)107

108
Bu iki kardes Girnatanin ilim ile meshur bir ailesine mensupturlar. ~ Ebu Yahya b.
Asim alim, hatib, katib, edip olup hocas1 Satibi’nin ¢izgisini takip etmistir. Hicri 813
yilinda sehid edilmistir.

Ebu Bekir el-Kadi ise iyi bir usulcii ve muhaddis idi. Fetva konusunda kendisine

basvurulan biriydi. "Tuhfetii'l-hiikkam" adli eseri vardir. Ayrica fikih usulii, nahiv,
109
feraiz ve kiraat alanlarinda kaside tiirlinde eserleri vardir.  Hicri 829 yilinda vefat

etmistir.llo Ebu Bekir el-Kadi'nin feraiz ilminde telif ettigi iki kitab1 vardir. Bunlar,
"{zahu'l-gavamiz fi ilmi'l-feraiz ve el-Kenzii'l-mefaviz fi ilmi'l-feraiz" isimli eserleridir.
Daha sonra el-Kadi tigiincii bir eseri telif etmistir. Bu eser kiraat ilminin meselelerini
ihtiva eden daha genis bir eser olup,"izahu'l-meani fi'l-kiraati's-semani" adini tasiyordu.
[bn Asim, usil ilmine dair kitaplar1 tasnif ettikten sonra hocasi Satibi’nin

"Muvafakat"ina yonelmis ve bu kitab1 dort boliimde ihtisar etmistir. Bu muhtasarina ise

o les A .o
"Neylii'l-miina fi’htisari'l-Muvafakat" adini vermistir.

3. Ebu Abdillah el-Beyyani

) 112 . C e
Satibi’nin talebelerinden olup  hakkinda tabakat kitablarinda 6nemli bir bilgiye
raslanilmamaktadir. Bilinen sudur ki, Ebu Yahya b. Asim ve Ebu Bekir b. Asim

kardesler el-Beyyaninin de 0&grenciligini yapmiglardir. Beyyani Girnata'li olup

3
Satibi'den fikih dersleri almls‘ur.11

106 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 50.

107 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 50.

108 fbn Mahluf, Seceretii'n-niiri'z-zekiyye fi tabakati'l-Malikiyye, s. 247.

109 jbn Mahluf, Seceretii'n-niiri'z-zekiyye fi tabakati'l-Malikiyye, s. 247.

110 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdigi giris, s. 40.

m lBkz Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 94. Fazla bilgi icin bkz. M. Kamil Yasaroglu, ‘Ibn
Asim, Ebi Bekir’ md., DI4, XIX, 327.

112 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 50; Ahmed er-Reystni ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, Ibrahim b.
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4. Ebu Cafer Ahmed el-Kassar el-Endiiliisi el-Girnati

Satibi’nin talebesi Olup114 tabakat kitablarinda hakkinda pek bir bilgi bulunmamaktadir.

Ebu Cafer’in el-Muvafakat’in telif edilmesi sirasinda hocasi Satibi’ye yardim ettigi

bilgisi nakledilir.”

5. Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Abdiilvahid el-Miicadri el-
Endiiliisi (6. 862/1458)

el-Miicari, Bernamec'inde sark yolculugundan 6nce Girnata'da ders aldigi bilginleri
zikretmektedir. el-Miicari; " Satibi'ye Ibn Malik'in Elfiye'sini arzettim ve Satibi onu
bana hocasi el-Elbiri ve es-Sebti'den aktardi ve bana icazet verdi" seklinde hocasindan

bahsetmektedir. Ayrica Satibi’nin, rivayet ettigi her seyi rivayet edebilmesi ve

- . 116
kaydedebilmesi konusunda kendisine tam bir yetki verdigini de blldlrmektedlr.11

Bunun yaninda fakih ve nahiv bilgini Ebu’'l-Hasan Ali b. Sem'at'in da Satibi'den icazet

. . 117
aldigin1 Kettani bize haber vermektedir.

Satibi’nin talebeleri sadece Satibi’nin dini ilimler konusundaki yonelisine itibar
etmediler, onun goriislerini islam toplumunun 1slah1 ve dinin tecdidi i¢in gerekli goriip
bu goriisleri Endiiliis'tin dort bir yania yaydilar. Hocalarmin fikirlerine inanarak, dini
ifsat edenin bid'at ve taklid ehli oldugunu ve toplumun otorite kaybi neticesi zaaf ve
fesada diistligiine kanaat getirerek bunlarla miicadele konusunda her tiirlii sikint1 ve
zulme kars1 koydular. Ve boylece Satibi'den elde ettikleri Islam kiiltiiriiniin ruhuna

mirasg1 oldular.
IV. Satibi'nin Eserleri

Satibi’nin ge¢ de olsa sohret ve etkisinin kendi asrini asip diger asirlara ulagsmasi ve
yayilmasini saglayan onun eserlerindeki goriisleri olmustur. Déneminde kiymetli ilim

adamlarindan okuyan ve kendisi de talebe okutan ve yetistiren Satibi kiymetli eserler

Misa’ md., DIA, XXXVIII, 373.
113 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 308.
114 Ebu’l-Ecfan, Fetdva, s. 41.
115 Bkz. Ahmed er-Reysini ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, Ibrahim b. Misa’ md., DIA, XXXVIII, 373.
116 g|-Miicari, Berndmecii'l-Miicéri, s. 116.
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Vermistir.118 Bu eserler, genelde Arap dili ve grameri ve fikih usulii alanindadir. Biz,
Satibi’nin, Once sarf ve nahivle ilgili eserlerini asagida liste halinde zikrederek
haklarinda kisa malumatlar vermekle yetinecegiz, sonra da islam hukukunda kendisine
seckin bir yer kazandiran diger eserlerini daha genis agiklamalarla tanitacagiz. et-
Tinbiiktl de genel bir ayirimla Satibi’nin eserlerini "Kaidelerin tahrirleri ve 6nemli

notlarin tahkikleri-wi,dl  wlegd  wliidy, aobil o1, 2" diye, iki kisimda vasfedip

. . 119
incelemektedir.

. 120
1. Serhiin ‘ale'l-hiilasa fi'n-nahv

Nahiv ilmine ait bu eser dort biiyiikk boliimden olus,ur.121 fbn Malik'in el-Elfiye (el-

Hulasa) 's1 iizerine yapilmis bir serhtir. et-Tinbiikti, tahkik ve tetkik acisindan bu serhin
122 . . ..
bir benzerinin telif edilmedigini sdylemektedir.  Khalid Masud, Satibi’nin bu serhini

123
gormiis olup, bize bu serh hakkinda genis bilgi vermektedir. ~ el-Muvafakat’ta makasid
konularina yer veren Satibi, bu serhinde Ibn Malik’in kastettigi anlamlarla birlikte Arap

dilinin maksatlarm inceler. Kitap, Mekke Ummii’l-kurd Universitesinde bir heyet

124
tarafindan nesredilmistir.

117 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 207.

118 Sat1bi’nin hayat1 hakkinda bilgi aldigimiz kaynaklarda onun eserleri de verilmistir.

119 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 49

120 gatibi’nin bu eseri, farkli kaynaklarda farkli isimlerle gegmektedir. Mesela; DiA’da ‘el-Makésidu’s-
safiye fi serhi’l-Hulasati’l-Kafiye’ seklinde verilmektedir. Bkz. Ahmed er-Reysini ve Ali Hakan
Cavusoglu, ‘Satibi, ibrahim b. Misa’ md., DI4, XXXVIII, 375.

121 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 49.

122 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 49.

123 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 110.
Eserin metni(el yazimi) el-Ezheriyye, 1487/10806. Bolim I, II, III ve V.'yi igeren dort cilt eski nesihle
yazilmistir. Miistensihin ismi; Omer b. Abdillah el-Menzeravi. Miistensih tarafindan iigiincii boliimiin
tamamlanmasi 868 yilina, besinci boliimiin tamamlanis1 ise h.872 yilina rasgelir. Her sayfa 27 satir
icerip, 27 cm'dir. ( Bu serh i¢in ayrica su kaynaklara bakilabilir: Makkari, Nefhu't-zzb, VII, 225;
Kehhale, Mu’cem, |, 118; Serkis, Mu’cemu matbaati'l-arabiyye, 1090; Fihriisii'l-Ezheriyye, IV, 255;
Ibn Mahluf, Seceretii'n-niiri'z-zekiyye fi tabakati'l-Malikiyye, s. 231; Zirikli, el-A'lam,1, 71)

124 Bkz. Ahmed er-Reysini ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, ibrahim b. Masa’ md., DI4, XXXVIII, 375.
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. . 125
2. Unvanii'l-ittifak fi ‘ilmi'l-istikak

Eserin adindan da anlasilacag iizere sarf ve liigat ilmi hakkindadir. Muhtemelen Ibn
Cinni(5.392/1002)'nin  Kitabu'l-hasais ~ 'ine benzemektedir.””" Satibi, el-Elfiyenin
serhinde bu eserinden bahsetmektedir. et-Tinbiikti, Satibi’nin, bu kitab1 ilim hayatinin

ilk yillarinda el-Elfiye serhinden oOnce Yyazdigimi ve kendisi hayatta iken de

kayboldugunu zikretmektedir.128

. . 129
3. Kitabu usili'n-nahv

Satibi’nin bu eseri de sarf ve nahiv yani Arapga liigat kaideleri hakkindadir. Bu eserde,

dildeki asli kaideleri zikretmekle yetinmistir. Bu eserini bu ilim dalinda 6grenim yapan

s . 130
ogrenciler i¢in hazirlamistir.

Satibi, el-Elfiye serhinde bu kitabindan da131 bahsetmektedir. Satibi’nin, el-Elfiye’den
once kaleme aldigi bu kitabimin da ‘Kitabii’l-Istikdk® gibi kendisi hayatta iken

32
kayboldugu belirtilmektedir.
4. Kitabu'l-Mecilis

Sahih-i Buhari'nin bey'(alig-veris) bahsine iliskin yapilan bir serhtir.133 et-Tinbiiktd

miibalaga ederek, bu serhin ¢ok degerli oldugunu, bu serhte Allah'dan baskasinin

bilemeyecegi hakikatler ve notlar bulundugunu ifade etmektedir.134

125 DjA’da “el-ittifak fi ‘ilmi’l-istikél_i (Kitabu’l-istikak)’ seklinde verilmektedir. Bkz. Ahmed er-Reysani
ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, Ibrahim b. Miisd’ md., DI4, XXXVIII, 375.

126 Nahiv ilminin metodolojisini ortaya koymak iizere kaleme alinan bu eserin tamami Muhammed Ali
en-Neccdr tarafindan nesredilmistir.( I-I11, Kahire 1952, 1956) Bkz. Mehmet Yavuz, ‘Ibn Cinni’ md.,
DIA, XIX, 397-400.

127 Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 98.

128 et-Tinbiikti, Neyli'l-ibtihdc, s. 49; Ahmed er-Reysani ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, ibrahim b.
Misa’ md., DI4, XXXVIII, 375.

129 DiA’da ‘Usali’l-*Arabiyye (el-Usal)” seklinde verilmektedir. Bkz. Ahmed er-Reysani ve Ali Hakan
Cavusoglu, ‘Satibi, Ibrahim b. Masa’ md., DI4, XXXVIII, 375.

130 Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 99.

131 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 110.

132 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 49; Ahmed er-Reysini ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, Ibrahim b.
Misd’ md., DI4, XXXVIII, 375.

133 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 49.
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Bu serhin, Satibi’nin, gerek alimler ile ilim meclislerinde ve gerekse Ramazan aymin

son giinleri gibi 6zel miinasebetlerle biraraya geldiklerinde Buhari'nin bey' bahsine

135
iliskin aralarindaki miizakereleri kaydetmesiyle olustugu zikredilmektedir. — Satibi,

diger eserlerinde bu serhten hi¢c bahsetmedigi gibi giinlimiize ulastigina iliskin bir

136
bilgiye de sahip degiliz.
5. el-Ifadat ve'l-insadat

Bu eser Satibi’nin hayatindan, hocalarindan, kendilerine ulastigi alimlerden ve
cagdaslarindan haber veren ve Satibi’nin, katildigi ders ve sohbetler esnasinda olup
biten olaylari, tartigsmalari, notlari iceren bir eserdir. Satibi’nin 6grencilik yillarina ait
olan bu eser muhtemelen ilk eseri olup 760 yilinda tamamlanmistir. Donemindeki ilim
tarihine iliskin bilgiler veren bu eser, Rai el-Endiiliisi, Ibnii’l-Ezrak el-Girnati, Ahmed

b. Muhammed el-Makkari gibi tarihgiler tarafindan atif yapilan kaynak eser
137

niteligindedir.

Bu kitap, Satibi’nin, hayati ile ilgili bilgileri kendi anlatimiyla vermesi agisindan 6nem
arzeder. Bu nedenle biz, el-ifadat ve'l-insadat sayesinde Satibi hakkinda elde
edemeyecegimiz ayrintilart ve haberleri dogru bir sekilde 6grenebilmekteyiz. Ciinkii

kendisi bize yasadigi olaylar1 ve basindan gegenleri hos ve edebi bir tarzda

138
anlatmaktadir.

et-Tinbiikti, el-Ifadat ve'l-ingddat'in giizel, nadide ve hos nesir ve siirlerden olusan bir
139 .

kolleksiyon oldugunu sdylemektedir. =~ Makkari ve Ahmed Baba et-Tinbiikti gibi

bilginler bu kitabi, Satibi’nin, zikrettigi bilginler hakkinda bilgi kaynagi olarak

kullanmlslardlr.140

Satibi, bu eserini telif edisindeki maksadini eserin mukaddimesinde su sekilde

acgiklamaktadir:

134 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 49.

135 7Zirikli, A'lam, I, 71(ayrica su eserlere bakilabilir. ibn Mahluf, Seceretii'n-niiri'z-zekiyye fi tabakdti'l-
Malikiyye, s. 231; Serkis, Mu’cem, s. 1090; Ubeydi, es-Sdtibi ve makdsidu's-seria, S. 98.)

136 Ahmed er-Reysini ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, ibrahim b. Maisa’ md., Did, XXXVIII, 375.

137 Bkz. Ahmed er-Reysini ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, Ibrahim b. Masa’ md., DIA, XXXVIII, 375.

138 Genis bilgi icin bkz. Satibi, el-/fiddt ve'l-insadat (tahkik eden: Ebu'l-Ecfan), Tunus, 1983.

139 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc,s. 49.
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"Bu sayfalarda, biiyiikk hocalarim ve anlayis ve asalet sahibi arkadaglarimla
bulusmalarimizda meydana gelen ifadeler (Satibi’nin, nesir seklinde anlattigi ve
naklettigi olaylar) ile insadeleri (Satibi’nin, nazim seklindeki nakilleri) bir araya

getirdim. Bununla makul ve menkul ilimlerde gesitli fikir sdyleyenleri ve akil ve zekay1

. L4
artiran konusmalar1 tesvik etmek istedim"

Acikladigi gibi el-ifadat ve'l-insadat adli eserinde Satibi 50 ifade ve her bir ifadenin
pesinde bir insade sunmak suretiyle 50 tane de insade zikretmistir.142 101. maddeden
itibaren ise ifade ve insadeler birlestirilmistir. Bu maddede hocas1 Ibn Liibb'e yoneltilen

kaza ve kader hakkindaki itikadi bir soru manzum olarak sorulmus ve bu soruya yine

manzum olarak hocas: Ibn Liibb tarafindan baz1 ayetlerle istidlal edilerek verilen cevap
143

beyitler halinde verilmistir.
Bu eserin tahkiki 1982 yilinda Tunus'ta Muhammed Ebu'l-Ecfan tarafindan yapilmis ve
ilk baskis1 1983'de yayimlanmustir. ikinci baskisi ise 1986'da yapilmustir.

Ebu'l-Ecfan eserin mukaddimesinde su agiklamalar1 yapmaktadir: "Arap dili ve ser’i
ilimler sahasinda 6nemli eserler veren biiyiik alim Satibi’nin, "Muvafakat" ve " I'tisim "
adli iki 6nemli eseri basilmistir. O'nun kitablarindan olan "el-ifadat ve'l-insadat" ise
nesredilmemistir. Bu kitap, yazarmm hocalarinin muhtelif ilimler hakkinda rivayet
ettikleri hos, glizel, nadir ve faydali bilgilerin nesir ve siir seklinde hazirlanmasiyla
olusturulan eserlerdendir. Ben, bu nefis eserin yayina hazirlanmasini yerine getirilmesi
gerekli bir vazife, bir kiiltiir hizmeti ve kendileriyle iftihar ettigimiz alimlerimizin genis
ilmi  gayretlerinin tanitimi  olarak gérdﬁm."144 Ebu'l-Ecfan yaptigi tahkikte
mukaddimeden sonra miiellifin hayatlnl145 ve kitabin ‘[anltlmlm146 ve sonra da eserin

L 147
kendisini sunmustur.

140 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 111.

141 Saubi, el-Ifadat ve'l-insadat, s. 81.

142 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, el-Ifidat ve'l-ingadat, s. 81-175.
143 Satibi, el-Ifadat ve'l-insadat, s. 172-175.

144 Saubi, el-Ifadat ve'l-insaddt, s. 5-6.

145 Satibi, el-Ifadat ve'l-insadat,s. 11-53.

146 Satibi, el-ffadat ve'l-insadat, s. 57-80.

147 Saubi, el-Ifadat ve'l-insadat, s. 80-178.
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Satibi’nin, “el-ifadat ve'l-ingadat"i alimlerimizi dagmik meseleleri kayitlamaya,
diizenlemeye ve faydali nakilleri toplamaya tesvik eden, sadece bir sahaya bagl

kalmayan, ¢ok ¢esitli bilgileri ihtiva eden bir eserdir. Satibi 'den 6nce ve sonra da bu tiir
148

eserlerin telif edildigine raslamaktayiz.

"el-ifadat ve'l-insadat"in 50 ifade ve 50 insade'den meydana geldigini ifade etmistik.
Eserde konu birligi yoktur. Satibi, ¢ok cesitli ilim dallar1 hakkinda nakillerde
bulunmustur. Liigat ilmi, sarf-nahiv, hadis, tefsir, fikth usulli, Arap dili, mantik,
astronomi gibi ser’1 ve akli ilim dallarina dahil olan haberleri hos bir tarzda isnadlariyla

birlikte ifadelerine konu etmistir.

Eserin tahkikinden anlasilmaktadir ki, bu eser bir konu ve ilim dalina hasredilmemis,
alimlerin her alanda mevcut bilgilerinden istifade edilebilmesi i¢in sunulmustur. Kendi
doneminde Endiiliis ve Tilimsan'in ilmi hayatindan bazi bilgiler aktarilmis ve bunlar siir
yoluyla tespit edilmistir. Boylece Satibi, kendi donemiyle ilgili bilgileri gelecek
nesillere birinci agizdan haber vermis ve ilim taliplerini her ilim dalinda gayret
sarfetmeye yoneltmistir. Ayrica bu eserle, yazarin ilmi yasantisi, arkadas ve hocalari ile
aralarinda cerayan eden konu ve tartigmalar saglikli ve sahih bir sekilde giiniimiize

ulagmustir.
6. el-Muvafakat

el-Muvafakat, Satibi’nin, fikih usulii ilminde vermis oldugu ¢ok kiymetli, nadide ve

miiellifin yetkinligine delalet eden, 6zellikle fikih usuliindeki maharetini ortaya koyan

. . 149
bir eserdir.

el-Muvafakat’ta da belirtildigi lizere Satibi tarafindan kitaba verilen ilk isim "et-Ta‘rif
bi esrari't-teklif tir. Mu'cemii'l-miiellifin yazari Omer Rizd Kehhale, kitabin farkli

isimlendirilmelerinden dolay1r yanilgiya diiserek "et-Ta‘rif bi esrari't-teklif"i, el-

. .. .. .. .. 150
Muvafakat'tan ayr bir eser olarak diisiinmiistiir.

148 Bkz. Satibi, el-Ifadat ve'l-ingadat, s. 57-58.

149 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 49. Ayrica kitabin tamitimi hakkinda bkz. Mehmet Erdogan, ‘el-
Muvéfakat’ md., DI4, XXXI, 406-408.

150 Kehhale, Mu'cem, 1, 118.
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‘et-Ta‘rif bi esrari't-teklif” adinin el-Muvafakat’a doniismesinin hikayesi miiellifin
dilinden soyledir. Satibi, kolaylik ve hosgorii esasi lizerine kurulu bulunan seriatle ilgili
yiikiimliiliiklerde (tekliflerde) gozetilen sirlardan bahsedildigi i¢in eserine "et-Ta‘rif bi
esrari't-teklif" ismini verdigini ancak daha sonra garip bir sebeple bu ismi degistirdigini
belirtmektedir. S6z konusu garip olaya gore; bir giin deger verdigi bir hocasiyla
karsilastiginda hocas1 kendisine kisaca soyle soyler: ‘Riiyamda elinde bir kitapla seni

gordiim ve sana bu nedir diye sordum. Bana, bunun ‘Kitabu’l-Muvafakat’ oldugunu,

. 151
Ibnii’l-Kasim  ile Ebu Hanife’nin mezheplerini bu kitapla telif ettigini belirttin.’
152

Satibi, hocasiyla arasinda gegen bu konusma iizerine kitabin ismini degistirmistir.
Esasen, el-Muvafakat yazildiktan sonra unutulan ve dikkat ¢cekmeyen bir kitap degildir.
Her donemde farkli oranlarda ilim adamlarinin dikkatini celbetmistir. Mesela; 6grencisi

Kadi Ebu Bekir b. Asim, hocasmin vefatindan kisa siire sonra el-Muvafakat iizerine

153 .
ihtisarda bulunmustur. ~ Fakat, el-Muvafakat giiniimiizde eskisinden daha fazla dikkat
154

¢ekmeye baslamis ve tizerine farkl niteliklerde galigsmalar yapilmustir.

Eser ilk defa 1302/1884'de Tunus'da hiikiimet matbaasinca, dort boliim halinde Salih el-
Kaici, Ali es-Senifi ve Ahmed el-Vertdnl tarafindan basima hazirlanarak
yayimlanmistir. 1327/1909'da ise Kazan'da Musa Carullah'in yazdig1 Tiirk¢e 6nsozle ilk
boliimii yeniden basilmistir. Ugiincii basim (aslinda ikinci tam basim) 1341/1923'de
Kahire Selefiyye matbaasinda kismen Ezher Universitesi Rektorii Muhammed el-Hidir
Hiiseyin kismen de Misir devleti din isleri daire bagkani Muhammed Hiiseyin el-Adevi

tarafindan basima hazirlanmistir. Dordiincii basim, Mustafa Muhammed matbaasinda

Seyh Abdullah Diraz'in genis notlariyla yapllmlstlr.(Kahire-ts.)155

Kitabin Abdullah Diraz’in sunusuyla birlikte bu dort ciltlik son baskisi esas alinarak
Mehmet Erdogan tarafindan Iz Yaymcilik adina Hayreddin Karaman’m takdim

yazisiyla dort cilt halinde Tiirkge'ye terciime edilmistir (Istanbul 1990, I-1V). Kitapta

151 fmam Malik’in miictehid seviyesindeki talebelerindendir. Fazla bilgi i¢in bkz. Hayreddin Karaman,
Islam hukuk tarihi, 2. bask, Istanbul 1987, s. 222.

152 Satibi, Muvdfakat fi usili's-seria (thk. Abdullah Diraz), Miiellifin onsozii, I, 16-17.

153 M. Kamil Yasaroglu, ‘ibn Asim, Eba Bekir’ md., Di4, XIX, 327; ibn Mahluf, Seceretii'n-niiri'z-
zekiyye fi tabakati'l-Malikiyye, 1, 247; Ubeydi, es-Sdtibi ve makdsidu's-seria, S. 94.

154 Muvafakat iizerine yapilan bu caligmalar icin bkz. Erdogan, ‘el-Muvafakat’ md., DI4, XXXI, 408.

155 Muvafakat’in farkli baskilar1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Erdogan, ‘el-Muvafakat’ md., DI4, XXXI,
407-408.
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yer alan ayetlerin sure ve numaralari, hadislerin tahrici ve kavramlarin agiklamalari
dipnotlar halinde ve Musa Carullah’in Muvafakat’in nesri sebebiyle degerlendirme

yazisi sadelestirilmis sekilde miitercim tarafindan eklenmistir.

Satibi’nin, Islam hukuk felsefesi hakkinda meshur olan bu eseri delillerinin genisligi,

maddelerinin ¢oklugu ve ibaresinin belagati agisindan bu konudaki kitablarin en
6

kiymetlilerinden saylhr.15
Muvafakat hakkinda Tunuslu aragtirmaci Muhammed Fadil b. Asdr'un su tesbitleri de
dikkat ¢ekicidir: Satibi, bu kitabiyla kocaman bir pramit inga etmistir. Kendinden 6nce
cok az kisinin basardigi bir isi yapmis ve Islam'in ebediligini ve ismetini belirtecek
yollara 151k tutmustur. Islam seriatinin manalari ve esrart konusunda derinlesmek
isteyenler i¢in vazgegilmez bir kaynak olmustur. Kitabin meziyeti gliniimiizde daha agik
bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Zira Islam aleminin uyanisiyla beraber gelisen yeni hayat

sartlariyla dinin hiikiimlerini bagdastirmak hususunda bu kitap, bir strateji

. 157
vermektedir.

Ozellikle son iki asirda Muvafakat’in klasik fikih usilii eserleri igerisinde ayr1 bir yer
edinmesi, yenilikci ve ictihad taraftar1 bilginlerin dikkatlerini kendine ¢ekmistir. Musa
Carullah, Seyyid Bey, Fazlur Rahman, Subhi Mahmasani, Fadil b. Astr, Hayreddin
Karaman gibi ictihad taraftar1 bilginler bu eseri fikih usGliinii lafzi mebhaslere
bogmadan islam hukuk felsefini insa edici olarak goriirler. Muvafakat, gen¢ ilim
adamlarimin diisiince yetenegi, bagimsiz diisiinme, seriatin maksatlarini 6nceleme ve

ictihad edebilme cesareti kazanabilmesi i¢in mutlaka okumalar1 gereken bir kitap olarak

takdim edilir. >

Muvafakat'r daha once yazilan usiil kitablarindan ayiran ve sahasinda énemli kilan en
onemli 6zelligi, Satibi’nin, Kitap ve Siinnet'te gdzetilen maksatlara genis yer vermesi ve

seriat1 bir biitlin halinde ele alarak teori ve pratigi uzlastirma gayretidir. Eserin bu yonii

156 Mahmaséni, Subhi, el-Mucdhidiin fi'l-hakk, Beyrut 1985, s. 29.

157 Fadil b. Asur, A'lamii'l fikri'l-islami, Tunus,ts., s. 76 (naklen: Ahmet Yaman, "imam es-Satibi ve bir
islam klasigi el-Muvafakat", s. 409.)

158 Muvéfakat’'in bu yoniine dikkat ¢eken diisiiniirlerin degerlendirmeleri hakkinda bkz. Erdogan, ‘el-
Muvafakat’ md., DI4, XXXI, 407; Muvdfakat fi usili's-seria/Islami ilimler metodolojisi, trc. Mehmet
Erdogan, Musa Carullah’m takdim yazis1, Istanbul 1990, I, XVII-XXIV.
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ve fikih usuliindeki yeri iizerinde ikinci bolimde durulacagindan burada sadece

Muvafakat'in ayrintiya kagmadan 6zlIii tanitimi ile yetinilecektir.
Miiellifin ifadesine gore, kitap bes ana kissmdan meydana gelmektedir:
1. Maksada ulagmada ihtiya¢ duyulan ilmi mukaddimeler.

2. Hiikkiim ve hiiktimle ilgili bahisler; mahkim bih, mahkim aleyh, vaz'i hikkiimler ve
teklifi hiikiimler.

3. Seriattaki ser’i maksadlar ve bunlarla alakali hiikiimler.

4., Ser’i deliller ve bu delillere nisbet edilen konularin biitiin olarak ve tafsilatli olarak
beyani; alindiklar1 yerlerin ve bunlarla miikelleflerin fiilleri lizerine hangi sekilde

hiikiimde bulunulacaginin zikredilmesi.

5. Ictihad, taklid ve bunlarmn her biriyle muttasif olan ve ilgili olan hiikiimler. Tearuz,
tercih, sual-cevap...gibi konular. Bu kisimlardan her birinde istenen amaca

ulastirabilecek ve elde edilmelerine imkan verecek meseleler, girisler, taraflar ve fasillar

159
bulunmaktadir.

Satibi, eserin mukaddimesinde bu 6nemli fikih usulii eserini yazmasinin sebeplerinden
de bahsetmektedir. Soyle ki; "Ben bu kitabi, her arastirma ve tahkikte dayanagin ve seni
mesgul eden her tasavvur ve tasdikte bagvuru kaynagin olsun diye degil, yolculugunda
sana yardimci olsun ve bir birine mutabik ve uygun manalar agiklasin diye yazdim. Bu
(kitap da) ilimlerden bir ilim, tariflerden bir tarif olmustur. Akillar farkli ve anlayiglar

bir biriyle ¢atigmali olabilir. Siiphe yok ki; bu calisma senin yolunu agacak ve ser’i
160

ilimlerde nasil yiikselecegini ve nereye ylireyecegini sana bildirecektir... "

Satibi’nin bu ifadelerinden de anlamaktayiz ki, Muvafakat mahiyet ve islenis
bakimindan diger fikih usulii eserlerinden farkli goriinse de dayanagi ayet-hadis ve
selef-i salihinin goriisleri olup, ilim taliplerini ser’l meselelere hikmet ve sirlar
acisindan yaklastiran, taklid cukurundan ¢ikarip basiret zirvesine yiikselten ve ser’i

ilimlerde nereye ulasilabilecegini gosteren bir eserdir. Bununla birlikte el-Muvafakat’in

159 Satibi, Muvdfakat, 1, 16-17.
160 Satibi, Muvdfakdt, 1, 17.
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ilim diinyasinda hak ettigi yeri bulamamasi ve uzun bir siire unutulmasinin nedenleri
lizerine aragtirmacilarin kafa yorduklarmi ve bir takim gerekgeler 6ne stirdiiklerini
gormekteyiz. Mesela; “el-Muvafakat’in takip edilmemesinin nedenleri” baslig1 altinda

Hagkali, gerek sekil ve gerekse igerik olarak sonraki nesiller tarafindan takip

161
edilmemesini yedi madde halinde 6zetlemektedir.
7. el-I'tisam

Satibi’nin, bid'atler ve bid‘atlerle ilgili hadiseleri ve meseleleri ele aldigi, bid'atlere karsi

olan tavrini ortaya koydugu bir eseridir. Baz1 kaynaklarda kitabin ad1 ‘el-i‘tisim’ yerine

: 162
‘el-I‘tisam bi’s-siinne veya el-Havddis ve’l-bida”  seklinde yer almaktadir. Ancak
bizzat Satibi yazdigi mukaddimede; bidatleri, hiikiimlerini ve bidatlere iliskin farkli

hususlar1 igerisine alan bir kitap yazmak {izere istiharede bulundugunu ve bu maksatla

o e ke J nr 4 . 163
telif ettigi kitabina ‘el-I‘tisdm’ adini verdigini belirtmektedir.

Kimi arastirmacilar el-Muvafakat ile el-i‘tisim arasindaki hedef birliginden hareketle
el-itisam’1n telif edildigi diisiincesindedirler. Bu hususu sdyle ifade ederler: ‘Eserin, "el-

I'tisAm" diye adlandirilmasi hicri 8. asirda ortaya ¢ikan ve Satibi tarafindan agiklanan

164
yenilikgi felsefenin mevzuuyla olan irtibatina isarettir ki, bu durum Satibi'yi boyle bir
165

kitap yazmaya sevketmistir.

Satibi’nin bu kitabin1 kaleme almasina iliskin farkli degerlendirmeler yapilmistir.
Mesela bu degerlendirmeleri yapanlardan Resid Riza’ya gore; ¢esitli milletlerden olan
tarinciler ile toplum ve siyasetle ilgilenen alimler Araplarin kiltir ve
medeniyetlerindeki son kalkinmanin ancak Islamin tesiriyle oldugu konusunda ittifak

etmislerdir. Fakat insanlardan bir ¢ogu miisliimanlarin zayif diismelerinin, memleket ve

161 Hagkali’nin 6ne siirdiigii bu yedi gerekge ve baska ilim adamlarinin ilgili goriisleri hakkinda bkz.
Abdurrahman Hackali, Satibi’de makdsid ve fikih usiilii, Istanbul 2010, s. 82-88. Ayrica ¢ok az
farkliliklarla bkz. Abdurrahman Hagkali, “el-Muvafakat’in Fikih Usili Geleneginde Takip Edilmemis
Olmas1 Uzerine”, IHAD, y1l. 2010, say1. 15, s. 371-384.

162 Ayni ilhan, el-i‘tisam, md., Did, XXI11, 462.(462-463)

163 Satibi, el-7tisdm, 1, 34-35.

164 Burada dile getirilen yenilikgi felsefeden kasdin, fikih usuliine ivme kazandiran seriatin maksatlarinin
anlagilmasi ve fikhi ¢oziimlemelerde bu maksatlarin belirleyici kilinmasi diisiincesi oldugudur. Bu
diistincenin hakim kilinmas1 tabii olarak din/fikih adina yayilan bidatlerin 6niine gegmeyi ve bunlarin
varligina son vermeyi hedeflemektedir.

165 Ubeydi, es-Sdtibi ve makdsidu's-seria, s. 112.
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medeniyetlerini kaybetmelerinin sebebini dinlerine nisbet etmislerdir. . Bu konuya
basiretle bakanlar dinin ancak salah ve 1slah sebebi olacagini, fesad ve ihtilal sebebi
olmasimin ise miimkiin olmayacagin tesbit edeceklerdir. Ancak miisliimanlar arasinda
sonradan ortaya ¢ikan birtakim yeni seyler ve bid'atler onlar1 gruplara ayirmis ve onlari
dogru yoldan uzaklastirmistir. Bu sebeple, bid'at meselelerinin ve bid'at ihdas edenlerin
aciklanmasi, misliimanlar1 din ve diinya islerinde faydalanacaklari seylerin neler

oldugunu anlamalarina yardimci oacaktir. Bidatlerin getirdikleri bu olumsuzluklardan
167

kurtulmak maksadiyla birgok alim bid'atler konusunda kitap yazmustir.

Bir bagka arastirmaci da kitabin telif edilmesi hakkinda su degerlendirmede
bulunmaktadir: Satibi, bid'atlerin miisliimanlar tefrik ettigini ve onlarin taraflara ayrilip
Allah'in kendilerine verdigi seyleri terkettiklerini ve hevalarmin olusturdugu seyleri din
edindiklerini goriince "el-I'tisim™ yazdi. Bu sebeple el-I'tisam, 6lciisii Islam olan
immete, yeniden Kitabullah ve Siinnetii Rasulillah'a doniis ve bunlarin disindakileri
terk olan bir 1slah/yenilenme davetidir. Kitap ve Siinnet’e yeniden doniisii kabul

etmeyen, varhigmi oldugu gibi siirdiirmek isteyen uygulamalar ise ancak heva ve heves

mahiyetli bid'atlerdir.”

el-I'tisim" tetkik eden Muhammed Resid Riza'ya gore; eger bu kitap miisliimanlarin din
ve ilimde zayif olduklar1 bir asirda telif edilmis olmasaydi, Siinnet’in ihyasi, ahlaki ve
ictimai hallerin 1slah1 i¢in yeni bir uyanis kaynagi olacakti ve yazar bu eseri ve
Muvafakat adli eseriyle islamda en biiyilk miiceddidlerden biri haline gelecekti.
Kitabu'l-Muvafakat nasil ki alaninda (fikth usulii, seriatin hikmetleri ve sirlar

konusunda) esi olmayan bir eser ise, el-I'tisim da kendi alaninda esi benzeri olmayan

. . 169
doyurucu bir eserdir.

Satibi’nin, el-I'tisim'daki bazi meseleleri Kitabu'l-Muvafakat'taki bazi meselelere

: - o A 5 ) . 170
miiracaatla atfetmesi, bu eserini Muvafakat'tan sonra yazdigini gostermektedir.

Kitabu'l-I'tisim’1 nesre hazirlayan M. Resid Riza, kitabin, faydali ve doyurucu olmakla

166 Satibi, el-/ fisdm, Muhammed Resid Riza nin Satibi’nin el-I’tisdim’1na yazdigi tanitim, I, 3.
167 Satibi, el-7 tisam, Resid Riza nin el-I’tisim’a yazdigi tanitim, 1, 4.

168 Ubeydi, es-Satbi ve makdsidu's-geria, s. 112.

169 Satibi, el-/'tisam, Resid Riza’nim el-I’tisam’a yazdigi tanitim, I, 4.

170 Bk, Satibi, el-Itisdm, 11, 135, 236.



43

birlikte miiellif tarafindan tamamen tamamlanamadigini belirtse de buna iliskin bir bilgi

.17
vermemektedir.

Kitap, magrip hattiyla Muhammed Mahmud es-Sinkiti’nin Darii’1-kiitiibi’l-Hidiviyye’de
korunan kitaplar1 arasinda bulunduktan sonra kiitiiphane yonetimi tarafindan

nesredilmesi M. Resid Riza’ya teklif edilmis ve onun tashihi ve takdim yazisiyla birlikte
172

nesredilmistir.

Son yillarda Tiirkiye’deki ¢aligmalarda da iizerine ¢okca atif yapilan bu kitap Ahmet
Iyibildiren ve Mustafa Ozcan tarafindan “I'tisim-Bidatler Karsisinda Kitap ve Siinnet’e
Baglilikta Yontem” adiyla Tiirkge’ye terciime edilmis ve pek ¢ok baskisi yapilmistir.
Ceviriye “Imam es-Satibi ve el-I‘tisiam’1 Uzerine” adli sunus yazis1 yazan Ahmet
Yaman, kitabi su ciimlelerle tanimlamaktadir: el-I‘tisim; bid‘atlere karsi Kitap ve

Stinnet’i savunan, bid‘atin mahiyetine ve tehlikelerine isaret eden ve halk arasinda

173
yayilan hurafe ve bid‘atleri agiklayip tedavi yollarini gosteren kiymetli bir eserdir.”

Kitabu'l-I'tisam uzunca bir mukaddime ile on boliimden miitesekkildir. Mukaddime;

‘Islam garip basladi, basladif1 gibi garip hale donecektir. Ne mutlu ,c__gariplere!’174

hadisinin farkli rivayetleri ve bunlarin genis agiklamasina hasredilrnistir.175 Ana
boliimler de kendi icerisinde fasil ve mesele seklinde alt basliklara ayrilarak konularin

bir biitlinliik dahilinde detayli sekilde incelenmesi saglanmistir.

el-Itissam’daki ana konular on bab (bdliim) icinde ele alinmis olup, béliimler icinde ele

alinan konular ana hatlartyla soyledir:

Birinci bolim; bid'atin tarifi ve bid’at olarak degerlendirilip degerlendirilmeyecek

fiillerin agiklanmas1 hakkindadir.

Ikinci boliimde; bid'at fiillerin zemmi ve bid'at ehlinin gerek diinya ve gerekse ahiret

bakimindan akibetlerinin hiisran oldugu iizerinde durulmustur. Bid’atin zemmi naslarin

171 Satibi, el-I tisam, Resid Riza’nin el-I’tisim’a yazdigi tanitim, 1, 4.

172 gatibi, el-1 tisdm, Resid Riza’nin el-I’tisim’a yazdigi tanitim, I, 7; ayrica bkz. Khalid Masud, Islamic
legal philosophy, s. 112. el-I’tisim’in ve lizerine yapilan ¢alismalarn baskilar1 hakkinda bkz. Ilhan,
el-i‘tisim, md., DI4, XXII1, 463.

173 ftisam yayinlar1 arasindan gikan gevirinin son 5. baskis1 2018 yilindadr.

174 Miislim, iman, 232.

175 satibi, el-7tisam, 1, 17-35.



44

yanisira sahabe, tabiin ve meshur mutasavviflardan nakiller ile delillendirilmeye

calisiimustir.

Ucgiincii boliim; bidatlerin zemmi ve genel olarak sonradan ortaya ¢ikan bidat nitelikli
seylerin agiklanmasidir. Bu boliimde, bid’atlerin kétiilenmesi hususunda agirlikli olarak

Izziiddin b. Abdisslam ve Karafi’nin goriislerine yer verilmistir.

Dordiincii boliimde; bidat ehlinin bidatleri istidlal yollar1 yani bidatlerinin sihhati

iddialarinin yanligliklar1 6rnekler ile ortaya konulmaya caligilmastir.

Besinci boliim; dini ve akli hi¢bir dayanagi olmayan hakiki bid’atler ile asil itibariyle
dayanagi olmakla birlikte sekil agisindan mesnedsiz olan izafi bidatler ve aralarindaki

farklar agiklanmuistir.

Altinc boliimde; bidatlerin hiikiimleri ve tiim bidatlerin hiikiim agisindan bir konumda

olmadig1 anlatilmistir.

Yedinci boliim; ibadetler alaninda s6z konusu olan bid’atlerin adetler ac¢isindan bid’at

olup olmadig1 konusu ele alinmis ve bu hususta farkli goriisler aktarilmistir.

Sekizinci boliimde; bidatler ile mesalih-i miirsele ve istihsan arasindaki farklar konu

edilmistir.

Dokuzuncu boliimde Satibi; bidat ehlini miisliman cematinden ayiran sebepler tizerinde
etraflica durmustur. Devaminda islam Kkiiltiirlinde bid’at guruplarinin hangileri ve
bunlarin 6zelliklerini verilmistir. Bu baglamda yetmis {i¢ firka hadisinin agiklamasi

yapilmugtir.

Son olan onuncu bélimde ise; bidat ehlinden ayrilan sirat-1 miistakim yani hak

mezhebin genel 6zellikleri hakkinda 6zIi bilgiler verilmistir.

Kitabin tslubuna bakildiginda tekrarlarin g¢oklugu gbéze c¢arpmaktadir. Bundan da

Satibi’nin, heniiz eser miisvedde halindeyken vefat ettigi ve tamamlama ve diizenleme

imkan1 bulamadig1 anlasllmaktadlr.176 Genel olarak ele alinan konular ilgili ayetler ve

176 Ubeydi, es-Sdtibi ve makdsidu's-seria, s. 116.
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hadisler zikredilerek agiklanmis ve gerekli goriilen diizeltmeler ise Muhammed Resid
177

Riza tarafindan yapilmistir.

Selefiyyenin doguda ibn Teymiyye eliyle gerceklestirmeye calistig 1slah davetini batida
Satibi "el-I'tissm" aracilifiyla yerine getirmistir. Satibi, Islam {immetinin 1slahinda
Hz.Peygamber ve ondan sonra Rasid halifeler doneminde vaz' oldugu gibi Kitap ve
Siinnet'e bagl kalmustir. Satibi, Kitabu'l-I'tisam'da bidat ehli olarak gériilen mezhepleri
genis arastirma sonucu, tahlil, tenkit ve zayif dayanaklarini ortaya koyarak reddetmistir.
Satibi bu mezhepleri ve slinnete uymayan farkli noktalarini gostermistir. Bu baglamda
Havaric, Sia, Mutezile, Batiniyye, Zahiriyye ve Selef'den ayrilan Mutasavvifiyye

mezheplerinin hepsini ¢irkin bulmus ve cerhetmistir. Tenkitteki Ol¢iisii de daima
178

Hz.Peygamber ve ashabinin asr1 olmustur.
"el-I'tisim", Satibi zamanindaki Islam toplum hayatinin bir yansimasidir. O dénemde

bidatler yayilmis, neredeyse din halini almistir. Ayrica fesad ve inhiraf siyasi, ictimai ve
179
ahlaki ahvale hakim olmustur. ~ Satibi de, Endiiliislii miislimanlarin toplum hayatina

180 . .
yerlesen bir takim yanhis uygulamalarina karsi ¢ikmis ~ ve disiincelerini bu eserinde

dile getirmistir.

Satibi, I'tisim'da oncelikle bidatin tanimma yer vermekte ve bidatin adetleri ve
ibadetleri kapsayip kapsamamasi agisindan yapilan tanimlarini soyle zikretmektedir.
Bid'at; Allah'a ibadette (teabbiid) asirilik maksadiyla seriata benzetilmis, sonradan
ortaya ¢ikarilmig, dinde yer bulmaya calisilmis bir yoldur. Yapilan bu tanimda bid’at
ibadetlere hasredilmis ve adetler tanimin disinda kalmistir. Bir baska tanimda ise bidat;
seriattaki farkli uygulamalara benzetilmis ve sonradan icat edilmis, dinde kendine yer

bulmus bir uygulama, bir tarzdir. Goriilecegi ilizere bu tanim adetleri de
181
kapsamaktadir.  Satibi, ibadetleri ve adetleri kapsamasi bakimindan her iki tanima da

. , . 182
yer vermekte ve her bidatin siiphesiz dalalet oldugunu séylemektedir.

177 Satibi, el-I tisam, Resid Riza’nin el-I’tisim’a yazdigi tanitim, 1, 7-8.
178 Ubeydi, es-Sanbi ve makdsidu's-seria, s. 114.

179 es-Saidi, el-Miiceddidiin fi'l-islam, s. 309.

180 Mariel Fierro, ‘al-Shatibi’ md.,The Encyclopaedia of 1slam, |X, 364.
181 Satibi, /tisam, |, 37.

182 Satbi, I tisam, |, 38.
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Satibi, bidate ile ilgili goriislerini soyle siirdiirmektedir: Bidat¢1 seriate aykirt diismekte
ve onu zorlastirmaktadir. Sari kullar i¢in 6zel sekiller ve 6zel yollar tayin etmistir.
Allah Teala bizim bilmedigimizi bilendir. Bidat ortaya ¢ikaran ise Sariin tayin etmedigi
baz1 yollar iddia etmekte adeta Sariin bildirmedigini bilmektedir. Bu sebeple de apacik
bir sapiklik i(;erisindedir.183 Ayrica bidat ¢ikaran kimse kendini Sari’e benzer bir
duruma koymaktadir. Ciinkii, Sari ser’1 hiikiimleri ve kurallar1 vaz' eder. Bidat ortaya

koyan ise Allah'in dininde bidat ¢ikardiginda kendini Sari’e benzetmekte ve adeta Sari’i
4

ile birlikte hiikiimler koymaktadir. Thtilafa kapi al(;maktadlr.18
Satibi, bidat ve dalalet ehlinin Kitab ve Siinnet ile delil getirerek gorislerini
desteklediklerini, miitesabihatla umumi yonleri bulandirdiklarini ve béylece kendilerini
bir sey sandiklarini belirtir. Mesela; Batinilerin, Kur’an'm hep birlikte yiiksek sesle

okunmasi(koro halinde) ve halka halinde yiiksek sesle zikir yapmanin caizligine dair

185 . . . L
kotli goriislerine, "Allah't zikrederek bir kavim toplanirsa..."  gibi zikir meclislerinin

fazileti hakkindaki hadislerle istidlalde bulunmalarini, onlarin bu yanlis gayretlerinin
86

sonucu olarak gérmektedir.l
Aslinda Satibi, bid'atlara karsi ilk miicadele veren ve ihlasla dine baglanmaya davet
eden ilk kisi olmamistir. Kendinden oOnceki bazi alimler de bu konuda caba

gostermiglerdir. Mesela; Muhammed b. Veddah el-Kurtubi (6. 286) "Bidatler ve

onlardan uzaklasma-les &y ¢ isimli bir eser tasnif etmistir. Yine Ebu Bekir et-

Tartasi (6.520) "¢y wsi-Yenilikler ve bidatlar" adli eser telif etmistir ve bu her iki

: . o . 187
alim de Endilisliidiir. Satibi, I'tisam'inda bu iki bilginden de bahsetmektedir.

Satibi’nin, I'tisim"1 yalnizca bidatlara karsi miicadele hakkinda yazilmis bir eser olarak

goriilmemelidir. Bu yani disinda kitabin asil misyonu aymi zamanda halki siyasi,

o . : o qens . 188
ictimai,fikhi ve dini hayati kapsayacak bir 1slaha, 6ze doniise de davet niteligindedir.

Nitekim Satibi’nin, el-I'tisim'da fikih usdlii konularina da yer vermesi bunu

dogrulamaktadir. Mesela; mesalih-i miirsele ve istihsan delillerine bu kitabinda yer

183 Satibi, I tisam, |, 49.

184 Satibi, 1 tisam, 1, 50.

185 Ebu Davud, Vitr, 14; ibn Mace, Mukaddime, 17.
186 Satibi, Muvdafakat, 111, 52-53.

187 Satibi, 1 tisam, 11, 117,118.
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vermesi ve bu iki delil ile hiikmii belirlenen meselelerin bid‘at fiillerden ayr1 tutulmasi

189 . L
hususundaki ¢abasi bunu ortaya koymaktadir. ~ Bu ve benzeri sebeplerle el-I'tisam'in
sirf bid‘at konusuna hasredildigi zehabina kapilmamak, aksine Muvafakat ile hedef

birligi olan bir ¢alisma olarak goriilmesi gerekir.
8. Fetava (Fetvalar)

Satibi tarafindan telif edilmeyen fakat cogu Kitabu'l-I'tisim ve bir kismu el-Muvafakat'ta
bulunan kendisinin gesitli fetvalarinin biraraya toplanmasiyla meydana getirilen esere

"Imam Satibi’nin fetvalari- blah (LyT o,=" ismi verilmistir. Bu sebeple Fetava, Satibi

tarafindan telif edilmis miistakil bir eser degildir.

Satibi’nin, konumu geregi vermis oldugu bir ¢ok fetva Vardlr.190 Bu fetvalar Satibi’nin,
Islam seriatinin kiilli prensipleri veya fer'i hiikiimlerinin agiklanmasi yolunda kendisine
yoneltilen sorulara verdigi cevaplardan olusmaktadir. Cesitli fikhi hiikiimleri iceren bu
fetvalar igerik ve Satibi’nin bakis agis1 agisindan onemlidir. Ayrica taklid ve ictihad
alaninda ilmi yonlendirmeyi, 1slah ve tecdid alaninda dini irsadi ve bazi nebevi
hadislerin agiklanmasini da kapsamaktadir. Satibi’nin hayatina iliskin bilgi verenler
onun degisik konulardaki fetvalarindan da bahsetmisler, ama bunlar1 miistakil bir
kitapta tedvin etmemislerdir. Bu fetvalar fukahadan sadir olan diger fetvalar gibi yeni
ortaya ¢ikan olaylarin ser’i hiikiimleri olarak bilinse de fetva sahibinin (Satibi)
sahsiyetine dair bilgi verir, onun asrinda ortaya ¢ikan bidatlere kars1 tutumuna ve hicri

8. asrin ikinci yarisindaki hristiyan Girnata devletinin iktisadi ve ictimai durumuna da

) 191
isaret eder.

Satibi’nin fetvalar "el-Hadikatii’l-miistekilla" gibi derlemeler iginde muhafaza edilmis

ve EDbu'l-Ecfan tarafindan tahkikli nesri yapilarak 1984, 1985'de Tunus'da baskisi

188 Satibi, el-/ tisam, Resid Rizanin el-I’tisim’a yazdigi tanitim, s. 1, 6,7.

189 Nitekim Satibi™nin, el-I’tisim’da * el-Fark beyne’l-bidei ve’l-mesalihi’l-miirsele ve’l-istihsin” basligi
altinda 6rneklerle bu konuya genis yer verdigi bilinmektedir. el-I’tisim’da yer alan bu kisim Nasi
Aslan tarafindan Tiirkge’ye g¢evrilmistir. Bkz. Nasi Aslan, “Bid‘at kavrami baglaminda mesalih-i
miirsele ve istihsdn’in mabhiyeti iizerine”, Makdsid ve ictihad Islam hukuk felsefesi arastirmalart
igerisinde, s. 341-381.

190 Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 49.

191 Satibi, Fetdva I-Imam es-Saubi, thk. Muhammed Ebu'l-Ecfan, Tunus 1985. s. 13. (Mustafa Ahmed
ez-Zerka'nin takdiminden naklen)
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192 . R e A 193 PO
yapilmistir.  Bir kismu Muvafakat ve I'tisim'da mevcut — olan Satibi’nin fetvalarinda

ozellikle Mesalih-i miirsele delilinin sosyal degisiklik ve uygulama alanlarina

194
uyarlanmasi dikkat ¢ekmektedir.

Iste bu kiymetli fetvalar1 biraraya getiren ve tetkini yapan Ebu'l-Ecfan o6ncelikle
Satibi’nin fetvalarini igeren kitaplar arasinda fetva metinlerini aragtirmakla ¢alismasina
baslamis ve bir ¢oklarinin miikerrer olduguna tanik olmustur. Miikerrer fetvalara itibar
etmeksizin 60 fetvay1 biraraya getirmistir. Fetvalarin {igte ikisinden ¢ogunu h.914'de
vefat eden Ebu'l Abbas Ahmed el-Venserisi'nin "el-Mi'yaru'l-murib ve'l-camii'l-mu’rib
‘an fetava ulemai’l-ifrikiyye ve'l-Endiiliis ve'l-Magrib"inde bulmustur. Digerlerini ise
yayinlayani bilinmeyen eserlerden almlstlr.195

Tahkiki yapilarak nesredilen bu fetvalar, Satibi’nin veya ¢agdaslarinin karsilastigi ya da
kendisinden fetva istenilen konulardaki tatbiki goriislerinin tescil edilmesidir. Soyle ki,

bu fetvalar Satubi’nin, Kitap, Siinnet veya Muvafakat'ta tesbit ettigi genel seri

maksatlara dayanarak segtigi ser’i makasid ve prensiplerin tatbikindeki takip ettigi fikhi

196
yontemi de ortaya koymaktadir.

197
Bu fetvalarin baglica iki yonden 6nemi ve ilmi degeri ortaya ¢ikmaktadir

1. Tarihi yon: Biz bu fetvalar sayesinde, Satibi’nin asrinda ortaya ¢ikan dini igerikli
hadiselere vakif olmaktayiz. S6z konusu bu hadiseler artik ortadan kalkmis midir?

yoksa bugiin asrimizda da hala yagsamakta midir? Bunu, 6grenmekteyiz.

2. Tesbit edilmis seri hiikiimlerin uygulanig yonii: Satibi ve bazi ¢agdaslar arasindaki
fetvalara konu olan bu alanlarda mevcut goriis farkliliklari nelerdir? Yani onlar arasinda
ilmi alanda ortaya ¢ikmis bazi fikir ayriliklart nelerdir? Bunlar, bu fetva koleksiyonu

araciligiyla anlagilmaktadir.

192Ayrica bkz. Ahmed er-Reysini ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, Ibrahim b. Masa’ md., DIA,
XXXVIIIL, 375; Mariel Fierro, ‘al-Shatibi’ md.,The Encyclopaedia of 1slam, | X, 364.

193 Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 100.

194 Mariel Fierro, “al-Shatibi’ md., The Encyclopaedia of islam, |X, 364.

195 Satibi, Fetdva, s. 13 (Mustafa Ahmed ez-Zerka'nin takdiminden naklen); ayrica bkz. Khalid Masud,
Islamic legal philosophy, s. 112; Ahmed er-Reysini ve Ali Hakan Cavusoglu, ‘Satibi, Ibréhim b.
Misa’ md., DI4, XXXVIII, 375.

196 Satibi, Fetdvd, s. 9. (Mustafa Ahmed ez-Zerka'nin takdiminden naklen)

197 Satibi, Fetdvd, s. 9. (Mustafa Ahmed ez-Zerka'nin takdiminden naklen)
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Satibi’nin el-Fetava’si iki ana kisma taksim edilmistir.

Ilk kisimda; Ebu ishak Ibrahim es-Satibi’nin, miiftiyi tanimi, genel fetva anlayis1 ve

Satibi’nin bazi 6zel fetvalar1 konu edilmistir.

Ikinci kisimda ise, fetva metinleri ve bu metinlerin tahkik edilerek yeni tertible takdimi

yapilmistir. Kitap hakkinda daha genis bir tanitim i¢in sunlar1 syleyebiliriz:

Satibi’nin tanitimi1 ve fetvalarmmi iceren ilk kisim 3 fasilda ele alinmustir. ilk fasil
Satibi’nin hayati, ikinci fasil ise fetva ve miiftiler, tiglincii fasilda da Satibi’nin bazi

fetvalar1 verilmistir.

Satibi’nin fetva metinlerinin verilip tahkikinin yapildig1 ikinci kisimda ise; ictihad,
taharet, namaz, zekat, oru¢ gibi konu basliklar1 altinda Satibi’nin mevcut fetvalari

aktarilmastir.

Satibi fetva verdigi her meselenin kaynagini zikretmeye gerek duymamistir. Bazen

Malikilerin muteber kitaplarin1 kaynak olarak zikretmistir. Bunlar; imam Malik’in
ogrencisi Ibn Kasim (6.191/807)'m "el-Miidevvenetii'l-kiibra"da yer alan gén’islerilgs,
Ebu Abdillah Muhammed el-Kurtubi (0255/869)nin  "el-Utbiyye" si, el-
Baci(6.474/1081)nin "el-Miinteka™ si, Ebu Bekir Tartdstnin "el-Havadis ve'l-
bida™" 'si, Ebu Bekir b. el-Arabi el-Medrifi el-Endiiliisi (v543/1148)nin "Ahkamu'l-
Kur'an"zozl, el-Karafi(6.684/1285)'nin "eI-Furﬁk"zosu gibi eserlerdir. Satibi gorislerini
cogu zaman Ibnii’l-Kasim, ibn el-Mevvaz (6.269/882)204, Ibn Kassar, ibn Attar gibi bir
cok alimin gorisleriyle de desteklemektedir. Bununla birlikte son devir fakihlerinin

o\ . 205
(kendinden onceki) kitaplarina ise fazla itibar etmemektedir.

198 fbn Kasim’in Sahniin(6. 240/854) tarafindan hazirlanan el-Miidevvene’de yer alan gorislerinin
mabhiyeti hakkinda bkz. Ali Hakan Cavusoglu, ‘el-Miidevvenetii’l-Kiibra’ md., DI4, XXXI, 470-473.

199 Fazla bilgi i¢in bkz. Karaman, Islam hukuk tarihi, s. 225.

200 Fazla bilgi i¢in bkz. Ahmet Ozel, ‘Baci’ md., Did, IV, 414-415.

201 Bkz. Satibi, [ 'tisam, 11, 117,118.

202 Fazla bilgi i¢in bkz. Osman Eskicioglu, ‘Ahkamii’l-Kur‘an’ md., D4, 1, 554.

203 Fazla bilgi i¢in bkz. Siikrii Ozen, ‘el-Furtik’ md., DI4, XIIl, 227-228.

204 Fazla bilgi i¢in bkz. Karaman, Islam hukuk tarihi, s. 223, 225.

205 Satibi, Fetdvd, s. 96-97.(Tahkik edenin girisinden)
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Satibi fetva konusunda oldukc¢a hassas davranir, miiftinin takva sahibi olmasi ve
Allah'dan korkmasi gere8ine inanir, emaneti en gilizel sekilde yerine getirme cabasi
icinde fetvalarinda seckin bir yol izlerdi. Oncelikle kendisini mukallid olarak
degerlendirdigi i¢in muhalif delili gdzetmesinin caiz olmayacagina itibar eder, zayif
sozleri ayirdeder ve meshuru tercih ederdi. Miiskil olan durumlarda mezhepteki iki
gorlisten birini tercih eder, meshur buldugu ile fetva verirdi. Kur’an ve Siinnet’te
konuya iliskin nass varsa itimad eder, bir meselede birden ¢ok nass oldugunda ise

arastirir ve sonra fetva verirdi. Nass olmayan meselelerde, fukahadan bir nakil de yoksa
06

ictihad eder ve bunu fetva sorana sé')ylerdi.2
Asagida Satibi’nin fetva konusundaki genel yaklagimi hakkinda kanaat sahibi olmak

amaciyla fetvalarindan birkag 6rnek vermek istiyoruz.

1) Karisin1 bosayip bir zaman sonra da, ona “ Sen benim annemin ve babamin sirti
gibisin” diyerek zihar yapan bir adamin, belli bir zamana kadar talaki
gerceklestirmemesi ve evlilik halini de devam ettirmemesi durumu Satibi’ye
soruldugunda soyle cevap verir: Zihardan sonra talaki gergeklestirmedigi ana kadar
ztharin hiikkmii gegerli olur. Talaki gerceklestirmesi halinde bir ric’i talak olarak kabul
edilir. Ciinki Maliki mezhebinde hakim olan goriis; bir andaki bain talakin mesru

olmayi1p, siinnete uygun olan bu talakin ric’i talak sayilmasidir. Koca evliligi siirdiirmek

isterse ancak zihar keffaretini 6dedikten sonra karisi kendisine helal olur.

2) Satibi'ye yoneltilen sorulardan biri de sudur: Ehl-i harbe satis1 yasak sayilan silah gibi
ve ihtiya¢ duyduklar1 maddeler cinsinden bir takim seylerin Endiiliis halki tarafindan
ticaretinin yapilmasi (satis1)miibah midir? Bu hususta, Endiiliis halki ile diger miisliiman
tilkeleri halki arasinda fark var midir? Mesela; Hristiyanlara mum satis1 caiz midir,
degilmidir? Attarlar agisindan bu mumlarin yapim ve satimi konusundaki hiikiim ne

olacaktir?

Satibl, miisliimanlara kars1 kullanildigi bilinen mumlarin imal edilmesini ve onlara

. . 208 . e .
satilmasint men' etmistir.  Attarlar konusunda daha yumusak bir hiikkiim vermis,

206 Satibi, Fetdvd, s. 94-95. (Tahkik edenin girisinden)

207 Satibi, Fetdvd, fetva: 18, s. 141-142.

208 Satibi bu goriisii ileri siirerken, mumun harbiler tarafindan savas malzemesi olarak kullanilabilecegini
diistinmiis olabilir.
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attarlarin mallarin1 sadece sattiklarini, sattiklar1 kimselerin ne yapacaklarini bilmedikleri

icin miisterileri arasinda miisliimanlarin yanisira hristiyanlarin da olabileceklerini

L2209 L A A . e .
sOylemistir. ~ Gorildiigi lizere, Satibi bu kanaate varirken miislimanlarin aleyhine

kullanilabilecek seyleri 6nlemek gibi bir gerek¢eden hareket etmistir.

3) Satibi'ye, bir kumas tacirinin Oliimiinden sonra haniminin bir miktar kumasi
kendisine ait oldugu iddiasiyla alikoymasi ve varislerin ise bu kumagin mirasa dahil
oldugu tartismasi ile ilgili bir mesele sorulur. Tacirin hanimi kumasi kocasinin

kendisine verdigini iddia etmekte, fakat sahit getirememektedir.

Satibi’ye gore, bu durumda kadinin bu kumaslar1 kocasinin bizzat kendisine verdigine
veya hediye ettigine dair iddiasina sahit getirmesi gerekir. Sahit getiremedigi takdirde
mirasgilarin bu kumaslarin kadinin mali veya metai olup olmadigini bilmediklerine dair

yemin etmeleri icap eder. Taraflar arasinda tartisma konusu olan mallar evin esyasi

210
olarak degerlendiriliyorsa zaten mesele yoktur, buna gore hareket edilir.
V. Satibi’nin Ilmi Konumu

Bir kisinin ilmi konumu, esas itibariyle onun ilgili oldugu alanlara iligkin telif ettigi
eserlerin niteligi ve diisiincelerinin alana katkisiyla bilinir. Satibi de 6zellikle fikih ustli
alanina yaptig1 katki ile dikkatleri ¢eken bir bilgin olmustur. Bu nedenle, onun
kitaplarinin titiz bir sekilde incelenmesi ve diisiincelerinin 6grenilmesi onun ilmi
konumu hakkinda en dogru degerlendirme olacaktir. Bu disiinceden hareketle,
Satibi’nin ilmi konumu hakkinda genel ve titiz bir takim degerlendirmelerde
bulunulmustur. Bunlardan bir kagina yer vererek onun ilmi konumu hakkinda fikir

sahibi olabiliriz.

Ebu Ishak es-Satibi Endiiliis'te asrinin ¢ok zeki, ileri goriislii alimlerindendir. Seriat ve

211
liigat ilimlerinde derin incelemeleriyle digerlerinden ayrilan kiymetli bir yere sahiptir.

Satibi’nin sohreti, talebeleri ve onun yonelisini begenen, goriislerinin tesirinde kalan
muasirt bir ¢ok kimsenin arasinda yayilmakla kalmamis, kendisinden sonra vefatimi

takib eden asirlardaki alimler arasinda da yayilmistir. Fakat bu sohreti uzun siire devam

209 Satibi, Fetdvd, fetva: 21, s. 144-146.
210 Satibi, Fetdva, fetva: 16, s. 139.
211 Satibi, el-Ifadat ve'l-ingdddt, muhakkikin esere yazdig: giris, s. 18.
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etmemis, ne zaman ki Muvafakat ve I‘tisim nesredilmis, Satibi de yeniden hatirlanmaya
baslanmistir. Alimler arasinda ihtilaf konusu olan bazi meselelerde Satibi’nin tercih
ettigi goriisiine, ictihadina muhalif olan kimseler olsa da Satibi’nin sohreti diger asirlara
da ulasmlstlr.212 Alimlerden bir ¢ogu Satibi’nin faziletine sahid olmuslar, Satibi'yi

calismalarinda methetmisler ve onu layik oldugu giizel sifatlarla vmiislerdir.

Satibi’nin 6grencilerinden olan Ebu Abdillah Muhammed b. Ali el-Miicari el-Endiilisi,

Satibi'den "ilimde esi olmayan, asrmin bir tanesi" diye s6z ederek onun ilmi konumuna
213

dikkat ¢ekmistir.

Ahmed Baba es-Sevdani et-Tinbiikti, Satibi hakkinda sunlar1 sdylemektedir." imam,
allame, muhakkik, 6rnek kisi, hafiz, bliylik miictehid, usulcii, fakih, miifessir, muhaddis
biridir. Satibi’nin, tahkik ve tahrir olarak fikih, usiil, hadis, tefsir, arap¢a ve diger
ilimlerde biiylik 6nderligi ve saglam bir yeri vardir. Satibi’nin bu saglam yeri dogruluk,

iffet, takva, slinnete uyma arzusu, bid'at ve siipheden kaginma, bu hususlarda tam bir

214
cesaretle ¢alisma, bid'at ve ehlinin meylettigi her seyden uzaklasma hususlarindadir.

Herne kadar islami ilimlerin pek ¢oguyla ilgilenmis olsa da Satibi’nin, en dikkat ¢ekici

215
yonii onun alaninda yetkin bir fakih ve usulcii olusudur.

Imamii'l-hafiz Ibn Merzuk (6. 842/1439)216, Satibi hakkinda ‘seyh, iistad, fakih,
muhakkik, allame, salih bir insan’ diye bahsederek soziinii tamamlar. Bu ovgliyle
sOziine son vermesi bize Satibi’nin nasil biri oldugu hakkinda bilgi VeI‘iI‘.217 Ibn Mahluf
ise Satibi'den, "Allame, miellif, muhakkik, oncii, se¢kin, iyi ve kotiiyii bir birinden
ayirabilen" biri diye bahsetmektedir.218 Satibi vera’ sahibi, salih, zahid ve siinni bir

219
zattir.

212 Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdigi giris, s. 57.

213 e|-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri, s. 116.

214 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 48.

215 {bn Mansur, Abdiilvahhab, A4'ldmii'l magribi'l- ‘arabi, Rabat, 1979,s. 132.
216 K gse, Saffet, ‘ibn Merzik el-Hafid’,md., Did, XX, 185-186.

217 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc,s. 48.

218 Ton Mahluf, Seceretii'n-niiri'z-zekiyye fi tabakati'l-Malikiyye, s. 231.

219 el-Hacvi, el-Fikrii's-sami fi tarihi'l-fikhi'l-islami, 11, 248.
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Satibi, zora kosmak ve mesakkat yiiklemekten hoslanmayan, genislik ve kolayliga
meyleden bir sahsiyetti. Satibi’nin 6grencilerinden Ibn Merzik el-Hafid Ebu Abdillah
Semseddin Muhammed b. Ahmed; Satibi’nin, "Islerin en ince noktasma kadar tetkik

edilip incelenmesinin ser'an matlup olmadigi, ¢linkii bunun zora kogmak ve zor seyle
220

miikellef tutmak olacag1” goriisiinde oldugunu nakleder.

Satibi, ilmi ¢aligmalara nasil bagladigini ve nasil bir manzara ile kars1 karsiya kaldigini
su veciz ifadelerle anlatmaya calisir; "Hitabet, imamet ve benzeri gibi herkesin yaptigi
islere bagladim. Yolum iizere devam etmeyi istedimse de kendimi yalniz buldum.

Ciinkii onlarin islerinde adetler/bid‘atler galip olmus ve sonradan ihdas olunan saibeler

221
karigmisti."

Satibi’nin meslegi ve yasamini temin ettigi is hakkinda kesin bir bilgiye sahip
olmamakla birlikte ilmi hayatindan hareketle bir takim ihtimaller iizerinde durulmustur.
Mesela ilk tahmine gore Satibi belli bir caminin imam veya hatipligini yapmis olabilir.
Satibi’nin fetvalar1 gézoniine alinarak yapilabilecek ikinci bir tahmine gore ise, Satibi

miiftiilik yapmis olabilir. Satibi’nin bir ¢ok talebesi olmasindan hareketle yapilabilecek

. . .. A . .. . . 222
ticlincii bir tahmine gore de, Satibi Girnata Medresesinde miiderris olabilir.

Satibi’nin ilmi ¢aligmalarinda, eser yazarken goéz Oniinde bulundurudugu ve izledigi

223
yolun 6zelliklerini kisaca soyle siralayabiliriz;

I. Eski(ilk)kaynaklara dayanmak:

Satibi’nin izledigi yol miitekaddimin alimlerin yoluydu. Fikih ve benzeri ilimleri sadece

oncekilerin  kitablarindan alir, miiteahhirinin kitablarina bakmayr pek uygun

. 224
gérmezdi.

Satibi ilimde ihtiyatl olmak isteyenlere miitekaddimin (alimlerinin) kitablarinin, s6z ve

siretlerinin  her ilimde, Oncelikle de fikith ilminde daha faydali olacagini

220 gl-Ubeydi, es-Sdnibi ve makdsidu's-geria, s. 16.

221 Satibi, el-I tisam, 1, 25.

222 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 103.

223 g|-Ubeydi, es-Sanbi ve makdsidu's-geria, . 58.

224 Satibi, el-Itisam, Resid Riza’nim el-I’tisim’a yazdigi tanitim, 1, 14.
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. 225 . . .. . .. .. . e e
sOylemektedir. Satibi, miiteahhirin alimlerinin miitekaddimin gibi ilimde rusuh
derecesine ulasamayacaklarini, miitekaddiminin din ve diinyalarin1 1slahda islerinin

miiteahhirinin islerinin tersine oldugunu ve miitekaddimin alimlerinin ilimlerinin
226

tahkikde daha saglam (yani yerlesmis) oldugunu beyan etmektedir.
Bu tutumuyla birlikte Satibi, miiteahhirinin kitablarina pek itimad etmemekle beraber,

onlarin kitablarini miitekaddiminin kitablar1 1s1ginda degerlendirmekten de geri

227
durmamustir.

2.Arastirma, dikkat ve kanit:

Satibi son derece arastirmaci, olay ve haberleri inceleyici bir yapiya sahipti. Kesin bir
delil olmaksizin hig¢ bir olay nakletmezdi. Rivayetlerin sihhatini tesbit ederdi. Satibi’nin

derslerinde, eserlerinde ve diger ¢agdasi alimlerle olan iligkilerindeki davranig tarzinin

. . 228
bu sekilde oldugu goriilmektedir.
3. Nakilde senedlere dayanmak:

Esasinda bu tarz, Satibi’nin hadis alimlerinden 6grendigi bir yontemdir. Satibi’nin
Ogrencisi Ebu Abdillah el-Miicari, Satibi’nin, miiellifini kesin olarak bilmedigi hi¢ bir
kitabr 6grencilerine ders kitabi olarak okutmadigina isaret etmistir. Mesela; ibn Hacib'in

Muhtasar't tedris edildiginde Satibi, kitabin miiellifi ve ona aidiyeti hakkinda yeterli

. L. 229 . . . . "
bilgi vermistir. ~ Satibi hadislerin kullaniminda da muteber kitablarin isnadlarina 6nem
vermistir. Bu titizliginin geregi Girnata'da ders veren Satibi Ogrencilerine Malik'in

"Muvatta"ini, nahivde Sibeveyh'in “Kitab”mi, fikih ve fikih usuliinde Ibn Hacib'in
230

“Muhtasar’in1 ders kitab1 olarak okutmustur.
Biitlin olarak Satibi’nin ilmi konumu hakkinda su genel degerlendirmeleri yapabiliriz.
Satibi, islami ilimlerde ve 6zellikle de fikih usuliinde izledigi yol ve goriisleri agisindan

oldukca bagimsiz bir alim olarak bilinir. Resid Riza da, el-I'tisim'in tanitimida bunu

225 Satibi, Muvdfakat, 1, 69.

226 Satibi, Muvdfakat, |, 68.

221 et-Tinbiikti, Neylii'l-ibtihdc, s. 52.

228 g|-Ubeydi, es-Sdnbi ve makdsidu's-geria, S. 59.
229 e|-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri, s. 116-117.
230 e|-Miicari, Berndamecii'l-Miicdri, s. 117-118.
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sOyle ifade etmektedir." Bu timmetde bagimsiz olan alimler evvelkilerin ¢ogunlugunu

olustururken, sonraki alimler arasinda ise bunlar ¢ok nadirdir. Iste Satibi bu nadir

. e e . 231
alimlerden birisidir."

Resid Riza’nin da nadir bilginlerden saydig1 Satibi, doneminde fikih ustliine getirdigi
yeni anlayis ile fikha yeni bir soluk kazandirsa da, maalesef ¢ok etkili olamamis ve
onun diistinceleri hakim olan usiil anlayisi karsisinda fazla direnememistir. Bu
baglamda kimi aragtirmacilar fikih ustaliinii hedefi ve fonksiyonu itibariyle Satibi dncesi
ve sonrasi diye ayirma ihtiyact duymuslardir. Mesela; Cabiri, Satibi oncesi fikih ustlii
anlayisinda seri hiikiimlerin belirlenmesinde lafizlarin baskin ve belirleyici oldugunu su

iic maddede 6zetlemeye calismistir:
1. Lafizlardan hiikiim ¢ikarmak (istismaru’l-elfaz),

2. Hiikiimlerin yine lafizdan hareketle illetini tespit etmek (istinbati’1-ilel),

232
3. Ortaya cikan hadiseleri ilk asirlardaki bir olaya kiyas etmek (i‘timadu’l-kiyas).

Satibi, islam kiiltiiriinde naslar1 anlamada klasik anlayigin yani lafiz-mana merkezli
anlayisin disinda bir metot gelistirmesi bakimindan dikkat ¢ekmistir. Endiiliis'te gelisen
ve Satibi’nin de katki verdigi bu metot Gormez tarafindan ‘Burhdna Dayali Beyan’
olarak isimlendirilmektedir. Satibi’nin de benimsedigi ve uyguladigi bu metot hakkinda
Gormez kendisinin de katildig1 su degerlendirmeleri yapmaktadir: Endiiliis'te gelisen bu
metot, Gazzali’nin yaptigini tersine c¢evirmistir. Bunu en gilizel uygulama sahasina
koyan da, ustl-i fikhin tarihinde 6nemli bir doniim noktasi olusturan Ebd Ishak es-
Satibi’dir. Satibi, anlamayi lafizlarin boyundurugundan ¢ikararak Séari’in maksadina ve
iimmetin maslahatina baglamistir...Ne var ki Endiiliis'te baslayan bu tecdid hareketi
adeta yetim kalmis ve kimse sahip ¢ikmamistir. Hatta Satibi, fikhi ifsat etmekle itham
edilmistir. Cabiri’nin ifadesiyle bu hareket, beyan sisteminin taklidine, Burhanin
sekilciligine ve irfan metodunun hayalciligine maglup olmustur. Oyleyse bugiin

yapilacak sey Ibn Hazm’m (8. 456/1063) tenkitciligini, Ibn Riisd’iin (6. 520/1126)

231 Satibi, el-/'tisam, Resid Riza’nim el-I’tisam’a yazdigi tanitim, I, 3.

232 Cabiri, Muhammed Abid, Vichetii nazar, Magrip 1986, s. 57 (naklen: Mehmet Gormez, Siinnet ve
hadisin anlasilmasi ve yorumlanmasinda metodoloji sorunu, genisletilmis 4. baski, Ankara 2014, s.
186-187.
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akileiligmi, Satibi’nin usilciiliiginii ve ibn Haldun’un tarihgiligini yeniden tesis

. 233
etmektir.

Kisacas1 Satibi’nin, Endiiliis'te yetismis, ¢ok yonlii, arastirmaci, titiz, gayretli, dogru
bildigi yolda miicadelesini veren ¢cagdaslar1 arasinda segkin bir yere sahip olan kiymetli

bir islam bilgini oldugu s6ylenebilir.

Burada Satibi’nin ilmi konumu hakkinda sdylenenler onu 6viicii, medhedici ifadelerdir.
Bu ve benzeri ifadeler elbetteki bir kisinin ilmi konumunu belirlemede yeterli olamaz.
Bu genel igerikli degerlendirmelerin diginda Satibi’nin ilmi konumu ¢alismamizin ikinci
ve liglincili boliimlerinde daha titiz ve ilmi kritiklerle verilmeye ¢alisilmistir. Bu nedenle,
ilgili boliimlerde, Satibi’nin delil, ictihad, makasid gibi 6zel konulardaki yaklagimlar1 ve

diistinceleri onun ilmi kiymeti ve degeri hakkinda bilgi verecegini diisiinmekteyiz.
V1. Satibi'nin Yasadig1 Asir

Satibi’nin bitiin hayatin1 gegirdigi Girnata, 6zellikle de yasadigi donemde Girnata
sosyal, siyasal, fikri durumu hakkinda kisaca bilgi vermenin onun ilmi konumu ve

yerini tayin etme bakimindan faydali olacagini diisiiniiyoruz.

.. 234 .
Satibi hicri 8. asirda Beni Ahmer 'in hiikimranligi doneminde Girnata'da

235 . . . :
yasamigtir.  Satibi’nin Islam hukuk felsefesine etkisinde Girnata’nin XIV. asirdaki
farkli fikri akimlara, ilmi yonelislere, serbest diislince zenginliklerine ev sahipligi

yapmasi arasinda bir iliski oldugu gézden kagirilmamasi gereken bir durumdur.

236

Girnata, Endiilis'te en uzun siire islam hakimiyetinde kalan ve Ziriler 'le Nasriler'e
payitahtlik yapan bir sehirdir. Sierra Nevada daginin kuzeybati eteklerinde, Genil(Senil)
irmaginin sag ve bu irmaga sehrin i¢cinde kavusan Darro caymnin her iki yakasi boyunca

uzanmakta olup deniz seviyesinden 689 mt. yiikseklikte kurulmustur. Giiniimiizde

233 Gormez, Mehmet, Siinnet ve hadisin anlasiimasi ve yorumlanmasinda metodoloji sorunu, s. 174-175.

234 Hicri 635/1238-897/1492 yillar1 arasinda Granada’da hiikiim siiren Nasriler Devleti kurucusu Ibnii’l-
Ahmer’e nisbetle Beni Ahmer devleti diye bilinen devlet. Fazla bilgi i¢in bkz. Ismail Yigit, ‘Beni
Ahmer/Nasriler’ md., DIA, XXXII, 420-424.

235 gl-Ubeydi, es-Sdtibi ve makdsidu's-geria, s. 27; Satibi, Fetdvd, muhakkikin esere yazdig: giris, s. 24.

236 Hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cumhur Ersin Adigiizel, ‘Ziriler’ md., D4, XLIV, 462-463.



57

Granada olan sehrin ismi mislimanlar tarafindan Girnata, Garnata ve bazen de
37

2
Agarnata bigiminde telaffuz edilmis ve yazili kaynaklara da bu sekilde ge¢mistir.
(XI). yiizyilin basindan itibaren Girnata Berberi asilli Zirilerin buraya yerlestirilmesiyle
on plana ¢ikmistir. 1090 yilinda Murabitlar Girnata'y1r zaptedip Zirl dénemini sona
erdirdiler. Girnata 543 (1148) yilinda Beni Ganiye'nin eline gecti, fakat bir kag¢ yil sonra
idareyi Muvahhidler’e teslim etmek zorunda kaldilar (551-1156).

Muvahhidlerin, Kastilya Kralliginin 6nciiliigiinde olusturulan Hagli ordularina 609/1212

yilinda meydana gelen Ikab savasinda yenik diismesi Endiiliisteki hakimiyetin
238

zayiflamasina ve dolayisiyla burada bir otorite boslugunun dogmasina yol agti.

Ispanya'da Muvahhidlerin cekilislerinden sonra dedeleri Saragossa'da saltanat siirmiis
olan Muhammed b. Yusuf b. Hud bu otorite boslugundan istifade ederek, hristiyanlarin
karsisina miithis bir muharip olarak dikildi ve hristiyan komsularin zayifliklarindan

istifade ederek, birer birer memleketin sehirlerini idaresi altinda toplamaya muvaffak

239
oldu.

Satibi’nin yasadigi donemde Girnata, Beni Ahmer Devletinin kurulmasindan itibaren

her zaman vatanlarindan c¢ikarilan, diismandan ve hristiyan ordusundan kacan

. . . - . 240 . . . .
miisliimanlar i¢in bir siginma yeri olmustur.  Miisliimanlar dinlerini ve inanglarin

muhafaza etmek, seriata sarilmak ve onun hiikiimlerini uygulamak arzusuyla buraya

gégediyorlard1.241 Ayn1 zamanda bir ¢cok Berberi de Afrika'dan Granada'ya gelmeye
devam ediyordu. Granada'nmin o giinkii niifusu hakkinda kaynaklarda tam bir bilgi
bulamiyoruz. Bununla beraber Imaduddin, Galib Billah déneminde Granada'nin
niifusunun 150.000 oldugu kanaatindedir. Seybold ise sonraki donemlerde bu saymnin

yaklasik olarak 500.000 civarinda oldugunu tahmin etmektedir. Granada ve diger

242
sehirlerde niifusun ¢gogunlugu Araplar ve Berberilerden olusmaktaydi.

237 Ozdemir, ‘Girnata’ md., Did, XIV, 51.

238 Genis bilgi i¢in bkz. Brockelmann, Islam milletleri ve devletleri tarihi, trc. Neset CaZatay, Ankara
1964, s. 183-200; Ozdemir, ‘Girnata’ md., DIA, X1V, 51-53; a. mlf,, ‘Endulis’ md., DIA4, XI, 215-
216.

239 Brockelmann, Islam milletleri ve devletleri tarihi, s. 198.

240 Satibi, el-ffadat ve'l-insddat, s. 12.

241 Satibi, el-Ifadat ve'l-insddat, s. 12.; Satibi, Fetdvd, s. 26-27 (Tahkik edenin girisinden).

242 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 67.
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Granada'ya yapilan bu gogler sonucunda alimler ve mabhirler burada toplaniyor ve
Endiiliisliilerce bilinen silah yapimi, kumas ve ev esyasi yapimi, kagit ve deri gibi bir

cok becerilere Granada varis oluyor ve boylece diger devletlerle olan ticari ve iktisadi

243 . - . .
baglar kuvvetleniyordu.  Burada yapilan ziraatcilik, yiyeceklerin ihtiya¢ zamanina

saklanmasi sonucunu dogurdu. Medenilesmenin tezahiirleri Endiiliisliilerin giyeceklerle
a4

2
oviinme, zinet biriktirme gibi adet ve tasarruflarinda agikca goriiliir oldu.
Bu durumun toplum hayatina kotii tesirleri de oldu. Girnata toplumu Beni Ahmer
Devletinin diismesinde de pay1 olan dini-ahlaki sapmalarla (degismelerle) karsilagsmaya
bagladi. Endiilis toplumundaki bu ictimai ve ahlaki bozukluk genel olarak siyasi
yapmin da bozulmasima sebep oldu. Dini kontrol zayifladi, insanlarin ¢ogunun dinin

hakikatini bilmemesi sonucu bidatler yayildi. Insanlari gercek dine bagh kilmaya

. 245
cagiran kimseler ortaya ¢iktiginda ise bunlar dinden ¢ikmakla itham edildi.

Sultan O. Muhammed'in politik giiciiniin pekismesi sonucu Granada'da bulunan hemen
hemen biitiin sosyal enstitiiler biiyiime ve gelisme imkani bulmustur. Bu 6zellikle
fakihlerin rol ve konumunu etkilemistir. Boylece Granada toplumunda yeni egitim
sistemi, hukuki yapi, sofi tarikatlarinin niifuz etmesi ve liberal diisliincenin yayilmasi
gibi Granada insaninin entellektiiel aktivetelerinin sonucu olan bu faktdrler politik

sistem tarafindan desteklenmistir. Bu donemdeki ekonomik gelismeler dinin tarihi
246

seyrini degistirmesi acisindan aslinda oldukca 6nemlidir.

Imam Satibi dort melikin muasir1 olmustur. Bunlar sirasiyla 713 yilinda idareyi iistlenen
Birinci Ismail b. Ferec, 725 yilinda idareyi iistlenen Ismail'in oglu Muhammed, sonra
734'de idareyi iistlenen Ismail'in ikinci oglu Muhammed'in kardesi Ebu'l-Huccac Yusuf

b. Ismail ve 755 senesinde idareyi iistlenen Muhammed Gani Billah ibn Ebi Huccac

247
Yusuf'tur.

Girnata sehrinde iki koklii ilmi miiessesenin kuruldugu bilgisi nakledilmektedir. Halkin

fikren aydinlatilmasi, kitaplarin farkli ilim dallarina gére 6gretimi ve ilmin yayilmasi

243 Satibi, el-Ifadat ve'l-insddat, s. 12-13; Satibi, Fetdvd, s. 26-27 (Tahkik edenin girisinden).
244 Satibi, Fetdvd, s. 27. (Tahkik edenin girisinden).

245 gl-Ubeydi, es-Sdnbi ve makdsidu's-geria, s. 30.

246 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 35.

247 Satibi, Fetdvd, s. 26 (Tahkik edenin girisinden).
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konusunda hareket merkezi durumunda olan bu iki miessese "Camiu'l-Azam "ve
"Medresetii'n-Nasriyye"dir. Bunlar ders halkalar1 olusturan alimlerin evlerinin ve
mescidlerin  yanindadirlar. Buralarda ibadet yapildigi gibi egitim-6gretim de

gerceklestirilmekteydi. Bu ogretim yerlerinde baslica tefsir, hadis, fikih derslerinin

Cl e o1 g . 248
verildigi bildirilmektedir.

Beni Ahmer devletinin sultan ve emirleri arasinda Ebu'l-Huccac Yusuf b. Ismail (6.755)
ve Ebu'l Velid ismail b. Yusuf es-Sani (6.805) gibi ilme géniil vermis, edebiyata diiskiin
sultanlar; ibnii'l Hakim er-Rundi ve Ibnii'l Ceyyab ve Lisaniiddin b. el-Hatib ve ibnii

Zemrek gibi asirlarinda fikri hareketin liderlerinden olan vezirler, alimler ve edibler
249

vardi.
Aslinda Girnata'da ilim ve fikir hayatinin gelismeye baslamasi, sehirlesme siireciyle
paralel olarak Ziriler donemine rastlar. Bu donemde biiyiik camiler birer medrese

gorevini de iistlenmisler ve Maliki mezhebi fikri hayat ve halk iizerinde giiglii bir
0

hakimiyet kurmustur.25
Murabitlar ve Muvahhidler idaresindeki Girnata'da bir onceki doneme oranla ilmi
faliyetlerde dikkate deger bir gelisme goriiliir. Buralarda, ibn Atiyye el-Endiiliisi
(6.541/1147), Muhammed b. Ebu Halid el-Ilbiri (6.602/1206), Ibn Semcun (6.608/1211)
gibi Maliki fikhini iyi bilen sahsiyetler yetismistir. Girnata 6zellikle kiraat ve Arap dili
sahalarinda Endiiliisiin diger ilim merkezleriyle yarisir hale geldi. Bu durum ilim
talibleri i¢in sehri bir cazibe merkezi konumuna getirdi. Mesela; donemin iinlii
alimlerinden Muhammed b. Cafer el-Belensi el-Unevi (6.586/1190), Lebleli Sabit b.
Muhammed el-Kilasi (6.628/1230) ve hemsehrisi iinlii seyyah ibn Ciibeyr Kur’an ve
Arapca 6grenmek i¢in bir siire Girnata'da kalmiglardir. Diger taraftan bu donemde ilmi
faaliyetlerde de gesitlilik artmistir. Sehirdeki biiylik camilerde fikih, kiraat ve arapganin

yamsira hadis, tefsir gibi diger ilimler de okutuluyordu. Ibn Semcun, Kilai, Abdulvahid

. 2
b. ibrahim el-Gatiki (6.619/1222) fikihta oldugu kadar hadiste de sz sahibi idiler.”

248 Satibi, el-Ifddat ve'l-insddat, s. 15; Satibi, Fetdvd, s. 29 (Tahkik edenin girisinden); el-Ubeydi, es-
Satibi ve makdsidu's-seria, s. 48-49.

249 Satibi, el-ffadat ve'l-insddat, s. 15; Ozdemir, ‘Girnata’ md., Did, XIV, 56.

250 gl-Ubeydi, es-ganbi ve makasidu's-seria, s. 35; Ozdemir, ‘Girnata’ md., Di4, XIV, 55; a. mlf.,
‘Endulis’ md., DIA, XI, 221.

251 Ozdemir, ‘Girnata’ md., DIA, XIV, 56.
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Nasriler Girnata'daki ilmi ve kiiltlirel faaliyetleri 6nemli 6l¢iide desteklediler. Esasen
Nasri sultanlarin ilim severligi diger idarecileri de etkilemis, devlet gorevlerine bilgili,
kiltirli sahsiyetler tayin edilmistir. Fikri hayat iizerinde Malikiligin tesiri bu donemde
de devam etmistir. ibniil Hatib bundan dolayr Girnata'da farkli mezhep ve diisiince

akimlarmin tutunma imkani bulamadigini ifade etmektedir. Ancak bu dénemde
252

Malikilik de yeni ihtiyaclar karsisinda ¢oziim iiretme esnekligini gosterebilmistir.

Endiiliis’te, Maliki fikhinin gerek halk ve gerekse devlet yonetimi iizerinde etkinligini
stirdiirdiigii bilinmektedir. Maliki fikh1 ii¢ diizeyde uygulaniyordu; Fetvalar, kaza
mahkemeleri ve miisavir veya miiftl olarak atanan fakihler. Maliki fikhina hukuki
dokiimanlar, ¢esitli yasal so6zlesmeler ve kayitlar icin bagvuruluyordu. Hakimin karar
hiikiim olarak adlandirilirdi. Hakimin verdigi hiikiim devlet tarafindan uygulanirdi.
Fetva alaninda miiftiiller tarafindan bakilan dini meseleler ele alinirdi. Bu meseleler
yargi mahkemelerinin Gtesindeydi. Miiftiilerin fetva olarak adlandirilan goriislerinin
yerine getirilmesi bliylik 6l¢iide kisisel vicdan ve ahlaki degerlere bagliydi. Usulen
olaylarda, davaci iddialarin1 desteklemek ic¢in miiftillerin fetvalarini arastirir ve
mahkemeye bildirirdi. Son karar kadi'nin karar1 olurdu. Bazi meselelerde karari temyiz
icin mahkemenin kararina kars1 dava Sultan'a gotiirtiliirdii. Maliki fikhi aile, ahlak, mal-
miilk gibi biitlin meseleleri kapsiyordu. Bazen kadi’nin hakkinda yargida bulundugu
(karara bagladigi) bazi1 meselelerde bile miiftiiye basvurulabiliyordu. Bu ise kadi ve
miiftiiniin yargilar1 arasinda karisiklifa sebep oluyordu. Iste Granada hukuk sisteminde

mevcut asil problem fetva ve hiikmiin fonksiyonlar1 hakkindaki bu karisikliktan

253
doguyordu.

Granada'da, taassub derecesine varan Maliki mezhebine agir1 baglilik ve diger mezhep

254 .
mensuplarint  dalalette gorme maalesef yayginlik kazanmisti. Satibi, Maliki

mezhebine taassuba varan bir baghliga kars1 ¢ikmus ve "I'tisam"da bu konudaki

. . ,. 255
gorlsiinii ifade etmistir.

Elbette Maliki mezhebine asir1 bagliliktan imam Malik sorumlu degildir. Kendisi

ictihad1 Mesalih-1 miirsele yoluyla genisletmis ve "Alldh'in dini kolayliktir" buyurmus

252 Ozdemir, ‘Girnata’ md., DI4, XIV, 56.
253 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 76-77; Ozdemir, ‘Girnata’ md., DI4, XIV, 5.
254 e|-Ubeydi, es-Sdtibi ve makdsidu's-geria, . 35.
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ve kendi disinda Ebu Hanife gibi ilim ve fazilet ehlini yiiceltmistir. Sonra gelen ve
mezhep taassubuna diisen kimseler ise fikhin furuunda imamlarinin goriisiine karsi olan

kimseleri, kars1 olanlar ictihad mertebesinde de olsalar, Kitab ve Siinnet’e de dayanmis

. . . . 256
olsalar maalesef dinden ¢ikmakla itham etmislerdir.

Satibi sonra gelen fukahanin oncekileri delilsiz taklit etmesine dikkat ¢ekerek onlar

ser’i delili arastirmaksizin fetva almak ve ona itimad etmekten saklndlrmaktadlr.257
Delilsiz olarak taklid siinnetden ayrilmak, bid'ate diismektir. Ciinkii Hz.Peygamberin
disinda hatadan masum olan kimse yoktur. Alimlerin hatalar1 bagkalarinin hatalarindan
daha zararlidir. Selef-i salih, alimleri kiigiik de olsa hatalardan (zelleden) sakindirmis ve
alimin zellesini dini yikan seylerden saymistir. Belli bir zamanda hatali goriisler dine zit

oldugu halde insanlar arasinda hayirli, faydali sayilmis ve dini bir kural olarak yer

: r . 258
almigtir. Boylece bu hatali goriisler dinde sanki bir delil olarak goriilmiistiir.

. " il . oo R : . 259
Satibi’nin, Maliki mezhebinin en 6nemli ve yenilik¢i alimlerinden biri  oldugunu

bilmekteyiz. Fakat kendisi her zaman uzlasmaci bir yol segmis ve mezheb taassubuna

260
karst ¢cikmistir.  Satibi’nin doneminde en itibarli sayilan, bliyiiyen ve Endiiliis'tin dort

bir yanina kok salan mezheb Malikilik olmustur. Imam Malik'in gériislerinin toplandig

26
Sahnin (160-240 h.)’un el-Miidevvenetii’l-kiibra 1'51 her tarafa yayilmig, kadilarin

hiikkiimlerinde ve dogu ve batiya ulasmis Endiiliislii fakihlerin fetvalarinda kaynak eser

262
haline gelmistir. ~ Tabakat kitablar1 ve bazi arastirmacilarin Endiiliisli alimler ve

onlarin icazetlerini, rivayetteki isnadlarini, tistadlarinin tercemelerini ve onlarin gesitli

263
ilim dallarindaki usiillerini iceren ¢alismalar1 bunlara isaret etmektedir.

255 Satibi, el-Itisam, 11, 348.

256 g|-Ubeydi, es-Sdtibi ve makdsidu's-geria, S. 36.

257 Satibi, el-1 tisam, 11, 355.

258 Satibi, el-Itisam, 11, 349.

259 Mariel Fierro, ‘al-Shatibi’ md.,The Encyclopaedia of islam, IX, 364; Yaman, "Imam es-Satibi ve bir
islam klasigi el-Muvafakat", s. 399.

260 Satibi, el-/ tisam, 11, 348.

261 Maliki mezhebinin olusumunda ve Kuzey Afrika’ya yayilmasinda etkin olan Sahniin tarafindan tedvin
edilmistir. Imam Malik’in 6grencilerine 6grencilik yapmis Sahniin’un Miidevvene’si Maliki
mezhebinin en temel fikih kaynagi kabul edilir. Sahnin ve kitab1 hakkinda bkz. Ali Hakan Cavusoglu,
‘el-Miidevvenetii’l-Kiibra> md., DI4, XXXI|, 470-473; ‘Sahnin’ md., DI4, XXXV, 534-538;
Karaman, Islam hukuk tarihi, s. 223,224.

262 Satibi, Fetdvd, s. 31-32 (Tahkik edenin girisinden).

263 g|-Miicari, Berndmecii'l-Miicdri, s. 116-122.
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Maliki fikht bu donemde bazi zorunlu degisikliklerle kars1 karsiya kalmistir. Fukahanin
dini otoritesi zayiflamis, medreseler kendi i¢ kontroliinden g¢ikarilmis ve Sultan'in
kontroliine birakilmis ve boylece de fukaha bagimsizligin1 kaybetmistir. Yeni kurulan
medreseler, fakihleri, genel hukuk prensipleri ve hukuk metodolojisinin gerisinde kalan
problemleri kabule zorlamistir. Biitiin bu tesebbiisler iginde dahi Satibi, digerlerinden
farkl1 olarak Ozgilinliigiinli korumasini bilmis ve hukuk kiiltiirline katki vermistir.
Satibi’nin hukuk felsefesi; Granada toplumunda {izerinde tartisma olusan degismeler

konusunda gelismelerle ortaya ¢ikan tartismalar1 karsilamak ve gidermek ig¢in yapilan
264

kapsamli bir gayrettir.

Gelenegin yeniden degerlendirilmesi ve sistemlestirilmesi gayretiyle miladi 14.
yiizyilda yapilan degerli ¢aligmalar ve esetlere rastliyoruz. Mesela; Kuzey Afrika'da ibn
Haldun tarih felsefesini, Suriye'de Ibn Teymiyye politik ve hukuki acidan gelenegin
biitiiniinii, fran'da el-I'ci (6. 756/1355) Siinni teolojiyi ve Ispanya'da Satibi ise Islam
hukuk felsefesini incelemis‘[ir.265

Satibi’nin yasadigi asirda Islam iilkelerinde fikhin tarihine gz attigimizda genel
anlamda sunlar1 goriiriiz. Bu devirde fikihta baskalarini taklid ruhu tam manasiyla kok
salmistir. Yeniden miistakil veya miintesib ictihad bir yana bir mezhebe bagl
miisliimanin diger siinni-islam fikih mezhebinden istifadesi, ¢esitli mezheb saliklerinin
birbiri ardinda namaz kilmalarinin cevazi...bile tartistlmistir. Misir Abbasileri ve
Memluklar déneminde Misir, Suriye, Yemen gibi bolgelerde ictihad hareketi yeniden
canlanmaya baslamis ise de tesvik gorecek yerde sert reaksiyon gormiis, taassub ve
siyasi baskiyr yenememistir. Bu devirde Islam iilkesinde yetisen fikih bilginlerinin
yekdigeriyle irtibat1 kesilmis, miictehid yetistiren kitablar okunmamis ve yazilmamus,
selefin kitablarina karsi1 ilgisiz kalinmis, ihtisar bir marifet kabul edilmis, yiiriiyen

hayata hiikiimlerin irtibatin1 saglamak i¢in ictihad yerine te'vil ve hile kapisi kullanilmig

. 266
ve ¢ok defa Islamin ruhundan uzaklastirilmistir.

Iste Satibi icinde yasadig1 bu siyasi ve ilmi zeminde Girnata'da hakki sdylemis, mezheb

taassubuna ve bid'ata karst ¢ikmis, bazi ilim adamlariyla tartisma konularinda gerekli

264 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 81-82.
265 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 37.
266 Fazla bilgi i¢in bkz. Karaman, Islam hukuk tarihi, s. 142-143.
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gordiiginde yazigsmistir. Kitab, Siinnet ve onceki yetkin bilginlere dayanarak ser’i
yiikiimliiliklerin sirlarini  kesfetmeye calismis, hukukun ahlaki ve dini temelleri
tizerinde durarak, Seriatin ama¢ ve ruhuna Onem vermistir. Toplumda olusan ve
tartismalara yol acan degismeleri kendi hukuk felsefesi anlayisi igerisinde ele almis zeki
bir diisliniir, naslar1 yorumlayarak kadideler vaz eden, bir ¢ok ilim adamini etkisinde
birakan bir fakihtir.



IKINCI BOLUM
SATIBI’NIN iISLAM HUKUK METODOLOJISINDEKI YERi
Giris:

Islam hukuku mense itibariyle ilahi kaynaklidir. Bu itibarla, islam hukukunun
kaynaklar1 arasinda yer alan ve nas olma o&zelligi tasiyan Kur’an ve Siinnet seri
hiikiimlerin tespitinde birincil 6neme sahiptirler. Bu nedenle, oOzellikle Kur’an ve
Stinnet’te yer alan ahkam ile ilgili naslarin manaya delaletleri konusu usulciilerin yogun
cabalarina konu olmustur. Buna bagl olarak, naslarda yer alan lafizlarin yapilari,
anlama delalet sekilleri gibi hususlar hemen her fikih ustlii kitabinin temel konulari
arasinda yer bulmustur. Ayrica, seri hiikiimlerin kaynaklarindan ¢ikarilabilmesi igin,
klasik usil kitaplarinda Arapca ile ilgili dil konular: derinligine incelenmis ve birtakim
kaideler olusturulmustur. Elbette, seri hilkmiin ifade buldugu ve Arapga olan nassin dil
acisindan ne dedigi énemli olup bunun tespiti gereklidir. Fakat bir o kadar da 6nemli
olan, miisliman birey ve toplum agisindan nassin ne demek istedigi yani, seri hitkmiin

hedefi ve gayesinin tespitidir.

Goriinen 0 ki, Satibi ile birlikte yeniden énem kazanan ve seri hiikiimlerin tespitinde
etkin olan Sariin/Ser’in maksatlarina fikith usdli  kitaplarinda yeterince yer

ayrilmamistir. Hatta, fikih ustliiniin dogrudan konusu olmayan dil, mantik, kelam, furu

fikth meseleleri...ile ilgili hususlar267 gereginden fazla usiil eserlerini ve usiilciileri
mesgul etmistir. Bununla birlikte, elbette Satibi oncesi telif edilen tiim fikih usalii
eserlerinin bu olumsuzluklardan ayni derecede etkilendigini sdyleyemeyiz. Belki bu
hususta yapilacak titiz bir ¢alismayla fikih usiliinde dogrudan yer verilmemesi gereken

konularin hangi usiil eserinde ve ne derecede yer aldig1 tespit edilip ortaya konabilir.

267 K elamet usulcii Gazzali'nin bu konudaki tenkitleri ve degerlendirmeleri igin bkz. Gazzali, el-Mustasfa
min ilmi’[-usil, Bulak 1322-1324, 1, 10.
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Bdoyle bir ¢alisma sonucunda dogrudan fikih usilii konusu olan ile olmayan hususlar bir

birinden tefrik edilebilir.

Fikih ustli eserlerine hakim olan yukarida dile getirilen menfi gerckgelerden hareketle
Satibi’nin, Muvafakath kaleme aldigimi sdylemek ihtimal dahilindedir. Bu nedenle
Satibi, Muvafakat'ta Islam hukukunun ruhunda derinlesip ser’i meselelere yeni bir bakis
acis1 kazandirarak ve metodolojik bilgilerin yanisira hukuki hiikiimleri anlamada Sariin
maksad ve gayesine yonelmenin yani makasidu’s-serianin zorunlulugunu ortaya
koymustur. Bu diistinceden hareketle olsa gerek oncesinde higbir usiil eserinde yer
almadig1 sekilde makasidu’s-seriaya yer ayrilmis ve bu hususun fikhi meselelerin

¢oziimlenmesindeki yerine dikkat ¢ekilmistir.

Ozetle belirtmek gerekirse, fikih ustlii konularinin daha ¢ok nazariyatta kaldigini ve bu
nazariyatin zaman zaman sosyal hayat vakialartyla uyusmadigini ve bu alanda eksiklik

oldugunu farkeden Satibi, teori ve pratigi uzlastirmak istemis ve fikih usiliinii yasayan

. 268 . :
hayatin igine ¢ekmeye calismistir. Ayrica Satibi, Ibnii’l-Kasim /Maliki ve Hanefi
mezheplerini Islam Seriat'min tesri' esaslar1 ve ruhu dogrultusunda uzlastirmay1 hedef

'

aldig1 i¢in kitabina anlagsmalar-uzlagsmalar anlamina gelecek “el-Muvafakat- " adim

. . 269
vermigtir.

Satibi’nin Islam hukuku metodolojisindeki yerini incelemeye ge¢cmeden 6nce, onun
fikih ustlii konularma iliskin diisiincelerini belirlemede temel referans kaynagimiz olan

el-Muvafakat’in mahiyeti ve i¢erdigi konulari ana hatlariyla vermek istiyoruz.
|. Muvéfakat'in icerdigi Ana Konular ve Sistematigi

[Ik meyvelerini hicri ikinci asirda vermeye baslayan fikih usiliiniin esasen h. besinci

astr ile altinct asir baslarinda tedvin donemini tamamladigini ve bu siire i¢erinde temel

270
fikih ustlii yontemlerinin olustugunu bilmekteyiz.  Tedvin donemi sonrasi yazilan

268 imam Malik’in miictehid derecesindeki ogrencilerinden olarak kabul edilir. Fazla bilgi icin bkz.
Karaman, Islam hukuk tarihi, s. 222.

269 Satibi, Muvdfakat fi usiili's-seria, 1, 16-17. Muvéfakat’'ta Malik’in ad1 yer almamaktadir. Ancak
Malik’in gériisleri Ibn Kasim araciligiyla sonraki nesillere aktarildign igin ‘Malik’in adimi biz
kullandik.

210 Tedvin dénemi ve kismen de bu donem sonrast telif edilen temel fikih usulii eserlerinin kisa tanitimi
hakkinda bkz. Menderes Giirkan, Fikih usuliinde ser ‘T hiikiim kavrami, Ankara 2017, s. 53-75; Davut
Iltas, Fikih usuliinde miitekellimin yonteminin deldlet anlayigi, Istanbul 2011, s. 33-41. Burada farkli
ekol mensuplarina ait yirmi {i¢ usiil eseri kisaca tanitilmaktadir.
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fikih ustlii eserleri genelde tedvin doneminde telif edilen klasik fikih usili eserlerinin;
serh veya ihtisar edilmesi, farkli metot ile yazilmis usiil kitaplariin meczedilmesi

seklinde yani ana c¢at1 korunarak eskinin tekrar1 niteligindedir.

Satibi’nin el-Muvafakat’ fikih usilii metotlart olustuktan ve bu metotlara gore eserler
tedvin edildikten sonra telif edilmistir. Yani, Muvafakat telif edilmeden Once fikih
ustlliinde temel yonelisler ve bu yoOnelislere/metotlara gore wusil eserlerinin
muhteviyatinin ve sistematiginin olustugunu bilmekteyiz. Ancak, Muvafakat’in gerek
agirliklr olarak ele aldig1 konular ve gerekse konu sistematigi olarak kendinden 6nceki
ve sonrasi usiil eserlerinden farklilig1 asikardir. Muvafakat ile tedvin ve tedvin donemi
sonras1 yazilan usiil eserlerinin kisa bir karsilastirmasiyla Muvafakat’in digerlerinden

farklilig1 kolayca anlasilacaktir.

Satibi’nin Muvafakat’inin klasik usiil eserlerinden konu igerigi ve konularin islenisi

bakimindan o6nemli farkliliklara sahip271 oldugunu belirtmistik. Mesela; her usiil
eserinin temel konular1 arasinda yer alan ve fikhi bilginin tespitinde ¢ok 6nemli bir rol
tistlenen ‘icma ve kiyas’ deliline iliskin agiklamalarin Muvafakat’ta yer almadigini
gormekteyiz. Bunun yaninda oOnceki wusiil eserlerinde farklt konular igerisine
serpistirilmis ve daginik olan ‘makasidu’s-seria’ konusu ilk defa bir biitiinliik i¢erisinde
oldukga genis ve yogun bir sekilde Muvafakat’ta yer bulmaktadir. Satibi, Muvafakat’ta
bire bir sadece Kur’an ve Siinnet delilini agiklamis ve bu iki delil hakkinda yapilacak

aciklamalarin diger deliller i¢in de bir 6n bilgi niteliginde olacagin1 ve ayrica diger

212
deliller hakkinda bilgi vermenin kiilfet getirecegini sOylemistir.  Bu baglamda hemen
her usiil eserinin genis bir sekilde ele aldig1 ve acikladigl icma ve kiyas deliline hic yer

vermeyisi bile onun usiil kitabinin ve anlayisinin digerlerinden farkli oldugunu gosterir.

Satibi, usiil eserinde yer verdigi konulara zemin teskil edecek mukaddimeler
olusturmustur. Bu mukaddimelerde ele aldigi onciilleri 6zellikle ayetlerden deliller
getirerek aciklamakta ve orneklendirmektedir. Zaman zaman soru sorup cevap verme
usiiliinii  kullanir, bazen magrip bilginlerinin kendisine yonelttikleri sorulari

cevaplandirir, konuyla ilgili miiskil bir durum varsa onu belirtir ve agiklar.

271 Benger diistinceler i¢in bkz. Erdogan, ‘el-Muvafakat’ md., DIA, XXXI, 406.
272 By konudaki gerekgeler hakkinda bkz. Satibi, Muvdfakat, 11, 257.
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Mukaddimelerde fasillar agar ve mukaddime {izerine bina edilebilecek bagka manalar
varsa onlar1 konunun farkli yerlerini ele alarak izah etmeye calisir.

Diger usiil eserlerinden farkliigmi goérme adina, kendine has sistematigiyle
Muvafakat’in igerigi asagidaki semada da goriilecegi lizere anahatlariyla su konulardan

olusmaktadir.

Muvafakat'in birinci cildinde Satibi, on ii¢ mukaddimeden273 sonra seri hiikiimler
boliimiine yer verip, hitkkiimleri cumhurun klasik tasnifinde oldugu gibi iki baslik altinda

incelemektedir. Soyle ki,
1. Teklifi hiikiimler: Bunlar; miibah, mendup, mekruh, vacip ve haram’dan olusur.
2. Vaz'i hiikiimler: Bunlar ise; sebep, sart, mani, sithhat ve butlan, azimet ve ruhsattir.

Muvafakat'in ikinci cildi, "Makasid" konularina ayrilmistir. Makasid konusu da baslica

iki boliim halinde incelenmistir.

1. Sariin maksadi,

2. Miikellefin maksadi.

Sariin maksadi da dort ana baslik altinda ele alinir. Bunlar;

1. Sariin, seriat'in konulmasindaki kasdi,

2. Seriatin anlagilmasi i¢in konulmus olmasi,

3. Seriatin geregi ile yiikiimlii tutulmasi i¢in konulmus olmast,
4. Sariin, miikellefin ser’1 hiikiimler altina girmesindeki kasdidir.

Ucgiincii cilt, "Ser'? deliller"e hasredilmistir. Burada tiim ser'? deliller igin séz konusu
olan ortak oOzellikler ve Kur’an ile Siinnet delilindeki farkli lafiz cesitleri konu
edilmistir. Ayrica tiim deliller i¢in temel teskil eden Kur’an delili tafsil {izere ele alinip

incelenmistir.

213 Satibi, bu on ii¢ mukaddimede genel olarak; fikih usuliiniin yapisi, fikih meseleleriyle ilgisi, Islam
dininde ilmin yeri ve iglevi gibi temel konulara yer vermistir. Bu on ti¢c mukaddime ve ilgili 6rnekler
icin bkz. Satibi, Muvafakat, 1, 19-75.
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Dordiinct cilt ise, seri delillerden Siinnet’in agiklanmasi, ictihad, fetva, istifta ve iktida
konularina ayrilmistir. Bu cildin sonunda ayrica, tearuz ve tercih ile cedel ilmi hakkinda

bilgi verilmistir.
II. Ser'i Delillerin Genel Ozellikleri

Seri delillerin farkli agilardan ayirimina ve bu delillerin spesifik mahiyetlerine iliskin
bilgi vermeden Once genel olarak Satibi'nin ser’i delil anlayisin1 ortaya koyacak
diistincelerini aktarmak yerinde olacaktir. Zira, Satibi'nin kendisi de seri delillerden
bazilarinin ayrintili agiklamasina gegmeden oOnce tiim seri deliller ile ilgili temel iki

hususa yer vermektedir. Bunlari kisaca su sekilde maddelestirebiliriz:

1. Tim seri delilleri kusatici, onlar1 tanitici, ortak 6zellikleri mesabesinde sayilacak

: . 274
Delillerle ilgili genel esaslar’ basligi altinda on dort mesele  ele alinmaktadir.

2. ‘Avarizu’l-edille’ bashig: altinda ise fikih usiliinde nas olarak tabir ettigimiz Kur’an

. 275 . i
ve Stinnet metinleri lafiz ¢esitleri bakimindan bes fasil  altinda incelenmektedir.

Biz de, bir kisim seri delillerin tafsili incelemesine gegmeden 6nce Satibi'nin tiim seri
deliller i¢in 6ngordiigi, belirledigi 6zellikleri ve agiklama getirdigi lafiz cesitlerini ana

hatlartyla vermek istiyoruz.

Ser'? delillerin esas amaci, miikellefin fiillerinin uygun seri hiikiimlerle bulusturulmasi

276
yani fiilin bir hilkme baglanmasidir. ~ Seriatin genel ve 6zel olarak biitiin insanligin
maslahatlarini temin etmek ve maslahatin {ic mertebesini de korumak amaciyla gelmis
olmasi, Seriatin biitiin alanlarinda gegerli oldugu gibi delillerinde de gegerlidir. Bu

sebeple Satibi'ye gore, her bir ser’i istidlal iki mukaddimeye dayanmak durumundadir.

214 Satibi, bu on dort mesele altinda tiim seri delillere yonelik genel nitelikli ozellikleri konu
edinmektedir. Mesela; ‘Seriat zar(ri, haci ve tahsini seklinde siralanan esaslar1 muhafaza etmek iizere
kuruludur, Seri delillerin her biri ya katidir yahut da zannidir, Ser deliller akli prensiplere aykir1
olmaz...” gibi tiim seri deliller i¢in s6z konusu edilecek kusaticit 6zellikler burada ornekler ile ele
aliir. Bu on dort mesele ve 6rnekleri igin bkz. Satibi, Muvdfakat, 111, 3-63.

215 Muvafakat’ta diger usiil eserlerinde oldugu sekliyle bir lafiz ayirimi ve delalet sekilleri ayirimima yer
verilmemistir. Bunun yerine Satibi, bu bes fasilda nas nitelikli tiim seri delilleri lafiz ¢esitleri
acisindan incelemektedir. Mesela; ‘Muhkem ve miitesabih lafizlar, Seri hiikiimler ve nesih, Emir ve
nehiy bahisleri, Amm ve has lafizlar ...” gibi. Tiim seri deliller igin lafiz olmasi hasebiyle genel
kusatici Ozellikler burada drnekler ile ele alinmaktadir. Satibi, teklifi ve vazi hiikiim gesitlerine de bu
kismin besinci fasli yani ‘miicmel ve miibeyyen’ lafiz gesitleri bagligr altinda yer verir. Bu bes fasilda
ele alinan lafiz ¢esitleri ve drnekleri i¢in bkz. Satibi, Muvdfakit, 111, 63-256.

216 Satibi, Muvdfakat, \V, 24-29.
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Bunlar; 1. Hiikkmiin menatin1 yani gerekgesini, illetini arastirmak ve 2. Bu

gerekgeye/illete uygun hitkmiin tespit edilmesidir.

Satibi’nin istidlal anlayisi, ser’i bakis acgisinin parcact degil biitlinciil-tamamlayici
oldugu diistincesine dayanir. Bu sebeple ser’1 delillerin genel ve 6zel (kiill-cliz, biitiin-
parca) biitiin yonleriyle degerlendirilmesi gerekir. Biitlin, pargalardan ve parcgalar da
biitiinden ayr1 olarak diisliniilemez. Sariin kasdinin gézetilmesi ve korunmasi i¢in her
meselede genel ve 6zel unsurlara dikkat edilmesi gerekir. Ozel bir meselede hiikme

gidilirken mutlaka onun bagh oldugu kiilli(genel) esaslara miiracaat edilmelidir.

Satibi, bu maksadin gergeklesmesi icin, istikra metoduna basvurur. Istikra, umumi bir

277 I
hitkmiin tesbiti i¢in ciiz'i (6zel) durumlarin gozden gegirilmesidir.  Felsefe biliminde

kullanilan bu bilgi yontemi bir bakima tiimevarimdir.

Tiimevarim, olgulardan kurallara giden muhakeme yontemidir. Bu yontemle insan 6zel
olaylarin ortaklasa noktasindan genel ilkeler, kuramlar ¢ikarmakta, bdylece genel bir
hakikate ulasmaktadir. Bir sosyo-moral bilim olan hukukun uygulanmasinda
timevarimin 6nemi aciktir. Toplumdaki olaylarin uygulanacak genel hukuk normuna

uygun olup olmadigi tlimevarim yontemiyle ortaya c¢ikarilacaktir. Hakim, normu olaya

278
uygularken tlimdengelim, olay1 norma getirirken tiimevarim yontemini kullanir.

Satibi, genel kaidelerin umumi lafizlar veya istikra yolu ile elde edilecegi ve zihinde

genel sonuglara ulagilmis olacagi gériisiindedir.279 Halbuki Satibi'den onceki ustilciiler
umumi lafizlart siyga ve mana yoniinden degerlendirmisler, istikraya tabi
tutmamiglardir. Mesela; dinde zorlugun kaldirildigina dair umumi lafzin olmadigim
farzetsek bile cesitli 6zel ve farkli yonleri olan olaylardan yine bu sonuca ulasabiliriz.
Teyemmiim, oturarak namaz kilmak, yolculukta namazin kisaltilmasi ve orug
tutulmamasi, yolculuk, hastalik ve yagmurlu havalarda namazin cem’ edilmesi, mest ve

sarg1 lizerine meshedilmesi gibi hiikiimlerin hepsinden Sariin giigliigii kaldirma kasd1

280
ortaya cikar. Biz de artik bu konuda gii¢liigiin kaldirilmis olmasiyla hiikiim veririz.

217 Satibi, Muvdfakat, 11, 221.
278 Oktem, Niyazi, Hukuk felsefesi ve sosyolojisi, 4. baski, Istanbul 1988, s. 20,21.
219 Satibi, Muvdfakat, 1, 222.
280 Satibi, Muvdfakat, 11, 222.
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Ser’1 delillerden hiikiim ¢ikaran miictehid, bu yolu izledigi oranda basarili olur ki, ser’i

delillere yaklasim da iki tiirlii olabilir:
1. Tarafsiz yaklasim,
2. Kasitl yaklagim.

Kasith yaklasim arzu ve hevesi pesinde olan, Sariin kasdini diisiinmeyen kimselerin
sergiledigi yaklagimdir. Tarafsiz yaklasim ise, delile duyulan ihtiya¢ sebebiyle veya
icerdigi hiikiim sebebiyle sergilenecek bir yaklasimdir ki, selef(6nceki bilginler) bu yolu

takip etmistir. Bu gibi sebeplerden 6tiirii, ser’1 delillere tarafsiz yaklasim esas olmalidir.

281
Ser’i deliller akli prensiplerle asla catismaz.  Zira ylkiimliiliigiin dayanag: akildir.
Ser’i prensiplerin akli presiplere ters diismesi halinde ser’i hiikiimlerle amel edilmesi
s0z konusu olmaz. Ayrica hakkinda belli bir kaide konmamis ser’i deliller, manasi

akilla kavranabilen deliller olup adetlerle ilgilidir. Hakkinda kayit getirilen ser’i deliller

282
ise, sirf ibadetlerle alakalidir.  Adetlerle ilgili olanlara emir alaninda adalet, ihsan, afv,
sabir ve siikiir; yasak alaninda zuliim ve fuhus 6rnek olarak verilebilir. Ayn1 zamanda

bu hususlar miikellefin degerlendirmesine birakilmistir.

Satibi, delillerden hiikiim ¢ikarirken asli ve tabi iktizaya dikkat edilmesi geregine inanir.
Yani delil, olaydan soyutlanmalidir. Sayet istidlal sirasinda hiikmiin dayanag: ihtiyag

duyulan bir unsurla birlikte ise, o zaman dikkate alinmalidir. Mesela; "Allah igin

283
namaza durun-kiyam edin"  ayetindeki kiyam hiikmiine normal hal diginda bir baska

menat(hastalik gibi) ariz olunca, Hz.Peygamberin fiili ve kavli aciklamasiyla bu tabi
284

unsur dikkate alinmalidir.

Satibi’nin muhkemlik-miitesabihlik, ser’i deliller ve nesh, emir ve nehiy, amm ve hass,
miicmel ve miibeyyen gibi lafzi mebhasleri ise "Avarizu'l-edille" adin1 verdigi bir
boliimde ele aldigini belirtmistik. Klasik usiil kitablarinda da yer verilen bu lafzi

konular hakkinda S$atibi’nin, O6nem vererek iizerinde durdugu noktalarla ilgili

281 Satibi, Muvdfakat, 111, 19, 20.
282 Satibi, Muvdfakat, |11, 33.

283 Bakara, 2, 238.

284 Satibi, Muvdfakat, 111, 58, 59.
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anahatlariyla bilgi vermemizin onun usuliinliin 6ziindeki biitiinliigli ortaya koyma

cabasii gérmemize katkida bulunacagini diisiiniiyoruz.

Satibi'ye gore, dogrudan hukuki konular1 belirten naslarda miitesabihlik yok denecek

kadar az olup, bu konulardaki naslar genellikle muhkem ibarelerdir. Zira miitesabih

ifadeler kiilli kaideler i¢inde yer almayip, daha cok ciiz'i fer'i ifadelerde bulunur.285

Onun miitesabih ifadelerle ilgili diisiincesini su sekilde ozetleyebiliriz. Kur’an temelde
insanlar arasindaki anlagmazliklara son vermek ve onlarin problemlerine ¢6ziim
getirmek tlizere indirilmistir. O halde hukukun, temellerine iliskin konularda miitesabih
ifadeler bulunmaz. Goériis ayriliklarina sebep olan miitesabih ifadeler sadece, hiikmiin

miictehidler tarafindan degerlendirilmesinde ve yorumlanmasinda goziikiir.

Satibi'ye gore nesih, ser’i hiikiimlerin yerlestirilmesinde ilahi hikmetin geregi olarak,
cogunlukla Medine doneminde ger(;ekles‘[irilmistir.286 Cahiliyye donemine ait olup da,
seriatin iptal ettigi her sey nesih cergevesine girmez. Clinkii usiilciilere gore, asli ibaha
hiikmii ile miibah olan bir seyin daha sonra haram kilinmasi nesih sayilmamaktadir.
Mesela; icki ve riba yasagi gibi. Satibi’nin, naklettigimiz bu kisa agiklamalarina gore,
ilk devir ve son devir bilginlerinin nesih terimini ayni manada kullanmadiklar

anlagilmaktadir. Buna gore, ilk devir alimlerinin nesith terimini daha kapsamli

kullandiklar1 gé’)ziikmektedir.zg7

Satibi’nin, nesih ile ilgili dikkat ¢eken fikirlerinden birisi de, zaruri, haci ve tahsini
maslahatlar1 i¢inde tasiyan kiilli kaideler neshe konu olamaz. Esasinda bu maslahatlar
her toplumda koruma altina alinmistir. Hernekadar seriatlarda nesih olsa da, seriatin
asillart sayilan hususlarda nesih cari degildir. Genel ve evrensel prensipler Mekke'de
vahyedilmeye baslamis ve Medine déneminde devam etmistir. Iman esaslar1 , namaz ve
infak gibi genel prensipler ile adalet, dogruluk, Allah'tan korkma, sabur, siikiir gibi giizel
huylar Mekke doneminde bildirilmis olup, bu hiikiimlerde nesih ¢ok az meydana

gelmistir. Nesih 6zellikle islam'a yeni girmis kimseler i¢in bir 6n hazirlik mahiyetinde

28
ve asli hitkme 1sindirma i¢in gergeklestirilmistir.

285 Satibi, Muvdfakat, I, 63, 64, 71, 72.

286 Satibi, Muvdfakat, I, 77.

287 Konuyla ilgili degerlendirmeler igin bkz. Satibi, Muvdfakat, 111, 80-88.
288 Bkz. Satibi, Muvdfakat, 111, 88-89.
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Emir ve nehiyler Sariin bir seyi mutlak emretmis veya mutlak yasaklamis oldugu

289
kasdini ortaya koyar. ~ Seriatda mevcut emirler hep ayni diizeyde degildir. Zaruri, haci

veya tahsini hususlardaki emirler arasinda mertebe farki vardir. Bu sebeple asli kasit ve

290
tabi kasit gdzoniinde bulundurulmalidir. Asli kasit ile gelen emirler kesindir. ~ Ayni
sey hakkinda bulunan iki emirden biri biitiine, digeri ciizlerine ya da niteliklerine
yonelik ise, biitline yonelik emir tercih edilmelidir. Mesela; namaz kilinmasi talebi

biitiine yonelik asil emirdir. Namazla ilgili olan taharet, giizel ve temiz kiyafet, husu,
201

zikir ve dua ise namazin vasiflarina yoneliktir.
Satibi, teabbudi konularda maslahatin bilinemiyeceginden hareketle emir ve nehiylerle

birlikte maslahatlarin dikkate alinamiyacagini, her emir ve nehyin teabbudi bir manasi

292
oldugunu ve bu sebeple naslarin siygalarina uymanin gerekli oldugu goriisiindedir.

Ancak ona gore, sadece zahire degil, maslahata da onem vermek gereklidir. Bu
kabulden hareketle, Sariin emir ve nehiyde gerceklestirmek istedigi maslahati da ihmal
etmemek esastir ve emir ile yasaklarin siygalarina uyalim derken Sariin maksadindan

uzaklagmak dogru olmaz.

Amm lafizlarda itibar, bu lafizlarin kullanis sekillerine olmahdlr.293 Satibi, klasik
usiilciilerden farkli olarak, amm lafizlar1 siyga ve mana yoluyla degil istikra yoluyla
tesbit etmeye caligmistir. Lafzin kullanilisindaki umumiligi anlamak i¢in, o konuda
gozetilen maksatlarin iyi bilinmesi gereklidir, zira ser’i kaidelerin ortaya konmasi ser’i

maksatlarin bilinmesi ile olur.

Satibi’nin inancia gore, Kur’an Hz.Peygamberin s6z, fiil veya takrirleriyle agikliga
kavusur. Bilginler Peygamberin varisleri olmasi hasebiyle, onlar da Kur’an1 s6z ve
fiilleriyle izaha ¢alisirlar. Fiili beyan ve s6zlii beyanin birbirine mutabik olmasi, beyanin

zirve noktasi addedilir. Taharet, orug, namaz ve hac gibi konularda yapilan beyanlar, bu

294
tiir beyanlara 6rnek olarak gosterilebilir.

289 Satibi, Muvdfakat, 111, 92.

290 Satibi, Muvafakat, 111, 102-107.
291 Satibi, Muvdfakat, 11, 153.

292 Satibi, Muvdfakat, 11, 111.

293 Satibi, Muvafakat, 111, 200-201.
294 Satibi, Muvdfakat, 111, 229-231.
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Satibi'ye gore, sozli beyan ile fiili beyandan her birisinin {istiin ve noksan oldugu
taraflar1 vardir. Ancak usiilciilerin ¢ogunlugu, fiili beyani esas almiglar ve her birinin
digerine tistlin yonlerini gérmemezlikten gelmislerdir. Satibi, fiili ve sozli beyan
arasindaki mutabakattan hareketle kisilerin fiilinin sdziine uygun olmasi oraninda,
kendilerine tabi olunup Ornek alinacagi sonucuna varir. Ciinkii, toplumda beyan
makaminda bulunan kimseler 6rnek konumundadirlar ve bunlarin s6z ve davranislarini

kontrol etmeleri gerekir.

Kur’an'da bulunan miicmel lafizlar ise, Hz. Peygamberin soz, fiil ve takrir seklindeki
Stinnet’i tarafindan beyan edilmistir. Beyanin ictihad anindan sonraya tehirinin
imkansiz olmasi, ylikiimliilik getirecek bir konuda icmal(miicmellik)in olmadigini
gosterir. Clinkii, Kur’an nassinda yer alan ser’i hitaplarin hem anlasilir olmasi ve hem

de bir maksadi gergeklestirmeyi hedeflemesi esastir.
I11. Satibi'nin Ser'1 Delilleri Tasnifi

Diinden bugiine telif edilen fikih usulii eserlerinde, seri delillerin gerek sayist hususunda
ve gerekse gruplandirilmasi hususunda farkliliklarin oldugu asikardir. Hatta bu durum
farklt mezhep bilginlerince telif edilen usiil eserlerinde daha da barizdir. Bu farkliligin
nedenleri ¢alismamizin dogrudan konusu olmadigi i¢in burada buna yer vermenin

anlamli olmadigini diisiinmekteyiz.

Satibi, Muvafakat’m iki ayr1 yerinde seri delillerin hem nelerden ibaret oldugundan ve
hem de nasil bir nitelige sahip oldugundan hareketle hangi grup igerisinde yer almasi

gerektiginden bahsetmektedir. Soyle ki;

Satibi, seri deliller konusunun hemen basinda mutlak ve genel olarak delillerin; Kitap,

. . 295
Stinnet, icma ve kiyas olmak {izere dort delilden olustugunu belirtmektedir.

Bir baska yerde ise delillerin sahip oldugu niteliginden hareketle yani, ‘nakli i¢erikli’ ve

‘akil ve dislince merkezli’ olmak {izere iki gruptan miitesekkil olduklarini

. . o 296
bildirmektedir. Bu ikinci ayirima gore

295 Satibi, Muvdfakat, 111, 3. Satibi, tafsil iizere agiklama yaptig1 kismin hemen bagsinda seri delillerin;
Kitab, Siinnet, icma ve rey’den miitesekkil oldugunu séylemektedir. Saniriz ‘rey’ delili baghig1 altina
kiyas ve benzeri delilleri dahil etmektedir. Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, 111, 257.

296 Satibi, Muvdfakat, 111, 29-30.
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a) Swrf nakle yonelik olan deliller
1. Kitap
2. Sunnet

b) Sirfrey'e yonelik olan deliller
1. Kiyas
2. Istidlal’den ibarettir.

Yine Satibi’ye gore bu her iki gruba eklenen bilginlerin ittifak ve ihtilaf ettikleri seri
deliller vardir. Mesela; her sekliyle icma, sahabi mezhebi/kavli, bizden 6ncekilerin
seriati/ser‘u men kablena gibi deliller birinci gruba dahildir. Zira, burada ismi anilanlar
veya bu nitelikte olan deliller diisiinceye yer vermeksizin sadece nakille bilinir. Diger
taraftan istihsan ve Mesalih-i miirsele ise diisiince/nazar merkezli olmast itibariyle ikinci
gruba girer. Sayet maslahatlarin naslarin manalarina/umum-1 maneviye'ye raci

olduklarmni kabul edersek Mesalih-i miirsele de birinci gruba katilir.

Satibi’ye gore, belirli 6zellikleri geregi seri delillerin ayr1 isimler altinda tasnif edilmesi
bir gereklilik olsa da, onlar temelde maslahatlarin temin edilmesi ve mefsedetlerin def
edilmesi agisindan bir birini tamamlayan biitiin 6zelligindedir. Bu baglamda Satibi, ister
nakil icerikli ve isterse akil merkezli olsun tiim delillerin anlagilmasi ve mesriiyet
kazanmasi i¢in bir birine ihtiya¢ duyduklarini belirtir. Soyle ki; nakli delilden istinbatta

bulunmak i¢in akla ihtiya¢ duyulur ve akli delilin muteber olmasi i¢in de seri deliller ile
297

onayina ihtiyag vardir.

Yukarida yapilan bu degerlendirmelere gore Satibi, aslinda biitiin ser’1 delillerin birinci
kisim igerisinde (Kitap ve Siinnet) yer almasi gerektigine de isaret etmekte ve bu iki
nakli delilin biitiin delillerin kaynagi mesabesinde oldugunu sdylemektedir. Ciinki

Stinnet delili ile amel etmek, Kitabullah'n Sinnet’e bu anlamda delalet etmesi,

: . - . )
dogrudan yetki vermesiyle olacagindan, esasinda Stinnet delili de Kitab'a racidir.

297 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, 111, 29.
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Satibi’nin, yukarida yaptig1 seri delil tasnifiyle mezhep kurucusu imam Malik'in ictihad
usuliinii benimsedigini gdérmekteyiz. Soyle ki; Imam Malik de, seri hiikiimlerin tespit
edilmesinde ilk kaynak olarak Kur’an'a sonra Siinnet'e, sonra Icma ve Rey'e miiracaat

ederdi. Ona izafe edilen delillerden sahabe kavli Siinnet iginde; kiyas, Mesalih-i

C . .. . . . 299
miirsele, seddii'z-Zerayi, istihsan ise rey i¢inde miitalaa edilmektedir.

Satibi’den dnce yasamis Maliki Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci (5.474/1081)°
Ebuw’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Kurtubi el-Cedd ( 405-520/1014-

1126)™, ibn Riisd Ebu’l-Velid Muhammed el-Hafid ( 6.595)" ", ibn Hacib Cemaleddin
Ebi Amir Osman b. Amr b. Ebi Bekir b. Yunus ( 571-646)303 gibi usulciilerin ser’i

delilleri tasnifi ise Satibi’nin, tasnifinden farklilik arzetmez.

Muhtemeldir ki; Satibi, delilleri tasnifte kendinden Once yasamis yukarida isimleri
gecen Maliki usulciilerden etkilenmis olabilir. Satibi’nin, belki bunlardan farkli tarafi
hukukta maslahatlara daha bir 6nem vermesi, eserinde genis ve daha sistematik bir

sekilde inceleyerek ortaya koymasidir.

Satibi, Muvafakat'in iki ayr yerinde delillerin tasnifinde ‘ Kitap, Siinnet, icma, kiyas,
sahabi kavli, ser‘u men kablena, istihsan ve Mesalih-i miirsele’ delillerini ismen zikretse
de bunlardan sadece ° Kitap ve Siinnet’ delilini miistakil baslik altinda oldukg¢a genis bir

sekilde incelemistir. Hemen her usiil eserinde genis bir sekilde ele alinan ve hakkinda

o . . ,304 305 . .
bilgi verilen ‘icma  ve kiyas ’ delilini ise konu edinmemistir.

298 Konuyla ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Satibi, Muvafakat, 11, 30, IV, 41-43.

299 Genis bilgi igin bkz. Menderes Giirkan, Islam hukuk metodolojisinin olusumu ve Safii'nin yeri,
Yayimlanmamig doktora tezi, Kayseri 1997, s. 202-227; Hayreddin Karaman, Islam hukukunda
ictihad, 3. baski, Ankara 1985, s. 140,141.

300 Baci, Ebuw’l-Velid, /hkdmu’l-fusil fi ahkdami’l-usil, thk. Abdullah Muhammed el-Cebburi, 1. baski,
Beyrut 1989.

301 jbn Riisd (dede), el-Mukaddimat el-Miimehhidat, tkh. Muhammed Hucci,Beyrut-1988, I, 9-62.

302 {bn Riisd el-Hafid, Biddyetii I-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 1-I1, Istanbul-1985.

303 {bn Hacib, Miintehe l-vusiil ve 'l-emel fi ilmeyi l-usil ve’I-cedel, 1. baski, Beyrut 1985, s. 3-27.

304 Satibi, Siinnet delilini igerdigi anlamlar agisindan agiklarken bir-iki ciimleyle icmaa temas etmektedir.
Soyle ki, Satibi’ye gore siinnet {i¢ anlamda kullanilmaktadir ve ii¢iincii anlami da; ‘sahabe neslinin
amel edegeldikleri seydir.’demektedir. Iste sahabe neslinin gerek miistakil olarak ve gerekse
halifelerin yonlendirmesi ile fikir birligi etmeleri icmadir. Nitekim i¢ki cezasinin seksen sopa olmasi,
zenaatkarlarin tazminle miikellef tutulmasi, Kur’an’in Mushaf haline getirilmesi...gibi fikir birlikleri
bunun 6rneklerini tegkil eder. Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakdt, IV, 3-5.

305 Tespit edebildigimiz kadariyla Satibi, ittifak edilen bir delil olarak gordiigii kiyasin tarifine kisaca seri
delillerin genel ozelliklerini anlattigi dokuzuncu meselede yer vermektedir. Soyle ki; ‘kiyas, sigasi
has, 6zel bir nass1 anlam agisindan genellestirmektir.” Aslinda bu teknik bir tanim olmaktan ziyade
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Satibi’ye gore, Kitab ve Siinnet hakkinda verilecek bilgiler, yapilacak acgiklamalar diger
deliller i¢in de gegerli olacagi i¢in herbir seri delili miistakil baslik konusu yaparak
aciklama yapmak tekelliifde bulunmak, gereksiz zorluk ¢ikarmaktir. Satibi, kendinden
onceki usiilctilerin Kitab ve Siinnet disindaki her bir delili ayr1 bagliklar altinda ayrintili
olarak agiklamalarini gereksiz ve isi zorlagtirma olarak goriir. Bu nedenle kendisi icma

ve kiyas hakkinda siikut etmeyi ve sadece Kitab ve Siinnet hakkinda agiklama yapmakla

: 1 . 306
yetinecegini belirtmektedir.

Bununla birlikte Satibi, Muvafakat'mn ve Itisim'in farkli yerlerinde rey'e yonelik deliller
(istihsan, mesalih-i miirsele, sedd-i zerdyi) hakkinda dagmik bir sekilde olsa da ihtiyaci
giderecek Olciide bilgi vermistir. O, bu bilgiler sayesinde bir ¢ok seye vakif olunacagini

distinmektedir.

Biz de Satibi’nin, Muvafakat ve Itisdim'da gerek miistakil bir sekilde yer verdigi ¢ Kitap,
Siinnet ve gerekse daginik sekilde ele aldigi ‘mesalih-i miirsele, istihsan, sedd-i zerdyi
ve sahabenin siinneti beyan’ delilleri hakkindaki goriislerini belirli bir sistematik

igerisinde vermek istiyoruz.
A. Asli Deliller

Calismamizda, hem sistematik olmasi ve hem de Satibi’nin diisiince yapisina uygun
olmasindan hareketle delillerin ‘asli ve feri’ olarak iki kisimda ele alinmasi bize ait bir

bolumlemedir.

Satibi’nin diisiincesinde gerek nakli olsun ve gerekse akli olsun tiim deliller ilk ve asil
delil olan Kur’an’a racidir. Mesela; Siinnet deliliyle amel etmek Kur’an’in Siinnet
delilini onaylamasi, mesruiyet vermesi iledir. Stinnet’in de temel gorevi Kur’an’1 teblig
ile birlikte agiklamak ve anlamini vuzuha kavusturmaktir. Kitabullah'n asillarin asl
mesabesinde ve ictihad erbabi i¢in hiikiimlerin temel kaynagi oldugunu kabul eden
Satibi, bu gériisiinéi "...Kitab'da biz hi¢ bir seyi eksik birakmadik..."”" ayetiyle
destekler.

kiyasin temel fonksiyonuna isaret etmektedir. Yani bu agiklamaya gore kiyasin islevi, nassin ismen
konu edindigi seyin hilkmiinii genellestirmek, yani bu hiikkmii ayni nitelikte olanlara tesmil etmektir.
Bkz. Satibi, Muvdfakdt, 111, 37.

306 Satibi’nin konuya iliskin degerlendirmeleri icin bkz. Satibi, Muvdfakat, |Il, 257.

307 En‘'am, 6, 38.
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Satibi’nin ifadesiyle Kur’an ‘asillarin asly/ Jso¥1 ol ool & 1S3” ve Hz. Peygamberin
stinnetinin ise temel islevi ve gorevi Kur’an’1 teblig ve agiklamaksa/ oLy ousSUipny 4l il

. . - . . 308 . . s 1A e 1 Ao
« Siinnet’in de asil delil olarak gortilmesi gerekir.  Nitekim Satibi Muvafakat’ta,

Kitab ve Siinnet’i diger deliller i¢in asil kabul eder ve bu ikisi hakkinda bilgi vermenin
309

diger deliller i¢in de yeterli olacagini diisiiniir.

Bununla birlikte biz, Kitab ve Siinnet disinda bizim basliklandirdigimiz feri delillere
iliskin daginik olarak verilen bilgilerin bir araya getirilmesini de dnceledik. Ciinkd, ele
alacagimiz feri delillere iliskin bilgilerin onun delil diisiincesini daha iyi tanimamiza

fayda verecegini diistinmekteyiz.

Iste yukarida dile getirdigimiz, Satibi’nin gerekcelerinden ve izahlarindan hareketle ve
sistematik olmasi hasebiyle seri delilleri asli ve asla nisbetle feri olmak tizere iki grup

halinde vermek istiyoruz.
1. Kur’an:

Kur’an’1 aslu’l-usil yani, biitiin seri delillerin kaynagi kabul eden Satibi, tiim usiilciiler
gibi Kur’an’in ne ozellikte bir kitap ve kendisinden hangi prensipler gergevesinde
hiikiim istinbatinda bulunulabilecegine odaklanmistir. Buradan hareketle hiikiim
istinbatinda Kur’an’in nasilligin1 ortaya koyacak, onun bu agidan keyfiyetini belirtecek

acgiklamalarda bulunmustur.

Satibi, Kur’an'm seri hiikiim odakli agiklanmasi bahsinde ond6rt meseleye yer verir.
Satibi’nin, bu ondort mesele altinda yer verdigi hususlarin temelde hedefi Mekke ve
Medine donemi ayetlerinin bir birleriyle iligkisi, seri hiikiimlere iliskin ayetlerin genel
yapisi, hiikiimlerin tesbitinde niizul sebeplerinin bilinmesinin 6nemi, Kur’an'in seri
hiikiimleri vaz edis sekli...gibi hususlar1 6ne ¢ikarmak ve 6nemini kavratmaktir. Bir
baska ifadeyle, bu ondort meselede yer verilen hususlar Kur’an’in sahih, anlamli,
kusatici, akli prensiplerle uzlagsmaci...sekilde anlagilmasinin parametreleridir. Biz de

Satibi’nin, bu ondort mesele altinda yer verdigi hususlarin ana noktalarina isaret ederek

onun Kur’an delili anlayisini ortaya koymaya calisacagiz.

308 Satibi, Muvdfakat, |Il, 31.
309 Satibi, Muvdfakat, 11, 257.
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Biitiin ser’i delillerin ashi sayilan Kur’an(aslu’l-ustl), seriatin genel-kiilli esaslarini

. . . 310 e a1 g . .
belirlemistir.  Kur’an'm ser’1 hiikkiimleri bildirmesi temelde genellik esasina dayanir.
Eger 6zel bir hiikiim gelmisse, o hiikiim de neticede kiilli-genel bir esasa dayanmakta ve
o kiilli esasin igerisinde yer almaktadir. Ozel hiikkmiin genel bir hilkkme baglanmas itibar

(sonuglarin gozetilmesi, istihsan) yoluyla veya aslin manasi (kiyas) i¢ine girmek yoluyla

311
olmaktadir.

Kur’an, Siinnet ile aciklanir. Kur’an muhtasar/sinirh fakat kusaticidir. Kur’an,
esaslariin genel olusuyla kusatici nitelige sahiptir. Kur’an'a vakif olan kisi seri
hiikiimlere de vakif olur. Kur’an'a vakif olmak ise, Kur’an'in bitiinunu incelemek ve

Kur’an'1 ibare ve manasiyla birlikte degerlendirmekle olabilir.

Satibi, Kur’an"'r zahiri ve batiniyla birlikte diisiinmiis ve her iki yonde ifrata gidenleri
hos gormeyip, onlar1 sirat-1 miistakim'den ayrilmakla itham etmistir. Kur’an, hem Arap
dilinin iyi bilinmesiyle hem de hitapdan Allah'n gozettigi maksadi tesbitle
anlasilacaktir. Hitabin 6ziinii kavramayanlar, Kur’an'in indirilis amacini ve lafzin

disinda murad edilen manalar1 anlayamazlar.

Satibi, Sariin maksadini, hitabin 6ziinii iyi anlayabilmek i¢in Kur’an tefsirinde selefin
yaptig1 gibi orta ve itidal bir yol izlenmesini tavsiye eder. Ona gore, selef-i salihin,

Kur’an'in maksatlarin1 ve batinini en iyi anlayan kimselerdir. itidalden ayrilarak iki
312

taraftan yani ifrat ve tefrit taraflarindan birinin izlenip takip edilmesi yanligtir.
Mesela; tefsirde tefrite kacanlar, sadece Arapga ile yetinerek Kur’an' tefsir etmek
istemigler, onun igerdigi mana ve maksatlar ilizerinde yeterince durmamislardir.

Batinilerin tefsir anlayisini yansitan bu tiir tefsir yaklagimi makbul degildir.

Tefsirde ifrata kaganlar ise, seriatin iimmi oldugunu, o indiginde Araplar tarafindan
bilinmeyen bir takim seylerin oldugunu ve bu lafizlara itibar edilemiyecegini, kelam ve
lafizlar {izerinde sadece terkip olunan manaya ulastirmasi acisindan durulacagimi ve

bunun 6tesinde aragtirmalara gidilmeyecegini soylerler.

310 Satibi, Muvdfakat, 1, 257.
311 Satibi, Muvdfakat, I, 274.
312 Satibi, Muvdfakat, 111, 306.
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Akalli olan herkes bilir ki, Kur’an’da yer alan hitap ile kasdolunan, sirf ibare {izerinde

bilgi sahibi olmak degil, aksine ibareden kasdolunan sey {izerinde ve murad edilen mana

. . . 313 e aAs A . .. e
tizerinde derinlesmektir.  Yani Satibi, nassin ibaresinin ne dedigi kadar ne demek
istediginin kesf edilmesinin de Kur’an’in kusatict olmasi ve yeni meselelere ¢oziim

iiretmesi agisindan 6nemli olduguna dikkat ¢cekmektedir.

Satibi'ye gore, Kur’an't anlamak ve tefsirini yapabilmek i¢in ayetlerin niizul sebeplerini
bilmek son derece dnemlidir. Niizul sebeplerini bilmemek, zahir olan naslar1 miicmel

hale sokar ve ihtilaflarin dogmasina sebep olur. Bunun aksine niizul sebeplerini bilme

314
ise, mugkilleri ortadan kaldirir.  Kur’an't tam ve yanligsiz olarak anlayabilmek i¢in,

ayrica Kur’an'm indirildigi zaman diliminde mevcut olan sz, fiil ve ahval ile ilgili Arap

adetlerinin de bilinmesi gereklidir.315 Burada Satibi tarafindan dikkat ¢ekilen 6nemli
nokta nassin nasil bir kiiltiirel zemin igerisinde indirildigi ve hangi sartlarla
yiizlestiginin bilinmesinin Kur’an’1t anlamak isteyenin isni kolaylastirmasidir. Aksi
durumda, rahat ve kolay bir sekilde anlasilacak nassin anlasilmasi ve seri hiikiimlerle
yan yana getirilmesi zorlagacak yani, Satibi’nin ifadesiyle zahir olan bir nas miicmel

hale gelecektir.

Satibi’nin, Kur’an’in anlasilmasinda parcaci degil biitiinciil bir yaklagimin sergilenmesi
taraftar1 oldugu anlagilmaktadir. S6yle ki, Satibi’nin, Kur’an tefsirine/anlamaya yonelen
bir kisinin dikkat etmesini istedigi seylerden biri de, olay1 ve halin geregini birlikte ele
alarak soziin bagindan sonuna kadar bir biitiin olarak degerlendirmesidir. Ciinkii, olay
hernekadar birden fazla climleyi kapsamis olsa da, bu ciimleler birbirleriyle iliskilidir ve

hepsi bir olay hakkinda inmis tek bir olayr aciklamaktadir. Miikellef bu sekilde

degerlendirme yaparsa, Sariin maksadini yakalamig olur.316 Satibi, Kur’an tefsirinde
sOzii bir biitiin olarak ele almanin ve Kur’an'in biitiinliigli icindeki manay1 yakalamanin
onemi ilizerinde durmustur. Kur’an'm bir kismini anlamay1 diger kismin1 anlamaya baglh
gormiistiir. Clinkii Kur’an, tek bir kelamdir ve kendi kendini tefsir eder. Ona gore,
Kur’an tefsirinde ifrat ve tefritin disinda takip edilecek tarz, iste bu tarz ve tutumdur.

Satibi’nin, hem ibare hem de ibarenin tasidigi kasdolunan manaya O6nem vererek ve

313 Satibi, Muvdfakat, 111, 306-307.
314 Satibi, Muvdfakat, |11, 258,259.
315 Satibi, Muvdfakat, 111, 261.
316 Satibi, Muvdfakat, 111, 309.
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Kur’an'1 biitiin olarak degerlendirerek yapilmasini istedigi Kur’an tefsir metodu

stiphesiz miifessirleri Sariin maksadina yaklastiracaktir.

Satibi, daha once de temas ettigimiz tizere seri deliller ile akli prensipler arasinda zitlik
kabul etmez, aksine anlasilmasi ve test edilmesinde her iki tarafin bir birine ihtiyag
duyduklarimi belirtir. Soyle ki, feri deliller mesruiyetini naslardan (Kur’an ve Siinnet
metinleri) aldig1 gibi naslarin anlasilmasi ve onlardan istinbatta bulunulmasi i¢in de akla
ihtiya¢ vardir. Bu kabule bagli olarak Satibi, Kur’an tefsiri konusunda rey'e bagvurulup
bagvurulamiyacagi tartismasini da yapmistir. SOyle ki; eger rey' Arap dili, Kur’an ve
Siinnet'e uygun ise bu tiir rey'in ihmali miimkiin degildir. Fakat rey', Arap dili veya ser’i

delillere uygun degilse boyle bir rey', delil olmaksizin Allah'a karst yalan uydurmaktir
317

ve ser'an yerilmis bir rey'dir.

Miisliimanlar her devirde Kur’an't Kerim'e diinya ve ahiret saadetini saglayan temel bir
kaynak goziiyle bakmiglardir. Kur’an'm niizuliiniin baslangicindan itibaren, onu iyi
anlamak i¢in liigat, belagat, edebiyat, nahiv, fikih, felsefe, tasavvuf ilimlerine ihtiyag
duymuslar ve bu ilimler araciligiyla Kur’an’1 agiklamaya ve anlamaya ¢alismislardir.
Miisliiman bilginlerce, Kur’an’in anlasilmasinda tefsir disiplinine olan ihtiyaca ayri bir
onem verildigi bilinmektedir. Bu sebeple, kimi bilginlerce, Kur’an ibarelerinde yer alan
hemen her hususu agiklayan ve bu agiklamalar ile ¢esitli bilgi ve felsefi goriisleri ortaya
cikaran, en fazla kabul goren tefsir nevilerinden biri de ilmi tefsirdir. Ilmi tefsirlerde

Kur’an'in biitiin ilimleri ihtiva ettigi anlayis1 hakimdir.

[Imi tefsir hareketini Abbasiler devrinin ilim ve terceme hareketlerine kadar gétiirmek
miimkiindiir. Bu tefsir hareketinin savunuculari arasinda Tmam el-Gazzali, Ebu Bekir

ibn Arabi (6.543), Celaleddin es-Suyuti (6.911) sayilabilir. ilmi tefsir hareketinin tatbik

sekline ise ilk defa Fahreddin er-Razi (6.606)'nin tefsirinde rastlamr.318 [lmi tefsir

hareketini benimseyenlerin yanisira bu harekete karsi ¢ikan, inkar eden veya tarafsiz

319
kalan alimler de olmustur.

317 Satibi, Muvdfakat, |11, 315,316.
318 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir usulii, 4. baski, Ankara 1983, s. 305.
319 Ebu Hacer, Ahmed Omer, et-Tefsiru'l-ilmi li'l-Kur'an fi'l-mizdn, Dimask 1991, s. 275.
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Kimi arastirmacilarin kanaatine gore; bu husustaki nakillerden hareketle ilmi tefsire ilk
itiraz  Satibi'den gelmistir.320 Satibi'ye gore insanlarin c¢ogu Kur’an {izerindeki
iddialarinda haddi agsmuslar ve tabiat ilimleri, matematik ilimleri, mantik, ilm-i huruf vb.
bircok ilmi, Oncekilerin-sonrakilerin zikrettikleri biitiin ilimleri Kur’dn’a izafe
etmiglerdir. Onlarin, bu iddialar1 dogru degildir. Sahabe, tabiin ve onlar takip eden
nesiller Kur’an't ve Kur’an ilimlerini, Kur’an'da bulunanlar1 en iyi bilen kimselerdi.
Bununla birlikte onlar Kur’an'dan sadece tevhid delilleri, teklifi hiikiimler, ahiretle ilgili
hiikiimler disinda bu iddialardan hi¢ bahsetmemislerdir. Kur’an’in bazi ilimleri igerdigi
bir hakikattir. Ancak bu ilimler de ya Araplarin bildikleri ilimlerdir yahut onlarin
bildikleri ilimler tizerine kurulmus ve akil sahiplerinin teacclip ettigi, isaretleri

gosterilmeksizin, 1sikla aydinlatilmaksizin {stiin - akil sahiplerinin dahi idrak

k- . 321
edemeyecegi tiirden bilgilerdir.

Tefsir ilmi, hitapdan muradin ne oldugunun anlagilmasini saglamak i¢in matlup olan

- . 322 .. . . ;

ilimlerdendir.  Sahabe ve tabiinden olusan selef-i salih, ameli faydasi bulunmayan
323

konulara dalmamislardir.  Kur’an'daki "Onlar, istlerindeki gogii nasil yapmisiz,

324 ., ., . .
stislemisiz bakmazlar m1? Onda higbir catlak yoktur."  ayetinin ameli bir neticesi
olmayacagindan bahisle bu ayetin astronomi ilmiyle tefsir edilmesini hos

karsilamamislardir. Cilinkii bu tiir bir tefsir Arab'in bilmedigi seyler kabilindendir.
325

Kur’an ise sadece onlarin dilinde ve onlar tarafindan bilinen tarzda inmistir.

Yukaridaki degerlendirmelerinden hareketle Satibi’nin, Kur’an konusunda iki sey
tizerinde O6nemle durdugunu goérmekteyiz. Bunlar; 1. Kur’an'in, biitiin delillerin ash
oldugu ve Kur’an'n beseri miinasebetleri degerlendiren ve biitiinlestiren genel
prensipler vazetmis olup, gerekli buldugu konularda 6zel hukuk kurallar getirdigidir. 2.

Bu 6zel kurallarin benzeri olaylar i¢in bir 6l¢ii, bir hareket noktasi olmasi gerektigi, bu

320 Cerrahoglu, Tefsir usulii, s. 305; Ebu Hacer, et-Tefsiru'l-ilmi li'l-Kur'an fi'l-mizan, s. 275; Burhan
Baltac1, Satbi’nin Kur’dn’t yorumlama yontemi, Ankara Universitesi SBE, yayimlanmamis doktora
tezi, Ankara 2005, s. 43.(Satibi’nin ilmi tefsir hakkindaki diisiinceleri ve degerlendirme i¢in ayni tez
bkz.39-51.)

321 Satibi, Muvdfakat, 11, 60-61.

322 Satibi, Muvdfakat, 1, 36.

323 Satibi, Muvdfakat, |, 35.

324 Kaf, 50, 6.

325 Satibi, Muvdfakat, 1, 37.
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sebeple de Kur’an'in mesajini bir biitiin olarak ve Hz.Peygamber'in rehberligi ile ele

alinmasinin zaruri oldugudur.

Islam hukukunun yazili kaynagi olan Kur’an ve bunu agiklayan Siinnet’in koydugu
esaslar, zaman ve sartlarin degismesiyle temelde degismeyen ve dogruluguna inanilmasi
gereken kurallardir... Konunun bir bagka yonii ise, Kur’an ve Siinnet’in gerek genel
ilkelerinin ve gerekse 6zel hiikkiimlerinin hi¢ bir zaman aklin evrensel ilkeleri ile ¢atisma
icinde olmayisidir. Genel ilkelerin evrenselligi agiktir. Ozel hiikiimler ise ya belli
maksad1 temin ya da belli bir ilkeyi tesis igin vaz edilmistir. Oyle olunca her iki grup

yani genel ve 6zel hukuk kurallarini birlestirip biitiinliik arzedecek tarzda telif etmek

326
mumkin olmaktadir.

Satibi’nin, Mekke tesrii ve Medine tesriinde vazedilen esaslari degerlendirmesi ve
ibadetlerle adetler arasindaki ayirimini genel olarak soyle ifade edebiliriz: Kur’an'da
mevcut olan hiikiimlerin sadece ibare ve lafizariyla degil, bu hiikiimlerin ruh ve
Oziindeki manalariyla degerlendirilmesi zarureti vardir. Kur’an zamanin ve sartlarin
degismesiyle degisebilecek sahalarda genel prensipler koymus olup, zamanin ve
sartlarin degismesinden az etkilenebilecek alanlarda ise oldukca ayrintili hiikiimler
getirmistir. Bu nedenle, teferruat kabilinden olan ser’i hiikiimlerin anlasilmasi ve
bunlarin zaman ile sartlar icerisinde degerlendirilmesi insanlarin zekasi, ¢aligmasi ve

ithtiyaclarina birakilmistir.
2. Siinnet:

Satibi, Kitab delilinin agiklamasinda oldugu gibi Siinnet delilini de gerek yapist (s6z-

fiil-ikrar) ve gerekse Kur’an ile iliskisi baglaminda on mesele327 altinda incelemeye
calismistir. Biz de, Satibi’nin, on mesele basligi altinda ele aldig1 hususlari bir biitiinliik
icerisinde vermeye c¢alisacagiz. Ayrica, konuyla bir sekilde ilgili oldugunu
diisiindiiglimiiz siinnet lafzinin karsit1 olarak kullanilan bidat kavrami, Satibi’nin bidat

karsithigi ve bu ugurdaki ¢cabalar1 hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

326 Kur'an ve Siinnet’te yer alan ilkelerin genellik ifade etmesi ve bunlarin degisime engel olmamasi ve
bazi hukuk prensiplerinin bunda oynadig1 rol hakkinda fazla bilgi i¢in de bkz. Ali Bardakoglu, “Tabii
hukuk diisiincesi agisindan islam hukukcularinin istihsan ve 1stislah gériisii”, EUIFD, say1:3, yil:
1986, s. 121-138.

327 Satbi, Muvdfakat, 1V, 3-63. Esasinda bu on mesele altinda ele alinan hususlar temelde siinnetin
mahiyetini anlamaya ve Kur’an ile olan iligkisini kavramaya yoneliktir.



83

Satibi’nin, nakli deliller igerisinde ikinci sirada yer verdigi siinnet kavrami mutlak
anlamda Hz. Peygamberin sdz, fiil ve ikrar/tasviplerinden ibarettir. ikrarin, siinnete

dahil olmasi i¢in bu ikrar1 gerektirecek soz-fiili Hz. Peygamberin bilmesi ve reddi

328
gereken bir sey ise buna imkanin olmasi gereklidir.  Bu mutlak kullanimin disinda
stinnet su dort anlamda da kullanilmistir. Bu anlamlar sunlardir; Hz.Peygamberin

sozleri, fiilleri, tasvipleri (bunlar ya vahye ya da ictihada dayalidir) ve sahabe ile

Halifelerden nakledilen uygulamalard1r.329 Farkli bir agidan ise '"slinnet" lafzi;

Hz.Peygamber tarafindan (s6z, fiil ve tasvip yoluyla) beyan edilen seyler anlaminda,

. . ) 330
bidatin karsit1 anlaminda ve sahabenin ameli anlamina da kullanilmustir.

Siinnet’in serl hitkkiimlerin delili oldugu konusunda ihtilaf olmamakla birlikte Kitab'm

Stinnet’e takdim edilmesi biitiin islam bilginlerince kabul edilmis miisellem bir

hiikijmdiir.331 Satibi de, Sitnnet’in itibar mertebesi bakimindan Kitab’dan sonra
geldigini akli ve nakli delillerle ortaya koymaya calisir. Zira Satibi’ye gore, esas
itibariyle Kur’an kati Siinnet ise zannidir - ve yine Siinnet ya Kur’an’i beyan eder
yahut da ilave hiikiimler getirir. Bu iki husus(zanniligi ve beyan gorevi), Siinnet’in

itibar agisindan Kur’an’dan sonra geldigine isaret eder. Benzer sekilde Muaz b. Cebel

.. 333 . A . . . .. . 334
hadisinde  Siinnet’in Kur’an’dan sonra zikredilmesi de bunun delilidir.  Ayrica,

o o g : 335
Satibi, Hanefilerin teklifi hilkkmiin kisimlarindan olan farz ve vacip aywrmminin da

Kitab'in Siinnet’e takdiminden kaynaklandigini belirtir.336

328 Satibi, Muvdfakat, \V, 43.
329 Qatibi’nin  Muvafakdt’ta ‘@\=.a)l ..’ kullammi sahabenin uygulamasi anlamindadir, yoksa

Hz.Peygamberin siinnetinin bir ¢esidi degildir. Satibi, baz1 nassi gerekcelerden hareketle ilk nesil olan
sahabenin uygulamasiin drnek oldugunu ve delil mercii olarak amel edilmesi gerektigini belirtir.
Bkz. Satibi, Muvdfakdt, IV, 454-59. Sahabe uygulamasina iliskin feri deliller bashgi altinda daha
genis bilgi ve yer verilecektir.

330 Satbi, Muvdfakat, IV, 3-5. Satib’nin hadis ve silinnet konusundaki tanimi, ayirimi ve
degerlendirmeler i¢in ayrica bkz. Harun Karipgin, Sdnibi’'nin el-Muvafakat'inda Hadis ve Siinnet
Anlayisi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi SBE, yayimlanmanus yiiksek lisans tezi, yil. 2011, s.
I-1X, 1-125.

331 Mesela bkz. Fahrettin Atar, Fikih usulii, 1. baski, istanbul 1988, s. 35.

332 Satibi’ye gore Kur’an’in kati Siinnet’in ise zanni olmasi siibut agisindan yapilan bir degerlendirme
degildir. Zira Satibl Siinnet’te de katiligin olabilecegini ancak Siinnet daha ¢ok tafsilata yer verdigi
icin genel 6zelliginin zannilik oldugunu belirtir. Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakdt, 1V, 6.

333 Ebu Davud, Siileyman b. el-Esas el-Ezdi es-Sicistani(6.275), , 11, Beyrut 1998 (1V, 215-216, hadis
n0:3587). S6z konusu hadise gére Muaz b. Cebel seri hitkmii tespitte 6nce Kur’an’a, Kur’an’da
bulamazsa sonra Siinnet’e ve her ikisinde de bulamazsa reyiyle ictihad edecegini sdylemistir.

334 Satibi’nin bu husustaki degerlendirmeleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Satibi, Muvdfakat, 1V, 5-6.

335 Satibi her ne kadar buradaki ayirimin kesin sebebini belirtmese de, Kur’an ile Siinnet delilinin siibut
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Satibi, Siinnet’i Kitab'ta olan seyleri agiklayan bir delil olarak ele almaktadir. Bu
sebeple, ‘oS0 e 256 ./ Siinnet, Kitab iizerinde kadidir-hakimdir® soziiniin de bu

anlamda yani Siinnet’in Kur’an’1i agiklayici oldugu seklinde anlasilmasi gerektigini

—_— .. .. . . 337 . A 1A sA s .
belirtir. Ona gore, miitevatir siinnetin ~ bulunmasi ¢ok nadirdir. Satibi, Kur’an’in kati,

Stinnet’in ise genel olarak zanni oldugu tizerinde durmus ve Kur’an ile Siinnet arasinda
bir tedruz bulunmasi1 durumunda, ahad haberle amel edilebilmesi i¢in haberin kati bir
delile dayali olmas1 gerektigi aksi takdirde tevakkuf edilecegine isaret etmistir. Ahad
haberin kati bir delile dayanmasi ise onu Kur’an’daki kiilli bir kaidenin siimuliine dahil

eder ve katilik kazanir. Artik Kur’an ile haber arasindaki tearuz iki kati delilin tearuzuna
338

dontisiir.

Hz. Peygamberin fiili, Siinnet oldugu gibi bir seyi yapmamasi terketmesi de benzer
sekilde Siinnet olarak adlandirilir m1? hususu usiilciiler arasinda miizakere edilmistir.
Buna bagli olarak, Rasulullah'n bir seyi yapmay1 terketmesi, usiilciilerin ¢ogunlugu

tarafindan fiili siinnet ¢esidi olarak kabul edilmemistir. Satibi ise, Rasulullah'in bir fiili
. : . .339 r 5

terki ve terkin sebeplerini ~ degerlendirmis ve bu durumu fiili siinnet olarak ele

almistir. Hatta, Hz. Peygamberin terkini hiikim bakimindan mekruh ve haram ile

340
irtibatlandirir.  Dolayisiyla Hz. Peygamberin yapmayip terkettigi seyler de seri hiikiim

konusu olur.

Satibi’ye gore, Hz. Peygamberin fiili aksine isaret eden bir s6z ve karine yoksa mutlak
izni gerektirir. Hatta fiil miicerred sdze gore 6rnek edinme agisindan daha kuvvetlidir.

Hz. Peygamberin bu izni igerigine gore hiikiim olarak vacip, mendup ve miibahi da

acisindan farkli olmalarini kasdetmis olabilir.

336 Satibi, Muvdfakat, |V, 5,6.

337 Hanefi usulciiler disindaki Kelame1 (Maliki, Safii ve Hanbeli) usulciiler rivayeti bakimindan Siinnet’i;
miitevatir ve ahad haber olarak ikiye ayirirlar. (Bu ayirima iliskin fazla bilgi i¢in bkz. Atar, Fikih
usulii, s. 41.) Kelamci bir usulcii olan Satibi her ne kadar kitabinda bu ayirima bire bir yer vermese de
SV il e’ ve “asls) e’ kullanmimlariyla bu ayirima isaret etmektedir. Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi,
Muvafakat, 1V, 8-9.

338 Satibi, Muvdfakat, |V, 8.

339 gatibi, terkin farkli nedenlerle olabilecegini ve gergekte bunlarmn terk olup olmadiklarmi tartisir ve
ornek kabilinden olarak alti terk sebebine isaret eder. Mesela; caiz olmakla birlikte sirf
‘hoslanmamas1’ nedeniyle Hz. Peygamberin keler etini yemeyisi bu sebeplerden birisidir. Bu terk
sebepleri ve drnekleri i¢in bkz. Satibi, Muvdfakdt, 1V, 44-46..

340 Zannimmuzca Satibi'nin, bu konuda bu sekilde diisinmesine, Peygamberin bir fiili terketmesini
maksatlarla irtibatlandirmak istemesi ve Hz.Peygamberin bir fiili terketmesinin altinda yeni bir
maslahat yattigini diisiinmesi olabilir.
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N 341 . . . .. o

igerisine alir.  Satibl, Hz.Peygamberin s6z ve fiilinin bir birini teyid etmesini de delilin
kazanacagi kuvvet acisindan s6z konusu yapmustir. Soyle ki, Hz. Peygamberin fiiline
sozii de mikarin olur ve desteklerse bu fiili siinnet, miikelleflerin amel etmesi en

kuvvetli stinnet haline gelir. Zira O’nun séze bitisik fiili, yiikiimliliklerin
42

belirlenmesinde en {ist beyan ¢esidi konumundadlr.3
Stinnet’in Kitap’la iligskisi baglaminda Satibi, Siinnet’in mana cihetinden Kitab’a raci
oldugunu diisiiniir. Bunun manasi, Siinnet’in Kitab’1 farkli cihetlerden beyan edecegidir.
Soyle ki, Stinnet Kitab’da yer alan miicmel ifadeleri tasrih eder, miiskil lafizlar
tizerindeki kapalilign kaldirir ve acgiklar yahut da Kitap’ta kisaca bahsedilen seyi
ayrintilariyla agikliga kavusturur. Bu sebeple Satibi’ye gore, Siinnet’in temel

fonksiyonu Kur’an’i beyandir. ‘Insanlara indirileni agiklaman icin sana Kur’an’i
e g 343 . . . a .
indirdik.”  ayeti de buna isaret etmektedir. Sonugta, Siinnet’te yer alan her bir seye

Kitab ya genel olarak veya tafsili olarak delalet eder.344 Ancak Satibi, Siinnet’in
Kur’an’1 agiklamast misyonunu Kur’an’da yer alan emir, nehiy, izin verme ve bunlari
gerektiren seylerle sinirli tutar. Yoksa bir sekilde Kur’an’1 tefsir etse de yiikiimliilitk
getirmeyen silinnetleri bu kapsama dahil etmez. Fakat ona gore ge¢mis ve gelecekle
ilgili olup da bir sekilde Kur’an’in agiklamasi kabilinden veya bir takim insani

durumlarla ilgili haberler dolayli olarak emir ve nehiyleri destekleyici bir durum

345
arzederler.

Stinnet ile Kitab iliskisi baglaminda yukarida verilen bilgilerin 151¢inda sunlari
sOyleyebiliriz. Siinnet, Kitab'in tamamlayicis1 ve agiklayicisidir. Hiikiim istinbatinda
yalniz Kur’an ile yetinmek ve O'nun agiklamasi olan Siinnet’e bakmamak dogru
degildir. Ciinkii Kur’an, genel itibariyle kiilli hiikiimleri ihtiva eder. Mesela; namaz,
zekat, hac ile ilgili emirleri agiklamak i¢in Siinnet’e miiracaat zaruridir. Siinnet’in bir
fonksiyonu kiilli esaslarin detaylarini agikliga kavusturmaktir. Cilinkii Allah, Kur’an"

her seyi agiklamak i¢in gondermistir. Allah, Kur’an-1 Kerim'de "Kitab'da biz hicbir seyi

341 Satibi, Muvdfakat, \V, 43-49.

342 K onunun degerlendirmesi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakdt, 1V, 51-53.
343 Nahl, 16, 44.

344 Satibi’nin bu diisiinceleri igin bkz. Satibi, Muvdfakat, |V, 9-10..

SA Y

345 yiikiimliiliik agisindan Kur’an’1 agiklamayan ancak emir ve nehiyleri bir sekilde destekleyen siinnet
ornekleri i¢in bkz. Satibi, Muvdfakdt, IV, 41-43.
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346
eksik birakmadik" = buyurmaktadir. Siinnet Ozet olarak Kur’an'da mevcuttur. Bu

durumda Siinnet Kur’an'in ortaya koydugu genel esaslari agiklamaktan Ote

gidemeyecektir.347

Usiilciilerden bir ¢ogu Kur’an'in meskut kaldigi yerlerde, Siinnet’in dogrudan dogruya
hiikiim koydugunu ve miistakil tesrii kaynagi oldugunu zikrederler. Satibi de, Siinnet’in
Kur’an'da bulunmayan bir kisim hiikiimleri getirecegi goriisiinii kabul etmistir. Satibi
boyle hiikiimlere 6rnek olarak da, kadinin teyzesi veya halasiyla ayni nikah altinda cem
edilmesinin yasakligini, ehli esekler ile yirtict kuslarin etinin yenmesinin haram

olusunu, esirlerin fidye karsiliginda hiirriyetine kavusturulmasini, miislimanin kafir

karsiliginda kisas yoluyla oldiiriilmesini vermektedir.”"

Satibi’nin, hiikiim istinbatinda Siinnet’e bakma konusundaki titiz yaklagiminin esasinda
biitlin fakihlerin ortak kabulii oldugunu sdylemeliyiz. Bununla birlikte gliniimiize
gelindiginde bu hususta gevsek tutum sergilenmesi fikih ilmi admna endise etmemiz
gereken bir durumdur. Seri hiikmiin belirlenmesinde diin oldugu gibi bugiin de
Stinnet’in klavuzluguna ihtiyacimiz vardir. Fikih ilminde su veya bu sebeplerle
Stinnet’in etkisiz hale getirilmesi hem vahyi anlamamizi ve hem de yeni problemleri

¢Ozmemizi zorlagtiracaktir.

Satibi’nin, Stinnet’e olan bagliligi onun dine aykiri bidatlara ve yanls tasavvufa
anlayisina kars1 ¢ikmasina da sebep olmus, bidat ve bidat ehlinden kaginmis hatta bu
konudaki diistince ve tenkitlerini bir eser yazarak dile getirmistir. Bundan dolayi,
Satibi’nin, Sitinnet’in korunmasi konusundaki anlayis ve yaklasimlarinin daha belirgin
hale gelmesi i¢in, burada onun bidat ve tasavvufa kars1 yaklagimi hakkinda anahatlariyla

bilgi vermek istiyoruz.
a. Sanbi’nin Bidata iligkin Goriisleri:

Satibi yasami boyunca bid'ate karst bir tutum sergilemesine ragmen bazan bid'atg1
olmakla itham edilmistir. Bu ithamlar karsisinda duydugu sikintiyi, el-I'tisim'da da

soyle dile getirmistir; "Hatiplik ve imamlik gibi bazi islere girdim. Bu isleri yerine

346 En‘am, 6, 38.
347 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, IV, 18-19.
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getirirken diiriist olmaya karar verdigim zaman c¢agdaslarimin arasinda kendimi

garip(yabanci) buldum. Maalesef, gelenek ve uygulama onlarin planlarina iistiin gelmis
349

ve asli slinnetlere bid'atlar karigmistir.

Satibi bid'atlara kars1 Siinnet’e tabi olmayi, karsilagsacagi biitiin sikintt ve sosyal
baskilara ragmen tercih ettigini ve bdylece dogru yoldan ayrilmadigim el-i'tisam'da
aciklamig ve bu karar ile tavrinin sonucu bir ¢ok suglamaya maruz kaldigini, bid'at ve

dalaletle itham edildigini el-I'tisim'da soyle nakletmistir:

"[ki segenek arasinda tereddiit etmekteyim. Biri, insanlarm uygulamada
benimsediklerinin tersine siinnete tabi olmak. Bu durumda kaginilmaz surette 6zellikle
bu uygulama Onciilerinin kendi pratiklerinin siinnet oldugunu iddia ettikleri (sosyal)
uygulamalara ters diisecektim...Diger secenek ise, slinnet ve selef-i salihine ragmen
uygulamaya tabi olmakti. Bu beni (dogru yoldan) saptiracakti. Yok olma pahasina
kurtulusu bulmak i¢in Siinnet'e tabi olmaya karar verdim. Bu karar dogrultusunda

tedricen bazi meseleler {izerinde ¢alismaya basladim. Hemen ziyanda olduguma iliskin

. - -
suc¢lamalara maruz kaldim. Bid'at ve dalaletle itham edildim."

Satibi bu aciklamalardan sonra tohmet altinda birakildigi hususlart  soyle

351
siralamaktadir.

1. Duanin hi¢ bir faydasi olmadigini sdylemekle itham edildim. Bunun sebebi ise;
Stinnet, selef-i salihin ve alimlerin goriislerine ters buldugum i¢in namazdan sonra

cemaatle yapilan dualara katilmayigimdi.

2. Rafizilik ve sahabeye diismanlikla su¢glandim. Bunun sebebi de; selefin hutbesinde
yer almadig1 ve muteber alimlerin hutbede gerekli bulmadiklari i¢in hutbede halifelerin

isimlerini zikretme uygulamasina baglh kalmamamda.

3. Imamlara (yoneticilere) karsi ¢ikma yanlisi oldugum sdylenerek itham edildim.
Bunun sebebi; sonradan ortaya ¢ikarildigina, onceleri boyle bir uygulama olmadigina

kanaat getirerek benim hutbede onlarin isimlerini zikretmeyisimden dolay idi.

348 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvafakat, 1V, 39. Ayrica bkz. Zeydan, Abdiilkerim, Fikih usulii, trc.
Ruhi Ozcan, 2. baski, Erzurum 1982, s. 230; Atar, Fikih usulii, s. 38.

349 Satibi, [ tisam, |, 25.

350 satibi, I tisam, |, 27.
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4. Dinde zorlayic1 ve tutucu olmakla itham edildim. Bunun sebebi; fetvalarimda ve
yiikiimliiliiklerde meshur goriislere, gelenege uymus olmamdi. Onlar ise, fetva isteyenin
durumuna gore saz olan goriislere itibar ederek kolay fetvalar veriyorlar, gelenegi

gozard1 ediyorlardi.

5. Evliyaullaha kars1 diismanlikla itham edildim. Bunun sebebi Siinnet’e muhalif olan

uygulamalara karsi ¢ikarak bazi sufilere muhalefet etmis olmamdi.

6. Siinnet ve cemaate muhalif olmakla itham edildim. Bunun sebebi cemaati umumun
tizerinde bulundugu sey degil de, Hz.Peygamber, ashab1 ve tabiinin tizerinde bulundugu

sey olarak kabul etmis olmamdi.

Biitiin bu konularda bana yalan nisbet ettiler ve vehme diistiiler. Her hal iizere Allah'a

352
hamd olsun.

Satibi’ye gore; Hz.Peygamber zamaninda olmayan ve Selef-i salihin’in uygulamalarina
aykir1 diisen her yeni sey bidattir. Imam Malik’e Arefe giinii ikindi namazindan sonra
dua i¢in mescidde oturmanin hiikkmii soruldugunda, mekruh oldugunu sdylemistir.
Ayrica insanlarin toplanip meclislerindeki bir kisiyi tazim etmelerindense, o kisinin
evinde namaz kilmasini daha hayirl salymlstlr.353 Hz.Peygamber de “En faziletli hidayet
(din) Muhammed’in (teblig ettigi) hidaye‘[tir”354 buyurmustur. Yine Imam Malik dua
etmek icin ayakta durmayi, namaz sonrasinda dua i¢in toplanmayi, namaz i¢in daveti

yenilemeyi, hayvan bogazlarken (malum) besmeleye ilavede bulunmayi, tavaf esnasinda

sirekli okumay1, saskinlik aninda salavat getirmeyi ve insanlar arasinda yapilmis
355

benzeri uygulamalarin hepsini bidat kabul etmistir.
Satibi'ye gore Seriat kullarin diinya ve ahiretteki maslahatlarini temin icin gelmistir.
Bid'at icad eden kimse ya adetlerle ya da ibadetlerle alakali konular1 kasteder. Ibadetleri

kastedmedeki muradi kendi zannina gore ahirette mertebelerin en yiiksek derecesine

351 Satibi, [ tisam, 1, 27-28.

352 Satibi, ['tisdm, 1, 27-28.

353 Satibi, Muvafakat, 111, 159-160.

354 Buhari, Edeb, 70; Miislim, Cum’a, 43.
355 Satibi, Muvdfakat, 1, 160.
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ulagsmay1 saglayacagidir. Adetleri kasdetmedeki muradi ise, diinyevi islerde maslahatin

356
en biiyligline ulagmayi sagliyacagindan dolayidir.

Her akil sahibinin bid'atleri zemmedecegi asikardir. Ciinkii bid'atlara uymak sirat-1

. 357 . .
miistakimden ayrilmaktir.  Akilli insanlar maslahatlar1 elde etmek ve mefsedetleri
gidermek isterler. Fakat maslahatlar1 vahiysiz idrak edemezler. Bid'at icad etmek bu asla

aykiridir, ¢linkii ser’1 bir dayanagi yoktur. Bunlar1 sadece akillariyla iddia etmektedirler.

358
Bundan dolay1 bid'at ortaya koyanlar bu amelleri sebebiyle giivenilir degildirler.

Satibi, Sariin sukut ettigi seyin islenmesi veya izin verdigi seyin sozkonusu oldugunda
terkedilmesi yahut da bu ikisinin disinda bir durum ortaya c¢iktiginda nasil
degerlendirilmesi gerektigini tartismistir. Birincisine drnek olarak, Imam Malik’e gore;
yapilmasina dair bir delil olmamasi sebebiyle siikiir secdesi ve namazin bitiminde
yapilan toplu dua ile Arefe giinlinde ikindi namazindan sonra Arafat’in disindaki
yerlerde dua i¢in toplanma; ikincisine 6rnek ise, konugsmamak suretiyle orug tutma, belli
seyleri yememe suretiyle nefisle miicadele etme; iiclincliye ornek olarak da, zihar
keffaretinde kole azad etme imkani olan kimseye iki ay oru¢ tutmayr gerekli kilma,
verilebilir. Tlk iki durum Sariin yapilmasi ya da terkedilmesi konusunda sukut ettigi
seylerin islenmesi ya da terkedilmesi oldugundan $ari’nin kasdina aykir1 ya da uygun
olduklar1 bilinememektedir. Bu durumda Satibi, Mesalih-i miirsele prensibine gore

hareket etmeyi dogru bulmaktadir. Ugiincii durum, ser’i nassa aykir1 oldugundan cirkin

bir bid'at addedilir.>>

Biitiin bunlar1 gbéz Oniine alan Satibi, Seriatte ziyadeye veya eksiltmeye ihtiyag

olmadigini ifade eder.360 Ciinkii bu anlamda Cenab-1 Alldh sdyle buyurmaktadir;

"Bugiin, sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, iizerinize olan nimetimi tamamladim, din

e e . . ,361
olarak sizin i¢in Islamiyet'i se¢tim.

356 Satibi, I tisam, |1, 41.

357 Satibi, [ tisam, |1, 46.

358 Satibi, ['tisdm, |, 46-47.

359 Sanbi, Muvdfakat, 1, 311-312.
360 Satibi, [ tisam, |1, 48.

361 Maide, 5, 3.
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b. Sanbi’nin Tasavvufa iliskin Goriisleri:

Satibi, bid'ate karst tutumundan dolayr bir degisim icerisinde bulunan Girnata
toplumunda yaygin hale gelen bazi tavir ve tarzlara da karsi ¢ikmistir ve devrinin
alimleriyle bu konuda miinazaralara girismistir. Iste bu miinazara konularindan biri olan
tasavvufla ilgili diigsiincelerini de, Siinnet’e olan yaklasiminin ortaya ¢ikmasi igin bir iki

paragraf halinde asagida vermeyi uygun gordiik.

Satibi ile devrin alimleri arasinda biiyiik tartismalara yol agan ve bu alimlerin Satibi'yi
en ¢ok tenkit edip insanlar1 Satibi'den sakindirmaya calistiklari, aralarinda derin goriis
farkliliklarmin bulundugu bir konu da Satibi’nin, tasavvufa karsi tutumuydu. Oyle ki,
alimlerin fetva verdigi ve caiz bulduklar1 bir konuda Satibi fetva vermiyor reddediyor ve
caiz olmadigin1 sdyliiyordu. Satibi bu hususta sdyle bir 6rnek zikreder: Iste bu giinkii
Girnata toplumunda sufiligin yayginlagsmasi ve tasavvufun yeni bir boyut kazanmasiyla
geceleri toplanan, yliksek sesle zikir yapan, gecenin son yarisinda raks ve sarkilarla son

bulan bir topluluk olusmustur. Bu insanlardan bir kism1 doniiyor bir kism1 gégsiine, bir
362

kism1 da basina vuruyordu.
Iste Satibi biitiin bu uygulamalar1 ¢irkin bir bid'at olarak kabul etmekte ve haram
olduguna dair fetva vermektedir. Satibi, Rasulullah ve ashabinin yapmadigi bir tarzla

Allah'a ulagsmak, yakinlagsmak isteyen kimselerin bu tarz yaklasimlarinin batil/yanlis

363 .
oldugu goriisiindedir.  Bu goriisiinii mutasavvif seyhlerden biri olan Ebu'l Hasan en-

Nevevinin siinnetin yolu hakkindaki bir soziiyle delillendirmektedir: "Bir kimse

kendisini ser’ ilmin sinirindan ¢ikaran bir hal ile Allah'la birlikte oldugu iddiasinda
364

bulunuyorsa, o0 Allah'a yaklagamaz."
Satibi, sufilerin ibadete devam kastiyla bir seyhe baglanma ve bunu cihad kabul etme ve

bu rabitanin geregi kabul edilen bir takim uygulamalar1 ger¢eklestirmek i¢in zaviyeler

36 .
bina etme goriislerine karsi ¢ikmustir. ° Hz.Peygamberin, Ashab-1 Suffa'y1 mescidin
yanindaki odalarda barindirmasi onlarin fakirliklerinden dolayr ve imkanlariyla

kendilerine ev yapamayacaklarindan dolayi idi.

362 Satibi, I'tisam, |, 264.

363 Satibi, [ tisam, |, 264-278.

364 Satibi, [ tisam, |1, 96.

365 es-Saidi, el-Miiceddidin fi'l-islam, s. 310.
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Satibi, yanlig tasavvuf anlayisindan sadece kendisinin bid'at kabul ettigi bir takim
ibadetleri icermesinden dolay1 degil, ayn1 zamanda tasavvufun fikih ve usiil iizerindeki
olumsuz tesirinden dolay1 da kaygiliydi. Bu kaygisi sufilerin belli konularda bireysel

olarak 6zel uygulamalari ya da tasavvufun etkisi altindaki baz1 sufi ve fakihlerin bunlari

fikih baglaminda baglayic1 olduklarini iddia etmeleriydi.366 Bu alimler ser’i bir delile

dayanmaksizin, bid'at ihdas edenlerin din ve takvadan uzak olduklarini bilmelerine
67

) 3
regmen fetva veriyorlardi.
Satibi, ser’1 anlayisa bagl tasavvuf ehlinin kiilli esaslar tizerinde durduklarini zikretmis,
bu sufileri 6vgiiyle anmis ve onlarin ashabin yolunda birinci derecede esaslar iizerinde
yiiriidiiklerini ve bu esaslarm Islam'in ilk ve temel esaslari, 6zii oldugunu ve

degisemiyecegini vurgulamis ve Medine doneminde konmus ciiz'i hiikiimlerde ictihadin
368

isletilebilecegini sdylemistir.

Satibi tasavvufu hepden reddetmemektedir. Ozellikle onun kabul etmedigi ve bid'at
saydig1, devrindeki tasavvuf anlayisiyla insanlarin belli yerlerde toplanip Islamda
mevcut bulunmayan bir takim uygulamalara girismeleri idi. Satibi, bu topluluklarin
uygulamalarinin caiz olmadigini ve bunun Rasulullah ve ashabina muhalefet olduguna
dair fetva verdiginde ise bu gruplar kiyameti koparmis ve kendilerine destek vermeleri

icin diger alimlerden fetva istemislerdir.

. 369
Aslinda Satibi, Islami tasavvufun dinin ruhundan oldugunu kabul etmekte , Islam dis1

uygulamalari ise tasavvuftan ayirarak bid'at kabul etmektedir.
B. FERI DELILLER

Daha 6nce Satibi’nin gerek Muvafakat’da ve gerekse I’tisdim’da yer verdigi seri delilleri
asli ve ferl olmak iizere iki baslik altinda ele alacagimizi belirtmistik. Ferl deliller
icerisinde haklarinda bilgi verecegimiz ‘mesalih-i miirsele, istihsan, sedd-i zerdyi ve
sahabenin siinneti beyan’ delilleri Satibi’nin kitaplarinda miistakil konu bashig: altinda

incelenmemistir. Kitaplarinda haklarinda dagimik sekilde bilgi verdigi bu deliller

366 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 106.

367 Satibi, [ tisam, |, 264.

368 Satibi, Muvdfakat, \V, 173-174.

369 iz, Mahir, Tasavwuf: mahiyeti, biiyiikleri ve tarikatler, istanbul 1968, s. 261.



92

370 _.
Satibi’nin diisiince yapisinda asla nisbetle tali yani feri delil olarak goriilebilir.  Biz
de, onun Muvafakat ve I’tisim’indan hareketle bu deliller hakkinda kisa 6zlii bilgiler

vermek istiyoruz.
1. Mesalih-i Miirsele:

Daha oOnce de isaret ettigimiz lizere Satibi, mesalih-i miirselenin diisiince/nazar odakl
olmasi itibariyle akli delil olarak goriilecegini, buna karsin maslahatlarin naslarin
manalarma dahil olacaklar1 kabuliiyle nakli delil olarak goriilecegini belirtmisti.

Satibi’nin bu degerlendirmesine gore, mesalih-i miirsele, aklin klavuzluguyla varlik
71

3
kazananan ancak mesruiyeti nakil/naslarla tamamlanan bir delili ifade etmektedir.
Satibi’nin fikhi diisiincesi bir biitiin olarak ele alindiginda mesalih-i miirselenin, onun
fikih anlayisinin odaginda yer alan ser’i bir delil oldugu anlagilmaktadir. Makasid
konusunda bu delil hakkinda ayrintili bilgi verecegimizden dolay1 burada sadece kisaca

bilgilendirmekle yetinecegiz.

Satibi’ye gore Mesalih-1 miirsele, Sari’ tarafindan itibar veya ilgasina dair 6zel bir
372

delilin olmadig1 sukut gecilen konularda maslahatlara gore hiikiim vermektir.

Hz.Peygamber zamaninda kimi meselelerde hiikmii gerektirecek bir sebep bulunmadigi
i¢in bu konularda hiikiim konulmamigtir. Ancak zaman igerisinde yeni yeni ortaya ¢ikan
konular ser’i tasarrufa/makasida uygun goriildiigiinden dolay1 bunlara iligkin hiikiimler

konmustur. Bu nedenle, Mesélih-i miirsele, seri hiikiimlerin dayandirildigi ser’i

373
asillardan birisi haline gelmistir.

Satibl, Mesalih-1 miirselenin ihtilafli bir konu oldugunu ve usulciilerin bu konuda dort

farkli goriisii benimsediklerini ifade eder. Maliki mezhebi kurucusu Imam Malik ise,

370 By anlama gelecek ayirim hakkinda bkz. Satibi, Muvdfakat, 111, 257.
371 Fazla bilgi igin bkz. Satibi, Muvdfakat, 111, 29-30.

372 Satibi, I'tisam, 11, 114,115; Satibi, Muvdfakat, 111, 54.

373 Satibi, Muvdfakat, 11, 54.



93

. 374
Mesalih-i miirseleyi miistakil bir delil olarak kabullenir ~ ve mutlak olarak seri

375
hiikiimleri Mesalih-i miirseleye bina eder.

Bir baska miitekellimin usulcii olan Gazzaliye gore de, miinasib vasif (maslahat)376
tahsin ve tezyin derecesinde olursa, muayyen bir asla dayanincaya kadar Mesalih-i
miirsele kabul edilmez ve onunla amel edilmez. Ancak kesin bir zarurete dayanirsa
kabul edilir. Gazzali, miinasib vasfin haci derecesinde olmasi durumunda buna gore

amel edilmesini Mustasfa’da kabul etmemis, Sifau’l-galil’de ise haci maslahatlara gore
377

amel edilecegini kabul etmistir.

Satibi, hilkkmiin bagli oldugu miinasib mana hakkinda onun kabul edildigini gdsteren
ser’l bir delil bulunmasi halinde bunun sihhati ve amel edilmesinde ihtilaf olmadigini
sOyler. Ona gore; reddini gosteren ser’1 bir delil varsa bu kabul edilmez ve onunla amel

de edilemez. Ser’ tarafindan miinasib vasfin kabul veya reddine dair bir delil yoksa ser’1

: N ... 378
tasarruflara uygun olan miinasib mana ile istidlal edilir.

Satibi’ye gore, Mesalih-i miirsele ile amel edilebilmesi igin su ii¢ temel 6zelligin

bulunmasi gerekir.
1. Maslahat ser’1 bir asla, ser’i bir delile aykir1 olmamalidir.
2. Maslahat akla yatkin olmali, akilla kavranabilecek konularda olmali.

3. S0z konusu maslahat zaruri bir maslahati korumaya veya dindeki bir giicligii

kaldirma yonelik olmalidir. Ozetle, Mesalih-i miirsele ya zaruri bir gii¢liigii ya da haci

bir giicliigii ortadan kaldirmali, takbihi veya tezyini olmamahdur.379

374 Tmam Malik’e gore mesalih-i miirselenin seri bir delil olmas1 konusundaki goriisler hakkinda bkz.
Giirkan, Islam hukuk metodolojisinin olusumu ve Safitnin yeri, s. 221-224.

375 Sanbi, I 'tisdm, 11, 111.

376 Miinasib vasif hakkinda bkz. Mehmet Erdogan, ‘Miinasebet’ md., Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, 2.
bask, Istanbul 2005, s. 422.

377 Satibi, I 'tisam, 11, 112. Gazzali’nin konuya iliskin goriislerinin ayrintisi igin bkz. Gazzali, el-Mustasfi
min ilmi’l-usil, 1, 284-293; Sifdu’l-Galil, thk. Hamdi el-Kebisi, Bagdad 1971, s. 161-167. Gazzali’ye
gore maslahatin zaruri olmasi yani ‘din, can, akil, nesil ve mal’1 korumaya ydnelik olmasi anlamina
gelir. Bu bes esas1 korumaya yonelik maslahatlara itibar edilmesinde ihtilaf yoktur.

378 Satibi, [ tisam, 11, 115.

379 Satibi, I tisam, 11, 129-133.
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Satibi, Mesalih-i miirselenin hem delil olusunu ve hem de pratik yoniinii agiklamak i¢in
sahabilerin maslahat ile amel ettiklerine iliskin ornekler vermistir. Mesela; Kur’an-1
Kerim’in mushaf haline getirilmesi, sarap icene seksen degnek had vurulmasi,
sanatkarlarin tazminle ylkimli tutulmasi, tohmet sebebiyle hapis ve darp cezasi, bir
kisinin Sldiiriilmesine katilan bir toplulugun katlinin caiz olmasi gibi uygulamalar
Mesalih-i miirsele deliline dayanan uygulamalardir. Satibi, Beytii’l-mal’de yeterli
kaynak olmamasi halinde ordunun ihtiyaci s6z konusu ise devlet baskaninin bu ihtiyaci
giderecek Olcilide zenginlere vergi koyabilecegi hiikkmiinii maslahata binaen verir. Bu tiir
durumlarda ek vergi konulmadigi takdirde devlet baskaninin halk nezdinde otoritesi

zayiflayacak ve belki de yonetimini istlendigi iilke diismanlar tarafindan istilaya

: , . 380
ugrayabilecektir.

Mesalih-i miirsele deliliyle amel yeni meselelere uygulanacagi i¢in bu meselenin bidat
kavramiyla olumlu-olumsuz iliskisi s6z konusu edilmistir. Satibi, hem Muvafakat hem
de Itisim’da Mesalih-i miirsele ile bid’at arasindaki farki belirterek, Mesalih-i miirsele

ile hikkiim vermenin dinde yerilen ve kabul edilemeyecek bid’at cinsine dahil edilmesini

381
kabul etmez.

Bu baglamda S$atibi, Mesalih-i miirsele ile bidat arasinda bir acidan benzerlik
kurulabilecegini su degerlendirmeleriyle ifade etmeye calisir. Mesalih-1 miirsele,
hakkinda muayyen bir ashin bulunmadigi miinasib vasfa yani bir maslahatin
korunmasina itibar etmektir. Bu, soz konusu mesele hakkinda 6zel olarak ser’i bir

delilin olmadigi anlamina gelir. Bu, aynen yani seri delilin olmayis1 bidat-i

382 e . . .
miistahsene  i¢in de gegerlidir. Bidat-i miistahsene de dinde bir menfaati/maslahati

gerceklestirecek durumlara iliskindir. Bu 6nerme kabul edildiginde ve Mesalih-i

miirseleye itibar da kabul edilince, bidat-i miistahseneye de itibar edilmesi

. 383 e - . .
gerekecektir.  Ciinkii her ikisi (Mesalih-i miirsele ve bidat-i miistahsene) de ayni

vadiden(bir maslahat1 gergeklestiren vadiden) akarlar. Buna mukabil, bidata (bidat-

380 Satibi, [ tisdm, 11, 115-125.

381 Satibi, Muvdfakat, 111, 54.

382 Genel bir yaklasim olarak bidatler iki kisma ayrilir. 1. Bidat-i hedy ya da bidat-i hasene: Seri
maksatlara uygun diisen bidatler. 2.bidat-i daldlet ya da bidat-i seyyie: Seri maksatlara ters diisen
bidatler. Fazla bilgi i¢in bkz. Erdogan, ‘Bid‘at’ md., Fikih ve hukuk terimleri sozligii, . 59.

383 Konu hakkinda genis bilgi ile Satibi’nin verdigi on 6rnek ve bunlarin degerlendirmesi igin bkz. Salim

Ogiit, “Satibi'ye gore mesalih-i miirsele ile bid'at arasindaki farklar”, Gazi Universitesi Corum Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Corum 2002, L. cilt, 2. say1, s. 28-45 (21-46).
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seyyie) itibar kabul edilmediginde seri asla aykirt Mesalih-i miirsele ile amel edilmesi

384
de dogru olmayip yanlis olacaktir.

Satibi, Mesalih-i miirseleyi dini her alaninda kullanilacak mutlak seri bir delil olarak
gormemis, Mesalih-i miirselenin serin hangi alanlarinda gecerli ve hangi alanlarinda

gegersiz olduguna iliskin belirlemelerde de bulunmustur. Satibi’ye gore, Mesalih-i

385
miirsele, taabbudi konularda gecerli degildir. Bu prensip iimmetin varliginin
muhafazasi ve fertlerinin adetlerle ilgili tasarruflarinin teahhiit altina alinmasina iliskin
konularda gegerlidir. Satibi, Imam Malik’in Mesalih-i miirsele konusunda en genis

davranan kisi olmasina ragmen ibadet konularinda ilk neslin uygulamalarinin esas

\ 5 _ . 386
alinmasini siddetle savundugunu belirtmektedir.

Ibadet alam disinda sahabenin, Mushaf’1 cem’i gibi Hz.Peygamber zamaninda olmayan
uygulamalarinda seriata aykiri bir durum yoktur. Eger Oyle olsaydi, Hz.Peygamber
zamaninda olmayan her olayin bidat telakki edilmesi gerekirdi ki; bu da ittifakla dogru
bir anlayis degildir. Bu gibi hususlar muayyen bir asla dayanmasa dahi ser’i kaidelere
uygun diistiigli siirece ictthad konusu olup, Mesalih-i miirsele olarak
isimlendirilebilirler. Selef-i salihinin bu tiir uygulamalar1 Mesélih-i miirsele
kabilindendir, asla Sariin maksadina ters diismezler. Seriat tarafindan mezmum (yerilen)

addedilen bidatler ise Sariin koymus oldugu fiil/emir ya da terklere/nehiylere aykiri
387

goriiliirler.

Ertiirk, Satibi’nin, el-I'tissam’da bidatler ile “Men senne fi’l-islimi siinneten
388 .. : . . .

haseneten...”  hadisi arasindaki degerlendirmelerini konu edinerek benzer sonuca

ulagtigini ifade etmektedir: Satibi’ye gore hadisle kastedilen sonradan miisliimanlarin

ortaya koydugu seyler olmayip bizzat Hz. Peygamberin siinnetinde olan seyleri ifade

eder. Hz. Peygamberden sonra Kur’an’in cemi, hadislerin yazilmasi gibi isler ise bidat

389
olmayip mesalih-1 miirsele kabilinden isler olarak goriilmelidir.

384 Satbi, [ tisam, 11, 111.

385 Benzer diisiinceler igin bkz. Ogiit, “Satibi'ye gore mesalih-i miirsele ile bid'at arasindaki farklar”, s.
42,

386 Bkz. Satibi, Muvdfakat, |1, 54.

387 Bkz. Satibi, Muvafakat, 11, 259.

388 Miislim, Ilim, hadis no:1018, s. 2059.

389 Satibi’nin bu husustaki goriiglerinin degerlendirmesi hakkinda bkz. Mustafa Ertiitk, Siinnet’in
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Yukaridaki degerlendirmelerden de hareketle sunu ifade edebiliriz: Satibi, bizzat dine
aykir1 ve degistirmeye yonelik isler/bidatler ile maslahat temelinde yapilan islerin bir
birinden ayr1 goriilmesi gerektigini diistinmektedir. Maslahat temelli bidatler dine aykiri
olmadigr gibi kendisine ihtiyag duyulan seyler kabilinden olup bidat diye

isimlendirilmesi de dogru degildir.
2. istihsan:

Seri delillerin tasnifinde de isaret ettigimiz gibi Satibi, istihsanin diisiince merkezli
olmasi1 hasebiyle akli delil olarak goriilecegini, ancak buna miikabil istihsan delilinin

mesriiyet kazanmasi i¢in nakle/Kur’an ve Siinnet naslarma olan ihtiyaci sebebiyle de

. . e, . 9 . . . 390 : . .. o .
nakli deliller ile irtibathi olacagini belirtmistir.  Bu tasnifteki kabule gore, istihsan ile
amel edilebilmesi i¢in s6z konusu durumun naslara aykir1 olmamasi ve tam tersine nassi

bir dayanaginin olmas1 gereklidir.

Maliki mezhebinde, istihsanin bir delil olarak kullanilmasi konusunda Satibi 6ncesi
maliki bilginlerde bir birlikteligin hakim olmadig1 disiincesi yaygindir. Satibi dncesi
maliki usulciilerin goriislerine temas eden Bakkal, istihsan deliliyle amel etme
hususunda farkli yaklasgimlarin oldugunu ve istihsanin daha ¢ok Basrali malikilerce
benimsendigini kaydeder. Bakkal’a gore; malikilerde en hararetli istihsan savunucusu
Satibi’dir. Onunla birlikte Maliki mezhebinde istihsan1 kabul edenlerin goriisii hakim
olmus, hatta bu hususta Maliki mezhebinin goriisii genellikle ondan nakledilerek ifade

edilmeye baslanmistir... Ona gore istihsan, fiillerin sonuclarinin dikkate alinmasi esasi

. . o . . 301
tizerine bina edilen ictihad prensiplerindendir.

Istihsanin Maliki mezhebinde seri bir delil olarak kullanilmasi konusunda ihtilaf

olmamakla birlikte kullanim siklig1 hususu farkli degerlendirmelere konu olmustur.

. oy ., . 92 . o
Mesela; Imam Malik’in “Istihsan, ilmin onda dokuzudur” sozinu ve Maliki

giincellestirilmesine dogru, Ankara 2005, s. 93-97.

390 Fazla bilgi igin bkz. Satibi, Muvdfakdt, 111, 29-30.

391 Fazla bilgi i¢in bkz. Ali Bakkal, Isldm fikih mezhepleri, istanbul 2007, s. 128-129.

392 fmam Malik’ten istihsan ile ilgili boyle bir rivayet nakledilmekle birlikte Malik’in Muvatta’inda
istihsan terimi yer almamaktadir. Hatta, Malik’in istihsan delilini kullanip kullanmadigi konusunda da
goriis birligi yoktur. Bu nedenle Malik’in istihsan delilini kullandigin1 sdyleyenler onun istihsani
cagrigtiracak ictihadlarindan bu ¢ikarimda bulunurlar. Bu konudaki goriisler ve Malik’in istihsan
delilini dnceledigini gosteren ictihadlarindan drnekler igin bkz. Giirkan, Islam hukuk metodolojisinin
olusumu ve Sdfii'nin yeri, s. 218-221; Bakkal, fsldmfzkzh mezhepleri, . 128-129.
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fakihlerden Asbag b. Ferec (8. 225/840)° *in “istihsan ilmin diregidir” ve “Istihsan
kiyasdan daha coktur” soziinii nakleden Satibi, Istihsanin ilmin onda dokuzu oldugu

goriisiine ve Istihsanin ser’? delillerden biri olan kiyasdan daha ¢ok kullamldig

394
goriisiine katilmadigini belirtmektedir.

Maliki mezhebinde, kiilli delile mukabil ciiz'i maslahatin ahnma51395 seklinde anlasilan

istthsan1 Satibi, miirsel maslahat ile yapilan istidlalin kiyasa takdim edilmesi olarak
396

tanimlar.

Istihsan zevk ve nefsi arzular yolunda davranmak degil, Sarii'n kasdina uygun hareket
etmektir. Bazen kiyas (genel kural) uygulandiginda bir maslahatin ortadan kalkmasina
veya bir mefsedetin ortaya ¢ikmasina sebep olacaksa, o zaman genel kurala aykiri

davranarak istihsan prensibi ile hareket etmek daha dogru olur. Bu delile, fiillerin

: . .- ... 397
sonuglarinin dikkate alinmasi sebebiyle itibar edilir.

Satibi’ye gore istihsan aklin veya seriatin giizel gérmesiyle olur. Seriat, giizel gordigi
ve giizel gormedigi seyleri bildirmistir(tanimlamistir). Delillerin gerektirdigi seylere
istihsan adin1 vermenin bir faydasi yoktur. Bu nedenle Kitap, Siinnet, icma, kiyas ve
istidlal sebebiyle istihsan adin1 vermek de zaid bir isimlendirme olur. Ciinkii, s6z
konusu delillerin bildirimi durumunda hiikiim delile dayanarak verilmistir, istihsana

gore verilmis degildir. Dogrudan delile(delilin bildirimine) dayanmaksizin yapilacak

istihsan giizel goriilen bir bid’at gibi olur.”

Satibi, istihsan1 kabul etmekle beraber bu konuda temkinli davranmak gerektigini
belirtmektedir. Miictehid, giizel gordiigii seyi sirf aklinin belirlemesi Sebebiyle veya
meylettigi goriis sebebiyle giizel gormiis olabilir. Bu hiikiim, 6rf-adetler konusunda ise
ve seriatta da buna aykir1 bir sey yoksa veya teabbudi/ibadetlere iliskin oldugunu

gosteren bir delil yoksa geregiyle hilkkmetmek caiz olur. Bu da bid’at olarak

393 Misirli muhaddis ve Maliki mezhebi bilgini Asbag b. Ferec’in Maliki mezhebine iliskin 6nemli eserler
yazdigi ancak giiniimiize ulasmadig1 belirtilmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Ali Sénmez,
‘Asbag b. Ferec’ md., DIA, Il 463.

394 Bkz. Satibi, Muvdfakat, \V, 151-152; Satibi, I tisam, 11, 138.

395 Satibi, Muvdfakat, IV, 149; Satibi, I tisam, 11, 139.

396 Satibi, Muvdfakat, |, 27.

397 Genis bilgi icin bkz. Satibi, Muvdfakat,IV, 149, 152.

398 Satibi, I tisdm, 11, 136.
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isimlendirilir ancak, bu bid’at “iyi” ile “koti” diye kisimlara ayrilir. Ciinkii akil
tarafindan veya kisinin kendisine meylederek giizel bulunan her sey dogru degildir.
Satibi, miictehidin kendi i¢cinde olusan bir delile dayanmas1 ve bid’ati belirleyen kisinin
icine dogan bir delil ile bid’at ortaya koymasi arasinda bir baglanti bulmaktadir. Mesela;
bid’at ¢ikaran kisinin “ben bunu giizel gérdiim ve benim digimdaki alimler de giizel
gordii demesi” bu davranisin kabuliinde s6z konusu olabilir. Bu sebeple istihsan

deliliyle amel edilmesi konusu itina ile yaklasilmasi ve titiz davranilmasi1 gereken bir

399
konudur.

Istihsan deliliyle seri hiikiimlerin belirlenmesi ve bu baglamda fakihi istihsana gétiiren
sebepler Satibi’den 6nceki Malikilerce ele alinmis ve teorisi olusturulmaya caligilmustir.
Mesela; Satibi’nin eserlerinde yer verip naklettigine goére, Maliki mezhebinin ileri

gelenlerinden Ebu  Bekir  ibnii’l-Arabi(6.543/1148)" ", istihsan1  dort kisma

401
ayirmaktadir

1. Orf sebebiyle delilin terki ki; yeminlerin fikhi sonucunun &rf ile belirlenmesi bu

kisma ornek teskil eder.

. .. - . 402 . .
2. Maslahat sebebiyle istihsan: Ecir-i miisterekin = nezdinde baskasina ait malin telef

olmasi sebebiyle tazminle mesul tutulmasi gibi.

3. Medine ehlinin icmai sebebiyle istihsan: Kadi’nin katirmin kuyrugunu kesen

kimsenin tazminle yiikiimlii tutulmasi gibi.

4. Kolaylik saglamak ve zorlugu kaldirma sebebiyle yapilan istihsan: Ayni cinsden gok

miktarlarda ritl ile 6lgerek yapilan alig-verislerde az miktardaki fazlaligin caiz goriilmesi

. . c e . ., .A403
ile az miktarlarda bey’ ve sarf’in caiz goériilmesi gibi.

399 Bkz. Satibi, I tisam, 11, 136-137.
400 Endiiliislii olup Maliki mezhebine mensup fakihlerdendir. Agirlikli olarak fikih ve hadis ile
ilgilenmistir. Fazla bilgi i¢in bkz. Ahmet Baltaci, ‘Ibnii’l-Arabi, Ebu Bekir’ md., DIA, XX, 488-491.
401 Tasnif ve ornekler i¢in bkz. ibnii’l-Arabi, Ebu Bekir el-Meafiri el-Maliki, el. Mahsil fi usiili’l-fikh,
nsr. Hiiseyin Ali el-Yedri ve Said Abdiillatif Fevde, Beyrut 1999, s. 131-132. Ayrica bkz. Sekerci’nin
de belirttigi {izere Tbn Arabi istihsani; ‘istisnd ve ruhsati almak iizere delilin geregini terketmeyi
tercihtir’ diye tanimlamakta ve dort sebebe bagl olarak istihsan yapildigini sdylemektedir. Fazla bilgi
igin bkz. Osman Sekerci, Fikih mezheplerine giris, Istanbul 1999, s. 89.

402 Ecir-i hassin ziddidir. Yani, hammal, terzi, saat¢i, kOy ¢obani, tamirci gibi miiste’cirinden bagkasinin
isini gormek sarti olmaksizin tutulan is¢idir. Bkz. Erdogan, ‘Ecir’ md., Fikih ve hukuk terimleri
sozligii, s. 111,
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Ibnii’l-Arabi’nin istihsan tanimia 151k tutacak bu tasnifi nakleden Satibi olumlu veya
olumsuz bir degerlendirmede bulunmamaktadir. Onun bu tutumu istihsanin tanimi ve
kendisiyle amel edilmesi konusunda ibnii’l-Arabi ile aym kanaati paylastigi hissini

uyandirmaktdir.

Satibi, istihsanin Malikilere ve Hanefilere gore iki delilden daha gii¢lii olan delil ile

amel etmek oldugunu ve her ikisinin de zahir olsun, mana olsun herhangi bir delil ile
404

umumun tahsis edilebilecegi goriistinde olup, uzlastiklarini belirtir.

Zaruri, haci ve tahsini esaslarin ortaya konmasi durumunda ser’an hosa gitmeyecek
sonuclarin ¢ikmasi s6z konusu olacaksa maslahati gergeklestirmek icin harekete gegmek
gerekli olacaktir. Bazi meselelerde kiyasin geregi ile amel edilmesi bir maslahatin
ortadan kalkmasina veya bir mefsedetin olusmasina sebep olmaktadir. Cogu kez bu
durum zaruri bir ashin haci ile, haci’nin de tahsini/tekmili ile birlikte olmas1 halinde olur

ve zaruride mutlak kiyasin tatbiki bazi yerlerde mesakkat ve giigliige sebep olabilir.

by oy . 405
Usitili tearuza bagl olarak bu sekilde sikint1 yasanacak yerlerde istisnaya gidilebilir.

. . 406, . . A A 20T .
Satibi, karz (6diing para vermeyi)’1, ariyye ’yi ve miisakat  gibi tasarruflari, tedavi

icin avret yerlerine bakmay1, hatta namazin cem’i ve taksiri/kisaltilmasi gibi ruhsatlari
istihsan konusunda ornekler olarak zikretmektedir. Bu gibi yerlerde aslinda genel(kural)
ile hiikmedilseydi bunlar caiz olmazdi ve maslahat da ortadan kalkmis olurdu diyerek,
maslahatlarin celbi ve mefsedetlerin giderilmesi i¢in sonuclarin dikkate alinmasini
gerekli goriir. Mesela; beyu’l-ariyye, agacin dalindaki taze hurmanin kuru hurma ile

degistirilmesi yoluyla alim satima katilan her iki tarafdan(ihtiyacina nisbetle ) zorlugun

408
kaldirilmast ve rahmetin saglanmasi sebebiyle miibah goriilmiistiir. Satibi’nin,

istihsan konusunda zikrettigi ecir-i miisterek nezdindeki, baskasina ait mallardan helak

403 fgtihsan cesitlerine iligkin yapilan tasnif ve ornekler icin bkz. Satibl, Muvdafakdt, 1V, 150; Satibi,
I'tisam, 1, 139.

404 Satibi, Muvdfakat, IV, 150,151.

405 Satibi, Muvdfakat, 1V, 149.

406 Taze hurmanin heniiz agacin dalinda iken 6lgii-tarti kullanmaksizin tahmin yoluyla kuru hurma
karsihiginda almip satilmasi. Bu uygulama riba yasag: ilkesine gore caiz olmamasi gerekirken,
dayanisma ilkesine gore caiz goriilmiistiir. Ciinkii taze hurmasi olmayan insanlarin ellerindeki kuru
hurmalar1 karsiliginda boylesi muamelelere ihtiyaclar1 vardir. Bkz. Erdogan, ‘Araya, Ariyye’ md.,
Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, s. 28-29.

407 Agaglar bir taraftan, bakim ve sulama isi de diger taraftan, hasil olacak meyve ve iiriinler de aralarinda
belirlenecek bir oran dahilinde taksim edilmek tizere yapilan bir tiir ortakliktir. Bkz. Erdogan,
‘Miisakat’ md., Fikih ve hukuk terimleri sézIiigii, S. 426.
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olanlarin tazmin edilmesi, yirtict kuslarin artigimin temiz oldugunun istihsanen kabulii
409

gibi drnekler genelde klasik usiil kitablarinda zikredilen 6rneklerdir.

Satibi, Malikilerde istihsan ile mesalih-i miirselenin birbirine karigtig1 fikrini, maslahat
sebebiyle delilin terkedilmesi, konusunda soyle agiklar; Maliki fakihler, ikisi arasinda
ince bir fark goriirler. Onlar istihsan delilini genel kaidelerden istisna sayarlar, mesalih-i

miirseleyi ise boyle diisiinmezler, yani, mesalih-i miirsele ile amel edilmesine kendisine

410
miiracaat edilecek elde hig¢ bir delil bulunmadigi zaman basvururlar.  Satibi’nin bu

degerlendirmeleri, onun da istihsan ve mesalih-i miirsele arasinda bir fark gozettigini

. .41
ima etmektedir.

Seriatin biitiiniinii makasid agisindan degerlendiren S$atibi'ye gore, istihsan kaidesi,
hukuk felsefesi yani hukukun gozettigi gayeler ile tam olarak uyum saglayan bir
prensiptir. Ciinkii, 6diing para verme, tedavi i¢in avret yerine bakma ve miisakat gibi
konularda genel delil ile hiikmedilip, istihsana bas vurulmasaydi hukukta gozetilen
maslahat ortadan kalkmis olacakti. Halbuki Sarii'n seriat1 koymasindaki kasdi insanlarin
hem diinya ve hem de ahiret maslahatlarin1 saglamak ve korumaktir. Bu nedenle
istihsan delili ile amel etmemek seriata goézettigi maksatlari dikkate almayip ters

diismek anlamina gelir.

Biitiin bu agiklamalardan anlasilmaktadir ki, istihsan naslarin, o nasslardan ¢ikan
kurallarin ve hatta hukuki akil yiiritmenin, olaylar ve ihtiyaglar karsisinda katiligini
yumusatan ve onlarin realiteye uyumunu saglayan ser’i bir ¢ikis yoludur. Seriatin
amaci, insanin diinyevi ve uhrevi mutlulugunu saglamak olduguna gore, biz bir ser’i
delile dayanarak veya ondan c¢ikardigimiz mantiki bir sonucu esas alarak insanlar
sikintiya sokuyor, onlarin basina makul olmayan problemler agiyorsak, ortada bir
yanlighk var demektir. Bu, dogrudan naslardan degil bizim naslari anlamamizdan
kaynaklanan bir yanlsliktir. Bu nedenle islam hukukgusu istihsan delili ile amel ederek
bu yanlishg: giderebilir ve ihtiyaglara cevap veren esnek bir neticeye ulasabilir. Satibi

de, metodolojik kaideler ve prensipler sonucu ulasilan hiikiimleri insan ruhunda

408 Bkz. Satibi, Muvdfakat, |V, 149-150.

409 Bkz. Satibi, I 'tisam, |1, 140-145.

410 satibi, 1 tisam, 11,141,

411 By konudaki degerlendirme icin ayrica bkz. Muhammed Ebu Zehra, /mam Malik(Hayati-Gériisleri-
Fikihta yeri),trc. Osman Keskioglu, Ankara 1984, s. 348-349.
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miindemi¢ hakkaniyet ve adalet ilkesi agisindan yeniden incelenmesi demek olan

istihsan delili ile maslahat1 korumay1 amaglamuistir.
3. Sedd-i Zerayi:

Arapca ‘Ze-Re-Algs * kokiinden tiireyen ‘zeria/a,s ve g¢ogulu zerdyi/w)s * kelimesi

‘vesile, vasita ve sebep’ anlamina gelmektedir. Bu kelimenin basindaki ‘sedd’ lafz1 ise
kapatmak ve engellemek anlamindadir. Bu iki kelimenin tamlanmasiyla anlami,
vasitanin veya sebep olan seyin engellenmesi demektir. Fikih usilii 1stilah1 olarak ise;
harama vesile olan seyin engellenmesi demektir. Diger bir deyisle; harama vesile olan

seyin haram kabul edilmesidir. Buna gore, zina haramdir ve zinaya gétiiren, sebep olan

seyler de haram saylhr.412 Bir bagka tanima gore ise; kendi bagina miibah olan bir fiilin
ser‘an sakincali bir sonuca goétiireceginden emin olunmasi veya bunun kuvvetle
muhtemel bulunmasi sebebiyle yasaklanmasini ifade eder. Ote yandan iyilige gotiiren
yollarin agilmasini ifade eden “feth-i zerai’ de genis anlamiyla sedd-i zerdinin bir tiiriinii

olusturur. Temel fikih kurali geregi, helale vesile olan seye izin verilmesi esastir ve

. ... 413
helale vesile olan sey de helal kabul edilir.

Muvafakat’in farkli yerlerinde seri delillerin tasnifinde Satibi, istihsan ve mesalih-i
miirseleye ismen isaret etse de sedd-i zerayi deliline temas etmemektedir. Buna miikabil
onun, Muvafakat’in degisik yerlerinde sedd-i zerdyiyi bir delil olarak kabul ettigini ve

bu delile gore fikhi c¢oziimlemelerin yapilacagim1 ornekler vererek savundugunu
414

sOyleyebiliriz.

Satibi’nin, yaptig1 delil tasnifinde sedd-i zerayinin feri deliller arasinda ve akil-diisiince
merkezli bir delil statiisiinde goriilebilecegi soylenebilir. Zira, sedd-i zerdyinin konumu,
mesrliyeti, seri hilkkme ulastirma keyfiyeti, diger deliller ile olan iliskisi gibi hususlar
gdz Oniine alindiginda istthsan ve mesalih-i miirsele delillerine yakin durdugu
anlasilmaktadir. Istihsan ve mesalih-i miirsele gibi sedd-i zerdyinin de ser‘in

maksatlarint gerceklestirmeyi yani menfaatleri celb(celb-i menafi) ve mefsedetleri ise

412 Epy Zehra, Muhammed, Usiilii I-fikh, Istanbul ts. , s. 287-288.

4135edd-i zerdinin anlami, mesruiyetinin delilleri, mezheplerin yaklagimlari hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Donmez, Ibrahim Kafi, ‘Sedd-i zerdi’ md., DIA, XXXV, 277-282.

414 Mesela bkz. Satibi, Muvdfakat, 1V, 144, 111, 164.
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. . . N . 415 . .
defetmeyi(def-i mefasid) oOnceledigini gormekteyiz.  Bu ve benzeri ozellikler ve
onciiller, géz oniine alindiginda sedd-i zerayinin feri akli bir delil oldugunu isaret

etmektedir.

Maliki usuliinde sik basvurulan bir prensip olan sedd-i zerdyi Satibi’nin usiil anlayisinda
da onemli bir yere sahiptir. Satibi, sedd-i zerayiyi su genel ifadelerle tanimlamaya

calismaktadir: Sedd-i zerdyi, yapilmasi istenen bir seyin, ortaya c¢ikan bir maniden

) . 416 . i ,
dolay1 terkinin istenmesi ve engellenmesi demektir.  Satibi, Imam Safii’yi de dahil
ederek alimlerin ¢ogunun sedd-i zerdyinin genel anlami {izerinde ittifak ettiklerini,
aralarinda bazi1 fer'i meselelerde yani tafsilatda ise goriis ayriligiin bulundugunu séyler.

Hatta Satibi’ye gore, ferl meselelerdeki goriis ayriliklarinin, sedd-i zerdyinin serl bir
417

delil olusundaki icma diislincesine zarar vermez.

Satibi’ye gore, zerianin asli, baslangicta kendisinde maslahat olan bir seyin mefsedet
olan bir seye vesile edinilmesi oldugundan engellenmesi gerekir. Mesela; bir kisi bir
mal1 veresiye on dirheme satin alsa bu islem bir maslahat1 ger¢eklestirmeyi hedefledigi
igin caiz kabul edilir. Fakat ayni kisi/miisteri satin aldig1 seyi saticiya bes dirheme pesin
satacak olsa, s0z konusu islem °‘bes dirhemin veresiye on dirhem karsiliginda

satilmasi’na doniigiir ve malin el degistirmesiyle gozetilen maslahat (bu durumda mal el
418

degistirmemis olur) sonugsuz kalir.

Sedd-i zerdyinin olusmasinda cilizi meselelerin rolii biyiiktiir. Buna gore bir birini
destekleyen ciizi meseleler kiilli ve genel bir yaklasimin olusmasinda etkendir. Bu
anlamda sedd-i zerayi, seri sonuca ulasmada istikrd ve manevi tevatiir gibi rol oynar.
Satibi, hem Malikilerin ve hem de Safiilerin sedd-i zeria prensibine ulagma
diisiincesiyle istikrA metodunu kullandiklarin1 belirtir. Hatta Imam Safii’nin kurban
kesimini vacip gormemesinde de bu sedd-i zeria anlayisin etkisi vardir. Zira o, Kur’an

ve Siinnet’te bu hususta agik bir delilin olmayis1 ve sadece birkag sahabinin kurban

. . 9 . .. 419
kesmesinden hareketle kurbanin vacip kilanamayacagini belirtmistir.

415 Bengzer goriisler i¢in bkz. Dénmez, ‘Sedd-i zerai’ md., DIA, XXXVI, 278.
416 Satibi, Muvdfakat, |11, 164.

417 Satibi, Muvdfakat, \V, 144, 111, 164.

418 Satibi, Muvdfakat, |V, 144.

419 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, |11, 221-227.
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Sedd-i zerayiyi, fiillerin sonuglar1 dikkate alindigi i¢in bagvurulan bir prensip olarak
goren Satibi, bu prensibi sahabi nesli ve mezhep imamlarimin da esas aldigmi
belirtmektedir. Mesela; Hz.Omer ve Hz.Ebu Bekir'in gérenler vacip oldugunu
zannederler diislincesiyle kudretleri oldugu halde kurban kesmemeleri, Hz.Osman'in hac
esnasinda insanlara namaz kildirirken -namazlar hep iki rekattir seklinde yanlis
anlamalarinin 6niine ge¢gmek igin- kisaltmadan tam olarak kildirmasi, beraberindekilerin

de karsi ¢ikmayip bunu onaylamalar1 onlarin sedd-i zerdyi delili ile amel etmelerine
420

birer drnektir.
Satibi’ye gore, sedd-i zerdyi konusunda varid olan naslar kiilli olmayip 6zel olaylarla

ilgilidir. Koétiiliikklere yol agma ihtimali tasiyan kapilar pek c¢ok 0©zel olayda

421

kapatilmistir.  Bazi tasarruflarda mefsedetin gerceklesmesi veya baskalarina zarar
verme amaci galip olmadig1 halde ihtiyath ve tedbirli davranmali ve mefsedete gotiiren
seylerden sakinilmasi gerekir. Bu gerekgeyle bor¢lunun borgluya hediye vermesi, katilin

varis olmasi, Ramazan bayramini orugla gecirmek, bir kadinin halast ya da teyzesiyle
422

birlikte ayn1 nikah altinda tutulmasi yasaklanmistir.

Islam hukuku kaynaklarindan sayilan sedd-i zerdyi'nin esasi; naslara yiiklenen
anlamlarin ve naslardan ilk planda elde edilen hiikiimlerin Islam"n itibar ettigi temel
ilke ve maksatlar yoniinden yeniden kontrolii ve degerlendirilmesi sayilabilir. Bu
prensibin iyi isletilmesinin Islam'm canlilig1 ve evrenselligi ile yakin alakasi asikardir.
Zerayi delili ile islam hukukgular1 kat1 bir sekilciligi asarak, hiikiimlerin maksatlarini
incelemisler, akit ve diger hukuki islemlerde kasd ve siike de yeteri kadar onem
vermisglerdir. Bu sayede, olmas1 muhtemel zararlarin 6niine ge¢me, aslen miibah da olsa
kotiilige vesile olacak yollarin kapatilmast ve kisilerin hatali, zararli davraniglar

sergilemesinin 6nii alinmak istenmistir.

Hukuki islemleri cevre sartlarindan ve yol acacagi yarar ve zarardan bagimsiz
diistinmek dogru degildir. Seriatin ciiziyyat ve kiilliyat1 ile bir biitiin oldugunu ve
seriatin kullarin maslahatlarin1 gergeklestirmek igin kondugunu, diisiincesinin temeli

kilan Satibi i¢in amellerde kasd ve niyet ve islemin yol acacagi sonuglar, Sariin

420 Satibi, Muvdfakat, |11, 222-223.
421 Satibi, Muvdfakat, |11, 226.
422 Verilen 6rnekler igin bkz. Satibi, Muvdfakat, |1, 275-276.
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hiikiimlerde gozettigi maksadlar gergeklestirmek agisindan ¢ok 6nemlidir. Bu nedenle,
sedd-i zerdyi'nin gayesi hiikiimlerin konulusu esnasinda toplumlarla ilgili tasarruflarin
siyasetinde ve gozettigi gayelerin gerceklestirilmesi konusunda hukukun ortaya
koydugu tasarruflarin incelenmesi ve derin tahlilinden ¢ikarilmaktadir. Bu ¢ok genis bir
sahay1 igerisine almaktadir. O halde sedd-i zerayi, maslahatlar1 koruyan ve hukukun
yiiriirliigiinii saglayan bir prensip olarak Satibi ve Islam hukukcular: tarafindan

benimsenmis bir hukuk kaynagidir.
4. Sahabenin Siinneti Uygulamasi ve Beyani:

Fikih ustli eserlerinde daha ¢ok ‘sahabi kavli’ olarak yer alan sahabe uygulamasi

mezhep bilginleri tarafindan etraflica incelenmis olup seri hiikiimlerin delilleri arasinda

423 .
yer alip alamayacagi konusunda farkli yoneligler ortaya ¢ikmistir.  Gerek Imam
Malik’in Muvatta’daki kullanimlarimi1 esas alan aragtirmalar gerekse konuya iliskin

nakiller imam Malik’in ve Malikilerin sahabe uygulamasmi esas aldiklarini
24

4
gostermektedir.
Satibi, Muvafakat’in farkli yerlerinde seri delilleri smiflandirirken sahabenin
uygulamasi/beyanini miistakil bir delil olarak ele almamakta, ona seri delillerden Siinnet
bashigr altinda yer vermektedir. Onun sahabe uygulamasina Siinnet basligi altinda yer
vermesi, sahabe uygulamasinin kelime anlaminda siinnet oldugunu gdsterir yoksa terim

anlaminda Hz. Peygamberin silinneti igerisinde bir ¢esidi olarak yer aldigim
425

gostermez.
Satibi’ye gore, siinnet denilen sahabe uygulamalari ile amel edilmesi i¢in Kitap ve
Siinnet’te bu uygulamalarin bir aslinin olmasi gerekmez. Ciinkii, sahabenin bu tiir

uygulamalari su iki ihtimalin disinda degildir:

1. Sahabe nesli, hernekadar bize ulasmasa da kendilerince sabit olan bir Siinnet’e ittiba

etmis olabilirler.

423 Bu konuda fazla bilgi icin bkz. H. Yunus Apaydin, ‘Sahabi Kavli’ md., DI4, XXXV, 500-504.
424 Konuya iliskin fazla bilgi igin bkz. Giirkan, Islam hukuk metodolojisinin olusumu ve Safifnin yeri, s.
217-218; Bakkal, Isldam fikih mezhepleri, s. 125-126: Apaydmn, ‘Sahabi Kavli’ md., DI4, XXXV, 503.

425 Siinnet delili bashg1 altinda da ifade ettigimiz iizere; Satibi’nin Muvafakat’ta “&l>2)l 2.’ kullanimi
sahabenin uygulamalarin1 ifade etmektedir, yoksa bunlar Hz.Peygamberin silinnetinin ‘kavli, fiili,
takriri’ seklinde siinnetin bir gesidi degildir. ‘&=l &’ kullanimi igin bkz. Satibi, Muvdfakdt, 1V, 54.
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2. Sahabe, gerek tiimiiniin ve gerekse halifelerin icma ettikleri bir ictihadi esas almis
olabilirler. Zira, sahabenin bir konuda ittifak icerisinde olmalar1 bir icma oldugu gibi
halifelerin ittifaki da biitiin sahabeyi kusatan/baglayan icma anlamindadir. Soyle ki,
halifelerin bir seyi sahabeden uygulamalarini istemeleri ve onlarin da karst koymayip
bunu yerine getirmeleri, sahabenin o uygulamaya katildiklarin1 gosterir. Hatta Satibi,
mesalih-i miirsele ile istihsan prensibine gore ortaya konan sahabe uygulamalariin bu
gesit slinnet altina girebilecegini sdylemektedir. Mesela; i¢ki igme cezasinin —seksen
sopa olarak- belirlenmesi, zenaatkarlara tazmin yiikiimliligi getirilmesi, Kur’an’in

mushaf halinde toplanmasi...gibi drnekler bir agidan siinnet olarak nitelenecek sahabe
426

uygulamalaridir.

Bizce, Satibi’nin, sahabe uygulamasi/beyanina iligkin bu 6zlii degerlendirmelerini sdyle
anlamak miimkiindiir: Kur’an’a ve tiim cesitleriyle Hz.Peygamberin siinnetine vakif
olan sahabenin, bire bir Kitap veya Siinnet’te olmasa da, bir konudaki uygulamalari
temel kaynaklara(Kitap ve Siinnet) aykiri olmadig: siirece tasvibe, dogrulanmaya deger
bulunur. Dolayisiyla sahabenin bu kabil uygulamalari, terim anlaminda olmasa da
kelime anlaminda siinnet denilmesini hak eder ve delil olma manasinda 6rneklik teskil

ederler.

Sahabe uygulamasinin seri bir delil olacagina iliskin bu teorik zemini ¢izen ve olusturan
Satibi, bazi nassi gerekgelerden hareketle de ilk nesil olan sahabenin uygulamalarinin
ornek oldugunu ve delil mercii olarak goriilmesi ve amel edilmesi gerektigini belirtir.

Satibi bu kabuliine, ayet ve hadisler ile bilgin ve selef-i salihinin goriis ve
421

uygulamalarini delil olarak getirir.

Sahabenin beyanin1 Hz.Peygamberin beyani gibi degerlendiren Satibi, sahabe beyani
konusunda kendi aralarinda icmanin olup olmamasina goére degerlendirme yapar.
Sahabenin beyan ettikleri konuda icma var ise, bu beyan sahihtir. Aralarinda icma yoksa

bile, onlarin Arapga'yt ¢ok iyi bilmeleri ve Kitap ve Siinnet yoluyla vahye tanik

426 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, IV, 3-4.

421 Bkz. Satibi, Muvdifakdat, IV, 54-59. Satibi’ye gore sahabe uygulamasinin 6rnek/delil olacagimi gosteren
bazi naslar: 1. “Siz insanlar icin ¢ikarilmis en hayirh bir timmetsiniz.”(Al-i imran, 3, 110), 2.
“Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve ornek) olasiniz ve Peygamber de size bir sahit (ve 6rnek)
olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik.” (Bakara, 2, 143), 3. “Siinnetime ve hidayet tizere olan rasid

halifelerin siinnetine yapisin, onlara iyice tutunun, onlara az1 diglerinizle sarilin” (Ebu Davud, Siinnet,
1)
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olmalari, olay ve hadiselerin bizzat iginde bulunmalar1 sebebiyle bu beyanlarinin da
sahih olmas1 gerekir. Imam Malik de, cogunlukla siinneti agiklayict mahiyette sahabe
gorlis ve tatbikatina yer vermistir. O halde onlarin seriat1 anlayislar1 daha saglam ve

tamdir. Bu sebeple, Kur’an ve Siinnet’in beyan1 konusunda onlarin yaptiklar

aciklamalara uymak gerekecektir.428

Satibi, konunun ictihad mahalli olmasi halinde ise, o konuda ictihad i¢in sahabeye ait
ozelliklere ihtiya¢ duyulmamasi durumunda, o zaman sahabeyle onlardan sonra gelen
nesillerin bu konularda esit oldugunu belirtir. Buna goére, miictehediin fih olan

meselelerde Satibi’nin, sahabe uygulamasmin huccet sayilmasi konusunda orta bir yol

429
tuttugu anlasilmaktadir. Mesela; ictihadi farkliliklara konu olan avl , uykudan dolay1
abdest alma ve bazi riba meselelerinde durum boyledir. Satibi’ye gore adi gegen veya

benzeri meseleler ictihada agik oldugundan dolay1 bu konularda sahabenin goriislerinin

diger miictehidlerin goriislerinden bir fark: yoktur.430

Saubi, fiillerine uyulacak kimselerin masumiyetine dair hakkinda delil bulunmasi
gerektigini beyan ederken bu fiillere Peygamberin fiilini veya icma ehlinin ve ser’an ya

da adeten hata iizerinde birlesmiyecekleri bilinen, Imam Malik’e gére Medine ehlinin

- .. 43l
amelini 6rnek olarak vermistir.

Satibi’nin, Malikilere has delillerden “Ameli Ehli’l-Medine”432yi ayr1 bir konu
baslhiginda ele almadigi, bunu sahabe neslinin uygulamasi ve beyaninin bir ¢esidi olarak
degerlendirdigi anlasilabilir. Muvafakat’ta Medine ehlinin ameli konusu bir iki ciimle
ile ‘miictehidden fetva isteme ve onun verdigi hilkme uyma’ baglig1 altinda kisaca ele
alinmaktadir. Soyleki; Satibi’ye gore, masum oldugu hakkinda delil oldugu i¢in Hz.
Peygamberin fiillerine uymak ve onlar1 6rnek almak asildir. Benzer sekilde, hem icma

ehlinin hiikmiine uymak ve hem de Imam Malik’in de sdyledigi gibi ser‘an ve adeten

428 Satibi, Muvdfakat, |11, 251-253.

429 Hisseler toplami, mahreg(ortak payda) miktarim asan, yani ortak paydadan biiyiik olan miras
meselesidir. Bkz. Erdogan, ‘Avl, Avliyye’ md., Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, S. 38.

430 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, 111, 235.

431 Satibi, Muvdfakat, |V, 205.

432 Medine halkinin uygulamas1 manasina gelen ve Maliki mezhebinde 6zel yeri olan bir hiikiimkaynag:.
Maliklerin kabul ettigi bu delil hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, ‘Amel-i ehl-i
Medine’ md., DIA4, I, 21-25.
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hata tiizerinde birlesmesi diisliniilmeyen medine ehlininin amelini 6rnek almak ve

uymak da ayni sekilde gereklidir.433

Satibi’nin Medine ehlinin ameline iliskin degerlendirmesinden imam Malik’in gériisiine
katildig1 ve Hz. Peygamberi taniyan Medine’deki 6rnek neslin uygulamalarinin bir
sekilde Kur’an ve Siinnet’in beyan1 mesabesinden hareketle takip edilecegi ve uyulmasi
gerektigini diisiindiigii anlasilmaktadir. Zira, burada kastedilen bir-iki kisinin ameli
degil Kur’an ve Siinnet’i tevariis eden 6rnek neslin uygulamasidir ve bu 6zellikteki

grubun hata ve yanlis lizerinde ictimai diisiiniilemez.
II1. ictihad

Miisliimanlarin hayatlarin1 diizenleyecek prensipler bazen genel ve bazen de 6zel olarak
Kur’an ve Stinnet'de belirtilmistir ve esas prensip olarak ser’i hilkkmiin kaynagi Allah
Teala'nin hitabidir. Bununla birlikte, Kur’an ve Siinnet'in kiyamete kadar vuku' bulacak
olaylarin biitlinlinli acik bir hiikiimle kapsamasi ve ¢ozliim getirmis olmast miimkiin
degildir. Bu sebeple, tiim asirlarda miisliimanlarin karsilasacaklari problemleri Kur’an
ve Siinnet'in 1s1ginda, belli metodlarla ¢6ziime kavusturmalar1 esastir. Meseleleri
¢oziime kavusturma gorevini de miictehid diye tavsif ettigimiz din bilginleri

tstlenmistir.

Islam serfatinin/hukukunun siiresiz olarak varligini siirdiirmesi her bir meselenin ser’i
hiikmiinii ortaya ¢ikarmak igin ¢alisma anlamina gelen ictihad ile saglanabilir. Bundan
dolay1, Islam alimlerinin 6nemini kabul ettikleri bu mesele iizerinde Satibi de durmus,
ictthadin kisimlari, alani ve miictehidin tasimasi gerekli Ozellikler gibi hususlar
Muvafakat’ta agiklamaya calismistir. Satibi’nin ictihadla ilgili goriisleri, ayn1 zamanda
onun Islam hukuk diisiincesini/felsefesini tanimamiza da yardimci olacaktir. Bu
nedenle, ictihada iliskin bu konularda Satibi’nin goriislerini, 6z1i bir sekilde vermeye

calisacagiz.

Satibi, ictihad konusuna kisimlarini belirterek baslamakta belki de herkes tarafindan

bilinen meshur bir kavram oldugu i¢in ictihadin tam bir sekilde tanimini

433 Satibi, Muvafakdt, TV, 201. Muvafakat’s nesreden Diraz’in da isaret ettigi gibi burada fiillerine
uyulmast istenen kigiler tek kisiler degil, tersine adeten ve ser‘an yanlis lizere birlesmeleri
diisiiniilmeyecek ¢oklukta 6rnek bir nesil yani, Medine ehlinden bahsedilmektedir. Fazla bilgi icin
bkz. Satibi, Muvdfakdt, IV, 204 (Nasir Diraz’in ekledigi 2 nolu dipnottan).
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vermemektedir. Ancak ona gore ictihad, serl hiikiimlerin istinbat edilmesi olup bu

434
acidan miistakil bir ilim olarak goriilmelidir.  Muvafakat’t nesre hazirlayan Diraz, bu
noksanlig1 telafi igin dipnotta ictihadin tanimina yer vermektedir. Soyle ki Ictihad,
miictehid tarafindan ser’i bir hilkkmiin gerek elde edilmesi ve gerekse bu hiikmiin tatbik

. . . .. e e 435
edilmesi yolunda miimkiin olan biitiin giiclin ortaya konmasidir.

A. ictihadn Cesitleri:
Satibi, ictihadi baslica iki kisma ayirarak ele almaktadir. Bu ayirima goére ictihad,;

1. Siirekli yani, yiikiimliiliigin sona erdigi kiyamete kadar ihtiya¢ duyulacak ictihad
(kesintisiz ictihad),

2. Siirekli ihtiya¢ duyulmayan (Kesintili) yani, kiyametten Once kesintiye ugramasi

. .., 436 . o
mimkiin olan ictihad. = Bu aymrima gore adlandirilan ictihad ¢esitleri hakkinda su

aciklamalarda bulunabiliriz.
1. Kesintisiz/Suresiz ictihad

Islam bilginleri bu gesit ictihad hakkinda ittifak etmislerdir, sdyle ki; bu tiir ictihadlarda
hiikiim ser’1 delil ile sabit olur ve geriye hiikkmiin mahallini belirlemek kalir. Mesela;
Sari', "...Sizden iki adil sahit ‘[utun..."437 buyurmustur. Bizim i¢in ser'an "adalet"in
manasi sabittir, fakat bu vasfin kimde bulundugunu tesbit etmek gerekecektir. Ciinkii,
insanlar adalet konusunda farklilik arzederler.438 Satibi, bu vasfin adaletli ve adaletsiz
insanlar arasindaki mertebenin orta noktasinda bulunup bulunmadiginin tesbiti i¢in
biitlin giiclin kullanilmasi gerektigini ve ictihadin da bu oldugunu agiklar. Yine fakirlik

sifatinin  kimde olup olmadigi veya zevce ve akraba nafakalarimin miktariin

439 .
belirlenmesi hal ve zamanin gerekleri gozoniinde tutularak tahkiku'l-menat — ile

434 Satibi, Muvdfakat, TV, 79. ictihad, fikih usulii igerisinde ele alman bir konu olmakla birlikte Satibi’nin
ictihad1 miistakil bir ilim dali saymas1 bizce mecaz olmalidir. Yani, ictihad faaliyetinde bulunulmasi
i¢in miigtehidin diger islami ilimlere olan ihtiyaci, bilmesi anlaminda olmalidir.

435 Satibi, Muvdfakat, IV, 64. ( 3 nolu dipnot)

436 Satibi, Muvdfakdt, IV, 64.

437 Talak, 65, 2.

438 Satibi, Muvdfakdt, IV, 65.

439 Bir olayla ilgili hiikkmiin illeti ister nass veya icma ister bagka yolla (ictihad) sabit olsun, bu illetin
aynisisnin bagska bir olayda da bulundugundan emin olmak igin yapilan inceleme anlamina gelir. Bkz.
Erdogan, ‘Tahkiku’l-menat’ md., Fikih ve hukuk terimleri sézliigii, S. 535.
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. . 440 . 1
belirlenecektir. ~ Satibi tarafindan yapilan bu tanimlamaya gore adalet vasfi, fakirlik
Olgiisti, kifayet sinirindaki nafaka miktar1 degisken olup her donemde farkliliklar
gosterebilir. Iste bu Slgiilerin yeniden belirlenmesi ve tespit edilmesi igin siirekli olarak

ictihad faaliyetine ihtiyag vardir.

Satibi, bu konularda taklidin yetersiz oldugunu soyler. Ciinkii, meydana gelen olaylar
yenidir. Yeni olaylara ait hiikiim ise menatin tahkiki, yani dayanagin tahkiki ile
miimkiin olacaktir. O halde, bu kisimda ictihad zaruridir. Seriat, her ciiz'i olaya ayr1 ayri
hiikkiim getirmemis, fakat bir ¢ok ciiz'i olay1 kapsayacak killi (genel) prensipler
getirmistir. Satibi, bu tiir ictihadin ortadan kalktiginin diisiiniilmesi halinde ser’i
yiikiimliiliiklerin ¢ogunun da ortadan kalkmis olacagr gibi imkansiz bir sonuca

ulagilacagini sdyleyerek, genel ve mutlak olan ser’1 hiikiimlerin boyle bir durumda asla

441
fiile yansimayacag1 ve miikelleflerin zihninde kalacagini agiklar.

2. Kesintili/Sireli ictihad

Siirekli olmayip kesintili olan ve ihtiya¢ duyuldugu an basvurulan ictihad ise kendi

icerisinde li¢ nev'e ayrilir.

a) Tenkihu'l-mendr:442 Hiikiimde itibar edilen (dikkate alinan) vasfin, nasda
digerleriyle zikredilmesi ve ictihadla illet olan vasfin diger vasiflardan ayrilmasidir.
Yani, hiikiim i¢in muteber olan vasfin uygun olmayan miilgd vasiftan ayirt edilmesi

islemidir. Ramazan ayinda esiyle cinsel iliskiye giren kisiye verilecek cezanin hangi

. .. . . . 443 e . .
vasif esas alinarak verilmesi islemi buna ornektir. ~ Satibi, bu tiir ictihad1 bir agidan

zahirin te'vili olarak degerlendirir.

440 Satibi, Muvdfakat, IV, 65-66.

441 Bkz. Satibi, Muvdfakat, |V, 67.

442 Bir hiikmiin talili ile ilgili olarak nassta yer alan vasiflar iizerinde, illet olarak kabul edilmeyecek
olanlar1 ayiklamak ve nassin gostermek istedigi esas illeti belirlemek maksadiyla yapilan ictihad
demektir. Bkz. Erdogan, ‘Tenkiku’l-menat’ md., Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, S. 568.

443 Bkz. Satibi, Muvdfakat fi usili's-seria/Islami ilimler metodolojisi, trc. Mehmet Erdogan, Istanbul
1990, IV, 94 (20 nolu dipnot) Yani, keffaret hitkmiiniin illeti; kisinin bedevi olmasi mi, kendi karistyla
iliskide bulunmas1 mi, yoksa ramazan giiniinde kasitli olarak oruca saygisizlik etmesi midir? Iste,
miigtehidin bu vasiflardan birini hitkmiin illeti kilmas1 boyle bir ictihaddir ki; Malikilere gére sonuncu
vasif hitkmiin illetini olusturur.
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b) Tahricu'l-mendr:444 Hiikme delalet eden nassin, menati belirleyici olmamast sonucu

menatin (illet) aragtirmayla c¢ikarilmasidir. Satibi'ye gore, bu cesit ictihad kiyas

o 445
ictihadidir.

¢) Tahkiku'l-mendt:446 Tahkiku'l-menat dzel ve genel anlamda olabilir. Genel tahkik,
siirekli yapilmasi gereken ictihad kisminda ele alinmist1. Ozel anlamda tahkiku'l-menat
ise, her miikellefin icinde bulundugu 6zel hallerin ve onlarla ilgili teklifi delillerin
degerlendirilmesi ile yapilan belirlemelerdir. Burada miictehid, takva ve hikmete
dayanarak ictihadda bulunur. Ozel tahkik, genel tahkik sonucu mutlaklig1 sabit olan

seye kayit getirir. Mesela; Satibi, Hz.Peygamberin en faziletli amelin hangisi sorusuna

447
verdigi cevaplari, 6zel tahkik metoduyla aciga kavusturur.

B. ictihad Ehliyeti

Ictihad ehliyeti genel anlamda, miictehidin/fakihin naslardan yani gerek naslar1 anlama

ve gerekse naslarin olmadigi durumlarda istihsan, maslahat, kiyas gibi yontemlerden
" i 448 . N
hareketle seri hiikiimlere ulasma yeterliligini ifade eder.  Satibi, ictihad ehliyeti

449
(miictehid olabilmek) igin baslica iki vasfin bulunmasii sart kosar.  Bunlar su

ozelliklere sahip olma anlamindadir;

450
1. Ser’i maksatlari/makasidu’s-seriay1 tam olarak anlamis olmak

444 Nass veya icmada yer alan hiikiim igin “miinasib” olan vasfi ortaya ¢ikarmaya baska bir deyisle
hitkmiin illetinin igtihat yoluyla belirlenmesine “tahricu’l-menat” denir. Bkz. Erdogan, ‘Tahricu’l-
menat’ md., Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, S. 537.

445 Mesela, karis1 Miisliiman olan gayri miislim bir erkek kendisi de Miisliiman olmazsa aralar ayrilir ve
bunun illeti nas veya icma tarafindan belirlenmemistir. Iste aralarmin ayriligini gerektiren sey;
“kadmin miisliman olmast m1?” yoksa “kocanin islamiyete girmeyi kabul etmemesi mi”dir.
Miictehidin bu vasiflardan birisini illet olarak belirlemesi boyledir. Fazla bilgi ve baska drnekler i¢in
bkz. Satibi, Muvdfakat fi usili's-seria, Islami ilimler metodolojisi, trc. Mehmet Erdogan, Istanbul
1990, 1V, 95 (24 nolu dipnot)

446 Satibi, bu kisimda yer alan ‘tahkiku’l-menat’tin kesintisiz ictihadda yer alandan farkli oldugunu
belirtir. Soyle ki; kesintisiz ictihadda yer alan ‘tahkiku’l-menat’ nev’ilere yonelik; kesintili ictihaddaki
‘tahkiku’l-menat’ ise ciiziyyat hakkindadir. Fazla bilgi ve 6rnekler i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, IV, 69-
76.

447 Fazla bilgi icin bkz. Satibi, Muvdfakat, IV, 68-71.

448 Genis bilgi i¢in bkz. H. Yunus Apaydin, ‘Ictihad’ md., DI4, XXI, 437(432-445).

449 Satibi, Muvdfakat, IV, 76.

450 Muvafakat’s nesre hazirlayan Diraz, Satibi’nin dile getirdigi bu sart: klasik donem usulciilerinden
ictihad ehliyeti i¢in sart kilan olmamistir diyerek Satibi’nin bu husustaki yerine dikkat ¢ekmistir.
Genis degerlendirme igin bkz. Satibi, Muvdfakdt, 1V, 76 ( 3 nolu dipnot).
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2. Kavramis oldugu makasidu’s-seriay1 esas kabul edip naslara iligkin ilimleri tahsil

ederek hiikiim istinbatinda bulunmak.

Satibi, usulciiler arasinda ser’i maksatlar1 bilmeyi miictehid olmanin birinci sart1 kabul
eden ilk kisidir. Ikinci sart ise, birinci sart olan ser’i maksatlar1 anlamaya vesile olmasi
bakimindan goézoniine alinmistir. Yine o, kendinden Onceki hukukgulardan Safil ve
Gazzali gibi naslara bagli ictihadda, Arap dilini bilmenin ¢ok 6nemli oldugunu ifade

etmektedir. Zira, seriat/naslar Arapga’dir, naslarin dogru ve yanlissiz anlasilmasi Arapga

451 :
bilgisine baglidir.  Buna karsin, naslara bagli olmayip da, maslahat ve mefsedetlerin

itibara alindig: ictihadlarda ise, Arapga'y1 bilmek sart degildir. Bu baglamda sadece

. N . A - : ... 452
ser’i/sariin gozettigi maksatlarin genel ve tafsili olarak bilinmesi yeterli goriliir.

Naslarin anlasilmasinda Arapga bilgisinin dnemine vurgu yapan Satibi, bununla
kasdinin dilin edebi yoniinii inceleyen aruz, kafiye, tasrif, nahiv, sarf, meani gibi ilimleri
kastetmedigini belirtir. Ayrica Satibi, miictehidin bilmek zorunda oldugu ilim dallarini
ismen zikretmez. Esas olan, seri hilkme ulasmada ictihadin muteber ve sahih olmasini

saglayacak hangi ilimler gerekli ise onlarin bilinmesi gerekir. Buna gore, ictihad

Y . 453
mertebesine ulagsmak i¢in gerekli her ilmin 6grenilmesi de zaruri hale gelir.

Satibi, hiikmiin menatinin ciiz'i meselelere uygulanmasi tarzinda yapilan ictihadlar i¢in
ise sadece mevzuun kendisi ile bilinebilecegi ilmin bilinmesi sartin1 arar. Mictehid
meseleyi eline aldig1 yonii ile ¢ok iyi bilmeli, o ilimde mahir ve ictihad derecesinde
olmalidir. Bu durumda, miictehidin kendi sahasindaki ictihadina itibar edilir. Mesela;
hastaliklarin teshis edilip bilinmesi konusunda doktorun, arazi takdiri konusunda 6l¢iim
uzmaninin kendi sahalariyla ilgili bilgilerine giivenilir ve bu konularda tahkiku'l-menat
icin Arap dilinin ve ser’i maksatlarin bilinmesi de sart degildir.454 Satibi’nin yaptig1 bu
degerlendirmeden c¢ikan sonuca gore, miictehidin ser’i ilimlerde ictihad etmesi igin
dogrudan ictihad ile alakasi olmayan her ilimde ictihad derecesine ulasmasi beklenmez.
Uzmanlarinca ortaya konan bu ve benzeri bilgiler miictehidler tarafindan da alinir ve

kullanilir.

451 Satibi, Muvdfakdt, IV, 83-84.

452 Satibi, Muvdfakat, \V, 117.

453 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, IV, 82-85.
454 Satibi, Muvdfakat, 1V, 119.
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Bir ictihadin muteber olup olmamasi konusunda temel belirleyici kriter ictihadda
bulunan kisinin gerekli 6zelliklere sahip olarak ictihada ehil olmasidir. Bu nedenle
Satibi, gerekli vasiflara sahip, yani ehliyetli kisiler tarafindan yapilan ictihadlart mesru
(muteber) kabul etmistir. Bunun disinda yani, ehliyetsiz kimselerin yaptiklari ictihadlar

ise muteber kabul etmemis ve onlarin heva ve heveslerine uygun hareket ettiklerinden
455

dolay1 varilan ictihadi sonucun da seriata aykir1 olacagina isaret etmistir.

Dini konulara ilgi duyup bu ilgisini daha ileri noktalara tagimak isteyen kisinin nihai
noktaya varmasi asamalar1 gerektirir. Bunun ictihad faaliyetine uyarlanmast durumunda
da belirli asamalar s6z konusudur. S$oyle ki, bir kisinin hemen ilk asamada ictihad
ehliyetini kazanmasi ve bu mertebeye erismesi zor olup bunun kendi igerisinde
asamalar1 vardir. Satibi, ilim sahibi olan kisilerin ii¢ asamadan gecerek ictihad

seviyesine ulagabileceklerini ve ictihad ehliyetini elde edebileceklerini soyler. Bunlar su

sekilde &')zetlenebilir:456

1. Ik asamada, ezberledigi konular1 diisinmeye ve sebeplerini arastirmaya baslar. Ser’i
kaynaklarin esaslarin1 kavramayi, hikmet ve maksatlarina ulasmay1 arzular. Bu asamada
olan ilim ehlinin ictihad etmesi sahih degildir. Zira, heniiz ictihad edecegi konular

yeterince tanimamig ve alt yapisi, birikimi bu is icin yeterli seviyeye ulasmamastir.

2. Ikinci asamada, arastirip inceledigi seylerin manalarina vakif olur, ser’i kiilli esaslar
kavrar ve yakin bilgiye ulasir. Bu seviyeye ulagmis kisinin ictihad edip edemeyecegi
konusunda iki yaklasim da vardir. Satibi, bu asamada ictihad edilip edilemiyecegi
hususu tizerinde durur, bu iki tarafi genel olarak rey ehli ile zahir ehlinin temsil ettigini

belirtir ve kendisinin de bu konuda miitereddid oldugunu sdylemektedir. Muvafakat'in

457
nasiri Diraz , bu konuda Satibi’nin yaptigi degerlendirmelerden hareketle, olumsuz

diistindtigiinii ve bu mertebedeki kimselerin ictihad edemiyecegini ifade eder.

3. Ugiincii mertebede kisi, genel kurallar ile ciizi meseleler arasindaki irtibati kurma
becerisini gosterir yani genel ser’i manalar1 elde eder ve onlan fer'i ciiz'i olaylara

uygular. Bir baska deyisle genel ve 6zel gozetilen maksatlara vakif olup ikisi arasinda

455 Satibi, Muvafakat, 1V, 120-121.

456 jctihad ehliyetinin kazanilmasinda belirgin olan bu ii¢ asama hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Satibi,
Muvdfakat, 1V, 163-169.

457 Diraz’1n konuya iliskin degerlendirmeleri igin bkz. Satibi, Muvdfakat, 1V, 166 (3 nolu dipnot).
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denge kurma kabiliyetine sahiptir. Bu asamaya ulasmis kimselerin ictihadlar1 sahihtir.
Bu iigiince asamaya ulasmis kisilere; ‘Rabbani, Hakim, Ilimde rusuh sahibi, Alim,

Fakih, Akil” gibi isimler verilir.

Uciincii mertebeye ulasan bu kisiler iki belirgin vasif tasirlar: 1. Kendilerine soru soran

kisilerin kisisel durumlarmi gozeterek cevap veririler, 2. Verecekleri cevaplarin

458
doguracagi sonuglari hesaba katarak hareket ederler.

Satibi, genel olarak bir meselenin hikmini verme ile kendini mikellef goéren
miictehidin sorumlulugunu sdyle 6zetlemektedir: Miictehid, ictihad edecegi zaman pek
¢ok hususu arastirmalidir. On ¢alisma yapilmadan delilin devreye sokulmasi uygun
olmaz. ik nesillerin uygulamalarmi dikkate alarak nasih ve mensuhu tayin eder,
miicmel lafz1 beyan eder, agiklar. Bu, ictihad yolunda miictehide bilyiik bir yardim
saglar. Delillerin zahir anlamlari, ilk nesillerin tatbikati dikkate alinmaksizin

degerlendirilirse, bu tearuz ve ihtilafa yol agar. Bundan dolayr miictehid, mutlaka ilk

A . : 9
nesillerin delillerden ne anladiklarini aragtirmak ve bilmek zorundadlr.45

C. ictihadin Yeri-Mahalli

Satibi, ictihadin mahalli konusuna ictihad ile ilgili meseleleri ele aldig1 dordiincii mesele

basligr ‘el sle=¥ Ji’ altinda konuya agiklik getirecek oranda ornek vererek ele

almaktadir.

Miikellefiyetin aslini seri hitab ve asli beraete baglayan Satibi, ictihad mahallini de bu
cergevede ele alir. Soyleki; Miikellefin fiilleri ve terkleri hakkinda Sariin hitab1 ya
vardir ya da yoktur. Ugiincii bir ihtimal s6z konusu degildir. Sayet bir seyin yapilmasi
veya terkedilmesi hakkinda seri hitab yoksa o zaman mesriiyetini seri hitabtan alan asli
beraet esas alinir. Yine bir seyin isbat ve nefyedilmesinde Sariin hitabindan kasdi ya
aciktir ya da degildir. Ancak Sariin hitab1 ile kasdi agik ta olsa bazen bu agiklik kati
veya zanni bigimde olabilir. Bu sebeple Sariin kasd1 kati bir sekilde agiksa yani bir seyi
isbat ve nefiyde kesinlik/katilik varsa bunlarin miictehid tarafindan degerlendirilerek

ictihada konu edilmesine imkan yoktur. Fiil ve terklerde Sariin kasdi kati bir sekilde

458 Bkz. Satibi, Muvdfakat, |V, 169.
459 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, 111, 56.
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anlasiliyorsa bu gibi konularda ictihadda bulunarak anlasilan kasdin disina ¢ikmak hata

sayilir.

Yukarida ele alinan c¢ergeveden hareketle Satibi, Sariin olumlu veya olumsuz
kasdmin/hiikmiiniin acikca/kati sekilde belli oldugu konularda ictihad edilemiyecegini
zikreder. Ictihad ancak, Sariin agik/Kesin hitabmin olmadig, hakkinda kat'i delil
olmayan yerlerde cerayan eder. Buna gore Satibi, Sariin maksadinin net ve kati bir
sekilde belli olmadigr belirsiz ve tereddiitlii olan kisimlarda ictihad edilebilecegi
goriisiindedir. Ancak burada da yani, Sariin maksadinin kesin bir sekilde belirsiz oldugu
isbat veya nefiy konusunda miictehidin zanninin gii¢lii olmasi1 gerekir ki; ictihadini
giiclii olan taraftan kullanabilsin. Iste miictehidin zannmm isbat ve nefiy hususunda
giiclii olmayip ikisi arasinda kaldigr ve gidip geldigi durumlar ‘miitesabihat’ diye
adlandirilir. Bu tiir konularda kararsizlikta kalanlar yasak koruluk etrafinda dolasip

oraya diisme tehlikesi yasayanlar gibidir. Bu nedenle miictehidin zanninin bir tarafa agir

basip ictihadda bulunmasi gerekir.460 Mesela; bilginler kullanilan esyalara zekat
gerekmeyecegi ve nakit olarak kullanilan altin ile giimiise ise zekat gerekeceginde icma
etmislerdir. Bunun disinda miibah olarak edinilen ziynet esyalari igin ise zekat verilip
verilemiyecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Benzer sekilde hiir insanlarin miilkiyet
haklarinin oldugu ve hayvanlarin ise bdyle bir haklarimin olmadigi hususunda goriis
birligi icerisindedirler, ancak kolenin miilkiyet hakkinin olup olmadigi konusunda
ihtilaf etmislerdir. Iste Sariin maksadinin kati bir sekilde belli olmadig iki ug yani isbat
ve nefiy arasindaki tereddiitlii olunan bu gibi konular ictihada agik olup bunlar ictihad

mahallidir. Mictehidin agirlik kazanan zanni dogrultusunda bu gibi hususlarda ictihada
461

yonelinir.

Satibi, Sariin kasdinin her zaman acik ve net olmadigini bazi durumlarda miictehid
acisindan bu kasda yaklasilmasi gerektigini diisiiniir. Bu durum, Sari‘ tarafindan bilingli
ve miictehidin tespitine havale edilen hukuki bosluklara benzemektedir. Sariin, ictihada
mahal alanlar koymasindaki kasdi, miictehidlerin Sariin kasdini elde edebilmek i¢in
biitiin giiclerini harcayarak ¢aba gostermelerini saglamak i¢indir. Bu nedenle higbir

miictehid ayni anda bir konuda iki goriis ileri siirmemistir. Miictehidler, ayn1 anda ya

460 Satibi, Muvdfakat, IV, 112-113.
461 Fazla bilgi ve baska 6rnekler i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, |V, 114-117.
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tek goriis sahibi olurlar ya da kendisine iki goriis nispet ediliyorsa bir goriislinii digeri

462
lehine reddetmis olurlar.

D. ictihadda Hata

Islam hukuk ustiliinde, Sariin kasdini elde edebilmek-seri hilkme ulasabilmek icin biitiin
miictehidlerin tim ilmi birikimlerini samimi duygularla ortaya koyarak c¢aba
gosterdikleri miisellem bir durumdur. Ancak bununla birlikte, tiim miictehidlerin bu
caba sonucunda elde ettikleri seri sonuglarin hatadan beri olup olmadig: tartigsmali bir
husustur. Bu husus Islam hukuk usiliinde, ictihadda hata ve isibet meselesi olarak

adlandirilir.

Apaydin’in da isaret ettigi {lizere ictihadda hata-isabet meselesi, ictihadin hiikkmiiyle
ilgili tartismalarin odak noktasini1 olusturmaktadir. Usulciiler ictihada agik konularda,
tim miictehidlerin dogru hiikkme ulasip ulasmadig1 hususunda iki goriis belirtmislerdir.
Buna bagl olarak; bir meselede tim miictehidlerin isabet ettigini savunanlarla
‘musavvibe’ ve iclerinden sadece birinin isabet edecegini ileri siirenlere ise ‘muhattie’

ismi verilir. Bu nedenle usulciiler, ictihadinda isabet edene ‘musib ve ictihadinda hata

L . . . 463 . . .
eden miictehide ise ‘muhti’ adin1 vermislerdir. =~ Bir baska deyisle konunun usulciiler

arasinda ele alinmasinin odaginda; Allah katinda dogrunun bir mi? yoksa birden fazla

464
olup olamayacag: tartigmasi yatmaktadir.

Mensubu oldugu Maliki mezhebi gibi465 Satibi de, miictehidin ictihadinda hata
edebilecegi kanatindedir. Satibi, miictehidin ictihadinda hata etmesini iki sebebe
baglamaktadir. Bu anlayisa gore ictithadda hata etmeyi sonuglandiran sebepler
sunlardlr:466 1. Bazi delillerin agik olmamasi ve o delilden ne kastedildiginin

anlagilamamasi sebebiyle olur, 2. Ya da delile muttali olunamamasi yiiziinden hata

462 Satibi, Muvdfakat, IV, 92-93.

463 Jctihadda hata-isabet konusunda farkli goriisler hakkinda bkz. Apaydin, ‘ictihad’ md., Did, XXI, 440-
442,

464 By konudaki genis degerlendirmeler igin bkz. Adnan Kosum, “Igtihatta Hata ve Isabet Tartiymalari
Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu”, Usiil-Islam Arastirmalari, sayt.5, Ocak-Haziran 2006, s. 5-
32.

465 fctihadda hata ve isabet konusunda mezheplerin genel yaklasimi hakkinda bkz. Apaydin, ‘Ictihad’
md., DA, XXI, 440.

466 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, IV, 121.
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o ey 467 . .. . . . .
edilebilir.  Yine Satibi, miictehidin cilizi meselelerdeki hatasi ile kiilli yani kesin
naslara aykir1 olan konulardaki hatalar1 bir birinden ayirt edilmesi gerektigini belirtir.

Soyle ki; ciiz'i konularda yapilacak hatalar sebebiyle ictihadin durumu usiil bilginlerince

.. 468 . .
bellidir. ~ Kiilli esaslarda, genel konularda yapilan hatalar ciiz'i meselelerde yapilan

hatalardan daha biiyiikk ve zararlidir. Bu tiir durumlarda alimlerin zellesinden bile
469

sakinilmasi gerekir.
Satibi’ye gore, ser'an, alimin zellesinden/kiiglik hatalarindan sakinmak gerekir. Yapilan
hatalarin bir kismi ehil olmayan kimselerden kaynaklandigi gibi, bir kismi1 da ictihad

edilen konu hakkinda Sariin gdzetmis oldugu maksatlar1 anlama hususunda yeterli
. - 470 |
cabanin sarfedilmemesinden kaynaklanabilir. Bu nedenle, alimin zelle  miktar1 da olsa

hatal1 ictihadlar: taklid edilemez.”

Miictehid, hangi goriisiin Kur’an ve Siinnet'e uygun olup hangisinin uygun olmadigini
bilir. Gortigler kiilli bir konuda kat'i nassa veya kat'i bir icmaya aykir1 ise, kabul

edilemez. Ahad haberler ve ciiz'i kiyaslar gibi zanni delillere aykiri ise, zanni delil ve

472
ictthadin dayandig: delil arasinda denge kurulup degerlendirilir.  Esasen ona gore, seri

hiikiimler igerisinde hata ve zelle sayilan goriisler oldukca az olup, bagka miictehidlerce

473
de desteklenmedigi i¢in itibar gdrmemislerdir.

467 jctihadda hata konusunun miigtehidin gayreti ile iliskisi konusunda Satibi’nin degerlendirmeleri
hakkinda bkz. Kosum, “Ictihatta Hata ve Isabet Tartigmalar1 Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu”,
Usiil-Islam Arastirmalart, s. 28-30. Kosum, Satibi’nin bu konudaki goriisiinii soyle ozetler: Satibi,
“her miigtehidin isabet ettigi” ifadesini mutlak anlamda almamak gerektigini; bu ifadenin, ictihad
faaliyetini gerceklestiren miigtehidin kendisi ve ona tabi olanlar agisindan gegerli oldugunu
soylemektedir. Yani, ulasilan anlam, miigtehidin kendisine ve tabiilerine gére musib ve nesneldir.
Konu bu sekilde anlagildiginda, buradaki isabet gergek degil, izafi yani 6znel olmaktadir. ( bkz.s. 28)

468 Muvafakat’1 nesreden Diraz bunu soyle agiklar: Buna gore hakimin hiikmii, eger icmaa, kati bir nassa,
celi kiyasa ya da seri kaidelere ters diisiiyorsa bozulur, keza bu sekilde verilen fetva da gegersiz olur.
Bkz. Satibi, Muvdfakat fi usili's-seria/Islami ilimler metodolojisi, trc. Mehmet Erdogan, 1V, 167 (233
nolu dipnot)(1V, 121, 3 nolu dipnot)

469 Diraz bunu soyle agiklamaktadir: Mesela; yine kati bir esasla ¢atisir sekilde helalin haram, haramin da
helal kilinmasi gibi. Mut’a nikahinin, ribanin helal kilinmasi; riziklardan temiz ve helal olanlarin
haram kilinmasi gibi. Bkz. Satibi, Muvdfakat fi usili's-seria/Islami ilimler metodolojisi, trc. Mehmet
Erdogan, 1V, 167 (234 nolu dipnot)(1V, 121, 4 nolu dipnot)

470 Kelime anlami; siirgme, tokezleme kiigiik hata yapmadir. Bkz. Erdogan, ‘Zelle’ md., Fikih ve hukuk
terimleri sozliigii, S. 619.

471 Satibi, Muvdfakat, |V, 123.

472 Bkz. Satibi, Muvdfakat, \V, 124.

473 Satibi, Muvdfakat, |V, 125.
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Satibi, selef-i salihin uygulamalarina muhalefet etmenin de hep ayni baglamda ele
alinmayacagini1 ve bunun ictihad edenin tiim birikimini ortaya koymadaki gayretine

gore kendini genelde iki sekilde gosterecegini belirtir.

1. Miictehid ehli olanlarin muhalefeti: Miictehid olanlar tiim birikimini seri hiikkme
ulagsmada kullanirsa ve bu konuda bir taksirde bulunmazsa hata etse dahi giinahkar
olmaz tam aksine bundan dolayi ecir elde ederler. Ancak tiim gayretlerini gostermez ve
taksirde bulunurlarsa giinahkar olurlar. Sadece bu 6zellikte olan miictehidler selef-i

salihin uygulamalarina muhalefet edebilirler.

2. Miictehid ehli olmayanlarin muhalefeti: Ictihad ehlinden olmayanlar ise goriislerinde

mugalata yaparak yanlisa diiseceklerinden dolayr bunlarin g¢abalari yanlis goriilerek

... 474
yerilmistir.

E. ictihadin Liizumu

Bidayetten gilinlimiize ilim adamlarimi mesgul eden hususlardan bir tanesi de ictihada
olan ihtiyactir. Ictihad faaliyetinin tarihgesi ve buna iliskin literatiir incelendiginde
ictihad kavraminin Hz. Peygamber donemine kadar gittigi ve zaman igerisinde tim
yonleriyle usiil eserlerinde konunun uzantilarinin usiil bilginlerince ele alindigi
anlagilmaktadir. Bu da gostermektedir ki; ictihada duyulan ihtiya¢ ve ictihad faaliyeti

farkli isim ve oranlarda olsa da Hz. Peygamber déneminden giiniimiize kesintisiz bir

. .. 415
sekilde devam etmistir.

Dile getirdigimiz anlayisin bir eseri olarak Satibi de, seriatin her ciiz'i hadisenin

hiikmiine iliskin bir nass getirmemis olup, sayisiz olaylar1 i¢ine alan kiilli kaideler ve

. e . . . L 416
mutlak ifadeler getirdigini beyan ederek, ictihadin lizumuna isaret etmistir.  Ser’i

477
hiikiimler mutlaktir ve geneldir. Fiiller ise, mutlak degil, muayyen ve miisahhastir.  Bu

durumda, ser’i hiikmiin muayyen fiili kapsayip kapsamadigi degerlendirmeye ihtiyag

474 Fazla bilgi icin bkz. Satibi, Muvdfakat, 111, 55-57.

475 K onu hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Apaydin, ‘Ictihad’ md., DI4, XXI, 432-434,
476 Satibi, Muvdfakat, IV, 66, Itisam, I, 305-306.

477 Satibi, Muvdfakdt, IV, 67.
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duyar, bu degerlendirme ise ictihad ile yapilir ve ictihadi meselenin hitkme baglanmasi

... 478
da zaruridir.

Tiim bilginlerce naslarin olmus ve olacak olaylarin hiikiimlerini kapsamadigi kabul
edilen bir husustur. Bu sebeple, Hz.Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikacak

meselelerin ¢oziimsiiz birakilmayip hiikkmiiniin ne oldugunun agiga kavusturulmasi
479

sarttir.

Bazi naslarin zamanin 6rf ve adetine veya degisebilen illetlerine bagli bulundugu ve bu
orf ve illet degistigi takdirde bunlara bagli hiikiimlerin de degisecegi ve yeni hadiselerin
naslarin ruhuna uygun cevap bekledigi bir gercektir. Bu gercekligin farkinda olan

fakihler, bunu fikhi meselelerin ¢oziimiinde gostermekle kalmamis teorik alt yapisini da

: 80
olusturmuslardir. Mecelle’de orf-adetin kural koyucu oldugunun4 , orf-adete bagl
hiikiimlerin orfiin degismesiyle birlikte degisecegi hiikmiiniin kabulii de bu gercekligi

gostermektedir.

Satibi, Islam cografyasmin genisleyip, farkli bolgelerdeki insanlarm Islama girmeye
baglamalarinin tabii bir sonucu olarak muamelat konusunda goriis farklarinin
dogdugunu, o6zel hiikiimlerin uygulanmasimi gerekli kilacak hususi hallerin ortaya
ciktigini diislinlir. Buna bagli olarak da, ser’i hiikiimlere muhalefet veya yasak seylerin
islenmesi gibi sapmalarin oldugunu zikrettikten sonra, sonradan ortaya ¢ikan bu hallerin
gerektirdigi sinirlamalar veya ayrintili hiikkiimler, vacip ile mendup, haram ile mekruh
arasini ayiracak sekilde kayitlamalara ihtiya¢ duyulduguna dikkat ¢ekmistir. Ihtiyag
duyulan bu seylerin ¢cogu akli selim sahibi kisiler tarafindan dahi kavranilamiyacak
ciiziyyatdan olan seylerdir. ibadetlerde de aymi durum hasil olmustur. Bu nedenle,
ithtiyaca binaen sonradan getirilen agiklama ve tahsisler kiilli esaslarin tamamlayicilar

mesabesinde olmustur.

Mekke ve Medine tesriini degerlendirenler, Mekke donemi ahkaminin nefse

zulmetmemek, Allah ve kul haklarina nisbetle emir ve yasaklara baglilik gostermek

478 Satibi, Muvafakat, \V, 67,187.

479 Genis bilgi i¢in bkz. Karaman, Islam hukukunda ictihad, s. 27-33.

480 Tespit ettigimize gore Mecelle’de orf-adet ile hiikiim iliskisini konu alan on madde yer almaktadir.
Mesela; Adet muhakkemdir (md.36), Nasin istigmali bir hiiccettir ki onunla amel vacip olur (md.37),
Ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirii inkar olunamaz (md.39). Ayrica bkz. md.38, 40, 41, 42, 43,
44, 45,
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esast lizerine kurulu oldugunu; Medine ahkaminin ise, yeni gelismeler ve olaylar
tizerine indirildigini goreceklerdir. Mekke doneminde getirilen kiilli esaslar Medine

doneminde getirilen ciiz'i hiikiimlerle tekid ve teyid edilmistir.

Satibi, ilk esaslar olarak degerlendirdigi Mekke donemi ahkaminda adalet, zaruri
maslahatlar, inan¢ ve ahlak ilkeleri gibi konularda hi¢ bir degisme ve nesih olmayacagi
gorisiindedir. Cilink{i, bu esaslar zaruri ve kiillidirler. Degismeler ciiz'i konularda
cerayan eder. Kiilli esaslar1 degerlendirerek yapilacak ictihadlar ancak ciiz'i konularda

ve alimler tarafindan yapilabilir.

Satibi’nin, ictihad ile ilgili goriislerinin diger alimlerin goriislerinden pek farkli
olmadigr kanatindeyiz. Satibi, ictihadi zorunlu goriir. Fakat ibadetlerle adetleri
birbirinden ayirir. Ibadetler teabbudidir, manalari, illetleri akil ile bilinemez ve bu
konularda degisiklik de yapilamaz. Oysa ki, adetlerin illetleri kavranabildigi icin, bu
alanda ictihad yapilabilir. Sariin seriati vazetmesindeki amacinin kullarin maslahatini
saglamak ve onlar1 mefsedetten korumak oldugu daha oOnce de agiklanmisti. Bu
maksadin gerceklesmesi i¢in, adetlerin dikkate alindig1 bir gercektir. Seriat bu adetlere
uygun olarak gelmistir. Zaman, mekan ve durumlara gore degisen adetlerin hiikiimlerini
gecmiste mevcut hiikiimleriyle gelece§e aktarmaya c¢alismak Sariin kasdmna ters

diisecektir. Bu sebeple, bu alanda ihtiyag 6lclistinde ictihad zaruridir.

Satibi’nin ictihadin liizimuna iliskin goriislerinden etkilenen pek c¢ok alim bunu
orneklerle de miisahhas hale getirmeye ¢alismisardir. Mesela, Tahir b. Asur bu hususa
su ornekleri vererek dikkat ¢cekmektedir. Giiniimiizde de gida maddelerinin satimi ile
ilgili meseleler, takas meseleleri, buyau'l-acal adi verilen veresiye satislarla ilgili
meseleler, ¢ikan iiriin karsihiginda toprak kirasi meselesi, ozellikle de taksim edilen
seylerde suf'a meselesi gibi pek ¢ok konuda sikint1 vardir. Bu asirda yasayan alimlerin,
bu gayeye ulagsmak icin yapmalar1 gereken ilk sey, en azindan her Islam iilkesinde
bulunan ve farkli mezheplerden olan en biiyiik dini ilimler alimlerinin katilacagi bir ilmi

kongrenin toplanmasina ¢alismalari, aralarinda Islam toplumunun ihtiyaglarini giindeme

481
getirip, etraflica ele alarak kararlar ¢ikarmalaridir.  Benzer anlayistan hareketle

481 Tahir b. Agr, Makdsidu's-seriati'l-islimiyye, Istanbul ts., s. 141, trc. Mehmet Erdogan, gevirisi igin
bkz. Islam hukuk felsefesi, Istanbul-1988, s. 217.
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Dehlevi de, her devrin kendine ait sayisiz 6zel sorunlart oldugunu ve onlarla ilgili yeni

. 482
dini ¢6ziimler tiretmeyi bir gereklilik olarak gormektedir.

Islam diinyasinda ictihadin islevselligi noktasinda farkliliklara dikkat ¢ceken Cabiri, bu
hususta genelde Endiiliis ve 6zelde Satibi 6rnegini de degerlendirmektedir. Soyle ki;
Endiiliis'te tarihi, fikri ve siyasi bir ¢ok unsurun biraraya gelmesi sonucunda kendisine
kiyas edilecek gecmis olaylarla, yeni meydana gelen olaylar arasindaki mesafelerin
Dogu'dakinden daha genis olmasindan dolay1 bir kisim ulema fikhi diisiinceyi bos

tartigmalardan kurtarip, taklidi terketme konusunda ¢aba sarfetmislerdir.

Cabiri’ye gore, bu noktada Endiiliis'te yeni ictihad metodolojilerini gelistirme alaninda,
yeni hayatin dogurdugu problemleri anlayarak ¢oziime sunma ¢abasiyla ortaya ¢ikan en
biiyiikk sahsiyetlerin basinda Satibi gelmektedir. Cabiri’nin ifadesine gore; Satibi,
eskilerin anladigi anlamda ictihadin tim imkanlarini tiikettigini ve yeniden ictihad
kapisinin agilmasimin lizumuna inanmaktadir. Satibi, metodolojik yeniden yapilanma,
kiyas veya naslarin lafzi anlamlari tizerinde yogunlasarak onlardan hiikiimler elde etme

yerine, Seriatin genel amaglarinin yani, Sarinin ve seriatin makasidinin anlasilmasi

.. . . 483
gerektigi kanaatindedir.

Muvafakat’n ilgili yerlerini okumalarimizdan hareketle su degerlendirmeyi yapabiliriz.
Satibi, ictihadi ihtiya¢ kabul eder ve hukuki degisim i¢in bir yontem olarak nitelendirir.
Haklarinda ser’i hiikkiim bulunan ciiz'i olaylar, istikra ile yani ser’i delillerin hepsini
gozden gegirerek, ciiz'i ve kiilli biitlin yonleriyle degerlendirdikten sonra genel
prensipleri tespit ederek diger ciiz'i olaylara uygulanabilecektir. Satibi’nin, Sariin
insanlarin maslahatlarin1 gézetmeyi amaclamis oldugu diislincesi, makasidi usuliin
temel prensibi haline getirmistir. Buna bagli olarak, ser’i hiikiimlerin anlagilmasi

makasidin bilinmesiyle miimkiin olacaktir.

Satibi’nin, miictehid olacak kimsede aradigi ilk sart onun Sariin amaglarini anlamis
olmasidir. Bu sarti, ictihadin temeli ve birinci sarti olarak kabul etmistir. Arapga'yi,

Kur’an ve Siinnet hiikiimlerini, icma ve ihtilaf konularini, kiyas sekillerini bilmeyi ise

482 7 M.S. Baljon, “Sah Veliyyullah Dehlevinin Seriat Anlayisi”, trc. Abdullah Kahraman, Ismail
Caliskan, Islamiyat(Seriat dosyas), cilt:1, say1: 4, Ankara-1998, s. 157.

483 Cabiri, Muhammed Abid, “Cagdas diinyada seriatin tatbiki problemi”, trc. Abdullah Sahin, Islamiyat
(Seriat dosyast), sayt:4, s. 34.
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birinciye yardime1 olmalar agisindan ikinci derecede sart kosar. Onemli olan ve seriatin
evrenselligini saglayan sey, Sariin maksatlarin1 kesfedip, her zamanda ortaya ¢ikacak
ciiz' olaylari, bu maksatlara itibar ederek imam Malik'in yaptig1 gibi ser’? bir hiikme
baglamaktir. Satibi’nin, Imam Malik'in de maslahata itibar ettigini sdylemesi, Satibi,
doneminde Endiiliis'de itibar edilen ve ¢ogunluk tarafindan kabul edilen mezhebin
Maliki Mezhebi olusu ve maslahata dayanarak verdigi ictihadi hiikiimlerinin itiraza

ugramasini istememesi sebebiyle oldugunu diisiinmekteyiz.

Satibi’nin, esas prensip kabul ettigi maslahat, heva ve hevese dayanan degil, Sariin
belirledigi maslahattir. Sari’ tarafindan belirlenmis maslahatlarin tesbiti, yani Sariin
kasdinin ne oldugunu yakalamak ise miictehidin goérevi olmaktadir. Satibi, burada
maslahata sinirlama getirmistir. Clinkii onun en biiylik miicadelesi, sahsi heves ve
arzularin esiri olmaya ve bunun sonucu ortaya ¢ikan bid'atlere kars1 olmustur. Miictehid,
ihlas ve hikmetle hareket etmelidir. Satibi, bu Onciillerden hareket eden miictehidin
Allah'in bildirdigi hiikiimleri agiklama noktasinda Hz. Peygamberin varisi olma sifatini

kazanacag goriislindedir.

Satibi sadece yasadigi asirda fikih usilii goriisleriyle dikkat ceken birisi olmamis
giinlimiizde de bu baglamda en ¢ok miiracaat edilen simalar arasinda olmaya devam
etmektedir. Bu nedenle, Satibi’nin ictihad konusundaki gériislerinin, giiniimiiz Islam
diinyasinin i¢inde bulundugu dini, siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel problemleriyle
ilgili ¢ozlimlerin iiretilmesinde katkida bulunacagi bir gercektir. Mevcut naslarin
getirdigi hiikiimlerin bugiin nasil anlasilacagi ve bu hiikiimlerin giiniimiize nasil
tasinacagl Islam hukukcularmin tartistign onemli bir konu haline gelmistir. Yeni
durumlara ve yeni olaylara naslarin anlam alan1 gergevesi igerisinde hiikiim bulmak ve
¢oziim getirmek miictehidin gorevidir. Satibi’nin de isaret ettigi ilizere miictehid, bu
gorevine hiikiimlerin gayelerini tesbit etmekle baslayacak ve toplumdaki degismelere
parelel olarak degisen beseri ihtiyaglarin ortaya koydugu yeni hadiselerin seri

hiikiimlerini verecektir.
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F. Miifti ve Mukallid ile lgili Degerlendirmeler

Terim olarak miifti lafz1; fetva veren, seri meselelerin hiikkmiinii beyan eden ehil zattir.

Usulciiler ise mifti lafzin1 miictehid ve fakih anlaminda da kullamrlar.484 Kelimenin bu

anlamindan hareketle Satibi’ye gore miifti, immet igerisinde Peygamber makamina

. 485 oo . e . .
kaim ~ olan yani, bir agidan onun distlendigi gorevi deruhte eden kimsedir. Bu
gorevinden hareketle miiftiye ‘naib ve sari’ adlart verilir. Bu baglamda miifti,

Peygamber gibi Allah Teala'nin hiikiimlerinden haber vermekte ve seriati kendi bakis
acistyla miikelleflerin fiillerine indirgemektedir.486 Miiftinin miikellefin fiiline yonelik

. . . 487 . .
fetvasi sozlii, fiili veya ikrari sekillerinde olur.  Bu sebeple miifti soz, fiil veya takrir
seklinde vermis oldugu fetvasina ters hareket de bulunmamissa, her ii¢ sekildeki

fetvasina uymak gereklidir.

Satibi’nin, miiftinin fetvasinin kabul edilebilmesi ve verilen fetvadan umulan faydanin
hasil olabilmesi i¢in miiftinin fiil ve sdzlerinin birbirine uygun olmasi sartini aradigini
gormekteyiz. Ayrica miftinin halka mutedil yolu gdstermesi, onlar1 giiclige ve

gevseklige siiriiklememesi gerektigi gortisindedir.

Satibi’ye gore seriat, ifrat/tegdit ve tefrit/gevseklik arasinda denge kuran orta bir yolun
takip edilmesini ve miiftilerin de bunu gézetmesini benimsemistir. En {ist dereceye
ulasan miifti, verdigi fetvalar ile insanlar1 siddete sevk etmekten ve gevsek
davranmaktan uzak tutmasini basarandir. Sariin miikelleflerden istedigi, ifrat ve tefrite
diismeden dengeyi yani orta yolu takip etmeleridir. ifrat ve tefrit insanlar1 helake

stiriikler ve adaleti zedeler. Bundan dolay1 ifrat ve tefrite varan fetvalar ile dinin

. ... 488
gozettigi maslahatlarin gergeklesmesi miimkiin degildir.

484 Bkz. Erdogan, ‘Miifti’ md., Fikih ve hukuk terimleri sozligii, s. 416; Fahrettin Atar, ‘Fetva’ md., DIA,
XII, 491. (486-496)

485 Diraz, miiftinin peygamber makamuni iistlenmesinin su ii¢ acidan olabilecegini belirtir: 1. Seriat
ilminde varisi olmas1, 2. Seriati insanlara teblig etmekle gorevli olmasi ve 3. Ictihadi konularda
hiikim istinbatinda bulunmasidir. Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakdt, IV, 178 (1 nolu dipnot).

486 Benzer degerlendirmeler igin bkz. Atar, ‘Fetva’ md., DI4, XII, 488.

487 Satibi, Muvdfakat, IV, 178-184. Miiftiyi Hz. Peygamberin varisi konumunda géren Satibi, kavli, fiili
ve ikrari sekilde gergeklesen fetvayi bir ¢esit kavli, fiili ve takriri siinnete benzetir. Kavli fetvanin agik
oldugundan hareketle 6rnek vermez ancak fiill ve ikrari tarzda olan fetvalara drnekler verir.

488 Satibi, Muvdfakat, IV, 188,189.
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.. 489 e e [ .
Satibi, miifti ile hakimi aym kategoride degerlendirir.  Her ikisi i¢in de ilmi ehliyet

sarttir. Kadi'nin (hakim) hiikiimlerinin gegerli olmasi i¢in miiftinin onayini almasi

C et . . on » . . . 490
gerekli goriilmiis ve kadi'nin miiftiden bagimsiz olmasi istenmemistir.

Mukallid491 ise, bilgi sahibi olmayan (alim olmayan) kimsedir.492 Ictihad ehliyeti

olmayan kimseler dini bir mesele ile karsilastiklar1 zaman mutlaka o meseleyi ehil olan

kimselere sorarak 6grenmeli ve ona gore amel etmelidir.493 Ciinkii, Satibi, miictehidlerin
avamin/mukallidin sorularina iliskin verdikleri fetvalar1 miictehidlere nispetle seri delil
mesabesinde goriir. Miikallidlere diisen tek vazife seri deliller iizerinde degerlendirme
yapmak degil miictehidlerin verdikleri hilkkme uymalaridir. Mukallid kisilerin

kendilerine soru soracak miiftilerden yoksun olmalar1 bir nevi seri delilin ve
494

yiikiimliiliiglin olmamas1 anlamina gelir.

Bir konuda miictehidler tarafindan verilmis iki goriis varsa, mukallid bunlardan
diledigini secemez. Avamdan birine nisbetle iki miictehidin durumu, miictehide nisbetle
iki delilin durumu gibidir. Boyle bir durumda nasil ki, miictehidin tearuz eden iki delil

arasinda tercih veya tevakkuf yapmasi (durup beklemesi) gerekiyorsa, mukallid de

bdyle yapmahdlr.A%Ictihad ehliyetine sahip miifti tarafindan tek bir olay hakkinda iki

goriisiin bulunmasi sahih degildir. Fetva isteyen kimsenin, miiftinin fetvasina uymasi

. . . o\ .. 496 . .
gerekir. Miiftinin fetvasi hakimin hitkkmii gibidir. = Miiftinin s6zii ve fiili arasinda
uygunluk yoksa, fetva isteyen kimse bu fetvaya uymak zorunda degildir. Bu sebeple,
mukallid s6z ve fiili arasinda uygunluk olan miiftiyi tercih etmelidir. Seriatin amaci,

insanlar1 orta yola/i‘tidale sevketmektir. O halde mukallidin mezhepler arasinda bu yol

. . . . 497
izere olan mezhebi tercih etmesi ve ona uymasi gerekir.

489 Satibi, Muvdfakat, IV, 67.

490 Kadi ve miifti arasindaki iliski i¢in bkz. Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 325-326; Atar,
‘Fetva’ md., DIA4, XII, 487-488.

491 Herhangi birisine, delile dayanmaksizin dogru yolda oldugu inanciyla tabi olan, onun pesinden giden
kimse. Mukabili ‘miictehid’dir. Zahirilere gore Rasllullah’tan (s.a) baska birine tabi olan kimsedir.
Bkz. Erdogan, ‘Mukallid’ md., Fikih ve hukuk terimleri sozIliigii, S. 396.

492 gatibi, Muvafakat, 1V, 216.

493 Satibi, Muvdfakat, IV, 192,193; Satibi, I 'tisam, 11, 343-344.

494 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakat, IV, 215-216.

495 Satibi, Muvdfakdt, IV, 96.

496 Satibi, Muvdfakat, 1V, 103.

497 Bkz. Satibi, Muvdfakdat, 1V, 187-191.
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Satibi, miiftinin bulunmamasi durumunda miisteftiden amelle yiikiimliiligiin diisecegini

. e : -
bildirir.  Ciinkii, miisteftinin bir amel ile ylikiimlii olmas1 hakkinda ne ictihad yoluyla
ne de taklid yoluyla bilgisi vardir. Mukallidin bilmedigi sey ile yiikiimlii kilinmasi
yerine getiremiyecegi sey ile yiikiimli kilinmasi olacaktir ki, bu sonug akla ve seriata

aykiridir.

O halde mukallidin yapmasi1 gereken, ehil olan miiftlye ulagsmak, problemini ona

sormak, onun verdigi fetva ile amel etmektir. Cilinkii, kendisi delilleri ve onlarin ifade
499

ettiklerini anlay1p, hiikiim ¢ikarmaktan acizdir.

Yukaridaki degerlendirmelerden hareketle Satibi’nin, iki husus iizerinde Onemle
durdugunu sdyleyebiliriz. ilki, miiftinin ehil olmasi, heva ve hevesi ugrunda fetva
vermemesi; ikincisi ise, ser’i delilleri bilip, degerlendirme durumunda olmayan
avamdan olan kimselerin, ehil ve ictihad ehliyetine sahip miiftilerden fetva istemeleri ve
aldiklar1 fetvaya gore amel etmeleridir. Ayrica miiftinin dini vecibeleri yerine getirip
getirmemesi ve fazilet sahibi olup olmamasi da, miiftinin ehil olup olmadiginin

saptanmast i¢in belirleyici unsur kabul edilmistir.
IV. Satibi'ye Gore Akil ve Nakil Tliskisi

Maslahat1 belirlemede aklin roliiniin ne oldugu ve hiikmii nass ile agiklanmayan bir
konuda aklin hiikiim kaynagi olup olamayacagi konularindaki tartigmalarin temelinde
aslinda kelami bir mesele olan husun ve kubuh meselesi ve bilginlerin bu meseleye
farkli yaklasimlar1 yatmaktadir. Satibi de, zaman zaman Muvafakat'in gesitli yerlerinde
ve Itisim'da bu meseleye deginmis ve maslahat ve mefsedeti anlamada aklin m1 naklin

mi esas alinmasi gerektigine dair agiklamalarda bulunmustur.

Islam hukuk usuliinde ele alman husun ve kubuh meselesi insan akli ve tecriibesinin
hukukta oynayacagi rolii belirlemesi agisindan 6nemlidir. Bu sebeple Satibi’nin, bu
konudaki diisiincelerini zikretmeden oOnce bu tabirlerden ne kastedildigini ve bu
meselede mezheplerin goriislerinin ne olduguna dair kisa bir aciklama yapmak

istiyoruz.

498 Satibi, Muvdfakat, IV, 213-216.
499 Satibi, Muvdfakat, |V, 2186.
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Fikih usilii bilginleri husun ve kubuhu ii¢ anlamda kullanmlslatrdlr.500
1. Husun/giizel, insan tabiatina uygun olan; kubuh/¢irkin de insan tabiatina uygun

olmayan ve insan tabiatina aykiri seydir. Bu anlamda tatl giizel, ac1 ise ¢irkin addedilir.

2. Bir seyin yeterli olup olmadigi anlaminda kullanilir. Mesela; olgunluk sifat1 giizel,

noksanlik sifati ise ¢irkindir. Bu anlamda ilim giizel, cehalet ise ¢irkindir.

3. Giizel, diinyada medhi ve ahirette sevabi gerektiren; ¢irkin de diinyada zemmi ve
ahirette ise cezayi gerektirendir. Diinya ve ahiretle ilgisi bakimindan itaat giizel, masiyet

ise cirkindir.

Zikredilen ilk iki anlamiyla husun ve kubuh aklidir. Yani bunlarin giizelligini ve
cirkinligini akil anlayabilir. Sari tarafindan bir bilgi gelmemis olsa bile, insanlar bu
konuda hangi seyin iyi ya da kotii oldugunu anlarlar. Bunda ihtilaf yoktur. Ugiincii
anlamiyla olan husun ve kubhun akli mi ser’1 mi oldugunda ise ihtilaf vardir. Ger¢ekten
insanin fiillerinde iyilik ve kétiilik var midir, yok mudur? Seriat gelmeden 6nce akil

fiillerde iyilik ve kotiilik denen seyi anlayabilir mi? Yoksa seriatin bildirmesiyle mi
501

ogrenilir? Bu konular hakkinda fikih mezheplerin farkli goriisleri vardir.
Bu konudaki goriisler Mutezile, Es'ariyye ve Maturidiyye mezheplerine ait goriisler

olmak iizere ii¢ grupta toplanabilir.

Mutezile'ye gore; esya bizatihi gilizel ve cirkindir. Giizellik ve c¢irkinlik aklidir ve
fiillerin zati sifatidir. Sari’ bir seyi gilizel oldugu i¢in emretmistir. Akil seriat olmadan da
bir fiilin giizel ve ¢irkinligini anlayabilir. Dinin emir ve nehiyleri giizelligi ve ¢irkinligi
aciga cikarir. Mesela; zina kotli oldugu i¢in Allah haram kilmistir, Alldh haram kildig:
icin koti degildir. Mutezile, mahiyetlerini dikkate alarak fiillerde ayirima gitmektedir.
Mesela; adalet ve zuliim, ilim ve cehalet, tevhid ve sirk gibi fiiller zatlari itibariyle giizel
ve cirkindir. Baz1 fiiller ise, bu fiillerdeki nisbetler ve itibarlar sebebiyle giizel veya
cirkin olurlar. Mesela; secde Allah icin yapildiginda giizel, seytan i¢in yapildiginda
cirkindir. O halde, giizellik ve ¢irkinlik fiillerin zati, sifat1 ve nisbetleri ile ilgili bir

500 Sadrusseria, Serhu't-Telvih ‘ale't-Tavdih, Beyrut-1907, I, 172-173.
501 Fazla bilgi i¢in bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku isldmiyye ve istildhat-i fikhiyye kamusu, istanbul-
1985, 1, 54; Biiyiik Haydar Efendi, Usul-i fikh dersleri, 2. bask, Istanbul 1966, s. 78,79.
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durumdur. Bununla birlikte akil, ibadetlerle ilgili hiikiimlerde oldugu gibi, baz1 seyleri

ise sadece vahiy/nakil yardimiyla bilebilir.” -

Es'arilere gore, esya bizatihi giizel ve cirkin degildir. Akil tek basina esya ve fiillerin
giizellik ve cirkinligini tesbit edemez. Bir seyin giizelligine ve ¢irkinligine hiilkmeden
Sari’dir. Sariin glizellik ve ¢irkinligini bildirmedigi fiiller hakkinda akil tarafindan bir
hikkiim verilemez. Akil ancak Sariin hiikmiinii anlamak i¢in vasita konumundadir.
Es'arilerce husun ve kubuh Mutezile'nin goriisiinlin aksine ser’idir. Bu anlayisa gore,

hac, zekat Allah emrettigi icin giizeldir, zina fiifi ise Allah haram kildig1 igin
3

girkindir.”
Maturidilere gore akil, fiillerdeki giizellik ve ¢irkinligi idrak edebilir, fakat aklin
giizelligini ya da cirkinligini tesbit ettigi fiilin Alldh tarafindan emredilmesi ve
yasaklanmasi vacip degildir. Maturidi mezhebine goére, husun ve kubuh akli, hiikiim
ser’idir. Yani, Allah'in miikellefin fiileri hakkindaki hiikmiiniin, aklin bu fiillerde idrak
ettigi giizellik ve cirkinlige gore olmasi sart degildir. Bu ylizden Maturidiyye ekoliine
mensup alimler giizellik ve ¢irkinligin akli oldugunu kabul ettikleri halde sevap ve
cezanin ser’in gelmesinden sonra oldugunu ileri siirerler. Diger bir ifadeyle Ser'
gelmeden Once aklin hiikiimlerine muhalefet edenler, bundan dolay1 sevap ya da cezaya
miistehak olmazlar. Hanefilerin meselelerin ¢6ziimiinde istihsana ¢ok basvurmus

olmalariin, Maturidi'nin meseleye yaklasimini kabul etmelerinde oldukca etkili oldugu
504

sOylenebilir.
Yukarida mezheplere iliskin yapilan tanimlamalardan da anlasilacagina gore;
Maturidilerin goriisti husun ve kubuh konusunda Mutezile ve Es'ariyye'nin goriisii

arasinda orta bir noktay1 esas almaktadr.

Satibi'den Once gelen bir ¢ok usulcii, genelde Es'ariler'in fikirlerini benimsemisler ve
husun-kubuh meselesinde aklin bir seyin giizel ya da ¢irkin olusuna hiikiim

veremiyecegini ileri siirerek Mutezilenin bu husustaki goriislerini elestirmislerdir.

502 Konuyla ilgili fazla bilgi igin bkz. Ali Bardakoglu, "Husun ve kubh konusunda aklin rolii ve Imam
Maturidi", EUIFD, say1:4, yil: Kayseri-1987, s. 62-67; Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usiil, 1, 56;
Sadrusseria, Serhu't-Telvih 'ale't-Tavdih, 1, 189; Bilmen, Kamus, |, 55; Zeydan, Firkih usulii, s. 97.

503 Fazla bilgi i¢in bkz. Bardakoglu, "Husun ve kubh konusunda aklin rolii ve imam Maturidi", s. 67-69;
Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, |, 61; Bilmen, Kdmus, 1, 54,55.
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Mesela; Gazzali, maslahatlarin nass tarafindan belirlenebilecegini belirtir ve maslahatin
505

muteber olmast i¢in zaruri, kiilli ve kesin nitelikli olmasi gerektigini soyler.

Satibi’nin  konuya iliskin agiklamalar1  Es'ariler'in  anlayisini  benimsedigini
gostermektedir. Satibi, aklin husun ve kubhu belirleyemeyecegi goriisiindedir. Zira akil,
seriatin koydugu sinirlar1 asamaz. Seriat esas itibariyle miikelleflerin fiilleri, sézleri ve
itikatlarma dair uyulmasi gereken sinirlarin konulup belirlenmesidir. Bu nedenle aklin

husun ve kubuh konusunda yetkili kilinmasi neticesinde, seriatin bir agidan akil ile ibtal

. . . . 506
edilmesi caiz hale gelir.

Husun ve kubuh anlayisinin neticesi olarak Satibi, kiyas1 da sirf akli bir delil olarak
kabul etmez. Cilinkii, kiyas diger nakli delillerin gbzoniine alinmasiyla ve bu delillerin
koydugu simir ve getirdigi serbest anlayis ¢ergevesinde yapilmaktadir. Bu sebeple kiyas

konusunda akil miistakil degildir, bu hususta ser’i/nakli delillerin gésterdigi yolda, izin

. _Jdmmy . 507
verdigi 6l¢lide ¢6ziim Onerileri getirmektedir.

Fikih usuliinde, akli deliller kullanildiginda bunlar ya nakli deliller ile irtibatli olarak
(miirekkeb) kullanilir ya da yontemini belirlemek ve dayanagmi tesbit etmek igin
kullanilirlar. Tek basina miistakil delil olmazlar. Akil, Sari’/kanun koyucu degildir.

Satibi, usuli delillerin arastirilmasinda bu hususun dikkate alinmasi gerektigi

. 9508 .. .. .. .
gorlisiindedir.  Satibi, ister diinyevi ister uhrevi olsun aklin maslahati celbetme ve
mefsedeti defetme konusunda bagimsiz olmadig1 kanaatindedir. Buna sebep olarak da

aklin vahyin Gtesine gegemeyecegi ve yanliz bagina maslahatlari idrakden aciz olmasini

509
gosterir. ~ Ser'l meselelerde aklin nakle tabi olmasi gerekir. Nakil, akildan 6nce gelir.

0
Yapilan incelemelerde akil naklin izin verdigi nisbette katkida bulunur.51 Aklin giizel

ve c¢irkini belirleyecegini kabul edenler, seriati birakarak akli hakim kilmak isterler. Bu,

504 Fazla bilgi i¢in bkz. Bardakoglu, "Husun ve kubh konusunda aklin rolii ve imam Maturidi", s. 69-73;
Bilmen, Kdamus, |, 55.

505 Gazzali, Mustasfi min ilmi’l-usil, |, 55-65; Satibi, Muvdfakat, 1, 293,294.

506 Satibi, Muvdfakat, |, 61.

507 Satibi, Muvdfakat, 1, 62,63.

508 Satibi, Muvdfakat, |, 24.

509 Bkz. Satibi, I 'tisdam, 1, 46,47.

510 Satibi, Muvdfakat, |, 61.
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bid'at ehlinin dayandig1 bir esasdir. Onlar, ser’l hiikiimler kendi goriislerine uygun

diistiyorsa kabul ederler, yoksa reddederler.511

Fiil ve terkler kendileriyle kastedilen seye nisbetle aklen esittirler. Akil, husun ve kubhu
belirleyemez. Satibi’ye gore, seriatin birbirine esit olan iki seyden birini maslahat
digerini mefsedet olarak belirlemesi durumunda, o seyin maslahat ve mefsedet yoniinii
bildirmis olmaktadir. Boylece maslahati emretmis, mefsedeti de yasaklamistir. Miikellef
de Sariin kasdettigi seyi kasteder ve ona uyarsa maslahati elde eder ve mefsedetten

uzaklasir. Aksi takdirde Sariin gilizel gordiigii bir seyi ihmal ve terketmis olur. Bu

. . .. 512
hareketiyle de, seriata ters diiser.

Satibi, ibadet ve muamelata iligkin fiilleri illetinin akilla kavranilip kavranilamamasi

ep .. 513
acisindan ele almistir. S6yle ki; ibadetlerde asil olan teabbudiliktir.  Bu tiir konularda
manalart diisiiniilmeksizin sadece emirlere uyulmasi istenmektedir, ¢iinkii ibadetlerin
illetleri, manalar1 akil ile kavranamaz ve kiyas yapilamaz. Adetler(muamelat)

konusunda ise, asil olan tasidiklar1 manalara itibar edilmesidir. Clnkii, bu hiikiimlerin
514

manalari akil ile kavranabilir.
Satibi, maslahat ve mefsedetin belirlenmesinde hangi dl¢iilere itibar edilmesi konusunda

da, ser’i verilerin istikraya tabi tutulmasi gerektigine inanarak maslahat ve mefsedetin

515
Sariin hitabina bagli oldugunu sdyler.  Satibi, Mutezile ve Es'ariler'in maslahat ve
mefsedeti belirlemede aklin rolii hakkindaki goriislerini ve bu konuda Karafi'nin
aciklamalarimi zikrettikten sonra, iki mezhebin neticede aralarinda fark olmadigina,

fakat maslahat ve mefsedetin ne ile kavranacagi konusunda goriis ayriliklar1 olduguna

) 516
dikkat ceker.

Es'ariler, maslahatlarin seriat gelmeden once akil ile idrak edilmelerinin miimkiin

olmadig1 ve ancak ser’l verilerin gdzoniinde bulundurularak tesbit edilebilecegini

511 Satibi, I'tisam, 11, 355.

512 Satibi, Muvdfakat, |, 253.

513 Gerekgesi (illeti, hikmeti) akilla kavranamayan hiikiim; giinesin batis1 ile aksam namazini kilmanim
vacip olmasi gibi meselelerde aklin sebep ile hiikiim arasindaki iligkiyi kavramasi miimkiin degildir.
Fazla bilgi i¢in bkz. Erdogan, ‘Ta‘abbudi’ md., Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, s. 531.

514 Satibi, Muvdfakat, |1, 228-234; Satibi, I 'tisam, |1, 130-135.

515 Satibi, Muvdfakat, 11, 31.

516 Satibi, Muvdfakat, 11, 35.
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sOylerken; Mutezile, aksine aklin bunlar seriat gelmeden dnce de idrak edebilecegini,
seriatin ise aklin anladigi bu seyleri aciga ¢ikarict ve tesbit edici olacagim
sOylemektedir. Neticede her iki mezheb de sadece su agidan birlesmektedir. Soyle ki;

her ikisi de, ser’l hiikkiimlerin maslahat ve mefsedetlere itibar etmis oldugunda

hemfikirdirler.”

Satibi, baz1 kimseler tarafindan, dinin gozettigi maksatlara onem verirken, naslara

baglanmaksizin maslahati saglama ve mefsedeti giderme konusunda akla fazla yer

vermesi ile Su<;lanmlst1r.518 Aslinda bunun dogru olmadigi Satibi’nin eserleri ve
goriigleri hakkinda bilgi sahibi olanlar tarafindan agiga ¢ikmaktadir. Ciinkii, yukarida
izah edildigi tlizere S$atibi, nakle Oncelik tanimig, akil ve naklin birbirine ters
diismeyecegini ve aklin seriatin koydugu sinirlar1 asamayacagini belirtmistir. Satibi'ye
gore, seriatin akla 6nem verdigini, ser’l delillerin akli prensiplere ters diismeyecegi ve

yikiimliliigin dayanaginin akil oldugunu zikretmesi de akil ve nakil iligkisini
519

gostermektedir.

Satibi’nin hukuk anlayisinda akil, akilla kavranabilecek konularda biiyiik rol oynar.
Seriatin anlasilmasi ve maksatlarin kesfedilmesi icin aklin kullanilmasi elzemdir.
Seriatin  biitlinii lizerinde akli tahliller yaparak sonuglara varilmalidir. Akilla
kavranilamayacak konularda(ibadet alan1 gibi) ve sukut ge¢ilen konularda (vahyin sukut
ettigi) ve ahiretle ilgili konularda ise akil ile netice ¢ikarmaya ¢alismak dogru degildir.

Akail, seriattan bagimsiz hiikiimler koymamalidir.

Satibi, aklin mutlak hakim kilinamayacagi goriisiindedir. Mutlak hakim olan seriattir.

Bu sebeple seri konularda seriati takdim etmek, akli ise tehir etmek gerekir. Nakis (akil)
520

olanin kamil (seriat) olana takdimi caiz degildir.

Bidatlere kars1 miicadele veren Satibi’nin bu diislinceleri, onun heva ve arzulara dayali,
keyfi hiikiimler vermenin dogru olmadigina dair yapmis oldugu izahlarla da insicam
igindedir. Seriatin, insan1 heva ve hevesine tabi olmaktan kurtarmak istemesi ve heva ile

hevese dayali hiikiimlerin seriata itibar etmeksizin sirf akildan kaynaklanmasi ve bu

517 Satibi, Muvdfakat, 11, 35(Diraz'n 1 nolu dipnotundan)
518 Bkz. Ubeydi, es-Sdtibi ve makdsidu's-seria, s. 167.
519 Satibi, Muvdfakat, 11, 19.

520 Satibi, Itisdm, 11, 326.
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sebeple de dinde olmayan bir ¢ok yeni seyin ortaya ¢ikmasi Satibi'yi naklin korunmasi
ve aklin sadece naklin izin verdigi ve illeti akilla kavranabilen konularda isletilmesi

gerektigi fikrine yoneltmistir.

Husun ve kubuh meselesi ya da maslahati belirleyici kriterin ne oldugu ister kelamcilar
tarafindan, ister usulciiler tarafindan tartisilmis ve degerlendirilmis olsun ortada bir
gercek vardir. Bu gergek; Seriat1 koyarken Sariin gozetmis oldugu gayelerin oldugu ve
bu gayelerin tesbiti i¢in ve hakkinda agik bir nass bulunmayan yeni olaylarin ser’i

hiikmiiniin bilinmesi i¢in akla ihtiya¢ duyuldugudur.

Fikhi diisiincede de, Islam diisiincesinde de merkezde, Kur’an ve Siinnet degil insan
vardir. Fikih bilgisi bize hayat1 tabi bir sekilde anlama ve kabullenme imkani verir.
Hayatin gereklerini sosyal ve Kkiiltiirel sartlari, bilgi ve tecriibe birikimini biitiin
farkliliklartyla birlikte birer vakia olarak kabullenmeyi ve bunlara Kur’an ve Siinnet’in
1s181inda anlam kazandirmay1 6gretir; akilla gelenegin, dinle hayatin uzlagmasini saglar.
Fikhi problemlerin ¢oziimii i¢in insanlarin akillart ve dinden anladiklar1 ile topluma

katkida bulunmalar1 gereklidir. Kur’an-1 Kerim'deki ilkeler ve gozetilen gayelerle

. .. 521
hayatin ve karsilastig1 olayin baglantisin1 kuracak olan yine kisinin kendisidir.

O halde dinin genel kaidelerinden kiyas, mesalih-i miirsele, istihsan, sedd-i zerayi gibi
feri delilleri kullanarak yeni olaylarin hiikiimlerini ¢ikarmak akil sayesinde olmaktadir.
Ancak, bu feri deliller gerek mesriiyetini ve gerekse meselelere ¢oziim getirmedeki
yetkinligini nakil ile irtibath olarak saglar. Naslar, genel prensipleri vazetmis, teferruati
insanin akil ve c¢aligmasina birakmustir. Sariin hiikiimlerindeki gaye ve maslahatini
kavramak ve miisliimanlarin problemlerine ¢o6ziim iiretmek i¢in aklin isletilmesine
ihtiyag vardir. Genel kaidelerin anlasilmasi ve yeni meselelere uygulanmasi Islam'in

degil miislimanlarin yani insanin sorumlulugundadir.
V. Satibi'ye Gore Hukuk ve Ahlak iliskisi

Hukuk bir toplum diizenidir ve bu diizenin gerceklesmesi ve korunmasi i¢in de, o

toplum icinde yasayan bireylerin nasil davranmalar1 gerektigini ve birbirleriyle olan

521 Bkz. Ali Bardakoglu, “ 2000°1i yillara girerken Islam diisiincesinin niindeki problemler ve ¢dziim
onerileri”, Islam diisiincesinde yeni arayislar I, 1. bask, Istanbul 1998, s. 276-281.
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522
iliski  bicimlerini  gosterir. Hukuk uygulanmak i¢in vardir ve hukukun
uygulanabilmesi i¢in yorum gerekir. Hukukun yorumunda dil bilgisi kurallar1 yeterli

degildir. Bu bakimdan kanun koyucunun irade ve amacinin tespiti dnemlidir. Bunun
523

icin de, kanunun ortaya ¢ikmasinda etkili olmus biitlin faktorler dikkate alinmalidir.

Satibi, ser’i hukuku, ciiz'i meselelerinden kiilli prensiplerine varincaya kadar lafziyla ve
ruhuyla anlamaya calismis ve ayrica seriatin insanlarin maslahatin1 gergeklestirmeye ve
korumaya yonelik biitlinliigiinii anlatma ve hayata aktarma konusunda gayret
sarfetmistir. Islam hukukunun toplumun 6rf ve ahlakini dikkate aldigi bir gercektir.
Ciinkii hukuk, sosyal yasamin i¢indedir ve sosyal iligkilerden dogmustur. Bunlara itibar
yasami kolaylastiracak ve hukukun uygulanmasina katkida bulunacaktir. Sari’, insanlar
icin kolaylik dilemis ve onlarin menfaatini gozetmistir. O halde ser’i hiikiimlerin ahlaki
prensipleri igermesi ka¢inilmazdir. Bu sebeple hukuk ve ahlak anlayisinda Satibi’nin
goriiglerini  bilmemizin, onun hukuk felsefesini anlamamiza katkida bulunacagi

diisiincesindeyiz.

524
Hukuk, adalete yonelmis bulunan bir toplumsal yasam diizeni olarak tanimlanmaistir.

Hukuk, baglayict bir normlar sistemi olarak aglklamr.525 Hukuk ancak bir toplum
igerisinde diisiiniilebilir. Ciinkii o, yasam savasinda insanlarin birbirlerine karsi olan
davranig ve iligkilerini diizenler. Bir adada tek basina yasayan kimse i¢in hi¢ bir hukuk
kurali diistiniilemez. Hukukun toplumsal fonksiyonu, sosyal ihtiyaglar1 ve c¢ikarlar
dikkate alip kurallara baglamasinda, pratik amaglar1 gerceklestirmesinde goriilebilir.
Hukuk toplum iginde gergeklesir, o bir toplum diizenidir. Boylece toplumda diizeni

gerceklestirmekle hukuk, herkesi hosnut edecek olan yetkin, adaletli bir toplumsal

. . . 526
yasam diizeninin gerceklesebilmesi olanagini1 agmis olur.

Genel bir anlatimla ahlak; “belli bir donemde belli insan topluluklarinca benimsenmis

olan, bireylerin bir birleriyle iliskilerini diizenleyen torel davramis kurallarimin,

522 Aral, Vecdi, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, istanbul, 1985, s. 161.
523 Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, s. 183-193.

524 Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, s. 15.

525 Giiriz, Adnan, Hukuk felsefesi, 3. baski, Ankara 1992, s. 27.

526 Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, s. 28,33.
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yasalarinin, ilkelerinin” biitiinii veya farkli toplumlarda ve zamanlarda ‘“kapsami ve

527
icerigi degisen” ahlaki degerler alan1 olarak tanimlanmaktadir.

Ahlak, nefiste yerlesmis bir sekil ve heyetten ibarettir. Diigliniip taginmaya liizum

528 :
gormeden biitiin isler suhulet ve kolaylikla bundan sadir olur.  Ahlak, insan
davranislaridir, ahlakin s6z konusu oldugu her yerde insan vardir. Insanlar birarada

yasamasalardi ahlakdan s6z edemezdik. Ciinkii ahlak insanlara arasindaki iliskileri
529

diizenlemek i¢in konmus kaidelerin bir biitiiniidiir.

Hemcinsleriyle birarada yasamaya mecbur olan insan, en tabii ihtiyaglarin1 gidermek,
miisterek diigmanlarina karsi elbirligiyle karst1 koymak ve icinde yasadiklari hayat
sartlarin1 daha iyiye ve miikemmele gotiirmek i¢in igbirligi yapmak zorundadir. Bunun
icin de cemiyeti meydana getiren fertlerin birbirine inanmasi, giivenmesi ve baglanmasi
icab eder. Demek oluyor ki; insanlar arasinda sosyal miinasebetlerin baslamasindan

once bu miinasebetleri diizenleyen kaidelere ihtiya¢ vardir. Biitiin cemiyetlerde mevcut

30
oldugu halde gozle goriilmeyen bu kaideler, ahlak prensipleridir.5 Ahlak her seyden

once bir egitim meselesidir. Biz biitiin egitimimizde oldugu gibi ahlaki davranislarin

531
Ogrenilmesinde de, i¢inde yasamis oldugumuz ¢evrenin her yoniinden etkiler aliriz.

Yukaridaki bilgilerden anlasilmaktadir ki, hukuk ve ahlak her ikisi de insanlarin
toplumsal bir ortam igerisinde ve birbirleriyle iliski halinde yasamalarindan
kaynaklanmaktadir ve hukuk ile ahlak toplumsal yasama iliskin toplum diizenini

saglayan kurallar biitiiniidiir.

Hukuk ve ahlakin ortaklaga yonii sudur; hukukun ideali olan ve toplumsal bir degeri
deyimleyen adalet de iyidir, iyi bir seydir ve bu yilizden ayni zamanda ahlaki bir

kavramdir. Adaletin gerektirdigi toplumsal yasam, kisisel yasamin bir yanidir ve bu

. .. 932
yan, temelinde ahlak normlarina tabidir.

527 Kilhoglu, Ismail, Ahlak hukuk iliskisi, Istanbul, 1988, s. 135-136.

528 Gazzali, Ihyd'u uliimi'd-din, trc. Ahmed Serdaroglu, istanbul 1975, 111, 125.
529 Giingor, Erol, Ahlak psikolojisi ve sosyal ahlak, istanbul 1995, s. 11,12.

530 Kandemir, Yasar, Orneklerle islam ahlaki, 3. bask, Istanbul 1982, s. 33.
531 Giingor, Ahlak psikolojisi ve sosyal ahlak, s. 16.

532 Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, s. 81.
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Hukuk bir diizen olduguna gore, onun bulunmadigi yerde bir kargasalik bir kaos
egemen olacaktir. Insanlar birbirlerinin varhigina o kadar ¢ok ihtiya¢ duymalarina,
birbirlerinden o kadar az vazgecebilmelerine ragmen, yine de her zaman birbirlerine
karsidirlar. Birinin ¢ikari, digerinin ya da digerlerininkiyle catisir. Cikar1 olan bunu
gerceklestirmek iradesine smir ¢ektirmek amaci ile karsisindakinin arzu ve iradesini
ortadan kaldirmak, onun ¢ikarmin gerceklesmesine engel olmak, onu oOzgiirliikten
yoksun birakmak ister. Boylece, hukuksuz bir durumda yalmiz giiglii i¢in degil, herkesi

icine alan, herkes i¢in siirekli bir 6zgiirliikten s6z etmeye olanak bulunmayacagi
533

agiktir.

Iste hukuk kendi yetkisini asip baskalarinin haklarini ihlal eden kimseleri uyarir ve
onlara yaptirm uygular. ideal anlamda bir hukuk sistemi normlarma zorla degil,
insanlarin kendiliklerinden, muhtevasin1 benimseyerek uymalarini ister ve bu da o
hukukun saglamligmi ve siirekliligini gosterir. Bu ise ancak, insanlarin adaleti

gerceklestirme konusunda suurlanmalari ve medeni bakimdan gelismeleri sayesinde
534

olacaktir.

Hukuk ile ahlak arasinda bazen konu ve muhteva bakimindan bir birlik vardir. Adam
Oldiirme yasagi, girisilmis ylkiimliiliiklerin yerine getirilmesi geregi, eslerin birbirlerine
sadakat borcu gibi buyruklar hem hukukun hem de ahlakin konusunu teskil edebilir.
Ayrica hukuk ve ahlak birbirlerinin ger¢eklesmesine imkan saglar. Hukuk ahlaki, ahlak
da hukuku destekler. Zira hukuka uygun davranis ahlaka da uygun olandir. Ciinkii
adalet ve onun gerektirdigi diizen ve insanlarin baris i¢inde ge¢inmeleri, ayn1 zamanda

ahlaki bir deger tasimaktadir. Bu 6zelliklere sahip bir hukuka saygi gosterilmesini din

. . 53
ve ahlak da |stemekted|r.5 °

Ahlak kurallar1 ile hukuk kurallar1 arasinda bazi 6nemli ayriliklar da vardir. Ahlak
kurallarinin uygulanmalar1 veya 0nemini yitirip uygulanmamalar1 sosyal siire¢ icinde
agir agir gelisip gerceklesirken hukuk kurallar1 bdyle degildir, kisa siirelerde koklii
degisiklikler yapilabilir. Hukuk kurallar1 kisinin disa yansiyan davraniglarini

diizenlerken ahlak kurallar1 ise kisinin i¢ hayatiyla daha yakindan ilgilidir. Ahlak

533 Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, s. 27.
534 Fazla bilgi i¢in bkz. Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, S. 66.
535 Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, S. 82.
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alaninda kisinin i¢ niyeti ve onu etkileyen i¢ faktorler onemlidir. Hukuk kisinin
davranigini etkileyen saikler tizerinde durur. Hukuk normlar sisteminin uygulanmasi

devlet otoritesi tarafindan giivence altina alimmustir. Ahlak kurallarinin ise bu tiir
536

yaptirimi yoktur.
Bir hukukun ilerilik, yilikseklik ve prensiplerinin ebedilige layik olma derecesi, ihtiva

ettigi kiilli ve diinya capinda itibara mazhar hukuki methumlar tasiyan kaidelerinin
537

mikdar1 ve milleti devamli bir gelisme ve iyilesmeye yoneltme kabiliyetiyle dl¢iiliir.

Islam hukukunun da insan iliskilerinde belirleyici olan ahlaki deger yargilarryla yakin
iliski icerisinde oldugunu gérmekteyiz. islam hukukundaki emir ve yasaklarmn ahlaki
kabullerle ¢elismesini diisiinemeyiz. Bu baglamda Islam seriatindan maksat; Islamimn
insan cemiyetinde amagcladigi 1slahati gergeklestirmek i¢cin uygulanmasini talep ettigi
emirler ve hiikiimler biitiiniidiir. Islamin birbirine bagl, her biri éncekinin meyvesi ve

sonrakinin kokii olan ti¢ hedefi vardir;

1. Beser aklini, hurafe ve taklid esaretinden kurtarmak. Bu, ferdi bir tek Allah'a iman ile

akli delil, Burhan ve hiir ameli diisiinceye yoneltme yoluyla gergeklesecektir.

2. Ferdin ruh ve ahlakini 1slah etmek, onu hayir, iyilik ve vazife sahasina yoneltmek;
arzu ve ihtiraslarinin, akil ve vazife duygusuna galip gelmesini 6nlemek. Bunu, Allah'a

devamli ibadet ile uhrevi sevap ve ceza inanci gerceklestirecektir.

3. Cemiyet hayatini, genel giivenligi, insanlar arasinda adaleti ve makul hiirriyetlerin

korunmasini hakim kilacak sekilde 1slah e‘[mek.538

Kur’an'da yer alan hiikiimlere baktigimiz zaman onlarin dini ve ahlaki bir boyutta ele
alindigmi goriiriiz. Satibi'ye gore de seriatdan maksat, insanlarin diinya ve ahiret
maslahatlarin1 gergeklestirmek, onlar1 zararlardan korumak ve bdylece diinya ve ahiret
mutluluguna ulastirmaktir. Bu nedenle, Kur’an-1 Kerim'deki hiikiimlerin hukuki, ahlaki

ve dini boyutunu tam olarak birbirinden ayirmak oldukca zordur.

536 Bkz. Giiriz, Hukuk felsefesi, s. 17-18.
537 Ahmed ez-Zerka, Yeni gelismeler karsisinda islam hukuku, trc. Hayreddin Karaman, 2. baski, Istanbul
1987, s. 12.

538 Ahmed ez-Zerka, Yeni gelismeler karsisinda islam hukuku, s. 17.
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Hukukun amaci adaleti saglamaktir. Adalet fikri, ahlak ve kanunun istiinliigii fikrinden
dogmus ve bu hususa Kur’an'da sik¢a vurgu yapilmistir. Toplumu olusturan fertler
arasinda hukukun uygulanabilirligini saglamak, hukuka saygiy1 gerceklestirmek igin

onun felsefi temellerine inmek ve adalet idesini yorumlamak gerekir.

Bu agilardan bakildiginda Kur’an, her seyden once bir dini ve ahlaki ilke ve uyarilar

Kitabidir, hukuki bir belge degildir. Seriat, ahlak ve hukukdan meydana gelir.539

Islam hukuku, Islam dininden dogmus bir hukuk sistemidir. Allah Teala, toplum iginde
yasayan insanin (sosyal) bir takim problemlerin i¢inde olacagi ve bazi sorumsuz
insanlar tarafindan haksizlik ve tecaviizlere ugrayacagini bilmesi sebebiyle cemiyetin
huzurunu saglayacak ve emniyetini temin edecek bir din gondermistir. Gonderdigi
dinde insanlarin uymalar1 gereken bir takim hukuki ve ahlaki prensipler koymusdur. Bu
dindeki hukuki prensipler toplum igindeki fertlerin maddi ve manevi ihtiyaglarini
karsilamak, haksizliklar1 engellemek, fertlerin birbirlerine, cemiyete ve Allah'a karsi
vazifelerini 6gretmek ve toplum diizenini saglamak amacini tasimaktadir. Yani islam
hukuku, insan ile insan, insan ile devlet ve insan ile Allah arasindaki miinasebetleri
tanzim etmistir. Tanzim ettigi hukuk diizeniyle ilgili her harekete bir miikafaat ve ceza
tayin etmis ve bu ilahi nizama uyarak yasayan insanlara diinya ve ahiret mutlulugunu
vadetmistir. Bu bakimdan Islam hukukunun sahas1 beseri hukuk sisteminin sahasindan

daha genistir.

Satibi, Islam hukukunun koymus oldugu seri hiikiimleri ve genel prensipleri bir biitiin
olarak ele alan ve her parcanin biitiin ile bagini1 kurmaya ¢alisan bir hukuk¢udur. Islam
hukuku, Sari’ tarafindan ortaya konmus, biitiin insanliga hitab eden evrensel bir
hukuktur ve insanlarin bir diizen i¢inde kolaylikla yasamasini hedef almistir. Nihai

gayesi ise, insanin Yaradan'ina kul olmasidir.

Gazzali'den Ibn Teymiyye'ye kadar olan dénemde hukuk anlayist oldukca degisiklige
ugramistir. Bu donemden dnce hukuk nazariyesi tamamiyla kanun yapma ve Kur’an ve
Stinnet'ten baz1 hukuki hiikiimleri ¢ikarma mekanizmasini tesbit ve inceleme gorevine
inhisar ettirilmisti. Bu dénemde ise, hukukun ahlaki/dini temellerini-seriatin amaglarini

ya da ser’1 yiikiimliiliiklerin sirlarini ele alip inceleyen bir hukuk felsefesi gelistirilmis

539 Fazlur Rahman, Islam, trc. Mehmet Aydin, Mehmet Dag, Istanbul 1981, s. 45.
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bulunuyordu. VIII/XIV yilizyilldan XII/XVIIIL. yiizyilla kadar bir grup zeki bilgin ve
diisiiniir Islam hukuk sisteminin akli, ahlaki ve manevi esaslarini ortaya ¢ikarmaya

calist1. Iste bu sebeple Ebu Ishak es- Satibi kendi hukuk felsefesinin cesede ruhunu ve

(hukukun) dis kabuguna ger¢ek 6ziinii verdiginden sz eder.540 Bu hukuk felsefesinin

ana meselesi, ahlaki ylikiimliiliigiin ilahi kudret ve iradeye nasil bagli oldugu ve
541

gergekte birincinin zaruri olarak nasil ikinciden dogdugunu kanitlamaktir.

Fikih/Islam hukuku insan fiillerinin degerlendirilmesidir. O halde fikhin i¢inde insani
olgularin bulunmasi gerekir. Satibi, kendisinden 6nce usuliin daha ¢ok nazari planda
oldugunu ve sosyal hayat vakialariyla uyum i¢inde olmadigini farkederek, fikhi hiikiim
vermede etkili olan psikoji, sosyoloji (6rf, ahlak ve davranis bi¢imlerini) unsurlarini
fikhina dahil etmis ve pratik ile teoriyi uzlagtirmistir. Zira fikih usuliinde bu unsurlarin
yeterince yer almamasi fikhi usulden koparmaya, heva ve hevese dayali hiikiimlerin
ortaya ¢ikmasina sebebiyet verir. Bu sebeple, Satibi halki taniyarak ve onun sahip
oldugu anlayis ve degerleri gozoniinde bulundurarak hukukun ve usuliin hayatla uyum
halinde olup canliligini muhafaza ettirmek istemistir. Satibi’nin, Sariin ve miikellefin
maksadini ayr1 ayr1 ele almasi da, hukuk ve insani olgularin birlikte degerlendirilmesi

geregini diisiindiigi i¢indir.

Satibi, seriat1 biitiiniiyle giizel huylarla ahlaklanma olarak ele alir. Sariin muhatablardan

istedigi ilk sey, onlarin giizel ahlak sahibi olmalarldlr.S42 Ahlaki esaslar1 igeren ayetlerin
daha ¢ok Mekke doneminde indigi ve 1sindirict bir yol izlendigi goriiliir. Yiice Allah bu
baglamda sOyle buyurmustur; "Allah, siliphesiz adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara
bakmay1 emreder; hayasizligi, fenalig1 ve haddi asmay1 yasak eder. Tutasiniz diye 6giit
verir."543, "De ki; gelin size Rabbinizin haram kildig1 seyi sdyleyeyim; O'na hig bir seyi
ortak kosmaym, ana-babaya iyilik yapin, yoksulluk korkusuyla ¢ocuklarinizi

544
oldiirmeyin" , "De ki; Rabbim sadece acik ve gizli fenaliklari, giinahi, haksiz yere

545 . e s .. .
tecaviizii... haram kilmigtir." — Satibi, igki ve kumar gibi fiillerin insanlar arasinda kin

ve bugza sebep olmalari ve Allah't zikirden alikoymalar1 sebebiyle yasaklandiginm

540 Fazla bilgi icin bkz. Satibi, Muvdfakat, |, 15.
541 Fazlur Rahman, Islam, s. 144,145.

542 Satibi, Muvdfakat, 11, 58,59.

543 Nahl, 16, 90.

544 Ep'am, 6, 151.



137

bildirir. Sari’, boylelikle insan hayati i¢in zarari faydasindan ¢ok olan seyleri ibtal

etmistir.

Giizel ahlak prensipleri iki kisim olup, birincisi makul olan kisimdir. Islamm ilk
doneminde bu tiir ahlak kurallarina uyulmas: istenmistir. Ikinci kisim ahlaki prensipler
ise, ilk kisim yerlestikten sonra (alt yapisi hazirlandiktan sonra) ve ilk kismi
tamamlayic1 mahiyetteki prensipler olup, bir kism1 manasi akilla kavranabilen talepler

olup bir kism1 da akilla anlagilmayan prensiplerdir ki, bunlar gegiktirilmistir. Mesela;

546
riba yasagi tehir edilen ve giizel ahlaki tesise gotiiren hiikiimlerdendir.

Seriat adalet, ihsan, ahde vefa, affetme, cehalet ve cahillikten uzaklasma, kotiiliikleri
giderme, sadece Allah'dan korkma, sabir, siikiir ve benzeri biitiin giizel huylar1 ilk etapta
(Mekke doneminde) emretmis ve fuhus, her tiirli kotiilik, taskinlik, zilum, bilgisizce
hiikiimde bulunma, 6l¢ii ve tartida hile yapma, yeryliziinde fesat ¢ikarma, zina, haksiz
yere adam o6ldiirme, kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gdmme ve cahiliyye dénemine ait
baz1 kotii davraniglart yine ilk etapta yasaklamistir. Biitiin bu ahlaki yonler tasiyan
prensipler genel olup muhatablardan Oncelikle yapmalar1 ya da terketmeleri istenen
taleblerdir. Daha sonra Medine doneminde, Islamin devlet haline gelmesi ve
giiclenmesinden sonra diger genel kiilli esaslar, ilk esaslar1 tamamlayic1 olarak
gelmistir. Bunlara 6rnek olarak ara bulma, akitlere sadik kalma, sarhosluk veren
ickilerin haram kilinisi, zaruri ve onlarin tamamlayicist konumunda olan haci ve tahsini

esaslarin korunmasi amaciyla hadlerin konmasi, bazi hafifletme yollar1 ve ruhsatlar

547
araciligr ile kolayliklarin getirilip mesakkatin kaldirilmast verilebilir. Esasinda
seriatin  getirdigi bu kiilli esaslar ciizi meselelerin ¢6ziimiinde kendilerinden

yararlanilan, sabit ve hi¢ bir zaman degisime konu olmayacak niteliklere sahiptirler.

Sariin talebleri (emir ve yasaklari) cibilli unsurlara (insan tabiati ve yaratiligina) ters
diismeyecek Ozelliktedir. Sari’, yeme-igme, soguk ve sicaktan korunmak i¢in giyinme
ve nikah gibi cibilli duygulardan destek alan konularda kesin taleblerde bulunmamastir.
Destegini cibilli duygu ve giizel ahlaktan alan taharet, namaz, orug, hac gibi ibadetler,
ser’l adaletin gergeklestirilmesi amaglanan diger muameleler, cinayetler, evlilikle ilgili

hiikkiimler, velayet ve sehadet konularinda ise Sari’ tekid ve teyid edici talebler

545 A'raf, 7, 33.
546 Satibi, Muvdfakat, 11, 59.
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getirmistir. Kisinin cibilli arzularinin oldugu yerlerde emrin geregine karst gelenler

hakkinda hadler ve cezalar konulmus, insan tabiatinin arzu duymadigi yerlerde ise
548

belirli cezalar konulmamustir.

Kur’an'da herhangi bir kayitla getirilmeyen emir ve yasaklar hep ayni Olgiide ve
hiikiimde degildir. Miikellefin konuya bakisina ve degerlendirmesine birakilmistir.
Miikellef her bir tasarrufla ilgili olarak ser’i deliller ve adet edinilmis giizellikler
arasinda en uygun olanim1 bulmalidir. Ibadetlerin riikiinlerini yerine getirerek giizel

yapilmast vacip, adabina riayet edilerek giizel kilinmasi mendup hiikmiini

549
almaktadir.

Sari’ insan tabiatinda mevcut bulunan o&zelliklerin kaldirilmasini istemez. Mesela;
insanin yemek ve igmeye karsi sehveti, aceleci olusu, secaat ve korkakligi, kendisine
tyilik yapanlara sevgi koétiiliik yapanlara kin duymaya yatkin olusu, ofkeli olusu gibi
ozellikleri boyledir. Satibi, bu niteliklerin yaratilisla ilgili oldugu ve bunlart insanin

kendi basina celbetmeye veya defetmeye giicliniin olmadigini belirtir. Yaratiligla ilgili

. . . 550
bu nitelikler teklif konusu olmazlar.

Satibi’nin bu goriisleri hukukla ilgili yapilan bilimsel arastirmalarin sonuglarina uygun
diismektedir. Insan toplumunu diizenleyen hukuk, herseyden dnce bu toplumu meydana
getiren insanin biyolojik yap1 ve ihtiyaglarini gézoniinde bulundurmak zorundadir. Bu

bakimdan hig¢ bir hukuk diizeni dogum, 6liim, beslenme, soguk ve sicaktan korunma

o . 551 .
gibi yasamin temel gerceklerini dikkat dis1 birakamaz.  Kisacasi, hukuk diizeni,

insanin dogal yapisina ve ihtiyaglarina ne denli uyum saglarsa, o denli yiirtirlik

bakimindan tutarli ve dayanikli olur.552

547 Satibi, Muvdfakat, |11, 77-78, 102,103.

548 gatibi, Muvdafakat, 111, 99-101.

549 Satibi, Muvdfakat, 11, 105.

550 Satibi, Muvdfakat, 111, 83-90.

551 Mesela bkz. Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, s. 28,29.
552 Kilhoglu, Ahlak hukuk iliskisi, s. 300.
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Satibi’ye gore, Sari’ hukukun destekcisi konumunda olan giizel ahlak ilkelerini ve diger

1yi seyleri mutlak bir ifade ile emretmis, kotii huylar1 ve isleri ise mutlak bir ifadeyle
553

yasaklamigtir.
Satibi, heva ve heveslere tabi olmayi serlerin kaynagi kabul etmektedir. Diinya ve
ahiretle ilgili maslahatlar heva ve heveslerin pesinden gitmekle ger¢eklesmez. Ciinkaii,

basibosluk durumu anarsiye gotiiriir ve toplumun diizeni bozulur, insanlar arasinda
54

. . . 5
kargasa ¢ikar. Bu durum ise, yerine getirilmesi gereken maslahatlara ters diiser.
Satibi, toplum diizenini saglayacak ahlaki prensiplerin evrensel ve vazge¢ilmez
olduklarini, bu prensiplerin ihlal edilmesiyle toplumsal ¢okiintiiniin meydana gelecegini
diisiinmektedir. Bu sebeple, arzu ve hevesler ser’in belirledigi dlgiiler iginde olmalidir.

Arzu ve hevesler ser’i diizenlemeye ters diistiigii zaman yerilir. Ser’i diizenlemelere ters
555

diismeyen arzu ve hevesler ise yerilmezler .

Hukukun odak noktasina insani yerlestiren Satibi, insan davranislarinda kasda onem
vermektedir. Amellerin niyetlere gore degerlendirilecegine sik sik vurgu yapmaktadir.
Kisinin kasdinin kanun koyucunun kasdina ters diismemesi gerektigini ifade etmektedir.
Buna bagli olarak ser’i hiikiimleri tespit edip insanlara bildirme gorevini iistlenen alim

ve miictehidlerin fiillerinin s6zlerine uygun olmasi aranacak sartlardandir.

Satibi, bu diisiincelerinde hukuk ve ahlak arasinda zorunlu iliski kurmaktadir. Burada
hukukun disa, ahlakin ice doniikliigii yetersiz bulunarak hukukun i¢ fiiller ve zihniyeti
de dikkate alacagi, ahlakin da sadece ice yonelik olmadigi i¢ fiillerle birlikte dis fiillere
de Onem vermesi gerektigi diisiinceleri yansitilmaktadir. Ciinkii ahlak alaninda

herseyden Once irade ve zihniyet s6z konusudur. Bu bakimdan zihniyet ahlaki zorunlu

556
olarak davranis ahlaki ile tamamlanmalidir.

553 Satibi, Muvdfakat, 11, 114.

554 Satibi, Muvdfakat, |1, 130.

555 Satibi, Muvdfakat, 1, 257.

556 Benzer diisiinceler icin bkz. Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, s. 75,76.
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VI. Satibi'ye Gore Hukuk ve Orf Iliskisi

Insanlarin aliskanlik haline getirdikleri ve giinlik hayatlarinda, muamelelerinde
uyguladiklart bir takim davranis bigimleri toplumsal yasamda 6nemli rol oynarlar.
Alsilagelmis bu davranis bicimleri 6rf, adet veya teamiil diye adlandirilir ve Islam
hukukunda da ihtiya¢ halinde basvurulan ser’i bir delil olarak kabul edilir.

Hukukgularin ¢ogu 6rf ile adeti ayn1 anlamda degerlendirmislerse de, baz1 hukukgular
57

5
orfiin adetten daha genel igerikli oldugunu sdylerler.
Adet ve orf arasinda makbul olup olmamasina gore bir takim farklar zikredilir. Her adet
orf olamaz. Ciinkii adetlerin her asir i¢in naslar tarafindan makbul olan1 ve olmayani
vardir. Adetin makbul olan1 ve olmayan1 oldugu halde, 6rfiin makbul olmayani olamaz,

orf nasga makbul olan kaidelerden ibarettir. Makbul adetler orfe dahildir, merdud

adetler ise dahil degildir.

Insanlar aym1 durumlarda ayni bicimde davranirlar, bu davranislar tipik reaksiyonlar
olarak zamanla aliskanlik karakteri kazanirlar ve boylece bu aligkanliklarla insan yagsami
biiyiik dl¢lide kolaylasir ve her durumda davranigini belirlemek {izere se¢im yapmak ve
karar vermek yiikiinden kurtulur. Toplumsal aligkanliklardan meydana gelen, ¢evre ve
gruplara gore kisisel olarak, kiiltiir donemlerine gore tamamen uluslara ve iilkelere gore
de yer bakimindan degisik olan orfler, 6rnegin konusma bigimi, kargilamalarda, bayram,

diigiin, dogum ve Oliim gilinlerinde nasil davranilacagimi gosteren kurallardan

. . 559
ibarettir.

Toplumun ayakta kalmasi ve devam edebilmesi insanlar arasinda ortak davranis
tarzlarinin bulunmasina ve bunlarin devamlilik kazanmasina baglidir. Orf ve adetler bu
ihtiyac1 karsiladiklar1 igin toplumun temelini teskil ederler. Orfler birer sosyal kontrol
vasitalaridir. Orflere aykiri davranilirsa toplumun tehlikeye diisebilecegi sdylenebilir.

Ciinkii orfler toplumun miiesseseleriyle ilgilidir. Toplumlarin hayatlar1 ve bu hayattan

557 Orfﬁn—gdetin kaynak degeri ve iliskin degerlendirmeler hakkinda bkz. ibrahim Kafi Dénmez, ‘Orf
md., DIA4, XXXIV, 87-93.

558 Bkz. Ziya Gokalp, Makaleler, Hazirlayan: Ferit Ragip Tuncer, 1981 bs. yok, s. 27-28.

559 Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, S. 83.
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cikan tecriibeleri birbirinden farkli oldugu icin orf ve adetleri de ister-istemez farkl
560

olacaktir.
Orfler ve hukuk kurallar1 arasinda biiyiik benzerlikler vardir. Her ikisi de insanlarin
toplum i¢indeki davraniglarin1 diizenleyen zorlayici bir takim normlardir. Her ikisi de

bireyin disinda toplumca istenilmistir. Her ikisinin de igerikleri her zaman
1

degismektedir.
Her sosyal olan, hukuk formunu alabilecegi i¢in, 6rflerden teamiilii hukuk meydana
gelebilecegi gibi, kanun koyucu da, yalnizca 6rf normlariyla diizenlemeye tabi kilinmig
goriinen alanlari, hukuki bir diizenlemenin i¢ine alabilir. Yani 6rf normlarina hukuki bir
karakter verebilir. Toplumsal yasama yeni bi¢imler getiren hukukun bunlara uygun yeni

orf ve adetler meydana getirebildigi ol¢iide saglam bir temele dayanmis olacagi
562

aciktir.
Kaynag1 ne olursa olsun biitiin hukuk sistemleri ya cemiyetin ihtiyaclarindan dogmus
veya o ihtiyaglara cevap vermek iizere ortaya konmustur. Bir hukuk sisteminin dine

dayanmasi, onun sosyal temele dayanmadigini gostermez. Ciinkii din, en biiyiik sosyal
563

miiesseselerden biridir.
Toplumsal bir olgu olmasi bakimindan hukuk, 6rf ve adeti muhtevasinda yansitmak

durumundadir. Kaldi ki; hukukun 6rf ve adetten ¢iktig1 veya orf ve adet seklinde tezahiir

U . 564
ettigi bilinmektedir.

Kanunlarin  yorumlanmasinda gozoniinde bulundurulan realist unsura gore

yorumlamada realiteler, yani fiili iligkiler gzoniine alinmali, iktisadi verilere, ilmi ve

565
teknolojik gelismelere, orf ve adetlere bakilmaksizin yorum yapilmamalidir.

Bir hukuk diizeninin toplumdaki orflere uyum saglamasi ve onlara hukuki karakter

kazandirmas1 kagmilmazdir. islam hukukgular1 da, Islam hukukunun ruhuna uygun

560 Giingor, Ahlak psikolojisi ve sosyal ahlak, s. 94-96.

561 Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, s. 84.

562 Aral, Hukuk ve hukuk bilimi iizerine, S. 85.

563 Giingor, Ahlak psikolojisi ve sosyal ahlak, s. 121.

564 Killoglu, Ahlak hukuk iliskisi, s. 302.

565 Bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, "islam hukukunda miictehid ile modern hukuklarda hakimin durumu",
MUIFD, istanbul, 1986, say1: IV, s. 8-14.
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olarak sosyal birer realite olan Orflerin fert ve toplum iizerindeki derin izlerine karsi
kayits1iz kalmamuslardir. Orf ve adetin mevcut oldugu ve Kitap, Siinnet ve icma
tarafindan dogrudan dogruya diizenlenmemis bir konuda hiikiim istinbat ederken
miictehidi birinci derecede etkileyen vakia orf ve adet olmustur. Elbette burada soz
konusu edilen orf-adetler, Kitap ve Siinnet’e aykirt olmadigi gibi onlardan beslenen
konumda olanlardir. Usulciilerin 6rf-adeti miistakil seri bir delil sayma yerine Kitap ve

Siinnet’ten beslenen ve son tahlilde Kitap ve Siinnet’e dahil etmelerinin gerekgesi de

566
budur.

Sari’ zamana, sartlara ve yerlere gore degisme ithtimali olan hukuki meseleleri, hakkinda
nass bulunmayan giinliik hayattaki ciiz'i olaylari, muameleleri 6rfe havale etmis, orfe

itibarla ¢6ziimiinii istemis ve ayetlerde de buna "el-ma'ruf" tabiriyle isaret etmistir.

Satibi, orf konusunu ser’1 bir delil olarak miistakil bir baslik altinda ele almamistir. Bu
sebeple Satibi’nin orfe bakisini makasid anlayisinda ve degisik meselelerdeki 6rfe gore

degerlendirmede bulunmasindan ¢ikarabilir ve anlayabiliriz.

Satibi, diinyevi maslahat ve mefsedetin tesbiti konusunda neyin maslahat ya da neyin

mefsedet oldugunu anlamakta cari olan adetlerin, yani Orfiin belirleyici oldugunu

567
sOylemektedir. O halde Satibi, diinyevi anlamda maslahat ve mefsedet kavramlarina
beseri fiillerdeki varlik ve mahiyetleri agisindan yaklagsmis ve insan hayatinda i¢ ige
bulunan bu maslahat ve mefsedetlerin o6rfe gore ayirima tabi tutulacagi goriisiinii

belirtmis ve bu konuda oOrfe itibar etmistir.

Satibi, seriat1 ve Kur’an't anlamak i¢in Kur’an'in indigi sirada mevcut bulunan séz, fiil

ve hareket tarziyla ilgili Arap orf ve adetlerini bilmeyi gerekli gormektedir. Arap dilinde

mevcut siiregelen orfii de buna dahil etmistir.568 Ciinkii, kullarin maslahatin1 saglamak
i¢cin vazedilen bir hukukun 6rf ve adetlere itibar etmemesi diisiiniilemez. Bu baglamda
seriatin indirildigi toplumda mevcut olan tiim yap1 ve uygulamalari gozoniine alarak
Islam hukukunun olusumundaki tarihi, sosyal ve psikolojik etkenler ve Kur’an'm
getirdigi diizenlemeler arasi iligkiler kurulmali ve hukuki hiikiimlerin amaglar

kavranmalidir. Bu toplumsal realiteler hukukcular tarafindan degerlendirilmeli ve

566 Benzer diisiinceler i¢inbkz. D6nmez, ‘Orf> md., DI4, XXXIV, 91-92.
567 Satibi, Muvdfakat, 11, 20.
568 Satibi, Muvdfakat, 11, 62, 111, 26.
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hukuku yeniden sekillendirecek ¢are ve imkanlar bulunmali, hukuk-toplum iligskisinden

temel ser’i prensiplerin 1s1ginda hukuk problemlerine ¢6ziim tretilmelidir.

Satibi, miibahlarin ger¢cek anlamda miibah olarak yerlesmesi i¢cin mendup ve
mekruhlarla bir tutulmamasi, mekruhlarin mekruh olarak yerlesebilmesi i¢in de haram
ve miibahlarla bir tutulmamali oldugunu beyan ederken, bu konuda toplum i¢inde yanlis
bir 6rfiin olusmasindan korktugunu dile getirmistir. Ozellikle mescidlerde, toplant:
yerlerinde, cogunluk halkin birarada bulundugu yerlerde, insanlarin goézleri Oniinde
yapilacak amellerin bagkalarinin uyabilecegi ihtimali g6zoniinde bulundurulacak
hilkkmiine gore titizlikle yapilmasi gerekir. Ciinkii bilgisiz insanlar toplumdaki
uygulamaya goére onun vacip, matlub ya da terki caiz oldugunu zannederler. Bu konuya
iliskin olarak Imam Malik’in bir kere yikanarak alinan abdest hakkinda "Bunu ancak
abdest ahkamini bilen kimse i¢in caiz goriirim" demesi "kisinin kendisine tabi

olunmayacak bir yerde yapilmast halinde sakincasi olmayacag1" seklinde
569

yorumlanmustir.

Satibi, namazi cemaatle kilmay1 terketmeyi adet haline getiren kimselerin bu hallerinin
bagkalarina sirayet etme endisesiyle hakim tarafindan menedilebilecekleri goriisiine
katilmaktadir. Yine bir {ilke ahalisinin namaz1 son vaktine kadar geciktirmeyi adet

haline getirmeleri, biitlin insanlarin ve genglerin de bu adeti benimseyecekleri

endisesiyle hakim tarafindan menedilebilir.570

Satibi, emir ve nehiy konusunda asaleten ve Orfen kastedilen seyin seriat tarafindan
haram ya da helal kilinmak suretiyle dikkate alinmis oldugunu zikreder. Tesriide
gozetilen genel prensiplerden biri, hiikiimlerin adetler dogrultusunda konmus olmasidir.
Bu prensiplerden biri de, maslahatlarin ve onlar hakkindaki miikelleflerin maksatlarinin
dikkate alinmis olmasidir. O halde ibadetler disinda asillarin maslahati insanlarin

menfaatidir. Menfaatler de, akilli insanlar tarafindan Orfen ve adeten amaglanan,

571 _
kastedilen seylerdir. Seriatte menfaatler asil ile birlikte ele alimir.  Bazen tabi olarak

kastedilen seyler orfe gore onde olabilir. Bu durumda seriatte, asil olarak konulan

569 Satibi, Muvdfakat, 111, 246-249.
570 Satibi, Muvafakat, 111, 243-244.
571 Satibi, Muvdfakat, 11, 127.
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572
gecerliligini yitirmez. Asil olan, 6rfen benzeri kastedilen seylerin dikkate alinmasidir.

Satibi, halkin orfiine aykir1 gérdiigi i¢in kariy ilk kocaya helal kilmak amaciyla yapilan
573

hiille nikahin1 hem hukuka hem de 6rfe aykir1 bulmus ve kabul etmemistir.

Yukarida anlatilanlardan anlasilacagi iizere Satibi, hukuk anlayisina 6rf ve ahlaki dahil
etmistir. Muamelat konularinda adet ve orfe dayali yorumlar yapilmalidir. islam
hukukunun gayesi o6rf ve adetleri hice sayarak yepyeni ve alisilmadik bir hayat tarzi
tesis etmek degil, aksine insanlarin hayatindan yaratilis tabiatlarina ters diisen ¢irkin ve
kotii aliskanliklar: ¢ekip ¢ikarmak, insanlar i¢in tabii ve fitri hayat tarzim1 kurmaktir.
Satibi, halki taniyarak onun egilim, anlayis ve davranis bigimlerini dogru izleyip
degerlendirilmesi gerektigini ve onlarin 6rf, ahlak ve inang esaslarina uygun bir tarzda
hiikiim verilmesini diistindiirmektedir. Bu demek degildir ki, orf-adet mutlak anlamda
uyulmasi gereken kabullerdir. Orf-adetin, seriatta dikkate almarak hukuki islemlerin
yapilmasi, bunlarin naslara aykiri olmamasina baghdir. Naslara aykir1 orf-adetler ise ne
kadar kadim veya yaygin olursa olsun dikkate alinmaz ve hiikiim kaynagi olarak kabul

edilmez.

572 Satibi, Muvdfakat, 1, 141.
573 Satibi, Muvdfakat, 1, 189.



UCUNCU BOLUM
SATIBI’DE MAKASID ANLAYISI

I. SATIBI ONCESI MAKASID ANLAYISLARI
A. Giris/Genel Olarak Gaye-Makasid

Satibi 6ncesi bazi islam hukukgularinin makasid anlayiglarina gegmeden dnce gliniimiiz
hukuk sistemlerinde gaye anlayisi ile islam hukuk diisiincesinde makasid kelimesinin
ligat ve terim anlamiyla fikih us@lii eserlerinde konunun ele alinis1 hakkinda genel

bilgiler vermek istiyoruz.
1. Pozitif Hukukta Gaye

Farkli mezhep bilginlerinin makasid anlayislari hakkinda bilgi vermeden once, hukukta
gaye problemi konusunda bazi genel sayilabilecek degerlendirmelerde bulunmanin
yararli olacagim diisiinmekteyiz. Toplumsal hayatin degisik yonlerini tanzimi
hedefleyen hukuk kurallarinin varlik sebebi bilingli bir varlik/iradenin {irtinii
olmalaridir. Bu iradenin de belirli bir gayeyi gergeklestirmek icin hukuk kurallart

koymast kaginilmazdir.

Hukukta gaiyet veya hukukun gayesi problemi, cemiyet hayatinda insanlar arasindaki
miinasebetleri tanzim eden hukuk kaidelerinin muhtevasinin nasil ve neye gore teayyiin
ettigi meselesidir. Hukuk kaideleri topluluk hayatinin ihtiyaclarma yani beseri
miinasebetlerin icaplarina tabidir. Bu kaideleri meydana getirecek olanlarin vazifesi, bu

ithtiya¢ ve icaplarin nelerden ibaret bulunduklarini acikca bilmektir. Hukukun finalist
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karekterini, bugiin, hukukcularin biiyiik bir ekseriyeti kabul etmekte ve uzun zamandan
74

beri bu nokta iizerinde miinakasa edilmemektedir.5
Bireyler ve bireylerle siyasi yapilanmanin menfaat ¢ekigsmesine konu olan toplumsal
hayatin belli bir diizen ve istikrar igerisinde varligini devam ettirmesi belirli gaye
etrafinda olusmus hukuk kurallarinin varligina baghdir. O halde, saglikli bir toplumsal
hayatin varlig1 zorunlu olarak kukuk kurallar1 {izerine kurulur. Belirli bir toplumdaki
hukuk kurallar1 temelde ii¢ gayeyi gerceklestirmeyi kendisine hedef edinir. Bunlar;

1.Toplum yasamini diizenleme, 2. Sosyal ihtiyaglar1 karsilama ve 3. Adalet diistincesini

gerceklestirme amagclarina yonelmistir. o7 Toplumsal hayat1 diizenleyen hukuk
kurallarindan beklenen olumlu sonu¢ toplumu olusturan bireylerin bu kurallar
Oziimsemesiyle dogru orantilidir. Bireylerin bu kurallar1 6zlimsemesi ise, kurallarin
milli ve manevi deger yargilar1 ile uyusmasi yani catigmamasi ile saglanir. Calig, bu
hususa su ifadelerle dikkat ¢ceker: Zira bireyin gonliinde yer etmeyen, vicdanlarda makes
bulmayan normlarin, kanun miieyyidesiyle uygulanmasimi saglamak belli oranda

miimkiin olabilirse de, hukuktan beklenen faydanin azami seviyede tahsili asla miimkiin
576

olmayacaktir.

Toplumsal hayatin ayrilmaz bir pargasi olan hukuk kurallar1 hem toplumsal iliskileri
diizenli hale sokar ve hem de bu toplumda yasayan bireyler kendilerini giivende ve
mutlu hissederler. Hukuk kurallarinin varligi ile ortak yararin saglanmasi arasinda iliski
kuran Andag, hukuk giivencesinde olmay1 soyle agiklar: Hukuk, kisilerin davranislarini
belli esaslar dahilinde diizenlerken, kisilerin hak ve hiirriyetlerini giiven altina almayz,

bdylece, toplum diizenini saglamay1 amacglamaktadir. Bu durumda hukukun getirdigi

. : o 577 .
diizenleme ile toplumu meydana getiren kisilerin ortak yarari saglanmis olur.  Bir

baska arastirmacinin ifadesiyle; hukukun konusu ve gayesi toplumda hukuk diizenini

574 Fazla bilgi igin bkz. Rahmi Cobanoglu, Hukukta gaye problemi, istanbul, 1964, s. 10-13.

575 Bu ii¢ gayenin agiklamasi hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Necip Bilge, Hukuk baslangici, 5. baski,
Ankara 1983, s. 29-30.

576 Fazla bilgi i¢in bkz. Halit Calis, Isldm 'da kolaylastirma ilkesi/Azimet-ruhsat iligkisi, istanbul 2013, s.
18-19.

57T Fazla bilgi i¢in bkz. Faruk Andag ve Omer Adil Atasoy, Hukukun temel kavramlar, 2. baski, Kayseri
2000, s. 11.
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kurmak ve siirdiirmek; kisiler arasinda, kisiler ile siyasi iktidarin orgiitlenmis sekli olan

L 578
devlet arasinda ortaya ¢ikan menfaat ¢atismalarini azaltmak ve adaleti saglamaktir.

Oz olarak ifade etmek gerekirse, hukukun gayesi adalettir. Adaletin gayesi ise, manevi

579
kiymetlerin, vicdanlar dahilinde gerceklesmek sureti ile gelismesidir.  Bir bagka
deyisle adalet, toplumsal hayatta huzur ve sukunetin saglanmasinda adaleti esas alan

kurallarin islerlik kazanmasidir. Bu itibarla adalet kimsenin adina sanina bakmadan

580
yargilamak, herkesi ayni 6l¢iiyle 6l¢mektir.

Cemiyet halinde yasayan insanlarin faaliyetlerinin gayeleri arasinda bir nizam tesis
etmek lazimdir. Hukuk her birimizin diislince faaliyetinin asli bir unsuru olan ihtiyaca
yani miisterek hayra ulasmak hususundaki biitiin sosyal vasitalar1 olusturmali ve
kanalize etmelidir. Hukuk beseri faaliyet tarafindan takip edilebilen biitiin ihtiyaglari,

biitlin menfaatleri ve netice itibari ile biitiin faaliyet gayelerini ve biitiin hayirlar1 idare

. 581
ve tanzim eder.

Hayirlart gergeklestirmek i¢in akil, mutad olan analiz ve sentez metodlarina basvurur.
Sosyal organisazyonu gerceklestirebilmek hususunda, akil, kendisine ¢izdigi nihai
gayeye erisebilmek icin, bu unsurlardan bazen birine bazen de digerine miiracaat

etmelidir.

Gaye mefhumunun pozitif hukukta oynadigi roliin ne oldugu {izerinde duran
hukukgular, kanun koyucunun 6nceden tesbit edilmis bir maksadi, bir ideali olmaksizin
hareket edemeyecegini sdylemektedirler. Kanun, kanun koyucu i¢in bir hedefe vasil
olmak hususunda bir vasitadir. Bu hedef ise adalettir, miisterek hayirdir, emniyettir. Bu

methumlardan her biri, pozitif hukukun disinda bir gayeyi temsil ederler ve pozitif

82 . . . . .
hukukun disinda gergeklesirler.s Her gaye cemiyeti meydana getiren fertlerin bir

578 Fazla bilgi i¢in bkz. Yasar Karayalgin, “Hukuk metodolojisi”, Makdsid ve ictihad Islam hukuk
felsefesi arastirmalart igerisinde, s. 42.

579 Cobanoglu, Hukukta gaye problemi, s. 39.

580 Radbruch, Gustav, “Bes dakika hukuk felsefesi”, trc. Hayrettin Okgesiz, Makdsid ve ictihad Islam
hukuk felsefesi arastirmalar igerisinde, s. 14.

581 Cobanoglu, Hukukta gaye problemi, s. 40, 41.

582 Cobanoglu, Hukukta gaye problemi, s. 123.
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ihtiyacina cevap verir. Gaye, insanlar i¢in arzettigi deger ve fayda bakimindan takdir
583

olundugu zaman hayir adin1 tagtyacaktir.
Allah ve seriata gore zengin ve miitenevvi olan hiyerarsik hayirlar sistemi, muayyen bir
zamanda, hukuk tarafindan takip edilen ve miisterek hayir denilen seyi teskil eder.

Hukukun nihai gayesi, zihnin yaratici serbest faaliyeti vasitasiyla insanin moral manada

. 584
inkisafi olmalidir.

Pozitif hukuk sistemlerinde hukuki diizenlemelerin; kendinden beklenen ‘adalet, esitlik,
istikrar, ortak c¢ikar/menfeat, emniyet’ gibi Oncelenen hedefleri tasimasi ‘hukukun
gayesi’ igerisinde ele alinmistir. Pozitif hukuktan beklenen gaye ise toplumsal hayatta
beseri iligkileri diizenleyen hukuk normlariyla kendini gosterir. Diizenleyici hukuk
kurallari, kendisini var eden iradenin onceledigi gayenin gerceklesmesini temin eden

vasita konumundadir.
2. islam Hukuk Diisiincesinde Makasid Kelimesinin Liigat ve Terim Anlami

[lahi kaynakli Islam hukukunda ise bu hedef ve gayeler daha cok ‘mesalih, hikmet ve
makasid’ kelimeleriyle ifade edilmeye calisilmis ve seri hiikiimlerin kendinden
beklenen maslahati temin ve zarar1 defetme 6zelligi genelde ‘makéasidu’s-seria’ bagligi

altinda incelenmistir.

Arapga, ‘Ka-Sa-De’ siilasi fiilinden tiireyen ‘makasid’ lafz1 mekan ismi olarak ‘maksid’

kelimesinin ¢oguludur. Arap dilinde baslica; ‘varilacak yer, hedef, gaye, niyet, amag,

_ 585
azmetmek, yonelmek, maksat’ gibi genis bir anlam yelpazesine sahiptir. ~ Fikih 1stilahi

olarak ise, ‘makasid’ kelimesinin izafet terkibi disinda terim olarak ilk defa yirminci

A 586
yiiz yil bilginlerinden Tunus’lu Muhammed Tahir b. Asur tarafindan tanimlandig

583 Cobanoglu, Hukukta gaye problemi, s. 130.

584 Cobanoglu, Hukukta gaye problemi, s. 41,43.

585 Kelimenin anlami igin bkz. fbn Manzir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem (6.711/1311),
‘kasade’ md., Lisdnu’l-arab, Beyrut ts., Ill, 353-357; el-Feyyiimi, Ahmed b. Muhammed b. Ali
(6.770/1368), el-Misbdhu’l-miinir, tahkik: Hidir Cevad, Beyrut 1987, s. 192; Zebidi, Muhammed
Murtaza, ‘kasade’ md., Tdcii’l- ‘ariis min cevdhiri’l-Kdamiis, bs. yok, 1X, 35-44; Heyet, el-Mu ‘cemu’l-
vasit, 4. baski, Kahire 2004, s. 738; Mehmet Erdogan, ‘Makasid’ md., Fikih ve hukuk terimleri
sozligi, s. 338; Abdurrahman Hackali, Isldm hukuk tarihinde gayeci ictihat metodunun gelisimi,
Istanbul 2004, s. 21; Serdar Mutgali, ‘Kasade’ md., Arap¢a-Tiirkge sozliik, Istanbul 1995, s. 708-709.

586 Fazla bilgi igin bkz. Ertugrul Boynukalin, Islam hukukunda gaye problemi, yayimlanmamus doktora
tezi, MUSBE, Istanbul 1998, s. 33.
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... 587 . . - . ~ . .. . . .
belirtilir. Bu husutaki hakim goriise gore; makasid kelimesinin miistakil olarak terim

b

anlami kazanmadigi, bunun yerine daha ¢ok ‘Sari, ser’ia, ser‘, seriyye...” gibi
kelimelere izafetle kullanilarak bir anlam yiiklendigi kanaati yayglndlr.588 Mesela, bu
konuda dikkat ¢ceken kiymetli ¢alismalar yapan Yaman’a gore; ‘makasid’ lafzinin terim
anlamint; ‘kanun koyucu olan Yiice Allah’in norm koymadaki muradini ve hukuk
diizeninden bekledigi yarar1 ifade eder. Bu yararlar O’nun vahyi, hidayeti, ve

Ogretisinden siiziillip ¢ikanldig igindir ki, literatiirde makdsidu’s-sari® veya

. : 589
makdsidu’s-seria ya da makdsidii’s-ser ‘iyye bi¢imindeki tamlamalarla kullanilmistir’
seklinde tanimlamaktadir. Yaman tarafindan yapilan bu tanimdan da anlasilacag iizere
tanimin, miistakil makéasid lafzinin terim anlami olmaktan ziyade izafet terkibi

icerisinde kazandig1 bir anlam oldugu gézden uzak tutulmamalidir.

Benzer diistinceleri paylasan Nureddin b. Muhtar el-Hadimi de, gerek eski ve gerekse
muastr bilginlerin makasid lafzin1 miistakil olarak kullansalar da genel olarak ““ Sarinin

muradi, vahyin amaglari/gayesi, insanlarin yarar’” gibi anlamlar1 kasdettiklerini

... 590
belirtir.
3. Islam Hukuk Usiiliinde Makasidin Ele Alimist

Gerek Satibi oncesi farkli mezheplerden bes usulciiniin makasid anlayigini bizzat kendi
eserlerinden hareketle ele alacagimiz ve gerekse terime ilk yer verenlerin kimler
olduguna iliskin degerlendirmeleri aktaracagimiz i¢in, burada konunun usiil eserlerinde

yer alis seyri hakkinda genel bilgiler vermek istiyoruz.

Islam hukukgulari seri hiikiimlerin kaynag, iizerine kuruldugu mantig1 ve amagladig

hedeflerini genelde “Makasidu’s-Seria”, “Makasidu’s-Ser”, “Hikmetii’t-Tesri”,

587 Boynukalin tarafindan yapilan bu degerlendirmenin kanaatimizce noksan ve yerinde olmadigini
diisiinmekteyiz. Zira, Tahir b. Astr ‘makésid’1 tamimlarken kelimeyi yalin olarak degil ‘makasidu’t-
tesrii’l-amme’ seklinde izafet terkibi icerisinde vermektedir. Bkz. Tahir b. Asir, Makdsidu's-seriati'l-
islamiyye, S. 51.

588 Mesela bkz. Hagkal, Isldm hukuk tarihinde gayeci ictihat metodunun gelisimi, s. 21-22; Ali Pekcan,
Islam hukukunda gdye problemi, Istanbul 2003, s. 26-27; Erdogan, ‘Makasid-1 seri’a’ md., Fikih ve
hukuk terimleri sézIigti, S. 338.

589 Tamim ve aciklamasi i¢in bkz. Ahmet Yaman, “Islam hukuk ilmi agisindan makésid igtihadinin ya da
gai/teleolojik yorum yonteminin ilkeleri”, Makdsid ve ictihad Islam hukuk felsefesi arastirmalari
igerisinde, s. 159-160.(159-195)

590 Makasid lafzinin 6zel olarak da hangi anlamlarda kullamldigi hakkinda fazla bilgi icin bkz. el-Hadimi,
Nuredddin b. Muhtar, el-Ictihddii’I-makasidi hucciyyetuhu-davabituhu-mecaldtuhu, Katar 1998, s. 47-
53.
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“Ta‘lili’l-Ahkam” ve “Felsefetii’t-Tesri” gibi isimler altinda incelemislerdir. Bu
alandaki incelemelerinde Allah’in hiikiim koyarken gozettigi kullarin menfeatinin esas
alindig1 gaye ve maslahati tespit edip anlamaya c¢alismislardir. Gerek Satibi gerekse
Satibi’nin etkisinde kaldigi hukukgular ve Satibi’den etkilenen hukukgular toplumun
hukuki problemlerinin dogru ¢ézlimlere ulastirilmasi i¢in Sariin ger¢eklestirmek istedigi
gaye ve amagclar1 bilmenin geregi ve onemi tizerinde durmuslardir. Bu baglamda klasik
donemde islam hukukcgular1 konuyu agirlikli olarak kiyas metodu igerisinde ele almiglar
ve dolayisiyla ‘illet, sebep, hikmet, talil’ gibi ilgili kavramlara genis yer vermislerdir.
Sonraki donemlerde ise konu daha ¢ok ‘mesalih-i miirsele’ veya 6zellikle Satibi’de

oldugu gibi makasidi dnceleyen ‘kitabu’l-makasid’ baslig1 altinda miistakil ve oldukca

. . . 591 . S . . . 592
genis ve etraflica incelenmis olup  bu usiil giiniimiizde de devam ettirilmektedir.

Giiniimiiz Islam diinyasinda ise sirf bu konuyu mevzu yapan dar veya genis hacimli

farkli dillerde telif edilmis calismalarin varlig bilinmektedir.593 Bu caligmalar mevcut
hiikiimlerde var olan seri maksatlar1 tespit etmenin 6tesinde mukadder seri hiikiimlerin
belirlenmesinde de maksatlarin fonksiyonel olmasi gerektiginin kabulii anlayisinin bir
yansimasidir. Hatta bu konuyu iktisat ilmi agisindan ele alan yani, iretim-tiiketim,
esyaya yaklasimin, esyay1 kullanimin Islam dininin gdzettigi ve korumak istedigi temel

bes deger (din, nefis, akil, mal ve nesil) agisindan kemmiyetini ve keyfiyetini belirleme

594
diisiincesinde olan bilginler  vardir.

Mesela; Satibi’nin etkisinde kalan ve bu konuda miistakil bir kitap yazan muasir
bilginlerden Tahir b. Asdr, insanlarin fiilleri i¢in konulan ser’i hiikiimlerin, Sari

tarafindan  gerceklestirilmesi  istenen maksatlar oldugunda kimsenin siiphe

595 : :
duyamayacagini ifade eder. O halde, Sari tarafindan ser’i hiikiimler ile gozetilen

hedef ve gayenin/makasidin tesbiti yeni meselelerin seri hiikiimlerinin belirlenmesinde

591 Benzer diisiinceler igin bkz. Pekcan, Isldm hukukunda géye problemi, s. 49.

592 Konunun usiil eserlerinde yer alistyla ilgili degerlendirmeler hakkinda bkz. Ertugrul Boynukalin,
‘Makasidii’s-seria’ md., DI4, XXVII, 424(423-427); Boynukalin, Islam hukukunda gaye problemi, s.
15-25; Hagkaly, Islam hukuk tarihinde gayeci ictihat metodunun gelisimi, s. 20-25.

593 Mesela; Abdiilaziz b. Abdiirrahim es-Said, “el-Ictihdd ve ridyetii’l-maslaha ve derii’l-mefsede fi’s-
seriati’l-Islamiyye” adli dar hacimli kitap galismasinda ictihad, maslahata riayet ve mefsedetlerin
giderilmesi konusunda Klasik ve modern donem bilginlerin goriislerini 6zet halinde sunmaya
caligmigtir. (Riyad-1984, 1-94.)

594 Ornek olarak bkz. Muhammed Abdiilmiinim Afir, el-Miitetallebatii I-iktisadiyye li tahkiki mekdsidi’s-
seria fi iktisadin islamiyyin, Mekke 1991.(1-284)

595 Tahir b. Asur, Makdsidu's-seriati'l-islamiyye, s. 13.



151

ictihad ehline klavuzluk etmede 6nem arzetmektedir. Bu sayede Sariin belirledigi
maksatlar, ictihad ehlinin arastirmalar1 sonucu tespit ettigi yeni seri hiikiimlerde

varligini ve etkinligini koruyacaktir.

Islam hukuku terminolojisinde 'makasidu's-Sari’, makasidu's-seria’ ve makasidu's-
seriyye'nin aynt anlami ifade igin kullanildigini ve Satibi'den onceki islam
hukukcularmin makasidi tarif etmedigi gibi Imam Satibi’nin de makasid1 tarif

etmedigini, onun daha ¢ok meselenin kendisiyle ve maksatlarin gesitleriyle ilgilendigini

belirtmig,tik.596 Makasidr tariften ziyade islam hukukundaki yeri, ¢esitleri gibi hususlar
islam hukukgularinin daha ¢ok ilgi alanina girmis, konu teorik zeminde tartisilmak
yerine pratikteki etkisi 6ne ¢ikarilmak istenmistir. Mesela; giiniimiiz ilim adamlarindan
Tunuslu Tahir b. Asir, seri hiikiimlerin istikrarinda énem arzeden makésidi genel ve

0zel diye ikiye ayirarak tanimlarini su sekilde yapmustir.
1. Makasidu'l-amme:

Umumi ser’l maksatlar; Sariin kanun koyma durumlarinda gozettigi bir takim mana ve
hikmetlerdir. S6z konusu maksatlar, herhangi 6zel bir ser’1 hikkiimde gozetilen anlamlar
degildir. Yapilan bu tanim igerisine seriatin vasiflari, umumi gayeleri, kanun koymada
gozetilen anlamlar girer. Ayrica sosyal diizenin korunmasi, maslahatlarin celbi ve

mefsedetlerin kaldirilmasi, insanlar arasinda esitligin saglanmasi, hukukun gegerliligi

- . N .. .y, 997
gibi hususlar da umumi maksatlar igerisinde miitalaa edilir.
2. Makdsidu'l-hassa:

Insanlarin maksatlarin1 gergeklestirmek igin Sariin gozettigi ilkeler olup, insanlarm
hususi tasarruflarindaki umumi maslahatlarin korunmasi bu kisma girer. Mesela; rehin
akdinde giivenilirligin yerine getirilmesi, nizamin ikamesi, nikah akdiyle ailenin

kurulmasi, talakin mesruiyeti ile zararin def'i gibi durumlar kullarin 6zel maslahatina

.. . 598
yoneliktir.

596 Fazla bilgi i¢in bkz. Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 119-120.
597 Tahir b. Asur, Makdsidu's-seriati'l-islamiyye, s. 50.
598 Tahir b. Asur, Makdsidu's-seriati'l-islamiyye, s. 154.
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Kimi islam hukukcular1 makasidi, dogrudan ve miistakil olarak seri deliller arasinda

saymasa ~ da, istihsan, 1stislah gibi tali delillerle dolayli olarak delil olma hiiviyetine
kavusagr diisiincesindedirler. Mesela; asli deliller gibi makasidi da bu baglamda seri
hiikiimlerin delilleri arasinda sayan Allal el-FésiGOOde, Tahir b. Astr gibi maksatlari
umumi ve hususi olmak iizere iki kisma aymrir. Tahir b. Asir ve Allal el-Fasi 'nin
maksatlar1 ayirimi ve verdikleri 6rnekleri géz oniinde bulunduran Reysini su ¢ikarimda
bulunur: Makasidu's-seri'a; seriatin gergeklesmesi ve kullarin maslahatlar1 i¢in
konulmus gayelerdir. Reysini, kendinden oOncekilerin getirdigi agiklamalar ve
orneklerden hareketle maksatlar1 ti¢ kisma ayirmaktadir. Bunlari kisaca su sekilde

Ozetleyebiliriz.
1. Makdsidu'I-amme:

Seriatin-hukukun gozettigi ve her bir hiikiim koymada gerceklestirmeye calistigi

ilkelerdir. Yani, hiikiim verirken gozetilen umumi ilke ve yararlardir.
2. Makasidu'l-hassa:

Seriatin, her bir muayyen alanda gerceklestirmeye calistigi maksatlardir. Aile hukuku,
mali tasarruflar, calisma sartlari, kaza ve sehadet, teberru akitleri, ceza hukuku...gibi

hukuk alanlarinda Sariin-kanun koyucunun hedefledigi maksatlar bu kisma dahildir.
3. Makdsidu'l-ciiziyye:

Sebep, sart, ibaha, kerahe, nedb, tahrim, icab gibi her ser’l hiikiimde Sariin gozettigi
601 .
maksatlardir. ' Islam hukukgular1 'makasidu’l-ciiziyye' ile cogunlukla hiikiimlerle ilgili

602
olan 'hikmet, illet ve mana' gibi vasiflar1 kastederler.

599 Mesela; Muhammed Said Ramazan el-Biti, maslahati(makasid anlaminda) Kur’an, Siinnet, icma ve
kiyas gibi miistakil seri delil saymamaktadir. Ona gére maslahat/makasid seri delillerden elde edilen
ciizi hikkiimler mecmuundan ¢ikarilan genel manalar/kurallardir. Fazla bilgi i¢in bkz. Muhammed Said
Ramazan el-Buti, Davdbitu'l-maslaha fi's-seriati'l-islamiyye, 1. baski, Dimesk 1966, s. 115.

600 Seri maksatlara seri deliller arasinda yer veren Allal el-Fasi bunu soyle izah eder. Maslahat, istihsan
gibi deliller ile elde edilen seri hiikiimler esasinda Islam seriatimin gdzettigi maksatlar &ncelenerek
elde edilir. Bu anlamda seri hiikiimler seri hitabin bir neticesidir, ¢linkii makasid bir anlamda Allah
Teala’nin murad ettigi serl hiikiimlerin emaresi konumundadir. Bu emareler Kur’an ve siinnette yer
alan hiikiimlerden elde edilir. Genis bilgi i¢in bkz. Allal el-Fasi, Makasidu s-seriati’l-islamiyye ve
mekdrimuha, 5. baski, Rabat 1993, s. 45.

601 Ahmed er-Reysini, Nazariyyetii'l-makdsid inde'l-Imam es-Sanbi, Beyrut 1992, s. 15-16.
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4. islam Hukuk Diisiincesinde Makéasida ilk Yer Verenler

Islam hukukunda makasid diisiincesinin ilk olarak kiminle basladig1 sorusu ve bu soruya
verilen cevaplar arastirmacilart mesgul etmis ve bu konuda farkli degerlendirmeler
yapilmistir. Mesela; bu konuya kafa yoran Ubeydi "Makasid ilmini Satibi mi baglatt1?"
basligi altinda farkli ilim adamlarinin degerlendirmelerini verir. Bu degerlendirmelerden
¢ikan ortak sonug ise soyledir; Satibi’nin, makasidi bir ilmi disiplin igerisinde ve fikih
usuliinden ayr1 tarzda inceleyen ilk kisi oldugudur.603 Fakat hukukgular arasinda seriatin

maksatlarina ilk yonelen ve ictihadlarinda buna yer veren, Ebu Hanife'nin hocasinin

. 60
hocas1 Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) * oldugu belirtilir. Daha sonra diger ilim adamlari
05

bu konuyla ilgilenmeye balslamlslardlr.6
Satibi’nin makasid anlayigsini inceleyen Reysini'ye gore ise; 'makasid’ kelimesini ilk
kullanan bilgin Ebu Abdillah Muhammed b. Ali et-Tirmizidir. = Tirmizi, seri
hiikiimleri ta'lile kalkigmig ve hiikiimlerin sirlarindan bahsetmis ve bu anlamda "namaz
ve maksatlar1" diye bir kitap kaleme almistir. el-Hakim et-Tirmizi namaz ibadetine
hasrettigi bu eserinde konular1 bir fakih olarak ele almaktan daha c¢ok bir felsefeci ve
mutasavvif olarak yaklagsmis ve izahlar1 bu ¢ercevede olmustur. Mesela ; Allah'1 zikrin

insan1 ne kadar miilayim-yumusak huylu yaptig1 ve Allah" zikirden kaginip kotii seylere
607

dalmanin ise insan1 agaclastirdigini anlatir.
Islam hukukunda seri hiikiimlerdeki makasidu’s-seria konusunu arastiranlar konuya
verdikleri 6nem ve isleyis tarzlarna itibarla iki grup olustururlar. Bunlar1 su sekilde

siralayabiliriz;

602 Konuyla ilgili fazla bilgi igin bkz. er-Reystini, Nazariyyetii'l-makdsid inde'l-Imam es-Satibi, s. 16-25;
Makasidin tasnifi ve bu tasnif igerisinde yer alan makasid ¢esitlerinin bir birleriyle irtibat1 hakkinda
bkz. Ubeydi, es-Satibi ve makdsidu's-seria, s. 119-129.

603 Makasid konusunu ilmi zeminde ilk inceleyen ve bir nevi teorisini olusturan ilk kisi olmas hasebiyle
Satibi hakli olarak ‘Makasid alimi’ olarak nitelenmistir. Mesela bkz. Calis, Isldm’da kolaylastirma
ilkesi/Azimet-ruhsat iliskisi, s. 230.

604 [rak fakihi diye iinlenen ibrahim en-Nehai’nin makasidi 6ncelemesi muhtemelen ictihadlarinda rey’e
ve onun O6zel bir sekli olan kiyas metoduna yani naslarla belirtilen hiikiimlerin illetini tespit edip yeni
olaylara uygulamaya sik¢a basvurmasidir. Konu hakkinda bkz. Siikrii Ozen, ‘Nehai’ md., DI4,
XXXII, 537(535-538)

605 Sz konusu tartisma igin bkz. Ubeydi, es-Sdnbi ve makdsidu's-seria, s. 131-138.

606 Mutasavvif ve felsefeci kabul edilen Hakim et-Tirmizi'nin dogum ve vefat tarihinde ihtilaf edilmistir.
Fakat hicri iiclincii asirda yasadiginda ittifak vardir. Dogum ve vefat tarihlerindeki farkliliklar igin
bkz. el-Hakim Ebu Abdillah et-Tirmizi, es-Saldt ve makdsiduhd, tahkikli nesre hazirlayan: Behic
Gazzavi'nin mukaddimesi, 2. baski, Beyrut 1991, s. 10-11.
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1.Grup: Tirmizi, Ebu Mansur el-Maturidi (6.333), Ebu Bekir el-Kaffal es-Sasi (6.365),
Ebu Bekir el-Ebheri (6.375), Bakillani (6.403) ve baskalarmin yer aldigi bu grup
bilginler makasid konusunu ¢ok dar bir ¢ger¢evede ele aldiklarindan, bunlara ilk halka da

denmektedir.

2.Grup: Birinci gruptan sonra gelip, makasid konusunu daha sistemli ve genis ele
alanlar anlaminda kendilerine, ‘meshurlar’ denir. Bunlar arasinda Ciiveyni (6.478),
Gazzali (6.505), Fahruddin er-Razi (6.606), Amidi (6.631), Ibn Hacib (5.646), izziiddin
b. Abdisselam (6.660), Karafi (6.684), Beydavi (6.685), Ibn Teymiyye (6.728), Ibn
Siibki (6.771), Isnevi (6.772) gibi degisik mezheplerden ilim adamlar1 yer almaktadir.

Islam hukukunda makasid konusunu arastiranlarin ortak kanaatine gore ise, maksatlar:

metodik anlamda ilk tasnif eden ilim adami Ciiveyni'dir.608 Ciiveyni'den sonra onun
talebesi Gazzali, onun yaptigi tasnifi daha anlasilir hale getirmeye ¢aligsmistir.
Devaminda bagkalar1 Ciliveyni ve Gazzali'yi refarans alarak maksatlar1 ayni tasnife tabi
tutmaya devam etmisler ve verdikleri cesitli Orneklerle konuyu daha anlasilir
kilmiglardir. Sargin da ilgili ¢alismasinda tarih boyunca islam alimlerinin naslardan

hareketle makasidi/maslahatlari ¢ok genis ve farkli 6zellikleri itibariyle tespit edip

609
taksime tabi tuttuklarini belirtmektedir.

Islam hukukunda makasidin tasnifine yonelik bu tarihi tespitler, konuyu arastirma
mevzu haline getiren Tiirk ve yabanci pek c¢ok ilim adaminin ortak kabulii haline

gelmistir. Bu husus, bu konuda yazilmig bir iki telifin tedkikiyle kolaylikla hemen

610
anlasilacaktir.

607 Hakim et-Tirmizi, es-Saldt ve makdsiduhd, s. 24-25.

608 Baktir, ‘Islam hukukunda zaruret hali’ isimli galismasinda makésidu’s-seriaya ‘chemmiyetle’ ilk
temas eden kisi olarak Gazali’yi gostermekte ve hocasi Ciiveyni’ye hi¢c atif yapmamaktadir.
Muhtemelen 1981 yilinda bu c¢alismasini tamamladiginda Ciiveyni’nin usiil eseri ‘el-Burhan’ yazma
halinde oldugu i¢in ona ulasamamis ve bu sebeple tetkik yapamamis olabilir. Fazla bilgi i¢in bkz.
Mustafa Baktir, Isldm hukukunda zaruret hali, Ankara ts., s. 175.

609 Sargin ilgili galismasinda maslahatlari; degisip degismemesi, din ve diinya ile ilgisi, genel ve 6zel
olmasi, gergeklesmesinin erken ve ge¢ olmasi, maslahat igerikli olmasi, Seriatin maksatlartyla ilgisi,
illet ile ilgisi olmasi, ziddi olmasi bakimindan ve itibar edilip edilmemesi bakimindan kisimlara
ayrilabilecegini drneklerle izah etmeye caligmustir. Fazla bilgi i¢in bkz. izzet Sargin, Hanefi ve
Malikilere Gore Mesalih-i Miirsele ve Istislah, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1992, s.85-109.

610 (rnek olarak bkz. Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005/1, say1: 28, s. 93 (93-123).
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Esasinda hukukta maksatlara riayet ve verilen hiikiimlerde miikellefin yararin1 gozetip
zararin1 giderme ¢abasi daha ilk donemlerden beri gozlenmektedir. Bu anlayis ve ¢aba,
mezheplerin olusum donemlerinde degisik adlar altinda mezheplerin itibar ettikleri
deliller arasinda yer almaya baglamistir. Bu baglamda tartiyma konusu, maslahatin
teknik bir terim olarak miictehid imamlar tarafindan kullanilip kullanilmadigidir.
Mesela, bu tartismaya katilan Rudi Paret, gerek Imam Malik'in gerekse Safii'nin

maslahati teknik anlamda hukuki bir delil olarak kullanmadigini ileri siirer. Ona gore;
611

maslahat terim olarak Safii sonrasinda olusmaya baglamistir.

Rudi Paret ile benzer diisiinceleri paylasan Giirkan'a gore de; maslahatin fikih usuliinde
miistakil bir prensip haline getirilisi, mezheplerin sonraki dénem usiilciileri tarafindan
olmustur. Ciinkii gerek Hanefi mezhebinin ilk fikih eserleri, gerekse Imam Malik'in
Muvatta'inda maslahatin, bir prensip olarak ele alinisi ve cergevesinin ¢izilisine

raslamak miimkiin degildir. Ancak, mezheplerin usiil bilginlerince maslahatin prensip

. e ; . ! 612 .
haline getirilisini saglayacak ornekleri, bu ilk déonem eserlerinde bulmaktayiz.  Rudi
Paret'in bu diisiincelerini degerlendiren Halid Mesud, Safii ve Imam Malik 6ncesi

maslahat, teknik anlamda bir delil gibi kullanilmasa da, bu terimin olusmasina yardimda

613
bulunacak hukuki ¢abalarin varligini ifade eder.  Bu anlayis ve ¢abaya 6rnek olmasi

acisindan maksatlarla su hukuki deliller arasindaki irtibat1 burada hatirlayabiliriz.

Bu anlamda ilk olarak; maslahat-1 miirsele ile seriat (hukuk)in maksatlar1 bir biriyle
iliskilendirilmeye ¢alisilmistir. Zaten hukuki islemlerde makasid-maslahata riayet
miictehid imamlardan geriye sahabeye kadar uzamir ki; bunlarin baginda Hz.Omer
gelmektedir. Sariin maksatlarindan kasit, maslahata itibar edip mefsedetleri gidermeye
calismak olup, 1stislah ve kiyas delilinde de hareket noktasi maslahatlarin

gozetilmesidir.

Hukuki iligkilerde maslahata riayet ve mefsedetten kaginma esasen, Maliki mezhebi
disinda diger mezhepler tarafindan da gz oniinde bulundurulmus, fakat bu géz éniinde

bulundurma ve bunun metodolojideki ismi farkli olmustur. Mesela; Hanefi mezhebinin

611 Rudi Paret, ‘Istihsan and 1stislah’ md., Shorter encyclopedia of Islam, Leiden 1974, s. 185.
612 Fazla bilgi ve maslahatin bir prensip hiiviyeti kazanmasim saglayacak, ilk donem fikih kitaplarinda

yer alan 6rnekler igin bkz. Giirkan, Islam hukuk metodolojisinin olusumu ve Safii'nin yeri, s. 182-184,
221-224.

613 Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 150.
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itibar ettigi 'istihsan' delili maslahata riayetin bir bagka adidir. Yani istihsan, temelde
kanun koyucunun maksadlarimi hedeflemek ve adaleti gozetmekten baska bir sey

degildir.

Ikinci olarak; hukuki delillerden 'sedd-i zerayi' ile ser’i maksatlar arasinda da siki bir
iliski vardir. Hz.Omer'in sik¢a kullanmasindan dolayr 'Omeri delil' olarak da isimlenen
sedd-i zerayi, maslahati gbzetme mefsedetten kaginmada Kanun koyucunun maksadina
riayetin bir baska ifadesidir. Mesela; hediye alip vermenin insanlar arasinda sevgi, saygi
ve sicak iligkilere arac1 olmasina ve bu giizel fiil tesvik edilmesine ragmen; vali, hakim
gibi devlet ileri gelenlerine hediye vermek yasaklanmistir. Ciinkii onlara verilecek
hediyeler, onlara olan giiveni sarsabilir ve onlar tarafindan kayirmacilia sebep olabilir.
Ornekte de goriildiigii gibi; hediye alip-verme esasen tesvik edilen bir davranis iken,
farkli tesirlerde bulunmasi ihtimalinden dolay1 devlet biiyiiklerine hediye verilmesi hos

kargilanmamis, hatta yasak sinirina alinmstir.

Ugiincii olarak; miikelleflerin maksatlarina riayet ile Kanun koyucunun gdzettigi
maksatlar arasinda da bir iliski kurulmaktadir. Mesela; oteden beri 'beyu't-teati-alici ve
saticinin sozlii icap ve kabulde bulunmadan birinin bedeli vermesi ve digerinin de mali
vermesi ile yapilan alis veris'in insanlar arasinda yaygin hale gelmesi ve fiili durumun
rizaya delaleti ve alig-verisi kolay hale getirmesi sebebiyle, hukuken gegerli sayilmistir.
Zahiren hukuki noksanliklar bulunsa da, insanlarin iyi niyetleri one ¢iktig1 ve onlarin
ithtiyaca bagli maksatlar itibar gordiigiinden dolayr bu ¢esit akitler hukuki gegerlilik

kazanmustir.

Hukukun maksatlar1 ile hukuki delillerden "maslahat-1 miirsele, sedd-i zerayi ve
miikellefin maksatlar1 " arasinda iliski kurmak; her bir hukuki hiikmiin ve bu hukuki

hikiimlerin istinbatina temel olan delillerin insanlarin maslahatin1 temin ve mefsedeti
614

gidermeyi tasidigini gostermesi bakimindan dnemlidir.
Ilahi kaynakli islam hukukunda seri hiikiimlerin maksatlarinin kesfi yani, séz konusu
hiikiimlerin kisiye sagladigi maslahat ve kisiden uzak tuttugu mefsedetlerin neler

oldugunun bilinmesi diin oldugu gibi bugiin de bilginlerin ilgisini ¢ekmistir. Ozellikle

614 Yukarldaki degerlendirmeler hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. er-Reysini, Nazariyyeti'l-makdsid inde'l-
Imam es-Sanibi, s. 64-83.
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s . 615 L.
giintimiizde ictihad ¢esitlerinden makasid eksenli ictihad/makasid ictihadi ~ faaliyetine
olan ihtiya¢ seri hiikiimlerin maksatlarinin tespitine olan ilgiyi artirmis ve bu konuda

islam diinyasinda yeni caligmalarin yapilmasina hiz vermistir. Burada, ‘makasid

.. 616 L. . . . . .
ictthad1 ’ tabirini, hernekadar klasik donemlere mana olarak irca etmek miimkiinse de,

bunun yeni bir kullanim ve ictihad c¢esiti olarak ifade edildigini hatirlatmak gerekir.
. . 617
Zira, gerek ictihad alaninda yapilan en kapsamli ¢alismada  olsun ve gerekse TDV

Islam Ansiklopedisi ‘Ictihad’618 maddesinde olsun lafzen bu tabire yer verilmemektedir.
Zannimizca, bu tabirin ihdas edilmesinde ve kullaniminda naslarin mantukunun disinda
methum ve gayesinin de meselelerin ¢oziimiinde etkin olarak kullanim ihtiyact
yatmaktadir. Bu ve benzeri gerekgelerden hareketle sirf bu tabiri 6ne ¢ikaran ve bu

ictihad tiirliniin genel 6zelliklerinden bahseden ¢alismalarin son yillarda yapilmast bu

619
ihtiyaca katk1 vermeyi hedeflemektedir.

Makasid eksenli ictihada olan ihtiyaca vurgu yapan Yaman, Islam hukuk tarihinde
temelde ii¢ ayr ictihad yaklasiminin varligindan s6z eder. Bunlar; 1. Radikal zahiriyye
akimi, 2. Radikal tevilciler-tarihselciler ve 3. Normatif naslarin anlasilmas: konusunda,
hadd-i vasati temsil eden biiyiik ¢ogunluktur. Otuzbes ilke tespit ettigi ve Orneklerle
uygulamasini gosterdigi makasid ictihadina ‘hadd-i vasat’ icerisinde yer veren Yaman
bu yonelisin genel yapisini su climleler ile 6zetlemektedir: Kanunun hem lafzin1 hem de
ruhunu, birini digerine feda etmeden beraberce ele alan iste bu anlayis sayesindedir ki,

Islam hukuku, ana kaynagindan kopmaksizin canhiligini siirdiirmiis ve ihtiyaglari

615 Farkli ictihad gesitleri ve makésid igtihadi hakkinda genis bilgi icin bkz. Hackali, Isldm hukuk
tarihinde gayeci ictihat metodunun gelisimi, s. 16-43; Apaydimn, ‘Ictihad’ md., Di4, XXI, 436-
437(432-445). Fikih usulciilerine gore ictihad yontemlerinin siniflandirilmasi ve isimlendirilmesi
hususunda farkliliklar olmakla birlikte Hagkali’nin benimsedigi ayirim soyledir: A. Lafz1 esas alan
ictihat yontemi/Beyan ictihadi, B. Ma‘nay1 esas alan igtihat yontemleridir. Mana eksenli ictihad
yontemi ise; 1. Kiyas ictihad1 ve 2. Makasid igtihadi/Gayeci igtihadi igerisine almaktadir.(s. 16-20)
Apaydin ise ictihad maddesinde; Ibn hazm’in temsil ettigi ‘Beyan igtihad1’ ile Necmeddin et-Ttfi nin
temsil ettigi ‘Gayeci ictihad1’ yelpazenin iki uzak ucu; Ehl-i siinnet ve Mu’tezile igerisindeki
egilimlerin ise bu iki ucun arasinda yer aldiklarini belirtir.( XXI, 436)

616 Hagkal’ya gore; manay1 esas alan ictihad yontemlerinden birisi olan makasidi ictihat, Ciiveyni ile
literatiire mal olan, genel olarak maslahat ve bu baglamda maslahatin alimler tarafindan zar(riyyat-
haciyyat ve tahsiniyyat seklindeki taksimini ve bunun kaidelerini esas alan ictihat yontemidir. Buna
el-ictihdd el-Makdsidi ya da el-ictihdd el-gdi de denilmektedir... Fazla bilgi icin bkz. Hagkali, Isldm
hukuk tarihinde gayeci i¢tihat metodunun geligimi, . 20-25.

617 Fazla bilgi i¢in bkz. Karaman, Islam hukukunda ictihad, s. 20-22.

618 Fazla bilgi igin bkz. Apaydin, ‘Ictihad” md., Di4, XXI, 436-437.(432-445)

619 Son donemlerde ozellikle bu gergevede yapilan iki ¢alisma burada hatirlanabilir. 1. Ahmet Yaman,
“Islam hukuk ilmi agisindan makasid ictihadimin ya da gai/teleolojik yorum yénteminin ilkeleri”,
Makasid ve ictihad Islam hukuk felsefesi arastirmalart igerisinde, s. 159-195; 2. el-Hadimi, el-
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karsilayabilmistir. Ayni diizlemde mesalih temin edilip mefésid giderilmis, harama

gotiiren vesileler engellenmis, kanuna karsi hile kapilar1 kapatilmis ve hukukun
620

goniilden benimsenip iglevlerini icra etmesi saglanmaistir.

Yaman’in ifadesiyle ‘hadd-i vasat’it temsil eden kahir ekseriyetin, igerisinde aykiri
(radikal zahiriyye ve tarihselci) temsilcilere yer verse de, baskin 6zelligi naslar ve
naslarin yorumlarinda lafiz ile amaci birlikte korumalaridir. Bu yoneligin bu belirgin
ozelligi kendi igerisinde de siirekli yenilenmenin ve diislince {iretiminin sebebi haline
gelmistir. Bu tutumlarindan olmali ki; bu diislince yapisi ilk donemlerden itibaren
mezheplesme sansini yakalamis ve pek cok yerde uygulanma imkanini elde etmistir.
Islam diinyasinin pek ¢ok yerinde belli mezheplerin 6ne ¢ikmasi ve resmi hiiviyet
kazanmasi bunun gostergesidir. Yine, Hanefi mezhebinin ¢ok uzun yillar Osmanl
Devleti’nin resmi mezhebi niteligini tasimasi ve teori ile pratigin catismasizlik

icerisinde varligini siirdiirmesi burada hatirlanabilir.

Tiirkiyede de son donemlerde islam hukuku alaninda yapilan bazi ¢alismalarin makasid
konusunu farkli boyutlarda ve c¢esitlilikte (telif-terciime) ele almasi da bu hususu
dogrulamaktadir. Bizim burada Satibi ile birlikte Satibi oncesi bir kisim alimlerin
makasid anlayiglariin incelenmesinin hedefinde de makasid eksenli ictihadin Islam
hukukundaki yerinin hatirlatilmas1  ve meselelerin  ¢éziimiinde kendisinden

yararlanilmasinin dikkatlere sunulmasi yatmaktadir.
B. Satibi Oncesi Bazi islam Hukukcularinin Makasid Anlayisi

Makasid ile ilgili bu genel bilgileri verip degerlendirmelerimizi yaptiktan sonra;
Satibi'ye kadarki donem igerisinde farkli mezhep bilginlerinin konuyla ilgili goriislerini
vermek istiyoruz. Bunun bizce iki agidan 6nemi vardir; 1. Satibi'ye kadarki donem
icerisinde makasid konusundaki gelismeleri takip etmeyi miimkiin kilacaktir. 2. Bunun
diger bir faydasi da, Satibi’nin makasid anlayisiyla Oncekilerin anlayislart arasinda
farklilik bulunup bulunmadigi ortaya c¢ikmis ve Satibi’nin bu husustaki katkisi ve

konumu belirginlesmis olacaktir.

Ietihddii’I-makdsidi..., s. 1-169.

620 Yaman’in ictihad ayrimi ve makasid igtihad igin tespit ettigi bu maddeler i¢in bkz. Yaman, “islam
hukuk ilmi acgisindan makasid ig¢tihadinin ya da gai/teleolojik yorum yonteminin ilkeleri”, Makdsid ve
ictihad Islam hukuk felsefesi arastirmalar igerisinde, s. 159-195.
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Satibi oncesi farklt mezhep usiilciilerinin makasid anlayiglarina {i¢ ayr1 makalede yer
veren Yaran ile ilgili kitabinda Hagkali makasid teorisinin Ciiveyni Oncesinde

temellerinin oldugunu bildirse de konunun teorik olarak usiil eserlerinde Ciiveyni ile

birlikte basladigina ve onun bu teorinin miiessisi olduguna isaret etmektedir. o Bu
baglamda Yaran makasid-maslahata yonelik kullanimlar1 Imam Safii’ye ve Hagkal ise
Hanefi usulcii Cessas’a kadar gotiirmektedir. Kur’an ve Stinnet’te temellerinin arandigi
ve ilk usiil eserlerine kadar dayandirilan makasid-maslahat konusu bu ti¢ makale ile s6z
konusu Kkitapta bir biitiin olarak Satibi’ye kadarki makasid teorisi siireci ortaya

konulmaya ¢aligilmistir.

Sariin, seri hiikiimleri vaz ederken gozettigi maksatlari/maslahati ilk defa tasnif edenin
Gazzali mi? yoksa hocasi Ciiveyni mi? oldugu hususunda ilim adamlar1 arasinda az da
olsa fikir ayriliklar1 olsa da agirlik goriis ilk tasnif denemesinin Ciiveyni’ye ait
oldugudur. Biz de bu sebeple Satibi dncesi makasid anlayisi ve islam hukukundaki

yerini Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni ile baglatmay1 uygun gordiik.
1. imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni (419-478)

Ciiveyni, 419/1028’de Nisabur’un yakininda Ezazvar kdyiinde dogmus ve 478/1085°te
yine Nigabur civarinda Biistenikdn koyiinde evinde vefat etmis ve dogdugu evine
defnedilmistir. Islami ilimlerde veliid bir bilgin olan Ciiveyni'ye agirlikli olarak kelam,
fikih, fikih ustlii olmak tizere tefsir, hadis ve ahlak ilmi alaninda otuzdan fazla kitap

nispet edilmektedir. ilk derslerini Nisabur’un meshur hocalarindan olan babasindan alan

622 . . L
Ciiveyni Esari kelamcis1 ve Safii fakihi olarak bilinmektedir.  Bilgi sever bir ailede
yetisen ve ozellikle kelam, fikih ve fikih usilii alaninda 6nemli eserler birakan Ciiveyni
giinlimiizde de goriigleri merak edilen, atif yapilan ve hakkinda akademik g¢aligmalar

yapilan degerli bir ilim adamidar.

621 Genis bilgi i¢in bkz. Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat Soylemi”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005/1, say1: 28, s. 93-123; a.mlf., “ Ciiveyni’den ibn
Abdiisselam’a Makasid/Maslahat Soylemi”, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, cilt: X, say1:
28, s. 191-214, 2006; a.mlif., “Karafi’den Satibi’ye Makéasid/Maslahat SOylemi”, Marmara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 45. say1, 5-30, Istanbul, 2013; Hagkali, Sd#ubi’de makdsid ve
fikih usulii, s. 59, 157.

622 Ciiveyni’nin hayati, eserleri ve fikirleri hakkinda bkz. Abdiilazim ed-Dib, ‘Ciiveyni, imami’l-
Haremeyn’ md. DIA, VII1,141-144.
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623
Ciiveyni'den Once bazi ilim adamlar1  tarafindan seriatin maksatlar1 ¢cok dar bir
cergevede ele alinmigsa da; konuyu ilk olarak fikih usulii igerisinde inceleyip kisimlara

ayiran ve belli bir sisteme kavusturmaya calisan Safii mezhebi miintesibi Ciiveyni

624 : : :
olmustur.  Ciiveyni'den sonra talebesi Gazzali de ayni yolu takip etmis, makasid

tasnifini belli esaslara kavusturmus ve kendilerinden sonra gelen ilim adamlarina bu

625
konuda bir zemin hazirlayarak onciiliik etmislerdir.

Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, fikih usulii eseri "el-Burhan fi usuli'l-fikh"da maslahat-
626
makasid konusunu, hem kiyas bashgi altinda illet ve asillarin taksiminde  hem de

istidlal bé')h'imiind6627 ele almaktadir. Ciiveyni, el-Burhan fi usuli'l-fikh’da makasid

kavramina ‘ makasid, kasd, mehasin, hikmet, davabat...’ gibi kelimeleri ‘sari, seria, ser*,
628

seral’ lafizlarina izefatle kullanarak atif yapmaktadir.
Ciiveyni, maslahatlara iliskin 6rneklere "istidlal" baslig1 altinda sikca yer vermistir.
Ciiveyni istidlali soyle tanimlamaktadir; istidlal, iizerinde ittifak edilen bir aslin

bulunmadigi veya uygun bir ta'lilin yapilamadigi konularda akli diisiincenin gerektirdigi
629

sekilde uygun bir hiikmii bildiren manadir.
Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, fikih ustlii ilminde istidlal deliline itibar edip bu delili
kullanma agisindan ilim adamlarini ii¢ sinifa ayirmaktadir. Bu ilim adamlarinin istidlal

yaklagimlarini su sekilde gruplandirabiliriz;

623 Makasidu’s-serianin sistematigi ve terimleri hernekadar Ciiveyni oncesinde belirginlesmese de bu
konuya kaynak olacak kisi ve c¢alismalart hakkinda bkz. Ali Pekcan, “Fikih usulii baglaminda
makasidu’s-seria diisiincesinin tarihi seyri”, Makdsid ve ictihad Islam hukuk felsefesi arastirmalar, s.
211-213. Pekcan, bu makalesinde makésid tartismalarinin hicri 2. ve 3. asirda Mutezile ve Esari
kelamcilar arasinda felsefi igerikli olarak tartisildigini ancak sistematige kavusmasinin Ciiveyni ile
bagladigin1 belirtir.

624 Selebi, maslahat/makéasid aymminin ilk defa Ciiveyni ile basladigim ve Satibi ile olgunlastigimni
belirtir. Bu husustaki kanaat ve degerlendirmeler hakkinda bkz. Muhammed Mustafa Selebi, Ta 'lili ’I-
ahkdam, Beyrut 1981, s. 285-286.

625 Benzer diisiinceler ve fazla bilgi igin bkz. er-Reysini, Nazariyyetii'l-makésid inde'l-Imam es-Satibi, s.
32-34; Ibrahim Kafi Donmez, ‘Maslahat’ md., DI4, XXVIII, 82 (79-94); Davut Iltas, Sosyal Sartlar
baglaminda Kur'ant Kerim'deki hukuki hiikiimler, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri
1996, s. 153.

626 Ciiveyni, el-Burhdn fi usili'l-fikh, Kahire 1400, 11, 923.

627 Ciiveyni, el-Burhdn fi usili'l-fikh, 11, 1113.

628 By kullanimlar igin ayrica bkz. Pekcan, “Fikih usulii baglaminda makésidu’s-seria diistincesinin tarihi
seyti”, Makdsid ve ictihad Islam hukuk felsefesi arastirmalart, s. 213.
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1.Grup:

Kadi Ebu Bekir el-Bakillani ve miitekellimden bir kisim bilgin istidlali reddederek,
hiikmii ifade edecek mananin gegerliligini ancak bir asla dayanmasi durumunda kabul

etmislerdir.
2.Grup:

Istidlale gore hiikiim verme konusunda Hicret yurdunun imami Malik b. Enes asir1
gidenlerdendir. Oyleki; o, seriatte bilinen ve alisilmis maslahatlardan baska (uzak)
maslahatlara gore de hiikiim vermistir. Imami1 Malik, bu maslahatlar belli asillara

dayanmasa da, fakihin kendisinde olusan galip zan ile gerekli gordiigii maslahatin esas

. .. 630
alinacagini belirtmistir.

3.Grup:

Hanefi bilginlerin biiyiikk cogunlugu ve Imam Safii ise, ittifak edilmis bir asla
dayanilmasa da istidlale gore hiikiim verilecegini kabul etmisler; ancak istidlali
kullanmada asir1 gitmeyi caiz gérmemislerdir. Onlar, seriattaki asillardan elde edilen

seri hiikiimlere dayanan maslahatlar ile 'mu'teber maslahat'lara benzeyen maslahatlara

631
gore hiikkiim vermeyi uygun bulmuslardir.

Maslahat ve Necmeddin et-Taft konusunu master tezi olarak hazirladigi ¢alismasinda
Mustafa Zeyd, Imam Safii ve Ebu Hanife hakkinda maslahata riayet etmedikleri gibi bir
yanlis kanaatin olustugunu belirtir. Halbuki onlar ve yakin talebeleri maslahata riayet

hususunda azami G6zeni gostermisler ve verdikleri fetvalarla da kendilerinden sonra

gelenlere 6rneklik teskil etmislerdir.632

629 Ciiveyni, el-Burhdn fi usili'l-fikh, 11, 1113.

630 Mustafa Zeyd, sonraki malikilerin imam Malik'in maslahata riayet konusunda ihtilafa diistiiklerini
ifade eder, sdyle ki; Ibn Hacib maslahatin kendilerince delil olmadigini séylerken, Satibi bunun tam
aksini sOylemistir. Konuyla ilgili fenis degerlendirmeler ve malikilerin maslahata riayetle verdikleri
fetva ornekleri i¢in bkz. Mustafa Zeyd, el-Maslaha fi't-tesrii'l-islami ve Necmiiddin et-Tifi, 2. baski,
Kahire 1964, s. 48-55.

631 Ciiveyni, el-Burhdn fi usili'l-fikh, 11, 1113-1114. Ayrica Sifii mezhebi bilginlerinin imam Safii'nin
maslahata riayet edip etmedigi ile ilgili degerlendirmeler ve Safil hukukcularin herhangi bir asla
dayanmasa da maslahata itibarla verdigi hiikiimler i¢in bkz. Mustafa Zeyd, el-Maslaha fi't-tesrii'l-
isldmi ve Necmiiddin et-Tiff, s. 40.

632 Mustafa Zeyd, el-Maslaha fi't-tegrii'l-islami ve Necmiiddin et-Tiifi, s. 38-48.
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Istidlal-akli diisiince ile maslahatlar arasinda bir iliski kuran Ciiveyni, bu delilin ilk
miictehidler tarafindan da kullanildigini belirtir. Yalniz bu delili kullanmada baz1 ilim
adamlar1 tirkek davranirken bazilari ise daha cesur hareket etmislerdir. Ciiveyni'nin ilim
adamlarii bu tasnife tabi tutmasi, konunun kendi déneminde de sicakligin1 korudugunu

ve fikih usulii cercevesinde ele alindigini gostermektedir.

Maslahatlara itibar edip ona gore hiikiim verip vermeme hususunda bilginlerin farkl
kanaatler tagidigini bildiren Ciiveyni, maslahatlar1 bes kisma ayirmaktadir. Bunlar1 su

sekilde 6zetleyebiliriz;

1. Manasi akil ile kavranabilen kisim ki; buna 'asil' denir. Bu akledilebilen anlam-mana
zaruri durumlarla ilgilidir. Mesela; seriatin bir birinin dengi olan kisiler i¢in kisasin
vucubuna hitkmetmesi bu asila dahildir. Ser’in bu hiikkmii, yasamin dokunulmazligini
gerceklestirmek ve yine ona olacak saldiriyr engellemek ile ta'lil edilmistir. Bir birinin
dengi olan kisilerde kisas1 gerektiren mana agik oldugundan, hukuk adami asildaki bu
manayli, bu mananin gerg¢eklesecegi benzer olaylara tagima imkanina sahiptir. Bu sekil
asildaki mananin benzerlerine tasinmasi kolaydir. Alim-satim akdine olan ihtiya¢ da bu
kisma dahildir. Zira insanlar, ihtiya¢ saikiyle ellerindeki sahip olduklarin: bir birleriyle
degistirmezlerse, bu durum bir sikintiya sebep olacagindan agik bir zaruret ortaya cikar.
Dolayisiyla alig-verisin dayanagmin zaruret oldugu goriiliir. Ve asillarla ilgili kaideler

sabit olunca, asillarin tagidig1 manalarin nev'in her birinde gerceklesmesine bakilmaz.

2. Maslahatlarin bu ¢esidi zaruret derecesine ulagmamakla birlikte umumi ihtiyaglarla
ilgilidir. Icare akdi bu kisma 6rnek verilebilir. Yani bu akitte, miilkii kiralayanlar bu
miilke sahip olmasalar da, yine de bu akde insanlarin ihtiyaci vardir. Ancak bu ihtiyag
hernekadar agik olsa da, alig-veris akdinde oldugu gibi zaruret derecesinde degildir.
Fakat bazi durumlarda herkes i¢in bir ihtiya¢ olan bu durum, tek tek fertler icin zaruret

derecesinde olabilir.

3. Bu tiir maslahatlar ne gercek zaruretlerle ne de genel ihtiyacglarla ilgilidir. Bu
maslahatlar ahlaki giizelliklerin saglanmast ve ¢irkinliklerin de giderilmesine

miitealliktir. Mesela; hadesten taharet ve pisliklerin giderilmesi bu kisma girer.

4. Dordiincii grupta yer alan maslahatlar bir zaruret ya da ihtiyaca dayanmaksizin,

kasdolunan mananin elde edilmesi tesvik edilen seylerdir. Bu kisma koleler ile yapilan
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'kitabet' akdini 6rnek verebiliriz. Zira kitabetten amag; esasen mendup olan hiirriyete

kavusturmanin gerceklestirilmesidir.

5. Bu kisim maslahatlar ise, istinbatta bulunan igin asla bir mananin belirmedigi, bir
zaruret, ihtiya¢ veya bir ahlaki giizelligi tesvikin geregi olmayan maslahatlardir. Bundan
dolay1 bu kisim maslahatlarin tasviri nadirdir. Ciizi bir mananin ortaya konmasi
miimkiin olmasa da bu mananin kiilli bir sekilde tasavvur edilmesi miimkiindiir. Sirf
beden ile yapilan ibadet ¢esitleri bu tip maslahatlara 6rnektir. Bu ¢esit maslahatlar bir
zarar1 defetme veya bir yarar1 saglamaya iliskin maksatlara tealluk etmez, ancak
devaml1 surette yapilan bu ibadetlerin Allah’1 zikretmek ve ahdi yenilemek suretiyle

kulun yaraticisina baghiligini artirdigint ve onu kétiilik ve fuhsiyattan uzak tuttugunu

.. . 633
sOyleyebiliriz.

Ciiveyni’nin maslahatlara iliskin bu ayirimi, esasen miisliiman bireyin gerek diinyaya ve
gerekse ahirete yonelik sorumluluklarinin ayni kategoride olmadigin1 gostermektedir.
Maslahat igerikli kimi yiikimliiliklerden feragat edilmesi miimkiin degilken kimi
yiikiimliiliiklerin miisliiman bireyin hayatindaki etkisi maslahatinin yogunluguna gore
asag1 derecelerde yer alabilmektedir. Hernekadar Ciiveyni maslahat kategorilerini
ornekler ilizerinden anlatsa da, onun bu anlatimi konunun teorik zeminini olusturmada

atilan ilk adimlar mesabesindedir.
2. Ebu Hamid el-Gazzali (450-505)

Gazzali, Iran’in Horasan bdlgesinde yer alan Tus’ta (giiniimiizde Meshed diye bilinir)
450/1058’de dogmus, pek ¢ok Onemli islam beldesinde egitim-6gretim faaliyetinde
bulunmus ve 505/1111°de Tus’ta vefat etmistir. Tus’ta sair Firdevsi’nin mezarina yakin
bir yere defnedilmistir. Pek cok ilim merkezinde bulunmasi onun ¢ok Onemli
sahsiyetlere 0grencilik yapmasi ve ¢ok yonlii yetismesi sonucunu dogurmustur. Es‘ari
kelamcist ve Safii fakihi olan Gazzali, ozellikle filozoflara yonelttigi elestirilerle de

bilinmektedir. islami ilimlerin hemen her dalinda eser veren (kendisine 450 kitap nispet

633 Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, 11, 923-927. Ayrica bu maslahat gesitleriyle ilgili bagkaca drnekler
icin bkz. el-Burhdn fi usili'l-fikh, 11, 927-964; er-Reystni, Nazariyyetii'l-makdsid inde'l-Imam es-
Sanbi, s. 38-41.
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edenler vardir) Gazzali ‘hiiccetiilislam’ lakabiyla bilinmekte, giiniimiizde de goriisleri

.. 634
en fazla arastirilan ve kitaplar Tiirkge’ye ¢evrilen bir bilgindir.

Fikih ve fikih usilii alaninda ¢ok kiymetli eserleri olan Gazzali’nin, hocasi Ciiveyni’ye
nispetle daha sistematik olarak makasid konusuna kitaplarinda temas ettigi
bilinmektedir. Soyleki; Gazzali, hocas1 Ciiveyni'nin biraktigr yerden onun fikirleri ve
goriigleriyle de beslenerek hareket etmistir. Gazzali, genel olarak fikih usuliinii hususi
olarak da makasid konusunu Ciiveyni'den daha ileri noktalara gotiirmistiir. Makasid

konusunu, sistemlestirme ve ona fikih usulii igerisinde bir yer verme noktasinda
635

Gazzali'nin hakli ve yerinde degerlendirmeleri olmustur.

Imam Gazzali, makasid konusuna "Sifiu'l-galil" adli eserinin "Mesaliku't-ta'lil-
mesaliku'l-miindsebe" kisimlarinda yer verdigi gibi, asil olarak konuya daha sonralari
fikih uslii ilminde kaleme aldigir "el-Mustasfa min ilmi'l-ustl" adli eserinin farkl

boliimlerinde deginmistir.

Gazzali, "Kitap, Siinnet, Icma, ve Akil-asli nefiy-"delillerini ‘asli delil'ler olarak kabul
etmis ve bunlarin, hiikiimlerin delilleri oldugunda ittifak oldugunu belirtmistir. Yine ona
gore; "Bizden Oncekilerin seriati, Sahabi sozii, Istihsan ve Istislah", kendisinde
bilginlerin ihtilaf ettigi deliller olup, onun isimlendirmesiyle bunlar 'mevhum (kesin
olmayan) deliller'dir. Gazzali'nin, makasid-maslahat konusunu mevhum delillerden
wstislah igerisinde incelemesi, bize onun maslahat ile ilgili kanaati ve goriisii hakkinda

151k tutmaktadir.

Cok dar anlamda olsa da Gazzali'nin maslahata yaklagimini onun hiikmiin niteligini
aciklarken husun ve kubuh'a getirdigi tanimlamalardan da anlayabiliriz. Hiikmii;
“miikelleflerin fiillerine iligkin Sariin hitab1”, olarak tanimlamaktadir. Dolayisiyla bir
fiil hakkinda yargida bulunmak igin Sariin hitabinin ne oldugunu aramak gereklidir.
Yapilan bu tanima gore, miikellefin fiiline iligkin Sariin hitab1 yoksa hiikiim de yoktur.

Yani akil, miikelleflerden sadir olan fiillerin giizel ve ¢irkin oldugu noktasinda yargida

634 Diyanet Islam Ansiklopedisinde Gazzali maddesi 6 ayr1 béliimden olusmakta ve onun farkli yonlerini
konu edinmektedir. Gazzali’nin hayati, eserleri ve fikirleri hakkinda bkz. Mustafa Cagrici, ‘Gazzali’
md., DI4, XI1I1, 489-505; H. Bekir Karhiga, ‘Gazzali/Eserleri’ md., DIA, XII1, 518-530.

635 Ayrica bkz. Reysini, Nazariyyetii'l-makdsid inde'l-Imam es-Satibi, s. 41-42.
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bulunup hiikiim veremez. Oz olarak Gazzali’ye gore, Ser’in vurudundan Once
636

miikelleflerin fiillerine iligkin hiikiim akil ile verilemez.
Gazzali’nin fikih digiincesinde Allah, kullarmin dini ve diinyevi salahin1 murad etmis
ve kullarin maslahatlar1 ser’an belirlenmistir. O’na gore miikelleflerin hem diinya ve

hem de uhrevi bu maslahatlar akil yoluyla degil, ancak Sariin bildirmesiyle yani, seriat

. ... 637
ile kavranabilir.

Gazzali'nin hiikkiim verme yetkisini sadece Sari’de gérmesi ve ser’in vurudundan 6nceki
fiiller icin belirlenmis seri bir hiikiim olmadig1 goriisiinii benimsemesi, onun maslahatin
smirini oldukga dar tutdugu ve smirladigi fikrini vermektedir. Hatta onun bu fikri, seri
hikkiim ile baglantili olarak maslahatlari sadece Sariin belirleyebilecegi gorisiinii
hatirlatir. Bu diisiinceden ¢ikarilacak sonu¢ soyle Ozetlenebilir: Maslahat , miikellefin
tesbit edebilecegi bir konu olmayip; miikellefin gérevi Sariin belirledigi maslahatlar
ortaya ¢ikarmak olacaktir. Gazzali'nin maslahata iliskin bu fikirleri, 1stislah1 mevhum

deliller igerisinde incelerken daha net olarak belirginlesmektedir.

Gazzali'nin, hocas1 Ciiveyni'den sonra maslahat konusuna getirdigi bir katki da,
maslahatin tanimin1 yapmasidir. Ona gore maslahat; esas itibariyle yarari-menfaati
celbetme ve zarari-mefsedeti ise def' etme yani, gidermedir. Gazzali, maslahatin bu
sekilde tarif edilmesinin miikellefe yonelik oldugunu, esas olanin ise ser’in gozettigi
maslahat oldugunu belirtir. Ser’in miikellefe yonelik gozettigi maslahatlar ise sunlardan
miitesekkildir: Bunlar; miikellefin ‘din, can, akil, nesil ve mal’imin koruma altina

alinmasidir. Bu anlayisa gore bu bes esasin korunmasini hedefleyen seyler maslahat, bu

638
bes esas1 ortadan kaldiracak hersey de mefsedettir.

Gazzali, maslahatlari hem ser’in tasvip edip etmemesine gore hem de miikellefin

. . . 639
hayatindaki 6nem derecesine gore tasnife tabi tutmaktadir. ~ Hatirlanacags iizere hocasi
Ciiveyni maslahati, miikellefin hayatinda kazanacagi 6nem agisindan tasnife tabi tutmus
ve bes kategoriye ( 1.Zaruriyyat, 2.Haciyyat, 3.Ahlaki giizellikler, 4. Menduplar ve 5.

Inkiyad tiiriinden davramslar) ayrrmistir. Gazzali ise, Ciiveyni'nin bu ayirimini daha

636 Fazla bilgi i¢in bkz. Gazzali, el-Mustasfd min ilmi'l-usiil, Bulak 1322-1324, 1, 55,

637 Gazzali, Sifiu I-galil, tahkik: Dr.Hamdi el-Kubeysi, Matbaatii’l-irsad, Bagdad 1971, s. 204.
638 Gazzali, el-Mustasfd min ilmi'l-usil, |, 286-287; a. mlf. Sifiu I-galil, s. 160.

639 Gazzali, el-Mustasfi min ilmi'l-usil, 1, 284,286.
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sistemli ve anlasilir hale getirip bes kategoriyi; 1. Zaruriyyat, 2. Haciyyat ve 3.

Tahsiniyyat olmak {izere iice indirmistir.640 Gazzali, bu ayirima ek olarak bir bagka
ayirima daha gitmistir ki; bu ayirim maslahat1 belli bir sistem igerisine alirken, Sariin de
hakimiyetini maslahatin belirlenmesinde Onemli konuma getirmistir. Bdylece
Gazzali’nin, Sari’ hakimiyetli maslahat ile husun-kubuh arasinda siki bir iliski kurdugu
anlasilmaktadir. Buna bagli olarak Gazzali'nin her iki agidan maslahat tasnifini ayr1 ayri

vermek istiyoruz.
a) Sari’nin belirleyiciligi acisindan maslahat tasnifi:

Gazzali, maslahatlar1 Sariin-ser’in onaylayip onaylamamasi bakimindan {i¢lii tasnife

tabi tutar. Bunlar su sekildedir;
1. Ser’in onayladig1 maslahat:

Bu kisim maslahatlar esas olarak kiyasa raci olup huccet kabul edilmektedir. Seri
hiikmiin, nass ve icmanin anlamindan iktibas/istinbat edilmesi anlamina da gelebilir.
Maslahatin bu ¢esidine su Ornek verilebilir: Yiyecek ve igeceklerden sarhogluk veren
her madde saraba kiyasla haram sayilir. Zira sarap Sari tarafindan, miikellefiyetin
dayanagi kabul edilen akli korumak amaciyla haram kilinmistir. Dolayisiyla ser’in

sarabi haram kilip yasaklamasi, bu maslahati (akli koruma maslahati) gozettiginin

delilidir.
2. Ser’in onaylamadig1 maslahat:

Ser’in onaylamadigl bir maslahata uymanin belli sakincalar tasidig1 kanaatinde olan
Gazzali, kisinin belirleyecegi bir maslahata uyulmasi halinde hem Kitap nassina aykiri
hareket edilmis olacagi hem de durum ve sartlarin degigsmesiyle naslar1 anlayisin ve seri
hiikiimlerin degisebilecegi endisesini tasimaktadir. Bu kisma, nassa aykir1 olacak bir

hiikmiin de batil olacagini ifade ederek su O6rnegi verir: Ramazanda cinsel iligkiye

. 64l
giren  hiikiimdarin birine alimin birisi, "keffaret olarak senin iki ay pespese orug

tutman gerekir" diye fetva verince; kendisine, hiikiimdar ¢ok zengin oldugu halde, bir

640 Bkz. Gazzali, el-Mustasfd min ilmi'l-usiil, 1, 286; a. mif. Sifdu’l-galil, s. 161-162.

641 Ramazan ayinda orucunu cinsel iliski ile bozan kisiye gerekli ceza hadis naslarinda sirali olarak soyle
yer almustir: 1. Bir kolenin hiirriyetine kavusturulmasi/azat edilmesi, 2. Iki ay pes pese orug tutulmast,
3. Altmis fakirin doyurulmasidir. Hadis i¢in bkz. Buhari, Savm,1936; Miislim, Styam, 2590.
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kole azat etmesini sOylemedigi i¢in karsi ¢ikilmistir. Bu fetvayi veren alim ise goriisiinii
savunarak soyle demistir: “Hiikiimdara kole azat etmesini sOyleseydim, bu ceza ona
kolay gelir ve sehvetini giderme duygusuyla koéle azadimi 6nemsemezdi. Onu yola

getirmek icin gozoniinde bulundurulmasi gereken ceza yani, bu cezanin yiiklendigi
642

maslahat, orug tutma cezasini sdylemektir.”

Yukarida verilen 6rnekten de anlasilacagi lizere, orug¢ keffareti cezasinda s6z konusu
bilgin ceza siralamasini alt-list yapmistir. Halbuki bu fakihin maslahat olarak belirledigi
hiikiim ser’in benimsemedigi ve Oncelik olarak kdle azadini maslahat olarak belirttigi
bir durumdur. Bu durumda bu fakihin verdigi hiikiim, nassin maslahat olarak belirledigi

strali hitkme aykir1 oldugundan gecerli goriillmemistir.
3. Ser’in belirli nassinin, ne onayladig: ne de reddettigi maslahatlar:

Gazzali'ye gore ilim adamlar arasinda tartisma konusu olan maslahatlar bu kisim

icerisinde yer alanlardir. Gazzall bu kisim maslahatlar i¢in 'maslahat-1 miirsele' ismini

643 . N e
kullanmaktadir. O'nun 'maslahat-1 miirsele' igerisinde yer verdigi bu kisim
maslahatlara bakisi, maslahatlarin insanin hayatindaki 6nemine gore yapilan ayirimda

daha net ortaya ¢ikmaktadir.
b) Insan hayatindaki 6nemi acisindan maslahatlar

Miisliman bireyin diinya hayatinda yerine getirdigi fiilerine iliskin maslahatlarin
tamami1 ayni dereceden olmayip kendi igerisinde farkli kategorileri olusturur. Bu
sebeple, maslahatlar insan hayatinda rol aldig1 6nem ve gereklilik gibi degerlendirmeler
itibariyle ‘zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat’ olmak iizere {i¢ kisma ayrilirlar. Bunlari

kisaca su sekilde tanimlayabiliriz.
1. Zaruri maslahatlar:

Ser’in korumayi hedefledigi kisinin din, can, akil, nesil ve mali zaruri maslahatlar
icerisinde yer alir. Serfat, kisinin bu maslahatlarin1 korumaya ve gézetmeye yonelik tiim
diizenlemeleri yerine getirir. Diger taraftan bu maslahatlar1 giderecek her birsey ser’in

uyarisina maruz kalir ve bunlarin ihlali durumunda ser’in farkli derecelerden

642 Gazzali, Sifiu I-galil, s. 219-220.
643 Gazzali, el-Mustasfa min ilmi'l-usil, 1, 284.
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yaptirimlar1 devreye girer. Mesela; kisas hiikmiinlin vacip olmasi canlari korumayz,
sarap igme cezast aklin muhafazasini; zina cezasi insanlarin nesil ve nesebinin

korunmasini hedefleler.
2. Haci maslahatlar:

Bu kisma giren maslahatlar esas itibariyle birinci dereceden olan zaruri maslahatlara
destek olup ve bunlarin yerine getirilmesine yardimci olurlar. Bu kisma giren
maslahatlarin temini zaruri olmamakla birlikte zaruri maslahatlarin saglanmasina
yardimer olmalar1 hasebiyle onem kazanirlar. Mesela; zaruri maslahat olmamakla
birlikte ihtiyaca binaen kiiciik kiz ve erkek ¢ocuklarini evlendirme yetkisinin velilerine

tevdi edilmesi, haci maslahatin gozetilmesidir.
3. Tahsini maslahatlar:

Bu kisimda yer alan maslahatlar ise esas itibariyle ne zaruridir ne de kendilerine ihtiyag
duyulur. Ancak, bu kisim igerisinde yer alan isler hayatin daha kolay ve giizel olmasini
temin ederler. Mesela; kolelerin fetva vermesi ve rivayette bulunmasina bir engel
yoktur. Bununla birlikte, toplumsal hayata katilimlarin diisiik seviyede olmasi, dava

taraflarin kolelere iliskin deger yargilar1 gibi sebeplerle sahitlik yapmalari uygun
644

goriilmemistir.

Gazzali, bu son iki maslahat (haci ve tahsini) tiiriinde, bunlarin gerceklestirilmesine
iligskin seri bir nass ile desteklenmedikce hiikiim verilemiyecegini belirtir. Gazzali'nin
yaptigl bu ayirim ve verdigi orneklerden, onun zaruri maslahatlar1 ser’in onayladigi
maslahatlara dahil ettigi ve diger iki maslahat (haci ve tahsini)" ise, zaruret konumuna
gecmedikce ve ser’l bir nass ile desteklenmedikce, ser’in onaylamadigi maslahatlara

dahil ettigi sonucu ¢ikarilabilir.

Bazi pratik zorluklar ve ihtiyaglardan olsa gerek Gazzali, hakkinda 6zel bir nass olmasa
da, miictehide, maslahati belirleme noktasinda yetki tanimaktadir. Bu yetkinin gelisi
giizel kullanilmamasi i¢in de, sdyle bir kural koyar: Hakkinda 6zel bir nass olmayan
maslahata itibar etmek i¢cin maslahatin zaruri, kat'i ve kiilli olmas1 gerekir. O yine de,

miictehidin bu yetkiyi kullanirken genel muhtevali naslarla pekistirmesini arzular.
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Gazzali'nin maslahata getirdigi bu yaklasim ve ayricalik ile onun maslahat-1 miirsele'ye

kapilar1 tamamen kapamadigi, bilakis agik tuttugu sonucuna varilabilir.

Ser’in muayyen bir nassinin desteklemedigi, fakat buna ragmen miictehidin maslahat
olarak gormesiyle zaruret mertebesine ulagan maslahata su 6rnek verilir: Kafirler, bazi
miisliimanlart kendilerine siper ederler ve miisliimanlar da bu sebeple kafirlerle
savasmiyacak olurlarsa, kafirler miisliimanlari perisan edip, topraklarini ele gegirip hatta
miisliimanlarin hepsini oldiirebilirler. Fakat bir kistm miisliimanin siper edilmesine
ragmen Kafirlerle savasa yeltenilirse, misliimanlardan bazilar1 6lseler de Kafirlere karsi
durulmus ve onlarin verecegi zararlar 6nlenmis olur. Boylece miisliimanlarin tamamina
gelecek zarar bir kismina gelmesiyle digerleri korunmus olur. Bu maslahata itibar
konusunda muayyen bir nass olmasa da, bunu dolayli1 olarak destekleyecek pek ¢ok nass
vardir. Bu ¢esit maslahatlara itibar edilmesi i¢cin miictehidin fiil ile ilgili temel {i¢ vasfi

tespit etmesi gerekir. Bunlar; s6z konusu fiil ile ilgili maslahatin zaruri, kat'i ve kiilli

o 645
nitelikte olmasidir.

3. izziiddin b. Abdisselam (577-660)

Izziiddin b. Abdisselam, 577/1181 veya 588/1182’de Dimask’ta yani bugiinkii ismiyle
Sam’da dogmus, oglu Serefeddin Muhammed Abdiillatif’in verdigi bilgiye gore
660/1262°de Kahire’de vefat etmis ve oradaki Karafe Kabristani’na defnedilmistir. Geg
yaslarda ilme ilgi duyan ve safii fakihi olarak bilinen Izziiddin b. Abdisselam, 6zellikle
fikih, fikih ustli, tefsir, kelam ve tasavvuf alaninda kendisini yetistirmistir. Siyasi
sebeplerle Misir/Kahire’ye giden Izziiddin b. Abdisselam, burada kadilik ve
medreselerde hocalik yapmis ve hayatinin sonlarinda mezhebinin goriislerine bagl
kalmayip kendi ictihadlariyla amel ettigi nakledilir. Yukarida belirtilen alanlarda kirka
yakin eser veren Izziiddin b. Abdisselam’m kitaplarindaki dili ve usliibu sade ve

kolaydir. Apaydin’in ifadesiyle onun ‘Kavaid’ isimli eserinde ele aldigi konular

646
itibariyle Karafi’nin el-Furik’u ile Satibi’nin el-Muvafakat’inin habercisi sayilir.

644 Fazla bilgi ve farkli 6rnekler igin bkz. Gazzali, el-Mustasfd min ilmi'l-usil, |, 284-294'ten ozetle.
Ayrica bkz. Gazzali, Sifau’l-galil, s. 160-169.

645 Gazzali, el-Mustasfd min ilmi'l-usiil, |, 294-296.

646 jzziiddin b. Abdisselam’in hayati, eserleri ve fikirleri hakkinda bkz. H. Yunus Apaydm, ‘ibn
Abdiisselam, izzeddin’ md., DI4, XIX, 284-287.
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Izziiddin b. Abdisselam, makasidu's-seria konusunda miistakil eser yazan ve seriatin
maksatlarin1 farkli bir sekilde ele alan Safii mezhebi bilginlerindendir. Bu husustaki
meshur eseri "Kavaidu'l-ahkdm fi mesalihi'l-enAm" dir. izziiddin b. Abdisselam'a
"Kavaid" disinda yine makasid ile ilgili "Kitabu'l-mesalih ve'l-mefasid" ve "Seceretii'l-
mearif" gibi eserler nisbet edilse de, bu kitablarin konularinin "Kavaid' ile benzesmesi
sebebiyle, bunlarin ayni eser, yani "Kavaid" oldugu dﬁsﬁnﬁlmektedir.647 Ancak Tahir b.
Astr, Nahl suresi 90. ayeti tefsir ederken izziiddin b. Abdisselam'm 6zellikle bu ayeti

tefsir edip, bu ayetin Islam hukukun tamamin1 agiklayan muhtevayla dolu bir kitap telif

e ; e e 648 .
ettigini ve buna "Seceretii'l-mearif" ismi verildigini nakletmektedir.  Izziiddin b.
649

Abdisselam'in bunlarin disinda farkli alanlarda matbu ve mahtut kitaplar1 da vardir.

[zziiddin b. Abdisselam, bu kitabi/Kavaid’i yazmaktaki amacini su ctimlelerle belirtir:
Bu kitab1 yazmaktan maksat; taat (ibadet-ahlak), muamelat, insanlarin yerine getirmek
icin calistiklar1 diger tasarruflarda gozetilen maslahatlar1 agiklamak ve yine insanlarin
gidermeye calistiklar1 aykiriliklarin/mefsedetlerin maksatlarini izah etmektir. insanlarin
haberi olmasi i¢in ibadetlerin maslahatlarin1 agiklamak, maslahatlardan bir kisminin

digerlerine takdim edilebilecegini ve yine bazi mefsedetlerin bir kismindan sonraya
650

birakilacagini agiklamak da, bu kitabin amaclarindandir.

Izziiddin b. Abdisselam'a gore seriatin tamami, maslahatlar1 celoetmek ve mefsedetleri
gidermek agisindan maslahat olarak goriiliir. Ciinkii ne zaman "Ey! Iman edenler"
cagrist yapilsa, bu ¢agridan hemen sonra, Cenab-1 Hakk'in tavsiyeleri, hayra tesvik ve
kotiiliiklerden sakindirma ikazlariyla karsi karsiya kaliriz. Alldh Teald, Kitab'inda,

kacimilmasini tesvik i¢in bazi ahkamin mefsedetlerini ve yerine getirmeyi tesvik i¢in de

651
bazi ahkamin maslahatlarini bizlere agiklamistir.

647 er-Reystni, Nazariyyetii'l-makasid inde'l-imami's-Satibi, s. 52-53.

648 Tahir b. Asur, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, Tunus 1984, XIV, 260; Ayrica bkz. Reysani, Nazariyyeri'I-
makdsid inde'l-Imam es-Sdtibi, s. 52-53.

649 Fazla bilgi igin bkz. Izziiddin b. Abdisselam, Kavdidii'l-ahkim fi mesadlihi'l-endm, miiellifin
hayatcasindan, Beyrut 1990, 1, 3.

650 jzziiddin b. Abdisselam, Kavdidii'l-ahkim fi mesalihi'l-endm, Bu kitabin maksadin agiklanmasi fasli,
1, 10.

651 {77iiddin b. Abdisselam, Kavaidii'l-ahkam fi mesalihi'l-enam, 1, 11.
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Izziiddin b. Abdisselam, kendinden dnceki ilim adamlarmn takip ederek hernekadar esas

olarak maslahatlari zaruri, haci ve tamamlayici olarak tglii tasnife652 tabi tutsa da, onun
maslahatlar1 ¢ok ¢esitli yonlerden ayirimlara tabi tutmasi bir orijinallik kabul edilebilir.
Yaptig1 bu ayrimin ona has oldugunu belirtmek gerekir. Kaleme aldig1 Kavaid’i, ¢ok iyi
bir tertip ve konu diizeninden mahrum olsa da, bastan sona incelendiginde su izlenime
kapilinabilir. O, ister diinyaya isterse ahirete miiteallik olsun mevcut ahkami maslahat
ve mefsedet bakimindan okuyuculara tanitmak istemis, herbir serl hiikmiin sonugta

maslahata raci oldugunu gostermeye calismistir.

Izziiddin b. Abdisselam bu cabalariyla, hukuku miicerred emir ve nehiyler olmaktan
¢ikarmaya, onlara tabiri caiz ise ruhi birer 6zellik ve canlilik kazandirmaya caligir. Belki
bu cabasinin altinda yatan bir diger sebep de; hiikiimlere uhrevi sonuglar, ceza ve
miikafaat yiiklemekle onlarin gegerlilik ve uygulanabilirlik yoniinii arttirmak olabilir.
Ciinkii o, hukuki hiikiimleri diyanet, muamelat ve adet kabilinden ayirimlara tabi
tutmakta ve bu hiikiimlerin tamaminin hem diinyevi hem de uhrevi maslahatlar-
mefsedetler tasidigini belirtmektedir. Uhrevilik sifat1 yiiklemekle, hiikiimlere ahlaki ve
tasavvufi bir boyut kazandirmaktadir. Hatta bu kanaatlerini iyice izhar etmek i¢in;
velilerin Allah'in hiikkiimlerini arastirmada ve yeni ictihadlarda titiz olduklarini ve

dolayisiyla onlarin bu diisiinceyle verecekleri yeni hiikiimlerin daha kusatici
653

olacaklarini ifade eder.
Maslahata getirdigi bu gibi aymrimlarda, onun tasavvufi kisiliginin etkisi oldugu
diisiiniilebilir. Zira ilk defa, maslahat ve mefsedetlerin diinyevi ve uhrevi karsiliklar

tasidigin1 ifade etmis; maslahat ve mefsedetlerin belirlenmesinde tasavvuf yoni agir

654 . i

basan ilim adamlarmma Oncelik vermistir. > Izziiddin b. Abdisselam kendinden
oncekilerinden ayr1 bir metod gelistirmis ve kendinden sonrakilere de farkli bir miras
birakmis sayilabilir. izziiddin b. Abdisseldm'in bu farkliligmin belirmesi igin, onun bu

aymrimlarindan yeri geldikce bir kagina temas etmek istiyoruz.

Izziiddin b. Abdisselam, maslahat ve mefsedetleri insanlara getirecegi yarar ve zarar

acisindan dortlii tasnife tabi tutar. Bu ayirima gore, maslahatlar; lezzetler, sevingler ve

652 {77iiddin b. Abdisselam, Kavdidii'l-ahkdm fi mesalihi'l-endm, 11, 236-242.

653 {7ziiddin b. Abdisselam, Kavaidii'l-ahkam fi mesalihi'l-enam, |, 24.

654 jzziiddin b. Abdisselam'n bu diisiinceler igerisinde maslahat ve mefsedete yaklastigi konusunda
benzer degerlendirmeler i¢in bkz. Khalid Masud, Islamic legal philosophy, s. 161-162.
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bunlarin sebepleri olarak dorde; mefesedetler de, elemler, kederler ve bunlarin sebepleri

655 .
olmak tlizere dorde ayrilir.  Izziiddin b. Abdisselam lezzetler, sevingler, elemler ve

kederlere hakiki maslahat ve mefsedet; bunlarin sebeplerine ise mecazi maslahat ve

. 656 :
mefsedetler demektedir.  O'na gore Allah Teédla'nin maslahatlart celbetmesi ve

mefsedetleri gidermesi kendisine vacip degildir. Allah Teald'nin bunlar1 yerine

getirmesi kullarina bir liituf ve onlar {izerine bir nimet olarak disiintilebilir.

izziiddin b. Abdisselam diinya ve ahiret maslahatlarinin celbedilmesini, mefsedetlerinin
de giderilmesini insanlar acisindan kati degil zanni bir eylem olarak goriir. Insanlar
giinliik tasarruflarin1 kendilerinde olusan zanlarina dayali olarak yerine getirirler.
Mesela; tiiccarlar, sanatkarlar, ¢iftciler, askeri idareciler, bilginler bunlarin hepsi
yaptiklari islerde giizel sonug almay1 umarak is yaparlar. Fakat, bununla birlikte insanlar

zanlarinin yanlis ¢ikmasindan korkarak maslahat umduklar: igleri yapmaktan da geri

658
duramazlar.

Maslahat ve mefsedetleri akilla anlasilabilmesi acisindan ikiye ayiran Izziiddin b.

Abdisselam konuyla ilgili su degerlendirmeyi yapar: Diinya mefsedet ve maslahatlarinin

cogu akilla bilinebilir.659 Akilli olan, maslahatlarin en iyisini daha iyisine ve
mefsedetlerin en kotiisiini daha kotiisiine tercih edebilir. Maslahatlar esit derecede ve
bir birleriyle ¢atisirsa aralarinda tercihte bulunulabilir. Daha iyiyi iyi olana tercih ve en
kotiiyli kotii olanla giderme insan tabiatinda vardir. Cocuklar bile dinari/altin parayi

dirheme/glimiis paraya tercih edebilir.

Abhiretle ilgili hiikiimlerin maslahat ve mefsedetleri ise sadece nakil yani, ser’i deliller

. . ... 660 ) ) . -
ile bilinebilir. ~ Bu baglamda en biiyiik maslahat irfan, iman ve itaattir; en biiyiik
mefsedet ise cehalet, kiifiir, fisk ve isyandir. Sevab maslahatin derecesine; ceza da

mefsedetin derecesine gore degiskenlik goOsterir. Ahiret maslahati cennet ve Allah'in

655 {zziiddin b. Abdisselam, Kavaidii'l-ahkam fi mesalihi'l-enam, 1, 12.

656 {zziiddin b. Abdisselam, Kavaidii'l-ahkam fi mesdlihi'l-enam, |, 13-16.

657 {zziiddin b. Abdisselam, Kavaidii'l-ahkam fi mesalihi'l-enam, |, 10.

658 {7ziiddin b. Abdisselam, Kavaidii'l-ahkam fi mesalihi'l-enam, |, 5-6.

659 jzziiddin b. Abdisselam'in burada akildan kasti; zaruret, tecriibe, adet ve muteber zanlardir. bkz.
Kavaidii'l-ahkam fi mesalihi'l-endm, 1, 10.

660 jzziiddin b. Abdisselam'in nakil'den kasdi; Kitap, Siinnet, icma, muteber kiyas ve sahih istidlaldir.
Diinya ve ahiret maslahatlarryla mefsedetlerini bilmek ic¢in nakil ¢6ziim olmuyorsa; o zaman akla
miiracaat edilir ve akil yardimryla bunlar bilinir. Fazla bilgi i¢in bkz. Kavdidii'l-ahkam fi mesalihi'l-
enam, |, 10.
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rizas1 iken; mefsedeti ise Allah'in gazabi ve cehennemdir. Allah'in veli kullari, ahiret

. .- 661
maslahatini diinya maslahatina tercih edebilirler.

Izziiddin b. Abdisselam’a gore, maslahatlar ve mefsedetler hukuki hiikiimlerle iliskileri

acisindan da kisimlara ayrilirlar. Soyle ki;

Maslahatlar; yerine getirilmesi vacip, mendup ve miibah olmak iizere ii¢ kisma ayrilir.

Bunlar da diinya ve ahirete tealluk etmesi bakimindan soyle tasnif edilir:

1. Diinyevi maslahatlar: a) Yemek, igmek, giymek, mesken edinme, avlanma gibi

yerine getirilmesi acil ve elzem olanlar;

b) Kar amaciyla ticaret yapma, ev yapma, ekin ekme, aga¢ dikme gibi ¢ok zorunlu

olmamakla birlikte yapilmasi beklenen faydali islerdir.

2. Uhrevi maslahatlar: Kisiler agisindan olmasi umulan maslahatlar olup, hi¢ kimse tam

olarak bunlarin keyfiyetini bilemez.

3. Diinyevi ve uhrevi maslahatlar: Kisiye yonelik maslahat tarafi ¢ift yonlii olup hem
diinyaya ve hem de ahiret ile iliskili maslahatlar boyledir. Mesela; keffaretler ve mali
ibadetler gibi islemler bu 6zelligi tasirlar. Bu tiir islerin diinyevi maslahat tarafi hemen
gerceklesen fakat uhrevi tarafinin ise sonucu beklenen maslahatlaridr. Zekat ibadeti de
cift tarafli maslahati barindirir. Soyle ki; zekat, alan agisindan diinyevi veren

bakimindan ise uhrevi bir maslahat igerir.

Mefsedetler; a) Giderilmesi her seriatta vacip olanlardir ki; kiifiir, katl, zina ve gasp gibi

fiiller olup, bunlarin def' her seriatta vacip olarak goriiliir.

b) Baz1 seriatlarda yasaklanmakla birlikte diger bazi seriatlarda miibah kabul edilen

fiillerdir.

¢) Seriatlarin kerih gorerek yasakladig fiillerdir.

Yukarida dile getirdigimiz bu mefsedetler de diinya ve ahirete tealluku bakimindan iig

kisma ayrilir. Soyle ki;

661 jzziiddin b. Abdisselam, Kavdidii'l-ahkdm fi mesdlihi'l-endm, 1, 6-9.
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1. Diinyevi mefsedetler: a)kiifur, ¢cok agik cehalet, aglik, susuzluk, savas ve saldir1 gibi

mefsedetler olup, bunlarin hemen def'i gerekir.

b) Miisliimanlara kars1 savas agmis Kafirler, isyan etmis kisilerle savasma gibi fiillerde

acele etmeden beklenebilir ve duruma gore hareket edilir.

2. Uhrevi mefsedetler: Bunlarin gergeklesmesi kesin olmadigindan acele davranmadan
beklenebilir. Mesela; karsilig1 ahirete yonelik bazi kotii fiiller vardir ki; bunlar tevbe, af,

sefaat, mizan ile giderilebilecegi icin beklemek gerekir.

3. Diinyevi ve uhrevi mefsedetler: Mala, cana, 1rza kars1 islenen fiillerin mefsedetlerinin

hemen giderilmesi giderilen kisi acisindan diinyevi bir maslahat; gideren kimse

662
acisindan ise uhrevi bir maslahat kabul edilir.

Esasinda izziiddin b. Abdisselam'in Kavaid adli eserinde maslahat ve mefsedetin ¢ok
degisik acilardan taksimi ve bir birleriyle kiyaslanmasi mevcuttur. Kitap, iyi bir
tertipten mahrum oldugu i¢in bu ayirimlara ulasmak olduk¢a zor olmaktadir. Yine de,
maslahat ve mefsedet ile ilgili zengin 6rnekler tasimas Islam hukuk kiiltiirii bakimindan
onemli bir kazang olarak goriilebilir. izziiddin b. Abdisseldm'm fikih-fikih ustlii
yaninda tasavvuf ile olan yakinligi ona maslahatlar ve mefsedetlere bakisinda farkli bir
bakis acis1 kazandirmistir. Konu bu yoniiyle ele alindiginda onun bu yaklasiminin
diinyevi ve uhrevi igerikli fiillere bakista mutasavviflar ile fakihleri bir noktaya

cekmeye ve farkl disiplinler arasinda iliski kurmaya calistig1 goriilmektedir.
4. Ebu'l-Abbas Sihabiiddin el-Karafi (626-684)

Aslen Magribli olan Karafi’nin ailesi buradan Misir’a go¢ etmistir. Kendi ifadesine gore
626/1229°da Behnasa bolgesi yakinlarindaki Bus’un bir kdyiinde diinyaya gelmistir.
684/1285°te Kahire’de vefat eden Karafi buradaki Karafe Mezarligina defnedilmistir.
Hayatin1 Kahire’de gegiren Karafi basta fikih ve fikih usilii olmak tizere Arap dili ve
kelam ilminde de kendisini yetistirmistir. Ayrica akli ilimlerden matematik ve
astronomi ve tip alaniyla da ilgilenmistir. Hayatin1 egitim ve 6gretime adayan Karafi
teklif edilen resmi gorevleri geri cevirmistir. Fikih ustliinde safii ve maliki bilginlerin

etkisinde kalan Karafi, ozellikle makasid/meséalih-i miirsele diisiincesi agisindan

662 jzziiddin b. Abdisselam, Kavdidii'l-ahkdm fi mesalihi'l-endm, |, 34-36.
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Ciiveyni ve kendi hocas1 Izziiddin b. Abdisselam’n actig1 ¢igirdan hareket etmis ve bu
663

diisiincenin sistemlesmesine 6nemli katkilar vermistir.

Kendi déneminde pek ¢ok ilim adamindan fikih dersleri alan Karafi'nin yetismesinde en
cok katkis1 olan hocas1 izziiddin b. Abdisseldm olmustur. Maliki mezhebine mensup
olan Karafi baslica fikih, fikih usulii ve fikih kaideleri dallarinda telifte bulunmustur.
Bununla birlikte giiniimiizde Karafi denince akla ilk gelen, hukuk kaideleri olusturma
cabasini ileri derecelere gotiiren ve Hz.Peygamberin tasarruflarim1 kisimlara ayiran bir

ilim adami olmasidir.

Fikih wusulii eserini yazarken kendinden oOnceki farkli mezheplere mensup ilim
adamlarinin ¢aligmalarindan istifade eden Karafi'nin maslahat anlayisin1 agirlikli olarak
Serhu Tenkihi'l-fusiil ve kismen de Razi’nin el-Mahsil’uniin serhi olan Nefdisii [-usil fi

serhi’l-Mahsul adl1 eserinden aktarmak istiyoruz.

: i . 664
Karafi, adi gegen usiil eserlerinden Nefdis’te maslahat-1 miirseleyi  bir ser’i delil
olarak ele almig ve maslahatin tasnifinde kendinden Once yasayan Ciiveynl ve
Gazzali'nin metodunu takip etmistir. Yaptig1 tasnif ve verdigi ornekler, sanki onun

Mustasfa'yr ozetledigi ve oOzetlerken Gazzalimin diisiincelerini tenkid ettigi intibaini

) ) . . sa eis .. .665 an
vermektedir. Karafi'nin tasnifine gore de maslahatlar; 1. Ser’in itibar ettigi , 2. Ser’in
itibar etmedigi ve 3. Ser’in ne itibar ettigi ne de itibar etmedigi olmak {izere {i¢ kisma
ayrilir. Maslahat-1 miirsele iste bu boliimlemede tigiincii kisma girer. Karafi, maslahat-1

miirseleye, ser’in onay1 veya reddine baglh olmadan mutlak maslahat demektedir.

Maslahat-1 miirseleyi mevhum deliller icerisinde sayip, fakat bir maslahatin zaruret
mertebesinde olduguna karar veren miictehidin bu belirlemesine itibar eden Gazzali'nin

bu tutumunu Karafi bir geliski sayar. Clinkii Allah Teala, peygamberleri kullarin

663 Karafi’nin hayati, eserleri ve fikirleri hakkinda bkz. H. Yunus Apaydimn, ‘Karafi, Sehabeddin’ md.,
DIA, XXIV, 394-401; Menderes Giirkan, Kardfi'nin fikih usulii goriisleri, Yayimlanmamus yiiksek
lisans tezi, MUSBE, Istanbul 1990, s. 15-38.

664 Razi gibi Karafi de, maslahat-1 miirseleyi Mahstl serhi Nefais’te ¢ Miictehidlerin seriliginde ihtilaf
ettikleri deliller’ baglig1 altinda incelemektedir. S6z konusu toplam on bir delilden birisi de ‘mesalih-i
miirsele’dir, demektedir. Fazla bilgi i¢in bkz. Karafi, Nefdisii’l-usil fi serhi’l-Mahsil, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevcid ve Ali Muhammed Muavviz, Mekke 1995, 1X, 3974-4121(mesalih-1 miirsele,
1X, 4079-4099)

665 Karafi’ye gore serin zaruri olarak muhafaza edilmesini istedigi, maslahat olarak itibar ettigi hususlar
bestir. Bunlar; nefis, mal, neseb, din ve akildir. Bazilar1 bunlara 1rz1 da ekleyerek zaruri maslahatlar
altiya ¢ikarmislardir. Fazla bilgi i¢in bkz. Karafi, Nefdisii’l-usil fi serhi’l-Mahsul, V11, 3262.
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maslahatin1 temin i¢in gondermistir ve ne zaman bir maslahatin varligir galip zan ile

bilinirse seriat buna itibar etmistir.

Karafi, esasinda maslahat-1 miirselenin sadece Maliki mezhebince degil biitiin

mezheplerde delil olarak kullanildigini belirtir.666 Maliki mezhebi disindaki mezhepler
maslahat konusunu genelde kiyas delili igerisinde illeti tespit konusunda ele alirlar.
Karafi’ye gore peygamberin arkadaslari da, ser’in itibar etmesine bakmadan mutlak
maslahata uygun amelde bulunmuslardir. Bu diisiinceden hareketle onlar; Kur’an'in

yazilmasimi, Ebu Bekir'in hilafeti Hz.Omer'e birakmasini, divanlarin tesekkiil etmesini,
667

hapishaneler yapilmasini...naslardan referans aramadan onaylamislardir.

Makasid diisiincesi acisindan Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve ozellikle izziiddin b.
Abdisselam’in actig1 ¢igir1 izleyen Karafi bu teorinin insasinda ve sistemlestirilmesinde
onemli bir katkinin sahibidir. Karafi, emrin maslahata, nehyin mefsedete tabi
oldugunun, fakat bunun Mu’tezile’nin 6ne siirdiigii gibi akli viicub geregi degil Allah’in
lutuf ve fazlinin bir sonucu oldugunu belirtir. Onun maslahat anlayisi iki katogoride ele
alinabilir. Birincisi, 6teden beri bilinen ‘maslahat-1 miirsele’, digeri ise ‘maslahat-1 ulya’

olarak adlandirdig1 yliksek maslahattir.

Miirsel maslahat Karafi’ye gore mutlak miinasebetten ve mutlak maslahattan daha
Ozeldir. Onun esas aldig1 ikinci tiir maslahat ise kendisinin maslahat-1 ulya olarak
adlandirdig1 maslahattir. Verdigi orneklere ve yaptigir gerekcelendirmelere bakilacak
olursa Karafi bu tabirle, hiikiimlerin degisen zaman ve mekan sartlarina gore

degisebilecegi anlayisin1 kasdetmektedir.

Karafi’nin dile getirdigi yiiksek maslahat teorisi veya makasid eksenli diisiince sonraki

fakihler {izerinde etkili olmustur. Bunlar arasinda Ibn Teymiyye ve 6grencisi ibn

666 Mesalih-i miirselenin sadece Maliki mezhebine nispet edilmesini bir yanilgi olarak degerlendiren
Karafi bu delil ile tiim mezheplerin ihtiyag¢ halinde ‘seri bir asla dayanmasa da’ amel ettiklerini belirtir
ve Ozellikle Ciiveyni’den orneklerle bunu ispata calisir. Verdigi orneklerden hareketle diger
mezheplerin degil de Safii mezhebinin mesalah-i miirsele ehli olduklar1 séylense bu dogru bir
tanimlamadir, demektedir. Bkz. Karafi, Nefdisii l-usil fi serhi’[-Mahsil, 1X, 4095-4098.

667 Karafi, Ebu'l-Abbas Sihabiiddin, Serhu Tenkihi'l-fusiil fi ihtisari'l-Mahsil' 6zetle, 1. baski, Misir 1306,
S. 199; Nefdisii 'l-usul fi serhi’l-Mahsil, IX, 4087-4088.
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Kayyim ve Tifi yaninda Satibi bu teoriden en fazla etkilenen ve sistemlerinde bu

. .. . . 668
teoriye yer veren ve gelistiren fakihlerdir.

Satibi, eserlerinde siklikla yer verdigi fakihlerden biri olan Karafi’nin goriislerini bazen

kabul etmekte ve bazen de kabul ectmeyip tenkit ederek degerlendirmeler

669
yapmaktadir.

5. Necmiiddin et-Tifi (6. 716/1316)

670/1271 yili civarinda Bagdat’m Sarsar kasabasinin Tafa koyiinde dogmus ve
doneminin 6nemli ilim merkezlerinden Bagdat, Dimask, Kahire’de bulunmustur.
Omriiniin sonlarinda hac gérevini ifa icin Mekke ve Medine’ye gitmis ve yaptig1 ikinci
hac doniisii 716/1316 yilinda Filistin’in el-Halil sehrinde gen¢ yasta vefat etmistir.

Hanbeli mezhebine miintesip olan Tafi, fikih, fikih usdli, tefsir, hadis ve kelam
670

alaninda eserler vermistir.

Satibi'den 6nce son olarak maslahat anlayisini tanitmak istedigimiz ilim adami, Hanbeli
mezhebi mensubu Necmeddin et-Tufi'dir. TGfi'nin fikih usulii ¢alismalar1 olsa da, o
maslahat konusunu Nevevinin "Kirk Hadis" isimli eserini serh ederken ele almistir.

Eserdeki 32. hadis olan ", v 5 . y-Zarar ve bilmukabele zarar vermek yoktur,

671 672
yasaklanmistir"  hadisini serhederken , oldukca uzun sayilacak bir serhte bulunmus,
usiil konusu olan maslahata hukuk felsefesi bakis acisiyla yaklasarak, diger seri

delillerle de karsilastirarak yer vermistir.

Biz dyle zannediyoruz ki; T0fi kendi donemine kadarki ilim adamlarinin maslahat

anlayislarin1 biliyor ve bunlart kendince yeterli gérmiiyordu ve onun kafasinda

668 Apaydin, H. Yunus, ‘Karafi’ md., Did, XXIV, 397.

669 Ornekler icin bkz. Satibi, Muvdfakat, 11, 32, 34,35, 36, 111, 226,242.

670 TGt maddesi hayat: ve fikih goriisleri olmak iizere iki madde halinde ayr1 ayr1 yazilmistir. Ttfi’nin
hayati, eserleri ve fikirleri hakkinda bkz. Lejla Demiri, “T0fi” md., DIA, XLI, 324-327. Hayat1
hakkinda ayrica bkz. Necmiiddin et-Taf1, Serhu Muhtasaru'r-ravza fi usili'l-fikh, 1, 31-141, Mekke-
1989( eseri tahkik eden ibrahim b. Abdullah b. Muhammed Al ibrahim ilk cildi tamamen Tafii'nin
hayat1 ve ilmi kisiligine ayirmustir); Mustafa Zeyd, el-Maslaha fi't-tesrii'l-isldmi ve Necmiiddin et-
Tifi, s. 65-111.

671 Malik b. Enes, el-Muvatta, istanbul 1981, Kitabu’l-akdiye, 31, s. 745, Kitabu’l-mukateb, 13, s. 805.

672 Tgfi'min s6z konusu hadis sebebiyle yazdigi Maslahat Risalesi muhtelif yerlerde yayinlanmustir.
Bunlardan bazilari i¢in bkz. Mustafa Zeyd, el-Maslaha fi't-tesrii'l-isldmi ve Necmiiddin et-Tifi, s. 205-
240; Abdulvahhab Hallaf, Mesdduru't-tesrii'l-islami fimd la nassa fih> adli eserin iginde, s. 105-144
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maslahatla ilgili farkli diisiinceler vardi ve kendince bu diisiinceler olgunlasmisti. S6z
konusu hadis serhini vesile kilarak maslahat anlayisini burada kaleme aldi. Zira
Nevevi'nin s6z konusu eserini serh etmeden 6nce, Ibn Kudame el-Makdisi(541-620)'nin
"Ravdatii'n-nazir ve ciinnetii'l-miindzir" isimli eserini serhetmis, burada maslahatin

kendinden 6nceki ilim adamlarinca yapilan iiglii tasnifini vermistir. Ihtilaf halinde

maslahatin nass ve icmaya takdim edilecegini konu etmemistir.673 Belki bu serhi
yaparken heniiz maslahatla ilgili kanaatleri netlesmemis belki de kendince uygun bir
zaman kolluyordu. Iste maslahatla ilgili ilgi cekecek goriislerini Nevevinin kitabini
serhederken aciklamak istedi ve bunu orada yapti. Gorilslerini aciklamak igin
Nevevi'nin eserini segmesi bir tesadiif veya bilingli bir se¢im olarak diistiniilebilir. Fakat
bu se¢imin daha c¢ok tesadiif oldugu goziikmektedir. Ciinkii s6z konusu hadisin,

maslahat anlayisin1 kapsayacak ve onun bir usiil prensibi haline gelmesinde yeterli

674
katkiy1 saglayacak geniglikte ve mahiyette oldugunu diisiinmek pek isabetli olmaz.

Birazdan da temas edecegimiz gibi, o gerek maslahatla ilgili diisiincelerinde ve gerekse
baska ilmi konularda etrafiyla ters diisiince, bizce hi¢ de haketmedigi ithamlarla kars1
karsiya kaldi. Hiir diisiinceye sahip olmasi ve hocalartyla ilmi miinakasalarda bulunup

zaman zaman onlarla ters diismesi sonucu dislanmaya calisilmistir. Mesela; kendi

mezhep bilgini Ibn Receb (6.795) tarafindan siilik ve raﬁziliklems; maslahatla ilgili

goriislerinden dolayr da Hanefi ilim adami Muhammed Zahid el-Kevseri (6.1371)

tarafindan facirlikle ve dini konularda hig bilgisi olmamakla suc;lanmlstlr.676

(biz, Tufi'nin maslahat goriislerini verirken bu kitabin sayfalarini esas alacagiz ve eserden 'Risale' diye
bahsedecegiz.)

673 Tafi, Serhu Muhtasaru'r-ravza fi usili'l-fikh, |, 55.

674 Gergi Tafi, soz konusu hadisin anlamim sdyle vermistir. Hadis, ser'an zarar ve mefsedet olani
nefyeder. Bu nefiy, bir delil tarafindan tahsis edilmedik¢e umumidir. Bu da biitiin ser'i deliller igin
gecerlidir. Yine ona gore bu hadis, maslahata riayet edip mefsedetten kaginmayi gerekli kilar.
Maslahat ve zarar bir birinin ¢elisigi oldugundan, zararin giderilmesi, maslahatin celbedilmesi
anlamina gelir. Bkz. Tafi, Risdle, s. 109-110.

675 fbn Receb'in Tafi'yi siilik ve siinni itikattan ayrildigi yolundaki suglamasi ve bu suglamalari reddeden
Mustafa Zeyd'in cevaplari i¢in bkz. Mustafa Zeyd, el-Maslaha fi't-tesrii'l-isidmi ve Necmiiddin et-Tiffi,
S. 74-88.

676 Muhammed Zahid Kevseri, Ttfi'yi kendi heva ve hevesine uyarak seriati degistirmek istedigini soyler.
Ona gore; maslahata muhalefet ediyor diye naslar1 bir kenara birakip maslahati 6ne ¢ikaran ilk kisi
Taft'dir. Kevseri'nin, TGfi'nin maslahat anlayisint ve ona yonelttigi tenkidler i¢cin bkz. Kevseri,
Makalatii'l-Kevseri, baski trh.1388, s. 118-119,331-332. Tafi'yi degerlendirmelerinde Kevseri ile
paralellik arzeden Ramazan el-Buti, Mustafa Zeyd'in Tafi'yi maruz kaldig1 suglamalardan kurtarmaya
caligmasin1 da elestirerek, 6nceki bilginlerin Thft'yi sii veya rafizi diye suglamalarini hakli goriir.
Bunun da 6tesinde Buti, Tifi'yi tutarsizlikla itham etmektedir. Ciinkii ona gore; T0fi hem nass ve
icmanin en kuvvetli delil oldugunu sdyler, hem de nass ve icma maslahatla ¢atistiginda maslahata
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Gerek Tafi'nin maslahatla ilgili diisiincelerini bir hadis kitabinda disa vurmasi gerekse
diisiincelerinden dolay1 dislanmasi sebebiyle, uzun zaman TGfi'nin maslahat diisiinceleri
sakli tutulmustur. Bu sakli tutma, Kasimi'nin h.1324 yilinda Tufi'nin Risale’sini eklerle
yayimlamasina kadar siirmiistiir. Risale'nin ayr1 basiminin yapilmasindan sonra, Tafi'nin

goriisleri tekrar giindeme geldi ve pek c¢ok ilim adami tarafindan olumlu ve olumsuz

olarak degerlendirilmeleri yaplldl.677 Simdi, bu yonlii tartismalara sebep olan Tafi'nin

maslahata iliskin goriislerini 6zet halinde vermek istiyoruz.

Ona gore hukuki bir terim olarak maslahat; ibadetlerde olsun adetlerde olsun Sari’nin

maksuduna gotiiren sebeplerdir. Bu maslahat; ya ibadetlerde oldugu gibi Sari’nin

678
haklariyla ya da adetlerde oldugu gibi insanlarin yarariyla ilgilidir.  Esasinda

insanlarin maslahatina riayeti Kitap, Siinnet, icma ve nazar (tabii diisiince) da gerekli

679
kilmaktadir. ! Hatta T0fi, maslahat1 diger seri delillerden bagimsiz miistakil bir delil ve
muamelat alaninda en muteber edilecek delil olarak goérmiis ve bu anlayisina iliskin
‘maslahi ictihad’ diye tabir ettigi yeni bir ictihad metodu Snermistir. Klasik anlayista

oldugu gibi maslahati;; ‘muteber, miilga ve miirsel’ diye guruplandirmanin dogru
680

olmayacagini mutlak anlamda maslahatin seri bir delil oldugunu belirtir.

Kendinden onceki ilim adamlarinin yaptigi gibi T0fi de, esasinda daha ¢ok kelami bir
mesele olan, insanlarin maslahatina riayetin Allah Teala iizerine vacip olup olmadigini
tartigmug, Izziiddin b. Abdisselam'm benimsedigi goriis iizere olmustur. Konuyla ilgili
ehl-i siinnet ve mutezilenin de goriislerini nakleden Tufi, ehl-i siinnet'in goriisiiniin daha
gercekci oldugunu soylemektedir. Buna gore; insanlarin maslahatina riayet Allah Teala
lizerine vacip olmayip, kendisi maslahata riayeti kullara bir lutuf, rahmet ve fazilet

olsun diye istlenmistir. TOff, bu goriisiinii isbat sadedinde, maslahata riayeti gerekli

.. . . .. 68l
gosteren pek ¢ok ayet metnini bu risalesinde nakletmistir.

riayetin esas olacagini belirtir. Bu apagik bir celiskidir. Buti'nin Thfl'ye getirdigi elestiriler i¢in bkz.
Muhammed Said Ramazan el-Buti, Davdbutu'l-masiaha fi's-seriati'l-isldmiyye, s. 202-215.

677 .Riséle’yle ilgili tartigmalar i¢in bkz. TGfi, Serhu Muhtasaru'r-ravza fi usili'l-fikh, |, 55-58, 69-74;
Iltas, Sosyal sartlar baglaminda Kur'an't Kerim'deki hukuki hiikiimler, s. 174-176.

678 Tufi, Risdle, s. 112.

679 Tafi, Risdle, s. 115-118 ( Tafi, Kitap, Siinnet, icma ve nazar'da maslahata riayeti gerekli gosteren pek
¢ok ornek nakletmektedir.)

680 By husustaki goriisleri igin bkz. Ferhat Koca, ‘TGfi/Fikth’ md., DI4, XLI, 327-328. (327-330)

681 Taff, Risdle, s. 114-116.
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Tabir yerindeyse Tufi, kendinden onceki ilim adamlarinin maslahat anlayis ve

tasniflerini gérmemezlikten gelmis,682 kendisi maslahata yeni bir anlayis ve diger ser’i
deliller igerisinde apayr1 bir mevki kazandirmak istemistir. Biitiin ilim adamlarinin itibar
ettigi ser’l delillerin tamaminin ondokuz oldugunu sdyleyen ve bunlar1 sayan Tifi,
'maslahat'n mutlak olarak zikretmis; kendi goriislerini bina ettigi maslahat ile Imam

Malik'in benimsedigi ve kullandig1 'maslahat-1 miirsele' nin ayni sey olmadigini ifade

. . 683 " e .684
etmistir.  Esasinda ona gore; bu ondokuz delil igerisinde en kuvvetli ~ olanlar nass

(Kitap ve Siinnet) ve icma'dir. Sayet nass ve icma delili maslahata uygunsa, maslahat:
gozetiyorsa bu durumda ii¢ delil (nass, icma ve maslahat) birlesmis olur ki; arzulanan da
budur. Sayet nass ve icma maslahata aykiri, maslahati gézetmiyorsa; bu durumda
maslahata riayet nass ve icmanin Oniine geger. Bu One gecis ise; Siinnet’in, Kur’an
lafzin1 tahsis ve beyan yoluyla, Kur’an'dan 6ne ge¢mesi gibi, maslahat da tahsis ve

beyan yoluyla nass ve icmanin oniine gecer. Yoksa maslahat, nass ve icma delilini hig
685

gormemezlikten gelmez ve onlar1 yok saymaz.

TGfi'nin, naslara hig itibar etmeyip hemen maslahati 6n plana ¢ikardigini diisiinmek
yersizdir. O, miimkiin mertebe naslara islerlik kazandirmak istemistir. Maslahatin,
muamelata etkisi konusunda sdyledikleri, bu diisiincemizi dogrulamaktadir. Maslahat ve
diger ser’i deliller ya bir birleriyle uyusurlar ya da uyusmazlar. Sayet bir birleriyle
uyusurlarsa, bu giizel bir seydir. Mesela; nass, icma ve maslahat zaruri bes hiikiim
olarak bilinen katil ve miirtedin katli, hirsizin elinin kesilmesi, namuslu kadina iftira
edenin ve icki igenin cezalandirilmasi gibi hiikiimlerde ittifak etmiglerdir. Fakat nass ve
icma maslahat ile ihtilaf ederse; miimkiinse 'cem' metoduyla ihtilaf giderilir, yok bu
sekilde ihtilaf giderilemiyorsa, o zaman 'zarar ve bilmukabele zarar yoktur' hadisi geregi
maslahat nass ve icmanin Oniine gecirilir. Zira maslahat, miikelleflere iliskin

hiikiimlerde esas olup, diger deliller vesile durumundadir. Bu durumda esas olan

686
maslahatlarin vesile olan diger delillere takdimi vaciptir.

682 Mesela Tafi, Gazzali'nin naslarin kontroliine giren ve naslarin onaylamasiyla hukuki gegerlilik
kazanan maslahat anlayisina itibar etmemistir.

683 Tff, Risdle, s. 138,

684 Hukuki meseleleri ¢oziime kavusturmada ilk miiracaat edilecek anlaminda.

685 Taff, Risdle, s. 110.

686 Tafi, Risdle, s. 141.
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Maslahati, nass ve icmanin Oniine gegirmesi tenkit edilmis veya kendisi pesinen cevap
vermeyi arzulamis olmali Ki, TGfi maslahati nass ve icmaya takdim etmesini ii¢
gerekceye baglar. Bunlar; 1. Icma" inkar edenler maslahata riayeti esas almislardir.
Dolayisiyla maslahata riayeti savunanlar ile icma'l inkar edip maslahati savunanlar bir
noktada birlesmis olmaktadirlar. O nokta ise, maslahata riayet etmektir. 2. Naslar
mubhtelif ve bir birlerine aykir1 olabildikleri halde; maslahata riayet degismez bir seydir.

Boylece maslahata uymak daha evladir. 3. Siinnet'te de maslahata aykir1 naslar varsa,

687
maslahata riayet i¢in naslar terkedilmistir.  T0fi, ¢elisme halinde tahsis ve beyan
yoluyla maslahatin nass ve icmaya takdim olunacagini sdyledigi gibi, yine tearuz

durumunda beyan tarikiyle nass ve icma disindaki diger delillere de maslahatin takdim
688

edilecegini soyler.

TGfi, bagkasin1 oldiirme veya yaralama gibi ser’in su¢ sayip ceza ongordiigii fiilleri
zarar ve mefsedet tasiyor diye, maslahata aykiri gormez ve ona gore hadiste kastedilen
de bu degildir. Zira bu gibi fiillere ceza ongdren hususi delil vardir ve bu durumda

delile uyulur. Sayet boyle hususi bir delil yoksa, o zaman delilleri birlikte diisiinerek,
689

‘zarar ve bilmukabele zarar yoktur' hadisiyle zarari tahsis etmek gerekir.
Tofi, Izziiddin b. Abdisselim'a benzer bir yaklasimla, nass, icma ve maslahatin

belirleyiciligi bakimindan mualelat ile ibadetler arasim1 kesin ve net bir ¢izgi ile

690 . .o ...
ayirmaktadir. Sayet ser’i hiikkiim ibadetler veya mukadderat  ile ilgili ise, bunlarda
itibar edilecek deliller nass (Kitap ve Siinnet), icma ve diger ser’i delillerdir. Yine bu
konulart belirten deliller ayn1 noktada toplaniyorsa hepsiyle birden amel edilir; yok

tearuz sebebiyle delillerin hepsiyle degil de bir kismiyla amel ediliyorsa, dyle hareket

691
edilir. Zira asil olan, delillerin kullanilmasidir.  Hukukun muamelat ve adet tiirtinden
kisimlarinda ise esas alinacak 6l¢ii, insanlarin maslahatidir. Bu alanlarda nass, icma ve

maslahat ittifak ederse ligiiyle birlikte amel edilir; sayet nass ve icma maslahat ile

687 Tafi, Risdle, s. 129-135( Tafi, burada her bir gerekge i¢in 6rnekler vermektedir)

688 Tufi, Risdle, s. 130.

689 Tufi, Risdle, s. 111.

690 Ceza hukuku olsun diger hukuk dallar1 olsun, ser'i delillerle olgiileri belirlenip, baska sekilde
anlagilmaya miisait olmayan sonuglardir.

891 Tft, Risdle, s. 138,
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catisirsa maslahat nass ve icmaya takdim olunur. Zira hukukun bu kisimlarinda
692

maslahat amag diger deliller vesile durumundadir. Amag ise vesileden once gelir.

Tafi de, Karafi’'nin dile getirdigi yiiksek maslahat teorisinden en fazla etkilenen ve
eserlerinde Karafi’den sik¢a s6z eden hukukculardandir. Tafi, Kardfi’nin isabetli
buldugu goriislerini benimserken, bir kismini da elestirir. TGf1’nin, Karafi’den bu kadar
cok bahsetmesinin sebebi kendisinin agikca belirttigi gibi onun ‘Tenkihu’l-fusul’ ve

‘Serhu Tenkihu’l-fusul’ adli eserlerinin ‘Serhu Muhtasari’r-ravza’simnin kaynaklari
693

arasinda yer almasidir.
Tafi'ye maslahatla ilgili gortislerinden dolayi itiraz edilmis olmali ki; kendi goriisiiniin
tek goriis olmadigin1 sdylemekte ve bir dayatmada bulunarak sadece kendisinin dogru

oldugunu iddia etmemektedir. Zira o, goriislerinin ictihadi oldugunu, bunun ise zanna

dayandigini belirtmektedir.694 Fakat Tafi bu agiklamalarina ragmen, ilim adamlarinca
yanlis anlasilmaya devam edilmis, belki Tifi'nin diisiinmedigi seyler iizerine yorumlar
yapilmis ve bizce hi¢ hak etmedigi ithamlara maruz kalmistir. Boylece maslahatla ilgili
yeni diisiincelere kap1 acacak bir girisim, daha dogup biiylimeden iizerine gidilmis ve

695
bastiriimistir.

I1. SATIBI'NIN MAKASID ANLAYISI

Satibi, seriatin temelde konulus amacinin insan agisindan hem diinyada hem de ahirette
maslahatlarin teminini saglamak oldugu diisiincesindedir. Bu sebeple, seri hiikiimlerde
gdzetilen maslahatlarin tesbiti ve korunmastyla Islam hukukunun hedefledigi gaye de

her zaman ve zeminde gerceklesmis olacaktir.

692 Taff, Risdle, s. 141.

693 Apaydin, ‘Karafi’ md., Did, XXIV, 397.

694 Tufi, Risdle, s. 137.

695 T{fi’nin maslahat anlayis1 giiniimiizde de inceleme ve tenkit konusu olmaktadir. Mesela bkz. Ali
Tiilii, Necmeddin Tufi'nin Maslahat Anlayis1, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, MUSBE, Istanbul
2006, s. 1-158;Yaran, “Karafi’den Satibi’ye Makéasid/Maslahat Sdylemi”, s. 5-30; Ferhat Koca, “Islam
Hukukunda Maslahat-1 Miirsele ve Necmeddin et-Tafi’'nin Bu Konudaki Goriislerinin
Degerlendirilmesi”, ILAM Arastirma Dergisi, c. 1, sy. 1, Istanbul, Ocak-Haziran 1996, s. 93-122; Said
Nuri Akgiindiiz, “Yirminci Yiizyilda Iki Farkli Maslahat Yaklasini, Mustafa es-Selebi ve Ramazan
el-Biti’nin Maslahat Anlayislarin Karsilastirilmas1”, dergiabant (AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi),
Bahar 2013, Cilt:1, Yil:1, Say1:1, s. 48. (1:41-51.)
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A. Satibi'nin Makéasidi Ele Alis Tarz1

Satibi, Muvafakat’ta esas olarak makasid konusunu iki ana bashik altinda ele alarak

incelemistir. Soyle ki;
1. Sariin maksatlar1 agisindan.
2. Kulun (miikellefin) maksatlar1 a¢isindan.

1.8ariin onceledigi maksatlar: Muvafakat’ta, Sariin gozettigi maksatlar acisindan

makasid konusu dort ana baslik altinda ele alinmistir.
1. Sariin oncelikle seriati vaz'indaki kasdi.
2. Seriatin anlasilmasi i¢in vazindaki kasdi.
3. Seriatin, geregi ile ylikiimlii tutmak i¢in vazindaki kasdi.
4. Miikellefin, seriatin hiikkmii altina girmesinde gozetilen kasid.

Satibi, makasid konusunda agiklanmasini1 gerekli gordiigii konulart bu dort nevi iginde

ayrintilariyla izah etmeye ¢alismistir.

2. Miikellef icin oncelenen maksatlar: Kul agisindan gozetilen maksatlarda ise, esas
olarak miikellefin maksadi ve maslahati yaninda bir sekilde ilgili goriilen hile konusu

ayrintilariyla ele alinmigtir.

Islam hukuk literatiiriinde "Hukukun Gayelerini Bilme"ye yonelik meseleler, furd fikih
kitaplariin cesitli yerlerinde dagimik olarak, ya da fikih usulii kitaplarmin kiyas,
istihsan, mesalih-i miirsele ve hiisn-kubuh gibi boliimlerinde ele alinmigtir. Buna karsin
Satibi’nin, Muvafakat'in bir cildini miistakil olarak bu konuya hasretmesi ve genis yer
ayirmis olmasi oldukga dikkat ¢ekicidir. Satibi, makasid konusunu ilk ele alan ve tasnif
eden ilim adami olmamakla birlikte, kendinden Onceki bilginlerin goriislerini de

degerlendirerek "Makasidu's-seri'a" teorisini yeni bir sistem ve iislupla ele almis ve daha

once yapilan ¢aligmalar bir adim 6teye gotiirmiistiir diyebiliriz.
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Satibi, Muvafakat’ta makasidin zarGri, haci ve tahsini diye mertebelerden olustugunu
belirttikten sonra makasidin tam agik bir tanimin1 yapmamakla birlikte, makasid ile neyi

kasteddigini soyle agiklamistir:

Maslahatdan, insan hayatinin devamini saglayan esaslar ve yasantisini tamamlamaya
yonelik hususlar ile akli ve sehevi Ozelliklerinin (vasiflarinin) gerektirdigi seylerin

mutlak surette elde edilmesini kastetmekteyiz. Ancak bu sekilde, Sériin kullarina

. NP 696 . . .
yonelik verdigi nimet tamamlanmis olur.  Mefsedetleri de bir nevi maslahatlarin
mukabili goren Satibi, katiksiz maslahat ve mefsedetin olamayacagini belirtmektedir.
Bununla her maslahatta mefsedet ve her mefsedette de maslahat az da olsa bulunacaktir.

Bu sebeple, bir seyde maslahat ve mefsedetten hangi 6zellik agir basiyorsa o yonii

) 697
dikkate alinacaktir.

Satibi, makasid konusuna hiikiimlerin ta'lili/hangi vasif esas alinarak hiikkmiin vaz’
edildigi hakkindaki goriisiinii beyan ederek baslamaktadir. Satibi, seriatin konulus

amacinin hem diinyada hem de ahirette kullarin maslahatlarinin temini oldugunu

. 4 p ) . 698
sOyleyerek, bu neticeye istikra sonucu ulastigini belirtmektedir.

Satibi’ye gore, seriatin diinya ve ahiret maslahatlarii hedefledigini diistindiigi

ayetlerden bazilar1 sunlardir:

. C .. 099
1. "Seni, ancak alemlere rahmet olman i¢in gonderdik."

700
2. "Cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etmeleri i¢in yarattim."

3. "By Iman edenler! Orug sizden oncekilere farz kilindigi gibi, Allah'a kars:

0
gelmekten sakinasiniz diye size de sayili giinlerde farz k111nd1.”7 '

Satibi, hiikiimlerin talilini seriatin biitlin tafsili hiikiimleri i¢in gecerli gormekte, kiyas

ve ictihadin da bu noktadan hareketle sabit oldugunu belirtmektedir. Hiikiimlerin belirli

696 Satibi, Muvdfakdt, 11, 20. Satibi'nin maslahata getirdigi bu agiklamay: Tahir b. Asur, ¢ok belirgin ve
yerinde bulmamistir. Fazla bilgi i¢in bkz. Tahir b. Asur, Islam hukuk felsefesi, s. 133.

697 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakdt, |1, 20-21.

698 Satibi, Muvdfakat, l, 4.

699 Enbiya, 21, 107.

700 Zariyat, 51, 56.

701 Bakara, 2, 183.
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bir illet iizerine konulmasinin Allah {izerine vacip mi? yoksa caiz mi? oldugu konusuna

. . . . 702
ise hi¢ girmemektedir.

Satibi’nin, makasid konusuna girmeden once 'kelami bir mukaddime ' olarak sundugu
ve 'miisellem-kabul edilmis' ifadesini kullandigi, “Seriatin, kullarin hem diinyada hem

de ahirette maslahatlarini temin i¢in konmus oldugu” fikri, hiikiimlerin talili konusunda

Reysiini tarafindan tenkit edilmektedir.703 Soyle ki; Reysini, kabul edilmis bir konuda
ihtilaf olmamas1 gerekirken, Satibi daha sonra Razi'nmin bu goriise katilmadigini
belirtmektedir. Bu ifade yerine Satibi’nin, "Benim kabul ettigim" ifadesini kullanmasi
daha dogru olurdu, demektedir. Ayrica Reystni, Satibi'yi makasidin kaynagi
sayilabilecek olan "Hiikiimlerin Ta‘lili" konusunda da c¢ok kisa ve yeterli olmayan

aciklamalarda bulunmakla elestirmektedir.

Biz, Reystni'nin bu konudaki tenkidinin yerinde olmadigini diisiiniiyoruz. Ciinkii, Satibi
" Hiikiimlerin Ta ‘lili " konusuna ayr1 bir baslikta yer vermemis olsa da, makasid konusu
icerisinde sik sik bu konuyu ele almis illet ve hikmet lizerinde ¢okca durmustur.
Kisacasi, maslahat ve seriatin biitiin prensiplerini hiikiimlerin ta‘lili ile agiklamak
istemistir. Satibi, hikkiimlerde illetin arastirilmasini fikih usuliinde kaginilmaz gérmdis,
maslahati seriatin genel ve ayrintili emirlerinde hukuk kurallarinin tesbitini saglayacak

bir isaret kabul etmistir.

Satibi’nin, dort nev'e ayirarak inceledigi Sariin maksatlari hususunda su konular ele

alinmustir.

[Ik nevide maslahatin anlami, dereceleri, 6zellikleri; ikinci nevide teklifin Arap dili
acisindan boyutlar ki; teklif, diger ustiilciilerin fazla 6nem vermedikleri yonleriyle ve
biitiin unsurlariyla burada ele alinmistir. Ugiincii nevide teklifin kudret ve mesakkatle
iliskisi; dordiincii nevide ise kulluk, teabbudilik, adetler ve hazlar maslahat kavrami

acisindan tahlil edilmistir.

Biz, Satibi’nin, bu sekilde ele aldigi makéasid konusundaki agiklamalarini, O'nu diger
usulciilerden ayricalikli kilan yonleriyle asagidaki basliklar altinda ele alip izah etmeye

calisacagiz.

702 Satibi, Muvdfakat, 1, 5.
703 By tenkit igin bkz. Reystni, Nazariyyetii'l-makdsid inde'l-Imam es-Satibi, s. 169-170.
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B. Makasidin Mertebeleri ve Tamamlayic1 Unsurlari

Satibi'ye gore, ser’i yiikiimliiliklerde Sariin gozettigi gaye, insanin yaratilisinda
gozetilen maksatlarin  korunmasidir. Yaratilista gozetilen bu maksatlart  Satibi,
kendinden Onceki bilginlerin yaptig1 gibi li¢ grup altinda toplamaktadir. Bunlar; 1.
Zaruri, 2. Haci ve 3. Tahsini maksatlar olup bunlara bir dordiinciisii eklenemez. Kitap,

bu ii¢ temel maslahati belirlemis, Siinnet ise bu temel esaslara iliskin detaylar
704

getirmistir.
Zaruri olan maslahatlar, diinya ve ahiret islerinde zorunlu olan maslahatlardir ki, bu
maslahatlarin gozetilmemesi diinya ve ahiret islerini normal yolundan ¢ikarir, fesad ve

hiisrana gotiirtir. Kendinden oOnceki bilginlerin ittifakiyle de Satibi'ye gore zaruri
. . 705 .
maslahatlar ‘din, nefis, nesil, mal ve akil’  olmak iizere bes esastir ve bu bes esasin

. . o . .. 106 .. .
korunmasina tiim dinlerde riayet edilmistir. ~ O’na gore, bu bes zaruri maslahatin da
kendi igerisinde mertebeleri yani, 6ncelik ve sonralik sirast vardir. Soyle ki; dinin

korunmasi canin korunmasindan, canin korunmasi aklin ve malin korunmasindan 6nce

. 707 . Py : .
gelir.  Satibi’nin, makasida iligkin yaptig1 bu agiklamalar ile zaruriyyatin en kapsamli

tarifini yaptigini sdyleyebiliriz.

Varlik kazandirma agisindan iman, namaz, zekat, hac gibi ibadetler dinin korunmasini
ve yiyecek, icecek, giyecek gibi adetler (beseri davranislar) ise nefsin ve aklin
korunmasini amaglar. Muamelat tiiriinden fiiller ise, hem neslin ve malin hem de nefsin
ve aklin korunmasini esas alirlar. islenen suglara iliskin uygulanacak cezai hiikiimler de,
bes esasin korunmasini gaye edinir ki mesela; kisas ve diyet nefsin korunmasini, belirli

suclara iligkin hadler aklin korunmasini, mallarin kiymetlerinin tazmin edilmesi neslin

708 . 709
korunmasini, el kesme ve tazminat ise malin korunmasini amaglamaktadir.

704 Satibi, Muvdfakat, 1, 7, 1V, 20.

705 S4tibi tarafindan yapilan bu siralama ittifak edilen bir siralama olmayip baska siralamalar ve bu bes
esasa eklenen esaslar da vardir. Fazla bilgi ve siralamalar igin bkz. Pekcan, Isldm hukukunda gdye
problemi, s. 133-139.

706 Satibi, Muvdfakat, 1, 26, 11, 8, 11, 33.

707 Satibi, I 'tisam, 11, 38.

708 Satibi'nin, (telef edilen)mallarin kiymetlerinin tazmin edilmesini neslin korunmasinda bir tedbir
saymasi dogrudan degil de dolayli olarak diisiiniilebilir. Zira Diraz da Satibi’nin bu 6rneklemesini
biraz karigik ve isabetli bulmamaktadir. Fazla bilgi i¢in bkz. Satibl, Muvdfakdt, 11, 8 (Diraz'n 4 nolu
dipnotundan).

709 Fazla bilgi i¢in bkz. Satibi, Muvdfakt, |, 7-8.
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Haciyyat, zaruri maslahatlarin gergeklesmesini kolaylagtirmak, makasidin sinirlarini
genisletmek, sikint1 ve giigliiklere sebep olan seyleri ortadan kaldirmak igin konulmus
maslahatlardir. Haci maslahatlara ibadetlerde yolculuk ve hastalik sebebiyle getirilen

ruhsatlar, adetlerde avlanmanin helal kilinmasi, muamelatta karz, musakat ve selem gibi

. C el e . 710 . 711 12 . "
akitler, cezai hitkkimlerde ise levs , tedmiye  ve kasame  gibi konular 6rnek olarak

verilebilir.

Tahsini maslahatlar ise, ahlaki degerlere uygun davranis gostermek ve sagduyu
sahiplerinin gilizel bulmayacaklar1 davranislardan kagmmaktir. Tahsiniyyat, ahlaki
degerlerin ve yargilarin mecmuu sayilabilir. Tahsini maslahatlara ibadetlerde; necaseti
gidermek, avret yerlerini Ortmek, gilizel elbiseler giymek, adetlerde; yeme ve i¢me
adabi, nezih olmayan seyleri yemekten uzak durma, israf, pintilik ve cimrilikten
kaginma, muamelatta ise; necis seylerin veya ihtiya¢ fazlasi su ve ot gibi herkesin ortak
kabul edildigi seylerin satiminin yasakligi, koleye sehadet hakki ile devlet baskanligi
ehliyeti vermeme ornek olarak verilebilir. Cezai hiikiimlerde ise, hiir insanin kole

karsiliginda kisas olunmamasi, savasta kole, kadin ve ¢ocuklarin 6ldiiriilmemesi misal

. .. 113
teskil edebilir.

Satibi tarafindan zar(ri, haci ve tahsini maslahatlara iliskin verilen 6rneklerin elbetteki
kendi zaviyesinden oldugu diisiiniilmeli yani, bu Orneklerin yerindeliginin
degerlendirilmesi gerekebilir. Nitekim, Satibi’nin ilgili maslahat ¢esitlerine iliskin

verdigi orneklerin kritigi ve elestirisi yapilmis, uygun olmadigi disiiniilen 6rneklere

. .. 114
isaret edilmistir.

710 evs; bir maktuliin velilerinin iddialarinda dogru olduklarmna dair bir zann-1 galip husule getiren bir
hal ya da fiil karinesidir ve iddiay1 teyit eder; katil zanlisinin yakalandiginda iizerinde kan izleri
bulunmasi yahut maktul ile arasinda acgik bir diigmanligin bulunmasi gibi. Bu hale beyyine-i zaife
denir. Fazla bilgi i¢in bkz. Erdogan, ‘Levs’ md., Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, S. 326.

711 Kana bulanma, samgin iistiine basma kan bulagmas: gibi emare ve isaretlerin bulunmasi, kan akitmak
{izere yaralamak gibi anlamlara gelmektedir. Bkz. Abdurrahman Candan, Islam hukukunda illet tespit
yontemleri (Ta’lil), Yayimlanmanus Doktora Tezi, SUSBE, Konya 2005, s. 151; Lehce-i osmani, s.
1006, sira:9, http://www.osmanlicayazilisi.com/osmanlica-sozluk-madde-7086.html adresinden

712 Kasame; katili mechul olan ve iizerinde katl eseri bulunan bir maktuliin bulundugu mahal ahalisinden
secilen elli kimsenin, onu 6ldiirmediklerine, 6ldiireni bilmediklerine dair yemin etmeleridir. Fazla
bilgi igin bkz. Erdogan, ‘Kasame’ md., Fikih ve hukuk terimleri sozliigii, . 293.

713 Satibi, Muvdfakat, 11, 9,10, 1V, 23.

714 Mesela bkz. Satibi, Muvdifakat, 11, 8, Dirazin 4 nolu dipnotundaki degerlendirme ve ayrica bkz.
Candan, Islam hukukunda illet tespit yontemleri (Ta’lil), s. 153-154.



http://www.osmanlicayazilisi.com/osmanlica-sozluk-madde-7086.html

188

Satibi'ye gore, maslahatlarin bu ii¢ mertebesi bir biriyle siki bir iligki ig¢indedir.
Maslahatin bu ii¢ mertebesinin tamamlayici unsurlari da vardir. Fakat ilk sirada yer alan
zaruriyyat biitlin maslahatlarin aslin1 olusturur. Haciyyat zaruriyyat i¢in, tahsiniyyat da

haciyyat i¢in tamamlayict unsur kabul edildiginden, maslahatin her mertebesinin bir
15

7
sekilde bir biriyle baglantili oldugu diisiiniiliir.
Satibi, temel maslahatlarin tamamlayici unsurlarini da 6rneklerle agiklamaya ¢alismistir.
Mesela; kisas cezasinda esitlik hiikmiine riayet etmek zaruri maslahatin tamamlayici
unsurudur. Kii¢iik kizin evlendirilmesinde denklik ve mehr-i mislin gézetilmesi de haci

maslahatin tamamlayict unsurudur. Yine tuvalet adabi ise, tahsiniyyatin tamamlayici

. 716
unsurlar i¢erisinde yer almaktadir.

Satibi, tamamlayici unsurlarin asil ile olan iligkisini sifat ile mevsuf arasindaki iligki
gibi kabul eder. Buna su sekilde ag¢iklik kazandirabiliriz. Tamamlayict unsurlarin
ortadan kalkmasi, aslin ortadan kalkmasimi gerektirmez. Bunun anlami sudur;
tamamlayic1 unsur dikkate alindigr zaman asil unsurun ortadan kalkmasi s6z konusu
olacaksa tamamlayici unsura itibar edilmeyecektir. Boyle bir durumda asil unsur tercih
edilecektir. Mesela; canin korunmasi asildir. Necis olan seylerin haram kilinmasinda
miriivvetin korunmasi ve istiin ahlak anlayisina ulasmak hedeflenmistir. Bununla
birlikte, pis olan seyleri alip tiiketme yoluyla canin kurtarilmasi ve hayatin siirdiirillmesi

s0z konusu olacaksa, bu durumda asil olan 'canin korunmast' tercih edilecektir.

Imam Satibi, maslahatin ii¢ mertebesinin birbirleriyle olan baglantisindan hareketle bes

. . .. 117
temel 6nerme/kaide ¢ikarmaktadir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz.

1. Zaruri maslahat, haci ve tahsini maslahatlar i¢in asildir.
2. Zaruri maslahatin ihlali halinde haci ve tahsini maslahatin da ihlali gerekir.

3. Haci ve tahsini maslahatlarin ihlali durumunda zaruri maslahatlarin ihlali gerekmez.

715 Satibi ve 6ncesi usulciilerin bu ii¢ mertebeye ve bunlari tamamlayicisi konumunda olan unsurlarin
ornekleri hakkinda fazla bilgi i¢in bkz. Candan, Islam hukukunda illet tespit yontemleri (Ta’lil), s.
145-157.

716 Satibi, Muvdfakat, |1, 11,12, 1V, 20-23.

717 Satbi, Muvdfakat, 11, 13,
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4. Haci ve tahsini maslahatlarin mutlak ihlali, zaruri maslahatlart bir sekilde

etkileyebilir.
5. Zaruri maslahatlarin temini igin haci ve tahsini maslahatlarin korunmasi gerekir.

Satibi’nin, yukarida siraladigimiz bu bes dnermeye/kaideye iliskin olarak getirdigi bazi

aciklamalar soyledir:

Birinci 6nermenin ag¢iklamasi: Din ve diinya isleri bes zaruri esasin korunmasina

dayalidir. Zaruri maslahatlar ihlale ugrarsa, teklif ve miikellefiyetlik kalmayacaktir.
718

Ahiret iglerinin de kivami, zaruri maslahatlarin korunmasi ile miimkiindiir.

Ikinci  6nermenin aciklamasi: Zaruri maslahatlar ihlale ugradifi zaman diger
maslahatlarin da ihlale ugramasi kaginilmazdir. Mesela; baygin durumda olan bir
kimseden, hayiz halindeki kadindan namaz miikellefiyeti diismektedir. Namaz

yikimliligi distiigiinde kiraat, tekbir, ruku' gibi farzlar, cemaat, hadesten ve

719
necasetten taharet gibi hitklimlerin ylikiimliiliigl de diisecektir.

Uciincii onermenin agiklamasi: Namazin tamamlayici unsurlarindan olan zikir, kiraat,

tekbir veya bunun disinda namazin evsaflarindan sayilan bir unsurun ihlale ugramasi

720
durumunda namazin ashi batil olmaz.

Dordiincii onermenin agiklamasi: Namazin tamamlayict unsurlarinin ihlal edilmesi, farz

ve riikiinlerini ihlale gotiirebilir. Clinkii daha hafif olan seyler daha agir olan seylere yol

.. 721
acici rol oynayabilir.

Derecelerin birbirleriyle olan iligkisi hiikiimler bahsinde oldugu gibi ciiz ve kiill olarak
degerlendirildiginde tahsini ve haci olan maslahatlar zaruri maslahatlarla bir kiill

halindedir. Ciizlerin (tamamlayici unsurlarin) ihlali kiill'iin (zaruriyyatin) ihlali anlamina
. 122 . . . . iy .
gelir. Haciyyat ve tahsiniyyatin biitiinii zaruriyyatin fertlerinden biri olabilir.

e . . 23 o, - . .
tamamlayici olan bu unsurlar zarurinin hizmetindedirler. ~ S$atibi’nin, bu {i¢ mertebenin

718 Satibi, Muvdfakat, 11, 13.
719 Satibi, Muvdfakat, |1, 14.
720 Satibi, Muvdfakat, 11, 16.
721 Satibi, Muvafakat, 1, 17.
722 Satibi, Muvafakat, 11, 18.
723 Satibi, Muvdfakat, 11, 18-19.
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bir birleriyle olan iligkisini seri hiikiim {izerinden anlatmasmin yerindeligini
diistinmekteyiz. Nasil ki; farkli derecelerden seri hiikiimler aralarindaki iligki igerisinde
bir biitiinii olusturuyorlarsa maslahatin bu ii¢ derecesi yani zaruri, haci ve tahsini

maslahatlar da bir biitiinii tamamlamaktadir.

Satibi, bu ili¢ mertebe igerisinde zaruriyyatin muhafazasin1 en biiyliik maksad olarak
degerlendirmekte ve bunlarin her seriatta gozetilmis olup, feri olan konularda olan

ihtilaflar gibi bunlar hakkinda ihtilaf olmadigini, bunlarin dinin esaslar1 ve ser’1 kaideler
724

mesabesinde oldugunu beyan etmektedir.

Besinci onermenin agiklamasi: Satibi, dordiincli 6nermenin izahiyla bu 6nermenin de
aciga kavustugunu ifade eder. Sdyle ki; zaruri maslahatin tamamlayict unsurlarinin
bozulmastyla zaruri maslahat da bozulabilmekte ve ortadan kalkabilmektedir. O zaman
zaruri maslahatin korunabilmesi i¢in onun giizelligini ortaya ¢ikaran bir zinet
konumunda olan haci ve tahsini maslahatlarin da korunmasi dogru olacaktir. Boylece
Satibi, seriatin korumayi hedefledigi kiilli esasin zaruri maslahatlar oldugunu ve

bunlarin ¢ogunun Mekke donemi tesriinde temas edilerek belirlendigi ve Medine
725

donemi tesrii ile de tamamlama yoluna gidildigi gorisiindedir.
Buna gore Satibi, biitiin ser’1 hiikiimleri zaruriyyat, haciyyat, tahsiniyyat ve bunlarin

tamamlayict unsurlari olmak {izere {i¢ esasa irca etmekte ve ser’l hiikiimleri bu {i¢

726
katogori icinde izah etmektedir. = Bdylece, vacip, mendup, miibah, mekruh ve
haramdan miitesekkil ser’i hiikiimlerin birbirini tamamlayan ve destekleyen bir biitiin

oldugunu sistemli bir sekilde agiga ¢ikarmaya caligsmaktadir.

Satibi'den Onceki maslahat anlayisi ile ilgili agiklamalarimizdan anlasilacagi iizere,
Islam hukukgular1 maslahatlar katogorilere ayirmislardir. Bu katogoriden ilk s6z eden
Ciiveyni bu katogoriyi bes sinifta ele alirken, Gazzali {ige indirmis ve her mertebenin bir
tamamlayicisinin bulundugundan bahsetmistir. Boylece, tamamlayic1 unsurlardan ilk
s0z eden Gazzali, "Makasidu's-Seria"nin ana yapisini olusturmustur. Bu ana yap1, kiigiik

degisikliklerle ve tekrarlarla Satibi'ye kadar uzanmistir. O halde Satibi’nin, 6zellikle

724 Satibi, Muvafakat, 11, 19, 111, 33.

725 Satibi, Muvdfakat, |11, 33-35.

726 Benzer diisiinceler icin bkz. Mehmet Erdogan, “Kur'an'da ahkam ayetleri ile ilgili kiillilik ciiz’ilik
dengesi (Satibi Ornegi)”, Islam diisiincesinde yeni arayislar I, istanbul-1998, s. 7.
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makasid konusunda Ciiveyni, Gazzali, Razi, Karafi ve izziiddin b. Abdisselam'dan
etkilendigi ve onlarin belirli bir yere kadar getirdigi makasid anlayisina yeni tasnif ve

orneklerle dini biitiinliik igerisinde baktig1 sonucu ¢ikarilabilir.

Satibi’nin, Gazzali'nin bu Uglii katogorisini bozmadan konuyu yeniden ele aldigini,
konuya dikkat c¢ekip, miikemmilat iizerinde durdugunu ve bu hiikiimlerin asli
katogorileriyle olan baglantilarini ele aldigimi ve ser’i hiikiimler tizerinde bir diisiince
ag1 kurdugunu gormekteyiz. Satibi, bu ii¢ esasin ser'an muteber olup, Sari’ce maksud
oldugunu felsefi bir hiikiim ¢ikarma metodu olan istikra (timevarim) metoduyla isbat

eder.

Satibi, istikra'm; kiilli ve ciizi biitiin delillerin g6zoniinde bulundurulup, bu genel
esaslarin kapsamlarina giren hususlarin tesbitiyle olacagini sdylemektedir. Bu sekilde
ulagilan sonug, belli bir delille sabit olmayip, bilakis birbirini destekleyen ¢ok sayida ve

gayeleri farkli olan, tiim delillerden ¢ikarilan ve hepsinin iizerinde birlestigi ortak nokta,

o 727
manevi istikradir.

C. Maslahat ve Mefsedetlerin Taksimi ve Ozellikleri

Satibi, kisinin yapip ettiklerinin sadece diinya ile siirli olmadigin fiillerinin ahirete

tealluk eden yoniiniin de olacagindan hareketle maslahat ve mefsedetleri ilk planda ve

728
genel olarak diinyevi ve uhrevi olanlar olmak iizere iki guruba ayirmaktadir. ~ Diinya
hayatini ilgilendiren maslahatlar, fiili varliklar1 distiniilerek ve mahiyetleri agisindan

degerlendirilmesi disinda ser’1 hitabin tealluku agisindan yani ahiretteki karsiligi da goz
729

Oniine alinarak ele alinmuistir.

Bu diinyada var olan yarar odakli maslahatlar katkisiz maslahatlar olmayip, az ya da ¢cok
beraberinde veya Oncesi ve sonrasinda kiilfet ve mesakkatlerle karisiktirlar. Benzer
sekilde diinyadaki zarar odakli mefsedetler de katkisiz olmayip Oniinde sonunda veya
beraberinde bir incelik, bir sefkat veya lezzetle karigik olurlar. Bu durumda Satibi, bir

fiillin maslahat tarafi agir basiyorsa onun 6rfi anlamda maslahat, mefsedet tarafi agir

721 Satibi, Muvdfakat, 1, 26, 11, 39.
728 Satibi, Muvdfakat, 11, 25; Satibi, I 'tisam, |, 46.
729 Satibi, Muvdfakat, 11, 20.



192

730
basiyorsa onun Orfi anlamda mefsedet olarak kabul edilecegini soyler. Boylece

Satibi’nin, diinyevi maslahat ve mefsedetlerin neler oldugunu belirlemede o6rfe biyiik

Oonem verdigi anlagilmaktadir.

Konuya ser’i hitabin tealluku agisindan bakildiginda ise Sari’ce maksud olan maslahat
ve mefsedetlerin mutlak olmasi gerekir. Yani, Sariin bir meselede hiikiim koymasi
sirasinda maslahat ve mefsedetten agir basan tarafa itibar edildigi disiiniiliir. Bunun

anlami, ser’l hitabin fiillerin maslahat ve mefsedet taraflarini gozeterek hiikme

731
baglamasidir.

Diinyevi maslahat ve mefsedetlerde oldugu gibi uhrevi maslahat ve mefsedetler de
32

. -y .. L7
kendi arasinda iki kisma ayrilir. S6yle ki;
a) Katkisiz olan uhrevi maslahat veya mefsedetlerdir. Mesela; cennet ehlinin nimetlere
kavusmasi sirf maslahat ve ebedi cehennem ehlinin ise suguna nispetle azaba ugramasi

ise sirf mefsedet olarak goriilmektedir.

b) Birbirleriyle karisik uhrevi maslahat veya mefsedetlerdir. Mesela; tevhid ehlinden
olup da cehenneme girenler hakkinda yalnizca cehennemdeki durumlariyla ilgili
hususlarda s6z konusu olur. Cehennemden ¢ikip cennete girdiklerinde, birinci kisma
geri donmiis olurlar. Yani, tevhid ehlinin cezasina karsilik cehennemde ceza ¢ekmesi

mefsedet; cezasinin sona ermesiyle cennete geri donmesi ise maslahattir.

Satibi, ahiretle ilgili konularda aklin bir rolii (yeri) olmadigint ve bu konuyla ilgili biitiin

bilgilerin sema'(nakil) yoluyla elde edilecegi gérﬁsﬁndedir.733 Bununla birlikte Satibi,
diinyevi maslahatlarin da sadece akil, tecriibeler, adetler ve muteber olan zan ile
bilinebilecegi goriisiine de karsidir. O'na gore, seriat, hem diinya ve hem de ahiret
islerini birlikte diizene koymustur. Yirirliikte olan adetlere gore aklin yalniz basina
diinyadaki maslahat ve mefsedetleri biitiin ayrintilartyla idrak etmesi imkansizdir. Buna
gore, maslahat ve mefsedetler ancak, seriat onlarin asillarini (esaslarini) vaz' ettikten

sonra tecribelerle kavranabilir.

730 Satibi, Muvdfakat, 11, 20.
731 Satibi, Muvafakat, 11, 21.
732 Satibi, Muvafakat, 11, 25.
733 Satibi, Muvdfakat, 1, 61, 11, 25, 27; Satbi, I'tisam, 1, 47.
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Satibi, bu konudaki goriisleriyle Izziiddin b. Abdisselim'in diinyevi maslahatlarmn
sadece akil, tecriibe ve adetlerle bilinebilece8i goriisiine karsit ¢ikmakta ve diinyevi

maslahatlarin tamamen rasyonel oldugu goriisiinii reddetmektedir.

Satibi, gerek Sari’ ve gerekse miikellef agisindan maslahat ile ilgili su genel kurallara

. 734
temas etmektedir.

1. Seriatin esasta konulus amaci hem diinya ve hem de ahiret maslahatlarini temin

etmektir.

2. Maslahatlarin temini ve gerceklesmesi ser’i nizamin(sistemin) ihlaline yol

agmamalidir.
3. Sariin gozettigi maslahat mutlak olmalidir.

4. Sari tarafindan belirlenen bu maslahatlar biitiin miikellefler i¢in her ortamda ve her

tirlii teklifde ebedi, kiilli ve genel olmalidir.

Satibi, yukarida belirtilen bu neticelere dayanarak, seriatin miikellefleri arzu ve

heveslerinin esiri olmaktan kurtarmak ve yanlizca Allah'a kul olmalarini saglamak

735
amaciyla geldigini sOylemektedir. ~ Fayda ve zararlar izafidirler, halden hale, kisiden
kisiye ve zamandan zamana degisiklik gosterirler. Bu sebeple, maslahat ve

mefsedetlerin belirlenmesi insanlarin sehevi arzularmma ve kisisel isteklerine terk
736

edilemez. O halde, mutlak anlamda maslahat esas olmalidir.

Satibi, diinyevi maslahatlarin bilinmesi konusunda mutlak olarak akil ve tecriibenin yol
gosterici olmasimi1 reddederken, konuyu istikra yontemiyle izah etmeye ¢alismaktadir.
Satibi, aklin seriata hakim kilinmasi endisesi sebebiyle olmali ki, maslahat ve
mefsedetlerin Oncelikle seriatin asillar1 tarafindan belirlenmesini ve sonra tecriibe ile
ayrintilarin tesbitine gidilmesi goriisiinde oldugunu beyan etmistir. Toplumsal hayat
sirekli gelisim ve degisim i¢indedir. Zaman icinde toplumsal hayata bagli olarak

toplumun ve fertlerin ihtiyaglari da degisecektir. Bu sebeple, Kur’an'in genel amaci

734 Satibi, Muvafakat, 11, 29.
735 Satibi, Muvdfakat, 11, 29.
736 Satibi, Muvdfakat, 11, 30,31.
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cergevesinde, naslarin rehberliginde akil ve tecriibenin belirledigi maslahatlarin dikkate

alinmasi gerektigini diistinmekteyiz.

Satibi, sahsi ve umumi maslahatlarin ayr1 degerlendirmeye tabi tutulmasi goriisiindedir.
Bu sebeple, kisinin kendi ¢ikarlarin1 korumak ugruna toplum menfaatinin bulundugu
gorevleri ihmal etmesini veya topluma zarar verecek fiilleri islemesini de dogru
bulmamistir. Bu baglamda, seriatin 6ldiirme, zina, igki, faiz, hirsizlik gibi mefsedet

icerikli fiilleri yasaklamis oldugu hatirda tutulmalidir. Bundan ¢ikacak sonuca gore,

737
kamunun menfaati sahsi menfaate daima tercih edilmelidir.
D. Sari'in Maksadini Bilme Yollari

Fiillerin belirli bir gayeye matuf oldugu diisiincesinden hareketle Satibi her bir fiilin
kulun menfeatini temin veya ondan bir zararin kaldirilmasin1 hedefledigini belirtir.
Buna bagli olarak Satibi, yarari temin ve zarar1 def eden maksatlart 6grenme konusunda
belirli kistaslara dayanarak Sariin maksadi olan seyin maksadi olmayan seyden
ayirdedilebilecegini zikreder. Buna gore, Sariin maksadi asagidaki yollardan birisiyle
bilinebilir.

1. Miicerred(soyut) emir ve nehiy kipleriyle:

Emir ve nehiy bir fiilin islenmesi ve terkedilmesi konusunda bize Sariin talebini
bildirmektedir. Bu konudaki olumlu veye olumsuz talep, Sariin maksadini agiga

¢ikarmis olur.

Satibi, Sariin talebinden haber veren emir ve nehiy siygalarimin baslangicta ve asil
olarak konmus olmasi sartin1 getirir. BOylece baska seylerin kastedildigi (gegici

durumlara ait) emir ve yasaklar disarida birakilmis olacaktir. Mesela Satibi, "Cuma

738
giinii namaz i¢in ezan okundugunda, Allah'1 anmaya kosun, alis-verisi birakin"

ayetini ornek verir. Bu ayette dile getirilen yasak, alig-verisin asil olarak (temelde)
yasaklanmasiyla ilgili olmayip, "Allah't anma" emrini yerine getirmeyi tekid icin

gelmistir.  Satibi’nin, Sariin makasidin tespitte emir ve nehiy siygalari i¢in getirdigi

737 Satibi, Muvdfakat, |, 139.
738 Cuma, 62, 9.
739 Satibi, Muvdfakat, |1, 298, 111, 113.
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ikinci sart ise, bunlarin sarih ifadeler seklinde olmalaridir. Boylelikle, zan ifade eden

emir ve nehiyler disarida birakilmis olacaktir.
2. Emir ve yasaklarn illetine bakarak:

[lim adamlari, Sariin maksadin1 belirlemede emir ve yasaklara ‘neden, nigin...” gibi
sorularin sorulmasi ve cevap alinmasini oncelerler. Satibi de, "Bu fiil ni¢in emredildi?
ve nicin yasaklandi?" sorularma cevap arayarak Sariin maksadini bilebilecegimiz
kanaatindedir. Illet belli ise, o emrin ve yasagin gerektirdigi fiile tabii olmalidir. Illet
belli degil ise, tevakkuf(kesin bir neticeye varmaksizin geri durmak) gerekecektir. Bu
durumda aragtirmaci illeti bilinmeyen hiikmii kiyasdan hareketle bagska meselelere

sirayet ettirmemeli ve arastirmasina devam etmelidir. Bu asamada, Sariin maksadi kesin

. : 740
olarak sudur diye bir neticeye varmamalidir.

3. Asli ve tabi maksatlarin tesbitiyle:

Sarii emir ve yasaklarinda asli ve asla bitisik olarak belirli maksatlar gozetmistir.
Benzer sekilde Satibi de, Sariin adet ve ibadetlerde gozettigi maksatlarin asli ve tabi
yani birinci derecede ve ikinci derecede maksatlar olmak iizere ikiye ayirimini

Muvatakat'in gesitli yerlerinde yapmustir.

Bu ayirima gore, asil maksatlar ilk planda amaglanmig olup onlarin gergeklesmesi ile
ikinci plandaki amaglarin gergeklesmesi saglanmisdir. Mesela; nikahdan asli olarak
insan neslinin devami(iireme) amaclanmis ve nikahin gerceklesmesi ile birlikte dolayl
olarak da tinsiyet, helal yoldan birinden istifade, beraberlik, kadinin giizelligine bakma,
yardimlagma gibi bagkaca amaglar da gergeklesmistir. Asli maksat olan nikah ve ona
bagh gerceklesen diger maksatlar da Sariin maksadidir. Ancak, bizzat nass tarafindan

belirlenmemis ikinci derecedeki maksatlarin da asli maksatlara bagli olarak ortaya

741
¢iktig1 anlagilmaktadir.

Ibadetlere gelince, asli maksat Sari’e yonelmek ve O'na teslim olmaktir. Asli maksada
bagli olarak gergeklesen ahirette derece kazanmak, Allah'in veli kullarindan olmak gibi

tabi maksatlar da vardir. Mesela; namaz ornegini ele alalim. Namaz ibadeti, Allah'in

740 Satibi, Muvdfakat, |1, 299.
741 Satibi, Muvdfakat, 1, 179-180, 11, 140,300-301.
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huzurunda saygi ile durmak ve ihlasla ona baglanmanin yani sira insani ¢irkin ve koti

seylerden alikoyar, diinya mesgalelerinden ayirir, cenneti kazanmaya ve cehennemden

. 742
kurtulmaya vesile olur.

O'na gore ilmin de asli ve tabi maksatlar1 vardir. ilimden gozetilen asil maksad Allah1
bilmek ve hakkiyla kul olmaktir. [lmin diinyada sagladig1 6vgii, sayginlik ve yiiksek
mertebe ise tali yani, tdbi amaglardandir. Tabi amacglar esas itibariyle asli amaci

gerceklestirmeye yardimci olurlar. Asli maksatlarin ikinci plana atilip tdbi amaglarin
3

74
gaye edinilmesi dogru degildir.

Satibi, azimet ve ruhsat konusunu asli ve tabi maksatlar acisindan ele almis ve
degerlendirmistir. O'na gore azimet kiilli ve bastan konan asil hiikkiim olarak, ruhsat ise

cliz'i olmayan ve ihtiya¢ anina mahsus kiilli bir asildan istisna edilmis hiikiimler olarak
744

degerlendirilmistir.

Satibi, asli ve tabi maksatlarin her ikisinin de Sariin maksadi oldugu goriisiindedir. Esas
olan, asli maksatlardir, tamamlayici olan ise tdbi maksatlardir. Bununla birlikte 6nem
siras1 gozetilerek her ikisine de itibar edilmelidir. Satibi’nin, daha 6nce belirttigi gibi
zaruri, temel maslahatlarin korunmasi igin haci ve tahsini maslahatlarin da korunmasi
gerekir. Satibi, asli maksatlar1 zaruriyyat kabilinden kabul etmektedir. Onun tarafindan
yapilan bu degerlendirmeye gore, asla bitisik olan tabi maksatlar da, haci ve tahsini

maslahatlardir.
4. Kanun koyucunun siikut ge¢mis olmasiyla:

Satibi’ye gore, gerektirici bir sebep varken sebebiyyet vermenin mesruiyeti konusunda
ya da amellerin ser’iligi konusunda Kanun koyucunun iki sebeple siikut gegmis oldugu

diistiniilmektedir.

a) Hikmi gerektirici sebep olmadigi durumlar. Mesela; Nevazil denilen ve
Hz.Peygamber zamaninda bulunmay1p daha sonra ortaya ¢ikan olaylarla ilgili konularda

bilginler genel maslahattan haraket etmislerdir. Soyle ki; selef-i salihinin Kur’an'i-

Kerim’i mushaf haline getirmesi, zenaatkarlara tazmin sorumlulugu yiiklemeleri gibi

742 Satibi, Muvdfakat, 11, 301-304, 11, 252-254.
743 Satibi, Muvdfakat, |, 41-46.
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konulardaki temel gerekgeleri bir maslahatin temin edilmesi olmustur. Buna benzer

konularda onlarin maslahat merkezli davrandiklar1 distiniilmeli ve karsilasilan yeni
45

. . . 7
meselelerde de ser’1 kiilli esaslar dogrultusunda hiikiimlerin verilmesi esas olmalidir.
b) Hitkmii gerektirici sebep oldugu halde siikut gecilmesidir Ki; bu husus, s6z konusu

onceki hilkkme ilave veya eksiltme yapilmamasi konusunda nass gibi telakki edilir.

746
Burada Sariin siikut gegmesiyle bu sinir1 korumayr kasdettigi anlasilir. ~ Satibi, bu
alanda mevcut kisim iizerine ilavede bulunmayi bid'at kabul etmektedir. O, bu goriisiine
dayanarak ibadet, had ve siinnete ilave getirmenin yolunu kesmeye ve bid'ati

kaldirmaya calismistir.

Satibi, Hz.Peygamber zamaninda olmayip daha sonra ¢ikan olaylarin hitkkmiiniin, Sariin
hakkinda hiikiim koydugu olaylardaki maksadinin belirlenmesiyle tesbit edilebilecegini
soylemektedir. Boylece, bu meselelerde ser’i kiilli esaslar ve onlarin istikra'l ile hukuki

¢oziime gidilebilecektir.
5. Tiime varim yoluyla:

Tek tek ciizi meselelerde gozetilen maslahatlardan hareketle tiimel bir kurala ulagilmasi
hukukgularin ortak tavirlari arasinda yer alir. Satibi, maksadi bilme yollar1 arasinda
istikra'i((time varim) ismen zikretmemis olsa da, onun eserlerinin tetkiki ile bu metod
sayesinde Sariin maksadina ulasilabilecegi fikrini benimsedigi anlasilir. Satibi, istikra"

Muvafakat ve Itisim'da oldukca sik kullanmistir. Hatta, fikih usuliiniin katiyyetine delil
olarak istikra" getirmistir.747 Yine, seriatin kullarin maslahatlar1 i¢in konmus oldugu
neticesine istikra metoduyla ulasmlstlr.748 Ayrica Sariin zaruri, haci ve tahsini
maslahatlar1 korumayi amaglamis oldugunu749 ve emir ve nehiydeki ser’l kasdin

750 .
anlasilmasin1 hep istikra metoduna baglamistir.  Ibadetlerde Sariin koydugu simirlar

744 Satibi, Muvdfakat, 1, 223-225.

745 Satibi, Muvdfakat, 11, 310.

746 Satibi, Muvdfakat, 11, 311; Satibi, I 'tisam, 11, 130-135, 306.
AT Satibi, Muvdfakat, 1, 19.

748 Satibi, Muvdfakat, l, 4.

749 Satibi, Muvafakat, 11, 39.

750 Satibi, Muvdfakat, 11, 112.
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asmamak gerektigini, ziyade ve noksanlastirmaya gitmemeyi istikra sonucu ulasilan bir
751

durum olarak gdstermistir.
Ozet olarak Sariin maksadin1 bilme yollardan birinin de, ser’i delilleri kiilli ve ciiz'i
biitlin yonleriyle g6z o©nilinde bulundurarak, genel degerlendirmeye tabi tutmak

anlaminda olan istikra metodu oldugunu soyleyebiliriz.
6. Arap¢aya vakif olma yoluyla:

Kur’an ve Siinnet Arap¢a oldugundan, kullanilan lafizlar, bunlarin anlamlari, hitkme

752
delalet sekilleri ve kullanilan Gslup da Arapgaya uygun olmalidir.  Dolayisiyla seriati
anlamak ve Sariin maksadini1 kavramak i¢in Arap dilinin delalet yonlerinin iyi bilinmesi
gerekir. Yapilan ictihadlarin sahih ve kabul edilir olmasi da buna baghdir. Zira

Arapganin hiikiimlere delalet yonlerini anlamada noksani olan kisinin, seriati

753
anlamasinin da noksan ve yanlis olmasi kaginilmaz olacaktir.

E. Teklif Kudret Iliskisi

Miikellefin kendisine yonelik Sariin hitabi ile istenen fiili yerine getirmesi fiil-kudret
iliskisini beraberinde getirir. Usiilciiler, bu iligki iizerinde titizlikle durmuslar ve seri
hiikiimlerin yerine getirilmesinde miikellefin giicii ve kudretine belirleyici bir rol
vermislerdir. Sariin, miikellefi seri hiikiimle muhatap tutmasinda onun kudretini
gozettigi ve bu yetisine gore yikiimli kildigi usiilciiler arasinda kabul gérmiis bir

husustur.

Satibi de, diger fikih usulciileri gibi miikellefin kudreti dahilinde bulunmayan bir seyle

754
yiikiimlii tutulmasinin ser'an sahih olmayacagi goriisiindedir.  Mesela bu baglamda;
insanlarda cibilli 6zelliklerden olan yeme ve igmeye kars1 duyulan arzunun izalesi, yok

sayilmasi istenemez. Ciinkii, bdyle bir seyin kuldan istenmesi, ona kudretinin iistiinde

755
ve yaratiligina ters bir ylikiimliiliik yiiklemek olur.

751 Satib, [ tisam, 11, 131.

752 Satibi, Muvdfakat, 1, 30, 11, 49,50; Satibi, I tisam, 11, 294.
753 Satibi, Muvdfakat, |, 62, 1V, 82-84; Satibi, tisam, 1, 298.
754 Satibi, Muvafakat, 11, 82.

755 Satibi, Muvdfakat, 11, 83.
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Teklif-kudret iligkisi baglaminda Satibi, Sariin insana yonelik taleplerini ti¢ kisimda ele

alarak orneklendirmektedir:

1. insanin kudreti dahilinde olmayan talepler. Mesela; "Miisliiman olmadikc¢a sakin

Olmeyin."(Bakara, 2/132) ayetindeki istek gibi.

2. Kesin olarak insanin kudreti dahilinde olan talepler. Bunlar, insanlarin kendileriyle

yiikiimlii tutulduklari ve yerine getirmesi istenen fiillerin tamamini olusturmaktadir.

3. Hangi kisma girdigi tam olarak bilinmeyen talepler. Mesela; sevgi, kin gibi insanda

var olan hasletler boyledir. Bu hususta arastirmaciya diisen, bunlarin hakikatlerini
756

incelemesi ve hangi kisma dahil olduklarini tesbit edip ona gore karar vermesidir.

Yukaridaki agiklamalar bize, Satibi’nin, seriatda bazi gii¢ yetirilemeyen taleplerin
varhigimi kabul ettigini gosterir. Ancak, bu taleplerde kul sadece kudret dahilinde olan
hususlardan sorumludur. Gii¢ yetirilemeyen fiiller, miikellefin kudreti dahilinde olmasa

da, Sari tarafindan istenebilir. Insan kalbinin rol aldig1 ve belirleyici oldugu ile ilgili

fiillerin757 var ya da yok edilmesi insanin kudreti dahilinde degildir. Benzer sekilde

Satibi, ilim sahibi olmanin matlup olmasina ragmen onu elde etmenin (Allah’in inayeti
758

ve bagislamasi olmadan) kulun kudreti dahilinde olmadigini ileri siirer.
Satibi, teklif ile birlikte mutlaka sevap ya da azabin bulunmasi gerekmedigi
goriisiindedir. Bazen insanin kudreti dahilinde olmayan seylerden dolay: da, sevap ya da

azap olabilir. Mesela, kendi dahli olmadigi halde kisinin maruz kaldigi musibetler

759
bunun bir 6rnegini teskil eder.
F. Mesakkat-Maslahat iliskisi

Usiilciiler, Sariin teklifine muhatab olmada teklifin miikellefin kudreti dahilinde
olmasini aradig1 gibi teklif-mesakkat iligskisine de biiylik 6nem vermislerdir. Mesakkat,
zorluk, sikinti, giiclik vb. miikellefin yiliz ylize kaldig1 bu zor durumlarin miikellefin

sorumluluguna etkisi tartismalara konu oldugunu bilmekteyiz. Bu nedenle usiilciiler,

756 Genis bilgi igin bkz. Satibi, Muvdfakat, 11, 83-84.

757 Satibi, bu fiillere iliskin 6rnek vermemektedir. Ancak yapilan tanimlamadan, ‘korku, heyecan duyma,
iizlilme, sevinme...’ gibi fiillerin kastedildigi diisiiniilebilir.

758 Satibi, Muvdfakat, 11, 85.
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mesakkatin ylikiimliiliigii hafifletecegi veya kaldiracagi hususunu ayrintilariyla ele
almiglardir. Bu baglamda, mesakkat-maslahat iliskisinin dogru bir sekilde anlagilmasi

i¢in Oncelikle mesakkatin anlami ve mahiyeti iizerinde durmak istiyoruz.
1. Mesakkatin anlami:

Satibi, Muvafakat’ta oOncelikle mesakkat kelimesinin su anlamlara geldigini

acgiklamstir.

a) Yerine getirilmesinde yorgunluk, giiglik ve sikintt bulunan her is mesakkatlidir.
Mesakkatin yorucu ve zor anlami da vardir. Normal giiciin iistiindeki yiikiimliliikler de

mesakkat diye isimlendirilir.

b) Giinliik islerde mutad zorluklar1 asan zorluklar anlamindaki mesakkattir Ki; bunlar

fakihlerin, ruhsatlarin tanindigini kabul ettikleri mesakkatlerin bulundugu yerlerdir.

¢) Gunliik iglerde mutad yorgunluklari agmayan, fakat teklif oncesine nisbetle yiik gibi

telakki edilen, nefse agir gelen anlamindaki mesakkat i¢in teklif kelimesi kullanilmistir.

d) Kendisinden once olandan dolayi ortaya ¢ikan mesakkat anlami ki; arzu ve heveslere

. . . 760
mubhalefetin insanlara zor gelisi bunu ifade eder.

Satibi, mesakkat iceren yiikiimliiliiklerle takat tistli yiikiimliiliiklerin ayirimini yaparak,
birbirine karistirilmamasi gerektigini soylemektedir. Seriatta, genel anlamda takat iistii
yikiimliliiglin olmadigi halde mesakkat igeren yiikiimliliigiin bulundugu kabul
edilmektedir. Satibi yukaridaki mesakkat tasnifiyle, mutlak anlamda takat istii
yikiimliiliigiin olmadigimi séylerken, az da olsa bazi tekliflerin takat tistii olabilecegini
ifade etmistir. Ilk planda celiski gibi gelecek onun bu ifadeleri, miikellefin sadece takat
iisti taleplerin kudret dahilinde olan kismiyla sorumlu bulundugu gorisiiyle

agiklanabilir.
2.Kanun koyucunun ve miikellefin mesakkate bakist ne olmali:

Satibi, Sariin mesakkati irade etmedigini, getirdigi yiikiimliiliikklerde kisilerin mesakkat

ve sikinttya sokulmasimi istemedigini Kur’an naslart ve hadislerle aciklamaktadir.

759 Satibi, Muvdfakat, 11, 89-90.
760 Satibi, Muvdfakat, 1, 91-92.
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Ayrica seriattaki ruhsat ve kolayliklarin ve teklifte mesakkatin bulunmadigina dair
761

icmanin varliginin da buna delil oldugunu zikreder.

Satibi, mesakkat iceren yiikiimliiliikklerin, i¢cerdikleri mesakkatten dolay1 talep edilmis
olmadiklari, bilakis i¢ermis olduklar1 maslahatlar sebebiyle talep edilmis olduklarini,
hatta bu mesakkatlere mesakkat bile denmeyecegini izah ederek, mesakkat ile maslahat
arasinda bir iligki kurmaktadir. Satibi, bu konuyu giizel bir 6rnekle agiklamaktadir.
Soyle ki; doktor hastasini tedavi etmek i¢in ona aci ilag igirebilir, kangren olan organini
kesebilir, ¢iiriik disini ¢ekebilir, belirli yiyecekleri yasaklayarak perhiz verebilir. Bunlari
yaparken hastasina ac1 vermis olsa da, doktorun kasdi hastayi iyilestirmektir. Bu durum,
hastanin ¢ekecegi eza mefsedetinden daha biiyiik olan bir maslahattir. Iste teklif, mutlak

yapilmasi gerekli bir durum arzediyorsa, mesakkat icerse bile yerine getirilir, ¢iinkii bu
62

teklif ile kastedilen bir maslahatin temin edilmesidir.’
Yukarida dile getirilen bu gibi sebeplerle Sari, mesakkati degil maslahati kastettigine
gore, miikellefin kasti da mesakkat degil, maslahat olmalidir. Miikellef, mesakkatlerin

agirligina gore sevabin artacagini diisiinerek mesakkate yonelik bir kasit tasimamali,

bizzat yiikiimlilik konusu olan amele/ise yt')nelmelidir.763 Satibi, kendi goriisiine
muhalif olan, mesakkatin arttig1 oranda miikafatin da artacagina dair bazi1 hadisleri ve
Rablerine kullukta giiclerinin yetecegi son noktaya kadar ¢aba harcayip, azimeti alip
ruhsati terketmeyi prensip edinen sufilerin hallerini zikrettikten sonra, bu konuyu soyle

izaha calisir.

a) Bu konuda bagvurulan hadisler sadece bir meseleye iliskin ahad haberlerdir. Bu

hadislerden hareketle bir genellemeye gidilmesi dogru olmaz.

b) Burada kullanilan hadislerde mesakkatin bizzat kastedildigine dair bir delil yoktur.
Sufilerin gayesi ise, Allah'a olan kulluk vazifelerini yerine getirmek igin kisisel

hazlarin1 ihmal etmeleridir. Nefislerine sikint1 vermeyi kasdettikleri dogru degildir.

761 Satibi, Muvdfakat, 11, 93-94.
762 Satibi, Muvafakat, 11, 97.
763 Satibi, Muvdfakat, 11, 98.
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¢) Hz.Peygamberin nefislerini giigliik ve sikintiya sokmak isteyenleri bu diisiinceden

764
caydirmak i¢in soyledigi, "Asirilik gosterenler helak oldu" gibi s6zleri de vardir.

3. Mesakkatin taksimi:

Satibi, mesakkatleri mutad olan ve mutad olmayan diye iki kisma ayirir. Mutad olanlar,
giinliik hayatin bir parcasi haline gelen zorluk ve yorgunluk tiirlinden mesakkatlerdir.
Mutad olmayanlar ise, katlanabilinir olsa da, insanlara oldukca zor gelir. Bu tiir

mesakkatler eger kulun kendi iradesi ve fiili ile meydana gelmisse, ser'an yasaktir ve

boyle bir fiil ile Allah'a kullukta bulunmak dogru degildir. =~ Mesakkat amele tabi
durumda ise, bu konumda ruhsatlar mesru kilmmistir. Mesela; namazini ayakta

kilamayacak kadar hasta ve mesakkatsiz oru¢ tutamayacak hasta ruhsat ile amel

edebilir."
4. Mesakkatin kaldirilmasi:

Satibi'ye gore, iki sebepten dolayr miikelleften giigliik yani mesakkatin kaldirilmasi s6z

konusu olabilir.

a) Mikellefin teklif yolunda ilerlemeden kesilmesi, ibadetleri sevmemesi ve
yiikiimliiliikten nefret etme endisesidir. Ciinkii bu endiselerin miikellefin bedenine,
aklina, malina veya davraniglarina bir bozukluk getirebilecegi endisesi daima varliginm

korur.

b) Kula yonelik ¢esitli vazifelerin ¢ok ve bir anda bulunmasi durumunda, onlar1 tam
olarak uygulayamamasi endisesidir. Yani, miikellefin ailesi ve ¢ocuklarina bakmasi ve

baska ytikiimliilikklerinin olmas1 onu mesgul edecek ve biitiin yiikiimliiliikleri yapayim
767

derken hig birini tam olarak yerine getiremeyecektir.
Satibi'ye gore, seriat hosgorii ve kolaylik esasi lizerine kurulmus olup, boylece kullarin
kalbi O'na kars1 nefret duygularindan korunmus ve sevdirilmistir. Biz, Satibi’nin, bu

agiklamalarindan anliyoruz ki; o, insana bir biitiin olarak yaklasmustir. insami, bedeni,

764 Satibi, Muvdfakat, 11, 101,
765 Satibi, Muvdfakat, |, 102.
766 Satibi, Muvdfakat, 1, 259, 11, 102.
767 Satibi, Muvdfakat, 11, 104,
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akli ve duygularnyla birlikte diisiinmiis, seriatin insan tabiatini ve sosyo-kiiltiirel
unsurlar birlikte ele aldigini ifade etmistir. Dolayisiyla o, mesakkat igeren fiillerde bile
kastedilenin mesakkat degil maslahat oldugunu kabul etmis olup, insanlarin farkli
Ozelliklerinin bunda etkili oldugunu diisiiniir. Buna gore, bazi insanlar mutad {stii

mesakkatten hemen etkilenirler ve bu kendilerine zor gelir. Bazi insanlar ise,

mesakkatten hemen etkilenmezler ve bu kendilerine zor da gelmez.768 Iste Satibi, ilk
gruptan olan kimselerin ziyadesiz Islamin hiikiimleriyle ve imanm geregi ile amel
etmelerinin yeterli olacagmi soyler. Ikinci tip insanlar ise korku, iimit ya da sevginin
itmesiyle hareket ederler, mesakkatli de olsa gayret sarfederek calisir, zor olanlar
kendilerine kolay gelir, bu ugurda giiciinii ve kuvvetini tiiketirler. Biitiin bu agiklamalar
bize, Satibi’nin, insan psikolojisini de hukukun uygulanmasinda bir etken olarak

diistindiigiinii, gostermektedir.

Satibi, harici unsurlardan kaynaklanan yani insanin disinda var olan mesakkatlerin de
bulundugunu kabul etmektedir. Soyle ki; aclik, susuzluk, sicaklik ve sogukluk insana

bir elem ve 1zdirap verebilir. Dolayisiyla bu tip mesakkatlerin giderilmesi i¢in kula
769

yerine getirecegi yiikiimliiliiklerde kolaylik saglanmistir.

Satibi, amellerde mesakkatin zamana, mekana ve duruma gore degisiklik arzedecegi
goriisiindedir. Ser’1 veriler, ortam dikkate alinarak gelmis ve daima dengeyi muhafaza
etmistir. Bir fiilde bulunan mesakkatin iki ucu ve bir de orta noktasi vardir. iste orta

yolun Ol¢iisiinii tesbit, bazen seriat yardimiyla bazen de, 6rf ve adetler ya da akil sahibi

insanlarin belirledikleri esaslarla bilinir.770 Bu ifadelerden ortaya ¢ikan sonug her ser’i
kiilli esasin, orta yolu hedeflemis oldugudur. Miikellefin orta yoldan ayrilarak iki ugtan
birine sapmasit durumunda, tesri'ye gidilmis ve bdylece miikellefin orta yola geri
donmesi amaclanmistir. Sariin, miikelleften istedigi, onun orta yolda olmasi ve orayi
terketmemesidir. Ciinkii, orta yol asiriliklardan uzak miikellefin zorlanmadan yerine

getirecegi fiillerden olusur.

768 Genis bilgi icin bkz. Satibi, Muvdfakat, |, 234-235, 11, 105.
769 Satibi, Muvdfakat t, |1, 114.
710 Satibi, Muvdfakat, |1, 124-128.
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G. Seriatin Miikellefi Sorumlu Tutmadaki Kasdi

Satibi'ye gore, seriatin konulusundan gozetilen ser’i maksat, miikellefi heva ve

hevesinden kopararak, kendi se¢imiyle Alldh'a kul olmasini saglamak‘ur.771 Diinya ve
ahiret ile ilgili maslahatlar, heva ve heves pesinde basi bos bir sekilde kosusturmakla
gerceklesmez. Bunun boyle oldugu, tecriibe veya adet ile de bilinmektedir. Satibi, bu
diisiinceleriyle akil ve naklin delaletiyle seri hiikiimlerin amacinin Allah'a kullukta
bulunulmasi oldugunu agiklamis ve bdylece maslahatin heva ve hevesin ¢ok Otesinde
bir sey oldugunu séylemistir. Buna gore, seriat insanlarin maslahatini temin maksadiyla
vardir. Bu maslahatlarin temin edilmesi de, Sariin emri ve koydugu 6l¢iiler cercevesinde
olusurlar. Allah'm emir ve yasaklari, kulu kendi heva ve hevesine diigkiin olmaktan
alikoymak i¢in vaz edilmistir. Yine insanin arzu ve istekleri, seriatin belirledigi 6l¢iiler
igerisinde mesruluk kazanabilirler. Bu sebeple, miikellefin mevcut emir ve yasaklara
itibar etmeden, kendi heva ve hevesine uygun tarzda isleyecegi her fiil batil addedilir.

Bunun tersi olarak, Sariin emirlerine uygun tarzda ve hazlarin belirledigi ¢izgide

yapilacak fiiller ise batil sayllamaz.772

773
Ser’1 maksatlar miikellefin hazzi agisindan iki kisma ayrilir.
1)Asli maksatlar: Icerisinde miikellefe ait haz bulunmayan maksatlardir. Bunlar, bes
zaruri esasi icerisine alir. Her miikellef, teker teker bu zaruri esaslar1 korumakla
memurdur. Ayrica belli bir ziimreyi baglayan ve bes genel zaruri esasin diizene

girmesini saglayan esaslarin da gergeklestirilmesi gerekir.

2) Tabi maksatlar: Bunlar, miikellefe ait hazlarin gozetildigi maksatlardir. Sehvet ve
yaratilistan gelen tabiil gereksinimlerin giderilmesi bu tip maksatlar arasinda yer alirlar.
Tabi maksatlar, asli maksatlarin hizmetinde olup, onlarin bir yerde tamamlayicisi

durumundadir.

Bu sebeple, asli maksatlar goz 6niinde bulundurularak islenen ameller daha ihlasli kabul
edilir. Hatta bu amagla islenen fiiller bir yerde ibadet olarak telakki edilebilir. Asli

maksatlara gére hareket eden kimse, sadece Allah'a va O'nun Rasuliine tabi olmak i¢in

711 Satibi, Muvdfakat, |1, 128-132.
712 K onuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Satibi, Muvdfakat, 11, 132-133.
713 Satibi, Muvdfakat, |1, 134,
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amel etmis olur. Tabi maksatlara gore amel etmis kisi ise, emir ya da nehyi sahsi hazlar

giidiisiiyle islemis ve onun niyeti, mutlaklik ve genellikten uzaklagmis olur.774 Asli
maksatlar gozetilerek yapilan fiillerde bu maksatlara bagli olarak tabi maksatlar da

gergeklesir.

Satibi, niyabeti yani baskalar tarafindan ifa edilmeyi kabul edip etmemesi agisindan da

fiilleri iki kisma ayirmaktadir. Bunlari su sekilde 6rneklendirebiliriz.

1) Mudmeleler: Bu kisimda niyabet gegerlidir. Yani bu kisimda miikelleften istenen
seyler, bir bagkas1 tarafindan gergeklestirilmeye elverislidir. Ancak, bu kisimda yer alan
bir fiildeki hikmet sadece kisinin kendisine has kilinmissa, bunda niyabet caiz degildir,
aksi durumda ise niyabet caizdir. Mesela; yemek, igcmek, giyinmek, nikah gibi hususlar
sahsa miinhasirdir ve bunlarda niyabet s6z konusu olamaz. Yine ceza konularinda da,
niyabet miimkiin degildir. Ciinkii, cezalardan gozetilen amag, sucluyu 1slah edip, yola
getirmektir. Ancak, verilecek ceza diyet, ers gibi mali bir ceza ise, bu durumda niyabet

sOz konusu olabilir.

2) Surf kulluk tiiriinden fiiller: Bunlar, ibadetler olup niyabet caiz degildir. ibadetlerde

gozetilen maksat, Allah'a yonelmek ve tazimde bulunmaktir. Bu gibi konularda niyabete

775
bas vurmak, kulun kul olmamasi anlamina gelir. ~ Ibadetler disarda birakilarak, sadece
bedeni ve mali amellerde niyabete izin verilmesinin sebebi, bu gibi fiillerdeki hikmetin

akil ile kavranmasi ve anlasilir olmasindandir, yani bunlarda gézetilen maslahatlar akil

o ... 176
yordamiyla bilinebilir.

Satibi, ser’l hiikiimlerin kullarin maslahatlar1 i¢in konulduklari, bu sebeple genel
olduklar1 goriisiinden hareketle herkesin bu maslahatlar karsisinda esit olduklarin
diisiiniir. Buna bagh olarak, Hz.Peygamberin kendine has olmayip iimmete 6rnek teskil
edecek fiilleri de emsal durumda olan ve her inanan i¢in baglayicidir. Bununla birlikte
seriatte istisnai olan, sahsa 6zel baz1 hiikiimler ve uygulamalar olup, bunlarin sadece o
sahislar tarafindan yerine getirilmesi beklenir. Yine sadece Peygambere mahsus, onun

iistiin meziyetine baglh fiillerle, baskalar1 sorumlu tutulmamistir. Zira sirf Peygambere

774 Satibi, Muvdfakat, |1, 149-154.
775 Satibi, Muvdfakat, |1, 173-174.
776 Satibi, Muvdfakat, 11, 180.
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ait ve onun istiinligiine yakisir fiillerle, bagkalarinin da sorumlu tutulmasi, seriatin

genellik ilkesiyle uyusmaz.
H. ibadetler, Adetler ve Maslahat

Insanlarin aliskanlik haline getirdikleri Adetler ve teamiiller kendi iglerinde belirli
faydalar1 barindirdiklart i¢in uzun siire devam etme sansini bulurlar. Ancak, s6z konusu
bu adetlerin ser‘in belirledigi amaglara ve degerlere aykirt olmamasi gerekir. Bu
nedenle miislimanlarin adet haline getirdikleri aligkanliklar ve teamiiller fakihlerin
degerlendirmelerinden nasibini almistir. Satibi de, miikellefe yonelik yiikiimliilikklerde
ibadetler ve adetleri tahlil etmis ve Sariin bunlarla goézettigi maksadi yine istikra
yontemiyle tesbit etmeye calismistir. O, adet terimini siireklilik gosteren davranis ve

aliskanlik/teamiil anlaminda kullanmustir.

777
Satibi'ye gore, adetler iki kisma ayrilmaktadir.
1. Avdidu's-ser 'iyye(ser’i davramislar):

Bunlar, ser’i delillerle kabul veya reddedilen adetlerdir. Mesela; koélenin sehadet
ehliyetinden mahrum olmasi, necasetin giderilmesi, namaz i¢in taharet ve avret

mahallinin 6rtiilmesi bu kisim adetler icerisinde yer almaktadir.
2. Avaidu'l-cdriyye(Yaygin/normal davranislar):

Bunlar, ser’i delillerle belirlenmemis olup, insanlar arasinda yayginlik kazanmig olan ve
her insanda tabi olarak bulunan davraniglardir. Bu adetlerin degisen ve degismeyen
kisimlar1 vardir. Mesela; insanda mevcut olan yeme, igme, bakma, cinsi arzu ve
konusma gibi davraniglar, seriat tarafindan itibar edilmis olup, bunlar zamanla

degismeyen siireklilik arzeden davranislardir.

Degisen adetler ise, belli yorelere has olan (erkegin basinin acik ya da ortiilii olusu gibi)
adetler, yine orfe gore lafizlardan anlasilan manalar (yeminler, akitler, sarih ya da
kinaye yoluyla yapilan talaklar gibi) muamelat konular1 ve benzeri hususlardir. Mesela;

yorelere gére 6demenin pesin veya miihletli yapilmasi gibi teamiil farkliliklari, ergenlik

77 Satibi, Muvdfakat, 11, 215.
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cag1 gibi mikellefin disindaki durumlara gore farklilik arzeden hususlar burada

hatirlanabilir.

Satibi, bu adetlerin zaman ve mekana gore degisebilecegini ve buna bagli olarak ser’i
hiikmiin de degisebilecegini ileri siirmektedir. Fakat bu degisme ile kasdi, ser’i hitkkmiin
asli hitabr degildir. Cilinkii seriat ebedi ve devamli yiiriirliikkte kalmak i¢in konulmustur.
Boylece Satibi’nin bu degerlendirmesinden anlagilacagi tizere, her adet farklilik arzettigi
yani degistigi zaman, bu yeni adetin yeni bir ser’i asla donmesi ve onun hiikmiinii
almasi asildir. O'na gore, yaygin adetlerin seriat tarafindan dikkate alinmasi da zaruri bir

haldir.

Satibi’nin, adetleri bu sekilde tasnif edisinin ve tahlilinin, adetlerin mutlak dikkate
alinmasi1 gerektigi ve toplumsal sartlara ve Orflere bagl olan ser’i hiikiimler iizerinde
eger bunlarda degisiklik meydana gelmisse yeniden ele alinarak diisliniilmesi
gerektigine dair fikirleri, bizlere hukukun isletilmesi ve maslahatlara ters diigmemesi
konusunda 1s1k tutmaktadir. Satibi, tesride maslahata itibar etmekle kalmamuis, tesriin
esasini maslahatlarin olusturdugunu belirtmistir. Bu sebeple Sari’, tesride maslahati
gozetmis ve adetlere de itibar etmis ise, adetler degistiginde bu adetlerin gozettigi
maslahatlar da degismis olacaktir. Degisen adeti serl hiilkme zemin teskil etmede
degerlendirmeye tabi tutmamak, Sariin gozettigi maslahati da gézetmemek anlamina

gelecektir.

Esas itibariyle dinin gozettigi maslahatlar, insan hayatinin saglikli bir sekilde devamini
saglamaktadir. Tesride adetlerin dikkate alinmamis olmasi, insan1 takat {istii
yikimliilige gotirebilir. Tesri faaliyeti, maslahatlarla birliktedir ve maslahatlar ise

yaygin adetlerle baglanti icerisindedir.

Satibi'ye gore, ibadetlerde asil olan, onlarin tagidiklari manalara/hikmetlere bakmaksizin
teabbiid/kulluk  yani, akil ile kavranamayan (gayr-i ma’kili’l-ma’na) anlami
tasimalaridir. Bu sebeple hadesten taharet, teyemmiim, orug, hac, ve benzeri ibadetlerde

miikellefin yegane vazifesi, ser’in kendisinden istedigini istendigi sekilde yerine

. . . ... 78
getirmesi ve ifa etmesidir.

778 Satibi, Muvdfakat, 11, 228, 111, 33.
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Teabbiidi emirlerde genel olarak anlasilan hikmet, Allah'in emirlerine teslimiyet, O'na

saygl duyma ve O'nu yiiceltmedir. Satibi, bu gibi konularda belli bir hiikmiin
779
anlasilacagi, 6zel bir illetin verilmedigini  ve teabbiidi emirlerde sadece emre

780 781 .
uyulmasi gerektigi, ne eksik ne fazlasinin istendigi goriisiindedir.  Ciiveyni  gibi
Satibi de, ibadetlerin illetleri anlagilamayacag i¢in, bunlarda kiyas yapilamaz oldugu
goriisiindedir. Belirli sekillerle emredilen ibadetlerde baska sekillerin uygulanmasini

dogru kabul etmek miimkiin degildir. Sayet bu miimkiin olsaydi bunu serbest birakan ve

caiz goren deliller olurdu.782 Bu degerlendirmelerden de anlasilacagi iizere esas
itibariyle ibadetler 6zii ve sekli ile bir biitiin teskil ederler. Bu sebeple, ibadetlerde hem
0z ve hem de sekil birlikte korunmali birinden birisi feda edilmemelidir. Bunlardan
birinin korunmadigi, vaz geg¢ildigi zaman Sariin emrettigi ibadetten bahsetmek miimkiin

degildir.

Adetler konusunda asil olan, tasidiklart manalara itibar edilmesidir. Satibi'ye gore,
Sariin vaz' ettigi hiikiimlerde ve adetlerle ilgili hiikiimlerde maslahat birinci plandadir.
Ayni durum, bir adetin yerine getirilmesinde belirli bir maslahat bulundugu halde, bu
maslahatin ser’in caiz gormedigi maslahattan olmasi halinde yasaklanmasidir. Mesela;

dirhemi dirhem karsiliginda veresiye vermek yani satmak haram kilinmis iken, ayni sey
783

karzda (6diing para verme islemi) caiz goriilmiistiir.

Bu aciklamalardan anlasilan odur ki; Sari’ adetlerle ilgili hiikiimlerde illet ve hikmetleri
agiklamistir ve bunlar insanlar tarafindan anlasilabilen manalardir. Yani, bunlar akilla
kavranabilir ve kiyas konusu olabilirler. Ibadetlerde, sadece nassin getirdigi sinir iginde
durmak gerekirken, adetlerle ilgili konularda, bunlarin tasidiklar1 manalara deger
vermek gereklidir. Yalniz, Satibi adetler konusunda da bir ayirima giderek, onlarin
teabbiidi yonleri varsa yani akil ile izah1 miimkiin olmayan kisimlar1 varsa (nikahda

mehir drnegi, mirasda belirlenen nisbetler, iddet sayilari gibi) buralarda da, Sari’e teslim

. e o . . 184
olmak ve nassin belirledigi sinirlar asmamak gerektigi kanaatindedir.

719 Satibi, Muvdfakat, |, 229.

780 Satibi, Muvdfakat, 11, 232; Satibi, I 'tisam, 11, 130-135.
781 Ciiveyni, el-Burhdn fi usili'l-fikh, 11, 926-927.

782 Satibi, Muvdfakat, 11, 229.

783 Satibi, Muvdfakat, |, 232.

784 Satibi, Muvdfakat, |1, 234,
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Satibi, adetlerle ilgili hiikiimlerde Imam Malik'in ¢ok genis diisiinmiis olup, "Mesalih-i
miirsele" ve "istihsan"1 kabul ettigini ve kendisinin de Mesalih-i miirseleyi kabul eden
Imam Malik ve istihsam1 kabul eden Ebu Hanife gibi hareket ederek, adetlerde

maslahata riayet etmenin 6nemini kabullenir.

Satibi’nin, ser’i hiikiimleri haklar agisindan ele alis1 dikkat ¢ekicidir. Cilinkii O'na gore,
hi¢ bir ser’i hiikiim Allah hakkinin disinda degildir. Satibi’nin, bu anlayisi i¢inde, bir
hiikkmiin mesru kilinmasimi gerektiren illet akilla kavranabilse de, o hiikmiin bir de
teabbiidilik yonii bulundugu diisiincesi yatmaktadir. Buna gore biitiin ser’i

yiikiimliiliikler, kul hakkinin bir bakimdan Allah'in hakki olmas1 agisindan, Allah hakki

785
sayilirlar.

Bu agiklamalardan anlasilacagi iizere, ibadetler Allah hakkidir. Bu apasikar bellidir.
Adetler ile belirlenen miikellefiyetler ise, biitiin ser’l yiikiimlilikler ele alindiginda
Allah hakki sayilmaktadir. Ciinkii, ihdas edilmeleri itibariyle adetlerin kullarla ilgili
yonleri olsa da, kazanma ve faydalanma yoniinden Allah hakki olduklar: diisiiniilebilir.
Ibadet ve adetlerin Allah'a kul olma, belli bir maslahati gergeklestirme taraflar:
bakimindan degerlendirildiklerinde bu ikisinin Allah hakki olmalar1 agisindan bir

farklar1 yoktur.

Satibi, seri hilkkme konu olan fiilleri Alldh ve kul haklarina nisbetle ii¢ kisimda ele

almaktadir.
1) Ibadetlerde oldugu gibi, katkisiz Allah hakk: olan fiillerdir.

2) Allah hakki ile kul hakkini kapsayan, fakat Allah hakki galip olan fiillerdir. Bunlar,
hiikiim agisindan, birinci gurupta yer alan fiillerin hiikmiinii alirlar. Insanmn kendini
oldiirmesi ki; ser’1 bir zaruret(savas gibi) ve fitne olmadig: siirece kisinin kendi hayatina

son verme hakki yoktur.

3) Allah hakki ile kul hakkini igeren, fakat kul hakk: galip olan fiillerdir. Bunlarin temel

Ozelligi ise akil ile kavranabilir olmasi ve insanlarin maslahatinin gézetilmesidir.

785 Satibi, Muvdfakat, |1, 239-240.
786 Satibi, Muvdfakat, |1, 242-243.
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Satibi, adetleri zaman ve mekana gore degisen ve degismeyen diye de iki kisma ayirir.
Degismeyen adetler yeme, igme, sevinme, iiziilme, uyuma gibi olanlardir. Bu tip adetler
gecmiste degismedigi gibi gelecekte de degismeyecektir. Zira bunlar, adet-i ilahi {izere
cerayan etmektedir. Degisen adetler ise giyim sekli, barinma tarzi, siddet halinde
yumusaklik gosterme, siiratli hareket etme gibi olanlardir. Bunlar zaman ve mekandan
etkilenebilir ve degisebilirler. Bu tip adetler hakkinda, ge¢mis tecriibelerden istifade

ederek hukim verilemez.

Bu ayirima dayanarak Satibi, seriatin adetlere uygun olarak geldigini diisiinmektedir.
Bununla birlikte, ilk kisma giren adetlerin kiyamete kadar baki kalacaklarini, fakat
ikinci kisma dahil olan adetlerin ise zamanla degisip yerlerini bagka adetlere birakacagi
ve bu sebeple mevcut bu adetlerin hiikiimlerinin biitiin zaman ve mekanlara

baglanamayacagi tesbitinde bulunmustur.

Satibi’nin, bu agiklamalari, bize hem adete dayali tesride yeniden diisiinmemiz
gerektigini gostermekte hem de seriatin insanlarin beseri davranig ve ozelliklerini
dikkate almasinin 6nemini vurgulamaktadir. Zira toplumun orfi ve ahlaki davranis
bicimlerine itibar etmek, hukukun islenebilirliginin saglanmasi agisindan 6nemlidir.
Ciinkii, hukuki hiikiimlerin insani deger ve yargilardan soyutlanip, tek basma

birakilmast dogru olmaz.
I. Kasd (Niyet)- Amel Iliskisi

Satibi, makasid konusunu her yoniiyle incelemeyi hedefledigi i¢in Sariin gayelerinden
sonra mikellefin maksadini konu edinmis ve amel ile niyet arasindaki iliskiyi
aciklamistir. Konuya, "Ameller niyetlere g(iredir."787 hadisinde yer alan prensip ile
baslamis ve ibadetler ile adetler arasinin niyetin belirleyiciligi agisindan ayrildigini
belirtmistir. S6yle ki; ayni fiil islenir ve onunla 6yle bir durum kastedilir ki, bu ibadet
olur, baska bir durum kastedilir, ibadet olmaz. Mesela, Allah i¢in secde edilirse, bunu

yapanin imanlt oldugu kasdedilmis olur; putlar i¢in secde yapilirsa bu kisinin

788 S
kiifrii/inkar1 olur. ~ Buna gore, amellerde fiili isleyen miikellefin niyetinin esas
alinmast ve onun niyetine uygun olarak hiikim verme durumu g6z Oniinde

bulundurulmalidir. Islenen fiilde kasd-niyet oldugu zaman, o fiile niyete uygun tarzda

787 Mislim, Imare, 155 (II, 1515).
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teklifi hiikiim tealluk eder, kendisinde niyet-kasit bulunmayan aksi fiillerde ise
genellikle hiikiim tealluk etmez. Teklifi hiikiimlerde miikellefin niyeti belirleyicilik
acisindan oldukca onemlidir. Kisinin fiile miikarin niyeti o fiili bilingli bir eylem haline

ve dolayistyla o fiili bir teklifi hiikiim konumuna yiikseltir.
Satibi, amellere tealluk eden maksatlar1 iki kisimda ele alir ve agiklar.
1. Bir fiili ozgiir iradesiyle isleyen kiside zorunlu olarak bulunan maksatlar:

Burada kisinin niyetinin, Sariin emrine uymak olup olmadigina bakilmaksizin, fiilde
kasdinin bulunmasi sart kosulmaktadir. Buna gore, ihtiyari olarak yapilan yani kisinin
Ozgiir iradesiyle gerceklestirdigi fiillerde niyet mutlak olmalidir. Fiil ihtiyarsiz olarak
yani, bir sahsin ikrahi neticesinde veya fiili ifa eden kisinin hezli/ciddiyetsizligi sonucu

islenmisse, niyete gore hiikmedilecektir.

2. Her fiil i¢cin zorunlu olmayip, teabbudi fiillerin teabbudi olmalar: agisindan zorunlu

olan maksatlar:

Ihtiyari fiillerin, teabbudi olmalar1 i¢in niyetin bulunmas: sarttir. Adetler ise, ancak

niyetlerle teabbudi olabilirler. Bu goriise gore, esas itibariyle adete iliskin ihtiyari
89

.. . . 7
fiillerde kulluk niyeti bulunursa teabbudi hale dontisiirler.
Satibi, adak, kole azadi ve benzeri konularda sebebi gerceklestirme kasdinda bulunan
kimsenin miisebbebe yonelik kasdinin 6nemli olmadigini ve saka ile tasarrufda bulunan
kimsenin sebebin vukuuna yonelik kasd bulundurdugunu, niyet ve amel biitiinlesmis

olsa dahi, bu amellerin yargisal sonuglarinin gerceklesecegi fikrini benimsemistir.

Sari, miikellefden amel sirasindaki kasdinin tesri sirasindaki kasdina uygunlugunu

. . 790 . . .

istemektedir. O halde, miikellefin Sariin kasdina ters diisecek bir niyet tasimamasi ve
seriata aykiri bir amelde bulunmamasi gerekir. Seriata ters diisen ameller batildir,
gegersizdir. Mesru hiikiimler tasiyan fiiller, insanlarin maslahatini temin ve mefsedetini

uzaklastirma gayesi giitmektedir. Seriata aykir1 fiillerde ise, bu gaye

788 Satibi, Muvdfakat, |1, 246.
789 Satibi, Muvdfakat, |1, 248-249.
790 Satibi, Muvdfakat, |, 251.
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791
bulunmamaktadir.  Satibi, bu goriisiiniin parelelinde, Sariin kasdina muhalif hileli
792

fiillerin de batil olacagini belirtmistir.
Satibi, niyet ile amelin bir birleriyle olan iliskisini dort kisimda ele alarak

kategorilestirmistir.

1) Fiilin islenmesi ile terkedilmesi durumunda, niyet Sariin maksadina uygunsa, o fiilin

sthhati hususunda hig bir tereddiit olamaz.

2) Fiilin islenmesi ile terkedilmesi durumunda, niyet Sariin maksadina uygun degilse, o

fiilin batil olacagi hususunda siiphe yoktur.

3) Fiilin islenmesi ile terkinin seriata uygun fakat niyete uygun olmadigi durumlarda, bu
fiili isleyen kimseler Allah hakki acisindan giinahkar olmakta, kul hakki acgisindan
giinahkar olmamaktadirlar. Mesela; sarap diye giil suyunu i¢en kimsenin durumunda

oldugu gibi.

4) Fiil ya da terkin seriata uygun olmamasi, niyetin uygun olmasi durumunda, eger

seriata uygun olmadig bile bile isleniyorsa, onun bu fiili bidattir. Biitiin bidatler ise
793

Sari’ tarafindan zemmedilmistir.

Satibi, kisinin fiilinin Séariin maksadina uygun olup olmadigin1 bilmedigi meseleleri,
bidatten ayr1 olarak diistinmiistiir. Satibi’nin, bu agiklamalarindan anlasilmaktadir ki;
amel ve niyetin birbirine uygun olmasi gerekmektedir. Miikellefin kasdi, Sariin kasdina
uygun olmali aykir1 olmamalidir. Aksi takdirde, fiillerin yerine getirilmesinde Sariin
kullar1 icin gozettigi maksatlara ulagilamiyacaktir. Satibi, Sariin maksatlar1 ile
miikellefin maksatlar1 arasinda dengeli, uyumlu ve karsilikli bir iliski kurmustur.
Seriatin tek yanli olmadigini, Sariin kasdi ile miikellefin kasdimin birlikteligiyle bir

biitlin oldugunu yeniden vurgulamak istemistir.
J. Hilenin Maslahatlara Etkisi

Satibi’de, hilenin seri hiikiimlerden gozetilen maslahata olumsuz etki ettigi, gbzetilen

maslahati ters yiiz ettigi goriisii hakimdir. Bu iki olgunun yani, maslahat ile hilenin bir

791 Satibi, Muvdfakat, |, 253.
792 Satibi, Muvdfakat, |, 255.
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arada bulunmasi anlamli degildir. Fikihta hileli yollarla maslahatin temin edilmesi s6z

konusu olamaz.

Satibi'ye gore hile, dig goriiniisiiyle caiz ve mesru bir sekilde veya caiz olmayan bir
bigimde bir hiikkmiin diisiiniilmesi ya da baska bir hilkme g¢evrilmesidir. Satibi, hilenin
biitlin unsurlarmi ihtiva eden en giizel tanim1 yapmais, bir atlimdir.794 Bu sekilde hileye
bas vurmak genelde Kitap ve Siinnet’e gore mesru degildir. Ciinkii hileler tesriden
gozetilen maslahati yok edici ve ortadan kaldirict niteliktedir. Mesela; bir kimsenin
hileli bir yol tutarak zekat yiikiimliiligiinden kagmak i¢in malin1 bir bagkasina hibe
etmesi ve daha sonra hibe ettigini geri almasi boyledir. Kisinin hileli bu davranis
zekatin  mesruiyet amaci olan cimrililk duygusunu ortadan  kaldirmayi
gerceklestiremeyecektir. Hatta onun bu hileli tutumu cimriligini daha da arttirip,

giiclendirecek ve zekattan beklenen yoksullarin ihtiyaglarinin giderilmesi maslahatini da

795
ortadan kaldiracaktir.

Satibi, genel olarak maslahat hile iliskisini ii¢ gruba ayirarak tasnif etmektedir. Bunlari
796

su sekilde maddelestirebiliriz.
1) Batil oldugunda ihtilaf bulunmayan hileler ki; bunlar miinafik ve miirailerin icra

ettigi hile tipleridir.

2) Caizligi konusunda ihtilaf bulunmayan hileler ki; zor-ikrah altinda kiifiir kelimesini

sOylemek caiz hilelerden sayilir.

3) Kapalilik arzeden hileler olup, bu tiir hilelerde Sari’ce maksud bulundugunu
gosterecek ser’l bir amacin bulunup bulunmadigi ortaya ¢ikmadigr gibi, seriatin amact
olan maslahatlara muhalif oldugu da sabit olmamistir. Mesela; hiille nikah1 bu kisim

icinde miitalaa edilebilir.

Satibi’nin, hile konusundaki agiklamalarindan anliyoruz ki; biitiin ameller bir takim
sebeplere baghdir. Sebeplerin, sebep olarak kabulii ise, Sariin belirledigi hikmet ve

maslahatlar1 i¢ermelerinden dolayidir. Yapilan fiil, Sériin goézettigi bu maslahattan

793 Yukardaki dort iliskinin genis agiklamasi igin bkz. Satibi, Muvdfakdt, 11, 256-258.
794 K 5se, Saffet, Islam hukukunda kanuna kars: hile, Istanbul-1996, s. 112.

795 Satibi, Muvdfakat, |1, 287-292.

796 Satibi, Muvdfakat, |1, 293-294.
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soyutlandiginda sebebin sonucu olan hikmeti igermeyecektir. Hiikiimler kullarin
maslahatin1 temin i¢in mesru kilindigima gore, fiillerin de bu maslahatlarla birlikte
muteber olmalar gerekir. Eger fiil dis goriiniisiiyle mesru, i¢ yapisinda maslahata aykiri
ise, o zaman fiil sahih olmayacaktir. Bu durumda islenen fiil, ser’i kaidelerin
zedelenmesine yol acacaktir. Ciinkii hukuki fiillerde sekil ve dis yapilarmin diginda

baska seyler de kastedilmektedir ki, bunlar da bu fiiller ile saglanan maslahatlardir.

Biitiin bu ifadelerden sdyle bir sonug ¢ikarabiliriz; seklen hukuka uygun fakat, Sariin
kasdina aykir1 olan hileler seriatin 6ziinden ortaya ¢ikmamis olup seriate de aykiridir.

Satibi de, bu gesit hilelerin tasvibini dogru bulmamaktadir. Bununla birlikte, Islam
97

hukukgularini hileyi belli sartlar altinda kabule gotiiren bir takim sebepler Vardlr.7
Islam dini siyasi, hukuki, ictimai biitiin miiesseseleriyle birlikte isletildigi zaman hileler
kaldirilabilecektir. Seriat1 bir biitiin olarak ele alan ve bu biitiinliigiin bozulmamasi igin
gayret sarfeden Satibi de, kendi doneminde mevcut ahlaki, dini yapinin zayiflamasi,
mezhep taassubu, miislimanlara yapilan baski ve haksizliklar ve yeni ortaya cikan
cesitli meseleler hakkinda onceki ictihadlarin yetersizligi gibi sebeplerin farkindadir.
Iste bu ve benzeri sebeplerden dolayr olmali ki Satibi, bidat ve hurafelerin ortaya
cikmasina firsat verilmeden, ortaya ¢ikan bosluklarin seriatin gozettigi maslahata ters
diismeyecek hilelerle doldurulabilecegi kanaatine ulagmistir. Bununla birlikte, Satibi
miikellefin karsisina c¢ikan her bir zor meselede c¢esitli mezheplerde mevcut hilelere
basvurulmasini da hos karsilamamis ve bu davranigi arzu ve hevese tabi olmak, diye

nitelendirmistir.
K. Islam Seriatinin/Fikhin Ummiliginin Maslahatla Iliskisi

‘Islam Serfatinin Ummiligi’ tamlamas1 Satibi’ye aittir. Bununla daha ¢ok islam dininin
timmi bir toplumu muhatap almasindan bahisle teklif getiren naslarin anlagilmasinin zor

olmadigi; Peygamberin agiklamalari, dilin imkanlar1 ve sair sebeplerlerle kolayca

798
anlagilabilecegi kastedilmistir.

797 Bkz. Kose, Islam hukukunda kanuna karst hile, s. 426.

798 Benzer diisiinceler igin bkz. Hagkali, Sdnbi’de makdsid ve fikih usilii, s. 153; Abdullah Aygiin,
“Satibi’nin Kur’an’in Ummiligi ve Ilmi Tefsir Goriisleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Usiil: Islam
Arastirmalari, Adapazar1 2007, 7. say1, s. 159 (157-168.)
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Satibi’nin, makasid boliimiinde ele aldig1 6nemli konulardan biri de, Kur’an'in Arapca
ve immi olusu ve Sariin seriati vaz' ederken anlasilir olmasini amaclamis olmasidir.

Satibi, bu konuyu itisam isimli eserinde "Makasidin anlasilmasini saglayan araglar"

) . ) . 799
olarak nitelendirmis ve seriat ve onun maksatlarina vakif olmada 6n sart saymustir.

Yani, Islam seriati Arapca'dir ve Kur’an Arap diliyle inmistir, bu sebeple Kur’an'in

800
anlasilmas1 da Arap dili vasitasiyla olacaktir.  Yine o'na gore, Kur’an'in Arapg¢a olusu

fikhi esaslardan sayilir.

Satibi, Kur’an ile iliskilendirdigi "immi" kelimesini su anlamlarda kullanmistir: 1.
Okuma, yazma bilmeyen, 2. Daha onceki kavimlerin ilimlerine sahip olmama ve 3.
Anasindan dogdugu gibi kalan, ilk yaratildigi konumu muhafaza eden, uzmanlik

gerektiren bilimlerden uzak olan.

Satibi, "iimmi" kelimesini dzellikle yukarida siralanan {igiincii anlamda ele almustir. Ilk
muhataplar immi oldugu i¢in seriat da iimmi gonderilmistir. Hz.Peygamberin 6zel
olarak Araplara genel olarak biitliin insanlia getirdigi seriatin anlasilmasi ve yasanmast
icin belli bir ilim ve tahsile, uzmanliga ihtiya¢ duyulmayacak sekilde gelmesi
kaginilmazdir. Kur’an’n anlasilmasi ile muhataplarinin bilgi diizeyi arasinda iligki kuran
Baltact da, bunun gerekliligine su ifadelerle agiklik getirir. Ilk muhataplarinin bilgi
diizeyleri goz Oniine alinacak olursa, onlar tarafindan anlasilacak hitabin, yine onlarin

bilgi diizeylerinde olmasi tabiidir. Aksi takdirde tam bir anlama/anlasilma faaliyetinden

801
s0z etmek miimkiin degildir.  Buna gore, seriat akilli-ergen insan1 muhatap almis ve
muhatap aldig1 insana anasindan dogdugu sekliyle herhangi bir ilim tahsili ve ihtisasina

gerek duymadan hitap etmistir.

Muvafakat'm nasiri Abdullah Diraz bu konuda su acgiklamalari yapmaktadir. Islam
seriatinin  immiliginden maksat, "Onun genel felsefesinin kavranmasi, emir ve
yasaklarinin anlasilmasi ve gereklerinin yasanabilmesi belli bir ilim tahsili ve ihtisas1
gerektirmez" demektir. Bunun i¢in ne tabiat ilimleri ne matematik ne felsefe ne de bir
bagka ilim tahsiline gerek vardir. Seriatin "timmiligi"nin sebep ve hikmetlerini suralarda

aramak gerekir.

799 Saibi, I 'tisam, 11, 293.

800 Satibi, Muvdfakat, 11, 49.

801 Burhan Baltaci, Sdnbi’nin Kur’dn’t yorumlama yéntemi, s. 138.(Satibi’nin Kur’an’m/seriatin
immiligi hakkindaki diisiinceleri ve degerlendirme igin ayni tez bkz.120-142.)
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. islamin ilk muhataplari immi idiler. Onlara muhatap alan seriatin da {immi olmas:

halin bir geregidir.

2. Eger Islamin anlasilmasi ve yasanilmasi igin belli bir ilim tahsili ya da ihtisas
gerekseydi, o takdirde Islamim evrensellik arzetmesi miimkiin olmayacak, getirdigi emir
ve yasaklar hem Arap, hem de Arap olmayan diger unsurlarin biiyilk cogunlugu

tarafindan anlasilamiyacak ve tatbik edilemiyecektir.

Seriatin iimmiligi teklifi hiikiimlerle ilgili olmalidir. Ciinkii bu tiir hiikiimlerin genel ve
Arap olsun olmasin biitlin miikellefler tarafindan anlasilir olmas1 gerekir. Teklifi
hiikiimler diginda kalan ve tesride gozetilen hikmetler, sirlar, ibretler, ince niikteler...gibi
konulara gelince; bunlardan bir kismi1 vardir ki immetin ¢gogunlugu bunlar1 anlayamaz.

Bunlar1 ancak belli bir tahsil ve kabiliyete sahip insanlar, Alldh'm kendilerine nasip

. . - 802
ettikleri oranda anlayabilirler.

Satibi, Islam seriatinin iimmiligine dair bazi deliller sunmaktadir. Gerek mana ve
gerekse lafiz bakimindan miitevatir olan ve bu hususa delalet eden nasslardan bir kagini

burada verebiliriz. Mesela; "Ummi kimseler arasindan kendilerine ayetlerini okuyan,

. . N . ; 803
onlar1 anlatan, onlara Kitab'1 ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderen odur."

804
"Allah'a ve okuyup yazmasi olmayan, haber getiren peygamberine inanin..."

805 .
ayetleriyle; "Ben timmi bir immete gonderildim"  hadisi burada hatirlanabilir. Islam

timmetine Oncelikle "iimmi" denmesinin sebebi de, daha once gegen kavimlerin
806

ilimlerine sahip olmamalar yliziindendir.

Satibi’nin, bu aciklamalar1 bazi alimler tarafindan tenkit edilmistir. Satibi’nin, zikrettigi
bu deliller Hz.Peygamberin {immiligini isbat ve Kur’dn mucizesini dogrulamak i¢in
gelmistir. Ummilik Allah'm elgilerinden Hz.Muhammed'e mahsus kildig1 bir vasif olup
Peygamberinin akli ve ilmi icazin1 tamamlamistir. Boylece limmilik bagkalar1 igin
noksan bir vasif olmasina karsin Hz.Peygamber i¢in kemal bir vasif olmustur. Ayrica bu

delillerde Araplarin ilmi ders, kitap ve kiraat yoluyla 6grenmemis bir topluluk

802 Satibi, Muvdfakdt, 11, 53(nasirin 1 nolu dipnotu)
803 Cum'a, 62, 2.

804 Araf, 7, 158.

805 Tirmizi, Kur'an, 9; Ahmed b. Hanbel, V, 132.
806 Satibi, Muvdfakat, 11, 53.
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olduklarina dair bir uyar1 vardir. Onlar bu vasiflarina ragmen semavi risaletin en biiyiik

tasiyicisi ve yeryiiziindeki Allah'in halifesi olma emanetinin tasiyicisi secilmisler ve bu

: . A T . 807
da Islam seriati ve Kur’an mucizesinin isbatina dahil olmustur.

Ser’l maksatlar risaletin umumiligine raci olup kalici mucizedirler. Her zaman ve

mekanda, oOzellikle ilmin yayildig1 asirlarda beser aklinin anlayacagi maslahatlar
808

igerirler.

Satibi’nin, bu konuda bize anlatmak istedigi sey, Kur’an'da anlatilmis olan seylerin, o
giinkii Araplar'in bilgi diizeyini esas almis oldugudur. Bizim Kur’an'a o giinkii Kur’an'in
muhatab1 immi Araplarin, ashabin anlamadigl bir takim manalar1 yiiklememiz dogru

olmayacaktir. Bu, seriatin herkese hitap eden genellik prensibine ters diigecektir.

Satibi’nin, bu goriislerinden hareketle ilmi tefsire karsi ¢iktigim1 ve bazi ayetlerin
biitiinltigli i¢inden alinarak baska mecralara kaydirilmasini dogru bulmadigini ve bu

yaklasimina katilamiyacagimizi daha 6nce belirtmistik.

Satibi’nin, seriatin immiligi ve anlagilabilirligi konusundaki diistinceleri bazi alimler
tarafindan yanlis yorumlanmis ve tenkit edilmis, bazi ilim adamlarina ise Kur’an'in
anlasilmas1 yolunda 1s1k tutmustur. Mesela; Fazlur Rahman'in diisiincesini olusturan ¢ift
yonlii hareketin ilk kismi, yani birinci asamada Kur’an'in niizul ortamina giderek onu
dogru anlama gercegi seklindeki birinci ayagi tamamen Satibi’nin diisiinceleri {izerine

bina edilmis g(’)ziikmektedir.809

Satibi, Islamim, Araplarm anladiklar tarzda gok, yer, daglar, bulutlar 6.b. gibi seylerden
istifade ederek tevhid, ahiret ve peygamberlik delillerini getirdigini, onlarin
anlayacaklar1 sekilde hitap ettigini, onlarca diinyada bilinen nimet ¢esitlerini(su, siit,
sarap, hurma, {liziim gibi) kullandigim1 ve onlarin bildiklerinin disina ¢ikmadigini

810
vurgulamistir.  Ciinkli Satibi, hem itikadi hem de ameli miikellefiyetlerin iimmi bir

. 811
insanin kavrayabilecegi diizeyde olmasini gerekli gormektedir.

807 Epu Hacer, et-Tefsiru'l-ilmi li'l-Kur'dn fi'l-mizdn, s. 280.

808 Ehu Hacer, et-Tefsiru'l-ilmi li'lI-Kur'dn fi'l-mizdn, s. 280.

809 Erdogan, “Kur'an'da ahkam ayetleri ile ilgili killilik ciiz’ilik dengesi (Satibi Ornegi)”, Islam
diisiincesinde yeni arayislar 1,36.

810 Satibi, Muvdfakat, 11, 59-60.

811 Satibi, Muvdfakat, 11, 67.
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Satibi’nin, bu konuya bakist da, yine Kur’an't ve seriati biitiin olarak diisiinmesi ve
Sariin  kasdinin  kullarin  maslahatlarii  gerceklestirmek olduguna inanmasi
noktasindandir. Sariin, kullarin1 anlayamayacaklar seylerle miikellef kilmasi, takat istii
yiikiimliiliige gotiiriir. Sariin maksadi seriatin anlasilabilir ve yasanabilir olmasidir. Eger
bu maksadin gerceklesmesi ilim tahsili veya ihtisas1 gerektirecek olsaydi, o zaman
Islamm genellik ve evrensellik esasiyla celisecek ve getirdigi hiikiimler bir ¢ok insan

tarafindan anlasilamaz ve uygulanamaz olacakti.



SONUC

Satibi ve onun fikth usulii konularindaki goriisleri ve oOzellikle makasidu's-seria
hakkindaki kanaatleriyle ilgili yapmis oldugumuz bu ¢alisma Satibi’nin, Islam hukuku
metodolojisinde gbzardi edilemiyecek bir yeri oldugunu ortaya cikarmistir. Miladi
ondordiincii ylizyillda yasadigt Granada toplumunun siyasi, dini, ekonomik ve hukuki
alanda bir ¢ok etkilesim ve bunun sonucu degisime maruz kalmasi Satibi'yi fikhi
egitiminin heniiz baslangicinda iken 6nemli problemlerle kars1 karsiya birakmistir. Bu
problemleri devrinin bilginleriyle tartisarak inceden inceye tahlil etmis, sosyal sartlarla
baglantili olarak ¢Oziim aramistir. Bu sartlar Satibi'ye hukuk sistemi ile degisimlerin
uyum saglamasi gerektigini ve yeni sartlarin, ihtiyaclarin mevcut fikhi metodlarla
coziimlenemedigi, giderilemedigi takdirde genel prensiplere doniilerek fikih usuliine

daha fazla 6nem verilmesine sevketmistir.

Onun disilincesine gore; ser’i meselelerde nakle Oncelik taninmali, akil nakle tabi
kilinmalidir. Naslarda mevcut olmayan, ¢oziimii bulunamayan meselelerde Kur’an'in
amac1 dogrultusunda akil devreye sokulmali, Islam hukukunun gaye, hedef ve temelleri
aragtirtlmali ve kiyas, istihsan, maslahat, sedd-i zerdyi gibi yorum metodlar
degerlendirilmelidir. Seriati bir biitiin olarak algilamali, 6zel hiikiimler genel

hiukiimlerle birlikte mitalaa edilmelidir.

Ser’1 hiikiimler sadece Alldh'a kulluk etme kasdiyla konulmamuistir. Bu hiikiimlerin hem
diinyada hem de ahirette hedefledigi bir takim faydalar vardir. Islam hukuku dalinda
caligma yapanlar hem teori hem de pratik alanda ser’1 hiikiimlerin hedef ve gayelerini
bilmek zorundadirlar. Islam hukukcusu, basarili olunmasi ig¢in bu amaglar

dogrultusunda hukuk tiretme durumundadir.

Iste Satibi, bu diisiincesinden hareketle hiikiimlerin gayelerine, dinin maksatlarma yani

"Makasidii's-seria"ya fikih usuliinde biiyiikk 6nem vermis ve Muvafakat adli eserinin



220

biiyiik boliimiinii bu konuya hasretmistir. Satibi’nin Muvafakat'® kendi doneminde
gereken ilgiyi gormese de, hatta kendisinin fasik ve bid'at¢1 olarak itham edilmesine
sebep olsa da, ilerideki dénemlerde bu eseriyle dikkat cekmis, kendinden sonraki Islam
hukukgularima kaynak teskil etmis ve onlari da seriatin konulus amaci konusunda

dolayistyla makasid ve maslahata gereken 6nemi vermeye sevketmistir.

Satibi’nin, makasid ve maslahat konusunu ele alan ilk kisi oldugu diisiiniilmemelidir.
Kendisinden once gelen bilginler arasinda bu konulara 6nem verenler olmus, fakat
Satibi, 6zellikle onlarin fikirlerini daha ayrintili sekilde ele alip, arastiran ve tahlil eden
ve geleneksel hukuk teorisini makasidii's-seria doktirini ile gozden gegiren hukukgu
olmustur. Bu doktirin, Satibi 6ncesi dénemin gelistirilmis bir sekli de olsa, Islam hukuk
biitiinltiglinlin sadece kaynak birligi degil gaye birligi ile saglanacagina $atibi tarafindan

dikkat ¢ekilmistir.

Satibi, oncelikle Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni’nin daha sonra da Gazzali'nin
temellerini olusturdugu makasid teorisini yeniden ele almis, istikra (timevarim)
metoduyla, Gazzali'nin belirledigi esaslar1 teyid etmistir. Satibi, Gazzali'den farkli
olarak tic mertebenin tekmileleriyle olan iligkilerini gézden gecirmis ve sistemli bir
sekilde incelemistir. Satibi ayrica makasid teorisinde izziiddin b. Abdisselam ve
Karafi’den de etkilenmistir. Satibi, makasidla ilgili konularin miictehid tarafindan
bilinmesi zaruretini dile getirmis ve makasid konusunu klasik usiil kitaplarinin disinda
miistakil bir konu bashgiyla genisleterek ele alip degerlendirmistir. Kurucular $afii
mezhebine mensup olan bu sisteme Karafi’den sonra, Maliki mezhebine mensup biri

olarak Satibi, yeni bir bakis acis1 kazandirmis ve maslahat teorisini gelistirmistir.

Ayrica Satibi’nin, Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen uzlastiric1 bir yol takip
ettigi ve mezhep taassubundan uzak oldugu dikkat cekmektedir. Ihtilafli konularda
Maliki mezhebinin goriisiinii tercihiyle birlikte hosgoriiyli tavsiye eden, miictehidler
arasinda herhangi bir hiikiimde kanun koyucunun maksadin1 anlama konusunda goriis
ayrilig1 da olsa, sonucta hukukun her hiikiimde tek bir asla dayali oldugunu ortaya

koyan bir bilgindir.

Satibi’den sonra makasid teorisi uzun bir siire giindemde olmamis ve daha sonralar
Islam hukukunda gaye problemini ele alan eserler verilmistir. Mesela; Sah Veliyyullah

ed-Dihlevi’nin “ Huccetiillahii’l-baliga”s1, Mustafa Selebi’nin *“ Ta’lilu’l-ahkam”1, Said
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Ramazan el-Biti’nin “Davébitu’l-maslaha”s1 ve Tahir b. Astr’un “Makasidu’s-seriati’l-
islamiyye” si gibi eserler burada oncelikle hatirlanabilir. Ozellikle Tahir b. Asr,
Satibi’den etkilendigini sik sik dile getirmis ve onun actigi c¢igir1 daha ilerilere

gotliirmeye ¢alistigini belirtmistir.

Satibi ibadetlerde yeniligin kabul edilemeyecegi, fakat adetlerde degisimlerin miimkiin
oldugu iizerinde durmustur. Ciinkii ibadetler yanlizca Alldh tarafindan bilinen
maslahatlar alanma dahildir ve aklen de izah edilemezler. Adetler konumundaki fiillerin
maslahatlar1 ise toplum tarafindan bilinir. Satibi, ibadetlerdeki bid'at ile sosyal hayatin
degisimi ve gelisimi neticesinde zorunlu olarak ortaya ¢ikan yeni seyler arasinda ayirim
gdzetmis, Islamin emrettigi bir ibadetin terkine veya dinde olmayan bir ibadetin vazina
yol agmayan hi¢ bir yeni olguyu bid'at olarak degerlendirmemistir. Dolayisiyla
hiikkiimlerin degisen zaman ve mekan sartlarina goére degisebilecegini ve yeni

hiikiimlerin eklenebilecegini kabul etmistir.

Satibi’nin, tahlil ettigi Islam hukuku maslahata itibar eder, zarureti dikkate alir, adaleti
ve hakkaniyeti temin etmeyi hedefler, hosgorii ve kolaylik esasi iizere kuruludur.
Benzer sekilde Islam hukuku giiclik ve sikintiyr kaldirmayr amaglar, insanin tabii
ozelliklerine itibar eder, takat {istii yiikiimliilik getirmez, insanin anlayabilecegi ve
uygulayabilecegi yiikiimliiliikler getirir. Ayrica asirilik ve zorlagtirmaya karsi genel
hiikiimler koyar, umumi maslahatlar1 6zel maslahatlara takdim eder, biitiine yonelik
ahlaki hiikiimler koyar. Islam hukuku baskalarina zarar verme, her tiirlii zuliim, kétiiliik
ve haklara tecaviizii yasaklar, arzu ve heveslerin hukuki kararlara etki etmesini
engelleyip, insani diinyevi ve uhrevi mutluluga gotiirmeyi amaclamaktadir. Islam
hukuku biitiin bu 6zellikleriyle de Sariin gozettigi ve hedefledigi degerleri koruma altina

almis olur.

Satibi ictihadi miisliimanin zorunlu bir gorevi olarak kabul etmis, ictithad ve taklidi
hukuki ihtiyaglar olarak tanimlamistir. Ona gore ictihad degisime yon verir ve ictihad

yapacak kisinin hukukun gayelerini bilmesi gerekir.

Satibi, yenilik¢i olarak nitelendirilmesine ragmen oldukca da gelenek¢i bir hukukcu
olup, ser’1 ilke ve kurallara bagliligi ilke edinmistir. Bid'ate kars1 miicadele verip ve bu
konuda bir kitap yazmasina ragmen "bid'at¢i" olarak goriilmesi de garip bir durumdur.

Yasadig1 donemde Endiiliis'de mevcut felsefe diigmanligi ve zindiklikla ithamdan olsa
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gerek felsefeyle ugrasanlari tenkidine ragmen, kendisinin hukukun felsefesine egilmesi

enteresandir.

Satibi’nin, metodoloji anlayisinin bilinmesi Islam hukuk diisiincesinde hukuk kavrami
ile sosyal degisim arasindaki iligkinin kavranilmasini saglamasi bakimindan énemlidir.
Islam hukukunda meselelerin ahlaki-dini bir zeminde ele alindig1, ahlak ve hukukun
birbirini tamamladig1 ve hukukta insan unsurunun 6nemli oldugu bir gergektir. Satibi,
Mekke doneminde konan hiikiimlerin imani ve ahlaki boyutta olup ve temel degismez
hiikiimler olduguna, Medine donemindeki hiikiimlerin ise bu ahlaki temeller iizerine
oturtulduguna ve bu hiikiimlerin illeti tesbit edilip, manasi akilla kavrandiginda

degisiklige ugrayabilecegine dikkat ¢ekmistir.

Satibi, miladi ondérdiincii yiizyllda Islam hukuk felsefesine yeni bir bakis ve
yorumlama tarzi getirmis, Islam hukuk metodolojisindeki geleneksel maslahat
anlayisindan farkli olarak, maslahat teorisini esas alarak Islam hukukunda gaye
problemini tartismistir. Kendisinden 6nceki Islam hukukgularinin maslahat teorisini
gelistirerek yeni nesillere aktarmis, makasidin bir ilim dali haline gelmesine ve bu
konuda yeni arastirmalar yapilmasina 1sik tutmustur. Bdylece Satibi, Islam hukuk
diisiincesine sosyal degisimlere cevap verebilecek daha realist bir diisiince sistemi

kazandirmistir.
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