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Modern dénemde Islam’in asli kaynaklarina doniilmesini salik vererek
Islam dininin aslina uygun bir sekilde anlasilmasini hedefleyen 1slah hareketleri
ortaya ¢ikmustir. Bu itibarla Islam dininin iki ana kaynagindan biri olan
hadis/stinnet modern dénemde tizerinde fazlaca durularak tenkit ve savunu nesnesi
héline getirilmis ve hadis/stinnetin yeniden godzden gecirilip tetkik edilmesi
gerektigi diigtiniilmiistiir. Modern doénem 1slah hareketlerinden modernizmde
hadis/stinnete elestirel bir gdzle bakilmig, hadis/sunnetin dinin ikinci kaynagi olma
ozelligi blyuk o6lglde bertaraf edilmistir. Bir diger 1slah hereketi selefilikte ise
hadis/siinneti yiicelten bir yaklasim sergilenmis, hadis/stinnet neredeyse Kur’an’a
denk bir konuma yikseltilmistir. Bu itibarla kaynaklara doniis sdyleminde birlesen
iki ekol olan selefilik ve modernizmin hadis anlayislarinin karsilagtirilmasi ve bu
ekollerin modern donemdeki hadis/stinnet algisina etkilerinin tespit edilmesi hadis
ilmi agisindan 6nem arz etmektedir. Giris ve li¢ béliimden olusan ¢aligsmada ilk iki
bolimde selefilik ve modernizm kavramlari tanitilarak selefilik ve modernizmin
gecirdigi tarihsel siire¢ ana hatlariyla anlatilmig akabinde her iki ekolin din
anlayislarmin temel 6zelliklerine yer verilmistir. Uglincti bolimde selefilik ve
modernizmin hadis/sinnet hakkindaki goriisleri ¢esitli basliklar altinda
karsilastirmali bir sekilde ele alinarak incelenmistir.
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In the modern period, reform movements have emerged that aim to return
to the original sources of Islam and to understand it in accordance with its original
form. In this respect, the hadith/sunnah, one of the two main sources of Islam, has
become the object of criticism and defense in the modern period, and it has been
thought that the hadith/sunnah should be reviewed and examined again. In
modernism, one of the reform movements of the modern period, hadith/sunnah was
viewed with a critical eye, the feature of hadith/sunna as the second source of
religion has been largely eliminated. Another reform movement, in Salafism,
showed an approach that glorified hadith/sunnah, both have been elevated to a
position almost equal to the Qur'an. It is important for the science of hadith to
compare the hadith understandings of salafism and modernism, which are two
schools that unite in the discourse of returning to sources, and to determine the
effects of these schools on the perception of hadith/sunnah in the modern periods.
In the study, which consists of an introduction and three chapters, the concepts of
Salafism and modernism are introduced in the first two chapters. The historical
process of Salafism and modernism has been outlined. Then, the basic features of
the understanding of religion of both schools are given. In the third chapter, the
views of Salafism and modernism on hadith/sunnah are examined in a comparative
way.

KEYWORDS: Hadith, Sunnah, Salafism, Modernism
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GIRIS

Islam toplumlari tarihin baz1 dénemlerinde zorlu siire¢lerden gegmistir. Bu
zorlu sureglere genellikle dinin temel esaslarindan uzaklasilmasinin sebep oldugu
diisiiniilmiistiir. Bu nedenle Islam tarihinin belli dénemlerinde ihya ve 1slah
hareketleri goriilmiis, bu hareketler dini saf haline getirmeyi ve dinin 6ziine
baglilig1 saglamay1 amag edinmistir.

19. ve 20. yiizyillarda Islam diinyasinin Bat1 karsisinda siyasi ve iktisadi
acidan zayif bir konuma diismesi siyasi ve iktisadi alanlarda oldugu gibi sosyal,
kiltarel, dini alanlarda da degisim ve doniisiimii beraberinde getirmistir. Tezin
konusunu teskil eden selefilik ve modernizm Islam diinyasmnin zorlu bir siirecten
gectigi donemlerde zuhur eden ve dini alandaki degisim ve doniisiimii mesele
edinen 1slahat hareketleridir.

Selefilik, Islam dininin anlasilmas1 ve uygulanmasinda sahabe, tabiin ve
tebeu’t-tabitnin fikirlerini esas alan, dini naslara yaklasimda lafza bagliligi savunan
ve din sahasinda re’y kullanimimi asgari seviyede tutan nakle dayali diisiince
sistemidir.

Islam modernizmi ise islam toplumlarinin Bat1 karsisinda zayif duruma
diistiigli bir zaman dilimi olan 19. yiizyil sonlar1 ile 20. yiizy1l baslarinda tesekkiil
eden, Islam toplumlarmin Bati’nin gerisinde kalma probleminin mevcut din
anlayigin1 yeniden yapilandirmayla ¢6ziime kavusacagma inanan ve bu amagla
dinin temel kaynaklarint modern bir bakisla okuyup yorumlayan diisiince ekoliidiir.

Islahat hareketleri olmalar1 hasebiyle bu iki ekoliin bazi yonleri benzerlik
arz etmektedir. Her iki ekol de Miislimanlarin i¢cinde bulunduklari atalet halinin
mevcut din anlayislarmin Islam’in hakikatinden uzak olmasindan kaynaklandigini
diistinmektedir. Hem selefilikte hem de modernizmdeki hdkim diisiince, mevcut din
anlayisin1 geleneksel diistince ekollerinin yorumlarindan ve bidatlerden tasfiye
etmek ve dini saf haline dondiirmektir. Bu dogrultuda her iki kesim de dini
inanclarin mezheplerin yorumlarindan bagimsiz olarak anlasilmasmna vurgu
yapmakta ve taklide karsi ¢ikip igtihad1 tesvik etmektedir.

Hem selefilik hem de modernizm kaynaklara doniis sOylemi ile One
cikmakta, dinin esaslarini anlama ve uygulamada yalnizca Kur’an ve Siinnetin
temel alinmasi gerektigini savunmaktadir. Kaynaklara doniis sdylemi agisindan

benzerlik gosterse de iki ekoliin Kur’an ve Siinnete yaklasimlarinda farkliliklar
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oldugu bilinmektedir. GUnumiizde de varliklarini siirdiiren bu iki ekoliin Kur’an ve
Stinnete dair fikirlerinin detaylica incelenmesi 6nem arz etmektedir. Mevcut
literatiir incelendiginde selefilik ve modernizmin pek ¢ok ¢alismaya konu edildigi
ancak hadis ve sunnete dair yaklasimlarini ele alan ¢alisma sayisinin az bir yekdn
teskil ettigi gorilmektedir.

Modern donem selefiliginin hadis anlayisin1 mustakil olarak konu edinen
caligmalardan biri Mazhar Tun¢’un Cagdas Selefiye ve Hadis (Suudi Arabistan
Ornegi) isimli doktora tezidir. Tez, Suud Selefiligi-Hadis IImi Baglaminda Bir
Aragstrma adi ile kitaplastirilmistir. Bu ¢alismanin kapsami Suudi Arabistan
selefiliginin hadis anlayisi ile sinirl tutulmustur. Ug béliimden olusan eserde ilk iki
boliimde selefiyenin ortaya ¢ikisi, gegirdigi tarihsel siirecler ve fikri 6zelliklerine
yer verilmig; hadis konusuna hasredilen Gglinci bdlimde ise Hadisin Hiiccet
Degeri, Stibutu, Selefiyenin Hadis Ilmine Katkilar1 ana basliklar: altinda Suud
selefiliginin hadis anlayis1 ortaya konmustur.

Islam modernizminin hadis anlayis1 Ibrahim Hatiboglu'nun Islam da
Yenilenme Diisiincesi Acisindan Modernistlerin Siinnet Anlayisi adli doktora
tezinde ele alinmustir. Bu tez Islam Diinyasimn Cagdaslasma Seriiveni ve
Cagdaslagma ve Hadis Tartismalar: basliklari ile iki ayr1 kitap olarak basilmstir.
Islam Diinyasimn Cagdaslasma Seriiveni isimli kitapta cagdasciligin ortaya
cikisina etki eden faktorler ile Islam cagdascilifmin tesekkiil ve sistemlesme
donemleri anlatilmistir. Cagdaslasma ve Hadis Tartismalar: isimli Kitapta ise
modernistlerin hadis anlayis1 tesekkiil donemi ve sistemlesme donemi olmak Uzere
iki ayr tarihsel donemde ve Hint Alt Kitasi, Misir-Sudan ve TUrkiye olmak tizere
cesitli cografi bolgeler bazinda incelenmistir. Hadis Ilimleri ve Istilahlari, Hadis
Tarihi ve Kaynaklari, Siinnetin Baglayiciik Yoniinden Degeri, Hadislerin
Giivenilirligi, Akil ve Vahiy Ikileminde Siinnet, Evrensellik ve Tarihselcilik
Kiskacinda Stinnet basliklar altinda, s6z konusu donemlerde ve cografi bolgelerde
one ¢ikan modernist sahsiyetlerin hadis yaklagimlari ortaya konmustur.

Bunlarin yani sira selefilerin ve modernistlerin hadis/siinnet anlayislarini
kisi 6zelinde konu eden calismalar da mevcuttur. Selefilikle ilgili ¢alismalar
arasinda Nuran Sarici’nin Nasiruddin el-Elbani'nin Silsilet'l-Eh&disi'd-Daifa ve'l-
Mevdiia Isimli Eserinde Metin Tenkidi Uygulamalar: adli yiiksek lisans tezi,
Meryem Kiigiik’tin ~ Tirmizi'nin  Stnen'inde Elbani'nin  Uydurma Olarak

Nitelendirdigi Hadislerin Degerlendirilmesi baglikl yiiksek lisans tezi, Stileyman
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Sirin’in Cemaleddin el-Kasimi'nin Hadis Ilmindeki Yeri adli yiiksek lisans
caligsmasi bulunmaktadir.

Ali Kuzudisli’nin Fazlurrahman ile Sunnet Tartismalar: isimli kitabi,
Kiibra Cakmak’in “Fazlurrahman’in Islamic Methodology In History Isimli
Eserindeki Hadislerin Tahrici ve Degerlendirilmesi” adli yiiksek lisans tezi,
Mustafa Aydin’in Neo-selefilik Ekolinin Hadis-Siinnet Anlayisi (Resid Riza
Ornegi) baslikli doktora tez calismasi, Mahmoud Salloum’un Menar Ekolii niin
Hadis Anlayisi bashkli doktora tezi, Halil Ibrahim Yildiz’m Muhammed Tevfik
Sidki’'nmin Hadis ve Siinnet Anlayist isimli yiiksek lisans tezi, Siimeyra Tutcu’nun
Muhammed Abduh’un Hadisciligi bashikli yiiksek lisans tezi ise modernistlerin
hadis anlayislarini konu edinen ¢aligmalardir.

Dinde 6ze doniis sdyleminde ve bircok konuda benzer fikirlere sahip olan
bu iki ekoliin hadislere yaklagimlarinin mukayese edildigi bir ¢alismaya ise
literatiirde rastlanmamustir. Kaynaklara doniis soyleminde birlesen bu iki akimin
sOylemlerinin farkli varyantlarla da olsa giincelligini korumasi ve tesirlerini
stirdiirmesi nedeniyle bu ekollerin hadislere yaklagimlarindaki benzerlik ve
farkliliklarin tespit edilmesi onem arz etmektedir. Bu calismada Islam’1 anlama ve
uygulamada Kur’an ve Siinneti ve bunlarin literal anlamlarini esas alan selefilik ile
I[slam’1 anlama ve uygulamada Kur’an ve Siinnetin yam sira akli esas alan
modernizmin hadis anlayislari tahlil edilerek benzer ve farkli yonleri karsilagtirmali
olarak ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Calismada modern ¢agin sartlarinin sekillendirdigi fikri yapinin hadis ve
stinnet anlayisina etkileri, modern donemde hadis ve siinnete yiiklenen anlamin ve
verilen degerin ne gibi degisikliklere ugradigi, delil olma ve baglayicilik itibariyle
hadislerin klasik donem hadis ilminden farkli bir sekilde ele alinip alinmadigi
selefilik ve modernizm (izerinden ortaya konmaya calisilmistir. Ayrica modern
donem Islam diinyasindaki hadis anlayislarmm iki ucunu temsil eden iki ekolden
selefiligin hadislerin zahirini esas alarak hadisleri dar bir gergeveye hapsetmesinin,
modernizmin ise akilciligi temel alarak hadisleri kolaylikla tenkit etmesinin ne gibi
sorunlara yol actig1 tespit edilmeye c¢alisiimistir.

Calismada hadislere yaklagim konusunun kapsami modern donem ile sinirli
tutulmustur. Bu nedenle karsilagtirma boliimiinde 20. yilizyilda yasamis tger selefi
ve modernist diisliniiriin goriisleri esas alinmistir. Goriisleri ele alinacak diisiiniirler

secilirken farkli cografyalarda yasamis ve yasadiklari donemde selefilik ve
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modernizmin temsilcileri olarak 6ne ¢ikmig, bununla birlikte hadis ve siinnete dair
hususi calismalarda bulunmus sahsiyetler olmalarina dikkat edilmistir. Bu
diistintirlerin - gortisleri 1s18inda  selefilik ve modernizmin hadis anlayislar
karsilastirilmistir.

Calisma ti¢ boliimden olusmaktadir. Birinci bolumde selefilik diisiincesinin
ortaya ¢ikis1 ve gecirdigi tarihsel siire¢ Mutekaddimin Selefiye ve Muteahhirin
Selefiye seklinde iki baslikta aktarilmaya ¢alisilmistir. Bunun yani sira selefiligin
din telakkisinin temel 6zellikleri ve ayirici nitelikleri kisaca agiklanmustir.

Ikinci bélimde modernizmin Islam diinyasina giris surecine deginilerek
modernistlerin diisiincelerinin ne tiir bir zeminde sekillendigi ortaya konmustur.
Akabinde klasik Islam modernizmi ve ¢agdas Islam modernizmi basliklar1 altinda
her iki dénemin temsilcilerinin islam diinyasmnin gerileme sebeplerine dair fikirleri
ve ilerleme i¢in sunduklar1 ¢6ziim &nerilerine yer verilmistir. Daha sonra Islam
modernizminin din anlayisindaki temel hususiyetler aktarilmaya ¢aligilmistir.

Uclincii bolimde sekiz baslik altinda selefilik ve modernizmin hadislere
dair fikirleri karsilastirilmistir. Tezin ana konusunu teskil eden bu béliimde verilerin
derlenip toplanarak analiz edilmesi ve karsilastirilmasi; ortak, benzer ve ayri
yonlerin tespit edilmesi yontemi esas alinmastir.

Calismanin mukayese bolimuinde selefi diistiniirlerin - gortisleri igin
yararlanilan temel kaynaklar Cemaleddin Kasimi’nin Kavdidii t-tahdis min funani
mustalahi'l-hadis isimli hadis usulli eseri ve Mehasini't-te'vil adli tefsir kitabs,
Nasirtiddin el-Elbani’nin el-Hadist hiiccetin bi-nefsih fi’l-akdid ve’l-ahkam ile
Menziletir's-stinne fi'l-Islam ve beydn ennehu ld yiistagna anhd bi'l-Kur'an adh
eserleri, Abdilaziz b. Baz’in VicObu'l-ameli bi stnneti'r-rasali ve kifri men
enkerehd adli kitabi ile onun tiim goriislerinin bir araya getirildigi Mecmii ‘u fetdva
ve makdlatin miitenevvi ‘a isimli otuz ciltlik eserdir.

Modernist diistintirlerden Tevfik Sidki ve Resid Riza’nin goriisleri serd
edilirken Menér dergisinde yayimlanan yazilari esas alinmigtir. Ayrica Sidki’nin
Dinullah fi kitub-i enbiya isimli eserinden, Resid Riza’nin Tefsirii’[-Kur ani’l-
hakim=Tefsirii’/-Menar isimli tefsirinden istifade edilmistir. Fazlurrahman’in

goriisleri i¢in ise onun Tirkgeye ¢evrilmis tiim eserlerinden yararlanilmastir.



BIRINCI BOLUM
1. SELEFILIK

1.1 Kavramsal Cerceve

Selef kelimesi sozlukte 6nce gelmek, 6ne geg¢mek, yasga bliylik veya
makamca ileri gelenler, fazilet bakimindan O6nde olanlar gibi manalara
gelmektedir.! islam diisiincesinde selef kelimesine hususi bir mana verilerek ilim
ve fazilet a¢isindan Miisliimanlarin 6rnek ve dnci kabul ettikleri sahabe, tabiin ve
tebe-u’t-tabiin i¢in kullanilmustir. Ilk ii¢ nesle ayr1 bir énem atfedilmesi ise Hz.
Peygamber’in “Insanlarin en hayirlist benim asrimdakiler (sahabe) dir. Sonra onlar1
takip edenler (t&biin), sonra onlar1 takip edenlerdir (tebeu’t-tdbiin). Daha sonra
birtakim topluluklar gelir ki onlardan kiminin sahitligi yemininin Oniine geger,
kiminin de yemini sahitliginin 6niine geger.” ? hadisine dayandirilmaktadir. Sahabe
Islam’1n ilke ve esaslarini bizzat Hz. Peygamber’den dgrenip tatbik etmis, tabiin
dinin hikimlerini ashaptan saf haliyle talim etmis, tebeu’t-tabiin ise Muslimanlar
arasinda goriis ayriliklar: derinlesmeden, bidat ve sapikliklar yayginlagsmadan sahih
I[slam anlayisinin aktarilmasinda biiyiik rol iistlenmistir. Bu itibarla Islam
diisiincesinde bu ilk ti¢ nesle hususi bir onem atfedilmis, dinin anlasilmasi ve
yasanmas1 hususunda onlar dncii kabul edilmistir.

Selef kelimesinden tiiretilen selefiye ise Islam’1 Kur’an, siinnet, sahabe ve
tabiinin goriislerinden hareketle anlayan, Allah ve peygamberden gelen dgretilere
ilave ve ¢ikarim yapmaksizin lafzi sekliyle inanan, naslar1 zahiri manalarina gore
algilayip bu hususlarda te’vile gitmeyen, itikat alaninda sahsi re’y ve akli
istidlallere miracaat etmeyen, sahabe ve tabiinin dini anlama ve agiklama

metodunu benimseyip onlarm izinden gidenlerin olusturdugu ziimredir.*

! Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari ibn Manzir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Darii Sadur,
1993), 9/158; Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub b. Muhammed Firtzabadi, el-Kdmiisti’l-muhit
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2015), 1060.

2 Ebli Abdillah b. Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziheyr b.
Nasr (Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Sehadat”, 9 "Fedaili’l-ashab", 1 “Rikak”,7; EbG’1-Hlseyn
Muslim b. Haccac Muslim, el-Cdmi ‘u ’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-
Ihyai’t-Turés el-Arabi, ts.), "Fedailii’s-sahabe", 212; Ebf Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi
Tirmizl, el-Camiii’s-sahih: Stinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1937), “Sehadet”, 4 “Fiten”, 45.

3Said Ramazan el-Biti, es-Selefiyye merhaletiin zemeniyyetiin mibareketiin 1& mezhebiin
Islamiyyiin (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1990), 9-11.

4 Halil Ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: DIB Yayinlari, 2016), 230; Mehmet Kubat,
“Selefi Perspektifin Tarihselligi”, Islami Arastirmalar Dergisi 17/3 (2004), 237.
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Selefilik genel olarak ge¢misin bir doneminde “Kitap ve Sinnet
onciiliigiinde ilk nesillerce ortaya konulan sahih din anlayisin1” simdiye ve gelecege
tasimay1 gaye edinen bir yaklasimdir. Bir anlamda geg¢misten gelecek tasavvuru
olusturma tesebbiisiidiir. Sahabe ve tabiinin islam’1 anlama, ag¢iklama, yorumlama
ve yasama hususunda model olarak gosterilmesi ve bu modelin korunmasina
yonelik muhafazakar bir tutumu ifade etmektedir.®

Kisaca ifade edecek olursak Islam diisiince tarihinde Hz. Peygamber’in
arkadaslar1 olan sah@be nesli ve onlardan sonra gelen tabiine selef, sahabe ve
tabiinin goriislerine baglh olan kisiye selefi, onlarin goriislerine bagli kalinmasini
savunan zihniyete de selefilik denir.®

1.2 Selefiligin Tarihgesi

1.2.1 Miutekaddimin Selefiye

Selefilik giiniimiize gelene kadar birtakim tarihi siireglerden gegmistir. Bu
tarihi siiregler miitekaddimin ve miiteahhirin selefiye olmak iizere iki ana baslik
altinda ele alinmistir. Miitekaddimin selefiye, hicri ikinci yiizyilda temelleri atilmis
olan selefiligin icmal devri olarak da bilinen ilk dénemini ifade etmektedir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki donemlerde fetihlerin sonucu olarak
Islam yurdu genislemis, cesitli kiiltiir ve medeniyetten insanlar Islam’a girmis ve
bdylece Miislimanlar farkli inang ve diislince yapisina sahip toplumlarla
karsilasmiglardir. Yeni Miisliiman olanlarin istirak ettigi ilim meclislerinde cesitli
dini meselelere dair ilmi miinakasalar yapilmaya baslanmis, bdylelikle
Miisliimanlar arasinda daha 6nce var olmayan bazi problemler giindeme gelmeye
baslamistir. Islam toplumunun heterojen bir hile gelmesi neticesinde ortaya cikan
dini konular1 yorumlama bi¢imleri, dini anlayis sekillerinin gesitlenmesine ve
ihtilaflara sebep olmustur. Islam’a yeni giren insanlarin dine intibak edebilmesi igin
akli izahlara ihtiya¢ duymalar1 ve Islam’1 dnceki dinleriyle iliskilendirmeleri yeni
tartismalarin zuhur etmesine yol agmistir. Yeni Miisliiman olanlara akli izah
getirmede nakle dayali din anlayisi eksik kalmig bu sebeple de Mutezile, Cehmiyye
gibi firkalarin mensuplart muhataplarma hitap ederken akli metotlar kullanmaya

baslamistir.’

% Sénmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlar: (Ankara: Fecr Yayinlari, 2008), 80.

6 Ferhat Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik Genel Karakteristigi ve Giiniimiizdeki Motivasyonlart
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 11.

7 el-B0ti, Selefiyye, 32-33.



Islam diinyasindaki fikri hareketlilik neticesinde Haricilik, Mu‘tezile,
Miircie, Sia ve Kaderiyye’nin tesekkiil etmesine karsilik genel dini akim igerisinde
bu gruplara ve fikirlerine karsi bir tepki olusmaya baslamistir. Bu ziimreler
tarafindan ileri siiriilen fikirler sonradan ortaya ¢ikmis re’y ya da bidat olarak
addedilmis, fikirlerin sahipleri ise ehlu bid’a, sahibu bid’a ya da sahibu re’y olarak
adlandirilmigtir. Bu firkalara mensup kisilerin haricindekiler ise sahibu siinne,
ehlu’s-siinne ya da Hz. Peygamber’in ve ashabinin yolundan gidenler anlaminda
ehlu’s-siinne ve’l-cemaa gibi kavramlarla tanimlanmistir.®

Selefiye mefhumu ilk olarak Ibn Teymiyye (6l. 728/1328) tarafindan
kullanilmis ve Ibn Teymiyye zamaninda kavramsal muhteva kazanmistir.? Bundan
evvelki donemlerde, hicri ikinci asirdan itibaren selefiye diisiincesini ifade etmek
icin ehl-i hadis, ashabu’l-hadis, ehl-i eser tabirleri kullanilmistir.° Selefiyenin
kokenleri hicri ikinci yiizyila dayandirilmaktadir. Zira bu tarihlerde vuku bulan ve
stinni diisincenin tesekkiiliiniin temeli olan ehl-i hadis ehl-i re’y ayrimi selefiligin
de baslangicini olusturmaktadir.!! Islam diinyasinda fikri ihtilaflarin zuhur ettigi bir
donemde ortaya ¢ikan, akil ve anlam merkezli ehli re’yin karsisinda yer alip dini
meseleleri metin merkezli ve akla mesafeli bir yaklasimla ele alan ehl-i hadis
gelenegi selefiligin niivelerini teskil etmektedir.

Ehlii’l-hadis, ashdbu’l-hadis gibi ifadeler Islam’in ilk donemlerinde hadis
Ogrenim ve dgretimiyle mesgul olan kimse anlaminda kullanilirken zamanla hadisle
amel etmeye ¢alisan kimse manasini da ihtiva etmeye baslamistir.*? Ashabu’l-hadis
tabirinin muhtevas: tedrici olarak genisleyerek “Abbasi iktidarinin ilk
donemlerinden itibaren, toplumsal hayati ideallestirilen Hz. Peygamber donemine
gore sekillendirmek ve birlik butlinliik icerisinde yasatmak i¢in ¢ézliimiin Kitabin
yant sira Hz. Peygamber’in hadisleri, sahdbe ve tabiinin sozlerinde olduguna
inanan; bunlar1 bir araya toplayip konularina gore tasnif eden; genelde goriislerini
hadislere dayandiran, onlara baglanmay1 tesvik eden; Kitap ve hadisten bagimsiz

re’y kullanmaktan sakindiran ve onu kullananlar elestiren kimselerin miisterek adi

8 Sénmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plan: Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler (Ankara: Otto
Yayinlari, 2017), 49.

® Mehmet Zeki Iscan, Selefilik: Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yaymevi,
2017), 29.

10 Adem Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, Tarihte
ve Glinuimiizde Selefilik (Milletleraras1 Tartismal1 Ilmi Toplants, Istanbul, 2014), 29.

1 fscan, Selefflik: fslamedktenciligin Tarihi Temelleri, 123.

2 Abdullah Aydinl, “Ehl-i Hadis”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/507.



olmustur.”*3 Ehl-i hadis; Haricilik, Mu‘tezile, Miircie, Sia, Kaderiyye ve Cehmiyye
gibi ekollere ve bunlarin sunduklari argiimanlara tepki niteliginde muhafazakar bir
hareket islevi gormiistiir.

Dinin sunnet Uzerinden anlasilmasi gerektigi ashabu’l hadis diisiincesinin
merkezini olusturmaktadir. Kur’an’in hiikiimlerini agiklamasi, detaylandirmasi,
uygulanis sekillerini gostermesi ve Kur’an’da olmayan hiikiimler koymasi
sebebiyle onlara gore Kur’an’dan sonra ikinci kaynak siinnettir. Bu iki kaynakta yer
almayan bilgi ve hiikimler hususunda Muslimana diisen tavir akil yiiriiterek yeni
hiikiimler ¢ikarmamak, kendisinden oncekilere tabi olmaktir. Dini bilgilerin talim
ve tathik edilmesinde aslolan kiyas ve te’vile bagvurmadan sadece nakille (Kur’an
ve siinnet) gelen bilgilere bagl kalmaktir.4

Ebii’l-Hasan el-Es‘ar’i (8l. 324/935) Makalatii’l-Islamiyyin adli eserinde
ashabu’l-hadisin diisiince yapisini soyle Ozetlemistir: Ash@bu’l-hadis itikadinda
iman, s6z ve amel birlikteligi ile hasil olmakta ve ameller ile artip eksilebilmektedir.
Ashébu’l-hadis, dini konularda cedel ve miinazara yapilmasini hos karsilamamakta,
dini meselelerde sahih rivayetlere ve adaletli, sika ravilerin Resllullah’a ulasacak
sekilde rivayet ettikleri haberlere teslim olmakta, selefe tam bir baglilik
gostermektedir. Onlar, dini konularda bize gelen rivayetler hakkinda konusmayz,
“nasil”, “nigin” gibi sualler sormay1 bidat telakki etmektedir. Nastaki miitesabih
unsurlar hakkinda kelam etmeyip onlar1 tasdik etmekle yetinmektedir. Onlar “Bir
sey hususunda ayrihiga diistiigiiniiz zaman, onu Allah’a ve resuliine arz edin.”®®
ayetinin mucibince davranmakta ve Kitap ve Siinnete tabi olmaktadir. Onlar dinde
bidat ihdas etmekten sakinmaktadir.®

Mu‘tezile, Mircie, Cehmiyye, Sia, Kaderiyye ve Hariciyye gibi zumrelerin
karsisinda yer alip onlarin ileri siirdiigii yeni yorum ve bidatleri icmalen reddeden
ve sahébe, tabiin ve tebeu’t-tAbiinin Islam anlayisina tabi olan Miisliimanlarin
benimsedikleri mezhebe selef mezhebi adi verilmistir. Selefilikte bu doneme

mutekaddimin selefiye denilmis, miitekaddimin selefiye de kendi igerisinde ikiye

.....

18 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plan Islam Diigiincesinde Ik Gelenekgiler, 55.

14 {smail Sik vd., Keldm I Keldm Tarihi/Kelam Okullar: (Ankara: Gece Kitapligi, 2017), 48.

15 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur'an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2011), en-Nisa 4/59.

16 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin Ilk Donem Islam Mezhepleri, ¢cev. Omer Aydin -
Mehmet Dalkilig (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 418-421.
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dénemlerde ehlii’s-siinnet ve’l-cemaat olarak isimlendirilen tum Musltimanlar selef
mezhebi mensubu sayilirken Es‘ari ve Matlridi mezhepleri tesekkiil ettikten sonra
bu iki mezhebe bagli olmayan siinniler selef mezhebi mensubu addedilmistir. Tiim
stinnileri kapsayan yoniiyle selefilige ehl-i sunnet-i amme, Es‘ari ve Matlridi
mezhepleri kurulduktan sonra bunlara bagli olmayan siinnilere ehl-i stinnet-i hassa
ad1 verilmistir.’

Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855) ehl-i siinneti hassa anlaminda itikadi bir
yonelis olarak kabul edilen selefiyenin ilk imami olarak goriilmiistiir.*® Mihne
doneminde Abbasi halifelerinin zuliimlerine kars1 kararlilikla miicadele etmesi ve
Mutezile kelamcilarina muhalefeti onun selefiye ekoliiniin hicri tiglincti asirdaki
temsilcisi olmasini saglamistir. Ahmed b. Hanbel’in hocasi Ali b. Medini’nin (6l.
234/848) “Allah bu dini ridde zamaninda Ebi Bekir ile mihne zamaninda Ahmed

»19 5671t Ahmed b. Hanbel’in mihne siirecindeki

b. Hanbel ile kuvvetlendirmistir.
Islam'm tahrif edilmesine engel olan durusunu ve bu siirecte oynadig1 miihim rolii
ifade etmektedir. Ahmed b. Hanbel taraftarlari onu ehli siinnet itikadini1 koruyan ve
bidat ehliyle miicadele eden bir nevi ehli siinnetin liderligini yapan biri olarak
konumlandirmistir. Bu nedenle her devirde selefi diisiinceyi benimseyenlerin
bliylik ¢ogunlugunu Hanbeli mezhebi miintesipleri olusturmustur. Ahmed b.
Hanbel selef diisiincesinin temel ilkelerini ortaya koymakla kendisinden sonra
gelenler i¢in model olusturmustur.?’ Ahmed b. Hanbel, er-Red ale z-Zenadika ve 'I-
Cehmiyye adli bir risale kaleme alip selef akidesiyle uyusmayan fikirleri elestirerek
bir nevi selefi diisiincenin asillari ortaya koymustur.?! Ahmed b. Hanbel’den
sonraki devirlerde yasamig Hanbeli alimlerden EbQ Bekir el-Hallal (61.311/923),
Ibn Ebl Ya‘la el-Ferra (6l. 458/1066), Ebii’l-Vefa Ibn Akil (6l. 513/1119), ibn

Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye (6l. 751/1350) gibi selefi ekoluin temsilcileri

7 Silleyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017), 30.

18 Muhammed Ammara, es-Selef ve ve’s-selefiyye (Kahire: Misir Arap Cumhuriyeti Vakiflar
Bakanligi, 2008), 21.

9 Muhammed b. Ebl Ya’la, Tabakdti’l-Hanabile, thk. Muhammed Hamid Fiki (Kahire:
Matba‘atii’s-Stinneti’l-Muhammediyye, 1952), 13.

2 iscan, Selefilik: Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 119-120; Mehmet Sait Ozervarls,
“Selefiyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2009), 36/399; Apak, “Islam
Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”, 5.

2 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 15.



telif ettikleri eserlerde bu risdleden nakiller yapmis ve icerdigi goriislerle istidlalde
bulunmustur.??

Ahmed b. Hanbel’in sahih din anlayisindan uzaklastiklarini diistindigi
Mu‘tezile, Murcie, Cehmiyye, Kaderiyye, Havaric, Rafiza gibi firkalara dogru yolu
gostermek ve ehli stinnet akaidini muhafaza etmek i¢in nakle dayali olarak beyan
ettigi itikadl konulara dair goriisleri oglu Abdullah tarafindan Kitabii’s-Sunne
adiyla kitap haline getirilmistir.23

Selefiyenin tesekkiil déoneminin 6ne ¢ikan ismi Ahmed b. Hanbel’in din
tanimindan hareketle onun selefi metodunu kisaca 6zetlemek miimkiindiir. Ahmed
b. Hanbel’e gore din; Allah’in kitabi, asar, siinnetler ve tabiin, tebeu’t-tabiin ile
onlardan sonra gelen; bidatlerden uzak duran, yalancilikla itham edilmeyen,
kendileri hakkinda olumsuz bir kanaat bulunmayan, re’y ve kiyas ehli olmayan,
stinnete simsiki bagl, kendilerine iktida edilen maruf imamlar yoluyla nakledilip
Restlullah’a, sahabeye, tabiine, tebeu’t-tabiin ulasan; maruf, kuvvetli, dogru
haberlerle nakledilen birbirini destekler mahiyetteki sahih rivayetlerdir. Dinde re’y
ve kiyas batildir, bunlarla mesgul olanlar bidat ehlidir.?* Esere bagli bir tutum
sergileyen ve selefin goriislerine fazlaca itibar eden Ahmed b. Hanbel’e gore re’y
ve kiyas ancak rivayet bulunmayan konularda basvurulabilecek bir ydntemdir.? O,
nakil bulunan bir meselede naklin g6z ardi edilerek re’y ve kiyas kullanilmasina
karst ¢ikmistir. Ona gore dinin en dogru sekilde yasanmasini ve bidatlerden
korunmasimi saglayacak olan esere, siinnete ve selefe ittibadir. Ona gore
Resdlullah’in ve ashabinin siinnetine simsiki sarilmak, her bidati sapiklik olarak
bilip bidatleri terk etmek, bidat ehli ile miinakasa etmeyip onlardan uzak durmak
ve dini konularda tartismayi terk etmek esastir.?

Ahmed b. Hanbel’den sonraki donemlerde 5. ve 6. ylizyillarda selefiye
ekoliiniin temsilcileri arasinda kelam metodunu kismen benimseyen ve bazi itikadi

meselelerde te’vil metoduna bagvuran 1limli bir yaklasim tarzi ortaya ¢ikmistir. Bu

22 Bekir Topaloglu, “er-Red ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/514.

2% Yasar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2/78; Hatice Salis, Hadis Edebiyatinda Kitabii's-Stinneler ve Ahmed b. Hanbel 'in
Kitdbii’s-Stinnesi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2011), 106.

24 Bbl Ya’la, Tabakdatii’I-Hanabile, 31.

% Ebi Ya’la, Tabakdatii’I-Hanabile, 15.

% Ahmed b. Hanbel, Usili’s-siinne, thk. Ahmed Ferid Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye,
1971), 7.
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yeni yaklasim tarzi selefiye icerisinde yenilenmenin kapisini aralamistir. Bu
yenilenme Ebii Ya‘la el-Ferrd ile baslamus, talebesi Eb’l1-Vefa Ibn Akil’le gelismis
ve Ibn Kayyim el-Cevziyye ile belirginlesmistir. Ferra’nin selef metodunu nazar ve
istidlale dayal1 kelam metoduyla uzlagtirmasi, bazi1 kelam terimlerini kullanmaya
baslamast ve Mu‘tezile’nin “usul-i hamse”sini selef gorilisiine gore yeniden
yorumlamasi selefiye ekolliniin yeni bir hal almasina yol agmistir. Ferrd’nin
ogrencisi Ibn Akil, telif ettigi eserleriyle yeniligi bir adim &teye tasiyarak selefi-
kelami bir metot gelistirmistir. Ancak bu alimler selefiye icerisinde gelistirdikleri
bu yeni ustl ile selefin yolundan ayrildiklart gerekgesiyle diger selefiye mensuplari
tarafindan dislanmustir.?’

Sonug olarak kisaca ifade edecek olursak miitekaddimin selefiye Islam
diinyasinda zuhur eden yorum farkliliklar1 ve firkalagmalara bidat nazariyla bakilan
ve bunlarla miicadele etmek i¢in nassa baglilik ile selefe yani sahabe ve tabiine tabi
olmayi salik veren korumaci bir donemi ifade etmektedir. Bu donemde ortaya ¢ikan
yeni diisiince bigimlerine selefiye mensuplarinca ihtiyatla yaklasilmis ve dinin
0ziinli muhafaza amaci giidiilerek nassin zahiri anlamina dayali bir din anlayis
ortaya koyulmaya ¢alisilmistir.

1.2.2 Mateahhirin Selefiye

Selefilik mitekaddimin devrinde, hicri ikinci asirdan sekizinci asra kadar
muhafazakar bir yaklagim tarzi olarak varhigmi siirdirmistir. Tafsil devri de
denilen miiteahhirin selefiye ise 8. yiizyilda Ibn Teymiyye ile sistemli bir ekol
héline gelmeye baslayan selefiyenin ikinci donemini ifade etmektedir. Miteahhirin
donemi selefilik tarihinde kurumsal bir selefilige gecisin yasandigi donem
olmustur. Bu dénemde 6zgiin fikirleri, ilm1 yetkinligi ve miicadeleci kisiligi ile 6ne
ctkan Takiyyiddin Ton  Teymiyye, selefilik diisiincesinin ikinci imamu
addedilmistir. Ibn Teymiyye Islam diinyasinin zorlu bir siirecten gegtigi, Islam
iilkelerine Hagl seferlerinin diizenlendigi, Islam beldelerinin Mogollar tarafindan
istila edildigi, Sii-Batini gruplarin propaganda faaliyetlerinin arttigi, Abbasiler
devrinde ceviriler yoluyla Islam diisiincesine dahil olan felsefi bilgilerin revacta
oldugu, tasavvufl 6gretilerin ve mezhep taassubunun yayginlik kazandigi, dini ve

siyasi firkalar arasinda tartisma ve ihtilaflarin derinlestigi bir dsnemde yasamistir.?

27 Mustafa Oz, Anahatlariyla Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 261.
2 Muhammed Halil Hards, Bdisu n-nahdati’l-Islamiyye: Ibn Teymiyye es-Selefi (Musir:
Matba‘atu’l-Ydsufiyye, 1952), 16-18.
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Yasadigi doneme hakim olan siyasi buhran hali, sosyo-kiltirel kaos,
Miislimanlar arasindaki fikri-siyasi ayrismalar, ilim ve diisiince sahasinda goriilen
durgunluk ibn Teymiyye’nin dini ilimlere ydnelmesinde etkili olmustur. O,
Mislimanlarin iginde bulundugu buhranli héalin mevcut din anlayislarindan
kaynaklandigini diisiinmiis ve sahih bir din anlayis1 ortaya koymak i¢in ¢dziim
arayisina girmistir. Bu noktada o, gareyi islam’a sonradan ilave edilmis inang ve
uygulamalardan dini arindirmak, Islam’1 saf haliyle anlayip yasamak ve Kur’an ve
Siinnete donmekte bulmus, bunun ise dini selefin 6lgiileriyle anlamakla ve onlarin
tatbikatlarina uymakla miimkiin olacagina kanaat getirmistir. Ona gore Kur’an ve
Stinnetin en iyi uygulayicisi, dogrunun temsilcisi, érnek alinacak ve yolundan
gidilecek yegane nesil selef-i salihindir. Selefe biylk ehemmiyet gdstermesi
sebebiyle onun metodu selefi olarak isimlendirilmistir.?

Ibn Teymiyye'nin eserlerinde selef kavrammmi Islam’in ilk asirlarinda
yagsamis Oncii nesiller i¢in kullandig1 goriilmektedir. Selefiye kavrami ise ilk kez
onun eserlerinde el-menheci’s-selefi, et-tarikatli’s-selefiye, mezhebii’s-selefiye, el-
cihetii’s-selefiye seklinde terkipler halinde ve es-selefiye olarak tek bagina siyasi ya
da itikad1 bir mezhebe karsilik gelecek sekilde degil de selefin dini anlama usuliine
isaret eder bir sekilde kullanilmistir. *® “ibn Teymiyye’de selefi yon, dinin
asillarinda aklin kullanimi yerine Kitap ve Siinnete donmektir. Nebevi ve selefi yol
ise, Allah hakkinda re’y ile konugsmamak, sahabe ve tabiinin yolunu takip etmek;
Yunan mantigini, felsefe ve kelami birakip “ilme” tabi olmaktir.”3!

Ilk dénemlerde daha ziyade dini diisiincede yapilar1 kendilerine uymayan
gruplara kars1 elestirel ve tepkisel bir hareket niteligi tasiyan selefilik diisiincesi, 8.
yiizyilda Ibn Teymiyye ile birlikte muhafazakar bir yaklasim tarzi olmaktan ¢ikip
Islam diisiincesinde usil ve esaslari belli, sistematik bir “nazariye” haline gelmistir.
Ibn Teymiyye yaptif1 tahlil ve tenkitlerle selefi yaklasim tarzini, Islam
diisiincesinde kelam, tasavvuf ve felsefe gibi alanlar karsisinda alternatif bir

seviyeye cikarmistir. Bunu yaparken kendisinden evvelki donemlerdeki selef

2% Faruk Sancar, “Bagnaz Bir Selefi Mi Endiseli Bir Entelektiiel Mi? (ibn Teymiyye’nin Elestirel ve
Reaksiyoner Karakteri Hakkinda)”, Dini Arastirmalar Dergisi 18/46 (Haziran 2015), 101-103.

% fsmail Akkoyunlu, “Ibn Teymiyye’de Selef ve Selefiyye Kavramlar®, Cumhuriyet Ilahiyat
Dergisi 23/1 (Haziran 2019), 555-559; S6nmez Kutlu, “Cagdas Arastirmalarda Mezhepleri ve
Selefiligi Anlamaya Dair Sorunlar”, Islam in Hakikati ve Mezhep Sorunu, ed. Mehmet Evkuran
(Ankara: Anadolu ilahiyat Akademisi Yayinlari, 2017), 143.

31 Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Mecmlu fetava, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Sutidi
Arabistan: Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 2004), 16/469-476; Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 17.
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diisiincesi mensuplarindan farkli olarak salt tepkisel ve kati lafizc1 yaklagimi terk
ederek Miislimanlarin halihazirdaki ayrigmalarinin  azalmasma ve Dbirlik
beraberliklerinin giiglenmesine hizmet edecek dini bir akilciliga yer agmustir.*? O
selefl diisiincede dint akilcilik ekseninde naslarla temellendirmelerde bulunurken
akla, istidlale ve igtihada dnem vermistir. Fakat onun diisiince sisteminde kelamf
akilcilik yerine naslarin salt literal anlamia dayali bir akilcilik hakimdir.3

Ibn Teymiyye Miisliimanlarin Kur’an ve Siinnet ¢izgisinde, taklitgilikten
uzak, bidatlerden hali bir sekilde yasamalari i¢in biiyiik ¢aba sarf etmistir. Islam’mn
asli héliyle anlasilip yasanmasi ve Misliimanlarin selefi ¢izgiden ayrilmamalari
gerektigini savunan Ibn Teymiyye, dénemindeki ¢esitli firka ve gruplara hak
bildigini izah etme gayretinde olmus, selef ¢izgisine uymayanlar ile miicadelesini
sozli ve yazili olarak siirdiirmiistiir. Bu minvalde o, dini konular salt akilla izah
etmeye calisan filozoflar, basta Mutezililer olmak {izere akli naklin Oniine
gecirdiklerini diisindiigii kelam ehli, ehl-i bidat saydigi Sia, Batinilik, Cehmiyye,
Kaderiyye ve Dehriyye mensuplari, vahdet-i viicud diisiincesini benimseyenler ve
dini taassub ve taklit¢ilige kapildiklarmi diisiindigii gruplar ile fikri sahada
miicadele etmistir.3*

Miiteahhirin selefiyenin énemli isimlerinden olan Ibn Kayyim el-Cevziyye
hocasi Ibn Teymiyye’nin diisiince sisteminin islam diinyasinda yayginlagmasi ve
kalic1 hale gelmesi igin gayret sarfetmistir. O, hocasinin eserlerinin tanzim, tasnif
ve nesri ile ugrasarak kendisinden sonra da fikirlerinin hiikiim slirmesini
saglamistir. Ibn Kayyim, yasadig1 donemdeki siyasi ve sosyal yozlasmayla hocasi
Ibn Teymiyye’nin metodunu izleyerek miicadele etmis; taklidi red, igtihad: ve hiir
diistinceyi tesvik, Kur’an, stinnet ve selefin yoluna tabi olma ve mezheplerin
ihtilaflarindan arinarak birligin saglanmasi suretiyle islam’in &ziine doniilmesini
temin etmeye ¢alismistir.

Mitekaddimin ddnemine hakim olan tepkisel tavrin aksine bu donem
alimleri kendileri digindaki diigiince gruplarina salt menfi bir sekilde yaklagsmayip
ele aldiklar1 meseleleri etraflica tahlil etmis ve gorislerini akli izahlarla

temellendirmistir. Boylelikle ilk donemlerde organize bir yapi arz etmeyen selefilik

32 Koca, Islam Diistincesinde Selefilik, 16-17.

38 Ziibeyir Bulut, “Selefiligin Kelam {lmine Getirdigi Elestiriler: Ibn Teymiyye Ornegi”, Tarihte ve
Giiniimiizde Selefilik Sempozyumu, ed. Ahmet Kavas (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 333.

3 Muhammed Ebl Zehra, Seyhu’l-Islam Ahmed Ibn Teymiyye Hayat: Goriisleri Fikihtaki Yeri ve
Usulii, cev. Osman Keskioglu (Istanbul: Hilal Yayinlari, 1987), 453.
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diisiincesi sistematik bir hale gelmis ve bundan sonraki siireclerde selefilik, islam
diistincesinde kelam, felsefe, tasavvuf gibi ilmi disiplinlerin yaninda ismi anilacak
bir alternatif haline gelmistir. Bu dénemin dncii ismi olan ibn Teymiyye, fikirleri
ile kendisinden sonra gelen selefi diisiinceye sahip alimleri etkilemistir. Selefiyenin
uzantist olup 18. yiizyilda tesekkiil eden ve guniimiizde varligini siirdiiren
Vehhabilik mezhebinin kurucusu Muhammed b. Abdulvehhab (6l. 1206/1792) da
mezhebini biiyiik 6l¢iide Ibn Teymiyye’nin goriisleri {izerine bina etmistir.

Modern dénemde Cemaleddin Kasimi (6l. 1914), Nasiruddin Elbant (61.
1999) ve Abdulaziz b. Baz (6l. 1999) gibi sahsiyetler selefiligin temsilcileri olarak
goriilmiistiir. Bu donemde selefiligin din anlayisinda klasik dénemden ayr1 birtakim
nuanslar tezahur etmistir. Hayatini Suudi Arabistan’da gegiren ve Suudi
selefiliginin  Onciilerinden sayilan Abdulaziz b. Béz, Muhammed b.
Abdulvehhdb’m eserlerini talim etmistir. Bu nedenle onun din anlayisinda ibn
Abdulvehhéb’m tesirleri goriilmektedir. Nitekim Ibn Baz, tevhid ve sirk konusunu
kapsamli bir sekilde ele almis, tevhidin salt itikadi bir olgu olmayip inang ve amel
boyutuyla bir biitiin oldugunu ve tevhide ulasmada iman-amel biitiinliigiiniin tesis
edilmesi gerektigini savunmustur. Dinin Hz. Peygamber zamanindaki haliyle
yasanmasini gaye edinen ibn Baz, Hz. Peygamber devrinde olmayan her seyi bidat
sayarak bidat kavramini genis bir sekilde ele almistir. Bidatlerin sirke yol actigini
diisiinmesi ve Islam’1n en sade haliyle yasanmasimi saglama gayretinden tiirii dinin
bidatlerden arindirilmasinm iistiinde ehemmiyetle durmustur.®®

Modern donem selefiligin temsilcilerinden olan Elbani de Muhammed b.
Abdulvehhab’m diisiincelerinden etkilenmistir. % Bununla birlikte o, modernist
olarak nitelenen sahsiyetler ile de fikir alisverisinde bulunmustur. EIb&ni Menér
dergisini okumus, dergideki yazilarin etkisinde kalmis ve Resid Riza (6l. 1935) ile
miitalaalarda bulunmustur. Elbani bu yazilarin etkisiyle hadis ilmine yonelmis ve
omri boyunca hadis ilmiyle mesgul olmus ve siinnetin ihyas1 i¢in gayret etmistir.>’

Kasimi de modernistlerle yakin miinasebetler kurmus bir selefi diistintirdiir.

Kasimi ile ¢agdasi olan Muhammed Abduh (6l. 1905) ve Resid Riza arasinda ilm1

% bkz. Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetdvd ve makdlatin miitenevvi ‘a, thk. Muhammed b. Sa‘d es-
Siivey‘ir (Riyad: Daru’l-Kasim, 1999), c. 1-9.

% [brahim Hatiboglu, “Nasiriiddin el-Elbani”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/404.

37 [sam Musa Hadi, Muhaddisii’I-asri imam Nasiruddin el-EIbani kema araftehu (Suudi Arabistan:
Daru’s-Siddik, 2003), 11; Muhammed Ibrahim es-Seybani, Hayatii’l-Elbani ve &saruh(i ve
sendu’l-ulemau aleyh (Mektebetii’s-Seravi, 1987), 46-47.
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olarak devamli bir etkilesim olmus, Kasimi bu sahislarin fikirlerinden biyuk 6lglide
etkilenmistir.®® Abduh ve Riza nin fikirlerinin tesiriyle EIbani ve Kasimi nezdinde
modern donem selefiliginde 1slahatgr yon daha da belirginlesmistir. Bununla
birlikte dini bidatlerden arindirarak asli haliyle yasama, naslarin lafzi anlamlarina
baglilik ve din sahasinda akla ciliz’? yetki tanima gibi hususiyetler Kasimi ve
Elbani’nin de diisiince diinyalarini sekillendiren temel unsurlar olmustur.

1.3 Selefiligin Temel Goriisleri

Islam diisiince gelenekleri igerisinde selef diisiincesi belli basli ayirict
nitelikleri haizdir. Bu nitelikleri genel hatlariyla nakle mutlak baglilik, akil-nakil
iligkisinde nakil tstiinliigli ve dinde selefin goriis ve uygulamalarini taklit seklinde
Ozetlemek mimkindir. Bu bolumde selefiyenin dini anlayis usulleri ti¢ bashk
altinda ele alinacaktir. Konu ele alinirken Ahmed b. Hanbel, Takiyyiiddin ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin gériislerine yer verilecektir. Calismanin
asil konusu olan modern donemdeki selefilerin goriisleri ise tiglincii boliimde
detaylica ele alinacaktir.

1.3.1 Nassa Baghhk

Selefiye Kur’an ve hadisle birlikte ilk ¢ neslin s6z ve davranislarini
kutsiyet mertebesinde benimseyen; nassi ve nakli dini bir dokunulmazlik seviyesine
yiikselten, nakli miibarek bir bilgi kaynagi olarak yiceltip mutlak surette hakim
sayan, nassi tenkit etmeyi ve ona muhalefet etmeyi kesinlikle kabul etmeyen
anlayistir.>®

Rivayete dayali bir ekol olmasi hasebiyle selefiyenin din anlayigini
sekillendiren ana unsur naslardir. Kitap ve Stinnet dinde mutlak otorite olup dinin
anlasilmas1 ve yasanmasi hususunda onlara ve onlarin lafzi anlamlarina baglilik
esastir. Biitlin hakikatlerin kaynagi olan Kur’an ve hadisler hayatta meydana
gelebilecek her seyi ihtiva etmektedir.*® Bu sebeple dini, naslarda yer alan 6l¢ii ve
ilkeler baglaminda ele almak gerekmektedir. Akl istidlal metotlarini kullanmak
suretiyle dine Kitap ve Sunnette yer almayan yeni ilkeler ilave etmekten

kagimilmalidir.

% H. Mehmet Giinay, Cemaluddin el-Kasimi ve Fikhi Goriisleri (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisil, Yiksek Lisans Tezi, 1991), 19, 23, 25.

% Salih Aydin, Islam Diisiincesi 1: Islam Diisiincesinin Yapisi ve Selefilik (Istanbul: Kiilliyat
Yayinlari, 2016), 190.

40 fbn Teymiyye, Mecmiu fetava, 19/289.
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Selefiye geleneginde siinnete iist diizey bir konum atfedilmistir. Bu da
onlarin siinnetle alakali gériislerini diger islam diisiince geleneklerininkinden
farklilastirmistir. Restlullah’tan nakledilen her tiirll s6z, fiil, takrir ve yasayis tarzi
anlamina gelen siinneti,*! selefiye mensuplar1 dini delil olma bakimmdan Kur’an
ile esit derecede konumlandirmaktadir. Onlar, “O, kisisel arzularina gore
konusmamaktadir. O, (size okudugu) kendisine indirilmis vahiyden baskasi
degildir.”* ayetini temel alarak Kur’an ve Sinnetin tek bir kaynaktan zuhur
ettigine dolayisiyla Kur’an gibi siinnetin de vahiy mahsulii olduguna
inanmaktadirlar.*® Siinnetin vahiy iiriinii kabul edilmesinin yan1 sira onun Kur’an’1
serh etmesi, Kur’an’da bulunmayan hiikiimler koymasi, Kur’an’da resule itaati
emreden Ayetler bulunmasi, Islami hiikiimlerin ekseriyetinin siinnetten alinmasi
gibi nedenlerden 6turi selefi diisiincede hiikiim koyma ve baglayicilik bakimindan
Kur’an ile Siinnet arasinda hiyerarsik bir sira gozetilmemektedir.**

Slnnetin beyan gorevine vurgu yapan Ahmed b. Hanbel, siinnete miracaat
edilmeden Kur’an’in manalarina niifuz edilemeyecegini, dinin ancak sunnet
yoluyla anlasilabilecegini bildirerek siinnetle Kur’an’i esdeger bir pozisyonda
gormiistiir. Ona gore Kur’an’in mana ve delaletini stinnet tayin eder. Dolayisiyla
manasini agiklayip tefsir eden Hz. Peygamber’den baskas1 Kur’an’1 te’vil edemez.
Slnnetten yardim almadan ayetleri izah etmeye kalkismak dogru yoldan
sapmaktir.*® ibn Hanbel’in fikth metodununda temel aldig1 delilleri bes maddede
derceden Ibn Kayyim, delilleri siralarken ilk sirada Kur’an ve Siinneti muhtevi bir
kavram olan nass1 zikretmistir.*® Dolayistyla Ibn Hanbel, stinnete mustakil bir delil
olarak neredeyse Kur’an kadar 6nem atfetmektedir.

Mekhil’e nispet edilen (6. 113/731), “Kur’an’in siinnete olan ihtiyaci,
stinnetin Kur’an’a olan ihtiyacindan fazladir.” sozii siinneti Kur’an’la esit bir
mevkiye tasiyan hatta bazi yonlerden onun Oniine gegiren bir yaklasimi ifade

etmektedir.*’ Bu yaklagimin tatbikata gecirilisi Kur’an ile Siinnet arasinda tearuz

41 Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii (Istanbul: Timas Yaynlari, 1987), “Siinnet”, 140.

42 en-Necm 53/3-4.

4 Ibn Teymiyye, Mecmiu fetava, 7/25.

4 Muhammed EbQ Zehra, Ibn Teymiyye hayatuhu, asruhu, drduhu ve fikhuhu (Kahire: Daru’l-
Fikri’1-Arabf, 1991), 380-383.

4 Muhammed Eb( Zehra, Ahmed b. Hanbel: Hayati, Gériisleri, Fikihta Yeri, gev. Osman Keskioglu
(Ankara: Hilal Yaymlari, 1984), 240-241, 250.

% Tbn Kayyim el-Cevziyye, I ‘lamii’l-muvakki ‘in ‘an rabbi’l- ‘Glemin, thk. Eb( Ubeyde Meshir b.
Hasan Alii Selmén (Demmam: Déaru’l-ibni’1-Cevazi, 2002), 1/22.

47 Tbn Abdiilber en-Nemeri, Cami ‘u beyani’l- ‘ilm ve fazlihi, ed. Ebii’l-Esbal ez-Ziheyri (Demmam:
Daru Ibni’l-Cevzi, 1994), 2/1194.
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goriildiigli durumlarda umtmiyetle Hz. Peygamber’in slinnetinin tercih edilmesinin
orneklerinde goriilebilmektedir.*® ibn Teymiyye de Kur’an’im tiimiinii tefsir ederek
insanlarin Kur’an’1 kendi re’ylerine gore yorumlamasinin oniine gegmesi sebebiyle
siinneti Kur’an’a hakim kilan yaklasimi benimsemistir.*°

Ibn Kayyim’e gére Allah, Hz. Peygamber’e hem Kur’an’1 beyan etme hem
de kendi adina hiikiim koyma yetkisi vermistir. Stinnet de Kur’an gibi dinde
mustakil bir tesri‘ kaynagi olup Kur’an’in siikt ettigi hususlarda ilave olarak
hiikiimler koymustur. Hz. Peygamber’in biitiin kelam1 Allah adina yaptig
aciklamalardir. Bu nedenle Ibn Kayyim siinnetle amel etme ve ona tabi olmay1
Kur’an’a uymakla esit derecede gormiistiir. Ona gore emirlerine itaat etme
mecburiyeti bakimindan Kur’an ve Siinnet arasinda bir fark yoktur.

Slnnete blyltk ehemmiyet verilmesi selefi diisiince mensuplarinca onun
kapsaminin genisletilmesi seklinde tezahiir etmistir. Ahmed b. Hanbel’in nezdinde
stinnetin muhtevasi olduk¢a kapsamlidir. O, Hz. Peygamber ve sahdbeden gelen her
seyi slinnete dahil ederek mutevatir, meshur, &had haberlere ilave olarak sahabe
kavilleri, miirsel ve zayif haberleri de siinnet kapsaminda degerlendirmistir.>* O,
hikum verirken konuyla ilgili &yet ve sahih hadis bulamadiginda da re’y
kullanmamis, zayif ve miirsel hadisle amel etmeyi tercih etmistir. O, kiyas
metoduna ise bir meselede herhangi bir rivayet olmadiginda yani zaruret halinde
basvurmustur.®? Bu hususta Ibn Hanbel ile ayn1 kanaatte olan ibn Kayyim de sahabi
szl veya icméya aykir1 olmadig1 miiddetge kiyasa bagvurmak yerine zayif hadisle
amel etmek gerektigini ifade etmistir.>

Ibn Teymiyye’ye gére Hz. Peygamber’in niibiivvetten sonraki tiim sdz, fiil
ve takrirleri suinnettir.>* O, siinnetin itikat alaninda da baglayic1 olduguna dikkat
cekmistir. Siinnet kavramini siimullii bir sekilde ele alan Ibn Teymiyye onu s6z,
amel ve itikat olarak ii¢ kisimda incelemis; zikir ve tesbihatlar1 kavli slinnete,

namaz, orug, zekat gibi ibadetleri fiili sinnete, imanla alakali kaideleri ise itikadi

48 Muhammed Erbas, ““Siinnet Kur’an’a Kadidir’ Soziiniin Teorik ve Pratik Degeri”, Marife Dergisi
7/2 (2007), 137.

49 EbQ Zehra, Ibn Teymiyye hayatuhu, asruhu, drduhu ve fikhuhu, 384.

50 el-Cevziyye, [ lamii’l-muvakk: ‘in, 1/165-168, 2/313.

51 Abdiilkadir Bedran, el-Medhal ila mezhebi’l-imami Ahmed b. Hanbel (Misir: Idaretii’t-T1ba‘ati’l-
Muiniriyye, ts.), 90-97.

52 g|-Cevziyye, Ilamii’I-muvakka in, 1/29-32.

53 el-Cevziyye, [ ‘lamii’l-muvakki‘in, 1/31; Ayse Esra Agirakga Sahyar, Kutiilo-ii Sitte’den
Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti (Metodolojik Anlam ve Yorum) (istanbul: Akdem Yayinlari,
2011), 36.

5 Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Ilmu I-hadis (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’-IImiyye, 1985), 5.
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siinnete dahil etmistir. Itikad1 siinneti de Allah’1n zat1, isimleri ve sifatlari ile alakali
bilinmesi gereken slinnetler, peygamberin ve ashabinin mucizeleri ile alakali
bilinmesi gereken siinnetler, Miisliimanlar ve onlarin diinya ve ahiretleri ile ilgili
olarak bilinmesi gereken siinnetler olarak siniflandirmigtir.%®

Selefi diisiincede siinnete ¢cok fazla deger verildigini onlarin dhad haberlere
bakis acilarinda da gormek miimkiindiir. Onlara gére mutevatir ahad ayriminin
uygulama alaninda pek bir kiymeti yoktur. Mesela Ahmed b. Hanbel dhad haberin
miitevatir haber gibi kesin bilgi ifade ettigine kanidir.>® Ibn Teymiyye ise iimmetin
dogrulugunu tasdik etmesi ve onunla amel etmesi durumunda ahad hadislerin ilim
ifade edecegi goriisiindedir. Ona gore bu meselede itibar edilmesi gereken, hadis
alimlerinin ittifakidir. Bu bakimdan o, Sahthayn hadislerinin biiyiik cogunlugunun
bilgi ifade ettigi kanaatini tasimaktadir.®’ ibn Kayyim el-Cevziyye de sika raviler
tarafindan rivayet edilmis, dogrulugu kat’1 bir delille sabit olmus ve ilim ehlince de
sohrete ulagsmis ahad haberlerin bilgi ifade edecegi, onlarla amel edilip hikim
verilecegi hatta itikadi konularda delil alinabilecegi goriisiinii benimsemistir.>®

Sahih hadisleri Kur’an ayetleri ile neredeyse musavi goren bir zihniyete
sahip olmalarinin bir sonucu olarak selefiler kelamcilardan farkli olarak hadislerin
her konuda oldugu gibi itikadi meselelerde de hiikiim koyucu oldugu kanaatini
tasimislardir.®® Bu minvalde pek ¢ok selefi alimin kitabii’t-tevhid, kitabii’l-iman,
kitabii’s-stinne isimli eserler kaleme aldigi gorulmektedir. Onlar bu eserlerde
diisiince yapilarinin bir tezahiirii olarak itikadi konular1 hadislerin zahiri ve lafzi
manalari iizerinden agiklamislardir.®°

Selefiye geleneginde, KUtiib-i Sitte basta olmak iizere dzellikle Islam’in ilk
lic asrinda nesilden nesile aktarilan rivayetlerden olusan ve siinni hadis usulii
kurallar1 ¢ergevesinde hadisleri sahih sayilan kitaplar dinin tartismasiz ana
kaynaklar1 olarak kabul edilmistir. Hadis mecmualar1 ve serhleri onlarin temel

basvuru kaynaklar1 olmustur.®! Bu sebeple hadis ilmiyle mesgul olmak, hadis

5 Tbn Teymiyye, Mecmiiu fetava, 4/180.

% Muhammed Eb( Zehra, Ibn Hanbel hayatuhu, asruhu, drauhu ve fikhuhu (Kahire: Daru’l-Fikri’l-
Arabi, 1947), 226.

57 ibn Teymiyye, Mecm(u fetava, 18/48.

5 ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhtasaru’s-Savad iku’l-miirsele ale’l-Cehmiyye ve’l-muattila, thk.
Seyyid Ibrahim (Kahire, 1996), 526-558.

% Talat Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1969), 273.

80 Ozcan Hidir, “Selefiligin Hadis-Siinnet Anlayis1”, Islam Geleneginde ve Modern Dénemde Hadis
ve Siinnet, ed. Biinyamin Erul (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 150.

61 Mehmet Ali Blyiikkara, Cagdas Islami Akimlar (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2016), 52, 54.
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rivayet etmek, dinlemek, hadisleri yazarak kitaplarda toplamak ve onlar1 tasnif
etmek selefi zihniyeti benimseyenlerce her devirde fazlasiyla 6nemli ve gerekli bir
is olarak goriilmiistiir. Zira onlarin nezdinde siinneti korumak dini muhafaza etmek
anlamina gelmektedir.®2

1.3.2 Selefe ittiba

Selefilik diistincesinde sahabe, tabiin ve tebeu’t-tdbiin nesilleri Kur’an-1
Kerim ayetlerinde ve Hz. Peygamber’in hadislerinde 6vgllye mazhar olmalari,
zamansal olarak Hz. Peygamber’e yakinliklari, Islam’mn temel prensiplerini saf
haliyle ve sahih bir sekilde Ggrenip tatbik etmeleri, inanglarna siiphe ve bidat
karistirmamalart gibi sebeplerden otiirii “altin nesil” olarak anilmistir. Bu yiizden
onlar, Kur’an ve Siinnetin ihtiva ettigi mana ve hiikiimlerin en dogru ve en 1yi
sekilde anlasilip hayata gegirilmesi i¢in izinden gidilmesi gereken onder nesiller
olarak kabul edilmistir.

Selefiye nezdinde “din” demek “eser” (rivayet/nakil), “bilgi” demek “hadis”
ve “haber” demektir. ®® ilk ii¢ nesil, din sahasinda sahih bilginin kaynagma
yakinliklar1 dolayisiyla asirlar boyunca dini bilgilerin aslina niifuz etmede miiracaat
edilecek yegane vasita kabul edilmistir. Vahyin anlam ve agiklamasini en iyi
bilenler olmalar1 hasebiyle selefiyeye gore ayet ve hadisler selefin onlara atfettikleri
manalar iizere anlasilmalidir. Hi¢ kimsenin Islam’1 onlar kadar miikemmel bir
sekilde anlamasi miimkiin degildir. Bu sebeple dini anlama hususunda ilk U¢
nesilden gelen agiklama ve uygulamalar1 aynen muhafaza etmek, onlar1 asan beyan
ve hareketlerden, te’vil, tefsir ve kiyas gibi yontemlerden sakinmak
gerekmektedir.®* Selef-i salihinden gelen ilmi miiktesebatla iktifa etmeyip re’ye
bagvuran ve selefin biraktift mirasa yiiz g¢eviren kimse kendi hevasini din
edinmekte ve Allah’in kitabin1 O’nun kastettigi mananin hilafina kendi re’yi ile
te’vil etmektedir. Bu da dinin aslina ilavede bulunmaya sebep olmakta ve o kisinin
istikametten ayrilmasina yol agmaktadir. Zira eser, yeni ortaya ¢ikanlar karsisinda
dogru yol ve degismeyen hakikati, re’y ise degiskenlik ve sapikligi temsil
etmektedir. Dolayisiyla eser lizere olmak istikamet {izere olmak, re’ye tabi olmak

ise istikametten ayrilmaktir.%®

82 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam Islam Diisiincesinde Ik Gelenekgiler, 214.
8 Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 63.

8 Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, 33.

% Koca, Islam Diisiincesinde Selefilik, 66-67.
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Selef igerisinde ise goriislerine ittiba edilecek en efdal nesil, vahyin nazil
oldugu donemde yasayip dini bizzat Res(lullah’tan 6grenen sahabe neslidir.
Nitekim selefi diisiincenin 6nemli isimlerinden olup din anlayisimi ayet ve
hadislerden sonra sahabe ve tabiin kavilleri Gzerine bina eden Ahmed b. Hanbel’e
gore Resdlullah’in rahle-i tedrisinden gecen sahabenin ve onlara tabi olan tabiinin
sOzleri hadise/stinnete dahildir ve delil hukmundedir. Ona gbre sunnetin esasi,
Allah Resulii’niin ashabinin goriis ve tatbikatina uymaktir. Binaenaleyh sahabenin
ittifak ettigi bir hususta bagka bir hlikiim aramaya gerek yoktur. Onlara tabi olmak
gerekir. Sah@be kavilleri arasinda bir farklilik mevcut ise onlardan biri tercih
edilmeli, sahdbenin sézii disina ¢ikilmamalidir.®® Bu yiizden o, sahébenin ihtilaf
ettigi durumlarda Kur’an ve Siinnete en yakin gordiigli sahabe fetvasimi kabul
etmistir.%” Hz. Peygamber’in ve sahibenin goriis beyan etmedigi hususlarda ise
tabiinin goriislerine basvurmus ve onlarm gériislerinden birini tercih etmistir.%®

Ibn Teymiyye’ye gore selef dinf ciheti olan her hususta goriis bildirmistir.®°
Kur’an ve Siinnet naslar ile sabit oldugu tizere ilk ii¢ asirda yasayan nesiller en
hayirli nesillerdir. Bu ilk {i¢ neslin inang, ibadet, ahlak ve diger konulardaki s6z ve
uygulamalar1 daha sonraki asirlarda yasayan insanlarinkinden daha hayirlidir.
Onlar hata Uzere icma etmezler, onlarin icmai haktir. Kitap ve Stinnette bir delalet
olmadikca onlarin sdzlerinin dogru olmadigia hiikmedilmez. "° Ona gore seri bir
hikim ancak Allah’in kitabi, Restilullah’in siinneti ve ilk {i¢ neslin kavilleri ile sabit
olabilir. Bu fciinlin disinda bir yol tutmak, oncekilerin soziinii birakip yeni
hiikiimler icat etmek bidate diisme yolunun kapisini aralamaktadir. '* Biitiin bunlar
onlarin ittiba edilmeye en layik nesiller olduklarini gostermektedir.

Ibn Kayyim de din anlayisinda sahibeye 6zel bir 6nem atfetmistir. O bir
meselenin hiilkmiinii 6grenmek igin basvurulacak deliller siralamasinda Kitap,
stinnet ve icmadan sonra mevkuf haberi zikretmis, dolayisiyla sahabe s6ziinii kiyasa

takdim etmistir. Zira ona gore Kur’an ve Siinnetin anlamini, gaye ve niteliklerini en

8 Arif Alkan, 4hmed b. Hanbel’in Hadis Anlayist ve Miisned (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 1997), 71-72; Halil Efe, “Ahmed b. Hanbel’in Fikih Anlayis1”,
Modernlesme  Protestanlasma ve  Selefilesme/ Modern Islam  Diisiincesinde ~ Nassin
Aragsallastiriimast, ed. Miirteza Bedir vd. (Istanbul: ISAR Yayinlar1, 2019), 189.

67 el-Cevziyye, I'lamii’I-muvakika ‘in, 1/22.

8 Efe, “Ahmed b. Hanbel’in Fikih Anlayis1”, 188.

% fbn Teymiyye, Mecm(u fetava, 13/27.

70 fbn Teymiyye, Mecm(u fetava, 13/24-25.

" Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Iktidau’s-sirati’l-miistakim li muhalefeti Ashdbi’l-Cehim, thk. Nasir
Abdilkerim el-Akl (Beyrut: Daru Isbiliya, 1998), 2/693.
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Iyi bilenler, ilmi dogrudan Hz. Peygamber’den almalar1 hasebiyle immet i¢erisinde
ilim ve anlayis bakimindan en (st konumda bulunan sahabe neslidir. "> Ibn
Kayyim’e gore en isabetli fetvalar zaman bakimindan Allah Resulii’ne en yakin
donemde verilmistir. Sahabe fetvasi tabiin, tabiin fetvasi ise tebeu’t-tabitninkinden
evladir. Selef alimlerinin fetvalar1 sonraki devirlerdeki &limlerin fetvalarindan
tsttin ve onceliklidir.

Kisaca ifade edecek olursak selefiyeye gore selef, bozulma ve sapkinliklarin
az oldugu berrak bir zaman diliminde, saf bir akideyle yasamis, tiim islerinde
Kur’an ve Siinneti 6l¢ii almistir. Islam’in her vechesiyle hayata tatbikinin en
muikemmel drneklerini veren selef dinde bir mihenk tasi olarak goriilmiis, haliyle
selefin fikirlerinin kiymet-i harbiyesi sonraki nesillerden iistiin tutulmustur. Bu
yizden dinin selefin anladigi sekilde anlasilmasi ve onlarin yasadigi sekilde
yasanmasi esas kabul edilmistir.

1.3.3 Akil-Nakil Tliskisi

Selefi diisiincede akil ve nakil net bir sekilde birbirinden ayrilmaktadir. Bu
diislince yapisina gore din asardir/siinnettir, re’y (akil yiiritme ve akli veriler) din
disidir.”* Dinde aslolan delildir ve dini delillerden olan Kitap, siinnet, sahabe sozii
ve ameli, sadece mecburiyet durumunda bagvurulmasina izin verilen akli
delillerden énce gelmektedir.”

Selefiyeye gore ayet ve hadislerin anlamlari selefin anladigi sekildedir.
Sonraki nesillerin inang esaslarinda takinmasi gereken tutum, Kitap ve Sunnette
belirtilen hususlarda selefin yolundan gitmektir. Zira selef, inang konularinda akli
metotlar kullanmamis, naslar te’vile basvurmadan oldugu gibi kabul etmistir.
Te’vil yoluyla Islam dinine yeni bir degerlendirme ve yorum getirmek
tamamlanmis olan dine ilave etme anlamina gelir ki bu bir nevi dini tahrif etmeye
kap aralayan bir ameliyedir.’®

Selefilere gore itikadi meseleler ve bunlarin delilleri ancak naslardan

alinabilmekte, dinl mevzularda Kur’an ne hiikiim koymus ve silinnet nasil beyan

2 el-Cevziyye, I‘lamii’l-muvakki‘in, 1/32; 4/384; Orhan Yilmaz, Ibn Kayyim el-Cevziyye nin
Hadis/Siinnet Anlayisi ve Metin Tenkidindeki Yeri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitust, Doktora Tezi, 2013), 78.

3 el-Cevziyye, I'lamii’I-muvakka in, 4/118.

"4 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Planm Islam Diisiincesinde Ik Gelenekgiler, 213.

> Biyikkara, Cagdas Islami Akimlar, 59; Abdilaziz es-Sili, Akidetii’s-selefiyye beyne’l-imam
Ahmed b. Hanbel ve’l-imam Ibn Teymiyye (Kahire: Daru’l-Menér, 1993), 276.

6 Mehmet Kubat, Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Kitap Diinyas: Yaynlar1, 2014), 231-232.
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etmisse oldugu gibi kabul edilmektedir. itikadi meselelerde aklin hiikiim
veremeyecegine ancak sahit olabilecegine inanilmaktadir. Bu nedenle inang esaslari
konusunda fikir yliriitme ve miinakagada bulunma hos karsilanmamaktadir. Onlara
gore inancin temeli vahiydir, akil naslar1 anlamaya calisma ve nakli teyit edip
destekleme noktasinda islev gormektedir. Nakli te’vil etmek aklin yetki alaninin
disinda kalmaktadir.”” Selefiyenin te’vile muhalefeti itikadi meselelerle mukayyet
olup fikhi meselelerde yapilacak akli yorum ve igtihatlar konusunda kismi bir
serbestlik s6z konusudur. Bu imtiyazin ise fikhi hususlarin dogrudan insanla ilgili
olmas1 ve insanlar tarafindan kavranabilmesinden miitevellit oldugu sdylenebilir.’®

Selefiyeye gore akil, dini hakikatlerin tamamini idrak etmeye muktedir
degildir. Din Allah’tan sadir olmustur ve Allah’1n ilmi gegmisi, simdiyi ve gelecegi
kapsamaktadir. Insanin vakif oldugu bilgiler ise daimi degildir aksine degiskenlik
arz etmektedir. Insanin bilgisini arttirmak amaciyla yaptig1 bilimsel kesiflerle var
olan bilgiler degismekte ve bdylelikle insan nihai ilme asla ulasamamaktadir.” Bu
nedenle selefiyede akil miistakil olarak kusatici bir bilgi araci olarak gérillmemekte
ve akla nakle hizmet edici bir iglev atfedilmektedir. Bunun bir diger nedeni de akli
delillerin ¢esitlilik arz etmesi, kendi i¢cinde tenakuz, zan ve siiphelere olanak
vermesidir. Bu sebeple akil ancak naklin kontroliinde kullanilirsa muteber kabul
edilmistir.%° Onlara gore aklin rolii naslar1 anlamak, agiklamak ve tefsir etmektir.
Aklin naslar1 yargilamak, yorumlamak ve onu verilen anlaminin disinda ¢ikarmak
gibi bir fonksiyonu olamaz.®

Selef, Kur’an’da ve sahih hadislerde Allah’a nispet edilen vasif ve fiilleri
naslarda gectigi sekilde, zahiri anlamlar1 {izere anlamis ve insan aklinin Allah’in
kendisine nispet ettigi sifatlarin mahiyetini ve hakikatini idrak etmede aciz kaldigin1
diistindiiklerinden haberi sifatlari te’vil etmekten kaginmistir. Onlar miitesabihler
hususunda konusmaktan imtina edip manalarin1 Allah’a havale ettikleri gibi bunlar

hakkinda yorum yapilmasinmi da hos karsilamamustir. Zira te’vil zan ifade

" Muhammed Eb{ Zehra, Islam 'da Sivasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, gev. Hasan Karakaya - Kerim
Aytekin (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1983), 234-235; Neset Cagatay - Ibrahim Agah Cubukgu, Islam
Mezhepleri Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1985), 191; Kubat, “Selefi Perspektifin
Tarihselligi”, 239.

8 Vecihi Sénmez, “Selef Diisiincesinin Arka Plan1 ve Selefilik”, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii
IImi Dergisi 9-10 (2010), 180.

™ Mustafa Hilmi, Kavdidu’l-menheci’s-selefiyyi fi’l-fikri’l-Islamiyyi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-
[Imiyye, 2005), 163.

8 Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Der u tedruzi’l-akl ve 'n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim (Suddi
Arabistan: Muhammed b. Suud Universitesi Yayinlari, 1991), 1/145-146.

81 Aydin, Islam Diisiincesi 1: Islam Diisiincesinin Yapisi ve Selefilik, 203.
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etmektedir. Allah’in sifatlar1 hakkinda hata ihtimali bulunan bir zan ile hiikiim
vermek ise caiz degildir.®?

Ahmed b. Hanbel’e gore dini konularda kisiyi dalalete siiriikleyebilme
ihtimalinden dolay1 akla itimat edilmemeli, ancak nassa ve nassin ihtiva ettigi delil
ve esaslara itibar edilmelidir.®® Ona gore dinde givenilir yol, nassa ittibadir. Te’vil
ise bu yoldan ¢ikmaya sebep olmaktadir. Bu yiizden o, giivenilir bir yol olarak
gormedigi te’vile karsi ¢ikmis ve naslarin zahiri manalar iizere anlasilmasi
gerektigini ifade etmistir. # Ozellikle de akide esaslarinin akil kaideleriyle izah
edilmesini makbul saymamis, Allah Resulii ve sahabenin fikir beyan etmedigi
hususlar hakkinda yorum yapmay bidat telakki etmistir.%®

Ibn Teymiyye ise dini hakikatlere ulasma noktasinda aklin merkeze
allmamayacagini savunmakla birlikte dini konularda akli biisbiitiin bertaraf
etmemigtir. O, hak ve hakikatin tek dl¢iitliniin akil oldugu algisina kars1 ¢ikmustir.
Zira ona gore akil, seriatin disina ¢ikip tek basina madde 6tesine yoneldigi takdirde
ona rehberlik eden, metot ve prensipleri izah eden kilavuzunu —dini naslari-
kaybetmis olur ve bir sonuca ulasamaz. Bu sebeple aklin ser‘i delillerin 6niline
gecirilmesi dogru bir yaklasim tarzi degildir.® Bu nedenle o, sadece Allah’in
bilebilecegi konularda yapilan te’vile karsi ¢ikmis, sézii sdyleyenin muradini
actklama gayesi giiden te’vili ise makbul saymustir.8” O, ehli stinnet alimlerinin
genel kabulii olan akil ile nakil ¢elistigi zaman naklin te’vil edilmesi gerektigi
fikrine karsi ¢ikmaktadir. Ona gore sahih nakil ile sarih akil birbiriyle uyum
icerisinde olup aralarinda bir tenakuz mevcut degildir. Ikisi arasinda bir tenakuz
goriliyorsa bu ya naklin sahih olmamasi ya da aklin sarih olmamasindan
kaynaklanmaktadir.38 Bu sebeple te’vile de liizum kalmamaktadir. Ona gore Kur’an

ve hadisleri sahdbe ve tabiinin yaptigi agiklamalardan ayri olarak te’vil eden,

8 frfan Abdiilhamid, Islam 'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, gev. M. Saim Yeprem (Istanbul:
Marifet Yayinlari, 1981), 218; Takiyiiddin ibn Teymiyye, /bn Teymiyye Kiilliyati, gev. 1. Hakki
Sezer vd. (Istanbul: Tevhid Yaymlar, 1997), 1/38; Ebii’l-Feth Taclddin Muhammed b.
Abdilkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Abdulaziz Muhammed Vekil (Kahire:
Miiessesetii’l-Halebi, 1968), 1/105.

8 Eb{ Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, 78.

8 es-Sili, Akidetii’s-selefiyye, 299.

& Abdullah b. Ahmed, Kitdbii’s-Stinne, thk. Eb( Hacer Muhammed es-Said b. Besy(ni Zagll
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1985), 25.

8 Muhammet Yazici, [bn Teymiyye nin Mecmii‘u Fetdva Isimli Eserinde Ehl-i Bidat Firkalara
Bakusi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1998), 23.

8 Burhaneddin Kiyic1, fbn Teymiyye'de Akil-Nakil Iliskisi (Der’'u Tedruzi’l-Akl ve 'n-Nakli
Baglaminda) (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2009), 103.

8 Tbn Teymiyye, Der u tedruzi’l-akl ve 'n-nakl, 1/155-156.
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Allah’in ayetlerini inkédr eden bir miilhid ve konuyu baglamindan saptiran bir
tahrif¢idir. Bu durum da zindiklik ve ilhad kapisini agmaktadir.%®

Ibn Kayyim’e gore Allah Resuli’niin Allah’tan getirdigi haberler yani
Kur’an ve Siinnet ile akil birbirlerini tasdik etmektedir. Sahih nakil ile sarih akil
arasinda bir tearuz séz konusu degildir.®® Akil ve naklin celisebilecegini kabul
etmek ve gerekli goriilen durumlarda akli esas alip nakli te’vil etmek esasen vahyin
islevsiz hale getirilmesi anlamina gelmektedir.®® Ona gore alemdeki ifsat re’yin
vahye, hevanin akla takdim edilmesinden kaynaklanmaktadir. Mevcut ihtilaflarin
ortadan kalkmasi naslara hak ettigi degeri vermekle miimkiin olacaktir. % Bu
minvalde Ibn Kayyim, aklin fonksiyonunun vahyin hak olusunu gdstermek
oldugunu diisiinmiis ve “kelimenin bir delil nedeniyle asil anlamindan ikincil bir
anlama hamledilmesi” anlamindaki te’vile sicak bakmamistir. Ayrica te’vilin
selefin cogu tarafindan tasvip edilmedigini savunmustur.®

Hulasa selefilik anlayisinda nakil ve nassa ulvi bir deger atfedilmis ve onlar
zahiri manalariyla ele alinmistir. Akla ciiz’1 bir yetki taninmis ve akil nakle tabi
kilimmistir. Aklin degisken oldugu, nakle dayanmaksizin din sahasinda miistakil
olarak bir bilgi kaynagi olamayacagi kabul edilmistir. Bu yiizden te’vil edilmek
suretiyle naslarin literal anlamlarindan farkli anlagilmasi tahrif olarak gériilmiistir.
Hususen miitesabihat ve haberi sifatlar konusunda te’vilden uzak durulmasi
gerektigi lizerinde durulmustur. Ibn Teymiyye'nin seri delillerin &niine
gecirilmedikge akla basvurulabilecegini ifade etmesiyle selefi diisiincede dini bir

akilciliga yer acilmistir.

8 Tbn Teymiyye, Mecmiu fetava, 13/243.

% ibn Kayyim el-Cevziyye, Savd’iku’l-miirsele ale’l-Cehmiyye ve'l-muattila, thk. Ali b.
Muhammed Dahilullih (Riyad: Daru’l-Asime, ts.), 3/907.

% el-Cevziyye, Savd 'iku’l-mirsele, 3/820-826.

2 H. Yunus Apaydin, “Ibn Kayyim el-Cevziyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20/114-115.

% el-Cevziyye, Savd’iku’l-miirsele, 1/178; Harun Ogmiis, “es-Savaiku’l-Miirsele Adli Eseri
Cergevesinde Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Yorum Anlayis1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 18 (2008), 70, 93.
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IKINCi BOLUM
2. MODERNIZM

2.1 Kavramsal Cerceve

Bu kisimda modernizm tanitilmadan evvel modernizmin fikri temellerine
isaret eden modern, modernite, modernlik ve modernlesme kavramlari ele
alinacaktir.

“Moderne” sozliikte “giiniimiize, ¢aga ait olan” gibi anlamlara
gelmektedir. ° Modern kavrami, ilk defa besinci yiizyiln sonlarinda, resmi
Hristiyanlik anlayis1 ile eski Roma ve putperest ¢ag arasindaki farki belirtmek
amactyla ve Hristiyan topluluklari isaret etmek i¢in kullanilmigtir.*®

Yenilik, degisme, yenilenme gibi manalara gelen modernite, genel olarak
bir medeniyetin 6zel olarak Bati medeniyetinin kendi gelismesi i¢cinde en son
ulastig1 hayat tarzim1 ifade etmektedir. Modernite, Ronesans ve Aydinlanma
donemleriyle kazanilan kiiltiirel degerlerin, bilimsel ve teknik gelismelerin
benimsenmesi anlaminda kullanilmaktadir.%

Modernlik, toplumsal hayatin siyaset, sanat, ekonomi ve din gibi
boliimlerinde bilginin akildan geldigini kabul eden, rasyonalite merkezli bir
degisim siirecidir. Modernlik fikri toplum merkezindeki Tanr1’y1 ¢ikartarak yerine
akli konumlandirmistir.  Modernligin ideolojik bir zaman anlayis1 vardir ve
“Otekiler”i kendisiyle ayni ilerleme diizeyi ve zamam paylasamayanlar, yani
“cagdas” olmayanlar olarak tanimlamistir. Bu minvalde Bati, “6teki”yle iliskisinin
tanimina ideolojik bir zaman kavrami atfederek Batili olmayanlarn “cagdas”
olmayanlar olarak gostermistir.®® Modernlik, uzun siire Bati Avrupa ve Kuzey
Amerika iilkelerini niteleyen bir terim olarak kullanildigindan “modernlesme”
“Batililasma” ile 6zdeslesmistir. ®° Dolayisiyla Bati, modernlesmenin merkezi
olarak goriilmiis, diger toplumlar Bati’nin degerlerini benimsedikleri Yyani

Batililagtiklar1 6l¢iide modern kabul edilmistir.

% Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozhigii (Ankara: Akcag Yayimnlari,
2004), “Modernizm”, 295.

% Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézligii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004),
“Modernlik”, 156.

% Bolay, “Modernizm”, 295-296.

97 Birsen Banu Okutan, “Tiirkiye’de Modernlesme Turnuvasi ve Din”, Islam ve Modernlik, ed.
Mustafa Tekin (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2018), 48.

% Nilufer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2000), 166.

9 Zeki Aslantirk - Tayfun Amman, Sosyoloji Kavramlar Kurumlar Siirecler Teoriler (Istanbul:
IFAV Yayinlari, 1999), 358.
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Modernlesme modern olma siirecini, geleneksel toplumdan modern topluma
dogru evrilme halini anlatan bir terimdir. Modernlesme oOzellikle Bati1 dist
toplumlarin Bati’ya uyum saglama adina siyasal, sosyal, ekonomik, kilturel vb.
alanlarda yasadiklar1 degisimi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.'® Tarihsel olarak
modernlesme, 17. yilizyildan 19. ylizyila kadar Bat1 Avrupa ve Kuzey Amerika’daki
toplumsal, ekonomik ve politik sistemlerde meydana gelen degisimin bir Urlnl
olarak gelisen, zamanla diger Avrupa tlilkelerine, ardindan da Giiney Amerika, Asya
ve Afrika kitalarina yayilan bir siiregtir.*%

Modernizm, geleneksel olani yeni olana tabi kilma tavri, bir inang sistemi
ya da dgreti biitiiniinii degisen kosullara uyarlama egilimi olarak tanimlanmisgtr.1%2
Modernizm kavrami Ronesans, Reform, Aydinlanma gibi siireclerle de baglantili
olarak Bati’da gelisen ve insan, diinya ve evrene bakista Tanr1 merkezli bir diinya
goriisiinden, hiimanist ve sekiiler merkezli bir diinya tasavvuruna gegisi ifade
etmektedir. Vahiyden kopus lizerine temellenen bu yeni diinya tasavvuru insan ve
onu kusatan her seyin ilahi olanla baglantisinin zayiflatilmasina sebep olmustur.%

Modernizmin fikri temelleri 18. yiizyilda aklin merkezilestigi, akil ¢agi
olarak da adlandirilan Aydinlanma déneminde atilmistir.’®* Aydinlanma, insam
tahakkiim altina aldig1 disiiniilen din, hurafe, gelenek gibi hususlara kars1 durusu
ve toplumsal diizenin ikamesinde akil ve bilimin yegane referans noktasi alinmasini
ifade etmektedir.1® Aydinlanma diisiincesinde her tiirlii meselede yegane miiracaat
kaynag1 hiiviyeti kazanan akil, biitiin kanun, inan¢ ve kutsal metinleri yargilama
kriteri haline gelmistir.1%

Bilginin kaynagini sorgulamayi temel alan modernite diisiincesi, geleneksel
topluma hékim olan tanrisal ve agkin otoriteye dayali varlik tasavvurunun yerine

akli ve bireyi merkezilestiren bir ontoloji ikame etmistir.1®” Modern Bat1 diisiincesi,

100 Ejder Okumus, “Modern Diinyada Dindarligin Direnisi”, Modernizm ve Gelenekselcilik Arasinda
Din, ed. Samil Ogal - Cevat Ozyurt (Ankara: Hece Yayinlari, 2013), 367.

101 Shmuel Noah Eisenstadt, Modernlesme Baskaldiri ve Degisim, ¢ev. Ufuk Coskun (Dogu Bati
Yayinlari, 2007), 11.

102 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), “Modernizm”, 603.

103 Mustafa Tekin, “Modernlesmenin Dini Hayata Etkisi”, Islam ve Modernlik, ed. Mustafa Tekin
(Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 156-157.

104 Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1997), 19.

105 Cevizci, “Aydmlanma”, 88; Kasim Kiigiikalp - Ahmet Cevizci, Bat: Diisiincesi Felsefi Temeller
(istanbul: ISAM Yaymlari, 2009), 134-135; Ahmet Cigdem, Akil ve Toplumun Ozgiirlesimi
(Konya: Vadi Yaynlari, 1997), 21.

106 Kiiclikalp - Cevizci, Bati Diisiincesi, 136.

107 Fatih Yaman, “Helenik Uyanis ve Sarsilan Otorite: Ronesanstan Ihtilale Modernligin Seriiveni”,
Islam ve Modernlik, ed. Mustafa Tekin (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2018), 15.
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insan1 One ¢ikarip askinlagtirmasi ve hakikatin bilgisinin kaynagi olarak insant
merkeze almasi hasebiyle hiimanist bir karakter arz etmektedir.%® Hiumanizme
bagli olarak insan davranisinin yegane rehberinin gelenek ya da din degil akil
oldugu inanc1 benimsenmis, *%° klasik diisiincede hakikat insan1 kusatirken
Aydinlanma diisiincesinde hakikat insanin aklina indirgenmistir.1°

Hiimanizm ve rasyonalizmin temel alindig1 modern diinya tasavvuru dine
bakist hayli etkilemistir. Aydinlanma ile birlikte din; hiirriyet, bilim, ilerleme ve
esitligin oniindeki engel ve her tiirlii geriligin sebebi olarak goriilmiistiir.*'! Insanin
hakikatin merkezine yerlestirilmesi ve insan aklinin hakikatin kesfinde yegane olgtit
héline getirilmesiyle birlikte din, tabi olunmasi gereken bir otorite olmaktan ¢ikip
icinde yagsanan zamana ve degisen sartlara gore kendini yenilemesi gereken bir olgu
haline gelmistir. Bat1 medeniyetinin dine bakisindaki degisim ve doniisiimiin Islam
diinyasina yansimalar1 {slam modernizmi baslig1 altinda ele alinacaktir.

2.2 Modernizmin Islam Diinyasina Girisi

Islami modernist hareketi, sosyal ve siyasi gelismelerden bagimsiz ele
almak dogru bir yaklagim olmayacaktir. Aydinlanma dénemi ve bilimsel devrimden
sonra Bati’nin siyasi, askeri ve iktisadi olarak elde ettigi maddi gii¢ biitiin diinyay1
oldugu gibi Dogu toplumlarini da etkilemistir. 19. yiizyi1ldan itibaren modern denen
yepyeni bir diinya goriisiiyle ortaya ¢ikan Bati, elde ettigi maddi giicle bu diinya
goriisliniin  temel kavramlarmi, diisiince ve pratiklerini geleneksel Dogulu
kiiltiirlere dayatmustir. Bati, kendi inang ve degerlerini dayatmakla kalmamus, Islam
diinyasini siyasi ve iktisadi olarak da hakimiyeti altina almaya caligmistir. Bu
siirecte askeri yenilgilerle Islam iilkelerinin cogunun sémiirge haline getirilmesi,
yasanan ilmi durgunluk, bilimsel gelismelere ayak uyduramama islam diinyasinin
Bat1’ya nazaran geri kalmis bir goriiniim arz etmesine neden olmustur.!!2

Bat1 medeniyetinin kendisini ileri, cagdas ve gelismisligin Olciitii addedip
diger toplumlara kars1 bir istlinliik iddiasinda bulunmasi ve zamanla hakim

medeniyet haline gelmesine karsilik Islam toplumlarmin geri kalmislik problemi ve

108 Kiiglikalp - Cevizci, Bati Diisiincesi, 24.

109 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Kitabevi, 2007), 26.

110 Kiiclikalp - Cevizci, Bati Diisiincesi, 138-139.

1 Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi, 49.

112 Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme (Ankara: Lotus Yayinevi, 2008), 101; Mustafa Unverdi,
“Cagdas Islam Diisiincesinde Taklit Karsitligi -Afgani, Abduh ve Musa Carullah Ornegi-", 4.
Uluslararast Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi, ed. Biilent Cercis Tanritanir - Amaneh Manafidizaji
(Mardin, 2018), 625.
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moderniteyle yiizlesmesi Miisliimanlar1 iginde bulunduklart olumsuz hali
sorgulamaya ve care arayisina itmistir. Bu care arayislarinin neticesinde Islam
diinyasinda ti¢ farkli temayiil 6ne ¢ikmistir. Bunlardan ilki Bati’nin ileri stirdiigii
dinin ilerlemeye engel oldugu fikrini benimseyerek din anlayisini sorgulayan,
Islami gelenegi reddeden ve istikrara yeniden kavusmak igin Bat1’ya tabi olmanimn
gerekliligini savunan tavirdir. Bir digeri yenilenme diisiincesini ve Bati’ya tabi
olmayi reddeden, icinde bulunulan problemli halden kurtulusun Islam’a baglilik ve
Islam’1 hakkiyla yasamakla miimkiin oldugunu savunan tavirdir. Uciinciisii ise
Islam toplumlarinin gerileyisinin islami kaynaklarmn dogru bir usul ile caga
yansitilamamasi, Islami ilke ve degerlerin dogru anlasilamamasindan
kaynaklandigini iddia eden yaklasimdir. Konumuzu teskil eden bu yaklagimin
temsilcileri islam’t modern degerler 1s18inda ele alip yorumlamaya ve onunla
uzlastirmaya calismistir. Bu yaklasimi benimseyenler islam modernistleri olarak
anilmistir.

Islam modernistleri, Bati’nin teknik, askeri ve ekonomik iistiinliikleri
karsisinda Islam toplumlarinin yenilgi psikolojisine biiriindiigii bir zamanda
yagsamistir. Onlarin dinin modern diinyaya adapte edilmesi noktasindaki sorunlara
¢oziim bulma, modern bilimsel geligsmeleri tahsil etme ve kaybedilen giice tekrar
kavusma hususlarinda bir yol arayis1 i¢inde olan Miisliimanlar olduklarini sdylemek
mimkiindiir. 113

Genis anlamda Islam modernizmi, Bati’nin hakimiyetiyle basa ¢ikabilmek
i¢in Islam Ogretisinin ¢agdas diinyaya uyarlanmasi, Islam’in bir diinya goriisii
olarak yeniden yorumlanmasi, bir biitiin olarak yeniden hayata hakim kilinmak
lizere Islami &gretinin ideolojik bir sdyleme kavusturulmasma yonelik fikri
arayislarin biitiinii olarak tanimlanmistir. Dar anlamda ise Islam modernizmi,
1880’lerden itibaren Misir’da Cemaleddin Afgani (6l. 1897) ve Muhammed Abduh
tarafindan baslatilan Islam’in yeniden yorumlanmasia yonelik fikri hareketi ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir.}14

Islam modernistlerince Islam toplumlarmin geri kalislarinda temelde iki
saik etkili olmustur. Bunlardan ilki dis etken olarak ifade edebilecegimiz Islam
iilkelerinde etkili olan Bati tahakkiimiidiir. I¢ etken sayilabilecek diger saik ise

Miisliimanlarin Islam anlayislarinin problemli olmasidir. Bu eksiklikleri goz

113 Kasim Kiigiikalp, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, Eski Yeni 17 (2010), 55.
114 Gencer, Islam’da Modernlesme, 219-220.
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oniinde bulunduran Islam modernistleri Bat1’y1 drnek alarak islam1 esaslari akli bir
tarzda yorumlamak gerektigi fikrinden hareket etmisler ve Bati1’y1 model alarak bir
modernlesme hareketine girismislerdir.'*®

Islam modernistlerine gére Islam’in temel kaynaklaria basvuruldugunda
onun bir din olarak akla, bilime, maddi kalkinmaya fazlasiyla 6dnem verdigi
goriilmektedir. Nitekim Islam’1 dogru bir sekilde anlayip yasayan selef bu sayede
muazzam tarihsel basarilara imza atmais, bilim, teknik, sanat gibi alanlarda kalici
eserler ortaya koymustur. Dolayisiyla onlara gére Islam toplumlarmin icinde
bulunduklart durumun sebeplerinden biri de tarihi siirecte inang ve pratiklerine
gesitli yabanci unsurlarin  girmesiyle dinin asli hiviyetini kaybetmesidir.
Miisliimanlarin kader, tevekkiil gibi kavramlari yanlis anlamalari, dinin akletmeyi
ve ¢alismay1 emreden Ggiitlerini ihmal etmeleri, bidat ve hurafelere dalip cehalet
batakligina siiriiklenmeleri, taklit zihniyetinin yayginlastirilmasi, asli kaynaklarin
yerine sahislarin fikirlerinin 6ne ¢ikarilmas: gibi nedenler Islam toplumlarinin geri
kalmasina yol agmustir. Dolayisiyla ilerlemeye engel olan husus Islam degil,
Miislimanlarin ¢arpik din anlayisi ve gelenekleridir. Yapilmasi gereken dinin
aslina, onun selef tarafindan dogru bir sekilde anlasilip uygulandigi en saf haline
donmek, ana kaynaklari1 dogru bir usil ile anlamak, dini esaslar1 dogru bir sekilde
kavramak icin akli devreye sokup ictihat etmek, muhteva ve metot itibariyle
ihtiyaca cevap vermeyen Islami ilimleri bir tecdit faaliyetine tabi tutmak, dini
bidatlerden tasfiye etmek ve siyasi ve dini birligi temin etmektir.116

Islam modernizmi modern problemleri Islam’m ana kaynaklarinin 1s13inda
¢dzmeye calisan bir diisiince akimudir. 7 Islam modernistleri Islam’m temel
kaynaklari olan Kur’an, siinnet ve bunlardan iktibas edilen gelenegin ilmi ve
rasyonel bir bakis agisiyla ele almip yorumlandigr takdirde Miisliimanlarin geri
kalisinin 6niine gecilecegi kanaatindedirler. Zira Islam, akla uygun, ilerlemeyi
tesvik eden, modernitenin ortaya attigir fikri, siyasi ve sosyal her ihtiyaci

karsilayacak, cagin yeniliklerine kolaylikla intibak edebilecek, modern gelismelere

115 Mevliit Uyanik, “Gelenekselci Akim ve Ilerleme Diisiincesi”, Modernizm ve Gelenekselcilik
Arasinda Din, ed. Samil Ogal - Cevat Ozyurt (Ankara: Hece Yayinlari, 2013), 132.

116 Syat Mertoglu, “Kaynaklara Doniis Hareketi”, Tiirkiye de Islamcilik Diistincesi ve Hareketi, ed.
Mustafa Kara - Astm Oz (istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 146-147;
Mustafa Oztiirk, “Cagdas Islam Diisiincesinin Serencanm”, TYB Akademi Dil Edebiyat ve Sosyal
Bilimler Dergisi 4 (Ocak 2012), 15; Mehmet Sait Ozervarh, Keldmda Yenilik Arayislar: (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2008), 55.

117 Mehmet S. Aydin, “Rasyonel Diisiince ve Islam Modernizmi”, /. Islam Diisiincesi Sempozyumu
(istanbul: Beyan Yayinlari, 1995), 149.
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uygun olarak insanin diinyaya bakisi i¢in rehber olabilecek, hayatin her alanina
hakim kilinabilecek kisacasi caga nizam vermeye muktedir bir dindir.*8

Kisacasi Islam modernistlerinin temel gayesi Islam’m temel kaynaklarinin
giiniimiiz kosullarina uygun bir sekilde yorumlanmasi, dinin sonradan sokulan
unsurlardan arindirtlmasi, Kur’an ve Siinnetin otoritesinin olmasi gerektigi konuma
yukseltilmesi ve bu sayede Islam’in selef devrindeki saf haliyle yasanmasini hasili
Islam diinyasina hakim olan ve terakkiye mani olan geleneksel Islam telakkisinin
yenilenmesini saglamaktir.*®

2.3 Islam Modernizminin Tarihi

Islam modernizmi 19. ve 20. yiizyillarda Osmanli, Misir, Hint Alt kitas
basta olmak iizere Iran, Suriye, Rusya, Kuzey Afrika ve Giineydogu Asya gibi belli
basli sekiz bolgede boy gostermistir.

Bat1’ya mukabele etme ve Islam diinyasin1 menfi halinden kurtarma ortak
hedefinde birlesen ve diisiince ve metotlar1 benzerlik arz eden birtakim diisiiniirler
Islam modernisti olarak anilmistir. Cemaleddin Afgani, Seyyid Ahmed Han (6l.
1898) ve Muhammed Abduh klasik Islam modernizminin temsilcileri sayilmus,!?:
Fazlurrahman (6l. 1988) ve sonrasi ise ¢agdas Islam modernizminin temsilcileri
olarak kabul edilmistir. 1?2

[slam modernizminin temsilcileri sayilan isimlerin Miisliimanlarin
durumunu degerlendirme bigimleri ve bu duruma sunduklari ¢6ziim 6nerilerine dair
bahsedecegimiz bilgiler onlar1 farkli kilan ve modernist olarak adlandirilmalarina
yol acan diisiincelerinin kokenlerini gorme ve zihin diinyalarini tanima agisindan
faydali olacaktir.

2.3.1 Klasik islam Modernizmi

Klasik Islam modernizmi, bu dénemin &ne ¢ikan ii¢ sahs1 olan Cemaleddin
Afgani, Seyyid Ahmed Han ve Muhammed Abduh’un genel fikri yapilar1 izerinden

anlatilmaya c¢alisilacaktir.

118 Mehmet Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, ¢ev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin, Islam
(Ankara: Selguk Yaymlari, 1993), 18; Mimtazer Tiirkone, Cemaleddin Afgani (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 127-128.

119 Mustafa Sénmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yénlerine Kisa Bir Bakis)”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2002),
153; Oztiirk, “Cagdas Islam Diisiincesinin Serencami1”, 14; Unverdi, “Cagdas Islam Diisiincesinde
Taklit Karsitlig1 -Afgani, Abduh ve Musa Carullah Ornegi-", 620.

120 Gencer, Islam’da Modernlesme, 244.

121 Uyanik, “Gelenekselci Akim ve Ilerleme Diisiincesi”, 131.

122 Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 22-23.
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Cemaleddin Afgani

Miisliiman devletlerin zayifladigi, Islam iilkelerinin birlik ve beraberligini
kaybettigi, iktisadi olarak gii¢siizlestigi ve Bati tarafindan somiirgelestirildigi bir
zamanda yasayan, ilk hakiki Miisliman modernist sayilan Afgani’nin*?® nihai
hedefi somiirgeci Bati medeniyeti karsisinda Islam toplumlarmi kuvvetli hale
getirmektir.!?* O, Islam dininin Miisliimanlar1 giiclendirmeye muktedir olduguna
inandigindan Bati emperyalizmi karsisinda Islam’1 merkeze alarak birlesme ve
{immet bazinda miicadele etmenin gerekliligini vurgulamistir.?® Zira ona gore
Allah’mn yardimi ve dinin kuvvetlenmesi ancak Islam topluluklarinin birlesip ittifak
etmeleriyle gerceklesecektir.1?

Miisliimanlarin dinlerine sikica baglandiklari, dini gerekliliklere riayet
ettikleri zamanlarda Islam {immeti diger toplumlara kars1 {istiinliik saglamstir.
Afgani, Islam toplumlarinin geri kalismin mezheplerin cogalip hiziplesmelerin
artmasiyla timmet arasindaki birlik ve beraberligin kaybolmasi, dinin 6zinden yani
Kur’an ve Siinnetten uzaklasilmasi, dine aslinda olmayan bidatler ilave edilmesi ve
dini esaslar yerine bu bidatlerin 6ne ¢ikarilmasindan kaynaklandigini
diisinmektedir. Bunlara ilaveten sonradan uydurulup Hz. Peygamber’e izafe edilen
tembellige sevk eden birtakim sozlerin, Cebriyye mezhebinin yayginlasmasinin ve
kader inancinin yanlig yorumlanmasinin etkisiyle toplumda gayret ve ¢alismanin
yerine atalet hdkim olmaya baslamis, bu da geri kalinmasina yol agmustir.
Miisliiman toplumlarin tekrar yiikselise gegmesi ve dis etkenlere karsi direngli hale
gelmesi Kur’an’a tam bir baglilik ve onun ¢agin sartlar1 gz 6niinde bulundurularak
yeniden yorumlanmasi, iimmet i¢indeki ayriliklarin ortadan kaldirilarak birlik
beraberligin saglanmasi, dinf ilimlerin yayginlagtirilmasi, selefin yaptigi gibi ictihat
yapilmasi, Islam’in bidat ve hurafelerden arindirilmasi ve dini hiikiimlerin asli

haliyle uygulanmasi ile saglanacaktir.!?’

123 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Cemaleddin Efgani”, Islam Diisiince Atlasi (istanbul: Konya
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltlir Yayinlari, 2017), 3/1274.

124 Fazlurrahman, Islam, gev. Mehmet Aydin - Mehmet Dag (Ankara: Selguk Yayinlari, 1980), 300.

125 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 46-47; Mazharuddin
Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, ¢ev. Murat Firat - Goksel Korkmaz (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1990), 109, 124.

126 Cemaleddin Afgani - Muhammed Abduh, Urvetii’l-Vuska, gev. Ibrahim Aydim (Istanbul: Bir
Yayincilik, 1987), 181.

127 Afgani - Abduh, Urvetii’l-Vuska, 97-98, 108-111, 114-118; Cemaleddin Afgani, Dehriyyun’a
Reddiye (istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 102; Ibrahim Hatiboglu, Islam Diinyasinin Cagdaslasma
Seriiveni (Istanbul: iz Yaymcilik, 2020), 123; Muhammed el-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin
Olusumu ve Bati (Istanbul: Saray Kitabevi, 1986), 105-106.
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Netice olarak Afgani’nin hedefledigi sey selef donemindeki saf islam
anlayis1 ile modern gelismeleri uzlastirmaktir.'?® Ona gore islam dini mahiyeti
itibariyle her devrin Miislimanlarina rehber olmaya, onlarin kuvvetlenmesi ve
ilerlemesini saglamaya muktedir bir dindir. Islam’mn modern dénemin ihtiyaclarina
cevap vermesi ve her ¢gagda tiim ilke ve degerleriyle yasanmaya devam eden bir din
olmasi i¢in degisen sosyal, siyasi ve iktisadi sartlara gore ictihat edilmesi ve Islam
ogretilerinin akilc1 yorumlanmasi elzemdir.!?®

Seyyid Ahmed Han

Hindistan’daki Islam modernizminin 6nde gelen temsilcisi Seyyid Ahmed
Han, Hindistan’in Ingilizler tarafindan somiirge haline getirildigi bir devirde
yasamistir. Afgani, Bati emperyalizmine kars1t miicadeleci bir tavir takiirken
Seyyid Ahmed Han careyi Ingilizlere baglilik gostermekte bulmustur. O, Islam
toplumlarinin canlanip kuvvetlenmesini gaye edinmis aym zamanda Islam’in
Ingilizler i¢in bir tehdit olusturmadigini ortaya koymaya ¢alismistir. 1

Seyyid Ahmed Han’in dini diisiincesinin temelini Islam’1 vahyin nazil
oldugu devirdeki saf ve mitkemmel haliyle ortaya koymak olugturmaktadir. Bunun
icin Islam’m aslindan olmayip sonraki devirlerde kendisine ariz olan bilgi ve
uygulamalardan armdirilmas1 gerektigini diisiinmektedir. 1** Ona gére insanlar
Kur’an ve sahih hadislerde bulunan 15181 aramazlar ve din ile giiniimiiz ilmini bir
araya getirmezlerse Hindistan’da Islam yok olup gidecektir.®*? Miisliimanlarin
varliklarin1 devam ettirmeleri i¢in Islam’1 dogru bir sekilde anlamalari buna ilave
olarak da cagin gerektirdigi ilim, egitim ve diislince anlayisina bagh kalmalar
gerekmektedir. Zira ona gore ilerleme ancak Miisliimanlarin egitimine dinT ilimlerle
birlikte modern bilimlerin de dahil edilmesiyle miimkiin olacaktir.'*3

Seyyid Ahmed Han, Islam toplumlarinin geri kalmighginin sebeplerini ele
alirken Islam’a degil de geleneklere bagli kalindigma, Miisliimanlarin diger
toplumlardan etkilenmesiyle Islam’a ilaveler yapildigina, ge¢mis donemin

sartlarina ve ihtiyaglarina gore vaz edilen hiikiimlerin modern dénemde de ayni

128 T{irkone, Cemaleddin Afgant, 122.

12 Hamid Inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, ¢ev. Hicabi Kirlangig (Istanbul: Yonelis
Yayinlari, 1991), 132; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 34.

130 Hatiboglu, Islam Diinyasimin Cagdaslasma Seriiveni, 91.

131 Azmi Ozcan, “Hindistan’da 19. Yiizyil Islam Modernizmi ve Seyyid Ahmed Han”, Islamiydt 4
(2004), 202.

182 Ozcan, “Hindistan’da 19. Yiizy1l Islam Modernizmi ve Seyyid Ahmed Han”, 198-200.

133 Q1ddikd, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 243.
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sekilde uygulanmaya devam edildigine dikkat ¢ekmistir. Ona gore gelenegin dinin
yerine gecirilmesinin sebebi dinin alani olmayan konularda din alimlerinin fikir
serdetmesi ve onlarin seriati1 izah babindaki beyanlarinin zamanla dini hikim
yerine konulmasidir. Bu durum igtihat kapisinin kapanmasina, hiikiimlerin modern
zamana hitap edememesine yol agmistir. Gegmisteki hiikkiimler yenilenip ¢aga hitap
eder hale getirilmedigi miiddet¢e bugiiniin ihtiyacini karsilayamayacagindan ¢okiis
kacmilmaz olacaktir. Bu sebeple o, dini hiikiimlerin degisen zamana gore
guncellenmesi, sadece Allah’in, O’nun peygamberinin ve kitabinin egemen oldugu
bir din anlayisinin ikdme edilmesi gerektigine isaret etmis, Islam’mn reform
edilmesine olan ihtiyaci vurgulamistir. 134
Muhammed Abduh

Muhammed Abduh’a gore Miislimanlar dinin esaslarina ve bu esaslarin
hikmetine iyi bir sekilde vakif olduklar1 devirlerde biitiin alemin 6nderi olmus,
dinlerini dogru bir usulle anlamaktan uzaklastiklar1 vakitse geri kalmisliga ducar
olmustur.*®

Dinin esaslarinin bilinmemesi, Kur’an ve Siinnetin dogru bir sekilde
anlagilmamasi, Miislimanlarin Islam’m akla verdigi degeri uygulamaya
gecirmemesi ve yasayislarini Islam’a goére sekillendirmemesi, Miisliimanlar
arasinda tefrikalarin zuhur etmesi, dinde olmayan bidat ve hurafelerin
yayginlagmasi, '3 Miisliimanlarin kader inancin1 yanls anlamalar1 ve bu durumun
onlar1 tembellige sevk etmesi, dini konularda taklidin yayginlasip igtihadin yeterli
diizeyde uygulanmamasi1 Abduh nezdinde Islam iilkelerinin geri kalmasina yol agan
etkenler arasindadir.t®’

Afgani’nin Bati’ya karst durusu siyasi boyutta iken, onun 6nde gelen
talebesi olan Abduh’un miicadelesi ise ilm1 ve fikri alanda yogunluk gdstermistir.

Abduh toplumun ancak egitim yoluyla yiicelecegi kanaatini tasimis ve ¢aligmalarini

134 Saban Ali Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi (Ankara: Akcag Yayinlari,
1997), 84-85; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Seyyid Ahmed Han”, Islam Diisiince Atlasi (Istanbul:
Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1, 2017), 3/1275; Ozcan, “Hindistan’da 19. Yiizyil
Islam Modernizmi ve Seyyid Ahmed Han”, 201.

18 Muhammed Abduh, “Islam’m Miisamahasina Déniis”, cev. Osman Keskioglu, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (1973), 154.

13 Abduh, “Islam’in Miisamahasina Déniis”, 153.

187 Muhammed Resid Riza, Ger¢ek Islamda Birlik, cev. Hayrettin Karaman (Istanbul: iz Yaymcilik,
2003), 109.
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bu minvalde siirdiirmiistiir.**® Ona gore Islam toplumlarmin salah1 egitim ve kiiltiir
yoluyla, dini ilimler yaninda akli ilimler ile modern bilimlerin de tahsil edilmesiyle
hasil olacaktir,3®

Abduh, Bat1’dan gelen elestirilere karsilik, Islam’1n aklin kullanimina higbir
sekilde engel olmadig1 aksine aklin kullaniminin 6niinii agtigini ifade etmistir. Bu
itibarla o, din, akil ve bilim arasindaki miispet miinasebete dikkat gekerek [slam
iilkelerinin Islam’m bilim ve ilerlemeye engel oldugu igin geri kaldiklar1 savinin
dogru olmadigini, Islam’1n modern ¢agn ihtiyaglarina cevap veren, ¢agdas diinyada
da gegerliligini muhafaza eden bir din oldugunu ortaya koymaya ¢alismus, islam’mn
modern ¢aga adaptasyonunu saglayacak metotlar iizerinde durmustur.4? Nitekim
ona gore Islam fitrat dinidir ve her ¢aga hitap etmektedir. Oyle bir zaman gelecek
ki Bati medeniyeti mensuplar1 medeniyetlerinin fitne ve bozgunculuklarindan
sikint1 duyarak bir ¢ikis yolu arayacak ve ¢areyi Islam’da bularak islam dinini kabul
edecektir. !4

Misir’da fslam modernizminin kurucusu sayilan Abduh’un 42 nezdinde
toplumun 1slahinin yolu dinin 1slahindan gegmektedir. islam’t modern diinyaya
uyarlayarak Bati ile uyumunu saglama Abduh’un islah diisiincesinde dnemli bir
yere sahiptir.*® Onun dinf 1slah diisiincesinin temellerini Kur’an’a donmek, bidat
ve hurafelerden arinmais bir din anlayis1 ortaya koymak, dini naslar1 aklin tistiinligii
cercevesinde yeniden ele almak ve dinin kaynaklarin1 modern bilimin 1g1ginda
degerlendirmek olusturmaktadir. Bunlara ilave olarak Muslimanlar kaybettikleri
degerlere doner, kuvvetlerini birlestirir ve kardeslik ruhunu kazanirlarsa azametli

hallerine tekrar kavusacaklardir.1#

138 Sonmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)”, 177; Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi
Diigiince, gev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: iz Yaymcilik, 1995), 238-241.

139 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Muhammed Abduh”, Islam Diisiince Atlasi (istanbul: Konya
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1, 2017), 3/1277; Mustafa Oztiirk, Ca gdag Islam Diigiincesi
ve Kurancilik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 88.

140 Mustafa Oztiirk, “Oksidantalizm Baglaminda Afgani-Abduh Ekolii”, Marife Dergisi 3 (2006),
61; Gencer, Islam’da Modernlesme, 359; Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, gev. Litfi
Boyaci - Hiiseyin Yilmaz (istanbul: insan Yayinlari, 1994), 164-168.

141 Muhammed Resid Riza, Tdrihu l-iistdz imam seyh Muhammed Abduh (Misir: Menar Matbaasi,
1931), 1B/9309.

142 AN. Amir vd., “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkis1”, ¢ev. Osman Sahin, Birey ve
Toplum Dergisi 3/6 (Guz 2013), 237.

143 Rukiye Kogak, Muhammed Abduh’ta Selefi Egilimler (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 78; inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, 151.
144 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Gériisleri (Istanbul: Dergah Yayinlari,

1998), 178; Muhammed Ammara, fmam Muhammed Abduh miiceddidii’d-diinya bi tecdidi’d-din
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Abduh, 1slah disiincesiyle dini meselelerde insanlarin taklitten
kurtulmalarini, dinin heniiz immet arasindaki fikri ihtilaflarin derinlesmedigi selefi
salinin devrindeki saf haliyle anlasilmasini, dini bilgilerin dinin temel
kaynaklarindan elde edilmesini ve bu bilgilerin aklin 6lgiileriyle ele alinmasini
amaglamigtir. Biitiin bunlarin neticesinde timmet arasindaki ayriliklarin asgari
seviyede tutulmasi temin edilecek ve {immetin birligini saglanacaktir.* Birlik
beraberligin saglanmasiyla iimmet gii¢lenecek, boylelikle Islam toplumlarinin
gelisme ve ilerlemesi gergeklesecektir.

2.3.2 Cagdas islam Modernizmi

Klasik Islam modernistlerinden Muhammed Abduh’un gériisleri talebesi ve
takipgisi olan Resid Riza tarafindan gelistirilerek devam ettirilmis, Resid Riza Islam
modernizminin modern donemde 6ne ¢ikan sahsiyetlerinden biri olmustur. Belli bir
donem Abduh’un derslerine katilmis ve onun fikirlerinin tesirinde kalmis#® bir
diger diisiiniir olan Muhammed Tevfik Sidki, (61. 1920) hem Abduh’un fikirlerinin
devam ettiricilerinden 4’ hem de Seyyid Ahmed Han ekoliiniin Misir’daki
temsilcilerinden sayilmistir.**® Tevfik Sidki da diisiince ve sdylemleriyle modern
déonem Miisliman modernistler arasinda 6n plana c¢ikmugtir. Cagdas Islam
modernizminin fikirleriyle o6ne ¢ikan velGd isimlerinden bir digeri de
Fazlurrahman’dir.}*® Cagdas Islam modernizmi Fazlurrahman’in genel fikri yapist
Uzerinden anlatilmaya caligilacaktir.

Fazlurrahman

Fazlurrahman, Miisliimanlarin Bati1 karsisindaki geri kalmishigima ¢oziim
onerilerini  kendisinden  6nceki donemlerdeki modernistlerin  metotlarini
degerlendirerek sunmustur. Fazlurrahman’a gére Klasik Islam modernistlerinin
fikirleri Islam’a elestiriler yonelten Bati’ya cevap verme amaci tasidigindan

reaksiyoner bir yapidadir. Bu tepkisellik nedeniyle onlarin fikirleri birtakim

(Kahire: Daru’s-Surtik, 1988), 59; Muhammed Abduh, el-Isldim beyne’l-ilim ve’l-medeniyye
(K&hire: Daru Hilal, 1960), 88.

145 e|-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bat, 123; Abduh, Tevhid Risalesi, 49-50.

146 Muhammed Tevfik Sidki, Dinullah fi kiitiib-i enbiya (Kahire: Matba‘atii’l-Feccale el-Cedide,
1912), 192.

47 Saffet Sancakli, Hadis Inkdrciligi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 34.

148 Mustafa Oztiirk, “Dini Hiikiimlerin Kaynagin1 Kur’an ile Smirlandirma Egiliminin Kaynaklar
ve Tutarlihg1”, Dini Hiikiimlerin Kaynag: ve Dini Metinlerin Anlasiimas: Konusundaki Cagdas
Yaklagimlar Calistayr, ed. Cengiz Kallek (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 14; Ahmet Yazict,
“Kur’ancilik Ekoliiniin Istidlal Ettigi Ayetlerin Tahlili”, Harran Ilahiyat Dergisi 46 (Arahik 2021),
37-38.

149 Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 27.
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eksiklikler barindirmaktadir. Onlar, savunmaci zihniyetlerinden otiirii meseleleri
pargact ve segcmeci bir yaklasimla ele almislar, konular sistematik ve biitiinciil bir
bigimde islemediklerinden dolay1 saglam bir metodoloji ortaya koyamamuslardir.**
Onlarin, meseleleri savunmaci bir yaklasimla ele alip Islam’in ne oldugundan
ziyade ne olmadigini izah etmeye caligmalar1 yeterince basarili olamamalarina
sebep olmustur. Fazlurrahman’a goére Mislimanlarin halihazirdaki — geri
kalmisligina yol agan saiklere Bati’nin yonelttigi elestiriler zaviyesinden bakmay1
birakmak ve savunmaci yaklasimdan siyrilip islami diinya gériisiinii yeni sartlar
1s1¢1nda biitiinciil bir sekilde yeniden yapilandirmak gerekmektedir. !
Fazlurrahman’a gore klasik Islam modernistlerinin bir baska eksikligi
Bati’nin yiikselisinde rol oynayan fikri ve ahlaki unsurlart iyi tetkik
edememeleridir.’>? Ona gére Miisliimanlarin Bat1’ya mukabele etme sekillerinden,
Bati’ya ait kurum ve disiincelerin sorgulanmaksizin kabulii de cagdashigin
topyekan reddi de makul bir yaklasim degildir.®® Bat1’ya en iyi sekilde mukabelede
bulunabilmek, modern diinyayla yiizlesmek ve Islam’in her ¢aga hitap eden bir din
oldugunu ortaya koymak i¢in Miisliimanlarin hem Bati’nin fikir diinyasina objektif
bir sekilde niifuz edebilmeleri hem de Islam’1 nesnel bir sekilde ele almalari
zaruridir.™® Bu minvalde Fazlurrahman, Miisliimanlarin gelismesi i¢in miihim ve
gerekli gordiigii modernlesmenin Batililasma simirina yaklasmadan, 1 Islam’in
temel kaynaklarina dayanilarak ve islami degerler dairesinde yapilmasi gerektigini
diisiinmektedir. Ona gore Islami yenilenmede takip edilecek metot islam’in ilk
devirlerine dénmek yahut Bat1’dan Islam’a eklemeler yapmak degildir. Yapilmasi
gereken, modern diisiinceye temel teskil edecek ilkelerin olusturulmasidir. islami
diisiince bu ilkeler 1s131nda ¢aga hitap eder hale gelecektir.1*
Fazlurrahman, Islam iilkelerinin siyasi ve ekonomik olarak Bati’nin

tahakkiimiine maruz kalmasimin ve egitim alanindaki karmasikligin da klasik Islam

150 Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 37.

151 Charles J. Adams, “Fazlurrahman ve Klasik Modernizm”, Islam ve Modernizm “Fazlurrahman
Tecriibesi” (istanbul: iIstanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlar1, 1997), 86-87.

152 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler III, ¢ev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2002), 52.

158 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashk Fikri Bir Gelenegin Degisimi, ¢ev. Alparslan Acikgeng - M.
Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 1996), 60-61.

1% Fazlurrahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji, ¢ev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar,
1997), 94.

155 Adil Ciftci, Fazlurrahman ile Islam1 Yeniden Diisiinmek (Istanbul: Kitabiyat, 2000), 35-38.

156 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler III, 54-55; Aydm, “Fazlurrahman ve Islam
Modernizmi”, 27.
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modernistlerinin saglam bir usul gelistirememesine yol agtigimi diisiinmektedir.*>’
Ona gore Islam’m yeni diinya diizeninin sekillendirilmesine katilmas1 ve
Miisliimanlarin mevcut sorunlariin kalici bir sekilde ¢6ziime kavusturulmasi i¢in
Islam iilkeleri arasinda Kur’ani ilkeler 1s131nda siyasi bir diizenlemenin ve egitim
reformunun yapilmas: gerekmektedir. Zira islam ve modern diisiince bir biitiin
olarak ancak iyi bir egitim yoluyla mezcedilip diinyaya sunulabilecektir. 1°8

Fazlurrahman gelenegin dinde Onemli bir yerinin oldugunu ancak dini
gelenekten dogru bir sekilde faydalanabilmek i¢in gelenegin Kur’an’dan
cikarilacak ilkeler 1s1ginda ilmi usullerle arastirilarak biinyesindeki gayri Islami
unsurlarin ayiklanmasi, tarihi tenkit metodundan gegirilmesi, donukluktan
kurtarilarak hayatiyet kazandirilmasi ve rasyonel bir sekilde yorumlanarak
Miisliimanlarin sorunlarma ¢oziimler bulunmasi gerektigine inanmaktadir.*® O,
Islami gelenegin canlandirilmas: i¢in Kur’an ve Siinnetin dogru anlasilmasinin
lizumu iizerinde durmustur. Bu amagla da bir metodoloji olusturmak igin gayret
etmistir.*6°

Fazlurrahman’a gére Miisliimanlar biiylik oranda kanunlarin, sosyal, siyasi
ve ekonomik kurumlarin mahkdmu olmuslar neredeyse bunlara Kur’an’dan daha
fazla kutsallik addetmislerdir. Ona gore Miisliimanlar hem kendilerinin hem de tiim
insanligin ahvalini iyiye ¢evirmek icin tarihi Islam’mn biiyiik bir kismini asmali ve
gercek Islam’1 ortaya cikarmalidirlar. Gergek Islam Kur’an’da mevcuttur. islam
toplumunun Kur’an’da beyan edilen niteliklere sahip ideal bir yapiya kavusmasi
i¢in Miisliimanlar Kur’an’1 detayl1 bir sekilde incelemeli ve kusanmalar1 gereken
degerler sistemini 6grenmelidir. Bundan sonra yapilmasi gereken ise bunlar1 dogru
bir usulle diinyaya sunmaktir. 6!

Fazlurrahman’a gore Miisliman toplumlarin geri kalmasindaki 6nemli
amillerden biri de onlarin dini kaynaklari yorumlarken tarihi bir ger¢ek olan
toplumsal degismeyi goz ardi etmeleridir. Dolayisiyla ilerleme, ¢agr dogru bir

sekilde okumak, toplumsal degismenin mahiyetine vakif olmak ve Islami ilkeleri

157 Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, 38.

158 Fazlurrahman, Islam, 359, 362.

159 Fazlurrahman, Islam Felsefesi ve Problemleri, gev. Omer Ali Yildirim (Ankara: Otto Yaynlar,
2015), 247; Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 70-71; Aydm, “Fazlurrahman ve Islam
Modernizmi”, 38.

160 Alparslan Agikgeng, “Islami Uyamis ve Yenilikgilik Diisiiniirii: Fazlurrahman’m Hayat1 ve
Eserleri”, Islami Arastirmalar Dergisi 414 (1990), 240.

161 Fazlurrahman, Allah in Elgisi ve Mesaji, 95,103; Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II,
¢ev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 108.
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bunlarin zaviyesinden ele almakla miimkiin olacaktir. 2 Bu sebeple
Fazlurrahman’in hedefi dinin ilkelerini kapsamli bir sekilde ihata eden temel
kaynagi Kur’an’in yeni bir usulle anlasilmasi, rasyonel bir sekilde yorumlanmasi
ve bugune hitap eder hale getirilmesidir. Bunun yapilabilmesi i¢in Kur’an stimullii
bir sekilde tahlil edilmeli ve seriat eksiksiz olarak Kur’an’in 1s1ginda
degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Kur’an yorumlanirken tarihsel metot
kullanilmali, Kur’an’da bildirilen hukuki ilkeler onun nazil oldugu dénemin
toplumsal yapisi ve sartlar1 goz 6niinde bulundurularak incelenmeli ve bu ilkelere
lafzen baglilik yerine onlarin hedefleri tespit edilmelidir.’®® Ancak biitiin bunlar
yaparken i¢inde yasanilan ¢agin Kur’an’in indigi doneme nazaran farkli ve ayni
yonleri de ortaya konulmalidir. Daha sonra Kur’an’daki hiikiimler i¢cinde yasanilan
caga uygun yeni hiikiimler c¢ikarabilmek igin yorumlanmalidir. *** Bu usul
uygulandig: takdirde Kur’an’in glinimiize ne sdyledigi saglikli bir sekilde ortaya
konacaktir. Miislimanlar modern bir diinya goriisii gelistirerek ¢agdas diinya
diizeninde soz sahibi olacaktir.

2.4 islam Modernizminin Temel Gériisleri

Islam modernizmi dinde Kur’an’1 temel kaynak olarak gorme, hadislere
elestirel yaklagsma, akla fazlasiyla ehemmiyet atfetme, taklidden sakindirma ve
ictihada tesvik etme gibi belli bash nitelikleri ile 6ne ¢ikmaktadir. Bu boliimde
Islam modernizminin temel goriisleri dort bashk altinda ve Cemaleddin Afgant,
Seyyid Ahmed Han, Muhammed Abduh ve Fazlurrahman’in goriisleri gergevesinde
ele alinacaktir. Fazlurrahman’in goriislerine bu bdoliimde ana hatlariyla yer
verilecektir. islam modernizminin modern dénemdeki temsilcilerinden Resid Riza,
ve Tevfik Sidki ile Fazlurrahman’in goriisleri iigiincii boliimde tafsilatli olarak
incelenecektir.

2.4.1 Kur’an

Hristiyan diinyasindaki reform faaliyeti sonucu Bati’nin ilerleyise gecmesi,
modernistleri Islam diinyasinin ilerlemesinin de bir arima ve dze dénme faaliyeti

ile miimkiin olacag1 diisiincesine sevk etmistir. Modernist diisiiniirler Islami

162 Alparslan Agikgeng, “Fazlurrahman”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1995), 12/282.

163 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 11, 76-77.

164 Fazlurrahman, Allah’in Elcisi ve Mesaji, 96.
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yenilenme ve dinin 6zine dénmede Islam’in temel kaynagi olarak gordiikleri
Kur’an’1 esas almis, Islam’in ¢agdas yorumunu Kur’an iizerinden yapmuslardir.'®®

Islam modernistlerine gdre Miisliimanlarin geri kalmalarinin temel sebebi
Kur’an’in asil anlamlarindan uzaklasmis olmalaridir. Bu nedenle Miisliimanlarin
terakki edebilmeleri Kur’an’a donmelerine ve onun gercek manalarma niifuz
edebilmelerine baglidir. Onlarin diislince diinyasinda Kur’an’a donmek Kur’an’in
muhtevasin1t modern ¢aga hitap edecek sekilde yeni bir okuyusa tabi tutmaktir. Zira
Kur’an yeni bir usulle ¢agin sorunlarini ¢oziimleyecek bir sekilde okundugu
takdirde Kur’an’dan ilkeler ¢ikarilacak ve bu ilkeler Miisliimanlarin ilerlemesi igin
yol gosterici olacaktir. islam diinyasinin diinya goriisii, yasama bi¢imi, inang ve
degerleri kapsamli bir sekilde Kur’an’a gore sekillendirildiginde ise terakki
kaginilmaz olacaktir.

Cemaleddin Afgani’nin din telakkisinin temelini Kur’an olusturmaktadir.
O, gecmisteki Islam toplumlarinin Kur’an’1 kilavuz edinmek ve onun ilkelerine
baglilik sayesinde diger toplumlara iistiin geldiklerini diisinmektedir. Bu nedenle
Afgani’ye gore Miisliimanlarin gerilemesinin en biiyiik nedeni Kur’an’in aslindan
uzaklasilarak rehberliginin etkisiz hale getirilmesidir. Gerileme sorununu bertaraf
etmek i¢in Kur’an’in prensiplerini yeniden rasyonel bir sekilde ele alarak zamanin
ihtiyaglaria gére yorumlamak gerekmektedir.!®® Miislimanlar Kur’an’in gercek
mesajlarini Kavrar, tiim iglerinde Kur’an’1 hakim kilar, hayatin her alaninda Kur’ani
ruhu canlandirirlarsa Islam toplumlari yiikselecek, batil ise algalmaya mahkiim
olacaktir.®’

Afgani Kur’an’in modern bilimsel bilgilere dayanan yeni rasyonel
yorumlarmin yapilmasi gerektigini belirtmis, bu yapildig: takdirde Miisliimanlarin
Kur’an’in ger¢ek mesajlarini kavrayacaklarini ve modern diinya ile uyumlu bir
Islam toplumunun insa edilecegini ifade etmistir.®

Seyyid Ahmed Han da zamanin ve sartlarin degisimiyle Kur’an’1 anlama

bigiminin de degismesi, Kur’an ahkdmnin ¢aga gore yorumlanip tatbik edilmesi ve

185 Mehmet Pagaci, Cagdas Donemde Kur'an’a ve Tefsire Ne Oldu? (Istanbul: Klasik Yaynlari,
2012), 40-41.

166 Hiiseyin G. Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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187 Muhammed Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Gériisleri (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2006), 176;
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Islam toplumunun diisiince ve degerler sisteminin topyek(n olarak Kur’an’mn
ruhuna uygun bir bigimde yeniden diizenlenmesi gerektigi kanaatindedir.®® O,
Kur’an’in modern gelismelerin nazar-1 dikkate alindigi giincel bir bakisla,
Kur’an’1n yol gosterici ve 1slah edici olma 6zelliklerinden faydalanilarak ve mevcut
sorunlara ¢ozim sunacak bir dinamiklikle yorumlanmasinin lizumu istiinde
durmustur.*’

Muhammed Abduh’un nezdinde de Miisliimanlarin zayif diismeleri en
temelde Kur’an’in hidayetinden uzaklasmalarindan kaynaklanmaktadir. Ona gore
Miisliimanlarin eski hiikiimranliklarini tekrar kazanmalar1 ve izzet ve istiinliige
kavusabilmeleri i¢in tek ¢are Kur’an’in hidayetine sarilmalaridir.™* Bu itibarla
Abduh, Kur’an tefsirlerinde Kur’an’in yol gosterici ve 1slah edici niteliklerinin 6n
plana ¢ikarilmasi, tefsirlerin rivayetlerden arindirilmasi ve ayetin ayetle tefsirinin
yapilmas1 gerektigini beyan etmistir.!’?

Fazlurrahman’a gore Islam diinyasiin gerileyisinin sebebi Kur’an’i
anlamada dogru bir usul kullanilmamasidir. Bu nedenle Kur’an’in biitiinlikk
icerisinde ve sistematik bir sekilde anlasilmasi gerekmektedir. 1’3 Ona gore
Kur’an’in tarihsel boyutunun g6z ardi edilmesi onun lafzen donuklagsmasina ve
modern ¢agin problemlerine ¢6ziim bulunamayan bir metne doniismesine yol
agmigtir. ' Dolayisiyla Fazlurrahman’a gore Kur’an’in modern déneme hitap
etmesinin yegane yolu Kur’an’i tarihsel baglami igerisinde degerlendirip
yorumlamak ve ¢ikan yorumu giiniin sartlarina uyarlamaktir. Yani ¢agi toplumsal
degisimleri de goz oniinde bulundurarak Kur’an’in ruhuna, gaye ve prensiplerine

gore sekillendirmek gerekmektedir.!”

169 Ozgiir Kavak, “Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkamin

Diinyevilesmesi”, Divan Iimi Arastirmalar Dergisi 14 (2003), 147; Ahmet igdi, “Seyyid Ahmed
Han”, Islam Diisiince Atlasi (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2017),
3/1275; Iscan, Muhammed Abduh un Dind ve Siyasi Goriisleri, 225.

170 Muhammed Abduh - Resid Riza, Menar Tefsiri: Tefsiru’l-Kur ani’l-hakim tefsirul’l-menar, gev.
Ibrahim Tiifekgi - Ali Riza Temel (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2012), 1/22-23; iscan, Muhammed
Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, 297.

171 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 1/44.

172 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kur ani’l-hakim=Tefsirs /-menar (Beyrut: Da’rii’l-Ma‘rife,
ts.), 1/10.

173 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, gev. Adil Ciftgi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2000), 58.

174 Mehmet Raif Soylemez, Fazlurrahman Diisiincesinde Metod Meselesi (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 40.

1% Fazlurrahman, Allah’in Elcisi ve Mesaji, 97.
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Modernistler Bati’nin diisiince diinyasinda oldugu gibi bilimi mutlaklagtiran
bir yaklasim igerisinde olmuslardir. Bu yaklasim Kur’an’in giincel bilimsel
verilerle tefsir edilmesi gerektigi diisiincesini beraberinde getirmistir. 1’® Bu
minvalde Islam’in terakki dini oldugunu ispatlamak igin Kur’an’in modern
bilimleri ihtiva ettigini ve her devrin bilimsel gelismeleriyle uyumlu oldugunu
ortaya koyma gayreti igerisinde olmuslardir. Bati’da yayginlasan rasyonalizm,
natiiralizm, determinizm gibi akimlarin etkisinde kalmalar1 sebebiyle Kur’an’a bu
akimlarin perspektifinden rasyonel bir bakis agisiyla yaklasmuslar, ayetleri
yorumlarken akli olabildigince etkin kilmiglar, mucizeleri bilimsel olarak
aciklayamadiklarindan lugavi izahlarla te’vil etmislerdir.

Afgani, Kur’an’in ¢aga hitap edecek, zamanin ihtiyag¢larina cevap verecek
yeni bir tarzda ve rasyonel bir sekilde tefsir edilmesi gerektigini ifade etmistir.}”’
Afgani’ye gore Kur’an, modern bilim ve kiilli kaidelerle uyum icindedir. Eger
Kur’an ile bunlar arasinda zahirde bir uyumsuzluk varsa te’vil etme yolu tercih
edilmelidir.*’®

Bu minvalde Afgani Kur’an’daki ayetlerin bilimsel izahlarmni yapmustir.
“Bundan sonra da yeryiiziinii yayip dosedi.”'’® ayetindeki “deha” kelimesinin
Arapga’da “yumurta” veya “yumurta benzeri sekil” anlamina geldigini belirterek
bu &yetin diinyanin kiire seklinde olduguna isaret ettigini beyan etmis, “Giines
kendisine ait yerlesik bir diizene gore (voriingesinde) akip gider.” ' Ayetinin
giinesin kendi ekseninde donmesini, “Goklerle yer bitisikken biz onlar: birbirinden
koparip ayirdik.”*®! dyetinin ise yer kiirenin giinesten kopup ayrildigim bildirdigini
ifade etmistir.'82

Ahmed Han da Islam akidesinin temel kaynagi olan Kur’an’m tabiat

kanunlarryla tam bir uyum igerisinde oldugunu ileri siirmiis,'® Kur’an’in modern

176 Ahmet Ayhan Koyuncu, “Islam ve Modernizm Karsilasmas1: Geleneksel ve Modernist Soylemin
Sorunlar1 ve Bir Ara Yol Onerisi”, FSM IImi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 13
(2019), 389.

17 Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Goriisleri, 177.

18 Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Goriisleri, 176; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin
Hatiralari, 127.

179 en-Naziat 79/30.

180 Y asin 36/38.

181 el-Enbiya 21/30.

182 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralari, 131.

183 {smail Albayrak, Klasik Modernizmde Kur'an’a Yaklagimlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004),
68; Hatiboglu, Islam Diinyasimn Cagdaslasma Seriiveni, 92; Aziz Ahmed, Hindistan ve
Pakistan’da Modernizm ve Islam, gev. Ahmed Kiiskiin (Istanbul: Yonelis Yaynlari, 1990), 54.
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bir yorumunu yaparak din-bilim arasinda gatigma oldugu iddialarin1 bertaraf

etmeyil84

ve Allah’in sozii olan Kur’an ile Allah’in fiili olan tabiat arasinda bir
celiski olmadigini ispat etmeyi amaglamistir. Bu dogrultuda Bati nezdinde
irrasyonel goriilen Kur’an ayetlerini rasyonel bir hale sokma ¢abasma girismis,*°
Kur’an’1, etkisinde kaldig1 determinist tabiat felsefesiyle yorumlamais, tabiattaki her
seyin mutlak bir sebep-sonug iliskisi icerisinde gerceklestigine olan inancindan
dolay1 Kur’an’daki nedensellik ilkesine ters anlatilari aklilestirme yoluna gitmistir.
Bu minvalde mucizeleri kimi zaman lugavi kimi zaman mecazi izahlarla te’vil
ederek sebep-sonug iliskisine ve tabiat yasalarina uygun hale getirmistir.'%

Hz. Musa’nin kavmiyle birlikte Misir’dan ayrilirken denizin yarilmasiyla
oradan gegmelerini ve Firavun ile ordusunun ise sular altinda kalmasin1 gel-git
olayiyla izah etmesi ve Hz. Yunus’un balik tarafindan yutulduguna dair agik bir
delil olmadigini ileri siirmesi Ahmed Han’in hadiseleri rasyonel bir bakis agisiyla
yorumlamasina misal olarak verilmektedir.'8’

Abduh da Kur’an’da bildirilenlerle sarih aklin ¢elismeyecegi, Kur’an ile
bilimsel verilerin uyum iginde oldugu kanisindadir.®® Bundan dolay1 Kur’an’a bu
bilimsel verilerin cercevesinden bakmak, akla ve bilime meydan okuyan
mucizelerin akli izahini zaruri hale getirmistir. Bu meyanda o, din ve bilimin
uyumunun ispati i¢in Kur’an’da akla ve ilme muhalif gordiigii hususlari te’vil etme
yoluna gitmistir.'® Bu konuda Abduh’un Fil stresinde bahsedilen Ebrehe’nin
ordusunu maglubiyetine sebep olan seyi sivrisineklerin tasidigr mikrop yahut su
cicegi hastalig1 olarak yorumlamasii® ve cinleri mikrop olarak ifade etmesi®®!
ornek verilebilir.

Fazlurrahman’a gore ebedi bir mesaja sahip olan Kur’an siirekli olarak

gelisgmekte olan ilimler yoluyla her defasinda yeniden tefekkiir edilip

184 M. Nur Pakdemirli, “Hint Alt Kitasinda Dinf Ekoller ve Din Egitimi”, EKEV Akademi Dergisi
62 (ts.), 435.

8 Dizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 98; el-Behiy, Cagdas Islam
Diistincesinin Olusumu ve Bat, 36.

18 Diizguin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 101-102; Albayrak, Klasik
Modernizmde Kur’an’a Yaklagimlar, 68-70; Abdiilhamid Birigik, Hint Altkitasi Diisiince ve Tefsir
Ekolleri (istanbul: Insan Yayinlari, 2001), 385; Mustafa Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Dénem
Kur’an Yorumlarina Genel Bir Bakis”, Islamiyat 7/4 (2004), 76-77.

187 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, 69, 76.

188 Ammara, Imam Muhammed Abduh miiceddidii ‘d-diinya bi tecdidi’d-din, 68; Albayrak, Klasik
Modernizmde Kur’an’a Yaklagimlar, 126.

189 Gencer, Islam’da Modernlegme, 581.

190 Muhammed Abduh, Tefsiru ciiz’i Amme (Tunus: Daru’l-Madrif, 1986), 120.

181 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 9/161.
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anlamlandirilmalidir. Bu, Kur’an’1 yeni elde edilen bilgilere uyarlamak degil, yeni
bilgileri ona uygun sekilde anlamaya calismaktir. %2 Ona gore Kur’an’in
ogretilerine uyulsayd: Islam diinyasinda bilimsel gelismelerin duraganlasmasinin
Oniine gecilebilecekti. Kur’an bir¢ok yerde tabiatin incelenmesini, tefekkiir
edilmesini istemektedir. Zira tabiat Allah’in gercek anlamda ayetidir.%

Netice olarak Islam modernistleri Kur’an’in her ¢aga sdz sdyleyen, her daim
guncelligini koruyan bir kitap oldugunu ortaya koymaya ¢alismistir. Onlara gore
Kur’an, ilahi ve mucizevi bir kitap olarak bilimsel icaza sahiptir. Kur’an her ¢agin
ihtiyaclarini muhtevi oldugu gibi modern c¢agin bilimsel ihtiyaclarini da
muhtevasinda barindirmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’m  modern  bilimsel
gelismelerle uyumsuzlugu mevzubahis degildir.'%*

Modernistler gelenegin Kur’an’m ve Islam’in ilk donemindeki safligini
bozdugu inancimi tasimistir. Bu sebeple dinin gelenekten tasfiye edilmesi ve
Kur’an’in gelenekten bagimsiz olarak anlasilmasi gerektigini savunmustur.
Nitekim onlara goére Kur’an’in anlasilmasinda gelenege ve baska bir yorumcuya
ihtiyag yoktur. Kur’an herkesin anlayabilecegi agiklikta bir kitaptir. 1% Kur’an
yorumunda gelenegi bertaraf etme, modern ¢agin sartlarini temel alma ve 6znelligi
hékim kilma neticesinde onlar Kur’an’daki ahkam ayetlerini, hadler, kadinlarla
ilgili hiikkiimler vb. hususlar ilerlemenin Olgiisii addedilen Bati’nin hakim
degerlerinin 15131nda ve modern hayatla uyumlu bir sekilde agiklamislardir.1%

Ahmed Han, Kur’an’in muhtevasimnin dini ve diinyevi olarak ayrildigini yani
Kur’an’1n tiim igeriginin dinle ilgili olmadigini ifade etmistir.'®” Sartlarn degismesi
ile hiikkiimlerin de degismesi gerektigi kanaatinde olan Ahmed Han, diinyevi mesele
olarak gordiigii konulardaki hiikiimlerin zamaninda i¢inde bulunulan gelenege gore
sekillendigini dolayisiyla bu hitkiimlerin modern hukuk ile uyumlu héle getirilmesi

gerektigini beyan etmistir. Kur’an’da banka faizinin yasaklanmadigi goriisiinti

192 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’'an, gev. Alparslan Acikgen¢ (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 1998), 11-12.

198 Fazlurrahman, Allah’in Elcisi ve Mesaji, 112.

194 {lhan Kutluer, “Islam ve Bilim Tartismalarinda Temel Yaklasimlar”, Bilgi Bilim ve Islam II
(Istanbul: Ilmi Nesriyat, 1992), 23.

195 Abduh, Tevhid Risalesi, 199; Abduh, Tefsiru ciiz’i Amme, 136; Fazlurrahman, Islam, 363; Pagac,
Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, 45, 67; Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, 235.
196 Albayrak, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, 116-118; Muhsin Demirci, “Kur’an’a

Modernist Yaklagimlar”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 12 (2003), 43.
197 Muhammed Ismail Panipati, Makalat-: Sir Seyyid (Lahor, 1960), 5/5-9; akt. Siddiki, Islam
Diinyasinda Modernist Diigiince, 127.
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benimsemesi,'* hirsizin elinin kesilmesi cezasinin donemin sartlarryla ilgili olup
nihai bir ceza olmadig1 yoniinde kanaat bildirmesi!® ve cihadla ilgili ayetlerin
izahinda 1liml bir séylem gelistirip Miisliimanlar ile ehli kitap arasindaki ayrimi
neredeyse yok saymasi ?®° Ahmed Han’m bu dogrultudaki beyanlarma o&rnek
gosterilebilir.

Abduh, “Faiz yiyenler mahserde ancak seytamin ¢arparak sersemlettigi
kimse gibi kalkarlar.”?%! ayetinin paraya c¢ok fazla deger atfeden insanlarin iginde
bulunduklar1 psikolojik hali betimledigini ifade etmistir. Yani ayette kastedilen
seytan tarafindan yapilan maddi ve gercek bir carpma degil, para piyasasinin
hareketlerini takip etmenin getirdigi psikolojik rahatsizliktir.?%2 Abduh, Kur’an’da
cokeslilik meselesinde zikredilen adalet ilkesinin tatbikinin modern zamanlarda
neredeyse imkénsiz olup esler arasinda adaletli davranamamaktan kaynakli zulmiin
kagimilmaz olmasi hasebiyle gokesliligin asil olmadigini ve tavsiye edilmedigini
beyan etmistir.?%3

Fazlurrahman’a gore Kur’an, modern diinyada Islam’dan iiretilebilecek bir
degerler sisteminin kaynagidir.?®* Kur’an’daki hiikiimler vahyedildikleri donemin
ihtiyaglarma cevap verir niteliktedir. 2 Dolayisiyla bu hiikiimleri salt lafzi
anlamlarma bagl bir sekilde giinimiizde de uygulamaya c¢alismak makul bir
yaklasim degildir. Zira aslolan Kur’an’daki hiikiimlerin gaye ve hikmetlerini
kavramaktir.2® Miisliimanlara diisen bu gayeleri tespit etmek, bunlardan her ¢aga
uyumlu ilkeler ¢ikarmak, modern zamanin getirdigi hayat tarzi ile Kur’an’1 anlaml
bir sekilde mezcetmek ve uygulamaktir. Zira terk edilemeyecek veya

degistirilemeyecek olan seyler bizzat Kur’an’mn hedefleri ve prensipleridir.?%’

198 Dijzgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 136-137; Seyyid Ahmed Han, Tefsirii’I-
Kur’an (Hindistan, 1882), 2/306; Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, 65.

19 Han, Tefsirii’l-Kur’an, 1882, 2/199-201; Bashir Ahmad Dar, Religious Thought of Sir Sayyid
Ahmed Khan (Lahore: Institute of Islamic Culture, 1971), 256; akt. Kavak, “Modernizmin
Doniistiiriicti Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkamin Diinyevilesmesi”, 156-157.

20 g|-Behiy, Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu ve Bat1, 36.

201 g]-Bakara 2/275.

202 Riza, Tefsirii’I-menar, 3/94-96.

203 Riza, Tefsirii’I-menar, 4/448-450.

204 Ahmet Faruk Kilig - Siddik Aggoban, “Gelenek ve Modernizm Baglaminda Islam”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/28 (2013), 235.

205 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler I, 58.

206 Oztiirk, “Cagdaslik ve Cagdas Dénem Kur’an Yorumlarina Genel Bir Bakis”, 80.

207 Fazlurrahman, Allah’in Elcisi ve Mesaji, 97.
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Fazlurrahman’imn gokesliligi yetim kizlara mahsus bir olgu olarak izah edip
I[slam’da ruhsat verilmis olan cokesliligi modern bir bicimde yorumlamasi,?2®
modern bankacilik faaliyetlerinin Kur’an’daki faiz yasagina dahil olmadigini ileri
stirmesi,2%° kadinlarin sahitlikte erkeklere denk olmamasini Kur’an’in toplumsal
degisimdeki hedeflerine aykir1 gdrmesi?l® ve miras paylasiminda kadmin erkegin
yarisi kadar bir pay almasi uygulamasinin toplumsal degismenin bir geregi olarak
degistirilmesi gerektigini diisiinmesi?!! gibi diisiinceleri onun ayetleri modern bir
okuyusa tabi tuttugunu gostermektedir.

2.4.2 Hadis

Islam modernistlerinin kaynaklara doniis soylemi ile asil kastettikleri
Kur’an’a dontistiir. Modernistler hadisleri giivenilir bir kaynak olarak
gormediklerinden 6tlrl dinin ikinci kaynagi olarak kabul etmemislerdir. Hadislere
itibar etmemeleri nedeniyle de dine dair fikir ve soylemlerinde hadislere yer
vermemis, Islam dininin esaslarini Kur’an’da bildirilenlere indirgemislerdir.?'?

Afgani  Misliimanlarin  Bati  karsisindaki  gerileyisini  dinden
uzaklagmalarina bagladigi igin ilerlemenin de ancak dine baglilikla miimkin
olacagina inanmistir. Bu dogrultuda Afgani, ilerleme i¢in Kur’an’a dénme ve onu
yasanilan ¢agin sartlarina gore okumaya vurgu yapmistir. Ancak bu sdylemlerinde
hadislerden soz ettigine pek rastlanmamaktadir. Zira ona gore hadisler ilerlemeye
engel olan din anlayisinda biiytik rol oynamaktadir.

Afgani’nin  hadislere yaklagiminda ilerleme disiincesinin  etkisi
goriilmektedir. O, Miisliimanlar arasinda birtakim hadislerin yanlis yorumlandigin
sOylemis ve bu durumun menfl sonuclarina isaret etmistir. Ona gore ahir zaman
alametleri ve diinyanin sonuna dogru karsilagilacak durumlarla ilgili beyanda
bulunan hadislere hatal1 bir yaklasim sergilenmis, bu tiir hadisler ilerleme i¢in ¢aba
gostermenin gereksiz oldugu seklinde yorumlanmistir. Bu durum da s6z konusu
hadislerin Islam toplumlarmin yenilik ve basar1 arayis1 ile bu minvaldeki

tesebbiislerinde sevk kiric1 yahut caydirici bir rol oynamasina yol agmustir. Bu gibi

208 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II, 142-146; Fazlurrahman, Islami Yenilenme
Makaleler 1V, ¢ev. Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2003), 57-58.

209 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, ev. Salih Akdemir (Ankara: Ankara
Okulu Yaynlari, 2019), 83; Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, 111-112.

210 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik Fikri Bir Gelenegin Degisimi, 94.

211 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II, 142.

22 Hatiboglu, Islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni, 227; Oztirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve
Kur’ancilik, 55.
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menfi durumlarm 6niine gegmek igin Islam gelenegindeki mevcut ilimleri gézden
gecirmek, Islam’in akidelerini dogru bir sekilde anlayip agiklamak ve dogru bir
sekilde yaymak gerekmektedir. 2*® Islam toplumlarmin gelismesi igin Hz.
Peygamber’e izafe edilen hadislerin cesaret kirici ve ilerlemeyi koreltici etkisinden
kurtulmak elzemdir.?%4

Seyyid Ahmed Han’in diisiincesinde hadislere elestirel bir yaklasim soz
konusudur. Ahmed Han, hadislerin s6zli olarak rivayet edilmesi ve rivayetin de
lafzen degil manen nakledilmis olmasi, hadislerin Hz. Peygamber’in vefatinini
Uzerinden iki asir gegtikten sonra yaziya gecirilmesi gibi gerekgelerden oOtiirii
hadislerin gvenilir olmadigini ileri siirmiis ve manevi muhtevaya sahip hadislerin
disindakilerinin baglayici olmadiginmi iddia etmistir. Ona gore hadislerin blyuk

kismi insan aklina ters diismekte?®

ve pek ¢ok hususta Kur’an ile ¢elismektedir. Bu
nedenle hadisler, Kur’an ve akil siizgecinden gegcirilerek sahihligi tespit
edilmedik¢e baglayici olamaz. Hadisler giivenilirlikten uzaktir. Mislimanlar igin
tek sahih ve saglam kaynak Kur’an’dir. Miisliimanlarin dogrudan Kur’an’1
anlamaya yogunlasmalari, Kur’an’1 anlama gabasinda da giivenilirlikten uzak
hadis-rivayet temelli tefsir edebiyatindan siyrilip Kur’an’i bizzat kendisinden
anlamalar1 gerekmektedir. Zira Kur’an’in anlasilmasinda hadis malzemesine bagh
kalinmasi, Kur’an’in evrensel yoniinii tarihin sinirlarina hapsetmeye neden
olmaktadir.?1®

Ahmed Han, hadisleri baglayicilik bakimindan dini-diinyevi ayrimina tabi
tutmus ve sadece dini hadislerin baglayici olabilecegini, diinyevi hadislerin
baglayict olmadigini beyan etmistir.?!’ Nitekim ona gére hadislerin pek ¢ogu Hz.
Peygamber’in niiblivvet misyonu ile ilgili degildir, yani diinyevi meselelerle
ilgilidir. ' Peygamberligin alanma giren hadisler dinf, ahlaki ve ahiretle ilgili
olanlar olup bunlarin disindaki konulardaki hadislere uymak dini agidan bir

ehemmiyet teskil etmemektedir.?'

213 Afgant, Dehriyyun’a Reddiye, 97.

214 S1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 124.

215 Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, 62.

216 Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’ancilik, 187-188; Binsik, Hint Altkitasi Diisiince ve
Tefsir Ekolleri, 319, 353; Dizgiin, Seyyid Ahmed Han ve Entelekttiel Modernizmi, 111; Hatiboglu,
Islam Diinyasimin Cagdaslasma Seriiveni, 93-94.

217 Diizguin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 109, 112.

218 Qztirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur’ancilik, 188.

219 Q1ddikd, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 89.
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Muhaddislerin sened tenkidi yaparken subjektif yargilara dayanmalari,
sened tenkidine odaklanip metin tenkidini ihmal etmeleri, hadislerin muhtevasinin
akil ve tabiata uygunlugunun test edilmemis olmasi ve manen rivayet nedeniyle Hz.
Peygamber’in ifadelerinin degisiklige ugramasi neticesinde hadis kitaplarinda yer
alan hadislerin climle yapisinin hadisi nakleden son raviye ait olmast Ahmed Han’in
hadislere yonelik tenkitleri arasindadir. ?° Fazlurrahman, Ahmed Han’in fikri
gelisiminin son asamasinda hadisleri kokten reddettigini ifade etmistir. Nitekim
Ahmed Han’in diislincesi devam ettirilerek hadisi reddeden Ehl-i Kur’an ekolii
tesekkiil etmistir.??

Abduh, Hz. Peygamber’e aidiyetinin neredeyse kesin olmasi hasebiyle
mutevatirlik sartlarini tagiyan hadislere ittiba etmek gerektigini beyan etmistir. Zira
bunlara itaat etmek peygamberin risaletine itaat etmektir. Aksi ise peygamberin
sOyledigi bilinen bir seyi inkar etmek anlamina gelir ki bu riséletinin dogrulugunu
tekzip etmektir. Bunu yapan kisi ilahi cezayr hak etmektedir. Ahad hadislere ittiba
meselesinde ise Abduh, bu tiir hadislere ittibay1 zorunlu gérmemekte bu konuda
kiginin tercih hakki oldugunu sdylemektedir. Buna gore kendisine ahad hadis
nakledilen kisi hadisi arastirip sahihligine kani oldugunda ona ittiba eder fakat
hadisin sahihligi konusunda tereddiit icerisinde ise hadise ittiba etmeyebilir. Hadis
mitevatir olmadigindan &tiirii ittiba edilmediginde kinanmay1 gerektirmez.?%2

Abduh’a gore dinde kaynak olan tevatiir derecesindeki sahih hadislerin
sayis1 oldukca azdir.??® Az sayidaki bu hadisler ise namaz, zekat, orug, hac gibi
ibadet konularini ihtiva eden fiili siinnetlerdir. ?2* Ah&d hadisleri de mutlak
baglayici kabul etmediginden Abduh’un dinin esaslarinda hadislere cuz’1 bir yer
verdigi goriilmektedir.

Afgani gibi Abduh da Muslimanlarin gerilemesinde sahih olmayan ya da
yanlis izah edilen hadislerin etkisi oldugu diisiincesindedir.??® Abduh, hadisgilerin
salt senedini degerlendirmek suretiyle sahih hiikmii verdikleri firka ve fiten
hadisleri konusunda hata ettiklerini, sened tenkidinin hadisin sthhatini belirlemede

yeterli olmadigini ifade etmistir. O muhaddislerin metin tenkidine de gereken

20 §yddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 87-88.

221 Fazlurrahman, Islam, 305.

222 Abduh, Tevhid Risalesi, 230.

223 Abduh, Tevhid Risalesi, 51.

224 Muhammed Abduh, Risdletii 't-tevhid (Beyrut: Daru’l-ilm li’1-Melayin, 1992), 247.
225 Q1ddikd, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 124.
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onemi vermedigini Ozellikle hadisin Kur’an’a arz edilmesi hususunun ihmal
edildigini belirtmistir.??® Ona gore hadislerin metninin Kur’an’a ve siinnetin genel
ilkelerine uyumlu olup olmadigi tespit edilmeli ve hadisler aklin 6l¢iilerine gore
degerlendirilmelidir.??’

2.4.3 Akilahk

Modernistler Islam’m akla olduk¢a &nem verdigini, Islam dininde iman
etmekle yetinilmeyip inancin akilla desteklenilmesinin tizerinde duruldugunu ifade
etmistir. Onlar Islam’in akilla uyumlu oldugunu ve bilimle ¢elismedigini ortaya
koymaya ve Islam’m ilerlemeye engel olmadigini ispatlamaya ¢alismislardir.

Afgani Islam’1n esaslarinda akla muhalif herhangi bir durum olmadigini ve
Islam ile aklin tam bir uzlasma igerisinde oldugunu ortaya koymaya calismistir.??
Ona gore Islam aleminin ilim, ahlak ve medeniyette 6ncii bir konuma gelebilmesi
icin evvela akil hurafe, kuruntu ve asilsiz vehimlerin kiskacindan kurtarilmali ve
Islam Ogretileri akile1 bir sekilde yorumlanmalidir.??° Islam'in temel kaynagi
Kur’an, kisileri akli kullanmaya ¢agirmistir. Islam, din-akil uyumunu ortaya koyan
yegane dindir. Dogru yola ulagsmak igin akil dine eslik etmelidir. Zira her ikisi de
hakikatin tespit ve tesisini hedeflemektedir. 2° Dogru okunup yorumlandig
takdirde Islam’1n her devre hitap eden yonii ortaya cikarilacak, Islam toplumlarmin
modern zamanlardaki problemleri bertaraf edilecek ve Miislimanlar diger
medeniyetlerin gerisinde kalmak bir yana ¢aga yon verecektir.

Avrupa’daki Aydinlanma akilciliginin ziyadesiyle tesirinde kalan Seyyid
Ahmed Han, akilla son derece uyumlu bir din olduguna inandig1 Islam’1 modern
cagda kabul edilebilir hale getirmek icin dini kaynaklarin rasyonel bir sekilde ele
alinip sunulmasi gerektigini savunmus ve Islami hiikiimleri sahsi yorumlara tabi
tutmu§‘[ur.231

Ahmed Han, dinin kaynaginin akil oldugunu kabul etmektedir. Bu nedenle

aklin Kitap ve Siinnet karsisinda geri plana atilmasi onun i¢in kabul edilemez bir

26 Adil Oztekin, Modern Dénem Hadis Calismalarinda Metin Tenkidi (Misir Ornegi) (Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 81; Riza, Tarthu [-iistdz imam seyh
Muhammed Abduh, 1/1033.

227 Fazlurrahman’mn hadislere dair fikirleri {i¢iincii boliimde incelenecektir.

228 Fazlurrahman, Islam, 300.

229 Afgani, Dehriyyun’a Reddive, 91; Inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, 132.

230 {scan, Muhammed Abduh un Dini ve Siyasi Goriisleri, 154.

231 Tauseef Ahmad Parray, “Alt Kita’da Gelenek ve Modernite Tartigmalar”, MUsliiman Diinyada
Cagdas Diisiince, ed. Litfi Sunar (Yurtdis1 Tiirkler ve Akraba Topluluklar Bagkanligi Yayinlari,
2020), 4/48; Buylkkara, Cagdas Islami Akimlar, 32; Fazlurrahman, Islam, 304.

48



durumdur.?®? Ona gére Miisliimanlar, peygamber araciligiyla kendilerine bildirilen
ve Islam’1 olusturan ilahi vahyi akil ve bilim 1s181nda gdzden gecirmelidir.?*® Dinin
her hukm{ akla muvafik bir sekilde anlasilip yorumlanmalidir. Ciinkii dinf
hakikatin 6lciisii tabii aklin normlarina uygun olmasinda aranmalidir.?®* Islam ile
modern diinya goriisiinii uyumlu hale getirmek bu sekilde miimkiin olacaktir.

Ahmed Han, hadiselere yaklasiminda akilc1 bir egilime sahip oldugundan
kainattaki her seyin sebep-sonug iliskisi igerisinde cereyan ettigine inanmaktadir.
Bu diisiincesinden 6tiirii Hz. Peygamber’in hissi mucizelerini reddetmistir. Zira ona
gore Allah, tabiat kanunlarini yaratip bir diizene baglamistir. Kainattaki sistemin
isleyisinde artik bu kanunlara ters diisecek higbir sey vuku bulamayacaktir. 2
Dolayisiyla ona gére Hz. Muhammed’in Kur’an disinda herhangi bir mucizesi
yoktur.?% Kur’an ve Siinnetin muhtevasinin tabiat kanunlari ile tam bir uyum iginde
olmasi1 gerektigini ileri siiren®®’ Ahmed Han, Kur’an ve Sunnetteki tabiatisti
olaylar1 akli bir sekilde yorumlamis ya da reddetmistir. Hz. Musa’nin asasiyla
denizi ikiye ayirmasi hadisesinin mucize gibi gdsterilmesinin tabiat kanunlarina
aykir1 oldugunu soyleyerek hadiseyi gel-git olayryla (med cezirle) agiklamis,?® Hz.
Yunus’u baligin yutmayip sadece agzina aldig1 seklinde izah etmis, ?*° Mirag
hadisesini riiya olarak yorumlamistir.?%°

Miisliimanlarin gerilemesinin en biiyiik sebeplerinden birinin akla hak
ettikleri degeri vermemeleri oldugunu diisiinen Abduh, gerileyise engel olma ve
Kur’an’m yerdigi taklitgilikten uzak durmanin yegane yolunun akli kullanmak
oldugu kanisindadir. Abduh, Islam’m akl islevsel héle getirmeyi tesvik ettigini
ancak akla sinirsiz bir serbestiyet de tanimadigini belirtmistir. Akil, din tarafindan
tayin edilen sinirlar gergevesinde faaliyet gostermelidir.?**
Abduh, dinin sahih bilgilerle 6grenilmesi ve hayata ikamesi igin vahiy ile

birlikte aklin da esas alinmasi gerektigi kanaatindedir. Abduh’a gore Allah akli, din

232 Dijzguin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 114.

233 Diizguin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 87.

234 Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, 42-43.

23 Diizguin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 96.

2% Bingik, Hint Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 322.

237 Hatiboglu, Islam Diinyasimin Cagdaslasma Seriiveni, 92.

238 Seyyid Ahmed Han, Tefsirii 'I-Kur’an (Hindistan, 1880), 1/78-92; Binsik, Hint Altkitast Diisiince
ve Tefsir Ekolleri, 378-380.

239 Dlizglin, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 102; Han, Tefsiri’l-Kur’'an, 1880, 1/84.
240 Seyyid Ahmed Han, Tefsiri’I-Kur ’an (Hindistan, 1888), 4/1-147; Birisik, Hint Altkitast Diisiince
ve Tefsir Ekolleri, 383; Buytikkara, Cagdas Islami Akimlar, 216.

241 Abduh, Tevhid Risalesi, 196.
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telakkisinde vuku bulabilecek muhtemel yanlis anlamalarin 6niine ge¢mek igin
yaratmigtir.?*? Ona gore vahiy, aklin kesin hiikiimlerine aykir1 bir bilgi ve hiikiim
getirmez. Nakil ile akil arasinda goriiniirde bir uyumsuzluk varsa bu ya naklin
anlagilamamasi ya da aklin belli bir inan¢ dogrultusunda kullanilmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu durumda ya naklin anlamma vakif olunamadigi
kabullenilip mana Allah’a havale edilir ya da nakil dil kaidelerine gore te’vil
edilerek neticede aklin vardigi hiikiim esas alimir.?*® Netice olarak akil nakil
arasinda bir muariz goriildiigiinde akla tabi olmak gerekmektedir.

Abduh’a gore mucizenin vukuu akli olarak imkénsiz degildir. Zira tabiat
kurallarmin degismeyecegine dair kesin bir delil mevcut degildir. Tabiat
kurallarinin yaraticisi olan Allah, diledigi zaman bu kurallar1 degistirebilir ya da
baska kanunlar yaratabilir. Mucizeler Allah’in onlara has yarattig1 kanunlarla vuku
bulmustur. Allah’in her seye kadir olduguna inanan kimse i¢in bunlar1 kabullenmek
zor degildir.?** Bununla birlikte Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat eden tek
mucize Kur’an’dir. Diger harikulade olaylar bu asil mucizeyi destekler niteliktedir.
Bunlar asli mucize olmadiklarindan reddedilmeleri bir problem teskil
etmemektedir.?*°

Fazlurrahman, dini yasamin temel unsurlarindan biri olarak gordigii
akilcilig1 yeniden canlandirmay: hedeflemistir. Bu baglamda Islam diisiincesinin
tesekkiil donemlerinde akli kullanmadaki esneklige vurgu yapmus, halifelerin goriis
ve diislincelerini zamanin ihtiyaglarina gore sekillendirmelerini 6rnek gostermistir.
O akilciligr hem Islami mirasin esas1 hem de Miisliimanlarmn karsilasacaklar1 yeni
sorunlarm ¢dziimii i¢in bir anahtar olarak gormiistiir.24®

Fazlurrahman Islam diinyasmin problemlerine ¢dziim iiretilebilmesi ve
Islam’mn evrensel mesajlarmin insanliga sunulabilmesinin akilcilikla miimkiin
olacagini diisiinmiistiir. Ona gore Islam’n degisen zaman icerisinde her tiirlii hal ve
sarta uyum saglayabilecek ilkelerini tespit etmek icin akla islerlik kazandirmak

gerekmektedir. Onun nezdinde naslara bakista aslolan ayet ve hadislerin ifade ettigi

222 Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, 246.

243 Apduh, Tevhid Risalesi, 54; Muhammed Abduh, el-islam ve ‘n-Nasraniyye mea’l-ilmi ve’l-
medeniyye (Kahire: Daru’l-Menar, 1905), 52; Riza, Ger¢ek Islamda Birlik, 100.

244 Abduh, Tevhid Risalesi, 133.

245 Abduh, el-Islam ve 'n-Nasraniyye mea’l-ilmi ve’I-medeniyye, 57-60; Iscan, Muhammed Abduh 'un
Dini ve Siyasi Goriisleri, 158-159.

246 Charles J. Adams, “Bir Filozof Olarak Fazlurrahman”, ¢ev. Bilal Kuspinar - Ahmet T. Yiiksel,
Islami Arastirmalar Dergisi 414 (1990), 272.
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zahiri manalar degildir, onlarin ifade ettigi ruhtur.?*’ Akil vasitasiyla bu ruh ortaya
cikarilmalidir. Boylelikle o, Kur’an ve Siinnetten hareketle ¢agin gereklerine gore
yorumlanabilen, yeni bir Islam diisiincesi gelistirmek istemistir.

Fazlurrahman Hz. Ibrahim’i atese atildiginda atesin sogumasi ve Hz.
Musa’nin asasinin yilana doniismesi gibi Allah’in izniyle gergeklesen ve
peygamberin dogrulugunu ispatlayan tabiat Ustli mucizeleri kabul etmektedir.?4®
Ancak Hz. Peygamber’in ©Onceki peygamberler gibi tabiat Usti mucize
gostermedigini iddia etmistir. Zira bu tir mucizeler halkin kendisine gonderilen
peygambere inanmasini saglamamistir, dolayistyla Hz. Peygamber de bu tiir mucize
gostermis olsaydir kavmi onu inkar etmeye devam edecekti. Hz. Peygamber’in
tabiatlisti mucizeler géstermemesinin bir diger nedeni de bu tiir mucizelerin artik
giincel olmamasidir.?4

2.4.4 Taklit Karsithgi-ictihada Tesvik

Islam modernistleri 6nceki alimlerin goriisleriyle yetinme olarak gordiikleri
taklide, ilm1 donukluga ve ihtilafa bundan dolay1 da Miisliimanlarin gerilemesine
yol agtig1 diisiincesiyle karst ¢ikmiglardir. Onlar dinin anlasilmasinda dogrudan
vahyi temel almislar, akli kullanarak vahyin dogru bir sekilde biitiin zamanlara
hitap edebilmesinin yolu olan ig¢tihadin yayginlasmasimnin gerekliligine vurgu
yapmiglardir.

Afgani zamanin degismesiyle hitkkiimlerin de degisecegi, akli serbestligin
her neslin hakki oldugu ve her neslin kendi doénemlerine uygun hikiumler
cikarmalarinin gerekliligi {istinde durmustur. Ona gore ictihat, Islam’m degisen
kosullara intibak edebilmesi, ¢agin dini gereksinimlerinin karsilanabilmesi ve yeni
sorunlara ¢oziim iiretilebilmesi igin elzemdir. Igtihat kapis1 her daim aciktir. Akil
sahibi, Arapga bilen, selefin hayatlarina vakif, sahih hadis, icm& ve kiyas
konularinda yeterli diizeyde bilgisi olan kimseler ictihat edebilir. Bununla birlikte
o, igtihadin dinin asillarinda degil seriatin fiirGa ait konularinda yapilmasi
gerektigini ifade etmistir. Zira ona gore dinin fiirGa ait konularinda akil tamamen

hiir bir sekilde faaliyet gosterebilir. Ona gore bir dinin hayatiyetini strdirmesi

247 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 33.
248 Fazlurrahman, 4na Konulariyla Kur’an, 119.
249 Fazlurrahman, 4na Konulariyla Kur’an, 128-129.
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bilhassa flrG meselelerinde zamaninin ihtiyaglarina cevap vermesi ve dinin 6ziine
zarar verilmeyecek sekilde degisime imkan tanimasi ile miimkiindiir.?>

Afgani mezheplere bagliligin iimmetin hilafina yol agtigin1 ve Kur’an’in ve
Islam’1n 6ziinden uzaklasilmasina sebep oldugunu diisiinmektedir.?>! O, hayatinin
belli bir ddneminden sonra selameti dogrudan Allah’a baglanmakta buldugunu ve
Allah’a kullukla birlikte dini yasamada Hz. Peygamber’e ve sahabilere uymakla
iktifa ettigini belirtmistir. O, mezhep imamlarin1 kendinden biiyiikk gérmedigini,
bircok meselede onlarla muhalif gériiste oldugunu ifade etmistir.?>?

Afgani, taklitgiligin ve taassubun birakilmasini ve arastirilip bilgi sahibi
olarak dogrudan dinin delillerine tabi olunmasi gerektigini belirtmistir. Kisacasi
dini inang¢ sahih delillere ve akla dayali olmalidir. Misliimanlar taklide ve zanni
bilgilere dayali bir inang yapisindan siyrilmali akilla tahkim edilmis bir inanca sahip
olmalidir. ®® Afgani zanni bilgiye dayali taklidi imandan kesin bilgiye dayali
tahkiki imana ge¢meyi tim Muslumanlar icin zaruri gérmektedir.

Seyyid Ahmed Han, fikih diisiincesinde sartlarin degismesiyle hiikiimler de
degisir kaidesini temel almistir. Bu kaide mucibince o, gegmis devirlerde icm@,
kiyas ve igtihat yoluyla verilen hiikiimlerin zamaninin talep ve ihtiyaglarina gore
sekillenen hiikiimler olup bu hiikiimlerin sonraki donemlerde sartlarin degismesiyle
gecerliliklerini yitirdiklerini diistinmektedir. Ona gore ictihat kapisi1 daima agik
tutulmali, Misliimanlar kendi donemlerindeki problemlerini donemlerinin bilgi ve
anlayislariyla ¢6ziime kavusturmalidir. Bu noktada, modern ¢agda sorunlara yeni
¢Ozilim iiretme cabalarinda gecmis devirlerde yasamis fakihlerce verilen hiikiimlerin
herhangi bir simirlayiciligi yahut baglayiciligi s6z konusu degildir. Ona gore Islam
hukukunun zamanin ihtiyaclarin1 karsilayacak bir sekle sokulmasi ve degisen
sartlara intibakinin yegane yolu ictihat etmektir. Her Misliiman potansiyel olarak
ictihat etme yetisine sahiptir ve belli bir seviyede egitim aldig1 takdirde igtihat
edebilir.2>*

20 Riza, Gergek Islamda Birlik, 38; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralar:, 140-141;
Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Géortisleri, 178-179.

251 Afgant - Abduh, Urvetii’l-Vuska, 116.
252

~9y

Hayrettin Karaman, “Cemaleddin Efgani”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 1994), 10/460.

258 Afgani, Dehriyyun’a Reddive, 97-98; Riza, Gercek Islamda Birlik, 36-37.

24 Dlzgln, Seyyid Ahmed Han ve Entelektiiel Modernizmi, 85-86; Kavak, “Modernizmin
Déoniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkdmin Diinyevilesmesi”, 153; Dar, Religious
Thought of Sir Sayyid Ahmed Khan, 265; Ozgiir Kavak, “Modernlesme Siirecinde Ictihad ve
Taklide Farkli Yaklasimlar: Muhammed Tkbal’in Gériisleri Cercevesinde Bir Inceleme”, Divan
IImi Arastirmalar Dergisi 17/33 (2012), 54.
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Seyyid Ahmed Han, erken devir Islam hukukgularmin koydugu hiikiimlerin
zamanla Islam’in ana kaynaklariyla es deger tutuldugunu ve sonraki devirlerdeki
Miisliimanlar i¢in uyulmasi zaruri, vazgegilmez kurallar olarak addedildigini ifade
etmistir. 2° O, Islam’m dogru bir sekilde anlasilabilmesi igin taklidin terkini,
dogrudan Kur’an ve Siinnete yonelmeyi ve bunlart akil ve bilimin 1s18inda
degerlendirip geliskili gibi goriilen hususlar1 uzlastirmayi zaruri gérmektedir.?®

Muhammed Abduh ise inancin aklin ve naklin kesin delillerine, ameli
hiikiimlerin de Kur’an ve Stinnete dayanmasi gerektigi kanaatindedir. Ona gére bu
alanlarda alimleri taklit etmek lizumsuzdur. Zira her Musliman gerekli bilgileri
edindigi takdirde Kur’an ve Stinnetteki hiikiimleri anlayabilecek kabiliyettedir.?’

Abduh’un mezhep fikri, “Islam Kur’an ve Sunnettir, mutekellimin ve
fukahanm dini degildir.” cimlesinde miindemigtir.?® O, mezheplerin olusumunun
taklit, taassup ve hiziplesmeye yol agtigini bunun sonucunda Islam toplumlarmin
birlik beraberliginin bozuldugunu ve giicsiizlestiklerini diisiinmektedir.?*® O, bu
durumun izalesi ve Miisliimanlarin dini hitkiimleri dogrudan dinin kaynaklarindan
almak suretiyle taklit baglarindan kurtulmalari i¢in ¢aba sarf etmistir. Zira ona gore
dini en dogru sekilde ilk Miisliiman nesil anlamistir. Yapilmasi gereken dinin
kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnete mezheplerin tefrikalarindan uzak bir gozle
bakmaktir. % Nitekim Islam, miintesiplerini taklidden men etmekte ve akl
kullanmasini, dinin akidelerine niifuz etmesini ve dini vecibeleri kor bir taklitle
degil, suurlu bir sekilde yerine getirmesini emretmektedir. 2! Zamanin
degismesiyle fikith kitaplarinda hiikkmii  bulunmayan meseleler ortaya
cikmaktadir.?®2 Bu sebeple ona gére, islam hukukunun yenilenmesi gerekmektedir.
Dinin ibadet alan1 bakidir fakat sosyal kanunlarin zamana gore stirekli degismesi
icab etmektedir.?%® Islami hiikiim ve degerlerin degisen kosullara intibaki igin

ummet icinde hiir diisiince ve igtihat ruhu hakim olmalidir.

25 Q1ddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diigiince, 95-96; Diizgiin, Seyyid Ahmed Han ve
Entelektiiel Modernizmi, 85.

256 Fazlurrahman, Islam, 302.

57 Ruza, Gergek Islamda Birlik, 108.

28 Ruza, Tarihu l-iistdz imam seyh Muhammed Abduh, 1B/939.

29 Riza, Gergek Islamda Birlik, 109; Gencer, Islam’da Modernlesme, 512-513.

260 Abduh, Tevhid Risalesi, 49.

%61 Abduh, Tevhid Riséalesi, 194.

262 Ruza, Tarihu’l-iistdz imam seyh Muhammed Abduh, 1/944.

263 Hatiboglu, Islam Diinyasimin Cagdaslasma Seriiveni, 127.
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Fazlurrahman’a gére Miisliimanlar ¢agdas diinyada ancak su iki sekilde var
olabilir: Bunlardan birincisi tiimilyle Bati’ya entegre olmak suretiyle varligim
siirdiirmektir. Ikincisi ve tercihe sayan olani ise Islam’1 yeni bir igtihat usuliiyle
yorumlayarak hayatin biitlin alanlarinda hakim kilmak ve boylece ¢agdas diinyaya
Kur’an’in ahlaki prensiplerine uygun bir alternatif model sunmaktir. 24 O,
yapilmasinin gerekliligine inandig1 ikinci se¢enegin tatbiki i¢in gayret sarf etmistir.
Zira ona gore Miisliimanlarin hukuk alaninda ortaya koyduklar1 hiikiimler mevcut
halleriyle sonraki devirlerde bir rehberlikte bulunamayacaktir.?6®

Fazlurrahman hadisleri donemin sartlar1 geregince yapilmis yorum ve
ictihatlarin yaziya gegirilmis hali olarak gérmektedir. Dolayisiyla ona gore islam’in
ilk devirlerinde ictihat serbest bir sekilde uygulanmistir. imam Safii (61. 204/820)
ile birlikte igtihat faaliyetinin 6nii kesilmis, ondan sonraki devirlerde de bu hal
devam etmistir. ?® Miisliimanlarin yeni gelismelere intibak edemeyip geri
kalmalarinin ana sebeplerinden birisi budur. Bu olumsuz durumu bertaraf etmek
ictihat  faaliyetlerine islerlik kazandirmakla saglanacaktir. Bu noktada
Fazlurrahman igtihat faaliyetinin Hz. Peygamber’i eyleme gegiren ruhun
yonetiminde vahyin etkili bir sekilde yorumlanip ondan ilkeler ¢ikarilmasi seklinde
olmasi gerektigini ifade etmistir. °” Dolayisiyla sonraki devirlerde ortaya cikan
problemlerin ¢dzimiinde naslarin lafz1 degil manasi esas alinacak, problemler bu
manalarin 15181nda ¢6zlime kavusacaktir.

Sonug olarak Islam modernistlerine gére Miisliiman miigtehitlerin kendi
zamanlarinin sartlarina gore ictihat edip verdikleri hiikiimler sonraki devirlerdeki
Miisliimanlar i¢in bir baglayicilik teskil etmemektedir. Zira sartlar degismis, bu
sartlara gore yeni hilkimlerin verilmesi zaruri hale gelmistir.?%® Yeni hikiimler
verilirken asli kaynak olan Kur’an’a ve sahih hadislere bakista mezhep aidiyetinden
styrilmak ve Kur’an ve Siinnetin asil manalarina niifuz etmek gerekmektedir. Dinin
asillar1 olan Kur’an ve Siinnetin ger¢ek manalarin1 kavramanin 6niinde engel olan

mezhep, gelenek ve otoritelerin bertaraf edilmesi Islam medeniyetinin ilerlemesinin

264 Hayrettin Karaman, “Modernist Proje ve Igtihat”, Islam ve Modernizm “Fazlurrahman
Tecriibesi” (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 1997), 158.

265 Fazlurrahman, A/lah’in Elgisi ve Mesajt, 95-96.

266 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 37-39.

267 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 33.

268 Q1ddikd, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, 92.
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on sartidir. Bundan sonra yapilmasi gereken Kitap ve Siinneti aklin 1s18inda
degerlendirip giiniin sartlarina uygun bir sekilde yorumlamaktir.

Bununla birlikte onlar ictihat etme yetkisinin belli bir gruba has kilinmasina
karst ¢ikmislar, herkesin Kur’an ve Siinneti anlama ve yorumlama hakkinin
oldugunu diisiinmiislerdir.?®® Ancak her bireye ictihat yetkisi tanimalari ve akli
serbest bir sekilde kullanmalar1 naslarin baglamindan uzak te’villerinin yapilmasina
ve subjektif yorumlara yol agmustir. Neticede naslar Bati medeniyetinin temel
dinamiklerine gore yorumlanmis ve c¢agdas yapiya uyum saglanmaya

calistimgtir.2°

26% Hatiboglu, Islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni, 136, 234. ) _ .
270 M. Muhammed Huseyin, Modernizmin Islam Diinyasina Girigi, gev. Sezai Ozel (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1986), 57.
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UCUNCU BOLUM

3. SELEFILIK VE MODERNIZM MUKAYESESI

Bu bolimde selefi ekollin modern donemde 6ne ¢ikan sahsiyetlerinden
Cemaleddin Kasimi, Nasiruddin ElIbant ve Abdilaziz b. Baz ile modernist ekolden
Tevfik Sidki, Resid Riza ve Fazlurrahman’in hadis ve sinnetle ilgili fikirleri
mukayeseli olarak ele alinarak selefi ve modernist ekolin hadis ve stinnete
yaklagimlarindaki benzerlik ve farkliliklar ortaya konulmaya calisilacaktir.

3.1 Hadis ve Siinnet Tanimi

Bu baslik altinda selefi ve modernist diisiiniirlerin hadis ve siinnet tanimlari
ve bu kavramlara dair farkli yaklagimlari ele alinacaktir.

Hadis sozlukte haber, yeni, onceleri yokken sonradan meydana gelen
anlamlarina gelir.?’* Muhaddislere gére hadis, Hz. Peygamber’e nispet edilen her
tirlii soz, fiil ve takrirlerdir.?’? Siinnet ise sozliikte yol, siret, usul, adet, hal, gidisat
gibi anlamlara gelmektedir.?”® Hadis 1stilahinda siinnet Res(lullah’in soz, fiil ve
takrirleri, ahlaki vasiflari, hayatlarinda takip etmeyi itiyat buyurduklar1 hareket
tarzlar ve yasayis sekilleridir. Bu tanima gore bir is siinnet olarak ifade edilmigse
o isin ya Hz. Peygamber’in sOyledigi sabit olan bir sdzle, ya onun tarafindan
yapilmasiyla, yapilmasini emretmesi yahut tavsiye etmesiyle ya da sahabilerin o isi
yaptiklarinda susarak tasvip etmesi ile sabit oldugu anlasilmaktadir.?’* Dolayisiyla
hadis &limlerinin ¢ogunlugu hadis ve siinnet terimlerinin ikisini de Hz.
Peygamber’e izafe edilen sz, fiil ve takrirleri anlatmak i¢in kullanmaktadir.

3.1.1 Selefilikte Hadis ve Stinnet

Cagdas selefiligin oncii isimlerinden Cemaleddin Kasimi’ye gore hadis Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve takrirleridir. Kasimi Hz. Peygamber’in kendisine
peygamberlik verilmeden Onceki donemdeki birtakim s6z ve yasantilarinin da
hadisin konusuna dahil oldugunu beyan etmistir. Hz. Peygamber’in niibiivvetten

evvel de giizel ahlaki ve giizel yasantisiyla bilinen bir sahsiyet olmasi, Hira

211 Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “Hadis”, 3/76; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar: (Ankara: Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1980), “Hadis”, 120; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis
Terimleri Sozliigii (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), “Hadis”, 109.

272 Ugur, “Hadis”, 110; Aydinli, “Hadis”, 63.

273 Tpn Manzir, Lisdnii’I-Arab, “Siinnet”, 7/399-400.

274 Ugur, “Siinnet”, 367.
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magarasinda inzivaya ¢ekilip ibadetle mesgul olmasi, okuma yazma bilmemesi gibi
hasletler onun peygamberligine bir nevi delil olmak suretiyle fayda saglamistir.2’

Selefi diistincenin modern donemdeki temsilcilerinden biri olan Nasiruddin
Elbani ise sunnetin sozlukte izlenilen yol, adet 1stilahta ise Restilullah’in timmeti
icin tesri® niteligindeki soz, fiil ve takrirleri manalarina geldigini beyan etmistir.
Ona gore Allah Resulii’niin diinyevi islerle ilgili beyan ve tatbikatlar1 vahiyle
bildirilmedigi siirece siinnet kapsamimna girmemektedir. Alimlerin ¢ogunlugu
1stilahta hadisi siinnet ile es anlamli olarak kullansa da Elbani’ye gore siinnet ve
hadisin muhteviyati aslinda birbirinden farklidir. Hadis sozliikte sozlii veya yazili
olarak nakledilen sz, kendisiyle haber verilen kelam anlamlarina gelmektedir.
Hadis alimleri de hadis lafzin1 Allah Resulii’niin sozlerini ifade etmek igin
kullanmislardir. Dolayisiyla siinnet kavraminda aslolan fiil, hadiste ise sozdiir.?’®

ElbanT stinneti fiili siinnet ve terk edilmis siinnet olarak ikiye ayirmistir. Fiili
sunnet, Hz. Peygamber’in hayat1 boyunca yapmayzi siirdiirdiigii fiildir. Terk edilmis
siinnet ise Hz. Peygamber’in belli bir donem yaptig1 daha sonra yapmay1 biraktigi
slinnettir. Mesela bes vakit namaz igin ezan okumak fiili siinnet iken bayram ve
cenaze namazlar igin ezan okumak terk edilmis siinnettir. Hz. Peygamber’in
uygulamaya devam etmedigi siinnetlerin terk edilmesi gerektiginden bu namazlar
icin ezan okunmamaktadir.?”’

Selefi alimlerden Abdulaziz b. Baz Hz. Peygamber’in Kur’an’1 soz, fiil ve
takrirleri ile agikladigini ifade etmistir. Muhaddislerin ¢ogu gibi ibn Baz da hadis
ve stinneti birbirinin yerine kullanmistir. Ona gore siinnet Allah Resulii’niin s6z,
fiil ve takrirleridir.?"

3.1.2 Modernizmde Hadis ve Stuinnet

Modernist diisiiniirlerden Tevfik Sidki stinnetin s6zliikte ve selef 1stilahinda
s0z, sOylev, 6giit, nasihat, tabi olunan yol seklinde tanimlandigin1 belirtmistir.
Tevfik Sidki’ya goére slinnet, ash@binin tabi oldugu Hz. Peygamber’in yol ve

yontemi, uygulama ve davranislaridir. 2”° O, hadis yerine siinnet kavrammin

215 Cemaleddin Kasimi, Kavdidii’t-tahdis min findni mustalahi’l-hadis, thk. Muhammed Behget
Baytar (Beyrut: Darii’n-Nefais, 2020), 63-64.

218 Nasiriiddin el-Elbani, el-Hadist hiiccetlin bi-nefsih fi'l-akdid ve’l-ahkam (Riyad: Mektebetii’l-
Meérif, 2005), 13-14.

217 Abdulkader Durguti, “Nasiruddin el-Elbani’nin Selefilik Anlayis1 ve Balkan Gengler Uzerindeki
Etkisi”, Marife Dergisi 22/2 (2022), 879.

278 Abdilaziz b. Baz, Restl: mekanetuhu ve hukukuhd, 2008, 9, 15.

219 S1dka, Dinullah fi kitib-i enbiya, 191.
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kullanilmasinin yanlis bir kullanim sekli oldugu kanaatindedir. Zira ona gore hadis
ve slinnet farkli anlamlari muhtevidir. O, bu farki ortaya koymak i¢in siinneti ameli
ve kavli siinnet olarak taksim etmistir. Stinnet kavramini ameli siinnet, hadisleri ise
kavli siinnet olarak ifade eden Sidki, slinnetle amelin, hadisle séziin kastedilmesi
gerektigini vurgulamistir. Bu taksimatin neticesinde o, Hz. Peygamber’e tabi
olunabilecek alanin ameli siinnetlerle sinirli oldugu sonucuna ulagsmistir. Zira ona
gore Hz. Peygamber ameli siinnetlerle Kur’an’in muhtevasinin uygulamali izahini
yapmistir. Kur’an hem Araplar acisindan ziyadesiyle anlasilir hem de belagat
acisindan sozlerin zirvesi bir kitap oldugundan onun hadislerle sozlii olarak
aciklanmas1 miimkiin degildir. Bu sebeple Hz. Peygamber’e tabi olunmasi gereken
alan onun takip ettigi yol, yontem, usul ve metotlardir. Kavli siinnetlere yani
hadislere uymak gerekli ve elzem degildir.?%°

Bir diger modernist Resid Riza, dinin asillarinin Kur’an ve mutevatir stinnet
yani namazin kilinisi, hac menasiki gibi ameli stinnetler ile selefin ¢ogunun kabul
ettigi birtakim sozlii hadisler oldugunu beyan etmistir.?®! Resid Riza siinnetin
Res(lullah’in diizenli bir sekilde yapmay siirdiirdiigii ve zan ifade eden stinnetlerin
hilafina sonraki devirlere ihtilafsiz olarak ulasan uygulamalar oldugunu ifade
etmistir.?8? Kisacas1 o, siinnet terimiyle ameli siinnet adiyla kavramlastirdigi, Hz.
Peygamber’in bizzat yapip gosterdigi siinnetler olan namazin kilinigi, hac
menasikinin keyfiyeti gibi hadis alimlerince de mitevatir kabul edilen siinnetleri
kastetmektedir. O, ameli siinnetlerin baglayiciligin1 kabul etmekte fakat kavli
siinnetlerin mutlak olarak baglayict olamayacagini diisinmektedir. 28 Kavli
stinnetlerin baglayici olabilmesi i¢in hadis alimlerince bazi sened ve metin tenkidi
sartlarindan gegirilip Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespit edilmesi gerekmektedir.?3*

Resid Riza’ya gore siinnet, Hz. Peygamber’in Kur’an ile hidayet ve dogru
yola ¢agirdigi hayatidir. O, Hz. Peygamber’in yasayis1 ve uygulamalariyla 6rneklik

teskil ettigini ifade ederek siinnetin ameli yoniine vurgu yapmustir.?® O, stinnetin

280 S1dk1, Dinullah fi kiitiib-i enbiya, 191-193; Muhammed Tevfik Sidki, “el-islam hiive’l-Kur’an
vahdeh”, Mecelletii’l-Menér 9 (1906), 924.

281 Muhammed Resid Riza, “Butlanu’d-difd‘ an cerhi K&’bu’l-Ahbar ve Vehb bin Miinebbih”,
Mecelletii’l-Menar 27 (1926), 616.

282 Muhammed Resid Riza, “Islam hiive’l Kur’an ve Siinnet”, Mecelletii’I-Menar 9 (1906), 929.

283 Muhammed Resid Riza, “Nehyii’s-sahdbe ve ragbetiihiim ani’r-riviye”, Mecelletii’I-Menar 10
(1907), 852.

284 Muhammed Resid Riza, “Babii’l-miinizara ve’l-mirasele: en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”,
Mecelletii’l-Menar 12 (1909), 694.

285 Ryza, “Islam hiive’l Kur’an ve Siinnet”, 928-929.
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tabi olunan amel, hadisin ise sdylenen s6z anlaminda oldugunu dolayisiyla hadisin
stinnete dahil edilemeyecegini beyan etmistir. Nitekim ona gore sahabiler bu farki
ortaya koymak amaciyla siinnet ve hadisleri naklederken farkli lafizlar kullanmaya
O0zen gostermis, Hz. Peygamber’in amellerini rivayet ederken bilhassa stnnet
lafzin1  kullanmiglardir. Dolayisiyla siinnet ve hadisin birbirlerinin  yerine
kullanilmasi, hususen de hadislere siinnet denilmesi muhaddislerin siinnetin 1stilah

manasini genisletmesiyle vuku bulan biiyiik bir hatadir.?®

287 siinneti

Fazlurrahman ise siinneti sozsiiz fiili gelenek olarak tarif etmis,
ideal siinnet ve yasayan siinnet olarak ikiye ayirmistir. O, Hz. Peygamber’in
siinnetini, s6z ve davraniglarin1 ideal/nebevi siinnet olarak adlandirmistir.
Fazlurrahman nebevi stinnetin kat’1 prensipler ve spesifik iceriklerden ziyade genel
ilkeler icerdigi kanaatindedir.?®® Bundan dolay1 sonraki nesillerin Allah Resulii’ne
tabi olabilmesi i¢in onun bizzat ortaya koydugu genel ilkelerin spesifik durumlara
uygun olarak yorumlanmasi icap etmistir. Bu durum zamanla yasayan siinnetin
husule gelmesine yol agmugtir.2%

Yasayan siinnet; sahabe, tabiin ve tebeu’t-tdbiinin nebevi slnneti iginde
bulunduklar1 sartlara gére yorumlamak suretiyle elde ettikleri birikimdir. Yasayan
stinnet nebevi slinnetin yorumunun yani sira Misliimanlarin zaman iginde degisen
kosullara intibak edebilmesi amaciyla gergeklestirilen icma ve igtihat faaliyetlerini
de kapsamaktadir. ilk {i¢ neslin yorumlari, icma ve ictihatlar zamanla Muslimanlar
arasinda yayginlasarak normatiflik kazanmis ve siinnet olarak kabul gormiistiir.?%
Hadis usulcllerine gore hadis, mevkif ve maktu® olarak ifade edilen sahébe ve
tabiinin s6z ve fiillerini de muhtevi semsiye bir kavram iken, Fazlurrahman’in
diisiincesinde siinnet, sahabe ve tabiinin goriis ve fiillerini muhtevasinda barindiran
semsiye bir kavramdir. Fazlurrahman, hadis ilminde hadislerin kaynagini bildirmek

amactyla kullanilan merfi‘, mevkdf ve maktu‘ terimlerini goz ardi ederek bu

kavramlarin muhtevasinin hepsini siinnet terimiyle ifade etmistir.?%

286 Riza, “Nehyii’s-sahdbe ve ragbetiihiim ani’r-riviye”, 852-853.

287 Fazlurrahman, slam, 78.

288 Daniel Brown, Islam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diigiinmek, cev. Sabri Kizilkaya - Salih Ozer
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 147.

28 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 28-29.

2% Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 77, 79, 83.

291 Tbrahim Hatiboglu, “Hadis ve Siinnet Terimlerine Farkli Bir Yaklagim: Fazlurrahman’in Hadis
ve Siinnet Ayirimi”, Marife Dergisi 1 (Bahar 2001), 43.
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Fazlurrahman hadisi, bir yerde Hz. Peygamber’in soyledikleri, yaptiklart,
tasvip ya da reddettikleri hakkinda bilgi vermeyi amaglayan haber,?% baska bir
yerde ise bizzat Miisliimanlar tarafindan ifade edilmis ve Hz. Peygamber’e izafe
edilmis 6zdeyisler toplami olarak tarif etmistir.?®® O, hadisleri temel, tarihi ve
teknik hadis olmak (zere tasnife tabi tutmustur. Temel hadis, bizzat Islami
metodoloji ile alakali hususlardaki hadislerdir.?** Tarihi hadis, Hz. Peygamber’in
yasantisi ile sabit olan hadislerdir. Hz. Peygamber’in namaz, hac, orug, zekat gibi
ibadetlerin yapilisini bildirdigi hadisler bunlara 6rnektir.?®® Teknik hadis ise nebevi
Ogretinin yorumlanmis ruhunu yani yasayan siinneti ihtiva eden miiktesebattir.
Baska bir deyisle yasayan siinnetin sdzlii olarak ifade edilmesidir.?®® Bu manada
tarih hadisin muhtevasi sinirl iken teknik hadis daha genis muhtevaya sahiptir.

Fazlurrahman, sinnetin ameli ve ahlaki yonii olan bir mefhum oldugunu
ifade etmistir. Ona gore siinnet, ister bir ister daha fazla tekrarlanmis olsun bir
davranis kanunu ve ahlaki bir kuraldir.?®” Hatta ona gore siinnetin muhtevasinda
hukuki beyanlardan ziyade ahlaki yol gdstericilik én plandadir.?®® Bu sebeple o,
hadis ve siinnet farkini ortaya koyarken siinnetin davranisla ilgili bir kavram olmasi
sebebiyle daha ziyade fikhi yoniiyle 6ne ¢iktigini hadisin ise fikhi kaidelere ilave
olarak dinf inang ve prensipleri de ihtiva ettigini belirtmistir.%°

Hadis ve siinnet hakkindaki fikirlerini serdettigimiz selefi ve modernistlerin
hadis ve siinnete verdikleri anlamlar1 mukayese edecek olursak:

Selefi diisliniirlerin hadis ve siinnet tanimlarinda bazi niianslar
bulunmaktadir. Kasimi Hz. Peygamber’in niibiivvet Oncesi yasantilarini da
hadislerin kapsamina alirken Elbani, bir fiilin siinnet addedilmesi icin vahiyle
bildirilmesi ve tesri‘ niteligi arz etmesini gerekli gormektedir. Allah Resulii’niin
soz, fiil ve takrirlerini Ibn Baz siinnet, Kasimi hadis kavramiyla ifade etmis, Elbani
ise hadisin sozii siinnetin fiili ihtiva ettigini belirtmistir. Elbani slinnetin

muhtevasinda fiili slinnet ve terk edilmis stinnet seklinde bir ayirim yapmigsa da ele

292 Fazlurrahman, Zslam, 74-75.

293 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 80.

2% Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 77.

2% Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 84.

2% Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 79.

297 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 19.

298 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 27.

29 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 56-57.
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alinan diger selefi disiiniirler hadis ve siinnetin muhtevasina yonelik kendilerine
has bir taksimata gitmemislerdir.

Modernistler sunnetin fiili bir kavram oldugu hususunda hemfikirdir.
Bununla birlikte onlarin siinnet hakkindaki diistinceleri birtakim farkliliklar
icermektedir. Riza, ameli slinnetle bizzat Hz. Peygamber’in yapip gosterdigi ve bu
héliyle sonraki nesillere aynen aktarilan siinnetleri kastederken Fazlurrahman
yasayan silinnetle Hz. Peygamber’in nebevi siinnetinin degisen kosullara gore
yeniden yorumlanmasi ile elde edilen siinnetleri kastetmektedir. Dolayisiyla ameli
siinnette aslolan Hz. Peygamber’in tatbikatlar1 iken yasayan siinnette aslolan
sonraki devir Miisliimanlarinin nebevi siinneti yorumlayis bi¢imleridir. Ameli
stinnette bir duraganlik ve kesinlik s6z konusuyken yasayan siinnette degisim ve
yenilenme agir basmaktadir. Sidki ise siinneti, Hz. Peygamber’in Kur’an’1 ameli bir
sekilde izah etmesinden ibaret olarak gormektedir. Ona gore siinnet, Kur’an’in bir
uzantist olup dinde miistakil bir hiikiim koyucu degildir. Bu sebeple o, Hz.
Peygamber’e uyulmasi gerekli alan olarak ameli siinnetleri gosterirken aslinda
Kur’an’a tabi olmay1 kastetmektedir. Kur’an’in sozlii beyana ihtiyact olmadigim
diistindtigiinden o, kavli siinnet seklinde kavramsallastirdigi hadislere ittibayr da
gerekli gdrmemektedir.

Hadis ve siinnet tariflerine yer verdigimiz modernistlerin Hz. Peygamber’in
s0z ve takrirlerini siinnete dahil etmeyip hadis ve siinneti birbirinden ayirdiklar1 ve
daha ziyade silinnet kavraminin ustiinde durduklar1 gériilmektedir. Bu durumun
onlarin Hz. Peygamber’in sozlerinden ¢ok fiillerine 6nem vermelerinden ve
hadisleri mutlak olarak baglayic1 gormediklerinden kaynaklandigini séylemek
miimkiindiir. Fazlurrahman, Sidki ve Riza’dan farkli olarak hadislerin siinnetten
sonra husule geldigini ve silinnetin icma ve igtihatlart da ihtiva ettigini
diistinmektedir. Bundan dolay1 o siinnet ve hadisleri kendine has bir metotla tasnif
etmistir. Ancak Fazlurrahman’in hadis ve siinnetin olugsum siireclerine dair ortaya
koyduklar1 hadis usuli ve tarihi ile bagdagsmamaktadir. Hadisler Hz.
Peygamber’den duyuldugu sekilde nakledilmis, ravi zinciri de hadislerin nakil
stirecinde olusmustur. Hadis usulli ilminde isnadi Hz. Peygamber’e ulasmayip
sahabede kalan hadis mevkuf, isnadi tabiin ya da tebeu’t-tabiine kadar ulasan hadis
ise maktl kavramiyla ifade edilmistir. Sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiinin soz ve
amelleri de hadis ¢esidi olarak kabul edilmis, senet zinciriyle birlikte hadis

kitaplarina alinmistir. Dolayisiyla ilk ii¢ neslin s6z ve yorumlarinin ravi zinciri

61



eklenerek Hz. Peygamber’e ait sozler gibi sunulmasi iddiasi ilmi gergeklere
aykiridir.

3.2 Hadis ve Siinnetin Giivenilirligi ve Baglayicilig

Bu baslik altinda selefi ve modernist diistiniirlerin hadislerin kaynak degeri
olarak glivenilirlikleri ve hadislerin dinde baglayic1 bir kaynak olup olmadigina dair
fikirlerine yer verilecek ve iki kesimin kanaatlerindeki farklilik ve benzerlikler
tespit edilemeye calisilacaktir.

3.2.1 Selefilikte Hadis ve Stinnetin Giivenilirligi ve Baglayicihigi

Selefi diislintirlerden Cemaleddin Kasimi, Hz. Peygamber’in emir ve
nehiylerle Kur’an’in haricinde hiikiimler koydugunu, silinnette Kur’an’da yer
almayan aciklamalarm bulundugunu beyan etmistir. *®° Bu noktada Hz.
Peygamber’in tesri‘ yetkisini ve slnnetin baglayiciligini ortaya koyarken
ayetlerden®®! delil getirmistir.>®* Onun bu konuda delil gésterdigi ayetlerden biri
“Resul size ne getirdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan ka¢imin.”
medlindeki Aayettir. *°® Erike hadisi olarak adlandirilan “Sizden biri koltuguna
yaslanir vaziyetteyken kendisine benim bir hadisim rivayet olundugunda sizinle
bizim aramizda Allah’in kitab1 var. O neyi helal goriirse onu helal kabul ederiz, o
neyi haram sayarsa onu haram sayariz diyebilir. Dikkat edin Allah Resulii’niin
haram kildig1 sey Allah’in haram kilmasi gibidir.”3% hadisi de Kasimi’ye gore
siinnette kitapta olmayan seylerin bulunduguna delalet etmektedir.%

Kasimi suinnetin de vahiy kaynakli oldugu, Kur’an gibi sunnetin de Allah
Resulii’ne Allah katindan bildirildigi kanaatini tasimaktadir.3®® Allahu Teala kitab:
Kur’an’da®"’ Allah’a itaat ile resule itaati beraber zikretmistir.3% Hz. Peygamber de
“Siinnetimden yiiz ¢eviren benden degildir.”3%® ve “Alt1 siif insana Allah lanet

etmistir. Bunlardan biri de siinneti terk edenlerdir.”'? gibi hadislerinde kendisine

300 Cemaleddin Kasimi, Mehasinii t-te vil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1914), 208.

301 en-Necm 53/3-4; Al-i imran 3/31; el-Ahzab 33/21, 34; en-Nisa 4/59, 65, 80; el-Hasr 59/7.

302 K asimi, Kavdidii 't-tahdfs, 281.

303 g|-Hasr 59/7.

3% Sijleyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi Ebl Davud, Kitdbii’s-Siinen: Siinen-i Ebl Davud, thk.
Muhammed Avvame (Cidde: Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 1998), “Siinne”, 6; Tirmizi,
“Ilim”, 10; Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini Ibn Mace, Siinenu Ibn Mdce,
thk. Halil Me’mun Siha (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1996), “Mukaddime”, 2.

305 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 1/181.

306 Kasimi, Kavdidii 't-tahdis, 58; Kasimi, Mehasinii 't-te 'vil, 1/186.

307 en-Nisa 4/80.

308 K asimi, Kavdidii 't-tahds, 281.

309 Miislim, “Nikah”, 5.

310 Tirmizi, “Kader”, 17.
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itaatin onemini vurgulamustir.3!* Dolayisiyla Kur’an ile Stnnet dinin temel iki
kaynagidir ve ikisine de uymak gerekmektedir.

Ona gore her ser‘i hitkmiin asli Kur’an-1 Kerim’de bulunmaktadir. Stinnetin
asli da Allah’in kitabi Kur’an’da yer almaktadir. Ciinkii siinnet Kur’an’in
miicmelini ve miiphemini beyan etmekte, Kur’an’daki genel hususlari daha
tafsilath bir sekilde izah etmektedir. Bu durum her siinnette Kur’an’dan bir isaret
oldugunu gostermektedir.3'? Stinnet, Kur’an’in agiklamasi oldugundan siinnetle
amel etmeyen resule ittiba etmedigi gibi Allah’a da isyan etmis olmaktadir. Resule
ittiba ve isyan iki yOnliidiir, ayn1 zamanda Allah’a olan itaati ya da isyani
gostermektedir.313

Nasiriiddin ~ Elbani’ye gore Islam seriatini Kur’an ve Slnnet
olusturmaktadir.3** Siinnet hiikiim koyma ve delil olma bakimindan Kur’an gibi asli
kaynaktir. Hz. Peygamber dinde basli basina hiikiim koyucu bir mevkidedir ve
Kur’an’da mevcut olmayan hiikiimler getirmistir. Dolayisiyla itaat ve ittiba
bakimindan Kur’an ile Siinnet arasinda bir fark olmayip siinnete de Kur’an gibi
ittiba edilmesi gerekmektedir. Siinnete baglilik gostermeyen, resule itaat etmedigi
gibi Kur’an’dan da yiiz ¢evirmis ve ona muhalefet etmistir. Resule isyan eden
Allah’a isyan etmis, resule itaat eden Allah’a itaat etmis olur. Bu sebeple slinnete
itaat etmeyen miimin olamaz. 31°

Elbani bu konuda Kur’aniyy(nun fikirlerine de deginmis, onlarin siinneti bir
kenara birakarak Kur’an’t heva ve akillarina tabi olarak agikladiklarini
soylemistir.3!® Ancak ona gére Kur’an’in anlasilmasi icin siinnete ve hadislere
ihtiyag vardir. Siinnet, Kur’an’daki miicmeli agiklamakta, Ammu tahsis ve mutlaki
takyid etmektedir. Bunlar Allah Resuli’niin séz, fiil ve takrirleri ile hasil
olmaktadir.®!” Dolayistyla bir hadis, sahih hadis sartlarini tasiyorsa onun konusuna
(akaid, ahkam vb.) ve kat’i, nazari yahut zanni ilim ifade etmesine bakilmaksizin

onunla amel etmek icap etmektedir.8

811 Kasimi, Kavdidii 't-tahdfs, 53.

312 Kasimi, Mehasinii’t-te vil, 185, 191-192; Cemaleddin Kasimi, el-Meshii ale’l cevrabeyni, thk.
Nasiriiddin el-Elbani (Beyrut: Mektebii’l-Islami, 1979), 21.

818 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 1/185.

314 Nasiriiddin el-EIbant, Menziletii s-siinne fi 'I-Islam ve beydn ennehu ld yiistagna anha bi’l-Kur’an
(Kuveyt: Daru’s-Selefiyye, 1984), 13.

315 el-Elbani, Menziletii’s-siinnetii fi 'I-Islam, 17; el-EIbani, el-Hadisii hiiccetiin bi-nefsih, 31-35.

316 el-Elbani, Menziletii s-siinnetii fi I-Islam, 12-13.

817 e|-Elbant, Menziletii s-siinnetii fi'I-Islam, 7.

318 e]-Elbant, el-Hadisu hiiccettin bi-nefsih, 70.

63



Elbani de bu konuda siinnete ittibanin emredildigi ayetlerden delil
getirmistir.3!° Onun bu hususta delil getirdigi ayetlerin sayis1 oldukg¢a fazladir.3?°
Avyetlerin yan1 sira pek ¢ok hadisten de delil getirmistir. Delil getirdigi hadislerden
biri “Bana itaat eden cennete girer, bana isyan eden yiiz ¢evirmistir.”%?! hadisidir.3?

Elbani giinaha dalmadan, dalalete kapilmadan, istikamet iizere bir hayatin
Kur’an ve Slnnete sarilmakla miimkiin olacagini ifade etmis ve bu hususta Kur’an
ile Siinneti birbirinden ayirmanm dogru olmadigini beyan etmistir.?® Ona gore
Allah Resulii’ne muhalefet edenler ahirette kotii bir akibet ve elim bir azaba ducar
olacak, stinnete ittiba edenler ise diinya ve ahiret saadeti elde edecektir. Hz.
Peygamber’e itaat cennete girmeye, ona itaatsizlik ise cehenneme girmeye sebep
olacaktir.3?*

Abdilaziz b. Baz’a gore sunnet, dinde miistakil bir kaynaktir. Stinnet de
Resllullah’a Kur’an gibi vahyedilmistir. Allah, Kur’an’t muhafaza ettigi gibi
stinneti de muhafaza etmis, siinnete yoneltilen iddia ve tenkitleri izale edebilecek
gicte alimler marifetiyle siinneti tahrif ve te’vilden korumustur.3?® Kur’an’da
ResOlullah’a itaati emreden ayetler varken sdnnetin timinin muhafaza
edilmedigini iddia etmek Allah’in, kullarindan mevcut olmayan bir seye tabi
olmalarimi istemesi anlamina gelir ki bu diisiince Allah’a kars1 kotii bir zan olup
kisiyi kiifre gotiiriir. Kur’an’da Res(lullah’a itaati emreden ayetlerin bulunmasi
Kur’an gibi siinnete uymanin da farz oldugunu gostermektedir. Bu nedenle
bunlardan birisini inkar eden digerini de inkr etmis olur. Bu da kisinin Islam

dairesinden ¢ikmasina sebep olur.3%® Ona gére ResOlullah’mn getirdigi herhangi bir

siinnete bugz eden kimse onunla amel ediyor olsa dahi kafir olmustur.3%’

319 e|-EIbant, Menziletii’s-siinnetii fi’I-Islam, 14; el-Elbani, el-Hadisii hiiccetiin bi-nefsih, 25-28.

320 Al-i imran 3/32; en-Nisa 4/59, 79-80; en-Nahl 16/44; NQr 24/51-52; el-Ahzab 33/21, 36; el-
Hucurat 49/1; el-Hasr 59/7.

321 g|-Buhari, “Itisam”, 2.

322 g]-Elbant, el-Hadisl hiiccetiin bi-nefsih, 28.

323 el-Elbant, el-Hadisi hiiccetiin bi-nefsih, 34.

324 el-Elbant, el-Hadisl hiiccetiin bi-nefsih, 32.

325 Abdiilaziz b. Baz, Viiciibu'l-ameli bi siinneti’r-rasuli ve kiifrii men enkereha (Riyad: Vezaret-i
Sutinu’l-islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Davet ve’l-irsad, 1995), 11; Abdiilaziz b. Baz, Mecmii‘u
fetava, 1/216.

32 Abdiilaziz b. Baz, Tevhid (Istanbul: Tevhid Yaynlari, 1996), 85-86; Abdiilaziz b. Baz, Resl:
mekanetuhu ve hukukuh(, 10-16.

%27 Abdulaziz b. Baz, Akidetii’s-sahihe ve ma yuzadduha (Riyad: Daru’l-Kasim, 1994), 29;
Abdilaziz b. Baz, Erkdnii’l-Islam, thk. Muhammed Lokman es-Selefi (Riyad: Daru’d-Dai li’n-
Nesri ve’t-Tevzi‘, 1999), 63.
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Ibn Baz’a gére her Misliman Allah’mn ve resuliiniin sozlerine tam bir itimat
gostermek durumundadir. Bu Allah’a kullugun ve nebisi Hz. Muhammed’in
risiletine sahitlik etmenin bir geregidir.3?® Siinnetin miistakil olarak Islam’1n ikinci
as1l kaynagi olmasi hususunda ihtilaf yoktur. Biitiin Miisliimanlarin siinnete itaat
etmesi ve sahih sunnetle ihticac etmesi farzdir. Siinneti inkar eden Kur’an’1 inkar
etmis olur. Siinnete ittiba etmeden Kur’an’a ittiba etmek miimkiin degildir. Zira
Kur’an Allah Resulii’ne ittibayr emretmektedir. Siinnet Kur’an’dan bir ciizdiir.
Dolayisiyla Allah Resulii’ne ittiba etmek de Kur’an’in bir ciiziidiir. Siinnete ittiba
etmeden Kur’an’a ittiba miimkiin olmadig1 gibi Kur’an’a ittiba etmeden de siinnete
ittiba miimkiin degildir. Kur’an ve Siinnet karsilikl1 olarak birbirine baglidir.3?°

Selefi &limlerin nassa baglilig1 bir meseleyi izah ederken ayet ve hadislerden
delil getirmelerinde de kendisini gostermektedir. Ibn Baz da Hz. Peygamber’e
itaatin gerekliligi ve onun siinnetinin dinde delil oldugunu ortaya koyarken pek ¢ok
ayeti delil gostermistir.3*° O, bu konuda ayetlerin yani sira Hz. Peygamber’in “Bana
itaat eden Allah’a itaat etmis, bana isyan eden de Allah’a isyan etmistir.”*!, “Bana
itaat eden cennete girer, bana isyan eden yiiz ¢evirmis demektir.”33? hadislerini de
delil getirmistir.333

3.2.2 Modernizmde Hadis ve Sunnetin  Giivenilirligi ve

Baglayicilig:

Dinde Kur’an’1 tek bagina yeter kaynak goren, hadis ve siinnetin baglayici
olmadigint savunan Tevfik Sidki, bunu ispat mahiyetinde birtakim deliller 6ne
stirmiistiir. Bu minvalde 6ne siirdiigii deliller genellikle Kur’an ile Siinnetin ¢esitli
yonlerden karsilagtirilmas: seklindedir. Yaptigi mukayeselerde o, Kur’an’in
Allah’1n hitabi, hiikkiim koyucu, mutevatir ve delaleti kat’1, Hz. Peygamber devrinde
yazilmig, harfiyen korunmus, dinl bilgi acgisindan muhtevasi eksiksiz ve tiim
zamanlara hitap eden bir kitap olmasin1 merkeze alms, siinneti ise Kur’an’a gore

degerlendirmistir.

328 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetava, 1/77-78.

329 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetava, 8/132-133.

30 Al-i imréan 3/132; en-Nisa 4/59, 80; el-A’raf 7/158; en-Nahl 16/44, 64; NQr 24/56, 63; el-Hasr
59/7.

331 g|-Buhari, “Ahkam”, 1; Miislim, “Imére”, 33.

332 g|-Buhari, “Itisam”, 2.

333 Abdiilaziz b. Baz, Viiciibu 'l-ameli bi siinneti’r-rasuli ve kufrii men enkereha, 12-13.
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Sidki, “Islam hiive’l-Kur’an vahdeh” adli yazisinda “Biz kitapta hichir
eksiklik birakmadik.”3* ayetini zikrederek Kur’an’in dinin yasanmas i¢in gerekli
tiim bilgileri muhtevasinda barindirdigini dolayisiyla dinde hiikiim verecek harici
bir kaynaga ihtiya¢ olmadigini ileri siirmiistiir. 3*® Bundan baska “Kur’an’t biz
indirdik, onu koruyacak olan da biziz.”3% ayetiyle Allah’m Kur’an’t muhafaza
edecegini bildirdigini dolayisiyla Kur’an’in tahrifi miimkiin olmayan, korunmus bir
kitap oldugunu ifade etmistir. Kur’an, Hz. Peygamber devrinde yazilmis ve bu
sayede metninde herhangi bir ziyade ve noksan olmadan nakledilmistir. Hadisler
ise Hz. Peygamber tarafindan bizzat yazdirilmamistir. Ona gore hadislerin Hz.
Peygamber’in emriyle degil de vefatindan sonra kayit altina alinmasi, Hz.
Peygamber’in kendisinden sonraki doneme Kur’an haricinde yazili bir metin
kalmasin1 istememesi ve Allah’in Kur’an’dan baska bir seyin korunacaginm
vadetmemesi dinde Kur’an’dan bagka uyulmasi zaruri bir kaynak olmadigini
gostermektedir.>3

Sidkr’ya gore Kur’an’mm her ciizii mutevatir iken hadisler mutevatir
degildir.>*® Miitevatir olmayan bilgiler zan ifade etmektedir. Zanni bilginin ise dini
acidan bir baglayicilign yoktur.®®® Hadisler arasinda birtakim ihtilaf ve geliskilerin
olmasi, miigtehitlerin yaptiklari incelemelerle pek ¢ok uydurma hadis tespit etmesi
hadislerin i¢ine yalan ve uydurma rivayetlerin karistigint gostermektedir.
Hadislerin sahihi ile zayifin1 ayirmak, uydurma olanlar1 tespit etmek miimkiin
degildir. Ayrica biiytlik bir yekin tegkil eden mevcut hadis musannefatindaki sahih,
zayif ve mevzi hadislerin tespitinin zorlugu ile Islam’1n kolaylik dini olmasi geliski
arz etmektedir. 3 Iste biitiin bunlar onun siinnetin baglayiciigin1 reddetme
gerekgelerindendir.

Tevfik Sidki, siinnetin baglayici olmadigini ileri siirerken siinnetin tegri®
yetkisi ile hadislerin beyan niteligini devre dis1 birakma yolunu tercih etmistir. O,
Kur’an’in, muhataplarinin anlayacag: sekilde apagik bir dille nazil oldugunu bu

sebeple de Kur’an’i anlamak icin hadislerin beyanina gerek olmadigini ileri

334 o]-En’am 6/38.

335 G1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 924-925.

336 gl-Hicr 15/9.

337 Muhammed Tevfik Sidki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: ardun ve efkirun”, Mecelletii’l-
Menar 9 (1906), 515.

338 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 924.

339 §1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 917.

340 §ydki, “el-Islam hiive’]-Kur’an vahdeh: araun ve efkarun”, 516.
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siirmiis**! ve Hz. Peygamber’in tebyin gérevinin Kur’an’i ameli olarak tebyin
etmekle smirli oldugunu iddia etmistir.3* Sidki’min Hz. Peygamber’in gérevini
Kur’an’1 fiiliyata dokmekten ibaret olarak gormesi netice olarak onu Hz.
Peygamber’in tesri‘ yetkisinin olmadigi ve Kur’an’da mevcut olmayan bir hiikiim
koyamayacag diislincesine gotiirmiistiir.

Ortaya koydugu bu deliller neticesinde Tevfik Sidki, Hz. Peygamber’e tabi
olmanin onun yasadig1 doneme has bir gereklilik oldugunu ifade etmistir. Ona gore
Kur’an, Hz. Peygamber devrinden itibaren tim zaman ve zemindeki insanlara
Allah’1in umumi bir hitab1 iken siinnet, Hz. Peygamber’in kendi devrinin insanlarina
has hususi bir hitabidir. ** Bu nedenle dinin her ¢agda yasanabilmesi igin
basvurulmas: gereken yegane kaynak Kur’an’dir. Yapilmasi gereken Kur’an’i
zamanin sartlarina gore kilavuzluk yapmasini saglayacak sekilde yorumlamak ve
ondan giincel hiikiimler ¢ikarmaktir.3*

Resid Riza, Sidki’nin Hz. Peygamber’e itaatin kendi devrinin insanlarina
mahsus olduguna dair fikirlerine karsi ¢ikmistir. Ona gére Hz. Peygamber son
peygamberdir ve kiyamete kadarki tiim insanliga g&nderilmistir. 3*° Dinin
asillarinin Kur’an ve Siinnet oldugunu ifade eden Resid Riza, **® siinnetin
baglayiciligin1 savunmustur. Ona goére sahih bir imana sahip olabilmek i¢in Allah’in
kitabina ve resuliiniin siinnetine ittiba etmek ve onlarin iktizasinca amel etmek
gerekmektedir. Bunlarla amel etmeyi terk eden kimse kavi bir imana sahip
olamayacaktir.3¥’

Resid Riza Islam dininin kaynaklarini baglayicilik itibariyle bir siralamaya
tabi tutmustur. Buna gore Islam’in temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Ondan sonra
ikinci mertebede mitevatir ameli siinnetler gelmektedir ki Riza’ya gore siibutu kat’1
olan hadisler dinde hiiccettir ve onlarla amel etmek gerekmektedir.®*® Ugiincii
mertebede rivayet ya da delélet noktasinda hakkinda ihtilaflarin bulundugu ahad

hadisler bulunmaktadir.*® O, Res(lullah’in sadece dine dair beyanlarin1 baglayici

341 S1dka, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 914.

342 §1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 924.

343 §1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 924.

344 G1dki, “el-Islam hiive’]-Kur’an vahdeh: ardun ve efkarun”, 517.

345 Ryza, “Islam hiive’] Kur’an ve Siinnet”, 926.

346 Ryza, “Islam hiive’] Kur’an ve Siinnet”, 928.

347 Ruza, Tefsirii’I-menar, 5/224.

348 Muhammed Resid Riza, “es-Siinnetii ve’s-sihhatuha ve’s-seriatu ve metanetuha”, Mecelletii’l-
Menar 19 (1917), 28.

349 Ryza, “en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”, 695.
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kabul etmistir.>*® Baglayici kabul ettigi siinneti de ameli mitevatir olanlar ile itikat,
ibadet, muamelat ve ahlak konularinda sahihlik sartlarin1 tasiyanlara has
kilmustir. %! Sihhati tespit edilemeyen hadisler ile amel etme mecburiyeti yoktur.>%2
Dolayisiyla ona gore dini muhtevaya sahip olsa da ancak birtakim sartlar1 tasiyan
stnnetler dinde delil olma mertebesine ylkselmektedir. Dinyevi meseleler ise
baglayici olan siinnetin kapsamina dahil degildir.3>®

Riza’ya gore hakkinda siiphe ve ihtilaf bulunan hadislerin delil olabilmesi
icin Kur’an’la muvafik olusunun tespit edilmesi gerekmektedir. Zira slnnette
Kur’an’da asli olmayan hicbir sey yoktur.3** Stinnet muhteva itibariyle Kur’an’dan
beslenen bir kaynaktir. Bu sebeple siinneti géz ardi etmek Kur’an’in manalarina
niifuz etmeyi azaltacak ve Allah Resulii’nlin 6rnekliginden ve Kur’an’in
rehberliginden uzaklasilmasina neden olacaktir.* Kur’an-1 Kerim’e inanmak Hz.
Peygamber’e tabi olmayi zaruri kilmaktadir. Din hususunda Kur’an’la amel
etmenin kafi oldugu kanaatini tasiyan kimsenin imanina itibar olunmaz.3>®

Resid Riza, Hz. Peygamber’in Kur’an’in aciklayicisi olmasinin yani sira
hiikiim koyma yetkisinin de bulundugunu belirtmistir. Ancak bu hususta da bir
sinirlandirmaya gitmis ve Hz. Peygamber’in emir ya da nehiy bildirmeyen so6zleri
ile dinyevi meselelerdeki agiklamalarini tesri‘ degeri olan hususlarin haricinde
tutmustur. Zira ona gére bu hususlar Allah’a kulluk nevinden degildir.3’

Sidki’nin aksine Riza, hadis musannefati i¢indeki birtakim zayif ve
uydurma rivayetlerin varligini hadislerin tamaminin giivenilir olmadig1 sonucuyla
iliskilendirmemistir. Ona gbére muhaddisler detayli incelemelerde bulunarak
hadislerin sihhatini tetkik ve ravilerin zabtini tespit etmislerdir. Muhaddislerin
sartlarina uymayan bazi hadislerin mevcudiyeti hadislerin giivenilirliginden siiphe
etmeyi gerektirmemektedir. **® Bununla birlikte Hz. Peygamber’in hadislerin

yazilmasini istemedigi ve hadislerin Hz. Peygamber devrinde yazilmadig:

hususunda Riza da Sidki ile aym diisiinceyi paylasmaktadir. Ummet arasinda kabul

350 Ryza, “Islam hiive’l Kur’an ve Siinnet”, 926.

351 Riza, “Islam hiive’l Kur’an ve Siinnet”, 928-929; Riza, “es-Siinnetii ve’s-sthhatuha ve’s-seriatu
ve metanetuha”, 27-28.

32 Riza, Gergek Islamda Birlik, 204.

38 Muhammed Resid Riza, “Kelam i rusiil fi umdri’d-diinyeviyye ve’l-zabit li’t-tesri‘ ve gayrih”,
Mecelletii’l-Menar 29 (1928), 44-45.

35 Ruza, “es-Siinnetii ve’s-sithhatuha ve’s-seriatu ve metanetuha”, 28.

355 Riza, “Islam hiive’] Kur’an ve Siinnet”, 929.

356 Ruza, Gergek Islamda Birlik, 204.

357 Riza, “Kelam li rusiil fi umtri’d-diinyeviyye ve’l-zabit li’t-tesri‘ ve gayrih”, 44-47.

358 Ryza, “en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”, 696.
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goren klasik gorlisiin  aksine Riza’ya gore Hz. Peygamber’in hadislerin
yazilmamasini istedigi hadisler yazilmasini istedigi hadisleri nesh etmistir.>*°

Resid Riza’nin  zikredilen fikirleri dogrultusunda onun Islam
diisiincesindeki klasik hadis/siinnet yaklagimini oldugu gibi kabul etmeyen bir tavir
icinde oldugu ortaya ¢ikmaktadir. O, Hz. Peygamber’in din hususundaki otoritesini
kabul etmekle birlikte hadislere karsi elestirel ve ihtiyatli bir yaklasima sahiptir.
Onun nezdinde yalnizca belirli kriterlere sahip, sinirlt konudaki hadisler ve ameli
mitevatir siinnet kabul gormektedir. Bunlarin disindakiler ¢esitli agilardan
degerlendirmeye tabi tutulduktan sonra baglayici kabul edilebilecektir.

Bir diger modernist diisiiniir Fazlurrahman, halihazirdaki Islami siinnetin
kendi ifadesiyle yasayan siinnetin Islam’in erken devirlerindeki Miisliimanlarin az
bir yekiin teskil eden nebevi siinnetten yaptigi ¢ikarim ve yorumlamalar neticesinde
olustugunu iddia etmekte ve Islami literatiirde icma olarak ifade edilen kavramla
siinnetin igeriginin ayni oldugunu beyan etmektedir.®® Fazlurrahman tedaviilde
olan siinnetlerin Hz. Peygamber’e izafe edilse de aslinda sahsi yorum ve ictihatlar
oldugunu ifade etmektedir. Mezhepsel farkliliklarin giderek derinlesmesiyle bu
ictihatlar icma olarak adlandirilmistir.3!

Fazlurrahman’a goére 1deal siinnet, mevcut durumlara  gore
degerlendirmelere tabi tutularak yeni formlarla Miisliimanlar arasinda kullanima
sokulmus, yasayan siinnet olarak Islam toplumlarinda yayilmistir. Ancak yasayan
siinnetin niifuzunun genislemesi Islam toplumlarinda fikhi ve ser‘i ihtilaflarin
ziyadelesmesini beraberinde getirmistir. Bu durum hadisin resmiyet kazanmasi
siirecini zaruri kilmistir.%%? Hadisgiler akaid ve fikih alanindaki ihtilaflar1 bertaraf
etmek ve ser'i ahkamda Hz. Peygamber’in tatbikatlariin temel alinmasim
saglamak i¢in hicri birinci yiizyilin sonlarinda hadisleri resmi olarak tedvin etmeye
baslamustir.®® Aym dénemde isnad sisteminin gelismesi ile yasayan siinnetlere ravi

364

zinciri eklenmis ve neticede siinnet, hadis statiisii kazanmistir.*®* {lk {i¢c nesilden

sonra ise yasayan siinnet hadis seklinde tedvin edilmeye baslanmistir.36

3% Mustafa Aydin, Neo-Selefilik Ekoluniin Hadis-Siinnet Anlayisi (Resid Riza Ornegi) (Adana:
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 67-71.

360 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 32-36, 79.

361 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 56.

362 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 46.

363 Fazlurrahman, Islam, 82.

364 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 56; Fazlurrahman, Islam, 75.

365 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 62.
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Bu minvalde Fazlurrahman hadisi, “nebevi modelin, i¢inde bulunulan
sartlar dogrultusunda yorumlanmasi ve formiile edilmesi” seklinde tarif etmistir.
Onun diisiincesinde hadisler asil itibariyle yasayan siinnete dayandigindan, yasayan
siinnet ise nebevi siinnetin yorumu oldugundan o, hadisler hakkinda uydurma
yerine formiile etme lafzini tercih etmistir. *¢ Fazlurrahman isnad sistemini
giivenilir bulmadigini ifade etmis ve isnadin kendisinin birinci asrin sonlarina dogru
ortaya ¢ikmasini delil gostermistir. *® Isnad sisteminin giivenilirligi ortadan
kalkinca haliyle hadislerin de giivenilirligi kalmayacaktir.

Fazlurrahman’a gore her ekol kendi uygulamalarini siinnet olarak ifade
etmektedir. Ancak nihai olarak siinnet Hz. Peygamber’e dayandirildiginda stinnetin
farklilik arz etmemesi gerekir.®®® Hz. Peygamber dinf, sosyal ve ahlaki konularda
birtakim temel meseleler ve belli bir durumun sebep teskil ettigi hususi hiikiimler
haricinde pek hiikiim koymamistir. Dolayisiyla onun siinneti genis bir igerik ve
malzemeye sahip degildir.**® Bunlara ilave olarak siinnetin Hz. Peygamber’in
yasadig1 donemde yazilmamasi da o devirde Hz. Peygamber’in siinnetinin baglayici
bir unsur olarak gériilmedigini gostermektedir.>”

Bu aciklamalarindan hareketle su sOylenebilir: Fazlurrahman’a gore
hadislerin ciiz’1 bir kisminin Hz. Peygamber’e ait olmasi, sonraki nesillerce formiile
edilen hadislerin Hz. Peygamber’e izafe edilmesi, isnad sisteminin giivenilir
olmayis1, Hz. Peygamber’in sozlerinin kendi devrinde kayit altina alinmayist ve
stinnetler hususundaki mezhep ihtilaflar1 hadislerin giivenilirlikten uzak oldugunu
gostermektedir. Hal boyle olunca Hz. Peygamber’e aidiyeti ortaya konulamayan
hadislerin baglayicilik yoniinden de bir 6nemi kalmamaktadir.

Hadis ve siinnetin giivenilirligi ve baglayicilifi hususunda fikirlerini
serdettigimiz selefi ve modernist diistiniirlerin goriiglerinin benzer ve farkli yonleri
sunlardir:

Selefi diisiiniirlerin silinnetin giivenilir oldugu kanaatinde olduklar1 ve
stinneti neredeyse Kur’an ile es tuttuklar1 goriilmektedir. Nitekim onlar Kur’an’in
korundugu gibi silinnetin de korunduguna inanmaktadir. Zira siinnetin de Kur’an

gibi Res(lullah’a Allah tarafindan vahiyle bildirildigini diisiinmektedirler.

366 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 83.
37 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 78.
368 Fazlurrahman, Islam, 72.
369 Fazlurrahman, Islam, 71.
370 Fazlurrahman, Islam, 72.
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Modernistlere gore siinnetin vahiy {iriinii olmasi1 gibi bir durum s6z konusu degildir.
Onlarin nezdinde siinnet biiyiik oranda giivenilirlikten uzaktir. Onlar Kur’an’in
korundugunu ancak hadislerin korunmadigini ifade etmistir. Sidki, Riza ve
Fazlurrahman hadislerin korunmadigini ileri siirerken hadislerin Hz. Peygamber
devrinde yazilmamasin1 gerekge gostermistir. Resid Riza, stinnetin bir kismini
dinde asli bir kaynak telakki etmektedir. Sidki1 ve Fazlurrahman ise dinin glvenilir
ve evrensel temel kaynagimin Kur’an oldugunu ve Kur’an’mn dinin yasanabilmesi
icin yeterli oldugunu diistinmektedir.

Resid Riza slinnetin baglayiciligini savunmakla selefi diistiniirlerle hemfikir
olsa da baglayic1 olan siinneti mitevatir ameli stinnete hasretmekle onlardan
ayrilmaktadir. Nitekim Resid Riza hakkinda siinneti toptan reddedenler ile klasik
fikirlere bagh olanlar arasinda bir uzlastirmaci oldugu ve sunnetin bir kismini
reddettigi seklinde degerlendirmeler yapilmistir.®”* Tevfik Sidki, siinneti gesitli
acilardan Kur’an ile kiyaslayarak neticede siinnetin baglayiciliginin  Hz.
Peygamber’in kendi devriyle smirli oldugu kanaatine varmistir. Fazlurrahman’a
gbre son hali itibariyle siinnetlerin Hz. Peygamber’e aidiyeti s0z konusu
olmadigindan mutlak bir baglayiciligi da mevzubahis degildir.

Selefi diistiniirlerin Allah Resulii’niin siinnetine itaatin zorunluluk arz
ettigini ayet ve hadislerle delillendirme yoluna gittikleri gorilmektedir. Bu
delillendirmeler neticesinde onlar Allah Resulii’'ne ve onun siinnetine uymamay1
Kur’an’a ve Allah’a itaatsizlik olarak telakki etmisler, boyle kisilerin Islam
dairesinin digina ¢ikacagini belirtmislerdir. Modernist diistiniirlerin ise fikirlerini
serdederken ayet ve hadislerden delil getirme yoluna pek basvurmadiklari
goriilmektedir. Sadece Tevfik Sidki, Kur’an’in dinde tek kaynak oldugunu beyan
ederken birtakim ayetler zikretmistir.

Selefi diisiiniirler ayet ve hadislerden delil getirerek Hz. Peygamber’in dinde
mutlak manada hiikiim koyucu oldugunu ortaya koymuslardir. Modernistlerden
Sidki, Hz. Peygamber’in gorevini Kur’an’in uygulanmasinda rol model olmakla
sinirlayarak onun tesri‘ yetkisini devre dis1 birakmustir. Fazlurrahman, Hz.
Peygamber’in yasadigi donemde nadiren hiikkiim koydugunu beyan etmekte, hatta
Hz. Peygamber’in esasinda pek hiikiim verme yanlis1 olmadigin1 savunmaktadir.

Bu sebeple Hz. Peygamber’in tesri® yetkisi hususunda biiyiik dl¢iide Sidki ile ayni

3! Hadim Hiiseyin Ilahibahs, el-Kur’dniyyun ve siibiihatuhum havle’s-sinne (Taif: Mektebii’s-
Siddik, 1989), 187-193; Brown, Islam Diisiincesinde Stinneti Yeniden Diisiinmek, 65.
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diislincede oldugu anlasilmaktadir. Riza ise Hz. Peygamber’in tesri® yetkKisi
oldugunu kabule etmekte fakat bu yetkiyi dini emir ve nehiy bildiren meselelere
hasretmektedir.

Modernistlerin Hz. Peygamber’in gorevini Kur’an’i tebli§ etmekle
sinirlayan  yaklagimlarimin  kabulii. miimkiin  degildir. Allahu Teald, Hz.

Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’i indirmis, onu tebyin etme etme gérevi 3’

ve
Kur’an’dan ayr olarak tesri® yetkisi vermis,®’ Kur’an’da pek ¢ok ayette restliine
itaati emretmistir. 34 Dolayisiyla Hz. Peygamber’in konumu, siinnetin dinde
miistakil bir kaynak olusu ve siinnete ittibanin gerekliligi bizzat Allahu Teala
tarafindan belirlenmistir. Bu nedenle Allah Resili’niin siinnetinden miistagni
kalarak tam manasi ile Kur’an’a tabi olmak da islam’1 hakkiyla yasamak da imkéan
dahilinde degildir.

Modernistlerin Hz. Peygamber’in hadis yazimindan men ettigi bundan
dolayr hadislerin onun devrinde yazilmadigi, vefatindan ¢ok sonra yazilmaya
baslandig1r iddias1 tarihi gergeklerle ortiismemektedir. Zira hadislerin Hz.
Peygamber hayattayken yazildigina dair miitevatir derecesinde birgok hadis
bulunmaktadir.3” Hadis alimlerinin cumhurunun goriisii hadislerin ilk zamanlarda
Kur’an ile karismasi endisesinden oOtiirii Hz. Peygamber’in hadis yazimindan
nehyettigi bu endigenin kalkmasiyla da yazilmasina miisade ettigidir. Nitekim bazi
sahabiler Hz. Peygamber hayattayken hadislerin bir kismini1 yazarak kayit altina
almigtir. Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684-85), Hemmam b. Miinebbih (6l.
132/750) ve EbO Hureyre (6l. 58/678) gibi sahabilerin hadis sahifeleri
bulunmaktadir. Sahabiler kimi zaman hadisleri birbirlerinden yazili olarak da
almistir. 378
Hadislerin korunmadigi ve guvenilir olmadig: iddias1 da isabetli degildir.

Sahabe hadisleri ezberleyerek hafizalarinda korumus ve  birbirlerine

nakletmislerdir. Hadislerin dogrulugunu arastirma Hz. Peygamber hayattayken ona

372 en-Nahl 16/44; en-Nisa 4/69, 80; el-Enfal 8/20.

373 A°raf 7/157; Hasr 59/7.

374 Al-i imran 3/31,132; en-Nisa 4/65, 69, 80; el-Maide 5/92; el-Enfal 8/1, 20, 46; Muhammed 47/33.

375 {smail Liitfi Cakan Cakan, Hadis Edebiyat: (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1985), 8.

376 Muhammed Mustafa el-A‘zami, Hadis Metodolojisi ve Edebiyati, gev. Recep Cetintas (Istanbul:
Usil Yaymlari, 1998), 44-46; Muhammed Salih EKinci, Hiiccet Degeri ve Tedvin A¢isindan
Siinnet, gev. Metin Yigit (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 107-112.
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sormak ya da teyit ettirmek suretiyle baslamis,*’’ hadislerin dogru bir sekilde
sonraki nesillere aktarilmasi i¢in sahabe ve tabiin dénemlerinden itibaren blyuk
gayret gosterilmistir. Hicri birinci asrin ortalarinda isnada 6nem verilmeye
baslanmis, birinci asrin sonlarina dogru isnad sistemi tekamiil etmistir. Hicr ikinci
asrin baglarindan itibaren cerh ve ta‘dil faaliyetleri ile hadislerin tedvin ve tasnifi
baslamus, tigiincii asirda bu faaliyetler sistematiklesmistir.3’® Cerh ve ta‘dil ilminin
gelismesiyle ravilerin adalet ve zabt durumlar siki1 bir sekilde tetkik edilmistir.
Hadisler metin yoniinden de incelemeye tabi tutulmus, hadisin metninde gizli bir
kusur olup olmadigi arastirilmistir. Biitiin bu c¢alismalarla hadislerin Hz.
Peygamber’e aidiyeti ve sihhat dereceleri tespit edilmis, sahih ve zayif hadisler ayirt
edilmistir. Titizlikle yiiriitillen bu ¢alismalar ve Ust seviyedeki gayretlerle hadisler
korunmus ve sonraki nesillere giivenilir bir sekilde nakledilmistir.

3.3 Siinnetin Tarihselligi ve Evrenselligi

Bu baglik altinda selefi ve modernist diisiiniirlerin Hz. Peygamber’in
siinnetinin evrensel bir delil olup olmadig1 ve tiim zamanlardaki Miisliimanlar i¢in
baglayiciligi hakkindaki gortisleri ele alinip mukayese edilecektir.

3.3.1 Selefilikte Siinnetin Tarihselligi ve Evrenselligi

Kasimi’ye gore siinnetin baglayiciliginin belli bir devre has kilinmasi
miimkiin degildir. O, siinnetin tiim immet i¢in baglayic1 oldugunu izah ederken
Kur’an’da Hz. Peygamber’in mevzu edildigi bazi ayetleri zikretmistir. 3’° Bu
ayetlerde Hz. Peygamber’in iimmeti i¢in 6rnek oldugu ifade edilmis ve ona itaat
emredilmistir.3®° Kur’an kiyamete dek varligimi siirdiirecek bir kitap oldugundan
muhtevasindaki hiikiimler de kiyamete dek baglayiciligini devam ettirecektir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in getirdigi kitaba iman eden herkes Kur’an’daki
ayetlerin mucibince amel etmekle yani Hz. Peygamber’in siinnetine tabi olmakla
miikellef olacaktir.

Elbani, Hz. Peygamber’in kendi kavmine gonderildigi diisiincesine karsi
¢ikmig, onun davetinin kiyamete kadar devam edecegini belirtmistir. Silinnetin

kiyamete dek baglayict oldugu hususunda “Biz seni sadece miijdeleyici ve uyarici

377 Muhammed Mustafa el-A‘zami, Muhaddislerin Hadis Tenkit Yontemi, cev. M. Enes Topgul - M.
Ikbal Aslan (istanbul: Beka Yaymcilik, 2017), 35.

378 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2014),
69-70.

379 Al-i imran 3/31; en-Nisa 4/59, 65, 80; el-Ahzab 33/21; el-Hasr 59/7.

380 K asimi, Kavdidii ‘t-tahdis, 281.
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olarak biitiin insanlara gonderdik.”® ayetini delil gostermistir.3®? Elbani’ye gore
Allah Resulii zamaninda sahabiler kendilerine hadislerle bildirilen dint emirlere
inan¢ ya da ahkam hususunda olmasi fark etmeksizin iman etmistir. Ayni sekilde
tabiin de sahabeden kendilerine bildirilenlere iman etmekte tereddiit etmemistir.
Sahabe ve tabiin i¢in kendilerine ulasan ravisi sika hadisleri -ahad haberler dahil-
reddetmeleri s6z konusu olmamigtir. Aksine hadislerin geregi ne ise onunla amel
etmiglerdir. Siinnet ve hadisleri kabul edip geregini yerine getirmek biitlin
insanligin miikellef oldugu bir durumdur.38?

Ibn Baz’a gore kendi devrinin insanlar1 gibi kiyamete dek gelecek tim
Muslumanlar Res(lullah’in siinnetine itaat ve ittiba etmekle mukelleftir. Zira
Resdlullah, Allah’in kitabinin miifessiri ve Kur’an’daki kapali ifadeleri s6z, fiil ve
takrirleriyle agiklayanidir. ¥ Dolayisiyla siinnet bertaraf edilerek Kur’an’m
anlasilmasi ve son din olan islam’in yasanmas1 miimkiin degildir. Ona gore “Seni
ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”®® ve “Biz seni miijdeleyici ve uyarici
olarak biitiin insanlara gonderdik fakat insanlarin cogu bunu anlamiyorlar.”3%®
ayetleri de peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Peygamber’in siinnetinin tum
insanlar i¢in baglayici oldugunu gostermektedir.®’

Ibn Baz’a gore Allah Resulii’niin ashabindan siinneti tebli§ etmesini
istemesi de stinnetin kiyamet vaktine kadar gecerli olduguna delalet etmektedir. Hz.
Peygamber Veda hutbesinde sahébilere hitap ederken “Burada hazir bulunanlar
sozlerimi burada olmayanlara teblig etsin.”%®® buyurmustur. Siinnet sadece Hz.
Peygamber devrinde yasayanlar igin hiiccet olsaydi, kiyamete kadar gegerli
olmasaydi Allah Resulii ashabina siinneti teblig etmelerini emretmezdi. Bu sebeple
stinnet hem Hz. Peygamber zamaninda yagamis insanlar i¢in hem de kendisine
sahih senetli hadislerle ulastirilan tiim Miisliimanlar i¢in kiyamete dek baki bir
delildir.38°

Ibn Baz ve Elbani, Allah Resulii’niin siinnetinin muayyen bir vakitle sinirli

olmadigina delil sadedinde Res(lullah’in kendisinden oOnceki peygamberlere

381 Sebe’ 34/28.

382 o|-Elbant, el-Hadisl hiiccetiin bi-nefsih, 34.

383 o|-Elbant, el-Hadisl hiiccetiin bi-nefsih, 35.

384 Abdilaziz b. Baz, Viicibu I-ameli bi stinneti »-rasuli ve kifrii men enkereha, 6.
385 el-Enbiya 21/107.

386 Sebe’ 34/28.

387 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetava, 9/184.

388 g|-Buhari, “Ilim”, 9.

389 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetava, 1/241; Abdiilaziz b. Baz, Tevhid, 88.
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verilmemis ancak kendisine verilmis bes hususu bildirdigi hadisi zikretmistir. Bu
hadiste Hz. Peygamber “Benden evvelki peygamberler sadece kendi milletlerine
gonderildikleri halde ben biitiin beseriyete peygamber olarak gonderildim.” 3%
buyurmustur. Onlara gére Hz. Peygamber’in bu beyani onun risaletinin tim
insanlig1 kapsadigini, ondan evvel yiiriirliikte olan tiim seriatlar1 nesh ettigini ve
Allah Resulii’ne tabi olmayip ona itaat etmeyenin Allah’in cezasini hak eden bir
kafir oldugunu gostermektedir.3!

3.3.2 Modernizmde Siinnetin Tarihselligi ve Evrenselligi

Tevfik Sidki’nin disiincesinde Kur’an, Allah tarafindan tiim insanliga
yonelik evrensel bir hitap, siinnet ise Hz. Peygamber’in kendi yasadigi donemdeki
insanlara yonelik yerel bir hitaptir. Bu nedenle ona gore Hz. Peygamber’in yasadigi
cagdaki insanlarin Kur’an’a ve siinnete tabi olmalar1 gerckmektedir. Ancak daha
sonraki devirlerdeki Miisliimanlarin sadece Kur’an’a ittiba etmeleri yeterlidir.3%
Sidki’ya gore Hz. Peygamber’den nakledilen bilgiler mutevatir dahi olsa tim
insanlik i¢in dini bir delil degildir ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siiregte
bir baglayicilig1 da kalmamaktadir. Hz. Peygamber, yaptig1 s6zlii agiklamalarla farz
veya vacip hiikmi vermeyi gaye edinmemistir. Onun sdzleri toplumu irsat etme ve
mendup olan hususlari bildirme amacina matuftur.3%

Sidki, siinnetin Allah Resulii’nlin asrina mahsus olduguna delil olarak
sunlar1 zikretmistir: Hz. Peygamber’in Kur’an disinda bir seyin yazilmasina izin
vermemesi sebebiyle silinnet, Hz. Peygamber zamaninda yazilip kayit altina
alinmamastir. Ayrica ashdb Kur’an’1 ezberledikleri gibi siinneti de ezberleyerek
muhafaza etmek icin bir gayret gostermemistir. Buna ilave olarak sahabe slinneti
lafzZi matevatir olarak da nakletmemistir. Bu sebeple siinnetleri nakledenler
cogaldikca lafizlarin cesitliligi sebebiyle ihtilaflar da artmistir. Biitlin bunlarin
sonucu stinnetin muhtevasindaki tahrif kaginilmaz olmustur. Sahabeden bazilarinin

hadislerin nakledilmesine engel olmasi, hadislerin mana ile rivayetinin uygun

goriilmesi, Allah’in Kur’an’1 koruyacagini bildirmesine ragmen siinnet i¢in boyle

3% g]-Buhari, “Teyemmiim”, 1; Miislim, “Mesacid”, 521.

391 el-Elbant, el-Hadisti hiiccetlin bi-nefsih, 34; Abduilaziz b. Baz, Res(l: mekanetuhu ve hukukuh,
30.

392 §1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 924; Sidki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: 4raun ve
efkarun”, 521; Muhammed Tevfik Sidki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: reddun li reddin”,
Mecelletii’l-Menar 9 (1906), 910.

3% S1dki, Dinullah fi kitib-i enbiya, 191; Muhammed Tevfik Sidki, “Kelimatii fi’n-neshi ve’t-
tevatiiri ve’l-ahbari’l-ehadisi ve’s-siinneti”, Mecelletii’I-Menar 11 (1908), 774.
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bir kefalette bulunmamasi siinnetin tiim zamanlardaki Miisliimanlar i¢in gegerli ve
baglayici olmadigini ortaya koymaktadir. 3%

Tevfik Sidki’nin siinnetin baglayiciliginin Hz. Peygamber devrine mahsus
oldugu beyanina Resid Riza karsi ¢ikmistir. O, Hz. Peygamber’in biitiin insanlik
icin gonderildigini, onun siinnetinin ve dini emirlerinin baglayiciligimin kendi
devrinden kiyamete dek her zaman ve mekanda devam edecegini ifade etmistir.3%
Resid Riza bu hususta “Ey insanlar! Gergekten ben goklerin ve yerin sahibi olan
Allah’in hepinize gonderdigi el¢isiyim. O 'ndan baska tanri yoktur. O hayat verir ve
oldiiriir. Oyleyse Allah’a ve iimmi peygamber olan resuliine iman edin ve ona uyun
ki dogru yolu bulasiniz.”®% ayetini zikrederek burada sadece Araplara degil biitiin
insanlara hitap edildigini ve Hz. Peygamber’e ittiba etmenin bu genel emirle tim
insanlara zorunlu kilindigimi bildirmistir.3%’

Fazlurrahman’a gore Hz. Peygamber, mutlak bir kanun koyucu degildir. O
sadece hayati énem arz eden mevzularda hiikiim koymaktadir.3® Hz. Peygamber’in
dilinden dokulen sunnet malzemesi ¢ok az bir yekln teskil etmekte, hayatin her
alanini kusatan bir nitelik arz etmemektedir. Zira o, kendisine nlbdvvet verildikten
sonra devamli olarak miisrik topluma kars1 ahlaki ve siyast bir micadele igerisinde
olmus, bundan dolay1 hayatin ince ayrintilariyla ilgili beyanlarda bulunmaya vakti
olmamustir. Dolayisiyla Hz. Peygamber, nadiren ve munferit durumlarda hukuki
yargi bildiren ifadeler zikretmistir. Hz. Peygamber, i¢inde bulundugu sartlara gore
birtakim hiikiimler vermistir ancak siyasi ve ahlaki olanlarin haricindekiler kesinlik
ifade etmezler.3%

Fazlurrahman’a gore Hz. Peygamber devrinde karsilasilan hususi ve yerel
durumlara binaen ortaya ¢ikmasi hasebiyle stinnet, Hz. Peygamber’in vazettigi
kuralsal ornekler olup irad edildigi zaman ve mekan igin gecerlidir. Bu 6rneklerin
umuma tesmil edilmesi ve sair zamanlarda birebir olarak tatbik edilmesi elzem

degildir. Stinnet ¢aga uygun olarak yorumlanmaya ve degisen durumlara gore

uyarlanmaya aciktir.*® Zira Kur’an ve Siinnet kat1 bir sekilcilik ile tatbik edilmek

394 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 913.

39 Ryza, “Islam hiive’] Kur’an ve Siinnet”, 926.

3% e]-A’raf 7/158.

397 Riza, “Islam hiive’] Kur’an ve Siinnet”, 928.

3% Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 28.

39 Tbrahim Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari: Hint Alt Kitasi, Misir ve Tiirkiye de
Hadis Tartismalar: (Istanbul: 1z Yayncilik, 2015), 320-323.

400 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 28-29.
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icin degil kendilerinden ahlaki yol gostericilik agisindan en dogru sekilde istifade
edilmek igin vardir.*

Fazlurrahman, hadislerin ¢agdas diinyaya hitap eder hale gelmesi icin tariht
bir okumaya tabi tutulmasi gerektigini sOylemistir. Ona gore hadisler zamanin
degisen ahlaki ve sosyal kosullarina gore bir degerlendirmeden gegirilerek yeniden
yorumlanmalidir. Bunun yolu hadisi yasayan siinnete indirgemek ve onda var olan
gercek degeri tarihi sartlarin gerekli kildigi arka plandan ayirmak suretiyle
gergeklesebilir. 402

Ali Kuzudisli, Fazlurrahman’in bu husustaki yaklagimimi soyle ifade
etmistir:

“Kanaatimizce Fazlurrahman, siinnet adi altinda Islam’m kaliplasmis ve kisir
uygulamalar icine hapsoldugunu gérmekte ve bu haliyle Islam’in kendisini modern caga
anlatamayacagindan endise etmektedir. Anladigimiza goére o, modern cagda yasayan
Miisliiman’a ‘Senin siinnet adiyla dinin tesri‘ kaynagi olarak gordiigiin uygulamalar Hz.
Peygamber’in uygulamalarindan ibaret degildir. Aksine onlar senden bin kisiir yil 6nce
yasamis olan insanlarin o donemdeki teamiilleridir ve bu teamiiller (nebevi siinnet) i¢inde,
dogrudan Hz. Peygamber’e ait olan siinnet (Peygamber siinneti) ¢cok azdir. Simdi senin
yapman gereken oncekilerin kendi toplumsal sartlarinda iiretilmis olan uygulamalarini
taklit etmek degil, onlarin Peygamber siinnetinden nebevi siinnet tiretme becerilerini drnek
alip bugiiniin sartlarina uygun bigimde nebevi siinneti liretme faaliyetine devam etmendir.’
demek istemektedir.” 403

Fazlurrahman siinnetin “normatif” ve “formel” olmak tizere iki 6nemli
hususiyeti oldugunu belirtmis ve siinnet algisini bu iki 6zellik {izerine bina etmistir.
Normatiflik, stunnetin kuralsal yonint ifade etmektedir. Bu 0Ozellik sunnetin
stirekliligini temin etmektedir. Siinnetin zahirini, seklini ifade eden formellik ise
siinnetin degisen sartlara gore giincellestirilebilmesini saglamaktadir. Ozetle stinnet
normatif yoniiyle evrensel iken formel/sekilsel yoniiyle tarihseldir. Siinnetin formel

yoniine saplanip kalmak onun caga tasinabilmesine engel olacaktir. Siinnetin

varligin1 kiyamete kadar silirdiirmesi ve yasanabilmesi, siinnetin normatif yontiniin

401 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 83.

402 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 81.

408 Ali Kuzudisli, “Fazlurrahman’in Siinnet Yorumu”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/2 (2012), 129.
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muhafaza edilmesi ve seklinin zaman ve zemine gore gerektigi Olciide
degistirilmesiyle miimkiin olacaktir. 4%4

Selefi ve modernist disiiniirlerin siinnetin tarihselligi ve evrenselligi
konusundaki diisiincelerinin farklilik arz ettigi goriilmektedir. Selefiler stinnetin
kiyamete kadar baki bir delil olup tiim devirlerdeki Miisliimanlar i¢in baglayici
oldugu konusunda hemfikirdir. Bu goriislerini ayet ve hadislerden misallerle de
delillendirmislerdir. Modernist diistiniirlerden Resid Riza da selefiler gibi siinnetin
tim zamanlardaki Muslimanlar icin baglayiciligi oldugu kanaatindedir. Tevfik
Sidki ise Hz. Peygamber’in beyanlarmin kendi yasadigi toplumu irsad etme
maksadina yonelik oldugunu dolayisiyla siinnetin  baglayiciliginin  Hz.
Peygamber’in devrindeki Miisliimanlara mahsus oldugunu iddia etmistir. Stinnetin
beyan edildigi vakit hifz ve kitabet yoluyla da olsa muhafaza edilmedigini
dolayisiyla tahrif ve tebdilden hali olmadigini ileri siirerek sonraki devirlerdeki
Miisliimanlarin  Kur’an’a ittiba etmelerinin kafi oldugunu ifade etmistir.
Dolayistyla o, hadislerin gegerliligini Hz. Peygamber’in zamanina hapsetmekte ve
hadislerle beyan edilen hiikiimlerin sonraki devirlere tasinmasini gerekli
bulmamaktadir.

Fazlurrahman’a gelince o, bizzat Hz. Peygamber’in kendi beyani olan
stinnetin ctiz’1 bir yekdn teskil ettigini ve mevcut siinnet malzemesinin her devirde
birebir uygulanabilecek bir nitelik arz etmedigini belirterek sonraki devirlerde
ayniyla tatbik edilmesinin zorunlu olmadigini ileri siirmiistiir. O, hadisleri kendi
deyisiyle nebevi slinneti, Hz. Peygamber devrinin sartlarina gore sekillenen bir yol
gosterici olarak telakki etmistir. Ona gore nebevi siinnete bakista asil odaklanilmasi
gereken donemin sartlart ve beyan edilen hiikiimlerin maksatlaridir. Diinyanin
diizeni degisim {lizerine kurulu oldugundan icinde yasanilan sartlar da
degismektedir. Bu nedenle mithim olan nebevi siinnetin birebir tatbiki degil, onun
varit olus maksatlarinin hasil olacagi hikkiimler insa etmektir. Bu nedenle siinnetin
sonraki devirlerde baglayict olmasi i¢in sdylenme maksadi ve ihtiva ettigi anlam
tahlil edilerek yeni yorumlara tabi tutulmali ve ¢aga uygun hale getirilmelidir.

Modernistlerin bakis acisinda siinnetin tatbikinde sartlar ve ihtiyaclar
esastir. Sidki, hadislerden ¢ikarilan hiikiimlerin evrenselligi hususunda menfi bir

tavir ortaya koymus ve siinnetin yasanabilirligini Hz. Peygamber’in yasadigi

404 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 27-28; Ahmet Keles, “Yasayan Siinnet
ve Sosyal Hayat”, Eski Yeni 23 (2011), 56.
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doneme hasretmistir. Fazlurrahman ise slinnetin her devirde tatbiki i¢in degisen
sartlara uyum saglayacak bi¢cimde sekillenmesi ve yeni formlar alabilmesini zaruri
gbrmiistiir. Bunun i¢in nebevi slinnetin yasayan siinnete dontistiiriilmesini, yerelden
evrensele tahvilini, nesilden nesle yeni sartlara uygun big¢imlerle aktarilmasini
saglamak istemistir. Selefilerde ise slinnet bilkuvve cagdastir, evrenseldir. Her
devirde yasanmaya elverislidir.

Hz. Peygamber’e itaat Kur’an-1 Kerim’de emredildiginden ve bu ayetlerde
herhangi bir sinirlandirma bulunmadigindan ona itaatin hayatta oldugu zamana
mahsus oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Hz. Peygamber belli bir zaman
diliminde ve belli bir toplumda yasamis bir sahsiyet olsa da onun bir peygamber
olarak gorevi dinin hiikiimlerini 6gretmektir. O, son peygamber oldugundan sozleri
ve fiilleri tim devirlere hitap etmektedir. Hadislerin lafiz itibariyle evrensel oldugu
diistincesiyle selefilerin hadislerin sdylendigi baglam ve sartlar1 dikkate almadan
salt lafza gore anlam vermesi sekilci yorumlara yol agmakta Fazlurrahman’in
yaklagiminda oldugu gibi hadislerin sadece genel prensiplerinin evrensel oldugu ve
aslolanin sdylenme maksadindan hareketle lafizdan ¢ikarilan ilke ve yorumlar
oldugu diistincesi ise hadisin aslindan uzaklasilmasina kapi1 aralamaktadir. Bu
nedenle hadisleri anlama ve yorumlama faaliyetinde sinir dogru ¢izilmeli, sekil ve
lafza bagli kalip hadisin maksadi gozden kagirilmamali 6te yandan hadisleri
anlamada esas olanin “ruh” oldugu disiincesiyle hadisler serbest yorumlarla ¢aga
uydurulmaya da calistimamalidir. Hadisler hikmet ve maksatlari g6z Oniinde
bulundurularak ve Islam seriatinin ilke ve esaslari cercevesinde anlasilmaya
caligilmalidir.

3.4 Kur’an-Siinnet fliskisi

Bu baglik altinda siinnetin vahiy mahsulii olup olmadigi, hadisin Kur’an’a
arzi yani Kur’an ile uyumlu olup olmadiginin tespiti ve siinnetin Kur’an’in
anlasilmasindaki fonksiyonu gibi hususlarda selefiler ile modernistlerin kanaatleri
mukayese edilmeye ¢alisilacaktir.

3.4.1 Selefilikte Kur’an-Siinnet fliskisi

Selefiler Kur’an ve Siinnetin her ikisinin de vahiy yoluyla geldigini kabul
etmekte ve bu iki kaynagi neredeyse birbirine denk goérmektedir. Selefi diistincede

Kur’an ve Siinnet arasinda bir muariz katiyen s6z konusu degildir. Iki kaynak birbiri
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ile uyumludur ve siinnet Kur’an’1n siikit ettigi yerde konusarak ve manalarini tefsir
ederek Kur’an’1 tamamlamaktadir.*%®

Cemaleddin Kasimi’ye gore hadisler ya Allah tarafindan vahiyle
bildirilmistir ya da Hz. Peygamber’in Kur’an’a ve siinnetten sahih bir vahye
dayanmak suretiyle yaptig1 bir igtihattir. Dolayisiyla her haliikkarda Kur’an ile Hz.
Peygamber’in soz ve fiilleri uyum igerisindedir, aralarinda bir ¢eliski yoktur. Bu
sebeple de hadisle amel edilmesinin zorunluluk arz etmesi i¢in hadisin Kur’an’a
muvafik olmasi gerekmektedir. Hadis ancak Kur’an ile uyumlu ise sahihtir.*%®

Kasimi stinnetin Kur’an gibi vahyedildigini ortaya koyarken “Bana Kur’an
ile birlikte onun bir benzeri verildi.” *°” hadisini zikretmistir.**® Kitab1 Kavdidu 't-
tahdis’te Ebii’l-Beka’dan (61. 1095/1684) iktibasla Kur’an ve Slinnetin vahiy drini
olmasina ragmen aralarinda bir niians olduguna dikkat cekmistir. Buna gbre Kur’an
ve hadisin her ikisi de Allah katindan vahiyle bildirilmistir. Fakat Kur’an miciz bir
sekilde nazil olmasi yoniiyle hadislerden farklidir. Kur’an’in lafizlar1 levh-i
mahflizda yazilmis ve ayniyla aktarilmistir. Ne Cibril ne de Restlullah Kur’an’in
lafizlarinda herhangi bir tasarrufta bulunabilmistir. Hadislerin ise Cibril’e tasarruf
yetkisi verilerek mana ile bildirilmis olma ihtimali vardir. Buna gore hadisleri ibare
sekline Cibril sokmus, resul de Cibril tarafindan kendisine ilham edilen hadisleri
herkesin anlayacag bir dille ifade etmistir. Dolayistyla hem Allah Resuli hem de
Cibril hadislerin lafzinda tasarrufta bulunabilmistir.*%®

Kasimi’nin nezdinde bir hadis Kur’an’a ve Slnnete muhalif ise onu
Res(lullah’in sdylemedigi ortadadir, bu sebeple hadis reddedilir.*!® Onun Kur’an’a
arz ederek mevzl olduguna hiikmettigi hadislerden biri Hz. Peygamber’e sihir
yapildigini bildiren hadistir. Zira bu hadis “Allah seni insanlardan korur.”*'* ayeti
ile celismektedir. Ayrica bu hadisi kabul etmek Allah Resulii’niin peygamberligine

dair giivensizlige ve tereddiitlere sebep olacaktir.*!2

405 el-Cevziyye, I ‘lamii’l-muvakki in, 4/84.

406 K asimi, Mehasinii 't-te 'vil, 1/186.

407 Ebti Davud, “Siinne”, 6; Tirmizi, “Ilim”, 10; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2.

408 K asimi, Kavdidii 't-tahdfs, 58.

409 Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kulliyyat (Kahire: Matba‘atii’l-Emiriyye, 1281), 288; akt. Kasimi,
Kavdidii 't-tahdis, 58.

410 Kasimi, Mehasinii 't-te 'vil, 1/187.

411 e]-Maide 5/67.

42 Kasimi, Mehasinii’'t-te vil, 9/577; Muhammed Siddik, XX. Asirda Sam’da Hadis Calismalar:
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 240-241.
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Kasimi’ye gore Kur’an asillarin asilidir. Siinnetin ashi da Kur’an’da yer
almaktadir. Kur’an’in manalart icmalidir, stinnet &yetlerin kapali yonlerini izah
etmekte ve tafsilatin1 beyan etmektedir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in beyani ile
amel eden kimse Allah’in Kur’an’da yapilmasini istediklerinin muktezasinca amel
etmis olmaktadir. Siinnetin beyanina muhalefet eden ise bu muhalefeti ile Allah’a
da isyan etmis olmaktadir. Meseleye bu acgidan bakildiginda siinnete yonelik itaat
ve isyanin iki yonlii oldugu anlasilmaktadir.*!3

Elbani’ye gore Islam seriati Kur’an ve Siinnetten miitesekkildir.** O da
stinnetin Kur’an gibi vahiy mahsulii oldugunu ifade etmistir. Restlullah’in dinle
ilgili biitiin agiklamalarinin ve beyan ettigi akil ve tecriibeyle bilinmesi miimkiin
olmayan gaybi bilgilerin tamaminin Hz. Peygamber’e vahiyle bildirildigi
kanaatindedir.*!® Bu itibarla EIbanf siinnetin mertebece Kur’an’dan sonra geldigine
delil olarak zikredilen, Hz. Peygamber’in Yemen’e kadi1 olarak gonderirken Hz.
Muaz’a ne ile hiikkiim verecegini sormasi lizerine Hz. Muaz’in ilk olarak Allah’in
kitabiyla onda bulamazsam da Allah Resulii’niin siinnetiyle hilkmedecegim, orada
da bulamazsam kendi re’yimle igtihat edecegim seklinde cevap verdigi, Hz.
Peygamber’in de “Resuliiniin elgisini, raz1 olacagi seye muvaffak kilan Allah’a

» 416 seklinde mukabele ettiginin nakledildigi hadisi isnadmin zayif

hamd olsun.
oldugu gerekcesiyle sahih saymamistir. Ayrica hadisi metin tenkidine tabi tutarak
ihtiva ettigi mananin dogru olmadigini beyan etmistir. Zira ona gore kaynak degeri
bakimindan Kur’an ve Siinnet mistevidir. Hz. Peygamber “Bana Kur’an ve onun
bir benzeri verildi.” **” buyurmustur. Kur’an ve Siinnet aym kaynaktan varid
olmustur. Dolayisiyla Kur’an ve Siinnetin bir siralamaya tabi tutulup siinnetin
Kur’an’dan sonraya alinmasi dogru bir yaklasim tarz1 degildir.*'8

Elbant de metin tenkidi kriteri olarak hadislerin Kur’an’a arzin1 kullanmus,
Kur’an ile uyumlu olmasini hadisin sahihliginin bir 6l¢iisii kabul etmistir. Hz.

Peygamber’den sadir olmus bir hadisin Kur’an’a muariz olmasini miimkiin

413 Kasimi, Mehasinii 't-te vil, 1/185, 191-192; Kasimi, el-Meshii ale’l cevrabeyni, 21.

414 el-Elbant, Menziletii’s-siinnetii fi I-Islam, 13.

415 g|-Elbant, el-Hadfst hiiccetiin bi-nefsih, 33.

416 Tirmizi, “Ahkam”, 3; Siileyman b. Es’as b. Ishak el-ezdi Ebl Davud, Kitdbii’s-Siinen: Siinen-i
Eb( Davud, thk. Muhammed Avvame (Cidde: Darii’l-Kible li’s-Sekafeti’l-islamiyye, 1998),
“Akdiye”, 11.

47 Ebf Davud, “Stinne”, 6; Tirmizi, “Ilim”, 10; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2.

418 e|-Elbani, Menziletii’s-siinnetii fi’l-Islam, 21-22.
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gormediginden bdyle bir durumla karsilastiginda hadisi reddetmistir. *'° Misal
verecek olursak Elbani, “Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine ittiba ederseniz

» 420 rivayetinin Kur’an’a muhalif oldugunu ileri

hidayete ermis olursunuz.
stirmiistiir. Ona gore bu rivayet “Allah ve Resulii’ne itaat ediniz ki birbirinize
diismeyesiniz.” 4?1 ayetine muhaliftir. Zira bu ayette Allah kullarmi birlik ve
beraberlige tesvik etmis, ihtilafa diismekten men etmistir. Zira ashabin hem fikhi
hiikiim vermede birbirlerine muhalif davrandigi durumlar oldukga fazladir hem de
onlarin baz1 fikir ve uygulamalarinda hata ettikleri vakidir. Bu nedenle onlarin her
birine uymak mimkiin olamayacaktir. Hz. Peygamber’in ashdbinin her birine
uyulmasimi istemesi ayriliklara yol agacagindan Allah’in isteginin hilafina bir
durum ortaya ¢ikacaktir. Biitiin bunlardan 6tiiri Allah Resulii’niin bdyle bir s6z sarf
etmesi mumkin gozikmemektedir. Dolayisiyla bu hadisin  mevzd oldugu
ortadadir.*??

Elbant “Insanlara indirdiklerimizi kendilerine aciklaman icin sana zikri
indirdik.”423 ayetini delil gostererek Hz. Peygamber’in Kur’an’1 beyan etme gorevi
oldugunu, onun s6z ve fiilleriyle Kur’an’in miicmelini acikladigini, &mmini tahsis
ve mutlakini takyid ettigini dolayisiyla stinnet olmaksizin Kur’an’in Allah’in murat
ettigi sekilde anlasilamayacagini belirtmistir. *** Bundan dolayr onun nezdinde
Kur’an’a hakkiyla ittiba edebilmenin yolu siinnete tabi olmaktan gegmektedir.*?

Elbani’ye gore Islam dini en dogru sekilde Kur’an ve Siinnete bakilarak
anlasilmaktadir. Bir meselenin ¢oziimii Kur’an’da bulunamadiginda siinnete
bagvurmak gerekmektedir. Siinnet Kur’an’in beyani oldugundan aslinda Elbani’nin
din anlayisinda siinnet, Kur’an’dan énce gelmektedir.*?®

Abdulaziz b. Béz, Kur’an ve Siinnetin ayn1 6ziin mahsulii oldugunu yani her

ikisinin de Hz. Peygamber’e vahiyle bildirildigini ve ikisinin de Allah tarafindan

419 Nuran Saric1, Nasiruddin el-Elbdni nin Silsiletii’I-Ehddisi’d-Daifa ve I-Mevdiia Isimli Eserinde
Metin Tenkidi Uygulamalar: (Kastamonu Universitesi, Yiksek Lisans Tezi Sosyal Bilimler
Enstitusi, 2018), 41-48; Abdurrahman b. Muhammed b. Salih el-Ayzeri, Cuhiidu ’s-seyh el-EIbant
fi’l-hadisi rivayeten ve dirayeten (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2006), 321.

420 fsmail b. Muhammed Aclini, Kesfii'I-hafd ve miizilii’l-ilbds: amma istehere mine’l-ehadis ala
elsineti 'n-nas (Beyrut, 1988), 1/132.

421 gl-Enfal 8/46.

422 Nasriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za ‘ife ve’l-mevzii‘a ve eseruhe’s-seyyi‘ii fi’l-Umme
(Riyad: Mektebetii’l-Medrif, 1992), 1/144-145, 5/151-152.

423 en-Nahl 16/44.

424 e|-Elbani, Menziletii s-siinnetii fi'l-Islam, 6-7; Nureddin Talib (ed.), Makdlatii’I-Elbani (Riyad:
Daru’l-Atlas, 2000), 31.

425 e|-Elbani, Menziletii’s-siinnetii fi’l-Islam, 13, 17.

426 Durguti, “Nasiruddin el-Elbani’nin Selefilik Anlayis1 ve Balkan Gengler Uzerindeki Etkisi”, 879.
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korundugunu beyan etmistir. Resllullah’in “Bana Kur’an ve misli verildi.” 4%’

hadisindeki misli ifadesinin siinnet oldugunu ifade etmistir. 428

Ibn Baz’a gore Kur’an’1n anlasilmasi noktasinda siinnete miiracaat edilmesi
zaruridir. Stnnet dinin ikinci kaynagi ve Kur’an’in tefsiridir. Stinnet Kur’an’in
izaha muhta¢ yonlerini agiklamak, takyid ve tahsis edilmesi gereken hususlari
simirlandirmak gibi fonksiyonlar icra etmektedir. Ondan miistagni kalinarak
Kur’an’in anlasilmas1 miimkiin degildir.*?® Ibn Baz Hz Peygamber’in Kur’an’in
miifessiri oldugunu, séz ve fiilleriyle Kur’an’it agikladigimi ve Kur’an’da
bulunmayan hiikiimler koydugunu belirtmistir. Stinnet olmasaydi Miisliimanlarin
namazlarin rekat sayilarmi, orug, zekat, hac, cihad gibi ibadetlerin ahkédmini,
muamelat hiikiimlerini, Miisliimanlara helal ve haram kilinmis hususlari, Allah’in
suclar igin tayin ettigi cezalar1 tafsilathh bir sekilde bilemeyeceklerini ifade
etmistir.**°

Ibn Baz’a gore Kur’an ve Siinnet karsilikli olarak birbirlerine baglh iki
kaynaktir. Kur’an’a ittiba etmeden siinnete, siinnete ittiba etmeden Kur’an’a ittiba
etmek miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim Allah Resulii’ne itaati emretmistir.
Dolayisiyla siinnet Kur’an’dan bir clizdiir. Resul’e itaat eden Kur’an’1n bir ciiz’lne
itaat etmistir. Siinneti inkar eden Kur’an’1 inkar etmisgtir.*3!

3.4.2 Modernizmde Kur’an-Siinnet fliskisi

Modernistlerin Kur’an siinnet iligkisine yaklasiminda Kur’an’1 temel alma
stinneti ona entegre etme s6z konusudur. Tevfik Sidki, Kur’an ile Siinneti bazi
acilardan mukayese etmis ve su sonuglara varmistir: Kur’an Allah’in séziiyken,
stinnet Hz. Peygamber’in soziidiir. Kur’an muciz bir kelam iken, sunnet oyle
degildir. Kur’an tamamiyla mutevatirken, stinnet mutevatir degildir. Dolayisiyla
Kur’an kat’1 bilgi, siinnet ise zanni bilgi ibraz etmektedir. Hadis kitaplarinda pek
cok ihtilaf ve uyumsuzluk mevcutken lafzi mutevétir olarak nakledildiginden
Kur’an i¢in bdyle bir durum s6z konusu degildir. Kur’an Allah’in umumi ve
evrensel hitab1 iken slinnet Hz. Peygamber’in kendi donemine mahsus bir hitaptir.

Kur’an hiikiim koyucudur fakat siinnet hiikiim koyucu degildir. O sadece Kur’an’da

427 Ebi Davud, “Siinne”, 6; Tirmizi, “Ilim”, 10; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2.

428 Abdulaziz b. Baz, Tevhid, 89; Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetdva, 9/182, 10/10.

429 Abdulaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetdvd, 9/183, 10/10.

430 Abdulaziz b. Baz, Res(l: mekanetuhu ve hukukuhd, 9; AbdUlaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetdvd, 9/184-
185.

41 Abdulaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetdvd, 8/136, 9/181.
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olan1 izah eder. Kur’an Hz. Peygamber devrinde yazilmisken, slinnet Hz.
Peygamber devrinde yazilmamistir. Sahabe, Kur’an’1 ezberlemis ve hafizalarinda
korumus, hadisleri ise hifzetmemistir. Allah, Kur’an’1 koruyacagini bildirmistir
fakat siinnete dair boyle bir beyanda bulunmamustir.**?

Sidki, stinnetin Hz. Peygamber’e Allah tarafindan vahiyle bildirildigini
kabul etmemektedir. Ona gore bu hususta selefilerin delil getirdigi “O kisisel
arzularima gore konusmamaktadir. Size bildirdigi kendisine indirilmis vahiyden

25433 é

baska bir sey degildir. yetinde Hz. Peygamber’in kendisine vahiyle bildirilen

Kur’an’1 insanlara ulastirirken hata yapmayacagi kastedilmektedir. Sidki’ya gore

434 yve Hz. Peygamber’in

Hz. Peygamber’in Allah tarafindan uyarildigi ayetler
hurmalarin asilanmas1 hadisesinde “Diinya islerini siz daha iyi bilirsiniz.”**® sozii
Hz. Peygamber’in séz ve fiillerinin tamaminin vahiy mahsulii olmadigini
gostermektedir. Hz. Peygamber’in bazi sozleri ve uygulamalari vahiy mahsuliidiir,
bazilar1 ise ictihada dayalidir.*%

Tevfik Sidki’ya gore Kur’an ziyadesiyle agik ve anlasilir bir kitaptir. Bu
sebeple Kur’an’in anlagilmasi i¢in illaki Hz. Peygamber’in sozlii izahina ihtiyag
oldugu diisiincesi dogru bir yaklasim degildir. " Hz. Peygamber’in Kur’an’1
beyani, davramis bi¢imi ve hareket tarzi olarak tahakkuk etmistir. “3® Hadis
kiilliyatlarindaki rivayetlerin hepsinin Kur’an’1 beyan ettigi kabul edilecek olursa
Kur’an anlami kapali, anlagilmas1 gii¢ bir kitap olacaktir.*3® Bilakis Kur’an’in
anlamlar1 agiktir. Kur’an’da bir Miisliimanin dini yasayabilmesi i¢in kendisine
gerekli tiim bilgiler mevcuttur. Diinya ve ahiret saadeti i¢in Kur’an’a tabi olunmasi
yeterlidir. 44

Tevfik Sidki, Kur’an’da bir Miisliiman i¢in gerekli her seyin bildirildigini
ifade etmistir.**! Ona gdre mezhep imamlarmin ve miigtehitlerin hadisleri baz

alarak verdikleri hiikiimler Kur’an’in din hususunda yeterli bir kaynak olmadigi

diisiincesini uyandirmakta ve onlarin hadislerden Kur’an’da olmayan hiikiimler

432 Q1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: araun ve efkarun”, 515; Sidki, “el-Islam hiive’l-Kur’an
vahdeh”, 914-925.

433 en-Necm 53/3-4.

434 el-Enfal 8/67; et-Tevbe 9/43; Abese 80/1-2.

435 Miislim, “Fedail”, 2363.

436 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: reddun li reddin”, 910-911.

437 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 914.

438 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 914, 924.

439 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: reddun li reddin”, 907.

440 §1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 524.

441 §1dk, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 924-925.
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¢ikarmasi dini zorlastirmaktadir. Bu durumlarin 6niine gegilmesi i¢in kaynak olarak
Kur’an’m temel alinmasi gerekmektedir.

Sidki, siinnetin Kur’an’1 takyid etme yetkisine dair sunlar1 sOylemistir:
Kur’an, her seyi bilen Allah’in kelamidir. Kiyamete dek varligini siirdiirecek bir
kitap olan Kur’an’in muhteviyat: tiim zaman ve zemini kapsamaktadir. Hz.
Peygamber’in bilgisi sinirhidir, o tiim zaman ve mekanlardaki insanlik hallerine
vakif degildir. Oyleyse ilmi ve bilgisi sinirl1 olan birinin tiim zamanlara hitap eden
Kur’an’1 takyid etmesi miimkiin degildir.**?

Tevfik Sidki’nin hadisleri Kur’an’a arzi hususunda su misal verilebilir:
Tevfik Sidki’ya gore Kur’an’da miirtedin Oldiiriilmesine dair bir hiikiim yer
almamaktadir. Bilakis Kur’an’da herkesin inanip inanmama hususunda 6zgiir
oldugu beyan edilmis, “Dileyen iman etsin dileyen inkar etsin.” buyrulmustur.**
“Dinde zorlama yoktur.” #** islam’in ilk asirlarinda miirtedlerin 6ldiiriildiigii
vakidir. Bunun sebebi o donemde Miislimanlarin sayisinin az olmasi ve
diismanlarina nazaran daha giigsiiz olmalaridir. Ayrica diismanlari tarafindan gesitli
eziyetlere maruz kalmiglardir. O donemde Islam diismanlarinin miirted olan
kimselere olan yardim ve desteklerinden 6tiiri miirtedlerin Miisliimanlarin sirlarim
ifsa etmelerinden korkulmustur. Ayrica inanci zayif Miisliimanlarin siiphe duyup
dinden dénmelerinin oniine gegmek icin mirtedin éldirilmesi Islam’n yayilmaya
basladig1 donemlerde uygulanmistir. Fakat Kur’an’in inang¢ Ozgiirligline dair
beyanindan 6tiirii bu uygulama tiim zamanlar i¢in gegerli olamayacaktir. Ayrica bu
konuyu agiklarken Tevfik Sidki Hz. Peygamber’e atfedilen “Size bir hadis rivayet
edilirse onu Kur’an’a arz edin. Bu s6z Kur’an ile muvafik ise kabul edin, Kur’an

s 445

ile celisiyorsa reddedin. rivayetini zikretmis ve bu konuyla ilgili hadis

rivayetleri Kur’an ile celiski arz ettiginden bunlarin reddedilmesi gerektigini

sOylemistir.*4®

442 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: reddun li reddin”, 907.

443 g|-Kehf 18/29.

444 e|-Bakara 2/256.

445 Sihhat sartlarim tagimayan ve muteber hadis kitaplarinda yer almayan bu rivayeti pek ¢ok alim
mevzi kabul etmistir. Muhammed b. Idris Safii, er-Risale (Kahire, ts.), 224-225; Acllni, Kesfii'l-
hafé, 1/86; Hasan b. Muhammed Sagani, Mevziiatii's-Sagani (Beyrut, 1985), 76; Muhammed b.
Ali b. Muhammed Sevkani, el-Fevdidii’l-mecmiia fi ehddisi’l-mevzla (Beyrut, 1987), 291,
Cemaliiddin Yiasuf b. Abdillah b. Muhammed ibn Abdiilber, Cami ‘u beydni’l- ‘ilm ve fazlihi ve ma
yvenbagi fi rivdyetihi ve hamlihi, ts., 2/191.

446 G1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: araun ve efkarun”, 523.
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Resid Riza’ya gore Islam dininin asli Kur’an ve Allah Resulii’niin
stinnetidir.**” Resid Riza siinnetin vahiy mahsulii olmadigin1 beyan etmistir. Ona
gore “O hevasindan konusmaz. O sadece kendisine vahyedileni soyler.”**® yetleri
stinnetin vahiy mahsulii oldugu hususunda delil olamaz. Zira bu ayetlerde Kur’an-
1 Kerim’den bahsedilmektedir. Bu ayetlerin siinnetten bahsettigi kabul edilecek
olunursa Hz. Peygamber’in her sdylediginin vahiy oldugu gibi bir netice ortaya
cikacaktir. Halbuki bize ulasan rivayetlerde nliblivvet siirecinde vahyin inkitaya
ugradigi bildirilmektedir. Hz. Peygamber bu siire¢lerde kendisine sorulan suallere
bazen cevap vermis bazen de cevap vermeyerek konuyla ilgili vahiy nazil olmasini
beklemistir.*4°

Resid Riza’ya gore sihhati tespit edilmis hadislerde bildirilen hususlarin
tamami1 Kur’an’a dayanmaktadir. Kisacasi siinnetin asli Kur’an’da bulunmaktadir.
Slnnet Kur’an’in Hz. Peygamber’in haline ve kavline yansimis sekli, Kur’an’in
serhidir.*° Resid Riza bu konuyu izah ederken Hz. Aise’nin (61. 58/678) Restlullah

hakkinda sdyledigi “Onun ahlaki Kur’an’d1.”*? soziinii zikretmistir. Ayrica Hz.

Peygamber’in Kur’an’1 beyan ediciligini izah sadedinde “Insanlara indirdiklerimizi

k 95452 3

kendilerine agiklaman igin sana zikri indirdi ayetini delil gostermistir.*
Riza, siinnetin Kur’an’it beyan etmesinin Kur’an’da detaylarina deginilmeyen
ahkam konularin1 6zellikle de ibadetlerin keyfiyetini izah etmede ehemmiyet arz
ettigini belirtmistir.*** Riza her ne kadar siinnetin aslimin Kur’an oldugunu kabul
etse de ona gore Islam dininin birinci kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Siinnet
siralamada Kur’an’dan sonra gelmektedir. Allah’in hilkkmii evvela Kur’an’da aranir.
Hiikiim Kur’an’da mevcutsa baska bir kaynaga bakmaya hacet yoktur. Hiikiim

Kur’an’da bulunmadig: takdirde siinnete miiracaat edilebilir.*>®

447 Riza, “Islam hiive’l Kur’an ve Siinnet”, 928.

448 en-Necm 53/3-4.

49 Ruza, Tefsirii’I-mendr, 5/396; Ozgiir Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi: Resid Riza Ornegi
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 244.

450 R1za, “es-Siinnetii ve’s-sthhatuha ve’s-seriatu ve metinetuha”, 28; Riza, “Islam hiive’l Kur’an ve
Stinnet”, 929.

4! Miislim, "Salatii’l-miisafirin ve kasruha", 139; Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed Seybani
Ahmed b. Hanbel, el-Misned, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Darii’l-Hadis, 1995), 6/54;
EbG Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Neséi, Sinenii’n-Nesdi (Vaduz: Cem’iyyetii’l-
Meknezi’l-Islami, 2000), "Kiyamu’l-leyl ve tatavvu’un-nehar"”, 2.

452 en-Nahl 16/44.

453 Ruza, “es-Siinnetii ve’s-sthhatuha ve’s-seriatu ve metanetuha”, 28.

44 Resul Ertugrul, “Tefsiru’l-Menar’da Hadislerin Ele Alinis Yéntemi”, Uluslararas: Giiniimiizde
Islami Ilimler Algisi Sempozyumu I: Siinnet Algisi, ed. Tevhit Ayengin (Bayburt: Bayburt
Universitesi Yaymlari, 2021), 646; Riza, Tefsirii’I-menar, 5/16, 365.

455 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 5/166.
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Buna misal olarak Riza’nmn Kur’an’daki teyemmiim ayetini**® stinnetteki
tatbikatina gore degil farkli sekilde uygulamak istemesi gosterilebilir. O,
teyemmiim ruhsatinin sadece suyun bulunmadigi héale hasredilemeyecegini,
yolculukta ve hastalik halinde de teyemmiim edilebilecegini sdylemistir. Bu hususu
izah ederken Hz. Peygamber’in teyemmiimii sadece su bulamayanlar i¢in ruhsat
kildigina dair bir delil olmadigini, Hz. Peygamber’den gelen teyemmiimle ilgili
rivayetlerin®’ de meseleyi 6z olarak bildirdigi i¢in delil teskil etmedigini iddia
etmistir.**® Bu misalden de anlasilacagi gibi Resid Riza’ya gére Hz. Peygamber’in
hiikiim koyabilmesi Kur’an’in muhtevasi g¢ercevesinde olabilir. Onun Kur’an
hiikiimlerinden birini kaldirmas1 ise mevzubahis degildir.*>®

Resid Riza’nin diisiincesinde hadislerin Kur’an ile uyumlu olmas1 hadisin
kabuliiniin temel sartlarindandir. Hadisin Kur’an ile uyumlu olmasinin yani sira
sahih de olmasi gerekmektedir. Kur’an ile muvafik olmayan hadisin senedinin bir
onemi kalmamaktadir. Zira Hz. Peygamber Kur’an’a aykir1 bir beyanda
bulunmamustir. Dolayistyla senedi sahih bir hadis Kur’an’a aykiri olmayacaktir.4%

Kur’an ve silinnetin tearuz edemeyecegi kanaatinde olan Resid Riza,
Kur’an’a aykir1 oldugu gerekgesiyle Hz. Peygamber’e sihir yapildigini bildiren
rivayeti,*®! Hz. Peygamber’in gégsiiniin yarildigimi haber veren rivayeti ve Hz.
Peygamber’in miisriklere mucize olarak gosterdigi ayin ikiye yarilmasi hadisesinin
bildirildigi hadisi*®? kabul etmemistir. Ayrica Kur’an’da yerlerin ve goklerin alt1
giinde yaratildigin1 bildiren ayete muériz olmasi sebebiyle yerin cumartesi guni
yaratildigini bildiren hadisi*®® de reddetmistir.*®*

Riza’ya gore siinnetle Kur’an arasinda tearuz goriildiiglinde cem imkani
yoksa Kur’an siinnete tercih edilmelidir.*®® Zira ona gore hadis, kaynak degeri
bakimindan Kur’an ile ayn1 seviyede degildir. Buna gerekg¢e olarak Muaz hadisinde

6

basvurulacak ilk kaynak olarak Kur’an’in zikredilmesini“®® ve Kur’an’mn kat’i

456 en-Nisa 4/43.

457 g|-Buhari, “Gusiil”, 5; Eb Davud, “Taharet”, 131.

458 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 5/166-168.

459 Ryza, “en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”, 698.

460 Ryza, Tefsirii’I-menar, 3/141.

461 g|-Buhari, “T1p”, 47; Miislim, “Selam”, 17.

462 g]-Buhari, “Menakib”, 25; Miislim, "Sifatii’l-kiydme ve’l-cenneti ve’n-nar", 2802.

463 Miislim, "Sifatii’l-kiyame", 27.

464 Riza, “en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”, 697.

45 Riza, Tefsirii’l-menar, 10/580; Muhammed Resid Riza, “Sehafetii besdiri’s-selami fi’l-
cahiliyyeti ve’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar 5 (1902), 518.

466 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 5/166; Riza, “Sehafetii besairi’s-selami”, 518.
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matevatir, stinnetin ise cliz’1 bir kisminin muitevatir umimunun zanni olmasini
zikretmistir. 4%’

Fazlurrahman’a goére Kur’an salt ilahi kelamdir. Bununla birlikte ayni
Olclide de Hz. Muhammed’in i¢ kisiligi ile yakindan miinasebettedir. Onun
Kur’an’la iligkisi bir kayitta oldugu gibi mekanik bir sekilde kavranamaz. ilahi
kelam Hz. Peygamber’in kalbinden siiziilerek disar1 ¢ikmugtir.*%

Ahmet Keles bu durumu soyle izah etmektedir: Vahiy alma siirecinde Hz.
Peygamber, zannedildigi gibi vahiy meleginin Allah’tan getirdigi kelam1 almakta
olan &deta vahiy kaydedicisi bir teyp gibi degildir. Hz. Peygamber, vahye mazhar
oldugunda Allah’in kelam1 olan vahiy ile Allah’in kelami oldugu zati haliyle
biitiinlesmistir. Dolayisiyla vahye mazhar olmak vahyi idrak anlamina gelmektedir.
Vahyi idrak etmek ise vahyi biitiin uzanim ve kapsama alanlari ile birlikte algilayip
anlamaktir. Bir diger deyisle Hz. Peygamber vahye, vahyin biitiin talep, agilim,
kasit ve gayeleriyle mazhar olmustur. Buna gore mesela Hz. Peygamber’e “namazi
kil” emri geldiginde Hz. Peygamber sadece bu ciimleyi duymamis, bu climlenin
namazla ilgili anlatmak istedigi ne varsa hepsini birden idrak edip anlamistir. Vahiy
bir bitundlr. Hz. Peygamber de vahyi tiimel olarak, biitiinliyle algilamakta ve
algiladig1 vahyi beseri diizlemde tikel olarak ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in
idrak ettigi vahiy tiimel iken Hz. Peygamber’in siinneti tikeldir. Stunnet, vahyin
tarihsel kosullardaki tikel ve somut karsiliklaridir. Vahyin hayata tatbik edilmesi
icin Hz. Peygamber vahyin tumel halini yani biitun tekdmiil sathalarini degil kendi
tarihsel kosullar icerisinde gergeklesebilecek tek reel 6rnekligini gostermektedir.
Boylelikle vahyin beseri diizleme aktarilmas: siirecinde vahyin tarihsel karsilig
ortaya ¢cikmaktadir. Netice olarak vahyin kendisi sabit ve degismez iken tarihsel
orneklik yani siinnet degiskendir ve zaten degismistir.4®°

Bu izahtan hareketle Fazlurrahman’a gore Hz. Peygamber’in nebevi
stinnetinin vahiy iirlinii oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak Fazlurrahman,
vahiy olgusunu geleneksel anlayistan farkli bir sekilde anlamaktadir. Ona gore
Cebrail, vahiy ve Hz. Peygamber arasindaki iliski ig¢sel/ruhsaldir. Allah’in

konusmasi peygamberin kalbine Ruh’u gondermesiyle olur. Bu sayede Ruh,

467 Kavak, Modern Islam Hukuk Diisiincesi: Resid Riza Ornegi , 164.
468 Fazlurrahman, Islam, 45.
469 “Fazlurrahman”, haz. Ahmet Keles, Youtube (02 Kasim 2018).
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peygamberin hakikati gorlip kelimeye dokmesini saglar. Ancak bu, Hz.
Peygamber’in kendi arzusundan konustugu anlamina gelmemektedir.*°

Fazlurrahman’a gore siinnet Kur’an’1n agiklayicisi degil, ilahi vahyin beseri
diizlemdeki ifadesidir. Kur’an bir hukuk kitab1 degil, ahlak kitabidir. Bir rehber ve
yol gostericidir. Rehber ve yol gosterici olmak tabiati itibartyla acik ve anlagilir
olmay1 gerektirmektedir. Rehber ve yol gosterici olmasi hasebiyle Kur’an apacik
bir kitaptir. Onun miicmel ve agiklanmaya ihtiyaci olan taraflarinin bulundugu
iddialarinin tamami Kur’an’1 anlamamaktan kaynaklanmaktadir.*’*

Slnnetin muhtevasinin ¢ogunlugunun zaman igerisinde olusturuldugunu ve
Hz. Peygamber’e atfedilerek otorite kazandirildigini diisiinen Fazlurrahman,
siinneti Kur’an’it anlama ve yorumlamada bagvurulacak bir kaynak olarak
gormemektedir. Ona gore Kur’an’t anlamak i¢in salt Kur’an metnine bakilmali,
sonradan viicuda getirilen siinnet saf dig1 birakilmalidir. Ancak boylelikle Kur’an’in
gercek manalari anlagilacaktir.*’?

Fazlurrahman Kur’an’in anlasilmasinda hadislere bir paye vermezken
hadisleri Kur’an’a arz etmekten de geri durmamistir. Onun hadisleri Kur’an’a
arzina misal olarak su gosterilebilir: Kur’an’da kadin ve erkeklerin fazilet ve din
hususunda esit olduklarindan yer yer bahsedilmektedir. Mittefekun aleyh olan bir
hadiste Hz. Peygamber’in kadinlarin akil ve din olarak erkeklerden asagida
oldugunu soyledigi buna gerekce olarak da kadinlarin aybasi hallerinde namaz ve
orugtan muaf tutulmalarin1 zikrettigi rivayet edilmistir. Hadisin devaminda Hz.
Peygamber kadinlarin sahitlik hususunda da erkeklerle esit olmadigim
belirtmistir.*”® Fazlurrahman bu rivayetin Kur’an’mn kadin erkek esitligine dair
beyanlarina muhalif oldugunu ifade etmis ve bu hadisin Peygamber sonras1 hukuki
diizenlemeleri daha evvel varmus gibi gosterdigini belirtmistir.*’* Netice olarak ona
gore bu hadis sonradan ortaya konulmustur ve kabulii miimkiin degildir. Bu konuda
Fazlurrahman’in Kur’an’a arz ederek sefaat hadislerini reddetmesi de misal

verilebilir. Ona gore sefaat Kur’an’da agik bir sekilde reddedilmistir. Dolayisiyla

470 Mehmet Ulukiitiik, “Fazlurrahman”, Islam Diisiince Atlasi (Istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2022), 6/2228.

471 “Fazlurrahman”.

472 R, Kevin Jaques, “Fazlurrahman: Peygamberlik, Kur’an ve islami Reform”, ¢ev. Giilsen Yagir
Ahmetoglu, [lahiyat: Akademik Arastirmalar Yillig: 1 (2018), 89-90.

473 g|-Buhari, “Hayiz”, 6; “Zekat”, 44; Miislim, “Iman”, 132; Ebt Davud, “Siinnet”, 15; ibn Mace,
“Fiten”, 19; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 2/67.

474 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler II, 136-137.
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sefaat hadisleri Kur’an ile gelismekte olup kabulii miimkiin degildir. Islam’daki
sefaat anlayis1 ise Hristiyanliktaki kefaret akidesine karsilik olarak ihdas
edilmistir.*”®

Butln bunlarla birlikte Fazlurrahman Kur’an’in evrenselliginin dogru bir
sekilde anlasilabilmesi i¢in slinnete bagvurmanin elzem oldugu kanaatini tagimigtir.
Bu konuda “Hz. Peygamber ve Kur’an ile irtibat kurulabilmesinin yolu hadisten
gecmektedir. Cunkil hadis bltunuyle bir tarafa atilsaydi Kur’an’in tarihiligine ait
olan temel ortadan kaldirilirdi.” demistir. Zira ona gére Kur’an’in hiikiimlerinin
cagin mevcut sartlarina uyumunun saglanabilmesi ancak siinnete bagvurmak
suretiyle yapilabilecektir. #® Onun siinnet kavramiyla ilk nesillerin Hz.
Peygamber’in siinneti iizerine yaptiklar1 yorum ve igtihatlari, hadisten de bunlarin
yaziya gecirilmis halini kastettigi g6z oniinde bulundurulacak olunursa slinnete
ehemmiyet atfetmekle aslinda o ilk nesillerin degisen sartlara binaen yeni hiikiimler
ortaya koyabilmesine, kisaca yenilik¢i ruhlarina vurgu yapmaktadir. Kur’an evvela
ilk muhataplar1 tarafindan anlasilmaya ¢alisilmis, Kur’an hakkinda ilk
yorumlamalar nazil oldugu donem ve bunun akabindeki ilk birkag asirlik zaman ve
zeminde gerceklesmistir. Dolayisiyla sonraki devirlerde Kur’an’in anlasilmasi
yonundeki yorumlamalarin belli bir usul dahilinde ve dogru bir sekilde
yapilabilmesi bu tarihi zemine dayandirilmasiyla miimkiin olacaktir. Fazlurrahman
“Stinnet Kur’an’a hilkmeder ama Kur’an siinnete hiikkmetmez.” soziinii de bu
minvalde anlamig, bu ifadelerden kastedilenin Miisliman toplumlarin Hz.
Peygamber’i eyleme geciren ruhun izlerini takip ederek vahyi yorumlamasi ve
anlam vermesi oldugunu ifade etmistir.*’” Sonug olarak Fazlurrahman, stinnete
ehemmiyet atfetmekle Kur’an’i gilincel bir yorumla anlayabilmenin ve onu
evrensellestirmenin 6nemini vurgulamakta ve bunun yapilabilmesinin yontemini
ortaya koymaktadir.

Selefi ve modernistlerin Kur’an ve Siinnet iligskisine dair goriislerini
degerlendirdigimizde sunlari sdyleyebiliriz:

Selefilere gore Kur’an ve Siinnet ayni kaynaktan yani Allah’tan vahiy
yoluyla gelmistir. Bu nedenle ¢eliski igerisinde olmalari miimkiin degildir.

Modernistler ise slinnetin Kur’an gibi Hz. Peygamber’e vahiyle bildirildigi

475 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler IV, 80.
476 Fazlurrahman, Islam, 93.
477 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 36.
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kanaatinde degildir. Bununla birlikte onlar da Allah Resulii’niin Kur’an’a muhalif
bir beyanda bulunamayacagini diisiinmiistiir. Neticede selefi ve modernist
distintirlerin  Kur’an ile Sunnetin muériz olamayacagi konusunda hemfikir
olduklar1 ortaya ¢ikmistir. Her iki ekol de hadislerin sihhatini tespitte Kur’an’a arz
metodunu kullanmig, Kur’an’a muhalif olmasini hadisi reddetme gerekgesi olarak
gormiistiir. Ancak Kur’an’a arz esnasinda hadisin senedini dikkate almayip salt
metne yogunlasmalari hadis hakkinda hatali hiikiim verme ihtimalini arttirmaktadir.
Zira Kur’an-1 Kerim de hadisler de farkli anlama ve yorumlamalara miisait bir
yapidadir. Senedi de goz oniinde bulunduruldugunda hadisi subjektif yorum ve
degerlendirmelere tabi tutarak Kur’an ile ¢eliski igerisinde oldugu diisiincesiyle
reddetmenin oniine gegilebilecektir. Ote yandan Kur’an’in biitiinliigii icinde
degerlendirilmeyip yalnizca bir ayete arz edilerek hadisin Kur’an ile ¢elistiginin
One surtlmesi ve ayetle hadis arasinda zahiri bir ¢eliski goriildiigiinde ¢eliskiyi
giderme yollarina bagvurulmadan hadisin reddedilmesi de isabetli bir yaklagim
degildir.

Hem selefilere hem de modernistlere gore siinnete uyuldugunda aslinda
Kur’an’a tabi olunmaktadir. Selefilerde slinnete, modernistlerde ise Kur’an’a
verilen ehemmiyet onlar1 bu sonuca gétiirmiistiir. Zira selefi diistiniirlerce siinnet
neredeyse Kur’an’a denk sayilmaktadir. Ayrica Kur’an’1 beyan etmesinden otiirii
stinnete ayr1 bir dnem atfedilmekte ve kiymet verilmektedir. Modernistlere gore
dinin asil kaynagi Kur’an’dir, siinnetin dnemi onu agiklamaktan ileri gelmektedir.
Modernistlerin bakis agisina gore slinnet Kur’an’dan ayri, bizatihi bir 6nem arz
etmemekte, siinnetin varligit Kur’an ile ehemmiyet kazanmaktadir. Onlarin
nezdinde Kur’an’in uzantis1 olan siinnet, kaynak siralamasinda da ondan sonra
gelmektedir.

Selefilerde siinnete bagvurulmaksizin Kur’an’in  anlagilamayacagi
diistincesi hakimdir. Stinnet, yetlerin kapali yonlerini agiklamasi, umum ifade eden
hiikiimleri takyid etmesi gibi fonksiyonlar1 yoniiyle Kur’an’in dogru anlagilmasinda
vazgecilmez yegane merciidir. Resid Riza’ya gore de Kur’an’in en dogru sekilde
anlasilmasi igin siinnete ihtiya¢ vardir. Fakat Tevfik Sidki ve Fazlurrahman
Kur’an’1n, siinnetin beyani olmadan da anlasilacak apacik bir kitap oldugunu iddia
etmistir. Oysaki Kur’an’daki hiikiimlerin pek cogu genel ilkeler halinde ve miicmel
olarak bildirilmis olup izaha muhtagtir. Ibadat, ukibat ve muamelat hiikiimlerinin

mahiyet, keyfiyet ve tafsilatlar siinnetle bildirildiginden siinnete bagvurmadan salt
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Kur’an’1 esas alarak dini vecibeleri hakkiyla yerine getirmek miimkiin degildir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber Kur’an’1 fiilleriyle de beyan etmis, Kur’an’in
hayata gecirilisini ortaya koymustur. Zira Kur’an apacik bir kitap olsa da
hiikiimlerinin beseri diizlemde tatbikinin beyan edilmesi gerekmektedir.

Selefiler siinnetin Kur’an disinda miistakil olarak hiikiim koyucu oldugu
kanaatini tagimaktadir. Modernistler ise Hz. Peygamber’in Kur’an haricinde hiikiim
koyabilecegini kabul etmemekte, siinnetteki her hiikmiin aslinin Kur’an’da mevcut
oldugunu ileri siirmektedirler. Dolayisiyla onlarin nezdinde slinnet yeni bir hiikiim
koymamakta, yalnizca Kur’an’1 serh etmektedir. Halbuki Kur’an’da agik bir beyan
olmayan hususlarda Hz. Peygamber’in helal ve haram kilma yetkisinin bulundugu
ayetlerle sabittir.*’® Bu sebeple Hz. Peygamber’in koydugu birtakim hikiimleri
Kur’an’da bulunmadigi gerekgesiyle kabul etmemek Kur’an’in 0Ogretisiyle
bagdasmamaktadir.

3.5 Ahad Hadisle Amel

Bu baslikta selefi ve modernist diistiniirlerin ahad haberin bilgi ve amel
degeri ile itikat ve ahkdm alaninda delil sayilip sayilamayacagi konularindaki
yaklagimlari ele alinip mukayese edilmeye calisilacaktir.

Hadis 1stilahinda haber, Hz. Peygamber’den yahut ashab ve tabiinden gelen
her tiirlii bilgi ve rivayeti ifade etmektedir.4’® Miitevatir haber, yalan izere
birlesmeleri aklen ve ddeten miimkiin olmayacak kadar ¢ok kimsenin, senedinin
basindan sonuna kadar birbirlerinden rivayet ettikleri haberdir. 4° Mutevatir
haberin bilgi ifade ettigi, hiiccet oldugu ve onunla amelin vacip oldugu hususunda
Alimler arasinda bir goriis ayrilig1 bulunmamaktadir. Ahad haber ise her tabakada
birden fazla kisi tarafindan rivayet edilmis olsa da mutevatir derecesine ulasmayan
habere denilmektedir.*®* Ahad haberlerin ravileri her ic tabakada (sahabe, tabiin,
tebeu’t-tabiin) da tek kisiden bir topluluk veya bir topluluktan tek kisinin rivayeti
tarzindadir. Ahad haber tevatiir derecesinin altinda kalmistir. Dolayisiyla bu tiir
haberin peygambere kadar ittisalinde siiphe bulunmaktadir. 482 Nitekim Islam

alimlerinin ekseriyeti isnadi saglam olsa dahi ahad haberin zan ifade ettigi

478 " A°raf 7/157; et-Tevbe 9/29; el-Ahzab 33/36; Hasr 59/7.

479 Aydinli, “Haber”, 62.

480 Aydinli, “Mtevatir”, 120.

481 Aydinli, "Haberu’l-Ahad", 62.

482 Ali Osman Kockuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikit ve Tesri Yonlerinden Degeri
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1988), 81.
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kanaatindedir. Zan ifade etmesinden Oturt ahad haberin itikad alaninda delil
olamayacagi umumt bir kaide olarak kabul edilmistir. Bununla birlikte nakli delille
sabit olmasi hasebiyle usul kitaplarinda belirtilen sartlar1 tasiyan ahad haberlerle
fikih alaninda amel edilmesi gerektigi diisiincesi benimsenmistir.*%

3.5.1 Selefilikte Ahad Hadisle Amel

Selefi diisiiniirlerden Cemaleddin Kasimi, sika bir ravi tarafindan rivayet
edildigi takdirde &had haberin hiiccet oldugunu ve kendisiyle amelin gerekli
oldugunu bildirmistir. Ahad haberin ilim degil zan ifade etmesi onunla amel
edilmesine mani degildir. Zira onunla amel etmenin gerekliligi akilla degil seriatle
bilinmektedir. * O, Hz. Peygamber’in &had haberle amel edilmesini gerekli
kildigini; sahébe, hulefa-i résidin, tabiin ve onlardan sonra gelen selef ve halef
alimlerinin ahad haberi delil olarak kullandiklarini, onunla amel ettiklerini, hikim
ve fetva verirken &had haberlere bagvurduklarin1 beyan etmistir. Ona gére ahad
haberle amel etmenin gerekliliginde hi¢bir siiphe yoktur. Seriat ahad haberle amelin
gerekliligini bildirmekte, akil da &h&d haberle amel etmeye cevaz vermektedir. O
halde ahad haberle amel etmek vaciptir.*®® Dolayisiyla ahad haberle amelin terki
Kitap, slinnet, sahébe ve tabiin ameli ile Gmmet alimlerinin icmasina muhalif bir
durumdur. Bu husustaki beyanlarindan hareketle Kasimi’nin &had haberle ihticac
etme ve muktezasinca amel etmek gerektigi kanaatini tasidig1 ve bu hususta akaid
yahut ahk&m ayrimi yapmadig anlagilmaktadir.

Nasiriiddin Elbani’ye gore de ister akaid ve ahkam ister bagka bir konuda,
matevatir yahut ahad olmasi ve kat’1 yahut zanni bir bilgi icermesi fark etmeksizin
sahih hadis sartlarin1 ihtiva eden hadisler ilim ifade etmektedir ve itikadi hususlar
dahil her konuda onlarla amel edilmesi gerekir.*3®

Elbani’ye gore ahad hadisler akaid hususunda da delil niteligindedir. Zira
ahad hadislerde de Hz. Peygamber’e itaat gerekmektedir. Elbani ahad haberlerin
ilim ifade ettigi ve itikadi hususlarda da delil olduguna ¢esitli ayet ve hadislerden
delil gostermistir.*®” Kur’an-1 Kerim’de “Allah ve resulii bir ise hiikiim verdigi

zaman inanmis bir kadin ve erkege o isi kendi isteklerine gore se¢cme hakki

483 Hiiseyin Hansu, Mutevatir Haber Bilgi Degeri ve Islam Diisiincesindeki Yeri (Van: Bilge
Adamlar Yayinlari, 2008), 65-66.

484 Kasimi, Kavdidii 't-tahdfs, 153.

485 Kasimi, Kavdidii 't-tahdis, 153-154.

486 g|-Elbant, el-Hadisi hiiccetiin bi-nefsih, 70; Nasiriiddin el-EIbant, Viicibii'I-ahz bi-hadisi’l-ahad
fi’l-akaid (Dimesk, 1984), 26-27.

487 el-Elbant, el-Hadisu hiiccetiin bi-nefsih, 53-58.
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yoktur.”*8 dyetindeki emr/is ifadesinin anlami kapsamli olup ahad hadisleri de
ihtiva etmektedir.*®® Bu nedenle Islam iimmeti, Restlullah’tan gelen tiim hadisleri
konusuna bakmaksizin, akide ya da ahkdm olarak ayirmaksizin kabul etmek
durumundadir.*®® Elbani, 4had haberlerin akaid alaninda delil olamayacag: fikrinin
Islam seriatinde asli olmayan bir bidat oldugunu ileri siirmiistiir. Bu goriis kabul
edildigi takdirde Hz. Peygamber’den nakledilmis akide ile ilgili yuzlerce sahih
hadisin reddedilmis olacagimi ifade etmistir.*%*

Hz. Peygamber insanlara akaid meselelerini 6gretmis ve kendisinden
Ogrenilen bilgilerin teblig edilmesini istemistir. Sahabiler de Allah Resulii’'nden
Islam akaidine dair duyduklarmi insanlara nakletmislerdir. 4> Elbani’ye gore
sahabiler icin kendilerine Res(lullah’tan nakledilen hadislerin akaid ya da ahkam
konusunda olmasi o hadisin geregince amel etme noktasinda bir ehemmiyet arz
etmemistir. Onlar sika ravi tarafindan rivayet edilen 8had haberleri itikat alaninda
hiiccet kabul etmislerdir. Bu durum tabiin ve mictehid imamlar donemlerinde de
boyle devam etmistir.**> Ahad hadisin itikatta delil olamayacagimi kabul etmek
sahabe ameli ve icmaya muhalif bir durum olacaktir.

Abdulaziz b. Baz da mitevatir, meshur yahut ahad olmasi fark etmeksizin
Allah Resulii’'nden bize kadar sahih bir senetle gelen her hadisin delil olarak
alinmasi ve onunla amel edilmesi gerektigi fikrindedir. Yani ona gore senedi sahih
ise tek ravi tarafindan rivayet edilen hadis de hiiccettir, onunla amel edilmelidir.***

Nitekim Ibn Baz, iman esaslarin1 agiklarken tabi olunmas: gereken hadisleri
mitevatir yahut ahad seklinde bir tasnife tabi tutmamis, Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in sahih hadisleriyle bildirilen akaid hikumlerinin timine inanmak
gerektigini ifade etmistir.*%®
3.5.2 Modernizmde Ahad Hadisle Amel
Modernist diistiniirlerden Tevfik Sidki, &had haberin zan ifade ettigini, inang

alaninda delil olamayacagint ve onunla amel edilmemesi gerektigini

488 g|-Ahzab 33/36.

489 e|-Elbant, el-Hadisii hiiccetlin bi-nefsih, 49.

490 el|-Elbant, Viicibii’l-ahz bi-hadisi’I-ahdd fi’l-akaid, 8.

491 el-Elbant, Viiciibii'I-ahz bi-hadisi’I-dhdd fi’l-akaid, 5-6.

492 e|-Elbant, Viiciibii'I-ahz bi-hadisi’l-dhdd fi’l-akaid, 11.

493 el-Elbanf, el-Hadisii hiiccetlin bi-nefsih, 35.

494 Abdulaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetavd, 9/190; Abdullah b. Muhammed Amr, “Menheci’l-ilmi ve’l-
hulki inde semahati seyh Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz”, Mecelletii 'I-buhiisu’I-Islimiyye 88 (ts.),
335-336.

4% Abdulaziz b. Baz, Akidetii’s-sahihe ve ma yuzadduha, 18.
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diisiinmektedir. “® Sidki, ahad haberin akaid hususunda oldugu gibi ahkim
hususunda da delil olamayacagini savunmustur. Bu goriisiinii Kur’an-1 Kerim’den
ayetlerle desteklemistir.*®” Ona gore bu ayetlerde Allah’in zann1 zemmettigi ve
onunla amel etmeyi sakindirdig bildirilmisken zan ifade eden ahad haberleri dinde
delil saymak hatal1 bir yaklasim olacaktir.*%®

Tevfik Sidki, 8had haberlerin Miisliimanlarin umumu i¢in baglayici dini
hiikiimler ifade etmedigini beyan etmistir. Zira ona gore ahad haberlere ittiba etmek
tim insanlara gerekli olsaydi Resilullah doneminde onlarla amel edilir ve bu
haberler sonraki nesillere mutevatir olarak rivayet edilirdi. Bu durum &had
haberlerin dinT bir delil olmadigint dolayisiyla her zaman ve mekan igin gegerli
sayllamayacaklarin1 gostermektedir. Hz. Peygamber &h&d haberlerle kendi
devrindeki muhataplarini irsad etmis ve onlara mendup hiikiimleri bildirmistir
ancak bunlar sonraki nesiller icin bir viicibiyet ifade etmezler.*%°

Sidki, &h&d haberlerin bilgi degeri ve sihhat bakimimdan Miisliimanlar
arasinda her zaman ihtilaf mevzusu oldugunu, sahabenin dahi onlar hakkinda ihtilaf
ettigini belirtmistir. O, Islam alimlerinin cumhurunun ahad haberlerin zanni bilgi
ifade ettigi ve akaid alaninda delil olamayacagi kanaatinde olduklarini, hadis¢ilerin
ise ahad haberlerin icerisinde cok fazla mevzl rivayet bulundugu ve bunlar
ayiklamanin oldukc¢a zor hatta bazen imkansiz oldugunu sodylediklerini ifade
etmistir. Ahad haberlerin sonraki nesillere mitevatir seviyesinde ulagmadigin,
zanni bilgiye ittiba etmenin de zaruret hali disinda Islam’da caiz olmadigini beyan
etmistir.>

Sidki bu konuda sunlar1 sdylemistir: “Islam, esaslar1 Kur’an’da bulunan bir
akil dinidir. Islam taklitten men etmistir. Baz1 kesimler baskalarin taklit etmekten
korkmuyorlar ancak ahad hadisleri reddetmekten korkuyorlar. Mucizelerin rivayet
edildigi Islam’in dogruluguna delalet eden ahad hadisler de dahil bitin &had
hadisler reddedilse bile bu ta‘n edilme sebebi olamaz. Ahad hadislerin reddedilmesi

hichbir zarara yol agmaz. Bize ne oluyor da dinin asillarindan bir asil inkar

4% Q1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 917; Sidki, Dinullah fi kitiib-i enbiya, 190; Sidk,
“Kelimatii fi’n-neshi ve’t-tevatiiri ve’l-ahbari’l-ehadisi ve’s-slinneti”, 771.

497 el-En’am 6/116, 148.

498 S1dk1, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 917; Sidki, “Kelimatii fi’n-neshi ve’t-tevatiiri ve’l-
ahbari’l-ehadisi ve’s-siinneti”, 773.

49 Gidk1, “Kelimatii fi’n-neshi ve’t-tevatiiri ve’l-ahbari’l-ehadisi ve’s-siinneti”, 773-774; Sidki,
Dinullah fi kiitib-i enbiya, 191.

500 S1dki, “Kelimatii fi’n-neshi ve’t-tevatiiri ve’l-ahbari’l-ehadisi ve’s-siinneti”, 775-776.
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edilmemesine ragmen ahad hadisleri reddetme kapisini aralayan herkesi tekfir
ediyoruz. ™

Resid Riza’ya gore dinin asil kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’dan sonra
ameli mitevatir siinnet gelmekte, kaynak siralamasinda tigiincii sirada ise rivayet
yahut delalet noktasinda hakkinda ihtilaf bulunan &had hadisler yer almaktadir.>%?
Ona gore mutevatir haber kesin bilgi ifade etmektedir. Bu sebeple mutevatir habere
muhalefet etmek caiz olmamakta ve onunla amel etmek zorunluluk arz
etmektedir.5°Ahad haberlerin bilgi mi zan m1 ifade ettigi konusuna gelince Riza,
ahad haberlerin bazisinin dil, din ve adet bakimindan ilim ve yakin ifade ettigini
bazisinin ise ilim ve yakin ifade etmedigini beyan etmistir. Bununla birlikte ona
gore hicbir &h&d haber burhani ilim ve mantiki yakini bir bilgi ifade
etmemektedir.>** Ona gore ilim ifade eden &had haberler giinliik yasantiya dair
konularda, uydurma olmasi pek ihtimal dahilinde olmayan, yayillmis ve kendisiyle
kesin bilgi tesekkiil etmis haberlerdir.®® Dinf konulardaki &had haber ise asil
itibariyle zan ifade etmektedir. Bu noktada ahad haberin isnadinin sahih olmasinin
bir enemmiyeti bulunmamakta, ahad haber her haliikarda zan ifade etmektedir.5%

Resid Riza’ya gore her ne kadar zan ifade etse de &had hadis sahihse ahkam
hususunda delil olabilmekte ve onunla amel edilebilmektedir. Ancak itikat alanm
kesin bilgi gerektirdiginden 8h&d hadis bu alanda delil olamayacaktir. Bu, umumun
lizerinde ittifak ettigi goriistiir.>®” Akaid hususunda delil olarak alinabilecek nas
manast agik bir dyet ya da mutevatir hadistir. Inang alaninda ahad hadisi delil kabul
etmek &had hadisin zanni bilgi ifade etmesi nedeniyle dogru yoldan ayrilmaya yol

acacaktir.>%

501 Sidki, Dinullah fi kittib-i enbiya, 156.

502 Riza, “en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”, 695.

503 Riza, “Sehafetii besairi’s-selami”, 518; Muhammed Resid Riza, “Fetaval Menér: el-ThticAcu bi-
ehadisi’l-ahadi fi’l-akaidi”, Mecelletii’l-Menar 19 (1917), 342; Mahmoud Salloum, Menar
Ekolii 'niin Hadis Anlayis: (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020),
132.

504 Riza, “en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”, 695.

505 Riza, “el-Ihticacu bi-ehadisi’l-ahadi fi’l-akaidi”, 343; Salloum, Mendr Ekolii 'niin Hadis Anlayust,
134.

56 Muhammed Resid Riza, “el-KerAmati’l-me’sirati”, Mecelletii’l-Menar 2 (1899), 547;
Muhammed Resid Riza, “Esileti’l-Barisiyyeti”, Mecelletii’l-Menar 7 (1904), 378.

%7 Muhammed Resid Riza, “Bab’ii’l-es’ileti ve’l-ecvibeti’d-diniyyeti”, Mecelletii’l-Menar 4
(1901), 657; Riza, “Islam hiive’l Kur’an ve Siinnet”, 929.

508 Riza, “Esileti’l-Barisiyyeti”, 378; Riza, “el-ThticAcu bi-chadisi’l-ahadi fi’l-akaidi”, 342-343;
Riza, Ger¢ek Islamda Birlik, 236.
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Ona gore subutuna kani olunan bir &had hadis Kur’an’dan bir ayet, baska
bir hadis ya da hissi yahut akli bir delille ¢elistigi takdirde tercih, cem ya da te’vil
kaideleri tatbik edilmek suretiyle hadis hakkinda hiikiim verilir. Zira bir hadisin bir
ayet ya da hadise ve akli delillere tearuzu s6z konusu oldugunda muhaddislere gore
bu durum hadisin mevz{ olabilecegine delalettir.®® Bu durumda s6z konusu
rivayetin sahih sayilip delil olarak alinabilmesi icin zikredilen hususlara aykiri
olmamasi gerekmektedir. Bu itibarla ahad haber herhangi bir kat’1 bilgiyle ¢eliski
arz ediyorsa isnadi sahih de olsa bu haber kabul edilmeyecektir.

Resid Riza sahihligi tespit edilen dhad haberle amel edilebilecegini ancak
bu haberle amel etmenin herkes i¢in zorunluluk teskil etmedigini belirtmistir. Zira
ahad haberle bildirilenlerle amel edilmesi herkes igin baglayici olsaydi sahabe ve
tabitnin akabinde de Ummetin amel etmesiyle bu haber mutevatir seviyesine
ulasmis olurdu.®° Rivayeti ve delaleti kat’i olmadik¢a hadisler esas itibariyle
mutlak bir sekilde amel etmeye elverisli degildir, once bir siizgecten gegirilmelidir.
Nitekim ahad hadisler islam hukukunda tarih boyunca ictihat mevzusu olmus, pek
cok migctehid Sahthayn’da yer alan ahad hadislerle ekseriyetle amel etmemistir.
Haliyle onlarin tabiileri de bu hadislerle amel etmemeye devam etmektedir.>!!

Fazlurrahman, eserlerinde hadislerden bahsederken mitevatir yahut ahad
vurgusu yapmamistir. Hadislerin nebevi siinnet malzemesinden tesekkiil ettirilerek
Hz. Peygamber’e isnad edildigi ve senetlerin hadis metinlerine sonradan eklendigi
diisiincesinde olan Fazlurrahman’a gore mitevatir-ahad ayriminin pek bir
ehemmiyeti olmasa gerektir.

Ahad haber konusunda gériisleri ele alinan selefi ve modernist diisiiniirlerin
kanaatleri karsilagtirildiginda su sonuglar ortaya ¢ikmaktadir:

Elbani, &h&d haberin zan degil ilim ifade ettigini diisiinmektedir. Kasimi ve
Ibn Baz ise modernistler gibi 4had haberin zan ifade ettigi kanaatini tasimaktadir.
Ancak onlarin nezdinde ahad haberin zan ifade etmesi onunla amel edilmesine
engel teskil etmemektedir. Zira onlara gore ahad haberle amel etme hususunda akla

degil seriate tabi olmak esastir. Islam seriatinde olan ve cumhurun ittifak ettigi

509 Riza, “en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”, 694.

510 Muhammed Resid Riza, Muhdveratii’'I-muslih ve’l-mukallid (Kahire: Daru’n-Nesr 1i’l-Camiat,
2007), 69; Fatih Bayram, Modern Dénem Peygamber Tasavvuru: Resid Riza Ornegi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 168-169.

S Muhammed Resid Riza, “et-Taklid ve’l’-vahdeti’l-Islamiyye fi’s-siyaseti ve’l-kada”,
Mecelletii’l-Menar 4 (1902), 860-861; Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, 239.
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goriis ahad haberle amel edilmesidir. Sahabe, tabiin ve selef alimlerinin tatbiki de
bu sekilde olmustur. Ahad haberle amel noktasinda selefi diisiiniirlerin ehemmiyet
verdigi husus haberin sika bir ravi tarafindan rivayet edilmesi ve sahih olmasidir.
Bu sartlar saglandigi takdirde o haberle amel zorunluluk arz etmektedir.

Dinf alandaki bilgi degeri agisindan bakildiginda Tevfik Sidki ve Resid Riza
ahad haberin zan ifade ettigi hususunda hemfikirdir. Bu nedenle ikisi de &had
haberin inang alaninda delil olamayacagi kanaatindedir. Onlarin ayrildiklar1 nokta
ahad haberin ahkama dair meselelerde delil olarak alinip alinamayacagidir. Sidki,
ahad haberin akaidde oldugu gibi ahkam hususunda da delil olamayacagini, &had
haberin baglayiciliginin Hz. Peygamber devrine mahsus oldugunu iddia etmistir.
Riza ise &h&d haberle amel bahsinde bir zaman sinirlamasi oldugu diisiincesine
katilmamis, herhangi bir ayet, hadis ve akli delile muéariz olmadigi ve sahih oldugu
takdirde ahk&dm alaninda &had haberle amelin gerektigini beyan etmistir.

Selefi disiiniirlerden Elbani ahad haberin itikatta delil olacag: lizerinde
israrla durmus, bu konuyu ele aldigi miistakil bir kitap yazarak ahad haberin itikatta
delil olarak alimmasi gerektigini delillerle izah etmistir. Dolayisiyla bu hususta
Sidki ve Elbani’nin diisiincelerinin tamamen zit oldugu goriilmektedir. Elbani ahad
haberin hem akaid hem ahkam alaninda delil olacagini Sidki ise ahad haberin hem
akaid hem de ahk&ma dair meselelerde delil olamayacagini savunmustur. Resid
Riza, bu konuda cumhurun gériisii oldugunu belirttigi &had haberin itikatta delil
olamayacag diisiincesinde olmustur.

Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu 4dhad haberin zanni ilim ifade ettigi,
sahih isnadla nakledildigi takdirde delil oldugu ve dinin fer‘l meselelerinde ahad
haberle amel edilmesi gerektigi konusunda goriis birligi etmistir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’den nakledilen hadislerin baglayici olmasi i¢in miitevatir olmasi
gerektigi modernistler tarafindan ortaya atilmis nevzuhur bir diisiincedir. Hadis
musannefat1 igerisinde miitevatir hadislerin sayisi az bir yek(n teskil etmekte
hadislerin biiyiik cogunlugunu &had hadisler olusturmaktadir. Nitekim dini
ahkamin biiyiik ¢cogunlugu da &ha&d hadisler tizerine bina edilmistir. Dolayisiyla
modernistlerin hadisleri givenilir bulmamalarindan neset eden dhad haberlerin
baglayic1 olmadig diisiincesi esasinda hadislerin dindeki konumuna bakislarini
izhar etmektedir. Bu diisiince kabul edildigi takdirde hem hadislerin ekseriyeti
reddedilmis hem de pek ¢ok ser’i-ameli hilkkmiin dayanagi ortadan kaldirilmis

olacaktir.
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3.6 Hadis Tenkidi

Hadislerin birtakim usul ve kaidelere bagli kalinarak incelenmesi ve bu
inceleme neticesinde hadislere sahih, zayif, hasen, mevzi gibi hikimler verilmesi
hadis tenkit faaliyetini olusturmaktadir. Hadis tenkidi en temelde hadisin Hz.
Peygamber’e ait olup olmadigini tespit etmek i¢in uygulanmaktadir. Hadisin Hz.
Peygamber’e aidiyetini ve sihhatini tespit etmede kullanilan baslica yontemler
sened ve metin tenkididir.

Sened, hadisi birbirinden rivayet ederek sonrakilere ulastirmis olan
kimselerin (ravilerin) tarihi sirayla zikredildikleri kisim, isim zinciridir. %2
Senetteki ravilerin cerh ve ta‘dil durumlarina ve senedin muttasil olup olmamasina
bakilarak hadisin Hz. Peygamber’e aidiyetini ve sithhatini tespit etme ameliyesine
sened tenkidi denilmistir.

Metin hadisin Hz. Peygamber’in sbz, fiil ve takrirlerinin anlatildigt
kismidir.>*® Metin tenkidi ise hadisin muhtevasinin Kur’an’a, sahih siinnete, akl-1
selime, tarihi ve tecriibi bilgilere arz edilmesi gibi ¢esitli kriterlere gore
degerlendirilmesidir. Metninde bu hususlarla alakali problem goriilen hadislerin
sahih olmadigina hiitkmedilmistir.

Tenkide tabi tutulup zayif oldugu tespit edilen hadislerle amel edilip
edilemeyecegi, amel edilebilecegi kabul edildigi takdirde hangi alanlarda amel
edilecegi de ihtilaf konusudur. Bu boliimde selefiler ile modernistlerin hadisin
sthhat durumunu tespit ederken kullandiklar1 kriterler, sened ve metin tenkidini
uygulama bicimleri ve Ktib-i Sitte’ye dair elestirileri ele alinacaktir.

3.6.1 Selefilikte Hadis Tenkidi

Modernist diisiintirlerdeki hadislere temelden elestirel yaklasma tutumu
selefilerde bulunmamaktadir. Zira selefi diisiiniirler i¢in dinin ikamesinde hadisler
onemli bir kaynaktir. Bu nedenle selefiler hadis musannefatindaki hadislerin
degerlendirilerek zayif hadislerin tespit edilmesine ve dinl yasantida sahih
hadislerin hdkim kilinmasina biiyiik ehemmiyet atfetmisler, hadisleri titizlikle

sened ve metin tenkidine tabi tutmuslardir.

512 Aydinli, “Sened”, 137.
583 Enbiya Yildinnm, Hadiste Metin Tenkidi: Tarihi Siire¢, Yeni Yaklasimlar (istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2009), 32.
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Zayif hadis, sahih ve hasen hadis sartlarindan birini veya birkagin
tasimamakla birlikte mevza oldugu da séylenmeyen hadistir. Zayif hadis dinde
hliccet olarak kullanilmamaktadir. Fakat baz1 alimler, zayif hadisin bazi sartlar
dahilinde amellerin faziletleri konusunda kullanilabilecegi kanaatini tasimustir.>*

Cemaleddin Kasimi’nin Kavdidu t-tahdis’te yaptigi cesitli iktibaslardan
anlagildigina gore o zayif hadisle ihticac edilemeyecegini diistinmektedir. Ancak
harami helal helali haram kilmamasi, ahkdm konusunda olmamasi ve tergib-terhib
ile amellerin faziletleri hususunda olmasi sartlarini tasidigi takdirde hadisin zayif
oldugunun da bilincinde olarak zayif hadisle amel edilebilecegi kanaatindedir.>*®

Kasimi’ye gore zayif hadis nakledilirken hadisin zayif oldugunun
belirtilmesi blyik ehemmiyet arz etmektedir. O, zayif hadislerin rivayet edilmesine
sicak bakmamis ve toplumda sahih hadislerin yayilmas1 gerektigini diistinmiistiir.
Bu minvalde o, eser telif ederken sahih hadisleri bir araya getirmeye 0zen
gdstermistir. Nitekim onun Gazzali’nin (6l. 505/1111) /hyd-u ulimi’d-din adli
eserine yonelik yaptigi ihtisar ¢alismasinda kitaptaki hadisleri degerlendirmeye tabi
tuttugu ve telif ettigi eserde zayif hadislere yer vermedigi bilinmektedir.%*°

Kasimi, hadislerin sihhatini tespitte hadis kitaplarindaki hiikiimlere
bakmakla yetinmemek gerektigi kanatinde olmus, hadislerin ve onlar1 rivayet eden
ravilerin modern déneme kadar elde edilen ilmi birikimle yeniden ele alinip tetkik
edilmesinin daha makul bir yaklagim olacagini belirtmistir. Nitekim o, en giivenilir
hadis kaynaklar1 kabul edilen Buhari (6l. 256/870) ve Miislim’in (6l. 261/875)
Sahih’lerindeki hadislerin de degerlendirme ve tartismadan hali olmadigim
belirtmistir. Ona gore esas olan hakikatin tespit ve tesisi olup hakikatin kesfine mani
olacak her tiirlii yaklagim, fikri donukluk ve taklitcilik reddedilmelidir.>!’

Kasimi’nin hadisleri degerlendirirken senetlerine baktig1 gibi hadisi metin
tenkidine de tabi tuttugu, hadisi Kur’an’a ve siinnete arz ettigi goriilmektedir.

Mesela Kasimi yaptig iktibaslarla, “Ummetimin ihtilafi rahmettir.””8 rivayetinin

514 Aydinl, “Za’if”, 162-163.

515 Kasimi, Kavdidii 't-tahdis, 112-113, 117-119.

516 S1ddik, XX. Asirda Sam’da Hadis Calismalart, 220.

517 Cemaleddin Kasimi, Ecvibetii’I-marziyye (Dimesk, 1326), 6; akt. H. Mehmet Giinay, “Suriye
Selefiliginin Onderi Cemaleddin el-Kasimi: Hayati, Islahat¢1 Kisiligi ve Fikhi Eserleri”, Islam
Hukuku Arastirmalart Dergisi 6 (2005), 132.

518 Rivayet Kiitlib-i Tis'a’da yer almamaktadir. ibn Kayyim el-Cevziyye, Bahs fi I-ehddisi’d-daife,
ts., 1-4,11; Muhammed Abdirralf MUn&vi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cdmi i’s-sagir (Misir, 1938),
1/210; Semseddin Sehavi, el-Makasidii’l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire
‘ale’l-elsine, thk. Muhammed Osman el-Hast (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1985), 70; Aclanf,
Kesfii’l-hafé, 1/65.
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isnadinin zayif, metninin de Kur’an ve Sunnete muariz oldugunu bu sebeple de
hadisin sahih olmadigini ifade etmistir. Ayet ve hadislerde Muslimanlar daima
ihtilaf etmekten sakindirilmis, onlar i¢in hayirli olanin ittifak etmeleri oldugu
bildirilmis ve miiminlerin birlik beraberlik igerisinde olmasi 6giitlenmistir. Hz
Peygamber de ashdba namaz saflarinin diizgiin olmasi konusunda uyarida
bulunurken “Ihtilaf etmeyin, kalpleriniz de ihtilaf eder.” ®° buyurmustur.
Dolayisiyla bu hadis Kur’an ve Siinnet ile geliski arz etmektedir.>?° Elbant de bu
rivayet hakkinda Kasimi ile ayn1 kanaattedir. O da rivayetin metninin Kur’an’a ve
stinnete aykiri, senedinin de zayif oldugunu dolayisiyla asilsiz bir rivayet oldugunu
belirtmistir.>?! fbn Baz ise bu soziin hadis degil selefe ait bir s6z oldugunu beyan
etmistir.>?

Elbani, hadisler hakkinda kendisinden Oncekiler tarafindan verilen
hiikiimlere mutlak bir teslimiyet gostermemis, kendi aragtirma ve igtihatlarina
dayanarak yeni hiikiimler vermistir. O, hadislere kars1 taklit¢i degil tenkitgi bir
yaklasim sergilemistir. %2 Elbani’nin hadislere yaklasiminin temelini kendi
gelistirdigi et-tasfiye ve’t-terbiye teorisi olusturmaktadir. O tasfiye yontemiyle
Islam’m aslinda bulunmayan harici unsurlardan armdirilmasini amaglamistir. Bu
dogrultuda hadis literatiiriindeki zayif ve uydurma rivayetlerin tespitine biiyiik
ehemmiyet atfetmis ve calismalarini bu dogrultuda yogunlastirmistir.>** Elbani’nin
yontemi daha evvel hadisler i¢in verilmis hiikiimlerin bir ictihat neticesi oldugunu
ve sonraki zamanlarda bu hadislerin yeniden incelenmesi ile yeni hukumler
verilebilece8ini ortaya koymaktadir. O, daha evvel Ornegine rastlanmamis bir
faaliyete girismis ve klasik hadis kaynaklarini1 yeni bir degerlendirmeye tabi tutup
hadislerin sthhati hususunda yeni hiikiimler vermistir.

Elbani, Islam toplumlarinda en muteber hadis kaynaklar1 olan Buhari ve
Miislim’in Sahih’lerinde dahi pek ¢ok zayif ve uydurma rivayetin mevcut oldugunu
ileri siirmiistiir. Hadislere hiikiim vermede miitesedditlik egilimi gdsteren Elbant

yaptigi sened ve metin tenkidi ile Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih’indeki bazi

519 \fiislim, “Salat”, 122.

520 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 4/105.

2L el-Elbant, Silsiletii’l-ehddisi’z-za ‘ife ve’l-mevzii‘a, 1/141-144; Nasiriiddin el-Elbani, Sifatu
saldti’n-nebi mine t-tekbir ile 't-teslim keenneke teraha (Riyad: Mektebii’l-Meérif, 1996), 59.

522 Abdillaziz Muhtar Ibrahim el-Emin, Ehddisi’z-zaifeti ve’l-mevzQati elleti hikmi aleyha
semahatii’s-seyh el-Imam Abdiilaziz b. Bdz fi mecmii’u fetdva ve makaldti miitenevvia (Riyad:
Mektebetiir’r-Riisd, 2009), 92.

523 el-Ayzert, Cuhiidu’s-seyh el-Elbani fi'I-hadis, 152.

524 Durguti, “Nasiruddin el-Elbani’nin Selefilik Anlayisi ve Balkan Gengler Uzerindeki Etkisi”, 875.
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hadislere °® ve Sahih-i Miislim’de yer alan yaklasik elli hadise zayif hiikmii
vermistir.>?® Nitekim o sened tenkidi sonucu yaklasik dort bin zayif ve mevzii hadis
tespit ettigini beyan etmistir. Bunlardan yedi bin yiiz tanesi Silsilet'l-ehadisi'z-
za ‘ife ve'l-mevzii ‘a ve eseruhe's-seyyi ‘i fi'l-Umme adl kitabinda yer almaktadir. O,
hassaten fikih kitaplarinin zayif ve mevzi rivayetlerle dolu oldugunu iddia
etmektedir.>?’

Elbani, ahkdm konusunda oldugu gibi amellerin faziletleri konusunda da
zayif hadisle amel edilemeyecegi kanaatindedir.®?® Zira zayif hadis zan ifade
etmektedir. Zayif hadisle hi¢bir sekilde amel edilmemesi yoniindeki kanaatinden
dolay1 zayif hadisleri tespite biiylik mesai harcamis ve hadis kitaplarin1 yeni bir
degerlendirmeye tabi tutmustur. Hadislerin sahih ve zayifim1 ayirt ettikten sonra
sahih ve zayif hadisleri cem ettigi eserler telif etmistir. Muhtevas1 ahk&m hadisleri
olan Stinen-i Erba ‘a olarak da bilinen Stinen-i EbG Davad, Stinen-i Tirmizi, Stinen-
i Nesal ve Siinen-i /bn Mdce’deki hadislerin sthhat durumu hakkinda verilen
hiikiimlere itimat etmeyip bu kitaplar1 yeniden degerlendirmis ve bu kitaplarda
tespit ettigi zayif hadisleri Zaifu Stinen-i EbG Davad, Zaifu Stnen-i Tirmizi, Zaifu
Suinen-i Nesai ve Zaifu Sunen-i I/bn Mace isimli mistakil eserlerde bir araya
getirmistir. Elbani, Slnen-i Erba ‘a’da toplam altmis alti mevzi hadis olduguna
kanaat getirmistir.>?® Netice itibariyle amel edilmemesi gereken hadisleri tespit
etmeye ¢aligmistir.

Elbant kendisinden evvelki mitekaddimin hadis ulemasina sened tenkidi
metotlart hakkinda elestiriler yoneltmistir. Tirmizi (61. 279/892), Ebl David (6l.
275/889), Eb( Hatim er-Razi (61.277/890), Darekutni (6. 385/995), imam Miinziri
(6l. 656/1258), imam Heysemi (6l. 807/1405) ve Hafiz ibn Hacer (6l. 852/1449)
Elbani’nin sened tenkidi usulleri agisindan elestirdigi hadis alimlerinden
bazilaridir. >° Elbani metin tenkidi hususunda gerekli dikkati sergilemedikleri
gerekcesiyle Herevi (6l. 401/1011), Ibnii’s-Salah (6l. 643/1245), Zerkesi (&l.

52 Hikmetullah Ertas, “el-Elbani’nin Buhari Tenkitleri”, Mevzu: Sosyal Bilimler Dergisi, (Eylul
2019), 225, 229.

526 Mehmet Emin Ozafsar, “Rivayet Ilimlerinde Eser Karizmas1 ve Miislim’in el-Camiu’s-Sahihi”,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi 39 (1999), 312.

527 el-Elbani, Menziletii s-siinnetii fi I-Islam, 19.

528 el-Ayzeri, Cuhiidu’s-seyh el-Elbdni fi’l-hadis, 442-444; Aise Garabili, Menheci’l-el-Elbant fi
tashihi’l-hadisi ve tad ‘ifihi (Cezair: Camiatii’l-Hac, Doktora Tezi, 2006), 291.

529 Meryem KUK, Tirmizi nin Siinen’inde Elbdni nin Uydurma Olarak Nitelendirdigi Hadislerin
Degerlendirilmesi (Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010), 91.

530 el-Ayzert, Cuhiidu’s-seyh el-Elbani fi’l-hadis, 264-284.
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794/1392), imam Siiyati (8l. 911/1505), Heysemi ve Munavi (6l. 1031/1622) gibi
baz1 hadis alimlerini de tenkit etmistir.>!

Elbani degerlendirmelerinde hadisin metnine bakmadan sadece senedine
bakmakla yetinmemis, hadisin sened ve metnini birlikte degerlendirmistir. O
hadisin metnine sathi bir sekilde bakmamis, hadisin metnini incelerken ser‘i
kaidelere ve nassa muvafik olup olmadigini degerlendirmistir. Onun metin tenkidi
kriterleri hadisin Kur’an’a, seri esaslara, sahih hadise, selefin ameline, dinin genel
kaidelerine, icmdya, tarihi gergeklige, akla ve bilimsel bilgilere muhalif
olmamasidir.>%

Elbani’nin Kutlb-i Sitte’deki zayif hikkmii verdigi hadislere su misalleri
verebiliriz: Buhari’nin Sahih’inde naklettigi “Is ehil olmayana verildiginde kiyamet
saatini bekle.”%* hadisinin senedinde sadiik olarak bilinse de aslinda cok hata yapan
bir ravi bulunmasi sebebiyle zayif bir hadis oldugunu bu sebeple de diger Kltub-i
Sitte miielliflerinin bu hadisi kitaplarina almadiklarini ifade etmistir.>3* Miislim’in
Sahih’indeki “Icabet saati, imami (minber {izerinde) oturmasi ile namazin eda
edilmesi arasindadir.”>*® hadisinin mevkf veya makti olmasi gerekirken merfli
olarak nakledilmesi ve senedinde inkitd olmasi sebebiyle zayif oldugunu ifade
etmistir. > Tirmizi’de gecen “Yasindan dolay: ihtiyara hiirmet eden her gence
Allah, yashiliginda hizmet edecek kimseler ihsan eder.” %% hadisinin miinker
oldugunu ifade etmis,>*® Ebi Daviid ve Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi “Ofke
seytandandir, seytan da atesten yaratilmistir. Ates su ile sondUrilmektedir dyleyse
biriniz dfkelenince hemen kalkip abdest alsin.”*® hadisini de senedinde mechul

ravi bulunmas sebebiyle zayif saymustir.>*

531 el-Ayzeri, Cuhiidu’s-seyh el-Elbani fi’l-hadis, 326-332.

532 el-Ayzerl, Cuhiidu’s-seyh el-Elbani fi’l-hadis, 320-324; Sarici, Nasiruddin el-Elbdni nin
Silsiletii’I-Ehddisi d-Daifa ve 'l-Mevdiia Isimli Eserinde Metin Tenkidi Uygulamalari, 34-84.

533 o] -Buhari, “ilim”, 2 “Rikak”, 35.

534 el-Elbant, Silsiletii’I-ehddisi’z-za ‘ife ve I-mevzii ‘a, 14/1037-1038.

535 Miislim, “Cum’a”, 853.

5% Nasiriiddin el-Elbani, Daifu Siinen-i Ebi Daviid (Kuveyt: Daru Guras, 2002), 1/397-399; Ridvan
Kalag, “Sahih-i Miislim’de Zayif Oldugu Iddia Edilen Rivayetler Uzerine Bir inceleme -Elban?
Ozelinde-”, Ihya Uluslararast Islam Arastirmalar: Dergisi 7/1 (Bahar 2021), 10.

537 Tirmizi, “Birr”, 75.

538 el-Elbant, Silsiletii'l-ehddisi 'z-za ‘ife ve 'l-mevzii ‘a, 1/474-475.

539 Ebt Davud, “Edep”, 4; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 29/505.

540 el-Elbant, Silsiletii'I-ehddisi’z-za ‘ife ve I-mevzii ‘a, 2/51.

103



Abdilaziz b. Baz da hadisleri degerlendirirken fazlaca sened ve metin
tenkidi yapan selefi alimlerdendir.>*! ibn B4z hadislerin sihhatini tespitte siinnete
arz metoduna bagvurmus, sahih bir hadisle ¢elisen hadisi kabul etmemistir. O
hadisin sihhatini tespit ederken ekseriyetle hadisin isnadina bakarak hiikiim
vermistir. Ibn Baz, hadislerin sthhati hakkinda hiikiim verirken miitekaddimin hadis
ulemasinin hadise verdigi hiikiimleri de beyan etmistir. Ayrica hadisin isnadinda
cerh edilmis rviler varsa isimlerini ve cerh sebeplerini de zikretmistir.>*? Hadis
ravileri hakkinda genis bilgiye sahip oldugundan isnadina bakip hadisin zayif olup
olmadigini tespit edebilmistir.>*®

Ibn Baz Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret etmek icin yola g¢ikmanin
mesrulugunu ifade eden ve peygamberin kabrini ziyaret etmeyi tesvik eden
hadislerin hepsinin isnadinin zayif oldugunu beyan etmistir. Bu hadisleri sened ve
metin tenkidine tabi tutarak zayif olduklarina hiikkmetmistir. Bunlar “Oliimiimden
sonra beni ziyaret eden sanki beni ziyaret etmis gibidir.”>** ve “Kabrimi ziyaret
edene sefaatim vacip olur.”®* hadisleridir. Ibn Baz’m belirttigine gére Darekutni,
Ukayli (6. 322/934), Beyhaki (6l. 458/1066) ve ibn Hacer gibi muhaddisler bu
hadislerin zayif olduguna hiikmetmislerdir. Ayrica Ibn Baz’a gore bu tiir hadisler
Hz. Peygamber’in sadece lic mescid i¢in yol hazirligi yapilacagini belirten,
sahihligi tespit edilmis “Yola ancak ii¢ mescidi ziyaret i¢in ¢ikilir. Mescid-i Haram,
Mescid-i Nebevi (benim mescidim) ve Mescid-i Aksa.”** hadisine muhaliftir. Bu
hadisin muhtevasindan ¢ikan neticeye gore sadece bu mescitleri ziyaret icin sefere
cikilir, Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret maksadiyla yolculuk yapmak mesru
degildir. Zira insanlarin en ¢ok nasihat edeni, Allah’1 en iyi bileni ve ondan en ¢ok
korkan1 olan Hz. Peygamber, kabrinin ziyaret edilmesi caiz ve faziletli bir durum

olsaydi {immetine bunu bildirirdi.>*’

51 Mazhar Tung, Suud Selefiligi Hadis Ilmi Baglaminda Bir Arastirma (Istanbul: 1z Yaymcilik,
2019), 201, 217.

542 pkz. el-Emin, Ehddisi z-zaifeti ve ’I-mevzQati.

53 Safi b. Miizekkir el-Subeyl, Menhecii’s-Seyh Abdiilaziz b. Abdullah b. Béz fi’'l-kaddya’l-
fikhiyyeti’l-miistecidde ma ‘a 't-tatbik ‘ald ebrezi’l- ibdddt (Riyad, 2005), 92.

54 Ebd’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, es-Siinen, thk. Abdullah Hagim Yemani (Medine:
Darii’l-Mehasin, 1966), 2/278.

545 Darekutnt, es-Stinen, 2/278.

546 g|-Buhari, "Cezaiis’s-sayd", 26; Miislim, “Hac”, 95; Ebli Davud, “Menasik”, 97; Nesai,
“Mesécid”, 37; ibn Mace, "Ikametii’s-salat", 196.

547 Abdiilaziz b. Baz, Kur’an ve Siinnet Isiginda Hac, Umre ve Ziyaretle Ilgili Cogu Meselelerin
Tahkik ve Izahi, 1999, 81-83.
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Abdulaziz b. Baz kisinin hadisin zayif oldugunu bilerek amel etmesi sartiyla
amellerin faziletleri konusunda zayif hadisle amel edilebilecegi kanaatindedir.>*®

3.6.2 Modernizmde Hadis Tenkidi

Tevfik Sidki hadisleri glivenilir bir kaynak olarak gormediginden Gtiirti
onun hadis tenkit yaklasim1 bu zaviyeden sekillenmistir. O, en basta hadis ravilerini
ve isnad sistemini givenilir bulmamaktadir. Bu nedenle ravilerin rivayet
ettiklerinin dogru ve gilivenilir olmas1 ve isnad sisteminin bu rivayetlerin sthhat
durumunu ortaya koymasi zordur. Sidki’nin beyanlarindan sahabeyi uddl kabul
etmedigi anlagilmaktadir. Ona gore sahabe hadis rivayeti konusunda birbirlerini
tenkit etmistir. Bu konuda Hz. Omer’in hadis rivayeti hususunda Hz. Eb
Hureyre’yi elestirmesini 6rnek gostermis, Hz. EbQ Hireyre’nin Hz. Peygamber’e
yalan isnad etmekle tenkit edildigini ileri siirmiistiir.>*® Hadislerin iginden sahih,
zayif ve uydurma olanlar1 dogru bir sekilde tespit etmenin miimkiin olmadigi
kanaatinde olan Sidk1,>*° bu baglamda sunlar1 sdylemektedir:

“Zikri biz indirdik, onu koruyacak olan biziz.”>®! ayetindeki zikir lafz
Kur’an hakkindadir. Kendinden 6nceki ayet, zikir lafziyla kastedilenin Kur’an
olduguna delalet etmektedir. Ayette sinnet, mutlak olarak zikir diye
isimlendirilmemistir. Bu sebeple ayetteki zikir ifadesinin siinneti de ihtiva ettigini
sOylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla siinnetin korunmus oldugu da
sOylenemeyecektir. Nitekim Miisliimanlarin hadislerle ilgilenmesiyle beraber
ekleme, ¢ikarma, degistirme gibi biitiin tahrif tiirleri hadislere bulagsmistir. Rivayet
tarihini arastirdik¢a oldukca az olan tevatiirle nakledilmis olanlar hari¢ siinnetin
kat’1 bir delil oldugunu sdylemenin miimkiin olmadig1 goriilecektir. Yalanci veya
ta‘n edilmig ravi bazen dogru bir hadis rivayet etmis olabilir. Ancak révi ta‘n
edildiginden onun naklettigi dogru bile olsa kabul edilmemistir. Boyle olunca da
stinnette bir eksiklik olmus olur. Ote yandan sika olan bir ravi hata yapabilir ya da
bir ravi salahiyetli bir kisi gibi goziikiip bizi aldatmis olabilir. Ondan yanlis bir hadis
almis ve Restilullah’in sdylemedigi bir sozii hadis saymis olabiliriz. Bu sebeple de
hadiste degisim ve ziyade olmus olabilir. Dolayisiyla hadisler tahrif ve tebdil

edilmis, bu yoniiyle de ehli kitabin kitaplarina benzemistir. Bu durumlar sahabenin

548 Tung, Suud Selefiligi, 221-222.

%9 S1dki, Dinullah fi kittib-i enbiya, 194.

550 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: araun ve efkarun”, 516.
551 el-Hicr 15/9.
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hadisleri Hz. Peygamber doneminde yazmamasi, iyi bir sekilde ezberlememesi ve
tevatr yoluyla nakletmemis olmasindan kaynaklanmaktadir. Hadislerin mana ile
rivayetine cevaz verilmesi ve hadislerin farkli lafizlarla rivayet edilmesi de
ihtilaflara yol agmistir. Hadis ravilerinin hadisi yanlis anlayip yanlis nakletmesi her
zaman ihtimal dahilinde oldugundan mana ile rivayet hatadan hali degildir. Bu
nedenle de mana ile rivayet edilen hadisler giivenilir olmaktan uzaktir.>>

Tevfik Sidki, Miisliimanlarin sahih hadisin sartlar1 hususunda ittifak
etmediklerini ileri stirmiistiir. Sahih hadisin devamli ihtilaf konusu oldugunu,
bazilarmin sahih kabul ettigi hadisi digerlerinin sahih saymadiklarini beyan
etmistir. > Nitekim Sidki, Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih’ini de guvenilir
bulmamaktadir. Ona goére Buhéri, diger din ve milletlere dair rivayetleri de
hadislere dahil etmistir. Buhari, bin yiiz alt1 hadisten dort bin hadis ¢ikarmustir.
Hadislere ilaveler yapmistir. Onun hata yapmasi muhtemeldir, zira bir peygamber
gibi kendisinde ismet sifati bulunan masum bir kisi degildir.>>* Bu ifadesinden
anlasildigina goére Sidki’ya gdre hata yapmasi ihtimal dahilinde olan bir insanin
derledigi bir hadis kitabinin mutlak bir sekilde sahih addedilmesi makul degildir.

Sidki, Islam’in taklidi nehyettigini bu nedenle Hz. Peygamber’e nisbet
edilen bir s6z duyan herkesin bizzat kendisinin o séziin Allah Resulii’ne ait olup
olmadigini, ravilerini arastirp raviler hakkinda tenkit olup olmadigin1 tespit etmesi
gerektigini sdylemistir.>>® Netice olarak Sidki1’ya gére hadisler aslinda guivenilir bir
kaynak degildir. Bu nedenle de hadisler hakkinda verilmis hiikiimlere mutlak bir
teslimiyet gosterilmemelidir.

Resid Riza’ya gore hadis tenkit yontemlerinin tesekkiilii ve bu yontemlerin
hadislere tatbik edilmeye baslanmas1 hadislerin yazilmasindan yaklagik bir buguk
asir sonraya tekabiil etmektedir.>*® O, ilk devirlerden itibaren hadislerin sihhatini
tespitte sened tenkidine agirlik verildigi metin tenkidinin ise ihmal edildigi
kanaatindedir. Ona gore cerh ve ta‘dil &limleri hadis ravilerini hifz ve zabt
yoniinden tetkik etmeye ve saz rivayetleri kabul etmemeye agirlik vermis, hadisin

metninin hakikate, vékiaya, dinin usul ve flrd‘una muhalefet ya da muvafakat

552 §1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: reddun li reddin”, 911.

53 Sidks, Dinullah fi kittib-i enbiya, 195.

54 Sidks, Dinullah fi kittib-i enbiya, 156.

55 Sidks, Dinullah fi kiittib-i enbiya, 190-191.

56 Riza, “Islam hiive’l Kur’an ve Siinnet”, 929-930; Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis
Tartismalart, 215.
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etmesi gibi metin tenkidi kriterlerine uygunlugunu pek az dikkate almistir. Halbuki
senedi sika ravilerden miitesekkil pek ¢cok hadisin aslinda muteber olmadig1 tespit
edilmistir.>>” Dolayisiyla Resid Riza’ya gore hadisin Hz. Peygamber’e aidiyetini
tespit etmede isnad sistemi tek basina yeterli degildir ve tamamiyla isnad sistemine
bagli kalarak hadis hakkinda hiikiim vermek hatali sonuglara yol agmaktadir. Zira
bir ravi sika olarak tanmip bilinse bile aslinda sika olmayabilir. Bu nedenle
senedinde illet tespit edilmeyen hadis sahih olmayabilecegi gibi senedinde illet
tespit edilen bir hadisin metni de sahih olabilir. Sened tenkidinin yaninda metin
tenkidi de uygulanmis olsaydi senedi sahih olan pek ¢ok hadisin aslinda sahih
olmadig: tespit edilirdi. Dolayisiyla hadisin sihhatini tespitte rivayete genis bir
perspektifle yaklasilmali, sened tenkidi kadar metin tenkidi de uygulanmali,
senedinin sahih olmadig1 tespit edilen rivayet higbir sekilde kabul edilmemeli,
gecmiste hadisin senedinin sahih oldugu tespit edilse bile hadis modern zamanin
hususiyetleri de g6z Onlinde bulundurularak metin tenkidinden gegirilmelidir.
Metninde problem tespit edilen rivayet ise itikadi esaslar ve akli veriler
cergevesinde degerlendirmeye tabi tutulup hiikiim verilmelidir.>%®

Genel itibariyle isnad sistemini giivenilir bulmayan Resid Riza tefsirinde
zikrettigi hadislerin isnadlarinin tamamina yer vermemis, hadisi rivayet eden
sahbinin ismini zikretmekle yetinmistir.>*® Resid Riza ilave olarak isnad sistemine
dair sunlar1 soylemistir: Sah@biler sadece Hz. Peygamber’den degil, birbirlerinden,
tabitnden ve Ka‘b el-Ahbar (6. 32/652-53) gibi Yahudi asilli tabiilerden rivayette
bulunmuslardir. Ka‘b el-Ahbar Israili rivayetleri Islam’a dahil etmistir. Ancak
alimler onu sika kabul ettiklerinden rivayetlerindeki kusurlar tespit edilmemistir.
Sahébenin tiimii adildir fakat hadisin isnadinda miinafik ravilerin de yer almasi
ihtimal dahilindedir. Zira Hz. Peygamber devrinde miinafiklarin da bulundugu
malumdur.>® Riza, hadis kitaplarinin Israiliyat ile uydurma ve zayif rivayetlerle

dolu oldugunu ve bunlar1 ayiklama isinin ihmal edildigini diisiinmektedir. °%

57 Mahmud Eb( Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydinlatilmasi, ¢ev. Muharrem Tan (Istanbul:
Yoénelis Yayinlari, 1988), 398; akt. Harun Ozgelik, “Mevzi Hadisleri Tespitte Metot Farkliliklar1”,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (2004), 218.

58 Ruza, Tefsirii’I-menar, 3/141; Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalart, 218; Muhammed
Resid Riza, “Behitetii’l-hamisetii ma semahu sihri’n-nebiyyi”, Mecelletii’I-Menar 33 (1933), 45-
46; Oztekin, Modern Dénem Hadis Calismalarinda Metin Tenkidi (Misir érnegl), 85.

59 Ertugrul, “Tefsiru’l-Menar’da Hadislerin Ele Alimg Yontemi”, 646.

60 Ruza, Tefsirii’l-mendr, 8/449 9/506-507; Abdulbaki Giines, AKIT Tefsir Hareketi Mutezile ve
Menar Ekolli (Van: Ahenk Yayinlari, 2003), 308.

561 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 9/591.
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Riza’nin bu agiklamasiyla onun isnad sistemine giivenmedigi, ravilerin
giivenilirliginin  kesin  olarak tespit edilemeyecegi kanaatinde oldugu
anlasilmaktadir.

Riza, metin tenkidi kriteri olarak en temelde hadisin Kur’an’a muhalif
olmamasim baz almaktadir. Ikinci olarak ise hadisin sahih stinnete ve akl delile
aykir1 olmamasina enemmiyet vermektedir.®%? Hadisin senedinde illet bulunmasi ve
sthhati kuvvetli bir hadise muariz olmasi durumlar1 da Resid Riza’ya gore hadis
tenkit sebeplerindendir ve o hadis reddedilebilir.%

Riza, senedi sahih olan hadisin metninin de sahih olacagi gibi bir kanaatin
oldugunu ancak sadece isnada bakilarak hadisin sihhatine karar vermenin hatali bir
tutum olacagmi belirtmistir. Ona gore Kur’an’a muhalif bir hadisin senedinin
sahihliginin bir ehemmiyeti yoktur. Zira bir metnin sahih sayilmasi i¢in evvela kat’i
naslara muhalif olmamasi gerekmektedir. Eger Kur’an ile hadisler arasinda ¢eligki
mevcutsa cem imkan: da yoksa Kur’an hadise tercih edilir.5%*

Resid Riza, Hz. Peygamber’in gdgsiinlin agilip zemzemle yikandigini
anlatan, sakk-1 sadr olarak bilinen hadisenin bildirildigi hadisi muteber kabul
etmemis, sened ve metin tenkidine tabi tutmustur. Rivayete gore “Hz. Peygamber
cocukken oyun oynadigi sirada Cebrail geldi, onu yere yatirip gdgsiinii yardi.
Kalbini ¢ikarip bir parga kan pihtisi aldi ve “bu seytani hislerden bir

b

hissedir/paydir.” dedi. Daha sonra kalbini zemzemle yikayip tekrar yerine
koydu.”®® Riza, bu hadisin rivayetleri arasinda farklilik ve tenakuz oldugunu ve
senedinin sahih olmadigini belirtmistir. Hadisin ravisi olan Enes b. Malik’in (6l.
93/711-12) hadisi ref etmedigini ve hadisin senedinde cerh edilmis révi
bulundugunu beyan etmistir. Ayrica hadisin metninde Hz. Peygamber’in mevkii
icin uygun olmayan, yakisiksiz bir anlam bulundugunu ifade etmistir. Zira Hz.
Muhammed peygamber olmasi hasebiyle ismet sifatina sahiptir ve masumdur.
Dolayisiyla onda seytani hisler bulunmamaktadir. Ayrica hadisin Kur’an’a da

aykirt oldugunu sdylemistir. Zira Kur’an’da Allah’in mubhlis kullarimin seytanin

igvasindan beri olduklar1 bildirilmistir. Biitiin bunlarin neticesinde Resid Riza Hz.

%62 Riza, “en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”, 694.

3 Muhammed Resid Riza, “Sakk-1 sadri’n-nebiyyi ve tathiri kalbihi min hazzi’s-seytani”,
Mecelletii’I-Menar 19 (1916), 530; Oztekin, Modern Dénem Hadis Calismalarinda Metin Tenkidi
(Misir Ornegi), 84.

54 Riza, Tefsirii’I-menar, 10/580.

565 Miislim, “Iman”, 261, 265; Sileyman b. Davud el-Carud et-Tayalist, Misnedi EbT Davud et-
Tayalist, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin et-TirkT, 1999, 3/121 (1643).
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Peygamber’in go6gsiiniin yarilarak kalbinin ¢ikarilip yikanmasinin sembolik
oldugunu, bu hadisenin olsa olsa riiyada yahut mana aleminde olabilecegini ifade
etmistir.>6®

Resid Riza’ya gore metninde Allah’in kainatin isleyisine dair koydugu
kanunlara/siinnetullaha aykirilik, fizik kanunlarina-hissi gerceklere aykirilik, dinin
esaslarina ve kat’1 naslara muarizlik, ya da vakiaya aykirilik gibi nedenlerden 6tiirti
problem bulunan hadisler incelemeye tabi tutulmalidir. Zira metni hakkinda kusku
duyulan hadisi giivenilir kabul etmek ilk etapta miimkiin degildir. Bu tiir hadis
metinlerinde mana ile rivayetten kaynakl bir yanlis anlama ya da Israiliyat menseli
bir haber olmasindan kaynakli bir problem olmasi ihtimal dahilindedir.®®’

Resid Riza’ya gore tamamiyla dini olmayan hususlarda siyaset ve kaza
alaninda toplum maslahatina aykiri beyanda bulunan bir hadis sahih dahi olsa tenkit
sebebidir. Zira bu tur hadisler hem Hz. Peygamber’in “Zarar ve mukabele bi’z-zarar
yoktur.”®®® seklindeki beyani ile hem de Hz. Peygamber’in siinneti ve siinnetinin
asli ve dayanagi olan Allah’in kitabi ile ¢elismektedir. Amme menfaatine ve kat’i
delillere dayanan dinin genel prensiplerine aykiri olan bu tiir bir hadis ancak &had
bir rivayettir ve zan ifade etmektedir. Bu nedenle de bu tir hadislerin kabuli
miimkiin degildir.>%°

Resid Riza hadislerin manen rivayet edilmis olmasini da tenkit etmis, manen
rivayette bulunan ravilerin anlama ve kavrayis diizeylerinin bilinemeyecegi ve hata
yapabileceklerinden oturl ravilerin hadisleri anladiklar1 gibi nakletmelerinin
hadislerin sthhatini tespitte yaniltici, menfi bir durum oldugunu ifade etmistir.>"

Nitekim o, manen rivayet edilmis hadislerin ekseriyetle farkli lafizlarla ifade

edildigini bunun da anlam farkliliklarina yol ag¢tigini belirterek neticede bu

566 Riza, “Sakk-1 sadri’n-nebiyyi ve tathiri kalbihi min hazzi’s-seytani”, 530-537; Riza, Gercek
Islamda Birlik, 204.

57 Riza, Tefsirii'I-menar, 9/507.

58 [bn Mace, “Ahkam”, 17; Eb@i Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, Muvatta’, thk.
Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1997), “Akdiye”, 31; Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, 5/327.

569 Riza, “et-Taklid ve’l’-vahdeti’I-Islamiyye fi’s-siyaseti ve’l-kada”, 861; Sule Eraslan, Klasik fcma
Teorisine Modern Yaklasimlar (Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2011), 110.

570 Muhammed Resid Riza, “Hiilasatii’l-kavli fi israti’s-saati”, Mecelletii’I-Menar 28 (1927), 27-28;
Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, 216.
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durumun Hz. Peygamber’in soziiniin yanlis anlagilmasina sebep oldugunu ifade
etmistir.>"

Resid Riza, Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinin genel itibariyle sahih
hadisleri icerse de muhtevalarindaki az sayidaki bazi rivayetlerin siipheden hali
olmadigimi belirtmistir. Ayrica bu iki kitapta dine dair olmayan, adetlerle ilgili
hadislerin bulundugunu ve bunlarin sened ve metin tenkidine tabi tutulmasi
gerektigini beyan etmistir. >’? Bunlarin yani1 sira Resid Riza’nin Kiitiib-i Sitte
miielliflerine ve muhaddislere de ¢esitli tenkitler yonelttigi gériilmektedir. O, Ebl
David’u Stinen’in’de zayif hadislere yer verdigi ve cerh edilmis ravilerden nakilde
bulundugu gerekgesiyle elestirmistir.>”® Ote yandan Ahmed b. Hanbel, Yahya b.
Main (6l. 233/848), Eb( Hatim er-Razi, ibn Ebd Hatim (8l. 327/938) gibi
muhaddislerin Kitab-1 Mukaddes’in muhtevasini bilmemeleri sebebiyle Ka‘b b.
Malik (61. 50/670), Vehb b. Munebbih (6l. 114/732) gibi Yahudi asilli miihtedi
ravilerin Kitab-1 Mukaddes’e dayali rivayetlerini de hadis olarak naklettiklerini ileri
stirmiistir. Ona gore bu muhaddisler rivayetleri kendi metotlarina gore
degerlendirmeye tabi tutsalar da bu gibi nedenlerden o6tiiri hadislerin sihhatini
tespitte hata etmislerdir.>’

Riza dini meselelerdeki hadislerin sihhatinin tespitini ve onunla amel etmeyi
kisinin kendi kanaatine birakmaktadir. Ona gore kisi kendi kaidelerince hadisin
sahih olduguna kanaat getirmisse hadisle amel edebilir. > Nitekim Riza’nm
tefsirinde senedinin zayif oldugunu belirttigi hadislere de yer verdigi bilinmektedir.
Misal verilecek olursa Riza, “Dua ibadetin 6ziidiir.”>’® hadisinin senedinin zayif

oldugunu belirtmis ancak hadisi sahihligine hiikkmedilmis “Dua ibadetin ta

51 Muhammed Resid Riza, “Behitetii’s-salisetii ma semahu tekzibi siicudi’s-semsi”, Mecelletii’l-
Menar 32 (1931), 781; Oztekin, Modern Dénem Hadis Calismalarinda Metin Tenkidi (Misir
Ornegi), 84; Riza, Tefsirii’I-menar, 9/506.

572 Muhammed Resid Riza, “Ehadisi’s-sahihayni elleti zahera galati’r-ruvati fiha”, Mecelletii’l-
Menér 29 (1928), 40-43; Muhammed Resid Riza, “Ehadisi’l-Buhari ve hitkmii men enkera seyen
minha”, Mecelletii’I-Menar 29 (1928), 104-105; Hatiboglu, Cagdaslasma ve Hadis Tartismalart,
225.

57 Hatiboglu, Cagdagslasma ve Hadis Tartismalari, 227.

57 Riza, “Butlanu’d-difd‘ an cerhi K&’bu’l-Ahbar ve Vehb bin Miinebbih”, 616; Hatiboglu,
Cagdaslasma ve Hadis Tartismalari, 230.

575 Riza, “en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”, 695.

576 Tirmizi, “Deavat”, 1 (3371).
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kendisidir.”®"" hadisine arz ederek s6z konusu hadisin metninin sahih olduguna
kanaat getirmistir.>’®

Fazlurrahman’in diisiincesinin temelinde de hadislere karsi elestirel bir
yaklasim bulunmaktadir. Zira ona gore hadisler asil itibariyle Peygamber’e ait
degildir, sonradan Hz. Peygamber’in sahsina isnat edilmistir.>’® Bu sebeple o da
hadislerin sihhatini tespitte biiylikk rol oynayan isnad sistemini gilivenilir
bulmamaktadir. Bu diislincesine isnadin ge¢ bir tarihte, birinci asrin sonlarinda
ortaya ¢ikmasmi gerekce gostermistir.*®® Dolayisiyla ona gore hadisin sthhatini
tespitte isnad sisteminin ise yarar bir islevi yoktur. Nitekim Fazlurrahman siyerin
cogunlukla hadisten daha giivenilir oldugunu soylemistir. “Siinnet Hz.
Peygamber’in kendi baglamlarindaki davraniglari ve ahlaki bildirimleridir. Ancak
bu diisiinceyi Siinni ve Sii hadis kiilliyatlariyla 6zdeslestirmek zordur.” demistir.>
Bu beyanindan hareketle onun hadis kitaplarini giivenilirlikten uzak gordiigi
anlasilmaktadir.

Bu diisilincesinin bir sonucu olarak Fazlurrahman’in ele aldigi hadislerin
senetlerine, ravilerine ve rivayet edilis sekillerine yer verip sened tenkidi yaptigina
pek rastlanilmamakta, hadisin sihhatini tespitte daha ziyade metin tenkidi
yontemini kullandig1 goriilmektedir.®? Yine Fazlurrahman igin ele aldig1 hadisin
gectigi kaynaklarin bir ehemmiyeti olmadig goriilmektedir. O, ele aldig1 hadis en
muteber hadis kaynaklar1 olan Buh&ri ya da Mislim’in Sahih’inde yahut her
ikisinde yer alan (muttefekun aleyh) bir hadis olsa dahi bunu 6nemsememis ve
hadisi kolaylikla reddetmistir. Ayrica ele aldigir hadisin merfii olmasi, senedinin
muttasil olmasi, senetteki ravilerin sika olup olmamasi, hadisin sithhati hakkinda
onceden sahih hiikmii verilmis olmasi kendisi i¢in bir baglayicilik arz
etmemektedir. O, Islami metodolojide hadisleri degerlendirmede esas olan Slgiitleri
saf dis1 birakarak hadisleri kendi subjektif 6lciitlerine gore degerlendirmistir. Ornek

verecek olursak Fazlurrahman hadiscilerce lafzi miitevatir kabul edilen “Benim

577 Tirmizi, “Deavat”, 1 (3372); Ebl Davud, “Vitr”, 23.

578 Brtugrul, “Tefsiru’l-Menar’da Hadislerin Ele Alimis Yontemi”, 645; Riza, Tefsiri’l-menar,
2/172.

5 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 46.

%80 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 78.

581 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler IV, 91.

52 Ali Kuzudisli, Fazlurrahman Ile Siinnet Tartismalar: (Ankara: Glmiishane Universitesi
Yayinlari, 2012), 101.

111



adima kasitli olarak yalan sdyleyen kimse cehennemdeki yerine hazirlansin.”®%3

hadisinin uydurulmus oldugunu ileri siirmiistiir.>%

Isnad1 giivenilir bulmamas1 hasebiyle hadisleri incelerken metin tenkidine
agirlik veren Fazlurrahman’in metin tenkidi kriterleri oldukca fazladir. Ona gore
spesifik bir sekilde gelecekten haber veren rivayetler ve muhtevasinda kehanet
barmdiran haberler Hz. Peygamber’e ait degildir.>®® Fazlurrahman’a gore fakihler
hukuki eserlerini yasayan siinnet iizerine bina etmisler, bunu yaparken yasayan
sUnneti serbest yorum ve igtihatlara tabi tutmuslardir. Yani bir nevi fikih ekolleri
goriiglerine esas teskil eden malzemeleri kendileri olusturmustur. Bu nedenle ona
gore fikhi hadis olarak ifade ettigi hadislerin ekseriyeti Hz. Peygamber’den varit
olmamustir.%8 O sadece fikhi degil itikadi mezheplerin de bdyle bir tutum igerisinde
olduklarini ifade etmistir. Bu yaklasimi sebebiyle Fazlurrahman herhangi bir
mezhebin goriisiine uygun diisen bir muhtevaya sahip hadisleri tenkit etmistir.>8’

Fazlurrahman, hadisleri sonradan ortaya ¢ikarilmig triinler olarak
gordiigiinden onlarin formiile edilmesinde siyasi ve mezhepsel ihtilaflarin biiyiik
rol oynadigi kanaatindedir. Nitekim 0, hadislerin metninden hareketle bazen hadisin
hangi firka tarafindan tesekkiil ettirildigini, bazen de hangi firkaya kars: tesekkiil
ettirildigini ortaya koyarak tenkit etmistir. Bunu yaparken hadisleri stinni hadis,
kaderci hadis, harici karsit1 hadis, miirciilik yanlis1 hadis, sGf1 yanlis1 ve sifi karsitt
hadis gibi nitelendirmelerle ifade etmisgtir.5%

Hadis ilminde iki hadisin birbirine muhalif oldugu tespit edildiginde
hadisler arasindaki ihtilafi gidermek amaciyla cem, tercih, nesh ve tevakkuf gibi
usullere bagvurulmaktadir. Fazlurrahman ise birbirine muhalif olan hadislerin her
ikisinin de formile edilmis oldugu kanaatindedir.>®°

Fazlurrahman’in kendine has hadis tenkidi yontemlerinden biri hadis yanlis1

hadis ve hadis karsit1 hadis kavramlariyla ifade ettigi hadisleri tenkit etmesidir. O,

583 o|_Buhari, “Ilim”, 38; Miislim, “Mukaddime”, 3; Ebi Davud, “ilim”, 4; ibn Mace, “Siinne”, 4;
Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl Darimi, Siinenii’d-Darimi, thk. Mustafa Dib
el-Buga (Dimagk: Daru’l-Mustafa, 2007), “Mukaddime”, 25; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1/451.

584 Fazlurrahman, Islam, 83.

%85 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 57-59.

%86 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 46.

587 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 63-75.

588 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 66-72.

589 Ruzudisli, Fazlurrahman Ile Siinnet Tartismalar, 107.
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hadis karsit1 hadislerin hadis yanlis1 hadislerden sonra ortaya ¢ikmis olmasinin daha
olas1 oldugunu beyan etmistir.>%

Fazlurrahman ekseriyetle tamamen subjektif bir sekilde hadis tenkidi
yapmistir. Mesela, “Bana bu diinyadan kadin ve giizel koku sevdirilmistir ama
gercek zevkim namazdadir.”®! hadisinin muhtevasinda yer alan kadm, giizel koku
ve namaz ifadelerinin birbirinden bagimsiz unsurlar oldugunu gerekg¢e gosterip
bunlarin ayni ciimlede zikredilmesinin ve diinyevi zevkleri ifade eden giizel koku
ve kadmin uhrevi nitelikteki namazla ayni ibarede cem edilmesinin hadisin
sonradan olusturulup Hz. Peygamber’e izafe edildigine delalet ettigini ileri
siirmiistiir.>®? Bu aciklamasina ilave olarak hadisin senedi ile ilgili bir beyan ise
bulunmamaktadir.

Onun hadis tenkidine bir baska 6rnek de “Allah s6zlerimi isiten, onlari
hafizasinda itinayla koruyan ve sonra onlar1 nakleden kisinin yliziinii agartsin.
Ciinkii hikmet tastyan bir¢ok kimse vardir ki onu anlayamaz sadece onu nakleder.
Bircok hikmet tastyicis1 onu kendinden daha iyi anlayana nakleder.”>® hadisinin
sahabeye hakaret ifade ettigini, boyle bir s6z séylemis olsaydi Hz. Peygamber’in
onlar1 anlayigsiz olmakla itham etmis olacagini beyan etmesidir. Ayrica bu hadisi
Hz. Peygamber’i kendi zamanindaki toplumun zaruri ihtiyaglar1 i¢in beyanatta
bulunan ve hiikiim veren degil de ileriki zamanlara hitap eden ve Hz. Peygamber’in,
sahabeye kendilerinden daha iyi anlayacak olan nesillere aktarmalari i¢in sdzlerini
ezberlemelerini dayatan biri gibi gostermesi nedeniyle tenkit etmis ve uydurma
oldugunu ileri siirmiistiir.>%

Hadislere yonelik bunca tenkidine ragmen Fazlurrahman gorislerini
desteklemek icin yer yer hadislerin otoritesinden yararlanmistir. O, Islam dininin
maddi refaha biiyiik deger atfettigine zira maddi refahin ahlaki ve toplumsal
diizenin 6n sartlarindan biri olduguna dair diisiincelerini temellendirirken Hz.
Peygamber’in ticareti ve is yapmay1 metheden pek ¢ok hadisi oldugunu belirtmistir.
Bu konuda Hz. Peygamber’e para kazanmanin en iyi yolu soruldugunda “Kisinin

kendi calismasiyla elde ettigi kazang ve ticaret kazanci.”%® buyurdugu hadisi ve

590 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 57.

591 Nesai, "Isaratii’n-nisa", 1.

%92 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 73.

593 Tirmizi, “Ilim”, 7; Ibn Mace, “Siinne”, 18; Darimi, “Mukaddime”, 24; Ahmed b. Hanbel, el-
Muisned, 1/436.

59 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 57-59.

5% Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 4/141.

113



“Durdst bir tuccar (ahirette) peygamberler, onlarin sadik takipgileri (siddiklar) ve
sehitler mertebesinde olacaktir.”>® buyurdugu hadisi érnek gostermistir.>®” Bir
diger ornekte Fazlurrahman Islam’m sermayenin yigilmasini yasakladigi gibi
ihtikar1 yani sonra daha fazla fiyata satmak amaciyla iiriin depolanmasini da
yasakladigini ifade ederek bu konuda Hz. Peygamber’in “Tiiccar mesru bir kar elde
edendir, muhtekir ise Allah’m lanetine ugramis kisidir.”*%® buyurdugu hadisi
zikretmistir.>*°

Selefi  ve modernistlerin  hadis  tenkidine dair  yaklasimlar
degerlendirildiginde sunlar1 soylemek miimkiindiir:

Hem modernistlerin hem de selefilerin ana hedefi Islam diinyasinda sadece
sahih hadislerle amel edilmesini saglamaktir. Bununla birlikte iki kesim de
geemisteki  hadislerin  sthhatini  tespit c¢alismalarinda eksiklikler oldugu
kanaatindedir. Bu nedenle her iki kesimde de hadisleri degerlendirme hususunda
bir yenilik arayis1 goriilmektedir. Bu minvalde hem modernistler hem de selefiler
hadislerin sithhati hususunda verilmis hiikiimlere ihtiyatla yaklagsmislar ve hadisleri
kendi usullerince yeni bir degerlendirmeye tabi tutmuslardir.

Modernistlerin Kur’an’a atfettikleri 6nem hadisleri tenkit etme ve kolaylikla
reddetme seklinde kendini gosterirken selefilerin hadislere Kur’an kadar 6nem
atfetmeleri, Islamin saf halinin ortaya ¢ikarilmas: gerektigini diisiinmeleri ve bidat
karsithiklar1 hadislerin zayif ve sahih olanlarmi tespit etme konusunun {istiinde
titizlikle durmalarina neden olmustur. Bu dogrultuda hadislerin sahih ile zayifinin
ayrilip zayif hadislerin nakledilmesini 6nlemek ve sahih hadislerin hakim olmasini
saglamak igin gayret gostermislerdir. Ozellikle ElbanT ve Kasimi gibi alimlerin
selefi diisiinceyi benimsemelerinin yani sira 1slahat yanlist bir tutum igerisinde
olmalar onlarm hadislere bakis agilarinda kendisini hissettirmektedir. Onlar Islam
toplumlarinda sahih siinnetlerin hakim olmasini saglama gayretinde olmuslar, bu
dogrultuda hadislerin topyekdn bir degerlendirmeye tabi tutulmasini gerekli
gormiiglerdir.

Selefiler hadislerin sihhatini tespitte en temelde isnad sistemini baz almistir.

Zira onlar modernistlerin aksine isnad sistemini giivenilir bulmaktadir. Hadislerin

5% Tirmizi, “Buy”, 4; ibn Mace, “Ticarat”, 1.

597 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, 93-94.
598 Thn Mace, “Ticarat”, 12.

599 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler III, 125.
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sthhatini tespit ederken zaman zaman metin tenkidine bagvurmuslarsa da daha
ziyade hadislerin isnadina yogunlagsmislardir. Bunun arka planinda yatan bagat
sebebin selefi diisiincede nakle biiyiik ehemmiyet atfedilmesi oldugunu séylemek
miimkiindiir. Hadislerin nesilden nesile aktarilmasi nakil yoluyla olmustur.
Dolayisiyla onlart nakleden ravilerin durumunun incelenmesi zaruriyet arz
etmektedir.

Modernistlerin ise hadislerin sihhatini tespitte agirlikli olarak metin
tenkidine yoneldikleri goriilmektedir. Bu durum onlarin akla fazla ehemmiyet
atfetmesinin dogal bir neticesidir. Onlar klasik dénem muhaddislerini sened
tenkidine agirlik verip metin tenkidini ihmal ettikleri sebebiyle tenkit etmislerdir.
Subjektif dlciilere dayali olmasi gerekgesiyle isnad sistemini giivenilir bulmayan
modernistler esasen sened tenkidinden daha subjektif bir alan olan metin tenkidine
agirlik vermisler ve hadislerin senetlerini incelemeyi ihmal etmislerdir. Hadisin
isnadin1 goz ardr ederek sened ve metni biitiinliik i¢inde degerlendirmemeleri ve
metin tenkidinin subjektiflige oldukga elverigli yapisi modernistlerin hadislere
bakiglarinda zaman zaman hadis ilminin kaidelerinden uzaklasmalarina yol
agmistir. Bu durum onlarin pek ¢ok hadisi zayif gérmesine neticede de
reddetmesine neden olmustur.

Révilerin durumlarini kesin olarak tespit etmenin miimkiin olmadig
diistincesinden hareketle modernistlerin isnad sistemini itimada layik bulmamalari
esasen cerh ve ta‘dil ilmini  kendi  dinamikleri  cercevesinde
degerlendirmemelerinden kaynakli metodolojik bir hatadir. Zira ancak deney ve
g6zleme dayanan mispet ilimlerde kesinligi ispatlanmis bilgiler elde edilebilir.
Dolayistyla miispet bir ilim olmayip igtihada dayanan cerh ve ta‘dil ilminden kesin
bilgi beklemek hatali bir tutum olacaktir. Bununla birlikte kesin bilgi elde
edilemeyecek olmasi bu ilmin verilerinin giivenilir olmadigi anlamma da
gelmemektedir. Cerh ve ta‘dil ilminde amag ravinin dini ve ilmi ehliyetini mimkun
oldugu olciide tespit ederek hadislerin dogru bir sekilde nakledilmesini saglamaktir.
Bir kisinin adalet ve zabt sahibi olmasmin tespitinde kesinlik elde
edilemeyeceginden bu konularda zann-1 gilip ile hareket edilmesi yeterli

olacaktir.5%

600 Abdullah Karahan, Hadis Ravilerinin Giivenilirligi (Tespiti, Imkdni, Hadisin Sthhatine Etkisi)
(fstanbul: Sir Yayncilik, 2005), 178-186.
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Modernistlerin hadisgilerin hadislerin sihhatini tespitte senet tenkidini esas
alip metin tenkidini ihmal ettikleri iddias1 da tam olarak hakikati yansitmamaktadir.
Hadis hakkinda hiikiim verilirken senet tenkidine agirlik verilse de hadis metin
tenkidi kriterlerine gore de degerlendirilmistir. Hatta kimi muhaddislerce “Isnadin
sahih olmasi metnin de sahih olmasini gerektirmez.” kaidesi benimsenmistir.
Sahabe®! ve tabiin devirlerinden itibaren hadisin Kur’an’a, sahih siinnete, ser‘i
ilkelere, akli dlculere, tarihi gerceklere arz edilmesi gibi pek ¢ok metin tenkidi
kriteri uygulanmis, lafiz veya mana itibariyle Hz. Peygamber’in sdylemeyecegi
yapida olan rivayetler hadis kabul edilmemistir. °*2 Nitekim zayif ve mevzi
hadislerin bir araya getirildigi eserlere bakildiginda hadislerin pek ¢oguna metin
tenkidi esaslarina gore zayif ve mevz hiikmii verildigi goriilmektedir. 5%
Dolayisiyla hadislerin  geregi gibi tenkit edilmedigi iddias1 hakikatle
bagdasmamaktadir.

3.7 Hadis ve Stinnet Anlayislarimin Fikhi Yorumlara Etkisi

Bu baglikta selefilik ve modernizmin hadis ve siinnet yaklasimlarinin fikih
alanmna yansimasi ele almacaktir. Fikhi konulardaki fikirlerinin belirleyicisi
oldugundan evvela selefilik ve modernizmin mezhep yaklasimlarina kisaca
deginilecek ardindan her iki kesimin de fikih diisiincesinin temelini olusturan ana
kaynaklara doniip delil ile amel etme ve taklitten sakindirip igtihada tesvik etme
anlayisinin hadisleri degerlendirmelerindeki etkisi ortaya konulmaya g¢alisilacaktir.

3.7.1 Selefiligin Hadis ve Siinnet Anlayisinin Fikhi Yorumlara

Etkisi

Selefilik denince akla dini hitkiimlerde dogrudan Kur’an ve Stinnetin temel
alinmasi, dinin bidatlerden armdirilip vaz edildigi saf hali ile yasanmasi
gelmektedir. Bidatler siinnetleri izale etmektedir. Dolayisiyla din anlayisinda sahih
siinnetin ikame edilmesi bidatlerin yayginlasip siinnetin yerini almasini
engelleyecektir. Bu nedenle selefilerde sahih siinnete doniilmesi ayri bir echemmiyet
arz etmektedir.

Yasadig1 donemde 1slahat¢1 yonii ile tanman bir kisi olan Kasimi, selef

metoduna, Kitap ve sahih siinnete riicu etmeye yani Islam’1n bidat ve hurafe dahil

601 Sahabenin metin tenkidi ornekleri icin bkz. Misfir b. Gurmullah ed-Diimeyni, Hadiste Metin
Tenkidi Metotlar, gev. Ilyas Celebi vd. (istanbul: Kitabevi, 1997), 54-95.

892 Ekinci, Hiiccet Degeri ve Tedvin Agisindan Siinnet, 209-216; Oztekin, Modern Dénem Hadis
Calismalarinda Metin Tenkidi (Misur Ornegi), 9-27.

803 EKinci, Hiiccet Degeri ve Tedvin A¢isindan Siinnet, 219.
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olmamus saf haline tabi olmaya davet etmistir. °® Ayrica o, igtihada tesvik etmis
taklidin bazi sahih hadislerin terk edilmesine yol agtigin1 belirtmistir.%®> Kasimi’nin
bu diisiincesindeki en 6nemli etkenin mezheplerin bir meselede hiikiim verirken o
meseleye dair bazi hadisleri delil olarak alip hitkkmii ona gére vermesi, 0 meseledeki
diger hadisleri ise devre disi birakmasi oldugu sdylenebilir. Zira Kasimi, bir
meselede isnadi en sahih hadis ile hiikiim verilmesi gerektigi kanisinda olmus, bir
konuda hangi mezhep en sahih hadisi delil almigsa onunla amel etmeyi tercih
etmistir. O, mezhep imamlarinin bir meseledeki kanaatlerinin sahih hadislere
muariz oldugu tespit edildiginde ya da delil aldiklar1 hadisten daha sahih bir hadisle
karsilasildiginda kendi goriisleriyle degil o sahih hadise gore amel edilmesini
ogiitlediklerini ifade etmistir. Dolayisiyla dort mezhep imami da her sdylediklerinin
taklid edilmesinden men etmistir. °® Nihai olarak Kasimi, belli bir mezhebe
bagliligin zarurl olmadigi kanaatindedir. Nitekim kendisini bir mezhebe baglilikla
siirlandirmadigini, bir meselede hangi mezhebin delili daha kuvvetli ise onu
aldigmi/onunla amel ettigini ifade etmistir.’ Bu itibarla Kasimi’nin mezhep karsit1
degil mezhepler istii bir yaklagimi1 benimsedigini s6ylemek miimkiindiir. Zira ona
gore aslolan dogruyu kimin sdyledigi degildir, en dogruya tabi olmaktir.

Kasimi sahih bir din anlayisinin ikame edilmesi ve Kur’an ve Siinnete en iyi
ittiba seklinin dogrudan delile tabi olmakla miimkiin olacagini belirtmis ve bu
konuda Eb0 Zeyd ed-Debisi’den (6l. 430/1039) nakille sunlari sdylemistir:
Res(lullah’in hayirla dvdiigii Islam’in ilk asirlar1 olan sahabe ve tabiin devirlerinde
insanlar dini islerde ne kendi goriislerini ne de alimlerin gorislerini delil olarak
aliyorlardi. Onlar dini hususlarda Kur’an ve Stnnetteki delillere tabi olmaktaydilar.
Kendilerini kisilere degil Restlullah’a nispet etmekteydiler. Dordiincti asra
gelindiginde delil arama hususunda tembellik bas gosterdi. Boylelikle delile
baglanma bir tarafa birakilarak &limlerin goriislerine tabi olma yayginlasti.
Muslumanlar Hanefi, Safii, Maliki mezheplerine baglandi ve mezhep imamlarinin

goriislerini hiiccet olarak sunmaya bagladilar. Bundan sonraki asirlarda mezhepler

604 Nizar Abaza, Cemaleddin Kasimi ehadii ulemai’l-islahi’l-hadisi fi’s-Sam (Dimesk: Daru’l-
Kalem, 1997), 301; Mahmud Mehdi istanbuli, Seyhu’s-Sam Cemaleddin Kasimi (el-Mektebti’l-
Islami, 1985), 27, 30.

605 K asimi, Kavdidii 't-tahdis, 358.

606 K asimi, Kavdidii ‘t-tahdis, 362, 364.

807 fstanbuli, Seyhu ’s-Sam Cemaleddin Kasimi, 81.
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iyice yayildi. Herkes mezhebinin basindaki alime tabi oldu. Neticede sunnetlerin
yerini bidatler aldi, hak da hevanin arasinda kaybolup gitti.?%

Kasimi mezhep imamlarini taklit etmeyi herkes icin mutlak bir gereklilik
olarak gérmemektedir.5%® Kasimi bu konuda Hz. Peygamber’in “Allah bir kulunu
severse onu dinde fakih kilar.”®%° hadisini zikrederek semi delilleri yani Kur’an ile
Sitinneti ve ahkdm-1 ser‘iyyeyi bilmenin dinde farz oldugunu belirtmistir. Herkesin
gii¢ yetirebildigi 6lciide istidlalde bulunmaya ¢alismas1 gerektigini soylemistir.5'!
Ona gore dinin fiirG‘a ait konularinda olmak kaydiyla ser‘i ilimleri bilmeyen
dolayisiyla Kur’an ve Stnnetten hiikiim istinbat edemeyecek kimselerin mezhep
imamlarini taklid etmesi mesrudur. Ancak ser‘l ilimleri bilenler icin dinin temel
meselelerinde taklid caiz degildir.5'?

Her ¢agda yeni durumlarin ortaya ¢ikacagini ve bu yeni durumlarin Islam’in
ilkelerine gore degerlendirilip hiikme baglanmasinin gerekecegini belirten Kasimi
ortaya ¢ikacak yeni meseleler i¢in ictihat edecek kimselere her devirde ihtiyag
oldugunu sdylemistir. Bununla birlikte zamanin degismesiyle dnceden konulmusg
hikimlerin, verilmis fetvalarin da degisiklige ugramasi gerekecektir. Bundan
dolayr ictihat kapisinin her zaman acik oldugunu, ictihat etmek icin gerekli
yetkinlige sahip kimselerin imkan nispetinde ve sartlar el verdigi ol¢iide igtihat
etmesi gerektigini bildirmistir.®*

Kasimi’nin bu diisiincesini yansitan fetvasina bir misal normal coraplar
tizerine mesh edilebilecegine hiikkmetmesidir. Kasimi, kendisine kis mevsiminde
abdest alirken soguk suda ayaklarin1 yikamakta zorluk ¢eken, soguk su sebebiyle
hasta olmaktan ¢ekinen bu nedenle de namazi terk eden kadinlarin ve fakirlerin
durumu sorulunca maslahat ve kolaylik prensibini temel alip degisen sartlar1 da goz
oniinde bulundurarak ¢oraplar lizerine mesh edilebilecegine cevaz Vermistir.614 O,

bu fetvayi verirken ¢esitli hadisleri delil gostermistir. Bu hadislerden biri seriyyeye

gonderdigi sahabiler, Hz. Peygamber’e soguktan dolayr abdest alirken sikinti

608 K asimi, Kavdidii ‘t-tahdis, 356.

809 fstanbuli, Seyhu ’s-Sam Cemaleddin Kasimi, 27.

610 o|_Buhard, “ilim”, 10.

611 Kasimi, Kavdidii 't-tahdis, 364.

812 Cemaleddin Kasimi, el-Fazlii’I-miibin ala ikdi’-1 cevheri’s-semin: Serhii’l-Erbaine’l-Acluniyye,
thk. Muhammed Behget Baytar (Beyrut: Darii’n-Nefais, 1983), 83-87.

613 Zafir Kasimi, Cemaleddin Kasimi ve Asruhii (Dmmesk, 1965), 245-246; Cemaleddin Kasimi,
Irs’adii’l-halk ile’l-ameli bi haberi’l-berk (Muktebis Matbaas1, 1329), 3-5; Kasimi, el-Fazlii’l-
miibin ala ikdi’-1 cevheri’s-semin. Serhii’l-Erbaine’[-Acluniyye, 80; Cemaleddin Kasimi, el-Fetva
fi’I-Islam, thk. Muhammed Abdulhakim el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, ts.), 125.

614 Kasimi, el-Meshii ale’l cevrabeyni, 16-18.
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cektiklerini bildirdiklerinde Hz. Peygamber’in onlara boyle durumlarda tesahin
yani coraplar (izerine mesh etmelerini soyledigi hadistir. °° Delil getirdigi
hadislerden biri de Mugire b. Su‘be ve Ebli Musa e¢l-Es‘ari (6. 42/662-63)
tarafindan rivayet edilen Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin abdest alirken
coraplar1 {izerine mesh ettiginin bildirildigi hadistir.®® Bu hadisler hakkindaki
sliphelere cevap vermis, ravilerinin sika hadislerin de sahih olduklarin1 kendi
incelemeleri ve cesitli muhaddislerin beyanlart ile ortaya koymustur.®?” Kasimi’nin
coraplar iizerine mesh edilebilecegi goriisiine EIbanT ve Ibn Baz da katilmaktadir.5'8

Islam hukukunda hiikiim istinbatinda Kitap, siinnet, icma, kiyas, istihsan,
mesalih-i mirsele, sahabi kavli, orf, sedd-i zerdi, istishab gibi deliller esas
alinmaktadir. Kasimi, ise bunlara ilave olarak bir meselede hiikiim verirken
hadisleri temel alarak birtakim prensipler uygulamistir. Bunlardan biri ihtiyat
prensibidir. Bu prensibe gore ihtilafa mahal vermemek igin ihtiyatla amel etmek
miistehaptir. O, bu prensibi Hz. Peygamber’in “Kim siipheli seylerden sakinirsa
muhakkak slrette dinini muhafaza eder.”®® ve “Siipheli seyleri birak, siipheli
olmayana yonel.”%? hadisleri iizerine bina etmistir. Bu prensibe dayanarak verdigi
hiktmlere verilebilecek bir misal sudur: Kasimi, namazda iftitah tekbiri disinda da
elleri kaldirmanin stinnet oldugunu belirtmis, bu hilkme yaklasik elli sahabinin
namazda ellerin kaldirilmasina dair hadis rivayet etmesini gerekce gostermistir. Bu
nedenle ona gore namazda ellerin kaldirilmasi meselesinde Hanefilerin goriisiine
itibar edilemeyecektir. Bir diger 6rnek Kasimi’nin yolculuk halinde oru¢ tutmay:
daha faziletli gérmesidir. Bu konuda Dav{d ez-Zahiri’nin (6l. 270/884) goriisiiyle
amel edilemeyecegini zira onun bu meseledeki delilinin zayif oldugunu
soylemistir.52!

Kasimi’nin fikhi hiikiim vermedeki dayanaklarindan biri de goniil
rahatligidir. O, bu prensibi ise Hz. Peygamber’in “Kalbine danis. Iyilik génliiniin

ve kalbinin itminan buldugu seydir. Giinah ise nefsini huzursuz edip i¢inde tereddiit

hasil eden.”®?? hadisine dayandirmaktadir. Ona gore bir meselede mezheplerin helal

615 Eb{i Davud, “Tahara”, 55; Ahmed b. Hanbel, 37/66.

616 Ahmed b. Hanbel, 30/144; Tirmizi, “Taharet”, 74.

617 Kasimi, el-Meshii ale’l cevrabeyni, 23-51.

618 Kasimi, el-Meshii ale’l cevrabeyni, 82-92; Abdilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetdva, 10/105-109.
619 g|-Buhari, “Iman”, 39; Miislim, “Musakat”, 107; Ebi Davud, “Buyd”, 3.

620 g]-Buhari, “Buy(”, 3; Tirmizi, “Kiyame”, 60; Nesai, “Kada”, 11.

621 Giinay, Cemaluddin el-Kasimi ve Fikhi Goriisleri, 101-102.

622 Darimi, “Buy(” 2; Ahmed b. Hanbel, 4/227-228.
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hilkkmii vermesine ragmen kisinin kalbinde bu hiikme dair siiphe varsa, helal
hiikmiine gonlii kani olmuyorsa kisi verilen hilkme tabi olmayabilir. Hatta bu
meselede ihtiyatl bir yaklasim sergilemesi daha dogrudur.%?3

Kasimi’ye gore aksam namazinin farzin1 kilmadan evvel iki rekat namaz
kilmak stinnettir. Bu hususta delil gosterdigi Buhari’nin el-Camiu ’s-Sahih’inde
bulunan hadise gore Hz. Peygamber (¢ kez “Aksam namazindan 6nce namaz kilin.”
buyurmustur. Ugiincii sdyleyisinde ise isteyen kilsin demistir.%?* Bu husustaki diger
delili Muslim’in Sahih’inde bulunan Medine’de sahdbenin bir kisminin aksam
namazindan evvel iki rekdt namaz kildiklarmin beyan edildigi hadistir. 52°
Kasimi’ye gore bu iki hadis de sahihtir ve Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde yer
alan sahih hadisler diger hadis kitaplarindaki sahih hadislerden daha (st bir
dereceye sahip oldugundan hiikiim verilirken bunlara oOncelik verilmelidir.
Dolayisiyla bu hadislerden gikan sonuca gore aksam namazindan 6nce nafile namaz
kilmak siinnettir.5%°

Serd edilen misallerden hareketle Kasimi’nin hiikiim ¢ikarma metodunu
hadislerin muhtevasindan ¢ikarmasi dikkat ¢ekicidir. Hadislerden ¢ikardig: ihtiyat,
gontl rahatligr gibi prensipleri kullanmasi onun hadislere verdigi ehemmiyeti
ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Kasimi’nin hiikiim verirken sahih hadisleri
lafzi anlamiyla ele aldig1 goriilmektedir. O, sahihligine kani oldugu bir hadis s6z
konusu oldugunda hadiste bildirilen hiikiim hakkinda mezheplerin goriisiine itibar
etmemis, hadisin zahirini esas almistir. Ayrica hadislerden delil ¢ikarirken
Sahthayn’1 diger kitaplara 6ncelemistir.

Elbani’ye gore dinde aslolan selef alimlerinin metodudur. Bu da Kur’an ve
Siinnete tabi olmak, insanlarin goriislerini taklitten uzak durmaktir. Zayif isnadli
hadisle ihticac etmek dogru degildir. Mezheplerin Kitap ve sahih stinnete muhalif
goriislerini terk etmek gerekmektedir. Selef, hem akaid hem de ahk&m hususunda
Allah Resulii’niin sozlerine muhalif goriislerle amel etmeme konusunda
hemfikirdir. Zira Hz. Peygamber’e ittiba konusunda akaid-ahkdm ayrimi
mevzubahis degildir. Fikhi meselelerde sadece dort mezhebin goriisii esas olamaz.

Allahu Teala immet-i Muhammed’e yalnizca dort tane degil Kitap ve Sunnete ittiba

623 Giinay, Cemaluddin el-Kasimi ve Fikhi Goriisleri, 102-103; Kasimi, el-Fetvaﬁ’l-fslam, 124.
624 o|-Buhari, “Tehecciid”, 35 “I’tisam”, 27.

625 Miislim, "Salatii’l-musafirin", 836.

626 Kasimi, Ecvibetii’I-marziyye, 2-10; akt. Siddik, XX. Asirda Sam’da Hadis Calismalart, 49-52.
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yolunu benimseyen binlerce imam vermistir. Biitlin imamlarin goriis ve ictihatlar
tercih edilebilir. Bir mezhebe baglilik sart degildir. Mezhep konusunda aslolan
muayyen sahislar1 taklit etmek degil Kitap ve siinnete tabi olmaktir. Zira kisiler hata
edebilir. Kisacasi taklit degil tabi olma esas olmalidir. Bir mezhebe baglanan kisi
Islam’1 mezhebinin goriislerinden hareketle anlayacaktir. Ancak islam, Kitap ve
Siinnetten hareketle anlasiimalidir.®?’

Elbani’ye gore Islam fikhinin delillerinin asli Kur’an ve Siinnettir. Hem
hiikiim ¢ikarma hem de amel etme hususunda bu iki kaynak birbirinden
ayrilamaz.5?® Ona gére bir Miislimanin Hz. Peygamber’den sadir olup kendisine
sahih senetlerle ulasan her hadise tabi olmas1 gerekmektedir.5?° Bu sebeple onun
nezdinde en iyi fakih hadisleri en iyi bilendir. Baz1 fakihler hadis konusunda
yeterince bilgi sahibi olmadigindan sahih hadislerle delil getirmemisler,
fetvalarinin c¢ogunu zayif hadislere gore vermislerdir. Ayrica fetva verirken
ekseriyetle re’y kullanmis ve hadislere muhalif igtihatlarda bulunmuslardir.5% Bir
mezhebe baglanip onu taklit etme siinnetin sadece bir kismina tabi olup ekserisi ile
amel etmeme gibi bir netice doguracaktir. Bu nedenle yalnizca bir mezhebe degil
sahih hadislere tabi olmak gerekmektedir. Bunun geregi de mezhep goriisiiniin
sahih hadise muhalif oldugu tespit edildiginde bu goriisle amel etmeyi birakmak ve
hadise tabi olmaktir. Mezhep imamini taklit hadisi terk etme gibi bir neticeye yol
acmamalidir. Dolayisiyla da bir meselede hangi mezhep sahih hadisle hiikmetmis,
hadisleri goz ardi1 etmemisse ona tabi olmak gerekmektedir.?3* Elbani bir mezhebe
bagliligin hadisler hakkinda yanlis degerlendirmeleri benimsemeye yol actigini
belirtmis ve kendisinin mezhep taassubundan beri oldugunu ve Muhammedi
siinnete bagli oldugunu beyan etmistir.5%?

Elbani’ye gore taklit, delilini arastirmadan bir kisinin goriisiinii kabul
etmektir.®® Onun nezdine taklit kisiyi Kur’an ve Siinnetten alikoyan en &nemli

saiktir.®3* Birinin sozlerini nas gibi kabul edip s6zlere mutlak bir itaat gosterme ve

627 Omer Abdulmenam Selim, el-Menhecii’s-selefi inde seyh Nasuruddin el-EIbani, ts., 249-256.

628 el-Ayzeri, Cuhiidu’s-seyh el-Elbani fi’l-hadis, 412-414.

629 e|-Elbant, el-Hadfsl hiiccetlin bi-nefsih, 70.

630 Selim, el-Menhecii’s-selefi inde seyh Naswruddin el-Elbant, 60.

831 Talib, Makalatii’I-EIbani, 44-45; el-EIbani, Sifatu saldti’n-nebi mine t-tekbir ile t-teslim
keenneke teraha, 55-57.

632 Nasiriiddin el-Elbani, “Ehadisi’z-zaife ve’l-kaviyye”, Mecelletii’l-Va yi’l-Islamiyyi 71 (1970),
287.

633 Talib, Makdlatii’I-Elbani, 43.

634 e|-Elbant, el-Hadisi hiiccetiin bi-nefsih, 89.
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terk edilemez gérme seklindeki taklit tasvip edilemez. Ayrica bu sekilde bir mezhep
imamini taklit etmek Miisliimanlar arasinda ihtilafa yol agmaktadir. Ancak Kur’an
ve Siinnete tabi olmak ihtilaflar1 bertaraf ederek Ummetin birligini temin
edecektir.5%®

Elbani, mezhep imamlarmin pek ¢ok konuda siinnete aykirt hiikiim
verdigini beyan etmis ve fikhu’l-hadis/ fikhu’s-stinne ifadelerini kullanarak direkt
olarak hadislere dayali bir fikith usuliiniin tercih edilmesi gerektigini
savunmustur.®®® Nitekim EIbani’nin fetvalar1 incelendiginde fikhi hiikiim vermede
biiyiilk oranda hadislere bagvurdugu, telif ettigi fikih kitaplarindaki delillerin
ekseriyetle hadislerden olustugu goriilmektedir. O hiikiim verirken konuyla ilgili
hadisleri bir araya getirmis, hadislerin tahricini yapmais, senetlerini incelemis, sahih
olani tespit etmis en sonunda amel edilmesi gereken hiikkmii vermistir. Bu
asamalarda hadislerin zahirine baghh kaldigi, te’vil yoluna bagvurmadig
gorilmektedir.®*” Konuyla ilgili kimi zaman mezhep imamlarinin ve miigtehitlerin
goriiglerine yer verse de neticede sahih hadise goére ulastigi sonucu tercih
etmektedir.

Elbani, hadislerin lafzina gore hiikiim verdiginden hadiste gecen her bir
kelimeye dikkat kesilmis ve hiikmii buna goére vermistir. Onun hadisin gaye ve
maksadina, viirud sebebine degil de lafzina odaklanmasi goriislerinde teferriit
etmesine yol agmistir. EIbani, sahih oldugunu tespit ettigi hadislerden ¢ikardigi
birgok hiikiimde ¢ogunlukla teferriit etmistir. Bu durumun 6ne ¢ikan 6rnegi sudur:

Elbani, altin yiliziik ve taki takmanin haram olusunun erkeklerle mukayyet
olmadigini bunun kadinlar i¢in de haram oldugunu séylemistir. Bu hikmu, altin
takma konusunda varit olmus sahih hadislerden ¢ikardigini ifade etmistir. Delil
olarak zikrettigi hadislerden biri de Hz. Peygamber’in “Iki altin bilezik taktigimi
goriince Hz. Aise’den o bilezikleri ¢ikarmasini onun yerine safranla boyanmus iki
giimiis bilezik takmasini istediginin”%%® anlatildig1 hadistir.®% Bir digeri de Hz.

Peygamber’in kizi Hz. Fatma’ya (6. 11/632) altin kolyesi sebebiyle “Insanlarin

6% el-Elbant, el-Hadisu hiiccettin bi-nefsih, 85-87.

6% Durguti, “Nasiruddin el-Elbani’nin Selefilik Anlayis1 ve Balkan Gengler Uzerindeki Etkisi”, 880.

837 Bu konuda bkz. Nasiriiddin el-Elbani, Semerii 'I-miistedab fi fikhi ’s-siinneti ve’l-kitdb (Kuveyt:
Daru’l-Giras, 1422); el-EIbani, Sifatu saldti’n-nebi mine t-tekbir ile’t-teslim keenneke teraha;
Nasiriiddin el-EIbani, Esasi’l-bani fi tirasi’l-Elbdni: fikhii’l-Elbdni beyne’s-sual ve’l-cevab
(Tanta: Daru’s-Sahabe li’t-TUras, 2008).

638 Nesai, “Zinet”, 39.

639 Nasiriiddin el-EIbani, Addbu z-zifaf fi siinneti’l-mutahharati (Amman: Mektebetii’l-Islamiyye,
1988), 232.
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Allah Resulii’niin kizinin elinde atesten bir parca var demesi seni hosnut eder mi?”
demesi iizerine Hz. Fatma’nin altin zincirini sattirip parasiyla bir kole azad ettigini

haber alan Hz. Peygamber’in “Fatma’y1 atesten azad eden Allah’a hamd olsun.” %4

dediginin anlatildig1 hadistir.®*

Bu husustaki delillerinden biri “Kim sevdigine atesten bir ylzik takmak
isterse ona altindan yapilmis bir yiiziik taksin. Kim sevdigine atesten bir gerdanlik
takmak isterse ona altin gerdanlik taksin. Kim sevdigine atesten bir bilezik takmak
isterse altin bilezik taksin. Siz altin1 degil giimiisii secin.®*? hadisidir. EIbani cesitli
kimselerden yaptig1 iktibaslarla goriisiinii delillendirerek bu hadisin ravilerinin
sika, senedinin sahih oldugunu ortaya koymustur. Bu hadiste gegen sevilen kisi
anlamindaki “habib” kelimesinin hem erkek hem de kadin1 ifade ettigini dolayisiyla
hadisteki hiikmiin hem erkekleri hem de kadinlar1 kapsadigini belirterek altindan
men etmenin erkeklere has bir durum olmadigini, kadinlarin da altin kullanmasinin
yasaklandigini ifade etmistir.%*3

Bir diger ornekte EIbani, yatsi namazinin son vaktinin gecenin yarisina
kadar oldugunu, yani gecenin ortasindan once yatsi namazinin kilinmis olmasi
gerektigini beyan etmistir. Hz. Peygamber’in yats1 namazinin vakti ile ilgili sahih
hadislerinde “nisfu’l-leyl/ ila satri’l-leyl” “gece yarisina kadar” ifadesinin
gecmesini buna delil gostermistir. ** ibn Baz da bu konuda Elbani ile ayni
kanaattedir. O da Hz. Peygamber’in “Yats1 namazinin vakti gecenin yarisina
kadardir.”®% hadisini delil gdstererek yats1 namazinin gecenin yarisindan dnce
kilinmasi gerektigini beyan etmistir.%4®

Elbani, Hz. Peygamber’in “Sizden biri mescide girdiginde iki rekat namaz
kilsin.”®*" hadisine dayanarak tahiyyetiil mescid namazin farz olarak gormiistiir.548
Bu iki misal onun hadislerin lafzina gore hiikiim verdigini agik bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Elbani tim sahih hadislerle amel etmenin zaruri oldugu kanaatinde

oldugundan bir konuyu ele alirken o konudaki biitiin sahih hadisleri bir araya getirip

640 Nesai, “Zinet”, 39; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37/83.

641 o|-Elbant, Addbu z-zifaf, 230-231.

642 Eb(i Davud, “Hatem”, 8 (4236); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/376.
643 e|-Elbant, Addbu z-zifaf, 222-229.

644 el-Elbant, Semerii 'I-miistedab fi fikhi s-siinneti ve 'I-kitab, 2/64-69.
645 Miislim, "Mesacid ve Mevziii’s-Salat", 174.

646 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetdvd, 10/386.

647 e|-Buhari, “Salat”, 59; Miislim, "Salatii’1-misafirin”, 714.

648 o|-Buhari, “Salat”, 60 “Tehecciid”, 28; Miislim, “Miisafirin”, 69, 70.
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siralamakta, serd ettigi sthhat bakimindan esit olan hadisler arasinda tearuz varsa
onlarin hepsiyle amel edilmesini saglamak i¢in cem etme yoluna bagvurmaktadir.
Hadisleri cem etme imkani varsa nesh ve tercih gibi metotlara bagvurma taraftari
degildir.®*

Bir diger selefi diisiiniir Ibn Baz ise mezheplerin Islam iimmetinin birlik
beraberligini bozmaya sebebiyet verdigini diisiinmiis, insanlar1 mezhep taassubunu
ve kor taklidi terk etmeye cagirmistir. Ibn Baz’a gére dinf konularin Kur’an ve
Stinnetten delilini arastirmak ve delile tabi olmak gerekmektedir. Sahabe, tabiin ve
dort mezhep imaminin kanaatleri de bu sekildedir. Onlar taklitten men etmisler, bir
kisinin goriislerine taassup derecesinde baglanmaya riza gostermemislerdir.
Dolayisiyla bir mezhep imamina mutlak bir sekilde tabi olma taassuba yol
acmaktadir ve caiz degildir. Din hususunda tabi olunmasi gereken kisiler degil nakli
delillerdir: Kur’an ve Stinnettir.®>

Ibn Baz, igtihat kapisinin kapanmadigimni, ilim ehli icin her zaman agik
olacagini sdylemistir. Nitekim sahabe de igtihat etmis, bir konunun nastan delilini
arastirmistir. Tabiin ve tebeu’t-tabiin devrinde de bu usul devam etmistir. Onlar
ortaya ¢ikan yeni durumlara uygun delilleri nastan arastirmis ve onu almiglardir.
Miisliiman her zaman hakki talep etmeli bu hususta gayret gostermelidir. Delilleri
arastirmal1 ve agik bir delil buldugunda onu almalidir.®!

Ibn Baz, sunnetin Islam’m ikinci asli ve miistakil bir delil oldugunu
belirtmis, umumiyetle hadislerle delil getirmistir. Ona gore hadisin sahih olmasi
fikh1 hiikiim vermede yeterli bir sarttir.%°? Bu konuda Eb{ Hanife’den (61. 150/767)
bir alinti yaparak “Restilullah’tan gelen sahih hadis, benim mezhebimdir.” %53
s0zUnii zikretmistir. Bu sdziin Ibn Baz’1n mezhep anlayigimi yansittigini sdylemek
mumkdinddr. Zira ona gore hadis sahih ise onunla ihticac edilmesi gerekmektedir.
Her ne olursa olsun sahih hadisle amel terk edilmemeli, zayif hadise de itibar

edilmemelidir. Ornegin ibn Baz, namaz disinda dua ettikten sonra elleri yiize siirme

849 S1ddik, XX. Asirda Sam’da Hadis Calismalar, 281; Nasiriiddin el-Elbani, frva il-galil fi tahrici
ehddisi Mendri’s-sebil (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1979), 1/9.

850 Muhammed b. Hasan b. Abdirrahman, Hadisii’s-sabah min kelimati ve talikati ve muhaderati
Abdulaziz b. Abdillah b. B4z (Riyad: Daru’t-Tevhid li’n-Nesr, 2012), 312-316.

651 Abdiilaziz b. Baz, “Hadisu Kavle Kadaya’l-islam ve’l-Miislimin mea reisii’l-Camiatii’l-
Islamiyye bi’l-Medineti’l-Miinevvere Seyh Abdiilaziz b. Baz”; akt. el-Suibeyi, Menhecii’s-Sevh
Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz fi’l-kadadya’l-fikhiyyeti’l-miistecidde ma ‘a’t-tatbik ‘ald ebrezi’l-
‘ibadat, 100.

852 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetava, 8/133.

653 Abdirrahman, Hadisii’s-sabah, 316.

124



ile ilgili rivayet edilen hadislerin tiimiiniin zayif oldugunu ResUlullah’in bdyle bir
uygulamasi olmadigin1 dolayisiyla bu konuda tercih edilmesi gereken en dogru
yaklasimin dua ettikten sonra elleri yiize siirmemek oldugunu ifade etmistir.%%*

Ibn Baz’in kendi ictihadina gore sahih olduguna kanat getirdigi hadislere
dayanarak verdigi hiikkme bir diger misal hayiz ve nifas halindeki kadinlarin
mushafa dokunmadan Kur’an okuyabileceklerine hiikkmetmesidir. Zira ona gore
kadinlarin hayiz ve nifas hallerinde Kur’an okuyamayacagini bildiren hadisler sahih
degildir. ®° Ayrica ona gore “Hayizli kadin Kur’an okuyamaz.”®® hadisi de
zayiftir.%” Bu nedenle hayiz hali Kur’an okumaya mani degildir. Hac yapmak icin
yola ciktiklarinda hayiz olan Hz. Aise’ye Hz. Peygamber, “Ey Aise, haccin
menasiklerini yerine getir, sadece hayiz hali bitene kadar Kabe’yi tavaf etme.”
buyurmustur.®*® ibn Baz’a gére bu hadis hayiz halinde Kur’an okumanin cevazini
bildirmektedir. Bundan baska Esma binti Umeys (61.40/661), Muhammed b. Eb{
Bekir Siddik’1 (1. 38/658) Veda hacci yolculugu sirasinda mikat sinirlari igerisinde
dogurmustur. Bu vékia da nifas halindeki kadinlarin Kur’an okuyabilecegine delil
mahiyetindedir.5%°

Fikih metotlar1 incelenen diger selefiler gibi Ibn Biz’m da hadisin zahirine
bagli kalip ona gore hiikiim verdigi gdriilmektedir. Mesela ibn Baz, her Musliiman
i¢in dmriinde bir kez umre yapmanin farz oldugu kanaatindedir.®® Bunu Cibril
hadisinin farkli bir rivayeti ile delillendirmistir. Cibril Allah Resulii’ne gelip islam
nedir? diye sorduguna Hz. Peygamber, “Islam, Allah’tan baska ilah olmadigina,
Hz. Muhammed’in Allah’in Resulii olduguna inanmak, namaz kilmak, zekéat
vermek, hac ve umre yapmak, gusul almak, abdesti tam almak ve ramazan orucunu

tutmaktir.” buyurmustur.®®! Bu konudaki bir diger delili “Hz. Aise ya Resulallah

854 el-Emin, Ehddisi z-zaifeti ve I-mevziiati, 99-100.

855 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetava, 10/208-209.

65 Tirmizi, “Tahare”, 87; Ibn Mace, “Tahare”, 195.

857 el-Emin, Ehddisi z-zaifeti ve I-mevziiati, 28-29.

68 el-Buhari, “Hayz”, 382; Miislim, “Hac”, 382.

859 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetdvd, 10/151.

860 Abdulaziz b. Baz - Abdullah Salih el-Useymin, Mendsikii ve fetdva’l-hac ve’l-umre (Kahire:
Daru Ibn Heysem, 2005), 6-7, 290.

%1 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra (Haydarabad: Dairetii’l-
Maarifi’l-Osmaniyye, 1344), 4/559; Dérekutni, es-Stinen, 3/341; EblO Bekr Abdullah b.
Muhammed b. Ibrahim Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame (Cidde: Daru’l-
Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, 2006), 8/516.
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kadinlar i¢in cihad var midir diye sorunca Hz. Peygamber’in “Kadinlar i¢in cihad
savasmak degildir, kadinlarmn cihadi hac ve umredir.”%®? buyurmasidir.%®3

[bn Baz’a gore lafza baghliginin bir diger &rnegi Islam’in kelime-i
sehadetten sonraki en biiyiilk emri olan namazi terk etmeyi kiifiir sebebi olarak
gormesidir. Bu konuda Hz Peygamber’in “Kisi ile kiiflir ve sirk arasindaki sinir
namazi terk etmektir, namazi terk eden kafir olmustur.”%%* buyurdugu hadis ile
“Bizim ile onlar (kafirler) arasindaki fark namazdir. Namazi terk eden kiifre
diiser.”®% hadisini delil getirmistir. Ona gore tembellik ya da ihmalkarlik sebebiyle
de olsa namaz kilmayan kisi Allah’in emrine uymayarak ona isyan etmektedir. Bu
sebeple namaz kilmayan Miisliiman Islam dairesinden ¢ikmus ve kafir olmustur.®%®
Ibn Baz, Miisliman birinin kafir kimseyle evlenmesinin caiz olmadigini dolayisiyla
da namaz kilmayan biriyle evlenen kisinin nikahinin batil olacagini sdylemistir.’
Ayriyeten ona gore namaz kilmayan kisi vefat ettiginde yilkanmaz, namazi
kilinmaz, Miisliiman mezarligina defnedilmez, kendisinden kalan miras devlet
hazinesine aktarilir, akrabalari varis olamaz.%®

Elbani bu hususta Ibn Baz ile aym kanaatte degildir. O telif ettigi HUkm{
tarikii’s-salati isimli eserinde namaz kilmayan kisini kafir olmayacagi diisiincesini
delillerle izah etmistir. Elbani, “Kisi ile kiifiir arasindaki sinir namazi terk
etmektir.” hadisindeki kiifiir ifadesinin hakiki bir kiflr ifade etmeyip kéfirlere
benzeme manasinda kullanildigini sdylemistir. Bundan 6tiirii namaz kilmayanlarin
kafir degil fasik olacagini ve bu kimselerin tekfir edilmesinin hatali bir yaklagim
oldugunu belirtmistir.%%°

Ibn Baz’in zahire gore hiikiim vermesi hususunda bir bagka &rnek vakit
namazlarinin camide cemaatle kilinmasinin erkeklere farz olduguna
hiikmetmesidir.5”® Verdigi bu hikkme “Namazi kilin, zekdti verin, riiku edenlerle
beraber rilku edin.”®"* ayetini delil gostererek “riiku edenlerle beraber riiku edin”

ifadesine dikkat ¢cekmis ve bu ifadenin namazi cemaatle kilmay1 emrettigini beyan

%2 Jbn Mace, “Menasik”, 8; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/68.

663 Abdiilaziz b. Baz - el-Useymin, Mendsikii ve fetdva’l-hac ve’l-umre, 7.

864 Miislim, “Iman”, 35, 82; Ebti Davud, “Siinnet”, 14; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/389.

865 Tirmizi, “Iman” 9; Nesai, “Salat” 8; Ibn Mace, "Tkametii’s-salat" 77.

666 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetava, 10/235-241.

867 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetava, 10/242-243.

668 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetdvd, 10/250.

889 Nasiriiddin el-Elbant, Hiikmii tarikii's-salati (Riyad: Daru’l-Celaleyn, 1992), 50-53.

670 Abdulaziz b. Baz, Keyfiyetl salatii n-nebiyyi ve viiciibi’s-salati fi’l-cemaati (Beyrut: Daru’l-
Hayl, 1988), 11-14.

671 el-Bakara 2/43.
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etmistir. Allah, savas halinde dahi namazi1 cemaatle kilmay1 emretmis ve nasil
kilmacagim tarif etmistir. °’2 Dolayisiyla namazi cemaatle kilmayr terk etmek
Allah’in raz1 olmadig1 bir davranistir. Ayrica bu goriisiinii temellendirirken Hz.
Peygamber’in “Namaz kilinmasini, birine kamet getirmesini birine de namazi
kildirmasint emredip ellerinde odunlar olan adamlarla birlikte namaza
gelmeyenlerin evlerine gidip onlar evlerindeyken evlerini bu odunlarla atese
vermeyi icimden gegirdim.” hadisini zikretmistir.8”® Ona gére bu hadis de cemaatle
namazin vacip oldugunu gostermektedir.’

3.7.2 Modernizmin Hadis ve Siinnet Anlayisinin Fikhi Yorumlara

Etkisi

Tevfik Sidk’nin  hadislerin  fikihtaki yerine iliskin fikirleri Hz.
Peygamber’in konumu ve yetkileri hakkindaki diisiinceleri {iizerinden
sekillenmektedir. O, Hz. Peygamber’e itaati gerekli gorse de onun Kur’an’da
olmayan hiikiimler koyabilme yetkisi olup olmadigin1 sorgulamakta ve sunlari
soylemektedir: Ayette “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, resule itaat edin ve
sizden olan il 'l emre (véneticilere) itaat edin.”®™ buyrulmaktadir. Buna gore Hz.
Peygamber’in tesri® yetkisi oldugu kabul edilecek olunursa ayette zikredilen Gli’1
emrin de hukim koyabilecegini kabul etmemiz kaginilmaz olacaktir. Bu durumda
Ulo’l emr, beg vakit namaz yerine yedi vakit namaz kilinmasini ya da bir ay yerine
iki ay oru¢ tutulmasimni farz kilabilir mi? Resule itaatin gerekli oldugu gibi
kendilerine itaat etmemizi emredebilirler mi? Zira ayetin muhtevasi bunu
gostermekte, onlara da itaati emretmektedir.” ®’® Neticede Sidki, ne Hz.
Peygamber’in ne de {ilii’l emrin boyle bir yetkisi oldugunu ifade etmektedir.

Tevfik Sidki’ya gore Hz. Peygamber’in fiilleri Kur’an’daki hiikiimlerin
uygulanmisinin gosterilmesidir.%”” Bu nedenle o, Hz. Peygamber’in fiili siinnetlerle
de olsa Kur’an’da mevcut olmayan yeni bir hiikiim koyabilecegini kabul
etmemektedir. Sidki’ya gore hadislerin sahih ve zayif olanlarimi tespit etmek

neredeyse imkénsiz oldugundan hadisler tizerine fikhi hiikiim bina edilmesi de

672 en-Nisa 4/102.

673 el-Buhari, “Ezan”, 34; Miislim, “Mesacid”, 252; Malik b. Enes, "Salatii’l-cemaa”, 3; Ebl Davud,
“Salat”, 47; Tirmizi, “Salat”, 162; Nesai, “imamet”, 49.

674 Baz, Keyfiyetii salatii n-nebiyyi ve viiciibi’s-salati fi’l-cemaati, 11-12.

675 en-Nisa 4/59.

676 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: araun ve efkarun”, 517.

677 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh”, 924.
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mimkiin g6zikmemektedir.6”® Ustelik Sidk1’ya gére Kur’an’da yer almayip sadece
Hz. Peygamber’in siinnetiyle sabit olmus hiikiimler tevatiir seviyesinde olsa dahi
farziyet ifade etmemektedir. Zira Hz. Peygamber’in beyanlar1 Kur’an’in
emirlerinin kendi devrinde nasil tatbik edilecegini bildirmektedir. Bu nedenle farz
degil mendup hiikkmiindedir. Bunlarin baglayicilig1 da kendi donemine mahsustur.
Ayrica Sidki, mezhep imamlarinin da birka¢c mevzu haricindeki tum farz hikumleri
Kur’an’dan istinbat ettiklerini ileri siirmiistiir. Ona gore mezhep imamlarinin
Kur’an ile Sinnetten istinbat ettikleri hikimleri farz, vacip, sunnet, mendup
seklinde taksim etmeleri de Kur’an ile Stinnetin hiikiim koyma yetkisi hususundaki
farki izhar etmektedir. Sidki bu hususta ¢esitli misaller vermistir. Bunlardan biri
Eb( Hanife’ye gore namazda Fatiha siiresini okumanin farz degil vacip olmasidir.
Zira Kur’an’da namazda Fatiha siresinin okunacagina dair bir bilgi
bulunmamaktadir. Bir diger 6rnek mezhep imamlarinin Kur’an’da bir beyan
bulunmadigi gerekcesiyle istingak ve mazmazayr abdestin farzlarindan
saymamalaridir.5’

Bu hususla ilgili olarak Tevfik Sidki’nin en ¢ok iizerinde durdugu konu farz
namazlarin rekat sayilar: ve zekat verilecek mallarin nisab miktarlar1 meselesidir.
Sidki’ya gbre muitevatir siinnetle beyan edilmis olan nisab miktarlart Hz.
Peygamber’in yasadigi devir Arap toplumunda tedaviilde olan maddi deger
oOl¢iilerine gore tayin edilmistir. Dinar, dithem gibi para birimlerinin o dénemdeki
degerleri ile sonraki zamanlardaki degerleri ayni degildir. Dolayisiyla nisab
miktarlar1 Hz. Peygamber devrine has olarak tayin edilmistir. Bagka zaman ve
mekéanlarda bu miktarlarin aynen gegerli sayilmasi hatali bir tutum olacaktir. Ona
gore nisab miktarlariin Kur’an’da bildirilmemis olmasi bunlarin degisen sartlara
gore giincellestirilmesi gerektigine isaret etmekte ve zimnen buna cevaz
vermektedir. Bu durum da Hz. Peygamber’in kendi dénemine yonelik olarak
bildirdigi nisab miktarlarin1 her devirde aynen tatbik etmeye calismanin makul
olmadigini gostermektedir. Netice olarak yapilmasi gereken nisab miktarlarinin her
devirde ¢agin kosullaria gore yeniden diizenlenmesidir.%&°
Farz namazlarin rekatlar1 konusundaki fikirlerini = Sidki  sdyle

aciklamaktadir: Kur’an’da “Yerylziinde sefere ¢iktiginiz zaman kdfirlerin sizi gafil

678 Sidka, “el-islam hiive’l-Kur’an vahdeh: araun ve efkarun”, 516.
679 S1dka, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: araun ve efkarun”, 517.
680 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: araun ve efkarun”, 521-522.
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avlamasindan korkarsamz namazi kisaltmamzda size bir giinah yoktur.” %!

buyrulmustur. Bu ayetten ¢ikan netice diisman korkusu duyuldugu durumlarda ve
sefer halinde namazin kisaltilmasinin caiz oldugudur. Korku namazi imama tabi
olunarak kilindig1 takdirde birinci rekat imamla birlikte, ikinci rekat ise munferit
kilinmakta, toplamda iki rekat kilinmig olmaktadir. Sidki’ya gére Kur’an’in
beyanindan ¢ikan sonuca gore emniyet halinde yani sefer ve korku hali haricindeki
hallerde de her vakit i¢in kilinmasi farz olan rekat sayisi ikidir. Bundan fazla kilmak
ise kisinin tercihine birakilmistir. Kur’an azami rekat sayisina dair beyanda
bulunmamissa da bu konuda itidalli olmak gerekmektedir.58?

Bu oOrneklerden de anlasildigi tizere Sidki, ibadet hiikiimlerinin salt
Kur’an’dan istinbat edilebilecegi kanaatini tasimakta, Hz. Peygamber’in Kur’an’in
beyanlarindan ayr1 bir hiikiim koyabilecegini kabul etmemektedir. Ona gore
Kur’an’da yer almayan her sey baglayici olmaktan uzaktir. Hz. Peygamber’in
koydugu hiikiimlerin tatbikinin baglayicilig1 kendi devrine mahsustur.

Modernist diisiiniirlerden Resid Riza’ya gére mezhep miintesipleri Kur’an’a
ve siinnete kendi mezhebinin griisiinii dile getiren bir gozliikle bakmaktadir.®®® Bu
nedenle mezhep imamini taklit etmek dogrudan Kur’an ve Siinnete baglanmanin
oniinde engel teskil etmektedir. Zira mezhep miintesipleri imamlarinin i¢tihadina
aykir1 bir ayet gordiiklerinde ayeti te’vil etmis, mezhep goriisiine aykiri bir hadis
gordiklerinde hadisin senedini degerlendirmeye almis ve senette ta‘n Sebebi
bulduklarinda hadisi reddetmislerdir. Hadis sahih ise onu te’vil ederek neticede
mezhep imamlarinin goriislerini tercih etmislerdir. Bu duruma da s6z konusu
hadisin hiikmiiniin mensuh olmasi ve imamin konuyla ilgili bagka bir hadise
dayanarak hiikiim vermesi gibi hususlar1 gerekge gdstermislerdir.%* Dért mezhebin
imamlar1 da goriislerinin sahih hadislerle geliski arz ettiginin tespiti halinde kendi
goriislerine degil hadislere tabi olunmasimi tavsiye etmislerdir.%®® Hata yapma
thtimali oldukc¢a fazla olan bir mii¢tehidin tiim goriislerine tabi olmak diger bir
deyisle din yasantinin sadece bir insanin goriiglerine bagli kilinmasi hatali bir

tutumdur. Dini meselelerde aslolan delile, Kitap ve Stnnete tabi olmak ve mezhep

81 NQr 24/101.

682 S1dki, “el-Islam hiive’l-Kur’an vahdeh: ardun ve efkarun”, 518.

683 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 9/591.

68 Muhammed Resid Riza, Islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri, gev. Ahmed Hamdi Akseki
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1974), 82; Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 9/592.

%85 Muhammed Resid Riza, “El-ahzu bi’d-delil ve nehyi’l-iimmeti ani’t-taklid”, Mecelletii’I-Menar
4 (1902), 528-529; Riza, Islam da Birlik ve Fikih Mezhepleri, 82, 180.
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imamina ait olsa dahi bu ikisine muhalif her sozii terk etmektir.®% Ona gore
delillerini bilmeksizin mezhep miigtehitlerinin istinbat ettigi bir fikhi hiikkme tabi
olan kisi Allah Resulii’niin yolundan ayrilmis olmaktadir.®®’

Resid Riza’ya gore Islam’da hiikiim ¢ikarma esaslar1 Kitap, Stinnet, ictihat
ve miisaveredir. Her devirde degisen sartlara gore zuhur eden ihtiyaglara cevap
verecek hiikiimlerin ¢ikarilmasi ve bu hiikiimlerin tatbiki igin igtihat prensibinin
isletilmesi zaruridir.®3® Bununla birlikte o, dini her konuda igtihat edilemeyecegini,
ictihat edilebilecek ve edilemeyecek alanlarin belli oldugunu beyan etmistir. Ona
gore itikad ve ibadet alan1 gibi dinin aslini olusturan alanlarda igtihat edilemez. S6z
gelimi namazin farz olmasi gibi kat’1 hikumler ve namazda Fatiha stresi okumak
gibi ameli mitevatir siinnetler konusunda igtihat etmeye ¢alismak abesle istigal
etmektir. Ancak muémelat alaninda igtihat edilmesi gereklidir. Zira zaman ve
mekénlarin degismesi, 6rf gibi hususlar bu sahanin muhtevasini belli bir sekle
sabitlemeyi ve hikimlerin her zaman ve mekan igin gegerliligini imkansiz
kilmaktadir.6®® Bu aciklamasindan onun ictihad1 zanni ilim ifade eden hususlara has
kildig: ortaya ¢ikmaktadir. Neticede o, kat’i delille sabit olup ictihat etmeye gerek
olmayan alanlarda taklidi caiz goriirken igtihat etmeye elverisli olan hususlarda ise
taklidi caiz gérmemektedir.

Kavli siinnet saydigi ve mutlak baglayici gérmedigi ahad hadislerin hiikim
¢ikarmadaki konumuna iliskin Resid Riza sdyle demektedir: Akaid konusundaki
hiikkiimler Kur’an nass1 ve icma ile sabittir. Ulhiyet ve niiblivvetin ispati hususlari
bunlarin yani sira akli delillerle de desteklenmistir. Akaid sahasinda &h&d hadise
yer yoktur. Ibadet hiikiimleri ise Kur’an, miitevatir ameli siinnet ile sabit olmustur.
Ibadet hukimlerinin bazen de ahad hadise dayandirildiklar1 olmustur fakat bunlar
Islam’daki asli hiikiimlerden olmayip mutevatir sinnetleri tamamlayici niteliktedir.
Muamelat hilkiimleri de umumiyetle Kur’an’dan varit olmus kaidelerden, ciiz’1 bir

kismi ise ah&d hadislerden istinbat edilmistir. Ahlak alanindaki hiikiimlerde

686 Ryza, Islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri, 156.

687 Muhammed Resid Riza, “el-Kada fi’l-Islam”, Mecelletii’I-Menar 5 (1902), 168; Riza, Islam’da
Birlik ve Fikih Mezhepleri, 90.

688 Ryza, “el-Kada fi’l-islam”, 166-167.

689 Ozgiir Kavak, “Misir’da Cagdas Islam Diisiincesinin Olusumu: Islam Hukuk ve Siyaset
Diisiincesinde Yeni Arayislar”, Miisliiman Diinyada Cagdas Diisiince, ed. Liitfi Sunar (Yurtdis
Tiirkler ve Akraba Topluluklar Baskanligi Yaymlari, 2020), 2/94-95; Aydin, Neo-Selefflik
Ekoltnuin Hadis-Siinnet Anlayisi (Resid Riza Ornegi), 53-54.
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hadislerden istifade edilmisse de bu hadislerle varit olan hususlar esas itibariyle
Kur’an’a dayanmaktadir. Zira siinnet tiimiiyle Kur’an’1 beyan etmektedir.%%°

Bu izahlarindan anlasildigina gore Resid Riza, ahad haberleri asli delil
olarak goérmemekte, bir konuda sadece &had habere dayanilarak hikiim
verilemeyecegini diisiinmektedir. Mitevatir siinnetin de Kur’an ile birlikte delil
olarak kullanildigini beyan etmistir. Ancak ona gore siinnet bizatihi hiikiim koyucu
bir kaynak degildir, siinnetin hiikiim koyabilmesi aslinin Kur’an olmasi
hasebiyledir.

Riza’nin 4ha&d habere dayanilarak hiikiim ¢ikarilamayacagi diisiincesine
ahad haberler ile bildirildigi gerekgesiyle recm cezasini kabul etmemesi Grnek
verilebilir. Kur’an-1 Kerim’de zina cezasi yliz sopa vurma olarak ifade edilmis
ancak bu cezanin uygulanmasinda bekar evli ayrimina isaret edilmemistir.®%! Hadis
kaynaklar1 incelendiginde ise evli ve bekar kisilere uygulanan zina cezasinin
farklilik arz ettigi goriilmektedir. Hadislerde belirtildigine gore Hz. Peygamber,
bekarlara yliz sopa vurma cezasini, evli olup zina edenlere ise recm cezasini
uygulamistir.%%2

Kur’an-1 Kerim’de bulunmayip sahih siinnet ile sabit olan ve Hz.
Peygamber’in tatbik ettigi recm cezasi °® hususunda Riza’nin yaklasimi ise
sOyledir:

O, Hz. Peygamber’in “Benden 6grenin, benden 6grenin. Allah o kadinlara
cikar yol gosterdi. Bekar ile bekar zina ederse yiiz sopa ile bir yil siirgiin, evli ile
evli zina ederse yiiz sopa ile recm cezasi1 vardir.”%* hadisini zikrederek fukahanin
ekserisinin bu hadisle amel etmedigini ileri slirmiistiir. Hz. Peygamber’in evli

kisilere recm cezasini uygulamasi esnasinda 5%

ayriyeten yiiz sopa cezasini
uygulamadigin ileri siirmiis ve Hz. Peygamber’in dahi amel etmemesinden otiirii

bu hadisin nesh edildigini iddia etmistir.®®® Bu agiklamasindan Hz. Peygamber’in

69 Riza, “es-Siinnetii ve’s-sthhatuha ve’s-seriatu ve metanetuha”, 27-28.

891 NQr 24/2.

692 Fuat Karabulut, “Recm Cezasmin Hz. Peygamber’in Uygulamalari Isiginda Degerlendirilmesi”,
EKEV Akademi Dergisi 16/50 (2012), 91-92.

693 ¢|_Buhari, “Hudud”, 21, 22, 25, 29 “Talak”, 11 “Ahkam”, 19; Miislim, “Hudud”, 16, 22, 23:
Tirmizi, “Hudud”, 5; Nesai, “Cendiz”, 63; Ahmed b. Hanbel, el-Mdsned, 3/321, 7/347-348; Eb(
Davud, “Hudud”, 24, 25; Darimi, “Hudud”, 12, 17.

6% Miislim, “Hudud”, 4.

89 Miislim, “Hudud”, 22, 23; Malik b. Enes, “Hudud”, 5; EbGi Davud, “Hudud”, 24; Ahmed b.
Hanbel, 7/348.

6% Muhammed Resid Riza, “Fetdval’-Menar: Recmii’l-eyyim bi’z-zina”, Mecelletii’l-Menar 23
(1922), 97; Salloum, Mendr Ekolii 'niin Hadis Anlayisi, 222.
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recm cezasini tatbik ettigini kabul ettigi anlasilmaktadir. Ancak ona gore bu
uygulamalar NUr stresinin nazil olusundan evvel ger¢eklesmis, Nar sGresi 2. ayetle
birlikte recm hiikmii neshedilmistir. 7 Siinnetin Kur’an’i nesh edemeyecegi
kanaatini tasiyan Riza,%% neticede meseleyi Kur’an’m bu hadisleri nesh etmesiyle
izah etmistir. Ona gore zina eden kimseye uygulanacak ceza evli yahut bekar olmasi
fark etmeksizin yiiz sopa vurulmasidir.

Zanni bilgi ifade ettiginden Otiirti ah&d haberlerle hiikkiim verilemeyecegi
kanaatinde olan Riza, Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde ge¢en recm hadislerini de
ahad haber oldugu gerekgesiyle kabul etmemistir. Ayrica ona gore zanni bilgi ifade
eden &had haberler, zina cezasini zikrederken recmden bahsetmeyen Kur’an-i
Kerim ile ¢elismektedir. Kur’an’in siibutu kat’i, &had haberlerin ise verdigi bilgi
zannidir. Bu nedenle bu rivayetlerin kabulii miimkiin degildir.%%°

Recm cezasi ile ilgili Kitiub-i Tis 'a’nin tamaminda pek ¢ok sahih hadis
bulunmasina hatta bu hadislerin otuz dort kadar sahabiden rivayet edilip manen
miitevatir seviyesinde olmasma’® ragmen Riza’nin bu hadisleri ahad hadis olarak
degerlendirmesi dikkat g¢ekicidir. Ayrica evlilerin zina etmesi durumunda recm
cezasinin uygulanacaginda sahabenin ve cumhur ulemanin icméai vardir.”** Ancak
Riza’nin recm hadislerinin sithhat durumunu ve hadisleri rivayet edenlerin sayisini
onemsemedigi, recm cezast hakkinda sahabenin ve cumhurun icméamn
bulunmasint géz ardi ettigi goriilmektedir. Bu yaklagimindan Resid Riza’nin
stinnetin Kur’an’da olmayan hiikiimler koyabilecegini kabul etmedigi ve miistakil
hiikiim koyucu bir kaynak olarak gérmedigi anlagilmaktadir. Bu nedenle o sadece
Kur’an’a goére hiikkiim vermekte, Kur’an’da hiikiim varsa sunnete bakmaya da
ihtiyac hissetmemektedir.

Bu husustaki bir diger 6rnek de Riza’nin ehli esek etinin haram olmadigini
ileri surmesidir.

“De ki: Bana vahyolunan Kur’an’da bir kimsenin yiyecekleri arasinda les,

akitilmis kan, domuz eti —ki siiphesiz necistir- ya da Allah’tan baskas: adina

897 Salloum, Mendr Ekolii 'niin Hadis Anlayis1, 222.

6% Riza, “en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”, 698.

69 Muhammed Resid Riza, “Fetdva’l-Menar: en-Nasih ve’l-mensuh fi’l-Kur’an”, Mecelletii’l-
Menar 7 (1904), 712; Salloum, Mendr Ekolii 'niin Hadis Anlayisi, 218, 219.

79 Mehmet Boynukalin, Islam Hukukunda Zina Sucu ve Cezasi (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiksek Lisans Tezi, 1995), 119.

01 Karabulut, “Recm Cezasinin Hz. Peygamber’in Uygulamalar Isiginda Degerlendirilmesi”, 90;
Boynukalin, Islam Hukukunda Zina Sucu ve Cezasi, 117.
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kesilmis bir hayvandan baska haram kilinmis bir sey bulamryorum. Fakat istismar
etmeksizin ve zaruret oOlgiisiinii agmaksizin kim bunlardan yemek zoruna kalirsa
yiyebilir.”% Bu ayette haram kilinanlar hayvanin lesi, kan1 ve Allah’tan baskasi
adina kesilen hayvanlar ile domuz etidir. Ayette ehli (evcil) esek etleri
zikredilmemis, ehli esek etlerinin haram oldugu hadislerle bildirilmistir.”® Resid
Riza ehli esek etlerinin haram oldugunu bildiren hadisleri tefsirinde zikrettikten’®*
sonra ayet ve hadisleri su sekilde cem etmistir:

Bu ayetteki innema edat: miinhasirlik ve kesinlik ifade etmektedir. Ayet,
haramligin sinirlandirildigr dort yiyecek tiirii haricindekilerin helal olduguna kesin
bir nas teskil etmektedir. Dolayisiyla bu ayetin hikmi nesh edilmeye ve
degistirilmeye miisait degildir. Ehli esek etinin haramligini ifade eden hadisler &had
haberdir. Zira esekler ser‘an aslen necis kabul edilselerdi bu hiikiim Islam’in daha
ilk giinlerinden itibaren agik¢a ifade edilir, bu hiikkmiin geregince amel edilir ve
mitevatir olarak rivayet edilirdi.’®® Kur’an ayetlerinin stibutu kat’1 iken hadislerin
siibutu zannidir. Bu sebeple haber-i vahid Kur’an’1 neshedemez.”® Ehli esek etinin
yenilmesini yasaklayan hadislerde arizi bir sebepten dolayr gegici bir yasaklik s6z
konusudur. Ayrica bu hadislerde gecen “haram” lafzi, Hz. Peygamber’in kendisine
ait olmayip hadisleri mana ile rivayet eden sahébiler tarafindan kullanilmistir.
Kur’an’in pekistirmeli bir ifadeyle helal oldugunu sdyledigi bir seyi Hz.
Peygamber’in haram kilmas1 miimkiin degildir. Netice olarak bu hadislerle ayet-i
kerimeden ¢ikan ortak hiikiim ehli esek etinin haram olmas1 hususunun bir illetin
varligiyla smirli ve gecici oldugudur. Diger durumlarda ise esas hitkkme ve kesin
nassin geregine uygun olarak ehli esek etinin yenilmesi miibahtir.”%’

Oysa pek ¢ok sahébi Res(lullah tarafindan ehli esek etinin haram kilindigini
rivayet etmistir. “Restlullah ehli esek etlerini haram kild1.” rivayetinin "% yani sira
yaklagik yirmi sahabi “Restulullah Hayber gunii ehli eseklerin etlerini yemeyi

95 709

yasakladi. seklinde beyanatta bulunmustur. Dolayisiyla Allah Resulii’niin

702 o|-En’am 6/145.

708 g|-Buhari, “Zebaih”, 28, 29, 30, 31, 34, 37; Miislim, “Sayd”, 2918, 4903, 4907, 4920, 4921, 4923.

704 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 8/515-519.

795 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 8/520.

706 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 8/524, 528-529.

07 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 8/520, 531.

708 g]-Buhari, "Zebaih ve Sayd", 28; Miislim, “Sayd”, 5; Nesai, “Sayd”, 31.

709 gl-Buhari, “Zebaih”, 28 “Megazi”, 38 “Nikah”, 30 “Sayd”, 23-25; Tirmizi, “Nikah”, 29 “Et’ime”,
6 “Sayd”, 9; Nesai, “Nikah”, 71 “Sayd”, 31 “Et’ime”, 16; ibn Mace, “Zebaih”, 13; Darim,
“Edahi”, 21.
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Hayber’de ehli esek etini yasaklamasinda bir ittifak s6z konusu olup bu konuda bir
sliphe bulunmamaktadir. Bu konuda sahabiler arasinda ihtilaf konusu olan husus
yasaklamanin gerekgesidir. Bazi sahabiler rivayetlerinde yasaklamanin baglamini
da agiklamislardir. Bu sahébilerin yasaklama ilgili beyan ettigi nedenler eseklerin
yik tasimada kullaniliyor olmasi, pislik yemeleri ve heniiz ganimet taksimi
yapilmadan/vergisi verilmeden kesilmesi/tiketilmesidir. Ayrica bazi rivayetlerde
“Hayir kesin olarak yasakladi.” ifadesi gecmektedir. Bu ifadelerden sahabilerin
yasaklamanin herhangi bir kayda bagli olmayan mutlak bir yasaklama mi, birtakim
sebeplere bagli gegici bir yasaklama mi1 oldugu hususunda farkli goriislere sahip
olduklar1 anlasiimaktadir.”°

Resid Riza’nin bu konudaki kanaati yasagin mutlak olmayip sebebe bagh
ve 0 zamanla siirli olmasidir. Ehli esek etlerinin hitkkmii hakkinda dért mezhebin
genel kabulii bunlarin yenmesinin haram oldugudur. "** Ancak Resid Riza bu
konuda ne hadislerdeki beyanlart ne de mezheplerin gorislerini dikkate almus,
dogrudan Kur’an ayetine gore hiikiim vermistir. Yenilmesi haram olanlarin bu
ayette zikredilenlere has oldugunu bunlarin disindakilerin yenilmesinin miibah
oldugunu belirtmistir.

Bu hususta Tevfik Sidki da Riza ile aym1 kanaatte olup o da Kur’an’da
yenilmesi haram olan hayvanlarin arasinda zikredilmediginden o&tiirii ehli esek
etlerinin mutlak bir sekilde haram sayilamayacagini belirtmistir.’*?

Bu 6rneklerden de anlasildigi izere Resid Riza, hiikiim ¢ikarmada Kur’an’1
as1l kabul edip siinneti ikinci siraya koymakta Kur’an’da hitkmii bulunan meselede
ayrica siinnete bakmaya gerek duymamaktadir.

Bir diger modernist diigiiniir Fazlurrahman’a gore kat1 bir itaati biinyesinde
barmdiran taklitcilik entelektiiel atalete yol agmakta ve Islam medeniyetinin
gelisimine engel olmaktadir. Taklidin menf1 neticelerinden kurtulmanin yolu ictihat
prensibine islerlik kazandirarak Islami kaynaklarin modern bir sekilde
anlamlandirilmasini saglamaktir.”*® Ona goére Islam hukukunun her devre hitap

eden dinamik bir héle getirilebilmesinin yegane yolu igtihat etmektir.

0 Nejla Hacioglu, “Etlerinin Yenilmesi Yasaklanan Hayvanlarla Ilgili Hadis Rivayetlerinin
Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 22/2 (2018), 1203-1205.

"1 Mehmet Sener, “Hayvan”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 17/95.

12 S1dk, Dinullah fi kittib-i enbiya, 217.

3 M. A. Mugtedar Khan - ibrahim Enes Aksu, “Giiney Asya’dan Islami Modernizm Sesleri”,
Miisliiman Diinyada Cagdas Diistince, ed. Liitfi Sunar (Yurtdist Tiirkler ve Akraba Topluluklar
Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 4/77.
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Miisliimanlarin gegmiste ortaya koyduklart hukuki hitkiimlerin mevcut halleriyle
modern ¢agda rehberlik edemeyecegi kanaatinde olan Fazlurrahman’a gore igtihat
tek bir kisinin bir konuda nihai bir hiikiim vermesi degildir. I¢tihat, cogulcu bir
sekilde gerceklesmelidir.”** Bununla birlikte ona gére fikhin ibadetler kisminda
ictihada ¢ok fazla ihtiya¢ yoktur zira bu alandaki hiikiimler kesinlesmistir. Fakat
toplumsal durumlar siirekli bir degisim i¢inde oldugundan toplumsal hayat ve
hukuk alaninda ictihat elzemdir.”*®

Fazlurrahman igtihat kavramini fikih usuliindeki anlayistan farkli bir sekilde
ele alarak yeni bir ictihat metodu 6nermistir. Ona gore igtihat prensibinde nassin
lafz1 degil mefhum ve maksadi temel alinmalidir. Sahabe ve tabiin, muhatap
olduklar1 yeni problemlere ¢oziim iiretirken Kur’an’in ve nebevi siinnetin lafzina
bagli kalmayip onlarin genel manalarindan ¢ikan ilkelere gore hareket etmislerdir.
Bunun igin sahabe ve tabiin 6rnekliginde cereyan eden, naslara yaklasimda lafza
degil mefhuma gorelik prensibinin her devirde uygulanmasi gerekmektedir.
Sonraki devirlerdeki Muslumanlar bu prensibi tatbik ederken evvela Kur’an’in
nazil oldugu tarthsel donemi iyice tetkik etmeli daha sonra Kur’an’in genel
ilkelerini tespit etmelidir. Sonug¢ olarak yeni karsilasilan durumlara ¢6ziim
iretmede bu ilkeler merkeze almmalidir. Bu metot Fazlurrahman’in
metodolojisinde “yasayan silinnet” kavraminda karsiligini bulmaktadir. Zira ona
gbre yasayan siinnet, ilk devir Miisliimanlarinin yeni durumlara karsi nebevi
siinnete bagli kalarak iirettikleri fikir ve tatbikatlardir.”'® Bu tanimdan da anlasildig1
lizere onun nezdinde yasayan siinnet methumu ile ictihat faaliyeti i¢ ige gegmis
durumdadir. Baska bir deyisle ictihatlar zamanla siinnet libasina biiriinmiistiir.”*’
Nitekim ona gore Hz. Peygamber, mutlak bir kanun koyucu degildir, o sadece
hayati énem arz eden mevzularda hiikiim koymustur.”*® Stinnet insan hayatinin
timiinii ihtiva eden kusatic1 bir nitelie sahip olmadigi gibi mutlak olarak
belirlenmis kanun ve ilkeler biitiinii de degildir. Stinnetin muhtevasi zamanla ictihat
faaliyetleri ile zenginlesmistir. Bundan otiiri bu metot uygulandiginda

Mdaslimanlar naslart her devirde Hz. Peygamber’in gayelerinin 1s1ginda

"1 Fazlurrahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji, 95.

5 Acikgeng, “Fazlurrahman”, 12/284; Oztiirk, Cagdas Islam Diisiincesi ve Kur ancilik, 44.

18 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 79.

7 Sevket Kotan, “Fazlurrahman’in Ictihad Teorisi”, Milel ve Nihal Inang Kiiltiir ve Mitoloji
Aragtirmalart Dergisi 5/2 (2008), 90, 97-98.

18 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 28.
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yorumlayarak anlamlandiracak boylelikle de tiim c¢aglarda yasayan silinnet
gerceklestirilmis olacaktir.

Fazlurrahman’a gore Kur’an’in hedefleri ve prensipleri bellidir, ictihat
faaliyeti bunlara baglh olmalidir. Igtihat ederken Kur’an’daki hiikiimlerin literal
anlamlar1 degil onlarla ulasilmak istenen gaye asildir. Kur’an’daki hiikiimler i¢inde
bulunulan ¢aga uygun hiikiimler ¢ikarabilmek adina yoruma tabi tutulmalidir.’*®
Hadislere gelince Fazlurrahman, muhtevasi fikhi konular olan kendisinden hikim
istinbat edilen hadislerin degismez bir kanun maddesi gibi telakki edilmemesi
gerektigini belirtmistir. Zira Fazlurrahman’a gore fikhi konular1 iceren hadisler
ekseriyetle Hz. Peygamber’e ait olmayip yasayan siinnetten cikarimstir.”? Bu
nedenle o, fikhi hadislerin vaz edildigi donemin sartlarina binaen ortaya konulmus
¢coziimler olarak goriilmesi gerektigini ifade etmistir. Bu yiizden fikhi hadisler
“duruma/sartlara gore yorum” prensibi ¢er¢evesinde tetkik edilmeli ve ¢aga gore
degerlendirilerek uygulanmaya hazir hale getirilmelidir. "?* Bu izahlarindan
anlasildigi iizere Fazlurrahman, igtihat ameliyesinde Kur’an ve hadisin lafzina degil
maksadina, onlardan ¢ikan ser‘i ilkelere oncelik verilmesi kanaatini tagimaktadir.

Fazlurrahman’in riba yaklasimi onun ictihat tasavvuruna giizel bir 6rnek
teskil etmektedir. Fikih literatiiriinde riba, borg verilen bir paray1 veya mali belli bir
sure sonunda belirli bir fazlalikla yahut bor¢ iligskisinden dogan ve siiresinde
o6denmeyen bir alacaga ek vade taniyip bu siireye karsilik onu fazlalikla geri
almanin veya bu sekilde alinan fazlaligin adidir. Cahiliye donemi Araplari riba
kelimesini vadeye veya vadenin uzatilmasina karsi borcun da artmasi anlaminda
kullanmuslardir.”??

Fazlurrahman’in riba diistincesi Kur’an’daki riba yasag ile hadislerde yer
alan ribd yasaklarinin birbirinden farkli oldugu tizerine kuruludur. Ona gore
Kur’an’daki riba ayetleri kronolojik olarak degerlendirildiginde haram kilinmig
olan ribanin, Caéhiliye donemindeki fahis artisa dayali, anaparanin kat kat
arttirilmast iglemi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak hadis literatrindeki riba

ayetlerinin kronolojik siralamasini gosteren rivayetlerin bagka hadislerle ¢eliski arz

18 Fazlurrahman, A/lah’in Elgisi ve Mesajt, 96-97.

20 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 46.

2L Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 82.

22 fsmail Ozsoy, “Faiz”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12/110.
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etmesi Kur’an’da yasaklanan ribanin dogru bir sekilde anlasilamamasina yol
ac;mlstlr.723

Fazlurrahman’a gore hadislerde ribanin mahiyeti ile alakali tutarsizlik ve
muarizlik da s6z konusudur. Zira zaman gectik¢e Kur’an’daki riba tarifi kifayetsiz
goriilmiis ve hadis malzemesine ekleme yapilarak riba yasaginin kapsami
genigletilmistir. Mesela Buhari, Miislim ve diger temel hadis kitaplarinda ribanin
sadece veresiye alisveris ile ilgili oldugunu bildiren “Riba ancak veresiyededir.”’?
“Elden ele (pesin) alisverislerde riba yoktur.”’?® gibi hadisler mevcuttur. Bundan
baska yine ayn1 hadis kitaplarinda “alt1 esya hadisi” olarak bilinen “Altin altinla,
giimiis gimiisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma hurmayla ve tuz tuzla misli
misline ve pesin olarak satilirlar. Kim fazla verir veya fazla alirsa riba yapmais olur.
Giinahta alic1 da verici de esittir.”"? hadisleri bulunmaktadir. Fazlurrahman’a gore
bu hadisler birbirleriyle ¢elismektedir. Zira ilk gruptaki hadisler ribay: veresiye
aligveriste, ikinci gruptaki hadisler pesin aligveriste sz konusu etmistir. O, bu tir
hadisler arasindaki ¢eligkileri gidermenin oldukca zor oldugunu, sadece senetlerine
bakarak hadisler hakkinda sahih hiikmii vermenin dogru olmayacagini beyan
etmistir. Neticede Fazlurrahman’a gére pesin aligverislerde ortaya ¢ikan ribe’l-fadl
olarak isimlendirilen riba ¢esidi sonradan {iretilmistir. O bu iddiasin1 Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Omer, Muaviye gibi sahabilerin bu hadisi bilmemeleriyle
gerekcelendirmistir. %’

Bu goriislerinden hareketle Fazlurrahman ribe’l-fadli reddettigi yani borg
verilme esnasindaki fazlaligin yasaklanan riba kapsamina dahil olmadigini iddia
ettigi goriilmektedir. Bu goriisiiniin bir neticesi olarak modern ddnemdeki
bankacilik hizmetlerinin Kur’an ve hadislerdeki faiz yasaklarinin kapsamina
girdigini sdylemenin makul olmadigin1 ve tarihi gerceklerle celiski arz ettigini

soylemistir.’?®

2 Fazlurrahman, “Riba and Interest”, cev. Mazharuddin Siddiki, Islamic Studies 3/1 (1964), 8; akt.
Osman Durmaz, “Faiz ve Riba Uzerine Cagdas Tartigmalar: Fazlurrahman Ornegi”, Marife Dergisi
20/1 (2020), 301; Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler III, 107-110.

724 Miislim, “Musakat”, 86; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 7/200.

25 Miislim, “Musakat”, 103.

726 g|-Buhari, “Buy(”, 74-82; Miislim, “Musakat”, 79, 81; Tirmizi, “Buyd”, 23.

727 Fazlurrahman, “Riba and Interest”, 7, 13-14; 20-21, 26; akt. Durmaz, “Faiz ve Riba Uzerine
Cagdas Tartismalar: Fazlurrahman Ornegi”, 302; Eraslan, Klasik Icma Teorisine Modern
Yaklasimlar, 113.

28 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 83; Fazlurrahman, Islami Yenilenme
Makaleler 111, 111-112.
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Netice olarak Fazlurrahman’a gére Kur’an’da ribanin yasaklanma nedeni
tespit edilmelidir. Bundan sonra yapilmasi gereken bu yasagin degisen zaman ve
zeminlerde sirekli ahlaki olarak yoruma tabi tutulmasidir. Bu yapildig: takdirde bu
yasagin her zaman ve sartta baglayici olmadigi da tespit edilmis olunacaktir.”?® Ona
gore modern banka sistemi kalkinmaya yoneliktir. Bu nedenle bankalarin koydugu
faiz oran1 gelismekte olan iilkeler icin elzemdir. Bu iilkelerde faizi kaldirmak
ekonomik gelismeyi engelleyecek biiyiik bir hata olacaktir.

Selefilik ve modernizmin hadisleri fikih sahasinda kullanma ve yorumlama
sekilleri mukayese edildiginde su sonuglar ortaya ¢ikmaktadir:

Selefilerin ve modernistlerin siinnetin fikhi konulardaki yeri ve 6nemine
bakislarinin arka planinda onlarin Kur’an’in yaninda siinneti konumlandirdiklari
yer, Hz. Peygamber’e itaate bakislar1 ve onun hiikiim koyma yetkisinin bulunup
bulunmadigina ve siinnetin mistakil bir delil olup olmadigma dair diistincelerinin
izleri okunmaktadir.

Toplumda bir miigtehitler sinifinin varligini gerekli gormemek, mezheplere
baglilig1 elestirip ictihat kapisinin agik tutulmasini ve her bireyin i¢tihat etmesinin
gerektigini savunmak her iki kesimin de hemfikir olduklar1 hususlardir. Bu
minvalde hem selefiler hem de modernistler dogrudan delile tabi olmay1
savunmustur. Ancak delile tabi olma hususunda selefilerde hadisin, modernistlerde
Kur’an’in 6n planda tutuldugu goriilmektedir. Selefilerin dogrudan hadislerden
hiikiim c¢ikarmalarinda stinneti Kur’an’a denk tutmalari ve onu Kur’an’in
aciklayicisi olarak gérmeleri etkili olmustur. Modernistlerin dint hikiimlerde direkt
olarak Kur’an’a tabi olmalari, siinnetle konulmus hiikiimleri gbz ardi etmeleri de
dinin asil kaynagimin Kur’an oldugunu disiiniip siinneti bash basma bir hikkiim
kaynagi olarak gormemelerinden kaynaklanmaktadir.

Her iki kesimin de ana kaynaklara donme savi ile 6n plana ¢ikmasi ve
1slahat¢1 yonlerinin bulunmasi onlar1 herkesin bizzat ana kaynaklardan hiikiim
cikarabilecegi gibi bir neticeye gotiirmiistiir. Hem selefilik hem de modernizmde
mugtehitlere ve mezheplere bagliligin liizumsuz goriilmesi, dogrudan delile tabi
olmanin tesvik edilmesi ve herkesin igtihat edebileceginin One siiriilmesinin

birtakim menfi durumlara yol agtigi goértilmektedir. Onlarin bu diistinceleri

2 Fazlurrahman, Tarih Boyunca fslamiMetodoloji Sorunu, 82.
730 Rahman, “Riba and Interest”, 37-40; akt. Eraslan, Klasik fcmd Teorisine Modern Yaklasimlar,
115.
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geleneksel ilmi birikimin bir tarafa birakilmasina neden olmus, bu durum da
usulsiiz bir fikih anlayisin1 beraberinde getirmistir. Bunun sonucunda hem
modernistlerde hem de selefilerde hikim istinbat etmede subjektifligin ve
yontemsizligin hakim oldugu ve Kur’an ile hadisleri batinlik icerisinde
degerlendirmedikleri gorilmektedir.

Gortisleri ele alinan selefi diisiliniirlerin dogrudan dogruya Kitap ve
Stinnetteki delillere degil de mezhep imamlarinin goriislerine tabi olmay1 bir tUr
siinnetten uzaklagma ve siinnete bagliligin azalmasi seklinde telakki ettikleri
goriilmektedir. Zira onlar, mezhep imamlarinin hadisler hakkinda derin bir
vukufiyetlerinin olmadigin1 bundan &tiirii verdikleri hiikiimlerde zaman zaman
zayif hadisleri kullandiklarini diistinmiislerdir. Bu nedenle fikhi hiikiimleri zayif
hadislerden tasfiye etmek, sahih hadislere muhalif goriisleri terk ederek hiikiimleri
sahih hadisler iizerine bina etmek temel motivasyonlarindan biri olmustur. Bu
durum hiikiim istinbatinda Kur’an’dan ziyade hadislere agirlik vermelerine yol
acmustir. Ancak hadislerden hiikiim ¢ikarma esnasinda bagl kaldiklar1 belli basl
usul ve yontemlerinin olmayis1 dikkat gekmektedir. Onlar ne islam gelenegindeki
hiikiim ¢ikarma usullerine bagli kalmislar ne de kendileri yeni bir metod olusturup
onu uygulamiglardir. Kendilerinden 6nceki zamanlarda hadisten c¢ikarilmis
hiikiimleri g6z ard1 edip kendi bakis agilarina gére yeni hikimler ¢ikarmiglardir.
Hiikiim ¢ikarirken hadisin maksadini ve hadisle anlatilmak isteneni tetkik etmeden
direkt olarak hadisin lafzina odaklanmislar ve hadisleri biitlinciil bir sekilde ele
almayip konuyla ilgili hadisleri serd ettikten sonra en sahih gordukleri hadisin zahiri
manasina gore hiikiim vermislerdir. Ancak hadislerin mana ve maksadindan ziyade
lafza ehemmiyet vermeleri verdikleri hikiumlerde teferriit etmelerine ve
goriislerinin saz olarak addedilmesine yol agmistir. Bu manada selefi diistiniirlerde
fikhi hiikiim ¢ikarma hususunda bir serbestligin oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Bir meselede verdikleri hiikiimlerin hem mezheplerin goriislerinden hem de
birbirlerinin goriislerinden farklilik arz etmesi bu serbestligin bir neticesidir.

Resid Riza’nin hiikiim vermede hadislerin mitevatir ve ahad olmasina 6nem
vermesi, Sidk1 ve Fazlurrahman’in hadislerdeki hiikiimlerin tarihsel oldugunu iddia
etme, hadisleri glvenilirlikten uzak bulma, hadisleri mutlak bir hikim koyucu
olarak goérmeme gibi diislinceleri onlar1 hiikiim istinbatinda dogrudan Kur’an’a
yonelmeye sevk etmistir. Kur’an’in beyani olan hadisleri devre dis1 birakmalar

onlarin da hiikiim istinbatinda biitiinsellikten uzaklasmalarina neden olmustur.
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Ayrica hadislerin beyanlar1 géz ardi edilince Kur’an hiikiimleri de subjektif bir
sekilde yorumlanmaya agik hale gelmistir. Nitekim verilen 6rneklerde oldugu gibi
onlarin recm, ribd ve ehli esek etlerinin yenmesi gibi hususlarda verdikleri
hiikiimler iimmetin genelinin kanaatlerinden farklidir. Dolayisiyla hem selefilerin
hem de modernistlerin hikim istinbat yontemi, belli bir metot ve butinlikten
uzaktir. Halbuki her iki kesim de mezheplere bagliligin Miisliimanlar arasinda
ayriliklara yol ag¢tigin1 ve dogrudan Kitap ve Siinnete tabi olmanin mezheplerin
sebep oldugu ihtilaf ve hiziplesmeleri ortadan kaldirarak Miisliimanlar arasinda
birlik beraberligi temin edecegini diisiinmektedir. Ancak geldikleri nokta bu
diisiincelerinden oldukc¢a uzaktir.

Modernistlerden Sidki ve Fazlurrahman’in hadislere bakisindaki yerellik
algis1 ve maksat Oncelikli yaklagiminin aksine selefilerde lafza bagliligin ve
evrensel bir hadis tasavvurunun hakim oldugu goriilmektedir. Selefiler lafz1
mutlaklagtirmis, hadisin zahirinde belirtilen hitkkmiin her zaman ve sartta aynen
tatbikini gerekli gérmiis, hadisin gaye ve maksadini tespitle pek ugrasmamislardir.
Modernistler ise mihim olanin lafiz degil maksat oldugunu ileri siirmiistiir. Bu
bakimdan modernistlerin nezdinde hadislerin bildirdigi hiikiimler ancak manasi
itibariyle evrensellige ulasabilecekken selefilerde hadis bizzat lafz1 itibariyle
evrenseldir. Dolayisiyla da selefiler slinnetin glincellestirilmesi gerektigi gibi bir
diisiinceye sahip degildir. Bu da onlarin sekilci ve kat1 bir fikih anlayisina sahip
olmalarina yol agmistir. Ote yandan modernistlerin gayeyi dncelemesi ve stinneti
evrensellestirme ¢abalari dinin sabitelerinden uzaklasmalarina neden olmustur.

Kur’an’1in beyan1 olmasi hasebiyle siinnetin fikh1 hiikiim ¢ikarmada en fazla
basvurulan kaynak oldugu, Islam hukukunun biiyiik oranda siinnete dayandig
sOylenebilir. Modernistlerin gesitli gerekgelerle fikhi mezhepleri tenkit ederek
mezhep bagliligindan sakindirmalar1 aslinda dolayli yoldan siinnetten uzaklagsmaya
ve Kur’an’a dayali bir fikih anlayisina yol agmistir. Onlar siinnetin Kur’an iizerine
ziyade hukim koyamayacagi kanaatinde olduklarindan 6tiirii siinnetin koydugu
bazi hiikiimleri Kur’an ile ¢elistigi gerekcesiyle reddetmislerdir.

3.8 Hadis ve Akil

Bu baslik altinda selefilik ve modernizmin hadislerin anlasilmasinda akla ne
derece yetki tanidiklar1 ve hadislerin sihhatini degerlendirmede akla uygunluk
kriterine ne dl¢lide 6nem verdikleri karsilastirilmaya calisilacaktir. S6z konusu iki

kesimin aklin kavramakta zorlandig1 hususlarin ve hissi mucizeler gibi olaylarin
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anlatildigi hadislere yaklagimlarindaki farkliliklar ornekler Gzerinden ortaya
konulmaya ¢alisilacaktir.

3.8.1 Selefiligin Hadislere Yaklasiminda Aklin Konumu

Din sahasinda nakli temel alan selefilik akla sinirli bir yetki tanimis ve akli
nakle tabi kilmistir. Selefilik i¢in yapilan tariflerden biri “dini naslar (izerine bina
edip dini alanda aklin kullanimimmi asgari seviyede tutmak isteyen akim”
seklindedir. "*' Selefilikte aklin din alandaki islevi nakli idrak etme ve naklin
sthhatini tespit etmeyi saglamaktir. Akil, bunlart miimkiin kilmasi hasebiyle
degerlidir. Ancak akil nakli anlamaktan ibaret olan vazifesinin digina ¢ikmamalidir.
Zira aklin smirini agip nas iizerine yaptig1 her yorum ve te’vil faaliyeti naklin hakiki
manasindan uzaklagmaya yol agmaktadir. Bu nedenle selefiler naslar1 genellikle
zahirine gore anlamlandirmig ve naslar te’vil etmekten uzak durmustur.

Butlin bunlarla birlikte hadislerin sihhatini tespitte akla uygunluk selefilik
icin de Onem arz etmektedir. Ancak onlar senedi itibariyle sahih olan bir hadisi akla
uygun bulmadiklari i¢in reddetmekten imtina etmisler, akli izahin1 yapamasalar
dahi hadisi sahih kabul etmislerdir. Zira hadis iizerinde yapilmis her yorum
Resdlullah’in s6ziiniin listiine s6z sdyleme manasi tasimaktadir. Bu ise kaginilmasi
gereken bir durumdur.

Selefi distiniirlerden Cemaleddin Kasimi, hadislerin lafzina gore
anlasilmas1 gerektigini belirtmistir. Zira naslarin lafizlar1 hata, tenakuz ve
karmasikliktan uzaktir. O, te’vil edildigi takdirde hiikiimlerin farklilasacagini ve
ihtilaflarin ¢ogalacagini diisiindiigiinden mezheplerin hadisleri te’vil ederek hiikiim
¢ikarmasina sicak bakmamus, hikim ¢ikarirken ve fetva verirken hadisin literal
anlamina bagl kalinmasin1 savunmustur. Ona goére hadislerle amel ederken te’vile
bagvurmama selefin metodu oldugundan en dogru yoldur. Zira suinnete ittiba en iyi
bu sekilde gerceklesmistir.”*?

Kasimi, akil ile naklin birbiriyle uyumlu oldugu ve ikisinin ¢elismeyecegi
kanaatindedir. Ona gore eger akil ve vahiy arasinda c¢eligki goriiliirse akla tabi
olarak nakli te’vil etmek gerekir. Zira naklin dogrulugunu tespit edip ortaya koyan

da naklin korunmasini saglayan da akildir. Akil vahyin anlasilmasini saglamanin

8L M. Hayri Kirbasoglu, “Maziden Atiye Selefi Diisiincenin Anatomisi”, Isldmiydt 10/1 (2007),
140.
732 K asimi, Kavdidii 't-tahdis, 289-290.
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yant sira bir nevi vahyin koruyuculugunu da iistlenmektedir. Dolayisiyla bu ¢eliski
de ancak naklin akilla yorumlanmasiyla giderilebilecektir.’?

Kasimi Isra ve Mira¢ hadiselerini Kitap ve Siuinnete dayanarak izah etme
niyetiyle kaleme aldig1 el-Isrd ve’l-Mirag¢ adl1 eserinde Isra hadisesinin bedenen
Mirag hadisesinin ise ruhen vuku buldugunu ifade etmistir. Ancak o Mirag¢’in ruhen
vuku buldugu neticesini bu hususla ilgili hadisin zahiri manasindan g¢ikarmstir.
Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih’inde bulunan Mira¢ hadisesinin anlatildigi hadiste
“Allah ona —yani Hz. Peygamber’e- in dedi o da indi. Sonra Hz. Peygamber Mescid-

i Haram’da uyand1.” "*

ifadeleri yer almaktadir. Hadislerin zaruri bir durum
olmadik¢a te’vil edilmemesi kanaatinde olan Kasimi, bu hadisi zahiri manasina
gore anlamis ve Mira¢ hadisesinin riiyada oldugu yoniinde kanaat bildirmistir. O,
bu hadisi, Mira¢’in uyanikken degil riiyada gergeklestiginin delili olarak sunmustur.
Mirag¢ hadisesinin hem ruh hem de bedenen gergeklestigini bildiren sahih hadisler
mevcut olmasma ragmen Kasimi bunlari kabul etmemistir. Cilinkii ona goére bu
konuyu anlatan en sahih hadis kendisinin delil olarak aldigi s6z konusu Buhari
hadisidir. O, bedenen vuku bulduguna kanaat getirdigi isra olayinin ise baska bir
gecede yasandigimi beyan etmistir.”®®

Kasimi Hz. Peygamber’e sihir yapilmasinin akli olarak miimkiin olmadig:
ve Kur’an’a aykirt oldugu kanaatindedir. Zira bdyle bir hadise vuku buldugu
takdirde Hz. Peygamber’in niiblivvetine dair siipheler ortaya ¢ikacak ve
peygamberlik vasfi zarar gorecektir. Ayrica kafirlerin Hz. Peygamber’e inananlara

yonelik “Siz ancak biiyiilenmis bir adama uyuyorsunuz.”"®

sOzlerinin dogrulugu
tasdik edilmis olunacaktir. Biitiin bunlar g6z 6niinde bulunduruldugunda boyle bir
durumun vaki olmasinin akli olarak miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir. Buna ilave
olarak Kasimi Hz. Peygamber’e sihir yapildigini ifade eden hadislerin “Allah seni
insanlardan korur.”’® ayetine de aykir1 oldugunu beyan etmistir. "*® Sahihayn’da
zikredilmis olsa bile bu hadisler ahad hadistir ve sened ve metin itibariyle dogru bir

degerlendirmeye tabi tutulmamustir. Ayrica sihir itikadi bir meseledir, &h&d hadisler

73 Cemaleddin Kasimi, Deldilii 't-tevhid, thk. Halid Abdurrahman el-Ak (Beyrut, 1991), 38, 40,
108-109; Gokcen Kalkan, Cemaleddin el-Kasimi ve Tefsirdeki Metodu (Erzurum: Ataturk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 37.

734 el-Buhari, “Tevhid”, 37.

7% Cemaleddin Kasimi, el-Isrd ve’l-Mirac (Dimask: Matba‘atii’l-Feyha, 1331), 17, 27-28; akt.
Siddik, XX. Asirda Sam’da Hadis Calismalari, 56-57.

736 gl-Furkan 25/8.

737 gl-Maide 5/67.

738 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 9/577; Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 17/304.
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bu alanda delil olamaz.”® Bundan baska bir de Kasimi, Nas ve Felak sdrelerinin
sihir hadisesi {lizerine Medine’de nazil oldugu diisiincesine katilmamaktadir. Ona
gore bu iki sire Medeni degil, Mekki’dir. "4

Kasimi ayin yarilmasi hadisesinin Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret
etmesinden 6nce Mekke’de vuku buldugu kanaatindedir. Ona gére bu hadiseyi
bildiren hadisler mutevatir seviyesindedir. ** Dolayisiyla bu hadislerin
reddedilmesi s6z konusu olamaz.

Hadisleri anlama konusunda zahiri ve literal bir yaklasimi1 benimseyen selefi
diistinir Elbani’nin hadis anlama metodunda akla pek rol bicilmemektedir.
Elbani’ye gore re’y, igtihat ve kiyas nedeniyle siinnete muhalefet etmek kabul
edilemez. Bu hususta imam Safii (61. 204/820) nin er-Risale isimli kitabindan bir
nakilde bulunarak onun “Hadisin bulundugu yerde kiyas yapmak helal degildir.”
soziinii zikretmistir. Ayrica bir meselede nas varsa igtihada da liizum yoktur.’*?

Bir akil yiiritme sekli olan kiyas metodunun hadisler iizerinde
uygulanmasina EIbani pek sicak bakmamaktadir. Zira onun nezdinde aslolan
hadisin lafzinin ihtiva ettigi anlamdir. Misal verecek olursak Hz. Peygamber, vefat
eden bir adamin cenaze namazimi kildiracakken adamin borcunun oldugunu
O0grenmis ve namazi kildirmaktan vazgecerek -etrafindakilere “Arkadasinizin
cenaze namazini siz kilin.” buyurmustur. Bunun tizerine Ebi Katade (61. 54/674)
isimli sah@bi adamin borcunun tamamini 6demis, akabinde de Hz. Peygamber
namazi kildirmistir.”?® Elban kiyas yaparak bu rivayetten hareketle 6lii kimse adina
sadaka verilmesinin caiz oldugunu soyleyenlerin goriisiinii kabul etmemektedir.
Ciinkii onlar hadisin lafzinin disina ¢ikacak sekilde kiyas yapmuslardir.”** Baska bir
Ornekte annesi vefat ettiginde yaninda bulunamadigi i¢in Sad b. Ubade (0l. 14/635),
Hz. Peygamber’e vefat etmis annesi adina sadaka vermesinin uygun olup
olmadigin1 sormus, Hz. Peygamber de uygun oldugunu sdylemistir.’*® Elbani’ye
gore bu hadisten ¢ikan netice yalnizca ¢ocuklarin vefat etmis anne babalar1 i¢in

sadaka verebilecegidir. O, hadise kiyas yaparak tiim Oliiller icin sadaka

39 Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 17/305.

740 K asimi, Mehasinii t-te 'vil, 17/300, 306.

741 Kasimi, Mehasinii t-te 'vil, 15/620-621.

742 e|-Elbant, el-Hadis hiiccetiin bi-nefsih, 25.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/296, 330; Beyhaki, es-Siinenii ’I-kiibra, 6/124; ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, 3/49; et-Tayalisi, Mlsnedi EbT Davud et-Tayalisi, 3/253.

4 Nasiriiddin el-Elbant, Ahkdmii’l-cendiz (Beyrut: Mektebii’l-Islami, 1969), 16-17.

745 g|-Buhari, “Vasaye”, 15.
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verilebilecegi kanaatini tagiyanlara katilmamistir. Zira bu goriis hadisin lafzinin
ihtiva ettigi manay1 asmaktadir.”®

Elbani’ye gore kiyasa basvurma arttikga siinnete ittibadan uzaklasilmakta,
hatta suinnete muhalefet edilmektedir. Stinnete muhalefet edenler ekseriyetle re’y
ve kiyas ehlidir. Hadisleri anlamada re’y kullanilmasi ve kiyas sebebiyle pek ¢gok
sahih hadis terk edilmis, hiikiimleri gecersiz kilinmugtir.”’

Elbani gaybla ilgili hususlarda da hadislerin seriatin ikinci kaynagi
oldugunu ifade etmistir.”*® Dolayisiyla hadiste belirtilen husus aklin idrak etmekte
zorlandig1 bir mesele olsa dahi kabul etmek gerekmektedir.

Zibab hadisi olarak bilinen hadiste Ebl Hireyre’nin rivayet ettigine gore
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Birinizin i¢cecek kabinin i¢ine sinek diiserse
diger kanadini da icine batirip sinegi 0yle ¢ikarsin. Zira sinegin kanatlarinin birinde
hastalik digerinde sifa vardir.”"4°

Elbani’nin sinek hadisi hakkindaki degerlendirmeleri ise sOyledir: Sinek
hadisi, hakkindaki tereddiitleri bertaraf edecek kadar sahihtir. Dolayisiyla hadisin
reddedilmesi miimkiin degildir. Akla aykir1 oldugu gerekgesiyle tenkit edilmesi
sebebiyle EIbani hadisin sahihligini akli olarak da ortaya koymaya ¢aligmistir. Ona
gore sinegin bir kanadinda hastalik diger kanadinda sifa oldugu bilgisine muttali
olmamak, “bir seyin varligin1 bilmemek, o seyin yok oldugu anlamina gelmez.”
kaidesince varliginin inkarin1 miimkiin kilmaz. Ayrica sahih bir hadisin bildirdigi
bir bilgiyi kabul etmek icin illa ki onun delilini ortaya koymaya hacet yoktur.
Bununla birlikte hadisleri manasini kavranamadigr icin tenkit etmekten imtina
etmek gerekir. Zira hadisle bildirilen ve anlagilmadigr i¢in tenkit edilen sey
niibiivvet ilminden sadir olmus olabilir. Nitekim aklin algilamakta zorluk ¢ektigi
bircok mesele bilimin gelismesi ile izaha kavusmustur. Bu nedenle ilk etapta akla
aykirn gibi goriilen ya da akli olarak izah etmekte zorlanilan hadisler

reddedilmemelidir.”°

746 el-Elbant, Ahkdmii’l-cendiz, 172; Siddik, XX. Aswrda Sam’da Hadis Calismalari, 280.

747 el-Elbant, el-Hadisi hiiccetiin bi-nefsih, 42-43.

748 el-Elbant, el-Hadisl hiiccetlin bi-nefsih, 25.

49 e|-Buhari, "Bed’iil-halk", 17 “T1b”, 57; Eb{i Davud, “Et’ime”, 27; Nesai, "Kitabii’l-fer’i ve’l-
atira", 10; Ibn Mace, “T1b”, 31; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 12/46; 13/19.

750 Nasiriiddin el-Elbant, Silsiletii ‘I-ehddisi’s-sahiha (Dimask: el-Mektebii’l-Islami, 1979), 1/58-64;
Mehmet Cetin, Metin Eksenli Hadis Tenkidinde Oznellik ve Yorumsallik Sorunu (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Doktora Tezi, 2018), 341.
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Elbani, Hz. Peygamber’e sihir yapildigim1 bildiren Hz. Aise’nin rivayet
ettigi Buhari ve Miislim’de gegen hadisin farkli birgok tarikle rivayet edildigini ve
oldukg¢a sahih oldugunu belirtmis, haliyle Hz. Peygamber’in basina béyle bir
durumun geldigini kabul etmek gerektigini ifade etmistir. Ancak ona gore Hz.
Peygamber’e yapilan sihir bir tiir hastalik seklindedir. Bu olayin etkisini bertaraf
etmek icin Felak ve Nas streleri nazil olmus, Hz. Peygamber’in bunlart okumasiyla
birlikte de hastaligin tesiri ortadan kalkmistir.”>!

Elbant Hz. Peygamber’e sihir yapilmasinin “Allah seni insanlardan
korur.”"2 dyeti ile gelistigi diisiincesini reddetmektedir. Zira ona gore bu ayet farkli
bir baglamda nazil olmustur ve farkli bir konudan bahsetmektedir. EIbani’ye gore
bu &yette teblig vazifesini tamamlamadan Hz. Peygamber’in vefat etmeyecegi
anlatilmaktadir. Yani Hz. Peygamber’i 6liimden koruma kastedilmektedir. Hz.
Peygamber’e yapilan sihir bedene etki etmis bir hastalik ¢esididir. Dolayisiyla bu
ayet ile hadis celiski arz etmemektedir.”® Neticede Hz. Peygamber’e yapilan sihir
sadece bedenine etki etmis, bu durumun peygamberlik makamina ve risalet
gorevine menfi bir etkisi olmamuistir.

Elbani, IsrA ve Mira¢ hadislerinin cok cesitli tariklerini tahric ederek
hadislerin sihhatini beyan etmistir. Neticede isrd ve Mirag hadisesinin anlatildig
hadislerin biiyiik ¢ogunlugunun sahih oldugunu ortaya koymustur.”* O, Isra ve
Mira¢’in riiyada gerceklestigi seklindeki te’villere karsi ¢gikmistir. Bunlarin riiyada
olduguna dair Hz. Peygamber’den nakledilmis bir hadis olmadigini bilakis bu
konudaki hadislerin Isra ve Mirag’in bedenen ve uyanikken gerceklestigine delalet
ettigini sdylemistir. Bununla birlikte Hz. Aise nin rivayet ettigi Hz. Peygamber’in
Allah hakkinda “O bir nurdur, onu nasil gorebilirim.” ™° buyurdugu hadise
dayanarak Hz. Peygamber’in Allah’t gormedigini, yakinlagsmanin sadece Hz.
Peygamber’le Cebrail arasinda gerceklestigini, Hz. Peygamber’in Allah’1 degil

Cebrail’i gordiigiinii belirtmistir.”®

751 Bhlii’l-hadis ve’l-asér, << jdia- SV pali dasa il (Erisim 19 Mayis 2023).

752 g|-Maide 5/67. ) ;

753 Beyvabetii’t-tiirds imam Elbani, « Y'Y Xiul - alu g adle Al da - J gl a5 S0 (il Sllia
¢ dgalil) oda 35 L ¢ (Lulill (g larany 4l 5 ) - Mad 41 58 (Erisim 19 Mayis 2023).

7 bkz. Nasiriiddin el-Elbani, el-Isrd ve’I-Mirac: ve zikru ehadisihima tahriciha ve beyanu sahihiha
min sekimiha (Amman: el-Mektebetii’l-Islamiyyetii, 2000).

755 g|-Buhari, “Iman”, 291-292.

756 Ehlii’l-hadis ve’l-asar, “_sd) 5 (s} Al SV pali dasa &8 (Erigim 19 Mayis 2023).
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Selefi diisiiniir Abdiilaziz b. Baz da hadisleri lafzi manasina gore anlama
taraftar1 olmustur. Bununla birlikte o hadislerde akla aykir1 bir beyanin olmadigini
sOylemistir. Allah’1n kitab1 ve resuliiniin sahih hadislerinde hissi ger¢eklere ve sarih
akla aykir1 bir beyan mevcut degildir. Eger bunlara aykir1 bir sey varsa o hadis ya
sahih degildir ya da yanlis anlasilmis ve dyle nakledilmistir, demistir.”>’

Bundan baska Ibn Baz re’y kullanarak ve kiyas yaparak Allah Resulii’nden
rivayet edilmis sahih bir hadise muhalefet etmenin caiz olmadigini ifade etmistir.
Ona gore yapilmasi gereken sahih hadise mutlak itaattir. Akil kullanarak hadise
muhalefet etmek ise hevaya tabi olmaktir. ™8

Ibn Baz, Hz. Peygamber’e sihir yapildigii bildiren hadisin sahih oldugunu
ifade etmis ve Hz. Peygamber’e sihir yapildigini kabul etmistir. Ona gore Hz.
Peygamber’e sihir yapildiysa da sihir onun risdletine ve teblig gorevine etki
etmemis, sihrin tesiri sadece kendisi ile ailesi arasina mahsus olmustur. Felak-Nas
stirelerinin nazil olmasi1 ve Hz. Peygamber’in onlar1 okumasiyla da sihrin tesiri izale
olmustur.’°

Ibn Béz, Isra ve Mirag hadisesinin bildirildigi hadisleri herhangi bir te’vile
tabi tutmamis, cesitli hadislerde Hz. Peygamber’in bildirdigi gibi '®° Isra ve
Mirag¢’in bedenen vuku bulduguna, Hz. Peygamber’in bir gece Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aks&’ya gotiiriildiigiine oradan da burak adli binek ile goge yiikseltilerek
yedi kat semaya gotiiriildiigiine inanmistir. Bunlarin hepsinin Allah’in dilemesi ile
gerceklestigini beyan etmistir.”®

3.8.2 Modernizmin Hadislere Yaklasiminda Aklin Konumu

Asil itibariyle rasyonel bir zemine dayanan islam modernizminde dinf
metinlerin anlagilmasinda akla 6zel bir onem atfedilmis hatta umumiyetle akil temel
kriter olmustur.’®? Hadislerin sihhatini tespitte metin tenkidine gereken Snemin
verilmedigi kanaatinde olan modernistler hadislerin akla uygunluk cihetinden ele
aliip degerlendirilmesi, pozitif bilimlerin verileri 151¢inda gézden gegirilmesi ve
modern donem ile uyumlu bir sekilde izah edilmesi gerektigini diisiinmiistiir. Bu

nedenle hadislerin sihhatini tespitte akla arz ve tabiata arz yontemlerini kullanarak

57 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetava, 1/1266.

78 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetava, 41217, 218.

9 Abdiilaziz b. Baz, Mecmii ‘u fetava, 8/117, 149-150.

760 ¢]-Buhard, “Salat”, 1 “Tevhid”, 37 “Enbiya”, 5; Miislim, “iman”, 259 “Fez4il”, 164.

61 Mansur er-Rasid, el-Mimtaz min resdili’I-Imam ibn Bédz (Beyrut: Daru Ibni’1-Esir, 2007), 170.
82 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 211.
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degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Bu degerlendirmeler neticesinde akla ve tabiat
prensiplerine aykir1 gordiikleri hadisleri reddetmislerdir.”®® Aklin idrak ve kabul
etmede zorlandig1 hadisleri reddederken hadisin senedinin sthhat durumunu pek
onemsememis, klasik hadis kitaplarinda sahih kabul edilen hadisleri de
reddetmislerdir.”®

Akla atfettigi degerden otiirii modernist akim “gagdas akli ekol” seklinde
nitelendirilmistir. Modernist diisliniirlerin pozitif bilim anlayisin1 benimseyerek
kainattaki olaylarin sebep-sonug iliskisi icerisinde cereyan etmesinin zaruretine
iligkin gortsleri naslara yaklagimlarinda da belirgin bir rol oynamigtir. S6z gelimi
gayb alemi ve hissi mucizelerden haber veren ayetleri te’vil etmisler, bu tiir igerige
sahip hadislerin akli izahin1 yapma gayreti igerisinde olmuslar, aklin kabul edecegi
tarzda yorumlayamadiklarinda ise reddetme yoluna gitmislerdir.”%

Modermnist diisiiniir Tevfik Sidki’ya gore Islam, esaslarin1 Kur’an iizerine
bina etmis bir akil dinidir. Islam’da akla aykir1 bir durum s6z konusu degildir.
Mucizeler gibi aklin idrakinin 6tesinde olaylarin anlatildig: hadisler ahad olduklari
i¢in reddedilmeleri herhangi bir problem teskil etmez. Zira Islam, esaslarmi
Kur’an’in, yani kesin delillerin iizerine bina etmistir. Hem zan ifade eden hem de
akla aykir1 olan 8had haberlerin kabulii miimkiin degildir.”®

Tevfik Sidki’nin hadis anlayisinda dini-dinyevi ayrimi Onem arz
etmektedir. O, Hz. Peygamber’in diinyevi konulara ait beyanlarini peygamberlik
vasfindan ayr tutarak degerlendirmis ve bunlarin bir baglayiciliginin olmadigim
beyan etmistir. Ona gére Hz. Peygamber’in tamamen diinyevi meselelere dair olan
hadislerine ve kendi ictihat ve re’yine dayanarak bildirdiklerine tabi olmamak onun
stinnetini terk etmek anlamina gelmemektedir. Zira Hz. Peygamber’in asil uyulmasi
gereken siinneti onun ortaya koydugu yol gosterici ilkeler ve takip ettigi usul ve
metodudur. Onun siinneti temelde hakka tabi olmak, zarardan sakinmak ve
maslahatt gozetmektir. Akil ve tefekkiirden uzak seyler ve taklitGilik onun
stinnetinden degildir. Dolayisiyla siinnete tabi olmak Hz. Peygamber’i birebir taklit

etmek degil, onun siinnetinin ruhuna uygun davranis gelistirmektir.’®’

763 Bliylkkara, Cagdas Islami Akimlar, 216.

84 Mertoglu, “Kaynaklara Doniis Hareketi”, 158.

8 Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi”, 153-154.

766 S1dky, Dinullah fi kiitiib-i enbiya, 156.

767 S1dka, “Kelimatii fi’n-neshi ve’t-tevatiiri ve’l-ahbari’l-ehadisi ve’s-siinneti”, 774-775.
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Sidkr’ya gore aklin smirlarini asan hususlari beyan eden hadisler sahih
degildir. Bu duruma misal olarak Sidki’nin ilmi ¢evrelerde akla uygunlugu ¢okga
tartisilan ve bilimin verileriyle izah edilmeye calisilan sinek hadisi ile ilgili
degerlendirmelerine bakacak olursak:

Tevfik Sidki, bu hadise anlam verememis bununla birlikte hadisi te’vil de
etmemistir. O, bu hadisin bagka bir hadisle celistigini ifade etmistir. Bu hadise gore
igine fare diisen tereyagin ne yapilacagi soruldugunda Hz. Peygamber, “Yag kati
ise fareyi ve onun degdigi kismin ¢ogunu atin, yagin kalan kismin1 yiyebilirsiniz.
Yag sivi ise ona el siirmeyin ve dokiin.” "8 buyurmustur. Sidki, sinek ve farenin
insan sagligina zararl etkileri bulundugunu bu nedenle de Hz. Peygamber’in bu tiir
sozler sdylemis olmasinin ¢ok diisiik bir ihtimal oldugunu ifade etmistir. Zira
hadiste bahsedilen sinegin bir kanadinda hastalik diger kanadinda sifa bulundugu
bilgisi o donemde bilimsel agidan kanitlanamayacak bir durumdur. Dolayisiyla
hadis, bilimsel gergeklere uygunluk sartini tasimamaktadir. Ayrica hadisin ravisinin
Eb0( Hireyre olmasi da hadisin zayif olma ihtimalini arttirmaktadir. Nitekim mana
ile rivayet edilmesi, ahad haber olup zan ifade etmesi ve diinyevi meselelerle ilgili
olmasindan dolay1 bu hadislerin baglayiciligi bulunmamaktadir.”®® Bu 6rnekten
Tevfik Sidki’nin hadislerin akla ve bilimsel gergeklere uygun olma sartini tagimasi
gerektigi, bu sartlar1 tasimayan hadislerin sahih olmadigini diislindiigi
anlagilmaktadir. Sidk1’ya gore diinyevi meselelere dair hadislerin ve &had hadislerin
baglayiciligi olmadigindan reddedilmeleri dini agidan bir problem teskil
etmemektedir.

Tevfik Sidki’nin hadislere akiler yaklasimma Hz. Peygamber’e sihir
yapilmasina dair yaklasimi da Ornek verilebilir. Kaynaklarda muavvizeteyn
surelerinin niizul sebebi olarak Hz. Peygamber’e sihir yapilmasi hadisesi
anlatilmakta bu hususla ilgili hadisler de bulunmaktadir. Sidki, Hz. Peygamber’e
sthir yapilmasinin, yapilsa bile tesir etmesinin miimkiin olmadigini ve aklin boyle
bir durumu kabul edemeyecegini ifade etmistir. Zira peygamberlik gorevi akli bir
kemal gerektirmektedir. Sihir ise kemale zeval verip peygamberin yetkinligini ve

otoritesini sekteye ugratacak bir durumdur. Bununla birlikte Hz. Peygamber’e sthir

768 g|-Buhari, “Vudi”, 67; Ebli Davud, “Et’ime”, 48.

69 Muhammed Tevfik Sidki, “en-Nezafetii ve’l-llac”, Mecelletii’l-Menar 18 (1915), 456-457,
Gautier Herald A. Juynboll, Modern Misir’da Hadis Tartismalari, ¢ev. Salih Ozer (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 151-152.
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tesir ettigine inanmak “Siz sihirlenmis bir adama uyuyorsunuz.”’™® ayetindeki
kafirlerin beyanin1 tasdik etmek anlamina gelmektedir. Kur’an’m kendisi Hz.
Peygamber’e sihir yapildigii yalanlamistir.”’* Dolayisiyla Kur’an’mn beyan1 ve bir
peygambere sihir tesir etmesinin muhal olmasi goz 6niinde bulunduruldugunda bu
rivayetleri sahih kabul etmek miimkiin degildir.

Bir diger modernist diisiiniir Resid Riza, kaleme aldig1 yazisinda Islam’in
akil dini oldugunu ortaya koymustur.’’? Bu nedenle seriatin zahirinde kat’1 akli delil
ile geliski s6z konusu oldugunda akli delil ile amel etmek gerektigi kanaatindedir.’”®
Riza, Islam &limlerinin de dinde aklin kabul etmeyecegi hicbir seyin olmadiginda
hemfikir olduklarini s6ylemistir. Ona gore hadis alimleri Kur’an nassina ve kat’i
akla aykir1 bir rivayetin sahih sayillamayacagi ve delil olarak alinamayacagi
hususunda icma etmisler, akla muhalif olmasini hadisin mevzi olduguna alamet
saymiglardir. Bu nedenle hissi ve akli gergeklerle tearuz eden hadisler hakkinda
cem, te’vil ya da tercih kaidelerinden biri ile amel edilmelidir.”"

Resid Riza’ya gore mucizevi olaylarin anlatildig1 hadislerin sihhati tetkike
muhtagtir. Zira bu tiir hadisler muhteva itibariyle aklin kavramakta zorlanacag bir
nitelik arz etmektedir. Allah bu gibi hadisleri dinin sihhatine bir delil kilmamistir.
Clnkd Allah Hz. Peygamber’in niibiivvetini ilmi kurallara ve akla dayandirmistir.
Hz. Peygamber’in devrine gelindiginde insanlik akli olgunluk c¢agina erigmis
oldugundan onun peygamberligini ispat sadedinde hissi mucize gostermesine gerek
kalmamistir.”’

Resid Riza’ya gore mucize ile harikulade olaylar birbirinden farklidir. Zira
harikulade olaylar siirekli degilken mucizeler siireklidir, tarih {istiidiir ve akla ve
mantiZa hitap etmektedir. Ayrica peygamberin peygamberligini ispat
mabhiyetindedir. Hz. Peygamber’in peygamberligi ise harikulade olaylarla degil,
kendisinde siiphe bulunmayan ilmi ve akli delillerle sabit olmustur. Bu nedenle de
tarih Ustiiliik, akla, mantiga ve vicdana hitap etme gibi nitelikleri miindemi¢ olmasi
hasebiyle Hz. Peygamber’in peygamberligine delil mahiyetindeki yegane akli

mucizesi lafzi, nazmi, iislubu ve ilimleriyle Kur’an’dir. Mucizeleri hissi ve akli

710 el-Furkan 25/8.

"1 Muhammed Tevfik Sidki, “ed-Din fi nazri’l-akli’s-sahih”, Mecelletii'I-Menar 8 (1905), 778.

72 Muhammed Resid Riza, “El-Islamii dinii’1-akil”, Mecelletii’I-Menar 5 (1902).

13 Riza, “El-Islamii dinii’l-akil”, 807.

74 Riza, “en-Nesh ve’l-ahbaru’l-ahad”, 694.

75 Muhammed Resid Riza, Muhammedi Vahiy, ¢ev. Salih Ozer (Ankara: Fecr Yayinlari, 1991), 59.
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olmak tizere ikiye ayiran Riza’ya gore Hz. Peygamber’in hissi mucizesi ise kafirlere
kars1 zafer elde etmesi, melekler tarafindan desteklenmesi gibi hususlardir ki bunlar
peygamberligi ispat mahiyeti tasimamaktadir.’’® Bu goriislerinden 6tiirii Resid
Riza, hadislerde bildirilen mucizelerin din-bilim uzlagiminin ortaya koyulacagi
sekilde izah edilmesi gerektigi kanisindadir. Eger bu uzlas1 saglanamiyorsa hadisin
sthhatinde problem oldugu ortaya konulmalidir.

Hz. Peygamber’in hissi mucizelerinden biri olup hadislerle bildirilen
insikak-1 kamer (ayin ikiye ayrilmasi) mucizesi hakkinda Resid Riza’nin yaklagimi
onun goriislerine 6rnek teskil etmektedir. Islam alimlerinin ekseriyeti Kamer

stiresinin basindaki “Kiyamet yaklasti, ay yarild.” """ &

yetinin Hz. Peygamber’in bir
mucizesi olan ingikak-1 kamer hadisesine delalet ettigi kanaatindedir. Onlara gore
bu mucizenin vuku buldugunun delili bu ayetlerdir. Riza’ya goére ise insikak-1
kamer hadisesi “Giines de ay da hesap iledir.”’"® ayet-i kerimesine aykiridir.”’® Ona
gore “Kiyamet yaklasti, ay yarildi.”"® ayetinde gerceklesmis hissi bir mucizeden
degil kiyamet giinii ger¢eklesecek bir hadiseden bahsedilmektedir. Ayette mazi
siganin kullanilmis olmasi ise hadisenin gerceklesecegini tekit etmek igindir. "8t
Nitekim o, bilimsel gerceklere aykirt oldugu icin ayin yarilmas: olaymin
gerceklesmedigini zira Allah’in kainata koydugu kanunlarda, siinnetullahta bir
degismenin olmayacagini ileri siirmiistiir.’5

Resid Riza, ingikak-1 kamer hadisesinin rivayet edildigi hadisleri metin
tenkidine tabi tutmustur. Enes b. Malik “Mekke ehli (miisrikler) Restilullah’tan bir
mucize gostermesini istediler. O da aym ikiye yarilmasmi gosterdi.” '8 hadisini
rivayet etmistir. Bu hadise gore aymn ikiye ayrilmasi hadisesi Mekke’de
gerceklesmistir. Bu konuda Abdullah b. Mesud’un (6. 32/652-53) rivayet ettigi

hadis ise “Biz Restlullah ile birlikte Mina’da iken ay yarildi. Restlullah sahit

78 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 13/30-31, 68; Giines, AkIT Tefsir Hareketi, 284-285; Muhammed
Resid Riza, el-Vahyu’I-Muhammedi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1426), 47-48; akt. Emre
Ilbars, “Muhammed Resid Riza’nin el-Vahyii’l-Muhammedi Adli Eseri Baglaminda Peygamber
Tasavvuru ve Islah Diisiincelerinin Degerlendirilmesi”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri
Merkezi Dergisi 8/2 (2022), 237.

17 gl-Kamer 54/1.

778 gr-Rahman 55/5.

7 Muhammed Resid Riza, “Mes’eletii insikaku’l-Kamer”, Mecelletii’I-Menar 30 (1929), 622.

780 gl-Kamer 54/1.

81 Muhammed Resid Riza, “Bakiyyetii’l-kelam fi ehadisi’l-ingikaki’l-kamer”, Mecelletii'l-Menar
30 (1929), 361.

82 Ryza, “Mes’eletii Insikaku’l-Kamer”, 261.

783 gl-Buhari, “Menakib”, 25; Miislim, "Sifatu’l-kiyame", 8.
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olunuz, dedi. Aym bir tarafi dag tarafina gitti.”’8

seklindedir. Bu hadiste ise aymn
yarilmasi olayinin Mina’da vuku buldugu haber verilmektedir. Mina da Mekke
sinirlar igerisinde olmasina ragmen Resid Riza bu farkliligi hadislerin birbiri ile
celistigi seklinde yorumlamugtir.’8®

Riza’ya gore celiski arz eden bir diger husus ayin ikiye yarildiginda
goriildiigli yerlerdir. Zira rivayetlerde bu konuda farkliliklar mevcuttur. Bu
rivayetlerden birinde ay ikiye ayrildiginda “bir parcasi Ebi Kubeys diger parcasi
Siiveyda daginda”’8 diger rivayette “parcalardan biri dagin iizerinde digeri dagin
eteklerinde” 8" baska bir rivayette ise “dag aym iki pargasmin ortasinda” '8
goriilmistiir. O tiim bunlar1 ifade ettikten sonra iki kat’1 delilin ¢elisemeyecegi

8 ve bu geliskiler sebebiyle hadislerin sthhatinde problemler

kaidesini zikretmis
oldugunu séylemistir.

Riza insikak-1 kamer hadisesinin rivayet edildigi hadisleri sened tenkidine
de tabi tutmustur. O, ayin yarilmasini bildiren hadislerin miitevatir olmadigini ifade
etmis ve bOyle mucizevi bir olaymn anlatildigi hadislerin mitevatir olarak
nakledilememis olmasini elestirmistir. Riza’ya gore bu hadise gergeklesmis olsaydi
bu nevi mucizevi bir olay pek gok sahabi tarafindan nakledilirdi. Sahthayn’da bu
hadisi nakleden sahabiler yalnizca Abdullah b. Mesud ve Enes b. Malik’tir. Bu iki
ravinin rivayet ettigi hadisler merfi degildir. Bununla birlikte hadiseyi bizzat
gormemis, sadece isittigini nakletmis olmasi sebebiyle Enes b. Malik’in rivayet
ettigi hadis miirsel bir hadistir.”*°

Netice olarak Resid Riza, bildirilen hadisenin siinnetullaha aykir1 olmasi,
hadislerin matevatir ve merfll olmamasi, hadislerin birbirleriyle geliskili i¢inde
olmast ve en 6nemlisi de Kur’an’a muhalif olmasindan dolay1 bu hadislerin sahih
olmadig1 sonucuna ulagsmistir. Ciink{i onun nezdinde Kur’an’a muhalif hadis sahih

olamaz. Kur’an her seyin iistiindedir ve ona aykir1 olan her sey batildir.’%

84 o|-Buhari, "Tefsir, Kamer stiresi", 1 “Menakib”, 24 "Fedailii’s-sahabe", 65; Miislim, "Sifatu’l-
kiyame", 43, 44, 45, 47; Tirmizi, "Tefsiru’l-Kur’an", 54 “Kamer”, 1, 2 “Fiten”, 20; Ahmed b.
Hanbel, el-Misned, 6/3583, 7/3924.

785 Riza, “Mes’eletii Insikaku’l-Kamer”, 262-264.

786 gl-Buharf, "Tefsir, Kamer s(resi", (3757).

787 el-Buharf, "Tefsir, Kamer s(resi", (4864).

88 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/3924.

789 Riza, “Mes’eletii Insikaku’l-Kamer”, 264-267.

790 Ryza, “Mes’eletii Insikaku’l-Kamer”, 263, 267-268.

91 Riza, “Bakiyyetii’l-kelam fi ehadisi’l-insikak1’l-kamer”, 371-372.
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Resid Riza akla aykiri oldugu disiincesiyle Hz. Peygamber’e sihir
yapildigimi anlatan hadisleri de tenkide tabi tutmustur. "°2 Ona gbre Hz.
Peygamber’e sihir yapilmasi peygamberlerin korunmus olmasindan dolay1
imkéansizdir. Ayrica Hz. Peygamber’e sihir yapildigini1 kabul etmek Kur’an’daki
“Bu zalimler inananlara “Siz sadece kendisine biiyii yapilmis bir adamin pesinden
gidiyorsunuz.” dediler.”® ayetinde bildirildigi gibi kifirlerin Hz. Peygamber’in
sihirli oldugu iddiasini1 dogrulamak anlamina gelmektedir. Halbuki Allah bu ayetin
akabinde onlarin bu iddiasini yalanlamakta “Senin hakkinda bu tiir yakistirmalarda
bulunarak yoldan ¢ikmis oldular. Artik bir daha da dogru yolu bulamayacaklar.”
buyurmaktadir.”®* Sihir hadisesinin vukuunu bildiren hadislere gelince bu hadisler
mutevatir degil &h&ddir. Zan ifade etmesi hasebiyle &ha&d hadislerin Kur’an’a
muhalif bir hiikiim ortaya koymasi miimkiin degildir. Her yoniyle kat’1 olan Kur’an
Hz. Peygamber’in sihir yapilmis oldugunu yalanlarken ahad hadisler boyle bir seyi
ortaya koyamayacaktir. Ayrica zaten sihir gibi akide alanina giren konularda ahad
hadisler delil teskil etmemektedir. Netice olarak Hz. Peygamber’e sihir yapilmasi
akli ve kesin bir delil olan Kur’an’in beyanina aykir1 olup kabul edilemeyecek bir
iddiadan ibarettir. Hadiste bildirilen ve sihir olarak yorumlanan husus aslinda Hz.
Peygamber’in donemsel bir mide ve sindirim rahatsizhg1 gecirmesidir.’®

Resid Riza, aklin idrak etmekte zorlandig1 isra ve Mirag hadiselerinin hem
ruhen hem bedenen vuku buldugunu ifade etmistir. Ancak o esnada ruhun beden
lizerinde hakimiyet kazandigini belirtmistir. ' Bununla birlikte Riza, Hz.
Peygamber’in Allah’1 gordiigiine degil de gérmedigine dair sahih merfi hadisler
oldugunu ifade etmistir. Bu noktada “O bir nurdur, nasil géreyim?”’®" hadisini
zikretmistir. Riza’ya gore Hz. Aise’nin rivayet ettigi Hz. Peygamber’in Allah’1
gormedigini ifade ettigi hadis bu konudaki en sahih ve sarih rivayettir. 7%
Mesruk’tan rivayet edilen hadise gore Mesruk sunlar1 anlatiyor: “Ey anacigim,

Mira¢ gecesi Muhammed Rabbini gordii mi dedim. O da “Soylediklerinden

tiiylerim diken diken oldu. Ug seyi sana sdyleyen yalan sdylemistir. Kim sana

792 g|-Buhari, “T1p”, 47; Miislim, “Selam”, 17.

793 el-Furkan 25/8.

79 el-Furkan 25/9.

7% Muhammed Resid Riza, “el-Makalii’l-4sir min makalatind fi’r-reddi ald mecelleti mesihati’l-
Ezher”, Mecelletii’I-Menar 33 (1933), 33; Salloum, Mendr Ekolii 'niin Hadis Anlayisi, 254.

7% Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 9/634.

97 Miislim, “Iman”, 291.

798 Abduh - Riza, Menar Tefsiri, 9/616.
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Muhammed Rabbini gordu derse yalan séylemistir, dedi ve “G0zler onu géremez.
O ise bitiin gozleri gorir.” " mealindeki ayeti okudu.’ Bu hadisi delil alan Riza,
netice olarak Hz. Peygamber’in Allah’1 gérmedigi goriisiinii benimsemistir. 8%
Riza, bu hususu izah ederken Abdullah b. Abbas (6l. 68/687-88), Enes b. Malik gibi
bazi sahabilerin Hz. Peygamber’in Allah’1 gérdiigline dair beyaninin oldugunu da
zikretmis ancak kendisi hadisin senedini daha kuvvetli buldugu i¢in Hz. Aise’nin
gOriisiini tercih etmistir. Ona gore Allah’in goriildiigiini bildiren hadisleri sadece
fezail ve menakib konusundaki hadisleri incelerken gevsek davranan bazi
muhaddisler sahih kabul etmistir.8%

Modernistlerden Fazlurrahman da naslara akiler bir sekilde yaklastig igin
goriisleri Sidki ve Riza ile benzerlik arz etmektedir. Resid Riza gibi Fazlurrahman
da Hz. Peygamber’in Kur’an’1n haricinde bir mucizesi olmadigi kanaatindedir. Ona
gore Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra yiginla mucize rivayeti ortaya
atilmistir. Hz. Peygamber’in tabiatiistii mucizelerinin anlatildigi bu rivayetler diger
toplumlarin kendi dinf kurucu ve 6nderleri hakkinda anlattiklari ile yarig etmek igin
thdas edilmistir. Yani hadis literatiiriinde yer alan mucizeler Miisliimanlar
tarafindan Hz. Peygamber’e sonradan izafe edilmis olup gercekligi
bulunmamaktadir.8%®

Tevfik Sidki’daki hadisleri dini-diinyevi ayrimina tabi tutup diinyevi
konulardaki hadisleri Hz. Peygamber’in peygamberlik misyonundan ayr1 beyanlari
olarak gorme ve bu konulardaki hadisleri baglayici telakki etmeme egilimi
Fazlurrahman’da da goriilmektedir. Ornegin Fazlurrahman tipla ilgili hadislerin ve
bu hadislerdeki telkin ve regetelerin vahiy {iirlinii olmadigin1 beyan etmistir. Bu
konuda Ibn Haldin’dan (8l. 808/1406) iktibasta bulunarak sunlar1 nakletmistir:
“Peygamber bize giinliik hayatla ilgili seyleri 6gretmek i¢in degil kutsal hukuku
ogretmek igin gonderilmistir. Hz. Peygamber’in giinliik yagsama dair beyanlar1 dinin
alanina dahil degildir. Bunlar Araplar arasinda uygulanan seylerle ilgili olup dini

degil orfidir. Dolayistyla uygulanmasi zaruri degildir.8% Fazlurrahman’a gére de

79 el-En’am 6/103.
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803 Fazlurrahman, Zslami Yenilenme Makaleler 111, 20; Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik ve
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tibba dair bilgiler Hz. Peygamber’in kendi bulusu degildir. Bunlarin kaynagi
Cahiliye dénemi Arap tibbindaki uygulamalardir. 8° Bu agiklamalarindan
anlasildigi tizere Fazlurrahman’in nezdinde sinek hadisi gibi tibba dair hadislerin
bir ehemmiyeti ve baglayiciligi s6z konusu degildir.

Hadisin sihhatini tespitte akla uygunluk Fazlurrahman i¢in de 6nemli bir
sarttir. Bu dogrultuda o da aklin idrak ve izah etmekte zorlandigi hadisleri
reddetmekten ¢ekinmemistir. Aklin idrakini asan bir nitelik arz eden Mirag
hadisesine iliskin Fazlurrahman’in yaklasimi soyledir:

Fazlurrahman Mira¢ hadisesinin bedenen vuku bulmadigint Hz.
Peygamber’in ruhi tecriibelerinin bedenen vuku bulmus gibi lanse edildigini iddia
etmistir. Ona gore Kur’an’da Mirag hadisesini destekleyen bir ayet mevcut degildir.
Kur’an ¢esitli yetlerde Hz. Peygamber’in deruni kisiliginin normal sinirlarini ve
kaliplarin1  asip topyekdn wvarlik alam1 ile Ozdeslestigi bazi genisleme
deneyimlerinden s6z etmektedir. Kur’an, peygamberin yiikselisini bir “kalp isi”
olarak tarif etmistir. Kur’an Hz. Peygamber’in yiikselisinden degil Allah’in
nuzulinden bahsetmektedir. Ancak Mdslimanlar bunu hadislerle Hz.
Muhammed’in yiikselisi seklinde yorumlamiglardir. Ancak Arap Yarimadasi’nda
yasayan Miislimanlar yarimada disindaki hususen de Irak’taki Hristiyanlarla
karsilastiktan sonra Hristiyanliktaki Hz. Isa’min gége yiikselisi inancina karsilik
I[slam’da da Hz. Muhammed’in yiikselisi ortaya atilmistir. Ancak bu durum
Kur’an’in beyanlarina muhalif oldugu gibi Hz. Peygamber’i yar1 tanr1 kilmanin bir
unsuru olarak kurgulanmis bir mucize ¢esididir.8%® Sonug olarak Fazlurranman Hz.
Peygamber’in Mirag’a dair bir beyaninin olmadigimi ifade etmis, Mira¢’in
uydurulmus ve hadis literatiiriine eklenmis bir olay oldugunu ileri stirmiistir.

Fazlurrahman, sakku’s-sadr olaymni Ingirah shresi ile iligkili olarak
degerlendirmis, bu olayin Insirah sfresi'ndeki “Ey Muhammed, senin gégsiinii
acmadik mi? Belini biiken yiikii iizerinden almadik mi?”’%°" yetlerini izah sadedinde
uydurulmus bir efsane oldugunu ileri slirmiistiir. Ona gore Cebrail’in Hz.
Peygamber’in gdgsiinii yarip kalbini temizlemesi hadisesi bir kurgu olup gergekligi

bulunmamaktadir.8%8

805 Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip: Degisim ve Kimlik, 53.

805 Fazlurrahman, Islami Yenilenme Makaleler IV, 80-81; Fazlurrahman, Isiam, 19.
807 e]-Tnsirah 94/1-2.

808 Fazlurrahman, Islam, 22.

154



Fazlurrahman hadislerin yorumlanmasina biiylik ehemmiyet atfetmistir.
Ona gore hadisin lafzinin birebir tatbiki degil hadisin ruhunun hakim kilinmasi
onem tagimaktadir. Zira nebevi siinnetin zahirf manasina bagli kalmak donukluga
yol acacak ve siinnetin uygulanabilirligini Hz. Peygamber devri ile sinirlayacaktir.
Bunun 6niine gegmek ve sunnetin her kosulda yasanabilirligini miimkiin kilmak
icin hadis malzemesini te’vil etmek gerekmektedir. Nitekim her zaman ve mekana
hitap eden, stinnetin lafz1 degil genel ilkeleridir. Var olan ciiz’1 miktardaki nebevi
siinnetin akli yorumlar1 yapildig: takdirde bunlar islam toplumu icin yol gosterici
ilkelerin tayininde temel teskil edecektir.

Selefilik ve modernizmin hadis degerlendirmelerinde aklin pozisyonuna
bakildiginda biiytik farkliklar goriilmektedir:

Naslardaki murad-1 ilahi modernistlere gére mana ve maksada, selefilere
gore lafza bakilarak en dogru sekilde anlasilacaktir. Modernistlerde sekilcilikten
uzak mana odakli bir siinnete tabi olma anlayisinin oldugu goriilmektedir. Onlara
gore hadisin lafz1 asilmali onunla anlatilmak istenen ilke, prensip, gaye ve ruh
anlasilmalidir. Bu nedenle siinneti anlama ve ruhunu ortaya ¢ikarma noktasinda
modernistler akla azami yetki tanimistir. Onlar siinnetin yasanabilirligi i¢in akli
yorum faaliyetine tabi tutulmasini zaruri gérmiistiir. Selefiler ise tam aksine stinnete
en 1yi sekilde tabi olmanin onun lafzina ittiba ile miimkiin olacagina inanmisglardar.
Onlarin nezdinde bir hadisin metni hakkindaki her yorum onun asil anlatmak
istediginden uzaklasilmasina yol agmaktadir. Bu nedenle selefilerde hadislerin
anlasilmasinda akla asgari yetki taninmistir. Akil sadece hadisin sihhatini tespitte
ve manasinin dogru sekilde anlagilmasinda islev gérmiistiir.

Her iki kesim de akil ile nakil arasinda gercek bir celiskinin olamayacagi
kanatindedir. Ancak akil ve nakil arasinda goriiniirde bir ¢eliski mevcutsa
selefiyede nakil, modernizmde akil 6ne alinmakta ve ona tabi olunmaktadir.

Hadis musannefatinda aklin idrak etmekte zorlanacagi muhtevada hadisler
mevcuttur. Modernistlerin ve selefilerin bu tiir hadislere yaklagimlarinda
farkliliklar bulunmaktadir. Selefilerde nassin zahirine baglilik esastir. Onlar
hadisleri de vahiy iiriinii olarak gordiiklerinden eger hadis sahihlik sartlarini
tasiyorsa ona tabi olmuslar, hadisin zahirl manasin1 anlamakta zorlansalar dahi
hadisin akli izahin1 yapma cabasina girmemislerdir. Modernistler ise akla genis
yetki tanimalar1 hasebiyle hadisler {izerinde serbest yorum faaliyetleri

gerceklestirmisler, hadisleri akli hale getirme ¢abasina girismislerdir.
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Modernistlerin hadislere yonelik elestirel yaklasimlart bu hususta da kendisini
hissettirmig, akll izahin1 yapmakta zorlandiklar1 hadisleri tenkit etmis hatta
reddetmislerdir. Ancak unutulmamalidir Ki hadisler dinin ikinci kaynagidir. Din
sahasinda kimi zaman aklin idrak etmekte zorlanacagi haberlere de inanmak icap
etmektedir. Zira aklin idrak alani sinirli olup tiim din1 hakikatleri idrak edebilecek
bir yapida degildir. Ote yandan akil her zaman birtakim onciillere gére bir hiikme
vardigindan aklin verdigi hiikiim gorecelilikten kurtulamamaktadir. Bu nedenle
hadisleri sadece akla uygunluk cihetinden degerlendirerek sihhati hakkinda bir
yarglya varmak dogru neticeye ulasmada yetersiz kalacaktir. Bunun igin hadis diger
tenkit metodlarinin silizgecinden de gegirilmeli, nihal hikim bu cok yo6nlu
arastirmaya gore verilmelidir.

Modernistlerin akla aykirt buldugu hadisleri reddederken ileri stirdikleri en
onemli saikler hadislerin ahad olmasi ile Kur’an’a aykiri olmasidir. Onlarin
nezdinde miitevatir olmayan hadislerin pek bir kiymeti harbiyesinin bulunmadigi
gorilmektedir. Zira onlara gore din, akla ve kesin delillere dayanmak zorundadir.
Bundan dolay: da akla aykir1 olmasi ve Kesin delil olan Kur’an’a muhalif olmasi
hadisin reddedilmesi icin yeter sebeptir. Selefilerin ise hadisleri degerlendirirken
senedini esas aldiklar1 goriilmektedir. Onlara gore senedinin sahih oldugu ortaya
konmus bir hadisin akla aykir1 goriilmesinin ve 8h&d yahut mutevatir olmasinin bir

onemi kalmamaktadir.
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SONUC

Islam diinyasmin gecirdigi zorlu sureclerde mevcut hali degerlendirip
¢dziim arayis1 sunan diisiince akimlarindan olan selefilik ve modernizm, islam
toplumlarinin geri kalmighgmin halihazirdaki yaygin din anlayisinin problemli
olusundan kaynaklandigini 6ne siirmiis, Islam diinyasinin sorunlarmin halli igin din
anlayisinda degisim ve donilisiimiin zaruriyetine vurgu yapmustir. Dinin 6ziine
donerek sahih Islam’1 yeniden insa etme hususunda ortak bir diisiince yapisina sahip
olan selefilik ve modernizm, bu diisiinceyi gerceklestirmek i¢in yiizyillarin birikimi
olan Islam gelenegini devre dis1 birakmistir. Zira onlar en temelde dinin asli
kaynaklarina yani Kur’an ve Siinnete doniisii saglamayr amaglamigtir. Ancak
selefilik diigiincesinin nassin zahirine bagliligi esas almasi, modernizmin ise naslara
bakista akli temel alip naslart modern degerlerle uyumlu bir sekilde yorumlama
cabasi iki ekolii birbirinden farklilastirmistir. Selefi diisiiniirler hadislerin zahiri
manalarini esas almis, sOylenme maksadini umumiyetle goz ardi etmistir. Onlar
modern dénemdeki akilc fikirlerin menfi etkisinden korumak igin hadislerin te’vil
edilmesine kars1 ¢ikmis ve hadisleri mutlaka nakledildikleri lafizlara gére anlamak
ve uygulamak gerektigi kanaatini tasimistir. Biitiin bunlarin sonucunda ise sekilci
ve kati bir din anlayisi zuhur etmistir. Modernistler ise modern ¢agi dinin
sabiteleriyle sekillendirmek yerine dini naslari ¢agin sartlarina gore yorumlama
yolunu tercih etmistir. Modernistlerin hadisleri rasyonel bir bakisla ele alarak
hadisten ¢ikarilan yorumu hadisin zahiri manasinin 6nune gecirmeleri hadisleri
keyfi bir sekilde te’vil etmelerine neden olmustur. Hadislerin aklin 1g1ginda ve yeni
metotlarla yeniden g6zden gecirilmesine yonelik diisiinceleri ve bu dogrultuda akla
aykir1 goriilen, modern bilimle uyumsuz addedilen hadisleri akli olarak izah etmeye
caligmalari ise hadisleri tenkit etmelerine hatta reddetmelerine yol agmustir.

Ele alman selefi diistinlirler hadis ve siinnet tanimlarinda klasik hadis
usuliine bagli kalmis, hadis ve slinneti mutlak bir sekilde birbirinden ayirmamas, iki
kavram1 benzer sekillerde tanimlayarak birbirlerinin yerine de kullanabilmistir.
Modernistler ise hadis ve siinnet kavramlarini birbirinden ayirarak hadisin s6zu,
stinnetin fiili ifade eden bir kavram oldugunu belirtmistir. Onlar hadis ve stinneti
klasik hadis usuliindeki 1stilah anlamlarindan farkli bir sekilde tanimlamis, hadis ve
stinnetin muhtevasi ile ilgili klasik hadis usuliinde olmayan kavramlar icat etmis ve

hadis ile stinneti birtakim yeni tasniflere tabi tutmustur. Bu itibarla modernizmdeki

157



hadislere yonelik elestirel yaklagimin onlari tanimlama ve tasnif etme bigimlerinden
bagladigint sdylemek mimkiindiir. Zira onlar hadis ve silinnetin baglayiciligi
hususundaki fikirlerini bu tasnifler lizerinden sekillendirmistir.

Selefi diistintirler Hz. Peygamber’i dinde miistakil hiikiim koyucu bir otorite
olarak goérmekte, siinnetin Kur’an’da mevcut olmayan hiikiimler getirdigini ve
Islam’1n ikinci aslt kaynagi oldugunu kabul etmektedir. Bu itibarla onlar itaat ve
ittiba cihetinden Kur’an ile Siinneti esdeger kabul ederek Hz. Peygamber’e ve onun
stinnetine ittibay1 zaruri gormekte, ittiba etmemeyi ise kiifiir sebebi saymaktadir.
Modernistler ise Hz. Peygamber’in miistakil olarak tesri‘ yetkisi olmadigini,
stinnetin Kur’an’da mevcut olmayan hiklimler getiremeyecegini savunmaktadir.
Kur’an’da dinin yasanmasi i¢in gerekli her seyin bildirildigi kanaatinde olan
modernistlere gore Hz. Peygamber’in gorevi yeni hiikiimler koymak degil,
Kur’an’da mevcut olan hiikiimleri agiklamaktir. Bu nedenle onlara gére dinin
yasanabilmesi i¢in Kur’an’a ittiba etmek yeterlidir.

Selefiler siinnete ittiba meselesinde Kur’an’da yer alan Hz. Peygamber’e
ittibayr emreden ayetleri delil olarak zikrederken modernistler dinde asli kaynak
olarak gordiikleri Kur’an’in bizzat kendisinin Hz. Peygamber’in siinnetine ittibay1
emretmesi konusunda herhangi bir beyanda bulunmamistir. Bu durum bir geliski
olarak onlimiizde durmaktadir.

Selefi diisiince siinneti Kur’an gibi vahiy mahsulii kabul etmis, bu durum
selefiligin Kur’an ve Siinneti birbirine denk bir sekilde konumlandirmasina yol
acmistir. Vahiy Uriinii oldugu diisiincesiyle Kur’an ve Siinneti esitleyen anlayisa
stinnetin Kur’an’in ammini tahsis, mutlakini takyid ve miicmelini izah ederek
Kur’an’1 beyan edici olma 6zelligi de eklenince selefilik Kur’an’in anlagilmasinda
hadisleri belirleyici kabul etmistir. Kur’an’in anlamlarmin slnnet tarafindan
belirlenmesiyle de selefilikte hadis/stinnet merkezli bir din anlayis1 olusmustur.

Hadislerin vahiy mahsulii oldugunu kabul etmeyen modernizmde ise dinin
tek temel kaynagi olarak Kur’an’t gorme temayiilii bulunmaktadir. Selefi
diistincedeki siinnetin serh ediciligi olmaksizin Kur’an’in anlasilamayacagi
diistincesine modernist diisiinlirlerden Resid Riza katilsa bile Sidki ve
Fazlurrahman, Kur’an’in gayet agik ve anlasilir bir kitap oldugunu ve Hz.
Peygamber’in hadisleriyle agiklanmasina gerek olmadigini diisiinmektedir. Hulasa
selefilikte Kur’an’in hadisler olmaksizin anlagilamayacagini diisiincesi hakimken

modernizme gore Kur’an hadislere miiracaat etmeden salt akilla anlasilabilecektir.
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Selefilik ile modernizmin hadis yaklagimlarindaki en 6nemli farkliliklardan
birini &had hadis konusu teskil etmektedir. Selefilikte sahih oldugu takdirde ahad
hadisle amel edilmesi gerektigi kanaati benimsenmistir. Hatta Elbani ahad
hadislerin ilim ifade ettigini ve itikat alaninda da delil olabilecegini savunmustur.
Modernizmde ise zan ifade etmesi sebebiyle &had hadisler dinin temel kaynaklari
arasinda degerlendirilmemistir. Modernistler itikad alaninda sadece mutevatir
hadisleri delil kabul etmis, ahad hadisleri bu alana dahil etmemistir. Resid Riza
ahkam alaninda ahad haberle amel edilebilecegini diisiinse de, sadece mitevatir
ameli sunneti dinin kaynaklarindan saydigi, bu tiir siinnetlerin sayisinin da oldukga
az oldugu kanaatini tasidig1 diistiniiliince onun da hadislerin dindeki yerini blyuk
oranda bertaraf ettigi anlagilmistir. Sidki ve Fazlurrahman, hadisleri ahk&m
alaninda da baglayic1 gérmeyerek siinnetin goz ardi edildigi bir din anlayis1 insa
etmistir. Biitiin bunlara Hz. Peygamber’in tesri‘ yetkisi olmadigi diisiincesi de
eklenince neticede modernistler dini  hikkimlerin kaynagimi Kur’an’la
sinirlandirmis ve Hz. Peygamber’e itaati Kur’an’a mahsus kilmistir.

Hadislere yaklagim bi¢iminde, hadisleri anlama ve yorumlamada yerellik ve
evrensellik meselesi de selefi ve modernistlerce farklilik arz eden hususlardandir.
Selefi distintirler Kur’an’dan birtakim ayetleri delil gostererek siinnetin kiyamete
dek baglayici oldugunu beyan etmistir. Selefilik diisiincesinde siinnetin muhteva
itibariyle her devirde yasanmaya elverisli bir yapida oldugu kabul edilmistir. Bu
diistincenin bir sonucu olarak selefilikte hadislerin sadece lafzina odaklanilmis
hadislerin sebeb-i vuriidu, soylendigi sartlar ve sdylenmesindeki amaglar goz
oniinde bulundurulmadigindan o6tiirii hadislere sekilci ve kati bir yaklasim
sergilenmistir. Modernistlerden Resid Riza siinnetin kiyamete kadar gecerli ve
baglayici oldugu hususunda selefilerle hemfikir iken Tevfik Sidki siinnetin
baglayiciliginin Hz. Peygamber devrine has oldugunu ifade etmistir. Fazlurrahman
ise Hz. Peygamber’e ait olan siinnet malzemesinin her devirde uygulanabilir bir
yapida olmadigini belirterek siinnetin her devirde tatbik edilebilmesi i¢in ¢agin
sartlarina gore yeni formlar almasi1 gerektigini beyan etmistir. Bununla birlikte
modernistler hadisler hakkinda yaptiklar1 degerlendirmelerde her devre hitap
edebilmesi icin hadisin ruhunu ve séylenme maksadini esas almig, ¢cogu zaman
hadisleri baglamindan kopararak yorumlamis ve oldukga farkli anlamlar vermistir.

Hiilasa her iki yaklasimda da hadislerden tam anlamiyla istifade edilememektedir.
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Selefilik ve modernizm Islam toplumlarinin mezhepler yiiziinden firkalara
boliindiigiinii, Islam’mn ilk devirlerindeki birlik ve beraberlik duygularinin
kalktigin1 bu sebeple de Miisliimanlarin gli¢ kaybettiklerini diisiinmiistiir. Bu
itibarla selefilik ve modernizmde dini meselelerde mezhep imamlarina degil
dogrudan Kitap ve Siinnet delillerine tabi olunmasi gerektigi diislincesi
benimsenmistir. Din anlayisini  mezheplerin ve dini diisiince ekollerinin
goriislerinden tasfiye etme adma her iki akimda da Islam medeniyetinin ilmi
birikimi goz ardi edilmistir. Ancak mezhepleri taklidi birakip islam ilim gelenegini
bertaraf etmeleriyle fikih usulundeki bir konuyla ilgili butiin ayet ve hadislerin
degerlendirilip ona gore hikim ¢ikarilmast metodu da terk edilmistir. Selefilikte
Kur’an’in agiklayicisi olmasi hasebiyle fikhi hiikiim vermede umumiyetle hadisler
delil alinmistir. Modernizmde ise dinin asil kaynaginin Kur’an oldugu, tim
hiikiimlerin Kur’an’da beyan edildigi diislincesi ve siinnete olan elestirel yaklagim
nedeniyle hiikiim vermede ekseriyetle Kur’an esas alinmis, hadisler ¢ogu zaman saf
dis1 tutulmustur. Neticede hem selefilik hem de modernizm bir konuda hikim
verirken hadisleri battncil bir degerlendirmeye tabi tutmamus bilakis hadislere
secmeci bir sekilde yaklasmustir. Bu itibarla her iki ekol de kimi zaman kendi
diisiince diinyalarina uymayan, elestirdikleri hususlardaki hadisleri gérmezden
gelme ya da reddetme yolunu tercih etmistir. Kur’an ve hadisleri biitlinlikk
icerisinde degerlendirmemeleri ise naslara kendi bakis acilariyla sinirli bir
cerceveden bakmalarima ve onlar1 usulsiiz bir sekilde yorumlamalarina neden
olmus, bu durum ise 6znel yargilara dayali bir fikih anlayisina yol agmistir. Bu fikih
anlayist her iki kesimin de Ummetin genel goriislerinden ayri, saz hikimler
vermesine sebep olmustur. Soylemlerinde mezheplerin {immetin  birlik
beraberligini bozdugunu, dogrudan Kitap ve Sunnete tabi olmanin birlik ve
beraberligi saglayacagini belirten selefi ve modernistlerin verdikleri hikimlerle
immetin genel kabullerinin disina ¢ikmasi ve iimmet igerisindeki ihtilaflari
cogaltmasi bir tezat olarak dikkat cekmektedir.

Selefiler hadislerin sihhatinin en iyi isnadina bakilarak tespit edilecegini
iddia etmis ve hadisleri degerlendirirken sened tenkidine agirlik vermistir.
Modernist diisiiniirler ise hadislerin sihhatini tespitte agirlikla metin tenkidi
yontemlerini kullanmistir. Bununla birlikte iki kesim de hadislerin sthhatini tespitte
Kur’an’a arz metoduna blyik ehemmiyet vermistir. Selefilik stinnetin Kur’an ile

ayni kaynaktan sadir oldugu, Kur’an’in korundugu gibi siinnetin de korundugu
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dolayisiyla ikisinin ¢elisemeyecegi, modernizm ise siinnetin aslinin Kur’an oldugu
diisiincesiyle Kur’an’a aykir1 gordiikleri hadisleri reddetmistir.

Calismada ulasilan neticelerden biri de h@lihazirdaki din algisini bidatlerden
tasfiye edip dinin saf haliyle anlasilmasinin zaruretine inanan selefiligin hadislerin
sthhat durumunun dogru bir sekilde tespit edilmesine olduk¢a ehemmiyet
vermesidir. Bu durumun baslica sebeplerinden biri selefiligin rivayete dayali bir
ekol olmas1 ve din anlayisinmi biiyiik oranda hadisler {izerine bina etmesidir. Onlar
hadisleri tetkike tabi tutarak zayif hadisler yoluyla dine bidat sokulmasinin éniine
gegmeye calismisg, boylelikle de sahih hadislere dayali bir din anlayis1 ikame etmeyi
amaclamistir. Bu nedenle modern dénemdeki selefi diistiniirler hadislerin sihhati
hakkinda klasik donemde verilmis hikimlere mutlak bir sekilde bagl kalmamus,
kendi inceleme ve degerlendirmeleri sonucu hadisler hakkinda yeni hiikiimler
vermistir. Nitekim selefiler de modernistler gibi iimmet arasinda en muteber hadis
kaynaklar1 kabul edilen Buhari ve Miislim’in Sahih’lerindeki hadisleri mutlak sahih
kabul etmemis ve tetkik edilmesi gerektigini sOylemistir. Selefilikteki bidat
anlayisinin oldukga genis olmasi klasik hadis kitaplarinda sahihligi bildirilen pek
¢cok hadisin zayif olduguna hiikkmetmelerine yol agmistir. Hadislere baglilig: ile
bilinen bir akimin diislince sistemleri sebebiyle bazi1 sahih hadisleri zayif olarak
kabul edip onlarla amel etmemesi de bir tezat teskil etmektedir.

Modernistler hadislerin Hz. Peygamber hayattayken degil de vefatindan
sonra yaziya gecirildigini ve isnat sisteminin giivenilir olmadigini ileri strerek
hadislerin dogru bir sekilde korunamadigini ve giivenilirlikten uzak oldugunu iddia
etmektedir. Biitiin bunlarla birlikte modernistlerin kendi goriislerini delillendirme
hususunda yer yer hadisleri kullanarak onlarin otoritesinden yararlandiklar1 da
gorilmektedir. Dolayisiyla bu durum modernistlerin diisiince sistemlerinde tutarli
bir metodolojiden uzak olduklarini gostermektedir.

Selefilik ve modernizmin temsilcilerinin konulara yaklasimi tikel olarak
incelendiginde her ne kadar fikirleri ortak bir zeminde sekillenmis olsa da pek ¢ok
meselede farkli diisiincelere sahip olduklari goriilmektedir. Dolayisiyla selefilik ve
modernizm aslinda heterojen diisiincelerin tek bir ¢ati altinda birlesiminden
miitesekkil akimlardir. Bu akimlardaki halihazirdaki diisiince ¢esitliliginin naslara
gelenekten bagimsiz bir yaklasim sergilemelerinden kaynaklandigini sdylemek

mUmkuindr.
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Neticede iki kesimin de ortaya koydugu islam anlayisi pek cok yeni
problemi beraberinde getirmektedir. Her iki kesimin de hadisleri klasik hadis ilim
usulline tabi olmadan kendi diisiince diinyalarindaki kriterlere  gore
degerlendirdikleri goriilmektedir. islam ilim geleneklerinden armmmis bir din
anlayis1 diger alanlarda oldugu gibi hadis alaninda da usulsiizliige ve keyfilige yol
acmaktadir. Halbuki her ilim dalinda belli usul ve kaidelere dayanilarak bir gelisme
ve ilerleme saglanmaktadir. Usul terk edildiginde ise ihtilaf ve keyfi yorumlamalar
kag¢inilmaz olacaktir. Bu nedenle hadislere yaklasimda hadis ilminin zengin
birikimine dayanmak, usul kaidelerine tabi olmak, menfi yahut muispet 6nkabulleri
bir kenara birakarak hadislere objektif bir sekilde yaklasmak ve hadislere se¢meci

degil biitiinciil, tutarli ve itidalli bir yaklasim sergilemek gerekmektedir.
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