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OZET

Kur’an-1 Kerim yirmi ii¢ yil gibi bir siirede asama asama indirilmistir. Hz. Peygamber inis
surecinde ayetleri agiklamistir. Ancak Hz. Peygamberin vefatindan sonra, zaman ve
mekanlarin degismesi, Islam’mn da yayilmasiyla Kur’an-1 Kerim’in daha iyi anlasilarak hayata
gegcirilmesi noktasinda tefsirler yazilmaya baslanmustir. Taberi ve Matiiridi de yaklasik yakin
zamanlarda yasamis iki miifessirdir. Taberi’nin rivayet tefsiri olan Camiu’l-Beyan’1 ile EbQ
MansGr Matiridi’nin dirdyet tefsiri olan Te’vilati’l-Kur’an adl tefsir eserleri tezde temel
alinan eserlerdir. Taberi’nin ve Matiiridi’nin tefsir eserlerinin tamamni bir tezde incelemenin
miimkiin olmamasi nedeniyle konu iki streyle sinirlandirtlmustir. Biri Mekki bir sdre olan
A’raf slresi ile digeri Medeni bir sOre olan Nisa sOresi olmak Uzere iki sire ele alinarak
mufessirlerin tefsir metotlar1 ortaya konulmaya calisilmistir. Muhtevalarm, konularin ve
hitaplarin degisiminin daha net goriilebilmesi amaciyla sOreler, Kur’an’in niizuliiniin farkli
donemlerinden segilmistir. Strelerin biitiin ayetlerini incelemenin miimkiin olmamasi {izerine;
iki sirenin de tamami okunarak, se¢ilmis olan miifessirlerin goriislerini, yontemlerini, tefsir
metotlarin1  genel olarak yansitan ve iki miifessirin gorislerinin  karsilikli olarak
degerlendirilebilecek ayetler belli basliklar olusturularak incelenmistir. Konunun daha iyi
analiz edilebilmesi amaciyla teze konu olan tefsirlerin tlirleri rivayet ve dirayet olarak farkli
secilmistir. Bdylece rivayet ve dirdyet tefsirlerinde stirelerin islenisi gortlerek, farkli
islenislerin konudan m1 yontemden mi oldugu tespit edilmeye calisiimistir.
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ABSTRACT

The Holy Qur'an was revealed in stages over a period of twenty-three years. During the course
of the revelation process, the Prophet elucidated the verses. However, after the death of the
Prophet, with time and places changed, and Islam spread, tafsirs began to be written aiming
for an enhanced comprehension and actualisation of The Holy Qur’an. Taber and Maturidi
are two interpreters who lived in relatively recent times. Taberi's Jamiu'l-Beyén, a riwayah
tafsir, and Abt Mansiir Maturidi's Te'vilatii'l-Qur'an, a dirayah tafsir, are the tafsirs taken as
the basis for this thesis. Due to the infeasibility of examining the entirety of both Taberi 's and
Maturidi 's tafsirs within one thesis, the research is confined to two strahs. It has been tried to
reveal the tafsir methods of the interpreters by examining two stirahs, one of which is al-A'raf,
a Makkan surah, and the other is al-Nisa’, a Madini stirah. Strahs have been chosen from
distinct epochs of The Holy Qur’an's revelation with the intent of making the transformations
in content, subjects, and addresses more discernible. In light of the infeasibility of examining
the entirety of the verses within the stirahs, by reading all of the two siirahs, the verses that
reflect the views, methods, tafsir techniques of selected interpreters in general and may enable
a mutual evaluation of the opinions of the two interpreters, were examined by forming certain
headings. In order to better analyze the subject, the tafsirs analyzed in this thesis have been
chosen differently as 'riwayah' and 'dirayah’. Thus, by examining the treatment of the stirahs
in riwayah and dirayah tafsirs, an attempt has been made to ascertain whether the variations in
treatment arise from the subject or the method.
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ON SOz

Kur’an-1 Kerim yirmi ii¢ yil gibi bir siirede indirilmistir. Hz. Peygamber inis slirecinde
ayetleri aciklamistir. Ancak Hz. Peygamberin vefatindan sonra, zaman ve mekanlarin
degismesi, Islam’m da yayilmasiyla Kur’an-1 Kerim’in daha iyi anlasilarak hayata
gecirilmesi noktasinda tefsirler yazilmaya baslanmistir. Calismaya erken donem
miifessirlerinden sayilabilecek olan Taberi ve Matiiridi’nin tefsirleri konu edinilmistir.
Taberi ve Maturidi’nin, yasamis olduklar1 hicri tiglincii ylizyilin sonundaki yonelimi,
cevreyi ve tefsire yonelik yaklagimi temsil ettigi sdylenebilir. Her ikisinin birlikte ele
almmis olmasi, erken donemin tefsir metotlarinin ve baglantilarmin daha net

anlasilmasini saglamaktadir.

Taberi ve Matiiridi’nin yaklasik olarak yakin donemlerde yasamalarna ragmen
tefsirleri farklilik arzetmektedir. Bu farkliliklari yansitilmasi amaciyla belirlenen iKi
siire 0zelinde miifessirlerin tefsirleri mukayese edilmistir. Strelerin tamaminmn bir
tezde yer almasinin miimkiin olmamasi nedeniyle, mifessirlerin yontem ve metotlarini

daha iyi gorebilecegimiz ayetler konu edilmistir.

Calismada yer alan biitiin ayetlerin mealleri Hayrettin Karaman vd. hazirlamis oldugu
Diyanet Isleri Baskalig1 Yaymlarmdan ¢ikan Kur’dn Yolu Medli, kullanmilmustir. Ayrica
calismada Taberi’nin tefsiri i¢in Hisar Yaymevinden 1996’da basilan terclimesi ile
Matiiridi’nin tefsiri i¢in ise Ensar Yaynlari tarafindan 2016°da basilan terciimesinden

faydalanilmistir.

Calisma konusunun belirlenmesi, programlanmasi, yazilmasi siirecinde ufuk agici
katkilar ve destekler sunan degerli danisman hocam Sayin Dog. Dr. Davut SAHIN’e
tesekkiiri bir bor¢ bilirim. Tez savunma smmavi esnasmnda c¢aligmamla ilgili
yonlendirme ve diizeltmeler yaparak calismama katki saglayan hocam Prof. Dr.
Hikmet KOCYIGIT’e ve Dog¢. Dr. Harun SAHIN hocama saygilarimi arz ederim.
Hayatimin her siirecinde bana destek olup beni yiireklendiren annem Handan MUSLU
ve babam Ibrahim MUSLU ya siikranlarimi sunuyorum. Calismami okuyarak destek
olan kardesim Talha’ya tesekkiir ediyorum. Calismam siiresince desteklerini

esirgemeyen okul miidiiriim Saymn Fatih ZEHIR e tesekkiir ediyorum.

Ayse Rana MUSLU
Ankara, 2023
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1.GIRIS

Arastirmanin Konusu

Aragtirmanin konusu, biri Mekki digeri Medeni sire olan Nisa ve A’raf saresi ile
Taberi’nin Cdamiu’l-Beyan: ile Matiridi’nin Te vilatii'I-Kur’dn 1 adli tefsirlerdir. Bu
baglamda Nisad ve A’raf sirelerinde segilen ayetleri belli konu bagliklar1 altinda
toplayip, sebebi niizul, siyak-sibak ve muhteva agisindan incelemektir.

Birinci bolimde Nisa ve Araf suresinin Mekki ve Medeni olma hususiyeti, niizulu,
arka plan1 ve konusu iizerinde duruldu. Taberi ve Matiiridi’nin hayatlarma kisaca
deginildi. Akabinde bu iki miifessirin eserleri hakkinda kisaca bilgi verildi. Burada
Taberi ve Matiiridi’nin tefsirlerinde izledikleri yontemler, etkilendikleri hususlar
tizerinde duruldu. Bu bolimde ayrica, segilen tefSirlerin rivayet - dirayet
ozelliklerinden bahsedildi ve kisaca mukayesesi yapildi. Asil kisim olan ikinci
bélimde, Téberi ve Matiiridi’nin tefsirlerinde izledikleri yontem, Nisd ve A’raf
shreleri Gzerinden 6rneklerle ortaya konuldu. Bu ¢ercevede bahsi gecen iki mifessirin
s0z konusu strelerde degindikleri ana konular ve getirdikleri yorumlarda baglamin

etkisi incelendi.

Arastirmanin Amaci

Calismanin amaci, merkeze Taberi’nin Camiu’l-Beyan 't ile Matiiridi’nin Te 'vilatii’l-
Kur’dn’1 alarak onlarin metotlarmi gérmek ve kiyaslamaktir. Konunun igerigini
zenginlestirmek i¢in biri rivayet (Cdamiu’[-Beyan), digeri dirayet tefsiri (Te vilati'l-
Kur’dn) olmak farkli yontemlerle yazilan tefsirler secildi. Boylece rivayet ve dirayet
tefsirlerinde sirelerin islenisi goriildii ve farkli islenisler varsa bunun konudan mi1
yoksa yontemden mi kaynaklandigi tespit edildi. Tezde biri Mekki digeri Medeni
olmak tizere iki surenin se¢ilme amaci, teze konu olan miifessirlerin iki doneme de

(Mekki ve Medeni) bakis acilarin1 genel olarak incelemektir.

Calismada Taberi ve Matiiridi’nin ikisinin birlikte secilme nedeni soyle agiklanabilir:
Taberi’nin Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te'vili dyi’l-Kur'dn adli eseri Kur’an-1 Kerim’in
tefsirinde ilk {i¢ asrm yorumlarmi ve agiklamalarmi derledigi onemli bir eserdir.
Taber, tefsirinde yaptig1 tercihlere ve vermis oldugu manalara dayanak olabilecek
rivayetlere yer verir. O, nakilleri zikrettikten sonra tercihini belirtmistir. Matiridi ise

tefsirinde akil ve nakli Kur’an’1anlamada birlikte kullanmis ve arada denge kurmustur.

1



Te’vildatu’l-Kur’dn, rivayet ve dirayet tefsiri arasinda, dirdyete daha yakin 6zellik

.....

sahsi degerlendirmelere ve tahlillere yer vermistir.

Cagdas sayilan miifessirlerden Taberi, Kur’an-1 Kerim’i mushaf tertibine gore rivayet
yoluyla tefsir ederken, Matiiridi ise ayni isi dirdyet yontemiyle gergeklestirmistir.
Cagdas olan ancak farkli anlayislar1 kabul eden bu miifessirlerin tefsirlerini ele almak

degerlendirme agisindan 6nem arz eder.

Arastirmanin Kapsami

Tezin kapsamint Camiu’l-Beyan ve Te vilatii’'l-Kur’an adl eserler ile A‘raf ve Nisa
stireleri olusturmaktadir. Taberi’nin ve Matiiridi’nin tefsir eserlerinin tamamini bir
tezde incelemenin miimkiin olmamas1 nedeniyle konu iki streyle smirlandirilmistir.
Streler Mekki, Medeni donemlerden se¢ilmistir. Muhtevalarin, konularin ve hitaplarin

degisimini gorebilmek i¢in bu tercih yapilmistir.

Strelerin biitlin ayetlerini incelemenin miimkiin olmamasi iizerine; iki siirenin de
tamami1 okunarak, se¢ilmis olan miifessirimizin goriislerini, yontemlerini, tefsir
metotlarmi1  genel olarak yansitan ve iki miifessirin gorislerini  karsilikli

degerlendirebilecegimiz ayetler secilerek belli bagliklar olusturulmustur.

Yararlanilan Kavnaklar

Calismada baslica yararlanilan kaynaklar sunlardir:

Taberi, Cami’u’l-Beydin ‘an Te vili /fyi I-Kur’an; Matiridi, Te vildti’l-Kur’an; Tbn
Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri; Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil,
Elmalili Hamdi Yazwr Hak Dini Kur’dn Dili; Zemahseri, el-Kessdf; Mevdadi,
Tefhimu’l Kur’dn; Seyyid Kutub, Fi Zildl-il Kur’an; Hayreddin Karaman vd., Kur’'an
Yolu Turkce Meal ve Tefsir.



2.CALISMADA ELE ALINAN SURE VE MUFESSIRLERE GENEL BAKIS

Bu bolimde ilk olarak teze konu olan iki strenin genel 6zelliklerine yer verilmistir.
Sdrelerin niizullerine, indirilmis oldugu donemdeki arka planina, igermis oldugu
konusuna yer verilerek slrenin analizi yapilmistir. Amag incelenecek slreler hakkinda

genel bir bakis a¢is1 sunmaktir.

Bolimiin devaminda rivayet ve dirayet tefsirlerinin agiklamalarma deginilmistir.
Tezde tefsiri incelenen Taberi ve Maturidi olmak Uzere iki mufessirden Taberi’nin
tefsiri rivayet agirlikli; Matiridi’nin tefsiri ise dirdyet agirhikl tefsirlerdir. Farkl tefsir
cesitlerine sahip miifessirlerin, ayetleri tefsir ederken bu gesitliligin yansimalari
goriilmiistiir. Bu nedenle tefsir gesitlerinden olan rivayet ve dirayet tefsirlerinin

ozelliklerine yer verilmistir.

Calismada biri Nisé digeri A’raf siresi olmak tzere iki sdrenin tefsirleri, belirlenmis
iki miifessirden incelenmistir. Bu sOrelerden A’raf sOresi Mekke déneminde, Nisa
shresi ise Medine doneminde nazil olmustur. Niizul doneminin iki farkli zamaninda
indirilen ayr1 iki slre alinarak, miifessirlerin tefsirleri ¢esitli yonlerden incelenmis
oldu. Sdrelerin indirilme donemlerine gore o donemin muhatap kitlesi, gevresi, yasam
diizeni ve Onceliklerinin farkli olmalar1; sOrelerin 6zelliklerine, icerdikleri konulara
yansmmustir. Bu bdlimde Mekki ve Medeni sdrelerin 6zelliklerine kisaca yer

verilmistir.

Bu bdlimde son olarak tefsirlerine yer verilen Taberi ve Maturidi adli miifessirlerin
kisaca hayatlarina yer verildi. Nerede dogduklari, nasil bir egitim aldiklar1, hocalar1 ve
talebeleri zikredildi. Buradaki ama¢ mifessirlerin hayatini 6grenerek tefsirini yazma
stirecindeki arka planma deginmektir. Ciinkii insan bir eser ortaya koyarken
toplumundan, yasadigi cevreden soyutlanarak, etkilenmeden yazmasi miimkiin
degildir. Ayrica konumuz olan Taberi nin Cdmi’u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’an;
Matiridi’nin Te ‘vilatul Kur’an adli eserleri hakkinda kisa bir bilgi verilerek

mufessirlerin tefsir metotlarma deginilmistir.

Taberi ve Matlridi’nin tefsirlerinin kisa bir karsilastirilmasina da yer verilerek sonraki
bélimde yer alan ayet incelemeleri igin alt yap1 olusturmasi amaglanmistir. Bu baslik
altinda yer verilen biitiin konular, ana metnimiz olan ikinci bdliimii daha 1iyi

kavrayabilmek amaciyladir.



2.1. Nisa ve A’raf Siareleri
2.1.1.Mekki ve Medeni Sdreler

Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim, yaklagik yirmi {i¢ yillik bir siirede tedricen
indirilmistir. Buna “Tencimii’l- Kur’an” denir. Kur’an’t Kerim’in parg¢a par¢ca Hz.
Muhammed’e nazil olmasi ayetlerle, sahih hadislerle ve tarihi gerceklerle sabittir.
Miisrikler ve Yahudiler Kur’an’mn parga parca indirilmesini kmamislardir.! Kur’an-1
Kerim’in indirilme siirecinin yaklasik on ii¢ yil1 Mekke, on y1l1 Medine donemindedir.
Bu nedenle alimler Kur’an sirelerini Mekki ve Medeni olmak iizere iki ana kisma

2 Mekki ve Medeni olarak ayrimda temel alman husus hicrettir.

ayirmiglardir.
Mekke’den Medine’ye olan hicretten once indirilen vahiyler Mekki, hicretten sonra

indirilenler ise Medeni’dir.3

Kur’dn muhtevasmin ¢ok genel bir tasnife gore itikadi, ahlaki, ameli (ibadet ve
ahk&m), tarihi (peygamber kissalari) ve ilmi (tabiat varlik ve olaylar1) konulardan
miitesekkil bir yapiya sahip oldugunu belirtmek miimkiindiir.* Hz. Peygamber Mekke
doneminde sirkle miicadele etti, insanlar1 iman esaslarina ¢agirarak saglam bir akide
olusturmayr amaclamistir. Ayrica kisiyi ahlaksizliklardan koruyacak, nefsi tezkiye
edecek, Rabbine baglayacak prensipler getirmis, 6z halinde ibadetleri belirtmistir.
Medine déneminde ise daha dncesinde miicmel olarak verilen ibadet esaslar1 tafsil
edilmistir. Zina, icki, kumar yasaklanarak, seri cezalar getirilmis, alisverisle ilgili
kanunlar, nikah, talak meseleleri agiklanmustir. Mekke ve Medine doneminde butiin
bu ahkamin tebligi metot olarak glizel muamele ile, yumusak davranigla ve delillere

dayanilarak yapilmustir.®

A 2,9

Cabiri, Kur’an’n bilyiik kismin1 teskil eden “Davet Kur’an’t” olan Mekki donem ve
“Devlet Kur’an’r” olan Medeni dénem seklinde bir isimlendirme yapmustir.® SCre ve

ayetlerin Mekki ve Medeni olmasi tefsir ilmi agisindan dnemlidir. Ciinkii bu husus

! ismet Ersdz, Kur’'dn Tarihi -Kur’an-1 Kerim’in Indirilisi ve Bugiine Geligi-, (Istanbul: Ravza
Yaymlari, 1996), 27.
2 Mesut Okumus, “Ulimu’]-Kur’an (Kur’an ilimleri)”, Tefsir £/ Kitab:, ed. Mehmet Akif Kog, (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2017), 316.
% Ismail Cerrahoglu, Tefsir UsGli, (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 59.
4 Hasan Yilmaz, “Kur’an’in Ana Konularina Dair Baz1 Tasnifler”, Diyanet llmi Dergi Kur’'dn Ozel
Sayist, Tashih Ismail Derin, (Ankara: DiB Yayinlari, 2012), 312.
5 Ahmet Onkal, Rasiiliillah in Islam’a Davet Metodu, (Konya: Esra Yaymlar1, 1994), 402-403.
6 Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l Kur’én, cev. Muhammed Coskun, (Istanbul: Mana Yayinlari,
2014), 2/499.
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Kur’an’t dogru bir sekilde anlama ve yorumlama imkani saglamasinin yaninda,

baglamdan kopuk olarak yapilacak yanlis anlamalara da engel olacaktir.”

Ayetlerin Mekki ya da medeni olduklarini bilmenin faydalarindan biri bir konu
hakkinda iki ve daha ¢ok ayetler gelirde, hiikiimlerine benzerlik goriilmeyen yerlerde
onlarin bir kisminin Mekki, diger kismmin Medeni oldugu bilinirse meselenin ¢éziimii
kolaylagir. Ayrica genel olarak inis tarihi bilinirse bunun hikmet olan tedirici de

tanmmus olur.®

Mekki sdrelerin ana konusu biitliniiyle akidedir. Yani “La ilahe illallah” ve onun
aciklamasidir. Aslinda biitiin Kur’dn’mn, yani hem Mekki hem de Medeni sirelerin
belli basl konusu akidedir. Yalnmiz, Mekki strelerde akide konusu biitiin alanlar1
kaplamakta ve 6zlerin hepsini icermektedir. Medeni strelerde ise akidenin yaninda
siyasi diizenlemeler, ekonomik, sosyal, psikolojik ve fikri sistemler anlatilir.
Miisliiman toplumun hayatini diizenleyen konular en biiyiik sahay1 isgal eder. Ama

hepsi de akide ile baglantilidir ve ondan kaynaklanip onun gdlgesinde yetisir.®
2.1.1.1.MekKki Sarelerin Ozellikleri

Mekke doneminde indirilmis olan stirelerde niibiivvet, ulihiyet ve ahiret gibi inanglar
yer almis, sirk ve putperestlik siki bir sekilde elestirilmis, yeniden dirilis ve hesap gibi
inanclar ifade edilmistir. Bu konular Islam itikadni tesis eden ii¢ ana ilke olan tevhid,

niibiivvet ve ahiret inanglarini teskil etmekdirler.® Mekki strelerin birkag 6zelligi:

a) Icinde secde ayeti bulunan stireler Mekki’dir.

b) Bakara ve Al-i imréan sireleri hari¢ baginda hurif-1 mukattaa bulunan sireler
Mekki’dir.

c) Bakara ve Al-i Imran sireleri hari¢ igerisinde peygamberlerin ve gegmis
milletlerin kissalarindan bahseden; Hz. Adem ve iblis’in kissast bulunan biitiin
streler Mekki’dir.*

d) “Ya eyyiithennasii” ifadesi bulunan ve “ya eyyiihellezine dmenii” ifadesi

bulunmayan sCreler -istisnalar1 olmakla birlikte- Mekki’dir.?

" Okumus, “Ulimu’l-Kur’an (Kur’an ilimleri)”, Tefsir £/ Kitabi, 316.

& Mehmed Sofuoglu, Tefsire Girig, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 80.

° Muhammed Kutub, Kur’dn’t Nasil Okuyalim, Cev. Bekir Karliaga, (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1993),

77.

10 Cabiri, Fehmii’l Kur’dn, 2/506.

11 Cerrahoglu, Tefsir Us(li, 61.

12 Celaltiddin Abdurrahman es-Stiy(ti, el-ftkan fi Uliimi’l Kuran, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1987), 1/52.
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e) Sirk ve putperestlige kars1 bir durusun yogun yer aldig1 stirelerdir.*®

Mekki surelerin baska ozellikleri de zikredilebilir. Tezin konusu olarak Mekki
sirelerden sadece A’raf stiresi incelendigi igin, bu 6zelliklerde de A’raf stiresini igeren
Ozelliklere yer verildi. Nitekim A’raf stresinde hurtif-1 mukatta birinci ayette, secde
ayeti A’raf siresi 206. ayette, Hz. Adem ve iblis’in kissas1 11-25. ayetlerde, Hz. Nuh
kissas1 59 - 64. ayetlerde ve 103 - 156. ve 159 - 171. ayetler arasinda da Hz. Misa,

Harun ve Israilogullarinin kissalar1 yer almaktadir.
2.1.1.2.Medeni Sarelerin Ozellikleri

Medeni sirelerde toplumun ingas1 fikhi, ictimai konularla ilgili ayetler, Islam
kardesligi yer alir. Genel olarak anlatim iisliibu hakim oldugu i¢in sGreler ve ayetler

uzundur.** Meden strelerin genel 6zellikleri:

a) Cihada izin verildigi ve cihadin s6z konusu edildigi stireler Medeni’dir.

b) Hudud ve miras hiikiimlerini igeren; ic¢timai ve devletlerarasi hukuktan
bahseden her stire Medeni’dir.

C) Ankebit stresi hari¢ miinafiklardan bahsedilen her siire Medeni’dir.

d) Ehl-i Kitapla miicadele edilen her siire Medeni’dir.*°

Bu baslikta da Medeni strelerin bazi 6zellikleri zikredilmistir. Medeni stirelerin baska
Ozellikleri de zikredilebilir. Tezin konusu olarak Medent sirelerden Nisa sresinde
cihadin konu edildigi ayetler 95-100. arasi, miras konusu Nisa stiresi 7- 8, 11 - 13, 33,
127 ve 176. ayetlerde, miinafiklarin genel olarak zikredildigi 88-89 ve 142-143.
ayetlerde, Ehl-i Kitap ise Nisa sOresi 44, 49, 153 - 161 arasinda yer alan ayetlerde
Yahudilerden; 171. &yette ise Hiristiyanlardan bahsedilmektedir.

2.1.2. Nisa Sdresinin Niiziilii ve Arka Plam

Nis& sOresi, mushafta yer alan siralamada dordiincii, inis sirasina gore doksan ikinci
slredir. Yiiz yetmis alt1 ayetten olugmaktadir. Zilzal sdresinden dnce, Mimtehine

shresinden sonra Medine’de nazil olmustur.!® Sire incelendiginde tek seferde

13 Sofuoglu, Tefsire Giris, 82.
14 Abdulhamit Birisik, “Stire”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari,
2009), 37/538-539.
15 Subhi es-Salih, Kur’an Ilimleri, Cev. M. Sait Simsek, (Istanbul: Hikmetevi Yaymlari, 2015), 190-
191.
6 M.Kamil Yasaroglu, “Nisa Suresi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), 33/37.
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miitekamil olarak nazil olmadigi anlasilmaktadir. Birbiriyle zaman ve konu
bakimindan baglantili boliimler oldugu gibi bagimsiz konular da vardir. Ayetlerin bir
kism1 daha Once, bir kism1 da daha sonra inmis, fakat ¢esitli tarihlerde inen bolimler

bir stire i¢inde bir araya getirilmistir.’

Strenin “kadmlar” anlamina gelen, en-Nisa olarak adlandirilan tek ismi vardir. SQre,
admi igerisinde yer alan konu muhtevasindan almaktadir. Slre akrabalik bagmin
olugmasi noktasinda rol alan ana rahmine atifta bulunularak baslamis; birbirine miras¢1
olan bazi yakmlarin miras hiikiimlerinin diizenlendigi ayet ile sona ermistir. SGrenin

icerisinde kadnlar ile ilgili hiikiimler, agiklamalar, degerlendirmeler yer almistr.®

Slrenin daha iyi anlasilabilmesi amaciyla o donemin tarihi ve sosyal durumuna
deginmek uygun olacaktir. Stirede yer alan boliimler Hz. Peygamber’in o donemde
karsilasmis oldugu belli meselelerle ilgilidir. Oncelikle Hz. Peygamber Medine’ye
hicretten sonra ilk olarak olusan ve olusacak olan Islam toplumunun diizenlenmesi ile
ugrasmistir. Bu amagla ahlaki, sosyal, kiiltiirel, politik ve ekonomik yeni degerler
ortaya koymaktadir. Daha sonrasinda, Hz. Peygamber’in ¢abasini yoneltmis oldugu
bir diger durum ise, Islam davetini reddetmis olan miisrik Araplar, Yahudi kabileleri
ve miinafiklarla, Miisliiman toplulugun arasindaki savaslardir. Son olarak Hz.
Peygamber’in tiim kars1 ¢ikislara ragmen Islam’1 yayarak giin gectikce daha ¢ok kisiye

Islam’1 ulastirma ¢abasmm yansimalar1 bu stirede goriilmektedir.*®
2.1.2.1.Konusu

Slrenin biiyiik boliimii savas ve baris hallerine iliskin pratik diizenlemelere
miiminlerin kafirler ile, 6zellikle de miinafiklar ile iliskilerine ayrilmistir.?° Ayetlerin

konularmi ve birbiriyle baglantisina bakildiginda:

1-35: Sdrenin baslangi¢ ayeti, insan soyunun temel biitiinligiinii ve bu biitiinliikkten

dogan, kadm ile erkegin birbirine kars1 yiikiimliiliikkleri vurgulanmaktadir.?*Aile

17 Siileyman Ates, Yiice Kur'dn’in Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989), 2/231.

18 Hayreddin Karaman vd, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1
Yayinlari, 2007), 2/ 7-8.

19 Ebu’l A’1a el-Mevd(di, Tefhimu’l Kur’'dn, cev. Muhammed Han Kayani - Yusuf Karaca - Nazife
Sisman - ismail Bosnali - Ali Unal - Hamdi Aktas, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1986), 1/ 322.

20 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, (Istanbul: Isaret
Yaymlari, 2002), 131.

21 Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 131.



hayatinin diizeni ve devamini saglayan kanun ve diizenlemeler yer almakta; mirasin

pay edilmesiyle ilgili ayrmtili belirlemeler yapilmaktadir.??

Miras dagitimi, fikih terminolojisindeki adiyla “feraiz” konusu ele almmaktadir.
Kur’an’m bu konudaki tutumu, mevcut Arap gelenegindeki tutumun tam tersi olmasa
da, ona muhalif ondan farkl bir tutumdur. Bilindigi gibi Kur’an bu déneme dair bir¢ok
adet ve gelenegi, Islami ahldka yakmligmma ya da uzakligina gore yer yer birtakim
diizenlemelere tabi tutarak, bazen de hicbir diizenleme yapmadan muhafaza etmistir.
Ceza hukuku ve hac ibadeti ile ilgili hiikiimler bunun basinda yer alir. Burada, yani
miras meselesinde durum tamamen farklidir. Her ne kadar Kur’an’in miras dagitimi
“kabile, akrabalik” iligkileri ¢er¢evesinde olsa da bu durum gayet normaldir. CUnKki
miras, 6len kisinin malinin varislere intikal etmesi meselesidir. Kur’an’in burada
mevcut gelenege ilave ettigi sey, kadin1 da mirasgilar i¢ine dahil etmektir. Bunun
sebeplerinden biri, kadinlarin Medine’de, Mekke’de sahip olduklarindan daha fazla
konuma sahip olmalari, buna karsilik erkek egemen yapmnin Medine’de daha hafif
olmasi, bu durumlar Kur’an’m Mekke doneminde de kadin erkek esitligini vurgulamis
oldugunu gozden uzak tutmay1 gerektirmez.?® Bu konuya 6rnek olarak Buriic 85/10,
Nuh 71/28 ve MU’ ’min 40/40 ayetleri verilebilir.

36-42: Bir onceki ayetler de belirlenen kanun ve diizenlemelere uyumu saglayacak
ruhsal temeli olusturmak i¢in Miisliimanlarin comert olmalarini, bencillikten, hasetten
uzak durmalar1 emredilmektedir. CUnki toplum birbirine bu ahlaki yapilarla
baglanabilir. Bu baglanma saglanabilirse Islam’in tebliginin daha kolay olacag ifade

edilmektedir.?*

43-57: Namaz ibadetinin 6nemine yer verilerek Miislimanlarin ahléki ve sosyal bir
diizene hazirlanmasi amaglaniyor. Ahlaki diizen yoniinde bir hazirliktan sonra
Miisliimanlara savunma yoniinden emirler yer aliyor. Miislimanlar Yahudi

kabilelerinin tuzaklarma kars1 uyariliyorlar.?®

58-72: Miisliimanlara emanetleri ehil kimselere vermeleri, islerini adalet ve dogruluk
prensiplerine gore yapmalari, Allah’a, Resuliine ve i¢lerinden segtikleri emirlere kars1

itaat etmeleri emrediliyor. Anlasmazlik durumunda ¢6ziim i¢in Allah ve Resuliine

22 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 1/ 324.
23 Cabirl, Fehmii’l Kur’dn, 3/298.

24 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 1/ 324.
25 Mevdudt, Tefhimu’l Kur’an, 1/ 324.



bagvurmalar1  emredilerek,  toplum  icerisinde  biitiinliiglin  saglanmasi

amaclanmaktadir.?®

73-100: Miuminler vatanlarini savunmaya, Allah yolunda cesurca savagmaya tesvik
edilerek; minafiklar denilen gruplara karsi da temkinli olmalar1 noktasinda

uyarilmaktadir.?’

101-104: Zalimlere kars1 savas, mazlumlar1 korumak, korku ve tehlike aninda bile
namazin Onemine vurgu yapilarak, bu durumlarda namazin nasil kilinacagina
deginilmektedir. Ayrica Allah’1 siirekli zikretmek ve sabirli olmak tizerinde vurgu

yapilmaktadir.?®

105-135: islam toplumunu emin kilmak ve giiven i¢inde bir yasam siirdiiriilmesi i¢in
adaleti korumalar1 Gzerinde durulmaktadir. Karsidaki diismanin bile olsa adalet ile
davranma temeline vurgu yapilmaktadir. Bunun yaninda esler arasi adaletten de

bahsedilmektedir. 2°

136-175: 150-152. ayetler, peygamberlere inanmadan Allah’a inanmanin
imkansizligmi1 vurgular ve bu da yalmiz Hz. Muhammed’in degil, Hz, Isa’nin da
peygamberligini inkar eden Yahudiler ile Hz. Muhammed’i inkar eden Hristiyanlar
konusuna goturir®® Miislimanlara miinafiklarm, Ehl-i Kitabin ve Kkafirlerin
tuzaklarma kars1 onlem almalar1 zikredilerek; Allah’a, gonderilmis olan vahye ahirete

(6liimden sonra dirilise) inanmanin gerekliligine vurgu yapilmaktadir.3!

176: Bu ayette ise sdrenin 1-35. ayetleri arasinda ele alinan aile hukukuna deginilerek,
insanin amaglarinin sosyal davranislarindan ayrilmazligini vurgulamak istercesine son

ayet ile tekrar miras hiukiimlerine dénuliir.3?

Stirenin kadinlara tahsis edilmis kismu ile birlikte ana-babaya 1yilik, yoksullara yardim,
namaz vakti icki igmenin yasaklanmasi, sirkin affedilmeyecegi, miinafiklarin teshir ve
elestirisi, Mekke’de kalip hicret etmeyen Miisliimanlarla ilgili meseleler, bu ¢ercevede

kasten ya da hatayla adam 6ldiirme konulari, diismanla fiili ¢atisma esnasinda namaz,

26 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 1/ 324-325.

27 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 1/ 325.

28 Rifat Oral, Kur’an’in Temel Konulari, (Ankara: DIB Yayinlar1, 2020), 21.
29 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 1/ 325.

%0 Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 131.

81 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 1/ 325.

%2 Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 131.



sahitlik konusunda adalet, peygamberden gokten bir kitap indirmesini isteyen
Yahudilere cevap gibi konular islenmekte, son boliimde de insanlardan Allah’in Hz.
Peygamber’e indirdigine iman etmeleri, takva sahibi olmalar1 istenmektedir. Bu ¢agri
hem goniilden iman eden kadin-erkek biitiin Miisliimanlari, hem miinafiklar1 hem de

Yahudi ve Hristiyanlar1 i¢ine alan genel bir ¢agridir.®
2.1.3. A’raf Stiresinin Niizilii ve Arka Plam

Calismada ele alinan bir diger sdrenin A’raf siresi olmasi nedeniyle bu baslikta
strenin genel Ozellikleri incelenmistir. Bu baslikta A’raf sdresinin mushaftaki
siralamasi, ayet sayisi, isminin nereden geldigi, slirenin arka planinda neler oldugu ve

srenin igerisinde zikredilen konular ayet boliimleri halinde yer almaktadir.

A’raf slresi, mushafta yer alan siralamada yedinci, inis sirasia gore otuz dokuzuncu
shredir. Iki yiiz alt1 yetten olusmaktadir. Ayet sayisi itibariyle Mekke de indirilen
strelerin en uzunudur. Cin siresinden dnce, Sad siresinden sonra Mekke’de nazil
olmustur.3* A’raf sfiresinin “Stretiil mikat”, “Stretiil misak” gibi baska isimleri de

vardir.®

Adini strenin 46 ve 48. ayetlerde gegen “a’raf” kelimesinden almaktadir. Sozliik
anlami “tepenin zirvesi, dag” anlamimda kullanilan “urfun” g¢ogulu olan “a’raf’
kelimesi; slre adi anlamu olarak cennetle cehennem arasindaki bir yerin adi olarak
gecmektedir.®® Tk sirada “tanima, bilme, tasdik ve basiret, feraset; egriyi dogruyu ayirt
etme; muhakeme, idrak, sezis” gibi anlamlara karsilik gelen “urf” sozciigli, ayni
zamanda bir seyin, bir nesnenin en iistte, en yukaridaki bolimii anlaminda da
kullanilir. Muhammed Esed “urf’u kisaca “egiriyi dogruyu ayirt etme” ve onun ¢ogulu
olan “a’raf’1da “egriyi dogruyu ayirt etme giicii, yetisi” olarak degerlendiren yorumun
daha makul oldugunu sdyler.%’

Strede Mekkelilere, Hz. Peygamber’in yaptig1 uzun davetin neticesinde onlarin

iizerinde bir tesir goriilmemesi nedeniyle Hz. Peygamber’e yalnizca Mekkeliler ile

ugrasmay1 birakip baska insanlara yonelmesinin emrolundugu yer almaktadir. Ayrica

33 Cabirl, Fehmii’l Kur’an, 3/306.
3 Emin Isik, “A’raf Slresi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
1991), 3/259.
3> Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an’t Kerim'in Tiirk¢e Meali Alisi ve Tefsiri, (Istanbul: Bilmen Yayinevi,
1985), 2/991.
36 Karaman, Kur’an Yolu, 2/498.
37 Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 279-280.
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Mekkelilere onceki kavimlerin peygamberlerine karsi yanhs takindiklari tutumlarin
sonuglarinin neler oldugu anlatilarak dikkat ¢ekilmek istenmistir. Bunlara ek olarak
hitap, Hz. Peygamber’in ileride iligki igerisinde olacagi Ehl-i Kitaba da yoneltilmistir.
Bu durum, hicret vaktinin yaklagsmakta oldugu mesajint icermektedir. Boylece
Allah’mn gonderdigi mesajlar, Hz. Peygamber’in sadece kendi kavmine ait olmayarak;

biitiin insanliga yayilacagina isaret etmektedir.®

Kur’an’in kendisini agiklamak ve yorumlamak, ya da hayata gecgirecek sekilde
somutlastirmak icin vasita olarak kullandig1 kissalar, Kur’an’da 6nemli bir yer tutar.
Gegmisten bugiine ve gelecege, dogrular1 ve yanliglart algilama imkani tanir.
Kissalarda sdylenen ve sdylenilenle, bir amagtan ziyade, hedefe gotiirmede bir vasita
kabul edilir. Kissalarda yasanmis olaylar etkili bir iislupla anlatilmis, insanligin basina

benzer olaylarm her zaman gelebilecegi hatirlatilmstir.>

Her kissada gerceklestirilmek istenen bir gaye vardir. Bunun i¢in de birtakim unsurlar
tasir. Bunlar kisaca soyledir: Sahislar, hareket ve problem. Sahislar beser cinsinden
kahramanlardir. Hareket, olaylarda ve i¢inde gecen tartismalardaki temel unsurdur.

Problem ise kissadaki en 6nemli noktay olusturur.*°

A’raf stiresi Kur’an kissalarinda bir “tiir gecisi” yapmaktadir. Ciinkii ilk kez bu sirede,
biitlin unsurlartyla birlikte tam ve tafsilatli kissalar anlatilmaktadir. Bu stire, Kur’an
kissalarinda yeni bir strateji ortaya koymaktadir. Bu doneme kadar anlatilan strelerde
Lut, Medyen, Eyke, Sebe, Tiibba’, Yunus, Firavun, Siileyman, Sebe gibi hep Arap
toplumlarma veya Arap lilkelerinde yasayan toplumlara gonderilmis peygamberlerin,
kissalarma yer veriliyor iken artik A’raf sliresinde yeni bir strateji gelistirilmis ve
biitiin bu Arap peygamberlerinin yani sira, israilogullar1 peygamberlerinin kissalarma

da yer verilmeye baslanmistir.**

A’raf siiresinden dnceki siirelerde, Israilogullari’nin peygamberlerinden &nce yasamis
olan “Baide Araplari”na gonderilmis olan peygamberlerin kissalar1 zamansal
siralamaya riayet edilmeksizin anlatilmigken bu sirede kronolojiye riayet edilerek

once Adem- iblis kissasi, ardindan Nuh ve Tufan, daha sonra Ad, Semud, Lat/ibrahim,

38 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 2/7-8.
39 Remzi Kaya, “Kur’dn Kissalarimin Tefsir ve Tesri'deki Yeri” Kur’an ve Tefsir Arastirmalari, ed.
Bedrettin Cetiner, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2002), 3/507.
40 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, (Konya: Esra Yayinlari, 1994), 191.
41 Cabirl, Fehmii’l Kur’dn, 1/256.
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Suayb ve Musa-Firavun kissalar1 anlatilmaktadir. Nitekim Musa-Firavun kissasindan
hareketle Kur’an Israilogullar’’nin peygamberleri kissalarma gegis yapmaktadir.
Ayrica bu kissanin anlatimindan Hz. Peygamber- Kureys catismasima dair dersler de
¢ikarilmaktadir ki bu husus, daha once agiklandigi gibi Kur’an kissalarinin temel

amacidir.*?

Kur’an kissalarinda belli hedefler yer almaktadir. En 6nemlisi Hz. Peygamber ve
miiminler lizerindeki psikolojik baskinin hafifletilmesidir. Giiglii-pozitif duygulari,
Islam inang ve ilkelerine yoneltmeye, can1 ve mali, hak hayir ve iyilik ugruna feda
etmeye kanalize etmedir. Inananlara giiven ve huzur; inanmayanlara ise korku, endise
ve psikolojik 1stirap yer alir. Son olarak hedef ise Hz. Muhammed’in hak peygamber
oldugu, ona vahiy indigi ve onun vahiy bilgilerini teblig ettigine isaret etmektedir.*®

A’raf siiresinde de bu hedeflerle kissalara yer verilmektedir.
2.1.3.1.Konusu

Strede Araplarin bazi distlinceleri, gelenekleri, ibadetleri, inanmayanlarn Hz.
Muhammed karsisindaki inat¢1 tutumlar1 anlatilmakta, akidelerin bozukluguna dikkat
cekilmekte; muminlerin ve kafirlerin dhiretteki durumlari tasvir edilmekte ve Allah’in

birligine, kudretine kanitlar sunulmaktadir.**
Ayetlerin konularma ve birbiriyle baglantisma bakildiginda:

1-10: Bu boliimde insanlarmn tiimii Hz. Peygamber’in araciligiyla, kendilerine
indirilmis olan, Allah’in emirlerine uymaya davet edilmektedir. Bu emirlerine

uymay1p reddetme durumlarinda gelecek sonuglar1 da hatirlatiimaktadir.*®

11-25: Tevhid ve sirk miicadelesinin ilk insani Hz. Adem ile basladigi, bu agidan
peygamberlerin tevhid ve dogrulugun temsilcileri, seytanin ise sirk ve sapkinligin

temsilcileri oldugu belirtilmektedir.*®

26-53: Allah’m kullar1 i¢in olan emirleri ve bunlara uyulmayip seytanin gosterdigi

yolda gidilmesi ile olan zithklar yer almaktadir. Her iki duruma da uyulmasi

42 Cabirl, Fehmii’l Kur’dn, 1/257.
43 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’dn’da Anlatim Sanan el-Fennu 'I-Kasasl, Cev. Saban Karatas, (
Ankara: Ankara Okulun Yayinlari, 2012), 264-285.
44 Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, 3/309.
4 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 2/8.
46 Oral, Kur’dan’in Temel Konulari, 27-28.
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sonucunda elde edilecek sonuglar zikredilmektedir.*” 40. ayette Allah’m, peygamberi
araciligiyla bahsettigi rehberlik olmaksizin dogru yolun bulunmasinin miimkiin

olmadi1 ifade edilir.*®

54-58: Her seyin yaraticist olan Allah’in gonderdigi mesajlara uyulmasi iizerinde

durulmustur.*®

59-171: 59. ayetten itibaren sdrenin biiylik kismi, Hz. Nuh’tan baslayarak Hz, Had,
Salih, LGt ve Suayb’la devam eden ve Hz. Suayb’in damadi Hz. Musa’ya ve o’nin
Israilogullar1 arasmnda yasadigi hayata dair olduk¢a uzun bir anlatimla doruguna
ulagan, mesaj ve uyarilar1 gonderdikleri toplumlar tarafindan reddedilen Onceki

peygamberlerden bazilarinimn kissalarmna ayrilmis bulunmaktadir.>

172-179: Biitiin insanlara Hz. Adem’in Allah’in halifesi olarak gonderilmis oldugu
zamanda yapilan anlagmaya uygun bir sekilde yasamalar1 noktasinda uyararak, vermis
olduklar1 s6z hatirlatilmistir. Allah’m mesajlar1 noktasinda bilgisi oldugu halde aldiris

etmeyenlerin drnegi sunularak sonlarmin cehennem oldugu zikredilmistir.>

180-198: Slrenin sonug kism olarak zikredilen yerde Allah’in mesajimni anlamak igin
aklim1  kullanmayanlarm, sapkinliklarina  deginilerek  uyarilmaktadir. Hz.
Muhammed’in davetine kars1 gosterdikleri diismanca tutumun sonuglar1 konusunda
ikaz edilmektedir.? Putlara sert elestiriler yoneltilmekte, onlara tapianlarm akilsiz
olduklar1 vurgulanmakta ve toplumsal yapilarm1 bozan peygamber Hz.
Muhammed’den kurtulmaktan s6z ediyorlarsa bu putlarinin yardimina bagvurmalari
sdylenerek alayci bir sekilde meydan okunmaktadir.>® “Yiiriiyebildikleri ayaklar: mi
var onlarn; tutabilecekleri elleri, gérebilecekleri gozleri, isitebilecekleri kulaklar:t mi
var onlarin! De ki: “Haydi ortak olarak gordiigiiniiz o varliklar: ¢agirin, sonra bana

kars1 planinizi kurun, goz agctirmayin bana! Ama bilin ki benim velim, kitabi indiren

Allah’tir. O, iyileri koruyup kollar.” (A ’raf 7/195-196)

47 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 2/8.
8 Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 267.
49 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 2/8.
>0 Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, 267-268.
51 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 2/9.
52 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 2/9.
53 Cabirl, Fehmii’l Kur’dn, 1/290.
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199-206: Hz. Muhammed’e ve O’na uyanlara, davete itiraz edenlere karsi nasil bir

tutum igerisinde olmalar1 gerektigi hususunda talimatlar verilmektedir.>*

Son olarak, Kur’an ilk kez bu stirede helal-haram konusuna deginmekte, Islam dncesi
Araplarim Kabe’yi tavaf ederlerken yaptiklari birtakim adetler yasaklanmakta, kotiiliik,
hayasizlik gibi seyler elestirilmektedir. Dolayisiyla bu sire, bu zamana kadar inen
shrelerde esas olan niibiivvet, tevhid ve &hiret gibi inang eksenlerine bir baska ekseni,
“ahlak” eksenini ilave etmektedir. Boylece bu streden itibaren ahlak konusu Mekki
Kur’an’da yer alacak ve Medeni Kur’an’da ifade edilen Islam seriatindaki yerini yavas

yavas almaya baslayacaktir.>®
2.2.Taberi ve Matiiridi’nin Tefsir ve Yontemleri
2.2.1. Muhammed ibn Cerir et-Taber?

Taber’nin tefsiri sahabe, tabiin ve ilk donem ulemasinin tefsirlerini ihtiva eden eserler
icinde en cami olmasi nedeniyle tezimize konu olmustur. Taberi’nin kisaca hayatina

ve tefsirinin genel 6zelliklerine burada yer verilmistir.
2.2.1.1. Hayati

Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberf el-Bagdadi (6. 310/923),
hicri Giglincti asrin ikinci yarisinda yetisen biiyiik sahsiyetlerden biridir. Taberistan’in
Amil sehrinde diinyaya gozlerini agmustir. ilk tahsilini aldiktan sonra Rey, Bagdat,
Basra, Kife, Mekke, Medine, Beyrut ve Misir gibi beldeleri dolasmis, en son Bagdat’a
gelmis ve vefat edinceye kadar orada kalmistir. Tefsir, kiraat, fikih, hadis, dil, tarih
alanlarinda otorite olmustur. Cesitli ilim dallarinda ¢ok sayida kitap yazan Taberd,
ilminin zirve noktasinda tefsirini yazmustir. Tefsirdeki kudreti, ona ‘Imamu’l-

miifessirin’ payesini getirmistir.*®

[lim tahsili icin ilk seyahatini Rey’e yapt1; orada Ibn Humeyd er-Razi’den ¢ok sayida
hadis ald1 ve tefsir okudu. Miisenna b. Tbrahim el-Amiili’den hadis ve baz1 Israiliyat
haberlerini, Ebli Mukatil’den Hanefi fikhin1 6grendi. Ahmed b. Hammad ed-
Dalabi’den icazet aldi. Ardindan Basra’ya yoneldi. Muhammed b. Bessar el-Bundar

ve Ibnii’]-Miisenna basta olmak iizere bazi muhaddislerden dersler ald1. filim ve kiiltiir

54 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, 2/79.

5> Cabirl, Fehmii’l Kur’dn, 1/258.

% [smail Calhigkan, Tefsir Tarihi, (Ankara: Bilay Yaymlar1, 2020), 183.
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merkezlerinden biri olan Kife’ye gecti. Kife’de Ebi Kiireyb Muhammed b. Ala,
Hennad b. Seri, Ismail b. Miisa’dan hadis yazd1; Siileyman b. Hallad’dan kiraat, bazi
alimlerden Cahiliye devri siiri yaninda Arap dili ve edebiyatii 6grendi. Bu
seyahatlerin ardindan Bagdat’a dondii. Ahmed b. Yusuf et-Taglebi’den kiraat dersleri
ald1 ve Ebd Ziir‘a er-Razi, ibnii’l-Miineccim, Ebl Hatim es-Sicistani gibi alimlerden

dini ilimlerle Arap dili ve edebiyat1 okudu.®’

Genis bir kiiltiire sahip olan Taberi’den, pek ¢ok kisi ders almistir. Onlardan birkag
tanesi: Eb(0 Bekr Ahmed b. Kamil, Abdilaziz b. Muhammed et-Taberi, Eb’l-Hasan
Ahmed b. Yahya, Ebi’1-Ferec el-Muafi b. Zekeriyya, Ali b. Abdilaziz ed-Dulabi gibi

pek cok kisi ondan ilim almislardir.®®

Taberi’nin yasadig1 hicri iigiincii asirda Islam diisiincesi, biitiiniiyle tamamlanmamis
olsa da ana boyutlar1 ortaya ¢ikmisti. Bu donemde ister fikih, ister akide yéninden
olsun, mezhepler tesekkiil etmis ve basta Hint ve Yunan kiiltiir miras1 olmak tizere
yabanci kiiltiirlerin, Arapca’ya nakledilmesi islemi biiylik oranda tamamlanmigti.
Diger yandan tefsir, kiraat ve hadis gibi ilimlerin ana ilkeleri tesbit edilerek, bu

alanlarda temel kaynaklar nesredilmis olarak bulunmaktaydi.>®
2.2.1.2. Cami’uw’l-Beyén ‘an Te’vil-i Ayi’l-Kur’an Adh Eseri

Tefsir ilminde rivayet tefsiri, Taberi’den 6nce baslamustir. Ancak rivayet tefsirinin
zirvesi kabul edilecek eseri, Taberi vermistir. Cdmi 'u’I-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn
Hz. Peygamber, sahabe, tabiln ve etbau’t-tabiinin goriislerini bir araya getirerek
derleyen hacimli bir ansiklopedi mahiyetindedir. Tefsire dair kendinden o6nceki
bilgileri toplayip kayda gecirerek muhafaza etmis, bdylece onlarm kaybolup gitmesini
onemli 6l¢lide engellemistir. Selefin goriislerini arastirmak isteyenler icin Taberi’nin

tefsiri vazgecilmez bir kaynaktir.
Taberi’nin tefsirdeki metodu ve Cami’u’l-Beyan " 6zellikleri sdyle 6zetlenebilir;

e Ele aldigi ayetin dnce kisaca tefsirini yapar. Sonrasinda delil olarak Peygamber,

sahébe ve tabilindan gelmis rivayetleri senetleriyle birlikte verir.

" Mustafa Fayda, “Muhammed ibn Cerir et-Taberi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/318-319.
58 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yaynlari, 2009), 532.
%9 Atik Aydin, Taberi nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 19.
80 Caliskan, Tefsir Tarihi, 183.
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Ilgili Ayetin tefsiri hakkinda iki veya daha fazla goriis var ise onlar1 zikrederek,

bu goriislerin dayandig rivayetleri nakleder.

Bir &yet yorumu hakkinda birden fazla goriis var ise onlar1 sadece nakletmekle
yetinmez, sik sik bunlar arasindan kendi tercihini yapar ve tercihinin

gerekgesini bildirir.

Gerekli gorlrse ayet i’rabmna girer, dil tahlilleri yapar ve fikhi hiikiimler

tizerinde durur.5?

Gortistint 1fade ederken, kendi kiinyesini kullanarak “Eb0 Ca’fer soyle der”

ifadesiyle soze baglar.

Hz. Peygamber, sahdbe ve tabiGndan nakledilen sahih bir rivayete
dayanmaksizin, ayet hakkinda miicerret ve miistakil fikir yiiriitenlere karsi

cikar.

Isnatlar1 genel olarak tam zikreder. Bazen dogrudan Hz. Peygamber’den

rivayet eder; bazen de senetleri munkati olarak verir.

Kiraat farkhiliklar1 tizerinde durarak degerlendirme yapar. Bazen farkhi
kiraatlerden birini tercih ederek gerekgesini agiklar; bazen de tercihte
bulunmaz ve her bir kiraatin bilinen sahih kiraatlerden oldugunu soyleyerek

“okuyucu hangisiyle okursa okusun dogrudur” ifadesini kullanir.

Ayet tefsiri hususunda me’sur haberler bulamadig: takdirde, kelimelerin liigat

ve nahiv agisindan tahlilini yaparak neticeye ulagsmaya ¢aligir.

Kelimelerin anlamlarmi agiklama hususunda eski Arap siirinden de istifade

yoluna gider.

Israiliyat haberlerine yer verir. Isrdiliyat bilgilerini naklederken ¢ogu zaman

objektif bir tavir takinir.

Zaman zaman fikhi tahlillere girerek, alimlerin goriislerini ve tartigmalarim

zikreder.%?

62 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakdtii'I-Mifessirin), (Ankara: Dogus Matbaa, 1960),

2/189.

62 Zekeriya Pak, “Rivayet Agirlikh Tefsirler”, Tefsir £/ Kitabi, 165-166.
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Ozetle, Taber’nin tefsiri, rivayet tefsiri olma &zelligine biitliniyle sahip olmakla
birlikte, dirdyet tefsirinin unsurlarin1 da barmdirmaktadir. Taberi, nakletmis oldugu

rivayetleri belli bir usil i¢erisinde eserine yerlestirmistir.
2.2.2. EbG Mansar el-Maturidi

Matulridi’nin tefsiri geleneksel tefsirlerin metotlarini icermenin yaninda, akli ve
elestirel bir yoniiniin de olmasi nedeniyle teze konu olmustur. Tezde Matlridi’nin yer
almasinin bir diger nedeni ise Taberf ile yakin zamanlarda yasamis olmasidir. Boylece
birbirlerine dénem olarak yakin olan ve biri rivayet digeri dirayet yontemini kullanan
iki mufessirin tefsirleri incelenmistir. Bu baglamda Matiridi’nin kisaca hayatina ve

tefsirinin genel 6zelliklerine deginilmistir.
2.2.2.1.Hayati

Ebl Mansdr Muhammed el-Matiridi (6. 333/944) Samaniler zamaninda Semerkant’a
yakin Matiirid koylinde diinyaya gelmistir. Zamanmin meshur ulemasmdan dersler
almistir. {lim ve diisiinceleri ile Maveraunnehir bolgesinde 6nemli bir isim olmustur.®®
Kaynaklarda yer alan bilgiler incelendiginde hayati hakkinda ¢ok az bilgi yer alan
Maturidi, Abbasiler’in merkezi otoritelerinin olduk¢a zayifladigi bir donemde,

Samanogullarr’nin Maveraiinnehir’e hakim olduklar1 zaman diliminde yasamustir.®*

Matiiridi, fikhi olarak Hanefi mezhebine mensuptur. itikad hususunda Ehl-i Siinnet
ve’l Cemaat’m iki biiyiik imamindan biridir. EbG Bekr Ahmed el-Circani, Eb( Nasr
el-Iyaz’dan hadis, fikih tahsil etmis ve daha bir¢ok biiyiik hocalardan istifade etmistir.
Matiiridi bliyiik bir miifessirdir. Eserinde ibaresi a¢ik, metin mutadlaas1 faydali bir

eserdir.®®
2.2.2.2. Te’vilatw’l-Kur’an Adh Eseri

Te Vilatul Kur’dn, Kur’an’in biitiin sire ve ayetlerinin, tertip iizere basmndan sonuna
kadar sira ile ele alinip, agiklanarak yorumlanmaya c¢aligildigr bir tefsirdir.

Matiridi’nin tefsirdeki hareket noktasi, Kur’an’in Allah Teala tarafindan insanlara

8 Caliskan, Tefsir Tarihi, 191.
64 Siikrii Ozen, “Matlridi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003),
28/159.
® Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii'I-MUfessirin), 2/200-201.
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hidayet rehberi olarak gonderilen muhkem bir kitap olmasi, Kur’an’da gergek anlamda

bir ¢eliski ve ihtilafin olamayacagidir.%®

Tefsirinde takip etmis oldugu metot, Kur’an’in Kur’an ile tefsiri, hadisler, sahabe ve
sonrakilerin ag¢iklamalari, kendi goriisleri seklindendir. Tefsirindeki bu metodu

geleneksel olmakla birlikte akli ve elestireldir.5’

Mataridi, bir &yet-i kerimeyi diger bir ayetle veya sahih bir hadisle tefsir etmeye 6nem
vermekle birlikte Te 'vilat inda sahabe, tabiin ve tebe-i tadbiin neslinden intikal eden
aciklamalar1 da nakletmistir. Boylece hem tefsir, hem de ayetlerin ihtiva ettigi
muhtemel anlamalar1 akil yiiriiterek belirlemeye ¢aligmak shretiyle te’vil yontemini
uygulamistir. Bir bagka ifade ile nakli, akli ve dilbilimsel bilgileri birlikte kullanarak

Kur’an’1 anlamaya ¢alismis onemli bir miifessirdir.®
Maturidi’nin tefsirdeki metodu kisaca su sekilde ifade edilebilir;

e Genel itibariyle rivayet tekrarlarina yer vermemistir.

e Tefsirinde yer verdigi hadisleri degerlendirirken Kur’an-siinnet biitiinligiini
dikkate alir. Herhangi bir dyet hakkinda bir hadis ile agiklamada bulunacaksa
hadisin sadece ilgili kismini alir, diger boliimlerine yer vermez.

e Tefsirinde her ayete esit derecede agiklama yapmamis, kendince Onemli

gordiigii agiklanmasi gerektigini diisiindiigii yerleri ele almistir.®

Maturidi’nin tefsiri, ayetleri Kur’an’daki tertip siralarma gore atlamadan sira ile,
lafizlarin liigavi anlamlarina isaret ederek, niizul sebeplerine, kiraat farkliliklarmna,
hadis ve haberlere sahabe ve tabilnun tefsirlerine miiracaat ederek ele almasi yonii ile
kendisinden onceki Kklasik tefsirlere benzemektedir. Devrinin itikadi ve fikr?

problemlerini ¢ozme gayreti icerisinde olmasiyla da aktif bir metot kullanmistir.”
2.3.Taber? ve Matiridi Tefsirlerinin Karsilastirilmasi

Taberi ve Matiiridi’nin, yasamis olduklar1 hicri li¢iincli yiizyilin sonundaki yonelimi,

cevreyi ve tefsire yonelik yaklagimi temsil ettigi soylenebilir. Her ikisinin birlikte ele

% Talip Ozdes, Maturidi’ nin Tefsir Anlayist, (Istanbul: Insan Yaymlari, 2003), 75.
57 Caliskan, Tefsir Tarihi, 193.
68 Yusuf Sevki Yavuz, “Eb0 Mans(r el-Matiridi”, Te 'vildtii’l Kur’dn Terciimesi, gev. Bekir Topaloglu,
(Istanbul: Ensar Yayinlari, 2019), 1/21.
89 Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsirler”, Tefsir El Kitabi, 190-191.
0 Ozdes, Maturidi nin Tefsir Anlayisi, T6.
18



alimmis olmasi, erken donemin tefsir metotlarmin ve baglantilarinin daha net

anlasiimasimi saglamaktadir.”

Taberi ve Matiiridi’nin yaklasik olarak ayni donemde yasamalari, iki mifessirin de
tefsirle ilgili rivayetlere eserlerinde yer vermeleri ve kendi goriislerini zikretmeleri gibi
nedenlerle teze konu olmustur. Ancak yaklasik olarak yakin donemlerde yagamalarina
ragmen tefsirlerinin farklilik arzetmesi, Taberi’nin rivayetlere yogunlukta yer vermesi
ve belli kistaslarla konuyla ilgili kendi goriisiinii, yorumunu sunmasi; Maturidi’nin ise
dirdyet yoniiniin agir basarak kendi goriislerine daha fazla yer vermesi gibi konularda

kiyaslanabilirler. Bu baslikta bahsedilen konulara daha genis olarak yer verilmistir.

Taberi ve Matlridi 6zelinde tefsire baktigimizda, Kur’an’in ne dedigi ve ne demek
istemis olabilecegine yonelik iki yaklasimin sergilendigi goriiliir: mantik ve methum.
Mantik ve beyan anlayisinin temsilcisinin Taberi, mefhum ve burhan anlayiginin

temsilcisinin ise Matiridi oldugu sdylenebilir.”?

Taberi’nin tefsiri hadis ve tefsir kitaplarinda yeterince yer almayan sahabe ve 6zellikle
tabiine ait tefsir gorisleriyle, kendi devrinde revacta olan tefsir goriislerini ve tefsirle
ilgili olan tartismalar1 bize nakletmistir.” Taberf tefsirinde tercih ve dirayet hususunda
sahih haberlere ters diismemeye 6zen gosterdigini gozlemlemek miimkiindiir. Nitekim
Taberi bir kisim te’vilin yalnizca Hz. Peygamber’in agiklamalariyla bilinebilecegini

ifade etmistir.”*

Taberi, haberleri ve goriisleri toplayip tescil ederek kaybolmamalarini temin etmekle
birlikte, kendi goriisiinii koyarak delillerini gdstermistir.”® Yani Taberi’nin tefsirinde
tercihte bulunmasi nedeniyle dirdyet ehlinden oldugu sdylemine ulasilsa da hakikatte
0, ilk dénemden gelen rivayet tefsirinde yer verdigi i¢in tercihi de bu ilk donem
rivayetlerinden olmustur. Boylece Taberi’nin yorumunu katmis oldugu, akli izahlara

yer verdigi alan sinirhidir.

7t Walid A. Saleh, “Taberi’nin Matiiridi Uzerinden Yeniden Okunmasi: Hicri III Yiizyila Yeni Bir
Bakis” Akif Dergisi, ¢ev. Enes Temel, 51/1, 2021, 226-227.
2 \eysel Gengil, Matiiridi’de Tefsirin Imkam, (Istanbul: iz Yaymecilik, 2021), 29-30.
73 Ali Thsan Ozdemir, “Ebi Ca’fer et-Taberi ve Cami*ul Beyan an Te’vil’i Ayi’l Kur’an Adh Tefsirinin
Ozellikleri” Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt: 14, Say1: 1, 2001, 151.
74 Hac1 Onen, “Taberi Tefsirinin Dirayet Metodu” Kadim Hikmet Uluslar Aras: Sosyal Bilimler Dergisi,
Sayi:1, (Kasim, 2019), 4.
75 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 545.
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Taberi, tefsirini derledigi siiregte rivayetlerin aktarimi noktasinda biiyiik oranda segici
oldugunu séylenemeyebilir. Anlasildig1 {izere onun temel amaci hicri ilk ti¢ asirda
yasayan insanlarm Kur'an karsisindaki duruslarini yansitmaktir. Bu yansitma bazen
akla ve Islam'm genel yapisma uygun bir karakter tagimakla birlikte, bazen de
mitolojik, hatta akil ve mantik dig1 yaklagimlarin varligin1 gosteriyordu. Taberi'nin,
tefsirinde yer wverdigi biitiin rivayetleri dogruluguna inanarak zikrettigini
varsayamayiz. Her seyden once zikrettigi rivayetler arasinda agikca tercih yapmasi, bu

yargry1 dogruladigini sdyleyebiliriz. ®

Matiiridi, Kur’an’mn tefsir edilmesiyle ulasilmak istenen bilgiyi elde edebilmenin
yolunun, haber ve nazar (tutarli diisiinmeye dayali istidlal) bilgisi oldugunu ortaya
koymaktadir. Zira Te vildtu’l-Kur’dn’a bakildiginda Matiiridi’nin tefsir ettigi ayetleri,
ifade edilen bu anlay1s temelinde izah ettigi goriilmektedir.”” Maturidi, akla ve sistemli
diisinmeye onem vermis oldugu i¢in rivayetlerde metin ve fikir tenkidine, varsa
oncekilerin veya muhaliflerin yorumlarinda fikir tenkidine 6nem vererek, tefsirinde

sik stk bu yontemi uygulamistir.’

Taber? ve Matlridi’nin tefsirlerindeki metotlarna yer verildikten sonra, burada onlarin
tefsir anlayislarina iliskin bir kiyaslama yapilacaktir. Bu kiyaslama ile miifessirlerin
farklilagtiklar1 noktalarn neler oldugu hakkinda kisa bilgiler verilecektir. Bu
farklilasmanin temelinde iki miifessirin farkli anlayislar1 benimsemeleri ve tefsirlerine
de bu anlayis1 yansitmalar1 yer almaktadir. Birbirlerine zit denilebilecek bu anlayislar,
eserlerin yazilma siirecinde miifessirlerin zihinlerinde temel olarak yer alinca
farklilasma dogmustur. Farklilasma tamamen bir zitlagsma olarak degil yorum farkliligi
olarak yer almustir. Bu bagligin zikredilmesinin nedeni, ikinci bolimde yer alan, ayet
incelemeleri tzerinde goriilecek olan farklilasmanin genel bir kiyas ile bahsedilerek

on bilgilendirmesinin yapilmasidir.

Taber? ve Matiridi’nin tefsir eserleri genel olarak incelendiginde Taberi’nin eserinde

Ehl-i Hadis’in; Matiridi’nin eserinde ise Ehl-i Re’y’in yansimalar1 gérulmektedir.

76 Mehmet Akif Kog, “Taberi Tefsirini Anlamak Uzere-1” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, (51:1, 2010), 81.
77 Omer Faruk Bilgin, el-Matiiridi 'nin Te vilatii’I-Kur dn win Dirdyet Tefsiri Agisindan Tahlili, (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 57.
8 Ismail Caliskan, “Tefsirde Maturidi’yi Kesfetmek: Imam Maturidi ve Te’vilatu’l-Kur’an’mn Tefsir
[lmindeki Yeri” Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi, Cilt:7, Say1:2, (May1s-
Agustos, 2010), 86.
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Ehl-i Hadis, vahyi anlamak i¢in vahyin yakin muhataplarinin haberine dayanma
anlayigina sahiptir. Taberi’nin Kur’an’a dair goriis beyan etme hususunu ilk t¢ nesle
yer vererek, isnadi onceleyerek, lafzin zahirine miimkiin oldugunca bagh kalarak
tevilden miimkiin mertebe kagindig1 gériilmiistiir.”® Olabildigince tevilden kaginmaya
caligsa da, Taber1 kelimeleri izah ederken ayetteki kelimelerin 6ncesi ve sonrasina yani
takdim ve tehirine dikkat ¢ekerek bu durumda kelime ve ayetin kazandigi manalar

tizerinde de durmustur.°

Maturidi de Ehl-i Re’y’in temel vasiflarini eserinde uyguladigi goriilmektedir. Ehl-i
Re’y rivayetleri metnin tenkidine tabi tutup Kur’an’a, akla ve vakiaya arz ederek
yorumda bulunur.®* Matiiridi, Kur’an’in anlasilabilmesi ve yorumlanabilmesi igin ilk
donemden itibaren niizul ortaminin ve sartlarinin g6z Oniinde bulundurulmasi
gerektiginin altmi gizer. Ayetin anlam gergevesinin olusmasinda sebeb-i niizul, siyak-
sibak, ilk muhataplarin bilgi birikimi, tarihi baglam, Arap dilinin hususiyetleri gibi

niizul donemindeki muhatabin zihin diinyasimi olusturan konular etkin olmaktadir.®?

Taber? ve Maturidi’nin tefsirlerinde temel almis olduklar1 ekollerin farkliligi onlarm
eserlerine birebir yansimistir. Taberi’nin benimsemis oldugu Ehl-i Hadis anlayisi daha
cok ilk tic dénem rivayetlerin kabulii olarak sekillenmektedir. Ilk {ic donem rivayetleri
haricinde ayetin anlamin1 daha fazla genisletmek, art1 bir arka plan anlami arastirmay1
ve bunlardan bir yoruma ulasmay1 uygun gérmemektedir. Matlridi’nin benimsemis
oldugu anlayis olan Ehl-i Re’y ise rivayetleri dogrudan kabul degil; Kur’an’a, akla ve
ayetin gectigi olaya mukabil kabulii 6ngérmektedir. Bu anlayista daha ¢ok Kur’an’in
temel almarak, ilk donem rivayetler ile birlikte zaman, mekan, olayin arka plani
Uzerinde durularak akla vurguyla bir yorum goérilmektedir. Bizlerin de farkli ekollere
sahip iki miifessiri ele almamizin nedeni, konumuzun bakis ag¢isini genisletme

sebebiyledir.

Iki miifessirin de tefsirleri incelendiginde Taberi ve Matiridi’nin tefsir kavramma

yonelik agiklamalarmin benzerlik tasidign goriilmektedir. Iki miifessir arasinda

70 Gengil, Matiiridi 'de Tefsirin Imkan, 65-66.
8 ()zdemir, “Ebii Ca’fer et-Taberi ve Cami’ul Beyan an Te’vil’i Ayi’l Kur’an Adli Tefsirinin
Ozellikleri”, 152.
81 Gengil, Matiiridi'de Tefsirin Imkani, 73.
8 Burhan Baltaci, “Maturidi’nin Tefsir-Te’vil Ayrimmnm Imkani1 Uzerine”, Kastamonu Universitesi
IV.Uluslararast  Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-Maturidilik-, Ed. Cengiz Cuhadar ve
digerleri, (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi, 2017), 335.
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gOzlenen en temel fark eserlerini telif ederken ¢6ziim iiretmeye ¢alistiklar1 sorunlarin
farkliligidir. Dolayisiyla sorunlarm  farklihigr ¢oziimlerinin  farkli  olmasini
gerektirmistir. Bu durumun sebebi olarak miifessirlerin epistemolojik olarak yaklagimi
aralarindaki farklilik oldugu soylenebilir. Taberi’nin Ehl-i Hadis ekolintn;
Maturidi’nin ise Ehl-i Re’y ekoliinlin miintesipleri olmalarindan kaynaklandigi agiktir.
Taberi’nin rivayetlere yonelik cogunlukla teslimiyet gostererek kabulcl bir yapi

sergiledigi, buna kars1 Matiiridi’nin tenkitci bir tavir izledigi goriilmektedir.®

Mataridi, Taberi’nin “Kur’an’a dair soz sdyleme hakkinin ilk {i¢ doneme
indirgenmesi” anlayigina karsidir. Ona gore rivayet, ayetin inisine sahit sahabeden
gelmesi durumunda baglayicidir. S@yet sahitlik yoksa sahabinin ayete yonelik
degerlendirmesi te’vil olmaktadir ve ¢ok sonra gelen bir fakihin tevili sahabeden gelen
tevil ile ayn1 kapsamda degerlendirilebilir. Bu durum ayn1 zamanda ayete dair mana
verme hakkmin sadece ilk U¢ nesil ile sinirli kalmayacagi anlamima da gelmektedir.
Maturidi, ayrica ilk nesilden de gelse rivayet akla, vakiaya ve Kur’an’a muhalif olmasi
durumunda reddini mimkun gorar. Clnkd Matdridi, masum olmamalar1 nedeniyle
herkesin hata yapabilecegini ifade etmektedir.8* Burada Matiiridi, kisinin insan olmas1
iizerine vurgu yaparak, herkesin hata yapma durumunun olabilecegini, bu nedenle
kimsenin sdylediklerinin ylizde yiiz dogru olmasinm miimkiin olmayacagmi ifade
etmistir. Boylece gelen rivayetlerde, insanlar araciligiyla aktarildigi i¢in hatanin
olugmasmin miimkiin oldugunu, bunu géz oniine alarak degerlendirilmesi gerektigini

vurgulamstir.

Bir s6zl ya da metni, herhangi bir 6n kanaat ortaya koymadan o s6zlin ya da metnin
ilk ve dogal halinin gerektirdigi sekilde anlamak, ‘zahir’ ve ‘4mm’ olusu ifade eder.
Taber1’ye gore, asil olan, soziin zahiridir. Zahirin disma ¢ikilmasi ise, arizi bir durum
olup, ancak baglayici bir delil var ise s6z konusu olabilir.®® iste Ehl-i Hadis anlayisinda
da tevilden miimkiin oldugunca kagmilmasi ve lafzin zahiri ile anlasilmasi gerektigi
yargist hakimdir. Taberi’de asil olan lafzin zahiridir. Maturidi ise farkli bir tutum

sergilemektedir. O, lafzin anlasilmasinin zahire kayitlanmasi durumunda, Kur’an’in

8 Gengil, Matiiridi'de Tefsirin Imkam, 119.
8 Gengil, Matiiridi de Tefsirin Imkam, 127-128.
8 Atik Aydin, “Taberi’nin Kur’an Anlayisi ve Te’vil Tercihleri”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, Say1:1, (Bahar, 2010), 277.
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biitiinline gore degil, parcasna gore anlasilmasma neden olarak Kur’an’in

biitiinliigiiniin zedelenecegini sdylemektedir.%

Isnad konusunda bir degerlendirme de yapilacak olursa; Taberi gelenegin etkisi altinda
ayetin kimin hakkinda indigine dair isimleri aktarmaktadir. Maturidi ise isimlerden 6te
ayetin maksadi tizerine yogunlagir. TaberT ayetin anlamlandirilmasinda isnadi olmazsa
olmaz olarak gordigiinii soylemistir. Aslinda isnad, rivayet sahiplerinin kim oldugunu
gbstermesi acisindan onem arz eder.” Matiiridi, tefsirinde ¢ogunlukla hadis ve
rivayetlerin senedine yer vermemekte, metin olarak da yalnizca konuyla ilgili boliimii
zikretmektedir. Rivayetleri sened agisindan cerh ve ta’dile tabi tutmamis olan
Matiiridi, oncelikle Kur’an olmak iizere siinnet, akil ve toplumsal ger¢ekler agisindan
metin tenkidini uygulamaktadir.88 Matiiridi de mana anlasildiktan sonra sanki senedin,

Taberi kadar 6nem ifade etmedigi gortilmektedir.

Her iki mufessirin eserlerinde kullandiklar: rivayetlere bakildiginda, ¢ogunlukla ayni
rivayetlere yer vermis oldugu gorilmektedir. Bununla birlikte Matlridi’nin akli
gerekgeler neticesinde one ¢ikardigi bazi rivayetlerin, Taberi’de zikredilen rivayetler
arasinda kayboldugu gériilecektir. Taberi, bir konuya dair Ebl M{sa el-Esari, Ibn
Mes‘td, Enes b. Malik, ibn Abbas, Ibrahim en-Nehai, Miicahid, Ebd’l-Aliye ve
Katade’nin gibi rivayetlerine yer verir. Matlridi ise bu rivayetleri aktarmakla beraber,
baska bir yaklasimin da miimkiin oldugunu soyler. Bu yaklasimina da akli gerekceler

gostererek daha makul oldugunun iizerinde durur.8®

Bu baglikta Taberi ve Maturidi’nin tefsirlerinde kullanmis olduklar1 genel metotlara,
tabi olduklar1 ekollere ve bu ekollerin kabul etmis olduklar1 anlayislara kisaca yer
verilmistir. Amag Taber? ve Matlridi’nin karsilastirilmasi yapilarak ikinci boliimde

ayet incelemelerinde yer alan noktalara teorik olarak bir hazirliktir.
2.4.Taberi ve Maturidi Tefsirlerinin Rivayet ve Dirayet Yonu

Yiice Allah’in ahkdm ve seriatim1 agiklamak i¢in indirdigi ve hidayet rehberi olan
Kur’an-1 Kerim’i anlamaya gayret etmek, Miislimanlarin en biiyiik gayesidir. Arzu

edilen tefsir, insanlara dinya ve &hirette hayatlarinda saadet yollarin1 gosterendir.

8 Gengil, Matiiridi'de Tefsirin Imkani, 129-130.
87 Gengil, Matiiridi'de Tefsirin Imkan, 133-134.
8 Fatma Demirtas, Mdturidi nin Tefsir-Te 'vil Ayrimi ve Oncesinde Pratik Boyut ile Dilsel Kullanimin
Lzleri, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 90.
8 Gengil, Matiiridi'de Tefsirin Imkan, 143-144.
23



Muifessirler Kur’an’in gesitli yonlerini ele alarak tefsirler yapmiglar, bunun neticesi
olarak da tefsirde cesitli yonler meydana gelmistir.®® Ayetlerin tefsiri sirasinda
bagvurulmus kaynaklara gore yapilan taksime gore agirlikli olarak rivayet bilgilerini
kullanan yaklagim ve akli muhakemeye dayanan sahsi degerlendirmeleri, re’y ile

tefsiri onceleyen yaklasim yer almaktadir.®

Hz. Peygamber ashabina Kur’an’in manalarindan zor gelen yerleri beyan etmistir.
Sahabe de bu rivayetleri kendilerinden sonra gelen tabiilere nakletmislerdir. Sahabe
Hz. Peygamberden nakilleri ile birlikte kendi re’y ve igtihadina cevap verecek kadar
tefsir etmiglerdi. Daha sonra gelen tabiiler, ellerinde Hz. Peygamberin ve sahabenin
tefsir haberleri olmasma ragmen bunlar1 kendi re’y ve ictihadlarini da ilave ettiler.
Ciinkii Hz. Peygamber ve sahabe asrindan uzaklastikca miiskiller ve kapaliliklar

cogalmakta idi. Bunlar1 agiklamak icin tefsire ihtiyac vardi. %2

Tefsir, icerdikleri malzeme bakimindan rivayet ve diryet olarak ikiye ayrilabilir.
Ancak bu iki yolun kesin olarak birbirlerinden ayr1 olmasi diisiiniillemez. Rivayet
tefsiri icinde dirdyet tefsirinin yontemlerinin olmasi veya tam tersi olarak dirayet tefsiri
icerisinde rivayet tefsirinin yontemlerinin yer almas1 miimkiindiir. ikisinde de amag,
muhatabin ayeti daha iyi anlamasmi saglamak olmasi temeliyle, rivayetle dirayet

tefsiri bu hususta birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilmamaktadir.
2.4.1.Taberi’nin Rivayet Yonu

Rivayet tefsiri, seleften nakledilmis olan eserlere dayanan tefsirdir. Nakli, me’sur tefsir
de denilmektedir. Diger bir ifadeyle rivayet tefsiri, yetleri agiklamak i¢in Kur’an’daki
diger ayetlerle, Hz. Peygamber’in, sahabenin sdzleriyle aciklanis sekline denir.%
Rivayet tefsirinde esas olan, mufessirin ayetleri a¢iklarken rivayetleri tefsir malzemesi

olarak kullanmasidir.%

Rivayet tefsirleri, Hz. Peygamber’in ve ondan sonraki iki neslin Kur’an anlayislarini
ve tefsirini muhafaza ederek korumuslardir. Rivayet tefsirleri her ne kadar Hz.

Peygamber, sah&be ve tabitndan rivayet olunan tefsirleri aktarma noktasinda objektif

% Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 524.
%1 Abdulhamit Birigik, “Tefsir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2011), 40/290-294.
92 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 525.
9 Cerrahoglu, Tefsir Usdli, 228.
% Caliskan, Tefsir Tarihi, 171.
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olarak goriinse de, bu tefsirleri yazan miiellifler tefsirini yaptiklar1 ayetlerle rivayetler
arasinda se¢im yaparken kendi fikirlerinin etkisinde kalmaktadirlar. Bu nedenle
rivayet tefsirlerinde miifessirlerin goriisleri, dolayli bir bicimde de olsa yer
almaktadir.% Bu hususta rivayet agirlikli tefsirin yazari olarak teze konu olan miifessir
Taberi’ninde, bir ayetle ilgili var olan rivayetleri zikrettikten sonra kendi tercihini ve
yorumunu sunmasi, tefsirini yaptigi ayetin konulariyla ilgili agiklamalara yer vermesi
ve degerlendirmede bulunmasi, rivayet tefsiri icinde dirayeti igeren goriisler oldugunu
gosterir.

Rivayetlerin yogun olarak kullanildigi bir tefsir olan, ayn1 zamanda tezin de konusunu
olusturan Taberi’nin tefsiri, kendinden 6nce yazilmis olan tefsir sahifelerini toplayarak
sonraki kusaklara aktaran ansiklopedi 6zelligi tasimaktadir. Ayrica Taberl, derlemis
oldugu rivayetleri yalnizca nakletmekle kalmamuis; bunlar (zerinde tercihler ve

degerlendirmeler yaparak eserine dirayet 6zelligi de kazandirmistir.%

Taberi’nin rivayet ve dirdyet degerlendirmeleri yapmasi, yorum ve rivayetleri
birlestirerek anlamlandirmasi, yorumlarinda konuyla ilgili Kur’an ayetlerini referans
goOstermesi, ayetleri genel ve 6zel olmalari agisindan ele almasi, daha 6nce yapilmis
dikkat ¢ekici yorumlar1 tartismasi, tercihler yapmasi, fikhi konulara yer verip bunlari
tartigmasi, kelami konulara temas etmesi, filolojik ve edebi tahliller yapmasi, yontem
olarak soru-cevabi kullanarak meseleleri agiklamasi, kavramlar1 yalin ifadelerle
tanimlamasi, sosyal, kiiltiirel ve tarihsel bilgiler aktarmas1 gibi hususlar onun rivayet

tefsiri yaninda dirdyet tefsirine de yer verdigini gostermektedir.®’

Taberi, bilindigi tizere ayrica tefsirinde tercihe yer vermistir. Ancak bu tercihini
kendisine ulasmis rivayetler arasindan yapmistir. Onun tercihlerinin hepsi ilk ii¢
donemden gelen ve otorite kabul edilen alimlerin goriisleri arasinda yapilan bir
tercihtir. Bu nedenle salt rivayetler arasinda tercihte bulunmasi ve tercihte dikkate
aldig1 kistaslardan hareketle Taberi’nin dirayet ehli olusu tartigmaya aciktir. Diger bir
ifade ile Taberi’nin miintesibi oldugu Ehl-i Hadis ekoliiniin sinirlar1 ¢ergevesinde

dirayet ehli oldugunu séylemek daha uygundur. Buna karsin bazilari, Ehl-i Re’y

% Pak, “Rivayet Agirlikl Tefsirler”, Tefsir El Kitabi, 162.
% Mesut Okumus, “Taberi Tefsiri’nde Baglamin Yeri ve Onemi”, Ekev Akademi Dergisi, Y11:6, Say::
13, (Giiz, 2002), 130.
97 Sitki Giille, “Rivayet ve Dirdyet Y ontemleri Agisindan Taberi Tefsir’i Hakkinda Bir Degerlendirme”,
Ekev Akademi Dergisi, Y1l:8, Sayr: 19, (Bahar, 2004), 268-269.
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ekollinden olan Matiridi’nin, ilk ti¢ nesil sonrast gelen bir alimin tevilinin sahabe

tevilinden evla oldugunu sdyledigini aktarmiglardir.%®
2.4.2.Matiiridi’nin Dirayet Yonu

Dirayet tefsirine, re’y, me’sur veya ma’kal tefsir de denilmektedir. Sadece rivayetler
cergevesinde kalmayip, dil, edebiyat, din ve cesitli bilgilere dayanilarak yapilan
tefsirlerdir. Islam iilkesi zamanla genisledigi i¢in farkl ilimler ve felsefi diisiinceler,
fikirler ilerledikce tefsirlerin de bu hususlara dair bilgiler icermesi gerekiyordu. Iste
dirayet tefsiri bu ortamlarla gelismistir.®® Dirdyet tarziyla yapilan tefsirler, miifessirin

bilgi ve yorumculugunun &n planda oldugu tefsirlerdir. %

Dirayet kelimesi, tefsirde kullanilan 1st1laht bir kavram olarak; Kur’an-1 Kerim’i tefsir
ederken sadece rivayetlerle yetinmeyerek, edebiyat, Arap dili, mantik, kiyas gibi pek
cok ilme dayanarak ayetleri izah eden tefsir cesididir.!%! Mat(iridi’nin tefsirinde de bu

Ozelliklerin yer almasiyla dirdyet tefsiri olarak teze konu olmustur.

Matiridi’nin tefsirinde akil ve nakil Kur’an’1 anlamada birlikte kullanilmis ve arada
denge kurulmustur. Te vilatu’l-Kur’dn, rivayet ve dirdyet tefsiri arasindadir; ancak
dirdyete daha yakin 6zellik tasimaktadir. Clinkii MatUridi ayetleri agiklamada akli nas

ile desteklemistir. Te 'Vilat ta sahsi degerlendirmeler ve tahliller yer almustir.%?

Maturidi ayetleri tefsir ederken, Hz. Peygamber’den, sahdbe ve seleften gelen
rivayetleri kaynak olarak kullanmistir. Resulullah’tan rivayet edilen hadisleri, basta
Kur’an’a sonra akla, hadis/stinnete ve icmaa arz metodunu kullanarak degerlendirmesi
sonucunda kabul veya reddetmistir. Kabul veya reddetmeyi dikkatli ve secici bir
sekilde gergeklestirmistir. Matlridi gerek Hz. Peygamber’den gerekse sahdbe ve
seleften gelen rivayete tenkitci bir sekilde yaklasmis ve onlar1 degerlendirirken ¢ok
yonli analizler yaparak kabul veya ret yolunu tercih etmistir.}%® Matiridi herhangi bir
arastrma yoluna girmeden kabul ya da ret sonucuna ulagmamis, kesin yargida

bulunmamastir.

9 Gengil, Matiiridi'de Tefsirin Imkani, 135-136.
9 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 230.
100 Caliskan, Tefsir Tarihi, 171.
101 Polat, “Dirayet Agirlikh Tefsirler”, Tefsir El Kitabi, 177.
102 Ali Karatag, “Rivayet ve Dirdyet Kaynaklari Agisindan Métiiridi’nin Te’vilati’l Kur’an’1”, Ekev
Akademi Dergisi, Y11:15, Say1: 47, (Bahar, 2011), 163.
103 Nuri Tuglu, “Imam Matiiridi’nin Te’vilatu’l-Kur’an Adli Tefsirinin Rivayet ilimleri A¢isindan Bazi
Ozellikleri”, Arayislar -Insan Bilimleri Arastirmalari-, Y1l: 3, Sayr: 5-6 (Isparta, 2001), 130.
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Maturidi eserinde rivayet kaynagi olarak hadis, sah@bi kavli ve tabiinden gelen
goriiglere yer vermistir. Ancak ona gore bunlar anlama igin tek basma yeterli olan
temel kaynaklar degildir. Matiridi'ye gore haberlerin sahih olmasi 6nem arz
etmektedir. O, sahih olma ihtimalinde ayetin anlamini haber olarak kabul etmistir.
Ayrica sahih olmama ihtimalini de diisiinerek kendi yorumunu da ifade etmektedir.1%4
Burada Maturidi’nin rivayetleri nakledenlerin de birer insan oldugunu unutmayarak
hareket ettigi goriilmektedir. Insanmn oldugu yerde de yanlisin ve hata paymin

olabilecegini g6z oniinde bulundurarak ayet ile ilgili aragtirmalar1 sonucunda kendi

yorumunu ve agiklamasini da eklemistir.

Mataridi, dirayet yontemi agisindan tefsir yaparken, mevcut kaynaklar: dikkate almis
ve yorumlama da temel kabul etmistir. Tiim bu kaynaklar1 kullanmis, lakin kendi
tercihlerini mutlak dogru olarak kabul etme yoluna girmemistir. Ayetin anlamimi
ortaya koyma c¢alismasinda varsa muhtemel vecihlerden bahsetmistir. Bir kelimeyle
ilgili o surece kadar kendisine ulasmayan ve daha sonradan ortaya konulabilecek
goriislerin olabilecegini diistinerek, yaptigir yorumlarin sadece bir yorum oldugu
tizerinde durmustur. Matlridi, metnin baglamini dikkate alarak yorumlarmi yapmustir.
Ozet olarak Matiiridi dirayet kaynaklarini kullanmasmin yaninda, rivayet kaynaklarini
kullanirken de tercihlerde bulunmasi nedeniyle onun tefsiri bir dirdyet tefsiri olarak

gorilebilmektedir.1%

Sonug olarak bu baslikta, inceledigimiz iki miifessirin tefsirleri, icerdikleri yorumlar
ve miifessirlerin tefSir yaparken kullanmis olduklar1 metotlar rivayet veya dirayet
bashigi altinda yer almistir. Rivayet ve dirdyetten neyin amaglandigs, bir tefsirin hangi
Ozelliklere sahip olursa rivayet veya dirdyet olarak isimlendirildigine dair kisa
aciklamalar yapilmistir. Bir tefsirin kesin olarak rivayet veya diryet olarak
adlandirilamayacagi, her ikisinin de az miktarda da olsa birbirini i¢inde barmdirdigi

iizerinde dnemle vurgu yapilmstir.

Bu agiklamalardan sonra Taberi ve Matiridi’nin tefsirlerinin rivayet ve dirdyet
yontemleri olarak hangi kategoriye girdigi hususuna deginilmistir. Mufessirlerin
tefsirleri agirlikli olarak hangi kategori -rivayet, dirayet- i¢inde yer aldigi ifade

edilirken, bu kategori igerisine hangi gerekcelere dayanilarak konuldugu iizerinde

104 Karatas, “Rivayet ve Dirdyet Kaynaklar1 A¢isindan Matiiridi’nin Te’vilati’l Kur’an’1”, 161.

A9 90

105 K aratas, “Rivayet ve Dirdyet Kaynaklari Agisindan Matiiridi’nin Te’vilatii’l Kur’an’1”, 161.
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durulmustur. Taberi’nin rivayetler iizerinde durmasi ve tercihini de bu rivayetler
Uzerinden yaparak tefsir etmesinin sonucu olarak tefsiri dirdyet unsurlar
barindirmakla birlikte rivayet tefsiri olarak adlandirilmistir. Matdridi ise rivayete yer
vermekle birlikte, yorumlarinda akla olan vurgusu ve rivayetlerin de bir insandan
geldigini gbéz Oniline alarak insanin hata yapabilme ihtimalini de degerlendirmesi

nedeniyle onun tefSiri, agirlikli olarak dirdyet tefsiri seklinde siniflandirilmistir.

Birinci bdlimde teze konu olan genel hususlardan bahsedildi. Nisa ve A’raf sdrelerinin
konularina, arka planlarina deginilerek; slrelerin biri Mekki digeri Medeni olmalar1
nedeniyle bu sdre tiirlerinin 6zellikleri zikredildi. Temel alinan iki miifessirimiz olan
Taberi ve Maturidi’nin kisaca hayatlarina deginilip tefsir metotlarina yer verilerek iKisi
icin genel bir inceleme sunuldu. Bilindigi tizere Taberi ve Maturidi’nin tefsirleri igerik
acisindan rivayet ve dirdyet tefsiri olarak degerlendirilir. Calismada bu ayrimin
olugmasinin nedenleri hususuna kisaca yer verilmistir. Burada bu konularin ele alinma

nedeni, ikinci boliimde islenen ayet incelemelerine bir zemin hazirlamasi amaciyladir.
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3.NiSA VE A’RAF SURESI OZELINDE TABERT VE MATURIDI’NIN
AYETLERI YORUMLAMADA iZLEDiIGi YONTEMLERE ORNEKLER

Bu boliimde Taberi’nin Cdmi’u’l-Beydn ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’dn ve Matiiridi’nin
Te ‘vildti’|-Kur’dn adli tefsirlerinde Nisa ve A’raf sireleri gergevesinde konu bazli
secilmis olan ayetleri yorumlamada izledikleri yontemler incelenmistir. Bahsi gecen
iki tefsir kitabinda bu sGrelerin ayetleri tefsir edilirken hangi yonlerine deginildigi,
ayetlere yaptiklar1 yorumlarin baglam iizerine etkileri incelenmistir. Ayet 6zelinde
yaptiklar1 agiklamalara yer verildikten sonra ise se¢ilmis olan ayet icin hangi

mifessirin yorumunun tercih edildigi nedeniyle birlikte ifade edilmistir.

Bolim bes ana konu baslig1 cergevesinde ele alimmistir. Bu bagliklar tez i¢in
belirlenmis iki stirenin konular1 dikkate alinarak belirlenmistir. Sdrelerin biitiin
ayetlerini incelemenin miimkiin olmamasi lizerine; iki stirenin de tamami okunarak,
se¢ilmis olan miifessirlerimizin goriislerini, yontemlerini, tefsir metotlarin1 genel
olarak yansitan ve iki miifessirin goriislerinin karsilikli degerlendirilecek ayetler

secilerek teze konu olmustur.

Bes ana konu basligmin altinda konulara uygun olarak streler igerisinden yukaridaki
nitelemeye gore se¢ilmis Ayetler basliklandirilarak incelenmistir. ilk baslikta inang ve
amele iliskin bazi konular yer almistir. Inang ve amelin bir biitiin olmas1, iman etmeden
amel islemenin bir anlamimim olmayacagi gibi amelin olmadig1 bir iman etmenin de
eksik kalacagi vurgulanmistir. Sonraki baslikta ise ahlak konusu yer almistir. Ahlak,
kisinin kendi karakterini, davraniglarini olusturmada ve toplum igerisinde birlikte
huzur igerisinde yasama icin dnem ifade eden bir konudur. Insanm her seyin basinda
Allah’a kars1 ahlaki bir sorumlulugu oldugu ifade edilerek, baslikta yer almak iizere

se¢ilmis olan ahlaki ya da ahlaki olmayan belli konular ele alinmustir.

Diger bir baglikta hukuk konusu yer almistir. Toplumsal diizen igerisinde hukukun
yansimalarna, isleyigsine ihiya¢ bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim de bu ihtiyaci
yansitarak bircok hukuki noktaya yer vermistir. Nisa ve A’raf sQirelerinde yer alan
hukuki meselelerin tamammi ele almak tezin smirlarini agmaktadir. Bu ylizden sz
konusu iki siirede yer alan hukukla ilgili birka¢ husus, belirlenen basliklar altinda ele

almmustir.

Dérdiincii baslikta ise dini gruplar ve kissalar incelenmistir. Kur’an-1 Kerim ge¢mis

donemlerde yasamis peygamberler ve o toplumlarin tarihiyle ilgili pek ¢cok 6rnege yer
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vermektedir. Bu Orneklere yer verilmesi gecmis hakkinda insanlarin bilgilenmesi
amaciyla degil, gecmis yasantilardan ders ¢ikararak kendi hayatlarimi sekillendirmeleri
amactyladir. Kur’an-1 Kerim, ayni zamanda inmis oldugu bolge olan Arap
yarimadasinda, o zaman diliminde ve o bdlge de hangi dini gruplar varsa onlarla da
iletisime girmistir. Zaten toplum i¢inde yasamanin bir sonucu olarak, iletisime
girmemesi digiiniilemez. Farkli dini gruplarla iletisimin, onlara yaklasimin nasil
olmas1 gerektigi Orneklerle ifade edilmistir. Bu baslikta da iizerinde durulan

konulardan, Nisa ve A’raf sirelerinde yer alan birkag¢ drnege yer verilmistir.

Son baslikta ise &hiret konusu yer almistir. Ahiret hayat: bashgmda, insanmn bu
dinyadaki hayat siirecini anlamlandirarak diinya hayatin1 diizenlemesi, kisinin
yaptiklarindan sorumlu olma bilincini g6z Oniinde tutarak otokontrol saglamasina
vurgu yapilmistir. imanin esaslarindan biri olmasi, bu diinyaya anlam kazandirmas,
ayni zamanda kisinin hayatini sekillendirmesinde &hiret hayatinin dnem arz ettigi ifade
edilmistir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde ahiret hayatina deginilmesi
tizerine, ¢alismanin son bashginda da Nisa ve A’raf strelerinde &hiret hayati ile ilgili

yer alan birkag ayet incelenerek, belirlenen iki miifessirin tefsirlerine yer verilmistir.
3.1. inanc¢ ve Amele Tliskin Baz1 Konular

Allah, kullarina nimetler vererek yaratma sifatinin tecellisini gostermektedir. Bu
yaratilan nimetlerin somut alemde goriilen varliklar olmasiyla birlikte, inancin
temelini olusturan din de bu yaratilanlar arasinda yer almaktadir. Allah insanlara dini
gondererek, hayatlarin1 sekillendirmelerini istemistir. Insanin hayatlarin1 din ile
sekillendirmesi de ilk olarak iman etme sonrasinda da imanin gerekleri olan amelleri
yerine getirmeyle miimkiindir. Burada inan¢ ve amel bir biitiindiir. Iman etmeden
amel islemenin bir anlami olmayacagi gibi amelin olmadig1 yerde iman etmek de eksik

kalacaktir.

Bu baslik altinda inang amelle ilgili iceriklerin yer aldig1 bazi hususlar, belli konu
basliklar1 altinda incelendi. S6z konusu basliklardan biri inan¢ noktasinda seytanin
insanlara yaklasarak amellerine engel olmasi, imanlarina zarar vermesidir. Digeri iman
ve salih amel arasindaki iligkidir. Bir digeri ise iman etmeyenlerin yaptiklari iyiliklerin

durumunun ne olacagi hususudur.
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3.1.1.iman ve Salih Amel

Nisa 124. ayette iman etme ile sélih amel isleme arasindaki iligki {izerine bir inceleme
yapildi. Ayeti ele alma sebebimiz iman ile salih amel denildiginde birbirinden ayr1 iki
kavramdan m1 bahsediliyor; yoksa iman edenin salih amel isleme gibi birbirini takip

eden bir sireci mi var, bu hususlar degerlendirildi.

Teze konu olan Nisa ve A’raf slresinde: Nisa sdresi 40-42. ayetleri ile 122-124.
ayetleri aras1; A’raf sOresinin ise 6 ile 9. ayetleri arasi, 38 ile 40. ayetleri aras1 ve 147.
ayeti iman etme ve iman sonucunda yapilan sdlih amelleri isleyenler ile iman
etmeyerek karsi ¢ikan kisilerin &hiretteki yargilama ve hesap konusunu icermektedir.
Burada Nisa 124. ayeti konu edinilmesi, yargilama ve hesap sonucunda cenneti elde

etmenin yolu olan iman ile salih amel arasindaki iligskiyi incelemektir.

Cenéb-1 Hak ayeti kerimede: “Erkek olsun, kadin olsun her kim iman etmis olarak
dinya ve dhiret icin yararl iyi isler yaparsa iste onlar da cennete girerler ve zerre
kadar haksizliga ugratilmaziar.” (Nisd 4/124) buyurmustur.!®® imanla ve yalnizca
sevabmi Allah’tan bekleyerek amel isleyen kisi “Iyilik yapan” kisidir. Yani amelinde
Allah’m kendisi i¢in koymus oldugu kanuna, Allah’mn el¢isiyle gonderdigi hidayete ve
hak dine uyan kisidir. Bu iki husus her amel isleyenin amelinin sahih olabilmesi igin

oncelikli iki sarttir.*%

Ayette gegen “Cre’sx 3» 5 kismu haldir. Zikri gegen sevabi alabilmek i¢in amelin imanla
beraber olmas1 sart kilimmistir. Ciinkli imansiz amelin gegerli olmadigi gibi amelsiz
iman da muteber olmaz.'% Insanda iman olmadan imana uygun amellerin sadir olmasi
hem miimkiin degildir, hem de imansiz kisiye imanin geregi olan amellerin yapilmas1
gerektigini sdylemek abestir. Bu nedenledir ki Kur’an-1 Kerim, Islam’a davet ettigi
biitlin insanlari, 6nce dinin esasi olan imana davet etmis, sonra da ancak iman edenleri

salih amel ile miikellef tutmustur.t®

106 Avetin metni soyledir: | & sall V5 Zad &% A5 fade b5 A 5 &5 G clalal G Jasg (25
W07 Ebii’l- Fida Ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, Cev. Bekir Karliaga - Bedrettin Cetiner,
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1984), 5/1944.
198 Muhamed Kadi el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, Cev. Abdulvehhab Oztirk,
(Istanbul: Kahraman Yayinlar1, 2011), 1/585.
109 Talat Kogyigit, Kur’'an-1 Kerim Meal ve Tefsiri, (Ankara: TDV Yayinevi, 2016), 2/186-187.
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Iman ile salih amelin bir arada olmasmin yaninda, birlikte yapilan amellerin de halis
ve dogru olmas1 gerekir. Halis olmasi, sadece Allah i¢in yapilmasi; dogru olmast ise,

seriate uygun olmasidir.

Ayette incelenen konu hakkinda yapilan agiklamalardan sonra; Taberinin, Cdmi u’l-
Beyan adli tefsirinde aktardigina gore Siiddi bu dyetin izahinda s6yle demistir: “Iman
etme ancak salih amellerle, Misliman olma da ancak iyiliklerde bulunma ile kabul
edilmistir.” Yani kisinin, sadece “Ben miiminim” veya “Miisliimanim” demesi yeterli
degil; ayrica silih amel islemesi de gerekir.'!! Taber? iman etmenin gerekliligini yerine
getirmeden “Miislimanim” demenin bir anlam ifade etmediginin {izerinde duruyor.
Iman etmenin delili olarak Miislimanhigin gerekliliklerini yerine getirmeyi 6n sart

olarak kabul ediyor.

Taber? ayetin agiklamasinda soyle demektedir; “Nicin ayet-i kerimede ‘Kim sélih
amellerden islerse’ denilmiyor da, amel kelimesine ‘den’ takisi eklenerek ‘Sélih
amellerden’ deniliyor?” seklinde bir soru sorulursa, bu soruya cevabinda iki yon

vardrr.

Birincisi sudur: Allah Teald miimin kullarinin biitiin sélih amelleri islemeye giiciliniin
yetmeyecegini bildiginden; bu kullarmin, sdlih amelden bazilarini isleyenleri de

vaadinden mahrum etmek istememektedir.!?

Ikincisi ise sudur: Allah Teala biiyiik giinahlardan kagmip farz kildig1 amelleri yerine
getiren kullarina, gorevlerinin bazilarinda kusur etmis olsalar bile onlara olan
vaadlerini gergeklestirecegini beyan etmistir. Bu da Allah Teald’dan miimin kullarina
lutfudur. Zira Allah’in iman ehline karsi miisamahakar olmasi onun sanma daha

layiktir 113

Taberi ayeti tefsirinde ilk olarak Stiddi’den gelen rivayeti aktararak, iman etmis olan
kisinin iman etmenin gerekli sartlarin1 yerine getirdiginde tam olarak Miisliiman
olacagini soyliiyor; sonrasinda ise ayette yer alan “salih amelden” seklindeki ifade
Uzerine hususiyetle durarak onu detaylandiriyor. Onun yaptigi agiklamada, ayetin

terclimesine de yansitilan “salih amelden” lafzindaki “den” eki i¢in kullarin giiciinii

110 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 5/1944.
111 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. et-Taber?, Cami 'u’l-Beydn ‘an Te 'vili Ayi’l-Kur an, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin Turki, (Kahire: Hicr Yayinlari, h.1422-m.2001), 6/526.
112 Tabert, Cami u’l-Beyan, 6/527-528.
113 Tabert, Cami u’l-Beyan, 6/527-528.
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bilerek, her ameli yapamasa da yapmis oldugu ameller ile onlar1 riziklandiracagi ifade
ediliyor. Ayrica Allah’mn kullarmimn gii¢lerini bilmesi ve onlara kars1 liitufkar olmasi
tizerinde durularak tefsir yapiliyor. Bunun yani sira kullarin Allah i¢in gayret etmesi

durumunda karsiliginin verilecegi sdylenilerek 6zellikle ¢aba Uzerinde duruluyor.

Maturidi ise tefsirinde, “Erkek olsun kadin olsun her kim iman etmig olarak diinya ve
ahiret icin yararl iyi isler yaparsa” bu ilahi beyan da salih amellerin imandan farkli
seyler olduguna dair delil bulundugunu séylemistir. Cilinkii ona gére Cenab-1 Hak,
“Erkek olsun kadin olsun her kim iman etmis olarak iyi isler yaparsa” buyurmaktadir.
Salih ameller iman ile ayn1 sey olsaydi, Allah Teald nin kim miimin oldugu halde iman
ederse, demis olmas1 gerekirdi. Matiridi devamla diyor ki ayet, salih amelin imandan
ayr1 sey olduguna isaret etmektedir. Bu ayet ayrica yapilan salih amellerin imanla
yapilmas: halinde insana fayda verecegini de gostermektedir. Ciinkii Yiice Allah
ayetteki “fman etmis olarak” ifadesi ile amelin fayda vermesi igin imamn sart

kosmustur.'*

Maturidi’nin agiklamalarindan anlasiliyor ki, iman olmadan yapilan iyi islerin fayda
vermesi sO6z konusu degildir. Buna gore ayette amelin kabul olmasi i¢in imanimn
zorunlulugu belirtilmektedir. Ciinkii imandan kaynagini almayan ve imana eslik
etmeyen hi¢cbir amelin, Allah katinda bir degeri yoktur. Seyyid Kutub’un, F7 Zilal-il
Kur’dn’da da belirttigi gibi iyi bir amelin belirgin bir diisiinceden kaynaklanip, bilinen
bir hedefe dogru yonelmesini saglayan, Allah’a imandir. Bu iman, islenen ameli, dogal
ve slirekli bir harekete doniistiiriir, kisisel arzunun karsilig1 ya da hi¢bir kurala

uymayan gecici bir davranis olmaktan ¢ikarir.!*°

TaberT ile Maturidi’nin bu ayete iliskin agiklamalarini ifade edecek olursak; iman ile
amelin ayr1 seyler oldugunu dile getirmisglerdir. Onlar bu hususta ayni goriistedir.
Taberi tefsirinde ayette yer alan ‘den’ eki lizerinde bir aciklamaya giderck ayeti
detaylandirmistir. Bu detay gergekten ince ve hassas bir noktadir. Burada gayret ve
cabaya vurgu, insanlar1 tembellikten alikoyma vardir. Bu nedenle ayeti tefsir

noktasinda tercih ettigimiz goriis Taberi’nin goriigiidir. Matlridi belki de ayetin sarih

114 Eb( MansOr Muhammed b. Mahmd el-Matlridi, Te vildtii’l-Kur én, thk. Mehmed Boynukalm,
(Istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 4/46.
15 Seyyid Kutub, Fi Zildl-il Kur’an, Gev. Salih Ugan - Vahdettin Ince - Mehmet Yolcu, (istanbul:
Diinya Yayincilik, 1991), 3/79.
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oldugunu diistinerek kisa bir tefsir yapmakla yetinmis, Taberi’nin yapmis oldugu

tafsilata girmemistir.
3.1.2. iman Etmeyenlerin Yaptiklar Tyilikler

Inang amel iliskisi 6zelinde bu baslikta iman etmemenin sonucu olarak amel islemeyen
kimselerin ulasacaklar1 sonuglar zikredilmektedir. Iman etmeyenlerin, Allah’tan
istediklerine kars1 nasil bir durumun yasanilacagi da goriilmektedir. Nisd ve A’raf
stresinde Nisa sdresi 40 ile 42. ayetleri aras1 ile 122 ile 124. ayetleri arasi; A’raf
shresinin ise 6 ile 9. ayetleri arasi, 38 ile 40. ayetleri aras1 ve 147. ayeti ahiretteki
yargilama ve hesap konusunu igcermektedir. Burada A’raf sdresi 40. ayetin konu
edinilmesinin nedeni, yargilama ve hesaba iman etmemis ve bunun geregi olarak amel
islememis olanlarin durumunu hem bu diinya hem de &hiret hayati noktasinda

incelemektir.

Iman etmeyen, tevhidi reddeden kimselerin ulasacaklar1 son, A’raf sdresi 40. ayette
benzetme yapilarak ifade edilmistir. Bu benzetme ile okuyucunun zihninde olayin
imkansizlig1 ifade edilmistir. Cendb-1 hak: “Bizim ayetlerimizi asisiz sayanlar,
biiyiiklenip onlardan yiiz ¢evirenler var ya, iste onlara gogiin kapilart a¢ilmayacak ve
onlar, deve igne deliginden gecinceye kadar cennete giremeyeceklerdir! Suglulari iste

béyle cezalandiririz!” (A raf 7/140) buyurmustur.t®

A’raf slOresi 40. ayet 6zelinde incelenen nokta “Gégiin kapilari agiimayacak”
ibaresidir. “Gaogiin kapilar: asla agilmayacak” yani onlar adina hicbir salih amel gége
yilkselmeyecektir. Sema kapilar1 agilmaz, ruhlar1 yilikselemez, isin hakikatine
eremezler, diiserler, dua ve niyazlar1 reddedilir.!'’ Nitekim Allah Teala, Fatir sQresi
10. ayette ve Mutaffifin 18. ayette; “Giizel sozler yalnizca ona yiikselir.” (Fatr 35/10)
ve “Dogrusu iyilerin amel defteri de Illiyyindedir.” (Mutaffifin 83/18) buyurmustur.
Zemabhseri, cennetin gokte oldugu ifadesini temel alarak buradaki mananin, “Onlara
gbge ylikselme izni verilmez; cennete girmek icin onlara yol verilmez.” seklinde

oldugunu soylemektedir. Bir baska goriise gore ise bunlar O6ldiiglinde ruhlari,

116 Ayetin metni sdyledir: eadl &l s Badl &) 505 V5 ol S 5 20 A58 Y gl 155000 5 Gy ) 5% Gl )
Cra AR (g 35 A5 LLsl) 2
17 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (b.y.:Eser Nesriyat,1979), 3/2161.
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miiminlerin ruhunun yiikseldigi yere yiikselmez. Bir diger goriise gore onlara bereket

inmez.118

Ayette gecen “Gogiin kapilart acilmayacak” ifadesinden neyin kastedildigi ve bu
ifadenin muhataplarmnin kimler oldugu hakkinda genel bir bilgi verilmis oldu. Simdi
de mifessirimiz Taberi’nin, ayet-i kerimede gegen “Gogiin kapilart agilmaz”
ifadesiyle neyin kastedildigi hususunda verdigi goriislere gegilebilir. Taberi ii¢ goriise
yer vermektedir:

a- Abdullah b. Abbas ve Suddi’ye gore, goklerin kapilar1 kafirlerin ruhlari igin
acilmayacaktir. Bu agiklamanin {izerine Suddi ayrica diyor ki: “Kafirin ruhu
alindiktan sonra, yeryiiziinde bulunan melekler o ruhu doverler. O, goge dogru
¢ikar. Oraya ulasinca da gokteki melekler onu doverler, o yeryiizine iner. O
ruh da yeryiiziiniin en alt tabakasina iner.”

b- Yine Abdullah b. Abbas, Miicahid, Ibrahim en-Nehai ve Said b. Ciibeyr’den
nakledilen diger bir goriise gore goklerin kapilari, kafirlerin amel ve dualarina
kars1 agilmaz. Yani onlarin herhangi birinin bir amel veya duasi Allah katina
ulasmaz ve kabul edilmez.

c- Ibn Ciireyc’e gore ise goklerin kapilar kafirlerin hem ruhlar1 hem de amelleri

icin ac1lmaz.'*®

Taber1 son goriisii tercih etmis ve demistir ki: “Kafirler 6ldiikten sonra onlarin ruhlar1
icin goklerin kapilar1 agilmayacagi gibi hayatta olduklar1 zamanda da onlarin s6zleri
ve amelleri i¢in goklerin kapilar1 agilmayacaktir.” Ciinkii onlarin amelleri ise yaramaz
seylerdir. Halbuki Allah Teéla, ancak guzel sozlerin ve sélih amellerin, kendisine

yiikselecegini belirtmistir.2

Taberi’nin bu son goriisii tercih etmesine sebep olarak, ayet-i kerimenin genel bir ifade
oldugunu gerekce gostermistir. Ona gore bu ayetten kafirlerin dinyada yaptiklari
amellerin veya ahirette ruhlarinin gége ulasmamasini birlikte degil de sadece birini
anlamak ayeti eksik anlamay1 dogurur. CUnku insan bir yolu sectiyse -iman etme ya

da iman etmeme- bu yolun sonucunu hem ahirette hem de bu diinyada gordr.

118 Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf, Cev. Abdulaziz Hatip, (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurulu Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 2/842.
119 Tabert, Cami 'u’l-Beyan, 10/192-193.
120 Tabert, Cami u’l-Beyan, 10/194-195.
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Taber’nin konuyu genel bir anlamda ele aldig1 goriilmektedir. Mattridi ise tefsirinde
“Onlara gogiin kapilart a¢ilmayacak” mealindeki boliim i¢in bazilarinin sdyle demis
oldugunu zikretmistir: Gogiin kapilar1 anlamina gelen ¢l & 53l ifadesiyle cennetlerin
kapilar1 kastedilmektedir, ¢linkii cennetler goklerdedir. Cennetler gokte oldugu igin
Cenéb-1 Hak burada “Gégiin kapilar:” buyurmaktadir. Allah baska bir ayette soyle
buyurmaktadir: “Rizkiniz ve size vadedilenler goktedir.” (Zdriyat 51/22) Bize

vadedilen sey cennettir ve Allah onun gokte oldugunu haber vermektedir.'?:

Maturidi ismini vermedigi bagka alimlerin de goriislerini buraya ekleyerek soyle der:
“Goglin kapilar”’ndan maksat gokyiiziiniin kapilaridir. Miiminlerin amelleri goge
c¢ikarilir ve ruhlar1 da oraya yiikseltilir. Kafirlerin amelleri ve ruhlari ise esfel-i s&filine
gonderilir. Onlara ve onlarin amellerine “Go6giin kapilarinin agilmayacagini” siccine
gonderilecegini Mutaffifin sresi 7-9 ayet baglaminda haber verir. Bu ayetlerin anlami
soyledir: “Dogrusu sudur ki, giinahkarlarin yazist muhakkak siccindedir. Siccin nedir,
bilir misin? O, amellerin kaydedilmis bulundugu bir defterdir.” (Mutaffifin 83/7-9)
Maturidi burada gok kelimesi gergek anlamda degil, temsili bir anlamda kullanilan
“g6k” olmasini miimkiin oldugunu soylemistir. Gokyiiziiniin ¢irkin ve pis seylerin
mekani olmadigini, biitiin temiz ve iyi seylerin mekani olmasi nedeniyle “gok”
kelimesini kullanilmis olabilecegini eklemistir. Ona gore yeryiizl ise daha ¢ok c¢irkin

ve pis seylerin mekanidir.??

Kafirlerin amellerinin pis ve kotii olmasi; onlarin kotii ve pis amelleri i¢in kinaye
olarak yeryiizii anlamina gelen “ard” lafz1 kullanilmis olabilir. Clnku yeryGzi her tarli
kotilik ve pisligin kaynagidir. Miiminlerin temiz amelleri i¢cin de kinaye olarak
gokylizii anlamina gelen “sema” lafzin1 kullanmaktadir. Bu tipki imanin koki yerde
sabit, dallar1 gge dogru uzanan temiz bir agaca benzetilmesi gibidir. Kafirin de kok
yerden sokiilen kotii bir agaca benzetilmesi de burada zikredilebilir. “Allah in nasil
bir misal getirdigini gérmedin mi? Giizel sézii, kokii sabit, dallar: gokte olan giizel bir
agaca benzetti. O agag, rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye
Allah insanlara bdyle misaller getirmektedir. Kotl s6zin misali de kokd yerden
sokiilmiis, ayakta duramayan kotii bir agactir.” (Ibrahim 14/24-26) Ayette gecen

“Dallar1 gokte” ibaresinde, gercek anlamda gok kastedilmemekte, ancak temiz olma

121 Matiridi, Te vilatii'I-Kur dn, 5/344.
122 Matiridi, Te vilatii'I-Kur dn, 5/344-345.
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ve kabul edilme anlami verilmek istenmektedir. Agiklamaya ¢alistigimiz ayette bunun
gibidir.123

Iman etmeyenlerin yaptiklar1 iyilikler bashig: altinda, buraya kadar A’raf sOresi 40.
ayet baglamimda Taber? ve Matiridi’nin tefsirlerine yer verildi. Taberi “Goklerin
kapilar1 agilmaz” ifadesini kafirlerin hem 6ldiikten sonraki zaman da ruhlar1 i¢in hem
de hayatta olduklari zamanda amelleri, sozleri i¢in agilmayacagi seklinde tefsir
etmistir. Bu tefsirini de ayetin genel anlamini g6z oniinde bulundurarak yapmistir.
Maturidi ise “Gogiin kapilari’ndan maksatin gokyiliziinin kapilar1 oldugunu;
miiminlerin amelleri ve ruhlarinin gége ¢ikarilacagini, kafirlerin amelleri ve ruhlarinin
ise esfel-i safiline gonderilecegini sdylemistir. Bu noktada onun, Taber? ile yakin
yorumlar yaptigi sOylenebilir. Ancak Maturidi tefsirinde, ayette kullanilan temsili
anlatimi1 detayli olarak agiklamayi tercih ederek ayeti tefsir etmistir. Kur’an-1
Kerim’de kullanilan temsili anlatim muhatabin zihninde olayin daha iyi kavranmasi
amaciyla kullanilan bir usuldiir. Matiridi’ye goére, yeryiiziiniin her tiirli kotiiliigiin
islendigi yer olmasi nedeniyle kafirlerin kotii amelleri icin kinaye olarak yeryiizii
anlamina gelen “ard” lafz1 kullanilmis; miiminlerin temiz amelleri icin de Kkinaye
olarak gokyiizii anlamina gelen “sema” lafzinin kullanilmustir. Tki miifessirin de tefsiri
incelediginde Taberi’nin tefsirinin Maturidi’nin tefsiri i¢inde yer aldig1 gértilmektedir.
Sadece Maturidi Kur’an-1 Kerim’in anlatim usullerine de yer vererek bir tefSsir
yapmustir. Matlridi’nin konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Kur’an-1 Kerim’in
anlatim usullerini bagka sOrelerden de Ornekler getirerek agiklama yapmasi onun

tefsirini tercih etme nedenimiz olmustur.

Maturidi’nin tefsirinde yer verdigi bir kismi da ekleyerek ayetin incelemesini bitirelim.
O, ayet 6zelinde soyle bir sorunun akla gelebilecegini soyliiyor: “Allah onlari, kapilar
kapatmak ve cehennemi kendilerine dosek ve ortii kilmakla korkutmaktadir. Onlar

biitiin bunlara inanmadiklar1 halde bunlarla onlar1 nasil korkutuyor?”

Matiridi, bu soruya soyle cevap verilecegini sdyler: Insan bir seyle korkutuldugu
zaman, onun mahiyetini kesin olarak bilmese ve korkutuldugu seyin hakikatinden
haberdar olmasa dahi cekinir ve korkar. iste o insanlar da her ne kadar varhgndan
stiphe etseler ve inanmasalar dahi korkmalar1 miimkiin oldugu i¢in cehennemle ve

cesitli azaplarla korkutuldular. Yahut da bununla miiminler korkutulmuslardir.

123 Matiridi, Te vilatii'I-Kur dn, 5/345.
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Nitekim Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurur: “Kafirler icin hazirlanmuig
atesten sakimin” (Al-i Imran 3/131) Matiridi bu soruya bir cevap daha eklemektedir.
O da sudur: Korkutma, 6liimden sonra dirilmeye inananlar i¢in yapilmistir. Cilinkii

kafirlerden bazilar1 6liimden sonra dirilmeye, ceza ve miikafata inanirlar.'?*
3.1.3. Seytanin insam Cesitli Yonlerden Saptirmasi

Iblis (es-Seytan) Hz. Adem’in iradeli bir varlik olarak yaratilmis olmasmndan sonra,
Allah’m cinleri ve melekleri ona saygiya ve onun iistiin oldugunu kabule ¢agirdiginda,
bu dstinligii reddederek Allah’a isyan eden ilk cinin adidir. Seytan insanin
yaratilmasindan sonra, insanin bu diinyadaki imtihani siirecinde saptirici bir rol istemis
ve Allah da buna izin vermistir.'?® Tezde Nisé stresi 118 - 119. ayetler ile A’raf sQresi
11 - 25. &yetler arasi ve 27. &yetlerde seytandan bahsedilmistir. A’raf 17. ayetinin konu
alinma nedeni, yon ifadeleri kullanilarak, seytanin insani higbir durumda rahat

birakmayacaginin vurgulanmasidir.

A’raf slresi 17. ayette Cenadb-1 Hak soyle buyurmaktadir: “Sonra elbette onlara
onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan sokulacagim ve sen onlarin
coklarint siikredenlerden bulmayacaksin.” (A'raf 7/17) *?° Ayette seytanin insanlari
dini hayat ve diinya hayat1 agisindan rahat birakmayacagi, onlara sag-sol-6n-arka gibi
yon ifadeleri kullanilarak her agidan yaklasacag ifade edilmistir. Insanin seytana her
yonden yaklagsmasinda, oOncelikle insanlarin amellerine engel olma; sonra da
inanglarmi1 zedeleme amaci vardir. Bu bashk altinda ayette zikredilen bu yo6n
ifadelerinin kullanim nedenleri ve miifessirlerin bu ifadeleri nasil tefsir ettikleri ele

almmustir.

Mufessirlerin tefsirine ge¢cmeden Once, konuya ayet hakkinda genel bir bilgi ile
baslanacaktir. iblis insan1 iman ve itaat yolundan ¢evirme amacini gergeklestirmek igin
her tirli ¢abay1 gosterecektir. Onlarla iman ve itaatleri arasina girmek igin

2

“Onlerinden, arkalarmndan, saglarindan, sollarmdan...” yaklasacaktir. Bu durum
Iblisin, insan1 saptirmak i¢in siirekli cabasini ve tilkenmeyen gayretini ortaya koyan

canli, hareketli ve somut bir tablonun ifadesidir. Iblis’in amaci insanlarin Allah’1

124 Matlridi, Te vildtii'I-Kur'dan, 5/3509.

125 Omer Ozsoy, Ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), (Ankara: Fecr
Yayinevi, 1996), 56. )

126 Ayet metni soyledir: (n SUs ab 581 25 V5 ZlAS (e 5 2dlall (o 5 agdla (ag agal (4 (e sy &
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tanimamalar, O’na iman ve itaat etmeyip siikretmemeleridir.?’ Ayette Iblis’in

amacina ulagmak icin higbir firsat1 bog birakmayacagi vurgulanmistir.

Buraya kadar ayeti anlama noktasinda genel bir agiklama yapilmustir. Taberi’nin A’raf
17. ayet igin yapmis oldugu tefsiri incelendiginde; O mufessirlerin bu ayeti kerimede
gecen “On, arka, sag ve sol” ifadelerinde neyin kastedildigine dair sahabe ve tabiinden

cesitli gortislere yer verilmistir.

a- Bir goriise gore bu ayette zikredilen “6n”den maksat ahiret, “arka”dan maksat
dinya, “sag”dan maksat dini hikimler ve sevaplar, “sol”’dan maksat ise

isyanlar ve kotii amellerdir. Bu goriis Abdullah b. Abbas ve Katade’ye aittir.

Bu izaha gore seytan soyle demistir: “Ben insanlara ahirette kot sonug elde etmeleri
hususunda cabalayacagim. Oliimden sonra dirilme, hesaba cekilme, cennet ve
cehenneme konma hususunda onlar1 siipheye diisiirecegim. Ben insanlara diinyalar
hususunda da onlarla birlikte olacagim. Diinyay1 onlara sevdirip yaldizli gosterecegim.
Boylece onlar1 diinyaya daldiracagim. Yine ben insanlara dinleri ve salih amelleri
hususunda da girisimde bulunacagim. Onlari, iyilik yapmaktan engellemeye
calisacagim. Ayrica insanlari, koti amellere tesvik edecegim. Onlar1 kétu amellere

cagiracagim ve o amelleri siislii gosterecegim. 2

b- Baska bir goriise gore bu ayette zikredilen “6n’den maksat diinya, “arka”dan
maksat ahiret, “sag”dan maksat hakikat ve salih ameller, “sol”’dan maksat ise
batil ve kotli amellerdir. Seytan bunlarm hepsi hakkinda insanlar1 saptiracagini
soylemektedir. Bu goriis ise Abdullah b. Abbas, Ibrahim en-Nehai, Hakem,
Siiddt ve Ibn Ciireyc’den nakledilmistir.

c- Miicahid’e gore ise buradaki “6n” ve “sag” ifadelerinden maksat gorinen
yonler, “arka” ve “sol” ifadelerinden maksat ise gériinmeyen yonlerdir. Bu
izaha gore de seytan, insanlara goriinen ve goriinmeyen her yerden

yaklasacagimi sdylemis olmaktadir.*?°

Taberi, Aayette yer alan “Onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan
vaklasacagim...” hususunda zikredilen goriislerden dogru olaninin su oldugunu

sOylemektedir: Seytan demistir ki: “Ben insanlara, biitiin hak ve batil yonlerden

127 Kutub, F7 Zilal-il Kur’an, 4/266-267.
128 Tabert, Cdami u’l-Beyan, 10/96-97.
129 Tabert, Cami u’I-Beyan, 10/98-100.
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yaklasacagim. Onlar1 haktan alikoyup batili ise siisleyecegim.”*** Taber? ayette yer
alan yon ifadelerinden, seytann insani dogru yoldan aywmak i¢in her yontemi

deneyeceginin anlagildigini sdylemistir.

Taberi, bu ayetin tefsirinde ayetin son kismma da vurgu yapmustir. Ayet-i kerimenin
sonunda “Cogunu siikredenler olarak bulmayacaksin.” buyrulmaktadir. Kullarin
Allah’a siikrii, Allah’n birligini ikrar edip, emir ve yasaklarina uymalaridir. Nitekim
Abdullah b. Abbas, buradaki “Siikredenler” ifadesini, “Allah’1 birleyenler” seklinde
izah etmistir.'®* Ayetin son kismimda Allah’a siikredenler olarak kullanilan ifade igin
Taberi, Allah’1 birleyenler anlaminda bir tefsir yapmustir. Ayet biitiinliigii igerisinde
diistiniildiigiinde, seytanin insani yoldan ¢ikarmasi Allah’mn birliginden ayirmasidir. O
halde ayetin sonundaki ifadeye “Allah’a siikredenler olarak bulmamak” anlamini
vermek, anlama uygun diismektedir. Zira bu tevhid inancindan ayrilmis olmalar1
anlamima gelmektedir. Ayette insanlarm Allah’a siikredenlerden olmamalari, seytanin

hak yoldan ayirdigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Matiridi ise tefsirinde, “Sonra elbette onlara onlerinden, arkalarindan.....
sokulacagim” bolimil igcin Hasan-1 Basri’nin soyle dedigine yer vermistir: Ayetteki
“Onlerinden sokulacagim” mealindeki ifade, ahiret cihetiyle sokulurum, yani 6limden
sonra dirilmeyi, cenneti ve cehennemi yalanlamalarini saglamaya ¢alisirim” demektir.
“Arkalarmmdan sokulacagim” mealindeki ifade, “Diinya hayati agisindan onlara
yaklasirim, diinyay1 onlara siislii gésteririm ve ona kuvvetle sarilmalarma ¢alisirim.”
“Saglarindan sokulacagim” ifadesi yani iyilikler hususunda yaklasir ve onlar1 yapmay1
geciktirmeye c¢alisirim demektir. “Sollarindan sokulacagim” s6zi yani kotullkler
hususunda ona yaklasirim, kotiilik yapmasmi emreder ve kotiiliigi ona giizel

gosteririm” anlamina gelir.3

Maturidi Hasan-1 Basri’den sonra Miicahid’in de tefsirine yer vermistir. Ona gore
Miicahid ise sdyle demistir: “Sonra elbette onlara 6nlerinden sokulacagim” mealindeki
beyan, gordiikleri yerden onlara yaklasacagim. ‘“Arkalarindan, saglarmdan ve
sollarindan sokulacagim” mealindeki beyan da, onlara gérmedikleri yerlerden

yaklasacagim anlamina gelir. Matlridi ismini zikretmeksizin bu ayete iliskin soyle bir

130 Taber?, Cdmi 'u’l-Beyan,10/100.
131 Taber, Cami 'u’I-Beyan, 10/100.
132 Matlridi, Te vilatii’I-Kur én, 5/303-304.
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aciklama da yapmustir: “Onlara onlerinden sokulacagim” mealindeki ciimle, Hasan-1
Basri’nin dedigi gibi ahiretleri agisindan onlara yaklasacagim ve kendilerine cennetin,
cehennemin ve oliimden sonra dirilmenin olmadigint haber verecegim, demektir.
“Arkalarindan sokulacagim” yani diinya hayati agisindan onlara yaklasacagim ve
orada c¢ocuklar1 i¢in mal biriktirmelerini emredecegim, zarara ugramalariyla onlari
korkutacagim, dolayisiyla onlar mallartyla sila-i rahimi gézetmeyecekler ve malin
hakkmi vermeyecekler. “Saglarindan sokulacagim” yani dinleri yoniinden onlara
yaklasacagim ve herkesin taptig1 seyi giizel gosterecegim; eger dalalette iseler bu
durumu onlar igin siisleyecegim. Sayet hidayette iseler oradan doénunceye kadar
kendilerini siipheye diisiirmeye devam edecegim. “Sollarindan sokulacagim” yani
lezzetler ve sehvetler itibariyle onlara yaklasacagim ve bunlar1 giizel gosterecegim.
Ismini vermeden zikrettigi bu goriisler hakkinda Matiridi demektedir ki; bunlar

tefsircilerin belirttigi ihtimallerdir. %3

Matiridi su hususa da dikkat ¢ekmektedir. Ayet-i kerimede on, arka, sag ve sol
kelimeleri yer aldi, fakat st ve alt yonler yer almadi. Bu baglamda o; 6n, sag, sol ve
arka sozciiklerinin igine st ve alt lafizlarmin da girebilmesinin ihtimal dahilinde
oldugunu soéylemistir. O bu durumu desteklemek icin Sebe slresinin 9. ayetine bu
baglamda yer vermistir. S0z konusu ayette Allah séyle buyurmustur: “Kendilerini her
yonden kusatan gége ve yere bakip diigiinmezler mi? Dilersek onlart yerin dibine
gecirir veya gokten tizerlerine parcalar diisiiriiriiz.” (Sebe 34/9) Burada belirtilen
Onlerinden kelimesine iistlerinden anlami, arkalarindan kelimesine altlarndan anlami
girer, dolayisiyla her yonden anlamina gelir. A’raf slresi 17. ayette de boyle olacagini;
ayette belirtilen ve yon bildiren kelimelere Gst ve alt yoniin de anlam itibariyle
girebilecegini, dolayisiyla sag, sol, on, arka her yonden anlamma gelir. Maturidi
yorumunun devamimda soyle demektedir: “Muhtemeldir ki Cenab-1 Hak, iblis’in
riziklart ve bereketleri engellemeye giicii yetmeyecegi igin &yette alt ve Ust
sozcliklerine yer vermemistir. Zira yaratilanlarin riziklar1 ve bereketler, gokten yagan
yagmur ve yerden ¢ikan bitkilerle saglanir. Dolayisiyla yagmurun yagmasini ve yerden

bitkilerin ¢ikmasini engellemeye onun giicii yetmez.”*3* Matiridi, yon olarak ayette

133 Matiridi, Te ‘vilati’'l-Kur dn, 5/304.
138 Matiridi, Te vilatii'I-Kur dn, 5/304.
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“alt” ve “Ust” kelimelerinin yer almamasi hususunda agiklama yapmis ve yaptigi

aciklamanin da sebebini belirterek okuyucunun ayeti daha iyi anlamasini saglamistir.

Te vilatu’l-Kur’an’da Matiridi son bir yorum daha soyleyerek ayet Ulzerindeki
tefsirini tamamlar. Ona gére Iblis insanlara “Onlerinden, arkalarindan, saglarindan,
sollarindan sokularak” mesgul ettigi, lezzetleri ve zevkli seyleri gostererek onlara
0zendirdigi i¢in bu sozciikler kullanilmigtir. Ciinkii insan hosuna giden bir seyi
gordiigli zaman onden, arkadan, sagdan ve soldan ona tekrar tekrar bakar. Matiridi,
bu ciimlenin seytanin insana her taraftan sokulacagi anlaminda temsili bir ifade olarak

anlagilmasimin daha uygun oldugunu ifade etmistir.3®

Sonug olarak Taberi ve Matiridi ayette yer alan “Onlerinden, arkalarindan,
saglarindan, sollarindan yaklasacagim...” ifadesi i¢in seytanin her yonden yaklasarak
insan1 rahat birakmayacagmin vurgulandigmi sdylemislerdir. Buradaki yonlerin
kullaniominin temsili bir anlatim oldugu aktarilarak, seytanin insani dogru yoldan
ayirma hususunda her tiirlii ¢abay1 sarf edecegi ifade edilmistir. Iki miifessirde
yaklasik olarak ayni anlamlar1 vermistir. Taberi seytanin her yonden yaklasarak ona
uyanlarin, ayetin sonunda siikredenler olarak bulunmayacagini sdylemistir. O, burada
yer alan “siikredenlerden olmayacaklar” mealini Allah’m birliginden ayrilacaklar ve
emir-yasaklara uymayacaklar olarak tefsir etmistir. Taberi’nin bu yorumunda seytanin
insana her yonden yaklagmasi sonucunda, ona uyanlarin nasil bir sona varacaklarina
vurgu yapmustir. Taberi’nin yon ifadelerindeki temsili anlatimm devaminda seytana
uymalarmin sonucuna da yer vererek, olayin ciddiyetine vurgu noktas: bu ayet icin

tercih edilmistir.

Basligimiz baglaminda baska bir dyette ise, seytanin insan1 saptirma bi¢imlerinden biri
olan, insanin seytana uyarak Allah’in yaratigin1 degistirmesinden bahsedilmektedir.
Nis& sresi 119. ayet 0zelinde s6z konusu degistirmenin ne anlama geldigi lizerinde

durulacaktur.

Simdi ayetin genel mefhumuna ve ayette neyin kastedildigine gegmeden, Mevdidi’nin
bu yete iliskin nuziil donemindeki gelenege iliskin bilgiyi paylagsmak uygun olacaktir.
Tezimizde ele aldigimiz iki miifessirin tefsirleriyle baglantili oldugu i¢in burada

zikretmenin uygun olacagmi diisiinmekteyiz. Ayette ele aldigimiz yer icin Tefhimu 'I-

135 Matiridi, Te vilatii'I-Kur dn, 5/305.
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Kur’dn’da putperest Araplarin batil geleneklerinden birinin kastedildigi yer
almaktadir. Bu uygulama: Araplar disi bir deve, bes veya on yavru dogurdugunda,
onun kulaklarini yararak, onu tanrilarina adamis olurlar ve onu ¢alistirmay1 kendilerine
haram sayarlardi. Ayni sey on yavrunun dogmasinda disi deveye eslik eden erkek

devede de yapilarak, kulaklar1 yarilir ve tanrrya adanirdi. 13

Mevd(di, yaratiklar iizerinde yapilan yerinde ve dogru degisikliklerin yanlis olmadigi
kanaatindedir. Zira ona gore bu degisiklikler insan yasami ilerledikge olmasi dogal
olan siireglerdir. Aksi takdirde insanlik medeniyetinin tiimii seytanin saptirmasi
olurdu. Medeniyetin Allah tarafindan yaratilan seylerin dogru ve yerinde
kullaniligindan baska bir sey olmadigi agiktir. Kur’an’in seytani degistirmeler olarak
tarif ettigi sey esyanimn, insan fitratmin ve kendi tabii fonksiyonunun aksine

kullanilmas1 olayidir.**’

Teze konu olan Nisa ve A’raf slrelerine bakildiginda; Nisa stresi 118, 119. ayetlerde,
A’raf sOresi 27 ve 11 - 25 ayetleri arasinda seytandan bahsedilmektedir. Bizim Nisa
sOresi 119. ayette cle aldigimiz husus, seytanin insanlar1 saptirma yolunda kendisine

uyanlari, Allah’1n yaratisin1 degistirme de emrettigi konularin neler oldugu ile ilgilidir.

Nisa sdresi 119. ayette yice Allah, seytanin sdyle dedigini eklemistir; “Onlart mutlaka
saptiracagim, onlari bos kuruntulara kaptiracagim, kesinlikle onlara emredecegim de
hayvanlarin  kulaklarint  yaracaklar, emredecegim de Allah’in yarattigini
degistirecekler” (Nisa 4/119)*%® Ayette inceleyecegimiz husus “Allah’mn yaratisni
degistirmeden neyin anlasildigidir. Taberi, Cami 'u’l-Beyan da tefsirini yaparken konu
Uzerinde rivayetleri siralayarak sonrasinda kendi tercih ettigi goriisii zikretmistir.
Inceleyecegimiz ayette de bu usulii gérmekteyiz. Tefsirini yaptig1 Nisa 119. ayette
seytanmn, kendisine uyan insanlara emrederek Allah’in yaratisini degistirecegi
zikredilmektedir. Mdfessirler, ayette gecen ve “Allah’m yaratisini degistirme”

ifadesini ¢esitli sekillerde izah etmislerdir.

a- Abdullah b. Abbas, Rebi’ b. Enes, Enes b. Malik, Ebu Salih ve ikrime’ye gore
burada bir kisim insanlarin, seytanin kendilerine emretmis olmasiyla

degistirdikleri “Allah’in yaratisi”m1  degistirmeden maksat, hayvanlari

136 Mevd(di, Tefhimu’l Kur’dn, 1/1332.

187 MevdQdi, Tefhimu’l Kur ‘an, 1/332. ‘ o ) B

138 Ayet metni soyledir: € A &Rl 2552V 5 AV (I8 SR 2455aY 5 2480aY 5 4ila¥ g
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kisirlagtirmaktir. Ancak Hasan-1 Basri’nin, koglarini kisirlastirmasinda bir
mahzur gormedigi, Miicahid’in de buradaki ( 4 Gla )dan maksadm, “Allah’in

dini” demek oldugu rivayet edilmistir.3®

b- Abdullah b. Abbas, Micahid, Ibrahim en-Nehai, Ikrime, Hasan-1 Basri,
Katade, Suiddi, Kasim, Dahhak ve ibn Zeyd’den nakledilmis olan diger bir
goriise gore ayette bazi insanlarm, seytanin emriyle degistirdikleri zikredilen
“Allah’in yaratisr’ndan maksat, “Allah’in dinidir.” Buna gore seytana tabi

olmus olanlar, onun emriyle Allah’in dinini degistirmeye kalkisanlardir,

denilir.140

c- Hasan-1 Basri ve Abdullah b. Mes’ld’dan nakledilen diger bir gériise gore
“Allah’in yaratisimi degistirme” diye zikredilen seyden maksat, insanlarin
“dovme” yaptirmalari, diglerini torplileterek aralarmi agtirmalari, tiiylerini

aldirmalar1 vb. seylerdir.*4!

Taber1, konu ile ilgili rivayetlere yer verdikten sonra bu goriislerden tercihe sayan

2

olani, “Allah’in yarattigindan maksat Allah’m dinidir.” diyen goriis oldugunu
sOylemektedir. Bu ayetteki “Allah’in yarattigindan maksadin”, Allah’m dini olduguna
dair yapilan tefsiri destekleyici olarak su ayetin yer aldigini da ekler: “Ey Muhammed,
hakka yonelerek yiiziinii dosdogru bir sekilde dine ¢evir. Bu, Allah in insanlara verdigi
bir fitrattir.” (Rum 30/30) Rum sdresi 30. ayette de belirtildigi gibi insan i¢in yaratilan

fitratta dine donme arzusu yer alir.*4?

Ayet-i kerimede gecen “Allah’in yaratisr’ndan maksadin Miicahid’in rivayetine gore
din oldugu sdylendigi takdirde aslinda burada zikredilen diger biitiin goriisler bu
gorlislin icine girmis olur. Zira Allah’in, kisirlastirilmasini yasakladigi varligi
kisirlastirmak, dovme yapmak gibi yasakladigi seyleri yapmak, Allah’a karsi
gelmektir ve onun dininin hiikiimlerini degistirmeye kalkmaktir. Taberi, ayeti genel
bir sekilde yorumlamistir. Burada dinin herhangi bir hiikmiinii degistirmeye kalkma
durumunun  zikredildigini sdylemenin, dinin sadece belirli hukimlerinin

degistirilmesini kastettigini sdylemekten daha evla oldugu kanisina varmistir.'®®

139 Taber1, Cdmi 'u’l-Beyan, 6/494-502.
140 Taberi, Cami 'u’I-Beyan, 6/494-502.
141 Taber?, Cami 'u’I-Beyan, 6/494-502.
142 Taber?, Cami 'u’I-Beyan, 6/494-502.
143 Taber1, Cdmi 'u’l-Beyan, 6/494-502.
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Ayetin sadece kisirlastirmayi veya dovme yaptirmay: yasakladigmi soylemenin, onu
genis manasindan ¢ikarip dar bir manada izah etmek olacagini ve bu durumdaki bir

izahin isabetli olmayacagini dile getirmis olmaktadir.

Taberi’nin tefsirinden sonra Matlridi’nin goriislerine yer verilmistir. O , “Onlara
emredecegim de Allah’in yarattigim degistirecekler.” ayeti icin mifessirlerin
soyledikleri disinda bu ayetin iki manaya gelmesinin muhtemel oldugunu sdylemis ve
bu iki manayr agiklamistir. Birincisi, Allah Teald kendilerine tevhid inancini
emretmek, onlarin Allah’tan baskasina kulluk etmemeleri ve kullugu sadece Allah’a
tahsis etmeleri igin bu varliklar1 yaratmistir. Nitekim bir ayet-i kerimede soyle
buyurmustur: “Ben cinleri ve insanlari, swf bana kulluk esinler diye yarattim.
Onlardan bir rizik istemiyorum.” (Zariyat 51/56-57) Halbuki Iblis, onlar1 Allah’tan
baskasina kulluk etmeye ¢agirmaktadir. Matridi’ye gore “Onlara emredecegim de
hayvanlarin  kulaklarint  yaracaklar, emredecegim de Allah’in yarattigini
degistirecekler” ayeti ile Rum sdresinin 30. ayeti anlam bakimindan birbirleriyle
benzemektedir. S6z konusu ayet soyledir: “Allah insanlart hangi fitrat iizere
yaratmigsa ona yéonel! Allah’in yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din budur.”
(Rum 30/30) Buradaki “dogru din” terkibi, “Allah’in dini” diye agiklanmistir. Buna
gore “Allah’in yarattgimi degistirecekler” anlamindaki climle su manaya gelir:

Allah’1n, insanlar1 kulluk etme amactyla yaratmasi hususundan insan1 saptiracaklar. !4

Maturidi’nin verdigi birinci anlam Taberi’nin goriisiiyle benzesmektedir. Taberi de
Allah’m dinini degistirmeyi fitrat1 degistirmek, insanin yaratilis amacmi bozmak
olarak anlamistir. Matiuridi ise, Allah’in dinini degistirmeyi insanlarin yaratilis
amacimdan saptirma olarak gérmiistiir. Insanin fitrat1 inanma ihtiyaci Ve inanilan bir
varliga yonelme ihtiyaciyla dolu olarak yaratilmustir. iki miifessirde yaratilis gayesine
vurgu yaparak ayetin anlam cergevesini genis tutmustur. Ayetin belirli bir konu, olay,
benzetme Uzerine inmis olabilme ihtimali olsa da bizim umum olarak anlamak,

yasayisda kolaylik saglayacaktir.

Ikincisi, Cenab-1 Hak hayvanlari insanlarm faydalanmalari igin yaratmis ve onlarm
emrine vermistir. Insanlar ise onlar1 kendilerine haram kilmislar, “Bahire, sdibe, vasile
ve ham” (diye baz1 hayvanlarin isaretlenip) gibi isimlerle putlara aywrmuslardir.

Boylece Allah’in insanlar i¢in yaratmis oldugu faydalar1 kendilerine yasak etmislerdir.

148 Matiridi, Te vilatii’I-Kur dn, 4/141-42.
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Iste bu tavirlar: ile Allah’in kendi faydalari igin yarattig1 seyleri putlara tahsis etmek

sOreti ile Allah’in yaratmasim degistirmislerdir.'#°

Maturidi, ayetin muhtemel iki manaya geldigini sdyleyerek bu manalar1 agikladiktan
sonra, diger tefsircilerin agiklamalarina da yer vermistir. Bazilar1 “Allah in yarattigini
degistirecekler” anlamindaki ifadeye “onlar1 burmak, igdis etmek” manasmi
vermislerdir. Bu Ibn Abbas’m goriisiidiir. Digerleri ise buradaki maksat ‘Allah’m
dinidir’ demistir. Maturidi ismini zikretmeyerek bazi goriislere daha yer vermektedir.
Bunlara gore bu ayetten maksat: vasire (kadinm dislerini keskinlestirmesi ve
inceltmesi), namisa (yiizdeki killarin yolunmasi), miitefellice (disleri ayirmak), vasile
(sacma baskasinm sacini ekletmesi) ve vasime (kola igne ile dovme yapilmasi) gibi
yasaklardir. Matlridi’ye goére bu agiklamalar so6z konusu ayet icin uzak

ihtimallerdir.146

Taber?, ayette gecen “Allah’in yaratisi’ndan maksadin, Allah’m dini oldugunu
soyledigi zaman, ayet hakkinda zikredilen biitiin goriisleri igine almis olmaktadir. Zira
tefsirinde yer verdigi goriislerde ayr1 ayri zikredilen, Allah’m kisirlagtirilmasini
yasakladig1 varlig1 kisirlastirma, dovme yapma gibi yasakladigi seyleri yapmak gibi
durumlar Allah’a kars1 gelmektir. Dolayisiyla o, bunlar1 yapmanin Allah’in dininin
hiikiimlerini degistirmeye kalkismak oldugunu séylemistir. Gorillyor ki Taberi

“Allah’in yaratigi”’na din anlami takdir ederek, genel bir anlam vermistir.

Matuaridi ise “Allah’in yaratisi” ifadesine iki anlam vermistir. Birincisi, Allah
Teald’nin insanlara tevhid inancini emretmesi ve yarattiklarinin da kullugu sadece
Allah’a tahsis etmeleridir. Yani Allah’in dinine inanarak tevhidi kabul etmeleri
tizerinde durmustur. Bu anlam ile MétUridi, Taberi ile benzer ger¢evede bir yaklagimda
bulunmustur. Ikinci verdigi anlam, Cenab-1 Hakkin insanlarin faydalanmalar1 igin
hayvanlar1 yaratarak insanlarin emrine vermesidir. Insanlardan bazilar: ise onlar1
kendilerine haram kilmis ve putlara tahsis ederek, Allah’in insanlar igin yaratmig
oldugu faydalar1 kendilerine yasak etmislerdir. iste bu durumu temel alarak Matiridi,
ayetten Allah’m insanlar i¢in yarattigi seyleri insanin degistirmesi anlamina ulagmustur.

Inceledigimiz bu ayet igin daha detayli olmasi ve diger miifessirlerin yogunlukta

145 Matiridi, Te vilatii’I-Kur 'dn, 4/42.
146 Matiridi, Te vilati’l-Kur an, 4142-43.
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verdigi manayi da dikkate alarak iki anlamda ele almasi nedeniyle Matiiridi’nin tefsiri

tercihe sayan gorinmektedir.
3.2. Ahlak

Kur’an-1 Kerim’in odak terimlerinden olan ‘iman’ ve ‘Islam’, insanm Allah’a kars1
ahlaki sorumlulugunu icerir. Kavram olarak sélih amel ise, Allah’1 gozeterek, insanlara
kars1 ahlaki sorumluluklarmi kapsar. Ahlék, arkasinda gii¢ (otorite) bulunan
Hukuk’tan ayri1 olarak, insanin hiir iradesiyle, niyete bagh ve siirekli olarak herhangi
bir zorlama olmaksizin ortaya koydugu deger icerikli eylem, davranis ve tutumlari
ifade eder.**’

Ahlak, kisinin kendi karakterini, davraniglarini olusturmada onem ifade eden bir
kavramdir. Toplum igerisinde, ahlaki diizen saglandiginda huzur igerisinde yasama
gerceklesebilir. Ahlék terimi genel bashgimizda, butiin ahlaki ve ahlaki olmayan
kavramlara deginilmeyecektir. Genel itibariyle birka¢ ahlaki ve ahlaki olmayan
basliklar1 ele alarak, miifessirlerimizin tefsirleri incelenecektir. Bu baslik altinda
emanete riayet ederek adil davranma; haset, cimrilik gibi ahlaki olmayan durumlar;

takva sahibi olma, tovbe etme ve dua ahlaki incelenmistir.
3.2.1. Emanete Riayet

Ahlak ve hukukun en temel kavramindan biri adalettir. Adaletin s6z konusu oldugu
yer, insan-insan, toplum-toplum ve insan-toplum iligkileridir. Adalet, ¢ok genel olarak
sugluya cezasimi, hakliya hakkini vermek olarak tanimlanabilir. Kur’an-1 Kerim adil
olmay1 tavsiye etmis, fakat adaleti tanimlamamis; bunun yerine adaletin pratik

orneklerine yer vermistir.14®

Ahlak konusu igerisinde yer alan 6nemli bir baslik da adalettir. Adil olarak hak edene
hakkini vermek, toplum i¢inde yagamanin bir kuralidir. Bu tavir sadece bir kural arz
ettigi i¢in degil, en temelinde Allah’a karg1 ahlaki bir tutum sergilemek i¢in yapilir.
Emanetin sahibine verilmesi mevzusu da bir adaleti gerektirir. Teze konu olan Nisa ve
A’raf sOresi 29. ayettir. Bu bolimde Nisa 58. dyeti ele almamizin nedeni, emanete

riayet edilerek emanetin adil olarak sahibi kim ise ona verilmesinin konu edilmesidir.

147 Ozsoy, Giiler, Konularina Gore Kur’an, 381.
148 Ozsoy, Giiler, Konularina Gore Kur’an, 439.
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Emanetin yerine getirilmesini konu edinen Nisa sOresinin 58. ayette emanet
kavramindan ne Kkastedildigi ve emanetin kime verilmesi gerektigi hususuna
deginecegiz. Ayet-i kerimede Cenab-1 Hak: “Allah size, emanetleri mutlaka ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emreder...” (Nisd 4/58) buyurmaktadir.*® Ayetteki emanete, idarecilere verilmesi
gereken bir makam olarak tefsir edilmenin yaninda kul ile Rabbi arasindaki emanetler
baglaminda degerlendirilmistir. Bu bdlimde emanetin iki anlami (zerinde

durulacaktir.

Emanetin ehline verilmesi ve insanlar arasinda hiikkmedildiginde adaletle
hiikmedilmesi yonundeki emirlerin muhatap kitleleri genel olarak bttun insanlar, 6zel
olarak muminler ve daha 6zel olarak ise yoneticiler gibi adalet ve emanetten kamu
adma sorumlu olan sahislar ve topluluklardir.'® Tarih boyunca insanlarm mutluluk ve
huzurlarmin saglanmasi veya kaybedilmesi iki sebepten dolayidir: Emanet ve adalet.
Emanetler ehillerine verildigi ve adalete ridyet edildigi siirece toplumda huzur ve

saadet ortami olusmustur.*®

Taber? Cami 'u’l-Beyan tefsirinde, mifessirlerin bu ayette, emanetleri ehline vermeleri
emredilenlerin  kimler olduklar1 hususunda ¢esitli goriisleri zikretmistir. Bu
goriislerden birincisi Zeyd b. Eslem, Sehr b. Havseb, Mekhul ve Ibn Zeyd’e; digeri ise
Ibn Ciireyc’e aittir. Birinci goriis, ayette emaneti ehline vermeleri emredilenler,
Miisliimanlarm idarecileridir. ikinci goriis, bu ayetin muhatabi Resulullah’tir. Allah
Teala ona Mekke’yi fethettiginde, Osman b. Talha’dan aldig1 Kabe’nin anahtarini

tekrar ona vermesini emretmistir.'°?

Emanetleri ehline verin emri igin Taberi, tercihe sayan gorilisiin Miisliimanlarin
idarecileri igin olan goriis oldugunu sdylemistir. Daha agik bir ifadeyle Allah Teala
Miisliimanlarin idarecilerine, kendilerine emanet edilen ganimet mallar1 ve diger
emanetleri, idare ettikleri kimselere vermelerini ve onlar arasinda hiikiim verirken adil

davranmalarini1 emretmistir. >3

149 Meali verilen ayetin lafz1 soyledir: UML' 152885 o Gl G A& 135 y‘-@“‘ ujl ALY 355 G el &)
150 Karaman, Kur'an Yolu Tlrkge Meal ve Tefsiri, 2/81-83.
151 Karaman, Kur 'an Yolu Tlrkge Meal ve Tefsiri, 2/81-83.
152 Tabert, Cdami u’l-Beyan, 7/169-170.
153 Tabert, Cdami u’l-Beyan, 7/169-170.
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Taberi’ye gore Allah Teald, bu ayetle idarecilere 0nce hakkaniyete uymalarimni,
emaneti ehline vermelerini, idare edilenlere kars1 adaletli davranmalarini emretmekte,
daha sonra gelen ayetle ise idare edilenlerin idarecilere itaatlerini emretmektedir.*>*
Boylelikle Taberi, emir ve itaatin karsilikli olarak vazifelerin yerine getirilmesi

durumunda tam olarak tahakkuk edecegini beyan etmektedir.'*

Avyeti tefsir ederken siyak sibak baglantismi dikkate alarak, muhatap Kitlesinin
Miisliiman idareciler oldugunu agiklamistir. Adaletin saglanmasi esasini temel alarak
emanetin ehline vermeleri emredilenler, Miisliman idarecilerdir. Ayrica Taberi,
Allah’1n tek tarafli bir emir vermedigini idare edilenlerin de idarecilerine itaat etmeleri
gerektigini belirterek kapsamli bir anlam vermistir. Aslinda Taberi, ayetlere anlam
vermede takip edilmesi gereken bir yontemi izlemistir. Ciinkii Kur’an konularina gore
diizenlenmis degildir. Kur’an her ne kadar konularina gore diizenlenmis bir kitap
degilse de, baz1 durumlarda aym konuyla ilgili dyetleri pes pese siralar.'®® Bu siralama
yer aldiginda, siyak-sibak cercevesini gz oniinde bulundurmak gerekir. Taberi de

bunu yapmustir.

Tefsirine yer verecegimiz diger miifessirimiz Matiridi’nin yorumuna gelince, “Allah
size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi emreder.” ayeti icin denildi ki Allah Teala,
Restlullah (sav) vasitasiyla Mekke’yi fethedince (amcasi) Abbas (ra) Hz.
Peygamber’e soyle dedi: “Sikaye (zemzem suyu dagitma) ve hicabet (Kabe anahtarina
sahip olma) gorevlerini bize versen!” Bunun iizerine Hz. Peygamber, Seybe’nin erkek
cocugundan Kabe’nin anahtarmi alarak Abbas’a verdi. Bunun iizerine Yiice Allah bu
ayeti indirdi. Bu sebeple Resll-i Ekrem (sav), Kabe’nin anahtarlarini alip Seybe’nin
cocuguna geri verdikten sonra s6yle buyurdu: “Amca! Allah Teald senden bir seyin
eksiltilmesini, fakat senin insanlarin bir seyini eksiltmemeni sevip istedi.” Matlridi,
bu ayet i¢in bir baska sebebi niizule daha yer vermektedir o da sudur: Bu ayet
toplanmas1 ve dagitilmas1 konusunda giivendigi ganimet mallar1 ile toplanma ve

dagitilma konusunda sadakalarda gérevlendirdigi ve giivendigi emirler i¢in inmistir.*>’

154 “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan li’'l-emre de. Eger bir
hususta anlasmazliga duserseniz -Allah’a ve ahirete gercekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve
peygambere goétiriin. Bu, elde edilecek sonug bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.” (Nisa
4/59)
155 Tabert, Cami u’l-Beyan, 7/169-171.
156 Halis Albayrak, Kur’dn i Biitiinliigii Uzerine, (Istanbul: Sule Yayinlari, 2015), 49-50.
157 Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, 3/287.
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Maturidi, aslinda bu ayetin, kisilere kendileri ile Rableri arasinda ve kendileri ile halk
arasinda giivenilen her emanet hakkinda inmis olmasi1 gerektigini soylemistir. Emanet
konusunda kul ile Rabbi arasinda kisinin eda etmekle emrolundugu gorevler de vardir;
mesela ibadetler, Allah’mn litfettigi ilim ve benzeri hususlardir. Bu baglamda Mat(ridi
baska ayetlere daha yer verir. Bu ayetler de sunlardir: “Biz emaneti goklere, yere
arzettik...”, “Insanlar arasinda hiikmedince adaletle hiikmedin.” Ona gére bunlarm
hepsi emanet olup Cenab-1 Hakk’in “Allah size emanetleri mutlaka ehline vermenizi
emreder” beyanmin hilkmiine girerler. Hatta, kisinin giivenilir kabul edildigi her

emanet buna dahildir.%®

Maturidi emanetin ehline verilmesinde Miisliiman ydneticilerin yer aldigini
soylemekle birlikte buradaki emanet kavramini tefsir ederken daha genis bir anlam
boyutuna tasmustir. Ayette yer alan emaneti kulun Rabbi ile olan iliskisi noktasinda
ibadetler ve Allah’in Litfettigi her husus acisindan degerlendirmistir. Bu tevil ayetin
anlamina daha genel bir perspektiften bakilmayi, her bireyin tek tek sorumlu oldugunu,
insan1 Rabbi’ne yonelterek kendisini bu diinyada bir sorguya ¢cekmesini beraberinde
getirmistir.

Matiiridi konuya Ibn Abbas’tan (ra) yaptig1 nakille farkli bir boyut kazandirnmustir.
Ondan rivayet edildigine gore “Allah size emanetleri mutlaka ehline vermenizi
emreder” mealindeki ayet hakkinda: Bu ilahi beyan miiphem olup miimine de kafire

de hitap eder, demistir.1*®

Matulridi’nin emaneti kul ile Rabbi arasinda emrolundugu gorevler olarak yaptigi
tefsiri ele almirsa; Ibn Abbas’m bu rivayeti, Mislimanlar icin ibadetler olarak, kafirler
icin ise Oncelikli olarak iman etmeleri seklinde anlasilabilir. Kafir, dncelikle Allah’a
itaatte bulunmaya inanmakla muhataptir. S&yet kafir bu ilk hitab1 kabul ederse baska
hitaplarla da -ibadet gibi- muhatap olur. Miimin ise Rabbine ve O’nun Resuliine itaat

etmeye inanmis oldugu i¢in, ilk hitabin akabinde gelen diger hitaplarla muhataptir. %

Bu ayetin emanetin ehline verilmesi boliminde Taber? ve Maturidi temelde ayni
anlami soylemislerdir. TaberT siyak-sibak baglantisina 6nemle dikkate almigtir. Ancak

Matiridi, Taberi’den daha genis ve farkli bir noktay: da i¢ine alan bir anlam vererek

158 MAtUrdT, Te vilati’l-Kur dn, 3/288.
159 Matiridi, Te'vilatii’l-Kur'én, 3/288.
160 MAtUrTdT, Te vilati’l-Kur dn, 3/288.
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tefsir etmistir. O, ayette ehline verilmesi emredilen emanetin, adalet mefhumunu
saglamak tizere Miisliiman idarecilere verilmesini zikretmistir. Bu husus Gzerinde iki
miifessir de mutabiktir. Emanet kavramina, i¢cine Misliman idarecileri de kapsayacak
bir sekilde kulun Rabbiyle olan ahdi seklinde de anlam veren Maturidi’nin tefsiri tercih
edilebilir. Matiridi, konuya daha genis agidan yaklasildig1 igin hitabin, tiim insanhg1
kapsadigmni ifade eder. Matiiridi emanet konusunda yorumu yaparken Ibn Abbas
rivayetini de delil gostermistir. Beyanin miiphem olmasiyla kafir miimin, idareci tebaa
gibi genis bir muhatap kitlesinin oldugu sonucuna ulagilabilir. Emaneti ehline verin
ifadesi sayesinde, yaratilan yaratana kars1 emanet bilincini, kendini hesaba cekerek, i¢

muhasebesinde yani davranis, s6z, ibadetleri cercevesinde canli tutar.
3.2.2. Haset

Insanmm kendisine ve ¢evresine karsi ahlaki sorumluluklar1 vardir. Bu ahlaki
sorumluluklar yerine getirildigi 6lgiide mutluluk saglanabilir. Ahlaki davranislar
oldugu kadar ahlaki olmayan, toplum iginde kotii goriilerek yerilen davraniglar da
vardir. Bu boliimde kotii gorulen ve yerilen tutum ve davranislardan olan haset yani
cekememezlige yer verilmistir. Tezimize konu olan Nisa ve A’raf sOreleri

incelendiginde, haset konusuna, sadece Nisa sUresi 32. ayette rastlanmustir.

Haset, bagkasinin iyi hallerini veya zenginligini istemeyip kendisinin o hallere veya
zenginlige kavusmasimi istemektir. Cekememezlik, kiskanglik anlamlarma da gelir.*6!
Nisa sdresinin s6z konusu ayetinde Cenadb-1 Hak s6yle buyurmaktadir: “Allah’in sizi
birbirinizden iistiin kildig1 seyleri i¢ ¢ekerek arzu etmeyin. Erkeklerin de
kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarin da kazandiklarindan nasipleri var. Allah’in
liitfundan isteyin; siiphesiz Allah her seyi bilmektedir.” (Nisa 4/32)'%? Ayette Allah’in
insanlar1 farkl Ustiinliiklerle yarattig1 zikredilmektedir. Bu hususun Allah’in bir Litfu
oldugu vurgulanarak; her seyi bildigi ifade edilmistir. Allah her seyi bilen yani
yarattiklarina adaletle hitkmedendir. Bizlerin disardan baktigimizda, birinin digerine
ustiinliigli olarak goérdiiglimiiz hususlar, Allah’in her seyi bilerek vermis oldugu

lituflardir. Bizim insanlar arasinda verilenlerin esit olarak verilmedigini, adaletsizlik

161 Abdullah Yegin, Islami-Iimi-Edebi Yeni Liigat, (Istanbul: Hizmet Vakfi Yayinlari, 1992), 200.
162 Ayetin metni soyledir: G/ Las Syl o Lodll | 5iil] Lo Cyuad JUa 3l Gunii Ao 80ai 4 ) J2ad s 130655 Y5
Lade ¢ (Ko OIS ) ) Uiad o ) 151205
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yapildigini diisiinmemiz bundan da 6te bizde olmayip karsimizdakinde olani temenni

etmemiz dogru olmayacaktir.

Bu ayet 6zelinde ele aldigimiz husus erkek veya kadin her bir cinse birbirinden farklh
olarak verilen birtakim miikellefiyetlerin birbirlerine kars1 bir {istlinlik olmadigmin
vurgulanmasidir. Allah’in hikmet {izere her birine birtakim gorevler vermesi;
erkeklere has gorevler i¢in kadinlarin, kadinlara has gorevler i¢in de erkeklerin istirak

edemeyecekleri ecir ve sevaplar takdir etmesindendir.

Ayette yer alan “Temenni etmeyin.” emri ile Zemahseri, insanlarin birbirlerine haset
etmelerinin ve Allah’in baz1 insanlar1 bazilarindan avantajli kildig1 hususlarda -makam
ve servet gibi- temenni etmelerinin yasaklanmasini ifade etmistir. Cilinkii bu avantajlar
Allah’1n taksimi olup bir hikmet ve plandan, kullarin durumlarini, yani kuluna bol rizik
mi1 az rizik m1 vermesinin daha hayirli olacagini bilmesinden kaynaklanmistir. “Sayet
Allah, kullari i¢in rizki iyice yaysaydi, yeryiiziinde kesinlikle azarlardi.” (Stira 42/27)
Ayette zikredildigi iizere herkesin, Allah’in kendisi i¢in verdigi seyin kendi ¢ikarma
oldugunu bilerek; kismetine, elinde olana razi olmasi ve din kardesinin elindekini de

kiskanmamasi gerekir. 63

Ayette ele alman nokta hakkinda genel bir bakis kazanmak icin buraya kadar bir
bilgilendirme yapildi. Mufessirimiz Taberi, Nisa sresi 32. ayetin bir bolimu olan
“Allah’in iistiin kildig1 seyleri i¢ ¢ekerek arzu etmeyin.” ifadesi hakkinda sOyle
demektedir: Allah’in, sizlerden bir kismimizi digerinden tistiin kildig1 noktalarda, dstiin
kilinan kimseye haset etmeyin. Herkes, Allah’in kendisine vermis oldugu dereceye
razi olmalidir. Erkeklerin de yaptiklar1 hayir ve kotiiliikklerden dolay:r ceza veya
sevaplar1 vardrr. Kadinlarin da yaptiklar1 iyilik ve kétiiliikklerden dolayr ceza ve
sevaplar1 vardir. Taberi, Allah’tan istenilmesi gerekenin ise rizasina kavusturmasi i¢in
yardim dilemek oldugunu soéylemistir. Stiphesiz ki Allah, kullar1 i¢in neyin faydali
oldugunu ¢ok iyi bilendir. O halde insan Allah’a tevekkiil ederek, takdirine boyun

egerek hayatini devam ettirmelidir.*%*

Ayet daha iyi anlasilmasi amaciyla sebebi niizul bilgilerine yer verildiginde,
mifessirler bu ayet-i kerimenin niizul sebebi hakkinda iki goriis zikretmislerdir:

Birinci goriis, Miicahid ve Ikrime’ye aittir. Onlara gére bu ayet-i kerime, Ummi

163 Zemahseri, el-Kessdf, 2/116.
164 Taberi, Cdmi’u’l-Beyén, 6/663.
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Seleme hakkinda nazil olmustur. Miicahid, Ummii Seleme’nin soyle dedigini
zikretmistir: “Erkekler cihad ediyor biz etmiyoruz. Mirastan da erkegin paymnin
yarisini aliyoruz.” Bunun izerine Mucahid, “Allah’in bir kisminizi digerinden iistiin

kildigi seylere tamah etmeyin. ” ayetinin nazil oldugunu séylemistir.

Ikinci goriis ise StiddTye aittir. Ona gore bu ayet-i kerime, bir kisim insanlarmn, Allah
Tedld’nin diger insanlara, Ozellikle litfettigi tistiin derecelerin kendilerine de
verilmesini istemeleri Uzerine nézil olmus ve onlara cevap vermistir. Zira bir kisim
erkekler “Bizim mirastaki payimiz, kadinlarin iki kat: oldugu gibi, alacagimiz
sevaplarin da kadinlarm iki kat1 olmasini istiyoruz.” dediler. Bir kisim kadinlar da:
“Biz, sevaplarimizin erkeklerin sevabi kadar olmasini istiyoruz. Zira cihad edemiyor,
sevabini alamiyoruz. Sayet cihad etmek bize farz kilinmis olsaydi biz de savasir ve
sevabini alirdik.” dediler. Allah Teala da bu ayeti indirerek “Allah’tan litfunu isteyin
Ki size glizel ameller istemeyi nasip etsin. Bunu istemeniz sizin i¢in daha hayirhdir.”

buyurdu.®

Zikredilen goriislerin akabinde TaberT tercihe sayan olan goriisiin, bu ayetin kadin ve
erkek biitiin insanlara, bazilaria verilen tstiinliiklere digerlerinin tamah etmemesini

emrettigini zikreden goriis oldugunu belirtmistir.6®

Taber’nin bu agiklamalarmi da dikkate alarak sunlar sdylenebilir: Allah adildir. Bizim
diinya nazarinda bazi kullara verilmis ve Ustiinliik olarak goérdiigiimiiz hususlar aslen
ustunliik olmayabilir. Allah kulunu, kulun kendisinden bile iyi taniyandir. Bu nedenle
kullar arasinda, kulun gii¢ yetirebilecegi oranda liituf olarak verilmis farkliliklar kullar

icin aslinda birer nimettirler.

Maturidi de Taberi ile benzer diisiinmektedir. Matlridi, “Allah in itistiin kildig1 seyleri
i¢ cekerek arzu etmeyin.” ayetini, Allah’m bir kismimizi bir kisminiza tstiin kildigi
seyleri temenni etmeyin seklinde tefsir etmistir. O, burada Allah’m hiikmiine riza
gOstermeyerek, kisinin bltin nimetleri kendisi i¢in istedigi anlamina yer vermistir.
Haset edenin haset etme nedeni, Allah’in litfunu, diledigi kimselere verdigi halde,
O’nun litfunun ihsanda bulundugu kimse ile birlikte kendisine vermedigi diisiincesi
icerisinde bulundugu igindir. Diger bir neden de su olabilir: Kendisinden bagka ikram

edilen kimseye i¢ ¢ekme seklinde bakmis olmasi, hatta bu durumu diismanlik

165 Taberi, Cdmi’u’l-Beyén, 6/664-666.
166 Taberi, Cdmi’u’l-Beyén, 6/667.
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derecesine ¢ikarmasi, dahasi Allah’in kendisi tizerindeki mevcut nimetlerden onu
mahrum kilmasidir. Maturidi, Cenab-1 Hakk’a ait nimetlerin herkese yiikledigi hakkin,
O’na saygl gostermeyi 6grenmek oldugunu sdylemistir. iste bu sebeple, “Baskasina
gore sana fazla nimet verilmistir ki, ona merhamet edesin ve bu yolla ondan dstiin
olasin. Merhamet ettigin kimse de sana saygi gostermekle sana iistiin kilinmistir.”
denilmistir. Maturidi, temenni ve 6zenmenin kiskangliktan daha trkiitiicii oldugunu
soylemistir. Ciinkii ona gore kiskanglik nimetin 6tekinden uzaklastirilmasini, elinden
alinmasmi istemektir. Temenni de ise bu anlamin yani sira kendisinin o nimet

sebebiyle baskasma iistiin kilinmasimi isteme anlami vardir.'%’

Mataridi, “Allah i iistiin kildigi seyleri i¢ ¢ekerek arzu etmeyin.” ayet kesitini Taha
sresi 131. ayetle birlikte diistinmiistiir. Cendb-1 Hak bu ayette Resulii’ne hitaben sdyle
buyurmaktadir:  “Sakin  kendilerini  sinamak ig¢in onlarin  bir  kesimini
yararlandirdigimiz diinya hayatimin ¢ekiciligine goz dikme! Rabbinin sana verdigi
nimetler daha haywrli ve daha kalicidir.” (Téhéa 20/131) Maturidi, Yuce Allah’in
burada, nimet verdiklerine, Ustunliklerinden degil, kendilerini sinamak i¢in bunu
verdigini ifade etmektedir. Maturidi’ye goére insan (¢ogu zaman) sianmaktan daha
¢ok ikram edilmek iizere diinyada var oldugunu diisiiniir.'®® Allah Teala Nisa siresi
32. ayetinde yukardaki kesitinin devaminda, kisi i¢in temenniden ¢ok Once arzu
edilecek seyi zikrederek soyle buyurmustur: “Erkeklerin de kazandiklarindan
nasipleri var...” Burada Maturidi, Allah kisiyi lehine olan seye ragbet ettirmis ve
litfundan istemeyi ona emretmistir. Ciinkii kulun kazanip elde etmesi ancak O’nun

lutfetmesiyle mimkindiir.®°

Maturidi, “Allah’in litfundan isteyin. ” beyani i¢in Allah’in ihsaninin genis oldugunu,
kisinin kardesinin malini temenni etmesinin dogru olmadigini séylemistir. Yahut da
Allah’tan kulluk isteyin; kardesin bir lutfa sahip oldugunda “onda olmasin her sey
benim olsun” temennisinde bulunmaym.}’® Allah Teala, ayette erkek veya kadm
ayrimi  yapmadan Dbiitiin insanlar i¢in elde ettiklerinin sadece ¢aligmakla
gerceklesecegini, her bir insan igin c¢aligmasmin karsihginda ecir ve mikafat

verilecegini haber vermistir.

187 Matiridi, Te vildatii'I-Kur dn, 3/188-189.
188 Matiiridi, Te vildatii'I-Kur dn, 3/188-189.
189 Matiridi, Te vilatii’l-Kur dn, 3/189.
170 Matiridi, Te vilatii'I-Kur dn, 3/190-191.
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Konu iizerinde genel bir degerlendirme yaptigimiz da iki mufessirin de benzer
anlamlar Gizerinde durmus olduklar1 goriilmektedir. Erkek ve kadin higbiri digerine has
olan amel ve ecri kendisi icin temenni etmemelidir. Ayet-i kerimede yer alan hitap
umumidir ve hem erkekleri hem de kadinlar1 igermektedir. Allah erkek ve kadin her
birini kendilerine has amelleri islemeye elverisli bir varlik olarak yaratmustir. Erkekleri
kadmlarin amelleri i¢in elverisli kilmadig: gibi, kadinlar1 da erkeklerin amelleri igin
elverisli kilmamistir. Hig kimse kimsenin iistiinliigiine haset etmeden, yalniz Allah’in

litfunu istemeli, bunun i¢in de ¢alisip gayret sarf etmelidir.

Mufessirlerin yet 6zelinde yaklasik anlamlar verildigi soylendi. Maturidi, Taberi’nin
tefsirinin yanmda bir noktay1 da aciklama ihtiyact duymaktadir. Agiklamak istedigi
husus, Taberi’nin tefsirinin igerisinde anlam olarak yer aliyordur ancak Matiridi
kelimelerle {izerine diiserek konunun Onemli oldugunu wvurgulamak istemistir.
Ozellikle iizerinde durdugu husus kulun temenni etmesidir. Mat(ridi kelime tahlilleri
yaparak, temenniyi kiskangliktan da 6te bir durum olarak gordiigiinii ifade ederek,
kisiye verdigi zarara deginmistir. Burada yapilan kiyasla okuyucunun ayeti zihninde
daha iyi kavramasi1 amaglanip, giinllik hayattaki karsiligini da g6z dniine alarak hareket

etmesi istenmistir.
3.2.3. Cimrilik

Kotl gorilerek yerilen ahlaki olmayan davraniglardan biri de cimriliktir. Cimrilik,
kisiyi mal-miilk edinme hirsmna sevk eden, harcamalarda bulunmaktan ve yardim
etmekten alikoyan bencillik anlamina gelmekle birlikte, duygu durumunun etkisiyle
iyilik ve comertlik yapmaktan kacinmak anlamma gelmektedir.!”™ Nisa ve A’raf
sreleri incelendiginde sadece Nisé sdresi 37. ayette cimrilik konusu yer almaktadir.

Bu nedenle bu baslik altinda sadece Nisa slresi 37. ayet incelenmistir.

Ayet 6zelinde yapilan bu cimriligin, hangi husus iizerine olduguna deginilerek
mufessirlerin tefsirleri incelenecektir. Cendb-1 Hak soyle buyurmaktadir: “Bunlar
cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye eden, Allah’in kendilerine litfundan
verdigini gizleyen kimselerdir. Biz, kdfirler i¢in al¢altict bir azap hazirladik.” (Nisa
4/37)*2 Ayette cimrilik ile gizlilik arasinda bir iliski kurulmustur. Bahsedilen cimrilik

7t Fikret Karaman vd, Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: DIB Yaylnlarl 2006), 102.
172 Ayetin metni sdyledir: Lue-n Bl (881 N 1531 (e 0 el s (523805 JAAIL Gl Osalas i ol
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giinliik hayatimizda yer eden comertligin zitti olmasmin yaninda, bilgileri gizleme

cimriligi olarak da tefsir edilmistir.

Cimrilik, Allah’n vermis oldugu nimetleri inkar seklinde genel bir anlamla
aciklanabilir. Verilmis olan nimetler cimri olan kigilerin ne yemesinde ne giymesinde

ne de harcamasinda goriilmez ve ag13a ¢ikmaz.'’3

Incelenen ayeti desteklemek lizere Allah Teala, bir baska ayet olarak Adiyat sdresi 6.
ayette: “Dogrusu insan, Rabbine karsi ¢ok nankérdiir. Dogrusu kendisi de buna
hakkiyla sahiddir.” (Adiyat 100/6) buyurmustur. Burada da “Allah’in kendilerine
litfundan verdigi seyleri saklarlar.” buyurarak onlar1 “Biz kafirler i¢in hor ve riisva
edici bir azap hazirladik.” ayetiyle tehdit eder. Burada kiifiir ile cimrilik arasinda bag
kurulabilir. Zira kifir, ortmek ve gizlemek demektir. Cimri de Allah’in kendisine
verdigi nimetleri drter, gizler ve inkar eder.!’* Boylece o da Allah’m kendisine verdigi

nimetlerini gizlemis yani inkar etmis olur.

Konu tizerinde genel bir agiklama yapildiktan sonra Taberi; Micahid, Katade ve
Sldd’nin bu ayet-i kerimenin Yahudiler hakkinda indigini sdylemistir. O, burada
ifade edilen cimrilikten maksadin Resulullah’in isim ve sifatlarin1 insanlardan
gizlemeleri oldugunu zikretmistir. Onlara gére ayet-i kerimenin bu bdlimiiniin izahi
sOyledir: “Siiphesiz ki Allah, bobiirlenenleri ve Oviinen kisileri sevmez. Onlar o
kimselerdir ki Muhammed’in isim ve sifatlar1 hakkindaki bilgileri insanlara 6gretme
hususunda cimri davranirlar ve bu bilgilere sahip olan insanlara da cimri
davranmalarini emrederler. Bunlar, Allah’in kendilerine liitfundan verdigi Tevrat taki

bu gibi isimleri gizlerler.”*"

Ibn Zeyd ve Abdullah b. Abbas ise bu ayet-i kerimenin Yahudiler hakkinda indigini
ancak burada zikredilen cimrilikten maksadin, mallarin1 harcamada cimrilik etmeleri
oldugunu ve gizlediklerinden maksadin da Resulullah’m sifatlarmi gizlemeleri
oldugunu sdylemislerdir. Bu husus da Said b. Ciibeyr, Abdullah b. Abbas’in sunlar1
soyledigini rivayet etmistir. “Yahudilerden bir grup, Ensardan olan ve Yahudilerle
oturup kalkan, onlarin nasihatlerini dinleyen sah&bilere geldiler ve dediler ki: Sizler

mallariiz1 harcamayin. Zira sizlerin mallariniz1 bitirerek fakirlige diiseceginizden

173 Tbn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1691-1692.
174 [bn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 4/1691-1692.
175 Taberi, Cami 'u’I-Beyan, 7/20.
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korkuyoruz. Infak etmekte acele etmeyin. Ciinkii sizler yarm ne olabilecegini

bilemezsiniz.”"®

Taber?, ayet hakkinda zikredilen gorislere tefsirinde yer verdikten sonra ayetin
izahinda tercihe sayan olabilecek goriisiin birinci goriis oldugunu zikretmektedir. Zira
ayet-i kerimede Yahudilerin hem cimrilik ettikleri hem de baskalarmna cimri
davranmay1 emrettikleri beyan edilmektedir. Buradaki cimrilikten maksadin mali
yonden cimrilik oldugu sdylenecek olursa, bu takdirde Yahudilerin, hicbir Ummette
goriilmeyen ve herkes tarafindan yadirganan bir sey yapmis olduklari soylenilebilir.
Ancak Taberi’ye gore, o giiniin toplumu iginde yasayan insanlarin bu hale diismiis

olmalar1 beklenmez.t’’

Taber1, insanlarm bizzat kendileri cimri olsalar bile baskalarma mali yonden cimri
olmay1 emredemeyeceklerini soylemektedir. Clnkd cimrilik her fert ve her topluluk
tarafindan kianan; comertlik ise herkes tarafindan takdir edilen ve 6viilen bir haslettir.
Cimriligi emrettiklerinde toplumun disinda kalacaklarmi bildikleri i¢in bunu goze
alamazlar. Taber? zikredilen bu nedenlerle ayette yer alan cimrilikten maksadin
“Bilgileri saklama cimriligi” oldugunu séylemenin daha isabetli oldugunu ifade
etmistir. Ancak buradaki cimrilik, mallarmi1 Allah yolunda harcamaya karsi cimri
davranma olarak alinirsa, Abdullah b. Abbas’tan da nakledildigi iizere bu hususta
bdyle bir cimriligin olmas1 herkesten beklenebilir.!”® Neticede ayette ele alinan

cimrilik iki boyutta diistinulebilir.

Mataridi, zikredilen bir goriise gore “Cimrilik eden ve insanlara da cimriligi tavsiye
edenler” mealindeki ilahi beyanin Kab b. Esref hakkinda indiginin ifade edildigini
soylemistir. O, Hz. Peygamber’in giizel 6zelliklerini ve sifatlarmi gizlemis ve diger

Yahudi reislerine de bu sifatlar1 gizlemeleri i¢in yazilar yazmustir.*’®

Maturidi bu ayetteki cimrilik edenleri, Allah’in kendilerine nimet olarak verdigi
mallarda cimrilik yapanlar, yahut kendilerine Allah’mn agiklamis oldugu Resil’iin
sifatlarinda cimrilik yapip onlar1 gizleyenler veya emredildikleri ibadetleri gizleyenler
seklinde ti¢ anlam vermistir. Ona gore bu i¢ durumdan biri, onlar1 kiifre sevk etmistir.

Clinkii onlar en azindan bunlarm birini gizlemeyi helal kabul ederek inkara sapmustur.

176 Taber?, Cami 'u’I-Beyan, 7/20-22.
17 Taberi, Cami 'u’I-Beyan, 7/20-22.
178 Taberi, Cami 'u’I-Beyan, 7/23.
179 Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, 3/231.
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Bu sebepledir ki Kur’an’da zikredilen koétiileme onlar i¢in s6z konusu olmustur.
Onlarin bu gizlemeleri, kendi kitaplarinda bulunan hiikiimlerden vazgegtiklerinin
bilinmemesi i¢in, Hz. Peygamber’in giizel sifatlarini, Islamiyet’in hukuk muhtevasi
veya ibadetleri kendi biinyelerinde gizlemelerinden kaynaklanmustir. Ise bu onlarin
yaptiklari tahriftir. '8 Mattridi de cimriligi cémertligin tersi olan cimrilik olarak degil,

bilgileri gizleme anlaminda bir cimrilik olarak ele almistir.

Tefsirlerine yer verdigimiz iki miifessir de cimriligi yaklasik olarak, Resulullah’mn
sifatlarin1 gizleyerek yapilan “Bilgileri saklama cimriligi” olarak degerlendirdigi
gorulmektedir. O zaman bu ayetteki cimrilikte, anlam olarak akla ilk gelen comertligin
zitt1 bir cimrilik degil; ayeti baglamiyla ele alarak bilgileri eksik verme, aktarma
anlamindaki cimrilik oldugu anlasilmaktadir. Taberi’nin, insanlarin bizzat
kendilerinin cimri olsalar bile bagkalarina mali ydnden cimri davranmayi
emredemeyecekleri agiklamasi, ayetteki cimriligi konumlandirma noktasinda 6nem
arz eder. Clinkii cimriligin her topluluk tarafindan kinanan; comertligin ise herkes
tarafindan takdir edilen bir haslet oldugu agiktir. Ayetteki muhataplarin mali olarak
yapilan cimriligi emrettiklerinde toplumun disinda kalacaklarmi bildikleri i¢in bunu

g6ze almalarimin mimkin olmadig: sdylenebilir.

TaberT ile Matiridi’nin tefsirlerini degerlendirildiginde Taberi’nin ayetteki goriistiniin
daha isabetli oldugunu diistiniilebilir. Zira o, ayette yer alan cimriligi iki boyutta
degerlendirmistir. Birincisi bilgilerin gizlenmesi anlaminda cimrilik, ikincisi maddi
olarak infakta yapilacak cimriliktir. Ayetin sebebi niizul bilgilerine gére Yahudiler
hakkinda inmis olmasi ve miifessirlerin rivayetlerine gore buradaki cimriligin bilgileri
gizleme anlamindaki bir cimrilik oldugu agiktir. Ancak ayetin siyak ve sibakini
dikkate aldigimizda cimriligin maddi olarak verme noktasindaki bir cimrilik olmasi da
mumkanddr. Taberi yorumunda bu iki yone degindigi i¢in onun goriisiinii tercih etmek

daha uygun gelmektedir.
3.2.4. Takva

Miisliiman insanin ahlaki meziyetlerinden birisi de takvadir. Takvé, bir tehlikeden ve
zarardan korunmak, sakinmak, ¢ekinmek ve korkmak anlamlarini icermektedir. Takva

kelimesi MekKi ayetlerde miisriklere karsi Allah’in dhiretteki azabindan korkmalart,

180 Matiridt, Te vilatii'I-Kur dn, 3/231.
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¢ekinmeleri baglaminda kullanilmistir. Medent ayetlerde ise bu korku 6gesi zamanla
dagilarak kelime, Allah’a duyulan derin sayg1 ve dindarlik anlamina gelmektedir.'8!
Takva asla siradan bir ‘korku’ tiirii degildir. Ama yine de kokeni itibariyle korku
duygusudur.'® iyi ve 6viilen ahlaki davramislardan olan takva, Nisa s(resi 131. ve
A’raf sUresi 26. ayetlerde yer almaktadir. A’raf sdresi 26. ayette, takva elbisesi
nitelemesinden hareketle takva kavrami agiklandig1 igin bu baglik altinda takva bu ayet

iizerinden iglenmistir.

A’raf sresinde “takva elbisesi” ifadesinin gectigi ayetin anlami soyledir: “Ey Adem
ogullari! Size mahrem yerlerinizi ortecek giysi, siisleneceginiz elbise yarattik. Takva
elbisesi, iste o daha hayirlidir. Bunlar Allah’in ayetlerindendir. Umulur ki diistiniip
ogiit alirlar.” (A’rdaf 7/26)'% Bu baslik altinda ayette gecen takva elbisesi diye
terciime edilen &) w5 lafzindan neyin anlasildigina, miifessirlerin bu kelimeyi

nasil tefsir ettigi incelenmistir.

“«

“Libas-giysi” kelimesi, ayip yerleri -mahrem yerleri- o6rten giysiler igin kullanilir.
Size ayp yerlerinizi értecek ve siislenmenizi saglayacak elbiseler gonderdik.” Burada
-takva elbisesi- so6z konusu edilmekte ve ‘daha hayirlidir’ seklinde bir nitelemede
bulunulmaktadir.'® Kanaatimizce elbisenin takva kavramu ile nitelendirilmesi, somut
diinya diizleminde insanlarin zihinlerinde bir biling olusturulmasi nedeniyledir. Somut
bir nesne ile nitelendirilerek verilmek istenen mesajin insanlarda daha kolay

kavranmasi amag¢lanmistir.

Muifessirimiz Taberi’nin tefsirinde; ayette zikredilen “Takva elbisesi’nden neyin
kastedildigi hususunda gesitli goriisler zikredilmistir: Katade ve Ibn Ciireyc’e gore
burada zikredilen “Takva elbisesi”’nden maksat imandir. Mabed el- Ciiheni’ye gore
“Haya ve edep”tir. Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir goriise gore “Salih amel”
diger bir goriise gore “Giizel kiyafettir. Hz. Osman da Ibn Abbas’m ikinci goriisiinii

paylasmaktadir. Bu ifade Urve b. Ziibeyr’e gore “Allah korkusu”dur. Ibn Zeyd’e gére

181 Ozsoy, Giiler, Konularina Gore Kur’an, 397.
182 Toshihiko Izutsu, Kur’'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Selahattin Ayaz, (istanbul: Pmar
Yayinlari, 2018), 301. o ]
183 Anlan /meali verilen ayetin lafzi soyledir: &lls s 38 (s Wy &l 52 @3 il oKl W 8 PO
OsR% alal 0 i) IR
184 Kutub, F7 Zilal-il Kur’'an, 4/284-285.
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ise “Avret mahallini 6rtmek”tir. Zira Allah’tan korkan, avret mahallini orterek, takva

elbisesini giymis olur.'®

TaberT ‘takva elbisesi’ hakkinda goriislere yer verdikten sonra kelimenin kiraat olarak
okunuslari tizerinde de durmustur. Ayet-i kerimede gecen (=3 kelimesi icin gesitli

gramer kaideleri g6z dniinde bulundurularak iki sekilde okundugunu séylemistir:

a- Bu kelimenin sonu “libastin” seklinde 6tre okunmustur. Bu kiraate gore ayetin
manas1 soyledir: “Ey Ademogullar;, bu takva elbisesi sizin icin, avret
mahallerinizi Orten elbiselerden ve yarattigimiz mal ve siislerden daha

hayirlidir. Siz, bu takva elbisesini giyin.”

b- Bu kelimenin sonu “velibasen” seklinde iistiin okunmustur. Bu kiraate gore ise
ayetin manasi soyledir: “Ey Ademogullari, biz sizin i¢in, avret mahallerinizi
orten elbiseler, mal ve siis esyalar1, takva elbisesi indirdik. Iste bizim size
indirdigimiz bu seyler, Kabe’yi tavaf ederken soyunup da ¢iplak sekilde tavaf
etmenizden daha hayirhidir.” O halde Allah’tan korkun. Allah’in sizi
riziklandirdigi bu seyleri giyin, seytana itaat ederek elbiselerinizi ¢ikartmayn.
Ciinkii seytan, bu davranislariyla sizi alaya aliyor, ataniz Adem ve Havva’yu,
Allah’mm kendilerine giydirdigi elbiseden soyundurmak sdretiyle, onlari

aldattig1 gibi sizi de boylece aldatmak istiyor.

Taber, zikrettigi iki kiraatten ikinci kiraat seklinin dyetin manasini daha iyi ifade ettigi
icin isabetli oldugunu soylemistir. O, bundan sonra gelen ayetin manasini da g6z
oniinde bulundurarak bu ayeti, son kiraat sekliyle izah etmenin daha uygun oldugunu

ifade etmektedir.8

Mufessirlerin takva elbisesi hakkinda agikladiklar1 goriislerden Taberi’nin tercihinin;
“Onlardan dogru olani, takva elbisesinden maksadin, nefislerin ve kalplerin, Allah
korkusunu hissetmeleri ve bunun sonucu olarak da emirlerini tutup yasaklarindan
kaginmalaridir.” diyen goriis oldugunu sdylemistir. Taberi, takva elbisesinin bu
manada alindig1 takdirde, salih ameli de iman1 da hayay1 da Allah korkusunu da giizel
kiyafetli olmay1 da nitelendirmis olacagini sylemektedir. Zira Allah’tan korkan, ona

iman etmis olur. Emirlerini tutar, ondan ¢ekinir. Her yerde onun, kendisini

185 Taber?, Cami 'u’-Beyan, 10/120-121.
186 Taber?, Cami 'u’I-Beyan, 10/122-128.
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gozetledigini diistiniir. Diger kullarin onun kusurunu gérmelerinden utanir. Byle olan
kimsede de giizelligin yansimalari, hem davraniglarinda hem de i¢ diinyasinda
gorulir.®” Taberi takva elbisesinin genel bir anlam icerdigini, yani insanin iman

boyutunu da dis goriiniis boyutunu da kapsadigini ifade etmistir.

Taber?, Allah Teald’nin kalplerin ve nefislerin, kendisinden korkmalarini, kisinin
Uzerine giydigi bir elbiseye benzeterek ifade etmistir. Nasil ki insan kendisini maddi
tehlikelere kars1 elbise ile korudugu gibi manevi tehlikelere karsi da Allah korkusunu
hissetmeyle korur.'®® Insan zihni gériineni, dis diinyada olam daha iyi kavradig: i¢in
ayette de gorunen alemde olan elbiseyle takva biitiinlestirilmistir. Takva elbisesi

ifadesine manevi tehlikelerden korunma manasi verilmistir.

Maturidi ise tefsirinde “Takva elbisesi” mealindeki ibarenin anlaminda tefsircilerin
ihtilaf ettiklerini sOylemistir. Hasan-1 Basri “Takva elbisesi’nden maksadin din
oldugunu; Ebu Bekir el-Esam maksadin Kur’an oldugunu; miifessirlerden bazilari
maksadin iffet oldugunu soyler, bazilar1 da haya oldugunu ifade eder. Bu diisiincelerin
yaninda iman oldugunu da soyleyenler vardir. Matridi biitiin bunlarin netice itibariyle
ayni anlama geldigini ifade etmistir. Yani “Takva elbisesi daha hayirlidir” mealindeki
climle hakkinda sdylenen her seyin, sozii edilen elbiseden sayilabilecegini belirtir.
Cunka din, iman, Kur’an ve haya, insani1 isyandan engeller, dolayisiyla onlarin hepsi

hayirdir. 8

Maturidi, takva elbisesini hem dinya hem de ahiret icin bir elbise oldugunu
soylemistir. CUnki o mittaki olan iffetli ve hayali bir miiminin, elbisesi olmasa bile
avret yerlerini gostermeyecegini ifade etmistir. Matiridi, giinahkar bir insanin ise,
clbise giyse bile avret mahallini gostermekten kagmmayacagini, avret yerlerini
elbisesiyle korumayacagini sdyler. Ona gore ayette takva elbisesinin daha hayirh
oldugu zikredilmistir.!®® Nitekim baska bir ayette Allah sdyle buyurur: “Kuskusuz

azigin en hayirlisi takvadur. 19

Sonug olarak Taberi de Maturidi de ayette gecen “takva elbisesi” i¢in yaklasik ayni

tefsiri yapmugslardir. Taberi, takva elbisesinden kastedilenin, nefsin ve kalbin Allah

187 Tabert, Cami 'u’l-Beyan, 10/129-130.
188 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 10/131.
189 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an, 5/318.
190 Maturidi, Te vilatii’I-Kur én, 5/318-319.
191 Bakara 2/197.
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korkusunu hissetmesi ile Allah’in emirlerini uyup yasaklarindan kaginmalar1 oldugunu
soylemistir. Takva elbisesi bu manada tefsir edildiginde, i¢erisinde imani, sélih ameli,
hayayi, Allah korkusunu, giizel kiyafetli olmay1 da ifade etmis olur. Bir kisinin
Allah’tan korkmasi, ona iman etmis olmasi iledir. Allah’tan korkmasindan maksat ise
Allah’in sevgisini, rizasii kaybetme korkusudur. iste bu korkuyla kisi, Allah’in

emirlerini yerine getirir, amellerini takva boyutuyla yapmaya gayret eder.

Maturidi de, takva elbisesine mana olarak verilen din, iman, Kur’an ve hayanin insani
isyandan engelledigini sdylemistir. Nasil elbise insan1 disardan gelecek zararlara kars1
koruyorsa takva elbisesi de insan1 Allah’a isyandan korumus olur. Insanin takva
kavramini daha iyi anlayabilmesi i¢in bu ayette, somut alemde bildigi elbise ile bir
nitelemede bulunularak konuya agiklik getirilmistir. ki miifessir de bu niteleme
tizerinden tefsirlerini yapmislardir ve benzer manalar vermislerdir. Bu nedenle ayet

uzerinde miifessirlerin arasinda bir tercihte bulunmamay1 uygun gordiik.
3.2.5.T6vbe

Insanm Allah’a kars1 ahlaki sorumluluklar1 vardir. Ahlaki sorumluluklar igerisinde iyi
ve Oviilmiis olan tutum ve davraniglar1 yerine getirme; kotii ve yerilen tutum ve
davranislardan da uzak durma yer almaktadir. Iyi ve dviilmiis olan davranislardan biri
de tovbe etmektir. Tovbe Kur’an’da, kulun hatasindan doniip Allah’a yonelmesi olarak
ifade edilmektedir.'® Tovbe giinahlar1 terk etmek demektir. Tovbe imanin geregidir.
Bu bakimdan, iman1 olan kisi isledigi giinahim ¢irkinligini kabul eder, itirafta bulunur
ve bir daha islememeye karar verir.!%® Tezimize konu olan Nis& ve A’raf slrelerine
bakildiginda; Nisd sOresi 17, 64, 106 ve 110. ayetlerde tovbe ve istigfardan
bahsedilmektedir. Burada bilmeden yapilan hatalar sonrasinda yapilan tévbeyi konu

edinen Nisa 17. ayet incelenmistir.

Nisa slOresi 17. ayette incelenilecek kelime “cehalettir. Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Allah’in kabul edecegi tévbe, ancak bilmeden kétiiliik edip de sonra
tez elden pismanlik getirenlerin tévbesidir, iste Allah bunlarin tévbesini kabul eder...”
(Nisa 4/17)'°* Ayet 6zelinde bu kavramu ele almamizin nedeni tovbenin kabuliinde

islenen fiilin cehaletle yapilma oOn sartinin olmasidir. Burada yer alan cehalet

192 Ozsoy, Giiler, Konularina Gére Kur’an, 408.
193 Ali Unal, Kur’dn’da T emel Kavramlar, (Istanbul: Bayan Yaymlar, 1990),495.
194 Ayetin metni s6yledir: Ale 4/ sl Sl ) G G5 o £ Agso & 520 G slaig Gpill ) e 45530 o]
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kavraminin belirli smirlar1 ve sartlari vardir. Ayette deginecegimiz cehalet kelimesi,

giinliik hayatta genel anlamda kullandigimiz bilmeden yapilan bir cehalet degildir.

Konunun daha iyi agiklanabilmesi i¢in, Razi’nin Mefdtihu’l-Gayb adli tefsirinden
4ligxs kelimesine, miifessirlerin verdigi anlamlari gorerek baglamak faydali olacaktir.
Mefatihu’l-Gayb da “cahillik” kelimesinin manasi ile ilgili miifessirlerin zikretmis

oldugu goriisler soyledir:

Birinci goris: “Allah’a isyan eden herkes cahil; yaptig1 o fiil ise cehalet diye
adlandirilir. Rabbine isyan eden kimseye cahil denilmesinin sebebi sudur: Sayet bu
kimse, kendisine verilecek olan ceza ve miikafatin ne oldugu hususundaki bilgisini
kullanmis olsaydi, bu giinah1 islemez ve bu glinaha yeltenemezdi. O kisi bu ilmini
kullanmayinca, sanki hi¢ ilmi-bilgisi yokmus gibi olur. Iste bu sebepten dolay: da,
Rabbine isyan eden kimseye cahil denilir.”1%

Ikinci goriis: Insanm yaptig1 seyin giinah oldugunu bilmesine ragmen, onun cezasmnin
miktariin ne kadar olacagini bilmeyerek islemis oldugu giinahlardir. Nitekim insanin
yaptig1r giinahmin neticesinde meydana gelecek olan bela ve musibetlerin miktar1
bilinmemektedir. Ancak insan, yapilmamas1 gerekeni bilerek yapmaya yeltenirse onu

yapan kimsenin bu davranisina mecazi olarak, “O, ne yaptigini bilmiyor” denilir.*%®

Ucgiincii goriis: “Cehaletle” lafzindan murad, insanin giinah oldugunu bilmeyerek fakat
0 eylemin bir giinah oldugunu bilme durumunun miimkiin olmasi sartiyla bu gtinahi
islemesidir. Bu durumda o kimse, cezaya tabi olur.*®” Yani insanm akil ve irade sahibi
bir varlik olmasi, bir konu hakkinda bilgisinin olabilme giicline ve tercihlerinin

sonuclarini bildigi varsayilarak hareket etmesine olanak saglar.

Zikredilen goriisler cehaletin bilerek ya da bilmeyerek yapildigini gdostermektedir.
Bunun yani sira insanin akil ve irade sahibi oldugu hatirlatilarak, yaptiklarinin

sonuclarini 6grenebilme giicline vurgu yapilmistir.

Taberi, tefsirinde, ayet-i kerimede gecen “Cehaletle kotiiliik isleyen” diye terclime
edilen  4lgas ¢ 420 5 4lais ifadesindeki “Cehaletle” kelimesinden neyin kastedildigi

hususunda miifessirlerin ¢esitli goriisler zikrettigini ifade etmistir. Ebu’l-Aliye,

195 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Cev. Suat Yildirim - Litfullah Cebeci - Sadik Kilig - Sadik
Dogru, (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1990), 7/431.
196 RazT, Mefitihu I-Gayb, 7/431.
197 Razl, Mefitihu I-Gayb, 7/431.
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Katade, Miicahid, Stddi, Abdullah b. Abbas, Ata b. Ebi Rebah ve Ibn Zeyd’den
nakledilen bir goriise gore buradaki “Cehaletle” ifadesinden maksat, kulun giinah
isleme halidir. Taber? “Koétiligi islemektir” seklinde anlam vermis ve gilinah isleyenin
ise kasith ya da kasitsiz olmasi arasinda bir fark gérmemistir. S&yet kasith veya
kasitsiz olmasi arasinda fark olsaydi, kasitl bir sekilde giinah igleyenin giinahinin
affedilmeyecegini soylemek gerekirdi. Bu da, Resulullah’in “Her tovbe edenin,
tovbesinin kabull timit edildigi ve giines batidan dogmadik¢a tovbe kapisi agiktir”
anlamindaki hadise ters diismektedir. Bu durum ayni zamanda, Meryem sdresi 60.
ayetine de muhaliftir. S6z konusu ayetin anlami soyledir: “Fakat tévbe edip, iman
eden ve salih amel isleyen bunun disindadir. Iste onlar cennete girecekler ve hicbir

haksizliga ugratiimayacaklardir.” (Meryem 19/60) *°8

Maturidi ise Tevildtu'l-Kur’dn inda, “Bilmeden kotulik edenler” ilahi beyaninin iki
sekilde yorumlanmasinin miimkiin oldugunu sdyler. Bu iki durumdan biri isi bilmeyip
kasits1iz olarak yapmak, digeri ise isi kasten yapip onun doguracagi sonuclari
bilmemektir. Bilmeden kotllik yapmanin sebeplerinden biri sehvetin galip gelmesi
durumunda olur. Kisi daha sonra tovbe edip iyi bir kimse olma timidiyle o isi yapar.
Nitekim Yusuf’un (as) kardesleri boyle disiiniip, s6yle demislerdir: “Yusuf u éldiiriin
veya onu uzak bir yere atin ki babanizin teveccciihii yalniz size kalsin! Ondan sonra
da (tovbe ederek) iyi kimseler olursunuz!” (Yusuf 12/9) Allah Teala onlar1 cahiller diye
niteleyerek diger bir ayette s6yle buyurmustur: “Yusuf, ‘Siz, cahilliginiz yiiziinden
Yusuf' ve kardeslerine yaptiklarinizi biliyor musunuz?” (Yusuf 12/89) Buradaki
cehaletle is yapmak bagislanma umuduyla, Allah’in rahmetine ve keremine dayanmak
sretiyle o isi yapmak demektir. Ayrica Maturidi, isledigi kotiiliiglin cezasinin ne
oldugunu bilmeden yapmak anlamina gelme ihtimalinin de bulundugunu

soylemektedir.®

Maturidi, cehalet kavramma, fiilin bilmeden yapilma durumu haricinde insanin
nefsinin arzuladigi seyleri yapma isteginde bulunup, bilerek yapilan fiilleri de dahil
etmistir. Kotii seyi islemek hikmetin ve aklin sevk ettigi seylerden degil, nefsani
istegin siiriikledigi seylerdendir. Allah’a isyan edip giinah isleyen herkese cahil,
isledigi fiile de cehalet denilmistir.

198 Taber?, Cami 'u’I-Beyan, 6/506-507-508.
199 Matiridi, Te vilatii’I-Kur dn, 3/95-96.
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Sonug olarak Taberi ayette gegen cehaletle ibaresinden maksadin giinlik hayatta
kullanilan cahillik ile ayni anlami ifade etmedigini soyler. O, gilinliik hayattaki
cahillikte bilmeden yapmis olma s6z konusu iken ayetteki “cehaletle” ibaresinin daha
genel ve hem bilmeden hem bilerek yapilmay: i¢ine aldigini sdylemistir. Ciinki
insanin gaflete diismesi ihtimal dahilindedir. Bazen dogruyu bildigimiz halde yanlisa
yonelebiliyoruz. Eger ki ayette gegen ibareyi sadece bilmeden yapilan durumlar igin
ele alimmis olsaydi, {imitsizlige diisme orani artardi. inceledigimiz ayet, Allah’in
merhametinin tekrardan zikredilmis oldugu, tévbenin her durumda da yapilmasi

gerektigini gosteren bir ayettir.

Matiridi, “cehaletle” ibaresini Taberi ile benzer bir anlamda tefsir etmistir. Bu nedenle
ikisi arasinda herhangi bir tercihte bulunmuyoruz. Ayette gecen “cehaletle” lafzmin
bilmeden yapilma anlami var olmakla birlikte, insana Allah’in merhametini ve her
durumda tévbe edilmesi halinde, tévbesinin kabul edilme umudunu vermesi agisindan
bilerekte olsa yapilan “cehalet” (gaflete diisme) seklinde tefsir edilmistir. Bu yapilan
tefsir insan psikolojisi agisindan 6nemlidir. Ciinkii insanin limitsizlige distiigiinde
yanlisini yapmay1 birakmak yerine, bu yanlis1 artirarak devam ettirmesi miimkiindiir.
Bu nedenle ayetin tefsirinde daha genel bir anlam kullanilarak, maksat anlatilmak

istenmistir.
3.2.6. Dua Ahlaki

Dua Rabbe olan bir yakaris halidir. Dua kelimesi alt1 sekilde tefsir edilir: S6z, ibadet,
nida (seslenmek, yiiksek sesle cagirmak, davet etmek), istigase (yardima ¢agirmak),
istifhdm (sormak) ve istemek talepte bulunmak manasmda kullanilir.?°° Dua temelde
“cagirmak” anlamindadir. Isimle ¢agirmak da demek oldugu icin kelimenin anlami
igine “isimlendirmek” de girer. Ilah1 gagirmak ve O’na yalvarmak rastgele bir ¢agr1

degildir ve insanlarin birbirini cagirmalar1 gibi olamaz. 2%t

Her seyin bir usulii, adab1 oldugu gibi duanin da bir adabi ve ahl&ki vardir. Dua ahlaki
A’raf sOresi 55. ayet cercevesinde ele alinacaktir. Cendb-1 Hak s6z konusu ayette:

“Rabbinize yalvara yakara ve gizlice dua edin. Bilesiniz ki O, haddi asanlar: sevmez.’

(4 ’raf 7/55) buyurmustur.’®? Ayette gizlice ve haddi asmayarak dua edin denilerek

200 Mukatil b. Stileyman, Kur’dn Terimleri Sozliigii, terc. M. Besir Eryarsoy, thk. Abdullah Mahm(d
Sehhate, (Istanbul: isaret Yayinlari, 2004), 377-380.
201 Onal, Kur'dn’da T emel Kavramlar, 497-498.
202 Ayetin metni sOyledir: Cufial) Sad ¥ 43 456 5 e Hat 205 1 23
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insanlara dua etmenin adabi, usulii 6gretilmektedir. Ayn1 zamanda dua sadece bir
yakarig degildir. Dua ameldir, kulluktur, ¢abadir. A’raf slresi 55. ayette duanin

adabina, dua ile kulluk arasindaki iliskiye yer verilmektedir.

Ayette insanmn, kendi konumu dikkate alinarak bir yakaris ve duaya ydneltilmektedir.
Bu dua hali bagirarak degil, icten, gizli ve bigare bir sekilde olmasi isteniyor. Igtenlikli
ve gizli yakaris, Allah’m yiiceligine en layik ve mevlas: ile kul arasinda irtibati
saglamada en uygun olan durumdur. Allah’m yiiceliginin tam manasiyla bilincine
varmis olan kisi, duasinda bagirip cagirmaktan haya eder. Duada yakaris durumu,
Allah’a g6niilden yalvarma ve boyun egme seklinde tanimlanmaktadir.?®® Dua etmek
ayn1 zamanda zikretmek anlammdadir. A’raf stiresi 205. ayette dua etmenin zikretmek

204 <«

olarak ifade edilmistir. Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, alcak sesle sabah

aksam rabbini zikret (dua et), gafillerden olma!” (A ’raf 7/205)

“Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin” ayetinde 0Ozellikle gizlilik Gzerinde
durulmustur. Ciinkii gizlilik ihlasin delilidir. “O, haddi asanlari sevmez” bolimini
sadece dua olarak smirlayamayiz. Allah duada ve diger islerde haddi agsmay1 sevmez.
Ayette haddi asanlari sevmez denilerek insanin sinmrmi bilmesi amaglanmustir.
Boylelikle dua edenin kendine layik olmayan seyi -mesela peygamberlik istemek,
goge ¢ikmak gibi- istemesinin uygun olmadigma dikkat ¢ekilmistir.?%

i3

Taber? ise tefsirinde, “Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin.” mealini, “Ey
miiminler, Rabbinize boyun egerek, yalvararak gizlice dua edin. Gosteris igin
bagirarak dua etmeyin.” seklinde tefsir etmistir. Cilinkii Allah’m, dua ederken
bagirarak haddi asanlar1 sevmeyecegini belirtmistir. Taberi, konu ile ilgili olarak
Resulullah déneminde yasanmis bir olay1 da aktararak detaylandirir. Ebu MUsa el-
Es’ari soyle demektedir: “Bir giin Resulullah ile beraberdik. Bir vadiye vardigimizda
tekbir ve tehlili getirdik. Seslerimiz fazla yiikseldi. Bunun iizerine Resulullah soyle
buyurdu: “Ey insanlar, kendinize gelin ve kendinize aciyn. Sizler sagir veya burada
olmayan birine yalvarmiyorsunuz. Siiphesiz Ki sizler, size ¢ok yakin olan ve her seyi

isiten Allah’a dua ediyorsunuz.”?%

203 Kutub, F7 Zildl-il Kur’an, 4/314.
204 [smail Karagdz, Kur 'an’da Zikir Kavrami ve Allah’t Zikir, (Ankara: DIB Yaymlari, 2012), 17-18.
205 Beydavi, Envaru t-Tenzil, 2/241.
208 Taberi, Cami 'u’I-Beyan, 10/248.
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Taberi bu hususta Hasan-1 Basri’nin soyle dedigini eklemistir: “Onceleri kisi
Kur’an’n tiimiinii kalbinde toplayip ezberliyor, ancak komsusu bunu hissetmiyordu.
Kisi ¢cokea fikih bilgisi elde ediyordu, insanlar onu hissetmiyorlardi. Yine kisi yaninda
misafirleri bulundugu halde evinde uzun uzun namaz kiliyor misafirler bunu
hissetmiyorlardi. Biz Oyle insanlar1 gordiik ki, onlarin yeryiiziinde gizli olarak
yapabilecekleri bir amel varsa, o ameli agik¢a yaptiklar1 asla goriinmezdi.
Mdislumanlar, dua ederlerdi fakat sesleri duyulmazdi. Sadece bir fisilt1 duyulurdu.
Cunkl Allah Tealad “Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin.” buyurmustur.” Taberf,
Hasan-1 Basri’nin bu agiklamasindan sonra, konuyu desteklemek amaciyla bir 6rnek
daha vermektedir. Allah, yapmis oldugu salih amelden razi oldugu Hz. Zekeriyya’y1
Meryem sdresi 3. ayette zikrederken, “Bir zaman Zekeriyya Rabbine gizlice niyaz
etmisti.” (Meryem 19/3) buyurmustur. Ornek olarak verilen bu ayet ile Taberd,

Allah’m bizlere nasil dua edilecegini 6gretmis olmaktadir.?%’

Mataridi tefsirinde A’raf 55. ayette gecen, “Rabbinize dua edin.” mealindeki “dua
edin” ifadesine bazilarinin Rabbinize “kulluk edin” anlamini verdigini zikretmistir.
Nitekim baska bir ayette sdyle buyrulmaktadir: “Bana dua edin, duanizi kabul edeyim.
Bana kulluk etmeyi kibirlerine yediremeyenler, asagilanmis olarak cehenneme
gireceklerdir.” (Mii’min 40/60) Cenab-1 Hak bu ayetin bas tarafinda dua yapmay,
sonunda ise kulluk etmeyi belirtmistir. Buna gore dua emri, kulluk etmek emri
anlamina gelir. Matiridi, bazilarinin da ayetteki dua lafzina, bilinen manasiyla dua
diye anlam verdiklerini soylemistir. Bir hadis-i serifte de “Dua, ibadetin oziidiir.”
buyrulmaktadir. Clinkii ibadet taklit ile olur, ama duada taklit yoktur; insan ancak
kendisinin bir seye muhta¢ oldugunu, fakat onu elde etmekten aciz oldugunu

gordiigiinde Rabb’ine dua eder. iste bu agidan dua ibadetin dziidiir.?%®

“Biliniz ki O, haddi asanlar: sevmez.”” meali icin Maturidi burada, Allah’a sirk kosarak
haddi asanlarin kastedildigini soylemektedir. Bu climleye, Allah, duada haddi asanlar1
sevmez manast da verilmistir. Matlridi bir insanmn haddi asarak dua etmesine su
ornekleri vermistir: “Allah’im, beni peygamber veya melek yap! Beni cennette soyle
bir yere ve s0yle bir makama yerlestir.” Konuyla ilgili bir diger 6rnek olarak; Abdullah
b. Mugaffel(ra), oglunun soyle dua ettigini isitmistir: “Allah’im! Senden Firdevs

207 Taberi, Cami 'u’I-Beyan, 10/249.
208 Maturidt, Te vilatii'I-Kur dn, 5/386.
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cennetini istiyorum ve sunlar1 da istiyorum.” Babasi Abdullah b. Mugaffel, ogluna
sOyle dedi: “Allah’tan cenneti iste ve cehennemden O’na sigin! Cilinkii ben
Resulullah’m s6yle buyurdugunu isittim: “(Insanlar arasinda) Duada ve temizlikte ileri
gidenler olacaktir.” Maturidi, duada haddi agmanin, muhtemelen insanin Rabbi’nden
layik olmadigi seyi istemesi olarak tefsir etmistir. Mesela kisinin dua ile hayirh
insanlarin ve peygamberlerin kerametini istemesi haddi asmaya Ornek olabilir.
Miifessirimiz Matiiridi, Ayette gecen “i‘tida” kelimesinin konulan smir1 asmak
anlamma geldigini de eklemektedir.?%® Ayrica Matiiridi, Taberi tefsirinde de yer alan

Hasan-1 Basri’den gelen rivayeti de zikretmistir.

Taberl, “Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin. ” mealindeki ayeti Rabbinize boyun
egerek, yalvararak gizlice dua edin; duaniz1 gosteris icin bagirarak etmeyin seklinde
ifade etmistir. Bagirarak, haddi asarak dua etmemeyi de Allah’in, dua ederken haddi
asanlar1 sevmeyecegini belirterek agiklamistir. TaberT, konu ile ilgili olarak Resulullah

doneminde yasanmis bir olay1 da aktararak yapmis oldugu tefsire dayanak sunmustur.

2

Maturidi ise, “Rabbinize dua edin.” ifadesinde yer alan dua edin sdzcigiiniin,
Rabbinize kulluk yapin anlamina geldigini s6yleyerek, dua ile kulluk arasinda bir iligki
kurmustur. Maturidi, ayeti bir biitiin i¢erisinde ele aldiginda Cenab-1 Hakk’m ayetin
bas tarafinda dua etmeyi, sonunda ise kulluk yapmay1 belirttigini zikretmistir. Bu
duruma gore, dua emrinin kulluk etmek emri anlamina geldigini séyleyerek yapmis

oldugu tefsiri desteklemistir.

A’raf slresi 55. ayet 6zelinde yorum olarak, Matiiridi’nin tefsirini tercih etmekteyiz.
Matiridi dua ile kulluk arasinda bir iligski kurarak, sadece bir kelime anlami vermekle
kalmayip, ayetin biitiinii tizerinden bir anlam ¢ikarmistir. Duanin nasil yapilmasi
gerektigi acgiklanarak, haricinde kurulmus olan dua-kulluk iliskisi Matlridi’de tercih

nedenimiz olmustur.
3.3. Hukuk

Din, Allah ile insan arasinda, temeli itaat, Sevgi ve saygiya dayanan goniillii bir bag
iken; ayn1 zamanda, temeli ahldka dayanan, insanlar aras iligkilere yon veren dinamik
bir sosyal nizamdir. Kur’an-1 Kerim’in getirmis oldugu sosyal ahlak kendini hukuki,

siyasi, ve iktisadi siireclerde gergeklestirir. Kur’an yirmi kistr senelik nizul

209 Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, 5/386-387.
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stirecinde, egitmis oldugu toplulukla kendi mesajmin 6ziine baglh, 6rnek olacak bir
toplumsal diizen olusturur.?!® Toplumsal diizen igerisinde hukukun yansimalarma,
isleyisine ihtiyacimiz vardir. Kur’an-1 Kerim de bu ihtiyaci yansitarak birgok hukukT
noktaya yer vermistir. Nisa ve A’raf slrelerinde yer alan tim hukuki meseleleri ele
almak tezimizin smirlarin1 agsmaktadir. Bu nedenle s6z konusu iki sirede yer alan

hukukla ilgili birkag husus, bagliklar altinda incelenmistir.

Bu baslik altinda Nisa sdresinden 6rnekler segilecektir. Bu baglamda bu slrede islenen
temel konulardan olan evlilik, cariyelik hukuku, kasten adam 6ldiirme, komsuya iyilik
etme, miras ve malin kendisine verilmemesi gereken kisiler gibi baslica konular Taberi

ve Maturidi’nin yorumlari gergevesinde ele alinmistir.
3.3.1. Evlilik

Evlenme ve bosanma toplumsal diizen igerisinde yer alan hukuki iki siiregtir.
Ayetlerde de bu iki husus ile ilgili bircok agiklama yer almaktadir. Teze konu olan
Nisa stiresinin Medeni bir siire olmas1 nedeniyle hukuki diizen igerisindeki konular
yogun olarak yer almaktadir. Evlenme ve bosanma ile ilgili Mekki bir stire olan A’raf

shresinde bir ayete rastlaniimamustir.
3.3.1.1.Dort veya tek kadinla evlilik

Nisa slresi 3, 4, 35, 22 ile 28 ve 127 ile 130. ayetler arasinda evlenme ve bosanma
konular1 yer almaktadir. Dort veya tek kadinla evlilik konusu tizerinden evliligin ele

alinmasi nedeniyle Nisa sUresi 3. ayete yer verildi.

Nisa slresi 3. ayetin ana temasi i¢in tek kadinla evlilik denilebilir. Cendb-1 Hak:
“Yetimlerin hakkina ridyet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz kadinlardan
ikiger, ticer, dorder nikdhlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin veya
miilkiyetinizde bulunan cdriye ile yetinin, bu, adaletten ayrilmamaniz igin en uygun
olamdir.” (Nisd 4/3) buyurmaktadir.?!! Slrenin 3. ayetinin secilmesinin nedeni tek
esliligi tercihin, adaletli olmaya vurgusunun, miifessirlerimizin tefsirinde agiklayici bir

sekilde yer almasidur.

210 Ozsoy, Giller, Konularina Gére Kur'an, 473. ) )
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Ayette birden fazla kadmla evliligin adaleti gozetememe endisesinden dolay1 sakinilan
bir durum oldugu zikredilmektedir. Bu endiseden dolay1 bir taneyle ya da elleri
altindaki cariyelerle yetinmeyi tavsiye etmekle birlikte birden fazla kadinla evlenmeye
de verilen bir izin oldugu goriilmektedir. Birden fazla kadinla evlenilebilecegi ancak
bunun aralarinda adaleti gbzetme sartiyla olmasi gerektigi ifade edilmektedir. Birden

fazla evlilige ruhsat var, ancak azimete uygun olani tek kadnla evliliktir.

Islam kag¢ kadmla evlenilecegini tamamen serbest birakmak i¢in gelmemistir. Isi
erkegin hevasma, istegine birakmamis birden fazla kadinla evlenmeye bir
smirlandirma getirmistir. Yoksa verilen izni tamamen kaldirirdi. O halde Islam neden
bu izni vermistir? Ciinkii islam diizeni, insan1 merkeze alarak olusturulmus realist ve
pratik bir dizendir. islam insanin yapisi ve fitratiyla uyum igindedir. insanin
zorunluluklarma, gerceklerine uygundur. Farkli zaman ve bolgelerde; farkl
durumlarda degisen hayat kosullariyla da uyusmaktadir.?? Kanaatimizce bu durum

Islam’m insan temelli ve evrensel bir din oldugunu da gdstermektedir.

Konu hakkmda genel bir giris Yyapildiktan sonra miufessirlerin agiklamalarina
gecilebilir. Taberl, Cdmi’u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn adli tefsirinde soyle
demektedir: “Allah Teald’nin emirleri, mendup ve irsad i¢in olduklarina dair herhangi
bir delil bulunmadig: takdirde farziyet ifade eder ve baglayicidirlar.” Taberi, Allah
Teald’nin burada: “Size helal olan ve hosunuza giden kadinlarla evlenin.” seklindeki
emrin baglayict olmadigma ve farziyet ifade etmedigine dair herhangi bir delil var
midir seklinde bir soru yoneltmistir. Cevaben de denilir ki: “Evet, buradaki emrin
farziyet ifade etmedigine dair delil vardir. O da: Eger aralarinda adaleti yerine
getirmemekten korkarsaniz o zaman bir kadinla evlenin yahut da sahip oldugunuz
cariyelerle yetinin.” ifadesidir demistir. Ona gore bu ifade gostermektedir ki iki, U¢
veya dort kadinla evlenmeyi zikreden emirlerin mendup ve irsad olduklarmna dair
deliller olmadig1 i¢in farziyet degil; bu emri yerine getiremeyenler i¢in bir yasaklama
ifade eder.?!® Yani, evlendigi kadinlar hakkinda adaletli davranamayacak kimselerin,

birden fazla kadinla evlenmesi yasaklanmuistir.

Maturidi ise tefsirinde, “Haksizltk etmekten korkarsaniz tek kadin alin.” beyaninin

kesin hiikiim tagimadigini, fakat bir yol gésterme ve egitim konumunda oldugunu ifade

212 Kutub, F7 Zilal-il Kur’an, 2/348-349.
213 Taberi, Cami u’I-Beyan, 6/367-368.
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etmistir. Ciinkii bir erkek adaletle davranamayacagindan korkmasina ragmen dort esle
evlense yine caizdir. Alimler tarafindan ittifak edildigi gibi adaleti yerine
getiremeyecek kisinin tek kadinla yetinmesi gerekli degildir. Su husus da g6z 6niine
almmalidir ki, cevazin sart1 kilinan korkunun sinirmi bilmenin bir yolu yoktur. Hatta

her adil davramisin alt seviyede de olsa bir korkusu bulunur.*

Maturidi, adaleti gézetmenin ¢ok ince bir ¢izgi oldugunu ifade ederek tek kadn ile
evliligin Uzerine vurgu yapmis, dinin biitiin islerinin korku ve iimit {izerine bina
edildigini sdylemistir. Bir kimsenin, dinin emir ve yasaklarmi yerine getirdigini ancak
icinde korku ve umit gizgisini her zaman barindirdigini dile getirmistir. Belki bu siiphe

halinin, insan1 ding tutan bir durum olduguna dair de yorum eklemistir.

Cok evlilik yapan erkeklerin eslerine esit sekilde davranarak sevgi anlamindaki adaleti
saglamalar1 pek miimkiin olmasa da, 6zen gosterilmesi durumunda hukuki anlamdaki
adaletin temin edilmesi miimkiindiir. Esasen boyle olmasi sebebiyledir ki, insanlar
ancak maddi sayilabilecek haklarda, nimet ve imkanlarda adaleti yerine getirmekle
miikellef tutulmuslardir. Ancak zaman zaman beseri duygularin huk(ki manadaki

adaleti etkilemesi de stz konusu olabilir.?®

Iki mifessirlerin de ayet hakkindaki tefsirleri zikredildi. Taberf, kadmlarin arasinda
adaleti saglayabileceklerse birden fazla kadinla evlenilmesine izin verildigini
aktartyor. O, birden fazla kadinla evlenmenin kesinlik ifade etmeyen bir durum
oldugunu belirterek, adaleti saglama sartinin var olduguna vurgu yapiyor. Ozetle
Taber? evlendigi kadinlara adaletli davranamayacak kimselerin, birden fazla kadinla
evlenmesini yasaklayict bir durum olarak tefsir ediyor. Maturidi ise adaletle
davranamayacagindan korksa bile dort esle evlenilmesinin caiz oldugunu vurguluyor.
Ciinkii korkunun bir duygu durumu oldugunu; duygularin ise sinirini, miktarini
belirleyebilmenin s6z konusu olmadigini dile getiriyor. Adalet duygusunu saglamaya
calisma endisesi ve sliphesi icinde olmak yerine, tek esle yasamanin daha uygun

oldugu asikardir.

Iki miifessirin de yorumlar1 dikkate alindiginda Taberi, adaleti saglama hususundaki

duruma istinaden daha temkinli yaklasarak, adaleti gozetemeyecekse birden fazla

214 Mataridi, Te vilati’l-Kuran, 3/14-15.
215 Muhsin Demirci, Giniimiiz Tefsir Problemleri, (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2018), 253.
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evliligi yasaklama yorumunu yapmistir. Matiridi adaleti gézetmenin zor bir durum
oldugunu sdylemekle birlikte Taberi’ye nazaran daha kesin bir yargi kullanmayarak
sartlar ve duruma gore birden fazla evliligin olabilecegini sdylemistir. Bu ayette
Taber’nin yapmis oldugu yorum tercih edilerek; duygu durumlarinin kontroliiniin zor
olmas1 nedeniyle kisinin adaleti saglamsmin giic oldugu diisiiniilmektedir. Ozetle
Allah Teala’nin erkegin birden fazla kadinla evlenmesine verdigi izinin nedeni, insan
icin birtakim zaruretlerden (savas vb gibi) kaynaklanan durumlarda fayda ve
kolayligm saglanabilmesi ig¢indir. Zorunlu bir neden yoksa, bu adalet yiikiiniin altina

girmesi kiginin kendi hayatin1 da yoracaktir.
3.3.1.2. Cariyeyle evlilik

Nisa sdresinin Medeni bir slre olmasi nedeniyle hukuki diizen igeren konulara yer
verdigi yukarida ifade edilmistir. Bu baslk altinda cariyeyle evlilik Nis& sdresi 25.
ayet cercevesinde ele alinmaya galisilacaktir. Bu ayetin ana temasi evlilik konusu
tizerinedir. Cendb-1 Hak soyle buyurmaktadir: “Icinizden miimin ve hiir kadinlarla
evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulunan miimin cariye
kizlarimizdan alabilir. Allah sizin imaninizi daha iyi bilmektedir. Birbirinizden tiireyip
gelmektesiniz. Oyleyse iffetli yasamalari, zina etmemeleri, gizli dost tutmamalar
sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlari nikahlayin, mehirlerini de ddete uygun olarak
verin. Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasinin yarisi
gerekir. Bu (cariye ile evlenmek), i¢inizden giinaha diismekten korkanlar icindir,
sabretmeniz ise sizin icin daha haywhdir.” (Nisa 4/25)?*6 Ayetin tefsirinde cariye ile
evliligin belli sartlar sonucu olmasi gerektigi ifade edilmistir. Cariye ile hiir kadinin

karsilastirilmasi yapilarak, ni¢in 6zgiir kadinin tercih edilmesi gerektigi agiklanmastir.

Nis& sdresi 25. ayet-i kerimede Mekke toplumunda yaygin olarak goriilen cariyelik
konusuna deginilmektedir. Ayette o dénemin toplumunda cariye sistemine nigin izin

verildigi agiklanmis ve cariyelik hukuku hakkinda kisa bir bilgi verilmistir.

Islam erkegin mali imkanlar1 elverdigi takdirde dzgiir kadm ile evlenmesini tercih
eder. Ciinkii 6zgiir kadinin sahip oldugu 6zgiir niteligi, onun i¢in koruyucu bir zirh

olusturur. Bu sayede o, kocasmm namusunu nasil gozetecegini, wzini nasil

216 Ayet metni soyledlr umﬂ/ﬁﬂmwﬁﬂh/uﬁ &wubﬂ/uw/cﬁuu/ yjéfaf.wté.mufa]wj
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koruyacagini1 6grenir. Fakat 6zgir olmayan cariye tzerinde bu faktorlerin hicbiri etkili
degildir. Bundan dolay1 o evlendigi takdirde bile “koruma zirhi i¢inde” degildir.
Ciinkii icinde kolelik giinlerinin izlerini tasir. Ozgiir kadn igin var olan korunmusluk,
iffet ve onurun cariyede bulunmadigmi sdyleyebiliriz.?’ Bu ayetin koyuldugu yasaya

muhatap olan toplum icin bu faktorler gegerlidir, denilebilir.

Yukarida zikredilen bu faktdrlerin etkili olmasiyla Islam, &zgiir kadmlarla
evlenebilecek imkanlara sahip olan Mausliman erkeklerin cariyeler ile
evlenmemelerini tavsiye etmistir. Ancak cariyeler ile evlenmeyi maddi durumun
normal olarak yapilacak evliligi gergeklestirmeye elverisli olmadigi gibi belli

durumlarda serbest birakmustir.

Camiu’l-Beyan tefsirinde TaberT ayette gecen gii¢ yetirmek, cariyeler, cezalandirmak
gibi konular iizerinde durmaktadir. Burada Y35 “giic yetirmek” tizerinde durulacaktur.
Taberi tefsirinde ayet-i kerimede gecen ve “Gii¢” manasina terciime edilen Y;b
kelimesi, Micahid, Abdullah b. Abbas, Katade, Said b. Ciibeyr ve Ibn Zeyd’e gore
“Mal, bolluk ve maddi imkan” demektir. Buna gore ayetin bu boliimiiniin izah1 su
sekildedir: “I¢inizden birinin, hiir ve miimin kadinlarla evlenmeye maddi imkani

yoksa, miimin olan cariyesiyle evlensin. 18

Rebia, Ibn Zeyd, Cabir, Ibrahim en-Nehaf ve Ata’dan nakledilen diger bir goriise gore
ise burada gecen Y3L kelimesinden maksat, “arzu ve istek” dir. Bunlarmn anlayisina
goOre ayetin izah1 soyledir: “Sizden kimin, hiir ve miimin kadinlarla evlenme arzu ve

istegi yoksa ve cariyelerle evlenmek istiyorsa, miimin olan cariyesiyle evlensin.”?*°

Taberi bu goriislerden birinci goriisiin tercihe sayan oldugunu Y3 kelimesinin
manasinin “Maddeten giic yetirme ve malca zengin olma” demek oldugunu
sOylemistir. Zira, biitiin alimler, Allah Tedla’nin haram kildig1 herhangi bir seyi sadece
sehvani arzulari tatmin etmek icin helal kilmayacagi hususunda ittifak etmislerdir. O
halde Taberi, hiir olan kadinlarla evlenme imkani bulunan kisilere, cariyelerle
evlenmeyi haram kilan Allah Teal&d’nin, sirf sehvani arzulari tatmin etmek igin onlarla
evlenmeye izin vermesinin diisiiniilemeyecegini soylemistir. Zira, caresiz kalan

kimsenin lesten yeme ruhsati, hayatini tehlikeden kurtarmak icindir. Sehvani arzular

217 Kutub, F7 Zilal-il Kur’an, 2/418-419.
218 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 6/592.
219 Taberi, Cami 'u’I-Beyan, 6/592.
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tatmin etmeme hali, boyle bir tehlikeyi meydana getirmeyeceginden sirf bu arzular
tatmin etmek i¢in haramlarin helal kilinmas: diisiiniilemez. Taberi’ye gore bdtun
bunlar gosteriyor ki, buradaki ¥3L kelimesinin manasi, maddeten gii¢ yetirmektir.

Arzu ve istek manasina degildir.??°

“Icinizden miimin ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin
altinda bulunan miimin cariye kizlarimizdan alsin.” Mealindeki ayet i¢in Maturidi
tefsirinde soyle demektedir: Bu ayetin sonunda Yuce Allah: “Bu (cariye ile evlenmek)
iginizden sizden giinaha diismekten korkanlar icindir.” buyurmustur. Baz1 alimler su
goriisii ileri stirmiistiir: “Hiir kadinlarla evlenmekten aciz olmadik¢a ve giinaha
diismekten korkmadik¢a hiir erkek cariye ile evlenemez. Ancak bu iki durum

birlesince cariye ile evlenmek caiz olur.”?%

Maturidi’ye gore ayet-i kerimeye ait yorumun boyle olmasi isabetli degildir. Ciinkii
bugiin (Matiiridi’nin zamani) cariyeler hiir kadinlardan daha az bulunur; erkegin cariye
satin almak i¢in bulamadig1 paradan daha az bir para ile evlenebilecegi hiir bir kadin
bulabilir. Ancak soéyle denebilir: O zamanda cariyeler daha ¢ok bulunuyordu, hiir
kadnlarsa daha azdi; cariyelerin masrafi ve mehirleri daha basitti. Matiridi, bu

nedenle ilahi hitabm bu sekilde gelmis olabilecegini soylemistir.???

Maturidi’nin ayet igin tefSirini inceledigimiz de tefsiri yaparken ayetin indirilmis
oldugu zamani ve ¢evreyi géz Oniline aldigmi, gilinlimiiz sartlarinda cariyelerin yok
denecek kadar az olmasi ve hiir kadmlarin yaygin olmasiyla tercih noktasmin hiir

kadmlara yonelik oldugu gorilmektedir.

Taberi ve Matlridi’nin cariyelik hukukuna iligkin gorisleri incelendiginde konuya
yontem olarak farkli yaklastiklar1 goriilmektedir. Taberi kisinin ozgiir kadmnla
evlenmeye gii¢ yetirememesi halinde cariyeye izin verildigini soylemektedir. Maturidi
ise Taberi’nin goriisiinii de igine alacak sekilde ona ek olarak bir sart daha ileri
sirmektedir. Bu ayet igin Matlridi’nin goriisii tercih edilmistir. Bunun nedeni olarak
Matiridi’nin ~ yorumunun iginde Taber’nin goriisiini de barindirdigmin

distinllmesidir.

220 Taberi, Cami 'u’I-Beyan, 6/592-593-594.
221 Maturidi, Te vilati'I-Kur an, 3/152-160.
222 Maturidi, Te vilatii’l-Kur dn, 3/152-160.
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Maturidi’ye gore bir kisinin cariye ile evlenebilmesi i¢in hiir kadinla evlenmeye maddi
giiclinlin yetmemesinin yaninda, giinaha diisme korkusunun da olmasi gerekiyor.
Maturidi tefsirinde, “Hiir kadinlarla evlenmekten aciz olmadik¢a ve giinaha
diismekten korkmadik¢a hiir erkek cariye ile evlenemez. Ancak bu iki durum
birlesince cariye ile evlenmek caiz olur.” seklinde agiklama yapan bazi alimlerin
yorumlarinin isabetli olmadigini sdylemektedir. Ciinkii Matiirldi’nin zamaninda
cariyelerin hiir kadinlardan daha az bulunmasi ve erkegin cariye satin almak igin
bulamadig1 paradan daha az bir para ile evlenebilecegi hiir bir kadin bulabilecegini
sOylemektedir. Aslinda Taberi’nin cariye sistemine izin verilmesi agiklamasinin
altinda, Maturidi’de gecen sartlardan biri olan gilinaha diismesinin engellenmesi
diisiincesinin yattigini sdylemenin dogru oldugu kanaatindeyiz. Cilinkii evlilik

kurumunun amaglardan biri de kisiyi glinaha diigmeden sakindirmaktir.
3.3.2. Kasten Adam Olduirme

Ceza hukuku icerisinde yer alan adam éldurme fiili Nisa ve A’raf sdrelerinde sadece
Nisa shresi 92 ve 93. ayetlerde yer almaktadir. Bu ayette kasitli olarak adam 6ldiirme

mevzusu daraltilarak, miminin kasten oldirilmesi ele alimmustir.

Nisa slresi 93. ayette Cenab-1 Hak: “Kim de bir miimini kasten oldiiriirse cezasi,
i¢inde devamli kalmak tizere cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve
onun icin biiyiik bir azap hazirlamistir.” (Nisd 4/93) buyurmaktadir.??® Bu dyette bir
miminin kasten 6ldirtlmesinin sonucunda uygulanacak olan kisastan bahsedilmistir.
Ayni zamanda bu fiili isleyenin iman dairesi i¢erisinde olup olmadig1 ve tovbe etmesi
halinde Allah’m bagislamas1 tlizerinde durulmustur. Allah’mn bagislayict olmasi

izerine vurgu yapilarak miiminin {imit var olmasi istenmistir.

Taberi, konunun 6nemini géstermek amaciyla, haksiz yere adam 6ldiirmenin haram
oldugunu beyan eden ayet-i kerime ve hadis-i seriflere yer vermistir. Baz1 ayetlerde
adam Oldiirmeme emri, Allah’a ortak kosmama emriyle beraber zikredilmistir. Bu
durum konunun 6nemine isaret etmektedir.??* Taberf, Allah’a ortak kosmama ve adam
oldiirmeme emrinin yer aldig1 birkag ayete yer vermektedir. O ayetlerden biri soyledir:

“ ... Allah’a hi¢bir seyi ortak kosmayin, ana babaya iyilik yapin. Fakirlikten dolay:

223 Aplamu /meali verilen ayetin lafzi soyledir: 4&s 4l & Cuat 5 g WA dga 5558 Nxaia Uae O Bay
ke Ul 413l
224 Taber?, Cdami’u ’I-Beyén, 6/337-338.
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cocuklarimizi oldiirmeyin. Sizi de onlart da biz riziklandiririz. Hayasizliklarin agigina
da gizlisine de yaklasmayin. Allah’in, 6ldiiriilmesini haram kildig1 cana, hakl bir
sebep olmadik¢a asla kyymayn. Allah aklinizi kullanasiniz diye size bunlari emretti.”
(En’dm 6/151) Bir baska Ayette ise: “Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya
tapmazlar, haksiz yere, Allah’in dokunulmaz kildigi insan hayatina kiymazlar, zina
etmezler. Zira (bilirler ki) bunlart isleyen kimse cezasini bulacak.” (Furkan 25/68)
buyrulmaktadir. iki ayette de Allah’a sirk kosmamayla birlikte haksiz yere bir cana
kiymaktan bahsedilmektedir.

Taberi’nin zikrettigi hadislere gelince, Peygamber Efendimiz (sav) sdyle buyuruyor:
“Kiyamet giiniinde insanlar arasinda goriilecek ilk hesap, (haksiz yere dokilecek) kan
hususundadir.” Bagka bir hadis-i serifte: “Allah katinda, diinyanin yikilip gitmesi

Miisliiman bir kisinin 6ldiiriilmesinden daha hafiftir.”??

Ayet ve hadisler incelendiginde haksiz yere adam 6ldiirmenin, Allah’a sirk kosmayla
beraber zikredilmesi; kiyamet giinii insanlarmn arasinda ilk goriilecek hesap olmasi bu

giinahin biiytikliigiinii géstermektedir.

Ayete iliskin yapilan agiklamaya, Zemahseri’nin tefsirini de ekleyerek konu daha iyi
detaylandirilabilir. Mufessir Zemahseri, “Ayette biiyiik giinah isleyip de tovbe
etmeyenin ebediyen cehennemde kalacagina dair bir delil var m1?” seklinde bir soru
yoneltmis, cevap olarak ise agik bir delilin var oldugunu séylemistir. Ona gore bu agik
delil Yuce Allah’in “Kim oldiiriirse” ifadesinin, Musliman-kafir, t6vbe etmis-
etmemis biitiin katilleri i¢erdigini sdylemesidir. Ancak, tovbe edeni baska deliller

kapsam dis1 birakmustir. 22

Zemahseri’nin bu yorumunda ayetin failinin kim oldugunun fark etmeyecegine dair
bir vurgu vardir. O, bu &yette genel bir hitap kullanildigini diistinerek oldurme fiili
iizerinde durulduguna dikkat ¢ekmistir. A¢iklamaya gore haksiz bir nedenle yapilan
bu fiilin bliyilikligi, isleyenin kim olduguna bakilmadan biitiin insanlar1 igine alan bir

ifadeyle zikredilmistir.

Ayet daha iyi anlasilmasi amaciyla yukarida birkag ayet ve hadislere de yer verilerek

Taberi tarafindan, 6nemine vurgu yapildi. Simdi de Taberi’nin, mifessirlerin ayet-i

225 Taber?, Cdmi’u’l-Beyan, 6/337-338.
226 ZemahserT, el-Kessdf, 2/1232.
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kerimede zikredilen ve yapilmasi halinde onu yapanin ebedi olarak cehennemde

kalacag1 bildirilen kasitl 61diirmeden, neyin kastedildigi hususunda yer verdigi farkl

gortsler ele alinacaktir:

a-

At4, Said b. el-Miiseyyeb, ibrahim en-Nehai, Tavus ve Haris’e gore, kasitli bir
sekilde oldiirmekten maksat, kisiye kesici veya yaralayici yahut koparict ve
parcgalayict bir demirle, 6ldiirtinceye kadar vurmaktir. Bunlara gore herhangi
bir degnekle veya kamgi ile yahut tas ile doviilme neticesinde dldiiriilen bir
kimse kasitli bir sekilde 6ldiiriilmiis sayilmaz. Ciinkii bu hususta Numan b.
Besir, Resulullah’in séyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Her seyin hatasi
vardir, kili¢ hari¢. Her hatanin ise bir diyeti vardir.”

Ubeyd b. Umeyr ve Ibrahim en-Nehai’ye gére ise, kisinin genellikle éldurici
olan herhangi bir aletle ve 61diirme kastiyla birine vurup 6ldiirmesi, onu kasten
oldiirmektir. Mesela bir kisi diger bir insani, 6liinceye kadar degnekle dovecek
olursa veya iple bogazim sikarak oldiirecek olursa o kimse o kisiyi kasten
Oldurmiis olur ve 6ldiiren katile kisas uygulanir. Bu noktada delilleri ise Enes
b. Malik’in rivayet ettigi su hadisi seriftir. Enes diyor ki: “Bir Yahudi bir
cariyeyi, giimiisten yapilmis siis esyalarini elinden almak i¢in, bagini tasla
ezerek oldurdd. Cariyenin daha canmi ¢ikmadan Resulullah’a getirildi.
Resulullah ona: “Seni filan m1 6ldiirdii?” dedi. Cariye basiyla isaret ederek
“Hayir” dedi. Resulullah baska birini sordu. Cariye yine basiyla “Hayir” dedi.
Resulullah ti¢iincii bir kimseyi sordu. Cariye basiyla isaret ederek “Evet” dedi.
Bunun iizerine Resulullah, o adamin da basmi iki tas arasinda ezerek

oldirilmesini emretti.””??’

Yasanan olayda goriildiigli gibi Resulullah, cariyeyi tasla oldiiren Yahudi’ye kisas

uygulamis ve onu tas ile dldiirtmiistiir. Resulullah, 61diirme aleti demir olmadigi halde

6ldiirmeyi kasitla yapilan bir fiil olarak kabul etmis ve kisas uygulamistir. Bundan da

anlasilmaktadir ki kisinin, genellikle dldiiriicli niteligi olan herhangi bir aletle ve

oldiirmek kastiyla birine vurup 6ldiirmesi, onu kasten 6ldiirmedir.

228

227 Taber?, Cdmi’u’l-Beyan, 6/337-339.
228 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 6/339.
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Taber? zikredilen goriislerden ikinci goriisiin  tercihe sayan oldugunu, zira
Resulullah’m hadisinin bunu ispatladigini sylemistir.??° Taber? birinci goriiste yer
alan Oldirmeye kastedici aletleri sadece demirle smirlandirmayarak, kasten
oldurtlmek Uzere yapilacak her fiili esas almistir. Boylelikle bu fiilin yapildigt her

tiirlii aragta konunun i¢ine girmis olmaktadir.

Taber1 bu hususta dogru olan goriisiin: “Kim kasitli olarak bir miimini 6ldiirecek olursa
ve Allah da onu cezalandiracak olursa onun cezasi cehennemdir. O orada ebedi olarak
kalmaya layiktir.” seklinde oldugunu zikretmistir. Fakat Taberi, Allah’in, miiminlere
litufta bulunarak onlar1 affedecegini, onlar1 orada ebedi olarak birakmayacagini da
eklemistir. Onlar1 ya liitfuyla affedip hi¢ cehenneme koymayacak yahut da oraya
koyarak sonra da liitfu ve merhametiyle cehennemden gikaracaktir.?®® Zira Allah,
miimin kullarina sdyle vaad etmistir: “De ki (Allah soyle buyuruyor): “Ey kendi
aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden timit kesmeyin.
Allah (dilerse) biitiin giinahlari bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayici, ¢ok
merhametlidir.” (ZUmer 39/53) Taberi Zumer sOresinin 53. ayetine, konuyu
desteklemek iizere yer vermistir. Allah, kullarindan Gmitlerini kesmemelerini tavsiye

etmistir.

Maturidi tefsirinde, “Kim bir mimini kasten éldurirse” yani dininden otiirii yanhslik
ve bilmezlik olmaksizin, aksine bilerek -dininden dolay1- kastederek éldirirse; bunu
yapan kisi ger¢ekten kafir olmus ve Allah’1n yiice kitabinda zikrettigi tehdit onun igin
gerekli hale gelmistir. Oldiirme kasten olmasi halinde de katiller hakkinda kisas

yazilir. 3!

Te vilatu’l-Kur’an tefsirinde Matlridi’nin kasten adam 6ldiirenin kafir olacagini dile
getirdigi bir onceki paragrafta zikredildi. Matiridi bu duruma bir istisna getirip,
Kur’an-1 Kerim’de yer alan diger ayetlerden yola ¢ikarak ancak imanini yenilerse
Cenab-1 Hakk 1n, bu kimsenin imanmi ve tévbesini kabul edecegini sdylemektedir.?3
Burada Cenab-1 Hakk’in 6ldiirdiikten sonra bile katillere yonelik iman niteligini

devam ettirdigi goriilmektedir.

229 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 6/339.
230 Taberi, Cami 'u’I-Beyan, 6/340.
B Maturidt, Te vilatii'I-Kur dn, 3/1420.
232 Maturidt, Te vilatii'I-Kur dn, 31421,
78



Mataridi, ayn1 srenin devamindaki ayeti agiklayici olarak su ayeti eklemistir: “Bu
sizin icin Rabbiniz den bir hafifletmedir ve bir rahmettir.” (Bakara 2/187) Oldirme
fiilini isleyen kisinin ebedi olarak cehennem atesinde kalmasi uzak bir ihtimaldir.
Allah ayet-i kerimede, iman sifatinin devamina ve rahmet Umidine isarette
bulunmustur. Yine Allah Teala: “Onun cezasi, i¢inde devamli kalmak iizere

)

cehennemdir.” buyurmus, buna mukabil “onu cezalandirir” dememistir.?%
Anlagilacagi lizere Yiice Allah’m oldiirme fiilini isleyene lUtfu ile muamele etme

ihtimalinin mevcut oldugu Maturidi tarafindan ifade edilmistir.

Matiridi, ayetin tevilini; ibn Abbas’tan, kendi yorumunu destekleyen bir goriis
naklederek sona erdirmistir. Rivayet edildigine gére ibn Abbas “Cezasi, icinde
devamli kalmak iizere cehennemdir” mealindeki beyan hakkinda soyle demistir:
“Cehennem o kisiye verilen bir cezadir, Allah dilerse azap eder, dilerse onu

bagislar.”?** Sonug Allah’in liituf ve ihsanma baghdir.

Konu, Kadi Beydavi’nin tefsirinden incelendiginde, farkl bir boyut kazanmaktadir. O,
Ibn Abbas’m (r.a.) soziine yer vererek konuya agilim getirmektedir: Ona gore:
“Miimini kasten oldiirenin tovbesi yoktur.” demistir. Belki de bundan miibalaga
kastetmistir. Ciinkii ondan aksi de rivayet edilmistir. Cumhur ise bunun tévbe
etmeyene mahsus oldugunu séylemistir. Clinkii Allah Teala: “Siiphesiz ben tévbe eden
icin ¢ok bagislayiciyim.” (Taha 20/82) demistir ve buna benzer ayetler de mevcuttur.
Beydavi’ye gore ebedi olarak cehennemde kalacak olanlar, bunu helal sayanlara
mahsustur. Ebedi kalmaktan maksadin uzun bir siire olma ihtimalinin de kastedilmis
olacagini belirtmistir.?® Beydavi ve ismini zikretmeyerek cumhur diye ifade ettigi
diger miifessirler kasten adam o&ldiirmeden dolayr ebedi olarak cehennemde
kalmmayacagina, tovbe edilirse Allah’in affedici olduguna yonelik vurgu
yapmiglardir. S&yet kisinin, bu giinahin yapilmasini helal saydiginda ise cehennemde

ebedi kalacagini sdylemislerdir.

Sonug olarak kasten adam 6ldiirmek, imanla birlikte islenmemesi gereken biiyiik bir
suctur. Cezast da Allah’in azabma birakilir. Taber? ve Matiridi (zerinden

degerlendirildiginde Taberi 6ldiirmenin yapildig: sug aleti iizerinden detaylandirdigi

238 MAtUridi, Te vilati’l-Kur’dn, 31422
234 MAtUridt, Te vilati’l-Kur’dn, 3/1422.
235 Beydavi, Envaru 't-Tenzil, 1/564-565.
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bir tefsir yaparak goriisiinii sunmustur. Matiridi ise bu detaya girmemistir. Ikisi de
kasten yapilan Oldiirme iizerinde durarak kisas hiikmiinii dile getirmistir. Ayni
zamanda Allah’in merhametine, affediciligine de vurgu yaparak oOldiirme fiilini
isleyenleri tovbe etmeye yonlendirmislerdir. Matlridi ayetin tefsirini genisleterek akIt
bir ¢ikarim yaparak, kasten adam 6ldiireni iman dairesinin diginda sayamayacagimizi
sOylemistir. Bu konu hakkinda Kur’an-1 Kerim’deki diger ayetleri de delil gostererek
degerlendirmesini sunmustur. Bu nedenle tercih ettigimiz goériis Matlridi’nin
gorisidiir.

3.3.3. Nisa 36. Ayette Gegen Yakin ve Uzak Komsu ifadeleri

Dini 6gretilerin i¢erisinde Allah’a kars1 ahladkli olmanin yaninda insanlara kars1 ahlak?
sorumluluklarin yerine getirilmesi de yer almaktadir.?*® Bu aslinda hukukun bir parcasi
olarak gorilebilir. Insanin kendisine ve cevresine kars1 ahlaki sorumluluklarinm yer
aldig1 konulardan birisi de komsuluktur. Nisa ve A’raf slreleri incelendiginde Nisa
sresi 36 ve 85. ayetlerde bu konudan bahsedilmektedir. A’raf sQresinde bu konuyla
dogrudan alakali bir ayet, incelenildigi kadariyla bulunmamaktadir. KonuNisa siresi
36. ayet oOzelinde islenigsmistir. S6z konusu ayette komsuluk, aradaki mesafenin

olusturdugu hukuk Uzerinden ele alinmaktadir.

Nisa sOresi 36. ayette birgok grup sayilarak kisinin bu gruplara iyi davranmasi
hakkinda bir uyari icermektedir. Cendb-1Hak: “...Anne babaya, akrabaya, yetimlere,
yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda
bulunanlara iyi davramin.” (Nisd 4/36) buyurmustur.?®’ Bizim burada zerinde
duracagimiz husus zikredilen gruplardan yakin ve uzak komsuluktan neyin
kastedildigidir. Diger gruplarin (anne, baba, akraba, yetim, yoksul, gibi) agik bir anlam
ifade etmesine ragmen yakin uzak komsulukta bir sifat kullanilmistir. Bu yakinlik
uzaklik sifatinin ayet ozelinde neyi ifade ettigi tizerinde durulacaktir. Buradaki
yakinlik ve uzaklik maddi diizlemdeki mesafe anlaminda mi, yoksa farkl bir anlamda

mi kullanilmis bu durum incelenecektir.

236 Ozsoy, Giiler, Konularina Gore Kur’an, 423. ) ) § § §
237 Ayetin metni soyledir: cualialls i)l Jall; 5dll (53 Jladls uSlialls sl 5 58l (o5 UL idll 5l 5
Al &L L ol 55 aisly
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Insan toplumsal bir varliktir. Yaratilis1 ve ihtiyaglar: geregi toplum halinde yasamaya
mechurdur.?® Sosyal hayatm aileden sonraki halkasini komsular olusturdugu icin her
din ve kiiltiirde komsuluk iliskileriyle ilgili kurallar yer almaktadir. Islimi kaynaklarda
ise komsu haklar1 genel olarak kul haklar1 veya insan haklar1 denilen haklar
cercevesinde ele alinmaktadir. Bu haklarla ilgili emir ve yasaklar komsuluk iliskilerini

de kapsamaktadir. Burada 6zel olarak komsuluk haklarma yer verilmektedir.?°

Uzak ve yakin komsulugun anlamlarina baktigimizda; “Yakin komsu” yani yeri yurdu
yakin olan, “uzak komsu” yani yeri yurdu uzak olan demektir. Yakin komsunun, nesep
bag1 olan akrabalar oldugu, uzak komsunun ise yabancilar oldugu séylenmistir.
‘Ozellikle yakin komsuya’ mealinde (@bsf/ 5 _iad /5) seklinde mansup da okunmustur.
Boylece hem yakinlik hem de komsuluk hasebiyle, yakin komsunun hakkmin biiytik
olduguna dikkat ¢ekilmektedir.?** Hz. Peygamber (sav) komsu haklarmdan soz etmis
ve komsuya hosgorii ile davranmayi1 emretmistir. Bu ayet umumi ahlak ilkelerini

kapsay1p, iyilik etmeye ve giizel ahldk prensiplerine uymaya tesvik etmektedir.

TaberT tefsirinde gecen rivayette, ayette yer alan “Yakin komsu” diye tercime edilen
( 0 ) Jl.iﬁj) ifadesi, Abdullah b. Abbas, Katade, Miicahid, Dahhak ve ibn Zeyd
tarafindan “Soy bakimindan akraba olan komsu.” diye a¢iklanmis, Meymun b. Mihran
tarafindan da “Dinen yakm komsu” yani miisliiman komsu seklinde izah edilmistir.
Taber? birinci goriisiin dogru oldugunu, ikinci goriisiin ise ayetin zahirine ters
diistiigiinii, bu itibarla sahih olmadigni sdylemistir.?** Buradaki komsuluk giiniimiizde
de kullandigimiz manasiyla kapit komsulugu seklinde degil; soy olarak akraba

komsulugu halinde tefsir edilmistir.

Avyet-i kerimede gecen ve “Uzak komsu” diye terciime edilen (u-n-f/ Jéﬂﬁ ifadesi,
Abdullah b. Abbas, Katade, Suiddi, Miicahid, ikrime, ibn Zeyd ve Dahhék tarafindan
“Soy bakimindan uzak olan komsu.” Yani “dinen uzak olan”, ‘miisliman olmayan
komsu’ diye izah edilmistir. Bunlar da Yahudi ve Hiristiyanlardir. Taber? demektedir
Ki: “uzak komsu” i¢in bu goriislerden tercihe sayan olani, “Soy bakimindan uzak olan

komsu” diyen goriistlir. Bu komsu Miisliiman, Yahudi, Hiristiyan olabilir. Zira bundan

28 Omer Yilmaz, “Allah Komsularla Yardimlasmayr Emreder”, Kur’dn'dan Ogiitler, tsh. Omer
Menekse - ismail Derin, (Ankara: DIB Yayinlari, 2010), 1/ 66.
239 Karaman, Kur'an Yolu Tirkce Meal ve Tefsiri, 2/66.
240 Zemahserd, el-Kessdf, 2/130.
241 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 7/6-8.
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once ifade edilen komsu akraba olan komsudur. Bu komsu da “Akraba olmayan
komsu” diye izah edildigi takdirde, ayet-i kerime daha genel anlam igermis olur.
Boylece biitiin komsulara iyi davranilmasinm emredildigi anlasilmis olur.?
Taberi’nin izahiyla ayette, Arap dilinin kullanim gesitliligini gérmiis olmaktayiz.
Taberi uzak ve yakin komsu seklinde ayirarak komsulugu hem kan bagma bagli olarak
hem de kan bagi olmasa bile ¢evremizde olan diger komsular1 kapsayacak sekilde

acgiklamis olmaktadir.

Mataridi ise Te'vilati’l-Kur’dn’in da; “Yakin komsu” hitabin1 akraba olan yakin
komsu olarak anlam verildiginde akraba olan komsunun iki hakki oldugunu soyler.
Bunlar: akrabalik hakki ve komsuluk hakkidir. Allah Teéld, “Uzak komsu” hitabin1
kullanarak, bitisik olmayan komsular arasinda uzak komsuyu 6zel olarak zikretmistir.
Matlridi bu durumun, komsuluk sebebiyle olusan haklarin, bitisik komsular
hususunda gecerli olduguna dair delil oldugunu sdylemektedir. Bunun nedeni,
mulkiyet sebebiyle yani bir komsunun miilkiinin diger komsunun milkiine temas
etmesiyledir. Akrabalik da bu duruma benzer oldugu i¢in onlar1 yakin komsu kilar.
Ciinkii akraba olanlarin da aralarinda kan bagi bulundugu igin birbirlerine yakin

olurlar.?4

Maturidi konuyu su sekilde 6zetlemistir: Cendb-1 Hakk’in ayette gecen komsu i¢in
zikrettigi iyilikte bulunma hakki, akrabalik hakki ile degil, komsuluk hakka ile ilgilidir.
Bu sebeple O, nesep yoniinden yakinligi olanlara iyilikte bulunmay1 emrettigi gibi,
miilk yakinlig1 olanlarina da iyilikte bulunmay1 emretmistir. Ayrica Matlridi, kan
bagiyla yakmlik oldugu gibi milkin de milke yakin olmasmin kendine 6zgu bir hak

olusturdugunu séylemistir.?4*

Taberi ve Maturidi’nin goriisleri degerlendirildiginde, yakin ve uzak komsu tabiri i¢in
Taberi kan bagmi esas alarak, yakin komsuyu akraba; uzak komsuyu ise akraba
olmayan komsu seklinde bir tefsirde bulundu. Matlridi ise burada akrabalik hususunu
degil komsuluk hakkini temel almistir. O, uzak ve yakin nitelemesi igin, milkin
yakmligi ve uzakligi manasini tagidigini soylemektedir. Bu ayet i¢in tercih ettigimiz

goriis Matlridi’nin goriisidiir. Clinkii toplum i¢inde yasamanin bir sonucu olarak

242 Taberi, Cami 'u’I-Beyan, 7/9-10.
243 Maturidt, Te vilatii'I-Kur 'dn, 3/220-223.
244 Maturidt, Te vilatii'I-Kur 'dn, 3/221-224.
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komsuluk iligskisinde, komsular arasinda birlikte yasama hukuku olusturmaktadir. Bu
ayet icin bahsedilen husus, miilk yakinligindan olusacak olan komsuluk hukukunun
uzak ve yakin komsu olarak ayr1 ayr1 zikredilmesinden 6tiiriidiir. Bu ayet ile Kur’an-1
Kerim’in toplum i¢inde yasayan insanliga, komsuluk hakki noktasinda da yol

gosterdigi gorilmektedir.
3.3.4. Nikahlanilacak Kadim1 Mirastan Mahrum Etmeme

Hukuki meselelerden bir baslik olarak da, miras yer almaktadir. Miras ile ilgili
ayetlerin, Mekki bir sire olmasi nedeniyle A’raf slresinde yer almadigi; Nisa
slresinde ise 7- 8, 11 - 13 arasi, 33, 127 ve 176. ayetlerde miras konusunun yer aldig1
gorilmektedir. Bu bashk altinda s6z konusu ayetlerden Nisd sdresi 127. ayet
incelenmistir. Nisa slresi 127. ayetin incelenmesinin nedeni, genel bir miras ayeti
degil de spesifik bir konuda -kadinlara ait miras ile ilgili hikmi bir inceleme- olmas1

sebebiyledir.

Nisa slresi 127. ayet fikhi konuda inmis bir ayettir. Bu ayetin tezde yer alma amaci
hukukla ilgili bu ana kadar ele alinan ayetlerde oldugu gibi iki mifessirin fikhi bir
konuya olan yaklasimlarini ve tefsir metotlarin1 inceleyerek konuyu nasil ele
aldiklarmi gorebilmektir. Boylece miifessirlerin fikhi konulardaki ayetleri tefsir etme

yontemlerine genel bir bakis sunulmus olacaktir.

Nisa sdresinin 127. ayet, nizul donemindeki insanlarin kadinlara iliskin birtakim
sorular sormalarmi ve fetva istemelerini konu edinmektedir. Ayette Cenab-1 Hak:
“Senden kadinlar hakkinda agiklama istiyorlar. De ki: “Onlara ait hiikmii, Allah ve
kitapta size okunan ayetler ac¢ikliyor; onlar icin yazilam kendilerine vermediginiz,
nikdhlamak da istemediginiz yetim kadinlar hakkinda, c¢aresiz ¢ocuklar hakkinda,
yetimlere adil davranmaniz hususunda size okunup duran ayetler (agikliyor). Lyilik
olarak ne yaparsaniz siiphesiz Allah onu eksiksiz bilmektedir.” (Nisa 4/127)
buyurmustur.?*® Miislimanlarin soru sormalar1 ve bazi hiikiimlere iliskin fetva
istemeleri gibi girisimleri, Miisliiman toplumun gelisime yonelik adimlarina isaret
etmektedir. Ayn1 zamanda bu durum, Miisliimanlarin hayati konularda dinlerinin
hiikiimlerini 6grenme isteklerini de gdstermektedir. Islam’mn hiikiimlerini hayatlarina

uydurmada duyduklar1 gercek ve giiglii bir ruhla bazi hiikiimlerin yorumlanmasini

245 Ayetin metni soyledir: ue—\yyyg\“ £l sﬂl-u@h—'hﬁ‘@eﬂc éﬂu}ue—ﬁe&mﬂ‘dﬂcm‘ & i
mcﬂu\sﬁ\uuﬁw\jwujmbww\yﬁu\ju\ﬂjﬂwuw‘}m}asuu‘u}m)}uék_usu
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istemiglerdir. Yoksa sirf, bir seyler 6grenmek, bilgin olmak icin fetva isteminde
bulunmamuslardir.?*® Bu durum, Islam’m ilk yayilmis oldugu toplumun, dinin
hiikiimlerini 6grenmeye gdsterdikleri gayretleri, hayatlarma hemen yansitma
cabalariyla da gortilmektedir. Fikhi bir konu olmasinin yaninda, o toplumun dinlerini

yagsamadaki hassasiyetlerini de gostermektedir.

Miifessirlerin tefsirine gegilmeden 6nce Kadi Beydavi tefsirinde ayette yer alan sebeb-
i nuzul rivayetine yer verilebilir. Beydavi, ayette gecen “Senden kadinlar hakkinda
fetva isterler.” lafzinda fetva istenilen konunun kadinlara verilecek miraslar1 hakkinda
oldugunu soyler. Mirasla ilgili oldugunu sdylemesinin nedenini de ayeti sebeb-i
niizulii ile agiklar. Sebeb-i niizul s6yledir: Uyeyne b. Husayn, Hz. Peygamber (sav)’e
geldi: “Bize haber verildigine gore sen kiza yarim ve kiz kardese de yarim hisse
veriyormugsun. Biz ancak savasa katilanlara ve ganimet alanlara miras veririz” dedi.
Efendimiz de kendisine bu sekilde emrolundugunu sdyleyerek; “Allah onlarin

hakkinda size fetva veriyor.” onlar hakkimnda hiikmiinii agiklryor dedi.?*’

Taber1 tefsirinde, “Senden kadinlar hakkinda a¢iklama istiyorlar. De ki: Onlara ait
hiikmii Allah acikliyor.” ayetinde yer alan kitapta zikredilen hiukiumlerden hangi
hiikiimlerin kastedildigi hususunda miifessirlerin ihtilaf ettikleri 6zetle su sekilde

anlatilmaktadir:

a- Kitapta zikredilen hiikimlerden maksat bu slrenin basinda gegen ve miras
hiikiimlerini agiklayan 11 ve 12. ayetteki hikimlerdir. Bunlara gore ayetin
izah1 soyledir: Ey Muhammed kadinlar hakkinda senden fetva soruyorlar.
Onlara de ki: “O kadinlar hakkinda size fetvay1 Allah veriyor. Bu Kur’an’da
zikredilen miras hiikiimleri bakimindan kendilerine farz kilman haklarini
vermediginiz ve kendileriyle evlenmek istediginiz yetim kadinlar hakkinda,
kendilerine mirastan pay verilmeyerek zayif disliriilmiis olan ¢ocuklar
hakkinda ve yetimlere adaletli olarak davranmaniz hususunda size fetvayi
Allah veriyor.” Bu goriis sahabeden, Hz. Aise, Abdullah b. Abbas’a, tabiinden
ise Said b. Ciibeyr, Su’be, Ibrahim en-Nehai, Suddi, Micahid, Katade’ye

aittir.>*8

246 Seyyid Kutub, Fi Zildl-il Kur’an, 3/82-83.
247 Beydavi, Envaru t-Tenzil, 1/587.
248 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 6/526.
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Cahiliye doneminde g¢ocuklar1 ve kadinlari, miras¢1 saymamalar1 nedeniyle Allah

Teala, bu ayet-i kerimede kadinlarin ve ¢ocuklarin bu strenin 11 ve 12. ayetlerinde

zikredildigi gibi miras¢1 olacaklarini beyan etmistir.

b-

Kitapta zikredilen hikimden maksat, Said b. Ciibeyr’e gore soyledir: “Ey
Muhammed, kadinlar hakkinda senden fetva soruyorlar. De ki: “Onlar
hakkinda fetvay1 Allah veriyor. Bu slrenin son ayetinde, ayetin hikmu olarak
kendilerine farz kilinmig olan haklarin1 vermediginiz ve kendileriyle evlenmek
istediginiz yetim kadinlar hakkinda, mirastan pay verilmeyerek zayif diisiiriilen
cocuklar hakkinda ve yetimlere adaletli davranmaniz hususunda da size fetvay1

Allah veriyor.”?%

Cahiliye doneminde ergenlik cagina gelmemis ¢ocuklara, mirastan pay verilmiyordu.

Bunlar, dlenin bacist ve kardesi de olsalar mirastan pay alamiyorlardi. Bu ayetin

inmesi ile biiylik olsun kiiclik olsun kardeslerin de mirastan pay alacaklar1 beyan

edilmis oldu. Dikkat edilirse birinci goriis ile ikinci goriis birbirine benzemektedir.

Ancak birinci goriiste Allah’in hitkkmiiniin beyan edildigi ayetler olarak 11 ve 12.

ayetler ifade edilmis, ikinci goriiste ise 176. ayet olarak ifade edilmistir.

C_

Hz. Aise’den nakledilen diger bir goriise gore, kitapta zikredilen hiikiimden
maksat, bu shrenin 3. ayetinde zikredilen ve mebhirleri verilmeden yetimlerle
evlenmeyi yasaklayan ayet-i kerimenin hikmudur. Zira cahiliye déneminde
kigiler, velayeti altinda bulunan, malinda kendisine ortak olan ve giizelligi
yerinde olan yetimlerle evleniyor; onlara mehir vermiyorlardi. Bu sirenin 4.
ayeti indirilerek, yetimlere karsi adaletli davranamayanlara diger kadinlarla
evlenmeyi emretti. Iste dyet-i kerimede bu hukim zikredilmekte, “Kitapta
okunan” seklinde ifade edilmekle bu hikmiu Allah’in  koydugu
bildirilmektedir.?*

Muhammed b. Misd’ya gore ise kitapta zikredilen hiikiimlerden maksat,
Resulullah’a sormadiklar1 ve kocasiyla ge¢inemeyeceginden korkan kadinin

hilkmudir. Bu hikiim, Nisa 127. ayetten sonraki ayette zikredilmektedir.??

249 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 6/526.
250 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 6/526.
251 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 6/526.
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Ayet hakkinda var olan rivayetleri zikrettikten sonra Taberi, bu goriislerden tercihe
sayan olaninin birinci goriis oldugunu sdylemektedir. Kitapta size okunan seylerden
kastedilenin, bu strenin bas kisminda ve en sonunda zikredilen miras hiikiimlerini
beyan eden ayetler oldugunu ifade etmektedir. Taberi bu ayetteki agiklamada yer alan
kitapta size okunan hiikiimler kismin1 Nis& sdresi ile sinirlandirmistir. Ciinkii tercih
ettigi birinci goriisiin agiklama noktasmi, bu slreyi baz alarak yapmustir. Buna gore
ayetin izahi soyledir: “Ey Muhammed kadinlar hakkinda senden fetva soruyorlar.” De
ki: “Kadmlar hakkinda size fetvayr Allah verir. Kur’an’da size okunan miras
ayetlerindeki hiikiimler yoniinden Allah’in kendileri i¢in mirastan pay takdir etmesine
ragmen; Sizlerin kendilerine mirastan pay vermediginiz ve kendileriyle evlenmek
istediginiz yetim kadinlara ait olan fetvayr da Allah verir. Yine ergenlik cagina
gelmedikleri i¢in kendilerine mirastan pay verilmeyerek zayif diisiiriilen ¢ocuklara ait

ve sizin, yetimlere kars1 adaletli davranmaniz hakkindaki fetvay1 da Allah verir.””?%2

Te vilatu’l-Kur'an’da Matiridi: “Senden kadinlar hakkinda aciklama istiyorlar. De
ki: Onlara ait hiikmii Allah acgikivyor.” ayeti icin burada Cenab-1 Hakk’1n, insanlarin
kadinlar hakkinda ag¢iklama yapilmasmi istediklerini zikretmistir. Fakat bu
aciklamanin hangi konuyla ilgili oldugunu belirtmemistir. Maturidi bu ayette, bazen
yoneltilen soruda herhangi bir agiklama bulunmasa da, verilen cevapta sorunun
maksadmi gorebilmenin miimkiin olabilecegini ifade ederek bir analiz de
bulunmaktadir. Bu analizini desteklemek amaciyla su ilahi beyani 6rnek vermektedir
“Sana ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar igin biiyiik zarar
vardir.” (Bakara 2/219) Maturidi, bu ayetteki ilahi beyanin, yani icki ve kumar
hakkinda sorulan sorudan maksadin, ondaki zarar ve gilinah oldugunu gdstermek
amaciyla zikredildigini soylemektedir.?®® Ornek olarak verilen ayette kullanilan

usuliin, konumuz olan Nis& 127. ayette de var oldugunu ifade etmistir.

“Senden kadinlar hakkinda agiklama istiyorlar. De ki: Onlara ait hiikmii Allah
agikliyor.” Bu boliimiin ne sorusunda ne de cevabinda sorunun neye yoneltildiginin
aciklamas1 yapilmamistir. Miras ve diger haklar gibi kadmlarla ilgili her seyin
sorulmus olabilmesi miimkiindiir. Nitekim bunlar Kur’an-1 Kerim’de teker teker

belirtilmistir. Meseld. “Anne babanin ve yakinlarin biraktiklarindan erkeklere pay

252 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 6/526.
253 Maturidt, Te vilatii'I-Kur dn, 4/46.
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vardir, yine anne babanin ve akrabanmin biraktiklarindan kadinlara da pay vardwr.’
(Nisé& 4/7) ve “Erkeklerin de kazandiklarindan nasipleri var, kadinlarinda
kazandiklarindan nasipleri var.” (Nisa 4/32) mealindeki ayetler miras hakkimdadir.
Kadmlarin hukuku konusunda ise Allah Teéla séyle buyurur: “Kadinlarin, makul ve
mesri olgiilerde gorevierine denk haklari vardwr.” (Bakara 2/228) Belirtilen ayetteki
sorunun, evliligin dogurdugu haklardan baska haklarla ilgili olmas1 da muhtemeldir.
Cenéb-1 Hak diger ayetlerde bu haklari tek tek belirttigi i¢in agiklanmaya ¢aligilan Nis&
127. ayet onlar1 beyan etmemistir. Ciinkii buradaki cevap, bir vadd konumunda “size
acikliyor” seklindedir. Zira Allah Tealad bunu zaman zaman yapmaktadir. Matiridi
burada bagka bir thtimalin daha var oldugunu sdyler: Cenab-1 Hakk’in bazen soruda
ve cevapta hi¢bir aciklama yapmamis olmasi, meselenin ehlince bilinmis olmasindan
kaynaklanabilir. Bu durumun ehlince malum oldugu i¢in sorunun cevabini agiklamaya
gerek gormemistir. Matiiridi ayette nitelenen konunun kesin ifadelerle zikredilmemis

olmas1 nedeniyle, miifessirlerin yorumlarmin dogru olabilecegini soylemektedir.?%*

Ayetin inmis oldugu toplumdaki cahiliye Araplari kadinlara ve kiigiik ¢ocuklara miras
vermiyor, ancak savasip ganimet alabilecek erkek ¢ocuklara veriyordu. Allah Teala
kadinlarin ve kii¢iik ¢ocuklarin da mirasta hak sahibi olduklarini agiklayip onlar i¢in
belli haklar ayirinca, ashab-1 kiram bunu Resulullah’a sormuslardi. Bunun iizerine
Cenab-1 Hak s6yle buyurmustur: “Senden kadinlar hakkinda aciklama istiyorlar. De
ki: Onlara ait hiikmii Allah acikliyor.” Maturidi bu bilgiyi verdikten sonra ibn
Abbas’tan da boyle bir rivayetin geldigini ve onun da meseleyi bu sekilde agikladigini
belirtmistir.2>®> Matiiridi, ayet tizerinde net olarak bir yorumda bulunmamakla birlikte
ayetin niizul ortamu bilgisine de yer vererek konunun miras haklar1 tizerine olabilecegi

yorumunu yapmuistir.

Taberi ve Maturidi’nin tefsirlerine yer verilen Nisa sOresi 127. &yette, fikhi bir mesele
olan kadinlara verilen miras hakki lizerine miifessirlerin agiklamalar1 incelendi. Taber?
konuya iliskin rivayetleri zikrederek, konu bitiinliigiine de dikkat c¢ekerek, ayette
miras haklarmm ifade edildigi yorumunu tercih etti. Matlridi ise ayetin birden fazla
konuyu igerdigini sdyleyerek bir tercihte bulunmadi. Ancak niizul ortanmu bilgisine de

yer vermesi nedeniyle, konunun miras ile ilgili oldugunu diisiindiigi yorumu

254 Maturidi, Te vilati'I-Kur an, 4/46.
255 Maturidi, Te vilati'I-Kur an, 4/46.
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yapilabilir. Taberi, sOredeki konu biitiinliigli nazarmda yapmis oldugu yorumu
nedeniyle tercih ettigimiz goriis olmustur. Sonug itibariyle her ayetin, yer aldig: sdre
icerisinde bir biitiinliigii vardir. Bu biitiinliikk g6z oniinde tutularak anlasildiginda daha

dogru bir sonuca varilabilir.
3.3.5. Uhdesine Mal Verilmemesi Gereken Kimseler

Nisa slresi 5. ayette, bireysel ve ekonomik olarak bir kiginin, kazanmis oldugu mal
konu edilmistir. Ayette malin kullanim1 ve korunmasi konusu genelinde malm kimler
eline verilmemesi vurgusu vardir. Bu basligimiz igerisinde malin kullanimi, sarf

edilmesi noktasinda akil zayi1flig1 olan kisilere yonelik tedbir agiklanmastir.

Ayette Allah, “Allah’in gegiminize dayanak kildigi mallarimizi akli ermeziere
vermeyin...” (Nisa 4/5) buyurmustur.?®® O, Miislimanlarm mallarmi aklen zayif ve
eksik olan kisilere vermelerini yasaklamistir. Mal, hayatin devamu i¢in bir gereklilik
olmas1 nedeniyle sefihlere verilip ¢argur edilmesi menedilmistir. Bu ayetle, Kur’ani
Ogretilerin bir noktada da insan hayatina iktisadi baglamda da yon vermis oldugunu

gormekteyiz.?’

Ayetin muhtevasma gore sefihler, infak edilmesi gereken mal sahibi yaklardir.
Miifessirler “Sefih” kelimesinin kimleri kastettigi hususunda Ibn Abbas, Miicahid,
Mukatil ve tabiin ile sahabeden digerlerine nispet ederek bir dizi goriisler
nakletmislerdir. Kimisi bu kelimeden maksadin ¢ocuklar ve kadinlar, kimisi yalniz
kadmlar, diger bir kesim ise bu kelimeden maksadin akil ile iyi ve kotiiyli ayirt etme
yeteneginden yoksun herkes oldugunu séylemislerdir. Ayet mal sahiplerinin, mallarimni
tedbir amaciyla idrak ve akil yoniinden zayif olan gocuklarindan ve kadinlarindan

sakimalarmi istemistir.?>®

Taberi tefsirinde konuyla ilgili rivayetleri siralayarak tercihini sunmustur. Ayet-i
kerimede gecen “Akli zayif olanlar” diye terciime edilen (<) kelimesinden

kastedilen; kadinlar ve ¢ocuklardir. Bu goriis, Said b. Ciibeyr, Hasan-1 Basri, Stiddf,

256 Anlamu verilen ayetin lafzi soyledir: s s 8513 W &4 Jas ) &0 52 s $5 Y5

257 [zzet Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis, Cev. Mustafa Altinkaya, (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 6/72.
258 Derveze, et-Tefsiri’l-Hadfis, 6/72.
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Dahhdk, Miucahid, Hakem, Katdde, Ebu Malik ve Abdullah b. Abbas’tan

nakledilmistir.?>®

Taberi, ayet-i kerimede gegen (¢4&-.d)) kelimesinin mutlak olarak zikredildigini, bu
nedenle biitin akli zayif olanlar1 kapsar mahiyette oldugunu, bu kelimeyi, akli

zayiflardan sadece bir sinifa tahsis etmenin dogru olmayacagimi zikretmistir. 2%

Mallarimizi akli ermezlere vermeyin. Bu ilahi beyan hakkinda Matiridi tefsirinde;
Hasan-1 Basri’nin soyle dedigi rivayet edilmistir: “Yani kafirlere vermeyin.” Matdridi
baska bir goriise gore mallarinizi akli ermezlere vermeyin, aksi takdirde onlar size
hakim olurlar, fakat siz onlara hakim olun denildigini zikretmistir. Mallarinizi akl
ermezlere vermeyin. Aslinda “sefih” (¢%<&.d)), gercek manasinda cahil olsun veya
olmasin, cahillerin yaptiklar1 isi yapan kimselerdir. Yani sefih denildiginde sadece akil
zay1flig1 anlasilmamalidir. Maturidi, bir kisinin gergek anlamda akil zayifligi yoktur,
fakat akil zay1flig1 gosteren davranisi, sozleri, kararlar1 varsa o kisinin de sefih olarak
nitelendirildigini soylemektedir. Alim bir kisiye bile mesru sinirlar asar ve kotii fiiller
islerse ona da sefih lakabi verilir. Matiridi burada Kur’an-1 Kerim’deki Ehl-i Kitap
alimlerinin sefihlikle nitelenmesinin bu anlayisa bagli oldugunu ifade eder. Cahillerin

de sefihlikle nitelenmesi, cehaletin sefihligi yapmaya sebep olmasmdandir.2?

’

Matlridi “Mallarimizi akli ermezlere vermeyin” mealindeki beyanin yukarida
zikredilen iki anlama gelmis bulunmasmin muhtemel oldugunu séylemektedir. S6z
konusu iki muhtevadan hangisi olursa olsun diinya ve &hiret hayati i¢in harcama
yapmanin yahut da yapmamanin yolu tedbirli olmak, dini hikimlere ridyet etmek ve
sebepleri gozetmektir. Her iki yonden de yani cahil ile alimin sefihligi mallarin Allah
tarafindan verilis amacini saptirir. Iste servetin liitfedildigi kimse, onu anilan sefihlere

vererek mali zayi etmekten sakindirilmistir. S&yet bu gruplara uyacak olursa hikmet

smirmnin ve irade sahibi bir varlik olan insan aklinin évgii alaninin diginda kalr, 262

Allah’in insana akil ve irade verdigi Kur’dn-1 Kerim’in birden fazla yerinde

zikredilerek akil ve irade sahibi olmasiyla da birgok varliktan iistiin oldugu defaatle

259 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 6/367.
260 Taber?, Cdmi’u’l-Beyan, 6/367-368.
21 Maturidt, Te vilatii’I-Kur'an, 3/21-22.
262 Maturidt, Te vilatii'I-Kur'an, 3/22-23.
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dile getirilmistir. O halde insanin, diger varliklardan {dstiinliik olan bu durumu

yasantisinda da gdstermesi gerekmektedir.

Iki miifessir de akil zayifliginin tek bir gruba tahsis edilmesini dogru bulmamustir.
Taber? sefihlik ile ilgili genel bir anlam tercih etmektedir. Matiiridi ise yukarida
bahsettigi iki ihtimalin de miimkiin oldugunu soylemektedir. Matlridi’nin akil
zay1flig1 hususunda yapmis oldugu tefsir sefihlik durumunu daha genel agikladig1 i¢in
bu ayette onun yorumunu tercih ettik. Clnki Maturidi, bir kisinin ger¢cek anlamda akil
zay1fligimin olmadigini fakat akil zayiflig1 gosteren davranisi, sozleri, kararlar1 varsa o
kisinin de sefih olarak nitelendirildigini soylemektedir. Alim bir kisi hakkinda bile
mesru smirlar1 asar ve kotii fiiller islerse ona da sefih lakabi verilebilecegini

sOylemistir.
3.4. Dini Gruplar ve Kissalar

Tarih, hem ge¢mis zaman dilimlerinde cereyan etmis olaylarin, hem de 6zgur irade
sahibi bir varlik olan insanoglunun ortaya koydugu eylemlerin ve bu eylemlerin
sonuclaridir. Kur’an-1 Kerim her iki anlamiyla da tarihle yakindan ilgilenir. Gegmis
toplumlara dair tarihi anlatimlar (kissa) Kur’an metninin {igte birine yakin bir
yogunluga sahiptir. Bunlarm ¢ogunu dogal olarak, peygamberli toplumlarm kissalar1
teskil etmektedir.?%® Kur’an-1 Kerim ge¢mis dénemlerde yasamis peygamberler ve 0
toplumlarin tarihiyle ilgili pek ¢ok O6rnege yer vermektedir. Bu 6rneklere Kur’an-1
Kerim’de yer verilmesi ge¢mis hakkinda insanlar bilgilensin amaciyla degildir.
Burada insanlarin, ge¢mis yasantilardan ders ¢ikararak kendi hayatlarim

sekillendirmeleri, hayat prensiplerini diizenlemeleri amaglanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, ayn1 zamanda inmis oldugu bdlge olan Arap yarimadasinda (ilk
olarak Mekke ve cevresinde), o zaman diliminde ve o bélgede hangi dini gruplar varsa
onlarla da iletisime girmistir.?®* Bireysellik ve toplumsallik insan hayatinda 6nem
ifade eden iki cizgidir. Felsefi, sosyolojik, psikolojik gibi bir¢ok sistem bu temel

Uzerine oturur. Zaten toplum iginde yasamanin bir sonucu olarak, iletisime girmemesi,

263 Ozsoy, Giiler, Konularina Gore Kur’an, 691.
264 Ozsoy, Giller, Konularina Gére Kur’an, 141.
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bu sistemler icerisinde toplumdan 2®ayr1 yasamasi diisiiniilemez. Farkli dini gruplarla

iletisimin, onlara yaklagimin nasil olmasi gerektigi 6rneklerle ifade edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de Islam disinda higbir din ismiyle zikredilmez. Dolayisiyla Yahudilik
ve Hiristiyanlik, Kur’an’in konular1 arasinda yer almamistir. Kur’an yalnizca bu
dinlerin mintesipleri ile ilgilenmektedir.?®® Dinler ile degil de miintesipleriyle
ilgilenmesi, o Kisilerin inandiklarmi diisiinmeye sevk etmistir. Inandiklar1 seyi

diistinmeleri saglanarak, dogru inang {lizerine vurgu yapilmustir.

Agiklandigi gibi Kur’an-1 Kerim’de dini gruplardan, kissalardan, gegmis yasantilardan
bahsedilerek insanlara gegmisten ders ¢ikarip hayatlarini sekillendirmeleri, farkli dini
gruplarla nasil bir iletisim saglamalar1 gerektigi ve diger din mensuplariyla iliskiler
tizerinde durulmustur. Bu baslik altinda {izerinde durdugumuz konulardan, Nisa ve
A’raf sOrelerinde yer alan birkag ornege yer verilecektir. Dini gruplar ve kissalar
bashiginda iletisime girilen baz1 gruplarla olan iligkiler ile birlikte Kur’an-1 Kerim’de

kissalarin anlatilma hikmetleri ele alinacaktir.
3.4.1. Ehl-i Kitap

Ehl-i Kitap, Allah’in peygamberlerine indirdigi kitaplara iman edenlere verilen bir
isimdir. Kur’an’da Yahudi ve Hristiyanlara “Ehl-i Kitap” denildigi gibi diger
peygamberlere indirilen kitaplara iman edenlere de “Ehl-i Kitap” denir.?8” Nis& ve
A’rafsOreleri incelendiginde, Ehl-i Kitap ile ilgili Nisa sOresi 44, 49, 153-161 arasinda
yer alan ayetlerde Yahudilerden; 171. ayette ise Hiristiyanlardan bahsedilmektedir.
A’raf slresinde bu konu ile ilgili ayete rastlanmamaktadir. Teze konu olan Nisa sOresi
153. ayette ise Ehl-i Kitabm istedigi kitap konusu iizerinden, genel olarak sahip

olduklar1 tavir ve tutuma yer verilmistir.

Bu ayette “Ehl-i kitap”tan kimin kastedildigi, bahsedilen kitabin hangi 6zelliklerde
olmasini istedikleri ve istekleri gerceklestikten sonraki tavirlarmin nasil oldugu
hususunda mufessirlerin tefsirleri incelenmistir. S6z konusu ayette Cenab-1 Hak: “Ehl-
i kitap senden, kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyorlar. Onlar bundan daha

biiyiigiinii Miisd dan istemigler, “Bize Allah’t apagik goster” demislerdi de bu haksiz

265 Muhammed Kutub, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, Gev. Bekir Karhaga, (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 1992), 172.
266 Ozsoy, Giiler, Konularina Gore Kur’an, 148.
267 Karaman, Dini Kavramlar Sézligii, 138-139.
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davranislart yiiziinden onlart hemen yildirim ¢arpmisti. Bilahare kendilerine agik

deliller geldikten sonra buzagiyi (tanry) edindiler; biz bunu da affettik. Ve Miisd’ya
apacik bir delil verdik.” (Nisa 4/153) buyurmustur.26®

)

Ayette gecen “Ehl-i Kitap senden kendilerine gokten kitap indirmeni isterler.’
bolimiindeki Ehli kitabin isteklerine Yiice Allah, peygamberinin yerine cevap
vermeyi Uzerine almaktadir. Burada Allah, Ehl-i Kitap olarak bahsedilen Yahudilere
kars1, Miisliiman topluma, onlarin tarihinden; peygamberleri, 6nderleri ve uyaricilari
olan Hz. Ms&’y1 (as) anlatmaktadir. Niizul donemi ortamia gittigimizde Yahudiler,
M0sa’ya iman ettiklerini iddia ediyor; Isa’nin ve Peygamberimizin peygamberligini

dogrulamryorlards.?®°

Taberf, tefsirinde ayette zikredilen Ehl-i Kitaptan maksadin, kendilerine Tevrat verilen
Yahudiler oldugunu sdylemistir. Yahudiler, Hz. Muhammed’den, gdkten bir kitap
getirmesini istemislerdir. Taberi, Yahudilerin Resulullah’tan istedikleri bu kitabin
nasil bir kitap olmasmi talep ettikleri hususunda miifessirlerin ¢esitli gortislerine

tefsirinde yer vermistir:

a- Suddi ve Muhammed b. Ka’b el-Kurezi’ye gore Yahudiler Resulullah’tan,
gokten kendilerine yazili bir kitap getirmesini istemislerdir. Zira Hz. M{s&’ya
Tevrat, gokten yazil1 bir kitap olarak indirilmistir. Bu hususta Muhammed b.
Ka’b el-Kurezi sdyle demektedir: Yahudilerden bir kisim insanlar Resulullah’a
geldiler ve ona: “M0sa, Allah katindan yazili levhalar getirdi. Sen de bize,
Allah katindan yazil1 levhalar getir, seni tasdik edelim.” dediler. Bunun iizerine
Allah Teala bu ve bundan sonraki ayetleri indirdi.

b- Katéde’ye gore ise Yahudilerin, Hz. Muhammed’den kendilerine indirmesini
istedikleri kitap, Yahudilere mahsus olacak bir kitaptir.

c- Ibn Ciireyc’e gore ise Yahudilerin Resulullah’tan kendileri igin indirmesini
istedikleri kitaptan maksat, Yahudilerin belli adamlarina inecek ve Hz.

Muhammed’in tasdik etmelerini emredecek bir kitaptir.2’

Miifessirlerin konu ile ilgili goriislerini zikrettikten sonra Taberi, bu goriislerden

tercihe sayan olanmnmn su goriis oldugunu sdylemistir: “Yahudiler, Resulullah’tan

268 Ayetm metni $0y1ed1r [YES L\J\ \}SIAA «Jb %) J.\S\ ‘5....}4 \}SLH. REEI A L)A (MY (‘4'&; d‘).u u‘ u.\LzSJ‘ Al JL...:.:
hmbu:dusmyhu\jdhucbjwum‘*cbumwdﬂ\ ‘P‘H*}bmu‘*h&
269 Kutub, F7 Zildl-il Kur’an, 3/125.
210 Taberi, Cami u’I-Beyan, 7/638-640.
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istemiglerdir ki o, Allah’tan, biitiin yaratiklarin benzerini getirmekten aciz kaldiklari,
kendilerinin de hak Peygamber olduguna sahitlik ettikleri ve Yahudilerin, Resulullah’a
tabi olmalarin1 emreden bir kitab1, gokten Yahudilere gdndermesini istesin.” Istenen
bu kitabin yazilmig bir kitap olmasi, bu talepte bulunsun ya da bulunmasin onlarin
hepsine veya sadece talepte bulunanlara indirilmis olmas1 muhtemeldir. Bu itibarla
Taber?, yukarida zikredilen goriislerin hepsinin de miimkiin olabilen goriisler

olabilecegini sdylemistir.2’*

Maturidi, Te Vvilatu l-Kur’an’da “Ehil-i Kitap senden, kendilerine gokten bir kitap
indirmeni istiyorlar.” anlamia gelen bu ayet-i kerime hakkinda yapilan iki yorumdan
birinde s6yle denildigine yer vermistir: Onlardan her biri, Muhammed (as)’in herkese
bir kitap getirmesini istiyordu. Bu, Cenab-1 Hakk’m su beyanlarina benzemektedir:
“Onlardan her biri, kendisine agilmis sahifeler (ilahi vahiy) verilmesini istiyor.
Hayiwr!” (Miiddessir 74/52-53); “Bize okuyacagimiz bir kitap indirmedigin siirece
goge ciktigina da asla inanmayacagiz.” (Isr 17/93) Denilmistir ki onlar bir defada
indirilen Tevrat gibi bir kitap istiyorlardi. “Kur’dn ona biitiiniiyle bir defada
indirilseydi ya!” (Furkén 25/32) mealindeki ayette ifade buyruldugu iizere; nasil ki
Tevrat Hz. M{s&’ya pargalar halinde degil, bir defada indirilmisse Kur’an-1 Kerim’in
de Hz. Muhammed’e bir defada indirilmesi gerektigini soylityorlardi. Sayet Kur’an,
Allah tarafindan gelmis olsaydi Tevrat’ i bir defada geldigi gibi o da parga parga degil
bir defada nazil olurdu, o yiizden bu Muhammed’in uydurmasidir diyorlardi. Cenéb-1
Hak sOyle haber vermistir: “Onlar bundan daha biiyiigiinii Musa’dan istemisler, ‘Bize
Allah’t  apagik goster’ demiglerdi.” Onlar Musa’dan istediklerinin benzerini
Muhammed (as)dan da istemislerdi. “Bize melekler gonderilmesi veya Rabbimizi

gormemiz gerekmez mi? ” (Furkan 25/21) demislerdi.?’

Maturidi, Allah Teald’nin onlarin Giziintii verici taleplerine karsi1 peygamberini teselli
ettigini ve ona sabri emrettigini ifade ediyor. Matiridi, onlarm Mu{sa’dan
peygamberligine delil olacak mucizeler istediklerini, M0sd’nin da mucizeleri
gosterdigini ama yine inanmadiklarin1 soylemektedir. Allah burada Ehl-i Kitab’mn
isteklerinin dogru yolu bulma amaci tasimadigini, inada dayali istekler oldugunu haber

vermektedir. Clinkii onlarn istekleri dogru yolu bulma amaci tagisaydi, arzular yerine

211 Taberi, Cami u’I-Beyan, 7/641-642.
212 Maturidi, Te vilatii’l-Kur dn, 4/96.
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getirildiginde, dogru yolu kabul etmeleri gerekirdi. “Bu haksiz davraniglar: yiiziinden
onlart hemen yildirim ¢carpmigti.” (Nisa 4/153) mealindeki ayette ifade edildigi tizere
azap kendilerini yakalayivermisti. Zaten Ehl-i Kitap, 6grenmek amactyla degil, inat

olsun diye isteklerde bulunuyordu.?™

Nisa sdresi 153. ayette Ehl-i Kitap ifadesi uUzerinden, kendilerine Tevrat indirilen
Yahudiler’in istekleri konu edilmistir. Taberi, Yahudiler’in Resulullah’tan bir kitap
istediklerini soylemistir. Ancak istedikleri bu kitabin igerigi hakkinda da yorumda
bulunduklar1 ifade edilmistir. Taberi, Yahudilerin Allah’tan, biitiin yaratiklarin
benzerini getirmekten aciz kaldiklari, kendilerinin de hak Peygamber olduguna
sahitlik ettikleri ve Yahudilerin, Resulullah’a tabi olmalarin1 emreden bir kitabi,
gokten kendileri icin gondermesini istediklerini soylemistir. Maturidi ise Ehl-i
Kitap’in isteklerini iki yonde ele almistir. Ik olarak Ehl-i Kitap Yahudiler’in her
birinin Resulullah’tan kendilerine bir kitap istemeleri; digeri de tipki Hz. M{s&’ya bir
defada indirilen kitap gibi toplu indirilmis bir kitap istedikleri seklindedir. Iki
mufessirinde “Ehl-i Kitap’in istekleri” noktasinda yapmis olduklari tefsir, kiiguk
farklar olmakla birlikte benzemektedir. Bu nedenle ayet 6zelinde iki mifessirden bir
se¢imde bulunmamayi uygun gordiikk. Taberi’nin ve Matiridi’nin yorumu ayeti

anlama tlizerinde farkli a¢ilardan bakis acis1 sunmustur.
3.4.2. Yahudilerin Hz. Peygamber’e Kars1 Tutumlari

Hz. Muhammed’e Allah’in verdigi peygamberlik liitfu, iman etmeyenler icin haset
sebebi olmustur. iman etmeyen bu gruplar, Kur’an-1 Kerim’in indirildigi bolge goz
Oniine alindiginda genel olarak Yahudiler, Hiristiyanlar ve miisriklerdir. Bu gruplarla
iligskilerin yogun oldugu zamanin Medine donemine denk gelmesi nedeniyle farkl

gruplarla iligkiler A’raf slresine nazaran, Nisa siresinde daha fazla yer almaktadir.

Nis& siresi 54. ayette Allah’in litfunun ikramlarindan neyin anlasildigi ele alinacaktir.
Yiice Allah Ayeti kerimede “Yoksa onlar, Allah in liitfundan verdigi seylerden dolay
insanlara haset mi ediyorlar? Oysa Ibrahim soyuna da kitabi ve hikmeti verdik ve
onlara biiyiik bir hiikiimranlik bahsettik.” (Nis 4/54) buyurmustur.?’* Allah’in Hz.
Muhammed’e verdigi peygamberlige haset eden belli bir grubun bu haset ettikleri

273 Matiiridi, Te ‘vildtii'I-Kur'dn, 4/97. g o o
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noktanin ne oldugu ve miifessirlerin ayeti nasil tefsir ettikleri iizerine bir inceleme
yapilmustir. Haset eden bu grup Yahudilerdir. Ayette Yahudiler’in Hz. Peygamber’e

kars1 takindiklar1 tutum {izerinde durulmustur.

Ayette haseti yargilamak ve ¢irkinligini gostermek amaciyla “Yoksa Peygamber
(sav)’e ve miiminlere haset mi ediyorlar?!” buyrulmaktadir. Yahudiler, Allah’in
miiminlere nasip ettigi zafer, galibiyet, izzetlerinin artmasi ve giinden giine
ilerlemelerinden dolay1r Miisliimanlara haset etmekteydiler. Bu hasetlerinin yersiz
oldugunu belirtmek amaciyla “Biz vermistik” ifadesi kullanilarak bildikleri bir seyle,
yani Allah’n kitap ve hikmeti Ibrahim hanedanina verdigine iliskin kendi bilgileriyle
onlarin seslerini bastirma amaclanmistir. “Ibrahim hanedani” Peygamber’in (sav)
selefleridir.?’® Yani Allah’in onlara vermis oldugunun benzerini Peygamber’e (sav) de

vermesi garip olarak algilanacak bir durum degildir.

Ayet hakkindaki agiklamadan sonra Taberi, Allah’m insanlara rizkindan verdigi
seylerden maksadin ne oldugu hususunda iki gériisten bahseder; Bunlardan biri Katade
ve ibn Ciibeyr’e aittir. Bu alimler Allah’m rizkindan maksadin peygamberlik oldugunu
soylemektedirler. Buna goére ayetin izahi soyledir: “Yoksa Yahudiler, Allah’in Arap
kavmine liitfundan verdigi peygamberligi mi kastediyorlar?” Ikinci goriis ise Abdullah
b. Abbas, Suddi ve Dahhak’a aittir. Onlara gore ise, Allah’in litfundan verdigi
seylerden maksat, Hz. Muhammed’e diledigi kadar kadinla evlenmeyi helal
kilmasidir. Bu izaha gore de ayetin manasi soyledir: Yoksa Yahudiler, Allah’in
Peygamberi Muhammed’e diledigi kadar kadinla evlenmesini miibah kilmasmi mi

kiskantyorlar?27®

Taberd, birinci goriisiin tercihe sayan oldugunu, zira Allah’mn litfundan verdigi seyin
Peygamberlik oldugu ve bununla Araplar’1 sereflendirdigi muhakkaktir. Cok kadinla
evlenme de Allah tarafindan verilen bir lituf ise de bu olay Resulullah’mn ve
sahabilerinin dviilmeleri i¢in yeterli bir sebep degildir.?’” Taberi ayettte yer alan
‘Allah’in Litfu’ lafzin1 peygamberlik olarak ele almistir. Lafzin sadece ¢ok kadinla

evlilik hususunu igine aldigini sdylemenin eksik olacagini ifade etmistir.

275 Zemahserd, el-Kessdf, 2/160.
276 Taber?, Cdmi’u’l-Beyan, 7/158-159.
277 Taber?, Cdmi’u’l-Beyan, 7/159-160.
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Maturidi ise “Yoksa onlar, Allah i litfundan verdigi seylerden dolayi insanlara haset
mi ediyorlar?” ayeti hakkinda Cenab-1 Hakk’m soyle buyurmus olabilecegini
zikrediyor: Belki haset eden topluluk, Allah Teédl&d’nmn, kitap ve niibiivvet tiiriinden
verdigi istiinlik dolayistyla, Muhammed’e (sav) haset ediyorlar. Onlarin bu
iddialarimi reddetmek iizere ayetin devaminda Yiice Allah s6yle buyuruyor: “Oysa
Ibrahim soyuna da kitabi ve hikmeti verdik.” Tbrahim’e haset etmediler. O zaman Hz.
Muhammed’e verdigi kitap ve Peygamberlik sebebiyle nasil haset edebilirler. Oysa
Hz. Muhammed de Ibrahim’in evladindan, soyundandir. Burada haset eden toplulugun
hasetlerine yonelik bir elestiri ve kendileriyle -yaptiklar: hasetle- ¢elistikleri husus

vardir.2’®

Mataridi, ayette yer alan “Allah’in Litfundan verdigi seylerden dolayr” bdlimindeki
litfun ¢ok kadindan dolay1 oldugunun da sdylendigini zikretmistir. Fakat bu yaptiklar1
haset degil, bir kotiileme ve ayiplamadir. Ciinkii haset, bir kimsenin kendisinde
olmayan bir seyi baskasinda goriip, o seyin baskasmin degil kendisinin olmasini
temenni etmesidir. Oysa onlarin da kadinlar1 vardi. Sayet kendilerinin de ¢cok kadinlar1
varsa kadindan dolay ileri siirdiikleri bir kétiileme ve yaptiklar1 ayiplamadir. Eger bu
hasetleri ¢ok kadindan otiiri s6z konusu olsaydi soyle diyebilirlerdi: “Sayet
peygamber olsaydi peygamberlik, onu kadinlarla mesgul olmaktan alikoyardi.” veya
“Dortten fazla kadmla evlilik, insanlara haram kilinmistir. Fakat kendisi dokuz, on
kadinla evleniyor.”?’® Bunun iizerine onlarm ithamlarmi reddederek Cendb-1 Hak
sOyle buyurmustur: “Andolsun ki senden once de elgiler géndermis, onlara da esler

ve ¢ocuklar vermistik.” (Ra’d 13/38)

Maturidi, kadinlarin ¢oklugunu risdlet ve niibiivvetin varligma engel olmadigini
soylemistir. O, kisiye ¢ok kadinla evlenmenin iki seyden dolay1 yasaklandigini ifade
eder: Ya zulmetme korkusu yahut da haklarin1 vermekten aciz olma durumudur. Kendi
acilarindan peygamberlerin zulmetmesi s6z konusu degildir, zaten onlar kadmlarin
haklarini yerine getiriyorlardi. Sunu da belirtmek gerekir ki, Restilullah’in 6zellikle
dokuz yahut on kadmmn haklarina ridyet etmesi Hz. Muhammed’in niibiivvetinin
mucizelerindendir.?%° Ciinkii O, geceleyin ibadette bulunmak, giindiiz de orug tutmak

acliga dayanmak ve pes pese ¢esitli zorluklara tahammiil gostermekle taninmaktadir.

218 Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, 3/266.
219 Maturidi, Te vilati'l-Kur an, 3/267-268.
280 Maturidi, Te vilatii'l-Kur an, 3/267-268.
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Halk arasinda bilindigi {izere, durumu bundan ibaret olan bir kimse tek kadinin bile
hakkina ridyet etme guictine sahip olamazken, nerde kaldi ki on veya fazlasinin hakkina
ridyet edebilsin. Diger birkag peygambere de baktigimizda bu durumun yer aldigmi
gormekteyiz. Hz. Davud’un yiiz kadina bakmasi, Siileyman (as)’in bin kadina bakmas1
bu dlcliye goredir. Bu husus peygamberlik alametlerindendir. Clinki bu kadar ¢ok
sayida kadinin haklarina ridyet etmeye onlardan -peygamberlerden- baskasinin giicii

yetmez. 28!

Maturidi’nin yorumlar: incelendiginde, birden fazla kadinla evlenildiginde adaleti
gbzetme noktasinin gii¢ olmasi bakimindan insanlarin zorlanacagini, hatta adaleti
saglayamayip zulmedecegi bir durumun olma olasiliginin ¢ok yiiksek oldugu
cikarilabilir. Bu kadar hassas ve zor bir duruma ancak peygamberlerin glc
yetirebilecegi zikredilmektedir. Yahudilerin Hz. Peygamberi kiskanmalarinin
nedenlerinden biri de, birden ¢ok evlilik yapmasi olarak yorumlandig: i¢in Maturidi

burada Israili haberlerden de drnekler vererek, bunu agiklama yoluna gitmistir.

Ayetin tefsirine farkli bir bakis acisindan yaklasmak amaciyla Kadi Beydavi tefsirine
de yer verilebilir. Beydavi: “Yoksa insanlar1 mi kiskaniyorlar?” seklinde bir soru
yoneltmistir. Cevaben, hayir, onlar Resulullah’1 (sav) yahut Araplar1 veyahut biitiin
insanlar1 m1 kiskaniyorlar? Ciinkii bir kimseyi peygamberlikte kiskanan biitiin
insanlarin fazilet ve kemallerini kiskanmis gibidir. Bu yiizden onlar1 kinadi ve
kiskangliklarin1 da reddetti.?®? Beydavi burada ayetin tefsirinde haset edenlerin
peygamberlik hususunda yaptiklar: bu kiskangliga genel bir anlam vererek, butin
insanlarin kemal ve faziletlerini kiskanmak olarak ele almistir. Ciink{i insan diger
varliklardan akil sahibi olmasiyla ayrilmaktadir. Peygamberler de bu en yiice varlik
olan insanlardandir. Beydavi'nin ac¢iklamalarma goére Peygambere haset edenler,

insanlig1 kiskanmis gibidir diyebiliriz.

Ozetle ayetin tefsirinde Taber? ve Maturidi, Allah’m litfu kavraminda, lutuftan
maksadin peygamberlik oldugunu soylemekle yaklagik olarak ayni anlamlari
vermiglerdir. TaberT tercih ettigi goriisii agiklarken ¢ok kadinla evlilik meselesini bir
lituf olarak degerlendirmekle birlikte, &yette zikredilen hususta bir 6vilme sebebi

olarak ele almamustir. Matiridi ise ¢ok kadmla evliligi niibiivvetin bir mucizesi olarak

281 MAtUridi, Te vilati’l-Kur’an, 3/267-269.
282 Beydavi, Envaru t-Tenzil, 1/536.
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degerlendirmis ancak ayette zikredilen Iitfu Taberi gibi peygamberlik olarak ele

almustr.

Ayette zikredilen Allah’in liitfundan maksadin ¢ok kadinla evlilik olmas1 yoniindeki
aciklamada Maturidi tercih edilebilir. Zira Maturidi’nin ¢ok kadnla evliligi adaleti
saglama noktasinda, niibiivvetin mucizesi olarak gérme hususunda yaptigi agiklamalar
konunun izah1 noktasinda tercihe sayandir. Liituf olarak gordiikleri cok kadinla evlilik
mevzusunun adaleti saglama noktasinda bir insanin giiciiniin yetmesinin zor oldugu
vurgulanmustir. Insan duygulari olan bir varliktir. Her ne kadar esleri arasinda adaleti
saglaylp zulmetmemeye c¢aligsa da bunu basarmasi zordur. Bu hususta en az hata

yapabilecek olan insan peygamberlerdir.
3.4.3. Miisrikler

Miisrik, Allah’a ilah, rab, ma’bud olusunda, sifat ve fiillerinde esi ve ortagi
bulundugunu kabul eden kimseye denir. Bagka bir ifadeyle miisrik, ulthiyyet
ozelliklerinden birini, bir bagkasma veren kimsedir.?®® Mekke doneminde miisriklerle
Mdislimanlar ayni toplum iginde beraber bir yasam siirmekteydi. Bu durumda
miisriklerin Miisliimanlarla 6zellikle de Peygamberimizle iletisimi goriilmektedir. Bu

iletisimlerinde miisriklerin tahrik edici ve sliphe uyandirici lafizlarma rastlanmaktadir.

A’raf sOresi 2. ayette ele alinan husus miisriklerle olusan bu iletisimde miisriklerin
sOzleriyle kalpte sliphe olusturmasidir. Ayni zamanda Mekke donemindeki
miisriklerin inkarlarmmin srenin konularina yansidigi bu ayette goriilmektedir. Cenab-
1Hak: “Bu, kendisiyle insanlart uyarman, inananlara ogiit vermen icin sana indirilen
bir kitaptir. Artik bu hususta kalbinde bir sikintt olmasin.” (A’rdf 7/2)
buyurmaktadir.?®*

Ayette gecen “Gogsiinde ondan bir sikinti olmasin” ifadenin ne anlama geldigini;
sikint1 kavramimim nasil tefsir edildigi incelenecektir. Teze konu olan miifessirlere
ge¢cmeden Once farkli miifessirlerin de konu ile ilgili tefsirlerine yer verilmistir.
“Sikint1” diye terciime edilen lafz1 Kadi Beydavi siiphe olarak tefsir etmistir. Ciinkii

sliphe edenin gogsilinde bir sikint1 vardir ya da o hususta yalanlanmak, hakkini tam

283 Karaman, Dini Kavramlar Sozligii, 506.
284 Anlami /meali verilen ayetin lafz1 soyledir: e 340/ (5 835 0 i 4o # A & jiia 4 585 8 &Lil] Jf jif LIS
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elde edememek korkusuyla kalbi sikisik olan kimsedir. Beydavi yasagin siiphe duyana

yonlendirilmesinin miibalaga sebebiyle oldugunu sdylemistir.2

Zemahseri de Kegsaf'inda, “Sakin bundan dolayr gégsiinde bir sikinti olmasin”
ifadesindeki sikintinin siiphe anlaminda oldugunu zikretmistir. Zemahseri siiphenin
‘stkint1’ olarak isimlendirilmesinin sebebini, yakin sahibi kimsenin gdgsiiniin, yani
zihninin agik ve ferah olmasi, siiphe i¢inde olan kimsenin de gdégsiiniin daralmasi,
sikintiya girmesi oldugunu ifade etmistir. Bu ayette, “onun Allah’tan inzal edildigi
konusunda slipheye diisme” ya da “onun tebligi konusunda sikintiya diisme”
anlaminda oldugunu séylemistir. Cilinkii Peygamber (sav), halkindan, onlarin kendisini
yalanlamalarindan, kendisine eziyet etmelerinden ve yiiz cevirmelerinden endise
ediyor; bu sebeple de teblig vazifesini eda etme konusunda i¢i daraliyor, bir tiirlii
ferahlayamiyordu. Bu yiizden Allah, Peygamberini halkinin tepkisini diisiiniip

endiselenmesini kendisine yasakladi. 2%

A’raf slresi 2. ayet Ozelinde ele alman “Gdgsiinde ondan bir sikintt olmasin”
mealindeki ifade i¢in farkli miifessirlerden tefsir agiklamalarma yer verilerek genel bir
cerceve ¢izilmis oldu. Taberi’nin tefsirine gegtigimizde ayet-i kerimede gecen ve
“Sikint1” diye terciime edilen #_J= kelimesinin Arapga sozlik anlammin “Sikinti,
darlik vb. seyler” oldugunu sdylemistir.?8” Taberi oncelikle sozliik anlamma yer
vererek kelimenin anlamini ifade edip; sonrasinda ayeti agiklama hakkinda yer verilen

rivayetlere gegerek tefsirini yapmustir.

Ayette yer alan “sikint1”dan maksadm, Abdullah b. Abbas, Miicahid, Katade ve Stidd?
“Siipheye diismek” oldugunu, sdylemislerdir. Taber? mufessirlerin burada gecen
miisriklerin sdzleriyle olusturduklar1 sikintiy1, “Siipheye diisme” manasinda tefsir
etmelerinin sebebindeki siiphenin, onun hak kitap olmasi hakkinda oldugunu

sdylemistir. Bu sebeple buradaki sikint1, “siipheye diisme” olarak ifade edilmistir.2®

Ayette “Kitap” olarak ifade edilen Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’m Hz. Peygamber’e
Allah tarafindan indirilmis bir kitap oldugu ayette belirtildikten hemen sonra “Ondan
dolayt i¢inde bir sikinti olmasin” buyrulmustur. Buradan anlasiliyor ki Hz. Peygamber,

miisriklerin kendisini yalancilikla suglayacaklarindan, kendisine inanmayacaklarmai,

285 Beydavi, Envaru t-Tenzil, 2/212.
286 Zemahser, el-Kessdf, 2/798.
287 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 10/55.
288 Taberi, Cami u’l-Beyan, 10/56.
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olumlu bir tepkide bulunmayacaklarini diisiindiigli icin onlara tebligde bulunmaktan
cekiniyor ve iiziiliiyordu. Buna ragmen, insanlar iman etseler de etmeseler de Kur’an
inkarcilar1 ikaz etmek, miiminlere de kendi rehberligini hatirlatmak tizere indirildigi

icin, Restlullah’m teblig islevini her durumda yerine getirmesi gerekiyordu.®

Maturidi tefsirinde, “Bu, kendisiyle uyarman i¢in Rabbi’'nden indirilen bir kitaptir.
Artik bu hususta kalbinde bir sikintt olmasin.” ayetinde Cenadb-1 Hakk’in soyle
buyurdugunu soylemektedir: Kavmine teblig etmek iizere Allah’m sana farz
kildiklarindan, Allah’in seni miisriklerden uzak durmaya mecbur etmesinden ve

miisriklerin Allah’tan baskalarma kulluk etmelerinden dolay kalbin daralmasm.?%

Hz. Peygamber daha 6nceki peygamberlerin korktuklari seylerin bagina gelmesinden
korkuyordu. Nitekim Hz. MUs&’nin: “Onlarin beni éldiirmelerinden korkuyorum.”
(Suara 26/14) demesi 6rnek verilerek, Cenadb-1 Hak Hz.Muhammed’e, “Allah seni
insanlardan koruyacaktir.” (Maide 5/67) buyurarak onu korkusundan emin kild.
Insanlarin bu ayetlerin Allah’tan geldigini anlamalar1 i¢in de bu sdrenin sonunda
“Haydi ortak olarak gordiigiiniiz o varliklart ¢agirin, sonra bana karst planinizi
kurun, g6z actirmayin bana!” (A ’rdf 7/195) buyrulmustur. Burada Allah, insanlarin
kendisine yapmalarindan korktugu kotiiliikleri, asla yapamayacaklarini Resulullah’a

haber veriyordu.?%!

“Artik bu hususta kalbinde bir sikinti olmasin” buradaki 7= kelimesi, gogsiin
daralmasi1 anlamina gelir. Matiridi, “g6gsun daralmasi” mealindeki bu ifadenin gesitli

anlamlara geldigini sdylemistir:

a) Kiifir ve sirk i¢inde olan o kafirlere, 6zellikle kendine muhalif olanlari
6ldirmeyi ve helak etmeyi amag edinen krallara ve firavunlara, kitabi tebligde
karsilasacagi tehlikelerden ve zorluklardan dolayr Peygamberin iginin

daralmasi anlamina gelebilir.

b) Yahut onun Allah’tan gelmedigine dair seytanin gonliine vesvese vermesi

anlamina da gelebilir.

289 Karaman, Kur’an Yolu Tirkce Meal ve Tefsiri, 2/500.
290 Maturidt, Te vilatii'I-Kur dn, 5/286.
291 Maturidt, Te vilatii'I-Kur'dan, 5/286-287.
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c) Yahut da kendisine onun, Oncekilerin efsanelerinden ibaret oldugunu
sOyleyebilirler. Nitekim o kafirler de Oyle soylemislerdi: “Bu eskilerin

masallarindan baska bir sey degildir.”?%

Mataridi “Artik bu hususta kalbinde bir sikinti olmasin” mealindeki bolumun yasak
koyma anlamima da gelebilecegini sOylemistir. Yani bu hususta kalbinde bir sikint1
olmasin, sana yiiklenen bu sorumluluktan dolayi iginde bir darlik olmasin! Matridi,
sen kendine miisriklerin sozleri, davraniglart nedeniyle helak edecek bir sikintiy1
yiklenme anlamina gelmesinin de muhtemel oldugunu sdylemektedir. Nitekim bir
ayette Cendb-1 Hak soyle buyurmustur: “Sen de onlarin yiiziinden iiziilme, tuzak
kurmalarindan dolayr da camini sikma.” (Neml 27/70) Baska bir ayette de soyle
buyurdu: “Onlar i¢in iiziilerek kendini helak etme. ” (Fatir 35/8) Bu ayetler yasaklama
anlaminda degil, ancak kendini helak edecek sikintiy1 yiliklenme anlamindadir.
Mataridi, farkli sGrelerden ayetleri 6rnek getirerek A’raf sresi 2. ayetin agiklamasini

desteklemistir.?*3

Ozetle Matiridi, “Artik kalbinde bir sitkinti olmasin” mealinde Allah’in, Resulullah’a
farz kildig1 kulluk gorevleri ve kavminin karsi ¢iktigi hiikiimler konusunda iginin

daralmamasini emrettigini ifade etmistir.

Taberl, sikintiy1, “Stipheye diisme” olarak ifade edildigini sdylemistir. Buradaki
stiphenin ise -miisriklerin sézleriyle- Kur’an’in Allah’tan geldigine yani hak kitap
olduguna dair siipheye diisme oldugunu belirtmistir. Matiridi ise “Kalbinde bir sikinti
olmasin” ifadesi i¢in birden fazla anlam vermistir. Bu manalar, Resulullah’m sirk
icinde olan kafirlere, kitabi teblig etmek durumunda karsilasacagi tehlikelerden ve
zorluklardan dolay1 i¢inin daralmasi anlamina gelebilecegini veya vahiylerin Allah’tan
gelmedigine dair seytanin gonliine vesvese vermesi yahut da kendisine onun,
oncekilerin efsanelerinden ibaret oldugunu soyleyebilecekleri gibi anlamlarin
oldugunu zikretmistir. Iki tefsirde incelendiginde Matiridi’nin birden fazla anlam
verdigini ve bu anlamlar igerisinde Taberi’nin yorumunun da varoldugu
gorilmektedir. Matiridi’nin verdigi birkag mana genel olarak ifade edildiginde; “Artik
kalbinde bir sikinti olmasin” meali icin Allah’mn, Resulullah’a farz kildig1 kulluk

gorevleri misriklerin sozleri, davraniglari ve kavminin karsi ¢iktigi hiikiimler

292 Maturidi, Te vilatii'I-Kur dan, 5/287.
293 Maturidi, Te vilatii'I-Kur an, 5/287.
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konusunda i¢inin daralmamasini emrettigini ifade etmesi bu ayet igin tercih nedenimiz
olmustur. Konuya birka¢ noktadan yaklasarak olas1 anlamlara yer vermesi nedeniyle,

A’raf slresi 2. ayet icin Matlridi’nin tefsiri tercih edilmistir.
3.4.4. Kissalarin Hikmetleri

Kur’an-1Kerim de gegmis donemlerde yasamis peygamberler ve onlarin toplumlarinin
tarthiyle 1ilgili pek ¢ok Ornege yer verilmektedir. Kur’an’m indigi bolgede yasayan
insanlarm tarih kiiltiirleri, biiyiik olciide, bilinen Arap tarihi ve Ehl-1 Kitap kaynakh
Kitab-1 Mukaddes kissalarindan olusmaktadir. Boylece Kur’dn’da islenen tarihi

orneklerde, iste bu malzemeler arasindan secilmistir.?%

Nisa ve A’raf sdreleri incelendiginde kissalarin genel olarak yer ettigi strenin A’raf
shresi oldugu goriiliir. Bu durumun nedeni A’raf sdresinin Mekki bir slre olmasidir.
A’rafstiresi 11- 25. ayetler aras1 Hz. Adem kissasindan, 59 - 64. dyetler aras1 Hz. Nuh
kissasindan ve 103 - 156. ve 159 - 171. ayetler arasinda da Hz. M{sa, Harun ve
Israilogullarinn kissalarindan bahsedilmektedir. Teze konu olan A’raf slresi 59.
ayette Hz. Nuh kissasina yer verilir. Bu baglik altinda Hz. Nuh kissasina deginilecek;
ardindan da Taberi ve Maturidi’nin Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalarin hikmetlerine
dair yorumlar1 okuyucuyla paylasilmistir. Hz. Nuh kavmini Allah’mn birligine, tevhid
inancina, Allah’a ibadet etmeye davet etmistir. Bu daveti de uzun yillar siirmiistiir.
Hatta inanmazlarsa biiyiik bir azap gelecegini de haber vermesine ragmen, ¢ok az kisi

hari¢ kavmi inkarini stirdiirmiistiir.

A’raf sOresi 59. ayette Hz. Nuh’un kissasinin bir boliimiine yer verilmistir. Allah
Teédld, “Andolsun ki Nith'u el¢i olarak kavmine gonderdik. Dedi ki: “Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin; sizin O’ndan baska tanriniz yoktur. Dogrusu ben, iizerinize
gelecek biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum.” (A’rdaf 7/59) buyurmaktadir.?®®
Ayette incelenilecek husus kissanmn igerigine deginme ya da Hz. Nuh’un kavmi
hakkinda agiklamalarda bulunma degil; daha ¢ok ayet 6zelinden Kur’an-1 Kerim’de
yer alan kissalarin hikmetleri, esaslar1 {izerinde; teze temel alinan mifessirlerin

aciklamalarina yer vermektir.

29 Ozsoy, Giler, Konularina Gore Kur ‘an, 725. ‘ ) \ ] )
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Allah Teala A’raf sQresinin basinda Hz. Adem’in kissasmi ve bununla ilgili hususlar1
zikretmistir. Sonrasinda da sirasiyla peygamberlerin kissalarina yer vermektedir. Once
Hz. Nuh’u zikrediyor. Ciinkii Hz. Adem’den sonra yeryiizii halkina gonderilen ilk
resul odur.2®® A’raf sdiresinde birkag peygamberin kissasina yer verilerek hikmetleri

uzerinde duruluyor.

Bu ayette Hz. Nuh ile kavmi arasinda ge¢mis olan hadise, Hz. Muhammed’le halk1
arasinda bir benzerinin meydana gelmesi nedeniyle anlatilmistir. Kureys ileri
gelenlerinin, Hz. Muhammed’in davetine karsi sebep olduklar1 siipheler, yiice
peygamberden binlerce yil dnce kavminin ileri gelenleri tarafindan Hz. Nuh’un
cagrisina kars1 yapilmis olanlarm aynisiydi ve karsiliklar1 da, Hz. Nuh tarafindan
verilmis cevaplarin aynis1 oldugu vurgulanmistir.?®” Yani bu inkarcilarin benzer
ozelliklerde oldugu zikredilerek, kiifiir icinde olanlarin zaman gegse bile degismedigi

ifade edilmektedir.

Taberi, Allah Teala’nm bu sOrenin basinda Hz. Adem’i zikrettigi ve bu ayetten itibaren
de basta Hz. Nuh olmak iizere bir kisim Peygamberlerin, immetleriyle olan kissalarini
bizlere bildirdigini ifade etmistir. A’raf sQresi 57. ayette: Hz. Nuh’u, kavmine emirleri
teblig etmesi, Allah’tan bagka taptiklar1 seylerden dolayr gazaba ugrayacaklari
hususunda uyarmasi i¢cin Peygamber olarak génderildigi anlatilmistir. Nuh onlara: “Ey
kavmim, sadece Allah’a kulluk edin. Onun disindaki putlara ve tanrilara tapmayi
birakin. Zira sizin, Allah’tan baska ilahiniz yoktur. Sayet iman etmezseniz, sizler icin
cezasi biiyiik olan bir giiniin azabindan korkarim.”’ demistir.?°® Bu ayette mesel olarak
gordiigiimiiz gibi Kur’an-1 Kerim de kissalarin bildirilmesinin hikmetlerinden

bazilarinin sunlar oldugu s6ylenmektedir:

a- Resulullah’1 teselli etme amaci vardir. Ciinkii bu kissalar, insanlarin
Peygamberlerin getirdigi delil ve mucizelerden yiiz ¢evirmelerinin siiregelen

bir huylar1 oldugunu bildirmektedir.

b- Miiminlerin maneviyatini takviye ederek, kafirlerin ise moralini yikma hedefi
vardir. Zira bu kissalar, biiylikliik taslayanlarin sonlarinin kotii oldugunu, itaat

edenlerin akibetlerinin ise giizel olacagini bildirmektedir.

2% fbn Kesir, Hadislerle Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, 6/3003.
297 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 2/45.
29 Taberi, Cami u’I-Beyan, 10/260.
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Cc-

d-

Allah Teéld’nin kafirlere miihlet verse de sonunda onlardan intikam alacagini

bildirme ve ibret almay1 saglamaktir.

Hz. Muhammed’in (sav) Peygamberliginin hak oldugunu ortaya koyma amaci
da yer almaktadir. Zira okur yazar olmayan bir zatm, insanligin baglangic
tarihinden itibaren, kendi donemine kadar olan zamani, Allah’tan vahiy

gelmeden 6zetlemesi imkansizdir.?%®

Taber? Kur’an-1 Kerim de yer alan kissalarin hikmetlerini belli maddeler tizerinde ele

almistir. Matiridi tefsirine gegtigimizde Hz. Peygambere; “Andolsun ki Nuh'u el¢i

olarak kavmine gonderdik.” tipki seni de kendi kavmine gonderdigimiz gibi” denilerek

Hz. Peygambere yalniz olmadig1 vurgusu yapilmistir. “Ben Peygamberler arasinda

benzeri gelip gecmemis biri degilim.” (Ahkdf 46/9) mealindeki ayette de ifade

buyuruldugu iizere, sen génderilen ilk el¢i degilsin. Bu ayet aslinda, soylar1 bilinmese

bile nebilere ve resullere imanin sahih olduguna isaret edilmektedir.>%

Te vilatu’l-Kur’an’da, Kur’an-1 Kerim de yer alan kissalarin hikmetleri olarak sunlar

yer almaktadir:

a)

b)

Kissalarda Hz. Peygamber’in niibiivvet ve riséletinin ispatina dair delil vardir.
Cinkii bu kissa ve haberler onlarin kitaplarinda da agiklanmisti. Onlar
Resulullah’in dilinin, kendi kitaplarindaki dilden farkli oldugunu, O’nun bunu
o0grenmek icin bilen birinin yanina gidip gelmedigini ve onlardan herhangi
birinden kissalar1 isitmedigini bilmekteydiler. Onlarin Hz. Peygamberin bu

bilgileri gaybi bilen birisinden 6grendigini anlamis olmalar1 gerekir.

Insan s6z ve haberleri dinlemeyi seven bir fitratta yaratilmistir. Bu, insanlarin
kalplerine sevdirilmistir. Oyle ki insanlarin bir kismi kendiliginden birtakim
sOzler sdyler ki baskalar1 onu isitip dinlesin. Cenab-1 Hak onlara bu haber ve
kissalar1 anlattt ki onlar bunlar1 isitip dinlesinler. Bu, daha iyi ve daha
uygundur. Zira Cenab- 1 Hak, “Biz sana en giizel kissayt da anlatiyoruz”
(Yusuf 12/3) mealindeki beyanla bunlarin en giizel kissalar oldugunu

bildirmistir.

29 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 10/260-261.
300 Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, 5/393-394.
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c) Cenab-1Hak bozgunculuk yapmalar1 ve peygamberleri yalanlamalar1 sebebiyle
gelecekte baslarma gelecek helak, yok olma ve azap cesitlerini, ayrica
bozgunculuk yapanla 1slah edicilerin sonunu bilsinler diye onlara bu kissalar1
anlatt1. Biitlin bunlar, onlar1 kendilerinden 6nceki bozguncularin yaptigi benzer

seyleri yapmaktan alikoymak i¢indir.

d) Cenadb-1 Hak mnebi ve resullerin diismanlariyla, diismanlarmin da
peygamberlere yonelik muamelelerinin nasil oldugunu bilsinler diye bunlar1
anlatmigtir ki onlar da diismanlarina karsi peygamberler gibi muamele de

bulunsunlar.

e) Onlar beserden bir peygamber olmasini inkar ediyorlardi. Boylelikle Cenéb-1

Hak 6nceki peygamberlerin tiimiiniin beser olduklarini bildirdi.

f) Onlar putlara tapiyorlardi ve diyorlardi ki “Hayir ama biz atalarimizi béyle
yapar bulduk.” (Suara 26/74), “Biz onlarin izlerinden gitmekteyiz.” (Zuhruf
43/23) Cenab-1 Hak, onlara atalar1 arasinda iyi -Ki bunlar peygamberlerdi- ve

kotllerin oldugunu bildirdi.

g) Bu kissalarda iyiligi emretme ve kotiiliigli yasaklamanin nasil olacagina dair
bilgiler bulunmaktadir. Cendb-1 Hak bize iyiligi emretme ve Kkotiligi

yasaklamayi, kimin iyiligi emredip kotiiliigii yasaklayacagmi tanimlanustir. >0t

A’raf sOresi 59. ayet icin iki mlfessirimiz iginden bir tercihte bulunulmayacaktir.
Cilinkii genel bir biitiin olarak kissalarin hikmetleri zikredilerek, Kur’an-1 Kerim de yer
alma amaglar1 tizerinde durulmustur. Taber? ve Matlridi’nin benzer yorumlar1 oldugu

gibi Maturidi, hikmetleri daha genis ¢erceve de agiklamustir.
3.5. Ahiret

Ahiret hayatmmn var olmasi, Allah’m adaletinin geregi ve insanin denenmesinin
zorunlu sonucudur. Sonucu olmayan bir deneme anlam ifade etmezdi. Kur’an-1 Kerim
de insanimn imani ve kiifriine, salih ameli ve giinahina; cennet veya cehennemle kargilik
gorecegi vurgulanarak, yeryiiziinde yapacagi davranislari ve tercihlerine dikkat etmesi
istenilmektedir.®°? Ahiret kavranu bes sekilde tefsir edilir: Kiyamet / kalkis, hasseten

cennetin kastedildigi yerler, hasseten cehennemin kastedildigi yerler, kabir ve ahir

s01 MétUerT, Te vilatii'I-Kur an, 5/394.
302 Ozsoy, Giiler, Konularina Gére Kur’an, 246.
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(son, sonuncu) anlamlarina gelir.>°® Kur’an’in &hiret anlayismni temel olarak belirleyen
gorlis, her insanin yaptigi iglerin daha 6nce hi¢ hissetmedigi bir sekilde suuruna

vardirilacag: bir anmn gelecegidir.3%

Ahiret hayati, insanin bu diinyadaki hayat siirecini anlamlandirir. Anlamlandirmakla
birlikte ayn1 zamanda da diinya hayatin1 diizenler. Kisinin yaptiklarindan sorumlu
olma bilincini g6z 6niinde tutarak otokontrol saglar. Imanin esaslarindan biri olmast,
bu dinyaya anlam kazandirmasi ayni zamanda kisinin hayatmi sekillendirmesinde
adhiret hayat1 onem arz etmektedir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde ahiret
hayatina deginilmektedir. Bizler de ¢alisjmamizda Nisa ve A’raf slrelerinde &hiret

hayati ile ilgili yer alan birkag ayeti inceleyerek, mifessirlerin tefsirlerine yer verildi.

Bu baslikta diinya hayatinda yapilan her seyin kayit altinda olmasi, insana diinya ve
ahirette verilecek karsiliklar ve dinlerini oyun eglence edenlerin ahiretteki durumlari

konu edilecektir.
3.5.1. Diinya Hayatinda Yapilan Her Seyin Kayit Altinda Olmasi

Ahiret hayati, bu diinyada yapilanlarin yargilama ve hesap sonucunda karsiligmin
alindig1 yerdir. Nisa ve A’raf sresinde: Nisa sdresi 40 - 42. ayetler arasi ile 122 - 124.
ayetler arasi; A’raf sresinin ise 6 - 9. ayetler arasi, 38 - 40. ayetler aras1 ve 147. ayeti
ahiretteki yargilama ve hesap konusunu igermektedir. Bizim burada A’raf sOresi 6 ve
7. ayeti konu almamiz yargilama ve hesapta Allah’in bildigi bir hususun sorgusunun
yapilmas1 degil; kulun yaptiklarinin goz Oniine serilerek kinama ve hatirlatma

yapilmasidir.

A’raf sOresi 6 ve 7. ayette Cenab-1 Hak: “Elbette kendilerine peygamber gdnderilen
kimseleri de, gonderilen peygamberleri de mutlaka sorgulayacagiz. Ve onlara (olup
bitenleri) tam bir bilgi ile mutlaka anlatacagiz. Biz (olup bitenlerden) uzakta degiliz.”
(4’raf 7/6-7) buyurmaktadir.’®® Ayette her bilginin Allah’in katinda var oldugu,

insanlarin saklamasinin miimkiin olmadig1 tizerinde durulmustur.

303 Slileyman, Kur’dn Terimleri Sozligii, 402-403.
304 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, Gev. Alpaslan Agikgeng, (Ankara: Fecr Yayinlari, 1993),
209.
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Taber? ve Maturidi tefsirine gegmeden 6nce ayet ile ilgili ayetin daha iyi anlasilmas1
amaciyla, ibn Kesir’in tefsirinden bazi hususlara yer verilebilir. ibn Kesir tefsirinde
Ibn Abbas’in rivayetine yer verilir. ibn Abbas der ki: “And olsun ki onlara bilerek
anlatacagiz. Zaten bilmiyor da degildik. Yaptiklarindan haberdariz.” dyetin manasi;
kiyamet giinii kitap konularak, onlarin yapa gelmekte olduklar: seyler soylenecektir.
Yani Allah Teélé kiyamet giinii kullarina kiigiik veya buyik, az veya ¢ok yaptiklarini
ve soylediklerini haber verecektir.3®® Ayette insanlarmn yaptiklarmdan, sozlerinden
Allah’m haberdar olmadigini1 sanmasmlar diye, insanlara bir hatirlatma ve uyarma

yapilmaktadir.

Ayet hakkinda genel bir agiklama yapildiktan sonra A’raf slresi 7. ayet Taber?
tefsirinde sOyle agiklanmistir: “Siiphesiz ki biz kendilerine Peygamber gonderilenlere
diinyada kendilerine gonderdigimiz emir ve yasaklar hususunda ne yaptiklarini bilerek
anlatacagiz. Zaten biz onlarin yaptiklarindan uzak degildik.” Her seyi bilen yiice mevla
elbette ki kullarinin diinyada yaptiklarini da bilmekte ayni zamanda da tespit
ettirmektedir. Kiyamette kullarmi bu tespitlerle hesaba gekecektir.*” Allah kullarinin
neler yaptigini bilmektedir. Ozel olarak bir de tespit ettirmesinin nedeni; kullarmim

neler yaptigini, kullarin bizzat kendisinin gérmesi ve inkar yoluna gitmemesi icindir.

Taber bu ayetlerle bir 6nceki ayet olan A’raf 5. ayet arasinda baglanti kurarak soyle
demektedir: “Allah Teald bundan dnceki ayette (A’raf 7/5), kendilerine Peygamber
gonderilen timmetlerden ve Peygamberlerden hesap soracagini bildirirken bu ayet-i
kerimede de, onlarin ne yaptiklarmi bizzat kendisinin onlara bildirecegini beyan
etmektedir.” O halde birinci ayette -Araf 7/5- ifade edilen “Hesaba ¢ekme”den maksat
nedir?” Cevaben denilir ki: “Allah Teald’nm hesaba ¢ekmesinden maksat, kinama ve
hatirlatmadir. Onlarin ne yaptiklarmi 6grenme degildir.” Bu bakimdan iki ayet

birbirini tamamlamaktadir, 3

Taber siyak sibak iliskisini temel alarak ayeti tefsir etmistir. Ayetteki hesaba cekme
kullarin yaptiklarmi kendisine tek tek sdyletme anlaminda degildir. Buradaki hesaba
cekme, biz size peygamber gondererek dogru yolu gosterdik, nelerin yanlis oldugunu

ifade ettik bunlara ragmen siz yanlista israrct oldunuz anlaminda bir kinamadir.

306 ibn Kesir, Hadislerle Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, 6/2904.
307 Taberi, Cami 'u’l-Beyan, 10/64.
308 Taberi, Cami u’l-Beyan, 10/65.
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Insanlar yaptiklarini unuturlar, adeta kendileri yapmamus gibi diisiiniirler. Bu nedenle
Allah, siz iste bunlar1 yaptiniz, sonucu da bdyle geldi anlaminda bir hatirlatma

yapacaktir.

Taber?, Allah Tedld’nin kullarmi kinama ve hatirlatmada bulunmak maksadiyla,
kiyamet giiniinde onlar1 hesaba ¢ekecegini, onlarin da ¢esitli cevaplar vereceklerini
ifade eden bir ayet ekler. Ayette soyle belirtilmistir. “Ey Ademogullari, ben size
“Seytana tapmayin. O sizin i¢in apag¢ik bir diismandir. Bana kulluk edin iste dogru yol
budur.” Diye emretmemis miydim?” (Yasin 36/60-61)°*° Taberi, ayeti ayetle tefsir
etme yontemini kullanarak, bir ayette ifade edilen husus hakkinda bagka bir ayetten
aciklamalar getirip tefsir ettigi ayeti destekler. A’raf slresi 7. ayetin tefsirinde de ayn

yontemini kullanmistir.

Maturidi, ayet ile ilgili tefsirinde soyle demektedir: “Ve onlara olup bitenleri tam bir
bilgi ile mutlaka anlatacagiz. Biz olup bitenlerden uzakta degiliz.” Yani insanlarm
isledikleri amellerden ve yaptiklar1 seylerden haberdar degiliz sanmasinlar yani uzakta
degiliz, her seyden haberdariz. Ancak ayette ifade edildigi gibi onlara yaptiklar1 seyler
sorulacaktir. Matlridi ayetteki sorunun, gizlenen seyleri ortaya ¢ikarmak amaciyla
sorulacagi icin bazi seyleri gizlemenin miimkiin oldugu zannedilme ihtimalinden

dolay1 gelmis olabilecegini sdylemistir.31°

Maturidi, soru sormanin gayesinin bilgi almak oldugunu ifade etmistir. Cenab-1 Hak
da “Onlara tam bir bilgi ile mutlaka anlatacagiz” buyurarak, o sorunun haber ve
yardim almak anlaminda olmadigini, fakat kinama, aciklama veya sahitlik yapma
anlamma geldigini haber vermektedir. Buna gore Allah’in smnamasi veya imtihani,
gizli olan seyleri ortaya ¢ikarmak icin degil, emir ve yasagin takriri anlammdadir.
Zaten imtihanin diinyadaki anlami da budur. Yahut insanlardan gizli yapilan seylerin
acikca ortaya konulmasi i¢indir. Bundan dolay1 yaratilanlar nezdinde imtihan ve
simnama oldugu i¢in Allah’mn emir ve yasagina imtihan ve sinama diye isim verilmistir.
Her ne kadar Allah katinda bdyle bir ihtimal yoksa da insanlar arasinda ona bdyle isim

verilmistir.3!!

309 Taberi, Cami u’l-Beyan, 10/66.
810 MatUridt, Te vildtii'I-Kur'dan, 5/290-291.
811 Maturidt, Te vilatii'I-Kur 'dn, 5/292.
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Avyeti tefsir ederken iki mifessirimiz de 6nceki ayeti g6z 6nine alarak tefsir
etmislerdir. Ayette Allah’m her seyden haberdar oldugu iizerine 6zel olarak vurgu

yapilmistir. Buradaki hesaba ¢ekmenin sadece kullar i¢in oldugu hatirlatilmagtir.

TaberT ayette, Allah’in hesaba ¢ekmesinden maksadin kinama ve hatirlatma oldugunu
ifade etmistir. Yani Allah kulunun neler yaptigimi biliyor, ancak bu ayette kuluna
yanlis durumlar1 bildirdigi halde bu yanliglar1 nasil yaptig1 noktasinda kinama ve
yaptiklarini unutma durumunda bir hatirlatma yapmistir. Matiridi de Allah’in hesaba
¢cekmesini kulundan haber almak anlaminda degil; kinama, agiklama, sahitlik yapma
anlaminda tefsir etmistir. Matlridi’nin tefsirinin iginde Taberi’nin yorumu da yer
almaktadir. Yaklasik olarak ayni anlamlarda tefsir yapmislardir. Ancak Maturidi’nin,
Allah’in smamasmin gizli olan seyleri ortaya ¢ikarmak icin degil, emir ve yasagin
takriri anlaminda olduguna dair yorumu daha 6zgiin bir yorum oldugundan dolayi,
onun yorumunu tercih etmekteyiz. Yorumuna ek olarak insanlarin diger insanlardan
gizli olarak yaptiklar1 seylerin ortaya konulmasi hususu da ifade edilerek, insanlardan

gizlense de Allah’tan gizlenmeyecegine vurgu yapilmistir.
3.5.2. insana Duinya ve Ahirette Verilecek Karsihk

A’raf slresi 37. ayette zikredilen kisilerin, bu diinya nazarinda kendileri igin yazilmig
olan nimetlerini, paylarini alarak &hirete gidecegi tizerinde durulmustur. Riziklarini,
Omiirlerini ve yaptiklar1 amelleri alarak &hirete gidecekleri sdylenmistir. Diinya
hayatinda da verilecek paylar ve ahirette de verilecek paylar vardir. Ancak ahirette
verilecek paylarin bu diinyada yapilan ameller oldugu zikredilerek; bu ameller i¢in de
kisiye taksim edilen omiir ve riziklarla neler yaptigina dair bir vurgu yer almaktadir.

Yani Allah omiir ve rizik verdi; kisi de amellerini olusturdu.

A’raf sOresi 37. ayette “Allah’a iftira eden veya O’nun ayetlerini asilsiz sayandan
daha zalim kim vardir! Onlar kendileri igin yazilmis nasiplerini elde ederler. Sonunda
elcilerimiz gelip canlarini alirken, “Allah’t bwakip da tapmakta oldugunuz
tanrilariniz nerede?” derler. “Bizden siwvisip gittiler” diye cevap verirler. Ve
(diinyadayken) kafir olduklarina dair kendi aleyhlerinde sahitlik ederler.” (A’rdf
7/37)%'2 buyrularak Allah’a ortak kosanlarm, keyfi hiikimler koymak stretiyle Allah

hakkinda yalan uyduranlarin veya Allah’in ayetlerini yalan sayanlarin zalim oldugu

312 Ayetm metni soyledlr e@.\;\; b\ @; u_aL\Sll % H_\MJNJL\.\ «J.\b\ 4.\'1.\1.\ uJS }l BX 41)\ LA: ng.\a\ UAA(J.H
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ifade edilmistir. Bu kisiler “’kitap”ta (ilm-i ilahide) belirlenmis bulunan nasiplerini yani
riziklarini alarak omiirlerini bitirirler. Allah’m “el¢ileri” (6lim veya azap melekleri)
gelince Allah’tan bagka tanr1 diye inandig1 seylerin kendilerini terk ettigini goriip tam

bir garesizlik i¢inde kalirlar.3'®

Ayette incelenecek husus miifessirlerin gesitli agiklamalarda bulundugu “kitaptaki
paylar” diye terciime edilen S e ~wai ibaresidir. Buradaki “kitaptaki paylar” yani
kitaptan nasipleri onlara ulasir, demektir. Ecellerine gore yazilmis, takdir edilmis
riziklarindan, Omiirlerinden, diinya menfaatlerinden kismetlerini alirlar ve asil

nasipleri olan yiiz karasiyla giderler.31

“Kitaptaki paylar1” yani kendileri i¢in yazilmis olan rizik ve omiir siiresi o kimselere
verilir. Nihayet gorevli melekler canlarmi almak tizere kendilerine geldiklerinde,
onlarin kitaptaki nasiplerine nail olduklarini, kendileri i¢in belirlenmis olan nihai

siireyi tamamladiklarini ifade eder.3®®

Taber’nin tefsirinde ayet-i kerime de gegen “Kitaptaki paylar” ifadesinden neyin

kastedildigi hususunda gesitli goriisler zikredilmistir:

a- EDb0 Salih, Stddi ve Hasan-1 Basri’ye gore, Kafirlerin kitaptaki paylarindan
maksat, ahirette gorecekleri azaptir. Ayet-i kerimede kafirlerin, kendileri icin
yazilan azaba mutlaka ugratilacaklar1 beyan edilmistir.

b- Said b. Ciibeyr, Miicahid, Abdullah b. Abbas ve Atiyye’ye gore burada
zikredilen kitaptaki paylardan maksat, kisinin cennetlik ve cehennemlik
olacagi hiikmiidiir. Ayet-i kerimede herkesin, kendisi i¢in yazilmis olan
cennetlik veya cehennemlik olma durumuna erisecegi beyan edilmistir.

c- Abdullah b. Abbas, Micahid, Katdde ve Dahhak’tan nakledilen diger bir
goriise gore, bu ayette zikredilen kitaptaki paylardan maksat, kullarin leh ve
aleyhlerine yazilan hayir ve serlerdir. Ayet-i kerimede, herkesin ahirette amel
defterinde yazili olan hayir ve serrin karsiligini1 gorecegi beyan edilmistir.

d- Abdullah b. Abbas, Miicahid ve Dahhék’tan nakledilen diger bir goriise gore
ise, kitaptaki paylardan maksat, Kur’an’da vaadedilen hayir ve serlerdir.

Herkes onda zikredilen hayir ve serri gérecektir.

313 Karaman, Kur‘an Yolu Tirkce Meal ve Tefsiri, 2/523.
814 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/2159.
315 Zemahserd, el-Kessdf, 2/840.
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e- Abdullah b. Abbas’tan nakledilen bir goriise gore burada zikredilen kitaptaki
paylardan maksat, Allah Teald’nin kendisine yalan iftira edenin gorecegi
paydir ki, o da yliziniin simsiyah kesilmesidir.

f- Rebi’ b. Enes, Muhammed b. Ka’b el-Kurezi ve Ibn Zeyd’e gére ise burada
zikredilen kitaptaki paylardan maksat, insanlar i¢in yazilmis olan rizik, dmiir
ve ameldir. Ayet-i kerime, herkesin kendisi igin yazilmis olan rizka ve 6mre
ulagsacagint ve yine kendisi i¢cin yazilmig olan ameli isleyecegi beyan

edilmistir.3®

Taber1, ayetin bu ifadeden sonraki devamini dikkate alarak bu son goriisiin tercihe
sayan oldugunu sdylemistir. Zira ayetin bundan sonraki bolimd icin 6lim
meleklerinin gelip insanlarin canlarini alacagini beyan etmistir. Bu da gostermektedir
Ki, bu ayet-i kerimede, insanlarin erisecekleri beyan edilen hususlar, 6lmeden 6nce

ulasacaklar1 hususlardir ki bunlar da riziklar, miirler ve amellerdir. 3’

Maturidi, tefsirinde “Onlar kendileri i¢in yazilmis nasiplerini elde ederler.” bu ayetin
isaret ettigi anlam konusunda ihtilaf edildigini ifade etmistir. Hasan-1 Basri konu ile
ilgili sOyle demistir: “Allah’mm emir ve yasaklarma itaat eden ve O’nun
peygamberlerine de itaat eden kisiye cennet yazilmistir. Bu onun nasibidir ve kendisi
icin yazilmig olan hisse budur. Allah’a isyan eden ve peygamberlerine muhalif olan
kisiye de i¢inde ebedi kalacagi cehennem yazilmistir, bu da onun kitaptaki nasibidir.”
Eb( Bekr el-Keysani séyle demistir: “Onlar kendileri i¢in yazilmis nasiplerini elde
ederler.” Yani onlar &hirette miikafat ve ceza olarak nasiplerini alirlar, bu Ibn
Kuteybe nin soziidiir.3!® Maturidi dyet hakkinda bu iki goriisii zikretmistir. Bu iki
goriisiin diginda ayetin birinci ve ikinci boliimiiniin su anlama gelme ihtimali oldugunu

soylemektedir:

Birinci bolimde, onlar ilahi kitaplar1 tahrif edip degistirmisler, sonra da bunu Allah’a
nispet etmislerdi. Nitekim Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir: “Elleriyle kitap yazip
sonra ‘Bu Allah’in katindandir’ diyenlerin vay haline!” (Bakara 2/79) “Onlardan bir
grup, kitapta olmayani ondan sanasiniz diye kitabi okurken dillerini egip biikerler ve

Allah katindan olmadig1 halde, ‘Bu Allah katindandir’ derler.” (Al-i Imran 3/78)

318 Taberi, Cami u’I-Beyan, 10/158.
317 Taberi, Cami 'u’I-Beyan, 10/1509.
318 Maturidt, Te vilatii'I-Kur dn, 5/374.
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Onlarm tahrif edip degistirdikleri kitaplar kendileri i¢in kanun haline gelmistir ve onlar
kiyamete kadar ona gore davranirlar. Kiyamet giinii gelince de bunun karsilig1 olan
cezay1 Onlerinde bulurlar. Ikinci bolimde yer alan, “Nasiplerini elde ederler” yani
kendileri i¢in yazilmis olan rizki ve nimeti elde ederler. Yazilmis olan bu seyleri tam

olarak alir, sonra oliirler.3®

Taber? konu ile ilgili goriisleri zikrettikten sonra tercih ettigi goriisii agiklamistir.
Kitaptaki paylardan maksadmn, insanlar i¢in yazilmis olan rizik, omiir ve amel
oldugunu sdylemistir. Ayette herkesin kendisi icin yazilmis olan rizka ve omre
ulasacagi beyan edilmistir. Taberi’nin bu goriisii tercih nedeni ise ayetin devamini
dikkate almasidir. Zira ayetin Kitaptaki paylar ifadesinden sonraki bolimiinde 61im
meleklerinin gelip insanlarin canlarini alacagi beyan edilmistir. Bu da gostermektedir
Ki, bu ayet-i kerimede, insanlarmn erisecekleri beyan edilen hususular, 6lmeden 6nce

ulasacaklar1 hususlardir ki bunlar da riziklar, dmiirler ve amellerdir.

Matiiridi ise ayeti iki kisma ayrip birinci kismina yani “Allah’a iftira eden veya O 'nun
ayetlerini asilsiz sayanlar” bolumine o kimselerin ilahi kitaplar1 tahrif edip
degistirdiklerini, sonra da bunu Allah’a nispet ettiklerini sdylemistir. Onlarin tahrif
edip degistirdikleri kitaplar1 kendileri icin kanun haline getirdiklerini ifade etmistir.
Bu yorum ayetin ilk kismidir. ikinci boliim olarak ayirdig1 yer ise “Nasiplerini elde
ederler.” kismidir. Burada yani kendileri i¢in yazilmis olan rizki ve nimeti elde ederek,
ondan sonra Oleceklerinin ifade edildigini sOylemistir. Taberi ve Matiridi’nin
tefsirlerine bakildiginda Matlridi’nin ayetin ikinci kismi olarak ayirdig: yere verdigi
anlam ile Taber’nin tercih ettigi goriis yaklasik aymidir. Bu ayet icin bizim tercih
ettigimiz goris iki miifessirin de ayni anlamda vermis olduklar1 goriistiir. Yani ayetin
biitiinii dikkate alindiginda kitaptaki paylardan bahsedilenin insanlar i¢in yazilmis olan
Omiir, rizik, amellerdir. Kisi bunlar1 elde ettikten sonra bu diinyadan ayrilir ve melekler

onlar1 sorguya c¢eker.
3.5.3. Dinlerini Oyun ve Eglence Edinenlerin Ahiretteki Durumu

Ahiret hayatinda var olan cezalandirma ve odiillendirme, insanm diinyada hiir
iradesiyle Allah’m emirlerine uymasma veya uymamis olmasina karsilik hak ettigi

sonuglardir. Cezalandirma Allah’in adalet sifatini; Odillendirme ise, adalet ve

319 Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, 51375,
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merhamet sifatim ifade eder.®”® Bu baslikta Aahiretteki cezalandirma iizerine
deginilecektir. Nisa ve A’raf sOrelerinde; Nisa slresi 16 ve 48. ayetler ile A’raf sUresi
41, 50 ve 51. ayetlerde &hiretteki cezalandirmadan bahsedilmektedir. Burada A’raf
sresi 51. ayeti ele alacagiz. A’raf slresi 51. ayeti ele alinmasinin nedeni diinya
hayatinin aldatici olmasma 06zel olarak dikkat c¢ekilerek, &hireti unutanlarin

ulasacaklar1 sonuca yapilan vurgudur.

A’raf slresi 51. ayette Cenédb-1 hak: “O kdfirler ki, diinya hayati onlari aldatti,
dinlerini bir eglence ve oyun edindiler. Onlar, bu giinlerine ulasacaklarint unuttuklar
ve ayetlerimizi bile bile inkar ettikleri gibi biz de bugiin onlart unuturuz.” (A ’raf 7/51)
buyurmustur.3?* Ayet 6zelinde inceleyecegimiz husus diinya hayatmin aldatict olma

vasfidir. Bu aldaticiliga uyanlarin da ulasacaklar1 sona vurgu yapilmistir.

Taber? ve Matiiridi’ye gegcmeden once ayetin daha iyi agiklanmasi noktasinda Izzet
Derveze’nin tefsirine yer verelim. Izzet Derveze, ayette, hayatta sahip olduklar1 mal
ve giicten dolay1 bobiirlenenleri, dinlerini oyun ve eglence edinenleri azarlayan bir
telkine yer verildigini sdylemektedir. Bu durumun onlari, hak s6ze ve davete boyun
egmemeye, biiyliklenmeye, azginlagsmaya, giinah islemeye, sonlarmi diisinmemeye

sevk edecegini soyler.3%2

Allah Tedala, kafirlerin diinyada dinlerini alay ve eglence edindiklerini, diinyaya,
diinyanin zinet ve siisiine aldanip emredilmis olduklar1 &hiret yurdu icin amelde
bulunmay terk ettiklerini haber vererek, onlar1 bu sifatlarla nitelemektedir. Allah
Teédla “Iste onlar bugiinlerine kavusmay: nasil unutmugslarsa; biz de bugiin onlari
oylece unuturuz. ” buyurmaktadir ki onlara, unutulan kisinin muamelesi ile muamelede
bulunuruz, demektir. Zira hicbir sey Allah’in ilminden kagmaz ve onun disinda

kalmaz. Allah hicbir seyi unutmaz.®*

“Ki onlar dinlerini bir eglence ve bir oyun edindiler.” Kafirlerin dinlerini oyun ve

eglence haline getirmelerine Beydavi birkag 6rnek vermektedir. Mesela bahireyi

320 Ozsoy, Giiler, Konularina Gore Kur’an, 299.

32! Anlami /meali verilen ayetin lafzi soyledir: | s U 2l 2 5alla g a2 45583 Galy )5 a1 55850 Gl
ujJAAJLub\J\y\SLA_s \J.% e@.nycm
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haram etmeleri, Beyt’in etrafinda el ¢urpip 1slik calmalar1 gibi. Ayette gegen 3&

kelimesi, diisiiniilmesi hos olmayan seyden nese beklemektir.>2*

TaberT tefsirine baktigimizda, ayette hitap edilen Allah’in kendilerine cehennemde su
ve yemegi haram kildig1 bu kafirlerin, diinyada iken dinleriyle eglenen, onunla
oynayan, kendilerini dine davet edenlerle alay eden ve onlar1 eglenceye alan kimseler
oldugu soylenmektedir. Onlar nasil kiyamet giinliyle karsilagacaklarii unuttular,
bunun i¢in amel etmediler ve diinyadayken ayetlerimizi inkar ettilerse biz de onlar1
bugiin, merhametli davranma yOniinden unutur ve onlar1 ag, susuz, azabin iginde

birakiriz.3%

Mataridi, Te vilatu'l-Kur’dn in da “Diinya hayati onlart aldatti.” mealindeki bolim
icin bazilarinm soyle dedigine yer verir: “Hakikatte diinya hayat1 kimseyi aldatmaz.
Ancak diinya aldatma sebeplerinden olmasi miinasebetiyle aldatma ona nispet
edilmistir.” Matiridi, Kur’an’daki nispet edilme durumunu daha agiklayici kilmak i¢in
baska sOrelerden ayetleri ornek getirmistir. Allah Teald bir ayet de soyle
buyurmaktadir: “Benim yaptigim ¢agri onlart daha da uzaklastirdr.” (Nuh 71/5-6)
Burada uzaklastirmak, duaya nispet edilmistir. Bazi seyler de onun sebebine nispet
edilir; “Gérmenizi saglasin diye giindiizii size bahseden O’dur.” (Yinus 10/67)

mealindeki ayet de giindiiz aydinlik olmasi1 sebebiyle goriiliir demektir. 328

Maturidi, ayet hakkinda bazilarmin da soyle dedigini eklemistir: “Diinya, aldanmanin
sebebi oldugu i¢in aldatma ona nispet edilmistir. Ciinkii diinya 6yle bir hiiviyettedir
ki, sdyet akil ve temyiz giiciine sahip olsaydi siislenmek ve benzeri yollarla aldatmay1
gerceklestirirdi.” Diinya ehli kastedilerek aldatmanin diinyaya nispet edilmis olmasi
da caizdir, yani diinya ehli onlar1 aldatti, demektir. Cilinkii onlar insanlarm 6nderleri

ve reisleri idiler.3?’

“Dinlerini oyun ve eglence edindiler.” CUnku onlar 6limden sonra tekrar dirilmeyi
inkar ediyorlardi. Oliimden sonra dirilmeyi inkar etmek ayni zaman da, iyiliklere ve
katiiliiklere karsilik verilecegini de inkar etme demektir. Halbuki hikmet bunun gerekli
oldugunu kabul eder. Dolayisiyla hikmetin kabul ettigini reddeden de, eglenmekte ve

oyun oynamaktadir. Oyun ve eglence sonu olmayan (bir sey kazandirmayan) seylerdir.

324 Beydavi, Envaru t-Tenzil, 2/237.
825 Taber?, Cdmi u ’I-Beyén, 10/237-238.
826 MAtUridi, Te vilati’l-Kur’an, 5/360.
827 MatUridi, Te vilati’l-Kur’an, 5/361.
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Bu durumda akibeti olmayan seyleri yapan herkes, eglenmis ve oyun oynamis
demektir, diyebiliriz. Buna karsilik sonu olan bir seyi yapan hi¢ kimse, oyun ve
eglence pesinde degildir. Yani sonu giizellik olan, fayda getiren, caba gosterilen seyler
oyun ve eglence degildir. Kafirler ise akibeti olmayan (fayda getirmeyen) seyler

yapmuslardir. Bundan dolay1 onlari yaptiklar1 sey, eglenceden ve oyundan ibarettir.3%8

Taberi tefsirinde, Allah’in cehennemde azap ettigi kimselerin diinya hayatinin
aldaticiligma inanan kafirler oldugunu sdylemektedir. O kimselerin dinlerini oyun,
eglence olarak ele aldiklarini ifade eder. Onlar nasil ki bu diinyada Rablerini unuttular,
dogru yolda olmadilar; Allah da ahirette onlar1 unutacagini belirtir. Aslinda Allah’in
unutmast miimkiin degildir. Taber?, burada Allah’in onlarmn yaptiklarina misilleme
olarak unutmus gibi yapacagi ifadesinin yer almakta oldugunu sdylemektedir. Taberf,

ayet 0zelinde kisa bir agiklamay1 yeterli gormiistiir.

Maturidi ise tefsirinde dirayet yontemini kullanarak, diinya hayatmnin aldaticiligi
iizerinde durarak aslinda diinya hayatimin kimseyi aldatmadigi, sadece aldatma
sebeplerini i¢inde barindirdigi i¢in aldatmanin diinya hayatina nispet edildigini
soylemistir. Kur’an-1 Kerim’in anlatim uslbunden olan, nispet edilmenin yer aldig:
birka¢ ayeti de ornek olarak getirmistir. Matlridi’nin, Kur’an’in anlatim usldbuna
ornekler getirmesinin amaci, okuyucunun Kur’an’in anlatim ¢ehresini de kavrayarak
anlama diizeyini yilkseltmektir. Ayetin devaminda yer alan “Dinlerini oyun ve eglence
edindiler” mealindeki bolima icin Matiridi, onlar 6limden sonraki hayati inkar
ettikleri i¢in dinlerini oyun ve eglence tlizerinde yasadiklarini soylemektedir. Ayrica
Maturidi burada genel bir anlam lizerinde durarak oyun ve eglenceyi hayatin her
alanina yansitmistir. Yani fayda getirmeyen, sonu olmayan, nefsin arzuladig: islerde
devamli olan kimselerin de oyun ve eglence icerisinde olduguna vurgu yapmistir.
Ayette yer alan kafirler de, akibeti olmayan islerde olduklar1 igin oyun ve eglence

nitelemesi yapilarak anlatilmistir.

Sonug olarak iki mifessirden konumuz olan ayet icin Matiridi’nin tefsirini tercih
ediyoruz. Clnku Matlridi genel bir anlam vererek konuyu agiklamay1 tercih etmenin
yaninda Kur’an-1 Kerim’in anlatim uslibuna da deginerek okuyucunun anlamda

derinlesmesini istemistir.

328 Maturidi, Te vilatii’I-Kur dn, 5/361-362.
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4.SONUC

Tezde tefsir ilmi i¢in erken donem sayilan ve hemen hemen ayni zaman dilimlerinde
yasayan Taberl ve Matiiridi’nin tefsirleri temel alindi. Bu iki miifessirin tefsirleri
0zelinde biri Mekki digeri Medeni bir stre olan A’raf ve Nisa slresinin tefsirleri
incelendi. S6z konusu iki miifessirin tefsir yontemlerini gérmek ve kiyaslamak i¢in bu

iki stireden belli ayetler secilerek ele alindi.

Calismaya konu olan Taberi’nin tefsiri rivayet agirlikli;; Matiiridi’nin tefsiri ise dirdyet
agirlikl tefsirlerdir. Farkli tefsir ¢esitlerine sahip miifessirler, ayetleri tefsir ederken
bu cesitliligi metinlerine yansitmislardir. Rivayetlerin yogun olarak kullanildig1 bir
tefsir olan Taberi’nin tefsiri, kendinden dnceki tefsir malzemesini toplayarak sonraki
kusaklara aktaran bir 6zellige sahiptir. Ayrica Taberi, derlemis oldugu rivayetleri
yalnizca nakletmekle kalmamais; bunlar tizerinde tercihler ve degerlendirmeler yaparak

eserine dirayet 6zelligi de kazandirmustir.

Matiiridi’nin tefsirinde akil ve nakil Kur’an’1 anlamada birlikte kullanilmis ve arada
denge kurulmustur. Te'vildtu’l-Kur’an, rivayet ve dirdyet tefsiri arasinda; ancak
dirayete daha yakin 6zellik tasimaktadir. Cilinkii Matiiridi ayetleri agiklamada akl1 nas

ile desteklemistir. Bu eserde sahsi degerlendirmeler ve tahliller sik¢a yer almistir.

Taberi ve Matiiridi’nin tefsir yontemleri calismada yer alan bir 6rnek iizerinden
incelenebilir. A’raf stiresi 51. ayette Cenab-1 hak: “O kdfirler ki, diinya hayati onlart
aldatti, dinlerini bir eglence ve oyun edindiler. Onlar, bu giinlerine ulasacaklarini
unuttuklari ve dyetlerimizi bile bile inkar ettikleri gibi biz de bugiin onlari unuturuz.”
(A’raf 7/51) buyurmustur. Taberi, Allah’in cehennemde azap ettigi kimselerin diinya
hayatmnm aldaticiligina inanan kafirler oldugunu sdylemektedir. O kimselerin dinlerini
oyun, eglence olarak ele aldiklarini ifade eder. Onlar nasil ki bu diinyada Rablerini
unuttular, dogru yolda olmadilar; Allah da &hirette onlar1 unutacagini belirtir. Aslinda
Allah’in unutmasi miimkiin degildir. Taberi, burada Allah’in onlarin yaptiklarmna
misilleme olarak unutmus gibi yapacagi ifadesinin yer almakta oldugunu
soylemektedir. Taberi dyeti tefsirinde inmis oldugu ortami da degerlendirerek tefsirini
yapmustir. Matiiridi ise tefsirinde dirayet yontemini kullanarak, diinya hayatinin
aldaticilig1 tizerinde durmakta aslinda diinya hayatinin kimseyi aldatmadigi, sadece
aldatma sebeplerini icinde barindirdigr i¢in aldatmanm diinya hayatina nispet
edildigini soylemistir. Ayetin devaminda yer alan “Dinlerini oyun ve eglence
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edindiler” mealindeki bolimi i¢in Matiiridi, onlar 6liimden sonraki hayati inkar
ettikleri i¢in dinlerini oyun ve eglence haline getirerek yasadiklarini sdylemektedir.
Ayrica Matiiridi burada genel bir anlam tizerinde durarak oyun ve eglenceyi hayatin
her alanma yansitmistir. Yani fayda getirmeyen, sonu olmayan, nefsin arzuladigi
islerde devamli olan kimselerin de oyun ve eglence igerisinde olduguna vurgu
yapmustir. Ayette yer alan kafirler de, akibeti olmayan islerde olduklari igin oyun ve
eglence nitelemesi yapilarak anlatilmistir. Goriildiigl lizere Taberi niizul donemini

merkeze alarak aciklarken, Matiiridi ayeti daha genel bir ¢ergevede tefsir etmektedir.

Taberi ve Matiiridi’nin yaklasik olarak ayni donemde yasamalari, iki miifessirin de
tefsirle ilgili rivayetlere eserlerinde yer vermeleri ve kendi goriislerini zikretmeleri gibi
nedenlerle tezimize konu olmustur. Ancak yaklasik olarak ayni donemlerde
yasamalarina ragmen tefsirlerinin farklilik arz ettigi goriilmektedir. Zira Taberi’nin
rivayetlere ¢okga yer vermesi ve belli kistaslarla konuyla ilgili kendi goriisiinii,
yorumunu sunmasi; Matiiridi’nin ise dirayete agirlik vererek kendi goriislerine daha
fazla yer vermesi ikisi arasinda kiyaslanabilecek hususlardir. Bu amagcla ¢aligmada
Taberi ve Matiiridi’nin tefsir anlayislarma iliskin bir kiyaslama yapilmis, bir
farklilasmanin var oldugu goriilmiistiir. Bu farklilasmanin nedeni, temelde iki
miifessirin farkli anlayislari benimsemeleri ve tefsirlerine de bu anlayis
yansitmalaridir. Birbirlerinden farkli olan bu anlayiglar, tamamen bir zitlasma olarak

degil yorum farklilig1 olarak yer almstir.

Taberi ve Matiiridi’nin tefsirlerinde temel almis olduklar1 ekollerin farklilig1 onlarin
eserlerine yansimistir. Taberi’nin benimsemis oldugu Ehl-1 Hadis anlayis1 daha ¢ok ilk
iic dénem rivayetlerin kabulii olarak sekillenmektedir. Ik ii¢ dénem rivayetler
haricinde ayetin anlamimi daha fazla genisletmeyi (6rnegin arka plani arastirarak
bunlardan bir yoruma ulagmay1) uygun gormemektedir. Matiiridi’nin benimsemis
oldugu anlayis olan Ehl-i Re’y ise rivayetleri dogrudan kabul degil, Kur’an’a, akla ve
ayetin gectigi olaya mukabil kabulii 6ngdrmektedir. Bu anlayista daha ¢ok Kur’an
temel almarak, ilk donem rivayetler ile birlikte zaman, mekan, olayin arka plani

iizerinde durulmakta, akla vurgunun 6ne ¢iktig1 bir yorum goriilmektedir.

Calismada biri Nisa digeri A’raf sliresi olmak {izere iki stirenin tefsirleri konu eksenli
belirlenmis, Oncesinde de bu sOrelerin Ozelliklerine yer verilerek konunun

anlasilmasina temel atilmistir. Bu strelerden A’raf siiresi Mekke doneminde, Nisa
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stiresi ise Medine doneminde nazil olmustur. Sirelerin indirilme donemlerine gore o
donemin muhatap kitlesi, ¢evresi, yasam diizeni ve Onceliklerinin farkli olmalari;

stirelerin 6zelliklerine, igerdikleri konulara yansimastir.

Nisa ve A’raf stiresinden segilen ayetler; inang-amel, ahlak, hukuk, dini grup, kissalar
ve dhiret olmak {izere bes ana baslikta verilmis, bu konu bagliklar1 segilen ayetlere gore
alt basliklara ayrilarak Taberi ve Maturidi tefsirinden incelenmistir. Bu incelemeler
sonucunda miifessirimiz Taberi’nin rivayet tefsiri yansimalar1 net olarak goriilmiistiir.
Ancak Taberi’nin sadece rivayetlerle yetinmeyerek kendi goriislerine de yer verdigi,
tercihte bulundugu ifade edilmistir. Aslinda Matiiridi de rivayetleri kullanmistir.
Taberi kadar yogunlukta olmasa da o da rivayetlere yer vermis, bunun yani sira kendi

fikri ve ilm1 birikimini yansitarak tevillerde bulunmustur.

Degerlendirmelerimiz sonucunda Taberi’nin Kur’an lafzinin zahirine daha bagh
oldugu goriilmektedir. Bunun aksine Matiiridi ise ayetlerin hikmet ve manalarinin
sadece lafza bagh kalindiginda ortaya ¢ikmayacagimi ifade ederek tevil yoluna

gidilmesi gerektigini savunmustur.

Ayetleri inceledigimizde Taberi’nin daha ¢ok konu baglamu iizerinde kalarak, ayeti
tefsir ederken o ayetin smirliliklari igerisinde kaldigini gérmekteyiz. Aslinda bu durum
ayette verilmek istenen mesajin daha kolay anlasilmasini saglayabilir. Matiiridi ise
ayetleri konu baglamiyla birlikte ayni zamanda daha genis agidan tefsirlerde
bulunmustur. Bu sayede o, Kur’an’in her zaman ve mekandaki insana muhatapligii
kolaylastirmistir diyebiliriz. Biitiin bunlara ragmen Taberi ve Matiiridi’nin tamamen
birbirinden farkli tefsirler oldugu yargisina ulagilmamalidir. Birbirlerine yakin
caglarda yasamis olmalari, tefSirlerinde rivayete yer vermeleri gibi yOnleriyle de

ayetleri tefsir ederken benzer anlamlara ulastiklar1 goriilmektedir.
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