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OZET

YENI iLM-i KELAM DONEMINDE iNKARCI CEREYANLAR
KARSISINDA ULUHIYET TASAVVURU: ELMALILI MUHAMMED
HAMDI YAZIR VE SAIiD NURSI ORNEGI

CIFTCI, Abdulbaki
Yuksek Lisans Tezi
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah
Tez Damgsmami: Dog. Dr. Veysel KASAR
Aralik, 2021, 110 sayfa

Osmanlinin son dénemi diinyada ve Islam iilkelerindeki inang, kiiltiir ve siyasi
yapilarda ortaya ¢ikan ve yiiz yili etkisi altina alan degisim ve olusumlarin da
zorlamast ile fikri alanlarda tecdit hareketleri ve siyasi temaytillerin farklilastig1 bir
donem olmustur. Bu dénem, islam diisiince mecrasina yén verme agisindan biiyiik bir
Ooneme sahiptir. Batinin bilimsel 6l¢iileri genellestirmesi, materyalist fikirlerin farkl
ilimlerin mihenk tas1 haline getirilmesi basta Islaim inang esaslar1 olmak iizere teist
ilahi anlayis1 biiyiik bir yikimla kars1 karsiya birakmistir. Boyle bir ortamda ortaya
cikan yenilik fikirleri de IslAim alimleri, 6zelde kelam Alimleri tarafindan kabul
gdrmiistiir. Yeni ilm-i kelam da Islam diisiincesindeki yenilik fikrinin Anadolu’daki

temsil ayagini olugturmaktadir.

Bu tezde, Yeni ilm-i kelam dénemi miiellifleri arasinda yer alan Muhammed
Hamdi Yazir ile Said Nursi’nin ulQihiyet anlayislari incelenmektedir. Ulthiyet konusu,
[slam inang esaslarinda ustil-i selase diye ifade edilen asillardan biri olmasi agisindan
onem arz etmektedir. Dolayisiyla bu calismamizda Islam inang esaslarinin ashi olan
ultthiyet konusunun Muhammed Hamdi Yazir ile Said Nursi’deki yansimasini
inceledik. Her iki miiellif yeni donemde ulthiyetle ilgili konularin anlatilmasinda
metot farkliligin1 benimseyen ve bilimsel veriler neticesinde Islam inang esaslarimi
aciklayan alimler arasinda yer almiglardir. Bilimsel veriler 1s181inda ultihiyet tasavvuru
ingd eden miielliflerimiz, yasadiklari zamanin inan¢ buhranina aciklik getirmeleri

acisindan goriigleri 6nem arz etmektedir.



Her iki muellif de Yeni ilm-i kelam sistematigi disinda olmasi goriislerini
onemli kilmigtir. Mielliflerin keldm konularina ve bilhassa ulthiyete iliskin ifadeleri
aynt zamanda sistematigin disindaki miielliflerin goriislerine iliskin ipucular
barindirmasi agisindan énemlidir. Zira yenilik faaliyetlerinin kabullenilmesi ve icrasi
konusunda yalnizca kelam alimleri basat bir faktor gibi goriinse de metotlar1 dahilinde
bu harekete bagimsiz bir sekilde destek veren alimler de olmustur. Iste bu alimler

arasinda Elmalili Hamdi Yazir ve Said Nursi’yi saymak miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Yeni ilm-i Kelam, Nursi, Muhammed Hamdi, UlQhiyet,

Inkar, Pozitivizm, Materyalizm, Hudds, Imkan



ABSTRACT

THE CONSIDERATION OF DIVINE AGAINST DENIAL FLOWS IN THE
NEW PERIOD OF SCIENTIFIC KALAM: THE CASE OF ELMALILI
MUHAMMED HAMDI YAZIR AND SAID NURSI

CIFTCI, Abdulbaki
Master’s Thesis
Department of Basic Islamology Sciences
Advisor: Assoc. Prof. Veysel KASAR
December, 2021, 110 pages

The last period of the Ottoman Empire was a period in which the changes and
formations that emerged in the belief, culture, and political structures in the world and
in Islamic countries, which took a century, became a period in which the
transformation movements and political tendencies in intellectual fields differed. This
period is of great importance in terms of directing Islamic thought. The generalization
of scientific measures by the West and the turning of materialist ideas into the
cornerstone of different sciences have left the theist divine understanding, especially
the Islamic belief principles, faced with great destruction. The idea of innovation that
emerged in such an environment was accepted by Islamic scholars in general and
kalam scholars in particular. The New Scientific kalam also constitutes the

representative leg of the idea of innovation in Islamic thought in Anatolia.

In this thesis, the understanding of the divinity of Muhammed Hamdi Yazir
and Said Nursi, who are considered among the representatives of the New Scientific
Kalam period, is examined. The subject of divinity is important in that it is one of the
principles expressed as us(l-i selase in the principles of Islamic belief. Therefore, in
this study, we examined the reflection of the subject of divinity, which is the basis of
Islamic belief, in Muhammed Hamdi Yazir and Said Nursi. Both authors were among
the scholars who adopted the difference of method in explaining the issues related to
divinity in the new period and explained the principles of Islamic belief because of

scientific data. The opinions of our authors, who built a vision of divinity in the light

VI



of scientific data, are important in terms of clarifying the belief crisis of the time they

lived.

The fact that both authors are outside of the New ilm-i kalam systematic made
their views important. The expressions of the authors about kalam and especially on
divinity are also important in terms of containing clues about the views of the authors
outside of the systematic. Because although only kalam scholars seem to be a dominant
factor in the acceptance and execution of innovation activities, there have been
scholars who independently supported this movement within their methods. It is

possible to count Elmalilt Hamdi Yazir and Said Nursi among these scholars.

Keywords: New Science Kalam, Nursi, Muhammad Hamdi, Divinity, Denial,

Positivism, Materialism, Hudds, Opportunity
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GIRIS
A. TEZIN AMACI

Tezimizin amaci Yeni ilm-i keldm doneminde yasayan Muhammed Hamdi
Yazir ile Said Nursi’nin inkarc1 akimlara kars1t ulGhiyet anlayisini nasil
savunduklaridir. Bu maksatla her iki miiellifin yontemini, konulara vukifiyetlerini ve
onemsedikleri delillere dair nasil bir yol izlediklerini belirlemeye ¢alistik. Miielliflerin
once Yeni ilm-i kelam donemi i¢indeki rollerini tespit etmeye ¢alistik. Bilahare her iki
miiellifin donemin sartlarin1 dikkate alarak ulOhiyeti nasil anlattiklarini inceledik.
Doneme ait caligmalarin devam etmesi, ¢aligmalarin giiniimiizii de kapsamasi konunun
ve donemin ehemmiyetini artirmistir. itikadin asli olan bu konunun her iki miiellifteki

yansimalarinin anlagilmasini literatiir i¢in 6nemli oldugu kanaatindeyiz.
B. TEZIN ARASTIRMA METODU

Tezimizde muellifleri ve fikirlerini, akimlar1 ve savunucularini zaman ve
sartlar bakimindan objektif degerlendirmek suretiyle ele aldik. Tezimiz kapsamindaki
olay ve olgular1 betimleme ve karsilastirma metodunu takip etmek suretiyle ifade
etmeyi uygun gordik. Miielliflerin itiraz ettigi hususlar ile muhataplarinin gorislerini

bilimsel verilerle desteklemeyi uygun gorduk.
C. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Islam diisiince tarihinde zirve dénemler yasandig gibi buhranli dénemlere de
rastlamak mumkindir. islam diisiincesinin her iki déneminde de kelam ilmi Islam
inang¢ alaninin s6zcisl konumunda olmustur. Kelam ilmine verilen bu rol vesilesiyle
Islam diisiincesindeki herhangi bir sorunda ilk miiracaat edilenlerden biri de kelam
ilmi olmustur. Islam diisiincesinin fikri tasavvurunu sunan ilimlerden biri olan kelam
ilmi, distincenin zirve donemine Onculuk ettigi gibi buhranli zamaninda da ilk

hareketin beklendigi ilimlerden olmustur.

Yeni ilm-i kelam donemi beklentilerin karsilanmasi ve buhrandan ¢ikmanin bir
yolu olarak kelam alimlerinin ¢cogu tarafindan kabul gbren bir harekete donlismiistiir.

Yeni ilm-i kelam alimleri, mitekaddimin ve miteahhirin alimlerin kendi



donemlerinde ifade ettikleri inan¢ konularin1 tekrardan ele alma ihtiyac
hissetmislerdir. Degisen sartlar ve anlayislar bu degisikligi dinamik bir islam anlayis

adina gerekli kilmstir.

Yeni ilm-i kelam alimlerinin tekrar izah etme gayretine girdikleri konular
arasinda ullhiyet bahsi de yer almaktadir. Biz bu ¢alismamizda yeni dénem itibariyle
ele alinan ullhiyet anlayisint Muhammed Hamdi Yazir ile Said Nursi’nin goriisleri
cergevesinde degerlendirdik. UlGhiyet bahsinin iki miiellifteki yansimalari ve

gilinlimiize etkilerini arastirdik.

Yeni ilm-i keldam doénemi giiniimiizii de kapsamasi hasebiyle 6nem arz
etmektedir. Islam diisiiniirlerinin giiniimiiz sartlarinda itikat konularmma getirmis
olduklar1 izahlar, insanin i¢ dleminden baslayarak toplumun inancinin sekillenmesine
biiytik katkilar sunabilmektedir. UlGhiyet, inang kaidelerinin temel konusu olmasiyla
Oonem arz etmektedir Toplumun din ve bilim taraftarlar1 seklinde boliindigi bir
zamanda, konumuz, her iki miellifin din ile bilimin birbirine zit olmadigini ve farkli
mecralardaki olgular oldugunu ifade etmesi agisindan 6nemlidir. Muellifler, bilimin
kabul sartlar1 arasinda dini bir ilkenin 6n kabul icin sart kosulmadigini ifade ettikleri
gibi; dini ilkelerin kabul sartlar1 arasinda da bilimsel ilkeleri 6ngdrmenin miimkun

olmayacagini ifade etmislerdir. Bu bakimindan da konumuz énem arz etmektedir.

Tezimizi, Muhammed Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili” eseriyle Said
Nursi’nin Nur kiilliyatin1 esas almak suretiyle yazmayr uygun gordik. Her iki
miiellifin Allah’in varligina iliskin kullanmis olduklart delilleri dikkate alarak uldhiyet
hakkindaki fikirlerini tespit etmeye ¢alistik. Klasik kaynaklarin yani sira gliniimiizde

bu iki muellife dair eserlerden de istifade ettik.



BIRINCi BOLUM: YENI iLMi KELAM DONEMIi VE
TEMSILCILERI

1.1. YENI iLM-i KELAM DONEMIi VE TEMSILCILERIi

Yeni ilm-i kelam ¢abalar1 Osmanlinin son yillarindan baslayip giiniimiize kadar
gelen donemi kapsamaktadir. Bu yeni anlayis oOnceki donemlerin bir devami
niteliginde olup vesail' konularinin zamana uygun bir sekilde ifade edilmesiyle birlikte
yeni bir isimlendirmeye ihtiya¢ duyulmustur. Bu nedenle ilkelerin degismesi
neticesinde Yeni ilm-i kelam déneminde maksatlar da 6nceki donemden farkli bir izah
metoduyla yazilmstir. Adudiiddin Tci (6. 756/1355) kelam ilminin meselelerinin
maksatlar oldugunu kelam ilminin ilkelerini ise bu maksatlara ulastiran vesileler
olarak tarif etmistir.? Yeni ilm-i kelam doéneminde de maksatlar degismemis, sartlara

uygun bir sekilde sadece vesileler ve savunma araglar1 degismistir.

Kelam ilmi, tarihi boyunca ¢esitli tarifleri yapilmis bir ilim dalidir. Ancak bu
ilmin aragtirmamiz itibariyle ele aldigimiz konusuna gore tarifinin asirlar sonra
tekamiil ettigini gérmekteyiz. Omer Nasuhi Bilmen’in (6. 1971) yapmis oldugu tarif
kelam ilminin usdl-i selase olarak isimlendirilen ilahiyat, sem’iyyat ve nlbivvat
konularmi igine alacak sekilde yapilmistir. Bilmen, “Ilm-i kelam, Allah teala’nin
zatindan ve sifatlarindan, niibiivvet ve risalete dair meselelerden, mebde’ ve mead
itibariyle yaratilmislarin hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir.”®
Seklinde tarif etmistir. Bu tarifin 6ncekilere kiyasla daha kapsamli olmasi hasebiyle

tekdmdl ettigini ifade edebiliriz.

Yeni ilm-i kelam donemine ge¢gmeden 6nce, kelam ilminin tarihsel stirecinden

bahsetmek istiyorum:

Hz. Peygamber doneminde miisliimanlarin karsilastigi inang sorunlarina iliskin
problemler es zamanli olarak vahyin muhatabi vesilesiyle ¢oziim buluyordu. Halifeler
doneminde de peygamberlik nurunun devam etmesi vesilesiyle inan¢ konularinin

¢oguna dair bir birlik saglanmistir. Ortaya ¢ikan ilk sorun ise kader meselesi olmustur.

! Kelam ilminde dinin asillarim olusturan itikadi konular)mesail= temellendirmek, gercekliklerini

savunmak ve karsit gortsleri ¢lirlitmek i¢in ihtiya¢ duyulan bilgilere vesail denilmistir.

2 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l Mevdkif, gev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi Yayinlari, 2015), 150.

3 Bekir Topaloglu, Keldm I[imine Giris (Istanbul: Damla Yayevi, 2012), 50.
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Kader meselesi dahill bir sebep olarak ortaya ¢ikmistir. Miislimanlarin fetihler
yapmasi sonucunda karsilagtiklar1 kdlttrler inanca dair yeni sorunlarin harici
sebeplerinden biri olurken, Hz. Osman’1n sehadetiyle birlikte Islam diinyasinda siyasi,
sosyal ve dini bagka problemler de dahili sebepler olarak ortaya ¢ikmistir. Hz.
Osman’in katillerinin bulunup yargilanmasi talebi iizerinden gelisen sdylemler
savaslara neden olmustur. Cemel Vak’as1 (36/656) ve Siffin Savasi (37/657) Islam
inancinda biiyiikk giinahin (Mdrtekib-i Kebire) durumunu tartisilir hale getirmistir.
Biiyiik giinahla ilgili insanlar farkli goriislere sahip olmustur Bdyle bir ortamda
tartisilan bu meselenin farkli isimler tarafindan yorumlanmasi da kaginilmaz olmustur.
Kelam ilminin dogusuna da sebep olan bu mevzunun Vasil b. Atd’nin (6. 131/748)
hocasi Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) ayrilmasina yol agmistir. Bu sureg akaidle ilgili
meselelerin akil ile izah edilmesine sebep olmustur. Iste zaten keldm ilminin ¢ekirdegi
budur. Bu yeni metot keldm ilminin Mu‘tezile vasitasiyla Islam ilimlerine dahil

olmasina vesile olmustur

Keldm ilminin ilk dénem seriiveni bu sekilde olurken yeni gelismeler
karsisinda Selef akidesinin sdylemi yetersiz kalmistir. Bu yetersizlik Ehl-i stinnet
keldmmin da tesekkiiliine zemin hazirlamigtir. Ehl-i siinnet kelamimin ortaya ¢ikisi
Basra da Ebii’l Hasen el-Eg’ari (324/936) onderliginde Es’ari ekolii, Maverainnehir
bolgesinde de Hanefi ekolii temelinde imam Matiiridi 6nderliginde Matiridiyye ekoll
ortaya ¢ikmistir. Bu iki ekol Ehl-i siinnet kelamini olusturmak suretiyle ehl-i stinnetin
mutekaddimin dénemini baslatmis oldular. Ehl-i siinnetin kelam metodunu ele almasi
zamanin ihtiyaclarindan kaynaklanmaktadir. Imam Gazzali (6. 505/111) ile baslayan
muteahhirin donemi de metot itibariyle bir ihtiyac vesilesi olup mantik ilminin Islam
ilimlerine katilmasin1 saglamistir. Akaid konulariyla ilgilenen Islam alimleri her cagda
dinamik bir keldm anlayisinin saglanmasi adina ¢agin gereklerini ele alip miicadeleler

vermislerdir.

Miitekaddimin ve miiteahhirin alimleri yasadiklari cagin sorunlarini ele alarak
¢cozim Uretmeye gayret etmislerdir. Yeni eserler telif etmek suretiyle 6zgln bir
muhteva olusturmuslardir. Zamanin gelismelerini takip eden alimler, islam felsefesi

basta olmak iizere diger biitiin ilimlerde ilerlemislerdir. Imam Gazzali’den itibaren

4 Recep Ardogan, Keldm [lminde Metodoloji (Kahramanmaras: KLM Yayinlar1, 2021), 12.
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felasifenin elestirilmesi aksi bir harekete doniiserek kelam eserlerinin felsefe ile
mezcedilmesi gelenegini ortaya ¢ikarmistir. Keldmeilarin kimi konulara -metafizik ve
birhani delillere- filozoflardan daha ¢ok vakif olmalari bir istiinlikmiis gibi
degerlendirilmesi  felsefenin  keldma dahil edilmesini kagmilmaz kilmustir.
Miteahhirin keldm alimlerinin bu iislubu felsefenin kendi basina yol almasina engel
olmakla birlikte, felsefenin roliint uUstlenir gibi yaparak felsefeyi kelama dahil
etmislerdir’. Bu mezc gelenegi Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile zirve noktasina

gelmistir.

Islam kelaminda 10. Yiizyildan 14.yiizyila kadar muteahhirin; 14.yiizyildan
20.yiizyila kadar gegen siirece de cem’ ve tahkik donemi denir. Cem’ ve tahkik
donemini bir duraklama olarak yorumlayan oryantalistler olmustur. Montgomery
Watt’mn (6. 2006) onclliik ettigi bu anlayigin iddiast serh ve hasiyelerin tekrardan
ibaret oldugudur. Robert Wisnovsky ise serh g¢alismalarinin kendi basina birgok
islevsel gereklilige haiz oldugu, dolayisiyla boyle bir ¢alismanin tekrardan ibaret
sayllmayacagini ifade etmistir.® Islam diisiincesi agisindan uzun siiren cem’ ve tahkik
doénemi, kendi i¢inde nizdmi ve tutarl bir donem olarak algilanmistir. Ancak gerileme

olarak ifade edilmesinin ana sebeplerinin harici oldugunu unutmamak gerekir.

Cem’ ve tahkik doneminin son dort asrinda kelam ilminin istifade ettigi Yunan
felsefesinin bircok teorisi itibarini kaybetmis yerine yeni metotlar ¢ergevesinde gelisen

felsefe ve bilim teorileri olusturulmustur.

Onceki dénemlerde keldm ilmi inkdrci muhalif fikirlere gore kendini
gelistirmis ve Islamin inang esaslarinin miidafaa edilmesini ama¢ edinmistir.
Inkarcilarin Islama saldirilar degistikge kelam da metot degistirmistir. Kelam ilminin
inang konularini ihtiva etmesi Islam’mn baska din mensuplarina anlatilmasi noktasinda
dikkat ¢ekmistir. Ancak cem’ ve tahkik diye isimlendirilen dénemin son dort asrinda
kelamin mucadeleci kimliginin yetersizliginden dolayi geride kalmisligina kanaat

getirilmistir.’

5 ismail Hakki (Izmirli), Yeni [Imi Kelam (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 39.

® Yusuf Dagdemir, “Islim Mantik Geleneginde Serh ve Hasiye: Tarih ve Literatiir”, Islam Ilim ve
Diistince Tarihinde Serh Gelenegi, ed. Mesut Kaya - Sezai Engin (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020),
13.

7 Veysel Kasar - Recep Ardogan, “Kelam Ilminde Arastirma Yéntem ve Teknikleri”, Islam [limlerinde
Arastirma Yontem ve Teknikleri (1stanbul: KLM Yayinlari, 2018), 128.
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Cem’ ve tahkik donemi, hacimli kitaplarin yazilip serhlerinin yapildig1 bir
siire¢ olmustur. Alimler, ge¢mise dair sorunlarn islendigi risaleleri ve kitaplarin
serhini yapmak suretiyle kelamin dinamikligini ayakta tutmaya gayret etmislerdir. Bu
durum hacimli kitaplarinin telif edildigi ve Mu‘tezile’den kalan gelenek olan flru
mevzularin (ayrintili konular) temel inang meselesi cinsinden yorumlandigi ve izah
edildigi bir donem olmustur. IslAm diinyasi, siyasi yapisi giiclii olmasma ragmen
Miisliimanlarin inan¢ boyutunu klasik dénem itibariyle dikkate alabilmistir. Ayni
sdikten dolayr batinin fikri hareketleri takip edilememistir. Fakat ilgingtir ki, ayni
donemde batida bilimsel faaliyetlerle Islam medeniyetini geride birakmanin temelleri

insa edilmekteydi.

Islam ilimlerinin geri kalmasia yonelik farkli tespitler olmussa da yenilik
hareketinin onciillerinden kabul edilen izmirli’nin su tespiti dikkate degerdir: “klasik
ilimlerin insa siirecine bagli kalmaya ¢alisarak Avrupa’daki gelismelerden habersiz
kalan Islam alimleri yasadiklar1 asrin sorunlarina ¢dziim iiretmede gecikmislerdir. Bu
durum Islam’1in niifuzunu kaybedip yeni teorilerin bakis acisinin disinda kalmasinda

etkili olmustur.”®

Islam medeniyetinin geride kalmishigi cem’ ve tahkik doneminin ilk ii¢
asrindan sonra daha ¢ok anlasilmistir. Ancak yeniligin faaliyetlerine olan ihtiyac
anlasilmis olsa da gerekli calismalar zamana yayillmistir. Kanaatimizce Islam
ilimlerindeki yenilige ge¢ kalinmighik askeri ve birokrasi alanlarindaki yenilik
hareketlerine  Oncellik  taninmasindan  kaynaklanmaktadir.  Zira  devletin
gerilemesindeki bas etkenlerden biri olan muharebelerdeki basarisizlik askeri alandaki
yenilik hareketlerini gerekli kilmistir. Ancak ilmi ¢alismalarin i¢ce doniik olmasi ve
klasik donemin basit ihtilaflarinin devamindan ibaret olmasi ilmi ¢alismalardaki
yeniligin arka planda kalmasina neden olmustur. islam ilimlerindeki ihya hareketine
paralel olarak énceki keldamcilarin muarizlarinin farkli oldugunu ifade etmek suretiyle
kelamin yenilenmesi ile ilgili ilk fikri tecessiisi Anadolu Cografyasinda Abdullatif
Harputi’de (6. 1916) gérmek mimkindiir.®

8 Hakk1 (1zmirli), Yeni fImi Keldm, 16.

® M. Sait Ozervarh, Keldm da Yenilik Arayislart (XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Basi) (istanbul: ISAM
Yaynlari, 2017), 87; Abdullatif Harputi, Keldm IImine Giris, haz. Fikret Karaman (Istanbul: Celik
Yayinevi, 2016), 284.



Kelam ilmi, Islam ilimleri icinde giincellenebilir olmasiyla dikkat cekmektedir.
Biinyesinde inan¢ konularini barindiran keldm ilmi, bu unsurlar1 ¢aga uygun ve
anlasilir kilmay1 da kendine vazife edinmistir. Izmirli Ismail Hakki’nin “Kelam ilmi,
gorevinin bir geregi olarak diigmanlarin, inatgilarin ve aydinlatilmak istenilen

kimselerin degismesiyle birlikte degisir”?

seklindeki ifadesi yenilik hareketinin
gerekliligini ortaya koymaktadir. Filibeli Ahmet Hilmi de (6. 1914) her ¢agin farkli bir
zihniyete ve mantiga sahip oldugunu, ¢agir anlamak, anlamlandirmak ve bu ¢agda

gelisim saglamak icin fikri yeniliklerin geregine vurgu yapmistir.'?

Yeni donemde tabiat kanunlar1 ekseninde temellendirilen yeni felsefe ve bunun
iriinii mahiyetindeki bilim sdylemi Miisliiman toplum diizeninin inancini tehdit eder
hale gelmisti. Basta Islam diinyas1 olmak {izere dini olgularla temellendirilen
toplumlarin anlayis1 bilim diizeyine indirgenen bir inang tehlikesiyle karsi karsiya
kalmistir. Islam medeniyetini harici bir tehlike olarak etkileyen bu fikir hareketleri,
yenilik hareketiyle birlikte, Islam’in miidafisi konumunda olan kelam alimlerini de

Islam ilimlerinin miidafaasina sevk ekmistir.

Yenilik faaliyetleri ilkin tefsir ile baslayip fikih ile devam etmistir.?? islam
inanglarinin miidafii konumundaki kelam ilminin de bir metot degisikligine ihtiyaci
kagmilmaz hale gelmistir. Degisikligin olmasi gerektigi alimler tarafindan dile
getirilmekle birlikte bunun nasil olmasi gerektigi konusunda fikir ayriliklart meydana
gelmistir. Osmanli imparatorlugunun ve Islam diinyasmin temsil edildigi merkezlerin
hemen hemen her birinde farkli isimler tarafindan yeni metoda sekil verilmeye
calisilmistir. Yeni yontemin isimlendirilme asamasinda dahi farkli isimlerin olmasi
yenilik faaliyetlerindeki bakis agisinin farkli oldugunu gostermektedir. Ornegin
yenilik hareketleri Resid Riza’da (6. 1935) “tecdid”, Fazlurrahman’da (6. 1988)
“modernizm” Hasan Henefi’de “Islami Sol” Cabiri’de (6. 2010) “Arap-islam akli”
Hasan el Benna (0. 1949), Seyyid Kutub (6. 1966), Mevdudi (6. 1979), Muhammed
Kutub (6. 2014) ve Ali Serfati’de (6. 1977) ise “gergek Islam, 6ze doniis, tevhidi

©Hakki (Izmirli), Yeni Iimi Keldm, 15; Topaloglu, Keldm Ilmine Giris, 41.

11 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Allah’t Inkdr Miimkiin miidiir ?, haz. Saliha Cetinkaya
(Istanbul: Bilyiiyenay Yayinlari, 2019), 8.

2M. Sait Ozervarh, “Yeni [lm-i Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2013), 43/427-428.



diisiince, Islam tasavvuru, Islam diisiincesi” gibi isimlendirmelerle kendini

gdstermistir.'®

Osmanli’nin Anadolu cografyasinda Batinin ileri seviyedeki biliminden
faydalanma konusunda farkli 6neri ve uygulamalara sahip aydinlar ¢ikmistir. Kimi
aydinlar batinin medeniyet tasavvurunun zirvesinde oldugunu, 6rfiin gecersizligini ve
gelecekte ferdiyetgiligin hakim olacagini savunmustur. Bu diisiincenin onciiliigiinii
materyalist fikirlere sahip Baha Tevfik (6. 1914) yapmistir**. Bu harekete Abdullah
Cevdet (6. 1932) yaptig1 yayinlarla katki saglamistir.’® Kimi aydinlar da batinin felsefi
diisiincesi ile Islam anlayisinin uyusmayacagindan hareketle bati biliminin topyek(n
alinmasina kars1 ¢ikmislardir. Bu fikrin savunuculari arasinda Filibeli Ahmet Hilmi ile
Said Halim Pasa (6. 1921) yer almistir. Paga’ya gore batinin miiesseseleri batinin
ihtiyac1 esas alinarak kurulmustur. Degistirilse bile Islam medeniyetine uygun
olmayacaktir.® Yeni ilm-i kelam temsilcileri ise bat1 felsefesinden gerektigi dlciide
faydalanmay1 ve hakikat tarafinin yaninda durmay: tercih etmislerdir. Zira basta
Harputi ve Izmirli olmak iizere bircok muellif Bat1 felsefesini tumiyle Islam
felsefesinin yerine ikame edilemeyecegi kanaatini tagimaktaydilar. Batiya nazaran
geride kalan Islam medeniyetinin ilerlemesi icin Bat1 felsefesinin uyumlu fikirlerinin
alinmasi gerektigi egilimler ¢ikmistir. Zira Bati fikirlerini oldugu gibi taklit etmek

Islam medeniyetinin silinmesine sebep olacagidan ge¢mise bir ihanettir.!’

Islam ilimlerindeki evrensel tecdit hareketinin &nciisii bir arastirmaya gore,
Cemaleddin Efgani (6. 1897) olmustur. Efgani ile birlikte yerel c¢aptaki yenilik
hareketleri evrensel boyut kazanmistir.® Anadolu’da ise Yeni ilm-i kelama dogrudan
etki eden ilk yenilik fikrini Abdullatif Harputi’de gérmek miimkiindiir. Harputi, Kelam
ilmi derslerini vermekle gorev aldiginda zamanin bid’at¢ilar1 ve ¢agdast olan dinsiz
akimlara cevap olacak kitap arayisina girdigini ancak ihtiyacina cevap verecek bir

eseri bulamadigim belirtir. Boyle bir eserin yoklugunun yani sira mitekaddimin ve

18 Mehmet Salih Gegit, “Son Dénem Temsilcileri Baglaminda Yeni Ilm-i Kelam Hareketi (Anadolu
Ornegi)”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/46 (2016), 931-944.

14Abdullah Ugman, “Baha Tevfik”, Temel Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 4/452-
453.

15 Ozervarh, Keldm da Yenilik Arayislar: (XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Basi), 69.

16 Said Halim Pasa, Buhranlarimiz (Istanbul: iz Yayincilik, 2020).

17 Ozervarli, Keldm'da Yenilik Arayislart (XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Bast), 73.

18 Gegit, “Son Dénem Temsilcileri Baglaminda Yeni Ilm-i Kelam Hareketi (Anadolu Ornegi)”.
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muteahhirin alimlerin kendi donemlerinde ortaya ¢ikan ihtilaflara cevap vermek igin
yazdig1 eserlerin devrindeki ihtiyaci karsilayamadigini ifade etmistir. Bu nedenle 0o
gundn sorunlarini ihtiva etme iddiasiyla yeni bir eser olarak “Tenkihu’l Kelam fi
Akaidi Ehli’l Islam” adli eserini yazmustir.!® Harputi, Islam dininin kaidelerinin
Avrupa’daki bilimsel gelismelerin neticesinde astronomi, fizik ve tabiat kanunlari
acisindan zor duruma diismeyecegini de belirterek sonraki calismalar konusunda Islam

alimlerini tesvik etmistir.?

XIX. yy itibariyle Islam diinyasinda baslayan yenilik hareketleri Anadolu’da
da “Yeni ilm-i kelam hareketi” isimiyle goriiniir hale geldi. Hareketin fikri temellerini
Harputi atmissa da Izmirli Ismail Hakk1’nin (6. 1946) “Yeni [lmi Keldm” adl1 bir eser
vermesi ve adlandirmayi da onun yapmasiyla hareketin onun adiyla anilmasini

saglamistir.

Izmirli, Yeni ilm-i keldm diisiincesini Fahreddin er-Razi’nin (606/1210)
Bakillani’nin (6. 403/1013) kelam anlayisina getirmis oldugu yenilikten hareketle
savunmustur. Razi’nin mantigt bagimsiz bir ilim olarak ele almasi ve felsefe
konularmnim keldm konulariyla birlestirip memzuc bir dénem baslatmasi?! Izmirli’nin
Yeni ilm-i kelam hareketine ilham kaynagi olmustur. Izmirli bu sefer Yunan
felsefesinin gegersizliginden hareketle Réazi’nin keldma mezcettigi Yunan felsefe

anlayisin1 modern felsefe anlayisiyla degistirmeyi hedeflemistir.??

[zmirli, muteahhirin alimlerin diismiis oldugu hataya diismeyerek Yunan
felsefesinin kelama karistirilmasi gibi bir metot izlenmeyecegini, gerektigi 6l¢iide Bati
felsefesi ile hareket edilecegini beyan etmistir. Bu anlayis, batinin taklidi konusundaki

olcuyi ifade ederek ifrat-tefrit dengesinin korunmasinda énemli bir ilke olmustur.?

Yeni ilm-i kelam alimlerinin faaliyetleri tekrardan kaginma ve Batinin yeni
felsefisinin inkarc1 akimlarina cevap olacak eserlerle baglamistir. Eserlerin muhtevasi
hacimli olmaktan ziyade yalnizca temel inan¢ konularindan olusturulmustur.

[zmirli’nin Yeni [Imi Keldm kitab1 donemi tanitmak icin 6rnek bir eserdir. Eserde,

9 Harputi, Keldm Ilmine Girig, 20.

2 Ozervarh, Keldm da Yenilik Arayislar: (XIX. Yiizyll Sonu-XX. Yiizyil Bast), 87.

2L Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, TDV Islam Ansiklopedisi (1995), 12/89-95.
22 Ozervarli, Keldm'da Yenilik Arayislart (XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Bast), 90.

28 Hakki (1zmirli), Yeni Ilmi Keldm, 20.



felsefe ve bilime doniik atif ve aciklamalarin yogunlugu yeni dénem kitaplarinin
icerigine kaynaklik etmistir. Dolayisiyla Razi ile baslayan mezcetme anlayisi “Yeni

ilm-i kelam”da da devam ettirmistir.?*

Yeni donemin kelam alimleri Avrupa’nin felsefesi ve liriinlerinden haberdar
olduklarinda hacimli bir inkar manzumesiyle karsilastilar. Yeni doneme damgasini
vuracak mevzulardan baslayan alimler, yeni kelam yoéntemine uygun olarak islam
akaidiyle ¢elismeyen verileri birer kaynak olarak kabul etmislerdir. Kelam alimleri,
yeni dénem anlayisini1 Descartes (6. 1650), Spinoza (6. 1677), Malebranche (6. 1715),
Leibniz (6. 1717) ve Kant (0. 1804) gibi disiiniirleri referans gostermek suretiyle
aciklamiglardir. Bu diisiiniirler kimi zaman referans kabul edilirken kimi zaman da
elestiri konusu olmustur. Yeni ilm-i kelam muellifleri Bacon’un (6. 1626) tiimevarim
anlayisiyla baslayip John Locke’nin (6. 1704) tecribi (ampirik) bilgi anlayisiyla
belirginlik kazanan modern felsefe anlayisinin metodunu uygulamak suretiyle basta
metafizik olmak lizere diger kelam konularina yorumlar getirmislerdir. Miielliflerin bu

yeni donem faaliyeti kelamin iigiincii defa yorumlanmasini saglamistir.?

Keldm &limlerinin, ilmin muhtevasinda yer alacak konulari yapmis olduklar
kelam tanimlamalarinda da gormek miimkiindiir. Bu doénem alimleri, bu ilme
hareketlilik getirmek ve savunusunu yapmak amaciyla pozitif ilimlerin verilerinden
yararlanmiglardir. Mdellifler, pozitif bilimlere cevap vermekle birlikte pozitif
bilimlerden olmadigi kaydini da diismeyi ihmal etmemislerdir. Zira yapilan
tanimlardaki “mebde’ ve mead” vurgusu kelam ile felsefenin ayristigi temel
noktalardan biri olmustur. Bu kayitla keldmin hareket noktasi “nakil” olurken

felsefenin hareket noktasmin “akil” oldugu dikkatlere sunulmus olmaktadir.?8

Omer Nasuhi Bilmen ile Seyyid Serif el-Ciircani’nin?’ (6. 816/1413) yapmis
olduklar tariflerin farki da kelam ilminin savunmaci boyutuyla kapsamini ifade etmesi
acisindan 6nem arz etmektedir. Bilmen’in keldmin tanimina “niibiivvet” mevzuunu da

eklemesi Yeni ilm-i kelam doneminde bu mevzuun inkarcilar tarafindan tenkit

24 Ozervarly, “Yeni [lm-i Kelam”, 43/427-428.

% Ozervarh, Keldm da Yenilik Arayislar: (XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Basi), 88.

% Topaloglu, Keldm llmine Giris, 51.

27 Seyid Serif’in kelam tanimi: {lm-i kelim Allah’in indan, sifatlarindan, mebde’ ve mead itibariyle
yaratilmislarin hallerinden islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir. Topaloglu, Keldm [lmine Giris,
50.
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edildiginin isareti sayilir. Kisacasi kelam ilminin taniminin zamanla degismesi ve
vurgularin farkli olmasi, inkarcilarin varligr kadar, inkar edilen konularin gesitlerine

gore degismistir.

Yeni ilm-i kelamn izah edilmeye calisildigi zeminde islam’in temellerinden
vazgecmemek kaydiyla giiniin sartlarin1 yorumlama fikri de dnemli bir hareket noktasi
olmustur. Keldm ilmi konularmin ilk dénemden beri toplumsal hayatin ittifaklarini ve
ayriliklarin1 belirlemis olmasi bu ilmin toplum nezdinde itibar gormesine vesile
olmustur. Dolayisiyla Islam toplumunun muhta¢ oldugu sosyal agilimm kelam
ilminden bekleniyor olmasi ihtiva ettigi konular ve tarihi itibartyla Gstlendigi Ustun

vazife cercevesi bu beklentinin daha da yiikselmesini saglamistir.

Yeni ilm-i kelam hareketiyle birlikte klasik eserlerde yer alan usul-i selaseye
iliskin agiklamalar modern felsefe ekseninde yapilmaya devam edilmistir. Mevzular
taassuptan uzak, daha anlasilir ve kisa tutulmustur. Yeni ilm-i kelam kitaplarinin
icerigi toplumsal hayatin ana konulariyla zenginlesmistir. Klasik kelamda riya, kesif
ve Sia’nin iman konusu haline getirdigi hilafet konusu giiniimiizde de giincelligini
korurken Yeni ilm-i kelam ile birlikte evrimcilik, darwinizm, sekilerizm, demokrasi,
pozitivizm, diyalektik materyalizm, deizm, spiritiializm gibi konular da kelama déahil
edilmistir. Ancak arastirmacilar Yeni ilm-i keldmm gelismesine bagli olarak
ideolojiler, teror, fundamentalizm, despotizm, insan haklari, kadinin toplumdaki yeri
ile estetik ve sanatin tezahiirli gibi konularin da bu ilme dahil edilmesi

kanaatindedirler.28

Sonug olarak diyebiliriz ki, bilimlerin tabiat eksenli agiklamalarinin metafizik
hakikate uymayan yonlerini tenkit etmek ve dizeltmek icin kelam ilmi blyuk bir rol
tistlenmistir Yeni ilm-i kelamin bu anlayis1 ve barindirmis oldugu tecdit fikri hareketin
kabul gérmesini saglamistir. Yeni ilm-i kelam hareketinin en énemli faaliyeti islam
diinyasindaki metafizik olgularin canli kalmasini saglamak olmustur. Batinin tecribt
(ampirik) ilkelere indirgeyerek hedef aldigi metafizik anlayisa karsi materyalist
akimlarin direncini kirmak suretiyle zaferini ilan etmistir. Ancak yukarida ifade edilen
konularin giiniimdzde bile Yeni ilm-i keldma dahil olmamis olmas1 Yeni ilm-i kelam

stirecinin eksik kalmasina sebep olmaktadir.

28 Kasar - Ardogan, “Kelam {lminde Arastirma Yontem ve Teknikleri”, 150.
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Islam cografyasinin farkl1 yerlerinde kelam ilminde yogun yenilik faaliyetleri
dikkat cekmektedir. Yukarida izah edilen bu calismalar genellikle mielliflerin
yasadigi toplum nezdinde kabul gorecek hareketlerdir. Bunlar farkli isim ve metotlar
cercevesinde baglamis olsa da her biri farkli cografyalarda ilgi goren yenilik
hareketleri olmustur. Biz ¢alismamizda, bunlar arasindan sadece Anadolu’daki yeni

ilmi hareketi esas almay1 uygun gordiik.
1.1.2. Yeni ilmi Kelam Dénemi Kronolojisi

Yeni ilm-i kelam dénemi giinimuize kadar devam etmekle birlikte biz hareketin
birinci donemi itibariyle mielliflerin ultihiyete bakis agilarini dikkate aldik. Bununla
birlikte calismamizin birisi daha ¢ok miifessir kimligi ile taninan Elmali’li Hamdi
Yazir, digeri de dmriinii inkarc1 akimlar karsisinda Islam imanmin ispat ve telkinine
hasreden, aksiyoner kisiligi ile 6ne ¢ikan Said Nursi olarak iki miiellifle sinirl tuttuk.
Simdi, bu iki alimin ¢alismalarina girmeden donme ve Yeni ilm-i kelama damgasini

vuran miielliflerin doneme katkilarini inceleyecegiz.
1.1.2.1. Sirri —i Giridi (1844-1895)

Yeni ilm-i kelam miiellifleri arasinda kabul edilmektedir. Mellifin Sirr-1 Istiva
isimli tefsir ¢alismasinda Fahreddin er-Razi’yi esas almasi daha sonra gelen
kelamcilarin metoduna ilham kaynag olmustur.?® “Nakdii 'I-Kelam fi Akaid- ‘I-Islam”
isimli eseriyle kelam ilmine iliskin goriislerini ifade etmistir. MUellif, eserini su sekilde
tarif etmektedir: “Akaid-i IslAmiyye nin Ayat-1 Kerime-i Kur’aniyye, Ahadis-i Serife-
i Nebeviyye, Icma-1 Ummet, Akval-i Eimme-i Mictehidin ve Asar-1 Ecille-i
Miifessirin ile miisbet oldugunu bir suret-i hakimanede serh ve izah ve stfestaiyye,
mu’tezile vesaire gibi mu’tarizlarin akaaid-i mezkure hakkindaki zan ve zehablarinin
butlanmi, delail-i kaviyye-i akliyye ile isbat eder bir eser-i hakikatkusterdir’®
Muellifin, kapsamli bir ilim anlayisindan hareketle yazmis oldugu eserini
cagdaslarindan ayiran ve yenilik¢iligini ortaya koyan en 6nemli unsur konular1 akil-

nakil iliskisi ¢ercevesinde &zet halde vermis olmasidir.®

29 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, thk. Mehmet Ali Yekta Sara¢ (Ankara: Turkiye Bilimler
Akademisi, 2016), 2/673.

%0 Sirr1 Giridi, Nakdii’I-Kelam fi Akaid- ‘/-Islam (Konstantiniye: Ebu Ziya Matbaasi, 1302).

31 Gegit, “Son Dénem Temsilcileri Baglaminda Yeni [Im-i Kelam Hareketi (Anadolu Ornegi)”.
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1.1.2.2. Hilmi Bey (Sehbenderzade Ahmet Hilmi Bey) (1865-1914)

Mutedil bir Osmanli aydini olarak giiniin sartlarina uygun bir metot
uygulayarak ne batici bir zihniyet ile gegmisi yok saymis, ne de giiniin sartlarina
derman olacak yollar1 klasigin taklit¢iliginde aramustir! O, her iki medeniyet
birikiminden faydalanarak giiniin sartlarinda Miisliiman topluma hitap edecek bir yol
benimsemistir. “Yeni Akdid” isimli eseriyle fikirlerini ifade etmistir. Muellif, bati
felsefesi ile Islam tasavvufu alanindaki ihtisasi ile dikkat cekmistir.®? Felsefe ihtisasina
ragmen Izmirli’de oldugu gibi batiy1 ne tiimiiyle yok saymis ne de tiimiiyle varligimni
kabul edebilmistir. Ancak Islam dairesi icinde olmas1 kosuluyla fikirleri ve iiriinlerini
kabul edebilmistir. Ahmet Hilmi, tenkitlere 6nem vermekle birlikte tenkitlerin
neticesinde ilimlerin tekrara diismesine engel olmak suretiyle karsi ¢ikmigtir. MUellif,
duraklama donemindeki tek tip anlayisin tekrarlanmamasi gerektigini zira bu tekrarin

duraklamaya sebebiyet verdigine isaret etmistir.

Ahmet Hilmi, Yeni ilm-i keldm cercevesinde “Allah’1t Inkar Miimkiin
miidiir?”,3* “Huzur-i Akl ve Fende Maddiydnun Meslek-i Dalaleti”*® kitaplarini da

yazmak suretiyle yeni doneme katki saglamistir.

1.1.2.3. Abdullatif Harputi (1842-1916)

Yeni ilm-i kelam doneminin ilk sahsiyetlerinden biri kabul edilmekle birlikte
ismi Izmirli’den sonra anilmaktadir. “Tenkihu’l Kelam fi Akaidi Ehli’l Islam” adli
eserini zamaninin inkarci akimlarina cevap vermek amaciyla yazmistir. Eser, Yeni
ilm-i keldm miielliflerine kaynaklik etmesi bakimindan 6nemlidir. Miiellif, eserinde
yeni bir donemden bahsetmemis olsa da yazdig eserle birlikte klasik donem olarak
ifade edilen Mutekaddimin ve miteahhirin kelam eserlerinin ihtiyaci karsilamadigini
ifade etmistir. Harputi’nin bu tespiti Yeni {lmi keldm dénemine kaynaklik etmesi

bakimindan 6nemlidir.3®

32 Tahir, Osmanli Miiellifleri, 2/581.

B Hilmi, Allah’1 Inkdr Miimkiin miidiir ?, 22.

34 Hilmi, Allah’1 Inkédr Miimkiin miidiir ?, 25.

% Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Huz(ir-: Akl ii Fende Mdddiyyiin Meslek-i Dalaleti (Istanbul:
Cizgi Yayinevi, 2012).

3 Harputi, Keldm Iimine Girig, 20.
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1.1.2.4. izmirli Ismail Hakki (1869-1946)

Yeni ilm-i keldm cereyanin en onemli temsilcilerinden biri olan izmirli,
Osmanlimin son donemlerini tahlil etmesi neticesinde metot degisikliginin
zorunlulugunu dile getiren ilk alimlerden olmustur. Zamanin anlayisina uygun bir
kelam ilminin gelistirilmesi gerektigini ifade etmekle birlikte bu minvalde gelen
talepler Gzerine ‘Yeni [lmi Kelam’ eserini yazmistir. Eserinde giris ve ulfihiyet

bahislerine yer verirken ikinci kisim ve sonug boliimi eksik kalmistir.

[zmirli, kendisinin de nakilci oldugunu ancak nakil konusunda delile
dayanmayan bir fikrin de kabul edilemez oldugunu ifade etmistir. Taklit¢iliginde delile
dayali disiincelerin kabuliinden yana olmadigini, delile dayanmayan fikirler
konusunda da taklitgi olamayacagini ifade etmek suretiyle bu konudaki hassasiyetini

gostermistir.’

Izmirli, kendisiyle 6zdeslesen “Yeni Ilmi Kelam” ddéneminin metodunu
eserinde tatbik etmek suretiyle doneme oncllik etmistir. Gegmise kiismeden batiy1 da
timiiyle reddetmeden giinlin sorunlarina ¢6ziim olabilecek fikirlerin ifadesi icin her
iki cenahtan da yararlanilmas: fikrini savunmustur. Izmirli, yeni metodun
benimsenmesi ile ilgili agiklamalarinda ‘kelam’ metodunun baslangicinda oldugu gibi
Yunan felsefesi ile i¢ ige bir metodun benimsenemeyecegini, diisiiniirlerin Islam
dairesine uygun goriislerinin alinacagl, uygun olmayanlarin ise delilleri ile

reddedilmesi gerektigini ifade etmistir.
1.1.2.5. Ismail Fenni Ertugrul (1855-1946)

Ismail Fenni, Materyalizm akimina kars1 vahdet-i viicut diisiincesini savunan
Yeni ilm-i keldam &limi olmustur. Vahdet anlayisinin panteist anlayistan farkl
oldugunu 1srarla savunan miellif, varliklarin ilaht sifatlarin bir tezahiirii olduguna dair

fikri savunmustur.

Ludwig Biichner’in (6. 1899) 1855’te yayimlamis oldugu Kraft und Stoff adli
eserindeki materyalist iddialari tenkit etmek Uizere Maddiyun Mezhebinin Izmihlali

isimli eserini kaleme almustir.

37 M. Sait Ozervarl - Ali Birinci, “Izmirli ismail Hakki”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 23/530-535.
38 Hakk1 (1zmirli), Yeni Ilmi Keldm, 20.
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Ismail Fenni, vahdeti viicut anlayisini tekrar canlandirmaya c¢alismis, vahdet-i
viicudun panteizmden ayr1 oldugunu, karistirilmamasi gerektigini israrla savunmustur.
Materyalizme kars1 durarak yeni deliller 6ne strmiistiir. Muellif, bu ¢calismalariyla bir

nevi Ahmet Hilmi’nin eksik yanlarmi tamamlamistir.*
1.1.2.6. Mehmet Serafettin Yaltkaya (1880-1947)

Tiirkiye’de yapilan Yeni ilm-i keldm ¢alismalarina alternatif metot ile destek
veren isim olmustur. Izmirli’nin onciiliigiinde yiiriitilen “Yeni ilm-i kelam’
calismalarina alternatif olarak sunmus oldugu projeye ‘Ictima-i Ilmi Kelam’ ismini

vermistir.*

Yaltkaya, Bati diisiincesine olumlu yaklagimi neticesinde déonemin sosyoloji
temelli diisiince akimlarinin etkisinde kalarak alternatif bir kelam metodu sunmustur.
Modernist bir egilim de sergileyen Yaltkaya, Osmanlinin son dénemi ile cumhuriyet
doneminde etkili olmay1 basarmistir. Kelamin yorumlanmasinin modern felsefe yerine
ictimaiyat ilmi dahilinde yapilmasin1 teklif etmistir. Yapilacak olan fikir
tartismalarmin Islam inang esaslarmin iginde olmamasi gerektigini yazdig1 yazilarla

beyan etmistir.*!

Ictima-i ilmi kelam projesi cercevesinde kelam ilminin felsefeden tamamen
arindirilmasi gerektigine vurgu yaparak asrisaadetten ornekler vermistir. Ona gore
sayet peygamber efendimizin géndermis oldugu davet mektuplari keldm mantigiyla
yazilmis olsaydi, biitiiniiyle teslis ve iki tanriliga reddiyeler ile dolu olmas1 gerektigini
savunmugtur. Ancak mektuplarin ehl-i kitap toplumlari ortak bir noktada

bulusabilecegine vurgu yaptigini beyan etmistir.*2

Fikir hayatinda felsefeden uzak kalmaya ¢alismissa da felsefe temelli sosyoloji
akimlarin1 benimsemekten kendini alikoyamamistir. M. Asim Koksal, (1998)

Yaltkaya hakkinda “6zii, sozii bir biiyiik ilim adami, oldugu gibi goériinen, goriindigii

% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’'de Cagdas Diisiince Tarihi (Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2019),
426.

40 Ismail Kara, “M. Serefettin Yaltkaya”, Temel Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013),
43/308-310.

4 Ozervarly, Keldm da Yenilik Arayislart (XIX. Yiizyil Sonu-XX. Yiizyil Bast), 95.

42 Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayislart (XIX. Yiizyul Sonu-XX. Yiizyil Basi), 100.
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gibi olan biri idi. Akidesi saglam olup peygambere bagliliginin ¢ok kuvvetli oldugunu,

hastaligina ragmen son anina kadar namazlarini birakmadigini ifade etmistir.”*3

4 M. Asim Kéksal, fmandan Ihsana (Istanbul: Semerkand Yaymecilik, 2018), 238.
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IKiNCi BOLUM: ULUHIYET KAVRAMI VE CESIiTLi ULUHIYET
ANLAYISLARI

2.1. ULUHIYET KAVRAMI

[lah kelimesinin sozliikte “tapmmak, kulluk etmek” anlamia gelen uluhet,
“hayret etmek, goniilden baglanip sigimmak” manalarina gelen Veleh veya “gizli olup
duyu idrakinin iistiinde bulunmak” anlamindaki leyh kokiinden tliremis olabilecegi
kabul edilir. Buna gore ilah “tapinilan, yiiceligi karsisinda hayrete diisiilen, goniilden

baglanilip sigmilan, duyularla idrak edilemeyen varlik” demektir®.

UlGhiyet, “ilahlik” anlamina gelen uluheden yapma masdar® olup kendisine

tapinilan, ibadet edilen veya tapimilmaya layik olan kimse i¢in kullanilir.*®

Tarifleri Gzere ulhiyet, goniilden baglanilip itaat edilen, kendisine kole olunan
ve kisinin kendi hissettigi duygular ¢ercevesinde inanilan ve bu inancin siddetinin

kisiden kisiye degisebildigi bir iman olup idraki s6z konusu degildir.

[lahi dinlerde ve diger insanlik dinlerine baktigimizda -buna cahiliye araplari
da dahil-*" ilah, kainat: yaratan, diizenini veren, insana rizkini veren, kisi ve toplum
nezdinde itibar edilmesi gereken bir zattir. ibadet edilmeye yarasir oldugundan

kendisine ibadetlerin yapilacagi mekanlar da insa’ edilmistir.

Bazi alimler ilah kelimesini ibadet edilen, tapinilan her seye isnat etmis olsalar
da kelimenin manasi daha sonra yalmizca hakkiyla ibadet edilen Allah’a
hamledilmistir. Feyymi (6. 770/1368-1369), ibadet edilen ildéhin yalnizca Allah
oldugunu ancak miisriklerin daha sonra Allah diginda taptiklari putlara ul(hiyet
atfetmek suretiyle kavramin genisledigini ifade etmistir. Bu da bize goésteriyor ki
insanlar, nesneleri ve insanlar1 daha sonra ilahlastirmislardir. Zira Kur’an-1 Kerimde,

miisriklerin tapinmalarma dair dyetlerde ildhtan bahsederken tapinilacak olanin

4 Yusuf Sevki Yavuz, “I1ah”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/64.

% lyas Celebi - Bekir Topaloglu, Keldm Terimleri Sozligii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 328.

% Ragib Isfahani, Miifredat (istanbul: Cira Yayinlari, 2020), 83.

47 Toshihiko lzutsu, Kur’'an’da Tanrt ve Insan, gev. Mehmet Kiirsad Atalar (istanbul: Pmar Yayinlari,
2019), 159.
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yalmzca Allah oldugu beyan edilmistir.*® Kur’an-1 Kerim’de Allah disinda hicbir

nesne veya sahis icin lafzi de olsa tapinma fiilinden bahsedilmemistir.

Insanlarda din temelli inan¢ olgusu ve inanma bi¢imi her ¢agda var olup
inkarcilarin inanma bigimlerine kars1 tevhid anlayisinin savunuculugunu yapmislardir.
Bu durumda tevhid anlayisin1 temellendirme ¢abasi her daim varligin1 korumus olsa
da tevhidin temellendirmesinin ¢aglara gore farklilik arz ettigini ifade edebiliriz.
Bazen inkara kars1 temellendirme ihtiyaci zuhur ederken bazen de daha iyi bir sekilde
inanma gayreti icinde olan kimselerin gelistirmis olduklar1 varlik anlayisi yiice

yaraticinin varligina dair delil olmustur.

Ulthiyet anlayisi insanlik tarihi boyunca her daim insanin zihninde ve
gonliinde yer edinmistir. Insan, yaratilis itibariyle inanma ve kabul etme iizerine bir
amaca sahip oldugundan higbir zaman inangsiz kalmamistir™® flk ¢aglardan itibaren
insanlarin ilaht deger atfettikleri melekler, cocuklar, nesneler, hayvanlar, tabiattaki
olay ve olgular veya kendilerince sahip olduklar1 inanglar olmustur. insanlarin inanma
gudalerinin mitoloji tasavvuruna kaynaklik ettigini ifade eden Etine Gilson (6. 1978),
insanlarin kavrayamadiklari ilahi inang yerine inanglarina tekabiil edecek mitolojik
yapiy1 olusturmayi tercih ettiklerini ifade etmistir. Gilson, insanligin yahut toplumlarin

mitolojik inanglarinin kdkenlerini iyice arastirmak gerektigi kanaatindedir. >

flk insan Hz. Adem’den bu yana insanligin ihtiya¢ duydugu en isabetli inang
sistemi tevhid olmustur. Tevhid anlayisinin karsisinda ise madde eksenli inanglar yer
almistir. Bu maddeci akimlar, insanin kigisel ve toplumsal olarak gelismesi neticesinde
Allah’in varligina ve birligine olan imani fizik kurallarina indirgemek suretiyle
dalalete diismiislerdir. Dini inanglarin insanoglunun dogaya olan ihtiyacindan Gtiirti
ortaya c¢iktigimni ifade etmek suretiyle dogay: tahakkiimii altina alan insanin dine
ithtiyac1t kalmadigim iddia etmistir. Bu diisiinceler gliniimiiz materyalist akimlarinin

fikri temellerini olusturmasi1 bakimindan énemlidir.

4 Kur’an Yolu (Erisim 10 Kasim 2020) Taha 20/97, el-Casiye 45/23, et-Tevbe 9/31,

49 Ebu Bekr Tbn Cemaa, Derecu’I-Med ‘Ii (Tarablus: Milessesetil Kiitiibi’s-Sekafiyye, 2011), 26.

50 A. Hamdi Akseki, “Allah ve Din Fikri”, [lim-Ahlak-Iman, haz. M. Rahmi Balaban (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1984), 3.

51 Etienne Gilson, Tanri ve Felsefe, gev. Mehmet S. Aydin (Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1999), 95.
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Insanlik kimi zaman korkusundan kimi zamanda aldanmishgindan ya da
Gilson’un ifade ettigi gibi kimi zaman da idrak zafiyetinden dolay® diistiigii
dalaletten ¢ikmak/¢ikarilmak i¢in mistik bir midahaleye ihtiya¢ duymustur. Buna
ragmen insanin kendi zamanindaki doga kosullarina gii¢ yettirebilmesi ve zamaninin
parlak devrini yasama liitfunu elde etmis olmasi kendisini vehme goturerek inkar

etmesine sebep olmustur.

Pozitivizm 6rneginde oldugu gibi inandig1 inang iizere bir sistem olusturma
cabasina giren kimi filozoflar ile ge¢miste kendini ilah ilan eden kimi hukimdarlar
olmustur. Bu kimseler ilahi tecellilerden yoksun bir toplumsal yap1 olusturma gayesi
icinde olmuslardir. Ancak insanin fitri yapisindaki inancin varligi bu tiir yapilarin
kurulmasina ve uzun siire hayatta kalmasina miisaade etmemistir. Tarihte insanligin
timuyle tevhid dis1 bir inanca sahip olmasi1 da aklen muhaldir. Zira insanlarin kulluk
vazifelerinin bast olan tevhid anlayisinin yoklugu yiice yaraticinin kendisine ibadet

edilmeyen bir an dogurmus olacaktir ki bu da imkénsizdir.

Insanin  maddeye ilahlik derecesinde deger atfetmesi gonderilen
peygamberlerin tebliglerinin zamanla unutulmasi neticesinde ortaya ¢ikmaistir.
Gonderilen peygamberlerin insanlara olan hitaplarindan ve degismeyen kaide olarak
var olan Allah’in varligi ve birligi inancimi siirekli hatirlatmis olmalar1 insanlarin
zamanla inanglarinda bir sapma oldugunu bize gostermektedir. Dolayisiyla yiice bir
varlik inanci kadar eski bir sirk tasavvuru tarihi bir gercektir. Inkar zaman zaman genis
cevrelere yayilmis olsa da yiice bir varlik inanci hi¢ eksik olmamistir. Zamanin
sartlariyla insanin inancin1 g6z oniine aldigimizda Hz. Musa’nin kavminde oldugu gibi
insan,* dogaya hiikmettiginde veya hiikkmeder gibi oldugu her devirde Allah’1 inkar
icin kendine bir kap1 aralamistir. Dogaya mahkiim oldugu zamanda ise Allah’in
varligin1 kabul edip O’na yalvarip yakarip kendisini feraha kavusturmasi adina dualar

etmistir.

Insanlik tarihinde Allah inancinin peygamberlere ragmen benimsenmedigi
zamanlar da olmustur. Kimi zamanlarda da gonderilen peygamberlerle birlikte gortlen

tevhid anlayisi peygamberin vefatindan sonra tebliginin unutulmasi neticesinde

52 Gilson, Tanri ve Felsefe, 96.
%8 Kur’an Yolu (Erisim 5 Nisan 2021) el-A’raf 7/131
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atalarin yasamis oldugu tevhid anlayis1 goz ardi edilerek tapinma fiili atalara izafe
edilmeye baslanmistir. Bu durum yeni gonderilecek peygamberin gelisine kadar
devam etmektedir. Peygamber, tevhid ehline kuvvet, dalalet ehline de kurtarici olma

sadediyle gonderilmistir.

Peygamberlerin gonderildikleri topluma teblig ettikleri seriat ve barindirdigi
filli emirler farkli olsa da tevhid inanci boyutundaki tebligin Slgilisii ve OlgUtl
degismemistir. Nebi olsun, resul olsun vahye muhatap butiun elgiler yiice bir
yaraticinin varligin1 ve birligini tebli§ etmislerdir. Buradan hareketle toplumlarin
farkli yasam alanlarina yahut kiilfetlerine gore seriatlar sekil alsa da degismeyen bir

Ol¢ii yiice yaraticinin varligi ve birligi olmustur.

Insanlarin yasamis olduklar1 cografi sartlar insanlarm ilahtan sapmalarinin
yonune etki eden en énemli olgulardan biri olmustur. Insanlik tarihinde bircok dini
anlayisa sahne olan Hint alt kitasinda insanlar doga olaylarindan hareketle ilahlastirma
tesebbiisiinde bulunmusglardir. Daha ©6nce bahsettigimiz {izere insanin dogaya
hilkmedemeyisi dogay1 tanrilagtirma fikrine siiriiklemistir. Doga olaylar1 insanlar
tarafindan biiyiik degerlerle iligkilendirilip ibadet edilecek bir olguya 6zdes hale
getirildikten sonra liituf beklercesine tapinilmistir. Bu durumda insanlarin dogadan
hareketle dogayla smurli bir ul(hiyet anlayis1 olusturmaya gayret ettikleri

goriilmiistiir.>*

Eski kavimlerin inanclarindaki benzerlikler de dikkat cekmektedir. Insanlarin
ticaret, savag yahut seyahatler neticesinde kiiltiir aligverisi yaptiklar1 goz Oniine
alindigina batil inanglardaki benzerlik aradaki kaynasmayi, inanglarin baskinligini ve
insanligin inang¢ boslugunun ne denli ¢abuk doldurulabilecegini anlamamiza yardimei

olacaktir.>®

Filibeli Ahmet Hilmi, batil inanglara sahip kimselerde din hissinin esasta
goriilemeyecegini ancak yasantida ve fikirde izhar edilecegini ifade etmistir.>® Bu

durum inanglarinda takiyye yapmak isteyenlerin 6zelligi olmus olsa da genel manada

5 C.A. Kadir, “Islam Oncesi Hint Diisiincesi”, ¢ev. Kiirsat Demirci, Isldm Diigiincesi Tarihi, ed. Miyan
Muhammed Serif (Istanbul: Insan Yayinlari, 1990), 1/35-36.

% Hayreddin Kizil, “Rig Veda ve Avesta Tanr1 Panteonundaki Benzerlikler”, Marife Dini Arastrmalar
Dergisi 13/1 (01 Nisan 2013), 29-52.

56 Hilmi, Allah’1 inkér Miimkiin miidiir ?, 29.
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insanin ilah tasavvurunu fiillerinde ve sOylemlerinde asikar etmesinin kagiilmaz

oldugunu ifade etmektedir.

Mitolojiler ve bilhassa Yunan mitolojisi, insanlarin ve seylerin varoluslarina
iliskin sebepleri agiklamak iizere kurgulanmis®’ olmasi ise ¢ok manidardir. Tarihi
siire¢ igerisinde insani metafizige gotliren “nigin” sorusu mitolojilerde dahi
sorulmustur. Bu da gosteriyor ki insan tabiati geregi varolusun sebebini ve idarecisini
sorgulama yetisine sahip olarak varlik sahasindaki yerini almistir. Ancak bu soru
pozitivist mantikla “nasil” sorusuna indirgenerek insanin metafizik baglar1 kesilmis
oldu. Burada nasil sorusunun sorulmasinin uygunluguna hiikmetmek ayni zamanda
denenmesi mumkun olmayacak olgularin inkadrina da kapi aralamistir. Dolayisiyla
bilimin Ol¢ity, metafizik bir olguya isnat edilemeyecegi gibi, metafizigi bilimin

olgtlerine indirgemek de kabul edilebilir bir anlayis degildir.

Gilson, pozitivizm’in bu indirgemeciligini metafiziksel sorularin cevaplarinin
bilimden beklenilmesi neticesinde bir sagkinligin ortaya ¢iktigini ve de kimilerine gore
evrenin esrarengiz kaldigini ifade ederek yontemsel yanlishgi elestirmistir.>® Zira
metafizik inancin deneyden baska kabulii olmayan bir diisiince sistemi tarafindan izah
edilmesi mimkiin olmamigtir. Bu durum, pozitivist diisiincenin agiklama

yetersizliginden dolay1 metafizik olaylar elestirel bicimde esrarli kalmistir.
2.1.1. Diger Diisiince Yapilarinda UlGhiyet

Semavi dinlerden olan Yahudilikte tanr1 askin bir varliktir. Metafizik bir olgu

olup birdir, ezelidir, ebedidir, yaraticidir, maliktir ve her seye sahit olandir.®

Yahudilikte farkli tanr1 yorumlamalar1 olsa da burada Yahudilerin esas
aldiklar1 unsur ibadetin nasil yapilacagi hususudur. Tanriya farkli isimler verilmis olsa

da onlar icin en 6zel isim Ahd-i Atik’te gecen Yahova ismi olmustur.®

Guniimizde, Yahudi filozof ibn Meymiin nun (6. 601/1204) tespit ettigi iman
esaslart bliylik oranda gecerliligini korumaktadir. Meymin’un tespit ettigi iman

unsurlart su sekildedir: Tanr1 yaratandir, tanri bir olandir, cisim degildir, ezeli ve

57 Gilson, Tanri ve Felsefe, 97.

%8 Gilson, Tanri ve Felsefe, 100.

% Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2019), 43/187-197.

80 Giirkan, “Yahudilik”, 43/187-197.
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ebedidir, ibadete yalnizca layik olandir, peygamberler haktir, Hz. Musa’nin
peygamberligi haktir, mevcut Tevrat tanrimin indirdigiyle aynidir, Tevrat
degismeyecek ve baska seriat gelmeyecektir, tanr1 her seyi bilir, tanr1 ceza ve mukafat

verendir, mesih gelecektir.®*

Yahudilikte tanriy1 tanitmada antropomorfik (tesbihi) ifadelere ¢okca yer
verilmektedir. Yahudiler, tanriya atfettikleri baba roliiniin bir sonucu olarak Uzeyr’i
(a.s) tanrmin oglu olarak kabul etmislerdir. Bu durum Yahudiligin 6ziinden olmayip
mitolojik Ozentiden kaynaklidir; yahut tanriya atfedilen baba vasfinin zamanla

tenzihten uzak halinin unutulmasinin bir sonucudur.?

Hiristiyanlikta da tanri anlayisi Yahudiligin bir devami olup iman konularinda
eski ahide itibar etmeleri hasebiyle ¢ok fark yoktur. Seméavi dinlerde oldugu gibi tanri
burada da askin bir varliktir. Hiristiyanlik, teslis inancina ragmen teologlar tarafindan

monoteist bir din olarak kabul edilmistir.5®
2.1.2. Islam inancinda UlGhiyet

Islam’da ulthiyet, akide olarak ifade edilen ve inanilmasi gereken inanglar
olarak yer almistir. Bu durum, akidenin tevil edilmemesine, hakikatine inanilip
keyfiyetinin Allah’a birakilmasi kanaatini gecerli kilmistir. Ancak farkli kiiltiirlerle
etkilesimin olmasi ve yeni Mdusliman olanlarin sorularina cevap verilebilmesi
acisindan akidenin tevil edilmesini gerektirmistir. Iste bu tevil edilen akideye de kelam
ismi verilmistir. Biz dncelikle akide anlayigmi yani tevile gitmeden Islam inang

esaslarini kabul eden selef anlayisindan bahsetmek istiyoruz.
2.1.2.1. Selef Anlayis1

Selef, fazilet bakimindan ashap ve tabiin devrinde yasayanlar i¢in kullanilir.
Ayrica “Ehl-i sunnet-i hassa, ehlii’s-siinne, ehlii’l hadis ve’s-siinne, ehlii’l-hak” gibi
isimlendirmeler de yapilmistir. Bu isimlendirmelerden bazilarini kendileri yapmis
olsalar da bazilar1 da mubhalifleri tarafindan yapilan isimlendirmeler olmustur. Islam

cografyasinin genislemesi neticesinde muhalefet edilecek dinlerin ve firkalarin

61 Giirkan, “Yahudilik”, 43/187-197.

62 Omer Faruk Harman, “Yahudilik?, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yaynlari, 2013), 43/201-207.

63 Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
1998), 17/345-347.
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anlayacaklar1 akli cevaplarin verilmesine itiraz etmislerdir. Ashabin ilgilenmedigi
konular hakkinda akli cevap verme taraftar1 olmayip bu uygulamay1 elestirmislerdir.
Selef akidesi sifatlarin tevili, felsefi deliller ve mantigin kullanilmasina itiraz
etmislerdir. Daha 6nce kullanilmayan terimlerin islam inancina dahil edilmesine kars1

¢ikmislardir.®*

Islam keldmindaki ilah ve ullhiyet anlayisi Kur’an-1 Kerim ve Hz.
Peygamberin uygulamalar ¢ergevesinde sekillenmistir. Selef anlayis1 bu iki kaynagi
esas almakla birlikte miitesabih sayilabilecek her tiirlii ifadeyi kabul etmek suretiyle
yorumlamamayi tercih etmislerdir. Selef anlayisi, felsefe-kelam ve mantiga karsi
olmakla birlikte yeni bir sentezle birlikte Islam literatiiriine yabanci kavramlarin dahil
edilmesine kars1 ¢ikmistir. Dolayisiyla din dis1 gordiikleri ve temel kaynaklarda ifade

edilmeyen konular hakkinda konusulmas1 uygun goriilmemistir.%®

Selefin akidesi akil nakil ¢atismasini kabul etmemektedir. Bundan dolay1 nassi
temel alarak dini hayatin yalnizca nakille sekillenebilecegini ifade etmislerdir. Ancak
itikad1 birgok konuda daha sonra olusacak olan Ehl-i siinnet kelamiyla ayn1 minval

uzere olduklar: ifade edilebilir.

Imam Gazzali, Sahabe ve tabiin devrinin selef devri olduguna isaret etmistir.
Gazzali Islam inang esaslarinin ana unsurunu olusturan selefiyyeye iliskin tespit ettigi

yedi esas bulunmaktadir:%®
1. Takdis: Allah’1 cisimden ve cisme dair her tirll nitelikten tenzih etmektir.

2. Tasdik: Kur’an-1 Kerim’de ve nebevi siinnete yer alan ilahi sifatlara ve

ulGhiyet tasavvuruna iman etmektir.

3. Aczi Itiraf: Allah’in sifatlarinin idrak edilmeyecegini ve bu konuda

yapilmasi gereken sey, isi Allah Teédla’ya birakmak suretiyle acziyeti itiraf etmektir.

84 M. Sait Ozervarl, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2009), 36/399-402.

85 Ozervarli, “Selefiyye”, 36/399-402.

6 Muhammed b. Ahmed Gazzali, licamii’l- ‘Avam ‘an ‘[lmi’l-Kelam (Beyrut: Darii’l Minhac, 2017),
49,

23



4. Sukadt: Miitesabihler hakkinda soru sormamak, arastirma yapmamak ve bu
konudaki sorularin bit’at oldugunu bilmektir. Bu konudaki arastirmanin kisiyi kifre

gotiirme ihtimali yer almaktadir.

5. Imsak: Miitesabihlerin lafizlarinda tasarrufta bulunmamak, baska bir dil de

olsa da tasarruf ve degisiklikte bulunmamak.
6. Keff: Miitesabihler hakkinda kalbi arastirma ve tefekkiirden uzak tutmak.

7. Marifet Ehline Teslim: miitesabihlerin kendine acziyeti itibariyle gizli

kaldigina ancak peygamberlere, Siddiklara ve evliyalara gizli olmadigina inanmak.

Selef ehline dair bu tespitler genel olmakla birlikte istisna olabilecek yorumlara
rastlamak da mimkiindiir. Ancak yapilan yorumlarmm keldm metodu cergevesinde
yapilan yorumlar kadar tutarli oldugunu séyleyemeyiz. Bu esaslar, kelam metodunun
Ehl-i Sunnet firkasindaki dogusuna kadar istisnalar hari¢ yazili olmayan bir anlay1s
olarak hakim olmustur. Bu esaslarin yeni gelismelere kars1 yetersiz kaldigindan daha
once Mu‘tezile’nin elinde zuhur eden “kelam metodunu” Ehl-i slnnet alimleri

tarafindan hicri ikinci yilizyilda resmen benimsenmistir.
2.1.2.2. Kelam Metodu

Islam diisiince tarihinde hakikatin bilgisine ulastiracak ii¢ farkli metot ortaya
cikmistir; Rivayet, istidlal ve riyazet; bu ii¢ farkli metot kapsaminda miiellifler
hakikatin bilgisine ulagsmaya calismislardir. Rivayet yontemini dilciler ve hadisciler
kullanirken, istidlal yontemini ise fakihler ve kelamcilar, riyazeti ise zahitler tercih
etmislerdir. Bu yontemler islam diisiincesindeki ulihiyet olgusuna da farkli bakis
acilart getirmistir; 6zellikle istidlal yontemini savunan keldmcilar ile riyazeti savunan
sOfiler arasindaki yontemsel sorun her iki ekoliin farkli sonuglara ulasmasina neden

olmustur.%’

Islam diisiince tarihinde Mu‘tezile ile ortaya cikan keldm metodu istidlal
yontemini kullanmak suretiyle mevzulara seleften farkli bir bakis agis1 getirmistir. Ehl-
i Sinnet tarafindan Mu‘tezile’den iki yiiz y1l sonra imam Es’ari (6. 324/936) ile imam
Maturidt (6. 333/9444) onciiliigiinde kelam metodu kabul edilmistir. Gazzali’ye kadar

7 Omer Tiirker, “Messailik Ekolii”, Islam Diisiincesinde Teoriler I Metafizik (istanbul: Ketebe
Yaynlari, 2021), 1/67.
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felsefeye mesafeli bir sekilde gelisen kelam ilmi, Gazzéli’den sonra felsefe ile ilgili

mevzular1 icermek suretiyle yeni bir merhaleye ge¢mistir.

Miitekellimin basta ilahl sifatlarin yorumlanmasinda akil nakil iliskisini
kurmak suretiyle inan¢ esaslarini tekrardan izah etmislerdir. Marifetullah, ilaht
varhligin delilleri, tevhid anlayisi, ilahi sifatlar ve daha birgok inang konusunu zamanin
gerekleri gergevesinde yorumlamislardir. islam inang esaslarinda ulihiyet bahsinin
sekil buldugu ana mevzu sifatlar konusu olmustur. Mu‘tezilenin bes ilkesini isledigi
Serhu’l-Usili’I-hamse isimli eserinde Kadi Abdulcabbér (6. 415/1025) ilaht sifatlarin
ikiye ayrildigin1 zati sifatlarin  ilah1 zatla aymi oldugunu ve zattan ayri
diistiniilmeyecegini, fiili sifatlarin ise hadis ve ilahi zatin gayrinda olan sifatlar
oldugunu ifade etmektedir. Mu‘tezile, miitesabih ayetleri Allah Teala’yr hadis

varliklardan tenzih etmek kaydiyla yorumlamistir.%®

Ehl-i Sunnetin Matiridi ekoliine gbre Allah, kemal sifatlara sahip noksan
sifatlardan da miinezzehtir. Maturidi ekoll diisiiniirleri, Mu‘tezile’nin aksine Sifatlari
birbirinden ayirmadan ezeli ve ebedi olarak kabul etmislerdir. Es’ariyye ekoll
diisiiniirleri ise ilahi sifatlar1 fiili ve zati olarak ikiye aymrmislardir. % Zati sifatlarin
ezeli, fiili sifatlarin ise hadis oldugu kanaatindedirler. Es’ariyye, fiili sifatlardan
tekvinin ezeli kabul edilmesi halinde miikevven bir varliktan s6z edilmesinin zorunlu

olacag1 gerekgesiyle tekvini ve diger fiili sifatlar1 hadis kabul etmistir. "

Mu‘tezile temel goriislerini Usili’l Hamse seklinde sistemli hale getirirken
Ehl-i Stinnet ekoll ise usll-i selase, Allah’a, niibiivete ve ahirete iman, ad1 altinda izah

etmistir.

Kelamcilar, Gaibin sahide kiyas1 yontemini kullanmak suretiyle marifetullaha
ulasmaya caligmislardir. Esyanin sabit oldugunu ve insan zihninden bagimsiz bir
sekilde var oldugunu iddia etmislerdir. Esyanin bilgisine ise insanin idrak ve nazar
imkani ¢ergcevesinde ulasilabilecegini ifade etmislerdir. Kelamcilara gore insan, idrak

ettiklerinden hareketle nazar yoluyla bilinmeyenlere ulasabilir. Bu yontemle

88 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l Usili’l Hamse, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 32.

8 Nireddin es-Sabdni, el-Biddye fi Usili’d-Din, thk. Bekir Topaloglu (Istanbul: Marmara Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 2017), 26.

© Muvaffakuddin ibn Kudame, Liim atii’l-I'tikid el Hadi ild Sebili’r Resdd, thk. Bekir Topaloglu
(Istanbul: Damla Yaymevi, 2012), 19, 22.

25



Marifetullah1 hedefleyen keldamecilar, nazar sahibinin de haiz olmasi gereken sartlarin
oldugunu ifade etmislerdir; nazar sahibinin akilli olmasi, delili bilmesi, medliili
bilmesi ve delil ile medliil arasindaki baglantiy1r kurabilmesine bagli olarak yaptig

nazarin sonucunu kabul etmislerdir.”

Kelam metodunda firkalar, ullhiyetin tesisi ile vahdaniyetin tesisi konusunda
bir denge olusturmayi amag edinmislerdir. Ehl-i stinnet kelaminda ulGhiyet merkezli
ilah anlayis1 kabul goérmistiir. UlOhiyeti esas alan Ehl-i slnnet, vahdaniyeti ve
ehadiyeti ul(hiyetten hareketle yorumlamistir. Muhalefetln li’1-havadis sifatin1 kabul
eden ckoller bu sifatin yorumlanmasi konusunda ihtilaf etmislerdir. Mu‘tezile,
sifatlarin ezeliligini reddetmek suretiyle bu sifati en yalin haliyle kabul etmistir.
Mu‘tezile’nin bu kabulii ilahi sifatlarin tatiline sebep oldugundan elestirilmistir. Zira
ezeli sifatlar1 kabul etmemek kéinattan bagimsiz bir ilah tasavvuruna sevk etmektedir.
Ehl-i stnnet kelaminda ise sifatlarin ezeliligini kabul etmekle birlikte bu kabulln
teaddiidi kudemaya sebep olmayacagimi iddia etmislerdir. Ancak Ehl-i slnnet,
sifatlarin ezeliligini kabul etmekle vahdaniyyet sorununa kapi aralamigtir. Her iki
ekoliin kabulleri uldhiyet-vahdaniyet kabullerinin birine daha fazla meyledilmesine ve

digerinden taviz verilmesine sebep olmaktadir.

Ehl-i slinnet, “sifatlar, ilahi zatin ne aynisi ne de gayrisi” ifadesinden hareketle
¢Oziim bulmustur; ayni degildir s6zii ile sifatlarin zata 6zdes olmadigini ve ulGhiyetin
islevselliginin devam ettigini ifade etmeyi amaglarken, gayr1 degildir s6zii ile ilahi
vahidiyette sifatlarin ezeli kabul edilmesine bagli olarak kesretin olugsmayacagini ifade
etmistir. Mu‘tezile ise ullhiyet sorununa Ebi Hagim el-Cubbai’nin (321/933) ahval
teorisinden hareketle ¢oziim getirmistir. Ilahi zattaki sifatlarin bir anlam olarak
bulunmayacagini ancak ul(hiyet vasfinin bir hal olarak ilahi zatta bulundugunu ifade
etmistir. Dolayisiyla ulGhiyet bir hal ve bu halden tevelliid eden hallerin ilah-&lem

iliskisini sagladigini ifade etmek suretiyle sorunu agikliga kavusturmustur. >

" Omer Tiirker, “Kelami Yontem Teorisi (Gaibin Sahide Kiyasi)”, Islam Diisiincesinde Teoriler I
Metafizik (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 1/271.
2 Omer Tiirker, “Abdulkahir el-Bagdadi, Usali’d-Din, 3.Ders”, YouTube (25 Aralik 2019),
1.00.00-1.15.00.
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2.2. FARKLI ULUHIYET ANLAYISLARI
2.2.1. Deizm

Deizm, tanr1 tanimayan ateizmin zitti, teizmden ise farkliliklar gostermek
suretiyle akilc1 tanr1 anlayisimi savunan bir inangtir. Islam iilkelerine yayilmakla
birlikte daha c¢ok batida goriinmistiir. Tecribi (empirik) bilimlerin gelismesi
neticesinde ortaya ¢ikan tanri anlayisinin sonucu olan dini bir 6gretidir. Dinin bir
dogma oldugu algisina karsi ortaya ¢ikmistir. Reddettigi fikirlere baktigimizda akilci
olmasii gerektirecek unsurlarin varligi aslinda bati toplumunda suistimal edilen dini
ogretilerdir.”® Dolayisiyla dinin varligmi kabul edip yanlis uygulamalardan dolay:
hurafeye doniisen olgularin saf disi edilmesinin neticesi deizm olmustur. Deizm
politeizme, ateizme ve agnostisizme karsi bir anlayistir. Tek tanrinin varligi
konusunda teist bir anlayisa sahiptir. Ancak dini teizmin temel goriislerinden olan
vahiy ve vahyin sonucu olan peygamberlik makamini reddetmistir. Buna karsin deizm,
tanrinin evreni yaratip kanunlarini koyduktan sonra evrene herhangi bir miidahalesinin
s6z konusu olmadigini savunur. Insan aklinin ahlaki ve dini bir hayat olusturabilmeye
yeterli oldugunu ifade edip olaylar karsisinda aklin diinyanin her yerinde ayni sonucu

verebilecegini iddia eden ilah tasavvurudur.”

Deizm Batida, teist ilah anlayisindan uzak ancak ateist diisinceye sahip
olmayan Lord Herbert (6. 1648) Spinoza ve Hobbes (6. 1679) gibi filozoflar tarafindan
savunulmustur. Islam diinyasinda ise deist tanr1 anlayigmmn izlerini Zekeriya er-
Razi’de (6. 313/925) gormek mimkindir. Naturalist olmasi, ezeli bes ilke teorisi ve
akli yeter sebep gormesi suretiyle peygamberlik makamina ihtiyag olmadigi

yoniindeki iddialarina ¢agdaslari tarafindan elestiriler getirilmistir.”

8 Muhammed Kutub, Cagdas Fikir Akimlari, gev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Beka Yayncilik, 2016),
314.

™ Ahmet Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 1/502; Recep Ardogan,
Delillerden Temellere Sistematik Kelam ve Giincel Inan¢ Sorunlar: (Kahramanmaras: KLM
Yayinlari, 2017), 46.

> Mahmut Kaya, “EbGi Bekir er-Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1, 2007); Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu (istanbul: Mahya Yayinlari, 2015),
220; Hasan Ocak, “Erken Dénem Islam Felsefesi (Tabiat Felsefesi)”, Islam Felsefesi (istanbul:
Lisans Yayincilik, 2018), 83.
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2.2.2. Teizm

Alemin yaraticist bir tanrinin varligim savunan felsefi teoriyi ifade etmektedir.
Ilahi dinlerin alemi yaratan, idare eden, ezeli ve ebedi tanr1 anlayisini ifade etmektedir.
Teizm geleneksel tanr1 tanimaz akimlara ve felsefi agidan tanr1 tanimazlara karsi
tanrin  varligini ifade eden inangtir. ilahi dinlerin tanr tasavvuruna mutabik
olmasiyla gl¢ kazanmustir. Teizmi ikiye ayirmak miimkiindiir; ilk¢agda maddi
diinyanin 6tesinde bir agkin varligin mevcudiyetini ve kutsalligini kabul eden mutlak
teizm anlayisinin yaninda felsefi temelli teizm anlayis1 da savunulmustur. Felsefi
temelli anlayista, bilincli bir inan¢ s6z konusu olmakla birlikte tanrinin askin, suurlu,
iradeli ve yaratici bir varlik oldugu kabulii yer almaktadir. Tanrinin vahiy araciligiyla
insanlara peygamber gondermesi seklinde kabul edilen ilk¢ag anlayisi ise teizmin dini

kisveye biiriinmiis halini ifade etmektedir.’®

Teizm, tanrinin askiligini ve igkinligini savunarak deizm ile panteizm
arasinda bir denge olmustur. Askin olmayan varligin tanrilik vasfini kabul etmeyen
teizm, evrendeki herhangi bir varligin ulthiyetine karsi ¢gitkmistir. Teist tanr1 anlayisi
askinligr temel ilke kabul edip tanriya kimi sifatlar1 atfetmesi ve bunlarin tecriibe
edilememesine iliskin elestirilerle karsilasmistir. Ozellikle kotiluk probleminden
kaynakli elestiriler teizmin en ¢ok elestiri aldigt mevzu olmustur. Teizm kendine
0zgiin bir inanca sahip olmasinin yaninda deizm, ateizm, agnostisizm, antropomorfizm

ve panteizmi reddetmek suretiyle ilah tasavvuruna agiklik getirmektedir.’’
2.2.3. Ateizm

Tanritanimazlik olarak ifade edilmistir. Yunancadaki olumsuzluk bildiren a
onekiyle kullanilmasiyla teizmin zitti bir anlayisa sahip oldugu anlasilmaktadir’®.
Olusumun bir il&h tarafindan takdir edildigi ve idare edildigi fikrini savunan teizme
kars1 bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Kendi kendine var olan bir madde anlayigini

savunmak suretiyle materyalist anlayist savunan Dbiitin akimlar1 iginde

6 Aydin Topaloglu, “Teizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/332-334.

" Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 218.

™8 Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozligii, 1/201.
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barmndirmaktadir. Materyalizmin ve pozitivizmin iddialar1 ateizm i¢in bir elestiri

olurken ateizmin de ayakta kalmasini saglayan akimlar olmustur.’®

Ateizm, teorik ateizm ve pratik ateizm olmak tizere ikiye ayrilmistir. Teorik
ateizm mucadeleci, inkarci ve tanrinin yokluguna dair tezler 6ne siiren ve de ateizmin
aksiyon tarafi diye ifade edebilecegimiz ¢esididir. Pratik ateizm ise, tanrinin varliginin
ve yoklugunun anlam ifade etmedigi, yasamin diinya hayati ile simirli oldugu ve
insanin tanriya dair bir bilgisi ve elestirisinin olmadig1 ateizm tiiriidiir.2° Said Nursf
pratik ateizm taraftarlarinin bu durumlarini baska inanglara saygilarindan ya da ilaht

dinlere dair bilgi eksikliginden kaynaklaniyor olabilecegini ifade etmistir.5!

Ateizm, basta kotiiliik problemi olmak tizere evrenin maddeden olustugu,
diistincelerin aslinda duyularin bir eseri oldugu, sonsuz varlik inancinin olmayacagi,
dogadaki diizenin evrim sonucunda olustugu, 6znenin insan oldugu ve i¢kinligin temel

olmasi gerektigi gibi iddialarla teist tanr1 anlayisini elestirmektedir.®2

Islam Diinyasinda ateizmin izlerini melahide, dehriyye ve muattila gibi
isimlerle anilan kisi ve mezheplerde gérmek miimkiindiir.%® Islam diisiince tarihinde
bu isimlerin izafe edildigi sahislar arasinda ibn Ravendi veya Rivendi (6. 301/913-
14)84, Zekeriya er-Razi, gibi sahsiyetlerin yaninda batini firkalar®, ihvan-1 Safa®® ve
yer yer taassuptan kaynaklanan ifadelerden dolayr diger mezheplere de bu tiir
isimlendirmelerin yapildig1 goriilmiistiir.

2.2.4. Panteizm

Panteizm terim olarak ilk defa 18. Yiizyilda John Toland (6. 1722) tarafindan
kullanilmistir. Doktrinin temelinde tanri ile evrenin bir oldugu anlayisi bulunmaktadir.

Tanr1’nin maddi alemden agkin olmadigini1 aksine madde alemiyle igkin oldugunu ve

organik bir bagin bulundugunu savunmustur. Dolayistyla buradan deizm’in aksine bir

™ Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 1990), 167.

8 Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozligii, 1/201.

81 Said Nursi, Lem 'alar (Istanbul: Sozler Nesriyat, 2016), 79.

82 Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozligii, 1/201.

8 Kenan Giirsoy, “ilhad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000).

8 Miilhid fikirleri ve miifrit bir sii olmasiyla tanman kelam alimi ve filozofudur. Sia ile Mu‘tezile
arasinda kalan ve hakkinda pek ¢ok muhtelif rivayetin oldugu ender sahsiyetlerden biridir.

8 Nasslarin zahirini kabul etmeyip hakiki manalarmin ancak Allah ile miinasebeti saglayan imamlar
tarafindan bilinebilecegini savunan firkalarin genel adidir.

8 Ansiklopedik rivayetlerle genel isimleri bilinen ve kim olduklari hakkinda yeterli bilgi bulunmayan
felsefe toplumudur.
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fikir oldugunu ifade etmek isabetli olacaktir. Ancak yine de panteizm deizm’e kars1
degil teizme kars1 ortaya ¢ikan felsefi bir diisiincedir. Zira panteizm, teizmin deizme
dontisme egilimi iddiasiyla sonlu ve sonsuzun birbirinden bu kadar uzak tutulmasina
kars1 bir fikirdir. Diinyanin ilahi varligin bir pargasi oldugunu, evreni meydana getiren

unsurlarin birlik oldugu ve bu birligin tanrisal bir yap1 olusturdugunu iddia etmistir.®’

Panteizmi “Tanri; her seydir ya da her seydedir” seklinde ifade etmek isabetli
olacaktir. Dolayisiyla tanri-alem iliskisini diialist bir anlayis olarak degerlendirecek
olursak diialist anlayisin burada monoteist bir tanr1 anlayisina doniistiigiinii gérmek

mimkiindr.8

Bati felsefesinde taninan en Unlii panteist Spinoza olmustur. Filozof, tanriy1 tek
bir cevher olarak kabul etmistir. Tanrisal cevherden baska bir cevherin varligim
reddetmistir. Evren, zorunlu tanrisal varhigin bir pargasi olup tabiatin varligini ilahi
zatin varligi olarak kabul etmistir. Spinoza’nin panteist anlayisindaki maddi unsurlarin
ilah olarak algilanmasinin yogunlugu filozofun bazen materyalist bazen de ateist biri
gibi anlasilmasina sebep olmustur. Spinoza, mevcut olmayi kudret olarak algilamis ve
bu kudretin neticesinde kainat vesilesiyle gerceklik kazanan bir ilah tasavvurunda
bulunmustur. Dolayisiyla ontolojik delilin otonomluguna kars1 mutlak surette var olan

ve varligmi bizatihi ifade eden tanrinm varligini kabul etmistir.8°

Islam diisiincesinde Panteist anlayisa en yakin diisiince Muhyiddin Ibnii’l
Arabi (6. 638/1240) tarafindan savunulan Vahdet-i Vicld teorisinde gormek
mumkindlr. Ancak vahdet anlayisinin Hallac-1 Mansar (6. 309/922) ve Mevlana
Celéleddin-i Rimi’ye (6. 672/1273) atfedilmese bile bu iki sahsiyetin bu anlayisla
anildig1 kaynaklar s6z konusu olmustur.® Viicut terimiyle varligin ifade edildigi kabul
edildiginde, vahdet-i viicud terimini ”Varligin birligi” seklinde anlamak miimkiindr.
Ibnii’l Arabi’nin vahdet-i vlicGd ifadesini bizzat kendisinin kullanmadig1 da rivayet
edilir. Biz burada panteizm’den ayrilan yonleri itibariyle teoriyi ifade edecegiz:

oncelikli olarak panteizm ilah: i¢kin kabul ederken vahdet anlayisinda ise ilah askin

87 Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozliigii, 2/1494; Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi Thales ten Baudrillard’a
(istanbul: Say Yayinlar, 2020), 1256.

8 Aydin, Din Felsefesi, 152; Ardogan, Delillerden Temellere Sistematik Kelam ve Giincel Inang
Sorunlar, 49.

8 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 230.

% Aydm, Din Felsefesi, 145.
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kabul edilir. Vahdet-i viicud anlayisinda varligin birligi ile kast edilen “her seyin tanr1”
oldugu degil, her seyin ardinda il&hi bir gii¢ oldugudur. Dolayisiyla, buradaki vahdet
anlayis1 materyalist bir anlayis degildir.®* Vahdet anlayisinda mistik anlayis hakim
iken panteist anlayista felsefi anlayis hakim olmustur. Bu farklilik teorilerin ortaya
ciktig1 kiltiirlerden kaynaklanmaktadir. Panteizm ile vahdet anlayisinin ayrildigi
noktalardan biri de alem ile igkinligin izafe edildigi noktadir. Vahdet anlayisinda tanri
askin ancak sifatlari itibariyle ickin oldugu kabul edilirken panteist anlayista “yalniz
alem hakikattir”(pankozmist) yahut “yalnizca tanri hakikattir’(akozmist) yorumlariyla

ickinligin kacinilmaz oldugu ifade edilmistir.%
2.3. ULUHIYETI INKAR EDEN CEREYANLAR

Asagida ele alacagimiz inkarci cereyanlar, Yeni ilm-i kelamin fikri micadelede
bulundugu ana cereyanlardir. UlGhiyeti inkar faaliyetleri tarihi stre¢ igerisinde
karsilagilan farkli akimlar olarak goriilse de son yiizyillarda metot degistirmistir. Bu
metot degisikligi nedeniyle kelam alimleri bu metodu takip etmek suretiyle akaid

konularini yeni metot ile tekrar agiklamislardir.

Inkarc1 cereyanlarin &ziine baktiimizda hepsinin temelinde metafizik
karsithgint gérmek mimkiindiir. Aynm1 zamanda insan algilarint madde ile
simirlandirmak suretiyle bilimin agmis oldugu ¢igir1 bir hakikat olarak kabul edip

genellestirmislerdir.
2.3.1. Pozitivizm

“Gergek, kesin, kanitlanmamis, olumlu” gibi manalara gelen pozitif
kelimesinden tiiretilmis bulunan pozitivizm, gecerli bilgiyi sadece tecriibe ve
olgularimiza dayandiran ve onlarin bilgisinden ibaret géren, metafizik olgulari ve dini

bilgileri imkansiz bulan felsefi bir akimdir.%®

Modern bilimi esas alarak metafizik olaylari reddeden, metafizigin bilim
anlayisinin ortaya c¢ikmasina ve ilerlemesine engel oldugunu savunan, sezgisel ve

askin hicbir bilginin kabul edilmeyecegini, bilginin gecerliliginin yalnizca gézlem ve

%1 CevizCi, Felsefe Tarihi Thales 'ten Baudrillard’a, 723.
%2 Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu, 232.
93 Celebi - Topaloglu, Kelam Terimleri Sozligii, 257.
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deney vasitasiyla miimkiin olabilecegini savunan goriistiir. Bu goriis ilkin Francis

Bacon daha sonra John Locke ile sistemli hale getirilmistir.%*

Insan duyularmin &tesinde bir varligin aranamayacagimi savunan pozitivizm,
ilkcag ve ortagag felsefe diinyasinda fenomenlerin ardindaki erek, 6z, ide vb. fizik
Otesi arayislara karst cikmistir. Insamin varhik anlayisina dair bilgilerinin
deneyimlerinin otesinde aranmayacagmi savunmustur. Insanin elde edebilecegi
bilgilerin doga tarafindan sunulacagini1 dolayisiyla doganin 6tesinde bilgi kaynaginin
varligindan s6z etmek miimkiin degildir.®® Bu da gosteriyor ki Pozitivizm, tecriibi

(ampirik) yontemle elde edilmeyen bilgiyi kabul etmemektedir.

Pozitivizm, Insanin elde edebilecegi bilgilerin insan zihninden bagimsiz
oldugunu ve bilimin hi¢bir merhalesinde insan zihninin bir katkis1 olmadigini iddia

etmistir. Dolayistyla burada insan zihnini tabiatin bir aynastymus gibi kabul etmistir.%

Pozitivizm, Augusto Comte (6. 1857) tarafindan sosyoloji alanina da dahil
edilmistir. Insanhig1 ii¢ asamadan ibaret oldugu degerlendirmesini yapan Comte,
sosyolojiyi bir fizik ve kimya bilimine kiyaslamak suretiyle sosyolojinin de bilim
oldugunu ifade etmistir. Comte’nin bu diisiincesi onun sosyolojinin kurucusu olarak

kabul edilmesini saglamistir.®’

Comte {i¢ hal yasasinda dini inancin insanligin ¢ocukluk ve genglik evrelerinde
ait oldugunu insanligin olgunluk déneminde ise bilimin yeterli olacagini savunmustur.
Diistiniir, modernizmin ve insanligin gelmis oldugu diizey neticesinde dindarligin,
yiice bir kudrete iman etmenin artik ilkel bir faaliyet oldugunu, insanlhigin ilk
devrelerinde muhtag olusu sebebiyle bdyle bir duyguya kapildigini iddia etmektedir.%®
Insanin kendi giicii nispetinde muazzam isler basarabilmesi, refahinin yiikselmesi ve
kimseye ihtiya¢ duymayacak derecede imkanlar elde etmesi kimi fikir akimlarina
ilham kaynagr olmustur. Bu durumun dindarhigin bir ilkel hayat seklinde

yorumlanmasina sebep olmustur.

% Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozligii, 1557.

% Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozligii, 1556.

%Suleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozhigii (Ankara: Atlas Kitap, 2018), 194.

%7 fIhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007).

% Topaloglu, Keldm [lmine Girig, 42.
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Pozitivizm, Avrupa’da sanayi devriminin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.
Islam cografyasinda ise ilerlemenin ve geride kalmishgm telafisinin pozitivizmle
miimkiin olacag1 diisiincesi vardi. Bu nedenle Islam cografyasindaki pozitivizm,
Avrupa’nin aksine hareket noktas1 olarak kabul edilmistir. Islam ilimlerinin temel
kaynaklartyla ilgilenen miellifler arasinda pozitivizm savunucusu ¢itkmamuistir. Ancak
edebiyat dergisi editorii olan Besir Fuad (0. 1887) gibi edebiyatcilar ve sosyal bilimlere
ilgili olan Ziya Gokalp (6. 1924) , Ahmet Riza (6. 1930) ve Riza Tevfik (6. 1949) gibi
sosyologlar mispet bilime dair tercumeler yapmak suretiyle pozitivist akimin
yayilmasina katki saglamislardir. Ancak islami ilimlerin miielliflerinden pozitivist biri
c¢ikmamis olsa da akil ile nakil iligkisinin ele alinmasi ve naklin yeniden gdzden
gecirilmesi hususunda felsefi pozitivizm Islam ilimlerinin giincelligi icin bir ihtiyag

olmustur.*®
2.3.2. Materyalizm

Materyalizm sozliikte “maddecilik” (6zdekgilik) anlamina gelmekte olup
Latince materia (madde) kelimesinden turetilmistir. Bu diisiince sistemi var olan her
seyin maddeden ibaret oldugunu, maddeden bagimsiz fizik 6tesi bir alanin (metafizik)
bulunmadigini, biling, duygu, diisiince vb. unsurlarin maddeden kaynaklandigini, olup
biten her seyin sadece maddi sebeplerle agiklanabilecegini, sonug olarak tabiatistl bir
gliciin mevcut olmadigini ileri sliren, 6ziinde tanritanimaz bir anlayisin yer aldigi

doktrinler biitiiniine verilen addir.1®

Maddeci anlayisin tarihsel siire¢ icinde her ¢cagda gii¢lii savunucular1 olmustur;
antik ¢cagda Heraclitus (m.6. 535), Leukippos (m.0. 5.yiizyil), demokritos (m.6. 460),
Epikir (m.6. 270) ile baslayan silrecte Thomas Hobbbes, Leibniz, Feuerbach, Karl
Marx (0. 1883) ve Engels’in (1895) faaliyetleri neticesinde giinimiize kadar etkisi

devam etmistir.*%

9 Kutluer, “Pozitivizm”; Serif Mardin, Bedilizzaman Said Nursi Olay: Modern Tiirkiye’de Din ve
Toplumsal Degisim (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2017), 218.

100 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2003), 28/137-140.

101 Bekir Topaloglu, Allah ’in Varligi (Isbat-i Vacib) (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 1992), 151.
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Materyalist anlayis, varlik sebebini tek bir maddeye izafe ettiginden monist
(tekeilik) bir ¢izgi takip etmistir. Ancak yine ayni sekilde sonsuz atom varligim
kabuliinden dolay1 da pliiralist (cokguluk) bir felsefi ¢izgi takip etmistir.2%

Materyalizm, maddeden hareketle varligin, maddenin enerjisine izafe etmek
suretiyle viicut buldugunu iddia etmistir. Biitlin bir evreni maddeye indirgeyerek
fizikotesi alemin yoklugunu inkar eden bir anlayis olmustur. Dolayistyla bu anlayis
bizim bes duyu organi ile idrak edilmeyen varliklar1 inkar etmektedir. Bu inkarin

sonucu olarak Allah’in da yoklugunu iddia edip ateist bir zihniyete biirlinmiistiir.

Maddeci anlayisa sahip olanlar maddeyi temel varlik unsuru olarak kabul
etmiglerdir. Madde, sekil ve boyut degistiriyor olsa da 6zlindeki kuvvet sayesinde
insanin duyularma hitap edebilecegini iddia etmislerdir. Onlara gére Maddenin
yoklugu asla diisiiniillemez. Madde iistlendigi gorevi tamamlayinca sadece tasavvur
aleminden kaybolur. Fakat onun varlig1 sonsuza dek devam etmektedir. Maddenin
biirlinmiis oldugu seklin yok olan suretine bagli olarak o sureti animsatan tarafiyla yok
olur, zamani ve mekani uygun oldugunda tekrardan insanin duyularina hitap edecek
bir suret alacaktir.!®® Madde, yalin haliyle sebep olarak kabul edilmekte ve askin bir

varligin tesiri materyalistlerce reddedilmektedir.

Maddeci anlayista fizikotesindeki biitiin olgular yok hiikmiindedir. Insan,
gormiis oldugu maddenin enerjisine bagli olarak hareket eder. Dolayisiyla Allah,
Peygamber, vahiy, melek, cin, seytan vb. butlin tabiatistl inanglar ve olgular yok

hikmiindedir.1%*

Dolayisiyla maddecilik yahut baska bir ifadesiyle madde temelli diisiincenin
varligt her zamanda var olmus olsa da sistemli bir sekilde ifade edilmesi ve
savunulmasi antik yunan ile baglamistir. Eskiden beri maddeye atfedilen ilahlik Antik
Yunanda sistemli bir inan¢ seklini alarak fiziktesi alem tasavvuruna sahip
toplumlarin zihnini isgal etmistir. Demokritos ile baslayan sistemli atomcu anlayisin

inkarc1 yonii guniimiize kadar farkli sekillerle varligini siirdiirmeyi basarmistir.

102 Siilleyman Hayri Bolay, Tiirkive'de Ruh¢u ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi (Ankara: Nobel
Akademik Yayincilik, 2008), 41.

103 Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2016), 52.

104 Topaloglu, “Materyalizm”, 28/137-140.
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Maddeci akim taraftarlari zamanin sartlarina uygun madde tasavvuru yaparak bu inang

sisteminin varliginin devamini saglamiglardir.

Maddeci anlayista madde, 6zii itibariyle varligi var edecek bir kuvvete sahip
olup barindirmis oldugu enerjiyle de evreni yaratmistir. Diisiince melekesine sahip
olmayan bir maddenin muazzam bir dizen var etmesini maddeciler makul
bulmuslardir. Maddecilerin en biiyiik dayanaklarindan birisi de maddenin tesadfler

neticesinde varlik sahasinda yer bulabilecegi iddiasidir.1%

Maddeciler, maddeden hareketle askin varligi reddetmek suretiyle inang
olgularimin igkinligini kabul etmislerdir. Bu kabul ile birlikte materyalizm;
spiritiializm, rasyonalizm ve idealizm gibi akimlarm fikirlerine ters diigmiistiir.1%
Ancak maddeden hareketle askin bir varligin olmasi gerektigi konusunda deliller

getiren akimlar ve filozoflar da olmustur.'%’

Maddeci anlayis kendi miispet ilim g¢aligmalarinin yaninda dini inanglari
zedeleyecek bir teori gelistirmistir. Yukarida izahin1 yaptigimiz bu teori dinf inanclar
icin sorun teskil etmeye baglamistir. Zira maddeci anlayis metafizik olgular1 kendine
rakip gorerek onlara karsi tavir almakla birlikte hiicumunu her ¢agda yenileyerek

devam ettirmistir.%®

[zmirli, materyalist anlayisin Islam dinine zarar verebilecegi noktayla ilgili
olarak “maddenin mahiyeti hakkindaki anlayis tarzi kelam ilminde 6nemli degildir.
Ancak nitelik yoniinden, kadim veya hadis olmasi bakimindan maddenin bu ilimde
O6nemi biydktir. Madde hadis olsun da mahiyeti ne olursa olsun kelam ilmine zarar
vermez.”1% Ifadeleriyle her tiirlii maddeci anlayisla miicadele edilmemesi vurgusunu
yapmustir. Zira mucadele edilmesi gereken anlayisin dikkate deger olmasi yeni

metodun gerektirdigi bir 6l¢ii olmustur.

Bilimsel caligsmalar ve yapilan aragtirmalar neticesinde ortaya konan izahlar
Maddeci anlayisin etkisini azaltmig olsa da maddeci anlayisin revacta oldugu

donemler itibariyle sahip oldugu anlayisin islam inang¢ hayatina yansimasi olumsuz

195 Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozligii, 2/1293.
106 Topaloglu, “Materyalizm”, 28/137-140.

197 Harputi, Keldam Timine Giris, 126.

108 Baggil, Din ve Laiklik, 46.

109 Hakk1 (Izmirli), Yeni flmi Keldm, 239.
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olmustur. Miisliiman toplumun inang¢ hayatindaki prensiplerle ¢elisen bakis acisinin
varlig1 ve bu prensiplerle ¢eliski i¢inde olmas1 Islam alimleri tarafindan tehlike olarak

algilanmustir.

Maddeci akim, maddenin varliga sonradan midahalesini mimkin gérmemekle
birlikte icat icin maddeyi illet kabul etmislerdir. Kainattaki estetigi ise atomlarin farkli
sekil ve boyutlarindan kaynakli oldugunu iddia etmislerdir. Maddenin evrende yok
olmadig1 yalnizca form degistirdigini ifade ederek maddenin ezeli olusu yaninda ebedi

bir tarafinin olacagini savunmuslardir.*

Materyalizmin yeni ilm-i keldm doénemi evresine hakim olan anlayis1 “Tarihi
Maddecilik” olmustur. Tarihi maddecilik biitiin olay ve olgulart maddi unsurlara
baglamakla birlikte insanin hayatindaki tekamiil evrelerinin hepsinin temelinde maddi
ihtiyaclar oldugunu iddia etmistir. Insan1 sirf bir maddi varlik olarak kabul eden bu
anlayis, insan1 suurdan yoksun, diislinemeyen biri olarak kabul etmistir. Marx ve
ogrencisi Engelsin c¢abalar1 ve materyalizmin siyasi ayagini olusturan komunizmin
iktidar giicinii kullanmasiyla birlikte diinya genelinde sohret bulmus, taraftar
toplamistir. Materyalizm zamanla siyasi bir olusuma doniiserek varligini komiinizmin

varhigina bagl hale getirmistir.!!!

Maddeci anlayisa Islam gelenegi icinde de rastlamak mimkindur.
Maddeciligin bir tiirii Islam literatiiriinde dehriyyun olarak ifade edilmistir. Dehriler,
her seyin sahibinin zaman oldugu ve simdiye kadar yapilanin ve bundan sonra
yapilacak olanin yalnizca zamanin kudretince olacagini iddia etmislerdir. Ancak Islam
diisiince tarihinde kime dehr denilecegi konusunda farkli goriislere yer almaktadir.
Cahiz (0. 255/869) Dehriligi cevre ve taklit faktoriine baglarken ihvan-1 safa ahlaki
zaafa, Abdulkadir el-Bagdadi (6. 1093/1683) ile ibn Hazm (6. 456/1064) ise diizenin

ezeli anlayisindan kaynaklandigini ifade etmislerdir.''?
2.3.3. Darwinizm

Sozliikte “tamamlanmak, miikemmellesmek™ anlamindaki kemal koékiinden

tireyen tekamiil, glinlimiiz bilim ve felsefe dilinde Bati dillerindeki “évolution”

110 Baggil, Din ve Laiklik, 53.

Y1 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézligii, 63; Topaloglu, Allah 'in Varligi (Isbat-i Vacib), 155;
Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozliigii, 2/1805; Kutub, Cagdas Fikir Akimlari, 291.

112 Hayrani Altintas, “Dehriyye” (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 107-109.
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karsiligi olarak kullanilmaktadir. Modern Arapgada istihdle, tahavvil, tatavvur,
tebeddiil gibi kelimelerle de ifade edilir. Tekamiil nazariyesi, canlilar diinyasinda
basitten karmasiga veya ilkel olandan miikemmele dogru bir olusum ve gelisim

meydana geldigini kabul eden ekol tarafindan ileri siiriilmiistiir!*®

Evrim teorisi tarihsel siire¢ iginde ¢esitli varliklarin evrildigine dair fikirlerle
temellendirilmistir. Evrim teorisi bir anda ortaya ¢ikmis bir teori degildir. Aksine yiiz

yillar siiren bir hazirlik agamasi ve birikimin neticesinde ortaya ¢ikmustir.

Darwinizm, degisiklik, kalittm ve var olma savasi ilkelerine dayanmaktadir.
Degisiklik biitiin canlilarda var olup serbestlestirici bir etkendir. Kalitim, benzer
organik formlarin ileri kusaklara aktarilmasini saglayan diger bir etkendir. Var olma
savasl ise, organizmalarin c¢evreye uyumunu saglayacak degisiklikleri belirleyen
etkendir. Dolayisiyla bu anlayisa gore var olma ve degisiklik durumu organizmalarin
miicadelesinin kuvvetine baglidir. Burada tesadiifi bir var olusla birlikte zayif olanin
giiclii olanin hayatta kalma vesilesi oldugu 6ne siiriilmektedir. Bu anlayis, vahiy
temelli din anlayislarinin ilahT inanglarin1 yok saymakla birlikte il&hi bir nizam1 da yok
sayarak maddenin i¢inde bulunan organizmalarin yiiz yillar boyu sekil alarak

kendiliginden degistigini savunmustur.*

Darwinizm, insanin ilkel bir yasamdan baglayarak dogayi tanima, dogaya
alisma ve en sonunda dogaya hiilkmetme seklinde siralayabilecegimiz bir zincirin
oldugunu savunmaktadir. Ancak bu {i¢ asama ile birlikte Darwin’in yaptig
incelemeler dogrultusunda o giine kadar hayat bulmus olup varligini siirdiiren her
varligi evrime tabi tutmaktadir. Bu akim, hayvani, insani, insanin inang¢ kaidelerini,
insanin insanla ve insanin toplumla olan miinasebetinin de bir evrim gecirdigini iddia
etmektedir. [lk etapta ortaya ¢gikan siirl sayidaki bitki ve hayvanlarmn gevreye uyumu
neticesinde yeni tiirlerin varligina temel olusturdugunu iddia etmektedir. Dolayisiyla
insanin da tekamiiliiniin seriivenini hayvanlardan baslatmak suretiyle bir tekdmiile tabi

tutmustur. Ancak insanin, tekamiilii bununla bitmeyip insanin metabolizma agisindan

113 Mehmet Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyyesi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011), 40/337-339.
114 Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozliigii, 1/486.
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tekamiiliinden sonraki ilk evrelerini ilkel ve vahsi bir sekilde gecirdigini ve tabiata

alismasindan sonra gelistigini iddia etmektedir.1*

Darwinizm, insan varligin1 biyolojik evrime baglarken Herbert Spencer’in (0.
1903) onciiliigiinii yapmis oldugu sosyal darwinizm de insanlarin ve toplumlarin kendi

aralarinda rekabetin sosyal darvinizmi ifade ettigi iddiasinda bulunmustur.®

Tekamiil nazariyesi o giine kadarki biitiin olgular1 evrime tabi tutmustur.
Bunlarin arasinda dini kaidelerin de evrim gecirdigi iddias1 yer almaktadir. Ancak
Omer Nasuhi Bilmen’e gore din higbir cagda eksiklikleri muhataplar1 tarafindan
tamamlanmak iizere gonderilmemistir. Tam aksine insanin dogru diisiinmesini ve
fitrat1 geregi inanma kuvvetini dogru yone kullanmasina yardimci olmak igin
gonderilmistir. Dolayisiyla tekAmil zincirine insani ve insanin inancini dahil etmek
dogru olmayacaktir. Zira din kamil bir sekilde gelmekte olup insanligin medeniyet
cagrisina katkida bulunmustur. Dolayistyla tekdmiilii insanin biyolojisinde ve inang
boyutunda aramak yerine insan mahsulii kurum, kurulus ve aletlerde aramak daha
dogru olacaktir. Ancak yine de her medeniyetin ¢agini asan yapilarla sonraki ¢caglarin
insanin1 hayrette birakabildigini de ihmal etmemek gerekir. Zira bir yerde tekamdl
yasanmakta iken diinyanin diger bir yerinde dagilma yasaniyor olabilmektedir.t!’
Dolayisiyla insan tecriibesi agisindan tekamiiliin zirve noktasini bulundugumuz ¢agda
gormek mimkin olmakla birlikte her medeniyetin kendi zirvesini yasadigi ve her
cagin da bir zirveye sahip oldugu da ihmal edilmemesi gereken bir gergektir. Bu
nedenle muellifin evrimin dogru yerde aranmasi gerektigi ve mevcut durumun kainat

diizlemindeki en mukemmeli olmadigi uyarisinin dikkate deger oldugu kanaatindeyiz.

Evrimin biyolojik tarafina donecek olursak bu fikirde olan nice tarihi sahsiyetin
varligin1 gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla evrim fikrinin kendisi de bir tekamul
yasamistir. Ancak iddia ettigi sekliyle insanin da biyolojik tekdmultni kabul etmek

mesnetsiz bir inang olmaktadir.

Binlerce yil onceye ait hayvan fosillerinin arastirilmasiyla o hayvanlarin

gunimudzun insanim olusturdugu evrimciler tarafindan ifade edilmektedir. Ancak

115 Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyyesi”, 40/337-339.
116 Cevizci, Say Biiyiik Felsefe Sozliigii, 2/1733.
117 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam (Istanbul: Semerkand Yayincilik, 2015), 58.
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Hiseyin Cisr (6. 1909), bir hayvanin insana illet oldugu yoniindeki iddialarin dogru
olmayacag kanaatini tasimaktadir. Zira bu fosillere ait varliklar1 ve Greme zincirine
tabi olmaksizin her tiirlii varlig1 yaratabilecek yiice bir kudret vardir. Ayrica Cisr,
evrimin  herhangi bir amaci ve faydasi olamayan wuzuvlar iizerinden
temellendirilmesine karsilik, bilimin gelismekte oldugunu dolayisiyla yiiz yil
oncesinde gereksiz goriilen bir unsurun giiniimiizde faydali ve gerekli bulundugunu-
bulunabilecegini ifade ederek bu tarz bir inanca sahip olmanin dogru olmadigini ifade

etmistir.!®

Darwinizm, biyolojik temelli bir diisiince olmasmin yaninda inang kaidelerini
temelden sarsan tezleri de barindirmaktadir. Varligin metafizik bir miidahaleye gerek
kalmadan gelistigini iddia etmek tanritanimazligin biyolojik tarafini agikar etmektedir.
Tekamul nazariyesi materyalist akimlarin ve tanritanimaz fikirlerin biyolojik temelli

halkasii temsil etmektedir.

Oryantalistler, islam diisiince tarihinde evrime temel olusturdugu iddiasiyla
oncii saydiklar1 bazi isimlere yer vermislerdir: bunlar, Nazzdm (6. 231/845), Cahiz
Thvan-1 Safa, Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) ve Birdni (6. 453/1031)’dir. Bu alimlerin
yam sira evrimci diisiiniirler tarafindan evrime oncii kabul edilen Islam alimleri de
olmustur. Bu isimler arasinda Farabi (6. 339/950), ibn Sina (6. 428/1037), Muhyiddin
Ibnii’l Arabi ve Mevlana Celaleddin-i ROmT yer almaktadir. Ancak bu isimlerin
metafizik anlayisa sahip olmalar1 ve varlik mertebelerini Allah Teala’ya ulastirma

gayelerinin olmasi bu yondeki iddialar1 gegersiz kilmgtir.*®

Darwinizmin Tiirk aydimlar1 savunuculari arasinda Asaf Nefi, Ahmed Suayb

(6. 1910), Bedii Nuri (6. 1913) ve Riza Tevfik gibi isimler yer almaktadir.'?
2.3.4. Freudizm

Bir psikolog olan Sigmund Freud’un (0. 1939) hastalarina ¢are bulmak
amaciyla kendi ¢alismalarini temellendirirken kullanmis oldugu yodntemlerden

hareketle biitlin bir insanliga samil kildig: fikirlerin barindigi bir akimdir.

118 Hseyin Cisr, Risale-i Hamidiyye, ¢ev. ismail Hakki Manastirl (Istanbul: Bahar Yayinlari, ts.), 210.
119 Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyyesi”, 40/337-339.
120 Bayrakdar, “Tekamiil Nazariyyesi”, 40/337-339.
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Freud, insanin inan¢ duygusunun tedaviye muhtag bir sekil aldigini, yiice bir
varlik inanciin ndrotik kalinti oldugunu, metafizik inancin kisinin kendini goérmek
istedigi sekilde ifade etmesinden ibaret oldugunu iddia emistir. Freud’dan 6nce ahlakgi
filozof Feurbach (6. 1872) ise ilah hakkindaki konusmalari insana indirgemek suretiyle
tartismaya acarak tanri inancini reddetmistir. Insandaki tanr1 inancini bir yansimadan
ibaret gormekle insanin i¢ alemindeki inan¢ duygusunu maddeye has kilarak yiice bir

zatm varligmi yok saymigtir.*2

Freud tanr1 inancini toplumun uydurmasindan ibaret oldugunu, ilkel hayat
yasayan toplumlardan baslayarak insanoglunun ge¢misten giiniimiize miras aldigini
iddia etmektedir. Tanr1 inancini totemden ibaret goren Freud, tanri inancinin

tartisilmasina dair ¢ok sert bir tavir alarak tanri fikrini yok saymustir.1?2

Freud kisinin bastirilmis duygulari oldugunu ve bu baskinin sebebi toplum ve
toplumun degerleri oldugunu iddia emistir. Kisinin baskin ¢evresi olmadigi takdirde
daha 6zgiir olacagmi ve tanri fikrini benimsemeyecegini iddia etmektedir. Insanin
duygularini cinsiyet temelinde sekillendirilmesi gerektigini ifade ederek insanin fitri
inan¢  yetisini dolayli yonden reddeden Freud, ateizmin argiimanlarini
zenginlestirmekle birlikte glinlimiize kadar gelen cinsiyet temelli kiiresel sorunlara da

kap1 aralamustir,}?

Feuerbach ve Freud yukaridaki ultihiyet bahsinde gectigi lizere insanin dogaya
hakimiyetinin artmasi, gizemlerin azalmasi ve kendi giiciiyle bilyiik basarilara sahip
olmastyla tanri fikrinin kendinden soyutlanacagini iddia etmislerdir. Onlara gore insan
bilmedigi doga olaylar1 ve basina gelen musibetleri hayatinin yanliglarina yorumlamak
suretiyle kendine totemler edinmektedir. Ancak bunca olaym ardindaki esrari
metafizikten uzak bir sekilde yalnizca maddeyle yorumlandiginda insan duyularina

gizemli hicbir seyin kalmayacagi iddia etmektedirler.'?*

121 Aydin, Din Felsefesi, 221.

122 Recep Ardogan (ed.), Guiniimiiz Kelam Problemleri (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2017), 77.
123 Recep Ardogan (ed.), GUnuimiiz Kelam Problemleri, 51.

124 Aydin, Din Felsefesi, 221.
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UCUNCU BOLUM: ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR VE
SAID NURSI’NIiN ULUHIYET ANLAYISLARI

3.1. ELMALILI HAMDI YAZIR
3.1.1. Elmahh Hamdi Yazir’in Hayati

Muhammed Hamdi, miladi 1878 yilinda Antalya iline bagli Elmali il¢esinde
diinyaya gelmistir. Soyadi kanunu ile birlikte babasinin kdyiiniin adina nispetle Yazir
soyadini almis olsa da daha ¢ok kendi dogdugu yere nispetle Elmali diye sohret
kazand1. ilkdgrenimini Elmali ilgesinde yaptiktan sonra on bes yasindayken dayzist ile
birlikte Istanbul’a gelerek Ayasofya medresesine yerleserek hoca arayisina basladi.
Beyazit Camiinde muderris olan Mahmud Hamdi Efendide (1914) ilim tahsiline

125 imtihaninda basarili

baslayip buradan icazet aldi.1905 yilinda girmis oldugu “ruus
olduktan sonra ilim okutma icazetini de elde ederek 1906 yilinda Bayezit Camiinde
ders vermeye basladi. 1907 yilinda da devam ettigi mekteb-i Niivvab’1'?® da
birincilikle bitirdi.t?’

Muhammed Hamdi, mesrutiyeti savunmak suretiyle ittihat ve terakki
cemiyetine Gye oldu. 1908 yilinda Il. defa ilan edilen Mesrutiyet yonetiminde Antalya
mebusu secilerek Mesrutiyet Meclisine dahil olmustur. Il. Abdilhamid’in tahttan
indirilmesinde buyuk bir rol oynayarak hal’ fetvasinin miisveddesini kaleme almistir.
128 Ancak yegeni Dr. Fatma Paksiit, konuyla ilgili yapmis oldugu sempozyum
tebliginde dayisinin fetvanin yazilisinda yalniz olmadigini ifade etmistir. Paksiit,
tebliginde dayisinin hal fetvasin1 yazma tesebbiisiinii fetva emini Niri Efendi ile
birlikte yaptiklar1 istisare sonucunda yazdigimi ifade etmistir. Fatma Paksut
aragtirmasinda hal fetvasinin verilmesindeki mecburiyete dikkat c¢ekerek gunin
sartlarnm bunu gerektirdigini ifade etmistir. Aksi bir durumda memleketin
karigacagina dikkat ¢cekmek suretiyle sartlarin g6z 6niinde bulundurulmasi gerektigini

ifade etmistir.1%°

125 Osmanl: biirokrasisinde tayin isleriyle ugrasan kalemin adi.

126 Naib denilen ser’i hakimlerin yetistirilmesi amaciyla kurulan mekteb.

27 yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/57-62.

128 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, 11/57-62.

129 Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 8.
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Muhammed Hamdi, sinirlar1 zorlayan ve merak ettigi ilmi 6grenen kisiligiyle
dikkat ¢ekmistir. Zira Kur’an makamini iyi anlamak i¢in musikiyle ilgilenmis, batiy1
ogrenmek istediginden dolay1r da mebusluk yillarinda ¢eviri yapacak dizeyde kirk
ginde Fransizcayr 6grenmistir.’*®® Zira batiya olan merakindan hareketle dgrenmis
oldugu Fransizcadan g¢evirmis oldugu “Metalib ve Mezahib” adli eseri giiniimiize

ulagmustir.

131

1915-1917 wyillar1 arasinda huzur derslerini~>* verdi. 1918 yilinda kurulan

“Dar’iil-Hikmeti’l-Islamiyye”3?

azaligia 1919 yilinda da bu miiessesenin reisligine
tayin edildi. Damat Ferit Pasa hiikiimetlerinde Evkaf naziri olarak gorev almistir. 1919
yilinda Siileymaniyye Medresesi miiderrisligine yiikseltildi. 1924 yilinda medreselerin
lagvedilmesi neticesinde bir siire agikta kaldi. Ancak milli miicadele esnasinda
Istanbul Hiikiimeti ile birlikte olmasi nedeniyle giyabinda dava agildi ve idama
mahk{m edildi. istanbul Fatih’te kaldig1 evinden alinarak Ankara’ya gétiiriiliip kirk
gun gozaltinda tutuldu. Daha sonra ittihat ve terakki cemiyetine iiye olmasi, nazirliga
zorlanmis olmasi, milli miicadeleye kars1 gelinmemesi gerektigini ifade etmis olmasi
ve Sevr Anlagsmasina imza atmamis olmasi gibi nedenlerden hareketle beratina karar

verilmistir. Berat sonrast Muhammed Hamdi Istanbul’a dondii.**3

Muhammed Hamdi’nin medreselerin lagvedilmesi neticesinde resmi gorevinin
ve gelirinin olmamasi sebebiyle baslamis oldugu “Metalib ve Mezahip” adli terciime
faaliyetine Ankara’daki tutukluluk siirecinden sonra tamamlayabilmis ve 1925 yilinda

etrafindakilerin destekleriyle basilmistir.1*

Muhammed Hamdi Istanbul’a déndilkten sonra vefatina kadar inziva hayati
yasadi. 1925 yilinda Diyanet Isleri Reisligi tarafindan kendisine tevdi edilen tefsir

yazma ¢alismasin1 —Hak Dini Kur’an Dili- ve Mehmet Akif’in meal ¢aligmasini teslim

180 Mesut Okumus, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Hayati, IImi Kisiligi ve Eserleri (AnKara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 11.

181 Osmanlilar’da 1759 yilindan 1924 yilinda hilafetin kaldirilmasina kadar ramazan aymda padisahin
huzurunda yapilan tefsir dersleridir.

132 1918-1922 yillar arasinda seyhiilislimliga bagli olarak faaliyet gdsteren, Islam akademisi niteliginde
ilmi bir kurulustur.

133 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”; Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, 12; Okumus,
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir in Hayat, IImi Kisiligi ve Eserleri, 21.

184 Okumus, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'm Hayat, IImi Kisiligi ve Eserleri, 21.
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etmemesi lizerine meal yazim vazifesini de vefatindan 6nce tamamlayarak teslim

etmistir. 1

Muhammed Hamdi 1942 yilinda kalp yetmezligi nedeniyle Erenkdy’deki

damadinin evinde vefat etmistir.'*
3.1.2. Elmahl Hamdi Yazir’in Ilmi Kisiligi ve Eserleri

Muhammed Hamdi, son donem Osmanli medreselerinin yetistirmis oldugu
onemli &limlerden birisidir. Ilmi birikimi yalnizca medrese tahsilinden ibaret
olmamakla beraber pozitif ilimlerle ilgilenmis ve bu ilimlerin Islam diisiincesindeki
yerlerine dair fikir beyan etmistir. Medresede 6grendigi Arapga ve Farsga ile birlikte
pozitif ilimlere acilan kapi niteliginde gormiis oldugu Fransizcayr da sahsi cabasi

neticesinde kisa bir siirede 6grenmistir.**’

Muhammed Hamdi, sahip oldugu genis ilim yelpazesi arasinda keldam ilmini
de saymak mumkundiir. Yasadigr donemde pozitif ilimlere ve batiya agilan bir alim
olarak Islam’m inang esaslarmna iliskin yikici faaliyetlere cevap verme ve pozitif
ilimler nezdinde inang esaslarinin sekillenmesine yonelik ¢aba sarf eden alimler

arasinda yer almistir.

Muhammed Hamdi, Bati’dan alinan degerlerin Islam toplumunda tatbikinin bir
felaket oldugunu Batinin degerlerinin Islam dininin temellerinden hareketle reddine,
ilminin ise Islami temellere dayanacak sekilde kabuliine karar verilmesi gerektiginden
yana olmustur. Islam toplumunun Bati’dan ithal edecegi kanunlara ve degerlere
muhta¢ olmadigin1 aksine muhta¢ oldugu kanunlar manzumesine bizzat kendisinin
sahip oldugunu ifade ederek bunun nasil yapilmasi gerektigine dair yontemi de su

sekilde ortaya koymustur:

“Biz bugiin bu esaslara malik oldugumuz cihetle fikh-1 celil-i islamda muteber
olan bi’l climle mezahibi elimize alarak zamanimizdaki miitehassisinden mirekkeb
Mecelle Cemiyetinden daha vasi bir heyet-i ilmiyye teskil edip bir taraftan Avrupa

kavaninini terciime eder, diger taraftan milel-i gayr-i maslime erbab-1 iktidarindan bir

185 Okumus, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ' Hayati, IImi Kisiligi ve Eserleri, 23.

136 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, 11/57-62.

187 Okumus, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Hayati, Ilmi Kisiligi ve Eserleri, 25; Yavuz, “Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir”.
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hey’et-i hukukiye bulundurur ve bi’l ciimle hadisat ve muamelat-1 kiilliyemizi de tayin
eyler ve evvelemirde fikh-1 Hanefiden tedkik ve tatbik ve cem ve telife baslar ve
ihtiyac-1 nasa erfak ve evfak olan mesaili herhangi mezhepden olursa olsun alir ve
faraza bunlarda bulamayacagimiz zardriyyii’l-hall bir hadiseye tesadif edersek hallini
aynen bulabilecegimiz Avrupa kavanininden degil, kava’id-i felsefe-i ser’iyemizle hall
i ta’yin eyler, ve bu suretle dyle bir kanun-1 muhit meydana getiririz ki alem-i

medeniyet parmak 1sirir.”238

Iste miiellifimizin Batidan ithal edilecek kanunlara iliskin gériisleri bu
sekildedir. Dolayisiyla icinde bulunulan buhranin ¢dziimiinii yine Islam’in iginde
bulunabilecegine isaret etmistir. Zira Muhammed Hamdi, “Ummetimin ihtilafi
rahmettir” hadisi serifinden'®® hareketle fer’i konularda boyle bir ¢oziim
getirilebilecegini aksi durumda ihtilafin olmamas1 halinde her seyin sarahaten Kur’an-
1 Kerim’de yazilmasi gerektigini ifade etmistir. Ancak her seyin Kur’an-1 Kerimde
yazilmast halinde ciltler dolusu bir klliyattan bahsedilmesi gerektigini kanaatindedir.
Buradaki hikmetin ise insanlarin ilim vesilesiyle elde edecekleri hayrin da kapisinin

acik birakildig1 seklinde yorumlamustir,4°

Muhammed Hamdi, pozitif ilimlerin 6grenilmesini tesvik etmis ve bu ilimlerin
ogrenilmesine herhangi bir engel konulmamasi gerektigine dair ¢aba sarf etmistir. Zira
ona gore din, insanlarin hir iradeleri neticesinde kemale erebilecekleri bir miessese
olmasinin yaninda tabiatta miisahede edilen zorunlulugu asarak insana hirriyetini

idrak etme kabiliyeti kazandiran bir yol olarak gormiistiir.'**

Muhammed Hamdi, yasadigi donemin yalnizca bir hocasi degil ayn1 zamanda
dergi ve gazetelerde yayimladigi yazilarla toplumun buhranina nefes, islami ilimlerin
duraganligina da bir hareket olabilme adina ¢aba sarf etmistir. Zira muellif o ginin
sartlarinda kendisinin ihtiya¢ duyabilecegi biitlin ilimleri 6grenmistir. Mesela, fars¢a

siirlere dair tamamlanmamis divaninin olmasi, mantik ilmine dair basilmamis eseri ve

138 Elmalili M. Hamdi Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, haz. A. Ciineyd Koksal, Mahmud
Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2019), 80.

139 Kaynaklarda bu soziin hadis olup olmadig1 konusunda ihtilaf vardir. Ancak bu s6ziin asilsiz olmasi

itibariyle hadis olmadig1 kanaatini tagtyanlar daha fazladir.

190 Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, 80.

4 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, 11/57-62.
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fikha dair miiktesebatinin bulunmasi miellifimizin genis entelektiiel kapasitesinin

idraki igin yeterli olacagi kanaatindeyiz.'#?

Muhammed Hamdi, yazmis oldugu tefsir ile kendisinden sonraki nesle kendi
ilmi birikimini miras birakmas1 agisindan ¢ok énemli bir ¢alisma olmustur. Yasadig
donem itibariyle bir duraganligin fark edildigi, batiin Islam medeniyetindeki tatbiki
konusunda cesitli fikirlerin ve bazen de birbirine zit fikirlerin ortaya g¢iktigi bir
donemde kendi ¢agmin ihtiyaclarma uygun bir sekilde tefsir yazarak Islami limlerin

yOn tayinine ve ¢agin gereklerine cevap verebilmesi konusunda katki saglamistir.

Muhammed Hamdi, tefsirinde ¢agin hafizasini mesgul eden fikirlerin nassa
uygun olanin1 belirlemeye ¢aligsmis, bilimin gelismesi neticesinde kesfedilen kimi olay
ve olgularin zorlama yorumlar neticesinde ¢cagdas tefsirlerde yer almasini elestirip bu
durumu bir tahrif olarak degerlendirmistir. Muhammed Abduh’un (1905) ebabil
kuslar1 hadisesini tevil ederken kuslarin sinek, taslarin ise ¢igek yahut kizamik
mikrobu olabilecegi yoniindeki teviline ve yer verdigi rivayetlere kars1 ¢itkmugtir. Zira
Abduh’un ¢igek ve kizamik hastaligina dair dikkate aldig1 bu rivayet Osmanli Tarihgisi
olan Hammer’de (1774-1856) bir ihtimal olma olasiligin1 dahi ge¢memisken,
Abduh’un bunu mutevatir bir rivayet seklinde ele alip sureyi bu yonden tevil etmesini
Muhammed Hamdi bir tahrif olarak degerlendirmistir.!*® Ancak muellifimiz kendi
tefsir ¢alismasinda bilimin verilerinden hareketle kimi ayetlerin anlaminin biraz daha
izahat kazandigina isaret ederek ilmi tefsirin 6nemine de vurgu yapmayi ihmal
etmemistir. Zira riizgar vasitasiyla ¢i¢eklerin agilanmasinin miimkiin olmasi ¢igeklerin
de disilik, erkeklik tiirlerinin oldugunu ifade etmek suretiyle Kur’an-1 Kerim’in ilmi

yoniuniin ayni sira ilah bir kitap olduguna vurgu yapmistir. 144

Muhammed Hamdi, miigtehit olma vasfini ortaya koyarcasina seferi namazi ile
ilgili goriislerinde geleneksel goriisten farkli yorumlarda bulunmaktadir: Ayette gegen
“kasr”'#® ifadesindeki maksadin rekatlar1 kisaltmak-nicelik-, ima ile kilmak-nitelik-
veya kazaya birakmak gibi ii¢ farkli yorumun ortaya c¢iktigini ifade etmektedir.

Mezheplerin goriiglerini ifade ettikten sonra savas halinin bulunmadigi seferi

2 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, 11/57-62.

143 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Dagitim, 2020), 9/517.
144 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/225.

145 Kur’an Yolu (Erisim 15 Mayis 2021) en-Nisd 4/101
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durumlarda kisaltmanin niceliksel degil, niteliksel olmas1 gerektigini ifade etmistir.14°
Ayrica seferilik hiikmiiniin mesafeye tatbik edilmesinin giinlin sartlarina uygun
olmadigin1 belirterek tren vb. araclarda yolculuk yapanlara seferilik hikmdinin
uygulanmamasi gerektigini, uygulanacak olsa da kisinin ii¢ giin seferi olmas1 halinde
seferilik hiikiimlerini uygulayabilecegini ifade etmistir. Zira tatbik edilen haliyle
seferilikte mesafenin dikkate alinmasi igtihat edilen mesafeyi yaya haliyle iki giin
yuriyebilen oldugu halde seferilik hiikkmiiniin uygulanmamasi giinahtir. Muhammed
Hamdi, bu goriistinden dolayr donemin Diyanet Baskani Ahmed Hamdi Akseki
tarafindan kendisine reddiye yazilmis, kendisi de bu goriisiindeki israrina devam

etmistir’

Muhammed Hamdi, yalnizca deneysel verilerin dikkate alinmasinin dogru
olmadig1 aksine deneylerin dahi gozle gorulmeyen -fizik 6tesi- olgularin varligina
isaret etmekte oldugunu ifade etmektedir.1*® Kanaatimizce pozitivizm, insanin askin
varlik inancint zedeleyip bir nevi insanin varlik sahasindaki arayisini kor sokak
niteligindeki maddeye indirgemistir. Bu durum insani bir bunalima sebep olmustur.
Zira Comte’un ilerleyen yasaminda mistik havaya biirlinmesi ve hayalindeki insanlik
dini ¢abasinin bosa ¢ikmasi neticesinde intihar etmesi deney yasasinin insanin askin
varlik ihtiyacini karsilamadiginin bir sahididir. Bu nedenle Muhammed Hamdi’de de

“deney” yasasini dini ritiieller i¢in kabul sart1 olarak gormek dini sisteme aykiridir.4°
Eserleri

Hak Dini Kur’an Dili: Muhammed Hamdi’nin Tiirkge tefsir ¢alismasidir. 1936
yilinda ilk baskis1 yapilmistir.

Metélib ve Mezahib: Pol Jane ile Gabriyel Seay ortak ¢alismasi olan felsefe
tahlilinin Tiirk¢eye terclime edilmesiyle ortaya ¢ikan bir ¢galismadir. Dibace kismi eser

kadar ¢cok dnemli bir muhteviyata sahiptir.

Irsadii’l Ahlaf fi Ahkami’l Evkaf: Mulkiye mektebindeki ders notlarini
icermektedir.

18 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/71.

¥ Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 20/257.

48 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, 11/57-62.
9 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, 11/57-62.
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Muhammed Hamdi bu eserleri disinda bir¢ok dergide yazisi ¢ikmustir.

Miiellifin kimi makaleleri A. Ciineyt Koksal tarafindan derlenip basilmigtir.**°
3.1.3. Elmahilh Hamdi Yazir Hakkinda Yapilan Calismalar

Nazif Ozturk, Elmalili Muhammed Yazir Géziiyle Vakiflar (Ahkamii’l Evkaf),
(TDV, Ankara 1995)

Sitki Giille, Elmalili M. Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istildhlar:
Kamusu, I-V, (Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1997)

Sadi Eren, Elmalili Hamdi Yazir'dan Tefsir Niikteleri (Zafer Yaymlari, Istanbul
1998)

Mehmet Turkeri, Elmalili’min Ahlak Felsefesi (Izmir Ilahiyat Vakfi Yaymlari,
[zmir 2006)

Elmalili Hamdi Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, Hazirlayan: A.
Ciineyd Koksal- Murat Kaya (Klasik Yayinlari Istanbul 2011)

Biiyiik Kur’an Miifekkiri Elmalili M. Hamdi Yazir (DIP Yaynlari, Istanbul
2017)

Asim Ciineyd Kéksal, Elmalili M. Hamdi Yazir, (ilke Yayncilik, Istanbul 2017)
Elmahlh Hakkinda Yapilan Doktora Tezleri

Mustafa Ozel, Elmalili ve Mevdudi’'nin Tefsirine Karsilastirmal bir yaklagim
(Dokuz Eyliil Universitesi: Sosyal Bilimler Enstitiisti,1999)

Ahmet Faruk Guney, Ibn Sina’dan Elmalili’ya Ihlas Siiresi Felsefesi Tefsir
Gelenegi Bir Varlik Idrakinin Zemini Olarak Ihlas Siresi tefsiri (Marmara

Universitesi: Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008)

Aladdin Sultanov, Fahreddin er-Razi ve Elmalili 'nin Yeryiizii ile ilgili ayetlere

yaklagimlarinin Mukayesesi ((Marmara Universitesi: Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2017)

Serkan Unal, Elmalili Muhammed Yazir ve Tenkitci yonii (Basilmis) (Kokler
Dernegi Yayinlari, Istanbul 2017)

10 Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler.
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Recep Bilgin, Bir Miifessirin Hadis¢iligi: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir

Ornegi (Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi: Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019)

[k calismanin 1990 yilinda yapildigini tespit ettigimiz toplamda yetmis iic

yuksek lisans tezi ¢alismasi bulunmaktadir.
3.1.4. Elmahh Hamdi Yazir’a Gore Ulithiyet Anlayisi

Muhammed Hamdi’ye gore din fitri bir olgudur. Buradaki fitrattan maksadin
insanin ciiz’1 yaratilis1 olmayip biitiin insanlarin insan olmalar1 bakimindan hepsinde
bulunan yaratilistir. Dolayisiyla bir insanin dogustan ama olmasi o insanin fitratinda
bir eksikligin oldugu anlamina gelmez. Buradaki fiziksel engel sahsi olup varlig1 ve
yoklugu fitratin1 etkilememektedir. Muellif, goz Ornegini vererek ilahi ayetleri
gbrmeye vesile olan bir gozin bu ayetleri gérememesi o go6zin sonradan
hastalandigina isaret oldugunu, insanin da uzuvlarinin her birinin bir fitrati oldugunu
bu fitratlar1 lizere hareket halinde bulunduklarini aksi durumda hareket eden yahut
islevsiz kalan uzuvlarin fitratlariin bozulmus oldugunu ifade etmektedir. Insanin da
insan olmasit bakimindan fitratinin geregi yaraticisini tantylp emirlerine boyun
egmektir. ! Insanin fitrat {izere nasil olmasi gerektigi de “O halde sen hanif olarak
biitiin varliginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat iizere yaratmigsa ona yonel!”%2

emriyle agikliga kavusturulmustur.

Muhammed Hamdi, Allah’in kendi varligina kanit olarak tecellilerini vesile
etmesinin yaninda insana bahsettigi akil, diisiince, idrak ve uyarici kimselerin
olmastyla fitratin barindirdig bilgiyi harekete gegirme ve ona temel saglama yoniine
dikkat cekmektedir. insanin kendini ve etrafindakileri tanima kabiliyeti ilahT varligi
taniyabildigi kapasitenin 6tesinde degildir. Dolayisiyla ona gore fitrat, insanin sahip

oldugu yakini bilgi; Allah’in varligina dair bilgisinin bir eseri, hatta bizzat kendisi

denilebilir.153

Muhammed Hamdi’ye gore dine bir bilim goziiyle bakmak eksiklik oldugu gibi
dini metinlere edebi bir metin goziiyle bakmak da eksikliktir. Dolayisiyla yalnizca akil

Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/281.
152 Kur’an Yolu (Erisim 28 Mayis 2021) er-R(im 30/30
158 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/362.
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yahut his temelli bir din anlayis1 ve ilah tasavvuru miimkiin degildir.*®* insanin
fitratindaki 1l&hT temenni ile fizik alemdeki varliklarin neden sonug iliskisinin
incelenmesi ilaht bir varligin hakikatine ulastiracaktir. Ancak ilaht bir varlik hedefi
olmaksizin yapilacak her tiirlii agiklamanin sonucu teist varlik anlayisindan uzak

kalacaktir.

Muhammed Hamdli, fitri olan il&hi varlik inancinin ortaya ¢ikarilabilmesi i¢in
“fitratin” uyarilmasi gerektigini ifade etmektedir. Zira diinyada ilahi varliga delalet
edecek her tlrli istidlalin amaci fitri olan inancin diri kalmasini saglamaktir. Siije ile
obje iliskisi neticesinde ortaya ¢ikan ilahi varlik hakikatinin de illeti Allah’tir. lahi
varligin delaletine siije ile objenin iligskisi muellife gore yeterli degildir. Burada her
ikisinin de kemal durumdan uzak oldugu disiiniildiigiinde imkan dairesindeki

nesnenin ve fikrin kamil bir varhg isaret etmesi miimkiin degildir.!*

Muhammed Hamdi, insanligin temel hastaliginin siiphe oldugunu ifade
etmigtir. Bu hastaligin atilmasi1 gerektigini, kurtulusun da hakikatle saglanacagi
kanaatindedir. Elmali’ya gore hakikate dogru giderken gayb ile sehadet muvazenesini
ihlal etmemek gerekir, zira sehadet (esya) gaybin (Allah’in) idrak edilmesine vesiledir.
Ancak bu iliskide ne esyanin varligi ne de delalet edecegi illetin inkar edilmemesi
gerekir.’®® Buradaki dengenin bozulmasmin sonucunda insanmn materyalizm ile
spiritalizm gibi iki zitliktan birine gitme gibi tehlikeli bir durum da s6z konusu

olabilmektedir.®’

Muhammed Hamdi, insanlarin bilhassa Avrupa toplumunun ve Hiristiyan
diinyasinin  gegmisten edindikleri inanglar, adma kurban kestikleri mitoloji
kahramanlari1 ve islerine baslamadan 6nce bir ilah edasiyla andiklar1 isimleri birer
kiifiir alameti olarak yorumlamistir. Buradaki kifrin her daim asikar olmayacagini,
felsefe adi altinda benimsenen bu tiir inanglarin reddedilmesi ve (izerinde durulmaya

deger olmadigini ifade etmistir. Ancak bu tiir inanglarin felsefesi din adi altinda

154 paul Janet - Gabriel Séailles, Metalib ve Mezahip, ¢ev. Elmalili M. Hamdi Yazir (istanbul: insan
Yayinlari, 2019), 41.

%5 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, 11/57-62.

156 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/1200.

157 Varligin temelinde bir ruhun oldugunu, fizik lemin aslinda zihin olmayan bir tinden(ruh) ibaret
oldugunu, diinyadaki varliklarin aslinda tinlerin bir yansimasi oldugunu ve ruhun da 6liimsiizliigiinii
iddia eden felsefi goriistiir.
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yapilmas1 durumunda bir tehlike arz ettigini ve Islam dinini bu tur tehlikelerden

korumak gerektigini ifade etmistir.'*®

Muhammed Hamdi, miitesabih ayetlerin yorumlanmasi konusunda ¢aba iginde
olan bazi kimseler ile kimi sofilerin Allah’1 cismani olarak algiladiklarini ifade
etmektedir.’® Ancak burada bahsedilen sofilerin ve digerlerinin kim olduklari
hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Metalib ve Mezéhib kitabinin
dibacesinde Hallac-1 Mansur’a yaptigi atif dikkate degerdir: “Vicdan ile viicudu
karistirtp ene’l hak diyenler olmus. Dolayisiyla ene’yi yok etmeden sana varanlar
vicdanlarinin farkina varamamuislar. Zira vuclden varanlar viicutlarin1 yok edenlerdir.
Riiya dahi olsa vicdani vuslata kafidir. Sayet Mansur sana gelmisse ene’l hak dedigi
zaman degil, ene’den tam anlamiyla kurtuldugunda sana kavusabilmistir” ifadeleriyle

ilah miisahede yoluna atifta bulunmustur.*®

Miellifimize gore Allah, zati sifatlarin bir geregi olmayip aksine zati sifatlar,
varhginin bir geregidir.!®! Zatin geregi olan sifatlarm varligi ilahT varlikta bir
boliinmeye sebep olmayacagindan sifatlarin ezeli olabilme konusunun da anlasilir
olabilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Aksi takdirde ilaht zatin sifatlar geregi olmasi sifatlarin

ezeli olma ihtimalini tartismaya agacaktir.

Mdellifimiz, ulGhiyet tasavvurunda illiyet ilkesinin esas alinabilecegini ifade
etmistir. Varlik dlemine gelen ve gelecek olan her seyin mevcudiyetini ve yoklugunu
dileyen bir ilah vardir. Zira varligin sebebine dair yapilacak arastirmalarda varlik
sebebinin zorunlu bir varlik oldugunun ortaya ¢ikacagi kanaatindedir.®2 Ancak burada
ilahT bir varliga ulagabilmenin sartt metafizik olgunun varligina inanmaktir.
Materyalist bakis agisiyla hareket edildigi takdirde fizik diinyanin Otesine

gidilemeyeceginden ilaht bir varlik anlayisina ulagmak miimkiin olmayacaktir.

Miellifimiz, vahdet-i vicut teorisini elestirmis ve kimi zaman Hiristiyan
diinyasindaki teslis inanciyla karsilastrmistir. “Alemde Allah’tan baska higbir sey

yoktur” ifadesinin dogru oldugunu ancak ‘“her varlik Allah’tir” anlayisinin kabul

158 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/563.

159 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/317.

160 Janet - Séailles, Metalib ve Mezahip, 24.

16! Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, 11/57-62.
162 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, 11/57-62.
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edilemez oldugunu, Allah’t alemin iginde yok eden bir vahdet anlayisinin batil ve
kiifiir oldugunu ifade etmistir. Her tirll huldl iddiasim kiifiir géren miellifimiz,
Hiristiyan diinyasinin teslis anlayisina cevap niteligindeki “Mesih de, Allah'a yakin
melekler de, Allah'a kul olmaktan asla ¢ekinmezler. Kim Allaha kulluk etmekten
cekinir ve biiyiikliik taslarsa, bilsin ki, O, onlarm hepsini huzuruna toplayacaktir.”6
ayetinin yalnizca Mesihi ilah kabul edenlere cevap olmadigini ifade etmistir. Hamdi
yazir bu ayetin ayn1 zamanda Mesih’in annesi ve sonra da yeryuzindekilerin hepsine
yonelik atif olmas1 gerektigini zira dlemdeki hicbir seyin ilahliga yarasir vaziyette
olmadigini ifade etmistir. Muhammed Hamdi, vahdet-i viicut anlayiginin bu tarz
sakincal1 inanglara dahil oldugu kanaatindedir. Muellif, Vahdet-i viicidu panteizm ile
Ozdeslestirmek suretiyle ifade etmistir. Teslis inancina sahip olmasina ragmen

panteizmden uzak kalan Hiristiyan mezheplerine atifta bulunarak teslise inanmalarina

ragmen her seyi tanr1 olarak kabul etmediklerine dikkat ¢ekmistir.164

Muhammed Hamdi’ye gore tekdmul nazariyesi felsefeye ve vahdet anlayisina
uygundur. Hayvanlar da kendi aralarinda bir silsile olusturmak suretiyle eksiklikten
kemale dogru zincir olusturmaktadirlar. Biitiin canlilarin tek bir asildan meydana
geldigi de dogru olup o da topraktir. Ancak bu tekamdl zincirindeki hayvanlarin
dogum yoluyla birbirinden ¢ikmis olma ihtimali bilimin kendi temel ilkelerine
aykiridir. Oyle bir seyin varligi miimkiin olmus olsaydi giiniimiizde de baliktan
kurbaga, maymundan insanin dogmasi gibi tekdmil anlayisina destek olacak
tecriibelere rastlamamiz gerekirdi. Vahiy yoluyla, helak mu’cizesinin bir tezahiirii
olarak insanin maymuna ¢evrildigi bildirilmistir.*%® Fakat maymunun insana evirilmesi
s0z konusu degildir. Bu da gosteriyor ki insanin bu tlr evrimsel zincire dahil edilmesi

dogru degildir. Insanin var olusu ihtiyari olmayip ilahi iradenin bir eseridir.1%

3.1.5. Elmahh Hamdi Yazir’da Ispat Delilleri

Muhammed Hamdi Yazir ile karsilastirmali olarak inceleyecegimiz Said
Nursi’de en cok dile getirdikleri delillere yer verecegiz. Calismamizi bu delillerle

sinirl tutmamizin diger bir sebebi her iki miiellifin ortak degindigi deliller olmasidir.

183 Kur’an Yolu (Erigim 30 May1s 2021) en-Nisa 5/171

184 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1221.

165 «“yasaklandiklar1 seylerden vazgegmeye yanasmayinca da onlara "asagilik maymunlar olun" dedik”
Kur’an Yolu (Erisim 16 Aralik 2021) el-A‘raf 7/166

166 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/343.
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Miiellifimiz bu delillere daha ¢ok 6nem vermesi ise zamanin sartlar1 ve toplumun
ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Biz bu boliimde gaye ve nizam, Hudds, Imkan ve

Fitrat delillerinden bahsedecegiz.
3.1.5.1. Gaye ve Nizam Delili

Muhammed Hamdi’ye gore ilahT kudreti ifade eden iki gesit ayet (delil) vardir:
birincisi, icat ve yaratilis kitabindaki fiili ayetler. Ikincisi, indirmis oldugu kitabin
s0zlu ayetleridir. Sozli kitabin ayetlerini okuyan insanin okuduklarini yaratilisin
zemini olan kéinatta gérmesi miimkiindiir. Bu gérme olay1 insanin iman etmesini
sagladigi gibi iman sahibi kimselerin imanini da saglamlastirmaktadir. Her iki kitabin
birbirine uyumlu olmasi ve sozIi ayetlerin yaratilanlarin 6zeti seklinde olmasi nizamin
il&hi kudret vesilesiyle saglandiginin teyidi olmasi bakimimdan 6nemlidir. TUm bu
yaratilanlarin  genel ifadelerle Kur’an-1 Kerim’de yer almast da insanin
aydinlatilmasini saglamak i¢indir. Ancak buna ragmen ilaht bir tecellinin kimi insanlar
tarafindan fark edilemiyor olmasi akillarin kimi zevkler ugruna islevsiz kaldigini

gosterir.

Muhammed Hamdi, hikmetin anlamlarindan birinin icat oldugunu ve burada
asil hikmet sahibinin Allah oldugunu ifade etmistir. Zira mutlak anlamda yaratmak
ilaht kudrete hastir. Kéinatta yaratilanlarin varliklar: esnasinda sebep olacaklar illet
ve kendilerine taalluk edecek sebeplerin nizami bir sekilde olmasi ancak Allah’in
iradesiyle miimkiin olmaktadir.'®® Ayrica ultihiyetin tecellisi olan esyanin tabiata
mahkdm olmasi ve gayri akil olmasina ragmen tabiatin iradesine birakilmasi s6z
konusu degildir. Hikmet dairesinde hayat bulan esyanin akibeti yine hikmet sahibi ilaht
kudretin iradesinde olacaktir. Aksi durumda bir defa yaratilanin ikinci bir defa

yaratilmas1 miimkiin olmayabilir.

Muhammed Hamdi, bilimin, kainattaki her zerrenin bir vazifesi ve 6zelligi
oldugunu kabul ederek, bilimin onlari aragtirdigini ifade etmektedir. Ancak yapilan
arastirmalarda zerrelerin yaratilmasinin bir gayeye mutabik oldugu ve her hal-i karda

alemin bir ciiz ’line fayda saglamak (zere yaratildigina dikkat edilmedigini

17 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/558; Hiiseyin Atay, Isldm’in Inan¢ Esaslari (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1992), 52.

168 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/231.

169 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/272.
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sOylemektedir. Buradaki sebebin incelenmesi konusunda da farkli gorisler ileri
strilmistiir; bazt materyalistler kainatin asil illetini varligin i¢inde arayip bunun
cisim, cevher ve bir kuvvet oldugunu ileri stirmektedir. Ancak yaratictyr maddeden
hareketle aragtiranlar varhi@in sahibi hakkinda tesbih ve tecsimden uzak
kalamamiglardir. Miellifimize gore, “iki satirlik bir yazinin bile bir miiessire ihtiyag
duydugu bir yerde o iki satirlik yaziyr yazdiranin varligini akilsiz bir maddeye irca
etmeyi nasil diisiinecegiz? Bu sorunun cevabi verildigini varsayacak olursak, esyayi
meydana getiren maddenin ilim sahibi olmasii nasil agiklayacaklar?” Buradan
anlasiliyor ki pozitivist bilim anlayisinin hakim oldugu yerde metafizik kaidelerden
bahsetmek miimkiin degildir. M. Hamdi, insanin ve maddenin varlik sebeplerinden
bahsedilmemesini, Allah’in yaratici olarak kabiiliiniin, pozitivistlere gii¢ geldigine ve

tahammiil edememelerine baglamaktadir.'’

Miellif, nizam delilini Bakara suresin 164. ayette!’! gectigi iizere akil sahibi
kimselerin idrak edebilecegini ifade etmistir. ilahi varliga delil isteyen kimselerin gok
cisimlerine, hava bosluguna, 1518a, denize, karaya, daga, dereye, c¢ollere, agaclara ve
insan iradesi disinda islev goren her tiirlii yaratilmisin varligina dikkat etmeleri gerekir.
Ciinkli biitlin bunlar ilahi kudretin varligina isaret etmektedir. Hamdi Yazir’in
aciklamalarina gore ayrica insanin kendi mikro diinyasini incelemesi durumunda,
nerden gelip nereye gidecegi, yaptiklari ve yapacaklariin tefekkiiriinii i1ahi varliktan
bagimsiz yapmasi halinde bir sonuca ulagmasi miimkiin degildir. Fakat sebepler
zincirini madde ile sinirli tutanlarin dayanacaklart olgunun akilsiz bir nesneden

baskas1 olamayacaktir.

Bu ayet aynm1 zamanda s0zlu ayetlerin fiili ayetleri dzetleyip ifade etmesine
ornek teskil etmektedir. Kainatin sinirsiz degiskenleri, insan idrakini zorlayan yapisi
ve makro diizeyde miikemmel bir diizenin olmasi, insanin zihnen miikemmel varlik
anlayigina zemin olmasi bakimindan ¢ok onemlidir. Muellife goére bu ayet bircok

bilimin konusunu igeren ve amacini veciz ifadelerle barindiran bir delildir.!"2

10 Yazir, Mesrutivetten Cumhuriyete Makaleler, 55.

"1 Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratiliginda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar
saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah'in gokyiiziinden indirip kendisiyle 6lmiis
toprag: dirilttigi yagmurda, yeryliziinde her ¢esit canliyr yaymasinda, riizgarlar1 ve gokle yer
arasindaki emre amade bulutlar1 evirip ¢evirmesinde elbette diisiinen bir topluluk i¢in deliller vardir.
Kur’an Yolu (Erisim 1 Haziran 2021) el-Bakara 2/164

12 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/558.
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Bir bagka ayette ise “Ben cinleri ve insanlari, bagka degil, sirf bana kulluk

etsinler diye yarattim.”"

ifadesiyle insanin diinya hayatindaki gayesi dile
getirilmistir. Bu gayeye gore insanin kulluk vazifesini ifa edecek kolayliklar
bulunmaktadir. Dolayisiyla nizami durum, insanin diinya hayatini yasanabilir kilmakla
birlikte kulluk vazifesini diri tutmak tizere var edildigini ifade edebiliriz. Buradan da

anlasiliyor ki, diinya nizaminin hizmet ettigi hedef, istun bir sekilde yaratilan insandr.
3.1.5.2. Kozmolojik Deliller

Kozmolojik deliller siradan bir insan ile filozofun hareket noktasinin birlestigi
deliller olmasi bakimindan &nemlidir. Felsefe alaninda ontolojik delil apriori
(deneyimsel olmayan) bilgi olmasi hasebiyle zor anlasilir bir delil olmustur. Ancak
aposteriori (duyu deneyi ile elde edilen) bilgi icerikli kozmolojik delillerin inanci
kolay yonden idrake sunmasi gegmisten giiniimiize kadar en ¢ok tercih edilen deliller

olmalarim saglamustir. 1™
3.1.5.2.1. Hudus Delili

Muhammed Hamdi, hudds delilini En’am suresindeki'” Hz. ibrahim’in (as)
kissasindan hareketle izah etmistir. Hz. Ibrahim’in “ben kaybolup gidenleri sevmem”
diyerek vardig sonug ayn1 zamanda Islam felsefesi ve kelaminda hudds deliline bariz
bir 6rnek olarak kabul edilmistir. Hz. Ibrahim (as) o soziiyle kaybolan yildizlarin,
kamerin ve giinesin sonradan yaratildigini, sonradan yaratilanlarin da ildh olamayacagi
sonucuna varmistir. Dolayisiyla varligi bir bagkasinin elinde olan, hareketi iradesinde
olmayan ve kaybolup gitmekten kendini alikoyamayan bir seyin tapilmaya deger

olmadigin1 gstermistir.’®

Bir varligin yok iken kendi kendine var olmas1 miimkiin degildir. Ozellikle de
varlik alemindekilere kiyasla miikemmel bir varlik olmasi hasebiyle insanin kendi
bagina varligi imkénsizdir. Bu nedenle biitiin canlilart bir hiicrenin marifetine teslim

ederek varlik alemindeki oluslarini illetsiz gostermek miellifimize gore imkan

178 Kur’an Yolu (Erisim 1 Haziran 2021) ez-Zariyat 51/53
1% Taylan, Diisiince Tarihinde Tanrt Sorunu, 40.

175 Kur’an Yolu (Erisim 1 Haziran 2021) el-En‘am 6/76.
176 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/500.
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dairesinin disindadir. Zira boyle bir seyi savunmak ¢ocugu yaratan ve yasatanin annesi

ve babas1 oldugunun zanni gibi bir cahilliktir.’’

Louis Pasteur’un (6. 1895)*’® yapmis oldugu deneyler sonucunda “jenerasyon
spontane” yani bizzat tiremenin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Yapilan ¢caligmalar
neticesinde hucrenin yiiz derecelik 1s1ya bile dayanmadigi gézlemlenmistir. O halde
diyor Elmalili, jeoloji ilminin sonradan var oldugunu ispat ettigi ve bir zamanlar
yiiksek dereceli 1stya maruz kalan yeryiziinde ezeli bir hiicrenin var olmasi nasil
miimkiin olacaktir? Ezeliligi konusunda karsi tarafi ikna ettigimizi diistinecek olursak
da bu sefer ilk hiicrenin kendi kendine var olusu miimkiin olmadigindan onu varlik
alemine ¢ikaran bir yaraticinin var oldugunu ve buna bu hiicrenin sahit oldugunu ifade

etmemiz gerekecektir.*"

Yukarida sayilan yaratma ve ortaya ¢ikarma gibi biitiin fiiller diistiniildiigiinde
herhangi bir 6rnegi olmayan ve o6rnek iizere yapilmayan icatlarin gercek illeti vardir ki
o da Allah’tir. Higbir varlik yoktur ki O’nun iradesi diginda var olmus olmasin ve
hicbir varlik yoktur ki yine kendi iradesi disinda yokluga karigmis olmasin. Bu nedenle
varlik sahasindaki illet sebep ayn1 zamanda yokluga da illet sebep teskil etmektedir.
Bu durumu Huristiyanlarin da bildigini ifade eden miiellifimiz buna ragmen ilaha bir
cocuk atfederler. Ama dogmanin da bir icada tabi oldugu hatta ilkin icadin

gerceklestigini akil etmezler.'8°

Muhammed Hamdi’ye gore yaratilan her varlik imkani, huddsu ve kendisine
litfedilen nizamu itibariyle eksiklikten mlnezzeh ve yiiceligin sifatlarina sahip ilaht

varlig1 isaret etmektedir. '8!
3.1.5.2.2. Imkan Delili

Muhammed Hamdi, Abdullatif Harpiti’nin teselsul deliline dair ifade ettigi
cikmazlara ragmen bu delilden hareketle imkan deliline agiklamalar getirmeyi tercih
etmistir; bir yaratilmig bir yaratan olmadan ne kendini var edebilmekte ne de kendisi

bir seyi var edebilmektedir! O yaratik akl-1 evvel olmasi halinde bile kendisinin eseri

Y7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 31422.
178 Kuduz asisini bulan Fransiz mikrobiyolog ve kimyager.
9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1423.
180 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/534.
8L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/1457.
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olmayan bir baslangica muhtag¢ olacaktir. Ancak her seye ragmen illet sebepten ayri
tutulacak olan zincirin kendi iginde var olabilecegi ihtimalini ele alacak olursak bile
bu silsilede bir yaraticiya rastlamak mimkiin olmayacagi gibi bu zincirin halkalarinin
herhangi birine bir yaratic1 vasfi izafe edildiginde o halkanin da yaratilmis oldugu
gorilecektir. Bu nedenle bu zincirin varligimi zorunlu bir illete dayandirmadan

aciklamak miimkiin olmayacaktir.'82

Varlik alemindeki seylerin var olusuna baktigimizda mustakil bir varolus
olmadigindan varligin isnat edilecegi bir zorunlu illetin hakikati ortaya g¢ikacaktir.
Dolayisiyla yaratilmislart birbirlerine paradoksal bir illet teskil etmeleri varliklarin var
olma hikmetini idrak etmekten uzak bir anlayisa sebep olacaktir. Paradoksal illete
diismeden “teselsiil-i muhal”!8® diye ifade edilen illetin zorunlu varliga isnat edilmesi

varlik aleminin imkanini ortaya ¢ikaracaktir.

Muhammed Hamdi’nin imkan deliline dair en ¢arpici tespiti ise varligin yoktan
var edilmesinin dogru olmadigini ifade etmesidir. Boyle bir ifadenin miimkiin varligin
bir 6zelligi gibi anlasilmasi ihtimali oldugu goriisiindedir. Zira miimkiin varliklar ne
bir yoktan ne de yokluk 6zelligi bulunan bir miimkiinden gelmektedir. Dolayisiyla
buradaki yokluk mimkun varliklar cihetinden bir var olmamayi ifade ettigi taktirde
dogru ifade olacaktir. Ayrica miimkinlerin varliginin, bir gereklilikten ziyade hikmet
cercevesinde degerlendirilmesi durumunda miimkiinlerin varligindan onceki safhaya

ilah cihetten yokluk isnat etmek de miimkiin olmayacaktir.'8*

Imkan deliline dair gériislerini esma-i hiisna’dan olan “Kayy(im” ismiyle de
izah eden miellifimiz, Allah Teala’nin kaim digerlerinin ise mukim oldugu, esyanin
ayakta durmasini esyanin ilahi kiyamda fani oldugunun isareti oldugu goriistindedir.
fbn Sina'min (428/1037) vacibi’l viicid kavramiyla ifade ettigi zorunlu varlik
anlayigina maellifimiz, killi mucit ve kulli midebbir gibi kemal kavramlarinin dahil

oldugunu ifade etmistir.

182 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/526; Biilent Akdas, Elmalili Hamdi Yazir'da Imanin
Temellendirilmesi (Sosyal Bilimler Enstitiisi: Dokuz Eylil Universitesi, Y liksek Lisans Tezi, 2010),
87.

183 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/528.

184 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/529.

185 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/170.
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Mdellifimize gore varliklar meshut ve gayr-i meshut olmak Uzere ikiye
ayrilmaktadir. Bir¢ok bilginde oldugu gibi miiellifimizde de hakikatin, varliklarin
gorilmeyen tarafinda oldugu kabul edilmistir. Tabiat ise goriilen alem olmasi
bakimindan hareket tecellisinin bir hayalidir. Goriilen ve hissedilen seylerin bes duyu
ile algilanmast bir sonu¢ olmakla birlikte bes duyu da kendi iginde hakikatin
algilanmasina vesiledir. Zira 151k normal sartlar altinda disimizda mevcut olan bir
unsur degildir. Isik bilimine gore 1s181n kendisi titresimlerden meydana gelmektedir.
Goziimiiziin titresimlere temas1 sonucunda goriintii ortaya ¢ikmaktadir. imam Gazzali
15181n giinesten ¢ikip géziimiize gelen harici bir unsur olmayabilecegini belki de gilines
ile gbzlimiiziin kars1 karsiya gelmesi neticesinde ilaht kudret vasitasiyla yaratilan bir
olgu olabilecegini ifade etmistir. Bu izahlardan sonra miiellifimiz, bes duyunun
hepsinin birer titresimden meydana geldigini ve bu duyularin islevselliginin hareketle
miimkiin oldugunu, duyularin bizdeki yansimalarinin ise hareketin 6zel goriiniimleri
oldugunu ifade etmistir. Buradan anlasiliyor ki hareketten dnce yokluk mesabesinde
olan varliklarin hareketle var olabilmeleri onlarin miimkiin varliklar oldugunu

gostermektedir. 18

Mdellifimiz, gercek imanin goriilen alem ile gordlmeyen alemin birlesiminden
meydana gelebilecegini ifade etmistir. Dolayisiyla gorunen ile goériinmeyenin
birbirinden bagimsiz bir sekilde kabul edilmesi de miimkiin degildir. BOyle bir

kabuliin varlig1 insani deist bir tanr1 anlayisina gétiirmesi kaginilmaz olacaktir.®’

Muhammed Hamdi’ye gore kéinat mimkundir; bu imkéanda gorilen ve
goriilmeyen her sey ilaht kudrete taalluk etmektedir. Ilahi kudretin karsisinda ortaya
atilan ¢eligkiler bile ilahi kusaticinin 6tesinde degildir. Kainatta olup biten olaylar
zinciri ilaht iradenin tecellisi neticesinde var olabilmektedir.® Allah her seyin yerini
tutmakta ancak hicbir sey, O’nun yerini tutacak glice ve kudrete sahip degildir.
Allah’tan gayr1 bir zaman ve mekanin yahut isleri devredecek bir merci arayisi

muhaldir.

Muhammed Hamdi’ye gore imkan, varligin kainat hayatindaki varligidir. Bir

insanin Olmesiyle ortaya ¢ikan durum, onun ecelinin geldigini ve o insanin imkan

186 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/1208.
87 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/1209.
188 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/100.

57



hayatinin son buldugunun ifadesidir. Ayrica imkan dairesindeki yok olus bir siirectir.
Her miimkiiniin imkan dairesindeki yeri farklidir. Bir insanin ihtiyarlamasi helak
etmenin bir eseri -sonucu- olurken tabiatin da devamliligi kendi imkaninin

geregidir.'8®
3.1.5.3. Fitrat Delil

Muhammed Hamdi, Allah’in insanlardan, ibadete ve kulluga layik gorecekleri
yegane varhigmn kendi zati olacagina dair aldigi misaki “insanligin dindarliginin
baslangic noktas1” olarak ifade etmistir. O bu durumu ayn1 zamanda hukukun, ahlakin,
sosyal hayatin ve medeniyetin baglangi¢ noktasi olarak gormiistiir. O halde insanligin
temellerinin atildig1 bu misakla birlikte, insanlar fitratlari ile ilahT varligin inanciyla
donatilmis ruhlara sahip kilinmuslardir. Fakat imkan dairesinde var olup, bunca
uyarictya ragmen aklin ve vicdanin yapmasi gereken arayisin ihmal edilmesi, misakin

da fitrf yapisinin da unutulmasina sebep olmustur.%

Insanin yaratilistyla varligmin Allah inancina delil oldugunu ifade eden
muellife gore, bazi insanlar, Allah inancin1 S0z ve eylemleriyle ifade etmemis olsa bile
varliklarr ilah? bir zata isaret etmektedir. Insanmn ilah? varlig: tanima ve birligine
inanma konusunda bilimsel bir bilgiye gerek kalmadan kendi kendini gozlemlemesi
ve i¢ diinyasindaki askin varlik fikrinin agiga vurulmasi, kendisini yaraticiya
goturebilir. Ancak bu askin varlik fikri, insanin kendi disindan gelen bir uyarict ve
koruyucunun varligina ihtiya¢ hissetme asamasindan sonra meydana gelmektedir.
Aksi durumda ihtiyag hissi duymayan bir insanin imaninda eksiklik ve sapkinligin

bulunmasi dogal bir durum olacaktir. 1%

Fitrattan kastin Allah’1 sezmek ve muhtaghigimi hissetmek yahut insan nefsinde
bir i¢glidii oldugunu ifade eden miiellif, fitrl hissin il&hi zatin insan varligindaki
merkezi bir hal almasi gibi olmadigini aksine il&hi zatin etki itibariyle bir numune

mesabesinde anlagilmasi gerektigi kanaatindedir. Aksi durumda zatin merkezilesmis

189 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/1426.

190 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/182.

191 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/183; Muhammet Necati Berberoglu, Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir'in Kelami Gériisleri (Sosyal Bilimler Enstitiisti: Selcuk Universitesi, Yiksek Lisans Tezi,
2009), 30.
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halini kabul etmek hulll ifratina yahut insan-tanr1 birligine inanmak gibi bir hataya
siiriikleyeceginden dogru bir tasavvur degildir.'%

193 jnsanimn/insanligin ii¢ hal gecirdigine dair donemlerin

Auguste Comte’nin
ilkinin il&hT olmasini dogru bulan mdellif, bu durumu Comte’nin kendi nefsinde
hissettiginden hareketle teoriyi 6ne siirdiiglinti ifade etmistir. Comte’nin diger halleri
insanin kat ettigi bir gelisme gibi sOylemesini ise kendi fitratinin bozulduguna igaret
seklinde yorumlamistir. Dolayisiyla Comte’nin kendi fitratinin bozulmasi neticesinde

biitiin insanlar1 kendi fitri yapisi iizerinden kiyasa tabi tutmak suretiyle insanliga inang

yonii tayin etmeyi muellif, haksizlik olarak gormiistiir.'%*

Buraya kadar M. Hamdi Yazir tarafindan bahsedilen fitratin, insani bir
kabiliyet cihetinden, insanin ilahi zati tanima ve emirlerini yerine getirebilme giicii
diye ifade edebiliriz. Ancak hayvanlarin fitratindan bahsedecek olursak onlarin kendi
yapilart itibariyle giidiilenmis olduklari, isi yapabilme gayretlerinin, fitratlarinin
geregini yerine getirmek oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla insanin fitrat1 kulluk,

hayvanin fitrati ise imkan diinyasindaki vazifesi oldugunu ifade edebiliriz.
3.2. SAID NURSI
3.2.1. Said Nursi’nin Hayati

Said Nursi, Istanbul’a geldiginde almis oldugu ve Sadik Albayrak tarafindan
yayimlanan belgelerde yer alan mazbataya gore rimi 1293 hicri 1295°¢ tekabiil eden
miladi 1878 yilinda Bitlis’e bagl Hizan kazasmin Nurs kdyiinde diinyaya geldi.'®®
Molla yetistiren ilim ehli bir aileye mensup olan Nursi’nin, babasinin kullanmig
oldugu “mirza” lakabindan anlasilacag tizere soylu ve bolge halki tarafindan itibar
edilen bir aileye mensup oldugunu ifade edebiliriz.!®® Said Nursi erken yasta ilk
egitimini abisi Abdullah’tan aldi. Daha sonra bolgedeki ¢esitli medreselerde ilim
tahsiline basladi. Ancak sahip oldugu ilim heyecani onun birgok medrese

degistirmesine sebep oldu. Zira o zekasinin ve kabiliyetinin eseri olarak uzun yillar

192 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/184.

198 Bknz: Kutluer, “Pozitivizm”, 34/335-339.

194 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/184.

195 Sadik Albayrak, Son Devrin Islam Akademisi (Istanbul: 1z Yayincilik, 2014), 207.

196 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1 Modern Tiirkiye 'de Din ve Toplumsal Degisim, 110.
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okunan kitaplari ii¢ aylik kisa bir siirede bitiriyordu. Icazetini on dért yasinda iken

Dogubayazit’ta bulunan seyh Muhammed Celali’nin ders halkasindan ald1.*®’

Said Nursi’nin hocalar1 arasinda Naksi iistad1 Seyit Nur Muhammed, Kadiri
istadi Nureddin, Kur’an iistadi Nuri,!®® doénemin bilyiilk ulemasindan Seyh
Abdurrahman-1 Tagi, Seyh Fehim, Seyh Mehmed Kiifrevi ve ders halkalarinda
bulundugu Molla Abdulkerim, Seyh Mehmed Emin ve Molla Abdullah ve Molla
Fethullah’1 sayabiliriz.

Said Nursi ilim icazetini aldiktan sonra bolge halki tarafindan daha ¢ok

taninmasini saglayan vaizlik gérevinde bulundu.

Said Nursi gordiigii riiya lizerine Cizre’ye (Mardin) gitti. Cizre’de teblig
gorevini ifa ettikten sonra bolge halkiyla ilmi miinazaralar yapti. Cizre’de bulundugu
sirada Cemaleddin Efgéni ve Libya’da modern ulus devlet olusturma girisimi i¢inde
olan Siiniisi tarikatina mensup biriyle goriismiistiir.®® Bu iki kisiyle goriismesinde
takip ettikleri yola iligskin bilgi edinmesini sagladi. Serif Mardin, Said Nursi ile
Efgani’nin fikir aksiyonlarinin ortak yonlerine isaret ederek her ikisinin de Miisliiman
ulkelerin liderlerini ikna etmek yahut Masliman halkin derin dini duygularini ortaya
cikarma segenckleri arasinda kaldiklarini ifade etmistir. Ancak Serif Mardin, bu
kararsizligi Said Nursi’nin de yasamasi onun da Efgani’den etkilendigi anlamana
gelmeyecegini ifade etmistir. Zira Said Nursi’nin takip etmis oldugu yol Nursi’yi
1921’lere kadar getirmis olup bu tarih itibariyle eski Said donemini kapatip yeni Said

donemine girmistir.2%

Said Nursi’nin goriistiigli bu sahislara iliskin iddialar1 diri tutacak ipucu Said
Nursi’nin resmi biyografisindeki ayrinttya dayandirilmaktadir. Zira Said Nursi
Cizre’deki yasantisindan bahsederken siyasi yasaminin Cizre’de basladigini ifade
etmektedir. Serif Mardin’e gore buradaki siyasi hayattan kastin Miisliman halki

harekete gecirmek igin yapilacak ilk faaliyetlerin olabilecegini ifade etmektedir.2%

197 Alparslan Agikgeng, “Said Nursi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2018), 35/565-572.

198 Said Nursi, Barla Lahikas: (Istanbul: Sézler Nesriyat, 2016), 260.

199 Said Nursi, Tarihge-i Hayat (fstanbul: Sozler Nesriyat, 2016), 42; Mardin, Beditizzaman Said Nursi
Olay1 Modern Tiirkiye 'de Din ve Toplumsal Degigim, 125.

200 Mardin, Beditizzaman Said Nursi Olay: Modern Tiirkive 'de Din ve Toplumsal Degisim, 125.

201 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1 Modern Tiirkiye 'de Din ve Toplumsal Degisim, 125.
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Said Nursi’nin Cizre’deki faaliyetleri valinin dikkatini gekmesi ve onu tehlikeli
gormesi Uizerine Bitlis’e siirgiine gdnderdi.?* Bitlis valisinin yaninda yaklasik iki y1l
kaldi. Bu iki yilda valinin ¢ocuklarinin egitimiyle ilgilenmesinin yaninda Islam

klasiklerini detayl1 bir sekilde inceleme firsat: buldu.?%3

1896 yilinda Van valisi Hasan Pasa’nin daveti iizerine Van’a gitti. Said
Nursi’nin zahmetli ve eksik buldugu medrese miifredatina iligkin fikrinin burada
kemal bulmasi a¢isindan Van’daki hayati1 6nemlidir. Zira burada tarih, kimya, jeoloji,
astronomi, cografya, riyaziyat ve felsefe gibi ilimlerin esaslarina iliskin malumat elde
etmistir.’* Bu okumalar1 sayesinde hayal ettigi Medresetii’z Zehra adiyla bilinen

tiniversitenin miifredatina iliskin taslak zihninde olugmus oldu.

Van’n idari reformun ilk vitrini olmas: hasebiyle Said Nursi Van’da kaldig:
slire iginde iist diizey okullarin kitaplarin1 da okuma firsat1 buldu. Logaritma, telefon,
kozmografya, smai kimya, geometri, evrenin olusumu, inorganik kimya analizi,
beslenme, zooteknoloji, doga tarihi, fiziki antropolojiye iligkin kitaplar1 ve fizyolojiye
iliskin teknik incelemelerden biri olan ve insanin ruhun degil de biyolojik yapisinin bir

fonksiyonu oldugu tezini savunan “Beser” adl1 kitab1 okumus olma ihtimali vardir.?%

Said Nursi’nin Bediiizzaman lakabini1 Van ve Bitlis seyahatlerinden birinde
aldigir tahmin edilmektedir. Said Nursi’nin Van’da iken miitalaa ettigi kitaplart bir
ginde hifzetmek suretiyle ilzam ettigi kaynaklarda yer almistir. Cok Kkisa siirede
inorganik kimyaya dair malumat elde edip ilmin hocasiyla miinazara yapmasi,
Hariri’nin Makamat’indan verilen bir metni bir defa okumak suretiyle ezberlemesi
onun sahip oldugu ilmin yiiceligine binaen hafizasi ile in yapan Bedilizzaman el-

Hemedani’ye (6. 398/1008)%° nispetle ona Bediiizzaman lakab1 verilmistir.2%

Said Nursi, 1907 yilinda dogu illerine (0 glnki tabirle Kurdistan) okullar

actirma talebini ulastirmak {izere Istanbul’a geldi. Said Nurst bu okullarin fikri

202 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1 Modern Tiirkiye 'de Din ve Toplumsal Degisim, 126.

208 Nurst, Tarihce-i Hayat, 44; Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayr Modern Tiirkiye’'de Din ve
Toplumsal Degisim, 126.

204 Nurst, Tarihce-i Hayat, 45; Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayr Modern Tiirkiye’'de Din ve
Toplumsal Degisim, 126.

205 Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayr Modern Tiirkiye 'de Din ve Toplumsal Degisim, 127.

206 Arap edebiyatinda makame tiiriiniin ilk 6rneklerini veren sair ve katip.

207 Nursf, Tarihge-i Hayat, 45; Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi
(Istanbul: Nesil Yaymevi, 2019), 62; Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayt Modern Tiirkiye'de
Din ve Toplumsal Degisim, 128; Agikgeng, “Said Nursi”.
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projesine vakif bir sekilde yola ¢ikmisti. Zira bunalimdan kurtulmanin caresini
medreseler yoluyla c¢agdas ilimlerin 6grenilmesinden gectigine inanmakta idi.2%
Dolayisiyla Islam ilimlerinin i¢inde bulundugu fetret devrine dair ¢ziim iireterek
Istanbul’a gitmisti. Ancak sultanla gériisme planlar1 basarili olamamustir. istanbul’da
bulundugu sirada birgok 6nemli goriismelerde bulunmus ve Volkan, Rehber-i Vatan,
Tanin, Ikdam, Serbesti, Mizah, Misbah gibi cesitli gazetelerde Miisliimanlarin i¢inde
bulunduklar1 halden kurtulmalar1 amaciyla yazilar kaleme ahp fikirlerini yaymaya

calismigtir.?%°

Said Nursi, otuz bir mart vakasi neticesinde tutuklananlar arasinda idi; 1 Mayis
1909 da tutukland1. Daha sonra “Divan-1 Harb-i Orfi” adryla yayimladigi savunmasini
yaptiktan sonra beraat etmistir. Bu olayla birlikte Said Nursi’nin birinci Istanbul

seriiveni Van’a gitmek {izere son bulmus oldu.?

Said Nursi, Van’a ulastiktan sonra Islami mevzular hakkinda bélge halkini
aydinlatmak iizere bir¢ok ziyaretler gerceklestirerek hayalindeki cagdaslasmaya
yonelik temeller atmistir. Daha sonra Sam’a gecerek oranin alimleriyle hayalindeki
dartlftnun projesiyle ilgili istisarelerde bulundu. Sam’da Emeviyye Camisinde hutbe
irat etti. Samdan ikinci defa Istanbul’a gecerek Sultan V. Resad’in Rumeli seyahatine
katildi. Said Nursi, balkanlarda agilmasi planlanan dariilfuniin projesine ayrilan
bitcenin 1912 yilinda birinci balkan harbinden dolay1 aksamasi lizerine biitgenin kendi
projesine tahsis edilmesini teklif etti. Teklifi sultan V. Resad (6. 1918) tarafindan kabul
edilmesi tiizerine Van’a dondi ve 1913 yilinda Van valisinin katilimiyla
Medresetiizzehra’nin temelleri atildi. Ilk etapta kis sartlarindan dolay1 insaat1 duran
medresenin daha sonra birinci diinya savasmin ¢ikmasiyla c¢alismalar tamamen
aksad1.?!! Said Nursi, 1915 yilinda Kafkas cephesinde dgrencilerinin de dahil oldugu
gonalld milis alayini kurarak Ruslara karst miicadele etmistir. Bu sirada bir numune
saheser olarak giiniimiize gelen Isdratii’l-Icaz isimli tefsir ¢alismasimi arapca olarak

kaleme almistir??

208 Said Nursi, Divan-: Harb-i Orfi (istanbul: Zehra Yaycilik, 2007), 29.

209 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, 108.

210 Acikgenc, “Said Nursi”, 35/565-572.

211 Acikgenc, “Said Nursi”, 35/565-572.

212 Egref Edip, Risale-i Nur Miiellifi Said Nur Hayati-Eserleri-Meslegi (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2011), 33; Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, 138; Mardin, Bediizzaman
Said Nursi Olayr Modern Tiirkiye 'de Din ve Toplumsal Degisim, 147.
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Said NursT, Bitlis savunmasinda yaralanarak Ruslara iki y1l boyunca esir diiser.
1918 yilinda esir kaldig1 yerden firar ederek Varsova, Viyana ve Sofya iizerinden
Istanbul’a geri donmiistiir 1922 yilia kadar Istanbul’da cesitli faaliyetlerde bulunan
Said Nursi, Ankara’dan gelen davetlere icap ederek Ankara’ya gitmistir. 1923 yilinda
meclis konusmasi yaparak Islami hassasiyetleri dile getirir. Medresetiizzehra ile ilgili
kanun teklifinin kabuliine ragmen tatbik edilmemesi iizerine Ankara’dan da imidini
keserek Van’a donerek Istanbul’da baslayan degisim siirecini nihayete erdirmistir.

Kendisi icin ziiht ve takva halinde gececek “Yeni Said dénemine” de baslamis oldu.?*®

Said Nursi, Van’da iki y1l kaldiktan sonra uzun stire devam edecek olan stirgiin
ve yargilanma donemi baslamis oldu. Seyh Said isyani (1925) iizerine bulundugu
yerden alinarak ilkin Erzurum’a daha sonra Istanbul ardindan Burdur’a ve son olarak
Isparta’nin Barla kdyiine siirgiin edildi. Barla’da kaldig1 sekiz y1l boyunca eserlerinin
biiylik bir kismini olusturacak olan Sozler, Mektubat ve Lem’alart yazma imkéni
buldu. Barla hayati Said Nursi’nin bir nevi esash eserlerini telif ettigi donem

olmustur.?4

Said Nursi’nin 1935 yilinda baslayan tevkif donemi sirasiyla Eskisehir (1935),
Kastamonu (1936), Denizli (1943) ve 1944’teki Afyon Emirdag yargilanmasi ile
devam etti. Kimi zaman yapmis oldugu savunmalar neticesinde beraat ederken bazen
de hapis yatmak suretiyle beraat etmistir. Said Nursi’nin bu tevkifler ve hapislerle dolu
hayat1 1950 yilina kadar devam etti. “Genglik Rehberi” adli eseriyle ilgili kendisine
acilan davada yapmis oldugu savunma, mahkemelerde bizzat yapmis oldugu son
savunmasi olarak tarihe gegmistir. Istanbul’daki bu mahkemeden sonra yargilandig
Samsun davasina (1953) saglik sorunlar1 nedeniyle katilamadi. Hastaliklar1 sebebi ile
almis oldugu raporla birlikte miidafaasin1 gondermek suretiyle gorevini ifa edip bu

davadan da beraat etmistir.?*®

Said Nursi’nin yargilanma hayat1 bitmis olsa da sekiz yil boyunca eserleri

iizerine yapilan incelemeler 1956 yilinda karara baglandi. Diyanet Isleri Baskanligiin

213 Edip, Risale-i Nur Miiellifi Said Nur Hayati-Eserleri-Meslegi, 35; Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla
Bedilizzaman Said Nursi, 244; A¢ikgeng, “Said Nursi”.

214 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nurst, 264; Edip, Risale-i Nur Muellifi Said Nur
Hayati-Eserleri-Meslegi, 36; Vehbi Vakkasoglu, Maneviyat Diinyamiza Iz Birakanlar (Istanbul:
Cihan Yayinlari, 1987), 92.

215 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, 366; Vakkasoglu, Maneviyat Diinyamiza

Iz Birakanlar, 110.
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muspet raporundan sonra Afyon Mahkemesi’nin vermis oldugu karari ile toplatilan
kitaplarmin iadesi saglanmis oldu. Bu durumla birlikte Said Nursi ve talebeleri

kendilerini serbestce ifade etme imkéanlarina kavusmuslardir.?'®

Said Nursi 1956 yilindan sonra cesitli sehirlere giderek ziyaretlerde
bulunmusgtur. Son olarak 21 Mart 1960 yilinda geldigi Urfa’da 23 Mart 1960 yilinda

vefat etmistir.2!’
3.2.2. Said Nursi’nin ilmi Kisiligi ve Eserleri

Osmanlinin Anadolu cografyasinda Islam ilimlerinin yenilenmesi ve Kur’an-1
Kerim’in isaretleri dogrultusunda bir bilim dilinin gelistirilmesi fikrini savunan
alimlerden biri olmustur. Ihyd hareketinin vazgegilmez oldugunu savunarak
Mislimanlar (zerinde plan yapan batili iilkelerin planlarmi asikar bir sekilde
dillendirmeye baslamas: iizerine Sait Nursi, islim davasinda yenilikle birlikte Islam
ilimlerinde Kur’an metodunu ve kuranin emirlerini Miisliimanlarin zihninde diri

tutmay1 kendisine gorev olarak telakki etmistir.?!8

Dogunun medrese kiiltiiriine vakif bir alim olarak Islam ilimleri adina s6z
sOyleme gayreti i¢inde olan Said Nursi, Van’da kaldig: siire i¢inde fen ilimleriyle ilgili
okumalar yapip fen ilimlerini inceleme imkanina sahip oldu. Yaptigi incelemeler
neticesinde Islam ilimlerinin fen ilimlerinden ayri kalmamasi1 gerektigi kanaatine
varmistir. Bu diistince Said Nursi’yi dogu illerinin birinde “Medresetii’z Zehra” adi

altinda bir {iniversite kurmasi gerektigi fikrine sevk etmistir.?'°

Said Nursi, Yeni ilm-i kelam sistematiginin gerektirdigi 6l¢ii disginda makul bir
metot tercih etmek suretiyle ihya hareketinin gerekliligini fiili bir sekilde gostermistir.
Bu durum Said Nursi’nin halkin ihtiya¢ duydugu c¢o6ziimleri dikkate aldigi ve bu

minval Gzere eser vermek suretiyle ihya hareketine destek oldugunu géstermektedir.

Said Nursi, Yeni ilm-i kelam sistemini takip etmemis olsa da Yeni ilm-i

keldmda giindeme gelen toplumsal olaylar, insan psikolojisi ve Yeni ilm-i kelama dahil

216 Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, 380; Martin Van Bruinessen, Aga, Seyh,
Devlet, ¢ev. Banu Yalkut (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2018), 384; Vakkasoglu, Maneviyat
Diinyamiza Iz Birakanlar, 111; Edip, Risale-i Nur Miiellifi Said Nur Hayati-Eserleri-Meslegi, 39.

217 Edip, Risale-i Nur Miiellifi Said Nur Hayati-Eserleri-Meslegi, 40.

218 Said Nursi, fman ve Kiifiir Muvazeneleri (Istanbul: Sozler Nesriyat, 2016), 9.

219 Agikgeng, “Said Nursi”, 35/565-572.
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olan birgok konudan hareketle imani konulara agiklik getirmeyi ihmal etmemistir.
Insan psikolojisinin miisaade ettigi dl¢iide anlasilabilen konular1 insan psikolojisi

tizerinden anlatarak eserlerinde inang¢ boyutundaki asamalar1 kolaylastirmak istemistir.

Materyalist akimlarla da miicadele eden Said Nursi, onlarin elinde 6nemli bir
koz olarak bulunan ve kendilerince ilahi bir varliga inanmamak igin yeterli sebep
olarak kabul edilen mevzular hakkinda nakilden hareketle sunmus oldugu delillerle

ilahT varligin hakikatini kanitlamistir.

Said Nursi, tefsirin tek bir kisi tarafindan hakkiyla yazilmasinin miimkiin
olmadigimi ancak Kur’an’in igeriginden hareketle bir heyetin olusturulmasi ve bu
heyette bulunan kimselerin uzmanlik alant ¢ercevesindeki tefsir c¢aligmalar

neticesinde bir tefsir kiilliyatinin olusturulabilecegini de ifade etmistir.?%°

Eserleri

Said Nursi’nin yazmis oldugu eserleri kronolojik siray1 gozetmek suretiyle

sOyle ifade edebiliriz:

Kizil Icdz: Abdurrahman Ahdari’nin (1576) Siillem il Miinevrak adli eserine

serh olarak kaleme aldig eseridir.

Divan-: Harb-i Orfi: 1907 yilinda aleyhinde acilan davada yapmis oldugu

miidafaasini igermektedir. 1911 yilinda nesredilmistir.

Ta’likdat ala Burhani’l —Gelenbevi Fi’l Mantik: Gelenbevi’nin (1791) el-

Burhan’ina yapmis oldugu talikati icermektedir.

Sozler: otuz iic boliimden olusmaktadir. Iman, Ahlak, Mebde ve mead

konularini isledigi ve 1926-1933 yillar1 arasinda kaleme aldig: eseridir.

Mektlbat: Said Nursi’ye sorulan sorular ve cevaplari igeren eseridir. 1929-

1934 yillar1 arasinda telif edilmistir.

Lem’alar: her boliimiin bir Lem’a olarak isimlendirilen eser ulQhiyet, sifatlar,
kotilik problemi, kiyamet ve ahlak konularina dair bilgiler icermektedir. 1932-1936

yillar1 arasinda telif edilmistir.

220 Acikgeng, “Said Nursi”, 35/565-572.
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Sualar: Iman, kiifiir, sirk, kiyamet ve ahiret hayatiin toplumsal etkilerinin
islendigi eseridir. Her boliimiin bir Sua’dan olustugu toplamda on bes sua’nin yer

aldig1 eser, 1936-1949 yillar1 arasinda telif edilmistir.

Isarat’iil —I'caz: Bakara suresinin ilk otuz ayetini igeren arap¢a yazmis oldugu
bir eseridir. Kafkasya cephesinde savas ortaminda_olusturulan bu eser Said Nursi’nin

tefsir anlayisina dair bir numune eser olmasi bakimimdan 6nemlidir.

Mesnevi-i Nuriye: Tevhid konularinin 6zii niteligindeki bir eser olup Arapca

olarak 1926 yilinda nesredilmistir.

Barla Lahikasi: 1926 yilindan itibaren sekiz yil boyunca zorunlu ikamete tabi

tutuldugu Barla’da kendisine yazilan mektuplara verilen cevaplari ihtiva eden eseridir.

Kastamonu Lahikasi: 1935’te Eskisehir hapishanesine gonderildikten sonra

kendisine gonderilen mektuplar ve cevaplarinin yer aldig1 eserdir.

Emirdag Lahikasi: 1948-1953 yillar1 arasinda talebeleri tarafindan gonderilen

mektuplar ve cevaplarinin yer almis eserdir.

Asay-1 Musa: Kiifiir, sirk ve tabiat¢t anlayisa karsi kaleme alinan eserdir. 1958

yilinda nesredilmistir.

Tarihge-i Hayat: Talebeleri tarafindan 1958 yilinda yazilan biyografisi

kendisinin de kabulii alindiktan sonra yayimlanmuistir.

Miellifin yukaridaki eserlerinden derlenen ve ayri basimi yapilan eserler

sunlardir:

Nur’un Ilk Kapisi, Latif Niikteler, Nur Aleminin Bir Anahtari, Miinacat,
Beyanat, el Huccetii’z Zehra, Hakikat Nurlari, Ramazan Iktisat Siikiir Risaleleri,
Hizmet Rehberi, Hastalar Risalesi, Ziihretii'n Nur, Siinnet-i Seniyye Risalesi, ihlas
Risalesi, Uhuvvet Risalesi, Miftahii’l Iman, Kiiciik Sozler, Hasir Rissalesi, Meyve
Risalesi, Thtiyarlar Risalesi, Hanimlar Rehberi, Genglik Rehberi, iman Hakikatleri,
Tabiat Risalesi, Ayetii’l Kiibra, Otuz ii¢c Pencere.??

221 Musa Kogar, Elestirel A¢idan Said Nursi’nin Kelami Goriigleri (Istanbul: Marmara Universitesi,
Doktora Tezi, 1999), 20; Edip, Risale-i Nur Muellifi Said Nur Hayati-Eserleri-Meslegi, 28.
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Said Nursi’nin Osmanli doneminde basilan daha ¢ok siyasi ve sosyal icerikli
eserleri ise sunlardir: Divan-1 Harb-i Orfi, Rumiz, Isarat, Tuldat, Hutuvat-1 Sitte,

SiinGihat, Muhakemat, Miinazarat ve Hutbe-i Samiyye.???
3.2.3. Said Nursi Hakkinda Yapilan Calismalar

Said Nursi hakkinda yapilan ¢alismalart kronolojik siray1 gozetmek suretiyle

asagidaki haliyle ifade edebiliriz:

Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Beditizzaman Said Nurst: ilKi
1974 yilinda basilan eser 2019 yili itibariyle 67. Baskisini yaparak biylk ilgi

gormustur.

Esref Edip Fergan, Risale-i Nur Muellifi Said Nur -Hayati, Eserleri, Meslegi-
(Istanbul 1958) Hazirlayan: Fahrettin Giin

Said Ozdemir ve Tahsin Tola, Bedilizzaman Said Nursi: Tarihce-i Hayat:
Eserleri Meslek ve Megrebi (Ankara 1958)

Seyfi Giizeldere, Gergek Bedilizzaman Said-i Nursi ve Doktrinleri (Istanbul
1966)

Safa Miirsel, Beditizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi (Istanbul 1976)

Serif Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey: The Case Of
Bedilizzaman Said Nursi (Albany 1989) c¢ev: Metin Culhaoglu, Bediizzaman Said
Nursi Olayr -Modern Tiirkiye 'de Din ve Toplumsal Degigim-

Abdulkadir Badilli, Bediuzzaman Said Nursi: Mufassal Tarihge-i Hayat
(Istanbul 1998)

Mehmet Kileci, Risale-i Niir'da Kur’an Mucizesi (Istanbul 1998)

Niyazi Beki, Bediiizzaman Said Nursi'nin Eserleri:Kur’an Ilimleri ve Tefsir

Acisindan (Istanbul 1999)

Abdulkadir Harmanci, Z/m-i Kelam ve Risale-i Nur (istanbul 2000)

222 Acikgeng, “Said Nursi”, 35/565-572.
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Ibrahim M. Abu Rabi, (ed) Islam at crossroads: On the Life and thought of
Bedilizzaman Said Nursi (Albany 2003)Siikran Vahide, Islam in Turkey: An
Intellectual Biography of Beditizzaman Said Nursi (Albany 2005)

Siikran Vahide, Islam in Turkey: An Intellectual Biography of Bedilizzaman

Said Nursi (Albany 2005) (Bedilizzaman’in Entelektiiel Biyografisi)

Abdullah  Mahmud Tantavi, Beditizzman’a Gére Degisim ve Yeniden
Yapilanma (Istanbul 2006)

Colin Turner, The Qur’an Revealed: A Critical Analysis Af Said Nursi’s
Epistles Of Light (Durham 2013) Cevirmen: Ibrahim Kapaklikaya, Kur’'ani Said Nursi
Ile Okumak

Said Nursi Hakkinda Yapilan Doktora Tezleri

Said Nursi hakkinda yapilan tezlerin kronolojik metotla su sekilde ifade
edebiliriz:
Mehmed Refii Kileci, Said Nursi'nin Eserlerinde I'caz’it Kur’an (Marmara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995)

Haldun Canci, Islam Siyasal Diisiincesi Cercevesinde Bir Siyasal Ideoloji
Olarak Milliyetcilik ve Said Nursi (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi,
1998)

Musa Kocgar, Elestirel A¢idan Said Nursi’nin Kelami Gériisleri (Marmara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, 1999)

Kicik Ali Kahveci, Said Nursi’de Ameli Ahlak Meselesi- (Necmettin Erbakan

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2015)

Ali Agcakulu, Megsrutiyet ten Cumhuriyet’e Said Nursi’de Din Siyaset Iliskisi
(Y1ldiz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2016)

Erdal Aydin, Bedilizzaman Said Nursi’'nin Eserlerinde Din Siyaset Iliskisine
Dair Bir Inceleme (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, 2017)

Musa Hub, Said Nursi’ye Gore Seyr-i Siluk (Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlist, 2019)
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[k calismanin 1995 yilinda yapildigin tespit ettigimiz toplamda otuz dokuz

yiiksek lisans tezi ¢aligmasi bulunmaktadir.
3.2.4. Said Nursi’ye Gore Ulihiyet Anlayisi

Said Nursi’nin fikir hayatindaki en 6nemli konu ulhiyet olmustur. UlGhiyet
hakkindaki yanliglarin giderilmesi ve dogru bir yontemle ulGhiyeti temellendirme
faaliyeti Risale-i Nur Kiilliyatinin ana 6gesi olmustur. Klasik kelam kitaplarindaki gibi
en ¢ok bahsedilen mevzunun ulGhiyet olmasi sebebiyle, Nursi’nin kitaplari, icinde
bulundugu zamanin sartlarina ayna oldugu gibi, ulGhiyeti reddetmeye yonelik zit
fikirlerin varligina da isaret etmektedir. Zira ulihiyet temelli savunma anlayiginin ana
kaynagini ulhiyeti inkér eden fikir akimlarinin itirazlar1 olusturmaktadir. Said Nursi
de giiniin sartlarinda inkar-1 ultihiyetin temsilcileri konumundaki madde temelli biitiin
anlayislara kars1 miicadele etmistir. Ayrica Said Nursi’nin Kur’an-1 Kerim metoduna

uygun bir metot takip etmesi eserlerindeki ulhiyet bahsini daha da anlamli kilmustir.

Said Nursi’ye gore ilahi marifetin (ulGhiyetle ilgili bilgilerin) dort yolu
bulunmaktadir. Birincisi, tasfiye ve israk’1 esas alan muhakkik stfilerin yolu; ikincisi,
imkan ve hudls esasli keldmcilarin metodu; iciinciisii, filozoflarin takip ettigi

bilgilendirme sekli; dordiinciisii de Kur’an-1 Kerim’in yoludur.

Said Nursi’ye gore ilk iki yolun dayanagi Kur’an olmakla birlikte zamanla
mevzularm fazlaca detaylandirilmas: sorunlar olusturmustur. Ilk iki yol ile beraber
ticiincli yolun da siiphelerden ve kars: taarruzlardan uzak kaldigi sdylenemez. Fakat
Kur’an-1 Kerim’in yolu belagat, ¢abuk kavrama ve umuma hitap eden metoduyla
birlikte, ilahi olmas1 onu ayricalikli kilmistir.?? iste bu ulvi sebepten otiirii Said Nursi

Kur’an-1 Kerim metoduna uygun hareket etmeyi tercih etmistir.

Said Nursi’nin UlGhiyet mevzularina dair dikkate aldig esaslar arasinda biri,
“umumi meselelerde nefyin (olumsuzlamanin) pek kiymeti olmayacagi prensibidir”.
Zira umumi bir mevzuya yapilan bir itirazda nefiy, nefyedenin anlayisina bagli (nisbi
ve izaf1) oldugundan bu nefyin dikkate alinmas1 dogru degildir. Burada ispat vakiaya
isaret ederken nefiy de meydana gelen durumun reddedilmesi anlamindadir. Mesela

Ramazan hilalinin tespiti ve ispati igin bilgili kimselerin sahitligi, bilgisiz binlerce

223 Said Nursi, Muhakemat (istanbul: Sézler Nesriyat, 2016), 98; Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye (Istanbul:
Sozler Nesriyat, 2016), 214; Kogar, Elestirel Acidan Said Nursi’nin Kelami Gériisleri, 32.
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kisinin bilgisinden hilali nefyinden daha kuvvetli bir delil olusturacaktir. Dolayisi ile
ispat icin farkli kimselerin kullandig: ifadeler birbirini destekler niteliktedir. Ornegin,
hilali go6renlerin ispati “gérdiim” seklinde olurken nefyedenlerin ifadelerinde
“zanmimca, nazarimda, itikadimca” gibi farkli ifadeleri bulmak miimkiin
olabilmektedir. Bu durum nefyin dayanaginin sahsi inkar ihtirasindan kaynaklandigini
gOstermektedir. Boyle bir durumda inkér taraftarlarinin g¢oklugu ispat eden ve iman
eden kimselerin itikadina halel getirmemeli. Zira ispat tezleri birbirini desteklerken
inkar taraftarlarinin her biri bagimsiz bir inkar vaziyeti i¢inde olduklar1 dikkatten

kagmamalidir.?®

Ulthiyet bahsinde inkar safinda olan kimselerde dikkate alinmasi gereken
diger bir unsurun ise inkarci sahislarin ehliyetleridir. Said Nursi’ye gore din ve
ullhiyet konusunda miizakere etme ehliyetine sahip olmayan birinin inkar1 dikkate
alinmamas gerekir. Mithendislik ilmini gerektirecek bir mevzuda nasil ki bagka alanda
miitehassis kimselerin sozleri gecersizse ayni sekilde ilahi mevzulardan uzak
kimselerin diinyevilesmis hayatlarinda ulithiyete dair s6z sdyleme haklar1 yoktur.
Soyleyecekleri sozlerin de dikkate alinmasi beklenemez. Burada, diinyevilesmis
insanin zihni yalnizca maddiyattan ibaret oldugundan her seyi maddi boyuta
indirgemek suretiyle yorumlamaktadir. Ancak din alaninda miitehassis bir kimsenin
bakis merkezi fizikotesi (gaybi) dlem oldugundan maddi boyutun illetine vakif olmasi
ve bu konuda soz sahibi olmasi daha itibar edilmeye layik bir durumdur. Burada
yasanan durum aslinda maddi alemle ile sinirl: diigiinceye sahip kimselerin, fizikotesi
alemi idrakten yoksun olmalaridir. Onlarin icinde bulunduklari maddi sartlar, bu
kisileri, biitlin olgularin illetini fizik alemde aramaya sevk etmistir. Bu durum onlarin
ilahi varliga dair bir diisiinceye sevk etmezken kimilerini ilahi inang¢ kaidelerini
elestirmeye sevk etmis kimileri de inanmadigi halde sessiz kalma yolunu tercih

etmislerdir.?®

Said Nursi itikad-1 kiifriye’yi ikiye ayirmaktadir. Bu iki grup da tarihi siire¢
icerisinde kiifriin belirgin iki cihetini olusturmakla varliklilarint hissettirmislerdir.
Birinci kisim Islam hakikatlerinden bagimsiz bir sekilde inang kaidelerine sahip olup

ne Islam alimleri onlara karisir ne de onlar Islam dinf esaslarina karismistir. Bunlar

224 Said Nursi, Sudlar (Istanbul: Sézler Nesriyat, 2016), 89.
225 Nurst, Sudlar, 97.
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Islam dininden bihaber olma ihtimaliyle birlikte Islam’in inang esaslarina saygili ve
kendi inancin1 benimserken de Islam elestirisi iizerine bina etmeyen kimselerin inanci
seklinde aciklanabilir. ikinci bir kisim var ki onlar da ikiye ayirilmakla birlikte ortak
noktalar1 Islam dininin hakikatlerini inkar etmektir. Bu inkarc1 grubun ilki lakayt olup
inkarmin fikri bir temeli bulunmamaktadir. Burada yalnizca inkar gegerli olup inkarin
fitri boyutu ve fikri temellerine dair herhangi bir olgu yoktur. Bu grup inkari iman
seklinde belleyip aksi bir inanca karsi herhangi bir tezi bulunmayan kimselerden
olusur. Ikinci grup ise Islam inang esaslarii miidafaas1 noktasinda dikkate alian ve
inang esaslarinin savunusunun yapildigi grubu olusturmaktadir. Bunlar islam inang
esaslarini kabul etmemekle birlikte Islam inancinin yerine ikame edecekleri alternatif
inanca sahip olan kimselerdir. Bu kimseler Islim inan¢ esaslarmnin tam ziddin
olusturmaktadirlar. Bu kimseler yanlis da olsa fikri ve imani bir aksiyona sahiptirler.
Dolayisiyla boylesi bir inkara sahip kimseler tehlikeli bulunmus ve Islam inang
esaslarinin miidafaasi bu kimselere kars1 siddetli bir sekilde yapilmistir. Her cagda bu

gibi inkarcilara yapilan miicadeleyi gormek miimkiindiir.2%

Said Nursi, kendi zamanindaki fikri aksiyona sahip inkar taraftarlarin1 siddetli
bir sekilde elestirmistir. Onlarin baktigi maddi gozle bakmayir ihmal etmeyerek
goremedikleri yahut gérmek istemedikleri ilahi tecellilere dair 6rnekleri eserlerinde ve
bilhassa ultihiyet bahislerinde ¢okga zikretmistir. Said Nursi, ul(hiyet bahislerini
yogun bir sekilde isledigi yerlerin en basinda yedinci sua ile yirmi ikinci s6z

gelmektedir. Diger konularla birlikte, muhtelif yerlerde de ultihiyeti ele almistir.

Said Nursi’nin kullanmig oldugu Kur’an metoduna dair yonelimi Fahreddin er-
Rézi’de gormek miimkiindiir. Razi’nin yapmis oldugu ispata dair fikri manevranin
ginimuz Yeni ilm-i kelam projesi fikrine ve &limlerine biylk bir tesiri oldugu
gorilmektedir. Razi, diger delillerin felsefi ve kelami yonden elestiriye agik olmasini
bir eksiklik goriip nizam deliline yonelmistir. Zira O’na gore bu delilin Kur’an delili
olmasi ve insani kisa yoldan sonuca ulastirabilecek bir muhtevaya sahip olmasi delili
ayricalikli kilmistir.??” Said Nursi de Razi’nin yetersiz gordiigii ve aykiri fikirlerin
zuhur edebilecegi imkan delili, hudis delili ve kesf delillerinden feragat ederek,

“thkam ve itkan” sifatina sahip olarak gordiigii “gaye ve nizam deliline” yonelmistir.

226 Nursi, Lem ‘alar, 79; Nurst, Sudlar, 87.
227 Yavuz, “Fahreddin er-Razi” (1995), 89-95.
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Nursi, nizam delilinin illetten ma’lile seklinde bir yol izlemesiyle insan1 dogruya
ulagtiracak bir sonucu kisa yoldan verecegi kanaatindedir. Ayrica kozmolojik
olgulardan hareketle ilahi varliga yonelmenin insanlar1 tedrici bir sekilde ulGhiyet
inancini ve tahkiki iman derecesine ulastiracagini ifade etmistir. Zira maddi alemdeki
mevcudati sorgulamadan, varliklarina dair bilgi edinmeden ilahi varlik arayisina
koyulmak bos bir emek sarfi olacaktir. Bu nedenle ister ulGhiyeti inkar yolunu
benimseyen kimseler olsun ister ispat meyaninda bir arayis i¢inde olsun maddi boyutu
temellendirmeden sonuca ulagsmaya c¢alismak tekzib edilebilir birgcok soruna da neden
olacaktir. Huds ve imkan delillerindeki sorunlari igermemesi kozmolojik temelli delil
sistematiginin tercih edilmesinin ana sebebi olmustur. Giinliimiiz sartlarinda da her iki
delildeki miigkiil durumun devam etmesi Said Nursi’nin de agirlikli olarak bu delile

yonelmesini saglamigtir.?%8

Said Nursi, alemi ve icindeki varliklarin olugsmasinin keyfiyetini degisik
ihtimalleri tek tek ele alarak, bu ihtimallerin yanlishik ve imkansizligini agiklamstir.
Bu yaklagim tarzi keldm ilmindeki delillendirme sekillerinden sebr ve taksim
metodunun bir uygulamasidir. Lem’alar kitab1 (23. Lem’a-Tabiat Risalesi) buna tahsis
edilmistir. Birinci ihtimal, alemi sebeplerin var etmis ve yaratmis olmasidir. Ki bu
durum deterministlerin savundugu anlayistir. Birinci ihtimalin tenkidini sdyle agiklar:
Hayat sahibi her bir canli, eczanedeki ilaca benzer. Akil sahibi hi¢ kimse eczanedeki
ilacin orada bulunan farklt maddelerin tesadiifen karigmalari sonucu olustugunu
miimkiin géremez. Yahut riizgar vesilesiyle devrilen kavanozlarin i¢indeki maddelerin
birbirine karigmasinin bir eseri olmasini kabul edemez. Farkli 6lctlilerdeki maddeleri

biinyesinde barindiran bir canlinin da boyle bir tesadiifle olusmasi imkansizdir.

Ikinci ihtimal ise biitiin atomlarin cisimlerde bir araya gelerek canlilarin
yaratilisinda rol sahibi olmasidir. Halbuki cansiz olan atomlarin suurlu bir sekilde
isbirligine giderek bir canlinin varligimi teskil etmesi imkénsizdir. Bu Ornekten
hareketle askin bir varligin iradesiyle ortaya ¢ikan bu iistiin nizamdan baska bir dlizene
rastlamak miimkiin degildir. Maddi nedenler kisminda ise yine ayni sekilde irade
sahibinin dilemesiyle atomlar cisim halini alabilmektedir. Dolayisiyla kendi basina

olan bir madde ve maddenin sebep oldugu bir cisim yoktur. Zira mikemmel tertip

228 Acikgeng, “Said Nursi”, 35/565-572.
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edilmis “yaratilmis oldugu halden daha iyi yaratilmayan” (o' & g OSoY1 & ) 2%

kainatin bunca ihtimale ragmen bu sekilde var olmasinin illetini akilsiz, hareketsiz ve

kor sebeplere baglamak imkansizdir.?*°

Ikinci ihtimal, alemin kendi kendine var olmasidir. Ikinci ihtimalin tenkidi,
basta esref-i mahliikat olan insan olmak iizere biitiin yaratilmislarin varligi kendi
kendine tesekkiil edecek bir basitlige yahut kendi kendine olusabilecek bunca nizama,
muazzam bir yapiya asla sahip degildir. Zira varligi ayakta tutan ve her an bir
yenilenme i¢inde olmasini saglayan atomlarin nizadmf hareketlerini yiice bir yaraticinin
kanunlariin eseri seklinde gormemek eblehlik alametlerindendir. Clnki bunca
atomun akilsiz ve iradesiz oldugu halde ancak yiice bir aklin ve iradenin eseri

olabilecek mevcudat: meydana getirmesi miimkiin degildir.?!

Uciincii ihtimal, varlik, tabiatin eseridir. O halde tabiat hem mireccih hem de
miireccah bir konumda olacaktir. Giicii, kudreti ve iradesi olan bir tabiattan s6z
edilmektedir. Bunca mevcudati var edecek ve etmesi gereken bir yaraticiya inanmakla
birlikte bu varligin metafizik alemde degil de fiziki alemde-gorilen alem- olmasi
gerektigine inamlmistir. Ugiincl ihtimalin tenkidi, sayet alemin varlik sebebini yiice
bir vacibu’l viicid varliga degil de akilsiz ve iradesiz bir tabiata isnat edecek olursak,
0 halde, tabiatin bunca varligi insa edecek bir meziyete ve bu meziyete ipucu

niteliginde bircok isareti kendisinde bulundurmasi icap ederdi.

Nursi, yukarida ifade edilen her bir ihtimalin Islam inancinda yeri olmadig1 ve
mevcudatin varlik sahnesine ¢ikmasinin bagka bir varliga dayandirma imkan:
olmadigin1 ifade etmektedir. Said Nursi’ye gore bu ihtimaller hayret verici olup
reddedilmesi gerekmektedir. Ayrica bunlarin reddi sapkinligin sonuglarini ortaya
cikarmasi bakimidan énemlidir.?®? Zira ilahT olmayan bir illet sebepler zincirinin ilk
halkasini olusturacak kadar ne akilli ne de giigliidiir! Dolayisiyla siiphelerden arinik
ve kesin yol, Said Nursi’nin takip ettigi yol olan Kur’an yoludur. Zira Kur’an’da ¢okca

ifade edilen ve diisiinmeye sevk eden ifadelere baktigimizda —tefekkir, tedebbir,

229 Muhammed Emir Senebavi, Serh Cevherii’t Tevhid (Darii’l Kiitiibii’l Ilmiyye, 2021), 1/85. Bknz:
Taylan, Diistince Tarihinde Tanri Sorunu, 193.

230 Nursft, Sudlar, 98.

21 Nurst, Sudlar, 98.

232 Nursf, Mesnevi-i Nuriye, 105.
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taakkul- insanin kalbi ve akliyla k&inat: diisiinmesi, okumasi gerektigini anlamaktayiz.
Burada tefekkiir yoluyla ilk illete ulagilmayacak olunsa dahi, illetin yukarida ifade

edilen ihtimallerine ulasmanin da tefekkiir eden birine yarasmayacagi kanaatindeyiz.

Said Nursi’nin izledigi yola iligkin yapmis oldugu kiyas, Kur’an yolunun
cazibesini nazara almak bakimindan ¢ok 6nemlidir. Onun tercih etmis oldugu Kur’an
yolu, kendi verdigi ornekle Asa-y1 Mlsaya benzetilebilir. Musa aleyhisselamn asas1
tastan mucizevi sekilde su figkirttig1 gibi Kur’an’in izledigi metot da, her seyde, her
canlida, her varlikta Allah’in varlik ve kudretine dikkat cekmekte ve esyay1 yaraticiya
nispet etmektedir. Said Nursi’ye gore akil yolunu izleyen kelamcilar ve felsefe yolunu
tercih eden diistiniirler de Allah’1 ispat etmeye gayret etmislerdir; ancak, onlarin
metotlart Kur’an metoduna gore daha uzun bir diisiince silsilesini gerektirmektedir.
Nursi’nin bu agiklamasina gore kelam, Felsefe yolu daglardan kiink (su borusu) iginde
su getirmeye benzer. Kur’an’in Allah’1 ispat yolu ise sondaj vurarak topragin
derinliklerinden su c¢ikarmak gibidir. Bu kiyas kainatin agiklayicisi mahiyetinde
bulunan Kur’an’in, daha once ifade etmis oldugumuz, ilahi marifete tesebbis eden

birinin yolunun daha kisa ve anlasilir oldugunu gostermektedir.?3

Said Nursi, kainati kaplayan, i1lahi varligi ve birligi apagik bir sekilde en ¢ok
ortaya koyan su dort hakikat iizerinde durmaktadir:?%*

1) UlGhiyet-i Mutlaka
2) Rubdbiyyet-i Mutlaka
3) Kemalat

4) Hakimiyet

Bu hakikatler ilahi varligi soran ve O’nu arayan bir kimseye hakka’l-yakin
derecesinde burhanlar sunmaktadirlar. Birinci hakikat, kdinatta basta insan olmak
tizere her hayat sahibinin fitri olarak mesgul oldugu bir ibadet vardir. Cansiz
sayabilecegimiz her mimkin varligin da bir gorevini ibadet mesabesinde
karsiladigimiz takdirde, ihsan edilen her nimetin mikafat yahut mikafata vesile

olmalart agisindan diisiiniildiigiinde hepsi ilaht varligin isim ve sifatlariin tecellisi ve

233 Nursf, Mesnevi-i Nuriye, 95.
234 Nurst, Sudlar, 127.
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Ispati niteligini tasiyacaklardir. Said Nursi, bu hakikati herhangi bir sarta bagh

kalmaksizin ildh olma anlaminda “ulGhiyet-i mutlaka” seklinde tarif etmistir.

Ikinci hakikat, kdinatta bilhassa hayat sahibi her varligin rizik ve ahlak
bakimindan goriinmeyen bir el tarafindan idare ve sevk edilmesidir. Bu da gesitli
sekillerde kendini hissettiren rublbiyyete dair kesin bir delildir. Zira bunca varligin
rizkin1 veren ve evrensel sayilabilecek ahlak kurallarini bir his mahiyetinde eser
birakan ilahi bir zat mevcuttur. Bu hissin algilanabilmesini saglamak ve idrak etmek
de yaratilan insana yaraticist tarafindan kendisine yasayabilme meziyetinin
bahsedilmesiyle olur. Insana bahsedilen bu his insanin dzgiirliigii adia tutarl bir hayat
surdurebilmesini de saglamaktadir. Insanin saglayabilecegi tutarliligin sonucu olarak
sirk asla kabul edilemez. RubUbiyyet hakikati, hayat sahibi her varligin ve cansiz her
bir nesnenin i¢inde ve lizerinde kendini apacik gostermektedir. Dolayisiyla hayat
sahibi bir varlikta belirecek olan sirk alameti rublbiyyet hakikatinin varlik tizerindeki
incelik ve maksatlarinin goz ardi edilmesine neden olacaktir. Insan, rizkt maddeden,
ahlaki ise akildan hareketle mevcut oldugu vehmine kapilacaktir. Allah Teéla da kat’i
bir sekilde sirki kabul etmemektedir. Sirki nefyeden bu hakikate rubbiyyet-i mutlaka

denmistir.

Ucgiincii hakikat, kdinatin sahip oldugu nizam, giizellik, gaye ve hikmetler
kamil bir yaraticinin varligina isaret etmektedir. Bu kemalat bir halikin eseri olan
insanin da kamil olduguna isarettir. Ayrica bu hakikatin akli cihetine destek olacak
olan “siiphesiz biz insam1 en giizel bigimde yarattik”?® Ayeti celilesi insanin kamil
mahlik (her agidan miitkemmel ve takdire layik bir san’at) olma hakikatine isaret eder.
Insanin kemalat1 yaraticisindan gelmektedir. Ayrica insanin kainat diizeninde
iistlenmis oldugu fitri gorevleri de insanin yaratilistaki 6nemli fonksiyonlar1 yerine
getirmesi agisindan kamil olma niteligini gosterir. Bunca kemaélat ve yicelik asla
sebepler, tabiat kor tesadiif gibi sirklere nispet edilemez. Insan yaratilis1 ile sirki

reddetmeye yeter bir neden olarak gérilmelidir.

Dordiincii hakikat, kainatta idrak edebilecegimiz nizamin varligidir. Nizam
sahipsiz olamaz. Kainattaki nizam canli, bitki ve insanlar arasinda goriilen siirekli

menfaat, fayda, eksikleri tamam etme gibi hikmetler ile agikca bir irade ve kasta isaret

2% Kur’an Yolu (Erisim 10 Haziran 2021) et-Tin 95/14.
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ediyor. Bu diizenin sahibi akilli olan, disiinen, tefekkiir edenlere mutlak surette var
olmasit gerektigini hissettirmektedir. Hikmetle yaratilan kainatin her bir parcasi ve
daha sonra nizdmi bir sekilde islev gérmesi ancak ilahi bir giictin varligi ile olabilir.
Bu diizen yillar, asirlar boyu devam ediyor; her an, her saniye varlikta hiikkmiinii
gosteriyor. Bu durum kéinat duzeninde mutlak bir hakimiyeti ispat etmektedir. Said
Nursi dikkatle bakan i¢in kainatin muhtesem bir sehri andirdigini sdyler; dyle ki bu
sehrin aydinlatma, su, gida ihtiyac¢lari diizenli ve muntazam olarak gonderiliyor; ayrica

kirli ve silipriintii, zararli maddeleri de muntazam bir sekilde atilip yok ediliyor.

Kainat diizeninde mutlak bir hakimiyetin idraki miisahede sonucu olusmakla
birlikte, Kur’an-1 Kerim de bu diizeni Allah’in varligina delil gostermistir. “Eger yerde
ve gokte Allah’tan bagka tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin gdgiin diizeni
bozulurdu.”?® &yetinden hareketle de mutlak hakimiyetin Aayetlerine ulasmak
mumkindir. Ayetin ifade ettigi nedenden dolayr mutlak hakimiyet sirki kabul
etmeyecektir. Hakimiyete zit ve engel olacak her tiirli miinasebet muhal

gorilmektedir. %’

Yukarida sirkin muhal olusu ayet ile izah edildi, simdi de akil ile bu muhali
kamtlayacagiz: insanmn kendi ciiz’i hakimiyetini kuvvetli tutmak maksadiyla aile
efradindan rakip olabilecekleri 6ldiirmesinden anlasilan o dur ki, hiikiimdarlik rakip
kabul etmez. Bu da gosterir ki, 11ahi hiikiimranligin sahibi vacibii’l viiclid olan zatin
hiikiimranligina serik kabul etmesi miimkiin degildir. Ayrica insani yOnetimlerin
sistematigine baktigimizda bir {lilkeyi nasil ki iki padisah, beldeyi iki vali, koyi iki
muhtar, nahiyeyi iki midir yonetmiyorsa ve bu ikili yonetim sekli sorunlu
goriliiyorsa; ilahl nizamda da ortaklik miimkiin degildir. Muhaldir. Said Nursi bu
orneklerden sonra sdyle bir kiyas yapmaktadir; beseri nizamin ikilige kars1 tepkisel
duygularla dahi olsa miimkiin goriilmeyen bir idare sekli olarak kabul ediliyorsa o
halde kainatin hakimi ve ubudiyet makaminin tek sahibi Allah Teala’nin nizaminda
herhangi bir ikiligin var olmasi diistiniilebilir mi? Asla! Bu kiyas bize insanin nefsine
dair kabul etmedigi yetki paylasimini kainat diizeyinde ilahi varligin da kabul

etmeyecegine ve bunun ildhliga zit olduguna isaret etmektedir. insan aklindan

2% Kur’an Yolu (Erisim 10 Haziran 2021) el-Enbiya 21/22
237 Nurst, Sudlar, 129.
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hareketle de ortaklig1 kabul etmeyen hiikiimdarliga vardigimiza gore kainatta mevcut

diizenin sahibi olan Allah Teala’nin mutlak bir hakimiyeti kanitlanmis olmaktadir.?*®
3.2.5. Said Nursi’de Uliithiyet Delilleri

Bu béliimde ele aldigimiz deliller, Said Nursi’nin zamanin sartlarina uygun bir
sekilde en ¢ok degindigi deliller olmustur. Kur’an-1 Kerim metodundan hareketle ifade
edilmesi, inanci1 kolay saglayabilen deliller olduguna isaret etmektedir. Bu deliller ayni
zamanda Yeni ilm-i kelam doneminde halkin anlayabilecegi Uslibu yakalamak icin en
cok yer verilen deliller olmustur. Ayrica Muhammed Hamdi’nin de bu delillere yer
vermis olmasi karsilastirmayr yapma adma bu delillere yer vermemizi cazip hale
getirmistir. Bu bolimde gaye- nizam ve ihtira, hudds, imkan ve fitrat delillerine yer

verecegiz.
3.2.5.1. Gaye - Nizam ve ihtira’ Delili

Said Nursi, hudds ve imkan delillerinin Kur’an’1 Kerim temelli oldugunu ifade
etmis olsa da bu iki delilin siiphelerden armik olmadigini ifade etmistir. Bu duruma,
delillerin zamanla degismesi, sorunlu hale gelmesi ve mevzularin uzamasini érnek
olarak gostermistir. Bu nedenle il&hi inanca kisa yoldan ulastiran ve delillerin uzun
olmamas1 hasebiyle idrak edilmesi kolay olan Kur’an-1 Kerim’in metodunu
benimsedigini bu metodun da iki temel delile dayandigini ifade etmistir. Bunlardan
biri ihtira digeri de inayet delilidir Bu iki delili mahiyetlerinin yakinligi ve birbirini

tamamlar nitelikte olmasi yiiziinden birlikte ele alacagiz.

Genellikle nizam delili Gzerinde diisiinmeye sevk eden Sait Nursi, kdinatin
yuce bir yaraticiyr diisiinmeye sevk edecek bir nizama sahip oldugunu ve her
yaratilmisin kendi varligina sebep olan yiice yaraticinin mevcudiyetini biirtindiigii hal
ile ifade ettigini sOylemistir. Bundan dolay1 insanin i¢indeki inanma kuvvetini hak
tedlaya iman seklinde harekete gegirecek agiklamanin ilahi kitaptan hareketle kainat
kitabinda mevcut oldugunu ifade etmistir. Anlasilmasi kolay olan bu delil seklinin

inanma kuvvetini daha ¢abuk harekete gecirdigini ifade etmistir. Insanin Allah’a olan

238 Said Nursi, Sozler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2016), 813; Nursi, Sudlar, 10.
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iman1 erken saglamasi tatmin olmus bir kalp ile siipheden uzak ve de her an miisahede

edilebilecek unsurlarla saglandigindan kainati idrak etmek &nemlidir.23®

Said Nursi’ye gore inayet, kdinatin nizami kusursuz bir denge ve mevcudatin
yararina dair maslahatlar gozetilmek suretiyle ilahi nizama isaret eden bir diizen ve
teselsiil zincirine dair evhami ortadan kaldiracak bir hikmetle donatilmasidir. Bu
durum Kur’an-1 Kerim’de esyanin ibahi olusunu ve faydalarini konu edinen biitiin
ayetlerde yer almaktadir. Bu nedenle kainatin diizeni ilahi varlik disindaki bir varliga
isnat edilemeyecek kadar hikmet ihtiva etmektedir. Dolayisiyla muazzam bir dizeni
gayri akil bir nesneye yahut mevcudatin varligina vesile olan esbabin meziyetine
devretmek miimkiin olmayacaktir. Kur’an-1 Kerim, insanin &grenmesine, ibret
almasina, akil etmesine ve yaratilmiglar {izerine tefekkiir etmesine sevk ederken
insanin nizam nasil ve ne sekilde idrak edebilecegini bir nevi 6gretmis olmaktadir.?*°
Kainat diizenindeki intizamin zirve yapmis olmasi ve herhangi bir abes isin olmamasi
insana tefekkir cihetinden emirler ve Onerilerin ¢ok kere zikredilmesine vesile
olmustur. ilahi kudretin kendi sanatin1 akillara sunmasi ayrica bir meydan okuma

seklinde de anlasilabilir kanaatindeyiz.

Ihtira ise kdinat iizerinde yaratilan biitiin varliklarda ilahi kudretin tecellisini
gostermek tizere yaratilmiglarin sahip oldugu kabiliyetlere has bir viicut verilmesidir.
Yaratilanlarin herhangi bir numune olmadan yaratilmasina ve imkan diinyasindaki
uyumlu islevleri ilahi kudretin varligini1 gostermektedir. Burada iddia edildigi lizere
hicbir yaratilmig geriye doniik ezeli bir zincirin eseri degildir. Bunun da ispat1 biitiin
yaratilmislarin tercih edici bir varlik vasitasiyla miimkiin olmasi ezeli zinciri imkéansiz
kilmaktadir. Ayni sekilde bazi yaratilmiglar var ki miisahede yoluyla sonradan var
oldugu apacik goriilmektedir.?** Maddenin degisken ve hareketli olmasi ve bu iki
ozelligin araz olup bu &raz durumundan yoksun olamamasi temelde maddenin genelde

biitiin yaratilmislarin hudasunu bir hakikat olarak ortaya gikarmaktadir.?42

Said Nursi’ye gore kainata bakildiginda mevcut diizenin ilahi iradeye uygun ve

hikmetli bir sistemin eseri oldugu apagik goriilecektir. Bunca diizen il&hi iradeyi isaret

239 Acikgenc, “Said Nursi”, 35/565-572.

240 Nursf, Mesnevi-i Nuriye, 219; Nursf, Muhakemat, 98.
241 Nursi, Muhakemat, 99; Nursf, Mesnevi-i Nuriye, 220.
242 Nursf, Mesnevi-i Nuriye, 220.
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etmekle sebepler diinyasina dair varsayimlari1 da reddetmis olmaktadir. Dolayisiyla var
olan biitiin mevcudatin kendi meziyetlerine uygun 6zelliklere sahip olmalar1 da yine
ilahT kudret vesilesiyle var olmustur. Buradan hareketle teselsiile dair bir zincirin
ortaya ¢ikmasit miimkiin olmayacaktir. Yaratilmislarin meziyetleri Olgiisiinde sahip
olduklar1 kabiliyetle kainata olan uyumlari ise ihtira delilinin kaidelerini

olusturmaktadir.?*3

Said Nursi, kéinata dair delillerin ilaht tecellileri idrak etme meziyeti
kazandirdigindan ve herkesce anlasilabilir oldugundan tecellilerden hareketle delil
getirmeyi daha uygun oldugunu diisiinmektedir. imkan ve hudds delillerinin tarihsel
stireg i¢indeki serencamlart ve zamanin sartlarin1 g6z 6niinde bulundurmak suretiyle

miisahede metodunu savunmustur.?*

Said Nursi’ye gore yaratilmiglara bakildiginda sahip olduklari 6zellikler ile
kainat diizenindeki rolleri karsilagtirildiginda  birbirine uyumlu olduklar
kanaatindedir. Bir incir agacinin meyve verme meziyeti varsa muhakkak ki o agaca
meyve verme kabiliyetinin de verilmesi gerekecektir ki ortaya bir meyve ¢ikabilsin.
Aksi takdirde meyve rolii verilmeyen bir agactan meyve beklemek muhaldir. Aksi
halde agacin kendi basina meyve verebilme yetisine sahip olacagi diisiiniilebilir. Bu
da agacin kendi basina aga¢ ve yine kendi basimma meyve agaci oldugu seklinde
anlagilip 1ilahi kudretti redde gotiirebilir. Bundan dolayr insanin sorumlulugunu
kabiliyeti cercevesinde degerlendirmek insan iradesinin ve Ozglirligiiniin anlam

kazanmasim saglayacaktir?#®

3.2.5.2. Kozmolojik Deliller

Kozmolojik deliller ilaht tecellilerin gozlemlenmesi ve (zerinde tefekkir
edilmesi sonucunda ulasilabilen delillerdir. Diisiince tarihinin en eski delili
konumundadir. Kainattan hareketle ilahi varligi kanitlamaya g¢alisan bu delili Said
Nursi “Kainat kitab1” seklinde isimlendirmistir. Muellifin bu delile iliskin farkli
isimlendirmeleri s6z konusu olsa da kainat kitabi seklindeki ifadesi delilin kelamf ve

felsefi acidan bir muhtevay1 animsatmasi agisindan 6nemlidir. Said Nursi’nin bu delile

243 Nursi, Muhakemat, 100.
244 Nursi, Muhakemat, 100.
245 Nursi, Muhakemat, 100.

79



stimullii bir isim vermesindeki asil sebebin, kullanmis oldugu metot ve esas aldigi
Kur’an yonteminin bir sonucu oldugunu sodyleyebiliriz. Said Nursi “kainat kitab1”

ifadesindeki kast1 soyle ifade etmistir;

“Qyle kitap ki, kaideleri ile hilkat-i alemin kitabindan dest-i kader ve kalem-i
hikmet ile mektup ve cari olan kavanin-i amika-i dakika-i ildhiyeyi izhar ettiginden;
ahkami adilanesiyle nev’i beserin nizam ve muvazenet ve terrakisine kefili-i mutlak
ve Ustad-1 kiill olmustur.”?*® Bu ciimleleri giiniimiiz Tiirkcesi ile soyle ifade etmek
miimkiindiir: Kainat kitabinin kaideleri, kader ve hikmet eli ile yazilmustir. Oyle ki, bu
kitap, ilahi, derin, ince hakikatlar1 gostermek ve adaletli hiikiimleri ile insanlik
aleminin diizeni, dengesi ve terakkisini temin etmeye de mutlak kefildir. Ve ayni
zamanda bu kiinat kitabi, iizerindeki ince, derin hakikatlar ile insanligin oniinde

umumi bir dgretici (listat) olmustur.

Burada yalnizca tek bir delilden bahsetmek miimkiin degildir. Kozmolojik
deliller birden fazladir. Bunlar, hudis ve imkan ile ilk neden delilleri olmak iizere

bir¢ok delilden olugsmaktadir.
3.2.5.2.1. Hudus Delili

Said Nursi, hudis delilini miitekellimlerin delili seklinde takdim ederek onlarin
ilah1 varliga dair inanclarini bu delil {izerinden temellendirdiklerini ifade etmektedir.
Bu delili ifade ederken miitekellimlerin Kur’an’1 Kerim’den beslendiklerini, ancak bu
ifadelerin zamanla uzamasi1 ve ifadelerin sorunlu hale gelmesi yiiziinden delilin
yapisinin degismis oldugunu sdyler. Bu nedenle ona gore hudis delili siiphelere ve

taarruzlara maruz kalmistir.24’

Yenilik ¢alismalarinin olmazsa olmazlarindan olan 6nceki donemi elestirme ve
onun yerine yeni bir anlayis tesis etme fikri burada da varligim1 gostermistir. Said
Nursi, kelamcilarin hudis deliliyle devir ve teselsiilii iptal etmeye calisirken zor bir
yol segctiklerini ifade ederek Kur‘ani bir yontem izleyerek Kur’an’in iceriginden
faydalanilmas: gerektigini ifade etmistir. Said Nursi, tabiata ve varliklara yaptigi

‘kitab-1 kainat’ isimlendirmesi ile gaye ve nizam delilini 6ne ¢ikarmis; insanlarin

246 Nursi, Muhakemat, 21.
247 Nursf, Mesnevi-i Nuriye, 219; Nursf, Muhakemat, 98.
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somut bir varliktan hareketle gériinmeyen yiice varliga iman etmelerinin daha saglikli

ve anlagilir olabilecegini izah etmistir.?#

Said Nursi, hudisu madde temelinde ele almistir. Ona goére madde degiskendir
ve sonradan olmustur. Madde bu nitelikten ayr1 ve azade degildir. Bu nedenle hadislik
(sonradan olmusluk) madde icin bir hakikattir.?*® Zira maddeyi istila eden ve kusatan
hadis olma durumuyla birlikte bu hudisu idare eden ve var eden yiice bir yaraticinin
varligi zorunlu olmaktadir.?®® Hudds delili gorebilme yetisiyle goze ve akla
hamledilerek de agiklanabilir. Zira g6z, bahar mevsiminde gordiigii bircok nebatat ve
hagereler guz mevsiminde yok olur ki onlar kendi baslarina bir alem niteligi
tagimaktadirlar. Ancak bunca 6limiin hemen 6ncesinde ilahi kudret vesilesiyle kendi
numunelerine dair ¢ekirdek, tohum yahut yumurtaciklar birakmak suretiyle 6lirler. Bu
da gosteriyor ki ilahi nizamin devamliligi ve giizin 6len nebatat ve haserelerin
programlar1 olan numuneleri vasitasiyla bahara intikal etmektedir. Bu da stirekli bir
var olusun ve ahengi bozulmayan bir diizenin isareti olmasi bakimimdan énemlidir. Bu
da kéinatin degisken olduguna ve bu degisken yapinin hadis oldugu sonucundan
hareketle bir mucidinin varligia ulasilabilir.?®* Bunca 6liim ve var olustan sonra ilahi
nizamin hikmetini, ahengini ve kudretini acik bir sekilde insan aklina sunan Allah

Teala™dir. Bu da kainatin yaraticisinin Allah oldugunu ispatlamaktadir.

Said Nursi, yer bilimi (jeoloji), hayvan bilimi (zooloji) ve bitki bilimine
(botanik) dair sayilar1 yiiz binleri asan ¢esitliligin her birinin var olusunun yokluk
mesabesinde oldugunu ifade etmektedir. Bunca hadis varligin esrari, nizami ve
hikmeti ise ilahT kudreti isaret etmesi bakimindan 6nemlidir. MUellife gore her seyde
hudds ve imkan damgasini gormek miimkiindiir. Bu damgayi irade eden de Allah

Teala’dir.2%2
3.2.5.2.2. imkén Delili

Said Nursi, hudas delilinde oldugu gibi imkan delilini de miitekellim alimlerin

tercih ettigi metot olarak ifade etmistir. Alimlerin delile iliskin izahlarida Kur’an’dan

28 Acikgeng, “Said Nursi”, 35/565-572.

249 Nurst, Mesnevi-i Nuriye, 220; Nursi, Muhakemat, 102; Colin Turner, Kur’dn’t Said Nursi Ile
Okumak, gev. Ibrahim Kapaklikaya (Istanbul: Nesil Yayinevi, 2020), 127.
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beslendiklerini ifade eden Said Nursi, ancak mevzularin uzamasi, degistirilmesi ve
sorunlu hale gelmesiyle birlikte imkéan delilinin siiphelere maruz kaldigini ifade

etmistir.?>

Mitekellim alimlerin izahin1 esas alan Said Nursi, imkan1 “miitesaviyii’t-
tarafeyn” tarifinden hareketle varlik ile yokluga esit bir sekilde bulunan, dolayisiyla
varlik sahasindaki izhari i¢in bir tercih ediciye muhta¢ olan varlik seklinde tarif
etmistir. Burada bir yaraticinin gerekli oldugunu aksi takdirde mumkdanlerin birbirini
yaratmasi seklinde bir teselsiil veya devir meydana gelecegini ifade etmistir. Ancak bu
teselstl ve devir muhaldir. Teselsiil ve devir iddiast miimkiin olmadigina gore bunca

varhigin sebebi ve tercih edicisi yiice bir zat vardir, O’da Allah’tir.>*

Mitekellim alimler, devir ve teselsilu on iki kesin delil gostermek suretiyle
iptal edip muhal géstermisler. Burada uzayip giden zinciri siillemi ve arsi gibi delillerle
sonsuza uzamayacagini izah edip vacip zatin varligini ispat etmislerdir. Ancak
Mdellifimiz buradaki delil metodundan farkli olarak teselsiiliin yokluguyla Allah
Teala’nin varligini ispat etmek yerine her varliktaki ilahi emareyi gostermenin daha
kesin delil olacagini ifade etmistir. Bu yontemi bir¢cok yerde kullandigini ifade eden
Nursi, imkan derecesindeki varligin Allah Teala’y1 isaret etme konusunda teselsull

iptal etmekten ¢ok daha fazla bir delil sundugunu ifade etmektedir.?>®

Said Nursi, imkén dairesindeki ispatin teselsiile miinhasir olmayacak sekilde
yapilabilecegini zira birgok miimkiin varligin Allah Tedla’nin varligina isaret ettigini
ifade etmektedir. Her bir varlik, imkaninda, sifatinda ve imkan dairesindeki stiresinde
birgok cihete yonelme ihtimali varken sahip oldugu imkana baktigimizda digerlerine
kiyasla gayet nizdmi bir cihete yoneldigini gorebiliyoruz. Ayni zamanda yapilan
degisikliklere binaen sifatlar kazaniyor veya sifatlarin zuhuru o cihetten oluyor. O
halde birden ¢ok ihtimal icerisinde en nizdmi olani biitiiniiyle tahsis eden ve o yolu
tercih etmesini saglayan ardindan tercihe uygun sifatlar bahseden bir ilahi zat oldugu
hakikati ortaya ¢ikacaktir. Bu ilahi zat sonsuz se¢enek arasinda nizdmi olani tercih
etmektedir. Bu tercihlerin sonucunda meydana gelen nizdmi durum bir bagka varliga

cuz olabilmekte ve kendine has cisim haliyle kéinatin da bir ciiz’ii olabilmektedir.

253 Nursf, Mesnevi-i Nuriye, 219.
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Dolayistyla diger irtibathi ciiz’lerde ortaya ¢ikabilecek aksi durumlardan
etkilenmemek miimkiin degildir. Bu nedenle birbirine muhta¢ ve miirekkep cisimlerin

birbirini yaratmasi yahut yaratmasina sebep olmasi da miimkiin degildir. 2%

Said Nursi, miimkiin varliklarin kainattaki yapilar1 ve gorevleri bir diger delil
olan indyet deliline zemin olusturmasi bakimindan da 6Gnemsemektedir. Zira buradaki
miimkiinlerin varlig1 bir nizama sahip olmalariyla birlikte bunca miimkiiniin idaresini

temin edecek ve hikmete tabi tutacak bir varliga isaret etmektedir ki bu da Allah’tir.>’

Said Nursi’ye gore esyanin var olusundaki illet vacip ve vahid bir zat ya da
mimkun ve kesin bir faildir. Bunlarin arasindaki fark ise failin vacip olmasi halinde
tuhafliga dair bir emare goriinmeyecektir. Goriinse dahi bu bir hayalden ibaret
kalacaktir. Ancak failin sebeplere isnad edilmesi durumunda hayal olan tuhaflik kesin
olacaktir. Ciinkii burada imkan dairesinde var olan bir nesnenin misebbip olma vasfini
tagimasi miimkiin degildir. Ayrica bir icadin miimkiin varliga isnat edilmesi halinde
ortaya ¢ikmasi beklenen varlik icin sonsuz sayida sebeplerin bir araya gelmesi
gerekecektir. Bu da kesretten BIR’in ortaya ¢ikmasi olacaktir ki bu durum zor olmakla
birlikte imkansizdir. Ancak BIR’den kesretin ortaya c¢ikmasi diisiiniildiigiinde bu
durum bir 6ncekine kiyasla daha kolay olup ilahi diizene uygun olan da bu

minvaldedir.?>8

Varolusun sebeplere isnat edilmesi halinde ortaya c¢ikabilecek sorunlara
gelince; Oncelikle varligin her bir zerresinde illet olan zatin tecellisi gerekmektedir.
[lletin ilah olma vasfina sahip, ebedi varlik olmasi icap etmektedir. Meydana gelen
varligin hem hakim hem de mahkim olmasi, her zerresinin akil sahibi olmasi ve biitiin
zerrelerin irade sahibi olmasi gibi muhal durumlar gerektirmektedir. Muellif bu
mubhallere cevap olarak az ile ¢ok, biiyiik ile kii¢iikk olma durumuna bakilmaksizin
biitin varliklarin vahid olan Allah’a isnadi miimkiin ve pek tabii telakki edilmesi
kanaatindedir. Dolayisiyla bir sinegin yaratilisi ile glinesin yaratilmasi arasinda Allah
Teéla icin bir fark yoktur. Kainata bakildiginda kainatin varlik emarelerinden ¢ok
Allah Teala’nim varligima isaret eden delilleri gérmek mumkiindir. ilahT kudreti isaret

eden bunca varligin ahengini ve hikmetini sebeplere devretmek mantiga aykiridir.

2% Nursf, Sozler, 850.
257 Nursf, Mesnevi-i Nuriye, 220.
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Ayrica sebeplerin buna gii¢ yettiremeyecegi de asikardir. Zira bunca varlik kendilerine
az vecihle isaret ederken yaraticilarina hem akli hem de ayni bir sekilde isaret
etmektedirler. Bu nedenle bizatihi kendine isaret edemeyen cismin sebepler vasitasiyla
meydana gelip bir mevcudiyete sahip olmasi muhaldir. Ayrica sebeplerden talep
edilecek olan herhangi bir nesnenin meydana gelmesi biitiin sebeplerin varligina

ragmen miimkiin degildir.?®
3.2.5.3. Fitrat Delili

Said Nursi, fitrat delilini ilahi varliga isaret eden kiilli deliller arasinda
zikretmistir. Fitratt ilahi varligin suuruna varildigi yer olarak tarif etmektedir.
Buradaki suurdan kasit ise suur sahibi kimselerin sahip oldugu meziyettir ve o da
vicdan-1 beserdir.?®® Dolayisiyla suursuz ve vicdani hassasiyete sahip olmayan
kimselerin fitrattan hareketle iman etmesi beklenemez. Ayni sekilde fitrattan hareketle
insanm kiifre gitmesi miimkiin degildir. Zira fitrat aksi inanglar1 reddeder?®®. Miellif
insan fitratinda herhangi bir israfin olmadigini ifrat ve tefrit dengesinin fitratla
saglanmasinin miimkiin oldugundan kisinin muvaffakiyetini de fitrat: ile sagladigi
uyuma baglamaktadir. Bu nedenle insan fitrattan uzak kaldigi 6l¢iide il&ht rizaya da

uzak kalmis olmaktadir.25?

Insanimn yaratilis1 itibariyle iman gayesi iizerinde oldugunu ifade eden Said
Nursi, Allah Teala’nin peygamber ve Kur’an Kerim ile birlikte tabiat nizamindaki
denge vesilesiyle kendisini bizlere tanittigmi ifade etmistir. Dolayisiyla yazdigi
eserlerin Kur’an ilimleriyle miindemig bir sekilde olmasi Allah’1 tanimanin yine ilahi

metin vesilesiyle olabilecegi diisiincesinin icrasidir.?®3

Said Nursi’ye gore bu delil enfiisi bir delil olup insanin bulundugu fizik alemi
ile ilaht varlik alemi olan gayb aleminin bir araya gelebildigi yerdir. Insann ilaht
varlifa inanma kuvvetinin merkezi burasi denilebilir. Zira aklin gordiiklerini

yorumlamada ve gérdiklerinin haline ve akibetine dair ¢ikarimlarini ilaht zatin iradesi

259 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 81; Turner, Kur’'dn’1 Said Nursi lle Okumak, 155.
260 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 214.
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ve indyeti cihetinde bulundugunu kavrayabilmesi agisindan fitrat 5nemli bir sevk edici

melekedir.264

Fitrat bahsinde dikkat cekici dort unsurdan bahseden Said Nursi, evvel emirde
fitratin yalan s0ylemeyecegini ifade etmistir. Zira bir canli yahut bir nesnenin sahip
oldugu meyil dogrultusundaki hareketi onun fitratin1 gostermektedir. Bir agacin
budaklanip ¢igeklenmesi meyve verme meylinden kaynaklandigi gibi diger biitlin
canlilar ve nesneler de meyli tizere hareket edip vazifelerini eksiksiz yerine getirmeleri
fitratlarinin  gereklerindendir. Bu nedenle vazifesi geregi canlilarin ve nesnelerin
tabiatindaki degisimi kendi meziyetleri gibi gormesi halinde insanin dehsete diismesi
kaginilmaz olacaktir. fkinci husus, insanin bes duyu organi disinda gayb alemine
acilan bircok yolu varken bunlardan altinci his olan saika ile yedinci his sdika ile gayb
aleminden malumat sahibi olmas1 miimkiin ve de yanlisa sevk etmeleri olanaksizdir.
Zira sevk ve sevk yalan sdylemez. Ugiincii husus, varligi vehmi olan bir seyin dis
alemdeki hakikatler i¢in bir delil olmasi da miimkiin degildir. Bundan dolay1 vicdanin
sahip oldugu istinat ve istimdat kuvvetleri insanin dogruyu bulmasini saglar. Insan,
fitrat1 geregi bu iki kuvveden uzak degildir. Insanmn sonsuz istekleri karsisinda bir
dayanak noktasi olacak ki arzulari gergeklesebilsin. Aksi takdirde insanin dayanak ve
yardim talep etmesi gerektigi varliktan habersiz olmasi insani zelil bir varlik
yapacaktir. Said Nursi’nin dikkat ¢ektigi dordiincii husus da insanin aklini
kullanmamasi ve tefekkiirii ihmal etmesine ragmen vicdanin fitrat1 geregi ilahi zat1
unutmayacagi gergegidir. Vicdan, ilaht zatr hads (tahmin) yoluyla algilamaktadir. Bu
algilama yolunun akil ve tefekkiirle desteklenmesi halinde ilham, arzu, istiyak ve ask-
1 ilahi mertebelerine kavusulacaktir ki bunlar insan1 ilahi zata sevk eden

mertebelerdir.25°

Mdellife gore insanin il&hT nizamin hikmeti ve takdir ettigi nizam gergevesinde
hayat slirdiigiine inanmayip kainat1 talihsiz tesadiiflerin eseriymis gibi kabul etmesi
halinde buhranin, telasin ve elem verici durumlara ddgar olmasi kagmilmaz
olacaktir.?®® Bu nedenle fitrata uygun bir sekilde ilahf bir inanca sahip olan kimselerin

buhrandan kurtulmakla birlikte iki cihan saadetini elde etmesi miimkiin olacaktir.

264 Nursf, Mesnevi-i Nuriye, 222.
265 Nursf, Mesnevi-i Nuriye, 221; Nursf, Muhakemat, 98.
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3.3. ELMALILI MUHAMMED HAMDI YAZIR iLE SAIiD NURSI’NIN
ULUHIYET ANLAYISLARININ KARSILASTIRILMASI

Muhammed Hamdi Yazir ve Said Nursi yasadiklar1 zamanin temel
konularindan biri olan ulthiyet konusuna bigane kalamamiglardir. Muhammed
Hamdi’nin ulthiyet bahsine iliskin miistakil bir eseri bulunmamaktadir. Goriislerini
daha c¢ok ayetlere yapmis oldugu tefsirde bulabilmekteyiz. Yazmis oldugu
makalelerde dini konulara yer vermis olsa da uliihiyet bahsine iliskin miistakil bir
makaleye rastlayamadik. Yazmis oldugu Kur’an-1 Kerim tefsiri “Hak Dini Kur’an
Dili” eseri ve dibace eklemek suretiyle ulGhiyet ve metafizik bolumlerinin gevirisini
yaptig1 “Histoire da la philosophie. Les Problémes et les écoles” (Metalib ve Mezahib)
isimli eserle ulGhiyet anlayisini temellendirmeye calismistir. Said Nursi’de ise
ultihiyet bahsinin miistakil islendigi tabiat risalesi ile yirmi {i¢iincii s6zle birlikte farkli
risalelerde ultihiyet bahsine sik rastlandigi goriilmiistiir. Basta ulGhiyet konusu olmak

tizere zamanini ilgilendiren mevzulara dair goriislerini Nur kiilliyatinda ifade etmistir.

Muhammed Hamdi’nin goriislerini daha ¢ok ayetlere yapmis oldugu tefsirde
bulabilmekteyiz. “Metalib ve Mezahib” adli eserinde ise ulGhiyet ve metafizik

konulara yazmis oldugu dibace ile dipnotlar konumuza kaynakli etmistir.

UlGhiyet bahsinde her iki muellif de nakli esas almakla birlikte bilimden ve
felsefeden istifade etmislerdir. Her iki miiellif de dikkate alinmasi gereken inkarin

felsefe yoluyla gelen inkar oldugu konusunda hemfikir olmuslardir.?®’

k268

Muhammed Hamdi, ulthiyet tasavvurunu fitri olarak=®*® degerlendirirken Said

Nursi ise var olan bir seyin inkarinin miimkiin olmayacagini bir ispatin yiizlerce

269

nefiyden daha ¢ok kabul gorecegi mantigiyla™ ulthiyet inancini temellendirmeye

calismislardir.

Islam Alimlerinin fitrat delili ad1 altinda, Huristiyan alimlerin ise ontolojik
temelli olarak ifade ettikleri varlik tasavvuruna her iki miiellifimiz de deginmistir.

Muhammed Hamdi, insan fitratinin ilahi zati1 bildigini ancak bu bilme olgusunu

27 Nursi, Lem 'alar, 79; Nurst, Sudlar, 87; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/563.
%68 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/281.
269 Nurst, Sudlar, 97.
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harekete gecirmesi halinde hakiki imana varilabilecegi kanaatindedir.?’® Said NursT ise
insanin inkar1 s6z konusu olsa bile fitratinin ilahi zat hakkindaki tasavvurunun her
daim mevcut oldugu kanaatindedir. Miiellif, Fitratin yalan sdylemeyecegini ve ilaht
tasavvura kavusmasi adina fitratin insanda bir kuvvet olarak bulundugunu ifade

etmistir.?’*

Bilimin tecrubf (ampirik) ilkesi, tabiat1 varlik i¢in yeterli illet olarak gormesine
karsilik, ayn1 durumu dikkate alan Muhammed Hamdji, evreni “icat ve yaratilis kitab1”
seklinde tanimlamistir. Bu durum, Said Nursi’nin de varlik alemindeki yaratilisi
“kainat kitab1” seklinde tarif etmesine vesile olmustur. Bilimsel metodun tiimevarim
ilkesinden hareketle pragmatist anlayisa biiriinmiis olmasi, mielliflerimizin dogadan
hareketle ilahi zatin varligin1 temellendirme tarzindaki bir delillendirmeye agirlik

vermelerine sebep olmustur.?’

Muhammed Hamdi’nin akaid konularinda felsefeyi de ele almasini ¢aginin bir
geregi olarak gormek miimkiindiir. Batinin felsefe adi altinda ilan ettigi inkarci
fikirlere kars: felsefeyi bilmek gereklilik arzetmistir. Ancak M.Hamdi, genel olarak
Islam medeniyet havzasinda bulunan ilimlerin tetkiki neticesinde, Avrupa’dan ithal
edilecek kanunlardan daha miinasip kanunlar manzumesinin olusturulabilecegi
kanaatindedir. Dolayisiyla miiellif, kendi donemi itibariyle felsefeyi bati kaynakli
inkarc1 akimlarin reddiye ameliyesi olarak goérmiistiir. Ancak koklii ¢oziimler i¢in
“Islam ilimleri felsefesinin” olusturulmasi gerekliligini savunmustur.?’® Said NursT ise
felsefeye hikmet goziyle bakmistir. Ancak miellif yeni ve eski felsefenin ifrat-tefrit
dengesini korumadig1 gerekgesiyle kutsi hikmete ydnelmeyi tercih etmistir. Islam
diistince tarihindeki keldm ve muhakkik sifilerin metodunun elestirilebilir ve
yanliglanabilir olmasindan kaynakli olarak bu metotlar1 esas almaktan ziyade, yalnizca
istifade etmeyi tercih etmistir. Miiellif, ilahi olmasi, belig olmas1 ve idrakinin kolay
olmas1 hasebiyle Kur’an-1 Kerim’in metodunu benimsedigini ifade etmistir.2’* Bu
metot vesilesiyle Said Nursi eserlerinde kainattaki varliklardan ve hikmetlerinden

bahsetmek suretiyle ultihiyete dair bir tasavvur gelistirmistir.

20 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/281.

271 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 221; Nursf, Muhakemat, 98.

22 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/558; Nursi, Muhakemat, 21.
218 Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, 80.

274 Nursi, Muhakemat, 98; Nursf, Mesnevi-i Nuriye, 214.
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Muhammed Hamdi, delil konusunda imkan, hudds ve nizam delilinden istifade
etmistir. Miiellif bu delilleri ele alirken bilimin verilerinden de yararlanmay1 ihmal
etmemistir. Yazmis oldugu tefsirin ilmi bir tefsir olmasi bu delillerin de bilimsel
verilerle temellendirilmesini saglamistir. Said Nursi ise teorik idrakinin zor olmasi ve
uzun gerekgelere dayandirilmak suretiyle ifade edilmesinden dolay1 hudis ve imkan
delillerinin yerine, daha ¢ok gaye-nizam deliline vurgu yapmay1 tercih etmistir. Said
Nursi, toplum hafizasinin sosyal ve siyasi olaylardan kaynakli mesguliyetinin yaninda
ullhiyet tasavvurunun felsefi ve keldmi ©nermelerle ifade edilmesini tercih

etmemistir.

Islam diisiince tarihinde Imam Gazzal’nin nedensellik ilkesine getirdigi
elestirileri her iki miellifte de gorebilmek mimkindar. Maelliflerimiz nedensellik
ilkesinin degismez kanunlar icermedigini ifade etmislerdir. Zira Gazzali’nin elestirdigi
nedensellik ilkesi, tabiat olaylarinin sirali bir sekilde meydana geldigini ve sebebin
varh@ dnceden meydana gelen sonucu zorunlu hale getirdigini ifade etmektedir.?’
Ancak boyle bir kabuliin sonucu, kurall1 bir tabiat anlayisini izah etmesinin yaninda,
peygamberlerin eliyle meydana gelen mucizeleri dolayli olarak reddetmektedir.
Nedensellik ilkesi ayn1 zamanda tabiati esas alan bilimin formiillere dayandirdigi
tabiat diizenindeki farkli ilaht iradeleri de reddetmektedir. Burada muelliflerimiz illet
sebebi dikkate almak suretiyle izahlar yapmuslardir. Belli bir tabiat kanunundan ziyade
meydana gelen her olayin tabiata uygun olup olmamasina bakilmaksizin, ilahi zata
hamledilmesi gerektigini ifade etmislerdir. Maddelerin tohumlar vesilesiyle meydana
geldigini bunun insan eliyle de miimkiin olabilecegini ifade eden Muhammed Hamdji,
peygamberlerin ellerinde vicut bulan mucizeler ile insanlarin icat ettikleri Kimi
nesnelerin hakiki illetinin ilaht zat oldugunu ifade etmistir. Bu nedenle muellif, tabiata
dair bilgilerin ilahi illeti yok saymak yerine tabiati ve olusumundaki hareketliligi ilaht
zata dair bir delil olarak kabul etmemiz gerektigini ifade etmistir.2’® Said Nursf de illet
kanununun dayandirildigi unsurlari tek tek ele almak suretiyle illetin varligini kabul
etmis fakat hakiki illetin ancak ilahi bir zat oldugunu ifade etmistir. Varliklarin
miimkiin sebeplerini ele alan Said Nursi, varliklarin kendi baglarma var

olamayacagini, sebeplerin eseri olamayacagi ve kendi baslarina buyruk bir halde var

275 Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Kaynaklari ve Tesirleri (Ankara: Selguk Yayinlari, ts.), 123.
218 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/233; Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”.
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olamayacaklarinin izahini yaptiktan sonra buradaki hakiki illetin ilahT zat oldugunu
ifade etmistir.?’” Dolayistyla her iki miiellifte oldugu gibi diger Islam diisiiniirlerinde

itiraz edilen unsur olaylarin ard1 sira gelisinin birbirine illet olmasidir.

Muhammed Hamdi yazmis oldugu tefsirle Islam toplumunun buhranina ¢6ziim
olabilecek bir tefsir kiilliyatin1 eser olarak birakirken Said Nursi de yazmis oldugu
Isarat’iil-I'caz adli eseriyle emsal teskil edecek kisa bir Kur’an tefsirini sonraki nesle
birakmistir. Said Nursi, tefsir yazimimnin bir komisyon isi oldugunu ve her bir {iyenin
uzmanlik alanindan hareketle ayetleri tefsir emesi gerektigini savunmustur. Ancak
Muhammed Hamdi’nin eserine baktigimizda yogun bir ¢alisma neticesinde ilmi bir

tefsirin yazilabilecegini bir 6rnegi olmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Muhammed Hamdi’de oldugu gibi Said Nursi de aklin varligin1 kabul etmek
suretiyle fikirlerini beyan etmislerdir. Aksi bir durumda pozitif ilimlerin kendi
deneysel ilkeleriyle kiyaslanma garabetinde oldugu dini olgular: fideist?’® bir anlayis
ile savunmak icab eder ki bu da miimkiin degildir. Bu nedenle her iki miiellif akla hitap
etmek suretiyle ultthiyet tasavvurunda bulunurken, inkarci akimlar1 kullandiklar: akil

ve aklin malzemelerini dikkate almislardir.

Muhammed Hamdi, stije-obje iliskisinin delaleti ile yokluktan var etmenin s6z
konusu olmadigi fikriyle farkli bir diisiince ortaya koymustur. Muellif, siije-obje
iligkisi neticesinde zorunlu bir varlik fikrinin kendiliginden ortaya ¢ikmasini miimkiin
gormemektedir. Her iki tarafin da bir illetin miidahalesiyle birlikte iliski kurmalari 0
illetin zorunlu bir varlik olduguna delalet etmesi igin yeterli degildir. Buna ragmen
zorunlu bir varhiga delalet ediyorlarsa da bunun saglayicist zorunlu varlik olan
Allah’tir.

Muhammed Hamdi’nin diger bir goriisii “yoktan var etme” mevzusudur.
Muellif, Miimkiin varligin yokluktan var olmadigini, yokluk vasfina sahip miimkiin
bir varliktan da var olmadigini bizatihi var olan ilahi bir varligin illeti neticesinde

imkén aleminde bulundugunu ifade etmistir. Yoktan ifadesi bir numune ve benzerlik

217 Nurst, Mesnevi-i Nuriye, 81; Nurst, Sudlar, 98.

278 [nancilik. Dini dgretilerin akil ile kanitlanamayacagini, yalnizca inang yoluyla kanitlanabilecegini
savunan goriistiir. (Cevizci, Say Buyik Felsefe Soz/ligii, 1/807; Mustafa Namik Canki, Blylk Felsefe
Liigat (Istanbul: iz Yaymcilik, 2021), 2/57.)
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ifade etme ihtimaline ve mecazi bir kullanim olmasina ragmen miiellif, yoktan

ifadesinin hakiki bir yokluk ifade etme ihtimalini diisiinerek reddetmistir.2’®

Muhammed Hamdi ve Said Nursi, ateist akimlarin 6ncelikli olarak tartismaya
actig1 ve her daim giindemde tuttugu evrendeki kotiiliik yasasiyla ilgili goriislere de
yer vermiglerdir: Muhammed Hamdi, “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen
kotiiliik ise nefsindendir. Seni insanlara el¢i gonderdik; sahit olarak da Allah yeter.”28°
ayeti ile “Basmiza gelen her musibet kendi yapip ettikleriniz yiiziindendir; kald1 Ki

281 dyetlerine yapmis oldugu tefsirde iyiligin Allah’tan

Allah bir¢ogunu da bagislar
kotiligin ise kuldan kaynakli oldugunu ifade etmistir. Hakikatte ise “hepsi
Allah’tandir?®2 ayeti mucibince ilahi iradeye irca edilebilir olsa da mevzunun
inceligini anlamak bakimindan soyle izah edilebilir: hakikatte iyilik ile kottlik
Allah’tandir. Ancak mutlak anlamda iyilik Allah’tan gelmekteyken izafi olan
kotiligiin sebebi ise kulun kendisidir. Allah, kuluna yalnizca iyilik ihsan etmekte
kotiliik ise iyiligin yoklugunda peyda olmaktadir. Kulun ilaht tecellileri celbedecek
fiillerden bilerek veya bilmeyerek uzak kalmasi kotiiliigiin kendi nefsinde zuhdr
etmesine neden olmaktadir. Bu durumda Allah kuluna cimri davranmadigindan fiili
yapabilme kuvvetini ihsan eder. Burada Allah’in vermis oldugu bir kotiiliikk olmamakla
birlikte kul kendi istegi ve fiili dogrultusunda kotiiliik yapar ve kétiiliige karismis olur.
Dolayisiyla burada kotiiligin Allah Teéla’ya izafe edilmesi yalnizca fiili yaratma
giiciiyle siirli olmakla birlikte buradaki asil sorumluluk kétalik fiilini hir iradesiyle
gerceklestiren kula aittir.?8® Said Nursi yukarida izah1 yapilan k6tiilik mevzusunu
kader risalesinde “kesb-i ser, serdir; halk-1 ser, ser degildir” vecizesiyle kotiiliigiin

dogasini ifade etmistir.?®*

29 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/529.

280 Kur’an Yolu (Erisim 1 Temmuz 2021) en-Nisa 4/79
281 Kur’an Yolu (Erisim 1 Temmuz 2021) es-Stira 42/30
282 Kur’an Yolu (Erisim 1 Temmuz 2021) en-Nisa 4/78
283 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/33.

284 Nursf, Sozler, 615.
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SONUC

“Yeni Ilm-i Keldm Doéneminde Inkarci Cereyanlar Karsisinda Uldhiyet
Tasavvuru: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ve Said Nursi Ornegi” adli tezimizde
ulthiyet miidafaas1 konusunda donemin gerektirdigi metodu uygulayan iki muellifin

goriiglerine yer verdik.

Islam diisiincesinin icinde bulundugu girdap ve batil inanglara kars1 yeterli-
yetersiz tartismalarin yapildigi donemde, konunun her iki muellifin temel ilgi
alanlarma giren bir sorun oldugunu goérmekteyiz. Miielliflerimiz inkarci cereyanlara
kars1 fikri miicadeleyi esas alirken, taassup ve mezhep anlayislarindan uzak kalmaya

calismislardir.

Her iki miiellifin yasadiklari tarihler, islam medeniyetinin ¢agm gerisinde
kaldigina dair tespitlerin yapildigi bir donemi temsil etmekte; bu donemlerde siyasi ve
toplumsal sorunlara deva olmasi bakimindan Batidan birg¢ok fikir ve miiessesenin ithal
edildigini gormekteyiz. Bir sonug¢ olarak, Bati diinyasinin elinde ortaya c¢ikan
goriislerin bir kismi, Islam diinyasindaki kimi aydinlar tarafindan bir ilke ve baslangic
teskil etsin diye savunulmustur. Ancak her iki miiellif de Batidan top yekiin bir sekilde
fikir ve miiessese ithaline kars1 c¢ikmiglardir. Yazir ve Nursi, Batinin ilim ve
teknolojideki muspet fikirlerinin alinmasi, inkarci felsefeden beslenen sefahet ve
zevke diskiinlik gibi bayagi, menfi fikirlerinin ise elestirilmesi ve reddedilmesi
gerektigini izah etmek suretiyle Islam diisiincesine hareketlilik kazandirmay:

hedeflemislerdir.

Muhammed Hamdi’de bir kelamciya gore, goriislerinde kelama dair teferruat
bulmak miimkiin degildir. O, ayetlerin izahinda yer verdigi kelam konularini bilimsel

bilginin verileri 15181inda yorumlamasiyla dikkat ¢ekmistir.

Said Nursi’de kelam konular1 toplumun anlayabilecegi Orneklerle
zenginlestirilmek suretiyle agiklanmistir. Ulihiyet bahsinde, Allah’in varliginin ispati,
isim ve sifatlarinin agiklanmasi konularinda, bilimsel verilerden yararlanmasi

mevzularin idrakini kolaylastirmistir.

Her iki muellifte de kelama dair sistemli bir icerik bulmak miimkiin degildir.
Cagdas keldmcilardaki kelam konu siralamasini igerecek eserler telif etmemislerdir.

Muhammed Hamdi’de sistemli bir igerige rastlanmamasinin nedeni eserin tefsir
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niteliginde olmasindan kaynaklanmaktadir. Said Nursi’de ise sistemli bir igerigin
olmamasi, miiellifin kullanmis oldugu Kur’an-1 Kerim metodundan kaynaklanmuistir.
Bununla birlikte Nursi, soru cevap tarzindaki eserleri ile kelamla ilgili konular1 farkli
yerlerde zikrederek genis temsiller ve kiyaslamalarla anlatma yolunu tercih etmistir.
Dolayistyla her iki miiellifin, birbirinden farkli mecralarda ¢alismalar yaparken, igerik

bakimindan benzer yolu takip etmelerini saglayan unsur ayn1 sartlar olmustur.

Miellifler, Bati1 kaynakli pozitif akimlar ve inkarci felsefi cereyanlara olan
hakimiyetleriyle dikkat cekmektedirler. Her ikisi de felsefeye hikmet goziyle
bakmakla birlikte ilhdd tesebbiisiinde olan bir anlayisi felsefi hikmetin diginda
degerlendirmeyi ihmal etmemislerdir. Akl thmal etmeyen miiellifler, inancin akildan
hareketle izahin1 yapmak suretiyle pozitif bilimler karsisinda ilahi varligin konumunu

ifade etmislerdir.

Sonug olarak diyebiliriz ki her iki miiellif de ulGhiyet konusunda ayni fikirleri
paylagsmaktadirlar. Ancak dnemsedikleri yontem, kullandiklar1 izah sekli ve olaylara
biitiinliik agisindan bakmalarinda farkliliklar dikkat cekmektedir. Modellifler,
yasadiklar1 ¢aga uygun tespitlerde isabetli olup halkin ihtiya¢ duydugu dini inanglarin
ihyas1 hareketinde biiyiik katkilara sahip olmuslardir.
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