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 بيان أخلاقيات البحث العلمي

ح بأني قــد التزمت بعــناية الأخلاقيات العلمية والقواعد الأكاديمية أثناء إعدادي  أصر 

ِ الاغْتِــراب  في يتيمةِ ابنِ زريــق  )لأطروحة الماجستير المعــنونة  وذلــك ( البغدادي 

ابتداء  مــن مرحلة تقــديم الاقتراح إلـــى أن انتهيت مــن هــذه الدراسة، وأن 

المعلومات المذكورة فــي الأطروحة حصلت عليها ضمــن إطار الأخلاقيات والتقاليد 

العلمية، وأنني قمت بالإشارة إلـــى جميع المصادر والمراجع الــتي اقتبست منـــها 

بشكل مباشر أو غير مباشر فــي هــذه الدراسة الــتي أعددتها وفق ا لقواعد كتابة سواء 

ح بأن جميع المصادر والمراجع الــتي رجعت إليها هي تلك  الأطروحة، وأصر 

 الموضحة فــي قسم المصادر والمراجع.
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ة من قصيدة الشاعر العباسي ابن زريق البغدادي مادة للبحث اتخذت الأطروح   

في موضوع أدبي فلسفي هو الاغتراب، والقصيدة معروفة في تاريخ الأدب العربي 

جاءت  ممدوح سافر إليه في أرض الأندلس. كتبها بعد أن خابت مساعيه في استجداء

ة فــي ثلاثة فصول وستة مباحث، الفصل الأول تناول الاغتــراب في معناه الأطروح

ومفهومه، وانتقل فيه إلى التعريف بقصيدة ابن زريق وتتبع خبرها في كتب التواريخ 

والأدب القديم. وفي الفصل الثاني وقف على مضامين الاغتراب وحقوله الموضوعية 

ا الفصل الثالث فكان معاينة لمضمون الاغتراب في القصيدة من مجهر  والذاتية. أم 

، فتناول أولا طائفة من الأخلاق الإسلامية الفردية والاجتماعية التي النظر الإسلامي

تسهم في عون المسلمين إذا تمسكوا بها على مواجهة الاغتراب وحالاته، ثم انتقل 

. حاصر حياتهلاستقراء أخلاق الشاعر الإسلامية وسعيه المتهالك لصد  الاغتراب الذي 

   من ذلك كله إلى خاتمة تم  بها البحث. الباحثوانتهى 

 : الاغتراب، ابن زريــق، البغدادي، الشعر، لا تعذليه.الكلمات المفتاحية
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Kabul Tarihi : 

   Yabancılaşıp gurbetçi olduğu yerde vefat eden şairin Endülüs'te geçim 

umuduyla Bağdat'tan ayrılıp dileğine gelen şairin hikayesini konu alan bir 

araştırma. Gurbetçi şiirlerinin prensesi olan yetim şiiri (40) satırda okuyan 

ve izin verenler için ağladı, ağladı ve hala söylüyor. Endülüs ve Abbasi 

döneminden günümüze göğüslerdeki muhafazası. Çağrılarını çıkarmaya 

çalıştık. Arap edebiyatında yabancılaşma ve yabancılaşma üzerine 

araştırmaların başlangıcını dilsel ve deyimsel olarak ele alan bölümlere 

dağıtın ve ardından şairin yaşamının doğum yeri açısından bir özetini verin. 

yabancılaşma içinde ölümüne kadar. 

   Araştırma, ilki bireyin hayatındaki en önemli etki olarak kabul edilen 

sosyal yabancılaşmanın olumsuz ya da olumlu olmak üzere üç bölümden 

oluşmaktadır. Şair ve toplumu arasındaki manevi ilişki duygusal yönden ve 

ne gibi sonuçlar doğurmaktadır? bundan uyumluluk veya uyumsuzluk ve 

ardından memnuniyet ve reddedilme tarafından takip edilen bir aidiyet 

duygusundan. 

   Araştırmada İbn Züreyk el-Bağdadî'nin şiirleri, çağdaşı ve kendisinden 

sonra gelen şairlerin çok sayıda mecmua ve şiirleriyle mukayese edilmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Şiir, İgtrab, İbn Zureyk,albağdadi, Eleştiri 
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Thesis Type : Master’s Thesis 

Date : 

     A research that deals with the story of the poet who was alienated and 

then died where he was expatriate. He left Baghdad in the hope of finding a 

living in Andalusia, so his wish came. His orphaned poem, which is the 

princess of expatriate poems in (40) lines, cried and cried for those who 

read it and allowed it, and she is still uttering it. Andalusia and its 

preservation in the breasts from its Abbasid era to the present day. We have 

made an effort to extract the connotations of alienation in its social, 

emotional and psychological forms, and distribute them to sections dealing 

with the beginning of the research on alienation in Arabic literature and 

alienation, linguistically and idiomatically, and then giving an overview of 

the poet’s life in terms of place of birth until his death in alienation. 

    The research deals with three chapters, the first of which is social 

alienation, which is considered the most important influence in the life of 

the individual, negatively or positively. The spiritual relationship between 

the poet and his society from the emotional side, and what results from this 

from compatibility or dissonance and a feeling of belonging, which is 

followed by satisfaction and rejection. 

Also in the research, the poetry of Ibn Zuraiq Al-Baghdadi was compared 

with a large number of collections and poems of poets who were 

contemporary with him or after him. 

Keywords: Şiir, İghtrab, İbn Zuraiq, albaghdadi, Eleştiri 
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 المقــدمة

، يفييييد بجيييواهره الغواصيييين فيييي لجيييج  الأدب العربيييي القيييديم كنيييز ثقيييافي ثييير 

بحييياره، واتصيييل قديميييه بحديثيييه فيييي نسييييج حضييياري ليييم يهييييأ لكثيييير مييين الأميييم 

الأخيييرل. لكييين قيييدر هيييذه الأمييية العربيييية بيييل الإسيييلامية أن تتلكيييأ حينيييا ، فيسيييبقها 

لمعيييارف الغيييرب بنتاجيييه العلميييي والفكيييري والميييدني، وأن تتطيييور لدييييه صييينوف ا

والعلييييوم، لكيييين هييييذا لا يعنييييي أن نقييييف أمامييييه موقييييف المسييييتلب الضييييعيف، فيييي ن 

فييييي  ملييييه الروحييييي  ه الغييييربيييييتعطي إليييييجعبتنييييا مييييا زال فيهييييا الكثييييير ممييييا 

 والمعنوي.

فييييي هييييذا البحييييث أحببييييت أن أقييييوم بدراسيييية فيهييييا صييييدل  لدراسييييات أدبييييية 

الإنسيييان فيييي  فيييي أروقييية الثقافييية الغربيييية، حيييين تيييأزم وفلسيييفية بيييدأت منيييذ حيييين  

عيشييييه، وبييييدأت البحييييوت المختلفيييية تتنيييياول أسييييباب اضييييطرابه، وسييييجل الأدبيييياء 

تأوهيييياتهم ومشيييياعرهم المتضيييياربة والمتصييييادمة مييييع الحييييياة، فيمييييا بييييات ي عييييرف 

      ضمن مصلح "الاغتراب". 

ت فيييي أوقيييات تناوليييا البحيييث ضيييمن دراسيييات عربيييية كثييييرة ويجييييء هيييذ

فييي نتيياج الأدبيياء هييذه وجييدت  حيييثييية، فييي الدراسييات الغربكييان تالييية نظييير مييا 

صيييوغهم الوجيييداني والفكيييري و ،ميييادة خصيييبة ليييدرس أثييير الاغتيييراب فيييي حيييياتهم

 لنتائج ما يطوف بهم من تجارب مؤلمة.

 مــنهج البحث   

أكثييير مييين مييينهج، فقيييد  فـيييـي إعيييداد هـيييـذه الرسيييالة وفيييق جيييرل الباحيييث   

م لمفهيييوم الاغتيييراب ومعانييييه،  تييياريخيهج مـيييـنلجيييأ إليييى  وحيييين اسيييتقرأ حيييين أر 

ثييييم اسييييتعان بميييينهج المصييييادر ليقييييف علييييى أصييييل القصيييييدة وروايييييات أبياتهييييا، 

ليحليييييل جوانيييييب الاغتيييييراب  وصيييييفي  تحليليييييي فيييييي مباشيييييرته لقصييييييدة الشييييياعر
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وكييييذلك حييييين راح ينظيييير فييييي العناصيييير الإسييييلامية فييييي , الموضييييوعية والذاتييييية

 القصيدة.

 السابقة الدراسات

إذا كيييان المقصيييود بيييالجهود السيييابقة بحوثيييا  متصيييلة بفكيييرة الاغتيييراب فيييي 

أنيييه يقيييدم  بييين زرييييقم فييي ن مييين دواعيييي فخييير الباحيييثالقصييييدة المعني ييية للشييياعر ا

 عييييهتبوي  دراسيييية يظنهييييا جديييييدة فييييي هييييذا المجييييال، إذ يتنيييياول مفهييييوم الاغتييييراب 

موضيييوع "الاغتيييراب" ذاتيييه فيييلا  مييين خيييلال القصييييدة. وأميييا باليييدرس والتحلييييل

شييك أنييه قييد ميير  عليييه حييين ميين الدراسييات الأدبييية والفلسييفية فلييم يعييد معهييا جديييدا  

ولا مبتكييييرا . ولا ييييينقص ذلييييك ميييين قييييدر جهييييد الطالييييب فيمييييا يييييرل، إذ إن عملييييه 

  يستمد مشروعيته وحماسه من التطبيق العملي في دراسته الأدبية. 

 أهمية البحث

لضييوء علييى قصيييدة ت عييد  ميين عيييون الشييعر العربييي، يييأتي البحييث ليسييل  ا

وذلييييك ميييين خييييلال مفهييييوم فلسييييفي أدبييييي هييييو الاغتييييراب. إن ميييين أعظييييم مهييييام 

تليييك  نرجيييو أن تكيييون هيييذه واحيييدة فيييي عيييدادها، أن تسيييبرالدراسيييات الأدبيييية التيييي 

تمنحيييه و ،غيييور الإنسيييان وعوالميييه، وأن تعينيييه عليييى كشيييف محتوياتهيييا الدراسيييات

تسيييييميتها، وذليييييك بغيييييية الارتقييييياء بيييييالفرد وبأحلاميييييه، القيييييدرة عليييييى تحدييييييدها و

وبطريقييية أدائيييه فيييي المجتميييع الإنسييياني، فلييييس شييييء أخطييير عليييى الإنسيييان مييين 

علييى عمليييا  وميين خييلال بنيياء القصيييدة عييدو  الجهييل، وميين أهمييية البحييث الوقييوف 

   الوسائل الفنية والأدوات التي يملكها الشاعر للتأثير في قرائه والمتلقين لفن ه. 

 البحث أهداف

تقيييديم فكييييرة عييين معنيييى الغربييية ومفهيييوم الاغتييييراب، إليييى  البحيييث فهيييد  

وإليييى تسيييلي  مجهييير البحيييث الأدبيييي والفكيييري والوقيييوف عليييى أنواعيييه وأشيييكاله، 

وإليييى فيييي قصييييدة ابييين زرييييق،  الموضيييوعي واليييذاتيعييين مضيييامين الاغتيييراب 
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يييس الأثييير الإسيييلامي فيييي  ظييير فيييي بعيييد النكليييه وذليييك ذليييك الاغتيييراب، مواجهييية تلم 

   .وعدد أبياتها رواية القصيدة وأصلها

 مشكلة البحث 

يسيييعى البحيييث لعجابييية عييين تسيييا لات هيييي: ميييا معنيييى الاغتيييراب قيييديما  

مييياذا كييييف وصيييلت إلينيييا هيييذه القصييييدةا ووحيييديثا ا ميييا مفهوميييها وميييا مضيييامينها و

وأبعيييياده فييييي قصيييييدة ابيييين زريييييق "لا الاغتييييراب مفهييييوم فيهييييا ميييين صييييدل لنجييييد 

هييييل حيييياول مييييا الحقييييول الموضييييوعية والذاتييييية لييييذلك الاغتييييرابا وتعذليييييه"ا و

الشييياعر أن يواجيييه هيييذه الحالييية الاغترابيييية بميييا يحميييل مييين روح الإيميييان وعقييييدة 

الإسيييلاما وهيييل تحميييل نصيييو  الإسيييلام أصيييلا  موقفيييا  معينيييا  مييين تليييك الحيييالات 

 الإنسانية المتصلة بالاغترابا 

 خطة البحث    

ق سييييم هييييذا البحييييث إلييييى ثلاثيييية فصييييول تسييييبقها مقدميييية، وينتهييييي بخاتميييية وقائميييية 

 للمصادر وللمراجع.

 الفصل الأول: مفهوم الاغتراب، وخبر قصيدة ابن زريق 

 المبحث الأول: الاغتراب لغة  واصطلاحا  وتحليلا    

 المبحث الثاني: "لا تعذليه" في تاريخ الأدب  

 ية والذاتية في اغتراب الشاعرالفصل الثاني: الحقول الموضوع   

 المبحث الأول: الحقول الموضوعية   

 المبحث الثاني: الحقول الذاتية  

 الفصل الثالث: الاغتراب والأثر الإسلامي في القصيدة    

 المبحث الأول: مبادئ وأخلاق في وجه الاغتراب  

 المبحث الثاني: صاد ات إسلامية للاغتراب، في القصيدة  
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 الفصل الأول.1

 الاغتراب، وخبر قصيدة ابن زريق مفهوم

 هفي هذا الفصل سنقف على معنى الاغتراب والغربة في اللغة، وعلى مفهوم  

وننتقل بعد ذلك إلى القصيدة موضوع  ،مضامينه وأبعاده، وعلى الاصطلاحي

، للقصيدة الروايات التي أوردتها كتب الأدب والتواريخ خلاصةلع على البحث، فنط  

 فنحصر أبياتها وننظر في نسبتها، تمهيدا  لدراسة مضمون الاغتراب في القصيدة.   

  واصطلاحا  وتحليلا   لغة  المبحث الأول: الاغتراب .1.1  

لكننا نقف على ما  مادة غرب معان  عديدةلالمطلب الأول: الاغتراب لغة  .1.1.1

ب غرْبا ، الذهاب جاء في لسان العربيهمنا منها في هذا الموضوع، فقد  ب يغر  : غر 

ب في الأرض إذا أمعن  والتنحي عن الناس، والغ ربة والغ رب: النَّول والب عد، وغر 

هم غ ربة: نائية، والتغريب: النفي  عن البلد.  فيها، وغ ربة النول: ب عد ها. ودار 

، والغريب الوحيد الذي لا : النزوح عن الوطن، وغريب: بعيد عن وطنهوالغ ربة
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جوا إلى الغرائب من النساء غير الأقارب ..أهل له عنده. واغتربوا لا تضووا: تزو 
1
. 

عن المادي فالمتأمل في هذه المعاني يجد القاسم بينها هو القطيعة الجسدية والبعد 

مقابل بمعنى  - فالوحدة مصفات سلبية ، وهي قطيعة تشي بحملأو عن المكان البشر

، أي يأكل من الغنم القاصية كما نعلموالذئب ، بسوءتأتي كثيرا  ما  –للجماعة 

البعيدة
2

التطور الدلالي للفظ الاغتراب، وانتقاله  هذه الإيحاءات ننطلق نحوومن . 

ل العميق من  لطاقته ولقدرته على تحم  ، وما ذاك إلاإلى المعاني الاصطلاحية

  في التعبير.ومرونته ته ، ولحيوي  كما يظهر المخزون الإنساني

 المطلب الثاني: الاغتراب اصطلاحا  .1.1.1

إلى أن هذا المصطلح بمفهومه الفلسفي  لا بد من الإشارة أولا  في الاصطلاح 

في أصل النظر  فلا غنى إذن عنهو من إفرازات الفكر الأوربي، والأدبي اليوم 

 إلى ميلاده ثمة قبل تلمس معانيه وإسقاطاته في الثقافة العربيةوالرجوع ابتكاره، 

التعريج ب نبدأوقبل الخوض في المعاني الاصطلاحية . الأدبي، قديمه وحديثه ونتاجها

كلمة ترجمة ل فهذا اللفظ ملغويةترجمة  من حيث كونهعلى لفظ "الاغتراب" 

Alienation  الإنجليزية، ولكلمةAliénation  الفرنسية، وكلتاهما مشتقتان من

، ويعني نقل ملكية ما إلى شخص آخر، أو يعني الإزالة Alienareأصل يوناني هو 

أو الانتزاع أو الإزالة
3

مأخوذ من كلمة لاتينية أخرل الاغتراب كذلك فعل ، و

Alienus  وهذه الأخرل مشتقة من كلمة «الآخر»ويعني الانتماء إلى ،Alius 

 –ا  قديم–( Alienatioوقد استخدمت الكلمة اللاتينية )«. آخر»أو « الآخر»بمعنى 

سواء عن الذات أو  Detachmentللتعبير عن الإحساس الذاتي بالغربة أو الانعزال 

الآخرين
4
. 

                                                           
1
مادة  دت(.المعارف، القاهرة،  القاهرة:دار) انظر: ابن منظور، جمال الدين، محمد بن مكرم، لسان العرب 

 "غرب".
2
في الحديث الشريف: "..فعليكم بالجماعة ف نما يأكل الذئب القاصية". النسائي، أبو عبد الرحمن، أحمد بن  

. كتاب (م2212دار الحضارة للنشر والتوزيع، الرياض،) الرياض:شعيب، سنن النسائي، تح رائد بن صبري

 .738د في ترك الجماعة، رقم الحديث الإمامة، باب التشدي
3
، 2القاهرة: دار قباء للطباعة والنشر، ط )انظر: مبروك، أمل، مشكلة الإنسان دراسة في الفكر الوجودي، 

 11.  (م1877، 2المعارف، ط )القاهرة:دار. ورجب، د. محمود، الاغتراب سيرة مصطلح71  م(.2223
4
 .72لفكر الوجودي.  انظر: مبروك، مشكلة الإنسان دراسة في ا 
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الاغتراب" حتى إنها عانت أحيانا  من الغموض إلى درجة "لقد تطورت معاني   

ا  من الباحثين الميدانيين كثير ذلك أن وسبب. المحددة العلمية تكاد تغيب معها قيمتها

هوا هذا المصطلح إلى  ، والانفصام عن الذات، معنى انعدام السلطة والانخلاعوج 

، والعزلةوانعدام المغزل والإحباط، والاستياء أو التذمر والعداء
5
. 

بأرض  حلما  رومنسيا  أحيانا  الاغتراب هذه الإسقاطات بدا ل وفي الطرف المقابل  

والتمرد على المادة  ،الحلم والجمالمليء بعالم  مثالي جديد،عالم بديدة، وج

والصراع حولها، عالم الألفة والمحبة والبساطة
6
بما كان الشاعر روفي هذا السياق  .

زم نابليون في ه   حين ، حصل هذاأول من اغترب أدبيا  ونفسيا  الألماني العظيم جوته 

وجماعات  الجديدةالبرجوازية ضاعت آمال الطبقة م، وبدا أنه 1712معركة واترلو 

المتحكمة والطبقات اليأس من إمكان إزاحة الأسر  المثقفين في التغيير، فعم  

رحلة إلى الشرق واقعا  أو تخيلا ، بدأها جوته في ديوانه وسار المسيطرة فكانت ال

رة في وحالمون بمبادئ المثالية، وتجلت هذه الظاهشعراء وقصاصون  على منواله

نة، وخاصة  الألمان منهم والفرنسييأتم صورها عند أصحاب النزعة الرومنتيكي
7
. 

 المطلب الثالث: الاغتراب تحليلا  .1.1.1

م يغب الارتباط بين لفظ الغربة أو الاغتراب في الثقافة العربية ل أولا :

أهمها القديمة، وبين الحديث عن مشاعر نفسية قاتمة، أو عرض لأحدات مؤلمة من 

الموت، ف ذا كان هذا اللفظ يعني النول والبعد عن المكان، والنزوح عن الأرض، 

والانفصال عن الناسم وهذا كله معنى اجتماعي، فلا شك أن هذا البعد لا يتم بدون 

مشاعر نفسية  تلازمه كالحنين والألم والقلق. ومن أمثلة ذلك ما قاله الشاعر الجاهلي 

تولى عليه شعور بالعجز أمام سطوة الموت القادم لا حين اس بشر بن أبي خازم

                                                           
5
انظر: النوري، قيس، الاغتراب اصطلاحا  ومفهوما  وواقعا ، عالم الفكر، الكويت، المجلد العاشر، العدد الأول،  

1888  .11. 
6
انظر: العبد الرحمن، د. سعاد عبد الوهاب، الاغتراب في الشعر الكويتي، حوليات كلية الآداب، جامعة  

 .23  (.م1883-ه1313الكويت، الحولية الرابعة عشرة،  الكويت)
7
دار النهضة )القاهرة:انظر: لوكاتي، جورج، جيته الديوان الشرقي للمؤلف الغربي، ترجمة عبد الرحمن  

 .8-6  (.م1832العربية، ، ط
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محالة، حيث لا بد من الفراق والبعد، وتلك غربة ستنال كل أحد من البشر لا محالة. 

يقول
8
 :  

د  لا ب دَّ مِنه               ك   لح  اغترِاباــــــث ول في م  وتِ ن أي ا و   فى بِالم 

ك لُّ ف تى  س ي بلى      هين  بِلى  و  اِنت حِبي انتِحابا         ر   ف أ ذري الد مع  و 

ما ورد الاغتراب  الشاملة في التعبير عن مأساةولعل من أوضح اللوحات الشعرية   

تناول وهو يرثي نفسه، فقد ذكر الغربة و ، الشاعر الأمويقصيدة مالك بن الريبفي 

والألم يعتصر ب بداع تصويري مبتكر  وعب ر عن ذلك ،الفراقالبعد ومشاهد معها 

ا حوله هناك، وجدانه،  وهو إذ يتخيل نفسه مدفونا  في قبره يجد أنه بات غريبا  عم 

بعيدا  عن ناسه وأرضه، يقول
9
: 

 يد  الدهرِ معروفا  بأن لا تدانيا        غريبٌ بعيد  الدار ثاو  بقفرة        

خيلهم ينادونه على ويت ،ويرسم لنا ببراعة منقطعة النظير صورة القوم وهو يدفنونه  

الطريقة الجاهلية في أثناء الدفن بـ "لا تبعد"، لكنه يرد  عليهم بأسى عميق ودهشة 

مريرة بأنه ليس أبعد من ذلك المكان الذي يودعونه فيه، يقول
10
: 

 يقولون: لا تبع د، وهم يدفنونني           وأين مكان البعد إلا مكانياا

ويحز  في نفسه، ويزيد في وحشته وضعفه وانكساره، ألا يكون ثمة نسوةٌ يتفجعن   

على فقده بعد الموت، لأنه سيموت في أرض نائية عن أهله، فهو يرل في دموع 

الباكيات والباكين أ نسا  سيكون محروما  منه في غربته تحت تراب بعيد مقفر، 

يقول
11
 : 

ِ باكياتذكرت  من يبكي عليَّ فلم أجد      د يني   سول السيف والرمح الرُّ

                                                           
8
ترات مطبوعات مديرية إحياء ال)دمشق:ابن أبي خازم، بشر، ديوان بشر بن أبي خازم، تح د. عزة حسن 

 .28.  (م1862القديم، ، 
9
جلة معهد المخطوطات العربية، جامعة ) الكويت: مالقيسي، د. نوري، ديوان مالك بن الريب حياته وشعره 

 .82  (.م2228، 1ج12الدول العربية، الكويت، مج
10
 .81القيسي، ديوان مالك بن الريب حياته وشعره،.   
11
 .82ه،.  القيسي، ديوان مالك بن الريب حياته وشعر 



 

8 
 

بشكل واف  عن  عب رتذات أجزاء، من الشعر العربي القديم، كلية  فتلك صورة  

وفضاءاته الفلسفية  اتسعت مدلولاته لاغتراب الذيمعنى االمحورية ل أحد الفهوم

 الفلسفة وأدواتها.شيء من بالشاعر توسل ي، من دون أن والأدبية

 مستقلة، فيمكن تحديد تأطير الاغتراب في أشكال إذا أردناو الاغترابثانيا : أنواع   

 :راب بما يأتيلاغتالرئيسية لنواع الأ

عن  ،ةه تدريجيا  أو في المحصلوابتعاد وفيه يتم انزواء الفرد الاغتراب الثقافي -1  

والعادات والقيم السائدة لتقاليد الثقافة الخاصة بمجتمعه. إن ثقافة المجتمع تتكون من ا

، مخالفة المعايير التي تضب  سلوك أفراده مجتمع يعاقب أو يمنع بطريقته وكل  فيه، 

ل كل ما هو ولا يلتزم بها، ويفض   وهنا نجد الفرد ينفر من هذه العناصر ويرفضها

غريب وأجنبي عنها
12
. 

المحي ، ويستولي وهنا يفقد الفرد الشعور بالاندماج مع  ماعيالاغتراب الاجت -1  

ضعف العلاقات يقع في بعدم التفاعل بين ذاته وذوات الآخرين، و عليه الشعور

الاجتماعية، أو ضعف الإحساس بالمودة والألفة الاجتماعية معهم، وينتج ذلك عن 

الرفض الاجتماعي الذي يعيي في  له الإنسان في افتقاد دائم للدفء العاطفي
13
. 

والشعور بالعزلة والهامشية  ،معاييره الخروج علىوهو اغتراب عن المجتمع و  

الاجتماعية والمعارضة والرفض والعجز عن ممارسة السلوك الاجتماعي العادي
14
. 

ي شير إلى هو مفهوم درج على يد كارل ماركس، وال هذا الاغتراب الاقتصادي -1  

في البشري بجسمه على الرغم من وجوده وذلك عن عمله،  الانفصالشعور العامل ب

 لخوف والتشا مابالعجز و ا  حساس بالانفصال يول د لديه شعورالإ هذاو ،مقر  عمله

غترب قوده لأن يي لا شكبوهذا  عن عمله اليومي، ا  من المستقبل، ويصبح مغترب

قة وعن نفسه و ا  أيض إمكانياته الفاعلة كما  لاجتماعية، فيفقدا علاقاتهإمكانياته الخلاَّ

                                                           
12
 ) القاهرة:عالمانظر: زهران، د. سناء حامد، إرشاد الصحة النفسية لتصحيح مشاعر ومعتقدات الاغتراب 

 .112.  (م2223، 1الكتب، ط
13
 .11انظر: النوري، الاغتراب اصطلاحا  ومفهوما  وواقعا .   
14
 .112انظر: زهران، إرشاد الصحة النفسية لتصحيح مشاعر ومعتقدات الاغتراب.   
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غريبا  الذي يبعده عن الآخرين ويجعل منه كائن ا  وهذاته الاجتماعية، يفقد علاقا

عن إنسانيته ا  وبعيد
15
. 

المشاركة في اتخاذ  المقصود هنا شعور الفرد بالعجز تجاهو الاغتراب السياسي -4  

وعدم القيادة السياسية  عن القرارات السياسية، فهو شعور المرء بعدم الرضا

عن وجهات السياسية الحكومية وتالرغبة في الابتعاد عنها وعن الب، وإليها الارتياح

من العملية السياسية  ا  وهو يعكس شعور الفرد بأنه ليس جزء، النظام السياسي جملة  

ا  اعتباروزنا  ولا ن له صانعي القرارات السياسية لا يقيمو وأن
16

. فهو يشعر 

أو عاجز عن إصدار قرارات أنه التأثير في المجال السياسي و بالتهميي والعجز عن

ظام سياسي، وانسجاما  مع ذلك هو غير فاقد لمعايير تشكيل نوسياسية مواقف 

 الوضع القائم. مطملن، ولا يشعر بالانتماء لما ف رض عليه من

يشمل الاتجاهات أن الاغتراب السياسي  هذا المفهوم لدل بعضهم ليرلوسع توي  

 الاغتراب عن السلطة السياسية. ولا يقف عند حد  السلبية نحو عموم هيلات المجتمع 

أن المجتمع في هذا المجال، ووفق بعض الميول الأيديولوجية، يرل  وثمة من  

من خلال اعتماده  ، وذلكدعم انفصال الإنسان عن الطبيعة وعن ذاتهقد الحديث 

الملكية الخاصة التي أد ت إلى عدم المساواة
17

أقرب إلى  . إن هذا المفهوم الأخير يبدو

 ، والواقع أن الأنظمة الاقتصاديةالاقتصادي منه إلى الاغتراب السياسي الاغتراب

إن الإنسان المغترب بفعل تلك العوامل في العادةم إذ انعكاس للقرارات السياسية 

 ويغترب عنه. تلك الآثارل النظام السياسي مسؤولية سيحم  

الاغتراب  موضوعتناولت كلها الأديان  يمكن القول إن  الاغتراب الديني -5  

د عن الذات الإلهية، وفي الإسلام جال التعبير عن الانفصال والبعوذلك في م ،الديني

 يأخذ الاغتراب المفهوم ذاته، حيث يعني به الابتعاد عن الله.

                                                           
15
. 2212، جوان، 7انظر: زليخة، جديدي، الاغتراب، مجلة العلوم الإنسانية والاجتماعية، الجزائر، العدد 

 122. 
16
 ،دار غريب للطباعة والنشر )القاهرة:انظر: خليفة، عبد اللطيف محمد، دراسات في سيكولوجية الاغتراب 

 .26  م(2221
17
 .16 انظر: خليفة، دراسات في سيكولوجية الاغتراب.  
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 وإذا كان جوهر فكرة الاغتراب هو التصادم وعدم التناغم فنستطيع أن نشخ ص  

في  أشكال هي: اغتراب المسلم بين الناس ةني في الإسلام في ثلاثالاغتراب الدي

ن بين المسلمين المقصرين الذين لا ، واغتراب المؤمالمجتمعات غير المسلمة

، أو بين يعبؤون بتطبيق تعاليم الدين، واغتراب العالم المسلم بين المسلمين الجهلة

خصومه المذهبيين
18
. 

يمكن تسميته بالحاجة الروحية، إذ إن تلك الحاجة ما أيضا  والاغتراب الديني هو   

يلجأ إليه ويرتب  ، ويقدسه ويعظ مهلبحث عن إله الروحية تقوم بحث  الإنسان على ا

ما يرضيه من العبادات به، ويقوم بأداء
19
. 

أوجدت البدائية  التي الإنسان في القبائل  يمكن القول إن هذا يفس ر ويعلل حال  

المعاقبة و لحماية وتقديم العون،االنصر وبقدرتها على  خفية تؤمنغيبية لنفسها قول 

 ام وأشجار وأيام وأزمان وأقامت لأجلها المعابد وقدَّمت، ورمزت لها بأصنوالغفران

 القرابين.

وذلك للاغتراب النفسي  تنوعت تعريفات علماء النفس الاغتراب النفسي  -6  

يرل الموضوع من خلاله، فمنهم من بحسب وجهة نظر كل منهم، والزاوية التي 

فه حالة نفسية يشعر الإنسان من خلالها بانفصاله عن الآخرين وعدم أنه "ب عر 

لاجتماعي مما يضطره إلى الانعزال"الانسجام معهم، وعدم القدرة على التكيُّف ا
20
 . 

يرتب   إنه إذ بالضرورة عن الذات،اغتراب  هو ويرل وايت أن الاغتراب النفسي  

هو الاغتراب  وهذا يؤدي بالضرورة إلى أنبالاغتراب عن المجتمع،  ا  اطا  موجبارتب

غربة عن الذات
21
. 

عدم الشعور بتحقيق  يمكن تشخيصه بأنهويرل أريكسون أن الاغتراب النفسي   

لم تحد د هويته بعد  يعتبر فالفرد الذي وما ينتج عن ذلك من أعراض، " ،هويةال

                                                           
18
للاستفاضة في هذا الجانب يمكن مراجعة مبحث فكرة الاغتراب في الإسلام. رجب، الاغتراب سيرة  

 وما بعدها,  188مصطلح.  
19
 .18انظر: خليفة، دراسات في سيكولوجية الاغتراب.   
20
 .17النوري، الاغتراب اصطلاحا  ومفهوما  وواقعا .   
21
 .17 م(2222دار غريب للطباعة والنشر، ) القاهرة:انظر: يوسف، محمد عباس، الاغتراب والإبداع الفني 
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عدم تحديد الهدف المركزي  لناتج عن، وهذابالأمن قد الإحساسم لأنه يفا  مغترب

لحياته"
22
. 

ضها عن بعض بصورة إن أنواع الاغتراب هذه لا يمكن فصلها بعفي الواقع   

ا في يشها الإنسان ويؤثر بعضهمن المشاعر التي يع نها تشك ل وحدة  مستقلة، حيث إ

ه في نمو الشخصي يؤد ي بعض، فالاغتراب السياسي مثلا   يؤد ي  ة وهو كذلكإلى تشو 

 كان الاغتراب لاقات الاجتماعية وهكذام لذاإلى انفصام عرل العبدرجات متفاوتة 

  اهرة تتأثر بجوانب عديدة، فكان لها مجموعة من الأبعاد.

 ومكوناته الاغتراب ملامح ثالثا :  

نسمي فيها أكثر من مكون فهي بذلك متعد دة الأبعاد حيث الاغتراب  اهرة   

قام بعض العلماء بتصنيف أبعادها تلك بغية تحديدها  الأساسية بالأبعاد، مكوناتها

 وتشخيصها:

لقيم ل، وعدم وجود نسق منظم الحرمان منه المعيار تمث ل فقد :اللامعيارية -1  

التي تمك ن الفرد من اختيار الفعل الأكثر ات فاق ا مع وضع أو المعايير الاجتماعية 

معين
23

 يرفض المعايير الاجتماعية ولا ينصاع لها.هنا أن الفرد المغترب م ذلك 

انسحاب الفرد وانفصاله عن تيار الثقافة السائدة  هنا نرقب :العزلة الاجتماعية -1  

إحساس بعدم ، ويتملكه ويجعله يشعر بالانفصال عن الآخرينوهذافي مجتمعه، 

ه وحيد منفصل عن نفسه بأن ، وذلك بطريقة يشعر فيهااللامبالاةبالانتماء و

ومجتمعه
24
. 

د قد بأنه  شعور الشخص :التشيُّؤ -1   أو موضوع أو شيء فقد هويته، وأنه مجر 

أنه مقتلع الجذور، غير مرتب  بنفسه في ذلك يشعر بأنه لا يملك مصيره، وسلعة، و

أو بواقعه
25
. 

                                                           
22
. (م2221القاهرة، عالم الكتب للنشر والتوزيع،  الاجتماعية)انظر: سري، د. إجلال محمد، الأمراض النفسية  

 113. 
23
 .21انظر: يوسف، الاغتراب والإبداع الفني.   
24
 .323انظر: زهران، إرشاد الصحة النفسية لتصحيح مشاعر ومعتقدات الاغتراب.   
25
 م.228 (.م2222، 1مكتبة زهراء الشرق، ط)القاهرة:انظر: عيد، د. محمد إبراهيم، علم النفس الاجتماعي 



 

12 
 

المنطق  وأن، شيء لا معنى لهالحياة  هنا يتملك الفرد إحساس بأنو :اللامعنى -4  

ب لأن حياته الفرد يشعر  ه هو منطق غير معقول، وبالتاليتسير وفق الذي كما بالتغرُّ

تتكون لديه مشاعر اللامبالاة والفراغ الواقع، و في ، فيفقد الحيويةلا جدول منهايرل 

الوجداني
26
. 

يفقد  غاية أو هدف، وهناالحياة تمضي بغير  يحدت هذا حين تمضي: اللاهدف -5  

ينتج عن في الحياة، و عمله ومن وجوده، ويضيع معنى الاستمرارالفرد الهدف من 

يؤد ي إلى تخبُّطه اضطراب في سلوك الفرد وأسلوب حياته مما  ذلك ويترت ب عليه

ل الطريقفي الحياة ويض
27
. 

ولا قوة، له الشعور بألاَّ حول  حالة تستولي على صاحبها فيسيطر عليه :العجز -6  

يملك إلى الشعور بأنه  رغباته وتصرفاته ويفتقريعجز الفرد عن السيطرة على فيها و

رة في حياته الحياةوحب مرح الو التلقائيةالشعور ب يفقدو ،قوة حاسمة ومقر 
28
. 

ا أو مغ حالة يدركها الفرد عن ذاته، أي إنه صار :غربة الذات -7   ترب ا عن نافر 

لا تعرف ماذا تريد، وتؤول إلى عدم القدرة  ذاته، وأصبحت الذات كينونة مغتربة،

ومع الآخرينعلى التواصل مع ذاته 
29
. 

النفور والرفض لكل ما يحيطه، وهذا يدفعه إلى شعور الفرد بويعني  :التمرد -8  

نزعة تدميرية تتَّجه إلى خارج الذات في شكل سلوك  ممارسة العنف، وحصول

 نكو  وعزلةشكل وجود نزعة أخرل تتَّجه إلى داخل الذات تكون على عدواني، و

ه إلى الذات وعدوان موجَّ
30
. 

ن أشكال بعض لنبذ  للآخرين، فيهمعاد  ات جِاه سلبي  الرفض: -9   السلوك، ويتضم 

د على المجتمع، وعدم التقبُّل الاجتماعي و  ينتقل إلىالرفض الاجتماعي، والتمر 

رفض الذات
31
. 

                                                           
26
 .128انظر: زهران، إرشاد الصحة النفسية لتصحيح مشاعر ومعتقدات الاغتراب.   
27
 .228النفس الاجتماعي.   انظر: عيد، علم 
28
 .128انظر: زهران، إرشاد الصحة النفسية لتصحيح مشاعر ومعتقدات الاغتراب.   
29
 .128انظر: زهران، إرشاد الصحة النفسية لتصحيح مشاعر ومعتقدات الاغتراب.   
30
 .112انظر: زهران، إرشاد الصحة النفسية لتصحيح مشاعر ومعتقدات الاغتراب.   
31
 .112، إرشاد الصحة النفسية لتصحيح مشاعر ومعتقدات الاغتراب.  انظر: زهران 
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 المبحث الثاني: "لا تعذليه" في تاريخ الأدب.1.1  

تلقى الخيال والوجدان العربي قصيدة "لا تعذليه" بتعاطف وتأثر كبيرين، وهذا ما   

جعل تلك القصيدة تحتل مكانة عالية قل نظيرها في الترات الشعري. ويمكن القول 

أحدهما إنه يصعب الفصل بين سيرة ابن زريــق وبين حكاية القصيدة اليتيمة، ف

مرتب  بالآخر بحسب ما يرل الباحث، إذ لولا القصيدة الــتي نسبت إليه لما ع رف 

ابن زريــق. فلعل  مــن قــد م الحديث عــن القصيدة ليــس بمخطئ ، إذ هي الميرات 

الــتي لــم يعثر عــلى أخت لها فــي مسيرة  ابن  –القصيدة  –الوحيد لشاعر الواحدة 

 لمغتربة. زريــق الغامضة ا

ل القصيدة وصاحبها إلى ما يشبه    على أن هذا التعاطف الشعبي الذي حو 

بل  "الأسطورة"، ليس دليلا  كافيا  على صحة نسبة القصيدة بأبياتها إلى رجل بعينه، 

خبر ما بين الناس قد يكون  شيوع على العكس يمكن القول من وجهة نظر منطقية إن

ونحن يمكننا أن نتتبع ، وإلى الخل  في هوية صاحبه، مدعاة للزيادة فيه والنقص منه

-) تلك الأبيات وورودها في مصادر الأدب وتاريخه، فهذا أبو حيان التوحيدي

م( يخبر فــي كتابه )الإمتاع والمؤانسة( عن جارية كانت تنشد  أبياتا  1221ه/313

من القصيدة، فلم ينسبها إلـــى ابن زريــق ولا غيره، ويكفي أنها قد صارت جزءا  

 من الترات الوجداني الشائع بين الناس، وهي: 

 الأزرار مطلعه  بالكرم مــن فلك               أستودع الله فــي بغداد لي قمرا  

ياةِ وإني لا ــــــــــــفو الحــــــص           يـــــــــــود عته  وبود ي لو يود عــن

ه  ــــــــأود ع
32
 

ه( يورد أربعة أبيات مــن قصيدة ابن زريــق 328-والثعالبي المعاصر للتوحيدي )  

الدمشقي، وهي تضم يتيمة الدهر(، لكنه ينسبها إلـــى الشاعر الوأواء ) فــي كتابه

 البيتين السابقين يليهما هذا البيتان: 

وأدمعي مستهلاتٌ             وكم تشبث بي يوم الرحيل ضحى                 

 وأدمعه  

                                                           
32
 .162.  دت(هنداوي،  ) المملكة المتحدة:مؤسسةالتوحيدي، أبو حيان، الإمتاع والمؤانسة 
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قته لكني ــــــــرعـني بف          لا أكذب الله  ثوب الصبر مــنخرقٌ 

عه  ـــــــــــــأرق  
33
 

نها 182-وبالرجوع إلى ديوان أبي الوأواء )   ه تقريبا ( نجد الأبيات فعلا  قد دو 

المحقق د. الدهان في الزيادات منسوبة  للوأواء بدون تعليق أو إشارة إلى ابن 

زريق
34
 . 

م( صاحب 1126ه/222-يقود البحث المستقصي إلى أن الحسين السراج )  

(مصارع العشاق)
35

ورد ثلاثة عشر بيتا  من القصيدة نسبها ، ربما كان أول راو  أ

الوافي )صاحب ه( 863-)صراحة  إلى ابن زريق البغدادي، وجاء بعده الصفدي 

في واحد وأربعين بيتا  بدون خبر للشاعر نفسه منسوبة ، فأورد القصيدة (بالوفيات

عن سبب قولها
36

 بيتا   ثمانية  وثلاثينه( في طبقاته فأورد 881-، ثم ذكرها السبكي )

نسبها إليه
37

، فلم يكن لأحد بعد  مزيدٌ على ذلك، وقد قد م السراج والسبكي للأبيات 

بخبر مضمونه واحد، متطابق الألفا  بينهما أحيانا ، وإن جاء في طبقات السبكي 

الأبيات إلى "أبي الحسن علي بن زريق الكاتب البغدادي" نسبمفصلا ، وكلاهما 
38
 ،

بغداد، وقد قصد أبا عبد الرحمــن الأندلسي وتقرب حيث ذكر السبكي أنه مــن أهل 

إليه، فأراد أبو عبد الرحمــن أن يختبره فأعطاه شيلا  قليلا ، فقال ابن زريق: إنا لله 

الرجل  اوإنا إليه راجعون، سلكت  البراري والقفار، والمهامه والبحار إلـــى هذ

ا  ت نفسه فضاقفأعطاني هــذا العطاء!  غل عن أمره الأمير انشوواعتل ومات. غم 

انتهــوا إلـــى الخان حتى سأل عنــه فخرجوا يطلبونه ذكره ف، ثم عدة   الأندلسي أياما  

: إنه كان هنا فــي هــذا البيت، ومذ أمس لــم فقيل لهمفيه، وسألوا عنــه كان الــذي 

                                                           
33
دار الكتب  قميحة)بيروت:الثعالبي، أبو منصور، عبد الملك، يتيمة الدهر في محاسن أهل العصر، تح د. مفيد  

 .132 1ج (م.1871، ١ط العلمية، ، 
34
انظر: الوأواء، أبو الفرج، محمد بن أحمد الغساني الدمشقي، ديوان الوأواء الدمشقي، تح د. سامي  

 .281.  (م1881، ، 2دار صادر،ط الدهان)بيروت:
35
 دت(هنداوي، المملكة المتحدة،  ) المملكة المتحدة:مؤسسةالسراج القاري، جعفر بن أحمد، مصارع العشاق 

 .21 1ج
36
ار إحياء )بيروتت: دالصفدي، صلاح الدين، خليل بن إيبك، الوافي بالوفيات، تح أحمد الأرنا وط ورفيقه 

 .87-88 21جزءا . ج28، (م2222-، 1الترات العربي، ط
37
انظر: السبكي، تاج الدين، أبو نصر، عبد الوهاب بن علي، طبقات الشافعية الكبرل، تح د. محمود الطناحي  

 .127 1أجزاء. ج12 (م1882-ه1311هجر للطباعة والنشر، ط ية:ورفيقه) السعود
38
  لت سيرته مهملة غامضة، ولم يرد اسمه في كتب التراجم، ومنها الأعلام لخير الدين الزركلي. 
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 منها فدفعوا الباب، ف ذا بالرجل ميت وعند رأسه رقعة فيإليه ، فصعدوا أحدبصره ي

عــلى الأبيات فــي الرقعة ما حصل، ووقف عبد الرحمــن  بلغتلك الأبيات، فلما 

وقال: وددت أن هــذا الرجل حيٌّ وأشاطره نصف بالدمع، بكى حتى اخضل ت لحيته 

المعروف بكذا،  كذا ببغداد فــي موضع مــنزلهمالي، وكان فــي رقعة الرجل 

فهــم القوميد  إلىت صار إلى أهل بيته خمسة آلاف دينار أرسلف  مصير، وعر 

الرجل
39
ما ذكرها السبكيوهذه الأبيات ك .

40
: 

 

 

ع ه             لا ت عذ ليه ف نَّ الع ذل  ي ولِع ه             قا  ولكِنْ ليس ي سم   قد ق لتِ ح 

بِهِ          رَّ د ا  أض  زتِ في ل ومهِ ح   مِن حيث ق د رتِ أن  اللوم  ي نف ع ه               جاو 

فق فِي ت أنيبهِ ب د لا        ع ه            ف است عمِلي الرِ  وج   مِن عنفِهِ ف هْو  م ضنى القلبِ م 

ل عا  بِالب ينِ ي ح قـــد  طوبِ الده           مِل ه      ـــــكان  م ضط  ل ِع تْ بِخ  رِ ـــــف ض 

 ل ع ه  ــــــأض

ما  يـــــومل ك لَّ ـــــــومِن  الن              يد أنَّ ل ه     ـــــــــــن ل وع ةِ الت فنـــــِ فِيهِ مــــي ك

 ه  ـــــــــــي روع  

ه     ــــــــر  إلِا  وأزع  ـــــــــآب  مِن س ف   مــــات أيٌ إِلى س          ج  ف ر  ـــــــــــ  ر 

 ه  ـــــ  زْمِ ي جْمِعـــــ  ـــــبالع

كَّلٌ ــــــــوم                 لِ ــــــل   ومرتحــــــــــــــو في حــــــــــأنما هـــــــــــــــــــك

ع  ــــــــــــــضــــــبِف    ه  ـــــــــاءِ اللهِ ي ذر 

حِ ــــــــــإن  ال ماع  أراه  في الر  نْد أضحى ولو إلى     نى           ــــــيلِ غِ ــــــــــز  الس ِ

هْو  ي زْمِع ه    و 

شــــــــــتأبى الم                   مه         ـــــــــ  ـــــــــــــــــطامع  إلا أن ت ج 

ن يود ع  ــــــــــــرزق كـــــــلل  ه  ــــــــدا  وكم ممَّ

                                                           
39
 .112-111 1انظر: السبكي، طبقات الشافعية الكبرل. ج 
40
 .111-127 1السبكي، طبقات الشافعية الكبرل. ج 
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ج             ما م  لا            ل ة    ــــــــسانِ واصِ ـــــــــاه د ة  الِإنــــــــــــــــو  رزق ا  و 

 ط ع ه  ـــــــــــــــت ق الِإنـــــــــسانِ د ع ة  

م          ـــــــــــــــم ب ين  الخ  ـــــــــــــــوالله قس ل ق اللَ   ـــــــــــــــل م ي خ    لقِ رزق ه 

 يِ ع ه  ـــــــــــــــلوقا  ي ض  ـــــــــــــــمخ

سِول الفاقاتِ            ه م ك لِ ف وا حِرصا  فل ست  ت رل     ـــــلكنَّ             ست رزِقا  و  م 

 نعِ ه  ـــــــــــــــــــت ق

تْ  ــــ   في الرِزقِ والأرزاق  ق  روالح            ب غيٌ ألا إنَّ       د ق سِم 

رء ي  ــــــــــــــــب   ع ه  ــــــــــــــــغي  الم   صر 

إرثا  ويمنع ه  مِن          ث يمنع ه   ــــــــــــــــوالدهر  ي عطي الفتى مِن حي

 يث ي طمِع ه  ــــــــــــــــــح

كِ الأزرارِ ـــــبالك رمِ مِن ف ل                     أستودع  الله في بغداد لي قمرا              

 طل ع ه  ــــــــم  

احتمال أن تكون لغيره، وهذا  لابن زريق لا ينفي القصيدةرجيح نسبة تف ن وأخيرا    

باحث يدلي بخلاصة في الموضوع معبرا  عن رأيه الشخصي، فيذهب متعس فا  

"إلـــى إنكار وجود شاعر يسمى ابن زريــق، ولكن لدينا قصيدة بهــذا الانتساب فهل 

يها هــذا الاسم نقول فيها سول أنها نظم شاعر فحْل أخفى اسمه لسبب ما، وخلع عل

أو أنها نظم فقيه أو عالــم كان يرل فــي الشعر سب ة لدينه أو علمه فجعل  المستعارا

"امــن ابن زريــق خالدا  مــن الشعراء
41
. 

 

 

 

 

 

 

                                                           
41
 .81م.  1868ماهر، شعراء الواحدة، دار الجمهورية، بغداد، ط الكنعاني، نعمان 
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 الفصل الثاني.1

 الحقول الموضوعية والذاتية للاغتراب في القصيدة

في أثناء قراءتنا  نسير على هداهللاغتراب محدد لنتفق بداية  على مفهوم مبس     

هنا ما يعنينا  طورا . إن، برغم الفهوم والتأويلات التي تتقارب حينا  وتتباين للقصيدة

، فربما صح  أن العام في تلك الآراءالخا  في كلمات الشاعر بعد النظر هو النظر 

 ججه! ل  في سواحله و بعدد المعذبين على يكون هناك مفاهيم للاغتراب

بعيدا  عن الخلافات حول تفاصيل المفهوم وحدوده وأبعاده، فالمغترب في تصور   

الباحث إنسان وقع في حال تصادمية مع الواقع الذي يعيي فيه، لدواع  وأسباب 

أو بفقد أعزاء  متصلا   ا  عاطفي ا  سببهي غربة المكان، أو تكون  متعددة، قد تكون

كأن يعاني الفرد من  ، مثلا   ا  ديني ا  سببن حرمان من محبوبة من أهل المكان، أو تكو

ينتقص من قيمة  ا   الم ا  عنصري ا  سببأو مذهبه، أو تكون  تمييز بسبب اختلاف دينه

ليست بسيطة ولا عابرة  ولا قصيرة ، تقع بين الفرد مشكلة  إذن بالنهايةجنسيته، فهي 

نفسية، وذلك ومحيطه، وتنعكس عاجلا  على وجدان صاحبها، وتتخذ وصفا  وحالا  

بعد أن يمر  وقت تتخمر فيه المعاناة وتتسلل إلى وجدان المغترب، وتستقر في شكل 

 واختلال العلاقة معمن سوء التكيف قد يتطور لحال واضحة الاضطراب والانشقاق 

فالواقع أن المعنى النفسي للاغتراب لا ينفصل عن المعنى الاجتماعي بل هو  الواقع.
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ويمكن القول بحسب أحد الباحثين إن علاقة جدلية بينهما. ، واليرتب  به وثيقا  

المغترب يصبح من "أوللك الذين ينحرفون، في حياتهم وأخلاقهم، عن الأسلوب 

المألوف"
42
تعبيرا  عن إحساسهم بالعجز الداخلي في علاقاتهم " حالهمويكون  .

يعانيها المبدع  إذ هو حالة اللا قدرة أو العجز التي ،الذاتية والنفسية والاجتماعية

والشاعر فيرسمها في شعره لوحات متعددة الأنماط والأشكال يحاول من خلالها 

رصد تلك الظاهرة والتعبير عنها في مظهر من مظاهر سيطرتها وتجليها في النص 

"الشعري
43
. 

 الحقول الموضوعية المبحث الأول: .1.1

الخارجة عن ذات الشاعر وعالمه الوجداني، الكلية ونعني بتلك الحقول العناصر   

ويمكن أن نستقرئها من  على الرغم منه،ووهي مؤثرات تتحرك في العالم الخارجي 

 مطالعة القصيدة:

 المطلب الأول: السفر والبعد عن الديار.1.1.1  

التي يحبها الإنسان وعاش فيها حينا  من الدهر، خصوصا  في  الأرضمغادرة   

وبين أهله ومن يحبهم، هي سبب خارجي قاهر للاغتراب، فتلك طفولته وصباه، 

غربة مكانية
44

يستدعي غربة  نفسية يقع فيها كل إنسان، وإن بدرجات  ، وانتقالٌ 

والنظر في أحوال البشر يجد أن المكان الذي ينشأ فيه الإنسان يظل عزيزا  متفاوتة. 

عليه بل يكون قطعة من قلبه، ولو كان أرضا  جرداء أو صحراء مقفرة! ولذلك ن قل 

!حب الوطن لخرب بلد السوءعن عمر رضي الله عنه قوله: لولا 
45
وابن زريق  

س بالبعد عن بلده العراق أو  بغداد، ونجده ي ظهر الثقة في لحظة يخبرنا أنه رجل تمر 

فيقول إنه اعتاد على تحمل آلام السفر وتجش م معاناة البعد عن الوطن، لكنه يستدرك 

بالقول إن مصائب الدهر قد تراكمت عليه ونخرت في صدره، ويبدو أن هذا ما 

                                                           
42
كز دراسات ) بيروت: مربركات، حليم، الاغتراب في الثقافة العربية متاهات الإنسان بين الحلم والواقع،  

 .12 (.م2226، 1الوحدة العربية، ط
43
 .12.  بركات، الاغتراب في الثقافة العربية متاهات الإنسان بين الحلم والواقع 
44
للتوسع في الكلام على أثر الأرض في الغربة انظر مبحث "العامل الطبيعي" في: الخشروم، عبد الرزاق،  

 وما بعدها. 18 م(.1872منشورات اتحاد الكتاب العرب، ، ط ) دمشق:الغربة في الشعر الجاهلي
45
هنداوي، المملكة المتحدة،  ؤسسة) المملكة المتحدة: مالجاحظ، أبو عثمان، عمرو بن بحر، المحاسن والأضداد 

 .81.  (م2218ط 
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 جعله ينظر بعين الهوان إلى ما يلقاه من أمر السفر نفسه إذ يجده أهون مما ألم  به

 بعده! يقول: 

طوبِ الدهرِ أضل ع ه   ل ِع تْ بِخ  ل عا  بِالب ينِ ي حمِل ه                 ف ض   قد كان  م ضط 

لكنه ما يلبث أن يعود لعقرار والاعتراف بما حفر البعاد في قلبه من العذاب، ف ن   

فيه كفاية من الشقاء. لقد جعله قرار السفر الأخير يشعر بتأنيب عميق لضميره 

واستولى عليه شعور بأنه ارتكب خطأ متهورا ، وهنا يمتزج الأثر الذاتي 

م ألم الشاعر بهذا السفر الذي لا يختلف في  اهر الأمر عن أي  بالموضوعي ليضخ 

 يقول: ،هذه المرة كما سيظهرسفر آخر، لكنه مختلف كثيرا  

ع ه   ي كفِيهِ  ةِ الت فنيد أنَّ ل ه                    مِن  الن ول ك لَّ ي وم  ما ي رو   مِن ل وع 

حتى  موهو لا يكاد ينتهي من رحلة تش  به عن بلده ويعود منها منهكا  مشتت البال  

إلى سفر آخر، ت لجله إليه ضرورات الحياة، فيجد نفسه من جديد يحزم  الفكريشده 

ه ، وهو في  اهر الأمر مختار مريد، لكنه في الحقيقة متاعه ويجهز راحلته مكر 

 لتلك الحاجات التي لا مفر  منها، يقول:   أسير

ه              أيٌ إِلى س ف ر  بالع زْمِ ي جْمِع ه            ما آب  مِن س ف ر  إلِا  وأزع ج   ر 

د في الأرض، غير المحدووتتناوب عليه الإقامة والترحال فيضيع في رقعة المكان   

مركز يركن ويأوي إليه. ويتخيل نفسه مرميا  في ملكوت الله الواسع،  بلاحتى يبدو 

     ية، يقول:  تلك المسافات غير المتناه عمله أن ينفق عمره ماشيا  على قدميه

ل              رتح  م  لِ  و  ع ه                  ك أنَّما هو فِي ح  كَّلٌ بِف ضاءِ اللهِ ي ذر  و   م 

دوامات وابن زريق يجد نفسه مضطرا  للرضا بما وجد نفسه فيه من الجري في   

ة عن أن  السفر وطاحونة العذاب، حتى لو كان السفر إلى بلاد السند، ف نه لا يفقد الهم 

  فيها من حيث لا يشد  الرحال إليها بحماس يتجاوز اغترابات الصدر، لكنه يغو

يدري، كل ذلك على أمل التخلص من كابوس الفقر والانتقال إلى حال الغنى، ف ن 

   هذا الحلم أو الأمل يمده بطاقة عجيبة، يقول:

نْد أضحى وهْو ي زْمِعه   حيل غنى               ولو إلى الس ِ ماع  أراه  في الر   إن  الز 
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ثاني في أسباب الاغتراب الموضوعية لدل وهو ما يقودنا للانتقال إلى الحقل ال  

لم يتم استيلاد  إذاو ،والنأي المتواصل عن الديار مشكلة السفرجاثمة   الشاعر، وتبقى

ا  سبب، ولاغترابلسببا  موضوعيا   وطن جديد ولا نسيان الديار الأصلية ف نها تظل

 .كما رأينا الشاعر ونزيف قلبه المستمر لاغتراب جوهريا  

 طلبا  للرزق ، والكد  الفقر المطلب الثاني:.1.1.1  

وقعت الحاجة وضيق الحال من أسباب شقاء الناس في حياتهم، خصوصا  إذا  الفقر  

إلى ضروريات في الحياة وعجز الشخص عن تأمينها. ومما يزيد وقع الاغتراب 

 لهذا السبب أن يعيي المرء بفقره محاطا  بطبقات من الناس وأفراد المجتمع تتقلب

النعيم، فهذا يضاعف عذابه وانفصاله عن  أمام نا ريه في رغد العيي وألوان

واقعه، بخلاف ما إذا كان معزولا  مع طائفة من المعدمين الذين يشبه حالهم حاله، 

متصل نفسيا  بالبيلة الضيقة التي فهذا يخفف من وطأة أثر الحرمان، إذ كل إنسان 

الذي يدعو به ويعلمه لأصحابه:   صلى الله عليه وسلملكريم تحوطه، وقد كان من جملة دعاء النبي ا

"اللهم إني أعوذ بك من الكفر والفقر"
46

، فقد قرن بين الكفر والفقر لما فيهما من أشد 

الشرور المتوقعة، وعبر عن ذلك الشاعر العربي أبو دلامة في بيته الشهير قائلا  
47
 : 

 فلاس بالرجلِ ما أحسن الدين والدنيا إذا اجتمعا             وأقبح الكفر والإ

تتلقاه بحِلم واحتساب، وت داري  والفقر إذا لم يصادف فيمن أصاب نفسا  صابرة    

اه ، مآخذه بين الناس ف نه يقود صاحبه إلى هزيمة نفسية واغتراب عن المجتمع سم 

الإمام علي غربة في القول المنسوب إليه: "الفقر في الوطن غربة، والغنى في 

الغربة وطن"!
48

، وبعكس الفقر لعظيم أثره الموضوعي القاهر على كل فرد، وذلك 

بوضوح أن أمله العميق بالرزق، أو هي المطامع كما يعبر  يخبرنا الشاعرو .

صراحة ، تحدوه وتهيله لحمل المشاق الهائلة في سبيل الخلا  من كابوس الفقر، 

 وتدفعه لفراق كثير من الناس والأصحاب، يقول: 

                                                           
46
 دار الرسالة العالمية) دمشق:أبو داود، سليمان بن الأشعث، سنن أبي داود، تح شعيب الأرنؤوط ورفيقيه 

 .321 8. ج2282أجزاء. باب ما يقول إذا أصبح، رقم الحديث  8، م(2228ط
47
 . 127 (.م1883، 1دار الجيل،  ط) بيروت:أبو دلامة، زند بن الجون، ديوان أبي دلامة، تح د. إميل  
48
) ابن أبي الحديد، عز الدين، عبد الحميد بن هبة الله، شرح نهج البلاغة، تح محمد أبو الفضل إبراهيم 

 .182 17ج (.م1861ط عيسى البابي الحلبي،  القاهرة:مطبعة
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ن يود ع ه   تأبى المطامع  إلا أن ش مه                      للرزق كد ا  وكم ممَّ  ت ج 

ه في ويدرك أن شقاءه بأن الرزق مقسوم، لكن الشاعر يرتد إلى يقينه بالقدر وعلمِ   

الاستزادة من الرزق وسعيه خارج الإطار الذي يحفظ صحته وكرامته هو طيي لا 

به وبين ما يفعله ويسوق نفسه مبرر له، وهكذا يقع الشاعر في تناقض بين ما يؤمن 

 وهذا ماإليه، وهذا بحد  ذاته طرف من حال الاغتراب الذي استولى على كيانه، 

 الفتن التي تجعل الحليم حيران، بحسب ما ورد، يقول: هتفعل

 ه  تقطعرزقا  ولا د ع ة  الإنسانِ           لةٌ          واصدة  الإنسانِ مجاهوما 

يخفف ما به من وحشة الحال وذلك بذكر الله مقسم الأرزاق، الشاعر أنسا   ويطلب  

وأنه لا يخلق  ،سبحانه قد ر المقادير والأرزاق بحكمته هوي سك ن هواجس نفسه بأن

إنسانا  يدعه يتخب  في دياجير الفقر والعدم، بدون هاد يهدي سبيله، وهنا ملمح آخر 

  للاغتراب يمكن أن نستقرئه من خلف الكلمات، يقول: 

 ه  ي ضيِ ع مخلوقا  الله   قِ يخل لم             م            رزقه الخلق بينوالله قس م 

ك ب في  الطمع  ، وهو خوف يتناغم ولكن شأن البشر هو خوفهم من الفقر   الذي ر 

، فهم لذلك ينساقون وراء ذلك الطمع طالبين المزيد من الرزق ومتاع الدنيا، نفوسهم

يزدادون في نفوسهم فاقة ! لمالح يزيد شاربه عطشا ، وهم ا وما ذاك إلا كشارب الماء

  يقول:

م ك لِ ف وا حِرصا   ست رزِقا         رل      تست  فللكنَّه   ه  ت قنعول الفاقاتِ وسم 

تي ويبدو أن حالا  من السكينة تستغرق روح الشاعر وفكره، وهو في قلب المحنة ال  

رق فيها، حيث لا راحة كاليأسيغ
49
كما تقول العرب! فيصفو ذهنه، ويجود بالحكمة  

ويسترسل لسانه متدفقا  بالصواب، حيث يطلق حكمه الذي ينف س به عن صدره، وهو 

أن اللهات وراء الرزق والشره إليه هو نوع من الظلم وتجاوز الحد ، وهو يقود من 

 يستجيب إليه نحو الهلاك، يقول:  

تْ ق سد قوالأرزاق   الرزقوالحِر   في   ه  ي صرعرء مال ب غيب غيٌ ألا إنَّ          م 

                                                           
49
 بن ذريح: وفي اليأس للنفس المريضة راحةٌ                 إذا النفس رامت خطة  لا تنالها وكما يقول قيس 

، 2دار المعرفة، ط مصطاوي)بيروت:ابن ذريح، قيس، ديوان قيس بن ذريح، شرح عبد الرحمن   

 127 (م.2223
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وما يزيد الشعور بالاغتراب أن الرزق سر  من أسرار الخالق ترك أمره بيده   

وحده، وجعل للخلق الأسباب الظاهرة، التي تظل فتنة للناس، يصد قها السطحيون 

أهل البصيرة، حيث تخطئ الذين يعلمون  اهرا  من الحياة الدنيا، ويعرف حقيقتها 

حسابات البشر كثيرا ، ويأتي رزق مفاجئ من حيث لا يتوقع المرء، كما يمكن أن 

يخيب رجا ه وتنتقض أحلامه التي أس س لها وفق قواعد المنطق التي  ن أنها لا تقع 

  في خطأ، يقول ابن زريق: 

 ه  ي طمِعن حيث إرثا  ويمنع ه  مِ          ن حيث يمنع ه    معطي الفتى يوالدهر  

فهذا نموذج لما يفعل الفقر، وهو سبب موضوعي، في نفس البشر من حال   

الاغتراب القاهر، وهو كما ذكرنا يتباين بأثره الاغترابي بحسب قوة ضحاياه 

واحتمالهم، وإذا صادف نفسا  لينة هش ة البناء كانت مرارة الاغتراب أقسى، وهذا ما 

 المبحث القادم.يجرنا إلى الفكرة الآتية في 

 الثاني: الحقول الذاتية  بحثالم.1.1  

أوضح أثرا  في اغتراب الإنسان عن ذاته! العوامل الذاتية للاغتراب ربما كانت   

تمتلك  ،حيث يظهر أن الشخصيات التي تميل لاستقبال المؤثرات الذاتية بدرجة أكبر

نفوسهم تربة خصبة لعصابة بالإحباطات والتصادم مع الواقع، لأن عوالمهم الذاتية 

يمكن أن تملي شروطها الخاصة التي لا ضاب  موضوعيا  لها دائما ، وتتغير فيها 

أحد  هالانطباعات وردود الأفعال بفعل مؤثرات غير محددة! وهنا يحضرنا تشبي

الإنسان المجذوب الذي يخرج من ذاته إلى حد  بته، عنسان المغترب عن ذالالباحثين 

ه، فيإلى الفناء فيما يجذبه ويستغرق  ا  ريخأيصل حتى يعلو معه على نفسه 

أفعاله إلى فقدان السيطرة على  أو يهوي بهكالمتصوف حين يبلغ مقام الفناء في الله، 

جربتهكالمجنون الذي يفقد الشعور بنفسه من حيث هي مركز لتفيغدو نفسه، و
50
 .

هي أم الاغترابالتي الشيزوفرينيا وقد يتطور الحال به إلى نوع من 
51
وعند تلك  ،

"لا تعدو أن تكون وجوها  ثنائية مرضية، أو الدرجة نكون قد صرنا أمام حالات 

                                                           
50
 .73مبروك، مشكلة الإنسان دراسة في الفكر الوجودي.    
51
 .7.  (م1878المصرية العامة للكتاب، ط  ) القاهرة:لهيلةالخولي، د. يمنى، العلم والاغتراب والحرية، 
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ازدواجية، أو شيزوفرينيا، إنه انقسام الذات عن ذاتها لتغترب عنها كآخر، أو 

عنه"انفصام الذات عن العالم لتغترب 
52
وبرغم كل الخسارات التي ينفقها أصحاب  .

المواقف الذاتية ف نه سيظل هناك ما يشد طوائف من الناس للاندغام بحالات الوجدان 

المؤلمة ضاربين بعرض الحائ  مرجعية العقل وبهاءه، وذلك أن "للقلب أسبابه التي 

لا يعرفها العقل"!
53
 

 الضعف الشخصي المطلب الأول:.1.1.1  

بمجرد أن ينزل المرء في محاكماته عن عرش المنطق العام الذي يلف البشر،   

وينظر بازدراء إلى أحكام العقل الجافة التي لا تحسب حسابا  للمشاعر والاعتبارات 

وبمجرد أن يصغي إلى همهمات الوجدان ووسوسات الداخلم النفسية والإنسانية، 

خطا أولى خطواته من الضعف، ولا ي سد   يكون قد فتح على نفسه بابا  بكل ذلك ف نه 

باتجاه هزيمة ما! الطريف أن الناس بطبعهم يميلون أو يتعاطفون مع هذا الضعف، 

وفق وذلك  ما بين أيديهم من كتب الأدب،ويتأملونه باستمتاع واستجلاء للجمال في

، نوع من البوح الوجداني الراقيهي للأدب مفاده أن الكتابة الأدبية عام مفهوم 

وغو  فن ي في عوالم الذات. إن هذا الجمال في الواقع مثل الآنية الرقيقة الجميلة، 

، فلا ينفعها جمالها في التصدي من الخارج يمكن أن ينكسر ويتهشم عند أول صدمة

وخشونة بضاعته أقدر على ه جفافالعقل بيبدو  وفي المقابلللأخطار المفاجلة، 

يات من فتنة الجذب ورونق الجمال، فذاك عدل الله الاستمرار والحياة، وإن فقد المغر

 في قسمته!

وإذا انعطفنا نحو القصيدة لنتلمس تلك المفردات والمعاني وقعنا على شيء واضح   

لا يحتاج لحفر عميق، فالشاعر منذ الكلمة الأولى يناجي محبوبته المغي بة في أقصى 

 أن تكف  عن لومه حزينر مكان بالنسبة له، ويتوسل إليها في ألم بالغ وانكسا

وما هو في الحقيقة إلا ضميره الذي يؤنبه في قسوة، فقد أدرك متأخرا  أن ، وعتابه

                                                           
52
 7الخولي، العلم والاغتراب والحرية.   
53
 .27  (.م1872، 1دار الآفاق الجديدة، ط) بيروت: شيخاني، سمير، من حصاد الفكر العالمي 
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رجاءها العميق له بعدم السفر كان الرأي الصائب، ولم يستطع لانغلاق تفكيره وهم  

 يصغي إليها ويرل ما تراه بعيني قلبها من العذاب المرتقب، يقول: نفسه أن 

ع ه   لا ت عذ ليه قا  ولكِنْ ليس ي سم   ف نَّ الع ذل  ي ولِع ه                  قد ق لتِ ح 

كانت تلقي بنصحها وإنذاراتها، فتقع كلماتها في قلبه المنهك كالمطارق التي تحفر   

فيه أخاديد من الحزن والانكسار، فقد كان قلبه معزولا  مغتربا  وحيدا ، غارقا  في حالة 

 اء والمؤثرات الخارجية في استقبال سوداوي مظلم، يقول:  ذاتية، تترجم الأشي

بِهِ                 مِن حيث ق د رتِ أن  اللوم  ي نف ع ه   رَّ د ا  أض  زتِ في ل ومهِ ح   جاو 

رقيقة  رفيقة ، وأن  ومن إفلاس قوته يتمنى على خيالها البعيد أن تكون كلماتها  

ا بقلبه المصد ع بالألم. إنه يلقي بحاجته تتحلى بأعلى درجات الرحمة، ويتوسل إليه

 بين يدي أنثاه الضعيفة أصلا ، وما زال يرجو منها أن تمنحه وتغفر له، يقول: 

ع ه   وج  فق فِي ت أنيبهِ ب د لا            مِن عنفِهِ ف هْو  م ضنى القلبِ م   ف است عمِلي الرِ 

السامعين، وإثارة تعاطفهم شد  انتباه ك أن تلك المناجاة بارعة كثيرا  في لا ش  

ركة الذاتية، العميق، وهذه موهبة فن  الأدب، لكنها مع الأسف لم تبعد عن الح

من ضعفه ونزيفه الذي خب ر به بدون حرج ولا وبهائها عتها وصاحبها دفع ثمن رو

 استتار. 

لقراره الذي قاده إلى ما آل ويظل كعادة الإنسان في كل زمان يستخرج المبررات   

ه، فالناس دائما  يقتنعون بأن آراءهم الشخصية صواب، وآراء غيرهم المخالِفة إلي

بل عليه خطأ، وهو شأن النفس إذ تزي ن لصاحبها عمله فينقاد إليها ، لكن بما ج 

الشاعر مع ذلك لا يستطيع أن يجد من القوة ما يكفي لأن يمنح نفسه حالة التصالح 

 مه في قسوة، يقول: مع الذات، فصدره مقبوض وضميره يظل يلو

سِ ع  ع ذري فِي جِناي تِهِ              سِ ع ه            إن ي أ و   بالب ينِ عِنه  وقلبي لا ي و 

ل ة من النطق بالحكمة، وكأنه يجد في شيء من    ويعود الشاعر إلى جلد الذات في ح 

اللجوء إلى العقل واحة  يخرج بها من سجن الذات وآلامها الكالحة، وهو يعترف بأنه 

، لكن سوء إدارته ضي ع سلطانه، وأفقد لك  في دوام ملكه، وهذا حق ه  هكان كصاحب م 

ر ه لنا، وهنا يخلص إلى نتيجة كلية وحكم عام ضعف آخر يرسمه الشاعر ويصو 
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بعيد عن الذاتيات، وهو أن كل من لا ي حسن إدارة ملكه ولا يملك الخبرة في الإمساك 

 ، يقول:وإن في كلماته لحكمة  بالغةبدفة الحكم فمصيره العزل، 

لكا  ف ل م أ حسِن سِياس ت ه      ل        أ عطيت  م  ن لا يس وس  الْم  ك لُّ م   ك  ي خل ع ه  و 

ويتوغل الشاعر في حكمته هاربا  من ذاته، معتذرا  بثمار فكره الناصع، المبي ن   

ا كان اختاره بحر  تفكيره من سلوك عاد بالبؤس  قد للحق، عن خيبته الواقعية، وعم 

ويرسم لنا صورة أخرل موضوعية لسوء التصرف، يخب ئ من عليه وعلى محبوبته. 

سه بقلة الشكر على النعمة، وهو ما حكم عليه بفقدها، وكذا ورائها اتهاما  آخر لنف

  شأن من لا يشكر نعمة الله عليه، يقول:

ن غ دا لابِسا  ثوب  الن عِيم بلا        ش كر  عليهِ ف نَّ الله  ي نزِع ه               وم 

ومن ذلك الضعف الذي يكتسي حكمة الفهم يمضي بنا الشاعر في اغترابه إلى   

ا   بأنه  للتعاطف والرحمة ضعف آخر، مستقر  في عالمه الذاتي، فقد أخبرنا مستدر 

لم تكن في حسبانه، أي أنه أخطأ في حساباته إلى درجة لم يتخيل معها تلقى صدمة 

وهي أن ي حكم عليه بالحرمان من محبوبته، أن يدفع الكلفة الباهظة التي ثمن الخطأ، 

. وربما كانت كلماته نوعا  من إلقاء الذنب بسبب منه ،وأن تبتلى مثله بتلك المصيبة

ر ضعفنا الذاتي بالأسباب الموضوعية القاهرة،  على أحدات الدهر، فما أكثر ما نبر 

اعات الآخرين كما يقال!    يقول:وهذا من باب إلقائنا أخطاءنا على شم 

ع نِي     بِهِ ولا أن بي  الأي ام  ت فجع ه           ما ك نت  أحسِب  ريب  الدهرِ ي فج 

وأخيرا  ف ن الشاعر يحتفظ إلى اللحظة الأخيرة بسلمي ته في المطالبة بحقوق قلبه   

وحظ نفسه، وهو يؤثر سلامة آخرته بصحة عقيدته حين يعلن الرضا بقضاء الله فيما 

ن ذاك هو الموت، إنه ضعف واستسلام في مكانه الصحيح، يجري ويصيب، ولو كا

وحكمة المخلوق الذي يعرف حدود قوته إزاء الخالق الذي يختبر تسليم قلبه وإيمانه، 

 يقول:

نيَّت ه               فما الذي في قضاءِ اللهِ ي صن ع ه            وإنْ ي نلْ أحدٌ مِن ا م 



 

26 
 

 فراق المحبوبة المطلب الثاني:.1.1.1  

آلامنا الذاتية في كثير من الأحيان تبدو للآخرين شديدة الابتذال! خصوصا  إذا   

صادفت نقادا  لا تعنيهم "القضايا الذاتية". وفراق المحبوبة من أكثر الأحدات 

تتقلب فيها الأسماء ، ووالألسنة الاجتماعية التي تتناولها الأسماعالشخصية/ والأخبار

الجوهر فيها متقارب، ومن هنا تفقد عنصر الجذب، وتصير مأساة والتفاصيل، و

الأفراد عرضة  لسأم السامع! وما ذاك إلا لأنها عادت إلى هوي تها الأولى وهي أنها 

 مشكلة ذاتية!

هي مشكلة  ،من ناحية مجردةبحد  ذاتها، ومشكلة الفراق أو الانفصال والواقع أن   

، ويبي ن هذا إريك فروم حين ة من طرفذاتية من طرف، وعامة موضوعيفردية 

يحلل الحب بين الذكر والأنثى ويعل ل لقاءهما بأنه "سعي إلى الاندماج الكامل، 

وللاتحاد مع شخص آخر"
54
والحب مهما كان روحيا  ف نه يسعى بالنهاية إلى  ،

اتصال جسدي، وهكذا فالحب مهما كانت شعاراته وعنوانه هو نوع من الجنس 

المخبوء، وهنا يكرر فروم فكرته بأن "الاتحاد الجسماني يعني قهر الانفصال"
55
 . 

تتباين لكن خبر كل انفصال وحده، عاطفيا  نفسيا  كان أو جسديا  هو قضية ذاتية،   

من  على أنفيها الآثار والنتائج، وكان أسلم الناس من تخف ف من تلك التعلقات كلها! 

لتشاركه لوعته براعة الفنان أن يرسم لك لوحته الذاتية ليخلب لب ك ويستجر  معه قلبك 

فيأنس لموقفك )الاتصالي( الذي يخفف عنه انفصاله! وهذا ابن زريق يخبر أنه ترك 

ي المكان الذي فارقها منه، وهذا أدعى محبوبته وديعة عن د الله في بغداد، ويسم 

والإصغاء إليه، فالطبع البشري يهول بعض أنواع التفاصيل،  للاهتمام بمشكلته

في الأدبوالزمكانية مكانية يذك رنا أيضا  بالدراسات ال وتحتفظ بها الذاكرة، وهذا
56
 ،

 يقول ابن زريق:

طل ع ه         أست ودِع  الله  في بغداد لي قمرا           بالك رمِ مِن ف ل كِ الأزرارِ م 

                                                           
54
، تر مجاهد عبد ال   .22  (.م2222دار العودة،، ط  مجاهد)بيروت:منعم فروم، إريك، فن  الحب 
55
 . 22فروم، فن الحب.   
56
المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر، )بيروت: راجع على سبيل المثال: باشلار، غاستون، جماليات المكان،  

 .(م1873-2، ط
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من أروع ما ورد في ويخبرنا عن شعور آخر لحظات الوداع، فيأتي بصورة   

تمتزج فيها أعلى درجات الألم، مستخدما  فيها محسنين بديعيين هما تاريخ الشعر، 

ذكرنا بالمقولة لجناس الناقص )ودع/ودد(، وهذا ما يطباق السلب )ود ع/لا أودع( وا

الشهيرة في الأدب الرومنسي بأنه ليس ثمة شيء يجعلنا عظماء مثل ألم عظيم! 

  يقول:

دِ ع نِي             د ي ل و ي و  بوِ  دَّعت ه  و  ياةِ وأن ي لا أود ع ه             و  فو  الح   ص 

ر أنثا   ه الضعيفة تتلول من عذاب الفراق القادم ويغو  في تفاصيل الألم وهو يصو 

بعد قليل، وتتعلق به خوفا  ورعبا  من الانفصال الذي قرره الشاعر وتحار فيما 

بها إلى أسباب موضوعية قاهرة تتوسل به إليه كي يعدل عن قرار السفر، لكن يرتد 

تتمثل في الفقر، والسفر يصبح ضرورة لا يمكن التصدي لها بالمبررات الذاتية 

  العاطفية، يقول:

 وللضرورات حالٌ لا ت ش ف ِعه            وكم ت شف ع بي ألا أفارق ه              

ومع توسلات المحبوبة كانت تتعلق بأذياله قبيل الرحيل في ساعة الضحى،   

وهذا أيضا  تسخير تتمازج بين الجسدين المعتنقين، والدموع تجري من المآقي ولعلها 

إن كل شيء في تلك اللحظات هو عنصر مهم في حيث للزمان في رسم الصورة، 

 في أمانة ودق ة، وأول من يتعاطف معه من السامعين وهو ينقله لنا ،وجدان الشاعر

مشابه، لأنه يناجي به آلامه الخاصة فضلا  عن عاطفي مر  به موقف ذاتي من 

 ل أحد للشاعر، يقول: التراحم الإنساني الذي يحمله ك

ى       ع ه            وكم ت شبَّث  بي يوم  الرحيلِ ض ح  تٌ وأدم  ست هِلا  عِي م   وأدم 

وتتحرك دوافع الذات و)ميكانيزماتها( لتحمي صاحبها في ذلك الموقف العصيب، 

ه على التماسك والمضي فيما عقد العزم عليه، ولكن أي  صبر يمكن أن  ولتحض 

قف المرير من الفراق، إن الصبر ههنا كالثوب الذي يتمزق تحت يقول لذلك المو

   طعنات الألم، والشاعر يجتهد لترقيعه وخياطته بدون جدول ولا حول، يقول:  

رقٌ     نخ  برِ م  قِ ع ه                 لا أ ك ذب اللَ   ثوب  الص   ع ن ي بِف رق تِهِ ل كِن أ ر 
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عا ل   قد غاب ذلك الوجه الملائكي للمحبوبة الذي فماذا أعقب ذلك الفراق المرو 

الأنس والسلام ومصالحة العالم، لتحل بعده غصص العذاب، ولعله في يحمل معه 

عيون الآخرين لا يعدو أن يكون وجها  كسائر الوجوه! لكن اللمسة الذاتية الهائمة 

ي بغير نظام تفعل فعلها في نفوس من يصغون إليها، فتجعله وجها  ذا أثر أسطور

 بصفات لا نعرفها، ولا يفهمها غير صاحبها، يقول:

جهِ خِل ي بعد ف رق تِهِ       ع ه           اِعت ضت  مِن و  رَّ ع  مِنها ما أ ج  رَّ  ك أسا  تج 

يضيع حساب و بعد أن حل  عذاب الفراق،ه في وجدان الشاعر وخيال الوقتويموت   

والندم رفيقين ملازمين اللوعة ، ويغدو الاغتراب في كيانه يتوغل شعورالزمن، و

، فذلك ما يصبح ديدنه وعمله بين شروق الشمس وغروبها، لا يفرقان صدره له،

  يقول:

قط ع  أي امي وأ نفِذ ها               ة  منه  في قلِي ت ق طِ ع ه            إن ي لأ  سر   بحِ 

حتى إذا جن  الليل من بعد المغيب وأول كل واحد معافى  من البشر إلى فراشه   

لينام، عاد ليتخيل لقاء  بعيدا  بمحبوبته وهذا ينهي قلب الشاعر المغترب، ولا تسعفه 

مخيلته من الصور والمعاني إلا بما يزيده ألما  على ألم، فيقضي ليله أرقا  يتلول، ولا 

 بطائل، يقول:  يعود من تلك الذكريات 

ام  أ بْت  ل ه             ع  الن و  ن إِذا ه ج  ع ه         بمِ   بِل وع ة  مِنه  ل يلي ل ست  أهج 

وما بقي له ما يجمعه بعد تشتت اللقاء بمحبوبته سول حال واحدة من القلق والأرق   

ل والسهاد، فيا لبؤسهما فيما بقي لهما من أنيس الوحشة ورفيق المضجع، وهو حا

 مستمر منذ أن فارق أرض المحبوبة، واتخذ طريقه مغتربا  صوب المجهول، يقول: 

عٌ وكذا         ضج  نبي م  ع ه         لا ي طمِلنُّ بِج  ضج  ذ بِنت  م  لِنُّ له م   لا ي طم 

كان في غابر الزمان يمرر أيامه ساكن النفس مطملنا  لا يشعر بما تخبله له   

الأقدار، حتى قلب له الدهر  هر المجن  فأتاه من حيث لا يحتسب، ونال منه بذلك 

الفراق الذي لا يبدو له دواء، وهي مصيبة تجاوزته إلى محبوبته فنالت منها مثلما 

  الألم، يقول: ه سهامنالت منه، فلم يعد يدري من أين تأتي

ع نِي  بِهِ ولا أن بي  الأي ام  ت فجع ه            ما ك نت  أحسِب  ريب  الدهرِ ي فج 
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قضينا زمانا  قريبين في سكينة وأمان واطملنان، حتى فجعنا الفراق والبعاد، فكان   

هنا يتحدت عن المحبوبة بصيغة  ذلك فيصلا  حاجزا  دون أماني  وأماني ها. والشاعر

المذكر، ولذلك أكثر من تعليل، بين غيرة  عليها وبين تحب ب بتغيير جنس المخاطب، 

 يقول:

رل الب ين  فِيما ب ين نا بي د      عسراء  ت من ع نِي حظ ي وت من ع ه                 حت ى ج 

لي، ويبدو أنها لن تعود، ويلتفت إلى الدار التي كانت تجمعهما في تلك الأيام الخوا  

فيخاطبها على طريقة الشعراء العرب منذ الجاهلية، وتلوح له شاحبة كالحة المعالم، 

بل إنها صارت في عداد البيوت المهدمة المهجورة، وقد بقي منها أنقاض ورسوم 

 بالية، يقول:

ذ بِنْت  أرب   تْ آثاره وعف          بالله يا منزل القصر الذي درست         ع هم 

بين وحاله ويلجأ إلى التشخيص في استعارة مألوفة في الذوق العربي، ويسأل الدار   

ستحمل إحباط وأمل، سؤالا  في براءة بين مصدق ومكذ ب: هل يأس ورجاء، وبين 

الأيام القادمة بشرل لقاء جديد، تعود فيه البهجة البعيدة، بعد أن افترقت الأجسام 

   يقول:  وحالت بين الشخصين القفار، 

ع ه ج ِ عيدٌ فيك لذَّت نا                    أمِ الليالي التي مرت ت ر   هل الزمان م 

ويعاوده نشيج الروح، ويستخدم كناية عن موصوف هو المحبوبة في نوع من   

التعظيم وإيلاء الأهمية، فيدعو لها بالصون والرعاية من الله، وأن يغمر الغيث 

المبارك أرجاء أرضها فتفيض الحياة وتلوح مظاهرها البهيجة الخضراء من جديد، 

تبل  و ل إيحا ها هاجسا  في المخيلة وهذا تكرار لأساليب فنية في الشعر القديم لم 

 العربية، يقول:

نزل ه        ن أ صب حْت  م  ةِ اللهِ م  غناك  ي مرِع ه           في ذمَّ  وجاد  غيثٌ على م 

صحيح أن الفرقة قد نفذ حكمها فينا، وبات كل واحد يعاني ما يعانيه من آهات   

ا تحفظ هي عهدي عندها من لكني أحفظ عهدها عندي مثلمالوحدة واغتراب الروح، 

الوفاء والإخلا  وعدم النسيان، بهذا العهد يتشبث كلانا لنتماسك في وجه الفراق 

  الذي لا يمكن أن نستسلم له بالسلول والنسيان، يقول:  
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ن عِند ه  لِي  ع هدٌ لا ي ضي ع ه          يِ ع ه          م   ك ما ل ه  ع هد  صِدق  لا أ ض 

لمحب ين! قلوبهم لا تغفل عن المحبوب، وهم مع ذلك إذا جرل ذكر ما أعجب أمر ا   

أصداء العذاب، واعتصرته وعصفت بجنباته  ،المحبوب تلول قلب المحب من الألم

 ألوان شتى من الآلام، يقول:  

ه  وإذا           دِ ع  ق لبي ذِكـر  ن ي ص  م  دِ ع ه         و   جرل على قلبهِ ذكري ي ص 

وما بيد الشاعر من حيلة باقية سول أن يتحلى بالصبر مستسلما  لما يتجرعه من   

ل، وإن  جرح الدهر الغائر فيه لا يزال ينزف وتسيل منه أوجاع الفراق  غصص حر 

وتأوهات تتعداه إلى المحبوبة، إذ هي تعاني مثلما يعاني، ولا يغني عنها إقامتها في 

 أرضها وبين ناسها، يقول:

صبرِ   تِ ع نِي              لأ  تِ ع ه                  نَّ لِدهر  لا ي م   به كما أن ه لا ي م 

سيظل الأمل يحدو قلبيهما لعودة الاجتماع واللقاء، فبدون ذلك الأمل لا يبقى قوة   

 كل ذلك الألم، يقول:على الحياة والعمل، وهو في نوره وإشراقه يمكن أن يغسل 

ع ه         ت بِف رق تِنا   ع سى الليالي التي أضن  ت جم  ع نِي ي وما  و   جِسمي س ت جم 

 

 

 

 الفصل الثالث.1  

 الاغتراب والأثر الإسلامي في القصيدة 

 مبادئ وأخلاق في وجه الاغترابالأول:  المبحث.1.1  

ور اه، وتقويمها فكره صحيح جاء الإسلام بمشروع شامل لحياة الإنسان، ولأجل ت  

من وجعل  وارتضاه لعباده، أرسل به نبيه الكريم دين الله العالم، فهوفي مواجهة 

اليوم أكملت لكم قال تعالى: "تعاليمه منهجا  لتحقيق السعادة في دار الدنيا والآخرة، 
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دينكم وأتممت عليكم نعمتي ورضيت  لكم الإسلام دينا "
57
وهي سعادة تخص  الفرد . 

ل فيه أداء  الإذا صحيح، ووتشمل الجماعة، وذلك إذا تحقق التزام  فرد مع تكام 

عند ذلك يمكن أن يتحقق الأمل المنشود، ف ،الجماعة في توازن بين ذينك الجناحين

الرحمة  ينتشر في أرجائهو ،والسلامة بالخيرينعم أفراده  تتم صناعة مجتمع مثالي،و

 والتعاون والتسامح. 

اختصار قصة الإنسان مع الإيمان والحياة على الأرض  ليس من الإحاطة العلمية  

بدون تضافر وتعاليم الإسلام ، أو حالمةوردية للنظرة الأولى بتلك الكلمات التي تبدو 

لحلَّ المشكلات والصعاب التي تكتنف حياة  خيالية وصفة الإرادات البشرية ستظل

لِق  فقدالإنسان على  هر البسيطة،  بدوامات  نفسه محكوما  يجد وصار قدره أن خ 

ستظل تتناوشه من كل طرف ما دام حيا ، حتى  ،من المؤثرات المادية والبشرية

 يرحل بشكل خاطف عن هذه الدنيا برغم إرادته أو دون علمه! 

أن أصل القدوم البشري إلى هذا العالم إنما كان امتحانا  خطيرا  شاءه الله  الحقو  

يلتينم أولاهما عبادة الله الواحد والتسليم له، لقوله لغايتين جلوذلك الخالق لكل نفس، 

تعالى: "وما خلقت الجن  والإنس إلا ليعبدون"
58

الأرض بما ينفع  والأخرل إعمار، 

الناس، قال تعالى: "هو أنشأكم من الأرض واستعمركم فيها"
59

والإنسان في هذا . 

الاستعمار مأمور بأن يسير وفق تعاليم الله ليفوز برضا الله وبالسعادة الأبدية، قال 

تعالى: "فمن تبع هداي فلا خوف عليهم"
60
 . 

بنجاح وفق تلك  ، واجتياز امتحاناتهاالعبور من الدنيا مهمةليس أمرا  يسيرا     

م عليه السلام بأن النزول من الجنة إلى القرآن الكريم أخبر أن الله أنذر آدوالغايتين، 

محذرا  من  رحلة مليلة بالمشاق، قال تعالى كونسي ن بعدهنزهة ، وأالأرض لن يكون 

: "فلا يخرجن كما من الجنة فتشقى"الإصغاء إلى الشيطان واتباع سبيله
61

ا هذإن . 

 فالابتلاء مستمرالإلهي، وإذا تم  النزول إلى الأرض الامتحان ليس غريبا  عن جلال 

                                                           
57
 .1سورة المائدة، الآية 
58
 .26سورة الذاريات، الآية 
59
 .61سورة هود، الآية 
60
 .17سورة البقرة، الآية 
61
 .118سورة طه، الآية 
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وذلك المؤمن خصوصا ، بالإنسان عموما ، والآلام ب أن تحل   وفي كل حين يمكن فيها،

كون ولتخلافة الله في الأرض،  بمهمته ودوره في كشف مدل اضطلاع كل واحدلت

كم بشيء من الخوف والجوع ونقص من الأموال شاهدا  عليه، قال تعالى: "ولنبلون  

الصابرين" روالأنفس والثمرات وبش  
62

لام يمكن أن تقود إلى الآلا شك أن تلك . 

طة من "الاغتراب" إذا ت رك الإنسان يصارعها وحيدا  بدون مؤي دات من حالات محب  

وهو اغتراب يمكن أن يميل بالإنسان عن التمسك بحبل الله، وي نسيه  ربه ودينه.

 واجبه العظيم في إعمار الأرض بالخير. 

الاستجابة يكون المؤمن في معزل عن أن  لا يفرضالإيمان التمثل بمعاني إن   

، ولا يعني أن الانحناء أمام مطارق لمسببات الأحزان والهمومالنفسية والواقعية 

الضغوط الاجتماعية، في حالات هي من صميم معاني الاغتراب وتفسيراته، سبب 

البشري الذي في القرآن والحديث شواهد لا تحصى على الضعف ولاتهامه في دينه! 

المؤمن إنسان كالبشر، وليس فوالخضوع لها،  تلب س بهاال ر المؤمنلا ي نقص من قد

آلة جامدة  بدون مشاعر عفوية وطبيعية، والقرآن مثلا  أخبرنا عن حالات من الخوف 

كما حدت مع إبراهيم ، وهم صفوة البشر، والصالحين اقتحمت قلوب بعض الأنبياء

ملائكة في هيلة بشرية، وأحس  منهم شيلا  غريبا  عن حال عليه السلام حين زاره 

البشر، قال تعالى: "وأوجس منهم خيفة  قالوا لا تخف"
63
عن قلق القرآن وأخبرنا  .

 ،عميق انتاب السيدة مريم من فكرة مواجهة المجتمع بمولودها عيسى عليه السلام

"قالت أنى يكون لي من غير والد تعترف به أعراف الناس وقوانينهم الاجتماعية، و

بغيا " غلام ولم يمسسني بشر ولم أك  
64

، وحين اشتد بها المخاض "قالت يا ليتني مت  

قبل هذا وكنت نسيا  منسيا "
65
وفي الحديث أن رجلا  من الأنصار يقال له أبو أمامة  .

"ما لي أراك جالسا  في المسجد في غير صلى الله عليه وسلم: كان جالسا  في المسجد فقال له النبي 

ةا قال: هموم لزمتني وديون يا رسول الله. قال: أفلا أعل مك كلاما  إذا وقت الصلا

                                                           
62
 .122سورة البقرة، الآية 
63
 .82سورة هود، الآية 
64
 .22سورة مريم، الآية 
65
 .21سورة مريم، الآية 
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أنت قلته أذهب الله همك وقضى عنك دينك.."
66

وفي الحديث الصحيح: "اللهم إني ، 

ن، والعجز والكسل.. أعوذ بك من الهم  والحز 
67
" 

عْ، أو لا تكره، أو    وبتعبير آخر إن الإسلام "لا يقول لك في شيء من أحكامه: لا تج 

عت فلا تسرق، وإذا كرهت فلا تظلم، وإذا أحببت فلا لا تحب، ولكنه يقول لك: إذا ج  

تنحرف"
68
وذلك لأن أحكامه "تتعلق بما يصدر عن الإنسان من أفعال اختيارية، لا  .

ت ومشاعر قسريةبما استكن  فيه من انفعالا
69
.  

توجيهات ولا  لم يترك الإسلام المؤمن يخوض غمار الابتلاءات أعزل بلا نصير  

، فقد أمر بجملة أخلاقربانية
70
فردية واجتماعية يدخل الالتزام بها ضمن منظومة  

من تنبع إيمانية  وأي دها بدوافعفرب ى أتباعه على الانضباط بها،  الامتحان في الدنيا،

عقيدته
71
وهي التي تعينه على مواجهة الصعاب، وتهيله لاستمرار قيامه بالخلافة  .

لق من أجلها.  ونحن نريد هنا أن نقف على طائفة من تلك الأخلاق الصالحة التي خ 

، وإن كان الفصل بينهما لا يتحقق دائما  لقوة ةوالاجتماعي ةالسلوكية بنوعيها الفردي

 لتأثير المتبادل بينهما.ول، العلاقة بين الإنسان وإخوانه البشر

 أو شخصية فرديةوسلوكيات أخلاق  المطلب الأول:.1.11  

 مشتركة بين المؤمنين وسواهم وسلوكياتأخلاق  :أولا    

                                                           
66
 .1222أبو داود، سنن أبي داود، باب في الاستعاذة، رقم الحديث 
67
دار  )دمشق_بيروت:صطفى ديب البغاالبخاري، أبو عبد الله محمد بن إسماعيل، صحيح البخاري، شرح د. م 

أجزاء. كتاب الدعوات، باب الاستعاذة من الجبن والكسل، رقم  6، دات(ابن كثير، اليمامة للطباعة والنشر، 

 .6227الحديث
68
 .227  دت(دار الفقيه،  والقلب)أبو  بي:البوطي، د. محمد سعيد رمضان، من الفكر  
69
 .228البوطي، من الفكر والقلب.   
70
ل ق: "السَّجِيَّة  والطَّبْع والمروءة والدين". الفيروزآبادي، مجد الدين، محمد بن يعقوب، القاموس المحي ، تح الخ 

 . مادة "خلق".(م2222، 2مؤسسة الرسالة، ط)بيروت:مكتب تحقيق الترات في مؤسسة الرسالة،

أفعاله ثابتة  نسبيا ، ويمكن توق ع   والخل ق هو "مجموعة العادات والعواطف والمث ل التي تمي ز الفرد، وتجعل  

صدورها عنه". وهبة، مجدي، وكامل المهندس، معجم المصطلحات العربية في اللغة والأدب، مكتبة لبنان، 

 .161م.  1873، 2بيروت، ط
71
البوطي، د. محمد سعيد  تتكون البنية الإسلامية "من مجموع عناصر ثلاثة هي: العقيدة والتشريع والأخلاق" . 

 .82.  (م1888، 7دار الفكر، ط:بيروت)رمضان، كبرل اليقينيات الكونية، دار الفكر المعاصر

ن في بناء الإسلام نسيجا  متكاملا  متناغما ، فالله تعالى على سبيل المثال عادل لا يظلم،    وهذه العناصر تكو 

م ممنوع بين الناس. واسمه العدل، وسرقة ممتلكات الناس جريمة سلوكية  لها عقاب مشروع، والظلم خلق محر 

 وهكذا فكل جزء من أحكام الإسلام متصل الوشائج بين هذه الأركان الثلاثة.



 

34 
 

لتصنع السلوك شوائب تها من وتنقي ،غاية الأخلاق كما لا يخفى هي تطهير النفوس  

، فصلاح أي مجتمع بصلاح بناء مجتمع سليميسهم في ل الإنسان القويم بذاته، المهيأ

 .أفراده

، فالنفوس تدرك بالله الأخلاق الكريمة ليست بمجملها حكرا  على المؤمنينو  

والعرب في الجاهلية أدركوا كثيرا  من معاني بفطرتها كثيرا  من الخير والشر، 

: "إنما ب عثت  لأتمم مكارم الأخلاق"صلى الله عليه وسلمالنبي الأخلاق السامية بدليل قول 
72
 وتلكم. 

من فوائد التحل ي بها شحذ همم الأفراد إسلامية عرفها العرب قبلا ، نماذج لأخلاق 

  وصون نفوسهم عن الانكسار أمام أعاصير الحياة الصعبة.

  العف ة: -1  

. ع فَّ عن المحارم  في   ل  ا لا يحِلُّ ويجْم  لسان العرب أن العفة هي "الكف  عم 

والأطماع الد ني ة عِفَّة  وعفافا ..وعف  عن المسألة والحر "
73

فها ابن ع دي   . وعر 

د  الجسد، ويحفظ  ها على الاكتفاء بما يقيم أو  بأنها "ضب  النفس عن الشهوات، وق سْر 

ته فق م واجتناب  الس   ف والتقصير في جميع اللذات، وقصْد  الاعتدال. وأن صح  ر 

، المتف ق على ارتضائه،  ستحب  يكون ما يقتصر عليه من الشهوات على الوجه الْم 

وفي أوقات الحاجة التي لا غنى عنها"
74
. 

وقد فاخر العرب منذ أيام الجاهلية بعفة نسائهم  
75

،  وفي المقابل نجد في القرآن 

 ق العفة يسير عليها المؤمنون.تفصيلات وتطبيقات لخل

وفضل العفة في القدرة على لجم النفس عن بعض أهوائها ورغائبها المركبة فيها،   

بداعي صون الذات والترفع بها عن النقص أو التلبس بممنوع شرعا  أو بما يشين 

                                                           
72
-ه1312الألباني، محمد ناصر الدين، سلسة الأحاديث الصحيحة، مكتبة المعارف للنشر والتوزيع، الرياض، ط  

 .112 1، مج32مجلدات. رقم الحديث  8م، 1882
73
 ابن منظور، جمال الدين، محمد بن مكرم، لسان العرب، دار المعارف، القاهرة، بلا تاريخ. مادة "عفف". 
74
، يحيى، تهذيب الأخلاق، تح سمير خليل   ، ط ) بيروت:ابن عدي  مطبعة مركز الترات العربي المسيحي 

 .22  (.م1881
75
لخيل، ونسا هم أعف  النساء.."  صفوت، أحمد في خطبة النعمان بن المنذر عند كسرل: "ثم خيلهم أفضل ا 

 .22 1أجزاء. ج 1دت ( المكتبة العلمية،  )بيروت:زكي، جمهرة خطب العرب في عصور العربية 
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ع رفا ، قال تعالى
76

اها . فألهمها فجورها وتقواها ". والتعفف محمود : "ونفس  وما سو 

 كله، وهو درجات، ومن أهم أنواعه التي ذ كرت في القرآن:

حد د الإسلام طرقا  لتلبية الحاجات الجسدية، بما يقود : التعف ف في إشباع الغريزة -أ  

تلك الطاقة الخطيرة لعسهام في تكوين الأسرة السليمة، ويحميها من ضياع الأنساب 

، فحذ ر من الوقوع في الزنى، قال تعالىوالانقياد الأعمى وراء اللذة
77

: "ولا تقربوا 

الزنى إنه كان فاحشة  وساء سبيلا "، وأمر من لا يملك القدرة المادية على الزواج 

بأن يصبر ويسعى في أسباب الرزق حتى ييسر الله له، قال تعالى
78

: "وليستعفف 

 الذين لا يجدون نكاحا  حتى يغنيهم الله من فضله"، 

م أسبابه ودواعيه، ومن ذلك النظر إلى وشرع م   ا يعين على اجتناب الزنى فحر 

المحرمات، قال تعالى
79

: "قل للمؤمنين يغض وا من أبصارهم ويحفظوا فروجهم ذلك 

ز خلق الحياء، حين أك د خصوصية  أزكى لهم". وأمر من طرف آخر بالستر، وعز 

ستلذان، وقالالإنسان إذا كان خاليا ، فأمر بتعليم الأولاد آداب الا
80

: "وإذا بلغ 

 الأطفال منكم الحل م فليستأذنوا".

وجعل المتعف فين مع المكثرين من ذكر الله، وبشرهم بالأجر العظيم، قال تعالى  
81
 :

م مغفرة "والحافظين فروجهم والحافظات والذاكرين الله كثيرا  والذاكرات أعد  الله له

ليلجم المسلم نفسه عن الاستجابة والعبادة الصلاة اللجوء إلى ب وأجرا  عظيما ". وأمر

مة، قال تعالى للأهواء المحر 
82

 : "إن الصلاة تنهى عن الفحشاء والمنكر".

مع تشديد الإسلام في الدعوة إلى التعفف فهو ليس بعيدا  عن الواقع البشري،   

فالمسلم قد يجانب خلق العفة في لحظة شيطانية، فلا يكون باب  التوبة مغلقا  أمامه، 

قال تعالى
83

 : "إذا فعلوا فاحشة أو  لموا أنفسهم ذكروا الله فاستغفروا لذنوبهم".
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الشهوات، وكل ما كان للنفس فيه شهوة  أقربوالمال العفة في طلب المال:  -ب  

كان للتعفف عنه نظير من الخلق المطلوب! وكان من تأديب الله سبحانه لنبيه الكريم 

قوله
84

: "ولا تمد ن  عينيك إلى ما متعنا به أزواجا  منهم زهرة  الحياة الدنيا لنفتنهم 

هي فتنة واختبار، وقد حذ ر  فيه"، فهذا تنبيه على أن متع الدنيا بحلالها وحرامها

القرآن من انجراف الإنسان وراء حب المال والاندفاع لتحصيله بطرق غير 

مشروعة، حيث "إنه لحب الخير لشديد"
85

، فقال تعالى
86

: "ولا تأكلوا أموالكم بينكم 

بالباطل". وطلب من ولي اليتيم الغني الذي ينفق عليه أن يتعف ف عن الإفادة من 

ىماله، قال تعال
87

: "ومن كان غنيا  فليستعفف". ورسم صورة لطيفة للمتعفف 

يه والإحسان له، وجعل له علامة أنه ن مع فقره، فدعا إلى تحر  يصون ماء  المتصو 

لا يبذل نفسه متسولا ، ، وإن وشى  اهره بحقيقة حاله، فهذا و وجهه عن ذل  السؤال،

، قال تعالىأكثر من سواه المعونةمن يستحق 
88

الجاهل أغنياء من التعف ف : "يحسبهم 

 تعرفهم بسيماهم".

إذا كان في التعفف ألوان من الألم في منع النفس عن رغباتها   العفة والاغتراب:  

ي النفس وتجعلها تكتفي من الحظو  فوائد عظيمة للعفة، ف ن في المقابل  فهي تقو 

ا لا يحل  له، المتاحة بالحلال المتيسر،  وتتحقق فائدة ذلك وتقصر عين صاحبها عم 

إذا كانت النشأة منذ الصغر على لجم النفس عن منكر الشهوات وخبيثها، وأصل 

كل ما تشتهي، وشأن النفوس إيراد النفس البلاء من قلة القناعة وجموح الهول، و

، الاستزادة من الرغائب وعدم القناعة بالوقوف عند حد  ما لم يكن هناك رادع شديد

ب الهذليوذلك كما قال أبو ذ ي
89
: 

دُّ إلى قليل تقنع             والنفس راغبةٌ إذا رغ بتها           وإذا ت ر 
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والواقع أن الحياة لا تعطي الإنسان من متاعها إلا بسعي وكد ، ولو أنه حصل بيسر   

على ما يريد لانقلب طالبا  المزيد كشارب الماء المالح، فكان أدعى للتصادم مع 

داء لن تستسلمشقاء الاغتراب. وإذا تفتحت نوافذ النفس، وا الواقع، وأن يحيق به

قوم  ب الأهواء المنكرة، ومثل ذلك ما كان من حالالرغبة، ف نها تنساق إلى عجائ

والنا ر في حال المجتمعات البعيدة عن الإسلام اليوم لوط، فأهلكهم الله بفجورهم. 

فعل الزنى، وذلك بعد أن  يجدها غارقة في أوحال الفاحشة، فلا يكاد أحد يسلم من

 غاب نور الإيمان بالله، وغفلت النفوس عن حساب الآخرة.

   الإباء والعزة: -1  

في اللغة: "أبى الشيء  يأباه  إباء : كرهه. والإباء: أشد  الامتناع"  
90

. و"أبى الشيء : 

ترف ع  عنه. وله نفسٌ أبي ة: ذات ترفُّع"
91
: القوة والشدة والغل بة. . والعزيز: هو  و"العِز 

الممتنع فلا يغلبه شيءٌ"
92

مِيَّة والأنفة ة: الح  : )وإذا قيل له اتق الله أخذته . و"العِز 

ة بالإثم(" العز 
93

فها بعضهم بأنها "صفة بها يجعل الإنسان نفسه في منازل  . وعر 

الرفعة والاحترام من غير تكبر، ويعرف بها قدر نفسه"
94
. 

تهم وإبائهم الجاهليون العرب تغن ى   ها، ووعورت حياتهم خشونةعلى ذلك  ، أعانبعز 

لوا على  المنعم الرغيد بهم حرمانهم من العيي وابتعد عن إ هار التعلق بالحياة، ففض 

، وقابلوا خشونة المهالك والأخطار، مع ما يجر  إليه من الشموم والتمنعذلك طبع 

الإسلام في تلك  انبلج نور حينالأرض بالترفع والتعاليم بله الاستكبار أحيانا ، و

قول الرافعي أفاد من الشدة فيها، وهنا نذكر البيلة
95
: 

 إن ما الإسلام في الصحراء امتهدْ                    ليجيء كل مسلم  أسدْ 
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م تعديلاته على ذلك الخلق الأصيل، حيث جعل اللهوجاء الإسلام ليقد  
96
ة لله   "العز 

جميعا "، وأنه سبحانه
97
ة الله والقرب  "له الكبرياء في السموات والأرض".  ومن عز 

منه، والحق الذي لديهم يستمد المسلم شعوره بالعزة والقوة والرضا عن الذات. وقد 

منح الله هذه الكرامة للمؤمنين، فقال تعالى
98

 : "ولله العزة ولرسوله وللمؤمنين". 

ة التكبر والتعالي على الناس    بحال من الأحوال، ولكنها ما يفهمه ولا تعني تلك العز 

السامع بالبديهة من الكرامة والاكتفاء والترفع عن الدنايا، وهي لا تعارض إ هار 

اللين وحفظ أسباب المود ة مع طوائف من شرار الناس وجهلتهم، وإن هذا الخلق 

 ي كسبهم المودة والثقة، ويفتح على أيديهم القلوب، ولو بعد حين، وهذا في ذاته من

أعز  أماني المسلم. قال تعالى
99

: "وعباد الرحمن الذين يمشون على الأرض ه ونا  

 وإذا خاطبهم الجاهلون قالوا سلاما ". 

ة ما أمر به الله من    ومن صور الضعف واللين التي ي ظهرها المؤمن فتزيده عز 

الحق  أن خدمة الوالدين، والقيام بحق همام حتى ليتراءل منه مظهر الذل في ذلك، لكن  

قلبه عامر بالعزة والإيمان، وهذا ما لا يمكن أن يفهمه غير المسلم! قال تعالى
100
 :

هم ببعض  "واخفض لهما جناح الذل من الرحمة". وأخيرا  ف ن المؤمنين ترب  بعض 

لهم إلى ةٌ تحو  أخو 
101
ة  على الكافرين"   "أذل ة  على المؤمنين أعزَّ

من الاستقواء وتمجيد الذات أو الجماعة، مبنية على أسس العزة بالباطل فوأما   

وكثيرا  ما يتمادل ذلك التمجيد ليبلغ حد  احتقار الآخرين، فتقودهم العزة إلى شرور 

وقتل وخراب. وقد أنكر الله أنْ 
102

: "جعل الذين كفروا في قلوبهم الحمي ة حمية 

لأرعن، الجاهلية"، لأنهم ينتصرون لذواتهم، وتقودهم العصبيات العمياء والغضب ا

ولا يهون عليهم إعلان الخضوع للحق  والتسليم بالخطأ، فهؤلاء إذا قيل لأحدهم
103
 :
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ة بالإثم"، وهؤلاء "اتق الله أخذته العز 
104

ا  كبيرا "،  : "استكبروا في أنفسهم وعت وا ع ت و 

ةا!  فأيُّ خير في تلك العز 

أن عزة النفس تورد صاحبها ألوانا  من الصعاب  لا شك الإباء والاغتراب:  

والمشقات، إذ تفرض عليه الترفع والتصون عن الدنايا، وهي في هذا تشبه العفة 

لكن في التي تحجز صاحبها عن إبداء الرغبات التي يراها صاحبها تنقص من قدره. 

احبه عن مقابل ذلك التجش م والتصدي لما يرهق النفس بالأعباء ف ن الإباء ينأل بص

كثير من رغبات النفس ويجعل صاحبه في استغناء وشغل عن تلك المطامع 

الدنيوية، وكلما قل ت حاجات الإنسان زاد شعوره بالغنى والاكتفاء، وخف ف من 

 ا  خل قي   فالإباء أو العزة يبدو مركبا   تصادمه مع الواقع وبالتالي اغترابه عنه. وهكذا

الهيبة والكرامة، ويمنعه أن ي هين نفسه ياء والكبريصون شخصية صاحبه، ويمنحه 

الحا  مع نفسه أشراف الناس، ويجعله متصشأنا  من مكانا  وأو يرضى أن يكون أقل 

 . بأقل المكاسب المتاحة له

 ثانيا : أخلاق وسلوكيات خاصة بالمؤمنين  

 جديدة، وافقت في كثير من مفرداتها ما عرفجاء الإسلام ومعه منظومة أخلاقية   

الناس قبلا  من أبواب الخير، لكنها كذلك جاءت بشيء جديد لم يعرفه الوثنيون، 

ونحن نقف على نماذج من تلك الأخلاق التي تصد  حال الاغتراب التي يمكن أن 

  تجتاح الإنسان ما دام كما نعرفه قابلا  للضعف والمرض والانكسار.

 دعاء الله والالتجاء إليه: -1  

ن كان الأخلاق السلوكية دعاء الله والالتجاء إليه، فومن أهم تلك     فقد لجأربَّه الله م 

ات، و ة فيالقوة ويستمد منه هو إلى ركن ركين في الملم  فها هنا . الشدائد وجه العز 

سلوك نفسي إسلامي، متصل بظروف الضعف والقوة في حياة الإنسان، وبطريقة 

 عيد الغور في شخصيته. تفاعل المسلم معها، فهو لذلك عميق الأثر ب

ه الكروب، وقد عل م القرآن المؤمنين أن ساحتوالمؤمن يتجه قلبه إلى رب ه إذا نزلت ب  

الآخرة، إليه سبحانه، قال لغايات الدنيا و حاجاتهم،في سائر أحوالهم ويتوجهوا 
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تعالى
105

: "ففروا إلى الله"، ويمكن أن نقف على نماذج لجأ أو يلجأ فيها المؤمن إلى 

ربه، ويسارع لإعلان مرجعيته وولائه فيها، هذا موسى يعوذ بالله من بطي فرعون 

ه سلطانه، ف نسان كهذا في كل زمان ومكان يتعوذ  الذي لا يؤمن بيوم الحساب ويغر 

ى حين شعر بالخطرالمؤمن بل البشرية من شره، وقد قال موس
106

: "إني ع ذت 

 .بربي وربكم من كل متكبر لا يؤمن بيوم الحساب"

والقرآن يعل م السائرين على هديه الاستعاذة اللفظية بالله، إذا شعر أحدهم بشيء من   

أثر الشيطان في تفكيره ومشاعره، ف ن هذا الذكر يطه ر قلبه، ويعينه على زوال 

عالىوسوسة الشيطان وغشاوته، قال ت
107

: "وإما ينزغن ك من الشيطان نزغٌ فاستعذ 

بالله"، ويكرر نبي  الله زكريا السلوك نفسه الذي وص ى به القرآن،  فالمؤمنون مهما 

اختلفت أزمانهم من معدن وروح واحدة، وزكريا يلجأ إلى الله طالبا  تحصين مريم 

يتها من إفساد الشيطان وضلاله، إذ يقول بين يديه وذر 
108

يتها : "إني أ   عيذها بك وذر 

 من الشيطان الرجيم".

وترشدنا سورة الفلق إلى منهج الاستعاذة في الأمر كله، فالمؤمن يستعيذ بربه من   

شر المخلوقات كافة ، ومن شر الأحدات المجهولة، ومن شر أصحاب النفوس 

الضعيفة والأخلاق البغيضة كالحسد والأذل بالسحر
109
. 

عل م القرآن المؤمنين الدعاء وآدابه، وجعل الدعاء سببا  لعجابة  الدعاء والاغتراب:  

وحصول المأمول، فقال تعالى
110

: "ادعوني أستجب لكم"، بل جعله علامة على 

فقالالإيمان بتتمة الآية نفسها 
111

: "إن الذين يستكبرون عن عبادتي سيدخلون جهنم 

لإثبات  سببلعبادة في ذاتها ، واداخرين"، فالتوجه بالدعاء علامة أكيدة على العبادة

هوية الإنسان أمام نفسه، وهو تبعد به عن كابوس الفراغ والحركة الهائمة بلا مركز 

 . تنطلق منه وتطوف حوله
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كرم الله وعطائه أن جعل من الدعاء نفسه وسيلة أخرل لنيل رضاه ومثوبته،  ومن  

بخلاف البشر يغضبون إذا طلبت منهم واحتجت إليهم، والله يغضب إن لم تطلب 

 منه! فهو الغني الكريم. 

هذا يوسف يناجي ربه ويسأله أن  إلى التوازن النفسيوسيلة المؤمن فالدعاء وهكذا   

ساء، فيقوليصرف عنه فتنة الن
112

 ." : "وإلا تصرف عن ي كيدهن  أصب  إليهن 

وموسى الذي قتل نفسا  بالخطأ يلجأ إلى الله داعيا  يطلب المغفرة
113

قال رب إني : "

ينسى شكره على نعمه، فيقول لمت نفسي فاغفر لي". 
114

: "رب أوزِعني أن أشكر 

". والقرآن يعلم النبي الكريم والمؤمنين أ ن يقولوانعمتك التي أنعمت علي 
115

: "رب 

اغفر وارحم وأنت خير الراحمين"، وأن يتوجهوا بالدعاء ليكف  عنهم عذاب الآخرة 

وآلام الانتظار في ذلك اليوم الرهيب، فهم يقولون
116

: "ربنا اكشف عن ا العذاب إنا 

 مؤمنون".

والدعاء أخيرا  سلاح المؤمن في التخلص من الضعف إذا ألم  به، ولتقويته على   

لخطوب والنصر على الأعداء، هذا طالوت وجنده المؤمنون يتوجهون مواجهة ا

بقلوبهم إلى الله، بينما يمشون لملاقاة الكفار جالوت  وجيشه، فيدعون قائلين
117
 :

"ربنا أفرغ علينا صبرا  وثبت أقدامنا". وهو سلاح موسى حين واجه فرعون 

وحاشيته، فدعا ربه قائلا  
118

 ري".: "رب اشرح لي صدري ويس ر لي أم

احتساب الجزاء -1  
119
: 
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انمسلم، بيت الأفكار ا ، 2133الرياض، بلا تاريخ. كتاب البر  والصلة والآداب، الحديث رقم–لدولية، عم 
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يرب ي الإسلام في طباع المؤمنين حالا  من التواصل المستمر بين العبد ورب ه،   

، وساع  لعكثار من ذكر الله في سائر أحواله عمله وني تهفالمسلم يراقب الله في سائر 

موعود  وأعماله، من ساعة يقظته إلى وقت نومه. وهو في مقابل تلك الأعمال

بالأجر الكبير الخالد في الآخرة، وبنيل رضا الله عنه، وهو يحظى برحمته وأ نس 

 طاعته. 

ز أخروي، وليس ثمة دوافع تحثه على    أما الجاحد فيعمل لدنياه محروما  من معز ِ

الخير سول منفعته ور اه الشخصية والاجتماعية، وهي في أحسن أحوالها لا 

ة"، فهي محض دوافع  واستجابات إنسانية، وليس لها ما تتجاوز ما يسمى بـ "الأنسن

يؤيدها من السعي والسعادة برضا الله ورحمته، أو أجر  منتظ ر وجائزة في المستقبلم 

فما أيسر إذن أن تتهاول تلك الدوافع في الامتحانات الواقعية، وإزاء المشقات التي 

 خاطر!يلزم لتقديم العون فيها التضحية الكبيرة أو ركوب الم

هنا كان المسلم في حياته الدنيا أشبه بالتاجر القائم على أعمال تجارته فلا ومن   

يغفل عنها، ويزداد من أرباحه فيها. والطاعات كثيرة، وأسباب القرب من الله بعمل 

الخيرات واسعة، ولكل مجتهد فيها نصيب. هذا نوح عليه السلام يجتهد في دعوة 

يخبر قومه أن لا مكسب شخصيا  له من وراء دعوته، قومه ألف سنة إلا خمسين، و

ولا يطلب منهم متاعا ، وما هو إلا عبد مطيع لله، يحتسب أجره على مشقات الدعوة 

عنده، قال تعالى
120

 : "وما أسألكم عليه من أجر إن أجري إلا على رب العالمين".

فسه فضلا  وإحسان المؤمن للناس لا يلتمس من ورائه منفعة لديهم، ولا يجد لن  

عليهم، بل إنه يشكرهم على أن جعلهم الله سببا  لقيامه بطاعة يكسب منها رضا الله 

ومثوبته، فيعامل المحتاجين بتواضع وخفض جناح، ويرل فيهم إخوة له يقوم بطاعة 

أمر الله له تجاههم، قال تعالى
121

: "إنما نطعمكم لوجه الله لا نريد منكم جزاء  ولا 

 شكورا ".
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صر احتساب الأجر على القيام بالعبادات وعمل الطاعات، فالمؤمن إذا ولا يقت  

أصابه بلاء أو مصيبة فصبر، واحتسب كان له الأجر العظيم، ف نما
122

: "يوف ى 

الصابرون أجرهم بغير حساب"، والقرآن يخبرنا ويعلمنا أن المؤمن الحقيقي إذا 

ب وتذكر فضل المصيبة أصابته مصيبة تماسك ولم يفقد صوابه، بل ذكر الله واحتس

في الأجر، وأن الدنيا ممر  لا يلبث أن يعبره الإنسان إلى العالم الحقيقي، قال 

تعالى
123

 : "الذين إذا أصابتهم مصيبة قالوا إنا لله وإنا إليه راجعون".

في كتاب الله نقف على شواهد كثيرة ترب ي في المؤمن : الاحتساب يخف ف الاغتراب  

ار العطاء الأخروي، جزاء  على عمل الطاعات في الدنيا، خلق الاحتساب، وانتظ

وعلى الصبر على مصائب الدنيا وآلامها. وللقرآن في ذلك أساليب عديدةم منها 

التذكير بمنهج العدل الإلهي، فالله يكافئ أصحاب البر  بالإحسان إليهم، قال تعالى
124
 :

قصرين إذ يقول"وكذلك نجزي المحسنين"، بمقابل أنه يعاقب المسيلين والم
125
 :

"وكذلك نجزي المجرمين"، لأنه بعدله يجزي
126
"كلَّ نفس ما كسبت"، وفي  :

ماالمقابل 
127

 : "جزاء الإحسان إلا الإحسان".

ق العباد لعمل الخيرات، والتسابق إليها، فيجزي الصالحين بكرمه    والقرآن يشو 

الفياض، والني ة أمر عظيم الشأن في المنظور الإسلامي، ومن هنا فالقرآن ينب ه الناس 

على استحضار الني ات التي فيها فلاحهم، ومن أجل ها أن يحتسب العبد في عمله 

الأجر للآخرة، قال تعالى
128

يرد ثواب الآخرة نؤتِه منها". ويخبر العباد بأن  : "ومن

النعيم هناك سيكون للصالحين
129

: "جزاء  بما كانوا يعملون"، وبما وط نوا أنفسهم 

، قال تعالىمن الثوابعلى انتظاره 
130

 : "ولأجر الآخرة خير للذين آمنوا".
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 اجتماعيةوسلوكيات أخلاق المطلب الثاني: .1.1.1

يعضد فيه بعض الأفراد بعضا ، وهو الاجتماعية تجعل من المجتمع كيانا   الأخلاق  

وقد وما شأنه أن يضيق حالات الاغتراب الفردي أو المجتمعي إن صح التعبير. 

ورد في الحديث الشريف: "مثل المؤمنين في توادهم وتراحمهم وتعاطفهم مث ل 

ى" السهرالجسد إذا اشتكى منه عضو تداعى له سائر الجسد ب والحم 
131
. 

 مشتركة بين المؤمنين وسواهم وسلوكياتأخلاق  أولا :  

 العدل: -1  

كم    ور..والعادل: الذي لا يميل به الهول. والعدل: الح  في اللغة: "العدل: ضد  الج 

. والعدل من الناس: المرْضِيُّ قول ه وحكمه. وفلان يعدل فلانا  أي يساويه.  بالحق 

ه. والعديل: الذي يعادلك في الوزن والقدْر. واعتدل الشعر:  وتعديل الشيء: تقويم 

ات زن  واستقام"
132

. و"العدل: الإنصاف، وهو إعطاء المرء ما له وأخذ  ما عليه. 

والعدل: المِثلْ  والنظير. والعدل: الجزاء"
133

. والع دل اصطلاحا  في معناه الفلسفي 

لازم للاستواء، واستعمال الأمور في مواضعها، المجرد يمكن تحديده بأنه "التقس   ال

ف ولا تقصير، ولا تقديم، ولا  وأوقاتها، ووجوهها، ومقاديرها، من غير سر 

تأخير
134

. فهو إذن "الأمر المتوس  بين طرفي الإفراط والتفري "
135
 . 

لا شك أن طلب العدل هو من الفطرة الإنسانية التي تميل إليها النفوس بالبداهة،   

لكن عمل وقع غياب  قيمتِها ومعرفة جوهرها ولو غابت الشرائع الإلهية، ولا ي ت

العدل خلق اجتماعي تتجدد الحاجة إليه في  .الشرع هو توضيح مضامين العدل

حقوقهم المجتمعات البشرية، يطالب به الضعفاء قبل غيرهم، لأنهم به ينتصفون ل

أنفسهم، وفي مقابل العدل كان الظلم خل قا  بغيضا  لا يتشرف عاقل بالانتساب إليه و

والاعتراف بارتكابه. والواقع أنه مع إدراك العرب ببديهتهم الفطرية لمضامين هذين 

                                                           
131
اج. كتاب البر  والصلة والآداب، باب تراحم المؤمنين   النووي، المنهاج في شرح صحيح مسلم بن الحج 
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132
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المفهومينم فقد  ل هناك غموض في تفسيرهما أحيانا ، وفي تحديد صفة الخير 

ح والشر التي يضفونها على الأعمال. و من هنا كان لا بد من حسم إلهي يصح 

المفاهيم الأخلاقية، ومن أهمها العدل، ويبي نها للبشرية ليع م  الصلاح  والسلام 

   .  الأرض 

والله بعدله سبحانه يجازي على الأعمال الصالحة، كلَّ إنسان بحسب اجتهاده، فلا   

يضيع تعب العاملين وإخلاصهم في أداء الطاعات، ولذلك
136

يعمل من  : "فمن

الصالحات وهو مؤمن فلا كفران لسعيه". وأما المقصرون المخالفون لبعض أوامره 

فالعدل أن يعاقبهم، وهو الأصل، لكن عفوه سبحانه أوسع، فقد يتجاوز عنهم بما 

يشاء، قال تعالى
137

: "إن الله لعفوٌّ غفور"، وقال
138

 : "ويعفو عن كثير".

لشعور بأن العدل سيد الموقف في لا شك أن ا العدل في مواجهة الاغتراب:  

نب ه القرآن الكريم على أن قد الاغتراب. ل العلاقات الإنسانية يخفف كثيرا  من صور

العدل غاية عليا في المعاملات بين الناس، وحذ ر من أن البغض والنفور الذي يمكن 

را  للحياد عن العدل والحق، فهذا الانض باط أن يقع بينهم بحكم بشري تهم ليس مبر 

المطلوب في الأفعال هو جزء من تقول الله ومراقبته. قال تعالى
139

: "لا يجرمن كم 

شنآن قوم على ألا تعدلوا اعدلوا هو أقرب للتقول". وأمر القاضي والحاكم 

والمسؤول في موقع الفصل بين الناس ألا يجاوز ما يعرف بضميره المصقول 

بالشرع من العدل. قال تعالى
140

الناس أن تحكموا بالعدل". ودعا  : "وإذا حكمتم بين

أصحاب العقود لتسجيلها مكتوبة بيد إنسان موثوق يحفظ الحقوق بأمانة، فقال
141
 :

 "وليكتب بينكم كاتب بالعدل".

ومن نظام العدل في الإسلام أن جزاء المعتدي أن ي فعل به مثل ما فعل، فهذا حق   

لظالم من صفة الظلم، قال تعالى المظلوم، والعقاب الدنيوي عند هذا الحد  لا ي عفي ا
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مبينا  حق المظلوم
142

: "فمن اعتدل عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدل عليكم". فقد 

 قوبة سببا  لحفظ النفوس والحقوق.جعل الع

ؤون إليه إلجاء ، لأن  برغمو   ميل الإنسان إلى فكرة العدل، لكن أكثر الناس ي لج 

مصالح الإنسان ومطامعه ما أيسر أن تتصادم مع مصالح الآخرين، والقرآن أخبر 

عن الإخفاق المتكرر للبشرية خلال العصور عن حمل الرسالة الإلهية بأمانة 

ونجاح، وذلك بسبب الميل إلى الظلم، فقال
143

ها الإنسان إنه كان  لوما  : "وحمل

ل إقامة العدل ها في سبي"، وكان لا بد من التصدي لرغبات النفس وأهوائجهولا  

، فقال تعالىههناحذر القرآن من الإصغاء لدوافع الأنانية  وبس  سلطانه، وقد
144
 :

ا الذين قرروا الميل مع أهوائهم الشخصية، على  "فلا تتبعوا الهول أن تعدلوا". وأم 

لعدل وأصحاب الحقوق، فقد سلكوا طريق الضلال، ولن تلبث أن تعمى حساب ا

بصائرهم، وتستدرجهم شرورهم إلى ما لا ضاب  له من الظلم والطغيان، وعندها 

يحق  عليهم قوله تعالى
145

: "والله لا يهدي القوم الظالمين"، والمصير العادل لهؤلاء 

في الآخرة ما ذكره القرآن من أن
146

 ذاب أليم".: "الظالمين لهم ع

 صلة الرحم والجار: -1  

العلاقات الطيبة مع الأهل استمرار ل والأصل في صلة الرحم دوام التواص  

بطبيعة الحال متجها  إلى قريبه أو إلى جاره  والأقارب. ومن هنا كان إحسان المرء

، إلا أن يكون ضيفا  أو الذي تجمعه إلى جواره علاقة من مصاهرة قريبة أو بعيدة

 مسافرا .

م بجوارِهم. والجار:    في اللغة: "جاور  الرجل  ساكن ه. وجاور بني فلان: تحرَّ

الشريك في العقار، والحليف، والناصر. واستجاره: سأله أن ي جيره. ويقال للذي 

"ر: الذي أجرته من أن يظلمه  الميستجير بك: جار. والجا
147

. و"استجار بفلان: 
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ن ه  ويحفظه. والجوار: العهد، استغات به والتجأ إليه. واستج م ِ ار فلانا : سأله أن يؤ 

والأمان"
148
 . 

حِم التي هي منبِت الولد. و   حِم  أسباب القرابة، والقرابة . وأصلها الرَّ في اللغة: "الرَّ

وذ وو الأرحام هم الأقارب، ويطلق على كل من يجمع بينك وبينه نسبٌ، ويطلق في 

ساء. وبينهما رحِمٌ أي قرابة قريبة"الفرائض على الأقارب من جهة الن
149

. و"وصل  

ه : أحسن  إلى الأقربين إليه من ذوي النس ب والأصهار، وعطف  عليهم، ورفق  رحِم 

بهم، وراعى أحوالهم"
150
. 

، وكثيرا  ما تغيب فوارق الحياة العربية القديمة كان تأكيد على هذا الخل قفي   

لام في هذا الموضوع، فهؤلاء في منزلة التعبير بين الجار وبين ذي الرحم حين الك

متقاربة، ثم إن في القيام بحق  القريب وحق  الجار فرصة لنيل وسام التحل ي بخلق  

لصيق قد يكون الكرم ويكون الشجاعة أحيانا . وهذا النابغة ينحو باللائمة على قومه 

حين أحس منهم إهمالا  وتقصيرا  بحق بعض أفراد العشيرة. يقول
151
 : 

هْاأجِدَّ  روا عن   لامة            سفيها ، ولن ترع وا لذي الود ِ آصِر  ك م  لا تزج 
152
 

ف لذلك الخلق في الجاهلية، أما في الإسلام    لا ي نك ر الدافع الإنساني العميق والمشر 

كمه، خلقا  يسهم في صون  فقد باتت صلة الرحم، والإحسان إلى الجار ومن في ح 

ة  السلامة المعنوية والمادية للأسرة الواحدة والحي  الواحد، سعيا  نحو بناء أم 

. وأول ما يطالعنا في هذا المعنى نكير القرآن على صحيحة وقوية في وجه أعدائها

من
153

: "يمنعون الماعون"، حيث ضم  من يضن ون بالمعونة لجيرانهم إلى من 

 يكذ بون بيوم الدين.

وأول من أمر القرآن برعايتهم والإحسان إليهم هم الوالدان، وليس هذا العمل   

ورد  لجزء بسي  من فضل تفضلا  من المسلم نحو أبويه بل هو أداء لحق مقد س، 
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سابق، قال تعالى
154

: "ووصينا الإنسان بوالديه حملته أمه وهنا  على وهن"، وهذا 

الحق في الدين لا يتوقف على إسلام الوالدين، ف ن جزاء تنشلتهما للولد لا ي بطله 

الكفر، فجاء قوله تعالى
155

: "وإن جاهداك على أن تشرك بي شيلا  فلا تطعهما 

نيا معروفا ". والصلة للوالدين مادي ة ومعنوية حيث ينضب  الولد وصاحبهما في الد

معهما بأقصى درجات الاحترام والتوقير، قال تعالى
156

ا يبلغن  عندك الكبر  : "إم 

أحدهما أو كلاهما فلا تقل لهما أف   ولا تنهرهما". وأمر ب  هار الرحمة التي تصل 

حد التذلل والانكسار لهما، قال تعالى
157

لهما جناح الذل من الرحمة".  : "واخفِض

فأين من هذا الخلق ما نجده اليوم في الغرب من دور العجزة والمسنين التي تغص  

 بمن نسيهم أبنا هم، وكف وا أنفسهم مؤونة القيام بهم ورعايتهما 

إن المجتمع الذي يتساند فيه الأهل  صلة الرحم والجار في مواجهة الاغتراب:  

ات لا شك أنه سيكون في منأل عن حالات الاغتراب التي والأقارب في وجه الأزم

حق الصلة وإننا نجد أن تصيب الفرد والجماعة بالشلل، وتعطل الطاقات بل تهدرها، 

الأقارب، قال تعالى: يشمل عمومفي القرآن، 
158
"إن الله يأمر بالعدل والإحسان  

، كاليتيم وإيتاء ذي القربى". وذكر أيضا  فلات من الناس مفردين ومجموعين

والمسكين والجار والغريب المنقطع، فقال
159

: "وبالوالدين إحسانا  وبذي القربى 

واليتامى والمساكين والجار ذي القربى والجار الجنب والصاحب بالجنب وابن 

السبيل"، وقال
160

: "ولا يأتل أولو الفضل منكم والسعة أن يؤتوا أولي القربى 

وشد د بالنكير على من يقص ر بحق اليتيم وهو  والمساكين والمهاجرين في سبيل الله"،

قادر على إعانته، وضمه ومن يهمل المساكين إلى من يكذبون بيوم الدين، قال 

تعالى
161

 : "فذلك الذي يد عُّ اليتيم . ولا يح ض  على طعام المسكين". 
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   الإحسان وإبداء المعونة: -1  

وإذا كان عنوان عريض لفعل الخير، ومن أهم مظاهره العطاء المادي،  الإحسان  

لقا   ف ن ضِده، وهو البخل، صفةٌ مذمومةٌ تجلب العار مطلوبا  ممدوحا  الكرم خ 

لصاحبها. يقول النابغة هاجِيا  
162
: 

باحِبِ  ألا إنما نيران  قيس  إذا شت وا         لِطارقِ ليل  مثل  نار الح 
163
 

القرآن غني  بالمعاني التي تحث  على العطاء، فالمؤمنون ينفقون ف الإسلاموأما في   

من رزق الله الذي وهبهم بفضله، وهو رزق متجدد ليس مأسورا  ب رادة البشر 

وقهرهم، قال تعالى
164

: "ومما رزقناهم ينفقون". ولعل هذا من أسباب الرب  بين 

الإيمان والإنفاق في قوله تعالى
165

منكم وأنفقوا لهم أجر كبير"، : "فالذين آمنوا 

فوعدهم بالثواب الكبير. وتكرر في القرآن التذكير بأن الرزق من عند الله لا من 

البشر، وإن كانوا في كثير من الأحيان أسبابا   اهرة  له، كما عند النهي عن قتل 

الأولاد بسبب الفقر، في قوله تعالى
166

 : "نحن نرزقهم وإياكم".

ي أجره، فقالوبي ن لهم أن الإحس   ان يبارِك فيه وينم 
167

: "وي ربي الصدقات"، 

وفص ل ذلك في صورة مغرية تزحزح السامع عن إمساكه، وتدعوه لأن يستزيد من 

رصيد الحسنات، فقال
168

: "مثل الذين ينفقون أموالهم في سبيل الله كمثل حبة أنبتت 

ن النفقة يؤجر سبع سنابل في كل سنبلة ملة حبة والله يضاعف لمن يشاء"، فأخبر أ

 صاحبها بسبعملة ضعف، بل قد ينالها كرم إلهي جديد فيزيدها فوق ذلك. 

وقد نبه القرآن على ما يستميل المسلم من التسويف في الإحسان، ودعاه إلى   

التعجيل بالخيرات قبل أن يفاجله الموت فينقطع عمله ويؤذيه طول أمله، قال 
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تعالى
169

ر لنا أحوال : "وأنفقوا مما رزقناكم من قبل  أن يأتي أحدكم الموت". وصو 

المحسنين بأموالهم، حيث لا ت حد  عطاءهم ساعة من ليل أو نهار، ويكون في السر  

كما يكون في العلن، قال تعالى
170

: "الذين ينفقون أموالهم بالليل والنهار سرا  

ال وعلانية ". كما أخبر بتقدير وثناء بالغ عن نموذج فريد في كرم الضيافة، فق

تعالى
171

 : "ويؤثرون على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة". 

مع فضل الكرم فلا بد من الحكمة في إنفاق المال على وجوهه، ومن هنا كان من   

الواجب صونه من أيدي الجهلاء الذين يمكن أن يضيعوه بحماقتهم وتهورهم، قال 

تعالى
172

. ومن أسباب إضاعة : "ولا تؤتوا السفهاء أموالكم التي جعل الله لكم قياما "

المال الإسراف في إنفاقه من غير منفعة حقيقية، أو حاجة مستحقة، قال تعالى
173
 :

"إن المبذرين كانوا إخوان الشياطين". والخير في الاعتدال والوسطية، وهذا هو 

حال المؤمنين
174

: "الذين إذا أنفقوا لم ي سرفوا ولم ي قتروا". ومن أمثلة ذلك متعة 

القرآن إلى إنهاء رابطة الزواج بخاتمة طيبة، وهي هدية يقدمها الطلاق حيث دعا 

الرجل للمرأة بحسب قدرته، قال تعالى
175

: "ومت عوهن  على الموسع قدره وعلى 

 المقتر قدره".

ولا يغيب عن المسلم في أثناء عطائه طلب الرحمة والرضا والقبول من الله لقاء   

الىعمله، وبهذا يتحقق معنى العبودية، قال تع
176

: "وما تنفقون إلا ابتغاء وجه الله". 

ومن الصدق في هذه الطاعة ألا يتخللها إيذاءٌ لشعور من ن حسن إليه، ف ن هذا ي بطل 

له إلى ذنب كبير، شأنه شأن من يرائي الناس بعمله، ف نه يمحق عمله،  الأجر ويحو 

قال تعالى
177

اء الناس"، ولا : "لا تبطلوا صدقاتكم بالمن  والأذل كالذي ينفق ماله رئ
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يجد المحسن بعد ذلك لنفسه فضلا  على من أعطاه، ولسان حاله يقول
178

: "إنما 

ا أعلى درجات الأجر الإلهي  نطعمكم لوجه الله لا نريد منكم جزاء  ولا شكورا "، وأم 

على الإنفاق في وجود البر فهي أن يجود من أحب  ماله وممتلكاته إلى قلبه، فبهذا 

  إلى مولاه، قال تعالىيقد م قربان الإخلا
179

: "لن تنالوا البر  حتى تنفقوا مما 

 تحبون".

فالكرم فضيلة عالية، يسعى بها المسلم في كل جهة يترك فيها رحمة  وأثرا  طيبا ،   

وذلك بعد أن يؤدي حق بيته وأهله، وهو حق يجتهد فيه العاقل ويستفتي قلبه فيه، 

أخبرنا عن صنوف من الناس مقدمين على حيث لا إفراط ولا تفري ، لكن القرآن 

غيرهم، وهم الطبقة الضعيفة من أفراد المجتمع، وهي طبقة بعيدة عن الأضواء 

تغيب عن استرضائها حظو   النفس، قال تعالى
180

: "ويطعمون الطعام على حب ه 

مسكينا  ويتيما  وأسيرا "، وقال تعالى
181

: "أو إطعامٌ في يوم ذي مسغبة . يتيما  ذا 

. أو مسكينا  ذا متربة"، ومن الآيات التي حددت مصارف الإنفاق قوله  مقربة

تعالى
182

 : "إنما الصدقات للفقراء والمساكين والعاملين عليها".

ه في أرضه وبلده،  :الفرد لاغتراب الإحسان قاهر   حين ي كفى الإنسان الفرد همَّ

راب و لماتها وحين يجد نصرة ممن حوله فأي مبرر يبقى للوقوع في أوحال الاغت

في وصم الجاحدين لله بالبخل والإقصار عن فعل لا يتردد البيان الإلهي إننا نجد أن 

الخير، وذلك بعد أن استولت عليهم أنانيتهم، واستسلموا لنوازع النفس المادية 

وشهواتها القريبة، بسبب أنْ غابت عنهم أشواق الإيمان والتعلق بخالق الكون، وما 

خرة، فهم لذلكوعد من الحياة الآ
183

: "لا ينفقون إلا وهم كارهون"، وإذا اضطرتهم 

الأنظمة الاجتماعية، وخشوا من عيون الناس وانتقادهم فعند ذلك
184

: "ينفقون 

أموالهم رئاء الناس". ويتكرر اتهام من لا يؤمنون بالله بالشح، وبما يتصل به من 
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قسوة القلب وقلة الرحمة، في مثل قوله تعالى
185

لهم أنفقوا مما رزقكم الله  : "وإذا قيل

قال الذين كفروا للذين آمنوا أنطعم من لو يشاء الله أطعمه"، والواقع المشاهد في 

 .عصرنا شاهد على صحة هذا المعنى

 أخلاق وسلوكيات خاصة بالمؤمنين ثانيا :  

ة والحب في الله: -1    الأخو 

الدم أهمية فطرية في نفس الإنسان، وقد  لت على مر  التاريخ مبعث قوة  لرابطة  

وحماية للأفراد أمام مصاعب الحياة و روف الخطر، وهي لم تفقد قيمتها إلا في ما 

نجده اليوم بسبب انحلال الأسرة وأساسها في العالم الغربي. حين جاء الإسلام كانت 

لقبيلة، ولم يسع  الإسلام للتشكيك في قيمة البيلة الجاهلية محكومة بعصبية الدم وا

الأسرة وراب  القرابة، بل أوجب لهما حقوقا  عظيمةم لكنه جعل فوقهما رابطة 

ة في  الإيمان، فأوجد مفهوم الحب والبغض في الله، وجعل بين المؤمنين رابطة الأخو 

ن، وانتهاك الله، وهي ليست تعصبا  دينيا  طائفيا م ولا مبررا  لإيذاء غير المسلمي

حقوقهم، واستباحة أموالهم وأعراضهمم فالله لا يرضى بالظلم، وهو لا تعوزه القدرة 

كما سيمر –على حساب من لا يؤمنون به في الدار الآخرة، بل إن القرآن دعانا 

لإقامة علاقات طيبة مع أهل الكتاب يغمرها التسامح، ما لم ينالوا من المسلمين  -معنا

 ولم يؤذوهم. 

ت القلوب من لم   ا دخل الناس في دين الله، وهاجر النبي بأصحابه إلى المدينة، تآخ 

ئد ت الحزازات والفتن التي كانت تفتك بعرب المدينة بين  المهاجرين والأنصار، وو 

الأوس والخزرج، وما ذاك كله إلا بشيوع الأخوة والحب في الله، وحدت ما يشبه 

ي حصول ذلك الدفء والألفة بين الناس، بعد المعجزة الاجتماعية، بل هي معجزة، ف

أن نخرت الأحقاد بينهم طويلا ، وعي ت الوسائل عن التقريب بين النفوس، قال تعالى 

ذك را  بفضله إذ أل ف بين قلوبهم م 
186

 : "لو أنفقت ما في الأرض جميعا  ما أل فت  بينهم".
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ة، والأخوة في الأصل أقول علاقة    و  وقد تكرر تسمية العلاقة بين المسلمين بالأخ 

إنسانية بعد علاقة الشخص بأبويه، قال تعالى
187

: "إنما المؤمنون إخوة فأصلحوا بين 

أخويكم". وجعل بينهم حلفا  دائما  يتبادلون فيه التراحم والتعاضد في وجه المخاطر 

تعالىوالمصاعب مهما كان نوعها، 
188

: "والمؤمنون والمؤمنات بعضهم أولياء 

ف يسري في حياة المسلمين،  ل التوجيه الديني النظري إلى واقع مشر  بعض"، وتحو 

وذلك قوله تعالى
189

 : "محمد رسول الله والذين معه أشداء على الكفار رحماء بينهم".

ة أن من أكبر الكبائر عند الله أن يقت   ل المسلم أخاه وكان من مستتبعات تلك الأخو 

المسلم، إلا إذا وقع ذلك خطأ  بدون قصد، قال تعالى
190

: "وما كان لمؤمن أن يقتل 

 مؤمنا  إلا خطأ ".

لا يخفى أن الأخوة في الله هي حاجز عظيم في  الاغتراب:تنفي ة في الله الأخو    

المؤمن يجتهد في أن يطه ر قلبه من الأضغان فوجه الاغتراب إذا تم  أداء حق ها، 

والأحقاد نحو الناس عامة ، ويسأل ربه أن يعينه على ذلك، ويسعى لأن يحتفظ 

ن تطهرت قلوبهم بتوحيد الله، فمن دعاء المسلم المتكرر بأطيب المشاعر تجاه م 
191
 :

 "ولا تجعل في قلوبنا غِلا  للذين آمنوا".

ة الإيمانية إن    فالمسلم  ليضرب في أعماق التاريخ إلى أول الخليقة،يمتد عهد الأخو 

يرفع يديه داعيا  بالرحمة والمغفرة لسائر إخوانه الذين سبقوه في سلوك طريق الله، 

قال تعالى
192

: "ربنا اغفر لنا ولإخواننا الذين سبقونا بالإيمان". وستكون القلوب غدا  

في الجنة طاهرة، وقد اغتسلت مما علق بها من أدران الدنيا وأحقادها، ويكون 

وة  متحابين، قال تعالىالمؤمنون جميعا  إخ
193

: "ونزعنا ما في صدورهم من غِل   

 إخوانا  على سرر متقابلين".

 :وخوف الآخرةتقوى الله،  -1  
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، وي فتح للنفس باب التلذذ بالتقرب من الله،  الله وتعظيما  يمتلئ القلب إجلالا  بالتقول   

ي اجتناب ما نهى عنه، فتلك حقيقة التقول  وذلك بأداء مزيد من الطاعات وتحر 

جديدا  قد انضم إلى سلوكيا  وثمرتها. وعند التحقق بها يمكن القول إن عنصرا  ومكونا  

حقوق الخلق هذه الشخصية المسلمة، وهي تسعى بصاحبها للقيام بالواجبات وأداء 

بمقتضى الكتاب والسنة. والخوف من الله تعبير آخر عن مضمون التقول، وهو أحد 

جناحين يحل ق بهما المسلم في سماء الإسلام، وثانيهما الرجاء، فالمسلم على حال بين 

ا يريده  الخوف والرجاء، لا يميل كل الميل إلى أحدهما، فكلاهما وحده ضلال عم 

 الله.     

قق بالتقول ميسورا  لكل نفس، فهو من علامات الإيمان العميقة، ويلزم ليس التح  

ن لإمكان حصولها قهر النفس عن الكبر وعبادة الأنا، فثمة م 
194

: "إذا قيل له اتقِ الله 

ة بالإثم". على حين يمتلئ قلب المؤمن الصادق بالرهبة والإجلال للخالق  أخذته العز 

ا  من عظمته. وهو يقرأ في كتابه الآيات بعد أن يعرف عموم صفاته، ويدرك طرف

التي تزيد من رهبة الله في قلبه، فهناك أحيانا  الأمر المباشر بالرهبة والحذر، كما في 

قوله تعالى
195

: "وإياي فارهبون"، وهناك الدعوة والأمر الصريح بتقول الله، كما 

في قوله تعالى
196

ي القرآن ما يدعو : "يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله حق  تقاته"، وف

لعدم الاغترار بالنفس وأعمالها، وما يستتبع ذلك من الخلود إلى الأمان والاطملنان، 

كما في قوله تعالى
197

: "إن عذاب ربهم غير مأمون"، وهكذا نجد أن حال التقول 

 والخشية مطلوبة من المؤمن في سائر أحواله وأوقاته.

إلى تنظيم السلوك، وتفتح مسامع القلب لأوامر الله،  وخشية الله بعد ذلك تقود  

فيسعى المؤمن إلى تنفيذها والخضوع لها. ويلين القلب لذكر الله فيصير وعاء  جديرا  
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بتلقي الإرشادات الإلهية، والسير على الهدل، ويعلم التقي  أن له موقفا  للحساب، قال 

تعالى
198

 اموا الصلاة". : "إنما تنذر الذين يخشون ربهم بالغيب وأق

شعور عميق، يتحكم بدرجات متفاوتة بسلوك كل وتفيض آيات القرآن بالإشارة إلى   

مسلم وأخلاقه، وهو الخشية والإشفاق من ذلك اليوم، قال تعالى
199

: "يخافون يوما  

تتقلب فيه القلوب والأبصار"، وهذا تصوير فن ي حركي  عميق، لحال الاضطراب 

لى القلوب، وتبين معالمه على صفحات الوجوه يومذاك. والتخب   الذي سيستولي ع

ر  والخوف فضلا  عن كونه علامة تصديق وإيمان، هو رد  فعل طبيعي على تصو 

مشاهد العذاب والشر  التي ستتناوش كثيرا  من الخلق، قال تعالى
200

: "يخافون يوما  

ه مستطيرا ".   كان شرُّ

ت وهم، فهو خوف يرق ق القلوب، ليس في خوف المؤمنين معنى  سلبي كما قد ي    

ويردع أهواء النفوس، ويفتح أبوابا  جديدة للبصيرة كي تتلقى كلمات الله، قال 

تعالى
201

 : "إن في ذلك لآية لمن خاف عذاب الآخرة".

وفي مقابل الذعر المنتشر آنذاك سيكون جزاء المؤمنين الصادقين ما ذكره القرآن   

في قوله تعالى
202

ذلك اليوم ولق اهم نضرة  وسرورا "، كما أخبر  : فوقاهم الله شر  

القرآن عن صنوف من الطائعين
203

: "لا يرهبهم الفزع الأكبر"، فهو يوم عظيم 

ه أوللك المؤمنين. وستكون وجوههم ناضرة تنطق بالبشر  مهيب، لا يصيب بشر 

والسرور، ولا يعنيهم ما يموج فيه الخلق من الذعر والرعب، قال تعالى
204

: "وجوه 

سفِرة . ضاحكة مستبشرة".يوم  لذ م 

الاجتماعي فضلا  عن  تظهر في السلوك للتقول آثار وثمار تقوى الله والاغتراب:  

تسود فيه القيم الإنسانية  حيثبخير عظيم على المجتمع ينعكس  ، فهي خلقالفردي

اب التي قد تنهي الفرد وهذا كله يحصر مساحات الاغتر ،وتضمحل فيه الأنانيات
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أن الخوف من الله الخالق يعصم من الانجراف في تيار  فوائد التقولومن  والجماعة.

الخوف من الأسباب المخلوقة، ومنها البشر أنفسهم، قال تعالى
205

: "فلا تخافوهم 

 وخافونِ إن كنتم مؤمنين".

لك الأرض، فلا يسل  عليهم الكافرين والظالمين،    ويكافئ الله المتقين بأن يورثهم م 

لص الأرض من طغيانهم وقهرهم، فيبس  هنالك المؤمنون حكم الله، ويرتضيهم ويخ

خلائف له فيها، قال تعالى
206

: "ولنسكننكم الأرض من بعدهم ذلك لمن خاف مقامي 

 وخاف وعيد".

ذاك من فضل التقول في الدنيا، وأما عن فضلها وثمارها في الآخرة فمن ذلك أن   

لهم الفلاح، قال تعالى المتقين الخاشعين في صلاتهم بشرل
207

: "قد أفلح المؤمنون 

الذين هم في صلاتهم خاشعون"، ومن لبس لبوس التقول كان له جزاء  محوِ ذنوبه، 

وله الأجر العظيم من الله، قال تعالى
208

: "ومن يتق الله يكف ر عنه سيلاته وي عظِم له 

ن أعظم العطاء أجرا ". ويبلغ درجة عالية من رضوان الله فلا يسخ  عليه، فذلك م

في الجنة، قال تعالى
209

 .: "رضي الله عنهم ورضوا عنه ذلك لمن خشي ربه"

 :  والتعلق بالجنةالزهد في الدنيا،  -1  

في كل وقت، فلا يتعلق قلبه بمتاع الدنيا،  لمغادرة الدنياللتجهز  مدعوالمؤمن   

حلالِها فضلا  عن حرامها، ففي حلالها حساب وفي حرامها عقاب، وما هي إلا 

ف ت النار بالشهوات. ومن وعى الغاية من  اختبار مليء بالفتن والجواذب، وقد ح 

ر  وجوده تضاءلت شهوات الدنيا في نفسه، واقتصر منها على ما أحل  الله، وسخ 

اعها الذي آتاه الله لعمارة الأرض بالخير والمنفعة لخلقه، ابتغاء مرضاة الله، مت

فتكون الدنيا بين يديه وقد أخرجها من قلبه! فتلك حقيقة الزهد المشروع وفائدته، 

وهو من أخص  أخلاق المؤمن ودوافعه التي تحكم شخصيته وسلوكه، والمؤمنون في 

اليقين والبصيرة والتفكر. وأما الجاحد فلا  التزامهم بهذا الخلق على درجات بحسب
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يزه ده في الدنيا سول عجزه المادي والجسدي عن استقبال لذائذها ومتعها، ف ذا خلا 

 من القدرة على نيل رغائبها زهد فيها متحسرا ، واستعجل الموت ومفارقة الحياة.

إذا أراد أن ي خل ي ومن فضل الله على الناس أن جعل في الدنيا عيوبا  تعين العاقل،   

ته إليها، فلم يجعل للذائذها دواما  وبقاء ، فما أن  قلبه منها، ليتشوف للآخرة وتسمو  هم 

ضة في كل وقت للخراب  أسرع أن تزول، بل إن عمران الأرض وخيراتها معر 

والدمار، قال تعالى
210

: "فازي نت و ن أهلها أنهم قادرون عليها أتاها أمرنا ليلا  أو 

 جعلناها حصيدا ".نهارا  ف

وإذا لم يحل  بها خراب فالإنسان فيها لا يلبث أن يرحل بعد سنوات من عيشه، فلا   

تهنأ له إقامة، ونعيمه منقطع بالموت، قال تعالى
211

: "كل نفس ذائقة الموت". ف ذا 

مات ترك وراءه الأراضي والزروع والثمار، يتنعم بها ورثته ويحمل هو وزر 

الشرعية، هل أدل حق  الله فيهاا قال تعالىالمساءلة عن حقوقها 
212

: "كم تركوا من 

جنات وعيون . وزروع ومقام كريم . ونعمة كانوا فيها فكهين . كذلك وأورثناها 

 قوما  آخرين".

والدنيا محل  اختبار وامتحانات لأخلاق المرء وسلوكه وإيمانه، في إقبالها   

تعالىوإدبارها، فلا يستقر لها حال يطملن له، قال 
213

: "ونبلوكم بالخير والشر 

فتنة". وهو فيها ميال لحب الشهوات ومقاربتها والاستكثار منها، كما قال تعالى
214
 :

ي ن للناس حب الشهوات من النساء والبنين والقناطير المقنطرة من الذهب  "ز 

والفضة"، فيكون عرضة  للانجذاب والركون إليها، ويؤخذ ببريقها الذي قد يعمي 

وقد نب ه القرآن على هذا، لللا ينجرف المؤمنون العقلاء في سرابها بصيرته، 

الخادع، قال تعالى
215

: "وما الحياة الدنيا إلا متاع الغرور". وكلما زاد اغترار 
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الإنسان بظاهرها قسا قلبه وساءت أخلاقه، وكان مظنة أن يفقد إيمانه، قال تعالى
216
 :

ي ِن للذين كفروا الحياة الدنيا ويسخرون   من الذين آمنوا". "ز 

وقد وقف القرآن طويلا  لعقد مقارنات بين بريق الدنيا السريع الأفول، وبين نعيم   

د من فرصة الحياة الدنيا لإعمار الآخرةم  الآخرة للمحسنين، فحث  على التزو 

فبالموت ينقطع عمل الخير، ويتوقف المؤمن عن كسب الحسنات، ومن هنا نجد في 

زهد بالدنيا وتقديم التضحيات، ومنها الإقبال على الاستشهاد في القرآن حث ا  على ال

سبيل الله، قال تعالى
217

: "فليقاتل في سبيل الله الذين ي شْرون الحياة الدنيا بالآخرة". 

ومنها الصبر على الإيذاء تجنبا  للمنافسة على متاع الدنيا بغير الوسائل التي شرعها 

ذ أول الخليقة، فابن آدم المؤمن ترف ع عن الغدر الله، وهذا نجده في شرائع الدين من

بأخيه، ورضي أن يفقد من متاع الدنيا في سبيل حفظ الآخرة، وقال له
218

: "للن 

 بسطت يدك إلي  يدك لتقتلني ما أنا بباس  يدي إليك لأقتلك".

الجنة سلعة الله، وهي سلعة غالية لا ت نال  ف اغتراب الدنيا:يضعالتعلق بالآخرة   

ة، وبدون مشقات وامتحانات، ويعب ر إليها العبد المجتهد بسلام، والخسران كله بسهول

في الحرمان من نعمة الجنة، وقبل اللذائذ المادية فيها أعظم شيء وهو حصول العبد 

على رضوان الله ورحمته، قال تعالى
219

حزح عن النار وأ دخل الجنة فقد  : "فمن ز 

هؤلاء المؤمنين، وحال من قادهم شقاء  فاز". والمقارنة شاسعة البون بين حال

نفوسهم إلى عقاب الله وعذابه، قال تعالى
220

: "لا يستوي أصحاب النار وأصحاب 

 الجنة أصحاب الجنة هم الفائزون".

وسبيل دخولها هو الصلاح بمفهومه الواسع بعد الإيمان والعقيدة الصحيحة،   

ىويشمل العبادات بصورها المتنوعة الكثيرة، قال تعال
221

: "والذين آمنوا وعملوا 

الصالحات أوللك أصحاب الجنة". ويكون شركاءهم فيها أهلوهم وإخوانهم ما داموا 
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قد ساروا مثلهم على نهج الصلاح وتقول الله، قال تعالى
222

: "يدخلونها ومن صلح 

 من آبائهم وأزواجهم". 

 

 القصيدة في ،صاد ات إسلامية للاغترابالثاني:  حثبالم.1.1

إنسان طيب القلب يفيض وجدانه رق ة  -كما تخبر القصيدة  -شاعرنا ابن زريق   

نا على طول القصيدة بحديث الألم واللوعة، وحديثه فيها كان غوصا  وداعة، شغل  و

شريكته في  حيث جعلهافي آلام الذات التي لم يخرج منها إلا إلى ذات المحبوبة، 

حالات ساعات الإحساس بالمرارة وذروة ف جع بالبعد عنها وهو في أشد العذاب، و

والخارجي/المكاني. والملاحظ أن ما  ،الاغتراب النفسي/الذاتيوقد حاق به  الألم،

ه ردود فعل عدوانية تجاه الآخرين، ولم يجعله يكفر ستدع منعلى شدته لم يأصابه 

 ، وأبدع فكره المعجون بالقهرميا  بقيم المجتمع وأخلاق الناس، بل كان انفعاله سل

تأملات ذاتية عميقة فاضت بالحكمة والبصيرة، وتوجهت تلك الطاقة في النهاية إلى 

ه وحيدا  مشردا  في غرفته في فقتلتْ  ،ذاته في الداخل لا إلى الخارج مع المجتمع

يه الذي قال لأخ الأول، الحال التي آل إليها لا تختلف عن مصير ابن آدمإن الخان. 

"للن بسطت إلي  يدك لتقتلني ما أنا بباس  يدي إليك لأقتلك، إني  :الأناني الطماع

أخاف الله"
223

، وكان مآله القتل وفراق الدنيا خاليا  منها، ولم تقارف نفسه أو يد ه ما 

ذِلت فيه أمانيه أن يصبح من  م الله. ولعل شاعرنا لو أنه قرر بعد الموقف الذي خ  حر 

بين اللصو  والمجرمين، لظل  حيا  سنوات   الرزقطلب في  ق، وسعىقطاع الطر

 طويلة!

طريق الصبر على ل ختيارهابها الشاعر، و تلك الروح السلمية التي تمتع لا شك أن  

 قبلناألهب و ،نا معهما حل  به، فضلا  عن نهايته الفاجعة، كل ذلك ضاعف من تعاطف

جاءت تلك الآلام كما أشرنا ممزوجة برحيق  رواة الأخبار والأشعار. وقدمشاعر 

 الحكمة وحسن الاعتبار.
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ه بالله صحيحا ، في دوامة الاغتراب إيمانه بل  ل فكره سليما  ويقين  الشاعر لم يفقد   

وإن كان قد استسلم لانفعالاته البشرية التي وراح يجاهد ويستمسك ما أمكنه بهما، 

آثار تلك  ،نا أن نتلمس بشيء من التحليلليس لأحد أن يحاسبه عليها. نحن نريد ه

ما استطاعت في  تتقول فراحت ،الروح المؤمنة وقد أبت أن يهتز بنيانها النظري

 وجه مأساة الشاعر وأزمته القائمة:

 المطلب الأول: اليقين والثقة بالله.1.1.1   

ثقييية ويقيييين بالخيييالق، بيييدون  جيييوهر العبيييادة فيييي صيييلة حي ييية بيييالمعبود، ولا عبيييادة  

إن اهتييييزاز اليقييييين بييييالله يزلييييزل بنيييياء الإيمييييان نفسييييه، والقييييرآن بكلماتييييه  حتييييى

إحيييدل ثميييرات المداومييية عليييى ومعانييييه يثبيييت قليييب الميييؤمن عليييى إيمانيييه، وهيييذه 

ن خيييلال مواقيييف الحيييياة تعليييم الميييؤمنين الثبيييات واليقيييين ميييتلاوتيييه، وآييييات الكتييياب 

يحيييث القيييرآن عليييى ففيييي مجيييال إنفييياق الميييال والعطيييف عليييى المحتييياجين المختلفييية، 

الإحسييييان ويخبيييير المحسيييينين بييييأن مييييا يسييييخون بييييه ميييين العطيييياء فييييي سييييبيل الله 

يعوضه لهم، قال تعالى
224

 : "وما أنفقتم من شيء فهو يخلفه".

ويعلييييم القييييرآن المييييؤمنين أن يتوكلييييوا علييييى الله بعييييد أن يقومييييوا بالأسييييباب التييييي   

بعييد اتخيياذ الأسييباب، سيين ها فييي الكييون، فهييذا التوكييل جييزء ميين الإيمييان والبقييين. و

ج المييؤمن ذلييك بيياليقين بييأن الله هييو الفاعييل الحقيقييي،  ووضييوح الر ييية للعمييل يتييو 

وبيييده كييل شيييء، فيتوكييل عليييه لإنجيياح سييعيه فييي بلييوغ مييا أراد، قييال تعييالى
225
 :

"فييي ذا عزميييت  فتوكيييلْ عليييى الله"، ويتكيييرر هيييذا المعنيييى فيييي الكتييياب الكيييريم، فيييي 

مثيييييل قوليييييه تعيييييالى
226

ليتوكيييييل المؤمنيييييون". وإن اليييييذين يتوجيييييون : "وعليييييى الله ف

بييييييييداياتهم باسييييييييم الله يسييييييييتحقون مكانيييييييية عنييييييييد ربهييييييييم، إذ
227

: "إن الله يحييييييييب 

المتييييوكلين". وجييييزاء المتوكييييل علييييى الله أن يقضييييى لييييه مييييا أراد، ولكيييين بحسييييب 
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تقيييدير الله ومشييييلته، وذليييك الخيييير والفضيييل، قيييال تعيييالى
228

: "ومييين يتوكيييل عليييى 

وكيييل عليييى الله يعليييم يقينيييا  أنيييه يضيييع حاجتيييه عنيييد الله فهيييو حسيييبه". والميييؤمن إذ يت

من لا تضيع حاجته ولا ت نسى، فقد قال الله
229

 : "وكفى بالله وكيلا ".

فييي قلييب محنتييه وجييدناه وإذا انعطفنييا نحييو كلمييات الشيياعر نظرررة فرري القصرريدة:   

حاضييير العقيييل واعيييي الفكييير، ليييم يشيييرد بيييه ميييا أصيييابه مييين الشيييقاء عييين مضيييمون 

الثقييية واليقيييين بيييالله، وتليييك عقييييدة الميييؤمن الصيييحيحة، ونجيييد ذليييك عنيييده فيييي أكثييير 

 من موضوع أو فكرة. 

إن اليييذي أخيييرج الشييياعر مييين أرض العيييراق إليييى أرض الأنيييدلس هيييو الفاقييية  -1  

وهييييو يعلييييم أن الييييرزق مقسييييوم ميييين الله تعييييالى، لكيييين والحاجيييية وطلييييب الييييرزق، 

لا الحصيييول علييييه مشيييروط بالسيييعي والحركييية، وهيييذا السيييعي هيييو سيييبب  ييياهري 

يعيييدو أن يكيييون أداة خلقهيييا الله امتحانيييا  للنييياس ميييؤمنهم وكيييافرهم، فيييالمؤمن يعليييم 

، علييى أن عملييهثمييرة أنهييا صييورة والكييافر يييرل أنهييا حقيقيية تييتحكم فييي مصيييره و

يمنحيييييه شيييييموخا  وإبييييياء  وتصيييييالحا  أكبييييير ميييييع الواقيييييع وتيييييأخيرا  يقيييييين الميييييؤمن 

للاغتييييراب عنييييه، بخييييلاف غييييير المييييؤمن الييييذي تسييييتعبده الأسييييباب، يقييييول ابيييين 

  زريق: 

 وما مجاه دة  الإنسانِ واصِلةٌ                   رزقا  ولا د ع ة  الإنسانِ ت قطع ه  

، فلعليييه أن يجيييري فيييي حيييد  ذاتيييه لا ييييأتي هيييو بيييالرزق بكلميييات أخيييرل إن السيييعي  

يييل شييييلا ، وفيييي المقابيييل إنسيييان ويسيييعى  فييي ن فقيييد الأسيييباب لييييل نهيييار فيييلا يحص 

الماديييية لييييس ملزميييا  للعيييوز والعيييدم. وذليييك أن اليييرزاق هيييو الله، قيييد قضيييى بحكمتيييه 

هيييذا لكيييل عبيييد رزقيييه فيييي هيييذه اليييدنيا، وليييم يخليييق أحيييدا  ليتركيييه شيييريدا  تائهيييا  فيييي 

 عالم بلا دليل، يقول:ال

يِ ع ه   م                       ل م ي خل ق اللَ   مخلوقا  ي ض  لقِ رزق ه   والله قس م ب ين  الخ 

                                                           
228
 .1سورة الطلاق، الآية 
229
 .71سورة النساء، الآية 
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لكيييين الشييييح  وحييييب المييييال يسييييري فييييي النفييييوس، فتظييييل سيييياعية فييييي كييييد  وهييييم    

إلا التيييراب، ولعليييه ييييؤوب بيييالفقر  ابييين آدم فيييي النهايييية، فيييلا يميييلأ جيييوف لتحصييييله

 ا  عن بلوغ أحلامه، يقول:ويقعد أخير

سِول الفاقاتِ ت قنِع ه   ست رزِقا  و  م ك لِ ف وا حِرصا  فل ست  ت رل            م   لكنَّه 

علييى طلييب المييال مييع سييبق الإيمييان واليقييين بييأن الييرزق محييدد معلييوم  والتكالييب  

هيييو نيييوع مييين الظليييم والتميييادي، وهيييو تجييياوز يمكييين أن يقيييود صييياحبه إليييى الهيييلاك 

 أو الشقاء، يقول:

ع ه   رء ي صر  تْ        ب غيٌ ألا إنَّ ب غي  الْم   والحِر   في الرِزقِ والأرزاق  ق د ق سِم 

ش التييييي يتقليييب فيهييييا النيييياس ييييرل كيييييف تجييييري أحيييوال المعيييياوالمتبصييير فييييي   

الأرزاق بيييلا ضييياب  ميييين المنطيييق البشييييري، وهيييذا يؤكيييد حقيقيييية أن اليييرزق ميييين 

عنيييد الله وأن عليييى المحتييياج أن يقيييرع بيييياب الله دون سيييواه، فعنيييد الرجييياء، وميييين 

 وقف به لم تعصف به رياح الغربة والألم، يقول:

 حيث يمنع ه           إرثا  ويمنع ه  مِن حيث ي طمِع ه   والدهر  ي عطي الفتى مِن

ولجيييأ إلييييه   بكيييل شييييء،بييييد الله سيييل م للهوأمييير كيييل شييييء مييين أيقييين أن أميييره  -1  

فييييي سييييائر حاجاتييييه، واسييييتودعه ضييييعفه ورغباتييييه وأحلامييييه، ولييييم يسييييتول عليييييه 

شييعور بييالقلق أو خييوف الضييياع علييى مييا يضييعه أمانيية عنييده، والشيياعر قييد غييادر 

، فليييذلك هيييو برجاحييية عقليييه اد مخل فيييا  فيهيييا أثمييين ميييا يمليييك قلبيييه وهيييو محبوبتيييهبغيييد

وب عييد نظييره وقييوة إيمانييه يعليين لله الخيييالق أنييه يضييعها أمانيية عنييده وديعيية ، كيييي لا 

   ينشغل باله في غيابه عنها، يقول:

طل    ع ه  أست ودِع  الله  في بغداد لي قمرا               بالك رمِ مِن ف ل كِ الأزرارِ م 

غيييير اسيييتيداع الوديعييية، وهيييو أن ييييذكر موضيييع  ويكيييرر هيييذا المعنيييى بلفيييظ آخييير  

الأمانييية وهيييو الذمييية، فيجعيييل محبوبتيييه محروسييية فيييي ذمييية الله، ويتغنيييى بيييالحنين 

إلييييى المنييييزل الييييذي تركهييييا فيييييه، ويييييدعو بالسييييقيا لتلييييك الأرض، علييييى طريقيييية 

    الشعراء العرب القدامى من أيام الجاهلية، يقول: 

غناك  ي مرِع ه  في  نزل ه               وجاد  غيثٌ على م  ن أ صب حْت  م  ةِ اللهِ م   ذمَّ
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والشيييياعر إذ يييييدع المحبوبيييية أمانيييية فييييي رعاييييية الله يعلييييم أنهييييا باتييييت فييييي حييييرز   

مكيييين، لكنيييه يأميييل أن يكيييون اللقييياء فيييي اليييدنيا قبيييل الآخيييرة، وهيييذا شيييأن الإنسيييان 

ينتظيييير بلهفيييية وحييييرارة ذلييييك فييييي كييييل حييييين يطلييييب حاجتييييه العاجليييية، ونييييراه 

 الاجتماع واللقاء من جديد، يقول:

ع ه   ت جم  ع نِي ي وما  و   ع سى الليالي التي أضن ت بِف رق تِنا          جِسمي س ت جم 

 

 وشكر المنعم ،الحكمة المطلب الثاني:.1.1.1

ذو  فييييي اللغيييية: "الحكيييييم .الحكميييية مظهيييير التعقييييل فييييي اللسييييان والتفكييييير -أولا    

الحكمييية، والحكميييية معرفييية أفضييييل الأشييييياء بأفضيييل العلييييوم. ويقيييال لميييين ي حسِيييين 

كييييم: العلييييم والفقييييه والقضيييياء بالعييييدل.  دقييييائق الصييييناعات ويتقنهييييا: حكيييييم. والح 

كْييييم. ويقييييال للرجييييل إذا كييييان  ويييييرول: إن ميييين الشييييعر لحِكميييية ، وهييييو بمعنييييى الح 

ييييتقْن للأ . والحكيييييم: الْم  تيْيييه التجييييارب  مييييور"حكيمييييا : قييييد أحكم 
230

. و"علييييم الحكميييية: 

تق ن" حك م: الْم  الكيمياء والطب. والحكيم: الفيلسوف. والْم 
231
  . 

واصيييييطلاحا  هيييييي "إحيييييدل الفضيييييائل الرئيسيييييية الأربيييييع. وتعنيييييي قيييييوة اليييييروح   

ومعرفييية الحيييق"
232

. فهيييي وسييي  "بيييين السيييف ه والبل يييه"
233

"عليييم ي بحيييث فييييه . وهيييي 

فيييي الوجيييود بقيييدر الطاقييية البشيييرية"عييين حقيييائق الأشيييياء عليييى ميييا هيييي علييييه 
234
 .

"عليييم الأشيييياء الكل يييية بحقائقهيييا، واسيييتعمال ميييا يجيييب اسيييتعماله  نهييياالقيييول إويمكييين 

من الحقائق"
235
. 

، وأكييييرم البشيييير بالعقييييل أحكييييم الحيييياكمينأخبيييير الله فييييي كتابييييه المبييييين أنييييه  وقييييد  

وإدراك الأميييييور، واخيييييتص طائفييييية مييييينهم ب نعيييييام النظييييير وبالر يييييية الباصيييييرة، 

                                                           
230
 ابن منظور، لسان العرب. مادة "حكم". 
231
 ع اللغة العربية بمصر، المعجم الوسي . مادة "حكم".مجم 
232
 .273م.  2228وهبة، مراد، المعجم الفلسفي، دار قباء الحديثة، القاهرة، ط  
233
 .11مجموعة مؤلفين، معجم المصطلحات الأخلاقية.   
234
 .71الجرجاني، معجم التعريفات.   
235
. (م1877، 1مكتبة لبنان ناشرون، ط يروت:العرب) بجهامي، د. جيرار، موسوعة مصطلحات الفلسفة عند  

 278. 
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فهييييو
236

: "يييييؤتي الحكميييية ميييين يشيييياء"، وتلييييك نعميييية عظيميييية، ومسييييؤولية كبيييييرة 

بالوقييت نفسييه،
237

: "وميين يييؤت الحكميية فقييد أوتييي خيييرا  كثيييرا "، وقييد آثيير أنبييياءه 

بنصييييب وافييير منهيييا، فهيييذا داود علييييه السيييلام قيييد مييين  الله علييييه قيييائلا  
238

: "وشيييددنا 

 ملكه وآتيناه الحكمة وفصل الخطاب".

ي سيييلوك المييؤمنين أنهيييم ييييدعون إليييى الله عليييى بصييييرة، وميين مظييياهر الحكمييية فييي  

ويعيييياملون النيييياس بالصييييبر واللييييين
239

: "وإذا خيييياطبهم الجيييياهلون قييييالوا سييييلاما ". 

والمييييؤمن إذا دعييييا إلييييى الإسييييلام وإلييييى أداء الطاعييييات كييييان لييييه أسييييلوب حكيييييم، 

يقييول القييرآن علييى لسييانهصلى الله عليه وسلم فيييدعو بأنيياة وصييبر، والنبييي 
240

: "هييذه سييبيلي أدعييو 

علييى بصيييرة أنييا وميين اتبعنييي". وربمييا بييدر ميين بعييض المسييلمين سييلوك إلييى الله 

لا يلييييق بالحكمييية والأدب، فيجيييري تنبييييههم وتعلييييمهم، كميييا فيييي حيييال مييين كيييانوا 

ينييييادون النبييييي الكييييريم فقييييال الله فييييي حقهييييم:
241

: "إن الييييذين ينادونييييك ميييين وراء 

 الحجرات أكثرهم لا يعقلون".

بعبيييادة الله، حييييث ييييدرك  الصيييلةحميييد الخيييالق والثنييياء علييييه سيييلوك وثييييق  -ثانيرررا    

وقيييد . مييين الله، عطييياءكيييرم ونعمييية فيييي الوجيييود إلا ب فضيييل أو الميييؤمن أنيييه ميييا مييين

بيييي ن سيييبحانه أن الجواميييد والعجمييياوات تسيييبح بحميييده بطبيعييية خلقهيييا
242

، لكنيييه دعيييا 

علييييه، أيشيييكر أم فيكيييون عمليييه دلييييلا   ه،يحيييدد طريقيييلأن المخليييوق العاقيييل الإنسيييان 

يكفييييرا فأمييييا المييييؤمن فيعييييرف فضييييل الله عليييييه ويعلنييييه للآخييييرين، ويفيييييض قلبييييه 

بالمحبييية لخالقيييه اليييذي أعطييياه، وأميييا الجاحيييد فينظييير إليييى ميييا أصييياب مييين الييينعم 

غيييرورا  كبيييرا  وفضيييل نفسيييه، فييييزداد جهيييده ووالنجييياح فيييي الحيييياة فيجيييد أنيييه مييين 

نفسيييه إلييييهم، وينسيييى المييينعم  وعمييياء ، أو قيييد ييييراه مييين فضيييل النييياس علييييه، في يييذل  

 الحقيقي.

                                                           
236
 .261سورة البقرة، الآية 
237
 .268سورة البقرة، الآية 
238
 .22سورة  ، الآية 
239
 .61سورة الفرقان، الآية 
240
 .127سورة يوسف، الآية 
241
 .3سورة الحجرات، الآية 
242
 .33الإسراء، الآية إشارة  لقوله تعالى: "وإن من شيء إلا يسب ح بحمده". سورة 
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م الله الإنسيييان وجعليييه سييييد الأرض،   وآتييياه مييين أسيييباب اليييتعلم، وفهيييم أسيييرار  كييير 

ده فيييي سيييبيل والكيييون ميييا يمك نيييه مييين بسييي  سييييطرته فيييي أرجييياء المعميييورة،  زو 

ذليييك بحيييواس  وقيييول تعينيييه عليييى بليييوغ تليييك الغايييية، وميييا هيييذا السيييلطان إلا لغايييية 

تحقييييق الخلافييية الصيييالحة لله فيييي الأرض، ومييين هنيييا كانيييت أعليييى وأسيييمى، وهيييي 

نعيييم الله عليييى البشييير عصيييي ة عليييى العيييد  والحصييير، قيييال تعيييالى
243

: "وإن ت عيييد وا 

نعمييية الله لا تحصيييوها". والبشييير كثييييرا  ميييا ينسيييون مصيييدر تليييك الييينعم، ويليييزمهم 

 ه بعد التعليم بمصدر هذه الخيرات.تنبي

فييييي الييييدنيا، قبييييل الثييييواب والأجيييير فييييي  والله وعييييد الشيييياكرين بمزيييييد العطيييياء  

الآخيييرة، وهيييذا مييين كرميييه وفضيييله، قيييال تعيييالى
244

: "ليييلن شيييكرتم لأزييييدنكم". بيييل 

إن  مِيين رحمتييه سييبحانه أنييه يهيييئ ميين الظييروف مييا يعييين الييذين فييي قلييوبهم معييدن  

الحمييييد خييييير للاسييييتزادة ميييين الطاعييييات، ليييييؤجرهم عليهييييا، وميييين تلييييك الطاعييييات 

تعالى قال والشكر،
245

 فونا عنكم من بعد ذلك لعلكم تشكرون". : "ثم ع

والمييؤمن يعلييم أن اليين عِم واللذائييذ التييي تحييف  بييه ميين كييل حييدب وصييوب، ليسييت   

، فييي ن ذكييير الله وحميييده فقيييد نجيييح وأفليييح، ا  ولا مصيييادفة ، وإنميييا هيييي امتحيييانعبثييي

وإن اغتيير  بمييا أوتييي ونسييي الواهييب الكييريم فقييد خيياب وخسيير. هييذا سييليمان عليييه 

أوتييييي ميييين السييييطوة آتيييياه الله ملكييييا  عظيمييييا ، نظيييير بحكميييية فيمييييا السييييلام الييييذي 

ده ملكيييه إلا تعظيميييا  لمييين تفضيييل علييييه بالعطييياء، ووالسيييلطان، فليييم ييييز
246

: "قيييال 

ني أأشكر أم أكفر"ا   هذا من فضل ربي ليبل و 

تسييييكرهم النعميييية الحاضييييرة وفييييي مقابييييل المييييؤمنين الشيييياكرين بشيييير كثيييييرون   

القييييرآن علييييى هييييذه الحقيقيييية، فقييييال تعييييالىوقييييد نب ييييه وينسييييون الميييينعم، 
247

: "وإذا 

أنعمنيييا عليييى الإنسيييان أعيييرض ونيييأل بجانبيييه". وليييذلك كيييان مييين رحمييية الله بطائفييية 

مييين عبييياده أنيييه يقل يييل أرزاقهيييم، ولا يفيييتح لهيييم أبيييواب اليييدنيا ونعيمهيييا، وميييا ذاك إلا 
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القييييرآن و هييييا وسييييحرها الييييذي سيغشييييى بصييييائرهم إذا ذاقييييوه.تليعصييييمهم ميييين فتن

عيين أقييوام حييل  بهييم غضييب الله فييي الييدنيا قبييل الآخييرة، حييين نسييوا فضييل يخبرنييا 

الله، قيييال تعيييالى
248

: "وضيييرب الله ميييثلا  قريييية كانيييت آمنييية مطملنييية  يأتيهيييا رزقهيييا 

 .رغدا  من كل مكان فكفرت بأنعم الله فأذاقها الله لباس الجوع والخوف"

الحكمييية ومييين كانيييت ليييه فكيييرة كيييان ليييه بكيييل شييييء عبيييرة،  نظررررة فررري القصررريدة:  

ضييييالة المييييؤمن، يستمسييييك بهييييا فييييي وجييييه أعاصييييير الحييييياة ومتاهييييات الفكيييير، 

والشييياعر قيييد وجيييد نفسيييه وحييييدا  مرمييييا  فيييي أرض بعييييدة، وقيييد باتيييت محبوبتيييه 

فضييييع ملكيييه بسيييوء  بعييييدة عييين مرميييى إرادتيييه وبصيييره، فبيييات كمييين كيييان ملكيييا  

المجبوليية علييى تييدبيره. ومييع المييرارة القاتليية التييي سييكنت فييؤاد الشيياعر فيي ن نفسييه 

اسييييتخلا  الحكميييية والإصييييغاء إلييييى الحييييق وصييييوت العقييييل أبييييت إلا أن تجعلييييه 

ه كييان ذلييك الملييك الييذي لييم هييو يعتييرف بأنيي، فيخييرج بحكميية عميقيية ممييا جييرل لييه

يحسييين قييييادة مملكتيييه،  فكيييان العقيييياب الطبيعيييي ليييه أن يفقيييد إدارة تليييك المملكيييية، 

      وهو يصوغ تلك الحكمة بكلمات قليلة جامعةـ، يقول:

لكا   ن لا و       سياست هم أ حسِن فلأ عطيت  م  لك  ي خل ع ه  ي سكلُّ م   وس  الْم 

وينتقيييل الشييياعر إليييى حكمييية أخيييرل، حييييث يبيييدو أن خيبتيييه بميييا قييياد نفسيييه إلييييه   

جعلتيييه يسييييء الظييين بنفسيييه، ويعيييود عليييى نفسيييه بميييا يسيييمى جليييد اليييذات، فنجيييده 

ط فيهييا،  ويعييود ميين يكيياد يييتهم نفسييه بقليية الشييكر علييى النعميية التييي كانييت لديييه ففيير 

الله علييييه يقيييود جدييييد إليييى مييييزان الحيييق اليييذي يعرفيييه، فييي ن مييين لا يشيييكر نعمييية 

 نفسه إلى الحرمان منها، مثلما أن حسن شكرها يزيد من عطاء الله له، يقول:

ن غ دا لابِسا  ثوب  الن عِيم بلا                ش كر  عليهِ ف نَّ الله  ي نزِع ه    وم 

 الصبر المطلب الثالث:.1.1.1   

لا ت نيييال الرغائيييب بالدعييية والليييين، والصيييبر كيييان عليييى اليييدوام فضييييلة علييييا ليييدل   

العقيييلاء وأصيييحاب الهميييم العاليييية، فبِيييه يقيييول الإنسيييان عليييى مواجهييية الصيييعاب 

وتحيييد يها، وبحسيييب تمك ييين الغاييييات مييين النفيييوس يكيييون الصيييبر، وبالصيييبر يتحقيييق 
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ها. وبدونييييه يعجييييز كييييل أحييييد عيييين ا لتقييييدم فييييي عمييييران الأرض ونما هييييا وتقييييدم 

 طموحه. 

ات ، والعلاقييالصييبرومييا دامييت الحييياة الإنسييانية فييي حركيية وتفاعييل فييلا بييد ميين   

، قيييييال تعيييييالىليييييه الاجتماعيييييية امتحانيييييات
249

: "وجعلنيييييا بعضيييييكم ليييييبعض فتنييييية  

 أتصبرون".

والصيييبر فيييي القيييرآن أنيييواع، فمنيييه الصيييبر عليييى الطاعييية، كميييا فيييي قوليييه تعيييالى   

صلى الله عليه وسلملمحميييد 
250

يييبر "واصيييطبر لعبادتيييه"، ومنيييه  الصيييبر عييين المعصيييية، ومنيييه الص 

علييييى أقييييدار الله المؤلميييية. وجعييييل الصييييبر علييييى أقييييدار الله، والتواصييييي بييييه، أحييييد 

الأركيييييان الأربعييييية للنجييييياة مييييين الخسيييييران، فيييييي قوليييييه تعيييييالى
251

: "وتواصيييييوا 

بالصييييبر". فحييييال المييييؤمن الصييييبر، يسييييتعين بييييه علييييى صييييلاح دنييييياه وآخرتييييه، 

وعليييى إعميييار الأرض، قيييال تعيييالى
252

نوا بالصيييبر والصيييلاة". ولا بيييد : "واسيييتعي

منييه لكييل صيياحب عزيميية وسييعي فييي الوصييول إلييى هييدف، وهييو رديييف التقيييول 

فيييي هيييذا، قيييال تعيييالى
253

 وتتقيييوا فييي ن ذليييك مييين عيييزم الأميييور". : "وإن تصيييبروا

والمؤمنيييون يصيييبرون بأنييياة عليييى الأذل، فيييي سيييبيل نشييير الخيييير ونشييير دعيييوتهم، 

قال تعالى
254

 : "ولنصبرن  على ما آذيتمونا". 

وعييييد الله الصييييابرين بتأييييييد وعطيييياء فييييي الييييدنيا والآحييييرة، وهييييو يميييينحهم وقييييد   

تثبيتيييا  عليييى ثبييياتهم، وليييذة  عليييى صيييبرهم فيييي سيييبيلهم ولكييين لا بيييد مييين امتحيييان 

الصييييبر مشييييفوعا  بآلامييييه، فييييي صييييور متنوعيييية تميييير  فييييي حييييياة المسييييلم، قييييال 

تعيييييالى
255

ييييير الصيييييابرين".  : "ونقيييييص مييييين الأميييييوال والأنفيييييس والثميييييرات وبش ِ
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وأجيييرهم محفيييو  بعيييد ذليييك الأليييم بعهيييد الله، قيييال تعيييالى
256

: "واصيييبر فييي ن الله لا 

 يضيع أجر المحسنين"، فهذا يحث هم على الصبر والثبات حتى يأتي أمر الله.

وينيييال الصيييابرون فيييي سيييبيل الله المكانييية العلييييا فيييي الجنييية، وهيييذه المكانييية  
257
 :

، وألييييوان ميييين النعيييييم "لا يلقاهييييا إلا الصييييابرون"، ويكييييون لهييييم الرضييييا ميييين الله

والسييييرور لا ت حصييييى، قييييال تعييييالى
258

: "وجييييزاهم بمييييا صييييبروا جنيييية وحريييييرا ". 

وكلمييا اشييتدت آلام الييدنيا ورافقهييا الصييبر علييى أميير الله وقضييائه كييان ذلييك أدعييى 

لبليييوغ المنزلييية التيييي فيهيييا عطييياء مفتيييوح بيييلا حيييدود، وهيييي فيييي قوليييه تعيييالى
259
 :

 "إنما يوفى الصابرون أجرهم بغير حساب".

وهيييو حيييق كيييل نفيييس بشيييرية بيييل  ،يتمسيييك الشييياعر بالحيييياة نظررررة فررري القصررريدة:  

هيييو جبِل تيييه التيييي ف طييير عليهيييا، ولا بيييد للحيييياة مييين صيييبر عليييى المشييياق، والصيييبر 

ميين أخييص  أخييلاق المييؤمن بييالله، وبييه يسييتعين علييى حييالات الاغتييراب ويتصييدل 

بيييين ليييه. ونحييين نجيييده يصيييور لنيييا حاليييه وهيييو يتيييرنح بيييين الصيييبر والتماسيييك، و

 التداعي والانهيار، فيقول: 

قِ ع ه   ن ي بِف رق تِهِ ل كِن أ ر  رقٌ                 ع  نخ  برِ م   لا أ ك ذب اللَ   ثوب  الص 

ونجييييده يظييييل مستمسييييكا  بحبييييل الصييييبر علييييى مييييا حييييل  بييييه ميييين عييييذاب الفييييراق   

لمحبوبتييييه، فقييييد حالييييت أحييييدات القييييدر بينييييه وبينهييييا، وانقطعييييت أسييييباب السييييلام 

ق المكييان النييائي بينهمييا، وإن فييي تصييبره مييا يؤجييل  والسييرور بينهمييا، بعييد أن فيير 

 شقاء الاغتراب لديه، يقول:

تِ ع نِ  نَّ لِدهر  لا ي م  صبرِ  تِ ع ه  لأ   ي                              به كما أن ه لا ي م 

ن ميييآل صيييبره إليييى أ نفسيييه بقناعيييةويخيييتم عيييرض موقفيييه ميييع موضيييوع الصيييبر   

والتفيييا ل شيييأن الميييؤمن فيييي وجيييه فهيييذا تفيييا ل عظييييم فيييي قليييب المحنييية، الفيييرج، 

لكيييين يقييييين المييييؤمن يجعلييييه  المصيييياعب والمخيييياطر التييييي تحيييييق بآمالييييه وسييييعيه،
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الله يختيييار ليييه الخيييير ميييا دام واقفيييا  ببابيييه، وهيييو لا يعيييرف أيييين الخيييير يسيييلم بيييأن 

ينتظييره، وكييذلك لييم يعييرف الشيياعر أن الرحيييل عيين دنيييا النيياس العييابرة هييو الييذي 

     كان ينتظره، وبعده رحمة الله ومثابته على الصبر، يقول:

جا            ف أضي ق  الأمرِ إنْ  عقِبٌ ف ر   ف كَّرت  أوس ع ه   عِلما  بأنَّ اصْطِباري م 

 لأمر لله الاستسلام والتسليم  المطلب الرابع:.1.1.4   

والإسيييلام مييين الإسيييلام سيييول إعيييلان الاستسيييلام للخيييالق سيييبحانه، والتسيييليم  ميييا  

اعتيييراض أو تيييذمر أو هيييو الرضيييا بيييأمر الله، بيييدون ميييادة لغويييية واحيييدة، والتسيييليم 

، أهمهيييا رضيييا الإنسيييان بقضييياء الله وقيييدره، معيييان  ووجيييوهاحتجييياج، ولهيييذا التسيييليم 

سييلوكي وفييي هييذا كلييه نميي  ، شييرع وأمييروفعلييه لمييا  قلبييه وعقلييهوكييذلك استسييلام 

جييييزء مييين منظومتييييه النظرييييية يتحليييى بييييه المسيييلم، وتتميييييز بيييه شخصيييييته، وهيييو 

 الشاملة.

أن الله لييييهيعلييييم المييييؤمن  أن وميييين صييييور ذلييييك اليقييييين  
260

: "غيييييب  السييييموات 

لا  مفييياتيح وأسيييرارٌ  كيييل ميييا يجيييري فيهميييا، ولعيييالم الغييييب والأرض"، فهيييو يعليييم

قبِ يييل لعنسيييان باكتنييياه حقيقتهيييا، فيييالله
261

: "عنيييده مفييياتح الغييييب لا يعلمهيييا إلا هيييو"، 

وهيييو الحكييييم سيييبحانه خليييق الأكيييوان والخلائيييق وقيييد ر حركييية الأشيييياء وأعطاهيييا 

أعمالهيييا، فهيييو
262

ل . واليييذي قيييد ر فهيييدل"،  نيييات تجيييري : "اليييذي خليييق فسيييو  فالمك وَّ

، وذلييك بتقييدير  حكيييم يليييق بعظمتييه، الفعييل والقييدرة مييا أولاهييابمييا أميير، ولهييا ميين 

قال تعالى
263

 : "إنا كل  شيء  خلقناه بقد ر". 

علييى مييا  العبييد ربييهيمييانم فيي ن حمييد عامتحانييا  ل الإلهيييفييي هييذا القضيياء  علييى أن  

الأدب، فقيييد  سيييخ  وأسييياءتميييرد وفقيييد نجيييحم وإن  منيييع، وصيييبر عليييى ميييا أعطيييى

ضيييرب لنييييا ميييثلا  عليييى سيييوء تقيييدير ضييييعيفي والقيييرآن أخفيييق وبييياء بسيييخ  الله، 

نِيييييع سيييييخ  وتميييييرد، قيييييال  الإيميييييان، كعبيييييد السيييييوء إذا أ عطيييييي رضيييييي، وإن م 
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تعييالى
264

نِ .  : "فأمييا الإنسييان إذا مييا ابييتلاه ربييه فأكرمييه ونعَّمييه فيقييول رب ِييي أكييرم 

أهييياننِ"، وقيييد غييياب عنيييه أن  وأميييا إذا ميييا ابيييتلاه فقيييدر علييييه رزقيييه فيقيييول رب يييي

 .حرامه عقاب وفي حلاله حسابمتاع الدنيا في 

محيطيييه، ووأميييا الجاحيييد فيييلا يعيييرف معنيييى التسيييليم، فهيييو فيييي صيييراع ميييع نفسيييه   

ييييه ويواسييييه، أمانييييهوقيييد يصييييبه قهييير وانكسيييار إذا خابيييت  ، فيييلا يجيييد ميييلاذا  يعز 

الفضييل لنفسييه  لنييال شيييلا  ميين متيياع الييدنيا جعييفيبييوء بغضييب علييى خسييران. وإذا 

أو لبشيييير مثلييييه، فاسييييتعبدته الأسييييباب. وقييييد نقييييل لنييييا القييييرآن طرفييييا  ميييين مميييياراة 

المشييييركين وكييييذبهم علييييى أنفسييييهم، ومحيييياولتهم المكشييييوفة للييييتمل ص ميييين التسييييليم 

يييييوا بيييييأن الله ليييييو أراد لهيييييم التوحييييييد لكيييييان مييييينهم ذليييييك  بالعبوديييييية لله، حييييييث اد ع 

وقييييالوا بسييييلطانه وأمييييره ولييييم يكيييين لهييييم الخييييروج عليييييه،
265

: "لييييو شيييياء الله مييييا 

منا من شيء"، وقد علموا أنه جدال بالباطل.     أشركنا ولا آبا نا ولا حر 

أردنيييا أن نيييتلمس معنيييى التسيييليم فيييي كلميييات الشييياعر وإذا  نظررررة فررري القصررريدة:  

شييقائه بالسييفر والتنقييل فييي أنحيياء المعمييورة، فييي فهييو يخبرنييا عيين لييم نعييدم ذلييك، 

والثبيييييات، ولا ينسييييييى أن يعلييييين أنيييييه مييييييا زال حرميييييان مييييين حييييييال الاسيييييتقرار 

   محصورا  في دنيا الله التي هي من خلقه وتحت سلطانه، يقول عن نفسه:

ع ه   كَّلٌ بِف ضاءِ اللهِ ي ذر  و  ل                         م  رتح  م  لِ  و   ك أنَّما هو فِي ح 

في مصالحة مع الذات لا يقول عليها إلا المؤمن بالله والموقن لقدره وهو يستسلم   

ولو كان بلا إيمان لوجد نفسه غارقا  في أوحال الصراع مع الذات والعالم، وهو به، 

عر فهو يجهز نفسه للأسوأ وهو الموت بدون وجل ولا اعين الاغتراب. أما الش

 صدام مع أحد، يقول:

نيَّت ه                    فما الذي في قضاءِ اللهِ  وإنْ   ي صن ع ه  ي نلْ أحدٌ مِن ا م 
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 .16-12سورة الفجر، الآيتان 
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 .137سورة الأنعام، الآية 
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 الخاتمة 

انطليييييق الباحيييييث مييييين قصييييييدة شيييييهيرة فيييييي الأدب العربيييييي، هيييييي قصييييييدة "لا   

ميييادة للبحيييث مرتكيييزا  وتعذلييييه" للشييياعر العباسيييي ابييين زرييييق البغيييدادي وجعلهيييا 

وانتهيييى منهييييا فجييياءت هييييذه الخاتميييية الاغتراب،فيييي موضييييوع أدبيييي فلسييييفي هييييو 

 تحتوي على نتائج هذا العمل.

 النتائج:  

توصلت الدراسة إلى عدة نتائج عامة وخاصة في هذا الموضوع، ويمكن ترتيب   

 أهمها في نقاط محددة كما يأتي:

غلب معنى الغربة الجسدية والسفر على المقصود بالغربة في الثقافة العربية.  -1  

ولكن تم  تناول المصطلح أيضا  بمعاني الاغتراب النفسي والاجتماعي والديني لدل 

أدباء وفلاسفة ومتصوفة مسلمين، كالتوحيدي وابن عربي وابن باجه، بل إننا 

 اهلي والإسلامي..نستطيع تلمس تلك المعاني في الشعر الج

مصطلح الاغتراب باستخدامه الأدبي المعاصر هو ذو نشأة غربية، وتراوح  -2  

المقصود به بين كونه تعبيرا  مأسويا  عن التصادم مع الواقع، مهما كان نوعه وشكله، 
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وبين كونه حلما  رومنسيا  بأرض جديدة، وبعالم مثالي جديد، عالم مليء بالحلم 

 والجمال.

لمفهوم الاغتراب أنواع أو مضامين متعددة، أهمها الاغتراب النفسي  -1  

والاجتماعي والثقافي والاقتصادي والسياسي والديني، وكلها تصب في النهاية 

 بدرجات متباينة في الاغتراب النفسي.

أنكر بعض الباحثين نسبة قصيدة "لا تعذليه" إلى الشاعر العباسي أبي الحسن  -3  

 بغدادي، برغم شهرتها التي طبقت الآفاق منسوبة  إليه. علي بن زريق ال

تبين بالتحليل أن في القصيدة حقولا  اغترابية موضوعية وذاتية، تمثلت الحقول  -2  

الموضوعية في غربة الجسد في السفر، وكذلك في الفقر والحاجة الماديةم في حين 

 بة. تمثلت الحقول الذاتية في الضعف الشخصي، وفي فراق المحبو

من خلال نظرة خاصة في الأخلاق الإسلامية، كما هي في النصو   -6  

الإسلامية، وقف الباحث على طائفة منها تسهم إلى حد  كبير في دعم الشخصية 

المؤمنة في وجه الاستسلام لحالات الاغتراب العامة، فمن تلك الأخلاق الفردية: 

ب عند الله. ومن الأخلاق الاجتماعية: العف ة، والإباء، والالتجاء إلى الله، والاحتسا

ة في الله، وتقول الله  العدل، وصلة الرحم والجار، وعموم الإحسان، والأخو 

 والآخرة، والزهد في الدنيا.

تبي ن بالبحث أن الشاعر أفاد من تكوينه الإيماني الإسلامي في التصدي ما  -8  

إلى يقينه وثقته بالله، وتحلى  أمكنه لحالة الاغتراب العميقة التي حاصرته، فقد لجأ

بخلق الحكمة والتبصر وبشكر الله المنعم، وبالصبر على ما أصابه من المحنة، 

 وأخيرا  بالاستسلام لقضاء الله وأمره. 
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