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ONSOZ

Hamd Alemlerin Rabbi olan Allah’a Salat ve Selam onun Habibinin iizerine olsun.

Tabiin doneminde Hasan-1 Basri’nin meclisinden ayrilan Vasil b. Ata ile Mutezile
mezhebi ortaya ¢iktr. Gayri Islami fikirlere kars1 akli 6n plana alarak cevap iiretmek amaciyla
Mutezilenin kucaginda Kelam ilmi dogmustur. Hicri II. Asirda dért mezhep imami1 ve Imam-1
Azam’in 6nde gelen talebeleri gibi selef alimleri Kelam ilmine kars1 ¢ikmiglardir. Ancak daha
sonra Selef alimlerinden bazilar1 Kelam ilminin gerekli oldugu ve imani meselelerin akil ile
aciklanmasi gerektigi ihtiyacini hissetmislerdir. Bundan dolay: Ibn Kiillab basta olmak iizere
bazi alimler bu meseleye zaman ayirip Ehli Siinnet Kelamimin temelini olusturmuslardir.
Daha sonra bu temel iizere Ebu Mansur el-Maturidi ve Ebu’l-Hasen el-Esari Ehli Siinnet
kelamini sistematik hale getirerek insa etmislerdir.

Heniiz tam manasi ile agiklanamamis sebeplerle Ebu Mansur el-Maturidi, Esari’nin
golgesinde kalmis ve kendi mezhebine mensup tabakat yazarlari tarafindan bile ihmal
edilmistir. Tezimizde bu ihmalden sonra yirminci yiizy1l Anadolu’sunda Maturidi ve onun
imami1 oldugu mezhebi Maturidilige kars1 bakis agisinin nasil oldugunu incelemek istedik.

Birinci boliimde konunun dogru zemine oturmasi i¢in arastirmamiza konu olan Ebu
Mansur el-Maturidi’nin Hayati, eserleri, hocalar1 ve talebelerini inceledik. Ikinci boliimde ise
tezimizin cergevesini olusturan Anadolu topraklarinda 6nceden hiikiim siirmiis iki 6nemli
devlet olan Anadolu Selguklu Devleti ile Osmanli Devleti’ndeki Maturidilik algisin1 ve esas
tez konumuz olan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti zamaninda devletin ve Islami ilimlerle
ugrasanlarin 6zellikle Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Ilahiyat fakiilteleri {izerinden Maturidilige
bakis agisim incelemek istedik, Daha sonra ise Ugiincii boliimde yirminci yiizyilda 6ne ¢ikan
bazi isimler lizerinden, bu isimlerin eserlerini inceleyerek Maturidilige bakis acilarimi ele
aldik.

Tezimi yazarken bana engin tecriibe ve bilgisiyle her konuda yardimei olan danisman
hocam Prof. Dr. Dogan KAPLAN Bey’e, iizerimde katkis1 olan Dog¢. Dr. Aytekin
SENZEYBEK ve Prof. Dr. Hiiseyin AYDIN hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Calismamin bu konuda yapilacak nice ¢alismalara kapi aralamasi timidiyle. Hata
bizden basar1 Allah’tadir.

Muhammed Esat KARABAG

KONYA 2022



GIRIS

Hz Peygamber zamaninda hem itikadi hem de fikhi agidan bir ihtilaf s6z konusu
degildi. Ciinkii din, heniiz inmekteydi ve sz sahibi, sorularin yoneltildigi tek bir kisi vardi. O
da Hz Peygamberdi. Ihtilaflar Hz Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikmaya basladi.

Giliniimiizde yasayan mezheplerin olusumu ise hicri 2. ve 3. asirda ortaya ¢ikmaya basladi.

Selef doneminde yeni bolgelerin fethinde, Miisliimanlarin yeni kiiltiir ve cografyalarla
muhatap olmalari, beraberinde cevaplanmasi gereken yeni yeni sorular ve bunlara verilen yeni
cevaplari beraberinde getirdi. Bu da Miisliimanlar arasinda hem fikhi a¢idan hem de itikadi
acidan ihtilaflarin ¢ikmasina sebebiyet verdi. Bu fikir ve sualleri karsilamak tizere Ehli Stinnet
icerisinde dahi Ebu Hanife, Safii, Esari, Maturidi, gibi hamleler ve farkli cevaplar vuku buldu.
Her bir cevap ve her bir hamle yeni goriislerin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Bu goriislerin
etrafinda olusan kiimelenmeler de bir silsile ve mezhep meydana getirmeye basladi.

Bu mezheplerden biri olan, giiniimiizdeki Miisliimanlarin yarisindan fazlasinin
takipgisi oldugu Maturidiyye mezhebinin kurucusu Ebu Mansur el-Maturidi’nin hayatina

gecmeden Once onun yasadig1 cografyanin Sosyo-Kiiltiirel yapisin bir inceleyelim.

1.Arastirmanin Konusu ve Onemi

Kelam ilmi daha dogrusu Akaid ilmi en erken olusan ve konusu itibariyle en 6nemli
ilimlerden biridir. Hicri ikinci asirda imam Azam Ebu Hanife fikih ve akaid ilmiyle ilgilendi.
Bu hususta Imam Azam Kur’an’a ve sahabilerden gelen rivayetlere dayanarak belirli kaideler
olusturmaya ¢alismistir. Bu kaideler, zamanla mevali denilen arap asilli olmayanlar arasinda
ozellikle de Tiirkler arasinda yayilmistir. Akla biiyiik 6nem veren bu sistemi Ebu Mansur el-
Maturidi, gelistirerek kendi adiyla anilan bir mezhep olusacak sekilde gelistirmistir.
Maturidilik denilen bu mezhep giinlimiizde Ehli Siinnet Miisliimanlarin yarisindan fazlasinin
tabi oldugu genis cografyaya yayilan bir mezheptir. Bu kadar genis kitleye yayilmasina
ragmen bu mezhep, Maturidilik kadar olmasa da ciddi takipgisi olan bir diger Ehli Siinnet
Mezhebi olan Esariligin golgesinde kalmustir. Ozellikle kurucu Ebu Mansur el-Maturidi,
kendi mezhebinden tabakat yazarlari tarafindan dahi ihmal edilmistir. Maturidilik, gerek
Selcuklularda gerekse Osmanlilarda medrese sitemlerinde olmasa da goriinmez bir aktor

olarak var olagelmistir. Bu kadar ihmale ragmen halen Maturidiligin biiyiik kitlelerin itikatta



mezhebi olma 6zelligi onun ne kadar miithim ve kuvvetli oldugunu gostermektedir. Ebu
Mansur el-Maturidi ve Maturidilik, daha sonra 6zellikle 19. Yiizyilin sonu ve 20. Yiizyilda
parlamaya baslamustir. Iste ¢alismamizda bu donemlerde Maturidilige bakis acismin nasil
oldugunu? Neden bu dénemde parlayip hakkinda arastirma ve makalelerin yayginlastigini

arastiracagiz.

2.Maturidi'nin Yasadig1 Sosyo-Kiiltiirel Cevre

Ceyhun nehrinin dogu kismi ile Seyhun nehrinin bati kisminda kalan bolgeye
Islam’dan énce Hayatila, Islam’dan sonra ise Maveraunnehir denilmektedir. Ceyhun nehrinin
batt kisminda kalan bolgeye ise Horasan adi verilmektedir. Bu golgedeki Tirmiz, Nesef,
Buhara gibi 6nemli merkezlerden birisi de Semerkant’tir. Bugiin genis halk kitlelerinin
itikatta mezhebi olan Maturidiligin imami1 Ebu Mansur el-Maturidi, iste burada, bugiin
Ozbekistan smirlar1 igerisinde kalan Semerkant’a bagli Maturid kasabasinda diinyaya
gelmistir.

Semerkant 93/711 yilinda Emeviler’in Horasan valisi Kuteybe b. Miislim tarafindan
fethedilmistir. Fethedilmeden once burada Budizm, Zerdiistliik, Maniheizm ve Hristiyanlik
gibi dinler hakimdi. Semerkant ve ¢evresinde hatir1 sayilir sayida Yahudi ve Hristiyan
yastyordu. Fetih sirasinda halkin ¢ogunlugunu Zerdiistlerden olusuyordu. Daha sonra buraya
Miisliiman halk yerlesti ve sehrin niifusunun ¢ogunlugu Dogu Iranli Sogdlular olusturuyordu.
Daha sonra niifus yogunlugu bakimindan Tiirkler ve arkasindan Araplar geliyordu.t

Semerkant bolgesi, Ebu Mansur el-Maturidi doneminde yani {igiincii asrin sonu
dordiincii asrin basinda, onceleri Abbasi devletine bagh yar1 6zerk bir yapr ile yonetilirken
daha sonra Samaniler tarafindan yonetilmeye baslanmistir. Samaniler yonetimi, bu bolgede
halka ve ozellikle de alimlere diislince 6zgiirliigli ve hosgdrii sunuyordu. Samaniler bir siyasi
rekabete de meydan vermediginden bdlgede siikinet hakimdi. Hatta halk arasinda
“Samanogullarina bir agac dahi ayaklanacak olsa kurur kalir” s6zii meshur olmustur. Samani
yoneticilerinin bu hos gériisii ve Islam diinyasinin diger yerlerindeki siyasi ¢ekismeler sonucu
alimlerin baski gormeleri bu bolgeye biiyiik beyin goglerinin yaganmasina sebep olmustur.
Samaniler Devleti, Selgcuklularin destegini alarak Gazneli Sultan Mahmut tarafindan 395/1005
yilinda yikilincaya kadar Karahanlilarla miicadele etmislerdir. Samanilerin bulunduklari
bolgede Haricilik, Mutezile, Zeydilik, Ismailik gibi bircok mezhep mensubu bask: gordiikleri

diger cografyalardan gelerek mezheplerini yaymislardir. Fakat bu mezheplerden higbirisi bu

! Osman Aydinl, “Semerkant”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003),
36/482.



bolgede yaygin olan Hanefiligin oniine gegememistir. Ebu'l-Muin en-Nesefi, Maveraiinnehir
ve Horasan bolgelerinin tamaminin, Merv ve Belh gibi sehirlerin bastan beri Ebu Hanife'nin
mezhebine bagli oldugunu séyler. Ebu Hanife'nin goriislerini bu bolgeye getiren ilk isim ise
Ebu Mukatil es-Semerkandi'dir.? Samani idarecilerinin Hanefi olmasi ve Hanefileri
desteklemesi Hanefiligin bu bolge de rahat yayilabilmesine sebep teskil etmistir.

Maturidiligin dogup gelistigi bu cografya Hanefiligin oldugu kadar Miircie’nin de
yaygin oldugu bir cografyaydi.

Ebu Mansur el-Maturidi, Esari gibi mezhep degisikligi ve reddi miras sonucu
goriiglerini gelistirmemistir. Hoca silsilelerinden de anlasilacagi iizere Maturidi’nin gelmis
oldugu koklii bir gelenek s6z konusuydu. Ebu Mansur el-Maturidi de her firsatta bu gelenege
baglhiligin1 vurgulamaktaydi. Bir koklii gelenegin devami olmanin Maturidilige sistemli ve
insicamli olmay1 sagladigi gibi Esariye nazaran daha az cografya da yayilmasina sebep
olmustur.’

Esari ile Maturidi birbirlerine yakin goriisler ileri siirmiis olmasina ragmen Ebu
Mansur el-Maturidi’ye Esari’nin dogudaki temsilcisi gibi bir tavir igerisine girilmemesi
gerekir. Oncelikle boyle bir konum yasadiklari donemin aym olmasindan, dahasi heniiz Esari
Mutezile mezhebine mensup iken Maturidi’nin yiiksek ihtimalle Kitabu't-Tevhid’ini yazmis
bulunmasindan dolay1 uygun degildir. Iki ekoliin de Mutezile’ye kars: verdikleri miicadele, iki
ekoliin de siinnete olan bagliliklar1 onlar1 Siinni ¢at1 altinda bir araya getirmektedir.

Esari’nin ve Maturidi’nin kitaplari incelendiginde Semerkant bolgesindeki mezhebi
cesitlilik Ebu Mansur el-Maturidi’nin kitaplarina da yansimistir. Maturidi’nin kitaplarinda
Esari’nin kitaplarindan ¢ok daha fazla firka muhatap alinip elestirilmektedir.

Genel olarak Maveraunnehir 6zelde ise Semerkant ¢evresi, Hicaz ve Bagdat merkezli
tartigmalardan uzak olarak kendine 6zgii bir yap1 gelistirmis ve Islam diisiince gelenegine bir
¢ok eser ve alim kazandirmistir.

Semerkant ¢evresiyle ilgili bilgi veren 10. yiizyil Islam cografyacilarindan iranl alim
el-Istahri Semerkant ve halkin1 ve dve bitirememektedir. Ayni sekilde, Istahri’nin eserindeki
bolge haritalarinin kaynagi olan ibn Havkal ve Makdisi, Maturidi’nin yasamis oldugu hicri 4.
asir dini, kiiltiirel ve siyasi hayatinin canliligimi ve cazibesini biitiin detaylariyla
anlatmaktadir.. Bu doneme canliligim1 kazandiran en 6nemli Ozelliklerden biri Mutezile,

Kerramiye, Sia ve Hariciler gibi gruplar arasindaki sert tartismalarin ¢ok olmasiydi. Makdisi,

2 Saban Ali Diizgiin, “Semerkant [Imi Havzas1 ve Maturidi”, Maturidi nin Diisiince Diinyast, ed. Saban Ali
Diizgiin, 16. .
3 Mehmet Kalayci, “Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi”,(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 113.



bolgede sultanin diizenledigi aksam tartisma meclislerinin varligini haber vermekte, Safiiler
ve Hanefiler arasindaki keskin rekabetin ve yine S$ia ile Kerramiye arasindaki itikadi
tartismalarin bu meclislerde yapildigin1 anlatmaktadir. Makdisi, aynt zamanda bdlgede

Miicessime, Karamita ve Rafizilerin bahsetmektedir.*

4 Diizgiin, “Semerkant Ilmi Havzast ve Maturidi”, 12.



BiRINCi BOLUM

IMAM MATURIDI VE HAYATI

Calismamizda mercek altina alacagimiz konu genel itibariyle ‘Maturidilik’
oldugundan dolay1, bu mezhebin kurucu imami Ebu Mansur el Maturidi’nin dogumu, vefati,
eserleri, hocalar1 ve talebeleri, neticede tiim hayatinin oncelikle ortaya konulmasini faydali
buluyoruz. Bu béliimde imam Maturidi’nin tarihsel hayati, ilmi ve diisiinsel hayati, hoca ve
ogrencileriyle eserleri hakkinda bilgi verilecektir. Bu bilgiler daha sonraki verilecek olan

bilgilere zemin hazirlayacaktir.

1. Kiinyesi, Dogumu ve Vefati

Asil adi Muhammed b. Muhammed b. Mahmud olan Ebu Mansur el-Maturidi es-
Semerkandi el-Hanefi olan Imam Maturidi’ye zaman igerisinde bircok kimse tarafindan
Imamii’l Hiida, Seyhu’l-imam, Alemii’l-Hiida, Reisii’l-Miitekellimi vb. kiinyeler kullanilsa da
genellikle dogdugu yere nisbet edilerek Ebu Mansur el-Maturidi olarak bilinmektedir.

Ebu Mansur el-Maturidi bugiin Ozbekistan sinirlari igerisinde yer alan Semerkant
sehrine bagli Maturid kdyiinde veya kasabasinda diinyaya gelmistir. Dogum tarihi ile ilgili
kaynaklarda net bir bilgi verilmese de 6grencilik yaptigi hocalar1 asarinda ismi gegen ve en
erken tarihte vefat eden Muhammed b. Mukatil’in vefat tarihine bakacak olursak 230/844’li
yillarda dogdugu soylenebilir. Hatta net bir tarih belirtecek olursak 238/862 senesini
gosterebiliriz.®

Ebu Mansur el-Maturidi’nin vefat tarihinde ise dogum tarihi kadar olmasa da ihtilaf
vardir. Genellikle kaynaklarda Hicri 333 tarihi verilirken Kevseri, Kutbuttin el-Halebi’den
332 tarihini nakleder. Bazi1 kaynaklarda ise vefat tarihi 336 seklinde gegmektedir.® ittifak ile
kabul edilen husus ise Ebu Mansur el-Maturidi’nin Ebu’l Hasen el-Esari’den kisa bir siire
sonra vefat ettigidir. Bircok kaynakta Hicri 333 tarihini zikretmektedir. Bu tarih
farkliliklarinin bir kismi istinsah kaynakli problemlerden dolay1 olabilecegi gibi bazisi da

talebelerin hocalarinin sdyledigini yanlis aktarmasindan kaynakli da olabilir.

5 Ethem Ruhi Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, (Izmir: {lahiyat Vakfi Yaynlari, 2008), 138.
6 Siikrii Ozen, “Maturidi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlar1, 2003), 28/147.



2. Nesebi, Hocalar1 ve (")grencileri

Semani ve Zebidi onun Arap oldugunu iddia etmislerdir.” Fakat hem yazdig1 eserler
hem de kaynaklar incelendiginde bu iddianm zor bir ihtimal olacagi anlasilabilir. Oncelikle
Maturidi’nin yetistigi bolgede kaleme alinan kaynaklarda boyle bir bilgi yoktur. Daha sonra
Maturidi’nin eserleri 6zellikle de Kitabu't-Tevhid’in Arap dili bakimindan bazi ifade
bozukluklari, gramer hatalar1 ve agdali bir yapisinin olmasi onlarin Arap olmayan biri
tarafindan kaleme alindigin1 gostermektedir. Eserlerinde ifadelerin zaman zaman Tiirkce
climle yapisina uygun bigimde kurulmasi eserlerin Tiirk asilli bir alime ait oldugunun en bariz
kanitidir. Kendi mensuplar tarafindan Esari’nin Arap asilli olmasiyla dviiniiliirken, ayni seyin
Maturidi i¢in yapilmamasi da onun Arap olmadiginin bir baska delilidir.

Arap oldugu iddiasinin ilerisinde Ebu Mansur el-Maturidi’nin Ebu Eyyiib el-
Ensari’nin soyundan geldigi iddia edilmistir. Bu iddiay1 Zebidi ve Semani belirtmektedir.
Ayrica Kitab 'ut-Tevhid’in yazma niishasinin kenarina bilinmeyen biri tarafindan alinmig bir
notta karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yapilan iddianin asilsiz oldugunu bir 6nceki paragrafta
belirtmistik. Zaten onun soyunun Ebu Eyyiib el-Ensari’ye dayandiran Zebidi bile Ebu Mansur
el-Maturidiye bu nispetin takdir ve sereflendirme amaciyla kullanilabilecegini belirtmektedir.

Ebu Mansur el-Maturidi’nin bize ulasan eserleri ve talebelerinin eserlerindeki ipuglar
incelendiginde onun Tiirk asilli biri oldugu kuvvetle muhtemeldir.

Ebu Mansur el-Maturidi’nin yasamis oldugu cografyada Ebu Hanife’nin fikhi ve
akidevi goriislerinin aktarildigr ve 6grenildigi Daru’l-Ciizcaniyye ismiyle meshur olmus bir
medrese bulunmaktaydi. Maturidi burada egitim ald1 ve ilk olarak bu medresedeki hocalarla
irtibata gecti. Bu medresedeki hocalari inceledigimizde Maturidi Ebu Hanifenin 6grencisinin
ogrencisi sayilmaktadir.

Kaynaklarda Ebu Mansur el-Maturidi’nin hocalariyla ilgili bes gesit hoca silsilesi

belirtilir. Bu silsileler sunlardir;

(1)
Imam-1 Azam Ebu Hanife(150/767)

g

7 Ahmet Ak, Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 28
8 Sonmez Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik, 24



Muhammed b. Hasan es-Seybani (189/804)

J

Ebu Siileyman Musa b. Siileyman el-Ciizcani

J

Ebu Abdullah b. Ebu Bekr el-Cizcani (285/898)

J

Ebu Bekr Ahmet b. Ishak el-Ciizcani

|

Ebu Nasr Ahmet b. Abbas el-Iyazi

|

Ebu Mansur el-Maturidi (333/944)

)

Imam-1 Azam Ebu Hanife (150/767)

|

Muhammed b. Hasan es-Seybani (189/804)

!

Muhammed b. Mukatil er-Razi (248/862)

!

Ebu Mansur el-Maturidi (333/944)

©)

Imam-1 Azam Ebu Hanife (150/767)

VAN



Muhammed es-Seybani (184/804) Ebu Yusuf (182/798)

\ /

Ebu Siileyman Musa b. Siileyman el-Ciizcani

1\

Ebu Nasr Ahmed el-Iyazi Nusayr b. Yahya el-Belhi Ebu Bekr el-Ciizcani

~. I 7

Ebu Mansur el-Maturidi (333/944)

(4)

Imam-1 Azam Ebu Hanife (150/767)

C OO

Ebu Muti’ el-Hakem b. Abdillah el-Belhi Ebu Mukatil Hafs es-Semerkandi
Muhammed b. Mukatil er-Razi Nusayr b. Yahya el-Belhi

\ /

Ebu Mansur el-Maturidi (333/944)

(5)

Imam-1 Azam Ebu Hanife

— |

Ebu Yusuf Ebu Muti’el-Belhi Ebu Mukatil es-Semerkandi



Muhammed es-Seybani

[bn Semaa (233/847) Is’am b. Yusuf el-Belhi (215/830)
Nusayr b. Yahya el-Belhi (268/881) Muhammed b. Mukatil er-Razi

N

Ebu Mansur el-Maturidi

Ebu Siileyman el-Ciigcani

N7 7L

Ebu Bekr el-Ciizcani Ebu Nasr el-Iyadi (277/890)\

>~

Ebu Mansur el-Maturidi®

<4

Talebeleri

Ebu Mansur el-Maturidi’nin hocalarinda oldugu gibi talebelerinin de ¢ok azinin ismine
ulasabiliyoruz. Cok azinin ismine ulasabiliyoruz dememizin sebebi omrii ilim ile ge¢mis
birinin bu kadar az talebesi olmasinin mantiken miimkiin olmamasindan kaynaklaniyor.
Kaynaklarda ismi gegen talebeleri sunlardir;

Ebu’l Kasim Ishak b. Muhammed b Ismail el-Hakim es-Semerekandi (340/951, Ebu’l
Hasan Ali b. Said er-Riistugfeni (345/956), Ebu Ahmet b. Ebi Nasr Ahmet b. Abbas el-lyazi
ve Ebu Muhammed Abdulkerim b. Musa el- Pezdevi.

Ebu Mansur el-Maturidi’ye eserleri kanaliyla dolayli olarak &grenci olan sonraki

alimler, Maturidiligin olusmasinda ve fikirlerinin gelistirilmesinde onun ilk 6grencileri kadar

® Ak, Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik, 40.



etkili olmuslardir. Bunlar arasinda en meshur olanlar1 Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (493/1100),
Ebii’l-Muin en-Nesefi (508/1115), Omer en-Nesefi (537/1142), Siraceddin Ali b. Osman el-
Usi (575/1179), Nureddin es-Sabani (580/1184), Ebii’l- Berekat en-Nesefi (710/1310) ve
[bnii’l1-Hiimam (5. 861/1457)dir. 1

3. Eserleri

Ebu Mansur el-Maturidi, gliniimiizde sanilanin aksine sadece akaid alaninda eser
birakmamistir. Maturidi, Kelamin yaninda fikih, fikih usuli, tefsir, kiraat, mezhepler tarihi
alanlarinda pek ¢ok eser birakmustir. Ustelik bu ilimlere vukufiyetinin ne kadar fazla oldugu
giintimiize ulasan eserlerini inceledigimizde ortaya ¢ikmaktadir. Ebu Mansur el-Maturidi’nin
tespit edilebilen on dort eserinin'! yalnizca iki tanesi giiniimiize ulasabilmistir. Bu eserlerin
cogu savaslar, dogal afetler, gocler vb. nedenlerle yok olmuslardir. Giinlimiize ulasan eserleri
Tevilat-: Kuran in diinya lizerinde tesbit edilebilmis kirka yakin niishasi, Kitabu't Tevhid adli
kitabinin ise tek niishasi bulunmaktadir. Bu Kitap, yani Kitabu't Tevhid Maturidi’ye bir
miitekellim olarak sohret kazandiran eser olarak bilinmektedir.!? Baz1 Islam diisiiniirleri Ehli
Siinnet Kelamin kurucusunu Ebu’l-Hasen el-Esari olarak gormektedirler. Fakat Kitabu 't-
Tevhid’in varlig1 onlarin bu diisiincelerini bosa ¢ikartmaktadir. Cilinkii Esari’nin kirk yasindan
sonra Mutezileden ayrildigini diigiinecek olursak Ebu Mansur el-Maturidi ¢oktan Kitabu 't-
Tevhid’ini yazmis olmalidir.

Kitabu't-Tevhid, bir mukaddime ve bes bolimden olusmaktadir. Bu eserde Ebu
Mansur el-Maturidi, epistemoloji(bilgi kurami), uluhiyet, niibiivvet ve semiyyat konularina
yer vermistir. Bunun yaninda Maturidi eserde klasik kelam kitaplarinda siklikla bulunan
imamet konusuna yer vermemistir.

Kitabu’t-Tevhid, diinya kiitiiphanelerinde bulunabilen tek niishasina dayanilarak Dr.
Fethullah Huleyf tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. Ancak bu tahkik igerisinde ¢ok
saylda hatanin bulunmasi ve tamamlayic1 bilgi verecek dip notlarindan yoksun olmasi
sebebiyle eser, ayn1 niishaya dayanilarak Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi tarafindan
tekrar tahkik edilmistir. Bekir Topaloglu, bu yeni tahkikten hareketle eseri Tiirk¢eye terciime

etmistir.

10 Kutlu, /mam Maturidi ve Maturidilik, 26.

11 Ak, Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik,44.

12 Recep Onal, “Maturidi’nin Hayat1, Eserleri ve Kelam Ilmindeki Yeri”, Akademik Incelemeler Dergisi (Journal
of Academic Inquiries) 8/3 (2013), 331.



Ebu Mansur el-Maturidi’nin giiniimiize ulasan ikinci eseri olan Tevilat 'ul-Kuran adli
eserinin ise diinya tizerinde Kitabu 't-Tevhid den daha fazla yazma niishas1 bulunmaktadir.

Kuran-1 Kerim tarih boyunca pek ¢ok kisi tarafindan tefsir edilmis ve edilmeye de
devam etmektedir. Bu tefsirler eger rivayet agirlikli yapilmus ise o tiir tefsirlere rivayet tefsiri,
yok eger akli yorumlara gore yapilmis ise bu tiir tefsirlere dirayet tefsiri denir. Bu iki tefsir
tiirii diigitiniildiigiinde Ebu Mansur el-Maturidi dirayet tefsiri yazarlarinin dnciilerinden kabul
edilebilir. Tevilatii’l-Kuran eseri de buna en biiyiik rnegidir.

Ebu Mansur el-Maturidi, Tevilatu’l-Kuran adli eserinde yalniz ayet yorumlarina degil
itikadi ve fikhi goriislerine de yer vermistir. Bu yiizden Tevilatu’l-Kuran Maturidi’nin kelami
ve fikhi goriislerinin tesbitinde en 6nemli kaynaktir.

Tevilat’in bir kismi vefatina kadar Bekir Topaloglu tarafindan Tiirkgeye cevrilmis,
vefatindan sonra Yusuf Sevki Yavuz editorliigiinde bir komisyon tarafindan on sekiz cilt
olarak Tiirk¢eye cevrilmistir.

Gilinlimiize ulagsin ulasmasin Maturidi’ye ait oldugu tespit edilen eserler sunlardir;

1-Kitabu 't-Tevhid

2-Tevilatu’I-Kuran

3-Kitabu 'I-Makalat

4-Kitabu 'I-Cedel fi Usuli’l Fikh

5-Kitabu Reddi Evaili’l Edille Li’l-Ka’bi

6-Kitabu Reddi Tehzibi'l-Cedel Li’l-Kabi

7-Kitabu Beyani Vehmi’l-Mutezile

8-Reddii Va ‘idi’l-fiissak li’I-Kd ‘bi

9-Reddii’l-Usiili’l-hamse li-Ebi ‘Omer el-Bahili

10-Reddii Kitabi’l-Imdame li-ba ‘?i r-Revafiz

11-er-Red ‘ale’l-Karamita (fi l-usil)

12-Me ahizii (Me hazii) 's-serd’i * fi usuli’l-fikh

13- er-Red ‘ale’l-Karamita (fi’l-fiiri ‘)

14-Serhu’l-Cami i’s-sagir

4. Maturidi’'nin Yeterince Taninmamasi

Ebu Mansur el-Maturidi’nin kelam, biyografi vb. klasik kaynaklarda yeterince dile

getirilmemesi ve onun goriislerine yer verilmemesi son zamanlarda ¢okca dillendirilen bir



husustur. Islam cografyasimin baska yerlerindeki Tiirk ve Hanefi olmayan miielliflerin kaleme
aldig1 eserlerde bu hususun boyle oldugu kismi olarak da anlasilabilse de Maturidi’nin kendi
yasadig1 cografyasinda yazilan eserlerde adina uzun siire rastlanmamasi ve goriislerine yer
verilmemesi dikkat c¢ekici ve merak edilen bir konudur. Her ne kadar bazi yazma eserlerde
kendisinden bir otorite olarak bahsedilse de!® bu kitaplarin sayist Ebu’l-Hasen el-Esari’den

bahseden kitaplarin sayisi ile kiyaslandiginda ¢ok fazla bir yek@in tutmadig1 goriilecektir.

Ebu Mansur el-Maturidi, kelam, fikih vb. alanlarda ¢ok Onemli eserler vermesine ve
siinni diinyada kendisi adina mezhep olusturulan az sayidaki isim arasinda bulunmasina

ragmen tabakat eserlerinde ya hi¢ bahsedilmemis yahut da ¢ok az bahsedilmistir.

Maturidilik, hemen hemen tamami 8./14. asirdan Once yazilmis olan makalat
kitaplarinin higbirinde zikredilmemis ve hakkinda bilgi verilmemistir. Esari’nin Ebu Mansur
el-Maturidi’yi  Makalatu’l-Islamiyyin’de  zikretmemesi, eserin yazihis tarihi dikkate
alindiginda(300/912) tuhaf goériinmemektedir. Ancak benzer tutumun Abdulkahir Bagdadi
(6.429/1037), Ibn Hazm (6.456/1064) ve Sehristani (6.548/1153) gibi oldukca ge¢ doneme ait
yazarlarda da goriilmesi olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Mukaddime adli eseriyle ¢ok iyi bir
Kelamei olarak kendini kanitlayan ibn Haldun bile Maturidi hari¢ sayisiz Kelamciyr orada

ismen zikretmistir.*

Yapilan tespitlere gore Maturidi’ye ve goriislerine eserlerine ilk yer veren kendi
talebelerinden Ebu’l-Hasan Ali b. Said er-Rustugfeni’dir.®Hanefi olmayan tarihi kaynaklarda
ise Maturidi’den ilk defa Safii alim Ebu Asim Muhammed b. Ahmed el-Herevi el-
Abbadi’nin(6.458/1066) Kitabu 't-Tabakati’l-fukahai’s-Safiiyye isimli eserinde
bahsedilmektedir.*®

Ebu Mansur el-Maturidi’nin kendine 6zgii izahlart onu tarihte unutulmayan isimler

arasina katmaktadir. Her ne kadar giinlimiizde onun adina bir¢ok c¢aligsma yapilmis olsa da,

18 “Ornegin Ibn Yahya nin Serhu cumel-i usulu’d-din’i bu konuda son derece 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir.
Diger yandan da Hanefi alimlerin kendi dénemlerindeki giincel problemlerle ilgili ¢dziimleri igeren Fevaid,
Nevazil, ve Havedis, Havi fi’l-Fetava, el-Munteka ve Fetava adiyla yazilan eserlerde ve erken dsenm Hanefi
fikif ususlii eserlerinde Maturidi’nin giincel problemlerle ve hayatiyla ilgili biyografik eserlerde olmayan son
derece dnemli bilgiler bulunmaktadir.” Detayh bilgi icin bkz. Sonmez Kutlu, fmam Maturidi ve Maturidilik,
(Ankara: Otto Yaynlari, 2011), 58

14 Rudolph, Maturidi ve Semerkant 'ta Ehli Siinnet Kelami, cev. Ozccan Tasc1, 24

15 Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, (Istanbul, 2008), 138.

16 Siikrii Ozen, “Yeterince Tamnmayan bir imam: Maturidi”, Marife Dergisi y.5/3, 2005, s.1



Maturidi Problemi veya Maturidi nin bilinmezligi*’ gibi ¢alismalar ve yapilan ¢alismalarda
halen Maturidiligin hakkiyla anlasilamadiginin belirtilmesi, bu alanin halen izaha muhtag bir

alan oldugunu gdstermektedir.

Ebu Mansur el-Maturidi, kasti olarak m1 gérmezden gelindi yoksa ger¢ek manada
taninmadi m1? Bu halen cevabi kesin olarak bulunamamis bir sorudur. Bu soruya verilen

cevaplarin bazilart sunlardir;

Ik olarak Ebu Mansur el-Maturidi’nin yasadig1 bélge olan Maveraunnehir bolgesi o
zamanin ilim ve kiltliir havzasi olan Bagdat ve civarindan uzak kalmaktadir.'® Bu,
teknolojinin ve medyanin ¢ok gelistigi giiniimiizde dahi gegerliligini koruyan bir etkidir. Bir
ilimde ihtisaslagsmis bir bolgede veya her hususta merkez kabul edilen bir bolgede yapilan
caligmalarin birakmis oldugu etki, bu bolge disinda yapilan calismalar kadar yanki

uyandirmamaktadir.

Ikincisi, Maveraunnehir bolgesine Bagdat veya diger ilim havzalarma oldugu kadar
talebe seyahatlerinin yapilmamasi. Bu da Maturidi’nin ihmal edilmesi konusundaki 6nemli bir
etkendir. Ciinki bir fikri devam ettirip yayilmasina sebep olan genellikle ilim adaminin geride
biraktig1, gerek telif ettigi eserleriyle gerekse yapmis oldugu seyahat ve oralarda yetistirmis
oldugu talebelerle yayillmasina vesile olmaktadir. Maveraunnehire olan talebe seyahatlerinin
az olmasi buradaki ilim adamlarinin aktarabilecegi talebe yelpazesinin daralmasi anlamina
gelmektedir. Bu da fikir ve gorlislerin yayilmasini1 ve kalici hale gelmesini ciddi sekilde

etkilemistir.

Ugiinciisii, Ebu Mansur el-Maturidi’nin miistakil bir mezhep kurma diisiincesi yerine
bir mezhep imaminin goriislerini devam ettirme gayreti igerisinde oldugunu ifade etmesi. Tabi
ki hi¢cbir mezhep imamu ilimi yolculuklarinda ve yapmis olduklar1 ¢aligmalarinda bir mezhep
kurma gayesi giitmemislerdir. Fakat yapmis olduklar1 6zgilin yanitlar ve kullanmis olduklari
metot onlar1 miistakil bir mezhep haline getirmistir. Ebu Mansur el-Maturidi ise her ne kadar
kendine 6zgii bir metodu olsa da eserlerinde sikga Imami1 Azam Ebu Hanife’nin goriislerinin
devami oldugunu ve ona tabi oldugunu ifade etmesi onun miistakil bir mezhep imamindan

ziyade, Hanefi mezhebindeki bir sarih olarak algilanmasina sebep olmustur.

17 Bu iki bagliktaki makale de Montgomery Watt’a ait makalelerdir. ‘Maturidi Problemi” isimli makalesi Prof.
Dr. Sénmez Kutlu tarafindan ¢evirilerek ‘Imam Maturidi ve Maturidilik’ isimli eserinde yaymlanmustir.
18 Rudolph, Maturidi ve Semerkant ta Ehli Siinnet Kelami, cev. Ozccan Tasc1, 20



Hatta sarkiyat¢1 Ulrith Rudolph, en 6nemli Hanefi alimlerden biri kabul edilen Ebu’l-
Yiisr el-Pezdevi (6.493/1100) ile Maturdiyye mezhebini gelistiren 6nemli isimler arasinda yer
alan Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin bile Maturidi’yi Maveraunnehr’de Ehli Siinnet Kelaminin
kurucusu olarak degil de, Ehli Siinnet Kelamimnin kurucusu olan imam Azam Ebu Hanife nin
onemli bir temsilcisi ve bu O6gretiyi ustaca ortaya koyup yorumlayan bir takipgisi olarak

gordiiklerini soylemektedir.™®

Dérdiinciisii, Ebu Mansur el-Maturidi’nin Imami Azam Ebu Hanife’yi golgede
birakarak, onun yerini alabilecegi endisesiyle Hanefi ¢evreler tarafindan ihmal edilmesi. Bu
tabi ki baz1 kesimlerce yapilmis olma ihtimali vardir. Bir ilim adaminin goriislerinin ilk olarak
kendi ¢evresi ve mensup oldugu mezhep esrafi tarafindan yayginlagsmasi gerekmektedir. Fakat
mezhep veya mezhep imami taassubu buna engel olarak Maturidi’nin kasti olarak gérmezden

gelinmis olabilecegi ihtimalini zihinlere getirmektedir.

Besincisi, Ebu Mansur el-Maturidi’nin bizzat kendisinin fazla seyahat etmemis olmasi.
Mezhep imamlarmin birgoguna baktigimiz zaman farkli nedenlerle bir¢ok cografyaya seyahat
ettiklerini gérmekteyiz. Bu seyahatlerinde kendi goriisleri degise bildigi gibi seyahat ettikleri
cografyalara goriislerini aktarabilme imkani bulmuslardir. Bu da fikirlerinin daha genis
cografyalara yayilmasina ve kalic1 hale gelmesine sebep olmustur. Maturidi’nin ise Semerkant
havzasinda pek fazla disar1 ¢ikmadigi goriilmektedir. Bu da onun goriis ve diisiincelerinin

belirli bir donem o cografyaya sikisip yayilmamasina sebep olmustur.

Altincisi, Ebu Mansur el-Maturidi’nin eserlerinde kullanmis oldugu dilin agir ve
agdali olmasi. Bu hususun Maturidi’nin gorlis ve diisiincelerinin yayilmasinda az da olsa
etkisinin oldugunu soyleyebiliriz. Fakat bu husus anadili Arapga olmayan birgok ilim adami
i¢cin gecerli oldugunu diisiiniirsek bunun etkisinin ne denli az olacagini hesap edebiliriz. Tabi
ki telif edilen eserlerin dilinin hafif ve anlasilir olmas1 yazilan goriislerin daha kolay
anlagilmasina ve yayillmasina sebep olacaktir. Ancak eserlerin agirligi Maturidi’nin ders

0

halkasindaki ve yahut da daha sonraki takipgilerinin®® onun bu agdali ifadelerini agiklamasi

ile son bulmustur.

19 Rudolph, Maturidi ve Semerkant 'ta Ehli Siinnet Kelami, ¢ev. Ozcan Tasc1, 26
2 Ozellikle Ebu Muin en-Nesefi’nin Tebsiratu’l-edillesi Maturidi’nin gériislerinin bize ulasmasinda en énemli
katkist olan eserlerden biridir.



Yedincisi, Ebu Mansur el-Maturidi’nin yasadig1 bolge olan Maveraunnehir bolgesinin
cok fazla istila ve yagmaya maruz kalmasi. Bunun neticesinde ilmi mekanlar ve yazma eserler

stirekli olarak tahribata maruz kalmistir.

Sekizincisi, Muhaddislerin ve Fakihlerin Maturidi ve goriislerini Mutezile mezhebine
daha yakin saymalari. Boylece Ehli Stinnet mezhebinde kalma hassasiyetleri onlarin, Ebu

Mansur el-Maturidi’ye temkinli yaklagmalarina sebep olmustur.

Dokuzuncusu, Ebii’l-Hasan el-Kerhi, Cessas ve Ebi Abdullah Hiiseyin b. Ali es-
Saymeri gibi etkileri biiyilk Hanefi alimlerin itikadi olarak Ehli Siinnet mezhebini degil de

Mutezile mezhebini tercih etmis olmalari.

Onuncusu, Maturidilerin Esariler kadar siyasi iktidarlar tarafindan desteklenmemis
olmas1. Ozellikle Ebu Mansur el-Maturidi’nin zamanin iktidar1 ile anlasmazlik icerisinde
bulunmasi. Bu bir mezhebin yayilmasinda veya bir zaman diliminde parlamasinda c¢ok
onemlidir. Eger iktidar isterse alimin eserlerinin yayilmasmi ¢ogaltilmasin1i ve ilmi
faaliyetlerinin gerceklestirmesini engelleyebilir. Ebu Mansur el-Maturidi’de de bdyle bir
husus olmusg olabilir. Diger mezheplerin haricinde resmi mezhebi Hanefilik olan iktidarlarin
belirli donemlerinde dahi Maturidiligin degil, Esariligin desteklendigi gériilmektedir. Bunun
tarihteki en biliylik Ornegi Biiylik Selguklularda Tugrul Bey zamanindaki Nizamiye

medreseleridir.

On birincisi, Ebu Mansur el-Maturidi’nin eserlerinden Ibn Kiillab ve Esari kadar Ehli
Stinnet’i savunmamis olmasi. Eserlerinde Ehli Siinnet ve’l-Cemaat kavramlarini hig
kullanmamis olmasi. Bunun yerine Ebu Hanife’nin yolundan giderek mutedil Miircie’nin

goriislerini savunmus ve ‘Oviilen Miircie’ fikrini benimsemistir.?!

Nizamiye medreselerinin Maturidi’nin ihmal edilmesinde burada bir rolii de Esarilik
mezhebi lizerine yetisen talebelerin diinyanin dort bir tarafina yayilmasiyla Esarilik
mezhebinin bulabildigi yayilma imkanimi Maturidilik mezhebi bulamamistir. Bu sebeple de

Ebu Mansur el-Maturidi hakkinda kaleme alinan eserlerin sayisi epey azdir.

Ebu Mansur el-Maturidi’nin ihmal edilmesinin nedenleri arasinda, onun Mevali olmasi
gibi sebepler de zikredilmektedir. Fakat biz bunun ¢ok dogru olmadigi kanaatindeyiz. Evet

ozellikle Emeviler doneminde Mevalilere kars1 kismi de olsa ikinci sinif muamele yapilmis

2 Kutlu, Imam Maturidi ve Maturidilik, 59



olabilir fakat bu diisiince Abbasiler déneminde degistirilmis, Arap olmayanlar ilimde,
siyasette ve baska konularda 6nemli mevkilerde yer almislardir. Arap olmayan ancak goriis ve
diisiinceleri ilmi c¢evrelerce yanki bulan birgok isim bulunmaktadir. Bunlarin basinda
Maturidi’nin de mensup oldugu mezhep imami1 Ebu Hanife gelmektedir. Bu isimlerin varlig

bile boyle bir sebebin ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.

Maturidi’nin neden ihmal edildigi ile alakali daha bir¢ok sebep sayilabilir. Fakat
kanaatimize gore bu ihmalin tek bir sebebe dayandirilmasi dogru degildir. Bu sebeplerin

tamamu bir araya geldiginde ancak bu ihmal aydinlatilabilir.

Ebu Mansur el-Maturidi’nin kurucu imami oldugu Maturidilik mezhebinin akil-nakil
dengesi icerisinde hangi konumda oldugu ihtilaflidir. Bu konu eksik kalmis ve hususi
arastirma  gerektirmektedir. Ancak c¢alismamizin anlasilmasinda yardimi olacagini

diisiindiigiimiiz icin kisa bir sekilde bu hususa deginmek istiyoruz.

Mezhepler akla ve nakle verdikleri ©Onem derecelerine gore birbirlerinden
ayrilmaktadirlar. Yalnizca Ehli Bidat mezheplerle degil Ehli Siinnet mezhepler de kendi
ierisinde akla ve nakle verdikleri Sneme gore ayrilmislardir. Ornegin, Mutezile mezhebi akla
verdigi onemle taninirken, Selefilik mezhebi nakle verdigi 6nem ile taninmaktadir.
Maturidilik ve Esarilik mezheplerinin ise bu husustaki duruslari ihtilaflidir. Kimi alimlere
gore Maturidilik, Esarilikten daha fazla nakle 6nem vermisken, kimilerine gore ise tam zit bir
sekilde Esarilikten daha fazla akla 6nem vermistir. Yani bazi alimlere gore Maturidilik akla
nakilden daha fazla 6nem vererek konum itibariyle Esarilik ile Mutezile mezhepleri arasinda
bulunurken, bazi alimlere gore nakle akildan daha fazla 6nem vererek Esarilik ile Selefilik
arasinda yer almaktadir. Formiile edecek olursak bazilarna gore nakle verdikleri onem
sirasina gore siralama soyledir; Selefilik-Maturidilik-Esarilik-Mutezile. Bazilarina gore ise
yine nakle verdikleri dneme gore siralama soyledir; Selefilik-Esarilik-Maturidlik-Mutezile.
Bu hususun &zel bir ¢alisma ile aydinlatilmasi gerekir. Fakat bu konuda oniimiize gelen bazi

malumatlar1 aktarmak istiyoruz.

Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid’in giris kisminda nakil ile aklin dengesinden
bahsetmektedir.?? Oncelikle naklin ¢ok &nemli oldugundan ve sofistler dahil olmak iizere
nakile ihtiya¢ duyuldugundan bahsetmekte, daha sonra aklin ne kadar 6nemli olduguna vurgu

yapmaktadir. Insanoglunun aklmni kullanip hikmeti aramamasmnin onun yaratilis gayesine ters

22 Bkz. Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, (Istanbul: Isam Yayinlari, 12. Basim,
2018), 79



bir durum oldugunu, ona yakistirtlmadigini belirtmektedir. Ebu Mansur el-Maturidi’ye gore

akil da nakil de dinin 6grenilmesinde iki 6nemli vasitadir.

Ebu Mansur el-Maturidi, her ne kadar akla ¢ok 6nem vermis olsa da birgok konuda da
selefin yolunu tuttugu agiktir. Maturidi, 6zellikle miitesabih ayetlerde sanilanin aksine
tevilden miimkiin oldugunca uzak durmaya calismistir. Ornegin Kuran-1 Kerimdeki Allah’m
arsa istiva etmesi konusunda gdstermis oldugu tavir, selefin gostermis oldugu tavir ile aynidir.
Bu konuda belirli izahatlar1 getirdikten sonra Ebu Mansur el-Maturidi, konuyu soyle

neticelendirmektedir;

“Bize gore bu meselede aslolan sudur ki Allah Teala, “Hi¢chir sey onun benzeri
degildir.”? buyurmak suretiyle yarattiklarina benzemeyi nefyetmistir. Biz daha once onun
fiilinde ve sifatinda benzerlerden miinezzeh oldugunu beyan etmistik. Binaenaleyh “Rahman
arsa istiva etmistir’** ayetini vahyin O’na nispet ettigi sifatlarda benzemeyi kendisinden
nefyettigi sekilde anlamak gerekmektedir. Ciinkii bu hususta hem vahiy gelmis hem de konu
aklen sabit olmustur. Bunula birlikte istivamin tevilinde herhangi bir yoruma kesinlik
veremeyiz, konu zikrettigimiz diger yorumlara miisait oldugu gibi yaratiklara benzeme
ihtimali bulunmadigy bilinen tiirden olmak iizere bize ulagmayan baska bir yoruma da miisait
olabilir. Biz Allah n istivadan muradi ne ise ona iman ederiz. Bunun yaninda ru’yetullah vb.
konularda oldugu gibi hakkinda ilahi beyanin mevcut oldugu her hususta benzerligin
nefyedilip Allah’in murat ettigine inanilmasi ve ihtimallerden birini birakip digerine kesinlik

atfedilmemesi gerekir. Basariya ulastiran sadece Allah 'tir.”®

Ebu Mansur el-Maturidi’nin bu ciimlelerine baktigimizda onun tam bir selef mantigiyla
konuya yaklastigini ve goriisiiniin Imam Azam Ebu Hanife’nin gériisiiyle birebir drtiistiigiinii

gorebiliriz.

Bu ve buna benzer izahatlar1 Ebu Mansur el-Maturidi’nin eserlerinde sik¢a gorebiliriz.
Bundan dolay1 da illa somut bir siralamaya koymak gerekirse Maturidiligin Esarilikten daha
fazla selefe yakin oldugunu sdylemek daha dogru olacaktir. Yani buna gore nakle verdikleri

Ooneme gore siralamamiz su sekilde olacaktir; Selefilik-Maturidlik-Esarilik-Mutezile.

23 Sura 42/11
2 Taha 20/15
25 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid,173



IKINCI BOLUM

ANADOLUDA MATURIDILIK

Bu bolimde Anadolu cografyasinda hiikiim silirmiis olan Anadolu Selguklu
Devleti’nde ve Osmanli Devletinde Maturidilige yaklagimin nasil oldugunu inceleyecegiz.
Daha sonra yirminci yiizyilda bu topraklardaki Tirkiye Cumhuriyeti Devleti zamanindaki
Maturidilik yaklasiminin dzellikle Diyanet Isleri Baskanlig1 ve akademik camia gergevesinde

inceleyecegiz.

1. Selg¢uklular Doneminde Maturidilik

Tiirklerin islamiyet’e girmeleri genel itibariyle Araplardan ziyade Acem Miisliiman
dervisler eliyle olmustur. Bundan dolay1 ilk Miisliiman olan Tiirklerin tamamiyle Ehl-i Siinnet
akidesinde olduklar1 pek diisiiniilemez.?® Ancak suna da belirtmek gerekir ki ilk Tiirk
devletleri olan Karahanlilar’in, Gazneliler’in ve Biiyiik Selguklular’in Ehl-i Siinnet Akidesine
mensup olduklar1 sliphe gotiirmez bir gercektir. Tarih sahnesi igerisinde vezir ve devlet
baskanlarinin goriisleri dogrultusunda devletin resmi mezhebi bazen Esari, bazen de Maturidi

olmustur. Ancak hi¢bir zaman bu devletlerin devlet politikalar1 Sii-Mutezili olmamustir.

Maturidilik Islam diinyasinda kenarda kalmis bir goriis iken Hicri besinci, Miladi on
birinci asirda Selguklularin dogudan gelerek basarili bir sekilde Islam’m o zamanki
merkezinde yayilmalartyla Islam diinyasinda 6nemli bir mezhep haline gelerek tanmirhig
artmigtir.

Genelde Tiirklerin dzelde de Selguklularin Islam diinyasina bir¢ok katkilar1 olmustur.
Bu katkilarin en biiyiigii siiphe gotiirmez bir sekilde Nizamiye medreseleri ve medrese sistemi
olmustur. Bu sistemin olumlu yonleri oldugu gibi zamanla ortaya ¢ikan olumsuz yonleri de
olmustur. Selguklular, Bagdat’ta ve Islam diinyasinin &nemli merkezlerinde otoritelerini
artirinca, beraberinde belirli yeni faaliyetler de getirmislerdir. Onlardan bir tanesi de
medreselerdir.  Selguklular, hakim olduklar1 ve fethettikleri sehirlerde ilk olarak
ibadethanelerin yaninda medreseler insa etmislerdir. Bu medreselerde diizenli Islami egitim

verilmeye baslanmig ve dagmik haldeki ilmi yapilar1 bir araya getirilmeye g¢alisilmistir. Bu

%6 Hiiseyin Yurdaydin, “Tiirkiye’nin Dini Tarihine Umumi bir Bakis”, Ankara llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/6
(1961), 109



medreselerin agilmasinda genelde Siilerin 6zelde ise Biiveyhilerin 6nemli katkilar1 olmustur.
Ciinkii Islam diinyasinda hizla yayilmaya baslayan Sii-Mutezili diisiince ve Fatimilerin agmus
oldugu Ezher medreseleri, Selguklulari, bu yola sevk etmis. Sel¢uklular Siinni diislincenin
yipranmasindan ve zayif kalmasindan endise ettiklerinden dolay1 boyle bir ¢6ziim yolu
bulmuslardir. Bu medreselerin a¢ilmasi bazi ulema tarafindan desteklense de bazilar
tarafindan endise ile karsilanmistir. Ulemadan bazilari, ilmi c¢alismalarin devlet eliyle
yapilmasinin, talebelerdeki ihlas1 azaltabilecegi endisesiyle dogru olmadigini belirtmislerdir.
Bu kalbi bir mesele oldugundan dolay1 boyle bir netice dogurdugunu séylemek giictiir. Ancak
bu medreselerin her ne kadar bircok olumlu katkisi olsa da zamanla {lmi ¢alismalara olumsuz
etkileri de olmustur. Bu etkilerden siiphesiz en 6nemlisi zamanla yalnizca belirli metinlerin
ezberlenip, muayyen malzemelerin siirekli tekrar edilmesine neden olmus. Bu da yeni ve
0zglin fikirlerin ortaya ¢ikmasini zorlastirmistir. Fikir ve ortamlarin farkli olmasi neticesinde
o ortamdan iiretilen eserlerinde farkli olmasina neden olmaktaydi. Bu farklilik ta toplum i¢in
bir rahatlik sagliyordu. Fakat ilmi ¢alismalarin devlet eliyle bir diizene indirgenmesi boyle bir
neticeyi beraberinde getirdi. Bu medrese sisteminin olumsuz yanlarint zikretmemizden,
bunlarin olumsuz yapilar oldugunu diisiindiigiimiiz neticesi ¢ikarilmamalidir. Bu medreseler,
Ciiveyni ve Gazali gibi nice biiyiik ismi yetistir. O donemdeki Sii diisiincenin yayilmasi
endisesinin Oniine gecilmis ve devletlerin maddi ve siyasi imkanlarimin ilmi c¢alismalarda
kullanilarak ilim konusundaki birgok mesakkatin ortadan kaldirilmasina sebep olmustur.
Tirkler Biiyiik Selguklu Devleti ile birlikte artik daha batiya yani Anadolu
topraklarina akinlar yapmaya baglamiglardir. Anadolu’da Tiirklerin yerlesmesi ve orayr yurt
edinmeleri zamanla olmustur. Tirkler ilk defa Malazgirt Savasi ile Anadolu’ya
gelmemisleridir. Bu savastan O6nce Tirkmen beyleri birgok akimlar diizenlemis, Fakat ele
gecirdikleri yerlerde kalmak yerine geri donmiislerdir. Bosalttiklar1 yerlere de tekrar
Bizanshlar gelerek yerlesmislerdir. Bu akinlar ilk defa Ermeni-Bizans smirlarina 1029
tarihinde baslamistir.?’ Ancak bir baslangic kabul edecek olursak hi¢ siiphesiz Bu, 1071
yilinda Selguklu sultan1 Alparslan ile Bizans Krali Romanos IV Diogenis daha yaygin ismiyle
Romen Diyojen arasinda yapilan ve Alparslan’in kesin zaferiyle sonuglanan Malazgirt savasi
olur. Bu tarihten sonra Tiirkler yogun bir sekilde Anadolu’ya yerlesmeye baslamistir.
Anadolu’ya yerlesmeye basladiklarinda Tiirklerin Islamiyet ile tanigmalarmin
iizerinden yaklasik ii¢ asir gecmisti. Tiirklerden daha 6nce Islam ile tanisan Iran’da ise Ehli

Siinnet akidesinin yaninda Sii ve Batini akimlar da mevcuttu. Tirklerin Anadolu’ya bu

27 Claude Cahen, Osmanli’dan Once Anadolu’da Tiirkler, gev. Yildiz Moran, (Isyanbul: E Yayinlari, 1979), 82



topraklardan gelisleri ve daha once Iranlilar ile temaslar1 sebebiyle bu akimlarin onlar
tizerinde tesirleri olmustur.?® Selguklu hiikiimdarlarinin tamami Ehli Siinnet akidesi iizerine
mensup oldugu bilinen bir gercektir. Ozellikle Selguklu sultanlar1 Alparslan ve Tugrul Bey Sii
olmanin aksine Safiilerden bile nefret edebilecek kadar mutaassip Hanefi ve Maturidi idiler.?°
Tugrul Bey zamaninda ulema arasinda yasanan bazi olaylar neticesinde kendisi Esari olan
Nizamulmiilk vezir oluncaya kadar bazi Selguklu camilerinin minberlerinden Ebu’l-Hasen el-
Esariye lanet okutulmustur. Bagdat’taki Biiveyhi istilasina karsi tepkileri de onlarin Ehli
Siinnet akidenin destekgisi olduklarin1 gdstermektedir. Iran’m Anadolu Selguklu Tiirkleri
tizerindeki bazi tesirlerinden biri de Ehli Beyte olan diiskiinlik ve yogun Hz Ali
taraftarligidir. Fakat bu ozellige ve etkiye bakarak onlar1 Sii mezhebi simirlart igerisinde
degerlendirmek dogru bir ¢ikarim olmaz. Ciinkii bu 6zellik Ehli Siinnetin igerisinde olan bir
haslettir. Maveraunnehir ve civarmin higbir zaman Ehli Siinnet akidesine tabi olmadiklarini,
her zaman Alevi olduklarini iddia edenler olmustur. Ancak bu ispatlanmamis ve herhangi bir
delil {izerine bina edilmemis bir masa bas1 goriisiidiir. Tezimizin de konusu olan Ebu Mansur
el- Maturidi’nin varlig1 ve yazdigi eserler bile bu diisiincenin asilsiz oldugunu gostermektedir.
Babinger’in bir makalesinde gecen bu iddialarina Fuat Kopriilii, Darulfunun Edebiyat
Fakiiltesi Dergisinde bir dizi makale telif ederek cevap vermis ve bu makalenin hatalarini
diizelterek ve eksik kalan yerlerini tamamlayarak mevzuyu agiklifa kavusturma gayreti
cerisine girmistir.>® Her ne kadar Anadolu Selguklularmin Sii oldugunu iddia edenler olmussa
da® higbir zaman Anadolu Selguklu hiikiimdarlar Sii olduklarini iddia etmemisleridir. Bunun
bdyle olmadiginin en biiylik ispati tarihte Selguklularin sliphe gotiirmez bir sekilde Ehli
Stinnet akidesine verdikleri destektir. Bagdat’taki Biiveyhi istilasina son vermeleri ve kurmusg
olduklar1 Nizamiye medreseleri bunun gdstergesidir. Ancak Iran tesirinde kalmadiklari
sOylenemez. Bu tesir siirlerinden hiikiimdarlarin isimlerine kadar yansimaistir.

“...Hiilasa, hicri sekizinci asir esnasinda Anadolu miitemadiyen etnoloji itibariyla
Tiirklesmis ve din itibarryla da Isldmlasmus; bir taraftan sifiyAne cereyanlarin tesiriyle

bilhassa gogebe Tiirkmen agiretleri arasinda sii ve batini itikatlarin eskisi gibi kuvvetle devam

28 Yurdaydin, “Tiirkiye’nin Dini Tarihine Umumi bir Bakis”, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 112

29 Fuat Kopriilii, Franz Babinger, Anadolu’da Islamiyet, ¢ev. Ragip Hulusi (Istanbul: Insan Yayinlari, Eyliil
1996), 90

%0 Fuat Kopriilii, “Anadolu’da Islamiyet: Tiirk istilasindan sonra Anadolu tarih-i dinisine bir nazar ve bu tarihin
menbalar1”, Darulfunun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuast, 2/5 (1338/1922), 385-420

31 “Birgok karineler bu hususta siipheye imkan birakmiyor ki, Rim Selguklar sii bir mezhebe mensuptular. Yani
tek bir kelime ile Alevi idiler.” Berlin Friedrich Wilhelms iiniversitesi 6gretim iiyelerinden Franz Babinger’in

7 Mayis 1921 tarihinde agilig dersi olarak verdigi ‘Der Iskam in Kleniasien’ isimli makalesi Edebiyat Medresesi
hafiz-1 kiitiibii Ragib Hulusi tarafindan Tiirkgeye terciime edilerek ‘Anadolu’da Islamiyet: islam tetkikatinin yeni
yollar1’ adi altinda Darulfunun Edebiyat Fakiiltesi Dergisi’nin 2. Y1l 3.sayisinda yaymlanmistir.



edip dururken, diger taraftan biiyiilk merkezlerde Siinnilik bir sekl-i resmi almis ve hatta
ulema ile bir kisim sGfiy(in arasinda bir i’tilaf ve ahenk bile tekarriir etmisti.”®? Bu resmi
mezhep seklini almis bulunan Siinnilik hareketinden 6zellikle Maturidilik olmustur.

Anadolu Selguklu Devleti’nin son zamanlar1 ile Osmanli Devletinin ilk zamanlarinda
Anadolu’nun giiney kismiyla bugiinkii Iran topraklarinda kurulan ilhanlilar, hiikiimdarlari
Mahmud Gazan Han tarafindan Islamiyet’i kabul etmis ve resmi din olarak ilan etmistir.

“Residuddin’in ifadesine gére 1296 sonbaharinda Tebriz’in garbinda kendisi i¢in
muazzam bir tirbe yaptiran Gazan, bunun etrafinda bir sira miiessesat-1 hayriye viicuda
getirmisti ki, Vassaf’a gore 1303 yazinda hitam bulan bu miiessesat meyanmda, bir tekke ile
Safii ve Hanefilere mahsus iki medrese bilhassa nazar-1 dikkatimizi celbe sayandir.”®
Bagkenti Tebriz olan Ilhanllarin hiikiimdar1 Gazan’in tiirbesinin yanina yaptirdigi
medreselerin  mezheplerine bakildigi zaman onun bir Ehli Siinnet takipgisi oldugu
anlagilmaktadir. Hiikiimdarlarin degismesiyle devletin bu diisiincesi zamanla degismis. Hatta
hiikkiimdar Olcaytu zamaninda Tebriz’de biiyilk miinakasalar olmus. Bu miinakasalara
Horasandan Maturidi Kelamcilar da katilmis®, fakat Olcaytu Imamiyye miitekelliminin
diisiincelerini destekleyerek Sii imamiyye mezhebini tercih etmistir.

[ran’da 6zelde Maturidiligin, genelde ise Ehli Siinnet akidesinin gelismemesinde
zamanla Islamiyeti segen ancak Mutezileyi destekleyip hiikiimdar olan Mogollarm ¢ok biiyiik
payi vardir.

Tiirklerin Anadolu’daki varliklarinin bagladig: tarihte beylikler donemindeki medrese
sayist ile Anadolu Selguklu Devleti donemindeki medrese sayis1 ayni degildir. Medreseler ve
ilmi ¢alismalar1 6ne Anadolu Sel¢uklularla daha sonra da Osmanlilarla gelismistir. Beylikler
doneminde medresenin ¢ok fazla gelisememesinin bir¢ok nedeni vardir. Doguda 6nceden de
var olan Mogol tehdidinin halen siirliyor olmasi, Anadolu’da tam bir hakimiyetin
saglanamamasi sonucu batida da Bizans tehdidinin siirliyor olmasi, Anadolu Sel¢uklularda
oldugu gibi tek bir otoriteden yonetilmek yerine par¢a parca beylikler halinde olunmasi
medreselerin gelisememesinin nedenleri arasinda sayilabilir. Bu dis tehditlerin siiriyor olmasi
medreseler gibi mimari yapilara da yansimistir. Selguklu medrese ve camilerinin kale tarzinda
ve kiiciik pencereli yapilmast bunun neticelerinden yalnizca birkagidir. Medrese ve ilmi
calismalarin gelisebilmesi igin giiven ortamimin olusmast lazim oldugundan, giliven

saglandik¢ca medrese ve ilmi ¢alismalar gelismeye baslamiglardir.

32 Fuat Kopriilii, Anadolu’da I:slamiyet, ¢ev. Ragip Hulusi, 69
% Fuat Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, gev. Ragip Hulusi, 61
34 Fuat Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, gev. Ragip Hulusi, 62



Anadolu Sel¢uklu Devletinde aktif olan medreseler yapim siralarina gore soyledir;
Zinciriye Medresesi (1198), Karahisar Medresesi (13. yy 1. yarisi), iplik¢i Medresesi (1201),
Cifte Medrese (1205), Gevher Nesibe Sifaiyyesi (1205), Boyalikoy Medresesi (1210), Sivas
Dartissifas1 (1217), Keykavus Sifahanesi (1217-19), Mesudiye Medresesi (1223), Ertokus
Medresesi (1224), Divrigi Sifahanesi (1228), Hunad Hatun Medresesi (1237), Sir¢ali Medrese
(1242), Haci1 Kilig Medresesi (1249), Avgunlu Medresesi (13. ylizyilin ortalari), Karatay
Medresesi (1250), Tas Medrese (1250), Siileyman Pervane Medresesi (1262), Ince Minareli
Medrese (1264), Sahibiye Medresesi (1267), Buruciye Medresesi (1271), Sivas G6k Medrese
(1271), Cacabey Medresesi (1272) Tokat Gok Medrese (1277), Yusuf Bin Yakup Medresesi
(1278), Yakutiye Medresesi (1310), Konya Hatuniye Medresesi, Kiiciik Karatay Medresesi,
Taciilvezir Medresesi, Tokat Hatuniye Medresesi, Ali Gav Medresesi, Kadi Kalemsah

Medresesi.

2. Osmanlilar Doneminde Maturidilik

[Ik zamanlarda Ertugrul Gazi 6nderliginde bir ug beyligi olan Osmanli Beyligi 13.
Yiizyilin sonlarina dogru Anadolu Selguklu Devleti’nin de Mogollar tarafindan yipranmasiyla
devlet haline gelmeye baslamistir. Anadolu Selguklu Devleti’nin Biiyiik Selguklulardan
birgok sistemi miras aldiklar1 gibi Osmanli Devleti de Anadolu Selguklu Devletinden gerek
iktisadi gerekse ilmi birgok yapiyr ve sistemi miras almistir. Osmanli Devleti, Anadolu
Selguklu Devletinden kalan ilmi miiessesleri devraldiktan sonra onlar1 kapatmayarak
genisletme ve gelistirme yoluna gitmistir.

Anadolu Selguklu Devletinden sonra Osmanli Beyligini 6ne ¢ikaran ve diger
beyliklerden ayiran en biiyiik iki 6zellik; yiizlerini diger beyliklerin aksine Batiya donerek
gaza ve cihat anlayislariyla hareket etmeleri ve Bizans’a sinir olmalaridir.

Osmanli medreselerinde okutulan kitaplarin %26’s1 fikha, %25’1 kelama dair
eserlerdir.® Bu da Osmanli medreselerinin Fikih-Kelam agirhikli medreseler oldugunu
gostermektedir. Bu Fatih Sultan Mehmet’in Sahn-1 Saman medreselerini kurmasina kadar
bdyle devam etmistir. Daha sonra Fatih’in Felsefe ve miispet ilimlere 6zel bir meraki olmasi
hasebiyle, Sahn-1 Saman medreselerinde felsefi ilimlere dair eserlerin okutulmasi artirildigi
sOylenebilir. Bu akli ilmilere verilen 6nem 17. Yiizyila kadar devam etmistir. 17. Yiizyildan

sonra medreselerde akli ve miispet ilimler verilen 6nem azalmais, nakli ilimlerden fikih alanina

% Hatice K. Arpagus, Osmanli Halkimin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklart, (Istanbul: Marmara
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onem verilmistir. Bu ilimlerin de islevselligi kaybedilmis ve duragan hale gelmistir. Bu
husustan sikayet¢i olan Katip Celebi elestirisini su sekilde dile getirmistir;

“Nice bos kafali kimseler Islam’in baslangicinda maslahata binaen ortaya Konan
seyleri taklit ederek meselenin aslint tefekkiir etmeden ret ve inkar ettiler. Kendileri yeri ve
gogii bilmeyen cahil kimseler olduklari halde alim olduklarint diisiinerek felsefi ilimleri
kotiileme hastaligina miiptela oldular. Osmanli Devleti’'nin kurulugundan Kanuni Sultan
Siileyman donemine gelene kadar hikmet ve seriat ilimlerini uzlastiran muhakkik alimler
sohret bulmuslardir. Fatih Sultan Mehmet ’te Semaniye medreselerinde Hagiyetii 't-Tecrid ve
Serhu’l-Mevakif’in okutulmasini istemistir. Sanra gelenler de bunlar felsefedir diye kaldirip
verine Hidaye ve Ekmel derslerinin okutulmasim uygun gormiislerdir. Fakat bunlarla
vetinmek makul olmadigindan ne felsefe, ne Ekmel, ne de Hidaye kalmistir. Hatta bunlari
okutacak olanlarin kokii kurumaya yiiz tutmugstur. Kenarda kogede ilimle mesgul olup bu ise
yeni baslayanlar Istanbul’a gelip meydam bos bulduklarindan iistiinlik taslamaya
baslamislardir.”

Osmanli medreseleri her zaman Ehli Siinnet akidesi lizerine kurulmuslardir. Ehli
Stinnet igerisinde de, her ne kadar Esari ulemanin kitaplar1 medreselerde okutulmus olsa da
[mam Maturidi mezhebi {izerine olmuslardir. Sii aleyhtarligni Osmanli medreselerinde her
zaman olmustur. Fakat 16. Yizyilin baslarinda Yavuz Sultan Selim’in Caldiran’da Sah
Ismail’, biiyiik bir yenilgiye ugratmasiyla Osmanli medreseleri ve ulemas: yogun bir sekilde
Sii mezhebinin batil bir mezhep oldugu, Ehli Siinnet mezheplerine reddedildigi, Siiler’in hak
yoldan ayrildiklarin1 gerek eserlerinde gerekse meclislerinde igleyemeye baslamislardir.

Ozellikle Kanuni Sultan Siileyman, Siinni egitim kurumlarina devletten ciddi biitceler
ayirmig ve Sii-Batini fikirler iceren tarikatlarin ve medreselerin etkisini azaltmaya
calismustir.®

O donemde Islam diinyasinda Ehli Siinnet iki kola ayrilmaktaydi; Akli 6n plana alan
Maturidilik ve Maturidilige nisbeten daha nakili oldugu sdylenebilen Esarilik. Maturidilik o
donem daha ¢ok Iran ve Maveunnehir cevresinde yaygin iken, Esarilik ise basta Hicaz olmak
tizere Irak, Suriye ve Misir’da etkili idi. Osmanli kendi ilmi ¢aligmalarini diizenlerken bu iki
bolgeden de yararlanmistir.

Osmanli mezhep olarak Maturdilik ve Hanefiligi benimsemekle birlikte

medreselerinde Esariligi benimsedigi goriilmektedir. Bunu destekleyen 6nemli kanitlardan
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biri 0 donemde talebelere verilen icazetnamelerdir. Bu icazetnameler incelendiginde ilmi
silsilenin ucunun Ebu’l-Hasen el-Esari’ye dayandig1 goriilmektedir.

Osmanli Devletinde ilk medrese 14. Yiizyilda ikinci padisah Orhan Gazi tarafindan
Iznik vilayetinde acilmistir.” Orhan Gazi, bu medresenin basina Bas miiderris sifatiyla
Maveraunnehirde de Kelam dersleri almis mutasavvif kimligiyle taninan Davudi Kayseriyi
getirmistir. Bu medreseden kisa siirede Candarli Halil Esved gibi biiyiik ilim adamlari
yetismistir.3® Daha sonra Bursa ve Edirne’de de medreseler acilmistir. 15. Yiizyilda yiikselis
devri ilk padisahi Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u fethedip burada Sahn-1 Saman
medreselerini insa etmesi buna diizenli bir program ortaya koymasiyla ilmi alt yap1 farkli bir
ivme kazanmustir.

Sahn-1 Saman medreselerinin ilmi programlart ve orada okutulan kitaplar
inceledigimizde 6zellikle Kelam alanindaki kitaplarin ¢ogunun Esarilere ait kitaplar oldugunu
goriiriiz. Ornek verecek olursak Sahn-1 Saman medreselerinin bir béliimii olan Kirkli ve Harig
Ellili medreselerinde talebelere Kelam alaninda Seyit Serif Ciircani’nin Serh ‘ul-Mevakif’t
okutulmustur.®® Kelam harici derslerde okutulan kitaplarin dahi bazilar1 Esari miielliflerin
eserleri olmas1 dikkat ¢ekmektedir. Ornegin Hendese alaninda Esari bir alim olan Allame
Serafeddin Mehmet Semerkandi’nin (6. 600/1209) Eskalu’t-Te’sis isimli eseri okutulmakta
idi. Fikih ve Fikih Usuli alanlarinda ise neredeyse tamamen Hanefi ulemanin eserleri
okutulmakta idi.

Osmanli medreselerinde Ozellikle de Kanuni Sultan Siileyman’in kurmus oldugu
Siileymaniye Medreselerine miiderris secilirken miiderris adaylarinin Kelamdan sorumlu
olduklar1 kitap Esarilerin onemli bir eseri olan Sehu’l-Mevakif eserdir.®® Bu eseri iyi bir
sekilde miilazemet edemeyen miiderrisler Siilleymaniye medreselerinde barmamiyorlardi.

Seyhiilislamlik makamina biri getirilecekse sartlar1 arasinda Hanefi fikhini ve bu fikha
dair temel metinleri ¢ok iyi bilmesi sarti araniyordu. Seyhiilislam, fetva verecegi zaman
Hanefi fikhina gore fetva verirdi. Eger muhatap Safii, Maliki veya Hanbeli ise bu alanlarda
otorite olan Seyhiilislam yardimcilari {i¢ miiftiiye yonlendirilirdi. Itikadi olarak Seyhiilislamda
aranan sartlar arasinda Ehli Siinnet mezhebine tabi olmak gibi genel bir sart koyulmustur.
Kaidelerde Maturidiyye veya Esariyye gibi bir detay zikredilmemistir. Fakat Seyhiilislamlarin

Hanefi olma sart1 oldugundan dolayr muhtemelen itikatta da Maturidi idiler.
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Osmanl1 medreseleriyle ilgili bilgi edinilebilecek en eski kaynak Taskopriiliizade’nin
(6. 968/1561) Sekaik isimli eseridir.*!+

Osmanlilarda ilim tahsili ve mektepler o kadar gelismis ki Evliya Celebi, seyahatleri
esnasinda Sivas'ta 140, Konya'da 170, Amasya'da 200, ve Erzurum'da 110 sibyan mektebine
rastladigini kaydeder. 16. asirda sinirlarimiz igerisinde seyahatler yapan bir Fransiz seyyahi,
hemen her koyde mektebe tesadiif etmis ve ilk tahsilin Tirkiye'de garp memleketleri ile
mukayese edilemeyecek derecede yaygin oldugunu ifade etmistir.*

Kemalpasazade’nin (6.940/1533) Tabakatii’l-Miictehidin’i, Taskopriiliizade’nin (6.
968/1560) Miftahu’s-Saade’si ve Tabakatu’l-Hanefiyyes’si, Hac1 Halife olarak taninan Katip
Celebi’nin (6.1067/1687) Kesfi z-Zunun 'nu, Kemalettin Beyazi’nin (6. 1078/1687) Isarat’t ve
Seyyid el-Murtada ez-Zebidi’nin (6.1205/1791) Ithafii’s-Sadeti’l-Muttakin’i Maturidi’nin
taninmasinda Onemli katkilar1 olan Osmanli doéneminde yazilmis tabakat kitaplarindan
bazilaridir.

Osmanli sarayinda da Selguklularda oldugu gibi Sii sempatisinin goriildigii hatta bu
sempatinin sarayla birlikte halkta ve ulemada da oldugu iddia edilmistir.*® Fakat bu diisiince
de belirli bir delil tizerine insa edilmemis bir diisiincedir. Boyle bir ihtimal olsa dahi bu Yavuz
Sultan Selim’in doguya diizenledigi sefer ve hilafetin Tiirklere ge¢gmesiyle son bulmustur.

Osmanli’da, uzun zamandan beri olmasina ragmen 15. ve 16. Yizyillarda kendini
daha etkin hissettiren Siinni-Sii ¢atigsmasi, Maturidiligin daha 6n plana ¢ikarilmasina sebep
olmustur. Maturidi’nin baz1 eserleri ve 6zellikle de Tevilatii Ehli’s-Siinne eseri en ¢ok bu
donemde istinsah edilmistir.*

Osmanli sultan1 Yildinm Beyazit ile Ankara’da savasan ve Osmanliy1 yenilgiye
ugratan Timur’un Sii hatta Isna Aseriyye mezhebine mensup oldugu sdylenmektedir. Fakat
meclislerinde Seyit Serif Ciircani gibi Ehli Siinnet ulemadan kimselere géstermis oldugu
hiirmet ve bize gelen bazi rivayetlere gore® onun Ehli Siinnet akidesine mensup oldugu
sOylenebilir. Hatta onun Maturidi olduguna dair rivayetler dahi mevcuttur.

Osmanli’nin son dénemi on dokuz ve yirminci yiizyilda aktif olan kiz mekteplerinin
miifredatin1 inceledigimizde, alt1 senelik olan mektebin son senesinde kelam ve ilmihal

alaninda ITmam-1 Azamin terceme-i Hali ders olarak okutulmakta idi. Son simif olan altinci
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sinifta dersin ilk konusunun bu olmasi, Imam-1 Azam ve onun goriislerine verilen 6nemi
gostermektedir.*®

Yirminci yilizyilin baglarinda Osmanli Devleti’nin son déneminde Medreselerin Islah
faaliyetleri icerisinde oldugu bir zamanda Konya’da bir medrese faaliyete baslamistr. Ismi
Konya Islah-1 Medaris-i Islamiyyesi. Bu medrese heniiz devletin medreseleri 1slah refleksi
olan Istilah-1 Medaris Nizamnamesi yaymnlanmadan once faaliyete baslamist1.*’ Zamanim
Seyhiilislam: Mustafa Sabri Beyin evladini istanbul’dan Konya’ya bu medresede egitim
olmast i¢in gondermesi o donemde ilmi cevrelerde medresenin ne kadar genis yanki
buldugunun ispati olmustur. Detayli miifredatina ulasamasak da Ser’i ilimler 6zellikle de
Kelam ilmi hususunda Osmanlidaki diger medreselerden miifredat bakimindan g¢okta farki
yoktur. Yani yine Esariyye mezhebinin kitaplarmin agirlikli okutuldugunu tahmin ediyoruz.
Konya lIslah-1 Medaris-i Islamiyyesi’ni diger medreselerden farkli kilan miispet ilimlere
vermis olduklar1 deger ile egitimde liyakati gdzetmeleri olabilir. Oyle ki medresede yabanci
dil derslerine Ermeni asilli Gayri Miislim bir zatin girmesi bunun en énemli gostergelerinden
bir tanesidir.

Osmanli Devleti’nin bir egitim reformu olan Istilah-1 Medaris Nizamnamesi, Eyliil
1914’te ilan edildi. Medreselerin daha diizenli ve miispet ilimleri igerisinde barindirmasi
gerektigiyle ilgili olan bu nizamname ve bunun neticesinde kurulan Daru’l Hilafeti Islamiyye
Medresesi hi¢ sliphesiz Osmanli medrese tarihi i¢in bir doniim noktasidir. Kasim 1914 yilinda
ders hayatina baslayan medresenin miifredat1 incelendiginde talebelere ¢ok yonlii bir egitim
vermeyi amagladigi tespit edilmektedir. Medresenin miifredat1 incelendiginde birgok konuda
oldugu gibi Kelam derslerinde konusunda da bir yenilik oldugu goriilmektedir. Genel
itibariyle Esariyye mezhebine ait akaid ve kelam eserleri tercih edilirken Daru’l Hilafeti
Aliyye Medresesinin kelam miifredati incelendiginde neredeyse tamamen Maturidi akaidi
tizerine bir kelam miifredati olusturuldugu goriilmektedir. Medresenin miifredat:
incelendiginde®® Yedinci smifta kelam dersinde Ali b. Osman el-Usi’nin Maturidi akaidi
tizerine yazdigi Emali metni okutuluyor. Daha sonra sekizinci smifta devam edilmek iizere
yine Hanefi-Maturidi akaidi {lizerine énemli bir kitap olan Kitabu’l Musayere okunuyor.

Maturidi ¢izgisi lizere manzum halde Osmanli alimi Hizir bey tarafindan kaleme alinmis
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Kaside-i Nuniyye ve Hizir Bey’in talebesi Ahmet Efendi tarafindan yine manzum haldeki

serhi okutuluyordu.

3. Cumhuriyet Doneminde Maturidilik

Bu boliimde Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla birlikte onun yerine kurulan Tiirkiye
Cumhuriyeti Devleti’ndeki ilk zamanlarindaki gerek devlet biiyliklerinin gerekse Diyanet
reislerinin Maturidilige bakis agilarinin nasil oldugunu ele almaya galisacagiz.

Kurucu devlet reisi olarak Mustafa Kemal Pasa’nin yapmig oldugu politikalara
baktigimiz zaman ehemmiyet verdigi iki nokta vardir; Milliyetcilik ve akilcilik. Yapmis
oldugu politikalar incelendiginde bu iki hususun izlerine rastlamak miimkiindiir. Mustafa
Kemal Pasa, her ne kadar dine taalluk eden hususlarda gosterdigi tavirlarda Ebu Hanife ve
Maturidi vurgusu yapmasa da gormekteyiz ki hem Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulusg
doneminde hem de Diyanet isleri Baskanligmin atmis oldugu adimlarda bu ¢izgi mevcuttur.
Mustafa Kemal Pasa’nin Yusuf Ziya Yoriikan’dan Islamiyet dncesi Tiirk dinleri ve Islamiyet
sonrasi Tiirk mezhepleri adi altinda iki eser calismasini istemesini ve Diyanet Isleri
Bagkanliginin Hasan Basri Cantay’dan Ebu Hanife’nin en 6nemli eserlerinden biri olan Fikh-1
Ekber’i terciime etmesini istemesi bu tespit neticesinde degerlendirilebilir. Zamanin devlet
biiyiiklerinin dini ilimlere olan vukufiyetlerinin zayifligindan dolayr dogal olarak Hanefi-
Maturidi ¢izginin gorlislerini benimsedikleri ve diger itikadi mezhep imamlarinin
gorlslerinden daha uygun bulduklar1 sebebiyle devleti bu ¢izgide tutma cabalarinin oldugu
fikri dogru goriinmemektedir. Ancak bas kisimda s6z ettigimiz gibi devlet biiyiiklerinin 6nem
verdigi iki noktaya baktigimiz zaman bu iki noktanin, Hanefi-Maturidi ¢izgide bir araya
geldigini gorebiliriz. Dolayisiyla genelde devletin, zelde ise Diyanet Isleri Baskanliginin bu
politika cercevesinde hareket etmesini tabii karsilamamiz gerekmektedir. Mustafa Kemal
Pasa’nin “Efendiler, bir fikri daha tashih etmek isterim. Milletimizin i¢inde hakiki ulema,
ulemamizin i¢inde, milletimizin bihakkin iftihar edebilecegi alimlerimiz vardir.”*® Ciimleleri
Tiirk milleti igerisindeki ulemaya ehemmiyet verdigi neticesini ¢ikarabiliriz.

O donemde yasamis, bir tasavvuf arastirmacist ve hukuk¢u olan Yusuf Ziya Inan,
I[slam’da batili diisiinceyi ve akilciliga Tiirk alimlerin katkisini inceledigi bir eserinde
akilciliga 6nem vermis Tiirk alimleri sira ile sayarken® Imam Maturidi’nin ve imam-1 Azam

Ebu Hanife’nin adini dahi gecirmemesi ilgingtir. Eserin sonlarina dogru “Islam Diinyasinin
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biiyiik miictehidi”®* seklinde takdim ettigi iImam-1 Azam Ebu Hanife’nin dipnotta hayatini

52 ifadelerini kullanmasi1 Tiirk

verirken “Tiirk mii Iranli m1 oldugu heniiz tespit edilememis
oldugu kesin olmadigini diisiindiigii icin listede yer vermedigi ve Imam Maturidiye de aym
yaklasimda oldugu diisiincesini akla getirmektedir.

Emekli Tiimgeneral Turhan Olcaytu’nun “Dinimiz ne Emrediyor, Atatiirk ne Yapt1?”
isimli eserinde ‘Halife Kimdir?’ seklinde bir baslik agmaktadir. Bu bashigin ilk climlelerine ise
‘Ehli siinnetin en yetkili imamlarindan biri olan imam-1 Azam Hazretleri’®® ifadesi ile baslayan
ifade kullanan bir alint1 ile baslamaktadir. Bir askerin bdyle bir konuda Imam-1 Azam’1n ismini
Ovgii ifadeleri ile kullanmasi gayet mithim bir ayrintidir.

Osmanli’nin son donemi ile Cumhuriyetin ilk yillarinda gerek askeriyede gerekse
Diyanet’te gorevler alan Liitfullah Baydogan’nin Dersiam Vaizi iken kaleme aldigi, genel
manada itikadi meseleleri ele aldigi insanlik 6devleri isimli eserini inceledigimizde
Maturdilikten hi¢ bahsedilmedigini gormekteyiz. Bir baglik altinda 6rnek verirken yalnizca
Seyyit Serif Ciircani gibi Esari alimlere atifta bulunmaktadir.>*

Uluhiyet konu baslig1 altinda Allah’in sifatlarindan bahsederken Maturidi olan Omer
en-Nesefi’nin akidesinde gecen ‘Sifatullah Zatullah’in ayn1 da degildir gayr1 da degildir.’
Ibaresini ele alirken, bu ibarenin kaynagi olarak Nesefi akidesinin serhi ve Esari bir alim
Taftazani’nin Serhul Akaid’ini vermektedir.®® Hatta bu eserin yani Taftazani’nin Serhul
Akaidi’ni Ehli Siinnet akidesinin 6ziinii temsil ettigini 6zellikle belirtmektedir. Taftazani’nin
Serhi Ehli Siinnetin temel metinlerindendir. Fakat bu serhin metninde olan bir ciimleye
serhini kaynak gostermesi ve bu iki alim arasindaki neredeyse tek farkin itikadi mezhep
farklilig1 olmasi dikkat ¢ekicidir.

Berlin Friedrich Wilhelms Universitesi dgretim iiyelerinden Franz Babinger’in 7

’

Mayis 1921 tarihinde acilis dersi olarak verdigi “Der Islam in Kleinasien” ismini tasiyan
makale, daha sonra Edebiyat Medresesi hafiz-1 kiitiibii Ragib Hulusi tarafindan Osmanlicaya
terclime edilerek “Darulfunun Edebiyat Fakultesi Mecmuasi”mn 2. yil, 3. sayisinda
yayilanmistir. Fuad Koprilii de Babinger’in makalesini okuduktan sonra bazi hatalari
diizeltmek, bu arada kendi arastirmalar1 sonucunda kimi konularda sahip oldugu kanaatlerini

ortaya koymak icin s6z konusu makaleyi tenkit ederek bir cevap hazirlamis ve bunu

“Anadolu’da Islamiyet. Tiirk istilasindan sonra Anadolu tarih-i dinisine bir nazar ve bu
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tarihin menbalary” adi altinda “Darulfunun Edebiyat Fakultesi Mecmuasinda bir dizi makale
halinde yayinlamigtir. Tezimizde de yararlandigimiz bu yazi silsilelerinde gerek Kopriili
gerekse Babinger, Anadolu’daki ve Tiirklerin buraya gelirken gecirdikleri evrelerdeki Islami
yapiyl anlatirlarken Kelami ve mezhebi yonleri de ele almiglardir. Turklerin belirli
donemlerde Ebu’l-Hasen el-Esari’ye lanet okutmaya varan mutaassipliklarindan,
Maveraunnehir’deki itikadi yapilarindan bahsederken ‘Hanefi ulema’ veya ‘Maveraunnehir
miitekellimleri’ gibi ifadeleri kullanmalarina ragmen Maturidi ve Maturidilikten tek kelime
dahi olsun mevzu bahis etmemeleri yirminci yiizyilin baslarinda Maturidiligin ne derece
ihmal edildigini gozler oniine sermektedir. Ozellikle Fuat Kopriilii'niin Selguklularin Sii
olmadigini ispat etmeye calistigi ve Ehli Slinnet olduklarini belirttigi makalesinde, iistelik
baz1 donemler Esari muhalifligi yaptiklarini da belirtmesine ve Maturidilik harici baska Ehli
Stinnet mezhebi kalmamasina ragmen ismini zikretmemesi hayret vericidir.

Cumbhuriyet devrinde Maturidilik dedigimiz zaman bakmamiz gereke iki Onemli
miiessese vardir. Dinin konusuldugu bu iki miiesseden birisi Diyanet Isleri Baskanlig: digeri
de Ilahiyat Fakiilteleri. Bundan sonra bu miiesseselerde Maturidilige bakisin nasil oldugunu

inceleyecegiz.
3. 1. Diyanet isleri Bagkanlhiginin cercevesinde Maturidilik

Osmanli’dan Cumhuriyete gecis siirecinde hi¢ siiphesiz en ¢ok tartisilan hususlardan
birisi din ve devlet islerinin nasil olmast gerektigidir. Bunun en 6nemli neticelerinden biri 3
Mart 1924°te Seriyye ve Evkaf vekaleti lagvedilerek yerine Basbakanliga bagl Diyanet Isleri
Baskanlig1 kurulmasi olmustur.

[Ik olarak ‘Din Isleri’ olarak verilen teklif, Zonguldak vekili Tunali Hilmi nin
onerisiyle ‘Diyanet Isleri’ olarak degistirilmistir. Bu teklif dogrudan dogruya Diyanet Isleri
Baskanligina verilmesi diisiiniilen sinirlarla ilgilidir. Nitekim din isleri yargisal ve fetvayla
ilgili insan iliskilerine iliskin her konuyu kapsarken, Diyanet, yargisal degil, kanunda da
gectigi iizere® ‘Ibadat’ ve ‘itikadat’ alanimi ifade etmektedir. Esasen tartismanin temelinde
Islam’in hukuka dayali geleneksel islevlerinin bundan bdyle s6z konusu edilmemesi ve
Diyanet’in gorev alanmin da itikat ve ibadet konulariyla siirlandirilmas: meselesi vardir.
Boylece Seriyye ve Evkaf Vekaleti’nin hiikiimet igerisindeki varligmma son veren kanun,

yasama ve yliriitme {lizerindeki biitiin yetkileri ortadan kaldirarak dini alani itikat ve ibadetle

% “Tiirkiye Cumhuriyeti’nde muamelat-1 nasa dair ahkdmin tesrii ve infaz1 Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi ile
onun temsil ettigi hiikiimete ait olup, din-i Miibin-i islam’mn bundan maada itikadat ve ibadata dair biitiin ahkdm
ve mesalihinin tedviri ve miiessesat-1 diniyyenin idaresi i¢in Cumhuriyetin makarrinda bir Diyanet Isleri
Baskanligi tesis edilmistir.” 3 Mart 1924 429 sayili kanunun 1. Maddesi.



sinirlandirmistir. ”’Seriat1 tenfiz” yetkisi her ne kadar Tiirkiye Biliyiikk Millet Meclisine
verilmis olsa da uygulama higbir zaman bu dogrultuda olmamis, boylece “Seriat hukuku” da

asamali olarak tasfiye edilmistir.>’

3. 1. 1. Diyanet Ilmi Dergisi

Diyanet Isleri Baskanligmin donemlere gore diisiince yapismni 6grenebilmemizin en
uygun yollarindan biri yirminCi yiizyilin ikinci yarisinda ¢ikarilmaya baslanan ve hem
Diyanet personeli tarafindan hem de zamanin akademisyenleri tarafindan gerektiginde ekleme
ve ¢ikarma yetkisine sahip diyanete bagli bir kurul tarafindan denetlenip yayimlanan Diyanet
[lmi Dergisi’nin yazilarin1 incelemektir. Bu boliimde Diyanet ilmi Dergisi’nin yaynladig
yildan itibaren 1999 yilina kadar c¢ikarmis oldugu sayilarimi icerisindeki yazilari

inceleyecegiz.

1956 yilinda ¢ikarilmaya karar verilen ve birkag y1l aradan sonra tekrar 1960 yilindan
itibaren diizenli olarak cikartilan Diyanet Ilmi Dergisi, Diyanet Isleri Baskanligi’nin
yayinlandigi zamanlardaki goriis ve diisiincelerine ulasabilecegimiz en 6nemli kaynagimizdir.
Bu baglik altinda, icerisinde zamanin cesitli akademisyen ve Diyanet gorevlilerinin
makalelerinin bulundugu dergideki Maturidilik ile ilgili hususlar1 inceleyecegiz.

Diyanet ilmi dergisinin ulasabildigimiz arsivinde 1970 yilindan itibaren yayimnlanan
dergiler bulunmaktadir. Derginin igerisinde yer alan Islam Biiyiikleri boliimiinde her sayida
bir veya birkag Islam alimi anlatilmaktadir.1970 yilmn ikinci sayisinda ise anlatilan Islam
alimi Ebu Mansur el-Maturidi’dir. *fmam Maturirdi ve Kitabu t-Tevhidi’ bashgini tasiyan ve
[zmir Yiiksek Islam Enstitiisii hocalarindan Avni Ilhan tarafindan kaleme alinan makalede
Ebu Mansur el-Maturidi’nin kisa bir tarihge-i hayati ve eserleri hakkinda kisa bir bilgi
verildigi gibi Kitabu t-Tevhid’in giris kisminin Tiirkge gevirisi yaymlanmigtir. Makalede Ebu
Mansur el-Maturidi igin ‘Hz.mam’ ifadesi kullanan Avni Ilhan, Maturidiligin tiim
Hanefilerin mezhebi oldugunu ifade etmektedir.%®

“Selcuklular ve Osmanlilar devrinde ilk Islam ve Tiirk Universiteleri” isimli
makalesinde Ali Himmet Berki, Selguklular zamaninda Nizamii'l-Miilk tarafindan kurulan
Nizamiye medreselerinden ve bu medreseye atanan miiderrislerden bahsederken nazari
dikkatini celbeden bir hususu da dile getirmektedir. Atanan miiderrislerin cogunun Safii-Esari

mezhebine mensup olduklarindan bunun sebebinin ise Nizamii'l-Miilk’tiin Safii-Esari

57 Hicret Toprak, “Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Dini Kurumsallasma: Diyanet Isleri Baskanligi’nin Kurulusu”,
Muhafazakar Diisiince Dergisi, (Mayis-Agustos 2017), 14/51, 222
5 Avni {lhan, “Imam Maturidi ve Kitabu’t-Tevhidi”, Diyanet [Imi Dergisi, (Mart-Nisan 1970), 9/94-95, 99



oldugundan mi, yoksa o zaman dilimindeki biiyiik alimlerin ¢gogunun Safii-Esari oldugundan
m1 kaynaklandig1 bilinmeyen ve arastirilmasi gereken bir husus oldugunu dile getirmektedir.>®
Bu hususu hocamizin ilging bulmasi, Selguklularin Hanefi-Maturidi olmalar1 ve
medreselerinin de bu ¢izgide olmasi gerektigini diistinmesinden kaynaklanmaktadir.

Derginin aym sayisinin “Biiyiik Selcuklu Imparatorlugunun Yiikselme Devrinde
Tefsir Faaliyetleri” isminde baska bir makalede Ismail Cerrahoglu, Selguklular devletinin
belli bir doneminde minberlerden Esarilere lanet okunmasini farkli degerlendirmektedir.

“Tugrul beyin veziri olan Amidii'l-Miilk Ebu Ndsr el-Kunderi'nin 436/1044 tarihinde
ihdas ettigi bir hareket, mezhepler tarihinin en miihim hddiselerinden biri olmugstur. Bu
vezirin Mutezile akidesine sahip oldugu soylenir. Mutezileye siddetle ¢atan Ebii'l-Hasen el-
Es'art (0. 324/936)'den intikam almak isteyen bu zat, Tugrul beyden aldigi, bid'at ehli icin
minberlerde lanet okuma emrine, Es'ariler ve Sdfi'ler bid'at ehli addedilerek, ¢esitli dini
gorevierden men edildiler. "™ Selguklularin Maturidi olduklarindan dolay: degil, Vezirlerinin
Mutezili olduklarindan dolay1 minberlerden Esariye lanet okuttuklarini belirtmektedir.

Siileyman Hayri Bolay’in kaleme aldigi “Alparslan’in en miihim Hizmeti” isimli
makalesinde Selguklular donemindeki kelam faaliyetlerinden bahsederken su cilimleleri
kullanmaktadir;

“Kelam alimleri kendi cidallerinde ikiye ayrilmiglardi. Mutezile mezhebinden olan
kelamcilar siilerle birlikte Biiveyhogullar: devletinin tarafini tutuyorlardi. Ehl-i siinnet
itikadimi miidafaa eden Ebu’l-Hasan El-Es'ari'nin taraftarlart da mutasavwviflaria birlikte
Sel¢uklu Devleti'nin tarafinda yer aliyorlardi.”®® Bu Makalede Maturidilikten hicbir bahis
acilmazken Mutezili- Bliveyhilerin muhatabinin Selguklu-Esariler oldugu belirtilmektedir.

Mustafa Kibrishioglu, ‘Kahraman oglu Kahraman Alparslan’ diye isimlendirdigi
makalesinde Selguklular zamanindaki Tiirklerin Islam’a yapmis olduklari hizmetin islam
alemi tarafindan takdir edildiginden bahsederken, Ravendi’nin ‘Rahatu’s-Cudur’ isimli
eserinden Imam-1 Azam ile ilgili bir menkibe aktarir. Menkibe’ye gore Imam-1 Azam, hacda
yapmis oldugu bir duaya gizliden bir yanit almis ve “Kili¢ Tiirklerin elinde bulundugu siirece

sen mezhebine zeval yoktur” cevabini isitmistir. Ravendi, bu rivayeti izah ederken; "Allah'a

5 Ali Himmet Berki, “Selguklular ve Osmanlilar Devrinde ilk Islam ve Tiirk Universiteleri”, Diyanet IImi
Dergisi, (Temmuz-Agustos 1971), 10/110-111, 234
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hamd olsun ki, Islam'in arkast kuvvetli, Hanefi Mezhebi mensuplart mes'uddur. Arap, Acem,
Rum, ve Rus diyarinda kih¢ Tiirklerin elindedir."® Y orumunu yapiyor.

Diyanet Ilmi Dergisinin 113. Sayisinda Hayrettin Karaman, ‘Tiirkiye’de Dini
bilginin kaynak ve Metodu {lizerine’ ismini verdigi makalesinde mezheplere nasil yaklasilmasi
gerektigi ile ilgili bir bahis agiyor. Bu bahsin igerisinde de eserlerini okunmasini istedigi ve
Islam alemine 151k tutan bazi Islam biiyiiklerinin ismini veriyor.®® Otuz bes isim saydig
boliimde ilk sirada Imam-1 Azamdan sonra diger ii¢ mezhep imammin, daha sonra birkag
Hanefi alimin ismini veriyor. Hemen ardindan vefat tarihi daha ge¢ olmasina ragmen Ebu’l-
Hasen el-Esari’den 6nce Ebu Mansur el-Maturidi’nin ismini veriyor. Bu Karaman’imn tercihini
gostermektedir.

Daha sonra Karaman, Yunan ve Hint felsefesiyle islam’a aykir1 diger cereyanlara
kars1 Islam imanm1 miidafaa eden Kelamcilarin, belirli smirlari iginde akil ve nakli (havass-i
selime, haber-i sadik ve akil) beraberce kullanarak hiitkme varmayi tercih ettiklerinden,
bunlarin da (akil ve nakle verdikleri paymn farkli olmasi bir kenara) Maturidiler, Esariler ve
Mutezile oldugundan bahsetmektedir.®*

Diyanet Ilmi Dergisi’nin derleme ve yaym miidiirii olan énemli bir kelamci Saim
Yeprem’in “Islam’da Iman ve Tarihi Uzerine” isimli makalesini inceledigimizde Imanm iki
kisma ayrildigindan bahsetmektedir. Icmali imandan donra Tafsili imam soyle tarih
etmektedir; «Peygamberimizi Hz. Muhammed (4.S.) in Allah tarafindan kitap ve siinnet ile
teblig ettigi kesin olarak bilinen haberlerin, ilahi esas ve hiikiimlerin tamamina ve her birine,
Allah'in ve Resuliiniin muradina uygun olarak, iman etmektir.» Bu tarifte belirtilen husulara
iman ettigini kisinin dili ile ikrah etmesi gerekmektedir. Yeprem, bu goriisiin, Esariler,
Maturidilerin bir kism1 ve Ebu Hanifeye ait oldugunu belirtiyor.%®

Saim Yeprem, bu makalesinin ikinci boliimiinii derginin bagka bir sayisinda
yayinlamistir. Bu kisimda ise Kelam ekollerinin ve Ehli Stinnet kelaminin nasil dogdugundan
bahsediyor. Kelam Mutezile mezhebi tarafindan kuruldugundan ve kelamin ilk eserlerinin
Vasil b. Ata’nin eserleri oldugundan bahsediyor. Ondan ¢ok zaman gegmeden Ebu Hanife’nin
eserleri Ehli Siinnet akidesinin temellerini olusturmustur.

Hicri IV. yiizyilin ilk yarisina kadar, itikadi meselelerde ispat ve miidafaa maksadiyla

nakilden ziyade akli prensiplere ve felsefi kaidelere dayanarak onlarla cedel yoluyla yazilmis
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eserler kelam ilminin ilk eserleridir ve bunlar Mu'tezile mezhebini temsil ederler. Ehli
Stinnetin tavri ise her zaman Mutezileye karsi ve zitti. Ancak Ehli Siinnetin heniiz bir Kelam
metodu olusmadig1 i¢in kaleme alman eserler selef akidini nakillerle izahtan ibaret idi.®

Miiellif, daha sonra hicri iiiinii asirda Ibn Kiillab’in Mutezile ile miicadele etmeye
basladigindan ve bu miicadelesi sonucu Ehli Siinnet kelaminin dogdugundan bahsetmektedir.
Yani Ehli Siinnet Kelaminin kurucusu olarak Ibn Kiillab’1 gérmektedir.

Hicri dordiinii asirda ise Ebu’l-Hasen el-Esarinin Mutezileden ayrilarak Ibn
Kiillab’in mezhebine girdigini ve Ehli Siinnet Mezhebini gelistirdigini belirtmektedir.
Miiellif, Esariyle ayn1 asirda da Maveraunnehir’de Ebu Mansur el-Maturidi’nin Ehli Siinneti
midafaa ettiginden bahseder. Yeprem;

“Boylece Ehl-i stinnet Kelami dogmus ve gelismege baslamistir Daha sonralari gelen
Ebu Bekir Bakalldni (61. H. 403-1013), lbm Furek (61. H. 401), Ebu tshak Isferdini (61.. H.
408), Ebuzerr el-Herevi, (ol. H. 435), Ebu Ca'fer es-Simendni (6l: H. 444), Ebu'l-Medli el-
Ciiveyni (ol. H. 478-1085) gibi zevat Es'ari mezhebi adini alan ehli siinnet ilmi kelamini
gelistirmislerdir. Horasan ve Maverdiinnehir taraflarinda da Matiiridi 'nin kurdugu ve-selef
mezhebine yakin olan ehli siinnet keldmi Ebu'l-Muin Meymun en-Nesefi (6l: H. 508) nin
himmetiyle yayimstir."" Diyerek iki mezhebin takipgilerini ve yayilmasina vesile olan
alimleri sayar ve climle arasinda Maturidi’nin selef metoduna Esariden daha yakin olduguna
da dikkat ceker.

M. Saim Yeprem, makalesini su ciimlelerle bitirir;

“Biitin bu c¢alismalar Islam dininin saf inan¢ esaslarim hurafelerden korumak,
Miisliimanlarin aym eserler etrafinda birleserek parcalanmalarina mani olmak ve Islam
dininin daima ilerici, birlestirici esaslarini yerlestirmek i¢in yapumistir.”

Siileyman Ates, “Islam’da Ilmin Yeri ve Istikameti” isimli makalesinde Islam
alimlerinin Kuranin yorumlanmasinda ve Islami meselelerde nakil kadar akila da &nem
vermeye ne zaman ve nasil basladiklarini izah etmektedir. Ates’in konuyla ilgili diisiincesi
sOyledir; “Kur’an ruhunun anti-kldsik oldugunu bilmeyerek Yunan filozoflarina biiyiik giiven
besleyen Miisliiman bilginler, Kur’an’t Yunan diistincesinin 15181 altinda anlamayr 6dev
bilmislerdir.”®® Fakat Kur’an’m ruhu yalniz teoride olup tecriibede olmayan Yunan

felsefesiyle drtiismedigi igin Islam bilginlerinin bu girisimleri basarisizlikla sonuglanmistir.
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Bu basarisizlik zamanla ortaya ¢ikan akli ihtiyacin Islam’in ruhuna uygun bir bigimde
olusmasina sebep oldu. Ates, Kelam’in dogusunu Islamda akli ihtilal olarak ifade etmektedir.
Bu ihtilalin Esari metafiziginde agik¢a goriildiiglinii belirterek, Esariligi 6rnek olarak gosterir.

Diyanet {lmi Dergisinin 1974 Mayis ay1 sayisinda Mezhepler Tarihgisi Mustafa Oz,
icerisinde Esari ve mezhebinin prensiplerini anlattigi “Ebu’l-Hasen el-Esari ve Esari
mezhebinin Prensipleri”®® isimli makalesini kaleme almustir.

Diyanet Ilmi Dergisinin bu sayisma kadar Ebu Mansur el-Maturidi’nin birkag
sayfadan olusan bir makale disinda miistakil olarak onun goriis ve diisiincelerinden bahseden
bir makale yok iken, dergide hem de dergideki ortalama bir makale sayfa sayisinin gok
istiinde sayfada Ebu’l-Hasen el-Esari’nin detayli hayatinin, kaleme aldigi eserlerin
ozelliklerinin ve en ince ayrintilariyla goriislerinin anlatildigi bir makalenin yayinlanmig
olmasi o donemde Anadolu’da halen Maturidi’ye Esari kadar ilgi duyulmadigmin bir
gostergesidir.

Ayni yazar iki say1 sonra Ebu Mansur el-Maturidi hakkinda yalnizca birkac sayfadan
olusan geviri bir makale yaymliyor.”® Burada dikkat edilmesi gereken noktalar; Once Esari ve
goriislerinin oncelenmis olmasi, birinci makale yazarin kendi telifi olmasina ragmen, ikinci
makalenin ceviri olmasi, birinci makalede Esariligin goriislerine detayli bir sekilde yer
verilmesine ragmen ikini makalede yalnizca Maturidi’nin sahsiyla yetinilmesi ve Maturidilik
hakkinda c¢ok fazla bilgi verilmemis olmasi. Bu noktalarin hepsi su soruyu akla getirmektedir;
Acaba Maturidilik o donemde Esarilik gibi miistakil bir mezhep olarak algilanmiyor muydu?

“Hanefi fakihlerine gore Ebu Hanife'nin el-Fikhu'l-Ekber, el-Fikhu'l-Ebsat, er-
Risale, Kilabu'l- Alim ve '1-Miiteallim ve el-Vastyye gibi eserleri akaidin usuliinii teskil eder.
Imam Matiiridi bu eserleri okuyup ogrendigi gibi, bunlarin étesinde de bir¢ok seyler
ogrenerek anilan eserlerin muhtevasini kendi goriis ve fikirleri ile zenginlestirdi. Ciinkii soz
konusu eserler delil ve burhan zikredilmeksizin. Ehlu's-Siinne'nin sahih olan inanc ve itikadini
belirtmek i¢gin yazilmisti, iste bu inang ve ihtiva ettigi asillarin akide halinden ilim, yani kelam
ilmi haline gecisi Matiiridi vasitasiyladir. Imam Matiiridi, bu inan¢ esaslarim kat' delillerle
ortaya koydu, buna miiteferri olan hususlar: da yakini delillerle saglamistirdi. Bu suretle
Maveraiinnehir'de Ebu Hanife ekoliiniin kelamcist ve Ehlii's-Stinne'nin reisi oldu. iste bundan
sonradir ki Ebu Hanife ekolii Matiiridi ismi ile anilmis, bu beldelerde bulunan Hanefi

kelamcilar: da Matiiridiyye ismini almistir. Ebu Hanife ekolii de fikhi mezhepte miitahassis
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olan Hanefilere itlak edilmeye baslanmistir.”’* Makalenin bu bélimiinde alt1 ¢izilmesi
gereken noktalar sunlardir; imam Maturidi, Imam-1 Azam’1n kitaplarin1 serh eden bir isimdir,
Imam Maturidi, Maveraunnehirde Ebu Hanife ekoliiniin Kelamcisidir, Ebu Hanife ekolii ve
Hanefi kelamcilar1 Maturidi’den sonra Maturidiyye ismiyle anilmistir. Dikkat ¢ektigimiz bu
noktalar bir Onceki paragrafta sordugumuz soruya cevap mahiyetindedir. Maturidi ve
Maturidiyye mezhebi Hanefi mezhebi igerisinde degerlendirilmis ve Hanefi mezhebinin
kelami yonii olarak kabul edilmistir.

Oz, bu makalede Imam Maturidi’nin ilmi hayatindan ve talebelerinden bahsederken
talebeleri arasinda dort biiyiikk imamin oldugunu sdylemektedir.. Bunlar, el-Hakim es-
Semerkandi diye meshur olan Ebu'l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail (Ol. H. 340/M.
951), Ebu'l-Hasen Ali b. Said er-Rustugfeni, Ebu Muhammed Abdulkerim b. Musa el-Pezdevi
(Ol. H. 390/ M. 999) ve Ebu'l-Leys el-Buharidir. Bu arada yetisen Matiiridi kelamcilari
imamlariin mezhebini agiklama ve tekrar gzden gecirme gorevini yiiklendiklerini sdylerken
bazen de muhalefet ettiklerinden ancak bircok meselede fikir birligine vardiklarindan
bahsetmektedir. Makalede Maveraiinnehir'de Ehlii's-Siinne'nin Matiiridi akidesinin tesis
edilmesinin bu sekilde oldugunu ifade ediliyor.”?

Oz’iin Maturidi’nin eserleri hakkindaki ciimleleri aynen aktariyoruz;

“Tarihgilerin belirttiklerine gére imam Matiiridi'nin yazdig1 eserlerin isimleri, onun
hayatini, Ehlii's-Siinne akidesini miidafaa, siinnet yolundan inhiraf edenleri redde vakfettigine
ve ayrica din ilimlerinden tefsir, kelam, fikih ve usul bilgilerinde ¢ok yiiksek bir mevkii
olduguna delalet eder. Tarihgilerin belirttiklerine gdre Imam Matiiridi'nin yazdig1 eserlerin
isimleri, onun hayatini, Ehlii's-Siinne akidesini miidafaa, siinnet yolundan inhiraf edenleri
redde vakfettigine ve ayrica din ilimlerinden tefsir, kelam, fikih ve usul bilgilerinde ¢ok
yiiksek bir mevkii olduguna delalet eder. O, Mutezile'yi ve usul 1 hamse dedikleri bes prensibi
nakzetti. Kendi muasir1 ve Mutezile'ye gore yeryliziiniin en biiyiilk imami olan el-Ka'bi'yi
bizzat takip ederek goriiglerini ve eserlerini ciiriittii. Mutezile'yi reddetmek icin Beyanu
Vehmi'l-Mutezile, Reddu'l-Usuli‘l-Hamse li Ebi Muhammed el-Bahili’yi yazdi. ElI-Ka'bi ye
goriislerini nakzetmek i¢in de Reddu Evaili'l-Edille 1i'1-Ka'bi, Reddu Tahzibi'l- Cedel 1i'l-
Ka'bi ve Reddu Vaidi'l-Fiissak [i-1-Kabi isimli eserleri te'lif etti. Sadece Mutezile'yi
reddetmekle kalmayan Imam Matiiridi, Karmati ve Rafizileri de er-Reddu ala Usuli'l-
Karamita ve Reddu Kitabi'l-fmame li Ba'di'r-Ravafiz adli eserleri ile reddetti. Usulii Fikih

konusunda Me'hazu's-Serdi ve Kitabu'l-Cedel’i te'lif eden Matiiridi, bundan baska tefsir ve

™t Mustafa Oz, “Ebu Mansur Maturidi Hayat: ve Eserleri”, 318
2 Mustafa Oz, “Ebu Mansur Maturidi Hayat1 ve Eserleri”, 319



kelam konusunda da eserler verdi. Tefsir mevzuundaki kitabimimn isimi Te'vilatu Ehli's-
Siinne’dir. Bu eser el-Te'vilatu'l-Matiiriddiyye fi Beyani Usuli Ehli's-Siinne ve Ehlit-Tevlid
ismiyle de anilir. Katib Celebi, bu kitab1 vasfederek «Hig bir kitap ona es olamaz, hatta bu
konuda yazilan eserlerin hig¢ biri kiymet yoniiyle ona yaklasamaz.» diyor. Fakat miifessirler
hakkinda tabakat kitaplar1 yazan tarihgiler bu eseri ve miiellifini ihmal etmislerdir. Katib
Celebi, bu kitabin Matiiridi’nin diger kitaplarindan daha kolay anlasildigini, bundan dolay1
Matiiridi mezhebi mensuplarinin et-Te'vilat’a dayandiklarii zikrediyor. Gergekten de et-
Te'vilat, Kitabu't-Tevhid'den daha a¢ik ve anlasilmasi kolaydir. Bu kitapta ayetler, agik ve
kolay anlasilir sekilde belirtildikten sonra mesela Fahru'd-Din er-Razi'nin tefsirindeki gibi bir
takim teferruata bogulmadan neticeler ¢ikarilir. Bu tefsir Matiiridi'nin maarif ve ilminin
genisligi ve yiiksek lisan bilgisine sahadet eder. Bu giin elimizde, Kitabu't-Tevhid ve Kitabu'l-
Makalat inin bulunmasi biiyiik bir kazangtir. Ne yazik ki diger kitaplar1 zaman akimi iginde
zayi olmustur. Serhu'l-Fikhi'l-Ekber, Serhu'l-Ibane ve el-Akidetu'l-Matiiridiyye isimli eserler
ise, ona hataen nispet edilmektedir ”

Avni llhan, “Mezhepler Uzerine” isimli makalesinde mezhep kavramindan ve
mezheplerin nasil tesekkiil olduklarindan bahsetmektedir. Bu makalesinde ilhan, mezheplerin
dogusunu Rasit halifeler donemine kadar gotiirmektedir. Rasit halifeler doneminde olugmaya
baslayan siyasi ihtilaflar zamanla itikadi ihtilaflar1 da beraberinde getirmislerdir. Yeni
fethedilen yerlerdeki yeni kiiltlirlerin ortaya ¢ikmasiyla buradaki farkli inang sistemlerine
kars1 Miislimanlar, kendi inanglarin1 savunabilmek i¢in kelami miinakasalara girdiler. Bu
miinakasalar neticesinde kelami mezhepler olusmaya basladi. Bu kelami mezhepleri Siinni ve
Gayri Siinni olarak ikiye ayiran Ilhan, Siinnilerin, Selefiyye, Maturidiyye ve Esariyyeden
olustugunu, Gayri Silinni mezheplerinde Kaderiyye, Cebriyye gibi bidat firkalardan
olustugunu belirtmektedir.”

Hayrettin Karaman, derginin 14.cildinde “Islam Tarihinde Mezhep Kavgalar1” ismiyle
bir makale kaleme almistir. Bu makalede Karaman, ‘Mezhep’ kelimesinin terim anlamindan
hangi sebeplerle ortaya ciktiklarina kadar bir¢ok husustan bahsetmektedir. Genellikle fikhi
mezhepleri mercek altina alip anlatan Karaman, mezhep kavgalarinin dini, ilmi ve ictimai
zararlarindan bahsederken itikadi mezhepleri de bu hususta sdyle 6rnek gostermektedir;
Tugrul Bey'in veziri Amidu'l-Miilk Kiindiiri'nin tesiriyle camilerde, minberlerde Es'ariler
lanetlenmis bu olaylar Sultan Alparslan ve vezir Nizamii'l-Miilk zamanina kadar siirmiistiir.

Esari alimler Tirki topraklar1 terketmek zorunda kalmislar. Bu donemlerde Bagdat’ta

73 Avni {lhan, “Mezhepler Uzerine”, Diyanet IImi Dergisi, (Eyliil-Ekim 1974), 13/5, 312



Hanbeliler ile Esariler arasinda birbirlerini 6ldiirmeye varan ciddi ¢atismalar meydana geldi.
Makalenin detaylarinda mezheplere karsi zamanin devlet politikalar1 da ele alinmis. Bu
mezhep kavgalar1 sebebiyle Bagdat'ta bulunan Ebi-ishak es-Sirazi Ile Nizamii'l-Miilk
arasinda yazismalar oldu. Bu mektuplarda vezir devletin mezhepler karsisinda tarafsiz
oldugunu, mezheplerin ve bu arada Ahmed b. Hanbel'in muhterem oldugunu ifade etti. Bu
arada alinan tedbirlerle fitne yatist1 ve vaazlarda mezheplerden bahsetmek yasakland:.”

Yazisinda Karaman, bu catisma olaylari vuku bulmadan once 475/1082 yilinda
Magrib'den gelen Ebii'l-Kasim el-Bekri Nizamii'l-Miilk tarafindan kendisine maas baglanarak
Bagdat'a gonderildiginden bahsetmektedir. Karman, bu ismin mezhep itibariyle Safii ve Esari
oldugunu belirmektedir. Bu alim, vaazlarinda Ahmed b. Hanbel’i 6verken Hanbelileri
zemmediyordu. Bu da Hanbelileri kiskirtmis ve kadi Abdullah Damgani'nin evi bir ilmi
miinakasa esnasinda basilmis ve kitaplari1 yagma edilmistir. Bu gerginligin devami dolayisiyla
halife, Ebd-ishak Sirazi ile Eb-Bekir Sasi'yi Meliksah'a génderdi. Bu biiyiik sahsiyetler her
gectikleri beldede ta'zimle karsilaniyor ve teberriiken rikablarina el siiriiyorlardi. Halkin Safii
ve Esari olan bu zatlara hiirmeti ayn1 zamanda bu mezheplere hiirmetinde ne biiylik Olciide
oldugunu gostermektedir. Sultan Meliksah ve veziri Nizamii'l-Miilk huzurunda onlarla
Imamii'l-Harameyn Eb{'l-Ma'ali el-Ciiveyni arasinda cereyan eden miizakere ve
miinazaralardan sonra biitiin fikir ve isteklert kabul edildi. Nizamiye'de Es'arilik hakkinda
vaazlarma miisiade edildi ve bir hadisenin énlenmesi i¢in de medresenin kapilarina Tiirk
muhafizlar1 kondu.”

Makalede son olarak her ne kadar bazi donemler Siilere karsi birlesseler de bazi
donemler birbirleriyle ciddi miicadele icerisinde olan Hanefiler ile Safiilerden
bahsedilmektedir. Her ne kadar makalede Maturidilikten hi¢ bahsedilmezken zannimizca
Hanefiler’den ifadesinden Maturidiler kastedilmistir.

Dergide Mustafa Oz, Fetullah Huleyf’in “Maturidi ve Esari mezhepleri arasinda bir
tetkik” adi1 altinda bir makalesini ¢evirmistir. Oz, makaleye baslamadan 6nce
Taskopriiliizade’nin Miftahu’s-Saade isimli eserinden su alintiyla baglamaktadir;

“Kelam ilminde stinnet ehlinin reisleri iki biiyiik zattir. Bunlardan birisi Hanefi, digeri ise
Safii'dir. Hanefl olan hidayet imami, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-
Hz. Feygamber'in siinnetinin yardimeisi, dinin miidafii ve islam inang¢larinin muhafiz1 Ebu'l-

Hasen el-Es'ari el-Basri'dir.” Taskopriiliizade’nin  Ebu Mansur el-Maturidi’nin tek bir
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sifatindan bahsederken Ebu’l-Hasen el-Esari’yi bir¢ok Ovgiilerle tanitmasi dikkat ¢ekici bir
husustur. Bu ayrintiyr da Mustafa Oz, makalesinin girisinde kullanmaktadir.™

Makalede iki mezhebi karsilastiran miiellif, Kestelli’nin Akidetii n-Nesefiyye serhinden
iktibasla Ehli Siinnet isimin karsiliklarinin cografyadan cografyaya degistigini belirterek soyle
diyor; "Irak, Sam, Horasan ve daha bircok Islam beldelerinde ehl-i siinnet tabirinden anlasilan
Ebu'l-Hasen el-Esa'ri'ye tabi olan Es'arilerdir. Fakat Maveratumehir ve civarinda bu terimden
anlasilan EbG Mansur el-Matiiridi'ye mensup olan matiiridilerdir.””” Ehli Siinnet denilince
Maturidilik ve Esariligin her ikisi de kastedilir.

Daha sonra Fetullah Huleyf, Maturidi’nin ihmal edildiginden Maturidi’nin tekaddiim
hakkina sahip oldugundan bahsederek sebebini sdyle agiklar;

“..Bununla beraber bir¢ok zaman, Matiiridi'den hemen hemen hi¢c bahsedilmemesi
yvaninda, Esari’nin Islam'in bayragi, Islam akaidinin bid'atcilere, sapiklara ve selef
mezhebinden uzaklasanlara Karsi miidafii olarak gosterilmesi temayiilii olduk¢a yaygindir.
Halbuki Matiiridi, siinnet ehline yardimci olmak konusunda Es'ari'yve karsi bir tekaddiim
hakkina sahiptir. Es'ari'nin kirk yasina kadar itizal mezhebinde bulunmasina mukabil,
Matiiridi Ihtisasim ehliis'-siinne mezhebinde tamamlamas, oliinceye kadar da bu mezhepte
kalmwstir.”

Maturidi’nin aleyhine ve Esari’nin lehine sonuglanan bu durumun tarihgilerin ve
tabakat yazarlarmin Maturidi’yi ihmal etmelerinden kaynaklandigmni belirten Huleyf, Ibn
Nedim’i 6rnek olarak gosterir. Matiiridi'den en az elli y1l sonra 6len Ibnu'n-Nedim (51. H. 379
/ M. 987) Hanefilerin ve Siinnet ehlinin Misir'daki reisi ve Maturidi’nin muasir1 imam et-
Tahavi’yi (6l. H. 321/M. 933) zikrettigi halden Matiiridi'den hi¢ bahsetmemekte, buna
mukabil, Es'ari”ye yeteri kadar yer ayirmaktadir.”® ibn Hallikan ve Ibn Haldun’u da
Maturidi’den hi¢ bahsetmeyen isimlere 6rnek veren miiellif, Maturidi’nin yazdig1 Te'vildtii
Ehil's-Siinne veya Te'vilatu'l-Kur'an isimli eseriyle, tefsir ilminde hakikaten s6z sahibi
oldugunu ispat eden Maturidi hakkinda, SiiyGti'nin Tabakdtu'l-Miifessirin adli eserinde de
herhangi bir malimata rastlanilmadigini belirtmektedir.

Huleyf, Maturidi alimlerin bile her ne kadar kasitsiz olsa da imamlarindan
bahsetmediklerini, bahsetseler bile gozle goriiliir bir bi¢imde acele gectiklerini ve bu durumun
¢ok sasirtict oldugunu sdylemektedir. Bu ihmal, Hanefilerin imamlart Maturidi hakkinda

yazdiklar1 ile Safiilerin imamlar1 Esari hakkinda yazdiklariyla kiyaslasak dahi gozle goriliir
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durumdadir. Bu ihmal yalnizca tabakat kitaplarina miinhasir olsa iyi, Ancak Maturidi’nin
prensiplerini anlatan Omer en-Nesefi’nin Akaid 'n-Nesefiyye’si gibi eserlerde bile fazla
Maturidiye deginilmemistir.

Huleyf, Nesefi akaidi Ezher mensuplar1 arasinda uzun zamandan beri tevhid dersinin
asil metni olarak kabul edilmis durumda oldugunu ve bu hal giiniimiizde de Ezher alimleri ve
ogrencileri tarafindan devam ettirildigini sOyliiyor. Bu cihetle Matiiridi ve Matiiridiyyenin
daha ¢ok aldka gdrmesi gerektigi halde yeterince alaka gosterilmedigibelirtiyor. Oyle
goriiliiyor Ki Ezher mensuplar1 tevhid Ilminden daha ¢ok fikih ve lisanda Ihtisas1 tercih
etmektedirler.

Es'arilere cephe almis olan ibnu Hazm, el-Fisal'de; es-Sehristani el-Milel ve'n-Nihal'de
Ebu Hanife'nin itikadi goriislerinden bahsettikleri halde, Matiiridi'den bahsetmiyorlar. islam
Ansiklopedisi Matiiridi maddesinde Macdonald, "Muhammed Abduh, Risaletu't-Tevhid'de
Matiiridi'yi zikretmemesine ragmen, onun tesiri altindadir" der. Halif bunun dogal bir netice
oldugunu, ¢linkii M. Abduh, Ezher'de Nesefi akaidini okutmus oldugunu séylemektedir. Husn
ve kubh bahsi tetkik edilirse bunun dogru oldugu ortaya ¢ikar.”

Huleyf, makalesinde Maturidi’nin neden ihmal edildigi ile ilgili sdyle soylemektedir;

“...Netice olarak, Es'ari hakkinda bir¢cok kaynaklarda genis maltimat buldugumuz
halde, Matiiridi hakkinda nigin bu Imkandan mahrumuz? diye kendi kendimize bir sual
soracak olursak, cevap bizce soyle olacaktir: Es'ari kendi zamanimin ilim merkezi olan
Bagdat'ta yetigmis, yasamis ve eserlerini vermigtir, buna mukabil Mdatiiridi, zamaninin ilim
merkezinden ¢ok uzak bir yer olan Maverdiinnehir'de yasamis ve eserlerini burada
negretmistir.”"

Makale’ye gore Maturidi ve Esari Mutezili diisliinceye karsi aym1 metodu
kullanmiglardir. Ayn1 metodu kullanmalar1 ¢ogu meselede ayni neticeye varmalarina sebep
olmustur. Yani Maturidi ve Esari prensipte tek bir mezheptir.

Huleyf, makalesinin geri kalan kisminda Allah’in sifatlari, Allah’in Kelami, Sefaat,
bliylik gilinah isleyenlerin durumu ve Allah’in goriilmesi gibi bazi basliklar1 detayli olarak
aciklayarak Maturidi ve Esari’nin benzer goriislere sahip oldugu {izerinde durmaya
calismustir. Ozellikle bu konunun iizerinde neden durdugunu soyle agiklamaktadir;

“Biitiin bu mukayese ve metinleri nakletmekten kastimiz, aymi konularda birbirine
uygun neticelere ulagilabilecegini agiklamak, gerek Es'ari gerekse Matiiridi'nin Ifrat ve tefrit

arasinda vasat bir yol takip ettiklerini, Ehli's-Siinne'nin bu iki imaminin miitekellimler
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arasinda tartisilan ve ihtilaf edilen keldm meselelerinde ayni metod ve mezhepte
birlestiklerini belirtmektir. Bu ifadelerimizden anlasilir ki, Matiiridi mezhebi, Muhammed
Zahid el-Kevseri ve ona tabi olanlarina dedigi gibi Es'ari ve Mutezile mezhepleri arasinda
degildir. Keza Matiiridi mezhebi goriislerinde Dr. Mahmud Kdsim'in dedigi gibi, Mu'tezile'ye
Es'ariyye'den daha yakin degildir. Ayrica her iki siinni mezhebin, bir kisim feri konular
haricinde asil prensiplerde tamamen ayri olduklar iddiasi da vérid olmamasi gerekir.”®

Huleyf, daha sonra makalesinde Maturidi ile Esari’ni ihtilaf ettigi meseleleri teke tek
aciklamaktadir. Bu meselelerin asli meseleler degil feri meselere oldugunu da belirtmektedir.
Makalesini ise Ibnu's-Siibki'nin, ibnu’l Hacib akidesine yazdigi serhteki su sozleri ile
bitirmektedir; “Bilinmelidir ki, Ehlu's-Stinne ve'l-Cemaa mezhebi, vicib, caiz ve miimteni
olan konularda tamamen hemfikirdir. Fakat bu hususlara varan bazi metod ve prensiplerde
ihtilaf etmislerdir. Ehlii's-Siinne dikkatlice arastirildigi zaman, ii¢ ziimreden tesekkiil ettigi
goriliir. Bu ziimrelerden birisi ehli hadistir. Bu ziimrenin itimad ettigi prensipler, Kitap,
stinnet, icma gibi delillerdir. Digerleri akli tefekkiir ehli olanlardir ki, bunlar Hanefiler ve
Es'arilerdir. Hanefilerin seyhi EbG Mansur el- Matiiridi, Es'arilerin seyhi ise Ebd'l-Hasan el-
Es'ari'dir. Bu iki mezhep naklen isbat ettigi biitiin hususlarda ve aklin cevazini idrak biitlin
hususlarda ve aklin cevazimi idrak ettigi akli ve nakli konularda hemfikir olup, baz1 fer'l
konularda ayrilmislardir.."® Dikkat edilirse itikadi mezhepleri ikiye ayirarak Hanefiler ve
Esariler diyor. Hanefilerin imaminin da Ebu Mansur el-Maturdi oldugunu belirtiyor. Bu
onceden belirttigimiz hususu desteklemektedir. Gilinlimiizde Maturidilik adin1 verdigimiz
goriisler, o donemler Hanefilik ad1 altinda degerlendirilmistir.

Diyanet Ilmi Dergisi’nin on yedince cildinde Zekeriya Kitapgi, “Islami Fetihler
sirasinda Asagir Tiirkistan (Maveraunnehir)” isimli bir makale kaleme almistir. Bu
makalesinde Maveraunnehir’in bir¢cok 6zelligini sayarken, bu cografyanin bir¢ok ilim adami

82 Islam Medeniyetinin Biiyilk Mimarlar1’® ifadesini

da yetistirdiginden bahsetmektedir.
kullandigi Asag1 Tirkistan’da yetisen alimlere iki ismi 6rnek vermektedir, bunlardan birisi
Farabi, digeri ise Ebu Mansur el-Maturidi’dir. Bu isimler hakkinda yazinin devaminda su
ifadeleri kullanmaktadir;

“...biitiin Islam diinyasimn uzun asirlar boyunca ilim fikir ve rasyonalist diisiince

hareketlerinin onderligini yapmislardir. Ve milyonlarca insan kendi devirlerinden sonra hatta

zamammiza kadar onlarin agtigi yoldan yiiriiyerek aydinliga kavusmuglar, fikir ve mefhum
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anarsisinden kurtulabilmislerdir. Islam milletleri tiimiiyle ve Islam medeniyeti eger bir
zirveye dogru yiikselmisse bunda Tiirk asilli biiyiik ilim, felsefe, iistiin yetenekli devlet
adamlar, kabiliyetli komutanlara ¢ok hem de pek ¢ok seyler bor¢ludurlar.”

Siileyman Uludag, Diyanet {lmi Dergisi’nin on sekizinci sayisinda Maturidi’nin
onemli takipcilerinden olan Omer en-Nesefi’nin Kitabu'n fi Mezahibi’l-Mutasavvifa isimli
eserini ii¢ farkli yazma niishasin1 detayli inceleyerek terciime etmis ve bu terciimeyi dergide
yayinlamigtr.8®

Diyanet Ilmi dergisi, tahminimize gore Tiirkiye’nin siyasi durumundan kaynakli 1980
yilinda say1 ¢ikarmamis, 1981 yilinda genellikle senede alt1 say1 ¢ikaran dergi, bir tek genis
bir say1 ¢ikarmis, daha sonra 1982 yilinda da say1 ¢ikarmamis ve 1983 yilindan giliniimiize
kadar fasilasiz olarak senede dort say1 ¢ikartarak gelmistir.

Derginin 1983 yilinda yayinlanan Nisan sayisinda Bekir Topaloglu, “Islam Anlayis1”
adiyla bir makale yaymlamistir. Bu makalesinde Islam’in en temel kaidelerini ve Iman
esaslarmi aciklamustir. iman esaslarimi anlatirken Topaloglu, Ehli Kible’nin tekfir edilip
edilmeyecegi mevzuundan bahsederken mezheplerin bu konudaki diisiincelerine deginir. Bu
konuda ilk olarak Imam Azam Ebu Hanife’nin goriisiinii aktaran Topaloglu, Ebu Hanife nin
bu konudaki goriislinlin “Miisliimana, biiylik giinah dahil olmak flizere isledigi giinah
sebebiyle - onu helal tanimadik¢a kafir demeyiz, iman adin1 ondan uzaklastirip gidermeyiz,
ona hakikaten mii'min ismini veririz" seklinde oldugunu belirtir ve Imam Azam Ebu Hanife

*84 gifatini kullanir.

i¢cin ‘Akaid ve Fikih ilminde otorite
Daha sonra Ebu’l-Hasen el-Esari’nin son anlarina dair bir rivayet aktarir;

“Es'ariyye diye anilan en biiyiik Akaid mezhebinin kurucusu, Ebu'l-Hasen el-Es'ari hayatinin
son dakikalarim yagarken bir dostunu yamna c¢agirtmis ve ona §oyle demistir: "Benim
hakkimda sunu bilmeni ve anlatmam isterim ki ehl-i kibleden hi¢chir kimseye kdfir demiyorum.
Ctinkii hepsi aynit mabuda inaniyor. Aramizdaki yegane fark ifade degisikliginden ibarettir"”

Ebu Mansur el-Maturidi’nin Kitabu 't-tevhid isimli eserini yazdiginda Ebu’l-Hasen el-
Esari’nin henliz Mutezile mezhebine mensup oldugunu, bundan dolay1r da Ehli Siinnet’in
kurucusunun Ebu’l-Hasen el-Esari degil, Maturidi oldugunu séyleyen Bekir Topaloglu’nun
burada Esariyye icin ‘En biiylik akaid mezhebi’ ifadesini kullanmasini su sekilde izah
edebiliriz. Ya Bekir Topaloglu, o donemler heniliz Maturidiyye’nin kurucu mezhep oldugu

goriisiinde degil, ya da tabi olduklarinin sayis1 bakimindan Esariyye mezhebi i¢in ‘en biiyiik
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akaid mezhebi’ ifadesini tercih etmistir. Ancak sebebi her ne olursa olsun itikadi meselelerin
anlatildig1 bir makalede Bekir Topaloglu’nun Ebu Mansur el-Maturidi’nin ismini dahi hig
gecirmemesi ¢ok ilgingtir.

Ahmet Karadut, Hanefiyye mezhebinin biiyiilk imamlarindan sayilan Ebu Cafer et-
Tahavi’yi iki yazi silsilesi halinde hem hayati, eserleri, hocalar1 ve talebelerinden hem de
neden Safii alimlerin biiyiiklerinden sayilan hocasi ve dayisi olan Imam Miizeni’nin
mezhebini birakip Hanefiyye mezhebini sectigini tafsilatli bir sekilde anlatmaktadir.%®

Diyanet Ilmi Dergisinde diizensiz olarak ulemadan isimler ele alinip hayatlar
eserleri ve diisiinceleri kaleme alinmaktadir. Bu isimlerin nasil belirlendigini bilmiyoruz
ancak segilen isimlerin biiylik bir yekinu Hanefi-Maturidi ¢izgisinde olan isimlerdir. Metin
Yurdagiir, derginin yirmi birinci cildinde Maturidiyye mezhebinin en énemli temsilcilerinden
Ebu Muin en-Nesefi’yi kaleme almistir. Makalenin bagliginin {izerine Yurdagiir su notu
diismiistiir; “Kurucusundan sonra Maturidiyye mezhebinin en énemli kelamcis1”®

Ehli Siinnet’in Selefiyye, Maturidiyye ve Esariyye olarak iice kola ayrildigini
sOyleyen Yurdagiir, Maturidiyye mezhebi hakkinda su ifadeleri kullanmaktadir;

“Baslangictan itibaren, genellikle fikih alaninda Hanefiyye mezhebini, akdid
konularinda ise, bu mevzularin izahinda Kitab ve Siinnete en ¢ok baghlik gostermis,
telakkilerinde ashdb ve tabiin metoduna en fazla yaklasabilmis, itikddi konularda kuru
miinakasa ve cedel zihniyetinden en ¢ok uzak durabilmis bir itikadi ekol olan Maturidiyye
mezhebini benimsemis olan Miisliiman Tiirkler'in, bu ekoliin sistemlesmesinde, kemmiyet ve
keyfiyet agisindan geligsmesinde biiyiik hizmetleri olmugstur.” Burada altinin ¢izilmesi gereken
noktalar, ‘ashab ve tabiin metodu’ denilerek selef metoduna Maturidiyye’nin daha yakin
oldugu belirtilmekte ve Miisliiman Tiirklerin mezhebi vurgusudur.

Makalesinde Yurdagiir, yalniza Imam Maturidi'nin degil, Maturidiyye denilen
alimler toplulugunun hayat ve eserleri konusunda gerekli ihtimam ve alakanin
gosterilmedigini  belirtir. ‘Muhtesem eser’ olarak ifade ettigi bu mezhebin kurucusu

Maturidi’nin Kitabu't-Tevhid isimli eserinin bile 1970 yillarinda ancak nesredilebilmesini

8 Bkz. Ahmet Karadut, “Ebu Cafer et-Tahavi Hayat1 ve Eserleri I, Divanet Ilmi Dergisi, (Nisan-May1s-Haziran
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diisiindiiriicii bulmaktadir.®” Bu tablonun menfi géziiktiigiinii sdyleyen Yurdagiir, yirminci
yiizyilda degismeye basladigin1 gormenin sevindirici oldugunu ifade etmektedir.

Yurdagiir, itikadi konularda goriislerini benimsedigimiz Imam Maturidi’nin
mezhebini kendisinden sonra en iyi izah eden isimlerden biri olan Ebu Muin en-Nesefi’nin
her yoniiyle makalesinde izah etmeye ¢alismistir. Bu makalesinde Yurdagiir su temennide
bulunmaktadir; “Biiyiik bir kismu Tiirk asilli olan Maturidiyye ulemasinin meydana getirdigi
pek ¢cok kiymetli esere, itikadda Maturidi olduklarini beyan edenlerin daha fazla egilmelerinin
gerekli oldugunu bir kez daha hatirlatmasmi diliyoruz.”® Bu temenninin Diyanet Isleri
Bagkanliginin idari yapisinda gorev almis akademik calismalar yapan bir isim tarafindan dile
getirilip, bunun Diyanet ilmi Dergisinde yayinlanmasi o dénemde devletin dini yiizii diye
ifade edebilecegimiz Diyanet Isleri Baskanligmmin bdyle bir kaygisinin  oldugunu
gostermektedir.

Yurdagiir, Ebu Muin en-Nesefi’'nin biyografik hayatini anlatirken onun da imamu
Maturidi gibi tabakat yazarlarinin ihmaline maruz kaldigin1 belirtirken su ifadeleri
kullanmaktadir; “Kaynaklar ve tabakat Kitaplar1 imam Maturidi'de gostermis olduklar
anlasilmaz suskunluklarini, onun basarili takipgisi Nesefi'de de aynen siirdiirmiislerdir. Her iki
kelamcimizin hayati konusunda suskun kalan bu kaynaklarin hepsinde, miiellifimiz Ebu'l -
Muin en-Nesefi hakkinda "bilgi kirintis1" olarak nitelenebilecek oOlclide, yalin, kisa
teferruatsiz ve de tatmin edici olmaktan ¢ok uzak bir kag satirin tekrarmi bulabilmekteyiz.”%
Daha sonra bu ‘Bilgi kirmtilari’ olarak tabir ettigi kaynaklarin isimlerini sirayla
belirtmektedir.

Makalesinde Ebu Muin en-Nesefi’nin yetistigi bolge olan Maveraunnehir bolgesinin
oneminden bahseden Yurdagiir, Maturidi, Farabi, Ibn-i Sina gibi biiyiik ilim adamlarmni ve
onlarin kaleme almis olduklar1 kiymetli eserleri Maveraunnehir bolgesine bor¢lu oldugunu
sOylemektedir.

Islam gelmeden once dahi bulundugu jeopolitik konumu sayesinde ilim ve kiiltiiriin
merkezi konumuna yiikselmis olan Maveraunnehir bélgesi, Islamiyetten sonra da bu
Ozelligine devam etmistir. Hatta yazarimiz, Maveraunnehir bdlgesinin islamlastiktan sonra

Islam’min kadim ilim merkezleri olan Bagdat, Basra gibi yerleri gdlgede biraktigindan sdz

87 Yurdagiir, makalesinin dipnotunda bu konuda bilgi de vermektedir. “Diinyada bilinen bir tek yazma niishas:
(Cambridge TJniversity Library, No: 3651) bulunan Kitabu't- tevhtd 1970 yilinda Dr. Fethullah Huleyf
tarafindan genis bir mukaddime ile nesredilmistir. Bu nesrin tipk1 basim1 1979 da Istanbul'da yapilmistir. Bu
negirlere dayali olarak eser, bazi yanliglarla H .Sudi Erdogan tarafindan terciime edilerek 1981 de Tevhid adi ile
yayinlanmustir.”
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etmektedir.**Bunun en 6nemli ispat1 olarak asirlar boyu ilim ve fikir alaninda 6nderligin bu
bolgeden yetismis Tiirk asilli alimlerin yapmis oldugunu ve &te yandan Selguklu ve
Osmanlilar doneminde Anadolu’da yetisen alimlerin ihtisas amaciyla yaptiklart ilmi
seyahatlerde ozellikle kelam ve akli ilimler konusunda Buhara ve Semerkant’i tercih
etmelerini gostermektedir. Ciinkii Seyhun ve Ceyhun nehirleri arasinda kalan Maveraunnehir
olarak adlandirdigimiz bu bolge tutuculuktan uzak hiir bir ilmi ortamin bulundugu bir
bolgedir.

Maveraunnehir bolgesinin Islam ilmi hayatma ¢ok onemli katkilarmin oldugunu
vurgulayan Yurdagiir, bu katkilarin basinda Maturidiyi saymaktadir. “Bu ilim merkezlerine
hakim olduguna isaret edilen fikri ve ilmi serbesti felsefi ve kelami eserlerin ilmi seviyesi
acgisindan da ¢ok miispet sonuglar dogurmugstur. Mdaveraiinnehr'in miireffeh ve miisamahakar
havasimin kelam ilmi acgisindan miikemmel birer meyvesi olan, Imam Maturidi'nin Kitabii't-
Tevhid'i ile, miiellifimiz Nesefi'nin Tabsiwratii'l.edille’si bu  gériisiimiiziin  yasayan
delilleridir.

Yazar, Ebu Muin en-Nesefi’'nin mesgul oldugu alanla ilgili onun yalnizca islam
Hukuku alaninda ihtisas yapmis bir kisi olmadigini, tabakat yazarlarinin onu tek bir alana
sikistirma yanilgisina diismelerinin sebebinin Imam Seybani(v. 187/802)’nin, el-Cdmi'u'l-
kebir adl1 eserine yapilmis olan bir serhten kaynaklandigini ifade etmektedir.®? Yurdagiir, Ebu
Muin en-Nesefi’'nin Islam hukuku alaniyla ilgilenmedigini sdylememekle beraber illa bir
ihtisas alan1 belirlenecekse bunun Tabsiratii’l-Edille’si ile Kelam alan1 oldugunu
vurgulamaktadir. Hatta kelam alaninda Maturidiyye gibi bir biiylik mezhebin ikinci ismi
olacak kadar ihtisaslagmustir.

“Ebu'l-Muin en-Nesefi adi, bize derhal Imam Maturidi'nin Kitabu't-Tevhid'inden
sonra Maturidiyye ekoliiniin en degerli kaynagi olan Tabsiratii'l-edille'yi ¢agristirmaktadir.”
Yazar, Maturidiyye ekoliiniin Kitabii’t-Tevhit'den sonra en 6nemli kaynagi olan Tabsitazi /-
Edille eserinin kendi doneminde halen yazma halinde bulunmasi genel olarak Kelam ilmi
acisindan 6zelde ise Maturidilik agisindan bir talihsizlik olarak gérmektedir. Tabi ki bu eserin
memleketimizin kiitliphanelerinde bir¢ok yazma niishasinin bulunmasi da bu talihsizlige bir
su serpmektedir.

Yurdagiir, Maturidi’nin Kitabii't-Tevhid'i ile Nesefi’nin Tabsirati’l-Edille ‘sini lafiz

yoniinden kiyaslayarak, Nesefi’nin kitabinda Maturidi’nin kitabinda kullandig1 felsefi
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terimlere baslangic teskil edebilecek yeni tabir ve lafizlar1 kullanmadigini soylemektedir.%®
Son olarak eser i¢in Yazar su ifadeleri kullanmaktadir; ...Tabsiratii’l-Edille, imam
Maturidi'nin Kitabii't-Tevhid'inin miiphem taraflarinin anlagilmasinda miiracaat edilebilecek
en faydali1 bir eserdir. Zira Nesefi; kelam ilminin agir ve zor anlasilir konularini, Maturidi'den
daha sistemli ve metodi bir sekilde ele alarak, ancak izah ve prensiplerde ona kesinlikle sadik
kalmak kaydi ile hareket etmistir.”%*

Makalede Ebu Muin en-Nesefi’nin talebelerinden bahsedilirken Alaadiin es-
Semerkandi’ye 6zel bir yer ayirilir. Bu ismin Maturidi ekoliinlin en énemli iki ismi olan Ebu
Muin en-Nesefi ve Ebu’l Yusr el-Pezdevi’den ders almasinin ve bundan dolay1 silsilesinin
Imam Maturidi’ye birgok tarikten ulasmasinin ¢cok dnemli oldugu vurgulanmaktadir.*®

Tipki Nesefi i¢in denildigi gibi, Semerkandi icin de Nesefi’den sadece fikih
okudugunu iddia eden tabakat yazarlarmi elestiren Yurdagiir, Semerkandi’nin Imam
Maturidi’nin daha ziyade Tevilatii’l-Kuran adli eserine yazmis oldugu serhin Onséziinde
eserinin igerisinde hocast Ebu Muin en-Nesefi ile ders okurlarken ekledigi notlarinda
bulundugunu kelam ve tefsir ilimlerini de okuduguna delil gostermektedir.

Makalesinin sonunda bu makaleyi yazma amacinin Maturidiyye mezhebi iizerindeki
ihmal bulutlarini elinden geldigince dagitmak oldugunu belirten Metin Yurdagiir, yazisini su
ifadelerle bitirmektedir;

“Ehli Stinnetin en giiclii kolu olan ve keldmin kompleks problemlerine en makul
coziimler getirmis bulunan Maturidiyye ekolii tizerine yapilacak arastirmalarda, biyografik ve
ilmi hayatimi arza calisigimiz Nesefi'nin ihmal edilmemesi gerektigini tekrar ifade etmek
isteriz. Temennimiz, daha kapsamli yeni arastirmalarla miiellifimizin degerli eseri Tabsiratii'l
edille'nin nesrinin saglanmasidir.

Haseki Egitim Merkezi hocalarindan biri olan Yahya Alkin, derginin yirmi ikinci
sayisinda yine Hanefi ulemanin biiyiiklerinden olan ve dergide de ifade edildigi iizere
eserlerinde fikhi meselelerde Ebu Hanife’nin gériislerini, itikadi meselelerde Ebu Mansur el-

Maturidi’nin goriislerini esas alan Ebu’l Berakat en-Nesefi’nin hayatin1 ve Tefsiri iizerinden

eserlerini ele almistir.®”Yine ayn1 sayida Haseki Egitim Merkezinin baska bir hocas1 Hiiseyin

9 Yazar, Imam Maturidi’nin eseri Kitabii’t-Tevhid’inde Sey'iyet, Sey'iyyetii'l -esya, sey'iyyetii'l-ma'dim,
maiyyet, hey(la, keyfiyet, bi'l-fl'l, bi'l-kuvve gibi tabirler kullandigini belirtmektedir. Bkz. Yurdagiir, “Ebu
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Kayapinar tarafindan Hanefi ulemanin biyiiklerinden olan Mergmani goriisleri, diisiince
yapist ve Hidaye isimli eseri iizerinden tiim eserleri genis bir sekilde incelenmistir.?®

Yirminci Yiizyilda Anadolu’da Ebu Mansur el-Maturidi’nin taninmast konusunda en
cok caba sarf eden isimlerden olan Vehbi Ecer, derginin 23.cildinde bu konuyla alakali bir
yazi kaleme almustir.

Maturidi’nin taninmast konusunda attigi bashik altinda Maturidi i¢in Tiirk ilmi
muhitinin yetistirdigi, diinya Miislimanlarinin biiyiik bir gogunlugunun 6nder olarak tanidigi,
Islam dini tarihinde esine az rastlanan bir din bilgini ciimlelerini kullanan Ecer, Maturidi’nin
yasadigl zamanda her ne kadar Abbasiler adil davransalar da halen eskiden kalma bir Arap
irk¢ilig1 ve Arap olmayanlari ikinci sinif insan kabul eden bir kesimin oldugunu belirtir.*® Bu
diisince de Maturidi’nin ihmal edilip Ebu’l-Hasen el-Esari’nin Ehli Siinnetin yegane
temsilcisi olarak kabul edilmesine sebep olmustur. Bu sebebin ihmal edilmemesini sdyleyen
Ecer, Maturidi’nin ihmalinde baska etkenlerin de oldugunu dillendirir. Ancak ilk saydigi
sebebin bu oldugu diisiiniiliirse, bu sebebin payinin ¢ok yiiksek oldugu goriisiinde oldugu
aciktir. Makalesinde Ecer, Muhammed b. Tavit et-Tanci’nin eserindeki su ifadelerini aktarir;

"Eski Islam miiellifleri, bibliyografya kitaplarinda Matiiridi hakkinda aradiklarin
bulamamaktan sikayet etmislerdir. Muaswr arastrmacilar da, bunun ehl-i siinnet kelam ilmi
tizerinde Matiiridi'nin kuvvetli tesirini saklamaya karst duyulan bir temayiil mahsulii
oldugunu tasavvur etmis ve saklama keyfiyetine de yalniz muasir meslektasi Ebu'l-Hasan el-
Es'ari'yi siinni akideyi miidafaaya ve ehl-i siinnete muhalif taskin firkalarla miicadeleye
koyulmus Islam biiyiigii olarak gosterme arzusunun sebep oldugunu diigiinmiislerdir. "%

Maturidi’nin goriislerinin ona olan ihmale ragmen yayildigini ve bu yayilmada Ebu
Muin en-Nesefi’nin bilyiik énemi oldugunu belirten Ecer, Islam diinyasinda Kitabu t-
Tevhid’i nesreden kisi olan Dr. Fethullah Huleyf’in Nesefi 6nemini anlattig1 ciimleleri birebir
nakleder. Burada Huleyf, Maturidiyye mezhebinde Nesefi’'nin Onemi ile Esariyye
mezhebindeki Bakillani ile Gazali’nin 6neminin birbirine benzediginden bahseder.!!
Nesefi’nin Tabsiratii’l-Edille isimli eserinin Maturidiyye mezhebinde Kitabu t-Tevhid’den
sonra ikinci kaynak oldugunu sdyler.

Maturidiligin Hanefilerin bulundugu ortamlardan yayginlik gosterdiginden bahseden

Ecer, son zamanlarda Maturidi hakkinda ¢alismalarin ¢ogalmasini seving ile karsiladigindan
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bahseder. Bu yaziy1 kaleme aldig1 tarihe bakacak olursak Sel¢uklularin, Osmanlilarin
senelerce hiikiim siirdiigi  Anadolu topraklarinda Ebu Mansur el-Maturidi ile ilgili
caligmalarin yayginlagsmasi yirminci yiizyilin ikinci yarisini buldugu goriilmektedir.

Derginin 27.cildinde Liitfi Sentiirk, Iman, kiifiir ve tekfir konusunda detayli malumat
verdigi bir makale kaleme almistir. Bu yazisinda iman, kalp ile tasdik dil ile ikrardir
diyenlerin muhakkiklerin ekserisi oldugunu ve bunun imam Azam Ebu Hanife’ye ait bir
diisiince oldugunu belirtmektedir.!? Bu goriisii imam Maturidi’nin Serhu Fikhu'l Ekber’de
Ebu Mansur el-Maturidi’nin ve Esari’nin de destekledigini belirtmektedir. Makalenin tekfir
konusunu ele aldig1 boliimde ise Maturidi ve Esari’nin ismini zikretmeksizin Ehli Siinnet’in
goriisiiniin Ehli Kible’nin yani namaz kilan birinin tekfir edilememesi seklinde oldugunu
ifade edip, Imam Azam Ebu Hanife ve fukahanin ekserisinin bu gériiste oldugunu
belirtmektedir.'%3

Diyanet ilmi Dergisi’nin yirmi dokuzuncu cildinde Hanefi Ozcan, “Maturidiye gére
Diinya’nin Yaratilis amac1” ad1 altinda bir yazi1 kaleme almustir.2%* Bu makalede Hanefi Ozcan
sunlardan bahsetmektedir;

“Imam-1 Azam Ebu Hanife 'nin actig1 yoldan yiiriiyiip akli én plana alarak sistemini
gelistiren ve Ehl-i Siinnet Ekolii'niin énemli liderlerinden biri olup ‘Maturidiyye’ adiyla
taminan ekoliin kurucusu olan Matiiridi, hayatinn biiyiik bir kismini, Islam akilcilar: diye
bilinen Mu'tezile'nin goriiglerini ¢iiriitmek icin ¢aba sarf ederek gecirmistir. Buna ragmen,
akla biiyiik onem vermesinden ve akli esas alan bazi onemli gériislerinden dolayr Mu'tezile'ye
yakin géoriilen Matiiridi, Ebii Hanife'nin sistemine biiyiik 6l¢iide bagh kalarak Ehl-i Siinnet'in
prensiplerini ve goriislerini hayatimin sonuna kadar savunmustur. ”’Ebu Mansur el-Maturidi
hakkinda bu ciimlelerle yazisina baslayan Ozcan, Abbasi Devleti’nin zayifladigi ve Islam
diinyasinda karigik bir siyasi havanin hakim oldugu bir durumda hi¢ siyasete karigmadan
tamamen kendini ilme verip etkisi giiniimiizde de siiren iki 6nemli eseri kaleme aldigini
sdylemektedir. Bu eserlerin birisinin Tevilat-: Ehli’s-Siinne oldugunu ifade eden Ozcan,
digerinin ismini vermese de Kitabu't-Tevhid oldugu agiktir. Tevilat hakkinda bazilarinin
aksine kolay anlasilir, a¢ik ve sade bir dil ile kaleme alindigin1 ve Maturidi’nin kendince en
onemli eseri oldugunu vurgulamaktadir. Maturidi’nin bu eserindeki ele aldigi konulardan

birisi de Diinyanin yaratilis amacidir. Bu konuyu eserinde ele alirken genel tislup 6zellikleri
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geregince konuyu soyut ve teorik olarak ele aldiktan sonra halkinda anlayabilecegi basit bir
islup ile ifade ettigini belirtmektedir.

Ozcan, makalesinde Maturidi’nin {islubundan bahsederken der ki; Maturidi, konuya
ilk 6nce insanin fiili agisindan bakar ve her fiilin mutlaka bir sebebinin ve amacinin olmasi
gerektigini sdyler. Oyle ki ona gore bir fiilin amaci veya sebebi yoksa o fiil bos gereksiz hatta
makul olmayan bir fiildir. Maturidi bu kuralin Allah’in fiili i¢inde gecerli oldugunu soyler.
Ciinkii o da bir fiil hatta daha da 6nemlisi bir yaratma fiilidir.

Ozcan, Maturidi’nin eserinde su soruya cevap bulmaya c¢alistigini sdyler; Diinya
Allah"'in yaratma fiilinin bir neticesi olduguna gore, o halde bu fiildeki amag ve hikmet nedir?

Dergide Recep Kilig, ‘Dini nasil anlamali?” isimli yazisinda konumuzla ilintili bazi
tespitlerde bulunuyor. ilk ii¢ asirda Kuran ayetlerini degisik boyutlarryla inceleyen
diistintirlere dort ismi 6rnek vermektedir. Bunlar, Ebu Hanife, Safii, Esari ve Maturidi’dir. Bu
isimleri o6rnek olarak veren Kilig, bu isimleri takip edenlerin onlar1 hakkiyla
anlayamadiklarini, onlarin kendi devirlerinin karmagik problemlerine basarili bir sekilde
getirmis olduklart cevaplari, takipgilerinin mutlak degismez dogrular olarak kabul
ettiklerinden bahsetmektedir. Kilig’in tartisilmasi gereken tespitine gore, oncekilerin
Kur'an'da aradiklar1 ve neticede Allah'a havale ettikleri "mutlak dogrularn", sonraki
diistintirler, oncekilerin ulastiklar1 sonuglarda aramaya yonelmisler ve her devirde devam
etmesi gereken Kuran’in anlasilma faaliyetini dumura ugratmislardir. Sonug olarak insanin
sosyal hayatindan Kuranin soyutlanmasina sebep olmustur.'%

Zamanin Erzincan Miiftiisii Fikret Karaman, son Osmanli alimlerinden doguda bir ¢ok
talebesi bulunan Abdullatif Harputi’nin hayatini, eserlerini ve 6zellikle Kelami goriislerini
anlattig1 genis bir makale kaleme alir. Burada Harputi’nin Kelami goriislerini inceledigimizde
yalmzca Ebu’l Hasen el-Esari’den degil, Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Maturidi’den de
cokca yararlandigint gorebiliriz. Bu tespiti Harputi’nin kelam alanindaki eseri Tenkihu'l-
Keldm fi Akaidi Ehli'l-islam 1 incelerken eserin ilahiyat kisminda Karaman da belirtmektedir.
“...Bunlardan iman hususunu ozet olarak a¢iklayalim: Harputi iman konusunu incelerken,
Imam Azam, Imam-1 Maturidi, Nesefi ve Es'ari kelamcilarimin goriislerinde biiyiik élciide
yararlanmigtir.”*%®
Diyanet [lmi Dergisi’nde her ne kadar hayati, eserleri ve diisiinceleri kaleme alinan

¢ogu alim ve diistiniir Hanefi-Maturidi olsa da Safii-Esari, Hanbeli hatta Mutezili gibi bagka
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mezheplere mensup kisilerinde hayati, eserleri ve diisiinceleri kaleme alinip yaymlanmustir.
Her birinin diisiincesi agik bir sekilde ifade edilip hangi mezhep ve goriise tabi oldugu
belirtilmistir. Usulde Siinni-Esari, Furuda Safii'” veya Usulde Sii-Mutezili Furuda Caferi
gibi.

Sabri Hizmetli, Kemalettin Ibn Hiimam es-Sivasi’nin Kitabul Miisayere isimli eseri
lizerinden Sivasi’nin diisiincelerini aktardig1 yazida Tiirklerin Islam’a girdiklerinden beri her
alanda canla basla gayret gosterdiklerinden ve bunlarin basinda da ilmi hayat geldiginden
bahsetmektedir.

“Ashinda, Islam inang tarihine bakildiginda, gelenekci Islam inang sistemini kurup
gelistiren alimlerin biiyiik cogunlugunun Tiirk asili olduklari goriiliir. Imam Azam Ebii
Hanife, Ebii Mansur Maturidi, Ebii Mii'in ve Ebii Hafs en-Nesefi, Sadeddin Taftazani ve
Menkiibers onlarin en seckinleridir.”'®® Kemalettin Ibn Hiimam’in da bunlardan biri
oldugunu sdyleyen Hizmetli, Imam Azam Ebu Hanife’nin ve Ebu Mansur el-Maturidi’nin
Islam akaid tarihinde kendilerinden en ¢ok sdz ettiren ve Irak, Horasan ve Maveraunnehir’de
Ehli Siinnet vel Cemaat akidesini temsil eden, giiniimiizde de etkileri ciddi bir sekilde
hissedilen Tiirk asilli iki alim olduklarimi belirtmektedir. “fmam Azam Ebii Hanife "Fikhu
Ekber’inde, Semerkand'li dalim Ebii Mansur Madturidi 'de "Kitabu't-Tevhid’inde bir yandan
kendilerine ulastig1 sekliyle Islaim akaidini ortaya koydular, diger yandan da bu inang
yapisina aykiri olan akide ve fikirleri reddettiler. Iste bu biiyiik hizmetleri sayesindedir ki,
Ebii Hanife've "Imam Azam" (En Biiyiik Bilgin), Imam Maturidi've de "Alemu'l-Hiida"
(Kurtulus Isig1) unvanlar: verildi.”**Ebu Hanife ve Ebu Mansur el-Maturidi hakkinda daha
baska bilgiler veren Hizmetli, diger isimlerden de bahsederek Nesefiler olarak bilinen Ebu
Muin en-Nesefi’'nin ve Omer en-Nesefi’nin Ebu Hanife ve Ebu Mansur el-Maturidi’nin
goriislerini kabul ederek Maturidiyye olarak bilinen Maturidi ekoliiniin islam diinyasinda
yayilmasina hizmet ettiklerini ifade eder.

Sabri Hizmetli, Kemalettin Ibn Hiimam’in yaptigi calismalarin 6neminden
bahsederken Osmanli Devleti'nin o dénemki dini politikalarina da deginmektedir. Ibn
Hiimam’in yasadigi donemde daha ziyade fikih ve tasavvuf agirlikli bir egitim &gretim
sisteminin uygulandigi, felsefe, kelam ve mantik gibi akli ilimlere medrese miifredatinda fazla

yer verilmedigi, Islam'n o&zellikle Hanefi-Maturidi mezhebi, tasavvuf-tarikat temelleri
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iizerinde kavranilip algilandigimi belirten Hizmetli, Kelmalettin Ibn Hiimam’in, keldm ilmi
alaninda orijinal bir kitap telif ettiginden bahsetmektedir.

Hizmetli, ibn Hiimam’in meshur Esari alim Gazali’nin itikadi alandaki eseri el-
Iktisat fi’l Itikad ve er- Risaletii’l Kudsiyye ile benzerlik gdsteren Kitabu’l Musayere’yi
kaleme almasini mithim bir hadise olarak gérmektedir. Bunu énemli gérmesinin nedenini ise
Hanefi-Maturidi ¢izgiye sahip ve resmi dini politikasin1 da bu ¢izgiye gore olusturan bir
devlette Esariyye mezhebinin goriislerini igeren bir eser yazmasi olarak agiklamaktadir. Onun
bu tavr1 ve bu eseri hem Maturidi kelamini hem de Esari kelamini Osmanli medreselerine
sokmasina neden oldugunu belirtmektedir.!'® Sabri Hizmetli’nin bu diisiincesinin Ibn
Hiimam’n hiir fikirli ve iradeli bir alim oldugu kismina katilsak da sanki Esariligin Osmanli
devletinde yasak bir mezhep gibi gosterilip bunun Ibn Hiimam tarafindan kirildig1 fikrine
katilmiyoruz. Ciinkii eger Osmanli medreselerinin hatta onlarin devami oldugu Selguklu
medreselerinin miifredatlar1 incelendiginde Esariyye kelamina mensup eserlerin daha g¢ok
okutuldugu goriilecektir. Ibn Hiimam’in eserinin 6zgiinliigii bir tarafa Esariyye kelamm ait
eserlerin okutuldugu bir ortamda yine bu kelamda bir eser telif edilmesi sasilacak bir mevzu
olmasa gerektir.

Ibn Hiimam’m kelami eserlerindeki iislubundan bahseden yazar, onun oncelikle
meseleylr Maturidilik anlayisina gore ortaya koydugundan, sonra bu goriisleri ayet ve
hadislerle delillendirdiginden, daha sonra pesi sira diger mezheplerin konu ile alakali
gorislerini zikredip —ki genis fikirli bir adam oldugundan dolay1 eserlerinde yalnizca Esari
goriigleri  degil Mutezili goriigleri de =zikreder- kendi goriisiini de eklediginden
bahsetmektedir.**

Yazar Iman ve kiifiir konusu incelerken Ibn Hiimam’m bu konuda Hanefiler ile
Esarilerin ittifak halinde oldugundan ve bunlarin disindakilerin batil oldugunu séylediginden
bahsetmektedir.!'? Bu da gostermektedir ki Osmanlilar déneminde Maturidi kelam1 Hanefilik
adi altinda degerlendirilmektedir. Ciinkii Ibn Hiimam, Esariyye mezhebinin karsisina
Maturidiyye’yi degil Hanefiyye’yi oturtmaktadir.

Daha 6nce Maturidi’nin diinyanin yaratilis amact hakkindaki goriislerini inceledigi
bir yaziyr kaleme alan Hanefi Ozcan’in bu sayida da Maturidi'nin Iman ve Kiifiir

konusundaki goriislerini inceledigi bir yazi kaleme aldigin1 gormekteyiz.
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Bu yazisinin bas kisminda Ebu Mansur el-Maturidi’nin sisteminin 6zeliklerinden
birinin  teorik  amagla, pratik ve ahlaki amacit birlestirmek  oldugundan

bahsetmektedir.'®*Yazisiin bir yerinde Ozcan, bu konuyla ilgili su ifadeleri kullanmaktadir;

“...Oyle goriiniiyor ki, Matiiridi Kur'an'dan esinlenerek realist bir bakis acis
sergilemekte ve realist bir metot izlemektedir. Bu metot GREK diigiinme bi¢iminin tam tersi
olduguna gore, Kur'an'in, dolayisiyla, Matiiridi'nin metodu anti-kldsiktir. Ciinkii Grekte
soyuttan somuta; Kur'an'da, dolayisiyla Matiiridi'de ise somuttan soyuta gidilir. Nitekim,
Matiiridi'yve gére, duyulur seyler (mahsiisat) diistiniiliir seyler (m'akiilat) i¢in, bu diinya da
ahiret icin bir ipucu ve bir delildir;, bu delili de ancak kalbinde iman bulunanlar goriip
anlayabilir. "*Yazismin devaminda ise Maturidi’nin ‘Iman’, ‘Islam’, ‘Thsan’ ve ‘Kiifiir’
kavramlar1 {izerindeki diisiincelerini detayli olarak ele almaktadir.

Dergide Ismail Yériik Imanin artmasi eksilmesi meselesini detayli bir sekilde
“Sistematik bir kelam problemi olarak imanin artmasi ve eksilmesi meseleri” isimli yazisinda
ele almaktadur.

Yazisinda Yoriik, Esariler ile Maturidiler arasinda bu konuda ihtilaf oldugunu ancak
bu ihtilafin lafzi bir ihtilaf m1 yoksa hakiki bir ihtilaf m1 oldugunu arastiracagini
soyler."®Imanm artmasi1 ve eksilmesi meselesinde Esarilerin goriisiiniin Imam Safii’nin
devami oldugu belirten Yoriik, ilk olarak Esarilerin bu konudaki goriislerini detayl olarak
anlatir.

Imanin artmas1 ve eksilmesi meselesinde Maturidiler ile Esarilerin arasindaki
ithtilafin lafzi bir ihtilaf oldugundan yani anlatig farkliligindan kaynaklandigini séyleyenlerin
aksine Ibrahim el-Leknevi ve Razi’nin bu ihtilafin lafzi degil hakiki bir ihtilaf oldugunu
soylediklerini aktarir. 1'® Yoriik, bu meselede Maturidilerin gériislerinin de tipki Esarilerin
Safii’den almalar1 gibi imam-1 Azam’dan devraldiklarmi sdyler. “El-Fikhu'l-Ekber'in
sarihlerinden Imam Maturidi (v. 333/94), Imam-1 A'zam'in, imdmn artma ve eksilme kabul
etmeyecegi fikvini agiklarken, herhangi bir tasdikte bulunmasi gereken ozellikleri belirtir.
Ona gore Imam-1 A'zam'in bu sézden maksadi su olmalidir: "Gerek meleklerin ve gerekse

insanlarin ve cinlerin imani, diinyada ve ahirette kendisine iman edilen seyler bakimindan ne
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artar, ne de eksilir. Zira kim ‘Ben Allah'a ve O'ndan gelen seylere, Allah'n Peygamberine ve
getirdigi hususlara imdn ettim.” derse, iman edilmesi gereken seylerin tiimiine inanmig

demektir ve o kimse mii'mindir.” 'Y’

Mehmet Bulut, derginin otuzunu sayisinda kaleme aldig1 “Diyanet Isleri Baskanlig
Yaynlar1 Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi” isimli yazisinda Diyanet Isleri Baskanliginin
1924 ile 1994 wyillar1 arasinda yayinladigi eserleri bir araya getirmistir. Bu eserler
incelendiginde Yirminci Yiizyilin ikinci yarisinda Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Hanefilik
Imam Maturidi ve Maturidilik {izerine yaymnlanan kitaplarin ¢ogaldigini agik bir sekilde
gormekteyiz. 118

Derginin 32. Cildinde zamanin Diyanet Isleri Baskan yardimcis1 Halit Giiler’in Orta
Asya’ya gerceklestirdigi ziyaretleri anlatti1 yazisinda ‘Maneviyat Ulular1’ olarak ifade ettigi
Imam Maturidi ve daha bir¢ok Tiirk bilyiigiiniin kabrini ziyaret ettiginden bahsetmektedir. Bu
biiyiiklerin biraktiklari miraslarin giinlimiizde ¢ok ta iyi durumda olmadiginda ancal gelecekte
torunlarinin bu mirasa sahip ¢ikacaklarindan bahsetmektedir.''® Tabi ki ‘miras’ kavrami ile
ifade ettiginin icerisine Naksibendiligin girdigi gibi Ahmet Yesevi ve onun miicadelesi de
girer. Buhari’nin Sahih isimli eserinin girdigi gibi ‘Maturidilik” mezhebi de girmektedir.

Yazisinda Orta Asya’daki Resmi Dini kurumlardan da bahseden Giiler, itikadi
anlamdaki duruslarindan bahsetmese de bu kurumlarin yarisinin resmi mezhep olarak
Hanefiligi diger yarisinin ise Safiligi benimsedigini aktarmaktadir.'?

Osman Akdeniz, kelam ilmi ekseninde akil ve vahiy iliskisini ele aldig1 yazisinda
Imam Maturidi’nin Esari’nin aksine Allah’m her isinde hikmet oldugunu savundugunu
soyler.!?! Maturidi’ye gore bazi seylerin hikmetini géremeyisimiz, o isin hikmetsiz oldugu
anlamina gelmez. Akdeniz, Imam Maturidi’'nin bu gériisiiniin en dogru goriis oldugu
anlamina geldigini, bunu Kuran’a bir biitlin olarak baktigimizda rahatlikla anlayabilecegimizi
belirtir.

Akil ile nakil arasindaki denge de Maturidi ile Esari’yi kiyaslayan Akdeniz, akla
giivenme konusunda Maturidi’nin Esari’den daha fazla Mutezileye yakin oldugunu sdyler.1?2

Maturidi’ye gore Allah’1 bilme, ilahi fiillerde hikmet-sebep arama ve esyanin tabiatindaki
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1ylyi ve kotiiyl tayin etme konusunda akil tam yetkilidir. Oysa Esariye gore bu tiir hususlar
ancak nakil ile bilinebilir. Maturidi, akilla nakli anlama noktasinda, asiriliga kagmadan orta
yolu izler. Ona gore akil, kendisine son derece gilivenebilecegimiz bir bilgi vasitasidir.
Kendileriyle esyanin hakikatlerine ulasabildigimiz yollar, duyular, haber ve nazardir. Duyular
ve haberle elde edilen bilgilerin sihhatini tayinde akla siddetle ihtiyac vardir.

Akdeniz, Maturidi’nin Kuran ayetlerini agiklarken akli kullanarak nasil bir yontem
izledigini soyle izah eder; Muhkem ayetler, manalar1 agik ve kolayca anlasilir ayetlerdir.
Miitesabih ayetler ise, anlagilmasi zor, bu sebeple de manasi iizerinde ihtilaf edilen ayetlerdir.
Burada yapilmasi gereken, manasi agik olanlara kiyasla kapali olanlar1 anlamaya
calismaktadir. Bunu yaparken de Kur'an'in ruhundan ayrilmamak esastir.

Fikret Karaman, yirminci ylizyilin son sayisinda “Cagimizdaki itikadi sapmalar ve
Kelami ¢ozlimler” adli yazisinda pozitivizmden materyalizme kadar bircok itikadi
problemden bahsetmektedir. Konuyu kelam ilminin dogusundan alan Karaman, kelam ilminin
Hz. Peygamber zamanindan beri var oldugundan ancak vahiy geldiginden dolay1 ilk
donemlerde mezheplesme olmadigindan bahsetmektedir. Daha sonra kelamcilarin
mutekaddimun ve muteahhirun olarak ayrildigindan ve giiniimiizde Maturidilik ve Esarilik
dedigimiz mezheplerin Mutezile ile birlikte Mutekaddimun kelamina girdigini bu ayriminda
besinci asirda Ciiveyni ve onun talebesi Gazali ile oldugunu belirtmektedir.?

Sonug olarak, Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin dini yiizii olan Diyanet Isleri
Baskanligi’nin Maturidilik hususunda gériislerinin ne oldugu en ¢ok ‘Diyanet Ilmi Dergisi’
ismi altinda ¢ikan yazilardan anlagilabilir. Cilinkii kaleme alinan yazilarin ekseriyeti Diyanet
Isleri Baskanlhiginda gorev alan gerek Din isleri Yiiksek Kurulu iiyesi olsun gerek Uzman
olsun gerekse baska bir alanda gorevli olsun kisiler tarafindan kaleme alinmistir. Diyanet
personeli olmamasma ragmen yazilari yaymlanan isimlerin dahi yazilari Diyanet’in bu
konudaki goriislerini anlayabilmemiz konusunda bize yardime1 olur. Ciinkii hemen hemen her
saymin giris kisminda derginin yayin sartlar1 maddeler halinde belirtilmektedir. Bu
maddelerden birinde ise yazilarin, Diyanet Isleri Baskanligindan bir kurul tarafindan
incelendiginden gerektigi yerlerine miidahale edildiginden ve bu kurulun onay vermesi
durumunda yazimin yaymlandigindan bahsetmektedir. Dolayisiyla bu dergide yayimnlanan
yazilar Diyanet Isleri Baskanliginin fikri yapis1 hakkinda biiyiik ipuglari verir.

Diyanet ilmi Dergisi’nin yirminci yiizyilda ¢ikarmis oldugu sayilarin tamamini

inceledigimizde sdyle bir tablo ortaya ¢ikmaktadir; Oncelikle sayilarda siirekli iistiinde
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durulan husus, Tiirkler ve Islamiyet ile iliskileridir. Tiirklerin Islam ile nasil tanistiklari,
Islam’a girdikten sonra nasil hizmetlerinin oldugu ve benzeri konular iizerinde miitemadiyen
yazi yayinlanmistir. Maturidilik hususunda ise Diyanet Isleri Baskanliginin 1924 yilindaki
kurulus kanununda ve daha sonra 1965 yilinda ¢ikarilan son kanunda her hangi bir mezhep
belirtilmedigi gibi TBMM konusmalarinda Diyanet’in herhangi bir mezhep taraftar olmamasi
yoniinde konugmalar vuku bulmustur. Ancak fiiliyatta bu bdyle olmamis ve Diyanet Isleri
Bagkanligi her ne kadar resmiyette olmasa da genel itibariyle Hanefi-Maturidi c¢izgide
olmustur. Maturidilik ve Hanefilik ayrimi Diyanet Ilmi Dergisi’nin yayma baslamasindan bu
yana Maturidilik vurgusunda direk bir artis goriinmektedir. Dergide her ne kadar diger
mezheplerden de isimlerin ve eserlerin tanitildig1 yazilarin varligi mevcut olsa da Hanefi-
Maturidi ¢izgideki isimlerin ve eserlerin tanitildigi yazilarin sayilarinin giderek ¢ogaldigini
gormekteyiz. Bu artis Diyanet Vakfi yaymnlarinin o yillar basmis oldugu kitaplarda dahi

kendini belli etmektedir.

3. 2. Akademide Maturidilik

Marmara Ilahiyat Ogretim iiyelerinden Muhammed Eroglu’nun hazirlamis oldugu
“Ebu Mansur el-Maturidi ve Tevilatii’l-Kuran” isimli 6gretim tyeligi tezi, Ebu Mansur el-
Maturidi ve onun eserlerinin konu oldugu akademik c¢alismalarin ilklerindendir. Tezinde
Maturidi’nin Tevilatii’l-Kuran isimli eserinin birka¢ suresini inceleyen Eroglu, daha sonra
danmismanm oldugu bazi talebelere baska sureleri calistirmistir. Bunlarin basinda da 1990
yilinda Mehmet Baydas’in hazirlamis oldugu “Ebu Mansur Muhammed ibn Muhammed el-
Maturidi (v. 333/944) ve Tevilatii’l Kuran’indan Miimtehine Suresi tefsisi” isimli Yiiksek
Lisans tezi gelir.

Baydas, tezinde Osmanli topraklarinda yasayanlarm imami?*

olarak tanittigi Ebu
Mansur el-Maturidi’nin Hayat1, eserleri, talebeleriyle ilgili bilgilere yer vermistir. Tarihte
Maturidi’den bahseden kaynaklarin az olmadigindan ancak genellikle detay verilmeden
yalnizca isim olarak gectiginden bahseden Baydas, bunun nedenin Ebu’l-Hasen el-Esari’nin
Mutezile’ye kars1 yiiriittiigii hareketli miicadelesi oldugunu belirtmektedir.'>® Her ne kadar

Ebu Mansur el-Maturidi de Mutezile’ye karsi miicadele yiirlitmiis olsa da Esari’nin dikkat
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cekmesi neticesinde zamanin biiylik simalarinin Esari’nin pesinden gitmesine ve Maturidi’nin
Esari’nin g6lgesinde kalmasina sebep olmustur.

Baydas, Islam diinyasindaki Siinni Miisliimanlarin hemen hemen yarisinin fikihta
Hanefi itikatta ise Maturidi oldugunu soyler. Ebu Mansur el-Maturidi’nin goriislerinin Ebu
Hanife’nin goriislerinin bir benzeri hatta bazi hususlarda aynisi oldugunu sdyleyen Baydas,
Maturidi’nin Ebu Hanife tarafindan kurulan sistemi gelistirdiginden bahsetmektedir.?®

Bilim adami Prof. Dr. Kemal Isik 1974 yilinda Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinde daha sonra kitap olarak da basilacak olan “Maturidi'nin Kelam Sisteminde iman
Allah ve Peygamberlik Anlayis1” isimli Dogentlik tezini hazirlamistir.

Isik, Ebu Mansur el-Maturidi’yi ‘teolojik mektep’ olarak tanimladigi Maturidiyye
mezhebinin kurucusu ve Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin gerek Kaderiyye’ye gerekse
Cebriyye’ye karsi ileri siirdiigli sistemlestiren biiylik bir imam olarak tanmitir. Biyiikliigiine
ragmen Maturidi’'nin ihmal edildigini belirten Isik bu konuyu se¢mesinin en 6nemli
nedenlerinden birinin bu oldugunu soyler.!?’

Calismasin1  hazirlarken ¢ok zorlandigini anlatirken Isik soyle soylemektedir;
“Maturidi'nin gerek hayati, gerekse ilmi hiiviyeti hakkinda, daha once de belirttigimiz gibi,
belli bagh Islam firkalarina dair eserlerde aydinlatici bir bilgiye rastlamak miimkiin degildir.
Hatta kaynak eser sayilan bazi kitaplar, Kelam ilmine ve bu sahada sohrete ulagmis diger
bilginlere veya mezhep sahiplerine biiyiik bir yer aywmis olmalarina ragmen, her nedense
Maturidi™den tek kelimeyle dahi bahsetmemeyi ddeta kendilerine kutsal bir goérev
saymislardir.”*®® Kemal Isik, Ibn Haldun’dan ibn Hazm’a kadar birgok bilgin ve onlarmn
kitaplarindan oOrnekler vererek Maturidi’den ne kadar bahsedilmedigini gostermeye
calismustir.

Ebu Mansur El-Maturidi’yi “Imam-1 A'zAm Ebi Hanife'nin agtig1 yoldan yiiriiyiip, akl
On plana alarak sistemini gelistiren ve bu ugurda gerek Semerkand, gerekse c¢evresinde
bulunan ¢ok sayidaki mezhep medreselerine karsi giristigi miinazara ve miicadelede biiyiik
basar1 kazanmak suretiyle kisa zamanda onlar1 etrafinda toplamaga ve aralarinda fikir birligi
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tesisine muvaffak olan biiylik imam seklinde uzun uzun 6ven Isik onun hemen hemen

hayati konusunda tek ittifak edilen hususun vefat tarihi oldugunu soyler.
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Maturidi ile Esari arasindaki bazi ihtilaflar iizerinde duran Isik, bu aralarindaki ciizi
ihtilaflar1 ¢ikaracak olursak Ehli Siinnet mezhebini temsil eden bu iki biiyiilk imamin, genel
olarak esasa taalluk eden hususlarda, 6zellikle miicadele metodu ve prensipleri yoniinden
birbiriyle uyustuklarmi belirtir. *°Bu metodunun mahiyetine ise ne ifrat ne de tefrit
prensibine uygun olarak meselelere cesitli zit fikirlerin ve asir1 uglarin goriislerinin aksine
mutedil ve orta bir zaviyeden bakmak seklinde cevap vermistir.

20. yiizyilda Maturidiligin Anadolu’da taninmasini saglayan en 6nemli simalardan bir
tanesi de 1978 yilinda ¢ikarmis oldugu eseriyle Vehbi Ecer’dir. Ecer, yalnizca bu eseri ile
degil bu konuda kaleme aldigi muhtelif dergilerde yayinlanan bircok makalesiyle de
Maturidi’nin bu topraklarda daha merak edilen bir isim olmasmi saglamistir. Ornegin Ecer,
Islam Medeniyeti Dergisi’nin 1973 sayisinda Neden Maturidi? Sorusuna cevap arayarak
dikkatleri bu isim tlizerine ¢ekmeye calismistir.

Her Miisliman Tiirk’iin Maturidi’yi 6grenmesinin ve tanimasinin énemli oldugunu
sOyleyen Ecer, hi¢ olmazsa bu tarihten sonra 6zellikle Miisliman Tiirk aydinlar tarafinda
arastirilip incelenmesi lazim oldugunu belirtir. 3!

‘Korkung Sukiit’ olarak niteledigi Maturidi’nin ihmali meselesinde Ecer, ne kadar iyi
niyetle olursa olsun bunun ¢ok biiyiik bir haksizlik oldugunu vurgular. Bu konuda su ifadeleri
soyler; “Esari, Islam ilim diinyasinda daha ¢ok séhret bulsa da bugiin inkdri miimkiin
olmayan bir hakikat vardir ki, Maturidi, diinya Miisliimanlarmin biiyiik bir ¢cogunlugunun-
Esari’den daha fazla-goniillerinde taht kurmus ve inang¢ ve diigiince sistemini meydana
getirmigtir. "3

Maturidiyye’nin akla onem verme hususunda Esariyye ile Mutezile arasinda yer
aldigin1 sdylemenin miimkiin olabilecegini belirten Ecer, Ebu Zehra’dan iktibasla Matiridi’nin
metodunda aklin, herhangi bir miibalagaya sapmaksizin biiylik 6nemi oldugundan, Esarilerin
ise akli nakle baglayip fiil ile teyit ettiklerinden bahseder. Neticede Ecer’e gore Esariler,
Maturidiler ile Selefiler arasinda, Maturidileri ise Esarileri ile Mutezile arasinda bir konumda
bulunurlar.*®3

Maturidi’yi eserlerine konu alan isimlerden bir tanesi de M. Saim Yeprem’dir. 1980
yilinda hazirlamis oldugu “Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi” isimli doktora tezi ile bu alanda

calisma yapanlarm ilklerine girmistir. Daha sonra 1983 yilinda Irfan Abdulhamid’in eserini
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“Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar1” seklinde Tiirkgeye ¢eviren Yeprem, Maturidi
hakkinda bir¢ok yazi kaleme almistir.

Saim Yeprem’in doktara tezi konusunun bir benzerini Diyanet Isleri Baskanhig: da
yapmis olan Mustafa Sait Yazicioglu, 1983 yilinda “Matiiridi ve Nesefi’ye gore insan
hiirriyeti kavrami” bagh1 alatinda dogentlik tezi olarak hazirlamistir.

Maturidilikten eserlerinde ve makalelerinde sik sik yer veren Yazicioglu, Louis
Gayet’in ilging bir teori ortaya ettigi bir makalesini terciime etmistir. Bu makalede Gayet,
itikadi mezheplerin fikhi mezheplerin giidiimiinde kaldigin1 iddia etmektedir. Mesela
Mutezile’nin S$ii mezheplerin, Esariyye’nin Safiilerin ve Hanbelilerin etkisinde kalmistir.
Hanefilikte ise Maturidi denen ekoliin Ebu Hanifenin kokenlerine o kadar baglt kaldi ki
mistakil bir mezhep yerine Hanefi-Maturidi kelamindan bahsedilmesinin daha dogru
olacagi diisiinmektedir.** Bu iizerinde diisiiniilmesi ve tartisilmasi gereken bir goriistiir.
Ancak Yazicioglu bunu terciime ederek bu fikre hak verdigini sdylemis olmaktadir.

Anadolu’da Maturidi’nin taninmasi ile ilgili en biiylik pay sahibi siiphe gdtiirmez bir
sekilde Bekir Topaloglu’dur. Bekir Topaloglu’nun gerek telif eserlerinde gerek tahkik ve
terclime eserlerinde Maturidi’den ne kadar bahsettigi ve Maturidi’nin giindemde olmasi
hususunda paymin ne kadar oldugu miistakil bir ¢calisma konusudur. Biz yine de onun bazi
eserlerinde bu hususta alint1 yapma gayreti icerisinde olacagiz.

Oncelikle Bekir Topaloglu, doktora tezi olarak 1970 yilinda hazirladigi “Islam
Kelamcilar1 ve Filozoflarina gore Allah’mm Varlig1” isimli tezinde Maturidi’den birgok
bahisler agmaktadir. Islam literatiiriinde ‘Ispat-1 vacip’ olarak ifade edilen Allah’in varlig
hususunda Topaloglu hocanin da ifade ettigi iizere™® pek bir goriis ayrilig1 olmasa da, o,
Maturidi’ye miistakil bir baglik agmis ve goriislerini incelemistir. Bu eserinde Topaloglu
Esari’den Bahsederken ‘Ehli Siinnet’in en kuvvetli kolu’**® seklinde bahsetmektedir. Maturidi
kolundan bahsederken ise ‘Ehli Siinnet’in ikinci kolu’*®” seklinde bahsetmektedir. Daha
sonraki yazdig1 yazilardan Topaloglu’nun bu diisiincesinin degistigini sdylemek miimkiindiir.
Ancak bu eserinde birgok miiellif gibi Topaloglu da Maturidi’yi Esari’nin pesinden giden bir
kisi olarak sunmaktadir. Bircok meselede Maturidi’ye miistakil bir kisim ayirsa da Esariyi
oncelemekte ve Eger Maturidi, Esari ile ayni diisiincede ise ‘Maturidi burada Esari’nin yolunu

tutmustur.’ diyerek Esari’yi merkeze yerlestirmektedir.
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Ebu Mansur ¢l Maturdi’nin Kitabu’t-Tevhid isimli eserinin diinya {izerindeki tek
yazma niishas Ingiltere’de Cambridge Universitesi kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Bu eser
1970 yilinda Fethullah Huleyf tarafindan nesre hazirlanmis ve Beyrut Dogu Edebiyati
Enstitiisii'nce yayimlanmistir. Kitdbii't-Tevhid’in Hiiseyin Sudi Erdogan tarafindan 1981
yilinda basarisiz bir terciimesi de yapilsa da'® Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi
tarafindan 1998-2002 yillarinda basarili bir sekilde tahkik ve terciime edilmistir. Bu
terciimenin giris kisminda otuz bes yildir Kitabii't-Tevhid ile ugrastigini®*® dolayisiyla bu
konuda ciddi tecriibeye sahip oldugunu belirten Topaloglu, Kitabii’'t-Tevhid ve Tevilatii’l-
Kuran isimli eserlerin Tiirk diisiince tarihi acisindan biiyilkk Oneme sahip oldugunu
belirtmektedir.

Bu eserin giris kisminda Ebu Mansur el-Maturidi’den 6vgii ile bahseden Topaloglu,
Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Ebu Mansur el-Maturidi’nin basim cektigi Hanefi-Maturidi
¢izginin tek basina biitiin Miisliimanlarin yarisini kendisine baglayabildigini ifade etmektedir.

Bekir Topaloglu’nu ifadeleriyle islam diinyasinin en énemli ekoliiniin temel kitab1
olan, alaninda higbir eserin kendisine yaklasamayacag ifade edilen, birgok goriisiin kaynagi
diye gosterilen Kitabii’t-Tevhid’in basta Maturidiyye mensuplar1 olmak iizere Islam alimleri
ve Sarkiyatcilar tarafindan ugradigi ihmal diger eserlerden daha biiylik oldugunu belirten
Topaloglu, Islam alimlerinin Maturidi nezdinde Kitabii’t-Tevhid’i neden ihmal ettikleriyle
alakali bazi degerlendirmelerde bulunur. “Babasi ve dedesi araciligiyla Maturidi’'nin
ogrencisi  durumunda bulunan Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi, Usulu’d-Din isimli eserinin
mukaddimesinde Kitabu’t-Tevhid’de bir dereceye kadar kapalilik, tertibinde anlasiimasi gii¢
ozellikler buldugunu soylemekte ve bundan dolayt yeni bir eser telif etme ihtiyaCi duydugunu
belirtmektedir.” Pezdevi’nin bu sdylemi ve benzeri ifadelerden Islam alimlerimlerinin
Kitabii’t-Tevhid’i anlayamadiklar1 sonucunu ¢ikarmanin dogru bir tespit olmadigint belirten
Topaloglu, islam alimlerinin onu anlayip serh etme zahmetine katlanmak yerine yeni eserler
kaleme almay tercih ettiklerini sdylemektedir. 4

Bekir Topaloglu, yirminci yiizyilin sonlarinda Maturidi sevdalis1 olarak taninan ve bu
konuda ¢ok fazla emegi bulunan bir isimdir. Hatta vefat1 lizerine Ahmet Karatas su beyiti
kaleme almistir, bu beyit, Bekir Topaloglu hoca ile Imam Maturidi’nin ne kadar birbirine

Ozdeslestirildigini gostermektedir;
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“Diistirdii Ahmed “Ah u vah” ile feryad edip tarih,
Refik oldu Bekir Hoca Imam-1 Maturidiye "***

Topaloglu, 1979 yilinda Nurettin es-Sabuni’nin Maturidiyye Akaidi’ni yaymlamistir.
Eser, Sabuni’nin biyografisiyle el-Biddye fi usiili’d-din’in terclimesi ve arastirma notlarindan
olusmaktadir.

Bekir Topaloglu’nun bir diger eseri ise 1981 yilinda kaleme aldig1 Kelam Ilmine Giris
Kitabr’dir. Bu eser, Kelam ilminin konu, ama¢ ve yonteminin anlatildigir bir Kelam tarihi
eseridir. Bu eserde Mutezileden Maturidi’ye kadar bir¢ok kelami ekol tek tek ele alinir.
Topaloglu bu eserin sonuna iki ek kisim ilave etmistir. Bu eklerden birinde Ebu Mansur el-
Maturidi’nin Kitabii 't-Tevhid’inden bir boliimiin Tiirkge ¢evirisini yaymlamistir.}*? Bu ek
kisim  Topaloglu’nun, Kitabii't-Tevhid’in  gevirisiyle seksenli yillarda ugrastigini
gostermektedir.

Ehli Siinnet Kelammin kurulusundan bahseden Topaloglu, Ibn Kiillab el-Basri ve
Haris el-Muhasibi gibi alimlerin hicri tgiincii yiizyillda Ehli Siinnet kelaminin temelini
attiklarin1 belirtmektedir. Ayrica bu boliimde kelam tarihi ile ilgilenen arastirmacilarin bir
yanligindan bahsetmektedir. Ehli Siinnet Kelaminin kurucusunun Ebu’l-Hasen el-Esari olmasi
hususunda Topaloglu soyle der; Ebu’l-Hasen el-Esari’nin dogum tarihi olan 260 (874)
yillarinda Maturidi yirmi yasini asmis ve dolayisiyla 6§renimini epeye ilerletmis durumdaydi.
Bilindigi gibi Esari ancak 300°de (913) Mutezile mezhebinden ayrilmistir. Bu donemde altmis
yasini agsmis bulunan Ebu Mansur el-Maturidi Kitabii’t-Tevhid adli eserini biiylik ihtimalle
yazmis bulunmaktaydi. Zira hacimli bir tefsir kitab1i olan Tevilati’/-Kuran’im1 diger
eserlerinden sonra takrir etmistir. Bundan baska Ebu’l-Hasen el-Esari’den, Ehli Siinnet
kelaminin muhtevasina giren konular alaninda bize intikal eden eser onun el-Liima adl
risalesi’dir. Risalede sadece ilahiyat bahislerinin yan1 sira imanin tarifi ve sinirlari ile ii¢ sayfa
icerisinde imamet meselesine dair tatminkar sayilmayan agiklamamlar yer almakta, buna
mukabil bilgi bahsi (epistemoloji), niibiivvet ve ahiret konular1 bulunmamaktadir.

Halbuki Ebu Mansur el-Maturidi’ye ait Kitabii't-Tevhid Siinni kelam eserlerinin ana
planin1 olusturan ilahiyat, niibiivvet ve ahiret konularmi i¢ermektedir. Kitabin basinda yer
alan epistemoloji bahsiyle birlikte bu muhtevanin, sonraki siinni kelam kaynaklarinin ana

planini olusturdugu bilinmektedir. Ehlisiinnet ilmi kelaminin tarihgesi yapilirken kurulusu,
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aslinda bu konuda ikinci derecede olmasina ragmen, Ebu’l-Hasen el-Esari’ye nispet edilmis,
devam ettirilmesi de Esari kelamcilar1 yoluyla anlatilmistir.

Dolayisiyla Ehli Siinnet kelaminin asil kurucusu gerek eserindeki konu biitiinliigiiyle
gerekse tarihsel agidan eserini daha Once kaleme almasiyla Ebu Mansur el-Maturidi’dir.
Onceki eserlerinde Maturidi’yi kendisi de ikinci planda zikreden Topaloglu, kirk yildan beri
(yirminci yiizyilin baslarini kastederek) yapilan ¢aligmalarda bu diisiincenin yanlis oldugunu
eserinde belirtmistir.143

Daha sonra eserinde Ehli Siinnet mezheplerine miistakil baslik agan Topaloglu, Ehli
Stinnet kelamcilarmin en biiyiik kolu olarak nitelendirdigi Maturidiyye mezhebi ve onun
kurucu imam1 Ebu Mansur el-Maturidi ve onun eserleri hakkinda detayli bilgi vermektedir.4*

Maturidi belirli nedenlerle kendisini Esari kadar takdim ve teshir edememis
olmasindan dolayr her ne kadar Taceddin es-Subki’ye gdre Miisliimanlarin ¢ogunlugunun

Esari oldugu iddia edilse de!*

, yapilan aragtirmalar sonucunda Diinyadaki Miisliimanlarin
%91°1 stinni ve onlarin da %53’li Hanefi-Maturidi oldugu tahmin edilmektedir.

Son olarak Yirminci yiizyillda Maturidi ve Maturidilik ile alakali akademi camiasinda
yapina ¢alismalar1 gérebilmek amaciyla yapilan tezleri tarih sirasina gore siralamak istiyoruz;.
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UCUNCU BOLUM

20. ASIR ANADOLUSUNDA MATURIDIYYE VURGUSU VE ONE CIKAN
iSIMLER

Bu bolimde Yirminci Yiizy1l Anadolusunda one ¢ikan belirli isimlerin eserleri

tizerinden Maturidilige bakis acilarini ele alacagiz.

1. izmirli ismail Hakki (1869-1946)

Osmanlinin son donemi ile Cumbhuriyetin ilk donemlerinde yasamis bir ilim adami
olan Izmirli Ismail Hakki, Kelam basta olmak iizere bircok islami ilimlerde eser vermistir.

Yeni Ilmi Kelam eseriyle ¢alismalarmni taglandirmistir.

1.1. Yeni ilmi Kelam

. 1939 yilinda iki cilt olarak Tetkikat ve Telifat-1 islamiyye Heyeti(islam Arastirmalari
ve Yaymlar1 Kurulu)'nin istegi iizerine hazirladigi bu eserinde Felsefe ve Kelam ilimlerini
birlestirerek kelam ilmini zamanina glincellemeye ¢aligmistir.

Iki kitaptan olusan Yeni flmi Kelam kitabini birinci kitabinda Izmirli, Islami ilimlerin
Tarihi niteliginde Kelam, Fikih, Hadis ve Tasavvuf ilimlerinin meydana gelislerinden ve
tarihte ki en 6nemli temsilcilerinden bahsetmektedir.

Birinci kitapta Tevhid ilmi ve Kelamin tedvini konusunu ele alirken Islam alimlerinin
gercek inanglart korumak ve bidatleri reddetmek amaciyla bir ilim tedvin ettiklerinden bu
ilme de ‘Tevhid ilmi veya Fikh-1 Ekber’ ismini verdiklerinden bahsetmektedir. Bu ilmin de
onciisiiniin ve ilk eser verenin imam-1 Azam Ebu Hanife oldugundan bahsetmektedir.'4®

Ebu’l-Hasen el-Esari’nin Ehl-i Siinnet Mezhebi’nin ve Kelam ilminin kurucusu
oldugunu sdyleyen Izmirli, Cehmiyye ve Mutezileye reddiye eserler telif ederek Esari’den bir
asir 6nce gelen Ibn Kiillab’in Esariye zemin hazirladigin1 belirtmektedir. Esari’nin el-/bane
isimli eserinin Kelam ilmine kaynaklik ettiginden ve Esarilik mezhebinden bahsetmektedir.

“Dort mezhebe mensup dlimler sayesinde Esarilik kuvvetlendi; ozellikle Hanefiler
tarafindan desteklendi ve diger mezheplere iistiin geldi”**’ 1zmirli, o dénemde Hanefilerin

Esariligi destekledigini belirtmektedir. Kelamin Esari tarafindan kuruldugunu birkag kez

146 {smail Hakk1 Izmirli, Yeni Ilmi Kelam, sad. Sadi Hizmetli, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2018), 73.
147 Tzmirli, Yeni Ilmi Kelam, 76.



iizerinde duran Izmirli, Kelami siisleyip akli dnciillerini ortaya koyanin yine Esari ulemadan
Kadi Ebubekir el-Bakillani oldugunu ifade etmektedir. Sonradan Ebu Mansur el-Maturidi ve
Ebu Muin en-Nesefi tarafindan Maveraunnehir’de Esarilik yerine ‘selef mezhebine daha

*148 ifadesini kullanip Maturidiligin yayilmaya basladigini soylemektedir.

yakin olan

“Oncekilerin(Kudema) Kelam ilmi, Ibn Kiillab ve Esari ile baslamis, Bakillani ile
olgunlasarak nazari(teorik) ilimlerin yiicelerinden olmus, Ebu’l-Ma’ali ile de geniglemisti.
Kudemanin kelam ilmi ii¢ yiizyil kadar korunabilmisti. Bu kelam ilminde ayriliklarin baslicast
Islam firkalari, ézellikle de Mutezile ve Cehmiyye mezhepleri arasinda cereyan ederdi.

Sonrakilerin(Miiteahhirin Kelam ilmi ise Gazzali ile baslamis, Razi ile tamamlanmis,
Amidi ile genisletilmis, Beyzavi ile de bu genigleme kemale ulagmisti. Boylece kelam ilmi
genellikle bir felsefe sistemi oldu. Miiteahhirin kelam ilminde ayriliklarin baslicas: filozoflar
arasinda oluyordu. **°

Kelam ilminin cok kisa bir tarihcesini ¢izen Izmirli, tamamen kelam ilmini Esari
alimler iizerinden gotiiriip Maturidilerden bahsetmemektedir.

Kelam ilminde patanin biiyiik paymi Esarilere veren Izmirli, Fikih ilminin tedvini
konusunda ise bugiinkii diizende ortaya koyanin imam Hiimam Ebu Hanife oldugunu
belirtmektedir. Bu konuda biiyiik pay sahibinin Hanefi ulema oldugunu vurgulayan izmirli,
Fikih Usuliinii ortaya koyan kisinin Ebu Yusuf oldugunu hatta ilk fikih usulii eserini kaleme
alan Imam Safi’nin er-Risale’yi Imam Muhammed’in kitaplarindan yararlanarak kaleme
aldigini belirtmektedir.**

Eserinde, Ehli Siinnet Kelamcilarinin Maturidiler ve Esariler olarak ikiye
ayrildigindan  bahseden Izmirli, kisa bir sekilde Maturidilige yer vermektedir.
Maveraunnehir’de Ebu Mansur el-Maturidi gelene kadar Hanefilere bagka bir isim
kullanilmazken, ondan sonra Maturidilik isminin verildigini sdyler. Yani Maturidiligin
Hanefilikten ayr1 bir mezhep olmadigmni, diger Islam beldelerinde isimleri degismezken
Maveraunnehir bolgesindeki Hanefilere Maturidiler dendigini belirtiyor. Ayrica Maturidi
alimlerin bir kelamcidan ¢ok bir fakih oldugunu da vurguluyor. Eserinin bu kisminda
Maturidinin kelami goriisleri yerine Esarinin kelami goriislerine yer veren izmirli, Maturidi
ile Esari arasindaki goriis farkliliklar: ile ilgili bir bashk acryor.’®! Bu gériis farkliliklarim
zikrederken ise her bir farklilikta “Esari’nin bu konudaki goriisii soyledir, Maturidi’nin ise bu

sekilde degildir.” diyerek Maturidi’yi mefhumu muhalif sadedinden zit olarak kullanmaktadir.
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Eski Hanefilerin Selefiyye oldugunu soyleyen Izmirli, Maturidligin Esarilik ile
Selefilik arasinda yer aldigindan ve Selefilige Esarilikten daha cok yakin oldugundan
bahsetmektedir.*>

Izmirli fikhi mezhepleri smniflandirirken Hanefileri, Malikileri, Evzai’nin ve Siifyan
es-Sevrinin mezheplerini ilk yerlesen dort mezhep olarak degerlendirirken, Safiileri ve
Hanbelileri sonradan diger iki mezheple birlikte giiniimiize kesintisiz gelen dort mezhep
olarak degerlendirmektedir.'>®

Dort imama baglanan bidat ehlini agiklarken ilk madde olarak Hanefilerin hepsinin
Maturidi olmadigini iglerinde Mutezile, Cehmiyye, Miircie, Cebriyye ve Kerramiyye
mezheplerine mensup kisilerin oldugunu da belirtmektedir.

Izmirli, eserinde ‘Giiniimiizde mevcut olan Firkalar’ ad1 altinda bir baslik acar ve bu
baslik altinda giiniimiizdeki mezhepleri inceler. Bu mezheplerin ortaya ¢ikma sebeplerinden
birinin genel digerinin ise 6zel oldugunu sdyler. Genel sebep, Islam dininin her zaman
sagladig1 diisiince ozgirliigiidiir. Ozel sebep ise ya ilmi ya da siyasidir. Ozel sebep olarak
belirttigi hususta yalnizca ilmi kaygi giiden mezheplerin glinlimiize kadar devam edemedigi,
ancak ilmi kayginin yaninda siyasi kaygi giidenlerin veya tamamen siyasi kaygi giidenlerin
ise giiniimiize ulagabildiklerinden bahsetmektedir. Bu ilmi kayginin yaninda siyasi kaygi da
giiden mezheplerden siinni olanlar1 sayarken Maturidiliginden bunlardan biri oldugunu
belirtir.1%*

Kendisinin akaidle alakali hususlarda verdigi cevaplara ve tercihlerine bakildiginda,
her ne kadar bizzat kendi yazilarinda herhangi bir mezhebe mensup oldugu konusunda bir
ifadeye rastlamasak da, Maturidiyye mezhebini degil de Selefiyye mezhebini benimsedigi
goriilen Izmirli Ismail Hakki, bu hususta su ifadeleri kullanmaktadur;

“Hanbeli de degilim, Esari de. Hak taraftaryim. Her nerede bir hakikat kokusu
alrsam hemen ona el atarim. ‘Hak, uwyulmaya en layik olandir.” (Yunus 10/35) ayeti
diisturumdur. Islam dlimlerinin her kimin séziinde delile dayali bir gercek goriirsem yine de
delille birlikte ona uyarim. Bir soz ve goriisii delilsiz kabul etmem.”*> dikkat edilirse ben
Maturidi de degilim, Esari de degilim ifadeleri yerine selef c¢izgide olan mezhepleri
zikrettigine gore kendisinin selef mezhebinden mi oldugu konusunda bir soru yoneltilmis
olabilir. Bu mezheplerden mi acaba sorularini akla getiren nedenlerden biri, kelami konularda

goriisleri siralarken Selefiyye’nin goriislerinin yanina Maturidiyye’yi degil de Kiillabiyye ve
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Esariyye’yi zikretmesidir. Bunun her ne kadar net bi agiklamasini yapamasak da Esariyye
mezhebinin goriislerinin daha fazla eserde zikredilmesi, Maturidiligin ihmal edilmis olmasi
veya Izmirli’nin birgok yerde selefiyyenin goriislerini tercih etmesi ve bu mezheplerin de
selefiyyeden olduklarini iddea etmesi, onun, bir¢ok konuda Esariligi ve Kiillabiligi daha ¢ok
zikretmesinin sebepleri arasinda sayilabilir. Mesela buna Ornek olarak zikretmek gerekirse
Izmirli, Subuti sifatlardan Kelam sifatim1 islerken Ehli Siinnetten yalnizca iki goriis
belirtmektedir. Bunlardan biri Kelamullahin istege bagl, dilerse konusur dilerse konugmaz
diyen Selefiyyenin goriisii, ikini goriis ise kelam sifatinin ilim ve kudret sifat1 gibi Allah’in
zat1 i¢in zorunlu oldugunu sdyleyen Kiillabiyye ve Esariyye’nin goriisii.'*® Izmirli Maturidi de
ayn1 goriise sahip olmasina ragmen Maturidiyye’yi degil de Esariyye ve Kiillabiyye’yi

zikretmeyi tercih etmektedir. Bunun ikinci kitabin bir¢ok yerinde yapmaktadir.

1.2. Diger Eserleri ve Yazilari

Islam Miitefekkirleri ile Garp Miitefekkirleri arasinda Mukayese isimli eserinde
Izmirli, Islam diisiiniirlerinden bir grup ile zamaninimn filozoflar1 arasinda bir karsilastirma
yaptig1 bir baslik acar. Bu baslik altinda, Filozoflar, Kelamcilar, Mutasavviflar ve Fikih Usulii
alimleri olmak iizere ii¢ alan belirler ve bu alanlardan bazi isimleri karilastirir. Kelamcilar
baslig1 altinda Maturidilerin ve Esarilerin sebep- miisebbip arasindaki iliski konusundaki
diisiinceleri ile batili bazi diisiiniirlerin diisiincelerini karsilastirir.®® Maturidi  alimlerin
¢ogunun goriisiine gore sebep ile miisebbip arasindaki nisbet, zaruri degildir, miimkiindiir,
sabittir. izmirli, Fransiz filozofu ve ‘Imkan felsefesi-Philosophie de contingence’ sahibi
Boutroux ve talebesi Bergson’nun da ayni goriiste olduklarimi séylemektedir. Esarilerin ise
tabii sebebi, illeti inkar ettiklerini, sebep ile miisebbip arasinda sabit bir nispet kabul
etmekdiklerini, ingiliz tecriibecilerinin de bu gériiste olduklarini belirtmektedir.

Eserde miitefekkirlerin ferdi kiyaslamasmi da yapan Izmirli, kirk sekiz adet Islam
miitefekkirini aktarmasina ragmen bu isimler arasinda Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam
Maturidi yoktur. Her ne kadar bu eserinde felsefe ile ugrasan isimleri ve bat1 felsefesinin
selefi olan dogu miitefekkirlerini aktarsa da ferdi olmayan boliimde Maturidilerin ismini

zikretmesi, bizi ferdi mukayese boliimiinde de Maturidi’nin ismini aramaya sevk etti.
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Sebiliirresad(Sirat-1 Miistakim) dergisinde izmirli Ismail Hakk1 ile Seyh Muhsin-i Fani
ez-Zahiri mahlasiyla Hiiseyin Kazim Kadri, Yeni ilmi Kelam konusunda bir yazi silsilesi
halinde tartisiyorlar. Giiniimiiz ilim adamlarina 6rnek olabilecek ¢ok seviyeli ve saygili ilmi
bir tartisma ortaya koyan iki isim, tartismalarini su konular iizerinde yogunlastirmaktadir;
Seyh Muhsin-i Fani ez-Zahiri, Kelmain Felsefe ile karistirilmasinin dogru olmadigini, selef
ulemamizin buna ¢ok sert tepki verdigini belirterek Imam-1 Azam’dan bu tepkiye 6rnek
getirmektedir. Izmirli ise o dSnemde heniiz felsefi eserlerin terciime edilmediginden ve bunun
tenakuz i¢erdiginden bahsetmektedir.

Seyh Mubhsin-i Fani ez-Zahiri,

“Diger taraftan Ehli Bidat’e mahsusu olan nazariyat-1 kelamiyye bertaraf edildigi
halde de, Ehl-i Siinnet ve Cemaat’in istinad ettigi mebahis-i kelamiyyede Esariyye ve
Maturidiyye 'nin ittifak etmedikleri muhakkaktir: Kelamin Haktan suret-i stiduru, yani kelam-
nefsi meselesinde; imamn tasdikten ibaret olup olmadigi bahsinde; esma ve sifat ve efal-i
ilahiyyeye aid istidlalat-i kelamiyyede, efal-i ibadin ihtiyari veya izdirart olup olmadigt
davasinda; husun ve kubuh; sifat-1 ilahiyyenin zat-1 Bari’nin aym addedilip edilmeyecegi
meselesinde... Ehl-i Siinnet ve Cemaat’in salik olduklari Esari ve Maturidi mezhepleri
arasindaki ihtilaf~1 nazariyye ile kiitiib-i kelamiyye doludur. Bu gibi bahislerin yeniden
meydana ¢ikarilmasinda ve seriat-i nazariyye-i Islamiyyede Havaric’den, Ibadiyye’den,
Yezidiyye 'den, Mufaddila’dan, Miiellihe den, Keysaniyye'den, Galiyye’den... daha bilmem
kimlerden ve ne gibi akaidi sahife ve dalleden kitaplar dolusu yazilar yazilmasinda
Miisliimanlik icin ne gibi faide tasavvur edilebilir? ™**® dikkat edilirse Esari ve Maturidi
arasindaki ihtilaflarin bir¢ogundan bahsetmektedir. Bu da onun zamaninda bu ihtilaflarin
bilirdigini ancak diger ciimlelerinden de anlasildig: {izere ¢cok giindemde olmadigi anlamina
geliyor. Zaten Izmirliyi elestirmesinin sebebi de bunlari giindeme getirmis olmasidir.

Izmirli ise Seyh Muhsn-i Fani’ye cevabmi iki yazi halinde vererek, ihtilaf edilen
hususun temel dini konularda degil detay konularda oldugunu, ayrica gerek Ehl-1 Siinnet’in
gerekse Ehl-i Bidat’in ihtilaf etmelerindeki gayenin kasti olarak ihtilaf etmek olmadigini
bilakis dine hizmet amagli oldugunu ifade etmektedir. Hal boyle olunca bunlarin giindeme

gelmesinde de bir mahsur gériinmemektedir.
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Izmirli o dénemde heniiz felsefe ile kelam karismadigim soylerken, eger karissaydi
donemin biiyiik kelamcilari onu iptal ederlerdi demektedir. ‘Fuhul-i miitekellimin’*®® ifadesini
kullandig1 isimlere baktigimizda Esari’den Ibnii’l Heysem’e Bakillani’den Ebu’l Meali’ye
kadar birgok isim sayarken Imam Maturidi’yi veya Maturidi bir kelamciy1 saymamas1 dikkat

¢ekicidir.

Izmirli ismail Hakki, Darulfunun dergisinde “Islam’da Felsefe cereyanlar1” isimli
makalesinde Miitekellimleri anlatirken onlarin Ehli Siinnet ve Ehli Bidat olarak ikiye
ayrildiklarindan Ehli siinnetin de bir kolunun imam olarak Ebu Mansur el-Maturidiyi taniyan
Maturidiler oldugunu séylemektedir.!®Felsefeye yakinlik bakimindan Esarilerin &zellikle de
muteahhirun Esarilerin Maturidilerden daha fazla yakin oldugundan Maturidilerin ise bu konu
da Esariler ile Selefiler arasinda bir yol izlediginden bahsetmektedir.%!

Yine ayni makalesinde Izmirli Ismail Hakki, 4.asir medreselerinden bahsederken
Maturidi medreselerinin varligindan su ifadelerle bahsetmektedir; ”Diger taraftan bir Tiirk
diyar1 olan Maveraunnehir de Maturidiler medresesi var idi Esari medresesi ile bir zamanda
tecesstisii etmis idi. 508’de vefat eden Ebu Muin en Nesefi ile Hanefilerin himmetleriyle selef
mezheplerine daha yakin olan Maturidi mezhebi sapi oldu.”*®? izmirli, Maturidilerin hakim
oldugu bu donemin hicri besinci asira kadar siirdiiglinden hatta Nisabur’da hutbeden Esariye
lanet okumanin bile zuhur ettiginden bahsetmektedir. Fakat bu donem Alparslan’in veziri

Nizamii'l-Miilk basa gecince tersine donmiistir.
2. Mehmet Serefettin Yaltkaya (1880-1947)

Serefettin  Yaltkaya, Kelama dair bir¢ok makale ve eser yazmasina ragmen
Maturidilikten ¢ok az bahsetmektedir. Hatta Darulfunun mecmuasinda yayinlanan “Islam’da
[k Fikri Hareketler ve Dini Firkalar” ismini verdigi yaz silsilelerinde irili ufakli birgok
firkadan, Esarilerden bahsetmesine ragmen bu yazilarinda Maturidiligi bahis konusu
yapmamaktadir.

M. Serefettin Yaltkaya, Allah’in varligi hakkindaki bir makalesinde “Bugiin umumi

bir isimle Ehli Siinnet vel-Cemaat diye anilan ve altinda biitiin Hanefi, Safii, Maliki ve
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Hanbelileri toplayan Esarilerin Hakkin varhigi hakkindaki delilleri...”*%® ifadelerinde
Maturidileri saymayip Ehli Siinnet olarak bilinen mezhebin Esariler oldugunu belirtmekte ve
‘biitiin” kaydin1 getirerek Hanefileri Esarilerden saymaktadir.

Yine Yaltkaya, “Kaza ve Kader” ismindeki makalesinde kesb kavramindan
bahsederken makalenin sonuna “Biz Hanefileri temsil eden Maturidiler ise fiillerimizde irade
ve kudretimizin tesirini kabul ederlerse de bu tesiri Mutezililer gibi miistakil saymazlar.”64
Kismini ekleyerek Maturidilerden ‘Biz’ seklinde bahsediyor. Bu vurgusu Yaltkaya'nin

cizgisini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

3. Hasan Basri Cantay (1887-1964)

Hasan Basri Cantay, 18 Tesrin-1 Sani 1302 ( 18Kasim 1887) yilinda Balikesir’de
dogmustur.'% Cumhuriyetin ilk yillarinda zor sartlar altinda bir hayat yasamasina ragmen [lmi
camiada onemli bir seviyeye yerlesmis 6zellikte Kelam, Hadis ve Tefsir alanlarinda zamanin
otoriteleri arasinda yer almistir.

Hasan Basri Cantay, bulundugu sartlar da zorluklara ragmen miicadele ruhunun nasil
diri kalabilecegini gdsteren énemli miitefekkirlerimizden biridir. Ihtiyag nerede hasil olursa
bir aydinin orada bulunmas: gerektigini ¢ok yonlii yapisi ile gdsteren miimtaz bir kisilikti.
Siirlerine baktigimizda gordiigiimiiz sair kimliginin yaninda {i¢ ciltlik ve halen miiracaat
eserleri arasinda yer alan Kuram: Hakim Meali Kerim adli eseri onun Kuran ilimlerine
vukufiyetini, Diyanet Isleri Baskanligi’nin Fikh-1 Ekber’i terciime etme gorevini sahsina
vermesi onun akaid ve kelam ilmindeki otoritesi ve giivenilirligini, birinci mecliste Balikesir
mebusu olarak yer almasi gerekti§inde bu tarz gorevlerden kagmadigini ve siyasi bir
kimliginin de oldugunu gostermektedir. Daha sayamadigimiz bircok meziyeti sahsinda
barindiran Hasan Basri Cantay, o zor zamanlarda bu topraklardaki insanlara miicadele
ruhunun ne demek oldugunu aymi zamanda her hal ve durumda bir seyler yapilabilecegi
suurunu gostermistir. “Bana arkadasini sdyle sana kim oldugunu sdyleyeyim” deyisinin ne
kadar dogru oldugunun kanitlarindan biri de Milli Sairimiz Mehmet Akif Ersoy ile Hasan
Basri Cantay’in yakin arkadasligi, hatta arkadasliktan da 6te dostlugudur. Mehmet Akif’in bir
yere gittigi zaman onun da gelecegini duyunca yiiziiniin giilmesi,*®® bircok yerde Cantay’in

Akif’1 savunmasi hatta onu anlatan Akifname ismini verdigi miistakil eser kaleme almasi

163 Mehmet Serafettin Yaltkaya, Dini Makalelerim, (Ankara: ideal Basim Evi,1944), 42.
164 yaltkaya, Dini Makalelerim, 82.

185 Miicteba Ugur, Hasan Basri Cantay, (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 20.

186 Ugur, Hasan Basri Cantay, 25.



dostluklarinin seviyesini anlatmaya yeterdir. Hasan Basri Cantay’in Istiklal Marsmin
yazilmasi1 konusunda Mehmet Akif’i ikna ederek rolii biiyiik olmustur.

Hasan Basri Cantay, bu milletin ilmi ve fikri alanlarda geri kalmamasi i¢in ¢aba
gosteren bir ilim adamiydi. Yasaminin sonuna kadar yaptigi calismalarla halen giiniimiizde
takdir ile karsilanmakta ve Tiirkiye’nin en ticra mahallelerinde ismi hayirla yad edilmektedir.

Bu Kisimda Hasan Basri Cantay’in eserlerindeki 6zellikle Fikh-1 Ekber Terciimesinde
ve Kuran-1 Hakim ve Meal-i Kerim isimli eserindeki Hanefilik- Maturidilik vurgularindan

bahsedecegiz.

3.1. Fikh-1 Ekber Terciimesi

Hasan Basri Cantay, 1954 yilinda Diyanet Isleri Baskanliginin kendisinden hususi
istegi iizerine imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Fikh-1 Ekber isimli eserini terciime etmistir.
Maturidiligin temelini teskil eden bu eseri terciime ederken birebir metin terciime 6zelligini
kullandigini1 metinden hi¢ kopmadigini vurgulamakta hatta az ¢ok Arapca bilenlerin metnin
kendisi ile terclimesi arasinda karsilastirma yaptiklarinda istifade edeceklerinden
bahsetmektedir.

Cantay, bir¢ok eserinde itikatta Hanefilik-Maturidilik vurgusunu yapmaktadir. Eserleri
arasindaki Fikh-1 Ekber Terclimesi ve eser igerisindeki Hanefilik-Maturidilik hakkindaki
“bizim mezhebimiz, ser mezhebimiz” ifadeleri Cantay’in goriisiinii ve tercihini ortaya
koymaktadir. Eserin Onsoziinde Hanefilik-Maturidilik ¢izgisini kesin bir dille savunarak
Imam-1 Azam ve onun ¢izgisinin Mutezili oldugunu sdyleyenlere “Halbuki bu risalenin ruhu
biitin aciklig1 ile o iddiayr ve usul-i Mutezileyi reddetmektedir.”®” Seklinde cevap
vermektedir. Cantay bu eserinin giris kismin da bu yolun, yollarin en giizeli, en kolay1 ve en
mutedili oldugunu belirtmekte ve “...onlar da diger imamlarin da imamimiz hakkindaki ali
sehadetleri zikredilmistir.”%® Ciimlesindeki imamimiz ifadesinden de anlasilacag: iizere firsat
buldukca goriisiinii belirtmekten ¢ekinmemistir. Bu eserin terclimesi gorevinin de bizzat
Diyanet Isleri Baskanhiginca kendisine verildigi goz éniinde bulundurulursa bu talep onun bu
konudaki yetkinligini ve bu risale igerisindeki goriisleri benimsedigini gostermektedir. Ayni
zamanda bir devlet kurumu olan Diyanet Isleri Baskanligindan da bdyle bir talebin olmasi
zamanin devlet adamlarinin bu konudaki Hanefilik-Maturidilik ¢izgiyi vurgulama istekleri

agik bir sekilde anlasilabilir.
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3.2. Kuran-1 Hakim Meal-i Kerim

Hasan Basri Cantay’in 1957 yilinda kaleme aldig1 yalmiz kendi déoneminde degil
giinimiizde de istifade edilen ve halen canliligini koruyan Kuran-1 Hakim Meal-i Kerim isimli
eseri onun en taninmis eserlerinden biridir. Bas kisminda Prof. Dr. Kamil Miras’in esere ve
yazarima 6vgii dolu iki adet takrizi bulunmaktadir.'6°

Cantay, Meal-i Kerim’i yazmasinin temel sebeplerini agiklarken “Son zamanlardaki
Kuran Tercciimeleri(!) Hak Din’imizin temellerine bomba yerlestirmekten zevk alan garazkar
miistesriklerin seytani terciimelerini ve mahud meslek ve mektebini yahut diinyanin herhangi
bir bucagindaki bazi ziimrelerin bize ve gelecege uymayan batil ve menfi mezheplerini dile
getiren propaganda eserleridir.”*"°diyerek giris kisminda mealini sahih akide {izerine bina
ettiginden bahsetmektedir.

Hasan Basri Cantay, mealinde Allah’in kelam1 ile fennin nazariyesinin
karistirilmamasi gorevinin alimlerin sorumlulugunda oldugunu belirterek bazi itikadi ve
kelami konularda kelami izahlara yer vermistir.1’

Cantay, Kuran-1 Hakim ve Meal-i Kerim isimli eseri basta olmak {izere tiim eserlerini
Ehli Siinnet/Hanefi-Maturidi ¢izgide yazmaya 6zen gostermistir.

Kuran-1 Hakim Meal-1 Kerim isimli eserinin kaynakgasi incelendiginde ¢ok az bir
kismi hari¢ Ebu’l Berakat en-Nesefi (710/1310) basta olmak iizere tefsirini yazarken
genellikle Ehli Siinnet alimlerin eserlerinden yaralanmistir. Hasan Basri Cantay’in kelami
meselelerle alakali konularda genellikle Imam Maturidi ve Maturidiye mezhebinin izahlarini
getirmektedir. Bu kisimda tek tek bunlar1 inceleyecegiz.

Cantay, Bakara suresi 26.ayetteki fasik kelimesini agiklarken getirmis oldugu izahta
Maturidiyyenin goriisiiniil’? getirerek “Fisk ya fiili olur ya hem fiili, hem itikadi olur. Fasik
kafirden daha umumidir. Zalim fasiktan daha umumidir. Facir kafir i¢in de, fasik i¢in de
kullanilir” demektedir.!”

4

Meal-i Kerim’inde akli tanimlarken!’* son donem Maturidi alimlerin akil tarifinit’®

alarak bu tarife “aklin en tercih edilen tarifi budur.” ifadelerini kullanmaktadir. Yine ayni

169 Hasan Basri Cantay, eserde takrizlere “Yalmz Tiirkiyemizin degil, biitiin Islam diinyasinin en yiiksek ve
miimtaz alimlerinden Profesér Kamil Miras efendi hazretlerinin aciz muharrire yazdigi mektup.” Seklinde not
diismiistiir.” Hasan Basri Cantay, Kuran-: Hakim Meal-i Kerim, (Istanbul: Risale Yayinlari, 1993), 1/3.

170 Cantay, Kuran-: Hakim Meal-i Kerim, 1/4.

111 \Vezir Harman, “Hasan Basri Cantay'in Mealinde Itikadi Goriisleri ”, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, 1/1, (2015), 104.

172 Epu Mansur el-Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 629.
118 Cantay, Kuran-: Hakim Meal-i Kerim, 1/19.

174 Cantay, Kuran-: Hakim Meal-i Kerim, 1/23.



ayetin agiklamasinda Islam da bilgi edinme yollarma “Ugtiir” diyerek Duyularin idrakine
“Selim hasseler”, Haberlere “Sadik Haberler”, Istidlal’e de “Akil”  diyerek Imam
Maturidi’nin izahin1 getirmektedir.!’®

Cantay, Bakara suresinin 225. Ayetini tefsir ederken lagv kelimesini agikliyor. Bu
kelimeyi agiklarken getirmis oldugu ilk izah “Imam-1 Azam hazretlerine gore”’’ diyerek
Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin izah1 oluyor.

Hasan Basri Cantay, Bakara suresindeki Hz Ibrahim’in “Ey Rabbim &liileri nasil

178 ayetini tefsir ederken imanm artip-eksilmesi meselesine giriyor.

dirilttigini bana goster
Tercihini Hanefi/Maturidi ¢izginin goriisiinden yana kullanip imanin tasdik cihetinden artip
eksilmeyecegini fakat yakin itibariyla artip eksilebilir oldugunu belirtiyor. Hz Ibrahim’in bu
ifadeleri kullanmasmin amacinin da Ilmel yakinden Aynel yakine ermek oldugunu

soyliiyor.t"®

4. Yusuf Ziya Yoriikan (1887-1954)

Yusuf Ziya Yériikan, 1953 yilinda miitercimligini yaptig1 ve “Islam Akaidine Dair
Eski Metinler” ismini verdigi eserde Imam Maturidi’nin Kitabu-t Tevhid risalesini ve Akaid
risalesini terclime etmistir.

Yoériikan, “Islam Akaidine Dair Eski Metinler” ismini verdigi eserinin dnsoziinde ¢ok
kisa bir sekilde Imam Maturidi’nin hayatina deginiyor. Imam Maturidi’'nin 6neminden
bahsederken akaid konusunda Imam-1 Azam’in yolunun tutup sistemlestirdigi igin
kendisinden sonra gelen biyiik alimlerin ¢ogu kendisini imam olarak kabul ettiginden
bahsediyor. Terciime ettigi bu iki risalenin 6neminden bahsederek Ehli Siinnet akidesini
birinci elden verme bakimindan ilmi ehemmiyetinin oldugunu belirtiyor.  Burada Yusuf
Ziya Yoriikan’in Ebu Mansur el- Maturidiye ‘Ehli Siinnetin birinci eli’ ifadesini kullanarak
Ebu Mansur el-Maturidiye ve onun goriislerine ne kadar énem verdigini agik bir sekilde
gormekteyiz.

Yoriikan icin bu iki risalenin 6nemi biiyiiktiir. Bu risaleleri terclime etmekteki asil

gayesi Misliimanlarin {lizerinde ittifak edecekleri, dininin temelini olusturan inang¢ esaslarini

175 yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/243.

176 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, 63.

177 “imam-1 Azam hazretlerine gére ‘Bir kisinin bir seyi dogru zanniyla yemin ettikten sonra aksinin dogru
oldugunun ortaya ¢ikmasidir.”” Hasan Basri Cantay, Kuran-: Hakim Meal-i Kerim, 1/81.

178 e|-Bakara 2/260.

119 Cantay, Kuran-i Hakim Meal-i Kerim, 1/97.

180 yysuf Ziya Yériikan, Islam Akaidine Dair Eski Metinler, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1953), 1.



caga en uygun sekilde ve saglam delillerle ortaya koymaktir. Ayrica onun bu risaleleri
yayinlayarak giindeme ¢ikarmasinin bir sebebi de, temel konular1 nazari tartigsmalara
girmeden genel hatlartyla ve derli toplu vermeleridir.'®!

Islam Akaidine Dair eski metinler adli eserde ki iki risale de her ne kadar bizzat Ebu
Mansur el-Maturidi’ye ait olmasa da onun goriislerini igermektedir. Ozellikle ikinci kitabin
“Bu akaid metni Maturidi’ye aittir” seklindeki girig ciimleleri bize, kitabin Ebu Mansur el-
Maturidi tarafindan telif edilmedigini ancak onun goriislerini aktardigin1 anlatiyor.
Yoriikan’in terctime ettigi her iki risale de Maturidi’nin goriislerini aktardiklarini belirterek
soze baslamaktadir. Ozellikle ikinci risale olan Akaid Risalesi ciimlelerine “ Bu ‘Akaid
Risalesi’ Peygamberin ve arkadaslarinin yolunu giidenlerin (Ehli Siinnet vel-Cemaatin)
baskani, Islam dininin hiikiimlerini aciklayan, Miisliimanlarin giitciisii, bilgin dnder, Seyh
Ebu Mansur Maturidi’ye mensuptur.”*®? ifadeleri ile basliyor. Her ne kadar bu ifadeler
Yoriikan’a ait olmasa da o donemde bu metni se¢ip terclime ettigi i¢in bu 6vgii dolu climleleri
ayrica belirtmek istedik. Metinlerin baz1 yerlerine Yoriikkan, dipnotlar vesilesiyle kayit
diismektedir. Bu dipnotlarda kapali ifadeleri agiklamakta, yanlis belirtilen yerleri diizeltmekte
veya o konudaki diger mezheplerin goriislerini aktarmakta ve tercih yapmaktadir. Yapmis
oldugu tercihlerin ¢ogunu Maturidi’den yana yaptig1 bariz bir sekilde goriilmektedir. Hatta
Ef’al-i Ibad meselesini agiklarken diger mezheplerin ve 6zellikle Ehli siinnetin bu konudaki
farkli izahlarim1 getirerek ciimlelerini “Maturidi’nin yolu, bu esasi en giizel bir sekilde izah
etmektedir.”*® seklinde bitirmektedir.

Yortikan, akaid risalesini terciime ederken sade bir miitercim gibi bir eseri kendi
dilinden bagka dile ¢cevirmekle kalmiyor. Bu metindeki yanlis olan, Maturidi’nin akideye dair
gorlislerine uymayan kisimlar1 da diizeltiyor. Bir 6rnek verecek olursak; metnin aslina
baktigimizda ‘insanlarin isledigi giinahlar Allah’in iradesi ve rizasi’ ile oldugu gecerken
terciimesi insanlarin igledikleri glinahlarin Allah’in iradesi iledir rizasi ile degildir.” Seklinde
yapilmistir. Bunu Yoriikan, dipnotta izah ederek bunu bilerek yaptigindan zira bu goriisiin
Ebu Mansur el-Maturidiye uymadigindan bahsederek Maturidiye nispet edilen Fikhiil
Ebsat’tan ve Ebu Hanife’nin Vasiyet kitabindan deliller getiriyor. Buradaki izahatlar1 ve
metnin aslimi farkli bir sekilde terciime etmesi Yoriikan’in Ebu Mansur el-Maturidi’nin

goriislerine vukufiyetini ve onun bu konuya verdigi 6nemi gostermektedir.

181 yusuf Ziya Yériikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Ebu Mansur-1
Maturidi, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2006), 24.

182 Y griikan, Islam Akaidine Dair Eski Metinler, 11.

183 Yoriikan, Islam Akaidine Dair Eski Metinler, 17.



Risalede Insanlarin fitrat iizerine oldugu ile ilgili hadis hakkindaki g&riislerden
bahsedilirken bu konuda Mutezile ve Esarilerin goriisii, Ehli Stinnetin goriisii seklinde bir
ayrim yaparak Esarileri Ehli siinnetin disinda zikretmistir.'® Yoriikan bu sekilde terciime
ettikten ve bu konuda biraz izahat getirdikten sonra ayrimdan bahsederek bu ayrimin terciime
ettigi metnin ¢ok eski oldugu gosterdigini ifade etmektedir.

Yoriikan, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin'®® birinci sayisina génderdigi iki makaleden
birinde Maturidiye ait oldugu iddia edilen bir kitaptan bahseder. Bu kitab1 incelerken Yusuf
Ziya Yoriikan’in Maturidilige ne kadar vakif oldugunu kolay bir sekilde gorebiliyoruz. Bu
makalesinin ilk sayfalarinda Ebu Mansur el-Maturidi’den bahsederken 6vgii dolu ifadeler
kullanmaktadir. “Haber, tabiatiyle bizde biiyiik bir ilgi ve seving uyandirdi. Ciinkii bu bir
kesif bir ilim hddisesi oldugu kadar daha ziyade sumullu ve dini hayatimizi nurlandirici bir
hizmetti. Itikata genis bir mezhep imami olan Maturidi'nin bilhassa temayiiz ettigi «Alahin
sifatlary bahislerindeki goriislerin metinlerine kavusacaktik...” makaledeki bu gibi satir
aralarinda onun heyecanin1 gérmek miimkiindiir. Bu sayfalarda Maturidi’nin Islam felsefe ve
kelamina yeni bir istikamet veren ve ona yeni bir istikbal kazandiran biiyiik bir miictehid
oldugundan bahsetmektedir. Kisa climlelerle Esari ile Maturidi kiyaslamasi yaparak su
ifadeleri kullanmaktadir;

“...Gergi o devirde bilhassa Irak'ta akideler iizerindeki anlayislari telif ve islah
hususunda Ebu'l Hasan el-Es'ari'nin biiyiik rolii vardwr. Ancak Ebu Mansur el-Matiiridi 'nin
birlestirici ve uzlastirici zekdsiyle Ebu'l Hasan el-Esari’nin telif¢iliginden kuvvetli bir
uysallikla ifrata gidenleri ve tefrite diisenleri anlastirmada ¢ok daha miiessir olmug miircie,
mutezile, havari¢, miisebbihe, cebriye gibi adlar altinda dagilan fikir ve akide firtinalarini
nazarimin kuvvetiyle esenlestirmis bunlarin ¢ok gegmeden adlarinin tarihten silinmesine yol
hazirlamistir.

Bu vasiflariyla Matiiridi, selef akidesini ilk defa ve en iyi sekilde savunan Ebii
Hanife'nin yolunu diizenlemis zenginlestirmis ve hakli olarak ehli siinnetin onderi ve bilhassa
biitiin hanefilerin, biitiin Miisliiman Tiirklerin akaid sisteminde imami olmugtur. »186
Yoriikan daha sonra makalede ilim yolcular: i¢in Maturidi’nin ve onun goriiglerinin

cok onemli oldugu ve bu sistemin derinligini bilmeleri gerektiginden bahsediyor.

184 Yoriikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Ebu Mansur-1 Maturidi, 253.
185 Ankara [lahiyat Fakiiltesinin ilk kurulan ilahiyat fakiiltesi olmas1 sebebiyle Fakiilte dergisinin o zamanki
isminde Ankara ibaresi kullanilmay1p yalnizca ilahiyat fakiiltesi dergisi ismi kullanilmustir.

186 Yusuf Ziya Yoriikan, "”Kitab-ii Tefsir-il Esma-i ves-Sifat" Haklkinda", Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, (Ocak 1952), 1/1, 104.



Yusuf Ziya Yorikan’in bu makalesindeki Maturidi ve onun goriisleri hakkinda
sdylemis oldugu ifadeleri gérmesek bile Tiirkiye’ nin ilk Ilahiyat fakiiltesinin ¢ikarmis oldugu
derginin ilk sayisina gonderdigi iki makaleden bir tanesinin Maturidi hakkinda olmasi
Maturidi’yi ne kadar 6nemsedigini gormemiz i¢in yeterli oldugu kanaatindeyiz.

Bu makalede de gordiiglimiiz lizere Maturidi’ye nispet edilen bircok eser mevcuttur.
Ozellikle eski metinlerde bunu fazlasiyla gérmekteyiz. Ama ne yazik ki bu eserlerin bir
cogunun yazma niishalar1 bile elimizde mevut degildir. Yusuf Ziya Yoriikan, yasadig1 zaman
dilimde yalmizca Tevilatii Ehl’is-Stinne’yi gorme imkanina sahipti. Bununla birlikte Y 6riikan,
hicbir yazisinda bu eserden ayrintili olarak bahsetmemekte ve kitapta gecen fikirlerden alint1
yapmamaktadir. 18’

Maarif Vekalet’inin talebi iizerine Yusuf Ziya Yoriikan, ortaokullara yonelik
Ogretmen Okullar1 i¢in 1953 yilinda “Miisliimanlik” ismini verdigi eserini hazirladi. Fakat
eser uzun siire basilmadi. Her ne kadar Hilmi Ziya Ulken, eserin giris kismindaki yazisinda,
eserin Yusuf Ziya Bey tarafindan geri alinarak ilahiyat fakiiltesine verildigini sdylese de bu
eserin Kiiltlir bakanlig1 tarafindan bastirilmis olan baskisinda Turhan Yoriikkan, bu bilginin
yanlis oldugundan, eserin Yusuf Ziya Bey’in vefatindan sonra kendisi tarafindan Anlara
[lahiyat fakiiltesine bastirilmak iizere verildiginden bahsetmektedir. Her ne kadar eserin Yusuf
Ziya Yoriikan tarafindan yazilan eserin 6ns6z tarihi 1953 olsa da eser 1957 yilinda Ankara
ilahiyat Fakiiltesi, 1961 yilinda da Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan basilmistir.

Eserinin 6nsoziinde Yoriikan, Miisliimanhigin iman, ibadet, ahlak-amel ve fazilet
konularinda bildirdikleri ile Islam dininin hayata ve medeniyete neler getirdigini, yenilikler
karsisindaki durumunu ve akla verdigi &nemi gdstermeye calistigini belirtir. Onsdziinde
Anadolu’daki kisa bir Islam ilimleri haritasi gizer ve faydalandigi eser ve miielliflerden
bahseder.. Bu ilmi haritanin da basina “Islam’da din bilgisi {izerine yazilan ilk eser imam-1
Azam Ebu Hanife’nin Fikh-1 Ekber’idir. Imam-1 Maturidi ise bunu miikemmellestirmistir.”
diyerek Ebu Hanife’yi ve Maturidi’yi yerlestirir. Tekrar 6nsoziiniin sonunda kitab1 hazirlarken
saydig1 eserlerden faydalandigimi ozellikle Imam-1 Azam ve Maturidi’nin akaide dair
eserlerinden faydalandigini vurgular. Kisa bir o6nsoziinde dahi iki kez bu isimlerden
bahsetmesi Yusuf Ziya Yoriikkan’in Ebu Hanife ve Maturidi’ye verdigi 6nemi gostermektedir.

“Miislimanlik” isimli eserinde Tefsircilerden bahsettigi boliimde Hz Peygamber
doneminden sonra Buhari ve Miislim’in hadis kitaplar1 igerisindeki tefsir boliimlerinin ve

Taberi’nin 30 ciltlik tefsirinin ilk donem 6nemli tefsir 6rnekleri oldugundan bahsederek bu {i¢

187 Y$riikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Ebu Mansur-1 Maturidi, 23.



miiellifin de Tiirk oldugunu vurgulamaktadir.®® Daha sonra akaid iizerine tefsirler
yazildigindan ve bunlarin basinda da Semerkantli Ebu Mansur el-Maturidi’nin Tevilati’nin
geldigini belirmektedir. ilgingtir ki Yoriikan’m Tevilat’tan sonra zikrettigi tefsir kitaplarmin
bliyiik ¢ogunlugu ve hatta tamami genelde Maveraiinnehir ulemasinin eserleridir.

Miisliimanlik eserinin kader kisminda kitabin genelinde oldugu gibi sadece
Maturidi’nin gorlisinii aktararak Cenabi1 Allah’in insanlar1 yaratip onlara akil, irade
vermesinden bahsetmektedir. Kisinin kendi akliyla diisiinerek dilegiyle hayri se¢mesi ve
kotiiden sakinmasi kendisine aittir. Bu kisimda da Maturidi’yi zikrederek insanin segme e
sakinma giiciine imam Maturidi’nin Irade-i Ciiziyye adim verdigini belirtmektedir.

Eserinde Yoriikkan Hz Peygamberden sonra Miisliimanlarin zevke diistiiklerinden
millet menfaati yerine sahsi menfaatlerini gozettiklerinden ve ahlakin bozulmasindan sikayet
ederken

“Bu durum karsisinda Farabi, Ibn Sina gibi fikir adamlari, Ebu Hanife ve Maturidi
gibi din adamlari vasiyetler ve ahlak kitaplart yazarak millete yeni bir ruh Vermege

»190 jfadelerini kullanir. Din adam1 denildiginde Yériikan’in aklina gelen ilk iki

calismislardr.
i1sim dikkat ¢ekicidir.

Yoriikan, ‘Tarikatgiligin Mabhiyeti’ bashigr altinda sufiligi ele alirken bir tesbitte
bulunur. Miistesriklerin, Mevlevilik, Rufailik, Bektasilik gibi tarikatlar tizerinde bir c¢ok
arastirma yaptiklarindan, Beyazid-1 Bestami, Hallac-1 Mansur gibi sufiler, Hasan Sabbah gibi
batini ve ihtilalci tarikatciler {izerine bir¢ok eserler yazdiklarindan fakat Imam-1 Azam Ebu
Hanife ve Maturidi gibi biiyiikler lizerine hi¢ aragtirma yapmadiklarindan ve bunun da kasith
oldugundan bahsetmektedir. Kendi zamanindaki tarikat mensuplarindan bazilarin bunu dogru
bulduklarindan bahsetmekte ve bu yolun yanlis oldugundan, bu tiir diisiincelere kapilmamak,
akli muhakemeye ve miisbet delillere kiymet verilmesi gerektiginden bahsetmektedir.

Mezhepler konusunu agiklarken mezhebin, biiyiik fikir adamlarinin igtihatlarinin bir
araya gelmesinden husule gelen yol manasinda kullanildiginmi belirtir ve ilk 6rneklendirdigi
isimler yine Imami1 Azam Ebu Hanefe ve Ebu Mansur el-Maturidi’dir.

“Tirkistan’da Hanefi akidesi ve igtihadlar1 yayildi ve biiylik alimler yetisti.
Semerkantli Ebu Mansur el-Maturidi, Ebu Hanife’nin akideye dair eserlerini izah etti. O
tarihlerde mevcut olan muhtelif mezheplere galebe etti ve memleket halki Maturidi’yi itikada

dair meselelerde imam tanidilar. Tirkler Orta Asya’dan geldikleri zaman bu akide ve

188 Yysuf Ziya Yoriikan, Miisliimanlik, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1961), 28.

189 Y gritkan, Miisliimanlik, 60.

190 Y§riikan, Miisliimanlik, 139.



ictihatlar {izerine yazilmis eserleri de beraber getirdiler. Iste bu sebeple amelde mezhebin
imami Imam-1 Azam Ebu Hanife, itikatta mezhep imami Imam-1 Ebu Mansur el-
Maturidi’dir.”*%

Yusuf Ziya Yoriikan, Tiirkiye’nin neden Maturidi mezhebini tercih ettigi ile alakali
¢esitli nedenler sunar;

“Nitekim Tiirkiye 'nin Maturidi mezhebinde olmasi, Ehl-i Siinnet ulemasinin bu
fikirleri yayma ve miidafaa ile bu memlekete soktuklarindan ve bu fikirlerin herkesce kabul
edildiginden dolay: degildir. Hatta Imam Maturidi nin kim oldugu ve ne fikirlerde bulundugu
bugiine kadar tetkik edilmis bile degildir. Bunlarin her biri bu memleket, istikbal, siyaset ve
milliyet gibi muhtelif ictimai endiselerin tecellileridir. "%

Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler” isimli eserinin giris kisminda Fikhi ve
Itikadi mezheplerin neden olustugundan ve giiniimiizde bunlar1 incelerken nelere ihtiyac
duyuldugundan bahsediyor. En sonunda ise bu ihtiya¢ duyulan araglar basarili bir sekilde
isletildigi takdirde Islam akaid siteminde meydana gelen gelismelerin izah1 ve kurulus
devrindeki temellerle sonradan girmis unsurlardan tesekkiil eden manzaranin mukayesesinin
miimkiin olacagindan bahsediyor. Netice itibariyle Ebu Hanife ve onun sisteminin de
anlasilabilecegini 6zellikle vurgulayarak, bu tarihi siirecte genel manada mercegini bu sistem
{izerine tutacagini belitmis oluyor.1%

Yoriikkan yine ayni eserinde Emevilerin yikilis devrine kadarki miinakasa ve siyasi
cekigsmelere kisa bir seklinde deginir ve sozlerini soyle bitirir;

“...Fakat boyle karanlik anlar bir dehanin dogmasini hazirladi. Bu devrin sonunda
Allah’in esma(isimlerini) ve sifatimi, iman, amel ve ahlak konularini umumi esaslara
baglayarak isleyen, fikirlerin ve akidelerin miidafaast i¢in usul vazeden biiyiik bir miictehid
yetsiti: Imam-1 Azam Ebu Hanife (M.699-768)"1%

Daha sonra bu eserin birini boliimiinde Hasan-1 Basri’den sonra Ebu Hanife’ye
miistakil bir baglik agarak onun hayatindan, goriislerinden, Fikhii-l Ekber siteminden ve Ebu
Mansur el-Maturidi’nin onun goriislerini nasil sistemlestirdiginden bahsediyor.

‘Mezheplere Dair Kitaplarin Tek Taraflihigr’ isimli kisa bir yazisinda Yoriikan, Ibn
Hazm’in Kitab il Fisal adli eserinde, Miircie firkasindan Ehli Siinnete en yakin olanlarin,

Fakih Ebu Hanife’nin mezhebinden olanlar oldugunu sdylemesini elestirerek bu sozlerin Ibn

1LY §riikan, Miisliimanlik, 158.

192 yusuf Ziya Yériikan, “Sehristani 16: Milel e Nihal’de Mezhepler nasil yazilmustir?”, Darulfunun Iahiyat
Mecmuast, ( Haziran 1927), 1/5-6, 259-260.

193 Y§riikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Ebu Mansur-1 Maturidi, 34.
194 Yoriikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Ebu Mansur-1 Maturidi, 44.



Hazm’in ne kadar on fikirlerle, taraflilikla ve hatta taassupla hareket ettigi gosterdigini
belirtir.1%

Yusuf Ziya Yoriikkan, her firsatta hemen hemen bir¢ok yazisinda Ebu Hanife,
Hanefilik ¢izgisi ve ozellikle de Maturidi’den mutlaka bahsetmektedir. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisinde yaymnlanan ‘Ebussuud Efendi’nin Ilmi Sahsiyeti’ isimli yazisinda, Ebussuud
Efendi’nin hem gilinlimiiz hem de Osmanli i¢in éneminden ve Ebussuud Efendi’ye Ebu
Hanife-i Sani lakabinin nigin verildiginden bahsederken imam-1 Azam Ebu Hanefe ve onun
cizgisinden bahseder. Bu mevzu da der ki;

“Nasil ki Imam-1 Azam Ebu Hanife Miislimanhgi ruhuyla kavramis ve Islam
esaslarint umumi prensiplere baglayarak, zamanin genisleyen ihtiya¢larint cevaplandirmis ve
muhtelif milletlerin ictimai hayatini tanzime elverisli usul ve kaideler vazetmis ise, Osmanlilar
devrinde Ebussuud Efendi ve kendisinden on iki yil once seyhiilislamlik yapmis bulunan Ibn
Kemal de, dini hiikiimleri, zamanin icaplarina tevfik ile biiyiik bir imparatorlugun muhtelif
unsurlarindan miirekkep tebeasina tatbiki kabil bir hale getirerek kanunlastirmis ve devlet
islerine nizam getirmigtir. "%

Ayni yazisinda Kanuni devrindeki siinni Miisliimanlik anlayisinin ii¢ istikamette
inkigaf oldugundan bahseden Yoriikkan bu anlayigin birini istikametinin 6zelliklerini dile
getirir. Bu ¢izginin Ebu Hanife’nin ve Ebu Mansur-i Maturidi’nin miisamahali ve uzlastirici
yolunu tuttugundan ve Kanuni Sultan Siileyman’in da bizzat bu ziimreye dahil oldugundan
bahseder.

Islam akaid sisteminde gelismeler isimli eserine Ebu Mansur el-Maturidi ad1 altinda
0zel bir bolim aywran Yorikan, “ Maturidi’nin yetistigi iticiinCii yiizyida Akilcilar ve
Nascilarin arasint birlestirmeye ¢alisan Ebu Hasan el- Esari gelmigstir.”*®" Diyerek Esariyi
zikrederken dahi Maturidi ismini gegirmeyi ihmal etmemistir.

Horasan ve Maveratlinnehir’deki imamlarin dort yiizden fazlasinin Ebu Hanife’nin
yoluna sadik kalmalar1 sayesinde Hanefiligin Tirkler arasindan yayilmasini ve Maturidi’nin
bu topraklarda yetismesini bizlere ac¢iklamaktadir. Ebu Hanife’nin yolunun nasil bir yol
oldugunu izah etmeye ¢alisan Ydriikan, onun yolunun akli ve nakli birlestirmis, ifrat ve tefrit
aras1 bir yol oldugunu belirtmekte ve Ebu Hanife’nin kendi zamanina kadar gelen akideleri

telif ettiginden ve kendisinden sonra siddetini artiran cereyanlara ve bilhassa Felsefe ile

195 Y§riikan, I:Slam Akaid Sisteminde Gelismeler I:mam-z Azam Ebu Hanife ve I:mam Ebu Mansur-1 Maturidi, 23.
196 Yriikan, [Slam Akaid Sisteminde Gelismeler I.mam-z Azam Ebu Hanife ve I.mam Ebu Mansur-1 Maturidi, 120.
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karigmis fikirlere kars1 Siinnet ehlinin yolunu savunarak bugiine kadar devam eden bir sistem
olusturdugundan bahsetmektedir.

Yusuf Ziya Yoriikan’in ‘Ehli Stinnet Kelammin Dogusu’ adi altinda miisvedde el
yazmasi notlarindan derlenen bir yazis1 bulunmaktadir. Bu yazida Yériikan, ibn Kiillab’tan
sonra Ebu Hasan el-Esari’nin nasil selef yoluna kaydigindan ve yolun en biiyiik miidafacilar
arasia girdiginden bahsetmekte daha sonra Ebu Hanife’nin selef yoluna sadik kalmakla
beraber, akla ve ictihada kiymet veren goriislerini isleyerek bunlart bir sistem haline sokan
Ebu Mansur el-Maturidi ile Ehli Siinnet Ilmi Kelammin kemale ermis oldugundan

bahsetmektedir.1%

Bu yazida, c¢ok kisa bir deginmeyle Maturidi-Esari kiyaslamasi
yapmaktadir. Maturidi, akla layik oldugu mevkiiyi vermis, usul-i Islamiyyede aklin 6nde
geldigini ve ser hakkinda yakin hasil olduktan sonra onlara ittiba lizumunu ileri stirmistiir.
Maturidi’nin tuttugu bu yolda, akide esaslarinda birbirine aykir1 fikirler goriilmez. Boyle akla
onem verdigi halde Maturidi’nin bu yolunun Selef mezhebine Esarinin yolundan daha yakin
oldugundan bahseder. Ayrica yazisinda Nesefilerin'®® usul itibariyle Maturidi olduklarindan
ve Maturidi unvaninin etrafa yayilmasinda biiyiik hizmetlerinin oldugundan bahsetmektedir.

Yusuf Ziya Yériikan’m, Mustafa Kelam Pasa’nin istegi iizerine?® ‘Miisliimanliktan
sonra Tiirk Mezhepleri’ ad1 altinda kayitlarda Cankaya Atatiitk Ozel Kitaphginda®kayith
yayinlanmamis bir eseri vardir. Bu eserinde, Tiirklik ve Maturidilik iizerine genis yer
verdigini goriiriiz. Bu eserde Yoriikan, Esarilik ve Maturidiligi kiyasladig kiiclik bir boliim
ayirir. Bu boliimde ilk once Esariligi izah etmeye baglar. Yusuf Ziya Bey’in Maturidilige
verdigi onem dikkate alinirsa bu dnceligin Egari’nin vefat tarihinden kaynaklandig: kuvvetle
muhtemeldir. Bizi boyle diisiinmeye sevk eden Maturidi’yi anlatmaya basladig1 zaman ilk
sOyledigi Maturidi’nin Esariden kisa bir zaman sonra vefat ettigi oldugudur. Selguklular
doneminde Horasanin merkezinde Nisabur’da Esarilige karsi diismanlik ve tecaviizler
artmisti. Bu olaylar Nizamiilmiilk tarafindan zorla bastirilmisti. Bu olaylar1 Ydriikan
olmamasi gereken bir fitne olarak niteler. Bu fitnelerden dolay1 Esarilik bu bolgelere uzun
sire giremedi. Bu bdlgelerde Mutezilenin muhatabi her zaman Maturidilik olmustur.
Yoriikan, Esarilige gosterilen bu diismanligin Tiirklerin Maturidiligi segme nedenleri arasinda
zikretmektedir.

Bu yazida Yusuf Ziya Yoriikan, Tiirklerin, Horasan, Harzem ve Maveraunnehir

alimlerinin, Tiirkistan ve Simal Tiirklerinin ve bilhassa Osman ogullar1 ile beraber biitiin

198 Yoriikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Ebu Mansur-1 Maturidi, 159.
199 Omer en-Nesefi, Ebu’l Berakat en-Nesefi, Ebu’l Muin en-Nesefi

200 Y §ritkan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Ebu Mansur-1 Maturidi, 11
201 Cankaya Atatiirk Ozel Kitapligi 2. k.y.y. 1932.4/238 numarada kayith eser.



Tirkistanin resmi mezhebinin Maturidilik olmasina ragmen medreselerde okunan ilmihal ve
akaid kitaplariin Esariler tarafindan yazilmis ve onlar tarafindan islenmis olmasinin ¢ok
garip oldugunu belirtmektedir. Esarilik bolimiinii kapattiktan sonra yazisinda Ebu Mansur el-
Maturidi’den bahseder. Yoriikkan, Maturidi’nin tim eserlerinin Ebu Hanife’ nin ¢izgisi tizeri
oldugundan, 6zellikle de tefsirinin Ebu Hanife’nin mezhebi iizerine yazilmis en miikemmel
tefsir oldugundan bahseder.

Yazisinda Esari ve Maturidi’yi kiyaslamaya devam eden Yoriikan, Esari’nin selef
esaslarina onem verme konusunda Maturidi’nin gerisinde kaldigim1 sdylemekte, buna sebep
olarak da Esari’nin itizal usuliiniin kaynag1 olan yerde yetismis ve kelami miinazaralara en
ziyade yer verilen bir merkezde yasamis olmanin tesiri altinda kaldigini gostermektedir.
Bunun da Esari ve Maturidi’nin ihtilaf ettigi yerlerde bariz bir sekilde goriildiigiinii belirtip
orneklerle aciklamaya calismaktadir. Maturidi’nin sistem ve kiymetinin, akla, nazara ve
kelama genis yer vermesine ragmen, Ashabin ve Tabiinin peygamber devrinden itibaren
Kuran ve Hadis mucibinde itikad ve kabul ettigi esaslara sadik kalmig olmasindan
kaynaklandigini belirten Y oriikan, yazisini bu sozlerle bitirmektedir.

Dr. Turhan Yériikan, kendisi tarafindan yayma hazirlanan Yusuf Ziya Bey’in ‘Islam
Akaid Sisteminde Gelismeler’ isimli eserinde Yusuf Ziya Bey’in basilmamis notlarinin
bulundugu bir dosyadan bahsetmektedir.?®? Bu dosya da Yusuf Ziya Bey, imam-1 Azam Ebu
Hanife’nin alt1 eseri disindan Alim ve’l-Miiteallim ve Fikh-1 Ebsat adl1 eserlerini de terciime
edip notlandirmus, ayrica bu dosya igerisinde imam-1 Azam’in Osman Betti’ye mektubunun
da bulundugunu 6greniyoruz. Bu dosyadaki kisimlart Turhan Ydriikkan, yayma hazirladigi
‘Islam Akaid Sisteminde Gelismeler’ kitabina eklemistir.

Yusuf Ziya Bey, bu notlarinda bize Imam-1 Azam’m goriisleri Maturidi hakkinda
farkl1 bilgiler vermektedir. Ebu Hanife’nin Fikh-1 Ekber ve Vasiyet kitaplarmin Islam
aleminde akaid meseleleri iizerine yazilmis eserlerin en degerlisi ve en kiymetlisi olduklarini
sOyleyen Yoriikan, Ebu Hanife’nin akla ve nakle uygun olan bu risalelerinin Maturidi devrine
kadar kiymetinin takdir edilmediginden bahsetmekte, Imam Ebu Mansur Maturidi’nin
eserlerinde biitiin Tiirkler tarafindan kabul edilmis olan akaid sisteminde bu risalelerdeki
ahkam ve mesaili esas olarak aldigini, delillerini ve izahlarin1 bu esaslar dairesinde
yiriittiigiini belirtmektedir.

Yoriikan bu risaleleri terciime etmekle kalmamis, bunlara notlar da eklemistir. Bu

notlar1 inceledigimizde, ‘Maturidinin akidesine gore bu soyledir.” gibi ifadelerle sikca

202 y §ritkan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Ebu Mansur-1 Maturidi, 185.



Maturidi’ye vurgu yaptig1 goriilmektedir. Fikh-1 Ekber risalesinde Allah’n yedi(eli) mevzuu
gecerken Kaderiyyeden bahseden Yoriikan, ilging bir sekilde °.hatta Maturidiler de
Kaderiyye’dendirler.” Ifadesini kullanmaktadir. Bu ifadelerle Yusuf Ziya Bey’in neyi

kastettigi anlasilmamakta ve hususi izaha ihtiya¢ duymaktadir.?%

5. Diger Kaynaklar

Arastirmamiz kapsaminda olmayan isimlerin arastirmamiz sirasinda karsilastigimiz

baz1 Maturidilik ile alakali malumatlar1 bu baslik altinda bir araya getirecegiz.

“Keldm ilminde ehl-i siinnetin iki reisi vardw,; birisi Hanefi mezhebi imamlanndan
olup H. 333 (M. 944)'de Semerkand sehrinde vefat etmis olan ve Imam-i Miitekellimin
unvaniyle sohret bulan Ebii Mansur Matiiridi ve ikincisi Safii mezhebi imamlarmdan olup
otuz sene Mutezile mezhebinde bulunduktan sonra ehl-i siinnet mezhebini kabul eyleyen
Basrali Ebii'l-Hasan Esari (vefat1 324 H. = 9 3 6 M.) olup bu zat ilm-i keldamm inkisafina
hizmet etmistir.””*%*

Yirminci Yiizyilin ortalarinda c¢ikarmis oldugu Osmanli Devieti'nde Ilmiye Teskilat:
isimli eserinde Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli medreselerini incelemistir. Kelam ilminde
okutulan kitaplar boliimiinii aciklarken bu ifadeleri zikretme geregi hissetmistir. Uzuncgarsil
Maturidi’yi Maturidiyye mezhebi imami olarak degil de Hanefi mezhebi imamlarindan bir
oldugunu soylemistir. Ebu-l Hasen el-Esari’yi de ilging bir bi¢gimde Safii mezhebi
imamlarindan oldugunu ifade etmistir.

M. Saim Yeprem, Bagdat Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliim baskani olan
[rfan Abdulhamid’in eserini Yirminci Yiizyilin sonlarma dogru “islam’da Itikadi mezhepler
ve Akaid Esaslar1” ismiyle terclime etmistir. Miiellif, Akaid konularinda akli tefekkiire kasi
olan diismanlik dalgasinin 6zellikle Ehl-i Hadis arasinda siiregeldigini belirtmektedir. Bu
problemin ise ancak [lm-i Kelamin ortaya ¢ikmastyla son buldugunu ve bu ilmin amacinin ise
eskilerden bize intikal eden akideleri ispat etmek ve bu akidelerin dogrulugunu akli delillerle
kanitlamak oldugunu ifade etmektedir. Bunlarin onciilerinin de Ehli Siinnet kelamcilar1 olan

Esariler ve Maturidilerdir.2%®

203 Y griikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Ebu Mansur-1 Maturidi, 212.
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Eserde miiellifin kendi ifadesiyle siinni kelam ilminin dogusu Ebu’l-Hasen el-Esari
eliyle olmustur. Bu boliimde Kelam ilminin seri bir ilim haline gelmesi hatta konusunun akaid
olmasi itibariyle en istiin ilim oldugunu belirtirken Ebu Mansur el-Maturidi’nin Serhu’l
Fikhu’l Ekber eserinden bir climleyi de 6rnek gostermektedir. Kelam ilmi o kadar ilerlemistir
ki “Dindeki (akaitteki) fikih, ilimdeki (ameldeki) fikihtan daha iistiindiiv. Ciinkii birincisi
asuldir, ikincisi feri’dir. Asilin fer’e iistiinliigii ise malumdur.” denecek hale gelmistir. Bu
ciimle Ebu Mansur el-Maturidi’nin eseri Serhu’l Fikhi Ekber’den bir ciimledir. Miellif
Maturidi’nin dindeki fikhin, ilimdeki fikih olan fikih ve hadis ilimlerine tercih edilirligine dair
dedlilleri bu eserinde topladigini belirtmistir.2%

Daha sonra miiellif,

“Esariyye ekolii fikri sahadaki liderligini dérdiinii hicri asrin bagindan itibariyle Islam
alemi tizerinde yaygin hale getirmeye muvaffak olmustur. Bu fikri liderligi, onun ikiz kardesi
olan (333 h. / 944 m.) senesinde vefat etmis olan Semerkantli Hanefi imam Ebu Mansur

»207 ifadeleriyle Esariyye ile ikiz

Maturidi’ye bagly) Maturidiyye ekolii ile paylasmistir.
kardeslik catis1 altinda Kelam ilminin dogusunda Maturidiyeye de pay vermistir. ‘Ikiz’ ifadesi
ve daha sonraki agiklamalariyla aralarinda ¢ok fark olmadigini, anlagsmazlik ve ihtilaflarin
ikinci derecede meselelerde oldugunu belirtmistir. Miellif, bolimii bitirirken Kelam ilminin
miinakasalar sistemiyle gectiginden, bu miinakasalarin bircogunun da Esariyye, Maturidiyye
ikilisi ile Mutezile arasinda gectiginden bahsetmektedir. Bu taraftan Esariyye ve
Maturidiyye’yi orta yolcu (tevfikiyye- eklektik) ekoller olarak tanimlamaktadir.

Her ne kadar eserin bir¢ok yerinde miiellif, ‘Ehli Sitinnet’ ifadesinin yaninda Esari ve
Maturidiler diye eklemis olsa da bircok yerde de Maturidiyye’yi ihmal etmektedir. Ornegin
‘Sifatlarin izahinda Belli Basli Mezhepler’ adiyla bir baslhik agiyor. Bu baligi ii¢ baslkta
inceliyor; Filozoflarin izah1, Mutezile’nin izah1 ve Esarilerin Izahi. Maturidilerin Esarilerden

ayrildig1 bazi noktalardan biri olan sifatlar mevzuunda Ebu Mansur el-Maturidi’nin adin1 dahi

bu baslik altinda gecirmemistir.

206 {rfan Abdulhamid, Islam 'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. M. Saim Yeprem, 147
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SONUC

Ehli Stinnet Kelaminin kurucularindan biri olan Ebu Mansur el-Maturidi, uzun siire
Ehli Stinnet kelamimin diger kurucu imami olan Ebu’l-Hasen el-Esari’nin golgesinde
kalmistir. Maturidi, degil diger cografyalarda kendi cografyasinda, kendi mezhebine mensup
tabakat yazarlar1 tarafindan dahi ihmal edilmistir. Bazilarinin ‘Korkung Sukiit’ olarak
nitelendirdigi ve bir¢ok sebep sayilmasina ragmen halen tam olarak neticelendirilemeyen
ihmal birgok ilim adamui tarafindan kabul edilmektedir. Bu kasitli veya kasitsiz ihmale ragmen
—ki kasitsiz olsa bile Maturidi agisindan biiyiik bir haksizliktir.- Ebu Mansur el-Maturidi’nin
imam1 oldugu mezhep olan Maturidiyye mezhebi, giiniimiizdeki Ehli Siinnet Miislimanlarinin
en az yarisini olusturdugu tahmin edilmektedir.

Tarihte 6zellikle Islam Tarihinde 6nemli kirilmalara imza atmis Biiyiik Selcuklu
Devleti daha sonra Anadolu’da kurulan Anadolu Selguklu Devleti ve bu iki biiyiik devletten
aldig1 miras1 zirveye tasiyan Osmanli Devleti’ni inceledigimizde her ne kadar Hanefilik
mezhebi resmi mezhep ise de Maturidilik gériinmeyen fakat varligi hissedilen bir mezhep
olmustur. Nizamiye medreseleri basta olmak {izere bu devletlerin medrese miifredatlarini
inceledigimizde, fikih alaninda okutulan kitaplarda Hanefi mezhebinden asla taviz verilmemis
Hanefi literatiirinden eserler okutulmus ancak kelam ilminde Maturidilik yerine Esari
mezhebinin eserleri tercih edilmis oldugunu gérmekteyiz. Hatta medreseye hoca atanirken
dahi Esari mezhebine mensup alimlerin eserlerinin bilinmesi sart kosulmustur. Bu donemlere
baktigimizda Ebu Mansur el-Maturidi’nin varlig1 inkar edilmistir. Ancak miistakil bir mezhep
olarak kabul edilmek yerine dnemli bir Hanefi alim olarak goriilmektedir. Yani bu ii¢ biiyiik
devletin tamaminda boyle oldugunu sdylemek iddiali olsa da uzun siire Esariligin karsisina
Maturidilik degil, Hanefilik yerlestirilmistir. Osmanli Devleti’nin son doneminde &zellikle
yirminci yiizyilda bu algr artik degismeye ve Ebu Mansur el-Maturidi lizerinde dolagan ihmal
bulutlar1 dagilmaya baslamistir.

Yirminci ylzyillda Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’'ne geldigimiz zaman devletin
kurucularinin 6zellikle Mustafa Kemal Pasa’nin bu konuda bir arayis igerisinde oldugu
goriilmektedir. Mustafa Kemal Pasa’nin sdylemleri arasinda Maturidi veya Hanefiye dair bir
sdylem bulunmamasina ragmen Yusuf Ziya Yoriikkan’dan Islamiyetten sonra Tiirk
mezheplerine dair bir arastirma yapmasini talep etmesi onun bu konuda bir meraki oldugunu
gostermektedir. Mustafa Kemal’in siyasi olmas1 hasebiyle Maturidi’nin goriislerini bilmesi ve

goriislerinden dolay1r Maturidilik mezhebini 6nemsemesi beklenemez. Ancak talebinden de



anlagsilacagi tizere bu arayisi lizerinde Tiirk vurgusu mevcuttur. Maturidi ile kesisen noktalari
ise Ebu Mansur el-Maturidi’nin Tiirk olmasi ve akilct yapisidir. Bu iki 6zellik devletin
kurucularin1 Hanefi-Maturidi ¢izgiye yoneltmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Devletin dini yiizii sayilan Diyanet Isleri Baskanliginin kurulus kanununa ve 1924’teki
ve 1965°teki kanun tasarilarinin meclis konugmalarina baktigimiz zaman, Diyanetin herhangi
bir mezhep veya dini kayirmamas ile ilgili teklif haricinde bir kayita rastlamasak da Diyanet
kuruldugundan bu yana her zaman Hanefi-Maturidi ¢izgide oldugunu gérmekteyiz. Bu gerek
vermis oldugu fetvalardan gerekse dergilerinde yaymlamis oldugu yazilardan anlagilmaktadir.

Her ne kadar Tiirkiye Cumhuriyetinde Maturidi artik daha 6n planda olsa da onunla
ilgili aragtirmalar ve onun tam manasiyla mercek altina alinmasi Yirminci yiizyilin ikini
yarisini bulacaktir. Hatta yayinlanan tezlere baktigimizda her ne kadar dnceden yayinlanan
tezler bulunsa da Maturidilik ile dogrudan alakali tezlerin 1980°den sonra artmaya basladigini
gorebiliriz. Bu tarihten sonrada Maturidi ve Maturidilik giderek merak edilen parlak bir konu
olmustur.

Glinlimiiz Tirkiye’sinde bir¢ok ilim dali tarafindan arastirma konusu olarak ele alinan
Maturidi ve Maturidilik diinyada da merak edilen ve incelenen bir isim haline gelmistir.
Maturidi’nin ihmaline kars1 yapilan bir nevi ‘iadeyi itibar’ olan bu c¢alismalarin sayist halen
yeterli degildir. 20. yy’da Maturidiye ait kitaplarin bilinmemesi sebebiyle bu konudaki
bilgiler sathi kalmistir. Yalniz Maturidilige ait eserler degil, Hanefilige ait birgok yazma eser,
istelik tilkemizdeki kiitiiphanelerde tahkik edilmeyi beklemektedir. Bu c¢aligmalarin

sayilarinin ve niteliklerinin artirilmasi temennisiyle... En iyisini Allah c.c. bilir...
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