Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist
lletisim Bilimleri Anabilim Dali

TURKIYE’DE ISLAMCI MiZAH DERGICILIGI:
CAFCAF DERGISi ORNEGI

Selma Kogak

Yiuksek Lisans Tezi

Ankara, 2012






TURKIYE’'DE ISLAMCI MiZAH DEFgGiCiLiGi
CAFCAF DERGISiI ORNEGI

Selma Kogak

Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlis(i
iletisim Bilimleri Anabilim Dali

Yiksek Lisans Tezi

Ankara, 2012



KABUL VE ONAY

Selma Kogak tarafindan hazirlanan “Tiirkiye’de islamci Mizah Dergiciligi: Cafcaf
Dergisi Ornegdi” bashkli bu calisma, 29.06.2012 tarihinde yapilan savunma
sinavi sonucunda basarili bulunarak jurimiz tarafindan Yiksek Lisans Tezi

olarak kabul edilmigtir.

& e 0
Dog. Dr. Funda Senol Cantek (Bagka\)\

dowryo

Dog@r./Hakan Ergcu (Danisman)

r-f’} 8 / ,K )
/ ik Xk B
gl Nt A=

Yrd. Dog. Dr. Gilsiim Depeli

Yukaridaki imzalarin adi gecen &6gretim (yelerine ait oldugunu onaylarim.

Prof. Dr. S. Armagan Tarim

Enstiti Muaduri




BILDIRIM

Hazirladigim tezin/raporun tamamen kendi ¢calismam oldugunu ve her alintiya
kaynak gosterdigimi taahhit eder, tezimin/raporumun kagit ve elektronik
kopyalarinin Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii arsivlerinde

asagida belirttigim kosullarda saklanmasina izin verdigimi onaylarim:

E Tezimin/Raporumun tamami her yerden erisime acilabilir.

B Tezim/Raporum sadece Hacettepe Universitesi yerleskelerinden erisime

acllabilir.

g Tezimin/Raporumun 3 yil siireyle erisime agilmasini istemiyorum. Bu
siirenin sonunda uzatma igin basvuruda bulunmadigim takdirde,

tezimin/raporumun tamami her yerden erisime acilabilir.

iy e

Sellma Koga




i
TESEKKUR

Bu tezi yazarken yol gostericiligi i¢in danmismanin Dog. Dr. Hakan Ergiil ile mizah
literatiirtine yaptiklar1 katki ve din ve mizah konusundaki tiim kaynaklarini benimle
paylastiklart i¢in hocalarim Levent Cantek’e ve Levent Goneng’e c¢ok tesekkiir

ediyorum.

Ayrica tez siirecimde tiim sikintilarimi gidermek i¢in ugrasan ve sorularimi sabirla
yanitlayan Hatice Sule Oguz’a, metinlerimi okuyarak cok degerli katkilar yapan Emel
Uzun’a, metinin bigimsel diizeltilerini yapan Mehmet Mutlu’ya, desifrelerde bana
yardimci olan kardesim Dondii Kogak’a ve Ceylin Kara’ya, ¢ok degerli elestirileriyle
bakis agim1 genisleten Engin Gelibolu’ya ve bana duydugu sonsuz giiven i¢in Bilgen

Ozcan’a tesekkiir ediyorum.

Nagehan Tokdogan Kartal, Bur¢in Kalkin, Cagla Karabag ve Gok¢e Baydar, Gokce
Zeybek, Emre Canpolat, Eda Cetinkaya’ya da katkilar1 nedeniyle cok tesekkiir

ediyorum.



OZET

KOCAK, Selma. Tiirkiye'de Islamci Mizah Dergiciligi: Cafcaf Dergisi Ornedi,
Yuksek Lisans Tezi, Ankara, 2012.

Bu ¢alismada iireticileri tarafindan Islamci mizah dergisi olarak tanimlanan ve 5 yildir
piyasada bulunan Cafcaf 1 iiretenlerin mizah algisi arastirildi. Cafcaf dergisinin iiretim
asamasinda c¢alisanlar ile derinlemesine gorlismeler yapilarak, mizah alaninda yaratici
iriinlerle (6rn. yazi, deneme, ¢izim, karikatiir vb.) varlik gosteren profesyonellerin
mizah tanimlari, mizah1 nasil algiladiklar1 ve ayni zamanda bir okur olarak mizah
acisindan neye giildiikleri anlasilmaya ¢alisildi. Toplamda 8 kisiyle yiiz yiize, 3 kisiyle
de internet araciligiyla gortisiildii. Yapilan goriismeler sonucunda Cafcaf iireticilerinin
mizah, muhafazakarlik, kadin algilarinin yani sira iktidarla iliskilenme bigimleri ve

magduriyet sdylemi basliklar1 altinda degerlendirmeler yapildi.
Anahtar Sozcukler

islamci mizah, Cafcaf, din ve mizah, algi



ABSTRACT

KOCAK, Selma. Islamist magazin publishing in Turkey: Cafcaf Sample,
Master’s Thesis, Ankara, 2012.

Keywords

In this research, the humour perception of the producers of Cafcaf, which is defined as
an Islamist humour magazine and has been published for 5 years, is studied. Through
in-depth interviews with producers of Cafcaf magazine who exist at humour area with
creative products (such as writing, caricature, drawing, painting, essay), their
definitions and perceptions of humour, both as producers and readers, are explored. 8
interviews are done face to face and 3 are through internet. The producers’ perception of
humour, conservatism and women as well as forms of their relations with the

government and the discourse of victimization are the key topics evaluated.

Islamist humor, Cafcaf, religion and humor, perception
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GIRIS

Bu caligsmada iireticileri tarafindan Islamei mizah! dergisi olarak tanimlanan ve 4 yildir
piyasada bulunan Cafcaf 1 tiretenlerin mizah algis1 arastirildi. Cafcaf dergisinin tiretim
asamasinda ¢alisanlar ile derinlemesine goriismeler yapilarak, mizah alaninda yaratici
trtinlerle (6rn. yazi, deneme, ¢izim, karikatiir vb.) varlik gosteren profesyonellerin
mizah tanimlari, mizahi nasil algiladiklar1 ve ayni zamanda bir okur olarak mizah

acisindan neye giildiikleri anlasilmaya caligildi.

Mizah ve din -6zel olarak da Islam- temelde pek bir arada diisiiniilmeyen kavramlardar.
Din ve mizah sozciiklerinin ¢agristirdiklart da ¢ogunlukla birbirleriyle ortiismez. Hatta
cogu zaman aralarinda yasanan catismalara, gerilimlere tanik oluruz. Ornegin 2005
yilinin Eyliil ayinda Danimarka’da Jyllands Posten gazetesinde yayimlanan karikatiir,
[slamin peygamberi Muhammed’i bir terdrist olarak resmediyordu. Karikatiirlerin
yayimlanmasmin ardindan bazi Islam iilkelerinin biiyiikelgileri donemin Bagbakani
Anders Fogh Rasmussen’e sikayetlerini iletmis, eger hiikiimet harekete gecmezse
Danimarka mallarini boykot tehdidinde bulunmuslardi. Kopenhag yonetimi ise bu
karikatiirlerin yayinlanmasindan duydugu iziintiiyii dile getirmekle birlikte, herhangi
bir yasal yola bagvurmamis, Basbakan Rasmussen yaptig1 aciklamada “Danimarka
hiikiimeti medyay: higbir sekilde etkileme hakkina sahip degildir,” diye konusmustu.
Libya Dasisleri Bakanligi’'ndan yapilan yazili agiklamada, gazete Muhammed’e
saygisizlik yapmaya devam ettigi ve Danimarkali yetkililerin de herhangi bir yaptirima
basvurmadigi i¢in Kopenhag’daki biiyiikelgiligin kapatildigi bildirilmisti. S6z konusu
karikatiirleri yayimlayan Jyllands Posten gazetesi Islami kii¢iik diisiirmek gibi bir

amaclart olmadigini, karikatiirleri Islamla ilgili diisiince o6zgiirliigiiniin sinirlarmi

3

! Levent Cantek ve Levent Goneng’in “Tiirkiye’de Islami Mizahin Yiikselisi « ve iren Ozgiir’iin “An
Islamic Humour Magazin: No joke” adli calismalarinda Islami mizah kavrami kullanilmasina ragmen
caligma kapsaminda yaptigim derinlemesine goriismelerde Cafcaf dergisinde mizah iiretenlerin bu
tamimlamaya kesinlikle karsi ¢ikmalari ve kendilerinin Islamci ya da Miisliiman mizah yaptiklarini
sdylemeleri nedeniyle bu galismada Islamci mizah kavrammi kullanmay tercih ettim. Ancak konuyla
ilgili sinirl sayidaki literatiirde Islami olarak kullanilmasi nedeniyle metinde islami mizah kavrami da

geciyor.
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smmamak amaciyla bastiklarini sdylemis; ancak olayin bu noktaya varmasindan

duyduklar1 liziintiiyii ve pismanligi da dile getirmislerdi.

Ozellikle bu karikatiirlere tiim Islam iilkelerinde verilen tepkilerden sonra mizah ve din
konusu kiiresel diizlemde yeni bir tartisma zeminine tasindi. Tiirkiye’de de 1990’lardan
sonra Islami egilimli partilerin hiikiimet ortagi olmasi ya da tek basina iktidara gelmesi
Islami degerleri savunanlar ile hikim mizah anlayisin1 benimseyenler arasinda yasanan
catismay1 bir dlgiide koriikledi. Bu ¢alismada benim amacim da mizah ve din arasinda
yasanan tartismalarin {izerine “Islami mizah” yaptigim ifade ederek ortaya ¢ikan Cafcaf
dergisinin ¢alismanin yapildigi donemdeki Tiirkiye’nin siyasal, toplumsal ve kiiltiirel
kosullarinda mizah1 nasil tanimladigint ve nasil bir mizah anlayis1 benimsedigini
anlamaya calismak oldu. Boyle bir ¢alismaya neden gerek duyuldugunu anlamak igin
calismanin yapildig1 donemdeki Tiirkiye’nin toplumsal ve siyasal kosullarina bakmak

yerinde olur.

Calisma, 2011-2012 yillarinda yapilmaktadir ve Tiirkiye’de AKP iktidardadir. AKP’nin
Islamci bir gelenekten beslendigini ve dinsel degerleri &ne ¢ikarma egiliminde oldugunu
sdyleyebiliriz. Tanil Bora (2009), AKP’nin islamcilikla ve merkez sagla olan iliskisine
sOyle yaklasir: ... taban dinamigi ve se¢im teknolojisi Milli Goriis politik cemaatinin
enerjisine dayanan AKP’nin politik icraatinin, ANAP’in devami olarak, global-
beynelmilel merkez sagin Tiirkiye siirimii oldugunu sdyleyebiliriz” (Bora, 2009: 126).
AKP, Ahmet Cigdem’in (2004: 29) tespitiyle Erbakan ve Milli Goriis tarzi bir
Islamciligin bitisi anlamina gelmekle birlikte Ozalc1 anlamda bir sag muhafazakarlik ve
Islamcilik birlesimidir. Ancak Ozalciliktan farkli olarak AKP’nin egilimi; sagciligin
tahakkiimii altindaki bir Islamciliktan ¢ok, Islamciligin baskin oldugu bir sagcilik

dogrultusundadir (Cigdem, 2004: 29-30).

AKP’nin ne kadar Islamci oldugu sorunsalina Nuh Yilmaz (2004: 605) siyasal ve
sosyolojik bir analizle cevap verir: Siyasal anlamda AKP, Islamciligin dis hudududur;
sosyolojik olarak ise AKP Islamciligin yillardir merkeze dogru yaklasma cabasinin
farkl1 bir formda devamudir. Ozetle, AKP “Islamci kokenli ancak Islamci olmayan bir
partidir”. Ancak AKP tabanmin hala islamc1 reflekslerini korumasi, islamciligin hem

AKP’nin kurucu ideolojisinin kdkeninde yer almast hem de beslenilen bir kaynak olarak
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AKP’li kadrolarin birgogunu parti siyasetine tasiyan damar olmasi, popiiler diizeyde
Islamc1 siyasi degerler {izerinden kendini mesrulastirmaktan c¢ekinmemesi onun

Islamcilikla olan iliskisinin kolay kolay kopamayacaginin gostergeleridir.

AKP’nin yaptiklarindan ¢ok, “muglak ve eklektik bir ¢izgiyle farkli sdylemleri kendi
sahsinda eklemleyebilmesine” dayanan bu pragmatik yapisinin dogal bir sonucu olarak
AKP; gerek halk tabaninda gerekse akademik diizeyde bir hegemonya kurmaya baslar
(Yilmaz, 2004: 614). Bu hegemonyanin tesisinde siyasal Islamin istikrarli yiikselisinin
etkileri biiyiiktiir. Nitekim 1999 se¢imlerine gelindiginde sistemi temsil eden geleneksel
partilerin higbiri parlamentoya giremezken 2002 genel se¢ciminde bu boslugu % 34,5
oyla tek basina hiikiimet olan AKP’nin doldurdugu goriiliir (Kurtoglu, 2004: 215).

Ozetle AKP’nin Islami kdkenli bir parti oldugu rahatlikla sdylenebilir. 1990’11 yillardan
baslayarak Refah Partisi, Fazilet Partisi gibi Islami egilimli partilerin hiikiimet ortag: ya
da iktidarda olmalari, segmen tabanlarini arttirmalari, oncelikle kamusal alandaki
goriiniimlerini etkiler (Cantek ve Goneng, 2011: 61), 2000°1i yillarin basindan itibaren
Islami degerlerin daha fazla gériiniir olmaya baslamasmin dozu da iktidarda AKP’nin
bulunmasiyla artar. Cantek ve Géneng’e gore bunun bir nedeni, Islami kesimin “Biz de
variz” kaygisiyla var olan yasam tarzinin karsisina Islami versiyonu ¢ikarma ugrasisidir.
Bir baska ifadeyle 1990°li yillarin basinda sekiiler toplumu, Islami degerler
dogrultusunda topyekiin degistirme iddiasiyla ortaya ¢ikan Islam egilimli partiler, bunun
miimkiin olmadigin1 anlayinca, sekiiler yasam tarzinin Islami bir versiyonunu insa etme
cabasma girmislerdir. Boylelikle ortaya ikili bir yap1 ¢ikmis; sekiiler okullar yaninda
Islami okullar, sekiiler moda yaninda Islami moda, sekiiler medya yaninda Islami

medya bir arada var olmaya baglamistir (Cantek ve Goneng, 2011: 61).

Genel olarak Islami egilimli partiler 6zel olarak da AKP, yalnizca masum bir ikili yap1
inga etme cabasiyla yetinmek istiyor gibi goriinmez. Zira 2000’li yillarin bagindan bu
yana sekiiler toplum yapisim1 degistirme/doniistirme c¢abasiyla cesitli baskilar da
uygulanmaya baslar. Ramazan ayinda sokakta sigara igen kadmin doviilmesi,
kurumlardaki Islami kadrolasmanin artmasi, hiikiimeti elestiren medya kurumlarmin
dolayl1 olarak cezalandirilmasi ve ¢alisanlarin isten ¢ikarilmasi gibi uygulamalarin yanm

sira; tasrada alkollii icki satan mekanlarin kapatilmasi ya da sehir disina itilerek
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marjinallestirilmesi gibi pek c¢ok 0Ornek, bu baskici tavrin gilindelik hayattaki ve
tabandaki yansimalar1 arasinda gosterilir. Tiirkiye’de din, muhafazakarlik ve toplumsal
baski arasindaki iliski, AKP’nin iktidar1 ile birlikte kamuoyunda en ¢ok tartisilan
konular arasina girer. AKP’nin Tiirkiye’deki laik rejimi degistirip bir Islam devleti
kuracagi yolundaki iddialar, Tiirkiye’nin giderek Islamlastirildig1 tezine déniisiir ve Serif
Mardin’in “mahalle baskis1” kavrami bu tartismalarin odagina oturur. Devlet dairelerindeki
kadrolagmalar, mesai saatlerindeki degisiklikler, 6—7 Eyliil olaylar12 oncesine benzer sekilde
Alevilerin evlerinin isaretlenmesi, igkili mekanlara yonelik zorlastirict uygulamalar bu
tartismalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan durumlar olarak degerlendirilebilir

(Toprak, 2008: 4).

Elbette bu baskilardan mizah dergileri de paylarina diiseni alirlar. Yillardir mizah
alaninda yazilar yazan, mizahi filmler yapan Gani Miijde bir soyleside son yillarda
Tiirkiye’de mizah alaninda nelerin degistigi sorusuna; hosgoriisiizliiglin ve baskilarin
artt1g1, iist iiste davalarin acilmasinin mizahgilar1 baski altinda biraktigi cevabini verir

(ASOMedya, 2011: 65).

AKP doneminde mizah dergilerine agilan hakaret davalari, mizah ve siyaset iliskisi,
elestiri, basin ozgirliigii, etik gibi temel bagliklar altinda tartisilan meseleler olarak
gortiniir hale gelir. AKP Genel Bagkani ve Bagbakan Tayyip Erdogan, iktidarda oldugu
dénem zarfinda birgok mizah dergisine ¢esitli gerckcelerle ¢ok sayida dava acar.
Bagbakan Tayyip Erdogan’in en fazla dava agtigi dergi Leman olur. 15 Mart 2008
tarihinde Gazeteci Ismail Saymaz’in Leman dergisi Yazi Isleri Miidiirii Zafer Aknar ile
yaptig1 soyleside AKP’nin mizaha bakisinin diger iktidarlardan farkli olup olmadig

sorusuna Aknar su yaniti Verir:

2 Tiirk heyeti Londra Konferansma gitmeden dnce kamuoyu Kibris konusunda harekete gegirilir. Adnan
Menderes 24 Agustos 1955’te Yunanistan’a kars1 sert bir demeg verir ve ortam son derece gerginken 6
Eyliil tarihinde hiikiimet yanlsi Istanbul Expres gazetesinde Atatiirk’iin Selanik’teki evine bomba
koyuldugu haberi yer alir. Bunun iizerine Kibris Tiirk Dernegi Istanbul’da bir miting diizenler. Miting
kisa siire icinde liimpen bir nitelik kazanarak, polisin tamamen seyirci kaldig1 bir ortamda ¢ogunlugu
Rumlara ait azinlik mallarinin, kiliselerinin ve okullarinin hedef alindigi yakma, yikma ve yagmalama
eylemine doniisiir. Ayni giin Izmir’de de benzer olaylar yasanir. Istanbul ve Izmir’de sikiydnetim ilan
edilir. 6-7Eyliil olaylarinda yaralilar ve 300 bin dolarlik madi hasin yaninda 6len Rumlar da olur. 6—7
Eyliil olaylarinin sorumlular1 konusunda Yunanistan’da yapilan sorusturmada Atatiirk’iin evine konulan
ses bombasimin MIT’te gérevli oldugu sdylenen Bati Trakyali bir Ogrenci tarafindan Tiirk
konsoloslugundaki bir gérevliye verildigi ortaya ¢ikar (Oran, 2002: 601).



Bize 6nceden de bagbakanlar ve parti liderleri dava acti. Isin dava kisminda
degilim. Bu iktidarin 6zel kism1 su: Dava agmakla kalmiyor. Ayrica taraftarlariyla
hukuk dis1 baski uyguluyor. Mahalle baskisi deniyor ya, hani. inanilmaz tehdit
telefonlar1 geliyor. Valilige bagvurduk, 'Gilivenligimizi saglayin' diye. Bu, mizah
tarihinde bir ilk.

Ismail Saymaz’m yaptig1 bu sdyleside Aknar; AKP hiikiimetinin mizahgilara “yakariz,
yikariz, keseriz” anlayisiyla yaklastigin1 ve biiyiik bir mahalle baskisiyla kars1 karsiya
olduklarini dile getirir. 27 Subat 2008’de Erdogan’in mizahgilara 6liim emri veren
Roma Imparatoru gibi cizilmesinin mizahgilarin kendilerini bdyle gérmesinden mi

kaynaklandig1 sorusunu ise s0yle yanitlhiyor Aknar:

Biz nesemizi kaybetmeyiz. Bizi iizen, iilkenin geldigi bu durum. Is mizaha
geldiyse, orada ciddi bir tehlike var. Paranoyalari sevmem ama geldigimiz nokta,
‘Bunlarin arkasinda bagka niyet mi var?’ diye diislindiirtiiyor. Mizahla bu kadar
ugrasilir mu1 ya! Cok tehlikelidir. Insanlarin yiizlerinden giilimsemelerini de mi
alacaksin? Ne yapmak istiyorsun?

AKP hiikiimeti doneminde Bagbakan Tayyip Erdogan ve milletvekillerinin mizahgilara
actig1 davalar, Leman dergisiyle sinirli kalmaz. Cumhuriyet gazetesi ¢izeri Musa
Kart’m, Imam Hatip Liselerini ip yumagi, Basbakan Erdogan’i da ip yumagina
dolanmis bir kedi olarak cizdigi 9 Mayis 2004 tarihli karikatiirii nedeniyle Erdogan,
Cumhuriyet gazetesi ve Yazi Isleri Miidiirii Mehmet Sucu hakkinda dava acar. Dava,
Yargitay‘in “mizaha hosgorii gosterilmesi ve siyasilerin agir elestirilere katlanmasi

~ 199

gerektigi’ne isaret etmesiyle diiser.

Bagbakan Erdogan’in, kendisini kedi seklinde ¢izen Musa Kart’tan 5 bin TL, bagka bir
karikatiir nedeniyle de Evrensel gazetesinden 10 bin TL manevi tazminat kazanmasini
(bu iki tazminat cezas1 da daha sonra Yargitay tarafindan bozulur) protesto etmek igin,
Penguen dergisinin sekiz karikatiiristi, derginin 24 Subat 2005 tarihli sayisinin
kapaginda “Tayyipler Alemi” adi altinda Erdogan konulu hayvan karikatiirleri ¢izerek
tepkilerini ortaya koyarlar. Karikatiirlerin “kisilik haklarina saldir1” i¢erdigi iddiasiyla
dava acan Erdogan, Penguen dergisinin sahibi Erdil Yasaroglu ile Pak Yayincilik’tan 40
bin TL manevi tazminat talep edilmesini ister ancak mahkeme davayi reddeder.
Basbakan Erdogan, Leman dergisinin 6 Temmuz 2006 tarihli sayisinin “Reco Kongo
Kenesi Tiirkiye’nin anasimi aglatiyor” baglikli kapaginda, bir vatandasin sirtina binmis

Kirim Kongo hastalifina yol agan kan emici bir kene seklinde resmedilmesi iizerine,
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“kisilik haklarina saldirida bulunuldugu” gerekgesiyle Leman dergisinin sahibi Mehmet
Caggag aleyhine 25 TL’lik manevi tazminat davasi agar. Ilgili Mahkeme, karikatiirde,
Erdogan’mn kisilik haklarina saldirida bulunulmadig: ve elestiri hakkinin kullanildigina
karar vererek davayr reddeder. Basbakan Erdogan, Leman dergisinin 6 Subat 2008
tarihli sayisinin kapaginda kullanilan fotografinin “gercegi yansitmadigi, fotomontaj
yoluyla uygunsuz hale getirildigi ve toplumun ahlaken kabul etmeyecegi bir hale
biiriindiirildigi’ntii  belirterek, 20 bin TL tazminat talep eder. Leman dergisi
yayimcilari, s6z konusu fotografin uzun siiredir internette bulunan ve herkesin bildigi
bir fotograf oldugunu savunsa da Bagbakan’in ag¢tig1 bu dordiincii karikatiir davasinda

Leman dergisi 4 bin TL tazminat 56demeye mahkam edilir.?

Sadece bagbakana ya da milletvekillerine yonelik karikatiirler gizenler degil, Islami
gondermeler kullanan ¢izerler de cezalandirilma egilimindedir. Penguen’de (Subat,
2011) ¢izdigi karikatiirde cami siitununda okunan “Allah yok, din yalan” yazisi
nedeniyle Tirkiye Diyanet ve Vakif Gorevlileri Sendikasi ile bazi vatandaslarin
sikdyetci oldugu karikatiirist Omer Bahadir Baruter hakkindaki sorusturma da Eyliil
ayinda tamamlanir ve Istanbul Cumhuriyet Bagsavciligi tarafindan hazirlanan
iddianamede Baruter’in “Halkin bir kesiminin benimsedigi dini degerleri alenen

asagilama” sucundan 1 yila kadar hapis istemiyle yargilanilmasi talep edilir.

Tirkiye’de her donemde mizahgilar {izerinde hissedilen baskinin dozunu ve agilan
davalarin sayisinin AKP’nin iktidarda oldugu son yillarda arttigini soyleyebiliriz. Cok
sayida gazete ve dergi ¢izeri bu duruma maruz kaliyor, kalmaya da devam edecek gibi
goriiniiyor. Ozetle AKP hiikiimeti mizahgilara yonelik ciddi bir baski uyguluyor. Yiizde
50 gibi ciddi bir oy potansiyeliyle iktidara gelmesinden aldig1 cesaretle her alanda bir
bigimlendirme, sinirlandirma misyonu istlenmis gibi hareket eden Erdogan’in, mizahi

da belirli kaliplar igerisine sokmaya calistigin1 sdylemek yanlis olmaz.

% Davalar konusunda bilgi  http://skyturkvngenc.wordpress.com/2010/02/12/tazminat-devri-basbakani/
adresinden alinmistir, 9 Eyliil, 2011, 10:45
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Bu c¢alismada, mizahgilara yonelik sert, baskici, hosgoriisiiz bir politik atmosferin var
oldugu Tiirkiye kosullarinda Islamci bir mizah dergisinin politika ve toplumla iliskisi,

derginin iireticilerinin mizah algilar1 araciligiyla anlasilmaya calisildi.

Islami egilimli bir partinin (AKP) 2002 yilindan bu yana tek parti olarak politik iktidar
temsil ettigi donemde, hakim mizah anlayigin1 benimseyen mizah dergileri ve mizah
profesyonelleri lizerinde ¢esitli mekanizmalar yoluyla baskilarin arttig1 gézlemlenmistir.
Bu durum gerek egemen mizah anlayisini temsil edenler arasinda, gerekse bu anlayisa
kars1 elestirel bir tavir sergileyen muhafazakar ve Islamci kesimlerde “mizahin ne
oldugu” ve “simirin nerede ¢izilmesi gerektigi” konularinda bir tartisma baglatti. Boyle
bir siiregte, egemen mizah anlayisiin disinda kalan Islamci mizahin kimler tarafindan
tiretildigine ve mizahin bu kesim tarafindan nasil algilandigina bakmak, catisma

halindeki goriislerin ve sOylemlerin insasinda hangi referans cergevelerine

basvuruldugunu anlayabilmek agisindan 6nemli bir katki saglayabilir.

Bu caligmada Tiirkiye’de “hakim mizah” anlayisinin disinda konumlanan ve editoryal
politikasim1 Islami degerlere uygunluk iddiasinda bir mizah anlayisina dayandiran
Cafcaf dergisi, incelendi. Arastirma boyunca “hakim mizah” kavramindan, Uykusuz,
Penguen, Leman gibi popliler ve gorece c¢ok satan dergilerin mizah anlayisi
anlagilmalidir. Bu arastirmada mizahin son derece toleranssiz bir kavga unsuru haline
getirildigi bir politik fikriyat iginde, Islamci mizahin nasil iiretildigine bakmak
amaglandi. Kendilerini Islamci olarak tanimlayan bir grup tarafindan ¢ikarilan Cafcaf
dergisi aracilihigiyla Islamcilarin neye giildiigiinii, neden giildiigiinii, mizah1 nasil

tanimladigini anlamaya ¢aligmak hedeflendi.

Literatiirde din ve mizah iliskisi

Din ve mizah konusunda benzer bir ¢alisma Vassilis Saroglou tarafindan Hiristiyanlik
ve mizah iizerine 2002 yilinda yapillir. Saroglou “Religiousness, Religious
Fundamentalism, and Quest as Predictors of Humor Creation” (2002b) adl
calismasinda dindarligin mizah {iretmeyi ve mizah tiikketmeyi nasil etkiledigi sorusuna
cevap arar. Acik fikirli ve dar goriislii olarak ikiye ayirdig: toplam 72 dindar kisiyle

yaptig1 goriismeler sonucunda dindar insanlarin neye giildiigiinii, mizah anlayislarinin
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nasil oldugunu aragtirir ve sorgulayici bir tavir sergileyen dindarlarm, dogmatik
dindarlara gore mizah iiretmeye daha yatkin olduklari sonucuna varir (2002: 177) .
Saroglou bir bagka ¢alismasinda da mizahtan hoslanma, mizah1 anlama ve takdir etme
ile dindarlik arasinda negatif bir iligski oldugu sonucuna varir (akt: Cantek ve Goneng,
2011: 51).

Tiirkiye’de din ve mizah iliskisi lizerine yapilmig c¢alismalarin sayisi son derece
sinirhidir. Rozenthal’in Erken Islam’da Mizah kitabi 1997 yilinda iris Yaymcilik
tarafindan Tiirk¢eye kazandirilir. Bu kitap esas olarak 8. ylizyilda yasadig: sanilan {inlii
bir Arap mizahgist Es’eb hakkinda bir monografi denemesidir. Rozenthal, Es’eb’in
yasadigr donemde Arap diinyasinin sosyokiiltiirel betimlemesini de yapmaya calisir.
Tiirkiye’deki mizah literatiiriine dnemli bir katkidir ancak bu calismada Islam ve mizah

konusuna farkli bir agidan bakildi.

Bu calismayla dogrudan katki saglayabilecek ender arastirmalardan biri Levent Cantek
ve Levent Goneng tarafindan kaleme alman “Islami mizahin yiikselisi” (2011: 49-65)
baslikli makaledir. Cantek ve Gonen¢ bu calismada temelde “Inangl kisiler mizah
yapabilir mi? Yaparlarsa bu mizah nerede ve nasil ortaya cikar? Ozgiil bir kategori
olarak dini bir mizahtan sdz edilebilir mi? Inangl kisiler mizahi1 nasil algilar?
Okuduklar1 ya da izledikleri mizahi dini bir degerler slizgecinden geg¢irirler mi?”
sorularinin yanitin1 ararlar. Hakim mizah anlayisim ve Islami mizahi karsilastirarak
benzer ve ayrilan yonlerine dikkat ceken yazarlar; Islami mizah kategorisinde
degerlendirdikleri Ustura, Cingar ve Cafcaf dergilerini kendi iglerinde de benzer ve
ayrilan yonleriyle ele alirlar. Bu ¢aligmada da bu sorularin yaniti aranmakla birlikte
bundan farkli olarak yapilacak goriigmelerle her iki tarafin mizahi nasil algiladiklar
calismanin birincil veri kaynagim olusturdu. Cantek ve Goneng’ten farkl olarak Islamci
mizahi iiretenlerin Islamci mizahtan ne anladigi, bununla neyi kastettigi, bdyle bir
ayrima neden gerek duydugu yapilacak derinlemesine goriismelerle anlagilmaya

caligildi.

fren Ozgiir “An Islamic Humor Magazin: No Joke” adli ABD’de yaptig1 ¢alismada,
Cafcaf’1 derinden okuyarak Tiirkiye’deki Islami topluluklar arasindaki degisikliklere

151k tutmay1 amaglar. Tiirkiye’deki Islamcilarin degisen goriiniimiine ve yasam tarzina
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nasil tepki verdiklerini Cafcaf iizerinden inceler. Bu ¢alismada da tezin dogrudan
konusu olmamakla birlikte, Tiirkiye’de siyasal Islamin déniisiimii hem tarihsel siireg
hem de goriismelerden elde edilen verilerde degerlendirilirken bir gereklilik olarak ele

alindi.

Bu calisma, {i¢ ana boliimden olusuyor. Birinci bolimde giilme kuramlari, mizah
tanimlar1 aktarilarak Tiirkiye’de mizah dergiciliginin tarihi araciligiyla egemen mizah
anlayis1 ortaya konmaya calisildi. ikinci béliimde din ve mizah arasindaki iliski gesitli
calismalar araciliiyla degerlendirilerek Tiirkiye’de Islamc1 mizah dergiciliginin tarihsel
gelisimi aracihigiyla islamc1 mizahin hangi kosullarda ortaya ciktig1 ve gelisim siireci
incelendi. Uciincii boliimde ise derinlemesine goriismelerden elde edilen veriler

degerlendirilerek Cafcaf dergisi hakkinda bir analiz yapildi.

Tiirkiye’de hem mizah hem de Islam ve mizah konusundaki literatiiriin cok az sayida
olmasi bu calisma yapilirken 6nemli bir sikint1 yaratti. Bu ¢alisma da, bu alandaki

boslugu bir dl¢iide dolduracak olmasi nedeniyle 6nem kazaniyor.
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BOLUM |

Kahkaha devrimci bir sey icerir. Kilisede,
sarayda, gegit toreninde, boliim baskaninin,
polis memurunun, Alman idaresinin
karsisinda hi¢ kimse giilmez. Serfler, toprak
sahiplerinin huzurunda giiliimseme
hakkindan yoksundurlar. Ancak egitler
giilebilirler. Asagidakilere iistlerinin
karsisinda giilme izni verilseydi ve
kahkahalarimi bastiramasaydilar, bu,
saygiya veda anlamina gelirdi.

Alexander Herzen®

1.1. GULME UZERINE

Insan1 hayvandan ayiran bir 6zellik olarak bilinen giilme, ilkgaglardan bu yana iizerinde
diisiiniilen bir edimdir. Giilmenin anlami ve insanlarin neden giildiigii, neye gildiigii
cok sayida diisliniiriin ilgisini ¢eker ve Aristoteles’ten bu yana gililme, lizerinde
diisiiniilen, yazilan bir konudur. Ancak Aristoteles, giilmeye olumsuz bir durum olarak
bakar. Poetika adli kitabinda tragedyaya olduk¢a genis bir yer ayirirken komedya

konusunda bu kadar comert davranmaz; ¢iinkii ona gore komedya asil bir tiir degildir:

Komedya, daha 6nce de sdyledigimiz gibi, diizeyi diisiik insanlara ait bir temsildir.
Gilinebilir olan, tam anlamiyla ‘kotii’ olmasa da bir tiir degersizlik ve girkinliktir.
Uzmeyen, rahatsiz etmeyen bir budalalik ve ¢irkinlik. En acik érnegi de yiizlerine
taktiklar1 ¢arpik gurpuk, ¢irkin ama rahatsizlik vermeyen komik maskelerdir.
(Aristoteles, 2010: 28).

Aristoteles her ne kadar komediyi diisiincenin zararsiz tutarsizligl olarak tanimlasa da,
diisincenin iktidarin1 yaraladigini, bilgiyi zayiflattigini, catharsis i¢in gerekli gordiigi
acima ve korku gibi duygulara zarar verdigini diislindiigi anlasilir. Bu baglamda
Aristoteles, diisiincenin ciddiyetini ve agirbaghligini bozan, iktidar1 sarsan ve
toplumdaki gii¢ dengelerini yerinden oynatan giilmenin/komedinin tehlikeli ve zararh

oldugunu diisiiniir (Sentiirk, 2010: 87).

* Scott, J. C., Tahakkiim ve Direnis Sanatlart Gizli Senaryolar, ev: Alev Tiirker, Ayrint1 Yaymlari,
Istanbul, 1995.
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Platon ve Cigero da giilmeye olumsuz bakarlar. Platon Philebus adli yapitinda, giilme
eyleminde zevkin ve rahatsizligin bir arada bulundugunu belirtir (Morreall, 1997: 8-9).
Platon ozellikle komedilerdeki gibi basmakaliplastirilmis glilmeye karsi ¢ikar.
Edebiyatta insanin giilerken betimlenmesini bile zararli bulur. “Saygideger insanlar
giilme’nin esiri olmus gibi sunulmamalidir ve yine tanrilarin boylesi bir durumun igine
diismiis gibi sunulmalarina daha az izin vermeliyiz.” (akt: Sentiirk, 2010: 87). Platon
Yasalar adli kitabinda giilme konusuna biraz daha ilimli yaklasir. Cirkinligin neye
benzedigini bilmenin degerine dikkat ¢ekerken, bu ¢irkinligin kdleler ve yabancilar gibi

degersiz insanlar tarafindan betimlenmesi gerektigini vurgular.

... cirkin bedenlerin ve diigsiincelerin s6z, sarki ve dans olanaklariyla giildiirme
amagl alaylara dayanan gosterilerine bakmak ve bunlari tanimak zorundayiz:
clinkii insan sagduyulu olacaksa, giiliingliik olmadan ciddiyeti, karsit1 olmadan
herhangi bir seyi 6grenmesi miimkiin degildir, ve eger insan kiiciik de olsa erdem
sahibi olmak istiyorsa, ikisini birden yapamaz; iste bu nedenle, bilgisizlik
yiiziinden hi¢ gerekmezken giiliing bir sey yapmamak ya da sdylememek igin,
bunlar1 da o6grenmek gerekiyor; boyle taklitler yapmayi kolelere ve iicretli
yabancilara birakmaliyiz; bunlarla ilgili olarak ciddi bir ise hi¢ kimse hi¢bir zaman
girismesin... (Platon, 1998: 39).

Platon’a gore ahlaki bozucu bir etkiye sahip olan komedinin daima tehlikesi vardir. Bu
nedenle hi¢ kimse zamaninin ¢ogunu komedi okuyarak ya da izleyerek harcamamalidir.
Komedinin oldugu her yerde insanlarin gereksiz giilmesini giivence altina alacak kati
sanslire bagvurulacaktir (Morreall, 1997: 9). Cigero ise giiliing olanin degersiz oldugunu

ve bigim itibariyla bozuk olanda yer buldugunu ifade eder (Paulos, 2003: 8-9).

Gililmenin nasil bir sey oldugu ve insanin neye giildiigli sorusu, Aristoteles’ten sonra 17.
yiizyila kadar uzun siire yanitsiz kalir. 17. ylizyildan itibaren bazi diisliniirler tarafindan
bu sorulara yeniden cevap aranmaya baslanir. Thomas Hobbes giilmeyi, insanin kendini
onaylama eylemi olarak kavrar ve giicler aras1 denge kavramini igler. Ona gore insanin
giilmesine neden olan, bir seyi bagskasindan daha iyi yaptigina dair yargida bulunmasidir
(Sentiirk, 2010: 87). Hobbes’un bu goriisii, Aristoteles’in giilmenin diistik diizeye ait
insanlara ait bir temsil oldugu iddiastyla gelisir. Ustiinliik ya da kotiilleme olarak anilan

bu kuram, daha sonra gelen kuramcilar tarafindan da bazi degisikliklerle benimsenir

(Paulos, 2003: 8).
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Hobbes’tan sonra giilmenin ne oldugu sorusu iizerinde diislinen kisi Immanuel Kant
olur. Kant, Yargi Giiciiniin Elestirisi adli kitabinda Hobbes’un giilme ile ilgili
gorlslerini elestirir. Ona gore giilme, gergin bir bekleyisin ansizin bosa ¢ikmasi
nedeniyle olusan siddetli heyecanla ortaya ¢ikar (akt: Sentiirk, 2010: 87). Aristoteles
gibi giilmeye neden olan seyi mantiga aykiri bulan Kant, daha ¢ok gililmeye yol acan
sakanin sok etkisi iizerinde durur. “Giilme, gergin bir bekleyisin aniden hiclige
donlismesinden dogan etkidir” der. Aykirilik ve acayiplik fikrinin glilmenin temelini
olusturdugu diisiincesi, 18. yiizyilin sonlar1 ve 19. yiizyilin baslarinda Kant’in yani sira

filozof Schopenhauer ve elestirmen Hazzlitt tarafindan gelistirir (Paulos, 2003: 8).

18. yiizyilda yasamis, mizah ve giilme iizerine onemli ¢alismalar yapmus Iskogyali sair
ve filozof James Beattie’ye gore “Giilme iki ya da daha ¢ok tutarsiz, uygunsuz da zihnin
onlar1 kendine 6zgli bir sekilde, bir tiir karsilikli iliski i¢cinde gormesinden dogar.”
James Beattie, aykir1 mizah kuramini ortaya koyan ilk kisi olmanin yani sira, giilme ile
hafif bir korkunun, sinirden kikirdama durumunda oldugu gibi, bir arada

bulunabildigine ilk dikkat ¢ekenlerden biridir de (Paulos, 2003, s. 8-9).

Kant ile ayni donemde yasayan James Beattie kendi giilme kuraminda Kant ve
Schopenhauer ile ayni dili kullanmakla birlikte baz1 glilme durumlarinin uyumsuzluktan
yararlanarak agiklanabilecegini netlestirir. Beattie, ‘hayvansal’ ve ‘duygusal’ olarak
adlandirdigr iki giilme durumu arasinda ayrim yapar. Ona gore duygusal giilme, akla
sunulmus olan belli nesne ve diisiincelerin sonucunda heyecana yol agcan duygu ya da
duyumdan kaynaklanir. Burada gililmeye yol agan uyumsuzluktur. Hayvansal giilme ise
zihinsel bir diizeyde olusmaz. Bu nedenle Beattie’ye gore hayvansal giilme
uyumsuzlugun terimleriyle ¢oziimlenemez. Hayvansal giilme, uyumsuzlugu algilayacak
zihinsel yeterlilige sahip olmayanlarda goriiliir. Bebeklerin giilmesi bu duruma 6rnek
olarak verilebilir. Yetiskinlerde ise gidiklanma ya da seving gibi durumlarda hayvansal
giilme goriiliir (Morreall, 1997: 28-29).

Komigin her tiirli kesin tanimlamadan uzak durdugunu ifade eden Jean Paul (1763—
1825) ise Kant’in goriislerini elestirir ve komik etkinin olusabilmesi i¢in giiliing olanla
yiice olanin celigsmesi gerektigini belirtir. Ona gore komik, akil ile biitliin bir siirlilik

arasindaki zitlikta ortaya c¢ikar ve romantik bir karakter tasir. Jean Paul komigin ne
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oldugu sorusu tartisilirken kavram kargasasi yasandigini ve komik’in zaman zaman
niikte anlaminda kullanildigint 6ne siirer. Ona gore giiliing olanin her zaman komik
olmasi gerekmez. Jean Paul giilmenin zorunlu olarak komik ile iliskilendirilmemesi
gerektigini, bazen saskinlik ve nezaket gibi durumlarda da goriilebilecegini ifade eder

(Sentiirk, 2010: 87).

Alman disiiniir Hegel (1170-1831) ise komigi, 6znel 6zgiirligiin kendini ifade ettigi
biling. Siireci olarak degerlendirir. Hegel, giiliing olan1 komikten ayirarak, giilmeye
giiliing olanin neden oldugunu ifade eder. Ona gore her sey giiliing olabilir. Olgun
insanlar da, gururlular da, kendini ¢aresiz hissedenler de giilebilir. Hegel’e gore giilme
Ozenli bir tamimlama gerektirir. Hegel de Alman filozoflarin izinden giderek komigi
zithiklar arasindaki iliskide arar. Hegel; ¢aba ile sonug, yetenekli olma ile ihtiras,
planlama ile tesadiif gibi zit durumlarin tamaminin giiliing olarak algilanabilecegini
ifade eder. Ona gore komik, insanin 6znelligi ile gerceklik, gercek diinya ile insanin

elde etmeye calistig1 diinya arasindaki zitliktan dogar (Sentiirk, 2010: 88).

Fransiz sair ve disiinlir Charles Baudelaire (1821-1867) komigi grotesklikle
karsilagtirir. Ona gore giiliing, sanatsal agidan bir 6ykiinme iken, grotesk bir yaratmadir
(1997: 15). Ona gore grotesk durumun neden oldugu komik, derin, ilkel ve aksiyomatik
oldugu oranda masum hayata ve mutlak zevke daha yakin durur. Grotesk komigi,
hayata fazla yaklagamayan siradan komigin antitezi olarak diisiiniir. Baudelaire’e gore
gillmenin dogasi insana Ozgili olmasi dolayisiyla celiskilidir ve giilme bu celigki
nedeniyle sonsuz biiylikliigiin ve sonsuz acinin isaretidir. Giilmede seytani bir 6zellik de
goren Baudelaire, komigin ancak insanhigin diisiisii oraninda mutlak olabilecegini

belirtir (Sentiirk, 2010: 88).

Giilme, seytansi, hinzirca bir seydir; yani alabildigine insansaldir. insandaki
kendini yiiksek gorme diisiincesinin bir sonucu olarak vardir. Gergek su ki, giilme
0z olarak insansal oldugu igindir ki 6z olarak ¢eliskilidir. Demek oluyor ki, giilme
sonsuz bir yiiceligin ve ayn1 zamanda sonsuz bir diigkiinliigiin imidir. Sonsuz
diiskiinliik dedigimiz sey, Mutlak Varlik (Tanr1); sonsuz yiicelik dedigimiz sey ise
hayvanlar karsisinda algilanir. Iste giilmeyi bu iki sonsuzdan siirekli olarak ortaya
cikan diisiisler olusturur. Giiliing, yani gililmeyi yaratan gii¢, asla giilmenin
nesnesinde degil, giilen kisidedir. Insanoglunun kendi diisiisiine giilmesi olacak sey
degildir. Tabi bu diisen bir filozof degilse ve 6yle hemen kendi durumuna disaridan
bakabilecek bir aligkanligi yoksa. —Ama bdylesi ¢cok az goriiliir—. (Baudelaire,
1997: 11).
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Sigmund Freud, Espriler ve Bilingdisi ile Iliskileri adli kitabinda esprilerin teknikleri,
egilimleri ve motifleri, haz mekanizmalar1 ve toplumsal iligkiler lizerinde durur. Kitabin
bir boliimiinde espriler ile diisleri karsilastirir. Bu karsilastirmada, esprileri iiretmede rol
oynayan yogunlastirma, anlamsizla ya da karsitiyla temsil, dolayli temsil gibi siireclerin
‘diis islemi siirecleriyle derinlemesine bir uzlasma gosterdigine deginir (Freud, 2003:
191). Freud, bu bolimde diislerin zevksizligin, hosnutsuzlugun tasarrufuna hizmet
ettigini, espride ise diislerde gizlenmis olanin giin 1s181na ¢iktigini ifade eder. Ona gore
diisler tiimiiyle toplumdisi zihinsel bir {iriindiir. Bagka birine iletecek higbir seyi yoktur.
Oznenin iginde ¢atisan giicler arasinda bir uzlasma olarak dogar ve 6znenin kendisi i¢in
anlasilmaz olarak kalir. Hatta anlagilmaktan kaginir ve ancak maskeli olarak var olabilir.
Oysa espri, haz iiretmeye yonelik zihinsel islevler arasinda en toplumsal olanidir (Freud,
2003: 210). Freud’a gore giilme esnasinda bosalan psisik enerjiler daha Onceden
bastirilmis ve engellenmis, tasarruf edilmis hazlardan kaynaklanir. Freud, espride enerji
bosalmasina ek olarak kelimelerle oynama, sagmalik ve digeriyle rekabet gibi ¢cocuksu
saf hazlarin da yer aldigimi belirtir. Freud komigi insanin kendisiyle ayni durumda
baskasin1 karsilastirmasindan elde ettigi {istiinliilk hazzi olarak algilar (Sentiirk, 2010:

89).

Buraya kadar anlatilanlardan giilmenin ne oldugu, insanlarin neden giildiigii sorularin
dert edinen diisilinlirlerin, somut bir yanit onermediklerini sdyleyebiliriz. Konunun
karmasiklig1 nedeniyle bir biitiin i¢inde, tiim yonleriyle ele almak kuskusuz kolay bir is
degil. Glilme konusunu tiim ydnleriyle ayrintili bir sekilde ele almaya calisan Bergson
icin de ayni zorluk ve karmagikli s6z konusu elbette. Ancak giilmeyi, kendisinden
oncekilerden daha tatmin edici a¢iklamalarla ele almasi nedeniyle diger kuramcilardan

daha ayricalikli bir yerde durdugunu séylemek yanlis olmaz.

Henri Bergson, 20. ylizyilin en oOnemli disiliniirlerinden biridir ve pozitivizm,
materyalizm, evrimcilik ve entelektiializm gibi felsefe akimlar1 ve bilimci anlayislar
karsisinda sikisan ve kendine bir ¢ikis kapisi arayan 20. ylizyil insani i¢in 6nemli bir
referans kaynagi olarak goriiliir. Yasadig1 donemde diinyanin pek ¢ok tilkesinde {inlenen
Bergson, ele aldig1 konulara yaklagsma bi¢imi ve yazilarinda kullandig: iislup dolayistyla
diger felsefecilerden farkli, sanat ve felsefe degeri yiiksek eserler iiretir. Bu tavriyla da

pek cok iilkede ilgi ¢ekmeyi basarir (Glindogan, 2007: 7).
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Bergson’un giilme kuramini ayricalikli kilan, giilme kavramini soyut tanimlamalar ve
kuramsal ¢erceve icine hapsetmekten miimkiin oldugunca kagimmasidir. Bergson
kitabina “Gililme ne anlama gelir?”, “Giiliinclin temelinde ne yatiyor?” gibi sorulari
irdeleyecegini ancak komigi bir tanimlama ic¢ine hapsetmekten kacinacagini belirterek
baslar (Bergson, 2006: 10). Bergson giilmeyi her seyden 6nce canli bir sey olarak goriir

ve kitabinda gililmenin nasil biiyliylip gelistigini izlemekle yetinecegini ifade eder.

Bergson’a kadar farkli diisiiniiler tarafindan gelistirilen kuramlar, insani neyin
giildiirdiigii ve glilmenin hangi durumlarda gerceklestigi sorularin1 aciklamakta yetersiz
kalir. Bergson dncelikle glilmenin insana 6zgili bir durum oldugunu vurgular. Bergson’a
gore tiimiiyle insana 6zgii olanin disinda komik yoktur. Insanin disindaki bir goriiniim,
giizel, zarif, yiice, anlamsiz veya cirkin olabilir ancak asla komik olamaz. Bergson,
sadece glilmenin degil, giiliin¢liigiin de insana 6zgii olduguna dikkat ¢eker. Ona gore bir
hayvana onda bir insan davranisi ya da insana 6zgii bir yiiz ifadesi buldugumuzda
giileriz. Cok sayida diisiiniir tarafindan ‘giilmesini bilen hayvan’ olarak tanimlanan

insanin, aslinda ‘giildliren’ hayvan olarak tanimlanmas1 gerektigini ifade eder (Bergson,

2006: 11).

Bergson’un iizerinde durdugu ikinci temel yaklagim, giilmeyi tamamiyla zihinsel bir
siire¢c olarak ele almasidir. Ona gore bu siirece duygusuzluk eslik eder. Bergson,
duygusuzluk ilkesinden hareketle komedi ve dram arasindaki ayrimlara deginir. Ona
gore en belirgin ayrim komedide one ¢ikan duygusuzluktur. Dramin aksine duygusal
katilim talep etmeyen komedide dikkat, eylemden ¢ok jestlere gekilir. izleyici ve komik
karakter arasinda duygusal 6zdeslesme olmamasi i¢in komik karakterin kendini
iistesinden gelemeyecegi Ozel kosullarin tam ortasinda bulmasi, komik 06zelligini
jestlerle ifade etmesi ve son olarak otomatik davranislar sergilemesi gerekir (Bergson:
2006: 78-79). Ona gore, “Giiliing olanin baslica kaynaklari, yasama etki eden

hareketsizligin, katiligin ve tekrarin mekanik 6zellikleridir.” (Koestler, 1997: 31).

Bergson’un giilme ile ilgili tiglincli yaklagimi ise glilmeyi toplumsal islevi bakimindan
incelemesidir. Bergson, giilmeyi anlamak icin onu dogal ortamma yani topluma
yerlestirmek gerektigini sdyler. Tiim arastirmasini yonlendiren temel diigiincenin de bu

oldugunu bastan belirtir (Bergson, 2006: 13 ).
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Bergson, komik olan seyin, esyanin insana benzer yani oldugunu, insana 6zgii olaylarin
katilagarak mekanizmaya doniismesi ve cansiz devinimlere Oykiinen goriiniislerinin
komigin karakteristigini olusturdugunu sdyler. Ona goére bu komik yan hemen
diizeltilmesi gereken bireysel ya da kolektif kusuru belirtir. Bergson giilmeyi, iste bu
diizeltmenin ta kendisi, insanlarin ve olaylarin bir tiir 6zel dalgimligini ortaya ¢ikarip
bastiran toplumsal bir jest olarak goriir (2006: 51). Giilme toplumdaki kusurlari
diizeltme islevini, asagilayici bir tavirla kusuru isleyeni korkutarak yerine getirir

(Sentiirk, 2010: 91).

Toparlamak gerekirse buraya kadar dort ana giilme kuramindan soz ettik. Bunlar
tistlinlik kurami, uyusmazlik kurami ve rahatlama ya da psikanalitik kuramdir.
Ustiinliik kuram1, Platon, Aristoteles gibi diisiiniirler tarafindan ortaya atilir ve Thomas
Hobbes tarafindan gelistirilir. Kurama gore herhangi bir giilmece 6gesini ya da fikray1
okuyan ya da duyan kimse olay kahramanmin yaptig1 yanhishg kendisinin
yapmayacagindan emin olarak, giilmece kahramanindan daha {istiin oldugunu

diisiindiigii igin rahatlar ve bu durum hosuna gittigi i¢in giiler (Oziinlii, 1999: 21)

Uyusmazlik kuramima gore herhangi bir giilmece metninde olaylarin akisina dair
okuyucunun bir beklentisi olusur. Olaylarin beklenenin diginda gelismesi durumunda

insanlar bir ¢esit soka ugrar ve bu sok sonucunda giilme gerceklesir (Oziinlii, 1999: 21).

Psikanalitik ya da rahatlama kuramina gore her insanda gizli kalmis bir saldirt istegi
vardir ve bu istek zaman zaman davranislarinda ve konusmalarinda agiga ¢ikabilir. Bu
nitelik gerceklerle cakistiginda ortaya cikan terslik insanlar1 giildiiriir (Oziinlii, 1999:
21).

Bunlarin yani sira John Morrealll Giilmeyi Ciddiye Almak adli kitabinda kendi kuramini
ortaya koyar. ‘Giizel bir psikolojik degisimden kaynaklanan giilme’ olarak adlandirdig:
kuramda mizahi olan ve olmayan giilme arasinda ayrima giderek insan psikolojisinde
meydana gelen ani ve giizel degisimlerin giilmeye yol actigini ifade eder (Morreall,

1997: 59).
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Gililme kuramlarinda insanlarin neye, neden giildiigii sorusu iizerinde diisiiniirken tiim
giilme durumlarini géz 6niinde bulundurarak bir yanit verilmeye caligilir. Simdi basit
bir kahkahadan farkli olarak mizah diye adlandirilan ve ¢ogu zaman giilmeye yol

a¢cmasi beklenen duruma goz atmak yerinde olur.

1.2. BiR DIRENI$ BiGiMi OLARAK MizAH

Cok sayida diisiiniiriin kuramindan yola c¢ikarak giilme eyleminin pek c¢ok durum
sonucunda ortaya ¢ikabildigini goriiyoruz. Ancak mizah, diisiinceleri saka ve niiktelerle
siisleyerek anlatan s6z ve yazi bi¢cimi olmakla birlikte daha agir tiirleri de igeren bir
kavram haline gelir zamanla. Mizahta temel amac¢ giildirme ise de ¢ofu zaman
giildiirmenin altinda bireydeki ve toplumdaki aksakliklari, ¢irkinlikleri elestirme ve
igneleme, diizeltme amaglar1 da gizlidir. Mizah, kimlikleri dile getirme bigimlerinden
biri olmakla birlikte, baskici yonetimlere karsi asagi tabakalardan gelen bir direnis

olarak da tanimlanir (Seyhan, 2010: 191).
Tirkiye’de baz1 edebiyatcilar da mizah tanimlari yapar:

“Mevzu se¢ilmez, kendisini sectirir. Mizahi ¢erceveden bakildigi zaman siyaset, sosyal

hadiseler hep birer mevzudur.” Refi Cevat Ulunay (akt: Yiicebas, 2004: 16).

“Mizah ayakiistii anlatilamayacak kadar uzun bir mesele... Mizahin nelerle ugrasmasi
lazim geldigine gelince, bunlar1 hudutlandirmak dogru olmaz. Mizah hemen her seyle,
her dava ile, her mesele ile ugrasmalidir. Yalniz fazla hirpalayici olmamak sartiyla...”

Refik Halit Karay (akt: Yiicebas, 2004: 16).

“Mizah sanatinin bence sosyal hadiselerle, politika ile muhakkak ki ¢ok yakin ilgisi
vardir. Zaten mizah, aktiialiteyi—politik, sosyal her nevi aktiialiteyr demek istiyorum—
yakindan takip eden ve hicveden sanattir. Hafif konular1 segmesi bir yana, ben mizahin
en ¢ok sosyal olaylari, memleket davalarimi ele almasi gerektigine inaniyorum.” Resat

Nuri Giintekin (akt: Yiicebas, 2004: 16).
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“Eger hayvan da giilebilseydi, insan1 alay edebilen mahlik diye ayirmak lazim gelirdi.
Alaya alinabilecek her konu, mizahin konusudur.” Falih Rifki Atay (akt: Yiicebas,
2004: 16).

“Mizah, soguk zekanin, bir faciay1 giiliing bir halde gostermesidir. (...) Mizahin alaka
hudutlar1 disinda higbir hadise yoktur.” Peyami Safa (akt: Yiicebas, 2004: 16-17).

Arapga ‘miizahi’ sozciigiinden gelen ve zaman zaman gililmece olarak kullanilan mizah,
Osmanlica—Tiirkge Sozliik’te saka, latife, eglence sozciikleriyle tanimlanir (Devellioglu,
1993: 655). Tiirkge Sozliik’te mizah sozcligliyle esanlamli olarak giilmece de kullanilir
ve “Eglendirme, giildirme ve bir kimsenin davranisina incitmeden takilma amacini
giiden ince alay” olarak tanimlanir. Fransizca—Tiirk¢e Resmi Biiyiik Dil Kilavuzu mizah

“Ciddi bir sekil altinda niikte” olarak tanimlanir.

Aziz Nesin de mizah yerine giilmece sozcligiinii tercih eder ve sOyle tanimlar:
“Giilmece, seslendigi insani, hangi oranda olursa olsun, saglikli olarak giildiirebilen her
seydir. Ciinkii giildirmek, glilmecenin islevidir. Giilmecede kullanilabilecek her tiirlii
niteligin, gorevlerin hepsi, giildirmek islevinden sonra gelir. Bir oranda olsun

giilldiirmeyen bir sey giilmece degildir.” (2001: 20).

Pala’ya gore mizah, hayatin hemen her asamasinda goriilen bir niikte, bir zarafettir.
Mizah, dogrudan bir yikicilik olarak degil, ¢carpik olaylari, davraniglar: ya da durumlari
ince bir alayla, iyilestirici yonii de bulunan sdylem ya da ifade etme bi¢cimi ortaya
cikarir. Gilindelik yasamin her alaninda mizaha rastlanabilecegi gibi sanatsal bir yarati
olarak edebiyatta, siirde, masallarda ve karikatiirlerde mizah unsuru goriiliir. Pala’ya
gore mizah, baskasina aktarildigi takdirde bir bi¢ime girer. Bu baglamda her iilkede
giinliik yasamdaki espri, fikra, alay, sakalar belli oranda bu sanat {iriinlerine de yansir

(2011: 324).

Gililme ve mizah arasindaki iligki birgok yazarin, diisiiniiriin ilgisini ¢eker ve bu iligskinin
hangi diizlemde ele alinmasi gerektigi iizerinde yogun olarak durulur. Ancak bu iligkiyi
belirli kaliplar igerisinde agiklamak o kadar kolay olmaz. Giilmenin insana 6zgii bir

eylem olmasi, giilme ve mizah arasindaki iliski tartigmalarinda, insanin goriinen
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davranig biciminde ruhsal durumuna kadar her tiirlii 6zelligi géz 6niinde bulundurmay1
gerekli kilar. Sanders, Kahkahanin Zaferi adli kitabinda insan ile giilme arasindaki

iliskiyi soyle agiklar:

Person/kisi (Latince per—sonare) anlami da ‘ses vermek’ degil midir? Yasama
kahkaha sesinden daha uygun ne olabilir? Giilme yoluyla, can canlanir. Bu yiizden,
yalin giilme edimi anlamla yiikli hale gelir; ¢iinkii antik¢ag diinyasinda bu, her
kisinin ruhsal yolculugunun baslangicin1 gosterir. Yahudi—Hiristiyan solugundan
farkli olarak, bu kahkaha yiiklii hava, insanin bu diinyadan 6tekine utkulu gecisini
mustulayan tanrilarm bir armagamidir. Ornegin kisinin diinyevi varolustan
kurtulugunu betimleyen tanrilasma edebiyatinda, kisi 6ldiigiinde, ruh bu kahkaha
yiiklii havanin kaldirilmasiyla yukar1 yiikselir. Ruh, gokkiirenin sekizinci ya da
dokuzuncu katina —ruhun geleneksel barmagi, ruhu— ulastiginda, asagi yeryiiziine
bakar ve bedenden armmis bilingli bir giiliisle biitiin diinyevi acilar1 yerli yerine
oturtur. Ozellikle, yolcu ta asagilarda aciacak halde uzanan cesedine giiler; giiliisii
yeni kazanilmis bir 6zgiirliigiin zaferidir. (2001: 20-21).

Gililme tek bir nedene baghh olarak gergeklesmedigi gibi mizah da tek nedenle
gerceklesen bir eylem degildir. Giilme ve mizahin ortaya ¢ikis nedenleri, ayn1 zamanda
giilme ve mizah bigimlerini de belirler. Morreall’e gére mizah1 basit bir kahkahadan
ayiran sey, insanlara canlilik katmasidir, mizah kavrayis degisikligine, olmasi beklenen
seylerin degistirilmesine dayanir (1997: 35). Mizah toplumsal gerceklere giizelleme
yapmast ile degil, toplumsal elestiri gelistirilmesi ve sorunlar1 goriiniir kilmasiyla
popiiler muhalefet bi¢cimlerinin basinda gelir. Mizahin temel 6gelerini ve Tiirkiye’de
gelisimini mizah dergiciliginin tarihi baglaminda degerlendirmek konuyu daha anlagilir

kilacaktir.

1.3. TURKIYE’DE MiZAH DERGICILIGININ TARIHI

Tiirkiye’de bugilin anladigimiz anlamda bir mizah dergisi anlayisinin tarihine
baktigimizda, Osmanli donemine kadar gitmek gerekir. Tiirk¢e yaymlardan ¢ok dnce
Ermeni basininda mizaha rastlanir. Ermeniler tarafindan c¢ikarilan ilk mizah dergisi
Megu 1856 tarihinde yayimlanir ve Tiirk mizah basimi igin de yol gosterici bir islev
iistlenir (Ceviker, 2010: 16).

Tiirkiye’de mizah dergiciliginin tarihi, 1870—-1873 yillar1 arasinda ¢ikan ve Osmanlinin

ilk mizah dergisi olan Diyojen’e kadar uzanir. Teodor Kasap tarafindan bagimsiz,
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parayla satilan ilk mizah dergisi olarak ¢ikarilan Diyojen’de ilk karikatiir 1871 tarihinde
yer alir (Ceviker, 2010: 16). Onceleri Ermenice, Rumca ve Fransizca olarak yayimlanan
dergi, daha sonra Tiirkge olarak c¢ikar. Diyojen dergisi ve bu dergide yayimlanan
karikatiirler, o giinkii Osmanli yonetimini elestiriyor, esitlik, 6zgiirliik ve mesrutiyetten
s0z ederler. Dergi, dogrudan yonetimdeki aksakliklari isaret eden yayinlar yapar ve bu
durum da sarayin tepkisini toplar (Ceviker, 1985: 1093). O zamandan bu yana kimisi
daha az, kimisi daha fazla basarili olan ¢ok sayida mizah dergisi ¢ikar. Bunlarin ¢ogu,
Rumlar ve Ermeniler tarafindan ¢ikarilir ¢linkii o donemde matbaa onlarin elindedir.
Sadece Tiirklerin hazirladiklar1 ve mizah dergileri ile politik bir merkeze bagl olarak
hazirligint Avrupa’da yapmis mizah dergileri de bulunmasina ragmen bunlarin sayisi
oldukga azdir (Kavakli ve Durgeg, 2010: 971). En 6nemlileri Diyojen (1870), Cingirakli
Tatar (1873), Hayal (1873) ve Caylak (1876) olan 10’un iizerinde mizah dergisi iginde
son derece Batili bir kurguyla olusturulmus ¢ok sayida karikatiir de vardir (Ceviker,

2010: 17).

Osmanli mizah basin1 kurulurken, halk Karagéz Hacivat araciligiyla toplumsal-siyasal
elestiriyle bir ol¢lide bulusuyordu. Ceviker’e gore mizah dergilerinde bu tanidik diinya
ile karsilagmas1 onun izleyicilikten, okurluga tasinma siirecinin bir unsuru olarak
degerlendirilebilir (2010: 17). Ote yandan karikatiir, okuma—yazma bile bilmeyen
halkin, siyasal rejime yoneltilen elestirileri anlayabilmesine olanak tanir (Ceviker, 2010:

17).

Kavakli ve Durge¢’e gore 1. Mesrutiyet donemine kadar gegen siirecte mizah basini pek
gelisme gosteremez. Bunda Istibdat déneminde II. Abdiilhamit tarafindan uygulanan
yasaklarin etkili oldugu soOylenebilir. Baski ortaminin yasak¢i tutumu sonucunda
getirilen yasal yaptirimlara ve baskiya kars1 koyan aydinlarin ¢ogu, Avrupa’ya kagar ve

farkli dillerde yayinlar ¢ikarmak zorunda kalir (Kavakli ve Durgeg, 2010: 972).

II. Mesrutiyet’in ilaniyla olaganiistii bir mizah patlamasi1 gerceklesir. Cok kisa bir
siirede 30 kadar mizah dergisi yayimlanir (Ceviker, 2010: 20). Bir yandan Karagoz
(1908), Nekregu ile Pisekar (1909), Esref (1909), Cadaloz (1911) gibi geleneksel mizah
dergileri cikarken, bir yandan da Kalem (1908), Bosbogaz ile Giillabi (1908), Cem
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(1910), Hande (1916) ve Diken (1918) gibi modern mizah dergileri yayimlanir
(Ceviker, 2010: 20).

Ceviker’e gore II. Mesrutiyet ile birlikte Tirk karikatiirii yeniden dogar (2010: 20).
Letaif-i Asar ve Caylak’ta ¢alisan ilk Tirk karikatiirciisii Ali Fuat Bey, donemin ilk
yayini olan Karagdz’ii kurar. Geleneksel mizahin kalesi olarak 1950’lere kadar yasayan
Karagoz, basilt mizah tarihinde devletgi mizahin ilk 6rnegi olarak degerlendirilir

(Ceviker, 2010: 20).

Modern karikatiir ise Kalem dergisi ile ortaya g¢ikar. Salah Cimcoz ile Celdl Esat
Arseven tarafindan ¢ikarilan dergi, siyasal iktidar ile sikg¢a takisir ve derginin sahibi,
yazarlari, ¢izerleri yargilanir, tehditler alir. Cok etkin bir karikatiir miicadelesi veren
dergi, mizah edebiyati agisindan da Oneli yenilikler getirir. Refik Halit Karay, ‘Kirpi’
imzasiyla modern edebiyatin ilk irtinlerini Kalem’de verir. Kagidi, renkli kapaklari ve
baski kalitesiyle de donemin ilkleri arasinda bulunan derginin metinleri Tiirk¢e—
Fransizca olarak; karikatiir altyazilar1 ise, Tiirk¢e, Fransizca ve Arapg¢a olarak verilir

(Ceviker, 2010: 20).

Kurtulus Savasi yillarinda Karagoz ve Diken (1918-1920) mizah dergileri yayin
hayatindadir. Savas yillarinda Karagoz, bir moral bildirisi islevi de iistlenerek zaman
zaman karikatiirden uzaklasarak yiicelten c¢izimlere de yer verir. Karagéz bu halkgi
tutumuyla o gii¢ kosullarda 6zel yerel dagitim agiyla satisin1 20 binlere ¢ikarmayi

basarir (Ceviker, 2010: 21).

Sedat Simavi tarafindan yayimlanan Diken ise dénemin tiim 6nemli mizahgilarini bir
araya getiren bir dergidir. Donemin kosullarinda mizahtan kopmamaya ve mizahin

sesini daha giiclii kilmaya calisirlar (Ceviker, 2010: 21).

Kurtulus Savasi yillarinda toplam 22 mizah dergisi yayimlanir: Karagéz (1908-1950),
Diken (1918-1919), Giileryiiz (1921-1923), Aydede (1922), Ayine (1921-1923),
Akbaba (1922-1977), Ziimriidiianka (1923-1925) ve Kelebek (1923-1924). Refik Halit
Karay tarafindan c¢ikarilan Giileryiiz ve Aydede Kurtulus Savasi’na dair her seyin
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gosterildigi dergilerdir. Saray ve isgal sansiiriine karsin biiyiik bir miicadele verilir bu

dergilerde (Ceviker, 2010: 21).

Cumhuriyet doneminde gazeteler de karikatiire kapisini acar. Tiirkiye’ye giren kiyafet,
medeni Kanun gibi devrimler, mizah dergilerinde de etkisini géstermeye baslar. Mizah,
Avrupa’dan donen cizerlerin zengin kadrosuyla cesitlenmeye baslar. Cumhuriyetin
mizaha ve diger yayinlara tanidig1 6zgiirliik, politik mizahin kabuliiniin de yolunu agar.
1925 sonrasi politik mizah resmi bir kimlik kazanir ve belediyeler en ¢ok elestirilen

konular arasinda yer alir (Ongdren, 1998: 73-78).

1945-1950 arasinin en 6nemli mizah dergisi Markopasa’dir. Markopasa’nin Oykiisi,
1940’1 yillarin kavgalariyla baslar. Mahkemeler, gosteriler, polemikler, Turancilar ve
Solcular arasinda gelisen tartismalardan beslenir (Cantek, 2001: 27). Markopasa fikri
esasen Tan gazetesinin tahrip edilmesi olayi® ile baslar. Gazetenin ¢ogu calisani gibi,
sonralart Markopasa’y1 ¢ikaracak olan kadro da bu olay sonrasi igsiz kalir. Solcu,
komiinist ya da kizil olarak mimlenen pek ¢ok gazeteci higbir yerde is bulamaz ve
sonradan Tiirkiye Sosyalist Partisi’ni kuracak Esat Adil Miistecaplioglu’nun evinde bir
araya geleye baglarlar. Cesitli gazete ve dergi tasarilar1 bu evde konusulur. Esat Adil’in
evinden Oncelikle bir parti ve gazete ¢ikar.14 Mayis 1946°da kurulan Tiirkiye Sosyalist
Partisi Gergek adli bir gazete yayimlamaya baglar. Sabahattin Ali, Aziz Nesin ve Rifat
Ilgaz gazeteye ellerinden geldigince katki saglaya calisirlar ancak Gergek, 25
Temmuz’da kapatlllr.6 Gazetenin kapatilmasiyla yine birg¢ok kisi igsiz kalir ve Tiirkiye
Sosyalist Partisi’nde bir araya geleye baslarlar. Aziz Nesin, partinin para sikintisina bir
¢Ozlim bulmak amaciyla Esat Adil’e bir mizah gazetesi ¢ikarmay1 Onerir. Kisa siirede

parti iiyelerinden imkanlar1 6lgiisiinde para toplanarak dergi yayimlanir (Cantek, 2001:

® 1945 yilimn sonunda Tanin gazetesinde Hiiseyin Cahit Yalgin, hedef gosteren, itham edici “Kalkin ey
Ehli Vatan” baslikli bir yaz1 yazarak, sag goriislii bir kalabalig1 sol muhalefete karsi harekete gegirir. Tan,
Gortsler, Yeni Diinya, Fransizca yayin yapan La Turquie, Ermenice yaymn yapan Nor Or (Yeni Giin)
gazetelerine ve Giin dergisine saldirilarak, yonetim yerleri ve matbaalar1 tahrip edilir. CHP nin yayin
organ1 Ulus gazetesinin ‘tahrikin dogrudan dogruya bozguncu gazetelerden geldigini’ yayinlamasi
sonucunda Tan’in sorumlular1 Zekeriya ve Sabiha Sertel yargilanarak birer yi1l hapse mahkim edilirler
(Cantek, 2001: 31-32).

® Celal Bayar’in segimler hakkinda yaptig1 konusmay: yayimladigi gerekgesiyle Yeni Sabah gazetesiyle
birlikte kapatilir. Bayar konusmasinda secimlere fesat karigtirtldigi konusunda hiikiimeti suglamigtir
(Cantek, 2001: 36).
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36-37). Makropasa’nin 25 Kasim 1946’da yayimlanan ilk sayisi, he mizahi islubuyla
hem de muhalif durusuyla oncekilerden farkli 6zellikler tasir. Markopasa’da meydan
okuyucu ve provoke edici bir tislup kullanilir (Cantek, 2001: 45). Olgu ve siireglere ilk
kez smifsal agidan bakmaya calisilir, is¢i ve kdyliiden, sosyalizm ve emperyalizmden
sz edilir. Bu nedenle hiikiimetler tarafindan sikca kapatilan ve kapatildik¢a adi

degistirilen7 dergi, 60 say1 kadar yayimlanabilir (Ceviker, 2010: 23).

Ceviker’e gore Tek Parti Donemi’nin Tirkiye karikatiirii agisindan en Onemli
kazanimlarindan biri Cemal Nadir’dir ¢iinkii karikatiiri, resmin kor baglarindan
kurtarir. Cemal Nadir’in olusturdugu ¢izgi ve bigcem geng¢ kusak karikatiirciilere 6rnek

olur (2010: 23).

Cok partili doneme gecisle birlikte karikatiiriin basinin gozdesi olacagi bir déneme
girilir ve gazeteler ile mizah ve haber dergileri karikatiire olduk¢a dnem vereye baslar
(Ceviker, 2010: 24). 1922°de Yusuf Ziya Ortag ve Orhan Seyfi Orhon tarafindan
kurulan Akbaba ilk sayisin1 7 Aralik 1922’de yayimlar. Aydede dergisinin kapanmasiyla
derginin yazarlar1 ve gizerleri tarafindan kurulur. Akbaba yoksul kesin dergisi olarak
biiyiilk bir okur kitlesine sahip olmayr basarir. 1922°en 1933°e¢ kadar 208 say1
yayimlandiktan sonra kisa bir siireline kapanan dergi, 1933°te yeni harflerle yeniden
yayimlanir. Harf devriminden sonra okuryazar oraninin da artmasiyla, zaten okuyucu
sayis1 fazla olan derginin popiilaritesi de artar. Akbaba dergisinin 1931-1933 ve 1950-
1951 yillar1 arasinda kapatilmasinin nedeni; bu dénemde iktidarda olan CHP’den yana
bir tavir i¢inde olmasi ve Serbest Firka ile Demokrat Parti’ye kars1 olumsuz bir ¢izgide

durmasiyla ilgilidir (Kavakli ve Durgeg, 2009: 973).

1950-1960 Demokrat Parti iktidar1 doneminde yayimlanan Akbaba digindaki dnemli
mizah dergileri; 41 Bu¢uk (1952), Tef (1954-1955), Dolmus (1956—-1958), Tas (1958—
1959), Karikatiir (1958-1959) ve Tas—Karikatiir (1959) olarak sayilabilir (Cantek ve
Goneng, 2012: 464). Ceviker’e gore yeni siyasal siireg, genel olarak mizahgilara 6zel

olarak da karikatiirciilere ¢cok onemli olanaklar saglar: “1) Geride kalan 27 yillik Tek

’ Markopasa, Bizim Markopasa, Malum Pasa Vb.
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Parti doneminin sorgulanmasi, 2) Goreceli de olsa 6zgiir bir doneme girilmis olmasi, 3)
DP’nin liberal politikalari, tilkeden ‘Kiiciik Amerika yaratma hayalleri ve sonsuz

vaatler.” (Ceviker, 2010: 24).

Oysa Demokrat Parti kisa siirede basina karsi tavrini belli eder, ne basini ne de basinin
elestirilerini hosgodriiyle karsilar. Ceviker’e gore tam bir mizah diigmanidir hatta

sahnelerde politik fikra anlatimi bile yasaklanir ( 2010: 24).

Bu dénemde yayimlanan dergiler, Tiirk mizah tarihi acisindan ortaya ¢ikardiklar1 yeni
karikatiir anlayis1 nedeniyle 6nemlidirler. Dergilerin ¢izerleri o doneme kadar hakim
olan bol yazil1 karikatiir anlayigina kars1 ¢ikarak, yazisiz, grafik unsurlar1 6ne ¢ikaran
bir karikatiir anlayisin1 benimserler. Akbaba’ya alternatif olarak tasarlanan bu dergilerin
hicbiri yenilik¢i girisimlerine ragmen uzun Omiirlii olmaz. Bu basarisizliklarinda
Demokrat Parti’nin baskici tutumunun da etkili oldugu 6ne siiriiliir® (Cantek ve Géneng,

2012: 464).

27 Mayis askeri darbesiyle Demokrat Parti iktidardan diiser. Tiirkiye tarihinde bir¢ok
bakimdan baslangi¢ olusturan darbe, yeni Anayasa nedeniyle goreli de olda bir 6zgiirliik
ortam1 yaratir (Ceviker, 2010: 25). 1960 sonrasinda II. Mesrutiyet doneminde oldugu
gibi bir mizah dergisi patlamasi yasanmasa da Demokrat Parti iktidarina karsi
olaganiistii bir asagilama kampanyas1 baslar. Oyle ki baz1 mizah dergilerinde Demokrat
Parti yoneticilerinin asilmasi i¢in alenen bir kampanya yiiriitiiliir (Cantek ve Goénenc,
2012: 464).

Akbaba bu donemde de varligini siirdiiriir. 1960°ta Tef yeniden yayimlanmaya baslar.
Aziz Nesin tarafindan yayimlanan Ziibiik (1962), Biilent Seren tarafindan yayimlanan
Amcabey (1963) ve Selim Bilmen tarafindan yayimlanan Pardon (1964) donemin yeni
dergileri arasindadir. Ancak bu yenilik sadece dergilerin yeni yayima baslamalariyla
ilgilidir. Akbaba’'nin tarzin1 bazen taklit olgiisiine varincaya kadar devam ettirirler

(Cantek ve Goneng, 2012: 464). Gegmisten gelen Akbaba, Demokrat Parti ile kurdugu

8 Ozellikle kagit tahsisatinda engellemelerle karsilastiklar1 6ne siiriiliir (Cantek ve Goneng, 2012: 464).
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iligkiler nedeniyle bu donemde itibarin1 yitirse de yayimlanmaya devam eder (Ceviker,

2010: 25).

Altmigh yillarda basin yayin tekniklerindeki gelismelerin mizah dergilerini de
dontistiirmesi donemin en kayda deger degisimidir. Teknolojik gelismeler ve dagitim
kosullarinin kolaylasmam9 dergilerin yiiksek baski sayilarina ulasmasini saglar (Cantek

ve Goneng, 2012: 464).

Yukaridaki tarihsel siiregten takip edilebilecegi gibi mizahgilar, rejim degisiklikleri
donemlerinde bekledikleri 6zgiirliik¢ii ortamin geldigi diisiincesiyle heyecanlanarak ¢cok
sayida dergi ¢ikarirlar ancak bir siire sonra iktidarla zitlagmanin sonuglarina katlanirlar

ya da iktidarla zitlasmamay1 secerek dergilerinin Omiirlerini uzatmay1 basarirlar.

26 Agustos 1972 tarihi Tiirk mizah dergiciligi agisindan bir doniim noktasi olarak kabul
edilir. Bu tarthte Oguz Aral yonetimindeki Girgir dergisi, Haldun Semavi’nin sahibi
oldugu Giin gazetesinin eki olarak verilmeye baslanir. Dergi ilgi goriince 1973 tarihinde

bagimsiz olarak yayimlanmaya baglar (Cantek ve Goneng, 2012: 466).

Girgir dergisi en az Markopasa deneyimi kadar zengin verileri biinyesinde barindirir.
Gurgir 600 binlere varan tirajiyla, kitlesel bir fenomene déniisiir.’® Dergi, ncelikle
halktan koptugunu ileri siirdiigii karikatiirii, kitlelerle yeniden bulusturmay: amacglar.
Oguz Aral dergi okurlarindan kurdugu kadroyla herkesin kolayca anlayabilecegi,
eglenceli bir karikatiir anlayis1 yaratir. Girgir 6zellikle kapakta ve i¢ sayfalarda siyasal
ve toplumsal gelismelere muhalefet eder (Ceviker, 2010: 27). Girgir’1 genellikle gencler
alir ancak oOzellikle 1980—1983 yillar1 arasindaki yasakli donemde, toplum ve diinya

sorunlarina merakli bir¢ok insana donemsel kosullardan 6tiirii cazip gelir.11

% O doéneme kadar gazete—dergi satiglari Istanbul merkezli iken, yeni matbaa makineleri ve kara
yollarindaki gelisimlere paralel olarak kurulan dagitim sirketleri, kosullari olumlu yonde degistirir
(Cantek ve Goneng, 2012: 464).

19 Arik, Bilal, “Neden sadece gengler mizah dergisi okuyor?” baslikli yazi, 18 Aralik 2011 tarihinde
erigimde oldugu adres: http://karayel2007.blogcu.com/neden-sadece-gencler-mizah-dergisi-
okuyor/8290716

1 Arik, Bilal, agm
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Ferit Ongdren’e gore Girgur’in basarisi ii¢ baslikta toplanabilir. Bunlardan ilki,
Glinaydin gazetesinin ofset teknigiyle olusturdugu farkli gorlintiiniin yarattii ¢arpici
etkidir. Giinaydin gazetesi, renkli ve siyah beyaz fotograflariyla tipki televizyon gibi ilgi
toplamay1 basarir. Az yazili sayfalar1 da okuma aligkanligi olmayan topluma kisa
yoldan haberleri ulagtirdigi i¢in basin hayatina canlilik getirir. Ofset tekniginin Girgir’in
cikisinda biiyiikk bir payr olur ¢iinkii ofset olmayan mizah dergisinin biiylik bir
boliimiinde yazi1 bulunurken, Girgir’da sayfalarin hemen hepsi ¢izgidir. Haftalik ¢ikan
dergi ofset sayesinde bir saat Oncesine kadar gerceklesen yeni olaylari verebilecek

teknik olanaga da kavusur (Barin ve Celik, 2004: 18).

Ongoren’e gore Girgir’in basarisindaki ikinci etmen 12 Mart 1971 tarihindeki
muhtiranin®®  déneme getirdigi rahatliktir. Muhtira ve beraberindeki miidahale
doneminde iktidarlarin elestirilemedigi sanilirken, higbir partinin iktidarda olmadigi
donemde Girgir’da espri yapildigi zaman biitiin Tiirkiye birlikte giilmeye baglar. Buna
bagl olarak dergiye ilgi de artar. Ongoren’e gore Tiirkiye’de karikatiir hi¢bir zaman bu
donemki kadar 6zgiin olamaz (Barin ve Celik, 2004: 19).

Ongoren’e gore Girgir’mn basarisindaki {iiincii etmen ise televizyondur. 1970’li yillarin
basinda televizyonda yayinlanan programlarla dalga ge¢mek, oradaki esprileri ters
cevirip politikacilara uygulamak yeni bir zenginlik yaratir ve halkin ilgisini ¢ekmeyi
basarir. Okuyucu i¢in televizyonda izledigi birinin Girgir’da karikatiiriinii gérmek
ikinci kez bir mizah tadi yaratir. Girgir herhangi bir yayin organina reklam vermedigi
halde televizyon izleyicileri programlarla ilgili karikatiirleri birbirlerine gostererek

derginin reklamini yaparlar. Girgir bu 6zelligiyle her hafta televizyonda yayinlanan

1212 Mart 1971 tarihine gelindiginde Tiirkiye ekonomisi derin bir bunalima girmisti. is¢i, koylii, 6grenci
cephelerindeki muhalefet ¢ok bilyiik boyutlara ulasmsti. Politik yelpazede sol degerleri benimseyen bir
askeri darbe beklentisi yayginlasiyor, bir ¢ikis araniyordu. Generaller durumu “Toplumsal uyanis,
ekonomik gelismeyi ast1,” diyerek Ozetledi. 12 Mart giinii radyonun 6gle haberlerinde meshur muhtira
okundu: “Parlamento ve hiikiimet, siyasal tutum, goriis ve icraatlartyla yurdumuzu anarsi, kardes kavgasi,
siyasal ve ekonomik huzursuzluklar icine siiriikklemis, Atatiirk’iin bize hedef verdigi ¢agdas uygarlik
diizeyine ulasma umudu yitirilmis ve Anayasanin dngordiigii reformlar yapilmamig, TC’nin gelecegi agir
bir tehlike i¢ine diismiistiir. Generaller ayrica ordunun iiziintii ve umutsuzluk iginde oldugunu belirterek
giiclii bir hiikiimet kurulmasini ve kardes kavgasini durdurularak reformlarin yapilmasini istiyorlardi. Bu
gerceklesmedigi takdirde yonetime el koyacaklarini ifade ediyorlardi (Yildirim, 2008: 579-580).
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programlarla ilgili nasil bir karikatiir ¢izilecegi sorusuyla bagimlilik yaratir (Barin ve

Celik, 2004: 19).

Ceviker’e (2010: 27) gore modern karikatiiriin neredeyse bir gelenek bigimini aldigi
karikatiir ortam1 Gurgir ile birlikte bir kiiltiir ikiligi ortami yaratir. Girgir’in ABD’de
yayimlanan Anglosakson karikatiiriin tipik bir érnegi olan Mad™*’e benzemesi, devrimci

karikatiirciiler tarafindan biiyiik bir tepkiyle karsilanir.

1976 yilinda Oguz Aral’in kardesi Tekin Aral Firt’1 ¢ikarir. Cantek ve Goneng’e (2012:
466) gore Firt, Girgir’i bagli oldugu yayin grubunun pazardaki paym biiyiitme istegi
olarak diisiiniilebilecegi gibi iki dergi arasinda bir isbolimii oldugundan da soz
edilebilir. Girgir, siyasi tavrini netlestirerek politik mizah alanini genislettikge, apolitik

mizah alanin1 Firt’a devreder (Cantek ve Goneng, 2012: 466).

Girgir’m yayimlandigi donemde Carsaf (1975) ve Mikrop (1978) adli iki mizah dergisi
daha soziinii etmeye degerdir. Carsaf, Gwrgr’a rakip olarak diisiiniilen bir dergidir,
albenisi daha fazladir ancak igerik olarak daha zayiftir. Carsaf’in bigimi ve igerigi Mad
dergisine benzer. Ilk ¢iktig1 donemde iyi bir satis grafigi yakalasa da okuyucuyu Gurgir
kadar cezbedemez (Cantek ve Goneng 2012: 466).

23 Mart 1978 tarihinde yayimlanan Mikrop ise Engin Ergoniiltas onciiliigiinde
Gurgir’dan ayrilan bir grup cizer tarafindan ¢ikarilir. Irfan Sayar, Hasan Kacan, Behig
Pek, Sevket Yalaz, Sarkis Pacaci ve Latif Demirci orijinal kadroda yer alan isimlerdir.
Mikrop, muhtemelen Ergin Goniiltas diginda ¢izerlerinin Girgir’dan gelmesi nedeniyle
Girgirdan ¢ok farklilasgamamakla birlikte kendine 06zgli bir formati oldugu da
sOylenebilir. Mikrop igerik agisindan ii¢ noktada Grrgu’dan ayrilir. Bunlardan ilki

Mikrop’un Marksist—sosyalist bir diinya goriisiinii net bir bigcimde savunmasidir. Hatta

3 Mad, 1952 yilindan beri ABD’de yayimlanan mizah dergisidir. Bilimkurgu, korku ve sug tiirlerinde
dergileri ile iinlii ¢izgi roman yayimcist EC Comics’in biinyesinde sirketin sahibi William Gaines
tarafindan ¢ikarilmaya baglanir. Bilimkurgu, korku ve sug¢ tiirlinde yaptigi yayinlar sik sik sansiire
takilinca sirket, biitlin gliclinii gelecek vaat eden mizah dergisine aktarir. Boylelikle diinyanin en ¢ok
satan mizah dergisi ortaya ¢ikar. Yiiksek tirajlara ulasan Girgir dergisi reklamini yaparken bu dergi ile
kiyaslanir. Mad ve SSCB’de yayimlanan Krokodil dergilerinden sonra diinyada en ¢ok satan mizah
dergisi” slogani kullanilir (http://tr.wikipedia.org/wiki/Mad_(dergi)).
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Mikrop’ta mizah, Marksist—sosyalist hedeflere ulasmak i¢in bir ara¢ olarak goriliir.
Ikinci farklilik, cinsellik konusunda ortaya ¢ikar. Mikrop’ta cinsellik, tiraji arttiracak bir
O0ge olarak degil, toplumsal bir sorun olarak degerlendirilir. Son olarak Mikrop
dergisinde tiksindirici, mide bulandirici ve rahatsiz edici konulara girmekten kaginilmaz

(Goneng, 2007: 101-102).

Mikrop dergisi, 5 Temmuz 1979 tarihli 68. sayisinda iilkede gitgide agirlasan ekonomik
kosullar nedeniyle derginin bir siire yayma ara verecegini okuyucularina duyurur.14
Ancak bu ara umduklar1 gibi gecici olmaz. Dergi, calisanlarin ifadesine gére ekonomik
nedenlerle kapanir (Goneng, 2007: 126). Ancak Cantek’e gore dergi icindeki ideolojik
ayriliklar, bu dogal siirece dogru gotiiriir. Ongoren’e gore Mikrop dergisi yakaladig
satis diizeyini kisa siirede kaybetmesi nedeniyle kapanir (Barin ve Celik, 2004: 21).
Kimilerine gore de Mikrop dagitim oyunlarina kurban gider.™ Géneng’e gore ise nedeni
ne olursa olsun Mikrop isini yarim birakip gider. Belki Ergoniiltag’n istedigi misyonu
yerine getiremez ama 1990’1 yillarda Mikrop’un actig1 kapilardan gegen geng kusak
sOylenmeyeni sdylemeyi basarir (Goneng, 2007: 126-127). Mikrop dergisi ¢ok yiiksek
bir tiraj yakalayamaz ama 1990 sonrasmi Tiirk mizah dergiciligine hakim olan

marjinal-radikal anlayisin temellerinin dergi kadrosu tarafindan atildigi sdylenebilir

(Cantek ve Goneng, 2012: 466).

12 Eyliil 1980°de Tiirkiye’de yine askeri bir darbe yasanir. Tiirkiye’de 1960’tan bu yana

gerceklesen liciincii askeri miidahaledir ancak toplumsal ve siyasal alanda tiim taslarin

14 «Saym Mikrop okurlari; su elinizde tuttugunuz sayryla Mikrop yayimna bir siire ara veriyor. Ulkemizin
son yillarda iginde yasadig1 ve git gide agirlasan ekonomik kosullar, 6zellikle son yapilan devaliiasyon,
dergimizin ¢ikmast igin gerekli hammaddelere (kagit, boya, film, vs.) yapilan yiiksek zamlar Mikrop gibi
Tiirkiye olgiilerine gore ¢ok yiiksek tiraja sahip bir derginin kendini kapatmak zorunda kalmasi iiziici
oldugu kadar da tizerinde diisiiniilmesi gereken bir olgudur. Dergimizin yaymini siirdiirebilmesi igin
gereken her tiirlii olasilig1 arastirdik ve bu ¢abamizi halen de siirdiirmekteyiz. Umariz bu gegici bir ara
olur. Yakinda tekrar goriismek iizere. / Mikrop Calisanlar1” (Goneng, 2007: 126).

> Necdet Sen bir roportajda Mikrop 'un kapanmasina iliskin sunlari sdyler “Bu dergi 60 bin adet satt1 ve
sonrasinda kapandi. 60 bin satan bir derginin kapanmasi ne demek! Ciinkii derginin dagitimi1 Hiirriyet ile
ayni1 gruptan olan ve Carsaf dergisini de dagitan, yanlis hatirliyor olabilirim, Hiir Yayin veya Hiir Dagitim
tarafindan yapiliyordu. Hiir Dagitim Carsaf dergisine rakip istemedigi i¢in Mikrop dergisine ‘100 binden
asag1 basarsaniz, satmam’ diye bir sart getirmis. Diisiinsenize 60 bin tirajli bir dergi, her hafta 100 bin
basmak ve 40 bin iadeyi lstlenmek zorunda kaldi Ercan Arikli. Dolayisiyla 60 bin satan bir dergiden
zarar etti. O kadar ¢ok ayak oyunu vardir ki bu dagitimcilarin.” (Sen, 2001).
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yerinden oynamasina neden olur.*® 12 Eyliil éncesi terr ve anarsinin sorumlusu olarak
goriilen tiim sivil toplum orgiitleri, siyasi partiler agir bicimde cezalandirilir. Cantek ve
Goneng’e (2012: 467) gore 12 Eyliil miidahalesi her anlamda bir kirilma noktasidir ve
artik hi¢bir sey eskisi gibi olmayacaktir.

12 Eyliil miidahalesinin ardindan Gurgir, Firt ve Carsaf dergileri yayim hayatina devam
eder. En ¢ok satan dergi olarak Oguz Aral yonetimindeki Girgir darbeye karsi muhalif
karikatiirler yayimlayabilir (Ceviker, 2010: 28). Ancak Cantek ve Goneng’e (2012: 467)
gore ‘cizmeyi agmaz’. Silahli Kuvvetler de zaman zaman sopa gosterse de hi¢bir zaman
vurmazlar. Girgir bu donemde milliyetgi duygularin pekismesi igin yapilan bir
propaganda sarkisini kapaginda elestirmesi nedeniyle bir ay siireyle kapatilsa da. Cantek
ve Goneng’e (2012: 467) gore bu kapatma, belki de Girgir’1 susturmaktan ote askeri

rejim ‘raconu’ olarak degerlendirilmelidir.

1980’li yillarin ikinci yarisinda mizah dergiciliginde 6nemli gelismeler olur. Oguz
Aral’in Ogrencileri Girgir ve Firt’tan ayrilarak yeni dergiler kurmaya baslar (Ceviker,
2010: 28). 1986 yilinda Girgir’dan ayrilan bir grup yazar ve ¢izer Giines gazetesi
biinyesinde Limon dergisini ¢ikarir. Bu gelisme, Gurgir kadrosundaki kaginilmaz

ayriliklarin ilkidir (Cantek ve Goneng, 2012: 467).

Limon, Kiirt sorununun ¢ok sikintili bir doneminde “O’rasi” bashgiyla yayinlanan
sayfalariyla ilgi ¢cekmeyi basarir. ‘Orast’, ‘zorunlu go¢’, ‘iskence’, ‘yargisiz infaz’ gibi
ilgi ¢ekici konularin iistiine cesaretle gider. Ceviker’e gore (2010: 28) Limon’un bu

donemi ancak Markopasa seriiveniyle karsilagtirilabilir. Ele aldigi konular nedeniyle

1612 Eyliil 1980 ile MGK’nin varhgimn sona erdigi 6 Aralik 1983 arasinda MGK’nin yasa hiikmiindeki
diizenlemelerinin sayis1 900 civarindadir. Bunlar 1982 Anayasasi’nin gegici 15. Maddesi ile Anayasa’ya
uygunluk denetimimden muaf tutulmustu. Bir biitiin olarak degerlendirildiginde 12 Eyliil’iin en belirgin
ozelligi, antidemokratik bir diizeni kurumsallagtirma amacii yansitmasidir. Devlet ve otoritenin
yliceltilmesi, insan haklar1 ve 6zgiirliiklerin arka plana itilmesi 12 Eyliil darbesinin en tipik 6zelligidir. 12
Eylill darbesi, 1961 Anayasasi ile getirilen Tirk hukuk diizenini tersyliz ederek otoriter bir rejimi
kurumsallagtirir ( Gemalmaz, 1997, akt: Alpkaya, 2001: 195).

Darbenin sanat diinyasina yansimalar1 da yikicidir:

37 film “sakincal’” bulundugu i¢in yasaklanir; 400 gazeteci i¢in toplam 4 bin yil hapis cezasi istenir;
gazetecilere 3 bin 315 yi1l 6 ay hapis cezasi verilir; 31 gazeteci cezaevine girdi; 300 gazeteci saldirtya
ugrar; 3 gazeteci silahla oldiiriiliir; gazeteler 300 giin yayin yapamaz; 13 biiyiik gazete i¢in 303 dava
acilir; 39 ton gazete ve dergi imha edilir (Cumhuriyet, 12.9.2000)
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Limon’a ¢ok sayida dava acilir, baz1 ¢izerler ve yazarlar ceza alir, hatta bazilar1 hapse

bile atilir (Ceviker, 2010: 28).

Limon, igerik olarak Girgir’dan daha radikaldir. Cantek ve Goneng’e gore (2012: 468)
Mikrop dergisinin yarim biraktig1 isi tamamlamaya ¢alisir. Mikrop’un 1970’lerde ortaya
koydugu radikal ¢izgiyi donemin kosullarina uyarlayarak siirdirmeye aday olur. Bu
anlamda Limon, Mikrop’un ‘ruh ikizi’ olarak degerlendirilebilir. Limon da Mikrop gibi
cok sayida okuyucu edinmeyi basarir ancak Girgir’1 tehdit edecek bir tiraja higbir
zaman ulasamaz ve bu nedenle de Oguz Aral’1 rahatsiz eden bir kopus sayilmaz (Cantek

ve Goneng, 2012: 468).

Ancak Girgir’dan Oguz Aral’i rahatsiz eden kopus, 1989 yilinda Hibir dergisinin
yayimlanmasiyla yasanir. Ciinkii Hibwr, Limon gibi marjinal bir dergi olmay1 tercih
etmez dolayisiyla Girgir’dan ve hedef kitlesinden pek uzaklagmaz. Ustelik Hibir,
Girgir’m en 6nemli isimleri tarafindan ¢ikarilir. Sonugta Hibir, 300.000 gibi yiiksek bir
satig rakamina ulagmay1 basarir (Cantek ve Goneng, 2012: 470).

Oguz Aral 1989 yilinda Hibir’a yonelen okuyucuyu engellemek i¢in Galip Tekin’in
editorliigiinde Digil adli bir dergi ¢ikarir ancak Digil ciddi rakibi karsisinda basarili bir
sonu¢ elde edemez (Cantek ve Goneng, 2012: 470). Digil baslangigta “Giurgir ve
Fwrt’tan Segmeler” basligiyla yayimlanir daha sonra farkli isler yayimlamaya baglar

(Yalginkaya, 2006: 49).

Girgir’m diiglisti, Haldun Simavi’nin dergiyi medya patronu Ertugrul Akbay’a
satmastyla sonuglanir (Cantek ve Goneng, 2012: 470). Baz1 anlasmazliklar nedeniyle
Aral kardesler, Girgur’dan ayrilarak Sabah grubuna katilir. Girgir ve Firt yerine Avni ve
Furfir1 ¢ikarirlar. Ertugrul Akbay’1 da Girgir’t ¢almakla ve telif 6demeden eski islerini
kullanmakla suglarlar (Yal¢inkaya, 2006: 50). Ancak Aral kardesler hi¢cbir zaman
Girgir ve Firt’in basarisini yakalayamazlar. “Girgir ve Firt’tan geriye, sahiplerinin izni
olmadan defalarca ayni isimle ¢ikmaya devam eden dergilerde kullanilan eski karikatiir
ve yazilar ile medya patronlarinin da karistig1 seviyesi oldukca diisiik polemikler kalir.”

(Cantek ve Goneng, 2012: 470).
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1990 yilinda Mikrop dergisinin en Onemli ismi Ergin Goniiltas Milliyet gazetesi
blinyesinde Pismis Kelle adli dergiyi yayimlamaya baslar. Pismis Kelle, Bahadir
Baruter, Oky, Memo Tembelgizer gibi daha sonra mizah dergilerinde 6nemli isler yapan
isimlerin ¢iraklik donemidir ayn1 zamanda (Cantek ve Goneng, 2012: 469-470).
Yal¢inkaya’ya gore Pismis Kelle, Mikrop dergisinin devami olarak nitelenebilir. Pismis
Kelle’de egemen olan ¢izim tarzi Girgir’daki kadar canli ve acik degildir. Derginin
icerigine uygun olarak goriiniisii de eski pliskiidir. Pismis Kelle’de yogun olarak
yoksulluk, sokak hayati, gecekondu bdlgesi temalar1 islenir. Fahiseler, pezevenkler,
uyusturucu bagimlilari, yoksul ve umutsuz insanlar ana karakterlerdir Pigsmis Kelle, ayni
donemde yayinlanan diger dergilerden farkli olarak higbir zaman bagimsiz olmaz.

Kapanana kadar Milliyet’in eki olarak ¢ikar (Yalginkaya, 2006: 20-22).

Cantek ve Goneng’e gore 1990’11 yillar mizah dergileri icin yalnizca yeni ¢ikan mizah
dergileri ya da yasanan boliinmeler nedeniyle zor degildir. Bu yillar, ayn1 zamanda 6zel
televizyonlarin da yazili basimin karsisina ¢ok giiclii bir rakip olarak ¢iktigi donemdir.
Bu dénemde yazili basin, biiyiik bir tiraj kayb1 yasar. Mizah dergileri de bu degisimden
fazlasiyla etkilenir, 1980’11 yillarin sonuna kadar bir milyonu gegen satis rakamlari
yiizde 80 oraninda azalir ve mizah dergileri cazip bir yatirnm alan1 olmaktan uzaklasir

(Cantek ve Goneng, 2012: 471).

Bu doneme kadar mizah dergileri biiyiik medya sirketleri biinyesinde ¢ikarilir: Girgir ve
Furt 6nce Haldun Simavi daha sonra Ertugrul Akbay tarafindan, Mikrop Ercan Arikli’ya
ait Gelisim Yayincilik tarafindan, Limon Giines tarafindan, Hibir Asil Nadir’in Gelisim
Grubu tarafindan cikarilir (Yalginkaya, 2006: 50). Ancak bu tarihten sonra mizah
dergileri kendi ekonomik imkanlariyla yayimlanir (Cantek ve Goneng, 2012: 471).

1991 yilinda Limon dergisinden ayrilan bir grup, kendi olanaklariyla D’e’li adli
bagimsiz bir dergi ¢ikarir. Daha sonra Limon kadrosu yine kendi imkanlariyla Leman’a
dontigiir. Hibir kadrosu ise H.B.R Maymun olarak yayim hayatini siirdiiriir (Cantek ve
Goneng, 2012: 471).

Leman, 1990’lardan 2000’lere kadar mizah piyasasinda liderlige oturmay:1 basarir.

1991°’de Giines gazetesinin biinyesindeki Limon’un devami olarak nitelenebilecek
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Leman, birka¢ yil i¢inde markalagarak bir medya grubu haline gelir. 1990’larin ikinci
yarisindan sonra Kedi, L-Manyak, Okiiz, Git gibi mizah dis1 konularin ele alindig
yayinlar ¢ikarir (Yal¢inkaya, 20074: 129).

Cantek ve Goneng’e gore (2012: 471) Leman, bir yandan belirgin bir sol sdylemi
marjinal-radikal duyarlilikla birlestirerek, bir yandan da apolitik mizahin u¢ 6rneklerini
sayfalara tastyarak ‘her seyden biraz’ formiiliiyle postmodern ¢aga uygun bir dergi

olmay1 basarir.

2000’11 yillarda da mizah dergiciligindeki boliinmeler devam eder. 2001 yilinda
Leman’dan ayrilan bir grup Lombak’1 ¢ikarir. Bir anlamda Leman’da Bahadir Baruter
ve Fatih Solmaz’in birlikte hazirladig1 “Lombak”™ kosesinde gelistirilen mizah anlayisi
basli basina bir mizah dergisi olarak piyasada yerini alir. Lombak, Cingene argosunda
patlak gozlii anlamina gelir. Baruter ve Solma “Lombak” kosesinde politik konulardan
uzak durarak daha ¢ok hardcore seks, mastiirbasyon, bosalma, sigma gibi kimi tabu
sayilan bazilar1 da mide bulandiric1 denebilecek konulara yer verirler. 2001 yilinda
Leman’dan ayrilarak kendi dergilerini ¢ikardiklarinda Lombak, bu yeni derginin adi ve
sembolii olur. “Lombak” kosesi yeni ekol mizah dergilerinin kaynaklarindan biri olur
ancak Lombak dergisinin biitiiniiyle bu koéseden tiiredigi de sOylenemez. H.B.R
Maymun’dan ve Pismis Kelle’den gelen ¢izerlerin de katkisiyla harekete dayali mizah
Leman’in konugkan tarziyla harmanlarlar (Yalginkaya, 2007: 132).

Lombak kadrosu bir yil sonra 2002 yilinda Leman’dan ayrilan yeni g¢izerlerin de
katilimiyla Penguen dergisini ¢ikarir (Cantek ve Goneng, 2012: 472). Bahadir Baruter,
Metin Ustiindag, Selguk Erdem, Erdil Yasaroglu ve Biilent Ustiin tarafindan cikarilan
dergide, yayin hayatina baglarken ¢izilen karikatiirlerin sanat kaygis1 tasimadigi ve
kalict olmanin diistiniilmedigi ifade edilir (Kavakli ve Durgeg, 2010: 973). Derginin
yayimlandigi hafta Selguk Erdem, Metin Ustiindag ve Bahadir Baruter ile yapilan
sOyleside Selcuk Erdem derginin amacini: “Esprilere giiliip gecerlerse iyi, oturup
diisiiniirlerse iyi ama illa ki gerekli degil. Pilav tenceresine kapak yaparlarsa ¢ok iyi...

Bizi mutlu edecek sey Penguen’in gercekten actya ilag olmasi. Okuyanin hayatinda bir
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an gildiiriiyorsam, bir ammni kurtariyorum demektir.”*’ diye ifade eder. Bahadir Baruter
ise “Insan okurun géziinde kendisiyle ilgili bir duygu hedeflemiyor. Mizah gerilimden
ortaya ¢ikiyor bir de... Kendi adima okuru diisiinerek mizah yapmiyorum. Sahneleme
sorunu var. Nasil alinip tiiketilebilir hale getirebiliriz diye dl'isiinﬁyorum.”18 der.
Izlenecek yayin politikasim agikga ortaya koyan manifesto ve derginin 6nemli
isimlerinin ifadeleri; Penguen’in kolay tiiketilen, anlik giildiiriiniin amaglandig
eglendirmeye yonelik popiiler karikatiir anlayisini benimsedigini gostermesi agisindan

Oonem tagir (Kavakli ve Durgeg, 2010: 973).

Eyliil 2006°da Penguen, Lombak ve Kemik dergilerinden ayrilan Biilent Ustiin, Memo
Tembelgizer, Oky ve Emrah Ablak Fermuar’i ¢ikarir. Biilent Ustiin bu ayriligin

nedenini sdyle agiklar:

Fermuar kavga-doviis ve kiiskiinliikten dogmadi. Yeni dergi yapmaya kendi
oyuncagimizla oynamak fikriyle giristik. Cogumuz aylik dergi ¢izerleriyiz. Pismis
Kelle, Hibir gibi haftalik mizah dergileri kokenliyiz ama L-Manyak’tan beri 10
yildir aylik ¢izgi romanlar yapiyorduk. Bu aylik tempodan sikildik. Ayda bir
okurun karsisina ¢ikmak artik ¢ok riskli ¢linkii insanlar unutuyor seni. Fermuar, bu
anlamda bol tipli bir haftalik dergi.”

Biilent Ustiin, Fermuar’in ne agir siyasi mizah yapmak ne de ¢ok sevimli gdriinmek

gibi bir kaygisi oldugunu, ikisinin ortasinda durdugunu ifade eder:

Simdiki kusagi cinsellikle soke etmek ¢ok zor. Bunlara doydular ¢iinkii internette
neler neler goriiyorlar, cinsellige abanan kahramanlara gerek duymuyorlar. Koti
bir sertlikten de artik sikilmiglar. Daha miitevazi, her seyi oldugu gibi kabul eden
cok gercekei bir kusak aslinda. Gorkemli seylerle uyarilmay1 beklemeyen, giindelik
hayattaki en basit seylere kiymet veren bir kusak. Biz de donemin ruhuna agik
olmak istiyoruz.?

7 Yasar, Hatice, “Degisen tek sey mizah”, http://www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=51406, Erisim
tarihi: 01.04.2012

18 Yasar, Hatice, “Degisen tek sey mizah”, http://www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=51406, Erisim
tarihi: 01.04.2012

9 Akverdi, M, “Manyaklasmayan Mizahgilar Istiyoruz”,
http://arsiv.aksam.com.tr/haber.asp?a=53143,12&tarih=01.10.2006, Erisim tarihi: 01.04.2012

20 Akverdi, M., agm.
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2007 yilinda Penguen’den ayrilan Yigit Ozgiir, Ersin Karabulut, Oky, Umut Sarikaya,
Ugur Giirsoy ve Memo Tembelgizer Uykusuz’u ¢ikarir. 2008 yilinda kapanan Fermuar

dergisinden gelen yazar ve ¢izerlerle derginin kadrosu zenginlesir.21

Mizah dergileri 1980’li yillarin sonundan itibaren ¢ok sayida bdliinme, birlesme, kisa
stirede kapanma yasasalar da Cantek ve Goneng’e gore (2012: 473) mizah dergiciligi
piyasasinin bir dl¢ilide istikrar kazandig1 sdylenebilir. Giiniimiizde iyice kiiglilen mizah
dergisi pastasinin Leman, Penguen ve Uykusuz tarafindan paylasildigi sdylenebilir. Yeni
dergi girisimleri olsa da bu ii¢ derginin yakin gelecekte de varliklarini siirdiirecegini

sOylemek yanlis olmaz (Cantek ve Goneng: 2012: 473).

Cantek ve Goneng’e gore egemen mizah anlayist ekseninde ¢ikan dergilerin ¢cogunlugu
merkez sol ve liberter bir igerikle olusturulur. Hatta bunlarin din karsiti bir tutumu
benimsedikleri yani giindelik hayata dini dahil etmedikleri 6ne siiriilebilir. Elestiri
disinda Islami ritiiellere dergilerde yer verilmez. Erotizm, argo ve cinsellik islenen
baslica konulardir. Girgir ekolii ve ardillarinin tutumu, Cumhuriyet donemi karikatiir
geleneginden pek farklilasmaz. Dinin yerine konmus bir milliyetgilik, seriat karsithiginin
altim1 ¢izen bir militan sekiilerlik ve popiiler ilgiler bu tutumun basat 6zellikleridir.
Tirkiyeli mizahgilarin neredeyse tamami bdyle bir paradigma iginde yetisir (Cantek ve

Goneng, 2011: 58).

2011 yilinda agirlikli olarak kadinlarin yazip ¢izdigi diinyanin ilk kadin mizah dergisi
Bayan Yam yaymmlanir. Ramize Erer, Giilay Batur, Raziye i¢oglu, Feyhan Giiver, Ipek
Ozsiislii, Betiil Y1lmaz, Meral Onat, Asl Yazicioglu, Ceylan Umsan ve Asli Perker gibi
isimlerin ¢ikardigi dergi, aslinda Leman’in Diinya Kadinlar Giinii i¢in tasarladigi bir
seferlik 6zel say1 olarak diisliniiliir ancak daha sonra gelen olumlu tepkiler {izerine yayin
hayatina devam etmesine karar verilir. Daha c¢ok kadin hikayelerinin, kadinlarin
giindelik yasaminin konu edildigi karikatiirlerin yer buldugu dergi, Tiirkiye’de haftalik

olarak ¢ikan mizah dergilerinden farkli olarak ayda bir yayimmlanir. 2011 yilinda

2! http://tr.wikipedia.org/wiki/Uykusuz, Erisim Tarihi: 01.04.2012
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muhtemelen siirekli ¢ikmasina sonradan karar verilmesi nedeniyle pek diizenli ¢gikamasa

da 2012 yilindan bu yana aylik olarak ¢ikiyor.

Tirkiye’deki mizah dergiciligin donem donem siyasi kosullara bagl olarak inis ¢ikislar
yasadigini, politik ve toplumsal kosullara paralel olarak degistigini/doniistiiglini
sOyleyebilmekle birlikte egemen giiglere karsi bir direnis araci olarak var oldugunu da
ekleyebiliriz. Kargasa ve otorite boslugunun yasandigi donemlerde mizahin yiikselise
gecmesi, bir direnis/rahatlama olanag1 saglar. Mizah, toplumdaki ¢irkinlikleri,

aksakliklari, haksizliklar: goriiniir kilmak i¢in 6nemli bir aragtir.
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BOLUM li

2.1. DIN VE MizAH

Din ve mizah ¢ogunlukla bir arada diisiiniilmeyen ya da birbirini ¢agristirmayan
kavramlardir. Hatta dinin ¢ogu zaman mizah1 disladig diisiiniiliir. Bu diisiinceler elbette
yersiz ve nedensiz degildir. Ortagag boyunca giilmenin, Aristoteles¢i komedi anlayisina
uygun olarak inanci yaralayan tehlikeli bir gli¢ olduguna inanilir. Aristoteles’in agirlikli
olarak tragedyay:1 anlattigi Poetika kitabindan sonra komedi lizerine yazdigi sanilan
Poetika Il adli kitap manastir kiitiiphanesinde gizlenir ve herkesten uzak tutulur. Bir
stire sonra kiitiiphane c¢evresinde esrarengiz Olimler goriilmeye baglar. Yapilan
arastirma sonucu, 6limlerin Poetika Il adli kitabin sayfalarina siiriilen zehir nedeniyle
yasandig1 anlagilir. Ciinkii kiitiiphanesi Jorge von Burgos; giilmenin korkuyu 6ldiigiine,
inancin korku olmaksizin gerceklesmeyecegine, seytandan korkmayanin, Tanri’ya
ihtiyac1 olmayacagina ve Tanri’ya da giilebilecegine inanir (Sentiirk, 2010: 87).
Umberto Eco da Giiliin Adi adli romaninda da Aristoteles’in kayip oldugu sanilan
giilmeyle ilgili kitabin1 inanc1 zayiflatacagi diislincesiyle ve tedirginligiyle gizlemeye

calisan din adamlarinin yarattig1 dehseti betimler.??

Ancak son yillarda mizah ve din iligkisinin ele alindig1 baz1 ¢alismalarda dinin mizahi
disladig1 ya da mizahla bagdasmadigi yoniindeki diisiinceler sorgulanmaya ve daha
iyimser bir tablo ¢izilmeye baglanir. Bununla birlikte din ve mizah arasinda kurulan bu
yakihigin siirli ve marjinal oldugunu unutmamak gerekir (Cantek ve Goneng, 2011:
50). Amerikal1 teolog Reinhold Neibuhr’a gore din ve mizah arasindaki yakin iliski,
ikisinin de varolusumuzun uyumsuzluklariyla ilgileniyor olmasindan kaynaklanir.
Mizah hayatin gilindelik uyumsuzluklartyla, din ise nihai olanlara ilgilenir. Ona gore
mizah da din de insan ruhunun Ozgiirliigiinlin, hayatin disinda durarak biitiini
gorebilmenin ifadesidir. Mizah ya da giilme hayatin giindelik uyumsuzluklarina verilen

bir tepkidir ve bizi derinden etkileyerek dnemli sonuglara yol agmaz. Din ise hayatin

2 Eco, Umberto, Giiliin Adi, Can Yayinlari, Istanbul, 2012.
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mutlak anlamini tehdit eden varolusun nihai uyumsuzluklarina verilebilecek tek olasi

yanittir (Niebuhr, 2007: 112).

Diinya literatiiriinde din ve mizah iligkisinin psikolojik boyutunu ele alan ¢alismalar da
var. Ornegin Vassilis Saroglou, din ve mizah arasinda kesin bir ayrim yaparak, iki
kavramin bir arada bulunamayacagini savunur. Saroglou, mizah ve dinin birbirinden
ayrildig1 bes noktaya dikkat ¢eker. Bunlar; uyumsuzluk, belirsizlik ve anlamsizlik,
oyunbazlik, yenilik, maceracilik ve risk, duygusal boyut ve kendi kendini kontrol etme
ile amagsal boyuttur (Saroglou, 2002a). Bu ayrimlara daha ayrintili bakmak, yazarin din

ve mizahin neden bir arada bulunamayacagina dair tezini daha anlasilir kilacaktir.

Saroglou’ya gore din ve mizahin bir arada bulunamamasmin ilk nedeni mizahta
uyumsuzluktan haz almak, belirsizligi hosgoriiyle karsilamak ve anlamsizli§a siginmak
miimkiin oldugu halde dinin anlam pesinde kogmasidir. Komik; ¢aba ve sonug, kapasite
ve azim, amag¢ ve dis etkiler, beklenti ve hayal kiriklig1 gibi insan yasamindaki
uyusmazliklar sonucu ortaya ¢ikar. Insan konumu geregi diinyayr hem kapali hem agik,
hem tamidik hem yabanci, hem anlamli hem anlamsiz algilayabilir. Oyleyse mizah,
belirsizlikle ve anlamin sinirlariyla belirlenir. Anlamsizlik ve belirsizligin de Otesinde
mizah, sagmalik olasiligina (possibility of nonsense) dogru isaret eder. Din ise anlam
pesinde kosar. Insanhigin, diinyanin, evrenin baslangici, sonu gibi hakkinda nesnel
bilgilerin olmadig1 alanlarda yanitlar vererek belirsizli§i giderme misyonunu yerine
getirir. Dolayisiyla dinin uyusmazlik, belirsizlik ve sagmalik olasiligi barindiran
konulardan uzak durmasi tutarlidir. Belirsizlikleri ortadan kaldirmayr amaglayan dinde,

belirsizlige yer yoktur (2002a: 192-195).

Saroglou’ya gore belirsizlikle birlikte oyunbazlik da mizah i¢in gerekli bir kosuldur.
Mizah olarak algilanabilmesi i¢in belirsizligin oyunbaz bir ¢ercevede sunulmasi gerekir.
Mizah ile oyun arasinda kosutluklar kurulabilir. Mizah da tipki oyun gibi kendi i¢inde
sonuca ulasir, diizensizdir, eglence icin yapilir, fazlaca motivasyon gerektirir ve gercek
hayattaki ¢atismalarin disindadir. Oyun gibi kendi ig¢inde bir sonu olan mizah, keyfidir,
beklenmedik olandir ve ciddiyetin karsitidir. Dahas1 mizah, tanrinin ve seytanin {istiin
oldugu alanin 6tesinde bir yerde konumlanir ve ‘ahlaki degerlerin hapsedildigi’ (‘arrest

of moral judgement’) bir alani isaret eder. Mizah ayn1 zamanda ‘duygusal degerlerin
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hapsedildigi’ (‘arrest of affective judgement’) bir alani isaret eder, kalbin anlik uyustugu
bir alan. Mizah gercgeklikle her zaman dogrudan bir bag kurmayabilir. Dinin ise tiim bu
unsurlara karsi ¢ikacagi aciktir. Mizahin dogasinda bulunan belirsizlik ve yararsizlik din
ve dindarlikla bagdagmaz. Dinin diirtiilere gore hareket etme, ahlak ya da duygusal

degerlerin hapsetmeye de sicak bakmayacagi agiktir (2002a: 195-197).

Saroglou, mizah ve dinin uyusmadig bir diger alan olarak yenilik, maceracilik ve riski
isaret eder. Mizah, tipk1 uyusmazlik ve siirprizler gibi yenilige de acik olmay1 gerektirir.
Aslinda muhafazakarlik, belirsizlikten, yenilikten ve uyusmazliktan uzak durma mizahla
bagdasmaz. Maceracilik (sensation—seeking), mizahta 6nemli bir unsurdur. Oyun ile pek
cok acidan benzerlik tagiyan mizahta da risk unsurunun 6nemli oldugu sdylenebilir.
Mizah yeni ve cesitli duygu ve deneyimlere acik oldugu icin fiziki ve sosyal riskleri
goze alabilir. Oysa sasirtict olamayan bir sekilde dindar insanlar muhafazakar
egilimlidir. Bu muhafazakarlik yalnizca kiirtaj, bosanma, dogum kontrolii, feminizm ya
da ciplaklikla smirli kalmaz, politik yonlendirme, toplumsal cinsiyet rolleri ve idam
cezasini da igerir. Dindar insanlar geleneksel degerlere, giivenlige ve kurallara uymaya
biiylik 6nem verirler. Yenilik, maceracilik ve riske de sicak bakmadiklar1 rahatlikla
sOylenebilir. Dindar insanlar giinaha ¢agiran uyarimlara kayitsiz kalmayi, risk ve

tehlikeden uzak durmayi tercih ederler (2002a: 198).

Saroglou’nun din ve mizahin uyusmadigina dair bir sonraki tezi, duygusal boyut ve
kendi kendini kontrol etmedir. Duygusal boyutun taniminda eyleme ve degisime
gegcmek icin motivasyon 1srart olmasi nedeniyle mizahtan duygusal boyutu
dislayamayiz. Duygusal boyut mizaha siirpriz unsuru nedeniyle de baglanir. Siirprizin
duygusal boyutu mizahin karakteristigi olan anlik kendini kaybetmeyi isaret eder.
Gililmenin kendisi kontrolsiiz bir eylemdir hatta mizah i¢in de ayni sey sdylenebilir.
Mizah ve kontrolii kaybetme arasindaki iligki alkoliin etkisini diisiiniildiiglinde daha iyi
anlagilabilir. Alkol nasil uyanik kalmay1 ve akilci diisiinmeyi azaltiyorsa, mizahin da
boyle bir akil dis1 etki yaptigr sdylenebilir. Mizah beklenmedik bir duygu patlamasina
yol acabilir. Gozlerden yas gelinceye kadar giiliinen anlar, kontroliin kaybedildigi
anlardir. Oysa din bash basina kontrolii saglama ihtiyaci ile ortaya ¢ikar. Dinin anlam

pesinde kogmasi da bu kontrol gereksiniminden kaynaklanir (2002a: 199-200).
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Saroglou son olarak din ve mizahin amagsal boyutlar1 nedeniyle bagdasmadigini soyler.
Saldirgan mizah ¢ok yaygindir. Saldirgan ya da en azindan Ustiinlik tasiyan boyut
mizahta siklikla goriliir. Sistematik bir bakis agisiyla mizah kapali ve yapilandiriimis
sistemin digina ¢ikmanin bir yolu olarak diisiiniilebilir. Bu ¢ikis, saldirganligin olmasa
bile en azindan giiciin ve istiinliiglin bir gostergesidir ve kesinlikle asimetrik bir iligki
kurar. Kisiler aras1 baglamda saka yapan biri 1) tanimli ¢ergevenin digina ¢ikmanin
miimkiin oldugunu bildigini 2) o anda c¢ikan/¢ikabilen tek/ilk kisi oldugunu ve 3)
kurallara ne zaman uyup ne zaman kars1 gelecegine kendisinin karar verecegini gosterir.
Saldirganlik ve ustiiliiglin yaninda cinsellik de mizahin 6nemli bir bilesenidir. Hatta
saldirganlik ve cinsellik 6zel ve dnemli mizah tiirleri yaratir. Cinsellik ve saldirganlik
genellikle iki evrensel toplumsal yasak olarak goriiliir. Mizahtan alinan hazzin aslinda
ahlak kurallarini ¢ignemekten alinan haz oldugu da ciddi bigimde gz Oniinde
bulundurulmalidir. Her ne kadar din ve siddet arasindaki iliski karmasik olsa da dinin en
azinda sOylemde saldirganligt yasakladigindan kusku duyulmaz. Hosgori,
bagislayicilik, yardimseverlik gibi dinsel ideallerin saldirganlik ve iistiiliik tizerinde
azaltict etki yaptig1 soylenebilir. Cinselligin de dinde ayiplandigini, kinandigim
sOylemek yanlis olmaz. Eger mizah, 6zellikle cinsellik ve saldirganlik gibi iki evrensel
tabunun yikilmasi olarak diisiiniiliirse, dini tam tersine bu yasaklar1 pekistirmek i¢in var

oldugu sdylenebilir (2002a: 203—-205)

Saroglou bir baska g¢alismasinda, dindarligin mizah iiretmeyi ve tiiketmeyi nasil
etkiledigi sorusuna yanit arar. Acik fikirli ve dar goriislii olarak ikiye ayirdigi toplam 72
dindar kisiyle yaptig1 goriismeler sonucunda dindar insanlarin neye giildiigiinii, mizah
anlayislarinin nasil oldugunu arastirir ve sorgulayict bir tavir sergileyen dindarlarin,
dogmatik dindarlara gére mizah iiretmeye daha yatkin olduklari sonucuna varir (2002:
177) . Saroglou bir bagka ¢aligmasinda da mizahtan hoslanma, mizah1 anlama ve takdir
etme ile dindarlik arasinda negatif bir iliski oldugu sonucuna varir (akt: Cantek ve
Goneng, 2011: 51).

Morreall, olumsuz bir tutumun Incil’de bulundugunu ve mizaha iliskin goriisii, IV.
yiizyilda Istanbul Baspiskoposu olan Aziz John Chrysostom’dan yaptifi alintiyla

betimler:
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Glilmek ve esprili konusmak giinah gibi goziilkmese de, giinaha yol agar. Yani
giilme’nin ardindan igren¢ konusmalar ve igren¢ konusmalarin ardindan da igreng
davraniglar gelir. Genellikle giilme’lerden sonra asagilamalar ve kiifiirler, ondan
sonra, bagrisma ve itis—kakus, itis—kakislardan sonra kavga ve cinayet gelir. Insan
biitiin bunlar basina geldikten sonra, kotii sozlerden, bagrigsmalardan, itis—kakistan,
yaralanmalardan ve cinayetten kaginir ama yerli yersiz giilmekten kaginmaz. (akt:
Morreall, 1997: 122).

Saroglou tarafindan yapilan ¢aligsmalar ile mizah ve din arasindaki degerlendirmeler,
temelde Hiristiyanlik baglaminda ortaya ¢ikarilan tespitlerdir. Ancak bunlarm Islamiyet
i¢in de gegerli oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Hatta Islam ve mizah birbirinden daha
da uzak kavramlar olarak diisiiniiliir. Dogan’a gére bunun bir nedeni Islamiyetin ilk
yillarinda dini Ogretileri yaymak i¢in savagan Misliimanlarin mizaha ve eglenmeye
zaman bulamamasidir. Omrii miicadele, savas ve acilarla gecmis bir toplulugun
yasaminda mizaha yer yoktur. Bu goriisii savunanlarin bir diger dayanagi da dogrudan
Kuran’dir. “Isledikleri suga verilince tam haklar/Onlar az giilecekler, pek cok
aglayacaklar” (Dedebaba, 2007: 197) ayeti nedeniyle Islamiyetin giilmeyi yasakladig
One siirilir. “Onlar /agv yani bos ve yararsiz seylerden yliz ¢evirirler” ayeti de lagv
sozcligiiniin ayn1 zamanda mizah anlamimi da icermesi nedeniyle Islamiyetin mizahi
disladigina dair delil olarak gosterilir. Ancak Dogan’a gore ilk ayette anlatilan
yasaklama Miisliimanlara degil, cihattan geri kalanlara yoneliktir. Ikinci ayetteki lagv
s0zclgli de mizah anlaminda degil, Allah’in emrinin disina ¢ikmak, ona itaat etmemek
anlaminda kullanilir. Ancak Kuran’da insanlar kiiciik diisiirmek i¢in yapilan alay
kesinlikle yasaktir. Dogan’a gore Islam’da mizahin yasak oldugu ile ilgili goriisler
hadislerin yanlis yorumundan kaynaklanir. “Cok mizah ciddiyeti azaltir, kimin sakaci
mizaci daha galip gelirse akli fesada ugrar, kim ¢ok saka yaparsa ciddiyeti yok olur.”,
“Mizah1 kotli goriiyorum zira o haktan uzaktir” gibi hadislerden insanin ciddiyetini yok
eden ve onu hafife alan, kin ve diismanliga sebep olan mizahin yasaklandigi ve bunun

disindaki durumlarda izin verildigi anlasilabilir (2004: 194-195).

Mizah Islam’da tamamen yasak degildir ancak Islam’da mizaha, yalan igermemesi,
birlik ve beraberlige zarar vermemesi, kin ve diismanligi 6ne ¢ikarmamasi ve insanlarla
alay etmemesi, onlar1 agagilamamasi, onlarin kisiligine, onuruna zarar vermemesi

kosuluyla izin verilir (Marzolph, 2006: 335).
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Altinay’a gore Islam’da mizaha iliskin farkli yorumlarin yapilmasmin nedeni iki tiir
mizah olduguna inanilmasindan kaynaklanir. Bunlardan ilki, insanlarin kisiligiyle
oynamak anlamina gelen, dostlugu ve sevgiyi yok eden ‘kotii/olumsuz/yerilmis’
mizahtir. Digeri ise tam tersi anlamlara gelen, sevgi ve dostlugu pekistiren
‘iyi/olumlu/6viilmiis’ mizahtir. Islam’da &lgiilii bir sekilde yapilan mizaha izin
verilirken, saka ve mizahin ‘yemekte tuz kadar’, tam kivaminda olmasi 6giitlenir

(Altmay: 2004: 79).

Tamer’e gore Kuran’da mizah ve onunla baglantili olarak giilme ile alay konusunda ¢ok
sayida ifade vardir ve bunlar, mizaha farkli yaklasimlar1 dile getirir. Islam’da giilmenin
de aglamanin da yaraticis1 Allah’tir. Insanlar1 Allah’in giildiirdiigiine ve {iziintiiniin de
ondan geldigine inamlir (2009: 7). Dolayisiyla giilmenin, mizahmn Islamiyette yeri

olmadig1 sdylenemez.

Islami &gretide yer alan bu diisiinceler popiiler bir mizah alani ve bu ¢alismanin konusu
olan karikatiir acisindan da degerlendirilmelidir. islam’da her tiirlii imgenin yasak
olduguna dair genel bir kani vardir. Bu diisiincelerin kaynagi da mizah ve giilmede
oldugu gibi baz1 hadislerdir. Resmin yasak oldugunu sdyleyenler genelde resim
yapanlarin kiyamet giiniinde azap goreceklerine dair hadisleri 6ne stirerler. “Her suret
yapan cehennemdedir. Yaptigi her suret i¢in orada bir kisi yaratilacak ve ona azap
edecektir.” “Eger mutlaka bir resim yapmaniz gerekiyorsa agaglarin ve cansiz seylerin
resimlerini yapin.”, “Kim diinyada bir canli resmi yaparsa, kiyamet giinii yaptig1 resme
can vermeye zorlanir. O ise buna asla can veremez.” (akt: Koklii, 2006: 112). Bu ve
benzer hadislerden yola cikanlar Islam’da resmin ve figiiratif sanatlarin kesin olarak
yasaklandigini1 6ne siirerler. Islam’m sanata, resme karsi bu kadar kat1 olup olmadig:
giiniimiizde tartismali bir konudur ancak Islam’da figiiratif resme her zaman siipheyle
yaklagildigin1i  sdoylemek de yanlis olmaz. Kuran’da bu konuda agik hiikiim
bulunmamasina ragmen Maide Suresinin 93 ayetini dayanak olarak gosterilir: “Sarap,
kumar, ensab ve fal oklar1 seytan isi pis seylerdir.” Bu ayette yer alan ensab sézciigiini
resimle iligkilendirerek 6zellikle insan tasvirinin giinah oldugu sonucuna varirlar. Karsit
goriistekiler ise bu sdzcliglin tapilmak i¢in dikilen putlar anlamina geldigini ve bu
ayetten resim yasagmin c¢ikarilmayacagini One siirerler Bu ayetle putperestlik

uygulamalarin1 engellemek i¢in resim ve heykel yasagi getirilir (Cantek ve Gonenc,
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2011: 53). 2009 yilinda yayimlanan Kur’an—1 Kerim’de ise Dedebaba “Ey iman eden
kullar! Kumar, icki igmek de,/Dikili tas iistiinde kurbanlar1 kesmek de,/Fal oklart atip
fal bakmak da Seytan kar1.” climleleriyle ¢evirir ayni ayeti. “Ensab” sozciigiini ‘dikili

tas’ olarak yorumlar.

Yukaridaki ifadelerden islam’in resme 6zellikle figiiratif resme kuskuyla yaklastigini ve
tam bir O0zgiirlik tanimadigin1 soyleyebiliriz. Cantek ve Goneng’e gore karikatiiriin
dogasinda var olan alay, kiiciimseme, saldir1, cinsellik, argo Islamiyette mizah icin
cizilen sinirlar1 epeyce asar. Bir abartma sanati olan karikatiirde ¢izilen karakterlerin
cirkinliklerinin, zayifliklarinin vurgulanmasi ve ¢ogu zaman bunlarla acik¢a dalga
gecilmesi pratigine dayanir (Cantek ve Goneng, 2011: 52). Dolayisiyla figiiratif
cizimlerin sik¢a yer aldig: karikatiir sanatinin da Islam &gretisinin yasakg¢1 tutumundan

payina diiseni alir.

Mizah ve din arasinda kuramsal diizeyde yiiriitiilen tartismalar ozellikle Islam ve
karikatiiriin bir arada bulunamayacagina dair bir sonuca gotiirse de Tiirkiye’de koklii bir
mizah ve karikatiir gelenegi vardir. Tiirkiye’deki siyasal, toplumsal doniistimlere paralel
olarak 6zellikle 1990°l1 yillarda ortaya ¢ikan Islamci mizah dergilerini iiretenlerin de
Islami referanslardan yola c¢iksalar da klasik Islam Ogretisinin mizah karikatiir

konusundaki yasaklayici tavrin1 benimsemediklerini sdyleyebiliriz.

2.2. TURKIYE’DE iSLAMCI MiZAH DERGICILIGI

Tiirkiye’nin en 6nemli giindemlerin biri olan islamcilik, uzun siire geleneksel-modern
ikiligi baglaminda ve agirlikli olarak siyasal Islam referans alinarak tartigilir. Tiirkiye’de
1980°li yillarda ortaya ¢ikan ve 1990’11 yillarda kendini iyice hissettiren siyasi,
ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel alanda yasanan degisimlere paralel olarak, Islamci
kimlik tartigmalar1 da siyasal ve kolektif bir kimlik miicadelesinden kiiltiirel ve bireysel

hareketler alanina yonelir.

Tiirkiye’de Islamcilikla ilgili olarak iiretilen dil ve tartismalarin, Islam’in dogas geregi
modernlesmeyle ¢elistigini savunanlarla, islam’t modern diinyanin sorunlarmnin tek

¢ozlimi olarak sunan gruplarin keskin sdylemlerine teslim oldugunu ifade eden Cayir,
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her iki yaklasimin da Islami hareketleri 6zcii bir bigimde okudugunu belirtir. Ona gore
Islamciligin dzcii okumasi, Islami 6zneyi bagimli degisken olarak kurgular. Yani 6zcii
okuma, Islam’in tiim &znel durumlar1 belirleyen ve onciilleri degismeyen bir anlam
yapisina sahip oldugunu ve nciilleri degismeyen bir Islam dini nedeniyle bagimsiz bir
Islami 6znenin miimkiin olmadigm varsayar (Cayir, 2008: 3). Islami hareketleri her tiir
dis etkenden soyut, sadece kendi anlam diinyasi i¢inde yasayan, zaman ve mekandan
bagimsiz olarak gerceklesen durumlar olarak degerlendirmek hem yasanan gelismeleri
hem de degisimleri anlamamiz1 imkansiz kilarak bunlar karsisinda derinlikli bir tartisma

alan1 yaratma siirecini de engeller.

Tiirkiye’de Islamci mizah dergiciligi de Oncesinde birkag deneme olmakla birlikte
aslinda 1990’11 yillarda ortaya ¢ikar. Cumhuriyetin kuruldugu dénemlerde komiinizmin
ve reddi miras baglaminda seriatin rejim diismani olarak algilandigi diisiintildiigiinde
mizahm bu tutumdan etkilenmesi de kagimilmazdir. ideolojik nedenlerle birlikte bu
donemde basin sektoriiniin mali ve teknik olanaklar1 da goz 6niinde bulundurulmalidir.
Alternatif mizah iiretecek yeterince yazar ve ¢izer olmamasinin yani sira dergicilik
isinde biiyiik miktarlarda para dolagimi bu yillarda miimkiin olmaz. Mizah iireticileri de
ekonomik kosullardan belirleyici oldugu bu donemde ana akim degerleri yeniden
iiretecek bigimde ¢aligir. Ayrica var olan siyasetin disina ¢ikmak, ¢izerlerin mimlenerek

Omiir boyu diistik teliflerle ¢alismasina neden olur (Cantek—Gdéneng, 2011: 55).

Demirer’e gore Islamcr iireticiler icin kosullar daha da kétiidiir. Cumhuriyet doneminde
yoneticiler, siyaseti dinden ayirmak ve toplumu sekiilerlestirmek ister. Atatiirk 1 Kasim
1937°de “Biz ilhamlarimizi gokten veya gaipten degil, dogrudan dogruya hayattan
aliyoruz” sozleriyle bu durumu ifade eder. Cumhuriyet ile birlikte din adamlarinin ve
kurumlarmin giicli ortadan kaldirilir. Diinyevi alan ile dinsel alan birbirinden ayrilir. Bu
baglamda Islam uygarligina ait simge ve pratikler yerini Batili karsiliklarina birakir.
Orgiitlii dinin giiciine kars1 1924°te halifelik, 1925°te tekke ve zaviyeler kapatilir. Ancak
erken Cumbhuriyet donemi laiklik politikalar, mikro Olgekli dinsel iliskilenme
bi¢imlerini engelleyemez. Cumhuriyet ideolojisi kentlerde islemesine ragmen, esnaf ve
zanaatkarlar biiyiik Olgiide tarikatlarla bagmi siirdiiriir. Koyliiler agisinda da cok sey
degismez, eskiden oldugu gibi dindar /muhafazakar anlayis ve tarikatlarla baglanti

buralarda etkini kaybetmez (Demirer, 2012: 253-256).
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Cumhuriyetin ilk 50 yilinda bu ideolojinin disinda sayilabilecek tek dergi Borazan,
Necip Fazil Kisakiirek tarafindan ¢ikarilir. Cok partili doneme geg¢is denemelerinin
yasandigr donemde 1947 yilinda yaymmlanir. Necip Fazil Kisakiirek, Biiyiik Dogu23
dergisinin kapatildig1 bir donemde Borazan’i ¢ikarir. Borazan, sadece 3 say1 yayimlanir.
Kisakiirek, Biiyiik Dogu’nun iizerindeki yayin yasagi kalkinca Borazan’i kapatir.”*
Cantek ve Goneng’e gore Borazan’in komiinist olarak yaftalanan Markopasa ile ayni

donemde yayinlanmasi tesadiif degildir:

Borazan ve Markopasa, CHP karsitliginin mesrulastigi, her CHP karsitinin DP’li
sanildigi, iistelik sansiiriin giin be giin gevsetildigi, yeni yayinlarin ¢ogaldigi ve bir
tiir liberallesme doneminde ¢ikmis ancak her ikisi de rejim diismani olarak
nitelenip marjinallestirildiklerinden kapanmak zorunda kalmistir. (Cantek ve
Goneng, 2011: 56).

Cumhuriyet doénemi Islamci mizah dergilerinin ilk &rnegi olarak degerlendirilen
Borazan’da Islamci kaygilardan ziyade kosullar nedeniyle calisan iireticiler vardir. O
donemde karikatiiristler sehirli, modernizm yanlist ve sekiilerdir. Dine karst
mesafelidirler (Cantek ve Géneng, 2011: 56). Islamc1 bir dergide mizah iiretecek altyapi

yoktur karikatiiristlerde.

1960’11 ve 70°1i yillarda Islami egilimli gazeteler ¢iksa da 1980°li yillara kadar Islamci
mizah dergiciligi adina pek elverisli kosullar olusmaz. Umberto Eco “Seksenli yilar
onemli yillardi. (...) Basimiza gelen cagdas felaketlerin hemen hepsi o yillarda dogmus
olmali. Eger 1970’lerden 1990’lara dogrudan gegseydik, bugiin daha bilge birileri
olabilirdik.” diye yazar (1997: 19). Seksenlere boyle bir damga vurulmasinin en énemli

nedeni yeni iletisim teknolojilerinin kullaniminin  yayginlagmasidir. Bu sayede

23 1943-1978 yillar1 arasinda Necip Fazil Kisakiirek tarafindan yaymnlanan dergidir. Dergi yazarlari
kendilerini ‘Biiyiik Dogucu’lar olarak adlandirir. Islami bir bakis agisina sahiptir. Biiyiik Dogu dergisi,
baglangigta, bircogu Necip Fazil'm yakin arkadasi olan ve donemin {inlii entelektiiellerini kadrosunda
barindiran bir dergiydi. Biiylik Dogu dergisi, hem tek parti doneminde, hem Demokrat Parti’nin iktidar
doneminde yiiriittiigi siddetli muhalefetle iktidarin tepkisini ¢eker. Necip Fazil'in sadece 1950'li yillarda
hakkinda agilan davalarin yarist mahkiimiyetle sonuglanir. Bilyiik Dogu, 194080 aras1 donemde, Islamci
bir diisiince ekolii olarak da géze garpar ve donemin Islamciliga yakin duran pek ¢ok diisiiniir, siyaset
adami ve aydinini etkiler (tr.wikipedia.org/wiki/Biiyiik_Dogu). Erigim Tarihi: 01 / 05 / 2012.

24 http://www.pecya.com/coll/borazan-haftalik-siyasi-mizahimtrak-gazete-1947-yili-76-1947.html Erisim
Tarihi: 01/05/2012.
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insanlarin teknik olarak birbirlerine mesaj iletme olanaklari ve c¢esitli iletisim
teknolojileriyle iiretilen kiiltiirel tirtinler ¢ogalir (Kejanlioglu, 2004: 20). 1980°1i yillarda
Islami gazetelerin marjinal satisli yayinlar olmaktan ¢ikmasiyla hem cizer sayisi artar
hem de yeni dergi denemeleri cogalir. Islamci sermayenin biiyiimesi yiiksek telif
ticretlerinin verildigi yayinlarin ¢ikmasina olanak saglar ve en azindan bir ideal olarak
Islamc1 mizah dergisi fikrini yaygilastirir ¢iinkii artik islamc1 sermayenin de medyasi

vardir (Cantek ve Goneng, 2011: 56-57).

Islami hareketlerin kamusal alanda etkin ve goriiniir olamaya basladigi donem de
1980°li yillardir. Bu yillar, Islami entelektiiellerin bir yanda Batililasma ve laiklesme
stireci olarak niteledikleri Kemalist modernlesme projesine, diger yanda geleneksel
Islama kars1 elestirel iiriinler vermeye basladiklar1 ve ¢agdas Islamciligin kavramlariin
olusturuldugu bir donemdir (Cayir, 2008: 3). Farkli gruplar i¢ine alsa da, aralarinda
ince niianslar olsa da toplumsal bir hareket olarak islamcilik, islamin hem 6zel hem de
kamusal hayat1 diizenleyen bir inang sistemi, ¢agdas diinyada Islami aktérler tarafindan
yeniden yorumlanmasi olarak tanimlanabilir. Bu yeniden yorumlama ¢abasinda, 1980°1i
yillarda Islamciligin hakim sdylemi, Kemalist-laik ve Batici modernlesme ¢izgisine
alternatif ve muhalif bir Islami diizen arayisin1 dillendirir. 1980°li yillarda siyasal ve
kiiltiirel alanda biz onlar seklinde kolektif ve ¢atismaci bir Islami sdylem hakimdir

(Cayir, 2008: 3).

1990’11 yillarda 6zel televizyonlarin da yayin hayatina girmesiyle hem medyada hem de
Islami diisiince biciminde 6nemli degisiklikler yasanir. Bireylesme, medya, piyasa
giicleri ve kamusal mekanlar, Islam ve modernite arasindaki alisverisi destekleyen
doniistiiriicii gii¢ler olur (Gole, 2008: 138). 1980’lerden 1990’lara gecilirken Islamci
gruplar kendi miihendislerini, gazetecilerini, ekonomistlerini yetistirirler. Kirsal
geleneksellikle zdeslestirilen, cehalet ile bir tutulan Islamcilik kabuk degistirmeye
baslar (Goéle, 1991: 130). 1990’1 yillara Islamci aktorlerin yiiksek ogrenim ve
profesyonellik gerektiren modern meslekler edinmeleri, modern yasam pratikleriyle ve
sekiiler degerlerle etkilesimleri Islamci gevrelerde tatil, moda defilesi gibi yeni
deneyimlerin yasanmasi on yil oncesinin biz ve onlar ayrimina dayanan kolektif ve

catismaci sOylemini sorgulayan yeni seslerin ortaya ¢ikmasina yol agar (Cayir, 2008: 3).
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1990’11 yillarin basinda Cingar adli mizah dergisi ¢ikarilir ve 47 say1 yayimlanir. Asagi
yukart bir y1l yayimlanan Cingar Cumbhuriyet tarihinin o doneme kadar ¢ikan en uzun
omiirlii Islami mizah dergisidir. Cingar 30. sayisindan itibaren yesil rengine biiriinerek
siyasi durusunu goriiniimiine de yansitir. Cingar’da Islamci bir tavirla rejim elestirisi
yapilir. Modernist ve sekiiler diigiinceye yonelik yazilar, ¢izgiler yayimlanir. Modernist
ve sekiiler anlayisin bir pargasi ve iireticisi olarak gordiikleri Girgir dergisi elestirisi

yapilir (Cantek ve Goneng, 2011: 58).

1993-1994 yillarinda Twpan adli, egemen mizah anlayisinin disinda bir dergi
yayimlanir. Genel Yaym Yoénetmenligini Necdet Kuru’nun® yaptigi dergi, milli ve
manevi duygulara hitap eder ve milliyetgi—-muhafazakar bir yapiya sahiptir. 21-22.
sayinin girisinde derginin amaci sOyle aciklanir: “Amacimiz: Miisliiman Tiirk Milletinin
milli ve dini degerlerine kars1 faaliyet gdsterenleri kamuoyuna duyurmak ve Tiirk
Diinyas: kiiltiir birligi siirecine katkida bulunmaktir.”®® Daha sonra Cafcaf’ta mizah
tiretecek olan Niyazi Col ve Biilent Akyiirek de Twpan’in yazarlari/gizerleri arasinda

bulunur.

1994 yilinda Ustura c¢ikarilir. Hasan Kacan’in genel yonetmenligini yaptigi dergi,
Cingar’dan daha uzun Omiirlii olur. Ustura, Tirpan’dan ve Cingar’dan farkli olarak
hedef kitlesini daha genis tutar. “Kafasina gore tras eden en sivil mizah derginiz...”
mottosuyla ¢ikar. Cantek ve Goneng’e gore bu durum, Ustura’nin Gurgir ekolliinden
gelen Hasan Kacan tarafindan derginin mirasgisi olarak goriilmesinden kaynaklanir.
Ancak Hasan Kacan Oguz Aral ile aralarindaki is iligkisini, hos karsilanmayacagini
diisiindiigii icin Islami geleneklere uygun bir dile doniistiirerek, bir baba—ogul, agabey—
kardes iliskisi gibi anlatmay1 tercih eder (2011: 59). Ancak Ustura’nin okuyuculari
arasinda bu durumdan rahatsiz olmayanlar, Ustura’yr Girgir'in devami olarak gérmek

isteyenler de vardir:

% Necdet Kuru Zaman gazetesinde Caylak, Tiirkeli gibi mizah dergilerinde ¢izen, milliyetci ¢izgide bir
karikatiirist.

26
http://www.kalem.biz/akyazi.asp?islem=yazidetay&id=1820&db=20&konusu=Bir%20zamanlar%FDn%

20Mizah%20Dergisi:%20Ayr%FDk%200tlar%FDna%20kar%FE%FD%20TIRPAN, Erisim Tarihi: 03 /
05/2012.
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Gurgurr’in kadrosu dagildiginda ¢ok tliziilmiistiim. Ciinkii adeta birlikte biiylidiigiim
(71 dogumluyum) bu dergi sanki ¢ocuklugumla birlikte benden calinmisti. Artik
onun simgesi haline gelmis karikatiirleri yoktu. Alistigimiz tath esprileri yoktu.
(...) lleride inanin goéniilden diliyorum ki USTURA 90’1 yillarin ve sonrasinin
Girgur’t olsun. (Ustura, Okur Mektubu, say1: 6, 21/09/ 1994: 14).

Hasan Kagan, dordiincii sayisinda Ustura’nin mizah anlayisin1 ve mizah dergiciliginde

olumlu degisimlere yol a¢tigina dair inancini sdyle ifade eder:

Sevgili Usturacilar. Mizah aleminde bu siralar gilizel seyler oluyor. Birincisi
dergimizin ilke edindigi ‘TEMIZ MIZAH DERGISI’ olma 6zelligi, diger mizah
dergilerini de kendilerine ¢ekidiizen vermeye zorlad1. Ikincisi; kiifiire, sapkinliga
ve cinsel sémiiriiye kars1 olusumuzla da bir giindem olusturduk. Uciinciisii;; her
goriisten diiriist insanin bir arada olabilecegini vurgulamamiz da gene diger mizah
dergilerinde yeni agilimlara vesile oldu. Simdi onlar da farkli goriisten insanlarla
beraber ¢alisma gayreti icindeler. (Ustura, say1: 4, 07/09/1994: 2).

Iste Ustura bu. “Mizahi rezillestirmeden, manevi degerlere kiifretmeden, cinsellik
sOmiiriisii yapmadan da mizah dergisi olur” diyen gerici dergi. (Hasan Kacan,
Ustura, 27/01/1995: 2).

Ustura’da “temiz” mizah anlayis1 one ¢ikarilir. Temiz mizahtan kasit cinsellik, argo ve
kiifriin olmadigi mizahtir. Hasan Kagan, kendilerini ‘gerici’ olarak niteler. Ustura
1994-1995 yillar1 arasinda yayimlanir. Ustura’da sonra Islamci mizah dergisi olarak

adlandirilacak bir yaymn i¢in 10 y1l beklemek gerekir.

2000’11 yillar Tirkiye’de tek basina AKP’nin iktidar oldugu doneme rastlar. Giris
béliimiimde de deginildigi gibi AKP Islamc1, muhafazakar bir partidir.

AKP, 14 Agustos 2001 tarihinde toplumsal ve siyasi olarak genis bir yelpazeyi bir araya
getirerek Fazilet Partisi’ndeki yenilik¢i kanadin, 6zellikle Tayyip Erdogan ve Abdullah
Gil onderliginde kurulur. Kurulusunda sdyleminin esasini “gelenegi dislamayan bir
modernlik, yereli kabul eden bir evrensellik, koktenci olmayan bir degisim vurgusu’na
dayandurr (Akdogan, 2004: 624-626). Kadrosunun biiylik bir boliimiinii, kapatilan
FP’nin milletvekilleri ve Islamc1 kadrolarin olusturdugu AKP hareketinde (....) Islamci
tabanin SP’den ¢ok AKP c¢atis1 altinda bulusmasi saglanmistir (Pekoz, 2009: 397-398).
Ancak AKP sadece Islamci kadrolari biinyesinde toplamakla kalmamis, genis bir

ideolojik yelpazenin i¢inden kisileri de partiye katmayr basarmistir. Bu yoniiyle
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AKP’nin ANAP’mm temsil ettigi ‘semsiye parti’ modelini uyguladigimi soylemek

mimkindiir.

Hiisamettin Cindoruk (2009: 33-34) AKP’yi MSP’nin devami olan ‘dinci’ bir parti
olarak goriir: AKP her ne kadar ANAP gibi cesitli egilimleri bir araya toplayan bir
siyasal olusum olmaya, merkezde yer almaya caligsa da “cekirdek kadrosu-omurgasi-
kemigi dinci siyasal diisiincenin devami” niteligindedir. Cindoruk’a gore (2009: 52)
AKP her ne kadar kadrosunu ¢esitlendirse de, yani liberalleri hatta solcular1 biinyesinde
barindirsa da AKP’nin yonetici kadrosunun Milli Goriis¢ii oldugu ortadadir. Aydin
Menderes (2009: 121) AKP’nin 1srarla yaptigi degisim vurgusuna ragmen kendi i¢
diinyasinda ve ¢ekirdek kimliginde geldigi gelenegi koruduguna ve degisimi
i¢sellestiremedigine, bunu sadece partinin varligmi siirdiirmek i¢in savunma amagh
yaptigina vurgu yapar. Benzer bir sekilde, Burhanettin Duran (2004: 155) Islamci
gelenekten gelen AKP’nin kendini muhafazakar-demokrat olarak tanimlamasini 28
Subat ile daralan siyasal alanin Islamci siyaset yapmay1 giiclestirmesiyle iliskilendirir.
Dolayisiyla AKP’nin kendisini Refah ve Fazilet partilerinin temsil ettigi siyasal
durustan uzaklastirmak istemesi bir tiir kendini mesrulastirma refleksidir (Y1lmaz, 2004
607). Bununla birlikte, erken Cumhuriyet déneminde Islamciligin kendine milliyetci-
muhafazakar ideoloji i¢inde hareket alani1 bulabilmis olmasi da bu kimlik sorunsalini
aciklamaktadir (Duran, 2004: 155). Nitekim muhafazakarlik, icerdigi dine yonelik
cagrisim ile hem Islami taban hem de merkezdeki se¢men igin kabul edilebilir bir
kavram olagelmistir. Bunlarin yanm sira bir yandan parti genel baskan1 Recep Tayyip
Erdogan hakkinda agilan davalarin onun igin siyaset-dis1 kalma tehlikesi igermesi, ote
yandan da yeni kurulan partinin se¢gmen tabanini yayginlastirma istegi AKP’nin

muhafazakar-demokrat kimlige sarilmasinin pragmatik nedenleri olarak siralanabilir
(Doganay, 2007: 69).

Calismanin  gerceklestirildigi donemde toplumun muhafazakarlastigi yoniindeki
tartismalar yogunluk kazanir. Binnaz Toprak ve arkadaglar1 “Tiirkiye’de Farkli Olmak”
baslikli projelerinde “mahalle baskisi” kavramsallastirmasinin bireylerin gorece daha
Ozglir davranabildigi biiyiik kentlere oranla Anadolu’nun daha kiiclik kentlerindeki
gergeklikle Ortilislip Ortlismedigini arastirmay1 amaglayan ¢alismanin siirlari astigina ve

bu baskinin yalnizca toplumdan kaynaklanmadigina dikkat c¢ekerler. AKP’nin
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kadrolagsmas1 ve dini cemaatlerin ekonomik giicli ve yaygin Orgiitlenmesi sonucunda
laik kimlige sahip kisilerin yalnizlagtirildigini/6tekilestirildigini ya da iktidar kaynakli
baskiya maruz kaldiklarini 12 ili kapsayan arastirmalarinda 6ne siirerler (Toprak, 2008:
6).

TBMM Baskan1 Cemil Cigek, 24 Temmuz 2011°de Tiirk basininda sansiiriin
kaldirihiginin yi1l déniimii dolayistyla yaymladigi mesajda sunlar1 soyler “Ozgiirliik
beraberinde sorumlulugu da getirmektedir. Basin organlarinin vatandaglarin haklari,
kisisel hayatin dokunulmazligi, terdér ve siddetin engellenmesi konusunda
duyarhiliklarinin, {ilkemizde yaymcilik anlayigmin gelismesine hizmet edecegi

. 27
inancindayim.”

AKP’nin bir yandan Ozgiirliiklere sahip ¢ikar goriinen bir portre
cizerek sansiiriin kaldirilmasini kutlarken bir yandan da yeni yasaklar ve sansiirlere
dogru yol aldigin1 goriiyoruz. Gegici bir siire esmis gibi goriinen 6zgiirliik riizgarlarinin
yerini ugultulu bir susturma c¢abasi almis sanki. Kimilerine gore kurtuldugumuzu
sandigimiz otoriter baba geri doniiyor, kimilerine gore eskisinden daha beter bir babanin

eziyeti yeni baslyor (Okten, 2011: 113).

Diislince 0zgiirligli ve sanat iizerindeki baskilarin otoriter rejimlerin temel
ozelliklerinden oldugunu tarihsel deneyimlerden c¢ikarabiliriz. Mehmet Aksoy’un
insanlik anitinin yikimi, heniiz basilmamis bir kitaba getirilen yasak, Metis Yaymlari
Ajandasini satmay1 reddeden bir kitapcilar zinciri, Kadin ve Aileden Sorumlu Devlet
Bakan1 Aliye Kavaf’in “Escinselligin biyolojik biz bozukluk, bir hastalik olduguna
inaniyorum.” sozleri, Banu Giiven’in NTV’den ¢ikarilmasi, medya iizerinde uygulanan
yogun baski, ¢evirmen ve yayincilar hakkinda birbiri ardina agilan davalar, mizahgilara

yonelik baski ve yine agilan pek ¢ok dava...

Siyasi ve toplumsal kosullarin kisaca anlatilmaya calisildigt 2000°1i yillarin ikinci
yarisinda, 2007°de Cafcaf mizah dergisi cikarilir. Asagida ayrintili olarak ele alinan
dergide mizah iiretenlerin sézii gecen politik ve toplumsal atmosferde Islamci mizah

yorumlar1 degerlendirildi.

27 31 Temmuz 2011 tarihli Resmi Gazete (akt: Okten,2011: 113)
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BOLUM Il

3.1. YONTEM

Bir arastirma yapilirken arastirmacinin kullanabilecegi farkli nitel ve nicel yontemler
vardir. Nicel —ya da niceliksel- yontem, fikirleri ve kavramlari temsil eden sayilari
temel alir, bu sayilara ulasmak igin genis ¢apli anketler yapilir. Nitel yontem ise nicel
verilerle elde edilmesi miimkiin olmayan ve arastirmaciya insan davraniglarina ve
algilarina iliskin i¢ dinamigi agiklamakta dnemli derecede yardime1 olabilecek ayrintili
bilgilerin toplanmasinda etkilidir. Yar1 yapilandirilmig ve yapilandirilmis goriismeler,
derinlemesine goriisme, karsiliklt konusmalar, gézlem, katilimli gézlem, odak grup
goriismeleri nitel yontemde yaygin olarak kullanilan veri toplama teknikleri arasinda
yer alir. Igerik ¢dziimlemesinden ise hem nitel hem nicel yontemde yararlanilabilmekle
beraber, pozitivist perspektifin baskin oldugu yontembilimsel tartigmalarda nitel
yaklagim ¢ogunlukla betimsel olmakla elestirilir ya da goéz ardi edilir (George, 2003:
10).

Bu caligsmada, arastirmanin temel meselesini agiklayabilmek i¢in niteliksel bir yontem
olan derinlemesine gorlisme tekniginden yararlandim. Calismanin veri setini dergi
calisanlarmin  genel olarak mizah ve Islamci mizah kavramlarimi  nasil
anlamlandirdiklarint  gézlemleyebilmek amaciyla gergeklestirdigim derinlemesine

goriismelerden elde ettim.

Bu calismada Cafcaf dergisinde mizah iretenlerin, mizahit nasil tanimladiklarina
odaklanmam ve onlarin mizah algilarin1 anlamaya calismam nedeniyle aslinda bir
alimlama c¢aligmas1 yaptigimi sdylemek yanlis olmaz. Alimlama calismalar1 genellikle
izleyicilerin/tiiketicilerin algilarin1 ortaya ¢ikarmak amaciyla yapilir. Dominique
Pasquier, alimlama ¢alismalarinin (reception studies) farkli arastirma geleneklerinin i¢
ice gectigi ve kaynastigi bir alan oldugunu ifade eder. Bu alanda, igerik ve izleyiciler
lizerine ¢alismalarin ikiye boliinmesi s6z konusudur. Alimlama caligmalar1 agisindan
ozellikle ii¢ gelenegin bir arada bulundugu sdylenebilir. Bunlardan ilki edebiyat

calismalaridir, metin ve okuma kavramlarimin ¢ikis noktasi da burada yatar. Edebi
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eserin anlami1 okuyucularin deneyimleriyle sekillenir ve bu nedenle kisiden kisiye
farklilik gosterebilir. Kiiltiirel Caligmalar Gelenegi’nin alilmama g¢aligmalarina katkisi
ise, bir metnin kodlanmis oldugunu ve degisik kodagimlarinin mevcut oldugunu
Onermesi noktasinda ortaya ¢ikar. Birmingham’da aragtirma yiiriiten akademisyenler
kitle iletisim calismalarina yapisalcilign tanistirirlar.  Ayrica Roland Barthes’in
semiyolojisiyle birlikte mesajlarin yapisina yerlestirilen egemen ideoloji anlayisini da
benimserler. Ve son olarak da “Kullanimlar ve Doyumlar” yaklasimi, alimlama
calismalar1 etkileyen bir gelenek olur. Burada da, medya mesajlarin1 kendi yararina,
kendisi i¢in kullanan aktif izleyici diigiincesi hakimdir (Pasquier, 1997, akt: Aydin,
2007: 120).

Ancak kiiltirel ¢alismalar yaklasimi iginde anlam, toplumsal bir iiretim; dil ve
simgelestirme ise anlamu iireten araglar olarak kabul edilir. Stuart Hall’e gore burada
tizerinde durulmasi gereken; belirli olaylar etrafinda, hangi anlamlarin sistematik olarak
inga edildigi sorusudur. Anlamin verili olmayip diretilmesi, ayn1 durumlara farkl

anlamlar da yiiklenebilecegini akla getirir (Yavuz, 2005: 14).

Basat bir sdylem nasil oluyor da tek agiklama olma yetkisini kendisine tanimakta
ve alternatif ya da kendisiyle rekabet halindeki tanimlar tizerinde koydugu sinir1 ya
da yasaklamayi siirdiirebilmektedir ve diinyadaki olaylar1 agiklayan ya da
betimleyen kurumlar—kitle iletisim araglart gibi—nasil oluyor da basat iletisim
sistemlerindeki  yeglenen ya da  sinirlanan  anlamlarin  siirekliligini
saglayabilmektedir? (akt: Yavuz, 2005: 14).

Hall, saptadigi bu temel sorulara Gramsci’den aldig1 ‘hegemonya’ kavramiyla yanit
verir. Gramsci’ye gore basat sOylemlerin sahibi her zaman egemen smif degildir,
sOylem bir miicadele alanidir ve bu miicadele belirli bir tarih doneminde, siniflarin
gecici bir dengesi i¢inde yiiriitiiliir (Gramsci, 2007: 316). Hall, hegemonyay1 tahakkiimii
genisletici bir kavram, iktidarin zorlayici olmayan boyutlarina agirlik verirken sagladigi
denge olarak tanimlar. Hegemonya bu anlamda siirekli bir miicadelenin alanidir.
Hegemonya saglamanin araci da ideolojilerdir (Yavuz, 2005: 15). Ideoloji aracilig: ile
egemen smiflar1 yegledigi anlamlar, bagimli siniflarin gercekligini olusturur. Bu
ideoloji, egemen sinifin, yani devlet iktidarin1 elinde bulunduran ve devletin baski
aygitina dogrudan dogruya buyurganca komuta eden sinifin ideolojisidir (Althusser,
2008: 57).
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Medya metinleri, anlamlandirma sorununun belirmesiyle, 6zel anlamlarin iiretildigi bir
kanal olarak kabul edilir (Yavuz, 2005: 15).Bu iiretimin aletleri, iliskileri ve pratikleri
dilin kurallan i¢indeki simgesel tasiyicilar bi¢iminde ve iiretim dolasim momentinde
ortaya ¢ikar. Medya metinlerinin dolasimi, bu sdylemsel bi¢im i¢inde gerceklesir.
Boylece siireg, lretim bazinda kendi araglarinin ve toplumsal iliskiler setinin
orgiitlenmesine ve bilesimine gerek duyar. Bir medya metni iiretmek i¢in yayinciligin
kurumsal yapilari, pratikleri ve iiretim aglar, orgiitlii iliskileri ve teknik tistyapilar
gerekir. Bu iiretim siirecinde mesaj olusturulur. Uretim siireci bastan basa anlamlar ve
fikirlerle gevrilidir. Uretim rutiniyle ilgili bilgiler, teknik beceriler, hedef kitle ile ilgili
varsayimlar bu {iretim yapisi i¢inde medya metninin kurulus ¢ergevesini belirler. Medya
metinlerinin iiretimi ya da alimlanmasi genis anlamda iiretim siirecinin bir momenti
olmakla birlikte, baskin olan iiretim siirecidir. Ciinkii bu siire¢ mesaj1 gerceklestirmek
icin yola ¢ikis noktasidir (Hall, 2005: 85-87). Uretimin de alilmamanin bir parcasi
olmasinin nedeni, {iretimin ayni zamanda bir alilmama g¢ergevesi igerisinde
gerceklesiyor olmasi argiimaniyla desteklenebilir. Uretim siireci de bahsi gegen {iretim
alaninin disinda konumlandirilabilecek bir sey olmadigi i¢in {ireticilerin kendisini de
izleyici olarak konumlandirmak gerekir. Bu durum, diireticinin kendi alilmamasi
cercevesinde, kendi Uriinlinii ortaya koymasi kadar dolayl: bir iliskiyi imlese de daha
basit anlamda ireticilerin de Cafcaf dergisinin tiiketicileri/izleyicileri oldugunu
unutmamak gerekir. Bir arada degil, farkli mekanlarda c¢alisarak {iretim yapan
insanlarin, derginin ortaya ¢ikan nihai halinin en Onemli tiiketicileri de oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Onalar, derginin verdigi mesajlarin politik konumu ve genel
imgesi c¢ercevesinde kendi politik ve toplumsal kimliklenmelerini gerceklestiriyorlar.
Benim ¢aligsma boyunca yaptigim goriismelerde bu kimliklenme/alilmama ¢ercevelerini

ortaya koyduklar1 sdylenebilir.

Medya, temsil yani gosterge degeri yiiksek bir {iriin iiretir. Medya iiriinlerinin temsil
degeri de “dil” iizerinden kurulur. Cafcaf dergisinde anlam {iretme siirecinde rol
oynayan kisilerin anlam {iretme pratikleri ve mizah algilarina odaklanan bu ¢alismada
iretim siirecinde yer alanlarin yaptiklart isi alimlama bicimlerini anlamaya g¢aligmak

olarak degerlendirilebilir.
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3.2. DERINLEMESINE GORUSMELER

Calismanin baslangicinda dergiyi tliketenlerle de odak grup goriismesi yapmay1
diistinliyordum ancak zaman darlig1 ve goriisme igin yeterli sayida Cafcaf takipgisini bir
araya toplamanin getirdigi giigliik nedenleriyle farkli bir yol izlemeyi tercih ettim.
Calisanlar ile bir odak grup goriismesi belki ¢alisma agisindan verimli sonuglar ortaya
cikarabilirdi ancak Cafcaf dergisinde ¢izerlerin/yazarlarin bir arada bulunmamasi,
hepsinin aslinda bagka islerle ugrasmasi ve baska sehirlerde yasamalar1 nedenleriyle bu

da mimkiin olmadi.

Gorligme, iki yabanci arasindaki birinin digerinden belirli bilgiler elde etmesi amaciyla
yiriitiilen kisa siireli ve ikincil toplumsal etkilesim olarak tanimlanabilir. Bilgi,
goriismecinin  O6nceden hazirladigi sorular1 karsisindakine yonelttigi ve yanitlari
kaydettigi bir sohbet biciminde gerceklestirilir (Neuman, 2010: 441). Ben bu arastirma
kapsaminda toplam sekiz yazar ve gizerle derinlemesine goriisme yaptim. Cafcaf’tan ilk
iletisime gectigim kisi derginin Yazi Isleri Miidiiri Kerem Abadi oldu. Cafcaf’in
[stanbul/Balmumcu’daki ofisinde siirekli bulunan tek kisi oydu. Alana dair bir fikir
vermesi agsindan ilk goriismemi de kendisiyle yaptim. Kerem Abadi’den aldigim
bilgiler dogrultusunda dergideki en onemli ismin Asim Giiltekin oldugunu 6grenmem
nedeniyle daha sonra Giiltekin ile iletisime gectim. Kendisiyle Istanbul’da yaptigim iig
saatlik goriisme derginin isleyisi konusunda fikir edinmemde oldukga yararli oldu. Bu
goriismenin ardindan Kerem Abadi ile ikinci bir gorisme gergeklestirdim ve dergi
calisanlarinin iletisim bilgilerini edindim. Toplamda 24 kisinin iletisim bilgilerine
ulastim ancak zaman ve yiiksek lisans tezinin kapsamindan kaynaklanan sinirhiliklar
nedeniyle sekiz kisi ile goriismeyi tercih ettim. Goriisme yaptigim kisileri segerken,
cinsiyet, yas ve siyasi goriis degiskenlerini g6z oniinde bulundurdum. Bu degiskenleri
Cafcaf’1 temsil etme durumlarina gore belirledim. Dergide Marksist olarak bilinen
Niyazi Col ile izmir’de goriistiim. Iki goriismeyi Ankara’daki gizerlerle/yazarlarla, bes
goriismeyi de Istanbul’dakilerle gergeklestirdim. Asim Giiltekin disindaki gériismelerim

ortalama 1-1,5 saat siirddi.

Yiiz yiize goriisme imkani bulamadigim 15 kisiye de sorularimi e- mail araciligiyla

ilettim ancak toplam ii¢ kisiden yazili olarak yanitlarini aldim. Belki yiiz yiize
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goriisgmelerimde edindigim bilgiler kadar aciklayict olmadi ancak goriiniisiimiin, ses
tonumun, soru sorma bi¢imimin cevap verenler lizerindeki etkisi ortadan kaldirilmis
oldu boylelikle. Ayrica bu sayede yiiz yiize gerceklestirdigim goriismelerle, yazili
gergeklestirdigim goriismelerde ulastigim veri arasindaki farki karsilagtirma olanagi

buldum.

Derinlemesine goriismeleri yart yapilandirilmis sorularla gerceklestirdim. Kerem Abadi
ile yaptigim ilk goriismede soylesiye, alan1 tanimamak ve deneyim eksikligi
nedenleriyle yeterince dahil ve hakim olamamakla birlikte, kendisiyle yaptigim ikinci
ve derginin diger calisanlariyla yaptigim goriismelerde bu eksikligimi bir Ol¢iide

gidermeye calistim.

Yar1 yapilandirilmis soru teknigine, acik uglu ya da 6zgiir yanith sorular da denir
(Sencer ve Irman, 1984: 215). Gortsiilen kisiyi belirli kaliplar igerisine sikistirmamasi
ve beklenmeyen yanitlarin da ortaya cikarilmasi agisindan onemlidir. Bilgi verenlere
ayrintili ve 6zgilirce konusma olanagi tanimasi nedeniyle yar1 yapilandirilmig sorularin
daha dogru ve verimli sonuglar ortaya ¢ikmasmi saglayacagini diisiindiim.
Konugmalarin akigina gore aralara sorular ekleyerek tam olarak kastedilenin ne
oldugunu anlamaya ve goristiigim kisiler hakkinda daha ayrintili fikir edinmeye

caligtim.

Belirli kisilerden ¢ok sayida veri elde edebilmek, farkli kisilerle yapilan farkli
goriismelerdeki tarafliligi en aza indirebilmek, daha sistematik veri elde edebilmek
icin bu tiirden goriismeler tercih edilebilir. Standartlastirilmis goriismeler, 6zellikle
farkli goriismecilerin, ¢esitli kisilerden bilgi toplamasi sirasinda olusacak
farkliliklart yok etmek igin segilen bir stratejidir. (Patton, 1987: 113, akt.
Kiimbetoglu, 2008: 76).

Derinlemesine goriisme, sorulara yanit almak, varsayimlar1 dogrulamaktan ziyade diger
insanlarin deneyimlerini ve bu deneyimlerini nasil anlamlandirdiklarini anlamaya
caligmak amaciyla yapilir (Seidman, 1998: 3). Seidman, “Neden goriisme yapiryorum?”
sorusuna “[¢]iinkii insanlarin hikayeleriyle ilgileniyorum.” diye yamt verir (Seidman,
1998: 1). Ona gore hikayeler, bilgiye ulasmanin bir yoludur. Hikaye anlatmak bir anlam
yaratma siirecidir ve insanlar hikaye anlattiklarinda, biling akislarindan yasadiklar

deneyimlerin ayrintilarini segerler. Aristoteles’in Poetika’da belirttigi gibi her hikayenin
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bir basi, ortast ve sonu vardir ve bu baslangic, orta ve sonla deneyimler aktarilir.
Insanlar bu hikdyeleri anlatirken segtikleri tiim ayrimntilar, anlam yaratma siirecinde
bliyiik 6nem tasir ve kendileriyle ilgili ipuglar1 vererek, anlagilmasina yardimci olur.
Kullandiklar1 her s6zciik, her mimik duygular1 ve diistinceleri hakkinda dénemli fikirler

verir (Seidman, 1998: 1).

Kiimbetoglu'na gore derinlemesine goriisme teknigi, az sayida kisiden ayrintili bilgi
elde etmek, arastirma sorusuna ylizeysel bilgiden ¢ok, sorun alanindaki kisilerin goriis,
diisiince, fikir, bakis acis1 ve deneyimlerinin daha 6nemli olduguna inanildiginda,
toplumsal gercekligin  kavranmasinda anlam ve yorumlamanmn oOnemli oldugu
diisiiniildiginde ve hassas konulardaki verileri ortaya ¢ikarmak amaclariyla kullanilir

(2008: 82).

Bu ¢alismada da bir mizah dergisi olan Cafcaf’'in tiretim siireglerine odaklanmasi ve
calisanlarin belli sayida bir grup olmasi, dergi ¢izerlerinin/yazarlarinin goriis, diisiince
fikir ve deneyimlerinin 6nemli olmasi nedenleriyle derinlemesine goriisme teknigi igin

uygun bir zemin vardi.

Bu c¢aligmada derinlemesine goriisme yoOntemini tercih etmemin temel nedeni,
kendilerini Islamci olarak tanimlayan bir grubun, mizah, Islam, din gibi kavramlar1 nasil
anlamlandirdiklarina ve din ve mizah arasinda nasil bir ¢ercevede bag kurduklarina
bakmakti. Bunu da ancak genel olarak birbirinden uzak kavramlar olarak goriilen din ve

mizahi bir araya getiren bu insanlara sorular yonelterek 6grenebilirdim.

3.3. ORNEKLEM

2006 yilinda Geng¢ Dergi’nin eki olarak verilen, 2007°de ise bagimsiz olarak ¢ikmaya
baslayan Cafcaf dergisinde, baslangicindan bu yana yazan/gizen toplamda 100 civari
kisiden hala yazmakta/¢izmekte olan 24 kisiye ulastim. Katilimcilar arasinda genel
Yaymn Yonetmeni Asim Giiltekin, Yazi Isleri Miidiirii Kerem Abadi, yazarlardan
Stimeyye Nur Kavuncu, Betiil Zarifoglu Ko¢ ve Burak Giiltekin, ¢izerlerden Yusuf Kot,
Niyazi Col, ve Emre Bilgi¢ ile yliz yiize goriismeler gergeklestirdim. Cizerlerden
Volkan Akmese, Serhat Albamya, Mustafa Cetinkaya, Elif Biisra Dogan, Yasir Bugra
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Eryilmaz, Yavuz Girgin, Furkan Ozgoban, Ramazan Yildiz ve Turgut Yilmaz’a,
yazarlardan Ulvi Alacakaptan, Yal¢mn Turgut Balaban, Cihangir Bayburtluoglu, Omer
Faruk Donmez, Gérkem Evci, Giiray Siingili, Nazim Tasan ve Suavi Kemal Yazgi¢’a e-
posta yoluyla sorularimi gonderdim ancak sadece Serhat Albamya, Elif Biisra Dogan ve

Suavi Kemal Yazgic’tan ayn1 yolla yanitlar1 aldim.

Asim Giiltekin ile Istanbul/Taksim’de, Galatasaray Lisesi’nin karsisindaki Insan
Kitap’ta goriistiim. Telefonda konustugumuzda, kitabevinin Asim Giltekin’e ait
oldugunu diisiinmiistiim ancak daha sonra bir kitabinin yayimlanmasin istedikleri i¢in
orada bulundugunu 6grendim. Giiltekin’in muhtemelen yayinevi/kitabevi sahipleriyle

yakin iligkisi vardu.

Giiltekin, 42-43 yaslarinda. Asil meslegi Tiirk Dili Edebiyat1 6gretmenligi. Istanbul’da
bir lisede gorev yapiyor. Etimoloji ile yakindan ilgilenen, edebiyata merakli biri.
Gortismemizin beklenenden uzun siirmesi dolayisiyla daha Onceden sozlestigi bir
Ogrencisi de yanimiza geldi. Edebiyata merakli 6grencisi, dergilerde calismak igin
Giiltekin’den referans olmasini istiyordu. Asim Giltekin’in 6grencisinden oldukga
saygl gordiigiinii ve onun tarafindan sevildigini sdyleyebilirim. Giiltekin’in goriisme

sirasinda sorularimi igtenlikle yanitladigini belirtmek yanlis olmaz.

Kerem Abadi ile ilk ve ikinci goriigmelerimi Cafcaf’in Balmumcu’da bulunan ofisinde

gerceklestirdim. Ofis i¢in iki daire birlestirilmis ve biiyiik bir kismi dunyabizim.com28

adl1 haber sitesi i¢in kullaniliyor. Aslinda ofiste sadece bir oda Cafcaf’a ayrilmis. Diger

%8 dunyabizim.com islamci ilkelerle yayin yapan bir haber sitesi. Sitede yayin ilkeleri sdyle siralantyor:
Diinyabizim metinleri karalama kotiileme, yargilamada bulunmaz!

Diinyadaki ve Tiirkiye’deki nitelikli kiiltiir adamlar1 hakkinda olumlu bir dil kullanir!

Kiiltiir haberciligi yapar, haber, sdylesi, portre yazilari, dunyabizim kaynakl1 videolar yayinlar.
Kose yazar1 bulundurmaz.

Kopyala yapistir habercilik tercih edilmez

Islam Medeniyetinin yasayan degerlerini ve simalarini zengin bir sekilde giindeme getirir.
Agirlikli olarak genclerin takip ettigi bir site olma oOzelligini kaybettirmeyecek bir dil
kullanmaya ¢aligir.

. Herhangi bir sivil toplum kurulusunun yaklasimina agirlikli olarak teslim olunmaz ama degerler
diinyamizla ¢atigsmayan her nitelikli cabay1 olumlu goriir, gosterir, over, takdir eder.

. Tiklanmay1 attirmak i¢in insan merakinin zaaflarindan yararlanmaya hig bir zaman kalkismaz.
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boliimler, haber sitesi ¢alisanlar tarafindan kullaniliyor. Oldukga hareketli bir yer, ¢ok
sayida caligan var. Orada bulundugun siire i¢inde toplamda ii¢ kadin ¢alisana rastladim.
Bunlardan biri temizlik ve yemek islerine bakiyordu ve basortiisti yoktu. Diger iki kadin

ise haber sitesi i¢in ¢alistyordu. Biri basortiilii idi, digeri degildi.

Abadi ile ilk gorlismem bir buguk saat, ikincisi ise 50 dakika civarn siirdii. Abadi, 35
yasinda ve diger dergi ¢alisanlarindan farkli olarak ofiste bulunuyor. Ancak tek isi
Cafcaf degil, haber sitesi i¢in de ¢alisiyor. Almanya’da dogup biiyiimiis, lise yillarinda
Tiirkiye’ye donmiis. Kendisiyle ilk goriismem daha ¢ok alan hakkinda fikir edinmeye
yonelikti. Bu goriismede dergideki en dnemli ismin Asim Giiltekin oldugunu 6grendim
ve derginin isleyisini bir dl¢lide tanima olanagi buldum. Kendisiyle yaptigin ikinci
goriismede, deneyimsizlik nedeniyle ilk goriismede eksik biraktigim yerleri
tamamlamaya calisim ve Cafcaf galisanlarinin iletisim bilgilerini edindim. Abadi ben
oradayken birkag kisiyi aradi, uygunlarsa goriisme i¢in dergiye gelmelerini istedi ama
kimse uygun degildi. Toplam 24 kisinin iletisim bilgilerini verdi. Se¢imini “Bu dergiyi
temsil edemez, bu eder” climlesiyle yapiyordu. Kimlerin neden temsil edemeyeceklerini

sordugumda bir iki yazilari/¢izimleri ¢iktig1 i¢in temsil edemeyeceklerini sdyledi.

Cafcaf yazarlarindan Siimeyye Karaarslan, goriistiigiim ti¢iincii kisi oldu. Kendisiyle
Fatih’te bir pastanede bulustuk. Karaarslan 30 yasinda, basortiilii, modern goriiniislii bir
kadin. Universitede psikoloji okumus, tiyatro egitimi almus, entelektiiel birikimi yiiksek,
gayet diizgiin diksiyona sahip. Cafcaf i¢in hazirladigi hikayeler, baskalar1 tarafindan
ciziliyor. Goriismede oldukca sicak davrandi ve diger calisanlara 6zelikle Yusuf Kot’a

ulagmam i¢in ¢ok yardimci oldu.

Dérdiincii olarak Betiil Zarifoglu Kog ile goriistim. Kog ile Uskiidar’da bir kafede
bulustuk. 37 yasinda, basortiilii bir kadin. Stimeyye Karaarslan’a gore daha geleneksel
kiyafetleri vardi. Kararslan yesil bir pantolon giymisti ancak Kog¢’un {izerinde uzun,
kahverengi bir etek vardi. Betiil Zarifoglu Kog, Siimeyye Karaarslan ile bir tiyatro
projesinde yer almak i¢in hazirlaniyordu. Cafcaf’ta “Karsiyim” adli késeyi yaziyor. Evli

ve bir oglu olan Kog¢’un da sorularimi igtenlikle yanitladigini sdyleyebilirim.
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Betiil Zarifoglu Kog¢’tan sonra Yusuf Kot ile goriistim. Kot, 28 yasinda. Aslinda
Fatih’te Sade Pazar adinda, tiimiiyle saglikli iriinlerin satildigi ve tedavilerin
uygulandigi bir mekanin sahibi. Kardesleriyle birlikte orada ¢alisiyorlar. Yusuf Kot,
gorlstiigiim diger kisilere gore iletisime daha kapaliydi goriisme sirasinda. Sorularima
kisa cevaplar verdi genellikle. Ancak dergide 6zellikle geng ¢izerlerin 6rnek aldigi ve
Cafcaf okurlarmin begendigi bir mizahgi. Cafcaf’ta hem yaziyor hem de ¢iziyor. Ayrica
kapaklar da ¢ogunlukla Yusuf Kot tarafindan hazirlaniyor.

Bir sonraki goriismemi Izmir’de Niyazi Col ile gerceklestirdim. Bornova’da bir kafede
bulustuk. Col, hem Asim Giiltekin hem de Cafcaf gizerleri tarafindan deger verilen biri.
Kendini Marksist olarak tanimliyor. Col’'un da sorularimi igtenlikle yanitladigini

sOyleyebilirim.

Emre Bilgi¢ ile Ankara’da Kizilay’da bir kafede goriistiim. Bilgi¢c 23 yasinda Bilkent
Universitesi Bilgisayar Miihendisligi Boliimii’nde burslu 6grenci. Renkli uzun beresi,

uzun saglar1 ve giyim tarziyla goriiniiste solcu bir 6grenciden pek farkli degildi.

Burak Giiltekin ile Ankara’da Atag Sokak’taki Ihtiyar Kitabevi’nde goriistiim. Burak
Giiltekin Asim Giiltekin’in yegeni. Gazi Universitesi’nde anaokulu 6gretmeligi okumus
ve su anda bir okulda gdrev yapiyor. Ihtiyar Kitabevi, Ankara’daki Cafcaf ekibinin
siklikla bir araya geldigi bir mekanmis. Kiiclik bir kitabevi. Daha ¢ok dini igerikli
yayinlar satilmakla birlikte, pek cok yaymevinin kitaplar1 da bulunuyor. Orada
bulundugum siire i¢inde mekéana gelen herkes, birbirini taniyordu. Masalar arasi

sohbetler ediliyor, Ahmet Kaya’nin “Kadinlar” adl1 sarkisi eslik edilerek dinleniyordu.

Goriismelerimde deneyimsizlik ve alana dair onyargilarim cesitli sikintilar yasamama
neden oldu. Ornegin Asim Giiltekin, bulustugumuzda benimle tokalasmadig1 icin Emre
ve Bilgi¢c ve Burak Giiltekin ile tokalasma girisiminde bulunmadim ancak Burak
Giiltekin’e ayrilirken “Tokalasip tokalasmadiginizi bilmiyorum” dedigimde “Fark
etmez” diyerek elini uzatti. Emre Bilgi¢ ile ikinci goriismemde tokalasarak ayrildim.
Kerem Abadi ve Yusuf Kot ile kendi mekanlarinda goriismem nedeniyle onlarda

tokalagmak i¢in bir hareket gérmedigim i¢in ben de uzak durdum.
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Gorlisme yaptigim kadinlar konusunda olduk¢a onyargili oldugumu yine goriismeler
sirasinda fark ettim. Siimeyye Karaarslan’1 beklerken kafeye tek basina gelen tiirbanl
bir kadinin, Siimeyye Karaarslan oldugunu diislinerek telefon ettim ama o degildi.
Stimeyye Karaarslan da tiirbanliydi ancak benim onun dis goriiniisiine dair bir bilgim
olmadig1 halde tiirbanli birini bekliyordum. Yine ayni goriisme sirasinda Siimeyye
Karaarslan telefonda bir arkadagiyla goriistli ve yanimiza ¢agirdi. Konusmada cinsiyetin
anlagilabilecegi herhangi bir icerik kullanilmadigi halde gelen kisinin erkek oldugunu

gordiigimde ¢ok sasirdim ve kadin bekledigimi fark ettim.
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BOLUM IV

4.1. BULGULAR
4.1.1. Cafcaf’in Kurulus Sireci

Bu arastirmaya AKP’nin iktidariyla birlikte sanata ve 6zelikle mizaha yonelik baskilarin
artt1g1 bir dsnemde kendini islamci olarak tanimlayarak mizah yapan bir grubun, mizahi
nasil algiladigin1 anlayabilmek amaciyla basladim. Genel olarak din ve mizah, 6zel
olarak da Islam ve mizah kavramlarmn yan yana duymaya alisik olmadiginmiz halde bu
kavramlar1 bir araya getiren ireticilerin onlari hangi baglamda kullandiklarina
odaklandim. Islamci olarak tanimlanan mizahin temel &gelerini Cafcaf iizerinden

anlamaya ¢aligtim.

Cafcaf, daha once de deginildigi gibi 2007 yilinda Geng Dergi’nin eki olarak verilmeye
baslanir ve 20008 yilinin Aralik ayinda bagimsizligini ilan eder. Bagimsiz olma fikri ve

stirecini Asim Giiltekin sdyle aktariyor:

Biz zaten bastan beri ayrilik icinde bir dergiydik, Mizah bagimsiz bir dergi tek
basma kendi bagina bir mizah dergisi seydir bir kere boyut olarak su anki
boyutlarda olmak istiyor mizahgilar. Tiirkiye’de bu tabi Tiirkiye’ nin bir aligkanligi.
Tiirkiye’de buna alisilmis normalde diinyada bdyle bir aliskanlik yok A4
boyutunda mizah dergiciligi var ama bizim Tirkiye’deki mizahgilar ¢izerler
gordiigiim kadariyla A4 karikatiirii ¢cocuk dergisi gibi algiliyorlar, karikatiirli
cocuk dergisi filan gibi dolayisiyla biz de bizim ‘Tiirkiye’deki genel algiya tabi
olarak bagimsiz bir dergi yaymlamaliyiz.” diisiincemiz vardi. A4 bir derginin i¢inde
bu boyutta ek olmak kolay degil baskicilik pratigi filan ister istemez tabiat1 geregi
zaten bagimsiz olmali. (15 Mart 2012 tarihli goriisme)

Cafcaf’in bagimsiz olma ve boyut degistirerek diger mizah dergilerinin formatina
doniisme siirecinde Islamc1 kesimdeki mizah yazari/cizeri eksikligi/yoklugu énemli bir
sorun olarak karsilarna ¢ikar. Asim Giiltekin, Islamcilarin da bir mizah dergisi olmasi
icin bliylik caba gostererek araya 12 yil gibi 6nemli bir zaman girmesine ragmen
Ustura’da, Cingar’da yazmis/cizmis insanlara ulasmaya c¢alisir, dunyabizim.com haber
sitesinde yazan ve mizahla bir ilgisi olmasa da Islamc1 kaygilari olan insanlari bir araya

getirir ve dergi kadrosunu olusturur. Bu kadronun olusturulma siirecinin hikayesi
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ilgingtir. Ornegin Giiltekin daha énce Cingar’da cizen Niyazi Col’e ulasma siirecini

sOyle anlatiyor:

Tutmus 2008 yilinda dergi ¢ikariyorsun 1990 yilindaki ¢izeri bulmaya ¢alisiyorsun
adamun adi Niyazi Col degil asil adi bagka®. Niyazi Col ismini seviyor nedense
ciinkii Col, annesinin soyadi. Neyse Izmir’de ara tara bir sekilde ulastim, bir
akrabasini buldum, o da ‘Bizim bir yegen vardi ama onun adi da Niyazi degil’ filan
dedi. Bir sekilde buldum, telefon numarasini mi buldum ne yaptim aradim ‘Islamci
dergi cikartacagim abi’ dedim, ‘Sizi ben ¢ok seviyorum, Cingar ¢ikarken felsefe
Ogrencisi Ankara’da Niyazi Col ‘Ya ben sana nasil yok diyeyim? Sen beni kag yil
aradan sonra bulmugsun bir hafta on giin i¢inde bulmussun. Ben ama Islamci
degilim ki ben Marksistim. Bunu sana hemen sdylemek istemedim’ dedi. Ben de
‘Abi Miislimanliga bir diismanligin yoksa biz seni seviyoruz’ dedim, o ara
basladik, sonra birakamadi sag olsun. Arkadaslar1 ve ¢evresi baski yapmis ondan
sonra ‘Cizmesem mi ¢gizsem mi ?’ filan derken devam ediyor sag olsun.” (15 Mart
2012 tarihli goriisme)

Asim Giiltekin tarafindan olusturulan kadroya, Yusuf Kot da ilging bir diisiinceyle dahil

olur:

Benim Cafcaf’la ilk agildigindan beri irtibatim var. Zaten Cafcaf 'ta ¢alisan bir¢ok
kisi basindan beri var. Ekibi Asim Abi topladi. Bizim camiada bu isle ilgilenen
yazan ¢izen ne kadar kisi varsa o topladi. Ekip ortaya ¢iktiktan sonra dergi ortaya
¢ikt1. Benim de ¢ocukluktan yakindan tanidigim birisi 0. Nereden duyduysa ben hig
karikatiir filan ¢izmedim sagda solda. Nereden duyduysa benim de karikatiir
cizdigimi 6grenmis bana da teklif etti. Ben de ilk basta daha once ¢ok mizah
dergisi takip ettigim i¢in ¢ok kisa Omiirlii olduklarini bildigim igin vakit
ayiramayacagimi da diisiinerek ‘Nasil olsa iki ii¢ ay kadar siirer, daha sonra diger
dergiler gibi bu da kapanir iki li¢ ay sabredip Asim Giiltekin’i kirmaya da gerek
yok!” diye diislindiim. (18 Mart 2012 tarihli goriisme).

Kot’un siirece dair anlattiklarinda en dikkat ¢ekici nokta, derginin basarili olacagina ya

da uzun siire yaym hayatimi siirdiirecegine iliskin olumlu bir 6ngoriisii olmamasidir.

Buradan derginin {ireticileri tarafindan da -en azindan baglarda- alimlanma bi¢iminin

stkintili oldugu anlami ¢ikar. Daha 6nce de degindigim gibi Cafcaf’in baslangigta aylik

yayimlanmasi ve akabinde finansal kaynakli olarak aktardiklari sorun nedeniyle bu

siirenin 3 aya doniismesi derginin reel durumunu goézler oniline sermekle birlikte

cizerlerin dergiyi algilama bigimlerini de anlasilir kiliyor. Yine de hepsi Cafcaf’in

¥ Asim Giiltekin de, Niyazi Col da goriismeler sirasinda asil adim1 séylediler, kullanmama konusunda da
herhangi bir uyarida bulunmadilar ancak etik olarak dogru bulmadigim igin asil adim1 caligmada
gecirmemeyi tercih etmedim.
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stirekliligini saglamak konusunda kararli ve dirayetli goriiniiyorlar. Zarifoglu’nun
aktardiklar1 Cafcaf’a olan bagliligini isaret etmekle birlikte dergiyi ayakta tutmaya
calisan Asim Giiltekin’in bu yonde ¢abalarin1 da gosteriyor. Giiltekin, binbir giicliikle

bir araya getirdigi ekibin dagilmasina izin vermek istemiyor.

Insallah solugum yettigi siirece Cafcaf’ta yazmak istiyorum. “Yazamiyorum abi
yeter!” dedigim donem vardi. Asim Abi yakami birakmadi. insallah yine bdyle
solugum kesilmezse ben devam etmek isterim, daha 6nce de bu derginin i¢inde
olmay1 ¢ok istedim. (Betiil Zarifoglu Kog, 18 Mart 2012 tarihli goriisme)

Ben Asim Abi “Ayril” demedigi siirece devam ederim. Hicbir gruba ait olmadim
ama bu insanlarla aym1 kaygilar1 yasiyorum benim de bunlari sdylemeye karsi
¢ikmaya ihtiyacim var. Bana gelen tepkiler oluyor yazdigim bir kare oluyor bana
“Zaten bunu yasamistik” diyorlar. Yasaya yasaya biriken bir seyler var artik
insanlar onlar1 sOylememi istiyor. (Stimeyye Karaarslan, 17 Mart 2012 tarihli
gbriisme)
Siimeyye Karaarslan da Cafcaf kadrosunda kendisiyle ayn1 kaygilari tasiyan insanlarla
bir arada olmaktan duydugu memnuniyeti ifade ederken bir yandan da kendisi igin
bunun bir gereklilik oldugunu diisiiniiyor. Karaarslan kendini Islamci olarak tanimlayan

bir grubun sikintilarini, sorunlarini dergiye tagimay1 misyon edinmis goriiniiyor.

Inamlmaz giizel olurdu, okuldan iki sene dondururdum, yapardim, okulla ilgili
acelem yok diye diisiiniiyorum, sonuna kadar giderdim, giizel de olurdu. (Emre
Bilgig, 25 Mart 2012 tarihli goriisme)

Emre Bilgi¢ de derginin geng ve hevesli ¢izerlerinden. Cafcaf’in iki haftalik olmasi
durumunda devam edip etmeyecegini sordugumda, bdyle bir durumda okulu bile

onemsemeyecegini ifade etti.

Cafcaf’in tiretim yapistyla ilgili 6nemli 6zelliklerinden biri yazar ve c¢izerlerinin bir
arada calismamasi. Her birinin aslinda baska bagka islerle ugrasiyor olmalar
Tirkiye’deki egemen mizahin iiretim pratiklerinden 6nemli Olgiide farklilagsmasina
neden oluyor. Is¢ci kavramimi alasagi etme iddiasinda olan enformasyon devrimi
teorisine gore emek i¢in zaman ve mekanin parcalanmasi, emegin bir kolektivitenin
parcast olmamasina yol acar (Ozdemir, 2009: 37) Cafcaf’ta da bir arada calismama
durumunun, mizah {iretenlerin birbirlerinden ve dergide yayimlanan mesajlardan

haberdar olmamasina neden oldugu sdylenebilir.
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Her sayida logonun altina yazilan ‘sektroriin lideri’, ‘hiir tebessiimiin kalesi’™,
‘diplomatik dergi’ gibi slogan benzeri ifadelerin goriisme yaptigim kisilerin tamami
tarafindan bilinmedigine tanik oldum. Ornegin Serhat Albamya “Onlarin kim
tarafindan, ne ara yazildigini bilmiyorum ama daha komik seyler yazilabilir.” (6 Mayis

2012 tarihli e—posta) yanitin1 veriyor.

Asim Giiltekin ve Yusuf Kot ‘hiir tebesslimiin kalesi’nin Cemil Meri¢’in dergiler i¢in
kullandig1 ‘hiir tefekkiiriin kalesi’ benzetmesine gonderme oldugunu sdylemelerine

ragmen Emre Bilgi¢ hiir tebesstimiin kalesini sdyle agikliyor:

Hiir tebessiimiin kalesi mesela manidar bir sey. Hiir bizim i¢in 6zgiirliikle ayni sey
degil, bagimsizlikla ayni sey degil. Bu biraz sey iceriyor benim anladigim
kadariyla hiir adamin hiir olmasi, Said Nursi ile alakali hiir dedigimiz sey aslinda.
Bize diisiincelerin esiri olmus insanlar gibi bakilir ama bizim kendimizi
bagladigimiz disiinceler. Hiir sozciigiinii Miisliimanlar kullanmay1 daha ¢ok
severler. Hiir olan hayati aslinda ¢ok kisitlamalarla dolu kendi i¢inde 6zgiir olan
diisiince bunaliminda olmayip hiir kendini bir diisiinceye ¢ok baglayip sanki
Ozgiirliigiinden 6diin veriyormus gibi baglayip icten ice daha 6zgiir olmak gibi bir
sey. (Emre Bilgig, 25 Mart 2012 tarihli goriisme).

Bilgi¢’in bu aciklamasi bu slogani nasil alimladigin1 gostermekle birlikte, aslinda

Giiltekin ve Kot'un Cemil Meri¢’e gonderme yaparak bu slogani olusturduklarindan

%0 “Dergi, hiir tefekkiiriin kalesi

Sohreti fethe kosan bir aydinlar ordusu. Kimi yar1 yolda kalacak, kimi yol degistirecektir bu akincilarin.
Belki higbiri varamayacaktir hedefe. Geng diisiince, dergilerde kanat ¢irpar. Yasak bdlge tanimayan bir
tecessiis; tanimayan daha dogrusu tanimak istemeyen. En catik kaglilarda bile insani giillimseten bir
“itiméat-1 nefs”, diilnyanin kendisiyle basladigini vehmeden bir saffet var. Tomurcuklarin vaitkar gururu.

Bir sehrin i¢ sokaklar1 gibi mahrem ve samimidirler. Devrin g¢ehresini makyajsiz olarak onlarda
bulursunuz. Miizeden ¢ok antikaci diikkéni, mithmel ve derbeder.

Dergiler, Ikinci Mesrutiyet’te bir hitabet kiirsiisiiydii, hitabet kiirsiisii veya bayrak. Altin ¢aglari yeni
harflerin kabulii ile sona erdi. Eski okuyuculari kaybettiler, yeni okuyucu nesilleri yetisinceye kadar
devletten yardim beklemek zorunda kaldilar. Cumhuriyet intelijansiyasinin en acil vazifesi, maziyi tasfiye
ve héli takviyeydi. Takrir-i Stikin Kanunu’ndan 1940’lara kadar, dergilerimiz hig¢bir “asir1 diisiince”ye
daha dogrusu diisiinceye yer vermezler.

Sonra, zaman zaman ¢igliklar duyulur, tek parti devrinin kesif ve kasvetli havasim1 dagitmaya caligan
cigliklar. Nihayet politika, haftalik kavga dergilerine goériilmemis bir aldka saglar. Ve bu hayhuy icinde,
sesi biisbiitiin kisilan edebiyat, birkag zavalli derginin soluk sayfalari arasinda nebati bir hayat yasar.”
(Cemil Merig, http://www.turkceogretmeniyim.com/forum/showthread.php?21425-Dergi-Huer-
Tefekkueruen-Kalesi-Cemil-Meric&p=161502, Erisim tarihi: 2 Haziran, 2012).



http://www.turkceogretmeniyim.com/forum/showthread.php?21425-Dergi-Huer-Tefekkueruen-Kalesi-Cemil-Meric&p=161502
http://www.turkceogretmeniyim.com/forum/showthread.php?21425-Dergi-Huer-Tefekkueruen-Kalesi-Cemil-Meric&p=161502

64

haberdar degil gibi goriintiyor. Bu durum dergide ¢izenlerin bir arada ¢aligmamasindan,

kisisel temas halinde olmamalarindan kaynaklanan farkliliklar1 gozler oniine seriyor.

Betiil Zarifoglu Kog, dergi ¢alisanlar ile ilgili “Herkesi tanimiyorumdur ama ¢ogunu
gormiistimdiir. Bayramlasmalar gibi bazi etkinlikler oluyor onlarda bircogu ile
karsilastik ama hepsi ile birebir sohbetimiz olmamustir.” (18 Mart 2012 tarihli goriisme)
dedi. Dolayistyla Cafcaf’ta bir arada olmamalar1 nedeniyle dergi calisanlarinin ortaklaga
iirettikleri Islamc1 bir mizahtan s6z edemiyoruz. Bu temel aksaklik dergi calisanlarinin

mizaha bakis agilarinin farklilagtigi noktalarda daha da belirginlik kazaniyor.

4.1.2. Cafcaf’in Ureticilerinin Mizah Algisi
Gorlismecilerden bir mizah tanimi1 yapmalarimi istedigimde soyle ifadelerle karsilastim:

Mizahin ben ¢ok tabi bir dil oldugunu diisiiniiyorum. Mizah insanin kendisine pek
numara yapmadigi bir alandir. (Asim Giiltekin, 15 Mart 2012 tarihli goriisme)

Mizah, izah etmektir diyoruz biz. Asim Giiltekin boyle tanimladi. Bizim derginin
Atatiirk’ii Asim Giiltekin’dir. O ne diyorsa o. (Kerem Abadi, 8 Nisan 2011 tarihli
goriisme)

Gerek Giiltekin’in gerekse Abadi’nin mizah tanimlarinda agiga ¢ikan aslinda tireticilerin
mizahi algilayislariin dogrudan “giilme, giildiirme, elestiri, muhalefet, direnis” gibi
kavramlart igermeyen bir tarzda gergeklestigini gosteriyor. Bu durum direticilerin -
Islam’1- izah etmek adina mizahi aragsallagtirdiklar1 yéniinde bir yoruma kap araliyor.
Nitekim zaman zaman ¢izerlerin kendileri de yaptiklari seyin insanlart giildiirmediginin

farkinda olduklarina dair samimi agiklamalar yapiyorlar:

Cafcaf’in mizah anlayis1 daha farkli... Herkese hitap etmiyor, Cafcaf,
giildirmiiyor. Ben Merak Ediyorum kosesinde soyle demistim © Cafcaf ne zaman
giildiirecek?’ demistim Cahit Zahitoglu'nu anlayan bir kisi gilizel diyebilmez
entelektiiel altyapt da herkese uygun degil ben onu nasil anlatabilirim diye
disiiniiyorum bizim deger verdigimiz bazi birimler var hayat gorisii olarak
herkesin kendini belirli bir diisiinceye belirli bir sisteme ait olan insanlarin bir alt
yapist var mesela insan kendisini solcu olarak tanmimliyor kendisini tuttugu deger
verdigi illa ki birileri vardir bir alt yapisi vardir birisine sagci olan kisilerin de
adam dini kitap okuyordu ama sadece Said Nursi’nin kitabin1 okuyordur ya da bir
baskas1 bagkasinin kitabin1 okuyordur bir alt yapisinin olmasi gerekiyor bizde bir
entelektiiel bir alt yapis1 olmasi gerekiyor yani bir yazis1 var agik genglik ve
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rehberleri diye oncelikle bir milliyet¢ilik kavramimiz olmasi lazim, daha sonra
kavramlara bakisini bilmemiz lazim herkesin alacagi herkesin okuyacagi bir yerde
degiliz, Cafcaf’in bir mizah anlayis var” (Simeyye Karaarslan, 17 Mart 2012
tarihli goriisme)

Karaarslan’in Cafcaf’in insanlari ne zaman giildiirecegi yoniinde bir soru soruyor

olmast son derece manidar. Bu durum {reticilerin ortaya ¢ikardiklar1 iiriine dair

gelistirdikleri bir elestirelligin sinyallerini veriyor.

Daha 6nce de degindigim gibi Islam’in mizah1 dislamadiginin savunulmasi, Islam’da iki
tir mizah oldugunun diisiiniilmesinden kaynaklaniyor. Bunlardan ilki, insanlarin
kisiligiyle —oynamak anlamma gelen, dostlugu ve sevgiyi yok eden
‘kotii/olumsuz/yerilmis’ mizahtir. Digeri ise tam tersi anlamlara gelen, sevgi ve
dostlugu pekistiren ‘iyi/olumlu/dviilmiis’ mizahtir. Islam’da 6l¢iilii bir sekilde yapilan
mizaha izin verilirken, saka ve mizahin ‘yemekte tuz kadar’, tam kivaminda olmasi
ogiitlenir. Dolayisiyla Islam’da yerilmis mizahmn dislandig1 yoniindeki yarg: Bilgi¢’in

ifadelerinde somutluk kazaniyor.

Dinsel bir seyi fiitursuzca asagilamamak, genellikle benim yapmaya calistigim
komiklik tiiriinde elestirel bir sey yok kisiye bir saldir1 yok, absiirt mizah var.
Boyle bir sey olmamasi gerektigini diigiinityorum, fiitursuzca elestirmeyen hakaret
boyutuna varan bir sey olmamasi1 gerektigini disiiniiyorum, ¢linkii 6yle olmasi
gerekiyor. Biz dyle 6grendik, diyeyim, bir de yani nasil yetistiysek mesela ona gore
bir sey yapmaya calisiyoruz, ben kiiltiir anlamda g¢ocukken yetistigim kdiltiir
Leman’di. Lise zamaninda Penguen’di vesaire ayni insanlarin yaptig1 isler onlarin
durdugu onlarin yetistigi gibi onlarin ¢ocuklugu da bizim gibiydi. Onlarin su an
durdugu ahlak seyleri bizim i¢in onu her seferinde goriiyoruz zaten okuyucu
Kitlemizi dyle kazandik diyebiliriz (Emre Bilgig, 25 Mart 2012 tarihli goriigme).

Cafcaf’in iireticilerinin mizaha bakis1 temelde bu eksende sekillense de, aralarinda farkl
ideolojik goriislerden olmasi sebebiyle mizaht muhalif olmakla 6zdeslestiren isimler de

var. Bu isimlerden en ¢ok 6ne ¢ikani kendini Marksist olarak tanimlayan Niyazi Col:

Bence mizahin saldirgan bir tarafinin olmasi gerekiyor saldirgan ve daha ¢ok
elestiren daha ¢ok egemen degerleri daha ¢ok anarsik gerilla tarzi vur kag yani
egemen degerlere. Dolayisiyla mizahin sinirlandirilmamasi gerekiyor bazen
kallesce davranan bdyle bir tarafinin olmasi gerekiyor simirlandirilmis mizahimn
aptalca bir sey oldugunu sdyleyebilirim... Her sey {izerine espri yapabilirsin
mizahin daha serbest bir alaninin olmasi gerekiyor. (8 Nisan 2012 tarihli goriisme)
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* Kenan Evren referandum istedi.
“Halk beni temize gikarir, gilkarmazsa intihar ederim” dedi.

Cafcaf, sayi- 8 sayfa: 2, Niyazi Col.

Col’un mizah tanimi kendini Islame1 olarak tanimlayan ¢izerlerin tanimlariyla tam bir
karsitlik icinde konumlaniyor. Mizahin saldirgan ve elestirel bir yapida olmasi
gerektigini savunan Col, mizahin sinirlandirilmasina son derece karsi goriiniiyor.
Bununla birlikte Col Cafcaf’'ta yaziyor olmanin onun fiiretim bigimine getirdigi
kisithliklarin farkinda ve Cafcaf elemanlarinin hassasiyetlerine saygi duyarak isini
yaptigin1 ifade ediyor Col, goriisme boyunca ‘onlar’ ifadesini kullanarak kendini
Cafcaf’in disinda konumlandirmasina karsin, Islamci mizahm miimkiin olmadigina dair
bir inanci oldugu da sdylenemez. Ona gore Cafcaf iireticilerini sinirlayan Islam’dan
ziyade Tiirkiye’de Kemalist ideoloji nedeniyle bastirilmis Islamcilarin bir mizah
geleneginin olmamasi. Bu alanda iiretici bulmanin gii¢liigiiniin yami sira Islamci
mizahin hitap ettigi kesimin de yaygin olarak paylasilan bir mizah algisindan uzak
olmas: Tiirkiye’de bir Islamci mizah geleneginden bahsedemememizin temel nedeni
gibi goriinliyor. Asim Giiltekin ve Elif Biisra Dogan da dindar ¢evrenin okuma, 6zellikle

mizah dergisi okuma aligkanlig1 konusunda yetersiz oldugunu diisiiniiyor:
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Mizah dergisi takipgiligi mizah dergisi okuma aligkanlig1 ile dindar ¢evrede bir
eksiklik var, dyle bir kiiltiir yok. Mesela bir televizyon ankorman arkadaslardan bir
tanesi konuk alan bizi almadi, o programdan birisine aldi, o zat’a soruyor
ankormana soruyor ‘Hi¢ mizah dergisi takip etmis miydiniz?’ o da ‘Evet Tirkiye
cocuk dergisini takip etmistik’ diyor. ‘Cocuk dergisi mizah dergisi degil’ demiyor
ankorman. Boyle bir mizah dergisi takip etmeyle alakali bir aligkanlik yok dindar
cevrede. (Giiltekin, 15 Mart 2012 tarihli goriisme)

Dindar insanlarda dergi okuma aligkanlig1 yok, cogu kendi cemaatlerinin dergisini
destek olmak icin aliyor ama onu da okumuyor, hele de mizah dergisi i¢indeki
miinasebetsizliklerle nam salmis oldugundan dindar insanlarin bunu kabullenmesi
daha da zor oluyor, ger¢i eski Islami mizah dergileri*® Cafcaf kadar dikkat
etmiyormus benim gordiigiim kadariyla, kime hitap ettikleri belli degilmis, onun da
etkisi olabilir. Cafcafin siirekliligi konusunda Allaha sigindik, gole maya galiyoruz,
insallah tutar. (Elif Biisra Dogan, Nisan 2012 tarihli e- posta).

Elif Biisra Dogan, Islamc1 kesimin mizah dergiciligine soguk bakmasinin nedenlerinden
birinin Tirkiye’de egemen mizah anlayisi ile ¢ikarilan dergilerdeki ‘miinasebetsizlikler’
oldugunu disiiniiyor. Cafcaf ireticilerinin bir boélimiiniin mizah tanimlarin1 da
miinasebetsizlik  kavramiyla  karsithk  olusturacak  bigimde  kurguladiklarinm
sOyleyebiliriz. Buradan da kendilerini hakim mizah anlayisinin  karsisinda
konumlandirarak, onlar iizerinden kendi mizah algilarini olusturduklarini sdylemek
miimkiin goriinliyor. Kerem Abadi’nin mizah tanimi da bunu destekler nitelikte: “Temiz

mizah, tek kelime ile temiz mizah. Abdest bozmayan mizah diyebiliriz.” (Abadi, 16 Mart 2012

tarihli goriisme)

Islam’da abdestin bozulmasinin kirlilige yol agarak ibadeti engelleyici bir durum oldugu
g6z Oniinde bulunduruldugunda Cafcaf ireticilerinin Tiirkiye’deki hakim mizah
anlayisini kirli ya da kirletici etkisi olan bir sey olarak algiladigir sonucuna varilabilir.
Douglas’a gore kir ve kutsallik arasinda bir iliskiden s6z edilemez. “Bizler i¢in kutsal
olan seylerin ve yerlerin kirlilikten korunmasi gerektigini diislinliriiz. Kutsallik ve
kirlilik karsit kutuplardadir. Nitekim bunlar birbiriyle baglantili gormek, bizler igin,
aclikla toklugu, uykuyla uyanmayi bir tutmak gibi bir sey olurdu.” (Douglas, 2005: 29).

Daha once Ustura’nin mizah anlayis1 anlatilirken Hasan Kagan’in da, temiz mizahi,

31 Goriigmecilerden Islami mizahi tamimlamalarim istedigimde kesin bir dille bu kavramsallastirmayi
reddetmelerine karsin Elif Biisra Dogan “Soyle bi tartisma var ya, Islami sanat mi1 miisliimanlarin sanat:
mi diye, yani bence tamimlariz, ne var yani, Islami mizah. Ya da Miisliimanlarin mizahi, dindar
Miisliimarin yaptig1 mizah.”
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argo, cinsellik, kiifiir gibi dgelerden arinmig bir alan olarak tanimlamasi, goriismelerde
temizlik ve kutsallik arasinda bir bag kurmasalar da ve bununla beraber islami mizah
tamimini icerdigi kutsallik imasi nedeniyle reddetseler de, Cafcaf’ta Allah, Kuran,
namaz orug gibi Islamiyet’te kutsal sayilan kavramlara yer vermeleri nedeniyle temiz
mizah yapma kaygilarinin oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Cafcaf iireticilerinin
onemli bir kismi, kendilerini Cingar, Ustura gibi Islamci kaygilar tasiyan dergilerin,
Ozellikle araya giren 12 yillik zaman nedeniyle, devami olarak nitelemeyeceklerini
belirtseler de benzer kaygilarla yayimlanan bu dergilerin iizerinde uzlastiklar1 ortak
fikirlerin, Islamci bir mizah gelenegi olusturulurken yol gosterici bir islev

gordiigii/gorecegi sdylenebilir.

Cafcaf fireticilerinin mizah tanimlamalarina donersek, Niyazi Col, kendi mizah

anlayigindan bagimsiz olarak Cafcaf’ta yapilan mizah hakkinda sunlar1 sdyliiyor:

Cafcaf ¢ok gri bir yapida Oyle bir rengi yok, rengi olmadigi igin hicbir seyi
kigkirtamiyor. anliyor musun hani yani seyin olmasi lazim saldirgan bir tarafin
saldirganca bir taraf derken kendi cephendeki insanlarla ilgili simdi yapabilecegin
tek sey Adnan Hoca ile ilgili onunla ilgili bir espri yapti.... Onunla ilgili bir espri
yapsa Oyle bir sey yapamiyorlar kendi camialariyla ilgili sivri karakterler mizah
dergileri ile espri yap Allah yok din yalan var diye bir espri var bence hig sakincasi
yok yapilabilir adam. Tanriya inanmiyor bununla ilgili bir sey yapmis ama
saldirma algaksin sen serefsizsin seklinde bir sey yapacagina giizel bir espri yap
Tanr1 var m1 yok mu diye onunla hafiften dalga gegen bir sey yapilabilir. Cafcafin
mizaht gri kimseyi kiskirtamiyor sokakta yiiriiyorsun sen bir Miisliimansin Cafcaf
alan adam seninle kafa buluyor ‘Kogum benim filan’ diye. Dergi biraz bu,
bosaltacaksin insanlari... Cafcaf ¢ok klise bir sekilde yapiyorsun o bakimdan
hedefledigi mizah1 yapiyor... Gengler de iyi mizahla kotii mizahin ne oldugunu
biliyorlar o yiizden de Cafcaf’a 6yle bakiyorlar Islamcilarin sdylediklerine
bakarsan, Cafcaf’1 nasil goriiyorlar (Niyazi Col, 8 Nisan 2012 tarihli goriisme)

Col’un yukaridaki sozlerinde agiga ¢ikan, kendisinin i¢inde oldugu ve iiretim siirecine
katildig1 Cafcaf’la ilgili algisim1 agiga c¢ikarir nitelikte. Cafcaf’z renksiz ve kimseyi
kiskirtmayan bir dergi olarak tanimlamasi, onu pek de basarili bulmadigin1 gosteriyor.
Ya da bagka bir ifadeyle mizahin asli olarak tanimlanan ve kabul edilen “elestirel ve
harekete gegirici” 6zelliklerinin disinda bir ¢ergevede, “daha suya sabuna dokunmayan”
bir mizah anlayis1 olarak tanimliyor. Cafcaf’ta yapilan mizahi sadece bireysel rahatlama
saglayacak bir eglence 6gesi olarak isaretliyor. Bu tutum, mizah anlayislarii giilmek

giildiirmek iizerine kurgulamayan yazarlar i¢in dahi gegerli. Stimeyye Karaarslan’in
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“Cafcaf ne zaman giildiirecek?” baslikli bir yazi yazdigindan bahsetmistik. Benzer

sekilde yorum yapan bagka calisanlar da var:

Ben soyle bakiyorum ben de Cafcaf’1 aliyorum bakiyorum ¢ok giildiigiim seyler
oluyor hi¢ giilmedigim acaba buna kim giiler dedigim seyler de oluyor. (Betiil
Zarifoglu Kog, 18 Mart 2012 tarihli goriisme)

Boyle bir ifade dergi iginde iiretim asamasindaki yazar ve ¢izerlerin de ortaya ¢ikan
riinle ilgili elestirel olabildiklerini gosteriyor. Komik bulmak ya da bulmamak

goriismelerde samimi bir dzelestiri unsuru olarak ortaya cikabiliyor.

Cafcaf iireticilerinin mizah algisina dair 6nemli bir veri de mizahin smirlar1 konusunda
ortaya cikiyor. Allah, Kuran, Peygamber gibi islam’da kutsal sayilan degerleri mizah
malzemesine doniistiirme konusunda goriisleri de mizah algilari ile paralellik gosteriyor.
Baska bir deyisle Yigit Ozgiiriin “Biz amator olarak dinle ilgileniyoruz. Bir kitap
yazdik ad1 Incir.” diye hocaya giden gengleri konu edinen karikatiiriinii komik bularak
giilseler de Bahadir Baruter’in “Allah yok, din yalan” konulu, hakkinda dava agilan
karikatiiriine kars1 bir kizginliklar1 var. Ilki, onlarda herhangi bir asagilama, alay etme
duygusu yaratmasa da Baruter’in karikatiiriinii inanglariyla, diisiince sistemleriyle dalga
gecgen, kendileriyle alay eden bir metin olarak okuyorlar. Allah, Kuran gibi kutsal
saydiklar1 degerlerin yok sayilmasina tepki gosterirken bunlarin mizah malzemesi
olarak kullanilmasinda da belirli sinirlar i¢inde hareket etmek gerektigini ifade

ediyorlar:

Allah’1 elestirmeye vardirma igi. Bunlar1 sorgularken elestirirken de Allah’a karsi
cikmamaliyiz, nankoér annesinin yaptigini yemekleri begenmeyen durumuna da
diismemeliyim. “Bu ne giizel!” diyebilecek bu dengeyi de yakalamaliyim, Mizah¢i
muhalif olmali ge¢imli insan da olmali aydin, biitiin alemin geginebildigi kendi i¢
baris1 saglayabilmis bir insan da olabilmeli bence” (Asim Giltekin, 15 Mart 2012
tarihli goriisme)

“Allah yok din yalan” esprisi bana soracak olursaniz hi¢ dava agilmasi gerekmezdi.
Ciinkii belli bagl insanlar o dergiyi okuyor ‘Allah yok din yalan’ o onun kendi
terbiyesizligidir”(Abadi, 16 Mart 2012 tarihli goriisme).

Abadi’nin “Allah yok din yalan” yazili karikatiire dava acilmasini gereksiz gormesi,
mizahin sinirlarmi genis tanimlamasindan degil, zaten “belli bagl insanlar” tarafindan

okunan dergide yapilan “terbiyesizligi” istten bir bakisla ciddiye almamasindan
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kaynaklaniyor olabilir. Abadi’nin Bahadir Baruter’in karikatiiriiniin yayimlandigi
Tiirkiye’nin en ¢ok satan mizah dergilerinden Penguen’in okuyuculari i¢in kullandigt
“belli bagh insanlar” ifadesi niceliksel bir gonderme olarak degil, okuyucu kitlesine dair
bir zihinsel prototiplestirme bigimi olarak okunabilir. Bu ima goriismecilerin sdylemine

dair belirttigim “lstten kurulmus” dilsel 6zelligini isaret ediyor.

Hakaret asla yer almaz. Kanunlardan korktugumuzdan filan degil alay edilmesi
kisilerle yer almaz. Alay yer alabilir ara ara arabesk kiiltiirii ile Apagci kiiltiirii ile
filan alay ediyor arkadaslar. Orada hani nereye kadar olacak ben bilmiyorum ama o
kiiltiir de alay edilmeyecek gibi degil hani!, Arabesk kiiltiirle de alay edildi, daha
sonra savunulmaya ge¢ildi, alay iyi bir sey degil yani. Buradan anliyoruz ki alay iyi
bir sey degil bazi1 ¢izerlerimiz yapiyor genelde bizdeki tarzini takip eder gibi olan
arkadaslar yapiyor, “Bdyle seyler yapmasaniz iyi olur!” diyoruz. Konusunca da
anliyorlar. (Asim Giiltekin, 15 Mart 2012 tarihli gdriisme)

Cafcaf dergisinde iiretilen mizahin diginda birakilanlar konusunda Giiltekin’in
soyledikleri de hakaret, asagilama ve kisilerle alay edilmesine isaret ediyor. Ote
yandan Giiltekin zaman zaman Apagci, arabesk gibi bazi kiiltlirlerle alaya g6z
yumuldugunu belirtiyor ve aslinda “Ama o kiiltiir de alay edilmeyecek gibi degil
hani!” ifadesiyle onlarla alay ediyor goriiniiyor. Giiltekin mizahta 6zgiirliigiin
sinirlarint da farkli bir 6zgiirliik tanimiyla agikliyor. Ozgiirliigiin, “6ziin giir”
olmas1 baglaminda diisiiniilmesi durumunda mizahta sinir olmamasi gerektigine
isaret ederken, tiikketim kiiltiirii baglaminda diisiiniildiigiinde bunun 6zgiirliikten

ziyade kolelik olduguna isaret ediyor:

Mizahta ozgiirlik nereye kadar diye sordugumuzda ben ozgiirliigii piyasanin
algiladigi gibi bir sekilde algilamadigim igin “6ziin giir” olmasi seklinde
aciklryorum. Ismet Ozer’in Syle bir agiklamasi vardir, dzgiirliik 6ziin giiriidiir diye
ozgiirliik kimin ciizdan1 kimisinin cinsel yerleri oluyor. Insanin vicdanin giirliigiine
Ozgiirliikk derim, 6zgiirliigiin sinir1 olmaz o zaman. Dolayisiyla mizahta da bir sinir
olmamali derim, ama Ozgirliigii boyle anlayacaksak. Ozgiirligii Nil
Karaibrahimgil’inki gibi bir 6zgiirliikk olacaksa kontiiriin kadar 6zgiirsiin. Kdolelik
onunki olmasimn daha iyi. Tiketim kiltiiriiniin kolesi olmak derim. Mizahta
Ozgiirliigiin sinir1 olmaz ¢iinkii insanin 6ziinde Tanr1 vardir Allah diyor ki ben yere
gbge sigmam kulumun kalbine sigarim diyor, kalbimizde bizim rabbimiz,
dolayisiyla Tanri’ya nasil siir getireceksin ki! Boyle bir yerden baktiginiz zaman
isin i¢inden ¢ikilmamis oluyor (Giiltekin, 15 Mart 2012 tarihli goriisme)

Dinin mizah1 digladigr yoniindeki yaygin kani, Hiristiyanlik ve mizah baglaminda
yapilan c¢aligmalarda cesitli gerekcelerle dogrulanir. Saroglou din ve mizahin bes

nedenle bir arada olamayacagini savunur. Bunlardan ilki, mizahta belirsizlige hatta
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anlamsizliga hosgoriiyle yaklasilirken tam tersine dinin anlam pesinde kosmasiyla
ilgilidir. ikinci olarak mizah da tipki oyun gibi kendi icinde sonuca ulasir, diizensizdir,
eglence i¢in yapilir, fazlaca motivasyon gerektirir ve gercek hayattaki ¢atigsmalarin
disindadir. Mizahi olan bir seyin ger¢ek olmasi gerekmez. Oysa dinde diizensizlige,
gercek disiliga ve eglenceye yer yoktur. Saraoglou’nun iiglincii tezi mizahin yenilik ve
maceraya acik olmasina karsin dindar insanlarin muhafazakar egilimli olmasidir.
Dordiincii olarak mizah, giilmenin dogasinda bulunan kontroliinii kaybetmeye yol
acmasina karsilik dinde kontrolii saglamanin 6nemine yapilan vurgudur. Son olarak

Saroglou’ya gore din ve mizah amagsal boyutlar1 nedeniyle uyusmazlar.

Bu ¢alismada ele alinan Cafcaf dergisi iireticilerinin mizah algilarinin Saroglou’nun
teziyle oOrtlisen ve ayrilan yonleri oldugu soylenebilir. Cafcaf {iireticilerinin mizah
alimlamalarinda “temiz mizah” tanmlamasinin éne ¢iktigim ifade edebiliriz. Ureticiler
Tiirkiye’deki hakim mizah anlayisini, kirli olarak tanimliyorlar. Kendilerini de onlarin
karsisinda konumlandirarak temiz mizah yaptiklarini, genglerin annelerinin, babalarinin
yaninda utanmadan okuyabilecekleri bir dergi ¢ikarmak amaciyla yola ¢iktiklarini ifade
ediyorlar. Temiz mizahi, cinsellik, argo, kiifiir gibi temel ogeleri disarida birakilan bir
mizah olarak tanimliyorlar. Saroglou’ya gore din ve mizahin uyugsmama nedenlerinden
biri cinsellik, saldirganlik ve argo konusunda ortaya ¢ikar. Bu baglamda Cafcaf’ta din
ve mizah arasindaki temel uyusmazliklardan birinin mizahin 6gelerinin (cinsellik,

saldirganlik, argo) eksiltilerek giderilmeye ¢alisildig1 soylenebilir.

Temiz mizah tanim1 1994 yilinda yayimnlanan Ustura’da Hasan Kagan tarafindan da
yapilir. Kagan’in Ustura’nin basarist olarak gosterdigi farkli goriisten insanlarin bir
arada calisabilmesi, Cafcaf’ta “Sagcisi da solcusu da var” sdylemiyle sik¢a yinelenen
bir ozellik olarak karsimiza ¢ikiyor. Goriismelerde genel olarak bu insanlarin temiz
mizahta bulustugunu sdyleseler de Serhat Albamya’ya gore bu insanlarin ortak noktasi,
Yusuf Kot’a gore ise diger mizah dergilerinden daha uzun 6miirlii olmasinin nedeni

Asim Giltekin:

“Gergekten de bircok konuda birbiriyle alakasi olmayan insanlar var. Sadece siyasi
fikir olarak degil meslek, yasam tarzi, ya da hayata bakis acgisiyla birbirine hig
benzemeyen insanlar var. Bu insanlarin ortak noktasi genel olarak Asim
Giiltekin’dir.” (Serhat Albamya, 7 Mayis 2012 tarihli e — posta).
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Altinay, islam’in mizah1 disladig1 kanismin islam’da iki tiir mizah olmasindan kaynaklandigini
belirtir. Bunlardan ilki, insanlarin kisiligiyle oynamak anlamina gelen, dostlugu ve
sevgiyi yok eden ‘kotii/olumsuz/yerilmis’ mizahtir. Digeri ise tam tersi anlamlara gelen,
sevgi ve dostlugu pekistiren ‘iyi/olumlu/éviilmiis’ mizahtir. Islam’da 6l¢iilii bir sekilde
yapilan mizaha izin verilirken, saka ve mizahin ‘yemekte tuz kadar’, tam kivaminda
olmasi oOgiitlenir (Altay: 2004: 79). Cafcaf’ta hakaret, asagilama, saldirganligin

dislanmasi nedeniyle Altinay’1n ifade ettigi viilmiis mizahin benimsendigi sdylenebilir.

Goriismelerden alintilanan mizah tanimlamalarini tartistigim bu boliim igerisinde veri
olarak gdriismecilerin mizahi nasil anladiklar1 bilgisinin yani sira, mizahin, dini, sosyal
ve politik duyarhiliklarla kritik iliskisi de tartigmaya acildi. Bir sonraki bdliimde bu
mizah alilmamalar1 igerisinde, mizahin politik alanla, iktidarla, liderle ve tabii ki

mubhalefetle iliskileri ve bu iliskinin sinirliliklar: tartismaya acildi.

4.1.3. Cafcaf’in iktidar ve Muhalefetle iliskilenmesi

Tim medya metinlerinde oldugu gibi iiretim siirecinde Cafcaf’ta da bir denetim
mekanizmasi isliyor. Asim Giiltekin “derginin Atatiirk’i” olarak en Onemli editor
islevini gorse de Cafcaf, zaman zaman sponsoru olan Kiiresel Iletisim Merkezi Medya
Yaymcilik’in da denetimine takiliyor. Dergide yer alacak {irlinlere kimin karar verdigi

sorusuna Elif Biisra Dogan soyle yanitliyor:

Tabii ki derginin Atatlirk’li karar veriyor. Tam o6lg¢iitleri bilemiyorum ama ¢iplak
bir kadin géremezsiniz bizim dergimizde, cinsel icerik gdremezsiniz, ickiye tesvik
edecek bir sey goremezsiniz. Benim hi¢ reddedilen ¢izgim olmadi, benim bildigim,
cizgisi bir seferlik reddedilen biri oldu, dergiden ¢ikartilan da oldu, buna ragmen
benim neredeyse her say1r bu bizim dergimize yakismiyor, bunu nasil koydunuz
buraya, hi¢ mi utanmadimiz dedigim bir sey ¢ikiyor, tam olarak istedigimiz kivama
gelemiyoruz ¢iinkii hepimiz farkli bir kivam istiyoruz, topluca yapilan islerde
ortay1 bulmak zorundayiz. (Elif Biisra Dogan, Nisan 2012 tarihli e—posta).

Elif Biisra, Cafcaf’ta nelerin asla yer almayacagina dair bir sinir ¢izmeye caligsa da bu
sinirin zaman zaman disina c¢ikildigini da ifade ederek bunu dergide tam olarak
yapilmak istenenin, herkes tarafindan benimsenmediginden, tutturmak istedikleri
c¢izginin, farkli goriisten insanlar1 bir arada calismasi nedeniyle sekteye ugradigindan

sikayet ediyor.
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Farkli siyasi gorlislerden —Marksist, Fethullah¢i, AKP’li, cemaat¢i, Nurcu— insanlar1 bir
araya getiren Asim Giiltekin, Cafcaf’in herhangi bir cemaatle bagi olmadig1 goriisme
sirasinda dile getirse de Gen¢ Dergi’den bagimsiz olarak ¢ikan ilk sayisinda derginin
disaridan algilanma bigimlerine ve kendilerine yoneltilebilecek dini mizaha alet etmek,

bir cemaate bagli olmak gibi muhtemel elestirilere soyle yanit veriyor:

Yayin Ussiinden

Merhaba,

Nihayet ¢iktik! Nigin ciktik? Gerek var miydi? Islam’da var miydi ¢ikisimizin
fetvas1? Islami mizaha alet etmenin dinde yeri var miyd: hem? Mizahta ne kadar
Ozgiir olacaktik? Kendini dindar olarak tanimlayanlarin mizah yapmaya hakki var
miydi1? Kendini dindar olarak tanimlayanlarin dindar olmaya hakki var miyd: ki
mizaha olsun?! Sagct muydik? AKP’li miydik, dinci miydik, tarikatgr miydik,
gelenek¢i miydik, muhafazakar mydik, Islamci miydik, Fethullah¢t nuydik,
Erbakanci miydik, hepsi miydik, hi¢biri miydik?!! Bu adamlar yok sayiliyorsa
hepsi biziz! Yok sayilmadiklarinda ise en az birkac¢iyiz biz bunlarin!

Cafcaf ailesi bu topraklarda Allahin yarattigi kimsenin yok sayilmamasi
gerektigini savunuyor. En 6nce de biz yok sayilmamaliyiz! Bu yok sayma sagma
bir sey! Variz iste! Variz ve genciz, degisigiz, farkliyiz! Bir seylere farkli bakiyor,
farkli goriiyoruz bir seyleri! Simdilik aylik ¢ikiyoruz. Kisa bir zamanda haftalik
olmak azmi, gayreti igindeyiz! ... Kimi islerimizi kimi dindar arkadaslarimiz
begenmeyecek, kimilerini ¢arsafli CHP’liler, kimisini c¢arsafsiz CHP’liler
begenmeyecek! Eee, kimi zaman da ¢ok giilebilirsiniz ama yine de fazla giilmeyin
az giliin!” (Asim Giiltekin, Cafcaf, say1:18, s. 2).

Derginin daha c¢ikis asamasinda pek c¢ok elestiriyle karsilasacaklari ongoriisiinden
hareketle bu yaziyla okuyuculara seslenen Giiltekin, Cafcaf’in toplumda ‘yok
sayilanlarin’ sesi olacaginin soziinii veriyor sanki. Ancak bu “yok sayilanlara”
kendisinin de yok saydigi “escinsel, lezbiyen, travesti” bireyleri dahil etmek miimkiin
degil gibi goriiniiyor. “Islamci kesimin dindarligii bile yasamaya hakki olmadigi bir
toplumda bir de mizahini yapmaya ¢alismanin zorluguna ragmen” bu derginin ortaya

¢ikma siirecindeki zorluklara isaret ediyor.

Asimm Giiltekin’in derginin Atatlirk’ii olarak nitelenmesi, Cafcaf’taki mikroiktidar
iligkilerini agiga ¢ikarmasi bakimindan biiyilk 6nem tasiyor. Dergi ¢alisanlarinin Asim
Giiltekin icin ‘derginin Atatiirk’ii benzetmesini yapmalarinin nedenini Elif Biisra Dogan

mizahi bir dille agikliyor:

Atatiirk Tirkiye cumhuriyetini kurdu, Asim hoca Cafcaf’1. Atatiirk’iin bir fotografi
bir yere konulmussa, yanlislikla bile konulmus olsa o kaldirilamaz, Asim hoca da
bir sey dediyse, Cafcaf’ta o olur. Mesela simdi kanunen Atatiirk’e hakaret etmek



74

yasak, Atatiirk’i cogunluk seviyor ama sevmeyen bir insanin da ona hakaret etme
sans1 yok, bizim dergide de cogunluk Asim hocay1 seviyor ama sevmeyen biri olsa
bile kimse Asim hocaya kiifredemez. Atatiirk’iin de Asim hocanin da saclarinin 6n
taraflari biraz agilmis :D :D (Elif Biisra Dogan, Nisan 2012 tarihli e—posta)

Goriisme yaptigim diger calisanlar da Asim Gilltekin’in Atatiirk’e benzetilmesi
konusunu otoriter kisiligi, onun sdylediklerinin bir ‘emir’ olarak algilanmasi ve Cafcaf’1
kurmasiyla baglantilandirarak agikliyorlar. Asim Giiltekin ise bir Tiirk i¢in Atatiirk’iin
ifade ettigi olumlu, olumsuz tiim anlamlar igerdigini sdéyliiyor bu betimlemenin.
Goriisme sirasinda dergi ¢alisanlar1 arasindaki farkliliklar1 aktarirken kullandigi
“kizcagiz”, “delikanli”, “kendi halinde degisik bir tip”, “kafas1 karigik bir ¢cocuk™ gibi
ifadeler, Giiltekin’in Cafcaf iireticilerini tepeden bir dille tanimladigini da destekler
nitelikte goriiniiyor. Dergi i¢inde Asim Giiltekin ve digerleri arasindaki iligkinin en
dikkat ¢ekici yoniiniin aralarindaki hiyerarsi oldugu sdylenebilir. Burak Giiltekin’in

Cafcaf’t Ustura ve Cingar’in devami olarak gorememesinin nedeni de iktidardaki

isimlerin farkli olmasi gibi goriiniiyor:

Tamamen bagimsiz apayr1 oldugumuzu zaten séyleyemem devam olarak da genel
manada bir devami. O kapandi o agildi ama arada 6nemli bir siire var. Ustura’nin
sahibi Cingar’in sahibi Asim abi olsaydi “O kapandi adam bunu act1” deriz.
(Burak Giiltekin, 23 Nisan 2012 tarihli goriisme).

Asim Giltekin de tarihsel bir devamliliktan s6z edilemeyecegini diisiiniiyor ancak
Hasan Kacan yonetimindeki Ustura’nin devami olma konusunu kesin bir dille
reddederken, arada bu kadar uzun bir silire olmasa belki Cingar’in devami
olabileceklerini sdyliiyor. Ciinkii ona gore Ustura’da mizah iiretenler, Islamci kaygilart
¢cok g6z oOnilinde bulundurmuyordu. Hasan Kagan’in Girgir ekoliinden gelmesi ve
herkese hitap etmeye galigmasi, Ustura’nin Islamci kaygilarinin 6niine gegmisti. Oysa
Cingar’da galisanlarm Islamci kaygilar daha belirgindi ve derginin kitlesellesmek gibi

bir endisesi/sikintis1 yoktu.

Kendilerini Islamci olarak tanimlayan insanlarin Asim Giiltekin’i derginin Atatiirk’ii
olarak gormeleri ilgingtir. Kaplan’a gore her tiirden siyasi pozisyonun sahip ¢ikabildigi
Atatlirk¢iiliik, aslinda tek amaci ‘Atatiirk’i canli tutmak’ olan hegemonik mantigin

miikemmel bir 6rnegidir:
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Baglica amac1 kendini Atatiirk’ten kaynaklanan iktidar kaynagimi sorgulanamaz tutmak
ve dolayisiyla onu siyasalin biricik merkezi kilmaktir. Bu yolla, toplumun monolitik bir
yap1 oldugu algis1t muhafaza edilmis olur. Bu sayede, biitlin tekillikler radikal sekilde
tirpanlanir; Oyle ki farkli siyasi yargilar/konumlar arasindaki herhangi bir analitik ayrim
siirdiiriilemez olur. Verili bir yarg: veya talebin siyasi degeri ve anlami 6nceden degil,
ancak i¢inde ifade edildigi hegemonik yapiyla verilir (Kaplan, 2011: 103).
Kaplan’a gore Atattlirk¢iiliiglin bu “her seyi iceren” 6zelligi, onu “totaliter tehilikeye
dontstiirir. Ciinkii boylelikle Atatilirkctiliik siyasi otoritenin devredilemez cephesi
olarak Atatiirk’e ve onunla baglantili her seye karsi ¢ikmayr imkansiz ve/veya en
azindan gayri resmi kilar. Bu yolla biitlin sdylemler tizerindeki tek mesru alana doniisiir

(2011: 103-104).

Bu totaliter tehlike, bos bir gdsteren olan ‘Atatiik’e dayanan popiilist tarzda bir birlesme
icinde var olur. Totaliterdir ¢linkii totaliter rejimlerin ortak 6zelliklerini icerir: Liderin
yenilmezIligi, iyinin ve kdtiiniin 6tesinde olusu, hizipler arasinda tartismasiz arabulucu
olarak liderin rolii, lidere meydan okumalarin vatan hainligi olarak algilanmasi, “ulusun
birligi” adina muhalif olanin bastirilmasi... (Kaplan, 2011: 104).

Kaplan’a gore farkli siyasal diller i¢cinde, kendine 6zgii anlamlar1 ve 6zgiil tarihleri olan
farkli Atatiirkciiliilk sdylemleri olmakla birlikte, bu karmagik sdylem stratejilerinin
tamami “Atatiirk” gosterenine atifla, halkin ya da ulusun yegane temsilcisi olduklarini
one siirerek toplumu bir dizi keyfi siyasi kararin nesnesi kilmaya g¢alisirlar. Ona gore
sembolik iktidarin merkezi ancak “bos” goOstereni olarak Atatiirk, Batililagsma,
milliyetcik, cagdaslik gibi kavramlarin anlamlarimin tretildigi ve yeniden tiretildigi

kaygan bir zemine yol acar:

“Atatlirk”’e referansla kurulan bu zemin Oylesine kaygandir ki, adina ilan edilen bir
istisna hali, Islami unsurlar1 6n plana tasiyabilirken (1980 darbesi), baska bir istisna hali
Islami unsurlar1 etkin bir bigimde bastirmay1 amac edinebilmistir (28 Subat siireci).
Atatiirk’e atifla ilan edilen, tilkeyi “onun yoluna” sokmak i¢in yapilan bu darbelerin bu
kadar birbirinden ayr1 sOylemsel stratejiler kullanmasi, mevcut iktidar iligkileriyle
baglantili sekilde keyfi kararlar almasini miimkiin kilan bir arag olarak “Atatiirk’iin
yoklugunun varligidir.” Atatiirk yoktur ¢iinkii 6lmiistiir; ama vardir ¢linkil onu yasatan
temsilcileri vardir. Boylelikle, “Atatiirk’iin yoklugunu” onu var kilma iddiasiyla kendi
iktidar1/giicii/statlisti i¢in paravan yapmak oldukea kolaylagsmistir (2011: 104 — 105).

Okten’e gore Atatiirk’ii sahiplenmek konusunda en giizel 6rnek Orgeneral Cevik Bir'in
I. Ordu Komutanhigr sirasinda Hasdal Kislasinin 0-2 otoyoluna bakan yiiziine
yerlestirilen, {izerinde Atatiirk'iin resmi bulunan tabelada onun agzindan yazilan soyle

bir ifade yer almasidir: “Vatan kurtarmak gibi bir sug isledim diye biistlerimi kirdilar,
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kiifrettiler yetmedi! Yasasaydi bizden olurdu dediler. Higbir sey bu kadar aginma
gitmedi.”

Bu tabelanin, kapatilan Refah Partisi'nin Genel Bagkani Necmettin Erbakan’in
“Yasasaydi Atatiirk de bizden olurdu” sozlerine yanit olarak kondugu bilinir. Atatiirk'i
sahiplenmek konusundaki bu ¢ekismede her iki taraf da mesruiyet arayisini, hayatta
olmayan bir lidere yeni ciimleler kurduracak ve yeni diinya gorisleri atfedecek denli

ileri gotiiriirler.*

AKP Genel Bagkan1 Tayyip Erdogan da CHP eski Baskani Deniz Baykal’in AKP’nin
“anti Atatiirk¢li” oldugunu One siirdiigii politikalar1 hakkindaki elestirilere CHP nin

Atatiirkcii niteligini sorgulayarak yanit verir:

Sayin Baykal, artik Atatlirk’iin arkasina saklanip siyaset yapmay: birak. Biz senin
gecmisini iyi biliriz. CHP zihniyetinin Atatiirk’iin vefatindan hemen sonra resimlerini
Tirk parasindan, devlet dairelerinden nasil ¢ikardigini iyi biliriz. CHP ge¢misindeki
bu kara lekeri atsin da ondan sonra bunlar1 konugsun (akt: Kaplan: 2011: 133 — 134).

Kaplan’a gore CHP’yi bir Olclide“Atatiirk’e ihanetle” suclayarak daha Atatiirk¢ii

oldugunu kanitlama yarigina AKP’li egemen Bagis da su sOylemiyle katki saglar:

Zamaninda hep korkuttular. Simdi de dinle korkutuyorlar. Biz korkutmuyor, sevgiyle
yaklasiyoruz. Atatiirk’le de korkuttular. Atatiirk ortak paydamiz. Tirkiye’nin en
Atatiirkgii partisiyiz, bunu iddia ediyorum (akt: Kaplan, 2011: 134).

Asim Giiltekin’in hem kendisi hem de caligsanlar tarafindan derginin Atatiirk’{i olarak

tanimlanmas1 otoritesini mesrulastiran bir sdylem olarak anlam kazaniyor gibi

gorunuyor.

Cafcaf’t Ustura Cingar’dan ayiran en belirgin 6zellik iktidarla/muhalefetle iligkisi
baglaminda ortaya c¢ikiyor. Cingar ve Ustura’nin donemlerinde Refah Partisi
muhalefette oldugu i¢in dergilerde muhalif bir tavir sergileme konusunda bir sikinti

yasanmiyor. Bu konuda sikinti yagsanmamasi da mizahin en 6nemli dgelerinden olan

%2 (Okten, Nazli (2001). Oliimsiiz Bir Oliim Sonsuz Bir Yas: Tiirkiye’de 10 Kasim” icinde Tiirkiye nin
Toplumsal ~Hafizasi, der: Esra Ozyiirek,Istanbul: Iletisim Yaymlar. 4 Temmuz tarihinde
http://bianet.org/bianet/siyaset/110754-10-kasim-olumsuz-bir-olum-sonsuz-bir-yas adresinden alinmistir.
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mubhalif tavrin dergilerden dislanmamasi anlamina geliyor. Burak Giiltekin bu durumu

sOyle ifade ediyor:

Ustura kadar biz sahiplenilmedik. 1990’li yillarda Islami kesim biraz daha

muhalefetteydi. O zaman satis rekorlar1 kiran Islamc1 gazeteler vardi. Mizahta da

Oyle biz o konuda iste hani bizim kesim (AKP) iktidarda oldugu icin biraz daha

diisiik oldu. Ciinkii muhalefettesiniz o zaman.(Burak Giiltekin, 23 Nisan 2012

tarihli goriisme).
Giiltekin basta olmak iizere Cafcaf calisanlar1 derginin herhangi bir cemaate ya da
partiye bagli olmadigini ya da onlar tarafindan desteklenmedigini ifade etseler de Burak
Giltekin, Ustura’nin ¢iktigi donemde muhalefette olan Refah Partisi’ni sahiplenerek, o
dénemde muhalefette bulunmalarinin bir mizah dergisi olan Ustura ic¢in bir avantaj
oldugunu ima ediyor ve ayni mantikla AKP’nin iktidarda bulunmasinin Cafcaf’t
olumsuz etkiledigini ifade ediyor. Dolayisiyla iktidar1 elestirememek/muhalif durusu
diglamak Cafcaf’ta yapilmaya calisilan mizahin eksik kalmasina neden oluyor. Bu
eksiklik mizah iiretme konusunda sikintilarin da 6nemli bir nedeni gibi goriiniiyor.
Derginin ayliktan 3 aylik periyotta yayimlanmasini finansal sikintilarla aciklasalar da
analitik ogeleri disarida birakilarak yapilan mizahin iiretim siirecine yansimalar1 olarak

da degerlendirilebilir. Emre Bilgi¢ de Cafcaf ve Ustura arasindaki bu iliskiyi soyle
acikliyor:

O zamanlar bizim kesim muhalefetteydi. Dolayisiyla Ustura’nin bir gideri vardi.
Su anda iktidarda oldugumuz igin pek satilmiyor Cafcaf (Emre Bilgig, 18 Nisan
2012 tarihli informel goriigme).

Cafcaf ireticilerinin, AKP ile herhangi bir ekonomik bag olmasa da goniil bagi
kurduklarini sdyleyebiliriz. Bu goniil bagi en fazla Yusuf Kot’un ifadelerinde somutluk

kazaniyor:

AKP elestirisinde ¢ok siibjektif olarak sdyle diisliiniiyorum. Bu tamamen benim
fikrim. Benim Tayip Erdogan’1 elestirmemi isteyenler simdiye kadar benim i¢in ne
yapmiglar da benim onu elestirmemi istiyorlar! Simdiye kadar Tayyip’in benim
icin yaptiklar1 onlarin yapmadiklari. Ben bu donem bu iilkede zorluk ¢ekmisken
kim hangi hakla benim Tayip Erdogan’1 elestirmemi istiyor? Ben Tayip Erdogan’1
elestirebilirim ama kendim istedigim i¢in elestiririm. Bu da aile igi kisilerin
birbirini elestirmesi gibi olabilir. Veya daha sert elestiriler de olabilir ben belki
giindelik hayatimda onun elestiriyorumdur. Dergiye yansitip yansitmayacagimi da
kendim karar veririm. Kimse de bunu yansitmam konusunda beni zorlayamaz onlar
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simdiye kadar benim i¢in higbir sey yapmis degil. (Yusuf Kot, 18 Mart 2012 tarihli
goriisme).

Yusuf Kot’un ifadelerinde Yusuf Kot AKP ile iligkisini, ayn1 aileden insanlarin birbiriyle

iliskisine benzetirken mizahta muhaliflik 6gesini de sdyle aktariyor:

Mizah bir hani bdyle mizah muhalefet eder muhaliftir. Bize yoneltilen elestirilerin
de bircogu bu sekilde biz onlarin muhalefet etmemizi istedikleri seylere muhalefet
edemiyor olmakla, bazilar1 tarafindan ¢evremize sinirlar ¢izilmis olmasiyla
elestiriliyoruz. Aslinda mizah degildir muhalefet eden fikirler muhaliftir. Ben bir
fikir iretirim herkesin ortak paydada bulustugu fikirler. Muhalif olan mizah degil
fikirlerdir bizim iirettigimiz fikir onlarin karsi durduklart fikirlerin karsisinda
durdugu icin. Mizah diinyasinda yaygin olan fikirlere bakarsaniz bu camiada mizah
gelenegi sol camiada daha oturmus bir gelenek. Onlarin simdiye kadar farkli bir
mubhalefet sergilemesi nedeniyle bizim tam olarak ne yaptigimiz algilanamiyor
olabilir. (Yusuf Kot, 18 Mart 2012 tarihli goriisme)

Kot’un mubhaliflik ve mizah iliskisi iizerine sOyledikleri, mizahin herhangi bir fikir
icermedigi gibi bir yoruma kap1 araliyor. Zira ona gore mizah degil ama fikirler muhalif
olabilir. Kendi tirettikleri fikirlerin ‘onlarin’ karsi durduklar fikirlerin karsisinda olmasi
da aslinda onlarin fikirlerini tirettikleri gibi paradoksal bir sonuca ¢ikiyor. Daha oturmusg
bir mizah gelenegine sahip sol camia da bu paradoksal iligki i¢cinde Cafcaf’in neye

muhalefet ettiginin anlasilmamasinin nedenlerinden biri olarak duruyor.

Cafcaf iireticilerinin iktidarla kurduklar iliski, dergide AKP’den ziyade muhalefette
bulunan partilere yonelik elestirilerin yer almasiyla sonuglaniyor. Cinsellik, kiifiir, argo
ve iktidar elestirisinden arndirilmis bir mizah yapilmaya calisiliyor dergide. Bununla
birlikte Kerem Abadi’nin sdyledikleri ara ara dozu diisiik de olsa AKP elestirisi

yapildigina isaret ediyor:

Onceki saymmizda Anayasa degisikligi ile ilgili bir kotileme yaptik AKP’ye
yonelik. Ondan sonra “Bagbakan ister de yapamaz” diye bir karikatiiriimiiz vardi.
Kotiiledik demeyeyim de “Amerika karsit1 bir eyleme katilamaz” dedik Bagbakan
olmasa katilirdi. (Abadi, 16 Mart 2012 tarihli gériisme)

Iktidarla kurulan bag, Abadi’nin ifadelerinde de oldukga belirginlesiyor. Abadi,
elestirinin diisiik doz da oldugunu da ‘Koétiiledik demeyeyim’ de ifadesiyle netlestiriyor.

Ilging bir sekilde AKP’ye yonelik en agir elestiri derginin Atatiirk’iinden geliyor:
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AKP’liler sunlar bunlar bir seyler yapiyor. Ama siyasal iktidarlar, ekonomi dagitan
iktidar degiller, kiiltiirel iktidar filan umurlarinda degil. Oyle olsa Ertugrul Giinay’a
birakilir m1 Kiiltiir Bakanlig1? Tiirkiye’deki en gereksiz bakanliklardan biridir
Kiiltiir Bakanligi aslinda ¢ok onemlidir ama Tiirkiye kitaplarini goriiyor musunuz
onlar1 iireten bir bakanhik Kiiltir Bakanhigi (Giiltekin, 15 Mart 2012 tarihli
goriisme)
Giiltekin, goriisme sirasinda AKP’ye oy vermisligi olsa da partiye dolayisiyla iktidara
tek sert yaklasan isim oluyor. Ancak diger Cafcaf ¢alisanlarinin derginin Atatiirk’i,
otoritesi, dedigi dedik figiirii olarak Asim Giiltekin’i isaret etmeleri, derginin onun
denetiminden geciyor olmasi, hatta genc¢ ireticilerin mizah algilarini sekillendirme
etkisine sahip olmasi gibi etkenler goz Oniinde bulunduruldugunda bu elestirelligin

dergiye yansimasina izin vermedigi soylenebilir. Giiltekin’in AKP karsithigr sdylem

diizeyinde kaliyor gibi goriiniiyor.

Cafcaf iireticilerinin iktidarla iliskilenmesi baglaminda AKP’yi elestirmek istemedikleri
yoniinde bir sonuca ulasiliyor. Zaten kendileri de ifade ediyorlar bunu. Mizahin temel
Ogelerinden cinsellik, saldirganlik ve argodan sonra iktidara karsi muhaliflik 6gesinin de
diglanmasi, Cafcaf’ta yapilanin ‘mizah’ oldugunu sdylemeyi giiclestiriyor. Zira
taniminda yer alan oOgeler disarida birakildiginda geriye kalanin hald mizah olup
olmadig tartisilabilir. Cafcaf iireticileri mizahin muhalefet etme 6zelligini, halihazirda
muhalefette olan CHP, ordu, Atatiirk, bati, kapitalizm, modernizm gibi konularla
doldursalar da su anda AKP’nin iktidarda olmasmin Islamci bir mizah dergisi igin
dezavantaj oldugunun da farkindalar. Ustura ve Cingar’dan yayimlandiklar1 donemin

siyasal kosullari itibariyla da ayriliyorlar.
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Cafcaf, sayi- 49, sayfa: 3, Kig 2011.

4.1.4. Cafcaf Ureticilerinin Muhafazakarlik Algisi: “Allah bizi muhafaza-

karhiktan korusun!”

Daha once de ifade edildigi gibi, Saroglou’nun, din ve mizahin neden uyusmadigini
mizahin yenilik¢i yapisina karsilik dindar insanlarin muhafazakar egilimli olmalariyla
acikliyor. Ancak kendilerini Islamci olarak tamimlayan Cafcaf iireticilerinin bazilari
ayni zamanda muhafazakar olduklarini sdyleseler de Asim Giiltekin’in muhaftazakarliga

yaklasimi ¢ok sert oluyor:
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Biz, Islamciyiz bazilar1 belki “Muhafazakariz” da diyorlar. Ben muhafazakarliga
hi¢ yaklagsmayan bir insanim. Yavsaklik olarak gériiyorum ama bundan da kendimi
dikkatsiz olarak muhafazakar olarak goéren insanlarin alinmasini ve rahatsiz
olmasini istemem. Dikkatli olmak gerekiyor. Muhafazakarlik aldi bagmi gitmiyor,
Islamcilik ald1 bagim gitmiyor. Ben muhafazakarliga taraftar birisi degilim eskiden
de degildim. Kendim hi¢ Oyle olmadim. Biz muhafazakar degiliz. Ekipte
muhafazakarlar var ama ben derginin muhafazakar bir konuma diimemesi igin
stirekli teyakkuz halindeyim (Giiltekin, 15 Mart 2012 tarihli goériisme ve 3 Mayis
2012 tarihli e—posta).

Giiltekin’in ifadelerinden, Cafcaf’ta kendini muhafazakar olarak tanimlayan insanlar
olsa da muhafazakarligin dergiyi tanimlayan bir kimlik olmasindan endise duydugu ve
bunu engellemek i¢in caba gosterdigi anlasiliyor. Dergideki ¢ogunluktan farkli olarak
“dindarlik, Miisliimanlik” kimligi 6ne ¢ikmayan Niyazi Col’un muhafazakarlik tanimi

ise soyle:

Bana gore muhafazakarlik engellenmesi gereken bir sey. Ben muhafazakarlar
anliyorum muhafazakar bir hayat gecirmek isteyen insanlart da anliyorum. Ama
muhafazakarligin her seye hakim olmadigi bir iilkede yasamak istiyorum.
Tiirkiye’nin daha rahat bir iilke olmasini ¢ok isterdim, 6zellikle yaraticilik ile ilgili
bir is yapiyorsan. Muhafazakarligin ¢ok 6zel bir sey oldugunu sdylemek lazim,
yani soyle bir sey adam “Ben muhafazakarim” diyor ama alam ¢ok genis. Oteki de
“Muhafazakdrim” diyor ama muhafazakarliktan aldigi sey su: Kuran’da ve
siinnette tavsiye edilen her seyin disinda kalan seylerin yozlasma oldugunu
diisiinmek. Aczimendiler de muhafazakar bizim Asim da muhafazakar Yusuf da
muhafazakar mesela. Kim soyleyebilir bununla ilgili bir sey? Siire¢ zaten seylerin
muhafaza edilmesini engelleyen bir sey kendi kendine sen istedigin kadar diren,
degistiriyor her seyi. Herkesin ortak mutabik kalabilecegi bir fikir bulmak ¢ok zor.
(Niyazi Col, 8 Nisan 2012 tarihli goriisme)

Col’un ifadelerinden Tiirkiye’nin muhafazakarlastigi yoniinde bir diislinceye sahip
olmakla birlikte muhafazakarligin da derecelerinin olduguna inaniyor. Asim Giiltekin
ve Yusuf Kot’'un da muhafazakdr olduguna ancak bunun Aczimendilerin
muhafazakarligiyla ayni1 olmadigina vurgu yapiyor. Col’a gore icinde yasanilan siiregte
bir seyin muhafaza edilmesini saglayacak kosullar da yok oluyor ve degisime direnmek
olumlu sonuglanmiyor. Abadi de dinin yasayan bir sey oldugu gorisiiyle

muhafazakarliga karsi ¢ikiyor:

Ona (muhafazakarlara) gére din canli bir sey degildir, elinde olan1 muhafaza eder
hi¢ demiyor ki “Elimde olan nedir? Kuran’da ne yaziyor bakayim!” Onlara gore
din sadece bes vakit namaz, tespih ¢ekmek, hacca gitmek. Muhafazakarlik biitiin
dinlerde olan bir sey zaten hepsi aym disiiniir Biz muhafazakarliga karsiyiz,
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Miisliimanca yasamak isteyen insan Islamcidir. (Kerem Abadi, 16 Mart 2012 tarihli
goriisme).
Abadi’nin burada muhafazakar Miisliimanlari elestirdigini gériiyoruz. Muhaftazakarligin
tim dinlerde oldugunu ifade eden Abadi, Kuran’in, dinin yanlis yorumlanmasi
nedeniyle bu durumun ortaya ¢iktigin1i dislinliyor. Aslinda Miisliimanlikla
muhafazakarlik arasinda bir iliski olmadig1 halde kendini dindar olarak tanimlayan
insanlarin dini, namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi ibadetlerden ibaret saymalar1 ve

yeterince anlamaya ¢alismamalar1 nedeniyle boyle oldugunu ifade ediyor.
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Cafcaf, sayi: 37, sayfa 16, Mayws 2010.

Mubhafazakar kelimesini Asim Abi asla kullanmaz. Ben héalad onun 6grencisiyim,
muhafazakar diyemeyiz ¢iinkii ¢ok sert elestirilerde bulundugumuz olur. (Siimeyye
Karaarslan, 17 Mart 2012 tarihli gériisme).

Karaarslan ise bir muhafazakarlik tanimi yerine Giiltekin’e gonderme yaparak Cafcaf’in
muhafazakar bir kimlige sahip olmadigini ifade ediyor. Cafcaf’in ¢ok sert elestirilerde
bulunmasi nedeniyle muhafazakar olarak tanimlanamayacagini sdyleyen Karaarslan’in

muhafazakarlik algisinda elestirellige yer olmadigini sdylemek yanlis olmaz. Elif Biigra
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Dogan da, Cafcaf’im muhafazakdr mizah yapmadigin1 belirterek, Tiirkiye’de
muhafazakarlik ve dinin ayni kavramlarmig gibi kullanilmasindan duydugu rahatsizligi

sOyle aktariyor:

Muhafazakarlik statiikoyu korumak isteyen bir kesime verilen bir isimmis
geemiste, simdi dindarligin 6teki adi gibi bir sey oldu, Tiirkiye’de kavramlar sakiz
gibi uzatiyoruz, statiikoyu korumak isteyen bi mizah yapmiyoruz, gicik oldugumuz
seylere karsi ¢ikarak mizah yapiyoruz. (Elif Biisra Dogan, Nisan 2012 tarihli e—
posta).

Suavi Kemal Yazgic da muhafazakarliga ilging bir ifadeyle karsi c¢ikiyor: “Allah bizi
muhafazakarliktan korusun!” (Suavi Kemal Yazgig, 7 Mayis 2012 tarihli e—posta)

Gortisme yaptigim kisilerden Yusuf Kot ve Betiil Zarifoglu Kog¢ ise kendilerini
muhafazakar degil, Miisliiman olarak tanimliyorlar. Cafcaf’ta goriismecilerim arasinda
kendini muhafazakar olarak tanimlayan tek kisi Emre Bilgi¢ oluyor. Derginin geng (23)
cizerlerinden olan Bilgic, bu kimligi muhafazakarliga yiikledigi olumlu anlam nedeniyle
sahipleniyor. Ancak kisinin kendini muhafazakdr olarak tanimlamasindan ziyade

karsidakilerin muhafazakarliktan ne anladiginin 6nemli oldugunu soyliiyor:

Ben kendimi muhafazakar olarak tanimlarim tabii. Benim nasil tanimladigim
onemli degil karsimdaki muhafazakardan ne anliyorsa o 6nemli. Muhafazakari,
muhafaza etmeyi seven olarak algilayabilirim. (Emre Bilgi¢, 25 Mart 2012 tarihli
goriisme)
Cafcaf ireticilerinin muhafazakarlik algisinin ise Saroglou’nun dindar insanlarin
muhafazakar egilimli oldugu teziyle karsitlik i¢inde oldugu goriiliiyor. Basta Asim
Giiltekin olmak iizere muhafazakarligi reddediyorlar. Dinde muhafazakarlia yer
olmadigini, dindar insanlar ile ilgili boyle bir algimin olusmasini, bazi dindarlarin
Kuran’i yanlis yorumlanmasindan kaynaklandigini belirtiyorlar. Yine de Cafcaf’in okur
profilini Elif Biisra Dogan soyle tanimliyor: “Es dost aliyor :) Dergimizi ortalama
olarak 15-35 yas arasi muhafazakar gengler aliyor, biz de dogal olarak onlara hitap
ediyoruz :)” (Nisan 2012 tarihli e — posta)
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4.1.5. Cafcaf’ta Muhalefetin Sinirlari: “Gicik oldugumuz seylere karsi gikarak

mizah yapiyoruz!”

Cafcaf ireticileri ile yaptigim derinlemesine goriismelerde elestirdikleri, muhalif
olduklari, dert edindikleri konularin neler oldugu soruma verilen yanitlar1 gdzden
gecirdigimde modernizm, Bati, emperyalizm, Kemalizm ve laiklik, medya basliklar

altinda toparlanacak konulara degindikleri sdylenebilir.

Cafcaf ireticilerin elestirilerini yonelttikleri alanlar konusunda Niyazi Col, kendini

disarida konumlayarak sunlar1 sdyliiyor:

Siirekli CHP’den bahsetmek, CHP’yi katmak baska bir sey yok hayatta. Bir
Miisliiman’in hayati ile ilgili baska bir derdi yok mudur? Igeriye baktigin zaman
biitlin mizah dergilerinde ikinci ii¢iincii sayfalar genellikle politik olur, burada
politik espri yapmak neredeyse imkansiz. Aylikken bile beceremedi. Ayni seyler
stirekli ya CHP ile Baykal’la ya Atatiirk’le ilgili espriler yapryorlar. (Niyazi Col, 8
Nisan 2012 tarihli goriisme)

Cafcaf kapak, sayi: 41, Agustos 2010.
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Col’'un Cafcaf’ta siirekli CHP karsiti, laikleri ve Atatiirk’ii elestiren gondermeler
yapildigin1 sdylemesi, derginin daha onceki basliklarda ele alinan iktidarla kurdugu
iliskiyi destekler nitelikte goriiniiyor. Cafcaf, iktidar1 elestirmemenin boslugunu,
muhalefette olan bir partiye ve laiklik, Atatiirk¢iiliik gibi parti ideolojisinin 6nemli
bilesenleriyle dolduruyor goriiniiyor. Bu baglamda Cafcaf’in muhalefete muhalefet
ettigini soylemek yanlis olmaz. Kerem Abadi de Kemalistleri soyle elestiriyor: “Bir
Kemalist Mehmet Akif Ersoy’un Istiklal Mars1 disinda iki satir siirini bilmez.” (Abadi,
16 Mart 2012 tarihli goriisme).

CHP militarizmi nedeniyle Tiirkiye’de laik, Miisliiman, Islamc1 gibi kavramlarin ortaya
ciktigin1 vurgulayan Abadi, Atatiirk’ii bu militarizmden sorumlu tutmuyor. Ona gore

Atatlirk lin 6liimiinden sonra CHP’nin militarizmi sekil degistiriyor.

Bizim memleketimizde Islamci kelimesi olmayabilirdi, Miisliimanlar/laikler diye
bir ayrim olmayabilirdi yine en basa donecegim Atatiirk’lin vefatindan sonra sekil
degistiren CHP’nin militarizmi devam etmeseydi. (Kerem Abadi, 16 Mart 2012
tarihli goriisme).

Diger mizah dergileri ve genel olarak medya da Cafcaf’in elestiri oklarinin hedefinde
yer aliyor. Biinyamin Yilmaz “Aradigmiz Medya” kosesinde reklam, dizi gibi

televizyon programlarinin yaninda gazetecileri ve medya patronlarini da elestiriyor:

Sevgili okur, i¢inizden biri bana hayir dua ederken fazla mu ileri gitti! Medyayla bu
kadar ugrasirsan olacagi budur, gelir tepeni gagalar diyen kim, ¢iksin sdylesin...
Cafcaf giildiirmiiyor diye ortaligi ayaga kaldiranlar bir zahmet medyaya dikkat
kesilsin. Bu ciddiyetin altinda medyanin pay1 var. Miibarek gazeteler, televizyonlar
sanki mizah diikkkani. Olaylar yetmediginde yazarlar, onlar yetmediginde
programcilar, onlar da yetmediginde tiyatrocular... (Biinyamin Yilmaz, Cafcaf,
say1: 51, sayfa: 4, Yaz 2012).
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Cafcaf kapak, sayi: 43, Ekim 2010.

Cafcaf’ta modernizm ve Bat1 elestirisi de dnemli bir yer kapliyor. “... Batinin ezeli bir
diisman ve medeni/insani degerler agisindan gerilik kaynagi olarak tarifi, ... milliyet¢i—
muhafazakar ve Islamc1 sdylemde istikrar ve biitiinliik kazanir.” (Bora, 2007: 252). Bu,
her ne kadar bir korelasyon galismasi olmasa da Cafcaf’ta Biilent Akyiirek tarafindan
yazilan “Gavur Icatlar1 Antolojisi” bdliimiinde Batinin kiiltiirel ve ideolojik kusatmalari,
medya Triinleri, gorgii kurallari, bati icadi nesneler gibi genis bir alan iizerinden
elestiriliyor. Akylirek, Bati tarafindan {iretilen bu kiiltiirel ve maddi tiriinlerin diger
kiltirleri de etkisi altina alarak degistirmesinden/doniistiirmesinden duydugu
rahatsizhig dile getiriyor bu boliimde. Ornegin Bat1 icadi olan internet konusundaki

diistincelerini sdyle anlatiyor:
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“Tesettiirlii bilgi, yerini ¢iplakliga birakti. Internet sayesinde ulastigimiz bilgi
miistehcendir. Mahreme her an kolayca ulasabilen canlilarda bir giin isteksizlik
baslar. Insallah bir giin bilgi putundan kurtularak dogayla barisiriz. Seytan
teknolojik olarak internet aracihiiyla evlerimize sizip melekleri kovdu. Internet
baglantisi olan bir eve melekler ugramaz kanaatindeyim.” (Akyiirek, Cafcaf, sayz:
24).
Daha 6nce de deginildigi gibi 1980°1i ve 1990’11 yillarda Islamci kimliklerin kamusal
alanda goriiniirliiklerinin artar ve yasam tarzlarinda bir degisim/donilisim olur. Yeni
mekanlarda bulunmak, yeni meslekler icra etmek, erkek Islami aktorlerde 6zelestirinin

¢ikmasina neden olur (Cayir, 2008: 123). Akyiirek dergideki kosesinde profesyonellik

kavramiyla ilgili diistincelerini sdyle ifade ediyor:

“Bati’dan getirilen bu kavramin (profesyonellik) Tiirkce ¢evirisi bana gore
kimsenin goziinlin yagina bakmamak, terbiyesizlikte sinir tanimamak ve babana
bile parasiz is yapmamaktir. Eskiden ticaret yaparken din, imam gozetilirdi, bir
seyin parasal karsiligi pat diye sdylenmezdi, hakka hukuka riayet edilirdi.
Profesyonellik kavramiyla birlikte ticarette her sey miibah oldu, utanma, sikilma
kalmadi. Kii¢iik ama vicdanli esnaf halkina geri dénebilsek ne kadar giizel olacak
ya Rabbim.” (Akytirek, Cafcaf, say1: 26).

Cafcaf dreticilerin, Batinin insani ve medeni degerler acgisindan elestirilmesi Asim

Giiltekin’in su ifadelerinde somutluk kazaniyor:

Tiirkiye’deki resmi Batililagmaci zihniyetin para piyasalarini, is hayatini, kiiltiir
alanin1 ve egitim hayatini ele gegirmesi iizerine giiniimiizde yasayan Miisliimanca
duyarlilig1 olan yazarlar sairler, yok sayildilar. Hatta sagci1 yazarlar ve sag ve sol
yazarlar yok sayildi. Rejimin yardakgisi yazarlar ¢ocuklarimiza o6gretildi, yok
sayilmalar vesaireler igerisinde insanlar etkileniyor. (Asim Giiltekin, 15 Mart 2012
tarihli goriisme).
Giltekin, burada Kemalist ideoloji tarafindan dayatilan Batililagmaci zihniyetin,
Tiirkiye’deki farkliliklarin gérmezden gelinmesine neden olduguna, toplumsal ve
kiiltiirel degerleri kusatmasimna isaret ediyor. Tanil Bora’ya gore, Bati Islamcilar
tarafindan dogrudan dogruya bir tehdit olarak algilanir ve bu tehdit siiregendir. Bir
baska deyisle Bati, Miisliimanliga fitraten diismandir. Bunun temel nedenlerinden biri
Bati’nin Hiristiyan olmasi nedeniyle sahip oldugu Hagli zihniyetidir. Hagli zihniyeti de
Miislimanlig1 yok etmek gibi azami bir hedefi icerir. Batili kiiltiir emperyalizmi, halki

0z degerlerine kars1 duyarsizlagtirarak ve yabanci kiiltlir unsurlarini siringa ederek bu

tahribat1 gergeklestirir (Bora, 2007: 255-256):
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Fagist yaklagimlarla yok edilmis dindarlarin tekkeleri medreseleri kapatilmis. Bati
karsisinda komplekse kapilmislar. ‘Batinin ilmini alalim ahlakini almayalim’ diye
bir tez ¢ikarmislar. Ben katilmiyorum agikgasi ¢ilinkii modernitenin kurumlari ile
birlikte ahlakin1 da bize tagiyacagini diisiinliyorum. Bati karsisinda ezik olmaya
gerek yok, Batiy1 yok saymiyoruz ama ezik olmaya da gerek yok. Senin kiiltiirel
bir ortamim, yapim diyecegin tekken, medresen yok. Meslek birimin esnaf birligi
gibi seyler yok. Sen bu insanlara televizyonla m1 medyayla m1 deger vereceksin?
Aile kurumuna iliskin neyin var senin? Kemalist bir zihniyetle mi vereceksin
bunlar1? Nasil bir modern diinyada tiiketimci, bireyci, ¢ikarci diinyada bunlar nasil
ayakta duracak! (Giiltekin, 15 Mart 2012 tarihli goriisme)

Asim Giiltekin’in bir Onceki alintidaki ifadesi Batililagmanin magdurlar1 olarak
Miisliiman, solcu, sagci yazarlari isaret etmesi bir yandan kiiltiirel ¢esitliligi tanidigi
hatta olumladig1 gibi okunabilirken, hemen yukarida alintiladigim “Senin kiiltiirel bir
ortamim, yapim diyecegin tekken, medresen yok.” sdylemiyle farkli inanglar1 ve
inangsizlig1 bu kiltiiriin 6geleri olarak gérmedigini ortaya koyuyor. Asim Giiltekin’in
sdylemindeki bu celiskili durum, basitce bir celiskiden ziyade Islamci kesimin

magduriyet soyleminin 6rnek ifadelerinden biri olarak da okunabilir.

4.1.6. Magduriyet Soylemi

Kemalist’lerin en biiylik korkusu olarak ifade edilen “ezilmislerin de bir giin yonetime
gelme ihtimali”’nde karsimiza g¢ikan, Miislimanlarin ezilmisligine dair vurgu, Tirk-
Islam sentezindeki mazlumluk\eziklik sdyleminin aslinda bir iktidar fetisizminin ve
intikamci tazmin egilimlerinin gostergesine isaret eder (Agikel, 1996: 153). Agikel,
Tiirk saginin gelistirdigi en 6nemli ideolojik dizge olarak “kutsal mazlumluk’u, “gec
kapitalistlesme ve hizli modernlesmenin siddeti karsisinda toplumsal, kiiltiirel ve
imgesel bir yurtsuzlasmaya ugrayan; miilksiizleserek altlarindaki maddi zemini hizla
kaybeden yiginlarin gii¢ istemlerini temsil eden baskici-nevrotik bir siyasal ideolojiye
donlisme momenti ve bir tiir savunma, karsi ¢ikma ve eklemlenme stratejisi” olarak
tamimlar (1996: 155). Buna goére “mazlum O6zne” igin ugradigi haksizligin diri
tutulmasinda tarih temel bir isleve isaret eder. “Mazlum 6zne” i¢in pasif bir hatirlama
islevinin disinda tarihle yaratilan hatirlama, 6znenin bilingdisini belirler. Gegmise
donlis, mazlum O6zne i¢in bugiinden kagisin yami sira, siyasal erek icin gerekli
motivasyonun kazandirilmasi siirecini imler. Gegmisle hesaplasma ve adalet istegi aym

zamanda mazlum 6zneyi politize edici bir islev de goriir (1996:167). Bunun yani sira,
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“mazlum” kendisiyle ayni kaderi paylastigini diislindiigii herkesle bir ittifak kurma

istenci tasir.

Asim Giiltekin, dindar insanlarin ayiplanmamak i¢in inanglarini gizlemek zorunda
kaldiklarin1 ve toplumda dine kas1 bir kompleks olustugunu sdyliiyor. Dine kars1 olusan
bu kompleks nedeniyle insanlarin gergek kimliklerini gizlemek zorunda kaldiklarini,
aslinda olmadiklar1 biri gibi davraniglar sergileye mecbur birakildiklarini anlatan
Giiltekin, bu sorunun toplumda yaratilan “din kotiidiir” algisindan kaynaklandigina

isaret ediyor:

Tutup dininden utanmiyor arkadaslarimiz diyelim ki veya c¢ok az utaniyor.
Cogunlukla dine kars1 bir kompleks var sanki din sahibi olmak koétii bir sey gibi.
Sosyallesirken insanda ister istemez oluyor, benim sOyle arkadaslarim oldu,
tanidigim arkadaglar beyaz ciibbeli parlak is ortamlarinda g¢alistyor uluslararasi
ortamlarda fakat cocuk dervis. Orada asla bir dervisi susu busu anlasilmaz,
uluslararasi yerlerde ¢alisiyor beyaz Tiirk goriintiisii vermek zorunda. Biz yobazlar
insanlarla konusurken “Selamiinaleykiim” deriz ama o orada diyemez. Mesai
bittikten sonra diyebilir. O dinsel gorintiiniin fazlaca boyle tu kaka gibi
gosterilmesi bu tarz bir problem birgok insan yasiyor. (Giiltekin, 15 Mart 2012
tarihli goriisme)

Beyaz Turkler'de Bilim Fuat Kina yazdi, Eif 8. ¢izdi

BEYAZ TURK EVLADI ASIDIR, HIRCINDIR, GEREKTIGINDE
ATATORKC( OZGOVENIVLE KENDI KARARLARINI GAYET
MODERNCE Ll
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Cafcaf sayi: 49, sayfa: 19, Kig 2011.
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Cafcaf ekibi olarak kendilerinin de disaridan nasil algilandigi konusundaki diigiinceleri
de din konusundakilerle paralellik gosteriyor. Disaridan Cafcaf’in koti bir imaja sahip
oldugunu su ciimleyle ifade ediyor: “Yani, onlara bakarsaniz biz ¢ok kotiiyiliz, igreng
berbat asagilik pislik igreng AKP’li Fettullah¢i...” (Giiltekin, 15 Mart 2012 tarihli

goriisme).

Yusuf Kot da dindar insanlarin Tiirkiye’de bir donem etiketlenmekten korktuklari igin
kimliklerini ifade etmekten kacindiklarimi ve kamusal alanda goriiniir olmayi1 tercih

etmediklerini ifade etmekle birlikte bu baskinin artik olmadigina inaniyor:

Dindar insanlar bu iilkede orug tuttuklarini séylemekten utandilar bir dénem. Bir
insana bir etiketin yapistirilmasi icin yeterliydi, babalar ¢ocuklarini belki onlarin
boyle sosyal bir ortam gelistirecekleri ortamlara salmadi. O aralar evlerde ne oldu
bilmiyoruz. Bu donemde evlerde ne olduysa kisilerin eglence aligkanliklar1 nasil
degistiyse o cocuklar televizyon ile eglenmeye alistilar belki futbol ile eglenmeye
alistilar belki internette vakit gecirdiler. Baski yavas yavas ortadan kalkinca da
disartya agildilar biz onlan yakalamak isteyen bir dergi olarak o zaman
yakalamamiz gerekiyordu o zaman ¢ekingen davrandik o arada bir kopus oldu, biz
kitlemizi sokaga ilk ¢iktigi anda yakalayamadik. Yusuf Kot, 18 Mart 2012 tarihli
gbriisme).

Siimeyye Kararslan da Yusuf Kot gibi dindar kimligi nedeniyle pek c¢ok sikinti
yasadigini, kendi deneyimleri lizerinden aktariyor. Ancak Kot gibi baskilarin artik
ortadan kalktigin1 degil, sadece smirli bir 6zgiirlik alanindan s6z edilebilecegini
sOyliiyor. Bu konuda farkli diistinmeleri de toplumsal cinsiyet agisindan yorumlanabilir.
Karaarslan’in yasadigi sikintilar siyasal Islam’m kadin bedeni iizerinden yiiriittiigii

tartismalardan kaynaklaniyor.

Basortiisii sorunu olan bir insan olarak yagsadim. Lisede baslayan bir problem simdi
artik yenilmeye bagslayan bazi 6zgiirliikler var. Su anda bazi yerlerde bal ¢almak
gibi ozgiirliikler var. Bana belirli bir 6zgiirliik alani taniyor ama siurlt bir dzgiirliik
alan1. Bunu yasarken bir seye giiliiyorum patliyorum artik bazi yapilan eylemler
beni giildiiriiyor. Su an yapilan eylemler ¢ok giizel bir niyetle yapiliyorlar ciddiye
mi almiyorsunuz ama ben onlarin bir on yil sonrastyim. Ikna odalar1 komik bir
seydir benim bagortiisiine karsi ortamimla ya da sembol karsiti olarak onun
diismani olabilirsiniz. ikna odalar1 ¢ok komik ben bunu yasadim. Ismimi aldilar,
kimligimi aldilar. Hocanin bagortiilii 6grencilerin basortiilerini neden g¢ikarmalar
konusunda ikna etmeye c¢alismasi... Mizah nerden c¢ikiyor diyorsunuz. Nur Serter
ikna odalarmi ireten kisidir zamaninda Nur Serter ismini duydugum zaman
korktum ben ikna odasina gidebilirdim korktum ve Istanbul Universitesi’nde beni
bir yere gotiirdiiler ikna odasina ve insanlarin oniinde basimi agtirdilar, ben sizin
karsimiza gelip diyorum ki bizim bir kurallarimiz var basiniz kapatmalisiniz her



giin liniversitenin kapisinin 6niinde basini kapattiginizi ve dyle girdiginizi syleyin.
Gelip birileri sizin basinizi zorla kapatiyor biitiin Ozgiirliikklerimden bir anda
vazgegebilirim. Bana bu yaptirildi, benim zorla basim agtirildi, bu bana anlatilmadi
devam etmek istiyorsan bunu yapmak zorundasin kameranin oniinde erkeklerin
oniinde basimi agtim. Bu insan haklar ile ve 6zgiirliikkle hi¢ alakasi olmayan kaba
bir sistem. Bu sistemde beni tiirbanli olarak goriiyorlar. Biz tiirbanlilar o
zamanlardan beri bunu yasiyoruz. O zamanlardan beri bana 1srarla “Sen
tiirbanlisin’ diyorlar ve insanlar hep sey demeye bagladilar ‘Siz tiirbanlilar artik
iniversiteye giriyorsunuz.” Ben tiyatroya giden birisiyim, insanim ben. Beni insan
olarak bile gormiiyorlar beni bireylestirmiyorlar aslima benim bir Ayse’den
Fatma’dan yiizlerce farkim var. Bunu her donem yasadim ¢ok uzun donem
iiniversitede yiiksek lisans yaptim orada yasadim. Hani girdigimi bir¢ok ortamda
insanlarin o bakisina maruz kaldim ‘Tirbanli gelmis tiirbanlilar artik tiyatroda
okumaya mi bagladi?” Arkadaslarimla konusurken bir sey diyecegimde ‘Biz
tiirbanlilar artik boyle diisiiniiyoruz’ dedim ve bizi giildiirdii , kendimden tiirbanl
diye bahsettigim zaman insanlar giiliiyorlar. Bir sey soylilyorum orasi alkolli
dogru diyor arkadas ‘Siz yobazlar oraya gitmezseniz.” Bir padisah énemli bir zam
yapiyor herkes iiziiliiyor. ‘Bakin halkim ne durumda?’ diye emir verince bakiyorlar
herkes ¢ok kizgin. Bir daha zam yaptirtyor herkes giilmeye bagliyor tiyatroyu ¢ok
istedim bu isin okulunu okudum sanat benim hayatima bagortiisii konusunda
verdigimi miicadeleden ¢ok daha az kendi kendine mizah {iretmeye bagladi.”
(Stimeyye Karaarslan, 17 Mart 2012 tarihli goriisme).

[/ LAY LAY Lom!
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Cafcaf kapak, sayi: 42, Eylil 2010.

91



92

Cafcaf ireticilerinde belirgin bir magduriyet sdylemi 6ne ¢ikiyor. 1990’11 yillarla
birlikte sekiiler toplumun yasam big¢imlerinin degisimi/doniistimii Cafcaf iireticilerinde
de gdzleniyor. Her biri meslek sahibi insanlar. Ustelik entelektiiel birikim gerektiren
mizah dergiciligi gibi bir alanda iiretim gergeklestiriyorlar. Ancak bu durum onlarin
magduriyet sOylemini engellemiyor. Dindar insanlarin Tirkiye’de yasadigi sikintilar,
gecmise duyulan 6zlem dergide sikg¢a konu ediliyor. Ayrica Asim Giiltekin’in Cafcaf’in
bagimsiz olarak yayinladigi ilk sayisinda “bu iilkede yok sayilan herkesin sesi olmay1”
vaat ettigi yazi; Ac¢ikel’in “mazlum”un kendisiyle ayni kaderi paylastigini diistindiigii

herkesle bir ittifak kurma istenci tasidigi tezini de destekliyor.

4.1.7. Cafcaf’ta kadin algisi

Cafcaf’ta yazar/¢izer kadrosunda ¢ok say1da33 kadin yer almasina ragmen dergide kadin
karakterlere pek yer verilmedigi dikkat ¢ekiyor. Az sayida ¢izilen kadinlar da genellikle
basortiilii, ev icinde, anne ve es olarak gosteriliyor, viicut hatlarina vurgu yapilmryor.

Yalnizca elestirilen kadinlarin viicut hatlar belirgin ¢iziliyor.
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Cafcaf, sayi: 47, sayfa 25, Yaz 2011

33 Stimeyye Karaarslan, Betiil Zarifoglu Ko¢, Miizeyyen Yilmaz, Elif Biisra Dogan, Giilsiim Kavuncu,
Ebru Zeynep, Nisa Ozaydin, Biisra Diir ve Seval Cevizci.
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Cafcaf’taki kadin yazar/gizer sayisinin Uykusuz, Penguen, Leman gibi popiiler
dergilerle karsilagtirdigimizda daha fazla oldugunu goriiyoruz. Popiiler mizah
dergilerinde kadin bedeninin sergilenmesi ve cinsellik en sik bagvurulan mizah yapma
bi¢cimi olarak géze carpar. Hatta mizah dergilerinin ayrilmaz parcalar1 olarak goriiliir.
Mizah dergiciliginin tarihi anlatilirken ele alinan Mikrop dergisinde Ergin Ergoniiltas o
donemin mizah dergilerini soyle elestirir: “Burjuva yaymlari satilacak mal (meta) haline
getirdikleri kadinlarin ¢iplak resimlerini satis unsuru olarak ¢esitli bahaneler uydurarak
bol bol kullaniyorlar. Cinsellik mal haline getirilmis big¢imiyle piyasaya hizla
stirtililyor.” (Mikrop, 19: 2, akt: Goneng, 2007: 121). Mikrop’ta diger mizah dergilerinin
aksine, sadece erkek okurlarin géz zevkine hitap eden c¢iplak fotograflar yayimlanmaz
(Goneng, 2007: 121). Mikrop dergisi ile benzer amaglarla olmasa da Cafcaf’ta da ayni
dénemde yayimnlanan diger mizah dergilerinin aksine c¢iplaklik, cinsellik igeren
karikatiirler yer almiyor. Cafcaf’ta iizerinde kiyafet bulunan kadinlarin dahi viicut
hatlar1 ¢izilmiyor. Hatta miimkiin oldugunca kadin karakterlerin yer almadigi hikayeler
resmediliyor. Gorlismelerimde iireticilere bunun nedenini sordugumda Elif Biisra
Dogan soyle yanithyor: “Cizerlerin ¢ogu erkek oldugu icindir, bayanlarin yazdigi ve
bayanlarin ¢izdigi seylerde de bayanlar fazla oluyor.” (Elif Biisra, Nisan 2012 tarihli e —
posta).

Elif Biisra’nin ifadelerinden kadinlarin kadinlari, erkeklerin de dogal olarak erkekleri
¢izdigi gibi bir sonug ¢ikiyor. Toplumsal cinsiyet psikolojisinde en yaygin anlayis, birer
grup olarak kadinlarin ve erkeklerin farkli kisilik 6zelliklerine sahip olduklar1 varsayimi
olarak ortaya c¢ikar. Buna gore kadinlar ve erkekler, yaradilislar1 karakterleri, dis
goriintisleri, yetenekleri ve hatta tiim kisilik yapilar itibartyla birbirlerinden ayrilirlar
(Connell, 1998: 225). Dolayisiyla Elif Biisra’nin ifadelerinden kadinin ve erkegin
birbirlerinden farkli yaradilista olmalari nedeniyle farkli konulara yoneldiklerini
diisiindiigi cikarilabilir. Dergideki kadin karakter sayisinin azligi konusunda Emre

Bilgi¢’in sdyledikleri ilging:

Ciinkli benim giindelik hayatimda kadin yok. Annem var, ablam var.
Dolayistyla farkinda olmadan kadin ¢izmiyorumdur (Emre Bilgic, 18
Nisan 2012 tarihli goriisme).
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Bilgig, Cafcaf’ta kadin karakterlere yer verilmesinin nedenini giindelik hayatinda kadin
olmamastyla agikliyor. Cizimlerinde ender olarak kadin karakterlere yer veren Yusuf

Kot da bu durumu benzer sekilde agikliyor:

Bilingli olarak yapilan bir sey olmadigl icin bunun sebebini bizim de
diistinmemiz lazim size cevap vermemiz i¢in. Aklimiza gelen esprilerde
belki kadin pek yoktur yaptigimiz ise de o sekilde yansiyordur (Yusuf
Kot, 18 Mart 2012 tarihli goriisme).

Emre Bilgi¢c ve Yusuf Kot’un ifadeleri giindelik hayatlarinda kadin olmamasindan
ziyade tahayyiillerinde kadin ve erkegin nasil olduguyla agiklanabilir. Toplumsal
cinsiyet iligkilerinin dogal olgular olarak yorumlanmasina ¢ok sik rastlanir. Cinsiyete
dayali ig boliimleri de istisnasiz bu sekilde yorumlanir (Connell, 1998: 321). Cafcaf’ta
kadin karakter ¢izilmediginin farkinda olmadiklarini ifade etmeleri iireticilerin bu
durumu dogallastirma ile agiklamalartyla sonuglantyor. Asim Giiltekin ise dergide ¢ok

sayida kadin ¢izer olmasinin neden énemli oldugu sorusunu soyle yanitliyor:

Bence hi¢ 6nemli degil. Ben insana kadin erkek diye pek bakamayan birisiyim, kafam
pek modern degil o konuda. Ben pozitif ayrimeilik yapamiyorum, iyi bir ¢izer mi diye
bakiyorum, iyi bir mizah¢i mi diye bakiyorum. Bazi kadin c¢izerlerimiz erkek
cizerlerden ¢ok daha kaliteli olabiliyor. Bence bu 6l¢ii olmali, ¢ok sagmaca buluyorum
yiizde bilmem ka¢ oraninda kadin g¢alisan olmali. Bunlar bana biraz zorlama gibi
geliyor. Kadinlara pozitif ayrimciligin bir kadina bir hakaret oldugunu diistiniiyorum,
hak etmedigi bir yere gelmis oluyor. Daha gecen giin Italya’daki gladyo savcismin
terclimesini yapan kizcagiz bir erkek olsa ona dyle giiliinmezdi, alkislanmazdi (Asim
Gilltekin, 15 Mart 2012 tarihi goriisme).

Giiltekin’in kadin erkek arasindaki esitsizlikleri gormezden gelerek bir agiklama yaptigi
sOylenebilir. “Baz1 kadin ¢izerlerimiz, erkek cizerlerden ¢ok daha kaliteli olabiliyor”
ifadesi, kadinlarin ¢ok ender olarak erkek cizerlerden daha 1yi olabildigi diisiincesini
barmdiriyor. Giiltekin’in, kadinlardan beklenmeyen bir sey olarak bunu ifade etmesi ve
pozitif ayrimcilifi, kadinlara bir hakaret olarak algilamasi1 toplumsal cinsiyet
esitsizliklerini dogallastirarak okudugunu gosteriyor. Kerem Abadi’nin cinsiyet¢i

diisiinceleri de goriismelerde soyle aciga ¢ikiyor:

2009°da kadinlarda gobegi acikta birakma modas1 vardi. 2010 yilinda tayt modasi
oldu. Erkek milleti kadingébeginin kag ¢esit oldugunu ya da kadin kalg¢asinin kag ¢esit
oldugunu gordii. Bu 10 ya da 12 ¢esit falan yani, bes bin ¢esit varmis diye bir sey yok
ama herkes gordii. (Abadi, Nisan 2011 tarihli gériisme)
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Ben gomlek de pantolon da alacagim ama higbiri bana uymuyor ben obez de degilim,
hep diyorum bana gay kiyafeti satmaya calistyorsunuz. Normali yok mu bunlarin!
(Abadi, Nisan 2011 tarihli gériisme)

Abadi’nin, kadin bedeni iizerinden modernizm elestirisi yaptigini goriiyoruz. Abadi bir
yandan kadin goébeginin ka¢ g¢esit oldugunu herkesinden goérmesinden duydugu
rahatsizlig1 ifade ediyor ancak g¢esitlerini saymaktan ¢ok rahatsizlik duymadigi
anlasiliyor Abadi’nin ifadelerinden cinsiyet¢i ve homofobik oldugu sonucunu ¢ikarmak
igin ¢ok ¢aba gostermek gerekmiyor. Burak Giiltekin ise Cafcaf’ta kadin iireticilere yer

verme nedenlerini soyle agikliyor:

Islami kesimde kadilarin &niinii kapatan kadimlar1 eve hapsedip biz kadimlara soyle
ozgiirliik boyle sey diye anlatirlar. Kadinin 6niinii kesmedigimizi kadin1 eve kapatmak
gibi diisiince olmadigini kadinin belli gerceveler igerisinde buna sey yapabilecegini
gostermek icin dergide bayan calisanlara yer veriyoruz. Diger dergilerde mizah bir bel
alt1 ile yiizde seksen bel altt oldugu i¢in ister istemez bir bayan yazsa bunu
dengeleyemez. Bunun yayinlanmasi toplum tarafindan hos karsilanmaz. Bir erkek
yazsa daha iyi okuruz (Burak Giiltekin, 23 Nisan 2012 tarihli goriisme).

Giiltekin Islam’da kadinlarinin eve hapsedildigi, oniiniin kapatildigi gibi yorumlari
ortadan kaldirmak i¢in kadin treticilerin varligini dnemsedigini ifade ediyor. Ancak
kadinlarin bunu yaparken “belirli gerceveler igerisinde” hareket etmesi gerektigini de

ekliyor.

Cafcaf’ta kadin cizer/yazar oranmin nicel olarak fazla olmasi {ireticilerin kadin
algisinda nitel bir degisiklige yol agmis goriinmiiyor. Toplumsal cinsiyet esitsizlikleri
dogallastirilarak hem {ireticilerin sdylemlerine hem de derginin gorsellerine yansiyor.
Kadinlar genellikle bagortiilii, viicut hatlar1 belirsiz, ev icinde ve anne olarak
gosteriliyor. Hatta ¢ogu zaman kadin karakterler kullanilmiyor ve erkek g¢izerler bu

durumu giindelik hayatlarinda kadin olmamasiyla agikliyor.
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SONUG

Bu c¢alismaya 2000°li yillarin toplumsal ve siyasal kosullarinda Islamci olarak
tanimlanan bir dergideki iireticilerin mizah algilarin1 anlamak ve Islamci bir mizahtan
s0z edildiginde disarida biraktiklart ve benimsedikleri mizah ogelerini ortaya
cikarabilmek amaciyla basladim. Bu amag etrafinda giilme kuramlari, mizah tanimlari,
din ve mizah arasindaki iliski ve Tirkiye’deki hakim mizah anlayisini ¢ergeveleyen bir
teorik bakis icerisinde betimledim. Cafcaf ‘ta mizah iireten sekiz kisiyle yliz yiize
goriistiim. Goriismelerimden besini Istanbul’da, ikisini Ankara’da, birini de izmir’de
gerceklestirdim. 15 kisiye de e —posta ile sorularimi yonelttim ancak sadece ii¢ kisiden

yanit alabildim.

Boyle bir anlat1 Tiirkiye’de Islamc1 6znelerin doniisen politik ve toplumsal atmosfere
bagli olarak nasil degistiklerine bakmadan miimkiin olamazdi. Bu nedenle aragtirmanin
ana konusu olmamakla birlikte mevcut ve gegmis politik atmosfer ve gii¢ politikalarini

isaretleyen bir anlatiy1 da toplumsal baglami kurabilmek amaciyla olusturmaya ¢aligtim.

Tiirkiye’de mizah dergiciliginin tarihini Osmanli donemine kadar gétiirmek miimkiin
ancak Islamci mizah dergiciliginin ilk drnegine 1946 yilinda rastlanir. Yalnizca 3 say1
yayimmlanan Borazan’dan sonra Islamci bir mizahtan séz etmek ig¢in 1990°l1 yillari
beklemek gerekir. 1980°1i yillarla birlikte kamusal alandaki goriiniirliikleri artan islamci
kesim igin 1990’11 yillar islamci partilerin meclise girmesi agisindan da énem tasir.
1990’11 yillar yalnizca Islamci mizah dergiciligi igin degil, yazili basinin tamami igin
onemli bir siirectir. Ozel televizyonlarla baslayan ve internetle devam eden iletisim
teknolojilerindeki geligsmeler yazili basindaki tirajlarin 6nemli dl¢lide azalmasina neden

olur. Bu da mizah dergilerini cazip bir yatirim alan1 olmaktan ¢ikarir.

1980’lerden 1990’lara gegilirken Islamci gruplar kendi miihendislerini, gazetecilerini,
ekonomistlerini yetistirirler. Universitelerde Miisliiman kadinlar goriiniir olmaya baslar.
Toplumda cahil olarak algilanan dindar insanlar, farkli bir algi yaratma siirecine
girerler. Islamci aktérlerin yeni meslek gruplarma dahil olmalari, yasam bigimlerini de
dontstiirtir. Toplumdaki modern yasam pratikleriyle etkilesimleri kiyafetlerinden,

aliskanliklarina kadar pek ¢cok konuda degisiklige yol agar. Sekiiler toplumda var olan
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yasam pratiklerinin Islamc1 kaygilar tasiyan bigimleri ortaya ¢ikar. Cantek ve Goneng
mizah dergiciligini de olusturulmaya caligilan bu ikili yapinin bir parcasi olarak

degerlendirirler (2011: 61). Ancak Asim Giiltekin bu yorumu sert bir dille reddeder.

Solcular yapiyormus “Onlarin var bizim de olsun” diye ¢ikmug Cafcaf. Ben ezik
degilim kardesim! Ya manyaklik ya! Solcu ne yaparsa ben de onu yapayim, solcularin
olsun ben de yapayim ben salak miyim ya ne alakasi var? Ben insanim insanca bir
seyler yapmaya calistyorum, budur yani mevzu (Asim Giiltekin, 15 Mart 2012 tarihli
goriisme).

Ancak Emre Bilgi¢, Cantek ve Goneng’i destekler nitelikte “Bizim (islamcilarin) birgok

seyimiz soldan aparmadir” ifadesini kullanmaktan ¢ekinmiyor.

Kamusal alanda goriiniirliigii artan ve mecliste de temsil olanagi bulan Islamcilar,
sermaye sahibi olmaya baslamalariyla kendi televizyonlarini, gazetelerini, dergilerini
acarak medyada da var olmaya baglarlar. Mizah dergiciligi cazip bir yatirim alani
olmaktan ¢iksa da Cingar, Ustura, Tirpan ve son olarak Cafcaf, Islamcilarin mizah

dergiciligi baglaminda denemeleri olarak belirir.>*

Bu ¢alismada kendilerini Islamci olarak tanimlayan Cafcaf iireticilerinin mizah, kadin
ve muhafazakarlik algilari, iktidarla ve muhalefetle iliskilenme bigimleri, derginin
elestiri yonelttigi taraflar, iireticilerde goriilen magduriyet sdylemi gibi her biri ayr
birer ¢alismanin konusu olabilecek kadar biiyilik basliklar, genel olarak degerlendirildi.

Islamct1 bir mizahin nasil yapildigina odaklanildi.

Cafcaf tireticilerinin “temiz mizah” tanimi {izerinde uzlastiklarini sdylenebilir. Uykusuz,
Penguen, Leman gibi dergilerde yapilan mizahin “kirli” oldugunu diistinmeleri
nedeniyle Cafcaf’ta yapilan mizahi onlarin karsisinda konumluyor ve temiz mizah
tanimin1 yapiyorlar. Temiz mizah1 da cinsellik, argo, kiifiir, saldirganlik gibi temel

mizah 6gelerin diglandig1 bir alan olarak tanimliyorlar.

3 Bunlarin yaninda 1990 yilinda iki say1 ¢ikan Dinozor, Fit ve Ciimbiir ile 1995 yilinda ¢ikan Filit de
Islamc1 mizah dergiciligi denemeleri olarak degerlendirilebilir. Ancak birkag say1 yayilandiktan sonra
kapanan bu dergileri, haklarinda yazil1 bir bilgiye ulasamadigim i¢in ¢aligmaya dahil etmedim.
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Dindar insanlarin muhafazakar egilimli olacagi beklentisinin aksine Cafcaf
tireticilerinin muhafazakarlhiga oldukca elestirel yaklastiklar1 sdylenebilir. Hatta derginin
muhafazakar olarak etiketlenmemesi igin 6zel bir ¢aba iginde olduklar1 da. Dergiye
uygulanacak bir icerik ¢Oziimlemesi ile bu yaklasimin iirline yansimalar

degerlendirilebilir.

Yapilan goriismeler sonucunda Cafcaf iireticilerinin iktidar ile bir yakinlik kurduklart ve
AKP’yi elestirmek istemedikleri sonucu c¢ikiyor. AKP ile herhangi bir ekonomik
bagimliliklar1 olmasa da AKP’yi ve Tayyip Erdogan’i Islamci cizgileri nedeniyle
kendilerine yakin buluyorlar ve AKP’yi sahipleniyorlar. Bu baglamda CHP, ordu, Bati
bir anlamda AKP’nin muhalefet ettigi taraflar derginin de elestiri oklarinin hedefinde
yer aliyor. Medya da Cafcaf ireticilerinin en fazla elestirdigi konular arasinda

bulunuyor.

Dergide gorece ¢ok sayida kadin yazar ve ¢izer bulunmasina kargin Cafcaf tireticilerinin
kadin algisinin 6nemli dlgiide cinsiyetci oldugunu sdylemek miimkiin. Dergide yer alan
Oykiilerde kadinlara ¢ok fazla yer verilmemesi, resmedilen kadinlarin genellikle ev igi
ortamda, anne, es gibi nitelikler yiiklenerek aktarilmasi, kadinlarin viicut hatlarimin
cizilmemesi ve “tiki 6grenci”, “CHP’li teyze” gibi elestirilen kadinlarin viicut hatlarina

vurgu yapilmasi bu yorumu destekler nitelikte goriiniiyor.

Yapilan derinlemesine goriismeler sonucu ortaya ¢ikan bir diger basglik da {ireticilerin
magduriyet sdylemi oldu. Tiirkiye’de Kemalist ideoloji nedeniyle dindar insanlarin
uzun siire inaniglarin1 rahatlikla yasayamadiklarini dile getiren iireticiler, bu durumun
hala siirdiigiinden de sikdyet ediyorlar. Kamusal alanda, is yerlerinde Beyaz Tirk
gorlintiisiic vermek gerekmesi, kadinlarin tiirban meselesi nedeniyle bir dénem
tiniversitelere gidememeleri, Tiirkiye’de dininden utanan insanlar bulunmasi Cafcaf

tireticilerinin magduriyet sdyleminde 6ne ¢ikan temel konular oluyor.

Bu arastirmaya baslarken “Islamci bir mizah miimkiin mii?, Inangh kisiler mizah
yapabilirler mi?, Inancli kisiler mizahi nasil algilar?” gibi sorular ile yola ¢ikarak Cafcaf

tireticilerinin mizah algisin1 anlamaya caligtim.
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Cafcaf iireticileri kendilerini Islamci olarak tanimliyorlar, her biri inangl bireyler.
Ancak Tirkiye’de Miislimanlarin okuma, ozellikle de mizah dergisi takip etme
aligkanligindan yoksun oldugunun farkindalar. Ancak bu durumun, egemen mizah
anlayisinin “miinasetbetsiz/terbiyesiz” sdylemleri nedeniyle ortaya ¢iktigina inaniyorlar.
Inancli birer birey olan Cafcaf iireticilerinin mizah yapabildigi sdylenebilir. Ancak
oldukca sinirlt bir mizah algisindan soz edilebiliyor. Cinsellik, argo ve kiiflir diglanarak
“temiz” mizah one ¢ikariliyor. Cinsellik, argo ve kiifiir olmadan da mizah yapilabilmesi

bir 6l¢iide miimkiindiir.

Ote yandan Cafcaf iireticileri kendilerini islamci olarak tanimladiklarinda Islam’n
{iretim siirecine getirdigi smrlar1 da gozeteceklerini kabul etmis oluyorlar. Islami
ritliellere uygun bir yasam siirdiiren bireyler i¢in bu da sikint1 yaratmayabilir. Pek ¢ok

Miisliiman iilkede koklii bir mizah anlayist oldugunu biliyoruz.

Ancak Cafcaf’in smnirlar1 iktidar1 elestirmek istememe ile biraz daha daraliyor.
Kendilerini yakin gordiikleri AKP’yi elestirmek istememe durumu Cafcaf’in oniinde
biiyiikk agmaz olarak duruyor. Tiirkiye’de Islamci kesimin okuma, ozellikle mizah
dergisi takip etme aligkanligindan yoksun olmasi ve mizahi1 algilama altyapisin
bulunmamasi Cafcaf’1 ¢ok dar sinirlar igerisine hapsediyor. Cilinkii yanlis anlasiimaktan
korkuyorlar ve zaman zaman bu durumu yasadiklarimi da ifade ediyorlar. Tiim bu
stnirhiliklar sonucunda ortaya da “suya sabuna dokunmayan”, iktidar yanlist bir liretim

cikiyor.

Cantek ve Goneng’e gore “Sadece ¢iplak kadin/adam c¢izmemek, kiifiir ve argoyu
dislamak, hatta yasaklamak ve kimi zaman ‘tiirban/basoOrtiisii’ gibi bazi hassas
konularda taraf olmak, Islami diye takdim edilen mizah1 gercekten Islami

yapmamaktadir.” (2011: 64).

Niyazi Col’a gore Islamc1 bir mizah ancak kendi hayatlarina bakabildiklerinde miimkiin

olacak:

Ben Tiirkiye’de tanimlanabilecek olmus bitmis bir Islami mizahin olmadigini
disiiniiyorum, Oyle bir sey yok sOyle bir sey olmali olacaksa kendilerine “Ben
Miisliimanim” diyen insanlarin kendi hayatlar ile ilgili ya da karsilastiklart modern
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diinya ile ilgili bir mizah, elestirel bir mizah olmasi1 gerekiyor... Sadece kendisi
gibi diisiinmeyen insanlar olmayacak yani CHP’liler, laikler, Atatiirkciiler, sadece
onlara bakmayacak. Aynm1 zamanda onlart da elestirecek ama sadece onlara
bakmayacak onlar elestirirken. ... Daha modern, daha giincel bir mizah yapacaklar
sadece o tarafla ilgili degil daha ¢ok kendi taraflari ile ilgili de mizah yapacaklar.
Ornegin namaz kilan adam kafay: siyonistlere takacak (Niyazi Col, 8 Nisan 2012
tarihli goriisme).
Islamc1 bir mizah olmasa da Islamcilara hitap eden, onlarmn giindelik hayatin1 konu
edinen bir mizahin miimkiin oldugu sdylenebilir. Ciinkii islamci ritiiellere gre yasayan
insanlar i¢in namaz kilmak, abdest almak gibi ibadetler giindelik hayatlarinda 6énemli
bir yer tutuyor. Dolayisiyla Niyazi Col’un de ifade ettigi gibi Islamcilarin giindelik
yasamlarinda ortaya ¢ikan aksakliklara, camide yasanan giiliing durumlara deginen ayni
zamanda onlari elestirebilen bir yapiyla islamcilara hitap eden bir mizah olabilir. Ancak

bunun icin oncelikle Tiirkiye’de Islamcilarin okuma ve mizah dergisi takip etme

aliskanligin1 edinmesini beklemek gerekecek.

Mart 2011°den bu yana ayliktan 3 aylik periyotlarda yayimlanma siirecine girmesi
Cafcaf’in yeterli okur ilgisiyle karsilasiimadiginin delili sayilabilir.*> Elif Biisra
Dogan’in “Hedef kitlemizden bize bayilip 6lmelerini bekliyorduk, hi¢ de dyle olmadr :(
Hayat ¢ok acimasiz. :D” sozleri de Cafcaf’in okur sayisinin ¢ok fazla olmadigimni
destekler nitelikte goriiniiyor. Ote yandan Cafcaf’in Ustura gibi popiilerlesme kaygisi

olmadigini da belirtmek gerekir.

Mizahin 6zgiir diisiinceyi gerektirmesi nedeniyle mizah yazarlar1 ve sanatgilar baskici
politik yonetimlerde hep istenmeyen kisi olurlar. Ornegin Platon Devlet kitabinda,
genclerin egitiminde yararli olacag varsayilan birka¢ miizik dali diginda sanat1 yasaklar.
Gililmeye de insanin karakterini zayiflattig1 ve kafa karisikligina yol actigi i¢in olumsuz
bakar. Eski SSCB’de devletin amaglarina hizmet edenler disinda tiim sanat dallar
denetim altinda tutulur. Hitler Almanya’da mizahin tehlikelerine karsi ¢ok hassas
davranir. Pek ¢ok alinganliginin yani sira kdpeklerine ve atlarina Adolf ismini koyanlar1

cezalandirmak i¢in 6zel “Saka Mahkemelerini” kurdurtur. Dikta rejimi kor bir itaat

% Goriismelerde Cafcaf’ in toplamda 15.000 adet basildigi bunun 5000 — 6000 civarimn satildig: ifade
edildi. Ancak diizenli takipg¢i sayisinin 3000 oldugu disiiniiliiyor. Kalanlar1 da sdylesilerde, panellerde
dagittiklarini ve dergiyi ziyarete gelenlere hediye ettiklerini sdylediler.
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ister. Hatta miimkiinse kahramana tapimnma seklinde bir itaati tercih eder, en azindan

diktatorden korkulmasi beklenir (Morrealll, 1997: 143).

AKP’nin mizahgilar tizerinde kurmak istedigi baski, agilan ¢ok sayida dava da bu
baglamda anlam kazanmiyor. Cafcaf, AKP’nin dava agmadigi ender dergiler arasinda
bulunuyor. Dolayisiyla AKP’nin de hakim mizah anlayisiyla yayimlanan dergilerden

“suya sabuna dokunmayan” bir mizah bekledigi sdylenebilir.

Bu calismada ¢ok biiylik basliklar, genel hatlariyla degerlendirilmeye ¢alisildi. Bunlarin
her biri ayr1 ayr ¢alisilabilmekle birlikte derginin okuyuculariyla yapilacak goriismeler,
Islamc1 mizah algis1 konusunda degerli sonuglar ortaya ¢ikarilmasina katki saglayabilir.
Ayrica dergilere uygulanacak bir igerik ¢coziimlemesi, iireticilerin sdylemlerinin iiriine
yansimalarmin goriilmesine olanak taniyacagi igin Islamci mizah ilgili ileriki

calismalarin konusu olabilir.
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