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EBU’L-*ATAHIYE’NIN DIVAN’ININ DiNi MOTIFLIi TENAS
(METINLERARASILIK) ACISINDAN iINCELENMESI
Elvin BAGHIROV

Bu calismada Birinci Abbasi donemi sairlerinden EDbii’l-*Atahiye’nin
divaninda gecgen dini motifli tenas (metinlerarasilik) igerikli siirlerin incelenmesi yer
almaktadir. Sairin, 6zellikle ziihd igerikli siirlerinde, Kur’an-1 Kerim ve hadislerden
yaptig1 metinlerarasi alintilar ve bu metinlerle kurdugu etkilesim, c¢alismanin odak
noktasidir. Ebii’l-Atahiye, siirlerinde insan1 manevi degerlere yonlendirme ¢abasi
guderken, dini kaynaklara ve oOzellikle Hz. Peygamber’in (sav) hayatina dair
gonderimlerde bulunarak bu temalar1 derinlemesine islemis bir sairdir. Bu tez, sairin
kullandi181 metinleraras: etkilesimi, IslAmi kaynaklardan aldigi ilham ve bu ilhamin

siirindeki dilsel yansimasi agisindan degerlendirmeyi hedeflemektedir.

Ayrica bu caligmada, Ebii’l-‘Atahiye’nin yasadigi donemin ilmi, kultirel,
sosyal ve siyasi baglami degerlendirilecek, hayati ve kisiligi incelenecek, tenas
olgusuna genel bakis, bu kavramin tarihi seriveni, farkli bakis agilart sunulacak,
sonrasinda sairin dini motiflere yonelme nedenleri ve bunlarin siirlerindeki tezahiirleri

ortaya konulacaktir.

Ebi’l-*Atahiye’nin siirlerinde yer alan dini igerikli metinlerin, ozellikle
Kur’an-1 Kerim ve hadislerle kurdugu iliskileri ¢éziimlemek ve bu dini motifli siirlerin
metinlerarasilik baglaminda sairin diislinsel birikimiyle nasil iliskilendigini ortaya
koymak bu ¢alismanin temel amacidir. Sairin ziihd anlayisi, ahlaki degerler, hayat ve
olum Gzerine iirettigi igerikler, metinlerarasilik baglaminda degerlendirilerek, Islami
diisiinceyi siir araciligryla nasil yansittigi incelenecektir. Calisma, Ebii’l-* Atahiye’nin
siirlerinde gegen dini referanslarin, onun hayati ve donemiyle olan etkilesimini
aragtirarak, donemin edebi ve diislinsel anlayisina dair bir perspektif sunmay1

amaclamaktadir.

Anahtar kelimeler: Ebii’l-‘Atahiye, Divan, Tenas, Metinlerarasilik, Abbasiler.



ABSTRACT
THE ANALYSIS OF ABU'L-'ATAHIYYA'S DIWAN IN TERMS OF
RELIGIOUSLY MOTIVATED TENAS (INTERTEXTUALITY)
ELVIN BAGHIROV

This study analyses the poems in the divan of Abt al-'Atahiya, one of the poets
of the First Abbasid period, with religious motifs and intertextuality. The poet's
intertextual quotations from the Qur'an and hadiths, especially in his ascetic poems,
and his interaction with these texts are the focal point of the study. Abi'l-'Atahiya is a
poet who, while endeavouring to guide people to spiritual values in his poems, has
made references to religious sources and especially to the life of the Prophet (pbuh)
and has treated these themes in depth. This thesis aims to evaluate the intertextual
interaction used by the poet in terms of his inspiration from Islamic sources and the
linguistic reflection of this inspiration in his poetry.

In addition, this study will evaluate the scholarly, cultural, social and political
context of the period in which Abu al-'Atahiya lived, examine his life and personality,
present an overview of the phenomenon of tenas, the historical adventure of this
concept, different perspectives, and then reveal the reasons for the poet's orientation

towards religious motifs and their manifestations in his poems.

The main purpose of this study is to analyse the religious texts in Abu al-
'Atahiya's poems, especially the relations with the Qur'an and hadiths, and to reveal
how these motifs are related to the poet's intellectual accumulation in the context of
intertextuality. The content produced by the poet on asceticism, moral values, life and
death will be evaluated in the context of intertextuality and how he reflects Islamic
thought through poetry will be analysed. The study aims to provide a perspective on
the literary and intellectual understanding of the period by investigating the interaction

of religious references in Abii al-'Atahiya's poems with his life and period.

Keywords: Abu al-Atahiya, Dewan, Tenas, Intertextuality, Abbasids.



ONSOZ
Abbasi Halifeliginin yiikseliste oldugu, islam kiiltiir ve sanatinin altin ¢agini
yasadig1 bir donemde yasamis olan Ebli’l-*Atahiye, Arap siir ve edebiyati tarihine ve
kalturine renk katan ¢cok dnemli konuma sahip bir sairdir. Hayatinin ilk safthalarinda
icki, eglence ve muclin ortamlarinda bulunan sair, sonrasinda hayatina degisiklik
katarak diinyevi zevklerden uzak durmus, siirlerinde ziiht ve 6liim temalarini sikca
islemeye gayret etmistir. Edebiyat diinyasinda zahid sair olarak anilmasinin sebebi de

bu olmustur.

Ebii’l-*Atahiye’nin, Abbasi devletinin ilk yillarinda yagsamasi, onun hem siyasi
hem de kiiltiirel olarak 6nemli bir donemin tanig1 olmasini saglamistir. Birinci Abbasi
donemi (750-847), Emeviler’den (661-750) farkli olarak, Fars ve diger yerel
kiiltiirlerle yogun etkilesim icinde olan, bilime, sanata ve edebiyata 6nem veren bir
yonetim anlayisina sahip bir ortam olmasi hasebiyle, Ebii'l-Atahiye gibi sair ve
diistiniirlerin kendilerini ifade etmeleri icin elverisli bir zemin hazirlamistir. Farkli
kaltdrlerin bir arada bulundugu bir ortamda, her yeri kusatmis olan eglence ve
mucinun yaygin oldugu bir déonemin etkisinde kalan sairler gibi Ebii’l-*Atahiye de bu
asamadan gecmis, hatta bunu gazel ve hamriyyat igerikli siirlerine de yansitmustir.
Fakat daha sonra koklu bir degisim saglayan sair, gegmisini degistirerek tamamen
ziiht, hikmet igerikli siirler izerinden devam etmis, hayatinin sonuna kadar bu lisluptan

ayrilmamastir.

Hayatinin asil evresini olusturan bir siirecte kaleme aldigi siirlerde Ebii’l-
Atahiye, metafizik diislinceler, insanin diinya ile olan iligkisi, ahiret inanc1 gibi konular
ve ahlaki 6gretilerle dolu konular iizerine yogunlagsmistir. Sairin ziiht ve 6giit icerikli
siirleri Endiiliislii Ibn Abdiilberr en-Nemerf (6. 463/1071) tarafindan bir divan halinde
toplanmistir. Bu ¢alismamizda, birgok baskisi bulunan Ebii’l-‘Atahiye Divan’inin,
Siikri Faysal (1918-1985) tarafindan tahkikli Ebii’l- ‘Atahiye, ahbaruh ve es ‘aruh adli

eserinden yararlandik.

Ebii’l-‘Atahiye bu divaninda, geleneksel Arap siir tarzina ve sanatl sdyleyise
mesafeli yaklasarak, dili daha sade ve dogrudan kullanmis, bu miimtaz ¢alismasinda

genis bir okuyucu kitlesine hitap etmistir. Ebii’l-Atahiyye’nin siitleri, Islamiyet'in



temel inang dgretilerini ve mistik unsurlarini igermesinin yaninda, derin bir hiimanizm
ve dogrudan bir iislupla 6ne ¢ikar. Sairin, genglik ve 6liim gibi insanin varolussal
sorunlarini ele alis1, onun eserlerine giiclii bir metafizik boyut katarken, ayn1 zamanda
bu eserlerin metinleraras1 iligkilerini de ortaya koyar. Ebii’l-Atahiyye siirlerinde
geleneksel yapiyr korumasinin yani sira 0zgiin bir sdylem olusturmustur. Ebii'l-
Atahiye’nin edebi iislubunu belirleyen ana unsurlardan olan sadelik ve ahlaki

didaktizmi, onu diger Abbasi donemi sairlerinden de ayirmustir.

Is bu ¢alismamiz {i¢ ana boliimden olusmaktadir. Ebii’l-‘ Atahiye’nin yasamis
oldugu birinci donem Abbasi hilafetinde siyasi, sosyokiiltiirel ve entelektiiel ortam
calismamizin giris boliimiinde ele alindi. Birinci boliimde sairin hayati, kisisel
Ozellikleri, ziht hayati, yasadigi donemin toplumsal sorunlari, siyasal olaylari ve
entelektiie]l birikimlerinin onun siirlerine nasil yansidigi, 6zgiin eserlerinin bu
donemdeki edebi gelenege ne gibi katkilar sagladigi degerlendirildi. Bu baglamda,
EbiI'l-Atahiye'nin islam ve Arap kiiltiiriindeki yerinin anlagilabilmesi icin donemin
edebi ortamina ve sairin hem kendi diisiince diinyast hem de iliskide oldugu diisiince
akimlarina da yer verildi. Ikinci boliimde tenas/metinlerarasilik olgusuna genel bakis,
bu kavramin tarihi siireci, hem klasik hem modern Arap edebiyati miinekkitleri ile Post
modern bat1 diinyas1 elestirmenlerinin bu olguyla ilgili detayli anlatimlar1 incelendi.
Metinlerarasilik kuraminin yeni bir olgu olmadigi, ta kadimden beri farkli kavramlarla
klasik Arap elestiri edebiyatinda izlerine rastlandigi hususuna dikkat cekildi.
Calismamizin ana boliimiinii olusturan {i¢iinci boliimde ise Ebii’l-‘Atahiye’nin
divaninda sik¢a kullanilan Kur’an-1 Kerim ve hadislerle tenas/metinlerarasilik
orneklerine yer verildi. Ayrica sairin divaninin, o donemin toplumsal, ahlaki ve felsefi

yaklagimlarini edebi bir dille yansitmasi olgusuna da dokunuldu.

Boyle bir konu segme nedenimiz, Arap edebiyati donemleri arasinda birinci
donem Abbasi siirinin 6neminin vurgulanmasi, sair Ebii’l- Atdhiye’nin ¢agdas: diger
sairler arasindaki yerinin ortaya konulmasi, modern metinlerarasilik gibi bir kavramin,
Abbasi donemindeki Arap siirindeki tenas kavrami ile birbirine baglama girisimidir.
Ayni zamanda Ebii’l- Atahiye tlizerine yapilan ¢alismalarin genellikle biyografik veya
tematik incelemelerle sinirli olmasidir. Bu ¢alisma, literatire kurumsal bir derinlik

katarak farkl bir perspektif sunmaktadir. Bu, Ebi'l-Atahiye ve divami iizerine

iv



yapilacak diger aragtirmalara katki saglamasini ve sairin edebi zenginligini daha genis

bir perspektifte degerlendirmeye olanak tanimasini da hedeflenmektedir.

Bu ¢aligmanin her asamasinda beni yonlendiren, akademik hayatimda rehberlik
eden, tezimin tamamlanmasinda desteklerini esirgemeyen ve her tiirli yardim
saglayan muhterem danisman hocam Prof. Dr. Ali BULUT basta olmak iizere, tez
izleme komitesinde yer alarak kiymetli goriis ve katkilariyla ¢alismama deger katan
Dog¢. Dr. Hatice ARSLAN SOZUDOGRU ve Dog. Dr. Biinyamin AYCICEGI
hocalarima, savunma giinii vakit ayirip tesrif eden ve kiymetli degerlendirmeleriyle
calismama katki saglayan Prof. Dr. Halil ibrahim KACAR ve Dog. Dr. Ali BENLI
hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica, bu siirecte beni daima motive eden ve
desteklerini esirgemeyen Ar. Gér. Muhammed Enes BULUS kardesime gonulden

tesekkiir ederim.

Bu vesileyle, akademik caligmalarim siiresince her zaman yanimda olan, bana
destek veren ve caligmalarim dolayisiyla kendilerine yeterince vakit ayiramadigim
basta muhterem esim olmak iizere ailemin tiim fertlerine minnettarligimi ve derin

hirmetlerimi arz ederim.
Elvin BAGHIROV

ISTANBUL, 2025



ICINDEKILER

(74O TO U ORUUTURURURPON i
ABSTRACT ..ottt ettt sttt n et n s i
(0] 1@ 74T iii
KISALTMALAR LISTESI .......coooiiiiiiiiiiicee e iX
GIRIS ..ottt ettt ettt s ettt en e 1
BIRINCI BOLUM
EBU’L-‘ATAHIYE’NIN HAYATI
1.1.  ADI, KUNYESI VE LAKABI .......cocoiiiieeeteeeee et 15
1.2.  SOYU, DOGUM YERI, AILESI, VEFATI .......ccceeisirriierereeesenesesiesissesseeienens 17
1.2.1. 100 I SRS RP 17
1.2 2 DOGUIM YOI 1ttt st 19
1. 2.30  ATIESI oot 20
1. Y v 1 s 22
1. 3. EBU’L-‘ATAHIYE’NIN KiSISEL OZELLIKLERI ......c.cccecevvvivirsiceieseenens 26
1.4.  DINI VE FELSEFI GORUSLERI.......ccccviiiiiiiieiciseeeeseee st 30
1.4. HALIFELERE OLAN YAKINLIGI, EBU’L-‘ATAHIYE HAKKINDA
SAIRLERIN SAYGI DOLU IFADELERI........ccceiiiiiiiiceteeeeeeeeecee e 41
1.4.1. Halifelere Olan YaKinli@l.......ccooooiiieiiiiiie e 41
1. 4.2. Ebii’l’Atahiye Hakkinda Sairlerin Saygi Dolu Ifadeleri ..............cccoovevene. 56
1.5. EBU’L-‘ATAHIYE DIVANININ YAZMA NUSHALARI VE CALISMA
SURESINCE ISTIFADE ETTIGIMIZ DIVANI ........cccooieieiceeeee e 61
IKINCi BOLUM
METINLERARASILIK
2.1.  METINLERARASILIGIN TARIFI ....c.coiviiiiiiiieecceeeee e 67
2.2. ARAPCADA SOZLUK ANLAMIYLA METINLERASALIK (TENAS).......... 68

Vi



2.3. TERIM ANLAMIYLA METINLERARASILIK VE TESEKKUL SURECI...... 70

2.4. KLASIK ARAP EDEBIYATI TENKITCILERI ACISINDAN
METINLERARASILIK OLGUSU.......c.cviuiiiieiieiisiieeissessisseststessesssses s s sessssenesessnens 80

2.4.1. Kadi el-Ciircani’ye (6. 392/1001-1002) Gére Metinlerarasilik igerikli
KONUIAT . ... et 80

2.4.2. Ebd Hilal el-*Askeri’ye (6. 400/1009’dan sonra) Gore Metinlerarasilik
TCETIKIT KOMUIAT ...ttt ettt ettt ettt s e en s nas 82

2.4.3. Ibn Resik el-Kayrevani’ye (6. 456/1064) Gore Metinlerarasilik igerikli
KONUIAT..... oo 83

2.4.4. Ibnii’1-Esir’e (6. 637/1239) Gore Metinlerarasilik Igerikli Konular ........... 85

2.1. 4. MODERN ARAP VE BATI EDEBIYATINDA METINLERARASILIK

KAVRAMININ GELISIM SURECT ........ccoiiiiiicicceeeeeecee e 87
2.1.5. Modern Arap Edebiyatinda Metinlerarasilik Kavraminin Gelisim Siireci ve
Arap Elestirmenlerinin Degerlendirmeleri..........coovoieiiinieiininiciseec e 87

2.1.6. POST MODERN BATI DUNYASINDA METINLERARASILIK

KAVRAMININ GELISIM SURECT ..o, 93
2.2. KLASIK KAYNAKLARDA METINLERARASILIK KAVRAMLARI.................. 99
7 B -V (1 N B ) WO 100
2.2.2. TKEDAS (CHEIBYT) ...t 103
2.2.3. Tazmin (G2aalll) oottt 106
2.2.4, TeIMTh (Rl oo 108
2.2.5.  lrsl-i Mesel (Bl JW) oot 110
2.2.68. AKA () oo 112
2.2.7.  Istishad/Sevahid (CHie)) o 114
2.3.  METINLERARASILIK YONTEMLERI VE TEKNIKLERI ........cccccoevevrnene. 115
2.3.1.  DINI METINLERARASILIK YONTEMLERI .......ccccoovvevininreiieininne, 115

UCUNCU BOLUM
EBU’L-‘ATAHIYE’NiN SiiRiINDE DiNi MOTIiFLi METINLERARASILIK

3.1.  KUR’AN ILE METINLERARASILIK ...covveveeeeeeeeeeeeeeeeeseeereseseseeeessenessesens 132

Vii



3.1.1. Allah’a Methiye, isim ve Sifatlarinin Zikri Icerikli Siirlerle
A (880 (S 2 1S3 1 SO RRP 135

3.1.3 Takva, Tovbe, Allah Korkusu, Diinyanin Yerilmesi, Elindekine Kanaat
Konusundaki Siirlerin Metinlerarasilik Agisindan Tahliliz........ccccccoovieiiiiiienciiinnne, 173

3.1.4, Islami Degerler ve Ahlak, Kardeslik, Namaz, Zekat Hususundaki Siirlerin
Metinlerarasilik Acisindan Tahlili ........c.ccocceeiiiiiiiiiiiiic e 186

3.2. HADIS-I SERIFLERLE METINLERARASILIK ......cccceoviiiieiieeeeeeeeeeeeeeeeeaen, 194

3.2.1. Iman, Tevekkiil, Takva, Goniil Zenginligi, lyilik Konusundaki Dini Motifli

Siirlerin Metinlerarasilik Agisindan Tahlili........c.ccoocvviiiiiieiiii e 196
3.2.2. Oliim, Ahiret Yurdunun Tasviri, Cennet ve Cehennem, Fanilik i¢erikli

Siirlerin Metinlerarasilik Agisindan Tahliliz .......ccccooiiiiiiiiiiiiii e 213
3.2.3. Giinahlarin Yerilmesi, Kaza ve Kadere iman, islami Ahlak Konulu Siirlerin
Dini Motifli Metinlerarasilik Agisindan Tahlili...........ccoociiiiiiiiiiinniiniice e 224

3.3. HZ.PEYGAMBERIN HAYATINDAN BAZI KARELERLE

METINLERARASILIK ......occovuiviirireiiiieisieie st sssssssese s s 234
SONUGC ..ottt es s en s en e sn e 252
KAYNAKGCA ..ottt sa s aen s an e 256
(077€] 5011 1 10O 273

viii



a.g.e.

ac

Bkz.

Cev.
DIiA

Hz.

md.
no.

nsr.

ra

sav
sy.
Ly.
thk.
v.d.
VS.
y.y.
yay.

KISALTMALAR LiSTESI

: Ad1 gegen eser

- Azze ve celle

: Bin (Arapga ogul, oglu)
: Bakiniz

: Cilt

> Ceviri

: Diyanet islam Ansiklopedisi
: Hicr?

. Hazreti

: Miladi

: Maddesi

: Hadis Numarasi

: Nesreden

- Olim

: Radiyallahu anh

- Sayfa

: Sallallahu aleyhi ve sellem
> Say1

: Basim tarihi yok

: Tahkik eden

: Ve digerleri

- Ve saire

: Basim yeri yok

> Yaymlari, Yayincilik



GIRIS

Edebiyat, insanlik tarihinin en eski ifade bigimlerinden biri olarak, her daim
geemisle kurmus oldugu baglar iizerinden kendini yeninden insa etmistir. Bu minvalde
metinlerin birbiriyle olan etkilesimi, edebiyatin dogal bir unsuru olarak karsimiza
cikmaktadir. Islam literatiiriinde bu etkilesim Kur’an-1 Kerim, hadis-i serifler, kelam1
kibarin sundugu birikimin derin etkisiyle kendine 6zgli bir mahiyet kazanmistir.
Ozellikle klasik Arap edebiyatinda giiniimiiz deyimiyle metinleraras: iliskiyi ifade
eden tenas olgusu, Kur’an ve hadis merkezli bir kiiltlirin Girtinii olan, siir ve edebi

elestiri eserlerinde belirgin bir sekilde yer almistir.

Arap edebiyatinin en Onemli sairleri arasinda yer almayi basaran Ebii’l-
‘Atahiye, hem déneminin siyasi ve sosyal atmosferini hem de Islami degerlerin estetik
ifadesini eserlerine, 6zellikle siirlerine yansitabilen bir isimdir. Sairin divani insanliga
ahlaki, ziihd igerikli ve toplumsal mesajlarla oriilii zengin bir kiilliyat sunmaktadir. Bu
baglamda, Ebii’l-* Atahiye’nin siirlerinde Kur’an-1 Kerim, hadis-i serifler ve diger dini
metinlerle kurmus oldugu siki bag, sadece bir edebi unsur degil, ayn1 zamanda sairin

Islami kiiltiir ve medeniyetle kurmus oldugu derin iliskiyi yansitmaktadir.

Bu caligmada, Ebii’]-*Atahiye’nin divaninda yer alan dini motifli metinlerarasi
iliskiler ele almarak, sairin Islami kaynaklarla kurdugu metinleraras: iliskilerin
boyutlar1 ve bu iligkilerin divanina kattig1 estetik ve fikri degerler incelenecektir. Bu
dogrultuda, oncelikle metinlerarasilik kavraminin mahiyeti ve tarihi arka plani,
ardindan Ebii’l-*Atahiye’nin yasadigi donemin ilmi, kultlrel, sosyal ve siyasi baglami
degerlendirilerek, sairin dini motiflere yonelme nedenleri ve bunlarin siirlerindeki

tezahtrleri ortaya konulacaktir.
Tezin Hedefleri ve Arastirma Sorulari
Arastirmanin hedeflerini asagidaki bashklarla 6zetlemek miimkiindiir:

a. Ebi’l-‘Atdhiye’nin yasadigi donemin ilmi, siyasi ve sosyal baglamini
degerlendirerek, onun siirlerindeki dini temalarin bu baglamdaki

yansimalarini ortaya koymak.



b. Metinlerarasilik kavramimin, Islami ve klasik Arap edebiyat1 gergevesinde
nasil bir rol oynadigini, kavramin tarihi arka planini ve bu kavramin Ebii’l-
‘Atahiye’nin siirlerinde ne sekilde tezahiir ettigini aciklamak.

c. Ebii’l-‘Atahiye siirinde yer alan dini motifli metinlerarasi iliskilerini tespit
ederek, sairin bu yondeki bakis agisini analiz etmek.

d. Sairin, Kur’an-1 Kerim, hadis-i serifler ve Islami ilimlerle olan sik¢a
kullandig1 metinleraras1 bagini ortaya koyarak, bu baglarin siirlerine olan
etkisini incelemek.

e. Dini motifli metinlerarasilik kuraminin Ebii’l-‘Atahiye siirinde ahlaki ve

toplumsal mesajlar1 aktarmadaki islevini ortaya koymak.
Arastirmada cevabim aradigimiz sorular sunlardir:

a. Metinlerarasilik kavraminin, postmodern cagda “intertextuality” terimiyle
adlandirilmadan 6nce klasik Arap edebiyatindaki karsiliklart nelerdir?

b. Metinlerarasilik olgusunun islim edebiyatindaki tarihi kokenleri ve bu
olgunun klasik Arap edebiyatinda kullanim bigimleri nelerdir?

Cc. Postmodern donem hem bati diinyast hem Arap diinyas: elestirmenleri
tarafindan gelistirilen metinlerarasilik teorisi, klasik Islam edebiyatindaki
metinlerarasi anlayisina hangi yonlerden paralellik gostermektedir?

d. Ebi’l-‘Atdhiye divaninda Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflere dayali
metinleraras1 unsurlar1 hangi yontem ve bicimlerle yer almakta ve hangi
temalar etrafinda yogunlagmaktadir?

e. Ebu’l-‘Atdhiye’nin  divaninda dini motifli metinleraras1 etkilesime
yonelmesinde yasamis oldugu donemin siyasi, sosyal ve kiiltlirel atmosferi ne

derece etkili olmustur?
Tezin Amaci

Calismanin amaci, Ebii’l-‘Atahiye’nin divanindaki dini motifli, ziihd temali
siirlerin metinlerarasilik olgusu baglaminda tahlilini ele almaktir. Bu baglamda
arastirmada, metinlerarasilik kavraminin gelisim siireci, metinlerarasiligin Arap
edebiyatindaki tarihi kokenleri, modern edebi elestirideki kullanim bigimi incelenecek

daha sonra ibn ‘Abdilberr en-Nemeri el-Endel(isi tarafindan toplanarak divan haline



getirilen, igerigi ziihd, hikmet ve 6giitlerden olusan Ebii’l-°Atahiye siirinin Kur’an-1
Kerim, hadis-i serifler, peygamberin hayatindaki karelerden ¢ikarilan metinlerarasilik

olgusu tespit edilerek ortaya konulacaktir.

Ayrica bu ¢alisma, metinlerarasilik kavramina genel bir bakis agis1 sunmak, bu
kavramin Dogu ve Bati edebi elestirisindeki yerini ve teorik cercevesini irdelemek gibi

maksatlar1 da ortaya koymaktir.

Bu baglamda, o6ncelikle Ebii’l-*Atahiye’nin yasadigr donemin siyasi ve sosyal
yapist ile ilmi, edebi ve entelektiiel ortami ele alinacak olup, sonrasinda sairin hayati,
edebi kisiligi, devlet erkani ile olan yakinligi ve siirleri hakkinda kapsamli bir

degerlendirmesi yapilacaktir.

Tezin Yontemi

Bu calisma, nitel aragtirma yontemi kapsaminda, metin incelemesi, incelenen
metnin ¢Ozimlemesi tekniklerini esas alarak yurutmeyi hedeflemektedir. Ebii’l-
‘Atahiye’nin yasadig1 Birinci Abbasi doneminin siyasi, sosyal, edebi ve entelektiel
arka planini, sairin hayatini, eserlerini ve dénemin ilmi kiiltiirel baglamini anlamak
icin tarihsel ve biyografik yontem kullanilacaktir. Metinlerarasilik kavramina dair
teorik arka plan incelenerek literatiir taramasiyla ortaya konulacaktir. Ebi’l-
‘Atahiye’nin divaninda gecen dini motifli metinlerarsi unsurlari, icerik analizi

yontemiyle ele alinacaktir. Aragtirmada asagidaki yontemler izlenecektir:

a. Tarihsel ve biyografik yontem: Birinci Abbasi déneminin siyasi, sosyal,
edebi ve entelektiiel arka planini, sairin hayati, yasadigi donemin ilmi ve
kultarel 6zellikleri, birincil ve ikincil kaynaklar Gzerinden incelenecektir.

b. Literatiir taramasi: Hem sairin hayatin1 iceren Birinci Abbasi donemi
literatiir taramas1 yapilacak hem de metinlerarasilik kavramina dair klasik
ve modern kaynaklar incelenerek kavramin sozliik ve terim anlama ile tarihi
arka plani ortaya koyulacaktir.

c. Icerik analizi: Ebii’l-*Atahiye divan1 detayli incelenerek, sairin Kur’an-1

Kerim, hadis-i serifler ve diger Islami kaynaklarla kurdugu metinlerarasi



baglar tespit edilecek ve bu baglamda metinler hem dini igerik hem de

estetik yonleriyle ele alinarak degerlendirilecektir.

Abbasiler Doneminin Siyasi ve Sosyal Arka Plam

Islam tarihinde Emevilerin (661-750) tarih sahnesinden gitmesinin ardindan
Abbasilerin devlet idaresine sahip olmalari, her alanda koklii degisiklikleri, yenilikleri
ve gelismeleri beraberinde getirmistir. Emevi halifelerinin bir asir kadar devam eden
idarelerinde benimsedikleri siyasi goriisler ve yaptiklari uygulamalar, genis bir sahaya
yayilmis bulunan Islim toplumu iginde cesitli memnuniyetsiz unsurlarm ortaya
¢ikmasina ve sonunda Emevi hanedaninin yikilmasina yol agmistir. Abbasilerin 750
yilinda iktidari ele gegirmesi ile idari, askerd, siyasi ve ilmi sahada pek ¢ok gelisme ve

ilerleme kaydedilmistir.!

Tarihciler Abbasi devletinin bu donemini, elde ettigi san ve sohretten dolay1
altin ¢ag olarak adlandirmislardir. Devletin edindigi muhtesem askeri gug,
cevresindeki devletler tizerinde basarili stratejik politik yetkiye sahip olmasi, tebaasina
gereken dikkati ayirmasi, halkin refahin1 saglamasi, ilime-irfana ve alimlere 6nem
vermesi ve sehirlesme gibi olaylar muazzam gelisim kaydettiginin gosteren
etkenlerdendir. Kendilerini hilafete daha layik olduklarini iddia eden Abbasiler, yogun
bir sekilde yirtttikkleri gizli siyasi c¢alisma sonucunda kendi devletlerini

kurabilmislerdi.?

Ebii’l-*Atahiye, Islim edebiyati tarihinde derin izler birakmis, hem kendine
0zgii siirleriyle hem de doneminin sosyal kiiltiirel yapisina ayna tutmasiyla 6ne ¢ikan
Birinci Abbasi donemi sairlerindedir. Islim medeniyetinin altin cag1 olarak
adlandirilabilecek bir doneme tekabiil eden sairin hayati bilim, felsefe, sanat ve
edebiyatin zirveye ulastigi, edebi faaliyetlerin hem saray cevresinde hem de halk
tabakas1 arasinda zengin ve ¢esitli bir yapiya sahip oldugu bir donemdir. Sair Ebii’l-
‘Atahiye’nin siirleri de bu zengin edebil ortamin yansimasi olarak sekillenmis ve

donemin sairleri arasinda kendine 6zgii halini almistir. Sairin edebiyatini anlamak igin,

1 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DiA, Istanbul, 1988. c. I. s. 31.
2 Sevki Dayf, Tarfhii’l-edebi’l-‘Arabf, nsr., Darii’l-Me‘arif, 1.Baski, 1960-1995, c. 11, s. 10-11.



i¢cinde bulundugu donem ve bu donemin edebi atmosferinin detayli bir sekilde ele

alinmas1 uygun olacaktir.

Ebii’l-*Atahiye’nin de i¢inde bulundugu donem olarak bilinen Birinci Abbasi
donemi, 132/750 yilindan 232/847 yilina kadar stirmiistiir. Bu donemin ilk halifesi
Ebii’l-Abbas es-Seffah son halifesi el-Miitevekkil’dir (232/847-247/861). Birinci
Abbasi doneminin en belirgin 6zellikleri arasinda halifelerin Is1om Devleti sinirlarmin
genisletilmesi, sosyal miiesseselerin insasi, ilim sahasinda blyuk hamleler, hilafetin
terkibindeki cografyalarda kardeslik ve insan haklarinin korunmasi, Arap olmayan

mevalilerin haklarma kavusmasi gibi biiyiik hizmet ve gayretler ortaya koymuslardir.®

Ebi’l-*Atahiye’nin hilafet sarayr ile bulusmasi halife Muhammed Mehdi
(158/775-169/785) ile baslamis, Haruniirresid (170/786-193/809) ile devam etmis,
Abdullah Me’min (198/813-218/833) doneminde sairin vefatiyla son bulmustur.

Donemin sosyal yapisinda da 6nemli doniisiimler yaganmis, sehirlesmenin
artmasiyla birlikte Bagdat, Kiife ve Basra gibi sehirlerde farkli sosyal siniflar ortaya
¢ikmis, bu siniflar arasinda farkliliklar olugsmustur. Ebii’l-‘ Atahiye siirlerinde 6zellikle
zlihd ve ahlaki temalarin bu ve benzeri toplumsal doniisiimlerden etkilendigi acik¢a

gorulmektedir.

I1. Abbasi Halifesi Eb( Cafer el-Mansir (136/785-158/775) doneminde hilafet
merkezinin yeni kurulan sehir Bagdat’a (149/766) tasinmasinin ardindan devlet Fars
kilturuyle 6zlesmis ve Arap geleneklerinden uzaklasmis oldu. Dahili yonetimin
degismesiyle birlikte hiikiimet de degisti, ancak burada Fars kiiltiiriiniin etkisinin olup
olmadig1 kesin degildir.* Abbasilerin birinci dSnemi boyunca uygulanmis olan siyasi
sistemin temelini, Halife Mansr atmistir ki, bu sistem doguda yaygin olan ve Farslarin
Xerxes devrinden beri uyguladiklari sistemdi. Mans{r genis sinirlara salip olan tilkeyi

bu sistem sayesinde idare etmistir.> Manstir’un bu devlet idari sistemi Hardniirresid

3 Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi, c. IT1, s. 231; Hakki Dursun YILDIZ, “Abbasiler”, c. I. s. 34.

4 Muhammed Ibrahim el-Feyyamf, el-Firaku’l-islimiyye ve hakku’l-iimmeti’s-siyasi, Daru’s-Surik,
Beyrut, 1419/1998, s. 397-398.

5 Hasan ibrahim, Tarihii’l-islam, Kahire, 1965, c. II, s. 253.



donemine kadar devam etmistir. Abbasilerin iktidar1 ele gegirmesinden sonra, Iran-

Fars kiiltiirii Arap kiiltiirii iizerinde biiyiik etkiler birakmustir.’

Islam devleti igerisindeki bu bdlgede yogun olarak bulunan séz konusu grup
ve firkalar, eski inan¢ ve egilimlerine uygun ilkeleri yaymak icin kendilerine uygun
bir zemin bularak zahiren Islam’a girdiklerini gdstermis olsalar da zihinlerinde yer
etmis eski inanclarini bir sekilde Islam’a katmislardir. Ama her ne olursa olsun Abbasi
halifeleri, devletlerinin bu doneminde farkli amaglara sahip olan tiim bu isyanci
hareketleri askeri giicleri, yetenekli komutanlar1 ve kararli siyasetleri sayesinde
bastirmay1 basarmislardir. Ayrica, devletlerinin sinirlart disinda, 6zellikle Bizans
Imparatorlugu ile olan siirlarinda, biiyiik dSneme sahip olan askeri basarilara da imza
atmiglardir. Bu basarilar, devletlerine hem sohret hem de itibar kazandirmis, ayni

zamanda tarih boyunca saygi ve hayranlikla anilmalarmi saglamigtir.®

Sarayla yakin iliskisi olan Ebii’l-‘Atahiye, Abbasiler donemindeki dini ve
ahlaki degerlere mesafeli duran sairlerin aksine, derin bir manevi baglilik ve ahlaki
duyarlilik sergileyen bir sahsiyet olarak taninmistir. Onun ziihd temalr siirleri, diinyevi
hazlara ve materyalist yaklagimlara dayali diisiince akimlarina kars1 entelektiiel bir

durusun ifadesi olarak degerlendirilebilir.

Abbasi halifelerinin, donemin yabanci imparatorluklarina karsi yiirtitmis
olduklar1 savaglar arasindaki en dikkat ¢ekenlerinden biri 187/803 yilinda Bizans
Imparatorigesi Irini’nin baris anlasmasini bozdugu ve Imparatorluk tarafindan denen
cizyenin geri verilmesini talep ettigi savastir. Imparatorige iri’ye cevabinin ardindan,
Harhniirresid bliyiik bir orduyla sefere ¢ikarak Anadolu'yu gecip Herakles’e ulasti.
Imparator Nekfur’un kibri ve antlasmay1 bozma girisimi, barisa raz1 olmasi ve yeniden
cizye 6demeye baslamasiyla sonuglandi. Bu olayi sair Ebii’l-‘Atahiyye su dizelerle

dile getirmistir:®

¢ Ahmet Giizel, Ebii Ca‘fer el-MansQr, (islam Tarihi ve Medeniyeti, Abbasiler-1), Siyer Yayinlari,
1. Baski, 2018, ¢. V, s. 100.

7 Z&hiye Kadddra, es-Su‘iibiyye ve eseruha’l-ictima‘i ve’s-siyasi fi’l-hayati’l-islamiyye fi’l-‘asri’l-
‘Abbasiyyi’l-evvel, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrut, 1408/1988, s. 133.

8 Ahmed Muhammed Aliyyan, Ebii’l-‘Atahiye: Hayatiihi ve agrazuhii’s-si‘riyye, Daru’l-
Mektebetii’l-‘Tlmiyye, 1. Baski, Beyrut, 1411/1991, s. 14-16.

® Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Tarihu’t-Taberi; Tarihii’r-rusul ve’l-mullk, thk.,
Muhammed Ebi Fadl Ibrahim, nsr., Darii’l-Me‘arif, Kahire, 1387/1967, c. VIII, s. 308-310.
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Herakles feryat eder harap olusuna, dogrulukla basariya eren hiikiimdar

karsisinda
Iste Harin sabahi éliimle costurur, parlak kiliclarla simsek gibi ¢akar
Zaferin yerlestigi sancaklar, sanki bulut parcalari gibi gecer

Ey miiminlerin emiri! Galip oldun esenlikte ol, ganimetle déniis miijdesine nail

ol!

Ik donem Abbasi asrindaki toplumsal ¢evreyi derinlemesine inceledigimizde,
Ebii’l-‘Atahiyye’nin hayatinin ve yetigme doneminin, inanglarin, mezheplerin ve
cekismelerin yogun oldugu, ayn1 zamanda entelektiiel ve sanatsal faaliyetlerin zirvede
bulundugu bir ortamla ortiistiigiinii goriiriiz. Bu donemin en belirgin 6zelligi, 6zgiirliik,
yenilik ve gelisim arayislarinin 6n planda tutulmasidir. Sairimiz Ebii’l-‘Atahiye, o
310

donemde Islam toplumunun sosyal hiyerarsisinde ikinci basamakta yer alan “mevali

sinifina mensup bir bireydi.

Mevali sinifinin, bu donemin sosyal hayati ve biiyiik medeniyet iiretiminde en
biiyiik etkiye sahip oldugu konusu aciktir. Ozellikle Irak toplumu, farkli kiiltiirel
akimlarla kargilagsmaya daha acik ve hizli degisimlere daha yatkin bir yapiya sahipti.
Bu bdlge, Fars, Hint, Helenistik ve Siiryani kiiltiirlerinin kesisme noktasiydi. Kife nin

ise bu akimlardan etkilenme konusunda oncii sehirlerden biri oldugu goriilmektedir.

10 Bkz., fsmail Yigit, “Mevali”, DIA, Ankara, 2004, c. XXIX, s. 424-426.



Bu, Kife’nin, eski bir medeniyet merkezi olan Hire’ye yakinlig1 ve Fars, Hint ve

Helenistik kiiltiirlere ait diger merkezlere olan cografi yakinligi sebebiyledir.!

Her ne olursa olsun, mevali sinifi, sosyal hayatin yenilenmesinde en etkili
unsurlardan biri olmustur. Abbasiler doneminde toplumda var olan canlilik ve
verimlilik ruhu, Emevi donemindeki baskin olan Arap kiiltiiriinden uzaklasarak, halkin
nazarinda yiiceltilen Fars kiiltiiriine yonelmistir. Genellikle sehirlerde bulunan mevali,
teoride Araplar’la esit haklara sahip olsa da uygulamada hi¢ de boyle degildi.? Bu
degisimde, mevalinin yeni toplum i¢indeki sayica iistiinliigii, siyasi niifuzlari ve bilgi
alanlarindaki istiin basarilar1 etkili olmustur. Abbasi halifelerinin, kati bir tutum
sergilemekten ziyade, gelisimi ve diger milletlerin kiiltiirlerinden bilgi transferini
tesvik etmeleri bu siireci hizlandirmistir. Boylece farkl kiiltiirlerden gelen akimlar,

Arap kiiltiir nehriyle bulusarak ortak bir zenginlik olusturmustur.
Edebi ve Entelektiiel Arka Plan

Abbasiler doneminde edebi ve entelektiel faaliyetler, sadece saray sairleri ve
entelektiiel cevrelerle sinirli kalmamis, ayn1 zamanda halk arasinda kullanilan yaygin
bir kiiltir haline gelmistir. Abbasi saraylarinda gelisen edebiyat, gazel, methiye ve
kaside tiirlerinde biiyiik gelismeler kaydetmis, yalniz edebiyat sadece sarayla sinirli
kalmamais, halkin giinlilk yasamina da etkisini gostermistir. Bir yandan saray sairleri
ile rekabette olan, diger yandan halkin daha kolay anlayabilecegi sade ve igsel Uslupla
siirleri ile taninan Ebii’l-*Atahiye, hem sarayda gelismekte olan hem de halk arasinda

yayilan edebiyat anlayigin1 nemli bir noktaya tasiyan sairdir.

Bu siireci ilerleten bir diger dnemli unsur ise vezirler ve yoneticilerin toplum
tizerindeki vazifeleri olmustur. Bu yoneticiler, bagislarla, tesviklerle bilim insanlarin
himaye ederek, ayrica yabanci dillerden Arapgaya terciime faaliyetlerini destekleyip
bilimsel caligmalara gerekli maddi destek ve bunun igin gorev tahsis ederek yeni

gelismelere bilyiik katkida bulunmuslardir.®3

11 Ahmed Aliyyan, Ebii’l-*Atahiye: Hayéatiihii ve agrazuhii’s-si‘riyye, s. 27.

12 Hakk: Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA, istanbul, 1988. c. I. s. 31-48.

13 Ahmed Aliyyan, a.g.e., s. 28; Ahmed b. el-Kasim Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uylinu’l-enba fi tabakati’l-
etibb, thk., Nizar Riza, Daru Mektebeti’l-Hayét, Beyrut, t.y., s. 285-300.



Hilafet merkezinin Sam’dan Bagdat’a gegmesi, yalniz siyasi agidan degil, sanat
ve kiiltir acisindan da biiyiik degisiklikleri beraberinde getirmisti.!* Bagdat
kuruldugunda hem yapis1 hem de sakinleri ve faaliyetleri agisindan tamamen yeni bir
sehir olarak ortaya ¢ikmisti. Hi¢ tereddiit etmeden sOyleyebiliriz ki, buradaki yagam
tarzi, eski Arap yasam bigimine ¢ok zayif bir bagla bagliydi. Giyim-kusam, yiyecek-
icecek, mimari tarzlar ve toplumsal adetler gibi unsurlar, Bagdat toplumunda biiytik
bir degisime ugramisti. Bu degisim, sadece yasam tarziyla siirli kalmamis, toplumun

etnik yapisinda da kendini gostermisti.®

Abbasiler doneminde sehirlesme kiiltiiriiniin yayginlagmasi beraberinde halkin
zevk ve eglencelere dalmasini da getirmisti. Icki meclisleri, 6zellikle baz1 sairlerin
kadin igerikli siirlerindeki agik sagiklik ve ahlaki sinirlari agmalar1 Abbasileri onciilleri

olan Emevilerden ayirmaktaydi.®

Ancak su gercegi dile getirmek gerekir ki bu tasvir, toplumun tamamini
yansitmamaktadir. Insanlarin hepsi zengin oldugunu, hepsinin eglenceye diiskiin
oldugunu ve kaygisiz bir yagsam siirdiigiinii soylememiz miimkiin degildir. Dolayisiyla
tarihin herhangi bir ¢aginda yasamis olan hicbir milletin, biitiinliyle boyle bir hayat
siirdiigiinii soylemek miimkiin degildir. Ayrica, Islam diinyasi da yalnizca Irak’tan ve

onun eglence hayatindan ibaret degildir.

Ebii’l-* Atahiye’nin edebi dilini anlamak i¢in, i¢ginde bulundugu sair gevresine
ve edebi gelenege bakmak gereklidir. Abbasi donemi, edebi tartigmalarin yogunlastigi,
sairlerin birbirleriyle rekabet ettigi ve farkli edebi lisluplarin bir arada var oldugu bir
donemdir. Ebii’l- Atahiye’nin ¢agdaslar1 arasinda Bessar b. Biird (6. 167/783-84) ve
Eb0 Temmam (6. 231/846) gibi sairler bulunmaktadir. Ancak Ebi’l-‘Atdhiye, bu
sairlerden farkli olarak, siirlerinde igki ve miiciin meclislerinden, diinya nimetlerinden

uzaklasmay1 ve insanlara ahlaki bir mesaj vermeyi amacglamistir.

Abbasiler doneminde Arap kiiltiirii ile farkli kiiltiirlerin kaynayip karigmasi

sonucunda, bir 1rk ve millet kiiltiirii yerine, ¢esitli milletlerin Miisliimanlagmasiyla bir

14 Serare Yetkin, “Abbasiler”, DiA, istanbul, 1988, c. I, s. 49-56.
15 Ahmed Aliyyan, Ebii’l-*Atahiye: Hayétiihi ve agrazuhii’s-si‘riyye, s. 26.
16 Hakk1 Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA, Istanbul, 1988. c. I. s. 47.



{immet kiiltiirii ortaya ¢ikmustir. Hint kiiltiir(, Araplara hem Farslar hem de islam’a
giren Irak Araplariyla kaynasan Hint halklari aracilifiyla ulagsmistir. Fars kiiltiirii ise
digerlerine nazaran Araplar lizerinde daha giiclii bir etki ve yayilma ortaya koymustur.
Bunun sebebi, Araplar ile Farslar arasindaki siki iligkiler ve Miisliiman olan Farslarin
coklugu olmustur. Farslarin giyim-kusami, yemegi, mimarisi, yonetim sistemi, liiks
yasami ve eglenceye diiskiinliiglinden fazla etkilenen Araplar bunu kendi yasamlarina
yansitmislardir.” Farslarm giyim-kusamindan etkilenen Abbasfler, Emevilerin beyaz
renginin aksine, Fars kiyafet kiiltiiriiniin {irinii olan siyah rengi tercih ettiler. Eskiden
kiliglar omuza asilirken, ikinci Abbasi halifesi Manstr, kiliglarin bele asilmasini, siyah
renkli elbise giyilmesini emretti. Ayrica hanedan mensuplarina sirtinda

218

“feseyekfikehumulldh ve hiive’s-semi‘u’l-‘alim ayetinin yazilt oldugu siyah

elbiseler giydirildi.t°

Abbasilere, Yunan kdltlrQ ise, Farslar araciligiyla ve terciime yoluyla bu
kiiltiire ulasmislardir. Tip ve mantik kitaplar1 Yunancadan Farsgaya ¢evrilmis, daha

sonra Ibnii’l-Mukaffa‘ ve dénemin diger miitercimleri Arapgaya ¢evrilmistir.2°

Abbasiler, egitim ve ilmin yayilmasina biiyiikk 6nem vermistir. Medreseler
Hicrl 4. asirdan itibaren ortaya ¢ikmis, ilk medrese Nisdbur’da kurulmustur.?*
Medreselerden once egitim, kittab ve mekteplerde verilirdi. Kittab, ¢ocuklarin temel
egitim aldig1 yerlerdi. Mektepler ise Arapca, nahiv ve ar(iz gibi derslerin 6gretildigi
egitim kurumlartydi. Abbasiler doneminde bu kurumlarin yayginlagmasi, ilmi ve

kiiltiirel gelisimi hizlandirmistir.??

Abbasiler doneminde mescitler, ibadet mekéan1 olmanin Gtesinde egitim, yargi
ve ilmi faaliyetlerin yiiriitiildiigii merkezler haline gelmistir. Mescid-i Nebevi, Mescid-

1 Haram, Kife ve Basra mescitleri gibi 6nemli yapilar, donemin en biiyiik egitim

17 Hakk: Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DiA, istanbul, 1988. c. I. s. 45.

18 Bakara, 2/137.

19 fbrahim Saricam ve Seyfettin Ersahin, islim Medeniyeti Tarihi, TDV Vakfi Yaymlari, 10.Baski,
Ankara, 2017, s. 107.

2 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, nsr., Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, s. 337.

2L Ahmed Emin, Duha’l-islam, nsr., Miiessesetu Hindavi, Beyrut, 1933, s. 416.

22 |bn Kuteybe, Ebil Muhammed Abdullah b. Miislim, el-Me*arif, thk., Servet Ukkase, 4.Baski, Daru’l-
Me‘arif, Kahire, t.y., s. 135; Ahmed Emin, a.g.e., s. 416.
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kurumlart arasinda yer almigtir. Abbasiler devrinde, hilafetin Bagdat’a taginmasiyla
birlikte kiiltiirel etkilesim artmis, sehirler eski medeniyet merkezlerinin tesiri altinda

kalmistir.?®

Bu donemde dil, nahiv ve fikih ilimlerinin tedvin siireci hizlanmis, 6zellikle
Kur’an’i i‘rab1 ve tefsiri, dil bilimlerine 6nemli katkilar saglamistir. Nahiv alimleri,
dil kurallarim Kur’adn’dan istihra¢ etmis ve Garibii’l-Kur’dn gibi eserler telif
edilmistir. Kisai (6. 189/805), Ylnus b. Habib (6. 182/798), Kutrub (6. 210/825), Ferra
(6. 207/822), Mufaddal ed-Dabbi (6. 178/794), Halef el-Ahmer (6. 180/796) ve Ebd
Ubeyde (6. 209/824) gibi alimler, dilbilim alaninda kayda deger ¢alismalar ortaya

koymustur.?*

Abbasiler doneminin en dikkat cekici ilm1 faaliyetlerinden biri de miinazara
meclisleridir. Bu meclisler, halifelerin huzurunda diizenlenmis ve farkli ilim dallarinda
akademik tartismalara sahne olmustur. Har(niirresid ve Me’min gibi halifeler,
donemin 6nde gelen alimlerini bir araya getirerek ilmi miinazaralara tesvik etmistir.
Ozellikle Sibeveyhi (6. 180/796), Kisal (6. 189/805) ve Asmai (6. 216/831) gibi
alimler arasindaki tartismalar, dil ve gramer ¢alismalarina yon vermistir.?> Abbasiler
donemi, egitim kurumlarinin gesitlendigi, ilmi disiplinlerin tedvin edilerek sistematik

bir yapiya kavustugu ve ilmi miinazaralarin gelistigi bir donem olmustur.

Abbasi halifeleri arasinda 6zellikle genis bilgi birikimi ve entelektiiel ortamiyla
taninan Halife Me’m@in’un pek ¢ok miinazara meclisi diizenledigi bilinmektedir. [lme
ve Kkiiltire derin ilgi gosteren Me’mun, donemin bir¢ok alimini miinazara
meclislerinde bir araya getirmis, fikir alisverisinde bulundurmustur. ibn Ebi Tahir (6.
280/893) Tarihu Bagdat isimli eserinde bu miinazara meclislerinden birgogunu

aktarmis, donemin ilmi ve entelektiiel ortamini kaydetmistir.26

Abbasiler dénemi, Arap dili ve edebiyati agisindan onemli gelismelerin

yasandig1 bir donemdir. Baslangicta Kur’an-1 Kerim ve hadislerin dilsel inceliklerini

23 Ahmed Emin, a.g.e., s. 417.
24 Ahmed Emin, a.g.e., s. 494,
2 Ahmed Emin, a.g.e., s. 420-421.
2 Ahmed Emin, a.g.e., s. 422.
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anlamaya yonelik yapilan calismalar, zamanla miistakil ilim dallarina doniismiis, dil

ve edebiyat alanlarinda 6nemli eserler ortaya konmustur.

Siir, bu donemde edebi sanatlar bakimindan biiyiik bir gelisme gostermis,
klasik Arap siirinin temel unsurlari korunmakla birlikte, konu ve {iislup agisindan
yenilikler yasanmustir. Bessar b. Biird (6. 167/783-84), Eb( Nuvas (0. 198/813), Ebii’l-
‘Atahiye, Ibnii’l-Mu‘tez (6. 296/908) ve Ebii’t-Tayyib el-Miitenebbi (6. 354/965) gibi
Onemli sairler yetigsmistir. Ayrica, eski sairlerin divanlari derlenerek antolojiler
olusturulmus, Asmai’nin el-Asma Gyydt, Mufaddal ed-Dabbi’nin el-Mufaddaliyyat ve

Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin el-Egant adli eserleri bu alanda éncii olmustur.

Dilbilim alaninda, sozliik ¢alismalar1 ve gramer aragtirmalar biiyiik bir ivme
kazanmustir. 1k sistematik sozliik Kitdbii’l-‘Ayn, Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6.
175/791) tarafindan yazilmis, ardindan Ibn Diireyd’in (6. 321/933) Cembheretii’I-luga,
Cevheri’nin (6. 400/1009’dan 6nce) es-Sthdh ve Zemahseri’nin (0. 538/1144) Esdsii’'l-
beldga gibi 6nemli sozlik eserleri kaleme alinmistir. Nahiv ilmi, Basra ve Kife
ekolleri seklinde tesekkiil etmis, Sibeveyhi, Ferra, Ahfes el-Evsat ve Kisai gibi alimler

bu alanda 6nemli katkilarda bulunmustur.

Abbasiler doneminde terciime faaliyetleriyle birlikte nesir tiirii de gelismis,
edebi nesrin sinirlar1 genislemistir. Cahiz’in (0. 255/869) el-Beydn ve’t-tebyin ve
Kitabii’l-Hayevan adli eserleri, edebi nesrin kurucu metinleri arasinda yer almistir.
Ayrica, ibn Kuteybe’nin (6. 276/889) ‘Uyiinii I-ahbar, Ibn Abdiirabbih’in (6. 328/940)
el- ‘Tkdii’I-ferid ve Ebii’l-Ala el-Maarri’nin ¢alismalar1 bu donemin énemli eserleri

arasindadir.

Biyografi ve tabakat tiiriinde de 6nemli eserler verilmis, sair ve ediplerin
hayatlarimi anlatan eserler kaleme alinmistir. Ibnii’l-Mu‘tezz’in Tabakatsi 's-su ‘ard ‘s1,
Yakat el-Hamevi’nin (6. 626/1229) Mu ‘cemii’l-iidebd s1 ve Cemaleddin el-Kifti’nin

(6. 646/1248) Inbdhii r-ruvdt 1, dénemin en dnemli biyografi kaynaklar1 arasindadir.?’

27 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA, istanbul, 1988. c. I. s. 41.
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Abbasiler donemi, Arap dil ve edebiyatinin sistematik bir yapiya kavustugu,
dilbilim, siir ve nesir tiirlerinde 6zgiin eserlerin iiretildigi bir donem olarak 6ne

¢ikmaktadir.

Edebiyat sahasina dikkat ¢eken Alman sarkiyat¢isi Carl Brockelmann (1868-
1956) soyle der:

“Insanlarin mesguliyetleri artmis ve eski sairlerin uzun, sikic1 kasidelerine
ayiracak vakit bulamaz hale gelmislerdir. Dahasi, bu tiir siirleri anlamakta ve tadina
varmakta da zorlanmiglardir. Bu durum, dogal olarak, yeni siir anlayisinin, eski
kasideleri pargalara ayirarak her bir unsurunu ayri ayri ele alma yoluna gitmesine
zemin hazirlamistir. Hig siiphesiz, yeni siirin diisiinsel ufku, eskisine kiyasla yalnizca
siirh 6lciide genislemistir. Ayn1 sekilde, rakiplerini keskin bir alayla hicvetmislerdir
Ki bu da miivelled(n sairlerinde goriilen bir 6zellikti. Ancak eski sairler, kimi zaman
diinya hayatinin geciciligini ve faniligini daha etkileyici bir sekilde dile getirmeyi
basarmislar, bu temalart melankolik bir duyarlilikla igleyerek zihinlerde derin izler
birakmuslardir. Ote yandan, gazel siiri, daha Abdiilmelik devrinde Omer b. Rebia
tarafindan kendi bagina bir sanat dali olarak gelistirilip bagimsiz bir kimlik kazanmaigt.

Halifelere ve Bermekiler’e ait kasidelerde eski iislup sik sik kullaniliyordu.”?8

Ebii’l-‘Atahiye Siiri ve Metinlerarasihk

Abbasiler doneminde liiks yasam, miireffeh hayata ragmen ziihd hayati tercih
eden ve bu tarz siirlerine yansitan sair Ebii’l-* Atahiye’dir. Edebiyat elestirmenlerinin
edebi elestirinin bir pargast olarak degerlendirdikleri metinlerarasilik olgusu, bir
metnin bagka bir metinle ya dogrudan veya dolayli bir iligki i¢cinde olmasini ifade eden
bir kavramdir. Erken ddnemlerden itibaren farkli isimlerle varligini ortaya koyan
metinlerarasilik kavrami, Arap edebiyatinda Islim &ncesi cahiliye siirlerinden
baglayarak, Kur’an-1 Kerim ve hadislerin dil lizerindeki etkisiyle dogal bir sekilde
gelisim saglamistir. Bati diinyasindaki metinlerarasilik teorisi seklinde ifade edilen bu
kavram, 20.ylizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmustir. Siirlerinde kutsal metinlerle

metinlerarasilik olgusu 6n planda olan Ebii’l-‘Atahiye, dinl motifli metinlerarasi

28 Carl Brockelmann, Tarihu’s-su‘dibi’l-Islamiyye, Terceme, Nebih Emin Faris, Munir el-Ba‘lebekki,
5. Baski, Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 2001, s. 192-193.
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alintiy1 siirlerinde ustalikla kullanmay1 bagarmis, alintinin yalniz estetik bir siisleme
olmadigini, daha ziyade istedigi anlami ortaya ¢ikarmaya ve siirsel deneyimini
derinlestirmeye yardimci bir ara¢ oldugunu fark etmistir. Sair ayni zamanda
metinlerarast alintiy1, okuru etkilemek, davranislarini diizeltmek, yanlislarini kontrol
altina alabilmek i¢in sekillendirilebilir bir ara¢ olarak goérmiistiir. Ebii’l-°Atahiye
divanindaki ziiht igerikli siirlerinin neredeyse tamaminda genis 6l¢iide Kur’an-1 Kerim
ve hadis-i seriflerden alintida bulunmustur. Divanda kullandig1 metinlerarasi alinti, bir
ayetin tamamini veya onun konuyla ilgili bir boliimiinii kesme, ekleme, ¢ikarma, tehir-
takdim yaparak orijinal yapisini1 degistirme tarzindaki eski elestirmenlerin tabiriyle de
edebi intihal degil, alintilama yaptigi metni siirsel baglama yerlestirme bigimidir.
Sairin Kur’an ve hadislerle metinleraras1 alinti yapmasindaki asil gayesi, siire
zenginlik katma ve estetik sekil kazandirmaktan 6te, insanlarin ruhlarindaki dini
duygular1 uyandirmak, onlar1 fani diinyadan ayirip, sonsuz ahiret yurduna tutunmaya

tesvik, dogruya irsat etmek, iyiligi emretmek, kotiiliigii yasaklamaktir.
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BIRINCI BOLUM
EBU’L-‘ATAHIYE’NIN HAYATI
1.1. ADI, KUNYESIi VE LAKABI
Kaynaklarda ad1, Ismail b. el-Kasim b. Siiveyd b. Keysan olarak ge¢mektedir.
Atalar1 Aneze kabilesinin azath koleleri idi.?® Ebu’l-‘Atahiye kiinyesini almasi
hususunda kaynaklarda farkli goriisler vardir. Isfahani’nin (8. 356/967) aktardigina

gore, Ebii’l-‘Atahiye kendisine sonradan verilmis bir lakaptir. ibn Manzir ise soyle

der:

“Ebii’l-‘Atahiye lnlii sairdir. ‘Atahiye isminde bir oglunun oldugu aktarilir.
Soyle denildi: “Sayet dyle olmus olsaydi sair hakkinda, 1ami tarifsiz “Ebu ‘Atahiye”
denilirdi. Dolayisiyla Ebii’l-‘Atahiye sairin kiinyesi degil lakabidir. Kunyesi EbQ

[shak, ismi Ismail b. el-Kasim’dir.”*°

Kiinyesi Eb0 Ishak’tir. Annesinin Ummii Zeyd b. Ziyad el-Meharibi’dir.3!
Anlatildigina gore bir defasinda Halife Mehdi (6. 169/785) Ebii’l-Atahiye’ye « &1
FEeN ﬁ).br;i Z)L;f[/Sen bilgi¢ ve ¢ildirmis birisin” demis ve bundan sonra insanlar
arasinda Ebii’l-Atahiye lakabiyla meshur olmustur.*2

Ebii’l-‘Atahiye’ye bu lakap Bagdat’ta verilmistir. Bunun kaniti el-Egani
maellifinin, Ebi’l-‘Atdhiye ve Valide b. el-Hubab’in Bagdat’ta birbirilerini
hicvetmeleri (zerine, Valide b. el-Hubab’in, Ebii’l-‘Atahiye hakkinda asagidaki

beyitleri zikrettikten sonra Bagdat’tan ayrilarak Kofe’ye donmesi hadisesidir:*?

2 Erol AYYILDIZ, “Ebii'l-'Atahiye”, DIA, X, 1994, s. 294; ibnii’l-Mu‘tez, Ebii’l-Abbas Abdullah b.
Muhammed el-Mu‘tez-Billah Ca‘fer el-Mutevekkil-Alellah el-Abbést, Tabakatii’s-su ‘ard’ fi medhi’l-
hulefa ve’l-vizerd’, thk., Abdiissettar Ahmed Ferac, ngr., Daru’l-Me‘arif, Kahire, 3. bs., t.y., y.y., s.
227.

% fbn Manziir Ebii Fazl Muhammed b. Miikrim b. Ali, Lisanii’l-*Arab, 3.baski, nsr., Daru Sadr, Beyrut,
1414/1993, c. XIlII, s. 513.

31 Ebii’l-Ferec Al b. el-Hiiseyin b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Isfahani, Kitabii’l-Egant, thk.,
Ihsan Abbas v.d., Daru Sadir, Beyrut, 1423/2002, c¢. IV, s. 6.

% Ebii’l-Ferec el-Isfahani, a.g.e., c. IV, s. 6; Abdiillatif Sirare, Ebii’l-‘Atahiye siirii’z-ziihd ve’l-
hiibbi’l-haib, Darti’s-Sarki’l-Cedid, Beyrut, 1. bs., 1962, s. 31.

3 fsfahani, el-Egant, c. 1V, s. 10; ‘Aliyyan, Ebii’l-*‘Atahiye hayatuh ve agraduhii’s-si‘riyye, Beyr(t,
Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye, 1411/1991, s. 69.
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Aramizda Ebii Ishak kiinyesi ile tanmimirds, onunla ufuklar: agmist: 0

Daha sonra bunakligryla ¢ilgin diye kiinyelendi, herkesin kullandigi bu kiinye

ne kadar da yakist: ona

Bu beyitlerde Kife’deki arkadaslar1 arasinda, Ebii’l-‘Atahiye’nin Ebd Ishak
kiinyesi ile bilindigine dair delil bulunmaktadir. Saire Ebii’l-‘Atahiye lakab1 Bagdat’a
geldikten sonra oradaki mucdn, mistehcen ve benzer igerikli siir meclislerinde yer
almasindan dolay1 verilmis ve bu yeni lakap onun c¢ilginligmin, saskinliginin

gostergesi gibi olmustur.®*

Ibnii’l-Adim’in (6. 660/1262) aktardigi ikinci bir goriise gdre, oglu
Muhammed® ‘Atahiye’ lakabiyla cagirildig1 icin babasi Ebii’l-‘Atahiye kiinyesini
almistir.®® Fakat oglu Muhammed zahit bir sair olarak tanidig: igin boyle bir lakap
aldig1 diisiiniilmemektedir.3” Zira kendisine atfedilen su beyit konuyu bu agidan

desteklemektedir:

L3 S el 435 & yeall Estal &1 58

AR ARTt<R PR Pos Ligs 4 Gl .

3 ¢Aliyyan, Ebii’l-*Atdhiye hayituh ve agraduhii’s-si‘riyye, s. 68.

% 0, Ebl Abdullah Muhammed (el-‘Atahiye) b. Ismail (Ebii’l-*Atahiye) b. el-Kasim’dir. Siir ve ziiht
alaninda babasinin yolunu takip eden Irakli bir sairdir. Edebiyat ve fikih alaninda taninmis birisidir. Bir
siireligine kadilik vazifesine atanmistir. Nisabe b. EbT Hayseme (6. 279/892-93), Ibn Ebi’d-Duinya (6.
281/894), el-Miiberred (6. 286/900), Hafiz Ibrahim b. ishak el-Harbf (6. 285/899) gibi doneminin biytik
alimleri kendisinden ilim almiglardir. Hicri 244 senesinde vefat etmistir. ez-Zirikli, Haru’d-Din b.
Mahmd b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli ed-Dimaski, el-A‘lam, nsr., Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin,
15. bs., 2002, c. VI, s. 34.

% Tbnii’l-Adim, Ebii’l-Kasim Kemaliidddin Omer b. Ahmed b. Hibetillsh b. Muhammed el-Ukayli el-
Halebl, Bugyetii’t-taleb fi tarthi Haleb, thk., Siiheyl Zekér, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1. bs., 1408/1988, c.
IV, s. 1756.

37 Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, thk., Bessar Avad
Ma‘rif, Darii’l-Garbi’l-Islami, 1. bs., 1422/2002, c. II, s. 357.
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Susan kurtulmugstur, zira konusmasina dikkat edenin sozleri gida gibidir

Her soze verilecek cevap olsa da, susmak istemeyene her soz bir cevaptir.

Nefsine zulmetmis, 6lecegini yakinen bilen kisiye hey sasarim.®®

Hatib el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) aktardig1 bir baska goriise gore, tutarsiz
davraniglar1 sebebiyle, miistehcenlige ve ickiye olan merakindan dolay1 kendisine

“sapitmis, bunamis, ahmak” anlaminda Ebii’l-* Atahiye lakab1 verilmistir.*

Ibn Sellam’in (6. 232/847) aktardifma gore, Ebii’l-‘Atahiye c¢omlekgilik
yaparak hayatini siirdiiriirdii. Zindiklikla itham edilmis olan sairin, birinin ad1 Lillah,
digerininki de Billah olan iki kiz1 vardi.*® Kendisi bununla 6viiniirdii. Sair olan oglu
ise dervislik yolunu se¢misti. Konusmasinin tamami siirden olusan Ebii’l- Atahiye’ nin
dogustan sair olma gibi bir melekesi vardi. Gazelleri, kadinlarin dogasina iliskin

konular iceren diisiik siirlerdi.*!

1.2. SOYU, DOGUM YERI, AILESi, VEFATI
1.2.1. Soyu

Tarihi kaynaklarda, ‘Aneze kabilesinden oldugu, atalarmin Enbar*

yakinligindaki Ayniittemr ismiyle bilinen kiigiik bir yerlesim yerinden olduklari

% Hatib el-Bagdadi, a.g.e., ¢, Il, s. 357; Isfahani, el-Egant, c. IV, s. 69.

% Hatib el-Bagdadi, a.g.e., ¢, VII, s. 226.

40 {sfahani, el-Egant, c. IV, s. 69.

4 Tbn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveéri, es-Si‘r ve’s-Suara, nsr.,
Daru’l-Hadis, Kahire, 1423, c. IL, s. 779; Tbnii’l-Mu‘tez, Tabakatii’s-su‘ara, 228.

42 Enbar, Bagdat’m batisindaki Firat nehri yakinhiginda bulunan tarihi bir sehirdir. Persler onu Feyrfiz
Séapir diye isimlendirmigler. Sehrin kurucusu Feyriiz Saptr’dur. el-Enbér diye isimlendirilmesinin
nedeni, burada depolar halinde tahil ve bugday ambarlarinin olmasidir. Abbasi halifesi Ebu’l-Abbas es-
Seffah (6. 752) hayatinin sonuna kadar burada yasamis, sehri yeniden imar ederek saraylar ve binalar
insa etmistir. Ibn Abdiilhak el-Bagdadi, Ebii’l-Fezail Safiyiiddin Abdiilmii’min b. Abdilhak b. Abdillah
el-Bagdadi, Merasidi’l-ittilla“ ‘ala (fi) esma’i’l-emkine ve’l-bik&‘, thk., Ali Muhammed el-Becavi,
Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1945, c. 1, s. 120; el-isfahani, el-Egant, c. 1V, s. 5-6.
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gecmektedir.*® Baska bir goriise gore atalarnin Nabat asilli oldugu ifade edilmistir.**
Ebii’l-*Atahiye’nin Nabat asilli oldugunu destekleyen birka¢ olay aktarilmaktadir.
Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin (8. 356/967) naklettigine gore, Ebi Diieyl Mus‘ab b.
Dieyl el-Cellani soyle demistir:

“Ben, o giin disinda ‘Aneze kabilesinden olan Mendel b. Ali ve kardesi Hayyan
b. Ali’yi bu kadar 6fkeli gérmemistim. O giin Ebii’l-*Atahiye yuzi g6zl kan iginde
onlarin yanina gelir. Onlar, Ebii’l-‘Atahiye’ye, “Sana neler oldu, kim yapti bunu?”
diye sorarlar. Ebii’l-‘Atahiye onlara, “Ben kimim?” diye sorar. Onlar, “Sen bizim
kardesimizsin, amcamizin oglusun, azatli kdlemizsin” derler. Bunun iizerine Ebii’l-
‘Atahiye onlara, “Falanca kasap beni dldiiresiye dovdii, bana hakaret etti ve benim
Nabati oldugumu iddia etti. Gergekten ben Nabati isem arkama bakmadan kosarim,
yok eger degilsem kalkin ve gidip ondan hakkimi alin.” der. Bunun {izerine Mendel b.
Ali 6fkeli bir sekilde ayakkabisini bile baglamadan ayaga kalkar ve “Allah’a yemin
ederim ki, hakkin1 Miisa’nin oglu Isa dahi almis olsa bunu ondan geri alirim” der ve

onunla beraber giderek hakkni alir.”*

Isfahani el-Egani’sinde, Ebii’l-‘Atahiye ve ibrahim el-Mevsili’nin Vasit ile
Basra arasinda yerlesen Mezér’dan olduklarini, ailesi ile beraber ¢comlekg¢ilik yaptigini,
daha sonra Bagdat’a geldiklerini ve oradan ayrilarak Ibrahim el-Mevsili’nin Bagdat’a,
Ebii’l-*Atahiye’nin ise Kife’nin batisindaki Hire’ye yerlestigi rivayetini aktarmakta
ve Riyasi’nin (6. 257/871) de bu goriisii destekledigini belirtmektedir.*® Kaynaklarda
annesine Ummii Zeyd denildigi, énce Kureysli Beni Ziihre kabilesinin sonra
Muhammed b. Hasim b. Utbe b. Ebi Vakkas’in mevalisi oldugu ge¢mektedir.*’

Dolayisiyla Ebii’l-‘Atahiye, babasi tarafindan Aneze kabilesinin mevlasi, annesi

4 Yakdt el-Hamevi, Ebl Abdillah Sihabiiddin YAkt b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-R0mf,
Mu‘cemii’l-buldan, nsr., Daru Sadir, Beyrut, 2. Baski., 1995, c. IV, s. 176; ibn Kuteybe, a.g.e., c. I,
779; Ton Hallikan, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan
el-Bermeki el-irbili, Vefeyatii’l-a‘yan ve enba’ii ebna’i’z-zaman mimma sebete bi’n-nakl evi’s-
sema‘ ev esbetehii’l-‘ayan, thk., Thsan Abbas, nsr., Daru Sadir, Beyrut, 1971, c. I, s. 219, 226.

4 Sevki Dayf, Tarihii’l-Edebi’l-‘Arabi, el-‘Asru’l-‘Abbasiyyu’l-evvel, Kahire, Daru’l-Ma‘arif,
2004, s. 237.

% Isfahani, el-Egant, c. IV, s. 7; Ibnii’l-Adim, a.g.e., c. IV, s. 1755.

% Isfahani, a.g.e., C. IV, s. 7; Abdiillatif Sirare, Ebii’l-‘Atahiye, s. 32.

47 Sevki Dayf, a.g.e., s. 237; el-Isfahani, a.g.e., IV, s. 7.
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tarafindan ise Beni Ziihre kabilesinin mevlasi olarak bilinmektedir.®® Oglu
Muhammed b. Ebi’l-‘Atahiye, soylarmmin Aneze kabilesine dayandigini, biiyilik
dedeleri Keysan’nin Ayniittemr’e mensup oldugunu belirtmistir.*> Bu nedenle
Abdiillatif Sirare, Ebii’l-‘Atahiye’nin aslinin Arap oldugunu, fakat mevali oldugunu

ifade etmektedir.*®

Halid b. Velid tarafindan diizenlenen bir fetih sirasinda dedeleri Keysan esir
cocuklar arasinda bulunan yetim bir ¢ocuktu. Halid b. Velid tarafindan esir alinarak
Medine’ye goétiiriilen esir ¢cocuklar Abbad b. Rifa‘a el-Anezi b. Esed b. Rabi‘a b.
Nizar’in esliginde Halife Hz. EbG Bekr’in huzuruna getirilirler. Halife onlara
neseplerini sorar, herkes bildigini soyler, sira Keysan’a geldiginde Aneze kabilesinden
oldugunu belirtir. Abbad bunu duydugunda Hz. EbiG Bekr’den c¢ocugu kendi
himayesine vermesini ister ve Halife de ¢ocugu ona verir. Abbad ¢ocugu kolelikten

azat eder ve bdylece Abbad’in azath kolesi olur.*!

1.2.2. Dogum Yeri

Ebii’l-*Atahiye, Emeviler’in (661-750) tarih sahnesinden diisiisiinden iki sene
once, 130 (748) yilinda, Kife’nin batisinda yerlesen el-Enbar sehri yakindaki
Ayniittemr®? diye bilinen kiiciik bir beldede dogmustur.>® Bugyetii’t-taleb fi tarizi
Haleb’te dogum yilinin 130 oldugunu sdyleyenlerin yani sira, 132 oldugunu ifade
edenler de bulunmaktadir.> ibn Hallikan’1n (6. 681/1282) belirttigi bir goriise gore,>
Ayniittemr, Hicaz bolgesinde Medine yakinliginda bulunan kii¢lik bir beldedir. Firat

nehrinin sulama iglerinin yapildigi mekan oldugu da sdylenmistir. Ebii’l-Ferec el-

48 Muhsin el-Emin, Ebd Muhammed el-Bakir Muhsin b. Abdilkerim b. Alf el-Emin el-Hiiseyni el-Amili,
A‘yanii’s-Si‘a, Beyrut, Daru’l-ma‘arif 1i’l-matba‘at, 1406/1986, c. 111, s. 393.

4 Abdiillatif Sirare, a.g.e., s. 32.

%0 Abdiillatif Sirare, a.g.e., s. 32.

51 {sfahani, el-Egani, c. IV, s. 6; Abdiillatif Sirare, a.g.e., s. 32; Ibnii’1-Adim, Bugyatii’t-taleb fi tarthi
Haleb, c. IV, s. 1753.

52 Yakut el-Hamevi, Ebii Abdullah Sihabiiddin Yakut b. Abdullah er-Rimi, Mu‘cemii’l-bildan, Daru
Sadir, Beyrut, 2. bs., 1995, C. 1V, s. 176; Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed b. el-imad el-Ukberi el-
Hanbeli, Sezeratii’z-zeheb fi ahbarin min zeheb, thk., Mahmddd el-Arnavit, Daru ibn Kesir, Beyriit,
1406/1986, c. 111, s. 52.

53 Yakat el-Hamevi, a.g.e., c. IV, s. 176; Ibnii’l-Adim, a.g.e., c. IV, s. 1757.

5 Ibnii’l-Adim, a.g.e., c. IV, s. 1751.

% Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a‘yan, c. |, s. 219.
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Isfahani’nin aktardig1 bir diger goriise gdre Ebii’l-*Atahiye’nin Mezar’dan oldugu

soylenmektedir.%

Ayniittemr, Kafe’nin batisinda, Enbar’a yakin bir yerde bulunan, hurma ve
seker kamisinin bolluguyla meshur olan, kara yoluyla buradan farkli beldelere seker
kamis1 ve hurma ticareti yapilan bir yerin adidir. Eski bir belde olan Ayniittemr, Hz.
Ebl Bekir’in hilafeti doneminde, hicri 12. yilinda Halid b. Velid’in komutasinda
Mislimanlar tarafindan fethedilmistir. Fetihten sonra buradan Medine’ye birgok esir
getirilmigtir. Ebii’l-‘Atahiye’nin biiyiik dedesi Keysdn, Muhammed b. Sirin’in (0.
110/729) validesi (Sirin annesinin adidir) ve Hz. Osman’in azath koélesi Hamran b.
Eban (6. 75/694) da bu esirler arasindaydi.®’

Seyyid Muhsin el-Emin (1867-1952) A4 ‘ydnii’s-Si‘a’da bu ¢eliskili rivayetler

tizerine soyle bir yorumda bulunmaktadir:

“Bu konuda isabetli olan goriis, Ebii’l-*Atahiye’nin, Hicaz’da degil, Irak’taki
Ayniittemr’de dogmus olmasidir. Giiniimiizde o beldeye “Sifasen” denilmektedir.
Faraza, Hicaz bolgesinde Ayniittemr denilen bir belde bulunmus olsa dahi, Ebii’l-

‘Atahiye’nin orada dogmadigini sdyleriz.””*

el-Egéani hari¢, Ebii’l-°Atahiye’nin dogum yeri olarak yukarida gegen tarihi
bilgilerden ¢ikarilan sonuca gore Ayniittemr’de dogdugu soylenebilir. Hayatinin
neredeyse tamaminmi Irak’in Kife, Bagdat, Enbar gibi biiylik sehirlerinde geciren
Ebii’l-‘Atahiye’nin, Hicaz’da degil de bu sehirlere yakin bir yerde dogdugu

anlasilmaktadir.

1.2.3. Ailesi

Babasinin ismi Kéasim, dedesi ise Siiveyd’dir. Biiyiik dedesi Keysan’a gelince,
Abbad b. Rifa‘a onu evlat edinir ve Keysan onun yaninda biiyiimistiir. Kadisiye harbi
(15/636) giinii, Sa‘d b. Ebi Vakkas’in (6. 55/675) askeri kampinda onunla birlikte
Kuife’ye girmistir. Daha sonra Abbad’in bir cariyeden Zeyd isminde evladi olur.

Keysan biiylidiigiinde Abbad, Zeyd’in annesini kdlelikten azat eder ve onu Keysan’la

% fsfahani, a.g.e., c. IV, s. 6.
°"'Y&kat el-Hamevi, a.g.e., c. IV, s. 176.
58 Amili, Ayanii’s-Si‘a, . Il s. 393.
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evlendirir. Abbad b. Rifa‘a, onlarin bu evliliginden dogan ¢ocuklaria Siiveyd ismini
verir. Boylece Zeyd b. Abbad ile Siiveyd b. Keysan bir anneden olan kardesler olurlar.
Once Abbad ardindan Keysan oliir. Daha sonra Siiveyd biiyiir. Bir anneden olan
kardesi Zeyd vefat ettikten sonra evlatlarinin himayesi Siiveyd’e kalir. Sonra
Siiveyd’in el-Kasim, Muhammed, Ismail, Abdurrahman ve Hasan isminde erkek
evlatlart olur. Kuteybe b. Miislim (6. 96/715) Horasan’a vali olarak atandigi zaman
Zeyd b. Abbad’in evlatlar1 onunla beraber Horasan’a gonderilir. Stiveyd b. Keysan ve
evlatlar1 Kiife’de kalirlar. Daha sonra el-Kéasim b. Siiveyd’in iki erkek ve iki kiz evladi

olur ki, bu erkek evlatlarindan en kiigiigii ismail Ebii’l-* Atahiye’dir.>

Kaynaklarin  verdigi bilgiye gore babasinin meslegi hacamatgilikti.
Comlekeilik yapan Ebii’l-‘Atahiye, ailesinin ge¢imini saglamak i¢in bir donem

hacamatcilik meslegini de icra etmistir.%°

Ebii’l-‘Atahiye’nin annesi Ummii Zeyd, o donemde Buhard’min &nde
gelenlerinden, kendisine Ziydd denilen birinin kizidir. Annesi tarafindan
Ebii’l’ Atahiye’nin dedesi olan Ziyad el-Muharibi®!, Muhammed b. Hasim b. Amr b.
Utbe ez-Ziihri’nin mevlasidir. Ziihre ise Kureys’ten olup Hz. Peygamber’in (sav)
dayilart sayilirlar.%? Ebii’l-‘Atahiye soy ve neseple oOviinmeyi fazilet olarak

gormedigini su misralartyla agiklamaktadir:
JeW oy Al e 3l b s g eanls 313

Erkekler nesepleriyle yarisirlarsa sunu bilsinler ki,

Salih amellerle kiyaslanacak herhangi bir nesep bilmem.%

el-Egani’de Muhammed b. Ebi’l-‘Atahiye’den nakledildigine gore, bir
defasinda Kinaneli bir adam bir konuda Ebii’l-* Atahiye ile tartisir. Daha sonra Ebii’l-

5 Tbnii’1-Adim, Bugetii’t-taleb fi tarthi Haleb, c. 1V, s. 1754.

8 fsfahani, el-Egant, c. IV, s. 6; Ibnii’l-Adim, a.g.e., c. IV, s. 1759.
61 {sfahani, a.g.e., c. IV, s. 5.

62 {bnii’l-Adim, a.g.e., c. IV, s. 1754.

8 {bnii’l-Adim, a.g.e., c. IV, s. 1755.
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‘Atahiye’ye karsi kiistahg¢a davranarak kavmi ve soyu ile oviinmeye baslar. Bunun

tizerine Ebii’l’ Atahiye su misralar1 okur:

Ll 5 ALl il 3oy N 55 4 ks
WA Ol kb 220 L8 L V) A G

Je Gl J&ed 1) 35500 JaY 555 XY

Seni seref surlarina yiikselten babayi, dedeyi ve neseple 6viinmeyi birak!

Oviinmek yalmz, sana ebedi cennetleri verecek olan takvada, ziihtte ve

itaattedir.

Su basina gelen herkes mutlaka, ya derin olmayan ¢ukura ya da akarsuya

gider.%

Ebii’l-‘Atahiye’nin zahit ve sair olarak bilinen Muhammed adinda bir oglu,
Billah ve Lillah adlarinda iki kiz1 vardi. Esinin ismi Hagimiyye’dir. Ma‘n b. Zaide’nin

azatli kolesi Amr el-Yemami’nin kizidir.5°

1. 2. 4 Vefati
Tarihi kaynaklardan Ebii’l-‘Atdhiye’nin bir hastaliga yakalandigini ve o
hastaliginin ardindan vefat ettigini 6grenmekteyiz. Hastalig1 esnasinda kizi Rukiye’yi

yanina ¢agirarak su siiri okumasini ister ve kiz1 okumaya baglar:
ge)acsj‘..°"g;-a};§j @ﬁjj@%%}‘@

T e S s
Zamamin yipranmighgr izlerimi ve suretimi oynatfi, ben hayatta iken

endiselerimin enkazi altinda gomuldim,

8 fsfahani, a.g.e., . IV, s. 7-8.
65 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, c. I, s. 357; Ibnii’l-Adim, a.g.e., c. IV, s. 1752.
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Yipranmighk bedenimi sardi ve gucumii zayiflatti, gercekten eskimislik bana
bagh bir kaderdir.®®

el-Egani’de Abdullah b. ‘Atiyye’den rivayet edildigine gore Muhammed b.

Ebi’l-*Atahiye babasinin 6liim hastalig1 sirasinda en son okudugu siirin su oldugunu

kaydetmistir:
e 05 06 (sl 3 LR
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Allah’tim bana azap etme, ¢iinkii ben yaptiklarimi kabul ediyorum,

Beni affedecegine hiisnii zannmim vardwr, bunu ummaktan baska segenegim

yoktur,
Isledigim o kadar giinahim var, ama Sen’in litfun ve ikramin boldur,

Giinahlarim konusunda pismanligimi diisiindiigiimde, parmak uglarimi isirir,

dislerimi gicirdatirim.

Insanlar haklkimda haywr diistiniirler, sen beni affetmezsen eger, insanlarin en

serlisi olurum,

Diinya ¢icegiyle ¢ilgina donerim, omriimii onu arzulayarak gegiririm.

6 fsfahani, a.g.e., c. IV, s. 37.
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Oniimde uzun bir engel vardir, sanki ben onu ¢agirirmigim gibiyim,

Eger onda (diinyada) ziihd oldugunu dogrulasaydim, onun ehline kalkanin

arkasini cevirirdim.®

Ebii’l-‘Atahiye’nin oliimii Abbasi Halifesi Harlniirresid’in hilafetinden
sonraya denk gelmektedir. HarGniirresid’in 193/809 senesinde 6liminden sonra
yaklasik yirmi yil daha yasadig1 soylenmistir. Kaynaklarda Ebii’l-°Atahiye’nin 6lim
tarihi ile ilgili farkli goriisler vardir. Mes‘tdi sairin vefat tarihi hakkinda soyle

demektedir:

“Bu sene, yani 211 yilinda zahit, dindar bir sekilde yasamis, sufi elbiseleri

giymis Ebii’l-*Atahiye Ismail b. el-KAsim vefat etti.”®

Ibn Kiiteybe'nin aktardigina gore sairin vefat tarihi 205 senesi olarak
gecmektedir.®® Hatib el-Bagdadi’nin Ahmed b. Kamil el-KAdi’den rivayetine gore,
Ebii’l-‘Atahiye 213 senesinde Bagdat’ta vefat etmistir.”® Ebii’l-Ferec el-isfahani’nin
el-Egdani’sindeki rivayetlere gelince birka¢ tarih zikredilmistir. Bir rivayete gore
Ebii’l-‘Atahiye, arkadasi Ibrahim el-Mevsili, Eb0 Amr es-Seybani, halife el-
Me’min’un (813-833) hilafeti doneminde ayni1 giinde, 213 senesinde vefat etmislerdir.
Bir baska rivayette, Ismail b. Ebi Kuteybe’den nakledildigine gore, Ebii’l-*Atahiye
209 yilinda vefat etmistir. Bir bagka rivayete gore ise Bagdat’ta 211 yilinda vefat
etmistir. Yine el-Egani’de oglu Muhammed’den nakledilen rivayette sairin vefat tarihi

210 olarak verilmektedir.”t

Cagdas arastirmacilardan Muhammed ‘Aliyyan, el-Egani’deki bir rivayete

dayanarak, Ebl’l-‘Atdhiye’nin 213 yilinda Me’mén’un hilafeti doneminde

67 Isfahani, a.g.e., c. IV, s. 87; Siikri Feysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 375-376.

8 Mes‘tdi, Miiriicii’z-zeheb c. IV, s. 31.

% Tbn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-suara, c. I1, s. 782.

0 Bagdadi, sairin oglu Muhammed’e dayanarak Ebii’l-‘Atahiye’nin hicri 130 yilinda dogdugunu,
mezarinin da Bagdat’ta ez-Zeyyat kopriisiiniin karsisinda Isa nehrinin kenarinda oldugunu
soylemektedir. Bkz., Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. VI, s. 257; Ibn Hallikan 211 ve 213 y1lim
vefat tarihi olarak vermis ve kabrinin Bagdat’ta ez-Zeyyatin kopriisiiniin kargisinda Isa nehrinde
oldugunu belirtmistir. Bkz., Ibn Hallikén, Vefeyitii’l-a‘yan, c. |, s. 222.

" {sfahani, el-Egant, c. 1V, s. 87-88.
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Medinetii’s-Selam’da (Bagdat) vefat ettigi goriisiinii tercih etmistir.’? Hanna el-Fahari
(1914-2011) ise 218 yilini tercih etmistir.”

Sairin vefat tarihi hakkinda tarihi rivayetlerin farkliligini g6z Oniinde
bulundurursak kesin bir tarih belirlemenin zor oldugu anlagilmaktadir. Genel bir

kanaat olarak sairin vefatinin 205 ile 218 yillar1 arasinda gergeklestigi sOylenebilir.

el-Egani’de Ahmed b. Ebi Hayseme’den rivayet edildigine gore, Muhammed
b. Ebi’l-*Atahiye babasi 6ldiigiinde su agitt okumustur:

aatl Szl g3k A LS TG
Ariip- Jo e Cepn G
Haselos W 55 dolf«}h;in\(;})
Ah babacigim, toprak seni kucaklads, 6liim seni sardi,
Keske oldiigiin giin seninle ayni ¢ukurda olsaydim,

Allah sana rahmet eylesin, Allah kabrini serinletsin.”

Yine el-Egani’de sairin 6liimiine iliskin aktarilan bir bagka rivayet, Ahmed b.

Ziiheyr’den nakledilen, Muhammed b. Ebi’l-*Atahiye’nin su sozleridir:

“Muhammed b. Ebi Muhammed el-Yezidi benimle karsilasti ve bana:
“Babanin mezarinin lizerine yazilmasini emrettigi siiri bana soyle” dedi, ben de ona

sunlar1 sdyledim:

Bls ol ele S5 gus 2 0S5 L LI

72 ¢ Aliyyan, Ebii’l-*Atahiye: Hayatuh ve agraduhu’s-si‘riyye, s. 94; Mahm(d Ferec Abdilhamid el-
Ukde, Ebii’l-‘Atiahiye: Sdiru’z-zuhdi ve’l-hikme, Riyad, Daru’l-Ul0im, 1405/1985, s. 185.

8 Hanna el-Fahari, el-Cami* fi tarfhi’l-edebi’l-‘Arabi, Beyrut, Daru’l-Cil, 1.Baski., 1986; s. 714.

" sfahani, a.g.e., c. IV, s. 88; Mecduddin en-Nisabi el-irbili, Ebii’l-Mecd Es‘ad b. ibrahim es-Seybani
el-irbili, Muzakere fi elkabi’s-suara, y.y., ty., s. 27.
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Kardegsin oldiigiinde hakkinda yalan soéyledin, oysaki kardegin hayatta iken

nice yalanlarin yayimisti

Bir arkadas hakkinda soylenebilecek en kétii yalan, ona hem hayattayken hem

de 6ldikten sonra yalan séylemendir.

Bunun iizerine adam utanarak oradan ayrildi.”"®

1. 3. EBU’L-‘ATAHIYE’NIiN KiSiSEL OZELLiKLERi

Ebii’l-Ferec el-Isfahani’nin Muhammed b. Miisa kanaliyla aktardigina gore,
Ebii’l-*Atahiye, zarif viicutlu, gilizel goriiniimlii, beyaz tenliydi. Kivircik siyah ve giir
sacliyd1. Becerikli ve parlak zekaliydi.”® Abdullah b. el-Mu‘tez’in (6. 296/908) ifade

ettigine gore biinyesi zay1f birisi idi.”’

Miberred’in (6. 286/900) anlattigina gore, Halife Mehdji, sarayinda hizmetgilik
yapan Utbe’yi Ebii’l-‘ Atahiye’ye vermek istediginde Utbe endiseli bir halde Halifeye:

“Ey miiminlerin emiri! Size olan bunca saygimdan, hizmetimden sonra beni,
cirkin suratli, comlek saticisi, aski kazang araci yapan bu adama mi1 veriyorsunuz?”

demis."®

Klasik donem miiverrihlerinden olan Mes‘di, Miiriicii 'z-zeheb’de Ebii’l-
‘Atahiye’nin kisa 0ykiisiinii anlatirken, onun ¢omlek saticisi, zarif davranisli, insanlar
arasinda hos konusan birisi oldugunu tarif etmekte, ayrica neredeyse konusmalarinin

tamaminin siirden olustugunu, insanlara siirle hitap ettigini belirtmektedir.”

Muhammed b. Misa’nmin anlattigina gore, Beni ‘Icl kabilesinin mevlasi
Abdiilhamid b. Seri‘ s6yle demistir: “Ebii’l-* Atdhiye’yi ¢omlekeilik yaparken gordiim.
Insanlar ve egitimciler onun yanma gelir, siirler okumasini isterlerdi. O okudukga

onlar da bozuk ve kirik ¢canak ¢omlek pargalarii alir, iizerine siirlerini yazarlard.””

5 Isfahani, el-Egant, c. IV, s. 89.

"6 Isfahani, a.g.e., ¢. IV, s. 9-10; ibnii’l-Adim, a.g.e., c. IV, s. 1752.

7 Tbnii’1-Mu‘tez, Tabakatii’s-su ‘ara, 230.

8 Miiberred, Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdf es-Stimalf,
el-Kamil fi’l-luga ve’l-edeb ve’n-nahv ve’t-tasrif, Kahire, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1417/1997, c. 11, s.
223; Ibnii’l-Mu‘tez, a.g.e., 230.

9 Mes‘0idi, Ebii’l-Hasen Ali b. Huseyn b. Al el-Mes‘iidi el-Huzeli, Miiracii’z-zeheb ve et-Tenbih
ve’l-israf, , el-Mektebetii’l- Asriyye, ed-Darii’'n-Nemdzaciyye, Beyrut, 1. bs., 1425/2005, c. 111, s. 263.
8 fsfahani, el-Egant, c. 1V, s. 8.
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Bazi kaynaklarda, Ebii’l-*Atahiye’nin kisisel 6zellikleri arasinda cimriligine de
dikkat ¢ekilmistir. Fakat hayatinin belli bir kismmi zahitlikle gegiren, siirlerinde
comertligi 6ven biri hakkinda bodyle bir yaklasim abartili oldugu kanaatini

uyandirmaktadir.

el-Egani yazar1 Ebii’l-Ferec el-Isfahani, Ebii’l- Atahiye nin cimriligi hususuna
dikkat ¢cekmis, konuyu teyit eder mahiyette baz1 6rnekler getirerek meseleyi abartarak
dillendirmistir. Eserde bu ornekler, bazen Stimame b. Esras’in, bazen de Muhammed

b. Ts4 el-Ciizeymi’nin diliyle anlatilmaktadir. Muhammed b. Isa soyle der:

“Ebii’l-*Atahiye’ye, malinin zek&tin1 veriyor musun? diye sordugumda bana,
“Vallahi malimin zekatin1 sadece aileme harciyorum” dedi. Ben, “Siibhanallah,
malinin zekatini fakirlere ve ihtiyag sahiplerine vermen gerekir” dedigimde o bana,
“Sayet malimin zekatin1 ailemden kesersem, yeryiiziinde onlardan daha fakir biri

bulunmaz” dedi.”8!

Cahiz soyle anlatir:

“Arkadaslarimizdan biri, bir gezinti yerinde Ebii’l-‘Atdhiye ile karsilagtigin
sOyler. Mertligi ile bilinen Ayyas’t ¢agirmis ve ona yemek hazirlamistir. (Ebii’l-
‘Atahiye) hizmetgisine, Onlerine yemek getirdiginde kendi Oniine zeytinyagli ve sirkeli
tirit koymasi talimatin1 vermistir. (Ebii’l-°Atahiye’nin) yanina girdigimde acele ile
yedigini gordiim. Beni de yemegine davet etti ve ben de elimi onunla birlikte
uzattigimda, bir de baktim ki, zeytinyagl tirit yerine bezir yagl sirkeli tirit varmuis.
(Ayyas) Kendisine donlp saskinlikla, “Ne yedigini biliyor musun?” diye sordugumda,
“Evet. Bezir yagl sirkeli tirit yiyorum” dedi. Ona, “Seni bdyle bir sey yemeye iten
nedir?” diye sordum. Bana, “Hizmetci ¢ocuk zeytinyag: ile bezir yagmin kabini
karistirmig. Bana getirince fark ettim, ben de sorun ¢ikarmak istemedim ve zaten yag

yagdir diyerek yemege devam ettim” dedi.”®

Yukarida anlatilan rivayetler dogru ise bu, elimizde cifte standarthi ve hayati

tenakuz icinde olan bir sahsiyet imasini uyandirmaktadir. Fakat diger bir yonden

8 fsfahani, a.g.e., . IV, s. 17.
8 fsfahani, a.g.e., c. IV, s. 16.
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divanindaki siirlerini inceledigimizde diinya sevgisinden uzak, zahitligi 6ven, mal ve

sOhrete yeltenmeyen, comert bir zatin portresi karsimiza ¢ikmaktadir:
L3 515 o sall Sl IS 2l L3I L 350ad
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Yemin ederim ki diinya kalici yer degildir. Fanilik yurdu olarak oliim yurdu

sana yeterli olsun.

Ey kiiciik kardegim! Diinyaya sakin dsik olma. Zira diinyaya dsik olanlarin hep

sorun yasadigini goruirsiin.

Diinyanmin tath yénii acistyla beraber oldugu gibi, rahatligi da cefasiyla
beraberdir.

Oyleyse hi¢hir zaman kibirli olma, ciinkii sen toprak ve sudan yaratildin.®®

Ebii’l-‘Atahiye’nin siirekli Abbasi hiikiimdarlarinin siir meclislerinde ve yani
baslarinda bulundugunu diisiindiigimiizde, ayrica siirlerinde ziihdiin felsefesini
yapmus, insanlar1 ziihd hayatina ve takvali olmaya ¢agiran biri oldugunu g6z 6niinde
bulundurdugumuzda, boyle bir zatin bu derecede cimri olabilecegini kabullenmek

miimkiin degildir.

Meselenin garip bir boyutu ise, Isfahdni’nin yine aym eserde Ebii’l-
‘Atahiye’nin cimriligini ele aldig1 bahsin dncesinde, Stimame b. Esras ile Ebii’l-
‘Atahiye arasinda gecen bir tartismada, Ebili’l-‘ Atahiye’nin paranin esiri olmadigini,
para biriktirmenin yanlis bir davranis oldugunu sdyledigini goriiyoruz. Stimame b.

Esras olay1 sOyle anlatmaktadir:

“Ebii’l-Atahiye bir defasinda bana su siiri okudu:

8 Ebii’l-* Atahiye, Ismail b. el-Kasim b. Siiveyd b. Keysan, Divanu Ebi’l-‘Atahiye, Daru Beyrut li’t-
Tiba‘a ve’n-Nesr, Beyrut, 1406/1986, s. 12; Siikri Feysal, Ebii’l-*Atihiye es‘Aruh ve ahbaruh, nsr.,
Matbaa Camiat Dimigk, 1384/1965, s. 2.
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Insan paranin kolesi olmaktan nefsini azat etmezse, sahibi oldugu mal onun

efendisi olur.

Benimdir dedigim para yalniz harcayabildigim paradir. Terekemde biraktigim

ise benim degildir.

Sayet paran varsa mutlaka onun hakkini ver! Yoksa onun tehlikeleri seni yer
bitirir.

Ebii’l-‘Atahiye’ye, “Bu siiri nereden ilham aldin?” diye sordum. “Hz.
Peygamber’in (sav) su hadisinden: “Ey Ademoglu! Yiyip tiikettigin, giyip eskittigin
veya sadaka olarak verip de sevap kazanmak iizere onden gonderdiginden baska malin
mi var ki?”’%* dedi. Bunun iizerine ona, “Sen Hz. Peygamber’in (sav) bu hadisinin hak
olduguna inaniyor musun?” diye sordum, o da “Evet” diye cevap verince ben,
“Oyleyse neden evinde yirmi yedi bedre® paray1 barindirtyorsun da, o paradan
harcamiyorsun, onun zekatini vermiyorsun?” diye sordum. Soyle dedi: “Ey Ebi Ma‘n!
Vallahi soyledigin dogrudur, ama ben fakir diismekten ve insanlarin eline muhtag
olmaktan korkarim.” “Fakirle senin su hélin arasinda ne fark var ki? Devamli para
biriktiriyor, cimrilik yapiyorsun. Sadece bayramdan bayrama et aliyorsun” dedigimde,
higbir séziime yanit vermeden sunlari sdyledi: “Allah’a yemin olsun ki, Astra giinii
bes dirheme hem et hem baharat aldim.” Bunun {izerine beni gilmek tuttu ve o kadar
giildiim ki ona karsilik vermeyi ve onu ayiplamay1 bile unuttum. Daha sonra konuyu

kapattim ve anladim ki bu adam, Allah’1n kalbini Islam’a agtig1 sahislardan degildir.8®

8 Miislim b. Haccac, Ebii’l-Hlseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kureysi, el-Camiu’s-Sahth,
thk., Muhammed Fuad Abdiilbaki, ngr., Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, Beyrut, y.y., ty., c. IV, s. 273,
Hadis no.2958.

% Bir bedre, on bin altina es degerdedir.

8 sfahani, el-Egani, c. IV, s. 15; ibn Hamdn, Ebii’l-Meali Muhammed b. el-Hasen b. Muhammed b.
Al Hamddn, et-Tezkiratii’l-HamdQniyye, nsr., Daru Sadir, Beyrut, 1417/1996, c. 11, s. 328-329.

29



Ibn HamdOn’un (6. 562/1167) et-Tezkiretii’I-Hamd(niyye’sinde Ebii’l-

‘Atahiye’nin cimriligine dair aktarilan bir diger rivayet ise soyledir:

“Bir defasinda Ebii’l-‘Atahiye’ye, “Allah’in sana rizik olarak verdigi mal
konusunda neden cimrilik yaparsin?” diye soruldu, o: “Vallahi Allah’in bana rizik
olarak bahsettigi malda hi¢bir zaman cimrilik yapmadim” diye karsilik verince ona,
“Evinde sayilmayacak kadar malin oldugu halde bunu nasil soOylersin?” diye
sOylendiler, o da: “Evimdeki mal benim rizkim degildir ki, sayet benim olsaydi onu

infak ederdim” dedi.”®’

Yukarida aktarilanlarin yami sira kaynaklarda gegenlere bakildiginda ¢okca
mali olan, malin1 kimseyle boliismek istemeyen, malinin zekatini vermek istemeyen,
cimri bir Ebii’l-* Atahiye izlenimi ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan siirlerinde cimriligi
yererek c¢irkin gosterdigi, comertligi 6vdiigli gercegini de gdz ardi etmemiz miimkiin

degildir:
Je=l =l sl L s e 3l 5l L
Dostun comert olani ne kadar giizeldir, cimrinin de cimriligi ne kadar ayiptir. %8

1.4. DIiNi VE FELSEFi GORUSLERI

Emevilerin (661-750) tarih sahnesinden gitmesi ve yerine Abbasilerin (750-
1258) gelmesi ile Islam diinyasinda yeni bir sayfa acilmis oldu. Islami Hilafetin yeni
temsilcisi olan Abbasilerin yonetime gelmesi, kisa bir siire sonra Abbasi Halifesi Ebl
Ca‘fer el-Mansir (754-775) tarafindan Bagdat’in biiyiik bir merkez haline
cevrilmesinden sonra idari, askeri, siyasi ve ilmi alanlarda ¢ok biiyiik degisikliler
yapilmis oldu. Abbasiler doneminin ilim ve entelektiiel kiiltiir merkezi olan Bagdat’in
yani sira Basra ve Kife gibi bliyiik sehirler geliserek cagin edebiyat, siir, sanat,

mimarlik, dini akimlarin merkezi haline gelmistir.%

8 Tbn Hamddn, a.g.e., c. II, s. 329.

8 Siikri Feysal, Ebii’l-Atahiye es‘aruh ve ahbéruh, s. 301.

8 Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbasiyyu’l-evvel, s. 16; Hakki Dursun YILDIZ, “Abbasiler”, DIA, c. I, s.
31.
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Abbasiler doneminin en belirgin 6zelligi hem ilmi-kultlrel alanda hem de sanat
ve mimari alanda Miislimanlarin geliserek parlak bir donem yasamalaridir. Ebii’l-
‘Atahiye’nin ¢ocukluk ve genclik yillarmi gegirdigi Kife sehri, hicri birinci asrin
sonlar1 ve ikinci asrin baglarinda, 6zgiirlesme ve gelismenin yani sira Fars, Hint Yunan
gibi farkli kiiltiirlerin etkilesim i¢inde oldugu biiyiik bir edebi faaliyet merkezine
dontismekteydi. Dolayistyla bu donemin zihinsel yasamini, fikhi ve dini faaliyetler,
edebi ve siiri faaliyetler, dilbilimsel ve nahvi faaliyetler olarak ii¢ bolime ayirmak
miimkiindiir. Fikhi ve dini faaliyetleri ile topluma biiyiik katkida bulunan Gnlu isimler
arasinda Imam-1 Azam EbG Hanife Nu‘man b. Sabit (6. 150/767), es-Sa‘bi (6.
104/722), ibrahim en-Nehaf (6. 96/714), Said b. Ciibeyr (6. 94/713) gibi alimler, edebf,
siirsel, dilbilimsel ve nahvi faaliyetleri ile katkisi olanlar arasinda Eba Ca‘fer er-Rudsi
(6. 187/803), onun 6grencisi Kisal (0. 189/805) ve Ferra (6. 207/822) gibi tnlG alimleri

gostermek miumkiindiir.*

Ebii’l-‘Atahiye’nin yasadigi donemin sairlerine ve onlarin yasam tarzlarina
gelince, bunlarin bilyiik bir kismi toplumsal gelenege karsi olan, saglam Islami
diisiinceden sapan, devlete karsi radikal dini mezhep ve akimlarin olusturdugu infialin
yaninda yer alan kimselerdir. Yine onlarla beraber olan Eb( Dilame Zind b. el-Cidn
gibiler ahlaksizligi, muciin denilen sefahati konu edinen miistehcen siirleri ile bilinen
sairlerdendir.”! Bunlarin yani sira Kiife’de nesep ve tarih alaninda dénemin otoritesi
kabul edilen meshur siyer ve megazi miiellifi ibn ishak (6. 151/768), Hisam el-Kelbi
(6. 204/819) ve el-Heysem b. ‘Adi (6. 207/822) de Ebii’l-°Atahiye’nin muasirlari

arasinda yer almaktadir.%?

Dolayisiyla Ebii’l-‘Atahiye’nin zamaninda Kife’de yasayan, alaninda uzman
ve Unli olan bu alimler ilmi ve edebi hayatin farkli yonlerini temsil ettikleri gibi,
ciddiyet ve saka, ziiht ve zindiklik, hayir ve ser gibi konularda toplumsal ve dini

hayattan uzak farkli yonleri temsil edenler de bulunmaktaydi. Siiphesiz Ebii’l-

% Ahmed Muahmmed ‘Aliyyan, Ebii’l-‘Atahiye: Hayatuhu ve agraduhu’s-si‘riyye, s. 79; el-Enbarf,
Ebii’l-Berekat Kemaliddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah el-Enbari, Niizhetii’l-elibba’ fi
tabakati’l-iideb4, thk., Ibrahim es-Samirai, nsr., Mektebetii’l-Menar, 3. bs., 1405/1985, s. 51.

% ‘Aliyyan, a.g.e., S. 82.

92 ¢Aliyyan, a.g.e., S. 82.
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‘Atahiye’nin bunlarla goriistiigiinii, farkli konularda onlardan etkilendigini sdylemek

mUmkuindr.

Yukarida anlatilanlar1 g6z onilinde bulundurursak, sairin Bagdat’a gelip
Halifelerle tanismadan dnce entelektiiel birikimini, edebi ve ilmi kiiltiiriinii Kfe’de
aldig1 sdylense de en biiyiik bilgi ve kiiltiir kimligine ¢agin medeniyet ve sanat merkezi

sayilan Bagdat’ta nail oldugunu belirtmek daha olas1 géziikmektedir.

Ebii’l-‘Atahiye’nin hayatt ve siirleri konusunda tarihgiler, edipler ve
alimlerden aktarilan rivayetlerin yani sira, donemin farkli dinl mezheplerden ve
ekollerden olusan sosyokiiltiirel yapisi, sairin Allah inanci ve yaratilmislarla ilgili
mezhebinin degisken oldugunu ortaya koymaktadir. Hire ve Ayniittemr gibi beldeler
Hristiyanlarin ¢ok 6nem arz eden merkezlerinden biridir. Hristiyanlik ve Zerdiistligiin
karisimindan  olusan  Maniheizm®®  sairlerin, diisiiniirlerin  ve  yazarlarin
zindiklagsmasinda 6nemli bir rol oynamaktaydi. Miitefekkirlerin ve sairlerin ilgisini
ceken, yazdiklar1 kitaplarda, ifade ettikleri diistincelerde eski putperestligi
canlandirdiklar1 bu rol ile bazen asil yiizlerini agiga ¢ikarir, aci dil ve kaba davranislari
ile kendilerini alenen ortaya koyar, bazen de bunu sahte maskeler altinda ve farkli

islami mezhepler arkasina saklanarak yaparlard:.%

Cebri inanca sahip olan Maniheizm, insanin eylemlerinin ve fiillerinin cebri
olarak hayir ve serden olustugunu, bu hayir ve serrin kaynaginin nur ve zulmet
oldugunu sdylerler. Tarihgiler toplumda mevcut olan bdyle bir inangsal yapidan Ebii’l-

‘Atahiye’nin de etkilendigini sOylerler.

Caginda yaygin olarak bilinen Cebriyye, Sia Zeydiyye ve diger mezhepler
hakkinda bilgi sahibi olduktan sonra sairin kendisine uygun Imamet, insanmn fiilleri,

ilahi fiiller, ilahi sifatlar konusunda bir inan¢ olusturdugunu sdylemek miimkiindiir.*®

Sairin cebri diisiinceye meyletmesini kokeniyle iliskilendiren yaklasimlar

olmustur. Bu baglamda, Nabatilerin imamete dair goriisleri dikkat ¢ekicidir. Onlara

9 I11. yiizy1lda Mani eski tarafindan fran’da kurulan ve giiniimiizde miintesibi bulunmayan gnostik bir
din. Sinasi GUNDUZ, “Maniheizm”, DiA, XXVII, 575-577, istanbul, 2003.

% Muhammed Mahmud ed-Dis, Ebii’l-Atahiye hayatuh ve si‘ruh, Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, Kahire,
1388/1968, s. 185.

% ¢Aliyyan, a.g.e., S. 83.
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gore, imamet sadece Kureys’e mahsus bir gorev degildir. Nitekim bir Nabati ile bir
Kureysli bir araya geldiginde, imamet gorevi, toplumsal mevcudiyetlerinin zayif olusu
ve say1 bakimindan azinlikta olmalar1 gerekgesiyle Nabati’ye tevdi edilirdi. Ancak,

imamin seriata muhalefet etmesi halinde bu gorevden azledilecegi belirtilmistir.%

Stli’nin Muhammed b. Misa’dan rivayet ettigine gore Ahmed b. Harb soyle

demistir:

“Ebii’l-‘Atahiye, tevhid inancini1 benimseyerek, Allah’in yoktan iki zit cevher
yarattigin1 ve bunlardan alemi inga ettigini savunmaktaydi. Ona gore, alem ash
itibariyla sonradan yaratilmis olup, onu yoktan var eden yalnizca Allah’tir. Ayrica,
Allah’in her seyi nihayetinde bu iki zit cevhere dondiirecegine ve gozle goriilen
varliklar yok olmadan 6nce bu siirecin gergeklesecegine inaniyordu. Ebii’l-Atahiye,
bilginin ancak diisiinme, akil yiirlitme ve arastirma yoluyla tabii olarak elde
edilebilecegini ileri siirmekteydi. Ayn1 zamanda, giinahkérlar icin kesin bir azap
vaadinin oldugunu ve irade ile birlikte eylemin oldugunu savunurdu. Mezhebi
itibariyla, Sii Zeydiyye mezhebinden idi. Bununla birlikte, hi¢bir kimseyi ayiplamaz
ve sultana kars1 isyanin caiz olmadigini sdylerdi. Buna ragmen, kader konusunda cebri

bir goriise sahipti.”%’

Ebi’l-*Atahiye, diinyadan el etek ¢ekmeyi, ona karsi zithdii ve tasavvufu
benimsemis, kanaatkar bir yasami savunmustur. O, kulun iradesi ile fiilleri arasinda
uyum oldugunu ve Allah’in kotulUkleri ve iyilikleri takdir ettigini ifade etmistir.
Ayrica, Ehl-i Beyt sevgisi vardi. Ancak onun bu sevgisi Hz. Peygamber’in (sav)

ashabindan ya da miiminlerin annelerinden higbirini kiicimsemeye sevk etmemistir®.

Muhammed b. Yahya, ‘Avn b. Muhammed el-Kindi’den sdyle rivayet etmistir:
Abbas b. Riistem’in sdyle dedigini isittim: “Ebii’l-°Atahiye mezhebinde (inancinda)
kararsizdi. Soyle ki bir seye inanir, daha sonra o seyi kétiileyen birisini duydugunda o

inancini terk eder ve baska goriisii benimserdi.”

% Eb( Hayyan el-Endel(si, el-Bahrii’l-Muhit, nsr., Daru’l-Fikr, Beyrut, 1420/2000, c. I, s. 606;
Mahmud ed-Dis, a.g.e., s. 185.

%7 {sfahani, el-Egant, c. 1V, s. 8.

% Ibnii’l-*Adim, a.g.e., IV, 1760.

% fsfahani, a.g.e., c. IV, s. 8.
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Sairin yasadigi donemin meshur inan¢ tartismalarindan biri, Mu‘tezile
mezhebinin de basimi ¢ektigi Kur’an’m mahl(k olup olmadig1 konusudur. Isfahani el-
Egani’sinde, Kur’an’in yaratilmis olup olmadigi konusunda Ebii’l-*Atahiye’ye soru
soruldugunu ve onun da inanci geregi cevap verdigini bizlere aktarmaktadir. Soyle ki,
Muhammed b. Yahya’dan rivayet edildigine gore, ibn Ebi Duad’in yakin arkadasi
sayilan Ebl Suayb soyle demistir:

“Ebii’l-*Atahiye’ye, “Sana gore Kur’an mahllk mudur, degil midir?” diye
sordugumda bana, “Sen bana Allah hakkinda m1, yoksa Allah’tan gayrisi hakkinda m1
soruyorsun?” sordu. Ben ona, “Allah’tan gayrist hakkinda” dedigimde sustu. Ben ona
birka¢ defa tekrar sordum, ama o bana aynisini sdyledi. Sonunda dayanamadim ve
“Neden cevap vermiyorsun?” diye sordugumda bana, “Sana cevap verdim ama sen

eseksin” diyerek karsilik verdi.”1%

Muhammed b. Yahya’dan rivayet edildigine gore, Halil b. Esed en-Nlisecani
sOyle der:

“Bir giin Ebii’l-‘ Atahiye evime geldi ve sdyle dedi: “Insanlar zindik oldugumu

b

zannederler. Oysaki Allah’a yemin ederim, benim tevhitten baska dinim yoktur.’
Bunun iizerine ona “Oyleyse bize bir sey sdyle de seni insanlara onunla tanitalim”

dedigimizde, su siiri okumaya basladi:
o odl &l B YT
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Sunu iyi bilin ki hepimiz yok olacagiz, hangi Ademoglu kalict ki?
Hepsi Rablerinden geldi ve herkes yine Rabbine dénecektir.

Ilah’a nasil isyan edilir diye sasarim! Inkdrct O 'nu nasil inkdr edebilir?

10 {sfahani, a.g.e., c. IV, s. 9; Ibnii’l-‘Adim, a.g.e., IV, 1761.
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Her sey O’na (varligina) delildir, her delil O’nun bir olduguna isarettir.*%

Ebii’l-‘Atahiye’nin inang yapist hakkinda anlatilan tarihi rivayetler arasinda
zindiklikla itham edilmesi de yer almaktadir. Yasadigi donemde var olan cesitli
mezhep ve dini kiiltiirel yapinin sairin siirlerinde yer almasi, 6liim sonrast hayat ve
ziihdiyyat icerikli siirlerin yan1 sira, bazi tarihi kaynaklarda zindiklikla suglandigini

gormekteyiz.

Ahmed b. Sileyman el-Hanefi’nin babasindan aktardigina gore, babasinin

sOyle dedigi rivayet edilmistir:

“Biz, Halife HarGniirresid ile beraber Tls’ta iken bir adam Ebii’l-*Atahiye’ nin
zindik olduguna iddia etti. HarGniirresid bu haberi duydugunda, doniinceye kadar
Ebii’l-*Atdhiye’nin hapse atilmasini emretti. Dondiigiinde bu konuda bagka sahitler
aradi, bulamayinca Ebii’l-‘Atahiye’yi saliverdi. Daha sonra yine zindana atilmasini

emretti. Biz onun yanina zindana girdigimizde Ebii’l-* Atahiye bize su beyti okudu:
S 535 a5 Y1
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(Hayat) giinlerdir ve (onda) ibretler vardir, Allah’in emri beklemektedir
Bir ¢ikis yolu gérmek i¢in umudunu yitirme, Allah vardir, kader vardir.
Bu siiri dinledikten sonra Halife onun zindandan ¢ikarilmasini emreder.'%?

Muhammed b. el-Merziiban’dan rivayet edildigine gore, Abdullah b.
Muhammed el-Hiiseyin b. Abdiirrahman’in sdyle dedigini nakletmistir:

“Bir defasinda Halife Har(niirresid, Ebii’l-‘ Atahiye’ye, “Insanlar senin zindik
oldugunu soyliiyorlar. Bu dogru mudur?” diye sormus. Ebii’l-*Atahiye, “Efendim ben

su sozleri sOyleyen birisiyim, nasil zindik olurum?”

101 {sfahani, a.g.e., c. 1V, s. 30.
102 hnii’l-Adim, a.g.e., IV, 1761.
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Ilah’a nasil isyan edilir diye sasarim! Inkdrct O ’nu nasil inkdr edebilir?

Her sey O’na (varligina) delildir, Her delil O’nun bir olduguna isarettir. 1%

Ibn Mahreveyh’ten rivayet edildigine gore, el-Abbas b. Meymiin Tai‘, Reca b.
Seleme’nin Ebli’l-*Atahiye’yi soyle sdylerken isittigini rivayet etmistir:

“Diin aksam “Amme yetesieltine”yi'® okudum, sonra ondan daha iyi kaside

yazdim.”1%®

Isfahani yukaridaki rivayeti aktardiktan hemen sonra, Ebii’l-‘Atahiye’yi
sirekli zindiklikla suclayan Mansr b. Ammar’in bu tarz rivayetlerle Ebi’l-

‘Atahiye’ye iftira etmis olabilecegini sdylemektedir.'%

Ibnii’l-Adim Bugyetii t-taleb fi tarihi Haleb’inde Mansiir b. Ammar’in bir
mecliste Allah’a hamd ve 6vgii getirdikten sonra Ebii’l-*Atahiye’nin zindik olduguna
taniklik ettigini sdyler. Bu haber Ebii’l-‘Atahiye’ye ulastiktan sonra ona soyle bir siir
yazar:

ol b Gedlal) ) s B Oleadl 655 0
S bloall a5 e 53 a0

Gergekten o hesap giinii ¢etin bir giindiir, o giin zalimlere yardimci da

bulunmaz.

Oyle ise sen ey Mansiir, kabri girmeden ve Sirat in dehsetini gérmeden énce

hazirligini yap!

103 Tbnii’1-Adim, a.g.e., 1V, 1762; Isfahani, a.g.e., c. IV, s. 30.
104 en-Nebe, 78/1.

195 Thnii’l-Adim, a.g.e., IV, 1761; isfahani, a.g.e., c. IV, s. 29.
106 {sfahani, a.g.e., C. 1V, s. 29.
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Ebii’l-‘Atahiye’nin bu siiri Mansir’a ulastiktan sonra Mansir pisman olur

orada Allah’a hamd-u senadan sonra sdyle der:

“Sizi sahit tutarak derim ki, Ebii’l-‘Atahiye gercekten de 6liim ve yeniden
dirilmeyi itiraf etmistir. Bunu kabul eden kimse, kendisine atilan iftiradan ve ithamdan

uzaktir,”197

Yine Eb(d Omer el-Kurasi’den Manstir b. Ammar’in soyle sdyledigi rivayet
edilmistir: “Bir defasinda Manstr b. Ammar insanlara mecliste sivrisinekten bahseder
ve Ebii’l-‘Atdhiye, Manslr’un bu sozleri Kifeli bir adamdan c¢aldigini sdyler. Daha
sonra onun bu sozii Mansiir’a ulaginca, Ebii’l-*Atahiye hakkinda “O zindiktir. Gérmez
misiniz ki, o hicbir siirinde Cennet ve Cehennemden bahsetmez, bahsettigi konu yalniz
Olimdiir?” der. Mansir’un bu sozleri Ebii’l-‘Atahiye’ye ulasinca onun hakkinda su

siiri okur:
L@,“JU@/H)}A%V.@;@Q% liigh ool BB ol Tasly
LA O L sl 85585 6k e Do A
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Ey insanlara 6giit veren, baskalarini elestirirken kendin de aymi kusurlar

islemektesin.

Yaptigin sey, ¢iplak bedenine giysi giydirip, kendi avreti disarida kalana

benzer.

Sirkten sonra en biiyiik giinahin, her nefsin kendi kusurlarini gormezden

gelerek kendini kor etmesi oldugunu iyi biliriz.

Ve insanmin kendi kusurlarini gérmezden gelip, baskalarmmin ayiplart ile

ugrasmas: da oyledir.1%®

97 Tbnii’l-Adim, a.g.e., IV, 1762.
108 {sfahani, a.g.e., C. 1V, s. 29; Siikri Feysal, Ebii’l-*‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 425.
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Bu olay Uzerinden gok gegmeden Mansir b. Ammar vefat eder. Ebii’l-* Atahiye

mezarini ziyaret ederek sunlar soyler:

“Ey Ebu’s-Serri, bana attigin iftiradan 6tiirii Allah seni bagislasin!”1%

Muhammed b. Yahya’dan rivayet edildigine gore, Nesai, Muhammed b. Ebi’l-
‘Atahiye’nin sdyle dedigini aktarir:

“Ebii’l-*Atahiye’nin evini gozetleyen bir kadin komsusu vardi. Bir gece onun
kunut tutarak dua ettigini goriir ve ayla konustugu haberini insanlara aktarir. Bu haber
zindiklardan Hamdeveyh’e ulasinca, kadimin evine gelir. Ebii’l-‘Atahiye’nin evini
gozetlerken onun namaz kildiginda, arkasindan dua ettigine sahit olur. Duasini
bitirdikten sonra yatagina uzanir. Bunu géren Hamdeveyh al¢almis bir vaziyette eli

bos geri déner.”*10

Cagdas aragtirmacilardan Sevki Dayf (1910-2005), Mansir b. Ammar’in
Ebii’l-‘Atahiye hakkindaki zindiklik ithaminin ince bir niians oldugunu kaydettikten
sonra, Ebli’l-‘ Atahiye’nin gercekten de siirlerinde ahiretle ilgili sevap ve cezay1 konu
edindigini, fakat detayl bir sekilde buna yer vermedigini belirtir. Dolayisiyla Sevki
Dayf’a gore, sairin yasadigi donemde yaygin olan Maniheizm inancinda, diinyada
zahit olarak yasamak ve ahiret icin calismak, kotiiliiklerden uzak durmak gibi
iddialarin oldugu sdylenmektedir. Bunun yanmi sira Ebii’l-‘Atahiye’nin ziihde dair
yazdig siirleri okuyan kimsenin konuya yaklagiminda karisiklik ortaya ¢ikacagini dile
getiren Sevki Dayf, uzunca anlatimdan sonra Maniheizm’in semavi dinlerden
ayrildigini, ger¢ek Maniheizm inancinin Zerdiistlilkk, Hristiyanlik ve Budizm’in
karistmindan olustugunu, Ebii’l-*Atahiye’nin ise bdyle bir inanca sahip olmadigini,

Musliman oldugunu, tevhid inancini benimsedigini ifade etmektedir.!

Yukaridaki tarihi rivayetlerde ve kaynaklarda gecenleri inceledigimizde,
namazinda niyazinda olan, siirlerinin ana eksenini 6liim, yeniden dirilis (ba‘s), yok
olus, fanilik, Allah’in sonsuz kudrete malik olmasi, 6liimden sonrasi i¢in hazirlik ve

benzeri konular olusturan, kendisine yonlendirilen ithamlar1 ve sug¢lamalart usuliince

109 {sfahani, a.g.e., C. 1V, s. 29.
110 {sfahani, a.g.e., ¢. 1V, s. 29; ibnii’l-Adim, a.g.e., IV, 1760.
11 Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbasiyyu’l-evvel, s. 241-242.
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cevaplayan bir Ebii’l-‘Atahiye portresi ortaya c¢ikmaktadir. Dolaysiyla Ebii’l-
‘Atahiye’nin gercek anlamda zindik olmadigi, kendisine nispet edilen bazi kapali
ifadelerin agiklanmaya muhtag¢ oldugu, kiskanglig1 yiiziinden bazi kimselerin ona iftira
attiklar1, sairlik kabiliyeti ve ismi meshur olduktan sonra bazi kisiler tarafindan
kendisine kars1 bir tavir alindig1 kanaati ortaya ¢ikmaktadir. Bunun yani sira Ebii’l-
‘Atahiye’nin gengliginin ilk yillarmi gegirdigi Ayniittemr, Kafe, Hire beldelerinde
Maniheizm, Iran diializmi gibi inanglarm belirgin oldugunu gordiik. Dolayisiyla
Ebii’l-‘Atahiye’nin Bagdat’a gelmeden once boyle bir atmosferden etkilenmesinin
muhal olmadigini, yer yer siirlerinde hayir ve serre vurgu yaptigini, Allah’in yarattigi

iki cevherden soz ettigini belirtelim.

il s bl 255 Jl I 5
i35 Llbs O Lol 8 55 5215
Leioess Wasdls sl 8de 55 52013

Insanlarin en haywrlist yumugsak olan, nasihat eden, kardes olandur.
Hayir karsiliginda cennetler, orada golgelikler ve lezzetli i¢ecekler vardir,
2

Serrin karsihginda kizgin atesler, o atesin solumasi ve haykirmasi vardir.**

Bir bagka dizesinde sair yine hayir ve ser hususuna dikkat ¢cekerek soyle der:
DT OV e DG 05 dals ole 3015 251
Hayir ve ser adetlerden ve hevalardandir, bazen dost bildiklerimiz diisman
olabilirt?

Yalniz Ebii’l-Atahiye siirlerinde hayir ve serden bahsettigi zaman onlar
Allah’in yarattigindan, hayrin bir iyilik, serrin ise bir koétiililk olmasindan, hayrin

insan1 cennete, serrin ise cehenneme gotiireceginden bahsetmektedir. Bu ise bize, onun

112 Siikri Feysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 256.
113 Siikri Feysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 1.
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etkilenmis oldugu diialist inancin Islami g¢ercevede degerlendirdigi intibahim

uyandirmaktadir.

Arap edebiyati alanindaki ¢aligmalariyla taninan Cizvit papazi Luvis Seyho
(1859-1927), Ebii’l-Atahiye’nin inang¢ ve dini diislince yapisinin farkli evrelerden
gectigini ifade etmektedir. Ona gore sair, hayatinin ilerleyen dénemlerinde tévbe
etmis, ziihd anlayisin1 benimsemis ve dvgiiye deger ideal bir yol takip etmistir. Bu
dogrultuda, salih alimlerin meclislerine katilarak onlarn arasinda yer almigtir.!t
Ebii’l-‘Atahiye’nin inancint en iyi sekilde miistesrik Della Vida’nin (1886-1967)
Ozetledigini belirten Abdurrahman Bedevi (1917-2002) Vida’nin bu husustaki

goriistinti s0yle aktarir:

“Ebii’l-*Atahiye’nin inan¢ hususunda ilk fark ettigimiz sey onun agik bir
sekilde diializme inaniyor olmasidir. Diializme gore goriinen alem birbirine zit iki
cevherden olusmaktadir. Varlik aleminde iki kesim rekabet halindedir. Bunlardan biri
tyilik diger ise kotiiliiktiir. Varlik en sonunda kainatin kaynagi olan bu iki zit cevhere
donecektir.”!'® Ancak Ebii’l-‘Atahiye’nin bu diialist goriisii tevhit dairesi iginde
kalmaktadir. Zira esyanin baslangicinda Allah tek basina yer alir. Iki zit cevherin

yaraticist da Allah’tir. Allah olmadan alemin varlig: diisiiniilemez.®

Ayrica sairin Misliman oldugunu, Allah’a iman ettigini, alemin hadis
(yaratildigini) oldugunu sdyledigini, 6ldiikten sonra dirilise, ahiret giiniine inandigini
fakat Islam? farizalara cok fazla 6zen gdstermemesi sairi gekemeyenlerin bu davranisi
nedeniyle onu dinin disina ittiklerini ve zindiklikla itham ettiklerini sdyler. Bazilari ise
stirlerinde yeniden dirilisi, ahirette insanlarin bir araya toplanacaklarini zikretmeksizin
sadece Oliimii mevzubahis etmesini iddia ederek felsefecilerin inancinda oldugunu

soylemislerse de bununla saire zulmetmislerdir.*’

114 Luvis Seyho, Rizkullah b. Yéisuf b. Abdilmesih b. Yakub Seyho el-Yes(i, Mecmii ‘a min si‘ri Ebi’l-
‘Atahiye fi’l-medih ve’r-risd’ ve’l-hicv ve’l-vasf ve’l-emsal, el-Matba‘atii’l-Kasdlikiyya, Beyrut,
1927,s.7 (c).

115 Metin Parild1, “Ebu’l-*Atahiye ve Siiri”, Basilmamis Doktora Tezi, Konya 2007, s. 82.

116 Metin Parildi, “Ebu’l-*Atahiye ve Siiri”, s. 82; Abdurrahman Bedevi, Min tarihi’l-ilhad fi’l-islam,
Kahire, Sina li’n-Nesr, s. 51.

117 Luvis Seyho, Mecmii‘a min si‘ri Ebi’l-*Atihiye, s. 7 (c).
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Yukarida aktarilanlarin sonucu olarak Ebii’l-‘Atahiye’nin inang¢ ve diisiincesi

hakkinda 6zet olarak sdyle bir kaniya varabiliriz:

Ebii’l-Atahiye, ice kapanik bir mizaca sahip olup ¢ocukluk yillarindan itibaren
yoksulluk ve sefalet duygusuyla yasamistir. Ik genclik donemlerinde bu duygularin
etkisiyle eglence ve ickiye yonelmisse de daha sonraki yillarda ge¢mis hayatindan
tovbe ederek zahidane bir yasamu tercih etmistir. Esasinda onu “kalp ve maneviyat
sairi” yapan temel unsur, dini eserlerden yaptig1 iktibaslari siir formunda islemesi ve
divaninin ana temasini olusturan ziihd, 6liim, vaaz, tevhit, ahiret, cennet ve cehennem

ile va‘d ve vaid gibi konulara dair siirler kaleme almasidir.

Ebii’l-Atahiye’nin siirlerinde, agik ve yoruma mahal birakmayan Islam
inancina aykir1 herhangi bir goriise rastlanmamaktadir. Zira siir, sairin digiinsel
kimligini belirlemede 6nemli bir kaynak niteligindedir. Yasadigi donemde cesitli
mezheplerin ve diisiince akimlarinin etkili oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda,
onun inang yapisinin halkin genel inang¢ anlayisina paralel oldugu sdylenebilir. Sairin
Sii Zeydi mezhebine mensup oldugu yoniindeki iddialara ise Sevki Dayf itiraz etmekte
ve Ebii’l-*Atahiye nin siirlerinde Hz. Ebd Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a y&nelik
ovgii ifadelerinin bulundugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda, onun Zeydilige nispet
edilmesini, mezhep ve firka yazarlarinin ortaya attigi temelsiz bir iddia olarak
degerlendirmektedir.}'® Ebii’l-* Atahiye’nin karakterinin olusumunda etkili olan tiim
bu unsurlar, onun yaratic1 bir sahsiyet kazanmasina katki sagladig: gibi, basitlikten
uzak ve derinlikli bir kimligin ingasinda da belirleyici olmustur. Bu baglamda, sairin
dini ve felsefi goriislerinin ¢esitlilik arz ettigi iddiasinin, onun saraya olan yakinlig1 ve
halifelerin meclislerinde siirleri vesilesiyle makam ve itibar kazanmasindan

kaynaklandigini belirtmek miimkiindiir.

1.4, HALIFELERE OLAN YAKINLIGI, EBU’L-‘ATAHIYE
HAKKINDA SAIRLERIN SAYGI DOLU iFADELERI

1.4.1. Halifelere Olan Yakinhg

Ebii’l-‘Atahiye’nin yasadig1 ¢ag, Emevi-Abbasi iktidar miicadelesinin yogun

oldugu, Emevilerin tarih sahnesinden c¢ekildigi, Abbasilerin o sahneye ¢ikmasi ile

118 Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbasiyyu’l-evvel, s. 244.
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meydana gelen ilk donem Abbasi asrini ihtiva etmektedir. Bu asirda hilafet merkezinin
Sam’dan Bagdat’a ¢evrilmesinden sonra devletin politik izlenimlerinde degisikliklere
gidilmisti. Abbasiler, Emeviler’in temsil ettigi “miilk devlet” yerine, dine dayali devlet
seklinde gercek halifelik fikir ve idealini temsil eden kimseler olarak karsilandilar.
Halife Cuma namazlarinda Hz. Peygamber’in (sav) hirka-i serifini giyiyor, etrafini
himayesi altinda tuttugu ve devlet islerinde tavsiye ve goriislerini aldig1 fakihler ve

diger din alimleri ile ¢eviriyordu.!®

Cocukluk ve genclik yillarin1 Ayniittemr, Kafe ve Hire gibi yerlesim
mekanlarinda gegiren Ebii’l-*Atdhiye’nin siire gosterdigi meraki, ilim meclislerinde
bulunmasi, sairlere olan yakinligi ve halkin nazarinda siirlerle elde ettigi sayginligi,
Bagdat’a gidip halifelerle tanigmasina, onlarin itibar ve saygiligini kazanmasina,

sarayda 6zel bir mevkiye sahip olmasina vesile olmustu.

Mehdi (158-169/775-785) halife tayin edildikten sonra Ebii’l-‘Atahiye’nin
yakin arkadaslarindan sayilan muganni ibrahim el-Mevsili icin Bagdat’in kapilari
acilir. Bagdat’a gelerek halife el-Mehdi’nin yakinligini kazanan ibrahim el-Mevsili
arkadagima mektup gondererek onu Bagdat’a davet eder. Davete icabet ederek
Bagdat’a halifenin sarayma gelen Ebii’l-‘Atahiye sairlik yetenegi ile halifenin
dikkatini ¢eker, onu hayran birakir. Ebii’l-*Atahiye Bagdat’a geldikten sonra halifeye

ovgili icerikli su beyitleri yazarak onun ilgisini geker:

LT 4 ) Sslas Byl &
W A dids ) i 88
W35 p2,3 <3 JERCWIPNE

Wlel @ B LT i kg aalid J 5
Hilafet ona boyun egerek geldi, eteklerini siiriikleyerek geldi

Halifelik sadece ona yakisirdi, o da hilafete

119 Hakki Dursun YILDIZ, “Abbasiler”, DiA, I, 34, Istanbul, 1988.
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Sayet bagska biri istemis olsaydi, yer yerinden oynardi

Insanlar ona itaat etmeseydi, Allah onlarin amellerini kabul etmezdi *?°

Siirleri ile sarayda saygin bir kisilik kazanan Ebii’l-Atahiye halife tarafindan
odallendirilir,*?! hatta kendisine Utbe isimli bir cariye hediye edilir.*?? Sohreti her yere
ulasan sair, saraym devlet ricali, halifenin dayisi Yezid b. Manstr el-Himyeri ve

Taberistan valisi, komutan Omer b. el-*Alda Memdiih Bessar’in da hayranligini kazanr.

Tarith¢i Mes“0di’nin (6. 345/956) aktardigina gore, Ebii’l-‘Atdhiye, Utbe’ye
ask icerikli gazel yazmaya devam edince, cariye bu durumdan rahatsiz olacak ki, halini
halifeye arz eder. Mehdi Utbe’nin yanina girdiginde onun agladigini goriir. Ne olup
bittigini sordugunda cariye durumunu anlatir. Halife Ebii’l-Atahiye’nin getirilmesini
emreder. Ebi’l-°Atahiye getirilir, halife ona, “Utbe hakkinda bunu sen mi séyledin?”’

diye sorar:
YNNG Lzl J @l SV s G55 o Al
Allah benimle cariyem arasinda gegenleri bilir, o bana karsi geldi, cani sikildl.

Halife dinledikten sonra arkasindan, “Ne zaman sana geldi ki, sana karsi
gelmesinden sikayet ediyorsun?” diye sorunca, Ebii’l-‘Atdhiye, “Ey Miiminlerin

emiri! Ben bunu demedim, bilakis sdyle dedim:

Sl G e ek g Vsl Bl
lleall a4 5 s G s S5
SLE F65 B U 4,45 6o OlG ale

N Y N e

120 {sfahani, a.g.e., C. 1V, s. 29.
121 Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbasiyyu’l-evvel, s. 239.
122 {bnii’l-Mu‘tez, Tabakatii’s-su‘ara, 230.
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<Y 53l 45357 Wl o3 I3l 488 o5 Je B
Ey deve! Acele et. Rahatligin i¢in kendine vaat verme ki,
Bizi Allah i yiicelttigi bir hiikiimdara gotiiresin.

Oyle bir hiikiimdar ki basinda iki ta¢ vardir, biri celal taci digeri tevazudur,

Her defasinda siddetle esen riizgdra: Ey riizgar benimle rekabete var misin?

der.

Amcasi Hz. Peygamber, dayilari ise en comert olan biri gibi kim olabilir ki.

Sonra Mehdi basini 6niine eger, diislinlirken elindeki asastyla yere bir seyler

cizer, basin kaldirir, “bu sozleri sdyleyen sen misin?”’ der ve sunlari okur:
V3| Jor 251 b iz LY
Wl o Gl 58l 28 9 Aol ol e Bl
Hanmimefendime ne olmusg ki nazlanmig, ben neden onun nazini ¢gekmeliyim?

Hiikiimdarlarin hizmetcilerinden bir hizmet¢i ki, elbisesinde giizellik mesken

edinmistir.

Daha sonra, “elbisesinin i¢erigini nereden biliyorsun” diye sordugunda, Ebii’l-

‘Atahiye ona kars1 ¢ikarak sunlari okur:
LT 555 o) Sslas Byl sl
W e S s A ke 6 s
Hilafet ona boyun egerek geldi, eteklerini stiriikleyerek geldi,

Hilafet yalniz ona uygun oldugu gibi, o da hilafete uygundu.

Sonra halife ona bazi seyler sorar, her defasinda Ebii’l-‘ Atahiye aksini kanitlar.
Bunun iizerine halife Mehdi saire sopa vurulmasini emreder ve yanindan ¢ikarir. Boyle

bir halde Utbe ile karsilagir ve ona sunlari soyler:

44



J8 o Sl J5 e 8 S L
Aferin sana ey Utbe, zira senin gibiler yiztunden el-Mehdi kurban: éldiirdii.

Bunun iizerine Utbe’nin gozleri yasla dolar, aglamaya baslar. Hayzeran’in
yaninda Mehdi’ye rastlar. Utbe’nin agladigin1 goren halife, oradakilere neden
agladigini sorar. Onlar da, Ebii’l-Atdhiye’nin kamg¢ilanmig halini gordiigii icin derler.
Halife Ebi’l-‘Atahiye’ye elli bin dirhem verilmesini emreder. Ebii’l-‘Atahiye ise
kendisine verilen elli bin dirhemin hepsini kapida bulunanlara dagitir. Bu durumdan
haberdar olan halife sairi ¢agirip ona verdigi bu ikrami baskalarina dagitmasinin
nedenini sorar. O da, “Sevdigim bir sahsin iicretini yemek istemedim” der. Bunun
uzerine halife ona elli bin dirhem daha verilmesini emreder ve kimseye

dagitmayacagina yemin ettirir. Ebii’l-* Atahiye paray1 alip oradan ayrilir.'?®

Sairin Utbe’ye olan sevgisini kanitlayan bir baska siir parcas1 soyledir:*?*

TN

CERR R G LUk s ded J 6
5,0 B30 G5l b s b 0 2 3 2
GSbpspioind  lkmy oy
Ahmed bana ne oldugunu bilmeden: “Sen Utbeyi gercekten seviyor musun?”
dedi

Derin bir nefes aldim sonra, “Evet, 6yle bir sevda ki damarlarimda kok salmus

her tarafa yayilmis” dedim
Ah 0 g6z yaslarim hi¢ dinmiyor, gece karanliginda caglayan bir sel gibi akiyor

Ey Utbecik, eger kalbimden gegenleri hissedebilseydin, onu yarali bir ates gibi

bulurdun

123 Mes‘0di, Miirteii’z-zeheb c. 111, s. 261-262.
124 Siikri Feysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 583.
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Daha sonra Utbe hakkinda yazdigi gazelleri nedeniyle halife tarafindan
tutuklanarak zindana gonderilen Ebii’l-‘Atahiye’ye aracilik yaparak zindandan
¢ikmasini saglayan kisi Yezid b. Manstr’dur. Ebii’l- Atahiye’nin destekgisi olan ve
onu himaye eden Yezid b Mansir Oliince, sair onun hakkinda hizunli bir agit

soyler:1%

Sy sl Y Gy A A s dz A
A OING lial d LS gl 581 S L
SR B G S B LI B g5 MU g BB Liss

7 fl s 15l 5 g s @1 B5s 30 Ll
Yezid b. Mansiir'un oliim haberi halka ulasti, bedeviler ve sehir halki Yezid

icin yas tuttu

By terkedilmig qukurun sakini, bir zamanlar saraylarda, kapilarda, siislerle

yvasayan sen!

Kaybini malimda ve miilkiimde hissettim, kaybuni siirimde ve insanligimda

hissettim

Allah seni hayirlara mazhar kilsin, buginki gorintim ma sana daha kota,

yoksa benim haberim mi bilemiyorum

Sairin 6zel hayatinda Utbe’nin hususi yeri vardir. Fakat Sevki Dayf’in
belirttigine gore tarihgiler Ebii’l-‘Atahiye’nin Utbe’yi samimi bir sevgiyle
sevmedigini, bununla sadece edebi ortamlarda iin kazanmak isteginin oldugunu ifade
ederler.’?® Bazi tarihgiler ise onun Utbe’yi sevdigini, hakkinda sdyledigi gazellerden
otlirii halifeden yiiz kam¢1 yemesine ragmen ask gazellerine devam ettigini, onun
ismiyle nagmeler soyledigini kaydetmislerdir. Belki de bu ¢ilginligindan dolayidir ki,

Mehdi ona Ebii’l-* Atahiye lakabini vermis, o da bu kiinyesi ile tanimmistir.*?’

125 [sfahani, el-Egant, c. 1V, s. 28; ‘Aliyyan, Ebii’l-‘Atahiye hayatuh ve agraduhii’s-si‘riyye, s. 75.
126 bnii’l-Mu‘tez, a.g.e., 230; Husri, Ebi Ishak Ibrahim b. Ali b. Temim el-Ensari el-Kayrevani,
Zehrii’l-adab ve semerii’l-elbib, Daru’l-Cil, Beyrut, t.y., y.y., c. 11, s. 383.

127 {sfahani, a.g.e., C. IV, s. 6; Sevki Dayf, el-*Asru’l-*Abbasiyyu’l-evvel, s. 239,
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Kaynaklarin aktardig: bilgileri ve sairin Utbe hakkinda yazdigi gazel igerikli
siirlerini inceledigimizde, Ebii’l-‘Atahiye’nin Utbe’ye olan sevdasmin gergek ve
samimi bir sevgi oldugunu gérmekteyiz. Ancak sair yaklasik yirmi yila kadarki tim
gayretlerine ragmen bu saf sevdasina Utbe’den karsilik géremeyince gazeli birakmus,
bir daha gazel yazmayacagina yemin ederek zahidane bir hayata yonelmistir. Halife
Hartnirresid’in 180/797 senesinde Rakka’ya yerlesip, burayr ikametgahi haline
getirdikten sonra Ebii’l-‘Atahiye’nin zahid olduguna, yin giyerek gazel okumayi

biraktigia dair rivayetlerde bulunanlar neredeyse ittifak halindedir.1?8

Tarihgi Mes‘Gdi’nin  Miiricii z-zeheb’de  Ebii’l-*Atahiye’nin  sevip de
kavusamadig1 sevdas1 Utbe’ye yazdigi siirler arasindan tercih ettigi siirinden biri

sOyledir:1%°
Bl S 5 6 Blogll 5as L Ceb b Y]
B e osdd 3ol 5 ks w3355 S5 )
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Ey Utbe, ey ay yiizlii giizel kadin, ey guzellikte ve temizlikte essiz olan!

Sevgimle donatildin, sefkatimi sana sundum, camim sana feda olsun, ama

senden bir merhamet géremedim

Askin yiiziinden zayif diistiim, agir hastalandim, ickiden baygin diismiis
hastalar gibi

Uzerime bir felaket géndermissin gibi, seni her gordiigiimde igimi bir

mahcubiyet kaplar.

Halife Mehdi’nin vefatindan sonra Musa el-Hadi (169-170/785-786) hilafet
makamina gelir. Yeni halifenin sairle aras1 pek iyi olmaz. Halifenin saire kars1 tedirgin

davranmasi kardesi Har(inla olan yakinligindan ve kendisi ile alakay1 kesmesinden

128 Mes‘0di, MurQcii’z-zeheb, c. 111, s. 262-263; Husrf, Zehrii’l-adab, c. 11, s. 383.
129 Mes“adi, a.g.e., c. 11, s. 263.
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kaynaklanmaktadir. Bir defasinda sairden kendisi ile Rey sehrine gitmesini istese de
sair onunla gelmemistir. Had1’nin halifeliginin ilk giinlerinde Ebii’l-° Atahiye ona kars1

sefkatli olmasin1 bekleyerek halifeden af ister:°
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Halifenin yaninda aracilik yapacak, beklenen serri bizden uzaklastiracak biri

yok mu?

Ve ¢ok umutluyum ama korkuyorum, sanki basimin iistiinde kesici aletler

varmis gibiyim.
Musa beni vurmadan korkutuyor, oysa Musa 'nin affi daha genistir,
Gece giindiiz emin olan hi¢ kimse, miiminlerin emirinin affindan korkmamal.

Tarihi kaynaklarda Ebii’l-*Atahiye’nin halife Musa el-Hadi’den korktugu, bu
nedenle her defasinda kendisini affetmesi i¢in halifeye ovgiiler yagdirdig: rivayet
edilmektedir. ‘Anezi’den rivayet edildigine gore, Muhammed b. Ahmed b. Siileyman

sOyle demistir:

“Hilafete geldigi ilk glin Had1’nin bir cocugu olur. Halifenin huzuruna buyuran

Ebii’l-° Atahiye onun igin su siiri okumaya baglar:

9-?%@ 215553 EER
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130 fsfahani, a.g.e., C. 1V, s. 44; Siikri Feysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 574-575.
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Musa kiskananlarin ofkesini arttirdi, yeryiiziinii cocuklariyla stisledi,

Soyundan bize dyle bir efendi geldi ki, atalarinin izinden giden daha guclu ve

yigit bir lider.
Onun gelmesiyle yeryiizii neseyle doldu, hiikiimdar onun dogumuna sevindli.
Onun gelmesiyle minberler, doruga ulasan bir sevingle giiliimsedi,
Sanki yakinda onu, hizmet¢ileri ve komutanlar: arasinda gorecek gibiyim,

Sanki sancaklar: dalgalanan bir ortamdayim, éyle bir ortam ki, ordulariyla

yeryuzunl kaplamistir.

Ebii’l-*Atahiye’ye kizgin olan halife yukaridaki beyitler {izerine saire bin dinar

ve yaninda ¢ok¢a koku verilmesini emreder ve ona kars yumusar.”3!

Fakat Hadi hilafet makaminda c¢ok fazla kalmaz, yakalandigi bir hastalik
sonucu vefat eder. Hilafet makamina Har(niirresid’in gelmesi ile Ebii’l-* Atdhiye’nin
halife ile olan iligkisi yeniden yoluna girer. Halife Haruniirresid, Musa el-Hadi’nin
aksine sairlerle 6zellikle Ebii’l-‘ Atahiye ile siki iliskiler kuran birisiydi. Oyle ki Ebii’l-
‘Atdhiye hem hazarda hem seferde halifenin yani basinda bulunanlardan biridir.
Halifenin her sene saire hediyeler disinda elli bin dirhem bagisladig1i rivayet
edilmektedir. Ayrica baslarinda Yezid b. Mezid es-Seybani olmak iizere devlet ricali

tarafindan saire gesitli bagis ve ddiillerin de verildigi soylenmektedir.!?

Sair daha sonra halifenin sarayindan ayrilip eski hayatina geri doner. Halife
Harin 180/797 yilinda Rakka’ya geldiginde Ebii’l-‘Atahiye artik igki meclisleri,
miicin ve ahlaksiz ortamdan ayrilmis ziiht hayatina, stfi yasam tarzina gegmistir.
Har(niirresid bir kez daha onu eski hayatina dondiirmeye ¢aligsa da, yeniden gazel

tarz1 siirler yazmasini istese de sair bundan imtina eder. Halife sairin déviilmesini ve

131 {sfahani, a.g.e., C. 1V, s. 45.
132 Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbasiyyu’l-evvel, s. 240.
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istegini yerine getirinceye kadar hapse atilmasini emreder. Mahpus olan sair Halifeden

sefkat bekleyerek su beyitleri dile getirir:

ia)55 5 alaze anl 8315 AL dass ET W)
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Sen yalniz rahmet ve esenliksin, Allah senin mutlulugunu ve cémertligini

artrsin,

Eger bana acirsan beni emin kilmis olursun, kiyamet giinii de Allah seni emin

kilar.

Bu siirin ardindan Harlniirresid saire acir ve hapisten ¢ikarilmasini emreder.
Bu tarihten itibaren Ebii’l-‘ Atahiye ziihd, 61iim, yok olus, sevap, ceza, en giizel ahlaka

davet gibi konularda ¢okga siirler yazmaya baslar.!3

Bir defasinda Halife HarGnUrresid hastalanir, bu haberi duyan Ebii’l-‘Atahiye
ona zel bir siir yazar. ‘Anezi’den rivayet edildigine goére Eba ‘Ikrime s6yle demistir:
“Harlntirresid humma hastaligina yakalanir, bunu duyan Ebii’l-‘Atahiye bir kagit

pargasina yazdigi su siiri donemin veziri Fazl b. er-Rebi’ye (6. 208/823-24) gonderir:
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Sayet insanlar, onlara karsi nasil oldugunu bilselerdi,
Sen aci ¢ektiginde hepsi birden 0lurdu,
Ey Allahin halifesi, insanlarla tartilsaydiniz, onlara agir basardiniz,

Herkes bilir ki sen, yoksul olanlar: zengin kilabilirsin.

133 Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbasiyyu’l-evvel, s. 241.
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Fazl b. er-Rabi bu siiri Hartin’a okuduktan sonra halife Ebii’l-‘Atahiye’nin
saraya getirilmesini emreder ve sair getirilir. Halife iyilesene kadar Ebii’l-‘Atahiye

onunla konusup hasbihal eder. Bu vesileyle halife kendisine biiyiik mal hediye eder.3

Ebii’l-*Atahiye’nin iinii ve sohreti o kadar biiyiir ki, hatta Bizans’a kadar ulasir.
Bir giin Bizans elgisi halife Hartniirresid’in sarayina gelerek, Ebii’l-‘Atahiye’yi
gormek istedigini ve siirini duymak istedigini sdyler. Arapgayi iyi bilen el¢iye Ebii’l-
‘Atahiye kendi siirinden okur. Bizans kralinin yanina donen elg¢i, krala o biiyiik sairden
bahseder. Bu olaydan etkilenen Bizans krali, tekrar elgisini halifenin sarayina
gondererek halifeden, Ebii’l-*Atahiye’yi kendisine gondermesini, bunun karsiliginda
ondan istedigi kadar rehin alabilecegini sdyler ve bu isteginde 1srar eder. Halife bu
konuda Ebii’l-*Atahiye ile konussa da sair ondan af diler ve kralin istegini geri ¢evirir.
Daha sonra Bizans kralinin, Ebii’l-‘Atahiye’nin su iki beytini sehrin ve toplanti

meclislerinin kapilarina yazilmasini emrettigi haberi Halife HarGniirresid’e ulasir:
G el p o Sols Y 5l Jel e
Geceyle giindiiz ne degisti, ne de gékyiiziindeki yildizlar dondu yoriungede,

(Bu) hiikiimdariigi sona eren bir sultanin, saltanati baska bir krala devretmesi
icindi 1%
Halife HarGniirresid ile Ebii’l-*Atahiye arasinda cereyan eden bir baska olayz,

sairin oglu Muhammed soyle aktarmaktadir:

“Bir defasinda HarGniirresid babama, ‘“Bana nasihat et” dedi. Babam ilk basta
halifeden ¢ekindigini dile getirdi, Hartn ise onun giivende oldugunu, kendisine nasihat

etmesini istedigini belirtti. Babam halifeye sdyle bir nasihatte bulundu:

s SVl SRS 1) o V3 b b Sl il Y
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134 fsfahani, a.g.e., c. IV, s. 13.
1% fsfahani, a.g.e., c. IV, s. 83.
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Oltimden emin olma, ne bir anlik ne bir solukluk,
Kapilar ardina saklansan da, muhafizlar gevreni sarsa da
Bil ki 6liimiin oklart her tiirlii zirhi da korumayt delip gegecektir,
Seni goriyorum, ne durup diisiiniiyor ne de tedbir aliyorsun,
Karanlikta gelisigiizel odun toplayan bir dalgini andiriyorsun.

Kurtulusu umuyorsun, ama onun yolundan gitmiyorsun, zira gemi karada Yol

almaz. 136

Bunun ardindan Hardin o kadar agladi ki elbisesinin kolu 1sland1.”*¥’

Rabi® b. Muhammed el-Hitteli el-Verrak’tan rivayet edildigine gore,

Muhammed b. Ebi’l-*Atahiye soyle demistir:

“Halife Haraniirresid, Ebii’l-‘Atahiye’yi hapisten ¢ikardiktan sonra sair evine
kapanir ve insanlarla irtibati keser. Haber halifeye ulasinca sair hakkinda, “Kadin
capkini olmus, ev diiskiinii olmus” der. Bunun {iizerine 6fkelenen sair halifeye su

beyitleri yazar:
SRTREE R JOTI U I PO Iy
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Usandim insanlardan ve huylarindan, bu yiizden yalnizlikla dost oldum artik,

Ne c¢ok insan var, yemin ederim, ama saymaya gelince ne kadar azlar

aslinda '8

136 Siikri Feysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbéruh, s. 194.
137 {sfahani, a.g.e., C. IV, s. 84.
138 {sfahani, a.g.e., C. IV, s. 84.
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Yukaridaki beyitlerde halife hakkinda 6vgii ifadelerinin bulunmadigini fark
eden Ebii’l-‘Atahiye, yazmis oldugu iki beytin iizerine halifeye dvgii igeren dort beyit
daha ekler:
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Onu anmak bana yorgunluk olarak geri dondii, bu yiizden gozden yaslar akt,

Ask boyledir iste pesini birakmaz, UzUintl ve wstiraplar onu bulur,

Unmit edilenlerin ve ikram edenlerin en hayirlisi, Araplarin boyun egdikleri

sultandir,

Ona boyun egmek elbette haktir, babast peygamberin amcasi olan bir

sultandur.13°

Tarihi kaynaklar, HarGnlirresid’in vefatindan sonra hilafet makamina gelen
oglu Emin (809-813) ile Ebii’l-‘Atahiye arasinda herhangi bir sorunun olmadigini
sOyler. Sairin diger halifelere olan yakinligini ve onlar hakkinda 6vgii igerikli siirlerini

halife Emin igin de sdyledigini goriiyoruz:
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Ey Islam’in diregi, sen en haywrli direksin! Sen haya ve comertlikten

olusmussun,

1% fsfahani, a.g.e., C. 1V, s. 84.

53



Ey olmiis ve kaybolmugslarin hiiziinliilerinin tesellisini kendinde bulunduran,

Sen, soylu Hdasimogullarindan gelen efendisin, babalart ve dedeleri saf

olansin,
Seni gordiigiim giin, giinesin mutlulukla dogdugu giindiir.**°

Bu siirinden dolayr halife Emin ve annesi Ziibeyde b. Cafer tarafindan
odillendirilmistir. Halife Emin’in (6. 198/813) oldiiriilmesinden sonra hilafet
makamina, iktidar miicadelesi yasadiklari, babas1 tarafindan Horasan’a vali olarak
atanan kardesi Me’mun (813-833) gelir. Halife Me’miin, Hasan b. Sehl’i Irdk valisi
olarak tayin ettikten sonra, Ebii’l-* Atahiye i¢in on bin dirhem, on adet elbise ve her ay

{i¢ bin dirhem baglanmasini emretmistir.}4!

Cahiz’in Siimame’den rivayet ettigine gore, bir defasinda Ebii’l-° Atahiye halife
Me’mln’un yanina girer ve su siiri okur:

-

b oo 1 T 13) WDL15 L fat L

WSy (355 ahad e AU g o)

Ll oy S8 st 5 J 1l
L Lse 26 a5 L 1)) 281 31553 G)
sl 5 I LG W 5 Ll Lasd

Allah’a itaat ettigi zaman, diinya ve onun gidisati ne kadar giizeldir,
Kim O ’nun litfundan insanlara ikram etmezse, dinya ona sirtini gevirir.

Sanki biz, diinyamin insanlarla ve onlarin halleriyle oynadigi giinleri

gormemigizdir,

Diinyaya aldandik¢a aldaniyoruz, oysaki Allah bize onun halini géstermistir.

140 Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbasiyyu’l-evvel, s. 243; Siikri Feysal, Ebii’l-Atahiye es‘aruh ve
ahbaruh, s. 526;

141 Sevki Dayf, a.g.e., s. 243; Ebii’l-Ferec el-isfahani, Kitabii’l-egani, Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,
Kahire, 1369/1950, c. 1V, s. 89.
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Diinya i¢in ofkelenir ve onun i¢in hosnut oluruz, sanki yaptiklarindan

habersiziz.142

Bunun iizerine halife, “Birinci beyit ne kadar giizeldir, ikinci beyte gelince
hicbir sey yapmamigsin” diyerek sdyle devam eder: “Diinya, insanlari teselli edenden
veya sakinandan yliz ¢evirir. Oysaki, diinya misamaha gosterene ecir, cimrilik yapana
ise giinah gerektirir.” Ebli’l-*Atahiye, “Dogru buyurdunuz, miiminlerin emiri! Fazilet
sahipleri fazilete layiktir, nakis olanlar da noksana layiktir.” der. Halife Me’miin sairin
bu sozleri hakki itiraf etmesine karsilik kendisine on bin dirhem verilmesini

emreder.1*3

Ebii’l-‘Atahiye’nin halifelere yakinligi, onlar1 her firsatta ven siirler yazmasi
ve bu dvgiilerin karsiliginda ¢esitli 6diillerle taltif edilmesi, onun bir saray sairi oldugu
izlenimini vermektedir. Bu baglamda, Sevki Dayf bir adim daha ileri giderek, Ebii’l-
‘Atéhiye’nin ziihd anlayigiin goriiniirde kaldigini, i¢ diinyasinda ise diinyaya ve onun
gecici nimetlerine baglilik gdsterdigini ileri siirmektedir.'** Oysaki sairin ziihdiyyata
dair siirlerinde ve hayatinda samimi oldugu, hem kendi yasamindan hem de
Oliminden sonra insanlarin onu hayirla andigi goriilmektedir. Muhammed b.
Abdilmelik ez-Zeyyat’tin naklettigine gore, Mu‘tasim Billah (833-842) 6liimii aninda
oglu Vasik’a (842-847) soyle der: “Vallahi baban gitti ey Harlin! Su s6ziin sahibi

Ebii’l-*Atahiye ne giizel adamdir” der ve su siiri okur:
Gla V5 Lag B sy Hizea G g Ssall
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Olum insanlar arasinda ortak bir payedir, ne insan kalicidir ne de krallar,

Ne azinlik sahiplerine zarar verendir, ne miilk sahiplerini zengin kilan,

142 Siikri Feysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘druh ve ahbaruh, s. 338; el-Isfahani, el-Egani, Daru’l-kutub, c.
1V, s. 53.

143 {sfahani, a.g.e., Daru’l-kutub, c. IV, s. 53.

144 Sevki Dayf, el-‘Asru’l-‘Abbasiyyu’l-evvel, s. 243.
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Olim konusunda hi¢ kimsenin yolu farkli degildir, hatta hepsinin gittigi yol

birdir.1#°

1. 4.2 Ebii’I’Atahiye Hakkinda Sairlerin Saygi Dolu ifadeleri

Kaynaklarda Ebii’l-‘ Atdhiye’nin sairligi hakkinda ¢agdasi olan sairlerin 6vgi
dolu ifadelerinin var oldugunu gérmekteyiz. Hatta bazi kimseler onun dogustan sairlik
maharetinin oldugunu soylerler. Onun siir kabiliyeti pek ¢ok kimse tarafindan dile

getirilmig, hakkinda 6vgii icerikli sozlere yer verilmistir.

Ebii’l-‘Atahiye ve onun siire olan merakindan bahseden ibn Kuteybe ed-

Dineveri soyle demistir:

“Siirdeki hiz1 ve ¢ok kolay siir sdyleme yeteneginden dolay1 bazen soyledigi

siirlerle, Arap siir vezninin ve aruzun disina ¢ikardi.””*4®

Ahmed b. Ziiheyr’den nakledildigine gore, Abbasiler devrinin valilerinden ve
sairlerinden olan Mus‘ab b. Abdillah (6. 184/800): “Ebii’l-‘Atahiye insanlar arasinda
en 1iyi sairlik yetenegi olan kimsedir.” dediginde, Ahmed b. Ziiheyr, “Bunu hak ettigi

nesi var?” diye sormus o da sairin su siirini okumus:
Wigas i
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Uzun vadeli emellere baglandim, ah nasil emellerdi bunlar!
Diinyaya da israrla ragbet ettim, ah bu nasil bir ragbet!

Ey falanca! Ehlinden ve malindan ayrilacagin (giine) hazirlan.

Oliim éyle bir (gercgek) sey ki, hicbir halde ondan kagcis yok.

5 {sfahani, el-Egant, c. 1V, s. 77.
146 Tbn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-Suara, c. 11, s. 779.
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Sonra Mus‘ab soyle der:

“Bu Oyle bir hak sozdiir ki i¢inde ne eksigi vardir ne de fazlasi. Akillinin

anlayacagi, cahilin de kabul edecegi dildendir.

s 147

Musa b. Salih es-Sehreziiri, onun hakkinda soyle demistir:

“Selm el-Hasir’e gittigimde, bana kendi siirini oku dedigimde bana, “Hayir

okumam, ama sana cinlerin ve insanlarin en iyi sairi olan, Ebii’l-*Atahiye’nin siirini

okurum” dedi ve su beyitleri okudu:
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(Insan) icin bir mesken vardir, (kalmasina) zaman ona isaret etmez,
Bizler, belig konusan bir konusmacinin bize haber verdigi diyardayiz.

Ne sevincin ne de kederin sonsuza kadar siirmedigi kotii bir diyarda.

47 {sfahani, a.g.e., c. IV, s. 11.
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O diyarin ehlinden fitneye maruz kalmayan kimseyi géremezsin,

Once gecen topluluga sasirilir, hangi acik haksizliklar: oldu diye.

Baskalart icin diinyay: biriktirdiler, binalar diktiler ama i¢inde oturamadilar.
Onlar diinyaya sevgiyle baglandiktan sonra onu terk ettiler,

Her canli oldiigiinde malindan kendine kefen pay: diiser

Gercgekten insanin mali kendisine ait degildir, onun tek sahibi yalniz giizel

hatiralaridir.
Dyilik yapmasi disinda (insanin) geride biraktigi bir mali yoktur
Canlarimizi Allah yolunda teslim ederiz, ¢iinkii hepimiz 6lime mahkumuz.4®
Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822) soyle demistir:

“Cafer b. Yahya’'nin yanina girdigimde bana, “Ey Eb Zekeriya, sdyleyecegim
su konuda bana ne dersin?”’ diye sordu. Ben de “Allah seni esirgesin ne
sOyleyeceksin?” dedim. O bana “Zannedersem Ebii’l-‘Atahiye ¢agimizin en biiyiik

sairidir.” dedi. Ben de ona, “Vallahi bana gére de dyledir” dedim.”4°

Muhammed b. Sireveyh el-Enmati s6yle demistir:

“Sair Daviid b. Zeyd b. Razin’e, “Doéneminin en iyi sairi kimdir” diye
sordugumda o, “Eb0 NUvas” dedi. Ona, “Ebi’l-‘Atahiye hakkinda ne dersin?” diye

sorunca, bana “Ebii’l-‘ Atahiye insanlarin ve cinlerin en iyi sairidir” dedi.”**

Ziibeyr b. Bekkar’dan (6. 256/870) rivayet edildigine gore, Ibrahim b. el-
Minzir ed-Dahhik’tan sdyle rivayet etmistir: “Abdullah b. Abdiilaziz el-Omerf,

“Sairlerin en 1yisi su siirin sahibi Ebii’l-*Atahiye’dir” demis ve sunu okumustur:

18] e 5l VT a3l O AN Jar s 55 L

148 {sfahani, a.g.e., C. 1V, s. 11-12; Siikri Feysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 381-362.
149 {sfahani, a.g.e., . IV, s. 12.
150 fsfahani, a.g.e., . IV, s. 12.
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Toprag kendine yatak yapanin, kanaat ettiginde ipek tizerinde uyumasinin ne

zarart olur ki?*™?

Ebii’l-Atahiye’nin siirdeki dehasina iligkin bir baska 6rnek, sair Ravh b. el-

Ferec el-Hirmazi’nin onun hakkindaki su sozleridir:

“Bir defasinda Ebii’l-‘Atdhiye’nin yaninda oturuyordum, soOyle dedigini

isittim: “Eger tiim konusmamu siir yapmak isteseydim buna giiciim yeterdi.”*>2

‘Anezi’nin Eb(i Ikrime’den rivayet ettigine goére, Muhammed b. Ebii’l-

‘Atahiye babasi hakkinda soyle demistir:

“Babam, kendisine aruz hakkinda soru soruldugunda, aruz Oo6lgiisiiniin
kendisinden daha biiylik olmadigini ifade ederek, “Ben aruzdan daha biiyliglim,
siirimde 0yle vezinler bulunmaktadir ki bunlar aruz kaliplarina dahil edilmez” seklinde

bir yanit vermistir.”1>3

Birinci Abbasi doneminde siir ve edebiyata yonelik ¢alismalari konu edinen
sairler arasinda Bessar b. Biird, EbG Niivas, Buhtiir (6. 284/897) gibi tinlii isimler,
Ebii’l-‘Atahiye’nin muasirlar arasinda yer almaktadirlar. Sair EbQ Niivas’in, Ebii’l-

‘Atahiye’ye olan 6vgiisiinii Abbad’in mevlas1 Harun b. Sa‘dan el-Haris anlatmaktadir:

“Bir giin Ebli Niivas’in meclisine katildim ve siir okumaya bagladi. Mecliste
bulunanlar ona, “Sen en 1iyi sairsin” dediler. EbG Niivas, “Seyh hayatta oldugu siirece

hayir.” diye yamitladi. Bununla Ebii’l-*Atahiye’yi kastetmistir.”*>

Mezyed el-Hasimi’den rivayet edildigine gore, es-Sidri soyle demistir: el-
Asma‘i’nin, Ebii’l-*Atahiye hakkinda sdyle dedigini duydum:

“Ebii’l-*Atahiye’nin siiri, i¢inde miicevher, altin, toprak, ¢comlek ve ¢ekirdek

kabugu bulunan sultanlarin topragina benzer.”>®

151 fsfahani, a.g.e., ¢. IV, s. 13; Siikri Feysal, a.g.e., s. 216.
152 fsfahani, a.g.e., . IV, s. 13.
153 {sfahani, a.g.e., . IV, s. 13.
154 sfahani, a.g.e., c. IV, s. 14.
15 fsfahani, a.g.e., c. IV, s. 33.
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Zibeyr b. Bekkar’dan rivayet edildigine gore, Halife el-Mehdi, Ebiil’-
‘Atahiye’yi tutuklar ve zindana atar. Yezid b. Mansir el-Himyeri1 sairin zindandan
ctkmasi i¢in halife ile konusur ve halife onu zindandan ¢ikarir. Bunun karsiliginda

Ebii’l-° Atahiye su beyitleri okur:

B L G55y by V) 50N bt alad s S L

Onu 6vmek igin fazileti konusunda bir sey séylemedim, zaten Yezid’in fazileti

sOylediklerimin Gstundedir,

Hala zamanimin stiphesinden korku i¢indeyim, korktugum sey Allah tan sonra

bana yeter.1®

Doénemin sairlerinden Miislim b. el-Velid (6. 208/823) Ebii’l-‘Atahiye’nin
siirlerini Onceleri hafife aldigini, daha sonra onun gazelini dinledigini, siirinin
giizelligi karsisinda aciz kaldigini itiraf eder. EbGi Harice b. Miislim’den rivayet

edildigine gore, Miislim b. el-Velid sdyle demistir:

“Onceleri Ebii’l-*‘Atahiye’nin siirini hafife alirdim. Birgiin kendisiyle
karsilastigimda beni evine ¢agirdi. Bana ikram etti. Beraberce yedik, sonra hurma
getirdi onu da yedikten sonra konusmaya basladik. Ben ona kendi siirlerimden birkag

gazel okudum. Sonra ondan okumasini istedim ve sunlar1 okudu:

i V5 oleall 13 095 el 85 1 A
ealis ks Gleld S ot e aeN )

’i

G O S anib] PERUTEIES P EEENE
Goziimiin nuru! Allah askina 6lmeden once beni ziyaret et. Yoksa benden seni

ziyaret etmemi iste.

Beni kendinden uzaklastiran kimseden daha ote yaklagtiracak sevgiye Gok

Saswririm.

1% jsfahani, a.g.e., c. 1V, s. 33.
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Fazla olan seye gelince, bunu senden istemem, az bir seyle beni doyursaydin

bu bana yeterdi.*’

Ebii’l- Atahiye’nin siirleri, iki ana kategoriye ayrilmaktadir. Sairin en genis ve
en onemli siir kiilliyatin1 ziihdiyyat olusturmakta olup, onu taninan ve sonraki
yiizyillara adin1 tastyan temel unsur da bu tiirdeki eserleridir. Onceki sairlerden farkli
olarak, ziihd konusunu daha uzun ve 6zgiin bir Gislupla ele almistir. Hicri V. yiizyilda
Ebl Omer Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri el-Kurtubi
tarafindan derlenen bu siirler, bir divan halinde toplanmis olup, s6z konusu divanin
bazi yazma niishalar1 Kahire, Sam, Beyrut ve Istanbul’daki kiitiiphanelerde
bulunmaktadir.’® Bu calismada temel alinan eser, Siikri Faysal tarafindan tahkik

edilen Ebii’l- ‘Atahiye es ‘aruh ve ahbaruh adli galismadir.

Sairin ikinci siir kategorisi ise methiye, mersiye, hiiziin, taziye ve hiciv gibi
farkli edebi tiirlerdeki manzumelerden olusmaktadir. Ancak, bu siirler miistakil bir
kitap halinde derlenmemis olup, giinlimiize ulasan manzumeler baz1 klasik Arapca
eserlerin yazma ve matbu niishalarinda yer almaktadir. Dolayisiyla, bu siirleri birinci

kategoriye eklemek de miimkiindir.*%

1.5. EBU’L-“ATAHIYE DIVANININ YAZMA NUSHALARI VE
CALISMA SURESINCE iSTiFADE ETTiGiMiZ DiVANI

Bu boliimde ele alacagimiz konular tezimizin ana temasini olusturmaktadir.
Asil konuya ge¢cmeden Once dinl motifli siir metinlerini metinlerarasilik acisindan
inceleyecegimiz Ebii’l-‘ Atahiye divanin elimizdeki niishasi, Siikri Faysal’in®° (1918-
1985), divanin Sam’da bulunan Darii’l-kutubi’z-Zahiriyye’deki Ibn Abdiilber yazma
niishast ve Berlin’deki Tiibingen yazma niishasi1 iizerine tahkikli baskisi olan,
1384/1965 yilindan, Dimask Universitesi Yaymlar1 tarafindan yayimlanan Ebii’l-
‘Atdhiye es ‘aruh ve ahbaruh isimli ¢aligmasidir. Arastirmamizda bunun yani sira

1424/2003 yili Beyrut, Daru Sadir birinci baskisini da kullandik. Siikri Faysal’in,

157 Isfahani, a.g.e., . IV, s. 34.

1%8 Luvis Seyho, Mecmii‘a min si‘ri Ebi’l-‘Atahiye, s. 9 (d).

159 Luvis Seyho, a.g.e., s. 9.

160 Suriyeli edip olan Siikri Faysal, 6zellikle Arap dili, edebiyat1 ve Islam toplumlarinin tarihi iizerine
caligmalariyla taninan Suriyeli akademisyen ve yazardir. Ayrica Dimagk Arap Dil Kurumunun genel
sekreterlik gérevini yapmustir. Daha genis bilgi igin bkz., Ismail DURMUS, “Siikri Faysal”, DIA,
Istanbul, 2010, ¢. XXXIX, s. 256-257.
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Divan lizerine gergeklestirdigi tahkik c¢alismasi, bazi agilardan arastirmamizin
yontemine katki saglamis oldu. Oncesinde de belirttigimiz iizere Ebii’l-‘ Atahiye’nin
kaleme aldig1 siirlerinin tamami, ne yazik ki gliniimiize kadar ulasamamistir. Ziihde
dair yazdig siirleri ilk derleyen isim Endiiliislii edip ve tarihgi Ibn Abdiilber en-Nemer?

olmustur.

Zahiriyye kiitliphanesinde bulunan niishadaki siirler, Dogu Alfabe diizenine
gore kafiyelerle tertip edilmis olup, sadece ziihd igerikli siirleri ihtiva etmektedir.
Ancak Lamiyye kasidesinden bazi beyitler ve birkag Urclize beyitler de
bulunmaktadir. Bu niisha yeni yazilmis olsa da elyazmasi kétii bir bigimdedir, yaklasik

yiiz on sayfadan olusmaktadir.1%!

Berlin’deki Tiibingen niishast ise, Siikri Faysal’in deyimiyle iki el yazma
niishas1 arasinda en kadim olanidir. Tiibingen niishasinin sonunda yazma niishasinin
hicri 603. yilinda yazildigina dair isaret bulunmaktadir. Yalniz bu niisha tamamlayici

nlsha olup, 118 sayfadan olusmaktadir ve hatt1 sekilli Magrip usuliine uygundur. Bu

niisha, “Zalall d;\ Z)\ﬁ.s I V‘*’f” ol o o> “Bismillahi’r-Rahméni’r-Rahim.

Bu Ebii’l-*Atahiye divamdir” mukaddimesi ile baslamaktadir. Bu Ibn Abdiilber’in
mukaddimesinin bir ciizii sayilir. Ayrica bu niishada Ebii’l-*Atahiye’ye nispet edilen
Zatii’l-emsal olarak bilinen yaklasik elli veya altmis beyitten olusan urclize de yer
almaktadir. S6z konusu niisha, daha 6nce aragtirmacilarin haberdar olmadig1 yaklasik

{i¢ yiiz yeni beytin ilk kez yayimlanmasina imkéan saglamaktadir.®2

Zahiriyye kiitiiphanesindeki Ibn Abdiilber niishasi esas almarak, Ebii’l-
‘Atahiye divani lizerine yapilan bir diger ¢alisma papaz Luvis Seyho’nun (1859-1927),
1986 yilinda birinci baskis1 Beyrut’ta yayimlanan el-Envdrii 'z-zahiye fi divani Ebi’l-
‘Atahiye isimli ¢alismasidir. Luvis Seyho’nun bu caligmasi {izerine arastirma yapan
Siikri Faysal’in bazi degerlendirmeleri vardir. Siikri Faysal’a gore, Papaz Luvis
Seyho’nun Ebii’l-‘Atahiye Divani iizerine yaptigi ¢aligmada divanin degerini tam
anlamryla ortaya koyamadig: goriilmektedir. Seyho, Ibn Abdiilber’in divana yaptig

katkilart agiklamaktan ka¢inmis ve bu hususta herhangi bir bilgi vermemistir. Ayrica,

161 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, Matbaa Camiati Dimigk, 1384/1965, s. 8.
182 Siikri Faysal, a.g.e., s. 10.
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Siikri Faysal, Luvis Seyho’nun, Ebii’l-*Atahiye’nin ziihdiyyat icerikli siirleri disinda
kalan diger siirlerini layikiyla degerlendirmedigini dile getirmistir. Ziiht igerikli siirleri
tizerine olan degerlendirmelerinde dahi pek ¢ok yaygin hatalar yaptigini da ilave eder.
Muhakkik Siikri Faysal’a gore bunlardan daha biiyiigli ise kasitli olarak bazen
kelimelerde, bazen ciimle ve terkiplerde bazen de beytin tamaminda yaptig tahrif ve
carpitmalardir. Burada konuyu fazla uzatmaksizin papaz Luvis Seyho’nun sairin
divani iizerine yaptig1 ¢calismasindaki ¢arpitmalar hususundaki iddialara birer 6rnek

vermek yeterli olacaktir.’®® Bir kelime igerigindeki yapilan tahrife 6rnek:

“Bu tlir carpitma, bazen yaygin ve bilinen bir kelimenin harekelerinin

degistirilmesi bazen ise lafzin ashinin degistirilmesi seklinde yapilmistir. Ornegin,
“23 35 lafa, <L 35 u}jg‘ﬁ\ <535 1517164 ayet-i kerimesinde gegen yaygin ve bilinen
Kur’ani bir lafizdir. Fakat divani yayimlayan Luvis Seyho bu kelimeye, “éjjjj” olarak
/i”

hareke vermistir. Bir baska carpitma Ornegi lafzin temeli hususundadir. “Ol%

kelimesi bilinir Kurani bir kelimedir. Papaz Luvis Seyho ise bu kelimeyi, “;:j }/T”

olarak garpitmistir. Divanda soyle gegmektedir:1®®
B N N R PR NPT

Ne mutlu (Allah i¢in) nobet tutana, ne mutlu ¢okca tovbe edip siikredene

Bazen tek bir kelimedeki ¢carpitmalar climle ve terkiplerdeki ¢carpitmalara kadar

gitmektedir. Papaz Seyho, Islami tabirler kullanmaktan kacinirdi. Ornegin, « &l O
4J” tabiri, divanda sairin yer yer kullandig bir kelimedir. Luvis Seyho ise, bu tabirleri

kaldirarak yerine “4 J.»o Y” veya “dJ 4.3 Y ibarelerini kullanmustir. Aslinda, * Josl

183 Detayl bilgi isteyen Siikri Faysal’in Ebii’l-*Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh isimli ¢alismasinm 10-14
sayfa araliklarina bakabilir.

164 Zilzal, 99/1.

185 Siikri Faysal, Ebii’l-Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 168.
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JEb ey | J.<..: M AR Y g e "7 olmas1 gerekirken, Luvis Seyho
ibarede ¢arpitma yapmustir.

Bazen de beytin tamamini silerek tahrife gitmistir ki bu tarz 6rneklere sikga

rastlanmaktadir. Ornegin asagida yer alan beytin tamamini divandan kaldirmistir:1®8
sy ey b e A e o gl T G

Nerededir, nerede iizerine Allah’in seldmi olan nebi, miihtedi, resit, hidayet

rehberi nebi

Bu ve bagka ornekler bize, Luvis Seyho’nun divan iizerine yaptigi ¢calismada
mutaassip oldugunu gdstermektedir. Ozellikle divanda gegen Kur’ani lafiz ve
ibarelerin tahrifi, Hz. Peygamber (sav) ve risaleti hususunda, Allah’in vahdaniyeti,
ahiret ve yeniden dirilisle ilgili konulardaki ifadelerin degistirilmesi, yayincinin kasith
bir sekilde kelimelerin igerigi ile oynadigini gostermektedir.'®® Bu nedenle bu
calismada, Siikri Faysal’in, Ebii’l-‘Atahiye divam iizerine yapmis oldugu Ebii’l-
‘Atahiye es ‘aruh ve ahbaruh tahkikli ¢alismasinin esas alindigini bir daha vurgulamak
isteriz. Stikri Faysal’in ¢alismasini esas almamiza iten baska bir neden, edibin sadece
Zahiriyye kitiphanesi ve Tiibingen kiitiiphanesinde bulunan el yazmasi niishalariyla
yetinmemesi, buna ilaveten Ibn Adim’in (8. 660/1262) Bugyetii't-taleb’i,
Zemahseri’nin Rebi i l-ebrar™, Sirazi’nin (8. 622/1225) Cemheretii’l-Islam’1 gibi
bazi edebiyat, tarih ve tasavvuf kitaplarinda yer alan, Ebii’l-*Atahiye’ye nispet edilen

ziiht ve benzeri igerikli siirlerini de toplayarak kitaba tekmile diye eklemesidir.

Ibn Abdiilber, Ebii’l-Atahiye nin hayatindan bahsederken onu c¢agdasi olan
mucin sairlerden ayr1 tutmus, 6viilen bir yol izledigini, diinyadakiler hususunda zahit
oldugunu, salih alimler zimresine girdigini, Allah’in kalbine nur verdigini, 6lim ve
6limden sonraki hayata kendini adadigini kaydetmistir. Hatta siirlerinin ilim ehli

tarafindan benimsendigini, ziiht ve vaz igerikli siirlerinin benzeri bulunmadigini, sanki

186 Siikri Faysal, a.g.e., s. 194.

187 Siikri Faysal, a.g.e., s. 203, s. 13.
188 Siikri Faysal, a.g.e., s. 112, s. 13.
189 Siikri Faysal, a.g.e., s. 13.
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Kur’an ve siinnetten alint1 oldugunu ifade etmistir. Sairin siirlerini toplayarak divan
kisvesine saran Ibn Abdiilber en-Nemeri, kitapta yaptig1 bazi calismalari su ifadelerle

anlatmaktadir:

“Ebili’l-*Atahiye’nin, vaiz Mansir b. ‘Ammar’in soziine meylettigi haberini,
alimlerin birbirileri hakkindaki sdylediklerinin hiikmii bahsinde, Ebii’l-‘Atahiye’nin
Mansir b. ‘Ammar hakkinda, Mansir’'un da Ebii’l-‘Atahiye hakkindaki sézlerini,
Kitabii’l-ilim’de alimlerin kavilleri babinda zikrettim. Ayrica bu kitapta ha
boliimiinde, Mansir b. ‘Ammar hakkindaki Ebii’l-‘Atdhiye’nin beyitlerini de
zikrettim. Ulagmak isteyen kimse ic¢in daha yakin ve arzu edene kolay olsun diye bu
kitapta zikrettigim, saire ait siirleri elif, bd, te, se... seklinde sozliikteki harflere uygun
siraladim. Ve Allah’tan niyazim, niyet ve ¢abalarimizi sevdigi ve razi oldugu seylere
muvaffak kilmasidir. O, bana yeter ve O, ne giizel vekildir, ne giizel dost ne giizel
yardimcidir O. Yiice ve azametli Allah’tan baska gercek gic¢ ve kuvvet sahibi

yoktur.”t0

Cahiliye doneminden Ebi’l-‘Atahiye’ye kadar Arap sairleri yazdiklari
siirlerini tavil, vafir, kAmil ve basit bahirlerinde kaleme almislardir. Ebii’l-*Atahiye
divaninda kullanilan aruz bahirlerini incelendiginde sairin, Arap siir bahirlerinden
ustalikla istifade ettigi tespit edilir. Kamil, tavil, basit, vafir, hafif, recez, seri’,
munserih, remel, mitekarib, medid, hecez ve muctess bahirleri sairin divanda
kullandigi siir vezinleridir. Divan’da en ¢ok rastlanilan bahirler kamil, tavil, basit ve
vafir bahirleridir. Ebii’l-*Atahiye divaninda, siir vezinleri konusunda klasik Arap siir

vezni digina ¢ikmamas, siirlerinde sade ve kolay anlasilir bir dil kullanmaistir.

170 Siikri Faysal, Ebii’l-*Atahiye es‘druh ve ahbaruh, s. 38; Ibn Abdiilber, CAmi‘ii beyani’l-‘ilim ve
fadlih, thk., Ebii’l-Esbel ez-Ziiheyri, nsr., Darii Ibni’l-Cevzi, Suudi Arabistan, birinci baski, 1414/1994,
c. I, s. 107.
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Asagidaki besmele ile baslayan fotograf, Sam’daki Zahiriyye kitlphanesinde
bulunan el yazmasinin Ibn Abdiilber’e nispet edilen mukaddime kismindandir:
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IKiNCi BOLUM

METINLERARASILIK
2.1. METINLERARASILIGIN TARIFi

Edebiyat miinekkitleri, klasik donemden bu yana metinlerarasilik olgusunu
giindem etmis, edebiyat ve siir alaninda metinlerarasilik kuramiyla i¢ i¢e olan serika
konusu ile yakindan ilgilenmis, kitaplarinda “edebi intihal” gibi boliim ve basliklara
yer vermis ve konuyu derinden incelemeye gayret gostermislerdir. Edebi intihal olarak
isimlendirilen serika konusu ilk donem elestirmenleri agisindan kayda deger bir konu
oldugu i¢in, bu olguyu derinden incelemis, onun i¢in ilke ve kurallar belirlemis,
konuyu detaylandirmaya, arastirmaya ve ona iliskin bazi kavramlar iiretmeye

calismislardir.

Metinlerarasilik olgusu, kokleri eski Arap lisanina kadar uzanan modern edebi

tenkit kuramlarindan biri sayilmaktadir. Bu kuramin Arapcadaki koklerine o veya bu

sekilde “& o/serika”, “.o.aifigerik”, “3lgizslfistishad”, “&:‘Jflreferans verme”,

-
>

“L;ng[/iktibas” gibi ¢esitli edebi terimler altinda rastlamaktayiz. Bunlar, onceki

donem Arap edebiyati kaynaklarinda alintilama i¢in kullanilan farkli isimlerden
bazilaridir. Arap edebiyatinda metinlerarasilik olgusu, farkli isimlerle goriinse de eski
bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Metinlerarasilik kavramini edebi serika baslig
altinda degerlendiren klasik sair ve edebi tenkitgi Ibn Resik el-Kayrevani (6. 456/1064)
sOyle der:

“Bu konu oyle genis bir alandir ki hig¢bir sair bu durumdan tamamen
kurtuldugunu iddia edemez. Bu baglamda bazi hususlar sadece alaninda usta ve yetkili
kisiler tarafindan anlasilabilecek kadar derin ve karmasikken, diger hususlar ise cahil
ve dikkatsiz bir kimsenin dahi fark edebilecegi kadar agik ve asikardir. Hatemi (0.
388/998) Hilyetii'I-muhadara adli eserinde, bu baglamda bir takim yenilik¢i kavramlar
kullanmistir. Dikkatli bir sekilde incelendiginde bu kavramlarin derin bir anlam

tasimadig1 anlasilir. “Istirdf”, “ictilab”, “intihal”, “ihtidam”, “igare”, “mirafada”,
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“istilh@k” bu kavramlardan bazilaridir. Bu kavramlarin hepsi birbiriyle yakindan

iliskilidir ve baz1 durumlarda birbirinin yerine dahi kullanilmistir.”*"*

Metinlerin ¢ok eskiden beri, birbiriyle etkilesim ve ahenk iginde oldugu
bilinmektedir. Dolayisiyla her metin, diger metinlerle biitiinlesebilen ve etkilesim
kurabilen agik bir alan gibidir. Edebi bir metin ne kadar yeni olursa olsun dnceki
metinlerden gelen bir enerjiyle baglantilidir. Bu ise kiiltiirel ve edebi otorite denilen

seydir. Modern metinler, 6nceki metinlerin uzantisindan bagka bir sey degildir.

Eski Arap siiri, Islam 6ncesi cahiliye dsneminden beri, metnin (nassin) otorite
bicimini, aralarindaki metinsel donlismeyi yansitan metnin, diger metinlerle olan
iligkisini fark etmistir. Biitlin bunlar, metinlerarasiligin géz ardi edilmeyecek Arap

kokenlerine sahip oldugunu gostermektedir.

Simdi ise modern Arap diinyasinda metinlerarasilik kuraminin karsiligi olan
tenas kavraminin sozlilk ve terminoloji baglaminda igerigine deginerek, bu ibarenin

klasik ve modern kaynaklarda kullanim y6nlerini incelemeye c¢alisalim.

2.2. ARAPCADA SOZLUK ANLAMIYLA METINLERASALIK
(TENAS)

Klasik dénem sozliikleri incelendiginde, “_,»3/Tenas” kelimesinin birden ok

anlaminin oldugunu gérmekteyiz. Genel anlamiyla “u,af.S\/nas” kelimesi, “ylkseltme,

hareket, beyan etme” anlamlarinda kullanilmaktadir. “Araplar, devesini hizli bir

sekilde siiriip gotiirene d&b Coz.z5’ demisler. Asmai (8. 216/831) soyle yazmistir:
“_s2Jl/nas, sahip oldugu en yiiksek hiza ulasan yogun yiiriiyiise denilmistir. Gelinin
oturdugu tahta © . 553l :La_.o’ denilmistir. Hz. Ali’ye (r.a.) nispet edilen bir hadiste,

“J@Lﬁ.gd\ u“’ s é., \il/Kadmlar idrak etme asamasina ulastiklarinda...”*"? seklinde

171 Eb{( Ali el-Hasan b. Resik el-Ezdi el-Kayrevanti, el-‘Umde fi mehasini’s-si‘r ve Adabih, I-11, thk.,
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Daru’1-Cil, 5. Baski., 1401/1981, c. II, s. 280.

2 a5, Ca.:,:b KUY ‘g_;‘)i ML‘; dLE;J\ o Ll CL \al, “Kadmnlar idrék etmek asamasina
(nassti’I-hikékK) ulastiklarinda, eviendirme hususunda oncelik ‘asabeye (yakin akrabalara) aittir. Bu
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geemektedir. Kaybolduktan sonra ortaya ¢ikan deveye x| 2tk denilmistir.”*"®

“,2 —ue —0 (n-s-s) kokiinden tiireme olan ° upf.l\/nas’ lafz1, “bir seyi kaldirmak”
anlamina gelmektedir. Sozii kaldirdl, beyan etti anlaminda, ‘L% 455, Gudsl u""

denilmistir. izhar ve beyan edilen her sey hakkinda, u..a.:, denilmigtir. “Birbirinin

3

tizerine koydu” anlaminda, ‘8::;3\ dm’ ifadesi kullanilmistir. Ayrica UZJ’ nihai

seylerin kaynagi ve u¢ noktalarin sinirina denir. Binegin yapabilecegi en yiiksek

yetenegi/hizi hakkinda * 22J\ U%J\’ denilmistir.” »*"* “Bir seyi hareket ettirmek,

s 84

kaldirmak anlaminda, ‘L 445 ;Le;f.)\ 2 denilmistir. “Falanca 6fkeden burnunu
yukar1 kaldirmaktadir” anlaminda, ‘w ¥ d’p.'; R, denilmistir. “Bir seyi agiga
cikardi” anlaminda, ‘;&2‘” dm’ ifadesi  kullanilmigtir. “Kavim toplandi,

kalabaliklastr” anlaminda ‘(’; jjj\ Upu denilmistir.”*” Bir baska anlamiyla ¢ u‘gﬁ/nas’,

muellifinden gelen orijinal metne denir. Tek bir anlam tasiyan veya yoruma agik
olmayan metin usulcilere gore nas adlanir. Bu nedenle u.a..&\ & sl Y/nassin
oldugu yerde i¢tihad olmaz’ denilmistir. Usulciilere gére Kur’an ve Siinnet nas kabul
edilmistir. Ayn1 zamanda ‘bir seyin nasst’, o seyin sonu ve nihai siniridir. Bir sey sona

. s TP o - ) ~ .
erdi anlaminda ‘425 ¢ 21 &5 denilir. Coguly, )% juas Inustisdur’.”1’® “Nassa gelince

duruma tanik olan kigi ise hayir ile sefaatte bulunmalidir.”” Ahmed b. el-Huseyin b. Ali el-Horasani EbQ
Bekir el-Beyhaki, es-Siinenii’s-sagir, thk., Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci, 1.Baski, nsr., Camiatii’d-
Dirasati’l-Islamiyye, Karagi/Pakistan 1410/1989, no. 2397, c. 11, s. 25.

173 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherf, Tacii’l-luga, 1-VI, thk., Ahmed Abdiilgafiir Attar, Daru’l-
ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 1407/1987, c. 1V, s. 1058-1059.

174 Ebii’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfif, Lisanii’l-
‘Arab, XV, ngr., Daru Sadir, Beyrut, 3.Baski., 1414, c. VII, s. 97.

175 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiseynl ez-Zebidi, Tacii’l-‘ariis min cevahiri’l-Kamas, 1-XXI, thk., Abdussettar Ahmed Ferrac,
Hiseyin Nassar vb., Kuveyt, 1965-2001, c. XVIII, s. 179-182.

176 Kahire Arap Dil Kurumu, ibrahim Mustafa v.dgr., el-Mu‘cemii’l-vasit, Daru’d-Da‘va, Kahire,
1380-81/1960-61, c. I, s. 926.
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o, miielliften varit olan kelamin orijinal halidir. Ornegin ‘&gusl ufa_f/hadisin nasst’

dedigimizde bununla senet silsilesi degil metin kastedilir. s &2 u’jajlsiirsel nas’

dedigimizde, kaside veya o siirin biitiin bir fikir iceren pargasi kastedilir. Ayrica nesrin

metni de bu sekildedir.”*"’

Yukarida anlatildig: iizere hem klasik donem Arapga sozliiklerde hem modern
sOzluklerde metinlerarasilik lafzinin farkli anlamlar igermesinin yani sira, “kaldirmak,
refetmek, lizerine koymak, bir seyin en son smir1” gibi ortak anlamlari da tagidiginm
gordiik. Simdi de klasik kaynaklardaki ismiyle tends, modern ismiyle Latincedeki
“intertextuality” sdzlinlin dilimizdeki karsilig1 olan ‘metinlerarasilik’ kuraminin terim

anlamini izah etmeye calisacagiz.

2.3. TERIM ANLAMIYLA METINLERARASILIK VE TESEKKUL
SURECI

Bati’nin terminolojisini, kavramini, metodolojisini ve vizyonunu olusturan
diger egilimler gibi metinlerarasilik kurami da koékenlerini eski Arap elestirisinin
topraklarindan almistir.}’® Bu goriisii destekleyenler arasinda terminolojisinden ziyade

metinlerarasilik kavrami etrafinda donen yaklasimlarin oldugu gortlmektedir.

Hz. Adem’den beri varligim koruyan alinti kavramu, insan hayatindaki diger
varliklar gibi zamanla var olanlar taklit ederek gelismis, farkli isimler almis ve en son
giincel haliyle metinlerarasilik, altmetin, gostergelerarasilik, anlamsal doniisiim,
anistirma, asirma, gonderge gibi yeni isimlerle edebiyat kavrami olarak karsimiza

¢tkmaktadir.t’

Arap edebi tenkitinde metinlerarasilik kavrammi ve gelisim siireci
incelendiginde, bu kavramin teorik olarak son asirlarin mahsulii oldugu yanilgisi

karsimiza ¢ikmaktadir.8 Oysaki metinlerarasilik olgusu ve alint1 yapma &rnekleri gok

177 Abdiilkadir Ebsi Serife, Hiiseyin Lafi Kazak, Medhal ila tahlili’n-nassi’l-edebi, Daru’l-Fikir,
Amman, 1428/2008, s. 7.

178 Ahmed ez-Ze‘abi, et-Tenis nazariyyen ve tatbikiyyen, nsr., Miiesseset ‘ Amiin lin nesr ve’t-Tevzi®,
‘Amman, 2000, s. 19.

179 Kubilay AKTULUM, Metinlerarasiik Gostergelerarasilik, s. 415-487.

180 Ferhat Korkmaz, “Metinleraras: Iliskilerin Klasik Retorikteki Kokeni Uzerine Bir Arastirma”,
Hikmet- Akademik Edebiyat Dergisi, Gelenek ve Postmodernizm Ozel Sayist, Y11:3, 5.71-72.
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eski zamanlara dayanmaktadir. Kavramin teorisinin olusum siireci hususunda
20.yiizyildan bahsedilmekle birlikte, teori olusmadan 6nce kavramin oldukga eskiye
dayandigim1  soylemek mimkiindir.'8  Arap edebi tenkidinin dogasi Dbize,
metinlerarasilik konusunun kokenlerinin eskiden beri olusa geldigini net bir sekilde

gostermektedir.

Yeni Arap elestirmenleri, bu olguyu Arapgaya cevirirken, Fransizca
orijinalindeki anlamin1 yansitan, manaya delaleti uygun olan metinlerarasilik terminini
tercih etmislerdir. Bu ¢eviri hem orijinal dildeki kavrami hem de onun Arap edebi
mirasindaki estetik ve elestirel baglamini yansitarak oldukca basarili bir sekilde
uygulanmistir.’®?  Arap diinyasinda pek ¢ok cagdas arastirmaci, klasik Arap
edebiyatindaki metinlerarasilik olgusunun izlerini siirmiis ve bu olgunun eski

kaynaklardaki varligin1 tespit ederek, farkli isimler altinda ortaya koymaya c¢alismistir.

Post modern bat1 diinyasinin metinlerarasilik kavramini yeni bulus gibi takdim
etmesi, konu hakkinda inceleme yapanlar i¢in agik bir yanilgi oldugu fikrini ortaya
koyacaktir. Bu hususa dikkat geken Abdilmelik Murtaz (1935-20023) soyle der:

“Metinlerarasilik olgusu, Bati diinyasina ilahi bir vahiy gibi gonderilmis bir
kavram degildir. Aksine, havada asili duran, aslinda var olmayan ve gergekligi kabul
edilmemis bir seyi kanitlamaya galisilan bir diisiince UrlnUdur. Bu yaklagim, eski Arap
elestirmenlerinden bazilarinin, edebi fikirleri sairler arasinda ortak bir miilk olarak
goriip, bu fikirlerin kimseye 0Ozgii olmadigin1 savunmalariyla paralellik
gostermektedir. Onlara gore, bu diisiinceler sairler arasinda bir paylasim ve rekabet

konusu olmus, higbir sair bu diisiincelerde digerine iistiin kabul edilmemistir.”8

Kubilay Aktulum metinlerarasilig1 soyle tarif etmektedir:

“Metinlerarasinda, her metnin kendinden once yazilmis oOteki metinlerin
alaninda yer aldigi, hi¢cbir metnin eski metinlerden tiimiiyle bagimsiz olamayacag:

diisiincesi 6ne ¢ikar. Bir metin hep daha dnce yazilmis metinlerden aldigi kesitleri yeni

181 Feyza Bulut, “Metinlerarasilik Kavrammin Kuramsal Cercevesi”, Edebi Elestiri Dergisi, Cilt 11, Say1
I, Nisan 2018, s. 3.

182 Abdtilmelik Murtaz, Nazariyyetii’n-nassi’l-edebi, 2.Baski, nsr., Daru Havme, Cezayir, 2010, s.
190.

183 Abdulmelik Murtaz, a.g.e., s. 195.
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bir birlesim diizeni icerisinde bir araya getirmekten baska bir sey olmadigina gore,
metinlerarast da hep Onceki yazarlarin metinlerine, eski yazinsal bir gelenege bir tiir
oykiinme isleminden baska bir sey degildir.”*8* Ayrica metinlerarasi iliski, eskimeye
ve unutulmaya yiz tutan metinleri yeniden olusturma ve onlara hayat verme gibi ¢ok

onemli gorevler ustlenir.18

Edebi intihal konusu klasik Arap edebiyati elestirisinin en ¢ok bilinen
konularindan biridir. Eski Arap edebi tenkitgileri metinlerarasilik kavramini,
kitaplarinda yer ayirdiklar1 “Edebi Intihal” bashigi altinda ele almiglardir. Bir sairin
yetenegi veya siirsel dehasi ne olursa olsun, baskalarinin metinlerinden alintilar yapar.
Bu metinsel alintilarin bir kismi bazilarina agik ve net bir sekilde belirmis olsa da bir
kismii ortaya ¢ikarmak igin tenkit¢inin yetenegine ve sagduyusuna gerek
duyulmaktadir. Bu baglamda belirtmek gerekir ki, eski Arap edebi tenkitgileri “edebi
intihal” kavramini farkli anlamlarda kullandiklari igin, kimisi reddetmis, kimisi boyle

bir ifadeyi kullanmay1 uygun bulmamis kimisi de kabul etmistir.18®

Klasik Arap edebiyati elestirmenleri edebi intihal konusunu bes ana baslik
altinda ele almislardir. Bunlar, “kelime intihali”, “anlam ve sekil intihali”, “kelime ve
anlamin beraber intihali”’, “ama¢ ve maksatlarin intihali”. Klasik Arap edebiyati
elestirmenleri bu kisimlar1  &villen intihal ve yerilen intihal seklinde
degerlendirmislerdir. Oviilen intihalde asil olan alinti yapilan metni gizlemektir.
Dolayisiyla isbu edebi intihal iddias1 belirli bir amag igin yapilmaktadir. Burada sair,
igare ve gasp’tan kaginmak igin alint1 yaptig1 seyin anlamini doniistiirerek ve yeni bir
goriiniim kazandirarak ustaligini ve yetenegini ortaya koyar. Edebiyat elestirmenleri
en genis anlamiyla edebi intihalin mesruiyeti konusunda hemfikirdirler. Ciinkii sonra
gelenin dncekilerin ifadelerinden faydalanmasi, o ifadeleri kullanmasi kaginilmaz bir
seydir. Yerilen intihale geldigimizde, sairin hem anlam hem kelime hem vezin hem de

kafiyesiyle beraber hicbir degisiklik yapmaksizin oldugu gibi alint1 yapmasidir. Buna

184 Kubilay Aktulum, Metinleraras: iliskiler, Ankara, Oteki Yaymevi, 2000, s. 83-84.

185 Kubilay Aktulum, Folklor ve Metinlerarasiik, Konya 2013, Cizgi Kitabevi, s.202.

186 | fdya Va‘dullah, et-Tendssii’l-ma‘rifi fi si‘ri ‘izziddin el-Munasara, Daru Majdalavi li’n-nesri
ve’t-tevzi, Amman-Urdiin, 1.Baski., 1425/2005, s. 16-17.
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ayni zamanda ¢irkin alintilama denilmistir. Tarafe b. ‘Abd’in (0. 564) asagidaki beyti

bunun érneklerindendir: 18’

Ay Gl SV Oslsts s G o Ly B35
Arkadagslarim bineklerini yanimda durdurmuslar bana,

Kendini Gzme, kahrolma, sabirli ol, diyorlardi.

Imruii’l-Kays’a (0. 25/645) ait beyit sdyledir:

B TRRCIER NP s Ge ot L U35
Arkadaglarim bineklerini yanimda durdurmuslar bana,

Kendini iizme, kahrolma, sabirli ol, diyorlardi.

Imruii’l-Kays’a ait beyti alarak kafiyede degisiklik yapan Tarafe, Ibn Resik’in
de ifade ettigi gibi lafz1 ve manay1 birlikte intihal ederek, cirkin alintilamada

bulunmustur.
Abdulkahir el-Circani (6. 471/1078-79) soyle der:

“Ozel olarak siirde, genel anlamiyla kelamda asil olan, birbirine benzemesidir
ki bu, Kur’an’in mucize olusunun da delilidir. Araplar Kur’an’1 isittiklerinde, daha
oncesinde hi¢ duymadiklar: bir sey duymus ve kendilerini sorgulamiglardi. Kur’an’in
benzerini, ona anlam ve lafiz bakimindan yakin bir kelam bulamadiklar i¢in aciz

olduklarinimn farkina varmislardi.”*

Abdulké&hir el-Cilrcani, metinlerarasilik sanatini elestirel sdylemdeki ana
tekniklerden biri olarak ele almistir. Her ne kadar bu olguya kars1 erken donem Arap
edebi tenkit tarihindeki en 6nemli elestirel sdylemi temsil ediyor olsa da belki de

Ciircani bunu sanatsal anlamda ilk fark eden kisidir.

187 Eb( Hilal el-Askerf, Kitabii’s-Sina‘ateyn, thk., Ali Muhammed el-Becavi, Muhammed Eb{ Fadl
Ibrahim, nsr., Mektebetii’l-*Unsuriyye, Beyrut, 1419/1998, s. 229.

188 Abiilkahir el-Circani, Ebl Bekir Abdilkahir b. Abdirrahman, Delailii’l-i‘caz, thk., Mahmud
Muhammed Sakir, nsr., Mektebet’til-Usra, Kahire, 2000, s. 38.
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Eb( Hilal el-Askeri’nin Kitdbii’s-Sind ‘ateyn’inde ve Ibn Resik el-
Kayrevani’nin el- ‘Umde’sinde Hz. Ali’den aktardiklari, “.L;ﬁ P r‘)’&i\ o ﬁ}j”, “Eger
sOz tekrarlanmasaydi mutlaka yok olup giderdi”'®® ifadesi, metinlerarasilik
kavrammin ilk donem Arap edebi -elestirmenleri tarafindan kullanildigini
gostermektedir. Muallaka sairlerinden Antere (6. 614) bu sanati su sozleriyle ifade

eder:
¢>J..» e ;\,MJ\ sl J.a

“Sairler, soylemedik bir s6z biraktilar m1 ki...”**

Daha sonra Antere’nin bu soziinii Ebli Temmam (6. 231/846) soyle ifade eder:
“j>._>u d‘;%y‘ 5}3. (;3”

“Oncekiler sonrakilere neler buraktilar...”t"

Ik kusak sairlerinin siirlerine dénecek olursak onlarin serika, alint1, intihal ve
benzeri ifadeleri agikca kullandiklarini goriiriiz. Siirlerini inceledigimizde, peygamber
sairi olarak bilinen Hassan b. Sabit’in (6. 60/680) serika kelimesini a¢ik¢a kullandigina

rastlamaktay1z:
b b BIEY B LA G Gl Y

Ben sairlerin soylediklerini ¢calmiyorum, aksine benim siirim onlarin siirlerine

uymuyor.'?2

189 Ep{ Hilal el-‘Askeri, Kitabii’s-sina‘ateyn, s. 196; Ibn Resik el-Kayrevani, Eb( Ali el-Hasen b.
Resik el-Ezdi, el-‘Umde fi mehisini’s-si‘r ve d4dabih ve nakdih, thk.,, Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, nsr., Darii’1-Cil, Beyrut, 1.baski, 1401/1981, c. 1, s. 91.

190 Eb{i Zeyd Muhammed b. Ebi’l-Hitab el-Kuresi, Cemheretii Es‘ari’l-‘Arab, thk., Ali Muhammed
el-Becadi, ngr., Nahdatii Misr, t.y., y.y., s. 348; ‘Antere b. Seddad b. Amr el-Absi, Divanu Antere, Daru
Sadir, Beyrut, 1958, s. 42.

191 fbn Resik, el-‘Umde, c. I, s. 91.

192 Ebii’1-Velid Hassab b. Sabit el-Miinzir el-Hazrect el-Ensarf, Divan, thk., Velid ‘Arafat, Beyrut, Darii
Sadr, c. I, 5. 53.
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Anlagilan su ki Hassan b. Sabit kendi siirleriyle gurur duyuyordu. Ciinkii
siirleri 6zel kelime ve anlamlara sahipti. Bu yiizden siirinin baskalarmin siirlerine
uyusmasi fikrini inkar ediyordu. Bu hususta benzer bir durusu sergileyerek serika
iddiasini reddeden bagka bir zat, muallaka sairi olarak bilinen Tarafe b. ‘Abd’dir (6.

564). O soyle der:

Eﬁ‘ﬁwu‘};j Lw“'. L@; @r“?wy‘dl;z&‘ Y}
1934 - . sz f.;f,w;”/ )’*/f; PRV 2
Bos sul 13 J&E e s ool e el 015

Ben siirleri degistirmek icin siir ¢calmam, buna ihtiyag¢ bile duymam. Zira

insanlarin en serlisi hirsizlik yapanlardwr

Muhakkak en giizel beyit senin soyledigindir, oyle bir beyit ki sen onu

okudugunda dogru séylemistir denir.

Tarafe’nin ifadelerinden, siirler aras1 benzerliklerin serika ve intihalle iliskili
olmadigin1 anlamaktayiz. Bu anlamda her sairin kendine 0zgii bir siir tarzinin
oldugunu dikkate alirsak, siirlerde kullanilan, hem anlam hem lafiz yoniinden ortak ve
yakin kelimelerin ilk kusak sairlerine gore serika sayilmayacagini séylememiz

mamkandr.

Ibn Resik’e gore bir sairin siirlerini edebi intihale dayandirmas: aptallik ve
acizliktir, bunu tamamen terk etmesi ise cahilliktir. Dolayisiyla siirlerinde alinti
yapacak olan kimse orta yolu bulmalidir.'® Ibnii’l-Esir’e (6. 637/1239) gelince o
bazen, “Bu en iyi intihallerdendir...”*® diye ifade ederken, baska bir yerde, “Siire dair

intihaller arasinda bundan daha ¢irkini olamaz...”1% demektedir.

Klasik Arap edebi elestirisi mirasinda anlam ve kavram acisindan
metinlerarasiliga delalet eden, iktibds, telmih, tazmin, serika, tevlid, istishad, ahz,

mu ‘araza gibi pek ¢ok benzer ve yakin kavramlara rastlanilsa da, lafiz olarak tenas

193 Ebd ‘Amr Tarafe b. ‘Abd Sufyan b. Sa‘d el-Bekrf, Divan, 1.Baski., Beyrut, Darii’l-Ma‘rife, 2003, s.
65.

194 Tbn Resik, el-‘Umde fi mehasini’s-si‘r ve adabih, c. 11, s. 281.

19 Ebii’l-Feth Ziyaiiddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Meselii’s-
sd’ir fi edebi’l-katib ve’s-sa‘ir, thk.,, Muhammed Muhyiddin Abdllhamid, el-Mektebetii’l-*Asriyye,
Beyrut, 1416/1995, c. Il, s. 368.

1% 7iyaiiddin Ibnii’1-Esir, a.g.e., c. I, s. 259.
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_~\S kavramina rastlanmamakta, ilk defa bu kelime alintilama anlaminda modern

Arap diinyasinda kullanilmigtir. Uygulama diizeyinde asirlardir kullanilarak
giinimiize kadar gelen, gecen asrin ikinci yarisindan itibaren edebiyat teorisi
kapsaminda degerlendirilen “metinlerarasilik” adiyla yer alan kuram, giiniimiizde de
hala farkli degerlendirilmelere tabi tutulmaya devam etmektedir. Bu kuramin
uygulamasi eskiye, teorisi ise yeniye dayanmaktadir dersek isabet etmis oluruz. Ozetle
metinlerarasilik en genel manasiyla bir metnin baska bir metnin biinyesinde yer
almasidir tanimlamasi klasik donem Arap edebi tenkitgilerinin de kullanimlarinda yer

almaktadir.

Burada 6nemli olan husus, metinlerarasilik olgusuyla edebf intihal arasindaki
iliskiyi ortaya koymak ve metinlerarasilik, intihalin aynisi midir yoksa intihalden

tamamen farkli bir sey midir ikilemini tespit etmeye ¢caligmaktir.

Metinlerarasilik ile intihal metin arasindaki farki anlatmaya galisan Abdiilbasit

Mirasede konuya iliskin goriisiinii sdyle agiklar:

“Edebi intihal kelimeye, beyte veya siirdeki bir kisma bakar, yapilan intihalin
yahut ondaki etkinin yerini belirler. Oysaki metinlerarasilik metne bir biitiin olarak
bakan ve metnin daha giizel okunmasini saglayan bir unsurdur. Dolayistyla alintilanan
beyitle mevcut metin arasinda simir yoktur. Cilinkii metinlerarasilik, alintilanan beyti
yikip yeni bir metnin yapim siirecini ylriittiigii icin, mevcut metni zenginlestiren eksik

metne gondermeyle saglanir.”%

Metinler arasindaki metinsel iligkilere yonelik algilarini ortaya koyan ve daha
farkli terimler kullanarak metinlerarasilik olgusunu edebi serika ¢gemberinden ¢ikarma
yoniinde daha mutedil davranig sergileyen klasik donem bazi edebi tenkitgilerin farkl
elestirel duruslar1 da bulunmaktadir. Bu elestirmenlere gore bir metnin 6nceki bir
metinden alint1 yapmasi serika seklinde degil, daha iliml bir ifadeyle iktibas, telmih,
ihtiza, tesbih vb. terimler baslig1 altinda ele alinmalidir. Abdiilkahir el-Curcani, EbQ
Hilal el-Askeri, Abdulaziz el-Curcani (6. 392/1001-1002) gibi sair ve edipler, insanlar

97 Abdiilbasit Mirasede, et-Tends fi’s-si‘ri’l-‘Arabiyyi’l-hadis (es-Seyydb, Dankil ve Dervis
Ornegi), 1.baski, Amman-Urdiin, Daru Verd li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2006, s. 43.
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arasinda miisterek anlamlari bulunan ifadelerin ve olgularin “Siirsel serika” kapsamina
girmedigini savunurlar. Yedi kiraat imami, Arap dili ve edebiyat alimi Eb Amr b.
‘Ald’ya (6. 154/771), “Birbirileriyle goriismemis ve birbirilerinin siirlerini dahi
isitmemis, fakat yazdiklari siirlerin manalar1 mutabik olan, anlamlarinda birbirine
benzer ifadeler bulunan iki sair gérsen ne dersin?” seklinde soru soruldugunda sdyle

cevaplamusti:
“Bu, dilleri akillarina uyan insanlarin diisiinceleridir.”

Klasik donem hiciv sairleri arasinda siklikla karsilasilan durumlardan biri de
siirlerinde birbirilerini hicvederken, hicvettigi sairin siirlerini caldigini iddia etmesidir.
Omegin, Ferezdak (6. 114/732) ile Cerir b. Atiyye (6. 119/728) arasinda gegen bir
diyalogda sairler birbirlerini hicvederken soyle bir tabloyla karsilasiriz:

“Cerir b. ‘Atiyye, siirlerinin agirma ve intihal oldugunu iddia ederek Ferezdak

hakkinda s6yle iddiada bulunur:
Sl 85 G5 8 e o B3 30 0585 (e i

(Ferezdak) Aramizda babasimin kim oldugunu ve kimin siirlerinin asirma
oldugunu bilecek.
Sira Ferezdak’a gelir ve hasmini su beyitle hicvetmeye baslar:

T (55 B3 s o gilad 5 G 1) )

Ey Cerir! Benim siirlerimi ¢alman, tipki baban disinda iddian gibi meshurdur.
Ferezdak daha sonra sunlari soyler:

“Ey Cerir! Ne zaman insaf ile hareket edersen bilirsin ki, i¢inde bulundugumuz
cagin insanlar1 ve bizden sonra gelenler, bu hususta mazur goriillmeye daha layik,
zemmedilmekten ise daha uzaktirlar. Zira bizden once gegenler, manalar1 butlinlyle
kusatmis, onlara dncelik etmis ve ekserisini ortaya koymuslardir. Sonraki nesillere ise
ancak geride kalanlar kalmistir ki, bunlar da ya onlardan yiiz ¢evrildigi ve ehemmiyet

verilmedigi i¢in yahut ulagilmasi zor, erisilmesi gii¢c ve kavranmasi miiskiil oldugu i¢in
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terk edilmistir. I¢imizden biri, zihnini yormak, fikrini isletmek, kalbini ve idrakini
mesakkatle ugrastirmak suretiyle, kendisini garip ve daha dnce isitilmemis bir mana
bulduguna, esi benzeri olmayan ve ilk defa sGylenmis bir beyit nazmettigine inandirsa
dahi, divanlar1 incelediginde ya ayn1 manay1 aynisiyla bulur yahut onun benzerini ve
emsalini gorerek zannettigi kadar iistiin ve giizel olmadigini idrak eder. Iste bu
sebepten, kendi nefsime yasak kildim ve bagkalar1 i¢in de bir sair hakkinda dogrudan

serika (intihal) ile hiikiim vermeyi uygun gérmem.”%

Ferezdak’in intihal metinler hakkindaki yukaridaki ifadeleri, yaratici metnin
tazeligini reddettigi gibi, anlam yoniinden intihal metin iddiasin1 da reddetmektedir.
Ciinkii klasik donem sairleri tiim anlamlar1 ¢calmis ve bu alanda s6z sahibi olmuslar.
Bu nedenledir ki bazen bir metin yeni ve taze goriiniiyor olabilir, ama anlami su ya da
bu sekilde onceki siir divanlarindan alintidir. Dolayisiyla metinlerarasilik, tiirii ne

olursa olsun, her metnin dlgiisti kabul edilir.**

Modern sdylemiyle tenas diye ifade edilen metinlerarasilik kurami, hayatin her
alaninin kapsayan, insanlik tarihi var oldugu giinden beri var olan, ondan ayrilmayan
bir olgudur denilebilir. Ciinkii o insanlik medeniyetinin ve kiiltiirliniin tabii bir kural
olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda konuyla iliskin Ibn Kuteybe’nin su
sozlerine dikkat edelim:

“Allah siiri, ilmi ve belagati herhangi bir zamanla sinirlandirmamais, herhangi
bir kavme tahsis etmemistir. Bilakis Allah bunlari, her devirde kullar1 arasinda ortak

bir sekilde boliistiirmiis ve her eskiyi de kendi zamaninda yeni kilmigtir.”2%

Ibn Kuteybe’nin yukaridaki tanitimini, Hz. Ali’ye nispet edilen su soz
desteklemektedir:

“Eger soz tekrarlanmasaydi muhakkak yok olup giderdi.”?%

1% Ebii’l-Hasen Ali b. Abdilaziz b. el-Hasen el-Kadi el-Ciircani, el-Vesata beyne’l-Miitenebbi ve
husGimih, thk., Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, Ali Muhammed el-Becavi, Daru’l-Kalem, Beyrut, s.
214-215.

199 1 idya Va‘dullah, et-Tenassii’l-ma‘rifi fi si‘ri ‘izziddin el-Munasara, s. 18.

20 Tbn Resik, a.g.e., C. I, s. 91.

21 Tbn Resik, a.g.e., C. I, s. 91.
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Bu baglamda, ifade edilecek her soz, belirli bir bireye veya topluluga
Ozgililenemez, dolayisiyla higbirimiz bir baskasindan daha fazla bu soziin sahibi
olmaya hak iddia edemeyiz. Kiiltiirlerin degismesi ve gelismesiyle metinlerarasilik
kavramimin da kapsami gelismis ve giiniimiizde zirve haline ulasmistir. Edebiyat
elestirmenlerinin gelistirerek giiniimiize tagidiklar1 metinlerarasilik olgusu simdiki
giincel anlamiyla daha genis bir hareketlilik kazanmistir. Giiniimiiziin edebiyat
elestirmenleri arasinda tartismaya neden olan metinlerarasilik kavrami, metinlerin
birbiriyle etkilesimi, bagka bir deyimle bir metnin sonraki metinde kullanilmas1 veya
bir metnin zimni veya sarth bir sekilde onceki metinlerle bagliligi gibi anlamlar

icermektedir.?%2

Klasik Arap edebiyati elestirmenlerinin yani sira modern Arap edebiyati
munekkitlerinin de metinlerarasilikla ilgili farkli tanitimlari, gesitli tarifleri
bulunmaktadir. Ornegin modern Arap edebiyat1 tenkitgilerinden olan Muhammed

Miftdh metinlerarasiligi 1 soyle tarif etmektedir:

“Metinlerarasilik, bilinmeyen bir metni 6grenmenin bir yolu olarak, bilineni
elde etme konusunda tiim metinlerin ortak yoniiniin oldugu gercegini ortaya ¢ikarmak
icin bircok ara¢ kullanarak yorumlamaya dayanan bir okuma stratejisidir. Bir yazar
deneyimlerini, bilgisini ve uzmanligini yeniden iiretmek veya yenilere temel almak
icin bu stratejiyi kullanarak devam eder. Ciinkii her yorumlayict metin veya her
yaraticit metin, olumsuzluga maruz kaldiktan sonra olusan birikimlerin bir karigimi

say1lmaktadir.”?%

Biitiin bunlar, metinlerarasiligin goz ardi edilmeyecek kadar Arap kdkenine ve

esaslarina sahip oldugunu gostermektedir.

Metinlerarasilik kavramini andiran bazi kavramlar hakkinda giiniimiize kadar

ulasan ilk donem klasik edebiyat elestirmenleri arasindan {inlii birkag ismi zikrettikten

202 53id Sellam, et-Tenassii’t-turasi fi’r-rivayeti’l-Cezairiyye, 1.Baski., Daru Alemi’l-Hadfs, Beyrut,
2010, s. 43.

203 Muhammed Miftah, el-Mefahim mealimu nahvi te’vilin vakii, 1.Baski., el-Merkezii’s-Sekafiyyii’l-
Arabi, Beyrut, 1999, s. 40.
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sonra post modern Bati edebiyatinin 6nemli simalarin1 ve bu sahislarin konuya olan

katkilarii zikretmekle yetinecegiz.

2.4. KLASIK ARAP EDEBIYATI TENKITCILERI ACISINDAN
METINLERARASILIK OLGUSU

2.4.1. Kadi el-Ciircani’ye (6. 392/1001-1002) Gore
Metinlerarasihk icerikli Konular

Kédi el-Curcant, Arap edebi tenkidinin 6nemli isimlerinden biri olup, el-Vesata
beyne’l-Mutenebbi ve Huslmih adli eserinde edebi intihal konusuna genis yer ayirmis
ve bu baglamda elestirmenlerin Eb( Tayyib Miitenebbi’ye yonelik yaklagimlarini
incelemistir. Ciircani, edebi intihallerin tamamini bilmedigini ve bunlar1 kesin bir
sekilde ayirt etmenin zor oldugunu belirtir. Ona gore, eski tenkitgiler gibi bir anlamin
yenilik¢i veya orijinal oldugunu iddia etmek zordur ve bu konuda ihtiyath

davranilmalidir. Bu hususta Ciircani sunlari soyler:

“Dili hedef alan, dile saldirmaktan usanmayan bir¢ok kisinin yaptig1 gibi beni
bazi hususlarda ayirim yapmaya, falanca konunun ayrintilarin1 belirtmeye zorlama
hakkiniz yoktur. Ornegin, “falanca siir dizesi muhtesemdir, yaraticidir, kendisinden
once falanca kimse bu hususta bdyle bir sey yapmamustir, falancadan once boyle bir
sey lireten olmamistir” gibi ifadeler sOylenir. Ama ben hicbir zaman oncekilerin ve

sonrakilerin siirlerinin tamamini bildigimi iddia etmedim.”?%

Ciircani, siir hirsizhi@inin gesitli bigimlerde ortaya ¢iktigini sdyleyerek, bu
durumu serika, gasp, igare, ihtilas, ilméam, milahaza gibi terimlerle agiklamistir. Bu
terimler, metinleraras1 etkilesimde sik¢a kullanilan kavramlardir. Ayrica Ciircand,
nakil ve kalb kavramlarini da tanimlamig, naklin anlamin bir gayeden digerine
aktarilmasi oldugunu, kalbin ise nakzetme ve iptal etme anlam1 tasidigini belirtmistir.
O, bir sairin digerinden esinlendigini anlamak ig¢in siirin O6ziiniin ve amacinin

degerlendirilmesi gerektigini vurgular.?%

204 Kadi Abdulaziz el-Curcanti, el-Vesata beyne’l-Mutenebbi ve hustimih, thk., Ali Muhammed el-
Becavi ve Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, el-‘Asriyye, 1.bask1, Beyriit, 2006, s. 160.
205 Kadt el-Ciircani, a.g.e., s. 205-214.
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Ciircani, sairlerin Kur’an-1 Kerim ve hadislerden esinlendiklerini kabul ederek,
Miitenebbi ve diger sairlerin dini kaynaklardan metinlerarasit alinti yaptigini
belirtmektedir.?%® O, metinleraras: iliskilerde sadece kelime benzerligine dayanarak
intihal iddiasinda bulunmanin yanlis oldugunu ve bir metnin alinti olup olmadigina
karar verirken siirin iislubu ve kullanim bi¢imini degerlendirmek gerektigini savunur.
Onun goriisleri, kendisinden sonra gelen elestirmenlerin incelemelerine temel

olusturmus ve edebi tenkidin sekillenmesine katki saglamistir.

Ciircani, metinlerarasi alintilamalarin bazen yaygin ifadelerle de olabilecegini
belirterek, bunun sadece sozlerin tekrarlanmasi anlamina gelmedigini ve bdyle bir
durumda intihal iddiasinin yersiz olacagmi dile getirmektedir. Ona gore, sairler ortak
kullanilan anlam ve benzetmeleri eserlerine dahil edebilirler ve bu, intihal sayilmaz.
Ciircani, kelime ve anlamlarin zahirine dayanarak bir metni intihal ile su¢lamanin
yetersiz olduguna dikkat ¢ekerek, kelimelerin kullanim bi¢imi ve 6zgiinliigli tizerinde

durulmasi gerektigini belirtir.

Sonug olarak, Kadi el-Ciircani’nin metinlerarasi etkilesime dair goriisleri,
sairlerin eserlerini degerlendirirken daha nesnel ve titiz olunmasi gerektigini
gostermektedir. Ciircani’nin bu konudaki fikirleri, edebi elestirinin gegmisten
glinlimiize kadar devam eden gelisiminde biiyiik bir etki yaratmistir. Onun gorisleri,
kendisinden onceki alimlerden etkilenmekle birlikte, bircok bakimdan yenilik¢i bir
mahiyet arz eder. Nitekim, alintilanan metnin meziyetini degerlendirme hususunda Ibn
Kuteybe, 6vgiiye deger alintilama tiirlerini aciklamada ise Ibn Tabataba (6. 322/934)
gibi miinekkitler ondan evvel bazi goriisler ortaya koymuslardir. Ancak Ciircani,
alintinin makbul tiirlerine dair onlardan ¢ok daha tafsilatli izahlar getirmistir. Ona
gore, siirde miisterek olarak kullanilan anlamlar, tesbih, istiare ve mecaz gibi sanatlar

intihal kapsaminda degerlendirilemez.?%’

206 KadT Abdiilaziz el-Ciircant, el-Vesata beyne’l-Miitenebbi ve hustmih, s. 376.
207 Ciircant, a.g.e., s. 183.
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2.4.2. EbG Hilal el-“‘Askeri’ye (6. 400/1009°dan sonra) Gore
Metinlerarasihk icerikli Konular

Ebd Hilal el-‘Askeri, siirde alint1 yapmanin kaginilmaz olduguna inanmakla
birlikte, acik ve dogrudan alintilar1 kusur olarak degerlendirmektedir. Ona gore, alinti
yapilan anlamlar farkl lafizlarla ve kendine 6zgii bir sekilde nazmedildiginde kabul
gorebilir. Kitabii's-Sind ‘ateyn’de serika konusunu hiisni ahz ve kubhi ahz olarak ikiye
ayiran ‘Askeri, alintilanan anlamlarin orijinal hallerinden farkli bir sekilde

sunulmasini, sanatsal iyilestirme ve yazi kalitesi eklenmesini 6nermektedir.

‘Askeri, hiisni ahz kavramini anlamlarin dolasimi olarak tanimlamis ve bunun
onceki ve sonraki sairler arasinda bir anlam devri olarak goriilmesi gerektigini
belirtmistir. Alintilarin gizli veya agik olmasina dair ¢esitli 6rnekler veren ‘Askerd, bir
metnin tamamini veya ¢ogunu almak ya da lafiz ve anlami birlikte almanin kubhi ahz

kapsamina girdigini ifade etmektedir.

Bu baglamda ‘Askeri, Eb Temmam'mn, EbQ’l-‘Atahiye'nin bir beytini
alintilayarak farkli bir sekilde kullanmasinin hisni ahz olarak degerlendirilmesi
gerektigini ifade eder.?’® Buna karsin, lafzin tamamini veya cogunu almak, anlami
dogrudan almak gibi durumlar kubhi ahz kapsamina girer. ‘Askeri, bu tiir alintilarin
sanat degerini disiirdiigiinii vurgular. Bu anlayis dogrultusunda ‘Askeri, hisni ahz
kavramini anlamlarin dolagimi olarak degerlendirmis, siirler arasinda bir etkilesim
siireci olarak gormiistiir. Ona gore, bir sairin Onceki bir metinden tamamen alint
yapmasl, alintiy1 bozarak kullanmasi veya belirgin 6l¢iide kisaltarak aktarmasi ¢irkin
bir alintilama olarak kabul edilmelidir. Ancak bazi durumlarda, sairler farkinda

olmadan alint1 yapabilirler.?%®

EbO Hilal el-‘Askeri, serika konusuna getirdigi bu ayrimlar ile edebiyat
elestirisini sistematik bir bigimde ele alarak belagat alanina kazandirmistir. Cagdas
elestirmen Ibrahim Seldme, ‘Askeri'nin serika konusunu oncekilerden farkli olarak

sistematik hale getirdigini belirtirken,?*° bir baska elestirmen Bedevi Ahmed Tabéne

208 < Askerd, Kitabii’s-sina‘ateyn, s. 227.

209 < Askerd, Kitdbii’s-sia‘ateyn, s. 197.

210 Thrahim Selame, Beldgatii Aristo beyne’l-‘Arab ve’l-Y(inan, Mektebetii Anglo, Kahire, 2.baski,
1951, s. 201.
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(1914-2000) ise ‘Askeri'nin bu alandaki c¢alismalarint benzersiz olarak
degerlendirmektedir.?!! Sonug olarak, ‘Askeri metinlerarasilik problemini edebiyat
elestirisi baglamindan ¢ikararak belagat gergcevesinde incelemeyi amacglamis ve bu

konuda kapsamali ilk eserlerden birini ortaya koymustur.

2.4. 3. Ibn  Resik el-Kayrevani’ye (6. 456/1064) Gére
Metinlerarasihik Icerikli Konular

Ibn Resik el-Kayrevani, Arap siir teorisi, siir elestirisi ve belagat sahasinda
kaleme aldig1 el- ‘Umde fi mehdsini’s-si ‘v ve dddbih ve nakdih adli eserinde siir intihali
konusuna yer veren klasik donem edebi -elestirmenlerindendir. Bu kavram
cergevesinde metinlerarasilik meselesine deginmis ve bu konunun genisligini
vurgulamigtir. Ona gore higbir sair, bu husustan tamamen bagimsiz oldugunu iddia
edemez. Konunun, uzmanlik gerektiren ve herkesin kavrayamayacagi boyutlari

oldugu gibi, herkesin fark edebilecegi agik yonleri de bulunmaktadir.?*?

Ibn Resik, siirde intihal ve metinlerarasilik arasindaki ayrimi ele alirken, bu
alandaki en 6nemli kaynaklardan biri olarak ¢agdasi Ebl Ali el-Hatem1’nin Hilyetii’l-
muhddara fi sina‘ati’s-si‘r adli eserine atifta bulunur.?'® Ayrica, el-Vesdta beyne’l-
Mitenebbi ve husimih adli eserin miiellifi Abdiilaziz el-Ciircani’nin konuya dair en
sahih goriisleri ortaya koydugunu belirtir. Ciircani’ye gore, edebi tenkit sahasinda
yetkin bir elestirmen olabilmek i¢in serika (gizli intihal) ile gasp (ag¢ik intihal), ihtilas

ile igare gibi kavramlar arasindaki farki ayirt edebilmek gerekmektedir.

Ibn Resik’e gore metinlerarasilik, yeni metnin olusmasina estetik bir yap1
katmak amaciyla diger metinlerin pargalarini bir araya getirmektir.?!* Onun siirlerinde
Kur’dn-1 Kerim’den yapilan ¢ok sayida metinlerarasi alinti 6rnegi bulunmaktadir.
Sairin en 6nemli ilham kaynaklarindan biri olan Kur’an, onun siirlerinde estetik bir

yap1 inga etme amaciyla kullanilmistir.

211 Bedevi Tabane, Eb( Hilal el-*‘Askerf ve mekayisuhu’l-belagiyye, Darii’s-Sekafe li'n-nesri ve’t-
Tevzi, Liibnan, 3.baski, 1981, s. 165.

212 [bn Resik, el- ' Umde fi mehasini’s-si‘r ve adabih, c. 11, s. 280.

213 bn Resik, a.g.e., c. II, s. 280.

214 Mutir b. Said ez-Zehrani, Tecelliyatii’t-tenas fi si‘ri ibn Resik el-Kayrevani, Kahire Arap dili
Fakiiltesi Dergisi, Sayt, 38, s. 2736.
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Ornegin, bir siirinde su beyit yer almaktadir:
aand tly J8 B35 8 LaRls V) Gt el s el 2

Affet, haksizlik yapma, zarar vermekten ka¢in, goérmezden gel, yumusak

davran, nail olduklarina siikret.
Bu beyitte gegen 3ax)l i ifadesi, dogrudan A‘raf siresindeki 415 3l Jsd

e%u,:l.abd\ o up,cb < 3L “Sen af yolunu tut, iviligi emret, cahillerden yiiz ¢evir™*®

ayetinden alintidir. Burada sair, ayeti oldugu gibi alintilamis ancak siirinin baglamina

uygun bir sekilde devam ettirmistir.

Buna benzer bir bagka 6rnek ise su beyittedir:
A 1de JaTan e O 3 gl it ) Gy

Hepimiz Allah’a dénecegiz, andolsun ki bu memleketin insanlari Allah’a

gereken degeri vermedi

®
-

Bu beyit, Bakara siresindeki 40 15 4] Gl 4 ) | 6 St ] 1] u,m%o

“Biz siiphesiz Allah’a aidiz ve siiphesiz O’na déonecegiz”?*®

ayetinin bir kismini
barmdirmaktadir. Sair burada, ayetin ilk boliimiinii dogrudan almis ancak devaminda
yeni bir anlam inga etmistir. Bu durum, metinlerarasilik agisindan yeni metnin eski bir

metinle iliskisini siirdiirerek ona estetik bir boyut kazandirdigina isaret etmektedir.

Ibn Resik’in siirlerinde goriilen metinlerarasilik, yalmzca Kur’an metniyle
sinirlt kalmamis, Arap atasozleri, meseller ve dnceki siirlerden yapilan alintilarla da
desteklenmistir. O, onceki metinleri yalnizca aktarmakla kalmamis, ayn1 zamanda

onlar1 yeniden anlamlandirarak siirsel yapiy1 gii¢lendirmistir.

Sonug olarak, Ibn Resik el-Kayrevani, metinlerarasilig1 estetik bir unsur olarak

ele almakta ve siirin insasinda 6nemli bir arag olarak gérmektedir. Siirinde Kur’an’dan

215 A“raf, 7/199.
216 Bakara, 2/156.
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ve diger metinlerden yaptig1 alintilart belirli bir kurgu igerisinde sekillendirerek edebi
sanatlarin bir pargasi haline getirmistir. Bu baglamda, metinlerarasilik olgusunu
sadece intihal veya asirma olarak degil, sanatin tabii bir unsuru olarak

degerlendirmektedir.?!’

2.4. 4, Ibnii’l-Esir’e (6. 637/1239) Gore Metinlerarasihk Icerikli
Konular

Ibnii’l-Esir, klasik Arap edebiyatinin 6nemli beldgat Alimlerinden ve
elestirmenlerinden biridir. O, siirde serikat (intihal) ve metinlerarasilik kavramlarini
derinlemesine ele almis, bu konulara dair gesitli tasnifler yapmistir. Ozellikle
Kifayeti 't-talib fi nakdi kelami’s-sd ‘ir ve’l-katib ve el-Meselu’s-Sdir fi edebi’l-katib
ve’s-sa’ir adli eserlerinde, sairlerin onceki metinlerden faydalanma bigimlerini

ayrmtil sekilde incelemistir.?t®

Ibnii’l-Esir’e gore siirler arasi alnti (serika), iki kategoriye ayrilir: Ilki,
yalnizca belagat ve siir alaninda uzman olanlarin tespit edebilecegi iistii kapali
alintilar, ikincisi ise herkesin fark edebilecegi bariz intihallerdir.?*® Ona gore, siirsel
intihal yalmizca sonradan fliretilmis ve sanatsal bir form kazanmis anlamlar igin
gecerlidir. Genel kullanimda olan ortak anlamlar, atasozleri ve yaygin ifadeler serika

kapsaminda degerlendirilmez.?%°

Ibnii’1-Esir, siirler arasinda yapilan alintilama gesitlerinden bahsederken soyle

der:

“Siir iiretiminde sairin tamamen alintilara dayanmasi aptallik ve acizliktir.
Almtiyr kiilliyen terk etmesi ise cahilliktir. Orta yolu bulmasi tercih edilendir.
Kelimenin bir kismini almas1 veya mana ile alint1 yapmasi yahut mananin bir kismiyla
alint1 yapmasi onerilen alint1 seklidir. “Lafizla beraber anlam1 da alint1 yapabilir veya
lafzin1 degil sadece anlami alint1 yapar” denildi. Bu alanin uzmani olan son donem

elestirmenlerden bazi kimseler soyle dediler: “Lafziyla beraber anlamini da alinti

217 Mutir b. Said ez-Zehrani, Tecelliyatii’t-tenas fi si‘ri Ibn Resik el-Kayrevani, Kahire Arap dili
Fakiiltesi Dergisi, Sayi, 38, S. 2755-2767.

218 fsmail DURMUS, “Ziyaeddin Ibnii’l-Esir” DIA, Istanbul, 2000, c. XXI, s. 30-32.

219 7iyaeddin Ibnii’l-Esir, Kifayetii’t-talib fi nakdi kelami’s-sa‘ir ve’l-katib, thk., Nari Kaysi ve b.,
Mektebii’s-Sair Sefik Cebri, nsr., Musul Universitesi, Irak, 2009, s. 109.

220 {bnii’1-Esir, Kifayetii’t-talib, s. 109.
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yapan hirsizdir (& Le/sarik). Anlami alintt yaparken lafz1i degistiren kabuk

degistirendir (~JLa/salih). Saklamak i¢in anlamin bir kismini degistirip, farkli bir tarza
z gistrip

ceviren kimse ise alaninda mahirdir (33>/hazik).” %%

Sairlerin alinti yapmasmi kaginilmaz goren Ibnii’l-Esir, bununla birlikte
alintinin belli yontemlere uygun olmasi gerektigini belirtir. Ona gore, tamamen
alintiya dayanmak sairin yetersizligini, higbir alint1 yapmamak ise cehaletini gosterir.

Bu sebeple, alintinin 6l¢iilii ve sanatsal bir doniisiime tabi tutulmus olmas1 gerekir.

Ibnii’l-Esir, metinlerarasilik olgusunu olumlu ve olumsuz olarak ikiye
ayirmistir. Olumsuz metinlerarasilik, yani intihal, dogrudan veya kismen bir bagka
sairin beytini alip kendine mal etmeyi igerir.??? [stirdf, bir beytin tamamim ya da
anlamimi almak, igére, lafiz ve anlamda kiigiik degisiklikler yapmak, gasb, hayatta

223
k)

olan bir sairin sozlerini izinsiz kullanmak,“> mirafede ise bir sairin kendi dizelerini

baska birine vermesi olarak tanimlanir.??*

Olumlu metinlerarasilik ise iki bashik altinda incelenir: Lafiz {izerinde
degisiklik yaparak alintilamadir ki buna Selh denir. Anlamin kismen degistirilerek
alintilanmasina Akis denir. Bir ciimle veya misradaki tamlama ya da kelime gruplarinin
ters cevrilerek yer degistirmesiyle yeni bir ifade olusmasidir. Kii¢iik ekleme, ¢ikarma

ya da degistirmeler akse zarar vermez.??®

Ibnii’1-Esir, siirler arasindaki etkilesimin dogal bir siire¢ oldugunu ancak sairin

alintiy1 gizleyerek sanatsal bir maharet sergilemesi gerektigini vurgular.

221 Tbnii’1-Esir, Kifayetii’t-talib, s. 109.

222 Ali Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, 2.bask1, IFAV Yayinlari, Istanbul, 2021, s. 255; Ahmed
Matlib, Mu‘cemii’l-mustalahati’l-belagiyye ve tatavvuruhd, Matbaatii’l-Mecmai’l-Ilmi el-1raki,
Irék, 1403/1983, c. I, s. 215.

223 Humeyse Miziti, “Envaii’t-tenas ve aliyyatih ‘inde Ibni’1-ESir”, Culfa Universitesi, Afik li’l- ‘Uliim
Dergisi, Say1 8, 2017, c. II, s. 300; ibnii’1-Esir, Kifayetii’t-talib, s. 118.

224 1bnii’1-Esir, a.g.e., s. 118.

225 Ali Bulut, a.g.e., s. 37; Dursun Ali Tokel, Deneysel Edebiyat Yoniiyle Divan Siiri, Hece Yayinlari,
Ankara, 2010, s. 143.
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2.1. 4. MODERN ARAP VE BATI EDEBIYATINDA
METINLERARASILIK KAVRAMININ GELISIM SURECI

Bir edebiyat kurami olarak kabul goriillen metinlerarasilik kavraminin
mengeinin Arap edebiyati ve siirleri oldugunu, daha sonra geliserek giiniimiiz post
modern bati edebiyatinda metinlerarasilik olarak sekillendigini dnceki bdliimlerde
anlatmaya calistik. Islaim’in ilk donemlerinden itibaren hem Hz. Peygamber’in (sav)
ayetlerden iktibas yaparak konusmalarinda, hem sahabe kelaminda metinlerarasilik
kavraminin pratik anlamda islendigini gérmek miimkiindiir. Ornegin Hz. Ali’nin Hicr

Siresinin 46.ayetiyle iktibas yaparak sdyle dedigi rivayet edilmektedir:22°

5 b o s £ 5y

A
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“Cennetin kapisinda kapict olsaydim,
Hemedanllara, “Esenlikle ora girin!” derdim.”

Bu ve benzeri ornekler metinlerarasilik kavramimnin c¢ok eskilerden beri
kullanilageldigini gostermektedir. Simdi ise bu kavramin hem modern Arap edebiyati
tenkitciler: hem Batili edebiyat elestirmenleri tarafindan kisaca anlatimina ve gelisim

siirecine deginmeye calisacagiz.

2.1.5. Modern Arap Edebiyatinda Metinlerarasihk Kavraminin
Gelisim Siireci ve Arap Elestirmenlerinin Degerlendirmeleri

Modern Arap edebiyatinda metinlerarasilik kavrami alaninda caligsmalari
bulunan ve goriislerinden istifade edilebilecek arastirmaci, yazar ve edebiyat
tenkitcileri arasinda Muhammed Miftah, Muhammed Bennis, Ibrahim Halil, Abdullah
el-Gazzami, Sa‘id Yaktin, Fatima el-Biireyki, Kazim Cihad gibi sahsiyetler
gosterilebilir. Metinlerarasilik kavraminin anlagilmasinda yukarida isimleri sayilan
kisilerin metinlerarasilik, metinleraras: etkilesim, ana metin, tazmin, sdylesi gibi

tanimlarinin bilinmesine ihtiya¢ duyulmaktadir.

226 Ali b. Ebf Talib, Divan, thk., Abdulaziz el-Keram, y.y., 1988, s. 174.
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Bazi modern Arap edebiyati elestirmenleri, metinlerarasiligin eski Arap
elestirel mirasinda var olduguna dikkat c¢ekerek, klasik Arap miinekkitlerinin bu
kavrami kitaplarinda konu edindiklerini soOylerler. Modern Bati ve Arap
elestirmenlerinin yeni bir kuram olarak istigal alan1 olan metinlerarasilik kavraminin
zaten kadim mirasimizda var olduguna isaret eden Kazim Cihad su ¢ikarimlarda

bulunmaktadir:

“Bat1i edebiyatt ve elestirisinde metinlerarasilik olgusunu g0zden
gecirdigimizde okuyucu, Araplarin ylizyillardir 6ncelik vererek inceledigi ve biiyiik
bir titizlikle isimlendirdikleri ilkeleri burada duyan elestirmenleri goriince

sasiracak.”??’

Bundan sonra metinlerarasilik olgusu hakkinda hem Arap diinyasinda hem Bat1
diinyasindaki arastirma ve analizleri ile bilinen bazi modern elestirmenlerin konuya
iliskin goriiglerini aktararak, bu kuramin ortaya ¢ikisina ve elestirmenler tarafindan

olumlu ve olumsuz yonden degerlendirmelerini aktarmaya calisacagiz.
Muhammed Miftah’a (1942-2022) Gore Metinlerarasilik Olgusu

Modern Arap elestiri sanatinin 6rnek simalarindan biri olan Muhammed Miftah
metinlerarasilik olgusunu hem lafiz hem anlam igerigi agisindan inceleyen, bu
kavramin aslinin Arap edebi kiiltiiriinde var oldugu teorisini savunan yirminci ytlizyil
elestirmenlerdendir. Ornegin, Muhammed Miftdh bu alandaki arastirmalarinda
metinlerarasilhik  kavramimi birka¢ Batili  terimlerle uzlastirmaya calismus,
metinlerarasilik kuraminin bir metnin baska bir metinle farkli sekillerde gerceklesen
etkilesim icinde oldugu sonucuna varmistir. Daha net bir ifadeyle, Muhammed
Miftah’a gore metinlerarasilik farkli sekillerde meydana gelen bir metinle bagka bir
metnin karsilikli metinsel iligkiye girmesidir. Metinlerarasilik, kontrol edilmesi zor
olan karmasik bir dilbilimsel olgudur. Boyle bir olgunun ayirt edilmesi, alicinin kiiltiir

bilgisine ve yetenegine dayanmaktadir.??

227 Kazim Cihad, Adonis miintehilen, Dirisetiin fi’l-istihvazi’l-edebi ve irticAliyyetii’t-terceme,
2.baski, Kahire, Mektebetiin Medbiili, 1993, s. 25.

28 Muhammed Miftdh, Tahlili’l-hitAbi’s-si‘ri 1straticiyyet(’t-tends, 3.baski., el-Merkezii’s-
Sekafiyyl’l-Arabi, Daru’l-Beyz4, Beyrut, 1992, s. 131.
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Miftah kitabinda, Mu ‘drada, Serika, Mundkada Qibi metinlerarasilikla ilgili
temel kavramlar1 ele alarak bu kavramlarin Bati edebi kiiltiiriindeki karsiligini

anlatmaya ¢alismaktadir.??° O soyle der:

“Bu tanimlar her ne kadar Bati elestirel kiiltiirii alaninda kullanilir olsa da, Arap
edebi kiiltiirinde bunun karsihigimi, Mu ‘drada, Serika, Mundkada isimleri altinda

bulmaktayiz.”?%

Daha sonra zorunlu ve se¢gmeli, dahili ve harici, rastgele ve gerekli seklinde
metinlerarasiligin  kisimlarin1 anlatmaya caligmakta, her kisim hakkinda bilgi
vermektedir. Bunun yani sira kitabinda ii¢ baslik altinda metinlerarasi islevler, caligsma

mekanizmasi, stratejisi konularindan bahsetmeye ¢alismistir.2%

Miftah’a gore Arap edebi tenkiti, metinlerarasilik kavramina yirminci ylizyilin
yetmisli yillarinin basindan beri 6nem gostermektedir. Bununla birlikte o zamanlar,
metinlerarasilik kavrami ile karsilastirmali edebiyat, yabanci kiiltiirii benimseme,
kaynaklarm incelenmesi, edebi serika gibi bazi kavramlar arasinda ¢ok fazla karisiklik
ve diizensizlik mevcuttu. Bunun yani sira metinlerarasilik teriminin bazen kullanimi
herhangi bir diisiinsel ve mantiksal kurala tabi degildi.?*?> O, her bir yaratic1 metnin

secilip derlendikten sonra dnceki birikimlerin karisimi haline geldigini belirtir.?*3
Abdullah el-Gazami’ye (1946) Gore Metinlerarasilik Olgusu

Abdullah el-Gazami’ye gore edebi bir metin, baska bir metnin varligiyla
sekillenir ve onun bir uzantisidir. Edebi metinler, bos bir zeminde meydana gelmedigi
gibi, gelecekte de anlamsiz bir bosluk olusturmaz. Bu baglamda metinler, insan soyu
gibi kokli ve genis bir silsileye sahiptir. Dolayisiyla edebi metin, edebi mirasin
oncesinden gelen dilsel edebi Griindir.2* Gazdmi’ye gore metinlerarasilik, simdi

oldugu gibi gecmise acik ve gelecege dogru ilerleyen bir yapidir.?®® Gazami, bu

22 Muhammed Miftah, a.g.e., s. 121.

230 Muhammed Miftah, a.g.e., s. 121.

231 Muhammed Miftah, a.g.e., s. 122-130.

232 Muhammed Miftah, a.g.e., s. 119.

233 Muhammed Miftah, a.g.e., s. 40.

234 Abdullah el-Gazami, Sekafetii’l-es’ile, Daru Su‘adii’s-Sabah, Kuveyt, 2.baski, 1993, s. 111.
235 Abdullah el-Gazamf, a.g.e., s. 113.
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goriistiyle, metinlerarasiligin kaginilmaz bir silire¢ oldugunu ve her metnin 6nceki

metinlerle kurdugu iligki izerinden anlam kazandigini1 vurgulamaktadir.

Metinlerarasilik, bilimsel siir yetkisinin anlasilmasinda, sairin yaraticilig
sirasindaki farkindaligini ve bilincini temsil eden kiiltiirel, tarihsel ve diger egilimleri
ortaya ¢ikarmak agisindan ¢ok 6nem kesp etmektedir. Bu a¢idan bir nas/metin, yazarin
niyetini ve tavrini ifade eden metinlerin uzantisidir. Ayn1 zamanda metinlerarasilik,
sOylemlerin olumlu yanin gelistirip, olumsuz yanini agiga ¢ikarmasi, yeniden tiretilen
diisiincenin kusurlarini ortaya koymasi, yanlis ispatlanmis olmasina ve faydasinin
gecersizligine ragmen devam etme nedenini sormasi bakiminda kiiltiirel elestirinin bir

pargasidir.?*

Metinlerarasilik olgusunun edebiyatla irtibatinin oldugu anlatmaya calisan

Abdullah el-Gazami soyle der:

“Edebi varolusu temsil etmeye caligsaydik, okuyucunun metinlerle bulugmasi
durumu disinda ona dokunamazdik. Dolayisiyla edebiyat, metin ve okuyucudan
olusur. Kiraat ise metinle ilgili belirlenmis bir doniisiim siirecidir. Metnin doniisiimii,

bizim onu algilama bigimimize gore belirlenir.”?¥’

Muhammed Bennis’e (1948) Gore Metinlerarasilik Olgusu

Yine bir bagska modern tenkitci Muhammed Bennis Zahiratii’s-si ‘ri’l-mu ‘dsir
fi'l-Magrib adli eserinde “sakli metin” kavramini, metinlerarasilik olgusunun
esanlamlis1 olarak kabul etmektedir. Muhammed Bennis bu goriisii ile batili elestirmen
ve yazar Julia Kristeva ve Tzvetan Todorov’un metinlerarasilik kurami tariflerine

dayanmaktadir:

“Metinlerarasilik, birka¢ metnin bir araya geldigi bir agdir. Veya

metinlerarasilik, bagka sinirsiz metinlerin yeniden yazilmasi ve okunmasidir.”?38

236 Nihle Faysal Ahmed, et-Tefeiilii’n-nassi, nsr., Kiiltiir Saraylar1 Genel Kurul, Kahire, 1.Baski., 2010,
s. 83.

237 Abdullah el-Gazami, el-Hatie ve’t-tefkir, 1.baski, Cidde Suudi Arabistan, 1985, s. 75.

238 Muhammed Bennis, Zahiratii’s-si‘ri’l-mu‘asir fi’l-Magrib, Daru’t-Tenvir, Beyrut, 1985, s. 251-
252.
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Muhammed Bennis’e gore, asil metni var olmayan (sakli) metindir ve mevcut
metin her zaman en giiclii olandir.?*® Ayrica Bennis, bir metin ile ondan énceki veya
cagdasi olan diger metinler arasindaki baglantiy1 da agiklamaya ¢alismis, “sakli metin”
problemiyle 1ilgili olarak metinlerin kaynaklariyla ve varolus tarihleriyle

bagdagmadiklarini sdyleyerek sozlerini bitirmistir:

“Okuyucunun, sakli metinleri belirlemesi ve varlik nedenlerini dogru bir

sekilde siniflandirmas1 miimkiin degildir.”?4°

Yine bir baska yerde Muhammed Bennis, metinlerarasiligin intihal bir metin
olmadigina isaret eder, bunun yolunun edebi metni okumaktan gectigini, dolayisiyla
metni eski bir lislupla okumakla yeni elestiri teorisine gére okumak arasindaki farkin

oldugunu belirterek soyle der:

“Mevcut metin ile kendisinden 6nce ge¢mis veya onun ¢agdasi olan diger
metinler arasindaki baglayici iligki ve irtibat eski ¢aglardan beri sairler ve elestirmenler
tarafindan terkedilmis bir konudur. Ne var ki metnin giincel okunus sekli bu olguyu,
yaygin olan taklidi okuma yontemlerinden farkli bir yol izleyerek gelismis bir bakis

acistyla ele almaya galigt1.”?4

ibrahim Halil’e (1948) Gore Metinlerarasihk Olgusu

Ote yandan baska bir edebi tenkitci olan Ibrahim Halil’e gdre metinlerarasilik
konusunda konusan ilk edip Ihsan Abbas’tir. O, Tehavviildtii'n-nas kitabinda sdyle

der:

“Edip ve arastirmacilardan hicbirinin metinlerarasiliktan s6z etmedigi bir
donemde Thsan Abbas gelerek, Abdiilvehhab el-Beyati’nin siirlerinde bu olguya
deginmis, her manzum siir metninin baska metinlerle i¢ ige olmasi gerektigine dikkat

cekmistir.”4?

239 Muhammed Bennfs, es-Si‘ru’l-Arabiyyi’l-hadis binyatuht ve ibdalatuh, Daru Topkal li’n-Nesr,
Fas, 3.baski, 2001, s. 8.

240 Muhammed Bennfs, a.g.e., s. 276.

241 Muhammed Bennis, Zahiratii’s-si‘ri’l-mu‘asir fi’l-Magrib, s. 252.

242 {brahim Halil, Tehavviilatii’n-nass, buhiis ve makalat fi’n-nakdi’l-‘Arabi, Kiiltir Bakanlig,
Amman-Urdiin, 1.bask1, 1999, s. 14.
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Sa‘id Yaktin’e (1955) Gore Metinlerarasihik Olgusu

Metinleraras1 etkilesim konusunda konusan bir baska edebi tenkit¢i Sa‘id
Yaktin’dir. Yazar, Infitdhii n-nassi’r-rivai isimli kitabinda “metinlerars1 etkilesim”
olgusunu, metinlerarasilik lafzinin es anlamlis1 olarak kullanmaktadir. Ona gore

23 ye metinsel

metinlerarasilik, metinsel etkilesim tiirlerinden yalnizca biridir
etkilesim metinlerarasindan daha umumidir. Metin, 6nceki bir metinsel yapi i¢erisinde
tiretilir, onunla iligki kurar, onu doniistiir veya onunla i¢ ice geger yahut onu ihlal eder.
Sa‘id Yaktin’e gore metin dil, karakterler ve olaylar yoluyla metnin diinyasiyla iliski
kuran metin yapis1 da dahil olmak iizere metinsel yapilara ayrilmaktadir. Diger kisma
metnin etkilesimei yapisi diyoruz. Metin etkilesimcilerinin tiirii ne olursa olsun, metin

yapisi tarafindan 6ziimsenen ve metin etkilesimi siirecinde onun bir parcast haline

gelen metin yapilaridir.?**
Fatima el-Biireyki’ye (1976) Gore Metinlerarasiik Olgusu

Metinlerarasilik teorisinin kokenini ve ortaya ¢ikisini post modern bat1 diinyasi
ile iligkilendiren Fatima el-Biireyki yayinladigi tezinde bu kavramin dogusu ve
gelisimi sirasinda herhangi bir Arap temeline dayanmadigini1 savunmaktadir. Fatima
el-Bureyki, eski Arap elestirisinde metinlerarasilik olgusunu inceleyerek bu kuramin
bir¢ok kritik yonlerini ele aldi. Bunun yan sira Abdiilkahir el-Ciircani gibi bazi eski
Arap munekkitlerinin edebi intihal konusundaki goriisleri ile metinlerarasilik teorisi
arasindaki ortak Ozellikleri de karsilastirarak, eski Arap edebi -elestirisinde
metinlerarasilik kuraminin 6zelliklerini  gosterdi, metinlerarasilik kavramindan
bahsederken zaman zaman edebi intihal kavramina yer verilmesinin nedenini
acikladi.?® Bu nedenler arasinda Biireyki’nin de belirttigi gibi, eski Arap
elestirmenleri intihal/serika kelimesinin kullaniminin olumlu ve olumsuz ¢agrisim

arasinda gidip gelmesi ve Arap elestirmenlerinin Bedi ilminin konularindan biri kabul

23 Said Yaktin, Infitdhii’n-nassi’s-si‘ri, 2.Baski., Merkezii’s-Sekafiyyi’l-‘Arabi, Daru’l-Beyza,
Beyrut, 2001, s. 98.

244 Sa‘1d Yaktin, a.g.e., s. 98-99.

25 Fatima el-Blreyki, Nazariyyetii’t-tenas fi’n-nakdi’l-‘Arabiyyi’l-kadim, Doktora Tezi, Urdin
Universitesi, Yiiksek Ogretim Fakiiltesi, 200, s. 191, 276.
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ettikleri serika konusu yer almaktadir. Yazar bu baglamda 6nemli sonuglara ulastigini

belirterek soyle der:

“Okuyucu, edebi elestirel mirasimizin, post modern bat1 elestirel sahasinda
konusulan metinlerarasilik kuramiyla Ortiisen bazi fikir ve diisiincelerin oldugunu,
edebiyatgilarin hem dini hem edebiyat alaninda g¢esitli kisimlariyla bu mirasa

dayandigini fark edebilir.”24®

Metinlerarasilik olgusu hususunda buraya kadar aktarilanlar, Arap
elestirmenlerinin ifadelerinden anlasilan, onlarin edebi intihal ile metinlerarasilik
konusunda iki goriise ayrildiklaridir. Birinci goriis sahipleri, metinlerarasiligin edebi
intihal oldugunu, hatta bu gruptan olan bazi elestirmenlerin intihalin dogrudan
metinlerarasilik oldugunu ve serika konusu kapsaminda degerlendirildigini belirtirken,
ikinci goris sahipleri edebi intihalin modern elestiride metinlerarasilik kavramindan
farkli oldugunu sdyleyerek, serikanin modern elestiride metinlerarasilik kavramina

aykir1 bir sey oldugunu ifade ederler.

2.1.6. POST MODERN BATI DUNYASINDA
METINLERARASILIK KAVRAMININ GELISIM SURECI

Gelisim siireci sadedinde metinlerarasilik olgusunun tohumlarinin eski Arap
dilcilerinin eserlerinde mevcut oldugunu belirttikten sonra, modern dénem edebiyat
elestirmenlerinin,  metinlerarasiik  olgusunu inceleyerek  genel  yapisim
tamamladiklarii sdylememiz isabetli olur. Metinlerarasilik kavrami teorik olarak
yirminci asrin mahsulii olsa da pratik kullanim1 ¢ok o6telere dayanmakta hatta insanlik
tarihi ile yasit olmaktadir. Giiniimiiz metinlerarasilik kurami ¢aligmalar: ile taninan

Kubilay Aktulum sdyle der:

“Gok kubbe altinda sdylenmemis s6z yoktur. Her sdylem bagka bir sdylemi
yinelemektedir. Her yazinsal metnin daha 6nce yazilmis olan metinlerden ayr1 olarak
yazilmast miimkiin degildir. Her metnin acgik ya da kapali bir bicimde onceki

metinlerden, yazinsal geleneklerden izler tagidig1 kaginilmaz bir gergektir.”?4’

246 Fatima el-Blreyki, Nazariyyetii’t-tenas fi’n-nakdi’l-‘Arabiyyi’l-kadim, Doktora Tezi, Urdin
Universitesi, Yiiksek Ogretim Fakiiltesi, 200, s. 6-8.
247 Kubilay AKTULUM, Folklor ve Metinlerarasihk, Cizgi Kitabevi Yaynlari, Konya, 2013, s. 16.
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Aktulum’un da ifade ettigi gibi, “Gok kubbe altinda s6ylenmemis s6z yoktur”
klisesinin ontolojik kokeni var midir yok mudur? Aslinda her metnin az olsun veya
cok olsun temel anlamiyla metinlerarasilik kilifiyla tanismak durumunda

kalmaktadir.?*® Muhlise Coskun bu hususu sdyle 6zetlemektedir:

“Her metin dogas1 geregi baska metinlerle veya dis diinyadaki bildik olgularla
iliski i¢indedir. Bu baglamda metinlerarasilik metnin kag¢inilmazidir ve o metnin

dokusudur.”?#?

Batili elestirmenler tarafindan metinlerarasilik “intertextuality” kavrami
teorisinin olusum siirecinin 20. yiizy1l oldugu belirtilse de bu teori olusmadan 6nceki
siire¢ olduk¢a eskiye dayanmaktadir. ilk defa 1960’l1 yillarda kullanilmis olan
metinlerarasilik kavraminin kuramsal arka planinda ve gelisim siirecinde 6nemli ugrak
noktalar1 ve farkli goriisler bulunmaktadir. Metnin 6zerk oldugu diisiincesine bagh
olarak ortaya ¢ikan bu kavram, metinde “soylemlerin i¢ ice gectikleri, yapitlarin tist
tiste gelerek birbirileriyle karistiklari, her yazinsal metnin aslinda ‘coksesli’ oldugu,
metnin ve anlamin biiyiik 6l¢iide onceki metinlerden gelen kesitlerin i¢ ice gegmelerine
bagl olarak iiretildigi”ni benimser ve bu minvalde tanimlamaya ¢alisilir. Bu modern
kuram Oncesinde metinler, genellikle tarihe, yazara, yazarin psikolojisine,
beklentilerine gore ele alinirken, metnim 6zerk bir yapilanma oldugu diisiincesinin

benimsenmesinden sonra metinlerarasi kavraminin kullanimi yayginlagir.?>°

Bir terkip olarak bilinen metinlerarasilik kuramiin agilimu, Ingilizcede “aras1”
anlaminda “inter” 6n eki, “metin” anlaminda “text” kelimesi ve sonuna birlesen “ity”
eklenmesiyle “intertextuality ” ifadesini olusturmustur. Dolayisiyla metinlerarasilik,
bir metnin baska bir metinle olan her tiirlii muhtemel iliski olusturan bir kuramdir
denilebilir. Tiirk¢e sozliikte, “Bir yaziy1r bi¢im, anlatim ve noktalama 6zellikleriyle

995251

olusturan kelimelerin biitlinii, tekst; basili veya el yazmasi parca anlamlarinda

kullanilmaktadir.

248 Feyza Bulut, “Metinlerarasilik Kavraminin Kurumsal Cercevesi”, Edebi Elestiri Dergisi, c. II, say
I, Nisan 2018, s. 6.

249 Muhlise Coskun, Felsefe Sozliigii, (Metinlerarasilik mad.) Istanbul, Paradigma Yayimnlari, 2010, s.
1099.

250 Kubilay AKTULUM, Metinleraras: iliskliler, Kanguru Yayinlari, Ankara, 2014, s. 9.

21 Tlrkee SozIuk, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 1382.
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Bir kuram olarak metinlerarasilik her ne kadar modernizm sonras1 donemde
ortaya ¢ikip sik sik postmodernizmle iliskilendirilmis olsa da bir metnin farkli bir
metinden istifade etmesi temelinde kurgulanan edebi iirtinler, muhtelif sekillerde
edebiyat tarihinin birgok devrinde goriiliir. Metinlerarasilik iizerine arastirmalar yapan
Ferhat Korkmaz, bu olguyu postmodern sirecinin Griini olarak kabul etmenin
yanlishgina dikkat ¢ekerek metinlerarasi uygulamalarin klasik edebiyatta mevcut

oldugundan bahseder:

“Tiirk ve diinya edebiyatinda metinlerarasi teknigin yeni oldugunu 6ne siirmek
ve bu teknigi sadece postmodern edebiyat kuramlarina 6zgii kilmak, edebiyat teorisi
baglaminda pek ¢ok soruna neden olabilmektedir. Ciinkii iktibas, telmih, irdd-1 mesel
ve tazmin gibi klasik belagat ilminin 6ne siirdiigii edebi kavramlar1 bir tarafa birakmak
gelenek ile modern/modern sonrasi arasindaki biitiin baglar1 ortadan kaldirmak
anlamina gelir. Burada ne bir anakronizme neden olmak ne de kavram kargasasina

sebebiyet vermek gibi bir amag giidiilmemektedir.>

Postmodern Bati diinyasinda metinlerarasilik kuraminin temelini attig1
sOylenen, bu alanda calismalariyla taninan {inlii batili elestirmenler arasinda Julia
Kristeva, Mikhail Bakhtin, Roland Barthes, Michael Riffaterre, Gerard Genette
gosterilebilir.

Mikhail Bakhtin’e (1895-1975) Gore Metinlerarasilik Olgusu

Metinlerarasilik kurami, post modern bir kuram baglaminda 1969 yilinda Julia
Kristeva tarafindan ortaya atilmis olmakla beraber Kubilay Aktulum bu kavramin
aslim Bakhtin’in kavramindan aldigin1 belirtir.?>®> Mikhail Bakhtin, metinlerarasilik
olgusu alaninda arastirma yapanlarin neredeyse tiimiine gore bu konuyu gelistiren
elestirmenlerin basinda gelmektedir. Mikhail Bakhtin’in bu alanda kullandig1 terim
“Dialogisme” yani, “soylesimcilik” kuramidir. Bakhtin’in sdylesimcilik ilkesi, metnin
icinde sdylemsel bir ¢esitlilik oldugu, yapitin bagka yapitlarla oldugu kadar, tarihsel

ve toplumsal olgularla da siirekli aliveris i¢cinde oldugu diisiincesine dayanmakadir.

22 Ferhat Korkmaz, “Metinleraras: Iliskilerin Klasik Retorikteki Kokeni Uzerine Bir Arastirma”,
Hikmet — Akademik Edebiyat Dergisi, (2017), Gelenek ve Postmodernizm Ozel Sayisi, Yil: 3,8. 71-72.
253 Kubilay Aktulum, Metinlerarasi iligkiler, istanbul, Oteki Yaynlari, 2007, s. 25.
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Bunun nedeni, diyalojik yonelimin agik¢a her sOyleme 0zgii bir olgu olmasidir.
Dolayistyla sdylemi canli tutabilmek bagka bir dogal sdylemle miimkiindiir ve onunla
yogun ve canli etkilesime girmekten baska elimizden bir sey gelmiyor.?>
Elestirmenlere gore Bakhtin’in sdylesimcilik teorisi, metinlerarasilik kavraminin
merkezi temelini olusturmaktadir. Bakhtin’e gore sdylenen her s6z, derin sosyal bir
etkilesim i¢inde kok salan toplumsal bir ufka yoneliktir. Dolayisiyla her s6z ve ifade

bicimi homojen olmayan bir konusmanin sonucudur.?®®

Bakhtin, metinlerarasiligi farkli metin tiirlerinin bir arada bulundugu bir
“karnaval/panayira”a benzetir. Her ¢cag kendi donemini yasar, bu donemin de ¢ocuklari
vardir. Eski caglarda tiyatro, destan, siir, halk hikayeleri vb. seklinde cocuklar,
yerlerini yeni varislerine birakirken, giiniimiizde bu ¢ocugun adi roman olmustur.?®
Kubilay Aktulum, metinlerarasiligin kurucusu ve kuramcisinin Julia Kristeva oldugu

sOylense de asli itibariyle kuramin 6ziinii olusturan ismin Mikhail Bakhtin oldugunu

belirtmektedir.2’

Modern doneme ait bu metin tanimlamalarina baktigimizda ¢okanlamlilik,
cogul yapilar, metinlerarast1 vb. kavramlar bir “dokuma” egretisine bagvurmay1
miimkiin kilan yapisal bir model sunarlar.?®® Metinlerarasiliga uzanan ¢izgide orgii
metaforuna, dzellikle Roland Barthes’in yaptigi metin tanmimlamasi vurgu yapar.?*
Metin konusunda en fazla yinelenen sozciiklerden olusan kumas, 6rme isleminin
sonunda ortaya ¢ikmaktadir. Cogu zaman bir “kumas”, “dokunan bir kumas” olarak
tamimlanan metin, Julia Kristeva tarafindan da siklikla kumasla benzesim kurularak
kullanilir. Metinler “dilin kumasimin ardisik olarak yeniden elden ve gozden

gecirilmesi” biciminde okunurlar.?%°

Julia Kristeva (1941) Gore Metinlerarasilik Olgusu

254 Musa Laouar, el-Bunyétii’t-tendssiyye fi si‘ri Ali Ahmed Said, Mizvar, (Belkas’ta denetlenmis ve
gbzden gecirilmis gostergebilimsel bir ¢aligma), 1.baski., 2009, s. 44.

2% Musa Laouar, a.g.e., s. 45-46.

2%6 Mikhail Bakhtin, Karnavaldan Romana, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2014, s. 158.

257 Kubilay AKTULUM, a.g.e., s. 21.

258 Kubilay AKTULUM, Parcahik/Metinlerarasihk, Oteki Yayinevi, Ankara, 2004, s. 132.

29 Kubilay AKTULUM, a.g.e., 119-120.

260 Kubilay AKTULUM, a.g.e., s. 125-126.
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Bulgar asilli Julia Kristeva, metinlerarasilik kuraminin olusmasinda bas rolii
iistlenen kisi olarak bilinmektedir. Metinlerarasiligi kavramlastirma girisiminde atifta

bulunan Kristeva metinlerarasiligi s0yle tanimlar:

“Her metin bir alintilar mozaigi gibi olusur, her metin kendi iginde bagka bir

metnin eritilmesi ve doniisiimiidiir.”?%

Kristeva’ya gore bir metnin orgiitlenisi ve ortaya ¢ikisi bir dokuma islemine ve
metinlerin toplami1 veya iginde yer aldiklart kiilliyat da bir kumasa benzetilir.
Metinlerarasilik kurami ise bu kumas iizerinde bir araya getirilen, yani dokunan

metinlerin birbirileriyle baglantilarmi tanimlama ve agiklama amacindadir.?%?

Kuramin ad koyucusu ve Onciisii sayilan Julia Kristeva, Bakhtin’in yazilarini
Rusgadan Fransizcaya cevirirken onun “cokseslilik”, “diyaloji” ve “farkli ses veya
diller/heteroglossia” kavramlarindan hareketle bir yapita farkli bir boyut kazandiracak
yeni ve eski metinler arasindaki iliskiye dikkatleri ¢eker ve bu iligkiyi metinlerarasilik
olarak adlandirir.?®® Kristeva’ya gére, metinlerarasindan s6z edebilmek icin mutlaka
somut bir metinlerarasit gonderge ya da alintinin olmasina gerek yoktur; ¢iinkii yazi,
kendinden 6nceki metinlerden kolaylikla saptanmayacak ve ¢ogu zaman bilingdisi
olan izler tasir. Bir bagka metinden alinan sozceler yeni metinde baglam degistirerek
yeniden dagitilir.?® Altmish yillarda metinlerarasihik kuramimi giincel bir tarzda
sekillendiren Julia Kristeva, yeni bir teori olarak metinlerarasiligin ve metinsel

etkilesimin insanlik tarihi ile ayn1 oldugunu su ifadeleri ile bizlere sunmaktadir:

“Higbir metin 0ncesinden bagimsiz degildir, bu sonsuz dongilide her metin

birbirini etkileyerek ve birbirine eklemlenerek ilerler.”2%

Roland Barthes’e (1915-1980) Gore Metinlerarasilik Olgusu

261 Kubilay AKTULUM, a.g.e., s. 35.

262 Kubilay AKTULUM, a.g.e., s. 146-147.

263 Esra Melikoglu, “Metinlerarasilik ve Cokseslilik”, Disiplinleraras1 Ortam ve Yontem Sorunlari,
(Haz. Nedret Oztokat), Multilingual Yay., Istanbul, 2004, s. 73.

264 Kubilay AKTULUM, Metinlerarasi iliskiler, s. 37.

265 Senem Gezeroglu, “Giiray Siingii’niin Oykiilerinde Metinlerarasi Iliskiler”, Filoloji Dergisi, Say: 2,
Aralik 2016, s. 196-220.
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Kristeva ve Roland Barthes ayni donemde yasamis ve birbirilerinin
metinlerarasilik konusundaki goriislerinden ve sOylemlerinden etkilenmislerdir.
Barthes, Kristeva’nin metinle ilgili goriislerini benimsemekle kalmaz, onun devam
ettiricilik misyonunu stlenir.?®® Roland Barthes “Metin Kurami” (1968) baslikl
yazisinda metni bliylik Ol¢lide Kristeva’nin bu konudaki tanimina bagli kalarak

acgiklamaktadir:

“Her metin bir metinlerarasidir; onda farkli diizeylerde az ¢ok taninabilecek
bicimler altinda 6teki metinler yer alir. Daha 6nce edinilen kiiltiirden gelen metinler
ile etrafimizdaki kiiltlirden gelen metinler. Her metin, eski alintilarin yeni bir

orgusudiir.”?67
Gerard Genette’ye (1930-2018) Gore Metinlerarasilik Olgusu

Kendinden 0Onceki kuramcilarin g¢alismalarindan yararlanarak gelistirdigi
metinlerarast modelini sistematik bir tasnife tabi kilan bir baska elestirmen Gerard
Genette’dir. O, diger elestirmenlerden farkli olarak metinlerarasilik (intertextuality)
kuraminda “inter” yerine “trans” o6nekini kullanmis, iki yapit arasindaki her tiirlii
alisveris iliskisini “transtextualite” olarak adlandirmistir.?®® Gerard Genette nin
“Bigimsel olarak ve ¢ogu zaman, bir metnin baska bir metindeki somut varligr”
biciminde tanimladig: ortakbirliktelik iliskisi, metinlerarasiligin en belirtgesel, en agik

ve en ¢ok basvurulan bir yontemidir.?%°

Batili postmodern kuramcilarin biiyiik ¢ogunlugu, metinlerarasiligi edebiyatta
kurucu bir unsur olarak kabul etmektedir. Ancak, bu kurama yukledikleri anlamlar
farklilik arz etmektedir. Ornegin, Kristeva metinlerarasilik kavrammi genis bir
cercevede ele alirken, Genette daha 6zel bir model i¢inde degerlendirmektedir.
Metinlerarasilik, metin iginde i¢ i¢e gegmis metinler biitiinii olarak tanimlanabilir. Bu
baglamda, metinlerarasilik okuyucu veya elestirmenin bilgi ve kiiltiir birikimine baglh

olarak yorum alani sunar ve metni kdkenine donerek anlamlandirmay1 miimkiin kilar.

266 Kubilay AKTULUM, a.g.e., s. 45-46.

%67 Kubilay AKTULUM, Parcalik Metinlerarasihik, Oteki Yaymevi, Ankara, 2004, s. 149.

268 Kubilay AKTULUM, Metinlerarasi iliskiler, s. 67-68.

289 Kubilay AKTULUM, Metinlerarasiik Gostergelerarasiik, Kanguru Yayinlari, 2.baski., 2020, s.
416.
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Ayrica, edebiyat ve diger sanatlar arasindaki sinirlar1 kaldirarak metinler arasinda bir
gecis saglar. Boylece, onceki metinlerin sonraki metinlerde farkli sekillerde yer

almasiyla her diizeyde metinlerarasi iliskiler ortaya ¢ikar.

Tiirkiye’de metinlerarasilik kavrami {izerine elestirmenler ve akademisyenler
tarafindan ¢esitli kitaplar, makaleler ve tezler kaleme alinmistir. Bu alanda 6ne ¢ikan
isimler arasinda Tahsin Yiicel, Semih Gilimiis, Tahir Abaci ve Kubilay Aktulum
zikredilebilir. Ozellikle Kubilay Aktulum, Tiirkiye’de metinlerarasilik kuram iizerine
yaptig1 ilk sistematik ¢alismalar ve Fransiz elestiri ekolii baglamindaki ayrintil
arastirmalariyla taninmaktadir. Aktulum eserlerinde temel metinlerarasi kavramlardan
bahsederek, alinti, altmetin, anametin, anlamsal doniisiim, asirma, baglam degistirme,
cokseslilik, derlenti, eksilti, gonderge, indirgeme, klise, kolaj, 6rgii, Oykiinme/pastis,

taklit gibi kavramlarm kokenini incelemis, hakkinda detayl1 bilgi vermistir.2’

2. 2. KLASIK KAYNAKLARDA  METINLERARASILIK
KAVRAMLARI

Metinlerarasilik kavrami, en genis anlamiyla tarihi siireci acisindan
degerlendirildiginde, farkli agamalardan gegtigi ve edebiyat elestirmenleri tarafindan
cesitli isimlerle anildig1 goriilmektedir. Klasik Arap edebiyatinda rastlanilan alintilama
veya taklit gibi islemler cogu eserlerde farkli isimlerle ele alinarak degerlendirilmistir.
Iktibas, serika, tazmin, ‘akd, istishad, telmih, irsdl-i mesel, tesbih, ahz gibi kavramlar,
klasik kaynaklarda metinlerarasilik olgusunun zaman zaman esanlamlisi olarak bazen

belirgin farklarla karsimiza ¢ikan kavramlardir.

Metinlerarasilik methumu alaninda arastirma yapacak olan kisi, bazen bu
kavram ile iktibas, serika, mu‘arada gibi diger kavramlar arasinda acik bir drtligmenin
oldugunu, bazen ise tamamen farkli anlamlar icerdigini fark edebilir. Dolayisiyla
yapmamiz gereken sey, okurun kafasindaki sorular1 ve karisikligi kaldirmak igin

kavramlari ele almak, kavramlar arasindaki benzer yonleri ve farklar1 belirtmektir.

210 Kubilay AKTULUM, Metinlerarasiik Gostergelerarasilik, s. 415-487.
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2.2.1. Serika (& ,21)
Sozllkte, :\éf.;ﬁj Leﬂ L;Jm., d;w fiillinden mastar olup, ¢ogulu serikat’tir

(i ). “Bagkasmin malini aldr” anlaminda SN[ i s 5 1fadesi kullanilir. Calmak

ve intihal yapmak anlamina gelmektedir.?’* “Bir kimsenin baskasina ait siiri veya sozii
kendisine nispet etmesidir.” > Baska bir tanima gore serika, “Yazardan izin
alinmadan veya kendisine herhangi atifta bulunulmadan bir metnin, siirin veya kitabin
intihadl edilmesi veya sonraki bir sairin kendisinden onceki bir sairin siirinin kendisinin

oldugunu iddia etmesidir.”*"

Serikat-1 si‘riyye konusu Cahiliye donemine kadar dayanan bir durumdur.
Cahiliye sairlerinden Imruu’l-Kays ile Tarafe b. el-Abdi A‘sa ile Nabiga ez-Ziibyant,
Evs b. Hacer ile Ziiheyr b. Ebi Siilma’nin birbirlerinin siirlerinden alint1 yaptiklari

rivayet edilmistir.2’* Serika konusu iizerinde arastirmalar yapan Ciircani (6. 471/1078-

79), Zemahseri gibi belagatgiler, bu konuyu “& ,a...\J\ b 1 es-Serikatii’s-si'r,

«“ J&.ZJ\ b 57 Siirdkatii's-si ‘r (siir intihalleri) seklinde isimlendirmislerdir. Ote taraftan

Ibn Kuteybe, Ebt Hilal el-Askeri (6. 400/1009) gibi bazi edip ve belagatgiler ise serika
tabiri yerine daha yumusak bir ifade olarak ahz veya hiisnii’[-ahz (alint1 veya giizel

alint1) kelimelerini kullanmay1 tercih etmislerdir.

Edebi tenkit konularindan biri olan serika, tarih boyunca kimi elestirmen ve
edipler tarafindan ¢ercevesi gereginden fazla genis tutulurken, kimileri de gereginden
fazla dar tutmuslardir. Hem Islam 6ncesi hem Islam sonras1 donemler incelendiginde,

Arap sairlerinin birbirilerini intihal ile su¢ladiklari, hatta bazi sairlerin boyle bir sey

211 Muhammed b. Ebi Bekir er-Razi, Muhtarii’s-sthah, thk., Yosuf es-Seyh Muhammed, nsr.,
Mektebetii’l-‘ Asriyye, Beyrut, 1420/1999, s. 146; Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacii’l-‘ariis min
cevahiri’l-kdmas, thk., Abdiissettir Ahmed Ferrac, Kuveyt, Darii’l-Hidaye, 2004, ¢c. XXV, s. 442.

212 {smail DURMUS, “Intihal”, DiA, 2000, c. XXII, s. 347-350.

273 Mer‘1 b. Abdurrahman, Nazariyyetii’s-serikati’l-edebiyye ‘inde ‘ulemai’n-nakdi’l-*Abbasiyyin
ve te’siruha ‘ale’n-nukkadi’l-lezine ketebi bi’l-‘ibriyye, (2014), el-Kermil: Ebhas fi'I-Luga ve'l-
Edeb, Say1: 34-35, 109-110.

214 Ali Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, s. 431-432; a.mlf., Bedi* ilmi, 1.bask, istanbul, IFAV 2016,
s. 289; Mehmet Akif Ozdogan, “Klasik Arap Siirinde intihal Olgusu”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
6 (2005), s. 70.
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yapmadiklarini siirlerinde dile getirdikleri goriilecektir. Peygamber sairi olarak bilinen
Hassan b. Sabit (6. 60/680 ?) bir beytinde serika ifadesini kullanmis, yazdig: siirlerle

iftihar ederek asla siir hirsizlig1 yapmadigini sdylemistir:2"
S phsas G313 Y Ly |yl s 2l aldl 3,00 Y

Ben sairlerin soézlerini calmam, iistelik onlarin siirleri benim siirimle

uyusmamaktadir

Edebiyat tenkitgilerinin ve belagat alimlerinin serika i¢in kullanmis olduklari

bazi kavramlar vardir. (! Jla\) Etraf, (&Sl letilab, (J))u..al) Istilaf, (up))\;b—\)

Intilds, (Jsl) Tntidl, (3\2) gdre, (i) Telfik, (Glsdsal) Istithak, (5) Nakil

bunlardandir.?"®

Serika (intihal) mevzusu, hicri III. asirdan itibaren edebi tenkidin konulari
arasinda yer almaya baslamistir. Bu hususta kaynaklarin kaydettigi ilk eser, ibn
Kiinase’nin (6. 207/823) Serikatii’I-Kiimeyt mine’'l-Kur’dn ve gayrih adl eseridir.?’’
Serika konusuna igaret eden Cahiz daha sonra gelecek olan arastirmacilara bu alanda
yol actigin1 belirtmistir. Kitdbii’l-Hayevan eserinde serika konusuna deginen Cahiz,

sairlerin manalar lizerinden intihal (igére) yaptiklarini su ifadeleri ile agiklamaktadir:

“Yeryiiziinde tam isabet eden bir benzetme, garip bir anlam, iistlin bir serefli
bir mana, yaratict ve yenilik¢i bir sanat ile 6ne ¢ikan hicbir sair bilinmez ki,
kendisinden sonra gelen veya muasirt olan sairlerin tiimii, baska bir sairin lafzim
tamamen almasa bile, ya bir kismini ¢almistir veya kendisinin oldugunu iddia etmistir.
Bdyle birisi, sadece manadan faydalanmakla yetinmez, kendisini de bu konuda ortak
sayar. Lafizlar ve siirlerindeki maksatlar1 farkli olan sairlerin birbirileriyle tartistiklar:

anlam gibi. Bu hususta biri digerinden daha fazla hak sahibi degildir veya daha

275 Hassan b. Sabit el-Ensarf, Divan, Daru Sadir, Beyrut, ts., s. 106; Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-
mustalahat’il-belagiyye ve tatavvuruh, c. Il, s. 38; Ali Bulut, a.g.e., s. 290.

276 bn Resik el-Kayravani, el-*Umde, s. 1072.

217 {smail DURMUS, “Intihal”, DiA, 2000, c. XXII, s. 347-350.
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oncesinde bu manay1 isittigini inkar edebilir, ya da “Bu mana, ilk kisinin aklina geldigi

gibi hig isitmeden benim de aklima gelmistir” der.”’®

Cahiz’den sonra gelen sair ve edipler serika konusuna deginmis hatta bu alanda
miistakil eserler kaleme alinmistir. Abbasi halifelerinden Ibnii’1-Mu‘tez’in Serikdtii s-
su‘ard’s1, Ahmed b. Ebi Tahir’in (6. 280/893), Serikatii’I-Buhtiiri’si, Ebii’z-Ziya Bisr
b. Yahya en-Nasibi’nin (6. ?) Serikdti’l-Buhtiri min EbT Temmam’i, Miihelhil b.
Yemit’un (6. 334/946) Serikatu Ebi Nlivas’1 bu alanda yazilmis en meshur eserlerdir.

Serikat-i si‘riyye konusunu eserlerinde uzun uzadiya anlatan Teftazani (0.

792/1390) soyle der:

“Eger iki sair siirlerinde ayni kisiyi cesareti, comertligi, giizel ve parlak
yiizliiliigii ve benzeri konularda niteleyerek uyusmuslarsa bu uyusma serikat (intihal)
sayllmaz. Ayni zamanda bu ne isti‘dne, ne ahz ne de bu anlama gelen herhangi bir sey
sayilir. Cilinkii bunun gibi genel anlamlar hem 6rflerde hem de akillarda yerlesik olan

anlamlardir, dolayistyla hem fasih olanlar hem acem olanlar bu konuda ortaktirlar.”?"

Teftazani serikat1 agik ve gizli olmak tizere ikiye ayirmis, agik serikatin nesh,
mesh ve selh olmak iizere ti¢ kismindan bahsetmistir. Agik serikati intihal, igare ve
nakil olarak degerlendirerek bu tarz alintiy1 elestirirken 6te taraftan gizli serikatin cogu

cesidini makbul kabul etmistir.?®

Serika veya baska degimiyle edebi intihal hususunda aktarilan agiklamalardan
sonra serika ile metinlerarasilik arasinda bazi farkliliklarin oldugunu sdyleyebiliriz.

Bunlar1 maddeler halinde ifade etmeye ¢alisalim:

1. Serika, metnin degerini diisiiren gayri etik bir islem oldugu halde,
metinlerarasilik metne giizellik katan yaratic1 bir sanattir.
2. Serika, en genel anlamiyla 6nceki metinlere dayanmaktadir. Dolayisiyla bu

islemi yapan kimseye metin hirsizi denmektedir. Metinlerarasilik ise, eski

28 Ebi Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Kitabii’l-hayevan, Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 2.baski, Beyrut, 1424, c. 111, s. 149.

219 Teftazani Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Biithaniddin, el-Mutavvel serhu telhisi Miftah,
thk., Abdiilhamid Hindavi, 1.baski, Darii’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1422/2001, s. 709.

280 Teftazani, el-Muhtasar serhu Telhisi’l-miftah, thk., ‘Accéc ‘Avde Bergis, 1.baski, Darii’t-Takva,
Dimisk-Sam, 1442/2021, s. 789-803; Ali Bulut, Bedi* ilmi, s. 791-794.
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(gaip) metinlere pek 6nem vermez, verse dahi 6nceki metnin mana ve
kelime itibariyle birebir alintisini1 yapmaz.

3. Serikadaki eylem bilingli yapildigi halde, metinlerarasiliktaki eylem
verimlilige dayanmaktadir. Tenas konusunu mutlak alinti olarak
degerlendirirsek, bazi metinlerarasilik ¢esitlerinin  bedi sanatlari

kapsaminda degerlendirmemiz miimkiindiir.
2.2.2. Iktibas (L)

Iktibas, “U:..;g” siilasi fiilinin “uﬂkg;if’ ifti‘al kalibinda kullanilmakta olup, ates

kozii, hayir, birisinin ilminden istifade etmek gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Bir

kimseden ates veya hayir istedim anlaminda, “|3= 51156 5 Eadsly S &;.;3”

ifadesi kullanilmaktadir.?8! Sozliikte “atesten koz almak” ve “birisinden ilim almak”
anlamina gelen iktibas, terim olarak ise siir yahut nesirde bir ayet-i kerime veya hadis-
1 serifin tamaminin veya bir kisminin alint1 yapilmasidir. Yapilan iktibasin ayet veya
hadis oldugu belirtilmez. Bu nedenle “Yiice Allah (cc) soyle buyurdu”, “Hz.
Peygamber (sav) soyle buyurdu” ya da “Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmustur”

seklinde yapilan alintilar iktibas olarak kabul edilemez.%82

Miitekellimin soézlerinde Kur’an-1 Kerim, hadis-i serif, atasozleri, edebiyat
alimlerinin sozleri ve diger sairlerin siirlerinden alinti yapmasina belagat ilminde

283 fktibas sanatindan bahsedebilmek i¢in alintinin en az bir terkip

iktibas denilmistir.
olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla ayet veya hadisten sadece bir kelime alinmasi

iktibas olarak kabul edilmedigi gibi, uzun alintilar da makbul sayilmamaktadir.?84

281 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, thk., MehdT el-Mahz{mf, Daru ve Mektebetl Hilal, t.y.,
c. 'V, s. 86; ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, Beyrut, Daru Sadir, 1993, c. VI, s. 167; Murteza ez-Zebidi,
Tacii’l-‘aris, c. XVI, s. 350-352.

282 Ali Bulut, Bedi Ilmi, s. 275; a.mlf., "Eseru’l-Kur’ani’l-Kerim fi’l-edebi’t-Tirki, el-iktibas mine’l-
Kur’an-‘1-Kerim fi’l-edebi’t-TUrki," Mecelletii’-Tevasuliyye , no.1, pp.220-239, 2015, s. 226; a.mlf.,
“Abdiilhamid el-Katib’in Risalelerinde iktibas Sanati “Taat Risalesi” Ornegi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, C. VII, Say1 4 (2007), s. 255-257.

283 [brahim Kara, “Arap Belagatinda Iktibas Sanati”, Arastirma Makalesi, Artuklu Akademi, 2021, Say1,
8 (1),s. 79.

284 Ali Bulut, Belagat Meani-Beyan-Bedi*, Istanbul, IFAV, 2014, s. 327.
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Belagat alimleri iktibas sanatini, siirde ve nesirde iktibas olmak tizere iki kisma
ayirmislardir. Siirlerde Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerden yapilan iktibas 6rnekleri
nesirde yapilandan daha yaygindir. Ziya Pasa’nin asagidaki misralar1 siirde yapilan

iktibas drneklerindendir:28

Zalimlere bir giin dedirir kudreti- Mevla

Tallahi lekad aserakallahi aleyna
Ikinci misradaki e%uﬂlabd s 415 Lv.l.c A A5 38 A6 \jjb% “(Kardeslert)

dediler ki: Allah’a andolsun, hakikaten Allah seni bize iistiin kilmis. Gergekten biz

23286 287

hataya diismiisliz.”“*® ayetinden alint1 yapilmistir.

Teftazani, orijinal anlamindan yapilmayan alint1 ve orijinal anlamiyla yapilan
alint1 seklinde iktibas1 iki kisma ayirmis ve birinci kisim i¢in Sahib b. ‘Abbad’in (0.

385/995) su beytini zikretmistir:

EAN

AL EAE Ea Sgr s ¢ 232 3106 G fow 5015 ) J6

Bana, “Arkadasimin ahlak: kotiidiir onu idare et” dedi,
“Beni rahat birak, yiiziin zorluklart hafifleten cennet gibidir”’, dedim
Sair yukaridaki beyitte, Hz. Peygamber’in (sav), g_,.ad;- 5 j.@...JL: 35 g_,..a;-

o )K&JL ;.od\ “Cehennem, nefse hogs gelen seylerle, cennet de nefsin istemedigi seylerle

kusatilmistir.”’?%® hadisiyle iktibas yapmustir. Teftazani ikinci kisim iktibas 6rnegi icin

Ibnii’r-Rimi’nin (6. 283/896) asagidaki beytinin zikretmistir:2%°

285 7iya Pasa, Terci-i Bend Terkib-i Bend, Haz. Hiiseyin Yorulmaz, Cidam Yayinlari, Istanbul, 1992,
s. 110; Ali Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, s. 186.

286 yysuf, 12/91.

287 Ali Bulut, a.g.e., s. 275.

288 Miislim, Ebii’l-Hiseyin Muslim b. el-Haccic en-Nisabarf, el-Camiii’s-Sahih, thk., Muhammed
Zihni Efendi v.d., nsr., Darii’-Tibaa el-Amira, Tirkiye, 1334/1916, hadis no. 2823, c. VIII, s. 142.

289 Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini, el-1zah li-
muhtasari telhisi’l-Miftah, thk., Muhammed Abdulkadir el-Fazili, el-Mektebetii’l-* Asriyye, Beyrut,
2009, s. 409;
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SR s> KRR IRV

Eger seni ovguyle yuceltirken hata yaptiysam, sen de sen comertlik

gostermemekze hi¢ yaniimadin,

Stiphesiz ben ihtiya¢larimi, “Ekin bitmez bir vadiye” biraktim.

Sonuncu misrada gegen, “@j &> ol kismy, g 553 Ge SISST IG5
o%c sl Gl Xe @) &> & “Rabbimiz! Ben gocuklarimdan bazisini, senin kutsal

95290 a

evinin (Kabe’nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim. yetinden iktibastir.

Hadis-i seriften yapilan iktibas i¢in Ebl Ca‘fer el-Endeliisi’nin (6. 779/1378)

asagidaki beyitleri 6rnek gosterilebilir:
b Lp el el s Y
OER| E el 4 M L SR L)

Insanlara vatanlarinda diismanhik etme, vataminda yabanci olamn hakki az

gozetilir,

Onlarin arasinda yasamak istediginde, “Insanlara giizel ahlakla muamele et”.
Sonuncu misrada gegen “ o> d.i.;u u;\fJ\ S kismi, Hz. Peygamber’in (sav)
Muaz b. Cebel’e (ra) nasihat ederken buyurmus oldugu, < &%) C’T 5 EIS ks )l o*‘

Cy di.;u u;\fJ\ PSS &22J1” hadisinden yapilan iktibastir.?%

290 [brahim, 14/37.
291 Ahmed b. Hanbel, Musned, thk., Su‘ayb el-Arnavit vd. Miiessesetii’r-Risale, y.y., 1999, c. XXXVI,
s. 381.
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Arap edebiyatinda nesirde yapilan iktibas drnekleri siirdekinden daha yaygin
olmamustir. Nesirde iktibAsa Abdiilmiimin el-Isfahani’nin su sdzlerini &rnek

gostermemiz mumkandur:
iVl ab asdl sl a5 W] Olal 5 sl 85 dallall G SE5RS Y

“Zalimlerin ordu ve miittefiklerinin ¢oklugu seni yaniltmasin. Onlar1 sadece, gozlerin

dehsetten disar firlayacagi giine kadar ertelemekteyiz.”

o%jhm\[\ ab u’p;w D‘J “Sakin, Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma!

-y

Allah onlart cezalandirmayi, dehsetten gozlerin disar1 firlayacagi bir giine

ertelemektedir.”?%2 ayetinden iktibas yapilmistir.2%3

2.2.3. Tazmin ({eeid)
Sozlitkte “4:%e :L/a PR L.A.m ;C;ﬁ‘ {2553 bir seyi baska bir seyin

icine koymak, gecirmek, sigortalamak, tazmin etmek®* anlamma gelen tazmin

“’awd!”, terim olarak bir sairin baska bir saire mahsus bir siir pargasini, misrasini

veya beytini kendi siiri i¢inde zikretmesi, alint1 yapmasidir. Alint1 yapilan sey belagat
erbabina gore meshur degilse, bu alintiya onun bagkasinin siiri olduguna tembih vardir,
meshur ise tembihe gerek yoktur.?®® Tazmin terimi ilk defa Ibnii’l-Mu‘tezz tarafindan
(Mehdsinii’l-kelam) sozii giizellestiren sanatlar arasinda, hiisn-i tazmin baglig: altinda
ele almmustir.?®® Siirde yapilan tazminin kime ait oldugunun belirtilmesi gerekir.
Bilinmedigi takdirde “kavl, insad, tagniye” gibi sdzlerden biriyle siir sahibine igaret

edilmesi gerekmektedir. En giizel tazmin 6rnegi alint1 yapilan metne tesbih, tevriye

292 Tbrahim, 14/42.

293 Ali Bulut, Bedi ilmi, s. 282.

294 Tpn Manzir, Lisanii’l-*Arab, c. XI1I, s. 257.

295 Teftazant, el- Mutavvel, s. 725.

2% fbnii’l-Mu‘tez Ebii’l-*‘Abbas Abdullah b. Muhammed, el-Bedi‘ fi’l-bedi‘, Darii’l-Cil, Beyrut,
1410/1990, s. 159; Ali Bulut, a.g.e., s. 286; Ali Bulut, a.g.e., s. 286; a.mlf., Belagat Terimleri Sozliigii,
S. 463.
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vb. gibi niiktelerin eklenmesidir.?®” Kazvini’ye (6. 739/1338) gore bir siirden alan
beyit veya daha kii¢lik bir kismin tazminine isti ‘dne, bir misra veya daha az kismin
tazminine de, ida * (emanet verme) ve refv (yamama) denilmektedir.?®® Tazmin yapilan

siirde kiigiik degisikliklere gidilebilir.?%®

Tazmin hususunda verilen en meshur 6rneklerden biri Hariri’nin EbG Zeyd’in

satmak igin ¢ikardigi bir kolenin soyledigini hikaye ettigi su beytidir:3%°

-

selal B &5 aeLol o e dsile T e
Bununla beraber ben satildigim giin su misrai okuyacagim,

“Degerimi bilmeyip beni zayi ettiler, hem de nasil bir genci zayi ettiler”

Sair, birinci misradaki “okuyacagim” ifadesiyle ikinci misranin tazmin
edilecegine isaret etmektedir. Tazmin edilen ikinci misraya gelince bazi kaynaklarda
el-‘Arci’ye (6. 120/738) baz1 kaynaklarda ise Umeyye b. Ebi’s-Salt’a (6. 5/626)%

nispet edilen asagidaki beyitten tazmin yapildig1 sdylenmektedir:3%?
s fed LS G

Degerimi bilmeyip beni zayi ettiler, hem de nasil bir genci zayi ettiler,
Savagin oldugu ve simirdaki gediklerin korunmasi gereken bir giinde.

Arap edebiyatinda oldugu gibi Tiirk edebiyatinda da tazmin sanatina yer
verildigi goriilmektedir. Ornegin Nesimi (6. 870/1417 [?]) bir beytinde soyle
demektedir:3%3

Ziilf-ii kas-u kirpiigiindiir yidi hat Ummii’[-Kitab

297 Kazvint, a.g.e., s. 412; Teftazani, el- Mutavvel, s. 727.

2% Kazvint, a.g.e., s. 413.

29 fbn Resik, a.g.e., c. II, s. 84; Ismail Durmus, “Tazmin”, DIA, X1V, 204-206; Ali Bulut, a.g.e., s. 286.
300 Harirf EbGi Muhammed Kéasim b. Ali b. Muhammed, el-Makamat, Beyrut, Matba“atii’l-Me*arif,
1873, s. 362; Teftazani, el- Mutavvel, s. 726; Ali Bulut, a.g.e., 287.

301 Teftazant, el- Mutavvel, s. 726.

302 Kazvint, a.g.e., s. 411; Ali Bulut, a.g.e., s. 287.

303 Hijseyin Ayan, Nesimi Hayati1 Edebi Kisiligi ve Tiirk¢e Divamimin Tenkitli Metni, I1. cilt, Tirk
Dil Kurumu Yaynlari, Ankara, 2002, s. 267.
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Fazl imis bd-y1 bi’smillahi r-Rahmdni r-Rahim

Nesimi’ye nispet edilen bu beyitte Fatiha stiresinden tazmin yapilmistir.
Behget Necatigil’in (1916-1979) su beytinde de tazmin vardir:*%*
Hirslar da bosuna

Paralar da kavgalar da bosuna.

Bir hastaya vardin ise

Bir yudum su verdin ise

Yanus, Ydnus.

Sair burada Y0nus Emre’nin asagidaki beytinin ilk misraindan tazmin

yapmigtir:
Bir hastaya vardin ise, bir yudum su verdin ise
Yarin anda karsi gele, Hak sarabin i¢mis gibi

Metinlerarasi iligkide metinlerarasilik ile tazmin’in ayni rolii iistlendigini
sOyleyen Abdulkadir er-Riibba‘i el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye ve Kaddyad n-Nakdi’l-

Mu ‘dsir (Tazmin ve metinlerarasilik Ornegi) isimli kitabinda, “Metinlerarasiligin alintt

yapilmayan tazminler” oldugunu sdylemektedir.”%

2.2.4. Telmih (é:,,l?ﬁl)

Arapcada (z — » — J) I-m-h kokiinden gelen, tef*il vezninin ikinci mastari olan

telmih (é,;&\) sozliikte “ 5123l 2J231” gizli ve hizh bir sekilde bakmak, isaret etmek,

g6z ucuyla bakmak gibi anlamlara gelmektedir.** Kur’an’da gegen "4 ,.QJL, CAS%»

304 Mehmet Ali Yekta Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Belagat, Bilimevi, Istanbul, 2001, s. 251; Ali
Bulut, a.g.e., 287; Ali Bulut, Bedi* ilmi, s. 286; a.mlf., Belagat Terimleri Sozliigii, s. 464.

305 Abdlkadir er-Riibba‘i, el-Beldgatii’l-*Arabiyye ve kadiya’n-nakdi’l-mu‘asir (et-Tadmin ve’t-
tenas nemQzecan), Daru Cerir, 1.baski, Amman, 2006, s. 226.

306 ZehidT, Tacii’l-¢aris., c. VII, s. 100.

307 Kamer, 54/50.
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ibaresi hakkinda Ferra (6. 207/822), “ani bakis” anlamina gelen ,@Jb ias

oldugunu sdylemistir.3®® Terim olarak ise telmih, siir ve nesirde bilinen bir kissa,
atasozii ve siire gonderme yapmaktir. Telmihte dogal bir {islubun kullanilmasina,
telmih yoluyla isaret edilen ibarelerin hi¢ zikredilmemesine dikkat edilmesi gerekir.

Aksi halde yapilan génderme veya isaret telmih say1lmaz.3%°

Teftazani telmihi, “bir ciimlenin mefhumunda bir kissayr veya bir siiri ya da
bir meseli zikretmeden onlara isarette bulunmaktir” seklinde tarif eder ve alt1 kisminin

oldugunu belirtir.31°

Hatib el-Kazvini, Serikati-i Si‘riyye (siir intihalleri) boliimiinde telmihten
bahsederken, telmihi “bir kissaya veya bir siire kendisini zikretmeden isaret etmektir”
seklinde tarif etmistir. Bu konuda Sa‘diiddin et-Teftezani, Ibn Yakub el-el-Magribi (6.
1168), Isamiiddin el-isferayini (6. 945/1538) gibi Telhisii’I-miftah sarihleri Kazvini’yi

takip etmisler.!!

Kur’an-1 Kerim’den telmih sanatina verilebilecek orneklerden biri asagidaki

ayet-i kerimedir:
U8 bp el o ST LS VT e o300 Jap

“Daha 0nce kardesini size emanet ettigim gibi, simdi de onu mu size emanet

edeyim?”%12

Bu ayette Hz. Yakup (as) ogullarinin daha oOncesinde Hz. Yusuf (as)’a

yaptiklar1 ihanete isaret etmistir ki bu bir telmihtir.3!3

Ebii’t-Temmam’a (6. 231/846) nispet edilen bir beyitte sdyle dedigi rivayet
edilmektedir:

308 Thn Manzir, Lisanii’l-*Arab, c. |1, s. 584.

309 Kazvini, el-1zah, s. 415; Teftazani, el-Mutavvel, s. 730; Mehmet Ali Yekta Sarag, a.g.e., s. 253.
310 Teftazant, el-Mutavvel, s. 730.

311 fsmail DURMUS, “Telmih”, DA, 2011, ¢. XXXX, s. 407-408.

312 Yusuf, 12/64.

313 Ahmed el-Hasimi, Cevahirii’l-beldga fi’l-meani ve’l-beyan ve’l-bedi‘, thk., Yusuf es-Samili,
Beyrut, el-Mektebetii’l-*Asriyye, 2013, s. 342.
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Vallahi, su kizgin toprak ve tutusmus atesle Amr bile
Senden daha sefkatli ve daha merhametlidir.

Ebii’t-Temmam’in yukaridaki beyitle asagidaki meshur beyte telmih yaptigi

sOylenmistir:
S LA G LialS 535 2o 5 A st

Cetin bir zamanda Amr’dan yardim isteyen kimse
Sicak topraga karsi atesten yardim isteyene benzer.

Rivayet edildigine gore, Kuleyb b. Rebia “Bests” isimli disi bir deveyi 6ldiirir.
‘Amr ismindeki bir adam Kuleyb’in pesine diiser ve ona uzaktan bir ok firlatir ve
Kuleyb belinden agir yaralanir. ‘Amr yaralanan Kuleyb’in yanina geldiginde Kuleyb
ondan su ister. Kuleyb’e su vermez listelik adam1 vurarak oldiiriir. Taglib ve Bekr
kabileleri arasinda kirk sene siiren bir diismanligin sebebi bu olaydir. Ayrica bu hadise,
Islam 6ncesi Arap kabileleri arasinda c¢ikan Cahiliye savasi olarak da bilinmektedir.

Bundan dolay1 kissayla ilgili _» ¢l Gy 5u\ “Besiis’tan daha ugursuz” denmistir.31*

2.2.5, irsal-i Mesel (J&at JLa3))

Bedi ilminde edebi sanatlardan biri sayilan irsal-i mesel veya irad-i mesel
kavrami, siirde veya nesirde, bir fikri ispat etme ve kuvvetlendirme amaciyla atasozii,
hikmetli sozler veya deyimlerden misaller getirmek, alinti yapmaktir. Baska bir
deyimle, belli bir kaynaktan ¢ikmis olmakla birlikte zamanla yayginlasarak halki

kullandig1 atasdzii ve 6zdeyislerdir.3®® irsal-i mesel terimini ilk defa Ebd Mansr es-

814 Abdurrahman b. Hasan Habenneke el-Meydani, el-Belagatii’l-‘arabiyye, nsr., Darii’l-Kalem,
Dimisk, ed-Darii’s-Samiyye, Beyrut, 1416/1996, c. 11, s. 542-543; Teftazani, el-Mutavvel, s. 731.
315 Ali Bulut, Belagat Terimleri Sozliigii, s. 330.

110



Sealibi (6. 429/1038) kullanmis ve konuyla ilgili Miitenebbi’nin siirlerinden 6rnekler

sunmustur.3®

Miitenebbi bir siirinde sdyle der:3!’
1S Sl BT GRS A Gl Gle (6
e Mo g Lolas LAl 53 b gBN) e B 1,

Indimizde eyer kadar degerleri yok iken, patrikler onlara gecenin karanliginda

aglarlar

Kaderin hiikmii boyledir, birilerinin basina gelen musibet baskalari ig¢in nimet

olur.

Yukaridaki siirin ikinci misrainda gecen “birilerinin basina gelen musibet
baskalart i¢in nimet olur” ifadeleri ile sair Miitenebbi hikmet icerikli irsal-i mesel

kullanmustr.

Edebiyatcilar, sairin bir beyit i¢inde iki hikmetli s6z sdylemesine irsalii’l-
meseleyn kavramini kullanmuslar. irsalii’l-meseleyn kavrami kaynaklarda ayr1 baslik

ad1 altinda ele alinarak degerlendirilmistir.3!8

Edebiyatcilar, irsdl-1 meseli s6z arasinda ibareyi kullanmak bakimindan
iktibasa, kullanilan s6zle asil alinti arasindaki benzerlik dolayisiyla tesbihe ve
anlatimla 6rnek gosterilen 6gelerin denkligi yoniinden lef-i nesre benzetmisler.3!°

Miitenebbi’nin siirlerinde gecen irsali’l-meseleyn igerikli bu meshur 6rnek

olarak sairin su beytini gosterebiliriz:32°

B oo eIl ade S50 i i i

316 fsmail DURMUS, “irsal-i Mesel”, DiA, 2000, ¢. XXII, s. 450-451.

317 Qahib b. ‘Abbad, el-Emsalii’s-sdira min si‘ri’l-Mitenebbi, thk., Muhammed Hasan Ali Yasin,
Bagdat, Mektebetti’n-Nahda, 1965, s. 43.

318 fsmail DURMUS, “Irsal-i Mesel”, DiA, 2000, ¢. XXII, s. 450-451.

319 fskender PALA, “irsil-i Mesel”, DiA, 2000, c. XXII, s. 451-452.

320 Ebii’l-‘Ala el-Maarri, el-Lamiu’l-aziz serhii Divani’l-Mutenebbf, thk., Muhammed Said el-
Mevlevi, Suudi Arabistan, Merkezii’l-Melik Faysal 1i’l-Buhiis ve’d-Dirasat, 2008, s. 216.

111



Hakire hakir duruma diismek viz gelir, zira oliiye yara aci vermez!

Sair, yukaridaki beyitte, kendi eliyle hakir bir duruma diismiis bir kisinin,
bagkalarinin hakaretlerine kayitsiz kaldigimi ifade etmektedir. Bu durumun, artik
hissetme yetisini kaybetmis bir 6liiye benzetildigini, boylece hakarete maruz kalan
kimse ile 6lii arasinda bir benzerlik (tesbih) kuruldugunu dile getirmektedir. Sairin
kullandig1 ifadelerle bu benzerlik aracilifiyla giiclii bir anlam baglantisi olusturdugu,
kullanilan s6zle asil alinti arasinda benzerlik dolayisiyla tesbih yapildigi

gorulmektedir.

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (sav) hadisleri hikmetli kelam olmasi

hasebiyle irsal-i mesel niteligi tasimaktadirlar. Ornegin sifahi edebiyatta agizdan agiza
sOylenegelen, g}:j\ iuu\.s Jw‘u JS (Her canli oliimii tadacaktir)®?, ob L@J& oy J.%
(Yeryiiziindeki her sey Tanidiry*?, 55 w>13 A4 5e bedadl $35 N (Mimin bir

delikten iki defa isirilmaz)®®® gibi ayet ve hadisler bunun en giizel 6rnekligini

olusturmaktadirlar.

Siirlerinde irsal-1 mesel kullanan sairler arasinda Miitenebbi, EbG Temmam (0.
231/846), Ziheyr b. Siilma (6. 609), Ebi’l-‘Atahiye, Ebl Firas el-Hamdani (0.
357/968) yer almaktadir.

2.2.6. ‘Akd (1))
Sozlikte, J.;J\ u;-*” “cOzimin zitt1” olan ‘akd kelimesi baglamak anlamina

gelmektedir.®?* Bir belagat terimi olarak ‘akd, ister Kur’an, ister hadis, ister mesel

tiirlinden olsun iktibas yapmaksizin bir nesri nazma doniistirmektir. Nazma

321 Ali imran, 2/185.

322 Rahman, 55/26.

323 Buhari, el-Camiii’s-sahih, Kitabii’l-Edeb, thk., Bir grup alim tarafindan yapilmstir, II.
Abdiilhamid’in fermaniyla basilmistir, nsr., Bulak, Misir, 1311, ¢. VIII, s. 31, hadis no. 6133.

324 {bn Manzdr, Lisanii’l-“Arab, c. I11, s. 296.
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dontstiiriilmek istenen sey sayet Kur’an veya hadis digsinda bir sey ise onu nazma

doniistiirmek ‘akd sayilir.3%®

Ornegin Ebii’l-*Atahiye’ye ait olan su beyitte ‘akd vardir:3%°

P
ERE

i 85T B 5k 5 2 Ju
Evveli bir damla nutfe sonu da kokusmus les olan kimse ne diye bobiirleniyor!
Yukaridaki beyit, Hz. Ali (ra)’niin nazma doniistiiriilmiis halidir: J.>ud| K (SST u.,\! "
s C’:e.b N doi L;;f NE :u.o- o k’T} kS ij\ “Oviinmek Ademoglunun neyine ki?

Evveli nutfe, sonu ise kokusmus cifedir/lestir. Kendi rizkin1 dahi yaratamadigi gibi,

kendini helakten de kurtaramaz.”%?’

Yine imam Safii’nin (6. 204/820) su beyitlerinde ‘akd vardir:32®

B A 5 536w SllS il o2l siss
f plarly datg i G g3 AB315 ol G

Bize gére hayrin temeli beseriyetin en hayiwrlisinin séyledigi su dort kelimedir:

Stipheli seylerden sakin, (diinyada) zahid ol, seni ilgilendirmeyen seyleri birak,
niyet ile amel et!

Imam $afif yukaridaki beyitlerini sirasiyla, Hz. Peygamber’in (sav) 5 Josdl

SO e s Bl Y uw )).c\ Less Gz plo=dls “Helaller de haramlar da

325 Teftazani, el-Mutavvel, s. 728; Ali Bulut, Bedi* ilmi, s. 296; Kazvini, el-izaz fi ‘ulami’l-belaga,
Kahire, t.y., c. 11, s. 423-425.

326 Teftazant, el-Mutavvel, s. 728; Kazvini, Tzah, c. I1, s. 424.

327 Beyhaki, Eb( Bekir Ahmed b. el-Huseyin, Su‘abu’l-iman, ngr., Muhammed Said Bseytini Zaglil,
Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1410, c. VI, s. 294; Teftazani, el-Mutavvel, s. 728; Ebl Hamid
Behauddin es-Siibki, ‘Uriisii’l-efrac fi serhi Telhisi’l-Miftah, thk., Abdiilhamid Hindavi, nsr., el-
Mektebetii’l-Asriyye, 1.baski, Beyrut, 1423/2003, c. II, s. 336.

328 Teftazani, el-Mutavvel, s. 729; Suy(ti, Serhu ‘Ukidi’l-cumin fi’l-me‘4ni ve’l-beyan, thk.,
brahim Muhammed el-Hamdani, Emin Lokman el-Habbar, 1.baski, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut,
2011, s. 384.
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bellidir. Ikisinin arasinda siipheli seyler vardir ki, cogu insanlar bunlari bilmezler.”3*

hadisinden, &I Glisg I b Ja3l “Dunyada zahid ol ki Allah seni sevsin!”3%
hadisinden, acxs Y L i.%j g}sj\ cn‘)’w\ = by “Kendisini ilgilendirmeyen bos isleri
terk etmesi kiginin Miisliimanhginin giizelligindendir.”®*' hadisinden, L}JL«;Y\ L«u‘

< &L “Ameller ancak niyetlere goredir!”®* hadisinden ‘akdedilmistir.>*

2.2.7. istishad/Sevahid (3lgiza Y1)
Sozlikte 3\gizzY) (el-istishad) kelimesi, Jgs (s-h-d) kokinden istif'dl
kalibindan mastardir. Sl.g.:wwf})\ kelimesi, “Sahit géstermek, kanit getirmek, bir

kimsenin sahitligini istemek” anlamlarinda kullanilmaktadir. igerdigi anlam itibariyle

ayni olan “i:.@_.ﬁij\ ve igaLji.H” kelimeleri de ayn1 kokten gelmektedir. Cogulu “9\4@_5.5\ ve
Jal }zﬁ\” kelimesidir. Ornegin, “Ben onu falan konu igin sahit gésterdim, o da buna
sahitlik yapt1” 4...1.9 1dals Slo éi :\Jw KVICH 15 ul" 4:.1%.»\ 4 climlesinde oldugu gibi.33

Liigat, sarf, nahiv ve belagat ilimlerinde “Bir kelimenin veya bir ifadenin lafiz, anlam
ve kullanimdaki dogrulugunu kanitlamak amaciyla atasozii, vecize ve temsil
niteliginde bir sdz zikretmek” anlaminda kullanilan bir terimdir.**® Edebf sanat olan

istighad terimini ilk inceleyen Ebl Hilal es-Askeri istishad1 soyle tarif etmektedir:

329 Miislim, el-Camiii’s-sahih, Kitabii’l Miisakat, thk., Muhammed Fuad Abdiilbaki, nsr., Isa el-Bab?
el-Halebi, Kahire, 1374/1955, c. Ill, s. 219, hadis no. 1599.

30 EpQ Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii ibn Mace, thk., Muhammed Fuad
Abdiilbaki, nsr., Daru Thyi’l-Kutubi’l-‘ Arabiyye, c. I, s. 373, hadis no. 4102.

31 Ep( Tsa Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, thk., Bessar ‘Avvad Ma‘raf, nsr., Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut, 1996, c. IV, s. 148, hadis no. 2317.

332 Muslim, el-Camiii’s-sahth, c. I11, s. 515, hadis no. 1907.

333 Teftazant, el-Mutavvel, s. 729.

334 Tbn Manzir, Lisanii’l-*Arab, c. 111, s. 240-243; Cehvheri, es-S1hih, c. |1, s. 494; Zebidi, Tacii’l-
‘ariis, c. 11, s. 391.

3% {smail DURMUS, “Istishad”, DIA, 2001, c. XXIII, s. 397-398; Ali BULUT, Belagat terimleri
sozliigi, s. 258.
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“Bir ifade kullanilir, sonra bu ifadeden dogan ve buna zeyil konumda bulunan,

o ifadenin dogruluguna delil ve 6rnek olusturan baska bir s6z onu takip eder.”3%

Ebd Hilal el-Askeri istishad i¢in su iki beyti 6rnek olarak kullanmstir:

Sl Gale 06 (s o3 1 e Gl G )

SO BB e B IS L SU3SS
Milletler iginde ancak yiice mertebelere asik olanlar oliime seve seve giderler

Nitekim savaslarda mizraklarin da ilk kirilan yerleri iist taraflaridir.

Ibn Sindn el-Hafeci (6. 466/1073) istishadi, “istidlal bi’t-temsil” olarak
adlandirmistir. Baz1 kaynaklarda istishdd ve sevahid yerine ihticdc veya istidlal
kavramlar1 kullanilmistir. Istishdd yapilan metinler nazim veya nesir alanindaki
sOzlerdir. Klasik donem kaynaklarma baktigimizda, Kur’an-1 Kerim, hadis-i serifler
ve fasih Araplarin nazim ve nesirleri alanindaki metinleri ile istishad yapildigini

goririz.’

2.3. METINLERARASILIK YONTEMLERI VE TEKNIKLERI

Edebi metinlerdeki metinlerarasilik ¢esitliligi, igeriginin  ¢okluguna
donmektedir ve bu hem tarihi hadiseler, olaylar, dinT icerikli konular, ideolojik konular
veya popller miras hem de yaraticinin kendi biriktirdigi kiiltiirel okumalarini
kullanmasiyla iliskilidir. Bu agidan metinlerarasilik tirlerini dini metinlerarasilik,
nebevi hadislerle metinlerarasilik, tarihi metinlerarasilik, kiltlrel metinlerarasilik,

mitolojik metinlerarasilik, edebl metinlerarasilik seklinde ele alabiliriz.

2.3.1. DINf METINLERARASILIK YONTEMLERI

Dini miras Ozgiinliigii, farklili§i, yaraticnin duygu ve deneyimlerini
zenginlestirme ve toplumsal vicdani etkileme yonuyle hem klasik hem cagdas Arap
siirinde gli¢lii ve etkili bir varliga sahip anlamsal bir referans olusturmaktadir. Siirin

din ile olan iligkisi ta eskiden Islam peygamberi Hz. Muhammed’in (sav), Hassan b.

3% Eb( Hilal el-*Askeri, Kitabu’s-sia‘ateyn el-Kitibe ve’s-si‘r, Istanbul, 1320, s. 331.
337 Suy(ti, el-Iktirah fi ‘ilmi uséli’n-Nahv, nsr., Abdiilhakim ‘Atiyye, Dimask, 1427/2006, s. 21.
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Sabit gibi peygamber sairini Kureyslilere cevap mahiyetindeki sdylemlere tesvik
etmesinden beri orijinalligini siirdiirmektedir. O zamandan giiniimiize kadar siirde dini
motifli metinlerin isaretleri agikg¢a goriilmektedir. Dini motifli metinlerarasilik,
Kur’an-i Kerim’den, Peygamber efendimizin hadislerinden veya hayat ve yasamindan,
tarihi olaylardan iktibas, tazmin, telmih ve benzeri bedi sanatlarla alintilanan metnin
belirli metinlerle etkilesim haline girmesidir. Kur’an-1 Kerimle metinlerarasilik, hadis-
i seriflerle metinlerarasilik, tarihle metinlerarasilik, edebi metinlerarasilik 6rneklerine
kisa deginerek tezimizin ana temasi sayilan Ebii’l-‘Atdhiye divanini dinl motifli

metinlerarasilik ag¢isindan incelenmesine gegecegiz.

2.3.1. 1. Kur’an-1 Kerimle Metinlerarasihik

Kur’an-1 Kerim genel olarak, Miisliimanlarin yiice kitabi, beseriyetin en biiyiik
ana yasasi, efendimiz Muhammed’e (sav) indirilen ilahi vahiy olarak kabul edilir.
Dolayistyla Kur’an, en biiyiik peygamberin en biiylik mucizesi sayilir. Bu cihangiimul
kitapla Ozet olarak anlatilabilecegimiz sey, Allah kelami olmasi hasebiyle zihinleri
kuvvetlendirmesi, hasta kalplere sifa olmasi, susuz ruhlar1 doyurmasi, azginlagmis
nefislere hidayet rehberi olmasi, vicdanlar1 ithya etmesi, kirli ruhlar1 temizlemesi,
kalplerdeki pasi apagik delillerle, giines gibi aydin ayetlerle gidermesi, onun
hidayetine tabi olanlar1 miistakim yola iletmesi, onun nuruna uyanlari diinya ve ahiret

saadetine kavusturmasidir.

Kur’an-1 Kerim, islam’in ilk dénemlerinden beri icerigi ve yapisi, Miisliiman
halklarin dillerine ezber olmasi yoniiyle siirekli iktibas, istishad, metinlerarasilik
yapilmaya miisait bir kitap olmustur. Ister Arap ister acem olsun halklar ve milletler
ondan ¢okea istifade etmis, siir ve nesir alaninda ona atifta bulunmuslardir. Oncesinde
bu hususta baz1 6rnekleri sunmaya galistik. Kur’an’la metinlerarasilik 6rneklerine eski
dénem sair ve ediplerinin eserlerinin yani sira ¢agdas edebiyatgilarin, elestirmenlerin
ve sairlerin de eserlerinde rastlamaktayiz. Kur’an’da metinleraras1 etkilesim

tezahiirlerinden biri, Filistinli sair Abdurrahman Barad’un (1937-2010) Yahudilere
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kars1, ¢ikarmis olduklar fitne ve fesadin sonuglarini hatirlatan, akabinde onlara Karun

ve Ad kavmini 6rnek gosterdigi su sozleridir:
S G OB (st e e 05 03B 0
bl e B0 ol UGl e Slads T

i

sl I3 ST 3 oy sl EAT L e, cdais e
Stiphesiz Karun, Miisa’ nin kavmindendi, fitnenin sonuclarini hatirlamiyor

musunuz?

Yerin dibine ¢eken yanki, dehset sagti her yana, o azap ki siirecek, mahsere dek

yarina,

Dersleri ezberlemedin ey Ad i kiz kardesi, séyle bakalim nerede o Ad kavmi

ve sttunlar sahibi?

Yukaridaki siir pargast, ylice Allah’1n, %i(,.@.la Jw VY e j.e e o8 o336 ul%o

-
-

“Stiphesiz Karun, Musa’nin kavmindendi, onlara karst azginlik etti. 7339 v J; (Jl%

e%.;l.;.g.ﬁ\ 9\3 (’Jl sy vy Ja.e g.gS “Rabbinin Ad’a, siitunlarla dolu Irem’e neler

340

yaptigini gérmedin mi? ">*° dyetlerinden metinlerarasi alinti yapilmistir.

Siirsel metinlerin gii¢lii bir otoriteye sahip olmasi, ayni zamanda onlar1 insani
yonler ve ahlaki degerlerle donatmasi agisindan, dini metinlerarasiligin 6nemine
deginebiliriz. Cagdas edebi elestirmenlerden Bedir Sakir es-Seyyab (1926-1964)
Senagil ibnetii’[-Celebi kasidesinde Kur’an metnini kendi siirsel deneyimine uygun

hale getirerek kullanmistir. Bu durumuyla sair yasadigi saskinlik ve korku dolu

338 Abdurrahman Ahmed Cibril BarGd, el-A‘malii’s-si‘riyye el-kamile, 1.baski, Miiessesetii Filistin
li’s-Sekafe, Suriye, Dimisk, 1431/2010, s. 130.

339 Kasas, 28/76.

340 Fecr, 89/6-7.
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psikolojik atmosfere gore uyum saglamaktadir. Kur’an metninden sanatsal agidan

metinlerarasilik yapan Seyyab’m siirindeki su pargaya dikkat edelim:3*!

wuc}sjlwc}bw&bj\m;
'._,JaJJH.,\“ JAJCLMS\MU
u@@}@@jg\,w|xguu
cw.ﬂ\Y)‘yY\ JJ.J) CL: 9\.0}1” 4.1..>=.J| C.bu
w&&‘éwcdﬁY‘wwm
Sl ads B 18 e Ean
sl ackie 2% eosall 3 ) skl A

L s 54 el Al s g
Gdge uzanan hurmalar altinda, yapraklar yagmur gibi dokullrdi kucaga

Dalindan diisen, figkiran meyveler dans ederek, olgunlast:
Korkudan titreyen bakirenin (Meryem 'in) eline diigen meyveler

Dikili hurma agacinin i¢ ice ge¢mis dallart tag gibidir ve senin elindeki altin

degil 1s1ktir
Baskalarimin sevgisi burada agaca gerilecek ve korleri iyilestirecek
Ve o 6lu, bitkin bir halde iken kabrin derinliklerinden diriltilecek
Uzun yolculuktan oliimiin karanligina, kemikleri etle kaplanacak
Ve o sevgisiyle dogrulurken, buz gibi kalbini tutusturacak

Siirden anlasildig1 iizere sair yolculuk ve hastaliktan muzdariptir. Hayata

umutla ve sevingle ¢ikabilmesi i¢in kendisini sarsacak bir heyecana ihtiyaci vardir.

Sair bu nedenle Kur’an metnine si§inarak ondan alinti yapmistir. Siirde gecen CJ.}Q

& 401 A ifadesiyle, Meryem siiresindeki, lale2 Lalad i &»u ou]| SA5

31 Bedr Sakir es-Seyyab, el-A‘melii’s-si‘riyye el-kamile, 1.baski, Beyrut, Darii’l-‘Avde, s. 598-599;
Abdulvehhéb el-Beyati, Divanl meliike ve seyatin, Dari’l-‘Avde, Beyrut, 1.baski, 1990, s. 598-599.
342 Meryem, 19/25.
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(ES Uaj “(Ey Meryem!) hurma agacini kendine dogru silkele, iizerine taze, olgun

2

hurmalar dokiilsiin.” ayet-i kerimesiyle metinlerarasilik yaptigini, ayeti sanatsal

acidan kullandigini gérmekteyiz.

Kur’an ayetleriyle metinlerarasi alinti yapan, bazi tarihi olaylardan alinti
yapan, tarihte Onemli rolii olan bazi1 karakterle atifta bulunan modern Cezayirli
sairlerden biri de Muhammed Nasir’dir (1938). Bir siirinde Mesed stresiyle

metinlerarasilik yaparken soyle der:3*
e cddeds
ezl iy &3l B 805 Jeda
: ¢ 0l aaslls
il Jle ol L Za OF 580 G A5
CoMWTERT Ll ey B s
Ebii Leheb’in elleri kurusun, altiist olmus hayatla karsilastin
Ey atesleri tutusturan, kag genci hedef aldin da isabetli olmadin
Yakip yikan Karmatiler’in nice mazereti varmis, bu hi¢ de sasirtici degil
Kur’dn’1 6fkeyle mi yoksa gazapli is¢ilerle mi yakarsiniz?

Zorba Velid dahi bu hususta basarisiz oldu, uzun siire acilar altinda
Yukaridaki siir parcasinda Muhammed Nasir’in Mesed stresindeki ;;’:T 125 &5

g,q@.i ayetiyle metinlerarasilik yaptigin1 gérmekteyiz. Fakat sair burada tarihi karakter

-
G

olan EblG Leheb’in sahsina degil, kendi muhatabina yonelik 105 &% seklinde

degisiklik yaparak, Arap ve Islam diinyasim etkileyen Karmatilerin Bagdat’1 yakmast,
Velid b. Yezid’in (6. 126/744) Kur’an’1 yakmasi gibi bazi tarihi olaylara atifta da

bulunmustur.

383 Muhammed Nasir, Agniyatii’n-nehil, el-Miiessesetii’l-Vataniyye li’l1-Kutub, Cezayir, 1981, s. 86.
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2.3.1. 2. Hadis-i Serifle Metinlerarasihk

Peygamber efendimizin hadisleri sdylenen kelamin belagati, lafzin fesahati
acisindan Kur’an-1 Kerim’den sonra ikinci kaynak olarak kabul goérmektedir.
Kur’an’la metinlerarasilik 6rneklerinde oldugu gibi tarih ve ¢aglar boyunca nice sair
ve yazarlar hadis-i seriflerle de metinlerarasi alintida bulunmuslardir. Bunun en biiyiik

nedeni ise Hz. Peygamber’in iistiin bir keldma sahip olmasidir. Bu agidan Peygamberin

C_}:{j\ C:g\ =S Cisl “Bana cevamiii'l-kelim (6zlii ve kapsamli sozler) verildi”*** hadisi
de konumuza baska agidan 6rneklik olusturmaktadir.

Sairin ¢esitli kiiltiirel olgularda siirsel bir dil kullanabilmesi, Hz. Peygamber'in
hadislerinden kendi fikrine hizmet eden dini anlamlardan ilham almasini saglar.
Dolayisiyla sairin yaraticiligina, metin iiretme yetenegine bagli olarak, siirsel
baglamda etkilesim halinde olmas1 hasebiyle nebevi hadislerle yapilan metinlerarasilik
siirlerin sekillenmesinde etkili olmaktadir. Bu minvalde modern donem sairlerinin
siirlerinde siklikla dinl metinlerarasilik 6rneklerine bagvurduklarini gorebiliyoruz.
Cezayir devrimi sairi olarak bilinen, Cezayir milli marsinin yazar1 Miifid Zekeriya’nin
(1908-1977) siirlerinde dini metinlerle metinlerarasilik 6rneklerine rastlamaktayiz. Bir

beytinde sdyle der:
EAVIE PCE PRV PR INTES-
Muhammed bize kurt ve basibos koyunlar hususunda ibretlik bir ders birakti
Yukaridaki metnin peygamber efendimizin, JSL &_«».:J.H oL.e vaJb dlnlua
1,345

Z\.,aLBJ\ “Oyleyse cemaatten ayrilma, ciinkii kurt siiriiden ayrilan koyunu yer.

hadis-i serifiyle metinlerarasilik yaptig1 ortadadir. Yine Miifid Zekeriya’nin bir baska

siirinde hadisle metinlerarasilik yaptigini gérmekteyiz. Soyle der:34°

344 Buhari, el-Camiii’s-sahth, Kitabii’l-Itisdm, hadis no. 7273.

35 Eb(i David Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, es-Stinen, thk., Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Mektebe ‘Asriyye, Beyrut, Salat, 47, (547), c. 1, s. 150.

346 MUfdi Zekeriya, Divénii’l-lehebi’l-mukaddes, el-Mektebii’t-Ticari, Beyrut, 1961, s. 153.
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Dl (o558 Ge i G B 6 1 1o
Kim isirdiysa bizler sizin deliklerinizden defalarca hileyle isirildik
Burada sairin dini bir metni, aliciya iletmek istenen anlamla orantili hale

getirmek i¢in tam bir ustalikla kendi siirine dahil edebildigini gormekteyiz. Alinti

yapilan hadis metni, Hz. Peygamber’in (sav) buyrugu olan, s> ‘. :foyﬁ\ }CJ'U N

55 |3 “Mii’min bir delikten iki kere sokulmaz. "' hadisidir.

Endiiliislii edip ve sair Ibn Siiheyd’in (8. 426/1035) siirlerinde nebevi hadislerle

metinlerarasilik yaptigini gérmekteyiz. Bir beytinde soyle der:
BU Al S UGS pilad SlaT el s ol
Tovbe ederek Allah’t devamli zikreden seyhi melekler kusatir, musafaha yapar

Bu beyitte sair, Hz. Peygamber’in (s.a.v),jﬁc &l o jjglé. (’iy NEY:S N

e o a o (;_.15’533 faf.;;.f.n e &jjj c:"x;.;j,.H (s Y c&v\.‘,.u G ’ﬁl jé—j “Bir

kavim Allah azze ve celle’yi zikir igin bir araya gelirse, onlar: melekler kusatir, rahmet
sarar, lizerlerine sekinet iner ve Allah kendi indindekilere onlardan bahseder. ”®*®

hadisiyle metinlerarasilik yapmuistir.

2.3.2. Tarihle Metinlerarasiik

Tarih? materyal bir bilgi hazinesi ve duygular icin anlamsal bir zenginliktir.
Eserlerine tarihi ve kiiltiirel degerler kazandirmak isteyen sair, ¢evresini ve milletini
yakindan ilgilendiren konular basta olmak iizere diger sorun ve kaygilarimi dile
getirmek igin bazi tarihi verilerden yararlanir. Bdylece metinde ¢agristirilan tarihi
olaylar, tagidiklar1 igerik manevi ve estetik degerlerle kusatildigi i¢cin okuyucunun

vicdaninda daha fazla yer edinir.

347 Buhari, el-Camiii’s-Sahth, Kitabii’l-Edep, 83.
348 Mslim, el-Camiii’s-Sahth, Kitabii’z-Zikir, 39.
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Tarihi metinlerarasiliktan maksat, goz Onlndeki orijinal metnin, yaraticiya
anlati baglamiyla tutarli goériinen, entelektiiel ve sanatsal bir sunum gergeklestiren
secilmis tarihi metinlerle i¢ ige ge¢mesidir. Veya tarihi metinlerarasilik, antik ya da
modern se¢ilmis tarihi metinlerin, yazarin sundugu fikir ya da eserinde somutlastirdigi
ve ortaya ¢ikardigi durum hakkinda miimkiin oldugunca tutarli ve gosterge niteliginde
olacak sekilde sanatsal metinleraras: etkilesimdir.3*® Sair metinde anlatmak igin
tarihsel olaylara bagvurmaz, bunun yerine metne canlilik katacak olan, tarihe 1s1k tutan
durumlarn secer ve bunlar1 ¢agdas siirsel deneyimiyle uyum i¢inde yeniden formdiile
ederek otaya koymaya c¢alisir. Dolayisiyla ¢agdas sair, gegmisi ve bugiinii birlestirir,
gelecekteki beklentileri dngoren yeni bir bilissel gergeklige gore tarihi yeniden yazar

ve onu gergeklikle karistirir.3%

Cagdas sairlerden 6rnekler sunacak olursak, kullanilan tarihi olaylar arasinda,
vatan aski ve Kudiis sevgisiyle bilinen sairlerden Abdurrahman Barid un (1937-2010)
Siyonistlerin bazi uygulamalar1 nedeniyle, tiim semavi dinlerin kutsal sehri sayilan
Kudiis’te emniyetin ve barisin yok olmasina yonelik itirazini anlatmak i¢in yazdigi ve

su ifadelerde iiziintiisiinii dile getirdigi siiri cok manidardir:®!

A, s 5 i
Sy ) a5 L o By By s
3,801 W el
353, T At

L) danl) S5 306

Wiy e 83

39 Hasan el-Bendari ve baskalari, et-Tenas fi’s-si‘ri’l-Filistini el-mu‘asir, Gazze'deki el-Ezher
Universitesi dergisi, Silsiletii’l- ‘Uliimi’I-Inséniyye, 2009, c. X1, say1, 2, s. 295.

350 Hasan el-Bendari ve baskalar, et-Tends fi’s-si‘ri’l-Filistin el-mu‘asir, s. 295.

351 Abdurrahman Ahmed Cibril Bar(id, el-A*melii’s-si‘riyye el-kamile, s. 304.

%2 fkinci Halife Hz. Omer (6. 23/644) doneminde Kudiis fethedildi. Bkz., Casim Avci, “Kudiis,
Fethedilisinden Hagli Istilasinda Kadar”, DiA, 2002, Ankara, c. XXVI, s. 327-329.

%3 Biiyiik halife ile Hz. Omer, ilya ile Kudiis kastedilmistir.
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Ssedl Gye
Ah, prangalarin kiridldigi on beginci (Hicri yil)
Hicri, Bedri, varolusun giizel koktugu yer
Yucelik ve sonsuzluk senindir
Biiyiik halife Ilya’ya kolye takti
Oyle bir kolye ki, giillerden yapilmis, pahali
Asirlar boyu korunacak bir antlasmayla
Ilya’ya giiven, huzur ve rahat bir yasam sunmak icin
Ilya’da Bizanshilar ve hirsizlar oturmasin diye
Ve de Yahudilerden kimse (oturmasin)

Yine Arap tarihini metinleraras1 baglamda kullanan siirsel 6rnekler arasinda,
zalim lakabiyla bilinen Emevi valilerinden olan Haccac b. Yasuf es-Sekafi’nin (6.
95/714) tarihi bir hadisesini kullanan Suriyeli sair Adonis’in (1930) sanatsal bir siir

tislubuyla ifade ettigini goriiyoruz:3>°

$35 j Fall Jass ..

%4 Omer Antlagmasi diye bilinen, miiminlerin emiri Hz. Omer (ra)’in Kudiis halk1 igin yazmis oldugu
belgedir. Bkz., Mustafa Fayda, “es-Siirttii’l-Omeriyye”, DIA, 2010, Istanbul, c. XXXIX, s. 273-274.
35 Adnan Hiiseyin Kasim, el-ibda‘ ve mesadiruhii’s-sekafiyye ‘inde Adonis, ed-Darii’l-Arabiyye
li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, Kahire, 2000, s. 219.
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Ve minbere ¢ikti
Elinde bir yayla, yiizii kapali halde
Sesi ve kelami degil, yay: ve yiiziindeki ortiisii konugtu
Ben tinlii bir adamim, yok edenlerin onciisiiyiim
Ben istenen kimseyim ve yol gosterici isigim
Ben atlinin kendisiyim
Benim avim olanin vay haline
Biz burada sair Adonis’in, tarihi bir sahsiyet olan Haccac-i Zalim’in meshur
Kafe halkina soyledigi, 5 4 bl 331 g Qi $305 s 431 G “Ben tnli bir
adamim, yok edenlerin énciisiiyiim, basimdan ortiiyii kaldirdigimda beni tanirsiniz.”>%
seklindeki dizesine gergekei bir tarihi ustalik kazandirmaya g¢alistigini goriiyoruz.

Gergek su ki, sair Adonis yukaridaki dizesinde, Haccac gibi tarihi sahsiyetin

timsalinde, derinlerde yatan miras1 ruhlarda uyandirmaya caligmaktadir.

2.3.3. Edebi Metinlerarasihik

Edebi metinlerarasilik ile kastedilen, alintilanan metnin, yazarin kendisi
tarafindan veya onunla Ortlisen veya ondan once gelen diger yazarlar tarafindan, onun
kiiltiiriine ait olsun veya olmasin, edebi metinlerle karistirilmasidir. Edebiyat, bir

milletin duygu, fikir ve hayat tecriibesinin 6zetidir, nesilden nesile aktarilarak, kendi

%6 Tbn Asakir, Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen Hibetullah es-Safii, Tarihu medineti Dimask, thk.,
Muhibbuddin Eb( Said Omer b. Gardme el-‘ Amrevi, nsr., Darii’l-Fikr, Sam, 1415/1995, c. XIL, s. 130.
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tarzinda iiretim ve gelismeyi siirdiirmek i¢in i¢eriginden yararlanilir, biciminden ilham

alinir.

Edebi mirasin, ¢esitli diizeylerde ¢agdas siirde etkili bir varliga sahip olmas,
yaratici benlige, onun vicdanina bagliligina ve i¢inde bulundugu kosullarla bir arada
yasamasina yakin olmasi demektir. Cagdas sair, edebi metinlerden alinti yapmak
istediginde, yasadig1 deneyimlerin pek ¢ok 6zelligini edebi mirasta bularak ve bundan
yararlanarak, ifade etmek veya degistirmek istedigi fikir veya konuya hizmet eden

yonleri sanatsal bir sekilde ifade etmege calisir.

Edebi metinlerdeki ilk metinlerarasilik 6rneklerinden biri, Eb( Niivas’in tnlii
beyti olan, Ul » <SS JJL, S5 e 312l NJJ\ S eyl dle g5 *™“Burak beni

azarlamayi, ¢unki azarlama tahriktir, Sen beni dertten kurtar, derdimin dermaniyla”
ifadesinin anlatiya dahil edilmesidir. Zeyd’in yasamindaki ruh halini yansitmak i¢in
burada alintinin 6neminden bahsetmektedir. Zira onun derman1 ayn1 zamanda derdinin
de kaynagidir. Metin baglaminda Zeyd’in sevgilisi, hayali ve umudu olan Necme, ona
ayni zamanda aci veren bir sebep oldugu kadar, iyilesmesinin de anahtaridir. EbQ
Niivas’in “Birak beni azarlamay1” anlamindaki dizesi, Zeyd’in durumunu ifade eden
bir ironi veya trajediye vurgudur. Cunki Eb( Nuvas igin dertlerin sebebi olan i¢ki ayni
zamanda onun dermanidir. Zeyd igin ise Necme, hem acisinin hem de onun sifasinin

kaynagidir.%®

Irakli cagdas sair Ali Cafer el-‘Allak (1945) soyle der:

“Edebi metinler, yeni metnin yapisinda acik ve onunla baglantilidir.
Dolayisiyla sair bunlar1 kendi metinleri i¢cinde eritmek ve onlara ihtisamini arttiran

yeni bir bigim vermek igin siirsel agidan yeniden iiretebilir.”*%

Abdurrahman Barid’un bir siirinde, eski Arap atasozii olarak bilinen
“Sinimmar’in Cezas1” kissast metinleraras1 anlam acisindan degerlendirilmistir.

Doéneminin meshur bir kralinin istegi iizere, onun i¢in egsiz bir saray yapan Sinmar,

357 Eb(l Nivas, Divanu Ebf Nuvas bi rivayeti’s-SQli, thk., Behcet Abdiilgafur el-Hadisi, 1.Baski, nsr.,
Daru’1l-Kutubi’l-Vataniyye, Eb( Dabi, 2010, s. 53.

38 Ahmed ez-Ze‘abi, a.g.e., s. 50.

39 Ali Cafer el-‘Allak, es-Si‘ru ve’t-telakki, 1.baski, Darii’s-Surfk, 1997, s. 131.
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yaptig1 bu iyiligi karsiliginda oliimle cezalandirilmistir. Sairin anlatmak istedigi sey

insanlarin bu tarz olaylardan ibret almalarin1 saglamaktadir. Barad bir beytinde soyle

der;360
52850 Al 55 Sdads L B s

Insanlara onunla yaklasma, yoksa Sinimmar w ¢ikan ruhu (kemikleri) sizlar

Yine bir baska siir dizesinde Bard’un, gurbet sevgisi, istiyak ve vatandan
uzakta kalma gibi durumlar 6n planda tutularak, sairlerin emiri lakabiyla bilinen
cagdas sairlerden Ahmed Sevki’nin (1868-1932) bir siir beytine atif yaptigim

gormekteyiz. Bartd soyle der:

'T

¢35 2Ny eall L2 e L b S
Uzerimizde korliik ve kolelik varken, baskalarinin temenni ettikleri helal olur
mu?

Sair Barid un bu siir dizesinde Ahmed Sevki’nin beyitlerinden alint1 yaptiZini
anlami ve igerigini degistirdigini goriiyoruz:

i

MJSJAJLUJ%‘C S0y e 21

s
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Biilbiillerin dallara konmasi haramdir da, diger kuslarin konmast helal midir
Diisiincelerden igreng birisi disinda, her hane kendi ehline daha layiktir. 3%
2.3. 4. Mitolojik Metinlerarasilik

Mitolojik metinlerarasilik, sairin, psikolojik yonlerle uyum saglayan mitlerden
ilham alarak, onlar1 metninde kullanmasi ve duygusal deneyimini zenginlestirmek i¢in

onlarla tamamen 6zdeslesmesidir. Mit, sairin kaygilari1 ve gercekligini derin bir

30 Abdurrahman BarQd, el-A‘mali’s-si‘riyye el-kamile, s. 109.
%1 Ahmed Sevki, es-Sevkiyyat, Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, c. I, s. 45.
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sekilde ifade eder, onu somutlastirmasina yardimer olur ve kaleme alacag siiri ilk

dogasina dondiirmesine yardimci olur.%%2

Cagdas sairler, giiniimiiz insanin i¢inde bulundugu buhrani sanatsal ifadeyle
ifade etmege caligmaktadir. Dolayisiyla mit, bu donemde ¢agdas Arap’in duygularinin
verilerinden yararlanilmasini saglayan kiiltiirel unsurlardan biri olmus ve onlarin

siirsel deneyimlerinin ayrilmaz bir pargasi haline gelmistir. 3

Cagdas sair ve yazarlar miti, duygusal deneyiminin zenginligini ve bu
deneyimi metafizik boyutla seffaflastirma yetenegini vurgulamak, siirsel metni
zenginlestirmek, ufkunu a¢mak maksadiyla metinlerarast bir teknik olarak

kullanmaktadirlar.36*

Siirde mitin kullanilmasi, siirin uzunlugu agisinda ve dramatik yapisi boyunca
kendisine bazi1 6zellikler kazandirir. Oyle ki siirin iceriginde devasa siirsel eser goriiriiz

ve iginde hurafe, gercek hikaye, simgeler ve insan deneyimi ve bilgiyle karsilasiriz.3%

Sair Abdurrahman Barad, zayiflayip giicii kayboldugunda kendini kiillere
gomen “Anka Kusu” efsanesini, yeniden daha giiclii bir sekilde ortaya ¢ikabilmek icin
kullanabilmistir. Sair Bartd, Yahudilerin o cesur sehir Cenin’e yaptiklarini agiklamak
icin bu efsaneden alint1 yaparak soyle der:

AN OIS skl b b

e sl pagloll s

Es ey Cenin! Uzerindeki kirmizi toprag silkele
Daha giiclii bir sekilde, zafer igin kiillerinden yiksel!

Modern Arap edebiyatinda metinlerarasilik kurami dini, edebi, tarihi ve

mitolojik figiirlerle zengin bir igerige biirlinmis sekliyle degerlendirilmistir. Bazi

362 Hasan el-Bendari ve baskalari, et-Tends fi’s-si‘ri’l-Filistin el-mu‘asir, s. 281.

363 Hasan el-Bendari ve baskalar, et-Tends fi’s-si‘ri’l-Filistin el-mu‘asir, s. 282.

364 < Adnan Kasim, Liigatii’s-si‘ri’l-*Arabi, 1.baski, Mektebetii’l-Fellah, Kuveyt, 1989, s. 52.

%5 jzzuddin Ismail, es-Si‘rii’l-‘Arabiyyi’l-mu‘asir kadayahu ve zevahiruhii’l-fenniyye ve’l-
ma‘neviyye, 5.baski, Kahire, el-Mektebetii’l-Akadimiyye, 1994, s. 249.

36 Abdurrahman Bar(d, el-A‘malii’s-si‘riyye el-kamile, s. 321.
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orneklerini de vermege calistigimiz dini igerikli, modern Arap siirine ilham veren
kaynaklar arasinda Kur’an ile metinlerarasilik baglaminda Nih, Misa, Y{sa gibi bazi
peygamber isimlerini, edebi iceri olarak Sinnimar, Sehrezad, Vaddah gibi sahsiyet
isimlerini, tarih metinlerarasilik baglaminda Selahaddin el-Eyyabf, Hz. Ali, Hz. Omer
gibi kahramanlari, mitolojik metinlerarasilik i¢in Anka kusu, Adonis, Afrodit gibi

figtirler ¢agdas Arap edebiyati sairleri tarafindan islenen konulardir.

Spesifik bir kavram olarak degerlendirdigimizde metinlerarasilik, “bir metnin
baska bir metin i¢inde olmasi, o metinle etkilesim kurmasi, Onceki metinle
birlikteligidir” seklinde tanimlayabiliriz. Dolayisiyla metinlerarasilik konusu diger
edebi kavramlar gibi kokleri ta eskiye dayanan klasik Arap edebiyatinin bir parcasidir.
Modern Arap ve Bat1 edebiyatina gelirsek, edebi elestirinin bir parcasi haline gelen
metinlerarasilik kurami aslinda Arap edebiyatinda kadimden beri kullanilagelen bir
kavram olmustur. Cilinkii Arap sairleri edebi gegmisleriyle dviindiikleri ve ona baglh
kaldiklari icin siirlerinde ve nesirlerinde metinlerarasilik olgusuna yer vermislerdir.
Post Modern Bat1 edebiyatina baktigimizda bu kuramin ismi degistirilmis ve yeni

sekliyle Arap edebiyatina girmistir.
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UCUNCU BOLUM

EBU’L-“ATAHIYE’NIN SiiRiNDE DiNf MOTIFLIi
METINLERARASILIK

Sairler, kendi ¢agdas tecriibelerini aktarmada, bu tecriibeleri koklii kiiltiirel
miraslartyla iligkilendirmek suretiyle metinlerarasilik yontemlerinden istifade
etmislerdir. Boylece, sair ile i¢inde bulundugu kiiltiirel ortam arasinda yaratict bir
etkilesim meydana gelmistir. Ebii’l-* Atahiye’nin siirlerinde dini metinlerin belirgin bir
tesiri goriilmektedir. Bu metinler, onun duygu ve diisiincelerini ifade etmesine katkida
bulunmusg ve anlamin derinlesmesine yardimci olmustur. Siirlerinde yer alan bu dini
gondermeler, sairin kiiltirel birikimini ve yasadigi donemin fikri etkilerini
yansitmaktadir. Ozellikle, Ebii’l-* Atahiye nin dini metinlerle kurdugu bu metinlerarasi
iligki, onun entelektiiel derinligini ve yasadigi cagin izlerini siirine aksettirmesi

bakimindan dikkate degerdir.

Bu bolim, Ebii’l-Atahiye’nin dini metinlerle kurdugu metinlerarast iliskiyi ele
almaktadir. Inceleme, yalnizca sairin siirlerinde yer alan metinlerarasi unsurlar1 tespit
edip kaynaklarina ve etkilerine ulagsmakla sinirli kalmamis, aym1 zamanda bu
metinlerarasiligin yasasini, yani s6z konusu siirlerin diger metinlerle kurdugu iliskileri
belirli kurallar g¢ercevesinde siniflandirmaya da calismistir. Ayrica, bu siirecte
okuyucunun {stlendigi geri cagirma, karsilastirma, dengeleme, gozlemleme ve
inceleme gibi iglevlerin roli de goz ardi edilmemektedir. Ebii’l- Atahiye’nin siirlerine
dikkatlice bakildiginda, onun Kur’an-1 Kerim ile ¢esitli sekillerde metinlerarasi iliski
kurdugu gorilir. Sairin kurmus oldugu bu iligkiler, metinlerarasi iktibas yontemi
cercevesinde degerlendirilebilir. Sairin, dini metni oldugu gibi veya anlamim
degistirmeyecek sekilde kiiciik degisikliklerle siirine dahil etmesi veya Kur’an-i
Kerim’den dogrudan alintilar yaparak yahut anlamini muhafaza edecek bi¢imde hafif
degisikliklerle bu metinlere atifta bulunmasi metinleraras iktibastir. Ayrica Kur’ani
metinlerin 6zlinli benimseyip, dogrudan alint1 yapmaksizin, bu anlamlar1 dolayl1 bir
sekilde siirine yansitmasidir. Bazen sairin, dini metne dogrudan atifta bulunmadan,

ima ve telmih yoluyla bu metinlere isaret ettigi de gériilmektedir.
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Metinlerarasi iktibas (dogrudan alint1), metnin etkisini ve okuyucu nezdindeki
kabul edilebilirligini artirir. Zira sair, diislincesini aktarmak ic¢in kutsal metinlere
dayanir ve bu sayede ifadesine bir agiklik kazandirir. Metinlerarasiligin agik bir sekilde
ortaya konulmasi, okuyucunun zihnini iktibas edilen asil metne yonlendirir, boylece
okuyucunun belleginde o metin canlanir, hatirlanir ve tanidik bir anlam diinyasina kap1
aralanir. Bu tanmidiklik, okuyucunun ruhunu rahatlatir ve Kur’an ayetlerinde asina

oldugu o yaratici, biiyiileyici giizellige yonelmesini saglar.

Sairin bu tiir bir metinlerarasi iligki kurmasinda ¢esitli sebepler etkili olabilir.
Bunlardan biri ve en énemlisi 6zellikle dini metinlere yonelik duydugu derin saygi ve
kutsiyet anlayisidir. Diger bir sebep ise, sairin sanatsal ve edebi yetkinliginin, bu kokli
metinleri asacak Olgiide gliclii olmamasidir. Bu iki sebep, sairin dini referanslar

oldugu gibi ya da kiigiik degisikliklerle kullanmasini agiklayan temel unsurlardir.

Bu tiir metinlerarasilikta sair, siirinde dini metni dogrudan ¢agirmakta, bazen
hi¢ degistirmeden, bazen ise 6ziine dokunmayacak sekilde kiiciik degisiklikler yaparak
onu gelistirmekte veya onunla bir tiir diyalog kurmaktadir. Bu yaklasimin ardinda
farkli sebepler bulunabilir. Bunlarin basinda, 6zellikle dini metinler ve otoriteler s6z
konusu oldugunda, o metinlere duyulan hiirmet ve kutsiyet anlayisi gelir. Ote yandan,
bu durum bazen sairin sanatsal yetkinliginin ve estetik yaraticiliginin, 6nceki metinleri
asma noktasinda yetersiz kalmasindan da kaynaklanabilir. Kur’an-1 Kerim ile olan bu
tiir metinlerarasilik hem sair hem de okuyucu nezdinde kabul gérmiistiir. Zira Islam
toplumlarinda, Hz. Peygamber (sav) doneminden giiniimiize kadar ¢ocuklarin egitimi
bliyiik 6l¢tide Kur’an merkezli olarak gergeklesmistir. Bu durum, halktan segkinlere
kadar herkesin konusmalarinda, dogal ve samimi bir sekilde Kur’ani ifadelerin yer
almasini kaginilmaz kilmistir. Eb(’l-‘Atahiye’nin siirlerinde de Kur’ani metinlere
dayali yogun bir metinlerarasilik dikkati ¢eker. Bu baglamda, sairin bazi dogrudan

alint1 6rneklerine rastlamak miimkiindiir ki, bunlardan biri de séyledir:367

Gl G5 e b e NI B L Giss d i O

367 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 589.
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Eger bir kulun olsa yerin hazineleri, fakirlik korkusu yine sarar bedeni,

Ne gariptir ki, herkes kacar ecel vaktinden, ama kimse kurtulamaz takdirden,
Sanki bir éliidiir, ayaktadir agit yakani, bacaklar: dolanmustir birbirine
Canmnin ¢ekip aldr Azrail gizlice, denildi: Kimdir bu derde ¢are?

Okuyucunun veya dinleyicinin, bu beyitleri isittiginde zihninin hemen Yilice

Allah’1n su ayetine yonelecegi neredeyse kesindir:
EBLEIL SLa 5 ¢ S5 & 5hg ¢ 615 5 85 ¢ 31 il 151 Y8

“Haywr! Artik ¢ok ge¢, can bogaza geldiginde, “YOK mu sifa verecek?”
dendiginde. O da, bunun ayrilik vakti oldugunu anladiginda. Ve bacaklar birbirine

dolandiginda. %8

Sair, Kur'ani ifadeleri kendi siir yapisina konuk etmis ve bunun bir Kur’an

ayetine dayandifini agikca hissettirmistir. Kur’an'daki “@La L;L“J\ WJ‘ 37

ifadesini, beyitlerinin son kisminda neredeyse aynen almis ve yalnizca anlam

[ZZ N PR

bitiinligint saglamak i¢in “4” kelimesini eklemistir. Ayni sekilde “0l; iy J..e K

ayetini de siirinin son kisminda dogrudan metinlerarasi iktibas yontemiyle almistir.
Boylece sair, hem zahiri yapida hem de derin anlam diizeyinde Kur’ani metinle tam

bir uyum i¢inde hareket etmistir.

368 Kiyamet, 75/29.

131



3.1. KUR’AN iLE METINLERARASILIK

Sairler arasindaki metinlerarasilik kaynaklari, her sairin temas kurdugu
kiltlirlerin ¢okluguna ve i¢inde bulundugu ortamin edebi agidan zenginligine gore
farklilik gostermektedir. Metinlerarasilik kaynaklari, sair ve yazarlari ilgilendiren
diger edebi sanatlarda oldugu gibi, Ebii’l-* Atadhiye’nin de yasamis oldugu doneme ve
mekana gore degisiklik arz etmektedir. Sairimizin yasadig1 donemde Bagdat, Islam
medeniyetinin iginde yer aldig1 farkli medeniyet ve kiiltiirlerin karisimindan olusan bir
ortam arz etmekteydi. Dolayisiyla Ebii’l-‘Atahiye’nin siirleri incelendiginde, dini
motifli kaynaklar basta olmak iizere bilgi igerikli ¢esitli kaynaklarin da var oldugu
acikea goriilecektir. Ayrica sairin ustalik kullanarak bu kaynaklardan metinlerarasilik

yaptigini da gozler 6niine sermege calisacagiz.

Bu bolimde, dini motifli metinleraras1 alint1 baglamida Ebi'l-°Atahiye'nin
siirinde anlam {iretmedeki rolii, siirsel igerikleri ile sahip oldugu Kur'an ve dini bilgiler
arasindaki anlamsal etkilesimi ortaya konulacak. Sairin divaninin miinzevi igerigini
zenginlestirmeyi amaglayan bu metinlerarasiligin, siirsel dizelerinin anlaminda
doniistime ve yenilenmeye yol agan yeni sanatsal ¢agrisimlar {iretmedeki rolii de ele

alinacaktir.

Ebii’l-‘Atahiye’nin siirlerinde, Ozellikle ziiht ve hikmet temali siirlerinde
Kur’an-1 Kerim’le olan iligkisi, ona baglilig1 agik bir sekilde goze carpmaktadir ki bu
dogal bir durumdur. Kur’an-1 Kerim dogasi itibariyle, Misliman sairin kiltiiriiniin
temel bir faktdriinii olusturur. Dolayistyla bir sair olarak Kur’4n’la metinlerarasi alint1
yaptiginmi goriiyorsunuz. Ciinkii Kur’an-1 Kerim anlam agisindan en 6nemli araclardan
biri olup, i¢inde barindirdig: kissalar, ibretlik olaylarla tilkenmez bir kaynak sayilir.
Zira Kur’an Allah’m mucizevi kelamidir. Pek ¢ok sair, i¢inde yasadigi ¢agin olay ve
kosullarina dair ne hissettigini yansitabilmesi i¢in onun ayrintilarina ve igerdigi derin

manalarina dayanarak ayetlerden alint1 yapmstur.

Kur’an metni, i¢inde barindirdigi kissalari, manalart ve miikemmel dil
yapistyla, eski ve modern siirsel igerigin en yaygin kullanilan ve en etkili kaynagi
kabul edilmektedir. Belki de Kur’an metnini kullanmaya ydnelik bu ilginin arkasinda,

onun bereketi ve yenilenmemis diisiince ve duygu aktarimi agisindan temsil ettigi sey
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durmaktadir. Bu agidan bakilirsa metinleraras: alintinin, sairin alictya duygularim

aktarirken dayandigi saglam bir temel oldugu goriilecektir.

Yukarida aktarilanlarin yani sira Kur’an’in siir tizerindeki tesirini inkar eden,
etkisi olsa dahi Allah, din, dirilis ve sonsuzluk gibi ¢cok az sayidaki kavramlarin 6tesine
gecmedigini iddia eden ¢agdas sairler de vardir. Islam’mn siir {izerindeki etkisini inkar
eden, edebiyat ve edebi tenkit Uzerinde higbir etkisinin olmadigini ifade edenlerden
biri de Izzuddin Ismail’dir.3®® Gerek Islamiyet &ncesinde gerekse de Islamiyet’ten
sonra dini tesirlere sairler tarafindan karsilik verilmedigini iddia eden izzuddin Ismail

sOyle der:

“Buradan Islam’in edebiyata ve edebi tenkide olumlu bir etkisinin olmadig
anlasilmaktadir. Islamiyet’i dini bir &gretiler biitiinii olarak anladigimizda bunun
kanaatimizce dogru oldugu anlasilacaktir, ancak bu ahlaki yonii olan edebiyat alaniyla
iligkilendirilebilir. Burada aktarmamiz gereken sey bunun yalin gercek olmasidir.
Ancak Islam’in edebiyat alaninda belirgin bir etkisi de vardir. Ciinkii IslAm sadece
Ogretilerden ibaret degildir, aksine tiim edebiyata meydan okuyan mucizevi bir edebi
kitaba sahiptir ve bu kitap, belagatinin zirvesindeyken, elestirmenleri etkiledigi kadar

sairleri de etkilemistir.”%°

Ebii’l-‘Atahiye’nin elimizdeki siir divanin1 barindirdigi anlamlari, Kur’an-1
Kerim ve hadislerle metinleraras1 etkilesimleri dikkatlice inceledigimizde, Islam
inancinin, ahlakinin ve kiiltliriiniin etkisinin siirlere yansimis oldugunu goriiriiz. Sair
divanda, Kur’an ayetlerinden, hadis-i seriflerden, peygamber hayatindan esinlenerek
pek ¢ok Islami kavramlar1 ve diisiinceleri konu edinmistir. Oyle ki siirlerin hemen
hepsinde toplumun temel sabitelerinin ihyasimi, Islam’in éngordiigii esaslarmn hayata
uygulanmasin1 savunan, insanligi siirekli uyarilariyla diislinmeye davet eden sair
kendine has bir yetenekle sanki ayet ve hadisleri siir gibi formiile ederek karsimiza

sunuyor. Siirlerde anlasilir bir iislup kullanilmasi, okurlara hangi beytin hangi ayetten

369 jzzuddin Ismail, el-Ususu’l-Cemaliyyetii fi’n-Nakdi’l-Arabi, Darii’l-Fikri’l-* Arabi, Kahire, 1992,
s. 157.
370 1zzuddin Ismail, a.g.e., 5.157-158.
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esinlenerek formiile edildigi izlemini de vermektedir. Ornegin Ebii’l-‘Atahiye nin

divanim tahkik eden Kerem el-Bustini sairin su beytine yorum yapmustir:3/t

S5 e pd gL 35 oa I 5L

Keske anlasam, hayatimin sonunun hangi giin olacagini bilmedigimi

Ruhumun hangi giin kabzedilecegini, mezarim hangi beldeye kazilacagini

i

Sairimizin burada, Q)}u B3 LgL, u**"" Lﬁg;fﬁ FERRYS CMS., I5Ls u**"" L@jﬁ uj%

0%372 :.:.o- (‘;.J.o ol ul dyetiye tenas yaptigim goriiyoruz. Ayetin igerdigi anlamlardan biri

de insan nefsinin tevazuya, algcakgoniilliiye cagrilmasidir. Insan oglunun bilgisinin
siirli oldugu bir hakikattir. Zira yarin basina ne gelecegini, hangi zaman ve mekanda
ruhunu teslim edecegini bilemez. Her iki beyitte sairin, kendisini ¢ok ilgilendiren
konularda dahi bilgisinin siirl oldugunu kavradigi gorilmekte ve bundan dolay1

ruhuna hakim olan bir hiiziin ve caresizlik hali sezilmektedir.

Ebii’l-‘Atahiye divani, icermis oldugu konulari itibariyle yazarmi dénemin
zahit sairi konumuna yiikseltmektedir. Siirlerindeki kendine 6zel tarzi, kolayca
anlasilan bir iislubu, basit ve sade bir dil kullanmasi belki de sairi donemindeki
sairlerden farkli kilmaktadir. Divanin biiyiik bir kism1 ziihdiyyat igerikli olsa da bazen
donemin halifelerine yazdigr methiyeler, bazilar1 hakkinda kaleme aldig1 hicivler,
mersiyeler, 6giit ve hikmet igerikli siirler de yer almaktadir. Daha 6nceki sairlerin
kullandiklar klasik tislubun 6tesinde bir seyler sunan sair, siirlerinde sik sik tekrar
olan anlamlardan ziyade, konularin yenilenmesine ve igeriginin degistirilerek okura
sunulmasina onem vermistir. Sair daha ¢ok donemine uygun kolay bir siir iislubu

ortaya koymustur.

371 Ebii’l-*Atahiye, Divan, thk., Kerem el-Bustani, nsr., Li’t-Tiba‘a ve’n-Nesr, Beyrut, 1406/1986, s.
172; Siikri Faysal, Ebii’l-*Atahiye es‘aruh ve ahbéruh, s. 170.
372 Lokman, 31/34.
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Ebii’l-‘Atahiye divanmi inceledigimizde pek c¢ok Kur’an-1 Kerim ile
metinlerarasilik 6rneklerine rastlamaktayiz, yalniz sairin tislubunun belirli bir konuya
yonelik olmadigini, siirlerinde Islami igerikli pek ¢ok konulara degindigini
sdylememiz uygun olur. Sairimizin Kur’an’la i¢li disli olmasi, onun Islam’inimn
giizelliginden, iman giiciinden haber vermektedir. Kur’an’in anlamlarini ruhuna niifuz

ettirmesi, siirlerinin ayiric1 6zelliklerindendir.

3.1. 1. Allah’a Methiye, Isim ve Sifatlarimin Zikri Icerikli Siirlerle
Metinlerarasihk:

Ebii’l-* Atahiye divaninda Allah’in yiiceligine, esma ve sifatlarinin kutsiyetine,
tiim noksanlardan uzak olduguna dair siir beyitlerine ¢cokca rastlanmaktadir. Sairin
divaninin geneli gézden gecirildiginde, siir beyitleri konular1 agisindan incelendiginde
ortaya zahit bir sair portresi ¢ikacaktir. Burada sairin zahitlik yoniinii degil de ziiht
igerikli siir beyitlerinin metinlerarast agisindan incelenmesine gayret edilecek.

Sairimiz siirlerinin birinde sdyle der:*"®

2155 8 poe LJ 25 ] isls b 201 das
A9-Y1 52 LS sl S sl b sl
B W aodey JE5 Y Iz o b e d dasis
BSYG Delaeryls e JU s e

Ebedi olan Allah’a hamd olsun, O’ndan baska highir sey ebedi degildir
Celaliyle ve rifkiyla hayallerin éniinde kiigiildiigii Allah’a hamd olsun
Ilmini hayallerin kusatamadig, ezeli olan Allah’a hamd olsun

O noksanlardan uzaktir, meliktir, san yiicedir, celal ve kerem sahibidir

373 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbéruh, s. 352.
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Yukarida gecen beyitlerde sair bazi Kur’an ayetleriyle metinlerarasilik
yapmustir. Ornegin, %HJSXH) J‘)’DJ\ j; Sl A g;"':’ﬁ qb L@..Lc B JJS%» “Yeryiiziinde

bulunanlarin hepsi fanidir, azamet ve kerem sahibi Rabbinin zati ise bakidir.”3"* Son
beytin basinda ise, Cenab-1 Hakk'ln miimin cinlerin diliyle s6yledigi su sozlerle

metinlerarasi etkilesimde bulundugu tespit edilmistir:

%\JJ 3 \Zj wl..,o SER{NR vy jo- d‘bu i\jb% “Stiphesiz Rabbimizin sani ¢ok
yiicedir, o ne bir es edinmistir, ne bir cocuk. ”*’® Bu ayet, Mekkeli miisriklerin Cenab-
1 Hak hakkindaki batil iddialar1 Uzerine inerek Allah’1 noksan sifatlardan miinezzeh

kilmaktadir.3"®
Sair beytin son kisminda ise, %@jsjﬁg d)bd\ $3 Sl gl i\)u% “Azamet ve

kerem sahibi Rabbinin ismi ne yiicedir! ”*"" ayetiyle metinleraras1 almti yapmistir.
Ayrica bu ayeti kerimde Béaki ve Ebedi olma vasfinin sadece Cenab-1 Hakk’a has
olduguna, O’nun disindaki mahlukatin ise fani olduguna isaret vardir. Ahiret hayati

kalic1 olsa bile onun bekas1 Allah Teala’nin Baki olmasina baglidir.3’®

Insanlarin gaflet iginde bocalandiklarmi, dliimiin ansizin gelecegini, Allah’m
zatmin baki kalacagini, kendisinden baska her seyin yokluga mahkim olacagim

belirten sair bir siir dizesinde sdyle der:3®

55515 &yl r.g.’))u.o & U
i b S5 An Lg.umw G

Insanlar gaflet icindeler, oliim ise bir riizgar degirmeni gibidir

374 Rahman, 55/26-27.

375 Cin, 72/3.

376 Ebii’l-Fida Ismail b. Kesir ed-Dimaski, Tefsirii’l-Kur’an’i’l-‘Azim, thk., Muhammed Hiiseyin
Semsuddin, 1.baski, Darii’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 1419, c. VIIL, s. 251.

377 Rahman, 55/78.

378 Eb(l Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Amr b. Hasan er-Razi, Mefatihii’l-gayb Tefsirii’l-Kebir,
Thyaii’t-Turasi’l-* Arabi, Beyrut, 3.bask1, 1420, c. XXIX, s. 382.

379 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 408.
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Hamd, baki kalacak olan, kendisinden baska her seyin yok olacagr Allah’a

mahsustur

. s

Ebii’l-‘Atdhiye burada da Kur’an’dan ilham alarak, 4 4¢3 ‘&H Gl ¢ s SH

99380

“O’nun zatindan bagka her sey yok olacaktir. ayetiyle metinleraras1 alinti

yapmuistir.

Sairin hem yukarida zikredilen siiri hem de sonra gelecek olan siirlerindeki
metinlerarast yogun etkilesim, sairin yoneldigi bir hedefe, yani insanlari 6lim ve
sonraki hayatla korkutarak hakikate iletmeye isaret etmektedir. Bu da sairin Kur’an’a

olan saygisin1 ve Islami ilimlerdeki bilgisini gostermektedir.

Sair, Allah’in sifatin1 ve kudretini anlatan Kur’an ayetleriyle tenas yaptigina

dair baska bir 6rnek ise su beyitleridir:3!

S5l A o a5 o 56 Al S Sallall gamt 545
S A i) ML (B o1 585 Al el S3a 545
o2 13) oo s V3 ks dal 55 Ly it o0 543

Shatll G Je 1 e lags 58 & sl 345

S ) BN e PN o UlsTs A gl 545
G e e s=lo LY s B
S YB3 445 e Logads SLedls Lady JUis

SN Y5 b ole sl GAE Y Jra silee A 52 B

380 Kasas, 28/88.
381 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 15.
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Gizli ve agik, tilkenmeyen miilke sahip melik O dur, arsa istiva eden meliktir O

Yarattiklarini (ecelini ve rizkini) takdir eden ve yéneten O’dur, miilkiinde

kendisinden bagkasi olmayan da O
Hakkimizda hiikiim veren O dur, O 'nun hiikmiiniin tizerine hiikiim olmaz

Muhammed’i peygamber olarak génderen O dur, Allah secilmis peygamberine
salavat etti

Delaletten sonra bizi kurtaran O’dur, delaletten hidayete kavusturan da O

Oyleyse ey dostum ne zaman pismanhk duyacaksin ne zamana kadar ve ne

Zaman

Gece ve giindiiz gecer, halbuki onlarda akil sahipleri icin ibretlik dersler ve

diistinceler vardir

Ne zamana kadar ihtisamli evlerle haddi asacaksin, oysaki ihtisamdan ve

zarardan giivende degilsin.

Ebii’l-‘Atahiye yukandaki siir pargasinda pek c¢ok Kur’an ayetiyle
metinlerarast alinti yapmaktadir. Soyle ki sair ilk beytin bas kisminda, :b\!\ j.i%
o%(u.; ;u.w J.}i; Y &%L}j\j 3.9\72.5\5 }%g\j “O, evveldir, ahirdir, zahirdir ve batindir.

2382

O her seyi bilendir. ayetiyle metinleraras1 alinti yapmistir. Sairimiz buradaki

beytinde Allah’in zahir ve batin oldugunu ifade etmege calismig, yalniz ayette gecen

batin lafz1 yerine gizli anlamina gelen :;a;;” lafzin1 kullanmistir. Daha sonra aym
beytin sonunda sair, ayn1 sirenin farkli bir ayetiyle, u}}/\j\j ol &1} L;J\j\ j.i%o
e%u.ﬂ ,J\ dl.o S o] (,: <=U L s "Gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istiva

eden O’dur.”®®® metinleraras1 alti yapmustir. ikinci beytin baginda, ;33 ngj‘ j%o

%82 Hadid, 57/3.
%83 Hadid, 57/4.
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1384

%6-"-@4’ “(Her seyi) ol¢iilii yapan, sonra yol gésteren O dur ayetiyle metinlerarasi

alint1 yapmustir. Yiice Allah hikmeti geregi mahlukata yararli olan seyleri takdir etmis,

sonra insanogluna dogruyu gostermistir. Sair ikinci misranin son ciiziinde Ihlas

sQresinin son ayeti olan, e%»\ i 48 4 055 V'" 3% “Ve O’nun hicbir dengi yoktur. %
ayetiyle metinleraras1 alint1 yapmistir. Yine ti¢iincii beyte baktigimizda sairin, \3}%

%u;ﬁ; u% 4 dj.:l} Lq::'b \J,c\ d..a% “O, bir isin olmasini istedi mi ona sadece “ol” der,

2,386

. [ . Y 7 iy S
o da oluverir. ayetiyle ve ikinci misranin son pargasinda, Caxs Y 6§>u anl j%’

%%L;g& é:’» o yhs 4] “Allah hiikmeder, O’nun hiikmiinii denetleyecek kimse

2,387

yoktur ve O hesabi ¢abuk gorendir. ayetiyle metinleraras1 alinti yaptigini

goriiyoruz. Dordiincii beytin basinda ise, V’é'“b | jio V.é.d Y )y u,.,:‘}ﬂ s Es L;.33\ ji%
%&jlj uL"_Q\ 7 ’j’jj V"&Sfb mngi “Kendi iglerinden iimmilere, dyetlerini
okuyacak, onlari arindiracak, onlara kitabt ve hikmeti ogretecek bir el¢i gonderen

O dur. %% ayetiyle, yine ayni beytin ikinci misrasinin son parcasinda, 4553 all ol%

$loglsl 1alas ele Lo 1l ol Wiy o e O,lal “Muhakkak ki Allah ve
melekleri peygambere salavat ediyorlar, ey iman edenler, siz de ona salavat ve selam

ediniz.”*® ayetiyle metinlerarasi alinti yapmistir. Besinci beyitte, e e et
%W Llse UJ\ (2l m:b );J\ dﬂ gl.&ﬁé)\ “(Allah) onlar: karanliklardan nura

ctkarir ve onlart dost dogru yola iletir.”®® ve (..’%.u;u S8 e o,a;’- s dl& 53333%»

384 A“la, 87/3.

385 {hlas, 112/3.

386 Al-i imran, 3/47.
37 Ra‘d, 13/41.

388 Cuma, 62/2.

389 Ahzab, 33/56.
3% Maide, 5/16.
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2391

%L@.ﬁ “Siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda idiniz ve Allah sizi kurtard. ayetiyle,

altinc1 beytin ikinci misrasinin son pargasinda, e%‘_;@iﬂ > j}‘&{ uL[Y U3 o q\%o

2392

“Stiphesiz bunda, akil sahipleri icin ¢ikarilacak dersler vardir. ayetiyle

metinlerarasi alint1 yaptig1 goriilmektedir.

Yukaridaki beyitlerde pes pese gelen metinlerarasi alinti 6rnekleri, Ebii’l-
‘Atahiye’nin Allah’in kitab1 hususunda derin dini bilgisinin oldugunu goéstermektedir.
Bu tarz metinlerarast Ornekler, okuyucuya kendi kiiltiiriine goére yeni ufuklar
acmaktadir. Yiice Allah’in zat1 serifine yapilan bu diizeydeki dvgii ve senalarla sair,
aslinda ibadete layik olanin Allah oldugu bilincini de ortaya koymaktadir. Divan’da
gegen bu ve benzeri siirlerde sairin kullanmis oldugu metinlerarasi alintt 6rnekleri
bizlere, diinya hayatinin fani ve gegici oldugunu, ahiret yurdunun ise asil ve kalici
diyar oldugu bilincini asilamakta, kulun ge¢ olmadan tévbe etmesini ve yaraticisina

geri donmesini hatirlatmaktadir.

Bir baska yerde sair, yiice Allah’a Ovgii, vahdaniyetine, yiiceligine,
dogmadigina ve de dogrulmadigina, hi¢bir ¢ocuk edinmedigine, vacibii’l-vicid, ebedi

ve ezeli ilah olduguna yonelik bir kasidesinde sunlari soyler:3%

3 gameh 5 3 J i 5 U3 300 5t b B, 13 L dasdt O
ejjyeéwﬁjj}ﬁ\éﬁﬁj mngﬁwm@
siia ey Ay G Euls Bape J;

bl J5Ey s

Hamd sana mahsustur, ey arsin sahibi, ey giizel ilah, yakarilanlarin en

hayirlisi, en iyi ovgiiye layik

Sehadet ederiz ki, sen bir baba degilsin Allahi1m, sen Mevla’ 'mizsin, dogrulmus

da degilsin

31 Al-i imran, 3/103.
392 Taha, 20/128.
393 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 104.
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Sen bilinensin, nitelenen degilsin, Sen var olansin, yenilenen degilsin

Sen ezeli ebedi Rab ’sin, yakin olan, uzak olan, gériinmeyen, eksik olmayan bir

Rabsin

Yukaridaki siir parcasinda Ebii’l-‘Atahiye, yilice Allah’1 sanina yakisir bir
sekilde Ovmiis, bazi1 sifatlarin1 zikrederek Cenabi1 Hakk’i Kur’an’da ve Hz.
Peygamberin siinnetinde anlatilir bir bigimde anlatmaya g¢alismistir. Sair burada
Kur’an’1 Kerim’in bazi ayetlerinin yani sira nebevi hadislerle de metinlerarasi alinti
yapmustir. Siirin ilk misrainda “Hamd sana mahsustur” sozleriyle, bir hadis-i serifte
gecen, Hz. Peygamber’in (sav) tehecciid namazina kalkarken okumus oldugu duasiyla

metinlerarasi alint1 yapmistir:
4 31 Aasdl 30 2alny 106 dsgg i 5o pB 8 Lo gle d o s G5
355l 05 G a5 LoV15 wzadll Gl A Aasdl A5 Ged a5 (sV15 wi3al
Las s e MRS Sadi Bl Sa G5 asdi A s NI e gaddl s

“Allah’tim hamd Sana mahsustur. Gokleri, yeri ve onlarda olanlart ayakta tutan
Sensin. Hamd Sana mahsustur, goklerin, yerin ve onlarda olanlarin miilkii Sana

mahsustur. Hamd Sana mahsustur. Goklerin ve yerin nuru Sensin. Hamd Sana

mahsustur, Sen haksin, vadin haktir, Seninle karsilasmak haktir, soziin haktir...”3%

Ikinci beyitte, Ihlas stresindeki, %;3&\ \ j,;_% 2 u—t’ [;J/j * 3 B (;./Sj 33 VJ%»
“Kimsenin babasi degildir. Kendisi de dogmamigtir.”*® ayetleriyle, yine ikinci beytin
ikinci misrainda Enbiya siresinin, 53 GSJA.H (= r.’ijy @l o | fu;u UJ 5 ub%
e% },A.J\ “Eger yiiz ¢evirirseniz bilin ki, Allah sizin Mevla’nizdwr. O ne giizel dost, ne

guizel vekildir.”3% ayetiyle metinleraras: alint1 yapmustir.

34 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiii’s-Sahih, thk., Mustafa Dip el-Buga,
Dimisk, Daru Ibn Kesir, 5.baski, 1414/1993, no. 5958, c. V, s. 328.

3% Thlas, 112/3, 4.

3% Enfal, 8/40.
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Sair yine bir bagka siirinde Allah’in sifatlarindan ve azametinden bahsederken
Ademogluna hitap eder, onlara 6giit icerikli sorular yonlendirerek diisiinmesini

saglar:397

w)ubdﬁébu;b JE S L 5aldl &1 L 13l

%W&’?L‘ZJTY) dm\.ﬁj.uujd)\ ?):“/*2, NE
Db T e &g kS 3 el Uy

Eger bir giin yalnmz kalirsan sakin ola, “yalnizdim” deme, ‘“‘lizerimde bir

gozetleyici var” de

Sakin Allah’t olup bitenlerden habersiz sanma, ne de O’na hi¢cbir sey gizli

kalmaz

Allah’a yemin olsun o kadar oyalandik ki, pes pese gelen giinahlar ¢cevremizi

kusatti

Sairin buradaki tarzinin yine vaz ve nasihat iislubunda oldugu gorilmektedir.
Ebii’l-‘Atahiye bu kitada muhatabina ahiret hayatin1  hatirlatmakta olup,
yaptiklarimizdan 6tiirii hesaba gekilecegimizi, Allah’a higbir seyin sakli kalmadigini,
gizli olandan ve a¢iga vurulandan mutlaka haberdar oldugunu belirtmektedir. Ayn
zamanda sair, herkesin kurtulabilmesi i¢in oliimden sonra ne olacagma dair

korkusunu, yaraticinin sifat ve kudretini zikrederek muhatabi bilgilendirmektedir. Sair
yukaridaki kitanin birinci misrainda §i:2 .3 54 ‘:H J).e Gy ja.ol]u L “o higbir s6z

95398

soylemez ki yaminda ¢ok dikkatli bir gozetleyici olmasin. ayetiyle metinlerarasi

alint1 yapmugtir. Siirin ikinci beytinin basinda, o%u }QJUaJ\ J.o.s..». ke )’ul.o al u,..pr_? ‘ﬁj%

“Sakin, Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan habersiz sanma!”® ayetiyle, ayn1 misrain

ikinci kisminda ise, e%gl.a.ﬁ\ < ‘ﬁj u./bj/'};\ s 2‘_5..4 4...1.9 dbu NE o\%o “Stiphesiz yerde

397 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 21.
398 Kaf, 50/18.
399 [brahim, 14/42.
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de gokte de hichir sey Allah’a gizli kalmaz. ayetiyle metinlerarasi alinti yaptigi

gorulmektedir.

Sair bir baska siirinde yaraticinin azametine isaret ederek Allah’t methi sena
eder, kainatin sahibi, diinyanin yoneticisi, geceyi ve giindiizii yiirliten, bulutlardan

yagmur indiren oldugunu belirttikten sonra nefsi muhatap alarak ona serzeniste

bulunarak soyle der:*0
gf\eﬁ‘ Sylss I el Sl oy ot 55 Ol
Sli et Jyag s Ll Jeles L 545
S 3l 25 iz ) sl L2585 N B
Sl M Jaad Jls b LG aend b 185

Hesapsiz veren tiim noksanlardan miinezzehtir, miilkiin sahibidir, en biiyiik

rabdir

Diinyamin hiikiimdaridir, dinlenilsin diye geceyi yaratan, bulutlardan yagmur

indirendir
Ey nefis bolca veren Rabbinin armagan: disindaki hediyeleri kabul etme
Ey nefis, bilmez misin ki biz, sevap yurdu (kazanmak) i¢cin ¢calisma yurdundayiz

Yukaridaki siir pargasinda Ebii’l-‘Atahiye’nin yine Kur’an’dan ilham alarak
bazi ayetlerle metinleraras alint1 yaptig1 goriilmektedir. Oyle ki siirin ilk beytinde

e%ul..,o- J:;u i e 33,3 i:u\j% “Allah diledigini hesapsiz olarak riziklandirir.”*%

ayetiyle, sonraki misrada, s s }Crf.ij LS s bl S5 <l g V.é.U\ J;%o

e%il.;‘j “De k, “Ey miilkiin sahibi olan Allah’im! Sen miilkii diledigine verirsin,

400 Al-i imran, 3/5.
401 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 42.
402 Nrr, 24/38.
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dilediginden de ¢eker alirsin. ayetiyle, Uglincl beyitte, ‘e g"gé.&j Nj.a 3.«): ‘)A’S%o

e%\ B jjapw vy s O5 G FRa ¢Lk.p “Biz Rabbinin liitfundan her birine, suna da buna

29404

da veririz. Rabbinin litfu yasaklanmis degildir. ayetiyle metinlerarasi alinti

yapmuistir.

Ebii’l-‘Atahiye, Allah'm yiiceligi, ilmi ve kudreti iizerine derin bir anlayis
sunarak, insanin O'na olan baghiligini ve teslimiyetini ifade eder, O’nun her sey
tizerindeki hakimiyetini ve azametine yonelik derin anlamlar i¢eren bir siirinde sunlari

dile getirmektedir:
s e Joo i Slszs D ol WS 500 8
O Gy Gl ¢ ) (3 bl A8l i s Ol
bl sdie g 08 dale gt 23 Y s Bl
Sl o ¥ ds I b DY 5 s bl
Obes Cob G sla b e dhliab s 4 (s Oz
S i s Grallal) 85,5 15 Y 5 s St
Osals fosll ads e 50 G e 33 3 5 bt
O ke 5 35 oax 350 1Y Be Sl

i>uﬁ\§jﬁéj%ﬁgzj iy SLadll 3k 4 Sl

403 Al-i imran, 3/26.
404 fsra, 17/20.
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Her insan inandigi gibi yargilanr, ilminin bulunmadigr hi¢bir yer olmayan

Allah tenzihe layiktir

Icimizde var olan ama dille ifade edilmeyen arzulari veren Allah tenzihe

layiktir

Ilminin éniine hicbir seyin gecemeyecegi, tiim sirlarin onun indinde agsikdar

oldugu Allah tenzihe layiktir

Stirekli ve ebediyen zati tesbih edilen, kendisinden gayri tesbih edilmeyen Allah

tenzihe layiktir

Hem goriiniirde hem gizli olarak kendi diledigi sekilde isleri dondiiriip
durduran Allah tenzihe layiktir

Baki olan ve mahlukatin rizkina kefil olan Allah tenzihe layiktir

Zikriyle riza yollarina ulasilan, zikrinde cevher ve rahatlik bulunan Allah

tenzihe layiktir

O, aziz padisahtir, izzet sahibidir, kendisine isyan edilse bile affedecegi

umulandir
Fezanin ve arzin sahibidir, miilkiiniin ciddiyetini hi¢hir zaman eskitemez

Sair bu siirde de bizlere Allah’in yiiceligini, kudret ve azametini, ilminin her

seyl kusatmasii anlatirken bazi Kur’an ayetleri ve hadis-i seriflerle metinlerarasi
alint1 yapmustir. Ornegin, siirin ilk beytinde Hz. Peygamber’den (sav) aktarilan, N 2l
RING Ll LS (Cas LS u_}i.a W& A3 N OB Py N ﬁ.??}[\j ch.i “Iyilikler bosa gitmez,

glinahlar unutulmaz, yargilayan (Allah) 6lmez, diledigin gibi ol, inandigin gibi

yargilanacaksin.”*® hadisiyle, devaminda Allah’mn tesbih ve tenzihine yonelik

ifadelerini serdederken, cw».»} 25 ‘ﬁ[ ‘w ) RIF ‘_,4,3 ) ufbﬁ\j C"j‘ K ESAL 3 CM;J 2 %

405 Eh( Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Musannef, nsr, Darii’t-Te’sil, 2.Baski, 1437/2013,
hadis no. 21333, c. X, s. 231.
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e%o.}.&.;q “Yedi gok ve yer ve bunlarin arasinda bulunanlar Allah’1 tesbih ederler. Her

29406

sey O'nu hamd ile tesbih eder ... ayeti ile metinlerarasi alintt yapmistir. Allah’in

kullarmin devamli riziklarina kefil oldugunu ifade ederken, ‘&H uéj’}j\ R j%o

%L@_{b S 4 UJ; “Yerviiziinde highir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin.”*"" ayeti
ile metinlerarasi alint1 yapmustir.

Ebii’l-Atahiye’nin siirlerinde siklikla karsilastigimiz vaaz, nasihat ve ziiht
temal1 beyitlerin, doneminin meshur sairleri ve devlet yoneticilerinin huzurunda ifade
edilen siirler oldugu gorilmektedir. Bu baglamda sairimizin hayatindan bazi kareleri

bize aktaran isfahani el-Egani’sinde soyle der:
“Bize Suli tahdis etti, o ‘Avn b. Muhammed’ten o da Muhammed b. Ebi’l-
‘Atahiye’den sOyle dedigini rivayet etmistir:

HarGniirresid bir giin Ebii’l-°Atahiye’ye, “Bana nasihat et” dediginde, sair ona
“Senden korkuyorum” diyerek karsilik verir, devaminda Harniirresid, “Merak etme,

emniyettesin” dedikten sonra sair su siiri soyler:**

PRI PRUPICTE R et o s | R A JUER
o5 SRl Eulal 05 o N3G b b &l AE Y
P e 1 e S6L el e I L
o e g 5 N il §) el s 531 g 5

u‘v@—“wr@wcw @@@B;;w;w\&j

A e ks 5201 3 55 A58 01 s 5 s JL L
MJJMWWY opmﬂ/‘:@@“\&‘&‘&

406 fsra, 17/44.
407 Had, 11/6.
408 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘druh ve ahbaruh, s. 193; el-isfahani, el-Egani, s. 84.
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Zamanin ve nefsin saldirilart gengligini heder etti, 6liim yaklasiyor, zaman

hizlanmiyor

Korumalarla ve muhafizlarla korunsan dahi, géz a¢ip kapayincaya kadar ve

bir nefeste 6lumden emin olma,
Oliim oklari zirhi ve kalkam olanlara dogru yénelmistir

(Kurtulus) yolunu izlemeden kurtulusu umuyorsun, oysaki gemiler karada

gitmez,

Sarhosluktan nasil uyanirsin, ¢okiis seni sardigi halde ondan ne zaman

kurtulursun,

Elbiseni her zaman kirden temiz tuttugun halde, neden dinine hakaret etmeyi

kabulleniyorsun,

Oliimii arayan kimsenin avucunda, onun dokunusu hissedilse dahi, tadim

ctkarirken oliimden emin olamazsin
Ortagi olmayan Allah’a siikiir ile hamd olsun, ailede nice sinsi dostlar vardir.”

Sair baska bir siirinde Allah’in vahdaniyetine isaret etmek amaciyla Ihlas
suresiyle metinleraras1 alint1 yapmaktadir. Dikkat edilirse, Allah’in vahdaniyetine ve
uluhiyetine dair metinlerarasi alint1 cesitlerine ¢okca yer verdigi goriilecektir. Bu, Thlas
suresinin sairin gonliindeki yeri acisindan dnemine isaret etmektedir ve bu sevginin

yansimasinin siirlerinde tecelli ettigi agik¢a goriilmektedir. O soyle der:*%°

g5 & el 56 45 il ol 1 2315 B e ol

ot 4 g 4 Lades 4 3L Glals I 3 06 3

\.x,;/iwx%ga’mg;,;rj dﬁw\w@ddg
e Sle 2R G ol b a8 J ) Gty CRE Y S Y

409 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 121.
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Insanlardan umudunu kes, yegdne olana ve muhta¢ olmayana umut bagla, zira

O minneti bol ve comert olandir

Hiikiimdarhiga nail olan biiyiikliik taslar, hiikiimdarliginin sonsuza kadar

stirecegine inanir

O halde ona de ki: Helak olasica, Allah’in hi¢ kimseye vermedigi bir makam

sana verildi

Hayir hayrwr, yaziklar olsun, kendinle oynama, ciinkii yarin basina gelecek

olanlart bugiin bilemezsin.

Sair Ebii’l-‘Atahiye bu siirin ilk misrasinin basinda, Thlas suresinin ilk ayeti

olan, o@a\ o jfm J;% “De ki, 0 Allah birdir#1® ayetiyle, metinlerarasi alint: yapmistir.

Daha sonra siirin ikinci dizesinde sairimizin Fetih suresindeki, %ﬁ,u dj,e Y ii%

7411 3yetiyle metinleraras: alinti yapmistir.

“Allah’in yedi onlarin elleri iizerindedir.
Siir incelendiginde, Ebii’l-‘Atahiye’nin insanlardan iimit kestigini, kendisine iltica
edildiginde hi¢ kimseyi kapisindan reddetmeyecek olan zata, tek ve muhta¢ olmayan

Allah’a yoneldigi gorulecektir. Siirin son dizesinde “¢iinkii yarin basina gelecek

olanlart bugiin bilemezsin” sozleriyle sair Ebii’l-*Atdhiye, Lokman suresinin, Uaj%»

%\j}, CLSS 13 J’w é)jj “Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini bilemez.”*'? ayetiyle

metinlerarast alinti yapmistir. Siirin metninde gegen diinya hayatinin fani olusuna,
hesap glinliniin hak olduguna yonelik ifadeler Kur’an’in dokusuyla ahenk
saglamaktadir. Ayn1 zamanda Kur’an metni, rizkin yalnizca Allah’1n elinde olduguna

stiphe duyanlar karsisinda sair igin bir delil ve dayanak sunabilmektedir.

Herhalde sairimizin Ihlas suresine sevgisinden kaynakli olacaktir ki yine bir

baska yerde Ihlas suresiyle tenas yapmustir:

ag I3l o bl 54 Lol 1 ) sl

410 fhlas, 112/1.
411 Fetih, 48/10.
412 |_okman, 31/34.
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Hamd olsun Allah’a, tek ve Samed olana, ne dogurmus ne dogmustur O,

zamandan yana

Rizkimiz O ’ndandir, O her daim bize yeter, O varken, baskasina ihtiya¢ mi

diiser?

Sair iman giiciinii Allah’1n esma ve sifatindan almaktadir. Kullarinin riziklarini
ve maisetini O’nun yazdigina ve taksim ettiine inanmaktadir. Bu a¢idan bakildiginda
Ebii’l-‘Atahiye’nin tevhid anlayisina sahip oldugu, yiice Allah’in esma ve sifati
hususunda bilgiye sahip oldugu anlasilmaktadir. Sanki sair sunlari séylemektedir:
Madam ki kullarin rizki ve ge¢imleri Allah’in elindedir, o halde kulun O’ndan

gayrisina ihtiyac yoktur ve tek olan Allah kuluna kafidir. Ayrica sairin yukaridaki siir
parcasinda ihlas stresindeki, €. | PEERKS {.J 5% 34 VJ 5 (’J * laa Al “o

Allah hi¢bir seye muhtag degildir. Kimsenin babasi degildir. Kendisi de dogmamustir.”

ayetleriyle metinlerarasi alint1 yaptigi gorilmektedir.

Ebii’l-‘Atadhiye’nin  diislincesindeki Allah tasavvuru, kullarii duyan,
ithtiyaclarina karsilik veren, ictenlikle yapilan dualar1 ve yakariglar1 geri ¢evirmeyen,

ozetle Kur’an’in anlattigi Allah inancidir. Sair soyle der:*"
G o5 s i 5 L JS &e 1 ol
L b Ll 5 65 ST Mels 5 35

Allah herkese yakin olan degil mi, tabi yakindir. Kendisine niyaz edilirse

karsilik verir

Allah’a yakaramin duast asla cevapsiz kalmaz, Allah’a umut baglayan

kimsenin umudu hisrana ugramaz.

Ebii’l-‘Atahiye yukaridaki siir parcasinda, kullarimin dualara icabet eden

Allah’tan bahsederken, 063 13| ¢l 5355 Lol o3 B G5 oole SUL D5

413 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 20.
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e%ujiwj (,.g.w < | sn 5235 v) | gmicls “Kullarim sana beni sorarlarsa, bilsinler ki

ben onlara ¢ok yakinim, bana dua edenin duasina icabet ederim. O halde dogru yolu
bulmalart icin davetime uysunlar, bana iman etsinler.”*14 ayetiyle metinleraras alint1

yapmistir.

3.1.2. Kiyamet, Oliim, Berzah ve Ahiret Hayatina Dair Siirlerin
Metinlerarasilik Acisindan Tahlili:

Ebii’l-‘Atahiye’nin siirlerinde rastlanilan dini motifli igeriklerden bir digeri
kiyamet, 6liim ve berzah alemi, 6limden sonraki hayat sahnelerinin yer aldig siirlerle
metinleraras1 alint1 yapmaktir. Sairimiz, kiyamet giiniinden, 6liim ve ahiret hayatindan
bahseden siirlerinde Kur’an ayetlerine dayanmis, o giiniin dehsetli tablosunu gizerek
oneminden bahsetmistir. O giin diinya ile ahiret arasinda ayrilik giliniidiir, o giin
insanlarin diinyada yaptiklarinin karsiliginin verilecegi bir giindiir, o giin kulun hesab1
goruldikten sonra ya cennete veya cehenneme gidecegi gundir. Ebii’l-‘Atéhiye, o
giine iman etmenin geregi olarak kulun diinya hayatindaki davranislarinin
degiseceginin farkindadir. Fakat bu farkindalik ve bilgi, o giin Allah korkusu ve O’nun
azabinin siddetiyle mahlukatin yasayacagi korkuyu engellememektedir. Cilinkii o giin

dehsetli bir giindiir ve herkes kurtulusu ummaktadir. Tam da bu baglamda Ebii’l-

‘Atahiye’nin soyle soyler:*'°
o1 55 05 PR SEVERIN 0
I b B Sl il ke Al Bl
i by o oY o i) 531 A5 e 3
S S gl ST e
Il & 5 o3 ot Sy Lol ) S
JUBYI 315 dia Lo sl 3ndE 1 d

414 Bakara, 2/186.
415 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 283.
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Ey yarin mezarinda uzuvlart ayrilmig olarak bulunacak kibirli nankor!

Hidayet arayan kimse kendi isteklerini gidermistir, senin isteklerinin hig

bitmeyecegini gérmekteyim

Ders alanlar ne kadar da azdir, nefislerini oyunla eglenceyle aldatanlar

kibirlilerdir

Ey batila dalincaya kadar kendi dogruluguna zarar veren batil tiiccar, sen

haddi asmaktasin

Tim hamd-ii senalar, nimetleriyle ovgii sahibi olan Allah’a mahsustur,

hayirsizlar kaybetti ve hi¢chir kar edemedi

Allah’in o6yle bir giinii vardir ki, o giin onlarin (giinahkarlarin korkudan)

tiiyleri tirperir ve ¢cocuklarin saglari beyazlar

O giin felaket ve zelzele giiniidiir, o giin gebelerin (dehsetten) ¢ocuklarini

diistirecegi gindiir

O giin aldanisin, gizlinin ve dengesizliklerin ortaya ¢ikacagu giindiir, o giin

korku dolu dehsetli bir giindiir

O giun her tirll azgimin ates parcalaryla ¢agrilacagr ve prangalara

vurulacag bir giindiir

Takvali kullar i¢in ise, yiizlere parlaklik ve giizellik katan serefli meskenler

vardir

Yukaridaki siir parcasinda da goriildigl iizere, Ebii’l-‘Atahiye, kiyamet

giiniinii tasvir ederken Kur’an-1 Kerim’den ilham almakta ve ayetlerde gegen ibarelerle
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metinlerarast bir alintt yapmaktadir. Sairin, kiyametin dehseti karsisinda insanlarin
korkuya kapilmasi, gilinahsiz ¢ocuklarin saglarinin agarmasi, o giiniin siddetli
sarsintilar ve felaketlerle dolu olmasi, hamilelerin yasadiklar1 korkunun etkisiyle
cocuklarini diisiirmeleri gibi hususlar1 ele almasi, Kur’ani anlatimla birebir
ortiismektedir. Nitekim, bu tasvirlerin benzeri, ylice kitabimizda ve Hz. Peygamber’in
(sav) siinnetinde de ge¢mektedir. Ozellikle, Tegabun sfiresinde kiyamet giiniiniin
“aldanisin ortaya cikacagi giin” olarak nitelendirilmesi, az sayida kulun ibret
alacagina, digerlerinin ise nefsani arzulara dalarak diinyay1 bir oyun ve eglence mekan
haline getirecegine dair beyanlar, Ebii’l-‘Atahiye’nin eserinde metinlerarasi bir
yansima olarak goriilmektedir. Bu baglamda, sairin Kur’an ve hadislerden beslenerek

kiyamet tasvirleri yaptig1 acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Sair siirin birinci beytinde Olimden sonraki hayata isaret ederek kabrin

korkung ve dehset vericiligini anlatmaya c¢alismaktadir ki bununla sair, Hz.
Peygamber’in (sav), 4 a.)a.ei j;éj\j Yl L3 \J,)a.,a &Sl G “Gordiigiim manzaralarin
hi¢hiri kabir kadar korkutucu ve dehset verici degildir!”*'® sozleriyle metinleraras
alint1 yapmaktadir. Ugiincii misramn son kisminda Lokman stiresindeki, L.xj NE o\%e
o%)j;a JL:,,_Q j% “Siiphesiz Allah hichir kibirleneni, kendini begeneni sevmez.”**’
ayetiyle metinleraras1 alint1 yapmustir. Altinct misrain basinda Zimer sdresinde gegen,
gsﬁwﬁ&g;o%;@j\ 3o Lo 2025 S Lgliza Lis cousdl sl 35 Al
o@\ 353 ;;‘ ("éj jig 5 “Allah, kelamin en giizelini, hiikiimleri birbirine benzeyen ahenkli

bir kitap olarak indirdi. Rablerinden korkanlarin derileri ondan étiirii iirperir.”**®

ayetiyle metinlerarasi alintt yapmistir. Ayni misrain son kisminda kiyamet saatinin

dehsetine dikkat ¢ekerek, Miizzemmil stresindeki, J»u Lcﬁ V’: ,aS u\ B j.g..? u&s%o

%L«M RN }3\ “Nasil inkar edersiniz, ¢ocuklari ihtiyarlatacak o giinden (kiyamet

48 Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, thk., Bessar ‘Avvad Ma‘ruf, 1.baski, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut,
1996, no.2308, s. 142.

47| okman, 31/18.

418 Zumer, 39/23.
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saatinden) kendinizi nasil kurtarirsiniz?” ayetiyle metinlerarasi alint1 yapmaistir. Siirin

yedinci misrasinda sairimiz Hac siresindeki, G5l 52 dn b 5o JS J.a:.b &5 P %o

e%.b.k,.ﬂm\u\wﬂjd)&grﬁujéjl&ﬂuﬂU\ngjL@.Lpqu\sJS 555 “Onu

goreceginiz giin, her emzikli kadin emzirdigini birakir ve her hamile kadin karnindaki

25419

cocugunu dii§iiriir. éyetiyle metinlerarast alinti yapmustir. Sekizinci beyte gelince

2420

aldanmisin ortaya ¢ikacagi giindiir.”*" ayetiyle metinlerarasi alinti yapmigtir. Misrain

son kisminda ise Zilzal siresinin, %L@J\JJ) u;’»j/\j\ ¢J JJ; \:\% “Yeryuz kendi

99421

biiyiikliigiine uygun o dehsetli sarsintiyla sarsildiginda... ayetiyle metinlerarasi

alint1 yaptigim1 gérmekteyiz. Dokuzuncu beyitte sairimiz, Mu’min stresindeki, :\%

%o}bmj JA»}LJ\) v_@gl.&\ < JWY\ “O giin onlar, boyunlarinda demir halkalar ve

zincirler oldugu halde suriiklenecekler.”*?? ayetiyle, onuncu beytin ilk misrainda,

O%U—JL«».U 4.\>J\ L,JJJU%Q “Cennet, muttakiler (Allah’a kars: gelmekten sakinanlar) igin

yaklagtirilacak.” ayetiyle, ikinci misrainda ise, %{; FIHNT R JEs j%o “O giin birtakim

99423

yiizler parlaktir.”**° &yetiyle metinlerarasi alinti yapmistir.

Yukaridaki siir pargasi tlizerinde tefekkiir eden bir kimse, Ebii’l-‘Atahiye nin
Kur’an-1 Kerim’in muhtevasina vakif oldugunu, ayetlerin baglamimi ve anlam
biitiinliiglinii idrak etme yetenegine sahip bulundugunu, ayrica orada gecen kelimeleri
delil olarak kullanma hususunda maharet sahibi oldugunu agik bir sekilde gérecektir.
Sair, bu beyitlerde kiyamet giinline dair pek ¢ok ismi bir araya getirmistir ki, bunun
gelisi glizel bir tercih olmadigi asikardir. Bu itibarla okuyucu, sairin kiyamet gliniiniin

dehsetli sahnelerini tek bir biitiinliik i¢inde ele almasinin hikmetine tefekkiirle

419 Hac, 22/2.

420 Tegabun, 64/9.
421 Zilzal, 99/1.

422 Mu’min, 40/71.
423 Kiyamet, 75/22.
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yaklagtiginda, onun, giinahlara dalmis ve iradesini nefsani arzularin esiri kilmig
kimselerin kalplerini sarsmak ve onlar1 hakikate yoneltmek gayesi tagidigini fark
edecektir. Boylece, Ebii’l-‘Atahiye’nin, siiri bir vaaz ve 0giit vasitasi olarak
kullanarak, gaflette olan kimseleri ikaz etmeye ve onlarin ruh diinyasinda bir uyanis

meydana getirmeye yonelik bir ¢aba icerisinde oldugu anlasilacaktir.

Bu konuda en giizel ve basarili metinlerarast alintilardan biri de Ebu’l-

Atahiye’nin Halife Mehdi’yi 6verken sdyledigi su sdzdiir:*%

) s s iy 69y s d
IG5 ooVl eyl dne AT s 35
Hilafet ona boyun egerek geldi, eteklerini stiriikleyerek geldi

Halifelik sadece ona yakisirdi, o da hilafete

Sayet bagska biri istemis olsaydi, yer yerinden oynardi
Ebii’l-“Atahiye, yukanda Zilzal stresinde gegen, 4Lis; _5:N1 <315 13

“Yeryiizii kendi biiyiikliigiine uygun o dehsetli sarsintiyla sarsildiginda...””** ayetiyle
metinlerarasi iktibas yapmis, kiyamet giintindeki biiyiik sarsintiya benzer bir sekilde,
hilafetin Mehdi disinda birine gegmesinin ciddi bir kargasa ve ilahi gazaba sebep
olacagimi vurgulamaktadir. Sair, Mehd1’y1 yeryliziinde hilafete en layik kisi olarak

gostermekte ve bu diisiincesini dini bir ¢ercevede temellendirmektedir.

Sair, diinya hayatinin gegici oldugunu, aldatici siislerle kusatildigini, gegici
nimetlere dalanlara kurtulus vadetmedigini, ahiret yolcularina seslenerek ebedi hayata
gogmeden Once aziklarini unutmamalar1 gerektigini hatirlatmakta, konuya olan yogun

ilgisinden dolayi, nefesleri kesen o kiyamet sahnesinin, bagka bir agidan tablosunu

424 Siikri Faysal, Ebii’l-‘AtAhiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 612.
425 7ilzal, 99/1.
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cizmekte, ucusan amel defterleri ve sagdan soldan onlar1 yakalamaya c¢alisan

insanlarin goriintiisiinii siirlestirerek bizlere sunmaktadir. Insanin ruhuna yonelik

konusmasinda soyle der:*?
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Nasil davrandigini gormedik mi ey diinya, bize ihanet ettigini daha sonra

yoluna devam ettigini

Her seyinle bir kimsenin avucunda da olsan, memnun olunabilecek bir yer de

degilsin

Ey diinya haramlarin hastaliga doner, i¢cimizdeki akil sahipleri helallerinden

kaygilanir

Ey diinya dostlugunun kaygilart ¢oktur, senden uzaklagsmak disinda kurtulus

yoktur

Ey nefis, kalesi olan evi yurt edinme, ama yola ¢ikmadan énce azik edin

426 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 272.
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Ey nefis, kitabini unutma, eger onu solundan verilirse kendine yazik edecegini

hatirla
Ey nefis, o giin feragat giiniidiir, mesguliyet giiniinden once o giine simsiki saril

O gUn sorumlusun ey nefis, kiyamet giinii sorgulanmadan once verecegin

cevabi kolaylastir
Zavallisin ey nefis, onceden sunmus oldugun hayra muhtagsin

O oliimdiir, ona kars1 dikkatli ol, eger aleyhine ve lehine olanlardan yeterince

kurtulursan majdeler olsun sana

Sair bu sahnede insanogluna vaaz vererek, amel defterlerinin ucustugu o giin
gelmeden Once diinya hayatinda hayirli ¢alismalar yapilmasi gerektigini hatirlatmakta,
kitab1 sol tarafindan verilenleri uyarmaktadir. Cilinkii kiyamet giinli kitab1 sol
tarafindan verilenler helake siiriiklenenler ve cehenneme girenlerdir. Insan oglu

hayatindaki biiyiik kiiclik her seyden sorumludur. Sairimiz yukaridaki siir pargasinda
Hakka sdresinin, #as @,i (.) L,..J G JJ—QJ Jliss &S C,;j B Lﬁij%o “Kitabt sol

2 99427

tarafindan verilen ise soyle der: “Keske kitabim bana verilmeseydi. ayetiyle

metinlerarasi alint1 yapmastir.

Sairin gilinahlar1 nedeniyle duymus oldugu biiyiik korku ve endise, gegmiste
isledigi hatalar hafizasinda yer alir ve nefs-1 levvame bir tiirlii sairi rahat birakmaz. Bu
nedenle sair giinahlarini hatirlamay1 ihmal edenleri kinar durur. Giinahlarin Misliman
birey lizerindeki biiylik etkisini, onlar1 gérmezden gelmenin ve Onemsememenin
yarattig1 tehlikeyi ve bu tehlikenin sadece diinya hayatinda degil, ahiret yurdunda da
bliyiik oldugunu ve doguracagi sonuglar1 gostermek ister sair. Giinahlar, gozlerdeki
korlikten degil, asil kalp goziinin korliginden kaynaklanmaktadir. Diri kalp
giinahlarindan dolayr bagislanma diler, tovbe eder ve yaptiklarindan pismanlik
duyarak geri doner. Sair bir siirinde okuru, yalanci emellerinin pesinden gitmemesi

hususunda uyararak, diinyanin sonunun 6liim oldugunu belirterek sdyle sdyler:4%8

427 Hakka, 69/25.
428 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 22-23.
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Gergekten sen hem gengsin hem orta yasli, her tarafi giinahlarla dolu

Iste bu kacinilmaz 6liimdiir, 6yleyse sahte umutlarin seninle oynamasina

misaade etme
Arzu ettigin her seye sahipken, nasil bilge olarak anilmak istersin?
Gozler giinahlara karsi kor degildir, kér olan kalplerdir asil.

Ebii’l-* Atahiye yukaridaki siir beyitlerinde pek ¢cok dini metinden ilham alarak

metinleraras1 alnti yapmustir. Omegin ikinci beyitte o6liimden ve fanilikten
bahsederken, o3&l &&15 .5 5 * 5,4 FCRKHIER FUTE R A9 Was Lk
e%o JeEs J: L,J\J w f>J\ 3 J..JL: ("% jj..; 5 “Simdi sen oliirsen, onlar ebedi mi kalacaklar?
Her canli oliimii tadacaktir. Biz sizi bir imtihan olarak hem haywlar hem gserle
deniyoruz, son dontigiintiz bizedir.”** ayetiyle, sonuncu beyitte, u.ajﬁ\ q‘a 19 ened V'b‘%)
A& ax8 5535 LAl 36 Y L0 Gy b sy B3I 31 gy e ool 14 6,58
0% p) PRRA o “Yoksa onlar yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diigiinecek kalpleri ve

isitecek kulaklart olsun? Gergekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler (basiretler) kor

olur.”* ayetiyle metinlerarasi alint1 yapmustir.

Sair bir bagka siirinde yine Olim ve ahiret hayatina iliskin soyle

soylemektedir: 3!

429 Enbiya, 21/34, 35.
430 Hac, 22/46.
431 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 41.
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Oysaki oliim yiice bir seydir, evleri harap virane birakir

Orada hangi yasam canly icin kalicidir, orada hangi canli oldiikten sonra geri

doénucidur
Orada bizden 6nceki kavmin gasp edemedikleri hangi miilk kalict olmustur
Oliim ¢agricist sesleniyor: aziklarinizi yiikleyin, iizengileri sabitleyin
Rahman, biitiin beseriyetin ecellerini hedefle yaratmistir
Sorulart cevaplayacagim giin, gii¢lii olacagimi ah bir bilsem,
Kitabimin sag taraftan mi, yoksa sol taraftan mi verilecegini ah bir bilsem

Insanlara miisamahakar davran, ¢iinkii onlarin azi disinda hepsinin kurda

dontistiigiinii goériiyorum

Insanlar arasinda iyiliklerini yay, cogalt, sonra bunun icin bir karsilik bekleme
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Fakirlik kaygin oldugunda Allah’tan iste, O sana istedigin her seyi bol bol

verecektir

Siir sanatindan anlayanlar, bu misralarin siir ruhundan yoksun misralar
olmadigini, Ebii’l-*Atdhiye’nin yiice Allah’in kitabindan ilham alarak, siirlerine ahenk

kattigin1 goreceklerdir. Yine ahiret, Oldiikten sonra dirilis ve kabir hayatina dair

sahneleri barindiran yukaridaki siir parg¢asiin dordiincii beytinde sair, 65 C“':“”‘ j%

‘%&-’-3;3 u&.o e gliij\ s “Cagricimin yakin bir yerden seslenecegi giin, o sese kulak

ver.”*32 ayetiyle metinleraras1 alinti yapmistir. Daha sonra alt1 ve yedinci misralarda

Ebii’l- Atdhiye nin, $awes 4GS 5l s Lob%» “Kime kitabt sagindan verilirse.”**® ve

s é;‘°/ 25 ks et BES 3ol s Lol « itabi sol tarafindan verilen ise
5S ol 3G Jpa ey BUS 5) Gs Gl “Kitabu sol d !

» 7434 Jyetleriyle metinleraras1 alinti

soyle der: “Keske kitabim bana verilmeseydi.
yaptig1 goriilmektedir. Akabinde sair, hakketmeseler dahi insanlara miisamahakar
davranilmasini, onlarla iyi ge¢inilmesinin gerekliligi, karsiliksiz yapilan iyilikler gibi
Islam’in yiice ve essiz ahlak ve ilkelerinden bahsetmektedir. Surasi bilinmeli ki,
insanoglu diinyada yapmis oldugu iyilikler sayesinde ahirette kitab1 sag taraftan

verilenler ziimresine ilhak edilecektir.

Kimi zaman sair zihnindeki terkiplere bagvurarak az s6zle muradin1 muhataba
aktarmaya calismaktadir. Ebii’l-‘Atahiye siirinde bazi dini igerikli terkiplerle
metinlerarasilik Orneklerine rastlanilmaktadir. Sair divaninda Kur’an-1 Kerim’den
alintilama yaptig1 kelimelerle lafiz olarak metinlerarasilik kurmakla yetinmemis,
bunun 6tesinde Kur’an’m en yiice yeti sayilan Ayeti’l-Kiirsi ile metinleraras alint:
yapmlstlr:435

e R L 515801 Lind A be bsel )

Kalbimi sevgisiyle kaplayan kimseden Ayet-i Kiirsi ye siginirim

432 Kaf, 50/41.

433 Insikak, 84/7.

434 Hakka, 69/25.

435 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘druh ve ahbaruh, s. 570.
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Ebii’l-*Atahiye’nin hos tabiatli bir yapisinin olmasi, siir kullanim tislubundaki
farkliligr ve keskin zekasmin kaleme aldig: siirleri tizerinde biiyiik etkileri vardir.
Yukaridaki siir beytinde sair, Bakara sdresinin 255.4yeti olarak bilinen Ayet-i Kirsii

ile metinlerarasi alint1 yapmustir.

Ebii’l-‘Atahiye  bazen Kur’an’da gegen terkip igerikli ifadelerden

faydalanarak, giizel buldugu seylerin giizelligini gdstermek icin bu durumu siirsel
metne ustalikla yerlestirmektedir. Yine bir bagka siir par¢asinda sair 6liim olgusuna
vurgu yapar, parasi, makami ve mevkii olan herkes i¢in 6liimiin gercek oldugunu

kanitlamak i¢in Kur’an ayetlerinden ilham alarak bazi terkip ifadelerle metinlerarasi

alint1 yapar:4®

Slaall e Joshll il S5
sl W3 155 e
b2l 5 il slally S
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Mutluluk i¢inde yasayabildigin kadar yasa, hayat ne kadar uzun olsa da oliime

o denli yakindir

O halde gosteris yurdundan ve onun ¢agricilarindan ka¢in, hadiselere karst

uyantk ol

438 Siikri Faysal, a.g.e. s. 72, 73.
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Yiice minberleri, yurtlari, ordular ve saraylart olan krallar nerede?

Ve nerede o eglence sahipleri, nerede ¢esitli kokulu yemekler, cins rahvan

atlar?

Onlar topragin katmanlart arasinda kaldi, onlara “ey issiz, bos toprak

sakinleri” diye seslen

Icinizden, ¢iiriimiis kemiklerin ruhlarimn bulunduklar: yeri size haber veren

var mi?

Arkanizdan ziyaretgileriniz pek uzun kalmayacak, aglayanlarin gozleri pek az

vas dokecek
Zaman afetlerini sagir olan saglam ve yiiksek daglardan esirgemeyecek,

Kim de Allah ’tan korkarsa miimin erkeklere ve miimin kadinlara onun rahmeti

olur

Ebii’l-Atahiye yukaridaki beyitlerde insani1 aldatma ve gosteris yurdu olan
diinya hayatinin siislerinden kaginmaya, ona kars1 uyanik olmaya ¢agirmakta, zamanin
afetlerinden  yalmiz  takva  sahibi  miminlerin  Allah’in  rahmetinden
yararlanabileceklerini belirtmektedir. Sair Kur’dan’da ge¢en Hz. Siileyman’in (as)

kissasindan esinlenirken, ayette gegen terkiplerle metinlerarasi alintt yapmistir.
Ornegin sair, <UsLal L;:»JL, «le up,’b 3% oI5l & Jeall 3 Olazks 3514 Caa s
Gl S5 B 35 83 58 i G dusl I B 7 Skl “Biz de David’a
Siileyman’1 bahsettik. Siileyman ne giizel kuldu. Siiphesiz o Allah’a yénelen bir

kimseydi. Hani kendisine bir zaman aksam iistii giizel cins ve soylu atlar sunulmugtu.

O, “Ben, at sevgisini, Rabbimi anmaktan otiirii tercih ettim” dedi. Nihayet atlar

perdenin arkasina saklandi.”®" ayetindeki “3L3>,:H SLsLal terkibiyle metinlerarast

alinti yapmustir. Yine sekizinci beyitte sair, :& ("% Czaals Clls ul3) e s

437 Sad, 38/30-32.
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e%b\ J:é “Orada yiiksek yiiksek daglar yaratip, size de bir tatl sulardan igirmedik mi?”*3®

ayetindeki “ul.xeu L:;.g\j 3 ifadeleriyle metinlerarasi alint1 yapmistir.

Sair, amel defterlerinin ugusacagi kiyamet sahnesinden bahsederken, o giin
insanligin iki kisma ayrilacagindan, bir kismin nimet yurdu olan cennete, digerinin
pismanlik diyar1 olan cehenneme dogru siiriiklenecegini ifade etmektedir. Bu

baglamda soyle der:**°

Cladl e Ll 8 JI5 LSl e sllaal BB

Slpall B30V Loy o L 3 Ed g
ALy B b L s &l e Jlla

;;’LS@;]@‘&JLS Q;‘L«éééé-éﬁg\ju.i
Clis pisloluy e s oiug
Giinahlarla dolu hayat kusandim, sanki hesaptan kurtulmusum gibi
Diinyada ne kadar hirsl olduysam, dogrulara muvaffak olamadim
Diinyada yaptiklarimdan sorulacagim, orada mazeretim ve cevabim ne olacak
Hesap giinii hesaba ¢agrildigimda sunacagim hangi bahanem olacak
Kitabima baktigimda, bunlar kitabimin bana apagik belirttigi iki konudur

Ya sonsuza kadar cennette kalir ya ebediyen cehenneme ducar olurum

Ebii’l-‘Atahiye, hesap giinli insanoglunun basina gelecekleri bu beyitlerde
pekistirerek bizlere sunmaktadir. Bu bazen sairin kendisine hitaben yaptigi
konusmasinda agik bir tarzda goriilmektedir. Sair yukarida gegen siir parcasinda

cennet ve cehennem ehlinin halini tasvir ederek Kur’an’dan baz1 ayetlerle

438 Murselat, 77/27.
439 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 34.
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metinlerarasi alint1 yapmistir. Ugiincii beyitte sair, V‘é: s | }i.Ua UJ.U\ ’Ca..i N .kio}a%o

%uw ﬁ ‘§3 “O gun zulmedenlere mazeretleri fayda vermeyecek, dertlerinin
caresine de bakilmayacak.”**° ayetiyle, sonuncu beyitte ise H{d sdresinde gegen,
V1 515 Sl cals U b s * Gk 585 b o) LU i 1,2 5,0 GG
Sl cals U b Gl Eadt b Vs 50 15 % W Jb 55 &1 25 2B s
o%_s ji\.}uﬂ fp et vy ARAF Y\ u}j\;\ 5 “Bedbaht olanlara gelince onlar atestedirler,

orada onlar igin farkl bir soluyus ve haykiris vardr. Gokler ve yer durdukca onlar
orada ebedi kalacaklardir. Ancak Rabbinin diledikleri baskadir. Ciinkii Rabbin
diledigini yapandir. Mutlu olanlara gelince, onlar da cennettedirler, orada gokler ve
ver durdukca duracaklar, yalniz Rabbinin diledikleri baskadir. Bu ard: kesilmez bir
ihsan olacak.”*! ayetleriyle metinlerarasi alinti yapmustir. Ayetlerle metinlerarasi
alinti yapmis oldugu siirin son misraindaki, “Ya sonsuza kadar cennette kalir ya
ebediyen cehenneme dugar olurum” ifadesiyle Ebii’l-°Atahiye’nin kendi timsalinde
insanliga hitap ettigini, diinya hayatinda yapilan hayirlarin ahirette nimetler dolu

cennet, islenen serlerin ise pismanliklarla dolu ebedi ateste kalis oldugu goriilmektedir.

Yukaridaki siir beytinde Ebii’l-‘Atéhiye, kulun ahiretteki halinden, diinyada
yaptiklarinin bir karsisinin olacagindan, hesap giiniinden bahsederken ayetlerin yanm

sira bazi nebevi hadislerle de metinleraras1 alinti yaptigina isaret etmektedir. Sair
burada, & 2a3 & 15 acdl dl 0 Wy cosall 335 W o3 i OIS o Sl
;U\ “Akallr kisi kendini hesaba ceken ve 6liimden sonraki icin calisandir. Aciz kisi ise

arzularina uyan, sonra Allah’tan kuru beklentiler icinde olandir.”*** hadisiyle

metinlerarasi alint1 yaptig1 soylenebilir.

440 Rim, 30/57.

441 H(d, 106, 107, 108.

42 Tbn MAce, es-Siinen, thk., Suayb el-Arnavit, Darii’r-Riséle el-Alemiyye, 1.baski, 1430/2009, hadis
no. 4260, c. V, s. 328; Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir, no. 2459, c. IV, s. 246.
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Islenen hatalar karsinda nefsin kinanmasi kulun, 6liim vaadi yaklasti
diisiincesiyle Allah’a kars1 gelmekten sakindirilmasi kulluk bilincidir. Sair bu hususta

soyle der:#3
Be g sl pEN 36 uE J e @l s 56

Ey nefis, Allah’tan kork ve O’nun ugrunda ¢alis, ¢iinkii giinler gecmekte ve

vaat yaklasmakta

Kendi nefsini muhatap alan Ebii’l-* Atahiye yukaridaki beytin basinda, L@.:‘ Ll%
e%cl:.,af g.g.élj él.:) u“ g&)‘ p M\ JLn.J\ “Ey mutmain nefis, sen O’ndan razi O
da senden razi bir sekilde Rabbine don!”*** ayetiyle, ikinci misrainda, & 53\ o jﬁ\j%
‘%‘j}g u-.’.‘J"“ jL..m‘ iLa;—L& &P 136 55:5\ “Gergek vaat yaklasmaktadir, bir de bakarsin

inkar edenlerin gézleri acilip donakalmistir.”** ayetiyle metinlerarasi alint: yapmustir.

Oliim, fanilik, gecici diinya hayati, liimden sonraki berzah ve ahiret hayat1 da
yer yer Ebli’l-‘Atahiye’nin siirlerinde isledigi konulardandir. Surasit vardir ki sair
6limii ¢cokca zikrettigi i¢in neredeyse divanin bilyiik kismini 6liim icerikli anlatimlarla

suslemistir. Bir siir parcasinda soyle der:*4®

&gt W1 i i 3) Sk 85 b 5L Y o

&l 45 & s A Jesz @ dig o

88 O mad b Jo 1A EEERPEAIH NE
PP AVSPR TP INES o5 els s LA 44
S5 ) g (p 4SS L Sseddl ] 5iid p i

43 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 110.
44 Fecr, 89/27.

45 Enbiya, 21/97.

446 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 53.
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Olecegimizi bildigimiz halde gecip gidene neden acele etmiyoruz

Kim kendisine nasihatte bulunan Allah’1 ve elcilerini dost edinmezse, onun

dostu taguttur
Bilginlerimiz bizden gariplikler gordiiler, buna ragmen sustular

Diinya yoklugun esigindeyken onlari yok etti, hepsi onun aldaticiligina hayran

kald

Sehvetlerine dogru yiikselene, sehvetleri yeter ve onu besler oldu

Ey oliilerin indigi berzah yurdu, sesleri kesilmis halde topragin altinda
yatanlar

Aranizda ipini ¢ozenlerden kag kigi vardwr, zaman ge¢mis ve ipi kopmustur

Sair yukaridaki siir par¢asinda yine Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetlerinden ilham

alarak metinlerarasi alint1 yapmustir. Siirin ilk beytinde, LJ\ V’: g};j\ :Lub uma., JS %»
%d;ﬁ&; “Her canli éliimii tadacaktir, sonra bize dondirileceksiniz.”**" ayetiyle,
ikinci beytinde, §0 601 45 1 &3 OU 1 sl 5015 4,205 A0 I35 La5% “Kim Allah ',

onun peygamberini, miiminleri dost edinirse bilsin ki siiphesiz Allah’in taraftarlar

galip gelecek olanlardir.”**® ayetiyle, ayrica ayn1 beytin ikinci misrainda, 3 in\%

259 G o s et gl GRS 15538 i 0 ) Sladlall e it A 151 )
‘%d):ﬂ[} e (..i LB QW\ é,Liji g;l.;ﬁé)\ J\ “Allah iman edenlerin dostudur, onlart

karanliklardan aydinhiga ¢ikarir. Kafirlerin dostu ise taguttur, onlart aydinliktan

447 Ankebdit, 29/57.
448 Maide, 5/56.
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karanliklara siiriikler. Onlar cehennem ashabidir, orada ebedi kalacaklardir.”**®

ayetiyle metinleraras: alinti yapmistir. Altinct beyitte sair dliimden sonraki hayata

e

dikkat cekerek, %d j—i"«" £ u” Cox (;.gé\jj fjgj%’ “Onlarin arkasinda, tekrar

23450

diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardwr.”*° ayetiyle metinlerarasi alint1 yapmustir.

Ebii’l-*Atahiye bir bagka siir beytinde yine cenneti ve cennetlikleri, cehennemi
ve cehennemlikleri tasvir etmektedir. Sairin divaninin neredeyse tamaminin ziiht
icerikli siirlerden olustugunu soéylemek herhalde hata sayilmaz. Siirlerinde o6liim
olgusuna ¢okgea rastlamaktayiz ki, Ebii’l-* Atahiye’nin zindikla itham edilmesine neden
olan hususun bu oldugu sOylenmistir. Aslinda bu siirlerin Kur’an ve nebevi hadis
icerikli pasajlarla desteklenmesi, yer yer Islam’in iki temel kaynagina basvurarak
metinlerarast alintt yapmasi, sair hakkinda zindiklik iddialarimi da ¢iirtitmektedir.
Oysaki sairin 6liimii ve kabir alemini zikretmesi, diinyadan yiiz ¢cevirmek ve diinyadaki

nimetlere kars1 ziiht halinde olma siyakinda gegmektedir. Oliim, onun dehseti ve kabir

alemine ait siirlerinde drnek verecek olursak bazilar1 sunlardir: %
Jlmtll Bl 2l &5l 23;’52,&\%5;(&@13%
e B pslbs BB Bim AL BT o 1 e
Jlry 65 W3 b s s Gl 54 311
sy il Bl 8 o 13 ool O3 Jigall Es

Ademoglunun hileleri hayli fazladir, 6liim ise hilekarlarin iflahini kesendir

Ademogluna 6liim haberini getiren, ayak seslerinin hareketi ve her hilalin

dogusudur

Seni neden bu kadar yipranmus bir yiizle goriiyorum, ey diinya sen insanlarin

yiizlerini yiprattin

Soruyu tarttim da soruyla gelen her bilge kadimin sualinden ¢ok degerliymis

449 Bakara, 2/257.
450 Muy’mintn, 23/100.
41 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 284.
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Yukaridaki siir parcasina dikkat edilirse, sair ilk beyitte yine ayeti kerime ve

hadisle metinlerarasi alint1 yaptig1 goriilecektir. Sair burada En‘am suresindeki, j:ﬁ‘j%)

§Osbri ¥ thy ey &5 &gl (80aT 2s 131 B s 1K Jusis eslie B3 2aldll
“O, kullar iizerinde mutlak hakimiyet sahibidir ve iizerinize koruyucu melekler

gonderir. Nihayet birinize oliim geldiginde el¢ilerimiz onun canmint alir ve onlar

)
ST

vazifelerinde kusur da etmezler.”*? ayetiyle, ayrica Hz. Peygamber’in (sav), 55515 S

S sall s el C;Ua “Lezzetleri yok eden éliimii ¢cok¢a amn.”*®® hadisi serifiyle

metinlerarast alint1 yapmustir.

Ebii’l- Atahiye’nin 8liimii ve acisini zikrettigi bir baska siir parcas1 sdyledir:*>
st Y5 s Y31 s V3 W5 Y5 a1l Y el
s s s wyxwruijts
S g o e el 46 0 Basd 18 plew b o il
1T Lol L ol YT W53 L G5 s 55 L

Oliim ne ebeveynin yakasini birakir ne evladin ne ¢cocugun yakasini birakir ne

yashnin

Peygamber dahi iimmeti icin 6liimsiiz olmadi, sayet Allah isteseydi ondan

oncekileri oliimsiiz kilard:

Oliimiin i¢imizde sasmaz oklari vardwr, bugiin sirast gelmeyenin yarin sirasi

gelecektir

Dunya ve onun gafletini bilene zarar olmaz, diinya ve igindekilerle higbir

zaman yarismayacak kimse

452 En‘am, 6/61.

453 fbn Mace, es-Siinen, hadis no. 4258, c. V, s. 326; Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir, hadis no. 2307, c. IV,
s. 141.

454 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 111.
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Sair bu siir parcasinda pek ¢ok Ayetle metinlerarasi alint1 yapmustir. Ornegin

Enbiya sdiresinin, 3 50Ul s Co 561 A QU5 3. Lad Was Wik “Biz senden

once de hichir besere Ooliimsiizliik vermedik. Sen oliirsen onlar ebedi mi
kalacaklar?™* ayetiyle, 40 435 ) {,., o3l Bl 8 S8 “Her canli Sliimii

25456

tadacaktir, sonra bize dondiiriileceksiniz. ayetiyle, ayrica “sayet Allah isteseydi

ondan éncekileri sliimsiiz kulard:” ifadesiyle, 406 e (s JS $ “Yerylziinde bulunan
her canli fanidir.”*" ve > \:.\ :b-\ Zu){ Jjﬁ HRR \[\ o5 N \,.p u"“"J éUm\ N L}é%
$0 phaiizg V3 ela b5 oy o6 r@,k}\ “De ki, Allah dilemedikge ben kendime dahi ne

bir zarar, ne de fayda verme giiciine sahibim. Her iimmetin bir eceli vardir, onlarin
eceli geldiginde ne bir an geri ne bir an ileri kalabilirler.”**® yetleriyle metinlerarasi

alint1 yapmustir.

Sair, ayet ve hadislerle yapmis oldugu metinlerarasilik siiresince, 6liimiin act
hakikat oldugunu, ¢ocuk, yasli, gen¢ demeden, hatta peygamberler dahi higbir canliy1
birakmayacagina dair kesin kanaatini ortaya koymaktadir. Eceli gelmeyen kimsenin
6lmeyecegini, eceli gelenin de ne bir an geri ne bir an ileri gidemeyecegini de

hatirlatmaktadir. Saire goére Olimlii ve fani bir diinyada rekabet yiiriitmek

anlamsizdir:*>°
Wi ol 5 & KURACEBAN
Jole 5 JI S 5 e O GA3d5

; IV ezt a5 Lset L

Jals £50.55 Lle B s 5 A

455 Enbiya, 21/34.

456 Ankebdt, 29/57.

457 Rahman, 55/26.

458 Yunus, 10/49.

49 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 102, 103, 104.
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P RPN PR R Y
Iyi biliniz ki hepimiz faniyiz, hangi Adem oglu 6liimsiiz ki
Rablerinden geldiler ve herkes sonunda Rabbine dénecektir
Hayret nasil olur da Allah’a isyan edilir, inkdrct nasu olur da O ’nu inkdr eder
Ve iizerimizdeki her tiirlii hareket ve siikiinet Allah’t gosteren bir sahittir
Her sey de O’na bir igaret vardir, O 'nun tek olduguna delalet vardir

Burada sair, genel anlamiyla yaratilmislarin, 6zel olarak Ademoglunun fani

oldugunu, Rablerinden geldiklerini ve sonunda yine O’na doneceklerini belirterek, ilk

beyitte Rahman sdresinin, %uu e B Jﬁ% “Yeryiiziinde bulunan her canl
fanidir. ™ ayetiyle, ikinci beyitte, €0 sas 55 al & s3xg 25 SIS 1335 Al “Allah ilkin

yaratmay: yapar, sonra onu tekrar eder sonra da O 'na dondiiriileceksiniz.”** ayetiyle

metinlerarast alint1 yapmistir. Yerlerin ve goklerin yaratanin tekligine delaletinden

bahseden sair son iki beyitte, uLN Sl J.J\ g_/é);\;;\j u./bj/\j\j K p oAl <_;l.> < u\%

e%uL.N\ B j{ﬁ“SﬁpheSiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin birbirini

99462

izlemesinde akil sahipleri igin alinacak ibretler vardwr.”*** dyetiyle metinlerarasi alinti

yapmistir.

Yazdig1 siirlerin igerigini inceledigimizde sanki terki diinya olmus
mutasavviflar gibi pek fazla diinya ve i¢indekilere aldiris etmeden siirekli 6liimii anan

sair yine bir baska yerde sdyle der:*%

Ui e B s o)l &5 Uy sl 5055 SN
Ses STy LA ) Sl WRGHRAURRINTE

460 Rahman, 55/26.

461 Rum, 30/11.

462 Al-i imrén, 3/190.

463 Siikri Faysal, a.g.e. s. 109.
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i3 Joits 6 05 e 2 5 Ll

Ao i:)Lg.U;jLAj:-JQC,@/f [ S pall AN 558 e o5
it 1 433 £ 5 JU L a6 5505 LA aass 56

Gergek su ki dogan her insan élmek tizere dogar, 6liimsiiz olan canli hi¢bir sey

gormedim
Kendini diinyadan sakin, ¢iinkii sen yalniz iken diinyaya diismiistiin
Diinyadan elde edebilecegin en iyi sey, tiikenip yok olacak az bir metadir

Nice kiymetli kimseler vardwr ki zaman kiymetlerini yok etmistir, rahmetli

olmuslardi, bir zaman kendilerine haset edilenler

Oyleyse diinyay1 6vmeyi birak ve onu kétiile, Allah’in kétiiledigi sey nasil

ovilebilir ki
Ebii’l-*Atahiye yukaridaki siir par¢asinda Kur’an’nin bazi ayetlerinden ilham

alarak metinlerarasi alint: yapmustir. Ilk beytin ikinci misrainda Enbiya stiresinin, b

O%OJ:UBLH (i.és w u’b‘ A4 &LLB e J..,J LJuo- “Biz senden once hichir beseri 6limsiiz
yaratmadik. Simdi sen éliirsen onlar ebedi mi kalacaklar?”**®* ayetiyle, ticiincii beytin
ikinci misrainda Al-i Imran stiresinin, %SL;?JO\ u:i;j ﬁ*@-’ (;g{ﬁ; (': J.,Le 8""%) “(Onlarn

bu sevinci) az bir metadan ibarettir. Sonra varacaklari yer cehennemdir, orasi ne kotii

bir yerdir.”*® ayetiyle metinlerarasi alint1 yapmustir. Ayrica yukaridaki beyitte diinya

hayatinin gegici, degersiz olduguna isaret ederek, Nahl stresinin, b3 Ja% V'% Ko Ly

e%db «U\ Xe “Sizin yammizda olan (diinya) tiikenir, Allah katinda olan ise

kalicidir.”*®® Ayeti ile metinlerarasi alint1 yapmistir.

“*4 Enbiya, 21/34.
465 Al-i Imran, 3/197.
466 Nahl, 16/96.
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Oliimii anmaya ve diinya hayatinin gegici oldugundan bahsetmeye devam eden

sairimiz bir baska siir par¢asinda sunlar1 der:*’
A
iy dsks Y 5535 Coas g Gl e Ul

Diinya halki gaflet icindedir, diinyanin eli (oniine geleni) kesmekte ve yok

D
e

| g Gl r@;wduu.xj\yu\j

etmektedir

Oradaki yaratilanlara gelince hepsi olidiiv, lakin kimisinin eceli uzun

kimisininki ise kisadir

Ebii’l-* Atahiye yukaridaki beytin ilk misrainda Enbiya stiresinin, u»LU < J.:s\%
%u }:a J.a»'i 41.49 u" (:.f’:j (..gih.a- “Insanlarin hesaba ¢ekilmeleri yaklasti, halbuki onlar
gaflet icinde yiiz cevirmektedirler.”*®® ayetiyle, ikinci beyitte, 5| L5L, s 5 gk
o% J..,o- (’;,L:« A o\ & 445 “Hig kimse nerede dlecegini bilemez, siiphesiz Allah hakkiyla

bilen ve her seyden haberdar olandir.”*® ayeti ve ayrica | )1.,5 L u;@\ o 3;-\33’ jj j%

2y OB @1 50 slsl 25 B0 Aad a1 ) chii g 5505 85 G b B A5
o%\ s “Eger Allah insanlari, kazandiklar: yiiziinden cezalandiracak olsaydt

yeryiiziinde hi¢cbir canli  bwrakmazdi. Lakin onlart belirli bir siireye kadar
ertelemektedir. Nihayet belirlenen siireleri gelince (Allah canlarimi alir). Siiphesiz

25470

Allah kullarini gérmektedir.”*" &yetiyle metinlerarasi alinti yapmustir.

Diinyanin nihayeti gelecektir, bunda hi¢bir kusku yoktur. Diinya ve i¢indekiler
sonunda yok olacaktir. Oradaki tiim seving ve mutluluk gegicidir. Oliimii istese de

istemese de her bir insanin 6liimii sonunda donecegi bir gergek olarak tasavvur ve

467 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 168.
468 Enbiya, 21/1.

469 _okman, 31/34.

470 Batir, 35/45.
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idrak etmesi gerekir. Iste sair bu baglamda yine birbirinden giizel 6zlii sozlii kelimeleri

ile, ahiret yurdu yolcular1 i¢in derin anlamlar iceren bagka bir kasidesinde asagidaki

kelimeleri kaleme dokmektedir:*"
I o & U5 Cads ) bad gl Gaec 46
w5 35 Slie 5 a5 i JS
555 Gle bl gz L J8 3 a3V s
O e sslo g5k e 15 65
Keske dinledigimiz vaazin ve Kitaptan okudugumuz ¢ogu dyetlerin bize faydasi
olsa
Herkese kazandiginin karsiligi verilecek, tizerine vacip olarak takdir edilen bir
gunde
Kalemler kurumus, Allah’in sonu¢landirdigt ve ezelde iizerimize yazdigi takdir
ile
Hiikiim siiren nice krallar gordiik, zaman tekrarlanarak onlarin aleyhine
déndu

Sair yukaridaki beytin birinci misrainda yiice Allah’m, 45 & SR> Jj l.ay | jfu\ j%»

e%ujé.lla.ﬁ N &.isj RS uma.: JS u"}f 53 aUd\ JH “Sakinin oyle bir giinden ki, o giin
hepiniz Allah’a dondiiriileceksiniz, sonra da herkese kazandiginin karsiligi verilecek

ve onlara hi¢hir haksizluk da yapilmayacak.”*'? ayetiyle, ikinci misrainda, u\ Jﬁ%

e%plm e ol Ok sanad 55V15 5591 “De ki, gercekten oncekiler ve

sonrakiler, mutlaka belli bir giin belli bir vaktinde bir araya toplanacaklar.”*"

ayetiyle metinlerarasi alint1 yapmustir.

471 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 29.
472 Bakara, 2/281.
473 Vakia, 56/50.
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Oliimden kagmanin imkansiz oldugunu belirtmeye calisan Ebii’l-*Atahiye,

mahlukattan kimsenin 6liimii yenemeyecegini er ge¢ ona yenik diisecegini siir diliyle

bizlere nazmetmektedir: 44

Y5 G N Sl Cls L S V33l el g Lo
AL 3l ) AU ) B30 Y5 3T &l o3 o) L
it g5 5 Al S 1 N AB Lo sal
S gl e sl S Jer 3 Spall 1ia Sl Sia
Ne bekg¢i ne muhafiz 6liimii defedebildi, ne cin ne insan éliime galip gele bildi

Oliim kralliklar: ve kalabaliklar aramasa da, onlar éliime hastalik ve uygun

bir firsatta yenik diistiiler

Biitiin toplumlarin dogurduklar: oliim igindir, insa ettikleri ve diktikleri seyler

de eskimek igin

Acaba bu oliimii bir siireligine hizlandiramaz miyim, nefes aldigim siirece onu

durduramaz miyim
Burada sair, %r@m 256 Lo b33 Lg.lj\ &3l &) J8% “De ki, sizin kendisinden
ka¢maya ¢alistiginiz 6liim var ya o sizi bulacaktir.”*™ ayeti ve u\ 5 J,aJ\ ‘i.’iu.q ‘_,J J.;%

%M\ j 93::5\ e (,j) Js “De ki, eger siz oliimden veya oldiiriilmekten kagiyorsaniz,
kagmak size asla fayda vermeyecektir.”*’® ayetiyle metinlerarasi alint1 yapmistir.

3.1.3. Takva, Tovbe, Allah Korkusu, Diinyanin Yerilmesi,
Elindekine Kanaat Konusundaki Siirlerin Metinlerarasilik Acisindan Tahlili:
Ebii’l-‘Atahiye’nin takva kavrami, Allah korkusu, diinya ve ig¢indekilerin

yerilmesi ve bunlarla ilgili sebepleri ve gerekgeleri genis bir sekilde ele alarak

474 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘druh ve ahbaruh, s. 188.
475 Cuma, 62/8.
476 Ahzab, 33/16.
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kullanmasi, sairin imanmin dogrulugunu gostermekte olup, kendisine yonlendirilen
kiifiir ve zindiklik ithami gibi suglamalart ¢iirtitmektedir. Dolayisiyla Ebii’l- Atahiye
takva olgusu, Allah korkusu, insanlarin elindekilere ragbet etmekten kagcinmak gibi
konularin gerekgelerini aktararak farkli imajlar ortaya koymaya galismistir. Saire gore

takva az181 kulu cennete gotiirecek olan etkenlerden, hatta en faziletli araglardandir.

Sair, bir baska siirinde takva kavramina dikkat ¢ekmis, bu konuya verdigi

onemi vurgulamis ve Kur'dn-1 Kerim'in baz1 ayetleriyle metinlerarasi alinti

yapmls‘ur:477

S Ol V1 i3l ] sl Gog paall a D55 Y
e Sodaml Lo 3l 525 Bl BV U L 55
s sl doy fomt (B Ldialy Blakd oo pall 5eld
58 oo pall Gl 5l 5 i) o3all 5506 g5 e oS
Sakin az dahi olsa hi¢hir iyiligi kiiciik gorme, iyilik yap zira iyiliklerin sonucu
iyiliktir
Her bir isin kaginilmaz bir sonucu vardir, senin icin en hayirli i sonucuna
hamdettigindir

Eglencedesin, oysaki gecemiz ve giindiiziimiiz oliim icindir, oliimiin ¢cehresi

kime sabahleyin gelmezse aksamleyin gelecektir

Nice gencin oliim yolculugu yaklasmistir, gencin 6liim icin en hayirli azig

takvadir

Sairin yukaridaki siir pargasi incelendiginde, Kur’dan ve nebevi hadisle

metinleraras1 alinti yaptigin1 gorulecektir. Siirin ilk beytinde, “Sakin az dahi olsa

hi¢bir iyiligi kiigiik gorme...” misrasiyla sair, Hz. Peygamber’in (sav), (. 5 A N

O,Ua o-y A u"’L o 33} Gl g_éj}i,;j\ “Sakin hi¢bir iyiligi kiigiik gorme, velev ki din

477 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 420.
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kardegini giiler yiizle karsilamak gibi iyilik dahi olsa.”*"® hadisiyle metinleraras1 alint1

yapmustir. Ikinci beyitte, e% 5 ).{W :1.5\.9 A J\J% “Islerin sonu ancak Allah’a varir.”*"®

ayetiyle, sonuncu beyitte, %5}&5\ S ob b3}}§j§o “Azik toplayn, siiphesiz en

99480 é

hayirly azik takvadir. yetiyle metinlerarasi alinti yapmuistir.

Yine bagka bir siir dizesinde islerin sonunun Allah’a ait oldugunu, O’na tovbe

edip geri donenlerin miijdelenecegini belirten sair Kur’an’dan ilham alarak soyle

der:*8
0555 poadd a5k oY Bl
SO Ry e R b
Islerin sonu Allah’a aittir, hatirlayip ibret alana miijdeler olsun

Ne mutlu murakabe bilincinde olanlara ve her tovbe edip siikredenlere
Ebii’l-Atahiye siirin ilk beytinde, o% B j.i}\[\ ich ;\)3% “Biitiin islerin sonu

Allah’a aittir.”*®2 ayeti ile, ikinci beytinde €131 51 Aol Vx%) “Q (Siileyman) ne giizel

29483

kuldu! Siiphesiz Allah’a yonelen kimse idi.”**° ayetiyle metinlerarasi alintt yapmustir.

Ebii’l-‘Atahiye, bazen takvayi bir gurur, izzet ve comertlik nedeni olarak
zikreder ve insanlar arasindaki sayginlik ve seref farkliliginin bir 6l¢iisii olarak tasvir

eder ve sdyle der:*®*
Pla; U A AU dI s K05 Sl R s, L Y

o 5 Bl 0l 58 w5 13 iad oF 4l e s

z

478 Ebii’l-Hasan Muslim b. El-Haccac, b. Miislim en-Nisab0rf, el-Camiii’s-Sahth, thk., Mehmet Zihni
Efendi vb. Matbaa-i Amire, istanbul, hicri 1334, n0.2626, c. VIIL, s. 37; Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir,
no.1833, c. I, s. 416.

479 |_okman, 31/22.

480 Bakara, 2/197.

481 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 165.

482 Hac, 22/41.

483 Sa¢d, 38/30.

484 Siikri Faysal, a.g.e. s. 348-349.
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Bilinsin ki takva izzet ve cOmertliktir, diinya sevgin ise zillet ve hicliktir

Takvali kulun kusuru olmaz, takva dogru ise ister sahibi dokumact olsun ister

hacamatci

Sair takvadan bahsederken onun izzet ve cOomertligin kaynagi olduguna,
karsiliginda diinya sevgisini de yererek diinyaya ragbet beslemenin zillet ve higlik

olduguna vurgu yapmaktadir. Burada sairimiz takvanin 6nemine binaen Hucurat

sQresinin, %r‘m\ 4»\ Xe (..}KAJS‘ o\% “Allah katinda en degerli olaniniz, O na karst en
cok takvali olaminizdir.”*® ayetiyle metinlerarasi alint1 yapmaktadir.

Takva kavramini devamli dillendirmeye ¢alisan Ebii’l-‘Atahiye, Allah’a karsi
gelmekten sakimanlarin bol kazang elde edeceklerini asagidaki siirinde ifade

etmektedir:*%

Lokl 13] el 1L W iy o8 HalliE Y
ERERVISIAN It Al EE Ol

Sakin kimseye zulmetme ki hiirlerden olasin, haksizliga ugradiginda affet
Eger her hususta Allah’tan korkarsan, kazananlardan olursun

2

Sair yukaridaki siir parg¢asinin ilk beytinin ilk misrainda, wéj V:(Le ("i"j ub%

e%u j,i.Ua:? N30 FEAVERN) {;.}Q/\ 3ol “Eger tovbe edecek olursaniz, sermayeniz sizin olur. Siz

de ne baskalarina haksizlik edersiniz ne de baskalari size zulmeder.”*®" ayetiyle, ayrica

aalsd NE caslla; N M‘ j;i M\ “Miisliiman Miisliimamn kardegidir, ona
zulmetmez, onu (diismana) teslim etmez...”*®® hadisi ile metinleraras1 alint1 yapmus,

ikinci misrainda sair takva kavramina vurgu yaparak, bl uw SEAEY) al CB X

485 Hucurat, 49/13.

486 Siikri Faysal, a.g.e. s. 61.

487 Bakara, 2/279.

48 Mslim, el-Camiii’s-Sahih, no. 2580, c. VIII, s. 18; Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, no. 1426, c. Ill, s.
96.

176



°

e%u j:.al.d\ (é.i Sl G 4&55 “Kim Allah’a ve elgisine itaat ederse, Allah’tan korkar ve

9489

O’na kars1 gelmekten sakimirsa, iste onlar basariy elde edenlerdir. ayetiyle

metinlerarasi alint1 yapmuistir.

Nefis terbiyesi, nefsin arzu ve isteklerine karst yapilan cihad ve ¢aba da takva
cesitlerindendir. Hatta bu ¢esit en biiyiik cihad sayilir ve nefisle yapilan cihad kulu

takvaya ulastirir. Sair bu minvalde soyle der:

SN 6,1 555 L 58 Sler sl L5

S35 Jeonl U By Jadl g3 ST
S Bl b VSIS
PN FIERNC jéj iiiaigﬁgjL jé;
h Y] 25 Y5 FE N ECRY
SN e ST B L s
Lgfj&g;uduji; ﬁ&&g‘s}\ﬁp

En biiyiik cihad arzulara karsi cihattir, kisi sadece takvayla comert olur
Erdemli insamin ahlak, iyilik yaparak ve eziyetten kaginarak bilinir

Her fazla mizah insani daraltir, uzun iliskiler insana sikici gelir

Her tuhaf seyin bir lezzeti vardir, her kadim sey hizla yipranmr

Afet olmayan higbir sey yoktur, her seyin mutlaka bir sonu vardir
Zenginlik tek elden ortaya ¢ikmaz, ama tam zenginlik goniil zenginligidir

Muhakkak apagik bir yaratilis igindeyiz, gériinmeyen bir Yaraticiya delalet
eder

489 N(Qr, 24/52.
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Sair yukaridaki beyitlerde Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleriyle metinlerarasi
alint1 yapmustir. Ilk beyitte sair Hucurat stresindeki, (%('3 Pt {S.n J5| u\% “Allah

95490

katinda en degerli olaminiz, O’na karst en ¢ok takvali olanimizdir. ayetiyle

metinlerarast alinti yapmistir. Besinci beyitte sair her bir seyin mutlaka sonunun

gelecegini belirterek, %ub L@...\.c e J%%) “Yeryiiziinde bulunan her canli fanidir.”*%*
ayetiyle metinleraras1 alintt yapmistir. Daha sonraki beyitte asil zenginligin goniil
zenginligi oldugunu ifade ederek, u*"'” s L;,J\ dﬁj cu,ajx” 55 e L;,J\ ‘_,Ml

“Gergek zenginlik mal coklugu degil, asil zenginlik goniil zenginligidir.”*** nebevi

hadisiyle metinleraras: alinti yapmistir. Sonuncu beyitte insanin yaratilisina dikkat
¢eken sair Allah’in kudretine isaret ederek, uLwAH ul" ‘Ju K ¥iid Gw J}S u*“’" L;JJ\%
‘%‘iu:‘b e “O Allah ki yarattigi her seyi giizel yapti. Insam da yaratmaya camurdan

basladi.””*® ayetiyle metinleraras1 alint1 yapmustir.

Insanin kendisinden 6nceki faniler gibi onun da 6lecegine dikkat ¢eker sairimiz

bir baska beytinde. Ardindan Kur’an’dan ilham alarak su misralar1 sdyler:*%*

Wi S e 25 J56 cor Gils e VI A0 G
WJTJQ&‘;U‘L;&)TQLKSL@ ) {’]'im\ﬁf”: <

Insanlar éliidiir ve 6li oglu Sliilerdir, kimisinin eceli ertelenir kKimisininki de

geliverir

Sakin Allah’1, elgilerine onerdigi ve gonderdigi sey hususunda verdigi sézden

donecek sanmal

4% Hucurat, 49/13.

491 Rahman, 55/26.

492 Buharf, el-Camiii’s-Sahth, no. 6081, c. V, s. 368; Mislim, el-Camiii’s-Sahih, no. 1051, c. Ill, s.
100.

493 Secde, 32/7.

494 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 304.
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Ebii’l-*Atahiye yukaridaki siirin ikinci misranda Ibrahim stiresinde gegen,

-

eéfl.u\ j; g Al g\ i) eudy Calds Al s Ms%» “Sakin Allah’, peygamberlerine

verdigi sozden cayacak sanma! Muhakkak Allah izzet ve intikam sahibidir.”*® yetiyle

metinlerarasi alint1 yapmustir.

Insanin nefsani arzu ve isteklerini yermege gayret etmesi, bu ugurda ¢aba
ortaya koymasi kulun takvasmin gostericilerindendir. Insanligi aldatici arzu ve
isteklere kars1 gelmege ¢agiran sair, arayan kimse i¢in ilahi delillerin apagik ortada

oldugunu, kurtulusun ilahi hikmete bagli oldugunu aktarmaya ¢alismaktadir:*%

T S e
b P 3R b Sl T a4 {7 sl (e
ol ) Eob dlly B s ey Slle] Lt

Arzularina karsi gel eger seni siipheye cagirirsa, arzulara karsi gelmede nice

hayrwrlar vardr

Isteyen icin delil belirtileri apaciktir, nice kalpler goriiyorum ki delile karsi

kordur

Kurtulusu var oldugu halde heldk olan kisiye hayret ederim, ayni zamanda

kurtulan kimseye de sasiririm
Sair ilk beyitte Nziat siresinin, * 3¢l R S 5 55 s Bl G Blsd
%631’31 oA Es) gu “Kim de Rabbinin huzuruna gelmekten korkar ve nefsinin

arzularindan alikoyarsa, siiphesiz cennet onun siginagidir.”*®" ayetiyle, ikinci beyitte
Glhoisy (SUe U U5 Wl op (5 il Sl 50 6555 G il gSils BSp

“Rabbinizden size gergekleri gosteren deliller gelmistir. Artik kim gérmek isterse kendi

495 fbrahim, 14/47.
49 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 14.
497 Naziat, 79/41.
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lehine, kim de korliik ederse kendi aleyhinedir. Ben iizerinize gozetici degilim.”*%®

ayetiyle metinlerarasi alinti yapmuistir.

Ebii’l-‘Atahiye siirinde insan ruhunun Allah’a yaklasarak kotiiliiklerden
temizlenmesini goérmekteyiz. Kulun gercek teslimiyet ifadesi Allah’a olan
ubudiyetinden gegmektedir. Helake stiriikleyen afetlerden nefsini arindirarak Allah’a
yonelen insan kamil insan olabilir Ebii’l-‘Atahiye’ye gore. Iste sairimiz bir siirinde
hakiki kullugun, Allah disindakilerden uzaklasarak Allah’a ragbet etmekle miimkiin

olabilecegini ifade etmeye calismaktadir:*%°

5Y 35 D1 Al dee L B3Y515 SN e )

Allah’a yonel, buna ya da suna degil, ¢iinkii sen Allah’in kulusun Allah da

efendin

Eziyetten uzak bir halde yasamak istersen, yasadigin siirece insanlarin

serlilerinden uzak ol
Sair yukaridaki siir parcasinimn ilk beytinin birinci misrainda, &b ;;S‘J%)
4256 “Rabbine yonel ve yalvar.”® ayetiyle, ikinci misrainda O 156120 | H5 O3

%M\ =33 ujy,.ﬂ (= (’_}?Y}c bl “Eger yiiz cevirirlerse biliniz ki, Allah sizin

95501

dostunuzdur. O ne giizel dost ne giizel yardimcidur. ayetiyle metinlerarasi alinti

yapmistir.

Ebii’l-‘Atahiye siirlerinde 6lecegini bildigi halde dine uymadan hayatlarim

bosa harcayanlari kinar ve bu kinamasini da sdyle ifade eder:%%

3 BJJ;JL’ ﬁl-w’}“ CJJ Y5 w‘y ‘y! WAAL Y5

498 Enam, 6/104.

49 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 247.
50 Ingirah, 94/8.

501 Enfal, 8/40.

%02 Siikri Faysal, a.g.e. s. 245.
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Glb a5 64 Y b 5 V5 S P
Ovgliyli hak edenden baskasina verme, saglam kulpa tutunmay: da ihmal etme

O’nun litfuyla teselli bulmayan kimsede hayir yoktur, yiiziiniin giildiigii

gortinmeyen kimsede hayir yoktur

Yukaridaki siir pargasinda Ebii’l-°Atahiye, Kur’an-1 Kerimden ilham alarak,
AV i i N5 B 5550 SLasian 4B st A5 it ¢ (a5 “Kim

iyilik yaparak kendini Allah’a teslim ederse, siiphesiz en saglam kulpa yapigmistir.

95503 a

Islerin sonu Allah’a aittir. yetiyle metinlerarasi alint1 yapmustir.

Iyilik ve takva hususunda sairin Kur’an ayetletinden ilham alarak atifta

bulundugu baska bir siiri soyledir:>**

[ESSUFITR IR LA L)A/T;.s;xi;;.sév
PAYVSERTCENT LA STl falad
s S 1a 35 b B OLYI el o

s T o 31 o e

Yarin mahser giinii bir araya getirildiklerinde, takva ehlinden bagskast

Ovilmeyecek
Insanlar iyi bilsinler ki takva ve iyilik, edinilmesi gereken en hayirli aziktir

Yarin bir ¢ukura gémiilecegini bildigi halde gururlanan insan ne kadar da

ahmaktir
Baslangici nutfe, sonu les olan insan ne diye éviintiyor?

Sair bu siir parcasinda Kur’dn ayeti ve ayni zamanda nebevi hadisle

metinlerarasi alint1 yapmustir. %uuw P S G 5515 N SN 2 H6 153553 3% “Azik

503 |_okman, 31/22.
S04 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbéruh, s. 152.

181



toplayin, kuskusuz azigin en hayirlist takvadir”™® ayetiyle, tigincti ve dordinci

beyitte s 5555 &l 3 * s B3 Bals ol o S0 dg, 5 G SN g

e%d,l.S) :Ls “Ey insan! Seni yaratan, sekillendirip 6l¢ii veren, diledigi bir bicimde seni

olusturan Rabbine kars: aldatan (gururlandiran) sey nedir?”°% ayetiyle metinlerarasi

alint1 yapmistir. Ayrica sairimiz burada, 35| = N u" | gl 5 O AT by o\

Jo—T ul'“ 39-? J.>;a.3 ‘gj J»-T ui*“ “Allah bana, al¢akgoniillii olunuz, highir kisi digerine

kars1 haddi asip zulmetmesin, yine hi¢cbir kisi bir baskasina karsi gururlanmasin diye
vahyetti.”*®" hadisiyle de metinleraras1 alint1 yapmustir. Siirin son beytinde Ebii’l-
‘Atahiye, Hz. Ali’ye nispet edilen, “Ademogiuna ne oluyor da éviiniiyor! Halbuki onun

baslangict bir nutfe, sonu da lestir.”>* sozilyle metinlerarasi alintida bulunmustur.

Diinyaya ragbet beslenmemesi gerektigini savunan sair ayni zamanda

muhatabina terki diinyalig1 da asilamaktadir. Soyle diyor:>%°
R0l Loy L w305 caladil Ly LI wdad)

KL B LA B ks 15 LA JB15

|
a0 el s e Gl R s

Diinyayt koptugu seyle kopar, itildigi seyle (elinin tersiyle) it

Uyumluysa diinyayt kabul et, imtina ederse sen de ondan imtina et

Geng abes yere gecim ister, nefis zenginligi ise ikna olmasiyla olur

505 Bakara, 2/197.

506 Infitar, 82/6, 7, 8.

507 Eb(l Davud Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Stineni Ebi Davud, thk., Su‘ayb el-Arnavut, nsr.,
Darii’r-Riséle el-*Alemiyye, 1.baski, 143/2009, no. 4896, c. VII, s. 257.

508 Eb{i Fadl Ibrahim el-Meydani, Meema‘ii’l-emsal, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, nsr.
Darii’l-Ma‘rife, Beyrut, c. II, s. 454; Kazvini, el-1zah fi ‘ulimi’l-belaga, nsr. Daru Thyai’l-‘Ulam,
Beyrut, 1998, s. 386.

509 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 82.
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Sair burada €35-¥15 KU S15 & 3w GBI O 44 06 b “Kim dinya

sevabu istiyorsa, diinya sevabi da Ghiret sevabi da Allah katindadir.”®'° ayetiyle, ayrica

%uiﬂ e Hanas 35 Eij of-Y\ 1301 0 B (P C"U%) “Allah’in sana verdigi seylerde

99511

dhiret yurdunu ara, diinyadan da nasibini unutma... ayetiyle metinlerarasi alinti

yapmistir.

Insanim anlam arayisinda kendisini bilmesi, baskalarmm hatasii degil kendi
hatalarin1 gérmesi, insanlara miisamaha ettigi takdirde Allah’in da onu affedeceginden
haberdar olmas1 o insanin yiice degerlerle siislenmis erdemli bir sahsiyet oldugunun

gostergesidir. Tam da bu baglamda Ebii’l- Atahiye sunlar1 sdyler:>!?

sl el slo e SLA153 JJMU,LJ\UJ@JL“&\,
5 ES A oy 315 S35 o 2 Ol 315
SEE A A 58 S 5 e sty OF 01 08 L2555

i il i G ,wwdas,ucﬁgwrsj

Kafandan giinah damlalar: damlarken, insanlarin hatasina baktigini gordiim

Evlerin duvarlarimin arkasina saklanirsin insanlardan, Allah’in nazarindan

kagcamadigini keske bilseydin

Hatalarimi insanlarin bakisindan sakinirsin, Allah gorendir, ama Allah’in

gormesinden sakinmazsin

Nice kotiiliikler vardir ki Allah serrine kdfi gelir, siiphesiz O, kotiiliikleri
affeder ve gizler

Sair bu beyitte yine Kur’an’dan baz1 ayetlerle metinleraras1 alinti yapmaistir.

Ornegin ikinci beyitte, Suara stiresindeki, R Ely » 6JJ\ V.a-)\ B J,sd\ dl.o JS 33

510 Nisa, 4/134.
S Kasas, 28/77.
512 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbéruh, s. 168.
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e%é j.:u “Namaza kalktiginda seni goren mutlak izzet ve merhamet sahibi olan Allah’a
tevekkiil et.”513 ayeyitle ve Al-i imran stiresindeki, o 43 oY 015 Eed’ > W5
e%f@ “Allah yasatan ve oldiirendir, Allah yaptiklarinizi gérmektedir.” ayetiyle,
igiincii beytin ilk misrainda Ahzab stiesindeki, §4.255 O Gai g R eI
“Insanlardan sakiniyordun, oysa ki kendisinden sakinilmaya daha layik olan
Allah ti”"5'* ayetiyle, dordiincii beyitte, Stra siiresinin, oske & 43| :}.43 ngj\ rY
e%o jjuuu " (’..bu 3 uL.MJ\ u"‘ | j:vu 5 “O, kullarimin tovbesini kabul eden, kotiiliiklerini

bagislayan ve yaptiklarinizdan haberdar olandir.”®*® ayetiyle metinlerarasi alinti

yapmistir.
Diinya ve igindekilerin yerilmesine, diinya nimetlerinin geg¢ici olmasina
yonelik bir siirinde sair sdyle der:°1®
s As sy Sak pa G Y
Gergekten diinya hayati aldatici metadir, bir kere yiikselis ve diisiis yurdudur
Sair bu beytinde diinya hayatinin aldatici bir eglence yurdu oldugunu belirterek
Al-i Imran stresindeki, 4 s }i’dol 'CL.a ‘9\ PRV fa.ﬂ Gs% “Diinya hayan aldatic

metadan baska bir sey degildir.”®'" ve yine aym mealdeki Hadid stiresinin 20.4yetile

metinlerarasi alint1 yapmistir.

Bir baska beytinde yine benzeri hususa dikkat cekmektedir:>'8

e\

sVl E L e PN IR

\o—

513 Suara, 26/218.

514 Ahzab, 33/37.

515 Sira, 42/25.

516 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 170.
517 Al-i imran, 3/185.

518 Siikri Faysal, a.g.e. s. 172.
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Her sey Allah’a doner elbet, bil ey insan, Diinya dedigin, sadece bir aldanzs,

bir yalan.

Eger bir kimse ki hayati hep huzurla dolmus, Kabirlerin sakladiklarindan

habersizdir, yanilmas.

Biz, yeryUzlnUn ¢ocuklari, topragin sakinleriyiz, Oradan yaratildik ve ona geri

donecegiz.

And olsun, ait oldugum Rabb'ime, bu diinyada bir kulun sevinci stirse de gergek
degil yine.

Ebi’l-° Atahiye’nin siirlerinde, metinlerarasiligin bir yontemi olarak Kur’an’la
iktibasa sik¢a basvurdugu acik bir sekilde goriilmektedir. Nitekim onun bir beytinde

gecen ifade, okuyucunun zihnini dogrudan su ayete yonlendirmektedir: ;»\ uj[ \1\%

-

o%j )is}\ﬂ S “Iyi biliniz ki, biitiin isler sonunda Allah’a déner.”®*® Sair siirin ikinci

misrainda, e% 9 jﬁ\ JCL:A Y\ LQ:U\ ; ),od\ L j%» “Diinya hayati aldatict metadan baska bir
sey degildir.”*® ayetiyle, igincii beyitte, 536 ¢54 o & rsM Less SEAS b

%Lg J.>-\ “Sizi topraktan yarattik, sonra sizi oraya dondiirecegiz, sonra sizi bir daha

7921 ayetiyle metinlerarasi alint1 yapmustir. Sair dyetin bir

tekrar oradan ¢ikaracagiz.
boliimiinii oldugu gibi, herhangi bir degisiklik yapmadan siirine tagimis ve bdylece

Kur’an lafzin1 hem yiizey yapida hem de anlam katmaninda oldugu gibi muhafaza

519 §ﬁrﬁ, 42/53.
520 Al-i imran, 3/185.
521 Taha, 20/55.
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etmistir. Bu durum, siirinde derin bir anlam ve estetik deger kazanmasina vesile

olmustur.

Ebl0’l-Atahiye gibi {istliin bir siir yetenegine sahip bir sairden bu tiir bir
yaklasimin goriilmesi sasirtict degildir. Onun Kur’an’a yonelimi, bir sairin dilinin ve
kimliginin kaynagina, yani Arap-islam kiiltiiriine doniisiinii simgelemektedir. Ciinkii
Kur’an-1 Kerim, en iistiin dil ve en veciz anlam ile nazil olmustur. Bu sebeple, EbU’1-
‘Atahiye’nin Kur’ani ifadeleri siirine dahil etmesi, bir yandan koklerine bagliligini

ortaya koyarken diger yandan da siirine derinlik ve estetik giizellik kazandirmaktadir.

3.1.4. Islami Degerler ve Ahlak, Kardeslik, Namaz, Zekat
Hususundaki Siirlerin Metinlerarasiik Acisindan Tabhlili

Inceleme konusu olan Ebii’l-*‘Atahiye divani’nda, ahlak, Islami degerler,
kardeslik ve benzeri konulara da yer verildigi goriilmektedir. Sair ahlaki degerleri
hatirlatirken, bazen miinakasa iislubu, bazen de nasihatle insanligi dogruya irsat
etmege calisiyor. Bu konulart siirekli dillendirmesi, Ebii’l-‘Atahiye’nin iman ve
Islam’la ilgili meselelere vakif oldugunun gostergesidir. Asil iman ahlakin ta
kendisidir, kimin ahlaki giizellesirse imani fazlalagir. Divanda yer yer Ebii’l-
‘Atahiye’nin muhatabini miitevazi bir ahlaka ¢agirdigi goriilmektedir. Ayrica sair
Kur’an hakikatinden ilham alarak siirlerinde namaz ve zekat konusuna da yer
vermektedir. Namazin vaktinde ikame edilmesi, dinin temeli olmasi, dogru yol iizere
olmanin gostergelerinden olmasi, namaz temizliginin kiyamet giiniinde miiminler i¢in

bir nur olacag gibi hususlari siirlerinde dillendirdigi gorilmektedir.

Sairin lizerinde durdugu ahlaki degerlerden biri de Kur’an’da anlatilan,
Lokman’in (as) evladina olan nasihatidir. Konusurken kullandig1 kelimeleri dikkatli
bir sekilde incelemesi, dl¢iip bigtikten sonra agzindan ¢ikarmasi insanoglunu degerli
kilan olgun davramislardandir. Sair ayrica siirlerinde Islami kardeslik ve haklari

konusunu da islemektedir. Bu hususa dikkat ¢eken sair soyle der:>?

sl bl EosS 1305 5 b LG58 Y

522 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbéruh, s. 118.
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Kazandin diye mutlu olma, basina musibet geldiginde metanet goster

Konustugunda sakin ha sagmalama, tabii ol zira insanlarin en hayirlisi tabii

olanlardir
Senden bir sey istediginde kardesini koru, seni aradiginda ona destek ol
Bakisini kaldir ona destek ol, kardesin rizast dayanak olur
Kardeslerinle ahitles zira onlar yoklugun da sehadetin de stisleridir

Sair yukaridaki siirde Kur’an’da varit olan yiice Islimi degerlerden

yararlanarak bazi ayetlerle metinlerarasi alintt yapmustir. Ilk beyitte, jéJ V‘j o U.J‘j%’

O%U.g J.:L.“a.U w25 “Eger sabrederseniz, elbette bu sabredenler icin daha hayrlidir.”5%

ayetiyle, ikinci beyitte, &3a) wl3oV1 KT 01 Eh3a e adbly ELis b dadlzh
e% J:Q.;;“ “Yiirtiyiigiinde tabii ol, sesini alcalt. Ciinkii seslerin en ¢irkini merkeplerin

sesidir.”%2* ayetiyle, tglincii beyitte, €355 53 155ob 3551 &5k 3431 Ll “Ancak

miiminler kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini bulun.”®*

F5 bas wrls S A06 el ile 506 e dadas Y aally ¥ el 2 2led)

ayetiyle ayrica,

Bl 63l $Ea Whad e Gas Bl e 038 G B3 gy B2 A 25 55 s 12

“Miisliiman Miisliimanin kardesidir, ona zulmetmez, onu (diismana) teslim etmez. Kim

523 Nahl, 16/126.
524 | okman, 31/19.
525 Hucurat, 49/10.

187



din kardesinin ihtiyacini giderirse, Allah da onun ihtiyacim giderir. Kim bir
Miisliimanin sikintisini giderirse, Allah da onun kiyamet sikintilarindan birini giderir.
Kim de bir Miisliimanin ayibini érterse, Allah da kiyamet giinii onun ayibini érter.”>?

hadisiyle de metinlerarasi alint1 yapmustir.

Sair Islami degerleri 6n planda tutmaya calistig1 gibi, gayri Islami davranislari
da yerer ve hatta dahasi, bir damla sudan yaratilan insanoglunun nasil olur da

yaraticisina karsi bagkaldiracagini, bobiirlenebilecegini dile getirerek, boyle rezil

davranislari terk etmeye ¢agirir:>%’
oy Sl b e G s g B Loy i S
Lok 4 a5 55l 65 1S db 2uals 301

Hicbir zaman gésterigli elbiselerle ylriime, ¢linkl sen ¢camurdan ve sudan

yvaratildin

Allah’a siikiir ile kavusanlar pek azdir, O 'nun kaderine riza gosterenler pek

azdir
Sair yukaridaki siir par¢asinin basinda, ua w’“ Ejj u.«LU 8ix J.a~a: ’ﬁj%
o% 5 );d db& JS Cod N al o\ b-j» uéj/\l\ “Insanlara surat asma, yeryiiziinde

bobiirlenerek yirime! Zira Allah hicbir bébirlenen éviingeni sevmez.”®?8 ayetiyle,

ikinci misrainda, ‘%wb e mu e oL...N\ Gix 43 5% “Andolsun ki biz insani,
camurdan, bir siilaleden yarattik.””*° @yetiyle, sonuncu beyitte, &ole G :}J.s j%

e%j )}S.,J\ “Kullarimdan  siikredenler pek azdir.”®° &yetiyle metinleraras1 alinti

yapmistir.

526 Miislim, el-Camiii’s-Sahth, no. 2580, c. VIII, s. 18; Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, no. 1426, c. Ill, s.
96.

527 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 3.

528 | okman, 31/18.

529 Mu’mintn, 23/12.

530 Sebe, 34/13.
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Ahlaki ilkeleri 6vdiigii, her toplumda insanlar aras1t muamele ve davranislarda
olmasi gereken degerleri 6n plana ¢ikardig: bir baska siirinde Ebii’l-‘Atahiye soyle

der.531

353 15 el 5 1 SN Sl G s
N
G ke Sl Y1 Ik “”"CMHJJS
FVNis G o 0Yn S i LSS

§o aa s 5 S s ) Jl i

Delinmis yaralar: nezaket ilaciyla tedavi et, 6vgiiden ve yergiden dnce tecriibe

et ve tat
Insanlarla giizel ahlakla davran, giizel ahlak icin hichir sey zor degildir
Ahlaki giizel olmayan her kesten, iyilik uzak olur ve yok olup gider
Kardesim daha ne kadar bizi bu ufukta, 6liim gezisini beklerken géreceksin?

Bizler imtihan yurduna gonderilmis kimseleriz, birer birer giden canlari takip

ederiz

Goriildiigii {izere yine Ebii’l-‘Atahiye bu siirinde Islami degerlere yer vererek

bazi ayet ve hadislerle metinleraras1 alintt yapmistir. Sair 1yilik ve glizel ahlaka atif
yaparak, Co A3 1 2 Laladly Tasdll e b&i s als ssal s Ok v
%M\ “Onlar ki, bollukta ve darlikta Allah yolunda infak ederler, ofkelerini

99532

venerler ve insanlart affederler. Allah iyilik edenleri sever. ayetiyle, ayrica }J\

e cUm B é.&;j i\g:u: & s L (:_f?;};\j d.}l.;J\ s “lyilik giizel ahlaktr.

>3 Siikri Faysal, Ebii’l-*Atdhiye es‘druh ve ahbaruh, s. 247.
582 Al-i Imran, 3/134.
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Giinah ise kalbini tirmalayp duran ve insanlarin bilmesini istemedigin seydir.”>%

hadisiyle metinleraras1 alinti yapmustir.

Ebii’l-*Atahiye siirlerinde islenen hususlardan bir digeri de Islam kardesligi
mevzusudur. Saire gore gercek kardeslik Allah rizasi i¢in yapilan kardesliktir. Koti
ahlak sahibi kimselerle yapilan dostluk ve kardesligin faydasi olmayacagi gibi kisiye
zarar da iiretmektedir. Dolayisiyla sairin gdrmek istedigi Islami kardeslik dini inanci

diizgiin olan, belalar karsisinda sabir ve kararlilik gosterebilecek kivamda olan dostluk

ve kardesliktir:>%*
Gt Gl 35 5 5 Y B dee Sl L Y
Bl 3o o i) 08 el G 25 L B30
By 5k o5 b b 5500 3 ol pae 53
L;m;wq@iz;ua.’:ﬁ; ag;&;u;mg;g;i:ﬁj
S e b dn & ﬁl‘/b %3 J o e ‘;-/"j}
B ke SU L 2 5y s 5 01N o g

Biliniz ki kardeslik ger¢ek zamanlarda belli olur, ikiyiizlii bir arkadasla dostluk
kurmamnin hi¢bir faydast yoktur

Yemin ederim ki hayatin tamami, ayni fikvi paylasan géz aydinligim olan bir

dost olmadan anlamsizdir
Allah ile bagi olmayan her dost, benim de sevgisine giivenmedigim dosttur

Dini saglam olan kardesimi ben de Allah icin severim, istedigi her seyi oniine

sererim

Zillet ve gsiipheli seylerden uzak olurum, bilirim ki Allah yasadigim siirece
rizkima kefildir

533 Mislim, el-Camiii’s-Sahth, no. 2553, c. VIII, s. 6; Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, no. 2389, c. IV, s.
196.
534 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 250.
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Dost olan, gercekler karsisinda ortaya ¢ikanlara karst sabirli olan kardesler

anlasilir kimselerdir

Okura kardeslik duygularini ifade eden, asil dostta aranmas1 gereken 6zellikleri
siirle yaziya dokmege ¢alisan sair, burada da bazi ayet ve hadislerle metinlerarasi alinti

yapmustir. Sair, kardeslik haklarinin sergilendigi ilahi hikmetle peygambere tecellisi
olan Hucurét saresindeki, 35331 5 | sl 3330 5 e 3401 Wl “Ancak maminler

95535

kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini bulun. ayetiyle metinlerarasi alinti

yapmistir. Daha sonraki beyitlerde ger¢ek kardeslikte aranan saglam din hususuna

dikkat cekerek, e%(a‘)’w}ﬂ Al Xe u\% “Stiphesiz Allah katinda ger¢ek din

Islam dir.”>® ayetiyle metinlerarasi alit1 yapmstir. Ayrica Allah i¢in sevmek, Allah

icin engel olmak Hz. Peygamber’den (sav) rivayet edilen, el; & jaxls & Eol s
Ol JaXesl a4 a3 & “Kim Allah icin sever, Allah icin ofkelenir, Allah icin verir,
Allah igin engel olursa imanini kemale erdirmis olur.”>®" hadisi ve G5 Y\ Szl N

A5 Y\ Salsb JSL N 5 “Miiminden baskasini arkadas edinme, yemegini de sadece
takva sahibi kimse yesin.”** metinleraras1 alint1 yaptigi goriilmektedir.

DinT motifli metinlerarasilik a¢isindan incelenmekte olan Ebii’l-°Atahiye
Divant’nin, Isldmi icerikli ve temel dini esaslarla sekillenmis bir ziihd divani olarak
nitelendirilmesinin isabetli bir degerlendirme olacagi kanaatine varilmistir. Ciinkdi sair
nerdeyse her siirinde dini siarlara, namaz, zekat, Islam akaidi ve Allah inanc,
diinyanin faniligi, 6liim gergegi, ahiret odakli yasama ve daha pek ¢ok bunun gibi
[slam’in temelinde var olan kavramlara atif yapmustir. Deginmemiz gereken
kavramlardan bir digeri de namaz ve zekat kavramlaridir. Ebii’l-‘Atahiye siirlerinde
namazin zikri, bir Kur’an-1 Kerim kavrami olarak, dinin diregi ve temeli olarak

geemekte, yine Kur’an’daki 6nemine binaen vaktinde kilinmasina, zayi edilmemesine

535 Hucurat, 49/10.

53 Al-i imran, 3/19.

537 Eb( Davud, Suineni Ebf Davud, no. 4681, c. VII, s. 69.
538 Tirmizl, el-Camiii’l-kebir, no. 2389, c. 1V, s. 1
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vurgu yapilmaktadir. Hatta sair, bir siir pargasinda namaz ile zekati beraber

zikretmektedir. Bu baglamda soyle der:>*°

Slinedl S35 IIAI fpe Ln selay Lezb 51 3Ll 3
il 45y Jo Yk Harls 85 65 adl 1313
skl & 5 is3 ) 56 el 35 GVl 3

Namazi vaktinde temizlige riayet ederek kil, vaktini gozetmemek dalalete

alamettir
Rabbinin rizkiyla zengin olursan, en giizelinden sadaka vererek ikramda bulun
Akrabaya bazen de uzak olanlara, stiphesiz zekat namazin kardesidir

Islami bir kavram olan namaz kavramini siirinde isleyen Ebii’l-*Atahiye’nin

baz1 dyetlerle metinleraras1 almti yaptig1 goriilmektedir. Ornegin ilk beyitte namaz

vakitlerine igaret ederek, u,.AJJ uL..»J\ o\ J“H e La.S;j S de,la WA V.eb%

e%gli;..iﬁ\ “Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin olan vakitlerinde namaz

95540

kil. Siiphesiz iyilikler kotiiliikleri giderir. ayetiyle metinleraras: alinti yapmustir.

Mezkir beytin ikinci misrainda sair namaz vaktini gézetmemenin sapiklik alameti
oldugunu ifade ederek, §0 4L 4 eMo b ih Sl * Gl Lih “Yazkiar olsun

99541

o namaz kilanlara ki, onlar namazlarm ciddiye almazlar. ayetiyle metinlerarasi

alint1 yapmustir.

Ebii’l-*Atahiye namaz ile zekat arasindaki baglantiy: iyi fark etmis olacak ki,
konuyu Kur’an ayetleri lizerinden degerlendirerek namaz ile zekat arasindaki alakaya
dikkat ¢ekmistir. Soyle ki namaz, kul ile Rabbi arasindaki alakayi, zekat ise kul ile
Allah’mn kullan arasindaki iyilik alakasini ifade etmektedir. Bu nedenledir ki sair

Kur’an adabindan ilham alarak, Allah’in pek cok ayetlerde yan yana zikretmeye

539 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 59.
540 Hod, 11/114.
541 Ma“tn, 107/5.
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calistig1 namaz ile zekat kavramini siirinde yan yana zikrederek, ihtiyag¢ sahiplerine
infaka tesvik etmistir. Sair bu minvalde, %UAS\JM & | 425315 3531 b?\j WA \}u\j%o

“Namazi dosdogru kilin, zekdt: verin ve riikii edenlerle beraber siz de riikii edin.”>*

ayeti ve Kur’an’in yirmi besten fazla yerinde namaz ile zekatin beraber zikredildigi
diger ayetlerle metinlerarasi alint1 yapmistir. Kulun malinda bazen yakin akrabasinin

hakk1 oldugu gibi uzakta olanlarin da hakkinin olduguna isaret ederek sadaka ve zekat
kavramina yer veren sair, yukaridaki siirinde U.J.AL;J\ 305 Ll 56 J.q.:zU KAHOA Lw\%
Fke D15 Al Gom a5 Lo 315 A o (35 e 15 SB35 a8 5415 e
%(;,&,. “Sadaklara (zekatlar) Allah’tan bir farz olarak yalmiz fakirlere, yoksullara,

zekdt toplayan memurlara, kalpleri Islam’a isindirilacak olanlara, kélelere,
bor¢lulara, Allah yolunda cihad edenlere, yolda kalmis yolculara mahsustur. Allah

alimdir, hakimdir.”>*® ayetiyle metinleraras1 alinti yapnustir. Sair sadaka ve infak

hususunda akrabaya oncelik vererek, 441 s 5 ais I3 i425 (:L;;’x?\ |5h5i 50

“Akraba olanlar Allah’in kitabina gore birbirilerine daha yakindirlar.®** ayetiyle

metinlerarasi alint1 yapmastir.

Incelemesi yapilan siirlerin igeriginden, Ebii’l-*Atahiye’nin Allah’in Kitab1
hususunda samimi bir Misliiman oldugu anlasilmaktadir. Dénemindeki hasimlarinin
sairi dinsizlik ve diialist inangla itham edenler, onun 6liim odakli bazi siirlerinden
istidlal etmeye ¢alismis olsalar da, sairin Allah Teala nin zatina ve sifatlarinin methine,
Yiice Mevla’nin sanina 6vgii igerikli siirler kaleme almasi, evladinin 6liimii sirasinda
kaza ve kadere teslimiyetini gosteren siir beyitlerinin var olmasi, yine Kur’an icerikli
ahiret hayati ve kiyamet manzaralarina dair siirlerinin varligi saire yonlendirilen
ithamlarin asilsiz veya farkli faktorlerden kaynakli oldugunu séylemek igin yeterlidir.
Namaz, zekat, infak, sadaka gibi dini kavramlarin igerigini, Kur’an ayetleri ve siinnette

varit olan hadislere gore doldurmaya ¢alismas1 Ebii’l-* Atahiye’nin bir Islam sairi, bir

542 Bakara, 2/43.
543 Tovbe, 9/60.
544 Enfal, 8/75.
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ziiht sairi olmasi hususundaki kanittir. Buraya kadar aktarilanlar, Ebii’l-Atahiye
siirinde dini motifli metinlerarasi alinti olgusunun Kur’an ayetleri baglaminda
incelenmesini igermekteydi. Bundan sonra divanda inceleyecegimiz siirlerde hadis-i
seriflerle yapilan metinlerarasi alint1 lizerinde durulacaktir. Yiice Allah’in fazli ve
inayetiyle Ebii’l-‘Atahiye divaninin nebevi hadislerle metinlerarasilik agisindan

incelenmesine gegelim.

3.2. HADIS-I SERIFLERLE METINLERARASILIK

Hadislerle metinlerarasilik 6rnekleri de Ebii’l-‘Atahiye siirlerinde bariz bir
sekilde goziikmektedir. Onun, bir¢ok siirinde hadis metinlerinden iktibaslarda
bulunmasi, hadis ilmine dair genis bir birikime sahip oldugunun gdstergesidir. Bu
durum, sairin yagadigi donemin hadislerin tedvin ve tasnif siirecine denk gelmesinden
veya onun Hz. Peygamber’in (sav) asrina yakin bir donemde yasamis olmasindan
kaynaklanabilir. Ayrica, ¢cocukluk doneminde aldig1 egitimin de bu tutumunda etkili
oldugu diisiiniilebilir. Zira IslAm toplumunda ¢ocuklarmn zihni, &ncelikle Kur’an-1
Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetiyle sekillenmis, onlarin ilk 6grendikleri ve
ezberledikleri sozler Allah ve Resuline ait kelamlar olmustur. Konuyu izah
mahiyetinde Isfahani’nin el-Egani’sinde Siimame b. Esras’tan aktarilan rivayet, su

sekilde 6zetlenebilir:

“Ebii’l-* Atahiye bana su siiri okudu:

Bl o I SLE i Ul e Gy 2 2,001 13)

25,6 U sl JWd1 o s Saa U sl Jb W3 i
Sl K V1 o S0 4 5308 Jla 15 S35 13)

Insan kurtarmazsa paradan nefsini, sahip oldugunu sanir oysa esiridir paranin kendisi
Bilinsin ki, yalniz harcadigim para bana ait, geride biraktigim ise artik benim degildir.

Sayet paran varsa hizlica onu hak sahibine ulastir, yoksa tehlikeler onu tiiketir
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Bunun iizerine Siimame, “Bunu nereden aldin?” diye sordugunda, Ebii’l-

‘Atdhiye de bunu, Hz. Peygamber’in (sav), 3l G S5t ’Y\ UG e Kl J.as 5
Eoail WA wl.,b ;M“J “(Ey ddemoglu!) Yiyip tiikettigin, giyip eskittigin veya

sadaka olarak verip énden gonderdiginden baska malin mi var ki?”** hadis-i
serifinden aldim” diye cevap verdi. Bunun iizerine ben ona, “Sen bunun Hz.
Peygamber’in kavli olduguna ve onun hak peygamber olduguna iman ediyor musun?”

diye sordugumda o, “Evet” dedi...”>*

Ebii’l-Atahiye siirinde kimi zaman Allah’a iman, O’nun esma ve sifatlarina
iliskin hadislerle metinlerarasilik yaparken, kimi zaman ahiret hayatin1 zikreder, kimi
zaman Oliim ve dehsetlerinden bahsederken, kimi zaman takva, diinyada zahit

yasamdan soz ederek nebevi hadislerle metinlerarasi alint1 yapmaktadir.

Ebii’l- Atahiye’nin hayatinin ikinci evresinde gazel igerikli siirleri biraktigini,
hatta biraktig1 i¢in halifeler tarafindan azarlandigini ve bunun yerine, halifelerin
meclislerinde 6vgiiler, bazen mersiye, agit tarzi siirler okudugu gortilmektedir. Artik
sairin ilgi alam ziihd, 6giit ve hikmet temali siirlerdir. Dolayisiyla gecmiste
yaptiklarini, hatalarini diisiinerek pismanliklarini dile getirir, miitevazi tavirla Allah’a

samimi bir sekilde yalvarir, affedilmesini ister ve ¢okca dualarda bulunur:>*’

S 5 5 gl 32 B Y L)
Sb sy Sgie ol B5aey s VA S
;,;;Qﬁaéjs;;’;@ij G5 o J A5 e oSO

oo Loy Jull Ebde e o8 3 &5

I b e Pl
Sl L 5ol 305 Uyt dll a0 s

545 Mislim, el-Camiii’s-Sahih, no. 2958, c. VIII, s. 211; Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, no. 2342, c. IV, s.
165.

546 gl-{sfahani, el-Egant, c. 1V, s. 15.

547 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 375, 376.
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we

SEUEes s B Jusb it 535 55
Dreadl b LY EB s dadl Esis T
Allah’im, bana azap etme, ben daha once yaptiklarimi kabul ediyorum

Umudumdan baska bir ¢arem kalmadl, sen istersen affedersin, sana olan hiisnii

zannim budur
Ne ¢ok hata isledim, sen ise bana hep liitufta ve ikramda bulundun

Isledigim giinahlarimdan étiirii pismanlik ¢ekince tirnaklarimi isiriyor,

dislerimi sikryorum

Insanlar hakkimda iyi diisiiniiyorlar, oysaki beni affetmezsen, yaratilmiglarin

en serlisi benim
Diinyamin giizelliklerine deliriyorum ve hayatimi temennilerle heba ediyorum
Sanki ona ¢agirilmigim gibi oniimde uzun bir engel vardir
Sayet diinyayr terk etme hususunda sadik olsaydim, oradakilere sirtimi
cevirirdim.

Ebii’l-Ferec el-isfahani’nin el-Egani’sinde Muhammed b. Ebi’l-‘Atahiye’den
aktarildigina gore Ebii’l-‘Atahiye yukaridaki siirini 6liim hastalifina yakalandig:

sirada sOylemis. Sairimiz gec¢miste yasadiklarinin pismanhigini dile getirirken,

P

Allah’tan af ve bagislanmada bulunarak Hz. Peygamber’in (sav), o S }:.o SLJ r.é.U\

d& Casls ).ui\ g:,;;: “Allah’im, sen affedensin, comertsin, affetmegi sevensin, oyleyse
beni de affet.”>*® hadisiyle metinlerarasi alint1 yapmistir.

3.2.1. Iman, Tevekkiil, Takva, Géniill Zenginligi, lyilik
Konusundaki Dini Motifli Siirlerin Metinlerarasilik Acisindan Tahlili
Ebii’l-*Atahiye siirinin belirgin 6zelliklerinden biri de ¢okga yer verdigi 6liim

igerikli temalarin yani sira, yiice Allah’a iman, zatina 6vgii, esma ve sifatlari, kadir-i

58 Tirmizl, el-Camiii’l-Kebir, no. 3513, c. V, s. 490.
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mutlak olusu, yaratmasi, kullar1 tizerinde hitkkmetmesi gibi dini icerikli konulara yer
vermesidir. Siirlerini dikkatli bir sekilde incelendiginde, ayeti kerimelerin yani sira

hadisi seriflerle de metinlerarasi alint1 yaptig1 tespit edilmektedir.

Allah’a iman1 kesin bir bilgi olarak niteleyen sair, ayrica yaratici sifatryla da

yaratana ovgiide bulunarak soyle der:>*°

EISLis s Al EiaTs AL Eual
L N5 EIAEY; wwudsc\uﬂvs
&L;Tjg\él%;; b Je b Jesdl
L8 EP65 Gaa Bl caslL

Allah’a iman ettim, tam bir yakinle, nerede olsam Allah bana yeter her halimle,

Nice kardesim vardir ki severek yamildim, ne ihanet ettim ne de sadakatten

ayrildim

Yarattigi her seyle Allah’a hamdolsun, kardesimin izzetiyle géonliim huzur

bulsun.

Ne gariptir su diinyamn tiirlii halleri, renk kattik¢a bana, ben oldum o renklerle

mahk{m eri.

Bir sairin inan¢ seklini 6grenmenin yollarindan biri de yazmis oldugu
siirleridir. Siirleriyle kendi inang bi¢imini ifade eden ayn1 zamanda nasihat ve vaaz
tislubuyla bunu muhatabina ulastirmaya calisan Ebii’l-‘Atahiye, yukaridaki siir

pargasinda anlattiklarryla IslAm ve ziiht sairi olarak bir daha karsimiza ¢ikmaktadir.

Sair yukardaki siirin ilk beytinin ilk misrainda Hz. Peygamber’in (sav), 5 s dgi REX)
V3 ol b 8 gy BB 106 s 1 sy i) e DAL 550 T U
) (.: AL il Jé :JB 2 e fasi e JLal Y “Bba ‘Amr veya Ebl ‘Amre Sufyan

b. Abdullah’tan rivayet edildigine gére o soyle dedi: “Ey Allah’in elgisi bana Islam’1

549 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 80.
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Oyle anlat ki onu senden bagkasina bir daha sorma ihtiyact hissetmeyeyim, dedim.

Allah’in resulii: “Allah’a iman ettim de, sonra dosdogru (vakin iizere) ol!”

buyurdu.”®* hadisiyle, ikinci misrainda, EXS L«.:;— | d; I“Nerede olursan ol Allah’tan

kork....”! hadisiyle, @igiincii beyitte Allah’in yaratmasina vurgu yaparken, é..a., ) o\

Lxwo s C’L" JS “Siiphesiz Allah, iireten kisiyi de iireticisini de yaratandir.”®>

hadisiyle, son beyitte Lule3 oN15 L S il 583 ‘}1\ led L O gala 4;,".1.:- B u |y

Z w

Wl=s3 “Diinya ve igindekiler degersizdir. Sadece Allah’t zikretmek, O ’na

~

yaklastiracak seylerle ilim sahibi ve talebe olmak miistesnadir.”>® hadisiyle

metinlerarast alint1 yapmastir.

“Allah’a iman ettim” diyerek iman hakikatine vurgu yapan sair, bir baska
siirinde bu sefer “Allah’a ve dyetlerine sehadet ederim” diyerek islam hakikatine
vurgu yapmaktadir. Ahiret hayatinin varligina dikkat ¢eken sair, diinya hayatinin

ancak ahiret hayati ile anlam kazandigina inanmaktadir:>**

5ol T, B3led U3 AL dgsl
oﬁ‘ﬁ“ A_‘l VJ ‘.)\ 9;5"‘"’ L.:JJ\ g_% LA

Allah’a ve O ’nun dyetlerine ederim sehadet, zahirde ve bdatinda ederim teslim,
Ahiret degeriyle donanmaz ise, diinya hayati bir higtir, etmez bir deger

Islam’a girmenin yolu ve cennetin anahtar1 olan sehadet kelimesi, hadislerde
ve Hz. Peygamber’in (sav) siyerinde cok¢a zikredilmektedir ki, sairimiz bu

kaynaklardan ilham alarak meseleyi siirlerine de konuk edinmistir. Siirin ilk beytinde,

S e 3Ll 6] bl a5 1385 S5 BN )Y S ssled : as e pladl

-

550 Mislim, el-Camiii’s-Sahih, no. 38, c. I, s. 47.

551 Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, no. 1987, c. 111, s. 526.

552 Buharf, Halku ef‘ali’l-‘ibad, thk., Abdurrahman ‘Amire, nsr., Darii’l-Mearifi’s-Su‘udiyye, Riyad,
ty., s. 46.

558 Tirmizl, el-Camiii’l-kebir, no. 2322, c. IV, s. 151.

554 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbéruh, s. 176.
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dLa.A) (3}2} ¢ c>;” 5 “Islam bes esas iizerine bina edilmistir: Allah’tan baska hak

ilahin olmadigina, Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna sehadet etmek, namaz

kilmak, zekat vermek, haccetmek ve Ramazan orucunu tutmak.”®>® hadisiyle, ikinci

beytinde diinyanin ahiret yurduyla kiyasta degersiz oldugunu ifade ederek, th jJ

b G55 e \J.eLS i B s i —a Al e j.bu G4 “Diinyanin Allah katinda bir

sivrisinek kadar degeri olsaydi, ondan kafire bir yudum su dahi icirmezdi.”®®

hadisiyle metinlerarasi alint1 yaptigin1 gérmekteyiz.

Yaraticiy1 ylicelten ve O’na kul oldugunu ifade eden sair bununla iftihar hissi
duyar. Oncesinde de sonrasinda da miilkiin O’na ait oldugunu, izzet ve kerem sahibi
oldugunu siirlestirerek sunan sair hakiki 6liimiin Allah yolunda sehadet olduguna da

ayrica dikkat geker:>®’

fasd 40 Bl Bl kel J 5 o 330
G 55 il B e 54 s o LN AL Y
Be g sl PN 36 aE Jsdgs sl Jo 256
Gadly Jolly Sl e 0y e U e 153

Ne yucedir Allah, noksanlardan miinezzeh, kul olmakla évinir O’na ederim

tenzih

Miilk yalniz O 'nundur, izzet yalniz O nadir, baslangi¢c da O dur, son hiikiim de

O nundur

Ey nefis, Allah’tan kork, ¢alis O’nun ugrunda, giinler geger, vaat yaklasir

sonunda

555 Buharf, el-Camiii’s-Sahih, no. 8, c. I, s. 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, no. 4798, c. IV, s. 403;
Miislim, el-Camiii’s-Sahth, no. 16, c. I, s. 34.

556 Tirmiz1, el-Camiii’l-kebir, no. 2320, c. IV, s. 150.

57 Siikri Faysal, Ebii’l-Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 110.
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En kutlu 6lum sehadetle gelen sondur, en hayirli hayat helal ve kanaatkar

olandir

Burada da sairimiz pek cok nebevi hadisle metinlerarast alintt yapmustir.
Birinci beytin basinda kulluk mertebesine dikkat ¢eken sair, <& ;.LT ks £ j.Ja: N
ijj..ijj al e \jjjfe see Ul wa =5 Sl L2l “Hristivanlarin Meryem oglu Isa 'y
yiicelttikleri gibi sizler de beni yiiceltmeyiniz. Ben ancak Allahin kuluyum. Allah’in
kulu ve resulii deyiniz.”>*® hadisi ve Juo szl « Sl 23 ¢ Boze G5« Bdze ) ﬁ.m
i\él«aé g;" 3.)& gites &;9 u.,al.a « “Allah’im ben senin kulunum, senin kulunun kuluyum,

percemim senin elinde, benim hakkimdaki hiikmiin yazildi, hakkimda verdigin hiikmiin
adildir...”®° hadisiyle metinleraras1 alinti yapmistir. Ikinci beyitte miilkiin sadece

Allah’a ait oldugunu ifade eden sair, Jssl &, U4l & ¢ & Sl ,s Y 3is Al Y\ dry

/w;

J.a.b £ L_}S & 325 « “Allah’tan baska ilah yoktur, O tektir ve ortagi da yoktur, miilk

O’nundur, hamd O’na mahsustur ve O her seye kadirdir.”*®° hadisiyle, sonuncu

beyitte en hayirli 6liimiin Allah yolunda sehitlik mertebesi olduguna vurgu yaparak,
et V) g Uy BN A 815 G ) g O 85y e A e W Sk aB B

52
I

ox\\

5 JEis S Sl Fr BF 8505 mLe Ry M e ¢ W “Oldukten sonra

Allah katinda hayirli bir mertebeye erisenler iginde, sehitten baska hi¢ kimse kendisine
icindekilerle birlikte diinya verilecek olsa bile yeniden diinyaya gelmek istemez. Sehit,
sehadet ne kadar tistiin bir mertebe oldugunu gordiigi icin, dinyaya donip bir kez

95561

daha sehit olmayt arzular. hadisiyle metinleraras1 alint1 yapmustir.

Ayetlerle metinlerarasilik boliimiinde siirlerinden pargalar sunulmaya galisilan

Ebii’l-‘Atahiye, bu kisimda da yer yer Allah’in esma ve sifatlarindan bahsederek

558 Buharf, el-Camiii’s-Sahth, no. 3261, c. ll1, s. 371.

559 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel Eb( Abdullah, Misned, thk., Ahmed Muhammed Sakir, 1.baski,
Dari’l-Hadis, Kahire, 1416/1995, no. 4318, c. IV, s. 215.

%0 Buharf, a.g.e. no. 6022, c. V, s. 346; Mslim, el-Camiii’s-Sahih, no. 594, c. 11, s. 96.

%61 Buhari, a.g.e. no. 2642, c. 111, s. 1029.
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yaratanin azametine atifta bulunmaktadir. Sairin Allah inancina dair bu tarz yanagsma
tislubu, heniiz yeni tesekkiil bulan ve temelleri atilan ilim dallarima ragmen, dini

ilimlerde bilgi sahibi oldugunu gostermektedir. Yine bir siirinde soyle der:°®?

deo 2 o il Ses G5 B OV
At ) Bl G Sakis 015 8, &5

St 5ok 855 pliis mes 5 80
Biliniz ki Rabbim azizdir, yiicedir, Litufkdrdir, azametlidir, zengindir ve
ebedidir,

Nice krallar gérdim, yiice sanilir, hepsi Rabbimin kélesidir diye anilir
Yikintilar pesinde yarisir onlar, fakat hepsi son bulur, bdylece biter yollar.

Sair Allah’in giizel isimleri hususunda bazi hadislerle metinleraras1 alinti

yapmustir. Ornegin ilk beyitte, ‘}Il Gasl ¢35 :L«.i.;J 4..).*.9 A C}:J\j wb 3 o8 B

W&N\jwﬂ‘w‘o)@j\j@dw\uwjﬁuj\ﬂ j\fw)\u@f

“Kim Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorsa cuma giinii Cuma namazina gitsin.
Hasta, yolcu, ¢ocuk, kéle bundan istisnadir. Kim de eglence ve ticaretini tercih ederse,

Allah’in hi¢hir seye ihtiyaci yoktur, Allah zengindir ve évgiiye layiktir.”%® hadisiyle,

< 3

ikinci beyitte kutst hadis olan, cu,.m O3 cv..)a.aj\ JL..H G Q\1.>J\ Sl RER 43 N

i 3N

|G

|
Sz V’éj jﬁ & ji.ij\ <55 “Ben Allah’tm, Benden baska ilah yoktur. Mahlukatin

yaraticisiyim, Ben yiice melikim, din giiniin sahibiyim, krallarin Rabbiyim, kalpleri

benim elimdedir...”%®* hadisiyle metinleraras1 alint: yapmistir.

562 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 106.

563 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Déarekutni, Siinenii’d-Darekutni, thk., Su‘ayb el-Arnavut,
1.baski, nsr., Milessesetli’r-Riséle, Beyrut, 1424/2004, no. 1576, c. 11, s.305.

54 {pni’l-Miibarek Abdullah b. el-Mibarek el-Mervezi, Kitabii’z-ziihd ve’r-rekaik, thk.,
Habiburrahman el-A‘zami, ngr., Muhammed °Afif ez-Za‘bi, t.y., no. 1055, s. 371.
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Bir baska siirinde miilkiin sahibi olan Allah’in ezelden beri malik oldugunu,
yarattiklarinin  hayatina yon verdigini, mahlukatin miidebbiri oldugunu, ortagi

olmadigini soyler:°%

Sl B e 1S I o 58 s Ul sallll sl 545
S B o ML B 01 585 Al a5 54adll 545
28 5y e a5 L ol 34 Ly ity s 345

Gizli, acik, tiikenmez milke sahip, arsa istiva eden meliktir O,

Yarattiklarimi (ecelini ve rizkini) takdir eden ve yoneten, mulkinde tek

hiikmiinde tistiin olandir O,

Hakkimizda mutlak hiikiim veren O ’dur, O ’nun hUkmu gecer, Uzerine hiukim

yoktur.

Sair burada Hz. Peygamber’den (sav) rivayet edilen su hadisle metinlerarasi

alint1 yapmustir:

ity aal 1 06 e 18] Loy acle tnr o i1 55 015 1 06 ke ) by 35005 ) s

gqijsgéjﬁjmwjéuﬁw‘Jéxgjj/vzi;j&\@;u;/v‘ﬁsiw\j‘;s&w\
A A ey sl = Ll ells JB e 135 .5

“Ibn Mes‘0d (r.a.)’dan sdyle dedigi rivayet edilmistir: Allah’in nebisi (sav)
aksamleyin soyle dua ederdi: “Aksama girdik, biitiin miilk Allah indir. Hamdii send da
O’nadwr. Allah’tan baska ibadete layik hak ilah yoktur, O tektir, ortagi da yoktur. Miilk
O ’nundur, hamd O ’nadir ve O her seye kadirdir... ” Sabahleyin de, “Sabaha girdik,

biitiin miilk Allah’ indwr...” duasmi okurdu.”>®

565 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 15.
566 MUslim, el-Camiii’s-Sahth, no. 2723, c. VIII, s. 82; Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, no. 3390, c. V, s.
39; Eb( Davud, Stinen, no. 2653, c. VIII, s. 51.
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Sair yukaridaki siirin ikinci beytinde mahlukatin kaderinin, ecelinin Allah’in
elinde olduguna dikkat gekerken, dpjﬁ\ 5 olpeddl Gl &1 I8 ool pelis o 5
Lo | w‘”"’"’ “Allah gokleri ve yeri yaratmadan elli bin sene énce mahlukatin
kaderini yazdi...”>®" hadisiyle metinleraras alint1 yapmustir.

Allah’a iman hususu kadar niyetler mevzusu da hadis literatlriinde
muhaddislerin eserlerine konu edindikleri ilk basliklarindadir. Zira niyet olmadan
yapilan amellerin dergahi ilahide herhangi bir degeri olmaz. Bu nedenledir ki sairimiz
Ebii’l-‘Atahiye de Hz. Peygamber’in (sav) niyetlerle ilgili meshur hadisini divanina

konu edinmeden gecememistir. Sair bu hususta sdyle der:%%®

cpLal 6055 el e

Amelle tartar kullarim Yiice Mevla, her niyet sahibine niyeti kadar ihsan ola
Ebii’l-Atahiye bu misrada Hz. Omer’den rivayet edilen «EL wa LQ.,\

LS}‘ b &l Jﬁ LQ.:\J “Ameller niyetlere goredir ve her kisiye niyet ettigi sey
vardir.”®® hadisiyle metinlerarasi alint1 yapmustir.

Tevekkil olgusu da Ebi’l-‘Atdhiye’nin  siirlerinde  karsilagtigimiz
konulardandir. Allah’a 6vgii ile basladig1 baska bir siirinde insanin acizligine, bazen

hi¢ ummadig1 yerden riziklandirldigina dikkat gekmektedir:>"

Laly i p 2 X Bl s &1 355

i

Ll e sl 131w 3 L 3%
e G Ul s Y S G LI G5

Ne ylcedir Allah, her iste noksansizdir, her seyin bir zamani ve sonu vardr

567 Mislim, el-Camiii’s-Sahih, no. 2723, c. VIII, s. 82.

568 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 12.

%9 Buharf, el-Camiii’s-Sahih, no. 1, c. I, s. 3; Muslim, a.g.e. no. 1907, c. VI, s. 48.
570 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 8.
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Insan ister, diler ve tertip eyler halini, ilahi takdir 6niine geger, bozar tiim

hayalini
Rizki gelir insanin ummadig yerden, bazen de umudu saptirir onu dogrudan
Ovgii ile siire baslayan sair ilk beyitte Hz. Peygamber’in (sav), 31& m\ REES
S8 31 il Hses 4 4.‘) A O and Lsﬁ) Al Szl A.BJo- “Mahlukati sayisinca
Allah’t noksanlardan tenzih ederim, nefsinin rizasinca Allah’t noksanlardan tenzih

ederim, arsmmin agirliginca Allah’t noksanlardan tenzih ederim, kelimelerinin

sayisinca Allah 1 noksanlardan tenzih ederim.”®" hadis-i serifiyle, son beyitte rﬂi;l jJ 5

L,Um ’Cj}j Lolas 545 }Ja” ‘_;)JS ks ris)jv) ds 5 S5 4l ul:« u,isy (;ﬁ}S“SayetAllah ‘a
hakkiyla tevekkiil edebilseydiniz, sabah a¢ ¢ikip aksam tok donen kuslarin

riziklandirildigr gibi siz de riziklandirilirdiniz.”"% ve J.% e AP Jx= )Q;;JY| e Jl e
Sz N Eom e 355 L>-J.9 o J.% Sy L>J>=A G2 “Kim siirekli istigfar ederse, Allah

ona her darliktan bir ¢ikis, her tiziintiilii durumdan bir kurtulus gosterir ve ummadigt

yerden onu riziklandirir.”®" hadisleriyle metinleraras1 alint1 yapmstir. Ayrica sair son
beyitte, e%ufw 4 Jv;i Al 55 uﬁj%» “Kim de Allah’a kars: gelmekten sakinirsa, Allah

29574

ona bir ¢ikig yolu agar. ayetiyle metinlerarasi alint1 yapmistir.

Takva, goniil zenginligi, kadere riza, 6lim i¢in hazirlik ve benzeri konular
Ebii’l-* Atahiye siirlerinin vazgeg¢ilmezlerindedir. Diinya hayatinin ¢ekilmez zorluklari
icinde insan1 yasama baglayan asil duygularin Allah’a kul olarak teslimiyetten
gectigini ifade etmege calisan sairdir Ebii’l-‘Atahiye. O, duygularim siirlestiren ve

siirlerini dini iceriklerle siisleyen goniil sairidir. Bir siirinde soyle der:°"

571 Muslim, a.g.e. no. 2726, c. VIII, s. 83.

572 Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, no. 2344, c. 1V, s. 166.

573 Eb(1 Davud, Stinen, no. 1518, c. Il, s. 618.

574 Talak, 65/3.

575 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 33.
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Olum icin dogurunuz, virane icin insa, hepiniz yok olup gideceksiniz, yolun

sonu fena

Sonumuz toprak iken kim icin bu gayret, topraktan geldigimiz gibi yine ona
doneriz nihayet

Ey 6lUm, su ana kadar vazgectigini goriilmemistir hi¢, kimseye zulmetmedin,

kimseyi sug¢lamadin hig
Yashihigin gengligime saldirdigi gibi, sanki sen de yashligima saldirmig oldun

Yukaridaki beyitte fanilik yurdunda fani olan insanin sonunda yine topraga

karisarak fani olacagina dikkat ¢eken sair Ebii’l-‘Atahiye aslinda Hz. Peygamber’in

’/
.

(sav), g\}f e Jl; (iSTj c(GST 53 2G| “Insanlar Adem’in eviatlaridir. Adem de
topraktandir.”®"® hadisiyle metinleraras alint1 yapmustir.

Kur’an’la metinlerarasi alintt bolimande de belirtildigi tizere, salih amellerin
basamaklarindan olan takva ve hayirlarda ¢aba sarfetmek mevzusu Ebii’l-Atahiye
siirlerinin ana temalarindan birini olusturmaktadir. Muhatabina takva bilinci asilayan

sair bu ¢izgisiyle kendi diisiince diinyasin1 da ortaya koymaktadir:>"’

Bags ks o iast HRVERE I
CERTOAEES i ) da
Baga G5 4l 8 V3s SAAle 455 48

576 Beyhaki Eb( Bekir Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali, es-Siinenii’l-kiibra, thk., Muhammed Abdilkadir
*Ata, nsr., Darii’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut, 3.bask1, 1424/2003, no. 21062, c. X, s. 391.
577 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbéruh, s. 128.
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By kul, ister ¢cabayla ister az bir emekle, Allah’a saygili ol, don gonliinle
yurekle

Ne zamana kadar dogru yolu birakip, dalaleti satin alacaksin hala?

Mevlan’la yaptigin nice ahdi unuttun, verdigin sozii tutmadin peki neye

aldandin?

Rabbinin lutfundan istedigin gibi, sen de kolene ikram et

Calisarak, emek sarfederek Allah’a kars1 gelmekten sakinmak, cevresiyle iyi
gecinmek, hidayet iizere olmak miiminin 6zelliklerindendir. Ilk beyitte, Lc..ip- ol 05 \
EIS “Nerede olursan ol Allah tan kork...”>"® hadisiyle metinlerarasi alint1 yapan sair,
aslinda insan oglunun kendi emegi ve kazanciyla elde ettigi hayirlara isaret ederek, L
0 J.«.e e J.%L, o\ Ge 15 3:5 Ll s LJS\ “Hicbir kimse asla kendi kazancindan

hayirli bir rizik yememistir.”®"® hadisiyle metinlerarasi alinti yapmistir. Siirin son

beytine baktigimizda, insanogluna liituf olarak bahsedilenlerden onun da ikram
etmesinden, vermesinden soz edildigini goriiriiz ki burada sair, (SST GHA S 1 JG
d,Ll.o d—‘”‘ “Allah buyurdu: Ey Ademoglu! Infak et ki ben de sana vereyim.”5® kutsi
hadisiyle metinlerarasi alinti yapmustir.

Tevekkiil, ilahi takdire boyun egme, bela ve musibetlere riza gibi imani konular
sairin giirlerine renk katan ve onu diger pek ¢ok sairden farkli kilan 6zelliklerdendir.

Bir siirinde sunlar1 sdyler:

555 ol i oy ) il A

578 Tirmizl, el-Camiii’l-kebir, no. 1987, c. Ill, s. 526.
579 Buharf, el-Camiii’s-Sahth, no. 1966, c. Il, s. 730.
%80 Buhari, a.g.e. no. 5037, c. V, s. 2047.
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Yemin olsun, eger diistinseydim hakkiyla derinden, razi olurdum kaderden ve

hikidmden.

Ihtiyag duydugun her hususta Rahman’a dayan, zira Allah hilkkmeder, takdir

eder her zaman,

Arsin sahibi ne zaman kuluna isterse bir dilek, kuluna musibet verir, kul

secemez baska bir gerek,

Bazen insan giivendigi yerden helake gider, Allah’a yeminle sakincali yerden

de kurtulus eder

Yukaridaki siirin ilk beytinde, Allah’1in miimin kulu i¢in takdirine ve hitkmiine

isaret eden sair Hz. Peygamber’in (sav), 13+ o MECREAR 2k Y peisll Cimet

-

-

& “Miiminin durumuna gipta ederim. Allah’in onun hakkinda takdir ettigi her hiikiim

25581

onun hayrmnadir. hadisiyle metinleraras1 alinti yapmistir. Siirin ti¢iincii beytini

° ¢

inceledigimizde sairimizin, &s Cug’ | J,o- @ Al 3 5 e “Allah kimin igin hayir murad
ederse onu musibetlere maruz birakir.”*® nebevi hadisiyle metinlerarasi alinti
yaptigin1 gorliyoruz. Son beyitte ise sair, PNE > 3 LM | 32 JSJ ol dwa.e oA A S ‘_,b%)
e%\ JMS | J..> 4 “Eger onlardan hoslanmazsaniz olabilir ki, hoslanmadiginiz bir seyde

99583

Allah pek ¢ok hayir yaratmuis olur. ayeti ile metinlerarasi alint1 yapmustir.

581 Ep() Hatim Muhammed b. Hibban Ahmed et-Temimi, Sahih-i ibn Hibban et-Tekisim ve’l-Enva*,
thk., Muhammed Ali Sénmez, Halis Aydemir, nsr., Darii Ibn Hazm, Beyrut, 1433/2012, no. 4642, c. V,
s. 406.

%82 Buharf, el-Camiii’s-Sahth, no. 5321, c. V, s. 138.

583 Nijsa, 4/19.
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Takva inanan bir insan i¢in var olmasi gereken manevi siislerdendir. Takvasiz
insan {istiine elbise giyinse de ¢iplaklar gibidir. Ciinkii takva ruhun gidasidir. Ayni
zamanda insanlara kars1 siirekli beklenti ve umut i¢inde olmak ruhu yordugu halde
Allah’a umut beslemek, O’na ragbet etmek ruhu diri tutan etkenlerdendir. Takva

mevzusuna iliskin baska bir siirinde sair su satirlara yer vermektedir:°8*

Ll 56 Of b3 B S e U il & 2,013
ol b Ede B 055 eas s O e e e 35 ST

Eger insan giymezse takva elbisesini, her ne giyinse ¢iplak kalir

Kardegim tiim insanlardan uamidini kesiver, Allah’a timit bagla daim, her sefer

Bu beyitte Ebii’l-*Atahiye, Hz. Peygamber’den (sav) aktarilan, _3 MLS <)

3 fY\ TR L;:U\ “Diinyada nice giyinenler vardir ki, ahirette ¢iplak olacaklar.”®®

hadis-i serifle metinlerarasi alint1 yapmuistir.

Iyilige tesvik ve silih amel, kisiyi ebedi kurtulusa gotiiren etkenlerdendir.
Fakat Allah’in rahmeti olmaksizin kulun kurtulusu s6z konusu olamaz ve dolayisiyla
yapilan iyilikler merhamet edenlerin en ylicesinin merhametine ihtiya¢ duymaktadir.

Ebii’l-* Atahiye siirinde bu konuya yer verir:8®

U]l OF LY J:-Sl 2 L«.@,;lS)L@JU S Slels
FEN RO P RS | FUR [ S E S PPN T FICT SN

Gece ve glndizunizin saatleri gonderilmis elgilerdir Size, adimlart hizla

ilerler

Eger kurtulursan bu Rahim ve Melik olanin merhameti sayesindedir, helak

olursan bunun karsilig1 vardir

584 Siikri Faysal, Ebii’l-Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 434.
585 Buhari, el-Camiii’s-Sahth, no. 1074, c. |, s. 379.
586 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 14.
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Sair yukaridaki siir pargasinda Hz. Peygamber’in (Sav), e rji.n 105 u.-,wj d)
1530 2535 a5 e D1 SAEEE DT Y1 1 V3 106 e 0525 6 31 Y32 J#5 J6 “(Bir

defasinda Allah’in elgisi) “Sizden hi¢biriniz ameli sayesinde kurtulamaz” buyurdular,
bunun {izerine bir adam: “Sen de mi kurtulamazsin ey Allah’in el¢isi?” diye sorunca,
, “Ben dahi kurtulamam, su kadar vardir ki, Allah beni rahmeti ile kusatmis olursa bu

baska. O halde miistakim olunuz!” dedi.”®®" hadisiyle metinlerarasi alint1 yapmistir.

Mal zenginligi degil, goniil zenginligi Ebii’l-*Atahiye siirinin 6nemli gordiigii
konulardandir. Sair goniil zenginligini takvayla ayn1 kefede bulundurarak aralarindaki
baglantiya dikkat cekmektedir. Ayrica muhatabini kanaat sahibi, comert kimse olmaya

davet etmektedir. Soyle der:°%
Chall sy s e gl s 5 s
ol sl S dn N akiig ot
Gl by oy pen I e A e 35
LA VGBI ss B 5 el B Y
Riza ve teslimiyetle kaygilar yok olur, inkarla musibetler artar
Hiisnii takdir ile ciddiyet saglam olur, oyun ve eglence ile her sey son bulur
Giizel kanaatle geg¢im kosullar: azalir, hirsla yorgunluk artar

Gergek zenginlik giimiis ve altinda degil, gonuldedir, izzet ise Allah korkusudur

Gergek riza ve teslimiyetin kaygilar1 yok edecegini, kiifiirle helakin artacagini
ifade eden sair, daha sonra kanaat sahibi kimselerle diinya malina kars1 hirsl olan

kimseleri ayirarak okura ulvi ahlaki degerler agilamaktadir. Miisliimanin kanaat sahibi,

g0zu tok bir kimligi olmali gergegine isaret sair, 3.:..& o055 cP’w)U L;J.is S j.ia

587 Muslim, el-Camiii’s-Sahth, no. 2816, c. VIII, s. 139; Ahmed b. Hanbel, Misned, no. 7578, c. VII,
S. 345.
588 Siikri Faysal, a.g.e. s. 45.
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Ca 3 GUS “Miisliiman olup, Allah in kendisine verdigine kanaat eden kimseye miijdeler

olsun.”® hadisiyle metinleraras1 alint1 yapmustir. Gergek zenginligin cok¢a mal-muilk

ve evlat sahibi olmakta degil, kalpteki takvada oldugunu ifade ederek ahlaki bir ilkeye
dikkat gekerek, .l e L,.«J\ 535 cu,g;,:j\ 555 L L;.«J\ -3 “Gergek zenginlik mal

coklugu degil, asil zenginlik goniil toklugudur.™° hadisiyle metinleraras1 alinti

yapmistir.

Iyilik, diinya hayatin1 anlamlandiran, iyi insanlar nezdinde hayata renk katan
giizelliklerdendir. Sair diinyanin bir eglence yurdu oldugunu ifade eder ve ondan uzak
durulmasini, insanin diinyaya aldanmamasini, gururlanmamasini tavsiye ederek

sunlar sdyler:>%
el Sl B o385 5 B 5 of Sl G g i
Gl 3l sl el 15 el i I it o

E Gl £ g B RN PRIV RN
Diinyayr hafife al belki kurtulursun, zira sen dogru yol iyilik ve takvada

bulursun

Harap olmus ev gordim o evin eglencesi, anlatirdi zurna, ut ve zilin

birlesmesinden ortaya ¢ikan sesi

Ey aldanan kimse, Kiyamet giinii ihtiyag icinde olacagin halde suna bilecegin

mazeretin nedir?

Yukaridaki siirin ilk beytinde insani dogruya iletecek seyin iyilik ve takva
olduguna isaret eden sair, 3..>J\ u;lfl\ j>.).§ L rST o {;j.;j 4..1.9 e .L.p 7 w\ j}..i:) JML

L,.l.>J\ Sy uuo\ S5 5 :JU “Allah’in resuliine: “Insanlari en fazla cennete gotiirecek

%89 Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, no. 2349, c. IV, s. 170; Muslim, el-Camiii’s-Sahih, no. 1054, c. Ill, s.
102.

590 Buharf, el-Camiii’s-Sahih, no. 6081, c. V, s. 368; Muslim, a.g.e., no. 1051, c. 111, s. 100.

%91 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 93.
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sey nedir?” diye soruldu. Resulullah (sav): “Allah’a karsi takva bilincinde olmak ve

guzel ahlak.” buyurdu.”%? hadisiyle metinleraras1 alint1 yapmistir.

Insanlar gesit cesittirler. Kimileri temiz olup temiz kalmaya calismakta,
kimileri de temizlerden faydalanmaktadir. Hayirli ve faydali islerle ugragmak,
cevresine hayir ve nese katmak erdemli insanlarin vasiflarindadir. Ebii’l-*Atahiye bir

siir dizesinde insanlarin ¢esit ¢esit olduklarini ifade ederek soyle der:

H\pe S5 Jds 5l it Gl
£5al5 L fent wold it G Jii3

Insanlar cevherleri agisindan ¢esit cesittir, ici temiz olanlar pek azdir!

Tabiatlar: temiz, ici ve disi diizgiin olanlar ender rastlanilanlardir
Ebii’l-*Atahiye yukaridaki siir pargasinda, cg_,JsJ.S\ K W\ u.sLMS :»Lm uiLJ\
| yoo 13) r)LAH RS ialsl RS “Insanlar giimiis ve altin madenleri

gibidirler. Cahiliye doneminde hayirli olanlari, dini emirleri anladiklari siirece

Islam’da da haywrhdirlar.”%® hadisiyle metinleraras1 alint1 yapmustir.

Ebii’l-*Atahiye divaninda sik¢a karsilastigimiz kadere riza, basa gelene sabir
igerikli siirler, sik¢a belirtmege ¢alistigimiz 6liim ve ahiret temali siirler misali divanin

omurgasini olusturmaktadir. Bu minvalde sair sdyle der:>%
AP Y Gl 20 e L et O

oAb B e )31 o ol A Ll g SIS (65
Hukum verici Allah ne buyurursa evet derim, her takdirine razyyim O ’na

guvenirim

592 Tirmizl, el-Camiii’l-kebir, no. 2004, c. 111, s. 536.
598 Muslim, el-Camiii’s-Sahth, no. 2638, c. VIII, s. 41.
59 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 201.
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Insanlarin birer birer gecip gidiyor onimden, keske ben de ne zaman

gidecegimi bilsem.

Allah’mn hikkmiine boyun egdigini, Malik’in miilkiinde mutlak tasarruf

hakkinin oldugunu, kulun takdiri ilahiye raz1 oldugunu ifade ederek okura Islami biling

sunan Ebii’l-°Atahiye yukaridaki siir par¢asinda, ‘u“‘ Lo ob G N 3 mb Rl

S 6 05 0385 138 G e g ol Jas sl 3 50 Jab 2S U 1 556

“Allah’tan yardim dile ve asla acizlik yapma. Basina bir sey geldiginde, “Eger soyle
vapsaydim, béyle olurdu.” diyerek hayiflanip durma. Sen, “Bu Allah’in takdir
ettigidir, O diledigini yapar.” de. Ciinkii “Keske soyle yapsaydim.” sozii seytanin
kapisinmi acar.”®® nebevi hadisiyle metinleraras1 alint1 yapmustir. Ayrica sair ikinci
beyitte ecelin ne zaman gelip ¢atacagina kendisinin bu konuda bilgisinin olmadigina

isaret ederek Hz. Peygamber’in (sav) su hadisiyle metinlerarasi alint1 yapmaistir:
3 G5 5h Lz s Tidng JoV110e 0 B ohd (o dle it o) 2 L

< J.B‘)H L) ¢l “yere birtakim ¢izgiler ¢izdi ve sonra sdyle buyurdu: “Bunlar insanin

istek ve arzularidir, su da onun ecelidir. Insan hayal icinde yasayip giderken bir de

bakar ki en yakin oliim ¢izgisi karsisina gelivermis.” %

Ebii’l-*Atahiye siirinde Allah’in verdigi hiikiimler hususunda kaza ve kaderine
riza gosterdigini ifade eder. Zira saire gore ilahi takdire riza nefsi rahatlatan

unsurlardandir. O sdyle der:*%’
35 Glenas O 255 ; M las 5 Gy 13

Allah i biitiin hiikiimlerine raziysan, basina gelecek zarardan da korkmazsin

5% Miislim, el-Camiii’s-Sahih, no. 2664, c. VIII, s. 56; ibn Mace, Siinen-i ibn Mace, thk., Suayb el-
Arnavut, nsr., Darii’r-Risale el-Alemiyye, 1430/2009, Kahire, no. 4168, c. V, s. 268.

59 Buharf, el-Camiii’s-Sahth, no. 6055, ¢. V, s. 359.

597 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 140.

212



Sair yukandaki beyitte, %5 o) Lol 3 « clomat) 355 o3 3 L 3 2l

1t el 5 Ol ¢ s o ol O ¢zl s 5l O 2a15 Sllady “Bil Ki senin

hakkinda yazilmamis olan basina gelmez. Senin igin takdir seni atlayip baskasina
gitmez. Bilesin ki zafer sabirla beraber, kurtulus iiziintiiyle, kolaylik da zorlukla

beraberdir.”®% hadis-i serifiyle metinlerarasi alint1 yapmistir.

3.2.2. Olum, Ahiret Yurdunun Tasviri, Cennet ve Cehennem,
Fanilik icerikli Siirlerin Metinlerarasihk Acisindan Tahlili:

Oliim olgusu kadim zamanlardan beri hem siirde hem nesirde siirekli konu
edilen, caglar degigsse dahi insanlar arasinda dini ve kiiltiirel farkliliklara ragmen
canliligin1 koruyan konulardandir. Insanoglu tarih boyunca &liim olgusu {izerinde
durmus, 6limi anlamlandirmaya c¢aligmig, imkansiz olmasina ragmen GSliimsiizliik
arayis1 icinde hep olmustur. Oliim hakikati ve 6liime dair her sey ¢aglar boyunca sair
ve ediplerin zihinlerini mesgul ettigi i¢in bu konuda birbirinden farkl: siirler ve eserler
iiretmege ¢alismuslar. Oliimii dini felsefi agidan anlamlandirmaya ¢alisan sairler hep
var olagelmistir. Islam medeniyeti ve bu medeniyetin yetistirdigi Islam sairleri, dliimii
farkli bir anlam gercevesine oturtarak, genel edise ve korkular1 gidermeye gayret
etmis, 6liimii bir yok olus degil, ebedi hayata bir ge¢is olarak ele almis ve bu bakis
acistyla toplumlarin manevi diinyasinda derin bir tesir birakmistir. Bir ziiht sairi olan
Ebii’l-‘ Atahiye siirlerinde 61Um temasi, Islami bir perspektiften degerlendirilmis, dinf

duygularla anlamlandirilmis, 6liim ile ahiret arasindaki bag kurulmaya caligilmustir.

Ebii’l-*Atahiye oliimii zikrederken soyut bir kavram olarak zikretmez, bilakis
6liimden sonraki hayat i¢in diinyada amel edilmesi gerektigini belirterek okura saglam
dini diisiince empoze eder, yasamin anlamini idrak etmege yonelik icerik sunmaya
caligir. Clinkii diinya hayati bir gegis yeridir ve dolayisiyla gecici bir konumu olani,

kalic1 ve ebedi bir hayata degismek akil kar1 degildir.

Sair, 6liim ve sonrasindaki hayat hususunda insanlar1 bilinglendirme gayreti

gostermis, onlar1 nelerin bekledigini ifade etmeye calismistir. Ayn1 zamanda, felsefi

598 Ahmed b. Hanbel, Misned, no. 2802, c. Il1, s. 246.
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bir yaklasimla oliimii, gergek hayata gegis icin bir kapi olarak nitelendirmistir. Bir

siirinde bu hususu soyle dile getirmektedir:>%®

RV INERPIER O iz L1 55 oL & yall
HEG &y O3 Y1 s W Edaz )l &5 50

Oliim bir kapidir, herkes oradan girer iceri, ah keske gorebilsem kapinin

arkasindaki yeri

Eger razi edersen o Ilah’t haywr isleyerek, oras: ebedi cennet olur sana, ihmal
edersen olur ates
Oliim, 6liime hazirlik, cennet ve cehennem konularmi siir edinen sair,

yukaridaki beyitte Hz. Peygamber’den (sav) rivayet edilen, Gl o ijg of g_,o-\ u"”
) 55 81 o @ Ll ) S5 21 eI AL e a5 ds Sl GBS J s

“Kim de cehennemden kurtulup cennete girmegi istiyorsa, oliimiinii Allah’a ve ahiret
giintine iman edermis gibi karsilasin. Ayrica insanlara karsi, kendine davranildig: gibi
davransin.”®® hadis-i serifiyle metinleraras1 alint1 yapmigtir. Miiminin &liimii, onun
i¢cin bir seving ve miijde olmali, ¢iinkii yaratanina kavusmasi vardir. Her fani gibi

miimin kul da 6liir, fakat miimin 6liim halinde dahi Allah’a kars1 bir haya i¢indedir.
Sair burada ’e isnat edilen bir baska hadis-i serifle, u,.o;“ S~ é;jé.g :).Aj,i.“ “Mimin
alin teriyle éliir.”% hadisiyle metinlerarasi alint1 yapmustir.

Ebii’l-‘Atahiye’nin siirlerinde sik sik oliimden s6z etmesi, silirekli Olim
hallerinden bahsetmesi, 6liime olan duyguyu tazeler, takvay1 artirir ve kulu 6liimden

sonrasi i¢in galismaya tesvik eder. Bir siirinde soyle der:%%2

Wb 3Ll £33 st s Ssall 8355 i) L

59 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 141.
600 Mslim, el-Camiii’s-Sahth, no. 1844, c. VI, s. 18.

601 fbn Mace, Stinen-i ibn Mace, no. 1452, c. I1, s. 442.

802 Siikri Faysal, Ebii’l-Atahiye es‘aruh ve ahbAruh, s. 48.
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Es5e & ol §4lb 45k Qs G B e S

s s Sl S 5355 Sia Fis U ol 3 p3ks

Ben oliumu sevmem, musibetten kagarim, hayatin giizelligine hayranlik

sacarim,

Giines dogup batar, ne zamana dek siirer? Hangi giin tiikenir bu, hangi gin

biter?

Ey zevkleri yok eden, kagis yoktur ki senden, nefsim endiselidir basa gelecek
dertten,

Sanki yakinlarim tagirlar cenazemi, kumullar: kazilan derin bir qukura dogru

Ilk beyitte sair, birtakim insanlarin diinyanin siis ve zinetlerine hayran

kaldiklarini, 6liim ve musibetlerden hoslanmadiklarini hatirlatmaya calismis, kainatin

efendisinin su kelamiyla metinlerarasi alint1 yapmstir. S ("}ij" u;«\.b RPN RO 9

b K5 58 {w\ Jo 106 e 55 15 ag 6 0 gais ) SN 215

8 -

JE s (K JE D A5 (oK e ($5de psde de bl e 5« Jpt S
g};j\ :“x;.g:\ﬁj L:J}J\ C,a’- JG Q&A}M vy :;»\ :j)..i) 9 L}?LB “Yakinda milletler, yemek

yiyenlerin yemek tabagina iisiistiikleri gibi, iizerinize ftistisecekler.” Orada
bulunanlardan birisi: “O giin bizler az mi1 olacag1z?” dedi. Nebi (sav), “Hayrr, bilakis
sizler o giin kalabalik olacaksiniz, fakat selin oniine alip getirdigi cer¢op gibi
olacaksiniz. Allah diismanlarimizin kalbinden size olan korkuyu sokiip alacak, sizin de
kalbinize vehn atacak.” buyurdu. Adam, “Vehn nedir ya Resulullah?” diye sorunca,

“Diinya sevgisi ve éliimden hoslanmamak.” buyurdu.”®% hadis-i serifiyle metinlerarasi

alint1 yapmustir. Ugiincii beyitte sair, RN ¢.}L&= JS.s UJ,;ST “Lezzetleri yok eden 61Umu

603 Eh(i Davud, Suineni Ebf Davud, no. 4296, c. VI, s. 355;
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cokca amn.”®* hadisiyle metinleraras1 almti yapmustir. Sairin 6liim karsisina
endiselenmesi, aslinda Oliime kars1 degil oOldiikten sonraki evrelerle ilgilidir.
Inkarcilarin iddia ettikleri gibi, 6liimden sonrasi higlik olsaydi, &liim her kesin

arzuladigi bir teselli araci olurdu.

Insanoglu 6liimiin pengesinde yasar, 6liim onun yan1 basinda dolasir, fakat ne
zaman ve nerede dlecegini bilemez. Gece giindiiz ¢alisir, ¢abalar, hayaller pesinde
kosusturur durur, fakat istenmedik bir durumda hakkinda yazili olan ecel aniden gelip
yakalayiverir. Diinya zevklerini tatmaya ve eglenmeye devam eden insan, bir giin
6lecegi bilincini kaybederek gaflete dalar ve 6ncekileri yakalayiveren 6liim kendisine
de de gelip ¢atar. Muhatabin1 gaflete dalma hususunda uyaran, ameli, eceli ve basina

gelecekler hususunda bilgilendirmege ¢alisan sair soyle der:%%

SV Gl AT el Sl b peli &5 )
ol L J§ ’@j} Ly R PR RE PR R [P

A Bl odag Lk e Sells Ja
OB S ol ety s L3I AES i s
Hayata karsi ¢ok istekliysen, oliip giden nice atalarin getir bana
Her yeni sey ¢urlr gider er gec, bir o kadar /izla gelir kader bunu boyle gec,
Gece ve giindiiz boyunca ¢alisiriz, oysaki en ¢ok gaflete dalanlariz,
Ey zamamni binegi edinen saskin, zamanin adimlar: tokezler her an.

Sair burada da diinya siisiiniin gegiciliginden, her yeni olanin bir giin
eskiyeceginden, gecesini giindiiziine katarak calisan insanin gaflet icinde oliimii

unutmasindan bahsederek, 6liimle ilgili baz1 hadislerle metinlerarasi alint1 yapmustir.

Cevresi oliimle sarili insandan bahseden sair ilk beyitte, :u;.,.: w Jb 6.’>T ol J.Ja

604 Tbn Mace, es-Siinen, hadis no. 4258, c. V, s. 326; Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir, hadis no. 2307, c. IV,
s. 141.
605 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 56.
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¢;_g3\ B ’é; Gladl &t &

N\

i2h O s “Ademoglu yani basinda doksan dokuz Gliim

|
oldugu halde tasvir edilmistir. Oliim stkintilarini atlatirsa, ihtiyarlasir (sonunda

oliir).”®% hadisiyle metinleraras1 alint: yapmistir. ikinci beyitte, « Q.U\ 3 @}d\ ;S 3 5
sl Gl e il wE A5 e Gab (M 85 521 31T 3ag <Olimi ve

sonrasinda cesedin ¢iirtimesini hatirlayin. Kim ahireti arzu ederse, diinya siistinii terk
eder. Kim de bunu yaparsa Allah’a karsi hakkiyla utanma bilincinde olur.”®’

hadisiyle metinleraras1 alinti yapmustir.

Divaninda 6liim temasini isleyen Ebii’l-‘ Atdhiye’nin, bazen 6liimi farkli isim

ve niteliklerle anlattigin1 gériiyoruz. Bir siirinde sdyle der:5%®

2
-

ol a3 AET 6 i Bl o J.E Bl
ol LY Sl o] o iz 13 I8 L

Zevkleri darmadagin eden (6liim) sana gelince, hi¢hir mazeretin olmadiginda

ne diyeceksin?

Guvenilen kisiler dahi ailesine giiven veremeyince, bir sorunu ¢ozsen bile ne

diyeceksin?

Sair yukaridaki beyitte, dliimden sonrasi i¢in gayret ortaya koymayan insani

kinamus, akil sahibi kimselerin 6liimden sonrasi i¢in hazirlik yaptigina isaret ederek,

Hz. Peygamber’in (sav), < 4aJl A3 W] J.géj fds Ol oo N “Alally kisi kendini

hesaba ¢eken ve oliimden sonraki icin calisandir.”®® hadisi ile metinleraras: alinti
yapmustir. Dikkat edersek, 6liim temasini 6n planda tutan Ebii’l-‘Atahiye, 6liimden
sonrasi i¢in ¢alisma hususunda okura Islami bir biling asilamaktadir. Ayrica bazen
Kur’an-1 Kerim’den, bazen hadis-i seriflerden iktibas yapan sair 6liimii farkli isimler

ve hallerle anlatmaktadir.

606 Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir, hadis no. 2456, c. 1V, s. 244.
807 Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir, hadis no. 2458, c. 1V, s. 246.
608 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 57.
609 fbn Mace, es-Stinen, no. 4260, c. V, s. 328; Tirmizl, el-Camiii’l-Kebir, no. 2459, c. 1V, s. 246.
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Kabir ziyaretleri, topragin altinda hareketsiz yatan bedenler, yarim kalmis arzu
ve hayaller, emellerine ulasamadan diinyaya veda eden kimseler gibi 6liim temali
konular, Ebii’l-*Atahiye’nin siirlerinde dnemli bir yer tutmaktadir. Sair, bu baglamda

bir siirinde sdyle ifade eder:51°

Sl B S R EE el el 58 5,0 855
Sl e w8l 555 Dl ootiag JsG 3Ll 158

Ziyaret ettim dunyada mal-mulk sahiplerinin kabirlerini, arzu-sehvet

sahiplerinin kabirlerini
Oysaki onlar yeme, i¢gme, kilik-kiyafet, giizel kokularla siislenmenin krallarrydi
Ebii’l-Atahiye yukaridaki siir pargasinda kabir ziyaretlerini ele alirken, Hz.
Peygamber’in (sav): 3 /33%:35\ j,SJ: L@_,L.e ujjjjé U,;gj\ §;l§é 5 V&’"@" LIS “Ben size

kabir ziyaretini yasaklamistim. Artik ziyaret edebilirsiniz, ¢tinkii kabir ziyaretleri size
Ahireti hatirlatir.”® hadis-i serifiyle metinleraras1 alint1 yapmistir. Bu baglamda sair,
kabir ziyaretlerinin ahiret bilincini pekistiren ve insan1 diinya nimetlerine kars1 ziihd

ile donatan 6nemli bir vesile oldugunu hatirlatmaktadir.

Ebii’l-‘Atahiye bazen agit ve mersiye tarzi kullanarak siirindeki etkilesim
giiciinii artirmaktadir. Oliimii ve 6lilm sonrasim hatirlatmak igin siirindeki iislubu
degistiren sair, kabir halkina hitabiyla okurun dikkatini diistinmeye ve tefekkiire

yonlendirmektedir:5*2
S b giss GE B o 0L ol SR
SN o A 355 555 DN a2l A
3 Har i 58 563 &y 35,06 sty 5, il

o\

610 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 57.

611 Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir, no. 1054, c. Il, s. 358; Miislim, el-Camiii’s-Sahth, no. 1977, c. VI, s.
82.

812 Siikri Faysal, a.g.e. s. 16.

218



s byls g e Jap Y
Ey doliiler toplulugu, ey topragin misafirleri, nasil buldunuz topragin tadini?
Ey kabir ehli, toprak yuzinzu silip yok etti, ey kabir ehli o susler, Zer sey bitti
Ey kabir ehli, uzakliktir yurdunuz, sonsuz ayrilikta kaybolur adiniz,
Ey kabir ehli, artik aramizdaki baglar kopup gitti, 6lenin ipini zaman eksitti.

Birinci beyitte oliilere seslenen sairin, Hz. Peygamber’in (sav) Bedir savaginin

ardindan Kureyslilerin cesetlerine seslenerek, Uis- VK 5a85 b V:J" 35  |a “Rabbinizin

size vadettigini hak olarak buldunuz mu?”%'® hadisiyle metinleraras1 alint1 yapmistir.

Sonraki beyitlerde, “Ey kabir halki” hitabiyla sair, mezarliga ugradiginda Hz.

Peygamber’den (sav) bizlere tevariis edilen kabir ziyaretlerinde okunan, (.i.l.c Aol

JAIL ;,>uj Gila V.i;\ c(;‘ijj & 4 2ixg ‘))?ﬁ‘ &\ U “Seldm olsun size ey kabir halk,
Allah bizi de sizi de bagiglasin. Siz bizden énce gittiniz, biz de pesinizden gelecegiz.”®**
hadisiyle metinlerarasi alinti yapmustir.

Diinyanin faniligini, siras1 geldiginde en ¢ok sevenler ve sevilenler dahi
insanlar arasinda ayriligin kacinilmaz olacagini dile getiren sair, bu hususta

baskalarina da uyar: ve 6giit mahiyetinde soyle der:5%°

JRELYGE 2 3k s i
JWlls A1 Gl J iesd 10s b

Jodl G I o sall G I 56

613 Buhari, el-Camiii’s-Sahth, no. 3760, c. 1V, s. 462; MUslim, el-Camiii’s-Sahih, no. 2875, c. VIII, s.
163.

614 Tirmiz1, el-Camiii’l-Kebir, no. 1053, c. 11, s. 357.

815 Siikri Faysal, a.g.e. s. 305-306.
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Uzun uzun umutlara sarildin ey insan,

Azimle diinyaya déondiin, ama nasil bir déniistii bu
Diinya mesgalesiyle dolup tasiyor émriin,

Vedalas ailenle, malinla, gelecektir 0 son gunin
Cunka olum gelir, her haliikdrda ka¢inilmazdir o gun.

Oliim, ayrihk, mal ve servet sevgisinden uzaklasmak, aldatict diinya
mesguliyeti ve bundan kurtulus yollari gibi temalar Ebii’l- Atahiye siirinin 6nemli bir
pargasini olusturmaktadir. Bu siir pargasinda sair, insanin diinyaya ve diinya islerine
duydugu bagliligi, hayallerini ve azmini anlatirken, ayn1 zamanda bu bagliliklarin
gegici olduguna vurgu yapmaktadir. Sair, "uzun uzun umutlara saritldin” diyerek kendi
hayallerine ve arzularina olan bagliligin1 ifade ediyor. Fakat ardindan, diinyanin
stirekli mesguliyetle dolu olduguna dikkat cekerek, diinyevi hirslarin aslinda insani
siirekli oyaladigin1 ve asil anlamdan uzaklagtirdigini belirtiyor. Siirin iliclincli ve
dordiincii misralarinda, okuyucuya bir uyari yapilmaktadir: “Ey insan! Ailen ve
malinla vedalasmaya hazir ol!” Burada sair, diinya hayatinin gegici oldugunu ve bu
diinyadan ayrilmanin kagimilmaz oldugunu hatirlatiyor. Oliimiin her insanin bagina

gelecegini, diinyevi bagliliklardan vazgegmenin ve bu gergegi kabullenmenin 6nemini

vurguluyor. iste tam da burada sair, _iz3 Ol é>f9 daeg s Al 356 Ex &5

s duj cixjuji K] &-};cj;/-b “Oliiyii ii¢ sey takip eder: Ailesi, mali ve ameli. Ikisi

geri doner, biri onunla kalir. Ailesi ve mali geri doner, amelleri ise onunla kalir.”®'®

hadisiyle metinlerarasi alinti yapmaktadir.

Ebii’l-*Atahiye bir baska siirinde sona ermis olan genclik donemine duydugu
pismanlik ve 6zlemini ifade etmektedir. Aglamak ve feryat etmek, onun pismanlik ve
0zlem sembolleridir, fakat sairin diisiince diinyasinda bunlarin hicbir yarar1 yoktur,

clinkii genclik gitmis ve geri gelmeyecektir. Sair, hayatin gegiciligi ve hizla sona erisi

616 Muslim, el-Camiii’s-Sahth, no.2960, c. VIII, s. 211.
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uzerine derin bir tefekkur sergiler ki bu, Ebii’1l-*Atahiye’nin ziihd siirlerinde 6ne ¢ikan

ozelliklerden biridir. O soyle der:5Y7

SRR e o bR e

LR FPRU U PR R P W [V I

CoaBl 35 Ge s WS LaE L5 LM G Lyt
Sl e i2E Ly ot ed

Genglige agladim yasla doldu goziim, ne feryadim ¢care oldu ne de sizim s6zim,

Ah gengligim, saclarim beyazlamis, rengim solmus, 61um habercisi olmus, her

halim yorulmus.
Genglikten soyundum taze bir filizken, dalin yapraktan ayrilir ya, oyle bir erken

Ah bir gun donse de genclik ona kavussam, ihtiyarligin neler yaptigini ona

anlatsam.

Sair yukardaki siir parcasinda gengligin, tazeligin insan hayatinda 6neminden

ve degerinden, ihtiyarligin kaginilmaz hakikatinden bahsederken Hz. Peygamber’in
dlsj.o J.E Sl cAiU.A..;/ J.E dl.o\,e) “Bes sey gelmeden once bes seyi ganimet bil:

Ihtiyarligindan énce gencligini, hastaligindan once saghgini, fakirliginden énce
zenginligini, mesgul olmadan énce bog vaktini, éliimiinden énce hayatini.”%'® hadisiyle

metinlerarasi alint1 yapmastir.

617 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 32.
618 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kuibra, thk, Hasan Abdiilmun‘im Selebi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut,
1421/2001, Kitabii’l-mevaiz, no. 11832, c. X, s. 400.
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Insan, dlecegini bildigi halde yasamaya devam eden tek varliktir. Ancak insan,
en agsikar hakikatleri dahi ¢abuk unutur. Oysa Olim, ansizin gelir ve kisiyi hig

beklemedigi bir anda yakalar. Sair yine 6liim gergegine isaret ederek soyle der:%%°

Epet lasl o ¥ G 86 Led &yl L
Syl L sl ¥ J LS o JE e s

Unuturken 6lUmu de unuttum nice sey gibi, sanki gérmedim kimseyi gidici
Degil midir oliim her canlimin sonu? Neden ka¢uririm gegip giden yolu?

Insanin 6liim gergegini ve faniligi unutmasi insan olmasimin bir tezahtridur.

Zira her canli nihayetinde 6limii tadacaktir. Yukaridaki siirde ansizin yakalayan 6liim

gercegine dikkat ¢eken sair, L&]a.é BERr LM..Z \J.as EI\ O 93k J» cL&.ﬂ JL«;«YL 15536
;ELfJ\ jT ¢ ‘,.E.‘.;/':fi g_,..i\./o j.;.;; ¢ JL;-jU\ }T ¢ T,.@;u:° 7 i)')]: ‘91 ci.\;:aﬁ L}jﬁ }T ¢ TM/.’ Lp}ﬁ ‘BT ¢
¢ }o\ 9 u.faET FARAl 5 “Yedi sey gelip ¢catmadan iyi isler yapmaya bakin. Yoksa sizler

insana yapacaklarim unutturan fakirlikten, azdiracak olan zenginlikten, ifsat edici
hastaliktan, bunak hale getirecek olan yashiliktan, ansizin yakalayan oliimden, gelmesi
beklenenlerin en serlisi olan deccaldan, ¢ok biiyiik olan kiyamet saatinden bagka bir

sey mi gozlityorsunuz?”%? hadisiyle metinleraras1 alint1 yapmustir.

Ebii’l-* Atahiye pek ¢ok siirinde edebi kurgunun temel konularindan biri olarak
kabul edilen bazi soyut olgulari somutlagtirarak muhatabina sunmayi
amagclamaktadir.%?! Sair, muhatabi iizerinde etkin bir iislup olusturabilmek i¢in bazen
ima yoluyla, bazen de olaylar1 canlandirarak mesajinin iletmektedir. Bu tislupla kaleme
aldig1 siirlerde, muhatabini hem disiindiirmekte hem onlara saglam bir biling

kazandirmaktadir:%22

619 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 55.

620 Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir, no. 2306, c. IV, s. 141.

621 Faruk Ciftci, “Ebii’l- Atahiye Siirlerinde Ziihd Anlayis1”, NUSHA, YIL: VI, SAYI: 23, GUZ 2006,
s. 91.

622 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 176-177.
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Mezara sordum, benden sonra toza topraga bulanmus yiizlere ne yaptin diye
Dedi ki: seni rahatsiz eden kokularini giizel kokularla degistirdim ben,

Nimetin kendilerini sarstigi giizellikle, bolluk i¢inde yagsamis cesetleri yedim,

Parlayan, bembeyaz ve soyulmus kafataslarindan baska geriye bir sey
birakmadim geriye.

Yukaridaki siir par¢asinda mezar1 canli olarak tasvir eden sair, onu muhatap
kabul edip soru cevap seklinde diyalog sunaktadir. Kabirleri, cesetleri yiyen, geriye o
giizelim gortintiiden higbir sey birakmayan bir varlik olarak tanimlamaktadir. Sairin
buradaki soyut bir seyi somutlagtirarak tasvir etmesi 6rnekleri, pek cok Kur’an-1 Kerim
ve siinnet naslarinda da gozlemlene bilinmektedir. Ornegin Kur’an’da bal arisina
hitap, kuslara hitap, cansiz varliklardan yere ve goge hitap, atese hitap Ornekleri

bulunmaktadir. Bu baglamda Ebii’l-‘Atahiye Kur’an-1 Kerim’den ilham alarak, Kaf
sOresindeki, €45 5e | J555 Sl J e J 5k ¢ “O giin biz cehenneme,
“Doldun mu?” deriz. O da, “Dahasi var m1?” der.”®?® ayeti ile metinleraras alint:

yapmistir. Yine Hz. Peygamber’in (sav) de Uhud’a selam vererek, Ci>2 J& NEA IR

&
z

238

«;gij “Uhud bir dagdwr ki, biz Uhud ' severiz, Uhud da bizi sever.”%?* hadisi ile icerik

bakimindan metinleraras: alint1 yapmuigtir.

623 Kaf, 50/30.
624 Muslim, el-Camiii’s-Sahth, no. 1393, c. 1V, s. 124.
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3.2.3. Giinahlarin Yerilmesi, Kaza ve Kadere iman, Islimi Ahlak
Konulu Siirlerin Dini Motifli Metinlerarasiik A¢isindan Tahlili

Toplumun 1slahi, cemiyetin refah1 ve bireylerin saglam temeller iizerinde
gelisiminin saglanmasi i¢in en etkili yol, yalan, iftira, koguculuk, Allah’a isyan, zuliim,
yol kesicilik, dedi-kodu ve benzeri kotii ahlaki davranislardan armmak, insanligin
sonunu getirebilecek bu ve benzeri olan hayasizliklardan uzak durmaktir. Ebii’l-
‘Atahiye, toplumun manevi ve fiziki gelisimini saglayacak olan, hadis-i seriflerde
sikca lizerinde durulmaya calisilan biiyiik giinahlar hususunu da siirinde dile

getirmistir. Bir siirinde sair bu hususu sdyle ifade eder:%%°

w3 Olaklls 3 a0y SLal; Tally Sledlls ool Gl
0,5 & yall S D35 V) 15 7 Jlate e ) 35315 L

Sakin zulimden, iftiradan, dedi-kodu ve siipheden, sirk, tugyan ve zandan,

Yaswn seni bir hardal tanesi kadar buyutmez, 6limin sana yaklastigi kadar

Sair burada biiyiikk giinahlardan bir kismini dile getirmis, JSL ('..}i.w‘ N[
G ¢ b Ui 085 ol g Gsa s « L B350 06 i 25 i s Wl e
”jﬂ JSBL@.&@ ¢ )jj'l\ :5333 Ni: Hz Peygamber (sav): “Size giinahlarin en biiytigiinii

haber vereyim mi?” buyurdu. Biz de: “Evet ya Resulallah” dedik. Resulullah: “Al/lah’a
sirk kosmak, ana-babaya itaatsizlik etmek.” dedikten sonra, yaslandigi yerden
dogrulup oturdu ve “lyi biliniz ki, yalan séylemek ve yalanct sahitlik yapmaktir.”

buyurdu.”%?® hadisiyle metinlerarasi alint1 yapmustir.

Yine bir basgka siirinde zuliim ve kotiiliigli kinayan sair, zalimin de mazlumun
da varacagi son menzilin Allah’m huzuru olacaginmi dile getirerek derin ah ¢eker ve

soyle der:5%

625 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 51.

626 Buharf, el-Camiii’s-Sahih, no. 5632, c. V, s. 230; Muslim, el-Camiii’s-Sahth, no. 87, c. |, s. 64;
Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir, no. 2301, c. IV, s. 137.

627 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 353, 354.
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Dogrusu, vallahi zuliim kinanmistir, surekli kotiluk isleyen zalimdir, suclu
olandir

Hepimiz din giiniiniin sahibine gidecegiz bir gin, hasimlar Allah in huzurunda

toplanacak o gin
Gecelerin hangi emirle hareket ettigini, yildizlarin hangi emirle yonetildigini

Yarin hesap giinii Allah’in huzurunda toplanminca, o zaman anlarsin, Kimin

su¢lu oldugunu.

el-Egani’de anlatildigina gore Ebii’l-*Atahiye saf giyerek bir daha gazel siiri
sOylemeyecegine yemin eder. Bu olayin ilizerine Harlniirresid onu hapse attirir ve
gazel sdylemesini siddetle ister. Zorlamalara dayanamayan Ebii’l-‘Atahiye halifenin
sOyledigini yaptigin1 belirtir. Buna ragmen Har(niirresid olup bitenlere fazla aldiris
etmez, Ebii’l-‘Atahiye ile arasindaki iletisimi saglamak icin bir adam gorevlendirir.
Gorevli Ebii’l-‘Atahiye’nin yukaridaki siirini halifeye ulastirir ve bunun iizerine
Har(niirresid aglar, Ebii’l- Atahiye’ nin getirilmesini emreder. Sair getirildikten sonra

kendisine iki bin dinar hediye edilir ve serbest birakilir.%%8

Ebii’l-‘Atahiye yukaridaki beyitleri ile ayet-i kerime ve hadis-i seriflerden

ilham alarak metinleraras: alint1 yapmustir. Ornegin sair ilk beyitte zuliim ve haksizlik

konusuna dikkat ¢cekerken, ML.BJ\ 65 Sk {'.Lu‘ ub (..Ua.ﬂ \jﬁ “Zuliimden sakininiz.

Ciinkii zuliim, kiyamet giinii (zalim i¢in) karanlik olacak.”’®®® hadisiyle metinlerarasi

alint1 yapmustir. Ikinci beyitte sair, %u i V&) Ls mL.a.S\ 63 ‘,.}ia\ F’:% “Sonra hig

628 {sfahani, el-Egant, c. 1V, s. 55; Siikri Faysal, Ebii’l-*Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 353.
629 Muslim, el-Camiii’s-Sahth, no. 2578, c. VI, s. 18.
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siiphesiz sizler Kiyamet giinii, Rabbinizin huzurunda muhakeme edileceksiniz.”’%*°

ayeti ile metinlerarasi alint1 yapmustir.

Kendi kusurlariyla ugrasmayi1 birakip, baskalarinda kusur arayan kimseler
insanlar arasinda en aciz ve hayirlardan yoksun kimselerdir. Boyle kimseler yaptiklar
ciirmiin boyutundan dolay1 peygamber ifadesiyle miiflislerdir.%®! Ebii’l-*Atahiye her
insanin kendi giinahlarim1 goérmezden gelmesini sirkten sonra en biiylik giinahlar

sirasinda zikretmektedir. Sair soyle der:5%?

36 ST, e e 3) liieh Gl 6 L Bely
e O] G st €335 g3 b 3 IS
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Ey vaiz, kendi kusurlarin var iken, insanlarda kusur ararsin,

Avretini gizlemek icin elbise giyenin hali misali, insanlar tarafindan avreti

agik¢a goriilen kimse gibisin

Sirkten sonra en biyuk glnah kér olmaktir kendi nefsine, kendi hatalarin

gormemek, basaklarinkiyle mesgul olmaktir yine,

Ve kendi kusurlarini gérmezden gelerek, insanlarin kusurlariyla aramaktir

haliyle.

Yukaridaki siir pargasini inceledigimizde sairin hem Kur’an ayeti hem hadisle

metinlerarasi alintt yaptigini goriiriiz. Kur’an-1 Kerim’e gelince sair, u;\fJ\ 3 }3*\%

630 Z{imer, 39/31.

631 Ebi Hureyre’den rivayet edildigine gore bir defasinda Resulullah (sav), “Miiflis kimdir bilir
misiniz?” diye sordu. Sahabe efendilerimiz, “Bizim bildigimiz miiflis parasi olmayan kimsedir” dediler.
Resulullah (sav) sdyle buyurdu: “Ummetimden miiflis olan kimseler, kiyamet giiniinde namaz, orug,
zekat sevaplariyla gelecek, fakat suna sovmiis, suna zina iftirasinda bulunmus, sunun haksiz yere malini
yemis, bunun kanmn dokmiis, sunu dévmiistiiv. Iyiliklerinin sevaplar: alinir suna buna verilir ve
tizerindeki kul haklari bitmeden sevaplar biter. Sonra hak sahiplerinin giinahlart o adama yiikletilir ve
en sonunda cehenneme atilir.”” Miislim, a.g.e. no. 2582, c. VIII, s. 18; Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir, no.
2418, c. 1V, s. 217.

832 Siikri Faysal, a.g.e. s. 425.
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e%u jjlu:.u ] uL.Q\ 3 jiq (':“" 3 riﬁwju\ u}m;j JJL; “Sizler Kitab’1 okuyup durdugunuz
halde kendinizi unutur, baskalarina iyiligi emrediyorsunuz. Hala akillanmayacak

misiniz? %% dyetiyle, ayrica peygamberden rivayet edilen, e ize did (i b

wlfJ\ o s “Baskalarimin kusurlarint birakip kendi kusurlariyla ugrasan kimseye
mujdeler olsun.”%* hadisiyle metinleraras: alint1 yapmustir.

el-Egani’de yukaridaki siir par¢asinin viirut sebebine iliskin sunlar

aktariimistir:8%

Yahya b. Ali dedi, bize Ibn Mahriiyeh tahdis etti, dedi ki bana Ebd ‘Amr el-
Kurasi tahdis etti ve soyle dedi: “Manstr b. ‘Ammar insanlara sivrisinek meclisini
anlattigi sirada Ebi’l-‘Atahiye sdyle dedi: “Siiphesiz Manstr bu sozii Kifeli bir
adamdan c¢almistir.” Ebii’l-‘Atdhiye’nin s6zii Mansir’a ulasinca Mansir
dayanamayip, “Ebii’l-‘Atahiye zindiktir. Siirlerinde sadece 6liimden bahsettigini,
cennet ve cehennemden bahsetmedigini gérmiiyor musunuz?” dedi. Daha sonra
Mansir’'un konusmasi Ebii’l-Atahiye’ye ulasinca yukaridaki siiri okuyuverdi. Bu
olayin lizerinden birkag giin ge¢gmedi ki Mansir b. ‘Ammar vefat etti. Ebii’l-Atahiye
adamin mezarina gelerek sOyle dedi: “Ey Eba’s-Seri bana attigin iftiradan dolay1 Allah

seni bagislasin.”

Saire gore Ademoglu diinyada ne kadar fazla mala-miilke sahip olsa dahi
kanaat etmesi gerekir. Zira son menziline gotiiriiliirken hi¢ kimse sahip oldugu ne mal-
miilk ne de evlatlar1 onunla kalic1 olur, o giin tek basina kalir, ¢cok sevdigi mal ve ¢cok

deger verdigi kimseler onu birakip giderler. Sairimiz bir siirinde soyle diyor:®3®

BLadl sl e Lgre BN Ll T s LAUL 25 13)

Dunyada ne kadar basiretin olsa da, ondan kazancin yolcunun azigr kadardr

633 Bakara, 2/44.

634 Beyhaki, Su‘abu’l-iman, thk., Abdiilali Abdiilhamid Hamid, nsr., Mektebetii’r-Riisd, Riyad,
1.bask1, 1423/2003, no. 10079, c. XIIL, s. 142.

6% fsfahani, el-Egant, c. 1V, s. 29.

636 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 149.
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Ebii’l-Atahiye yukaridaki siir dizesinde, Hz. Peygamber’in (sav), E}’u u:(.J
g,S 1931 5158 L.,:\.H e (,}S v/\.;-T “Sizlerden birinin diinyadaki mal varligi, bir yolcunun azig
kadar olsun.”®" hadisiyle metinleraras alint1 yapmustir.

Ebii’l-‘Atahiye’ye gore gercek bir miiminin nazarinda diinya hayatinin pek
fazla kiymeti olmamali. Ciink{i miimin kul diinyada yolcudur. Onun i¢in diinya sadece
bir yolcunun, bir agacin altinda golgelenip daha sonra yoluna devam ettigi bir
konaklama mekanidir. Yaratictya gelince onun i¢in diinyanin hicbir deger yoktur. Iste

bu baglamda sair sdyle der:5%®

b &5 5lae 51 Al g 15 i L Jud L
AL LA S5 s LAy 3 b

Diinyanin Allah indinde bir sivrisinek kanadi veya bir kus tiiyii kadar degeri
yoktur

Allah, miiminin miikafati i¢in, kafirin de cezasi i¢cin diinyadan memnun degildir

Ebii’l-* Atahiye burada, Hz. Peygamber’in (sav), CL>- A Xs J.bu b:ﬂ\ O Y jj

2

b G55 e \ B8 i G @b g% “Diinyanin Allah katinda bir sivrisinek kadar degeri

olsaydi, ondan kafire bir yudum su dahi igirmezdi.”®% hadisiyle metinlerarasi alint1

yapmistir.

Miimin haramlardan kaginan, bunun 6tesinde siipheli seylere bulagsmaktan uzak
duran kimsedir. Ebii’l-* Atahiye muhatabini nebevi tavsiyeye kulak vermeye ¢agirarak

s0yle der:%4

Comg B Siod S 535 6B

637 bn Ebi Asim, Kitabii’z-ziihd, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid, 2.baski, nsr. Darii’r-Reyyan li’t-
Turés, Kahire, hadis no: 168, s. 82.

638 Siikri Faysal, a.g.e. s. 150.

839 Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, no. 2320, c. 1V, s. 150.

640 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 37.

228



;gﬁvujég;é}j s By kb gs;
Elestirdigin seyi yapma, ¢iinkii akilli kimse kusurlardan ka¢andir,

Seni stipheye diistiren seyi birak, onu yapma geg, stiphe vermeyen seylere bak
Sair bu beyitte, Peygamber Efendimizin (sav) “&l, s ¥ L JI ¢y i b ES”

“Sana siiphe veren seyi birak, siiphe vermeyen seye bak.” ' seklindeki hadisine atifta
bulunmaktadir. Burada, hayir islemek, ahirette kurtulusa gotiiren yol olarak
gosterilmektedir. Ayrica, siipheli seylerden kaginmak, miiminin uzak durmasi gereken
hususlardandir. Zira miiminin nefsi, onun saf ve temiz yapist sebebiyle onu
kotiiliiklerden sakindirir. Bu sebeple, insanin kétiiliiklerden uzaklasip, sadece 1yilige
yonelmesi  gerekmektedir. Sair, muhatabin1 siipheli seylerden sakinmaya
cagirmaktadir. Mimin kimse peygamberin buyruklarina kulak veren, onun

tavsiyelerini izleyendir.

Kaza ve kadere iman konusu miimin kulun inang¢ esaslarindandir. Ebii’l-
‘Atahiye’nin kaza ve kader konusunu hem Kur’an’la hem hadislerle metinlerarasi
alint1 baglaminda degerlendirerek siir haline getirmesi sairin bu konudaki kesin
imani1 gostermektedir. Allah’in kitab1 ve peygamberin siinnetine Miisliimanca
yaklasimi ve bu alandaki bilgi birikimi, hakkindaki bazi olumsuz iddialar1 da

ciiriitmektedir. Sair sdyle der:®42

S5 Gl d o2 L 08 5o B0 e
G 2oz #5 5L 204 s &l =

Kalemler kurudu, Allah in ezelde iizerimize yazdig: kader ile

Hukdm suren nice krallar geldi, zaman dondu tekrar aleyhlerine.

841 Tirmizi, a.g.e. no. 2518, c. IV, s. 286.
842 Siikri Faysal, a.g.e. s. 29.
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Kader konusuna deginen sairin yukaridaki siir sahnesinde, ; ‘uY\ ol r.Lp\ 3
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ki, biitiin timmet toplamp sana fayda vermege c¢alissalar, Allah’in sana takdir
ettiginden bagka bir fayda saglayamazlar. Yine biitiin iimmet sana bir zarar vermek
icin bir araya gelseler, Allah’in senin icin yazdigindan baska zarar veremezler. Zira
kalemler kalkmus, sayfalar kurumustur.”®® hadisiyle metinleraras1 alinti yaptig

gorulmektedir.

Islam ahlak diisiincesinde kisi yeryiiziindekilere merhameti sayesinde
gokytiziindekilerden sayginlik ve merhamet goriir. Merhamet ve tevazu insani kamil
insan yapan duygu ve davranislardandir. Ebii’l-‘Atahiye divani bir biitiin olarak
degerlendirilirse, neredeyse Islami her konuya temas ettigi tespit edilecektir. Ahlaki
degerler kapsaminda merhamet duygusu da bunun bir pargasidir. Yaratilmiglara

merhamet insan1 insan yapan degerlerdendir. Sair bir siirinde soyle der:%44

L.AL \igdi\;)\;;i I e 355 Lalls N

Rabbinin yarattiklarina et merhamet, merhamet edersen gorirsiin merhamet,

Zorbalardan olup da kimseye zulmetme, zulme maruz kaldiginda affet elbet.
Merhamet ve setkat duygusunu isleyen sair ilk beyitte, N u:a@\ V" % N e

W 453 “Insanlara merhamet etmeyene, Allah da merhamet etmez.”®* hadisiyle,

ikinci beyitte, «lass 5 Jaxis o dladb 328 4ax5 %5 N15 A 6o o 31 e 1K1

643 Tirmizi, el-Camiii’l-kebir, no. 2516, c. 1V, s. 284.

644 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 61.

645 Mislim, el-Camiii’s-Sahih, no. 2319, c. VII, s. 77; Buhari, el-Camiii’s-Sahth, no. 5667, c. V, s.
239.
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Glakes e e 55 “Size diinya ve ahiretin en iistiin ahlakindan haber vereyim mi? Sana

zulmedeni affetmen, sana vermeyene vermen, sana gelmeyene gitmendir.”’%4® hadisiyle

metinlerarasi alint1 yapmuistir.

Sair Allah rizast igin birbirini sevenleri cdmert olmaya cagiriyor, ¢linkii
nezaket, toplumdaki saglam iletisimi saglayan unsurlardandir. Algakgoniillii olmaktan
mahrum kalan kimse dini ve diinyevi faydalardan da mahrum kalir. Nezaket, insanlar
arasi iligkilerde yumusaklik gibi ahlaki ilkelere 6nem veren Ebii’l-‘Atahiye soyle

der.647

B3 iy il By st e Uy SURI G 6 L
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Diunyadan al paywni, kardesine karsi ciddi ol, yumusak huylu ol, sakin
beceriksizlikten,

Cunkl ben, dinden ve dinyadan nasibini alamayan, yumusak huyluluktan

mahrum kalan, gordum nice insan

Ebii’l-‘Atahiye yukaridaki siir pargasinda  Hz. Peygamber’den (sav)

nakledilen, 15 5l £ L334,.5\ e G “Yumugak davranmaktan mahrum kalan kimse,
tiim haywrlardan mahrum kalmigtir.”®*® hadis-i serifiyle metinleraras: alint1 yapnustir.

Insanlara kars1 algak goniillii olmaya, ahlakin en ulvi duygularini yasamaya,
cevreye nezaketle davranmaya, giiler yiizlii olmaya ¢agiran Ebii’l-* Atahiye bir siirinde

soyle der:54°
Gelb a5 (A (s I 585 &l S Jule

Sl 525 il 1315 L) o

646 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, no. 21091, c. X, s. 398.

847 Siikri Faysal, a.g.e. s. 245.

648 MUslim, el-Camiii’s-Sahth, no. 2592, c. VIII, s. 22; Eb( Davud, Stnen, no. 4809, c. VII, s. 187.
649 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 247.
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Insanlara nazik ol, karsilastigin kimseye giiler yiizle yaklas,
O zaman évgiiye layik olursun, dostlarin ¢cogalir bir bas.
Sair yukaridaki siir pargasinda insanlarla giizel muamele ve giiler yiizlii olma

gibi ahlaki degerleri g6z onilinde bulundurarak bazi nebevi hadislerle metinlerarasi

alint1 yapmustir. Sair ilk beyitte, u;lfJ\ 05L> VS sl 4,.%3\ C"\ PR L«j& Al d;\
e di;u “Nerede olursan ol Allah’tan kork, kétiiliik islediginde arkasindan iyilik

yap ki, o kotiiliigii silsin ve insanlarla giizel ahlakla muamele et.”®° hadisi ve ayrica,
d.Ua >3 A ud-’ o byl s qb Bio by ya J.% “Her maruf sadakadir. Din

95651

kardesini giiler yiizle karsilaman da maruftur. hadisi ile metinleraras1 alinti

yapmistir.

Kisinin kendisi i¢in istedigi seyi kardesi hakkinda da istemesi, ayn1 zamanda
kendisine yapilmasindan hoslanmadig1 bir seyi baskalarina da yapmamasi, Islam’n

hos gordiigii giizel ahlaktandir. Sair sdyle der:5°?

S 15 2 5,5V Ao 5 5 Y
35N 155 5o B 3] s
Sy A aaimg O S 68 Sar o1 ) 2l

Her heves konusunda a¢ g6z olma, sakin cedelci inat¢ilardan, akillica yol al,
Hikmetle yaris Yaristiginda, iyiligi ihmal etme, hi¢cbir hayiwrdan geri durma,
Insanlarin sana karst davranmasin istedigin gibi, insanlarla iyi davran,

Sair yukaridaki siir pargasinda yine nebevi bir hadisten ilham alarak, w:: o 3

Caid 31 1t U8 Ol dhdd 655 L 4 55555 o Cov L WLl “Kendin igin

850 Tirmiz1, el-Camiii’l-kebir, no. 1987, c. Ill, s. 526.
851 Tirmizi, a.g.e., no. 1956, c. lll, s. 506.
852 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 269.
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sevdigini insanlar i¢in sevmen, kendin igin nefret ettigin seyler hususunda insanlar
icin de nefret etmen, haywr soylemen yoksa susman miimin icin en faziletli

amellerdendir.”®%® hadisiyle metinleraras1 alint1 yapmustir.

Saire gore Islam kardesligi, her tiirlii hayirda bir araya gelebilmek, ayrica
hayatta iken ve Oldiikten sonra kardesinin hakkini savunabilmek ve nasihat ederek
yardimlasabilmektir. Iste bdyle vasiflara sahip olan arkadaslar sevilmege deger

vefakar kimselerdir. Sair sdyle der:%°*

S ok B Bk s D13 J5 oW Ge Lo
S65 axs s g ol = IS B Bl
Slasdl e o sali 2ot ey J s
s Jo 011355 12 T OIS 1) it

Severim, kardeslerim arasinda hatalarimi gérmezden gelen her tirlii vefali

olani severim.

Istedigim her hayirda benimle ayn fikirde olan, diri iken de 6ldikten sonra

da beni koruyani severim,

Boyle bir vasifta kimse var mi Ki, ona uysam, iyiliklerimi onunla paylasmay:

severim.

Inceledim Kardeslerimi, sayilari fazla olmasina ragmen, giivenilir kimseler pek

azdwr (azlari severim).
Ebii’l-* Atahiye siirin ilk beytinde din kardesine olan sevgisinden bahsederek,
g w16 fz.‘:h e :}é- ) Esl |3 “Din kardesini seven kisi ona sevdigini bildirsin.”®®

hadisiyle metinlerarasi alnti yapmistir. Mislimanin  miisliiman tizerindeki

haklarindan sayilan nasihat etmek, 6ldiikten sonra hakkini korumak gibi konular

653 Ahmed b. Hanbel, Miisned, no. 21627, c. V, s. 247.
854 Siikri Faysal, a.g.e. s. 59.
655 Epb( DAavud, Suineni Ebf Davud, no. 5124, c. VII, s. 444.
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siirlestiren sair, Hz. Peygamber’in (sav), J PR Y EE :,...., M\ ‘_;Lp r.L»f;J\ $>
A s ke 5 4 mall Sseatial 13]5 4B A5 1315 ale 218 i 13) 06 <
1536 S 135 sl oo 1315 &as “Miishimanin miisliman iizerindeki hakki altdir.

“Nedir onlar ey Allah i el¢isi?” diye soruldugunda: “Karsilastigin zaman selam ver,
seni davet ettiginde icabet et, nasihat istediginde nasihat et, aksirip da
“Elhamdiilillah” derse, sen de “Yerhamiikelldh” de, hastalandiginda onu ziyaret et,
oldiigiinde cenazesini takip et.” buyurdu.”®®® hadisi ile de metinleraras1 alinti

yapmigtir.

Yukarida aktarilan  bilgiler dogrultusunda, Ebii’l-‘Atdhiye’nin  Hz.
Peygamber’in (sav) hadisleriyle ne 6l¢iide etkilesimde bulundugu ve siirlerinde bu
hadislerden metinleraras1 baglamda ne derece istifade ettigi gézlemlenmistir. Sairin,
metinlerarast etkilesimde bulundugu hadisler vasitasiyla ilmi birikimi ve kiiltiirel
derinliginin boyutu ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Bundan sonraki baslik ise, Ebii’l-
‘Atahiye’nin siirlerinde Hz. Peygamber’in (sav) siyerine ve hayat hikayesine dair

metinlerarasi alint1 6rneklerini degerlendirmeye yonelik olacaktir.

3.3. HZ. PEYGAMBERIN HAYATINDAN BAZI KARELERLE
METINLERARASILIK

Sairler, kendi kiiltiir ve diislince yapilarina gore, kendi hayatlarina etki eden
ornek olarak gordiikleri sahsiyetlerin ve zatlarin hayat hikayeleriyle metinleraras1 bag
kurar, oncekilerin ibret icerikli yasamlarindan ilham alarak siirler iiretirler. Ebii’l-
‘Atahiye bu sairlerden biridir. Sairin divani irdelendiginde, Hz. Peygamber’in hayat
hikayesinin ve siinnetinin Ebii’l-‘Atahiye siirinde ne oradan biiylik etki yarattigi
gortlmektedir. Sunu da sdyleyebiliriz ki, Ebii’l-*Atahiye doneminin peygamberin
donemine yakinlig1 sairin divaninda peygamberin hayat Oykulerinin fazla yer
vermesine neden olmus gibi goriinmektedir. Ebii’l-‘ Atdhiye’nin de yasadig: asir olan
Abbasi asr1 sairlerinin siirlerinde Peygamber’in (sav) hayatiyla metinlerarasilik,

peygambere methiyenin yani sira donemin halifelerine 6vgii igerikli siir ve kasidelere

656 Muslim, el-Camiii’s-Sahth, no. 2162, c. I, s. 7.
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rastlanmaktadir. Zira Abbasiler donemindeki sairlerin telif ettikleri siir tiirlerinin daha
gercekei ve yasanilan hayata yonelik didaktik tiirii siirler oldugu da bir gergektir. Bu
bashik altinda Ebii’l-‘Atahiye siirinde Peygamberin hayatindan bazi karelerle

metinlerarasi alint1 6rneklerine yer verilecektir.

Ebii’l-‘Atahiye siirinde, sairin Hz. Peygamber’e (sav) olan sevgisinden
kaynaklanan, onun ahlakini anlatan, yumusak huylulugu ve merhametinin tecellilerini

siralayan metinlerarast alinti rneklerine rastlanmaktadir. Bu baglamda sair soyle

der.657

s Y1805 SR i i g Jdsls
w3 el Wl 0 35 o el B 06 SHIPAE
ey CHE A TS a0 e Slsd s 2

wly ald Jansy g LEN 0,05 ks

Yollarin en hayirlist, dini igin Allah’in arindirdigt Muhammed'in yolu,

Selam olsun O’na, nasihatinde rahmet vardir, alemlere karsi haywl ve

yumugak huylu.

Hidayet imamiydi, karanliklar yiiziiniin nuruyla aydinlanird:, sanki Stireyya

alnindan 151k sacardi,

Resulullah’n ipiyle, bagladim ismetimi, beseriyet tizerindeki hayirseverligi ve

emin olusuyla.

Ebii’l-Atahiye burada, bir ahlak ve alemlere rahmet 6rnegi olarak gonderilen
Peygamber’in (sav) faziletlerinden bahsetmis, peygamber sairi olarak bilinen Hassan
b. Sabit (6. 60/680) ve sonraki sairler de dahil olmak iizere seleflerin dvgiilerinden
etkilenerek, peygamberin immetine olan sefkat ve merhametinin boyutunu gdsteren

hayat hikayesinden pek ¢ok olay1 ve kareleri metinlerarasilik kullanarak ele almistir.

857 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 402.
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Surast bir ger¢ek ki Hz. Muhammed (sav), miimin kalplerin kendisiyle siikinet
buldugu, 6zlem duydugu tartisilmaz 6rnek bir modeldir.

Yollarin en hayirlisinin Hz. Muhammed’in (sav) hidayet yolu oldugunu ifade
eden Ebi'l-Atahiye ilk beyitte, Gbisi 21 543 utsd Gdb dgll Jadt Ol
“Yollarin en faziletlisi Muhammed’in yoludur. Islerin en kotiisii (dinde) sonradan
uydurulanlardir...”®® hadisiyle metinleraras1 alint1 yapmistir. Ayrica sair burada

peygamberin Allah’in rahmetiyle yumugak davranigina dikkat ¢ekerek, ‘o 455 Lu%
e%dﬂ;:— e \rdm.:\f ;,.l.B.H Ja.}.c e &35 j.b (,.QJ & &1 “Allah’in rahmeti sayesinde sen

onlara karsi yumusak davrandn. Sayet kaba ve kati kalpli olsaydin onlar etrafindan
dagilip giderlerdi.”®® dyetiyle metinlerarasi alint1 yapmustir. Sair siirde saydigi bunca
ulvi vasiflar1 peygambere olan sevgisini agiklamak i¢in zikretmistir. Ayrica burada
peygamber ahlakini 6rnek almaya yonelik zimni ¢agr1 vardir. Ebii’l-‘Atahiye siirin
ticlincii beytinde “Hidayet imami...” sdzleriyle, peygamber efendimizin hayatindan bir
kare olan peygamber sairi Hassan b. Sabit’in 6vgii icerikli su sézleriyle metinlerarasi

alint1 yapmistir:%°

BED U b Jra mli s ) S g
Gecenin karanliginda, alni karanlikta yanan bir lamba gibi parlar

Ahmed gibi olan veya olabilecek kim vardir, O hakkin nizam: yahut dinsize

karst ibrettir.

Hz. Muhammed’in manevi 6zelliklerinin yani sira fiziki 6zelliklerini de konu

edinen sair peygamberimizin genis alnindan, kalin ve diiz kaglarindan tesbih yaparak

658 Ahmed b. Hanbel, Misned, no. 14334, c. XXII, s. 237.

659 Al-i imran, 3/159.

660 Hassan b. Sabit, Ebii’l-Velid el-Enséri, Divan Hassan b. Sabit, 2.baski, Darii’l-Kutubi’l-*Ilmiyye,
Beyrut, 1414/1994, s. 67; ibn Asakir, TArihu medineti Dimask,thk., Muhibbuddin Ebd Sa‘id Omer b.
Garame el-‘Amrevi, nsr., Darii’1-Fikr, 1415/1995, c. 111, s. 360.
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siir tretmistir. Yukaridaki siir beytiyle metinlerarasi alintt yapabilen bir sairin

peygamberin hayatina dair bilgisinin derinligini gostermektedir.

Ebii’l-‘ Atdhiye muhatabinin peygamber ahlakiyla ahlaklanmasini ister, ¢iinkii
peygamber alemlere gonderilen bir rol model, 6zellikle miimin kullar i¢in esi olmayan
bir 6nderdir. Onu kendine onder ve O6rnek kilan hi¢ kimse hayatta bedbahtlardan
olamaz. Bir baska siirinde basa geleceklere sabir kavramini 6n plana ¢ikarirken Hz.

Peygamber’in (sav) hayatindan drnekler zikrederek soyle der:%®*

A5 5 e a0 3 e NEETE SR

Lo oy sball Zall (5 55 B Colad)l O s 5 Lol
155l b & s 1 iy 55 hs i o
Mk L Silas S35 las a5t & 55 133

-

\

Her turli musibete sabret ve cesur ol her zaman, bil ki hicbir canli oliimsiiz

degildir bir an,

Gormez misin musibetler sayisiz, 6lum bekler pusuda, her can gidicidir

sonunda

Kim senin ugradigin bir musibete ugramamigsa, bu senin yalniz olmadigin bir

yoldur

Eger Muhammed’i ve onun musibetlerini anacaksan, musibet geldiginde

peygamber Muhammed '\ hatirlayp, dayanacaksin.

Sair burada sanki minberden insanliga vaaz verir gibi sabir tavsiyesinde
bulunmakta, basa gelecek olanlara sabirla karsilik vermenin, insanin elinden ¢ikan
seylere lizilmemesinin gerektigini 6giitlemektedir. Tam da bu baglamda siirin son
beytinde insanligin kurtaricis1 efendimiz Muhammed’in (sav) hayatindan, bela ve
musibetlere sabirla karsilik verme icerikli bir 6rnekle metinlerarasi alint1 yapmaktadir.

Erkek evladi Ibrahim’i kaybetmesi, hiiziin yilinda hem esi Hz. Hatice’yi (6. 620) hem

661 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘Aruh ve ahbaruh, s. 110-111.
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kendisini kollayip gozeten amcasi Eba Talib’i (6. 620) kaybetmesi, Taif seferinin
doniisiinde maruz kaldig1 iskencelere karsilik sabir ve sebat gosteren peygamberin

hayatindan karelerle metinlerarasi alint1 yaptig1 gortlmektedir. Resulullah (sav) evladi

Ibrahim’i kaybettigi zaman gozleri 1slanmis ve soyle demisti: ;,JJ:J\ 3 é:a_)u u:"‘-” o\

Ojijj?coj (é.,,n\fl ¥ db\fu L:b 5 dsaf " Yl jji ‘ﬁj c:}fu “Goz yasarir, kalp

hiiziinlenir. Biz, Rabbimizin razi oldugundan baska bir sey séylemeyiz. Ey Ibrahim,
bizler senin ayriligina ¢ok kederliyiz.”®®? Sair son beyitte, insanlara verdigi bir vaazi
sirasinda Olimiin bir musibet olduguna isaret eden Hz. Muhammed’in (sav) su

ifadeleriyle de metinlerarasi alintt yapmuistir:

Leadll 8 o atnady 532 Laly Coal G 3801 Go 51 Wl G AT LT 2UN1 T G

[ 1 /; ’/;ff ) 2 ﬁ“
s e oade LD 00 Ll Sl B T e 15T 0B gt as I By

insanlar! Insanlardan veya miiminlerden herhangi birisinin basina bir musibet
geldiginde benim oliimiim ile basina gelen musibeti diigiinerek, kendisine isabet eden
baska bir musibetle hafifletsin. Zira benim timmetimden hi¢hbir kimse, benden sonra

benim musibetimden daha agir bir musibetle karsilasmayacaktir.”®®

Sairin burada sabir ve musibetle anlatmak istedigi sey siiphesiz Allah rizasi i¢in

gosterilen sabirdir.

Peygamber sevgisi, sairin siirlerinde acik¢a kendini gostermektedir. Sair,
Peygamberi methiye ile anarak, onu hidayet rehberi, Allah’in insanliga gonderdigi
rahmet anahtar1 gibi yice vasiflarla nitelemektedir. Bu yaklasim okura, “Peygamber
sairi” olarak bilinen Hassan b. Sabit’in siirlerini de hatirlatmaktadir. Ayrica, sairin bu
yaklasimiyla ilgili ileri strllen bazi olumsuz ithamlar1 da bertaraf etmektedir. Ebii’l-
‘Atahiye, muhatabina siirekli olarak Allah, din ve peygamber sevgisi asilamaya

caligmis ve peygamberi methettigi bir siirinde de sdyle dile getirmistir:%%*

662 Byharf, el-Camiii’s-Sahih, no. 1241, c. I, s. 439.
863 {hn Mace, es-Siinen, hadis no. 1599, c. 1, s. 531.
664 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbéruh, s. 116.
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Selam olsun hidayet peygamberi, secilmis ve desteklenen Muhammed’in

kabrine

Selam olsun Allah’in sapkinliktan sonra bizleri hidayet ettigi peygambere,

onun hidayeti olmasaydi dogru yolu bulamazdik
Resulullah, Allah’in her muvahhide hidayet bahsettigi rahmet anahtariydi
Yeryiiziinde ytiriiyenlerin en haywlistydr 0, ama 0limsiz degildi,

O’ndan sonra peygamberligin olmayacagina, ondan sonra hi¢bir canlinin

ebedi kalmayacagina sehadet ettim.

Siirin ilk beytini incelendiginde, iimmetin 6gretmeni ve egitmeni olan Hz.
Peygamber’in (sav) kabir ziyaretlerindeki tutumunun yansimasi gorulmektedir. Bu
timmetin ilk sakirtleri olarak kabul edilen sahabe neslinin tutumlar1 da, membai ayni
olan pimarin farkli kollar1 olarak bilinmektedir. Iste kabir ziyaretleri baglaminda Ebii’l-
‘Atahiye, Peygamber’in (sav) ravzasindaki mezar seriflerini, yam1 basindaki Hz.

Ebubekir (ra) ve Hz. Omer’in (ra) mezarlarin1 ziyaret eden Abdullah b. Omer’in (6.
73/693), o5l § e LA K T g Gele 5Ll i 425 G ¢Kele £5La “Selam senin

tizerine olsun ey Allah i resulii, seldm senin tizerine olsun ey Ebubekir, selam tizerine

99665

olsun ey babacigim.”*® sozleriyle metinlerarasi alint1 yapmistir. Sair ilk beytin ikinci

misrainda siyer ve hadis literatiiriinde pek fazla kullanilan “se¢ilmis peygamber”

665 Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-‘Absi el-K{ff, Musannef, thk., Sa‘d b. Nasir b.
Abdiilaziz Eb Hubeyb es-Sesri, nsr., Daru Kunfiz Isbiliye li’n-Nesri ve’t-Tevzi‘, Riyad, 1.baski,
1436/2015, o, 12152, c. |, s. 132.
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ifadesiyle ayrica peygamberin kendi kelami olan, M\ «.}'J‘ Gl “Ben secilmis

99666

peygamberim hadisiyle de metinlerarast alinti yapmustir. Siirin ilerleyen

beyitlerinde sair, peygamberin birka¢ Ozelligine isaret etmis, Allah’in kendisiyle

beseriyeti karanliklardan kurtararak hidayet nuruyla aydinlatma, rahmet peygamberi
gibi 6zelliklerini dile getirmis, -3l e 456l 321 s 530 505 Lasl sl 5h0
e%o ;S ,.;.1.5\ 6 JS 333 4.13 “Miisrikler hoslanmasalar dahi, dinini biitiin dinlere iistiin
kilmak icin, peygamberini hidayet ve hak din ile gonderendir. »667 ‘:H S )| b j%’

%ij.s “Biz seni alemlere ancak bir rahmet olarak gonderdik.”®% ayetleriyle

ayetlerle metinlerarast alinti yapmustir. Dordiincii beyitte peygamber efendimizin

fiziksel Ozelliklerinden biri olan yeryiiziindeki vakarla yiiriiyiisii ile beseriyetin en

hayirlis1 gibi 6zelligine vurgu yaparak sahabeden EbG Hureyre’nin (6. 58/678), K3

I o=

——v \

dé}bdé)y‘ms(v‘\“jww‘g}ﬁ)m‘dy)uﬁa °‘}3&J~“T :‘.T;uBen

Resulullah’tan (sav) daha siiratli yiiriiyen baska birini gérmedim. Sanki yer ayaginin

altindan diiriiliip diimdiiz olurdu.”®®® kelamiyla metinleraras1 alint1 yapmustir. Ayni

beytin ikinci misrainda, %;o 5 r-é-’b Esa dl.»\% “Siiphesiz sen de oleceksin, onlar da

olecek.”87° ayetiyle, besinci beyitte ise Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunda

ve ondan sonra peygamberlik milessesesinin olmayacagina isaret etmis, diss O\S L’o%
o%u,mi\ (;31.;-3 o J gy i,./ijj (,.}Qb- SRS .b-\ L\ “Muhammed aranizdaki erkeklerden

kimsenin babasi degildir, lakin o Allah in resulii ve nebilerin sonuncusudur.”®’* ayeti

Ve 8a i o ¥ Bl5 o a1 Gls WS N g s i) b 236

666 Ahmed b. Hanbel, Miisned, no. 23464, c. VI, s. 25.
667 Tevbe, 9/33.

668 Enbiya, 21/107.

669 Ahmed b. Hanbel, Miisned, no. 8588, c. VIII, s. 362.
670 Ztimer, 39/30.

671 Ahzab, 33/40.
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35 j:S,;a A “Israilogullarini peygamberler yonetirdi. Bir peygamber vefat edince,

verine baska bir peygamber gecerdi. Oysaki benden sonra peygamber gelmeyecek,

halifeler olacak ve cok olacaklar.”®"2 hadisiyle metinlerarasi alint1 yapmustir.

Peygamber hayatindan 6rnekler, onun yasamindan ibretler aktararak insanligi
hakikate sesleyen maneviyat sairi Ebii’l-‘Atahiye, bir bagka siirinde, Allah’in
beseriyete peygamber gondererek onlara ikramda bulundugunu, insanligin
kurtulusunun yalnizca o peygamber araciligiyla miimkiin olabilecegini ifade

etmektedir. Sair bu baglamda soyle der:%"3
ER N Y A e L T L
e 355 46 o iK1 bt 150a21;
E53 G G N e 25 3 e
Pl s 0y Al 3 e
Ey Ademogullar: dininizi koruyun, din goz ardi edilmemeli!

Size nasihat eden, iginizden bir peygamber gondererek ikramda bulunan
Allah’a hamdedin,

Opyle bir peygamber ki, Allah onunla ulastiginiz her hayrin kapisini agti ve size
acikladl

O gonderilmis peygamberdir, sayet insanlar takva ve iyilik hususunda onunla

tartilsalard: 0 her zaman Ustiin gelirdi,
Resulullah yiicelige en layik olandwr, Resulullah évguyi en ¢cok hak edendir.

Allah Teala, bu dini koruma vazifesini bizzat iistlenmistir. ®’4 Ancak sair,

burada insanogluna hitap ederek bu goérevin ayni zamanda onun da sorumlulugu

672 Byharf, el-Camiii’s-Sahth, no. 3268, c. Ill, s. 273.
673 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbéruh, s. 100.
674 Hicr, 15/9.
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oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda sair, u.k.c BEESY: FAINIE 35 L;,J éwu NET d\

dbhp “Stiphesiz Allah benim iimmetimi veya Muhammed ’in iimmetini sapiklik iizerine

birlestirmez.”®" hadisiyle metinlerarasi alint1 yapmustir. Miiminlere kars1 merhametli

ve sefkatli, onlara kendi i¢lerinden bir peygamberin gonderildigini ifade etmege
calisan sair burada, uma,db (,:K.Lo 2 (’;“9 L ale S5 v_}im:u\ e dfi) V.%ng— .,LBJ%»
e%(‘;.g-j ;;é) “Andolsun ki, size kendi iginizden bir peygamber geldi. Sizin sikinti

cekmeniz ona agir gelir, o size karst ¢ok diiskiin, miiminlere karsi da ¢ok sefkatli ve
merhametlidir.”®’® yetiyle metinlerarasi alint1 yapmustir. Ummetin 6gretmeni olan bir
peygamber takva ve iyilikte en 6nde olan ve Onciil olandir. Dolayisiyla sairin, “sayet
insanlar onunla takva ve iyilik hususunda tartilsalardi” kiyaslamasi ovgiidiir, yoksa
gercek bir kiyaslama degildir. Peygamberin hayatini anlatan siyer kaynaklari, her
durumda timmetine takvay1 ve gesitli iyilikleri tavsiye ettigini, onlart en iyi ahlaki

degerlere cagirdigini kaydetmektedir.®’’

Sairin, Hz. Peygamber’e methiyeler sunmasindaki temel amaci, okuyucularina
Nebi sevgisi ve baghiligini agilamaktir. Zira insan, alemlerin efendisinin izinden adim
adim giderek kurtulusa erisir. Ebii’l-‘Atahiye, bir bagka siirinde Hz. Peygamber’in
(sav) vefat hadisesini konu edinmis, O’nun 6vgiilere layik bir sahsiyet oldugunu ifade
etmis ve alemlerin efendisinin vefatiyla sarsilan sahabenin yasadigi derin trajediyi

yansitmay1 amaglamistir. Sair soyle der:%"8

LsG Eaadb i3 25 Y5 LSE OB Al J sy S
Lol s U3 g OB A& s = JStedl g5
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675 Tirmizl, el-Camiii’l-kebir, no. 2167, c. 1V, s. 39.

676 Tevbe, 9/128.

677 Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam Eyy(b el-Himyer{ el-Misri, es-Siretii’n-nebeviyye, thk., Mustafa
es-Seka vd., nsr., Seriketii Mektebe ve Matbaa Mustafa el-Bab1 el-Halebi, 2.baski, Misir,1375/1955, c.
l,s. 4.

678 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 433.
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Aglamak isteyen Resulullah’a aglasin, Medine deki mezart unutmasin,

Allah bizim adimiza Muhammed’i her haywla miikafatlandirsin, zira o hidayet

rehberi, yol gostericiydi

Arinmus sadik kullar hususunda unutkan olsan da, zikir ehlini zikretmekten asla

geri durma

Iki mescitte eserleri bulunan, yeryiiziiniin en faziletlisi olan Resulullah’1 nasil

unutursun?
Oysaki o, insanlarin en faziletlisi, evlerin, yollarin ve vadilerin en sereflisiydi,

Halbuki, Peygamber Muhammed'den (aleyhisseldm) sonra saf olan her sey
bulaniklasmaya baslad:

Siirden anlasildig1 iizere sair muhataba su mesaj1 ima etmektedir: “Aglamak
isteyen Hz. Muhammed’e (sav) aglasin. Zira lizerine gergek anlamda g6z yasi
dokiilmegi hakkeden kisi alemlerin efendisidir. O, en Ustin rehber ve miirsit,
yaratilmiglara kars1 en merhametli kimseydi. Sozleri, uygulamalar1 ve eserleriyle hala
aramizda bulunan bir zati nasil unutabiliriz?” Hz. Muhammed’in hatiralar1 hala
bizlerle birlikteyken, sair, bu diinyaya olan asir1 diiskiinliigiimiizii ve baglanmamizi
hayretle karsilamakta ve bu durumu kinamaktadir. Ayn1 zamanda sairin, peygamber
efendimizin vefatiyla derin bir hiizne kapilan sahabenin yasadig1 hisleri siirlestirdigi
de gorilmektedir. Zira Hz. Muhammed’in 6liimii diger peygamberlerin veya siradan
insanlarin Olimi gibi degildir. Onun vefatiyla peygamberlik sona ermis, vahiy

kesilmistir. Sair, fahri kainat efendimizin 6liimiinii anlatirken, Buhari’nin Sahih’inde

gecen ve siyer kaynaklarinda da yer alan su kissayla metinlerarasi alint1 yapmustir:
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“Aise’den (r.a.) rivayet edildigine gore, Resulullah (sav) vefat ettiginde Eb
Bekir, es-Sunh denilen bir yerdeydi. Omer (r.a.) ayaga kalkip, “Allah’a yemin olsun
ki, Resulullah (sav) 6lmedi” dedi. Hz. Aise dedi ki, Omer, “Allah’a yemin olsun ki, o
vakit igcime ondan baska bir kanaat dogmadi. Andolsun ki, Allah onu yeniden
gonderecek ve o birtakim adamlarin ellerini ve ayaklarini kesecek.” dedi. O sirada EbQ
Bekir ¢ikageldi, Resulullah’in yiiziinii agt1, onu 6ptii ve s0yle dedi: “Anam babam sana
feda olsun, hayatta iken de hostun, 6ldiikten sonra da hossun. Nefsimi elinde
bulundurana yemin ederim ki Allah sana 6liimii iki kere tattirmayacaktir.” Sonra disar1
ciktt ve sOyle dedi: “Ey yemin eden kimse yavas ol!” Ebi Bekir konusmaya
basladiginda Omer oturdu. Sonra Ebd Bekir Allah’a hamd-u senalar yaptiktan sonra
sOyle dedi: “Sunu iyi bilin ki, kim Muhammed’e (sav) taptyorduysa Muhammed artik
Olmiistiir. Kim de Allah’a tapiyorduysa muhakkak ki Allah diridir ve 6lmez. Su
ayetleri okudu: “Siiphesiz sen de oleceksin, onlar da 6leceklerdir.” “Muhammed ancak

bir el¢idir. Ondan énce de elgiler gelip ge¢mistir. Eger o oliir yahut 6ldiiriiliirse siz

679 Zumer, 39/30.
680 Al-i Imran, 3/144.
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topuklariniz iizerine gerisin geri mi doneceksiniz? Kim de topuklart iizerine gerisin
geri donerse asla Allah’a higcbir zarar vermis olamaz. Allah siikredenleri
miikafatlandiracaktir.”” Bu olayin ardindan orada bulunanlar iglerini g¢eke ceke

aglamaya basladilar.”%8!

Ebii’l-‘Atahiye’nin hiciv ve gazel tarzinda kaleme aldigi bazi siirlerinde
metinlerarasi alint1 6rneklerine rastlanmaktadir. Nitekim hiciv tislubunu kullanarak,
Hz. Peygamber’in (sav) hayatindaki bazi olaylarla metinleraras: alint1 yaptigi su siiri
dikkat cekmektedir:®82

il dl Je S g B35 Al ey EL35T 2135
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Sana okuyorum, Allah’in adiyla sana okuyorum, nefsinin cimriliginden

Allah’in sana sifa vermesi timidiyle sana okuyorum,

Elin giivenligi yalniz onu infak edenindir, diisman ise yalniz onu arzu

edenindir.

Burada sair, Peygamber’in (sav) hayatinda vuku bulan Cebrail meleginin ona
gelerek rukye yaptigi olayini metinlerarasilik kullanarak bizlere aktarmaktadir. Sairin
metinlerarasi alint1 yaptig1 hadis-i serif soyledir:

i o
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“Cebrail, ’e gelerek, “Ey Muhammed, rahatsiz misin?” diye sordu. Resulullah
(sav), “Evet” deyince, Cebrail (as) soyle dua etti: “Allah’in adiyla, sana eziyet veren
her seyden, her kotii nefisten, gozlerden veya haset edenlerin gozlerinden sana
okuyorum. Allah sana sifa versin, Allah’in adiyla sana okuyorum.” %8 Sairin kinama

ve hiciv tarzinda kullandig: tislup, belirli bir sahsa yonelik olmayip, genel olarak tiim

681 Buharf, el-Camiii’s-Sahih, no. 3467, c. 111, s. 341; Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. I1, s. 655.
682 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 413.
683 Muslim, el-Camiii’s-Sahth, no. 2186, c. VII, s. 13.
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cimri nefisleri hedef almaktadir. Ebii’l-*Atahiye, insan nefsindeki batini hastaliklardan
biri olarak goriilen cimriligi kiigiimsemekte ve onun sifasini arzulamaktadir. Ayni
zamanda insani1 cimrilige kars1 uyarirken, muhatabina infak bilincini kazandirmay1

amagclamaktadir.

Anlasildig1 kadariyla, Ebii’l-‘Atdhiye’nin siir yapisindaki bazi ozellikler,
hayatinin belirli bir doneminde yasamis oldugu sevda duygusuyla, saraydaki cariye
Utbe’ye duydugu asktan hareketle kaleme aldig1 gazel tarzi siirlerle ve sahsiyetine
yoneltilen ithamlara cevap niteligi tasiyan hiciv tarzi siirlerle sinirli kalmamistir. Sair,
daha saglam ve giiclii bir siir formu yerine, edebi kurgunun temel unsurlarindan olan
soyut kavramlar1 somutlastirarak anlatmaya c¢alistigi bir islup benimsemis ve

dénemine nispetle daha sade bir anlatim tarzi tercih etmistir.

Ebii’l-‘Atahiye divaninda, bazen Resulullah’in (sav) sahabesinin fiilinden,
hayatindan ve uygulamalarindan ilham alarak metinleraras1 alinti mekanizmasini
kullanir. Ornegin bir siirinde yine eski sevdasi Utbe ile olan yolculugundan

bahsederken sair sdyle der:®%

A at s o JT G i
o e HE S S5 S s S 6
Vallahi, vallahi ey Selm®® bu yolculuktan sonra ne zaman dlecegim umurumda
degil

O ’nun dolasip durdugu yerleri ben de dolagsmadim mu, tasi optiigii yerden ben

de 6pmedim mi

684 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 549.

685 Selm b. ‘Amr b. Hammad el-Hasir (6. 186), ilk donem Abbasi sairlerinden olup, halife Ebi Bekir
es-Siddik’in azath kolesinin kolesidir. Basra’da dogmusg biiyiimiig, daha sonra Bagdat’a yerlesmis.
Halife Mehdi, HarGnurresid’le ilgili methiyeleri, Bessar b. Biird ve Ebii’l-Atahiye hakkinda haberleri
ile meshurdur. Hiisran lakabiyla anilmasinin nedenine gelince Ebii’l-Ferec el-Isfahani el-Egani’sinde
sOyle anlatir: “Selm, Hiisran lakabiyla bilindi. Ciinkii babasindan miras olarak kalan Mushaflar1 satar
yerine tambur alirdi. Bir diger rivayete gore babasi ona mal-miilk birakmis, o ise bu mali edebiyat ve
siir alaninda harcamigti. Bu nedenle ailesinden bazi kimseler ona, “Gergekten sen hiisransin,
kaybedensin” demislerdir.” Isfanani, el-Egéni, c. XIX, s. 187; ZirikIi, el-A‘lam, c. I11, s. 110.
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Sair bu beyitte tarihe adalet drnegi olarak not diismiis biiyiik sahabe Omer b.
el-Hattab’in Beytullah’1 tavaf ederken Hacerii’l-Esved’e yaklastiginda sdylemis

oldugu su meshur kavliyle metinlerarasi alint1 yapmistir:°%®

i
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“Allah’a yemin ederim ki senin hi¢cbir fayda ve zarar veremeyen bir tag
oldugunu iyi biliyorum. Eger Resulullah’1 (sav) seni 6perken gormeseydim ben de seni

asla 6pmezdim.”

Sunu da ifade edebiliriz ki, Ebii’l-* Atahiye, yukaridaki beyitlerde Hz. Omer’in
sozlerinin zahiri anlamin1 yalnizca bir metinleraras: alint1 unsuru olarak kullanmakla
yetinmemis, ayn1 zamanda eski sevdasi Utbe’ye duydugu muhabbeti ifade etmek i¢in
o biiyiik sahabenin Peygamber sevgisinden de ilham almistir. Utbe ile birlikte yaptigi
yolculuktan dondiikten sonra, 6liime dahi aldiris etmedigini, Utbe’ nin gittigi her yere
onunla birlikte gittigini, hatta Utbe’nin 6pmiis oldugu taslar1 6ptiigiinii dile getiren sair,
adim adim kalbinde sakladigi bu sevdanin izini siirdiigiinii belirtmektedir. Bu
baglamda sair, her iki metin arasinda bir etkilesim kurarak okuyucuya, bir tasin kendi
basina bir fayda saglamayacagini, ancak sevgilinin o tasa dokunmasiyla tasin deger

kazandigini anlatmaya caligsmistir.

Ebii’l-‘Atahiye, bir bagka siir parcasinda sahabe-i1 kirama olan saygisini ifade
etmis, onlarin kadir ve kiymetlerinin yiiceligine igaret etmis, ayrica isimlerinden ilham
alarak metinlerarasi etkilesim 6rnekleri sunmustur. Sair, 6liim gercegini vurgulayarak
ister abid ister zalim ve nankor olsun, Allah’in yarattigi her can i¢in 6limiin hak
oldugunu, hi¢ kimsenin diinyada kalic1 olmadigini dile getirmis ve su beyitleri dile

getirmistir:%’
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686 Byharf, el-Camiii’s-Sahth, no. 1528, c. Il, s. 582; Muslim, el-Camiii’s-Sahih, no. 1270, c. 1V, s.
66.
887 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 154.
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Nerede ¢aglar, nerede bizim i¢in nehirler ve agaglar olan sehirleri insa edenler

Nerede Kisra Eniisirvan, zamanmin harcadigi, nerede o kaderin cilvelerinin

tahtint yok ettigi kimseler,

Bir de peygamberden sonra takva sahipleri, faziletleri hususunda ayetler ve

sreler inenler nerede,
[lkleri Ebii Bekir es-Siddik 'tir, sonra fazilette arkasindan sen gelirsin ey Omer!

Osman’dan sonra Ebii’l-Hasan1 (Hz. Ali) swralarsin, zira bu ikisinin fazileti

anlatilmakta, ¢ok anilmaktadir meger,
Ne takva ehli kald iyilikleri ile, ne de mulk sahipleri zorbalar imar ettikleri ile,

O halde kendin icin ¢alis, ne bir virdi ne bir kalkant olmayan nefsinin

istekleriyle vurus.

Allah’a kars1 gelmekten ancak Rasid olan kimseler sakindi, alinan tedbirlerle

haramlardan kurtar:/d:
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Ardindan kurtulus ile rizayr ve bagislanmay: getiren sabur gelir, en iyi arkadasg

sabirli olanla gelir.

Insanlar bu diinyada yolculuktalar, ¢ok yakin bir zamanda bu yolculuk sona

varir,

Kimisi hayatindan ve yasamindan razidwr, kimisi de zengin ama kalbi

muhtactir.

Ebi’l-‘Atahiye, sahabe-i kiramin faziletlerini zikrederek, bu miibarek
sahsiyetlerin biiyiikliigline, iman iizere diinyadan gogctiiklerine ve geride biraktiklari
giizelliklerle dolu hayat hikayelerinden ilham aldigina isaret etmektedir. Sair, liimiin
herkes i¢in kaginilmaz bir gercek oldugundan bahsetmekle birlikte, zorba ve zalim
kavimlerin 6liimii ile hayatlarini itaat ve kulluk {izere yasayanlarin 6liimii arasinda bir
fark bulundugunu vurgulamaktadir. Zira hayirli kimseler, giizel anilar1 ve faziletleriyle
sonraki nesillerde yasamaya devam ederken; zalim kavimlerin ise yalnizca yurtlar1 ve

ibret alinabilecek kotii hatiralart disinda geriye bir miras birakmadiklarina dikkat
cekmektedir. Sair yukaridaki siir par¢asinda Hz. Peygamber’in (sav), 4l L51.&) L5,.J| o\
55 e OB AT G g i B OB sebs K T Tt dns (ilag e
g\.l.,@..ij d.,wj “Bir guin Nebi (sav) Eb{ Bekir, Omer ve Osman ile birlikte Uhud

dagina ¢iktilar. Bu esnada Uhud dagi deprenip titredi. Bunun tizerine Nebi (sav): Ey
Uhud uslu dur ve bil ki iistiinde bir Peygamber, bir Siddik ve iki sehit vardir.”®®

hadisiyle metinlerarasi alinti yapmustir.

Sair bir baska siirinde yine eski sevdast olan Utbe’ye olan muhabbetindeki
basarisizligini gostermek i¢in Peygamber’in (sav) siyerinden esinlenerek metinlerarasi

alint1 mekanizmasim kullanarak sdyle der:%°

el e Gl Lid 50 e b sl S il

688 Byharf, el-Camiii’s-Sahth, no. 3472, c. lll, s. 344.
689 Siikri Faysal, Ebii’l-‘Atahiye es‘aruh ve ahbaruh, s. 642.
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Ey sevqili, sana feda ettigim giinahimi geri getir, o halde istedigin hiikme
uyarim, buyruguna boyun egerim.

Benimle oynadin ey Utbe, sonrasinda beni 6liim ve hastaliklar merkebine

biraktin
Dostum, kader Gzerine mihurlenen bu dertler neden artiyor, bana neler oluyor,

Bana attigin bakislar kalbimi yakiyor, atislarim bogazima diigiimleniyor ve

nefesim kesiliyor.

Sabrettim, Allah’a yemin olsun ki sabrim tiikendi, ama yine de dayandim, her

seye ragmen sabrettim,

Bilinsin ki, bedenim ve giiciim Allah yolundadir, bilinsin ki bedenim iizerine

aglamadik¢a mutlu olunmaz,

Kemiklerim sizlar, bir bir azarlarin arasinda, her kemigim étekine katiliyor

acwyla,

Yeter artik, Allah askina ne ¢ok zulmettin bana, buras: zuliimden kag¢anin

sigindigy bir yerdir.

250



Ebii’l-‘Atadhiye yukaridaki siirde, Bedir gazvesinde yilice Allah’in
Peygamberine olan yardimindan ilham alarak metinlerarasi alinti yapmustir.
Peygamber, Hz. Ali (ra)’den kiigiik ¢cakil taslar isteyip sonra taglart miisriklerin yiiziine
firlatir, bunun {izerine yiizlerine isabet eden toprak ve taglar sebebiyle gozleri géormez

olan diismana miisliimanlar saldirir ve zafer kazanirlar. O sirada yiice Allah su ayetleri
indirmistir: € 5 4 35 G 3 Es; g r.’@.\.e (IRKYE vi)l’_m (’b%) “Onlart siz
oldiirmediniz, fakat onlart Allah 6ldiirdii. Atarken sen atmadin, fakat Allah att1...”%®
Sair, burada ayetle metinlerarasi alint1 yaparak sevdali oldugu Utbe’ye karsi hissettigi
askin basarisizlik ve hayal kirikligiyla sonuclandigini ifade etmektedir. Ebii’l-
‘Atahiye, Utbe’yi agk tuzagma diislirme c¢abasinda basarili olamamis, aksine bu
tuzaklarin etkisi kendi kalbinde derin yaralar agmistir. Sairin i¢inde biiyiiyen sevgisi

giderek artmis olsa da, kaderin bu askin gerceklesmesini istemedigi izlenimini

vermistir.

6% Enfal, 8/17.
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SONUC
Ebii’l-*Atahiye, Birinci Abbasi devri sairleri arasinda 6nemli bir yer edinmistir.
Arap siir mirasina, kendisinden dnceki sairlerden farkli ve 6zgiin bir deger katmus,
Ozellikle hikmet ve zlihd temalarin1 isleyerek donemin edebi gelenegine yeni bir soluk

getirmistir. Bu yoniiyle Arap edebiyatinda miistesna bir mevkiye ulasmistir.

Ebii’l-*Atahiye’nin hayati iki ddnemde ele alindiginda, ilk doneminde onun da
caginin diger sairleri gibi siiri, bir sanat ve ge¢im vasitasi olarak icra ettigi
goriilmektedir. Bu silirecte donemin edebi ve kiiltiirel ortaminda yer almis, sanatkarane
iislubuyla dikkat ¢ekmistir. Ancak zamanla diinyevi mesguliyetlerden yiiz ¢evirerek
hikemi ve ziihdi temalara yonelmis, bdylece siirinde derin bir manevi boyut hakim
olmustur. Bu degisim, onun edebi kisiliginde ve siir anlayisinda koklii bir dontigiimii
beraberinde getirmistir. Hayatinin ikinci evresinde ise sair ge¢misine tovbe ederek
bambagka bir insan portresi ¢izmistir. Siirlerinden de anlasildigi tlizere Ebii’l-
‘Atahiye’nin genel odak noktasi, toplumun felahina, egitimine, bilinglenmesine ve
toplumda var olan kétt ahlaki prensiplerin dizeltilmesine yonelik bir biling ortaya
koymak olmustur. Siirlerinde sairin giincel meselelere bu denli yaklasimi onu

cagdaslarindan ayr1 kilan bir 6zellik olmustur.

Ebii’l-‘Atahiye kendine mahsus siir tarziyla yasadigi cagdaki toplumsal
yozlagsmalara neden olan israf, ahlaki gerileme, insanlarin asil amagtan uzak kalmalari,
6liimii pek az hatirlamalar gibi pek ¢ok toplumsal etki yaratacak olan hususlari kendi
elestirel diisiince metodolojisiyle analiz etmis ve bunun olumlu yonlerini ortaya
koymaya ¢aligmistir. Dolayisiyla sair bu yoniiyle degerlendirildiginde Ebii’l-* Atahiye
divani, geleneksel Arap siir ve kaside tarzindan ayrilmaktadir. Zira sairin divanindaki
ana temay1 ogiit-nasihat, kAmil insan olma yolunda tefekkir, hikmet, zlht ve benzeri

konular olusturmaktadir.

Ebii’l-‘Atahiye siir sanatina onurlu ve aydinlatici bir tablo ¢izmis, ziiht siiri
olarak bilinen bagimsiz bir sanatin kurucusu olarak kabul edilmistir. Hayatinin ilk
evresinde kaleme aldigi gazel ve hiciv tarzindan kaginmig, Kur’an ve Siinnetin

anlamlarindan zihde dair metinlerarasi alint1 6rnekleri tizerinde durmustur.
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Ebi’l-*Atahiye’nin siirleri incelenirken, eserlerinde pek ¢ok dini terime yer
verildigi tespit edilmistir. Bu durum, sairin derin bir iman ve bilgi birikimine sahip
oldugunu ve isledigi konulara hakim oldugunu gdstermektedir. Sairin biyografisine
dair kaynaklar ile siirleri arasindaki baglantiy1 inceledigimizde, Ebii’l-‘Atahiye’nin
zahit, diinya malindan el ¢ekmis, 6liim ve O0liim Otesi iizerine tefekkiir eden, kamil
insan olma cabasinda olan ve Allah’a bagl bir kalp sairi oldugu goriilmektedir. Bazi
siirlerinde ise, sair, manevi hastaliklar1 teshis eden ve bu hastaliklarin iyilesmesi i¢in
tovbe ilacin1 6neren bir hekim olarak betimlenmektedir. Muhatap, sairin yazdig: ilac
alan, pismanlik duyan ve Oliim sonrasi hayati {izerine diigiinceler tasiyan bir hasta
olarak tasvir edilmektedir. Ayrica, Ebii’l-‘Atdhiye’nin, ziiht siirine nihai seklini

kazandiran sair oldugu ifade edilebilir.

Cagdasi sairler ve bazi kimseler tarafindan Ebii’l-‘Atdhiye hakkinda ileri
stiriilen zindiklik iddialarinin, sairin dialist oldugu yoniindeki sdylemlerin ise inang
acisindan degil, yasadigi cografyanin kiiltiirel etkilerinden kaynaklandigi sonucuna
varilmigtir. Ebii’l-* Atahiye, zahit bir sair olarak, samimiyetini siirlerinde agikca ortaya
koymustur. Bu baglamda, sairin inanci hakkinda herhangi bir kuskuya diismemize
neden olacak en giiclii delil, onun giiniimiize kadar ulasan siirleridir. Siirlerinin biiyiik
bir kisminin zihd temali olmasi ve ziihdii ahl&ki bir disiplin olarak iglemesi, onu bir
zlihd sairi yapmaktadir. Sairin siirlerinde 6liim ve kabir konularini sik¢a islemeleri,
[slami inang disinda bir referans aramayi gereksiz kilmaktadir. Aksine, Ebii’l-
‘Atahiye’nin Oliim temalarina sik¢a yer vermesinin amaci, insanlart uyarmak ve
nasihat etmektir. Ayrica, divaninda dini terimlerin fazla bir sekilde tekrarlanmasi, saire

yoneltilen dinsizlik su¢lamalarinin tamamen asilsiz oldugunu ortaya koymaktadir.

Ebii’l-*Atahiye Divan’indaki dini biitlinliigiin en 6nemli yonlerini agiklamaya
ve analiz ederek belirlemeye, sairin dini mirasini, diisiince diinyasini okurlara
aktarmak icin nasil bir metodoloji izledigini ve sanatsal becerisini gdstermeye ¢alistik.
Isbu ¢alismada siirleri aracilifiyla Ebii’l-* Atahiye nin kaygili, diisiinceli ve 6liimden
sonra olacaklardan korkan ve bu nedenle pisman olan kisiligini ortaya ¢ikardik. Hig
sliphesiz Olim olgusu, yeniden dirilis, mahger gibi dini icerikli konularin, Ebii’l-
‘Atahiye siirine hakim konular oldugunu ve bu kaygiyr dile getirirken sairin

yararlandig1 en 6nemli kaynagin da dini metinler oldugu sonucuna vardik.
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Birbirinden gilizel ve derin anlamlar tasiyan siirler kaleme alan Ebi’l-
‘Atahiye’nin sahip oldugu derin kiiltiirel altyapi, sairin iistiin yeteneginin yani sira
ortaya koymak istedigi bilgi birikimini de yansitmaktadir. Kur’an-1 Kerim ayetleri,
nebevi hadisler ve Hz. Peygamber’in (sav) siyerinden ilham alarak ortaya koydugu
metinlerarasilik 6rnekleri, yalnizca kendi ¢aginin degil, sonraki ¢aglara da 6rnek teskil
eden biiyiikk bir sair oldugunu gozler Oniine sermektedir. Siirlerinin neredeyse
tamaminda Kur’an-1 Kerim ve nebevi hadislerden ilham almis, hayata daima iyimser
ve pozitif bir bakis agisiyla yaklagmis, insanligin kurtulusunun bu iki temel ilkenin

ahkamina sarilmakla miimkiin olduguna vurgu yapmistir.

Arastirmanin ikinci boliimiinde, klasik Arap edebiyatgilariin izledigi
yontemle metinlerarasilik kavrami ele alinmis, postmodern Bati ve Dogu edebi
tenkit¢ilerinin tanimlamalariyla metinlerarasilik olgusunun ortaya ¢ikis tarihi, sozliik
ve 1stilah anlami, en taninmis klasik edebi tenkit¢ilerin metinlerarasiliga bakisi, Bati
edebiyatinda metinlerarasilik kuraminin tarihi siireci ve gelisimi gibi pek ¢cok konu
incelenmistir. Ayrica, klasik kaynaklarda metinlerarasilik olarak adlandirilabilecek
bazi kavramlar ve metinlerarasilik yontemleri de degerlendirilmistir. Yapilan
incelemeler sonucunda, metinlerarasilik olgusunun, bazi Batili elestirmenlerin iddia
ettigi gibi postmodern donemde meydana ¢ikmis yeni bir olgu olmadigi, aksine
koklerinin ¢ok daha eskiye, klasik Arap edebiyatina dayandigi ortaya konmustur.
Postmodern Bat1 ve Arap diinyas1 edebi elestirmenlerinin ise bu kavrami gelistirerek
konuya farkli bir zenginlik kattiklar1 ifade edilmistir. Modern Arap elestirmenlerinin
biiylik bir kisminin, edebi intihal (serika) ile metinlerarasilik olgusunun iki farkh
kavram oldugunu ve serikanin modern elestiride metinlerarasilik kavramiyla

celismedigi sonucuna vardigi tespit edilmistir.

Calismanin ana boliimii olan tigiincii boliimde, Siikri Faysal tarafindan tahkik
edilen Ebi’l-‘Atadhiye’nin siir divani incelenmis ve divanin igerigi iizerinde
durulmustur. Ozellikle siirlerdeki dini motifli metinlerarasilik drnekleri 6n plana
cikarilmistir. Divanda sirasiyla Kur’an-1 Kerim ayetleri, Hz. Peygamber’in (sav)
hadisleri ve sahabe kavilleriyle metinlerarasilik 6rneklerine yer verilmis, sairin
siirlerinde sik¢a vurgulanan Oliim olgusu, ictimai ahlak, insanin ¢evresine karsi

sorumluluklar1 gibi temalar esas alinarak aciklanmistir.
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Ebii’l-‘Atahiye siirinde iman ve Islam temali konularmn siirekli olarak
islenmesi, toplumda var olan bazi ahlaki hatalarin elestirilmesi ve bunlar yapilirken
hayal unsuruna yeterince vurgu yapilmasi, sairi geleneksel siir yazarlarindan ayiran
belirgin bir 6zelliktir. Sairin derin dini birikimi, ¢agdaslar1 tarafindan diializm gibi
ithamlara maruz kalmasina ragmen, onun belirli bir inang sistemine bagli olmadigini,
aksine Islami kisiligini ve inancini agik¢a ortaya koymustur. Bu durum, Ebii’l-
‘Atahiye’nin Isldm dis1 bir felsefi diisiinceye sahip olmadigini da net bir sekilde ortaya
koymustur. Ayrica, sairin kendine has bir siir tislubunun bulunmasi, onun zengin

kiiltiirel bakis agisinin bir sonucu olarak degerlendirilmistir.

Bu c¢alisma, Ebii’l-‘Atadhiye’nin divanim1  metinlerarasilik  agisindan
inceleyerek, sairin sanatsal diinyasin1 daha derinlemesine kavrayabilmek adina yeni
bir bakis agis1 sunmustur. Gelecekteki aragtirmacilar, Ebii’l-‘ Atahiye’nin eserleri ile
diger edebi metinler arasindaki etkilesimleri, onun siir dilinin evrimi hakkinda yahut
cagdast olan sairlerle olan iliskilerini arastirarak bu alanda daha genis bir anlayis
gelistirebilirler. Ayrica, metinlerarasilik baglaminda, ¢esitli kiiltiirel ve tarihsel arka
planlar1 g6z oOniinde bulundurmak suretiyle sairin eserlerinin sosyal ve edebi
dinamiklerini incelemek, yeni ufuklar acabilir ve Arap edebiyati lizerindeki etkisini

derinlemesine incelemeye olanak saglayabilir.
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