T.C.
KIRIKKALE UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLiMLER ENSTITUSU

SOSYO-KULTUREL ACIDAN MUTEZILE
VE
BUYUK GUNAH

MEHMET SONMEZ
TEMEL ISLAM BILIMLERI ANABILIiM DALI

YUKSEK LiSANS TEZi

DANISMAN

Prof. Dr. Harun CAGLAYAN

KIRIKKALE-2024






T.C.

KIRIKKALE UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU

SOSYO-KULTUREL ACIDAN MUTEZILE
VE
BUYUK GUNAH

MEHMET SONMEZ
TEMEL iISLAM BILIMLERI ANABILiM DALI

YUKSEK LiSANS TEZi

DANISMAN

Prof. Dr. Harun CAGLAYAN

KIRIKKALE-2024









ETIK BEYANI

Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Yazim Kurallarina uygun olarak
hazirladigim bu tez ¢alismasinda;

0 Tez i¢inde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlar1 akademik ve etik
kurallar ¢ercevesinde elde ettigimi,

o Tim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak
kurallarina uygun olarak sundugumu,

o Tez calismasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak
kaynak gosterdigimi,

o Kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigimai,

o Bu tezde sundugum ¢alismanin 6zgiin oldugunu, bildirir, aksi bir durumda
aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarmi kabullendigimi beyan ederim.

Mehmet SONMEZ



OZET
SOSYO-KULTUREL ACIDAN MUTEZILE VE BUYUK GUNAH

Kirikkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi
Danisman: Prof. Dr. Harun CAGLAY AN
Ekim 2024, 109 sayfa

Yapilan arkeolojik kazilarda dini obje ve kalintilara rastlanmasi dinin insanlik
tarihinden giiniimiize kadar varhigini siirdiirmiis oldugunu gostermektedir. Din insan
hayatin1 diizenleyen kurallar biitlinlidiir. Bu kurallara uyuldugunda gerek kisisel
gerekse toplumsal agidan huzur ve giiven ortami olusmakta, uyulmadiginda ise kisi ve
toplum vicdaninda basta psiko-sosyolojik olmak iizere pek cok sorun ortaya
¢ikmaktadir.

Dinler, farkl 6zelliklerine gore gruplara ayrilabilmektedir. Bu ayrimlardan biri de
Beseri ve I1ahi Kaynakli Dinler seklindedir. Beseri Dinler adindan da anlasilacagi
iizere kaynaginin insan olmasi nedeniyle zaman ve mekana bagli olarak farkliliklar
gostermektedir. Kaynagmm tek olmasina ragmen I11ahi Kaynaklh Dinlerde de zaman
ve zemine gore bazi farkhiliklar olusmaktadir. Iste bu farklhiliklara din anlayisi
denilmektedir. Dinin muhatab1 olan insanin basta kisisel, kiiltiirel ve siyasi bir takim
ozellikleri neticesinde bir¢ok dini anlayis ortaya cikmistir. Bu dini anlayiglar
mezhepleri olusturmaktadir. Dini anlayislara bagl olarak Miisliiman kiiltiiriinde pek
cok mezhep ortaya ¢ikmistir. Mezhepler dinin anlasilma bigimleri olup dinin kendisi
degildir. Insan iiriinii olduklarindan degisime her zaman aciktirlar. Miisliiman
kiiltiiriinde din anlayislarmin bu 6zelligi géz ard1 edildiginden mezhepler ¢ogu zaman
din olarak goriilmiistiir.

Miisliiman tarihinde Hz. Peygamber’in vefatindan sonra siyasi ve sosyal bir takim

gelismelere bagli olarak mezhepler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Mezhep mensuplari
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mesruiyetlerini kanitlamak ve rakip olarak gordiigii farkli goriisten olanlar1 da
elestirmek i¢cin ¢ogu zaman dini kavram ve referanslar1 kullanmiglardir. Buna bagh
olarak kendi mezheplerinin hak mezhep, digerlerinin batil mezhep oldugu anlayisi gibi
farkli sonuglara varmislardir. Miisliman tarihinde bu anlayisi sergileyen ilk grup
Hariciler olmustur. Dinin toplumda kabul goren genel anlayisindan ayrildiklar:
gerekgesiyle onlara ‘Hariciler’ denilmistir. Onlar amel etmeyi imanin zorunlu sart1
olarak gordiiklerinden bir takim siyasi olaylara verdikleri tepkilerde asiriya kagarak
pek ¢ok soruna sebep olmuslardir. Amelin eksik olmasi, dini emirlerin digma ¢ikilarak
giinah islenmesinin imani etkiledigi gerekg¢esiyle Miisliimanlar’: tekfir edip dinden
¢iktiklarini savunmuslar ve bu kimselerle miicadele etmisler hatta onlarla savagmaktan
¢cekinmemis bazen boyle kimselerin ¢ocuklarmi dahi 6ldiirmiislerdir. Bu tutumlari
Miisliiman toplumunda var olan sorunlar1 daha da artirmistir. Bu sorunlara ¢éziim
bulmak i¢in Miircii bilginler ortaya c¢ikarak amelin iman iizerinde herhangi bir
etkisinin olmadigini1 savunmuslar, bir kimseye Miimin denmesi i¢in iman etmesinin
yeterli oldugunu sdylemislerdir. Biliylik giinahlar1 islemenin imana zarar
vermeyecegini savunmuslardir. Onlarin bu anlayiglar: zamanla dini emir ve yasaklar
konusunda toplumda gevsemeye sebep olmus, dini emirleri yapmayan ve gilinah
isleyenlerin toplumda cogalmasima sebep olmustur. Iste bir tarafta Miisliimanlar’1
tekfir edip dinden ¢ikaran Hariciler, bir tarafta da iman etmenin yeterli oldugunu
savunan Miircii bilginlere karst Mu’tezili bilginler biiyiik giinah islemenin kisiyi
dinden c¢ikardigmi ancak kafir de yapmadigimi savunarak orta yol bulmaya
calismislardir.

Iste bu calismada basta siyasi olaylar olmak iizere Hz. Peygamber’in vefatiyla gelisen
olaylara deginilecek, sosyo Kkiiltiirel gelismelere bagh olarak Mu’tezile’nin biiyiik
giinah meselesine yaklagimi nesnel olarak gerekgeleriyle ortaya konulmaya
calisilacaktir. Ayrica biiyiik giinah meselesinin giiniimiiz agisindan 6nemi, giincelligi

ile ilgili degerlendirmede bulunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Biiyiik Giinah, Mu’tezile, Din, Toplum.



ABSTRACT

SOCIO-CULTUREL PERSPECTIVE ON THE MUTAZILA AND MAJOR SINS

Kirikkale University
Institute Of Social Sciences
Department Of Basic Islamic Sciences, Master Thesis
Advisor: Prof. Dr. Harun CAGLAY AN
Octeber 2024, 109 pages

Archeological excavations have shown the presence of religious objects and remnants,
inidacting that religion has existed from ancient times to the present day. Religion is a
set of rules that regulate human life. When these rules are followed, a sense of peace
and security is established both personally and socially. Conversely, when these rules
are not followed, many issues arise in the conscience of both individuals and society,
primarily pschosociological problems.

Religions can be classified into diffrent groups based on their characteristics. One such
classification is humanmade and divine originated religions. As the name implies,
humanmade religions vary depending on time and place because their sources is
human. Despite having a single source divine originated religions also exhibit some
differences depending on time and context. These differences are referred to as
religious interpretations. Many religious interpretations have emerged due to various
personal, culturel and political charecteristics of people who are the addressees of
religion. These religious interpretations are from sects. In Muslim culture, many sects
have emerged. Sects are interpretations of religion, not the religion itself. Since they
are humanmade, they are always subject to change. In Muslim culture, the fact that
these interpretations are subject to change has often been overlooked, leading sects to
be perceived as the religion itself.

In Muslim history, sects began to emerge after the death of Prophet Muhammad due

to various political and social developments. Sect members often used religious
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concepts and references to references to prove their legitimacy and criticize those with
different views whom they saw as rivals. As a result, they reached different
conclusions, such as considering their own sect as the true sect and others as false
sects. The first group to exhibit this understanding in Muslim history were the
Kharijites because they deviated from the generally accepted understanding of religion
in society. They saw practising the faith as a mandory condition of belief, and their
extreme reactions to certain political events caused many problems. Arguing that a
lack of practice and sinning affected faith, they declared other Muslims who sinned to
be unbelievers, fought against them, and sometimes even killed their children. This
attitude exacerbated existing problems in Muslim society. To address these issues,
Murjiite scholars emerged, arguing that pactice had no effect on faith and that belief
alone was sufficent for someone to be considered a believer. They claimed that
commiting major sins did not harm one’s faith. However, their views led to a relaxation
in religious commandments and prohibitions in society, resulting an increase people
who did not follow religious commands and sinned. On one hand, there were Kharijites
who excommunicated and fought against Muslims and on the other hand the Murjiites
who considered belief sufficient. In response, Mutazilite scholars sought a middle
ground, arguing that committing major sins did not expel a person from the faith but
did not make unbelievers either.

In this study, the political events and sociocultural developments following the death
of Prophet Muhammad will be examined, the Mutazilite approach to the issue of major
sinn will be presented objectively with its justifications. Additionally, significance and

relevance of the issue of major sins in today’s context will be evaluated.

Keywords: Kalam. Major Sin, Mutazila, Religion, Society.
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONU ve KAPSAMI

Calismanm konusu, Sosyo-Kiiltiirel Agidan Mu’tezile ve Biiyiik Giinah’tir.
Miirtekib-1 Kebire, kelam ilminde bircok konuyla baglantili olarak incelenen genis bir
konudur. Iman ve amel konusu miiellif ve mezhep bilginlerinin zihin diinyalarina baglh
olarak bu zamana kadar farkl sekillerde ele alinmistir. Kuskusuz bunlarm basinda bu
konuda zamanimn sorunlarina ¢6ziim bulmak amaciyla ara ¢6ziim bulmay1 amaglayan
Mu’tezile Mezhebi gelmektedir. Kisiler ve onlarin olusturduklar1 diisiince sistemleri
tarihsel siire¢ igerisinde gelisimlerini sekillendirmislerdir. Mu’tezile Mezhebi de
icinde bulundugu zaman ve cografyanin tesirinde kalarak goriis ve diislincelerini

ortaya koymustur.

“Sosyo-Kiiltiirel A¢idan Mu’tezile ve Biiylik Giinah” konusu arastirilirken
oncelikle Mu’tezile Mezhebinin biiyiik glinah meselesine yaklagiminin arka boyutu
irdelenmistir. Hz. Peygamber hayattayken mezhepler ortaya c¢ikmamistir. Hz.
Peygamber’in vefat etmesiyle basta devlet yonetimi (imamet) olmak tizere pek ¢ok
sorun giin yiiziine ¢ikmis ve o ddnemin Miisliimanlar’1 bunlarla yiizlesmek durumunda
kalmiglardir. Bunlarin basinda Beni Sa’ide olay1 ve Ebl Bekir es-Siddik Abdullah b.
Ebl Kuhafe (6. 13/634)’1n halife olmasi gelmektedir. Daha sonra Hz. EbG Bekir’in
Eb Hays Omer b. el-Hattab (6. 23/644)’1 halife tayin etmesi, Hz. Omer’in kendinden
sonraki halifenin tayini igin giiraya yetki vermesi, stirada Eb{i Abdillah Osman b. Affan
(6. 35/656)’1n halife olmas1 ve onun donemdeki uygulamalari, Hz. Osman’in sehit
edilmesinden sonra Ebii’1-Hasen Ali b. Ebt Talib (6. 40/661)’in halife olmasi ve onun

doneminde ger¢eklesen Cemel Vak’asi, Siffin Savasi ve Hakem Olay1 pek ¢ok kisi ve



mezhebi etkiledigi ! gibi siyasi, sosyo-kiiltiirel acidan Mu’tezile Mezhebini de
etkilemistir. Yasanan bu olaylarin tiim boyutlarinin arasgtirilmasinin ‘Sosyo-Kiiltiirel
Ac¢idan Mu’tezile ve Biiyiik Giinah’ konusunun anlagilmasina katkis1 yadsmamaz bir

gercektir.

Mezhepler, icinde bulunduklar1 cografyadan etkilenmigler ve ¢esitli
cografyalari da etkilemiglerdir. Bu baglamda Mu’tezile Mezhebi de Basra ve Bagdat’ta
hayat bulmus olup buralardaki mevcut durumun ortaya konulmasi, bu mezhebin
anlasilmasi acisindan 6nem arz etmektedir. Yabanci din ve kiiltlirlerin, terciime
faaliyetlerinin ve felsefi fikirlerin Mu’tezile’nin ortaya ¢ikisina olan etkileri de
calismada yer almaktadir. Ozellikle Mu’tezile’nin temel prensipleri olan ve ‘Usil-i
Hamse’ olarak isimlendirilen bes temel esasin derinlemesine irdelenmesi ¢alismamiz
acisindan 6nem arz etmektedir. Mu’tezile’nin Usil-i Hamse disinda Kur’an’in mahlik
olup olmadigi, Ru’yetullahin gerceklesmesinin imkan durumu ve hiisiin kubuh
anlayist gibi diger goriisleri ile Mu’tezile’nin Miisliiman kiiltiiriine etkilerine bu

calismada yer verilmistir.

Calismada imanin tanimi, Miirtekib-i Kebirenin diinya ve ahiretteki durumu,
iman amel, iman islam ve Arap Mevali iliskisi, imanin azalipp ¢ogalma durumu,
giinahlarin derecelendirilmesi sonucuna bagli olarak giinah sahiplerinin diinya ve

ahirette akibetleri, biiyiik giinah ve giincel degeri gibi alt basliklar yer almaktadir.

Arastirma giri, iki ana bolim ve sonu¢ boliimlerinden olusmaktadir.
Arastirmanin  Konu ve Kapsamina, Arastrmanin Onem ve Amacina ayrica
Aragtirmanmn Yontem ve Kaynaklarina giris bolimiinde yer verilmistir. Birinci
boliimde Mu’tezile Oncesi Siyasi Sosyo-Kiiltiirel Sebepler ve Mu’tezile Dénemi
irdelenmistir. Biiylik Giinah ve Yasanan Tartigmalar ile Biiyiik Glinah Meselesinin
Kokenleri ikinci boliimde yer almakta olup ayrica bu boliimde arastirma daha kapsamli

bir sekilde ayrintili ve mukayeseli olarak iglenmistir.

Sonu¢ boliimiinde ise arastirmada elde edilen bulgularin degerlendirilmesi

sonucunda ulasilan genel neticelere deginilmistir.

! brahim Agah Cubukcu, Mu’tezile ve Akil Meselesi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
12/1-4, Ankara 1964, s. 8.
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2. ARASTIRMANIN ONEM ve AMACI

Din, insanlik tarihinden giiniimiize kadar varligini siirdiiren,? insan ve toplum
hayatin diizenleyen kurallar iizerinde 6nemli etkileri olan bir kabuller biitiiniidiir. * Bu
kabullere uyulmasi oviilerek 6diil vadedilmis, uyulmamasi1 kotii, sug, giinah vb.

goriilerek bunlar1 isleyenler hakkinda ceza oldugu belirtilmistir. *

Glinah, Farsca kokenli bir kelimedir. Genel olarak giinah, Tanr1’nin emirlerine
uymay1p yasaklarindan da sakinmamaktan® kaynaklanan cezaya yol acabilecek kotii is
ve davranislar olarak tanimlanabilir.® Giinahta kisinin kendisinin ve etrafindakilerin
haklarmin ¢ignenmesi s6z konusudur. Ayrica giinah Allah’n ¢izdigi sinirlarin asilmasi
sonucunda toplumda fitneye yol agabilecek tiirden davramiglarin egemen olmasi

anlamma da gelmektedir.’

Giinahin bireysel olarak Allah’in rizasindan uzaklagmaya, toplumsal olarak da
diizensizlik ve kargasanin yayginlagsmasina neden olmasi gibi olumsuz sonuglari
bulunmaktadir. ® Dinde yasaklanan davramislar olan giinahlari siirekli olarak yapmak
kisi vicdaninda ¢esitli psikolojik sorunlara sebep olmaktadir. Giinahlari siirekli isleyen
kimseler, 6nceleri bu eylemlerini gerceklestirirken vicdan azabi duymalaria ragmen
zamanla bu uyar1 mekanizmasini yitirdiklerinden rahatsizlik duymadan farkli

giinahlar1 da isleyebilmektedirler.

Giinah, tarih boyunca ¢ogu zaman tartisilan bir konu olmustur. Kisiye ve
topluma verdikleri zarara gore giinahlar biiyiik giinah ve kii¢iik giinah olarak ikiye
ayrilmaktadir. Miisliiman kiiltiiriinde biiylik giinahin kapsami ve giinah isleyen
kimsenin diinya ve ahiretteki durumu her zaman giindemde olmustur. Bunun

sonucunda da Miisliiman tarihinde gilinahla ilgili genis bir literatiir olusmus

2 Tiimer Giinay, “Din”, Did, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, c. 9, s. 312-320.

% Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, cev. Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yayinlari,
Konya 2004, s. 8, 9.

4 Sadik Kalig, Kur’an’da Giinah Kavrami, Hibas Yaymevi, Konya 1984, s. 27.

5 Omer Faruk Harman, “Giinah”, DIA, TDV Yaynlar1, Istanbul 1996, c.14, s. 278-282.

6 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve
Hakaiku’t-Tevil, cev. Harun Unal, Ravza Yayinlari, Istanbul 2006, c. 1, s. 145,

7 Bakara, 2/147; Al-i Imran, 3/60.

8 Ismail Karagdz, “Giinah”, Dini Kavramlar Sozliigii, DIB Yaymlari, Ankara 2010, s. 204.



durumdadir. Ancak bdyle olmasmma ragmen gilinahin tanimi noktasinda dahi
Miisliimanlar arasinda birliktelikten sz etmek miimkiin olmamustir. Siyasi tercihleri
sebebiyle karsi karsiya gelen Miisliimanlar’in savasarak birbirlerini oldiirmeleri

neticesinde siyasi bir olay dini boyut kazannustir. ®

Biiyiik glinah sorunun Miisliiman toplumunda hararetle tartigildig1 bir donemde
bir tarafta giinah isledigi diye inananlarin tekfir edildigi, diger tarafta ise giinah
islemenin imana zararmin olmadiginin savunuldugu bir ortamda bu duruma ara formiil

iireterek ¢6ziim bulmay1 hedefleyen Mu’tezile Mezhebi ortaya ¢ikmustir.

Mezhepler insanlar tarafindan olusturulan dinin anlasilma bi¢imleridir. insan
eliyle viicut bulduklarindan i¢inde bulunduklar1 sosyo-kiiltirel ve politik
dinamiklerden hem etkilenmisler hem de bunlar1 etkilemislerdir. Bu mezheplerin
arasinda Mu’tezile’nin ayr1 yeri ve onemi bulunmaktadir. Mu’tezile Miisliiman
tarithinde uzun soluklu olmamasimna ragmen basta keldm ilmi olmak tizere verdigi
katkilardan dolayr adindan hep s6z ettirmeyi basarmustir. Mu’tezili bilginlerin
donemin 6nemli eserlerinin terclime edilmesine 6n ayak olmalari, farkli diisiince ve
akimlara kars1 Islam’1 savunma gayretleri ve diisiince sistemlerinde akli dnceleyerek

felsefeye agirlik vermeleri bu basarilarmin arkasida yatan etkenlerdendir. *°

Mu’tezile sahip oldugu birikim sayesinde pek ¢ok kisi ve mezhebi etkilemis,
donemin kelami tastirmalarina Onciiliik ederek Miisliiman diisiince sisteminde
mezhepler arasinda 6nemli bir yere sahip olmustur. Mu’tezile Basra’da dogmustur.
Basta ortaya ¢ikisini etkileyen iman ve biiyiik giinah olmak tizere, Usil-i Hamse olarak
adlandirilan bes esas noktasinda kendilerine 6zgii argiimanlar gelistirmistir. iman amel
iliskisine bagl olarak biiylik giinah ile ilgili yapilan tartismalarda donemin siyasi

yapisinin etkisi yadsinamaz. Emevi idarecilerinin dini séylem ve tavirlarina karsilik

® Harun Caglayan, “Sosyo-Teolojik Acidan Biiyiik Giinah Tartismalari ve Giincel Degeri”,
Uluslararas: Islam Medeniyetinde Birlikte Yasama Tecriibesi Sempozyumu, ed. Agil Sirinov, Ave
Yayinlari, Bakii 2023, c. 1, s. 483-495.

10 lyas Celebi, Islam Inang¢ Sisteminde Akilcilk ve Kadi Abdulcebbar, Ragbet Yayinlari, Istanbul
2002, s. 140.

4



Mu’tezile de dini referanslar iizerinden pratik tavir gelistirmeyi basarmistir.!! Bu tavir

Usil-i Hamsenin olusumunda ortaya ¢ikmig ve pek ¢ok siyasi sonuglara yol agmustir.

Biiyiik glinah meselesi Miisliiman kiiltiiriinde hala tartisilmakta ve gilincelligini
korumaktadir. Bu konuya nesnel bir bakis agisiyla bakilmasi gerekmektedir. Aksi
takdirde ge¢misten ders almayip benzer sorunlarin bugiin oldugu gibi gelecekte de

tekrarlanmasi kag¢inilmazdir.

3. ARASTIRMANIN YONTEM ve KAYNAKLARI

“Sosyo-Kiiltiirel Agidan Mu’tezile ve Biiyiik Giinah” adli aragtirmanin yontemi
Mu’tezile, iman amel iliskisi kapsamina giren konularin birincil kaynaklar {izerinden
incelenip tahlil edilmesidir. Bu dogrultuda dncelikle arastirma konusuyla baglantili alt

konular tespit edilmistir.

Arastrmanim ilk asamasinda Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda devlet
yonetimi ile ilgili yasanan olaylarin genel yapisini ortaya koymak i¢in ¢esitli eser,

makale ve ansiklopedik kaynaklara bagvurulmustur.

Mu’tezile Mezhebinin temel prensiplerinden olan UsGl-i Hamse’ye
deginilmeden 6nce Mu’tezile Mezhebinin ortaya ¢ikisini etkileyen etmenler basliklar
halinde belirlenmis ve mezhebin ekollerine deginilmistir. Daha sonra Usil-i Hamse’ye
deginilmis ve basta bes esas olmak tizere Kadi Abdiilcebbar bin Ahmed el-Hemedani
(6.415/1025) nin Serhul Usuli’l-Hamse,'? Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-936)nin
Makalatii’l-islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin,*® Sadeddin Mes’ud b. Omer Teftazani

11 Galip Tiircan, “Mu’tezile’nin Ortaya Cikist Baglaminda Dini ve Sosyo-Kiiltiirel Cevre”, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 42, 1sparta 2019, s. 68.

12 By eser, Serhul Usuli’l-Hamse adryla Ilyas Celebi tarafindan terciime edilmis ve 2013 yilinda Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig tarafindan 3 cilt olarak yayimlanmastir.

13 Bu eser, Makalatii’l-islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin adiyla Omer Aydin-Mehmet Dalkilig
tarafindan terciime edilmis ve 2019 yilinda Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 tarafindan
yayimlanmustir.
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(6. 792/1390) nin EI-Makasid: Kelam [Iminin Maksatlari** ve Eb Muhammed Alf ibn
Ahmed Ibn Hazm (6. 456/1064)’1n El-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi'® adh ana

kaynaklardan ¢aligmada yararlanilmistir.

Biiylik glinah meselesi ve yasanan tartigmalar ile ilgili boliimde mukayeseli bir
aragtirma yapmak i¢in Miirtekib-i Kebirenin diinya ve ahiretteki durumunu ortaya koyan
cesitli makale, kitap ve sempozyumlara arastirmada yer verilerek giincel ¢alismalarin
ortaya ¢ikardigi sonuglarla calismada elde edilen veriler karsilikli degerlendirilmis ve
yeni bulgulara ulagilmasi hedeflenmistir. Béylece ¢alismada klasik ve farkli modern
kaynaklara yer verilmis ve bu yolla anlatim desteklenerek biiyiik giinahm glinlimiiz
acisindan Onemi ortaya konulmaya calisilmustir. Ayrica din devlet iliskisine de
deginilerek Miisliiman devlet yonetiminde dikkat edilmesi gereken hususlar

belirtilmistir.

Calismada, tlimevarim yontemi kullanilmig, farkli kaynaklardan capraz
okumayla elde edilen bulgular ayrintiya girilmeden objektif ve mukayeseli olarak

analiz yapilmaya calisilmistir.

14 Bu eser, EI-Makasid: Kelam ilminin Maksatlar1 adiyla irfan Eyibil tarafindan terciime edilmis ve
2019 yilinda Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 tarafindan yayimlanmistir.

15 Bu eser, El-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi adiyla Halil ibrahim Bulut tarafindan terciime edilmis
ve 2019 yilinda Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig tarafindan 3 cilt olarak yayimlanmustir.
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BIiRINCi BOLUM

MU’TEZILE

1. MU’TEZILE ONCESI SIYASI ve SOSYO-KULTUREL
GELiISMELER

Hz. Peygamber, Medine’ye hicretten sonra burada olusturulan Miisliman
Devletinin basina ge¢mis vefatina kadar on yillik siire boyunca peygamberlik gorevi
ile birlikte devlet baskanligi gorevini de siirdiirmiistiir. Hz. Peygamber’in vefat
etmesiyle Miisliimanlar hem peygamberlerini hem de devlet baskanlarini kaybetmenin
tesiri altinda kalmislardir. Kitap ve Sitinnette Hz. Peygamber’den sonra Miisliiman
Devletinin basina kimin gegecegi ile ilgili net bir ifade olmasi sebebiyle o zamanin
Miisliman toplumu devlet baskanlig1 sorunuyla karsi karsiya kalmislardir. ' Bu
sorunu ¢6zmek icin de ilk gelisme, Beni Sa’ide’de Ensar tarafindan giindeme

getirilmistir.t’

1.1. Beni Sa’ide Olay: ve Hz. Ebi Bekir’in Halife Olmasi

Hz. Muhammed’in vefati sonrasmmda basta Hz. Ali olmak {izere
Miisliimanlar’in biiylik cogunlugu Hz. Peygamber’in naasi ile ilgilendikleri sirada
iclerinde EbG Sabit (Ebl Kays) Sa‘d b. Ubade b. Diilleym b. Harise (6. 14/635 [?]),
Ebli Omer (Ebli Amr) el-Hubab b. el-Miinzir b. el-Cemiih (8. 20/641 [?]), Ebii’n-

16 Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, ev. Salih Tug, irfan Yayinlari, Istanbul 1993, c. 2, s.
1105-1110.

17 Ebt Manstr Muhammed ibn Mahmad el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitdbu’t-Tevhid, ter. Bekir
Topaloglu, ISAM. Yayinlari, istanbul 2020, s. 40.
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Nu‘man Besir b. Sa‘d b. Sa‘lebe (6. 12/633)’in oldugu Ensar’dan bir grup Muhacirlere
haber vermeden Beni Sa’ide’de devlet baskanini se¢mek icin toplanmislardir. 18
Onlarm bu toplantismi haber alan Muhacirlerden Hz. Omer, Hz. Ebi Bekir ve Ebi
Ubeyde b. Cerrah (5. 18/639) buraya gitmislerdir.!® Hz. Eba Bekir devlet baskani
se¢mek i¢in burada toplanan Ensar’a devletin basina gececek kisinin Ensar’dan olmasi
durumunda Araplarm bu devlet baskanina itaat etmeyeceklerini ve devlet baskaninin
Muhacirlerden &zellikle Kuresylilerden olmasi gerektigini ileri siirmiistiir.® Yasanan
uzunca ve sert tartismalar neticesinde basta Hz. Omer olmak iizere burada hazir
bulunanlar Sa‘d b. Ubade hari¢?* Hz. Ebti Bekir’e biat etmislerdir.?? Ertesi giin de halk
mescitte ona biat etmistir.?® Hz. Ebi Bekir bundan sonra halka sdyle bir konusma

yapmistir:

“Ey Insanlar! Iginizde en hayirliniz olmadigim halde ydnetim igin segilmis
durumdaymm. Sayet iyilik yaparsam bana yardim ediniz aksi takdirde benim
yanliglarimi ve hatalarimi diizeltiniz. Dogruluk emanet, yalancilik hiyanettir. Hakli
olmasina ragmen i¢inizdeki zayif kimse, hakki ona teslim edilinceye kadar bana gore
en giiclii odur. Yine ayni sekilde haksiz olmasina ragmen i¢inizdeki giiclii kimse,
gasbettigi hak ondan alinincaya kadar bana gore en zayif odur. Bir millet Allah
yolunda miicadele etmeyi birakirsa giigsiiz olur ve sonunda sikintilarla bagbasa kalir.

Allah yolunda oldugum miiddet¢e beni dinleyin. Sayet O’nun yolundan ayrilirsam

18 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensdbu’l-Esrif: Islam Tarihinde Oncii
Sahsiyetler, ¢cev. Mehmet Akbas-Musa Kédzim Yilmaz, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yayinlari, istanbul 2020, c. 1, s. 661; Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd,
Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, (ofset), Kahire 1939, c. 2, s. 455.

19 Belaziiri, Ensdbu’l-Esrif, c. 1, s. 663; Nuri Unli, Islam Tarihi-1 Baslangictan Osmanlilara Kadar,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul 1997, s. 82.

20 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhul Usuli’l-Hamse, gev. ilyas Celebi, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, Istanbul 2013, c. 2, s. 692; Mehmed Said Hatiboglu, “Islam’da
Ik Siydsi Kavmiyetcilik: Hildfetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/3,
4, Ankara 1978, s. 121; Neset Cagatay, Baslangictan Abbasilere Kadar Dini-Ictimai-Siyasi A¢cidan
Islam Tarihi, TTK. Yaymnlari, Ankara 1993, s. 330.

2L Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Sakifetii Beni Siide”, DIA, TDV Yaymlar1, Istanbul 2009 c. 36, s. 11,
12.

22 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, ¢ev. Omer Aydin-Mehmet
Dalkilig, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2019, s. 42.

23 israfil Balc1, “Hz. Ebit Bekir Dineminde I¢ Siyaset ve Idare”, On Dokuz Mays Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11, Samsun, 1999, s. 189.
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beni dinlemeyiniz...”?* Hz. Ebl Bekir’in bu konusmasi onun nasil bir yonetim

anlayisina sahip oldugu ile ilgili bilgi vermesi agisindan énem arz etmektedir.?

Peygambersiz doneme intibakin ilk sorunu olan devlet bagskanligi meselesi
yukarida gectigi sekilde gegici olarak halledilmistir. Olayin bu sekilde genis mutabakat
olmadan ¢oziilmeye ¢alisilmasi basta kabileler arasi iktidar miicadelesi olmak iizere
zamanla bazi sorunlara zemin hazirlamstir. 2 Hz. Peygamber’in cenazesi
defnedilmeden Beni Sa’ide’de neden bu toplanti yapilmistir? Devlet baskanligi
konusunda Ensar neden bu kadar hizli davranma geregi duymustur? Hz. Peygamber’in
hayatinda uyguladigi istisare metodu hayata gegirilmeden, en azindan Medine’de
bulunan diger Miisliimanlar’in goriisii alimmadan, neden biat bu sekilde alinmistir?
Devlet baskanligi se¢iminde isimler {izerinden degil de ni¢in Ensar ve Muhacir
seklinde gruplasarak sorun ¢6ziilmeye ¢alisilmistir? Hz. Peygamber hayatta iken acaba
Ensar, Muhacir veya bagka birileri imamet konusunu disiiniip bununla ilgili hazirlik

yapmuslar midir? gibi sorular zihinleri hep mesgul etmistir.?’

1.2. Hz. Omer’in Halife Tayin Edilmesi

Hz. Ebt Bekir iki yil kadar halifelik yaptiktan sonra hastalanmis ve
kendisinden sonra devlet baskanlig1 gdrevi i¢in diisiinmekte oldugu Hz. Omer ile ilgili
Abdurrahman b. Avf (6. 32/652) ve Hz. Osman’mn diisiincelerini 6grenmis ve Hz.
Osman’a “Misliimanlar’m iyiligini diisiindiigiimden akrabam olmamasina ragmen
benden sonra basiniza ge¢mesi i¢in Omer b. Hattib’1 sectim, onu dinleyip ona itaat

ediniz.” 2 demis ve:

“Bismillahirrahmanirrahim. Bu tavsiye, EbG Kuhafe oglu EbG Bekir’in
diinyadan ayrilmadan onceki son tavsiyesidir. Ahiret giiniinde inanmayan insanlar
inanmak, giinahkar olanlar akillanmak ve yalancilar da dogru sdylemek zorunda

kalirlar. Sizin iyiliginiz i¢in benden sonra Omer’1 vekil birakiyorum ki onun sézlerini

24 Hamidullah, fslém Peygamberi, s. 1112.

%5 Balc1, “Hz. Ebii Bekir Doneminde I¢ Siyaset ve Idare”, s. 193.

% Ethem Ruhi Figlal, “Mezheplerin Dogusuna Tesir Eden Bazi Sebepler”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/3, 4, Ankara 1980, s. 128.

27 Ahmet Akbulut, Sahdbe Donemi iktidar Kavgast, Otto Yaynlari, Ankara 2020, s. 54-83.

28 Taberi, Tarthu’l-Umem ve’l-Muliik, c. 2, s. 618; Belaziiri, Ensabu’l-Esrdf, c. 1, s. 664.



dinleyip ona tabi olunuz. Ben onun size kars1 adaletli olacagini diistinliyorum. Eger
farkli bir uygulama icinde olursa bu yaptigindan kendisi sorumludur. Ben bu konuda
herkesin iyiligini isterim ama gayb1 da bilemem. Allah °...Zulmeden kimseler nasil
bir sonla karsilasacaklarini ileride goreceklerdir.’ ?° buyuruyor.” seklinde devlet
yonetimi ile ilgili vasiyetini yazdirmistir. Hz. Eba Bekir’in devlet baskani oldugu
zamanlarda karsilastigi  benzer durumlarin vefatindan sonra tekrarlanarak
Miisliimanlar arasinda var olan birlik beraberlik ortaminin bozulmasini 6nlemek i¢in
boyle bir uygulamada bulundugu bazi Miisliman tarihgiler tarafindan
savunulmustur. *° Ancak Hz. Peygamber’in bile yerine gececek halifeyi tayin
etmemesine ragmen Hz. Eb( Bekir’in halife olarak Hz. Omer’i belirlemesi

diisiindiiriicii olmustur.!

1.3. Hz. Omer’in Halife Tayini Icin Stiraya Yetki Vermesi

Hz. Ebl Bekir’in yerine halife olarak tayin ettigi Hz. Omer, Miisliiman
Devletinin ikinci baskani olarak on yil boyunca gorev yapmistir. Goérevi boyunca
Miisliimanlar’in genelini ilgilendiren biiylik capl bir olayla kargilagsmamistir. Genelde
kiigiik ¢apli veya bireysel olaylar ortaya ¢ikmustir. Bu bireysel olaylardan olan ve
Miisliiman tarihgilerin biiyiik ¢ogunlugunun vergi meselesi olarak niteledigi bir olayda
Mugire b. Su’be (6. 50/670)’nin kélesi Eba Lii’liie Firtiz en-Nihavendi (6. 23/644)

tarafindan suikasta ugrayip agir bir sekilde yaralanmis ve dort giin sonra da 6lmiistiir.>?

Hz. Eb(i Bekir hasta yatagindayken onun yonetiminden memnun olan halk,
yerine birini tayin etmesini ondan istemesine ragmen ilk basta bunu kabul etmemis
gelen 1srarlar {izerine bu is i¢in tamami Kureysli olan Abdurrahman b. Avf, Hz. Ali,
Hz. Osman, Sa’d b. Ebi Vakkas (6. 55/675), Talha b. Ubeydullah (6. 36/656) ve
Ziibeyr b. Avvam (6. 36/656)’dan olusan alt1 kisilik bir komisyon kurulmasini ve bu

komisyondan birinin halife olmasini istemistir.®® Bu siira ni¢in tiim Miisliimanlar’dan

29 Suara, 26/227.

3 Balc1, “Hz. Ebii Bekir Doneminde I¢ Siyaset ve Idare”, s. 208.

3t Akbulut, Sahdbe Dinemi Iktidar Kavgast, s. 124-129.

32 Ali Muhammed Sallabi, Hz. Omer Hayati, Sahsiyeti ve Donemi, cev. Mehmet Akbas, Ravza
Yayinlari, istanbul 2008, s. 678.

33 Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Esir es-Seybani, el-Kamil fi’t-Tarih,
tsh. Abdulvahhab en-Neccar, Misir 1932, c. 3, s. 35; Sadeddin Mes’ud b. Omer et-Teftazani, El-
Makésid: Kelim Ilminin Maksatlar, ¢ev. Irfan Eyibil, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig:
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degil de sadece Kureyslilerden olusturulmustur? Komitenin sayis1 neden alt1 kisi ile
sinirlandirilmistir? Neden Ensardan bir Kisi bile bu komisyonda yer almamistir?

Halkin tamamimin goriisii neden alinmamustir? gibi sorular akla gelmektedir.

1.4. Hz. Osman Donemi ve Uygulamalari

Hz. Omer’in belirledigi komisyonda alman karar neticesinde Hz. Osman, 70
yasindayken 645 yilinda halife olmustur.>* Hz. Osman’m devlet yonetimi ile ilgili ilk
uygulamasi, kendince babasinm intikamimni alan Ubeydullah b. Omer b. Hattab (6.
37/657)’1 bagislamasi olmustur. Hz. Osman’m bu uygulamasi usule uygun olmadigi
gerekgesiyle bazi sahabilerin hosuna gitmemistir. Hz. Osman’in kendine baglilik ve
huzur ortammin devami i¢in yonetimde kendi kabilesinden olanlara goérev vermesi de
toplumda hos karsilanmamistir. Ayrica Hz. Osman’m 6zel katibi olarak akrabasi
Mervan b. el-Hakem (6. 65/685)’e gorev vermesi de toplumda huzursuzluklara sebep
olmustur.®® Onun vali olarak atadiklar1 bazi isimlerin Hz. Osman’in akrabasi olmasi
ve bu valilerin uygulamalarindan halkin hosnutsuzlugu zamanla artarak daha biiyiik

olaylara sebep olmustur.

Toplumdaki huzursuzluklarin artmasi lizerine aralarinda Zeyd b. Sabit, Eba
Useyd es-Saidi (6. 40/660-61 [?]), Ka’b b. Malik b. Ebi Ka’b Amr el-Hazreci (.
50/670) ve Hassan b. Sabit b. el-Miinzir el-Hazreci el-Ensari (6. 60/680 [?])’nin yer
aldig1 bir grup sahdbe Hz. Ali’nin yanina gelerek toplumdaki mevcut durumdan ona
bahsetmislerdir. Bunun {izerine Hz. Ali, Hz. Osman’m yanmna giderck toplumda
yasanan huzursuzluklar1 ona bildirmis ve uyarilarda bulunmustur. Fakat Hz. Osman

tarafindan Hz. Ali’nin bu girisimi pek dikkate alinmamuistir.

Valilerle ilgili halkin sikayetlerinin iyice artmasi tizerine hac mevsiminde Hz.
Osman valileri Mekke’de toplayarak halkin kendilerinden sikayetci olduklarmni onlara

soylemis ve bu konu hakkinda onlarin goriis ve onerilerini sormustur. Bunun {izerine

Yayinlari, Istanbul 2019, s. 764; Eb4 Muhammed Ali ibn Ahmed ibn Hazm, El-Fasl: Dinler ve
Mezhepler Tarihi, ter. Halil ibrahim Bulut, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaynlari,
Istanbul 2017, c. 3, s. 194.

34 Muhammed Ysuf Kandehlevi, Hayitii's Sahdbe, cev. Ali Arslan, Merve Yayimlari, Istanbul 2013,
c. 1,s. 215-252.

3% Tbn Hazm, El-Fasl, c. 3, s. 364.
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de valiler haliyle halki suglamistir. Bu toplantidan sonra valilerin halk tizerindeki
olumsuz uygulamalari iyice artinca Misir, Kiife ve Basra valilerinin gorevlerinden
alinmasi i¢in buralarda yasayan 900 civarinda bir grup insan Medine’ye gelerek Hz.
Osman ile goriigmiigler ancak istekleri kabul edilmemistir. Daha sonra yasanan bazi
gelismelerin de etkisiyle yonetime isyan edenler Hz. Osman’in evini kusatmiglardir.
Hz. Osman’a hilafetten ayrilmasi sdylenince “Bu gorevi bana Allah verdigi i¢in
ayrilmam.” seklinde kendini savunarak onlarin istegini kabul etmemistir. Hz. Osman
ve isyancilarm kararlarinda direnmeleri neticesinde 656 yilinda isyancilar tarafindan
Hz. Osman sehit edilmistir. Hz. Osman’in sehit edilirken {izerinde bulunan kanli
gomlegi akrabasi oldugu gerekgesiyle Sam Valisi Ebi Abdurrahman Muaviye b. Ebt
Siifyan (6. 60/680)’a gotiiriilmiistiir. Muaviye kanli gomlegi alinca Hz. Osman’in bu
sekilde sehit edilmesinden Hz. Ali’yi sorumlu tutmus ve emri altindaki halk1 ona kars1

kiskirtmstr. >

Savasc1 6zelligi de olan yirmi binden fazla Miisliiman’in yasadigi Medine’de
arasinda Kurban Bayrami gilinlerinin de oldugu 49 giin boyunca 900 isyanci tarafindan
Halifenin kusatma altinda tutulmasina ragmen baskentte Hz. Osman’a ciddi anlamda
yardim edilmemesi, sehit edildikten sonra cenazesinin ii¢ giin boyunca defnedilmeyi
beklemesi, cenaze namazini kilanlarin sayisinin iki elin parmaklarini gegmeyecek
kadar az olmasi ve naasinin geceleyin defnedilmis olmas1 Medine halkinin halifeye
karst tutumunu Ozetler niteliktedir. Neticede Miisliimanlar’t tekrar bir araya
gelemeyecek sekilde gruplara boldiigiinden Hz. Osman’mn sehit edilmesi Miisliiman

tarihinde ‘fitne kapismin ag1lmasi (el-Babii’l-Meftuh)’ olarak degerlendirilmistir.*’

1.5. Hz. Ali Donemi Olaylan

Hz. Osman’imn sehit edilmesinden sonra bazi Miisliimanlar, Hz. Ali’ye gelerek
“Sana biat edelim uzat elini.” demisler o da ileri gelen diger sahabilerin goriisiiniin
alinmasindan sonra bunun olmasi gerektigini belirtmistir. Daha kalabalik bir grup

tekrar Hz. Ali’ye gelerek ona biat etmislerdir. Boylece Hz. Osman’in sehit

3% Akbulut, Sahdbe Dinemi iktidar Kavgast, s. 164.
37 Mustafa Cagrict, “Fitne”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 1996 c. 13, s. 156-159; Edmund Bosworth,
Dogusundan Giiniimiize Islim Devletleri, cev. Hande Canli, Kaktiis Yayinlari, Istanbul 2005, s. 34.
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edilmesinden bir hafta sonra Hz. Ali halife olmustur.3® Sikintili, gergin ve stresli bir
ortamda halife oldugundan Hz. Ali adeta atesten bir gomlek giymis gibiydi. O, devlet
baskant oldugunda Miisliman toplumu Hz. Ali’yi destekleyenler, basta
Umeyyeogullar1 olmak iizere ona muhalifler ve tarafsiz olanlar olmak iizere ii¢ gruba

ayrilmis durumdayda.®

Hz. Ali’nin halife olduktan sonra ¢6zmesi gereken ilk sorun, Hz. Osman’in
katillerinin cezalandirilmasiydi. Bu suikast olay1 cok yonlii oldugundan ve ortamin da
miisait olmamasi gerekgesiyle Hz. Ali’nin bu konuyu sonraya birakmasi, Hz.
Osman’mn katillerinin hemen cezalandirilmasini isteyenleri memnun etmemistir.
Ozellikle Hz. Ali’yi Hz. Osman’in katili olarak ilan eden Muaviye’nin valilik

gorevinden alinmasi gerektiginin farkinda olan Hz. Ali bunu da sonraya birakmustir.*°

Hz. Ali kendisine biat etmeyen ve Hz. Osman zamaninda gorevlendirilen bazi
valilerin gorevden alarak yerlerine yenilerinin gorevlendirilmesine karar verdiginde;
Hz. Omer’in kendisinden sonra gelecek halifeyi belirlemeleri ig¢in kurdugu
komisyonda gorevli olan ve halife adaylarindan olan Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir, Hz.
Ali’den Basra ve Kife’de valilik gorevlerine kendilerinin getirilmesini talep
etmislerdir.** Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir’in bu istekleri Hz. Ali tarafindan kabul
edilmeyince onlar ona tavir alarak Mekke’ye gitmislerdir. Hz. Osman’in kusatma
altinda oldugu zamanlarda Mekke’ye hac gorevi i¢in gelen Aise bint Eba Bekir (5.
58/678)’e katilmis ve onlar da Hz. Osman’in sehit edilmesinden Hz. Ali’yi sorumlu
tutarak birlikte Hz. Ali’ye karst muhalif bir grup olusturmuslardir. Bunlar Hz.
Osman’in Katillerinin bulunarak hemen cezalandirilmasi gerek¢esiyle Mekke’den
Basra’ya hareket etmislerdir. Yolda kendilerine katilanlarla birlikte 3000 kisi olan bu
grup Basra’ya vardiklarinda buranin hakimiyetini ele gecirmislerdir. > Devlet
otoritesine aykir1 olarak Basra’da olusan bu durumu diizeltmek igin de Hz. Ali

ordusuyla birlikte buraya hareket etmistir.*®

38 Belaziirl, Ensabu’l-Egrdf, c. 2, s. 13.

3 Matiiridi, Kitdbu'’t-Tevhid, s. 42.

40 {bn Hazm, El-Fasl, c. 3, s. 382.

41 Ethem Ruhi Figlali, “Cemel Vak’ast”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul 1993, c. 7, s. 320, 321.
42 Belaziirl, Ensabu’l-Egrdf, c. 2, s. 25.

43 Tbn Hazm, El-Fasl, c. 3, s. 376.
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1.5.1. Cemel Vak’asi1

Basra’ya hareket eden Hz. Ali’nin ordusu ile Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz.
Ziibeyr’e tabi askeri birlikler, 656 yilinda savas meydaninda karsi karsiya gelmislerdir.
Hz. Aise’nin bindigi deveden dolay1 bu vak’a, Cemel Vak’as1 olarak adlandirilmustr.
Savas baslamadan 6nce Hz. Aise: “Ey Insanlar! Sizinle burada karsi karsiya gelme
nedenimiz Osman ile ilgilidir. Osman hayattayken akrabalarmi vali tayin etmesi,
meralarin yagmur ile sulanmasi ve kamgi, sopa ile vurma olaylar1 nedeniyle dnceleri
biz ona kaziyor ve onu ayipliyorduk. Fakat o0 oldirilince bu durumlar ortadan
kalkmistir.  Osman insanlar i¢inde en namuslu ve akrabalarini gézetmede en ¢ok
dikkat eden kimse olmasina ragmen Oldiiriiliince hilafetin, beldenin ve haram ayin
hiirmetine aykir1 davranildigi igin sizler ii¢ kotii durumla karsi karsiya kaldiniz.”

seklinde konusma yaparak kars1 karsiya gelme sebeplerini belirtmistir.**

Iki taraf, savagsmak yerine sorunlar: elgiler vasitasiyla ¢dzmek igin ilk basta
girisimlerde bulunmuslardir. Ancak bu girisimler ¢esitli sebeplerden dolay1
neticelenmeden savas baslamustir. *° Aralarinda Hz. Talha, Hz. Ziibeyr’in de oldugu
Bedir ve Uhud Savaslarina katilmis on bin civarinda Miisliiman bu savasta 6lmiistiir.*®
Savasi, Hz. Ali ve ordusu kazanmistir. Ancak var olan bazi sorunlar kisa stireligine
¢cOzililmiis gibi goziikkmesine ragmen uzun vadede bu vak’a sorunlari daha da
artirmustir. iki Miisliiman grubun kars1 karsiya gelerek birbirlerini ldiirmeleri pek ¢ok
soru ve sorunlar1 beraberinde getirmistir. Bu vak’a neticesinde iman ile amel arasinda

iliski kurularak iman ve amelin ne oldugu sorgulanmaya baslanmistr.*’
1.5.2. Siffin Savas1

Cemel Vak’asin1 kazanan Hz. Ali, halife olduktan sonra ¢ozmesi gereken ilk
sorunlardan olan ancak ortamin elverigli olmamasi nedeniyle sonraya erteledigi Sam
Valisi Muaviye sorununu ¢ézmek amaciyla savas hazirliklara baglamigtir. Muaviye

onceleri Hz. Ali’ye Hz. Osman’m ya katillerini cezalandirmasini ya da kendisine

44 Belaziirl, Ensabu’l-Egrdf, c. 2, s. 39.

%5 {bn Hazm, El-Fasl, c. 3, s. 378; Unlii, Islam Tarihi-1, s. 148-150.

46 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, c. 3, s. 543.

47 Ahmet Saim Kilavuz, iman-Kiifiir Stniri, Marifet Yayinlari, Istanbul 2016, s. 86, 87.
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teslim etmesini istemistir. Ancak Cemel Vak’asi’ndan sonra Hz. Talha ve Hz.
Ziibeyr’in 6ldiiriilmelerinden dolayr Hz. Ali’nin halifeliginin mesruiyetini yitirdigini

diistinerek halifelikten ayrilmasi gerektigini sdylemeye baslamistir.

Hz. Ali ve Muaviye’nin ordusu Rakka yakinlarindaki Siffin’da 657 yilinda
kars1 karstya gelmislerdir. Karsilikli mektuplasmalarla sorun daha da kétiilesmis ve
savag baglamigtir. Hz. Ali ve ordusu savasi kazanmak iizereyken Muaviye’nin
danisman1 Eba Abdillah (Ebd Muhammed) Amr b. el-As (6. 43/664) karsi tarafa
‘Allah’in  Kitabim1 hakem tayin etmek i¢in c¢agrida bulunmasmi’ Muaviye’ye
sdylemistir.*® Bunun iizerine Muaviye nin askerleri tarafindan Kur’an sayfalar1 yirtilip
mizraklarm ucuna takilarak havaya kaldirilmis ve “Bizimle sizin aranizda Allah’in
kitab1 Kur’an’1 hakem tayin edelim.” teklifinde bulunulmustur.*® Bu teklifin bir hile
oldugunun farkinda olan Hz. Ali bunun kabul edilmemesi gerektigini askerlerine
soylemis, ordudan bir grup Hz. Ali’ye destek olurken baska bir grup da yapilan teklifin

kabul edilmesi gerektigini savunmustur.>

Hz. Ali’nin ordusu goriis ayriligindan dolay: iki gruba ayrilmistir. Hakemi
kabul eden grubun israrci ve isyankar tavirlari nedeniyle ordunun daha fazla
pargcalanmamasi i¢in Hz. Ali hakemi kabul etmek zorunda kalmistir. Hakeme
basvurulmasi kabul edilmis olmasma ragmen Siffin Savasinda Hz. Ali’nin ordusundan
da yirmi bes bin, Muaviye’nin ordusundan da kirk bes bin kisi olmak tizere toplamda

yetmis bin civarmda Miisliiman &Imiistiir.>!
1.5.3. Hakem Olay1

Hakemi kabul eden Hz. Ali bu defa da kendisini kimin temsil edecegi

noktasinda ordusuyla sorun yasamaya baslamistir. Hz. Ali’yi hakem i¢in ikna eden
grup, bu defa da Eba Misa Abdullah b. Kays b. Siileym el-Es’ari (6. 42/662-63)’nin
hakem olmasi i¢in Hz. Ali’ye baski yapmislardir.>> O da ordusunda baska bir ayrilik

48 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, s. 44.

 Unlii, Islam Tarihi-1, s. 152.

50 [smail Yigit, “Stffin Savast”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 2009, c. 37, s. 107, 108.

°1 Belaziirl, Ensabu’l-Egrdf, c. 2, s. 100; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’lI-Muliik, c. 4, s. 35.
52 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 44.
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olmamasi i¢in bu teklifi kabul etmek mecburiyetinde kalmistir. Muaviye ise hakem

olarak danismast Amr b. el-As’1 se¢mistir.>

658 yilinda yanlarinda dort yliz kisi oldugu halde iki grubun hakemleri
bulusmuslardir. Hakemler, vekili olduklar1 kisilerin hakli oldugunu, kars: tarafin da
haksiz oldugunu savunduklarindan ilk bagta hakemler arasinda bir uzlast meydana
gelmemistir. Bunun {izerine iki Miisliman toplulugu karsi karsiya getirip birbirlerine
diistirdiikleri gerekgesiyle ‘savasan gruplarin baginda olan Hz. Ali ve Muaviye’nin
mevcut gorevlerinden alinarak Miisliimanlar tarafindan sira yoluyla se¢im yapilarak
yerlerine yeni kimselerin gorevlendirilmesi’ tekfini her iki hakem de kabul etmistir.
Bu teklifi 6nce Hz. Ali’nin hakemi olan Misa el-Es’ari halka duyurmus ancak
Muaviye’nin hakemi Amr b. As kararlastirilan 6neriden donmiis ve Hz. Ali’yi

gorevden azlederek yerine Muaviye’yi halife tayin etmistir.>*

Onceleri hakeme gitmeyi ve Miisa el-Es’ari’nin hakem olmasin1 isteyen grup
bu defa pismanlik duyarak yeniden savasilmasini istemis ancak Hz. Ali bunu kabul
etmemistir. > Bunun iizerine bu grup kendilerinin baslangicta hata yaptiklarmni ancak
pismanlik duyarak hatalarmdan tévbe ettiklerini ayni sekilde de Hz. Ali’nin de tovbe
etmesini istemis ancak bu istekleri de kabul edilmeyince, imanin geregi olan ameli
yapmamasi sebebiyle Hz. Ali’yi kiifre girmekle suglamis ve Hz. Ali’nin ordusundan

ayrilmislardir.®® Bu gruba Miisliiman kiiltiiriinde Hariciler denilmistir.%’

Mu’tezile Oncesi siyasi, sosyo-kiiltiirel olaylarm oncesi ve sonrasi kisaca bu
sekildedir. Son tahlilde gerceklesen olaylarin da etkisiyle beser {iriinii olan mezhepler
ve ileri siirdiikleri fikirler Miisliiman kiiltiiriinde goriilmeye baglanmistir. Bu

olusumlar arasinda Mu’tezile Mezhebi de bulunmaktadir.

53 Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, c. 4, s. 36.
54 Unlu, islam Tarihi-1, s. 153.

% Belaziirl, Ensabu’l-Egrdf, c. 2, s. 129.

56 Akbulut, Sahdbe Dinemi iktidar Kavgast, s. 203.
57 {bn Hazm, El-Fasl, c. 2, s. 164.
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2. MU’TEZILE DONEMI

Mu’tezile Mezhebi sorunlarin yorumlanip ¢éziimlenmesinde akla ve 6zgiir
iradeye 6nem vermistir. Tevhit sistemi ve hiir diislinceyi temsil ettigi i¢in dikkat ¢ekici
bir konumdadir. Diisiince sistemlerinde akli dnceledikleri icin de Miisliiman kiiltiir

tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.*®

Kelam tarihinde ilk sistematik ekol olarak Mu’tezile kabul edilir. Hicri ikinci
asrin sonlarina kadar selef olarak goriilen genis ziimrenin goriisiinden ayrilan,
goriislerini bes esas iizerine bina eden gruba Mu’tezile denilmistir. Mu’tezile’nin
donemin belirgin anlayisindan farkli olarak var olan sorunlara itikadi bir ¢6ziim bulma

yoluna giderek 6n plana ¢iktiklar1 goriilmektedir.>®

2.1. Mu’tezile’nin Ortaya Cikisim Etkileyen Sebepler

Mu’tezile’nin ortaya ¢ikigini tek bir sebebe baglamak dogru degildir. Hz.
Peygamber’in vefat etmesinden sonra, basta siyasi olaylar olmak iizere Miisliimanlar
arasinda meydana gelen cesitli olaylar, fetih hareketleri neticesinde ortaya ¢ikan
yabanci din ve Kkiiltiirlerin etkisi, farkli cografya ve kiiltiirlerdeki felsefi akim ve
diisiinceler, bunlara kars1 islam Dinini savunma psikolojisi, terciime faaliyetleri ve

felsefi akimlar® bu ekoliin ortaya ¢ikisini etkilemistir.
2.1.1. Yasanan Siyasi Olaylar

Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda devlet yonetiminde yerini kimin alacagi
sorunu, Hz. Ebl Bekir’in Hz. Omer’i halife olarak tayin etmesi, Hz. Omer’in
kendinden sonra halife se¢imi igin siira olugturmasi gibi siyasi uygulamalar toplumun
genelini temsil edemediginden Miisliiman tarihindeki bu tartigmalara bagl olarak

ihtilaflar olusmus® ve Hz. Osman’m isyancilar tarafindan sehit edilmesiyle olaylar

%8 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, ISAM. Yayinlari, Istanbul 2010, s. 229,
230.

% frfan Abdiilhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. Mustafa Saim Yeprem, TDV
Yayinlari, Ankara 2011, s. 143-145; Karag6z, “Mu’tezile”, Dini Kavramlar Sozligii, s. 451.

80 Fethi Kerim Kazang, “Mu’tezile”, Kelam Tarihi ve Ekolleri, ed. Mehmet Evkuran, Bilay Yayinlari,
Ankara 2021, s. 171-175.

81 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 40.
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farkl bir boyut kazanmstir.®?2 Ozellikle Hz. Ali doneminde Cemel Vak’as1, Siffin
Savast ve Hakem Olay1 sonucunda olusan Hariciler’in g¢esitli isyanlar1 neticesinde
birgok Miisliiman’in yine Miisliimanlar’ca o6ldiiriilmesi Miislimanlar arasindaki

ayrigmalar1 ve teolojik tartigmalar1 alevlendirmistir.5
2.1.2. Yabanc Din ve Kiiltiirlerin Etkileri

Yapilan fetih uygulamalar1 ile devletin smirlarinin genislemesiyle yeni
yerlerde Miisliimanlar, Hiristiyan ve Yahudi Dinleri ile Mecusilik, Sabiilik, Zerdiistliik
ve Seneviyye gibi diisiince ve batil inanglarla karsilasmiglardir. Bazen bunlarin
etkisinde kalmislar bazen de buralarda yasayip yeni Miisliiman olanlar bir takim eski
inang ve diisiincelerinin etkisinde kalmaya devam etmisler ve bu durum zamanla diger
Miislimanlar’in inanglarint da etkiler hale gelmistir. Miisliimanlar 6zellikte Ehl-i

Kitaba ait baz1 diisiincelerin tesiri altinda kalmislardir. %

[k dSnem Miisliiman diisiiniirleri Allah’in sifatlar1 hakkinda yoruma gitmekten
cekinmislerdir. Onceleri konusulmas1 dahi hos karsilanmayan ve oldugu gibi kabul
edilen Allah’in eli, yiizii gibi bazi teolojik meselelerle ilgili zamanla farkli dine
mensup kisiler ile Miisliimanlar arasinda miinazaralar bile diizenlenir olmustur. Biitiin
bunlar Miisliimanlar’1 etkilemeye baslaymca Islam Inancin1 savunmanin ve yabanci
din ve inanglara cevap vermenin gerekligini Mu’tezile bilginleri fark etmis, bu ugurda

miicadele etmis ve gesitli eserler yazmislardir.®®
2.1.3. Terciime ve Felsefi Fikirlerin Etkileri

Misliman Devletinin  sinirlarinin - genislemesiyle birlikte Miisliimanlar
buralardaki felsefi fikirlerin etkisi altinda kalmislardir.®® Bu fikirlerin anlasilabilmesi

ve Islam Dinini savunulabilmek adima kars: tarafin metot ve usullerini 6grenmek igin

82 Is1k, Mu’tezile’nin Dogusu ve Keldmi Giriigleri, s. 32.

63 Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi cev. Kasim Turhan, iklim Yaymlari, istanbul 1992, s. 41, 42;
Abdulhamit Sinanoglu, “Islam Toplumundaki Ilk Tartismalar ve Kelam Ilminin Dogusu”, Kelam
Tarihi ve Ekolleri, ed. Mehmet Evkuran, Bilay Yayinlar1, Ankara 2021, s. 35, 36.

64 Talat Kocyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakagalar, TDV Yaymlari, Ankara 1989, s.
71.

8 Is1ik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, s. 35- 43.

% Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii, Ulken Yayinlari, Istanbul 1997, s. 40, 41.
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felsefi akim ve diisiincelerin terciime edilmesinin gerekliligi ortaya ¢cikmustir. Ozellikle
Emeviler Doneminde bu konuda yakindan ilgilenilmistir. Yunanca, Siiryanice ve
Behleviceden pek ¢ok eser Arapgaya terciime edilmistir.®” Terciime faaliyetleri
Abbasiler doneminde biiyiik bir artis kazanmistir. Bu eserlerden elde edilen fikirlerle
yabanc1 akimlara kars1 Islam Inanc1 savunulmustur. Bu gergeklestirilirken Ya'kab b.
Ishak el-Kindi (6. 252/866), Ebt Nasr Muhammed b. Tarhan el-Farabi (6. 339/950) ve
Ebi Ali el-Hiiseyn b. Abdullih b. Ali ibni Sina (6. 428/1036) gibi bilginler

Mu’tezili’ye uygun ¢oziimler liretmeye ¢calismislardir.

2.2. Mu’tezile Ekolleri

Mu’tezile kelimesi kok itibariyle i’tizal sdzciigiinden gelmektedir. I’tizal
sozliikte ayrilmak, terk etmek, uzaklasmak gibi anlamlara gelir.®® Mu’tezile ayrilanlar,
uzaklasanlar demektir.®® Bu adm ilk defa kim tarafindan ve kimler i¢in kullanildig: ile

ilgili farkl goriisler bulunmakta olup bunlar kisaca su sekildedir:

1- Hz. Ali ile Muaviye arasinda gergeklesen gesitli olaylarda Sa’d b. Eba
Vakkas (6. 55/675), Abdullah b. Omer b. el-Hattab (6. 73/693), Ebi
Abdirrahman Muhammed b. Mesleme (6. 43/663), Usame b. Zeyd b.
Harise el-Kelbi (6. 54/674), Suheyb b. Sinan b. Malik er-Rtmi (6. 38/659)
ve Zeyd b. Sabit b. Dahhak el-Hazreci en-Neccari (6. 45/665 [?]) gibi
sahabilere tarafsiz kaldiklar1 i¢in bu isim verilmistir.

2- Mezhep mensuplar1 kendilerine takilan lakaplar1 reddettikleri halde adalet
ve tevhide simsiki bagli kalanlara 6zel isim olmasi i¢in bizzat kendileri bu

ismi kullanmislardir.”

57 Hilmi Ziya Ulken, Islam Medeniyetinde Terciimeler ve Tesirler, Vakit Basimevi, Istanbul 1948, s.
64-102; Kocyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, s. 75, 76.

8 Muhammed b. Yakub Fir(izabadi, el-Kamusu’I-Muhit, el-Matbaatu’l-Misriyye, Kahire, 1935, c. 4, s.
15; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed Ibn Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, Daru Lisani’l-
Arab, Beyrut 1970, c. 11, s. 440.

8 Ebli Mansr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki
Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, TDV Yayinlari, Ankara 2014, s. 18.

70 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamsg, c. 1, s. 137, 138.
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3- Dinin ana govdesinden ayrilanlar anlamindaki bu isim mensuplarini

yermek i¢in rakipleri tarafindan kullanilmugtr.

Mu’tezile ismi disinda bu mezhebin mensuplar1 kendi fiillerinin yaraticisi
olarak kulu kabul ettiklerinden dolay1 Kaderiyye, " biiyiik giinah isleyip tovbe
etmeden dlen kisinin affedilmeyecegi goriistinii ileri siirdiikleri i¢in Vaidiyye, eger akil
ile nassin ¢atigmasi halinde akil tercih edilmeli diyen Cehm b. Safvan (6. 128/745-

46) 1 tesiri altinda kaldiklar1 i¢in de Cehmiyye gibi isimlerle de anilmiglardir.

Mu’tezile mensuplari, kendileri hakkindaki isimlendirmeyle ilgili olusan
olumsuz yargiyr kirmak i¢in serden, bid’attan, fitneden yiiz cevirip ayrilanlar
anlaminda Mu’tezile ismini olumlu anlama cevirerek kullanmuslardir. ® Ayrica
kendileri “Ehlii’l-adl ve’t-tevhid veya el-Adliyye”,” “Ehl-i Hakk”, “Firka-i Naciye”,
Vasil b. Ata (8. 131/748)’dan dolay1 “Vasiliyye” gibi isimleri de kullanmislardir.”
Bagdadi, Mu’tezile’nin Vasiliyye, Amraviyye, Huzeyliyye, Nazzdmiyye, Esvariyye,
Bisriyye, Muammeriyye, Hisamiyye, Caferiyye, Murdariyye, iskafiyye, Sumamiyye,
Cahiziyye, Hayyatiyye, Sahhamiyye, Cubbaiyye, Ka’biyye ve Behsemiyye adinda

bircok firkaya ayrilmalar1 sebebiyle bu isimlerle de anildiklarindan s6z etmistir.’®

Tarih boyunca mezhep mensuplari kendileri i¢in olumlu isimler kullanmalarina
karsin, mensuplarimi kotiilemek igin karsit goriiste olanlar olumsuz anlamdaki isimleri

kullanmuslardir.””

Mu’tezile Mezhebi, Emeviler’in ilk doneminde ortaya ¢ikmus, en parlak

donemini Abbasiler zamaninda 6zellikle de EblG Ca’fer Abdullah el-Me’min (6.

1 Abdiilhamid, Islam’da Itikads Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 93; Kadi Abdiilcebbar, Serhul
Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris Kismi), c. 1, s. 11-13.

2 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 83.

3 Cagfer Karadas, “Mu‘tezile Kelam Okulunun Olusum ve Gelisim Siireci”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi 3/3, Yediveren Kitap Yayinevi, Konya 2003, s. 17, 18; Mahmut Ay, Mu tezile ve
Siyaset Mu tezilizmin Iktidar Tecriibesi, Endiiliis Yaymlar1, Istanbul 2017, s. 27-30.

"4 Kemal Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yaymlari, Ankara 1967, s. 59.

S Ali Sami en-Nessar, Islim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Insan Yayinlari,
Istanbul 1999, c. 2, s. 232.

6 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 52.

6 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 137, 138.

" Hiiseyin Maraz, Visil Bin Ata ve Mu’tezili Diisiincenin Dogusu, Otto Yaymlar1, Ankara 2019, s. 23,
24,
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218/833), Ebi ishak el-Mu’tasim-Billah (6. 227/842) ve Eba Ca’fer el-Vasik-Billah
(6. 232/847)’m halifelik donemlerinde yasamus;’® siinni kelam algismin olusmasinda
onemli bir rol oynamustir. Mezhep, akli esas alan ve akli, nakli anlamada hakem olarak
goren bir anlayisa sahiptir. Miisliiman tarihinde Mu’tezile’nin dini ve siyasi konularda

belirgin bir etkisi olmustur.

Mezhebin ortaya ¢ikis1 Miisliman diistincesinde genel kabul goren soyle bir

hadiseye dayandirilmaktadir:

“Bir giin Hasan Basri’nin (6. 110/728) yanma biri gelerek, ‘Ey imam
giinlimiizde Miirtekib-i Kebireyi tekfir edenler bulunmaktadir. Onlara gore Miirtekib-
i Kebire dinden ¢ikmaktadir, o kimseler Hariciler’dir. Ilerleyen zamanlarda Miirtekib-
i Kebirenin diinya ve ahiretteki durumunu Allah’a havale edenler ortaya ¢ikmustir,
bunlar Miircie’dir. Onlar agisindan amel imanin bir pargasi olmadigindan biiyiik giinah
islemek kisinin imanina zarar vermez. Bu kimseler: ‘Salih amel isleyen ancak iman
etmedigi gerekgesiyle bu amelinin ona fayda vermedigi kimse gibi; giinah isleyen
ancak iman ettigi gerekgesiyle bu giinahin o kimsenin imanina higbir zarar1 olmaz.’
seklinde diisiinceleri bulunmaktadir.”® Béyle bir durumda biz Miirtekib-i Kebirenin
itikddi durumu ile ilgili nasil bir degerlendirmede bulunalim?’ diye sormus. Bu soruya
Hasan Basri cevap vermeden dnce bir siire diisiinceye dalmistir. Hocasinin bu siikiitu
karsisinda dayanamayan 6grencisi Vasil b. Ata; ‘Bu konuda benim soyle bir diisiincem
bulunmaktadir: Miirtekib-1 Kebirenin miimin veya kafir oldugunu biz bilemeyiz, boyle
kimseler mii’min ve kafir olmadiklarindan ikKisi arasinda bir yerdedir.” diyerek
hocasmin yanindan ayrilmistir. Vasil b. Ata’nin sozlerine baz1 arkadaslar1 da katilarak
ona tabi olmuslar ve farkli bir grup olusturmuslardir. Bu yasananlar {izerine Hasan
Basri ‘Vasil ve arkadaslart bizden ayrildi.’ diyerek Mu’tezile isminin temelini

olusturan sozleri sdylemistir.”

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris Kism), c. 1, s. 18.

" Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevikif, ter. Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2022, c. 3, s. 800.

8 Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, ter. Mustafa Oz,
Litera Yayincilik, Istanbul 2011, s. 60; Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, c. 3, s. 746-748.
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Vasil b. Atd’nin hocas1 Hasan Basri’den ayrilmasiyla Mu’tezile Mezhebi
Basra’da dogmus ve burada gelismistir. Daha sonralar1 Bigr b. Mu’temir (6.210/825)
tarafindan bu mezhep Bagdat’ta devam ettirilmistir. Boylece Abbasiler doneminde
Basra ve Bagdat olmak iizere mezhebin iki 6nemli merkezi olugsmustur. Bu iki ekol
arasinda mezhebin omurgasmi olusturan bes esas (Usilii’l-Hamse) noktasinda fikir
birlikteligi olmasma ragmen diger goriislerinde farkliliklar bulunmaktadir. 8 Bunlarin
basinda Basra Okulunun Abbasi yanlis1 tutum ve gorisler ileri siirmesi, Bagdat
Okulunun ise Hz. Ali ve Ogullarmi desteklemesi gelmektedir.®? Bunun disinda Bagdat
Okulu Yunan Felsefesinden daha fazla etkilenmistir. Ayrica Bagdat Okulu siyasetle,
Basra Okulu ise ilimle daha yakindan ilgilenmistir. 8 Basra ve Bagdat Okullarinda

pek cok diisiiniir yetismis olup goriisleri kisaca su sekildedir:
2.2.1. Basra Okulu

Basra Okulunun ilk temsilcisi ayn1 zaman da mezhebin kurucusu ve Islam’da
Nazari Kelam ilmini baslatan Vasil b. Ata’dir.8* O, 80/699 yilinda Medine’de dogmus
ve 131/749 tarihinde Basra’da vefat etmistir. Cok zeki, bilgili ve hatip ozelligi
sayesinde Islam Dinine saldiran kimselerle miinakasalar yaparak Islam’1

savunmustur.®®

Usilii’l-Hamse yi sistemli halde eserinde ilk defa isleyen kimse Ebii’l-Hiizeyl
el-Allaf (6. 235/849-507)’t1r.8¢ Bu yiizden o Mu’tezile’nin ikinci kurucusu olarak
kabul edilmektedir. Ayrica o, dlemin hadis oldugunu savunan ilk bilgindir. Cok
basarili bir miinazaraci oldugundan Me’miin zamanindaki ilmi miinazaralarda en ¢ok
itibar goren kimselerden olmustur. Onun vesilesiyle {i¢ binden fazla insanin hidayete

erdigini Kadi Abdiilcebbar bildirmektedir. Allaf’in kendisinden sonraki Mu’tezilileri

81 Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, s. 233.

8 Aydinli, “Mu‘tezile Ekolii, Tesekkiilii, ilkeleri ve Islim Diisiincesine Katkilart”, Maarife Dergisi
3, Konya 2003, s. 47, 48.

8 Mustafa Sait Yazicioglu, Kelam Ders Notlari, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara 1998, s. 31.

8 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 85.

8 Selim Ozarslan, “Mu‘tezile: Basra ve Bagdat Mu‘tezilileri ve Baslica Goriigleri”, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1, Sivas 2003, s. 162-164.

8 Osman Aydmli, islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu ‘tezilenin Olusumu ve Ebu’l-Huzeyl
Allaf, Ankara Okulu Yayinlar1, Ankara 2001, s. 135, 136.
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etkileyen elliye yakin eseri bulunmaktadir. EbG Bekir el-Esamm (6. 200/816),
Siimame b. el-Esres (6. 213/828), Eba Ishak ibrahim en-Nazzam (6. 231/845), Eba
Muhammed Ca’fer b. Miibessir (6. 234/848-49), Ebi’l-Fazl Ca’fer b. Harb (0.
236/850-51 [?]), Ali el-Esvari (6. 240/854) ve Ebt Ya’kub es-Sahham (6. 270/883 [?])

gibi dgrenciler de yetistirmis®’ olup bunlar arasinda en meshur olan1 en-Nazzam’dur.

Nazzam hayatmin ilk boliimiinii Basra’da ge¢irmis Abbasi halifesi Me ’min’un
davet etmesiyle Bagdat’a giderek zamanla hem yoneticileri hem de EbGi Osman el-
Cahiz (6.255/869), Ali el-Esvari, Ca’fer b. Miibessir ve Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat’in
(6. 300/913 [?]) gibi Basra ve Bagdat Mu’tezililerini etkilemeyi basarnustir.® Ayrica

O, atomun sonsuza kadar boliinebilecegini savunmustur.5®

Basra ekoliiniin 6nde gelenlerinden birisi de Arap Edebiyatinin en biiyiik
ustalarmdan olan % ve yazdig1 eserlerle halifelerin takdirini kazanan Cahiz’dir.
Onceleri Basra’da yasamis daha sonra Bagdat’a gitmis, imamet ile ilgili yazdig1 risale
iizerine halife Me’min tarafindan saraya davet edilerek kendisine bazi gorevler teklif
edilmesine ragmen bunlar1 kabul etmemistir. Arap Edebiyatinda en c¢ok eseri
olanlardan birisi de Cahiz’dir.®* O, Allah’1n varlig ile ilgili bilgilerin insanda dogustan
var oldugunu, fiilleri gergeklestirmeden once gerekli olan giiciin kula verildigini

savunmustur.®

Basra Okulunun 6nemli temsilcilerinden birisi de Ebii’l-Hasan el-Es’ari ve
oglu Ebli Hasim el-Ciibbai (6. 321/933)’nin hocas1 olan Ebl Ali el-Ciibbai (6.
303/916)’dir. Ona gore herkes akil yiiriiterek Allah’mn varhigmi akli ile bulmakla
gorevlidir. Allah’m sifatlar1 zatindan ayr1 degildir.®® O, insanm fiillerini islerken dzgiir
olmalarindan dolayi fiillerinin faillerinin de bizzat kendileri olduklarini ve Allah’in

ahirette gozle goriilemeyecegini savunmustur.®

87 Metin Yurdagiir, “Son Donem Mu ‘tezilesinin En Meshur Kelamcist Kadi Abdiilcebbar Hayati ve
Eserleri”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, Istanbul 1986, s. 330.

8 {lyas Celebi, “Nazzdm”, DIA, TDV Yaymlari, Istanbul 2006, c. 31, s. 466-469.

8 Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 448; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 96.

% Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 76.

91 Ramazan Sesen, “Cihiz”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 1993, c. 7, s. 20-24.

92 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris Kismu), c. 1, s. 21-23.

93 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 210.

94 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 79.
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Ebi Hasim el-Ciibbai de Basra Okulunun temsilcileri arasinda bulunmaktadir.
Kelam ilmini babasi Ebli Ali el-Ciibbai’den 6grenmistir. Allah’in sifatlari ile ilgili
‘ahval teorisi’ni ileri siirmiistiir.®> Ayrica O, bir giinahmn affedilebilmesi i¢in tiim

giinahlardan tovbe edilmesinin sart oldugunu savunmustur.®®

Basra Okulunun son donem en Onemli temsilcilerinden birisi de Kadi
Abdiilcebbar’dir. Basra’da bir siire egitim aldiktan sonra Bagdat’a gitmis ve egitimine
burada devam etmistir. O, kendisinden Onceki Mu’tezili bilginlerin gorislerini
derlemistir. Bu se¢imlerde Ebli Hasim el-Ciibbai’nin goriislerinin ayr1 bir yeri
bulunmaktadir. O, diisiincelerinin sekillenmesinde Ebi Hasim el-Ciibbai’den ¢ok

etkilenmistir. KAdi Abdiilcebbar’m kirka yakin 6grencisinin oldugu bildirilmektedir.%’

% Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 21.
% Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 138.
7 Metin Yurdagiir, “Ebu’l-Huzeyl el-Allaf”, Di4, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, c. 10, s. 330-332.
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BASRA OKULU

Hasan-1 Basri
(6. 110/728)
[
| |
Vasi b. Ata Amr b, Uoeyd
(6. 131/748) (6. 144/761)
|
| l |
_ . | Halid b. Safvan | [ lbrahim b, Yahy
ol P (e (6. 135/752:53) | |- Medeni (6, 167/784)
Eb0 Bekir el-Esam Muammer b. Abbad Ebu’l-Huzeyl el-Allaf
(6. 200/816) (6. 215/830) (6. 235/849-507)
Hisam b, Amr el-Fuvat Nazzém Al el-Esvar
(6. 218/833 ten once) (6. 231/845) (. 240/850)
Abbad b. Suleyman Cahiz DU Al &l-Cllbbéi
(6. 250/864) (6. 255/869) (. 303/916)
E0 Hasim el-CUobd
(6. 321/933)
| Ebd Abdullah el-Basti
(6. 369/979-80)
| Kadi Abdiicebbar
(6. 415/1025)
"EbUT-Hseyin el-Basi
(6. 436/1048)

Sekil- 1: Basra Okulu Bilginleri ve Ogrencileri.%®

% {lyas Celebi, “Mu’tezile”, DIA, TDV Yayinlar1, Ankara 2020, c. 31, s. 393.
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2.2.2. Bagdat Okulu

Bagdat Okulunun ilk temsilcisi ve kurucusu Bisr b. Mu’temir’dir. Onun Arap
Edebiyat1 ve kelam ile ilgili bir¢ok eseri bulunmaktadir. O, insanin yapmig oldugu bir
takim fiiller neticesinde yeni bir takim durumlarin ortaya ¢iktigini ve insanin olusan
bu yeni durumdan da sorumlu oldugunu savunmus, bunu da ‘tevlid/tevelliid teorisi’ ile
ifade etmistir.”® EbGi Ca’fer Harun er-Resid (6. 193/809)’in veziri ile irtibat kurarak
goriislerini saray ¢evresinde kabul ettirmistir. En meshur 6grencileri Stimame b. el-

Esres, Ebli Miisa el-Murdar (5. 226/841) ve Ahmed b. Ebti Duad (5. 240/854)tir. 1%

Bisr b. Mu’temir’in 6grencisi olan Ebi Misa el-Murdar, Bagdat’ta Mu’tezili
diistincenin yayilmasimi saglamistir. Basra Okulu bilginleriyle miicadele iginde
olmustur. Yetistirdigi 0grenciler arasinda Ca’fer b. Mibessir ve Ca’fer b. Harb
bulunmakta olup ayrica pek ¢ok kisinin yetismesinde de etkili olmustur.!® Ayrica o,
Allah’in goriilecegini sdyleyenlerin, fiillerin yaraticisi olarak Allah’t kabul edenlerin
ve Kur’an’m mahlik olmadigini iddia eden kimselerin kiifre girerek kafir olduklarimi
savunmustur. 1% Kur’an’m yaratilmis oldugu anlayisindan yola ¢ikarak insanlarin

Kur’an’m benzeri hatta daha da iyisini ortaya koyabilecegini iddia etmistir. 1%

Harun er-Resid doneminde Stimame b. el-Esres hapse atilmig, fakat daha
sonralar1 hapisten ¢ikmis ve Me’milin zamaninda danismanlik yaparken muhaliflere
kars1 halifeyi kiskirtmustir. Onun hutbelerde Muaviye’ye lanet okunmasi noktasinda

halife iizerinde etkisinin oldugu kabul edilmektedir.1%

Bagdat Okulunun 6nde gelenlerinden birisi de Ahmed b. EbG Duad’tir. Onun
Mu’tezile Mezhebinin yayilmasinda katkis1 olmustur. Me’miin, Mu’tasim ve Vasik
doénemlerinde onlara yakin olarak Mihne Déneminin bas aktorii olmustur. Kendisi ilmi

yoniinden ziyade siyasi yoniiyle 6n planda olmustur. Ancak bu 6zelligini daha

99 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 70; Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 324.

10 Ozarslan, “Mu ‘tezile: Basra ve Bagdat Mu ‘tezilileri ve Bashca Gériisleri”, s. 171, 172.

101 Mustafa Oz, “Murdéar”, DIA, TDV Yayinlar1, Ankara 2020, c. 31, s. 205, 206.

102 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 73.

103 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 121.

104 Muhammed Arugi, “Siimédme b. Esres”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 2010, c. 38, s. 130, 131.
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sonralar1 halife Ebii’l-Fazl el-Miitevekkil-Alellah (6. 247/861) zamaninda

kaybetmistir.1%°

Bagdat Okulun 6nemli temsilcileri arasinda el-Hayyat da bulunmaktadir. O, Isa
b. Heysem es-Safi (6. 231/845) ve Ahmed b. Hiiseyin Ebli Mecalid (Mehalid) el-
Bagdadi (6. 240/854) gibi hocalardan dersler almigtir. Onun Keldm ilminde
yetismesinde hocasi Ebli Mecalid’in 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Mihne Siirecinin
etkisiyle Mu’tezile’nin etkinligini kaybettigi bir donemde igerden ve disaridan gelen
elestirilere karst Mu’tezile’yi savundugu i¢in onemi daha da artmustir. Ayrica O,
Kitabu’l-Intisar ve’r-Redd ala ibn Ravendi el-Mulhid adli kitabiyla {in kazanmis ve
Mu’tezile’nin bes esasmnin  bugiinlere ulagsmasinda katkis1 olan Dbilginlerden

olmustur.'0®

Tirmiz’de agtig1 medrese ile dnlenen bu okulun son dénem temsilcilerinden
birisi de Ebii’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931)°dir. Tirmiz bolgesinde ¢ok etkili
oldugundan Ebl Mansir Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi (6.

333/944) onunla ilgili eserlerinde reddiyeler yazmustir.*%

105 Mahfuz Soylemez, Mihne Siireci ve Islami Ilimlere Etkisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2012,
s. 10.

106 Serafeddin Goélciik, “Ebu’l-Hiiseyin el-Hayydt”, DiA, TDV Yaynlari, Istanbul 1997, c. 17, s. 103-
105.

107 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris Kismu), c. 1, s. 25.
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BAGDAT OKULU

Bisr b. Mu'temir
(6. 210/825)
Sumame b. Esres b0 MUsa el-Murddr Ahmed b. £bl Dudd
(0. 213/828) (0. 226/841) (6. 240/854)
|
Ca'fer b, MUbessir Ca'fer b. Harb
(0. 234/848-49) (0. 236/850-51)
1
|
EbU'I-HUseyin el-Hayyat Is3 b. Heysem es-SOfi Ebd Ca'fer el-Iskafi
(6. 300/:137) (6. 231/845) (©. 240/854)

EbU'l-Kasim el-Belhi el-Ka'bi
(6. 319/931)

Sekil 2. Bagdat Okulu Bilginleri ve Ogrencileri.%®

2.3. Mu’tezile’nin Temel Prensipleri (Usiil-i Hamse)

Ortaya ¢ikis1 ve gelisim seyri bu sekilde olan Mu’tezile Mezhebini
digerlerinden farkli kilan Onemli faktorlerden biri de Usil-i Hamse olarak
adlandirilan bes temel inang prensibidir. 1% Bes esas mezhebin omurgasimi
olusturmaktadir. Usil-i Hamse; ‘et-Tevhid, el-Adl, el-Va’d ve’l-Vaid, el-Menzile
Beyne’l Menzileteyn, el-Emir Bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehyu Ani’l Miinker’den

olusmaktadir.**?

108 Celebi, “Mu’tezile”, s. 394.

109 Tbn Hazm, El-Fasl, c. 1, s. 85.

110 Muhammed Eb@ Zehra, Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya, Celik Yayinlari, Istanbul 2011, s.
156; Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriigleri, s. 67, Osman Aydinlh, Akilct Din Soylemi-
Farkl Yonleriyle Mu ‘tezile Ekolii, Hititkitap Yayinlari, Ankara 2010, s. 4.
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Mu’tezile’nin olaylara yaklasim ve degerlendirmelerinde, ayrica ortaya
attiklar1 biitiin fikirlerin temelinde bes ilke yer almaktadir. Bu ilkeler mutlak dogru
kabul edildiklerinden Mu’tezile i¢in adeta birer mihenk tasi mesabesinde
olmustur. Hatta Kur’an anlasilmaya calisilirken bile bu ilkelere gére hareket
edilmis, bunlar mutlak dogru kabul edildiginden bu ilkelere uymayan ayetlerde

te’vil yoluna bagvurulmustur.

Bes ilkenin arka boyutunda o zamanin toplumunun sosyal ve psikolojik
etkilerini gormek miimkiindiir. Her ilke dolayli olarak zamanin yonetimine
bagkaldir1 ozelligi tasimaktadir. Mezhep mensuplarmm biiylik ¢ogunlugu
Mevali’den olustuklarindan bunlarm mevcut ydnetim ve toplum tarafindan
dislanmishk ve ezilmislik psikolojileri dini diisiince yapilarinda kendini
gostermektedir.!! Mu’tezili olmak icin bes esas mutlaka kabul edilmelidir. Kadi
Abdiilcebbar, bunlara muhalefet eden kimselerin durumlarina gére ya kafir ya

fasik ya da muhti olacagimi bildirmektedir.'*2
2.3.1. Tevhid

Tevhid, Allah’in sadece kendisine ait sifatlar ve bunlara ait hiikiimlerin

belirlenmesi isidir. **®

Tevhid, mezhebin omurgasmi olusturdugu ig¢in mezhep
mensuplar1 kendilerini ‘Ehlii’t-Tevhid’ olarak adlandirmislardir.!** Mu’tezile’den
onceki diisiintirler Allah’1n sifatlar1 konusunda yorum yapmaktan kaginmaislardir.
Ancak Miisliimanlar’in disiincelerini etkileyen farkli kiiltiirlere ait goriisler
neticesinde bu konu hakkinda Mu’tezili bilginler fikir beyan etmek
mecburiyetinde kalmiglardir. “Allah’in sifatlar1 onun ne ayni ne de gayrisidir.”
diyen Ebi Hanife Nu’man b. Sabit (6. 150/767) bu konuda ilk goriis beyan

edenlerdendir.'*®

111 Hiiseyin Celik, “Mu ‘tezile Mezhebinin Kur’an Anlayist ve Giiniimiize Yanstmalart”, Islami Ilimler
Arastirmalart Dergisi 12, Adiyaman Universitesi Islami flimler Fakiiltesi Yayinlari, Adiyaman 2022,
s. 73.

112 K Adi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris Kismi), c. 1, s. 30.

113 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 321, 322.

114 Abdulbaki Giines, Akli Tefsir Hareketi, Ahenk Yaymlari, Van 2003, s. 107; Muhiddin Baggeci,
“Ehl-i Tevhid”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, c. 10, s. 531.

15 Ahmet Efendi Beyazizade, imam-1 Azam Ebii Hanife’nin Itikadi Goriigleri, gev. ilyas Celebi,
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayilari, istanbul 2000, s. 44.
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Allah ‘Hay’dir. Allah hem ezelde hem de ebette daima diridir. Eger
Allah’in ezelde hay olmadigi savunulursa; sonradan hay olmus oldugu, hadis
sifatiyla diri oldugu anlamina gelir ki bu da caiz degildir. Allah ebette de haydir
ve bu sifata zatindan dolay1 sahip olup bu 6zelligin O’ndan uzaklasmasi miimkiin
degildir. Allah’in 6liim vb. bir sekilde diri olmaktan (hay) uzaklagsmasi caiz

olmaz.116

Allah, cisim degildir.**” Allah’in hem ezelde hem de ebette cisim olmadig:
ve olamayacagin1 ve cisim Ozelliklerinin olmasinin caiz olmayacagmi her
miiminin bilmesi gerekmektedir. Allah su anda cisim olmadig1 gibi hi¢bir zaman

O’nun cisim olmas1 s6z konusu degildir.!8

Allah, mevcuttur.!*® Allah hem ezelde hem ebette daima mevcut olup bu
ozelligin ondan uzaklagmasi caiz degildir. Eger Allah ezelde mevcut olmayip bu
durum O’nda sonradan ortaya ¢iksaydi, bu defa da O’na bunu veren baska bir
yaratictya Allah muhtag olurdu. Bu ise caiz degildir. Allah zatindan dolay1 ebette

de mevcut olup O’ndan bu ézelligin uzaklasmasi da caiz degildir.*?°

Allah, tektir.'?! O’nun ortagi, dengi yoktur. Allah her seyi isitir, goriir,
bilir. Allah’m sekli, rengi, cismi bulanmamaktadir. Allah pargalara bdliinmez,
eksilip gogalmaz. Allah’a mekan ve zaman isnat edilemez. Allah duyu organlar
ile algilanamaz, hayal edilen higbir seye benzemez. O’nun varligi kendindendir ve

var olmak igin herhangi bir seye ihtiyac1 yoktur.!??

Allah’mn boyutlari, organlari, yonleri yoktur. Allah dokunmaz, ayrilmaz ve
mekanlara huldll etmez.}?® O’na smir ¢izilemez. Dogmamis ve dogrulmamustir,
ailesi yoktur. Higbir gii¢ Allah’in giiciinii kusatamaz ve O’nu musibetlere

ugratamaz. O, esya gibi olmayan bir seydir. Sadece Allah tek basina kadimdir.

116 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 270.
W7 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 310.

118 KAdi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 370.
119 Teftazani, El-Makasid, s. 248.

120 K Adi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 292,
121 Teftazani, El-Makasid, s. 576.

122 K adi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 344.
123 Teftazani, El-Makdsid, s. 520.



O’ndan baska ilah yoktur. Miilkiinde ortagi bulunmaz. Yarattiklarini 6rneksiz
olarak yaratandir. O’nun i¢in zorluk ve kolaylik s6z konusu olamaz. O’na seving

ve tatlar, sikint1 ve elem erismez.'?*

Allah ‘Gani’dir. Allah hem ezelde hem de ebette ganidir ve gani olmaya
da devam edecektir. Allah’m herhangi bir seye ihtiya¢ duyarak ganilikten
uzaklasmasi s6z konusu olamaz. Bu durum ise ihtiyaci olmayan hay olusundan

kaynaklanmaktadir.'?°

Ru’yeti ispat etmeye calismak; Allah’in hudids oldugu, yarattiklarina

benzetilmesi ve soylediklerinde yalanci oldugu sonucuna gotiiriir. Bu ise caiz

degildir. Allah cisim 6zelliklerinden uzaktir. '® Allah muhdes olmadigindan

zatinda ziyade ve noksanlik bulunmamaktadir. Sayet Allah’a ihtiyag caiz olsaydi,
verdigi hiikiimlerinde haksizlik yapmasi ve haberlerinde de yalanci olmasi
durumlar1 O’na ciz olurdu. Ama Allah biitiin bu nitelemelerden uzaktir. Allah’in
goriilebilecegini kabul etmek, biitin bu durumlar1 ortaya g¢ikarmaktadir.

Dolayisiyla Ru’yetullah’in gerceklesmesi miimkiin degildir.*?

Allah, araz degildir. 12 Allah’m ezelde veya ebette araz oldugunu ve araz
olacagmi savunmak ve bu sekilde O’nu nitelemek caiz degildir. Allah simdi araz
olmadig1 gibi higbir zaman da araz degildir. O’nun herhangi bir zaman diliminde

araz olmasi caiz degildir.*?°

Kadim olan sadece Allah olup diger varliklar muhdestir. Allah’a kadim
sifat1 disinda bagka sifatlar izafe edilemez. Sayet edilirse Allah disinda bir¢ok

kadim varligin oldugu kabul edilmis olunur, boyle bir durum Allah’in vahdaniyeti

gercegine  tezathk olusturmaktadir. Allah’in  sifatlar1  yaratilanlarinkine
benzememektedir. Alemdeki tiim varhiklar belli sebep ve gayeler igin

yaratilmiglardir. Bunu idrak ettikge Allah’1 tanimak kolaylagsmaktadir. Kisiye vacip

124 E’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 236.

125 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 348; Es’ari, Makalatii’l-Islimiyyin, s. 332.
126 Teftazani, E|I-Makdsid, s. 518.

127 Bg’ari, Makdlatii’l-Islamiyyin, s. 338; Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 444,
128 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 374

129 Teftazani, El-Makdsid, s. 516.
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olan ilk gorev Allah’t tanimak oldugundan bunun i¢in alemin de taninmasi

gerekmektedir. Bu sebepten dolay1 Mu’tezile hudis delilini kullanmistir.**°

Mu’tezile Mezhebinde akil merkeze alindigindan Allah’in sifatlar
konusunda da akilct bir yaklagim sergilenmistir. Mu’tezili bilginler Kitap ve
Stinnette gegmekte olan ‘Allah’m eli’, ‘Allah’in yiizii’, ‘Allah’in hareket etmesi’,
‘Allah’in  giilmesi’ gibi ifadeleri tevhid ilkesi geregi mecazi manalariyla
anlamlandirmaya caligmiglardir. Ciinkii Allah, biitiin hadislikten miinehzehtir.
Mu’tezile agisindan Allah’in kelam sifati olmadigindan Kur’an hadistir, kadim
degildir.®*! Bir seyin gozle goriilebilmesi i¢in cisim ve yon dzelliklerinin olmasi
gerektiginden, Allah’mn da biitiin hadis vasiflardan uzak olmasindan ve tevhid ilkesi
gereginden dolayr Ru’yetullah’mn gergeklesmesini miimkiin degildir.}*? “Gozler
Allah’1 idrak edemez, Allah gozleri idrak eder.” '3 ayeti bu diisiinceye delil

hiikmiindedir.

Tevhid ilkesini kabul etmeyip buna karsi ¢ikan, Allah ile ilgili mutlaka
kabul edilmesi gereken bir durumu inkéar eden ve bunu da ispat etmeye ¢alisan

kimse kafir olur.t3*

2.3.2. Adalet

Mu’tezile a¢isindan Allah’in hasen fiilleri isleyip kabih olanlardan da uzak
olmasina adalet denir.3® Adalet ilkesine cok 6nem vermelerinden dolayi tarihsel
gelisim siirecinde ‘Adliyye’, ‘Ehli’l- AdIl’, ‘Ashabu’l-Adl’ ve ‘Ehli’l-Adl ve’t-
Tevhid® gibi isimlerle mezhep mensuplar1 amilmislardir. 1% Adalet ilkesinin
temelini Allah’in her seyi bu ilkeye gore gergeklestirmesi olusturmaktadir. Kader

ve irade gibi konular dogrudan dogruya bu ilke ile ilgilidirler. Mu’tezile’ye gore

130 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 152-154.

131 Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 140.

132 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 84; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.
82.

133 En’am 6/103.

134 Esari, Makdlatii’l-Islamiyyin, s. 390.

135 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 8.

136 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Giris, Damla Yaymlari, istanbul 2013, s. 174.
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Allah iyiligi isteyip meydana getirdigi icin kotiiliigii yaratmaz.t3’

“Rabb’in kullarmma zulmedici degildir.”, “Allah zerre miktar1 zulmetmez.”
ve “Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.” 13 ayetlerinde belirtildigi gibi Allah
kendinden zulmii nefyederek dviinmiistiir. Allah cahil ve muhtag olmadigindan
O’nun kabih is yapmasi s6z konusu degildir. Ciinkii O’na cehalet ve ihtiyag isnat
etmek caiz degildir. Bu sebeple O, hi¢bir zaman kabihi tercih etmez. Sayet
Allah’in bazen kétii seyler yapmasi caiz olsaydi, diger kotiilikkleri de yapmasi cdiz
olurdu. Bu durum bizi O’nun zalim ve yalanci olabilecegi sonucuna gotiiriir. Boyle
olunca da Allah’in ne emir ve yasaklarinda ne de va’d ve va’idinde higbir seye
giiven kalmaz. Bu sonu¢ da bizi ‘Firavunlarin giinahlar1 ile peygamberleri
cezalandirmasi, peygamberlerin sevaplariyla da firavunlar1 6diillendirmesi caiz

olur.” sonucuna gériir ki bu durum Allah’a kars1 en biiyiik kétiiliiklerdendir.**°

Teklif, faydali olan1 alma ve zarar1 ortadan kaldirmak adina yapilip
yapilmayacak olanlar noktasinda muhatap kisinin bilgilendirilmesi isidir. Bu
konuda miikellef kisiye gelecek =zorluklarin cebir noktasinda olmamasi
gerckmektedir. Aksi takdirde teklif igin sinir ihlal edilmis olur. Delillerin ortaya
konulmasi ile miimkiin olan bilgilendirme ve zaruri bilginin yaratilmas1 sadece
Allah i¢in cdiz ve miimkiindiir. Allah’tan baska ger¢ek anlamda higbir kimse teklif
sahibi (yiikiimli kilan) degildir.

Allah’m yaratip yasatmasinda, gii¢, kudret ve akil vermesinde; kotii olan
seylere karsi istek ve iyi olanlara da isteksizlik duyma 6zelliginin insanin fitratina
yerlestirmesinde mutlaka bir gayesi vardir. Sayet Allah’in gayesi kotiilige tesvik
olsaydi bu durumda teklif cdiz olmazdi. Zira kotii olan seylere tesvik etmek de
kotiidiir ve kotii olan bir seyi Allah’in yapmasi miimkiin degildir. Bu durum
Allah’in maksadinin teklif olmas1 ve bu teklifle de baska seyle ulasilmasi miimkiin

olmayan bir dereceye insanlar1 yiikseltmesi sonucunu ortaya koymaktadir.4°

137 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usali’l Hamse, C. 1, s. 214.
138 Fussilet 41/46; Nisa 4/40; Kehf 18/49. )
139 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 30-34; Es’arl, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 492.

140 Es*ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 712; Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 338-340.
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Adalet, Allah’in kullarin1 sevap, fayda gibi seyleri terk ederek ¢irkin isle
kulluga cagirmamasi ve tiim islerini adalet ve hikmete gore yapmasidir. 4!
Insanlarin isledikleri kotii olarak nitelendirilen seylerin Allah tarafindan
yaratilmasi s6z konusu degildir. Bunlarin Allah tarafindan yaratildigini s6ylemek
O’na zulim ve haksizlik isnat etmek anlamima gelmektedir. Allah kafir kimseyi
kiifre zorlamadig1 gibi kotii seyler yapilmasmi dahi irade etmez.'*? Baz1 Mu’tezili

diisiiniirlere gére Allah’m iyi olan seyleri yaratmas1 (aslah) zorunludur.4

Herhangi bir fiili gergeklestirme kudreti Allah’a degil, kula aittir. Kudret
insanlara Onceden verilmis olup insan Ozgiir iradesini kullanarak istedigini
yapmakta oldugundan insanin fiillerini Allah yaratmamaktadir. Sayet bu fiilleri
Allah’in yarattig1 ifade edilirse o zaman fail insan degil Allah olmaktadir. Bu
sekilde failin Allah oldugu bir durumda insanm hesaba c¢ekilip cezalandirilmasi

zuliimdiir. Zira O, kullarmna higbir zaman haksizlik yapmaz. Allah adildir.***

Insanmnin fiillerinde hiir iradeye sahip oldugunu savunan Mu’tezili
bilginlerden birisi de Vasil b. Ata’dir. Ona gére Allah adil oldugu igin kullarini
fiilllerinde ozgiir birakmasi1 gerekmektedir. Bunun aksini sdylemek Allah’a
kotiiliik ve zuliim isnat etmek olup Allah bundan miinezzehtir. Insan Allah’m
kendisine bahsettigi Ozgiir irade ile eylemlerini gergeklestirdigi i¢in kendi
fiillerinin yaraticisidir. Allah insana kudret vermekte insan da bununla ve kendi
iradesiyle eylemlerini gerceklestirmektedir. *° Allah kullarin1 yapamayacaklari
seyler ile sorumlu tutmaz. Allah insani1 ancak giicliniin yettikleri ile sorumlu
tutmaktadir.'*® Allah adildir ve kullarina zulmetmez. Iradesi olmayan kimseyi

sorumlu tutmaz.

Allah’in insanlara bir igi gergeklestirme giicii vermesi neticesinde, insan

141 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 15.

142 K adi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 252.

143 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 33; Recep Ardogan, Delillerden Temellere-
Sistematik Kelam ve Giincel immg Sorunlari, KIm Yayinlari, Istanbul 2014, s. 169, 170.

144 K adi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 248-250.

145 Hiiseyin Celik, “Mu ‘tezile Mezhebinin Kur’an Anlayist”, s. 80.

146 Kemal Isik, “Mu’tezilenin Kurucusu Vésil ibn Atd ve Biiyiik Giinah Meselesi”, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 24, Ankara 1981, s. 356.
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davranglarini yaparken &zgiir olup bunlar1 bizzat kendisi yapmaktadir.'*” Aksi
takdirde Ozgiir olmadan yapilan davranislarin zorunlu olarak yapilmalari
nedeniyle eylemlerin sonucunda 6diil ve cezadan s6z etmek anlamsiz olmaktadir.
Allah’in 6zgiir olmayan insani sorumlu tutmasi insan i¢in zulimdiir. Herkes
sadece kendi yaptiklarinin kargiligmi goreceginden higbir kimse baska birinin
isledigi giinahtan dolay1 cezalandirilmaz. Allah, evlatlar1 sirk kostuklar1 i¢in boyle
kimselerin anne ve babalarini; ebeveynleri sirk kostuklar1 i¢in de bdylelerinin
evlatlar1 cezalandirmayacaktir. 18 Allah baskalarmin isledikleri giinahlar

yiiziinden kimseye azap etmeyecektir.4®

Adalet ilkesinin ayrica siyasi yonii de bulunmaktadir. Ozellikle Emeviler
doneminde devlet eliyle gergeklestirilen veya yoneticilerin yaptigi bazi olumsuz
davranislar1 masum gostermek i¢in kader inancina sigmilarak sorumluluk Allah’a
atilmistir. Hakem Olay1 ve sonrasinda hilafeti saltana doniistiirmelerini masum
gostermek i¢in Muaviye “Allah’in yardimmin ulastigir kimse kazanmis, yardim
etmedigi ise kaybetmistir.” fikrini ortaya atarak kader inancini1 kullanmugtir. Iste
boyle bir donemde Mu’tezile adalet ilkesine gore yoneticilerin de Allah katinda
yaptiklarindan sorumlu olduklarini, onlarin da hesap verecegini ve buna bagh
olarak kotiilik yapan idarecilerin ahirette ceza gorecegini bu ilke ile ima

etmistir.*>°

Cehmiyyeye gore riizgarin savurdugu tiiy misali insan da Allah’in
iradesine tabidir, anlayis1 Miisliimanlar’in arasinda kolayciliga neden oldugundan
kabul gérmiis ve bu diisiince o devrin Miisliimanlar’in1 miskinlige sevk etmistir.
Bu noktada Mu’tezile Mezhebinin adalet ilkesi, ¢alisip ¢abalamanin diinya ve
ahirette karsiliginin oldugunu savunarak Miisliimanlar’t akli ve ilmi caligmalar

yapmaya sevk etmistir.%!

7 Nessar, Islim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, s. 255; Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami
Goriigleri, s. 69.

148 KAdi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 284-294.

149 Mustafa Kara, “Kur’dn’da Addlet Kavrami ve Giincel Degeri”, On Dokuz Mayis Universitesi
ildhiyat Faliiltesi Dergisi 34, Samsun 2013, s. 141-151.

10 11k, Mu’tezile’nin Dogusu ve Keldmi Goviigleri, s. 70.

151 Ziibeyr Yetik, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Beyan Yaynlari, istanbul 1990, s. 90.
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Adalet ilkesine muhalefet edip Allah’mn zuliim yapmasi, yalan soylemesi,
Allah’tan baskasmin mucizeler yaratmasi, atalarinin isledikleri yliziinden ahirette
miisrik ¢ocuklarinin cezalandirilmasi gibi biitiin kétiiliik ve ¢irkinlikleri Allah’a

isnat eden kisiler kafir olur.%?
2.3.3. El-Va’d ve’l-Vaid

El-Va’d iyi isler yapanlarin ahirette odiillendirilmesi, vaid ise kotii seyler
yapanlarin cezalandirilmasi prensibine dayanmakta olup Miisliiman tarihinde etkili
olan Miirtekib-i Kebirenin ahiretteki durumu ile ilgili farkli goriislerin etkisine gére
ileri siiriilmiis bir ilkedir.*>® Bu baslik altinda iman, kiifiir, sevap, fisk, tovbe, sefaat,
kabir azabi, Miirtekib-i Kebirenin ahiretteki durumu, iyiliklerin giinahlara kefaret

olmasy, kotiiliiklerin iyilikleri bosa ¢ikarmasi gibi konular ele alinmaktadir.*>*

Abhirette iyi igler yapana miikafat, kotii igler yapana da ceza verilmemesi
Allah’in adil olmasiyla bagdasmadigindan bu ilke, adalet ilkesinin zorunlu bir
sonucudur. Siiphesiz “Allah hem va’dine hem de vaidine de sadiktir.”**® Bu ilke
geregi insan diinyada yaptigi iyi ve kotii davranislarmin karsiligimi ahirette mutlaka

goreceginden diinyadayken davramslarina dikkat etmek durumundadir.®

“Allah’a ve Resiliine isyan eden ve Allah’in belirledigi sinirlar1 asan kimseyi

Allah, icinde siirekli olarak kalacagi cehenneme atar.” 1°’

ayetinde asiler igin
cehennem azabmmn oldugu ve onlarin orada devamli olarak kalacaklar
vurgulamaktadir. Anilan ayette kafir veya fasik ayrimi yapilmaksizin asi ifadesi
kullanilmistir. Dolayisiyla asi ismi bu ayette kafir ve fasik isimlerini kapsayacak
sekilde kullamlmustir. Sayet bunlardan biri kastedilecek olsaydi ayette asi ismi yerine

o isim kullanilirds.*>®

Asilerle ilgili su iki durumdan birisi gergeklesebilir: Allah asi kimseyi dilerse

152 K adi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 204.

153 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 58.

15 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sizliigii, s. 335, 336.

155 Al-i fmrén, 3/194.

1%6 11k, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriigleri, s. T1.

157 Bakara, 2/228.

158 Esari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 384; Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 560.
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affeder, dilemezse affetmez. Eger Allah o kimseyi affetmezse, o kisi siirekli olarak
cehennemde kalacaktir. Sayet affedecek olursa, bu defa da cennete girer veya girmez.
Bununla ilgili olarak affedilmesine ragmen cennete girmeyecek olursa, bu uygun
olmaz. Ciinkii ahirette insanlar i¢in ya cennet vardir ya da cehennem. Eger bir kimse
cehennemde degilse muhakkak cennettedir. Burada cennete ya sevaplandirma ya da
liituf yoluyla girme s6z konusu olmaktadir. Hiiri, gocuk ve delilerden bagkasinin lituf
yoluyla cennete girmesi miimkiin degildir. Sevap bir kimsenin ta’zim ve ibadet
yoluyla bizzat kendisinin kazandigi bir 6dildiir. Sevab1 kazanarak hak etmenin
diginda sevaplandirilma yoluyla cennete girmek hasen olmadigi igin caiz olmaz. Zira
sevabi hak etmedigi halde bir kimseyi ddiillendirmek kabihtir. Zaten Allah da higbir

zaman kabih davranisi yapmaz.>°

Va’idin umiimiliginden dolay1 cehennemden ¢ikma olmadig1 i¢in fasik kimse
ahirette siirekli olarak cehennemde kalacak ve orada azap gorecektir. Ciinkii bu konu
ile ilgili ayetlere bakildiginda ebedilik, huliid vb. ifadeler kullanilmaktadur.°

Iman eden ancak biiyiik giinah da isleyen bir kisi, lmeden 6nce tovbe edecek
olursa ahirette bagislanacak, ancak tovbe etmeden olecek olursa cehennemde ebedi
olarak kalacaktir.'®! Fakat bu durumda olan kimselerin azabmnm siddeti kafirlerin
azabindan daha hafif olacaktir.*®? Kiiciik giinah isleyen kimseler bagislanacak, onlar
cehenneme hi¢ girmeyecektir. Cehenneme giren de hi¢bir zaman oradan
¢ikamayacak®®® oldugundan bu konuda sefaat miimkiin degildir. Peygamberimizin
iimmetine sefaat edecegi sabittir. Bu konuda Miisliiman toplumunda herhangi bir

ihtilaf yoktur. Fakat sefaatin kimlere olacag1 noktasinda ihtilaf bulunmaktadir,*®*

165

Mu’tezile agisindan sefaat ancak tovbe eden > ve cennetlik olan miiminin

159 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Georges Chehata Anawati, el-
Mﬁessesetﬁ’l-Mlsrlyyetii’I-Amme, Maisir 1962, c. 6/2, s. 237, 238.

160 KAdi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 574.

161 Muhammed Eba Zehra, Isldm’da Siyasi ve Itikidi Mezhepler Tarihi, ¢ev. Ethem Ruhi Figlal,
Osman Eskicioglu, Yagmur Yayinlari, istanbul 1970, s. 177.

162 KAdi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Mu ’tezile’de Din Usilii, (el-Muhtasar fi Usiili’d-Din),
cev. Murat Memis, iz Yaymcilik, Istanbul 2006, s. 120.

163 Ramazan Altintas, “Sistematik Donem Kelim Okullari Mu’tezile: Onemli Isimler, Temel ilkeler
ve Ana Eserler”, Kelam el Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, s. 93, 94.
164 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 291, 292.

165 K adi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 604; Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin, s. 664.
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makammin arttirilmasinda s6z konusu olacaktir. ¢ Onlar, tovbe etmeden 6len
giinahkar ve cehennem echli olan kimseler i¢in sefaatin olmadig: ile ilgili
“Kimsenin bagka birisi igin bir sey 6deyemedigi, fidyenin kabul edilmedigi, Kimseye
sefaatin fayda vermedigi ve yardimm gelmedigi bir giinden sakinm.” 7 ve
“Zulmedenlerin dostu da sefaatcisi de yoktur.” %8 ayetlerini nakli delil olarak
kullanmiglardir.

Mu’tezile, bes ilke gergevesinde degerlendirdiginden tovbe etmeden Glen
giinahkar kimseler i¢in sefaati kabul etmemistir. Bu kimselerin cehennem azabindan
kurtulmalar1 i¢in sefaati kabul etmek Allah’a noksanlik izafe ettiginden ve uliihiyyete
O’na ortak olma durumuna sebep oldugundan tevhid ilkesine ters diismektedir.
Sefaatin kabul edilmesi ahirette Allah’in disindaki birisinin tasarrufta bulunacagi
sonucunu dogurmaktadir. Bu ise miimkiin degildir. 1% Sefaatin olmasi ‘adalet’
ilkesine terstir. Biiyiik giinah sahibine sefaat edilmesi ve 6diil hak etmeyen bir
kimseye odiil verilmesi Allah’m adaletine uygun olmaz. Giinahkar bir kimse
glinahindan sefaat ile degil ancak samimi bir tovbe ile kurtulabilir. Adalet, ahirette

herkesin hak ettigini tam ve eksiksiz olarak gormesini gerektiren bir ilkedir.*"

Allah 1yilik yapan kullarma 6diil, kotiiliik yapanlara da ceza verecegi ile ilgili
soz vermis ve soziinden donmesi de miimkiin olmadigindan sefaat, “el-Va‘d ve’l-
Vaid’e de uygun degildir.!”* iman eden ancak biiyiik giinah isleyip tovbe etmeden
Olen kimse “el Menzile beyne’l- Menzileteyn” ilkesi geregi cehennemde ebedi

kalacagmdan boyle kimseler i¢in sefaat séz konusu degildir.}"?

Mu’tezile “Kiifiir ile beraber itaat sahibine fayda vermez. Ayni sekilde imanla
birlikte de masiyet bir kimseye zarar veremez.” diyen Miircie’yi elestirerek bu

diinyada yapilan her iyi ve kotii fiillerin mutlaka karsiliginin goriilecegini; sayet

166 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 662.

167 Bakara, 2/48.

168 Mii’min, 40/18.

169 Mehmet Tasdelen, “Mu ‘tezile’de Sefaat Anlayis1”, Kilis Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5/10,
Kilis 2015, s. 89.

170 Orhan Aktepe, “Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’e Gore Va‘d ve Va‘id Ilkesi”, Kelam Arastirmalar
Dergisi 9/1, Ankara 2011, s. 164.

11 Tagdelen, “Mu ‘tezile’de Sefaat Anlayist”, s. 88.

172 Celik, “Mu ‘tezile Mezhebinin Kur’an Anlayist ve Giiniimiize Yansimalari”, s. 75-78.
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Miircie’nin savunduklarinin dogru kabul edilmesi durumunda Allah’in hem va’d hem

de va’idinin gegersiz olacagmi savunmustur.*”®

El-Va’d ve’l-Vaid ilkesine karsi ¢ikarak Allah’in itaatkar kullarina sevap
vaad etmedigini, asi olanlarina da ceza ile tehditte bulunmadigini s6yleyen kimse
Hz. Peygamber’in bildirdigi dinin hiikiimlerinden olan ve herkesin inanmasi
gereken bir durumu reddettiginden dolay kafir olur. Bu durumdaki kimse “Allah
hem va’d hem de va’idde bulunmustur, fakat va’idden doniisiin bir lituf olmasi
sebebiyle Allah’in va’idinin aksine davranmasinin O’na cdiz oldugunu savunacak
olursa bu defa da Allah’a kotii fiil (kabih) isnat etmesi sebebiyle kafir olur. Fakat
boyle kimse Allah’in va’d, va’idde bulundugunu, bunlardan dénmesinin ciiz
olmadigmi ve Allah’in va’idinde agiklamadigi bazi sartlar veya istisnalar

olabilecegini savundugu zaman da hatali (muhti’) olur.
2.3.4. El-Menzile Beyne’l Menzileteyn

Miirtekib-i Kebire, iki ismin arasindaki bir isim ve de iki hitkmiin arasinda bir
hitkiim oldugundan el-Menzile Beyne’l Menzileteyn, esma ve ahkam konular1 ile
baglantili bir konudur. Mu’tezile gére Miirtekib-i Kebireye ne miimin denir ne de
kafir, ona ancak fasik denir. Hiikiim olarak da ona ne miiminin ne de kafirin hitkkmii
uygulanir. Ona ancak tiglincii bir hitkkiim uygulanir ki bu husus “el-Menzile Beyne’l-
Menzileteyn” seklinde adlandmilmustir. 14 Miirtekib-i Kebire icin cenneti de
cehennemi de cezbeden durumlar bulunmaktadir. Dolayisiyla boyle kimseler igin ne
miiminin ne de kafirin yeri onun yeridir. Onun yeri ancak ikisinin arasinda bir

yerdir.1"

Hariciler, ameli imandan saydiklarindan biiyiik giinah isleyenin dinden ¢ikip
kafir oldugunu Ve yerinin de siirekli cehennem oldugunu savunmaktadir. 1’® Miircie,
imanin amelden bagimsiz oldugunu ve biiyiik giinahlarm miimini dinden ¢ikarip kafir

yapmadigmi iddia etmekte ve boyle kimselerin cezasini gektikten sonra cennete

173 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris Kismu), c. 1, s. 34.

174 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sizliigii, s. 212.

175 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 614; Es’arl, Makalatii ’l-islﬁmiyyin, s. 394,
176 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 146.



girecegini belirtmektedir. Mu’tezile ise biiyiik giinahin kiifiii gerektirecek boyutta

olmamasi nedeniyle biiyiik giinah sahibinin dinden ¢ikip kafir olamayacagni,

amellerin imandan sayilmasi nedeniyle isledigi giinahtan Otlirii miimin de

olamayacagmi Savunmakta ve bdyle kimseler iman ve kiifir arasinda ortada

olacagindan Mu’tezile’ye gore fasik olarak degerlendirilmelidirler. Fasik olan kimse
de eger tovbe etmeden dlecek olursa ebedi olarak cehennem azabinda kalacaktir. 1’7
Clinkii ahirette insanlar ya cennetlik ya da cehennemlik olacaklardir. Fasik olan

kimsenin cehennem atesi hafifletilir.

Mu’tezile’ye gore miimin, medih ve tizime layik Kimsedir.1”® Kafir ise,
cehennem azabina ugrayacak olan; nikdh, miras ve Miisliman mezarligina
defnedilme gibi Miisliiman olan kimselere ait baz1 6zel hiikkiimlerden mahrum kalacak
kimsedir. Kafir kimse bu kotii durumlara Allah’in kendisine bahsettigi nimetleri inkar
ettigi ve bunlar1 ort bas etmeye calistigi icin diisecektir. Kafire uygulanan bu

uygulamalarin Miirtekib-i Kebireye de uygulanmasi caiz olmaz.

Hz. Ali, doneminde yasanan olaylar neticesinde Miirtekib-i Kebireyi

Oldiirmeye kalkismamus, onlara kafir muamelesi yapmamis ve onlar1 kafir olarak

isimlendirmemistir.}”® Bu kimselerin kafir olup olmadiklar1 Hz. Ali’ye soruldugunda:

“Kiiftirden kagtilar.” demis; onlarm Miisliiman olup olmadiklar1 sorulunca da “Sayet

Miisliiman olsalards, onlarla savas yapmazdik. Onceden kardeslerimizdi, simdi ise

bize baskaldirdilar.” demistir. Dolayisiyla Hz. Ali Miirtekib-i Kebireyi ne Miisliiman

ne de Kkafir olarak isimlendirmisti. Onlar1 sadece 4asi Kimseler olarak

isimlendirmistir. &

Miirtekib-i Kebirenin kafir olarak isimlendirilmesi caiz degildir. Ayrica kiifiir

manasina gelen farkli bir ismi de ona vermek caiz olmaz.'8! Bu sebeple Miirtekib-i

Kebire Yahudi, Hiristiyan veya Mecisi olarak da isimlendirilemez. Bu isimleri alan

17 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usali’l Hamse, c. 2, s. 574; Cagfer Karadas, “Mu‘tezile Kelam

Okulunun Olusum ve Gelisim Siireci”, S. 19-26.
178 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamsg, c. 2, s. 624.

179 Ahmed Efendi Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife’nin Itikidi Goriisleri, cev. ilyas Celebi,

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul 1996, s. 124.
180 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamsg, c. 2, s. 636; Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 392.
181 Teftazani, El-Makdsid, s. 694.
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kimseler i¢in bazi 6zel hiikkiimler uygulandig: i¢in fasik kimseye bu hiikiimlerden

higbirisi uygulanamaz. 82

Biiylik giinah igleyen kimse ise yerilmeyi ve agagilanmayi hak etmektedir. Hal

boyle olunca farkli durumlar1 olan boyle kimseler ayni1 kavram ile ifade edilemez.

Boyle kimseler fasik kimselerdir.'®® Fasiklar bu diinyada miimin, ahirette ise kafir

muamelesi goreceklerdir. Sevap bakimindan diger insanlarla peygamberler arasinda

fark oldugu gibi; ceza bakimindan da cehennemde fasik ile kafir arasinda fark

olacaktir. Fasik miimin olma 6zelligini kaybettiginden ona saygi, hiirmet ve dostluk

gosterilmez, fakat kafir olmadigindan da Miisliman mezarhigma gémiilme, miras,

nikah vb. diinyadaki haklardan yoksun birakilamaz.

Miirtekib-1 Kebire Hariciler’e gore kafir; Miircie’ye gbre, miimin ve Hasan

el-Basri’ye gore de miinafiktr. 18 Vasil b. Atd ise boyle kimseyi fasik olarak

niteleyerek bu goriislerin ortasinda bir yerde durmus ve bu tutumu ile farkl fikirler

arasinda ortak bir nokta bulmay: amaglanustir. '8

Dini hiikiimler konusunda Mu’tezile, ne Hariciler gibi ¢ok kat1 olmus ne de

Miircie gibi hiikiimleri hafife almistir. Mu’tezile, bu iki mezhep arasinda orta yol,

ortak nokta bulmaya ¢alismistir. Bu ilke geregi Hz. Ali ile Muaviye taraftarlarmdan

biri mutlaka hata yapmustir, ancak kimin hata yaptigmin bilinmesi miimkiin

olmadigindan Mu’tezile bu meselenin ahirete, Allah’a birakilmas1 gerektigini

savunmustur. Boylece Mu’tezili bilginler bu siyasi gruplar arasinda orta yol bulmay1

hedeflemislerdir.*8®

El-Menzile Beyne’l Menzileteyn ilkesine karsi ¢ikip Hz. Peygamber’in
tebligi ve timmetin uygulamalarinin aksine “Miirtekib-i Kebirenin dini durumu
Putperest ve Mecasilerin durumu gibidir.” diyen kimse de kafir olur. Sayet boyle
kimse immetin genelinin kabul ettigi bir durumu inkdr ederek “Miirtekib-i

Kebirenin durumu miiminlerin durumu gibi olur.” diyecek olursa bu kez de fasik olur.

182 K Adi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 638; Es’ar, Makalatii ’l—islﬁmiyyin, s. 396.
183 Es’arl, Makalatii ’l—islﬁmt)iyin, s. 426; Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 620.
184 Teftazani, EI-Makasid, s. 722.

185 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris Kismu), c. 1, s. 35.

186 [lyas Celebi, “Mu’tezile”, s. 396.
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Sayet bu kimse “Miirtekib-i Kebire miimin veya kafir olarak isimlendirilemez,
fakat yine de biz miimin olarak isimlendiriyoruz.” diyecek olursa bu kez de verdigi

bu karardan dolay1 hata etmis (muhti’) olur.
2.3.5. EI-Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehy ani’l Miinker

Emir, yiiksek makamda bulunan bir kimsenin alt makamda olandan bir sey
yapmasini, nehiy de bir sey yapmamasini istemesidir. Maruf giizellik, miinker ise
¢irkinlik anlamlarmna gelir.'8" ‘EI-Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehy ani’l Miinker’ ise
iyiligi emretme ve kotiliikten de vazgecirme ile ilgili eylemler igin

kullaniimaktadir.188

‘EI-Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehy ani’l Miinker’in vacip olmasi ilgili immet
arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ancak bazi firkalarin icinde
(Imamiyye’nin kiigiik bir bdliimii) bu konu ile ilgili muhalif diisiinceleri olanlar
bulunmaktadir. “Allah’a inandiginiz, 1yiligi emredip kotii olanlar1 da nehyettiginiz
icin insanlar i¢in ¢ikarilan en hayirl iimmet sizsiniz...” ve “Ey ogulcagizim!
Namazmi ki, iyilikle emret ve kotiiliikten sakmndir.”*%° ayetleri “EI-Emru bi’l-Ma’ruf

ve’n-Nehy ani’l Miinker”in vacip oldugunun nakli delillerindendir.

Tyiligi emredip kotiiliiklerden sakmdirmaktaki asil gaye maruf olan1 yapip
miinker olan1 da terk etmektir.2%! Eger bu amacin kolay yolla ger¢eklesme durumu
varsa zor olana yonetmek ve onu yapmak caiz degildir. “Eger Miimin olanlardan iki
taraf birbirleri ile ¢arpisirlarda, onlarmn aralarini bulunuz. Sayet bu miimkiin olmaz ve
bir taraf digerine taskinlikta bulunursa, haddi asan taraf Allah’m emrine uyuncaya

192 ayetinde bu durum asamah olarak belirtilmistir. Once

kadar o grupla savasiniz.
taraflarin arasmimn bulunmasi, sayet bu miimkiin olmazsa bir sonraki zor asama olan

savas yapma emredilmistir. %

187 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 230.
188 Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 81.

189 Al-i imran, 3/110.

190 |_okman, 31/17.

191 Teftazani, El-Makasid, s. 706.

192 Hucurat, 48/9.

193 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 676.
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Mu’tezile acisindan Islam Dinini yaymak, miimin olmayan kimselerin
hidayete kavusmasi, hakk ile batila biribirine karistrmak isteyen kimselerin
saldirilarinin  engellenmesi i¢in tiim Miisliimanlar agisindan iyiligi emretmek,
kotiiliikten de sakindirmak zorunlu bir gorevdir.!%* Mu’tezili bilginlere gore “Sizden
hayra davet eden; iyiligi emreden ve kétiiliikten de alikayan bir topluluk olsun. Bunlar
kurtulusa erenlerinizdir.”!% ve “Ey ogulcagizim! Namazim kil, iyilikle emret ve
kotiiliikten sakindir.”1% ayetlerinde iyi amelleri yapmak emredilip kétii olanlar da
yasaklandigindan EI-Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehy ani’l-Miinker ilkesi biitiin

Miisliimanlar’a vaciptir.t%’

Mu’tezile’nin ortaya ¢iktigi donemde Miisliiman kiiltiiriinii etkileyen farkli
akimlar ve diisiinceler neticesinde dini savunup korumak, onemli bir hedef
olmustur.’®® Ayni sekilde dinin ilke ve hedeflerini daha anlasilir hale getirmek ve
Hariciler’in amelleri yapmayan veya terk eden herkesi tekfir etmesine karsilik olarak
Miircie’nin de amellerin yapilip yapilmamasmin iman tizerinde herhangi bir etkisinin
olmadigmi savunmasi neticesinde dini hiikiimler noktasinda toplumdaki gevsekligi
Oonlemek icin Mu’tezile’nin aldigi tedbirleri bu kapsamda degerlendirmek

mumkundiir.

Tyiligi emredip kétiiliikten men etme ilkesi, dnceleri Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Mecusilik gibi diger dinler ve Zindiklik ve Rafizilik gibi farkli akimlara karsi
Islam’1 savunmak i¢in kullanilirken zamanla déniiseme ugramis, Mu’tezile nin kendi
goriis ve diisiincelerini bagkalarma baski1 ve zor kullanarak kabul ettirmesi haline
evrilmistir. Bu duruma 6rnek olarak Abbasi Halifesi Me’miin déneminde Kur’an’in
mahliik olmadigini savunan Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi 6nde gelen bilginlere
baski ve siddet uygulanmasi gosterilebilir. Bu noktada ¢ok ileri gittiklerinden

toplumda Mu’tezile i¢in olumsuz duygu ve diisiincelerin yaygmlagmasi neticesinde

194 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 404; KAdi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris
Kism), c. 1, s. 36.

195 Al-i Imran, 3/104.

191 okman, 31/17.

197 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 674.

198 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 124.
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bu ilke Mu’tezile taraftarlarmin azalmasina yol agnstir.1%

‘EI-Emru bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehy ani’l Miinker’ ilkesine muhalefetlik
yaparken “Allah hi¢bir zaman bu ilke ile insani1 sorumlu tutmaz.” diyen kimse Hz.
Peygamber’in teblig edip immetinin de uyguladigi bir prensibi inkar etmis olacagi
icin kafir olur. Sayet bir kimse “Bu sorumluluk ancak mesru bir imamin olmasi

durumuna baghdir.” diyecek olursa, bu defa da hata yapmis (muhti’) olur, 2%

2.4. Mu’tezile’nin Diger Goriisleri

Mu’tezile’nin bu bes temel ilkesi disinda o zamanm Miisliiman toplumunda
glindeme gelip tartisilan Kur’an’in mahliik olup olmamasi, Allah’in diinya ve ahirette
goriiliip goriilemeyecegi, akil nakil iligkisi ve arasinda nasil bir yolun izlenecegi,
fiillerin durumlari olan hiisiin kubuh meselesi konularinda da kendilerine has goriisleri

bulunmaktadir.
2.4.1. Kur’an’in Kadim veya Hadis Olmasi

Kur’an, Allah’in vahyi oldugundan sadece O’nun sozlerinden olusmaktadir.
Kur’an, mahlik ve muhdestir.?®* Allah, onu Hz. Peygamber’in peygamberligine
isaret ve delil olmasi igin indirmistir. Heldl ve haram ile ilgili olarak ona
bagvurmamiz i¢in hiikiimlerini delalet edici 6zellikte kildigindan Allah’a hamd,

siikiir, tahmid ve takdis etmemiz gerekmektedir.%?

Allah’1n kelam sifatinin kadim olmasi, bu sifatin O’na denk olmasi1 manasina
gelmektedir.?%® Halbuki Allah’m misli yoktur. Allah’mn nefsi sifatlardan birinde

ortaginin olmasi, diger nefsi sifatlarda da ortagi olmasini gerektirir ki bu miimkiin
degildir.”?%

Tevhid ilkesi geregi sadece Allah’in zat1 kadimdir. Bunun disinda Allah’in

199 Adem Caylak, islam Diisiince Tarihi, Savas Yaymevi, Ankara 2018, s. 279.

200 K adi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 2086.

201 Es’arl, Makalatii ’l-isla‘mt);yin, s. 88; Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 396.
202 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 368.

203 {bn Hazm, El-Fasl, c. 3, s. 250.

204 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 820; Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 402.
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kadim olan bagka bir sifat1 yoktur. Tevhid sisteminin gerekliligi olarak baska
sifatlarm olmamas1 gerekmektedir.?®® Sadece Allah kadim olduguna gére Kur’an
hadistir.?% Hiristiyanlarin Allah’m ezeli kelimesi olarak Hz. isa’y1 goriip ona ilahlik
kazandirdiklar1 gibi Miisliimanlar’m da Kur’an’in kadim oldugunu savunarak
benzer duruma diigmemeleri igin Mu’tezile’nin bu disiinceyi benimsedigi

degerlendirilmektedir.?%’

Hicri ikinci asrin baginda Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) Kur’an’m, mahliik ve
muhdes oldugu fikrini ilk defa ortaya atan kimsedir. Bu fikrin altmda Emevi
yonetimince yapilan her seyi Allah’m takdirine baglama anlayisina bir tepki
olusturma ve Emeviler’in yaptiklar1 zuliimlerin kader neticesinde degil bizzat kendi
elleriyle yaptiklari tezi yatmakta oldugundan ve de Kur’an’m mahliik oldugunu iddia
etmek Emeviler’e muhalefet etme anlamina geldiginden zamanla tepkilerin artmasi
iizerine 118/736 tarihinde Ca’d b. Dirhem oldiiriilmiistiir.?°® Cehm b. Safvan’mn
etkisiyle yayginlastirilan “Halku’l-Kur’an” meselesinin arka boyutunda o zamanin
toplumunun yanlis kader anlayist ve Mu’tezile’nin Kur’an anlayisinin etkilerini
gérmek miimkiindiir. 2°° Kur’an’in mahlik olmasi igindekilerinin smirli olmasi

sonucunu dogurmaktadir.?%

Mu’tezile’yi devletin resmi mezhebi olarak kabul eden ve Kur’an’m mahlik
oldugu diisiincesini benimseyen donemin Abbasi Halifesi Me’miin zamaninda 833
yilinda Kur’an’mn mahlik olmadigmi savunarak Abbasi yoneticilerine muhalefet
ettikleri gerekcesiyle Ahmed b. Hanbel, Haris b. Miskin, Muhammed b. Nih ve
Abdiila’la b. Miisehher el-Gassani?!! gibi énde gelen bilginler bu konuda sorguya

cekilmistir.?*2

205 151k, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, s. 75; Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm,
Tekin Kitabevi, Konya 1998, s. 48.

206 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 396.

207 Kazang, “Mu’tezile”, Kelam Tarihi ve Ekolleri, s. 195.

208 Abdiilhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslary, s. 243, 244.

209 Celik, “Mu ‘tezile Mezhebinin Kur’an Anlayist”, s. 74.

210 Ali Karatas, “Ehl-i Siinnetin Kur’an Yorumunda Mu’tezile Etkisi Ebu Bekir el-Esamm Ornegi”,
Uluslararas: Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD) 2, 2016, s. 182.

211 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris Kismui), c. 1, s.19.

212 Muharrem Akoglu, Mihne Siirecinde Mu’tezile, iz Yayncihik, istanbul 2006, s. 109.
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Sorgulama sonucunda Kur’an’m mahlik olmadigmmi savunan ve bu
fikirlerinden de donmeyenlere iskence edilmistir. Kur’an’mn kadim oldugu
diisiincesinde 1srarhi olmasi iizerine Ibn Hanbel hapse atilmistir. Halife Me’mtin’un
oliimii {izerine yonetime gelen Mu’tasim-Billah toplumda artan tepkilerden 6tiirii Ibn
Hanbel’i hapisten ¢ikartnustir.?** Zamanla toplumda huzursuzluklarin artmasiyla 852
yilinda Mihne Dénemi sona ermistir. Ozgiir diisiincenin savunucusu olan Mu’tezile
Mezhebi mensuplart Mihne Ddnemindeki uygulamalarin dogrudan veya dolayl

olarak sorumlusu gériildiikleri igin Mu’tezile adeta kendi sonunu hazirlamistir. 224

2.4.2. Allah’in Goriiliip Goriilemeyecegi Tartismasi

Mu’tezili bilginler tevhid sistemleri ¢er¢evesinde bu konuyu ele almislardir.
Ahirette Allah’in goriilebilmesi (Ru’yetullah) igin Allah’in sekil ve cisim 6zelliginin
olmas gerekir.?!® Sekil ve cisim sonradan yaratilan varliklarm 6zelikleri oldugundan
ve Allah’m sonradan yarattiklarma benzememesi nedeniyle aklen ve naklen Allah

diinya ve ahirette somut olarak kesinlikle gériilmeyecektir.?1®
2.4.3. Akil Nakil iliskisi

Mu’tezile bilgi edinme kaynagi ve insani1 deli ile hayvanlardan ayiran ameli
yoniiniin olmas1 nedeniyle akla biiyiik 5nem veren bir mezheptir.?!” Mu’tezile akli
mutlak dogru olarak benimsediginden bir topluma peygamber gonderilmese bile
insanlar Hz. Ibrahim 6rneginde oldugu gibi akillartyla Allah’1 bulabilir, giizel ve
cirkin seyleri ayirt edebilirler.?*® Akil ile nakil arasinda bir ¢atisma sdz konusu
oldugunda Mu’tezili bilginler te’vil metodunu kullanmuglar ve nakil akla
uydurulmustur. Baz1 siipheli fiillerin tespiti ve akilla halledilemeyen teferruata dair

meselelerde nakil bunlar1 aciklar ve tamamlar. Dolayisiyla boyle durumlarda nakle

213 Mehmet Umit, Mihne Uygulamalart ve Hanefiler, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2012, s. 73-98.
214 Is1k, Mu’tezile’nin Dogusu ve Keldami Gériigleri, s. 66; Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, DIA, TDV
Yayinlari, istanbul 2005, c. 30, s. 26, 27.

215 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 268.

216 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 444; Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami
Goriigleri, s. 73; Golciik-Toprak, Keldm, s. 48.

217 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 27.

218 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 74.
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ihtiyag bulunmaktadir.*®

2.4.4. Hiisiin Kubuh Anlayist

Baslangicta esyalarda Mu’tezile’ye gore iyi ve kotii 6zellikler oldugundan;
her sey sebep sonug iliskisine gore gergeklestiginden bir seyin iyi mi yoksa kotii mii

oldugu akilla bilinebilir.?%°

Kur’an’da Hz. Tbrahim 6rneginde oldugu gibi nas gelmese bile insan aklin
kullanarak her seyin yaraticis1 Allah’t bulabilir. Insamin  yaptigi  zaman
karsilasabilecegi muhtemel sonuglar1 6nceden bilip buna gore davranmasi hikmet
acisindan daha uygundur.??! Allah’in abes bir is yapmamas, yaptig1 her isi hikmete
uygun olarak yapmasi sebebiyle kullar1 adina en iyi olan seyi (aslah) yapmak Allah’a

vaciptir.???

2.5. Mu’tezile’nin Misliman Kiilturiine Etkileri

Mu’tezile akli bir sistem kurarak hiir disiincenin temsilcisi olmustur.
Cesitli etkenler neticesinde Mu’tezili bilginler Yunan Bilim ve Kiiltiiriiniin tesiri
altinda kalmiglar ve Yunan Felsefesiyle ilgilenmislerdir. Onlarin Miisliiman

Kelam sisteminin kurulmasi ve gelismesine katkilar1 olmustur.??

Abbasiler zamaninda yoneticiler iizerindeki etkileri nedeniyle terclime
faaliyetlerine katilarak bunun hizlanmasini saglamislardir. iran, Hind, Yahudi ve
Hiristiyan diistincesi Mislimanlar’s etkilemeye basladiginda bu yabanci
kiiltiirlerdeki sapkm ve Isldm’a uygun olmayan akimlar karsisinda Mu’tezili
bilginler Islam inancni savunmuslardir. Bu noktada Mu’tezili bilginlerin

Hindistan’dan Bizans’a kadar Islim cografyasinm farkli bdlgelerine gittikleri ve

219 Cubukeu, Mutezile ve Akil Meselesi, s. 51-62; Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, s.
80; Osman Aydmli, “Bagdat Mu'tezilesi’nin Islim Bilim ve Diigiincesine Katklart”, Islim
Medeniyetinde Bagdat Sempozyumu, Istanbul 2008, s. 190.

220 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 137.

221 Kadi Abdiilcebbar, Mu tezile’de Din Usilii, s. 87.

222 11k, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriigleri, s. 77.

223 jlyas Celebi, “Mu'tezile'nin Klasik Islim Diisiincesindeki Yeri ve Modern Dineme Etkileri”,
Kelam Arastirmalart Dergisi 2/2, Ankara 2004, s. 3-24.
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bu gayretlerinin diismanlarinca da takdir edildigi bilinmektedir. 224

Mu’tezili bilginlerin  kokli  dinlerin etkili oldugu Miisliimanlar’in
hakimiyeti altma giren yerlerdeki kisileri ikna ederek buralarda Islamiyet’in
yayilmasinda,?? tabiat ilimlerinde deney ve gozlemin, dini ilimlerde ise akilciligin
gelismesine, 226 kelam, belagat, cedel ve miinazaranin kurulmasma, Arap ve
Miisliman Edebiyatinin gelismesine katkilar1 olmustur. Mu’tezili alimlerin,
sayilar1 yiizlere ulasan cilt sayisinca Kur’an tefsiri yazmalar1 ve Kur’an iizerine
yazdiklart diger eserler dikkate alindiginda akli kullanmay1 gerektiren dirayet
tefsiri metodunu ilk kullananlar oldugu bilinmektedir.??” Béyle kimselerin geneli
zahit, miittaki ve ibadetlerine son derece diiskiin olup felsefi tasavvufa karsi

cikmislardir.

Ehl-i Stinnetin Mu’tezile ile iliskisi Ebii’l-Hasan el-Es’ari ile baglamustir.
Onceleri Mu’tezili olan ve hayatmin biiyiik boliimiinii Mu’tezile i¢inde gegiren
Es’ari daha sonra kelam tarihinde “ihve-i selase (ii¢ kardes) meselesi”??® olarak
adlandirilan ve hocast Ebl Ali el-Ciibbai ile aralarinda meydana geldigi iddia

edilen soyle bir tartisma yasanmistir:

“Es’ari ‘Ilki miimin, ikincisi fasik ve iiclinciisii de cocukken 6lmiis iic
kardes olsa; bu kimselerin ahiretteki durumlar1 ne olur?’ diye sormus, Ciibbai
‘Miimin olarak 6len odiillendirilir, fasik olarak 6len cezalandirilir ve ¢ocukken
Olen ise kurtulur.” seklinde bu soruya cevap vermistir. Bunun {izerine Eg’ari
‘Cocuk ‘Miiminin derecesinden ben de isterim.” diyecek olursa ne denir?’ diye
sormus, Ciibbai o ¢ocuga ‘Ondaki kadar senin iyilik ve dogrulugun yoktur.” denilir
seklinde cevap vermis, Es’ari ‘Mimin kardesi kadar iyilik ve dogruluk
yapamamasinin sebebi Allah’tir. Eger o da miimin kardesi kadar yasasaydi ayni

seyi yapardi.’ diye karsilik vermis, Ciibbai ‘Eger o miimin kardesi kadar yasamis

224 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris Kismu), c. 1, s. 37; Ahmed ibn Yahya ibn
Murtaza, Tabakat’iil-Mu’tezile, nes. Susanna Diwald-Wilzer, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut 1961,
s. 32, 33.

225 \\illiam Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, Sarkag
Yaymlari, Ankara 2010, s. 347.

226 Kazang, “Mu’tezile”, Kelam Tarihi ve Ekolleri, s. 199.

227 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris Kismu), c. 1, s. 38, 45, 46.

228 Mehmet Bulut, five-i Seldse, DIA, TDV Yaynlari, istanbul 2000, c. 22, s. 6, 7.
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olsaydi belki asi olacakti.” demistir. Bu kez Es’ari ‘O halde asi olana nigin ceza
veriyor? Cocukken olen kardesi gibi nigin asi olan1 da isyan etmeden Once
Oldliirmedi?” diye sordugunda, Ciibbai buna cevap veremeyerek susmus Ve
Es’ari’ye ‘Dinde artik sen siipheye diistiin!” demistir. Bunun tiizerine Eg’ari de
‘Hayir! Benim dinde siipheye diismem soz konusu degil fakat sen 11ahi hikmet

nazariyen geregi siikit ettin!” seklinde karsilik vermistir.”?2°

Uc kardes meselesinden sonra Es’ari’nin  Mu’tezile’den ayrilip 2%
Es’ariligi olusturmasi basta hocasi Eb Ali el-Ciibbai olmak {izere Mu’tezile’yi
derinden sarsmistir. Es’ari ilahi sifatlar, te’vil, hudis, kesb gibi bbir¢ok konuda
Mu’tezile’nin tesiri altinda kalmistir. Allah’in sifatlari, peygamber géndermenin
lizumu, hiisiin kubuh, akil nakil iligkisi gibi bazi hususlarda Matiiridilerde de

Mu’tezile nin tesirleri goriilmektedir.?3!

Mu’tezile’nin giiniimiiz Miisliman siyaset anlayisinda da gegerli kabul
edilen bilgili ve adaletli, Kur’an ve Siinneti bilip onlara gére yasayan, herhangi bir
soy ve kabileye mensup olmasma gerek olmayan yonetici modeli iizerinde

durmas: dikkat cekici 6zelliktedir.?*?

229 \Natt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 422.

230 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 146, 147.

231 Teftazani, El-Makdsid, s. 596.

232 Hulusi Arslan, Kelam Tarihi ve Ekolleri, Ensar Negriyat, Malatya 2012, s. 108.



IKINCI BOLUM

BUYUK GUNAH MESELESI VE YASANAN
TARTISMALAR

1. BUYUK GUNAHLAR

Biiyiikk giinahlardan uzak durulmasi gerektigini bildiren ayetler ** dikkate
alindiginda giinahlar biiyiik ve kiigiik olarak ikiye ayrilmakta, biiyiikk gilinahlara
“kebire”, kiiciik giinahlara da “sagire” denilmektedir. Allaf, EbG Ali Muhammed b.
Abdilvehhab el-Ciibbai (8. 303/916), Ebi’l-Kdstm Omer B. Muhammed Ez-
Zemahseri (6. 538/1144) gibi Mu’tezili bilginler de giinahlar1 ikiye aywrarak ele

almislardir.?3*

Giinah, ‘su¢’ anlamina gelen Farsg¢a bir kelime olup, bu kelime dini emir ve
yasaklara uymayan fiil ve davranislar icin kullanilmaktadir.?®® Herhangi bir giinahmn
biiyiikk giinah olarak degerlendirilebilmesi i¢in 0 giinahla ilgili naklen bir tehdidin
olmasi, igsleyene had ve kisas cezalarinin uygulanmasi ve sahibinin lanetlenmesi gibi
bir takim sartlarm olmasi gerekmektedir.?®® Kur’an’da genel olarak biiyiik giinahlarin

neler oldugu ve isleyenlerin akibetleri belirtilmis olmasina ragmen kiigiik giinahlarin

233 Nisa, 4/31; Sura, 42/37; Necm, 53/32.

234 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 388.

235 Karagoz, “Mu’tezile”, Dini Kavramlar Sozligii, s. 204; Selim Ozarslan, Keldmda Tevbe, Bizim
Biiro Basimevi, Ankara 2003, s. 17.

236 Ahmet Saim Kilavuz, "Giinah'", Islam'da Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi 2, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1997, s. 93.
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neler oldugu ve sayilari ile ilgili agik bir ifade bulunmamaktadir. Kiigiik giinah

konusunda bilgiler daha ¢ok hadislerde bulunmaktadir.?®’

Kur’an ve hadislerin geneline bakarak biiyiik giinahlarin siralamasini su sekilde

yapmak miimkiindiir:
1- Sirk kosmak,
2- Haksiz yere kasten insan 6ldiirmek,

3- Zina yapmak,

4- Ana-babaya asi olmak,
5- Yetim malin1 yemek,
6- Yalan yere sahitlikte bulunmak,

7- Faiz yemek

Peygamberimiz de biiyiik giinahlarla ilgili olarak “Helak eden yedi seyden

uzak durun:
1- Allah’a sirk kosmak,
2- Sihirle ugrasmak,
3- Allah’mn haram kildig1 cana haksiz yere kiymak,
4- Yetim mal1 yemek,
5- Savastan kagmak,
6- Faiz yemek,

7- Namuslu, iffetli kadinlara zina suglamasinda  bulunmak”

buyurmustur.?3®

Yukarida ifade edilen biiyiik giinahlara bakildiginda sirk giinahinin iman

sorunu olmasi nedeniyle, bunu isleyen kimsenin tovbe etmeden 6lmesi durumunda

237 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 402; Ebd Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Thyd-u Uliimi’d-
Din, ¢ev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yayinlari, Istanbul 1974, c. 3, s. 10.

238 Muhyiddin en-Nevevi, Riyazii’s-Salihin (Metin ve Ceviri), ¢ev. Mehmet Emin Ozavsar-Biinyamin
Erul, DIB Yayinlari, istanbul 2013, c. 3, s. 332.
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bdyle kimseler i¢in ahirette siirekli olarak cehennem azabinin olacagi bildirilmektedir.

Ancak sirk disindaki diger biiyiik giinahlar icin bu sekilde bir akibet belirtilmemistir.?3

Biiyiikk giinah islemesine ragmen Allah’a sirk kogsmadan 6len kimsenin
cennete,? ortak kosarak 6lenin de cehenneme?*! girecegini belirten hadislerden ve
Allah’in kendisine ortak kosulmasi disinda diger giinahlar1 bagislayabilecegini?*?
bildiren ayetten yola ¢ikan Hariciler gibi bazi firkalar iman ile biiyiik glinah arasinda
cikarimlarda bulunmuslardir. Ancak basta Miircie olmak iizere Miisliiman

diisiiniirlerin geneli bunu kabul etmemistir.?*3

1.1. Biiyiik Giinah ve Kutuplasmalar

Biiylik giinaha bagh ilk kutuplagmalar, hakemlerin verdikleri kararlari
begenmeyip Hz. Ali ve ordusundan ayrilan ve bu kararlari kabul edenleri tekfir
eden Hariciler’le baglamistir. Hariciler, ilerleyen zamanlarda her tiirlii giinahi
isleyen kimseleri de tekfir etmeye baslamiglar ve kendi goriislerini kabul edenleri
miimin, etmeyenleri de kafir olarak degerlendirip onlarla savasmuslardir. 244
Hariciler’in ~ Miirtekib-i  Kebireye karsi  tutumlar1  glinimiize  degin
tartigilagelmistir. Hakemi kabul ettikleri i¢in onceleri Hz. Ali ve taraftarlarmi
tekfir eden Hariciler, zamanla bu anlayislarin1 genisletip kendileri gibi
diistinmeyen herkesin kiifre diistiigiinii savunarak onlar1 kendilerinin kolesi dahi

saymislardir.?#°

Hariciler’in bilyiik giinahin kisiyi dinden ¢ikardigi anlayisi1®*® zamanla
farkli mezhepleri de etkilemistir. Biiyiik giinah hakkinda Hariciler’in goriislerine
en sert tepki Miircii bilginlerden gelmistir. Onlar “Amel, imanin pargasi

olmadigindan biiyiik giinah islemenin imana zarar1 yoktur.” diyerek Harici

239 Ali Arslan Aydin, "Islam’ da Biiyiik Giinahlar ve Tekfir Meselesi", Diyanet Ilmi Dergi 14/4,
Ankara 1975, s. 200, 201.

240 Tirmizi, Imén, 17/2775.

241 Heyet, Hadislerle Islam, DIB Yayinlari, Ankara 2014, c. 7, s. 635.

242 Nisa, 4/48. ) ) .

243 Vecihi Sonmez, “Islam Inancinda Giinah Kavranmi”, Islami Arastirmalar Dergisi 28/1, Ankara
2017, s. 60.

244 Sonmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siivecinde Miircie ve Tesirleri, TDV Yayinlar1, Ankara 2002,
s. 28, 29.

245 Tbn Hazm, El-Fasl, c. 3, s. 370.

246 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 226.

52



anlayis1 reddetmislerdir.?*” Mutezili bilginlere gore “Amel, imanin pargas1 oldugu
icin biiylik giinah isleyen dinden ¢ikar.” diyerek Hariciler’in goriislerinin sebep
kismini; “Ancak kafir olmaz.” diyerek de Miircie’nin goriisiiniin sonug¢ kismini
benimseyerek Miircie ile Hariciler’in arasinda orta yol bulmaya ¢alismislardir.4
Bu baglamda Mu’tezile “Biiyiik giinah isleyen kimse ne miimindir ne de kafir,
boyleleri fasik olur.” diyerek ‘El-Menzile Beyne’l Menzileteyn’ esasini ileri
siirmiisler 2% ve Mutezili bilginler bdylece imanla kiifiir arasinda {i¢iincii bir
derecenin varligini kabul etmislerdir. 2° ‘Fasik’m kiifre girecegini’ belirten
“...Allah’m indirdigi ile hikkmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir.”?! ayetini
Hariciler delil gostererek Mu’tezile’nin bu anlayisma karst ¢ikmuslardir. 2%2

Dolayisiyla fasik kelimesine farkli anlam yiikledikleri i¢in Hariciler ve Mu’tezile

bu konuda bile anlagamamuglardir.

Yasanan anlagsmazlik ve kutuplasmalar sonucunda Miisliimanlar’a ¢ok
zuliim ve iskence yapilinca Hasan Basri, Ebi Hanife ve Vasil b. Ata gibi alimler

bu durum i¢in Kur’an, Siinnet ve akla uygun ¢6ziim yollar1 aramiglardir.

Biiylik gilinah isleyenin durumuyla ilgili Hz. Peygamber zamaninda bir
tartisma olmamustir. Hz. EblG Bekir ve Hz. Omer zamaninda da bu konuda
herhangi bir tartisma yasanmamustir. Ancak Hz. Osman’in sehit edilmesi, Cemel
Vak’as1 ve Siffin Savasina katilan taraflarin Miisliiman olmasi ve taraflarin biiyiik
giinah olarak kabul edilen 6ldiirme eylemini gergeklestirmeleri neticesinde biiyiik
giinah isleyenin durumu tartisilmaya baslanmustir.?®® Bu savaslarda kars1 karsiya
gelenler birbirlerini iman konusunda elestirmemislerdir. Hz. Osman, hayatina kast
eden asileri mii’min olarak nitelemistir. Aymi1 sekilde Hz. Ali, Mu’aviye’yi de

taraftarlarini da isyan eden Miisliimanlar olarak gormuistiir.

247 Muhammed Ebt Zehra, fbn Hazm, ¢ev. Osman Keskioglu, Ercan Giindiiz, Buruc Yayinlari, Istanbul
1996, s. 151.

248 Ay, Mu’tezile ve Siyaset Mu’tezilizmin Iktidar Tecriibesi, s. 179.

249 bn Murtaza, Tabakat’iil-Mutezile, s. 8; Ilyas Celebi, “Menzile beyne’l-Menzileteyn”, DIA, TDV
Yaymlari, Ankara 2004, c. 29, s. 161.

20 Cihad Tung, “Biiyiik Giinah Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23, Ankara
1978, s. 328.

251 Maide, 5/44.

52 Ts1k, “Mu’tezilenin Kurucusu Vésil ibn Atd ve Biiyiik Giinah Meselesi”, s. 347.

253 Hiiseyin Hansu, Mu’tezile ve Hadis, Otto Yayinlari, Ankara 2012, s. 43, 44.
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Onceleri Hz. Ali’nin ordusunda olup hakemi kabul etmeleri sebebiyle,
Hariciler ordudan ayrilmalarmi hakli gostermek i¢in>* Miisliiman tarihinde ilk
kez, biiyiik giinah sahibinin dinden ¢ikarak kafir oldugunu sdylemislerdir.?%
Neticede onlar Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyir’i de tekfir
etmislerdir.?®® Bu konuda daha da ileri giderek biiyiik giinah isleyen kimsenin
oldiiriilmesi gerektigini dahi savunmuslardir.?®” Bu anlayislar1 zamanla evrilmis
biiyiik kii¢iik fark etmeksizin her giinah isleyeni tekfir ederek giinahkar kimselerin

dinden ¢iktiklarini sdylemislerdir.2%®

Imamiyye ve Zeydiyye gibi Sia’nin bazi kollar1 Hz. Ali’ye karsi savasan
herkesin biiyiikk giinah isledikleri ig¢in dinden ¢ikip kafir olduklarini
soylemislerdir. 2° Boylece onlar da elestirdikleri Hariciler’le biiyiik giinah
konusunda ayni1 goriise sahip olmuslardir. Goriildiigii tizere biiyiik giinah meselesi
Vasil b. Atd’dan once baslamistir. O, bu konuda sadece goriisiinii bildirmistir.
Hariciler, Miirtekib-i Kebirenin miimin vasfin1 kaybedip kafir oldugu iddiasinda

bulunmus, Miircie ise miimin oldugunu savunmustur.?*°

Vasil b. Ata bunlarin gorislerini sakincali gorerek belirtilen goriislerin
ortasini bulmaya ¢alismistir. Nitekim bununla ilgili Amr b. Ubeyd (6. 144/761) ile

Vasil b. Atd’nin aralarinda soyle bir konugsmanin gectigi aktarilmaktadir:

Vasil b. Ata “Firkalarm ittifak ettigi mi, yoksa ihtilafa diistiikleri ismi mi

kullanmak daha iyidir?” diye sormustur.
Amr b. Ubeyd “ittifak edileni kullanmak daha iyidir.” diye cevap vermistir.

Bu cevap lizerine Vasil b. Atd “Biiyiikk giinah isleyen hakkinda ihtilaf

254 AKbulut, Sahdbe Dinemi Iktidar Kavgast, s. 224.

25 Tung, “Biiyiik Giinah Meselesi”, s. 328.

256 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 54; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, c. 3, s. 790; Osman
Aydinh, Mu’tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci, Arastirma Yaymlari, Ankara 2003, s.
26

257 Toshihiko Izutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, ¢ev. Selahattin Ayaz, Pmnar Yaymlari,
Istanbul 1984, s. 52.

28 Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, s. 104.

259 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamsg, c. 2, s. 706.

260 Karagoz, “Biiyiik Giinah”, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 77, 78.
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olmasina ragmen her firka boylelerine isim verirken su sekilde fasik nitelemesinde
bulunmusglar: ‘Hariciler, biiyilk giinah isleyen kimseyi kafir-fasik; Miircie,
Miimin-fasik; Sia, nimet kafiri-fasik ve Hasan Basri de miinafik-fasik’ diye
isimlendirmislerdir. Bu sebeple itilaf edilen isimleri terk edip ittifak edilen fasik
ismini aliriz.” demistir. Bu diyalogdan anlasilacagi tizere Miirtekib-i Kebire

fasiktir.261

Ebl Hanife, “Allah’a sirk kogmayan biiylik giinah sahibini Allah dilerse
affeder, dilerse cezalandirir.” demistir. Hasan Basri de ‘agik¢a kiifriini
belirtmeyen biiyiik giinah sahibinin kafir olmadigm1’ savunmustur.?®? Ebti Manstr
Muhammed el-Matiiridi (6. 333/944) de ‘giinah belli siirede yapildigindan
bunlarin cezalarinin da ebedi olmamasi gerekir. Ancak insanin kiifrii ise siirekli
oldugundan bunun cezasinin da buna gore siirekli olmas1 gerekmektedir.” seklinde

diisiincesini belirtmistir.2%

Biiyiik giinah sahibinin durumu ile ilgili 6zetle su tespitlerin 6ne ¢iktigi
goriilmektedir: Ameli imandan sayanlara gore Miirtekib-i Kebire dinden ¢ikar;?%*
ameli imandan bagimsiz kabul edenlere gore kiifiir disindaki giinahlar dinden
¢ikarmaz, bu kisi glinahkar miimin olur. Bu durumdaki Miirtekib-1 Kebire tovbe
etmeden oliirlerse onu Allah ya bagislar ya da giinahina gére belli siireligine

cezalandirir, 0 siirekli olarak cehennemde kalmaz.26°

Kanaatimizce Kur’an’da iyi isler yapmanin gilinahlar1 gidereceginin
belirtilmesi ve giinahin cezasinin olmasi, Miisliiman’in da giinah isleyebileceginin
kanitidir. Ayrica Allah’m biiyiik glinah isleyenleri miimin olarak nitelendirmesi,
giinahlarin Ortiilmesi ve bagislanmasi gibi ifadeler dikkate alindiginda giinah

isleyen kKimse miimindir.2%

261 fbn Murtaza, Tabakat’iil-Mu’tezile, s. 38.

262 Bs’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, s. 392.

263 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 690.

264 b Muhammed Noruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sablni, Matiiridiyye Akaidi, gev.
Bekir Topaloglu, TDV Yayinlari, Ankara 2005, s. 81.

265 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 180.

266 Sabiini, Matiiridiyye Akaidi, s. 80.
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1.2. Bityiik Giinah Isleyenlerin Hiikmii

Iman amel iliskisine bagli olarak yapilan imanin tanimma gére Miirtekib-i
Kebirenin diinya ve ahiret agisindan durumu farklilik géstermektedir. Ameli imandan
sayan Hariciler gibi gruplar biiyiikk giinah isleyenlerin miimin olma vasfini
kaybettikleri i¢cin kafir olduklarini, Miirtekib-i Kebireye ne miimin ne de kafir
denilemeyecegi icin Mu’tezile boylelerinin fasik oldugunu ve ameli imandan
saymayan Miircie gibi firkalar ise biiyiik giinah islemenin imana zararinin olmadigini
savunmuslardir. Bu konuda diisiintirler kafir, miimin ve fasik sayanlar olmak iizere {i¢

gruba ayrilmaktadir.

1.2.1. Kafir

Miisliiman tarihinde biiyiik giinah isleyeni kafir sayan ilk grup Hariciler’dir.2%’

Bunlar ameli, imanimn geregi olarak kabul ettiklerinden belli basli ibadetleri yapmayan
veya adam 6ldiirmek, yetim mali yemek, zina yapmak gibi biiyiik glinahlar1 isleyen
kimsenin imanmn geregini yapmadigi i¢in kafir oldugunu savunmuslardir.?%® Kafirler
icin de cehennem azabinm olmasindan?® dolay1 biiyilk giinah isleyen kimselerin
ahiretteki yeri cehennemdir. Boyleleri tovbe etmeden oliirlerse cehennem azabinda

siirekli kalacaklardir.?"°

Hariciler zamanla bu gorislerini daha da katilastirarak kendileri gibi
diisinmeyen herkesi tekfir edip yasadiklar1 yerleri de dar-1 kiifiir (kafir yurdu) olarak
kabul etmislerdir. Boyle kimselerin tovbe etmeleri gerektigini sayet tovbe ederlerse
canlarinin bagislanacagini aksi takdirde canlarmin Hariciler’e helal oldugunu
savunmuslardir.?’! Bu diisiincenin sonucu olarak onlar, hakemi kabul eden Hz. Ali,
Ebi Misa el-Es’ari, Muaviye ve Amr b. el-As’in da kafir oldugu iddiasinda

bulunmuslardir.?"

267 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 121.

268 yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, DI4, TDV Yayinlari, Istanbul 2011, c. 40, s. 350-356.

269 Bakara, 2/24.

270 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 617-620.

211 Ebii’l-Abbas Ahmed ibn Abdilhalim ibn Teymiyye, iman Uzerine, ter. Salih Ugan, Pinar Yayinlari,
Istanbul 1985, s. 43.

212 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 110.
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Hariciler’e gore biiyiikk giinah isleyen kimse bu eylemini seytana uyarak
yapmasi sebebiyle Allah’a kars1 geldiginden ve boyleleri sinir1 asarak seytana taptigi
icin kafir oldugundan Miirtekib-i Kebire ebedi olarak cehennemde kalacaktir.?”® Bu
goriisleri i¢in onlar, Allah’m indirdigi ile hikmetmeyenin kafir oldugunu bildiren
ayeti?’ delil olarak kullanmislar ve ayette gegen ‘kim’ edatiin Allah’m emirlerine

riayet etmeyen herkesi kapsadigini savunmuslardir.

Hariciler, iman ettigi halde giinah isleyenlerin dinden ¢iktiklar1 gerekgesiyle
miras, evlenme gibi bazi durumlarda bu kimselere kafir muamelesi yapip boylelerinin
arkasinda namaz kilmay1 cdiz gérmemislerdir. Onlar, seytan ve dostlarina itaat edenin
miisrik oldugunu bildiren ayet?’® ile miiminin giinah islerken miimin olarak o giinah1
islemedigini®’® ve namazi terk edeninin dinini yiktigini?’" bildiren hadislerden yola
cikarak amelin imandan oldugunu ve amelin olmamasi durumunda da imanin
olmayacagmi savunmuslardir. iman ile kiifriin,?’® taat ile giinahin birbirlerinin zitt1

oldugunu ve ayn1 anda her ikisinin bir kimsede var olamayacagmni belirtmislerdir.?"®

Bir kimsenin miimin olmasi i¢in biitiin dini emirleri eksiksiz olarak yerine
getirmesi ve tiim yasaklardan da kaginmasi gerekmektedir. Peygamberlerin bazilarina

280 yola ¢ikarak iman esaslarindan birini

inanip bazilarmi inkar edenlerle ilgili ayetten
kabul etmemek ile hepsini inkar etmek arasinda herhangi bir farkin olmadigini ifade

etmislerdir.

Ehl-i Siinnet bilginlerine gore ¢esitli insani zaaf ve farkli gerekgelerle biiytlik
giinah isleyen kimsenin davranisi kisinin kalbindeki tasdiki yok etmediginden bu
eylem kiifiir olarak degerlendirilmemelidir. Ehl-i Siinnet diistiniirleri kiifrii, ameli ve

lafzi kiifiir olmak {izere ikiye aymrmislardir.?®* Onlara gére iman esaslarina aykir1 her

273 Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, ter. Serafettin Goleiik, Kaythan Yaymlari,
Istanbul 1988, s. 190, 191.

274 Maide, 5/44.

275 Enam, 6/121.

216 Heyet, Hadislerle Islam, c. 5, s. 520.

277 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafa, nes. Ahmed el-Kalas, Beyrut 1985, c. 2, s. 31.

278 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 632.

29 fbn Teymiyye, iman Uzerine, s. 87, 88; Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamsg, c. 2, s. 100.

280 Nijsa, 4/150, 151.

281 Sadeddin Mes’ud b. Omer et-Teftazani, Kelam Iilmi ve Islam Akaidi (Serhu’l-Akaid), haz.
Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1982, s. 264.
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fiill ameli kiifiir, Allah’in bildirdigi hikimleri ret anlamindaki her s6z de lafzi
kiifiirdiir. Ayrica onlar Allah’in haram kildig: seyleri helal kabul edenlerin, Allah’a
iman etmesine ragmen ona ortak kosanlarm?%? ve Ehl-i Kitab’m itikadi fiillerinin ameli
kiifiir oldugunu degerlendirmislerdir. 8> Ehl-i Siinnet acisindan Allah’m ve
peygamberinin koydugu hiikkmii inkdr anlami tastyan sozler 28 lafzi kiifiir
kapsamindadir. Bu sebeple miiminin kendisini kiifre diislirecek s6z ve davraniglardan

kagimmasi gerekmektedir.?%

Ehl-i Kitab, kafir, miinafik ve miisriklerin kiifre girdigi noktasinda Ehl-i Stinnet
bilginleri Hariciler’le aym fikirdedirler; ancak Hariciler’in biiyiik giinah isleyen
herkesin kiifre girdigi diisiincesini onlar kabul etmemislerdir. Ayrica Ehl-i Siinnet’e
gore bliylik giinah isleyen kimsenin basta niyeti olmak iizere i¢inde bulundugu
durumlar1 g6z oniinde bulundurmadan biiyiik giinah isleyen herkese kafir dedikleri
icin bizzat Hariciler kiifre diismiistiir. Allah’m biiyiik giinah isleyen boyle kimseler
icin miimin diye hitap etmesine®® ragmen Hariciler Allah’a muhalefet ederek boyle

kimseler i¢in kafir demislerdir.

Matiiridi’ye gore insani 6zelikleri nedeniyle kiiciik biiyiik fark etmeksizin hata
ve giinah isleyen herkesi tekfir eden Hariciler, hatasiz olmayan peygamberleri de
dolayli olarak kiifiirle itham etmis olmaktadirlar. Bu sebeple niibiivvet makamina
golge diisiirdiikleri i¢in esas kendileri kafir olmuslardir.?®” Haksiz yere bir miimini

288 niizul sebebine

kasten Oldiirenin siirekli cehennemde kalacagini bildiren ayetin
bakmadan bu ayeti referans alarak kiigiik biiylik fark etmeksizin giinah isleyen herkesi
tekfir etmek Kitap ve Siinnete aykirt olup bu durum Miisliiman toplumu i¢in ¢ok

tehlikeli bir anlayistir.?8

282 Bakara, 2/51, 275.

283 fbrahim Coskun, Islam Diisiincesinde Inkdr Problemi, Hikmetevi Yaymlari, istanbul 2014, s. 191-
216.

284 Maide, 5/73; Tévbe, 9/30.

28 fbn Teymiyye, iman Uzerine, s. 84.

286 Bakara, 2/178; Tahrim, 66/8; Huctirat, 49/9.

287 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 625.

288 Nisa, 4/93.

289 Flmahilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, sad. Liitfullah Cebeci, Akcag
Yayinlari, Ankara 2006, c. 3, s. 135, 136.
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Tovbe etmedigi siirece biliylik glinah isleyen herkesin kiifre girdigini
soylemenin Allah’in rahmetinden iimiti kesmek anlamina geldigi, sadece kafirlerin
Allah’m rahmetinden @imit kestigini bildiren ayet?® geregi bu sekilde davranmak,
Allah’in Rahman, Rahim, Gafur ve Afiiv olmasmi yok saymak oldugundan

Matiiridi’ye gore asil Hariciler kiifre girmis olmaktadirlar.?%t

Yine Matiiridi’ye gore siireklilik arz eden kiifiir eyleminin cezasinin da siirekli
olmas1 makulken, kisa siireligine islenen giinahlar sebebiyle siirekli bir cezanin olmas1
Allah’in adalet ve hikmetine aykir1 géziikmektedir. O, en biiyiik giinah olan sirkten
uzak durmasi kaydiyla diger giinahlar1 isleyip tovbe etmeden 6len kimsesin de

affedilebilecegini®®? sdylemistir.
1.2.2. Miimin

Miircii bilginler biiylik gilinah isleyen kimselerin bu davraniglar1 sebebiyle
kiifre diismediklerini ve biiyiik giinahin higbir sekilde imana zarar vermedigini ifade
etmiglerdir. Onlar, kafir bir kimsenin yaptig1 giizel islerin ona iman anlaminda higbir
faydasmin olmamasi gibi, miiminin isledigi herhangi bir giinahin da imanmna zarar

vermedigini savunmuslardir.?%®

Onlara goére inanma eylemi kalpte gerceklestiginden organlarla yapilan
giinahlar kalpteki imana zarar veremez. Bir kimse ancak Allah’1 inkar ederse ya da
Allah’n koydugu hiikiimlere muhalefet ederse miimin olmaktan ¢ikar. Iman etmesine
ragmen Kkisisel zaaflarindan 6tiirli biiyiik giinah isleyen kimse dinden ¢ikmaz. Eger
biiyiik giinah islemek kisiyi dinden ¢ikarsaydi Kur’an’da giinah igleyenler icin tovbe
etmeleri emredilirken miimin ifadesinin kullanilmamas1 gerekirdi. 2** Sirk giinahi
disindaki diger glinahlarin bagislanacagi, iman edip salih amel isleyenlerin yaptiklar1
kotiiliiklerin ortiilecegi ve Allah’in rahmetinden timit kesilmemesi gerektigini bildiren

ayetler®® dikkate alindiginda Allah’in rahmetinin gazabindan fazla olmasi nedeniyle

290 yysuf, 12/87.

291 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 627.

292 Nisa, 4/116.

293 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 129.
294 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 622.

29 Nisa, 4/48; Ankebit, 29/7; Ziimer, 39/53.
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Eba Hanife’ye gore Allah giinah isleyenleri ya misliyle cezalandiracak ya da
affedecektir.?%

Allah’n kendisine ortak kosulmasini asla bagislamayacagini bildiren ayet?®’

geregi sirk digindaki giinahlar tovbe edilmeden de bagislanabilecek olup bu Allah’in
takdirine baghdir.2%® Ehl-i Siinnet bilginleri agisindan tovbe etmeden 6len ve Allah’n
da affetmedigi biiylik giinah sahipleri cehennemde cezalandirilacak ancak onlar ebedi

olarak burada kalmayacaklardir.?%°

Allah’a ortak kosanlar ile miinafiklar ve kafirlerin tiim yaptiklarinin bosa
gidecegini bildiren ayetlere®® gére kafir, miinafik ve miisriklerin yaptiklari iyi islerin
onlara faydas: yoktur. Hardal tanesi kadar bile olsa yapilanlarin karsiligimin oldugunu
bildiren ayet®®! ise iman ehlinin yaptig1 giizel islerin mutlaka karsiligmnin oldugunu
belirtmek igindir. Bu sebeple biiyiik giinah isleyen miiminlere kafirlerle ayni1 cezanin
verilmesi Allah’in adalet ilkesine ters diismektedir. Cehennemin kafirler igin
hazirlandig1 ve onlarin orada ebedi olarak kalacak olmalar1 dikkate alindiginda Eba
Hanife’ye gore iman ehli siirekli olarak cehennemde kalmayacaktir. Boyle kimseler
cezalarin1 ¢ektikten sonra iman ehlinin yurdu olan cennete gireceklerdir. Zira

cehennem kafirler, cennet de muttakiler icin hazirlanmistir.3%?

Ehl-i Stinnet bilginlerince iman ile giinah birbirinin zitt1 degillerdir. Bundan
dolay1 birinin olmasi1 digerini yok etmez. Bu sebeple iman eden biri giinahkar veya
fasik olabilir, iman onda hala var oldugundan bdyle kimseler tekfir edilemez® ve

onlara kafir muamelesi yapilamaz.3%

2% Nman b. Sabit Eba Hanife, “el-Vasiyye”, Imam-1 Azamin Bes Eseri, gev. Mustafa Oz, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Istanbul 2002, s. 68.

297 Nisa, 4/116.

298 Ebii’l-Hasen Niariiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, ter. Yunus Vehbi
Yavuz, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1979, s. 185.

299 Eb{i Hanife, “el-Fikhul-Ekber”,s. 57.

300 Enam, 6/88; Tovbe, 9/69.

%011 okman, 31/16.

302 Eb( Hanife, “el-Vasiyye”, s. 62, 63.

303 Eg’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 418.

304 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 238.
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1.2.3. Fasik

Kiifiir bir seyi ortmek, gizlemek anlamma gelir.>% Allah’in nimetlerini inkar
ettigi icin diinyada miras, nikah ve Miisliman mezarligina gomiilmek gibi bazi
hiikiimlerden yoksun kalan, ahirette de cezay1 hak eden kimseye kafir denilir. Ancak
kalbinde hala tasdik olan kimseye kafir denilemez. Boyle kimselere Sahabe ve tabiin
doneminde yapilan uygulamalara bakildiginda bdylelerinin nikdhlarmin kiyildigi,

mirastan pay aldiklar1 ve Miisliiman mezarhigina gomiildiikleri goriilmektedir. 3%

Biiyiik gilinah sahiplerini fasik olarak géren ekol, Mu’tezile’dir. Hariciler gibi
onlar da iman1 amelden saymiglardir. Mu’tezile, biiyiik giinah isleyenin dinden ¢iktig1
icin miimin olmadigini, ancak kiifiir etmedigi gerekgesiyle de kafir olmadigini; iKisi

arasinda bulundugundan bdyle kimselerin fasik oldugunu savunmuslardir.3%

Mu’tezili bilginler, eslerine zina isnadi1 atan kimse ile ilgili ayeti®® delil
gostererek biiyiik giinah isleyenlere kafir denilemeyecegini belirtmislerdir. Bu ayete
gore iftira giinahi kisinin imanin1 kaybedip kiifriine yol agsaydi esler arasindaki nikah
akdinin diismesi gerekirdi. Mu’tezili bilginlere gore biiyiik gilinah isleyen kimse
seytani sevindirip kotiileme ve kiicliksemeyi hak ettiginden, 6viilmeye deger kilman
miimin ismiyle vasiflandirilamaz. Boylelerinin ahiretteki cezas1 da siirekli azap
gorecek olan kafir gibi de degildir. Mu’tezile, miimin ve kafir kavramlar1 arasina fasik
kavrammni yerlestirerek inang¢ bakimindan insanlari {i¢ gruba ¢ikarnustir.3®® Miiminin
fasik gibi olmayacagini bildiren ayete®!? dayanarak fasik bir kimsenin ahirette miimin

gibi degerlendirilmeyecegini savunmustur.

Mu’tezili bilginler Allah’in va’dinin husasi, va’idinin ise umimi olmasi
gerekcesiyle iman edip salih amel igleyenlerin cennette ebedi kalacaklarmi bildiren

ayetin3!! herkesi kapsadigini; giinahkarlarm ebedi olarak cehennemde kalacagini

305 Ragib el-Isfehani, “Keferd”, el-Miifredat, ter. Yusuf Tiirker, Pinar Yayinlari, Istanbul 2007, s. 1283.
306 Kad1 Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 636.

307 Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, s. 107.

308 Nur, 24/6-9.

309 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 633.

310 Secde, 32/18.

311 Talak, 65/11.
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bildiren ayetlerin®!? ise sadece fasiklar1 kapsadigimi ve fasik kimselerin tovbe etmeden
Olmeleri durumunda siirekli olarak cehennemde kalacaklarmi ifade etmislerdir. Ancak
bdyle kimselerin kalbinde tasdik oldugu i¢in cehennemdeki azaplarinin kéfirlerin ki

gibi olmayacagmi belirtmislerdir.3™

Kiigiik de olsa iyilik yapanin mutlaka karsiigin1 gorecegi®'® ve Allah’m adil
olmas1 géz Oniine alindiginda kiifre giren kimse ile biiyiik giinah isleyen miiminin ayni
akibete ugrayacagini sdylemek dogru degildir.?'® Bu sebeple Mu’tezili bilginlerin,
tovbe etmeden Olen Miirtekib-i Kebirenin siirekli olarak cehennemde kalacagi
diisiincesi usil-i hamseden olan “Adalet” ve “el-Va’d ve’l-Vaid” ilkeleriyle
celismektedir. Ayrica iman etmesine ragmen biiyiik giinah isleyen bir kimsenin

imanmin ona higbir fayda saglamayacak olmasimi kabul etmek de dogru degildir.>!®

Ehl-i Stinnet bilginlerine gore biiyiikk gilinah isleyen kimseyi miimin olma
ozelligini yitirdigi gerekcesiyle fasik olarak isimlendirmek Kur’an’a gére miimkiin
degildir. Cilinkii fasik kelimesi bazi ayetlerde Allah’in emirlerine karsi gelmek,

bazilarinda ise inkar anlamimda kullanilmastir.3Y

Biiyiik glinah ve Miirtekib-1 Kebire hakkinda 6zel bir takim hiikiimler
bulunmaktadir. Bunlardan en 6nemlileri arasinda Hasan Basri’nin miinafik olan ve
ahirette de ebedi ateste kalacak olmasina ragmen diinyadayken kiifriinii ibraz etmedigi

icin miimin muamelesi gdrecek kimse ile ilgili3®

ve Miircie’nin biiyiik giinah
sahibinin teklif baglaminda hiikkmiiniin insanlar tarafindan diinya ve ahirette
verilemeyecegi ile ilgili hiikiimler gosterilebilir. Ayrica Miircie’nin giinah sahibi
kisinin miimin veya kafir oldugu hiikkmiiniin Allah’a ait olmas1 ve boyle kimselerin

durumlarinmn Allah’a havale edilmesi ilgili hiikkmii de dikkat ¢ekici 6zelliktedir.3!°

312 Secde, 32/20; Taha, 20/74.

813 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 188.

314 Zilzal, 99/7.

315 Matiiridi, Kitdabu’t-Tevhid, s. 639.

316 fbn Teymiyye, fman Uzerine, s. 61.

817 Maide, 5/47; Bakara, 2/99.

318 Ebii’l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Muhassal (Kelam’a Giris), ter.
Hiiseyin Atay, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2002, s. 269.

319 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 224,
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Dolayisiyla inanglt bir kimse, korku ve iimit arasinda kalarak imani hakkindaki

durumunu Allah’a birakmak durumundadar.

1.3. Biiyiik Giinah ve Giincel Degeri

Insan toplumsal bir varliktir. Dogdugu andan dliimiine kadar insanin tek
bagina yasammi siirdiirmesi miimkiin degildir. Hatta 6len bir kimsenin defin
islemleri i¢in bile baskalarma ihtiyaci vardir. Insanm topluma ihtiyaci oldugu gibi
toplum da insana mubhtagtir. Zira toplum insanlardan meydana gelmektedir.

Dolayisiyla insan toplumu, toplum da insani etkilemektedir.32°

Insan aym zamanda dogasi geregi Ozgiir bir varhktir. Her tiirlii
smirlandirmalar insani1 rahatsiz etmekte ve insanin Oniinde bir engel olarak
durmaktadir. Insan ¢ogu zaman diledigi gibi yasamak, istedigi her seyi yapmak
egiliminde olmustur. Ancak diger bireylerin de bu 6zellikte olmasindan dolay1
herkesin her istedigini yapmasi kargasa ve huzursuzluk olusturacagindan insanin

bu duygusunun dizginlenmesi gerekmektedir.?*

Teknolojinin geldigi nokta dikkate alindiginda haberlesmenin de etkisiyle
iilkelerin sinirlar1 artik anlamini yitirmis durumdadir. Hemen herkesin her seyden
haberdar oldugu giiniimiizde farkliliklara, farkli diisiince ve anlayiglara hosgorii
ile yaklasip onlarm varligini kabul etmek 6nemli hale gelmistir. Farkliliklar1 kabul
etmeyen ve onlarla miicadele edip onlar1 yok etmek isteyen sistem ve diisiincelerin
varliklarimi siirdirmeleri uzun vadede imkansiz durumdadir. Bu noktada tiim
insanliga gonderilen Islam Dininin bu o6zelliginin gerceklesmesi de ancak
Miisliimanlar’in farklr kiiltiir, diisiince ve anlayislar1 da igine alan bir diinya
goriislinii benimsemelerine baglidir. Eger Miisliimanlar bunu basaramazsa caglar

geemis olmasina ragmen hala kendi i¢ sorunlariyla enerjilerini bosa harcamaya

320 Harun Caglayan, “Din ve Devlet”, Giiniimiiz Kelam Problemleri, ed. Mehmet Evkuran-Harun
Caglayan, Bilay Yayinlari, Ankara 2021, s. 155.

31 Harun Caglayan, “Klasik Kelam Eserlerinde Tenkid-Kiifiir Iligkisi”, Uluslararas: Islam
Diistincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahldki Sempozyumu, ed. Mahsum Aytepe-Teceli Karasu,
Ensar Nesriyat, Istanbul 2019, c. 2, s. 303-305.
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devam edeceklerdir. 322

Insanlarin giinah anlayislarinin hem kendilerine hem de iginde yasadiklar1
topluma birgok etkileri bulunmaktadir.®2® Giinahm kisi vicdanini rahatsiz etme,
diinyada ceza ve ahirette de bir karsiigmin oldugu *** dikkate alindiginda
karsimiza ceza faktorii ¢ikmaktadir.3? Islenen giinahlar icin ceza faktdrii hem
kisileri hem de toplumlar1 disiplin altina almaktadir. Kisi ve toplumdaki giinah
algisi, giinahlarin islenmesini ve miktarin1 da yakindan ilgilendirmektedir. Eger
bir toplumda ceza faktorii zayifsa hem kisisel hem de toplumsal olarak giinahlarin

islenme orani artmaktadir.3?°

Giinahlar1 tiirlerine ve sonuglarina gore kii¢iik ve biiyiik olarak ikiye
ayirmak bunlarin anlasilmalar1 i¢in iyiyken, kiiciik glinahlar1 basit gortip siirekli
yapmak bu tiir giinahlar1 siradanlastiracagi igin giinahlar1 gruplandirmak c¢ok
tehlikeli bir durumdur.®?” Béyle bir durum zamanla kisiyi biiyiik giinah islemeye
de sevk edebilmektedir.3?® Bir Miisliman’in bdyle bir durumla karsi karsiya
kalmamasi i¢in giinah1 ayirmadan once yaptig1 kotii davranisin Allah’m emir ve
yasaklarma aykir1 bir eylem oldugundan bir gesit isyan niteligi tasimasini goz

oniine alarak giinah noktasinda daha duyarli olmas1 gerekmektedir.*?°

Giinah olgusu ilk insandan itibaren giiniimiize kadar tartisilagelmistir.
Zaman ve mekana bagli olarak bu tartigmalar bazen daha da 6n planda olmustur.
Ozellikle Miisliiman tarihinde biiyiik giinah ile ilgili degerlendirmelerin 6nemli bir

yeri bulunmaktadir. 3° Bu degerlendirmelerin bazen kisileri ve toplumlari

322 Harun Caglayan, “Miisliiman Toplumlarda Mezhep Algist ve Acmazlart”, Islim in Hakikati ve
Mezhep Sorunu, ed. Mehmet Evkuran, Anadolu ilahiyat Akademisi Yayincilik, Ankara 2016, c. 1, s.
287.

323 Mehmet Tozluyurt, “Ebii’l-Kiasim Omer B. Muhammed Ez-Zemahgeri’nin Giinah Algist”, Bozok
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/24, Yozgat 2023, s. 230.

324 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavramu, s. 25-37.

325 Sinasi Giindiiz, “Giinah”, Din ve Inan¢ Sézligii, Vadi Yayinlari, Ankara 1998, s. 148.

326 Tozluyurt, “Zemahseri’nin Giinah Algist”, s. 228.

37 Gazzali, Ihyd, c. 4, s. 58-60.

328 Caglayan, “Miircie”, s. 110.

329 Sonmez, “Islam Inancinda Giinah Kavrami”, s. 57.

3% Harun Caglayan, “Azabin Neligi ve Cikis imkdni”, Dini Arastirmalar Dergisi 16/43, Ankara 2013,
s. 211-219
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felaketlere siirtikledigi goriilmektedir.

Her insan ve toplum zamanla hata yapabilir, yanlis kararlar sonucunda
yanlig uygulamalar i¢inde olabilir. Boyle durumlarda olaylar1 iyi degerlendirmek,
yanliglarda 1srarct olmamak; iyinin ve giizelin yaninda yer almak gerekmektedir.
Dini literatiirde tovbe, bagislanma gibi kavramlara sik sik yer verilmesinin hikmeti

bu olsa gerek. 33!

Miisliiman tarihinde sosyo-politik nedenlerden otiirii ger¢eklesen olay ve
durumlar dini alana tasmmus ve sonug¢ta da bu tartismalara dinsel bir anlam
yikklenmistir. Bunun sonucunda yasanan olaylar1 neden sonug iliskisine bagl
olarak akliselim ile degerlendirmek miimkiin olmamistir. Kanaatimizce oncelikle
bu olaylarm dini olaylar olmadigmin tespit edilmesi ve geg¢miste yasanan
olaylardan gerekli derslerin cikarilmasi gerekmektedir. Ayrica her donemin
sartlar1 dikkate almmarak biiyiik gilinah sorununun yeniden degerlendirilmesi

gerekmektedir.

2. BUYUK GUNAH MESELESININ KOKENLERI

Miisliiman tarihinde bir Miisliman’m diger Miisliiman’1 tekfir edip 32

beraberinde o toplumda ayrigsmalara sebep ilk temel sorun biiyiik giinah meselesidir.
Tarihsel siire¢ igerisinde gergeklesen bir takim sosyo-politik olaylar teo-politik
referanslarla dini alana tagmmustir. Yasanan olaylar neticesinde farkli goriisler ortaya
cikmistir. Biiylik giinah meselesinin kdkenleri arasinda iman amel iligkisi belirleyici
konumdadir. Ayrica Emeviler doneminde uygulanan Arap Mevali iliskisi de bu
konuda etkin rol oynamistir. Meselenin arka boyutunda siyaset oldugundan din devlet

iliskisinin bu noktada da ele alinmasi gerekmektedir.

331 Caglayan, Sosyo-Teolojik Acidan Biiyiik Giinah Tartismalar ve Giincel Degeri, c. 1, s. 490.
332 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 313.
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2.1. iman Amel iliskisi

Iman amel iliskisi nasil degerlendirilmelidir? Miisliiman toplumunda
yasanan olaylar lahi takdirle mi yoksa insanlarm kendi isledikleri seyler
sonucunda mi1 gergeklesmistir? gibi sorulara verilen cevaplara gére Miisliiman

r33 ile baslamis, Miircie ve

kiltiirinde firkalar olusmustur. Bu siire¢ Haricile
Mu’tezile ile devam etmistir. Olusan firkalar kendi diisiincelerini ispatlamak igin
Kur’an ve Hadislerden deliller getirmeye ¢alismislardir. Ayrica mevcut devlet
yonetiminin etkisiyle kimi zaman kimi gruplar 6n plana ¢ikarken, kimileri de adeta

otekilestirilmistir. 334

Inananlar1 dinden ¢ikarma olayi ilk kez Hakem Olaymndan sonra ortaya
atilmigtir. Hakemi ve verdikleri kararlar1 kabul ettikleri icin Hz. Ali ve
taraftarlarin1 Hariciler tekfir etmislerdir. ®® Buna bagli olarak iman ve kiifiir
noktasinda Miisliimanlar ihtilafa diistiikklerinden imanm tanimma gore farkh
degerlendirmelere ulasilmustir.>*® Amelleri imandan farkl olarak degerlendirenler
acisindan iman, sadece kalp ile tasdiktir. Amelleri imandan sayanlara gore ise
iman, kalp ile tasdik ve dil ile ikrar veya iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve

organlar yoluyla amel etmektir.¥’

Iman kisinin korkudan emniyette olarak giiven icinde olmasi manasidaki
emn kokiinden tiiretilmistir. Iman konusu ilk kez Miirci alimlerce tartisilmistir.
Ancak zamanla her bilgin kendince tanim yapmis olup ‘Iman nedir?” sorusuna

alimler ortak cevap verememistir.3®

Inanma, iman kalpte gerceklestigi i¢in, iman kalbin isidir.3*® Kur’an’a gore
iman kiifriin zittidir. Tarihsel siireg igerisinde kelam ilminde imanla ilgili bazen
taban tabana zit birgok farkli tanimlamalar ortaya c¢ikmustir. Bu tartigmalarin

merkezinde ‘Imanin ne oldugu?’ sorusu yer almaktadir. Genel olarak tartismalar

333 Hulusi Arslan-Mustafa Bozkurt, Sistematik Keldm, Ensar Nesriyat, Malatya 2012, s. 107.
334 Akoglu, Mihne Siirecinde Mu’tezile, s. 114.

335 Sonmez, “Islam Inancinda Giinah Kavrami”, s. 50.

336 Abdulnasir Siit, Basra ve Mutezile Itk U¢ Astr, Endiiliis Yayinlari, istanbul 2018, s. 127.
337 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 155, 156.

338 jzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 107.

339 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 713.



imanin kalp ile tasdik, dil ile ikrar, azalar ile amel etmek ve bunlarm birbirleriyle

olan iliskileri etrafinda sekillenmistir.34°

Iman, inanmak ve tasdik etmek; amel ise is, eylem, davranig anlamlarina
gelmektedir. Ozellikle Miisliiman tarihinde bu iki kelime ve aralarmnda bir bagmn
olup olmadig: tartisilagelmistir. S6zliilk anlamlar1 bu sekilde olmasina ragmen
tarihsel siire¢ igerisinde herkesin kabul edebilecegi imanin terim anlami
yapilamamistir. Bunun sebebi her kisi, grup veya mezhebin bu konuya kendi
perspektifinden bakarak bir tanim yapmasidir. Yapilan c¢esitli tanimlamalar
sonucunda amel kavrami da nasibini almis ve sonugta farkli uygulamalar ortaya

cikmustir.

Hariciler, 6znesi agisindan imani sorgulayip ‘Kime kafir denir?’ sorusuna
hep cevap aramislardir.®*! Miircie ise ‘Kime miimin denir?’ sorusuna cevap arayisi
icinde olmuglardir. Bunlarm iman konusuna yaklasim tarzina bagli olarak
sonuglar1 da farkli olmustur. Harici zihniyet Miisliimanlar’m i¢inden kafir olanlari
temizlemekle mesgul olmus, kendileri gibi diisiinmeyenleri bile tekfir etmekten,

hatta 6ldiirmekten geri durmamustir.3#?

Inanma eylemi akilla gerceklesir ve faili insandir. Akil olmadan iman
ger¢eklesmez. Nitekim akli olmayanin dini de yoktur. Akil ile iman birbirinin
alternatifi degil, birbirinin tamamlayicisidir.®*® Bunlardan birini digerine tercih
etmek Miisliiman toplumunda telafisi miimkiin olmayan sorunlara sebep olmustur.
Ornegin Hariciler, cocuklarm da miisrik olabilecegi anlayisindan &tiirii Kur’an,
din adina hareket ettiklerini sdyleyerek onlar1 c¢ekinmeden oldiirmiislerdir.
Gelinen nokta bize, bu sekilde si1g diisiinen Miisliiman’m imanin geregi saydigi
vahsice bir eylemi gergeklestirebilecegini gdstermektedir. Bu sebeple insanin

aklin1 kullanarak iman etmesi ve buna uygun sekilde yasamini ikame ettirmesi

340 Sjileyman Uludag, “Amel”, DI4, TDV Yaynlari, Istanbul 1991, c. 3, s. 13-16.

341 fzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, s. 118.

342 Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, DIA, TDV Yayimnlary, istanbul 1997, c. 16, s. 169-175; izutsu, Islam
Diigiincesinde Iman Kavramu, s. 25.

343 [smail Raci Faruki, Bilginin Islamilestirilmesi, cev, Fehmi Koru, Risale Yayinlar1, istanbul 1985, s.
68.
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hem kendisi hem de toplum icin biiyiik dnem arz etmektedir.34

Imanm sartlar1 6z itibariyle Allah’a, peygamberlere ve ahirete iman
seklinde ii¢ baglikta toplanabilir. Kitaplara, meleklere, hayir ve serre imani,
peygamberlere imanin i¢inde saymak miimkiindiir. Kelam bilginlerinin biiyiik bir
cogunluguna gore iman Allah’i, Hz. Peygamber’i ve Allah’tan gelenlerin
tamamini tereddiitsiiz olarak toptan kabul etmektir. Kisaca iman, Kur’an’in her bir

ayetinde Allah’in dogru sdyledigini kabul etmektir.3*°

Miircie ve Ehl-i Siinnet disindaki diger Harici, Sii ve Mu’tezili bilginler
imanin kalp, dil ve organlarm birlikte eylemi ile gerceklestigini; bunlardan birinin
eksik olmasi durumunda iman edilmemis olunacagmi degerlendirmektedirler.34®
Dolayisiyla iman amelin pargasi oldugu i¢in Allah’1n emir ve nehiylerine uymayan
kimseler imandan ¢ikmaktadirlar.®*” Hariciler’in iman anlayislar1 siyasi olaylara
gore sekillendiginden ®*® amelsiz iman olmaz. Hariciler’'e gore hakemi kabul
ettikleri i¢in Sia miimin degildir. Sia’ya gore halifeye isyan ettikleri i¢cin Hariciler
miimin degildir. Boylece siyasi konularda birbirine kars1i zit goriisleri olan
Hariciler’in ve Sia’nin iman anlayislar1 amelle baglantili oldugundan ayni sonucu
dogurmaktadir. Onlarin vardiklar1 bu sonuca ragmen Hz. Ali kendi doneminde
yasanan olaylardan dolayr Hariciler’i asi miimin olarak goérmiis, isyanlari

dolayisiyla onlarin dinden ¢iktiklarini higbir zaman s6ylememistir.34°

Miircii bilginler imanmn ne oldugunu arastirmig, iman ile amel arasinda
herhangi bir bagin olmadig1 sonucuna vararak Hariciler’in ameli imandan sayan
goriislerini elestirmislerdir. Onlar agisindan 6nemli olan iman etmektir. “Kiifiir ile
birlikte itaatin fayda saglamadigi gibi imanla birlikte giinahlar da zarar vermez.”
Miisliiman kiiltiirlinde ameli imandan ayirip tehir etmeleri, fazilet agisindan Hz.

Ali’yi Sia’nin aksine ilk derece yerine dordiincii derecede gérmeleri sebebiyle

344 Muammer Esen, “Kur’an’da Akil-Iman iliskisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
52/2, Ankara 2011, s. 85-96.

35 Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, s. 204.

36 Arslan-Bozkurt, Sistematik Kelam, s. 95; Omer Aydin, Kur’dn-1 Kerim'de iman-Amel liskisi,
Isaret Yayinlari, Istanbul 2007, s. 67-71.

37 Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, s. 140.

348 fzutsu, Islam Diigiincesinde Iman Kavramu, s. 12.

349 Beyazizade, Imam-1 Azam Ebit Hanife’nin Itikidi Goriigleri, s. 144, 145,
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onlara “Miircie” denilmistir.

Ehl-i Siinnet bilginlerinden olan Nesefi’ye gore amel i¢in iman gereklidir

ancak iman icin amel sart degildir. Dolayisiyla giinahlar imani etkilemez.3>°

Iman amel iliskisi ve biiyiik giinah ile ilgili yapilan tartismalar siyasi
olaylardan sonra ortaya ¢ikmustir. Her grup kendi diisiincesini savunup karsi tarafi
kotiilemek i¢in Kur’an ve hadislerden goriislerini temellendirmeye g¢aligmistir.
Vahiy maskesine sigmilarak siyasi goriis ve diisiinceler nesilden nesile aktarilarak
dini bir boyut kazanmistir. Bu konularin iizerinden uzunca bir zaman ge¢gmesine

ragmen bu konunun hala tartisiliyor ve gruplastirtyor olmasi bunun ispatidir.

Ibn Teymiyye (6.728/1328) inang esaslarmi imanm zorunlu bir pargasi
olarak degerlendirmesine ragmen, ibadetleri yapmayi veya yasaklanan fiillerden
uzak durmay ise imanin zorunlu bir pargasi olarak gérmemistir. Ibn Teymiyye
inanan bir kimsenin iman esaslarindan birine inanmamasinin o kiginin miimin
Ozelligini kaybetmesine sebep oldugunu ancak ibadetleri terk etmesinin veya

yasaklar1 yapmasimin bu kapsamda olmadigmi degerlendirmistir. 35

Miisliiman kiiltiiriinde [1ahi emirleri yapmayanlara Kur’an’da ‘Iman
edenler!” seklinde hitap edilmektedir.®®? Bu da amellerin imandan olmadigmin
ispat1 olarak degerlendirilmistir. Ayrica iman edenler ile salih amel sahiplerinin
birlikte zikredildigi ayetlerde®? atif harfi ile bunlarin birbirinden ayrilmalar1 iman
ile amelin farkli seyler oldugunun ispati olarak gorilmiistiir. Yine aymi sekilde
amellerde azlik ve ¢okluk s6z konusu iken kalbin ameli olan imanda boyle bir
durum s6z konu degildir. Miiminlerin nifas, hayiz gibi 6zel durumlarindan veya
maddi yetersizliklerinden dolay1 bazi amellerden muaf olmasinin bu durumda
olanlarin imanlarma zarar vermemesi diisiiniildiigiinde tiim bunlar Ebi Hanife

acisindan iman ve amelin birbirlerinden farkli seyler olduklarinin akli delili olarak

350 Ahmet AK, “Ebu’l Muin en-Nesefi’ye Gore Iman Amel iliskisi”, Dini Arastirmalar Dergisi 8/24,
Ankara 2006, s. 249.

%1 fbn Teymiyye, iman Uzerine, s. 92, 93.

352 Saf, 61/2, 3; Tovbe, 9/38.

353 Yunus, 10/9; Bakara, 2/277.
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degerlendirilmistir, 3>

Mekki ayetlerin daha ¢ok iman,®*® Medeni ayetlerin ise daha ¢ok ibadet ve
taatlerle ilgili konulardan olugmasi dikkate alndiginda®® ve amellerin olmamasi
imanin olmamasi olarak degerlendirilirse, bu tespit ilk Misliimanlar’mn imanlarinin
sikintili olmas1 durumunu ortaya ¢ikardigindan ameli imanin zorunlu gerekliligi olarak
diisiinmek pek ¢ok soruna sebep olmaktadir. 3’ Buna ragmen birgok ayette bu ikisinin
birlikte zikredilmesi dikkate alindiginda ise iman ile amel arasinda higbir iliskinin
olmadigin1 savunmak da pek dogru goziikmemektedir. Nitekim Kur’an’da amellerin

kabul olmasi igin iman etmis olmak sart kosulmustur.®®

Anlagildig1 kadariyla amelin kabul olmasi i¢in iman etmis olmak bir
zorunluluktur. Boylece iman ve amelin birbirlerinden tamamen bagimsiz olmadiklar1

goriilmektedir.
2.1.1. imanin Azahp Cogalmasi

Herhangi bir seyin azalmas1 demek ayni 6zellikte bir par¢anin ¢ikarilmasiyla,
cogalmasi da lizerine ayni 6zellikte bir parcanin eklenmesiyle miimkiin oldugundan
bu anlamda imanda azalma ve ¢ogalma s6z konusu degildir. Ciinkii iman edilecek

seyler bellidir. Bu yiizden bir kisi, iman noktasinda ya miimindir ya da kafir.>%°

“Allah ve peygamberlerini inkar eden, Allah’la peygamberlerini birbirlerinden
ayirmayi isteyen, ‘Bazilarina inanir, bazilarina da inanmayiz.” diyen ve bunlar arasinda
bir yol bulmay1 arzulayanlar ger¢ek kafirlerdir. Allah kafirler i¢in algaltic1 bir azap

5360

hazirlamistir. ayetine gore imanda azlik ve ¢cokluk s6z konusu degildir. Buna bagl

olarak Ebt Hanife’ye gore biitiin miiminler iman agisindan esit, amel bakimindan

34 Ebi Hanife, “el-Vasiyye”, Imam-1 Azanmin Bes Eseri, s. 60.

35 Muhammed Kutub, Kur'an Arastirmalar, gev. Bekir Karliga-Besir Eryarsoy, Seriyye Yaymevi,
Istanbul 1977, c. 1, s. 39.

3% Mesut Okumus, “Kur’an’in Tedrici Niizil Siireci Baglaminda Mekki ve Medeni Ayetler Uzerine”,
Eskiyeni 27, Anadolu Ilahiyat Akademisi Yaynlari, Ankara 2013, s. 15, 16.

37 Ebi Hanife, “el-Vasiyye”, Imam-1 Azamin Bes Eseri, s. 67.

358 Taha, 20/112; A’raf, 7/147.

39 Ebi Hanife, “el-Vasiyye”, Imam-1 Azamin Bes Eseri, s. 60.

360 Nisa, 4/150, 151,
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farklidirlar. ! Imanm azalip cogalmasi tasdik eylemini gerceklestiren bireysel
farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Tasdikin derecesini amelde degil tasdik eylemini

gerceklestirende aramak gerekmektedir.

Mu’tezili bilginlere gére ameller imandan oldugundan iyi amel isleyenlerin
imanit artarken, kotii amel isleyip tovbe etmeyenlerinki zamanla azalip yok olur.
Ayrica onlara gore giinah islemekte israr eden kimse miimin olma 6zelligini kaybedip

iman dairesinin digina ¢ikmaktadir.
2.1.2. imanda fhtimal

Istisna, sozliikte bir kimseyi veya bir seyi benzerinden ayr1 tutmak anlamina
gelmekte olup iman konusunda ‘Ben miiminim.” kesin ifadesi yerine ‘Ben insallah
miiminim.’ temenni ifadesi kullanarak imani kisinin kendi dilemesi yerine Allah’in
dilemesi sartma baglamaktir. %2 Bu konuda da iman tanimma bagh olarak farkl
degerlendirmeler yapilmustir. *3 Imanda ihtimal (istisna) durumu bazi mezhep

bilginlerince kabul edilirken,*®* bazilarinca buna siddetle kars1 ¢ikilmistir. 36

Imanda istisna durumu genel olarak i¢inde bulunulan zamanla ilgili olmayip
daha c¢ok 6liim anmdaki kisinin durumunu ifade etmek icin kullanilmistir.3%® Ciinkii
kisi suan i¢in miimin oldugunu kendisi kesin olarak bilebilirken gelecek ile ilgili
bilgisinin kesin olmamasi nedeniyle imanda istisna s6z konusu olmaktadir. Buna gére
‘Insallah miiminim.” demek ‘Oliim anina kadar insallah iman iizerinde kalabilirim.’

demektir.36’

Harici ve Mu’tezili bilginler ameli, iman igin zorunlu gérdiiklerinden kisinin
amel durumunun her an degisebilir 6zellikte olmas1 nedeniyle iman eden kisinin iman

durumunun buna bagl olarak degiskenlik gosterebilecegini, dolayisiyla da imanda her

361 Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 215.

32 ziibeyir Bulut, “Kelam’da ‘Imanda Istisna’ Tartismalart”, Islimi Ilimler Dergisi 4/1, 2, Cagr
Egitim Vakfi Yaymlari, Corum 2009, s. 200.

363 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 3, s. 630.

364 fbn Hazm, El-Fasl, c. 2, s. 738.

35 Teftazani, EI-Makdsid, s. 728; Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, s. 206.

36 Sonmez Kutlu, Islam Diigiincesinde Ilk Gelenekgiler, Kitabiyat Yaynlar, Ankara 2002, s. 110.
367 Teftazani, EI-Makdsid, s. 730.
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zaman istisna olabilecegini ortaya koymuslardir. Miircii bilginlerine gére iman kesin
olarak gergeklesen eylem oldugundan onda asla stiphe olmamalidir. Sayet sliphe varsa
imandan s6z etmek miimkiin degildir. 3® Ciinkii iman, kalbin eylemi olup bunu en iyi

kisinin kendisi bilmektedir.3®°
2.1.3. iman Islam Tliskisi

Iman ve Isldam kavramlarinm anlamlar1 nelerdir? Bu iki kavramin birbirleriyle
olan iliskisi nasildir? Bu kavramlar birbirlerinin yerine kullanilabilir mi? vb. sorulara
verilen cevaplar etrafinda bu konu Miisliiman tarihinde tartisilmistir. Devletin
smirlarmin genislemesine bagli olarak yeni Miisliiman olan insanlarin mevcut
durumlarini ifade etmek i¢in bu kavramlar kullanilmaya ve tartisilmaya baslanmistir.
Dini alanda yapilan pek ¢ok tartigmada karsi tarafin haksiz, kendilerinin hakli
oldugunu ispatlamak isteyenler ¢ogu zaman ayet ve hadislerden deliller sunma yoluna
gitmislerdir. Bu durum iman ve Islam kavramlar1 hakkinda yapilan tartismalarda da

kendini gostermistir.3"

Genel olarak iman ve IslAm kavramlarin ayn1 anlam ve muhtevay1 igeren
kelimeler mi yoksa farkli anlam ve muhtevadaki kelimeler mi olduklar1 seklinde
tartismalar sekillenmistir. Bu kavramlar bazi ayetlerde 6zdes ™' bazilarmda ise

fark11®”2 kelimeler seklinde kullanilmistir.

Harici ve Mu’tezili bilginlerine gére iman ve Islam kavramlar1 6zdes
kelimelerdir.3”® Imansiz Islamm olmayacag1 gibi, Isldmsiz da iman olmaz. Iman ve

Islam kavramlarinin sozliikk anlamlari itibariyle iman dil ile ikrar, kalben tasdik etmek

368 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 737, 738, 741.

369 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 167, 168.

370 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plan (Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler), Otto Yayinlari,
Ankara 2017, s. 142.

71 Yunds, 10/84; Hucurat, 49/17.

372 Hucurat, 49/14.

373 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 626-628; Matiiridi, Kitdabu’t-Tevhid, s. 745.
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iken; Islam raz1 olmak, teslim olmak ve itaat ekmek oldugundan aralarinda herhangi

bir fark yoktur.®”* Her Miisliiman miimin, her miimin de Miisliiman’dur.3"

Sozlik anlamlarmin ayni olmamasi, ayet ve hadislerde de farkli anlamlarda
kullanilmalarindan dolay1 iman ve Isldm kavramlari birbirleri ile 6zdes olmayan farkli
kavramlardir. *® Miirci kelam bilginlerince amel ve iman birbirlerinden bagimsiz
olarak degerlendirildiginden bu sonuca ulasilmistir. Bu kavramlarm farkli oldugunu
savunanlar i¢in yeni Miisliiman olmus bedevilerle ilgili ayet®’’ ve Cibril Hadisi®"®
olarak belirtilen hadis en énemli delillerdendir. Bu hadiste iman ve Islam sorularina
verilen cevaplar farkli oldugu icin bunlar birbirlerinden farkli kavramlardir.®”® Her

miimin olan Miisliiman; lakin her Miisliiman olan miimin degildir.>®

2.2. Arap Mevali iliskisi

Mevali, mevla kelimesinin ¢ogulu olup; koruyucu, sahip, yardimei, veli,
azat edilen kole, dost gibi anlamlara gelmektedir.%®! Mevali, terim olarak kendi
istekleriyle Islamiyet’i secen ve Arap olmayan Miisliiman kimseler demektir.
Mevali Miisliiman tarihinde ilk fetihler sonucunda kendi istekleriyle Miisliiman
olan cogunlugu iran, Tiirk, Berberi ve Kiptilerden olusan ve Arap olmayan Kisileri

ifade etmek icin kullanilan ve kimlik haline gelmis kelimedir.3%2

Mu’tezile s6z konusu oldugunda ¢esitli durumlar ortaya ¢ikmaktadir.
Bunlardan birisi de Mevali unsurudur. Cogunlugunu azath kélelerin olusturdugu
Mu’tezili bilginler ilim konusunda kendilerini iyi yetistirmis kimselerdir. 383

Ciinkii Arap Mislimanlar daha ¢ok yonetimle ugrasirken bu kimseler ilme

374 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 626.

35 Hilmi Karaagag, “Itikdadi Mezheplerde Iman-Amel Iliskisi”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/2, Gimiishane 2012, s. 105-107.

376 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 746.

877 Hucurat, 49/15.

%78 Buhari, fman, c. 1, s. 18.

379 Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 746.

380 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plant, s. 145

381 Bekir Topaloglu, “Mevla”, DIA, Ankara 2004, c. 29, s. 440.

382 Adnan Demircan, isldm Tarihinin Itk Doneminde Arap-Mevali Iliskisi, Beyan Yayinlari, istanbul
1996, s. 58; Ismail Yigit, “Mevali”, DIA, TDV Yayinlari, Ankara 2004, c. 29, s. 424-426.

383 Muhammed Abid Cabiri, Islam’da Siyasal Ak, ¢ev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yayinlari, istanbul
1997, s. 479-487.
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yogunlasmuslardir. 33

Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd gibi bircok Mu’tezili bilgin
Mevali’dendir.3® Ozellikle sonraki dénem Mu’tezili Alimlerin tamamina yakinmi
Mevililer olusturmustur. Devlet yonetimi tarafindan dini referanslar kullanilarak
Mevaliler baski ve zulme ugradiklarindan, temellerini Arap milliyetgiligi iizerine
bina eden Emevi yonetiminden en fazla etkilenenlerden olmuslardir. Bu durum
karsisinda mevcut yonetime fiziksel olarak baskaldiri durumu olmayan Mevaliler
de dini ilimler noktasinda kendilerini iyi yetistirdiklerinden bu yolla onlara cevap

vermeye ¢alismislardir. 38°

Emevi yonetimindeki Arap Miisliimanlar aract olmadan kendilerinin
hidayete ulagmalarini, Mevali’nin ise Arap Miisliimanlar sayesinde hidayete
ermelerini gerekce gostererek Mevali’yi minnet altinda birakmak istemislerdir.
Bunun sonucunda da kendilerini efendi olarak gordiiklerinden Mevali ile ayni
ortamda bulunmaktan uzak durmuslar hatta mescitlerini bile ayirmislar,
Mevali’nin ardinda namaz kilmamslar ve kiz alip verme 3’ suretiyle onlarla

akrabalik bag1 kurmaktan kagmmuslardir. 38

Emevi Devletinin yoneticileri Hz. Peygamber ve dort halifenin yapmadigi
uygulamalar1 hayata gegirerek Araplar ve Mevali’nin arasini ayrmislardir. 3
Miisliimanlar olanlara farz olmayan cizyeyi Mevali’ye farz kabul etmislerdir.
Ayrica devlet yoOnetimini bunlara yasaklamiglardir. Savaslarda onlara at

vermedikleri gibi ata binmeyi bile yasaklamislardir.3%

Ayrimci uygulamalar sonucunda mevcut idareye ve topluma karsi tepkiler

olusmaya baglamustir. iran asilli Mevaliler Emeviler’e kars1 yapilan siyasi hareket

384 Celik, “Mu ‘tezile Mezhebinin Kur’an Anlayigt”, s. 71.

385 Muharrem Akoglu, “Entelektiiel Mu’tezile’de Bedevi Etki”, Bilimname 20/1, Kayseri 2011, s. 20.
386 Celik, “Mu ‘tezile Mezhebinin Kur’an Anlayist”, s. 72; Akoglu, “Entelektiiel Mu’tezile’de Bedevi
Etki”, s. 13.

387 Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, s. 148.

388 Semseddin Giinaltay, “Abbasogullart imparatorlugu Kurulus ve Yiikselisinde Tiirklerin Rolii”,
Belleten 6/23, 24, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1942, s. 181.

389 Hamid inayet, Cagdas Islami Diisiince, ¢ev. Yusuf Ziya, Yonelis Yaymlari, istanbul 1988, s. 213.
3% Mehmet Nadir Ozdemir, “Emeviler Déneminde ‘Mevali’”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/1, Zonguldak 2020, s. 189-210.
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ve isyanlara, ozellikle Ehl-i Beyt admna gerceklestirilen isyanlara destek

391 neticede Emevi Devletinin yikilmasinda ve Abbasiler’in kurulmasinda

olmuslar
etkin rol almislardrr. ik Miisliman toplumunda olmayan ancak Emeviler
zamaninda ortaya c¢ikan Mevali’ye karsi asagilayici ve dislayici uygulamalar
Mevali’nin etkin dini-bilimsel ¢aligmalar yapmasini ve farkli dini yorumlarm giin
yiiziine ¢ikmasimi saglamistir. Ortaya ¢ikan bu yorumlar dini firkalasmaysi,
firkalagsma da siyasi miicadeyi etkilemistir. Bu duruma 6rnek olarak Mu’tezile

gosterilebilir. %2

Mevali’nin 1tk, akl, rahm gibi birka¢ ¢esidi vardir. ESir alinan ya da azat
edilen kimseler 1tk Mevalisi grubuna girmektedir. Boylece azat edenin kabilesine
tabi olarak akrabalik bagi olusmaktadir.>*® Bu kimseler azat edilip 6zgiirliigiine
kavugsmalarina ragmen efendilerinin hizmetinde olmaya devam edip savasta
yanlarinda olmuslardir.>** Akl Mevalisi, bir kisinin baska bir kisiye hizmet, ittifak
veya ailesine katilma yoluyla ona baglhlik gostermesiyle ortaya ¢ikmakta ve bu
baglilik uzunca yillar devam edebilmektedir. Rahm Mevalisi, Mevali’den biri ile

kabileden birinin evlenmesiyle gerceklesmektedir.>%

Mevali, kolelikten kurtulmalarina ragmen hiir olan kimseler gibi sosyal
haklara sahip olamamustir. Ayrica onlar, hiir olan kadmnla evlenememe, 6denmesi
gereken diyet ve kisaslarm yarisimi 6deme gibi uygulamalarla karsi karsiya

kalmiglardir.

Takva disinda insanlar arasinda herhangi bir Ustiinliiglin olmadigini
bildiren 11ahi Ferman 3% geregi Hz. Peygamber ve dort halife dénemlerinde rka
bagli olarak Miisliimanlar arasinda hi¢bir ayrim yapilmamistir. Hal boyle olmasina

ragmen zamanla Misliman Devletinin topraklar1 genisleyip buralarda Arap

391 Sonmez Kutlu, “’Ehl-i Beyt' Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢c Icinde Semerelendirilmesi”,
Islamiyat 3/3, Ankara 2000, s. 99-120.

392 Tiircan, “Mu’tezile’nin Ortaya Cikist Baglanminda Dinf ve Sosyo-Kiiltiirel Cevre”, s. 56, 59.

393 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cag1, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yaymlari, Ankara 1982, s. 107.

34 frfan Aycan, “Emeviler Dineminde Mevili ve Zimmilerin Idaredeki Rolii”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37/3, 4, Ankara 1997, s. 177.

3% Corci Zeydan, Islim Medeniyeti Tarihi, cev. Zeki Megamiz, Istanbul 1974, c. 4, s. 38.

39 Hucurat, 49/13.
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olmayan insanlarin Islimiyet’e girmeleriyle Arap olmayan Miisliimanlar’m say1s1
Arap Miisliimanlar’m sayisini ge¢mis boylece Islamiyet geldiginden beri her tiirlii
alanda so0z sahibi olan Araplar azmlk durumuna digmiistiir. Bu durumu
diizeltmek isteyen Arap Misliimanlar’m Cahiliye Donemi adedi olan
kavmiyetcilik anlayislar: tekrar belirmeye baslamis ve Islamiyet’in ilk yillarmdaki
hizmetlerinden dolay1 kendilerini {istiin gérmiislerdir. Fethedilen yerlerdeki
kimselerin Miisliiman olmalarin1 sagladiklar1 i¢in kendilerini efendi, yeni
Miisliiman olanlar1 kdlelestirmeden azat ettiklerinden dolay1 onlar1 Mevali olarak

kabul etmislerdir.®®’

Asabiyet, Emeviler Doneminde kendini iyice gostermistir. Kur’an’a ve Hz.
Peygamber’in uygulamalarina ters olan asabiyet anlayisi neticesinde ¢ok fazla
yanls uygulama igerisine girilmis, 3% bu da Miislimanlar arasmda pek ¢ok
sikintiya sebep olmustur. Onlar1 ikinci siif kitle olarak gordiikleri i¢in de Mevali
ile Emeviler arasindaki sorunlar giderek artmis ve kitlesel kirilmalar goriilmeye
baslanmistir. Mevaliler bizzat devlet eliyle baz1 haklardan mahrum birakilmis, 3%
Miisliimanlar arasinda wka bagli sebeplerden otiirii kiiclimseyici bir anlayis
gelismis ve yasanilan bu tiir uygulamalardan da devlet yonetimi sorumlu
oldugundan mevcut devlet yonetiminin Misliimanlar’in degil Araplarin devleti
olarak goriilmesine sebep olmustur. Boylece mevcut yonetimin tim
Miisliimanlar’in temsilcisi olmadig1 diisiincesi Mevaliler arasinda yayilmaya

baslamustir.*%

Emevi Devletini olusturan Umeyyeogullarmin ancak Mekke’nin
Fethinden sonra Islamiyet’e girmeleri, Muaviye’nin vefat etmesine yakm bir
zaman kala devlet yonetimine oglu Yezit’i getirerek halifeligi saltanata

doniistiirmesi, Kerbela Olay1 neticesinde yasanan katliamlar®®* vb. olaylar Arap

97 Adem Apak, “Emeviler Dineminde Arap-Mevali Iliskisi ve Islamlasma”, Islam Tarihi ve
Medeniyeti Emeviler, Siyer Yayinlari, Istanbul 2018, c. 3, s. 302.

398 Caglayan, “Miircie”, Kelam Tarihi ve Ekolleri, s. 117.

39\, J. Parry, “Islam’da Harp Sanat”, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Dergisi 29, gev.
Erdogan Mercil-Salih Ozbaran, Istanbul 1975, s. 195.

400 Ahmet Akbulut, Miisliiman Kiiltiiriinde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, Otto Yaymlari, Ankara
2017, s. 165.

1 Es’ari, Makdlatu’l-Islamiyyin, s. 134.
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Mevali catigmasmin artarak toplumda yayilmasina sebep olmus ve neticede

yasanan bu olaylar Emevi Devletinin sonunu hazirlamistir.*%2

“Islami inang ve ilkelerin ilk zamanlar Mevali’ye tehdit ve asimilasyon
yoluyla dikte edilmesi; sonraki siirecte ise siyasi ve iktisadi gerekgelerle
zorlastirilmasi bigiminde yapilan Orta Asya fetihleri, birgok hususta problemler
dogurmustur. Ilk olarak ‘Dinde zorlama yoktur.’ ilkesinin gérmezden gelinmesi;
hidayetin Allah’tan olmasi, kalplerin Isldim’a isindirilmas1 ve insanlarm ancak
sevgiyle degisebileceklerinin unutulmasindan dolay1 derin sorunlar ortaya ¢ikmis
ve bunlar etkisini gliniimiize kadar siirdiirmiistiir. Bu sebeple ayrimcilik ve
baskilarla, hak ve hakikatin anlatilamayacag1 bir kez daha ispatlanmistir. Ilk Arap
fatih ve yerlesimcilerinin yanlhs politikalarindan gereken dersler ¢ikarilmali ve

tekrar ayn1 hatalara diisiilmemelidir.”4%

2.3. Din Devlet Tliskisi

Din insanlik tarihi gibi kokenleri eskilere dayanmakta olup en ilkel topluluktan
en gelismis toplumlara kadar her durumda varhigini stirdiirmiis, insanlarin hayatlarini

diizenlemis kurallar biitiiniidiir.*%*

Insan maddi ve manevi ihtiyaglari1 olan toplumsal bir varliktir. insanin toplum
icinde huzurlu olarak yasamasi i¢cin de kurallara ihtiyaci vardir. Bu kurallar insani
bencillikten toplumu da kargasa ve huzursuzluktan korumaktadir. Kurallarin

stirdiiriilebilmesi i¢in de kanun ve devlet otoritesinin olmasi1 gerekmektedir.

“Diislince tarihinde, devletin nitelik, yetki ve yontemin sekilleri ile ilgili farkl
goriisler bulunmaktadir. Devlet ve siyasetle iliskili degerlendirmeler genelde sosyo-
politik olmasina karsin, ¢ogunlukla dinsel ve sosyo-kiiltiirel unsurlarin etkin olarak

kendini gosterdigi konular arasinda yer almistir. Bu baglamda insanlik tarihinin

402 AKkbulut, Sahdbe Dinemi iktidar Kavgast, s. 165.

493 Harun Caglayan, “Islam Tarihinde Gayr-i Arap Unsurlarin Toplumsal Konumlar: ve Giiniimiiz
Agisindan Degeri”, Gegmisten Giiniimiize 1. Uluslararasi Alevilik Sempozyumu, ed. Mehmet Yazici,
Bingol Universitesi Yaymlari, Bingol 2014, c. 1, s. 351.

404 Maksut Cetin, “Dindarlhik-Ahlak Iliskisi ve Dini-Toplumsal Yanstmalart”, Mizanii’l-Hak: Islami
Ilimler Dergisi 13, 1zmir Katip Celebi Universitesi islami [limler Fakiiltesi Yayinlar1, [zmir 2021, s. 83-
106.
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gelisim siirecinde din ve devlet arasinda siirekli bir etkilesimin oldugu

gozlemlenmektedir.”4%®

Dini kurallar ve devlet otoritesi insanlik tarihi kadar eskilere dayanmaktadir.
Bunlar hep i¢ ige varliklarini siirdiirdiikleri i¢in de onlar1 birbirinden bagimsiz olarak
degerlendirmek nerdeyse miimkiin degildir. Din devlet veya din siyaset iliskisi
tartigmali konulardandir. Bu konu giiniimiize kadar da hep tartisila gelmistir. Sasani
Imparatoru Ardesir’in bununla ilgili s6yle bir tespiti bulunmaktadir: “Krallik ve din
otoriteleri birlikte uyum iginde olan iki kardes gibidir. Biri olmadan digeri yasayamaz.
Din, krallik otoritesinin temeli; krallik da dinin koruyucusudur. Koruyucusuz olan
kayboldugundan ve temeli olmayan da yikildigindan krallik bir temele, din ise bir
otoriteye ihtiyag duymaktadir.” *%® Yapilan bu tespit devlet ydnetiminin dinin
etkisinden faydalanarak siyasi bir zemin i¢in onu kétiiye bile kullanilabilecegi
gercegini de ortaya koymaktadir. Bu duruma 6rnek olarak Emeviler gosterilebilir.
Onlar halkin dini degerlerini yonlendirmek amaciyla kaderci yaklagimi benimsemis ve
devlet yoneticilerinin yaptig1 tiim uygulamalarin buna bagli olarak Allah’in takdiriyle

gerceklestigini savunmuslardir. 4%’

Miisliiman kiiltiiriinde din ve devlet isleri daha da i¢ ice gegmis durumdadir.
Bunda son peygamber olarak gonderilen Hz. Peygamber’in ayni zamanda devlet
baskan1 olmasi etkili olmustur.*® Smirlarin korunmasi, anarsinin engellenmesi, hukuk
islerinin yuriitiilmesi, ganimet ve mallarin herkese esit olarak dagitilmasi, dini
gorevlerin yapilabilmesi i¢in Miisliiman kiiltiiriinde devlet, toplum agisindan zorunlu

bir gereksinimdir.4%°

Hz. Peygamber’in vefat: sonrasinda -genel kabule gore yerine vekil
birakmamasi neticesinde- daha cenaze islerini halletmeden devlet diizeninin devami

icin yonetim meselesini ¢dzmek adma Ensar tarafindan girisimde bulunulmus neticede

405 Caglayan, “Din ve Devlet”, s. 164.

496 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapca Kiiltiir, cev. Liitfii Simsek, Kitap Yaymevi, Istanbul
2011, s. 83.

407 Tiircan, “Mu’tezile’nin Ortaya Cikigt”, s. 53.

408 Akbulut, Miisliiman Kiiltiiriinde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, s. 199,

409 Bbii’]-Muin Meymiin b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiwratii'l-edille fi usuli'd-din, thk.
Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, DIB Yayinlari, Ankara 2004, c. 2, s. 431.
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Hz. Ebii Bekir devlet baskani olarak belirlenmistir.*'° Hz. Eb Bekir vefatma yakin bir
zaman kala kendisinden sonra Hz Omer’in devlet bagkanligmma gegmesini vasiyet
etmistir.*'* Hz Omer de vefat ederken devlet baskanligmi belirlemesi i¢in bir heyet
olusturulmasmni vasiyet etmistir. *2 Olusturulan heyet devlet baskani olarak Hz.
Osman’t se¢mistir. Hz Osman doneminde yaganan toplumsal olaylar neticesinde
aralarinda Kurban Bayrami gilinlerinin de oldugu kirk dokuz giin boyunca baskentte
Hz Osman’in evi kusatilmis, bu kusatma neticesinde onun hayatina son verilmistir.
Hz. Peygamber’in vefati sonunca olusan ortamin tekrarlanmamasini ve devlet
diizeninin gerekliligini gdz dniinde bulunduran Hz. Omer’in vasiyeti ile olusturulmus
olan heyet, Hz Osman’in sehit edilmesiyle bosalan devlet bagkanligmma Hz Ali’yi

se¢mistir. 42

Goriildigti tizere Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda ilk dort halife
donemlerinde giiniimiizdeki se¢im anlayisindan ¢ok farkli olmasina ragmen devlet
baskanlig1 sorunu bir sekilde halledilmistir. Hz. Ali’nin halifeligi zamaninda yasanan
Cemel Vak’as1 ve Siffin Savasi ile toplum biiyiik bir kargasaya siiriiklenmis** ve daha
sonraki stiregte Hz. Ali’nin sehit edilmesinden sonra devlet yonetiminde koklii bir

degisime gidilerek Emeviler tarafindan ydnetim saltanata doniistiiriilmiistiir.*°

Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda devlet yonetimi konusunda idarecinin
Allah’m emriyle mi veya se¢imle mi belirlenecegi konusu Miisliiman kiiltiiriinde hala
ihtilaf konusudur. Bu konuya yaklasim tarzinin en bastan yanlis olmasi sonuglarmi da
hatali yapmaktadir. Yonetim isi olan imamet meselesine kadar Miisliimanlar’in

birbirleriyle kars1 karsiya gelip savastiklar1 Miisliiman tarihinde goriilmemistir.*'®

Miisliiman kiiltiiriinde imamet konusuna yaklasim tarzi dogruyu bulmak yerine

kendi siyasetlerine dini referanslar bulmaya yonelik oldugundan bu tutum din devlet

410 Mehmet Ali Kapar, islim’in ilk Doneminde Bey'at ve Secim Sistemi, Beyan Yayinlari, istanbul
1998, s. 40, 41.

4 Teftazani, El-Makdsid, s. 764.

412 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 696

413 Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin, s. 42.

414 Akbulut, Miisliiman Kiiltiiriinde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, s. 201.

415 Sahin Ugar, Tarih Felsefesi Acisindan Islamda Miilk ve Hilafet, iz Yaymcilik, Istanbul 1996, s.
63.

416 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, s. 35.
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iliskisinde mevcut sorunlarin ¢oziilmesini zorlastirmistir. Konunun ¢oziilebilmesi i¢in
oncelikle din devlet iliskisinin Misliiman siyaset gelenegi iizerinden degil dogru bir
Kur’an anlayis1 tizerinden tartisilmasi gerekmektedir. Dogru bir Kur’an anlayismin
siyasetten beklentisi islerin istisare ile yapilmasi, liyakate 6nem verilmesi, adaletten
odiin verilmemesi, hukuk ve 6zgiirliik ilkelerine riayet edilmesi seklindedir. Bunun
disinda Kur’an’da Hz. Peygamber’den sonra kimin devlet bagskani olmasi gerektigi,
ozelliklerinin neler oldugu, devlet yonetim seklinin nasil ve ne bigimde olacagi ile
ilgili bilgiler bulunmamaktadir. Tiim bunlar gz oniinde bulunduruldugunda devlet

yonetimi meselesinin dini olmadig1 degerlendirilmektedir.*!’

Tarihsel siire¢ icerisinde Miisliiman tarihinde bazi1 mezheplerin yoneticilerle 1y1
iliskiler kurarak 6n planda oldugu, bazilarmin da tam tersine devlet tarafindan
dislandig1 goriilmektedir.*'® Buna 6rnek olarak Mu’tezile gosterilebilir. Mu’tezile’nin
genel olarak Emeviler ile yildiz1 pek barismamis ancak son Emevi halifeleri Yezid b.
Velid (6. 126/743) ve Mervan b. Muhammed (6. 127-132/744-749) zamaninda
devletin resmi mezhebi olmay1 basardig1, #'° Abbasiler’in devletin basma ge¢mesi ile

420 vie ozellikle

H. 198-232, M. 813-846 yillar1 arasinin en parlak zamanlarinin oldugu
Me’man’un Mu’tezile Mezhebini devletin resmi mezhebi yapmasiyla birlikte
mezhebin fikirlerinin hizlica yayildig1 goriilmektedir. Ancak bu parlak donem
ozellikle Mihne Siirecinin de etkisiyle uzun soluklu olmamis, mezhebin etkinligi git
gide azalmis ve bununla da kalmamis; Mu’tezile istenmeyen mezhep haline dahi

gelmistir.*?

Cogu mezhep gibi Mu’tezile de yonetim ve yoneticinin gerekliligini icma

gerckgesiyle savunmaktadir. Mu’tezile’nin ¢ogunluguna gore yonetim noktasinda

417 Hasan Hiiseyin Adalioglu, “Siyasetnimelerde Din Devlet Iliskisi”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar: Dergisi 43, Konya 2013, s. 316.

418 {bn Hazm, El-Fasl, c. 1, s. 84.

419 Mehmet Serafeddin Yaltkaya, “Kaderiyye Yahut Mu‘tezile”, Darulfiiniin [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
17, Istanbul 1930, s. 6.

420 Nahide Bozkurt, Mu ‘tezilenin Altin Cagi-Me’mitn Dénemi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2002,
s. 81.

421 Maksut Cetin, “Mu ‘tezile’nin Siyaset Anlayis1”, Ekev Akademi Dergisi 18/58, Erzurum Kiiltiir ve
Egitim Vakfi Yaymevi, Erzurum 2014, s. 349.
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nass ile bildirilmediginden*?? toplum karar verici durumundadir.*?® Hz. Peygamber
vefat edince o zamanin toplumu devlet bagskanini segcmek i¢in toplandiklar1 zaman
yoneticinin gerekliligi noktasinda icma etmislerdir. Benzer durum Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali’nin halifelik segiminde gecerli olmustur. Mu’tezile’ye gore dini
hiikkiimleri yiriitmek, orduyu idare ederek iilkeyi korumak vb. sebeplerden dolay1
devlet baskanmna ihtiya¢ vardir.*?* Yine onlara gore devlet yoneticilerinde Kur’an ve
Stinnet’i iyi bilip adaletli olmak gibi bir takim 6zel nitelikleri en iyi sekilde tasiyarak
imamete layik olma gibi hasletlerin bulunmasi zorunludur ancak bu konuda herhangi

bir soya baghlik zorunlu degildir.*?

Mu’tezile, Sia’nin savundugu gibi imamet noktasinda nass olmadigini, *?® eger
nass bulunmus olsayd: bunun tiim sahabe tarafindan gizli kalmasmin miimkiin
olamayacagini ve imamet konusunda biat etmenin ve se¢im yapmanin {immete vVacip
oldugunu savunmustur.**’ Mu’tezile Emevi yoneticilerinin basta Muaviye olmak
tizere adil olmadiklarindan hareket ederek devlet baskaninin mutlaka adil olmasi
gerektigini ifade etmistir. Onlar, Muaviye’nin zalim ve fasik olmasi nedeniyle Allah,
melek ve toplumdaki insanlarm lanetini hak eden ydnetici durumunda oldugunu

savunmuslardir.#?8

Adalet, iyiligin egemenligi ve kotiliigiin engellenmesi, insan 6zgirligi ve
sorumlulugundan dem vuran Mu’tezile, Miisliiman tarihindeki Mihne Siirecinde bu
ilkelere taban tabana zit uygulamalar®?® icerisinde olarak Halku’l-Kur’an konusunda
Ahmed b. Hanbel gibi birka¢ alimin sorguya ¢ekilmesinde etkin rol almistir. 4%
Halku’l-Kur’an tezini kabul etmeyenlere devlette gérev verilmemis ve mahkemelerde

onlarm sahitlikleri kabul gérmemistir.**! Yaklasik yirmi yil siiren bu dénemde yapilan

422 Teftazani, E|I-Makdsid, s. 752.

423 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 696.

424 Es’arl, Makalatii ’l—isla‘ml)iyin, s. 640; Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 1, s. 242.
425 Teftazani, E|I-Makdsid, s. 722.

426 Teftazani, E|I-Makdsid, s. 754.

427 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, c. 2, s. 694.

428 Mahmut Ay, “Mu’tezile ve Siyasi Diisiincesi”, Islam Siyasi Diisiinceler Tarihi, Savas Yayinevi,
Ankara 2018, s. 277.

429 Akbulut, Miisliiman Kiiltiiriinde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, s. 207.

430 fbn Hazm, El-Fasl, c. 1, s. 84.

431 Akbulut, Miisliiman Kiiltiiriinde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, s. 206.
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iskence ve hapsedilme durumlar1 halk nezdinde tepkileri de beraberinde getirmistir.
Yasanan bu olaylar toplumda Mu’tezile’nin itibarmi kaybetmesine yol agmustir.*3
Mihne Siireci Me’miin ile baglamis Mu’tasim ve Vasik yonetimlerinde siirdiiriilmiis
ve Miitevekkil ile sona ermistir. Miitevekkil bu siirece son verirken beraberinde kars1
Mihne Siireci*®® ortaya ¢ikmus bu defa Mu’tezile bilginleri ve goriisleri hedefte
olmustur. Neticede bu kez onlar adeta ektiklerini bigmisler, baski ve siddete maruz

kalmislardir. 434

“Gliniimiizde hala etkileri siirmekte olan geleneksel Miisliiman siyaset anlayig1
ile ilgili konusabilmek i¢in ilk olarak, konunun dini bir mesele olarak tartigilmanin
giincel agidan gereksiz ve anlamsiz oldugunun goriilmesi gerekmektedir. Siyaset
tizerinde dinin degil, insanlarin belirleyici oldugu kabul edilmelidir. Bu durum kisa
vadede Miislimanlar arasindaki miicadelenin siddetini azaltacak uzun vadede
gelecegin diinyasim1 kurma noktasinda Misliiman zihnin kendini 6zne olarak
gormesine katki saglayacak ve kangren haline gelen bir sorun Miisliiman toplumunun

giindeminden kalkacaktir.”*%

432 Ay, “Mu’tezile ve Siyasi Diisiincesi”, s. 280.

433 Akbulut, Miisliiman Kiiltiiriinde Kur’an’a Yabancilasma Siireci, s. 168,

434 Kadi Abdiilcebbar, Serhul Usuli’l-Hamse, (Terciime Giris Kism), c. 1, s. 19.
435 Caglayan, “Din ve Devlet”, s. 165.
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SONUC

Hz. Peygamber’in son peygamber olmasi ve kendisinden sonra devletin
basma gececek kimse ile ilgili ayet ve sahih hadislerin olmamasi sebebiyle
peygamber sonrasi doneme gegme ile ilgili pek ¢ok sorun yasanmustir. Siyasi
sebeplerle ortaya ¢ikan sorunlar dini alana tasinarak tartisildigi i¢in bu sorunlar
icinden ¢ikilmaz bir hal almistir. Yasanan tiim bu sorunlar1 akil siizgecinden
gecirip iyi tahlil etmek gerekmektedir. [Tk donem Miisliimanlar’inin yasanan siyasi
olaylar neticesinde birbirlerini 6ldiirmelerini gormezden gelip yokmus gibi
davranmak, biitlinciil bakis agisiyla yasananlar1 degerlendirmemek ge¢misten ders

almamiza engel olmustur ve hala engel olmaya da devam etmektedir.

Din insanlarin diinya ve ahiretlerinde mutlu olmalar1 i¢in gonderilmistir.
Ancak insanlar dinin adim1 kullanarak birbirlerini ayristirarak tekfir etmekte,
birbirlerine kafir yaftasi vurmakta hatta din adina onlar1 6ldiirebilmektedir. Dinin
hayat kaynagi olmasi gerekirken hayati sona erdiren olgu olarak ortada durmasi
Miisliimanlar i¢in biiytlik bir sorundur. Bu sorun diin yasanmistir. Giiniimiizde de
zaman zaman yasanmaktadir. Eger gereken yapilmazsa maalesef gelecekte de
benzer durumlarin yasanmas1 muhtemeldir. Iste bu agidan biiyiik giinah ekseninde
msanlarin birbirlerini tekfir etmeden, Allah adina hareket ettiklerini zannetmeden

birlikte yasamin basarilmasi gerekmektedir.

Biiylik giinah sorunu, genel olarak politik olaylarin dini alana taginmasi
sonucunda bunun dini boyut kazanmasi ile ortaya ¢ikmistir. Iman sahibi birinin
yapmamasi gereken seyleri yapmasimin imanma zarar verme, bu durumdaki
kimselerin iman hali, Allah’in bu durumdaki kisileri affedip affetmemesi,
boyleleri belli bir siireligine veya siirekli olarak cehennemde kalma durumu biiytik

giinah konusunun ana problemlerindendir.

Biiyiik giinah meselesi, konuyla ilgili yasanan tarihsel siirecin dncesi ve
sonrastyla birlikte analiz edilmesi durumunda daha dogru bir sekilde anlagilabilir.
Ozellikle Miisliiman tarihinde politik uygulamalar neticesinde ortaya gikan grup
ve gruplagmalar tesadiifi degildir. Bu uygulamalarin kaynagi insan diisiincesinde

kendini gdstermektedir. insanlar1 bir araya getiren veya ayristiran zihin yapilarmin
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gbzden gecirilmesi ve saglikli bir zemine oturtulmasi gerekmektedir. Yanlis zihin
kodlartyla dogru uygulamalar hayata gegcmeyecektir. Ortaya ¢ikisi politik olaylara
bagli olan biiyiikk giinah meselesi zamanla evrilerek giiniimiizde dini bir sembol
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ortaya ¢iktigi andan itibaren zamanla pek ¢ok
Olumsuz sonuglar doguran bu meselenin psikolojik, sosyolojik ve politik
caligmalardan faydalanilarak konunun iyi, dogru ve objektif sekilde
degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu degerlendirme yapilmazsa Harici zihniyet
yeniden diinyada hayat bulacak, Miisliimanlar enerjilerini yine yanls yerlerde ve

bosuna harcayacaklardir.

Son tahlilde biiylik giinah meselesinin Miisliiman diisiincesini olumsuz
etkilememesi igin Oncelikle konunun teolojik degil, sosyo-politik bir sorun
oldugunun agik bir sekilde ortaya konulmasi gerekmektedir. Aksi takdirde
asirlarca hi¢ bitmeyen dini bir miicadelenin devamina katkida bulunulacaktir. Bu
baglamda Misliiman kiiltiiric agisindan hem dini hem de teolojik kaygilarin
giderilmesi i¢in Mu’tezile’nin biiyiik giinah sahibinin dini konumu hakkinda
zamaninda iki agir1 u¢ arasinda sikisan Miisliimanlar i¢in iiretmis oldugu ¢6ziim
yolunun uygulama acgisindan daha siirdiriilebilir bir dini yaklasim oldugu

sOylenebilir.
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