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OZET

YUKSEK LiSANS TEZI
SAFii MEZHEBINE GORE iBADETLERDE iHTiYAT UYGULAMASI
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Damisman: Prof. Dr. Ali ihsan PALA
2024, 70 Sayfa

Jiiri: Prof. Dr. Ali ihsan PALA
Dog. Dr. I?mrullah DUMLU
Dr. Ogr. Uyesi Yahya MACIT

Bu caligma, ibadetler alaninda ihtiyat uygulamalarini konu edinmektedir. Bu
cercevede konu Safii mezhebiyle sinirlandirilmistir. Gerektiginde diger goriislere de yer
verilmistir. Konunun temel amaci, kendisine siklikla atiflar yapilan ihtiyat kuralinin
ibadetlerdeki etkisini Safii mezhebi Ornekliginde gerekceleriyle birlikte ortaya
koymaktir. Thtiyati davranis, kisinin dini ve hukuki sorumluluklarini tam olarak yerine
getirebilmesi icin belirsizlik ve siiphe durumlarinda tedbirli davranmasini ifade eder.
Insan hayatinda karsilasilan olaylar ve durumlar her zaman siyah ve beyaz olmayabilir.
Zaman zaman gri alanlarin bulunmas: biiyiik 6lglide esyanin tabiatinda var olan bir
olgudur. Boylesi durumlarda Miisliman bireyin Allah’a karst  dini/hukuki
sorumluluklarin1 tam olarak yerine getirmis olmanin rahatligina erismesi i¢in bunu
saglayacak tarzda ihtiyatli davranmanin dinen ve hukuken liizumuna vurgu yapilmastir.
Caligmada tiimevarim ve tiimdengelim yodnteminin yani1 sira tahlil yOntemi
uygulanmistir. [htiyatn ana sebebinin siipheli durumlar oldugu, bu durumlarda ihtiyatl
davranmanin gerekliligi hususunda biitiin fukahanin ayni kanaatte oldugu, fakat her
siipheli durumda uygulanip uygulanmayacagi hususunda farkli yaklagimlari oldugu,
Digerlerinde oldugu gibi Safii mezhebinde de ibadetler konusunda ihtiyata nem

verildigi sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Fikih, Hukuk, Hiikiim, Safi’1, Mezhep, Ibadet, Ihtiyat.



ABSTRACT

MASTER THESIS

ACCORDING TO THE SHAFI'I SECT, THE PRACTICE OF PRUDENCE IN
WORSHIP

Burhan DEMIR
Advisor: Prof. Dr. Ali ihsan PALA
2024, 70 Pages

Jury: Prof. Dr. Ali ihsan PALA
Assoc. Prof. Dr. Emrullah DUMLU
Assist. Prof. Dr. Yahya MACIT
This study focuses on the application of prudence in the context of worship,
particularly within the Shafi'i school of thought, while also referencing other views
when necessary. The main goal is to elucidate the impact of the principle of prudence in
worship practices as exemplified by the Shafi'i school, along with the reasons behind it.
Prudent behavior involves acting cautiously in situations of uncertainty and doubt to
fully meet one's religious and legal responsibilities. Since life events are not always
clear-cut, it is emphasized that a Muslim should act prudently to achieve peace of mind
by fulfilling their religious and legal duties to God. The study employs inductive,
deductive, and analytical methods. It concludes that the primary reason for prudence is
the presence of doubtful situations, and all jurists agree on the necessity of cautious
behavior in such cases. However, there are varying approaches regarding its application
in every doubtful situation. Like other schools, the Shafi'i school also places significant

importance on prudence in worship practices.

Keywords: Islam, Figh, Law, Ruling, Shafi'i, School, Worship, Prudence



b.y.y.
bk.

cev.

DIA

Hz.

r.a

(s.av.)
ss.
thk.
ts.

iiniv.

vb.
yay.

KISALTMALAR DIiZiNi

: Baski

: Ibn

: Baski yeri yok

: Bakiniz

: Cilt

: Ceviren

: Diyanet Islam Ansiklopedisi
: Hicerd

- Hazreti

: Radiyallahu Anh

: Say1

: Sallallahu aleyhi ve selem
- Sayfalari aras1

: Tahkik eden

: Tarihsiz

: Universitesi

- Vefat

- ve benzeri

: Yaymlar



VI

ONSOZ

Islam dininde gerek ibadet alaninda olsun gerekse muamelatta olsun Allah’a karsi
sorumluluklarin yani kulluk goérevinin miimkiin olan en iyi seviyede yerine getirilmesi
esastir. Hayatin hemen hemen biitiin alanlarim1 kusatan din, bunu farzlar/emirler,
haramlar/yasaklar, menduplar/siinnetler ve miibahlar seklindeki hiikiimlerle
gerceklestirmektedir. Hayatin igerisinde zaman zaman karsilagilabilen kimi belirsiz
durumlarin varlig1 sebebiyle kesin bir hiikkme varilamadigi zamanlarda soziinii ettigimiz
kullugu en ideal seviyede yapabilmek adina yani sorumluluktan yakinen ¢ikmak igin

ihtiyath davranmanin geregine vurgu yapilmistir.

Bu diistinceden yola c¢ikarak danigsmanimla yaptigimiz istisare sonucunda,
kullugun 6nemli manevi sorumluluk alani olan ibadetlerde ihtiyat kuralinin uygulanigini
ve etkisini 6grenmek ve ortaya koymak maksadiyla ¢alismaya karar verdik. Ibadetler
kismin1 mezheplerin tamami agisindan incelemek tezin sinirlarini asacagindan Safii

mezhebiyle sinirlandirdik.

Beni bu aragtirmaya yonlendiren ve yardimlarini, bilgi ve tecriibelerini
esirgemeyen muhterem hocam Prof. Dr. Ali Thsan PALA’ya saygi ve siikranlarimi
sunuyorum. Ayrica tezimi okuyup tenkit ve Onerileriyle katkida bulunan Dog. Dr.
Emrullah DUMLU ve Dr. Ogr. Uyesi Yahya MACIT hocalarima da tesekkiir ediyorum.

Erzurum-2024 Burhan DEMIR



GIRIS

I. KONUNUN AMACI VE KAPSAMI

Fikih literatiiriinde 6nemli yere sahip olan ihtiyat kavrami kisaca kisinin/kulun
hukuki ve dini/uhrevi sorumluluktan tam olarak ¢ikmasini saglayacak sekilde tedbirli
davranmasimi ifade etmektedir.! Baslica gerekgesi cogu kere kisi iradesi disinda vaki
olan belirsizlik/stiphe durumudur. Bir kismi1 hiikmiin delilinde bir kism1 da hayatin tabii
akisi i¢inde olaylarin mahiyetinden kaynaklanan belirsizlik durumlar1 dini hiikiimlerde
lehte tedbirli olmay1 gerektirmistir. Bu sebeple mezhep farkliligi olmaksizin biitiin
ekollere ait literatiirde siklikla hiikiimlere mesnet kilmmustir. Ozellikle Allah ile kul
arasinda 6zel miinasebeti simgeleyen ibadetlerin uhrevi boyutunun daha fazla olmasi ve
bundan dolayr da daha hassasiyet gerektirmesi sebebiyle bu alanda ihtiyat
uygulamalarinin olduk¢a yogun bigimde mevcut oldugunu goriiyoruz. Buna gore
tezimizin temel amact bu alandaki ihtiyat uygulamalarin1 belirleyerek gerekcelerini
tahlil etmek ve gerekgelerin degismesi halinde ibadetlere iligkin ihtiyata mebni
hiikiimlerde degismenin olup olamayacagini tespit etmektir. Bilindigi {izere fikih
literatliriiniin bir yandan ¢esitli mezheplerin bilgilerini i¢eriyor olmasi bir yandan da
astrlarin zengin birikimini barindiriyor olmasi sebebiyle oldukc¢a genistir. Mezhep
farkliliklarin1 ve ihtiyatin fikhin her konusunda etkili olmasin1 da dikkate aldigimizda
konunun yiiksek lisans tez calismasi kapsamini astigini gormekteyiz. Bu sebeple
calismamizi konu bazinda sadece ibadetler alaniyla, mezhep bazinda da iilkemiz
insanlarmin bir kisminin takip ettigi Safii mezhebiyle sinirlandirdik. Tezimizin basligi
her ne kadar Safii mezhebiyle sinirli ise de okuyucunun meseleler hakkinda ki diger
gorlisleri de gormesi kendisine katki saglayict olmasi disiincesiyle diger mezhep

gorlslere de yer verdik.

I1. KONUNUN ONEMI, YONTEMI VE PLANI

Yiice Allah insan1 en giizel sekilde yaratmis onu diger canlilardan degerli kilan

akli vermistir. Evrende ve diinyada ne varsa insanmn hizmetine sunmustur. Bunun

! Ensari, Seyhu’l-Islam Ebd Yahya Zekeriyya b. Muhammed, Esna’l-Metalib fi Serhi Ravdi’t-Talib, Thk.:
Muhammed Tamir, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 2000, I, 485; Ibn Abidin, Reddu’I-Muhtar, 11, 145.



karsiliginda insandan sadece kendisine kulluk etmesini istemistir. Bu dogrultuda
evrensel yasalar ve ilahi kanunlar ortaya koymustur. Insanin akilli olmasi hasebiyle ilahi
hiikiimler karsisinda onu sorumlu tutmustur. Imtihan igin yaratilan, dini hiikiimlere
muhatap olan insan fitrat1 geregi her zaman tedbirli olmaya calismistir. Son din olarak
insanliga gonderilmis olan islam dinine ait birikimler gdzden gecirildigi zaman ihtiyatin
ne kadar kagimilmaz oldugu rahatlikla goriilecektir. Kur’an’t Kerimde ve siinnette
aciklanmis konular oldugu gibi agiklanmamis (belirtilmemis) konular da wvardir.
Aciklanmis konularin bazilar1 ise istenilen aciklikta olmamustir. Hatta miitesabih
ayetlerin anlagilamamasi sebebiyle bir ¢esit belirsizlik (iszibah) olusmustur. Miigtehitler
istibah durumlarinda ilahi muradi tespit etmede tereddiide diisebilmektedirler. Bu da
kulluk sorumlulugundan ¢ikmay1 saglamak i¢in bunu saglayacak tarzda ilgili meselenin
lehinde olacak sekilde ihtiyati hiikiim vermeyi gerekli kilmaktadir. ibadetler s6z konusu
oldugunda bu yonteme daha fazla bagvurulmaktadir. Fikhin tamaminda bu kaideye
yapilan vurgular konunun ehemmiyetini ortaya koydugu gibi ibadetlerdeki

hassasiyetinde bu 6nemi per¢inledigi sdylenebilir.

Calismamizda nitel arastirma yontemi kullanilmis olup bu c¢ercevede
calismamizin yapist geregi agirlikli olarak tiimevarim yontemi yer yer de tiimden gelim
yontemine basvurulmustur. Bilgilerin kaynaklardan tespiti yapildiktan sonra tasnife tabi
tutulmustur. Bilgilerin kullanilmasinda salt aktarmayla yetinmeyerek degerlendirmeler
yapilmigtir. Ibadetlerle ilgili meseleler Safii mezhebi 6zelinde incelenmis fakat diger
goriislere de yer verilmistir. Hiikiimler salt olarak degil gerekce ve delilleriyle ele

alimmustir. Yeri geldikge giincel hususlara da deginilmistir.

Calismamaiz bir giris, iki boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste konunun amaci,
kapsami, 6nemi ve yontemi gibi takdimine dair hususlarin yaninda ihtiyat hakkinda 6z
fikir verecek tarzda mahiyetine dair baslikta kisaca bilgi verilmistir. Tezimiz ibadetlerle
smirli oldugu i¢in konular1 iki ana boliimde inceledik. Birinci boliimii taharet meseleleri
ile sirf bedeni ibadet olan namaz ve oru¢ konularina tahsis ettik. Ikinci boliimde ise hem
mali hem de bedeni ibadet olma ortak noktasinda birlesen zekat ve hac konular1 ile
kurban konularmma ayirdik. Her iki bdliimde de ana basliklar altinda belli bash
meseleleri ele alip incelemeye ¢alistik. Sonu¢ bdliimiinde ise arastirma siiresince elde

ettigimiz bilgilere iliskin tespit ve degerlendirmeler yer verilmistir.



I1l. iIHTIYAT KAVRAMININ MAHIYETI VE iBADETLERDEKI YERI

Sozliikte doniip dolasmak, ¢evrelemek,” en saglam olana tutunmak, bir seyi
korumak, kollamak, kusatmak, sarmak, dikkatli ve tedbirli olmak gibi manalarda
kullanilan® ihtiyat kelimesi ashi itibariyle, siipheden, riskten korunmak, giinaha
diismekten sakinmak, herhangi bir konuda ileriyi diisiinerek tedbirli olmak, o6l¢iilii

davranmak ve hissiyatini korumak anlamlarina gelmektedir.*

Furu fikih eserlerinde siklikla kullanilmasina ve kendine atiflar yapilmasina
ragmen kavrama dair etraflica bir tarifi yoktur. Bununla birlikte bazi1 eserlerde kimi
unsurlarini  yansitan tamimlayict acgiklamalar bulunmaktadir.® Thtiyat konusunda
iilkemizde yapilmis ilk bilimsel calismayr yapmus olan Ali fhsan Pala mezkir
tanimlamalar1 zikredip kritik ettikten sonra onlardaki eksiklikleri de dikkate alan bir
ithtiyat tarifi yapmistir. Biz ¢alismamiz agisindan yeterli olacagimi diisiindiigiimiiz bu

tarifi izahtyla birlikte vermekle yetinecegiz.

Pala ihtiyat kavrami i¢in su tanimi yapmustir: “Ihtiyat, Istibaha (belirsizlige) konu
olan meselede miikellefin, farz veya mendubun lehinde, haram veya mekruhunda
aleyhinde olmak {izere hiikiimlerin delillerini kusatici ve sorumluluktan kesin ¢ikmasini

saglayici tarzda, yapmak veya yapmamak seklinde tutum sergilemesidir.”®

Ihtiyatin altinda yatan temel saik belirsizlik (istibdh) durumudur ki belirsizligin
oldugu yerde siiphe/sek s6z konusudur. Siiphenin vaki oldugu durumlarda amelin tam
olarak yerine getirilmis oldugundan emin olmak ve boylece uhrevi sorumluluktan kesin

¢ikmak i¢in ihtiyati tutum ongdriilmiistiir.

Ibadet; sozliikte, itaat etmek, boyun egmek, kulluk etmek, alcak goniilliiliik ve
tapmak manalarina gelmektedir.” Bir dini terim olarak Fahreddin Razi ibadeti:
“Sayginin en ileri derecesi” olarak nitelendirmistir.® ibadet; Insanin rabbinin biiyiikliigii

karsisinda acizliginin farkinda olmasi ve rabbinin emirleri karsisinda boyun egmesi, ona

2 [bn Faris, Ahmed b. Faris, Mu cemu Mekayisi’l-Luga, Thk: Abdusselam Muhammed Harun, ittihadu’l-
Kuttabi’l-‘Arabi, b.y.y., 2002, 11, 120.

8 Ali Ihsan Pala, Islam Hukukunda Ihtiyat Ilkesi, Fecr Yayinlari, Ankara 2009, 17.

4 Pala, fhtiyat [lkesi, 17.

5 S6z konusu agiklamalar icin bk. Pala, Ihtiyat Ilkesi, 17 vd.

6 Pala, fhtiyat [lkesi, 24.

7 Sinanoglu, Mustafa, “ibadet” maddesi, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999, XIX, 233-235.

8 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X1V, 159.



teslim olmasi ona tazimde bulunmasi, o’nun hosnutlugunu kazanmak i¢in ortaya
koydugu tutum ve davranislardir. Ali Thsan Pala’nin ifadeleri ibadetin bu yoniinii ortaya
koymaktadir: “Ibadet kavraminin igerigini olusturan tiim 6geler, zihin ve kalbin samimi
teslimiyetinin yani sira, namaz, oru¢ gibi bazi 6zel hareketlerle de bedeninin bu
teslimiyeti somut olarak gostermesiyle olur. Bu anlamda ibadetler 6zel 6nemi haizdir.
Bu sebeple fikhi diisiinceye gore onlara hakim olan en temel hususiyet

“ta‘abbudi”liktir.” °

Insan1 en giizel sekilde yaratan Allah, kendisine de en giizel sekilde ibadet
edilmesini istemistir.® Ciinkii Miisliiman bir insamn teslimiyetini en giizel gosterdigi
yer ibadettir. Vazifelerin en iistiin ve en yiicesi olan ibadette insan ne kadar hassas ve

ozenli davranirsa rabbi karsisinda o kadar yiicelir ve olgunlasir.

Din, en yalin haliyle Allah’a inanma ve O’na ibadet etme oldugundan inang ve
ibadet sistemleri dinin asli unsurlarini meydana getirir. Bu nedenle ibadetleri ifa ile ilgili
miikellefte olusacak en ufak bir siiphede ihtiyata basvurularak igin saglama alinmasi
alimler tarafindan da benimsenmis ve bu diislinceden hareketle pek cok ihtiyati hiikiim

ortaya konmustur.

Fikih kitaplarinda ibadet kisimlar1 incelendiginde genellikle fakihlerin kullandigi
bir tabir vardir. ‘‘Ibadetlerde ihtiyati almak bir asildir.”'* Aslinda ibadetlerde ihtiyath
olmanin gerekliligi onlarin ta’abbudi olusuyla yakindan ilgili oldugu soylenebilir.
Cunkii ta’abbudi; “Aklin alanina girmeyen, akilla tam olarak anlagilmayan Sari’in

kendileriyle neyi amagladig1 gizli kalmis hiikiimlerdir.””*2

Hangi mezhebe mensup olursa olsun genel olarak biitiin fakihler ibadetlerle ilgili
meselelerde ihtiyati tutumun altin1 ¢izmislerdir. Bu climleden olarak Safii mezhebinde
de ihtiyata 6zel onem atfedilmis olup ibadetlerde bu 6zen biraz daha 6ne ¢ikmuistir.

Nitekim fmam Safii bizzat kendi eserlerinde bu tutumunu ortaya koymustur.®® Begavi

® Pala, Ihtiyat Ilkesi, 169.

10 Zariyat, 56.

11 Ebu Muhammed b. Muhammed Gazali, el-Mustasfa, Thk.: Muhammed Siileyman el Eskar,
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1997, 1, 53; Eb( Bekr Muhammed b. Ahmed Serahsi, Usulu’s-Serahsi, Thk.:
Ebu’l-Vefa el Efgani, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts., I, 52; Muhammed Emin b. Omer b. Abdullaziz Ibn
Abidin,, Reddu’l-Muhtar, Daru’l- Fikr, Beyrut 2000, 11, 366.

12 Abdullah Kahraman, Islam’da Ibadetlerin Degismezligi [Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi
Agisindan [badet ve [badet (Taabbudi) Hiikiimler], Akademi Yayincilik, Istanbul 2002, 8.

13 Bk, Safii, Muhammed b. Idris ,*‘e/ Um’’, Thk., Rifat Fevzi, Abdulmiittalib, Daru’l Vefa, Misir 2011, 1,
3.



onun fikhi tutumundan bahsederken onlardan birinin de ibadetlerde ihtiyati dikkate
almas1 oldugunu ifade etmektedir:!* Calismamizin konusunu da bu mezhebin ihtiyat
prensibini ibadetlerde uygulamalarin1 gosteren meseleler teskil etmekte olup ilgili

boliimlerde ele alinmistir.

14 Muhyissiinne Ebt Muhammed Elhiiseyin b. Mes“d Begavi, et-Tehzib fi fikhi’l-Imam es-Safi’i, Thk.:
Adil Abdulmevcut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997, I, 137.



BIiRINCi BOLUM

TAHARET, NAMAZ VE ORUC IBADETLERINDE IHTiYAT

1.1. TAHARET MESELELERI

Islam dini, Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde ve Hz. Peygamber’in hadislerinde
ve stinnetinde temizlige biiyiik 6nem vermistir. Genel anlamda temizlik ve ibadet amaclh
temizlikle ilgili birtakim prensipler getirilmistir. Islim kiiltiiriinde genel anlamdaki
temizlik ile ibadet amacli temizlik birbirini tamamlar ve birlikte bir anlam ifade eder.
Temizlik, ibadetleri yerine getirmede on sart ve hazirlik sathasi kabul edilmis bu
nedenle de ibadet konularmin basinda yer almistir. Oyle ki namaz, orug ve hacla ilgili

pek ¢ok hiikiim dncelikle temiz olma sartina baglanmistir.

““Sozliikte “temizlenmek, arinmak” manasindaki tahdret (tuhr) terim olarak
“maddi kiri (necaset, hades) veya manevi pisligi (hades) gidermek” anlamina gelir, isim

olarak “temizlik” demektir.”’1®

Safii mezhebi miigtehitlerinden imam Nevevi temizligi soyle tammlar: "Temizlik,
hadesin (abdestsizlik, ciiniipliik ve kadinlarin 6zel hallerinin) veya necasetin ya da mana

ve sekil bakimindan bunlara benzeyen seylerin giderilmesidir."®

Temizlik konulariyla ilgili olarak ihtiyat yapilmasi gerekli goriilen meselelerden

bazilar1 sunlardir.

1.1.1. Giineste Istnnms Suyun Kullanim

Glineste 1sitilan suyun kullanimi hakkinda alimler ihtilafa diigmiislerdir. Bunun
sebebi ise bazi hadis kaynaklarinda giineste 1sinan suya iliskin delil olarak rivayetler

bulunmasidir. Bu suyun kullanimini mekruh gorenlerin delilleriyle degerlendirelim;

Hz. Ayse’nin rivayetine gore kendisi giineste su 1sitirken peygamberimiz yanina

gelmis ve soyle demis: "Ya Hiimeyra! Boyle yapma. Ciinkii bu (giineste isinan su)

barasa (alaca hastaligina) maruz birakir."™’

15 Salim Ogiit, **Taharet’” maddesi, 7.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2010, XXXIX, 382-385.
16 Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, “el Mecmu* Serhu’l Miihezzeb>’, Thk.: Mahmud
Matruhi, Daru’l Fikr, Beyrut 1997, |, 123.



Hz. Ayse’den gelen rivayete gore: ‘‘Rasulullah (s.a.v.) giineste 1sinmis su ile
abdest almaktan veya onunla yikanmaktan nehyetmistir. Rasulullah, bu (giineste 1sinan

su ile abdest almak veya yikanmak) barasa (alaca hastaligina) maruz birakir.”’*®

Bu rivayetlerde peygamber efendimizin (s.a.v.) giineste su isitan Hz. Ayse’ye
rastladigint ve boyle yapmamasini bunun alaca hastaliga sebep oldugunu belirtmistir.

Yine bagka senetle gelen rivayetlere bakacak olursak;

Cabir b. Abdullah’tan gelen rivayet ise; “Omer (r.a.) giineste 1sinan su ile
yikanmayr kerih gérmiis ve bu durumun baras hastaligina neden oldugunu

sdylemistir.”*1°

Hz. Enes b. Malik’ten konuyla alakali olarak gelen rivayet ise; ‘“Rasulullah
(s.a.v.)’in, giineste 1sitilan su ile yilkanmamalarini emretmis ve bunun alaca hastaliga

sebep verdigini, soylemistir.”?°

Bu rivayetlere bakarak giineste isinan suyun kullanimint mekruh gorenlerin

aradiklar sartlar farklilik gostermektedir.

Suyun giineste 1sitmak kastiyla hareket edilmesi halinde, suyun konuldugu kap ve
bulunulan belde ayirimi yapilmaksizin giineste 1sinan suyun kullanimini mekruh

goriirler.?

Bagka bir goriise gore, giineste 1sinan suyun kullanilmasinda kast1 sart kosmazlar.
Kastin olup olmamasi1 6nemli degildir. Hangi belde ve kapta olursa olsun suyun giineste

1stnmast halinde onun kullanimini mutlak mekruh sayarlar.?2

Giineste 1sinan suyun kullanimi mekruh goriilmekle birlikte, glineste 1sitma kasti

aranmaz. Glineste 1sitma isleminin sicak beldede olmasi ve suyun 1sindig1 kabin, c¢ekigle

17 Darekutni, Ali b. Omer, Siinenii Daretkutni, Beyrut 1966, |, 38.

18 Darekutni, Siinen, |1, 38.

19 Muhammed b. Idris Safii, ‘el Um*’, Thk., Rifat Fevzi, Abdulmiittalib, Daru’l Vefa, Misir 2011 ,Cilt I,
S. 3; Darekutni, Siinen, |1, 39.

20 Ebu Cafer Muhammed b. Omer Ukayli, Duafdu I-Ukayli, Beyrut 1984, 11, 76.

2 Nevevi, el-Mecmii’ 1, 131; Ibn Miiflih, Semsuddin Muhammed b. Miiflih, el-Miibdi’, el-Mektebu’l-
Islami, Beyrut 1980, I, 38.

22 Safii, el-Um, 1, 3; Nevevi, el-Mecmii’ |, 131; Ton Miiflih, el-Miibdi’, 1, 38.



doviilmek suretiyle madenden yapilan parcaciklar doken kaplar olmasi gerekir. Kabin

kapagmnin kapali olmasi aranmaz.?

Giineste 1sinan suyun kullanimini mekruh sayarlar. Fakat bunun i¢in doktor sartini
kosarlar. Sayet doktorlar, bu suyu kullananin alaca hastaligina yakalanacagini
sOyliiyorlarsa mekruh, alaca hastaligina yakalanmayacagini soyliiyorlarsa kullaniminin

serbest oldugu goriisiinii belirtirler.?*

Giineste 1sinan su ile ilgili yukarida verdigimiz rivayetler onun kullanimina iliskin

hiikmii belirlemede 6nemli rol oynamaktadir.

Giineste 1sitilan suyun kullanimini caiz gorenler bu konuda gelen rivayetlerin
uydurma veya zayif kabul edilmesi, alaca hastaligina sebebiyet vermesinin giiniimiizde
de doktorlar tarafindan kesinlikle ispat edilmemis olmasi, onun kullanilmasina sinirlama
getirmeye yeterli goriilmemektedirler. Bu sebeple giineste 1sinan suyun kullanilmasini

mekruh gérmezler caiz kabul ederler.?®

Imami Safii yukarida zikrettigimiz Hz. Omer isnadiyla gelen rivayeti ve kisinin
sagligin1 6n plana c¢ikararak gilineste 1sitilan suyun kiside alaca hastaligina sebep
olacagindan suyun kullanimini ihtiyaten caiz olmadigimi mekruh oldugunu ifade

etmistir.?®

Imam1 Safii’nin bu yaklagimi hiikkme tabi olacak ser’i meselenin giiniin sartlarma
bakilarak bu alanda ihtisas yapmis doktorlarin goriislerine de bagvurarak giineste 1sinan
suya iligkin hiikimlerin yeniden gézden gegirilmesi gerektigi prensibi ortaya ¢ikmistir.

Cilinkii burada ihtiyata bagvurmanin sebebi alaca hastalig1 olup, olmama belirsizligidir.

Islam hukukunda, dogrudan giines altinda 1sitilan suyun kullanmmuyla ilgili
yukarida verdigimiz gibi tartismalar bulunmaktadir. Ozellikle bakir, demir gibi
paslanabilen metal kaplarda, sicak bolgelerde giineste 1sitilan suyun kullanimi, saglik
acisindan zararli olabilecegi endisesiyle mekruh (yapilmasi hos goriilmeyen) kabul

edilmistir. Bu uygulamanin, cilt hastaliklarina yol agabilecegi diisiintilmiistiir.

2 Ebu Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Vasit, Thk.: Ahmed Mahmud Ibrahim, Daru’s-Selam,
Kabhire 1996, I, 132; Nevevi, el-Mecmii’ 1, 131.

2 Nevevi, el-Mecmii’ 1, 131.-132;

%5 Nevevi, el-Mecmii’ 1, 130-131; Ton Miiflih, el-Miibdi’, 1, 37.-38;

% Safii, el-Um, I, 7.



Ancak giinlimiizde kullanilan gilines enerjisi sistemleri farkli bir yapiya sahiptir.
Bu sistemlerde su, genellikle kapali devrelerde ve paslanmaz malzemeler kullanilarak
sitilir. Dolayisiyla, modern gilines enerjisi sistemleriyle 1sitilan suyun kullanimi saglik
acisindan bir risk olusturmaz ve dini agidan da sakincali degildir. Bu nedenle, bu tiir
sistemlerle 1sitilan suyu abdest, gusiil ve diger temizlik amaclari i¢in kullanmak

kanaatimizce sakinca olmaz.

Ozetle, modern giines enerjisi sistemleriyle 1sitilan suyu kullanmakta dini bir

sakinca bulunmamakla birlikte ihtiyat1 ortadan kaldirir.

1.1.2. Suyun Temiz veya Necis Olma Meselesi

Islam bilginleri suyun temiz ve temizleyici oldugu konusunda goriis birligi
icerisindedirler. Lakin Islam alimleri necis olan veya necis olmayan suyu tespit etme
hususunda ihtilaf etmislerdir. Bunun sebebi ise asagida verecegimiz hadis

rivayetlerinden kaynaklanmaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e igerisine hayvanlarin girdigi suyun hiitkmiinii sordular.
Peygamberimiz: “Su iki kulle miktarinda oldugu zaman pislik tasimaz.”?’ Ayni sekilde
baska bir rivayette ise peygamberimiz “Su muhakkak ki temizdir;, onu hi¢ bir sey

pislemez. ” 28 diye cevap vermistir.

Bu rivayetlere bakarak suyun temiz veya necis olma hususundaki ihtilaflari su
sekildedir:

Zabhiriler, “Su muhakkak ki temizdir; onu hi¢hir sey pislemez.” rivayetine bakarak
suyun mutlak surette, temiz oldugu goriisiindedirler. Hatta i¢ine diisen necaset sebebiyle
rengi, tad1 veya kokusu degisse bile necis olmadigini savunmuslardir.?®

Malikiler ise “Su muhakkak ki temizdir;, onu hi¢ bir sey pislemez." rivayetine
bakarak; "Su az olsun c¢ok olsun temizdir, fakat icine karigsan pislik hasebiyle suyun ii¢

ozelliginden birini degistirirse ancak o zaman su pis olur.”® diye savunmuslardr.

21 Ebhi David, Siileyman b. Es,,as es-Sicistani, es-Siinen, Beytu efkaru“d-devliyye, Riyad 1999, Taharet,
33.

28 Eb( David, Taharet, 34.

2 Ebu“l-Ula Muhammed Mubarekfiri, Tuhfetu’l-Ahvezi bi Serhi Cdami’t-Tirmizi, Thk. Abdurrahman
Muhammed Osman), Daru“l-fikir, Beyrut ts., I, 208.
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Hanefi ve Safiilere gore ise, bu durum, suyun miktarina gore degismistir. Az suyu
pislik mutlaka necis eder; ¢ok su ise, renk, koku ve tat gibi li¢ d6zelliginden biri
bozulmadik¢a pislenmez. Ancak Hanefilerle Safiiler, ¢ok suyun miktarini tayin

hususunda goriis ayriligina diismiislerdir.

Hanefilere gore; “Su muhakkak ki temizdir; onu hi¢ bir sey pislemez." hadisin
genelini re’y ve ictihad ile tahsis etmislerdir. Su biyik olur da suyu hareket
ettirdigimizde su dalgalar1 bir taraftan diger tarafa kadar ulagsmaz ise bu su biiyiik sudur.
Icine diisen pislik suyu necis yapmaz. Eger suyu hareket ettirdigimizde dalgalar bir
ucundan diger ucuna ulasirsa bu kiiciik sudur. Igine pislik diiserse o sudan abdest

alinmaz.3!

Safiiler ise, “Su muhakkak ki temizdir; onu hi¢ bir sey pislemez." hadisini
“kulleteyn” hadisi ile tahsis etmislerdir. Bu rivayete gore su iki kulle miktar1 olursa
rengi, tadi veya kokusu degismedikce necis olmaz; ancak iki kulleden az olursa ii¢

vasfindan biri degismese bile necis olur.%?

Hanefl alimlerinden olan Tahavi (321/933) kullenin herkesce bilinen ve kabul
edilen bir miktar1 olmadigi, 6rfen su kabinin biiyligline de kiiciigiine de kulle dendigi
icin, hadisle miktar tayini yapmanin miimkiin olmadigin1 ve bu ylizden s6z konusu

hadisle amel etmedigini sdylemistir.

Imami Safii iki kulle su miktar1 hakkinda siiphe etmistir. Ibn Ciireyc’in gdzlemine
gore iki kulle su, 2 hicaz kirbasina esittir veya biraz daha fazlasina esittir. S6z konusu
bu fazliktan sliphe edildigi icin imami Safil ihtiyaten iki kulle suyun yaklasik 2,5
kirbaya esitlenecegi belirtilmistir.3

Sonug olarak kullenin herkesge bilinen bir miktar1 olmadig i¢in alimler arasinda

gorlis ayriligr olmustur. Lakin suyun 6zelliginden kaynaklanan bir bozulma veya insan

sagligina zarar veren durum s6z konusu oldugunda bu suyun pis sayilmasi ve suyun

30 Mubarekfiri, Tuhfetu’l-Ahvezi., 1., 208; Kasani, Alauddin Ebl Bekir b. Mes“0d, Beddiu’s-Sendi" fi
Tertibi’s-Serdi‘, Daru“l-kutubi“lilmiyye, Beyrut 1986, I, 71.

31 Serahsi Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed, el-Mebsiit, 1-XXX, 1.b., Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1980, 70.

32 Mubarekftrd, Tuhfetu’'l-Ahvezi., 1., 208; Kasani, Beddius-Sendi |., 71.

33 Tahavi, Serhu Me ‘ni’l-Asdr, Thk. Muhammed Zehri en-Neccar, Muhammed Seyyid Cadu®l-Hak),
Alemu*l-kutub, Beyrut 1994, I, 16.

34 Safi, el-Um, I, 44; Nevevi, el-Mecmii’ 1, 11.
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miktar1 hususunda donemin sartlarina, orf, kiiltiir ve teknolojik geligsmelerle birlikte yeni

Olciitler kullanmis olmasi ihtiyati ortadan kaldirabilir.

1.1.3. Akic1 Kam1 Olmayan Hayvanlar Meselesi

Akict kani olmayan hagere kapsamina giren hayvanlarin necis olup olmamasi
hususunda fakihler ihtilafa diismiislerdir. Bununla ilgili goriisleri ve delil olarak

gosterilen hadis rivayetlerini vererek konuyu aciklayalim.

Akic1 kan1 olmayan bir hayvan yiyecek ve igeceklerden birine diiserse o seyi necis

yapmaz. Bu goriis Hanefiler®, Malikiler*® ve Hanbelilere®’ aittir.

Delilleri ise; Ebu Hureyre’nin rivayetine gore; "Resulullah (s.a.v.) buyurdular ki:
"Sizden birinizin (yemek) kabina sinek diisecek olursa, onu iyice batirin. Zira onun bir
kanadinda hastalik, digerinde gifa vardir. O, icerisinde hastalik olan kanadiyla

korunur." 38

Yine bir rivayette Hz. Selman-1 Farisi’den (r.a.) soyle nakledilmistir;’Rasulullah
(s.a.v.) buyurdu ki: ’Ey Selman igine kan1 olmayan bir hayvanin diistip 61digi her tiirli

yiyecek ve icecegin yenilip igilmesi helaldir.”” ¥

Akict kani olmayan hayvan Oldiikten sonra yenilmeyen hayvana kiyas yaparak
sOyle denilmistir: “Akici kani olmayan bir hayvan yiyecek ve igeceklerden birine

diiserse o seyi necis yapar.” Bu goriis ise Safiilere aittir. 4°

Delilleri ise; Ebu Hureyre’den gelen su hadis rivayetidir: "Resulullah (s.a.v.)
buyurdular ki: "Sizden birinizin (yemek) kabina sinek diisecek olursa, onu iyice batirin.

Zira onun bir kanadinda hastalik, digerinde sifa vardir.”

Imam Safii bu hadiste peygamberimizin (s.a.v.) kani akiskan olan hayvanin 6lii bir

sekilde batirilmasini emretmedigini ifade ederek Oliip 6lmedigi hususunda siiphede

%5 Melikii’l-Ulema Alauddin Ebi Bekr b. Su’id Kasini, Beddi’'u’s-Sandi fi Tertibi’s-Serdi, Daru’l-
Kitabi’l‘Arabi, 2.b., Beyrut 1974, II, 62; Meginani Ebu’l-Hasen Burhanuddin Ali b. Ebubekr, el-Hiddye
Serhu Biddyetii’ IMubtedi, Mektebetii’l-Islamiyye, I-11, Istanbul 1986, I, 22.

% Sihabuddin Ahmed b. Idris Karafi, ez-Zahira, Thk.: Muhammed Hacci, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut
1994, 1, 172.

37 Ebu Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed el-Maksidi Ibn Kudame, e/ Mugni, Dar’ul Fikr,
Beyrut 1985, I, 42.

38 Buhari Ebu Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim, el-Cdmi 'u’s-Sahih, Kahire 1958.

3 Darekutni, Siinen, Taharet bolimii, Hd. no; 84

40 Nevevi, el-Mecmu’ 1, 127.
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bulunmustur. Dolayisiyla ihtiyat geregi sinek sudan ¢ikarilmasi halinde 6lmemis ise
suyun temiz oldugu hikkmiinii vermis, eger sudan ¢ikarildigi vakit sinek 6lmiis ise suyun

necis oldugu hiikkmiinii vermistir.**

Giiniimtiizde tibbi olarak sinegin viicudunun bazi béliimlerinde hastalik sebebi olan
mikroplart tagidigi bilinmektedir. Sineklerin bedenlerinde antibiyotik oldugu, bilimsel
deneylerle anlasilmistir. Bir grup Avustralyali arastirmact Macquarie Universitesi,
Biyoloji Bilimleri Boliimiinde sineklerin ¢iiriik et, meyve ve giibre dahil olmak {izere her
tirlii pislige kars1 dayanikli oldugu teorisinden yola ¢ikarak, sineklerin sahip olduklari bu
anti bakteriyel 6zelliklerini farkli gelisim evrelerinde ortaya ¢ikarmak {izere galigmalar

yapmuslardir.*?

Ayrica Suudi Arabistan Qassim Universitesi, Medikal Mikrobiyoloji Béliimiinde
yapilan bir deneyin sonuglari, bunun bilimsel mantigin1 gostermistir. Yapilan deney ve

sonuglari sdyledir:*3

Kap 2, Kiiltirli su o6rnegi steril su iceren kaptan alinmistir ve kaba sinek
diismiistiir. Sinek bu kabin igerisine batirilmamustir. Kiiltiir deneyi igin kaptan alinan

suda E Coli tipi Patojenik (mikrop tireten) bakteriyel ¢ogalma gortilmiistiir.

Kap 1, Kiiltlirli su 6rnegi ayni1 kaynak kabindan alinmistir. Bu sefer sinek suya
tamamen batirilmistir. Kap 2'de goriilen bakteriyel ¢ogalmanin tamamen kayboldugu
acikca goriilmiis. Kap 1'de ¢ogalan yeni bakteri Actinomyces (Aktinomiges) olarak
bilinir ve faydali antibiyotikler bundan elde edilebilir. Bunun Kap 2'de bulunan
bakteriyel ¢cogalmay1 nasil engelledigi agikca goriilmiistiir.

Goriildigi gibi peygamber efendimizin (S.a.v.) tarafindan asirlar 6nce kiiglik bir
sinegin kanadinda zehrin diger kanadinda ise panzehirin oldugunu tecriibi tibbi bilginin
olmadig1 bir donemde bildirilmistir. Bu da kan1 akiskan olmayan bir hayvanda pisligin

aksine anti bakteriyelin oldugunu gosteriyor. Lakin kisi bunlara ragmen siipheden
kurtulmak ve kalbinin tatmin olmasini istiyor ise ihtiyat geregi o seyin necis olduguna

karar verebilir.

4 Safii, el-Unm, 11, 12.
42 (http://www.abc.net.au/science/articles/2002/10/01/689400.htm)
43 http://www.idosi.org/wjms/11(4)14/9.pdf
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1.1.4. Meni Meselesi

Meninin necis veya temiz olma hususunda fikih alimleri ihtilafa diismiistiir. Bu

gorisler soyledir:
Hanefilere gore meni necistir.*

Delilleri ise; Hz. Aise’den nakledilen hadistir. Hz. Ayse peygamberimizin

elbisesinde meni kuru ise ovuyormus. Yas ise yikiyormus.*

Malikilere gére meni mutlak seklinde yasi da kurusu da necistir. Yikamak

gerekir.4

Bu goriisii su hadisle delillendirdiler: “’Restliillah (S.a.v.) meniyi yikar sonra o

elbise ile namaza ¢ikardi.*’

Hanbelilere* ve Safiilere®® gore meni temizdir. Meninin yikanmasi veya kazinmasi

miistehaptir.

Delilleri ise; Hz. Ayse’nin rivayetine gore; "Resulullah (s.a.v.)'in elbisesinden
meniyi kaziyor, sonra da Hz. Peygamber onunla namaz kiliyordu."® Diger bir rivayete

gore ise; "Uzerinden onu bir boya otu veya bezle sil. O ancak siimiik ve tiikiiriik
gibidir.”*>!
Safillerde meni temizdir. Fakat meni elbiseye bulastigi vakit diger goriisleri de

dikkate alarak ihtiyaten elbiseyi ytkamanin miistehap oldugunu séylemislerdir.>

Meni meselesindeki ihtilafin sebebi Hz. Aise (r.a.) kanaliyla farkli lafizlarla gelen
hadis rivayetleridir. Ayn1 sekilde hadislerin sthhat yonii de alimlerin ayrihiga diistigi

sebeplerden biridir. Lakin burada alimlerin ¢ogu meninin necis oldugu hiikmii

4 Abdulgani Meydani, el-Liibab fi Serhi’l Kitap, Thk.:Mahmud Emin en-Nevevi, Daru’l Kitabi’l-Arabi,
Beyrut Ts. |, 55; Ahmed b. Muhammed Tahtavi, Hasiye ‘ala Meraki’l FelahSerhi Nuri’l Izah, el
Matbau’l Kiibra el Emriyye, Kahire 1900, 26.

4 Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, el-Cdmi 'u’s-Sahih, Matbaa-i Amire, Istanbul

1330. Taharet bolimii

% fbn Riisd, Ebu’l Velid, Muhammed b. Riisd, el-Hafid, Bidayeti’l Miictehid ve Nihayetu’l Muktasid,
Tsh.: Halitel Attar, Daru’l Fikr, Beyrut 1995, I, 79.

47 Miislim, el-Cdmi u’s-Sahih, Taharet boliimii Hd no; 105

48 Tbn Kudame, el Mugni, 1, 79.-80.

4 Nevevi, el-Mecmii’ |, 47.

50 Miislim, el-Cdmi 'u’s-Sahih, Taharet bdliimii Hd no;108

51 Darekutni, Siinen, Taharet bolimii

52 Nevevi, el-Mecmu’ 111, 76.
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yoniindedir. imam Safii bu gériisleri dikkate alarak meni bulasan elbiseyi ihtiyat geregi

yikamak gerekir hilkmiine varmistir. Sebebi ise ihtilaftan ¢ikmaktir.

1.1.5. Oturarak Uyumak Meselesi

Uykunun abdeste tesiri bakimindan Islam alimleri arasinda ihtilaf olmustur.
Esasinda uyku-abdest iliskisinin ihtilafa mahal olmasinin temel sebebi; uykunun abdesti
bozmasina iligkin nakledilen farkli dogrultudaki rivayetlerin temel alinmasi ve bunun
yaninda naslar1 yorumlamada sahip olduklar1 mezhebi yaklasim ve metot farkliliklarinin
da eklenmesiyle, netice itibariyle mezhep bazinda benimsenen muhtelif goriisler ortaya

cikmustir.

Kisi yatarak, dayanarak veya bir seye yaslanarak az ya da ¢cok uyudugu takdirde
abdesti bozulur. Bu goriis Hanefi mezhebince benimsenen goriistiir.>?

Bir bagka goriise gore, derin uyku uzun da olsa kisa da, mutlak surette abdesti

bozar. Hafif uyku ise ister kisa olsun ister uzun, mutlak surette abdesti bozmaz.>

Sadece oturan ve ayaktaki kisinin hafif uykusu abdesti bozmaz. Derin uyku ise

abdesti bozar. Hanbeli mezhebinde meshur olan gériis budur.®

Yukarida verdigimiz goriisler uykunun abdestte tesirinde az ve ¢ok uyku ayrimina
gidilmistir. Bunlarin delili ise sOyledir:

Sahih rivayete gore Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmus: “Gézler makatin

bagcigidir. Kim uyursa abdest alsin!

Hadiste anlatilmak istenen insan uyanik kaldik¢a makatindaki baglar gergindir.

Lakin uyudugu zaman makatindaki baglar gevser.>’

Baska bir rivayette: "Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem, yolculukta veya yolcu

oldugumuz zaman ciiniiplitk hali bunun disindadwr, (abdestli olarak giydigimiz

%3 Serahsi Eb(i Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, el-Mebsiit, Beyrut ts., |, 78.

%4 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed Arefe Destki, Hasiyetii 'd-Destiki ald serhi’l-kebir, yy. ts., 1, 119.
% Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaili el-
Makdisi, el-Mukni‘ , thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv, Kahire
1414/1993, 1, 19.

% Ebu Davud, Siileyman b. El-Esas, Siineni Ebu Davud, Kitabut-tahare, hadis no:203

5 Muhammed b. Ahmed Ayni, Serhi Siineni Ebu Davud, |, 467.
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takdirde), biiyiik ve kiigiik abdest bozmak ile uyku uyumak gibi hallerde ii¢ giin ve ii¢

gece (vetmiy iki saat) mestlerimizi (cariklarimizi) ¢cikarmamamizi emrederdi’ ™

Oyle ki bu hadisler umum ifade eden hadislerdir. Bu rivayetleri hass yani tahsis
eden hadis vardir ki, bu hadise bakarak alimlerin ¢ogu hafif uykunun abdesti

bozmayacagima yonelik delil olarak gdsterilmistir.>

Bu konuda Hz. Enes b. Malik (r.a.) soyle rivayet etmis; "Resulullah (s.a.v..)'mn
ashabt yatst namazimt beklerlerdi. (Uykudan dolayi) baslari énlerine diiser, sonra da

abdest almaksizin namaz kilarlardi.”®®

Oturarak uyuyan kimsenin hafif ya da derin uyku ayrimi gézetmeksizin, abdesti
bozulmaz. Safii mezhebinde meshir olan goriistiir.%! Bu goriisle uykunun azi1 ve coguna
bakmadan oturarak uyuyan kimsenin abdesti bozulmaz hiikkmiine varilmistir. Delileri ise

sunlardir:

Hz. Ali’den (r.a.) gelen rivayete gore: “Gozler makatin bagcigidr. Kim uyursa
abdest alsin!” Bu hadisin derin veya hafif uykuya degil her uyku icin kast edilmistir.5?

Hz Safvan’dan (r.a.) gelen rivayet ise; "Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem,
yolculukta veya yolcu oldugumuz zaman ciiniipliik hali bunun disindadir, (abdestli
olarak giydigimiz takdirde), biiyiik ve kiigiik abdest bozmak ile uyku uyumak gibi
hallerde ii¢ giin ve ii¢ gece (yetmiys iki saat) mestlerimizi (¢ariklarimizi) ¢ikarmamamizi

emrederdi ™’
Bu hadiste az ve ¢ok uyku ayrimi yapilmamistir.%®

Hz Enes (r.a.)’dan gelen rivayete gore: "Resulullah (a.s.)'in ashabi yatsi namazin
beklerlerdi. (Uykudan dolayr) baglar: onlerine diiser, sonra da abdest almaksizin namaz
kilarlardi.” Bu hadis ise oturarak uymanin abdesti bozmayacagma delil olarak

gdsterilmistir.54

5 Muhammed b. Isa Tirmizi, es-Siinen, thk: Ahmed Muhammed Sakir ve baskalri, Daru Thyai’t Turasi’i
Arabi, Beyrut ts, Kitabut-tahare, Hd. No:96

% {bn Kudame, e/ Mugni, 1, 235.

60 Ebu Davud, Siileyman b. El-Esas, Siineni Ebu Davud, Kitabut-tahare, Hd. no:200

61 Nevevi, el-Mecmii*, 11, 14; Safi, el-Um, Il, 35.

62 Nevevi, el-Mecmi*, 11, 19.

8 Nevevi, el-Mecmii*, 11, 14.

64 Safii, el-Um, 1l, 35.
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Imami Safii bu rivayetlerin az uyku veya ¢ok uyku olarak ayrim yapmamustir ve
uykuyu hades olarak géormemistir. Bu sekilde oturarak uyumanin abdesti bozmayacagi

hitkmiine varmustir.%®

"Rasilullah -sallallahu aleyhi ve sellem’in ashdbt yatsi namazini beklerken
uyuklar, bu sebeple baslari dnlerine diiserdi. Sonra kalkarlar abdest almadan namaz
kilarlard:’®® rivayetine bakarak imam Safii oturarak uyumanin abdesti bozmayacagini
ifade etmistir. Ayn1 sekilde Hz Omer’in de uyudugunu abdest almadan namaz kildigin1

soylemistir.®’

Yukarida naklettigimiz Hz Ali’den (r.a.) gelen “Goézler makatin bagcigidir. Kim
uyursa abdest alsin!” hadisi gibi abdesti gerektiren umum(genel) delillerin bulunmasi
nedeniyle de bu konuda Imam Safii ihtiyath davranmustir. Dolayisiyla yukarida acikca
anlagthyor ki Imam  Safii  ihtiyat1 tercih  etmesinin  sebebi  Aalimlerin
cogunlugunun(cumhur) delillerini saglam olmasidir. Bu sebeple abdest almanin farz
oldugunu iddia etmemis. Oturarak uyuyan kisinin abdest almasini tavsiye etmis ve sdyle
demistir: “Bir kimse oturarak uyursa abdest almasini tercih ederim.” diye ifade

etmistir.®®

Oturarak uyumak, kisinin oturdugu pozisyona ve bu esnada kontroliinii kaybedip

kaybetmedigine bagli olarak abdesti bozulur veya bozulmayabilir.

Eger kisi oturdugu pozisyonda sabit ve dik bir sekilde duruyorsa ve bu sirada
viicut tamamen gevseyip kontrol kaybolmuyorsa abdest bozulmaz. Ancak, kisi oturdugu
pozisyonda gevseyip yan tarafa diiserse, tam bir kontrol kaybi1 yasanirsa veya uyku
agirlagirsa, abdesti bozulmus kabul edilir. Ciinkii bu durumda gaz ¢ikis1 gibi abdesti
bozan bir durumun fark edilmesi miimkiin olmayabilir. Yani hafif ve kontrollii bir
sekilde oturarak uyuma abdesti bozmaz. Kontroliin kayboldugu veya diisme tehlikesi
olusan bir uyku abdesti bozar. Ihtiyatli olmak adina uyandiktan sonra abdest almamiz

tavsiye edilir.

8 Nevevi, el-Mecmi*, 11, 19.

% Ebu Davud, Siileyman b. El-Esas, Siineni Ebu Davud, Kitabut-tahare, Hd. no:200
67 Safii, el-Um, 1l, 35.

8 Safii, el-Um, Il, 35.



17

1.1.6. Kadinin Sa¢ina Dokunmakla Abdestin Bozulma Meselesi

Alimler kadinin sagina dokunmakla abdestin bozulup, bozulmayacag hitkmii

konusu hakkinda ihtilafa diismiislerdir.

Hanefiler,®® Safiiler’® ve Hanbelilere’* gére kadmin sagma dokunmak abdesti

bozmaz.

Bu goriisii iki kisma ayirarak soyle diyebiliriz: Hanefiler viicuda dokunmakla saga
dokunmak arasinda fark gozetmeksizin abdesti bozmayacagimi ifade ederek,
dokunmanin ister saga ister bedene olsun abdesti bozmayacagini belirten delillere

basvurmustur.
Hanefilerin delili; < sWdll &84l 51 < *Sayet kadinlariniza dokunursaniz’ "?ayetidir.

Hanefiler ayette lems(dokunmak)ten kasit cima(iliskiye girme) manasinda

almislardir.”®

Hz Ayse’den (r.a.)rivayet edildigine gére ise: "Rasiilullah sallallahu aleyhi ve
sellem’in oniinde uyuyordum ve ayaklarim O'nun kiblesi tarafindaydi. O, secde ettigi
zaman bana dokunurdu, ben de ayaklarumi toplardim. Kalktigi zaman ise ayaklarimi

uzatirdim. O zamanlarda evlerde lambalar yoktu.’ ™

Safiiler ve Hanbeliler sagla bedeni ayri tutarak degerlendirmislerdir. Dolayisiyla
Safiiler sacga, tirnaga ve dise dokunmak abdesti bozmaz. Ciinkii bunlara dokunmakla

sehvet hasil olmaz. Oysa cilde dokunmak sehveti kabartir, diye belirtmiglerdir.”

Hanbelilere gore abdestin bozulmasi meselesinde asil olan sehvetle dokunup

dokunmamaktir. Kadinin sagina, tirnagina ve disine dokunmak abdesti bozmaz."

Malikilere gore kisi sehvet ve zevk i¢in kadina dokunursa abdesti bozulur. Eger
zevk almak amaci yoksa abdest bozulmaz. Malikiler, sehveti esas aldiklar1 igin onlara

gore kadmin {izerinde ince bir elbise de olsa sehvet amaciyla dokunmak abdesti bozar.

89 Kasani, Beddi u’s-Sandi, 1, 30; Serahsi, Mebsut, I, 67.

0 Nevevi, el- Mecmu’, 1, 23.

"t Buhuti, Mansur b. Yusuf, Kessafit'I-Kina, Daru’l-Kutubu’l-iIlmiyye, Ts., I, 129.

2 Nisa suresi 43.

7% fbn Kesir, ismail bin Omer, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, Thk:. Mazen el-Beyruti, Daru’l-Sadik, Beyrut
2009, 1, 691.

4 Miislim, el-Cdmi 'u’s-Sahih, Taharet bdliimii Hd no;512

5 Nevevi, el- Mecmu’, 11, 30.

6 Tbn Kudame, el Mugni, 1, 190..
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Malikilere gore hem dokunanin hem de dokunulanin abdesti bozulur. Onlara gore

sehvet icin olursa sa¢ ve tirnaga dokunmak da abdesti bozar.”’

Imami1 Safil kadmin ¢iplak bedenine dokunmak sehvet fark etmesizin abdesti
bozacagini sOylemistir. Clinki bunu sehvetle alakali olmayip kalpte oldugunu ifade
ederek, saca dokunmanin ise abdesti bozmayacagini sdylemistir. Lakin ayetin ; ’ e—umk 3
¢G> genel ilkesi geregi ihtiyath davranarak bdyle durumlarda abdest alirlarsa daha iyi

olacagini ifade etmistir.’®

Imami Maverdi de kadinin sagma tirnagma ve disine dokunmanin abdesti
bozmayacag! goriisiindedir.”® Yine ikinci Safii olarak bilinen imami Nevevi de bu

goriistedir.®

Konumuzla ilgili olarak aslinda ayet ve hadislerde sehvet sart1 olarak dayandirilan
bir delil yoktur. Dokunmada sehvet sarti olmadigi gibi her tiir dokunmada da abdest
bozulmaz. Lakin kasten dokunmalar ise ayr1 degerlendirilmelidir. Kisi eger kars1 cinse
sehvetini harekete gecirecegini bildigi halde kasith bir sekilde dokunursa, abdestsizlige
sebep olan bir fiil islediginden abdesti bozulacagi kanaatindeyiz. Bu durum ise siipheye
hasil oldugundan ihtiyat geregidir. Saga, tirnaga ve dise dokunmak sehveti hasil

etmedigi i¢in ise abdest bozulmaz.

1.1.7. Abdeste Besmele ile Baslamak Meselesi

Abdeste besmeleyle baslamak konusu hiikiim agisindan alimler ihtilaf etmistir.
Aslinda bu ihtilafin sebebi konu hakkinda varid olan hadis-i seriflerin anlasilma

metodudur.

Hanefilerin cogunlugu® Malikiler,®? ve Safiiler®® abdeste besmele ile baslamak

stinnettir, goriisiindedirler.

7 fbn Riisd, Bidayetii’'l-miictehid, 1, 29; ibn Abdilberr, el-Istizkdr, 111, 56.
8 Safii, el-Unm, 11, 38.

® Maverdi, Havi’l-Kebir, I, 187.

80 Nevevi, el- Mecmu’, 11, 30.

81 Serahsi, Mebsut, |, 55; Kasani, Beddi 'u’s-Sandi, |, 20.

82 Karafi, Zahira, |, 284.

8 Sirazi, el Miihezzep, |, 36; Nevevi, el-Mecmu’, |, 343 .
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“Ey iman edenler! Namaza kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve
kollarimizi yikayin, basiniza meshedin ve topuklara kadar da ayaklarimizi yikayin! %
ayetinde abdeste baslarken besmele sart kosulmamustir.®®

Hanbelilerin ¢ogunlugunun goriisiine®®

gore abdest alirken besmele ¢ekmek
farzdir. Delilleri ise su hadistir:

“Abdesti olmayanin namazi yoktur. Besmele cekmeyenin de abdesti yoktur "

Cumhura gore delil olarak gosterilen bu hadisin zayif oldugunu ve delil olarak

gosterilmeyecegini ifade etmislerdir.®®

Imami Safii bu konuda ihtiyatl davranarak kisi abdeste baslarken Allah’mn ismiyle
baslamas1 gerekir. Lakin unutkanlik veya bilerek besmeleyi terk ederse abdesti

bozulmaz.?°

Imami1 Safi’nin bu hususta ihtiyat: tercih etmesinin sebebi konu hakkinda
yukarida bahsettigimiz abdestin besmele ile baslamay1 gerekliligiyle ilgili varid olan

hadis-i seriftir.

Besmele her kapmin anahtaridir. Islam bir kimsenin her ise basladiginda Allah’in
ad1 ile baglamasin1 gerekli kilar. Besmele Allah’t yiiceltmektir, Allah’a saygi
gostermektir. Diger yandan Allah’in rahmetine ve merhametine vesile olmaktir. Namaz
cennetin anahtari, abdest ise namazin anahtaridir. Ihtiyat geregi olmasa bile abdeste

besmele ile baslamak her haliikarda hayirli ve faziletli olacagi kanaatindeyiz.

1.1.8. Abdestte Istinsak ve Mazmaza Meselesi

Alimler abdest alirken mazmaza ve istinsak hiikmii hakkinda ihtilaf etmislerdir.

Hanefiler,®® Malikiler®® ve Safiilerin® goriisiine gore, abdest esnasinda mazmaza

ve istingak yapmak siinnettir.

84 Maide suresi, 6.

85 Kasani, Beddi u’s-Sandi, |1, 20.

8 ibn Kudame, el Mugni, 1, 145; Merdavi, el-/nsaf; 1, 128.

87 Ebu Davud, Siileyman b. El-Esas, Siineni Ebu Davud, Kitabut-tahare, Hd. no:101

8 Ensari, Zekeriyya b. Muhammed, Ensa’I-Metalib, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, Beyrut 2000, I, 37.
89 Safii, el-Unm, I1, 67.

9 Serahsi, Mebsut, 1, 62; Kasani, Beddi u’s-Sandi, 1, 21.

% {bn Abdilberr, el-Istizkdr, |, 123; Karafi, Zahira, I, 274.

92 Nevevi, el- Mecmu’, 11, 355.
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Delilleri ise; “’Ey iman edenler! Namaza kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi ve kollarmmizi yikayin, basiniza meshedin ve topuklara kadar da

ayaklarimizi yikayin!” *2ayetidir.

Ayette mazmaza ve istingaktan bahsedilmedigi i¢in slinnet olarak goriilmiistiir.
Eger zikredilseydi o zaman vacipligi gerekirdi.

Baska bir delil de ise peygamberimiz s0yle buyurmustur: “On tanesi fitrattandur,

bunlar i¢inde mazmaza ve istisag da zikretti.”

Hz Abbas’tan gelen rivayet ise baska bir delildir. Rasulullah (s.a.v.) soyle

buyurdu: “Mazmaza ve istisakta siinnettendir.” "

Hanbelilere gore® abdest esnasinda mazmaza ve istinsak farzdir. Delili ise: “’Ey
iman edenler! Namaza kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve kollarinizi
yikayin, basiniza meshedin ve topuklara kadar da ayaklarinizi yikayin!” " ayetidir.

Ayette yiizden bahsedilmistir. Dolayisiyla agiz ve burun yiiziin bir pargasi oldugu

icin bu da mazmaza ve istinsak i¢in zorunluluk gésterir.%

“Oruglu olmamz hari¢ istinsakta agiriya gidebilirsiniz.” % Hadisi ise baska bir
delildir.

Farz oldugunu sdyleyen alimler “’on fitrat’> hadisi olmasi onun farz olmasin
ortadan kaldirmaz, demislerdir.!® Agiz ve burnu yikamanin siinnet oldugu hadisi ise

zay1f bir hadis oldugundan delil olarak kullanilmaz.%

Stinnet oldugunu sdyleyen alimler ise ayette bahsedilen yiiz dis kisimdir agiz ve

burun ise i¢ kisimdir. Dolayisiyla yrkamak gerekmemektedir.1%? diye sdylemislerdir.

Imami Safii agz1 calkalamay1 ve burnu yikamay: ister unutarak terk etsin ister

bilerek terk etsin bunu tekrarlamaya gerek olmadigini ancak siinnet geregi buna dikkat

9 Maide suresi, 6.

9 Miislim, el-Cdmi 'u’s-Sahih, Taharet boliimii Hd no;282

9 Darekutni, es-Siineni, Taharet boliimii Hd. No: 282

% fbn Kudame, e/ Mugni, 1, 166.

9 Maide suresi, 6.

9 fbn Miiflih, el-Miibdi’, 1, 91.

% Ebu Davud, Siileyman b. El-Esas, Siineni Ebu Davud, Orug boliimii, Hd. no:2366
100 fbn Kudame, el Mugni, 1, 168.

101 fbn Kudame, el Mugni, 1, 169.

102 Kasani, Beddi u’s-Sandi, 1, 21.
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edilmesi gerektigini vurgulamistir. Agiz ve burun kirlilik konusunda degisime ugrar.

Suyun ise bu kirliligi engellediginden dolay1 tedbirli olarak agiz ve burnu yikamak farz

degil ancak onlari terk etmemek daha sevimli gelmistir. 1%3

Ayette bahsedilen yiiz dis kisimdir agiz ve burun i¢ kisimdir. Lakin insan hem

stinnet geregi hem temizlik geregi hem de ihtiyat geregi yikarsa daha faziletli ve daha

giizel olur.

1.1.9. Taharetle ilgili Diger Meseleler

1-

Guslii gerektiren haller hususunda, erkek ya da kadinin uykuda veya
uyanikken eger meni sehvetli ¢ikarsa gusiil alinmasi gerekir. Eger sehvetsiz
cikarsa konu ibadet oldugu icin ihtiyaten gusiil almasi gerekir.%

Temiz su olan kap ile pis su olan kabin hangisinin temiz hangisinin pis
olduguna dair igmek ve abdest almak icin arastirma yapar ve zann-1 galibe
gore hareket eder.1%®

Birisi temiz digeri pis olan iki elbisenin birbiriyle karistirilip hangisinin temiz
hangisinin pis olduguna dair sliphe vaki olursa, ihtiyaten ikisi de
kullanilmaz.1%

Kisi abdest aldigi suya pislik karistigini siiphe ederse bu siiphesi tam aksi
kanaate doniistiirmedik¢e tekrar abdest almasi gerekmez. Ama ihtiyaten
abdesti iade ederse giizel olur.1%’

Eger bir kadinin kanamasi olup bu kanamanin hayiz kani m1 yoksa baska bir
kan m1 oldugunu bilemiyor ise bu durumda namazi, kadinlarin hayiz
siirelerinin en azi olan bir giin ve gecesi kadar terk etmesidir. Sonra gusiil
yapar ve namazini kilar. Bu siireden sonra da kocas1 onunla cinsi miinasebete
bulunabilir. Ama ihtiyaten kadinlarin ortalama yahut ondan biraz fazla
beklemesi gerekir.1®® Bu durumu soyle de dzetleyebiliriz: Hayiz giin sayisim
bilmeyen kadin i¢in Imam Safii nazarinda kadinin hayizlik siiresi en az bir

giin bir gecedir, en fazla ise on bes giindiir. Lakin kanama on bes giinden

108 Safii. el-Um, 11, 54,

104 fbnu’l- Himam, Fethu 'I-Kadir, |, 42.

105 Sirazi, el-Muhezzeb, 1, 9; Nevevi, el-Mecmu’, |, 248.
106 fbn Abdisselam, Kava idu’I-Ahkam, 11, 17.

107 Safii, el-Um, |1, 35.

108 Safii, el-Um, 11, 172.
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sonra devam ederse istihaze kan1 olarak goriiliir. Bu sebepten dolayr on dort
giin gecen namazini ihtiyaten iade eder.'%

6- Idrar yapan bir kisi {izerine idrar damlamasin diye istibra yapmak
ihtiyattandir ve miistahaptir.t

7- Eger bir kimse yanindaki iki su hakkinda da siipheye diiser ve hangisinde
necaset oldugu konusunda da galip gelecek bir kanaate sahip degilse bu iki
sudan birine kanaatini kuvvetlendirir ve kanaatinin meyletti suyla abdest alir.
Ayni sekilde bu duruma diisen kisinin gozleri gérmiiyorsa ihtiyaten gozleri
gdren giivendigi birine inanarak onun kanaatine gore hareket eder. Oyle biri
de yoksa ve hangi su kabina necaset bulastigina karar veremiyorsa yine
ihtiyaten kanaatini ortaya koyarak birini seger. Bu hususta teyemmiim almaz
¢linkii suyun oldugu yerde teyemmiim olmaz.!!

8- Teyemmiim alma hususunda eger kisi teyemmiim alacaksa elleri dirseklere
kadar mesh etmek abdeste ki farz olmasi gibi farzdir. Lakin kisinin elleri
dirseklere kadar kesikse pazularinin {izerini mesh etmesi ihtiyaten hos
goriiliir. 12

9- Gusiil gerektiren hususta, kisi ihtilam olup olmadigr hususunda siipheye
diiserse ihtilam olduguna dair kesin kanaat getirinceye kadar gusiil ona vacip
degildir. Ama gusiil etmesi ihtiyattandir.!*®

10- Ciiniipliikten ¢ikmak icin yikanacak olan yani gusiil edecek kisinin basina
ihtiyaten ti¢ avug ve fazlas1 dokiilmesi hos goriilmistiir. Yikanan kiginin suyu
saglar arasina iyice dokiip sa¢ diplerine ve basinin derisine ulastigindan emin
olmasini da miistehab sayilmustir.}*

11- Kisi viicudunda ulagsabilecek yerleri ovarak gusletmesi miistehap
goriilmiistiir. Ayni sekilde mazmaza ve intingaki yapmasi miistehap
goriilmiistiir.11°

12- Gusiil etme hususunda gérme engelli olan kisi, bedenin herhangi bir yerinde

olan yarasini1 goéremeyeceginden bir baska kisiden yardim alir. Seferde olan

19 Safii, el-Um, 11, 188.
110 Safii, el-Um, 11, 56..
11 Qafii, el-Um, 11, 35.

12 Qafii, el-Um, 11, 126.
113 Safii, el-Um, 11, 95.

114 Safii, el-Um, 11, 102.
115 Safii, el-Um, 11, 103.
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ve kendisine yardim edecek kimse bulamayan kisi, bedeninden yikayabildigi
yerleri yikadiktan sonra teyemmiim yapar ve namazlarini kilar. Seferden geri
geldiginde yikanmasi gereken yerleri yikadiktan sonra ihtiyaten kildig:
namazlar1 iade eder.!'®

13- Kisi giymis oldugu elbisesine necasetin temas ettigini namaz kildiktan sonra
fark etse, bu durumda ona vacip olan, eger zamanini tespit edebiliyorsa,
temas zamanindan itibaren geriye doniik namazlarin1 iade eder. Ama temas
zamanini net olarak tespit edemiyorsa, temas ettigi zamani kendisinin kanaat
getirecegi sekilde belirler. Elbisesine necaset isabet ettikten sonra kag vakit
namaz kildigina kanaat getirirse onlar1 iade eder. Ihtiyaten fazlasim da iade
edebilir.*’

14- Mukim olan, eger ilk mesh ettigi vakitle ilgili olarak siipheye diiser ve bir giin
ile gecesini tamamlayip tamamlamadigini tayin edemezse, ihtiyaten mestini
cikarir ve abdest alir. Eger kisi mesh ile ii¢ vakit namaz kildigim bilip
dordiinciisii hususunda silipheye diiserse, bu durumda ihtiyaten dordiinciisiinii
de mesh ile kildigin1 saymayarak dordiinciisiinii de iade eder.!!8

15- Mest iizerine mesh etme miiddeti hususunda Safii mezhebinde mukim ig¢in bir
giin bir gece, seferi olan bir kisi i¢inde ii¢ giin ii¢ gecedir. Sefere ¢gikan bir
mukimken mi, seferdeyken mi mesh ettigini tayin edemeyen, bu hususta
stipheli davranan kisi ihtiyaten bir giin ile gecesini mesh eder. Yani siipheli

durumda ihtiyaten mukim hiikmiine tabi olur.®

1.2. NAMAZ MESELELERI

Ibadet denince kuskusuz akla ilk gelen namazdir. Ayn1 zamanda ihtiyatin en gok
kullanilan konularindan biri de namazdir. Biitlin ibadetlerin temeli ve diregi teskil eden
namaz Allah ile kul arasindaki iligkiyi bir hayat1 boyunca fiili olarak siirdiiren, insanin
eylemlerini dini ve ahlaki hiikiimler ¢izgisinde gelistirmesine yardimci olan bir

ibadettir. Namaz Oyle bir ibadet ki kulun Allah’a en yakin oldugu andr.

116 Safii, el-Um, 11, 107.
17 Safii, el-Um, Il, 152.
18 Safii, el-Um, |1, 89.
19 Safii, el-Um, 11, 89.
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Namaz insanm1 kotiiliikklerden ve hayasizliktan koruyan bir ibadettir. Namaz
zikirdir. Bununla ilgili Ankebut suresinin 45. ayetinde yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
‘““Kitab'dan sana vahyedileni oku ve namazi kil. Ger¢ekten namaz hayasizliktan ve
kotiiliikten alikoyar. Muhakkak ki Allah't anmak en biiytik ibadettir. Allah yaptiklarinizi
bilir.”” Namaz bu yoniiyle insan1 kdtiiliikklerden koruyarak arindirir ve manen yiicelterek
Allah’mn sevgisini kazandirir. Dolayisiyla namaz sorumlulugu miisliiman i¢in énemli bir
ibadettir. Bu konuda da tedbirli olmak bir elzemdir. Simdi konumuzla ilgili birkag¢ 6rnek

verelim:

1.2.1. Cemaatle Namaz Kilmanin Hitkmii Meselesi

Alimler cemaatle namaz kilmanin hiikmii konusunda ti¢ gériiste ihtilaf etmistir.

20

Hanefilerin ¢ogunluguna'?® ve Malikilerin ¢cogunluguna®?! gore cemaatle namaz

kilmanin hikmi muekked stinnettir.
Delilleri ise sunlardir:

Peygamberimiz(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Cemaatle kiliman namazin sevabinin,

tek basina kilinandan 27 derece daha fazla oldugunu belirtmistir.” 1?2

Peygamberimiz(s.a.v.) bu hadiste namazin sihhatini faziletini 6nemini ve istiinliik
derecesinden bahsetmistir.

“Yatsi namazimi cemaatle kilan kimse, gece yarisina kadar namaz kilmis gibidir.

Sabah namazim cemaatle kilan kimse ise biitiin gece namaz kilmis gibidir. %3

Ayni sekilde bu hadis de namazin farz olmasi gibi bir durumuna degil namazin
faziletine isaret etmistir.

Safiilerin goriisiine gore ise, cemaatle namaz kilmanin hiikmii farz-1 kifayedir. 12

Delilleri ise sunlardir:

120 {bn Abidin, Hasiye, |, 104; Ibn Nuceym, Zeyn b. ibrahim b. Muhammed, el-Bahru'r-Réik Serhu
Kenzi’d Dekaik, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ts. I, 365.

121 Hattab, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman, Mevahibu’l-Celil, Daru’l Fikr, 2. Bs., Beyrut
1398/1978, Il, 81.

122 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Ezan. Hd. N0:645

123 Miislim, Sahihi Miislim, Kitabu’l Mesacid, Hd. No:656

124 Nevevi, el-Mecmii‘, IV, 182.
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“Koyde ve ¢olde (kirda) ii¢ kigi bir arada olur da namazi cemaatle kilmaziarsa,

seytan mutlaka onlara galip gelir. Ciinkii siiriiden ayrilan koyunu kurt kapar. %>

Bu hadis, mescit ve cami disinda da cemaat halinde namaz kilmayr tesvik
etmektedir. Hadiste gegen “li¢ kisi” ifadesi, ti¢ kisiden fazla olduklarinda farz namazlari
cemaatle kilmanin daha da oncelikli olduguna delalet eder. "Ug kisi" olarak
kaydedilmesinin sebebi kOy ve sahra ahalisinin genellikle ¢ kisiden az

olmadigindandir.

Peygamber Efendimizin (s.a.v.) "Siiriiden ayrilan koyunu kurt kapar." ifadeleri ile
beyan buyurdugu gibi, seytan cemaatten uzaklasan ve cemaatten ayrilan kisiye musallat
olur. Seytan cemaate zarar veremeyecegine gore, miisliiman cemaatinin arasini
ayirmaya, onlar arasina fikir ayriliklar1 sokarak Miisliimanlar1 tevhit nurundan, birlik ve

beraberlikten ayirmaya ve onlari bozmaya ¢alisir.

Demek ki, ii¢ kisinin yolcu veya mukim olmalar1 halinde farz olan namazin

cemaatle eda edilmesine tesvik vardir.

Peygamberimizin yaninda bir miiddet kalan genglere peygamberimiz soyle demis:
“Kavminizin yanmina doniin ve onlarin arasinda kalin. Benim nasil namaz kildigimi

gordiiyseniz sizde namazinizi kilin. Sizden en biiyiigiiniiz ezan okuyup imamlik etsin.’ "2

Peygamberimiz onlara ailelerin yanina gidip namaz kilmalarin1 emretmistir. Bu da
zorunlu olmayip bazi kisilerin yerine getirmesiyle herkesin {izerinden feragat
edilmesinin delilidir.

127

Hanbelilerin ¢ogunluguna gore™=’ cemaatle namaz kilmanin hiikmii farzdir.

Delilleri ise soyledir:
“Sen de i¢lerinde bulunup onlara namaz kildirdigin zaman onlardan bir boliik

seninle beraber namaza dursun. 28

Bu ayetin tamamina bakildig1 zaman cemaatle namaz kilmanimn viicuplugundan
degil korku namazin nasil kilinacagindan bahsetmistir. Burada diisman saldiris1 gibi

ciddi bir tehlike aninda, durumun miisaadesi ve geregine gore, cemaatin iki gruba

125 Epu Davud, Siineni Ebu Davud, Salat, Hd. No0:46

126 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Ezan. Hd. No0:631

27 fbn Kudame, el Mugni, 111, 5; Merdavi, el-fnsaf; 11, 210.
128 Nijsa suresi, 102.
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ayrilarak, imamin arkasinda farz bir namazi kisaltip nobetlese nasil kilacaklarinin hususi

bir sekli tarif edilmektedir

55129

“’Rukii edenlerle beraber rukii edin ayeti de diger bir delildir.

Bu ayetin de siyak ve sibakina bakildiginda hak ile batili birbirine karistiran
Yahudilerden bahsetmektedir. S6z konusu namazin islim’in emrettigi namaz oldugunu
gdstermekte, bununla Yahudiler Islam’a davet edilip, onlardan miisliimanligin sartlarin

yerine getirmeleri istenmektedir.

“Camimi giicii ve kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederek soyliiyorum,
icimden oyle geciyor ki, odun toplamayi emredeyim, odun yigilsin. Sonra namazi
emredeyim, ezan okunsun. Daha sonra bir adama cemaate imam olmasint emredeyim.

En sonunda cemaate gelmeyen adamlara gidip onlar i¢indeyken evlerini yakayim. %

Bu hadis ise agik¢a peygamberimiz cemaate katilmayan kisilere tehdit ederek

yiikiimliiliiklerini yerine getirmeyi ifade etmistir.

“Kim, miiezzini igitir ve kendini engelleyen bir ozrii(korku ve hastalik) olmadig
halde cemaate gitmezse, miinferiden kildigi namaz (kamil bir namaz olarak) kabul

edilmez.”

Bu rivayette de peygamberimiz (s.a.v.) cemaatle namaz kilmanin 6neminden 6zrii
olmadiginda mescitlerin ve camilerin bos kalmamasi fitne ve karisikliklara mahal

verilmemesi i¢in sdylemis olabilir.

Ihtilaflara baktigimizda yakmayla ilgili hadis miinafiklarla ilgili bir rivayet
oldugunu, gercekten farz olsaydi peygamberimiz (s.a.v.) onlart yakmaktan

vazgecmezdi. 13!

Farz oldugunu sdyleyen Hanbelilerin ¢ogunlugu hadiste gecen ‘’daha faziletli’’
kelimesiyle aslinda onun cemaatle namaz kilmanin sevabina isarettir. Sevabinin daha iyi
olmasi ve istiinliikten bahsetmenin onun farz olmasini ortadan kaldirmaz diye cevap

vermislerdir.'%2

129 Bakara suresi, 43.

130 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Ezan. Hd. No:644

181 Nevevi, el-Mecmii*, IV, 193.

182 Useymin, Muhammed b. Salih, es-Serhi Miimtei’, IV, 138.
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Imam Safii cemaatle namaz kilmanin hilkmii konusunda, cemaatle namaz kilma
giicii olanin mazereti olmadik¢a namaz kilmasinda bir sakinca yoktur, fadelerini

kullanmigtir.**3

“Camimi giicii ve kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederek séyliiyorum,
icimden oOyle gegiyor ki, odun toplamayr emredeyim, odun yigilsin. Sonra namazi
emredeyim, ezan okunsun. Daha sonra bir adama cemaate imam olmasin emredeyim.

En sonunda cemaate gelmeyen adamlara gidip onlar icindeyken evlerini yakayim. 34

Bu hadis miinafiklik nedeniyle namazi terk eden miinafiklara isaret ettigini ve

yalniz basina kilanlar icinde namazin iade edilecegini emretmemistir.**

Mazeret disinda cemaatle namazdan ayrilmaya izin vermemesi cemaatle namaz
kilmanin 6neminin ve faziletinin delilidir. Imam Safii cemaatle namaz kilmanin ihtiyata
dayanarak farz degil, miiekked siinnet goriisii dogru, hak ve adil bir karardir. Aslinda
cemaatle namazi mazeret disinda terk edilmemelidir. Onun siinnet oldugunu sdylemek

cemaatle namazi terk etme sebebi degildir.

Imam Maverdi ise Imam Safii ve ashabindan ileri gelenlerin &gretisi cemaatle
namazin siinnet oldugu yondedir. ihtilaflarin ise farz-1 kifaye mi yoksa siinnet mi

oldugu yondeydi, ifadelerini kullanmigtir. '

Islam’da cemaatle namazin biiyiik bir fazileti vardir. Birlik beraberligi temsil eder.
Hadislerde de, verdigimiz gibi cemaatle namazin bireysel namaza gore 27 kat daha
sevap oldugu belirtilmistir. Thtiyatl olmak ve sevabi kacirmamak adina erkeklerin

miimkiinse cemaatle namaza katilmalar tavsiye edilir.

1.2.2. Yolcunun Namaz Kisaltma Mesafesi Meselesi

Yolcunun namazi kisaltma mesafesi belirlemesi gerektigini sdyleyen alimler

cesitli gortislerle ihtilafa diismiislerdir. Bu mesele hakkinda iki goriis vardir.

133 Safii, el-Um, Il, 292.

134 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Ezan. Hd. No:644
135 Safii, el-Um, 11, 292.

136 Maverdi, el-Havi’l Kebir, 11, 292.
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137

Hanefilere gore™’ namazi kisaltmasi gereken mesafenin ii¢ giinliik yolculuk

oldugu belirtilmistir. Delilleri ise; Peygamberimizin mest iizerine mesh etme miiddetini

li¢ giin ii¢ gece olarak belirledigi hadisidir.**®

Ug giinden az bir siire yolculuk yapan kimsenin namazlar1 kisaltamayacagi, iic
giin veya daha fazla siire yolculuk yapacak olan kimsenin sehirden ¢iktiktan sonra
namazlar1 kisaltabilecegine isaret eder. Ebu Hanife seferilik olgiitiinii belirlerken
mesafeyi fersah'® olarak degil zamani esas alarak bunu ii¢ giinlilk yolculuk olarak

aciklamistir.14°

Yolculukta namazi kisaltma mesafesi 4 beriddir.}*! 4 berid 16 fersaha esittir. Bir
fersah 3 mil eder. Yani 48 mil denk gelir, bu da 12 bin adim mil eder, 1848 metredir. Bu
gbriis ise cumhurun cogunlugunun goriisiidiir. Yani Malikiler!*?, Safiiler**ve

Hanbelilerdir.}#*

Delilleri ise: ibn Abbas (r.a.) ve Ibn Omer’in(r.a.) uygulamalaridir. Onlarin
uygulamasina gore; ‘4 beridlik veya 16 fersahlik bir mesafeye gittiklerinde namazlarin

kasr ve iftar ettikleri séylenmistir’” 1#°

Zikredilen bu delilden anlasilmaktadir ki, Cumhur alimler daha ziyade ibn Abbas
ve Ibn Omer’in uygulamalarma ve ifadelerine dayanmaktadir. Hanefilerin esas aldiklari
mesh ve kadinin mahremsiz sefere ¢ikmasiyla ilgili hadisler disinda Resulullah’tan
sahih bir rivayet olmayinca ibn Abbas ve Ibn Omer’in goriisleriyle amel etmisler ve
mesafe birimine bagl kalmislar. Mesafe birimi de o giiniin sartlariyla kisiden kisiye,

kiiltiirden kiiltiire degismektedir.

Imam Safii yukaridaki delillere dayanarak Ihtiyaten iki giinliik yolculukta

namazin kisaltilmas: gerektigini ve kisaltmay1 sevmedigini ifadelerini kullanmistir.4®

187 Kasani, Beddi’u’s-Sandi, |, 93; Ibn Nuceym, Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed, el-Bahru r-Rdik Serhu
Kenzi’d Dekdik, Daru’l-Ma'’rife, Beyrut ts., 11, 139.

138 Mislim, Sahihi Miislim, Kitabu’l Taharet, Hd. No:276

139 Fersah, 12.000 adima veya 1 saatlik yola denk geldigi kabul edilen eski 6lgii birimidir

140 Seybani, Muhammed b. Hasan, Kitabu’l Hucce Ala Ehli Medine, Kitabu’l Muadil, 2009, 1, 167.
141 Berid, seferilikle ilgili mesafe 6lgiisiidiir. Bunun karsiligi da 88,7 km’dir

142 Hattab, Mevahibu’I-Celil, 11, 140.

143 Nevevi, el-Mecmu’, 1V, 322.

144 Tbn Kudame, el Mugni, 111, 105.

145 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Salat. Hd. No:4

146 Safii. el-Um, 11, 362.
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Imam Safii ihtiyatli davranmasinin sebebi ihtilaftan kurtulmak igin yapilmustir.
Ciinkii konuyla ilgili sahih hadislerin ispat edilememesi ve Kuran’t Kerimde
“Yeryiiziinde sikintiya distiigiiniiz zaman namazi kisaltmaniz da bir sakinca

yoktur.”’(Nisa 101) ayeti gerekgesi ihtiyata yonlendirmis ve sorumluluktan kurtarmistir.

1.2.3. Akh Orten Ilac1 I¢tikten Sonra Namazin Kaza Edilmesi Meselesi

Akl 6rten bir ilag igtikten sonra namazin kaza edilmesi hiikkmii konusunda alimler

ihtilaf ettiler.

Malikiler’in cogunluguna goére!*’ bilinci bozan ilag ictikten sonra namazin

kazasina gerek yoktur.

Akl bozan ilaci ictikten sonra namazin kazasi olmaz diyen alimlerin delillerine

gelince soyledir:

Peygamberimizin sorumlulugu kaldiran durumlart soyle belirtmis: “"Ue kisi
hakkinda kalem kaldirilmisti. Uyamincaya kadar uyuyandan, ergenlik ¢agina gelinceye

kadar ¢ocuktan, uyanincaya veya akli basina gelinceye kadar mecnundan(deliden).”"**

Bu delilden anlasiliyor ki hadiste gegen akli basina gelinceye kadar deliden, kismi
konumuzla alakali olan kisimdir. Ciinkii alimler akli bastiran ilaci ictikten sonra bayilan

kisiyi delinin hitkmiine benzetmistir.14°

Baska bir delil ise, Abdullah bin Omer bayildiginda gecen namazlar1 kaza

etmedigine dair rivayettir.*>°

Bu rivayete gére Abdullah bin Omer’in namazi kaza etmemesi, namazin kaza

etmenin gerek olmadiginin igaretidir.

Hz. Ayse Peygamberimize, bayilarak namazi terk eden adam hakkinda sormus.

Peygamberimiz(s.a.v.) soyle buyurmus: “’Bayilirsa bunu telafisi yok, vaktinde uyanirsa

o0 halde namazini kilsin.” ">

147 Karafi, Sihabuddin Ahmed b. Idris, ez-Zehira, Thk.: Muhammed Hacci, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut
1994, 11, 39.

148 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Talak. Hd. No:11

9 Rafi, Fethu’I-Aziz, 1V, 453.

1% Malik bin Enes, Muvatta, Thk; Muhammed bin Fuat Abdu’l-Baki, Daru’l-thyau Turas, Beyrut
1406/1985, Kitabu’l Vakti’s-Salat, Hd. No:24

151 Darekutni, Siinen, Kitabu’l-Cenaze. Hd., No:1860
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Kisi ilact igtikten sonra bilincini kaybetmesi bir giin bir geceden az olursa namaz

kaza edilir. Bir giin bir geceden fazla olursa namaz kaza edilmez.%?

Hanefiler bu goriisiiyle dogum yapan ve hayiz goren kadina kiyas yaparak
bayilandan utanci kaldirmak adina uzun siireli bayilmay1 delilik ve ¢ocuklukla, kisa

siireli bayilmayu ise, uykuyla iliskilendirmis.*>®
Akl1 bastiran ilag ictikten sonra gegirilen namaz kaza edilir.*>

Hanbeliler namazi diger ibadetlere benzeterek bayilmayla sorumlulugun ortadan
kalkmayacagimmi ve yine bayilmayr uykuya kiyasla kaza miikellefiyetini ortadan

kaldirmadigini ifade ederek namazin kaza edilecegini belirtmislerdir.?>

Yukaridaki goriis ve delililere bakildiginda cumhurun ¢ogunlugu Hanefilerin
goriisiinii reddederek miikellefiyeti diisiiren hayiz gibi uykunun diisiirmeyecegini ifade

etmistir.*%®

Hanbelilerin kiyasi ise cumhurun kiyasindan farkli olarak sonradan kazanilan
sarhosluk ve uykuyu bayilmaya benzetilmesi aslin1 korumadigi anlamina gelir. Clinkii
uyuyan kisiyi uyandirdiginda uyanmis olur ama bayilan kisi bilinci yerinde

olmadigindan hissetmez.*®’

Cumbhurun delillerinde zikredilen hadis ise bayilandan degil deli(mecnun) dan
bahsedilmistir. Hz Ayse’nin rivayeti ise zayif bir hadistir. ibn Omer hakkinda ki rivayet

ise hem zay1f hem de namazi kaza ettigi diger sahabeler hakkinda zikredilir.*

Imam Safii hadis rivayetlerinden farkl1 olarak kisi akli bastiran ilact kendine zarar
vermek i¢in degil de bu ilaci ihtiyagtan dolay: igerse namazi tekrarlamamasina gerek
yoktur. Ihtiya¢ dis1 ilag kullanilmigsa namaz tekrar edilir. Imam Safii tekrarlama
konusunda ihtiyatli davrandigini miibah olmasina ragmen zehir igeren bir sey igtigini

sdyleyerek agiklad.®

152 Kasani, Bedai 'u’s-Sandi, 1, 246.

153 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 217; Kasani, Beddi 'u’s-Sandi, |, 246.
154 Merdavi, el-Insaf, 1, 390; ibn Kudame, el Mugni, 11, 50.

155 7erkesi, Serhu’l-Zerkesi,Ala Muhtasaru’l-Harki, |, 498.

156 K arafi, ez-Zehira, 11, 39.

157 Karafi, ez-Zehira, 11, 39.

158 Darekutni, Siinen, Kitabu’l-Cenaze. Hd., No:1860

159 Safii, el-Um, I, 153.
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Safiiler ilacin kullaniminda akli yok edecegini bilerek igenle akli yok edecegini
bilmeyerek icen arasinda ayrima gitmislerdir. Bilinci yok edecegini bilerek icen igin
namazin kazasi gerekir. Bilinci yok edecegini bilmeyerek icen ise namazini kazasina

gerek olmadigimi ifade etmislerdir.'®

1.2.4. Oziirsiiz Olarak Tek Basina Namaz Kilmak Meselesi

Cemaatle kilinan namazi hastalik, yorgunluk vb. gibi herhangi bir 6zrii olmadan

terk etmesi ve namazi tek basina kilmasi durumudur.

Mazeretsiz bir sekilde imamdan ayr tek basina namazi kilan hakkindaki hiikiim
konusunda iki goriis olarak ihtilaf etmislerdir.

162

Hanefilerin cogunluguna®®! ve Malikilere gore'®? mazeretsiz bir sekilde imamdan

ayr1 tek basina kilinan namaz batildir, gecersizdir.

Bu durumu 6gle ve ikindi namazina farklili§ina benzeterek nasil birinden digerine
gecmek caiz degilse, cemaat dururken tek kilmakta caiz degildir.5

164

Safiiler ve Hanbelilere gore Kisi cemaatten ayri tek basina namaz kilmasi

caizdir.

Imam Safii’ye gére kisinin ziirsiiz bir sekilde imamdan ayr1 bir sekilde namaz
kilmas1 mekruhtur. Imami, cemaati terk etmenin dogurabilecegi kétiiliiklerden dolay:
bir nevi kotiiliiklere gidecek yolu kapatmak maksadiyla ihtiyaten mekruh oldugunu
ifade etmistir. Lakin acik ve sahih delil bulamadigindan tek kilan kisinin namazin1 da

iade etmesini gerek olmadigimi belirtmistir.1®®

Namazin batil olacagini sdyleyenlere ise su hadisi delil olarak gosterdi: ’Muaz b.
Cebel Allah Resulii ile namaz kilar, sonra gelir kavmine namaz kildirirdi. Bir keresinde
namazinda Bakara suresini okuyunca, bir adama dayanamayip namazdan ayrildi ve
kendi kendine, hafif bir namaz kildi. Bunu Muaz duyunca onun miinafik oldugunu

soyledi. Adam da bunu duyar duymaz derhal Allah resuliiniin yanina gitti ve sdyle dedi

160 Maverdi, el-Havi’l Kebir, X, 422.

161 Tbn Nuceym, el-Bahru r-Rdik, 11, 10.

162 Desuki, Hasiyetii Desuki, |, 340.

163 Nevevi, el-Mecmu’, 1V, 245.

164 Nevevi, el-Mecmu’, IV, 245; Tbn Kudame, el Mugni, 111, 75.
165 Safii, el-Um, 11, 350.
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Ey Allahin resulii Biz elimizle ¢alisan, develerimizle su tasiyan bir milletiz. Muaz diin
gece bize namaz kildirdi. Bakara suresini okuyunca dayanamadim, namazdan ayrildim
ve kendi basima kildim. Bunun iizerine o benim miinafik oldugumu iddia etti. Allah
Resulii Muaz b. Cebel’e hitaben: “Ey Muaz! Sen ni¢in insanlara iskence ediyorsun?

Sems ve A’l4 suresini veya bunlara benzer orta sureleri okusana” buyurdu.”’16®

Imam Safii bu hadise bakarak peygamberimizin namazi tekrar kilmasini
emretmedigi i¢in tek namaz kilmanin mekruh olmakla birlikte caiz oldugunu ifade

etmistir.'®” Ayni sekilde imam Maverdi imam Safii’nin bu hiikkmiinii desteklemistir.*®

Dinimiz, cemaate katilmay1 birlik ve beraberligi bu sekilde giiclii goriinmeyi
tesvik etmis, birlikten merhamet dogar ilkesi geregi tek kalmayr hos gdrmemistir.
Nizam1 ve disiplini tesvik etmis, daginikligi ¢irkin gérmiistiir. Namazin cemaatle
kilinmasi, Miisliimanlar1 bu manada terbiye etmede Islam’in vesilelerinden

birisidir. Dolayisiyla mazeret disinda cemaatten ayr1 namaz kilmak mekruhtur.

1.2.5. Namazla Ilgili Diger Meseleler

1- Ikindi de aksam namazinin ilk giris vakitlerinde farkliliklar oldugu
bilinmelidir. Eger bunu tespit edebilecek isaret varsa bu Oyledir. Eger kisi
bundan emin degilse; bekler ve vaktin girdiginden emin olduktan sonra
ihtiyat i¢inde namazin kilar.'6°

2- Namazda Fatiha’dan sonra okunacak sureden oOnce besmele ¢ekilmesi
ihtiyaten yine uygun goriilmiistiir.!"

3-  Bir kimse geminin sahibi ise, evi gemide bulunuyorsa, yaninda da ailesi varsa
bu kimse gemide aslinda ona ticretli binen bir yolcu gibidir, kendileri i¢in
ongoriilen firsatlar acisindan aralarinda fark yoktur. Ama geminin sahibinin
namazlarin1 tamamlayarak kilmasi ihtiyaten uygun gorilmiis, {cretli

caliganlar ve miirettebat gibi yolcularin da dyle olmas1 gerekiyor.'"

186 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Adap. Hd. No:6106
167 Safii, el-Um, 11, 350.

188 Maverdi, el-Havi’l Kebir, 1, 349.

169 Safii, el-Um, Il, 204.

170 Safii, el-Um, 11, 322.

11 Safii, el-Um, 11, 482.
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4- Bir sehirde degisik yerlerde cuma namazi kilinirsa hangi mescitte ilk eda
edilmisgse o cuma gegerlidir. S6z konusu bu sehirde cuma namazini kilanlarin
timii hangisini ilk eda edildiginden siipheye diiserlerse tiimii ihtiyaten dort
rekdt oglen namazi olarak namazlarini iade ederler.!’> Namaz vakitleri
belirlenmis bir ibadettir.}”® Dinimizi belirledigi bu vakitlerde namaz1 kilmak
elbette gegerlidir ve miikellef sorumluluktan kurtulmus olur. Fakat namazlari
vakitleri igerisinde kilamama dolayisiyla kacirma riskine diismemek igin,
vaktin ilk aninda kilinmasi, en azindan son ana birakilmamasi ihtiyat
bakimindan daha dogru gériilmiistiir.t’*

5- Sarhosken namaz kilan bir kisi, kilmis oldugu namazi sarhoslugu gittikten
sonra namazini iade eder. Sarhos olmadan haram kilinan bir maddeyi icen
kisinin namazini ise tekrar iade etmesi ihtiyaten uygun goriilmiistiir.}”

6- Bes vakit namazdan herhangi birini unutarak kilamayan miikellef kilamadig:
bu namazi hangi vaktin namazi oldugunu bilemezse ve tereddiit ederse
ihtiyaten bes vakit namazm tiimiinii kilmas1 gerekir.!’®

7- Bir kimse savasirken namaz kilmaya imkan bulabiliyorsa, savasirken namaz
kilar. Ama savasirken kilmis oldugu biitiin namazi daha sonra ihtiyaten
yeniden kilar.(kaza eder)'’’

8- Bes vakit namazin vakitleri bellidir. Havanin kapali oldugu giinlerde diger
mezhepler gibi Safii mezhebi de eger namazin ilk giris vaktine dair emareler
varsa dyle kilar emare yoksa ihtiyaten bekler ve dylece nazmim kilar.!’8

9- Eger kisi kagirmis oldugu namazin hangi namaz oldugunu tayin edemiyorsa,
ihtiyaten her namaz1 kilacagi zaman kacirmis oldugum namaz igin niyet
ederek bes vakit namazi1 kilar. Eger iki namaz vakti kagirmis ve hangi
namazlar oldugunu biliyorsa, niyet edip birisine bagladiktan sonra hangisini

niyet ettigine dair slipheye diiserse, thtiyaten namazi tekrar iade eder. Ciinki

172 Qafii, el-Um, 111, 24.

173 Nisa, 176 Ayrica bk. Pala, Emir ve Yasaklarin Yorumu, 218.
17 Razi, Mefatihu ’I-Gayb, 1V, 122.

175 Safii, el-Um, 11, 202.

176 Sirazi, el-Muhazzeb, 1, 54; Zerkesi, el-Mensur, 11, 272.

177 Safi, el-Um, 111, 128

178 Safii, el-Um, I, 211, 204; Pala, Ihtiyat Ilkesi, 176-177.
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namazin gecerli olamaz olmasi i¢in hangi namaza niyet ettigi net bir sekilde
tayin etmis olmasi gerekir.!”

10- Safiilere gore bir kimse kaza etmek istedigi gegmis bir namazin yolculuk
zamanina m1 yoksa normal zamana m ait oldugun da siiphe ederse ihtiyaten o
namazi kisaltmadan tam olarak kilar.'®

11- Yolculuktaki namazin kisaltilmasiyla ilgili ihtilafi g6z Oniine alarak ihtiyaten
lic giinden az bir siirede kisaltilmas1 uygun goriildiigii belirtilmistir.*8!

12- Gegerli mazeretlerden dolayr kilinmamis olan namazlar1 kazasini tertibe
riayet ederek kilmanin ihtiyaten miistehab oldugunu belirtmislerdir.182

13- Cift cinsiyetli olan bir kimse(hlisna) namazda kadinlarla birlikte olmasi
halinde erkek gibi, erkeklerle birlikte olmasi halinde kadin gibi muameleye
tabi olur. Yani kadinlarla birlikte saf diizenine 6nce durur. Erkeklerle birlikte
ise erkek cocuklardan sonra saf tutar. Bu ihtiyat geregidir.'®

14- Kisi birinde miirted iken birinde Miisliman olmusken Miisliiman onlara
imam olmussa ve onlar da o kisinin hangi halinde kendilerine imam oldugunu
bilmezlerse bu durumda namazi iade etmeleri ihtiyaten miistehab olur.84

15- Ogle namazm ikindi vakti gelinceye kadar edi etmeyen kimse, ikindinin
farzindan Once, kazaya kalmis 0gle namazini kilmali, sonra da ikindi
namazinin edasina baslamalidir. Eger once ikindi namazina baslarsa 0gle
namazinin kazasini kilarsa yine olur, ancak ihtilaf siiphesine girmemek i¢in
ihtiyaten ikindinin farzindan énce kilinr.1%

16- Eger kisi namazda kiraat olarak Fatiha’y1 bilmiyorsa, Fatiha disinda baska
ayetleri biliyorsa en az yedi ayet okumak suretiyle namazi gegerli olur. Eger
biliyorsa bu sayiy1 artirmasi ihtiyaten miistahap olur. Lakin Fatiha’y1 iyi bir
sekilde okuyan kisinin namazi gegerli olur fakat Fatihaya ilaveten bir yahut

birkag ayet daha okumasi ihtiyaten Miistehap goriilmiistiir.®

179 Safii, el-Um, 11, 296.

180 Muhammed b. Ahmed el-Ensari Remli, Gayetu’l-Beyan Serhu Zeydi’bni Raslan, Daru’IMa’rife,
Beyrut ts., I, 117.

181 7erkesi, el-Bahr, 1V, 550.

182 Nevevi, el-Mecmu’, 111, 76.

183 Safii, el-Um, 1, 171.

184 Safii, el-Um, 11, 430.

185 Gazali, Thyau ‘Ulumid-Din, |, 376.

186 Safii, el-Um, 11, 303.
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1.3. ORUC MESELELERI

[slam’in sartlarindan ibadet niteligi tasiyan miikellefiyetlerden biri de orugtur.
Orug: Islam’in bes temel esasindan biridir. Tan yerinin agarmasindan giinesin batisina
kadar dinen belirlenmis ibadeti yerine getirmek niyetiyle yeme, igme ve cinsel iliskiden
uzak durmayi ifade eder. islam dininde orug farz bir gorev olarak Miisliiman kisinin
hayatinda sadece bir aylik zaman dilimiyle sinirli bulmaktadir. Bu sebepten dolay1 usul

bilginleri orucu “dar vakitli>> emirler olarak degerlendirirler.'®’

Ihtiyatin orug ibadetinde de hi¢ siiphesiz rol oynamistir. En ¢ok s6z konusu
oldugu husus, ramazan aymnin bitisi ile Sevval aymnin baglangic tespitiyle ilgilidir.
Oruca niyet edilme durumu, fecrin dogusu ile iftar zamani yani oruca baglama vakti ile
giinesin batisinda da ihtiyat s6z konusu olmaktadir. Ciinkii bunlar siipheye mahal olan
konulardir. Yine oru¢ aninda orucu bozan veya bozmayan hususlarda ki siiphe ihtiyata

bagvurmanin konularin baginda gelmektedir.

1.3.1. Hilalin Goriilme Meselesi

Islam dini, her konuda oldugu gibi, Ramazan'in ve bayramin sabitligi konusunda
birtakim kolayliklar getirmis ve Miisliimanlara sikinti, zorluk getirecek teferruattan
kaginmigtir. O bakimdan gerek Ramazan’in gerekse Ramazan Bayrami'nin siibutu
konusunda hilalin c¢iplak gozle goriilmesini sart kosmus, hava kapali veya sisli
bulundugu dénemlerde Saban ve Sevval'in otuz giin olarak tamamlanmasi s6z konusu
olmustur. Dolayisiyla Ramazan ve bayramin siibutu i¢in giivenilir sahide ihtiya¢ vardir.
Ancak hangi durumlarda ka¢ sahidin sahadetine itibar edilmesi konusunda alimler

ihtilaf etmistir.
Bir goriise gore, tek kisinin hilali gormesiyle orug tutmak caizdir. 18

Hz Omer’in rivayetine gore; "Insanlar hilali gérmeye calisiyordu. Bunun iizerine

Rasuliillah'a (s.a.v) hilali gérdiigiimii haber verdim. Efendinimiz (benim bu sehadetim

187 Pala, Ihtiyat Ilkesi, 177. .
188 K asani, Beddiu’s-sandi‘, 11, 80; Nevevi, el-Mecmu’, V1, 277; Ibn Kudame, e/ Mugni, 1V, 333
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iizerine) orug¢ tuttu ve insanlara da emretti."%® Bu hadis bir kisinin hilali gérmesiyle

orug tutmanin caiz olduguna delildir.

Diger bir goriise gore ise, ramazan aymda oru¢ tutulmasi ig¢in iki adil erkegin

hilali gérmesi sarttir.'%

Delilleri ise; Peygamberimizin konuyla alakali olan su hadisidir; "Hilali goriince
orug tutun ve yine hilali goriince iftar edin; ona gore ibadetinizi siirdiiriin. Hava size
kapali, sisli olursa, onu otuz giin olarak tamamlayin. Eger Miisliimanlardan iki sahit

(hilali gordiiklerine dair) sahadette bulunursa, o takdirde orug tutun ve iftar edin."'%!

Bu hadiste ise hilalin gortilmesinde iki adil Miisliiman’in sahitligi gerektigini

ikiden az ise gegersizligini kabul edilmektedir.

Goriildigi gibi hadisler 1s18inda mezhep alimleri farkli goriis beyan etmis.
Hanbeliler Hz. Omer (r.a.)’dan gelen rivayete bakarak baskasinm sahitligine gerek
olmadigini, Safiiler ise bu konu hakkinda iki goriis oldugunu bir goriise gore tek adil
kisinin, bir goriise gore ise iki adil kisinin sahitligi yeterli olacagini belirtmiglerdir.

Hanefiler ise havanin kapali ve agik olmasina gore degerlendirmistir.

Imami Safii dedi ki ‘‘Eger halk Ramazan hilali gérmeyip adaletli bir kisi onu
goriirse benim goriisiime gore bu husustaki rivayet dolayisiyla ve ihtiyattan otiirii onu
kabul ederim.”’% Imam Safii bu hiikkmiinii eserinde Hz Ali’nin rivayetinden “Saban
ayindan bir giin oru¢ tutmak, ramazan aymdan orucu bozmaktan daha sevimlidir.”

diyerek aciklad:.'®

Asil olan ibadet oldugu icin ihtilaftan ve sorumluluktan kurtulmak icin tedbir
olarak Miisliimanlarin yilin en biiyiik giinlerinden birini kagirmamalar1 i¢in adil bir

kisinin sdziine tabi olmak gerekir.1%

Lakin giiniimiizde astronomi aletlerinin ve teknolojik gelismelerden dolay: ihtiyat
ile ilgili bu hiikkiim ortadan kalkabilir. Ciinkii yiice Allah Kur'an-1 Kerim'de giines, ay ve

yildizlarin belli hesaplar dahilinde hareket ettiklerini, evrenin tamamina bir diizenin

189 Ebu Davud, Siineni, Kitabu’l Savm, hd. No:2342.
190 Nevevi, el-Mecmu’, VI, 277.

191 Nesai, Sunen, Kitabu’l-Siyam, Hd. N0:2116

192 Safii, el-Um, 1ll, 232.

193 Safii, el-Um, 1ll, 232.

194 Safii, el-Um, 1ll, 232.
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hakim oldugunu belirtmistir.1®> Astronomi ile hemhal olanlar, hassas aletlerle donatilmis
rasathanelerde bu hareketleri hesap ederler. Hilalin hesapla tespiti Misliimanlar arasinda
birlik ve beraberligi saglar. Boylece Miisliimanlar ayni1 zaman araliginda oruca baslama

ve ayni zamanda bayram yapma imkanina kavusmus olurlar.

Orucun da namaz gibi bir ibadet oldugunu, namaz vakitlerini tespit ederken nasil
hesaba itibar ediliyorsa, oru¢ konusunda da hesaba itibar edilmesi ihtiyati ortadan
kaldirir.

1.3.2. Oru¢lunun Hacamat Yaptirmasi1 Meselesi

Hacamat, diger bir deyisle kupa terapisi olarak bilinen hacamat, ge¢misten
giiniimiize kadar bagvurulan bir tedavi yontemidir. Sirt, boyun ve bas agrilarin1 veya
diger tibbi sorunlar1 hafifletmek i¢in kullanilir. Hacamat yaptirmanin orucu bozup

bozmayacagi hakkinda alimler goriis ayriligina diigsmiistiir.
Hanefiler, Malikiler ve Safiilere gore'®® hacamat yaptirmak orucu bozmaz.

Konu ile ilgili delil Hz. Abbas(r.a.)’tan geliyor. “Resiulullah (s.a.v.) ihramh

oldugu halde hacamat oldu. Oruglu iken de hacamat oldu. ™

“Peygamberimiz (sav) ‘in oruclu iken hacamat oldu.” "%

Ebu Sa’id (r.a.)’dan rivayete gore Rasulullah (s.a.v.) buyurdular ki: “Uc¢ sey

vardir orucu bozmaz: Hacamat olmak (kan aldirmak), kusmak, ihtilam olmak. %

Hadis rivayetlerine baktigimizda acik¢a hacamatin orucu bozmayacagina dair net

ifadeler vardir. Lakin hacamat orucu bozsa idi peygamberimiz bunu yaptirmazdi.
Hanbelilere gére?® hacamat orucu bozar.

Goriislerini su hadise dayandirmaktadirlar. “Hacamat yapanin hacamat yaptiranin

da orucu bozulur.”*®*

1% Rahman Suresi, 5.

196 Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 11, 107; Karafi, ez-Zehira, 11, 506; Nevevi, el-Mecmu’, V1, 349.
197 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Savm, Hd. No: 1938.

198 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Savm, Hd. No: 1939

199 Tirmizi, es-Siinen, Kitabu’l-Savm, Hd. No: 719.

200 Byuhuti, Mansur b. Yunus, Serhi’l-Miinteha, Alemu’l-Kutup, Berut, 1996, |, 482

201 Epy Davud, Siineni, Kitabu’l Savm, hd. No:2371
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Alimlerin ¢ogunlugu bu hadisin hacamatin orucu bozmaya delil olmayacagini
sOylemislerdir. Orucun sevabini azaltacagina veya bu hadisi o donemde hacamat yapan
kisinin, kani Ozel alet ile emerken agzina kagirabilecedi, hacamat yaptiran ise kan
verdigi i¢in zayif diiserek hasta olabilecegi i¢in oruglart bozulma tehlikesi ile karsi
karstya kalacagi seklinde yorumlamis ve ikinci hadisi esas alarak kan vermenin orucu

bozmayacag1 sonucuna varmislardir.2%2

Imam Safii “Peygamberimiz (s.a.v.)’in oruclu iken hacamat oldu.’’ Hadisiyle
“Hacamat yapanin hacamat yaptiranin da orucu bozulur.’’ Hadisini zikrederek her iki
rivayete gilivenemeyip hacamat yapan kisinin biinyesi zayiflayip orucunu bozar
korkusuyla hacamat yaptirmaktan kagimmanin ihtiyaten daha hayirli oldugunu ifade

etmistir.?%®

O donemde hacamat yapan kisinin, kani1 06zel alet ile emerken agzina
kagirabilecegi s6z konusu iken, bu donem igin ise, gelisen hacamat uygulamalarindan
bdyle bir seyin olmast s6z konusu degildir. Lakin hacamat yaptiran kan verdigi igin
zayif diiserek hasta olabilecegi, orucu bozulma tehlikesi ile karsi karsiya kalacagi

diisiincesiyle ihtiyaten uzak durmak yerinde olacaktir.

1.3.3. Oruclu Kimsenin Esini Opmesi Meselesi

Ramazan ayinda oruglu iken her tiirlii kotiiliiklerden uzak durmak ve kotiiliiklere

yol agabilecek seylere yaklasmamak gerekir. Bu mesele de alimler ittifak etmislerdir.

Hanefilere,* Safiilere,?®® Malikilere?® ve Hanbelilere?®” gore oruglunun esini
Opmesi sehvetini tahrik etmedigi takdirde sakinca yoktur. Sehveti harekete gegmesi
durumunda mekruhtur.

Ibn Abdilberr séyle demistir; Orug tutan kimsenin cinsel iliskiye girmesine sebep

olacag1 korkusu disinda pmeyi kimse mekruh gdrmemistir.2%®

202 Byhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Savm, Hd. No: 32 Bknz: Karafi, ez-Zehira, 11, 506.

203 Safii, el-Um, I, 242.

204 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 58.

205 Nevevi, el-Mecmu’, V1, 354.

206 Hattab, Mevahibu’I-Celil, 11, 416.

27 Tbn Kudame, e/ Mugni, 1V, 360.

208 fbn Abdilberr, Yusuf b.Abdullah b. Muhammed, el-Istizkaru’l-Cami’li Mezahibi Fukahai’I-Emsar,
Thre : Salim Muhammed Ata Muhammed Ali Muavvad, Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, 2000. ITI, 296.
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Hz. Ayse peygamberimizin esini orugluyken Optiigiine dair rivayeti ise baska bir
delildir.?%®

Hz. Omer peygamberimize gelerek oruglu iken esini Optiigiinii sdylemis,

Peygamber ise bunda bir sakinca olmadigin séylemis.?*°

Deliller bize, irademize, nefsimize ve sehvetimize peygamber (S.a.v.) gibi hakim
olamayacagimizdan bdyle durumlarda dikkatli olmamiz gerektigini gostermistir. Ayni
sekilde diger bir delil de peygamberimiz (S.a.v.) agzi su ile galkalamanin sonucunda su
bogazdan asag1 gitmedik¢e orucun bozulmamasi, Opmenin sehveti tahrik etmedikge

orucu bozmayacagina benzetilmistir.?!!

Imam Safii oruglu bir kimsenin esini dpmesinden dolay1 sehvetini uyandirmasi
sebebiyle o kimseye 6pmeyi mekruh gérmistiir. Bununla birlikte bunu yaparsa, orucu
bozulmaz. Bundan dolay1 sehveti harekete gecmiyorsa, onun i¢in 6pmekte bir sakinca

yoktur. Her iki durumda da nefsine hakim olup 6pmemesi ihtiyaten daha faziletlidir.?*2

Hadis rivayetleriyle cumhurun ittifakla 6pmenin orucu bozmadigina dair goriis
birligi vardir. Lakin bilerek cinsel iliskiye girmenin orucu bozacagina dair rivayetler
vardir.?®® Dolayisiyla esi opmenin sehvete kapilarak cinsel iliskiye kadar gitmesini
engellemek adma her iki durumdan da ihtiyaten sakinmak daha faziletli olacaktir.
Kontrol sahibi olanlar i¢in: Esini 6pmek orucu bozmaz, ancak bu tiir fiillerden

kacinmak ihtiyat acisindan daha faziletlidir.

1.3.4. Ramazan Giinii Esiyle Cinsel Iliskiye Girmenin Kefaret Gerektirmesi

Meselesi

Ramazan giinii esiyle cinsel iliskiye giren kimse icin kefaretin gerekli oldugu

konusunda alimler goriis birligi igerisindedirler.?**

209 Miislim, Sahihi Miislim, Kitabu’l-Savm Hd. N0:1106

210 Ebu Davud, Siineni, Kitabu’l Savm, hd. No:2385

21 Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, V1, 216.

22 Qafii, el-Um, 1ll, 242.

213 Miislim, Sahihi Miislim, Kitabu’l-Savm Hd. No:111; Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Savm, Hd. No:
1834

214 Serahsi, el-Mebsit, 111, 71; Karafi, ez-Zehira, 11, 518; Nevevi, el-Mecmu’, VI, 344; Tbn Kudame, el
Mugni, 1V, 360.
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Delil ise; Bir bedevi peygamberimizin yanina gelerek Ramazan’da oruglu
oldugum halde esimle cima ettim dedim. Resulullah (s.a.v) “’bir kole hiirriyetine
kavusturabilir misin?’’ buyurdu. Bedevi hayir dedi Resulullah (s.a.v) bir biiyiikbas
hayvani kurban edebilir misin? Buyurdugunda adam hayir dedi Resulullah bir otur dedi,
derken Resulullah bir zembil kuru hurma getirdi. Allah Resulii bunu al ve tasadduk et
buyurdu. Adam benden daha muhtag hi¢ kimse bulamiyorum dedi. Resulullah onun ye
ve o isi yaptigin giiniin yerine bir giin orug tut buyurdu.?®® Bir baska hadiste onu ailene
yedir. Ifadesi ge¢gmektedir.

Simdi bu hadiste “onu ye ve ailen yedir.”’ Ciimlesinde imam Safii birkag¢ ihtimalin

ortaya ¢iktigmi ve bu ihtimaller sonucu ihtiyata uygun olani belirtmis.?®

Birinci ihtimal, onun miilkiyetine vermis olmasi ihtimalidir. Adam onu
miilkiyetine alinca kendisi de muhta¢ oldugundan otiirii ancak yaninda ihtiyacindan

fazlas1 varsa kefaretle yiikiimlii olurdu.

Ikinci ihtimal, adam kefaret sekillerinden hicbirisini yerine getirmeyecek bir
halde bundan dolay1 bir baskasi onun yerine kefaret de bulunabilir ve baskast muhtag

olmalar1 halinde bu sorumlulugu onun ve esinin tizerinden kaldirabilir.

Uciincii ihtimal, eger adam o durumda kefareti yerine getiremiyorsa ve boyle bir

caresizlik halinde ise kefaret sorumlulugu ondan diisebilir.

Dérdiincii ihtimal, kefaret yahut kefaretin bir boliimii giicii ne zaman yeterse
yerine getirmek {izere {lizerine bor¢ olurdu, her ne kadar bu husus haberde

zikredilmiyorsa da bu bizce daha miistehap ve ihtiyata daha uygundur.

1.3.5. Yolculukta Oru¢ Tutmak Meselesi

Islam alimlerine gore bir yolcunun orucunu bozmasinin caiz oldugu konusunda
ittifak igerisindedirler. Lakin yolculukta oru¢ tutmak mi1 daha faziletli yoksa bozmak mi1

daha faziletli hususunda ihtilafa diismiislerdir.

Hanefeler,?t” Malikiler?'® ve Safiilere?’® gére Ramazan’da yolcunun orug tutmasi

daha faziletlidir. Delilleri ise su ayettir;

215 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Savm, Hd. No: 1936; Muvatta, Siyam, 29.
216 Safii, el-Um, 1V, 190.
27 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 91.
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“Ama her seye ragmen oru¢ tutmaniz, bir bilseniz, sizin i¢in elbette daha

hayirhidir.”>%%°

Bu ayetin dncesinde hasta ve yolcu olanlarin oru¢ tutmama ve baska giinlerde
sayisinca tutabilecegini, orucu tutmakta zorlananlarin da fidye verebilecegini
anlatmaktadir. Sonra konumuzu ilgilendiren kisim geliyor. Her seye ragmen orug
tutmamiz bizim i¢in daha hayirli oldugunu bildiriyor.

“Sizden bu ay1 idrak eden, onda oru¢ tutsun.”’??! Bu ayet ise genel olarak

sdylenmis yani hem yolcu i¢in hem de mukim igin olabilecegi anlami ¢ikmaktadir.???

Peygamberimize yolculukta oru¢ tutma konusuyla alakali soru soran Sahabeye

soyle cevap verdi; “Dilersen tut, dilersen tutma.”**®

Yine sicak giinlerde yolculuk sirasinda peygamberimizin orug¢ tuttuguna dair

rivayette vardir.”?**

Bu hadis delilleri ise bizlere ramazan ayinda yolculuk, zorluk ve sikinti anlarinda

oru¢ tutmanin daha hayirli oldugunu gosteriyor.

Hanbelilere gore?”® Ramazan aymda yolculukta orucu bozmak daha faziletlidir.
Delilleri ise su ayettir;

“Sizden kim hasta olup veya yolculuga ¢ikip da orug tutamayanlariniz, tutamadigi

oruglari diger giinlerde tutar.”??®

Ayet-i kerimede gecen orucu tutamamak kelimesi orucu bozmanin daha hayirlh

olduguna isaret etmektedir.??’

Yukart da verdigimiz Hz. Ayse(r.a.) kanaliyla gelen “Dilersen tut, dilersen

tutma.”??8 Hadisi bu goriiste de delil olarak kullanilmstir.

218 K arafi, ez-Zehira, 11, 512.

219 Nevevi, el-Mecmu’, V1, 354.

220 Bakara suresi, 184.

221 Bakara suresi,185.

222 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 91.

223 Miislim, Sahihi Miislim, Kitabu’l-Savm Hd. No:1121

224 Miislim, Sahihi Miislim, Kitabu’l-Savm Hd. N0:1122

225 Tbn Kudame, e/ Mugni, 1V, 361.

226 Bakara suresi, 184.

27 fbn Miiflih, Eba Ishak Burhaneddin Ibrdhim b. Muhammed, el-Miibdi' fi serhi'l-Mukni' thk.
Muhammed Hasan Muhammed Hasan ismail, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1997/1418. 111, 13.
228 Miislim, Sahihi Miislim, Kitabu’l-Savm Hd. No:1121
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Hadiste gecen “dilersen tutma’’ ifadesi yine orucu bozmanin faziletine isarettir.

“Seferde orug birr (Allah’t memnun edecek dindarlik) degildir.”?%° hadisi bir diger
delildir.

Yine hadiste gecen “Seferde oru¢ birr (Allah’t memnun edecek dindarlik)

degildir’’ ifadesi orucu bozmanin faziletine isaret etmektedir.

Her iki goriisiin delillerine baktigimizda cumhur(alimlerin ¢ogu) Hanbelilerin delil
olarak gosterdigi ayeti kerimede gegcen “baska bir giin de tutsun” ifadesi tercih degil

boyle bir iznin oldugunu géstermek igindir diyerek reddetmistir.?%

Hanbeliler ise acgik ve net olan ayet ve hadislerin orucu bozmanin daha hayirh

olduguna isaret etmistir diyerek cevap vermistir.2%!

Imam Safii yolculukta orucu yasaklayan delillerin aslinda insanlara kolaylik
saglamak, insanlart sikintiya diislirmemek adma sdylenmis olabilir. Lakin orucu
bozmaya yonelik hadis rivayetlerinin zayif oldugunu soyleyerek giicii yetenin yolculukta

orug tutmasi ihtiyaten daha iyidir demistir.23

Onceki dénemlerde insanlar uzak bir yerlere ya yiiriiyerek ya da deve, at vb. binek
hayvanlarla yolculuk yaparlardi. Bu durum insanlar i¢in zor ve sikintili olmasindan
dolay1 insanlarin zayif ve gli¢siiz bir duruma diisebiliyordu. Fakat giinlimiiz de gelisen
araba, hizli tren, ugak vb. ulasim araglar insanlarin yolculuklarmi daha kolay ve rahat
yapabilmelerini sagladi. Dolayisiyla giiniimiizde yolculukta orug¢ tutmasi ihtiyaten daha

1yi olacaktir.

1.3.6. Orugla Ilgili Diger Ihtiyati Tercihler

1- Bir kimse sahur yaparken fecrin dogup dogmadiginda siiphe (sek) ederse,
ithtiyaten yiyip icmeyi birakmasi1 miistehaptir. Bununla birlikte siiphesi devam
ettigi halde yiyip icmeye devam ederse orucu tamamdir. Fakat ihtiyaten o giinii

kaza etmesi miistehabtir.233

229 Miislim, Sahihi Miislim, Kitabu’l-Savm Hd. No:1115
230 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 91.

231 Tbn Kudame, e/ Mugni, 1V, 360.

232 Safii, el-Um, Il, 258.

233 Nevevi, el-Mecmu’, V1, 313.
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2- Bir kimse oruglu iken namaz i¢in abdest alirken mazmaza yaptig1 sirada oruglu
oldugunu unutmus olarak bogazina su kagarsa ona bir sey gerekmez. Unutarak
su igerse bu, orucunu bozmaz oruglu oldugunu hatirladi halde bogazina su
kagarsa, ihtiyaten orug’u tekrar tutmasi kaza etmesi daha giizel olur.?®** Ciinkii
burada asil olan ibadettir. Orucun bozulma ihtimali kisiyi sorumluluk sahibi
yapip ceza gerektirebilir. Dolayisiyla sorumluluktan kurtulabilmek i¢in en iyisi
kaza etmektir.

3- Itikafta olan kisi, ihtiyaci i¢in disar1 ¢ikarsa, ne zaman donerse yeniden itikafa
niyet etmesi ihtiyaten daha uygundur.?®®

4- Tek gilinlerin de 21, 23, 25 ve 27 olmasi daha fazla ihtimal dahilindedir. Bu on
giinliik itikafi pesi pesine yapmak, sadece tek gecelerde yapmaktan ihtiyaten
daha evladir.?%

5- Ramazan giiniiniin kaza orucunu tutarken yahut kefaret ya da adak orucunu
tutarken cima ederse, orucunu ifsat etmis olur ve ona kefaret diismez, fakat cima
ettigi o giliniin yerine bir giin kaza eder. Bunun la birlikte bdyle birisinin
kefarette bulunmasi ihtiyaten daha uygundur.?®’

6- Eger Ramazan ayinda oruc¢ tutmayan kimse, hastalanir yahut yolculuk yapar
fakat sagligina kavusmayip bir sonraki Ramazan gelinceye kadar kazasini
yapamazsa, onlarin kazasini yapar kefaret de gerekmez. Eger bir baska Ramazan
gelinceye kadar oru¢ tutma imkani buldugu halde ihmalkar davranirsa, gelen
Ramazan'in orucunu tutar, tutmadig1 giinlerin kazasin1 yapar ve ihtiyaten her bir
giin i¢in bir de bir miidd bugday kefaret olarak verir.2%®

7- Gebe ve emzikli kadin, orug tutabilme giiciine sahip olup g¢ocuklarina zarar
geleceginden korkmazlarsa, oruglarini agmazlar. Sayet cocuklarina zarar
geleceginden korkarlarsa, oruglarini agar, ihtiyaten her bir giin i¢in bir miidd
hurma sadaka verir ve ¢ocuklarinin zarar gérmeyeceklerinden emin olduklar

takdirde de oruclarini tutarlar.?°

234 Qafil, el-Um, IV, 174.
25 Gazali, fhyau ‘Ulumid-Din, |, 458.
236 Gazali, fhyau ‘Ulumid-Din, |, 457.
237 Safii, el-Um, 1V, 193.
238 Safii, el-Um, 1V, 204.
239 Safii, el-Um, 1V, 204.
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IKiNCi BOLUM
ZEKAT, HAC VE DiGER iBADETLERDE iHTiYAT

2.1. ZEKAT MESELELERI

Zekat, sozlikte artma, ¢ogalma, aritma, O6vgii ve bereket gibi anlamlara

gelmektedir.?4°

Islami literatiiriinde ise zekat; zengin sayilan Miisliimanlarin maliin belli bir
boliimiinii karsiliksiz olarak dinen belirlenmis olan yardima muhtag¢ kimselere vermeleri
demektir. Zekat Islam dininin temel ibadetlerinden biri olup hicretin ikinci yilinda orug
ibadetinden sonra farz kilinmistir. Mal ile yapilan bir ibadet olan zekat Kur’an da pek
¢ok yerde namazla birlikte zikredilmis ve Miisliimanlar tesvik edilmistir.?*! Zekat,
zengin fakir arasindaki sevgi bagini artirarak yardimlagsma ve dayanismaya zemin
hazirlamigtir. Nefreti, cimriligi, bencilligi ve nice kotii davranislari yok edecek bir
ibadettir. Miisliimanlarin mali miikellefiyetle emrolundugu bu ibadetle ilgili hiikiimlerde

de ihtiyatin etkisini goriiyoruz.

Zekat; Ferdi, sosyal, iktisadi, siyasi ve ahlaki yonleri de bulunan, ¢ok yonlii bir

ibadettir. Zekatla ilgili olarak ihtiyatin dikkate alindig1 meselelerden bazilari sdyledir.

2.1.1. Agactaki Meyvenin Tahmin Edilmesi Meselesi

Meyvelerin tahmini sudur: Hurma ve {iziim gibi zekati gereken meyveler yetistigi
zaman Islam devletinin yetkilisi meyveleri tahmin edecek bir gorevliyi gdonderir.
Uziimden ve hurmadan ne kadar kuru {iziim ve kuru hurma ¢ikacagim tahmin eder sayip
tespitini yapip ¢ikacak zekat miktarini borg olarak kaydedip mal sahiplerini bu sekilde

sorumlu tutar. Bu konu hakkinda alimler ihtilaf etmislerdir.

Agactaki meyvelerin olgunlastiktan sonra miktarinin tahmin edilip, zekatinin

verilmesini mesru’ gorenler Malikiler?? Safiiler?*® ve Hanbelilerdir.?** Delilleri ise;

240 Tbn Manzur, Lisanii 'I-Arap, 11, 36.

241 Bakara, 43, 110, 177; Meryem, 31, Tevbe, 103.
242 K arafi, ez-Zehira, 111, 90.

243 Nevevi, el-Mecmu’, V, 479.

244 Buyuti, Serhu Miinteha’l Iradat, 1, 419.
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Ebu Hamid el Said soyle dedigi rivayet edilmistir: “Tebiik gazvesinde biz de
Restlullah salla'llahu aleyhi ve selem ile birlikte gaza etmistik. Resl-i Ekrem Vadi'l-
Kura'ya vardiginda kendi bahgesinde g¢alisan bir kadina rastladilar. Nebi salla’llahu
aleyhi ve sellem ashabina: Su (bah¢edeki) hurmay1 tahmin ediniz buyurdu. (Biz tahmin
ettik). Restlullah da on vesk tahmin buyurdu ve bahge sahibi kadina: (Hurma toplarken)

buradan ne kadar (kile) ¢iktigini say! dedi.”*?%

Delil olara gosterilen bir diger hadis ise; “Agactaki meyvelerin miktarint takdir
ettiginiz zaman olgunlastiktan sonra onlart toplayin ve iicte birini birakin eger tigte

birini birakamazsaniz dortte birini birakin.’ ?*®

Hadisi serif delillerine baktigimizda hars, yani agagtaki meyvenin miktarinin
tahmin edilmesi mesru oldugunu gosterir

247

Hanefilere gore“*'agactaki meyve miktarinin tahmin edilmesini caiz degildir.

Hanefiler agactaki meyvenin miktarmin  tahmin  edilmesi  hususunu
zanna(siipheye) dayali oldugunu siiphenin ise gergegi yansitmadigini, benzerlikleri
ortaya cikardigindan dolay1 dinen de yasal olmadigini ve meyve ile meyvenin satisi risk

oldugunu ifade ederek cevaz vermemislerdir.?*8

Buraya kadar yukarida agagtaki meyvenin miktarinin tahmin edilmesi caiz olup
olmadigindan bahsettik. Simdi ise, agactaki meyvenin miktarin1 tek kisinin tahmin
etmesi yeterli mi, yoksa iki kisinin tahmin etmesi mi yeterli? Bu durumdan

bahsedecegiz. Bu hususta da alimler goriis ayriligina diismiislerdir.

Agactaki meyvelerin zekatini takdir etmesi i¢in tek kisini gérevlendirilmesi yeterli

olacagini caiz gorenler Malikiler,?*® Hanbeliler?° ve Safiiler’in bir kismidir.?!

Delilleri ise; Hz. Ayse’nin, rivayetine gore “Peygamberimiz Abdullah b.

Revdha'yi Yahudiler’e gondermis, o da olgunlasinca daha yenilmeden énce hurmalari

zekdtini tahmin edermis.’ >

245 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Zekat, Hd. No: 1481
246 Tirmizi, Siineni Tirmizi, Kitabu’l-Zekat Hd. No: 643
247 Serahsi, el-Mebsiit, XXIII, 6.

248 Serahsi, el-Mebsiit, XXIII, 6.

29 K arafi, ez-Zehira, 11, 90.

250 Tbn Kudame, e/ Mugni, 1V, 175.

251 Nevevi, el-Mecmu’, V, 479.

252 Epu Davut, Sunen, Kitabu’l-Zekat, Hd. No: 10606
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Peygamberimizin(s.a.v.) Abdullah b. Reviha'yi gondermesi tek kisinin gorevli
olarak zekati tayin etmesinin caiz oldugunu gosterir.

Agagtaki meyvelerin zekatin1 takdir etmesi i¢in iki kisinin gorevlendirilmesinin

sart oldugu goriisiinde olanlar da vardir.?>3

Imam Safii agactaki meyvelerin miktarmin zekatini takdir etmesi icin tek kisini
gorevlendirilmesi yeterli olacagini caiz gorenlerdendir. Bu goriisiinii “Abdullah b.
Revaha'yr Yahudiler’e gonderir, o da olgunlasinca daha yenilmeden once hurmalart

zekdtini tahmin ederdi.” Hadisini delil olarak sunar.

Lakin Imam Safii ihtiyat1 tercih ederek meyvelerin zekatini takdir etmesi igin iki
kisinin gdrevlendirilmesinin sart oldugunu sdyle soylemistir. “Osiir ve muamelatta iki
veya daha fazla kisinin gorevlendirilmesi her defasinda daha sevimli gelmistir. Zira
zikredildigi gibi Abdullah bin Revaha’nin gorevinin tek basina kesintiye ugradigina

veya kendisiyle beraber basaksinin da eslik ettigine dair hadisler de vardir **2%*

Agactaki meyvenin miktarini tahmin etmek, o seye siipheyle yaklagsmak demektir.
Siiphe ise gergekle bagdasmamaktadir. Hal boyleyken bu durumda ihtiyaten meyvenin
zekatin1 agagtayken degil, hasat edildikten sonra tartilarak ve Olgerek belirlemek

gerekir.

2.1.2. Fitir Sadakasimin Vakti Ciktiktan Sonra Fakir Kimsenin Odeme Meselesi

Alimler fitir sadakasi vakti ¢iktiktan sonra fakir kimsenin 6deme hiikmii

konusunda ihtilaf etmislerdir.

Malikiler,?® Safiiler®®® ve Hanbelilere?®” gore kendisine vacip olduktan sonra
verecek kimse bulamamasi veya herhangi bir sebepten dolay1 sonraya erteleyerek vakti
ciktiktan sonra (semavi, arzi vb. felaket) durumlardan dolayr mali helak olup,

fakirlestikten sonra fitir sadakasi1 6deme sorumlulugu diiser.

258 Nevevi, el-Mecmu’, V, 479.

254 Safii, el-Um, Il, 159.

25 K arafl, ez-Zehira, 11, 90.

2% Ciiveyni,imamu’l-Harameyn Abdulmelik b. Abdillah, Nikayetu’l-Matlab fi Dirayeti’l-Mezhep, Thk.:
Abdullazim ed-Dib, Daru’l-Minhac, Beyrut 2007, 111, 381.

57 Ibn Kudame, el Mugni, 1V, 176.
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Bu goriiste olanlar vaktin vucubuna itibar etmiglerdir. Fakir kimsenin 6deme
imkam yok ise sorumluluk ondan diiger.?*®

259

Hanefilere gore=>” kendisine vacip olan fitir sadakas1 vakti ¢iktiktan sonra fakir

kimsenin 6deme sorumlulugu diismez.

Fitir zekati mali bir sadakadir. Farz olduktan sonra ancak 6demeyle diiser. Bu
kisinin sorumlulugu maliyla alakali olmayip, borcuyla alakali oldugundan, malin yok

olmasi halinde sadaka diismez.?%°

Goriildiigii gibi bu hususta ihtilafin sebebi kisinin sorumlulugu maliyla m1 yoksa

borcuyla m1 alakali oldugudur.

Imami1 Safii vaktin ge¢mis olmasi ve kendisinin de 6deme imkan1 olmamasi fitir
sadaka yiikiimliiliigiinii ortadan kaldirir. Lakin onu 6deyerek elinden ¢ikarirsa daha iyi

olur ifadelerini kullanmistir.26*

Fitir sadakasi (fitre), Ramazan Bayrami’na ulagsmanin bir siikrii olarak, dinen
zengin sayilan Misliimanlarin vermesi gereken bir sadakadir. Bu sadakanin, bayram
namazindan 6nce verilmesi miistehap kabul edilmistir. Ancak bayram sabahina kadar
verilmemigse, bayram giinlerinde ddenmesi gerekir. Zamaninda 6denmeyip sonraya

kalan fitreler ise miimkiin olan ilk firsatta 6denmelidir. Bu da ihtiyat geregidir.

2.1.3. Devenin Zekat1 Meselesi

Sayist yirmi dorde kadar olan develerin zekatinda alimler ittifak icerisindedir.
Soyle ki sayis1 yirmi dorde kadar olan develerin zekati her bes deve de bir koyun zekat
olarak diigmektedir. Lakin yirmi bes ve iizeri develerin zekati konusunda alimler ihtilaf

etmislerdir.

Konuyu soyle agikliga kavusturalim deve sayisi yirmi bese ulasan bir kisi binti
mehad(bir yasin1 doldurmus disi deve ) vermesi gerekiyor, bulamasa binti lebun(iki
yasint doldurmus erkek deve) vermesi gerekiyor. Dolayisiyla bunlardan biri yaninda

bulunmasa zekat olarak ne vermeli bu konu hakkinda ti¢ goriis vardir.

28 Ciiveyni, Nihayetu’I-Matlab, 111, 381.
259 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 110.

260 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 110.

261 Safii, el-Um, 11, 169.



48

Hanefilere?®? gore farz olan deve bulunmazsa kiymetini almak caizdir.

Delilleri ise; Eba Bekir’in (r.a.) Enes b. Mailik’e, Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
emredilen zekat miktarlarinin yer aldigi bir mektup yazmusti. “‘(Mektupta) Kimin zekati
bir yasint doldurmusg bir disi deveye (binti mehad) ulasirsa ve mal sahibinin yaninda bu
ozellikte bir deve bulunmazsa iki yasinda bir deve (binti lebun) bulunursa, sahibinden
bu disi deve zekdt olarak kabul edilir. Zekdat toplayan (vas farkimi telafi icin) mal
sahibine ya yirmi dirhem yahut iki koyun verir. Mal sahibi yaninda bir yasinda deve
bulunmaz, iki yasinda bir erkek deve bulunursa, bu da o kimseden zekat olarak kabul

edilir. Fakat fark olarak bir sey verilmez.'*%

Bu hadiste soyle bir ¢ikarim yapilabilir: Hadiste ifade edilen yirmi dirhem ve iki
koyun kiymetinin verilecegine dair cogunluga dayali bir liyakatin takdiridir.?%

Hz. Aliden(r.a.) den gelen diger rivayet ise; “devenin zekdti alindigi zaman yasini

almig veya yasinin iistiinde ise ondan yirmi dirhem veya iki koyun alinir.” 2%

Malikilere gore 2% bir yasmmi doldurmus disi deve bulunmadiginda yasimin
tizerinde bir sey vermeyi mal sahibi tercih etmedik¢e yasini doldurmus deve satin alinir

Oyle zekat verilir. Yani disi deve yoksa onun yerine bir disi deve satin almasi gerekir.

Imami Malik zekatin icerdigi delillerin genel oldugu ve bunun mal sahibi
tarafindan O0denmesi gerektigini ilkesini zikrederek, mal onun {izerine farzdir,

bulunmasa getirmekle yiikiimliidiir.2’

Safiiler’e?®® ve Hanbelilere?®® gore bir yasini doldurmus disi deve bulunmadiginda

yasini tamamladiginda alinir.

Delilleri ise; EbG Bekir’in (r.a.) Enes b. Malik’e, Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
emredilen zekat miktarlarinin yer aldig bir yazdig mektup. “(Mektupta) Kimin zekati
bir yasint doldurmus bir disi deveye(binti mehad) ulasirsa ve mal sahibinin yaninda bu

ozellikte bir deve bulunmazsa iki yasinda bir deve(binti lebun) bulunursa, sahibinden bu

262 Serahsi, el-Mebsiit, 11, 155; Kasani, Beddiu’s-sandi‘, 11, 33.
263 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Zekat, Hd. No: 1448

264 Tbn Nuceym, Bahru r-Raik, 11, 237.

265 Abdurrezzak, Musannef, Kitabu’l-Zekat, Hd. No: 60902
266 fhn Abdilberr, el-Istizkar, 111, 192.

%7 [bn Abdilberr, el-Istizkar, 111, 193.

%68 Nevevi, el-Mecmu’, V, 383.

269 Buyuti, Serhu Miinteha’l Iradat, 1, 403.
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disi deve zekat olarak kabul edilir. Zekat toplayan (vas farkim telafi i¢in) mal sahibine
va yirmi dirhem yahut iki koyun verir. Mal sahibi yaninda bir yasinda deve bulunmaz,
iki yasinda bir erkek deve bulunursa, bu da o kimseden zekat olarak kabul edilir. Fakat

fark olarak bir sey verilmez.” "

Hadis acikg¢a sinirlar1 belirlemistir. Baska seylere basvurmaya gerek yoktur. Onu

degistirmek caiz degildir.?"

Imami Safii devenin zekatini alirken degerinin diisiiriilmesini caiz gdrmemistir.
Devenin zekatim alirken yasinin alti bulunuyorsa veya iistiinii bulamiyorsa ya da
yasinin Ustli bulunuyor altt bulunmuyorsa baska segenegi yoksa bulunandan alinir.
Malin sahibinden yillar arasindaki farki alinmak istenirse malin sahibi yirmi dirhem
veya iki koyun arasinda se¢im yapacaktir. Lakin her ikisinden de sorumlu olmamak i¢in
mal sahibi i¢in ihtiyaten iki koyundan veya yirmi dirhemde fazlasimi fakirlere vermesi

daha iyi olur ifadelerini kullanmigtir.2"

Imami Safii bu ihtiyatiyla iki hususu birlestirerek sahih ve agik hadisleri de

dikkate alarak zekatin amacina uygun en faydali olan fakirleri gézetmistir.

25 deve ve iizerindeki zekat konusunda, Islam’da temel kural, zekatin mallarin
asliyla (yani deveyle) verilmesidir. Ancak bazi durumlarda kiymetini (bedelini) vermek
caiz goriilebilir. Devenin taginmasi veya ulastirilmasi zor bir yerde olmasi, Fakirin, deve
yerine kiymetini (6rnegin para) tercih etmesi, Zekat malinin aynen verilmesinin daha

fazla sikintiya yol agmasi.

Eger kiymet verilecekse, verilecek miktarin devenin piyasa degeri iizerinden adil
bir sekilde hesaplanmasi gerekir. Kiymetin verilmesinde tereddiit varsa, ihtiyat geregi

asil(deve olarak) verilmesi gerekir.

270 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Zekat, Hd. No: 1448
211 Ibn Kudame, el Mugni, 1V, 26.
212 afii, el-Um, I, 159.
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2.1.4. Zekatla Tlgili Diger Thtiyat1 Tercihler

1

Zekat veren kisi, zekat1 toplamaya gelen memura simdilik malin {izerinden bir
yil geemedigini sOylerse onun sdziine itibar edilir. Bununla birlikte gorevli ona
siiphe duyarda yemin ettirmek isterse ihtiyaten bunu yapabilir.?’3

Bir kimse ihtiyaclarint karsiladigi yani bakmakla yiikiimli oldugu kisilerden
birinin sehirden uzaklasip kayip oldugunu haber alsa Fitir zekatinin sadakasinin
0dendigi zamanda 6liimi diri mi oldugunu bilmez siiphe ederse ihtiyaten onun
zekatim sadakasini versin.?™

Zekat toplayan memurun veya valinin gorevini zekati tahsil etmek igin bir
baskas1 lstlenirse, pay sahipleri lehine ihtiyatli davranarak sormasi ve zan
altinda tuttugu kimselere yemin ettirmesi gerekir.2”

O eger bir adamin sahip oldugu maldan on dirhem ayirirsa ve eger kaybolan
malima zarar gelmemisse bu para onun zekati olsun ya da nafile sadakasi olsun,
zarar gelmisgse de nafile sadakasi olsun dese ve kaybolan mali da saglam ise o
takdirde bu 6ddemesi ihtiyaten zekat olarak gegerli olmaz. Ciinkii niyet ederken
tam olarak zekat1 kast etmemistir tekrar zekatini vermek uygundur.?’®

Zekat, iilkenin rayigte olan parasindan verilir ve ticaret mallar1 bu para ile
kiymetlendirilir. Eger ticaret malina yatirdigi para tam nisaba balig olmussa, o
ticaret malint  onunla kiymetlendirmek, iilkenin rayicteki parasiyla
kiymetlendirmekten ihtiyaten daha iydir®”’

Adamin bir beldede 40 koyunu varsa ve zekat memuru ondan bir koyunu zekat
olarak alacagim derse mal sahibi de ancak yarin koyunun bedelini zekat olarak
verecegim dese adamin baska belde de koyunlar1 varsa ve kalanini o belde de
vermek istiyorsa zekat memuru adami tasdik etmelidir sayet zekat toplama
memuru adamin yalan sdyledigini diisiiniiyorsa ihtiyaten yemin ettirir.2’®

Zekat bagka bolgelere ¢ikartilmamalidir ancak bir fetvaya gore eger zekati bagka

bir bolgeye nakleder ve bagska memleketlerdeki fakirlere verirse zekat farizasin

yerine getirmis olur. Fakat biitiin bunlara ragmen ihtiyaten ihtilaflardan ve

273 Sirazi, el-Muhazzeb, 1, 169, Nevevi, el-Mecmu’, VI, 157.
214 Qafi, el-Um, IV, 92.

275 Qafi. el-Um, 1V, 80.

276 Gazali, fhyau ‘Ulumid-Din, |, 424.

217 Gazali, Thyau ‘Ulumid-Din, |, 412.

2718 Safi, el-Um, 11, 416.
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siphelerden sakinmak i¢in her malin zekatt bulundugu memlekette
verilmelidir.?™

8- Kisi kendi ev maliyla ticaret yapmaya niyet ederse, onunla ticari esya satin
almadik¢a, yani sadece niyetle sene-i devriyesi baslamaz. Ticareti daha sene
tamamlanmadan ticareti birakirsa, zekat sorumlulugu da diiser. Fakat ihtiyaten

en iyisi; o senenin ticaret zekatin1 vermektir, %

2.2. HAC MESELESI

Hac Islam dininin temel sartlarindan biri olup hem bedenen hem mal ile yapilan
bir ibadettir. Fikih terimi olarak imkani olan her Miisliman’in belirlenmis zaman i¢inde
Kabe’yi, Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmek ve belli baz1 dini gérevleri yerine

getirmek suretiyle yaptig1 ibadeti ifade eder.

Hac, belirttigimiz gibi belirli zamanlarda ve belirli mekanlarda gerceklesen bir
ibadet oldugundan ve insanlarin Omiirlerinde bir kez yerine getirmeleri halinde
sorumluluktan kurtulduklar1 bir ibadet oldugundan alimler onu tam manastyla yerine

getirme adina onunla ilgili ihtiyati hiikiimler ortaya koymuslaridir.

2.2.1. ihrama Girdikten Sonra Bulug Cagina Girmis Cocugun veya Azat Edilmis
Kolenin Kan Dokmesi (Kurban kesmesi) Meselesi

Konuya baglamadan 6nce sunu belirtmek gerekir ki, erkek cocugun bulug cagina
ulagmis olarak veya kolenin ihramda olmaksizin azat edilmesi halinde ihrama girip
Arafat’ta konaklayip hac yapmalar1 hususunda alimler ittifak igerisindedirler. Lakin bu
durum ihrama girdikten sonra olmasi, yani ithrama girdikten sonra erkek ¢ocugun bulug
cagina girmesi ve kolenin azat edilmesi halinde hacci yerine gelmis olur mu kurban
kesmek tizerlerine gerekir mi alimler bu durum i¢in ihtilaf ettiler.

Hanefiler erkek cocuk ile kdle arasinda ayrima giderek erkek ¢ocugun hacci

gecerli olur, ama kélenin hacc1 gegerli olmaz diye ifade etmislerdir.?8

279 Gazali, fhyau ‘Ulumid-Din, 1, 416.,417.
280 Gazali, Thyau ‘Ulumid-Din, |, 412.
281 Serahsi, el-Mebsiit, 1V, 174; Kasani, Bedai 'u’s-Sanai’, 11, 121.
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Bir ¢ocuk, ihrama girdikten sonra ve Arafat vakfesinin hitamindan 6nce buliga
ermis olsa ve bu ihramla haccini tamamlasa, bu hac nafile bir hac olur. Fakat bu ¢ocuk,
ihram1 yeniler yani ihrama yeniden girer ve bundan sonra Arafat'ta vakfe ederse, yaptigi
bu hacla farz olan hacci yerine getirmis olur. Fakat kole, azat edilmeden 6nce ihrama
girmis bulunursa, azat olduktan sonra ihramimi yenilese bile yaptigi bu hac, farz olan

haccin yerine gegmez.282

Malikiler?®® ve Hanbelilere?®* gore ihrama girdikten sonra bulug ¢agma ulasan

cocuk ve azat edilen kdle i¢in hac gegerli degildir.
Delil olarak ise “ 52l 5 Zall | 315" “Haccer ve umreyi Allah igin eksiksiz yerine
getirin.”” 2 Ayetini gdstermislerdir.

Safiilere?®® gore ihrama girdikten sonra bulug ¢agma ulasan ¢ocuk ve azat edilen

kole i¢in haclar gecerlidir.

Delilleri ise peygamberimizin su hadisidir: “Hac Arafat’tir. Kim Miizdelifede
bulunmasi gereken gece fecrin dogusundan once orda bulunursa hacca yetismis

olur.” 287

Bu hadisten ¢ikarilacak sonug¢ genele samil olmasidir. Yani hadis bulug ¢agina
ulagmis yetiskin i¢inde ¢ocuk i¢inde kdle icinde sOylenmis olabilir.
Yukarida ki bahsettigimiz mesele Imami Safii’nin 6nemsedigi ve bizimde

konumuzun baglangici olmustur.

Konumuzun asil meselesi Thrama girdikten sonra bulug ¢agina ulasan ¢ocuk ve
azad edilen kisi icin kan(kurban) gerekir mi gerekmez mi? Alimler bu meselede ihtilaf

etmislerdir.

afiilere gore®® kan gerekir.
g g

282 Serahsi, el-Mebsiit, 1V, 174; Kasani, Bedai’u’s-Sanai’, 1, 121.
283 Hattab, Mevahibu’I-Celil, 11, 488.

284 Merdavi, el-Insaf, 111, 390.

285 Bakara, 196.

286 Nevevi, el-Mecmu’, VI, 58.

B7Tirmizi, Siineni Tirmizi, Kitabu’l-Zekat Hd. No: 643

288 Nevevi, el-Mecmu’, V11, 59.
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Farz olan ihram ancak farz oldugu andan itibaren gegerlidir. Farz olmadan 6nce
yapilanlarin varligi yoklugu ayni oldugunu ifade ederek iilkelerinde mikattan gecen ve
hac i¢in ihrama girenler gibi oldugu igin kan gereklidir.?®

290 291

Hanefilere=™® gore erkek ¢ocuk igin kan gerekmez. Hanbelilere™* gore ise iKisi

icin de kan gerekmez.

Kole ve heniiz akil balig olmamis ¢ocuk hac i¢in ihrama girse, Arafat’tan once
veya Arafat’ta ve yahut Miizdelifede ya da baska bir yerlerde olsalar, koleye hiirriyeti
verilse, cocukta akil balig olsa kdle hiirriyetine kavustuktan sonra ¢ocukta akil balig
olduktan sonra Arafat’a donerlerse, bu onlar icin Islam’m farz kildig1 hacci yerine
getirmis olurlar. Her ikisinin de bu durumda bir kurban kesmeleri daha sevimli

oldugunu ifade etmistir.?%2

Bu konuda ki ihtiyatin sebebi haccin farz oldugu andan itibaren dikkate
alinmasidir. Yani ihrama girdiklerinde farz degildir. Dolayisiyla yapilanlar bir anlam
ifade etmemektedir. Farz olduktan sonra iilkelerinden gelip mikatta ihrama girip hac
yapmak isteyenler gibi olur. Bu sebeple mikatta ihrami tamamen kagirmanin cezasi

dem(kurban) gerekir. Mikatta hiir ve yetiskin bir sekilde ihrama girmek gerekir.?%

2.2.2. Seytan Taslamay1 Terk Etme Meselesi

Safillere gore Akabe cemresine tag atma giinii, arife glinin bayramin birinci
giinline baglayan gece yarisindan itibaren baglar, ayni giin glinesin batisina kadar devam
eder. Bu zaman diliminde atilmasi gereken taglar bayramin dordiincii giinii giines

batimina kadar atilsa gegerli olur ve herhangi bir ceza gerekmez.?%*

Cumhur (alimlerin g¢ogunlugu) seytan taslamayi terk etmenin dem(kurban)

gerektigi konusunda ittifak etmislerdir.?%

289 Maverdi, Havi I-Kebir, 1V, 241.

290 Serahsi, el-Mebsiit, 1V, 174.

291 Merdavi, el-fnsaf, 111, 390.

292 Safii, el-Um, 1ll, 322.

293 Maverdi, Havi’l-Kebir, IV, 245; Nevevi, el-Mecmu’, VI, 59.

294 Remli, Semsuddin Muhammed b. Ebi’l-Abbas, Nikayetu’I-Muhtac Ila Serhi’lI-Minhac, Daru’l-Fikrli’t-
Tiba’a, Beyrut 1984, 111, 307-308.

295 Kasani, Bedai'u’s-Sanai’, I, 159; Karafi, ez-Zehira, 111, 351; Maverdi, Havi’I-Kebir, IV, 200; Tbn
Kudéame, el Mugni, V/380.
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Delilleri ise Hz. Abbas (r.a.)’tan rivayet edilen su hadis: “Kim haccin fiillerinden

farzlar: disinda bir seyi unutur veya terk ederse kan déksiin’ ">

Seytan taglama bir ibadettir dolayisiyla terk etmek ceza gerektirir. Cezas1i dem

gerekir ciinkii vacip ibadetlerden birini terk etmistir.?%’
Maverdi bu konu hakkinda ii¢ durumdan bahsetmistir.?%

1- Giines batmadan Once seytan tasglamay1 terk ettigini hatirlarsa tas atma
zorunlulugundan dolayr Mina’ya doner, taslar1 alir ve cemreyi taslamayi
tamamlar.

2- Uciincii giin giines battiktan sonra hatirlarsa Mina’ya dénmesine gerek yoktur,
sliresi gegmistir ve fidye gerekir.

3- Giin batmadan tgilincii giine kadar her giiniin hitkkmii aynidir. Taglamaz ise
fidye 6demesi gerekir. Yani tiglincii giine kadar taslama zamanidir. Bu hiikkiim
herkes i¢in aynidir. Taglamayr unutmus ise kisi geri donmekle yiikiimliidiir,

donmez ise fidye 6demek zorundadir.

Imami Safii’ye gore ibn Abbas’tan(r.a.) rivayet edilen hadise gore recmi terk
edene kan dokmesi gerekir. Eger bir kimse Mina’dan birinci giinii ilk gruptan ayrilip da
sonra da lizerinde tag atma borcunu yerine getirmese ona bir kurban gerekir. Eger o
kimse ihtiyaten geri doniip tas atarsa bunun i¢in ona bir sey diismez ¢iinkii o hakki

kesintiye ugratmis olur. Bdyle bir kesinti yapma hakki da vardir.?*®

2.2.3. ihramhyken Avlanmanin Kefareti Meselesi
[hramli iken avlanmanin kefareti tercihe mi yoksa tertibe mi bagl alimler bu konu
hakkinda ihtilaf etmislerdir.

Hanefiler,®® Malikiler®®, Safiilere®® gore ihramli iken avlanmanin kefareti

tercihe baglidir. Delilleri ise su ayettir;

2% fmami Malik, Muvatta, Kitabu’l-Hac, Hd. No:240

27 Kasani, Bedai’u’s-Sanai’, |1, 159.

298 Maverdi, Havi’I-Kebir, 1V, 200.

299 Safii, el-Um, 11, 558.

300 Serahsi, el-Mebsiit, 1V, 84; Kasani, Bedai’u’s-Sanai’, 1V, 200.
301 Thp Abdilber, el-Kdfi, 1, 394.

302 Nevevi, el-Mecmu’, V11, 438.
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“Ey Inananlar! Ihraml iken avi oldiirmeyin. Sizden bile bile onu éldiirene, ehli
hayvanlardan oldiirdiigii kadar olduguna icinizden iki adil kimsenin hiikmedecegi,
Kabe've ulasacak bir kurbani odeme yahut diiskiinlere yemek yedirme seklinde keffaret
va da yaptigimin agirligim tatmak tizere bunlara denk orug tutma vardwr. Allah
gecmistekileri affetmistir, kim tekrar yaparsa Allah ondan 6¢ alir. Allah giicliidiir, O¢
»1303

alicidir.

Ayet kefarete baslamada tertip degil tercih amagcli oldugunu belirtmistir.3%*

fbn Abbas’tan(r.a.) rivayete gore; “Kuran’da gecen her sey bir tercihtir.” %

Hanbelilere gére 3% Thramli iken avlanmanin kefareti tertibe baglidir.

Delilleri ise; Hz. Abbas’tan(r.a.) gelen rivayettir; “Ihramli olan bir kimse
avlanmirsa ona ceza verilir. Ona es deger bir hayvan onu bulamazsa Onun ne kadar
olduguna bakilir sonra fakirleri doyurmaya bakilir. O da olmasa her yarum sa’ igin bir

giin orug tutar.” "

Ayetin her iki manay1 da icerdigini buna gore ihramli iken av hayvanini 6ldiiren
kisiye fidyesini vermesi emredilmis ve ona o hayvanin benzeri yahut yiyecek olarak
kefaret de bulunmasi ya da bunun dengi orug tutmasi séylemistir. Boylelikle bu emir ile
bunlardan hangisini dilerse, onu fidye vermekte serbest birakildigi ve bunlarin disina
c¢ikmayacagi anlami ihtimal dahilindedir. Lakin onun i¢in ihtiyatl olan avladigi
hayvanin benzeri ile fidye vermesidir, bulamazsa yiyecek verebilir, bunu da bulamazsa

buna denk orug tutmasidir.3%

2.2.4. Tavafta Miivalat Meselesi

Miivalat: Tavafin savtlarini ara vermeden pes pese yapmak demektir.

Bir kimsenin tavaf esnasinda abdesti bozulsa veya kendisinde guslii gerektiren bir
hal vuku bulsa abdestini tazeler veya boy abdesti alir, tavafina kaldigi yerden mi devam

eder yoksa tavafi biitiiniiyle yeniden yapmast mi gerekir? Yani tavafa ara verdikten

303 Maide, 95.

304 Kasani, Bedai'u’s-Sanai’, 1V, 200..

305 Abdiirrezzak, el-Musannef, Kitabu’l Menesik, Hd. No: 8192

3% fbn Kudame, el Mugni, V/, 415.

307 Ebu Berk Abdullah b. Muhammed, Musannef, Thk.: Kemal Yusuf el Hut, Mektebetu’rRusd, Riyad
1990, Kitabu’l-Hac, Hd no: 13360

308 Safii, el-Um, 11, 480.



56

sonra tavaf kaldigi yerden mi devam etmeli yoksa yeniden mi baslamali? Alimler bu

konu hakkinda ihtilafa diigsmiislerdir.

Tavafta miivalat (tavafin savtlarini pespese ara vermeden yapmak) vacip degildir.
Bu goriis Hanefilere,3®® Safiflerin bir kisminmn goriisine gore®°, Hanbelilerin bir

kisminin goriisiine goredir.3!

Delilleri ise; “Sonra kirlerini gidersinler, adaklarint yerine getirsinler ve Beyt-i
Atik’i (Kabeyi) tavaf etsinler. '

Ayette miivalatin sarti hakkinda mutlak bir sekilde zikredilmistir.3*3

Malikilere gore3! tavafta miivalat vaciptir.

Bu goriiste olanlar tavafi namaz benzeterek ara vermeden uyum gerektigini,
temizlik sarttir kirlilik bulunursa bozulur ve yeniden baslanir, ifadesini

kullanmislardir.3®®

Miivalatin (tavafin savtlarint pespese ara vermeden yapmak) farz oldugu
goriisiinde olanlara cevap olarak tavafin namaza benzemedigini arada mesguliyetin

olmasi tavafi tamamlamaya mani degildir.3!°

Miivalatin (tavafin savtlarini pespese ara vermeden yapmak) farz olmadigi
goriisiinde olanlara cevap olarak ise tavafta peygamberimize(s.a.v.) uyum ve baghilik

gerektigini ifade etmislerdir.!’

Sonu¢ olarak, Imam Safii bir kimse Kabe’yi tavaf ederken heniiz sayiyi
tamamlamadan tavaf etmeyi herhangi bir sebepten birakir da gelip devam etmesi uzun

zaman alirsa, dondiigiinde ihtiyaten tavafa bastan baslamasi gerekir.3!8

Imami Safii burada ihtiyath olmasinin sebebi farz olana uymak ve ihtilaftan

ctkmaktir.31°

309 Serahsi, el-Mebsiit, 1V, 48; Kasani, Bedai 'u’s-Sanai’, 1V, 130.
810 Nevevi, el-Mecmu’, VIII, 47.

311 Tbn Kudame, e/ Mugni, V/248; Merdavi, el-Insaf, 1V, 17.

812 Hac suresi, 29.

813 Kasani, Bedai'u’s-Sanai’, 1V, 130.

314 Hattab, Mevahibu'I-Celil, 111, 75; Imanu Malik, Medine, 1, 425.
315 Buhuti, Mansur b. Yunus, Kessafi’I-Kina, Thk: Hilal Musaylihi Mustafa Hilal, Daru’l-Fikr, Beyrut
1982, 11, 483.

316 Serahsi, el-Mebsiit, 1V, 48.

317 Buhuti, Kessafit’I-Kina, 11, 483.

318 Safii, el-Um, |1, 456.
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Tavafta miivalat, tavaf esnasinda pes pese yapilan doniislerin arasinda
kesintisizligin saglanmasini ifade eder. Bu kavram, tavafin fikhi gecerliligi agisindan
onemlidir. Miivalat, Islam hukukunda “ameller arasinda siireklilik” anlamma gelir ve

tavafta da bu siirekliligin korunmasi tavsiye edilir.

Tavafta miivalat, yani doniislerin arka arkaya yapilmasi siinnettir. Bu siireklilik,

tavafin manevi ahengini korumay1 amagclar.

Ancak miivalatin terk edilmesi tavafi gecersiz kilmaz; yani tavaf sirasinda ara

verilse de tavaf gecerli olur. Ara verme durumu genellikle su iki sekilde olur:

1. Kisa bir ara verilmesi: Kalabalik nedeniyle veya kii¢iik bir ihtiya¢ i¢in kisa
stire ara verilirse, tavafa ayn1 yerden devam edilir.
2. Uzun bir ara verilmesi: Uzun siireli bir ara verilirse, tavafin bastan yapilmasi

daha ihtiyatlidir.

2.2.5. Umrenin Hitkkmii Meselesi

Alimler umre ile ilgili ayete getirilen farkli yorumlamalariyla ve bu konuyla ilgili
farkl rivayetlerin bulunmasindan dolayi ihtilaf etmislerdir.

Miisliman’in dmriinde bir defa umre yapmas: Hanefi ve Maliki mezheplerine

gore miiekked siinnettir.32°

H of( 2 @o PRt % To S e cevee e . . B
“ St 4l gl pa i) z Ul e &35 “Giicii yetenlerin haccetmesi Allah in

insanlar tizerinde bir hakkidr*%

“Hac, farz, umre nafile bir ibadettir’ %2
Yukaridaki ayet ve hadisler umrenin farz olmadigina dair delillerdir.

Miisliiman’in 6mriinde bir defa umre yapmasi Safii ve Hanbell mezheplerine gore

farzdir.3%3

“ 55wl 5 5300V &5 “Hacer ve umreyi Allah igin tamamlayin’ 3%

319 Sirbini, el-Hatib Semsuddin Muhammed b. Ahmed, Mugni’I-Muhtac, Daru’l-Fikr, Beyrut ts., |1, 244.
320 {pp Riisd, Bidayetii’l Miictehid, 1, 395; Kasani, Bedai 'u’s-Sanai’, 1, 226.

321 Alj Imran Suresi, 97.

322 Tirmizi, Siineni Tirmizi, Kitabu’l-Zekat Hd. No: 88

323 Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Muhammed elHatib, el-Mugnl’I-Muhté¢ ili Ma rifeti Me’dni’
Elfdzi’l-MinHdc, thk., Ali Muhammed Muavvad ve Adil Ahmed el-Mevcid, Daru’l-Kiitiibi’l-1imiyye, 1.
bask1, Beyrut 1994. Cilt. II, 206; Ibn Kudame, el Mugni, V, 6.
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Farz oldugunu soyleyen alimler bu ayeti hac ve umre gorevini yerine getirin

seklinde bir emir olarak anlamislar, umrenin farz oldugu ictihadinda bulunmuslardir.3?®

Bir diger delil ise Hz. Ayse’nin peygamberimize sordugu soruya aldigi
cevaptir. “Ey Allahin El¢isi! Kadinlarin cihat yapmast gerekli midir” diye sormug, Hz.
Peygamber (s.a.s.), - Evet (onlara) iginde savas bulunmayan cihat (yani) hac ve

umredir gereklidir” buyurmustur.32°

Stinnet oldugunu sdyleyen alimler “Hacct ve umreyi Allah icin tamamlayin’
ayetini farz olsun nafile olsun hac ve umre ibadetine baslaninca bu gorevin yarim
birakilmayip tamamlanmasi gerektigini yorumlamislardir.3%’

“Giicii yetenlerin haccetmesi Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir’ %

329

anlamindaki ayette ve Islam’in bes temel esasii agiklayan hadis-i serifte®?® umrenin

gecmemis olmasini umrenin farz olmadigini ifade etmislerdir.3*

“Hacida umreyi de Allah i¢in tamamlaym”33! ayetini imam Safii tevil ederken
umrenin vucubunu(farz) ifade ettigi ihtimalinde tasidigi i¢in Kura’nin zahirine uyarak
ve ihtilaftan ¢ikmak icin ihtiyaten daha uygun olani, umrenin kisiye dmriinde bir kez

farz olusudur.®®

2.2.6. Hacla ilgili Diger Thtiyat: Tercihler

1- Bir baskasi adina hacceden kimse hususunda Rasululah(s.a.v) bir kadina bir
erkegin yerine haccetmesini emretmis. Her ikisinin ortak yani, giyilecek elbise
disinda ihramin biitiin yasaklar1 ve hiikiimleri ortaktir. Lakin kadin erkek
thramin bir boliimiinde birbirlerinden farklilik arz eder. Dolayisiyla bir erkegin
erkek yerine haccetmesi, bir kadinin bir bagka kadin yerine haccetmesi ihtiyaten

daha uygundur.333

324 Bakara suresi, 196.

325 Tbn Kudame, el Mugni, V/13; Tbn Riisd, Bidayetii’l Miictehid, 1, 395.
3% Sirbini, el-Mugnl’I-Muhtdag, 1, 206.

327 Taberd, Ebd Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beyin An Te vili Ayi’l-Kur’an, Daruw’l-fikr, Beyrut
1988, 11, 206.

328 Alj Imran Suresi, 97.

329 Miislim, Sahihi Miislim, Kitabu’l-Hac Hd. No:37-40.

330 Kasani, Bedai’'u’s-Sanai’, |1, 226.

331 Bakara suresi, 196.

332 Safi, el-Um, IV, 281.

333 Safii, el-Um, IV, 258.
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2- Ihraml iken elbise giyme hususunda eger elbiseye koku isabet etmis ve kokusu
kalmigsa, onu giyinemez. Eger bir elbiseyi zaferan ya da alagehre ile
boyandiktan sonra bu elbise uzun siire giyildikten yahut baska bir sebepten
dolay1 zaferan ya da alagehre’nin kokusu elbiseden giderse, fakat bunlarin
birisine su isabet ettigi takdirde az dahi olsa kokusunu harekete gecirecek olursa
ihtiyaten ihramli kisi onu giyemez. Eger bunlara su deydigi zaman, bu ikisinin
hi¢ birisinin kokusu harekete ge¢cmiyorsa giyebilirler bununla beraber bu
elbiselerin yikanmasi ihtiyaten Miistehap goriilmiistiir. En uygunu ise insanin
icinde bundan dolay1 herhangi bir kuskunun kalmamasidir.33

3- Bir kimse Kabe’yi tavaf ederken heniiz sayiyr tamamlamadan tavaf etmeyi
herhangi bir sebepten birakir da gelip devam etmesi uzun zaman alirsa,
dondiigiinde ihtiyaten tavafa bastan baslamasi gerekir.33®

4- Bir kimse ihramliyken bir hayvan oldiiriir de onun, eti yenen mi yoksa
yenmeyen mi oldugunda siiphe ederse bir ceza gerekmez, fakat ihtiyaten ceza
odemesi miistehap goriilmiistiir.3%®

5- Haci ya da umre i¢in ithrama girmis kimseler, savas korkusu ile ihramdan
¢ikmalarina izin verilmistir. Bu durumda, savastan korkma hali vuku bulmussa
ihtiyaten hi¢ ihrama girmemesi daha uygundur.¥’

6- Ihramli olan bir kimse, eger ciiniipliikten dolay1 gusiil ediyor ise, basimi1 parmak
uclarinin ve ellerinin i¢ taraflar1 ile yikamasini, sa¢ini yumusak bir sekilde
hareket ettirmesini, suyu saglarinin dibine igermesini, ama tirnaklariyla da
kasinmamasini, ondan bir sey koparmaktan c¢ekinmesini ihtiyaten Miistehap
goriliir. Eger sagin1 hafif ya da sert bir sekilde hareket ettirip de ellerine bir
miktar sa¢ gelecek olursa, ihtiyata uygun olan fidye vermesidir.

7- Thramli olan bir kimse, ciiniip olmadig1 ve zorunlu olmadig1 zamanlarda gusiil
edebilir. Eger basmi ciiniiplikten dolayr yikamiyorsa elleri ile bagini
ovusturmamast ihtiyaten daha uygun goriilmiistiir.3%®

8- Bir kimse ihramli iken bedeninde bulundugu hos kokuyu yikama imkani

olmazsa ihtiyaten sunlar1 yapmasi daha uygun goriilmiistiir; bir bez ile o kokuyu

334 Safi, el-Um, IV, 322.
3% ibn Teymiyye, Serhu’l-Umde; Pala, fhtiyat [lkesi, 187.
336 Nevevi, el-Mecmu’, VI, 285; Pala, fhtiyat [lkesi, 187.
337 Safi, el-Um, 1V, 305.
338 Safi, el-Unm, 1V, 315.
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silmesi, bez parcasi bulamazsa eger giderecekse toprak ile ovalar. Eger toprak
giderilmezse bir aga¢ yahut bir otla bunu yapar. Eger az miktarda bir suyu
yaninda bulunup eger o kokuyu o suyla yikayacak olursa, abdestine de
yetmeyecek ise, ihtiyaten o suyla o kokuyu yikar ve sonra teyemmiim eder.3%

9- Yiiksek sesle telbiye getirmek uygundur. Lakin kadinlar kendisi duyacak
seklinde telbiye getirmesi ihtiyaten daha uygundur. Ciinkii herhangi bir
kimsenin kadinin sesini duymamas1 daha iyidir.34

10- Mekke’ye gelmis bir kimse tavaftan once herhangi bir seye baslamasi giizel
goriilmemistir. Lakin unutmus oldugu bir farz namazi miistesna onu kilabilir.
Yahut farz namazin sonlarinda gelir onu kagiracagindan korkarsa ihtiyaten o
zaman onu kilmak ile tavafa baglar.34!

11- Erkekler ve kadinlar geceleyin ve giindiiziin geldikleri takdirde tavaf yaparken
acele etme isi Mistehap goriilmiistiir. Lakin gen¢ ve goze gelen bir kadin
miistesna, boyle bir kadinin giindiiz tavaf ederken gece onu kismen 6rtmesi i¢in
geceye kadar tavafi geciktirmesi ihtiyaten Miistehap goriilmiistiir.34?

12- Tavafta tur sayisinda siiphe eden bir kimse ihtiyaten siiphe ettigini yok sayar
kesin bildigini esas alir.3*

13- Tavaf eden bir kimse, tavafi kesintiye ugratirsa ve donmesi uzun bir zaman

alirsa, tavafa yeniden baslasm. Ciinkii bu bir ihtiyattir.””344

2.3. DIGER MESELELER

2.3.1. Ehl-i Kitabin Kurban Kesmesi Meselesi

Hanefi ulemasmin ¢ogunluguna®¥®, Malikilere3#®, Safiilere®*’ ve Hanbeliler’e3*®

gore Ehl-1 Kitabin kestigi kurban etinden yenmesi caizdir.

339 Safi, el-Um, IV, 334.

340 safi, el-Um, 1V, 339.

341 Safi, el-Um, IV, 376.

342 gafi, el-Um, IV, 376.

343 Safi, el-Um, IV, 398.

344 Safi, el-Um, 1V, 399.

345 Serahsi, el-Mebsiit, X1, 5; Kasani, Bedai’u’s-Sanai’, V, 45.
346 fmamu Malik, el Miidevvene, |, 536.

347 Sirazi, el Miihezzep, |, 457.

38 [bn Kudame, el Mugni, V/13.
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Delilleri ise; « a&1 Ja Ul 150 Guall Alakas Kendilerine Kitap verilenlerin

yiyecegi size helaldir.34

Ayet Ehl-i kitabin yani ilahi kitaba inanmis bir kimsenin yiyeceklerinden yemenin

caiz olduguna, ayrica bunlarin kurban kesmesinin caiz olduguna isarettir.3>
Ibn Abbas’1in rivayetine gore ayetteki onlarm yiyecekleri, kurbanlaridir.3!

Imam1 Safii Ehl-i kitabin kestigi kurbanm etlerini yenilmesinin caiz olduguna dair
hiikmii zikretmis. Eger onlarin kestikleri hayvanlar1 yemek bize caiz ise, bu durumda
onlarin kurbanlik hayvanlar1 kesmelerine izin verilmesi daha olas1 bir durum oldugunu

ifade etmistir.>*?

Imami Safii Ihtiyat: elden birakmamak adina kurban kesmeye bir Miisliiman’n

baslatmasi daha iyi oldugunu ifade etmistir.3%®

Buradan ¢ikarilacak sonug¢ sudur; Yiice Allah’a yaklastiran seyin Miisliiman’in
elinden kesilen kurbandir. Ne kadar Ehl-i kitabin kurban kesmesi caiz olsa bile dncelik

Miisliman’indir.

349 Maide suresi, 5.

350 Buhuti, Mansur b. Yunus, Serhi’l-Miinteha, |11, 418.
31 Buhari, Sahihi Buhari, Kitabu’l-Kurban, Hd. No: 5508
32 Safi, el-Um, I1, 580.

33 Safi, el-Um, I1, 625.
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SONUC

Calismamizda ulastigimiz birtakim sonuglart su sekilde ifade edebiliriz:

Fikih mirasimizda meselelerin, her devir ¢agin sartlarinin da dikkate alinarak,
oldukca genis perspektiflerden ele alindig1 ve adeta bosluk birakilmayacak sekilde kritik
edilerek ¢oziimlendigi gozlenmektedir. Iste giiclii bir sekilde benimsenen ihtiyat ilkesi

“bosluk birakmamay1” saglayan dnemli fikhi prensiplerden biri oldugu sdylenebilir.

Gerek ibadetler alaninda olsun gerekse hukuki alanda olsun fikhin hemen hemen
tamaminda etkisi bulunan ihtiyat kuralinin yerine gore vacip, yerine gére mendup olarak

uygulanma gereginin altinda yatan ana sebep belirsizlik/stipheli durumudur.

Ihtiyati tutumun temel amaci miikellefin ibadetler gibi sif manevi diinyay:

ilgilendiren amellerde uhrevi sorumluluktan kesin ¢ikmasini saglamaktir.

Ihtiyat fikhin hemen hemen tamaminda s6z konusu olabilen bir kaide olmakla

beraber sirf Allah hakki olan ibadetler alaninda maksimum diizeyde dikkate alinmistir.

Calismamizda ulastigimiz neticelerden biri de sudur. Siipheli durumlarda ihtiyati
esas almak gerektigi konusunda fakihler ayni noktada birlesmislerdir. Ancak siipheli
durumun goreceligi sebebiyle her belirsizligin ihtiyati gerektirip gerektirmeyecegi

hususunda farkli yaklasimlar ortaya koymuslardir.

Safii mezhebinde de diger mezheplerde oldugu gibi ihtiyati tutuma deger verilmis
ve ibadetler konusunda daha hassasiyet gosterilmistir. Bu manada ihtiyatlhi davranmak

sari’in hiikiim koymadaki genel ve 6zel maksatlartyla uyumludur.

Ihtiyatin temel nedeni siipheli durumlar oldugundan bu durumun ortadan kalkmasi
halinde ihtiyata da gerek olmayacaktir. Tersi de boyledir. Onceden kendisinde siiphe ve
belirsizlik bulunmayan durumlara sonradan boyle bir hal ariz oldugu takdirde ihtiyatli
davranma geregi ortaya ¢ikabilir. Bu durum hukuki meselelerde s6z konusu olabilecegi
gibi ibadet meselelerinde de gecerlidir. Gilineste 1sitilan suyun taharette kullanilmasi

buna 6rnek teskil edebilir.
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