KUTADGU BiLIG’DE YONETEN YONETILEN ILISKISI
Doktora Tezi
Muhammet GOK

Eskisehir 2025



KUTADGU BILIG’DE YONETEN YONETILEN ILiSKiSI

Muhammet GOK

DOKTORA TEZI
Siyaset Bilimi ve Uluslararasi Iliskiler Anabilim Dali

Danismant: Profesor Doktor Nejat DOGAN

Anadolu Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Ocak 2025

Eskisehir



JURI VE ENSTITU ONAYI

Muhammet GOK’iin “KUTADGU BILIG’DE YONETEN YONETILEN ILISKISI »
bashikl tezi .../ .../20.. tarthinde asagidaki jiiri tarafindan degerlendirilerek “Anadolu
Universitesi Lisansiistii Egitim-Ogretim ve Sinav Y&netmeligi’nin ilgili maddeleri
uyarinca, Siyaset Bilimi ve Uluslararasi iliskiler Anabilim Dalinda Doktora tezi olarak

kabul edilmistir.

Unvani Ad1 Soyadi Imza
Uye (DAaNISMAN):  coeveveeeeeeeeeieseeeeeeeeeseseseteesssenssssssnenens sevrsssssssesensesssssans
UYE T e e
UYE T e e,
UYE T s e,

UYE T s e

Lisansiistii Egitim Enstitlisii Miidiirii



OZET

KUTADGU BILIG’DE YONETEN YONETILEN ILiSKiSi
Muhammet GOK
Siyaset Bilimi ve Uluslararasi Iliskiler Anabilim Dali
Doktora Programi
Anadolu Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Ocak 2025
Danisman: Profesér Doktor Nejat DOGAN

Yusuf Has Hacib tarafindan kaleme alinan Kutadgu Bilig Tiirklerin Islam diniyle
tanisarak yeni bir kiiltlir dairesiyle temas kurdugu bir gecis donemini yansitmaktadir.
Kutadgu Bilig pek ¢ok sosyal ve siyasal kavram ve diigiince kalib1 agisindan biiyiik
ol¢iide Goktiirkler doneminin devami niteligindedir. Bununla beraber Karahanlilar
donemiyle birlikte Tiirkler Islam’1 genis kitleler halinde kabul ederek biiyiik 6lciide
yerlesik hayata gegmis ve farkli Kkiltir havzalariyla iletisime gegerek yeni
imparatorluklar kurmuslardir. Boylece yeni siyasal ve sosyal anlayislar gelistirerek
kendi 6zgiin sosyal ve siyasal perspektiflerinde dnemli 6l¢lide doniisiim yasamislardir.
Glinlimiiz ulus devletleri varliklarmi siirdiirebilmek i¢in kendi uluslarmin sosyal
yapilarinin derinliklerinden gelen tecriibe ve degerleri arastirmaya ihtiya¢c duymaktadir.
Bu baglamda Kutadgu Bilig’in muazzam imkanlar sundugu goriilmektedir. Kutadgu
Bilig; glinlimiiz modern devletlerinin sahip olmasi gereken hukukun stiinliigi, devlet
ve toplumun birbirlerine karsi sorumluluklari, insan haklarina dayali devlet anlayisi,
ulus bilincinin giiclenmesi, sosyal devlet anlayisi, refahin adil paylasimi, din-devlet
iligkisinin niteligi, devlet ve toplum hayati agisindan akil ve bilginin 6nemi, sosyal
hayatin diizenlenmesi gibi pek c¢ok konuda topluma yon gosterebilecek ozelliklere
sahiptir. Bu ¢alismada 6ncelikle kiiltiir ve siyasal kiiltiir kavramlari ele alinarak bunlarin
toplum ve devlet hayati agisindan neye tekabiil ettikleri tartisilmig ve Tirk siyasal
kiltliriiniin kokenlerine deginilmistir. Calismanin ana boliimlerinde ise Karahanlilar
donemi ve Kutadgu Bilig caligmalar1 ele alinmis ve Kutadgu Bilig’in siyasal anlayisi

ortaya konulmustur.

Anahtar Sozciikler; Karahanlilar, Kutadgu Bilig, Siyasal Kiiltiir, Tore, Kut.



ABSTRACT

THE RELATION BETWEEN THE RULER AND THE RULED IN KUTADGU
BILIG
Muhammet GOK
Department of Political Science and International Relations
Graduate School of Anadolu University, Janury 2025
Supervisor: Professor Doctor Nejat DOGAN

Kutadgu Bilig reflects a transition period in which Turks contacted with the Islam,
herein a new cultural circle. Although Kutadgu Bilig is a work of the Karakhanid
period, it is largely a continuation of the Gokturk period in terms of many social and
political concepts and thought patterns. After accepting Islam, Turks established
empires in different cultural basins. As a requirement of this imperial order, they
developed new political and social understandings and experienced a significant
transformation in their unique social and political perspectives. For many reasons,
today's nation states need to take a fresh look at the experiences and values coming from
the depths of their own nations' social structures. In this context, Kutadgu Bilig offers
tremendous opportunities. Kutadgu Bilig has a wide conceptual framework for guiding
society in many issues such as; rule of law, mutual responsibilities of the state and
society, understanding of the state based on human rights, strengthening of national
consciousness, understanding of the social state, fair sharing of welfare, religion-state
relationship, the importance of reason and knowledge for both state and society,
moralization of social life, etc. In this study, initially, the concepts of culture and
political culture and what they correspond to in terms of society and state was
discussed. In addition, the origins of Turkish political culture were mentioned. In the
main sections of the study, the Karakhanid period and Kutadgu Bilig studies were
discussed and the political understanding of Kutadgu Bilig was revealed.

Keywords; Karakhanids, Kutadgu Bilig, Political Culture, Tore, Kut.
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1. GIRIS

Oguz Tiirkleri Islamiyet’i kabul ettikten sonra bat1 yoniinde kitlesel bir goc¢ hareketi
baslatmiglardir. Bu go¢ hareketi sonucunda degisik yerlesik Kkiiltiirlerle etkilesime
gecmislerdir. Gog ettikleri yerlerdeki Fars, Roma, Arap vb. yerlesik halklarinin devlet
yonetimine iligkin ¢esitli uygulamalarini pratik yararlarini1 da dikkate alarak kolayca
benimseyen Tiirkler klasik ortagag imparatorluklart kurmuslardir. Ne var ki bu
merkeziyet¢i yOnetim tarzinin tarihi konar-gdger Tiirk siyasi anlayisinin temel
unsurlarindan 6nemli oOlgiide farklilik arz etmesi, ozellikle Selguklu ve Osmanl
doneminde cesitli i¢ huzursuzluklarin ve ¢atigmalarin altinda yatan 6nemli nedenlerden
biri olmustur. Giiniimiiz evrensel demokratik anlayisi ise yeniden katilimci yaklagimi 6n
plana c¢ikarmakta ve her bir ferdin sosyal ve siyasal katilimini siirdiiriilebilir toplumsal
baris ve refah agisindan vazgecilmez kabul etmektedir. Bu bakimdan tarihsel ac¢idan
degerlendirildiginde Tiirklerin Islamiyet’i ilk kabul ettikleri donemi yansitan Kutadgu
Bilig’in Islami ilkeler ile islam oncesi Tiirk siyasi diisiincesini meczederek yeni bir
siyasal ve toplumsal anlayis gelistirilmesine Onciiliikk etmis oldugu goriilmektedir. Bu
yonliyle glinlimiiz Tiirk siyasi hayatinin Tirk tefekkiirii ve bu zamana kadar ihmal
edildigi degerlendirilen Tiirk sosyal hayatinin iiretimleri araciligiyla yeniden ve saglikli

bir sekilde ingas1 a¢isindan 6nemli bir imkan sundugu diisiiniilmektedir.

1.1. Amacg

Bu calisma ile oncelikle Kutadgu Bilig’de ne tir bir devlet-toplum iliskisinin
Ongoriildiigli, devlet yapisinin iizerine oturdugu temel diisiince ile bu diisiinceyi
destekleyen unsurlarin neler oldugu ve bu unsurlar arasindaki iligski aginin boyutlarinin
ortaya konulmasi amaglanmistir. Boylece Yusuf Has Hacib’in bu eser ile hem toplumsal
hayati hem de devlet yapisin1 olusturan kavram ve degerleri biitiinciil bir sekilde nasil
bir diizenlemeye tabi tuttugu saptanarak onun ulasmak istedigi siyasal orgiitlenmenin
temel niteliklerinin belirlenmesi hedeflenmektedir. Ote yandan giiniimiiz siyaset bilimi
kuram ve kavramlariin biiyiik 6l¢lide Bati siyasal perspektifinin iiriinii oldugu gergegi
dikkate alindiginda, ayni konularda Tiirklerin olusturdugu 6zgiin diisiincelerin alana
yeni bakis acilar1 kazandiracagi degerlendirilmektedir. Bu baglamda Kutadgu Bilig’de
sunulan siyasal perspektifin giinlimiiz Tirk siyasi diislincesine saglayabilecegi

katkilarin ortaya konulmasi da bu ¢alismanin bir diger amacini olusturmaktadir.



1.2.  Onem

Kutadgu Bilig’in yazildigi donem ve muhtevas:t dikkate alindiginda en bariz
hususiyetinin genel anlamda Tiirk kiiltiirii, daha dar anlamda ise Tiirk siyasi diisiincesi
acisindan tasidigi deger oldugu goriilmektedir. Yazildigr donemin kiiltiirel 6zelliklerini
dil tizerinden aktaran bir eser olarak Kutadgu Bilig’in siyasal agidan ele alinabilmesi
acisindan Oncelikle dil ve kiiltiir arasindaki iliskiye goz atmak gerekmektedir. Boylece
eserin ortaya koydugu kiiltiirel muhtevanin ve siyasal diisiincenin dogru anlasilmasina

zemin hazirlanacaktir.

Bir toplumun nasil tanimlanabilecegine ve onun diger toplumlarla olan benzerlikleri
veya farkliliklarini en kolay bir sekilde ifade etmeye yarayan bir kavram olarak kiiltiir,
ister uygar ister ilkel olsun her tiir insan toplulugunun devinimini siirdiirmesini saglayan
temel unsurdur. Tiirk’lin de belirttigi lizere “Her kiiltiiriin kendine 6zgii ve essiz bir
tarihi, lizerinde yasadig1 cografi bir mekani1 ve kendine 6zgli sosyal bir yapisi vardir. O

nedenle her kiiltiir kendine 6zgii, essiz ve gorelidir (2021, s. 33).”

Kiiltiire iliskin olarak kiiltiiriin farkli unsurlar1 ve 6zellikleri dikkate alinarak pek ¢ok
degisik tanimlama yapilmigtir. Bu baglamda en genel tanimiyla kiiltiir “Dogustan
kazanilan biyolojik donanimlar temelinde ortaya cikan, toplumsal olarak &grenilen
(kazanilan), toplumsal etkilesim yoluyla siirdiiriilen, toplum yasaminda yer alan biitiin
maddi-manevi Ogeleri kapsayan, toplumsal yasam tarzi ve diinya goriisiiniin
bilesiminden olusan karmasik bir biitiin ve evrimsel adaptasyon aracidir (Tiirk, 2021, s.
25)”. Levanda ve Schultz (2021 s. 41) ise temel olarak kiiltiirii “toplum {iyeleri olarak

insanlar tarafindan 6grenilmis davranis ve diisiinceler biitlinii” olarak tanimlamaktadir.

Kiiltlirtin unsurlar1 arasinda “auyumlu ve biitiinlesmis bir sistem” olustugu
goriilmektedir. Bununla beraber bazi islevci diisiliniirlerin iddia ettiginin aksine kiiltiirel
sistemler tamamen biitiinlesmis bir yap1 goriinlimiine sahip degillerdir. Tarihsel ve
cevresel faktorler kiiltiirel sistemlerin tamamen biitiinlesmesinin Oniine ge¢mektedir

(Tirk, 2021, s. 39).

Kiiltiirel unsurlarin ortaya ¢ikisinda tabii olarak her bir ferdin etkisi ayn1 dl¢lide olmasa

da kiiltiir bir toplumsal yapinin biitiin fertlerinin etkilesimi ile belli bir siire¢ i¢inde

ortaya c¢ikar ve yine silire¢ icerisinde kendi doniistimiinii saglar. Ciinkii “Kiiltiir

toplumun ve o toplumda yasayan insanlarin karakteristik 6zelliklerinin toplamidir. Bir
2



kusaktan digerine aktarilan bir grup insan tarafindan yaratilmis yasam bicimlerinin

toplami, topluma iliskin her seydir (Tiirk, 2021, s. 32)”.

Bir kiiltiirel yapi igerisinde biitiin unsurlarin aklin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikmasini ve
akilci gerekgelere dayanarak varligini siirdiirmesini beklemek miimkiin degildir. Kiiltiir
bazen akilla izah edilemeyecek degerleri de ihtiva ederek varligini siirdiirtir. “Bu sayede
kiiltiir, kendi baglilarim sevk ve idare eder, onlar1 ikna eder. Oyle ki bir kiiltiiriin,
insanlar tizerindeki inandiriciligini, tarihsel siirekliligini rasyonel olan 6gelerin yaninda
rasyonel olmayan, imgesel Ogeleri lizerinden sagladigi dahi soylenebilir (Evkuran,

2008, s. 8)”.

Kiiltiir tarihsel bir siire¢ igerisinde olusur ve siireklilik arz eder. Bu baglamda her bir
kiiltiir sisteminin kendine miinhasir bir tarihsel gecmisi ve kusaklar arasi etkilesimle
saglanan siirekliligi s6z konusudur. Bu kiiltiirel siirekliligin saglanmasinda “gelenek ve
gorenekler” onemli paya sahiptir. Kiiltiirel sistemlerin yasadig tarihsel siirecin farklilig
kiiltiirel degerlerin de farklilasmasina neden olmustur. Dil ve konusma yetenegi kiiltiirel
siirekliligin saglanmasinda temel etkendir. Bu yetenekler olmaksizin s6z konusu

stirekliligi saglanmasina imkan yoktur (Tiirk, 2021, s. 36).

Insanin sembollestirme yetenedi ona &zgii bir kabiliyet olan kiiltiirel deger iiretme
yeteneginin olusmasinda énemli bir yere sahiptir. Insan bu yetenek sayesinde hem dilin
olusmasini saglamis hem de soyut diisiinmenin 6niinii agmistir. Ote yandan bu yetenek
insana bilgi ve fikir alig verisi yapma imkani saglamis ve bunlarin biriktirilerek
gelistirilmesi olanagii sunmustur. “Konusma ve sembollestirme yetenegi sayesinde
insan konusan insan (homo loquens) ve kiiltiir yaratan insan olabilmistir” (Tirk, 2021,
s. 22). Dil ve kiiltiir arasindaki giiglii iliskiye dikkat ¢eken Lavenda ve Schultz ise
(2021, s. 74);

“Her hangi bir dil her zaman her hangi bir kiiltiirin parcasidir — yani dogustan gelmez,
sonradan Ogrenilir ve o dili konusanlarin bagli oldugu tiim kiiltiirel pratikler ile
yakindan iligkilidir — ve diistinme bi¢cimi dahil oldugu kiiltiirel ve dilbilimsel
aktivitelerden kolay kolay ayrilmaz. Dolayisiyla {iglinii birbirine bagladigi sdylenen
oklarmn yoniini belirlemek s6yle dursun, aslinda dil, kiiltiir ve diislinceyi bir birinden

ayirmak neredeyse imkansizdir ” demektedir.



Kutadgu Bilig dil {izerinden déneminin kiiltiirel 6zelliklerini ve siyasal anlayisini
etraflica aktariyor olsa da, eser kendi bakis agisini biiyiik dl¢iide sozlii gelenege dayanan
kendinden onceki donemin kut ve tore gibi siyasal kavramlar1 ve sosyal anlayisi
tizerinden gelistirmistir. Bu durum eserin kendi igeriginin yani sira esere yansiyan
disiincelerin  ortaya ¢ikis kosullarinin g6z Oniinde bulundurulmasint  zorunlu

kilmaktadir. Bu ise siyasal antropolojinin imkanlarindan faydalanmay1 gerektirmektedir.

Kiiltiire iliskin bitiinciil yaklasim sunmay1 hedefleyen bir kuram “insanin biyolojisi,
kiiltiirli, onun dogal ¢evresine ve bu li¢liniin birbiriyle karsilikli iligkisine yer vermelidir.
Insanla ilgili bu ii¢ varlik alanin1 dikkate alan antropoloji; insanin biyolojik ve kiiltiirel

gercekligini bir arada incelediginden dolay1 biitiinciildiir (Tiirk, 2021, s. 16).”

Insana dair biitiinciil bir yaklasim sunan “antropoloji insan dogasinin, insan toplumunun
ve insanin ge¢misinin ¢aligilmasi olarak nitelendirilebilir” (Lavenda ve Schultz, 2021, s.
24). Bu baglamda antropolojinin dogal olarak calistigi konulardan biri de toplumsal
yap1 igerisinde iktidar iliskilerinin nasil ortaya ¢iktigi konusudur. Zira her toplumda
mutlaka bir siyasal iktidarin mevcut olmasmin yani sira her toplumda fertler ve
toplumsal gruplar arasinda hem hiyerarsi hem de esitsizlik temelinde olusmus iligkiler
vardir (Balandier, 2021, s. 78). Bunun sonucu olarak pek ¢ok degisik sekillerde de olsa
uzman bir bakis agisiyla olusturulmus bir yonetim modelinin varligima bakmaksizin
siyaset biitlin toplumlarda mevcuttur (Abeles, 2020, s. 19). Bu biitiin toplumlarin kendi
orgiitlenmelerine has yapilart i¢inde siyasal iktidar kurumuna sahip olduguna isaret
etmektedir. Siyasal iktidar ise “toplumu kuran kurallara uyulmasini tesvik eder; toplumu
kendi noksanliklaria karsi korur; sahislar ve ziimreler arasindaki rekabetin etkilerini
toplumun biinyesi dahilinde sinirlar” (Balandier, 2021, s. 36). Bu durum gostermektedir
ki, siyasal iktidar toplumsal biinyede tabii olarak var olan zayifliklara karsi, toplumsal
gruplari koruma, toplumda istikrar1 saglama ve kendi ilkelerini de dikkate alarak gerekli
diizenlemeleri yapma islevini yliklenmistir (Balandier, 2021, s. 36). Dolayisiyla,
“yOneten-yonetilen arasindaki mesafe fikri, ilk kez Ortacag dinsel akli tarafindan ortaya
atilmis bir sey degildir. Kokenini toplumla beraber otoritenin dogusundan almistir

(Evkuran, 2008, s. 24)”.

Sosyal bir disiplin olarak siyasal antropoloji “insanlar1 yonetmeyi saglayan g¢esitli

kurum ve uygulamalar1 oldugu kadar bunlar1 temellendiren sembolleri ve diislince



sistemlerini de incelemeye yonelik bir aragtir” (Balandier, 2021, s. 5). Bu baglamda
siyasal antropoloji siyaset felsefesinden farkli olarak genel gecer teoriler olusturmak
yerine toplumlara miinhasir olan uygulamalar1 yine o toplumlarin kendilerine 6zgii
kosullarin1 dikkate alarak incelemeyi amaglamaktadir. Bu nedenle “Felsefe siyasal
antropolojinin gelisimi agisindan epistemolojik bir engel goriintiisi vermektedir.
Gerektiginde baz1 felsefecileri, 6zellikle de Montesquiue’yii uzak birer oncii kabul
etmek mimkiindiir, ama antropolojik girisim ilke olarak felsefi sOylemle bir kopus
icerir” (Abeles, 2020, s. 14). Ote yandan doga durumundan uygar topluma gegcis
konusunda bir ¢éziimleme olarak ortaya g¢ikan toplum sozlesmesi diislincesi siyaset
felsefesine kaynaklik etmenin yani sira antropolojinin dogusuna da ortam hazirlamigtir

(Abeles, 2020, s. 9).

Siyasal antropoloji bilimsel bir yaklasim olarak siyasal unsurlarin diger toplumsal
unsurlarla st iste distiigiinii dile getirir (Abeles, 2020, s. 10). Cilinkii siyaset
mekanizmasini harekete gegiren kurumlar toplumsal yapi i¢inde etkin olan dinamiklerin
tesiriyle donlistim gecgirmekte ve yeni anlamlar elde etmektedir. Bu noktadan hareketle
siyasal kiiltiir, siyasal unsurlarla toplumsal unsurlarin etkilesimini ifade etmektedir

(Cetin, 2021, s. 17).

Siyasal antropoloji biitiin bir toplumu etkileyen kararlarin aliniginin farkli toplumlarda
nasil bir siire¢ i¢inde gergeklestirildigi konusuna 6zel bir 6nem vermektedir. Bunun
yani sira siyasal antropoloji alinan kararlarin hangi gerekgelerle “dogru ve uygun” ya da
“yanlis ve uygunsuz”’ gorildiigii meselesine de ilgi gostermektedir. Siyasal
antropologlar  farkli toplumlarda, toplumsal yap1 igerisinde liderligin nasil
degerlendirildigi ve liderlik giicliniin nasil uygulamaya konuldugu, liderlik adaylar
arasindaki rekabetin ne tiir bir diizenlemeye tabi tutulduu ve ortaya c¢ikan
anlagsmazliklara ne tiir ¢oziim bulundugunu karsilastirmali olarak inceler. Siyasal
stirecin biitiin bu agsamalarinda kiiltlirel inan¢ ve uygulamalarin 6nemli bir yeri vardir
(Lavenda ve Schultz, 2021, s. 193). iktidar ile kutsal arasindaki iliskide ise toplumlar
arasinda farkli degerlendirmeler oldugu goriilmektedir. Dogayla icli dish ve dolayisiyla
ona bagli olan toplumlarda iktidar-kutsal iliskisi olduk¢a gii¢lii bir sekilde kendini
gostermektedir (Balandier, 2021, s. 107).



Kutsal degerlerin siyaset sahasinin bir boyutunu teskil ettigi goz oniine alindiginda, “din
bir iktidar aygit1 olabilecegi gibi, iktidarin mesrulugunun bir teminati siyasal rekabet
cercevesinde basvurulan aracglardan biri de olabilir ” (Balandier, 2021, s. 116). Bir
iilkede baskin olan inanglar ile o iilkedeki siyasal rejim veya rejim i¢indeki hiikiimetin
toplumsal nazardaki mesruiyeti birbirine dogrudan bagli konulardir. Ciinkii “toplumun
biiylik ¢ogunlugunun inanglarina uygun olan siyasal iktidar mesru ve ona boyun egmek
dogal sayilir (Kislali, 2016, s. 123).” Bunun sonucu olarak kutsalin iktidarin
sinirlandirilmasinda ve ona karst muhalif tutum gelistirilmesinde miihim bir roli
mevcuttur. Bu baglamda kutsal, iktidar sahiplerini ve onlarin uygulayici “faillerini sahip
olduklar1 makam telakkisiyle uzlagmayacak sekilde davranmaktan men etmektedir.
Tahta gecme ayinleri ve onun geregi andlar, hiikiimdar aleyhine yapilan ayinlerin
reddedilmesi, ayinsel kusurlar sebebiyle hal etmeler, hep, en istiin iktidara gem vuran
veya yoneticilerin suiistimalini engelleyen kutsallik boyutu olan” uygulamalardir
(Balandier, 2021, s. 120).

Siyasal iktidarin ilk olarak nasil ortaya ciktig1 ve iktidar degisiminin nasil saglandigina
iligkin cesitli varsayimlar gelistirilmistir. Bu baglamda gelistirilen teorilerden biri de
toplum sozlesmesi kurami olmustur. Buna gore “siyasal toplum ya da sivil devlet
insanlarin 6zgiirliiklerinin bir kismini1 bir {igiincii sahsa, hiikiimdara ya da egemen
meclise devretmek suretiyle goniillii olarak birlesmelerini saglayan bir 6n antlasmay1
varsaymaktadir. Hukukgulara gore siyasal yetkeyi kuran toplum s6zlesmesi ilke olarak
budur (Abeles, 2020, s. 19)”. Bu toplum sozlesmesi ise devletin bir siyasal kurum
olarak ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir. Ote yandan devlet “her tiirden sosyal
hayatin bir 6zelligi, tarim toplumuna gecildigi andan itibaren is gormeye baslayan bir
diizenleme kipligi, insan dogasinin 6ziinden kaynaklanan bir zorunluluk olarak takdim”
edilmektedir (Balandier, 2021, s. 124). Toplumsal yap1 iginde daginik vaziyetteki giiciin
devlet aygit1 iginde tekellesmesi ve bu tekel gili¢ sayesinde toplumsal ve siyasal
orgiitlenmenin yenide dilizenlenmesi ise kacinilmaz olarak yeni giic iligkilerinin
insasinin Oniinii agmaktadir. Bu nedenle “fiziksel giicii tekellestirmenin yani sira, devlet
orgiitlenmesi toplumsal tabakalasmay1 da gii¢lendirir (Lavenda ve Schultz, 2021, s.

202)”.

Toplum sozlesmesi kuraminin aksine iktidar kavramimin insanliin varolusunun
baslangicindan bu yana mevcut oldugunu bireylerin bir araya gelerek kendilerine ait
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iradeyi belli gerekcelerle bir egemene devretmelerinin s6z konusu olamayacagini
vurgulayan kuramlar da antropoloji disiplini igerisinde kendine yer bulmustur. Bu
baglamda “Maine iki biiyiik siyasi orgiitlenme ilkesinin insan toplumlarini sirasiyla
etkiledigini gostermisti: kan bagi, sonra da toprak birligi (Abeles, 2020, s. 17)”. Tarih
boyunca insanlik yalnizca “iki hiikiimet sistemi orgiitlii ve iyi tanimlanmis iki toplum
sistemi gelistirmistir. Bunlardan ilki ve en eskisi soylar, boylar ve kabileler iizerine
kurulu siyasi bir orgiitlenme olmustur; ikinci ve daha yenisi ise toprak ve miilkiyet
tizerine kurulu toplumsal bir orgiitlenme olmustur (Abeles, 2020, s. 17)”. Buna gore
baslangictan bugiine insan topluluklari temelde fertler olarak degil aileler olarak
orgiitlenmistir. Ailede baba iktidari temsil etmekte ve onun disindaki biitiin aile iiyeleri
birey degil statii sahibi kisilerdir. Buna gore sivil toplum bir araya gelerek kendi
iradelerini bir egemene devreden bireyler arasindaki bir sézlesmenin eseri degildir.
Toplumsal yapida en basindan beri babalar hakim pozisyondadir (Abeles, 2020, s. 26).
Ote yandan ailelerin bir araya gelmesiyle klanlar olusmaktadir. Aile reislerinin giiclerini
klan liderine devretmesiyle birlikte boylar olusmaktadir. Boylar ya da kabileler
arasindaki konfederasyon ise devletin ortaya ¢ikisini saglamaktadir. Maine siyaset
felsefesinde ileri siiriilen doga durumu ve toplum sdzlesmesi kuramlarma yonelik
elestirilerinin yan1 sira kendi ¢éziim Onerisini sunarak “statiiye dayali bir agamali-
diizenden sézlesmeye dayali bir iliskiye gecis, ilkel evren ile toplumlarimiz arasindaki

tozel farki silmeksizin modern devletin ortaya ¢ikisini anlamaya imkan” vermistir

(Abeles, 2020, s. 39).

Devletin ortaya ¢ikmasiyla birlikte insan topluluklarinin elde ettikleri kurallara dayali
sosyal hayati istikrara kavusturmasi gerekmistir. Istikrar ise tabii olarak yonetimi iliskin
siireklilik arz eden bir diisiince geleneginin olusmasinin 6niinii agmistir. Boylece her
toplum siyasal sisteminin isleyisini ve istikrarini saglayan kendi siyasal kiiltiiriinii insa

etme ¢abasi igerisine girmistir.

1.2.1. Siyasal Kiiltiir

Bu calismanin temel hedeflerinden biri de Kutadgu Bilig’in Tiirk siyasal kiltiiri
acisindan neyi ifade ettiginin ortaya konulmasidir. Bu, bir yandan ait oldugu doéneme

iligkin bilimsel ¢ikarimlarda bulunulmasina imkén verecek; diger yandan giiniimiiz Tiirk



siyasal anlayiginin karsilastigr giicliiklere iliskin ¢6ziim {iretme olanagi sunacaktir.

Bunun iginse siyasal kiiltiir kavramina deginmek gerekmektedir.

Devletin ortaya cikisi ise siyasal kiiltiiriin ilkelerinin ve kurallarinin sistemli hale
gelerek var olan siyasi ve toplumsal oOrgiitlenmenin teminati olarak goriilmeye
baslanmasini saglamistir. Oktay (2014, s. 222), siyasi kiiltiirii “bir ulusun i¢inde veya
bir devletin yurttaglar1 arasinda hakim siyasi duygularin, inanglarin ve siyasete iligkin
degerlerin bir araya geldigi bir tiir salkim veya hevenk” olarak tanimlamaktadir. Cetin’e
(2021, s. 16) gore ise bu kavrami “bir toplumun siyasal iligkiler, degerler ve ilkeler
yoniinden gelistirdigi geleneksel, kiiltiirel, ahlaki, ideolojik degerler ve tavirlar biitiinii”
seklinde tanimlamak miimkiindiir. Ote yandan siyaset bilimciler siyasal kiiltiir
kavraminin dar bir anlamda kullanarak bir toplumun psikolojik egilimini ifade edecek
sekilde tanimlamaktadirlar. Zira siyasal kiiltir temelde “inanglar, semboller ve
degerlerle ifade edilen partiler, yonetim ve anayasa gibi siyasal nesneler iligkin bir
yonelim modelidir” (Heywood, 2019, s. 269). Siyasal kiiltiirii genis bir bakis agisiyla
degerlendiren Cetin (2021, s. 10);

“Siyasal kiiltiir; sosyal, siyasal ve ekonomik alanda gerceklesen tiim belirleyicileri ve
degisim dinamiklerini ifade eder. Siyasal kiiltiir; siyasal degismeyi, toplumsal
degismeyi, siyasal sisteme yonelen destegi, toplumla devlet arasindaki iliskiyi, siyasal
baskiyi, siyasal iktidari, siyasal eylemleri igeren genis bir alandir. Bu genis bir alan
igerisinde siyasal kiiltiiriin en 6nemli kaynagi, toplumun s6z ve davranig normlar ile

kusaktan kusaga aktardigi tecriibeler, teamiil haline gelerek aligkanlik yaratmus,

kaliplasmis kurallar ve yasam dinamikleridir”” demektedir.

Yukarida da vurgulandigi gibi siyasal kiiltiir toplumsal 6zgiiliige ve stireklilige sahiptir.
Bu ozgiilik ve stireklilik ise tiim toplumsal kesimlerin etkilesimine acik degerler ve
kavramlarin kazandigi anlamlara goére sekil alir. Bu nedenle siyaset bir yoOneten
yonetilen iligkisi olarak ele alinacak olursa bu iliskinin anlam1 her bir toplum i¢in farkl
olacaktir. Ciinkii “siyasal bilin¢ pratik olarak kendini, yoneten yonetilen iliskisiyle
aciga vurur. Dogu toplumlarindaki siyaseti irdelerken, Bati siyasetinin incelendigi
kavram ve araglar1 kullanmak ¢ok da dogru olmayabilir. Bu tutum iki farkli gergegi ve

tarihsel tecriibeyi kabaca esitlemek anlamina gelir (Evkuran, 2008, s. 17)”.

Siyasal kiiltlir toplumlarin c¢aglar boyunca olusturduklar1 sosyal degerler sisteminin
sonucu ortaya ¢ikan siyasal diislincelerinin bir yansimasini tegkil eder. Bu diisiincelerin
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bir kiiltiir halini alabilmesi hem uzun bir siireci ve hem de toplumda var olan birgok
baska degerler sistemiyle etkilesimi gerektirmektedir. Bu durum ise siyasal kiiltiirde
degisimi zorlastirmaktadir. Toplumsal degerler sisteminin ig¢inde kendine yer
bulamayan cebri uygulamalar ise ¢esitli sosyal kirilmalara neden olmaktadir. Bu
baglamda siyasal kiiltiirde siireklilik ve dogal bir doniisiim 6nemli hale gelmektedir.
Zira;

“siyasal kiiltiir bir toplumun tarihsel, toplumsal arka planindan beslenir. Bir toplumun

geemisinden bugiine aktarilan dogrular, yanlislar, s6z konusu toplumun deneyimledigi

biiyiik kirilmalar, savaslar, devrimler siyasal sistem ile halk arasindaki iliskide

merkezidir. Bir toplumun zihniyeti ile hakim siyasal kiiltiirii arasinda giiglii bir iliski

vardir ve siyasal kiiltiir olagan kosullarda oldukga yavas degisir ( Durdu, 2018, s. 581).”

Siyasal kiiltiir ve toplumsal kiiltiir arasindaki iliskinin yadsinamayacak kadar agik
oldugu dikkate alindiginda bunlardan hangisinin belirleyici oldugunun anlasilmasi
onemli hale gelmektedir. Bu konuda yapilan ¢aligmalar ise bir birine zit iki temel bakis
acisina gore sekillenmektedir. Modern teoriler siyasal kiiltiire baskin konum verirken
toplumsal kiiltiirii edilgen bir bakis ag1s1 igerisinde sunmaktadirlar. Ote yandan bir kisim
teoriler ise siyasal kiiltlirlin tamamen toplumsal kiiltiir tarafindan belirlendigini ileri
siirmektedir. Cetin’e gore “her iki bakis agisinin ve yonteminin de indirgemeci,
belirleyimci oldugu kesindir. Bir tarafta sosyolojizm yapilirken diger tarafta kiiltiirciiliik

yapilmaktadir (2021. s. 12)”.

Glinliimiiz sosyal bilimler anlayis1 biitiin insanlarin ve tabii olarak insanlar tarafindan
olusturulan toplumlarin ve siyasal sistemlerin “ayni dogaya sahip” yapilar oldugu
diisiincesi lizerine insa edildigi i¢in s6z konusu “doga’nin tabi oldugu kosullar1 “sosyal
bilimlerin zorunlu, evrensel ve mutlak dogrular1 olarak™ kabul etmektedir (Cetin, 2021,
s. 11). Boyle bir yaklasimin sahibi olan sosyal bilimler siyasal kiiltiiriin toplumsal
kiiltiirden etkilendigi yoniindeki kuramlardan endise duymaktadir. Zira “egemen siyasal
kiiltiiriin toplumsal kiiltlirii belirledigi, diizenledigi ve degistirdigi 6n kabulii iizerine
kurulu modern sosyal bilimler, bu teorinin bas asag1 c¢evrilmemesi konusunda c¢ok

duyarhdir (Cetin, 2021 s. 9)”.

Aydinlanma ¢agimin felsefi diisiincesi ve pozitivist metodoloji “Topluma, gelenege,

kiltlire, tarihe, dine ve siyasete kuskucu ve dislayict bakis agisi” gelismesine yol



acmustir. Bu diglayici bakis agisi sosyal bilimler alaninda yapilan ¢alismalart toplumu
anlamak yerine onu diizenlemeye doniik bir gelisim yoluna sevk etmistir (Cetin, 2021,

s.10).

Giiniimiizde kitle iletisim imkanlarinin genis olmasi nedeniyle toplumsal etkilesim
Oonemi Ol¢iide artmistir. Bu etkilesimin giiciiniin siyasal yapiy1 da doniisiime zorlamaya
yeter hale geldigi géz Oniinde bulunduruldugunda, toplumsal kiiltiirin daha iyi
kavranmas1 ve onun temellerinde yatan ana unsurlarin ve giidiilerin dogru analiz
edilmesi gerekmektedir. Toplumlarin kimlik belgesi niteligindeki tarihsel birikimlerin
thmal edilmesi saglikli bir tahlil agisindan makul bir sonu¢ dogurmayacaktir. Bu
calismanin konusu itibariyle Tiirklerin tarihsel birikimlerinin ana hatlarina toplum-

devlet iligkisi ¢ercevesinde bakmak gerekmektedir.

Tiirklerde devlet ile toplum arasindaki iliskilerde goz onlinde bulundurulmasi gereken
hususlardan biri de cografyanin kosullaridir. Cografi kosullarin da zorlamasiyla konar-
gbcer bir hayat tarzini benimsemek durumunda kalan Tiirkler bu durumun getirdigi
giicliiklerle miicadele etmek i¢in siki bir toplumsal isbirligine gitmek zorunda
kalmislardir. Bu isbirligi ise devlet yapisinin olusmasinin oniinii agmistir. Bu konuda

Niyazi sunlar1 aktarmaktadir;

Bozkir Tiirk devletinin 6nce de belirtildigi {izere herhangi bir ailenin sadece kili¢ zoru
ile meydana getirdigi bir topluluk olmadig: ileriye siiriilmekte, daha ¢ok degisik
sebeplerle sik1 igbirligine girmis boylarin, devlet suuru dogmus halk tabakalarinin eseri
oldugu savunulmaktadir. Hatta gorevlerini yerine getirmedikleri hallerde halkta
“hakanin kutu taplamadi” kanaatinin dogmasi bazi arastirmacilara halk ile hakan
arasinda zimni bir mukavele oldugu hissi uyandirmaktadir. Bu zzimni mukaveleye gore
halkin hakana sadakat gostermesine karsilik, hakan da tlkeyi dis diigmanlardan

korumak ve halkin ge¢imini saglamak gorevini listlenmistir (Niyazi, 2021. s. 33).

Tiirklerde devlet ile toplum iligkisinin birikimlerini tore temsil etmektedir. Tore belli bir
sire¢ i¢inde olusan Orf ve adet hukukunun destegiyle gelisimini siirdiiriir. Tore
cogunlukla kanun anlaminda kullanilmakta olup konar-gbdger hayat tarzinin “sosyal ve
hukuki” mahiyet kazanmasiyla olusmustur. Bu baglamda tore eski Tiirklerde toplumsal

hayat1 tanzim eden kurallar ve degerler toplamidir (Cetin, 2021, s. 46).
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Tarihi belgelerden anlasilmaktadir ki, Tiirkler devletin yapilandirilmasinda toplumsal
egilimlere ve donemin kosullarina gore hareket etmislerdir (Niyazi, 2021. 14). Bu
durum devletin toplumsal degerleri dikkate almasii gerekli kilmistir. Zira “Tore, Tiirk
orf ve geleneklerinin kesin hiikiimlerinin birligidir. Toresiz bir devletin var olmayacagi”
diisiincesi ile kaganlar emirlerini téreye gore vermisler (Cetin, 2021, s. 47). Aym
zamanda Kaganlar, tore hiikiimlerinin tanzim edilmesi ve uygulanmasi yiikiimliliglinii

tasir. Bu baglamda kaganlarin toreye iliskin baslica yiikiimliiliikleri arasinda;

“halkin1 egitmek; devleti, milleti ve toreyi diizene koymak; milleti ve devleti derleyip
toplamak; halki ve niifusu gogaltmak; aglar1 doyurmak ve ¢iplaklari giydirmek; at ve
elbise vermek; millete altin, giimiis ve diger degerli seyler kazandirmak; devlet ve millet
kazanmak (devlet, tore vb); halki kondurmak, yurtluk vermek; halkin giivenligi
saglamak; tutmak (devleti, toreyi, milleti vb. tutmak, idare etmek); isini, giliciinii vermek

(devlet ve halkin karsilikli yiikiimliiliigii)  yer alir (Ogel, 2016, s. 143-172).

Tiirk toresinin bir yoniiyle “6rf hukuku” mahiyeti tasidigi degerlendirilir. “Tiirklerin
benliklerine islemis olan bu kurallar/tére, toplumu diizenleyen, yasatan ve yOneten en
onemli kaynak olarak goriildiigii i¢in siirekli “il” s6zciigii ile birlikte anilmistir (Cetin,
2021, s. 76)”. Bu durumun Tiirklerdeki kanun ve iilkenin ancak birlikte var olabilecegi
diisiincesinin sonucu oldugu goriilmektedir. Devlet ile milletin isbirligini benimseyen

Tiirk siyasi diislincesinin en énemli unsurlarindan biri “kutsal vatan” anlayisidir (Cetin,

2021, s. 45).

Toreye yani kanuna bagli bir devlet anlayisi ve cografi baglilik Tiirklerde ulus bilincinin
gelismesinin Onilinii agmistir. Dini motiflerle desteklenen bu unsurla Tirk milli
kimliginin ingast hizlanmistir. Tiirklerin Tanr tarafindan korunmasi ve onlara bagka
halklara kars1 tistiinlik verilmesi, iktidarin ilahi kaynakli olmasi ulus bilincinin erken
olugmasini tesvik etmistir. W.Barthold, bu noktaya isaret ederek, “ulus vicdaninin bu

derece yiikselmesi diinya tarihinde az goriilmiistiir” (Arslan, 1987, s. 56) demektedir.

Gilinlimiizde kabaca Orta Asya olarak tanimlanan tarihi Tirkistan cografyasinda dogu-
bat1 yoniindeki onemli kavsaklara hakim olan Tiirkler iktisadi kervanciligin yani sira
“fikri kervancilik” vazifesiyle farkli kiiltiirlerin etkilesiminin odaginda yer almislardir
(Ulken, 2007, s. 70). Bu etkilesim tarihsel siirecte Tiirklerin Islam’in hem fikri hem de

siyasi boyutuyla karsilasmasiyla sonuglanmustir.
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Tiirklerin ulus bilinci Islamlasmayla birlikte tabii olarak déniisiime ugramistir. Yeni bir
uygarlik dairesine giren Tirkler bu uygarligin i¢inde geleneksel toplum ve devlet
anlayislarina yabanci uygulamalarla karsilasmislardir. Islam dininin temel ilkelerine
baglh kalarak farkli Miisliman halklarin katkisiyla olusan bu uygarlik etkin oldugu
biitiin cografyalar i¢in ortak degerler sistemi insa etmistir. Bu degerler sistemi farkl
uluslara ait kiiltiirel birikimlerin bir potada erimesine yol agmistir. Zira “Uygarlik tekile
uzanan evrensellik, kiiltiir ise ¢ogulcu ve geleneksel bir ¢esitliliktir” (Tiirk, 2021, s. 33).
Bununla beraber “Ummet ruhu ve Islam mefkuresi itibariyle her tarafta ayni vasiflara
malik gibi goriinen bu medeniyet, hakikatte, kendisini temsil eden i¢timai tesekkiillerin
her birinde ayr1 bir mana ve hiiviyet almistir” (Ulken, 2007, s. 81). Bdylece uygarligin
tektiplestirisi etkisine ragmen halklar belli dlgiide kendi &zgiin tefekkiirlerini Islam
uygarlig icerisinde siirdiirmiislerdir. Bu durum o6zellikle siyasal sisteme iliskin Islam
dininin genis bir alan birakmasiyla miimkiin olmustur. Zira “giinliik hayatin degisik
yonleri i¢in kaideler getiren Kur’an’da devlet sekline ve miiesseselerine iligkin bir ayet
bulunmamasi anlamlidir. Bu konuda bize Hz Peygamberden de bir hadis intikal

etmemistir (Niyazi, 2021. 5.66)”.

Islami dénemde Tiirk diisiincesi “limmet” fikri etrafinda sekillenmistir. Bu diisiince
siyasal sistem olarak imparatorluk anlayisini benimsemis ve milletler arasi dini bir
topluluk olusturmaya katkida bulunmustur. Tiirk diisiincesi bu yapi1 icerisinde 6zgiin
karakterini ancak Islam medeniyetinin diger temsilcileriyle miisterek insa edilen kiiltiir
dairesinin pargasi olarak gostermistir (Ulken, 2007, s. 16). Bu miistereklige ragmen
yukarda bahsi gegen siyasal sisteme iliskin Islam dininin tamdig1 genislik, Tiirklere

Islam &ncesi 6zgiin tefekkiirlerini devlet yapisina yansitma imkan1 vermistir.

Islamlagsma asr1 bu 6zgiin tefekkiiriin Islam diniyle uyumunun benzersiz bir sekilde
gerceklestigi donemi ifade etmektedir. Zira bu donemde Tiirkler Miisliiman olmakla
birlikte diger Miisliiman halklarla kendi 6zgiin yapilarina biiylik oranda tesir edecek
diizeyde bir etkilesime girmemislerdir. Kutadgu Bilig ise bu donemin mahiyetini
gosteren eserlerin basinda gelmektedir. Zira “Karahanlilar ve Gazneliler donemi Tiirk
hakimiyet telakkisini en belirgin bir sekilde Kutadgu Bilig’de gormekteyiz. Kutadgu
Bilig eski Tiirk devlet telakkisinin, Islam anlayisiyla mecziydi (Niyazi, 2021. s. 50).”
Sonraki donemde ise kosullar degismis ve Tirkler batiya gocle birlikte pek ¢ok halkla
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etkilesime gecmistir. Bu durum ise toplum ve devlete iliskin baglangictaki telakkilerde

degisim yasanmasina neden olmustur.

Tiirk siyasal ve toplumsal anlayisindaki bu doniisiim, etkilerini giiniimiize degin
stirdiirmiistiir. Cetin, glinlimiiz siyasal anlayisinin segkinci yapisina vurgu yaparak bu
durumun Osmanli dénemiyle devamlilik arz ettigini ifade etmektedir. Ona goére siyasal
kiiltiir, kokii gegmise dayanan bir seckinler toplulugu tarafindan yonlendirilmektedir.
Zira “siyasal kiiltliriin ni¢inligini ve nasilligin1 belirleyen tek gii¢ de yine bu segkinler
toplulugudur. Seckinlerin temsil ettigi siyasal kiiltiir toplumsal kiiltiirle 6zdeslesemedigi
icin siyasal kiiltiir degisimi baris¢1 ve kendiliginden uzlasi igerisinde ger¢eklesmemis
tam tersine dayatma ve yonlendirmeler agir basmistir (Cetin, 2021, s. 50)”. Saglhkl bir
siyasal yapimin kurulmasinda igten gelen dinamiklerin hesaba katilmasinin
kacinilmazlig1 dikkate alindiginda baslangigtaki G6zgiin intibakin degerlendirilmesi

elzem goriilmektedir.

Kiiltiir ve siyasal kiiltiir arasindaki iliski ve bunlarin ortaya ¢ikis siiregleri, etkilesimleri,
toplumsal hayatin insasina katkilar1 ve milletlerin kaderlerinde oynadiklar1 giiclii rol bu
kavramlarin iyi anlagilmasini gerekli kilmaktadir. Kutadgu Bilig gibi Tiirk tarihinin iki
farkli donemi yansitan bir gegis donemi eserinin iyi anlagilmasi Tiirk siyasal kiiltiiriiniin
dogru kavranmasina katki verecektir. Bu ise glinlimiiz Tiirk siyasal sisteminin dogru

kurgulanmasi agisindan biiylik 6nem tagimaktadir.

1.3. Tezdeki Varsayimlar

Bu ¢aligma ile Kutadgu Bilig’in bir yandan kendinden 6nceki Tiirk siyasi diislincesini
yansittig1 diger yandan da sonraki donemin siyasi anlayisinin gelismesine énemli bir
kaynaklik teskil ettigi goriisiinden hareket edilmistir. Eserin bu temel niteliginin bu
giinkli Tiirk siyasi diislincesine de katkida verecegi diisiiniilmektedir. Bu baglamda

esere iligkin su varsayimlar olusturulmustur;

1) Islam 6ncesi sosyal ve siyasal alana iliskin Tiirk diisiince yapis1 Kutadgu

Bilig’de etkisini gdstermistir.

2) Tore olarak ifade edilen Tiirk hukuk anlayis1 Kutadgu Bilig’de hukukun
istiinliigini de kapsayacak sekilde genisleyerek siyasal yapinin

toplumsal anlamda insasinin oniinii agmistir.
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3) Kutadgu Bilig’de sunulan siyasal yap1 batiya go¢ eden Tiirklerin kurdugu
devletlerde goriilen dis kaynakli (Fars-Bizans) etkilerden daha

bagimsizdir.

4) Kutadgu Bilig’in ortaya koydugu siyasal anlayis giinlimiiz Tiirk siyasal
diistincesinde karsilasilan temel sorunlara ¢Oziim sunma imkani

vermektedir.

1.3.1. Tez sorulan

Calismanin varsayimlarinin dogrulanabilmesi i¢in ise su tez sorularinin cevap bulmasi

gerekmektedir;

1) Kutadgu Bilig Tiirklerin islamiyet &ncesi siyasi anlayislarini yansitmakta
midir?
2) Kutadgu Bilig Tiirklerin Islamiyet &ncesi siyasi anlayislarmi Islami

ilkeler icerisinde yeniden insa yoluna gitmis midir?

4) Kutadgu Bilig Bat1 ve Dogu diinyasinin klasik eserleriyle temel siyasi

kavramlar acisindan karsilastirilabilecek niteliklere sahip midir?

5) Kutadgu Bilig giiniimiiz Tiirk siyasetinin temel sorunlarinin ¢oziimiine
katki sunabilecek niteliklere sahip midir? Eger sahipse, bu katkilar

nelerdir?

1.4. Simirhiliklar

Calismanin 6nemli bir smirliligr ilgili esere yonelik yapilan bilimsel faaliyetlerin genis
bir cografyada ve birbirinden farkli kiiltiirel c¢evrelerde gergeklestirilmis olmasindan
kaynaklanmaktadir. Tiirkiye, Bati diinyasi, Rusya ve Cin’de esere iliskin yapilan
calismalar oldukga zengin bir kiilliyat olusturmaktadir. Her ne kadar bu eserlerin 6nemli
bir kismi1 eseri dil ve felsefi koken itibariyle ele aliyor olsa da bdylesine hacimli bir
kiilliyati hem zaman hem de dil kaynakli zorluklar nedeniyle tamamiyla incelemek
imkan1 bulunamamustir. Ote yandan eserin belli kavramlarinin Bati diinyasindaki
benzerleriyle karsilastirilmasinda biitiin bir Bat1 siyasi diisiincesinin degerlendirilmeye
tabi tutulmasinin zaman agisindan sorun olusturmasi nedeniyle ancak one c¢ikan bir
kisim eserler dikkate alinmustir.
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1.5. Arastirma Yontemi

Kutadgu Bilig sembolik sahislar iizerinden kurgusal bir olay orgiisiinli aktaran manzum
bir eserdir. Bu yiizden dogrudan kuramsal bir tartismayi aktarmak yerine siyasal
diisiincesini  sembolik sahislarin isaret ettigi kavramlar {izerinden aktarmaktadir.
Eserdeki olay orglisii ve sembolik sahislarin iliskilerinin siyaset biliminin kavramlari
cergevesinde degerlendirilebilmesi i¢in metin iceriginin analiz edilerek yorumlanmasi
gerekmektedir. Bu hususlar dikkate alinarak ¢alismada nitel bir aragtirma yontemi olan

tiimevarim igerik analizi yontemi benimsenmistir.

Sosyal bilimler arastirmalarinda “gorece stabil oriintiiler ve uygulamalar” Ol¢iilmek
istendiginde veri toplama yontemi olarak nicel yontem benimsenirken; istisnai veya
6zel durumlarla ilgili derinlemesine bir anlama c¢abasi icine girildiginde veya genis
ortintiilerin altinda kalan anlamlar ve egilimler goriilmek istendiginde nitel yontemler
tercih edilir. Nicel ¢alisma “ne” sorusuna; nitel arastirmalar ise “nasil” ve ‘“neden”
sorularina cevap arar (Berg ve Lune, 2019, s. 13). “Nitel arastirma esyanin anlamlari,
kavramlari, tanimlari, 6zellikleri, mecazlari, sembolleri ve tariflerine gonderme yapar.
Bunun aksine nicel arastirma sayir ve Olgililerine, mevzubahis bir seyin miktar ve

Olciilerine bakar (Berg ve Lune, 2019, s. 13)”.

Nitel arastirma, “gdzlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama
tekniklerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekei ve biitiinciil bir
bicimde ortaya konmasma yonelik nitel bir siirecin izlendigi arastirma” olarak
tanimlanmaktadir (Yildirim ve Simsek, 2008, s. 39). Igerik analizi igin ise “metin veya
metinsel verilere doniistiiriilmiis dokiimanlarin igerisinde acik olan veya gizli kalmig
anlamlarin sistematik olarak kavramlara ve kategorilere indirgenerek objektif bir sekilde
nitel veya nicel olarak analiz edilmesi” (Giiglii, 2021, s. 201) tanimlamasi

yapilmaktadir.

Icerik analizi, “kitap, dergi, mektup, her tiir kanun metni dahil tiim yazili metin ya da
yaziyla aktarilmis her tiirlii s6zel anlatimli radyo, televizyon internet, sosyal medya
mesajlar1, v-loglarin yaninda, fotograflar ve ¢izimler gibi gorsel dgelerin analizine” de

imkan vermektedir. Medya ¢alismalarinin disinda, “sosyoloji, psikoloji, isletme, tarih,
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siyaset bilimi ve kamu yOnetimi” vb. alanlarda yapilan arastirmalar i¢in de bagvurulan

bir yontemdir (Giil ve Nizam, s.195).

“Ierik analizi teknikleri, icerikte gizlenmis, ilk bakista goriilmeyen birgok farkli
yapinin anlasilmasin1 amaglamaktadir. Bazi1 bilgi kaynaklarmin ilk incelenmesinde
goriilemeyen baglantilarin anlasilmasi, bu yapilarin ¢éziimlenmesi bazi durumlarda
tahmin edildiginden daha karmasik olmaktadir (Kurtulus, 2010, s. 51)”. Uzerinde
caligilan metnin anlagilmasi i¢in yorumlayict bir yaklasimin takip edilmesi gerektigi

degerlendirilmektedir.

Icerik analizi arastirmacilar tarafindan esnek bir yontem olarak kabul edilir. igerik
analizi yontemi arastirmacilara belli bir metin veya metin grubu i¢inden belli kelime ve
kavramlar1 tespit ederek bu kelime ve kavramlarin olusturdugu anlamsal gerceveyi

inceleme ve bunlardan ¢ikarimlar saglama imkani verir (Giigli, 2021, s. 199).

Icerik analizi her ne kadar teorik bir perspektife ve genel gecer standartlara sahip
olmasa da gelisi giizel kullanilan bir yontem de degildir. Yontemin uygulanmasina
iliskin genel kurallarin bulunmayis1 nedeniyle icerik analizi kullanicisinin niteliklerine
gore sekillenir. Sagladig: esneklik dolayisiyla oldukga kullanilish bir yontem olan igerik

analizine var olan materyallerin incelenmesinde basvurulur (Giiglii, 2021, s. 200).

Tiimevarim yontemini kullanan igerik analizi kodlama yaparak verilerin dayandigi
kavramlar1 ve bu kavramlarin iliskisini belirlemeye c¢alisir. Arastirmaci elde ettigi
“tanimlayict ve ayrintili verileri” kullanarak {izerinde calisma yiiriittiigii bilimsel
problemin ana temalarin1 belirleme, bu verilerle anlamli bir yap1 olusturmaya diger bir

deyisle bir kuram insa etmeye calisir (Sahin, 2022, s. 191).

Calismasinda tiimevarim igerik analizi yontemini kullanmaya karar veren bir
arastirmacinin “agik kodlama”, “kategoriler olusturma” ve “Ozetleme” seklinde ii¢
basamaktan olusan bir metot takip etmesi gerekmektedir. Arastirmada Oncelikle
metindeki veriler titiz bir sekilde okunarak gerekli notlar ¢ikarilir ve aragtirmada
kullanilacak basliklar olusturulur. Bu arastirmanin “agik kodlama” sathasini ifade eder.
Bu asamada elde edilen kodlamalardan benzerlik gdsterenler ayni kategori gruplari
icine alinarak siniflandirma yapilir. Boylece benzer ve iligkili veriler icin iist bagliklar

olusturma ve verileri karsilastirma imkani1 dogar. Bu satha “kategori olusturma”
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safthasidir. Son olarak arastirmay1 “6zetleme” agamasina gegilir. Bu asamada “aragtirma
konusuyla ilgili genel bir tanim olusturularak kategorilerin iiretilmesi gergeklestirilir

(Giiglii, 2021 s. 210).
Bu ¢alismada takip edilen tiimevarim igerik analizi aragtirma yontemi kapsamda;
e Kutadgu Bilig’in okunmasi,
e Tezin konusu baglaminda 6ne ¢ikan kisimlarin alintilanarak kodlanmasi,
e Bu alintilarin kavramsal muhtevalarina gore kategorilere ayrilmast,
e Esere iliskin alan yazin taramasi,

e Eserin degerlendirilmesine iliskin hazirlik kapsaminda, devletin dogusu,
egemenligin kaynagi, kiiltiir, siyasal kiiltiir, siyasal kiiltiiriin devamliligi

vb. konularda arastirma yapilmasi,
e Verilerin benzer eserlerdeki fikirlerle karsilastirilmast,

e Kategorilerin 6zetlenerek elde edilen verilerin bir kompozisyon dahilinde

aktarilmasi ve

e Arastirmadaki bulgularin ortaya konulmasi, siiregleri takip edilmistir.

1.6. Tezin Kuramsal Cercevesi

Siyasal sistem 0zii itibariyle bir yanda yonetenlerin diger yandan ydnetilenlerin oldugu
cift yonlii bir etkilesime dayanan idari bir alani ifade etmektedir. Bu alanin nasil
yonetilecegi diger bir ifadeyle yOnetenlerle yonetilenler arasindaki etkilesimin

niteliginin nasil olacag1 her zaman giincel kalan olan bir mesele olarak kalmistir.

Kutadgu Bilig’de yoneten-yonetilen iligkisinin ele alindig1 bu ¢alismada, yukarda bahsi
gecen etkilesimin niteliklerinin ortaya konulmasi amaglanmaktadir. Ozellikle tére ve
kut gibi hem siyasal hem de sosyal yonii olan kavramlarin her iki alan1 da kapsayacak
sekilde nasil kullanilabildiginin anlasilabilmesi 6nemlidir. Zira ayni kavramlarla hem

siyasal yapiin hem de sosyal yapinin insa edilebilmesi devlet ve toplumun (dolayisiyla
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bireyin) iligkilerinin hangi temel 6lgiitlere gore sekillendigine iliskin 6nemli isaretler
tagimaktadir. Kutadgu Bilig’in toplum ve devlete iliskin kavramsal alani ortaklastirmasi
glinlimiiz Tiirk siyasal anlayisiin gelistirilebilmesine katki saglayabilecek bir niteliktir.
Bu baglamda Kutadgu Bilig’in kavramlarinin -6zellikle de devlet ve toplum hayatinin
norm biitiinliigiinii saglayan tore kavraminin- sosyal alanda anlamsal derinlik kazanarak
siyasal alanin ingasina katki sundugu goriilmektedir. Bu husus Kutadgu Bilig’in
sundugu siyasal anlayisin gelisiminde sosyal alanin roliiniin g6z Onilinde

bulundurulmasini gerektirmektedir.

Sosyal bilim ¢alismalar yiirliten arastirmacilar olgular1 niteliksel yoniiyle ele almay1
yegler. Ayrica sosyal bilimler doga bilimlerinin ¢6zmeye ¢alistig1 problemlerden farkl
bir nitelige sahip olan “psikolojik ve zihinsel olgularla” da ilgilemektedir (Weber,
2021a, s. 147). Toplumsal ve siyasal etkilesimler i¢in etkili bir ¢er¢ceve sunan sosyal
teori siyasal davranislarin ortaya ¢ikis siirecinin anlagilmasina iliskin genis bir
perspektife sahiptir. Sosyal teorinin siyasi, ekonomik, kiiltiirel vb. alanlara ait sorunlara
iliskin aragtirma yapanlara ihtiyaglar1 olan kavramsal ger¢eveyi ve yeterli bilimsel
altyapty1r sunma imkani mevcuttur. Sosyal teori “bu alanlarin ve sorunlarin hepsini

birden” kapsamaktadir (Outhwaite, 2019, s. 9).

Sosyal teori diger disiplinlerden farkli olarak belli sinirlar i¢inde hareket etmek yerine
ya diger disiplinler arasinda sosyal kesisim alanlar1 olusturur ya da bu disiplinlerden biri
icinde kendine yer edinir. Bu yiizden sosyal teori ortaya ¢iktig1 on dokuzuncu yiizyilin
sonundan bu yana kendinden onceki disiplinlere agik olmus ve bu disiplinlerin igine

niifuz edebilmistir (Outhwaite, 2019, s. 97).

Sosyal teori ile siyasetin giiclii etkilesimi dikkate alindiginda siyasal yapinin ¢oziimii
kavusturamadig1 sorunlara toplumsal alanin anlasilmasi yoluyla daha kolay bir ¢6ziim
bulma olanagi mevcuttur (Outhwaite, 2019, s. 87). Giiglii bir etkilesimi ifade eden bu iki
alanin iligkisinde hangisinin baskin oldugu ise tartisma konusudur. “Siyaset bilimciler
beklenecegi lizere devlete ve siyasal siirece dncelik verme egilimindeyken, sosyologlar

ise devlet karsisinda topluma 6ncelik verme egilimindedirler (Outhwaite, 2019, s. 97)”.

Bu iki alanin hangisinin digerine gore daha oncelikli oldugu konusunda g6z 6niinde
bulundurulmasi gereken husus toplumlarin siyasal ve toplumsal yapisinin nasil organize
edildigi ile ilgili gorilmektedir. Belli diisiinsel siirecleri gecgerek toplumsal alanin
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yonetimine iliskin ortak kiiltiirel degerler iiretme konusunda kendi kendine yeten
toplumlar siyasal alan tizerinde belirleyici bir giice sahiptir. Zira idealist sosyal teorinin
somutlastirdigi gibi “toplumun derin yapis1 maddi giliclerden ziyade diisiinceler
tarafindan meydana getirilmektedir (Wendt 43)”. Parsons, (2021, s. 343) Kkiiltiirel
mesruluk a¢isindan bir toplumun 6z-yeterliligini “kurumlart kendi {iyelerinin gorece
uzlastig1 degerlerle mesrulastirildig: ve kiiltiirel sisteminin diger bilesenleri ile 6zellikle
yapisal sembolizmine uygunlugu ile mesrulastirildig1 siirece 6z-yeterlidir” ifadesiyle

aciklar.

Toplum iiyelerinin sosyal kurumlar {izerindeki uzlasisinin temelini olusturan “etki ve
deger bagliliklar1” ikna edilmenin yani sira “onur ve vicdan cagrisiyla” goniilliiliik
iizerinden insa edilir. Ote yandan “hicbir biiyiik ve karmasik sosyal sistem, kendi
normatif diizeninin biiylik parcalar1 ile uyum baglayici/zorlayict olmadigl, yani
uyumsuzluga kars1 yaptirimlar bulunmadig: siirece ayakta kalamaz.” Yaptirimlar ile bir
yandan toplumun 1iyi iiyelerine sorumluluklar1 hatirlatilarak uyumsuzlugun Oniine
gecilir; diger yandan uyumsuzluk halinde ihlal cezalandirilir (Parsons, 2021, s. 349).

Sosyal kurumlar iizerindeki uzlasi ile politik topluma gegis agamasi tamamlanir.

Politik toplum diger tiim sosyal gruplar i¢indeki en gelismis toplumdur. Zira diger tim
gruplar1 kendi icine dahil etmekte ve tiim toplumsal faaliyetleri icermektedir. Politik
toplumlar arasinda “kavim, kabile, klan, ulus, kent, devlet ve digerleri” sayilabilir. Bu
kolektif hayat tarzi “belirgin bir yapi, smirlart kesin olarak saptanmis politik
organizmalar” bilinyesinde gelisim gosterebilmektedir. Diger bir deyisle “ulusal yasam
toplumsal fenomenin en gelismis bi¢imini olusturur ve toplumbilim daha gelismis bir
diizenin bilgisine sahip degildir (Durkheim ve Maus, 2021, s. 129)”. Boylece smirlar
belli ve gelismis yapinin kendi i¢ sisteminin isleyisi iizerinden yiirlittiigii toplumsal ve
siyasal etkilesim stirecleri sayesinde benzerleri arasinda 6zglin bir nitelik kazandigi

diistiniilebilir.

Durkheim ve Maus’a goére toplumlarin 6zgiin taraflarinin 6nemli unsurlarmi “siyasi
kurumlar, adli kurumlar ve toplumsal morfoloji fenomeni” olusturur. “Sdylenceler,
Oykiiler, para, sanat teknik, araclar, dil, sozciikler, bilimsel bilgi, edebi bi¢imler ve
diisiinceler sinirlar1 asarak” diger toplumlarca benimsenebilir (Durkheim ve Maus,

2021, s. 131). Bu arag ve fikir yayilim1 uygarligin baslangi¢c asamasini isaret eder. Artik

19



etkilesim yalnizca toplumu olusturan fertler arasinda degil toplumlar arasinda da

gerceklesir hale gelmistir.

Uygarligin “kolektif yasamin 06zel tlirlinii yani birbirini etkileyen politik 6gelerin
karsihikli iliskisinin = ¢ogullugunun temelini” goOstermesi nedeniyle uygarlik
arastirmalarinda toplumbilim tarih ve etnolojiden daha 6nde yer alir. Bir toplumun
uygarlik siirecinin anlagilabilmesi i¢in onu ait oldugu uygarligin “nereden
kaynaklandigi, neleri baskalarindan aldigi, belirli bir noktadan bagka bir noktaya nasil
ulastig1” sorulara cevap bulunmasi gerekmektedir. Bu sorularin cevabi bulundugunda
“hangi farkli kolektif etkilesim diizeninin” o toplumun uygarlik seriivenini etkiledigi

belirlenecektir (Durkheim ve Maus, 2021, s. 132).

Insan uygarhiginin gelisim siireci goéz Oniine alindiginda modern toplumlarin
olusturdugu gii¢lii kurumsalliga sahip devletler hari¢ tutulursa insanlik tarihinin 6nemli
Ol¢iide karizmatik liderlerin egemenligine tabi siyasal organizasyonlarin tarihi oldugu
gozlemlenmektedir. Cesitli gerekceler etrafinda olusturulan bu egemenligin
stirdiiriilmesi ile devletlerin varligini siirdiirmesi arasinda dikkate deger bir paralellik
s06z konusudur. Her ne kadar hanedanlik yoluyla egemenligin veraset yoluyla intikali
saglanarak siyasal siireklilik saglanmis olsa da iktidar sahibi olan her bir hanedan
iyesinin seleflerinin tagidig1 egemenlik sartlaria haiz olmasi géz oniinde tutulmugtur.
Bu tiir bir siyasal sistemde goriilen egemenlik sartlarinin ise toplumlarin uzun bir

stirecte olusturdugu kiiltiirel kodlarinin izlerini tasidigr agiktir.

Kutadgu Bilig’in kavramlari hem toplumu hem devleti i¢ine alacak sekilde ¢ift yonlii
muhtevaya sahip olsalar da, bu iki alandaki anlamlarinda 6nemli farklar oldugu aciktir.
Eserde hiikiimdarin egemenlik giiclinii ifade eden “kut” kavrami da belli yonleriyle
karizmatik liderligin niteliklerini igermektedir. Bu baglamda Kutadgu Bilig’deki
hiikiimdarin niteliklerinin karizmatik liderligin 6zellikleriyle ne oOlglide Ortiistiigii

onemlidir. Zira hikkiimdarin niteliklerini etkileyen bagka unsurlar da mevcuttur.

Bu arastirmanin inceledigi Kutadgu Bilig adli eser Tirklerin biiylik 6l¢iide uygarlik
akis1 yonlerinin degistigi bir zaman dilimini ifade eden Karahanlilar Devleti doneminde
kaleme alinmistir. Aragtirma ilgili eserin siyasal sdylemini ele alacak olmasi nedeniyle
eserde mevcut egemenlik diislincesini ortaya ¢ikarmayi hedeflemektedir. Bu baglamda
Tiirklerin kadim egemenlik anlayisinin yansimasi olan “kut” kavraminin karizmatik
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liderlige &rneklik teskil ettigi varsayimi gz oniinde bulundurulmaktadir. Ote yandan
uygarlik yoniindeki degisim nedeniyle bu dénemde “cikarin zorunlu aciliyeti” geregi

siyasal yapida bazi acil degisiklige gidildigi diistiniilmektedir.

Weber’e gore olagantistii durumlarda dogal olarak ortaya ¢ikan liderler olan karizmatik
liderler “herkeste bulunmamasi anlaminda dogaiistii sayilan belirli fiziksel ve manevi
liituflara sahip” kisiler olarak kabul edilirler. Olaganiistii kosullarda ortaya ¢ikan bu
liderlik varligin1 da olaganiistii kosullara dayandirarak siirdiirmeyi tercih eder. Karizma
0zii itibariyle kurumsal yapiyla ¢elisir. Bu yiizden karizmatik liderlik “biirokratik olana
her bakimdan tamamen karsittir. Karizma diinyada yasar; ancak kesinlikle bu diinyadan
degildir.” Karizmatik lider ve destekgileri gorevlerini basariya ulastirmak i¢in her tiirlii
diinyevi mesguliyetten, gilindelik meselelerden ve aile mesuliyetlerinden siyrilmak

zorundadirlar (2021b, s. 177-179).

Karizmatik egemenligin siirliliklart ve kosullar1 onun kendi igsel yapisinca belirlenir.
Karizmatik lider yiiriitecegi faaliyetleri kendisi belirler ve bunlar1 uygulamaya
koyabilmek i¢in kendisine itaat eden bir taraftar topluluguna ihtiya¢ duyar. Hitap ettigi
topluluk “onun gorevini tanimazsa” karizmatik liderin istekleri sonugsuz kalir.
Liderligini silirdiirebilmek i¢in “kanitlar” gostererek toplum tarafindan gorevi

konusunda taninmay1 saglamasi gerekir (Weber, 2021b, s.178).

Weber’e gore karizmatik lider iktidarin1 halkin daha once karsilagiimayan, olaganiistii
ve bilinen kurallara uymayan seylere atfettigi kutsalliga olan inang¢ baglilig1 sayesinde
kendine yiiklenen gorevi tanimasi lizerine insa eder. Bunun sonucunda “hakiki
karizmatik egemenlikte, bu yilizden yasal Onergeler ve diizenlemeler ve resmilesmis

hukuksal yargilar bulunmamaktadir (Weber, 2021b, s. 181)”.

Karizmatik liderin otoritesi istikrarsizdir. Ciinkii sahip oldugu karizmay1 kaybedebilir.
Kendisinin “Tanri tarafindan terk edilmis” oldugunu diislinebilir. Kendini destekgilerine
“giicii elinden alinmis” biri olarak takdim edebilir. Boyle durumlarda ona yiiklenen
gorev son bulmustur. Onu takip edenler ise yeni bir karizmatik lider bulma arayisi igine

girmek zorundadir (Weber, 2021b, s. 180).

Karizmatik liderin basarisizli§i durumunda onun Tanri tarafindan gonderilen gorevli

olmadig1 diisliniiliir. Bu durum krallarin yalnizca Tanriya karst sorumlu oldugu
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teorisiyle ¢elismektedir. Gergek karizmatik lider daha ¢ok halkina karsi sorumludur.
Sadece bu yiizden kendisi sahsen Tanri tarafindan gorevlendirilmistir (Weber, 2021b, s.

180).

Weber’e gore karizma, gilindelik isleyisin kapsami1 disinda olusu nedeniyle gerceklesme
ihtimali her zaman icin yiiksek olan olagan hayatin ekonomik taleplerinin 6n plana
cikmasiyla tehdit altina girer. Daha once yliriitiilen toplumsal ortakliga dayali tedarik
tarzi  “Odenek” ve “har¢lik” seklinde bir doniisim gegirdiginde Karizma igin bu
¢okiislin ilk asamasini isaret eder (2021b, s 186). Biitiin bunlara ragmen karizmatik
liderlik kosullar1 yeniden belirlenen bir toplumsal miiktesebatta doniistim saglayarak

varligini slirdiirme olanagina da sahiptir.

Sosyal eylemlerin 6ngoriilemeyen sonuglarinin nedenlerini arastiran Merton, (2021, s.
340) bu nedenler arasinda “cikarin zorunlu aciliyeti’ni de saymaktadir. Ona gore
“cikarin zorunlu aciliyeti” eylemde bulunan bir kisin eylemin diger ya da uzun vadeli
sonuclarini hesaba katmaksizin 6ngdrdiigii acil sonucglarina gore tesebbiiste bulundugu
durumu ifade eder. Boyle bir davranigin temel unsurlar1 “psikolojik ihtiyaglardan temel
kiiltiirel degerlere kadar” genis bir alana wuzanir. Cikar aciliyeti dolayisiyla
gergeklestirilen eylem s6z konusu ¢ikarin iliski i¢inde bulundugu degerler acisindan
akla uygun olsa da eylemi gergeklestirenin uzun vadedeki hayati ¢ikarlari agisindan
akildisi olabilir (Merton, 2021, s. 340).

Failin 6ngdrmedigi sonuglar her zaman i¢in ortaya cikmasini istemedigi sonuglar
anlamini da tasimamaktadir. Elde edilen sonuglar baslangictaki maksadi ihtiva etmese
de birey davranisi agisindan her zaman olumsuz olarak degerlendirilmezler. Diger bir
ifadeyle baslangicta “istenmemis” olan sonuglar “istenmeyen” sonu¢ anlamina gelmez.
“Bununla birlikte amaca yonelik eylemin kasith ve Ongoriilen sonuglari, harici
gbzlemciye aksiyolojik acidan olumsuz gibi goriinse de bu durumun dogas1 geregi fail
tarafindan goreli olarak daima istenmektedir (Merton, 2021, s. 334)”. Cikarin zorunlu
aciliyeti geregi ortaya konulan bir eylemin Ongériilemeyen sonuglarina tesir eden
nedenlerinden hi¢ birinin tek basina biitlin bir olay1 aciklama giicii bulunmamaktadir

(Merton, 2021, s. 336).
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1.7. Cahismanin Tezi

Kutadgu Bilig Islam’a heniiz gecen Tiirklerin dis etkenlerin gérece az oldugu bir
donemde biiylik 6l¢iide kendi kiiltiirel dinamikleriyle olusturdugu 6zgiin bir siyasal
sistemi yansitmakta olup bu 6zgiin sistemin giiniimiiziin siyasal sorunlarinin ¢dziimiinde

de yol gosterebilecek niteliktedir.

1.8. Cahismaya Esas Kutadgu Bilig Metni

Bu ¢alismada Kutadgu Bilig incelemesi Resid Rahmeti Arat tarafindan yapilan terciime
metin tizerinden gerceklestirilmistir. Bu terciime eser ii¢ ciltlik Kutadgu Bilig serisinin
ikinci cildi olarak 1959 yilinda basilmistir. Bu ¢alismanin giris kisminda Arat, (1959, s.
IX) eserin gliniimiiz Tiirkgesine aktarilisi sirasinda terciime yerine tefsir yoluna
gitmemeye 6zen gosterildigini ve miiellifin ifadesine miimkiin oldugunca sadik kalmaya
calisgildigini dile getirmistir. Arat’in Kutadgu Bilig serisinin ilk cildi ise 1947 yilinda
yaymlanmigtir. Ugiincii cilt eserin indeksinden olusmakta olup 1979 yilinda
yayinlanmigtir. Kutadgu Bilig’in metin yaymini ihtiva eden birinci cilt mevcut Kutadgu
Bilig niishalarindan yalnizca birini esas almak yerine ii¢ niishanin da dahil edildigi
karsilagtirmali bir metin olarak hazirlanmistir. Arat, (1947, s.V) niishalardan birini esas
almak yerine iiclinii ayn1 anda degerlendirmeye tabi tutmasinin nedenini ¢alismanin
Onsoziinde soyle agiklamaktadir;
“Kutadgu Bilig’in eldeki niishalar1 eserin yazildig: tarihten ¢ok sonraki devirlere aittir.
Bunlarin aralarindaki farklar manzum bir eserde beklenebileceklerden ¢ok fazladir.
Birgok hususlarda, digerlerine nispetle daha itinali, daha diizgiin goériilen Fergana
niishasinda da dil tarihi bakimidan, daha yeni sekillere tesadiif edilmektedir. Biitiin
bunlar bize bu niishalarin hi¢ birini esas kabul etmek imkaninin vermemektedir. Onun
icin metnin tespitinde her {i¢ niishadan ayn1 sekilde istifade edilerek Tiirk dilbilgisinin
bugiinkii neticelerine gore, asil niishanin metnine uygun olmasi lazim gelen sekiller

tercih edilmis ve bdylece bu niishalarin verdigi malzeme ¢ergevesi i¢inde kalmak sarti

ile niishalarin ayr1 ayri her birinden farkls; fakat asil niishaya miimkiin mertebe yakin bir

esas elde etmeye calisiimistir.” demektedir.

Arat’n karsilagtirmali metin yayini bilim aleminde biiyiik 6l¢lide hiisnii kabul gérmekle

birlikte bazi1 elestirilere maruz kalmistir. Bu elestiriler iki noktada toplanmaktadir;
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1) Arat’in en eski esas almak yerine biitiin niishalar1 ¢aligmasina dahil etmesi
adeta dordiincli bir Kutadgu Bilig niishasinin ortaya c¢ikmasma neden

olmustur.

2) Metnin kolayca anlasilabilmesi ig¢in bazi yabanci kelimelerin giiniimiiz
Tiirkgesiyle verilmesi bilimsel hakikatlerin tahrifi olarak degerlendirilmistir.
(Kaymaz, 107-108)
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2. KARAHANLILAR DONEMI VE KUTADGU BIiLiG

Kutadgu Bilig’in muhtevasmin dogru anlasilabilmesi i¢in hangi sosyal ve siyasal
kosullarda ve nasil bir cografyada kaleme alindiginin bilinmesi oldukg¢a 6nemlidir. Zira
boylesine hacimli bir eser ancak ciddi bir ihtiya¢ sonucu ve belli bir kiiltiir birikimi
sayesinde kaleme alinabilir. Bu bakimdan oOncelikle Karahanlilar doneminin ele

alinmasi yararl olacaktir.
2.1. Karahanhlar

Onceleri Tiirkistan ve Uygur hanlar1 adryla bilinen bu hanedanin mensuplari kara han,
kara hakan, arslan kara hakan, bugra karahakan gibi unvanlarinda “yilikseklik ve
yiicelik” anlamina gelen kara kelimesini kullandilar. Bu devlete ilk defa Rus sarkiyatgisi
Vasilij Vasilevic Grigorev 1874’te yazdigi bir makalede Karahanllar adimi vermis,

hanedan daha sonra bu adla tanmmustir (Ozaydin, 2001. 5.404.).

Ik biiyiik Miisliiman Tiirk devleti olarak kabul edilen Karahanlilar devletinin kurucusu
olan hanedanin kdkenine iliskin pek cok goriis ileri siiriilmiigtiir. Bu goriigler genel
itibariyle; Uygur goriisii (J. Deguignes, 1756), Tirkmen goristi (J.V. Hammer-
Purgstall, 1835), Yagma Goriisii (W. Barthold, 1898), Karluk goriisii (F. Gerenard,
1900), Karluk-Yagma goriisii (M.F. Kopriilii, 1927), Cigil goriisii (W. Barthold, 1927),
Tirk goriisii (Ahmet Zeki Velidi Togan, 1939), Yagma ve Cigil goriisii (B. Gafurov,
1972), Tirk-Uygur goriisi (Wang Chihlai, 1977), Karluk-Uygur goriisii (Ma Yung,
Wang Ping Hua, 1978), Karlik-Yagma-Dokuz Oguz goriisii (Kuo Ping Liang, 1980)
olarak siralanmaktadir (Anat ve Almaz, 2003. s. 37-38).

Anat ve Almaz (2003, s. 79- 80), Karahanlilarin kékenini Goktiirkleri yikip, giiniimiiz
Mogolistan’min Arhangay eyaletindeki kadim Tiirk baskenti Otiiken’i ele gegirerek
Uygur Kaganhigint kuran hanedanliga dayandirmaktadir. Onlara gore c¢esitli i¢
kargasalar ve Kirgiz baskisiyla 840 yilinda son bulan Uygur Kaganliginin tebaasi ¢esitli
bolgelere go¢ etmek zorunda kalmistir. Bu go¢ gruplarindan birine baskanlik eden
hanedan ailesine mensup Pantegin adinda bir lider kendisine bagh halk kitlesiyle
birlikte Yedi-su bolgesine gelmistir. Burada Karluklarla miicadele ederek kendini kagan
ilan etmis ve Karahanlilar hanedanligin1 kurmustur. Sonraki siirecte ise ¢evresindeki bir

kisim topraklar ele gecirerek kaganligin1 genisletmistir.
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[k karargahlar1 Kara Ordu olan bu hanedanligin adi modern dénem Bati kaynaklarinda
“Karahanlilar Hanedanligi, ilikhanlar Hanedanlhigi, Hakaniye Hanedanhigi, Hanlar
Hanedanlig1, Afrasiyap Hanedanligi, Tabga¢ Hanedanligi” gibi adlarla amilmistir. Bu
hanedanlik adlarinin ise hanedanlik hiikiimdarlarinin kullandigi unvanlardan miilhem

verildigi goriilmektedir (Anat ve Almaz, 2003. s. 62).

Bilge Kiil Kadir Han’in hanedanli§in kurucusunun unvani oldugu dikkate alindiginda
Panteginin devleti kurduktan sonra kendine bu unvani aldigi anlasilmaktadir.
Pantegin’in 6liimiinden sonra yerine ogullar1 Bazir Han ve Ogul¢ak Kadir Han gecerek
devleti ikili sitemle yonetmeye baslamiglardir. Biiyiikk Kagan olan Bazir Han
Balasagun’u Ogulgak Kadir Han ise Talas’1 bagkent yapmistir (Anat ve Almaz, 2003. s.
79-80).

Ogulcak Kadir Han hakimiyeti doneminde Karahanlilara sigmman Samanilerden Ebu
Nasir adinda biri ile karsilasarak Miisliiman olan Satuk Bugra Han, amcasina karsi
hakimiyet miicadelesine girismistir. Bu miicadeleyi basartya ulastiran Satuk Bugra Han
(Satuk Bugra Kara Han b. Bazir) tahta gegtikten sonra heniiz Miisliiman olmayan Tiirk
gruplarma kars1 bilyiik bir miicadeleye girerek Islam’in bolgede yayilmasma hizmet
etmistir. Satuk Bugra Han’in 6liimiinden sonra tahta gegen ogullarinda Baytas Arslan
Han déneminde de Islamlagma siireci devam etmis ve biitiin Karahanl cografyasinda
Islam hakim olmustur (Geng, 1981, s. 39-41). Islami ismi Musa bin Abdulkerim olan
Baytas doneminde tasavvuf miiritlerinin de destegiyle hanlik Islamlastirilmis ve 960
yilinda 200 bin g¢adirlik biiytik bir Tiirk kitlesi Miisliman olmustur. Bu siirecte
Budizmin merkezi olan Hoten’e karsi cihat ilan edilmistir. Hoten ancak Baytas’in
oliimiinden sonra fethedilebilmistir. Karahanlilar hiikiimdar1 {lik Han Nasir doneminde
uzun siiredir devam eden Maveraiinnehir bolgesinin ele gecirilmesi siyaseti 999 yilinda
Buhara’nin ele gecirilmesiyle sonu¢lanmistir. Karahanlilar Buhara’y1 ele gecirerek
Samaniler devletine son vermis olsa da Samaniler hanedanlifindan Muntasir’in
Oguzlarin destegiyle ¢ikardigr isyan hareketi biiylik basarilar kazanarak Karahanlilari

zor duruma distirmiistiir (Anat ve Almaz, 2003. s. 84-85).

Muntasirin 6liimii ile Samaniler hanedanlig: fiilen son bulmus olsa da bu durum Samani
topraklar1 tiizerinde Gazneliler ile Karahanlhlar arasinda yasanacak hakimiyet

miicadelesinin baslangici olmustur. Karahanli Hiikiimdar1 Ilik Han Nasir’in Buhara’y1
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ele gecirdigi donemde Gazneli Sultan Mahmud da Horasan boélgesinde biiyiik bir
hiikiimdar olarak ortaya ¢ikmistir. Baslangicta iki hanedanlik arasinda akrabalik iligkisi
kurularak Amu Derya sinir olmak kaydiyla anlasma yoluna gidilmistir. Ote yandan
1006 yilinda Gazneli Sultan Mahmud’un bir Hindistan seferinde oldugu dénemde
Karahanli ordularit Amu Derya nehrini gecerek Horasan’a girmistir. Ancak bu ordular
Gazneli kuvvetleri karsisinda tutunamamis ve bir kismi esir diismiis bir kismi da
Maveraiinnehre geri ¢ekilmistir. 1007 yilinda yapilan ikinci savasta da Karahanli ordusu
Ozellikle Gaznelilerin filleri kullanmasiyla yine maglup olmustur. Bunun sonucunda
Karahanlilarin Horasan’a yonelik yayilma faaliyetleri son bulmustur (Anat ve Almaz,
2003. s. 92-93).

Bu maglubiyet neticesinde Karahanlilar Hanedanlig1 igerisinde ayriliklar bas gostermis
[lik Han Nasir ile agabeyi Togan Ahmed Han arasinda cesitli ¢cekismeler yasanmustir.
Ilik Han Nasir Maveraiinnehir, Togan Ahmed Han ise Kasgar ve Yedisu bdlgesine
hiikiimdarlik yapmustir. iki hiikiimdar arasindaki miicadele Karahanlilarin fiilen Dogu
ve Bat1 Karahanlilar olarak ikiye boliinmesinin dniinii agan bir gruplagsmanin baslangici
olmustur. Karahanlilar hanedanligi Biiyiik Kol (Aliciler) ve Geng¢ Kol (Hasancilar)
olarak ikiye ayrilmistir. Ote yandan Togan Han déneminde dogudan gelen biiyiik bir
istilact gayrimiislim Tiirk kitlesine karsi basarili bir miicadele verilmistir (Anat ve

Almaz, 2003. s. 93-95).

Togan Ahmed Han’dan sonra hanedanin en giiclii iiyesi olarak geride kardesi Mansur
kalsa da Yusuf Kadir Han onun hiikiimdarligin1 tanimamistir. Yusuf Kadir Han
Mansur’a kars1 Sultan Mahmud’dan yardim istemis ancak bu talebi sonu¢lanmamustir.
Bunun iizerine Yusuf Kadir Han, Mansur ile anlasarak Gazneli topraklarina saldirmis
ancak Sultan Mahmud’un giigleri karsisinda Karahanli ordusu maglup olmustur.
Maglubiyet sonrasi Sultan Mahmud ile Yusuf Kadir Han goriiserek anlagsmaya
varmigtir. Ote yandan bu dénemde Ali Tegin Selguklularla ittifak kurarak Buhara’y1
yeniden ele gecirmistir. Mansur ise hiikiimdarliktan feragat ederek tahtt Yusuf Kadir

Han’a birakmustir (Geng, 1981, s. 47-48).

Kardesleri Ali Tegin ile Ahmed’in Yusuf Kadir Han’a cephe almasi iizerine Yusuf
Kadir Han, Gaznelilerle olan ittifakini yenilemistir. Bu ittifak ile Arslan Yabgu ve Ali

Tegin’e kars1 miicadele baslatilmis ise de Ali Tegin tamamen maglup edilememis ve
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Semekant ve Buhara’daki hakimiyetini slirdiirmiistiir. Sultan Mahmud’un 6liimiinden

sonra Gaznelilerle olan iliskiler de bozulmaya baslamistir (Geng, 1981, s. 48-49).

Sultan Mahmud’un 6liimiinden sonra taht miicadelesi sirasinda Sultan Mesud kardesine
karst Ali Tegin’den yardim istemis ancak hiikiimdarlig1 ele gegirdikten sonra yardima
karsilik vaat ettigi bolgeyi Ali Tegin’e vermemistir. Bunun {izerine Ali Tegin
Harzemsahlarla anlasarak Gazneli topraklarina saldirmaya karar vermistir. Ali Tegin’in
6limii iizerine ogullar1 bu miicadeleyi siirdiirmek istemigse de ¢abalar1 sonugsuz kalmig
ve sahip olduklar1 Maveraiinnehir topraklari ilig Nasir ogullarmin eline gegmistir.
Bunun sonucunda Ilig Nasir ogullar1 Maveraiinnehir bdlgesinde bagimsiz bir devlet
olusturmustur. Boylece Maveralinnehir bolgesinde Bati  Karahanlhilar devleti

kurulmustur (Geng, 1981, s. 50-51).

I. Ibrahim bin Nasir déneminde bu devlet Semerkant’tan ydnetilmistir. Biiyiik Tamgag
Han olarak bilinen bu hiikiimdar ideal bir hiikiimdar olarak vasiflandirilmistir. Tamgag
Han Dogu Karahanlilar karsisinda basarilar elde etmis ise de Selguklulara kars1 toprak
kayiplarin yasamistir. Tamga¢ Han’in Oliimiinden sonra da devam eden Karahanli-
Selguklu miicadelesinde Alp Arslan Maveraiinnehiri ele gecirmek istemis ise de omrii
buna kafi gelmemistir. Alp Arslan’in oglu Ayaz’in Karahanlilarla miicadelesi ise
sonugsuz kalmistir. Meliksah’in iktidara gelmesiyle yeniden alevlenen bu miicadele
Tamgac¢ Han’in oglu Sems’iil Miiluk’un Sel¢uklu ordusu karsisinda dayanamayacagini

gorerek af dilemesi Sultan’in da onu affetmesiyle son bulmustur (Geng, 1981, s. 51-54).

Bat1 Karahanlilar tahtina oturan Ahmed Han doneminde {ilkede karisikliklar yasanmis
ve ulema Ahmed Han’1t Sultan Meliksah’a sikayet etmistir. Bunun {lizerine Meliksah
Maveraiinnehir seferine ¢ikmis ve Buhara ve Semerkant’1 ele gecirmistir. Ahmed Han
yakalanmis ve Bati Karahanlhlar1 dogrudan Selguklulara baglanmistir. Dogu
Karahanlilar1 ise sikkelerinde Meliksah’in adinm1 zikretmek ve onun adina hutbe okumak
suretiyle tabiiyetlerini bildirmistir. Bat1 Karahanlilar1 bu donemden sonra istikrarsiz bir
doneme girmis ve slireg icerisinde Selcuklulara kars1 istiklallerini tamamen

kaybetmislerdir (Anat ve Almaz, 2003. s. 118-119).

Bati Karahanli topraklari Ilig Han Nasir’in ogullarinin eline gegince Kadir Han’in
ogullar1 da doguda kalan topraklar ile yetinmek zorunda kalmiglardir. Dogu
Karahanlilari’nin ilk hiikiimdar ise Siileyman Arslan Han olmustur. Siilleyman Arslan
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Han doneminde gayrimiislim Tiirklere karsi biiylik miicadeleler yiiriitiilmiistiir. Bu
miicadeleler sonucunda doguda bir takim topraklar kazanilmistir. Bununla beraber
dogudaki bu miicadele devletin batidaki gelismelere yeterli dikkati vermesini
Onlemistir. Stileyman Arslan Han’in 6liimiinden sonra hanedan iginde taht miicadelesi
belirmis ve gesitli karigikliklar yaganmistir. Bu firsati degerlendiren Bati Karahanlilari,
Dogu Karahanlilara ait bazi yerleri ele geg¢irmistir. Siileyman Arslan Han’in oglu
Ibrahim bin Muhammed’in Sliimiinden sonra tahta gecen Tugrul Karahan Mahmud,
Bati Karahanlilarina karst miicadeleye girismis ve bunun sonucunda iki devlet

arasindaki sinir yeniden diizenlenmistir (Geng, 1981, s. 59-62).

Dogu Karahanllar Devleti de Tugrul Karahan Mahmud’dan sonra istikrarin

kaybederek kisa siirede yikilmistir. (Geng, 1981, s. 63-64).

2.1.1. Karahanhlar déneminin Tiirk kiiltiir tarihindeki yeri

Karahanlilar donemi iki agidan Tirk kiltlir tarihinde Onemli bir kirilmayi isaret
etmektedir. Bunlardan ilki kitlesel bir sekilde islam dininin kabulii; ikincisi ise yerlesik

hayata gegis siirecinin biiyiik bir asama kaydetmesidir.

Islam dininin kabuliiyle birlikte bu dini hélihazirda kabul etmis olan diger halklarin
kiiltiirel birikimleriyle temas kurulmus ve kiiltlir aligverisi hizlanmistir. Ayrica bu yeni
dinin insan ve evrene bakis1 ve immet fikrinin Tiirklerin geleneksel algilarinda belli bir
dontisiim siirecini tetikledigi goriilmiistiir. Kutadgu Bilig’de goriildiigl lizere yerlesik
hayata gecis ise sosyal yapida ¢ok genis bir degisimi beraberinde getirmis ve kiiltiirel

alanda yeni fikri iretim yontemleri ve sosyal kurumlar1 ortaya ¢ikarmustir.

Karahanlhlar konargoger Tiirk topluluklarinin yerlesik hayata gecis siireglerinde farkl
toplumsal gruplar arasinda yasanan catismalarin Oniine ge¢gmek icin yogun caba sarf
etmek zorunda kalmistir. Bu baglamda devlet gelirlerinin siirekliligini temin etmek i¢in
ciftcilerin gogebe topluluklarin istilalarindan korunmasi saglanmistir (Anat ve Almaz,
2003, s. 134). Ote yandan timar sahiplerinin daha fazla gelir temin etmek igin timar
alanlarim1 genisletme cabalar1 devletin ilk donemlerinde timar sahiplerinin kendi
aralarinda ve hiikiimdarla ¢esitli ¢atigsmalar yasamasina neden olmustur (Anat ve Almaz,

2003, s. 133).
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Kutadgu Bilig’de goriilecegi lizere Karahanlilar doneminde yonetici sinif ile halk
arasindaki mesafe genislemistir. Halk ile yonetici siif arasindaki mesafenin
genislemesi ise Karahanlilar devletinin kurulus kosullarindan kaynaklanmaktadir.
Ulken’e gore “Bu devleti kuranlar On Oguzlardan Karluk boyuna mensup bir
hanedandir. Onlar istila neticesinde Uygurlari idare ettikleri i¢in memlekette —

kendiliginden — tecaniissiiz iki tabaka dogmustur (Ulken, 2007. s. 170)”.

Karahanlilar dénemine iligkin géz 6niinde bulundurulmasi gereken baska bir husus ise
tilke halkinin 6teden beri iilkenin Dogu ve Bati uygarliklarinin 6nemli bir kiiltiirel
etkilesim merkezinde yer almasi nedeniyle giiclii bir yerlesik kiiltiir tecriibesine sahip
olmasidir. Her ne kadar devleti kuran hanedanlik konargdcer bir gelenekten gelmisse
de bolgede giiclii bir yerlesik kiiltiirii hazir bulmustur. Bu husussa dikkat ¢eken Ulken,
(2007, s.167) Uygurlarin Islam’in bolgeye gelmesinden ¢ok &nce baslattiklar: fikri
faaliyetlerin islam’mn gelisiyle yeniden canlandigini ve bunun sonucunda yeni eserler
verdigini ifade etmektedir. Ona gore farkli kiiltlir havzalari arasindaki etkilesimin
odaginda bulunmalar1 nedeniyle Uygurlar, diger Tiirk topluluklarindan daha once
yerlesik kiiltiir Uirtinii eserler olusturmakta muvaffak olmuslardir. Bu donemde verilen
eserlerin olgunluguna dikkat ceken Arslan, Kutadgu Bilig 6rneginden hareketle,
“Kutadgu Bilig uygarhiga yeni girmis bir ulusun ilk emeklemelerini degil, islam &ncesi
eski ve yiiksek bir uygarligin belirtilerini yansitmaktadir (Arslan, 1987, s. 77)”
demektedir.

Karahanlilar Islam dinin kabuliinden sonra da siyasi anlayis ve uygulamalar konusunda
eski Tiirk devlet anlayisini takip etmisler ancak ozellikle islam hukukuna iliskin bazi
idari meselelerde Islam miiesseselerini benimsemislerdir (Geng, 1981. 342).
Karahanlilar donemine kadar Tiirk topluluklarinin devlet anlayisiyla Islami geleneklerin
uzlasisim1 érnekleyecek bir uygulamanmn bulunmadigina isaret eden Ulken’e (2007. s.
164) gore, ilk olarak Karahanlilar ile Selguklular Tiirk toresi ile Islami devlet anlayigmi
basartyla uzlasgtirmaya muvaffak olmuslardir. Ona goére bu basar1 hem siyasi hem de

fikri bir olgunlugun isaretidir.

Farkl1 uygarliklarin izlerini tagiyan bu yeni kiiltiir ortam1 yeni bir medeniyet anlayiginin
dogusuna ortam hazirlamistir. Bir yanda konargogerligin 6zgiin siyasal anlayisi, giiclii

sifahi kiiltiirii ve dinamik sosyal yapisi diger tarafta ise Cin, Hint ve Iran kiiltiirlerin
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birikimleri bu medeniyet anlayisina daha baslangigta olgunluk ve diriklik vermistir. Bu

yeni gelisen medeniyet anlayisina iliskin Anat ve Almaz sunlar1 soylemektedir;

“Karahanlilar hanedanligi déneminde sosyal ekonomi genellikle yiikseldiginden ve
sehir hayatinin gelismesi yerli milletlerin Tiirklesmesi ve Tiirklerin Miisliiman olmasi
ve i¢ ve dis iligkilerin giiclenmesi iistelik hiikiimran tabakanin ilim ve medeniyete 6nem
vermesiyle Karahanlilar hanedanlhigi doneminde ilim ve medeniyet son derece
gelismistir. Bir tiir yeni medeniyet — Islami Tiirk medeniyeti — sekillenmistir. Bu

dénemde bazi tinlii yazarlar ortaya ¢ikmistir ( 2003. s. 203).”

2.2. Karahanhlar Donemine Ait Yazili Eserleri

Karahanllar Tiirkcesi arastirmacilar tarafindan ¢ogunlukla “Orta Tiirk¢e” donemine ait
gosterilmektedir. Bununla beraber bu donem Tiirkgesi dil 6zellikleri yoniinden Eski
Tiirkce donemiyle biiyiik benzerlik gdsterir. Ayrica bu donem Tiirkgesini “cagdas Tiirk
lehgelerinin kaynagi” olarak kabul etmek miimkiindiir. (Arikoglu ve Giiven, 2019, 187).
Karahanlilarin sagladig: istikrar ve kiiltiir ortaminda bazilar1 gilinlimiize kadar ulasan
edebi eserler kaleme alinmistir. Bu donemden giiniimiize Kuran terclimeleri, Kasgarl
Mahmut’un eseri Divanu Lugati’t-Tirk, Hoca Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i,
Yusuf Has Hacib’in yazdigi Kutadgu Bilig, Edip Ahmet Yiikneki tarafindan yazilan

Atabetii’l-Hakayik ve Kuran terctimeleri ulagmistir.

Karahanlilar doneminde Islam dinin kabul edilmesiyle baslayan siirecte kaleme alinan
bu eserler ilk edebi Tiirk-Islam kiiltiirii iiriinleridir. Bu edebi iiriinlerin s6z varliginda az
da olsa Arapga ve Farsca kelimeler mevcuttur (Arikoglu ve Giiven, 2019, 186). Bununla
beraber Karahanlilar doneminde dile Arap ve Farsgadan yeni kelimeler girmis olsa da
Tirkge ses ve dil yapisin1 korumay1 bagsarmistir (Agik, 2019 265). Dénemin kiiltiirel
miiktesebatina iligkin bir fikir sunmasi agisindan bu donemin baslica eserlerini kisaca

deginmek yararl1 olacaktir.

2.2.1. Divan-1 Hikmet

Divan—1 Hikmet, “Piri Tiirkistan” veya “Hazreti Tiirkistan” namu ile taninan biiyiik Tiirk
mutasavvifi Hoca Ahmed Yesevi'nin hikmetlerini ihtiva etmektedir. Hoca Ahmet
Yesevi ¢evresinde toplanan ve Islam’1 yeni kabul etmis olan Tiirklere onlarm anlayacag:

sade Tiirkce ile seriat hiikiimlerini ve tarikat adabini ifade eden siirler sdylemistir.
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Yanindaki dervisler bu siirleri yaziya dokmiistiir. Daha sonra “hikmet” adin1 alan bu

siirler “Divan-1 Hikmet” adi verilen eserlerde toplanmistir. (Bice, 2006, s.23)

Ulken’e gore (2007. s. 205) “Hoca Ahmed’in basitligi, kolay anlasilir ve avamci olmasi
bliyiik bir siiratle halk arasinda yayilmasina, az zaman zarfinda bir veli gibi bir¢ok
ziimre tarafindan takip ve taklit edilmesine sebep olmustur”. Hoca Ahmet Yesevi’nin
eserinin genis bir cografyada gordiigii bu ilgi siire¢ iginde dil ve igerik degisimini

beraberinde getirmistir.

Kopriili’ye gore (199. s. 114) Hoca Ahmed Yesevi’nin Tiirk tarihi acisindan tasidigi
deger yazdig1 manzumelerden degil; islam’in Tiirkler arasinda ilk yayildig1 donemde bir
tasavvuf yolu olusturarak asirlarca insanlarin ruhi irsadina hizmet etmesinden

kaynaklanmaktadir.

Divan-1 Hikmet niishalar1 arasinda hem igerik hem de dil agisindan bazi farkliliklar
goriilmektedir. Bu ise esere degisik kisiler tarafindan farkli dil sahalarinda ilaveler
yapildigin1 gostermektedir. Yesevi dervislerinin Divan-1 Hikmet’e yaptiklart ilaveler
nedeniyle eser zaman i¢inde Hoca Ahmet Yesevi’ye ait orijinal niishadan farklilasarak

hikmet gelenegini ihtiva eden bir manzume derlemesine doniigmiistiir. (Eraslan, 1991, s.

429)

2.2.2. Divanii Lugati’t-Turk

Divanii Lugati’t-Tirk, Kagsgarli Mahmut tarafindan 1074 yilinda tamamlanarak
muhtemelen 1077 yilinda Abbasi Halifesi Muktedi-Biemrillah’in oglu Ebii’l-Kasim
Abdullah’a sunulmustur. (Kagalin, 1994, s. 446 )

Divanii Lugati’t-Tiirk Kasgarli Mahmut’un Tiirk boylarindan derledigi dil ve kiiltiir
unsurlarini ihtiva eden bir eserdir. Eser Tiirkgenin ilk sozIigii olma niteligi tagimaktadir.
Eser bir sozlilk calismasi olmanin Otesinde “gramer kitabi; kisi, boy ve yer adlar
kaynagi; Tirk tarihine, cografyasina, mitolojisine, folklor ve halk edebiyatina dair
zengin bilgiler ihtiva eden, ayn1 zamanda doneminin tibb1 ve tedavi usulleri hakkinda

bilgi veren ansiklopedik bir eser niteligi de tasimaktadir (Kagalin, 1994. s. 447)”.

Tiirkiye’de M. Fuad Kopriilii, Zeki Velidi Togan, Necib Asim, Kilisli Rifat Bilge,

Besim Atalay, Ahmet Caferoglu gibi alimler eser ve miiellifi {izerine ¢aligma yapmaistir.
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Bunun yani sira Alman, Fransiz, Rus ve Macar ilim adamlar1 Divan-1 Liigati’t-Tiirk

calismalari gerceklestirmistir (Kagalin, 1994. s. 449).

2.2.3. Atabetii’l-Hakayik

Kutadgu Bilig’den sonra kaleme alman en eski ikinci Islami donem Tiirk edebiyat:
irtinii olan Atebetii'l-Hakayik'in nerede ve ne zaman yazildigi bilinmemektedir. Eserin

Miiellifi Edib Ahmed 'in Yiikneki’dir (Giilensoy, 1991, s. 50)

Kitabin sanatsal agidan ifade giicii zayif olmasina ve ¢esitli vesilelerle ayet ve hadislere
bagvurulmasina ragmen eserde bir biitiin olarak “sirri hikmet havasi” (tasavvufi sezgisel
bilgi) sezilmektedir (Ulken, 2007, s. 207). Eserde ictimai ve dini ahlak kaidelerinin
topluma yerlesmesi amaciyla ayet ve hadislerle desteklenen diisiinceler herkesin
anlayabilecegi ¢ok sade bir dil kullanilarak ifade edilmistir. Eser bu yoniiyle bir

nasihatname 6zelligi tasimaktadir (Giilensoy, 1991, s. 51).

Edip Ahmed Yiikneki’'nin eseri Divan-1 Hikmetten farkli olarak aruz vezniyle
yazilmistir. Divan-1 Hikmet hece vezniyle yazildig: i¢in halk arasinda yayilmistir. Buna
karsin Atabet-lil Hakayik’in yalmz yiiksek smiflar arasinda ragbet gordigi
anlasiimaktadir (Ulken, 2007. s. 206).

2.2.4. Kutadgu Bilig

Kutadgu Bilig Karahanlilar doneminde yasayan Balasagun’lu Yusuf Has Hacib
tarafindan 1069-1070 yilinda tamamlanarak Tavga¢ Ulug Bugra Han’a sunulmustur.
Tiirklerin Islam’a gectikten sonra olusturdugu eserlerden bilinen ilk biiyiikk manzum eser
olan Kutadgu Bilig, donemin toplumsal ve siyasal anlayigini ortaya koymakta olup
6645 beyitten olugsmaktadir. Miiellif eserini hicri 462 yilinda ve on sekiz ay i¢inde
tamamlamistir (KB 6495, 6624). Yusuf Has Hacib eserinin adimin Kutadgu Bilig
olmasina iliskin “Kitabin adin1 Kutadgu Bilig koydum; okuyana kutlu olsun ve ona yol

2

gostersin 7 (KB 350) demektedir. Bununla beraber eserin baslangi¢ kisminda, esere
Cinlilerin Edeb’iil Miiluk, Maginlilerin Ayin’iil Memleke, Mesriklilerin Zinet’{il Umera,
Iranlilar1 Sahname-i Tiirki veya Pendname-i Miiluk, Turanlilarin ise Kutadgu Bilig adim

verdigi belirtilmistir (KB, 1959. s.1).

Cagatay (1950, s. 71) Kutadgu Bilig’in “saadet veren bilgi” anlamina gelecegini
vurgulamis ve “kut” kavraminin “baht, saadet, ikbal, hasmet manasina gelen isimden —
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ad- fiil ve, -gu isim yapan eklerle tesekkiil” ettigine dikkat ¢gekmistir. Bununla beraber
eserin mukaddimesinde kitaba degisik dillerde verilen isimleri g6z dniinde bulundurarak
Kuitadgu Bilig’in “devlet idaresinin yolu, onun hikmetini anlatan eser, bir bilgi”

anlamina gelebilecegini ifade etmistir.

“Kut” kavraminin pek c¢ok kaynaktan anlasildigina gore “mutluluk” anlaminda

99 13

kullanilmadigin1 ifade eden Arslan, bu kavramimn “siyasal iktidar” “‘egemenlik”,
“souveraineté”, ‘“staatsmacht” ya da “staatsgevalt” anlamlarinda kullanildigim
belirtmistir. Arslan, kitabin adi olan “Kutadgu Bilig”i “Mutluluk Veren Bilgi” yerine
“ktidara Ulastiran Bilgi” veya “Devlet Yonetme Bilgisi” olarak giiniimiiz Tiirk¢esine

aktarmanin dogru olacagini vurgulamigtir (Arslan, 1987, s. 3-4).

Kutadgu Bilig Tiirklerin kitleler halinde Miisliimanlig1 benimsedigi bir donemde kaleme
alimmig olmasi nedeniyle bir ge¢is donemi eseri niteligi tasimaktadir. Bu sancili gegis
doneminin zorluklarin1 bir miinevver olarak derinden hisseden Yusuf Has Hacib
donemin Tirk diisiincesini yeni kosullara gore yeniden ve biitiinciil bir sekilde
aciklayarak devrin devlet adamlarina sunmay1 hedeflemistir. Arsal’a gore Yusuf Has
Hacib eseriyle bir yandan bu donemdeki “miinevver Tiirklerin ahlak, hukuk ve devlet
idaresi sahasindaki an’anevi telakkilerini ve o devirdeki hukuki teskilati bir kitapta
tespit ederek bu an’anevi telakkilerin gelecek nesillere ge¢mesini” saglamay1 diger
yandan da “Hanlara ve diger devlet adamlarina bu ananeleri izah ve bu telakkileri

telkin” etmeyi amaglamistir (Arsal, 2020, s. 85).

Yusuf Has Hacib eserinde vezirin, kumandanin, ulu hacibin, kapict basinin, elgilerin,
katibin, hazinedarin, as¢ibasinin, igkici basinin, hizmetkarlarin ne tiir niteliklere sahip
olmasi1 gerektigini, ahiret hayatin1 kazanmanin 6nemi ve diinya hayatinin koétii yonleri,
devlet yoneticilerine nasil hizmet edilecegi ve ziyafet adabi gibi hususlar ele almigtir.
Bunun yani sira toplumun cesitli kesimleri ve bu kesimlerle nasil iletisim kurulmasi

gerektigine deginmistir (Kiris¢ioglu, 2019. s. 26).

Yapilan arastirmalar gostermektedir ki Kutadgu Bilig uzun yillar hem Mogollar hem de

Tiirkler arasinda canli bir fikir kaynagi olarak etkisini gostermistir. Altinorda devletinin

bagkenti olan Saraycik’ta yiiriitiilen arkeoloji calismalarinda iizerinde Kutadgu Bilig

misralart bulunan egyalara rastlanmigtir. Bu da Kutadgu Bilig’in genis cografyalarda

kabul gorerek sosyal hayatta kendine yer buldugunu géstermektedir (Arslan, 1987, s. 2)
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Yusuf Has Hacib’in donemin diger eserlerinden su hususlarda ayrilmaktadir;

1) Yasadigi devirde ve sonraki yiizyillarda siyasi ve kronolojik tarih bol miktarda yazilirken,
buna karsilik Yusuf Has Hacib, Siyasetname tarzinda sosyal tarihe dogru dikkat ¢ekici bir

yonelimin 6nciisli olmustur.

2) Siyaset felsefeleri ve fikirlerini, sosyal nizami kurma ve miiesseselesme bakimlarindan
tarihin bir aciklamasi olarak kullanmak o devir icin kolay bir durum degildi ve olagan dis1

bir iislup sayilmaktaydi.

3) Kutadgu Bilig’de devlet yonetimi konusundaki agiklamalarda toplumsal giicler temel
alinmistir. Bu husus tarihsel olaylarin agiklanmasi ile hiikiimdarin ferdi yonetimi arasindaki

miinasebet sorununu aktif bir bigimde yazim alanima tagimistir (Kiriggioglu, 2019. s 28).

Icerik ve sekil acisindan klasik Tiirk siiri geleneginin bilinen ilk drneklerinden olan
Kutadgu Bilig’in gosterdigi edebi basar1 daha dnceden benzer nitelikte eserlerin kaleme
alimma ihtimalini dislindiirmektedir (Celik, 2019, s. 47). Kutadgu Bilig her ne kadar
tirtinlin bilinen ilk 6rneklerinden olsa da olduk¢a sade bir Tiirkge ile yazilmistir. Zira
“Kutadgu Bilig’deki Islam-iran terimleri disinda, ahlak, politika ve devlet gibi soyut
sorunlar1 islemek ve anlatmak icin basariyla kullanilan dil tamamiyla Tirkgedir

(Arslan, 1987, s. 71)”.

Eserde yer alan Arapga-Farsca kokenli kelimelerin sayisi arastirmalara gore farklilik
gostermektedir. Buna gdre Usenmez, 334 Arapga 79 Farsca; Incetahtaci, 380 Arapca, 89
Farsca; Dadaboyev ve Xolmutadova 400 Arapca ve 89 Fars¢a kelime tespit etmistir
(Acik, 2019. s. 255).

2.2.4.1. Yusuf Has Hacib

Kutadgu Bilig’in baslangi¢ kisminda verilen bilgilere gore Yusuf Has Hacib
Balasagunlu olup eserini Kasgar’da tamamlamis ve Dogu Karahanli hiikiimdar1 Tavgag
Bugra Han’a sunmustur. Eserinin karsiliginda kendisine has hacib {invani verilmis ve
Yusuf Ulu Has Hacib olarak sohret kazanmistir (KB, 1959. s.2). Yusuf Has Hacib
“zamanin ictimai ve dini bilgilerini tahsil ve tekmil etmis Tiirk’e ait diinyay1 tasavvur
eden ve bu ugurda amel eden bir miinevverdir. Donemin 6nemli simas1 ve biirokratidir

(Kok, 2020, s. 16)”.
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Devrinin meziyetleri kabul edilen “binicilik, doviis sanati, satrang” gibi alanlara vakif
olan Yusuf Has Hacib iyi bir egitim gormiis ve donemin fazileti sayilan Arapga ve

Farscay1 da 6grenmistir. Ayn1 zamanda o bu dillere ait edebiyatlar1 bilmektedir (Kok,
2020, s. 19).

Arslan’a (1987, s. 20) gore “Cin, Hind ve Islam felsefi sistemlerini iyi bildigi siiphesiz
olan Yusuf’un yine o kadar da kendi 6z kiiltiiriine ve diline de bagl oldugu eserinden
acikca anlagilmaktadir. Ayrica “Kutadgu Bilig” ¢agmin komsu edebiyat geleneklerini
de yansitmaktadir.” Ote yandan Yusuf Has Hacib eserinde acikca goriildiigii iizere
dindar bir Miisliimandir. “Yusuf Has Hacip Kutadgu Bilig’de Hakka karsi tam bir
teslimiyet i¢inde, bir goniil adami hiiviyetindedir (Kiilekei, 1980, s. 17)”. Kuvvetli inang
sahibi bir Miisliman olan Yusuf ayni zamanda Tirkligiiniin idrakinde bilingli bir
Tiirk¢iidiir. Tiirkliik ve Islam’1 uyumlu bir sekilde bir araya getirerek Tiirk tefekkiiriinii

ve geleneklerini tavizsiz bir sekilde dile getirmesi bunu acgik¢a gostermektedir (Kiilekei,

1980, s. 16).

Kutadgu Bilig’in devri i¢in ne anlama geldigini anlayabilmek i¢in onun Yusuf’a
kazandirdigi “ulu has hacib” iinvaninin neyi ifade ettigine bakmak gerekmektedir.
“Hacib”, Arapg¢a “hacb” mastarindan tiiremis olup “bir kisinin bir yere girmesine engel
olan kimse, kapic1” anlamima gelen bir kavramdir. Baglangigta saray teskilati icinde
mabeynci anlaminda kullanilan terim zaman i¢inde farkli anlamlar kazanmustir.
Hacibligin ilk defa tesis edilmesini Sasanilere ve Islam Peygamberinin uygulamalarina
dayandiran goriisler mevcuttur. Tiirk ve Islam devletlerinin hemen hemen tamaminda
bu makamin ihdas edildigi goriilmektedir. Ancak makamin giicli ve gorevleri devletten
devlete degigsmektedir. Karahanlilarin saray teskilatinda ulu hacib hiikiimdardan sonra
gelmekteydi. Devlet teskilatinin tamaminda ise hiikiimdar ve vezirden sonraki en biiyiik

makam ulu hacibe aitti (Taneri, s. 508-509).

Kutadgu Bilig’e gore ulu hacib soyu sopu temiz, dini biitiin, diiriist, zeki, bilgili, akilli
ve gilivenilir biri olmalidir. Bunlarin yani sira gozii tok, nazik, uyanik, anlayisli, giizel
cehreli ve haya sahibi olmalidir. Yusuf Has Hacib’e gore “ulu haciblik” devlet
gorevlilerin maruzatlarini bildirdigi énemli bir makamdir. Ulu hacib sarayin sanatkar
gorevlileri ile miinasebet kurar, yabanci elgilerin agirlanmasi {stlenir, merasimlerin

dogru yonetilmesini takip eder, toplumun ihtiya¢ kesimlerini dinleyerek onlarin
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taleplerini hiikiimdara bildirir ve memurlarin uygunsuz davraniglarini diizeltir. Bu
gorevlerin yerine getirilmesi sirasinda ulu hacib ihtiyatli olmali, beyin soziinii takip
etmeli, dikkatli olmali, bosbogazlik etmemeli, yalancilik ve kotii huy sahibi
olmamalidir. Bunlarin yani sira sir saklamayi bilmeli, memleketine karsi sadakat

gostermeli ve islerini vakitli yapmalidir (KB 2435-2525).

2.2.4.2. Kutadgu Bilig Olay Orgiisii

Kutadgu Bilig donemin gelenegine uygun olarak Allah’mn yiiceltilmesi, Peygamberin,
dort halifenin ve donemin Hakani Tavga¢ Ulug Bugra Han’in dviilmesiyle baslamistir.
Eserde Yusuf Has Hacib diger dillerde benzeri pek cok eserin varligini dile getirerek bu
eseri Tilirk¢e yazmasinin sebebini acikca belirtmistir. Eser temelde dort sembolik sahsin
arasindaki karsilikli  konugmalardan olugmaktadir. Bunlardan birinci Kiintogdi
hiikkiimdardir. Giinesle sembollestirilen Kiintogd: toreyi (adalet-kanun) temsil
etmektedir. Ikinci sahis Aytold1 olup dolunayla sembollestirilmekte ve kutu temsil
etmektedir. Aytold: birinci vezir olarak gérev yapmustir. Uglincii sahis Ogdiilmis ise
Aytoldr’nin ogludur. Eserde babasindan sonra ikinci vezir olan Ogdiilmis akli ve bilgiyi
temsil etmektedir. Eserdeki dordiincii sembolik sahis ise Odgurmus olup akibeti (ayn1
zamanda ahlak ve irfani) temsil etmektedir. Bu dort sahsa iliskin Yusuf Has Hacib

sunlar1 sOylemektedir;
Once Kiintogds hiikiimdardan bahsettim; ey iyi insan bunu izah edeyim (KB 353)
Sonra Aytoldi’dan s6z actim; miibarek saadet giinesi onunla parlar (KB 354)
Bu Kiin-Togd1 dedigim dogrudan dogruya kanundur; Aytoldi ise, saadettir (KB 355)
Bundan sonra Ogdiilmis’i anlattim; o aklmn adidir ve insam yiikseltir (KB 356)
Ondan sonras1 Odgurmis’tir; onu ben akibet olarak aldim (KB 357)

Ben s6zii bu dort sey lizerine sdyledim; okursan anlasilir; iyice dikkat et (KB 358).

Bunlarin disinda Aytoldi’y1 saray erkanmina tanitan Kiisemis, Odgurmis’in takipgisi

Kumaru ve saray i¢ginde gorevli Yumusgi eserin diger sahislaridir.

Eserin olay kurgusu sdyle gelisir; Geng, akilli, yakisikli ve egitimli bir kisi olan Aytold1
kendi yeteneklerinin heba olmasindansa devlete yararli olma diislincesiyle yasadig1 yeri

terk ederek hiikiimdarin sehrine gelir. Bir miiddet ugrastiktan sonra Kiisemis vasitastyla
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hiikiimdarla tanismaya muvaffak olur. Hiikiimdar Aytoldi’nin kabiliyetine hayranlik
duyar ve onu vezir olarak hizmetine alir. Aytoldi ile hiikiimdar Kiintogdi kendi
yeteneklerine ve niteliklerine iliskin uzun miinazaralara girisirler. Hiikiimdarin ¢ok
sevdigi Aytold1 aniden Oliir. Hiikkiimdar onun 6liimiinden ¢ok etkilenir ancak onun
yerini dolduracak kimse de bulamaz. Aytold’nin gen¢ oglu Ogdiilmis babasmin
vasiyeti iizere hiikiimdara giderek kendini arz eder. Hiikiimdar Ogdiilmis’in
kabiliyetlerinden ¢ok etkilenir ve babasinin yerini onun dolduracagma inanir. Ogdiilmis
vezir olarak hizmet eder ve iilkenin sorunlarinin listesinden gelip halkin huzurunu temin
eder. Ne var ki iilkenin halledilmesi gereken isleri ¢oktur ve bunlarin iistesinden
gelinmesi i¢in daha fazla giivenilir ve ahlakli insana ihtiya¢ vardir. Hiikimdarin bu
yondeki talebi {izerine Ogdiilmis, miinzevi bir hayat yasayan manevi kardesi
Ogdurmis’1 tavsiye eder. Hiikiimdar Ogdiilmis vasitasiyla iki kez mektup gondererek
Odgurmis’t saraya davet eder. Odgurmis israrla devlet hizmetine girmekten kaginir.
Ancak ikinci mektuptan sonra kisa stireli bir goriisme icin saray1 ziyaret etmeyi kabul
eder. Odgurmis saraya gelip hiikiimdarla goriistilkten sonra miinzevi hayatina geri
doner. Odgurmig’in ahireti tercih eden miinzevi hayatindan etkilenen Ogdiilmis devlet
islerinden elini ¢gekmek ister. Bunun tizerine Ogdurmis 6liim dosegindeyken buna karsi

c¢ikarak onun devlet hizmetinde olmasinin daha dogru olacagini sdyler.

Kutadgu Bilig’i felsefi acidan degerlendiren Mehdiyev ( 2019, s. 158) ise eserin olay

orgiisiinii su sekilde 6zetlemistir;

“Eserde Ilke kendisini izhar etmek icin Mutlulugu yardimci secer. Ancak ardindan
mutlulugun gegici oldugu diisiincesiyle onunda kendisine bagli oldugu Akla ydnelir.
Akil, ilkenin olumsal diizlemde tezahiir etmesinde kilit rol oynar ve asla kendisinden
ayrilmaz. Ne var ki aklin cevaplayamayacag1 nihai sorular vardir ve bu sebeple de lke,
Oliimiin yardimima bagvurmaktadir. Ancak Oliim tabiat1 geregi, yardimci olamayacagini
ve dahasi, bu tiir sorularin cevabimin akli diizeyde imkansiz oldugunu ortaya koyar.
Fakat eserin kurgusu iginde bu karakterler, biitiinliyle birbirinden bagimsiz degildir.
Hepsi Ilkeye saygi duyar, mutlulugu arar, akli éver ve oliir. Oliimiin digerleriyle
iligkisine eserin sonunda yer verilmesi ¢ift katmanli bir sembolizme isaret eder; sdyle ki
mutluluk ve aklin 6liimii olaganken, ilkenin ortadan kalkmasi, bir biitlin olarak diizenin

ortadan kalkmas1 demektir.”
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Kutadgu Bilig’in hali hazirda ii¢ niishasi bulunmaktadir. Bunlar; Herat Niishasi,
Fergana Niishas1 ve Kahire Niishasidir. Bu niishalara kisaca gz atmanin yararli olacagi

diistintiilmektedir.

Herat niishasi

1439 yilinda bugiinkii Afganistan’in Herat sehrinde Arap harfleriyle niishaya gegirildigi
igin Herat niishasi olarak bilinen bu niisha daha sonra Uygur harflerine ¢evrilmistir. Bu
niisha daha sonra Anadolu topraklarina erismis ve Tokat’a ulagmistir. Herat niishasi
1474 yilinda Tokat’tan Istanbul’a getirilmistir. Bu niisha uzun siire Istanbul’da
kaldiktan sonra Dogu bilimci Hammer tarafindan bir sahaftan satin alinarak Viyana’ya
gotlirtilmiistiir. Eseri terclime eden ve 1823’te Journal Asiatique’te yayinlayan Jaubert
eserden ilk s6z eden kisi olmustur. Macar Dogu bilimci Vambery ise 1870 yilinda
Almanca terciimesi ile beraber niishanin bir kismini nesretmistir. Wilhelm Radloff bu

niishanin tamaminin nesir ve terclimesini gerceklestirmistir.

Fergana niishasi

Simdiye kadar ele gecen Kutadgu Bilig niishalar1 arasindaki en miihim niisha Fergana
niishasidir. Zeki Velidi Togan 1913 yilinda Kazan Universitesi Arkeoloji ve Tarih
Dernegi tarafindan Fergana’ya gonderildiginde bu niishaya Namangan sehrinde tesadiif
etmistir. Togan bu Kutadgu Bilig niishasindan aldigi birka¢ sayfayr Rus Bilimler
Akademisine sundugu rapor vasitasiyla yaymlamistir. 223 yapraktan olugan bu eser
Taskent Devlet Sarkiyat Enstitiisii Ebu Reyhan el Beyruni Sark Yazmalar1 merkezinde

tutulmaktadir. Toplam 6107 beyitten olusan eserin her bir sayfasinda 15 satir mevcuttur.

Kahire niishasi

[zzeddin Ay-Demir ed-Devatdar i¢in hazirlanan Arap harfli Kahire niishasi yazisi
acisindan diger niishalardan daha iyi durumdadir. Kahire niishas1 1896 yilinda Alman
arastirmact Bernhard Moritz tarafindan Hidiv Kiitiiphanesinin mahzeninde par¢alanmig
bir halde bulunmus ve daha sonra parcalar derlenmistir. 1367 yilindan daha once bir
donemde yazildig1 diisliniilen Kahire niishas1 Moritz tarafindan Karl Edvard Sachau’ya
gonderilmistir. Kopyalar1 {inlii Tiirkolog Radloff’a ulagan bu niisha hakkinda
Radloff’un verdigi bilgilere gore eser 5800 beyit 196 yapraktan olusmakta ve her
sayfada 17 satir yer almaktadir. Misir Milli Kiitiiphanesinde bulunan eser biiyiik 6l¢iide
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iyi muhafaza edilmistir. Radloff 1891 yilinda Viyana ve Kahire niishalarini
karsilagtirarak Kutadgu Bilig’in daha iyi hazirlanmig bir metnini Almanca terciimesi ile

beraber yayinlamistir.

2.3. Kutadgu Bilig Calismalar

Kutadgu Bilig’i ilk defa olarak felsefi ve kritik bir gézle Otto Alberts adli bir Alman ile
Melioransky isimli bir Rus bilgini incelemistir (Arslan, 1987, s. 2). Bilim camiasina
tanitildig1 glinden bu giline kadar Kutadgu Bilig alaninda yapilan ¢aligmalar diinya
geneline yayilmis ve esere iliskin yapilan ¢aligmalar biiyiik bir kiilliyata doniismistiir.
Esere iliskin erken donemde yapilan ¢alismalar eserin felsefi kokeni ve dil varligi
lizerine yogunlasmis iken yakin dénemde, 6zellikle Tiirkiye’deki calismalarin eserin

sundugu sosyal tefekkiire yoneldigi goriilmektedir.
2.3.1. Tiirkiye

Tiirkiye’deki Kutadgu Bilig caligmalarinin en 6nemlisi Resit Rahmeti Arat tarafindan
15 yillik bir ¢aligmanin sonunda 1947 yilinda yayinlanmistir. Bu ¢aligmada Arat {i¢ fakli
niishay1 karsilagtirarak aralarindaki farklar1 dipnotta gostermistir. Arat’in ikinci Kutadgu
Bilig calismasinin ikinci kitabi 1959 yilinda yayimmlanmistir. Bu kitap Tiirkiye
Tiirk¢esine nazim halinde aktarilmistir. Arat’in Kutadgu Bilig indeksi ¢aligmasi ise

vefatindan sonra yayimlanabilmistir (Aktaran; Jamal ve Kafkasyali 24).

Tiirkiye’de Kutadgu Bilig alaninda yapilan bir diger calisgma ise Agop Dilagar
tarafindan gergeklestirilmistir. Dilacar calismasinda oOncelikle Yusuf Has Hacib’in
yetistigi ve eserini verdigi mubhite iliskin yorumlarda bulunmustur. Dilacar eserin
Islam’mn dénemdeki ilk Tiirkce eser olmasinin énemini vurgulamistir. Bunun yani sira
eserin Yusuf Has Hacib’in olgunluk doneminde yazildigini ve yetkin bir felsefeye sahip

oldugunu ifade etmistir (Jamal ve Kafkasyali1 25).

Fuat Kopriilii ise Kutadgu Bilig calismasinda eserin fikri agidan bolgedeki Islami
gelenekten onemli bir farkliliga sahip olmadigin1 ve eserdeki ideolojinin Orhun
abidelerindeki Tiirk ideolojisini yansitmadigini sdylemistir. Ahmet Caferoglu ise
konusu ve dili agisindan eserin Iranlilar ve Araplardan etkilendigini sdylemistir. Halil
Inalcik da Yusuf'un iran edebiyatii tanidigim ifade ederek Kutadgu Bilig’de iran

edebiyatinin tesirinin bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Bununla beraber eserin eski Tiirk
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gelenegini yansitan 6zelliklerinin de bulundugunu vurgulamistir. Alessio Bombaci ise
Kutadgu Bilig’in énciilii olan Arap ve Iran eserlerinde siyasi unsurlarm etik ve felsefi
unsurlarla harmanlanmasina, alegorilere ve diyalog yapisina sahit olunmadigina dikkat
¢ekerek Kutadgu Bilig’in bu baglamda orijinal bir eser oldugunu belirtmistir (Aktaran;
Jamal ve Kafkasyali, 27-30).

Kutadgu Bilig’e iligkin iilkemizde yapilan ¢alismalarin 6zellikle Resid Rahmeti Arat’in
terclimesi sonrasi yogunlastig1 goriilmektedir. Bununla beraber eser daha ziyade felsefi
kokeni ve dil ozellikleri agisindan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu baglamda
Kafesoglu'nun (1980) ¢alismasi eserin Tiirk kiiltiiri agisindan tasidigi degere iliskin
analizleri barindirmaktadir. Ote yandan Kafesoglu, s6z konusu galismasinda Kutadgu
Bilig’de yer alan goriislerin felsefi kokenine iliskin goriisleri de ele almistir. Eserin
Cin’in Konfiigyiis diislincesinden izler tagidigi goriisiinli makul karsilamig ancak
Konfiigyiis diislincesinin kokenlerinde eski Tiirk inan¢ sisteminin yer aldigim

sOylemistir.

Baser (1995) “Kutadgu Bilig’de Kut ve Toreden Sevgi Toplumuna” adli ¢aligmasinda
eserde yer alan kut ve tore kavramlari {izerine yogunlasmistir. Baser, bu kavramlarin
Tiirk siyasi diistincesinin tesekkiiliinde nasil bir rol oynadigina deginerek kut ile tore
(siyasal iktidar — hukuk) iliskisini ele almistir. Baser c¢alismasinda tore unsurunu
merkezi bir konuma yerlestirerek diger iic unsurun toreyi tamamlayici nitelikte

oldugunu ifade etmistir.

Hiiseyin Akyiiz (2002) “Kutadgu Bilig’de Sosyo-Pedegojik ve Siyasal Soylem” adli
eserinde Kutadgu Bilig’in genel muhtevasina degindikten sonra eserin toplumsal egitim

konusundaki bakis a¢isini ele almistir.

Hayati Develi (2006) tarafindan hazirlanan Kutadgu Bilig calismasi ise eserin giinlimiiz

Tiirkiye Tiirkgesine aktarilmig nesir bir 6zeti niteligindedir.

Ayhan Bigake1 (2019) tarafindan hazirlanan ve i¢inde pek ¢ok akademisyenin Kutadgu
Bilig konulu makalesinin bulundugu “Kutadgu Uzerine Felsefi Arastirmalar” adli

caligsma 1lgili eseri pek cok yoniiyle ele almistir.

Abdullah K6k (2020) tarafindan kaleme alinan “Tiirklerin Entelektiiel Miras1 Kutadgu
Bilig, Devlet: Adalet, Kut, Tore” adli calisma diger bir¢ok eserde oldugu gibi Kutadgu
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Bilig’i eseri dort temel kisisi lizerinden ele almistir. Bununla beraber eserin dort temel
karakteri ile dogrudan ilgili bulunmadig1 konulara deginmemistir. Bu baglamda eser

benzeri klasik eserlerdeki goriisler baglaminda degerlendirmeye tabi tutulmamustir.

Fatih M. Seker (2016) “Tirk Diisiince Tarihi, Acisindan Kutadgu Bilig” adh
calismasinda Kutadgu Bilig’in orijinal Tiirk tasavvurunun bir mahsulii olduguna vurgu
yapmistir. Ona gore Kutadgu Bilig kendisinden sonraki donem iizerinde adeta kurucu
bir eser niteligi ile temel olusturmus ve Tiirk-Islam devletlerinin merkezi idari yapisinin
fikri ¢ekirdegini olusturdugu yoniinde gortisler ifade etmistir. Bu baglamda ozellikle
Tiirklerin Islamlasma siirecine deginen Seker, eserinde Tiirklerin Islamlasma siirecinde
cografyanin mistik yapisinin 6énemli bir rol oynadigina deginerek eserin gecis donemini
yansittigini dile getirmistir. Odgurmus ile Glindogdu arasindaki iliskinin sonraki donem

Tiirk siyasi tefekkiiriinii derinden etkiledigini vurgulamistir.

Mehmet Kara (2012) tarafindan kaleme alinan diger bir Kutadgu Bilig ¢aligmasi olan
“Bir Baska A¢idan Kutadgu Bilig” adli kitap ise eserin Islami ilkelerle uyumu iizerine

yogunlasmistir.

Arsal (2020), “Tirk Tarihi ve Hukuk” adli eserinde Kutadgu Bilig icin iki fasil
ayirmistir. Arsal bu eserinde Kutadgu Bilig’in eski Tiirklerin ahlak, hukuk ve devlet
yonetimi anlayislarina iliskin zengin bir kaynak olduguna dikkat c¢ekmistir. Arsal
Kutadgu Bilig’in 6zgiin bir Tiirk eseri olduguna vurgu yapmis ve Islami dénemin

tesirlerinin eserde ylizeysel kaldigini sdylemistir.

Ahmet Bican Ercilasun (2020) “Kutadgu Bilig Grameri; Fiil” adli c¢alismasinda
Kutadgu Bilig’deki fiil yapisini ele almistir.

Tiirkiye’de Kutadgu Bilig’i ¢esitli yonleriyle ele alan pek c¢ok kitap, makale ve tez
yaymmlanmistir (Jamal ve Kafkasyali, 37-38).

2.3.2. Kirgizistan

Stalin doneminde etnik unsurlara ait kiiltiirel degerlerin 6n plana ¢ikmasinin milliyetci
boliiciiliige hizmet edecegi diisiincesi ile Tiirk halklarin kendi milli eserlerine yonelik
caligmalar1 desteklenmemis olsa da 1950’li yillara kadar Kirgizistan’da Kutadgu Bilig’e

iliskin birka¢ 6nemli eser kaleme alinmistir. Kruschev doneminde Stalin donemi
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politikalarinin gevsetilmesi ile birlikte Kirgizistan’da Kutadgu Bilig ve Divan’1 Liigat
it-Tiirk gibi eski Tiirk kiiltiiriine ait eserlere ilgi artmistir. Boylelikle bu eserlerin Kirgiz
kiiltiirtiyle iliskisi ortaya konulmaya calisilmistir. Kutadgu Bilig Kirgiz tarihi, dili ve
kiltliriine baglanmistir. Bununla beraber bu eserin Kirgiz kiiltiirii ile genel Tiirk halklar
kiiltiri  baglamindaki konumunun nasil belirlenecegi konusunda tartigmalar
yiritilmistir. Kirgizistan’da yarim yiizyildan fazla bir siirede Kutadgu Bilig’e iligskin
toplam 68 eser kaleme alinmustir. Esere iliskin 2002 yilina kadar kaleme alinan
calismalar ¢ogunlukla eseri Kirgiz tarihi ve kiiltiirii baglaminda ¢esitli yonleriyle ele
almigken, 2003 sonrasinda ¢alismalarin  konularinda 6nemli bir degisim
gbzlemlenmistir. Bu donemdeki konularda goriilen gesitlilige iliskin degisim doktora
tezleri ve doktora sonrasi c¢alismalarda agik¢a takip edilebilmektedir (Jamal ve
Kafkasyali, 2016. S. 41-42).

Kirgizistan’da K.K. Yudakhin tarafindan kaleme alinan “S.E. Malov’un Eski Tiirkce
Yazitlar1 Abidelerine Girisi: Metinler ve Arastirma” adli ¢alismasi, U. Asanaliev ve K.
Asyraliev’in “Kutadgu Bilig’in Dil Ozellikleri” adli ¢alismasi, A.Narynbaev’in yazdig
“Ortagag Uygur Ideolojileri” ve B.T. Imanaliev tarafindan kaleme alinan “Balasagunlu
Yusuf Has Hacib ve Onun Kutadgu Bilig’teki Siyasal ve Felsefi Goriisleri” adli
calismalar bu donemin dil ve felsefe agidan Oonemli Kutadgu Bilig calismalarin
olusturmaktadir. K. Artykbayev’in Kutadgu Bilig ¢alismalar ise eserin genel okuyucu
tarafindan anlasilmasina 6nemli katkilarda bulunmustur. Bunun yani1 sira Artykbayev
cesitli cografi ve dil unsurlarini ileri siirerek Kutadgu Bilig’in Kirgiz halkinin kiiltiirel
mirasinin bir pargast oldugunu sdylemistir. Buna hususta baz1 Kirgiz akademisyenler
Artykbayev’in goriisiinii desteklerken bazilar1 da onun One siirdiigii gerekgeleri
reddederek eserin Uygur kiiltiir sahasina ait oldugunu dile getirmistir. Ote yandan
Artykbayev, sonraki donemde Kutadgu Bilig’in o donemdeki Tiirk halklarmin ortak
kiiltiiriine ait bir eser oldugunu vurgulamigsa da Kirgizistan’daki Kutadgu Bilig
caligmalar1 uzun siire eserin hangi Tiirk halkina ait oldugu tartismalar1 ¢ergevesinde

devam etmistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 43-55).

Bagimsizlik sonrasi doneme gelindiginde ise eser Kirgiz milli kimliginin insasini
destekleyecek sekilde ulusal Kirgiz kiiltiiriiniin bir pargasi olarak takdim edilmistir.
Kirgizistan’daki Kutadgu Bilig caligmalarinda Karahanlilar hanedaninin koékenine
iligkin tartismalar da akademik alanda 6nemli yer tutmustur (Jamal ve Katkasyali, 2016.
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s. 55-58). Ote yandan 2003 sonras1 dénemde 6zellikle gelisen teknik imkanlar sayesinde
konuya iligkin yapilan c¢aligmalara erisimin kolaylasmasi1 Kirgiz akademisyenlerin
calismalarin1 daha genis bir ¢erceveden ele almalarina olanak tanmmistir (Jamal ve

Kafkasyali, 2016. s. 61).

2.3.3. Ozbekistan

Kutadgu Bilig’in {igiincii niishasinin Namangan’da bulunmus olmasi esere iligkin
calismalarin bu bolgede olduke¢a erken bir donemde baslamasina vesile olmustur. 1913
yilinda Zeki Velidi Togan tarafindan 6zel bir kiitiiphanede kesfedilen Namangan
nilishas1 1924 yilinda Buhara’da yasayan bir alim olan Abdurrauf Fitrat tarafindan
sahibinden satin alinmistir. Ebu Reyhan el-Biruni adindaki Sarksinaslik Enstitiisii
yazma eserler kiitliphanesinde korunan eserin kaydinda hicri 462°de kaleme alindigi

belirtilmistir.

Abdurrauf Fitrat 1925 yilinda eser lizerine c¢alismaya baslamistir. Fitrat, “Egitim ve
Ogretmen” dergisinin ikinci sayisinda Namangan niishasinin tanitimimi yapmistir. Bu
makale 1927 yilinda Istanbul’da Tiirkceye terciime edilerek yaymlanmistir. Kutadgu
Bilig’in baz1 parcalar1 ise 1928 yilinda yayinlamistir. Abdurrauf Fitrat biitiin hayatini
Kutadgu Bilig ¢alismalarina adamistir. Fitratin ¢alismalarinin ¢ogu bir araya getirilerek
2000 yilinda bir antoloji olarak Ozbekistan’da yayinlanmistir. Fitrat bu eserde Kutadgu
Bilig’in yazildigi bdlgenin Kkiiltiirel yapisina dikkat c¢ekmekte ve eserin edebi
kurgusunun Firdevsi’nin Sehnamesi ile olan benzerligine vurgu yapmaktadir. Bunun
yani sira Fitrat, Avrupali aragtirmacilarin eseri dogru okuyamadigini da dile getirmistir

(Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 81).

Ozbekistan’da Kutadgu Bilig calismalar1 yapan diger bir arastirmaci ise Kazakbay
Mahmudov olmustur. Mahmudov, “Yusuf Has Hacib ve Onun Ekonomi Teorisi”,
“Balasagun Hakkinda ve Kutadgu Bilig ve Edebi Dili” gibi ¢alismalar ile Kutadgu
Bilig’1 farkli yonleri ile ele alan ¢calismalar yapmistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 82).

Kutadgu Bilig ile ilgili calisma yiiriiten bir diger Ozbek alim ise Kayum Kerimov
olmustur. Kerimov, diinya genelinde Kutadgu Bilig arastirmalarinda one ¢ikan
caligmalara deginmis ve Kutadgu Bilig’in herhangi bir etnik unsura mal edilmemesi

gerektigine dikkat ¢ekmistir. Ona gore eserin dili i¢in en uygun isimlendirme “Bugra
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Han Dili” olacaktir. Bunun yani sira Kerimov eserin Tiirk halklarn kiiltliriiniin derin
izlerini tasidigim1 ve halen bazisi kullanilmakta olan 6zlii sozleri barindirdigini dile

getirmistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 82).

Bagizhan Tokhliev, Aziz Kayyumov, Gani Abdurrahmanov ve Qasimjan Sadikov
Kutadgu Bilig ¢alismalarma katki saglayan diger Ozbek alimler olmustur. Bogizhan
Tokhliev “Kutadgu Bilig ve Tiirki Folklor” adli bir doktora tezi kaleme almistir.
Tokliev, eserinde eserin ¢ok katmanli yapisina dikkat cekmis ve Kutadgu Bilig’in Islam
oncesi Tirk edebi gelenegini yansittigin1 vurgulamistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s.

83-84).

Qasimjan Sadikov ise “Uygurca Niishasi Temelinde Kutadgu Bilig’in Dili Uzerine
Arastirma” adli calismasi ile doktor unvani almigtir. Bunun yani sira Sadikov, eserin

dilini inceledigi pek ¢ok ¢alisma gergeklestirmistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 85).

2.3.4. Kazakistan

Kazakistan’daki Kutadgu Bilig ¢aligmalar1 belli 6l¢iide Sovyet sarkiyat¢ilarin tesiriyle
baslamistir. Kazakistan’da Sovyet alimlerin faaliyet yiiriittiigli Uygur calismalart ofisi
Kutadgu Bilig calismalarinda 6ncii bir rolii iistlenmistir. Uygur ¢aligmalar1 ofisinin
1963°te Kazakistan Bilimler Akademisi biinyesinde yeniden olusturulmasi Kutadgu
Bilig ¢alismalar1 agisindan da 6nemli bir adim olmustur. (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s.

87-88).

Uygur c¢aligmalar1 ofisi 1960’11 yillarda Cin’den gelen alimlerin etkisiyle eski Uygur
edebiyati c¢aligmalarinda biiyiik bir ivme kazanmis olsa da, o doneme kadar
Kazakistan’da zaten Kutadgu Bilig c¢alismalar1 baslamisti.  Ornegin  G.A.
Abdurakhmanov tarafindan kaleme alinan “Eski Tiirk¢e Sentaktik Arastirmasi” adli eser
Kutadgu Bilig ve Divan-1 Liigat-it Tiirk’{in sentaktik 6zelliklerini incelemistir. (Jamal
ve Kafkasyali, 2016. s. 88).

Kazakistan’da Kutadgu Bilig ¢aligmalarinin dnciilerinden biri de Kelimbetov Nemat’tir.
Onun “Kazak Edebiyatinin Kokeni” adli eseri Kutadgu Bilig’le ilgi Kazakistan’da
yapilan calismalarda oncii bir role sahiptir. Nemat, bu eserinde Balasagunlu Yusuf’u
Orta Asya’da eser veren diger baz1 alimlerle birlikte Kazak edebiyatinin onciisii kabul

etmistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 89).

45



Abdueli Kajdar’in “Yusuf Has Hacib Balasaguni”, “Yazili Uygurca ve Edebi Eserler
Igin Terminoloji Olusturma Ilkeleri Meselesi” ve “Yazili Uygurca Edebi Dilinin
Gelisimi” gibi makaleleri Kutadgu Bilig c¢alismalarima dikkate deger katkida
bulunmustur (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 91).

1970 yilinda “Uygur Dili Arastirmasi” adli antoloji caligmasinda A.A. Valitova ve
digerleri tarafindan kaleme alinan Kutadgu Bilig temelli gramer aragtirmasi akademik

acindan biiylik bir bagar1 olarak kabul edilmektedir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 91).

V.U. Mahpirov’un “Divan’1 Liigati-Tirk ve Kutadgu Bilig’de Etnik Konular” ve
Alimzhan Tilivaldi'nin “Kutadgu Bilig’de ikili Catisma ve Olay Orgiisiinde Bunun
Rolii” gibi monografiler Kutadgu Bilig alaninda Kazakistan’da yapilan diger énemli

calismalari olusturmaktadir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 91).

Kazakistan’daki Kutadgu Bilig caligmalarinda eserin modern donem Tiirk lehgelerine
cevirisinin yapilmasi tesebbiisii 6nemli bir adimi ifade etmektedir. Ikinci Sovyet
Tiirkoloji Kongresinde alinan kararlar dogrultusunda Kazakistan Bilimler Akademisi
sair Askar Eguebay baskanlifindaki bir heyete eserin c¢eviri gorevini vermistir.
Eguebay, bu ¢eviriye yazdigir 6nsézde Kutadgu Bilig’in ortak Tiirk kiiltiir mirasinin bir
pargast oldugunu vurgulamis olsa da bir yandan da eserin Kazak edebiyat tarihinin
ulusal mirasinin bir pargast oldugunu sdylemekten kendini alamamistir (Jamal ve

Kafkasyali, 2016. s. 92-93).

1990’11 yillara gelindiginde Kazakistan’da Kutadgu Bilig hakkinda pek ¢ok doktora tezi
hazirlanmistir. Son donemde ise Kamalov Ablet Shakurov, K.W. lbraev, G.M.
Molotova, B.R. Kulzhanova, M.B. Primbetova, Kuanysh Alzhan ve Mukhtar Izotov gibi
alimlerin Kutadgu Bilig konusunda dikkate deger ¢alismalar1 olmustur. Ote yandan ii¢
boliimii Kutadgu Bilig’e ayrilan ve Kazak Edebiyati ve Sanati Arastirmalar1 Enstitiisii
tarafindan hazirlanan “Eski Tiirk Edebiyatinin Hiilasas1” adli eser 2014 yilinda

yaymlanmigtir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 94-96).

2.3.5. Azerbaycan

Azerbaycan’da Kutadgu Bilig’in ilk siirsel g¢evirisi Kamil Valiyev ve Ramiz Askar
tarafindan gergeklestirilmistir. Ikinci geviri ise Halil Riza tarafindan yapilmistir. Kamil

Valiyev ve Ramiz Askar tarafindan yapilan ceviri R.R. Arat tarafindan Tiirkce ve
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Ozbekge dilinde yapilan terciimeler dikkate alinarak yapilmistir. Eser Kutadgu Bilig’i
Tiirk halklarinin ortak mirasinin pargast olarak kabul etmis ve Azerbaycan dili,
edebiyat1 ve tarihini anlamak ve Ogrenmek agisindan biiyilk 6neme sahip oldugunu
vurgulamistir. Eser Kutadgu Bilig’in dilini Hakaniye Tiirk¢esi olarak kabul etmistir

(Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 98).

Sovyet doneminde Kutadgu Bilig calismalar1 alaninda Azerbaycanli alimler dikkate
deger basarilar elde etmisler. Bu baglamda V. Aslanov tarafindan kaleme alinan
“Azerbaycan Dili ile Kutadgu Bilig’in S6z Varligt Karsilastirilmasi” ve A.
Rustamova’nin “Ortacagda Yazilan Azerbaycan Siirleri ile Balasagunlu Yusufun
Kutadgu Bilig’i Arasindaki Bazi Ortakliklar Hakkinda” adli eserleri bunlar arasinda yer
alir. Bunlarin disinda edebiyat tarihine iliskin eserler ya da edebiyat yaymlarinin belli
boliimlerinde yer alan Kutadgu Bilig makaleleri de dikkate deger nitelik tasimaktadir. P.
Xalilov’un “Sovyetler Birligindeki Halklarin Edebiyat1”, F. Zeynalov’un “Eski Tiirkce
Belgeleri Miras1”, A. Safarli’nin “Ortagagdaki Eski Azerbaycan Edebiyati”, M.
Seyidov’un “Azerbaycan Mitolojisinin Kokeni” adli ¢alismasi bu baglamda

degerlendirilebilecek eserlerdir (Kafkasyali, 2016. s. 98-99).

Fuzuli Bayat’in “Kutadgu Bilig’de Ortagag Sosyal Yapisi” adli monografisi ve Nizami
Caferov’un “Ortagagda Eski Tiirk Edebi Dili” adli ¢alismasi Azerbaycan’da
gerceklestirilen onemli Kutadgu Bilig caligmalari arasinda yer alir (Jamal ve Kafkasyali,

2016. s. 99).

[ran’da Muhammedreza Karimi tarafindan Kutadgu Bilig hem Farscaya hem de

Azerbaycan Tiirkcesine terciime edilmistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 100).

2.3.6. Japonya

Japonya’da Fujiu Mihashi, Takao Nishiwaki ve Mutsumi Sugahara gibi Tiirkologlar
Kutadgu Bilig ¢alismalarinda dikkate deger basari elde etmislerdir. Takao Nishiwaki,
eserin Islami gesniler katilarak dindar Uygur Budist rahipler tarafindan yazildigini ileri
stirmiistiir. Nishiwaki, Kutadgu Bilig’in Firdevsi’nin Sehnamesinden ziyade Kaykavus
bin Iskenderin Kabusname’sine benzedigini sdylemistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s.

101-102).
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Mutsumi Sugahara Ankara’da gergeklestirilen Yusuf Has Hacib’in 990. Dogum Yili
Seminerinde “15. Yiizyilda Tirk¢e ve Kutadgu Bilig’in Herat Niishas1” adli bir
monografi sunmustur. Sugara, bu calismasinda Tiirk¢enin 15. Yiizyildaki baskin yazi
dili olusunu yansitmasi ve donemindeki Uygurca niishalarin en 6nemlisi olmasi
nedeniyle Herat niishasinin yeniden degerlendirilmesi gerektigini vurgulamistir. Sugara,
ayrica gesitli Tiirkoloji ¢aligmalar1 kapsaminda Kutadgu Bilig konusunda iki makale

daha hazirlamistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 103).

Juten Oda ise “Eski Tiirkce ve Osmanli Tiirkgesi Arasindaki iliski Uzerine” adli
caligmasinda Kasgarli Mahmut’un kullandig1 “Hakaniye Tirkgesi” ifadesine dikkat
cekmis ve Osmanlt Tiirkgesi ile ortagag Orta Asya Tiirkgesi arasindaki iliskiyi
kanitlamaya caligmigtir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 104).

2.3.7. Rusya

Rusya’da Tiirkoloji alaninda yapilan ¢alismalar 17. yiizyila kadar geri gitmektedir. 20.
yilizy1l ise Rusya’daki Tiirkoloji ¢aligmalarinin altin ¢agi olmustur. Rusya’daki Asya
Miizesi onemli miktarda Tiirk kiiltiirel unsuru edinmistir. Rusya’daki erken donem
Kutadgu Bilig calismalar1 V.V. Radlov, V.V. Bartold, P.M. Melioranskii gibi alimlerin
onciligiinde gergeklesmistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 109).

Eserleriyle Tiirkoloji alaninda diinya genelinde bir sohrete sahip olan V.V. Radlov,
Kutadgu Bilig’in Uygur harfleriyle yazilan niishasinin varligindan ilk kez 1884’te
haberdar oldu. Radlov, 1890 yilinda “Viyana Imparatorluk ve Kraliyet Saray
Miizesindeki Otantik Uygurca Niishanin Kopyas1” adli bir ¢aligma yayinladi. 1891
yilinda ise Radlov, “Balasagunlu Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig” adli eserini
yayinladi. 1910 yilinda eserin fonetik transkripsiyonunu, terclimesini ve dipnotlarini
tamamladi. 1893 yilinda terclime c¢aligmasinin giris boliimii i¢in hazirladigr “Uygurca
Ile Tlgili Meseleler” adli monografiyi yayinladi. 1890°dan 1898 yilina kadarki donemde
Kutadgu Bilig’in iki cilt halinde Almancaya terclimesini yaymnladi. Ayni zamanda
“Kutadgu Bilig’in Kahire’de Kesfedilen Ikinci Niishas1 Hakkinda” baslikl1 ¢alismasini
yaymladi. Kutadgu Bilig calismalar1 alaninda yogun faaliyet yliriiten ve Onemli
basarilar elde eden Radlov, esas uzmanliginin kuzey Tiirkgesi olmasi nedeniyle

Kutadgu Bilig’in terciimesi ve transkripsiyonu konularinda bazi hatalar yapmaktan
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kurtulamamis ve bu hususta R.R. Arat’in elestirilerine maruz kalmistir (Jamal ve

Kafkasyali, 2016. s. 111- 112).

Rusya’daki Tiirkoloji c¢alismalarina onemli katkilarda bulunan V.V Bartold ayni
zamanda eserleriyle Kutadgu Bilig arastirmalarinda dikkate deger bir yere sahip
olmustur. Orta Asya tarihi alaninda yaptig1 calismalar ve bilim gezileriyle Tiirkoloji
calismalarina ciddi katkilar saglayan Bartold’un Kutadgu Bilig konusundaki gercek
basarist ise Karahanlilar hakkinda yaptig1 arastirmalara dayanmaktadir. Onun Tiirkistan
(Mogol Istilasna Kadar Tiirkistan) adli ¢aligmas1 Karahanlilar hanedanin yakindan ve
daha iyi taninmasinin 6niinii agmistir. Bartold’un Kutadgu Bilig hakkindaki goriisleri
ise onun 757 sayfalik hacimli bir eseri olan “Mogol ve Tiirk Edebiyat1 Tarihi” adl
antoloji calismasinda yer almaktadir. Bartold burada Yusuf Has Hacib’in eserde yer
alan ifadelerine dikkat ¢ekerek Kutadgu Bilig’in dilinin Tiirk¢e oldugunu sdylemistir.
Bu baglamda Karahanlilarin kendilerini Uygur olarak tanimlamadigini ve Yusuf Has
Hacib’in eserini yazdig1 dili Uygurca olarak ifade etmedigini vurgulamistir (Jamal ve

Kafkasyali, 2016. s. 119- 120).

Rusya’da Kutadgu Bilig alaninda ¢alisma yiiriiten bir diger Tiirkolog ise P.M.
Melioranskii olmustur. Melioranskii “Kiil Tigin Abidesi Yazitlari”, “Orhun-Yenisey
Yaztlarmin Edebiyat Uzerine” ve “Cengiz Han Kutadgu Bilig’i Uzerine” adli iig ustalik
eseri kaleme almistir. Bartold bir makalesinde Melioranskii’nin Kutadgu Bilig adinda
bir eserden bahsettigini ifade etmistir. Bu eserin Muhammed Hindi Sah adli Iranli bir
din adamina ait bir dokiimanda Cengiz Han’a sunuldugu dile getirilmekteydi.
Melioranski bu bilgiye dayanarak Cengiz Han’a hizmet eden Uygur kokenli devlet
adamlarmin Yusuf Has Hacib tarafindan Tavga¢ Bugra Han’a sunulan Kutadgu
Bilig’den haberdar olduklari i¢in Cengiz Han’a yazilan esere de bu adi verdiklerini ileri
stirmistiir. Bundan dolay1 birincisine Uygur Kutadgu Bilig’i, ikincisine Cengiz Han

Kutadgu Bilig’i adin1 vermistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 130- 131).

2.3.8. Sovyet Donemi

Rusya’daki imparatorluk donemindeki Tiirkoloji arastirmalart Sovyet doneminde de
neredeyse kesintisiz bir sekilde slirmiistiir. Petersburg’daki Dogu Arastirmalar

Enstitlistinlin kidemli alimleri Malov, Tenisheff, Kononov ve Ivanov gibi yeni nesil
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akademisyenlerin yetismesini saglamistir. 1918-1992 yillar1 arasinda Kutadgu Bilig

arastirmalarinda 6nemli ilerlemeler kaydedilmistir (Jamal ve Kaftkasyali, 2016. s. 134).

1970 yilinda Kononov’un da aktif bir sekilde katilim sagladigi 4. Sovyetler Birligi
Tirkoloji Kongresi “Kutadgu Bilig” temali 6zel bir seminer gergeklestirmis ve esere
iliskin genis kapsamli ve derinlemesine bir arastirma yapilmasi yoniinde bir karar
alinmistir. Boylece Sovyetler Birligindeki Kutadgu Bilig arastirmalar1 yeni standartlar

tizerinden yeni bir seviyeye ulagmistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 135).

Sovyetler Birligi aragtirmacilarinin Kutadgu Bilig ¢alismalarina esas katkilart ilgilerini
eserin kendisiyle sinirlamak yerine eserin tarihi, kiiltiirel ve dini degerler arka planina
doniik incelemelerinden kaynaklanmaktadir. Bu aragtirmacilar eski ve modern Tiirk
lehgelerine hakim dil bilimciler olmalarinin yani sira tarihgi ve arkeolog niteliklerine de
sahiptiler. Orta Asya tarihi ve Karahanlilar hakkinda Onemli ¢aligmalar

gerceklestirmislerdir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 137).

Sovyetler Birligi doneminde Kutadgu Bilig’in kokenine iligkin goriisler su sekilde

siniflandirilmastir.

e Radlov’un temsil ettigi birinci grup alimler dil tartigmalarina girmek yerine
“Kutadgu Bilig’in Dili” demekle yetinmislerdir. A.A. Valitova ise “Karahanlh

Hanedaninin Dili” denilmesini tavsiye etmistir.

e S.E. Malov, “Cagatayca” tabirinden vazgecerek “Kog¢o Uygurcas: ya da Eski

Uygurca” tanimlamasini yapmustir.

e Tenisheff, Kutadgu Bilig’in yazildigt donemin 0&zelliklerini dikkate alarak
Karahanli Uygurcasi, ya da tarithi ve Kkiiltiirel o6zellikleri g6z Oniinde

bulundurarak Karluk Uygurcast denmesi gerektigini ifade etmistir.

e N.A. Baskakov, Kutadgu Bilig’i Karahanlilar donemine ait Uygurca bir eser

olarak siniflandirmstir.

e T.F. Bolagova Kutadgu Bilig’in dilinin Kipcakca ile Karluk¢a’nin karigimi

olarak kabul etmistir.
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e A.M. Shirobok ise Kutadgu Bilig’in dili i¢in “Karluk¢a” tespitinde bulunmustur.
(Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 145).

1960’tan sonraki donemde Valitova, bir seri Kutadgu Bilig monografisi hazirlamistir.
Bunlarin arasinda “Karahanli Hanedanliginda Siif Meselesi Hakkinda”, “Uzun
Kutadgu Bilig Siirinin Yaratic1 Konusu Hakkinda”, “Bir 11.yy Tiirk¢e Edebi Eser Olan
Kutadgu Bilig’in Etnik Aidat1 Hakkinda”, “Kutadgu Bilig’in Siir Ozellikleri”, “Kutadgu
Bilig’in Yayinlanan Bdéliimleri ve Bunlarin Terclimeleri” ve “Dogu Sirinini Tipolojisi”

adli eserler bulunmaktadir (Jamal ve Kaftkasyali, 2016. s. 146).

1983 yilinda S.N. Ivanov, kendisine akademik camiada taninma imkani saglayan
Kutadgu Bilig’in Rusgaya tam terciimesini ger¢eklestirmistir. Kononov’un siki
editorliigiinde gergeklestirilen bu c¢eviri Sovyetler Birligindeki Kutadgu Bilig
calismalarinin gelisimi agisindan bir doniim noktast olmustur (Jamal ve Kafkasyali,

2016. s. 147).

2.3.9. Avrupa ve Amerika

Avrupa ve Amerika’daki Kutadgu Bilig calismalar1 1820’lere kadar geriye gitmektedir.
Napolyon’un baslattig1 bir siire¢ olarak Batili pek ¢ok alim Dogu diinyasin1 yakindan
tanimak icin Sarkiyat calismalarina agirlik vermeye baslamistir. Bunlardan biri de
terciman ve diplomatik danigman olan Avusturyali Hammer Purgstall (1774-1856)

olmustur (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 159).

Hammer Pugstall yazilisindan 700 yil sonra tesadiifen Kutadgu Bilig’in bir niishasini
Istanbul’da bir kitapgida bulmustur. Fransiz Sarkiyat Akademisin profesdrlerinden A.
Jaubert ise 1825 yilinda Kutadgu Bilig’in Viyana Niishasin1 ilk defa kamuya tanitmastir.
Bundan 45 yil sonra ise Vambery, Viyana Niishasin 915 beytinin Latin harfleriyle
hazirlanan transkriptini ve Almanca terclimesini yaymlamistir. Danimarkali Tiirkolog
W. Thomson ise bagarili bir sekilde Kutadgu Bilig’in kafiye diizenini ortaya koymustur.
Iki Amerikali alim olan Robert Dankoff ve Walter May Kutadgu Bilig’in iki ayr

Ingilizce terciimesini hazirlamislardir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 159).

A. Jaubert 1823 ya da 1832 yilinda Kutadgu Bilig’in pek ¢ok hata barindiran ilk

yaymmuni gerceklestirmistir. Jaubert’in bu yaymindan sonra kiitliphanelerde tutulan pek
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cok eski Uygurca metine yonelik biiyiik bir ilgi uyanmistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016.
s. 160).

Vambery ise c¢alismasin1 “Uygurca Belgeler ve Kutadgu Bilig” bashigi altinda
yayimlamigstir. Uygur yazisiyla yazilan kitabin baghgmni Latin harfleriyle “Kutadgu
Bilik” olarak koyan ilk kisi olmustur. Kutadgu Bilig’in sozciik yapisini ve gramerini
calisarak bir Uygurca-Almanca sozlik c¢alismast gerceklestirmistir (Jamal ve
Kafkasyali, 2016. s. 163).

Kutadgu Bilig’in kiiresel diizeyde taninmasi agisindan eserin Ingilizceye gevirisinin
yapilmasi 6nemli bir adim olmustur. 1983 yilinda Robert Dankoff Kutadgu Bilig’i
Ingilizceye terciime etmis ve bu calisma Chicago Universitesi tarafinda “Wisdom of
Royal Glory: A Turko - Islamic Mirror For Princes” adiyla yayimlanmistir. Walter
May’in siirsel terciimesi ise “lyiliksever Bilgi” adiyla Moskova ve Biskek’te basildi.
Dankoff’un terciimesi bilim camiasinda olduk¢a basarili bulunmustur (Jamal ve

Kafkasyali, 2016. s. 163-164).

University of Massachusetts Amherst’te Universitesinde tarih profesorii olan Audrey L.
Altstadt “Abbas Kulu Aga Bakihanli’nin Nasihatleri” adli bir makale hazirlayarak bunu
Azerbaycan Calismalari Dergisinde yayimlamistir. Altstadt, makalenin 6nemli bir
kisminda “Nasihatler” ile “Kutadgu Bilig” arasindaki bagi konu edinmistir. Ona gore
“Nasihatler”, Kutadgu Bilig’de yansitilan ahlaki ve felsefi diisiinceleri somut hale

getirmistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 167).

19. ylizyilin sonundan itibaren Tiirkoloji ¢aligmalarina 6zel bir 5nem veren Almanya bu
alanda diinyaca tanman alimler yetistirmistir. Almanya’da Tiirkoloji ¢aligmalarinin
onde gelen isimlerinden olan Omeljan Pritsak g¢alismalarini Karahanlhilar Hanedani
tizerine yogunlastirmistir. Omeljan Pritsak Tiirkoloji alaninda “Karahanlilar Hanedam
Uzerine Arastirma” adli eseriyle tanmnmustir. Pritsak, bu ¢alismanin yayimlanmasindan
once “Karahanli Hanedanina Iliskin Baz1 Tartismali Konular Hakkinda” adl1 bir makale
kaleme almistir. Pritsak’in Orta Asya tarihine iliskin en Onemli calismasi ise

“Karluklardan Karahanlilara” adin1 tasimaktadir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 169).

Petter Zieme Almanya’da yetisen liclincli nesil Uygur edebiyati uzmanlarindandir.

Zieme Turfanda kesfedilen belgeler iizerine pek ¢ok monografi hazirlamistir. Zieme,
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yapmis oldugu pek c¢ok calismada Kutadgu Bilig’i konu edinmistir (Jamal ve
Kafkasyali, 2016. s. 170). Profesor Hendrik Boeschoten, ise c¢alismalarinda
Harzemsahlar donemi eserleri ile Karahanli donemi eserleri olan Kutadgu Bilig ve
Divan-1 Liigat-it Tiirk arasinda karsilastirma yaparak bu iki donem arasindaki dil

iligkisini incelemistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 170).

Almanya’daki onde gelen baska bir Tiirkolog olan Marcel Erdal’in ¢aligmalarinda da
Kutadgu Bilig ve Divan-1 Liigat-it Tirk onemli bir yer tutmustur. Almanya’da
akademik toplulugun Kutadgu Bilig caligmalari alanindaki bir diger basarisini ise
“Philologiae Turciae Fundament” adli dort ciltlik referans kitapta Kutadgu Bilig
calismalarina iliskin sunulan arastirmalar olusturmaktadir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s.

171).

Tiirkoloji’nin derin kdklere sahip oldugu bir baska Avrupa iilkesi olan Hollanda’da ise
Uwe Blasing, Kutadgu Bilig konusunda ¢alismalar yiiriitmiistiir. Yusuf Has Hacib’in
dogumunun 990. Yili olmasi nedeniyle 2009 yilinda Ankara’da diizenlenen anma
programina katilan Blasing, Kutadgu Bilig’in s6z varligini ele aldig1 “Kil adina Namaz:
Zamansal Bir Ismin Evrimi” adli ¢alismasi ile akademik diinyanin dikkatini ¢ekmistir

(Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 171).

2.3.10. Cin

Karahanlilar doneminde yazilan bir eser olarak Kutadgu Bilig cografi olarak Cin’e uzak
sayllmayacak bir bolgede yazilmis olsa da Kutadgu Bilig caligmalar1 Cin’de ge¢
baslamistir. Bunda tilkenin Kutadgu Bilig caligmalarinin diinya genelinde yayginlastigi
donemde yasamis oldugu sosyal doniisim ve kargasalarin da etkisi vardir. Bununla
beraber Cin’deki Kutadgu Bilig calismalarn1 1914 yilina kadar geriye
gotiiriilebilmektedir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 174).

Cin’deki Kutadgu Bilig ¢alismalar1 1920’li yillardan itibaren Natawani, Abdulkadir-
Damolla, Kutluk-Xoh gibi Uygur kokenli alimlerin onciiliigiinde baglamistir. 1930°Iu
yillardan itibaren ise Kutadgu Bilig Cin kokenli alimlerin dikkatini cekmeye baslamis
ve esere iliskin He Qiming iki terclime faaliyeti yiirlitmiistiir. 1950’11 yillara kadar
cesitli gazete ve siireli yaymlarda konuya iligkin makaleler yayimlanmistir. 1950’1

yillardan itibaren hiikiimetin azinlik politikasinin degismesi ile birlikte Kutadgu Bilig
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calismalari hiz kazanmaya baglamistir. Bu donemde Ahmet Ziya’i eserin modern
Uygurcaya bir terclimesini yapmistir. 1956 yilinda Lao She, Kutadgu Bilig’in yalniz
Uygurlarin degerli bir kiiltiirel miras1 olmadigini, anavatanin kiiltiir tarihinin de kiymetli
bir hazinesi oldugunu sdylemistir. Bu donemden itibaren Kutadgu Bilig, Uygur tarihi
aragtirmalart i¢in kaynak bir eser olarak goriilmeye baslanmistir. Kutadgu Bilig
konusunda Muhammedjan Sadik ve Abduxukur Muhammet’imin dikkate deger
arastirmalar gergeklestirmistir. Bu donemde Hu Zhenhua ve Geng Shimin “Kutadgu
Bilig- Uzun bir Uygur Klasik Siiri”” adl1 bir ¢alisma yayimlamistir (Jamal ve Kafkasyali,
2016. s. 175-178).

Cin’deki 1979 oncesi Kutadgu Bilig calismalar1 kisa tanitim makaleleri ile smirh
kalmistir. 1979 sonrast donemde azinliklarin kiiltiirel miraslarinin korunmasina yonelik
cagrilarin da etkisiyle Kutadgu Bilig caligmalar1 yeni bir atillm kazanmistir. 1979
yilinda Geng Shimin ve Wei Cuiyi eserin kisaltilmis bir Cince ¢evirisini yayimmlamistir.
1979°da Ablat Umar “Yusuf Has Hacib ve Onun Kutadgu Bilig’i” adli bir ¢alisma
yaymmlamistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 179-180).

1980°li yillarda Sincan Uygur Ozer Cumhuriyetinin destegiyle Kutadgu Bilig
calismalarinda biiyiik bir artis saglanmistir. Saglanan resmi destek sayesinde Kutadgu
Bilig’in modern Uygurcaya ve Cinceye terclimesi yapilarak yayimlanmistir. Terclimeler
sayesinde hem Uygur kokenli hem de Cin kokenli alimler arasinda Kutadgu Bilig’e
yonelik akademik ilgi bir hayli artmigtir. Bunun sonucunda eseri ¢esitli yonleriyle ele

alan pek cok calisma kaleme alinmistir (Jamal ve Kafkasyali, 2016. s. 180).

1986 yilina gelindiginde Kasgar’da Kutadgu Bilig konulu akademik bir seminer
gerceklestirilmistir. Bu seminerde Kutadgu Bilig c¢alismalarinin koordinasyonunun
onemine dikkat cekilmis ve yapilan caligmalarda disiplinler arasi bir yaklagimin
gerekliligi vurgulanmistir. 1986 sonras1 donemde ise calismalar gorece hiz kaybetmistir.
1995 sonrasi donemde Cin halkinin yasadigi sosyal degisim ile pazar ekonomisinin
olusturdugu kosullar ve Kutadgu Bilig ¢alismalarinin 6nciilerinin 6lmesi bu alanda bir
durgunluk déneminin yasanmasina neden olmustur. 1999 yili sonrasi yayimlanan yillik
ortalama caligma sayisi bu durgunlugun normale dondiigiine igaret sayilmistir. (Jamal ve

Kafkasyali, 2016. s. 185-188).
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Kutadgu Bilig’in sundugu sosyal ve siyasal anlayisa iligkin yapilacak incelemeye
geemeden Once bu hususta daha once dile getirilen diisiincelere deginmenin faydali
olacag1 goriilmektedir. Boylece elde edilen bulgularin esere iligskin simdiye kadar ortaya
konulan genel perspektifin dikkate alinmak suretiyle degerlendirilmesine olanak

saglanacaktir.

2.4. Tiirk Sosyal ve Siyasal Diisiince Tarihi A¢isindan Kutadgu Bilig

Kutadgu Bilig’in sundugu sosyal ve siyasal anlayisa iliskin yapilacak incelemeye
geemeden Once bu hususta daha once dile getirilen diisiincelere deginmenin faydali
olacag: goriilmektedir. Boylece elde edilen bulgularin esere iliskin simdiye kadar ortaya
konulan genel perspektifin dikkate alinmak suretiyle degerlendirilmesine olanak

saglanacaktir.

Tiirk tefekkiir tarihinin ve siyasi diisincesinin en onemli serlerinden biri 1069-1070
tarihinde Balasagunlu Yusuf Has Hacib tarafindan kaleme alinmistir. Kutadgu Bilig adli
bu eser edebi yéniinden ¢ok, Tiirk fikir tarihi agisindan degerlidir (Ulken, 2007, s. 166).
Kutadgu Bilig Islami dénemde yazilan Tiirk eserlerinin ilklerinden olmasina ragmen
oldukea giiclii bir felsefi birikim ve pek ¢ok agidan kavramsallagsmay1 bagsarmis etkili bir
dil yapisina sahiptir. Eserin miikemmelligine dikkat ceken Ulken (2007, s.167),
Kutadgu Bilig hakkinda “sekil ve tertip tarzi, fikirlerindeki insicam noktasindan o kadar
miilkemmeldir ki birdenbire meydana ¢ikiverdigi tasavvur edilemez. Ondan evvele ait
diger metinlere malik degilsek de kuvvetle tahmin edebiliriz ki bu neviden bir¢ok yarim
eserlerin ve essai’lerin arkasindan gelmis ve onlar1 milkemmellestirmistir” demektedir.
Akytiz’e (2002, s. 4) gore ise bu tiir bir gelenek yerlesmeden veya deneme niteligindeki
eserler aracilifiyla bir hazirlik siireci tecriibe edilmeden Kutadgu Bilig ayarinda basarili
bir eserin ortaya ¢ikmasi pek miimkiin goriinmemektedir. Mevzu ve sekil agisindan
Kutadgu Bilig tizerindeki Fars ve Cin kiiltiirii etkisine deginen Kopriilii (1991, s. 22-23),
Kutadgu Bilig’in yazildig1 cografyaya dikkat cekerek Tirklerin eserin yazildigi
donemde zaten yazili kiiltiire asina oldugunu, Islam’in kabuliiniin ardindan asirlarca
beklenemeyecegini  ve bu yiizden eserin “miinferit bir mahsul” olarak

diisiiniilemeyecegini vurgulamaktadir.

Bicak’a (2019a, s. 80) gore “Kutadgu Bilig toplumsal sorunlar hakkinda Tiirk¢ede

yazilmis genis ¢apl ilk kuramsal temellendirmedir.” Bu kuramsal temellendirme
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Tiirklerin kitleler halinde islam’a ge¢meleri dolayisiyla bir zorunluluk olarak ortaya
cikmistir. Yeni bir din ve medeniyet ¢evresine dahil olan Tiirkliigiin ge¢mis ile gelecek
arasinda kurmasi gereken saglikli baglant1 giiclii bir kuramsal alt yapiyr zorunlu
kilmistir. Zira bir yandan toplumun eski merkezi degerleri canliligini korumasina
ragmen gecersiz hale gelmis, diger yandan da yeni dinle gelen degerler toplumsal hayat
icerisinde tam bir goriiniirliige kavugsmamistir. Bu durum ise “zaman zaman biling
diizeyinde de kendini hissettiren bir bilingalt1 ¢atismasi yaratmistir (Akyiiz, 2002, s.
34)”. Bu gecis donemindeki hassas ve kirilgan durumun tasidigi toplumsal savrulma
ihtimalini géz Oniinde bulunduran “Kutadgu Bilig yazar1 Yusuf ise, yeni bir din ve
uygarlik degistirmis bir topluma, yeni ahlak ve siyaset hedefleri gosteriyor, alt-iist olan

degerleri yeni bir diizen ve sisteme baglamak istiyordu (Arslan, 1987, s. 14)”.

Baser, Kutadgu Bilig ile Islam 6ncesi Tiirk diisiincesi arasindaki iliski ve tutarliliga
vurgu yapar. Ona gore “Kutadgu Bilig’de ortaya konulan mevzunun iskeleti, tore, kut
gibi kavramlara bakis ve onlara yiiklenen fonksiyonlar, aynen Islamiyet’ten 6nceki asli
Tiirk telakkilerine uymaktadir. Bunun dogrulugu Orhun Kitabelerine o gozle bakilip adi
gecen kavramlar incelemekle kolayca goriilecektir (1995, s. x1v).” Ote yandan Kutadgu
Bilig mitolojik diisiinceyi yazili edebiyata aktaran bir eser olarak “dag, nehir, astral
tasavvurlarla bagl mitlere, su ve atesle ilgili” inanclar1 da ihtiva etmektedir (Gocayeva,
2019. s. 749). Bu baglamda Kutadgu Bilig’in Tiirkistan’in cografi ve tarihi birikimini
giiclii bir sekilde tasidig: agiktir.

Kutadgu Bilig bu cografyaya ait sifahi Islam yapisin1 gegmisi dikkate alarak gelecege
doniik olarak ele almistir. Hiikiimdar1 diisiinceleri ile etkileme imkani olan Yusuf Has
Hacib ic¢inde yasadigi toplumun kiiltiiriinii bu kiiltiir yapis1 sinirlar1 dahilinde kalmak
suretiyle doniistiirebilme kabiliyet ve araglarina sahiptir (Seker, 2016, s. 47). Gegis
devrinin ilk eserlerinden biri olarak Kutadgu Bilig, Tiirklerin Islam’a giristen &nceki
kiiltiirintin bu yeni donemde yasadigi doniisiim tecriibesini anlamak ac¢isindan da
degerli bir eserdir. Bu baglamda Uyanik (2019, s. 152) eser hakkinda; “Fikih ve
kelamda Arap ve Fars akillarmin iiretiminden farkli bir Islam tasavvuru ortaya koydugu
icin Tiirk akli ve Tiirk felsefesinin kurucu metnidir” demektedir. Kutadgu Bilig’in bu
“kurucu metin” olma 06zelligi ise tarihsel baglamindan ayr1 diisiiniilemez. Ciinki
“Islamlasma devrinin ve bu devir icinde sekillenen anlayis ve hayat tarzinin kendinden
sonraki biitiin donemleri varolugsal bir mahiyette etkiledigi goriiliir. Bir Tiirk siyaset
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nazariyesinin imkanini var eden maya bu donemin iginde saklidir (Sahin, 2019, s.
309)”. Bu husus dikkate alindiginda kadim konar-gécer Tiirk kiiltiiriiniin diisiince
yapisini belli bir sistem dahilinde sunan Yusuf Has Hacib’in kendinden 6nceki “siyasi
ve ahlaki” birikimi “yeni degerler ve istikametler” cercevesinde diizenleyerek devlet
yapisini ahlaki degerler {izerine oturttugu goriilmektedir. Yusuf bu vesileyle “Tiirk
diistincesinin fikri ve siyasi aka planini, ulastigi merhaleyi ve yoneldigi istikameti

ortaya koymustur (Seker, 2016, 124)”

Kutadgu Bilig hem Tiirk kiiltiirii, toplumsal yapisi ve gelenekleri ile ilgili 6nemli veriler
sunmakta hem de devrindeki “kiiltiirel, sosyal ve felsefi” alana iliskin diisiinceleri
ortaya koymaktadir (Avsar, 2019. s. 913). Yusuf eserini yazarken temelde Tiirkistan
cografyasmnin sozli kiltiirinii “kaynak ve dayanak” olarak almistir.  Eserde
Tiirkistan’in sozli kiiltiiriine ait unsurlara yogun bir sekilde yer verilmistir. Kutadgu
Bilig ayn1 zamanda bu bdlgenin iletisim halinde oldugu baska cografyalara ait kiiltiir ve
felsefelerin etkilerini de barindirmaktadir (Unal, 2019, s. 297). Zira bir siyasetname
olarak Kutadgu Bilig’in zengin bir kaynak ¢esitliligine sahip olmasi gerekmistir. Biitiin
bir toplumun yasam kosullarini ilgilendiren bir saha olarak siyaset, toplumun yonetici
siifina yon verecek ilkeleri belirleme sorumlulugunu iistlenir (Artikbaev, 2019. s. 802).
Bununla beraber bu etkiler eserin ait oldugu toplumun temel c¢izgilerini asindiracak
boyuta ulasmamistir. Ornegin; “Yusuf hicbir zaman Hind, Cin ve Yunan toplumlarimnin

ana sorunlarin1 kendi toplumuna tagimamistir (Akytiz, 2002. s. 53)”.

Kendi toplumunun kiiltiiriine dayanan ve diger toplumlarin birikimlerinden faydalanan
“Yusuf Has Hacib bu eseri ile insan hayatinin anlamini ve insanin toplum ve dolayisiyla
devlet i¢indeki gorevlerini tespit edip inceleyen bir toplum ve devlet felsefesi sistemi
kurmustur (Arslan, 1987. s. 20)”. Bu sistemi kurma siirecini ise eserinde yer verdigi
sembolik karakterleri birbiriyle tartistirarak ve zaman zaman onlardan biri lehine tutum
sergileyerek olusturma yolunu tercih etmistir. Eserinde sembolik bir anlatimi tercih
eden sairin fikri yapist bu sembollerin ifade ettigi kavramlar iizerinde ele alindiginda
kendisinin bunlarin bir sentezi oldugu sonucuna varilabilir (Seker, 2016. s. 127). Bu
sembolik karakterler vasitasiyla Yusuf ‘“riyaset, vezaret, feraset ve diyanet
temsiliyetleriyle Tiirk siyaset nazariyesinin hususiyetlerini miisahhas hale”
getirmektedir (Sahin, 2019. s. 309). Kutadgu Bilig’de dort temsili sahis ile miisahhas
hale getirilen bu kavramlar bir birini tamamlayarak bir terkip olusturmakta “hem
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ahlakin hem de siyasetin kiilli bir suretini vermektedir. Eserin tamamina serpistirilen
diger unsurlar, sadece bir binanin asil siitunlarinin aralarini dolduran yap: taslari

vazifesi gormektedir (Tas, 2019, s. 206)”.

Karahanlilar doneminde Tiirkler Islam dinini samimiyetle benimseyip kabullenmelerine
ragmen kendi kiiltiir ve degerlerine sahip ¢ikmaktan geri durmamislardir. (Coskun,
1981, s. 64). Kutadgu Bilig bu noktadan hareketle géz 6niinde tutuldugunda tamamiyla
bir hayat felsefesi insa etmeye yonelik kurgulanan bir eser olmasi nedeniyle her yoniiyle
“bir Tiirk eseri, Tirk dehasi mahsulii” olarak degerlendirilebilir. Zira “edebi, fikri
malzemenin hemen hepsi Tirk hayatindan alimmistir. Miiellifin  kullandig:
darbimeseller, Tirk atalar sozleridir, fikrini teyit i¢in serdettigi siirler Tiirk sairlerinin
stirleridir (Arsal, 2020, s. 93)”. Seker’e gore icinde yasadigi toplumun degerleri
tizerinden yeni bir sistem olusturmaya yonelen Yusuf Has Hacib, ge¢mis toplumsal
tecriibeye sirt cevirmeden onu kendi gercekligi i¢inde degerlendirerek yeni gelen Islami
anlayis1 “yerlestirmede ne derece islevsel olabileceginin imkanlarin1” aramistir. Onun
geemis birikimle kurdugu iliskinin temelinde bu diigsiince vardir. Yusuf “Dini gercevede
eskiye ait kavram diinyasim yeniden aktiiellestirerek Islam’a mal eder, bolgeye
Miisliimanligin hangi tecriibeler iginden gecerek yerlesebileceginin adeta programini
verir (2016. s. 48). Akyiiz’e gore ise kavramlar yeni anlam diinyalar1 kazanacak sekilde
donilisiim yasamis ve yeni donemin getirdigi zorluklarin tistesinden gelmek tizere farkl
amaglara yonelik olarak yeni sekillere biirlinmiistiir. Bu ylizden Kutadgu Bilig tam
olarak bir tarih, felsefe ya da sanat eseri olarak degerlendirilemez. Fakat tiim bu bilgi
alanlarina dair unsurlar toplumun maruz kaldig: giicliiklerin iistesinden gelmede bir arag

olarak kullanilarak yeni kurulan hayatin pargalarini olustururlar (2002, s. 50).

Tas’a gore Kutadgu Bilig bir gecis donemi eseri olarak hem Islam 6ncesi hem de Islami
doneme ait toplumsal gerilimleri ihtiva etmektedir. Donemin geg¢is siirecinin saglikli bir
sekilde gerceklesmesinin imkanlarint arayan “bir uzlastirma cabasi” olarak eser “esas
itibariyle Tirklerin kiiltiir, medeniyet ve diigiince seriivenlerini” g6z Oniine c¢ikarir
(2019. s. 206). Seker ise Tiirkistan cografyasinin tarihi tecriibesi olan sifahi kiiltiire
vurgu yapar. Bolgenin bu realitesi geregi islam’da bu bolgeye ancak sifahi kiiltiir
lizerinden niifuz edebilmistir. Islam’in sdzlii gelenekteki yansimasi iliskin Seker; “Eski
ile yeni arasindaki kaynagmaya miisait bir yap1 arz eden, gecis devri en agik bir sekilde
bu yorum bi¢iminde goriilebilir” demektedir. Ona gore “Gogebe hayatin i¢ ve samimi
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cepheleri, devir denilen sey, gecis devrinin bolgeye ait manzarasi, gecis irtibati, hakiki
kirilis ve kopuslar” bu gelenekte kendini gosterir (2016. s. 36). Bu baglamda Tiirkistan
cografyasina etkin bir nizam olarak dahil olan Siinni Islam anlayis1 Yusuf Has Hacib
tarafindan miimkiin oldugunca onceki devrin gercekleriyle uyumlu bir sekilde
aktarilmistir. Bu durum Tiirklerin kitabi cercevede Islamlasabilmesinin ancak kendi
gelenekleri baglaminda miimkiin olabilecegi manasini tagimaktadir (Seker, 2016, s. 79).
Zira bu donemde Islami ilimler Tiirkistan cografyasinda tesirini gdstermeye baslamis
olsa da “bu mintikada Tiirklerin en kesif bulundugu ve ananelerine en bagli kismi
oldugu igin Islami tesirler ancak mahalli ve milli sekiller icerisine girmek, onlar

tarafindan temsil edilmek sartiyla sokulabiliyordu (Ulken, 2007 5.167)”.

Yusuf Has Hacib’in ideal bir nizam kurulmasi diisiincesiyle yazdigi Kutadgu Bilig bir
fert olarak insanin yani sira toplum hayati ve devlet diizenine iliskin idealler ortaya
koyar. Doneminde cografyasindaki hayatin yansimasindan miitesekkil Tirk diisiince
hayatin1 eserdeki sembolik karakterler iizerinden dile getirerek yeni ideal toplum ve
devletin kurgusunu olusturur (Seker, 2016, s. 17-18). Yusuf Has Hacib’in olusturma

cabasi i¢inde bulundugu toplumsal yap1 konusunda Akyiiz sunlari1 séylemektedir;

“Bu eserde yazar birbiriyle ¢ok siki iligkisi olan birey, toplum ve devlet hayatinin ideal
Olciilere uygun bir sekilde diizenlenmesi i¢in gerekli zihniyet, erdem ve bilgilerin neler
oldugunu, ya da neler olmas1 gerekliligini belirtmek istemektedir. Bunu saglayabilmek
i¢in de, bir yandan giindelik hayatta kullanilan 6ge ve malzemeleri irdeleyerek yeniden
kurmaya ugrasirken, diger yandan da giindelik hayatin iizerine ¢ikarak ideal tip ve
model olusturma yoluna gitmis ve mevcut toplumu her yonden kusatmak istemistir.
Boylece gercek olan ile ideal durumda bulunan arasinda ¢ok saglam ve giiglii baglar
kurulmak yoluyla yeni bir “hayat diizeni” ve “felsefe” giindeme getirilmistir (Akyliz, s.
7).

Yusuf’un eser boyunca hiikiimdara merkezi bir yer vermesi, onun siyaset diisiincesinde
devlete merkezi bir yer vermesinden kaynaklanir (Seker, 2016, s. 188). Zira Yusuf un
hedefledigi ideal diizen ancak saglikli isleyen bir devlet sayesinde
gerceklestirilebilecektir. Yusuf Has Hacib’in kurmay1 hedefledigi yeni hayat iizeninde
devlet toplumun biitiin unsurlarin1 kusatan ve onlara yon veren kapsayict bir yapidir.
Bunula beraber devlet bu giicii ancak kendine mesruiyet saglayan sorumluluklar1 yerine
getirmek suretiyle kullanabilmektedir. Yusuf Has Hacib bu eseriyle devletin
mesruiyetini belli zorunluluklar temeli {izerine kurgulamakta ve devlet yine s6z konusu
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zorunluluklar dolayisiyla “islevsel ve amagsal” bir karaktere sahip olmaktadir. Daha
sonraki agamada devlet “mutlak iyilik ve mutlak erek” haline gelmektedir (Ertugay,
2014. s. 98). Ote yandan &zellikle tore kavramu iizerinden devlet ve toplum arasinda
fikri bir ortaklagsma arzulanmistir. Boylece devletin fikri planda toplumdan koparak

buyurgan bir anlayisa savrulmasinin dniine gecilmek istenmistir.

Devleti eserinde merkezi bir konuma yerlestiren Yusuf Has Hacib, devletin
stirekliliginin saglanmasi ve basarili bir yonetim sergilenebilmesinin “adalet, megveret,
ehliyet ve liyakat” sayesinde miimkiin oldugunu pek cok kez dile getirmistir. Eserde,
“Devlet adamlarinin bu 0Ozellikleri tasiyip sagladiklar1 takdirde devletin ayakta
kalabilecegi belirtilmistir. Kutadgu Bilig’de iki diinyada da saadeti yakalamak i¢in bu
prensiplerin gegerli olduguna vurgu yapilmistir (Yilmaz, 2019. s.816)”.

Islami ilimlerde temel kaynaklar mahiyetindeki hadisler ile siinnetlere iliskin Kutadgu
Bilig’de pek ¢ok unsur mevcuttur. Bununla beraber Islam’dan 6nce Tiirk kiiltiiriinde
zaten mevcut olan ve Islami donemde gelen yeni degerlerle uyusan unsurlari yalnizca
Islami dénemle irtibatlandirmak yamiltict olacaktir (Artikbaev, 2019, s. 804). Seker’e
gore (2019, s. 126) “Kutadgu Bilg’i Islam 6ncesi doneme indirgeyenlerle Farabi ve ibn
Sina’nin goriislerine hapsedenler, bu yolda vermis olduklari hiikiimlerin altini

doldurabilecek ve hesabini verebilecek malzemeyi ortaya koyabilmis degillerdir.”

Kutadgu Bilig her ne kadar Islam 6ncesi Tiirk diisiincesinin unsurlarma giiclii bir
sekilde yer vermis ve kurguyu o donemin materyalleri {izerinden insa etmis olsa da
gerek yeni medeniyet havzasinin getirdigi temel Olgiitlerdeki farkliliklar ve gerekse
yerlesik hayata gecisin zorunluluklari toplumsal diizene iliskin baz1 keskin farkliliklar
mecbur kilmistir. Ornegin; Ulken’e gore eser, “Oguz toresinden farkli olarak zadegan
ve avamui esasli bir surette ayirtyor. Bunun sebebini Bugrahanlar devletinin kurulusunda
aramalidir. Bu devleti kuranlar On Oguzlardan Karluk boyuna mensup bir hanedandir.
Onlar istila neticesinde Uygurlar1 idare ettikleri i¢cin memlekette kendiliginden

tecaniissiiz iki tabaka olusmustur (2007. s.170 )”

Yusuf Has Hacib’in bu eseri kaleme alis slirecinde yerlesik toplumsal kiiltiiriin disinda
hangi dis kaynakli tesirlerden etkilendigi meselesi 6nemli bir tartisma konusu olmustur.
Duralr’ya gore “Tiirk devlet anlayisini insa eden iki bilgeden biri olan Yusuf Has Hacib
Farabi’den esinlenmistir (Durali, 2019, s. 37)”. Seker, bu esinlenmeye iliskin
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“Siyasetin rasyonel standartlarindan miistagni kalmadan, realiteyi idealleri adina
harekete gecirerek Tiirk siyaset diisiincesini dolduran Kutadgu Bilig, Medinetiil
Fadila’da izah edilen prensiplerin uygulanabilir hale gelmis seklidir (2016 s. 185).”
demektedir. Ona gore Yusuf Has Hacib ile Farabi’nin eserleri halef selef iliskisi dikkate
almarak okundugunda bu fikirleri daha somut bir sekilde gosterecek birgok delil
bulunabilecektir. Seker, “Farabi’nin amali felsefesinin” Yusuf Has Hacib’in “siyasi

diisiincesinin” temel kaynagi oldugunu sdylemistir (2016. s. 185).

Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib, Islamlasma siirecindeki Tiirk toplumunun zihniyet
diinyasimn1 dolayisiyla toplumu doniistiirme ¢abasi igine girmistir. Bu baglamda
toplumun tek tek fertlerin erdem kazanmasiyla biitiinciil olarak doniisiim saglamasi
hedeflenmistir. Yusuf bunun i¢in 6ncelikle sorunlar tespit etmektedir (Cetin, 2019. s.
645). Yusuf’un ¢ogunlukla konargdger bir toplum olan o dénem Tiirklerinin dontigiimii
konusundaki ¢odziim Onerisinin en Onemli pargasindan birini de tasavvufi terbiye
olusturmaktadir. Fakat o tasavvufu israrla konar-gogerligin kosullarina uygun miinzevi
karakterden sehirli bir karaktere biiriindiirme gayreti gosterir. Zira yerlesik hayat
gelinen asamada Tiirkler i¢in kaginilmaz hale gelmistir. Unal, (2019, s. 305) bu hususta

sunlar1 soylemektedir;

Kutadgu Bilig, bir siyasetname ve ahlak kitabidir. Lakin onun sadece bir siyasetname olarak
goriilmesi eksik ve dolayisiyla yanlistir. Zira bir siyasetnamede devlet adaminin devlet yonetme
sanatini nasil icra etmesi gerektigi, bu icra sirasinda uymasi gereken kurallarin ne oldugu anlatilir.
Ancak burada sadece bunlarla yetinilmemis, bir tarafi ile gerekli bir teskilat olan devletin ve onun
bu diinyaya yonelik faaliyetlerinin mahiyeti, bir taraftan da insanin bu diinyada amacinin ne
olmas: gerektigi ve fakat diinyanin onu kendi zati amacindan ne kadar uzaklastirdig1 da ortaya
konmaya ¢alisilmigtir. Bdylece mesnevide, birgok yerde agik¢a ifade edilmese de metafizik ilkeler

ve esaslar ima edilmistir.
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3. KUTADGU BIiLiG’DE YONETEN-YONETILEN iLiSKiSi

Kutadgu Bilig manzum bir eser olmasi ve okuyucuya sundugu siyasal mesajlari bir olay
orgiisii cercevesinde aktarmasi nedeniyle bazi kisitliliklara sahiptir. Bu durum 6ncelikle
eserin mesajlarini semboller iizerinden ve anlamsal yogunluk igerisinde aktarmasini
gerektirmistir. Bu ise eserdeki yoneten yonetilen iliskisinin dogru anlasilabilmesi igin
semboller ve olay orgiisiiniin yorumlanmasi zorunlulugunu dogurmustur. Ote yandan
eserdeki bazi temel kavramlarin tarihsel bir siirecin devamlilig1 icerisinde aktarilmalari
nedeniyle Yusuf Has Hacib bunlarin neyi ifade ettiklerine iliskin dogrudan bir
tanimlama yapmamustir. Bu kapsamda bu kavramlarin iyi anlasilmasi noktasinda eserin

disina ¢ikarak bagka kaynaklardan yararlanma zarureti hasil olmustur.

Yusuf Has Hacib, ideal nizamini toplum ve devlet hayatinin temel ihtiyaglar
kapsaminda dort sembolik sahis etrafinda insa etmistir. Bu dort sembolik sahis cift
tarafli olarak hem devlet hem de toplum hayatina iligkin belli kavramlarin muhtevasini

kapsayacak niteliklere sahiptir. Bunlar su sekilde 6zetlenebilir;

Unvan Devlet i¢in anlami Fertler i¢in anlami
1)Kiintogd: (Hiikiimdar) Tore — kanun Orf-Adet
2)Aytold1 (1. Vezir) Kut—egemenlik, iktidar Mutluluk
3)Ogdiilmis (2.Vezir) Devletin kurumsal akli — bilgisi Ferdi akil-bilgi
4)Ogdurmis (Zahit)  Devletin ahlaki denetimi Ferdin ahlaki denetimi

Kutadgu Bilig’in en baskin ve merkezi karakteri hiikiimdar Kiintogdi’dir. Hiikiimdar
Kiintogdr’nin temsil ettigi kavram toredir. Tore devlet hayati i¢in adalet ve kanun
anlamlarini tagirken toplum igin 6rf ve adet anlamima gelmektedir. Fakat daha genel
anlamda torenin bireyi, toplumu ve devleti biitiinliyle kapsayan ¢ok genis bir kurallar ve
degerler sistemi oldugu goriilmektedir. Kutadgu Bilig’de toérenin nadiren de olsa toplum
hayatinin disina ¢ikarak dogaya ickin evrensel bir diizene gonderme yapmak i¢in de
kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda Yusuf Has Hacib’in tasavvur ettigi evrensel
nizam i¢inde devlet kavraminin neyi karsiladigi hususu Kutadgu Bilig’in biitlinciil bir
sekilde degerlendirilmesi agisindan 6nemlidir. Tére kavraminin oncelikle bu agidan ele

alinmas1 gerekmektedir.
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Kutadgu Bilig’in olay orgiisii igerisinde ideal devleti ve onun ortaya ¢ikis siirecini
anlamak i¢in eserin temel kavramlar1 olan tore ve kut arasindaki iligki Oriintiisiiniin
dogru yorumlanmasi ve bu kavramlarin eserde dogrudan aktarilmayan kapsamli
muhtevalarinin tarihsel siire¢ igerisindeki anlamlarin1 dogru saptanmasi gerekmektedir.

Boylece Kutadgu Bilig’deki siyasal nazariye daha agik bir sekilde ortaya konulacaktir.

3.1. Kutadgu Bilig’de Devletin Kokeni

Toplumsal bir varlik olarak insanin bir araya gelerek bir hiyerarsi ¢ercevesinde
yasamini slirdiirmesi olagan karsilanmasi gereken bir durum olmasia ragmen siyasal
orgiitlenmenin nasil ortaya ¢iktigina iliskin yapilan varsayimlardan bazilar1 bu hususta
insan dogasmin kotiliigline bazilar1 ise zayifligina dikkat cekmektedir. Bir kisim
diistiniirler ise insan dogasinin hem zayif hem de kotiiliige temaytillii olmasin1 buna
gerekce gostermektedir. Bu baglamda Bati siyasi disiincesinde siklikla insan
topluluklarinin devlet 6ncesi donemine atfen kullanilan “doga durumu” kavrami insanin
s6z konusu bu olumsuz yonlerinin ortaya c¢iktigi ve onu bir devlet sistemine mecbur
biraktig1 kosullar1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Onlara gore mutlak 6zgiirliigiin
hakim oldugu bu doga durumundan insan kendi doymak bilmez arzularinin neden
oldugu kargasalardan ve giivenlik kaygilarindan kurtulmak i¢in zimni bir toplum
sOzlesmesi ile Ozgiirliikklerinin 6nemli bir kismindan vaz geger ve siyasal bir

oOrgiitlenmenin pargasi olarak devlete boyun eger.

Yusuf Has Hacib “doga durumuna” benzer bir duruma iliskin herhangi agik bir atifta
bulunmamis olsa da onun hem devlete yiikledigi gorevler hem de eserdeki kut ve tore
kavramlarini temsil eden sembolik sahislarin miinasebeti devletin ortaya ¢ikisina iliskin
Batili diisiiniirlerle benzer bir bakis agisina sahip oldugunu gostermektedir. Yusuf Has
Hacib’in devlete yiikledigi sorumluluklarla insanlarin adeta doga durumundan ¢ikis

gerekeelerini agikliga kavusturdugu goriilmektedir.

Yusuf Has Hacib eserinde doga durumuna benzer bir durumdan bahsetmese de insan
dogasina iliskin Batili diisiiniirlerinkine benzer bir yargiya sahiptir. Ona gore insanoglu
“hem ilk atasindan gelen miras hem de bedeninin bitmek tiikenmek bilmeyen
arzularindan dolay1 nefsini kontrol edememekte ve hem kendisi i¢in hem de baskalari
icin kotilik yapmaktadir (Bigak, 2019a, s. 89). Yusuf Has Hacib, insana dair bu

olumsuz bakis a¢isini su sozlerle dile getirmektedir; “Halkin dili kotiidiir seni ¢ekistirir;
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insanin tabiat1 kiskanctir, etini yer (KB 194)., Bu yalnguk (insan) adi insana yanildigi
icin verildi; yanilmak(yangluk) insan (yalnguk) i¢in yaratildi (KB 197)., Sen bana
yanilmayan bir kimse sOyleyebilir misin; ben sana yanilan binlerce insan gdstereyim

(KB 198).”

Yusuf Has Hacib, insani ve yanilmayi bir birinden ayrilmaz iki kavram olarak
sunmaktadir. Yusuf Has Hacib insanin ve toplumun yanilgidan kurtulmasini ise insanin
onu Kuta gotiiren degerler sistemini igsellestirmesine baglar. Bu baglamda Yusuf Has
Hacib insana dair mutlak bir kotiimserlige sahip degildir. Insan akil, ilim, bilgi ve ahlak
gibi meziyetlerle iyilik yolunu bulabilir. Kuta yani mutluluga ulasabilir. Zira insanin
kurtulusu insandaki dogrulukta ickindir “Yusuf Has Hacib ideal insan tipini ahlaklilik
ve onun temel gostergelerinden biri olan dogruluk tizerinden agiklamaktadir (Bigak,
2019a, 89)”. Bu ise tore cercevesinde yasanilacak bir toplumsal diizen araciligiyla

mumkin olacaktir.

Kutadgu Bilig’de ferdin ve toplumun mutlulugunu ifade eden bir kavram olarak kut ¢ift
katmanli bir anlama sahiptir. Kutun birinci anlami ferdi mutluluktur ki, ona sahip
olmanin ve onu elde tutmanin yolu akil, bilgi ve ahlaki erdemlerden gegmektedir. Kutun
ikinci anlami ise hiikiimdarin siyasi iktidaridir. Ancak buradaki iktidar kavrami bir
yoniiyle devletin kurumsalligini ve siirekliligini de ifade etmektedir. Zira iktidar devri
gibi bir diisiincenin miimkiin olmadig1 bir donemde devletin siirekliligi ile hiikimdarin
iktidarimin  siirekliligi yaklasik olarak aymi seye tekabiil etmekteydi. Bu baglamda
hiikiimdarin saadeti de iktidarinin yani kutunun devamina bagli olmaktaydi. Yusuf Has
Hacib’e gore ferdi mutluluk anlaminda kut i¢in akil, bilgi ve ahlaki erdemler gerekli
iken toplumsal mutlulugu, diger bir ifade ile devletin devamliligi yahut hiikiimdarin
iktidarini siirdiirmesi anlaminda kut i¢in ayrica téreye baglilik da gerekmekteydi. Ciinkii
her ne kadar hiikiimdarin ferdi mutlulugunu siirdiirmek icin sahsen gerekli meziyetlere
sahip olmasi gerekiyor olsa bile devlet ve toplum diizeni i¢in gerekli olan esas meziyet
veya ulasilmasi gereken hedef toreydi. Bu baglamda daha eserin basinda kutu temsil
eden Aytold’nin téreyi temsil eden hiikiimdar Kiintogdi’ya kavusmak iizere yola
citkmast ve ona vezir olmasi 6zel bir anlam ifade etmektedir. Siyasal iktidarin
stirekliligini ifade eden Aytoldi’nin téreyi temsil eden dar anlamda kanuna vezir olmasi
Bat1 siyasi geleneginde “doga durumu” denilen duruma benzer nitelikler tasiyan
toplumsal kargasay1 sonlandirmig ve gercek anlamda devleti yani kanunu uygulama
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giicline sahip bir siyasal iktidar ortaya ¢ikarmistir. Bdylece arzu edilen devlet diizenine
gecilmistir. Burada Baser’in de dikkat ¢ektigi gibi kutu temsil eden Aytoldi’y1 toreyi
temsil eden hiikiimdarin huzuruna ¢ikaran ve onlar1 bir araya getiren Kiisemis yani
Ozleyis’tir. “Burada halkin talebinin kut ve tdreyi birlestirmesine sahit” olunmaktadir
(Baser, 1995, s. 49). Esasinda halk toplumsal diizenin tesis edilmesi i¢in kut ve térenin

bir araya gelmesinin 6zlemi ig¢indedir.

Yusuf Has Hacib ile ayn1 kiiltiir muhitinin miitefekkiri olan Farabi ise devletin ortaya
cikisini insanlarin yagamlarini siirdiirme isteklerine ve miikemmellesme arzularinin
gerektirdigi seylere tek baslarina ulasamamalarina baglamaktadir. Ona goére her bir
insan diger insanlar karsisinda bu durumdadir ve miikemmellige ulagsmak i¢in diger
insanlarin yardimina ihtiya¢ duyar. Bu ise toplumlarin ortaya ¢ikisina zemin hazirlar
(Farabi, 1990, s. 79). Bu topluluk iginde riyaset gorevini iistlenen bir kisi ve onun
etrafinda ona yardim vazifesi yiirliten ve mertebe olarak da ona yakin olan baska kisiler
bulunur. Bu iist mertebedeki kisilerin emrinde ise riitbece daha diisiik olanlar bulunur.
Boylece silsile yoluyla bir hiyerarsi ¢er¢evesinde en asagi toplumsal sinifa ulasilir. En
asagidaki sinifin emir verme yetkisi olmayip yalnizca kendilerine emredilenleri yerine
getirirler (Farabi, 1990, s. 81). Goriildiigi gibi devletin ortaya ¢ikisinda Farabi’nin bakis
acisinda ferdin ihtiyaglar1 6n planda tutulmakta ve tore benzeri kapsamli bir kavrama

rastlanmamaktadir.

Kutadgu Bilig’de devletin ortaya ¢ikisi baglaminda insan ihtiyaglarina yonelik detayl
bir anlatim goriilmemektedir. Kuramsal perspektifini ortiilii ve 6zl bir sekilde sunan
Yusuf Has Hacib, devlete yiikledigi sorumluluklar vasitasiyla insanin neden devlete
ihtiya¢ duydugunu ortaya koymaktadir. Bu sorumluluklar ayni zamanda devletin

mesruiyetinin temellerini olugturmaktadir.

3.1.1. Kutadgu Bilig’de devletin mesruiyetinin gerekgeleri

Kutadgu Bilig siyasal iktidar giicii olan kut ile hukuku ifade eden toreyi bir araya
getirerek siyasal orgiitlenmeyi insa ettikten sonra bu yapinin devamliligi i¢cin gerekli
olan kosullar1 dile getir. Bu baglamda ilgili siyasal yapinin muhatabi olan halkin bu
sisteme riza gostermesi ve onun mesruiyetini kabul etmesi gerekmektedir. Bu hususu

hiikiimdara hatirlatan Yusuf Has Hacib ona s6yle hitap eder;
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Tebaanin senin iizerinde {i¢ hakki vardir; bu haklar1 6de ve onlar1 zorluga diisiirme (KB
5574)

Bunlardan biri: memleketinde giimiis temiz kalsin, onun ayarimi koru ey bilgili insan!

(KB 5575)

Ikincisi halk: adil kanunlarla idare et; birinin digerine tahakkiime kalkismasina meydan

verme, onlar1 koru (KB 5576)

Ugiinciisii biitiin yollar1 emin tut; yol kesici ve haydutlarin hepsini ortadan kaldir (KB

5576)

Boylece tebaa hakkini 6dedikten sonra, sen de onlardan kendi hakkini isteyebilirsin ey

comert hiikiimdar! (KB 5578)

Yusuf Has Hacib’in beyitlerde de goriilecegi tizere halkin hakki olarak saydigi ti¢ temel
unsur goze c¢arpmaktadir. Halkin devlet iizerindeki hakkina iligkin unsurlardan ilki
ekonomik haklari, ikincisi kanun ve hukuk gilivencesini, iigiinciisii ise giivenlik hakkini
isaret etmektedir. Yusuf bu haklar1 siralamakla kalmamakta bu haklarin yerine
getirilmesinin ehemmiyetini Oyle bir noktaya tasimaktadir ki, siyasal iktidarin ve
devletin mesruiyetinin bu haklarin yerine getirilmesiyle miimkiin olacagini
vurgulamaktadir. Cilinkii “tebaa hakkini 6dedikten sonra, sen de onlardan kendi hakkini
isteyebilirsin” diyerek halkin devlete itaati dahil olmak {izere hiikiimdarin biitiin bu
haklar1 karsilanmasindan sonra kendi hakkini talep edebilecegini dile getirmektedir.
Boylece Yusuf devletin mesruiyet kazanmasimi bu ii¢ hakkin gergeklestirilmesine

dayandirmaktadir.

Bu calismada bazi Batili diisiintirlerin goriislerinin yani sira Kutadgu Bilig’in kaleme
alindig1 cografyaya komsu bir iilke olan Cin’de Tang Hanedani’nin ilk doneminde (626-
649) hiikiimdar ile yakin cevresindeki yoneticiler arasinda c¢esitli konulara iliskin
gerceklesen konusmalarin derlenmesinden olusan “YoOnetim Sanati” adli eserin
muhtevasina da deginilmistir. Yonetim Sanati ile Kutadgu Bilig’in benzer siyasi
meselelere iligkin tutumlar1 karsilastirilmistir. BoOylece Kutadgu Bilig’in siyasal

nazariyesinin daha berrak bir sekilde ortaya konulmas1 hedeflenmektedir.

Devletin ortaya ¢ikisi konusunda Bati’da Thomas Hobbes, John Locke ve J.J. Rousseau
gibi diistintirler doga durumu varsayimi {lizerinden kendi teorilerini olusturmuslardir. Bu

diisiintirler devletin ortaya ¢ikisini farkli insan ihtiyaclarina dayandirmiglardir.
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3.2.  Thomas Hobbes’a Gore Doga Durumu ve Devletin Ortaya Cikis1

Doga durumu konusunda 6n plana cikan diisiiniirlerden biri Ingiliz yazar Thomas
Hobbes’tur. Eski Ahit’teki bir canavardan esinlenerek eserine devleti karakterize eden
bir kavram olarak “Leviathan” ismini veren Hobbes, devletin ortaya ¢ikis nedenini
insanin aggdzlii, bencil, ikiylizlii vb. kotli temayiillerinin sonucu ortaya ¢ikan
giivensizlik ortami olarak gosterir. Ona gore insanlarin dogustan birbirleri {izerinde agik
bir sekilde hakimiyet kuramayacak derece esit yaratilmalari doga durumundaki
giivensizligin temelini olustur. Bu esitlik durumu ayni zamanda insanlarin baskalariyla
girdikleri miicadeledeki basariya ulasma umudunda da esitlik saglamaktadir. Boylece
ayni seylere hakim olma arzusu catigsmay1 kaginilmaz hale getirmektedir. Bu ¢atisma
ortaminin getirdigi giivensizlikten kurtulmak icin kisinin “kendisi ig¢in tehlikeli
olabilecek kadar biiyiik bagka kuvvet kalmadigini1 goriinceye kadar cebren veya hileyle,
olabildigi kadar ¢ok insani hakimiyeti altina” almak disinda yolu kalmamaktadir
(Hobbes, 2019, s. 100). Bu ise insanlar1 gézetim altinda tutan devletin sagladigi genel
giiciin yoklugunda herkesin herkese kars1 yiiriittiigii bir savas durumu anlamina
gelmektedir (Hobbes, 2019, s. 101). Bununla beraber Hobbes, (2019, s. 102) insanin
kendi bencil ¢ikarlari i¢in yiiriittigli bu savas nedeniyle onu su¢lamaz. Zira bu eylemleri
yasaklayan bir yasanin olmadigi bir durumda kisi bu eylemlerden dolay1 kinanamaz. Bu
eylemleri yasaklayacak yasalar1 yapacak bir kisi lizerinde uzlasma yapilmadik¢a boyle
yasalarin yapilmasi1 da miimkiin degildir. Bu yiizden bu doga durumunda yapilan her tiir
eylem adildir. Ote yandan “6liim korkusu, rahat bir hayat icinde gerekli seyleri elde
etmek arzusu ve calisarak onlar1 elde etme umudu” gibi insan1 bariga yonelten duygular
mevcuttur. Akil ise baris i¢in insanlarin iizerinde uzlasabilecegi uygun kosullari
gosterir. Hobbes, bu kosullart “Doga Yasalar1” olarak nitelendirir (Hobbes, 2019, s.
103). Hobbes, (2019, s. 104) doga yasasini “akilla bulunan ve insanin kendi hayati igin
zararli veya hayatin1 koruma yollarini azaltic1 olan seyleri yapmasini yasaklayan veya
insanin hayatinin en iyi sekilde koruyabilecegini diisiindiigii bir ilke veya genel kural”
olarak tanimlar. Dogal hak i¢ginse insanin “kendi dogasini, yani kendi hayatini korumak
icin kendi giiclinii diledigi gibi kullanmak ve kendi muhakemesi ve akli ile bu amaca
ulagmaya yonelik en uygun yontem olarak kabul ettigi her seyi yapma ozgiirliigiidiir”
(Hobbes, 2019, s. 103) tanimlamasi yapar. Doga durumunda su¢ bulunmadigi icin

Hobbes ilk ve temel doga yasasini “herkesin her seye hakki vardir” ifadesiyle belirtir.
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Ikinci doga yasas1 olarak ise kisinin “baskalarma kars1 ancak kendisine kars1 onlara
taniyacagi kadar ozgiirliikle yetinmesini” gosterir (Hobbes, 2019, s. 104). Zira kisinin
doga durumundan c¢ikis i¢in kendi Ozgiirliiklerinden vazge¢mesinin amact can
glivenliginin siipheye mahal birakmayacak sekilde saglanmasidir (Hobbes, 2019, s.
106). Devletin kurulmasiyla birlikte doga durumunda su¢ olmayan seyler devlet i¢in sug
konusu olabilir ve bu filler devlet zoruyla cezalandirmaya tabi tutulabilir. insan bu
cezalandirmaya direnme hakkina sahip degildir (Hobbes, 2019, s. 112). Ugiincii doga
yasas1 ise adalettir. Insanmn devletin kurulmasi sirasinda yapilan ahde sadakat
gostermesi adaletin geregidir. Aksi takdirde herkesin her sey iizerinde hakki oldugu
doga durumundaki savas hali devam edecektir (Hobbes, 2019, s. 113). Bu yiizden
adaletsizlik “ahdin ifa edilmemesinden baska bir sey degildir (Hobbes, 2019, s. 114)”.
Hobbes’a gore adalet ve miilkiyetin baslamasi devletin kurulusuna ihtiya¢ duyar.
Miilkiyetin olabilmesi i¢in adalet gereklidir. Bu agidan cebri bir gii¢ olarak devletin
bulunmadig1 bir yerde adalet olmadig i¢in miilkiyette miimkiin degildir (Hobbes, 2019,
s. 114).

Hobbes devletin kurulusu sonrasinda hiikiimdarin konumunu belirlemek i¢in ilahi
kaynaklara yonelir. O Tanrinin kisisellestirilebilecegini savunarak Musa Peygamberin
Israilogullarin1 kendi adina degil Tanr1 adina yonettigini ileri siirer (Hobbes, 2019, s.
128). Fakat devletin kurulusu icin ahit yapan fertlerin tek bir kisilik olarak ortaya
ctkmast gerekir. Bunun icin ahitte bulunan insanlarin her birinin rizasiyla biitiin bir
toplulugun tek bir kisi tarafindan temsil edilmesi gerekir. Zira toplum kisiliginin tek bir
kisi tarafindan temsil edilmesi, temsil edilenlerin birligi i¢in yeterlidir (Hobbes, 2019, s.
128). Hobbes, (2019, s. 136) bu asamada artik devletin kurulusunun tamamlandigini
ifade ederek “Tek bir kisilik halinde birlesmis bir topluluk bir devlet, Latince
CIVATAS, olarak adlandirilir. Iste o ejderhanin veya daha saygili konusursak, 6liimsiiz
tanrinin altinda, baris ve savunmamizi bor¢lu oldugumuz, o 6liimli tanrinin dogusu
boyle olur” demektedir. Bununla beraber ¢oklugu olusturan toplum bir temsilci sahsinda
teklige ulasmis olsa bile fertlerin hiikiimdarin yaptiklarindan dolay:r sorumluluklari
ortadan kalkmamaktadir. Diger bir deyisle hiikiimdar temsil ettikleri adina faaliyet
yiriittigl i¢in yaptiklarindan kendi adina sorumlu degildir. Buna kars1 temsil edilenler

hiikiimdara iradelerini teslim ettigi icin hiikiimdarin yaptiklarinin da sorumlulugunu
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tasimaktadirlar. Yani temsil edilenlerin her biri ayn1 zamanda hiikiimdarin yaptiklarinin

amilidir (Hobbes, 2019, s. 128).

Thomas Hobbes devletin kurulusundan sonra onun amacini net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Hobbes devletin amacini bireysel giivenlik olarak Ozetlemektedir. Zira
insanlar dogalar1 geregi Ozgiirliii ve bagkalar1 {izerinde hakimiyet kurmayi
sevmektedirler. Bu yiizden devlet yapisi iginde yagsamanin getirdigi kisitlamalara ancak
kendilerini koruyarak mutlu bir sekilde hayatlarint devam ettirmek; diger bir deyisle
devletin icbar giiciiyle ahitlerini yerine getirmeye ve doga yasalarina tabi olmaya
mecbur edecek genel bir giiciin yoklugunda ortaya c¢ikacak savas durumundan
kurtulmak igin riza gosterirler (Hobbes, 2019, s. 133). Ciinkii dogal hukuk bu giivenligi
saglama araclarina sahip degildir. Dogal hukukun unsurlar1 olan eylemler yani kisaca
kisinin kendisine yapilmasina riza gosterdigi seyleri baskasina yapmasi ancak bunu
zorlayacak bir giiciin korkusuyla tatbik edilebilecektir (Hobbes, s. 133). Boyle bir giicii
kurmak i¢inse fertlerin “biitiin kudret ve giiclerini, tek bir kisiye veya hepsinin iradesini
oylarin ¢oklugu ile tek bir iradeye indirgeyecek bir heyete devretmeleri” gerekmektedir
(Hobbes, s. 136).

3.3.  John Locke’a Gore Doga Durumu ve Devletin Ortaya Cikisi

Bati’da aydinlanmanin &ncii isimlerinden biri olan Ingiliz diisiiniir John Locke
“Yonetim Uzerine Iki Inceleme” (Two Treatises of Government) adli eserinde devletin
kokeni ve siyasal iktidarin mesruiyetinin kaynagi konusunu ele alir. Bu baglamda
ozellikle Sir Robert Filmer’in iktidarin kaynagimi ilahi menseili gostererek mutlak

monarsiyi destekleyen tutumunu sert bir sekilde elestirir.

John Locke, (2020, s. 4) c¢alismasinda elestirilerine hareket noktasi olarak Sir Robert
Filmer’in iki varsayimini almaktadir. Bunlar: “Biitiin hiikiimetler mutlak monarsidir” ve
“Hicbir insan hiir dogmaz.” John Locke eserin ilk kismii olusturan “Yonetim Uzerine
Birinci Inceleme” bashig1 altinda bu iki varsayimin gegersizligini gostermeye ¢alisir. Bu
kapsamda oncelikle babaliktan ve miilkiyetten kaynaklanan mutlak monarsi goriisiinii
ciiriitmek icin argiimanlar olusturur. Eserin ikinci kism1 ise “Yonetim Uzerine Ikinci
Inceleme” bashigii tasimakta ve yazar bu béliimde devletin olusum siirecine iligkin

kendince mesru bir model insa etmeye ¢alismaktadir.
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John Locke, Filmer’in Hristiyan dini kaynaklarini referans gostererek vardigi “Adem’in
yaratilisini inkar etmeden insanoglunun dogal 6zgiirliigii kabul edilemez” yargisi ile
mutlak monarsiye gerek¢e olusturdugunu dile getirir. Locke Adem’in pozitif vahyin
sonucu olarak monark oldugu goriisiinii reddeder. Ona gore Hristiyan kutsal kitabinda
yer alan “babani onurlandir” ifadesi mutlak monarsiye gerekge gosterilemez. Adem
Peygamber ancak doga hakki geregi hiikiimdar olabilir. Ancak Locke’a gore halki
olmayan bir kisinin yaratilir yaratilmaz monark olmasi1 da makul degildir. Locke, kutsal
kitapta Adem Peygambere verilen yetkenin ancak babalik hakki olabilecegini
vurgulayarak buradan mutlak monarsiye gerekge iiretilemeyecegini sdyler (2020, Locke

Yénetim Uzerine Birinci Inceleme).

John Locke’a gore Adem Peygamber, Tanrinin litfuyla pozitif vahyin geregi olarak
biitiin diinya iizerinde miilkiyetten kaynakli bir 6zel hiikiimdarliga ve babaliktan
kaynakli dogal hiikiimdarliga sahip olmus olsa bile onun 6liimiinde bu haklar veraset
yoluyla intikal edemez. Zira bir baba olarak ona verilen mutlak iktidar onun 6liimiinden
sonra ¢ocuklarina gececektir. Ciinkli babaliktan kaynaklanan haklar kendi neslinden
olan her bir baba icin gegerli olacaktir. Bu durumda biiyiik ogul miilkiyete dayali
iktidara sahip olmus olsa bile babaliktan kaynaklanan iktidara sahip olmadigi i¢in
mutlak monarsinin 6ngordiigii iktidar gilicii boliinmiis olacaktir. Dahasi Adem
Peygamberin ¢ocuklar1 arasinda miilkiyetten kaynaklanan bir iktidar iliskisi s6z konusu
olmadig1 i¢in egemenligin temelleri ve prensiplerinin miilkiyetle bir iliskisinin olmadig1

aciktir (Locke, 2020, s. 81-86).

John Locke’a gore Adem Peygamberin ¢ocuklar1 ya da biitiin diinya iizerinde babalik
hakki veya ilahi vahiy yoluyla kendisine verilen bir otoritesi bulunmuyordu. Boyle bir
otoritesi olsaydi bile kendinden sonrakilerin bu hakki yoktu. Bdyle bir veraset hakki
olsaydi bile bunu belirleyecek herhangi bir ilahi vahiy bulunmadigi i¢in buna iligkin
kural koymak miimkiin degildi. Eger bu hak kurallar1 belirlenmis olsaydi bile aradan
gecen slirec icinde Adem Peygamberin en biiylik ogluyla ilgili bilgiler kayboldugu i¢in
uygulanamazdi (Locke, 2020, s. 167).

Locke doga durumunu “tam ve eksiksiz bir 6zgiirlik durumu” olarak tanimlamaktadir.
Ona gore doga durumu ayni zamanda “biitiin iktidarin ve yetki simirinin karsilikli

oldugu bir esitlik durumu” anlamina gelir (Locke, 2020, s. 169). Locke’a gore doga
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durumu aklin bizzat kendisi olan ve herkesi kendine uymaya mecbur eden bir doga
yasast ile yonetilir. Bu doga durumu icin de biitiin insanlar kadir-i mutlak tanrinin esit
kullaridirlar. Doga yasasi g¢ercevesinde hem kendilerini koruma sorumlulugu tasirlar
hem de doga yasasinin ihlalini cezalandirma hakkina sahiptirler. Doga durumundaki
cezalandirma eylemi ise “telafi edici ve smirlayici bir iktidar” gerekli kilar. Insanlarin
salt kendi akillariyla verdikleri kararlarda adil olup olmayacaklar1 konusunda ise Locke
bu durumdan kaynaklanan sorunlarin ¢6ziimii i¢in sivil yonetimlerin makul oldugunu
belirtmektedir. Bununla beraber doga durumunun kosullarinin mutlak monarsinin
zorbaligina tahammiil etmeye yeglenmesi gerektigini sdyler. Ote yandan doga
durumunun hayali bir olgu oldugu yoniindeki iddialara kars1 Locke, yeryiiziindeki biitiin
hiiklimdarlarin ve bagimsiz devlet yoneticilerinin doga durumu yasamaya devam

ettigini ifade etmektedir (Locke, 2020, s. 171-177).

Doga durumunu mutlak savas durumu olarak kabul etmeyen Locke’a gore savas
durumu bir kisinin bir bagkasi lizerinde zor kullanmasi veya buna iliskin niyetini agiga
vurmasiyla ortaya ¢ikar. Cebir durumunun sona ermesiyle taraflar tekrar adil yasaya esit
bir sekilde tabi olurlar. Ancak zararlar1 engelleyecek bir hakemlik merciinin olmayist
nedeniyle doga durumunda magdurun zarar telafi edilene ve saldirgan baris teklif edene
kadar masumun savas durumunu siirdiirme hakki vardir. Insanlarin doga durumundan
cikarak toplum halinde yasamayi tercih etmelerinin sebebi bu savas durumudur (Locke,
2020, s. 181-182).

Locke, Eski Ahit’e gondermede bulunarak Tanri’nin diinyay1 insanoglunun tamamina
ortak miilk olarak verdigini belirtir. Bununla beraber Tanri insana diinyada hayatini
kolaylastirmas: i¢in akilda vermistir. Insan akliyla ihtiyact kapsaminda yeryiiziiniin
sundugu ortak miilkiyetin bir kismini isleterek kendine sahsi miilk edinir. Bdylece
tizerinde emek harcanan nesne 6zel miilkiyete doniisiir. Fakat zaman iginde insanlarin
cogalmasiyla 6zel miilklere hudutlar belirlenmis ve bunlar yasa ve sézlesmelerle garanti

altia alinmistir (Locke, 2020, s. 187-203).

Locke’a gore insan doga durumunda kendisi ve miilkiiniin mutlak efendisi olsa dahi
insanin doga durumundaki hakkinin kullanimindaki belirsizlik ve sik sik haksiz
saldirilara maruz kalma durumunun adaletin gézetilmesine engel teskil etmesi nedeniyle

bir bagkasinin iktidarina tabi olmaya razi olur. Zira boyle bir durumda kisinin
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miilkiyetini kullanmas1 olduk¢a giivensiz hale getirir. “Bu ylizden insanlarin devletler
olarak bir araya gelip kendilerini bir yonetimin altina sokmalarinin en biiyiik ve asli
amaci1 miilkiyetlerin korunmasidir, doga durumunda bununla ilgili bircok eksik sey

vardir (Locke- 253-254)”.

Bat1 diinyasinda devletin dogusu konusunda doga durumu ve onun neden oldugu
zorluklardan kurtulmak i¢in insanlarin bir s6zlesme yaptig1r varsayimini temel hareket
noktas1 olarak alan diislinlirlerden biri de Jean Jacques Rousseau’dur. Rousseau
“Toplum Sozlesmesi” adli eserinde insanlarin doga durumundan ¢ikarak bir sézlesme
cercevesinde devletin dogusunu gercgeklestirmeleri siirecini ele almaktadir. Rousseau bu
eseri ile “adalet ile fayda birbirinden ayri1 diismesin diye, hakkin onayladigini ¢ikarin
gerektirdigiyle uzlastirmaya” ¢alisacagini dile getirmistir (Rousseau, 2019, s. 3). Ote
yandan Rousseau “insan 6zgiir dogar oysa her yerde zincire vurulmustur” diyerek daha
kitabinin basinda yasadig1 cagdaki mevcut kosullar1 insani bulmadigini dile getirmistir

(Rousseau, 2019, s. 4).

3.4. J.J. Rousseau’ya Gore Doga Durumu ve Devletin Ortaya Cikisi

Rousseau hem doga durumu hem de toplum sézlesmesi konusunda selefi Thomas
Hobbes’tan farkli diistinmektedir. O, doga durumunu Hobbes’un resmettigi sekliyle
herkesin herkesle savas halinde oldugu acimasiz bir miicadele ortami olarak kabul
etmez. Ona gore insanlarin doga durumundan toplum diizenine ge¢melerinin nedeni
Hobbes’un ileri siirdiigli gibi savas hali ve dolayisiyla glivenlik arayist degil isbirligi
ithtiyacidir. Rousseau insanlarin sOyle bir asamaya geldigini varsayar “dogal yasama
halindeyken korunmalarini giiglestiren engeller, diretme giicleriyle, tek tek her kisinin
bu durumda kalabilmek i¢in harcayacagi ¢abalara {istiin gelsin. O zaman bu ilkel durum
stiriip gidemez artik; insanlar yasayisini degistirmezlerse, yok olup giderler (Rousseau,
2019, s. 13)”. Bu ise belli bir sozlesme ¢ergevesinde sézlesmenin taraflari arasinda

karsilikli fayday1 6n planda tutan bir isbirligini zorunlu kilar.

Rousseau aileyi toplumlarin olusma siirecine iliskin degerlendirmelerinde ilk politik
toplum Ornegi olarak ele alir. Ona gore “biitiin toplumlarin en eskisi ve tek dogal olani
aile toplulugudur (Rousseau, 2019, s. 4)”. Rousseau ailede babay1 basa ¢ocuklar1 da
halka benzetir. Cocuklar esit ve 0zgiir dogmakla birlikte 6zgiirliiklerinden c¢ikarlari

ugruna feragat ederler. Devlet ve aile arasindaki fark ise ailede babanin ¢ocuklara olan
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sevgisi onlara gosterdigi ilgiye denk gelir; buna karsilik devlet diizeninde devlet baskan1
halkina sevgi beslemek yerine onlarin tizerinde hiikkmetme zevkini tatmin eder

(Rousseau, 2019, s. 5).

Rousseau’ya gore toplum diizeni diger haklarin temelini olusturan bir haktir. Ona gore
bu hak dogadan gelmeyip soézlesmeden kaynaklanmaktadir. Onemli olan da bu
sOzlesmenin kosullarin1 dogru anlamaktir (Rousseau, 2019, s. 4). Rousseau boylece
Hobbes un doga yasasi tezine kars bir argiiman gelistirir. Ona goére insan i¢in ilk yasa
kendi varligin1 korumak ve kendi ¢ikarlarina karsi yeterli 6zeni gostermektir (Rousseau,
2019, s. 4). Bu baglamda Rousseau, giiciin egemenler tarafindan halka boyun egdirmek
icin bir hak olarak kabul ettirildigini ancak bunun hicbir ahlaki temeli bulunmadigini
ifade eder (Rousseau, 2019, s. 7). Bu noktada Hobbes’un devletle ilgili “leviathan”

tasavvurunu keskin bir sekilde elestirir.

Rousseau kaba giicin hak yaratmada herhangi bir etkisi olmadigini vurgulayarak
insanlar arasinda her ¢esit hakli otoritenin temelinde sézlesmelerin bulundugunu dile
getirir (Rousseau, 2019, s. 7). O halde yonetme yetkisi de bir sozlesmeye dayanmalidir.
Rousseau toplum sozlesmesinin ¢oziime kavusturdugu meseleye su sozlerle agiklik
getirir: “tiyelerinden her birinin canini, malint biitiin ortak giigle savunup koruyan dyle
bir toplum bi¢imi bulunmali ki, orada her insan hem herkesle birlestigi halde yine kendi
buyrugunda kalsin, hem de eskisi kadar ozgiir olsun (Rousseau, 2019, s. 14).” Bu
sozlesmeye taraf olmakla fert bir sey kaybetmeyecek, aksine sahip olduklarini
korumada toplum giiciinden faydalanacaktir. Ote yandan herhangi bir egemene kars:
ozgirliigiinii kaybetmeyecektir. Zira toplumu olusturan bireylerin tamami kendisiyle
ayn1 haklara sahip olacaktir. Rousseau’ya gore bu sozlesmeye taraf olan her fert biitiin
varligini ve giiciinii genel iradenin emrine vererek her bir iiyeyi biitiiniin béliinmez bir
pargasi olarak kabul eder (Rousseau, 2019, s. 15). Boylece egemen varlik yahut politik
biitlin ortaya c¢ikar. Bununla beraber sozlesmeye taraf her fert “kendi kendisiyle
sozlesme yaparak iki bakimindan baglanmis bulunmaktadir: Once egemen varligin
tiyesi olarak kisilere karsi, sonrada devletin {iyesi olarak egemen varliga karsi
(Rousseau, 2019, s. 16)”. Ote yandan politik biitiin yahut egemen varlik kendini higbir
zaman bu ilk sdzlesmenin disina ¢ikmaya zorlayamaz (Rousseau, 2019, s. 16). Boylece

devlet sistemi ortaya ¢ikmis olur.
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Rousseau’nun iizerinde 1srarla durdugu bir diger konu da genel istem ile 6zel istem
ayrimidir. Rousseau insanlarin, insan olarak kendi sahislari i¢in istedikleri 6zel istem ile
yurttas olarak istedikleri genel istem arasinda karsitligin olmamasi gerektigini vurgular.
Zira genel istem ile elde edilecek menfaatte sahsin kendi faydasi da mevcuttur. Ayrica
genel isteme aykiri olarak 6zel istemin pesine diisiilmesi toplumsal diglanmaya da neden
olabilecektir (Rousseau, 2019, s. 17). Ona gore ancak yurttaglarin biitiiniiniin ¢ikarlarini
ifade eden genel istem devlet aygitinin organlarini onun kurulus amacma ve tim
toplumun faydasina uygun bir sekilde yonetebilir. Clinkii toplum sézlesmesinin yolunu
0zel cikarlarin catigsmast actigi gibi bu ¢ikarlar arasindaki uzlagsma da genel istemi
ortaya ¢ikarmistir. Rousseau, (2019, s. 23) “Iste bu toplumsal bagi kuran sey, bu
birbirinden ayrn ¢ikarlar arasindaki ortak seydir. Biitiin ¢ikarlarin anlastigi bazi noktalar
olmasaydi, higbir toplum var olamazdi. Iste, toplum bu ortak ¢ikar agisindan
yonetilmelidir” demektedir. Bu yiizden genel istem her zaman dogrudur ve kamusal

yararlara yoneliktir (Rousseau, 2019, s. 26).

Rousseau insanin kendi organlar tlizerinde kesin bir yetkiye sahip olmasi gibi politik
biitiiniin de kendini olusturan birimler iizerinde kesin bir yetkisinin oldugunu sdyler.
Ona gore bu yetki genel istemin idaresi altinda olursa egemenlik adini alir (Rousseau,
2019, s. 28). Egemenlik higbir zaman baskasina gecirilemez; egemen varlik ancak

kendisi tarafindan temsil edilebilir (Rousseau, 2029, s. 23).

Glinliimiliz Bat1 siyasal sisteminin olusumunda biiyiik katki sahibi olan bu ii¢ diisiiniir
devletin ortaya cikis nedenini benzer kavramsal ¢ercevede fakat farkli gerekgelere
dayandirarak ele almaktadir. Ugiiniin de ortak noktas1 insanlarn devlet dncesi yasamini
tanimlayan doga durumunu bir varsayim olarak kabul etmeleridir. Fakat doga
durumundaki insanin ihtiyaglarina bakis acilar1 farklilasmaktadir. Ugii de insanmn doga
durumunda tam bir 6zgirlik icinde oldugu vurguluyor. Bununla beraber Thomas
Hobbes’a gore insanin doga durumundaki asil ihtiyact giivenliktir. Ona gore insan
toplum sozlesmesine giivenlik nedeniyle riza gostermektedir. John Locke ise doga
durumuna iligkin daha olumlu bir bakisa sahiptir. Ancak ona gore doga durumunda
miilkiyetin korunmasi sorunu vardir. Locke insanin miilkiyetinin giivenligini saglamak
icin bir egemene boyun egdigini vurgular. Rousseau ise doga durumunu herkesin
herkesle savas halinde oldugu bir durum olarak tanimlamayi reddeder. Ona gore
insanlar tek baslarina bir noktadan sonra doga durumunda sahip olduklarini koruyamaz
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hale gelmektedir. Bu durumda ¢ikarlarini korumak igin isbirligine gitmektedir. Doga
durumunda sahip olduklarindan vazge¢cmeden {istelik onlar1 toplum giiciiyle korumak
i¢in bir s6zlesmeyle politik biitiiniin pargasi olmaktadir. Insan kendisine taninan her
hakki kendisi de toplumun diger iiyelerine taniyarak bir anlamda sahip olduklarina

hukuki giivence saglamaktadir.

3.5. WuJing’in Hazirladig1 “Yonetim Sanati” Adh Eserde Devletin Kokeni

Kutadgu Bilig’de sunulan devlet anlayisint daha agik bir sekilde ortaya koyabilmek i¢in
onu benzeri eserlerle temel diigiince unsurlar itibariyle karsilastirmak gerektigi goz
oniinde bulunduruldugunda bilhassa onun ait oldugu kiiltiir muhiti ile etkilesim
halindeki kiiltiir dairelerinin benzer igerige sahip eserlerini gézden gecirmek gerekir. Bu
nedenle Cin’in Tang Hanedan1 dénemi siyasal anlayisini konu edinen “Y&netim Sanati”
adli eseri ele almanin yararli olacagimi digiiniiyorum. Bu eser Kutadgu Bilig’in
degerlendirilmesi agisindan tasidigi Onem itibariyle Ozellikle iic yoniliyle One
cikmaktadir. Bunlardan ilki eser 6teden beri Tiirklerin ¢ok yogun etkilesim igerisinde
bulunduklar1 Cin kiiltiiriiniin bir mahsuliidiir. Bu baglamda Kutadgu Bilig’in islam
oncesi dénemi de yansitan bir eser oldugu hususu géz oniinde bulunduruldugunda, bu
kiiltiirel etkilesimin izlerinin Kutadgu Bilig’de goriilebilme ihtimali mevcuttur. ikinci
olarak Yonetim Sanati adli eser igerigini 626-649 yillar1 arasinda Cin sarayindaki
siyasal istisarelerden almaktadir. Bu donem tam olarak 1. Goktiirk devletinin yikildig:
ve Tiirklerin Cin esareti altina girdigi donemi isaret etmektedir. Yonetim Sanatinda
Goktiirklerle iliskilere yonelik yogun bir vurgu gbze ¢apmaktadir. Karahanlilarin biiyiik
Ol¢iide  Goktiirklerin  devami  niteliginde olmalart  eseri Kutadgu Bilig’in
degerlendirilmesi agisindan ayrica degerli kilmaktadir. Uciincii olarak ise Kutadgu
Bilig’in yazildig1 donemde de Tirkler ve Cinliler arasindaki etkilesimin devam ettigi
bilinmektedir. Zira bu donemde Karahanli topraklar1 Cin’in Batiya agilan kapisi
niteligindedir. Ote yandan Karahanllarin kurulus tarihi ile Y&netim Sanatimin yaziya
aktarilip imparatora takdimi arasinda bir asir civarinda bir siire sz konusudur ki, bu
siirenin kiiltiir tarihi acisindan olduk¢a kisa bir zaman dilimini ifade ettigi

degerlendirilmektedir.

Yonetim Sanatinin derleme faaliyeti Wu Jing tarafindan 720 yilinda tamamlanmis ve

eser 729’da imparatora sunulmustur. Yonetim Sanati, Sui Hanedanimi devirerek

75



imparator olan Gauzo’nun oglu Li Shimin donemini kapsamaktadir. Li Shimin 629’da
yonetimi devralmis ve imparator olmustur. Imparator olduktan sonra Taizong adini

almstir.

Oncelikle goz 6niinde bulundurulmasi gereken husus “Yonetim Sanati” adli eserin
temelde kuramsal bir ¢alisma olmayip yasanmis olaylarin derlenmesin miitesekkil bir
kitap oldugu hususudur. Bu sebeple eserde devletin ortaya ¢ikisina iligkin bir sonuca
varabilmek i¢in eserde sunulan kavramlarin karsiladigi anlamsal muhtevanin ele
alinmas1 gerekmektedir. Yonetim Sanati biitiinciil bir sekilde incelendiginde fazla 6n
plana c¢ikmasa da siyasal diisiinceyi insa eden biitiin kavramlarin “Yin-Yang”
kavraminin destekleyicileri oldugu goriilmektedir. Esere gore esas hedef dogaya ickin

bir metafizik dengeyi isaret eden Yin-Yang dengesinin saglanmasidir.

Eserde evrensel isleyisin siirekliligi Yin-Yang dengesi kapsaminda ele alinmaktadir.

Yin-Yang su sekilde tanimlanmaktadir;

“Yin ve Yang’in temel anlami seylerin giinese gore olan konumlaridir. Yang giines alan
taraf, Yin de golgede olan taraf anlamina gelir. Bunun disinda iki genis anlami daha
bulunmaktadir: 1lki iki karsit enerji (Qi) , ikincisi iki karsit giiciin bir arada var
olmasidir. Sicak, aktif, parlak, giiclii olan seyler Yang; soguk, pasif, karanlik, zayif olan
seyler de Yin’dir. Yin ve Yang arasindaki etkilesim her seyin varligini ve 6zelliklerini

belirler (s. X Viii.).”

Bu tanimlamadan da anlasilacagi tlizere Yin-Yang esasen evrendeki zitliklarin
olusturdugu denge durumunu ifade etmektedir. Zitliklar arasindaki denge bozuldugunda
ise Yin-Yang dengesi bozulmakta ve kaos ortaya ¢ikmaktadir. Yonetim Sanati Yin-
Yang dengesini oncelikle siyasal alana iliskin degerlendirmelerde ortaya koymaktadir.
Siyasal alandaki Yin-Yang dengesinin pozitif tarafinda diizen ve baris negatif tarafinda
ise kargasa bulunmaktadir. Imparator Taizong, Gok’iin Emri ile Yin-Yang’m negatif

tarafini isaret eden kargasay1 sonlandirarak pozitif taraf olan barisi saglamistir (s. 85).

Yin-Yang dengesinin saglanmasi ise siyasal alanda insan1 merkeze koymayi
gerektirmektedir. Zira Yonetim Sanatina gore “Varolustan beri en degerli olan insandir
(s. 150)”. Yonetimin hedefi ise “her zaman en yiiksek degerler olan saflik ve huzura”
ulagsmak olmalidir. Yoneticiler halk nasil diisliniiyorsa dyle diisiinmelidir (s. 15). Diger

bir ifadeyle halk ile diisiince ve tutum catismasi igerisine girmemeli, halkin zarari
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pahasina kendi arzulariin pesine gitmemelidirler. Yonetimde takip edilecek dogru yol
hiikiimdarin kendi istegini halkin isteginden ayr1 tutmamasidir (s. 70). Hiikiimdar kendi
isteklerini halka uygun hale getirdiginde mutlu ve miireffeh olacaktir. Halki kendi
istekleri yolunda kullanirsa mahvolacaktir (s. 211). “Hiikiimdarlar sevinglerini halkla
paylastiginda halk da hiikiimdarin endiseleriyle ilgilenecektir. Hiikiimdar halkla ayni
huzura sahip oldugunda, tehlikede oldugu zamanlarda halk onu kurtaracaktir (s. 116)”.
Imparator Taizong da Gogiin Alti’ndaki herkesi kendi ailesi olarak gdérmektedir. Bu
ailenin fertleri arasinda da ayrim yapmayi1 reddetmektedir (s. 180). Boylece toplumsal

alanda Yin-Yang dengesi saglanmis olacaktir.

Yin-Yang kavrami her ne kadar metafizik bir yone ve biitiin evreni kapsayan bir nitelige
sahip olsa da belli 6l¢iide Batili diigiiniirlerin ileri siirdiigii “doga durumu” ve “toplum
sOzlesmesi” kavramlariyla anlamsal paralellige sahiptir. Zira Yin-Yang “kaos-diizen”
karsithig1 lizerinden bir anlamsal baglama sahipken, doga durumu da biiyiik olclide
devlet oncesi hayali “kaos” durumunu ifade i¢in kullanilmaktadir. Toplum s6zlesmesi
ise kaostan sonra “diizen”e geg¢isi ifade etmektedir. Yonetim sanati diizenin kurulmasi
icin goksel bir egemenlik yetkisi olan “Gok’iin Emri”; iktidarin siirdiiriilmesi i¢in ise

“Dao” kavramini ortaya koymaktadir.

Yukarida ifade edildigi tizere Yusuf Has Hacib’in li¢ maddede ozetledigi devletin
giivenlik, ekonomi ve hukuk alanlarina iliskin sorumluluklarindan her biri goriisleri
degerlendirmeye tabi tutulan Batili disiiniirlerin her biri tarafindan devletin ortaya
cikisina iliskin sunulan gerekcelerle biiyiik 6l¢lide uyusmaktadir. Yusuf Has Hacib doga
durumu gibi herhangi bir varsayima atifta bulunmadan bu sonuglara ulagsmaktadir.
Yonetim Sanatinda ise devletin toplumsal alanda barisi saglamay1 kendisine temel hedef
olarak sectigi goriilmektedir. Baris1 saglama hedefi icin ise pozitif ve negatif kutuplar
arasindaki dogaya ickin dengeyi ifade eden Yin-Yang dengesini temel kavramsal deger
olarak benimsedigi goriilmektedir. Bununla beraber Yonetim Sanati’nda Yin-Yang
kavrami arka planda kalmakta, Dao kavramina vurgu yapilmaktadir. Kutadgu Bilig’de

ise tore kavrami merkezi bir konuma sahiptir.

Kutadgu Bilig’in devletin kokenine iliskin kuramsal bir detaylandirmaya girmeksizin
kendisinden ¢ok sonra ve farkli bir cografi ve kiiltiire] muhitte kaleme alinan eserlerle

paralel bir sonuca variyor olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu durum eserde agik bir atif ile
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isaret edilmiyor olsa bile kendinden Once ortaya konulmus bir siyasi diisiince
geleneginin varhigini gostermektedir. Zira Bati’da ylizyillarca siiren bir disiince
gelenegi sonucu ortaya konulan fikirlerle birebir Ortiisen goriislerin ti¢ musra ile ifade
edilmesi hatir1 sayilir bir sosyal ve siyasal fikri altyapiy1 gerektirmektedir. Bu fikri
altyapinin koklerinin ise Kutadgu Bilig’in merkezi kavrami olan térenin ¢ok boyutlu
anlamsal miiktesebat1 ¢ergevesinde arastirilmasi gerekmektedir. Bu baglamda 6zellikle
torenin Islam oOncesi Tiirk siyasi diisiincesindeki yerinin belirlenmesi ehemmiyet

tasimaktadir.

3.6. Kaynagi ve Kapsami Ac¢isindan Tore

Tiirk toresinin tarihi ge¢misi oldukg¢a eskilere dayanmaktadir. “Ancak Resideddin ile
Tiirkmenlerin seceresi gibi Oguz Destani ile ilgili kaynaklar, Tiirk toresini koyan kisinin
Oguz Kagan’n biiyiik oglu Giin Han’1n veziri Irkil Ata veya Bilge Irkil Hoca oldugunu
yaziyorlardi (Ogel, 2016, s. 105)”.

Arslan’a gore ise eski Tiirklerin yonetim anlayisinda devlet geleneginde tore ilahi
kaynakli hakimiyeti ifade eden kuttan ayri diisiiniilmezdi (Arslan, 1987, s. 52). Bu
hususa 6zel bir vurgu yapan Baser ise “torenin asil manasi Tanrinin koydugu nizam
demektir. Tore ilahi nizam oldugu i¢in Tanr1 kendi nizamina uyan kisiye kut vermekte:
yani ona kutlamaktadir (Baser, 1995, s. 7)” demektedir. Baser tore kavraminin bu
yonliyle yaygin bir sekilde kabul edilen anlamlanin disinda ele alinmasi gerektigini
vurgulayarak torenin ilahi bir yonii olduguna dikkat ¢eker. Baser’e gore ilahi hakimiyet
yetkisi olan kut toreye riayet ve onun hiikiimlerini uygulamak suretiyle kazanilmaktadir.
Boylece toreye riayet eden Kisilere Tanr1 kut vermektedir (Baser, 1995, s. 5). Ote
yandan ona gore tore, ilahi kaynakli bir nizam olsa da “bu nizam, insanin ruhi
melekelerinin mahsuliidiir (Baser, 1995, s. 9)”. Torenin bu 6zelligi Farabi’nin fiillerin
hedefine iliskin goriisleriyle tutarlilik gostermektedir. Farabi “fazil sehir” olarak ifade
ettigi ideal toplumsal diizendeki biitlin kesimlerin yaptiklar1 islerde ilahi olanin
maksadina uygun olani takip etmeleri gerektigini ifade eder (Farabi, 1990, s. 84).
Burada g6z 6niinde tutulmasi gereken husus s6z konusu fiillerin dogrudan ilahi yasa ile
kurala baglanmis meselelerde degil; ilahi kaynaklarin miinhal biraktig1 alanlarda insanin

ilahi olanin ilgili fiile iliskin maksadini anlayarak buna gore karar aliyor olusudur.
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Insanin ruhi melekelerinin mahsulii olusu da buradan kaynaklanmaktadir. Tére dzellikle

Islami donemde bu yoniiyle 6n plana ¢ikmis ve toplumsal mutabakatin ad1 olmustur.

Orhun Abidelerinde “torii” olarak gegen tore unsuruna vurgu yapilmistir. Buradaki torii
kavramna iliskin Ogel “Tére devletin kurulusudur. Devletin ve milletin varlig1 veya bir
millet olarak kalis1, bu diizenin varligma ve kalicihigina baghdir (Ogel, 2016, s. 283)”
yorumunu yapmaktadir. Torenin kaybedilmesi devletin yikilmasi ve milletin yok
olmasina sebep goriiliiyordu. Bununla beraber Orhun Abidelerinde “6rf veya yazili
tore” anlaminin diginda “devletin oturdugu temel diizen” i¢in de torii kavraminin
kullanilmas1 s6z konusudur. “Yine burada anlasiliyor ki, bu Tiirk toresi Tiirk milletinin
diisiince ve davramislar igine islemis ve onlar1 da kendi diizeni igine almusti (Ogel,
2016, s. 282)”. Bu durum gostermektedir ki, tore yalnizca bir siyasal aygit olarak
devletin mesguliyet sahasinin bir parcast degil ayni1 zamanda halkin da isleyisinin iginde
bulundugu toplumsal bir olgudur. Zira “Goktirklere gore, toreyi yalnizca Hakanlar
degil Tiirk milleti de kazanmyordu (Ogel, 2016, s. 284)”. Ote yandan eski Tiirk devlet
anlayisinda téreye uygun davranilip davranilmadigi konusunda halkin denetleme giicii
s6z konusuydu. Zira “Ibni Batuta’nin Seyahatnamesinde Tiirklerin yilda bir kere
toplanarak hakanin téreye uygun hareket edip etmedigini kontrol ettigini, gerekirse
hakanin disiiriilebilecegi belirtilmektedir (Niyazi, 2021. s. 61)”. Bunun yani sira
Goktiirkler tore ile devleti bir biitliiniin pargalar1 olarak degerlendiriyorlardi. “Bu
nedenle bunlar il-tére seklinde birlesik bir anlayis olarak ele almak daha dogru (Ogel,

2016, s. 286)” olacaktir.

Kutadgu Bilig’deki tore kavramimim kapsami konusunda g6z oniinde bulundurulmasi
gereken en 6nemli hususlardan biri bu kavramin kendi dénemi ile 6nceki donemlerdeki
anlami arasinda ne Olc¢lide bir uyum bulundugudur. Yukarida ifade edildigi iizere
torenin tarihi ¢ok eskilere gitmekte ve bazi goriiglere gore torenin kaynagi ilahi bir
nitelik tagimaktadir. Bununla beraber yazili kaynak olarak Orhun Abidelerinden
anlasilacag1 lizere tore, Goktirkler doneminde devlet ve toplum hayati agisindan
olduk¢a onemli bir degere sahiptir. Goktiirkler doneminde tore geregi hakan halkin
yiyecek, giyecek, yerlesme, egitim, niifus, yerlesme vb. pek ¢ok konudaki ihtiyaglarimni
gidermek zorundadir (Ogel, 2016, s. 143-176). Buna gore tore;
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1)Devletin kurulusunu ifade etmektedir.

2) Devletin oturdugu temel diizeni ifade eder.

3) Devletin ve milletin varligi ve siirekliligi buna baghdir.

4) Tore kaybedildiginde devlet ve millet de yikilir

5) Tore hem orf ve adaleti kapsar hem toplumsal hayati da i¢ine alir.

6) To6re hakanin disinda halk tarafindan da kazanilir.

7) Toreye uyulup uyulmadigi konusunda halkin denetimi s6z konusudur bu durum halk
ile devlet arasindaki kargilikli sorumluluga isaret eder.

8) i1-tére kavramiyla iilke ve tore biitiinlesik bir kavram haline getirilmistir.

9) Tore geregi devlet vatandasin yiyecek, giyecek, yerlesme vb. konulardaki

ihtiyaglarini gidermek zorundadir.

Torenin biitlin bu nitelikleri acik bir sekilde Tiirklerin koklii bir siyasal ve sosyal
perspektife sahip oldugunu gostermektedir. Zira tore bu nitelikleriyle Batili
diisiiniirlerin nazari bir ¢ercevede olusturduklart soyut doga durumundan c¢ikis
varsayimini gz oniine getirmektedir. Onlarin nazari olarak ifade ettigi gibi insanlarin
belli gerekgelerde Ozgiirliiklerinden vazgegerek bir hiikiimdara boyun egmesi
varsayiminin Otesinde gelismis bir siyasi biling goriilmektedir. Zira térenin halk
tarafindan da kazaniliyor olmasi, Tiirklerde devlet ve halkin birbirinden tamamen kopuk
iki kesimi ifade etmedigini gostermektedir. Tore ile oncelikle devletin kurulusu ve
kavramsal olarak neyi ifade ettigi agikliga kavusturulmustur. Devletin ve milletin varligi
toreye bagh kilinmis ve onun kosullar1 halki da i¢ine alacak sekilde genislemistir.
Torenin uygulanmasinda halk denetim yetkisine sahip olmustur. Bunun yani sira “il-
tori” kavramiyla tore vatan bilincini ortaya ¢ikarmustir. Biitiin bunlar térenin toplumsal
uzlasiya dayali ve oldukca genis kapsamli bir mutabakat olduguna isaret etmektedir ki
bu Bati’da toplum sézlesmesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Torenin ortaya ¢ikardigi
devlet diizeninde Hobbes’un Leviathan’inin izine rastlanmamakta aksine halk devlet
tizerinde denetim yetkisine sahip olmaktadir. John Locke’in ifade ettigi bireysel
miilkiyetin korunmas1 meselesine gelindiginde ise tore, bireysel miilkiyeti korumanin
Otesine gecmis halkin ihtiyaglarinin giderilmesinde devlete sorumluluk yiiklemistir.
Torenin uygulanip uygulamadigi konusunda halka hakani1 denetleme gorevi yiikleyerek
Rousseau’nun doga durumundan ¢ikis sonrasi toplumu nitelendirmek igin kullandigi
“egemen varlik” tasavvurunda onemli bir merhale kaydetmistir. Zira halk torenin yani
tizerinde mutabakata vardigi sozlesmenin uygulanip uygulanmadigini  bizzat

denetlemektedir. Rousseau’nun 6n gordiigi gibi hiikimdar s6zlesmenin yani torenin
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uygulanisi takip etmekten sorumludur. Tiirk siyasi tefekkiirii burada kalmayip ayrica
Rousseau’nun “genel istem” dedigi ve kisisel ¢ikarlarin iistiinde gordiigii ortak ¢ikarlara
uygun olarak “il-térii” kavramiyla vatan bilinci olusturmustur. Béylece torenin daha 6.
ylizyilda - Goktiirklerin kuruldugu déonem goz oniine alindiginda- goriisleri ele alinan bu
Batili diisiiniirlerin aydinlanma c¢aginin baglarinda iilkelerinde hala yasamaya devam
ettikleri yonetim krizlerine ¢6ziim olarak sunduklari bu nazariyelerin 6ngordigi

varsayimlari 6nemli 6l¢iide uygulamaya koyma basaris1 gosterdigi goriilmektedir.

Biitiin bunlar goéz Oniine alindiginda Yusuf Has Hacib’in kendi siyasal nazariyesini
sundugu Kutadgu Bilig’de nicin devletin kdkenini ve ortaya ¢ikis kosullarini detayli bir
sekilde ele almadig1 anlasilmaktadir. Zira Tirkler daha Goktiirkler doneminde devlet
diisiincesine iligkin nazari sorunlarin1 biiyiik OSlgiide ¢ozmiislerdir. Karahanlilarin
Otiiken bolgesinden ayrilan Tiirkler tarafindan kuruldugu gergegi de dikkate alindiginda
Yusuf Has Hacib’in bu yerlesik devlet gelenegini oradan miras almasi ve onu belli
yonleriyle igsellestirmesi olagan bir durumdur. Tiim bu nazari arka plana sahip bir
miinevver olarak Yusuf Has Hacib hazir buldugu kavramlar ve diisiince kaliplar
tizerinden giderek eserini diger bir ifadeyle ideal devleti, tore ile kutun kavusmasiyla

baslatmakla yetinmistir.

Kutadgu Bilig’deki tore kavramiyla ilgili g6z 6nilinde bulunmasi gereken diger bir husus
ise yeni gecilen din ve yerlesik kiiltiir diizeni nedeniyle goriilen muhteva degisimidir.
Zira Kutadgu Bilig’in sosyal ve siyasal cergevesinde torenin Goktiirkler donemiyle

karsilastirildiginda belli 6l¢iide degisime ugradigr goriilmektedir.

3.7. Kutadgu Bilig’in Sosyal ve Siyasal Cercevesinde Tore

Kutadgu Bilig tére kavramini hem sosyal hem de siyasal boyutuyla degerlendirmekte ve
onu bu iki alanin tamamin kapsayan genel bir nizamin adi olarak ele almaktadir.
Bununla beraber tore sosyal ve siyasal alanin her biri i¢in ayrica tekil anlamsal

miiktesebata da sahiptir.

3.7.1 Kutadgu Bilig’de ideal nizamin hiilasasi olarak tore

Kutadgu Bilig’in sundugu toplumsal ve siyasal diizende devlet ve toreyi temsil eden
hiikiimdar merkezi bir konumda yer almakta olup bunlarin etrafinda toplumsal ve

siyasal siniflar kendi konumlarini belirlemistir. Bir yoniiyle Kutadgu Bilig, ortaya ¢ikis
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yontemi, dayandigi ana ilkeler ve hiikiimleri itibariyle biitiiniiyle toreyi ele alan bir eser
niteligi tagimaktadir. “Eserde devamli sualler soran tore, istedigi cevaplari bu ii¢
mefhumdan ¢ikarmaktadir: Kut, akil, irfan (Baser, 1995, s. 9). Bu kavramlardan kutu
(siyasal iktidar ve bireysel mutluluk) temsilen Aytoldi ve akli ve bilgiyi temsilen
Ogdiilmis, toreyi temsil eden hiikiimdar Kiintogd1’ya vezir olmus; ahlaki ve irfan1 yahut
hikmeti temsil eden Ogdurmis ise bir gesit nasihatgi gorevi tstlenmistir. Bu kurgusal
yap1 bu ii¢ sembolik sahsin isaret ettigi kavramlar silsilesinin térenin hizmetinde ve
onun tamamlayici unsuru oldugunu gostermektedir. Tore ise bir yandan tekil olarak
devlet ve toplum hayatin1 tanzim eden kurallar1 ifade ederken diger yandan diger
kavramlarla birlikte ilahi bir nitelikle ideal ve biitlinciil bir nizami ifade etmektedir. Bu
baglamda Yusuf Has Hacib sunlari sOylemektedir; “Adalete istinat eden kanun bu
goglin diregidir; kanun bozulursa gok yerinde duramaz (KB 3463), Bu kanun koyan
beyler hayatta bulunmasalardi, Tanr1 yedi kat yerin nizamini bozmus olurdu (KB
3464).” Ote yandan bu calismada da oldugu gibi terciimeden kaynakli zorluklar
nedeniyle eserin giinlimiiz Tiirk¢esine ¢evirisinde tore (torii) yalmizca “kanun”
kelimesiyle karsilanmaktadir. Tarihsel perspektiften ve Kutadgu Bilig’in sundugu
sosyal ve siyasal nazariyeden bakildiginda ‘“kanun” karsiligi térenin anlam gergevesini
sunmakta oldukga yetersiz kalmaktadir. Giiniimiiz Tirkgesindeki “kanun” sézclgi

torenin ancak bir boyutunu ifade etmektedir.

Kutadgu Bilig’in devlet yapisina iligkin sundugu bu yaklasimin diger diisiiniirlerin
nazariyeleriyle karsilastirildiginda kavramsal diizeyde Platon’un devlet yaklasimiyla

onemli bir benzerlik gosterdigini gdrmekteyiz.

Platon (2019, s.125) “Devletimiz iyi kurulmussa her bakimdan iyi demektir... Yani bu
devlet bilge, yigit, ol¢iilii ve dogrudur” demektedir. Platon’a gére devlet “iyi” idealine
ulagmak icin dort temel iizerine oturmaktadir. Bunlar; bilgelik, yigitlik, ol¢iiliiliikk ve

dogruluktan olusmaktadir.

Platon’a gore devletin akilli olarak tanimlanmasi onu ydneten kiigiikk bir azinliginin
bilgisinden kaynaklanmaktadir. Bu kiiciik azinligin bilgisine ise “bilgelik” denilir.
Bunlarin bilgisi koruyuculuk yani devlet yonetme bilgisidir. Bu bilgi en iyi koruyucu
olarak kabul edilen devlet adamlarinin bilgisidir. Bilge bir devlet ise yerinde kararlar
alir (Platon, 2019, s. 126-127).
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Platon’un devletin nitelikleri arasinda saydig1 ikinci nitelik ise “yigitlik” olmustur. Ona
gore devlet yiirekli olmasini kendi yapisint olusturan unsurlardan birine borg¢ludur.
Kanun koyucu bu azinlik gruba toplum i¢in neyin yasak neyin serbest oldugunu aktarir.
Bunlar da bu hukuki degerleri korumakla ytkiimliidiirler. Platon bu yasak ya da
serbestlige iliskin kanunlara duyulan sarsilmaz inanci “yigitlik” olarak tanimlar. Ona

PRI

2019, s. 127-128).

Platon devletin niteligi arasinda {igiincii olarak “Olciiliiliigli” sayar. Platon’a gore
devletin 6l¢iilii olmas1 yani kendine hakim olmasi onun biinyesindeki iyi tarafin koti
tarafi zapturapt altina almasindan kaynaklanmaktadir. Platon’un devlet tasavvurunda
devletin koruyuculari olan kiigiik bir azinlik akli ve diisiinceyi kullanarak sade ve dl¢iilii
isteklerle yetinecektir. Ona gore dl¢iiniin, yigitlik ve bilgelikten farkli olarak toplumun
yonetici azinliginin disina ¢ikarak biitiin topluma yayilmasi gerekir. Boylece biitiin

vatandaslar arasinda bir uyum saglar (Platon, 2019, s. 129-130).

Platon’a gore toplumun her bir iiyesinin kendisine yiiklenen gérevi yerine getirmesi ise
dogruluktur. Platon devletin temel niteliklerini olusturan dl¢tliiliik, yigitlik ve bilgeligi
doguran ve yasatan degerin dogruluk oldugunu vurgulamaktadir (Platon, 2019, s. 131-
132).

Platon’un varliga yaklasiminda somut diinyaya ait nesnelerle onlarin ger¢cek mahiyetini
ifade eden idealar arasindaki iligki dnemli bir yer tutmaktadir. Ona goére goriilen
diinyanin nesnelerin her birinin kavranan diinyada bir ideas: vardir. Bunun yani sira
“bir¢ok seyler goriiliir, kavranmaz; idealarsa kavranir gériinmez (Platon, 2019, s. 223)”.
Bu idea nesnenin degismez ve gergek mahiyetini olusturur (Platon, 2019, s. 222).
Halktan kimseler gériinen diinyanin nesneleri ile ilgilenirken aydin kisiler igin zevk

diistinceler diinyasindadir (Platon, 2019, s. 220).

Platon nesneler diinyasindaki giinesin konumu neyse, kavramlar diinyasinda diisiince ve
diistiniilen seyler igin “iyi” kavraminin onu karsiladigini sdylemektedir (Platon, 2019, s.
224). “lyi” ideas1 ayn1 zamanda kavranan diinyanin sinirmda bulunmaktadir. Platon’a
gore diinyadaki iyi ve giizel olarak nitelendirilebilecek her seyin ondan geldigi

anlasilirsa “iy1” ideas1 goriilmils olacaktir. Dogruluk ve kavrayis da “iyi” ideasindan
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gelmektedir. Insanin bilgece davranabilmesi i¢in onu gormesi gerekmektedir (Platon,

2019, s. 234).

Gortildigl tizere Platon da devlet anlayigini tipki Yusuf Has Hacib gibi dort temel
kavram flzerine insa etmistir. Bunlar; bilgelik, vyigitlik, ol¢ii ve dogruluktan
olusmaktadir. Yusuf Has Hacib ise devlet anlayisin1 dort sembolik sahis etrafinda dort
temel tlizerine insa etmis olup bunlar; tére (kanun ya da Adalet), saadet (ya da siyasal
iktidar) akil (ayni zamanda bilgi) ve hikmetten (ayn1 zamanda ahlak yahut irfan)
olugsmaktadir. Yusuf'un eserinin manzum ve anlamsal agidan ¢ok katmanli yapisindan
dolay1 eserin sembolik sahislar1 i¢in birden fazla kavram karsiligi vermek miimkiin

olmaktadir.

Platon ile Yusuf Has Hacib'in devlet i¢in tespit ettikleri kavramlar karsilastirildiginda
oncelikle her ikisinde de bilgelik unsurunun mevcut oldugu goriilmektedir. Platon'un
"yigitlik" kavrami ise Yusufun "kanun" ilkesiyle uyusmaktadir. Ancak géz Oniinde
bulundurulmasi gereken husus ¢alismanin sonraki boliimlerinde goriilecegi gibi akli ve
bilgiyi temsil eden Ogdiilmis'e hiikiimdar tarafindan kanunun icra gérevinin yiiklenmesi
de "yigitlik" ilkesinin muhtevasi ile muvafik goriilmektedir. Diger ilke "Olgli" ise
Kutadgu Bilig'de Odgurmus tipinin yiklendigi sorumluluk ile kismi bir benzerlik
gostermektedir. Hikmeti temsilen digerlerine 6l¢iilii bir hayat yasamay: tavsiye eden
Odgurmigh Yusuf Has Hacib'in 1srarla insanlar1 egitmek icin sehre davet etmesiyle
Platon'un "6l¢li"niin diger ilkelerden farkli olarak halk arasinda yayilmas1 gerektigi fikri
arasinda biiyiik bir paralellik vardir. Platon'un "dogruluk" ilkesine gelindiginde ise bu
dogrudan adalet anlamina da gelen tore ile ilgili goriilmektedir. Zira adalet ve dogruluk
arasinda biiyiik bir anlamsal iliski vardir. Ote yandan her iki diisiiniir de bu ilkeleri
digerlerinin disinda bir yere koymustur. Platon'a gore dogruluk diger ilkeler icin bir
kaynak ilke konumundadir. Yusuf i¢in ise tore merkezi bir konumda yer alirken digeri

onu destekleyici mahiyettedir.

i 4"

iyi

kapsayici, ideal, biitlinciil ve nihai bir duruma isaret etmektedir. Yusufun agik bir

Platon dort temel ilke tizerine kurulu devlet sistemini olarak nitelendirerek

sekilde bu nihai durumu karsilayan bir kavram kullandig1 goriilmiiyor olsa da "kut"
kavraminin bu kavramin kapsamuyla iligkili oldugu degerlendirilmektedir. Bu baglamda

"kut" ilahi yonetme yetkisi anlamina gelmekle birlikte siyasal iktidarin dolayisiyla
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devletin toreye uygun bir sekilde varligini siirdiirmesi anlamima da gelmektedir. Zira
tore bozuldugunda kut gidecektir. O gittiginde ise devlet yok olacaktir. Bu baglamda
Platon'un devlet i¢in kullandigi "iyi" nitelemesinin Yusuf Has Hacib’de torenin kut
bulmas1 ve tiim unsurlariyla uygulamaya konulmasini ifade ettigi anlasilmaktadir. Zira
Kutadgu Bilig'te sik sik vurgulandigi gibi kanun niteligi tasiyan tore tamamlayici
unsurlariyla biitiinlesti§inde uygulama sahasina inerek adalete doniismekte ve topluma
huzur gelmekte yani "iyilik" hali ortaya ¢ikmaktadir. Bu "iyilik" hali hiikiimdar i¢in
iktidar ve devletin devamliligini; halk i¢in ise bireysel mutlulugu ifade etmektedir.
Bunlarmn ikisi de kutun muhtevasinda mevcuttur. Boylece tére nihai hedefine varmis ve
hem devletin hem de toplumun saadetinin veya "iyilik" halinin toplamini ifade edecek
bir kapsama erigmistir. Diger taraftan Platon'un "iyi" ideasini kavranan diinyadaki
giinese benzetmesi ile toreyi temsil eden hiikiimdarin adinin Kiintogdi yani Giines

olmasi arasindaki uyum bu durumu daha iyi ortaya koymaktadir.

Kutadgu Bilig ile Yonetim Sanatinin siyasal perspektiflerini olusturan unsurlarin
yerlestigi ¢er¢eveye biitiinciil bir sekilde bakildiginda oncelikle géze garpan hususun
Yin-Yang kavrami ile tére kavramlari arasindaki benzerlik oldugu goriilmektedir. Her
iki kavram da ait olduklar1 eserlerdeki siyasal diisiincelerle ile ulasilmasi gereken ideal
nizamin genel adin1 karsilamaktadir. Yukarida ifade edildigi gibi Ying-Yang oncelikle
“seylerin giinese gore olan konumu” anlamina gelmektedir. Tore de Kutadgu Bilig’de
benzer sekilde dogrudan “giines” ile sembolize edilmektedir. Bu benzerlik esasen her
ikisinin de evrensel bir referans noktasina igaret ettigini gostermektedir. Bu kavramlar
biitiin esyaya tesir etme imkanina sahip evrensel ve soyut bir ilkenin varligin1 goz oniine
getirmektedir. Her ikisi de kendi siyasal anlayislarinin gelisiminde bu kavramlari temel
cikis noktalar1 olarak sunmuglardir. Diger kavram ve seyler bunlara gore bigim
almaktadir. Eserde Yin-Yang dengesinin biitiin evrene igkin oldugu acik bir sekilde
ortadayken, Kutadgu Bilig’de tore kavrami daha ziyade toplumsal ve siyasal yapiy1
olusturan sistem icin temel referans noktasi olarak sunulmaktadir. Bunula beraber tore
bunun Otesinde evrensel bir boyuta sahiptir. Zira tére esas itibariyla “ilahi nizam”
anlamina gelmektedir (Baser, 1995, s. 7). Yonetim Sanati’nda, Kutadgu Bilig’dekiyle
birebir ortlisen bir “Tanr1” anlayisinin bulundugunu sdéylemek giictiir. Bununla beraber
eserde “Gok”  bir yoniiyle “her seyi kontrol eden ruhani varlik” anlaminda

kullanilmaktadir. “Gok” 1ile “Yin-Yang” arasindaki iligki ise agikca ortaya
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konulmamistir. Zira eser nazari bir ¢aligma ortaya koymak yerine cesitli olaylar
aktarmay1 hedeflemistir. Bu yiizden muhtevalar1 dolayisiyla bu iki kavram arasinda bir
iliskinin bulundugu ¢ikariminda bulunmak miimkiin hale gelmektedir. Su halde
Kutadgu Bilig torenin gereklerinin ortaya konulmasina doniik ¢abalara iliskin belli bir
program sunarken Yonetim Sanati Yin-Yang dengesinin saglanmasi igin alinacak
tedbirleri ele almaktadir. Bunun gergeklestirilmesi igin ise hiikiimdarlarin her ikisi de
dogaiistlii bir kaynaktan giic ve yetki almaktadir. Bu gii¢ ve yetki Kutadgu Bilig’de
“kut” olarak ifade edilirken, Yonetim Sanatinda “Gok’iin Emri” olarak tanimlanmuistir.
Bu gii¢c ve yetkinin devamui i¢in Kutadgu Bilig Ogdiilmis’in sahsinda “akil ve bilgi”
ortaya stirerken, YOnetim Sanati “Dao” kavramiyla cok genis kapsamli bir bilgi
sistemini lizumlu gormektedir. Bununla beraber bu benzerlikler s6z konusu

kavramlarin anlamsal olarak birebir ortiistiigii anlamina gelmemektedir.

3.7.2. HukukKi ve toplumsal kurallar sistemi olarak tore

Tore hem Osmanli doneminde hem de giinlimiiz Tiirk¢esinde Orhun Abidelerindekine
“torti” sozcligiiyle benzer bir anlama sahiptir. Toére kavrami bu donemlerin tamaminda
“orf, adet, gelenek” kavramlarmni kapsayacak sekilde kullanilmistir. Bununla beraber
Orhun Abidelerindeki “torii” sozcligli “kaynagini yasalardan ve oOrflerden alarak
kurulmug bir devlet diizeni ve giicii” anlamini tasimaktadir (Ogel, 2016, s. 287).
Buradan anlasilacag tizere bir kurallar biitiinii olarak torenin iki yonii vardir. Bunlardan
birincisi toplumun sosyal hayatini organize eden “oOrf, adet, gelenek” kavramlar ile
ifade edilebilecek kurallar1 ihtiva ederken digeri devleti kurumsal yapisina ve giiciine
atfedilen kurallart kapsamaktaydi. Torenin bu iki alan1 arasindaki etkilesimin

kacinilmaz oldugu agiktir.

Devlet kuran tiim kaganlar mutlaka kendi torelerini koymaktaydi (Arslan, 1987, s. 52).
Diger taraftan “T6reye gore kurulan devlette yetkileri yine tore belirlerdi. Fakat Torenin
tamami1 degismez, donmus kurallar degildi. Mete Han zamaninda, Goktiirkler
doneminde devlet baskanlarinin teklifi, devlet meclisinin karariyla torede degisiklik
yapildigi bilinmektedir (Niyazi, 2021. s. 54).” Bir anayasa niteligi tasiyan, onceki
nesillerin olusturdugu ve devletin kurulus siirecinde oOrgilitlenmeyi saglayan saygin
toreler ise agir torelerdi (Ogel, 2016, s. 282). Torenin anayasa niteligi tastyan siirekli

ilkeleri Kutadgu Bilig’ten anlasildigina gore “sunlardir: “Konilik” (adalet), “Uz”luk
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(Iyilik, faydalilik), “Tiiz"liik (esitlik) ve Kisilik (Insanlik, evrensellik) (Arslan, 1918, s.
83).

Goktiirkler doneminde sosyal hayati diizenleyen kural anlaminin yani sira devletin
kurulusu ve devamliligini ifade etmek ic¢in kullanilan tore sozcligii Kutadgu Bilig’de
devletin kurulu diizeninden ziyade hiikiimdarin kurulu diizeni takviye etmek igin
olusturdugu kurallar ifade etmektedir. Bu donemde devlet yonetimine iligkin kurallarla
halkin 6rf ve adet kurallar1 arasindaki etkilesimin de o©nceki doneme kiyasla
zayifladigina sahit olunmaktadir. Kutadgu Bilig’de Goktiirkler doneminde goriilen halk
ile devlet arasindaki mutabakat belirsizlesmis hiikiimdarin tek tarafli hukuk olusturma
giici 6n plana cikmistir. Tirklerin yerlesik hayata gecmeleriyle birlikte devletin
merkezilesmesi ve istikrar kazanmasi nedeniyle hakanlarin konar-gocer yapida oldugu
kadar siki bir halk destegine ihtiyag duymadigi agiktir. Ciinkii yerlesik hayatta daha
kolay otorite saglayabilmektedirler. Bu durum ayrica Kutadgu Bilig’de halkin térenin
uygulanmasi konusunda hakani denetlemesine sahit olunmamasini da aciklamaktadir.
Ote yandan yeni girilen kiiltiir dairesinin de bu duruma katk1 sagladig1 gériilmektedir.
Oncelikle islam dininin idarenin niteliklerine iligkin kurallar koymakla birlikte yonetim
modeli konusunda acik ve kesin bir hiikkim koymamis olmasi, Miisliiman

hiikiimdarlarin genis bir idari tasarruf alanina sahip olmasini saglamistir.

Dikkate alinmasit gereken bir diger konu ise Karahanlhlar devletinin kuruldugu
cografyanin hususiyetleridir. Karahanlilar Otiiken bdlgesindeki Uygur Kaganligmnin
yikilisinin ardindan batiya go¢ eden Tiirk topluluklar tarafindan kurulmustur. Tiirkler
buraya gog ettiklerinde Goktiirkler doneminden beri iletisim halinde olduklar1 Sogdlarla
karsilasmiglar ve onlarin yerlesik hayat tecriibelerinden yararlanmiglardir. Biitiin bu
unsurlar Tirklerin Goktiirkler ¢agindaki devlet ve toplum anlayislarinda degisimler
yasanmasina neden olmustur. Bu degisimlere ragmen Yusuf Has Hacib, torenin
hikkiimdarin da tizerinde oldugunu ve onun igin de baglayict oldugunu vurgulamistir.
Ote yandan devletin bir biitiin olarak tére kavraminin etrafinda sekillendirilmesine

devam edilmistir.

Kutadgu Bilig’de toreye iliskin goriilen degisimlerden biri de “koni tori” kavramudir.
Ogel, “koni torii” anlayisimin Uzak Dogu dinleri tesiriyle olustufu vurgusunu

yapmaktadir. Koni torii, “Tanriin insanlar ve kullar iizerinde uyguladig:” bir tore idi.
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Buna gore Tanr iyilik yapanlar1 kutlayarak ddiillendirir; kétiileri ise cezalandirirdr. Ote
yandan Ogel’e (2016, s. 288) gore “Goktiirklerin tére anlayisina gore ise tore iizerinde

bir tanr1 etkisi veya karigmasi pek goriilmiiyordu.”

3.7.3. Kutadgu Bilig’de hukuki diizenleme olarak tore

Kutadgu Bilig’de adaletin tesisi ig¢in torenin kanuni diizenlemeler anlaminda
kullanilmasiyla sikca karsilagilmaktadir. Yusuf Has Hacib eserinde halkin ihtiyaci igin
kanun yapilmasini tavsiye etmekte ve kanunun toplum ve devlet hayati agisindan
tagidig1 degeri dile getirmektedir. Yusuf Has Hacib halkin devlet {izerindeki haklarini
sayarken kanunu da bu haklar arasinda saymaktadir. O bu hak i¢in; “Memleketin diregi,
temeli, saglamligi, esas1t ve kokii iki seye baglidir; Bunlardan biri halkin hakki olan

kanun, digeri de hizmette bulunanlara dagitilan giimiistiir (KB 2132, 2133)” demektedir.

Kutadgu Bilig’de toplum ve devlet hayatinin biitiinciil ifadesi olan torenin adaletin
saglanmast ve saglikli bir refah toplumu insasi acisindan tasidigi degere vurgu
yapilmaktadir. Kutadgu Bilig’de devletin devamliligi ve miireffeh bir toplumun

olusturulmasi agisinda kanunu tasidigi deger su beyitlerde agikc¢a goriilmektedir;

““Zuliim yanar atestir, yaklasan yakar; kanun — sudur; akarsa nimet yetisir (KB 2032).

Ey hakim, memlekette uzun miiddet hitkiim siirmek istersen, kanunu dogru yiiriitmeli ve

halki korumalisin (KB 2033).

Kanun ile iilke genisler ve diinya diizene girer; zuliim ile iilke eksilir ve diinya bozulur

(KB 2034).

Memleket tutmak i¢in, ¢ok asker ve ordu lazimdir; askeri beslemek i¢in de ¢ok mal ve

servete ihtiyag¢ vardir (KB 2057).

Bu mali elde etmek igin, halkin zengin olmasi gerektir; halkin zengin olmasi igin de

dogru kanunlar konulmalidir (KB 2058).”

Yukarida gecen beyitlerde acikga goriilmektedir ki Yusuf Has Hacib devletin
devamlilig1 ile gii¢lii bir ordu arasinda dogrudan bir bag olusturmaktadir. Fakat giiclii
bir ordunun ise ancak zengin kaynaklarla olusturulabilecegine dikkat c¢ekmektedir.
Zenginlik ise dogru kanunlarla miimkiin olacaktir. Ayn1 zamanda devletin topraklarinin
genislemesi ancak dogru kanunlarin olusturulmasi ve bunlarin tatbik edilmesiyle

miimkiin olacaktir. Kanunsuzluk durumu ise zuliimdiir; iilkenin toprak kaybetmesine ve
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toplum huzurunun kaybolmasina sebep olacaktir. Yusuf, devletin zenginliginin halkin
zenginligine bagl oldugunu vurgulayarak miireffeh bir toplum olusturulmas: gerektigini
ifade etmektedir. Tam da bu noktada kanunun degeri ortaya ¢ikmakta ve Yusuf, halkin
zenginligi i¢in dogru kanunlarin olusturulmasi ve bunlarin tatbik edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Yusuf Has Hacib, dogru kanunun ayni zamanda hiikkiimdarin
saygimhigi ve iktidarmin diger bir ifadeyle kutunun devami agisindan da degerli

oldugunu vurgulamakta ve;

“Ey kanun yapan, iyi kanun koy; kotii kanun yapan kimse daha hayatta iken O6lmiis

demektir (KB 1458)

Ey hakim devlet adami, kotii teamiil koyma; kotii kanunlarla diinyaya hiitkiim edilmez.

(KB1459)

Bir kimse kendi zamaninda kotii teamill vaz’ederse, kendisinden sonra kotii bir nam

birakmis olur (KB 1460)

Bir kimse iyi kanun vaz’edip biraktt mi, adinin ayakta durmasini saglamis demektir.(KB

1461)” demektedir.

Bu beyitlerde agik¢a goriildigii tizere iyi kanunlarin hem hiikkiimdarin admin iyi
anilmasina sebep olacagi dile getirilmekte hem de ikinci beyitte goriilecegi ilizere
diinyaya hiitkmetmenin sart1 oldugu vurgulanmaktadir. Bu durum Yusuf’un egemenlik
ile kanun -6zelde de dogru kanun- arasindaki iliskiye onem atfettigini gostermektedir.
Yusuf Has Hacib, devletin dis tehditlere karsi savunmasini hiikiimdarin tedbirli
olmasina baglarken i¢ diizenini kanunun uygulanmasina baglamaktadir. Boylece i¢ ve

dis huzuru temin eden hiikiimdar hedefine ulagsmis olacaktir. Yusuf bu hedefe iliskin;

Hangi bey ihtiyath ise, o memleketini muhafaza eder; diismana boyun egdirir ve onu

simsiki baglar (KB 2016)

Hangi bey memlekette dogru kanun koydu ise, o memleketi tanzim etmis ve giiniinii

aydinlatmigtir (KB 2017)

Beyligin bas1 iste bu iki seydir; bu ikisi tam olursa, bey beylik yapar (KB 2018),

sOzlerini sarf etmektedir.

Goriilecegi tizere ihtiyat ve kanun devletin varligini siirdiirmesinin iki asli unsuru olarak

sunulmaktadir. Bunun tersi ise devlet ve toplum diizeninin bozulmasi anlamina
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gelmektedir. Yusuf, “Bey iki sey ile kendi beyligini bozar, egri yola girer ve dogru
yoldan sasar, Bunlardan biri zuliim, biri ihmalkarliktir; bu ikisi ile bey memleketini
harap eder (KB 2023, 2024)” diyerek kanuni diizenin zidd1 olarak gordiigii zulmii ve
thmalkarligr devletin devamliligi i¢in iki temel yanlis olarak gdérmektedir. Kutadgu
Bilig’de Yusuf’un kanunun bu merkezi konumunu daha da gii¢lendirerek onu evrensel
diizen agisindan da ele aldig1 goriilmektedir. Onun kanun daha dogru ifadesiyle toérenin
evrensel bir nitelige sahip oldugunu vurguladig su sozleri tore ile kapsayici, genel geger
ve evrensel kurallar olusturmak istedigi izlenimini uyandirmaktadir; “Adalete istinat
eden kanun bu gogiin diregidir; kanun bozulursa gok yerinde duramaz. Bu kanun koyan
beyler hayatta bulunmasalardi, Tanr1 yedi kat yerin nizamini1 bozmus olurdu (KB 3463,

3464).”

Yusuf Has Hacib’in devlet i¢in kanunun neyi ifade ettigine iliskin goriislerinin daha iyi
degerlendirilebilmesi acgisindan baska diisiiniirlerin goriislerine de deginmenin yararl

olacagi goriilmektedir.

Hobbes’a (2019, s. 201) gore yasa koyma giicli egemene aittir. Bu nedenle bir yasay1
kaldirma giicli de egemene aittir. “Krallar gelir geger; bir yargi¢ gider digeri gelir; hatta
yer ve gok bile gidicidir; fakat dogal hukukun en kii¢iik pargasi bile her zaman gegerli
olacaktir; ¢linkii o Tanrinin ebedi hukukudur” diyen Hobbes, doga durumundaki insanin
haklarini ifade eden dogal hukukun egemen tarafindan yazili hale getirilmesiyle toplum
yasalarina doniistiigiinii ifade eder (Hobbes, 2019, s. 209). Bununla beraber dogal
haklarin egemen tarafindan toplumun ihtiyacina goére kisitlanabilecegini vurgular
(Hobbes, 2019, s. 202). Ona gore toplum yasalari insanlarin bir toplumun iiyeleri
olmalar1 dolayisiyla uymalar1 gereken yasalardir. Toplum yasasi devletin uyruklarina
neyin dogru neyin yanlis oldugunu gostermek i¢in ¢esitli yontemlerle emrettigi kurallar
icermektedir. Orf hukukuna da deginen Hobbes hukukgularin 6rf hukukunun
degerlendirilmesinde akla bagvurdugunu ancak bunlarin akla uygun olup olmadigina
karar verecek makamin egemen giic olacagini vurgulamistir (Hobbes, 2019, s. 200-

201).

Hukukun mahiyetine iliskin Yusuf Has Hacib’in goriisleri ile Hobbes’un goriisleri
karsilastirlldiginda ilk dikkat ¢eken husus her iki diisiiniiriin de yasalarin koékeni

hakkinda benzer bir anlayisa sahip oldugu goriilmektedir. Her ikisi de yasalarin
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kokenine iliskin ilahi ve evrensel bir kaynaga gonderme yapmaktadir. Hobbes’un
“dogal hukuk” goriisii ile Yusuf’un “tore” diisiincesi arasinda kismi bir benzerlikten s6z
etmek miimkiindiir. Hobbes’un dogal hukuk goriisiinde oldugu térenin de “Konilik”
(adalet), “Uz”luk (lyilik, faydalilik), “Tiiz”liik (esitlik) ve Kisilik (Insanlik, evrensellik)
(Arslan, 1918, s. 83) gibi degismez Olgiitleri vardir. Bununla beraber Yusuf Has Hacib
ile Hobbes kanuni diizenleme yapma yetkisini iligkin farkli yaklagimlara sahip oldugu
goriilmektedir. Yusuf Has Hacib kanun yapma yetkisini hiikiimdar ile birlikte vezir akil
ve bilginin temsilcisi Ogdilmis’e de tanimistir. Ustelik Ogdilmis, hiikiimdarin yaptig
kanunlar konusunda onu wuyarma hakkina sahiptir. Burada Yusuf'un kanuni
diizenlemeler konusunda akil ve bilgiyi temel bir Olglit olarak kabul ettigi
goriilmektedir. Hobbes ise akil konusunda tereddiitliidiir. O kanuni diizenlemelere
iliskin neyin akla uygun olacagi konusunda tek yetkili olarak hiikiimdar1 gérmektedir.
Hukukun hedefine iliskin olarak da Hobbes ile Yusuf Has Hacib’in gorisleri
farklilagsmaktadir. Hobbes hukuku temelde hiikiimdarin bir istikrar mekanizmasi olarak
goriirken, Yusuf hukuku i¢ ve dis baris1 saglamak icin bir ara¢ olarak gdérmenin 6tesine
gecmistir. Ona gore hukukun esas vazifesi toplumun huzur ve refahidir. O bu refah

sayesinde devletin gii¢lenerek kendisini koruyabilecegini ifade etmektedir.

Platon devletin ve toplumun diizeni i¢in kanunlara bel baglayan yoneticileri elestirir.
Cok fazla kanun yaparak kotiiliiklere son verilemeyecegini vurgular. Bunu yerine ilk
kanunlar1 koyan Apollon’un kanunlarina uymanin kafi gelecegini sdyler (Platon, 2019,
S. 124-125). Fazla kanun yapilmasin1 hos gérmese de Platon kanunlarin uygulanmasina
biiyilk ehemmiyet atfeder. Kanunlarin uygulanmasi konusundaki kararliligi “yigitlik”
olarak nitelendiren Platon, bunu devletin temel unsurlarindan biri sayar (Platon, 2016, s.
127-128).

Platon insanlarin akil yoluyla her seyin 6ziine varmayi basaracagimi soyler (Platon,
2019, s. 254). Devletin kanun yapmasi yerine varligin 6ziine varmay1 basaran filozoflar
tarafindan yonetilmesinin insanlar i¢in daha yararli olacagin ifade eder (Platon, 2019, s.
331). Ona gore ancak bdyle bir devlet kanunlarina uyulmay1 hak eden devlettir (Platon,
2019, s.333).

Platon’un hukuk anlayisi ile Yusuf Has Hacib’in goriisleri karsilastirildiginda ise

onemli farkliliklar bulundugu goriilmektedir. Platon az ve 6z kanunlarla yetinmeyi
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yeglerken, Yusuf Has Hacib hemen her konuda kanuni diizenleme yapilmasini ve biitiin
bir toplumun kanuni bir ¢er¢evede idare edilmesini dngdérmektedir. Dahasi ona gore
hukuk halkin bir hakkidir. Platon ise her konuda kanun yapilmasi yerine toplumun
filozoflarin aklina gore yonetilmesi gerektigini sdylemektedir. Yusuf Has Hacib’in
hukuk diisiincesinde merkezi konumda olan akil degil, kanundur. Akil ise onun
tamamlayict bir unsurudur. Kanunun uygulanmasi konusuna ise iki diisiiniirde biiyiik

Onem vermektedir.

Thomas More yasalar konusunda Platon’u takip ederek hayali iilkesi Utopya’da
yasalarin sayica ¢ok az oldugunu soyler. Utopya’da ortak zenginlik esitce dagitilir
(More, 2020, s. 35). More, Platon’a atifta bulunarak miilkiyet ortakliginin olmadigi
yerde yasalarin ise yaramayacagmi ifade eder. Ona gore insanlarin mutlulugunun
temeli, esitlik ilkesini uygulamaktir. Ortak miilkiyetin olmadig1 bir yerde ise esitlik
ilkesi uygulanamayacagi ic¢in ulusun zenginligi eninde sonunda kiiclik bir azinligin
tekeline gececektir (More, 2020, s. 35). Yasalarin islevsizligine ve suiistimaline deginen

More sunlar1 sdylemektedir;

Tanr1 bize yalniz bagkasini degil, kendimizi 6ldiirmeyi bile yasak etmis. Oysa biz
yasalarin gélgesine siginarak birbirimizi bogazlayabiliyoruz. Bu korkung adalet anlayisi
yargiclart ve cellatlari Tanri buyrugunun {istiine ¢ikarabilecek onlara yasanin 6ldiir
dedigini 6ldirme hakki verecek. Bundan su olmayacak sonu¢ da c¢ikarilabilir; Tanri
adaletinin insan adaletine uydurulmasi, insanlarin istegince yasalagsmasi gerekir ve
Tanrinin buyruklarina ne zaman uyulup ne zaman uyulmayabilecegini hangi durumda

olursa olsun insanlar kararlastirabileceklerdir (More, 2020, s. 18)

More bdylece yasa yapmanin yeterli olmadigini, yasa yapmadan 6nce insancil bir niyet
ve yaklasima sahip olunmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore insancil bir
yaklagim olmadigi miiddet¢e Tanr1 buyrugu kastinin disina cikartilarak suiistimale

maruz kalacaktir.

Thomas More ile Yusuf Has Hacib’in hukuk goriisleri biiytik 6lciide farklilagsmaktadir.
Thomas More az sayida kanun yapilmasini salik verirken, Yusuf toplumu biitiiniiyle
kanuni diizenlemelere tabi tutmak istemektedir. Ote yandan More miilkiyet ortaklig
tizerinden toplumsal huzuru saglamay1 tercih etmekte, Yusuf ise hukuka dayali bir
toplumsal nizam iizerinden miireffeh bir toplum ve zengin bir devlet olusturulmasini

tavsiye etmektedir.
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Rousseau sozlesmeye taraf olanlarin olusturdugu toplulugu doga durumunda iken sahip
olduklar1 Ozgiirliiklerinden vaz geg¢meyen insanlar tarafindan olusturuldugu igin
“egemen varlik” olarak nitelendirmektedir. Ona gore egemen varlik biitiin yasalari
degistirme giiciine sahiptir. Bu yiizden Rousseau (2019, s. 16) “halkin biitiinii i¢in hi¢bir

zorunlu temel yasa yoktur ve olamaz” demektedir.

Rousseau’ya gore egemen varlik bizzat toplum sozlesmesinin taraflarindan olustugu
icin onlarin ¢ikarina yasa yapmasi da miimkiin degildir (Rousseau, 2019, s. 17). Ote
yandan dogal yasamdan toplumsal hayata gecisin bir sonucu olarak insandaki
icglidiilerin yerine adalet alir. Ayrica bu yeni diizende insan deger Olgiisii kazanir.
Boylece insan eylemlerinde aklina bagvurur ve ilkeleri dikkate alir (Rousseau, 2019, s.
18). Bu durum toplumsal normlarin ortaya ¢ikisina zemin hazirlar. Bunun yani sira
Rousseau arzulara gore hareket etmenin kolelik; insanin kendisi i¢in koydugu yasaya
uymasinin 6zgiirliik oldugunu sdyler (Rousseau, 2019, s. 19). Rousseau yasa yapma
yetkisinin kime ait olduguna iliskin ise ‘“yasalar genel istemin islemleridir sadece;
hiikiimdar yasalara bagli midir diye sormak da yersizdir, ¢linkii hilkiimdar devletin bir
tiyesidir. Yasa hakka aykiri olur mu, olmaz mi diye diisinmemelidir, ¢linkii kimse
kendine kars1 haksiz davranamaz (Rousseau, 2019, s. 35)” demektedir. Ote yandan
Rousseau toplumsal normlarin devlet i¢in tasidigi oneme deginmektedir. Ona gore
devletin omurgast bu normlar yahut torelere uyuldugu zaman gergek saglamligina
kavusacaktir. Ciinkii torelere uyuldugunda insanlarin tabii iliskileriyle yasalar arasinda
bir kesisme ve bagdagma temin edilerek ilgili konularda uzmanlagsma saglanacaktir.
Boylece yasalar insani iliskileri giiglendirmeye ve onlardaki eksiklikleri gidermeye
hizmet edeceklerdir (Rousseau, 2019, s. 50).

Yusuf Has Hacib ile Rousseau’nun hukuk anlayislar1 karsilastirildiginda ilk farkin
hukukun kaynagina iligkin oldugu goriilmektedir. Rousseau “halkin biitiinii i¢in hi¢bir
zorunlu temel yasa yoktur ve olamaz” diyerek hukuku tamamen halkin genel ¢ikari
kapsaminda ele almaktadir. Ona gore hukukun kaynagi halkin ortak ¢ikaridir. Yusuf
Has Hacib ise halkin menfaatini korumakla birlikte yukarida da bahsedildigi iizere
hukukun kaynagina iliskin evrensel ve askin bir degere de referansta bulunmaktadir.
Ote yandan Yusuf Has Hacib ile Rousseau hukukun toplumsal hayattaki yerine iliskin
benzer gorislere sahiptir. Her ikisi de ona merkezi bir rol vermektedir. Ancak Rousseau
hukuku herkesin egemen varliin pargasi olarak insasinda ve uygulanmasinda rol aldig:
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bir kurallar sistemi olarak goriirken, Yusuf’a gore kanunlar biiyiik ol¢lide hiikiimdar
tarafindan diizenlenecek ve devletin ilgili kurumlarinca uygulamaya konulacaktir.
Bununla beraber hukukun iistiinliigii konusunda Yusuf ve Rousseau paralel diisiincelere
sahiptir. Rousseau, “hiikiimdar yasalara bagli midir diye sormak da yersizdir, ¢linkii
hiikiimdar devletin bir {yesidir” diyerek yasanin egemenin de iistiinde oldugunu
vurgulamaktadir. Yusuf ise “Beylik ¢ok iyi bir seydir, fakat daha iyi olan kanundur ve
onu dogru tatbik etmek lazimdir (KB 454)” diyerek hukukun istiinliigiine isaret
etmektedir. Bunun yan1 sira Rousseau ile Yusuf Has Hacib devlet giicii ve toplumsal
ahengin saglanmasi ile hukukun uygulanmasi arasindaki iliskiye yonelik benzer
diisiincelere sahiptirler. Burada g6z onilinde bulundurulmasi gereken farklilik su dur ki,
Tiirk diisiincesinde tére hem yasayr hem de 6rfii kapsar iken Bati diisiincesinde bunlar

iki farkli alan olarak degerlendirilmektedir.

Yonetim Sanat1 nihai hedef olarak “eylemsizlik” yoluyla saglanacak toplumsal ahlaki
dontisiimii benimsemis olsa da iyi isleyen ve adil bir hukuk sisteminin énemine siklikla
vurgu yapar. Esere gore yonetimin 6zii adalet ve dogruluktur. Adaletli hiikiimdarin
Dao’su genis olacaktir (s. 183). Bilge bir hiikiimdarin kendi zekasi yerine hukuka ve
Onyargilar yerine adalete dayanmasi gerekir (s. 193). Mikemmel adalet kisisel
cikarlarin degil, karsiliklilik ilkesinin konusudur. Biitiin Gogiin Alti hiikiimdarin
yureginde oldugu i¢in ayrimcilik yapamaz (s. 179). Yetenekler ve eksiklikler yerine
kisisel duygularin dikkate alinmasi Adaletin Dao’suna aykir1 bulunmaktadir (s. 180).

Yonetim Sanati’na gore yasa devletin toplumsal alana giiveni yayma araci oldugu i¢in
memurlar hiikiimdarin yasaya aykir1 kisisel isteklerine karsi tavir alma cesareti
gosterebilmelidir. Bu tutum toplumsal giivenin korunmasi i¢in gerekli goriilmektedir (s.
181). Taizong, yasanin kendi sahsina ait olmadigini ve Gogiin Alti’'ndaki herkes i¢in
gecerli oldugunu vurgulamaktadir (s. 181). Wei Zheng ise hiikiimdarin tarafli olmasi
halinde alt diizeydeki memurlarin hileye bagvuracagini belirtmektedir. Bu ise bu
memurlarin biiylik 6zii unutarak insanlarda hata aramalarin1 neden olmaktadir. Boyle bir
durumda adalet diisiincesi ve merhamet fikri zarar gorecek ve halk arasindaki
cekismelerin Oniine gecilemeyecektir (s. 194). Cezalar adaletli oldugunda ise halk

memnun olacak ve yonetime kin beslemeyecektir (s. 193).
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Taizong’a gore “devletin yasa ve diizenlemeleri kisa ve 6z olmalidir”. Ayni sug igin
farkli hiikiimlerin bulunmasi hileli davraniglara neden olacagi icin benzer igerikli
diizenlemeler tek bir metne doniistiriilmelidir (s. 289). Sonucunda 6lim ve yasam
oldugu i¢in davalar dogru bir sekilde yonetilmelidir. Halkin sikayetleri karsilik

bulmazsa Yin ve Yang’in uyumu zarar gorecektir (s. 150).

Taizong mahkemelerde yasa metinlerine gosterilen asir1 baghliktan rahatsiz oldugunu
dile getirmektedir. Yetkililer kosullar elverisli ise yasaya aykir1 davranip merhametle
hiikiim verebilmelidir. Ona gore adaletin saglanmasi i¢in sugun tespiti ve yasanin
hiikmiiniin uygulanmasi yeterli goriilmemelidir (s. 282). Wei Zheng’e gore ise “davalari
dinlerken ve cezalar1 yonetirken, baba ile ogul arasindaki sevgiyi kaynak almali,
hiikiimdar ile memur arasinda goérev bilincini korumali, hosgorii ve sertlik siralamasinda
uygun denge” saglanmalidir. Davalara bakarken cezalara bir acima hissinin rehberlik
etmesi gerekmektedir. Bunun yani sira adaletin tesisinde istisareden faydalanilmalidir
(s. 195). Wei Zheng ceza ve 6diiliin amacinin iyiligi tesvik ve kotiiliigli engellemek
oldugunu vurgulayarak yetkililerin insanlar1 yargilarken yasayr yorumlamada anlik
hislerine gore davranmamasi gerektigini dile getirmektedir. Ona gore asir1 cezalar
Kiigiik Insanlara yol agmaktadir. Odiillerin yersiz verilmesi Ust Insanlarm yolunun
kapanmasina neden olmaktadir. “Kii¢iik Insan’m kétiiliigii kontrol altinda tutulmazsa,
Ust Insan’1n iyiligi tesvik edilemezse diizenli bir yonetim ve cezalara gerek kalmamasi”

miimkiin olmayacaktir (s. 283, 284).

Ikaz Memuru Wei Zheng, devlet yonetiminde ahlaki doniisiim yerine yasal
diizenlemelere bel baglamanin yanlis bir tutum olacagina deginmektedir. Ona gore
hiikiimdarin halki kendine baglamak i¢in kanunlara 6ne ¢ikarmasi yanlig bir egilimdir.
Hiikiimdar agir cezalara ve sert yasalara dayanmak yerine 1yilik ve dogrulukla halki
yonetmelidir. Hiikiimdar iyilik sayesinde etkisini genisletecek; dogruluk sayesinde
kendini diizeltecektir. Hilkiimdar astlarina iyi davranip kendini diizeltirse mutedil bir
sekilde yonetime diizen gelecek ve yumusak bir sekilde ahlaki doniisiime oOnderlik
edilecektir. Cezalar ancak ikincil bir konumdadir. Bir yonetim sisteminde en 6nemli sey
ahlak ve doniistiiriicii egitimdir. Zheng’e gore; “Insanlarin tabiatlari, duygular,
davraniglart ve gelenekleri vardir. Tabiatlar1 ve duygulart zihindir. Bunlar koktiir.
Davraniglar ve gelenekler ise dallardir. Bu nedenle (iistte bulunan) hiikiimdar, diinyay1
huzura kavusturdugunda 6nce kokle sonra da dallarla ilgilenir.” Hiikiimdar insanlarin
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zihin diinyalar1 arasinda uyum saglamalidir. Zihinler ve duygular dogru oldugunda
ahlaksizligin zemin bulacagi kot diisiinceler gelisme imkan1 bulamayacaktir. Bilge bir
hiikiimdarin 6nceligi insanlarin zihin yapisini diizenlemek olmalidir. Davalar konusuna
gelindiginde ise en iyisi bunlarin tamamen ortadan kalkmasidir. Insanlarin birbirini
sevmesi ya da eylemlerinde dogrulukla hareket etmesi kanunlarla saglanabilecek bir sey
degildir. Bunlar doniistiiriicii egitim sayesinde elde edilebilir.  Bilge insanlar
cezalandirma ve yargilamay1 benimsemezler; erdemi ve dogrulugu yiiceltirler. Kanun
koymanin amaci insanlarin eksikliklerini gidermek ya da hatalarini cezalandirmak
degildir. Kanunlar kotiiliigiin oniline gegmek, felaketlerden kaginmak ve dogru yolu
salik vermek icin olusturulur. Insan déniistiiriicii etkiyi benimsediginde Ust Insan’m
zihin yapisina kavusacaktir. Bu doniisiimiin saglanmasi icin gereken sey insanlara
onderlik yapilmasidir. insanlar iyi gérevlilerle muhatap olursa “sadakat ve giivenilirligi”
benimseyecek, “iyilik ve comertlik” yolunu takip edeceklerdir. Karsilastiklar: gorevliler
kotii olursa “cehalet ve ciddiyetsizligi” benimseyeceklerdir. “Sadakat ve comertlik”
biriktiginde Biiyiik Huzur olacaktir. Cehalet ve ciddiyetsizlik biriktiginde (iilke) yikilir,
harap olur. Bilge bir hiikkiimdarin sert cezalar yerine erdem yoluyla doniisiime deger
vermesi gerekir. Insanlarin ahlak ve gelenekleri donemin hiikiimdarma baglidir. Bunlar
hiikiimdarin tutumuna gore sekil alir. Hiikiimdar halk: belli bir istikamette tutarak onlari
belli erdemlerle donatmay1 basarirsa doniistiiriicti egitim basarili olmus olacak ve yeni
gelenekler benimsenecektir (s. 191-193). Wei Zheng, ideal bir yonetimde ahlak ile yasa
ve ceza ile ddiil arasindaki iligkisinin nasil olmasi gerektigine yonelik goriislerini su

sozlerle sonlandirmaktadir;

Ust Insanlarmn dogrularmm Kiiciik insanlarin yalanlarindan ayirt etmeyi istemek, hepsini
erdemle kucaklamayi, onlara iyi niyetle davranmayi, onlar1 dogrulukla siirlandirmay1
ve onlar1 edeple terbiye etmeyi gerektirir. O zaman cezalar1 belirlemek ve odiilleri
acikliga kavusturmak igin iyinin iyi, kotiniin de koti oldugu disiiniiliirse Kiigiik
Insanlar dalkavukluga son verecek Ust Insanlar da kendilerini siirekli gelistireceklerdir.
O zaman miidahaleci bir eyleme ihtiyag duymayan bir yonetim kesinlikle yakininizda

olacaktir. (s. 207)

Yonetim Sanati’ndaki Yin-Yang kavrami ile Kutadgu Bilig’deki tdre kavramu
arasindaki “ideal nizam” anlayisi1 baglamindaki benzerlik — her ne kadar biri soyut ve
metafizik alan1 da icine alan dogaya ickin kapsamli bir nizami, digeri ise daha ziyade

sosyal ve toplumsal nizami ihtiva ediyor olsa da- daha once ifade edilmisti. Bununla
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beraber torenin kapsam alanindaki maddi unsurlar biiylik oranda sosyal ve siyasal alani
inga eden kurallar dairesi iginde yer almaktadir. T6ére her ne kadar Yin-Yang kavramiyla
benzesiyor olsa da, bu yoniiyle hukuk yonii agir basan, somut, metafizik unsurlardan
daha bagimsiz ve tecriibeye dayanan sosyal ve siyasal kurallar1 karsilayan bir kavram
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan Yonetim Sanatindaki adalet ve hukuk anlayisina
iliskin yukarida sunulan verilere dayanarak, eserin bu konularda torenin Ongordigi
anlayisla biiylik oranda benzerlik tasidigi goriilmektedir. Torenin defismeyen temel
nitelikleri olan “Konilik” (adalet), “Uz”luk (lyilik, faydalilik), “Tiiz"lik (esitlik) ve
Kisilik (Insanlik, evrensellik) Yonetim Sanatinin sundugu adalet diisiincesiyle
ortiismektedir. Yonetim Sanatinda “yOnetimin 0ziiniin adalet ve dogruluk™ olarak kabul
edilmesi, “yasanin hiikiimdara ait olmayip herkes icin gegerli olmasi”, “hiikiimdarin
ayrimcilik yapamamasi” ve  “kosullar elverisli oldugunda yasaya aykiri davranip
merhametle hiikiim verilebilmesi” eserde ongoriilen hukuk anlayisinin térenin temel
nitelikleriyle uyustugunu gostermektedir. Bunun yani sira Yonetim Sanatinda
memurlarn hiikiimdarin yasaya aykiri kisisel isteklerine karsi tavir alma cesareti
gosterebilmesi (s. 181) gerektigi yoniindeki goriisii ile Kutadgu Bilig’de Yusuf Has
Hacib’in kanundan daha giizel olan seyin hiikiimdarin da kanuna uymasi oldugunu ifade
etmesi, iki eserin de hukukun devlet yonetimindeki yeri konusunda ayni dogrultuda
diisiindiigiinii gostermektedir. Bununla beraber yukarida ifade edildigi gibi Kutadgu
Bilig’de toreye toplumsal ve siyasal alani diizenleyen nihai bir normlar sistemi olarak
vurgu yapilirken, Yonetim Sanatinda hukuk nihai hedefi degil; adeta biiylik Olciide
ahlaki doniisiime bir hazirlik agsamasini ifade etmektedir. Yonetim Sanati hiikiimdara
eylemsizlik yoluyla saglanacak ahlaki doniisiim sayesinde miimkiin oldugunca

kanunlara daha az ihtiya¢ duyulan bir sistem insa etmeyi salik vermektedir.

Yonetim Sanatindan farkli olarak Kutadgu Bilig’de nihai hedef olarak salt soyut
ahlakilik degil maddi kurallarin giiclinii korudugu hukukilik temel hedef olmustur.
Kutadgu Bilig’de ahlak nihai hedef degil; térenin tamamlayici unsurudur. Torenin kamu
diizenine tatbiki konusunda son derece hassas bir tutum igerisindeki Yusuf Has Hacib
onun Islam 6ncesi Tiirk toplum hayatindaki yerini canli tutmus ve bu kavrami eserinin
merkezine yerlestirmistir (Seker, 2016, s. 189). Islam’in kabuliinden sonra Tiirkler
bireysel ve toplumsal hayatlarini bu dinin gereklerine gore tanzim etmekle birlikte

Islamiyet’le ¢atismayan torelerini korumaya 6zen gosterdiler (Niyazi, 2021. s. 66).
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Diger bir ifadeyle tore igerik olarak belli bir degisim gosterse de islev olarak varligini
stirdirmiistiir. Bu hususa dikkat ¢eken Seker’e (2016, s. 189) gore Yusuf Has Hacib
“kanun, usul ve Orfii birbirinin yerine kullanir, siyasi iradenin istikametini ve sinirlarini
toreyle tayin eder.” Bu baglamda Kutadgu Bilig’le birlikte térenin Islami bir gergeveye
dahil olup yeni boyutlar kazandig1 goriilmektedir. Boylece tore Miisliiman bir toplumun
ihtiyac1 olan sosyal ve siyasal yapiy1 yine islam’in belirledigi temel &lgiitler dairesinde
kendi milli degerler siteminin iizerinde insa etmenin kavramsal cercevesini sunar.
Burada ortaya ¢ikan hareket alanini Yusuf Has Hacib devlet ve toplum igin en iyi

olanini belirlemek i¢in kullanmaktadir.

3.8. Kutadgu Bilig’de Hiikiimdarin Nitelikleri ve Tore

Kutadgu Bilig’de devlet ve toplum hayatinin merkezinde konumlanan hiikiimdar ise
ancak tore ile kendi misyonunu anlaml hale getirmekte ve mesruiyet kazanmaktadir.
Zira giinesle sembolize edilen hitkiimdar Kiintogdi’nin kendisi bizzat tére yani kanun
(genis anlamda ise adalettir) dur. O tipki glinesin aydinligini eksiltmeden biitiin
diinyaya esit sekilde 151k sagmasi gibi toplumun biitiin fertlerine esit konumda ve
onlarin tamamina karsi ayni kural ve Ol¢iilerle davranmaktadir. Bununla birlikte g6z
oniinde bulundurulmasi gereken miithim bir meselede Kutadgu Bilig’in hikayesinin
sembolik yapist nedeniyle hiikiimdar Kiintogdi’nin bazen dogrudan bir hiikiimdari
bazen de adalet kavramini sembolize edecek sekilde eserde kendine yer buluyor

olmasidir. Yusuf Has Hacib hiikiimdar1 su sozlerle tanitmaktadir;

Once Kiintogd: hiikiimdardan bahsettim; ey iyi insan bunu izah edeyim
(KB 353)

Bu Kiintogdi dedigim dogrudan dogruya kanundur; Aytold: ise, saadettir
(KB 355)

Hiikiimdar Kiintogdi boylece bu tabiat1 ile, glines ve ay gibi parlayarak,
diinyay1 aydinlatt1 (KB 415)

Kutadgu Bilig’deki hiikiimdarin bu merkezi konumu Farabi’nin Medine’tiil Fazila adli
eserinde yer alan sehir reisinin merkezi konumuna benzerlik gostermektedir. Farabi
(1990, s. 89) hiikiimdarin bu merkezi konumuna iliskin “fazil sehirdeki biitiin islerin

hedefi, reisin bizzat kendisi olmalidir. Onun baska kimselerin hiikkmii altina girmeyen
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bir insan olmasi lazimdir” demektedir. Bununla beraber Farabi hiikiimdarin aklinin her
yoniiyle milkemmel hale gelmis olmasi ve bu aklin diisiince halinde olan {irlinlerini
reisin uygulamaya koyabilecek bir kabiliyetinin olmasi gerektigini vurgular. Farabi’ye
gore hiikiimdarin akil yoniinden dyle bir miikemmellige ulasmis olmasi gerekir ki adeta
“bilfiil akil” olmasi1 gerekir (Farabi, 1990, s. 89). Kutadgu Bilig ise her ne kadar
hiikiimdara torenin sembolii olma seref ve sorumlulugunu verse bile sahis olarak onu
her yonden kusursuz bir insan olarak nitelendirmez. Ona gore hiikiimdar stirekli
cevresindeki devlet adamlarindan hem diisiince ve akil hem de uygulama konusunda
destek almalidir. Dahasi devlet adami olmasa bile Odgurmus gibi ermislerin hikmetli
tavsiyelerine kulak vermelidir. Bdylece hiikiimdarin miimkiin olan biitiin imkanlar1
kullanarak torenin amaglarimi gergeklestirmeye gayret etmesi gerekir. Zira Kutadgu
Bilig’de torenin hiikiimdarlik makaminin dahi Oniine ge¢irildigi goriilmektedir. Bu
hususta Yusuf Has Hacib; “Beylik ¢ok iyi bir seydir, fakat daha iyi olan kanundur ve
onu dogru tatbik etmek lazimdir” (KB 454) demektedir. Boylece Yusuf Has Hacib,
toreyi hiikiimdarlik makamini da icine alacak sekilde kapsamli toplumsal mutabakatin
ve tefekkiirlin genel cergevesi olarak sunmaktadir. Farabi ise sehir reisine o kadar bagh
bir sistem On gorlir ki belli kisisel kabiliyet ve faziletlere sahip biri bulunamadigi
hallerde “sehrin riyasetine gelmis olan ilk reis ile haleflerinin verdikleri seriat ve
siinnetler muhafaza edilir; ondan sonraki reisin de dogusunda ve cocuklugunda
zikrettigimiz sartlarin bulunmasi1 lazimdir (Farabi, 1990 s. 89)” demektedir. Burada
goriildiigii gibi Farabi sehrin idaresini gergeklestirmeye haiz bir kisi bulunamazsa dogru
olanin Onceki reislerin olusturdugu kural ve uygulamalart slirdiirmek oldugunu
sOylemektedir. Bu noktada Kutadgu Bilig’in merkezi kavrami olan toérenin siireklilik
ozelligiyle bir benzesmenin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Ne var ki Kutadgu Bilig

bu denli hiikiimdara bagli bir sistem dngdrmemektedir.

Platon Ongordiigli devlet sisteminde yoneticilik makamina gelecek kisiler igin bir
hanedandan gelme sarti aramaz. Ona gore devleti diislincenin zevkine varmis, akil ve
diyalektik araciligiyla elde ettigi bilgiler yoluyla ruhunu yiicelterek varliklarin 6ziinii
kavrayabilmis filozoflar yonetmelidir. Platon’un devlet sisteminde yoneticilere yurttas
sOzii disinda kurtaricilar ya da koruyucular denilecektir (Platon, 2019, s. 168). Ona gore
devletin bagina filozoflar gelmedikce ya da halihazirda devletin basinda olanlar filozof

olmadik¢a yani yonetici devlet giiclinii akilla birlestirmedik¢e ve herkese kesin bir
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kanunla kendi yapacag: is tahsis edilmedik¢e devlet huzura kavusamayacaktir (Platon,

2019, s. 182).

Platon devlet nazariyesinde devletin yonetimini ve toplumsal diizenini saglayacak
seckin bir sinif tahayyiil eder. Bek¢ilerimiz dedigi bu sinifin egitimine 6zel 6nem verir.
Bunlar ¢ocukluklarindan itibaren dayanikli, yigit, giizel, iyi huylu, akli baginda olmalari
ve verilecek egitime uygunluklari dikkate alinarak belirlenecektir (Platon, 2019, s. 257).
Secgilen cocuklar belli yas seviyelerinde o yasin gerektirdigi egitimleri alarak
ilerleyeceklerdir. Hem askeri egitimleri hem de geometri, miizik vb. egitimleri alan bu
kisiler bir biri ardinca yonetimi ele alacaklardir (Platon, 2019, s. 260-264). Devletin
basina hem savasta hem felsefede en ileri seviyeye ulasan yurttaslar gececektir (Platon,

2019, s. 267).

Yusuf Has Hacib ile Platon’un yoneticiye iligkin bakis agilarinda bazi benzerlikler
olmakla birlikte 6nemli 6l¢iide farklilagma da tespit edilmektedir. Platon ydneticinin
akil ve bilgi yoniinden mitkemmelleserek filozof seviyesine ¢ikmig kimseler arasindan
bir filozof olmasi gerektigini sdylemektedir. Bununla beraber bu filozof her ne kadar
mitkemmellesmis biri de olsa biitiin sistemi kendi sahsinda temsil etme kabiliyetine
sahip olmadigi i¢in tore gibi merkezi konuma sahip degildir. Kiintogd: kendi aklinin ve
bilgisinin disina gikarak fakli rollere sahip olan Aytoldi, Ogdiilmis ve Odgurmis’in akil
ve bilgisinden yararlanarak devlet yonetiminde kurumsalligi ve isbirligini One
cikarmaktadir. Yusuf Has Hacib hiikiimdarin sahsi yeteneklerini bir devlet icin yeterli
gormemektedir. Bunun disinda hiikiimdarlik Platon’un sisteminde oldugundan farkli

olarak babadan ogula ge¢mektedir.

Hobbes’a gore ise insanlar bir ahitle bir egemene tabi olduktan sonra — egemen bir kisi
ya da heyet olabilir- egemenin “yapacagi veya yapilmasini uygun bulacagi her seyi”
kabul ederek egemenin yaptiklarinin “farazi amili” olmay1 istlenir (Hobbes, 2019, s.
138). Egemenden sikayet eden egemenin yaptiklarinin sorumlusu kendisi olacagi i¢in
gercekte bizzat kendisinden sikayet¢i demektir. Hobbes “egemen giice sahip olan hig
kimse, uyruklar1 tarafindan adil olarak oldiirlilemez veya bagka bir bicimde
cezalandirilamaz” diyerek bdyle bir durumda amilin “kendisi tarafindan yapilmis
eylemler i¢in bir bagkasini cezalandirmis” olacagimni soyler ( Hobbes, 2019, s. 140).

Hobbes’a gore egemen giic yasa koyma ve kaldirma yetkisine sahip oldugu i¢in toplum
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yasalarina tabi degildir (Hobbes, 2019, s. 201). Hobbes ferdin can giivenligi disinda
hiikiimdara herhangi bir sorumluluk birakmamaktadir. Kutadgu Bilig’deki hiikiimdar
her ne kadar kanun koyma hakkina sahip olsa da bu kanunlar torenin genel ger¢evesinin
kapsami disina ¢ikamamaktadir. Yusuf Has Hacib hiikiimdar yaptigi eylemlerden

sorumlu tutmakta ve onu dogru, ahlaki ve hukuki olana yonlendirmektedir.

Thomas More ise “Bildiginiz gibi kral 6yle bir kaynaktir ki; iyilik de katiiliikk de oradan
sel gibi akar halkin {stline” diyerek hiikiimdarin bu merkezi konumuna isaret eder
(More, 2020, s. 8). Hiikkiimdarin iyiligin ve kotiiliigiin merkezinde yer almast More’un
bu konudaki gorislerinin  Yusuf Has Hacib’in goriisleriyle uyumlu oldugunu
gostermektedir. Yusuf Has Hacib hiikiimdar1 akil, bilgi, ahlak ve hikmet ile koétiiliigiin

kaynagi olmaktan ¢ikarma gayreti igerisindedir.

Tore ile kut arasindaki miinasebetin Kutadgu Bilig’de ele alinan ilk konu olmasi bu
baglamda dikkat ¢ekicidir. Kkutu (iktidar) temsil eden Aytoldi kendi basina yasadigi
donemde bir anlam ve deger arayisi ile tore yani hiikkiimdara gitmektedir. Ancak téreye
hizmetkar olarak deger kazanmaktadir. Aymi sekilde akil ve bilgiyi temsil eden
Ogdiilmis (Oviilmiis) de ancak hiikiimdara vezir olarak anlam ve deger kazanmistir.
Hikmeti temsil eden Odgurmis ise biitiin isteksizligine ragmen hiikiimdara yani toreye
sayginin onemine deginerek siirekli hizmette bulunmasa da onu ziyaret etmeyi kabul

etmistir.

Kutadgu Bilig’de adalet iran geleneginde oldugu gibi bir af ve bagislama konusu
olmayip degismez bir tore veya yasanin tarafsiz bir sekilde uygulanmasi anlamina
gelmektedir (Inalcik, 1993, s. 49). Kutadgu Bilig’de kanunun 6ne cikan ozellikleri
arasinda herkes i¢in ayni derece gecerli olusu, siireklilik niteligi ve etkisinin istikrari
vurgulanmaktadir. Yusuf Has Hacib Kiintogdi’'nin agzindan bunlan soyle

siralamaktadir;

Iste bak, ben de dogruluk ve kanunum; kanunun vasiflar1 bunlardir, dikkat et (KB 800)

Ister oglum, ister yakmim veya hisimim olsun; ister yolcu, gegici, ister misafir olsun;
(KB 817)

Kanun karsisinda benim i¢in bunlarin hepsi birdir; hiikiim verirken hi¢ biri beni farkl
bulmaz (KB 818)

101



Hiikiimdar cevap verdi: - Alim benim tabiatimi giinese benzeterek, bu adi verdi (KB
824)

Giinese bak, kii¢iilmez, biitiinliigiinii daima muhafaza eder; parlakligi hep ayn sekilde
kuvvetlidir (KB 825)

Benim de hilkmiim bodyledir, ben ortadan kaybolmam; hareketim ve soziim biitiin halk
icin aynidir (KB 828)

Kutadgu Bilig’de yukardaki beyitler araciligiyla kanun ile hiikiimdar arasindaki iliski
Ozetlenmistir. Diger taraftan bu denli baskin bir konuma sahip olan kanunun kaynagi ve
uygulayicis1 konumundaki hiikiimdarin ne tiir hususiyetlere sahip olmasi1 gerektigi
konusu da eserde pek cok ayrintiyla birlikte verilmistir. Arslan, Kutadgu Bilig’teki
devlet modelinin teokratik bir nitelik tasimakla birlikte buradaki hiikiimdarin bir zorba
veya despot ya da Machiavelli’nin tasvir ettigi prens olmadigin1 vurgulamaktadir. Ona
gore Kutadgu Bilig’deki hiikiimdar “Basta bilginler olmak {izere birgok danigmani
vardir. O, adil kanun (=koni torii) yapar, adaletli ve merhametlidir. Halka dogru yolu
gosteren, erdemleri Ogreten, bilgiyi her seyin iistiinde tutan bir ahlak semboliidiir.
Yiizyillar sonra Bati’da “Aydin Kral” denilen hiikiimdar tipidir (Arslan, 1987, s. 19)”.
Gortildigi gibi Kutadgu Bilig’de hiikiimdar siyasal kisiliginin yaninda toplumsal hayata
doniik meselelerde de merkezi ve Oncii bir rol iistlenmektedir. Seker’e gore “Yusuf Has
Hacib’in Kutadgu Bilig’de hemen her seyi hiikiimdarda hiilasa etmesi Gteden beri
hiikmiinii yiiriiten gelenegin bir devami olmasi bakimmdan mithimdir (Seker, 2016, s.
188)”. Unal ise Kutadgu Bilig’deki hakimiyet sartlariin Yusuf Has Hacib’in Siinni ve
Maturidi bir islam anlayisina sahip olmasiyla dogrudan iliskisi olduguna vurgu yapar.
Ona gore Siinni-Maturidi anlayisin “hiikiimdarlik i¢in sart kostugu akil, balig olma ve
devlet isinde hangi uygulamanin en iyi oldugunu bilme sart1 Yusuf Has Hacib’in bey

olacak kiside aradigi sartlar arasinda yer alir (Unal, 2019, s. 267)”.

3.8.1. Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin hak ve sorumluluklari

Kutadgu Bilig’in hiikiimdara yalnizca hak degil; sorumluluk da ytikliiyor olmas1 Yusuf
Has Hacib’in gilinlimiiz modern devlet anlayisina olduk¢a benzer bir siyasal bakis
acisina sahip oldugunu gostermektedir. Dogan bunun demokratik bir anlayisi

yansittigini ifade etmektedir. Bu baglamda Dogan sunlar1 sdylemektedir;
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Kutadgu Bilig’in yoneten-yonetilen iliskisinde vurguladigi iki 6zellik, bizi bu eserin
demokratik yapisi konusunda ikna etmektedir: Bunlardan biri, sadece yoOnetenlerin
degil, yonetilenlerin de haklarmin olmasi; digeri ise, yonetenlerin toplumsal diizeni

korku iizerine degil, adalet, sevgi ve anlayis lizerine kurmasi gerektigidir (2002a, s.136)

Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib hiikiimdara pek ¢ok ahlaki ve idari sorumluluk
yuklemektedir. Hiikiimdarin ahlaki, dini gorevlerini yerine getirmesi, devletin ihtiyaci
olan diizenlemeleri akil ve bilgiye dayanarak hikmetle yerine getirmesi gerekir.
Hiikiimdarin en biiyiik ve siimullii vazifesi torenin gereklerinin uygulanmasidir. Zira
tore “halkin hakk: idi ve halkin hizmetindeydi (Baser, 1995, s. 19)”. Yusuf Has Hacib
halkin hiikiimdar {izerindeki haklarin1 siraladigi beyitlerin arasinda kanunun
uygulanmasini agikca belirtmektedir. O halkin hiikiimdar {izerindeki haklarini sdyle

siralamaktadir;

Tebaanin senin iizerinde ii¢ hakki vardir; bu haklar1 6de ve onlar1 zorluga diisiirme.
Bunlardan biri: memleketinde glimiig temiz kalsin, onun ayarini koru ey bilgili insan!

Ikincisi halk: adil kanunlarla idare et; birinin digerine tahakkiime kalkigmasina meydan

verme, onlar1 koru.
Ucgiinciisii biitiin yollar1 emin tut; yol kesici ve haydutlarin hepsini ortadan kaldur.

Boylece tebaa hakkini 6dedikten sonra, sen de onlardan kendi hakkini isteyebilirsin ey

comert hiikkiimdar! (KB; 5574, 5575,5576,5577,5578)

Yusuf Has Hacib bu beyitleri ile hiikiimdara halka karsi ii¢ temel sorumluluk alani
gostermektedir. Oncelikle giimiisiin ayarmin korunmasimi halkin bir hakki olarak
gostermektedir. BOylece Yusuf ekonomik alanda devletin halkina yonelik pozitif
yukiimliliikler tagimasi gerektigini vurgulamaktadir. Hiikiimdarin ikinci sorumlulugu
ise halkin adil kanunlarla yonetilme ve hukuki gilivenceye sahip olma hakkinin temin
edilmesine yoneliktir. Yusuf Has Hacib adil kanunlarla yonetilmeyi tebaa igin bir hak
olarak gormektedir. Ayrica hiikiimdar halk igindeki tahakkiim c¢abalarinin Oniine
gecerek toplumun oOzelikle zayif kesimlerine yonelik hukuki giivence saglamak
gerektigine vurgu yapmaktadir. Ugiincii olarak Yusuf halkin giivenlik hakk: iizerinde
durmaktadir. Hiikiimdarin toplum fertlerinin can ve mal giivenligini tehlikeye atan
unsurlar1 ortadan kaldirilmasini halkin haklar arasinda saymaktadir. Bu haklar devletin

ekonomik, hukuki ve giivenlik alanlarinda pozitif yiikiimliiliikler iistlenmesi gerektigi
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anlamina gelmektedir. Yusuf Has Hacib bu haklar1 halka tanimanin &tesine gecerek
hiikiimdarin kendi haklarini talep edebilmesi i¢in bu haklar1 yerine getirmesi gerektigini

vurgulamaktadir.

Kutadgu Bilig hiikiimdara bu haklar1 yerine getirdikten sonra talep edebilecegi haklari

su sekilde siralamaktadir.
Tebaa tizerinde {i¢ hakkin vardir; bunu onlardan istemelisin, iyice dinle! (KB 5579)

Biri halk senin emirlerine hiirmet etmeli ve bu emir ne olursa-olsun onu derhal yerine

getirmelidir. ( KB 5580)

Ikincisi hazine hakkini gézetmeli ve bunu vaktinde ddemelidirler, ey eli agik insan! (KB

5581)
Ucgiinciisii senin dostuna dost ve diismanina diisman olmalidirlar. (KB 5582)

Boylece sen onlara kars1 vazifeni yapmis olursun, onlar da senin hakkini demis olurlar.

(KB 5583)

Oncelikle Yusuf Has Hacib, torenin temsilcisi olan hiikiimdarin emirlerinin halk
tarafindan kesin olarak yerine getirilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Boylece halk
torenin uygulanmasinda kendine diisen yiikiimliiliigii yerine getirmis olacaktir. ikinci
olarak paranin degerini koruyarak halkin ekonomik hakkini dikkate alan devletin bunun
karsiiginda hazinenin hakki olan vergisini talep ettigi goriilmektedir. Ugiincii olarak
tebaa kendi gilivenliginin saglanmasina karsilik devletin giivenligine iligkin gorevini
yerine getirmek i¢in hiikiimdarin dostuna kars1 dostca ve diismanina karst diigmanca
davranma yilikiimliliigli tagimaktadir. Kutadgu Bilig’de devletin ve halkin haklar
arasinda goriilen bu paralellik Yusuf Has Hacib’in devlet ve toplum arasindaki ahenk ve
biitlinciilliige verdigi ehemmiyeti ortaya ¢ikarmaktadir. Burada devletin tebaasindan tek
tarafli talepte bulunmak yerine karsilikli ylikiimliiliik insa ettigi goriilmektedir. Bu

durum toplum devlet iligkisine bir denge getirmektedir.

Yusuf Has Hacib, hiikiimdarin halkla miinasebetinde kuracagi dengeye iliskin olarak

sunlar1 soylemektedir;

Himmet ile beraber, bir de siyaset lazimdir; siyaset i¢in de beylik sartlarini haiz bir

beyin riyaseti lazimdir. (2127)
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Bey memleket ve kanunu siyaset ile diizene koyar; halk hareketini onun siyasetine

bakarak tanzim eder. (2128)
Beylerin kapisini siyaset siisler; bey siyaset ile memleketini diizene koyar. (2130)

Kotii insanlara kars1 siyaset yiiriitmeli; halk arasinda kargasaligi siyaset yatistirir. (2131)

Yusuf Has Hacib hiikiimdara halka kars1 litutkar davranmanin yani sira gerektiginde
hiikiimdarligin geregi olarak suclulara karsi siyaset yiirlitmekten yani cezai tedbirler
almaktan geri durmamasi gerektigini dile getirmektedir. Boylece hem halkin huzuru

temin edilecek hem de halkin hiikiimdarin izini takip etmesi saglanacaktir.

Yusuf Has Hacib eserinde toplumsal barisin saglanmasi i¢in ana unsur olarak dogru
kanunlara dayanan adil hukuk diizenini Onermektedir. Bununla beraber siyaset
yapiminda toplumun farkli kesimlerinin ihtiyaglarinin géz oniinde bulundurulmasinin
tagidig1 6neme vurgu yapmaktadir. Boyle bir yonetim anlayisinin kanunun (tére) gercek

anlamda uygulanmast demek oldugunu ifade etmektedir.

Yusuf bu dogrultuda Odgurmis’in agzindan su beyitlere yer vermektedir;

Sen her vakit dogrulukla hiikiim et; beylik kanun ile ayakta durur. (KB 5285)
Ey bey, giiciin yettigi kadar kanunu tatbik et ve halkin hakkini vermege calig.(KB 5288)

Fakir, dul ve yetimleri kolla; bunlar1 korumak kanunu gercekten tatbik etmek demektir

(KB 5302).

Bu beyitler gostermektedir ki Yusuf devletin siirekliligini kanunlara baglamakta;
kanunlarin tatbiki ile halkin hakki arasinda iligki kurarak toplumun alt kesimlerine
yonelik koruyucu oOnlemlerin kanunu gergekten uygulamak anlamma geldigini
vurgulamaktadir. Buradaki kanun sozciigiinlin térenin genis anlaminda diisiiniilmesi
gerektigi aciktir. Zira verili hukuk kurallarinin gercekten uygulanmasindan ziyade
evrensel insani degerlerin uygulanmasi s6z konusudur. Bu noktadan hareketle onun
devletin devamliligi agisindan kanunu sosyal bir perspektife ve evrensel insani
degerlere dayandirdigi anlagilmaktadir. Yusuf’un goziinde devlet toplumdan bagisik
ayr1 bir varlik alanini ifade etmemektedir. Devlet ve toplum kanunlar iizerinden siirekli

bir etkilesime sahip olup varliklar1 birbirine baglidir.
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Yusuf Has Hacib’in devlet kurgusunda devlet ve toplum arasindaki iliskinin 6nemli bir
unsurunu da ekonomik yapinin saglikli islemesinin temini olusturur. Yusuf Has Hacib
ekonomik organizasyonun basarisin1 hem devletin kendi menfaati hem de sosyal barisin
saglanmas1 agisindan degerlendirmektedir. Bu baglamda toplumsal yapiy1 olusturan
ekonomik siniflar arasindaki ugurum olugsmasinin Oniine gegcmeye ve ekonomik
kalkinmanin toplumun biitiinlinii kapsayacak sekilde gerceklestirmeye Onem

atfetmektedir.

Yusuf Has Hacib devlet ve halkin zenginlesmesi ve bu zenginligin elde edilmesinde

hukukun oynadig1 role iligskin sunlar1 soylemektedir;
Hangi memleketin beyi iyi ve dogru olursa, o memleketin halki zenginlesir (KB 5544)
Halkin zenginligi beyin zenginligidir; ister onu, ister bunu temin et (KB 5545)
Bunlardan sonra avam kismi gelir; bunlara kanunu tatbik et ve iyi bak (KB 5559)

Bunlar da ii¢ ziimredir, bunlart birbirinden ayri tut; onlar1 zorlama; zorlarsan bu

memleket i¢in felaket olur (KB 5560)

Bunlardan biri zenginlerdir, ey kudretli insan halk arasinda kuvvetli olanlar bunlardir.

(KB 5561)

Bunlardan sonra orta halli insanlar gelir; orta halliler zenginlerin yaptiklarim

yapamazlar (KB 5562)
Bunlardan sonra fakirler gelir; her seyden 6nce bunlar korunmalidir (KB 5563)

Zenginlerin yiikii orta hallilere yiiklenmemelidir; yoksa bu orta halliler bozulur ve

biisbiitiin sarsilir (KB 5564)

Orta halli kimselerin yiikiinii fakirlere yiiklememeli; yoksa fakir agliktan kirilir ve

mahvolur (KB 5565)

Fakiri korursan o orta halli olur; orta halli biraz kendini toparlarsa zengin olur (KB
5566)

Fakirler orta halli olursa orta halliler zenginlesir; orta halliler zenginlegirse memleket
zengin olur (KB 5567)

Memleket diizene girer ve halk huzura kavusur; o zaman sen de ¢ok hayir-dua alirsin

(KB 5568)
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Devletin zenginligini 6nemseyen Yusuf Has Hacib, bu zenginlik icin halkin ¢ikari
aleyhine ytriitiilecek faaliyetlere bel baglamamakta aksine halkin zenginligini devletin
zenginligi ile es tutmaktadir. Halkin zenginligini ise adil vergilendirme yaparak sosyal
bir tutum sergilemek suretiyle smiflar arast1 ucurumu kapatarak gergeklestirmek
istemektedir. Boylece hem halk i¢inde sinif farkliliklarindan kaynakli huzursuzluklarin
online gegmek hem de biitiin halkin zenginligini temin etmek istemektedir. Halkin
zenginlige kavusmasi ile devlet zengin halkin destegiyle daha da giiclenerek {ilke igine
ve lilke disina yonelik girisimlerini siirdiirme imkani bulacaktir. Boylece Yusuf’un ideal

nizaminin ekonomik ayagi tamamlanmis olacaktir.

3.8.2. Kutadgu Bilig'de hiikiimdarin ahlaki meziyetleri

Kutadgu Bilig’in 6ngdrdiigi toplumsal ve siyasal yapinin dnde gelen unsurlart arasinda
yer alan ahlak hiikiimdarla birlikte diger vezirlere de tavsiye edilerek biitiin devlet
adamlarina yayilmasi gereken temel bir nitelik olarak sunulmaktadir. Bu ylizden
devletin basindaki sahsiyet olarak hiikiimdarin da ahlaki a¢idan olgun bir kisi olmasi
beklenilmektedir. Toplum ve devlet sisteminin kilit tasi roliinii iistlenen hiikiimdarin
ahlaki hususiyetleri insa edilen nizamin siirdiiriilebilmesi agisindan kritik bir 6nem
tasimaktadir. Hitkiimdar ahlaki olarak takindigi tavirlarla kendini insanlara sevdirmeyi
basarmali ancak gerektiginde suglular1 cezalandirma siyaseti yiirlitmekten geri
durmamalidir. Ote yandan hiikiimdarin davranislariyla siradan insanlardan ayrilarak
soylu insanlarin tavirlarin1 benimsemesi gerekmektedir. Yusuf Has Hacib, hiikiimdarin

sahip olmas1 gereken ahlaki hususiyetleri soyle dzetlemektedir;

Comert ol, bagisla, yedir ve igir; eger malin eksilirse, tekrar vur, al ve eksileni tamamla.

(KB 2053)

Bey haya sahibi ve insanlarin segkini olmali; haya sahibinin tavir ve hareketi

eksilmeyen bir biitiindiir (KB 2005)

Haya sahibi kimse yumusak tabiatli olur; kendisine yakigmaya higbir ise el siirmez (KB

2006)

Bey miitevazi ve algak goniillii olmali, suglu kimselerin de sucunu affetmelidir (KB
2122)

O giiler yiizli, tath sozli, yumusak huylu olmali ve biitiin hareketlerinde de bunlara
uygun davranmalidir (KB 2073)
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Kistahlik, acelecilik, zevzeklik, bunlar avam tabiatidir; bey bunlardan uzak
bulunmalidir (KB 2078)

Avam tabiatinin beye yakin olmasi uygun diismez; bu tabiat yaklasirsa, bey itibarim

derhal kaybeder (KB 2019)
Siyah —kul rengidir, bey —beyaz olur; siyah ve beyaz béyle ayirt edilmigtir (KB 2080)

Kutadgu Bilig'de Yusuf Has Hacib, téreye dayali devlet ve toplum modeli agisindan da
ahlaka 6zel bir vurgu yapmaktadir. Yusuf, ahlaki, akil ve bilgiyi dayali kanun diizenini
destekleyecek ve onlarin yetersiz kaldigr alanlari tanzim edecek bir unsur olarak
kullanmaktadir. Zira ahlak kanunun kapsaminin daha ilerisinde bir insani olgunlugu

ifade etmektedir.

Yusuf Has Hacib ahlakin biitiin insanlar1 kapsayacak sekilde yayginlasmasina yonelik
arzusunu dile getirse de onun i¢in Oncelikli olan yoneticilerin ahlakli olmasi daha
elzemdir. Cilinkii halk islerinde yoneticileri takip etmektedir. Bu yiizden yoneticin giizel
ahlakli olmasi biitlin bir toplumun giizel ahlakli olmasini saglayacaktir. Aksi ise

toplumun fesada ugramasina neden olacaktir. Yusuf bu hususta;

Tecriibeli, soziinii diisiinerek sdylemis Otiiken beyi ne der dinle (KB 1962)

Halk i¢in beyin ¢ok se¢kin olmasi lazimdir; 6zii, s6zii dogru ve tabiati giizide olmalidir

(KB 1963)
Bilgili, akilli, halka muamelesi iyi, comert, gozii tok ve gonlii zengin olmalidir. (1964)

Her tiirlii iyilige el uzatmali; haya sahibi, yumusak huylu ve asil tabiatli olmahdir (KB
1965)

Beylik i¢in insanin ilk once asil soydan gelmesi gerekir; bey cesur, kahraman, kuvvetli
ve pek yiirekli olmalidir (KB 1949)

Sen halkin se¢kinisin, hareketin de seckin olsun; diisiincen ve s6ziin de diiriist ve dogru

olsun (KB 5223)

Sarap i¢gme, fesada katilma; onlardan uzaklas; bu ikisi kosk, saray ve kaleleri yikar (KB

5263)

Halkin biitiin uygunsuzluklarmi beyler diizeltir; bey uygunsuzluk ederse, onu kim yola

getirir (KB 2107)
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Insan temiz olmayan seyleri su ile yikayip temizler; eger su kirlenirse ne ile ve nasil
temizlenir (KB 2108)

Yusuf Has Hacib, hiikiimdarda aranacak 6zellikleri; devlet yonetiminde bilgiye ve akla
Onem vermesi, halka kars1 comert ve yumusak huylu olmasi, 6ziiyle ve soziiyle dogru
asil karakterli seckin biri, gozii ve gonlii tok, iyilik yapmay1 seven haya sahibi, icki gibi
kotii alisgkanliklardan ve bunlarin sebep oldugu fesatlardan uzak bir insan olmasi olarak
siralamaktadir. Halkin ko6tii huylarini beyin diizeltmesi gerektigini sdylemektedir. Fakat
hiikiimdarin bireysel anlamda ahlakin1 bozmasi halinde onu diizeltecek kimsenin
bulunmasinin zor olduguna dikkat ¢ekmektedir. Bununla beraber Yusuf Has Hacib'in
burada devlet sitemindeki bozulma nedeniyle ortaya ¢ikacak denetim sorununa da atifta

bulundugu agiktir.

Platon devlet goriisiinde ahlaki unsurlart 6n plana ¢ikarmaktan kaginmaktadir. O
ahlaktan ziyade akil ve bilgi yoluyla 6z varliga ulasmay1 ve bdylece her seyin gercek
bilgisini elde ederek davraniglari ona gore sekillendirmeyi Onermektedir. Ona gore
devletin dort temelinden biri olan "dogruluk" her ne kadar ahlakla iligkili bir kavram
olsa da, o bu kavrami oldukca farkli bir muhteva ile kullanir. Ona gore dogruluk
herkesin kendine yliklene gorevi yerine getirmesidir. Onun siyaset nazariyesinde
devletin temel unsurundan bir digeri olan "0l¢i" islevi itibariyle kismen Kutadgu
Bilig'deki hikmet ve ahlak diisiincesiyle benzerlik gostermektedir. Ciinkii "6l¢ii" hem
hikmet ve ahlak gibi yoneticilerin disinda halk arasinda da yayginlik kazanmasi gereken
hem de yine hikmet ve ahlak gibi tiim toplum kesimlerini ortak zeminde bulusturacak
bir degerdir. Ancak anlamsal icerik olarak "6l¢ii", hikmet ve ahlaktan oldukga farklidir.
Zira Platon, Yusuf Has Hacib'in hi¢ hos géormedigi baz1 konularda yoneticilere oldukca
genis bir alan birakmaktadir. Devlet yoneticisinin yalan sdyleme hakki da bunlardan
biridir. Platon ihtiya¢ halinde ydOneticinin halka yalan sdyleyebilecegini ifade

etmektedir. Platon bu hususta sunlar1 sdylemektedir;

"gercekten ayrilma yetkisi yalnmiz devleti yonetenlerde olmalidir. Devletin yararina,
diismanlarina ya da yurttaglarina yalan sdyleyebilirler. Bunlarin diginda kimse boyle bir
yola bagvuramaz. Yonetilenin yonetene yalan sdylemesi, hastanin hekime, 6grencinin
Ogretmene yalan sdylemesi kadar, ya da gemicinin kaptandan gemi ve gemicilerin

durumunu gizlemesi kadar biiyiik, daha da biiyiik bir sugtur (Platon, 2019, s. 79)”
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Bat1 siyasi diislince tarihinde devlet yoneticisinin ahlakina iliskin goriisleri en fazla
tartisilan diisiiniirlerden biri de Niccolo Machiavelli olmustur. Machiavelli "Prens" adli
eserinde hiikiimdarin ahlak konusunda nasil bir tutum sergilemesi gerektigine iliskin
detayli bir anlatim gergeklestirmektedir. Machiavelli'nin devlet tasavvuru Yusuf Has

Hacib'in devlet tasavvurundan oldukga farklilasmaktadir.

Yusuf Has Hacib devlete iligskin tasavvurunda ideal devletin imkanlarini arastirarak onu
uygulamanin yollarin1 ararken Machiavelli ideal devletten ziyade istikrarlt devleti 6n
planda tutmaktadir. Bu baglamda iki diisiiniiriin istikrarin saglanmasina iliskin tutumlari
da biiyik olgiide zithk barindirir. Yusuf, hiikiimdarin iktidarimin ve devletin
devamliliginin 6nemli 6l¢iide ahlaki idealizmle saglanacagini savunur. Zira ilahi lituf
olan kutun yani iktidar giiciiniin en 6nemli gereklerinden biri de ahlaki olgunluktur.
Onun ideal sisteminin biitiinciilligini ifade eden térenin devlet tarafi kanunlarla
karsilanirken toplum tarafi 6nemli 6l¢iide orf ve adetlerin i¢ine yerlesmis olan ahlaki
meziyetler tarafindan karsilanmaktadir. Bununla beraber hiikiimdar halkinin 6nderi
olarak ahlaki agidan da miikemmellige ulasmaya gayret etmeli ve bu hususta halkina

ornek olmaya ¢alismalidir.

Hiikiimdarlarin ahlaki tutumlarma iliskin kendi goriisiinii "yapabiliyorsa iyilikten
uzaklagmasin, ama gerektiginde kotii olmasini da bilsin (Machiavelli, 2019, s. 68)”
sOziiyle 0zetleyen Machiavelli bu konudaki yaklagiminda 6énemli 6lgiide idealizmden
styrilarak islevsellige on plana ¢ikarir. Ona gore dncelikli olan devletin istikraridir. Bu
baglamda ahlak bu istikrara katki sagladig1 ol¢iide yararhidir. Hiikiimdarin ideal ahlak
kaygisi olmamali, ahlaki ilkeler devletin pragmatik ¢ikarlarma uygunsa bunlari yerine
getirmelidir. Aksi durumda toplumun elestirilerine kulak vermemelidir. Machiavelli bu

hususu iligskin tutumunu su sozleriyle 6zetlemektedir;

"Hiikiimdar kendisini yerinden edecek igreng aligkanliklarin utancindan uzak durmalidir. Ayrica
kendisini yerinden etmeyecek aligkanliklarin neden olacagi yergilerden kagimali,
kagmamiyorsa fazla tasalanmamalidir. Ote yanda onsuz devleti ayakta tutmanin zor olacagi kimi

yergilerden kagmamali (2019, s. 60).

Machiavelli, Yusufun giizel ahlakin 6nde gelen unsurlar1 arasinda gérdiigii comertlik
konusunda ondan belli 6lgiide farkli diiginmektedir. Comert olarak anilarak saygi

gérmeyi uman ve bunun i¢in harcama yapan hiikiimdarlarin mutlaka zarar gorecegini
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sOyleyen Machiavelli, hiikiimdarlarin cimri olarak anilmaktan korkmamas1 gerektigini
vurgulamaktadir. Zira hiikiimdar halkina zahmet vermeden {ilkenin ihtiyaglarini
karsilayacak sekilde tutumlu davrandiginda zaten comert olarak sohret kazanacaktir
(Machiavelli, 2019, s. 61). Comertlikle anildiklar1 halde biiyiik basarilar kazanan
hiikiimdarlarin oldugu yoniinde goriisler icin ise Machiavelli, hiikiimdarlarin ya kendi
hazinelerinden ya da baskalarinin imkanlarindan yararlanarak harcama yapabilecegini,
kendi tarafindan harcama yaptiginda tutumlu olmasi, baskasinin kesesinden

harcadiginda ise comert davranmasi gerektigini dile getirir (Machiavelli, 2019, s. 62).

Machiavelli'ye gore, hiikkiimdarin 6nceligi merhametli olarak taninmak olmalidir. Ancak
iilke biitiinliigii icin alacagi tedbirler dolayisiyla zalim olarak nitelendirilmekten
¢cekinmemelidir. Baz1 hiikiimdarlar bazi kiigiik ama acimasiz tedbirlerle ¢ok daha biiyiik
kargasalarin oniinii alabilmisken bazilar1 da merhametli olmak adina takindiklart tavir

nedeniyle ¢ok biiyiik acilara sebebiyet vermistir (Machiavelli, 2019, s. 63).

Hiikiimdarin hem sevilen hem de korku duyulan biri olmasinin ideal oldugunu sdyleyen
Machiavelli, bunlarin ikisi birden mevcut degilse "korkulan biri" olmanin tercih
edilmesini tavsiye eder. Ona gore insan karakterindeki kotiiliige temayiil nedeniyle
sevdiklerine olan sadakatini daha cabuk terk eder. Korktuklarina karsi ise ceza
kaygisiyla baglilik gosterir. Fakat hiikiimdar korkulan biri oldugunda da nefret
kazanmaktan cekinmelidir. "Yurttaglarinin malina, miilkiine, karisina, kizina go6z"
dikmedigi miiddetge nefrete sebebiyet vermeden korkulan biri olabilir (Machiavelli,
2019, s. 64). Bu hususta Machiavelli gerekgesini soyle Ozetler; "Sevmek insanlarin
istencine bagli, korkmak hiikiimdarin. Erdemli bir hiikimdar bagkalarinin degil, kendi

elinde olana glivenmelidir (2019, s. 66).

Basarili hiikiimdarlarin  soziinde duranlar degil kurnazca davranan hiikiimdarlar
olduguna deginen Machiavelli, hiikiimdarin s6ziinde durma konusunda 1srarc1 olmamasi
ve verilen sOziin kosullart ortadan kalktiysa ve verilen soz hiikiimdarin aleyhine
dondiiyse verdigi s6zden caymaktan ¢ekinmemesi gerektigini sdyler. Hiikiimdarlar i¢in
hedeflerine ulagmada biri "yasa" digeri "zor" olmak iizere iki yol bulundugunu belirten
Machiavelli, bunlardan birincisinin insanlara; ikincisinin hayvanlara has oldugunu
sOyler. Ona gore bir hiikiimdar bu iki yolu da kullanmakta mahir olmalidir (Machiavelli,

2019, s. 66-67). Machiavelli bir hiikiimdardan tim bu Ozelliklere sahip olmasinin
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beklenemeyeceginin ancak bunlara "sahipmis" gibi goriinmesi gerektiginin altini gizer.
Bununla beraber bu 6zelliklerin tamamina sahip olmak ve bunlar1 uygulamak devlet i¢gin
tehlike de barindirmaktadir. Ancak "sahipmis" gibi goriinmek faydalidir (Machiavelli,
2019, s. 67)

Yonetim Sanatinda hiikiimdarin ahlaki meziyetlerini gelistirmesi konusu siyasal
diisiincenin merkezinde yer almaktadir. Eser siyasetin hedefini hiikiimdarin eliyle
toplumun ahlaki doniisiimiiniin saglanmast olarak belirlemistir. Ahlaki doniisim
sayesinde yoOnetimin miikemmel Dao’suna ulasilabilecek, erdemli bir toplum inga

edilebilecek ve Yin-Yang dengesinin istikrar1 saglanacaktir.

Esere gore Imparator Taizong, goksel kaynakli bilge erdeme ulasmistir (s. 187). Onun
bilgeligi “doniistiiriicli yonetiminin kaynagina ve miikemmel diiriistliigiiniin 6ziine
ulagmak i¢in yeterli” hale gelmistir (s. 183). Ancak hiikiimdarin bilgeligi ve erdemleri
toplumsal alana yayilmamistir. Taizong, toplumun zihinsel doniisiimiiniin nasil
saglanabilecegi konusu iizerine odaklanmaktadir (s. 292). Halk imparatorun giiciinden
cekinse de heniiz onun erdemlerini benimsemis degildir. Imparatorun egemenligini

kabul etmis olsa da bunun siirekliligi giivence altinda degildir (s. 281).

Taizong, biiyiikk bir kargasa doneminden sonra diizenin ve toplumsal doniisiimiin
saglanmasmin 1yi1 bir hiikiimdarin eliyle ancak yiiz yilda gerceklesebilecegini
diisiinmektedir. Buna karsilik Zheng, bilgelige sahip bir kisinin bunu cok kisa siirede
bagarabilecegini sdylemektedir. Ona gore; “Eger boyle biri ahlaki dontsiimii tesvik
ederse, iste 0 zaman yukaridakiler ve asagidakiler ayni diistinecek ve halk da tipki bir
sesin yankist gibi onlara uyacaktir. Bu telagsiz ama hizli olacaktir ve bir yil i¢inde
gerceklesmesi miimkiindiir (s. 20).” Hiikiimdarin barisi ve erdemli bir yonetimi tesis
edebilmesi icin ise “sadik ve yetenekli memurlar” istihdam edilmelidir. Zira ancak
“erdemli memurlar sayesinde saglam neticelere ulasilacak ve eylemsizlikle doniigiim

saglanacaktir (s.100)”.

Yonetim Sanati ahlaki meziyetleri hiikiimdarin 6ncelikle kendi sahsinda gelistirmesini
sonra da bunlar1 toplumsal alana yaymas1 gerektigini vurgulamaktadir. Bu noktada eser
“eylemsizlik” kavramini ortaya koymaktadir. Eylemsizlik kavrami Yonetim Sanatinin
en basat kavramlarindan biridir. Eserde kavramin ahlaki alanda tabii bir sekilde
toplumsal doniistimiin saglanmas1 yontemini ifade edecek sekilde kullanildigi
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goriilmektedir. Bununla beraber eylemsizligin “Kendini denetleme yoluyla miidahale
etme istegini dizginlemek; her seyin ve insanlarin dogasini takip etmek. Eylemsizlik
higbir sey yapmamak anlamina gelmez, yapilacak seyi akilci yoldan yapmak anlamina
gelir (s. XVIil)” seklinde tanimlandig1 goriilmektedir. Yonetim Sanatina gore devletin
stirekliligini saglayacak olan asil sey yasalar degil, toplumsal ahlaki doniigiimdiir.
Hiikiimdarmn gorevi devlet kademelerinde Ust Insanlari yiiksek mevkilere getirerek
sarayda kendi erdemi gelistirme cabasi i¢cinde olmaktadir. Erdemli bir hiikiimdarin
yonetimine ve Ust Insanlarin memuriyetine muhatap olan halk da erdemin yolunu
tutacak, yeni gelenekler benimsenecek ve boylece eylemsizlikle kalici ahlaki doniisiim
saglanacaktir. Bunu basarabilmek i¢in bilge bir hiikiimdar oncelikle insanlarin zihin
yapisim diizenlemelidir. Insanlar bu zihinsel déniisiimii kabullendiginde Ust insanin
zihin yapisina kavusacaktir. Boylelikle kotii ahlaki nitelikler yok olacak, yeni gelenekler

benimsenecek ve biiyiik huzur tesis edilecektir (s. 191-193).

Yonetim Sanatina gére “iyi yonetimin temelinde en degerli olan sey eylemsizliktir (s.
316)”. Hiikkimdarin manevi donilisiimii gerceklestirebilmesi ve toplumu eylemsizlikle
yonetebilmesi icin ise gosterigli konaklarda degil miitevazi yerlerde, gliven ve huzur
icinde yasamasi1 gerekmektedir. Bu erdemin en {iist seviyesine karsilik gelmektedir (s.
7). Daha oOnceden yapilan seyleri koruyarak onlarin iyilestirmesini daha sade
malzemelerle gergeklestirirse, insanlar1 sevdikleri seylerde istihdam ederek onlarin
gliclinii tiiketmezse ve onlarin rahatini dikkate alirsa insanlarin destegini kazanacaktir.
Insanlar bu durumda hiikiimdar takip edecek ve ona uyacaktir. Bu erdemin ikinci en
yiiksek seviyesidir (s. 7). Bunlarin aksine zaten var olanlarla yetinmeyip onlar1 daha da
gosterigli hale getirmek i¢in agir masraflara gidilirse ve neyin yeterli olacagina ve bu
harcamalarin ne zaman duracagina karar vermeden bu faaliyetlerde devam edilirse halk
hiiklimdarda bir erdem gormeyecek ve hiikiimdarin sadece onu zorla calistirdigini
diisinecektir. Bu erdemin en diisiik seviyesidir (s. 8). Hiikiimdarin iilkede huzur ve
gliveni saglayabilmesi i¢in erdem ve dogrulugu temin etmesi gerekmektedir (s. 8).
Hikiimdarin Goglin Alti’'na huzur getirebilmesi i¢in Oncelikle kendini diizeltmesi

gerekmektedir (s.1).

Ikaz Memuru Wei Zheng bir hiikiimdarin basarili olabilmesi gerekli olan tutum ver

erdemleri su sekilde 6zetlemektedir;
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“Hiikiimdar arzu edilen bir sey gordiigiinde, sahip olduklarindan memnuniyetini
hatirlayarak kendini kontrol etmelidir. Insa islerine girecekse, ne zaman duracagim
bilmeli ve halkin huzurunu bozmamalidir. Yiice ama giivencesiz konumunun bilincinde
olursa, tevazuyu hatirlayarak kendini disipline edebilir. Magrurlasmaktan korktugunda
biiyiik nehirlerin ve denizlerin sayisiz akarsuyu nasil i¢lerine aldiklarini hatirlamalidir.
Avda eglenirken “ii¢c tarafi kapaliyr” dislinerek fazla avlanmamali ve bunu hep
uygulamalidir. Tembellik konusunda endiselendiginde, saltanatinin basinda ihtiyath ve
sonuna kadar da saygili olmay1 hatirlamalidir. Aldatilma ve engellenme konusunda
endiselendiginde, altindakilerin 6giitlerini acik fikirlilikle kabul etmeyi hatirlamalidir.
Liituflar bahsettiginde, mutlu oldugu anlarda uygunsuz ddiiller vermemesi gerektigini
hatirlamalidir. Ceza verirken, 6fkeyle asir1 cezalar vermemesi gerektigini hatirlamalidir.
Hiikiimdar yukarida bahsedilen bu on diisiinceyi birlestirebilir ve Dokuz Erdem
gelistirebilirse, (sadakat, giivenilirlik, saygi, saglamlik, merhamet, uyum, kesinlik,
dogruluk ve itaat) yetenekli kisileri se¢ip onlar1 kullanabilirse, iyi olani secip onun
arkasindan gidebilirse, o zaman bilge olanlar biitiin giigleriyle strateji gelistirecek,
cesurlar biitiin gii¢leriyle ¢abalayacak, iyiler iyiligi yayacak ve giivenilir olanlar da
sadakatlerini gostereceklerdir. Sivil ve askeri yeteneklere sahip olanlarin hepsi onun

yanina akin edecek ve hiikiimdar i¢in hi¢bir sorun kalmayacaktir (s. 10).”

Hiikiimdar bunlart gerceklestirmeyi basarirsa “Tek bir soz bile etmeden ahlaki
dontisiimii gerceklestirebilir (s.10)”. Ahlaki donilisiimii saglayamayan hiikiimdarlar ise

20-30 y1l gibi kisa siire iginde iktidarlarin1 kaybetmektedirler (s. 234).

Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin tagimasi gereken nitelikleri bazen
dogrudan Kiintogdi’nin agzindan bazen de diger sembolik sahislarin agzindan dile
getirmektedir. Bu baglamda Kutadgu Bilig’teki hiikiimdar devleti bilgi ve akilla
yonetmekte halka karst yumusak bir tavir takinmakta ve her hususta halka 6ncii olan
faziletli bir kimsedir. Asagida verilen beyitlerde Ogdilmis hiikiimdarin sorusu {izerine

hiikiimdarda aranacak 6zellikleri siralamaktadir;

“Bey bilgili ve akilli olmalidir; cémert ve yumusak huylu olmak da lazimdir (KB 1951)

Beyler bilgi ile halka bas oldular ve akil ile memleket ve halkin igini gordiiler (KB
1952)

Bey adi bilig kelimesi ile ilgilidir; bilig’in lam’1 giderse beg adi kalir (KB 1953)
Bey ¢ok akilli olmali ve aklin kiymetini bilmelidir; bilgili insanin diigmani ¢ok olur (KB

1954)
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Bilgiyi takdir eden, gormiis-gegirmis ve ¢ok gezmis insan ne der, dinle (KB 1955)
Tecriibeli, soziinii diisiinerek sdylemis Otiiken beyi ne der dinle (KB 1962)

Halk i¢in beyin ¢ok seckin olmasi lazimdir; 6zii, s6zii dogru ve tabiat1 glizide olmalidir

(KB 1963)

Bilgili, akilli, halka muamelesi iyi, comert, gozii tok ve gonlii zengin olmalidir (KB

1964)

Her tiirlil iyilige el uzatmali; haya sahibi, yumusak huylu ve asil tabiath olmalidir (KB
1965)

Boyle bey halka layik biiyiik bir bey olur ve bu beyden de iyi bir hanedan yetisir (KB
1966)

Insan her ise baslarken, bilgi ile baslar ve akil ile sona erdirir (KB 1967)
Bey halki bilgi ile elinde tutar; bilgisi olmaz ise akli ise yaramaz (KB 1968)

Beyler islerinde yanilirlarsa, ey devletli hitkkiimdar onlarin beyligi hastalanmis demektir;

tedavi edilmelidir (KB 1969)

Beylik hastaliginin ilact akil ve bilgidir; ey yumusak huylu onu akil ile tedavi et (KB
1970)

Bey bilgili, akilli ve zeki olmalidir; beyligin hastaligina ancak bunlar ile ¢are bulunabilir

(KB 1971)

Bilgili, akilli ve hakim hiikiimdarin her iki diinyada da makamu yiiksek olur (KB 1972)

Yusuf’a gore akil ile bilgi birbirini tamamlayan iki unsurdur. Bilgi olmadan akil bir ige
yaramayacaktir. Devlet sisteminde olusabilecek arizalar yine akil ve bilgi ile
giderilebilecektir. Boyle bir yol takip eden bir hiikiimdar hem diinyada hem de ahirette
seref sahibi olacaktir. Biitiin bu meziyetlere sahip bir hiikiimdarin ortaya ¢ikabilmesi ve
bu gorevi hakkiyla yerine getirebilmesi icin Yusuf Has Hacib bazi kosullar
ongormektedir. Bu konuda Yusuf Has Hacib yine Ogdiilmis’e s6z vermekte ve onun
agzindan kimim hiikiimdarlikta basarili olacagimi anlatmaktadir. Hiikiimdarin sorusu

lizerine;
“Ogdiilmis cevap verdi ve : - Hiikiimdar bana gok zor bir sey sordu —dedi- (KB 1930)

Bu beylik igini hep beyler bilir; kanun ve nizam, 6rf ve adet onlardan gelir (KB 1931)
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Bey dogarken beylikle dogar; gorerek 6grenir ve boylece islerin hangisinin daha iyi
oldugunu bilir (KB 1932)

Tanr1 kime bu beylik isini verirse, ona isi ile miinasip akil ve goniil de verir (KB 1933)

Tanr1 kimi bu bey olarak yaratmak isterse, ona dnce miinasip tavir ve hareket ile akil ve
kol kanat verir (KB 1934)

Bu beylik isi beylerin isidir; beylerin isini bey olan kimse bilir (KB 1935)
Bu isi hitkiimdar benden daha iyi bilir; babasi bey idi, kendisi de beydir (KB 1936)

Beylik igin insanin ilk 6nce asil soydan gelmesi gerekir; bey cesur, kahraman, kuvvetli

ve pek yiirekli olmalidir (KB 1949)
Babasi bey ise, ogul bey dogar; o da babalar1 gibi bey olur (KB 1950)” demektedir.

Yusuf Has Hacib acik bir sekilde bu beyitler araciligiyla hiikimdarligin soya baglh bir
kurum olduguna vurgu yapmaktadir. Ona gore basarili bir hiikiimdar olabilmek i¢in
oncelikle bir asil bir soydan gelmek gereklidir. Asil bir soydan gelen bir kimse dogustan
getirdigi 6zelliklerini ¢evreden edindikleriyle daha da gelistirecektir. Boylece bu tiir bir
kimse hiikiimdarligin inceliklerine vakif olacaktir. Bu yiizden babasi hiikiimdar olanin
kendisi de hiikiimdar olacaktir. Ote yandan Tanr1 hiikiimdarlik verecegi bir kimseye
bunun gereklerini yerine getirebilmesi i¢in “uygun akil ve goniil” vermektedir. Boylece
basarili bir hiikkiimdarlik yapmak i¢in esas itibariyle dogustan gelen imkan ve yetenekler

On planda tutulmaktadir.

Yusuf Has Hacib, hiikiimdarlig1 ele alan birinin bunun siirekliligini saglayabilmesi i¢in

gerekli sartlari ise Odgurmig’in agzindan sdyle siralamaktadir;

“Her vakit meshur bir bey olarak kalmak icin Allah nasip ederse su dort sey lazimdir
(KB 5902)

Biri dogru s6zlii olmak, ikincisi memlekette kanunu devlete tatbik etmek (KB 5903)
Ugiinciisii agik elli ve comert olmak, halka kars1 sefkat gostermek (KB 5904)

Dordiinciisii diismanina boyun egdirmek ve memleket islerini yapmak i¢in azimkar ve

cesur olmak (KB 5905)

Beyligin kokii ve temeli iste budur; iyi beylik vasiflarina iyice sahip olan beylerin

tuttuklar1 ve tutacaklar1 yol budur (KB 5907)
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Bak, bu iyi kanun ne kadar giizel bir seydir; beylik kanun ile ayakta durur ( KB 5944)

Kutadgu Bilig’in tasvir ettigi Tirk hiikiimdari sorumluluk duygusundan mahrum bir
zorba degildi. O, kutun geregi olarak oncelikle ilahi bir sorumluluga sahipti. O sahip
oldugu kutun geregini halka kars1 tore vasitasiyla yerine getirirdi. Bu sorumluluklari
yerine getirmezse kutu kaybederek beyligini yitirdi (Geng, 1981, s. 75). Akyiiz’e gore
Kutadgu Bilig’deki ideal hiikiimdarin nitelik ve meziyetleri iki kisimdan olusuyordu.
Bunlar; “a) dogustan gelen Ozellikler (yetenekler): kut asalet, akil ve cesaret, yani bey
kisi ve er kisi olmak, b) 6grenmeyle sonradan kazanilan deger ve erdemler: bilgi
olgunluk ve ¢esitli ahlaki erdemler. Bunlar araciligiyla olusan kisilik 6zellikleri: yani
bilgelik ve takva ehli” Miisliiman bir insan olmak (Akyiiz, 2002, s. 104). Yusuf Has
Hacib Odgurmis’in dilinden hiikiimdarda su nitelikleri beklemektedir;

Bir siirli a¢ kurt senin etrafinda toplanmistir; ey kahraman hiikiimdar koyunlar iyi

muhafaza et (KB 5164)

Ey hiikiimdar bu giin sen bir mesale gibi yanityorsun, fakat bunun 15181 baskalari i¢indir;

ey temiz kalpli insan! (KB 5166)
Bu saray ve taht sana ulasti; go¢iinti kendinden 6nce gonder (KB 5178)

Ey hiikiimdar, dinle! Bilgisi deryalar gibi engin olan insan ne der; bilgi ile hareket et,
yiiziin giiler (KB 5199)

Bu beyler bastir; bas nereye giderse, onu takip eden biitiin insanlar da ona uyarlar (KB
5202)

Halk bozulursa, onu beyler diizene koyar; eger beyler bozulursa onlar1 kim diizeltir (KB
5203)

Tavrin dogru ve hareketin temiz olsun; yoldasin akil ve miisavirin bilgi olsun (KB

5209)

Sen halkin se¢kinisin, hareketin de seckin olsun; diisiincen ve soziin de diiriist ve dogru

olsun (KB 5223)

Eger bu beyler iyi hareket ederlerse, biitiin memleket bin tiirlii seving ile dolar (KB
5225)

Ey hiikiimdar! Sen bu giin bir hekimsin; halkin ise sana muhta¢ olmanin hastasidir (KB
5241)
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Eger sen bunlara ilag vererek tedavi etmezsen, halk i¢in bir hayat felaketi olursun
(5245)

Tanr1 bunu yarin sana sorar; orada kendini kurtaracak cevabi hazirla! (KB 5246)
Ey memleketin bagi, ey iktidar sahibi! Sen her iste 6nce bilgiyi tatbik et! (KB 5252)

Sarap i¢me, fesada katilma; onlardan uzaklas; bu ikisi kosk, saray ve kaleleri yikar (KB
5263)

Buna gore taht (ilahi takdir kut ile) hiikiimdara ulasmistir. Hilkiimdar aydinliga
kavusmus ve etrafindaki halki da aydinlatmaktadir. Halk hiikiimdarin alakasina muhtag
ve hasta vaziyettedir. Hiikiimdar bu hasta ve korunmaya muhta¢ halki ilagla (tore ile)
tyilestirecektir. Bu tedavi icin hiikiimdarin kendisinin 6ncelikle dogru, diiriist, davranisi
temiz olmas1 ve fesattan uzak durmasi gerekir. Bundan sonra akil ve bilgiyi kullanarak
tore (kanun) ile halkin kosullarii diizeltecektir. Hiikiimdar ancak boylelikle 6lim
sonrast hayata hazirlanacak ve kutun geregini yerine getirerek ilahi sorumluluktan
kurtulacaktir. Ayrica bu goérevlerini yerine getirerek halkin mutlulugunu saglayacaktir.
Ote yandan Yusuf hiikiimdarimn basarisizligmin yahut beyligin bozulma sebebini iki seye
baglamaktadir; Zuliim ve ihmalkarlik. O bu hususta sunlar1 soylemektedir; “Bey iki sey
ile kendi beyligini bozar, egri yola girer ve dogru yoldan sasar (KB 2023). Bunlardan
biri zuliim, biri ihmalkarliktir; bu ikisi ile bey memleketini harap eder (KB 2024).”
Hiikiimdar bu zuliim ve ithmalkarlik dolayisiyla gorevini yapmaz ve diisiik bir karakter
sergilerse bu tam bir felaket olacaktir. Bu zuliim ve ithmalkarligin ortaya ¢ikisi Yusuf’a
gore su hallerde goriilmektedir; “Her hangi bir bey halka kanun vermez, halki korumaz
ve halkin serveti kapanin elinde kalirsa (KB 2136). O halkin igine ates atmis olur;
memleketi bozulur ve hi¢ siiphesiz beyligin temeli yikilir (KB 2137).” Buna karsilik

Yusuf ¢6ziim olarak;

“Hangi bey ihtiyatl ise, o memleketini muhafaza eder; diigmana boyun egdirir ve onu
simsiki baglar (KB 2016). Hangi bey memlekette dogru kanun koydu ise, o memleketi
tanzim etmis ve giininii aydinlatmigtir (KB 2017). Beyligin bag1 iste bu iki seydir; bu
ikisi tam olursa, bey beylik yapar (KB 2018)” demektedir.

Adalet faziletinden yoksun bir hiikiimdarin zulmii, halki sonunda isyana siiriikleyerek
hiikiimdarin ~ saltanatina halel gelmesine yol agacaktir. “Dolayisiyla ‘bey’in

hiikiimdarlig1 adaletle ve ahlaki sorumlulugunu yerine getirmesiyle mukayyettir” (Seker
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142). Bununla beraber halk iyilikte oldugu gibi kotiilikkte de hiikiimdan takip edecektir.
Ustelik hiikiimdari iyilige zorlayacak kimse de yoktur. Yusuf, “Bu beyler bastir; bas
nereye giderse, onu takip eden biitiin insanlar da ona uyarlar (KB 5202). Halk
bozulursa, onu beyler diizene koyar; eger beyler bozulursa onlari kim diizeltir (KB
5203)” diyerek siyasal diislince geleneginin en ¢etrefilli sorunlarindan birine el atarak
iktidarin denetim sorununu giindeme getirmektedir. Yusuf Has Hacib, asagidaki

beyitlerde de bu denetim sorununu kuvvetli bir sekilde ele almaktadir;

Halkin biitiin uygunsuzluklarini beyler diizeltir; bey uygunsuzluk ederse, onu kim yola
getirir (KB 2107)

Insan temiz olmayan seyleri su ile yikayip temizler; eger su kirlenirse ne ile ve nasil

temizlenir (KB 2108)

Insan hastalanirsa tabip bunun ilacin verir, eger tabip hastalanirsa onu kim tedavi eder?

(KB 21099

Beyler orf ve kanuna nasil riayet ederlerse, halk da ayni sekilde 6rf ve kanuna itaat eder

(KB 2111)

Beyler hangi yoldan giderlerse, beylerin bu gidisi kulun da yoludur (KB 2113)

Kutadgu Bilig’de “Siyasal iktidart kim denetleyecektir?” sorusunun cevabi agik bir
sekilde verilmemektedir. Fakat eserin tamamina bakildiginda diger ii¢ sembolik
karakterin dolayl1 yollarla bu denetimi sagladig1 goriilmektedir. Eger bunlarin nitelikleri
olan “kut” “akil ve bilgi” ve “akibet yahut hikmet” hiikiimdar1 dogruluga sevk etmezse
oncelikle son derece donek olan “kut” yani siyasal iktidar yahut egemenlik gidecektir.
Kutun gidisi aym1 zamanda torenin de gidisi olacaktir. Ciinkii Kutadgu Bilig’de
“egemenligin “torii”den (yani kanun ve kurallardan) ayrilmamasi ve hatta egemenligin
bizzat “torii” (kanun) ve kut (siyasal iktidar)’tan ibaret oldugu goriisii bulunmaktadir
(Arslan, 1987, s. 84). Kutun gidisiyle ilahi destekten yoksunluk baglayacak ve torenin
tizerine insa edildigi temeller olan akil, bilgi ve hikmet islevsiz hale gelecektir. Onlarin
islevsizligi ise torenin kaybedilmesi anlamima gelecektir. Bu noktada torenin
Goktiirklerdeki anlamina doniis faydali olacaktir. Yukarida da isaret edildigi
Goktiirklerde tore hem devlet hem de toplumu i¢ine alan kapsamli bir sistemi ifade
etmekteydi. Bu durum torenin kaybedilmesinin hem toplum hem de devlet i¢in yok

olusa sebebiyet verecegi anlamina gelmektedir.
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Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib, hiikiimdara itaate kuvvetli bir vurgu yapmaktadir.
Hiikiimdara itaat geleneksel siyasal anlayiglarin disinda dini  unsurlarla da
desteklenmektedir. Nitekim hiikiimdarin davetine Odgurmis; “Beyin emrini yerine
getirmek vaciptir; biiyiik ve kii¢iik onu duyan herkes bu emre riayet etmelidir (KB
4999). Ben de hiikiimdarin emrine hiirmet eder ve onu ziyaret i¢in yanina giderim (KB

5001).” seklinde karsilik vermektedir.

3.9. Kutadgu Bilig’de Egemenlik ve Devletin Devamhihg: - Kut

Kutadgu Bilig’de hiikiimdar Kiintogdi’nin temsil ettigi toreden sonra birinci vezir
Aytoldr’'nin temsil ettigi kut 6n plana c¢ikmaktadir. Kut eserde devlet hayati i¢in
egemenlik ve istikrar1 ifade etmekte ve devlet sistemini harekete geciren bir gii¢ olarak

kendini gostermektedir.
3.9.1. Kut kavraminin tarihsel kokleri ve kapsami

Tiirkcedeki siyasal ve kiiltiirel bir mahiyet tasiyan en eski kavramlardan olan “kut”,
eski Tirkcede devleti idare etmek anlamina gelen “kutadmak” fiilinin kdk yapisini
teskil etmektedir. Bu siyasal kavram Biiyilk Hun Imparatorlugunun hiikiimdari Mete
Han tarafindan Cin imparatoruna hitaben yazilan mektupta ilahi kaynakl iktidar sahibi
olmay1 ifade eden “Tengri Kuti Tanhu” unvaninin bir parcasini olusturmustur. Bilge
Kagan ise Orhun Abidelerinde iktidar giicliniin kendisine Tanr tarafindan verildigini
dile getirmek i¢in pek c¢ok kez kendisi hakkinda “Tengride Kut Bolmis” ifadesini
kullanmaktadir. Pek c¢ok tarihi kaynagin gosterdigine gore kut, “siyasal iktidar”
“egemenlik”, ‘“souveraineté”, ‘‘staatsmacht” ya da ‘“staatsgevalt” kavramlarin
karsilamak iizere kullanilmistir (Arslan, 1987, s. 3-4). Goktiirkler doneminde Tiirkler
basarilarinin sebebini Tanri litfuna baglamislar ve “tanrinin inayeti ile” , “tengri

yarilkaduk iiciin” demekten geri durmamuslardir (Inan, 1976, s. 16).

Seker, ilahi kaynakli bu egemenlik anlayisinin “Tiirklerde devlet merkezli bakis
acisinin”  olugmasina ve devlete sadakat kiiltlirlinlin gelismesine zemin hazirladigini
vurgulamaktadir. Bu anlayis siyasi otoriteye sadakati ilahi bir gereklilik haline

getirmistir (Seker, 2016, s. 143).

Ogel, “kut ve kutlulugun” Tiirk hakanlar1 ve baska kisilere ilahi olarak verildiginin

kuskusuz olduguna vurgulayarak bu ilahi liitfun nasil gergeklestiginin bilinmedigini dile
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getirmistir. Ona gore “Tanr1 insanlara yalnizca kut vermiyordu. kutun yaninda sunlarda
vardr; 1. Yarhig ( Emir ve istek). 2.Uliig (Baht ve Talih). 3 Kii¢ (Gii¢ ve Enerji) ve
digerleri...(2016, s. 181)”. Ilahi bir liituf olarak kut, &zii itibariyle kutsal bir mahiyet
tasir. Kut verilen kisi kutluluk kazansa da; kutun gegicilik arz etmesi nedeniyle
mukaddeslik kazanamamaktaydi. Ancak kutluluk kazanan insanlar “Cin imparatoru
veya Buda’ni viicudu gibi “mukaddes”, yani “1duk” olamazlard: (Ogel, 2016, s. 183)”.
Kut, Uygurlar ve bagka dinlerin tesiriyle “mukaddes yani 1duk” kabul edilmeye
baslanmistir (Ogel, 2019, s. 191). Tanrinin bir liituf olarak hiikiimdara verdigi kut,
hiikiimdara ilahi bir iistiinliik vermektedir. Bu iistiinliik ise irsiyet kazanarak ¢ocuklara

geemektedir (Geng, 2016, s. 69).

Ogel’e gore kut ve kutlu “biiyiik devletler kurmus olan Tiirklerin yiiksek ve gelismis
devlet anlayislariyla bagdasmis din ve devlet diisiincesidir (Ogel, 2016, s. 212)”. Eski
Tiirklerin egemenlik anlayis1 kutu yani iktidar giiciinii ilahi bir kaynaga dayandirarak
hiikiimdar1 Tanr karsisinda sorumluluk altinda tutuyordu. “Hiikiimdar da Tanriya kars1
sorumluluguna, Tanrimin yardimi ile kutun devam edecegine inandigindan onun
iradesine uygun sekilde milleti yonetmek mecburiyetini hissediyordu (Niyazi, 2021. s.
60). Kutluluk ve ululugun elde tutulmasi i¢in;

o “Kut arilik ve temizlik ister

e Kut ve devlet, akil ve bilgi ile tutulur.

o Kut ve devlet, iyilik ister

e Kut ve devlet erdem ister

e Kut ve devlet iyi ahlak ve huy ister

o Kutluluk ve devletli olma gii¢ ister ve,

e Kutlu ve devletli olmanin diger yollari” kosullar1 yerine getirilmelidir (Ogel,
2016, s. 204-208).

3.9.2. Kutadgu Bilig ve kut kavram

Kutadgu Bilig’de yer alan siyasal iktidar diisiincesi, Yusuf Has Hacib’in mensubu
oldugu Tiirk milletinin siyasal anlayis1 icinde Islam 6ncesinde baslayip kendi donemine

ulasan ve Yusuf’tan sonraki donemi de etkileyen kut kavrami ile ifade edilmistir. Kut
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diisiincesi Islami dénemle birlikte “zillullahi fi’l arz” kavraminm kapsami icine dahil

olur (Unal, 2019, s. 266).

Tas’a gore Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib, kullandig1 metaforlari bir biitiin olarak
“mutluluk kavraminin™ diger bir ifadeyle kutun etrafina yerlestirmistir. Biitiin diger

kavramlar merkezdeki kuta gére konum kazanmistir (Tasg, 2019, s. 229).

Yusuf, eserinin ismini “Kutadgu Bilig” koyarak daha bastan “kut” kelimesini eserinin
merkezi kavramlar1 arasina koymustur. Siyasal iktidar yahut egemenlikle bu kadar
yakin bir anlama sahip olan kut kavrami dolayisiyla, Arslan’a gore “Kutadgu Bilig”
adin1 “Mutluluk Veren Bilgi” degil “iktidara Ulastiran Bilgi” ya da “Devlet Y&netme
Bilgisi” diye bu giinkii Tiirkgeye aktarmak gerekir (1987, s. 3-4).” Kutadgu Bilig’de
“Islam oncesi devirde oldugu gibi, devlet; siyasi hakimiyetinin kaynagini ve
mesruiyetini temin edecek unsurlart Tanri’dan alir (Seker, 2019, s. 143)”. Yusuf Has
Hacib eserinde; “Bu beyler hakimiyetlerini Tanridan alirlar; halk iyi olursa bey de iyi
olur. Halk kotiilik yaparsa bey de kotiiliikk yapar; kotiilere ancak koétiililk yapmak
suretiyle mani olunabilir (KB 5947,5948).” demektedir. Ona gore hakimiyeti Tanr1’dan

alan hiikimdarin miieyyide giicii bu ilahi kaynaga dayanmaktadir.

Yusuf Has Hacib tipki Islam &ncesi anlayista oldugu gibi kutun ilahi yardimla
gelecegini ifade ederek gilinahkar bir kulun Tanr tarafindan desteklenerek kuta
kavusturulacagini ve diinya ve ahrette kut sahibi olacagini sdyler (Baser, 1995, s. 53).
Bunula beraber kut yapisi itibariyle kararsizlik gosterir. Bu ylizden onun kalict
olacagina iligkin giliven i¢inde olmamak gerekir. Onun i¢in bir yerde sabit kalmak s6z
konusu degildir. “Aytold1 adinin verilmesinde bu agidan ince bir nokta vardir. Zira
dolunayin yeri sabit degildir ve stirekli degisken bir goriintli verir. Akarsu ve giizel s6z
gibi kut da durmadan diinyay1 dolasir (Baser, 1995, s. 54)”. Ogel’e gore “vefasiz kut
veya kutluluk anlayis1 Tiirklerin Islam dinini kabul etmesiyle baslar (2016, s. 219)”.

Kutadgu Bilig’de kutu temsil eden birinci vezir Aytoldi’dir. Arslan’a gore ilahi bir liituf
olarak hiikiimdara verilen kutun vezir tarafindan temsil edilmesi ve onun fiili
kullanimina verilmesi Batili diisiiniirlerden yiizyillar 6nce “kuvvetler ayriligi” ilkesinin
giindeme getirilmesi anlamini tasimaktadir (2019, s. 86). Arat tarafindan gilinlimiiz
Tiirkgesine “saadet” olarak terclime edilen Kut’u temsil eden Aytold1 Yusuf Has Hacib
tarafinda su beyitlerle tanitilmaktadir;
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Aytold1 adinda zeki bir adam vardi; ki hiikimdarin bu s6hretini isitti ve ona gitmek

iizere hazirliklarini yapti. (KB 462)
Sakin tabiatli, akilly, bilgili, zeki ve 1yi goniillii geng bir delikanli idi. (KB 463)

Yiizii bakinca goz kamastiracak kadar giizel idi; s6zi sert degildi, fakat dogru sdylerdi.
(KB 464)

Her tiirlii fazileti tam olarak 6grenmis idi; hicbir zaman fazileti elden birakmazdi. (KB

465)

Yukaridaki beyitler de goriildigli gibi Aytoldi kendini yetistirmis, zeki, egitimli,
faziletli, giizel yiizlii ve daha pek ¢ok meziyete sahip bir gengtir. Tim bu meziyetleri
heba etmek yerine sohretini isittigi hiikiimdara hizmet etmek niyetiyle yola koyulur.
Hiikiimdarin yasadigi sehre vardigi zaman uzun ugraslar sonucu Kiisemis vasitasiyla
saray halkiyla ve hiikiimdar ile tanisir. Aytold1 kendi sahsinda kutun 6zelliklerini su

sekilde aciklamaktadir.
“Aytoldr dedi: Ey devletli hitkkiimdar, kulluk adi hizmet etmekle giizellesir. (KB 589)

Benim adim kul ve hizmetkardir, bak yerim kapidir; siarim —dogruluk ve tiynetim —

hizmettir (KB 590)
Diim-diiz yerde top nasil kendi kendisine yuvarlanirsa, saadet de ben siyrilip
giderim (KB 662).

Sen sevgi ile bakinca, ben gdziimii yummak suretiyle, sana nasil oldugumu gostermek

istedim (KB 663)

Bununla sana kendi tabiatimi gostermek ve: - Tabiatim kararsizdir, bana inanma: -

demek istedim (KB 666)

Kim bana kafa tutarsa, istirap iginde mahvolur; kim bana boyun egerse, arzusuna

kavusur (KB 678)

Kusurum varsa, sudur: insanlar, kendi aralarinda beni donek diye kétiiler, dururlar (KB

685)
Aytoldi: - Benim adim1 ve bu tabiatimi hakimler bir aya benzetirler —dedi- (KB 730)
Bu ay hangi eve girerse, oradan ¢abucak ¢ikar; cabuk ¢ikabilmek i¢in de, yattig1 yeri

yikar. (KB 745)
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Bu beyitlerde goriilecegi tlizere Aytoldi, Kut’u temsilen kendisini hizmet ile
0zdeslestirmektedir. Zira Kutadgu Bilig’de Aytold: hiikiimdar Kiintogdi’ya hizmetkar
olarak kutu, torenin emrine vermistir. Torenin halkin hakki oldugu dikkate alindiginda
siyasal iktidarin ve onun imkanlarimin kanunlar yoluyla halka hizmet i¢in oldugu

anlayis1t vurgulanmastir.

Kut’un temel o6zelliklerinden birinin degisken karakter ve kararsizlik olmasi da bu
beyitlerde dile getirilmektedir. O diiz bir zemindeki top gibi siirekli ongdriilemez bir
sekilde yon degistirmekte ve farkli yonlere akip gitmektedir. Aytoldi (Dolunay) olan
kut, siirekli halden hale gegmekte ve sekil degistirmektedir. Girdigi evde fazla
kalmamakta; ¢ikarken de o evi yikarak oradan ayrilmaktadir. Kutu sabit tutmak i¢in ona
sahip olanlarin cesitli faziletlere sahip olmasi gerekir. Bu durumda kut sahibi bir
kimsenin onu elde tutmak igin takip edecegi yol ehemmiyet tagimaktadir. Yusuf,
eserinde kut sahibinin onu muhafaza etmek i¢in su hususlara dikkat etmesini

istemektedir;

“Kime saadet gelip, onunla uyusursa, onun basin yiikselterek goége erdirir. (KB 3072)

Beyler siiphesiz saadetle biiyiik olurlar; bundan nasip alabilmeleri i¢in goéniillerini kii¢iik

tutmalhidirlar. (KB 2116)

Nerede fesat olursa, oradan saadet kagar, gider; fesat siiphesiz her yerde beylige helal

getirir. (KB 2104)

Saadet ve ikbal temizdir, her yerde temizlik arar; bu saadet durudur ve ancak saf olani
destekler. (KB 2105)

Beyin gonlii, dili ve tabiat1 diizgiin olmazsa, saadet o memlekette dolasamaz, kacar. (KB
2012)

Saadet fesat ile bir arada duramaz, kagar; onun ancak bir gecelik misafir olmasina

hayret etmemelidir. (KB 4415)

Bu saadet nobeti —bak- sira ile gelir; o donektir, kagmak ister, bir de ¢abuk ihtiyarlar.”

(KB 4760)

Buna gore kuta sahip olup da onun sartlarini yerine getiren biiyiikk bir ylicelige
kavugmaktadir. Ancak kutun sundugu faydalardan yararlanmak i¢in insanlarin algak

gonilli olmalart gerekir. Ayrica fesat ¢ikarmaktan kaginilmalidir. Fesat ¢ikaranin kutun

124



gecici olarak kendinde olmasina glivenmemesi gerekir. Ayni1 zamanda kut sahibi temiz
olmaya O6zen gostermeli; gonli, dili ve kisiligini diizgiin tutmalidir. Aksi takdirde
Kut’un sahibini terk etmesi kac¢inilmazdir. Bu durumda kut “Kusurum varsa, sudur:
insanlar kendi aralarinda beni donek diye kotiiler, dururlar. Halbuki donekligim benim
icin bir kusur degildir; ben kendime daima yeni ve taze seyler segerim. KB 685,686)”
Ciinkii kutun donekligi aslinda stirekli olarak daha iyiyi ulagsma arzusunun sonucudur.
Yusuf Has Hacib, bu sembolizm yoluyla agikca siyasal iktidar giiciiniin yipranmaya
acik oldugunu ve degisimlerden kolaylikla etkilenecegini vurgulamaktadir. Ona goére bu
giicli elinde olanlar idealist bir tavir takinmali hem kisisel hayatinda hem de topluma
kars1 siirekli olarak en iyisini yapmanin gayreti i¢cinde olmalidir. Aksi takdirde iktidar
baska bir giic odagina kayiverecektir. Bu hususa iliskin Yusuf; “Ey himmet sahibi,
giizel bir diinya iste; gilizel olani isteyen insanin saadeti eksiksiz olur.” (KB 3086)
demektedir. Bu ifadede de goriilecegi iizere Yusuf giizel diinya istemekle saadet yani
“kut” arasinda bir iliski kurmaktadir. Idealist bir bakis acisiyla olusturulan bdyle bir
arglimanin kutun her zaman en iyi ve giizelin pesinde oldugu gercegiyle tamamiyla
ortiistiigii goriilmektedir. Bu da kut sahibinin her zaman en iyinin pesinde olmasi ve
devlet yonetiminde miikemmeliyet¢i bir tutum sergilemesi gerektigi anlamin
tagimaktadir. Kutadgu Bilig’deki bu bakis agisin1t Messai filozoflarin siyasal iktidara
yonelik anlayislariyla karsilastiran Demirci, bu filozoflarin devleti yoneticilerin elinde
kullanilmaya hazir bir alet yahut uysal bir canli gibi gordiiklerini ve onlara gore devlet
adaminin onu idare edebilmesi i¢in Once teorik yetkinlige erismesi sonrada onu
uygulamaya koymasi gerektigine inandiklarin1 ifade etmektedir. Demirci, siyasal

iktidara iliskin Kutadgu Bilig’deki yaklagimi ise sdyle degerlendirmektedir;

“Balasagunlu i¢in ise devlet vahsi bir at gibidir; bir devlet adam1 dncelikle ona sahip
olabilmeli, onun iizerinde diigmeden durabilmelidir. Eger o vahsi ata veya iktidara sahip
¢tkmazsa onu en kisa zamanda kaybeder. Zira bu at1 onun elinden kapip alacak birgok
talipli etrafta cirit atmaktadir. Diger bir ifadeyle Ibn Sina igin 6ncelikli ve nemli konu,
devletin nasil iyi veya kotii olacagidir; fakat Balasagunlu’nun 6ncelikli meselesi ise bir
devlet adaminin devlete nasil hakim olacagi ve bu hakimiyeti kaybetmemek icin ne

yapmasi lazim gelecegidir (2019, s. 298)”.

Kut sozciigli Kutadgu Bilig’de siyasal iktidar1 ifade etmenin yani sira sik sik kisisel
mutlulugu da ifade edecek sekilde kullanilmistir. Zira bu kavram hiikiimdarin digindaki

sembolik sahislarin da aradigi ve ilgili oldugu bir nimettir. Bu yoniiyle kut biitiin bir
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toplumun mutluluk i¢in yiiriiyecegi yola iliskin bir bakis agis1 gelistirmistir. Bu

baglamda Karaca (2019, s. 892 sunlar1 sdylemektedir;

“Balasagunlu’nun dile getirdigi “kut” sozii, sadece seving, paylasma kapsaminda
kullanilmamistir; bir toplumun yasamini siirdiirebilmesi i¢in ne tiir adimlar atmasi
gerektigini de bilgi meselelerinden saymis ve o konum {izerinde agirlikli olarak
durmustur. Ciinkii toplumlar siirekli olarak uluslararasi yarisma igindedirler ve bu
yarigmanin tek kurali: toplum olarak bagimsiz ve varlikli hayat: siirdiirebilmektir ki, bu
da uygun sorular sorulmasi, dogruyu arama yontemleri gibi 6n kosullari igeren biiyiik

Olciide bilgi birikimini gerektirir .”
Kutadgu Bilig’de kut ile bilgi arasinda ilgiye deginilerek bilginin kutun korunmasi

acisindan tasidigi onem dile getirilmistir. Yusuf Has Hacib, kutun devami agisindan

bilginin 6nemini su sozlerle dile getirir;

Saadet bilgisize de gelir ve yakisirsa da, bunun mahiyetini daha iyi bildigi i¢in, bilgiliye
daha iyi yakigir. (KB 1709)

Mademki saadet bilgisiz ile birlikte yasayabiliyor, bilgili ile elbette daha esaslh surette
bagdasacaktir. (KB 1710)

Saadet bilgisizi yiikseltirse, elbette bilgiliyi, s0hret ve nam ile, ondan daha ¢ok
yiikseltecektir. (KB 1711)

Bilgisize saadet ve ikbal gelirse de, bil ki, bu saadet onda devamli olmaz. (KB 1712)

Saadet insana gelir ve onu yiikseltir; insan dogru hareket ederse, bu itibar ona yar olur.

(KB 1714)

Yusuf Has Hacib kutun kazanilmasi sathasinda bilginin dogrudan bir gereklilik
olmadigini isaret etmekle birlikte onun korunmasi i¢in bilgiye ihtiya¢ duyuldugunu
vurgulamaktadir. ilahi bir liituf olarak kut bilgisize gelse ve onu yiikseltse dahi bilgiliyi
cok daha ytkseltir. Bilgili i¢in kut daha yararli olur. Ayrica bilgisiz onun kiymetini
anlayamayacagi i¢in onun sundugu imkanlar1 da degerlendiremez. Buna karsin Yusuf
Has Hacib eserin bazi kisimlarinda yukaridaki goriiglerinden farkli olarak bilgisiz birine
kutun gelmesi halinde toplumun biiylik facialara ugrayacagimi dile getirmektedir. Su

beyitlerde goriilecegi lizere kutun bilgisize gelmesi felaketlere yol agacaktir;

[la beyi ne der, dinle; bu sdziin manasi senin sézlerine temel olsun (KB 1779)
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Bilgisize devlet ve saadet gelirse, halkin arasina fesat girer ve bu, memleket icin

oldiiriicii bir felaket olur (KB 1780)

Eger beylik akilli bir insanin eline gegerse, o iilkesini huzura kavusturur; sen bu sdze
inan (KB 1781)

Insan bilgi bilirse, hayatta giinden giine saadeti artar; kendisi ne kadar kiigiik olsa bile,

yeri biiyiik olur (KB 1814)

Buradaki farkin anlasilmasi agisindan kut kavraminin iki farkli yonii oldugunu tekrar
g6z Oniine almak gerekecektir. Bunlardan biri ferde yonelik olan ve kisisel mutlulugu
ifade eden yondiir. Kut kisisel olarak degerlendirildiginde ona sahip olan kisi akil ve
bilgiden yoksun dahi olsa kutun sundugu imkanlardan belli 6l¢iide yararlanacaktir. Zira
ferdin kisisel hatalar1 da nispeti Ol¢iisiinde kiigiik olacagi i¢in kutun toplam yarar1 onun
saadetini saglamaya yeterli olacaktir. Ancak kutun diger yoniinii ifade eden siyasal
iktidar alaninda yapilan hatalar biitlin bir toplumu etkileyecegi i¢in bunlarin sonuglar1 da
her zaman biiyiik ve tehlikeli olacaktir. Kutun bilgisizin eline gegtiginde halkin igine
fesat girmesi de bu ylizdendir. Zira Yusuf “Eger beylik akilli bir insanin eline gegerse, o
tilkesini huzura kavusturur; sen bu soéze inan (KB 1781)” diyerek kutu burada siyasal

iktidar baglaminda ele aldigin1 vurgulamaktadir.

Kut kavramimin dogru anlasilabilmesi i¢in oncelikle Kutadgu Bilig’in ¢ok katmanli
anlatim tarzinin dogru tahlil edilmesi gerekmektedir. Nasil ki tore hiikkiimdarin sahsinda
dar anlamda kanunu genis anlamda ise “evrensel nizam1” ifade eden bir kavram olarak
karsimiza c¢ikiyorsa; kut da birinci vezir Aytoldi’nin sahsinda dar anlamda bireysel
mutlulugu genis anlamda siyasal iktidar ve devlet egemenliginin devamhiligini ifade
etmektedir. Zira siyasal iktidar ile devlet aygitin1 ayristiracak diizeyde bir
kurumsallasmanin olmadigr bir donemde hiikiimdarin siyasal iktidarinin devami
devletin devamlilig1 olarak goriilmekteydi. Bu baglamda eserin ilk anlamsal katmaninda
hiikiimdar Kiintogd1 ile vezir Aytoldi’nin miinasebeti goze ¢apmaktadir. Buna goére her
yoniiyle kendini iyi yetistirmis, gilizel yiizlii, akilli ve bilgili bir kisi olan Aytoldi
hiikiimdar Kiintogdi’ya vezir olmustur. Hiikiimdar onun meziyetlerini takdir etmis ve
hizmetlerinden memnun kalmistir. Bu baglamda “kut” dar anlamda hiikiimdara mutluk
getirmistir. Ancak Aytold1 kendisinin hep giizellik pesinde oldugunu bu yiizden siirekli
yeni olana temaylil gostererek eskileri terk ettigini sdylemektedir. Bu yiizden de
doneklikle suglandigini dile getirmektedir. Fakat insanlarin ona sahip olmak i¢in onu
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suclamak yerine hep iyi ve gilizel olani tercih etmeleri gerektigini vurgulamaktadir.
Nitekim bir miiddet sonra vefat etmekte ve kendisinden geriye oglu akil ve bilginin
temsilcisi Ogdiilmis kalmaktadir. Eserin ikinci anlamsal katmanini ihtiva eden siyasal
diisiincede ise tore ve kut siyasal sistemin iki temel kavrami olarak kanun ve siyasal
iktidar1 yahut egemenligi ifade etmektedir. Ancak bu siyasal iktidar1 ayni zamanda
devletin istikrar1 ve devamliligi olarak da disiinmek gerekmektedir. Aytoldi’nin
Kiintogdi’ya vezir olmasiyla birlikte duragan haldeki kanun, kutun sagladigi giicle
uygulama sahasina ¢ikmistir. Devlet egemenlik giicline kavusmustur. Yusuf Has Hacib
sik sik kutun donekligini dile getirerek devlet egemenliginin ne kadar hassas bir konu
olduguna vurgu yapmaktadir. Devletin bu egemenlik giiciiniin korunmasi i¢in devlet
adamlarinin kutun talep ettigi hususiyetlere sahip olmasi gerekmektedir. Bunun i¢in
devlet arilik, akil, bilgi, iyilik, erdem, iyi ahlak ve gii¢ vb. ile istikrar kazanacak ve
devamliligin1 saglayacaktir. Bu egemenlik sayesinde saglanan istikrar ayni zamanda
ideal nizamin da istikrar1 olacaktir. Devletin kutu yani mutlulugu olarak egemenligin
ortaya ¢ikist sonucu devletin istikrar kazanmasiyla halk da kutlanacak yani saadet
kazanacaktir. Biitiin bunlar Yusuf Has Hacib’in devlet tasavvurunda siirekliligin
teminati olarak ahlaki degerlerin yani sira akil ve bilgiye biiyiikk 6nem verdigini
gostermektedir. Onun eserinde yer alan biitiin devlet yoneticilerinde hem ahlak hem de
akil ve bilgi aranan temel 6zellikler arasinda yer almaktadir. Yusuf Has Hacib Kutadgu
Bilig’de tore kavramiyla ifade ettigi “evrensel ideal nizam” i¢in ilk unsur olarak herkesi
baglayan yasal bir diizeni 6ngdrmiistiir. Bu yasal diizen i¢in hiikiimdarin yani devletin
ve halkin karsilikli hak ve sorumluluklarini belirlemistir. Bundan sonraki asamada tore
ile kurulan yasal zeminin gii¢ ve istikrari i¢cin kut kavramini devreye sokmustur. Kut
kavramiyla siyasal istikrarin ve devletin devamliliginin tasidig1 hassasiyete deginmis ve
bu hususta ahlak ile akil ve bilginin ehemmiyetini ortaya koymustur. Bu asamada ise
elde edilen egemenlik giicli ve istikrarin siirdiiriilmesi ve torenin 6ngdrdiigii diizenin
tatbik edilmesi i¢in icraci bir makam olan vezirlik makamina eserde devletin kurumsal
akil ve bilgisini temsilen Ogdiilmis getirilmistir. Boylece kut ile uygulama giiciine
erisen duragan haldeki kanun (tore), akil ve bilgiyle icra edilecektir. Burada goz 6niinde
tutulmasi gereken husus Ogdiilmis’in temsil ettigi akil ve bilginin hiikiimdar Kiintogd:
ile birinci vezir Aytoldi’nin sahsi akil ve bilgisinden farkli olarak devlet sistemine i¢kin

kurumsal akil ve bilgi olmasidir.
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3.10. Kutadgu Bilig’de Devletin Kurumsal Akl ve Bilgisi - Ogdiilmis

Kutadgu Bilig’in olay orgiisii icinde Aytoldi’nin dliimiinden sonra onun yerini oglu
Ogdiilmis alir. Ogdiilmis daha kiiciik yaslarda iken babasini kaybetmis ve saraydan
uzakta bir yerde yasamaktadir. Babasi 6lmeden once ona bir mektup birakarak onu
hiikiimdara ulastirmasini istemistir. Bu mektupta Aytoldi oglunu hiikiimdara emanet
etmektedir. Babasinin oliimii iizerine Ogdiilmis mektubu alarak saraya gider ve
mektubu hiikiimdara vererek durumunu arz eder. Hiikiimdar onun aklindan ve ¢esitli
meziyetlerinden etkilenerek hizmetine alir. Ogdiilmis hiikiimdara basariyla hizmet
ederek vezirlik makamina erigir. Onun gayretiyle dogru kanunlar uygulanir, memleket
diizene girer, llke zenginlesir, suclular cezalandirilir ve bunlarin sonucu olarak

hiikiimdar ondan ¢ok memnun kalir.

Giiniimiiz Tiirkcesiyle “Ogdiilmis” &viilmiis anlamini tasimakta olup eserde bu ismi
tagityan sahis “akli” temsil etmektedir. Yusuf Has Hacib eserin basinda onu; “Bundan
sonra Ogdiilmis’i anlattim; o aklin adidir ve insani yiikseltir (KB 356).” diyerek
tanitmaktadir. Eserin bagka bir bdliimiinde ise Yusuf onu hiikiimdarin agzindan sdyle
anlatmaktadir; “Hiikiimdar yine sdyle dedi: - Ey Ogdiilmis, akilli ve bilgili herkes seni
methetmistir (KB 3061).” Akilli biri lazim olursa, sen aklin kendisisin; bilgili biri lazim
olursa sen bilginin kendisisin (KB 3062).” Giivenilir, igten bagli dogru ve temizsin;

senin biitliin hareketlerin daima dogruluk yolunda olmustur (KB 3063).”

Goriildiigii gibi Yusuf eserin ilk kisminda Ogdiilmis’i yalniz aklin sembolii olarak
tanitirken onu daha sonra bilginin de temsilcisi haline getirmistir. Yusuf onun i¢in “sen

aklin kendisisin”, “sen bilginin kendisisin” ifadelerini kullanmaktadir. Bunun yani sira

Ogdiilmis giivenilir, icten, temiz ve dogru bir kisidir.

Kutadgu Bilig’de Yusuf akli ve bilgiyi temsil eden Ogdiilmis’i, toreyi temsil eden
hiikiimdar Kiintogdi’ya vezir yaparak kanunla akil ve bilgi arasindaki iligkiyi tanzim
etmeye yonelmistir. Ogdiilmis, akli temsilen toreye iliskin meselelerde sorumluluk ve
yetki sahibi olmustur. Ayrica Yusuf Has Hacib, eserde Ogdiilmis’e hem kanun yapma
hem de kanunu icra hakki tanimigtir. Bdylece akil ve bilgi Yusuf’un ideal devletinde
hem kanunun yapiminda s6z sahibi olmus hem de yiiriitmeyi gerceklestiren esas unsur
haline gelmistir. Kutadgu Bilig’de hiikiimdar Ogdiilmis’in sahsinda akli su sozlerle

ovmektedir;
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“Simdi Tanr sana akil ve goniil verdi; akil ve bilgi sayesinde sen isleri siikiinetle ele

aliyorsun (KB 1940)

Ise bilerek baslamak ve basari ile tamamlamak icin, beyin ¢ok akilli olmas1 gerekir (KB
1989)

Goniil olmazsa, insan goziiniin faydas: yoktur; akil olmazsa insan gonliinden layiki ile

istifade edilemez (KB 1991)

Akil, anlay1s ve bilgi tam olarak kimde bulunursa, kotii ise onu iyi, kii¢iik ise biiyiik bil
(KB 1994)

Insan i¢in akil ne iyi seydir; akilli insanlara miisavir nazari ile bakmalhidir (KB 1995~

Yusuf Has Hacib, goriildiigii gibi akli yalniz basina islevsel bir arag¢ olarak ele
almamakta onu goniil, anlayis ve bilgi ile bir anarak bunlarin birbirini tamamlayici
unsurlar olduguna dikkat cekmektedir. Akilli insan ise diger insanlar i¢in danigman rolii
iistlenmektedir. Zira akli temsil eden Ogdiilmis de hiikiimdarin veziri olarak bu rolii
iistlenmektedir. Hiikiimdar Ogdiilmis’e “Bey iceridedir, onun disaridaki gozii, sadik
kuludur; o beyin hem gozii hem soziidiir (KB 3124).” ve “Sen de benim goziim, dilim
ve elimsin; ey mert yigit, ben bu sayede iyi nam kazandim (KB 3125).” diyerek
Ogdiilmis’in damismanlik rolii ile akil ve bilginin yiiriitmedeki etkinligine dikkat
cekmektedir. Asagidaki beyitlerde goriilecegi iizere hiikiimdar Ogdiilmis’in yardimiyla

devleti basariyla yonetmekte ve bu yardim dolayisiyla onu ddiillendirmektedir;
Hiikiimdar Ogdiilmis’i yiikseltti; ona inand1 ve biitiin isleri onun eline verdi (KB 1764)
Biitiin memlekete onu hakim kildi; o her iste kudret ve niifuz sahibi oldu (KB 1765)

Ona unvan, miihiir, at, kosum ve hil’at verdi; ¢ok itibar gosterdi; o ikbalin son

derecesine vasil oldu (KB 1766)

Ogdiilmis iyi kanunlar vaz’etmekte devam etti; herkesi derecesine gore, taltif etti (KB
1770)

Kanunlar vaz’edildi ve memleket diizene girdi; iilkenin temeli saglamlast1 ve hiikiimdar

huzura kavustu (KB 1772)

Onu sevenler ¢ogaldi, sevmeyen ve diisman olanlar iilkesini birakip kagti; artik meydan

da toz duman namina bir zerre kalmadi (KB 1773)
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Hiikiimdar sikintidan kurtuldu, huzur ve sevince kavustu; isleri goriildii, kendisi rahat
etti (KB 1774)

Bu gibi faydalar bilgiden gelir; akilli, bilgili ve iyi huylu kimseden gelir (KB 1775)
Akilli insan nasil 6giilmez, akilsiz kimsenin isi nasil yerilmez (KB 1776)
Akillinin igi hep Slgliye gore bigilir; bilgisizin isi ise, hep gelisi giizel kesilir (KB 1777)

Beyitlerden anlasildigina gore hiikiimdar Ogdiilmis’e ihtiyact olan yetkileri vermis ve
onu yiiksek bir makama getirmistir. Bunun iizerine Ogdiilmis devlete nizam vermis,
yeni kanunlar ¢ikarmis ve tatbik etmistir. Ulkenin temeli saglamlasmis ve hiikiimdar
huzura kavusmustur. Ogdiilmis’i sevmeyenler iilkeyi terk etmek zorunda kalmistir.
Ulkeye huzur gelmesi bilgi sayesinde olmustur. Yusuf buraya bilgiyle birlikte akil ve iyi
huyu da eklemistir. O 1srarla akil ve bilgiyi yalniz birakmamaktadir. Onlar
dengeleyecek bir fazilet unsurunu da onlarla birlikte anarak bunlarin ahlaki olmasina
vurgu yapmaktadir. Bicak, Yusuf’un ahlak ile akil ve bilgi arasindaki iliskiye doniik

bakis agisini sdyle degerlendirmektedir;

O, insan olmay1 ger¢eklestiren akil ve bilme yetilerinin iirinii olan bilginin toplumdaki
diizeni saglamaktaki roliinii, ahlak ile bilgi arasindaki iligkiyi ve ahlakliligin toplumsal
huzur i¢in temel sart oldugunu gostermeye caligmaktadir. Bilgiye yiiklenilen giicli
anlam, herkese faydali olan ya da sorun ¢6zen ahlaki eylemlerin dayandirildig:
ilkelerdir. Bu anlamda bilgi hayati dogru yasamak, istediklerine ulagmak, sorunlari

¢O6zmek i¢in {istiin bir aragtir (2019a, s. 87).

Seker ise Yusuf’un aklin niteligi ve tanimina yonelik fikri tartigmalar yamak yerine onu
“daha ¢ok yararli ve zararli olan1 birbirinden ayiran sey olarak tanimlayan Matiiridi’yle
mutabik olarak islevselligi” ile ele aldigin1 ve kuramsal bir ¢aba gostermedigini dile

getirmektedir (2016, s. 159).

Hiikiimdar vezirin tavsiyelerini dikkate almakta ve onu islerinde bir denetleyici
konumuna yiikseltmektedir. Eserde bey, yaptig1 islerin uygunlugunu vezirin
degerlendirmesini istemektedir. Boylece Yusuf, yapilan islerin dogrulugunun ve
niteliginin  bagkalarinca da degerlendirmeye tabi tutulmasimmin  gerekliligini
vurgulamaktadir. Zira bey, halkin durumunu ve halkin kendisine yonelik diisiincesini
vezire sormaktadir. Boylece Yusuf, hiikiimdarin agzindan yoneticilerin faaliyetlerinin

denetlenmesi gerektigi hususuna dikkat cekmektedir. Bununla beraber “konusmalardan
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bey vezirin birbirlerini denetledigi sonucu ¢ikmaktadir. Yonetimde bey ve vezir ortak
calistiklarindan ortaya ¢ikan isin onlar tarafindan denetlenmesi denetleme mantigina
ters bir durumdur. Her tlirden yonetim isleri vezir iizerinden yapildigindan vezir yapilan
i konusunda dogru bir gozlemci olamaz (Bigak, 2019b, s. 257)”. Bu baglamda Yusuf
denetimin saglikli bir sekilde gerceklesmesi i¢in ahlaki ilkeleri 6n plana ¢ikarmaktadir.
Aytoldi’nin 6limii ile Kut’un yani siyasal iktidarin tamamlanma siireci sona ermistir.
Siyasal iktidara eline alan hiikiimdar temsilcisi oldugu téreyi uygulayarak devletin
devamliligini  ve halkin refahin1 saglayabilmek i¢in dogru kanunlar yapmak
durumundadir. Bunun icin ise akla ve bilgiye yani Ogdiilmis’e ihtiya¢ duymustur. Ne
var ki salt akil ve bilgi de toreyi uygulamaya tam olarak yetmemektedir. Zira akil ve
bilginin ehlilesmesi yahut insanilesmesi gerekmektedir. Yusuf Has Hacib her ne kadar
Ogdiilmis’i kisisel olarak giizel ahlakli bir insan olarak nitelendirse de onun ihtiyaci
devlet adamlarindan ziyade devletin kendisinin kurumsal bir ahlaki gelenege sahip
olmasidir. Bunun i¢in de yukarida vurgulandigi gibi goniile yahut hikmete ihtiyag

duyulmaktadir. Yusuf bu boslugu doldurmak i¢in esere Odgurmis’1 davet eder.

Aklin ve bilginin kaynag1 Yusuf tarafindan tartisilan bagka bir konudur. Bu iki kavrami
sik sik bir arada kullanan Yusuf akla ilahi bir kaynak atfinda bulunur. Bilgi ise sonradan
caba ile elde edilir. Yusuf’un aklin ve bilginin kaynagina iliskin goriisleri Ogdiilmis’in

agzindan sOyle anlatilmaktadir;

“Insan anadan mi alim olarak dogar, yoksa yasi ilerledikce mi 6grenir? (KB 1678)

Ogdiilmis cevap verdi; -Ey devletli hiikiimdar, bu faziletin bir ad1 da bilgi ve akildir
(KB 1679)

Insan bilgisiz dogar ve yasadikca 6grenir; bilgi sahibi olunca, her isinde muvaffak olur

(KB 1680)

Anadan dogan bilgisiz dogar, bilgi 6grenir ve boylelikle itibar kazanir (KB 1681)
Calismakla elde edilmeyen sey akildir; Tanri onu insanin hamuruna katar (KB 1682)
Insan akildan bagka biitiin faziletleri grenir ve bdylece bilgisi gelisir (KB 1683)

Tanr1 yaratirken akil ve goniil ihsan ederse, ¢ocuk bilgi i¢in tam bir sermaye elde etmis

olur (KB 1818)
O giinden giine gelisir, gittik¢e akli tekamiil eder ve her istegini 6grenir, bilir (KB 1819)
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Bilgiyi olsun, fazileti olsun insan 6grenebilir; fakat akil ise insan ile birlikte dogar (KB
1825)

Goriildiigii iizere aklin insanin hamuruna dogustan Tanr tarafindan katildigi ve onun
disinda her seyin sonradan 6grenilebilecegi vurgulanmaktadir. Ancak tam bir basari igin
akil tek basina yeterli degildir. Onunla birlikte insanin gonle ihtiyaci vardir. Goniilde
yaratilistan insana ihsan edilen bir unsurdur. Bu ikisiyle insan faziletleri 6grenir ve
islerinde basar1 kazanir. Yusuf gonlii adeta aklin ruhu konumuna sokarak onu akl
tamamlayarak ehlilestiren bir unsur olarak sunmaktadir. O, bilginin bu ikisinin bir araya
gelmesiyle tam olarak elde edilebilecegini vurgular. Yusuf adeta sirf akla dayanan
ruhsuz bir bilgiyi eksik gormektedir. Zira akil gonle kavusunca tekamiil edecek ve
gercek niteligine kavusacaktir. Bilgi elde etmek i¢in bu ikisine birden sahip olanlar tam
bir sermayeye sahip olmuslardir. Bunula beraber Yusuf Has Hacib devlet yonetimine
iliskin bilgiyi tecriibeye dayal bilgi olarak kabul etmektedir. Ote yandan Akyiiz, (2002,
s. 9) Yusuf’un bilginin denetimi i¢in akil ve deneyimi kullandigin1 s6ylemektedir. Bu
yiizden sik sik atasozlerine bagvurmakta ve gegmis beylerin tecriibeye dayali edindikleri

bilgileri aktarmaktadir.

Sonraki boliimde goriilecegi lizere Yusuf Has Hacib, mistik bilginin diger bir ifadeyle
hikmet ve irfanin temsilcisi olan Odgurmis’t devletin kurumsal yapisina dahil etmekten
kacinmaktadir. Ancak onun kanun ile akil ve bilginin terbiyesindeki roliinii takdir
etmektedir. Boylece onun konumu devlet sistemini disardan destekleyen ‘“nasihat yahut

denge” olarak belirlenmektedir.

Yusuf 1srarla akil ve bilgiden yoksun bir yonetim anlayisinin toplumu felakete
stirlikleyecegini vurgulamaktadir. O yasalarin akil ve bilginin gereklerine uygun bir
sekilde olusturulmasi ve uygulanmasi gerektigini dile getirmektedir. Yusuf Has Hacib
akl1 ve bilgiyi temsil eden Ogdiilmis’i hiikiimdara vezir yaparak akil ve bilgiyi devlet
hayatinin iizerinde yiikseldigi li¢ temel siitundan biri haline getirmistir. Ona gore devlet
yonetiminde yasanilan aksaklilarin giderilmesinde akil ve bilgi adeta bir ilag gdrevi
gorecektir. Toplumda goriilen aksakliklart devletin giderdigine dikkat ¢eken Yusuf,
devlet sisteminin bozulmasi halinde onun nasil diizeltilecegine iliskin sorunsalda
karamsar bir tutum sergilemektedir. Bu hususta sunlar1 sdylemektedir; “Insan temiz

olmayan seyleri su ile yikayip temizler; eger su kirlenirse kirler nasil temizlenir? (KB
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2108), Insan hastalanirsa tabip tedavi eder, tabip hastalanirsa onu kim tedavi eder? (KB
2109), Halkin biitiin uygunsuzluklarin1 beyler diizeltir, beyler bozulursa onu kim
diizeltir? (KB 5203)”

Devlet yonetimin yahut iktidar giiciiniin bozulmasi halinde onu kimin diizeltilecegi
Yusuf Has Hacib’in siyasal nazariyesinde 6nemli bir sorun olarak yer almaktadir. Yusuf
Has Hacib bu konuda devlet yoneticilerinin akil, bilgi ve ahlak g¢evresindeki kisisel
niteliklerine bel baglamaktadir. Ote yandan bu husustaki kurumsal faaliyet devlet
yonetiminde icra gorevini iistlenen vezir Ogdiilmis ve onun sahsinda ifade edilen
devletin kurumsal akil ve bilgisidir. Zira ona gore devletteki bozulmalarin tedavisi igin
akil ve bilgiye ihtiyag duyulmaktadir (KB 1969-1973). Yusuf, Ogdiilmis’ten sonra
siyasal nazariyesini olgunlastirmak i¢in gordiigii liizum iizere olay orgiisiine Odgurmis’1

dahil eder.

3.11. Kutadgu Bilig’de Devlet Yonetiminde Ahlak ve irfan - Odgurms

Kutadgu Bilig’in olay kurgusunun temel sembolik sahislarindan dordiinciisii
Odgurmistir. Odgurmis’t Yusuf has Hacib, “Ondan sonrast Odgurmis’tir; onu ben
akibet olarak aldim (KB 357)” sozleriyle tanitmaktadir. Yusuf onun i¢in dogrudan
“akibet” tanimlamasi yapmig olsa da Odgumis’in eserde c¢ok genig bir anlam
cergevesinin merkezinde yer aldig1 goriilmektedir. Eserin biitlinliigt i¢cinde Odgurmis’in
akibet, hikmet, irfan, goniil ve ahlak kavramlarimin biitliinlinii kapsayacak bir anlam

dairesinin sembolii oldugu goriilmektedir.

Eserin toreyi temsil eden Kiintogdi’nin hiikiimdarligi ve bunun Aytold: ile kuta
erismesi; Aytoldi’nin Oliimiinden ortaya c¢ikan boslugu akil ve bilginin temsilcisi
Ogdiilmis’in almasindan sonraki asamasi Odgurmis’t konu edinmektedir. Odgurmis
Ogdiilmis’in akrabasidir. Diinya islerinden elini ¢ekmis insanlardan uzak bir yerde
inzivaya cekilip kendini biitlinliyle ahiret islerine adamistir. Odgurmis, “uyanmis”
anlamma gelen ismiyle miinasip olarak diinyanin geciciligini anlayarak uyanmis ve

kendini ibadete vermistir.

Hiikiimdar Ogdiilmis’in yardimiyla isleri yoluna koyup iilkeyi huzura kavusturduktan

sonra soyle der;
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“Senin gibi daha bagka biri bulunmus olsa idi, senden dnce veya senden sonra ayni yolu

takip etmis olurdu (KB 3132)

Ey diiriist tabiatli, benim yanimda simdi sen teksin; seni kaybedersem baska birini

nerede bulurum (KB 3133)

Ben senin bdyle tek olmandan korkuyorum, ey kudretli insan; kaski senin bir esin daha

bulunsa idi (KB 3134)”

Hiikiimdarm Ogdiilmis’i kaybetmesi halinde onun yerini doldurabilecek insan
bulmaktan korkarak bu géreve layik bir insan aramasi iizerine Ogdiilmis hiikiimdara

sOyle karsilik vermektedir;

“Yok degil, benim akrabalarim arasinda da ¢ok genis bilgili boyle bir insan vardir (KB
3145)

Kendisi her tiirlii fazilet ve takva sahibi olup, uyaniktir ve elinden her tiirli is gelir (KB

3146)
Hareketi dogru ve adi Odgurmug’tir; o her tiirlii iyilige el vurmustur (KB 3147)

Fakat o bu diinyadan yiizlinii ¢evirdi; kalkip daga cikti, diinya endigelerini gonliinden
uzaklastirdi (KB 3148)

Tanriya ibadet ederek kendisini zahmete veriyor ve ibadetle giinah hastaligini tedavi

ediyor (KB 3149)”

Bunun iizerine hiikiimdar “Bu isin caresine bak; ey zeki, sen onu muhakkak yanima
getir (KB 3154)” der. Ogdilmis ise “Hiikiimdar da kendi eli ile mektup yazsin ve o zeki
insan da hiikiimdarin fermanini bizzat okusun, Bana itimat etsin ve bunun yalniz benim
arzum oldugunu sanmasin; fermani da duysun ve arzuya muhalefet etmesin (KB
3178,3179)” diye karsilik verir. Bunun {izerine hiikiimdar bir davet mektubunu yazip
Ogdiilmis’e teslim eder. Ogdiilmis aldig1 davet mektubuyla Odgurmis’in inzivaya
cekildigi yere gider. Odgurmis onu olduke¢a iyi karsilar ve gelis sebebini sorar. Bunun
iizerine Ogdiilmis durumu agiklar ve hiikiimdarin mektubunu teslim eder. Hiikiimdar

Odgurmis’a sunlar1 soylemektedir;
“Eger ibadet etmek icin oraya gittin ise, ibadeti sehirde kil; din yolu budur (KB 3214)

Iyice diisiiniirsen, Allah’m biiyiik emirlerini yerine getirmek firsati, oraya nispetle

burada daha ¢oktur (KB 3215)
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Ibadet etmek icin &nce ¢ok bilgi edin; bilgisiz ettigin ibadetten fayda gelmez (KB 3216)
Iki tiirlii insana insan derler; biri 6greten, biri 6grenen (KB 3217)

Zahmetle 6grenerek, biitiin bilgilere sahip oldun; simdi bunlar1 zahmet ¢ekmeden islet

(KB 3220)

Koy ve sehir iginde yapilacak ¢ok ibadet vardir; orada bunun yarist bile bulunmaz (KB
3226)

Sen simdi zahit adin1 aldin; bu adin ibadetin i¢in sana biiyiik bir felaket oldu. (KB 3229)

Ibadet kilmali, fakat onu halktan gizlemeli; ibadet ne kadar cok olsa dahi, onu

azimsamalidir (KB 3231)

Buraya gel, kdy veya schir icinde ibadete et; sana her tiirlii iyilik kapilari agilsin (KB
3236)

Ey Odgurmis, bu giin seni davet ediyorsam, kendi menfaatimi diistinliyorum zannetme

(KB 3257)
Eger gelirsen senin i¢in faydali olur; gelmezsen bana bir zarar gelmez (KB 3258)

Seni halkin iyiligi i¢in davet ediyorum; bu iyilik halkin menfaatidir; buna kars1 gelme

(KB 3259)”

Hiikiimdar yukaridaki beyitlerden anlasilacagi iizere Odgurmis’t 1srarla sehre davet
etmektedir. Yalniz basina dag basinda ibadet etmenin dogru bir tercih olmadigini dile
getirmekte énemli olanin toplum iginde ibadet yapmak oldugunu sdylemektedir. Ciinkii
dinin pek cok emri ancak toplum iginde yasanilarak yapilabilir. Ayrica bu miinzevi
hayatiyla insan kendini topluma “zahit” diye tanitarak riya tehlikesine diismektedir.
Dini agidan asil istenen sey ¢ok ibadet yapip bunu halktan gizlemektir. Ayrica insan dag
basinda bilgiden uzak kalacaktir. Halbuki ibadet i¢in her zaman bilgiye ihtiyag
duyulacaktir. Hiikiimdar ayrica Odgurmis’in sehir veya koy hayatindan sahsi olarak da
faydalanacagini ve cesitli iyilik kapilarmin kendisine agilacagmi vurgulamaktadir. Ote
yandan Odgurmis’a yapilan bu davetin hiikiimdarin sahsi menfaati i¢in degil halkin
yarari igin yapildigi ifade edilmektedir. Odgurmis diinya islerinden el etek ¢ektigini,
onun icin diinyevi lezzetlerin bir sey ifade etmedigini sarayin ve sehir hayatinin

gereklerinden ve usullerinden haberdar olmadig: i¢in devlete ve topluma faydali da
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olamayacagini vurgulayarak bu daveti reddeder. Buna karsilik Ogdiilmis Odgurmis’a

sunlar1 soylemektedir;

“Kanunlara riayet eden dogru bey gercekten bir saadettir; onun saadetinden herkes bir

hisse alir (KB 3461)

Nerede adaleti ile sohret bulan bir bey bulunursa oraya gitmeli; insan onda saadetini
bulur (KB 3462)

Adalete istinat eden kanun bu go6giin diregidir; kanun bozulursa gok yerinde duramaz
(KB 3463)

Bu kanun koyan beyler hayatta bulunmasalardi, Tanr1 yedi kat yerin nizamimi bozmus

olurdu. (KB 3464)

Adil beyin yiiziinli géren kutlu olur; sevaba girer ve giinahtan kurtulur. (KB 3465)”

Yusuf Has Hacib hiikiimdarin agzindan kanun ile bey arasindaki iliskiye vurgu
yapmakta ve adil hiikiimdarin mutluluk kaynagi oldugunu vurgulamaktadir. Kanunsuz
bir yerde nizamdan s6z edilemeyecegini dile getirmektedir. Adil bir bey sadece diinya
saadetinin kaynagi degil aym1 zamanda giinahlardan kurtulmaya da vesiledir.
Hiikiimdarin taleplerini karsilamak igin Ogdiilmis, “El ele verip beylik diigiimiinii
¢ozmek icin hiikiimdar bu giin seni de istiyor (KB 3469). Oradan kalkip, buraya seni
gotlirmek i¢in geldim; tavsiyem su: yiiri! buradan kalkip oraya gidelim (KB 3498)”
diyerek daveti yenilemektedir. Ogdiilmis’in Odgurmis’t “beylik diigiimiinii ¢ézmek
icin” davet etmesi Odgurmis’in temsil etti§i degerlerin Yusuf Has Hacib’in devlet
anlayisindaki giiclii konumuna isaret etmektedir. Hiikiimdar toreye dayali ideal nizamin
tam olarak tesekkiil edebilmesi icin Odgurmis’in temsil ettigi degerler sistemine ihtiyag
duymaktadir. Bu yiizden onu davet ederken 1srarla kanunun degerine ve onun toplum
hayati agisindan tasidigir lizuma vurgu yapmaktadir. Baser, Yusuf'un Odgurmis’a
verdigi role iliskin onun “hakikat ehli bir kigi” oldugunu vurgulamakta ve “ tore onun
nasihat ve dgiitleriyle 6ziinii tasfiye edip hakiki muhtevasin1 kazanmaktadir. Ancak bu
noktada hassas bir mesele vaaz edilmektedir. Asil biiyiikliik téreye mahsustur (Baser,
1995, s. 48)” demektedir. Zira ideal nizamin merkezinde tére bulunmaktadir. Diger

unsurlar ise ancak sistemi tamamlayici niteliklere haizdir.

Ogdiilmis’in davetine karsililik Odgurmis soyle der;
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“Bu diinya kendisini sana ¢ok sevdirmis; onun biitiin kusurlar1 sana fazilet gibi

goriinmiis (KB 3513)
Bu diinyay1 sen bana nasil 6gersin; onun kusurlarini sana ben sdyleyeyim (KB 3519)

Bu diinya saadeti hi¢ de iyi bir sey degildir, insan1 tanridan uzaklastirir; din igin asil
felaket budur (KB 3525)

Takva sahibi ve uyanmis olan insan ne der dinle; uzak dur! Bu diinya malinin sana

zarar1 dokunur (KB 3552)”
Buna karsilik Ogdiilmis;

“Bu diinyanin hali her ne kadar dedigin gibi ise de, sen kendine hayati o kadar zehir

etme (KB 3648)

Bu genis diinyay1 kendine zorla daraltma; giinahkar kulu i¢in Tanrinin fazli ve rahmeti

vardir (KB 3649)
Azabi ¢ok ise rahmeti de boldur; giinahkarlar i¢in rahmet aziz bir seydir (KB 3650)
Bu her iki diinyay1 da Tanr1 yaratti; birini bulunca kos digerini de ara (KB 3662)

Sen rica ile havfi kendine kanat edin; bu ikisinin arasindaki yoldan sasma (KB 3671)”

demektedir.

Ogdiilmis’in nasihatine karsilik Odgurmis su cevabi vermektedir;

“Gonlim bunu begenmedi ve bu isten g¢ekiniyor; gonliin begenmedigi ise girismek

tehlikelidir (KB 3686)
Goniil bu isi severek arzu etmediginden, ben de bundan vaz gectim (KB 3692)

Beni mazur gérmeni rica ediyorum ey insanlarin seckini beni kendi halime birak (KB

3693)”
Odgurmis hitkkiimdara hitaben yazdigr mektupta ise;

“Ben hi¢ ugrasmadan, boyle bir liituf ve ihsana nail olursam, bu saadeti ve bu hayati

nasil begenmeyebilirim (KB 3736)

Fakat bunun birkag kusuru da vardir; eger ben oraya gidersem, bu iyilikleri zararlar
takip edecektir (KB 3737)
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Bunlardan biri — ben sahsen bu hizmetleri bilmiyorum; gidip de hizmet edemezsem,

benden hi¢ kimse memnun kalmaz (KB 3738)

Ben de usul-erkan, bu islere layik tavir-hareket ve vukuf yoktur; adap ve erkam

bilmeyen hizmetkar hi¢bir ise yaramaz (KB 3739)

Ikincisi — bu cefay1 diinyanm bana da cefa ettigini bildigim igin, ben ondan evvel

davranip ona cefa ettim (KB 3740)
Tanriya sigindim, nefsime hakim oldum; rabbim bu din ve imanimi1 korusun! (KB 3741)

Ey hiikiimdar su dort hacetimi yerine getir; ben de el ve yiiz 6perek sana kulluk edeyim.
(KB 3755)

Ben 6liimsiiz bir hayat isterim, ihtiyarligi olmayan genglik dilerim (KB 3756)

Sen beni daima sihhat icinde ve sag tut; zenginlestir ve higbir vakit fakir ve malsiz

birakma (KB 3757)

Bu dort seyi bana temin et sana kulluk edeyim; sevgili canimi feda ederek kendimi

emrine hazir bulundurayim (KB 3758)
Ey hiikiimdar bu diinya gecicidir; giin gectikge hayat eksilir ve tiikkenir (KB 3782)

Neye giivenerek uzun emeller besleyeceksin; neye sevinerek kendini avutacaksin (KB

3783)

Olani ile yetinen ve bu kanaati ile tam bir saadete kavusmus olan insan ¢ok giizel

sOylemis (KB 3799)
Diinyada agligim1 giderecek kadar yedim; sirtimi1 6rtecek kadar elbisem var (KB 3800)

Hiikiimdar beni kendisine faydam dokunmasi igin ¢agiriyorsa, bende istifade edilecek

kadar bilgi ve akil yoktur (KB 3802)

Eger memleket isinde faydali olmam isteniliyorsa, kat’i soyliiyorum, benim istifade

edilecek bir tarafim yoktur (KB 3803)”

Ogdiilmis, hiikiimdarin davetine kars: isteksiz bir tutum sergileyen Odgurmis’a sunlari

sOylemektedir; “Tanr1 cehennemi yalniz senin i¢in yaratmadi; biitiin bu azaplar yalniz

senin i¢in zikretmedi (KB 3332). Ni¢in ve neden kendine bdyle eziyet ediyorsun; bana

bunu acgik¢a sdyle, ben de senin bu husustaki fikirlerini anlayayim (KB 3333).”

Ogdiilmis’in bu sorusu iizerine Odgurmus, isteksiz tutumunun sebebini su gerekgelerle

aciklamaktadir;
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“Ciinkii dinimin selametini ve kendi menfaatimi bunda gérdiim (KB 3338)

Onun i¢in kalkip buraya geldim; halvete ¢ekilip, bdylece Tanriya ibadetle mesgul olmak
istedim (KB 3339)

Bu diinya islerine karisan kimse ayni zamanda ibadet ve ahiret igini yerine getiremez
(KB 3340)

Insan biitiin bu halka kapisin1 kapatmayinca, yaratan tanriya ibadet edemez (KB 3341)

Hevesin tesirinde kalma, akil ile karar ver; ten baskaldirirsa bilgi ile hakim ol! (KB
3345)

Boyle oldugu igin ben kdy ve sehirleri birakip agir zahmetlere katlanarak buraya
sigindim (KB 3347)

Halkin gonli yufkadir, onu muhafaza etmek ¢ok giigtiir; burada goniil kirilirsa, ilahi

adaletle karsilasilir; bu ise kafidir (KB 3351)

Her ne kadar benden halka fayda yok ise de, onlar benden zarar da goérmezler (KB

3352)”

Odgurmis dininin selameti i¢in inzivaya ¢ekildigini ifade etmektedir. Ona gore diinya
isleriyle mesguliyet insani ibadetten alikoyacaktir. Ayrica toplum i¢inde yasamak kul
hakkina girme tehlikesi tasimaktadir. Inzivada ise halka faydasi olmasa da zarar1 da
olmayacaktir. Ogdiilmis insanin baskalarina faydali olmasi gerektigini vurgulayarak
soyle der; “Insanlar ondan bir fayda gérmezlerse, onun yasadigi nereden belli olur.
Insan evlenmeli ve bircok ¢oluk-gocuk sahibi olmalidir; “evlatsizdir” demek insan igin
bir hakarettir (KB 3370,3371).” Evlenmenin ve aile sahibi olmanin lizumuna iliskin bu
sozler tizerine Odgurmis kotiimser tutumunu stirdiirerek evlenmenin her zaman istenilen
neticeyi vermedigini su gerekceyle aciklar; “Eger ¢coluk-cocuk iyi ve hayirli olursa bu is
senin dedigin gibi olur. Eger evlat hayirsiz ¢ikarsa hayatta seni inletir; dliince de seni
cabucak unutur (KB 3377,3378).” Odgurmis’in 1srarla toplum hayatindan kaginmaya
doniik ileri siirdiigii fikirlerine karsilik Ogdiilmis, sehir ve kdy hayatmin faydalarini

anlatmaya devam eder;

“Tanr1 bu diinyay: bilerek yaratti; helalinden yiyecek ve icecek gonderdi (KB 3404)

Iyi arkadas edinerek onlarla diisiip-kalkmali; insanin arkadasi iyi olursa kendisi de iyi

olur (KB 3405)
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Bagkalarina faydali olacagimn yerde insanlara karis; bil ki, insanlara faydali olmak

insanin kendi menfaatidir (KB 3406)

Yalniz olunca, insanlari ¢ekistirmem; dilimi lizumsuz ve bosg laflar ile giinaha sokmam

—dedin (KB 3423)

Ortada kimse yoksa ve kendin insanlar arasinda oturmuyorsan, kimin hakkinda

konusacaksin (KB 3424)

Bak, yigit o kimsedir ki, insanlar arasinda gezer fakat dilini muhafaza eder ve bdylece

baskoseye gecer (KB 3425)

Huzur, arzu ve nimeti géziinle gérmedin; giimiig, miicevher, altin ve bakira da hig sahip

olmadin (KB 3438)

Senin sarayin, koskiin, yerin ve yurdun yok; at, kosum, ¢oluk-¢ocuk hani, bunlardan hi¢

biri sende yok (KB 3439)

Insanlar {izerinde de senin hicbir kuvvet ve hédkimiyetin yok ki, onu kétiiye

kullanmayasin ve temiz nam kazanasin (KB 3440)
Ne buldun ki, sonra ondan vaz gectin; hangi mecnun sana zahit adin1 takt: (KB 3441)

Erkek olan c¢ogu elde edebildigi halde az ile iktifa eder; bdyle bir insan zahitlik
mertebesine erigir (KB 3442)

Erlerin eri odur ki, her seye muktedir olur; fakat yapmaga gelince nefsine karsi

mukavemet eder (KB 3449)

Yine bu erden daha iyi erkek odur ki, bir arzusuna nail oldugu halde, kendisine derhal
hakim olur (KB 3450)

Hiikiimdar Kiin-Togd1 seni haber aldi; sana ihtiyaci oldugu icin beni goénderdi (KB
3455)

Hiikiimdarin yiiziinii goéren herkes kutlu olur; her iki diinyada tam saadete kavusur (KB

3459)”

Ogdiilmis’in bu tavsiyelerinde de goriilecegi iizere Yusuf, israrla Odgurmis’t sehre

¢cekmenin ve onun faziletleri ile insanlara faydali olmasinin ¢abasi igerisindedir. O diger

insanlarla miinasebet kurmanin ehemmiyetine deginerek insanin sosyal bir varlik

olduguna gondermede bulunmaktadir. Bigak’a gore eserde Odgurmis’in ziiht hayati

kisisel kurtulus icin yararli bulunsa da “Yusuf i¢in, toplumsal kurtulusun nasil
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saglanacagi sorunu kisisel kurtulustan ¢ok daha onemlidir. Kitabin yaklasik yarisinin
Odgurmis’la tartismaya ayrilmasinin basta gelen nedenlerinden biri bireycilikle
toplumsalcilik arasindaki tartismalardir (2019b, s. 251)”. Diger taraftan Odgurmis’in
dini gerekgelerle elde ettigi faziletlerin onun bunlardan imtihan olmamasi nedeniyle tam
bir basar olarak kabul edilemeyecegi vurgulanmaktadir. Insanlarin i¢ine ¢ikmayan
Odgurmig’in dilini tutmus olmasi, mal sahibi olmadig1 halde diinyaya meyletmedigini
sOylemesi, hakimiyeti olmadigi1 halde zulmetmemis olmas1 dini agidan bir muvaffakiyet
olarak degerlendirilmemektedir. Ogdiilmis durumu “ne buldun ki, sonra ondan
vazgectin” diyerek 6zetlemekte ve “hangi mecnun sana zahit adini takt1” diyerek adeta
Odgurmis’1 kiskirtmaktadir. Yusuf, Ogdiilmis’in agzindan miinzevi hayatin temsilcisi
olan Odgurmis’1 iyice koseye sikistirmakta ve ona ¢ikis yolu olarak sehre gidip diinya
nimetlerine kavusmay1 ve o nimetler i¢inde bahsi gecen faziletlere erismeyi tavsiye

etmektedir.

Kutadgu Bilig ¢alismalarinda Odgurmis sembolii ve onun temsil ettigi degerlerin en ¢ok
tartisilan konularindan biri oldugu goriilmektedir. Arastirmacilar onun eserde hangi
baglamda ele alindigin1 ve tarihi agidan nasil degerlendirilmesi gerektigi konusunda
degisik goriisler ileri slirmiistiir. Odgurmis sembolii baz1 arastirmacilar i¢in Yusuf un
elestirdigi ve degersiz buldugu bir yasam tarzinin temsilcisi iken bazilar1 i¢in o, eserde

diger semboller arasindaki temel denge unsurudur.

Arsal, Ogdiilmiis ile Odgurmus’un hayata birbirinden biiyiik olciide farkli agidan
bakmalar1 sonucu ortaya ¢ikan tartismalarin takip eden siire¢ icinde diinyada biiyilik
atilimlar gergeklestirmeye aday olan “Tirklik ruhu ile Tiirkiin faaliyet kuvvetini
asindirmak isteyen, esasint Buda dininden alan Tarikat¢ilik ruhu arasindaki
miicadelenin bir tecellisi ve faal Tiirklikk ruhu ile bu diinyadaki hayati ihmal eden
Nirvana ruhu arasindaki miicadelenin” agik bir 6zeti oldugunu sdylemektedir (2020. s.
89). Arsal’a gore Tiirklerin hayat felsefesi Kutadgu Bilig’de Ogdiilmis tarafindan temsil
edilmektedir. Zira Ogdiilmis, Odgurmis’in fazilet anlayigmm miinzevi bir hayat
cercevesinde olusturmasina karsilik toplumsal hayata etkin bir sekilde katilmayn,
adaletin saglanmasi i¢in gayret etmeyi, halkin mutluluk ve refahi i¢cin miicadele etmeyi
onceleyen faal bir erdem anlayisim1 benimsemektedir (Arsal, 2020, s. 89). Goriildiigii
gibi Arsal, Odgurmis’in tutumunda Budist felsefenin izlerini aramakta ve onu Tiirklerin
hayat anlayis1 karsisinda mahk(im etmektedir.
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Seker ise Kutadgu Bilig’in muhtevasini dogrudan Tiirklerin Islam dinine gegisiyle
irtibatlandirmakta ve bu eserin yeni dinin degerlerinin yerlesmesi agisindan tasidigi
oneme 1srarla vurgu yapmaktadir. Seker “Tiirk-Islam diisiincesinin baslangi¢c noktasina
yerlestirebilecegimiz Kutadgu Bilig’e egilen bir arastirmacinin gdzden kagirmamasi
gereken ilk husus; esere istikamet veren muharrik unsurun Islami degerler oldugu
gercegidir (2016, s. 125)” demektedir. Bu baglamda Seker, Arsal’dan farkli olarak
Kutadgu Bilig’deki tasavvuf telakkisinde Budizm’in tesirini 6nemsiz bulmaktadir. Ona
gore Yusuf Has Hacib sekil agisindan Islam oncesi Tiirk diisiincesinin kavramlari iginde
kalarak topluma yeni dinin muhtevasini aktarmanin gayreti i¢indedir (2016, s. 121).
Seker bu hususta “Yusuf Has Hacib bu yeni dinin olusturdugu degerleri dolayisiyla
Tann tasavvurunu Oteden beri siliregelen dilin imkénlari i¢inde ele almis, yogurmus;
Islam &ncesi kavramlar1 ayniyla, ancak muhtevasini ayiklayarak kullanmistir (2016, s.
143)” demektedir. O, bu noktada Islamlasma asr1 a¢isindan sufilerin roliine deginerek
onlarin ic¢inde yasadiklar1 bolgenin ge¢misle olan iliskisini koparmadan toplumu
Islam’in kitabi anlayismna hazirladiklarii ve Islam’m bu bolgeye yerlesmesini

sagladiklarini vurgulamistir (2016, s. 148).

Seker, Kutadgu Bilig ve ¢agdas: olan diger eserlerde Islami anlayisin “kitabi ve mistik
unsurlar” 1nm i¢ ige gectigini vurgular. Ona gore Islamlagsma dénemindeki kitabi
anlayisin kaynaklarinin daha once pek ¢ok yoniiyle sifahi bir nitelige sahip oldugunun
dikkate alimmasi1 gerekmektedir (2016, s. 40). Zira bolgenin sozlii gelenegi kitabi
I[slam’dan ziyade sufilerin 6n planda oldugu sifahi islam’in araglarma uygunluk
gostermektedir. Bunda bolgede Islam 6ncesi donemde de etkili olan mistik unsurlar da
etkilidir. Bu ylizden Tiirkler Yusuf'un farkinda oldugu gibi sufi cevreler eliyle
Islamlagsmay1 kabullenmektedirler. Odgurmis eserde bu sufi ¢evreyi temsil etmektedir.
Bu sufiler bolgede yerlesik diisiinceleri dikkate almakta, toplumsal olarak
kabullenilmesi gli¢ ani degisikliklerden kacinmakta ve buradaki halkin fikri ve
kavramsal birikimlerini kullanarak bélgeyi Islam dairesine sokmaktadirlar (Seker, 2016,
s. 83).

Unal, Odgurmis’in tasavvuf anlayisinin kapsamli bir sekilde degerlendirildiginde onun
“ilk donem tasavvuf/ziiht anlayis1 ¢er¢evesinde” hayat siiren bir mutasavvif oldugunun
goriilecegini belirtir (2019, s. 277). Seker’e gore “Odgurmis’in hayat tarzi ilk donem
zahitlerinde temsil edilen kiymetler diinyasinin aktiiel bir devamidir. Bu degerler
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manzumesinin bir ileri merhalesi ise Yusuf Has Hacib’in Odgurmis’1 ¢ekmeye calistigi
cergevede goriilebilir (2016, s. 96)”. Yusuf, Odgurmis’1 diinyevi unsurlarla ahirete ait
unsurlarin mezcedilerek uyumlu bir sekilde insan hayatinda yer bulmasini ifade eden
tasavvufi hayatin gereklerinin toplum iginde yerine getirilmesi anlayisina davet
etmektedir (Seker, 2016, s. 128). Zira Yusuf “mistik bir hayatin toplumsal bir
atmosferde vazgegilmezligini, tasavvufun bdlgenin hayati i¢in ifade ettigi degeri goz

ard1 etmez ( Seker, 2016, s. 160).”

Yusufun ideal hayat anlayisinin diinyevi tarafini eserde Ogdiilmis’in iistlendigi
goriilmektedir. Zira “Odgurmis eserde yalniz iki defa kullanilan bir hitabin muhatabidir:
“Goniildes”. Yusuf Has Hacib bu ifadeyi sadece Odgurmis ile Ogdiilmis arasindaki
manevi yakinligt belirtmek i¢in kullanmigtir (Baser, 1995, s. 42). Boylece diinya ve
ahiretin yahut akil ile hikmetin bir araya getirildigi goriilmektedir. Bu noktada
Odgurmis ayn1 zamanda bir mutasavvif olarak gonlii de temsil eder vaziyettedir. Ciinkii
“goniil kavrami, Kutadgu Bilig’de akibet ve kanaat olarak da ifade edilen Odgurmas ile
miisahhaslastirilir (Akyol, 2019, s. 190)”. Ote yandan “Géniil beydir. Biitiin viicut onun
kuludur. Bey nereye giderse kul onu takip eder (Baser, 1995, s. 30)”.

Mutasavviflar yoluyla bolgede sifahi Islam’in insasindan sonraki siire¢ ise kitabi
Islam’mn yerlesmesi olacaktir ki bu kelam ulemasmin mesuliyetindedir. Bu baglamda
“Kitabi metinler sifahi ve mistik karakterli bu igkin tanri tasavvurunu askin hale
dontstiirerek bolgeyi akilla mistisizm arasinda dengelemenin miicadelesini verir.
Nitekim Yusuf Has Hacib, akilla génlii Odgiilmis’le Odgurmis’in sahislarinda
birlestirerek bir potada eritir (Seker, 2016, s. 150)”. Nazari sistemini ait oldugu
gelenegin kavramsal ¢ercevesini dikkate alarak olusturan Yusuf’un eserindeki sembolik
sahislarin temsil ettigi unsurlarin her biri o zamana degin bicimlenmis olan yapinin bir
parcasina karsilik gelir. Kelami gelenek yani ulema akilla temsil edilirken tasavvufi
gelenek toplum hayatina dahil edilmeye calisilan Odgurmis ile temsil edilmektedir
(Seker, 2019, s. 127). Bununla beraber Tiirklerin islam’1 kabul asamasinda tasavvufi
gelenekle akilci gelenek “mahiyet ve nizamlar1” agisindan birbirinden tamamen ayri iki
alan goriinlimde degildir. Nazari olarak aralarindaki mesafenin uzakligina ragmen
uygulamada durum degisir. Bazen mutasavviflar akilc1 bir ¢izgiye gelir; bazen de akilci

gelenek mensuplart sufi bir goriiniim kazanir (Seker, 2016, s. 161).
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Yusuf toplum hayatina dair farkli kavram alanlar1 arasinda uyumlu bir etkilesimi 6n
gorerek hem faal toplumsal hayatta hem de zihinsel diizeyde ahenk yakalama cabasi
icerisindedir. O saglikli bir toplumun bu ahenkle saglanabilecegine inandigi igin
Odgurmis’t sehre ¢ekmekte 1srarct davranmaktadir. Yusuf’un bu tavrini dikkate alan

Akyol sunlar1 sdylemektedir;

“Kutadgu Bilig’e gore insan, yasam igerisinde eylemlerini gerceklestirirken akil ve bilgi
temelli hareket ettiginde mutlu olmaya daha yakindir. Ancak bunun gergeklesmesi salt
akil ve bilgiden hareketle saglanmaz, onun 6tesinde insanin benligini olusturan onu o
kilan, biitiinciil bir bakis ve algi durumu, arzular, istekleri de bu noktada belirleyici
olur. Iste akla bu noktada biitiinciil bir anlam saglayan meleke ise Yusuf Has Hacib’e

gore insandaki goniil melekesidir (2019, s. 192)”.

Bu anlamda sadece bireylerin degil, toplumlarin da anlamli ve biitlinciil bir isler
basarabilmeleri akil ve goniil dengesini saglamalarina baglidir. Bu saglandig: takdirde
toplumlar evrensel insanlik mirasina katkida bulunacak, bunlar vasitasiyla medeniyet

tasavvuru da o toplumda zemin bulacaktir (Akyol, 2016, s. 196).

Kutadgu Bilig miiellifinin hadariligi 6n planda tutugunu ve bunun gerceklesmesi i¢in
tasavvufu bir vasita olarak kullandigin1 sdéylemek miimkiindiir. Bunun yani sira
miitefekkir sair hadariligin insan ve toplum iizerindeki ifsat edici hususiyetlerinden
korunma noktasinda tasavvufu on plana cikarir. Bedevi hasletleri muhafaza etmenin
imkanlarint yine tasavvufta goriir. Bu durum bir bakima onun, mensubu bulundugu
milletin fitratina en uygun olan hayat tarzi arayis1 olarak goriilebilir. Diger bir ifadeyle
timranin kaginilmaz sonucu olan hadariligin zararli yonlerinden mensubu bulundugu
toplumu korumak ve onlarin bedevi hasletlerini muhafaza edebilmelerini saglamak

maksadiyla tasavvufa dayali bir hadari hayat tarzi tayin eder (Unal, 2019, s. 280).

Kutadgu Bilig’deki halvet ile celvet arasindaki denge arayisi din ile diinyanin
birbirlerinin lehine yahut aleyhine sinirlandiriimamasi gerektiginin de miisahhas bir
ornegidir. Ziiht anlayisinin Yusuf’a kadarki cergevesi dikkate alindiginda, onun bu
zlihdii Odgurmis’in selefi olan zahitler gibi algilamadig: ortaya cikar (Seker, 2019, s.
169). Insana ickin dogruluk ancak tasavvufi bir terbiye ile aciga ¢ikacaktir. Bu yiizden
Odgurmus’in miinzevi tutumu elestirilse bile ona kars1 asla bir menfi tutum gosterilmez.
Aksine hem hiikiimdar hem de vezir ona kars1 derin bir saygi duymaktadir. O toplumun
ve devletin ihtiya¢ duydugu erdemlerin kaynagi ve adeta onlarin terbiyecisidir.
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Hiikiimdar davetinin reddedilmesine ragmen gurur yapmak ya da Odgurmis’i
asagilamak yerine onun pesini takip etmeyi siirdiiriir. Hilkimdar onu “halki maneviyata
sevk edecek bir amil olarak gordiigii i¢cin hicbir zaman ondan miistagni davranmaz,
etraftaki her seye ruhen tasarruf etmesini ister. Aslinda pesine diisiilen sey, diinya ile
ukba arasinda denge kurarak Tiirk tasavvuf anlayisini rasyonel ve realist bir zemine

¢ekme (Seker, 2006, s. 100)” ¢abasidir.

Kutadgu Bilig’in dort temel sembolik sahsindan biri olan Odgurmis’in roliiniin dogru
anlasilmasi i¢in yeniden eserin ¢ift katmanli yapisina bagvurmak gerekmektedir. Bu ¢ift
katmanli yap1 ¢ergevesinde Oncelikle goriilmesi gereken sey eserin bir yandan ideal
nizam olarak tdrenin siradan insanlara doniik yoniinli yansitmakta iken diger yandan
devlet orgiitlenmesine iligkin yoniinii ele almaktadir. Eserdeki diger sembolik sahislar
gibi Odgurmis da ¢ift yonlii kavramlar silsilesini temsil etmektedir. Bunlardan birinci
yon Seker’in de belirttigi gibi halkin eski kiiltiirel ¢cerceveden siyrilarak yenisine saglikli
bir sekilde dahil olmasi i¢in devrin sufi ¢evrelerinin yiiriittiigli faaliyetlere iliskindir. Bu
baglamda Odgurmis hiikiimdar tarafindan halkin yararina istihdam edilmek tizere 1srarla
sehre davet edilmekte ve kendisine biiyiik saygi gosterilmektedir. Ona 1srarla miinzevi
hayatin dini olgunluk i¢in bir gosterge olamayacagi, dinin pek ¢ok hiikmiiniin ancak
toplum i¢inde yasanabilecegi, insanin siirekli ilime ihtiya¢ duyacagi ve bunun da ancak
sehirde bulundugu, giinahlara kars1 ilahi rahmetin oldugu, dogru insan olmanin yolunun
diger insanlara faydali olmaktan gectigi ve insanin toplumsal hayata iliskin Allah’in
litfu olan nimetlerinden faydalanmanin iyi bir sey oldugu sdylenmektedir. Odgurmis
biitiin bu tavsiyeleri géz ardi etmekte ve sehre gidip devletin istihdami altinda insanlara
faydali olma yolunu tercih etmemektedir. Sehir hayatinin onu giinahlara sevk edecegini,
0 zamana kadar elde ettigi manevi birikiminin heba olmasina sebebiyet verecegini ve
diinya nimetlerinin gegici oldugunu sdylemektedir. Biitlin bunlar1 géze alsa bile devlet
kapisinda hizmet etmeye yaracak orf, adet ve adaptan mahrum olmasi nedeniyle basarili

olamayacagini dile getirmektedir. Nitekim bu durumu su sozlerle ifade etmektedir;

“Farz edelim, senin dediklerini dinledim ve hiikiimdarin yanina gidip hizmete bagladim

(KB 3996)

Hizmet etmek i¢in ilk dnce insan yolu-tdreyi bilmelidir; onun tavri-hareketi ile sozi

tegrifata uygun olmalidir (KB 3997)
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O girmesini, ¢ikmasmi, durmasmi ve oturmasint bilmelidir; insan hizmet etmesini

bilmezse bosuna zahmete girmis olur (KB 3998)

Ben insanlardan uzaklagsmig bulunuyorum; tére bilmem, yol bilmem; hizmete yakisacak

ne tavir ve hareket ne de s6z sdylemek kabiliyeti bende var (KB 4002)
Ben beyine nasil hizmet ederim; bu kapi artik benim i¢in kapanmistir ( KB 4003)

Bu kanun ve toreyi, kendimizin vaz ‘etmemiz icap ederken, téreyi bozmamiz bize nasil

yakisir (KB 4016)”

Odgurmis kendisine bir gorev verilmek iizere iki kere hiikiimdarin davetiyle saraya
davet edilmisse de ikisinde de kalict olarak sehre inmeyi reddetmistir. Ancak ticlincii
davette hiikiimdar1 belli bir siireligine ziyaret etmeyi kabul etmistir. Bu kisa stireli
ziyaret boyunca hiikiimdar Kiintogd: ve vezir Odgiilmis’e dini konularda ve ydnetime
iliskin meselelerde tavsiyelerde bulunmustur. Ziyaret sonrasi tekrar inzivaya g¢ekilen
Odgurmis’in kisa silire sonra 6liim haberi gelmistir. Onun ardindan miiridi Kumaru

Odgurmis’in yolunu siirdiirmiistiir.

[k bakista Yusuf Has Hacib’in kamil bir insan1 devlet ve toplum hizmetinde kullanmak
tizere 1srarla sehre davet ettigi anlasilmaktadir. Bununla beraber goéz Oniinde
bulundurulmasi gereken esas mesele Yusuf’un gergekten Odgurmis’t devlet hizmetine
almay1 isteyip istemedigidir. Ideal bir nizamin tesisi i¢in nazari bir sistem kuran Yusuf
Has Hacib kurgusal bir eser olan Kutadgu Bilig’de arzu etmis olsaydi tipki diger
sembolik sahislar gibi Odgurmis’t da devlet hizmetine alirdi. Her yoniiyle kamil ve
dindar bir insan olarak ondan muhayyel devlet ve topluma biiyiik yararlar saglayabilirdi.
Fakat Yusuf onu eserde onemli bir hacim kaplayan miinazaralara ragmen miinzevi
hayatina iade etmektedir. Bununla da kalmayip onun oOliimiinii ilan ederek yerine
miiridinin gegtigini aktarmaktadir. Bu durumda su soru ortaya c¢ikmaktadir; Yusuf,
Odgurmis’t okuyucuya aktardigi onca fazilete ragmen neden devlet hizmetine almak
istemedi? Bu soru ancak Yusuf un devlet kurgusu biitiinciil olarak ele alindiginda cevap
bulacaktir. Oncelikle Yusuf devleti tecriibeye dayali bilgi ve somut kurallara dayal:
hukuk sistemi iizerine insa etmektedir. Bunlarin her ikisi de devlet yapisi i¢inde
ortalama vatandasin ihtiyaglarina gore sekillenen bir bilgiyi oncelemektedir. Bu bilgi
somut ve genel gecer bilgidir. Odgurmis’in bilgisi ise ruhi tecriibeye dayali 6znel bir

bilgidir. Bu bilgi ise manevi olgunluk bilgisi olup toplumun genel gecer ihtiyaglarina
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karsilik verebilecek tiirden bir bilgi degildir. Yusuf Has Hacib, manevi ve ruhi olgunluk
bilgisini devletin kurumsal yapisinin ihtiyaci olan bir bilgi olarak gérmemektedir. Bu
bilgi devletin giinliik isleyisine uygulanmaktan olduk¢a uzak bir bilgidir. Bununla
beraber Yusuf oldukc¢a degerli buldugu bu irfan bilgisini kanun ile akil ve bilginin
temsilcileri olan hiikiimdar Kiintogdi ile vezir Ogdiilmis’in Odgurmis’in tavsiye ve
nasihatleriyle olgunluk kazanmalarina sarf etmektedir. Bu yiizden Odgurmis kendi
bilgisinin devletin kurumsal isleyisine yaramayacagmi dislinerek devlette istthdam
edilmeyi reddetmesine ragmen kisa siireli ziyaretle hiikiimdar ile vezire Ogiitler
vermekte ve onlart irfan ¢ergevesinde dogru yola sevk etmektedir. Bu da devletin
kurumsal yapisi igerisinde irfana yer verilemeyecegini ancak irfanin devletin
kurumsalliginin unsurlar1 olan kanun ile akil ve bilginin insanilesmesinde destekleyici
bir unsur olarak kendine yer bulabilecegini gostermektedir. Bu yiizden Seker’in
goriislerinin aksine Odgurmis’in muhatab1 toplum degil devlet sistemidir. Zira
Odgurmis’1t miinzevi hayatina iade eden Yusuf, onun sistem iginde tistlendigi misyonun
devam ettigini vurgulamak i¢in onun Oldiigiinii ve yerine miiridinin gegctigini
bildirmektedir. Burada bir devamlilik vurgusu s6z konusudur. Ote yandan Odgurmis’m
kanaatkar ve dervisane hayatina imrenen hiikiimdar ve vezir Odgurmis tarafindan ciddi
bir sekilde wuyarilmaktadir. Odgurmis onlara yapmakta olduklar1 gorevlerine
odaklanmalarini tavsiye etmekte ve topluma kars1 kendi iistlerine diisen gorevleri yerine
getirmelerinin onlar icin biiyiik bir ibadet olacagma isaret etmektedir. Aksi takdirde
toplumun vebalini omuzlarma alarak ahiret hayatinda biiyiik bir sorumlulukla karsi
karsiya kalacaklardir. Boylece Yusuf Has Hacib, maddi bilgi ile manevi bilginin devlet
islerindeki smirlarii belirlemekte ve mistik olgunlugun devlette istthdam edilmek i¢in

bir 6l¢ii olamayacagini vurgulamaktadir.

3.12. Kutadgu Bilig’de Bireyin Konumu

Kutadgu Bilig, her ne kadar 6zellikle yonetici sinifa hitaben yazilmissa da genel olarak
tim insanlar1 hem diinya hem ahiret saadetine ulastiracak hayat tarzini 6gretmeyi
amaglamistir. Eser bu yoniiyle idarecilere yonelik ahlaki 6giit veren bir nasihatnamenin
Otesinde hayatin insan i¢in ne anlama geldigini irdeleyerek onun toplum ve devlet
diizenindeki konumunu tespit eden “bir hayat felsefesi olarak” nitelendirilmistir.

(Kagalin, 2002. s. 478-480)
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Kutadgu Bilig’de ¢ogunlukla ayni kavramlar hem siradan insanlar i¢in hem de devlet
yoneticilerinin kurumsal kimliklerinin ifadesi olacak sekilde ¢ift katmanli olacak sekilde
insa edilmistir. Tore, akil, bilgi, saadet gibi temel kavramlarin devlet yapisi i¢erisindeki
anlamlariyla genel olarak insanlar i¢in ifade ettikleri anlam itibariyle belli ol¢iide
farklilagtiklar1 goriilmektedir. Bununla beraber goz onlinde bulundurulmasi gereken bir
husus Yusuf Has Hacib’in eserinde belli olgiide bir toplumsal sinif olgusunu dikkate
aldig1 hususudur. Bu smiflasma soydan gelen ayricaliklardan ziyade daha sonra
Ozellikle bilgi sayesinde elde edilen marifetlerden kaynaklanmaktadir. Yusuf Has
Hacib’e (KB 1680) gore insan bilgiyi dogustan elde etmez yasi ilerledik¢e 6grenir ve
bu bilgi sayesinde islerinde basarili olur. Fakat akil, bilgiden farkli olarak calismakla
elde edilemez; dogustan ilahi olarak bahsedilen bir seydir. insan hamuruna katilan bilgi
ile akil disindaki faziletleri 6grenerek bilgisini artirir (KB 1682,1683). Bu ise ona saadet

yolunu agar.

Kutadgu Bilig’de toplumsal simiflar1 olusturan Ali evladi, alimler, saray gorevlileri,
askerler, elgiler, tabipler, efsuncular, riiya tabircileri, miineccimler, sairler, ciftciler,
saticilar, hayvan yetistirenler, zanaat erbabi ve yoksul insanlar gibi farkli niteliklere
sahip insanlarla nasil miinasebet kurulmasi gerektigi lizerinde durulmustur. Yusuf Has
Hacib bu toplumsal gruplarin her biri i¢in ayr1 hususiyetler belirlemis ve onlarla
miinasebette gz Oniinde tutulmasi1 gereken hususlara dikkat ¢ekmistir. Yalniz burada
onun toplumsal smiflar arasinda kesin bir ¢izgi ¢izmedigi yalnizca belli nitelikleri
itibariyle bazi toplum fertlerini 6ne ¢ikardigi hususu géz onilinde bulundurulmalidir. Bu
toplumsal tabakalar arasindaki farklar icra ettikleri meslekler yoniiyle olsa da Yusuf Has
Hacib icin bireyin esas itibariyle degerini belirleyen sey meslek degil; akil ve bilgi
sahibi olup olmadigidir. Bu baglamda eserinde avam olarak tabir ettii genel halk ile
akil ve bilgi sahibi olan toplumun secgkinleri arasinda agik bir ayrim yapmaktadir. Akil
ve bilgi sahibi siiflar pek ¢ok {iistiin ahlaki meziyetlere sahiptirler. Ona gore ferdin
istiin ahlaki meziyetlere sahip olmasi toplumu ve dolayisiyla devleti olumlu yonde

sekillendirecektir.

Yusuf Has Hacib eserinde biitiin ahlaki meziyetlerle iyiligi kendine hedef almistir. Ona
gore fert, insan olabilmek igin iyi olmak zorundadir. lyilik ise baskalarina faydal

olmay1 gerektirmektedir (KB 3269). Iyi insanin baskalarma kars1 sefkatli ve merhametli
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olmasi1 gerekir (KB 3272). Boylece kisinin insan olabilmek i¢in diger insanlarla

iligkisini faydalilik iizerine insa etmesi gerektigine isaret eder.

Yusuf Has Hacib, eserini hiikiimdar Kiintogdi’ya hitaben yazdigi i¢in bireye iliskin
degerlendirmeleri de hiikiimdarin sahsinda bulunmasi gereken ahlaki ve insani
meziyetlerle paralellik gostermektedir. Bu yiizden o ideal bir bireyden hiikiimdarda
olmasimi bekledigi meziyetlere benzer meziyetler beklemektedir. Bu baglamda birey
oncelikle yaratilistan akilli bir kimse ise aklin1 bilgi ile desteklemelidir. Akil ve bilgi
sayesinde saadet kapisi ona agilacaktir. Elde edecegi ahlaki meziyetler ile de bu saadeti
korumasi1 miimkiin olacaktir. Bunlar hiikiimdarda olmasi beklenilen “dogruluk,
diiriistliik, haya sahibi olma, kanuna uyma, merhamet, cesaret, yumusaklik, sefkat,
comertlik, gozii tokluk, agirbaglilik, gayretli olma, davranislarda 6l¢iilii olma vb.” gibi
ahlaki meziyetlerdir. Yusuf Has Hacib seckin insanlardan diger insanlarla olan
miinasebetlerinde bunlar1 beklemektedir. O hiikiimdarin sahsinda segkinler i¢in avam

tabiatli olmay1 reddetmektedir (KB 2019).

Platon “Devlet” adli eserinde toplumu ii¢ sinifa ayirarak her bir sinif i¢in keskin hatlarla
belirlenmis sinirlar ¢izer. Toplumsal siniflarin en iist katinda yonetici konumunda
bulunan filozoflar bulunur. Bu filozoflar bilime diiskiin olup varligi biitiiniiyle seven,
0zl s6zi bir, yalan séylemekten kaginan, dogruyu seven kisilerdir. (Platon, 2019, s.
194). Bunlarin altindaki sinif ise devletin bekgileri olan askeri smiftir ki ¢ok iyi bir
egitim alarak yetistirilirler. Egitimleri hususundan bekgilik gorevinin gerekleri siki bir
sekilde takip edilir. Bunlarin altinda ise yalniz kendilerine tahsis edilen meslekleri
yerine getiren toplumsal gruplar bulunmaktadir (Platon, 2019, s. 89). Platon’a gore bu
tic sinifin birbirinin isine miidahil olmasi agir bir sug¢ teskil etmektedir. Ona gore
dogruluk bu smiflardan birine ait olan her bir insanin yalnizca kendi isiyle mesgul
olmasi anlamina gelmektedir. Boylece devlet de dogru bir devlet haline gelecektir

(Platon, 2019, s. 133-134).

Platon insanlarin kabiliyetlerinin soydan geldigini ileri siirerek her insanin ait oldugu
toplumsal grupta kalmasi gerektigini sdyler. O insanlar1 bu siki toplumsal sinif ayrimina

ikna etmek icin su ifadeleri kullanmay1 salik verir;

Bu toplumun birer parcasi olan sizler, diyecegim, birbirinizin kardesisiniz. Ama, sizi

yaratan Tanri, aranizdan onder olarak yarattiklarmin mayasina altin katmistir. Onlar
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bunun i¢in bag taci olurlar. Yardimci olarak yarattiklarinin mayasina giimiis, ciftciler ve
Obiir ig¢ilerin mayasina da demir ve tung katmistir. Aramizda bir hamur birligi olduguna
gore sizden dogan cocuklar da herhalde size benzeyeceklerdir. Ama arada bir altindan

glimis, giimiisten de altin dogdugu olabilir (2019, s.111).

Platon’a gore filozoflarin pesinde oldugu en yiiksek bilim iyilik kavraminin ideasina
ulagmay1 hedefler. Ona gore degerler insani1 iyiye yonlendiriyorsa yararlidirlar (2019, s.
219). Ancak iyilik herkes i¢in ayni seyi ifade etmez. lyilik halk igin zevk, aydinlar igin
diistinceyi ifade eder (2019, s. 220).

Platon alt siniftan halkin “i¢inde Tanrisal yan bas olmus listiin adam” olarak tarif ettigi
yonetici filozoflara kole olmasini olagan karsilamaktadir. Ona gore bu kolelik onlarin
ezilip zarar gormesini degil; boyle bir kisinin buyruguna uymanin ¢ok yararli oldugu
icin bundan yararlanmay1 hedefler. Boyle bir sistem icinde saglanacak diizen sayesinde
insanlarin birbirine daha ¢ok benzeyecegini ve birbirinin dostu olacagini sdyler. Ona
gore kanunlarin amaci da zaten budur. Kanunlar da toplum fertlerini yonlendirmektedir.
Platon, “Cocuklar1 yonetirken de ayni isi yapiyoruz; kendi islerinde devlette oldugu gibi
bir diizen kuruluncaya kadar onlart buyrugumuz altinda tutuyoruz (2019, s. 331)”

demektedir.

Platon ile Yusuf Has Hacib’in bireyi ele alis1 karsilastirildiginda temel bakis acilarinin
onemli dlgiide farklilastigi goriilmektedir. Oncelikle Yusuf Has Hacib hiikiimdarin
disinda kimseye soydan gelen bir istiinliik vermemektedir. Onun istiinliik gostergesi
olarak kabul ettigi akil disindaki biitiin faziletler sonradan edinilebilecek meziyetlerdir.
Akil ise soya bagl elde edilebilen bir sey degildir. O insani iistiin yapan degerlerin akil
ile desteklenen bilgi ve ahlak sayesinde elde edilebilecegini ifade etmektedir. Bu
yiizden bu sartlar1 yerine getiren birey i¢in toplumsal yapi igerisinde se¢kinlerin arasina
dahil olma imkan1 her zaman mevcuttur. Ustelik segkinlik gostergesi olan bilgi ve
ahlaki meziyetler toplumun biitlinii i¢in ortak olan degerlerdir. Bu yiizden Yusuf Has
Hacib’in 6ngdrdiigii siyasal yapilanma icerisinde toplumun biitiiniinii kapsayict normlar
on plandadir. Platon ise arasit kesin ¢izgilerle ayrilmis bir toplumsal siniflasmay1
oncelemektedir. Yaratilistan bazi insanlarin altin, bazilarinin giimiis ve bazilarinin da
demir veya tung 6zellikleri tagidigini ileri siirerek toplumsal siniflasmaya kalitimsal bir
hiiviyet kazandirmaktadir. Her bir sinifin yalnizca kendi isiyle mesgul oldugu ve siniflar

aras1 gecisin oldukca kisitlandig1 bu yapi igerisinde birey ancak kendi sinifinin bilgisine
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sahip olabilmekte ve kendi smifina has ahlaki 6zellikleri tasiyabilmektedir. Platon
devleti olusturan temel degerler arasinda saydigi dlgiiyii buna istisna koymustur. Ona
gore “Olcliyse biitlin topluma yayilir. Biitiin yurttaglar arasinda tam bir diizen kurar.
Asagi, orta, yukari, giiglii, giigsiiz, zengin fakir herkes ayni1 ahenge uyar (2019, s. 130)”.
Kisacast Yusuf Has Hacib oldukca gevsek ve gecirgen bir toplumsal siniflasmay1
ongorerek toplumsal ve siyasal yapiy1 ortak kavramlar etrafinda insa etmeyi yeglemis
ve bireyin yukar1 yonlii sosyal hareketinin Oniinii tikamamistir. Platon ise bireyi ait
oldugu siif iginde siki bir sekilde tutmanin yolunu aramistir. Boyle bir yapi igerisindeki
bireyin diger insanlarla olan iliskisinin boyutlar1 ancak kendi sinifina has bilgi ve ahlak

anlayisi gercevesinde belirlenecektir.
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Sekil 1: Kutadgu Bilig’de ortaya konulan devlet ve toplum yapisina iliskin arastirmaci tarafindan
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SONUC

Sosyal bir varlik olan insan maddi ve manevi ihtiyaglarini karsilamak maksadiyla
kagiilmaz olarak bir araya gelmekte ve diger insanlarla etkilesim i¢ine girmektedir. Bu
etkilesim siirecinde ortaya cikan iligki bi¢imleri ve bu iligkilerin sonucunda siireklilik
kazanan deger ve uygulamalar toplumsal kiiltlirin niivesini olusturmaktadir. Ancak
basta g¢evresel faktorler olmak {izere insan topluluklarimin maruz kaldigi i¢c ve dis
kosullarin etkisiyle bu kiiltiir niiveleri bigimsel olarak benzerlikler gosterse de anlamsal
muhtevalar1 agisindan ¢ogunlukla 6nemli 6l¢iide farklilasmaktadir. Toplumsal diizenin
saglikli bir sekilde islemesinin yegane yolu olan ve belli kurallar cergevesinde
gerceklesen sistematik yasami ifade eden siyasal organizasyona iligkin kiltiir niiveleri

de bu farklilagsmanin somut olarak gézlemlendigi alanlardan biridir.

Birey akilli ve irade sahibi bir varlik olmasi nedeniyle hem diger varliklardan hem de
kendi cinsi olan diger bireylerden tercihleri itibariyle farklilagsmakta ve kendi becerileri
cergevesinde 6z menfaatini takip etme egilimi gostermektedir. Ozgiirliik olarak da
nitelendirilebilecek bir durum olan bu 6z menfaati takibi nedeniyle diger insanlarla
yasadig1 catisma ise kaginilmaz olarak bu karsilikli menfaat catismasinin kurallara
baglanmasin1 gerektirmektedir. Bu kurallarin sistemlesmesiyle siyasal organizasyon
ortaya ¢ikmakta; bu organizasyonun siirekliligi iginse giiniimiizde “devlet” olarak
adlandirilan hiyerarsik yap: insa edilmektedir. Ote yandan bu hiyerarsik yapidan
kaynaklanacak muhtemel suiistimallere karsi her toplum kendi kiiltiir kodlarinda ickin
olan kavram ve degerlerle bir savunma mekanizmast olusturmakta ve hiyerarsik
yaptirimin mesruiyetinin kosullarini1 ve gerekgelerini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Bu
hiyerarsik sistem igindeki iktidar iliskilerinin nasil insa edildigi konusunun bilimsel

yollarla ele alinmasi ise siyasal antropolojinin ¢alisma alanina girmektedir.

Siyasal antropoloji siyaset felsefesinden farkli olarak toplumsal yapi igerisindeki
iligkiler agin1 bir biitiin olarak ele almaktadir. Bu baglamda bir toplumun siyasal
organizasyonun temellerinde yatan diislincelerin, sembollerin ve kutsal kabul edilen
degerlerin o topluma miinhasir iktidar iliskilerinde ne denli belirleyici olduguna
odaklanmaktadir. Bu baglamda genel geger teoriler olusturmak yerine her toplumu

kendi 6zel kosullar1 i¢inde degerlendirmeyi yeglemektedir. Bu husus belli bir toplumun
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siyasal diisiincesinin olugsma siirecine iliskin etkenlerin degerlendirilmesinde siyasal

antropolojiyi 6ne ¢ikarmaktadir.

Karahanlilar doneminde kaleme alinan bir eser olan Kutadgu Bilig’deki temel
kavramlar ile toplumsal ve siyasal perspektifin Goktiirkler doneminden miras kaldigi
dikkate alindiginda bu donemin sosyal ve siyasal yapisinin hususiyetlerinin dogru
tespiti Kutadgu Bilig’in siyasal nazariyesinin dogru anlagilmasi agisindan ehemmiyet
tasimaktadir. Zira bagta tore ve kut gibi temel sosyal ve siyasal kavramlarin yani sira
pek c¢ok diisiince kalibi ile siyasal ve toplumsal deger yargilari bu donemde
sekillenmistir. Kutadgu Bilig’de bu diislince kaliplar1 ve deger yargilarina sik sik atifta

bulunulmustur.

Tiirk tarihinin kokleri her ne kadar ¢ok daha eskilere uzansa da Goktiirkler doneminin
Tiirk kimliginin berraklastigi, Tiirk kiiltiirii unsurlarmin kesiflestigi, toplumsal ve
siyasal hayatin temel parametrelerinin agik bir sekilde ortaya konuldugu, millet
bilincinin st seviyeye ulastigi ve devlet ile milletin karsilikli sorumluluklarinin
belirlendigi bir donemi isaret ettigi degerlendirilmektedir. Bununla beraber bilinen tarih
itibariyle Goktiirkler oncesi donemde Tiirklerin yerlesik ve yazili bir kiiltiire sahip
olmadig1 gergegi goz Oniine alindiginda Orhun Abidelerinde yankisini bulan boyle bir
toplumsal ve siyasal gelismislik diizeyini ortaya ¢ikaran kosullarin neler oldugu 6nemli

hale gelmektedir.

Tiirklerin yasadiklar1 cografyanin kosullar1 onlarin kendi donemlerindeki pek cok
kiiltiirden daha 6zgiin bir siyasal anlayis gelistirmelerinin Oniinii a¢tig1 goriilmektedir.
Tirklerin anavatan1 ve Goktiirk iilkesinin merkezi cografyasi olan bolge bu gilinkii
Mogolistan’in batis1 ile Kazakistan’in dogusunda yer almaktadir. Bu bolge diinyanin
geleneksel kiiltiir havzalarindan oldukc¢a uzakta, cok sert iklim kosullarinin hakim
oldugu bozkirlardan olugmaktadir. Geleneksel kiiltiir havzalarindan uzak olmak bu
bolgede gelisen kiltliriin 6zgiin bir karakter tasimasini saglamistir. Sert iklim
kosullarinin  ise toplumsal yapiyr doniistirerek bu Ozgiinligli pekistirdigi
degerlendirilmektedir. Zira “cografyanin hayat iizerindeki tesirleri diisiiniiliirse bozkir
ikliminin de c¢esitli bakimlardan eski Tiirk yasayisi, diigiince tarzi, inanct ve diinya
goriisii, orfii ve geleneklerine, kisacasi kiiltiirline yon verici tesirler yapacagi tabiidir

(Kafesoglu, 1977. 5.189).”
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Tiirklerin yasadig1 cografyanin zor kosullari onlari baska yerlerde oldugundan daha sert
miicadeleye ve ayni zamanda daha gili¢lii dayanigmaya sevk etmistir. Tiirkler
cografyanin kosullar1 geregi hayatta kalabilmek ic¢in konargdger hayat tarzini
benimsemislerdir. Bu hayat tarzinin giigliikleri iklim kaynakli diger zorluklarla
birlesince dayanigsmayi 6n plana ¢ikarmis ve kisiyi Once aileye sonra da mensubu
oldugu boya giiclii bir sekilde baglamistir. Boy bagliligina dayanan bu toplumsal yap1
Ibni Haldun’un da (2013, s.351) ifade ettigi gibi aidiyet diisiincesini giiclendirerek
varacagl son noktaya erisip devletlesmeyi saglamistir. Boy asabiyetinin hedefi daha
yaygin bir siyasal organizasyon olarak devletin ortaya ¢ikmasiyla birlikte daha once
diger boylara yonelik iken bu kez Cin gibi dis diismanlara yonelerek millet bilincinin
ist diizeye erismesine olanak saglamistir. Boylece Orhun abidelerinde goriildiigii gibi
boylarin olusturdugu siyasal yapr Tiirk kimligi etrafinda birlesmistir. Bu devletlesme
stirecinde konar-gocer Tiirk topluluklarinin giinliik iligkilerindeki davranis kaliplari,
kozmoloji anlayislari, dini algilart ve toplumsal deger yargilarinin yeniden sekillenerek
siyasal yapinin ihtiyaglarina cevap verecek bicimde anlamlar kazandig1 goriilmektedir.
Bu baglamda en 6n plana ¢ikan kavramlar ise “tore” ile “kut” olmustur. Tére kavrami
kisaca toplumsal ve hukuki normlar ¢ergevesinde insa edilen “ideal nizami” ifade
edecek sekilde kullanilirken; Kut, torenin etkinlik kazanmasini saglayan ilahi kaynakli
“iktidar giicii” olarak kendini gdstermistir. Bu iki kavram Tiirk devlet anlayisinin
kurumsallagsmasinin 6niinii agmistir. Ayrica bu dénemde dikkat ¢ceken baska bir husus
konar-gdger hayat tarzi nedeniyle Tiirklerin, ibni Haldun’un (2013, 5.327) dile getirdigi
yerlesik toplumlardaki hadari yozlasmaya maruz kalmamis olmasidir. Her ne kadar
konar-gogerlikten kaynakli olarak devlette istikrar sorunu bas gostermis olsa da bu
durumun halkin toplumsal ve siyasal yapiya iliskin tutumunun zinde kalmasini temin

ettigi degerlendirilmektedir.

Tiirkler sahip olduklar1 ruhi zindeligi elde ettikleri basarilarla giiclendirmisler ve
kazandiklar1 askeri muvaffakiyetlerle kendilerine yeni siyasi hedefler belirleyerek fetih
hareketlerine girismislerdir. “Bu durum Tiirklerde zamanla diinyay1 huzur ve siik(ina
kavusturmayi1 gaye edinen bir fiituhat felsefesi ve her yerde adil, esitlik¢i Tiirk téresini
yiirlirlige koymak iizere bir cihan hakimiyeti tilkiisiinii dogurmustur (Kafesoglu, 1977.

5. 36).”
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Cihan hakimiyeti ilkiisiiniin odaginda yer alan “tére” kavraminin ise Kafesoglu’ nun
“Bozkir medeniyeti (1995. s. 15)” olarak ifade ettigi kokleri gegmisin derinliklerine
inen bir bilgi ve tecriibenin mahsulii oldugu goriilmektedir. Bununla beraber konar-
gogerligin somut ve soyut degerlerine iliskin yeterince arastirma yapilmadigi icin sz
konusu medeniyet anlayisinin niteliklerinin dogru bir sekilde anlasilmasi miimkiin
olamamistir (Kafesoglu, 1977, s.191). Bu baglamda konargdger yasam tarzinin kalici ve
somut iiretimlerden ziyade toplumsal alana iliskin telakkilerin gelismesine uygun bir
ortam hazirladig1 degerlendirilmektedir. Boylece toplumsalligin gii¢ kazanarak ideal
diizene iliskin bir yaklagimi ifade eden torenin kurallarinin sistemli hale gelmesini

sagladig goriilmektedir.

Goktiirkler doneminden sonra kisa siireli Kirgiz ve Uygur yonetiminin ardindan Tiirk
topluluklar biiyiik 6l¢lide Karahanlilar idaresi altinda bir araya gelmistir. Karahanlilar
donemi Tiirk tarihi agisindan yasanilan toplumsal ve siyasal degisimler nedeniyle
keskin bir doniisiimii ifade etmektedir. Karahanlilar doneminde Tiirkler kitleler halinde
Otiiken merkezli kadim cografyalarini terk ederek batiya go¢ etmis ve Maveraiinnehir
civarma yerlesmeye baglamislardir. Burada yerlesik bir hayat siiren ve Bati Goktiirkleri
vasitastyla daha onceden etkilesim kurduklar1 Sogdlarla kaynagmaya baslamiglardir. Bu
yerlesik kavim vasitasiyla yonetici smifin islam’1 kabul etmesi Tiirklerin biiyiik bir
kisminin ilerleyen siire¢te bu dini benimsemesini saglamistir. Bdylece Tiirklerin hayat
tarzlar1 ve deger yargilarinda geri dondiiriilemez iki olgu ortaya ¢ikmistir; yeni bir din
olarak Islam ve konar-gogerlikten yerlesik hayata gegis. Ayrica bu iki konuda goriilen
degisim bir {iglinciisiinii tetiklemistir; 0 zamana kadar geleneksel olarak Uzakdogu
kiltiiriiyle etkilesim igindeki Tiirk kiiltiirii icin yeni kiiltiir dairesi olarak Bati Asya
kiiltlir dairesi. Biitiin bu degisimlerin Tirklerin hayatlarinda sebebiyet verecegi
herclimercin bir dengeye oturmasi icin ise yerlesik degerlerle yeni degerlerin
uyumlulastirilmast olduk¢a ehemmiyetli bir vaziyet olarak ortaya g¢ikmistir. Hoca
Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmeti ve Kasgarli Mahmut’un Divan-1 Liigat-it Turk’
gibi eserlere benzer sekilde, Kutadgu Bilig Tiirklerin yeni kiiltiir havzasina kendi 6zgiin
degerleriyle intibak etmek i¢in gosterdikleri ¢cabalara emsal teskil edecek niteliktedir.
Ancak Kutadgu Bilig otekilerden farkli olarak belli bir konuya yogunlagsmak yerine
siyasal yapinin dogru bir sekilde insas1 yoluyla biitiin bir toplumun yeni kiiltiir gevresine

saglikli bir sekilde intibakinin 6niinii agmak istemistir. Bu baglamda yaptig1 atiflarla
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geleneksel Tiirk kiiltiiriine giiclii bir sekilde vurgu yapmis; siyasal ve toplumsal yapiy1
cok biiyiik dlglide —kismi muhteva degisimi gozlense de- 6nceki doneme ait kavramlarla

ele almustir.

Biri Uygur harfleriyle ikisi Arap harfleriyle yazilan toplam {i¢ niishas1 giiniimiize ulasan
Kutadgu Bilig, bu giin Kirgizistan sinirlar1 dahilinde bulunan Balasagun dogumlu Yusuf
Has Hacib tarafindan 1070 yilinda Kasgar’da tamamlanmis olup mesnevi tarzinda
yazilmis manzum bir eserdir. Dort sembolik sahis iizerinden siyasal bir yapinin ve
toplumsal organizasyonun insasini konu edinen esere iligkin giiniimiize dek pek ¢ok

calisma gerceklestirilmistir.

Esere iligkin yapilan erken calismalarin oncelikle Batili sarkiyatcilar tarafindan
gerceklestirildigi ve bunlarin eserin transkripsiyonlarini ve kismi terclimelerini ihtiva
ettigi goriilmektedir. Bu ¢alismalar Kutadgu Bilig’i ¢cogunlukla Uygur arastirmalari
cergevesinde degerlendirmeye tabi tutmustur. Bati’da baslayan caligmalar sonraki
donemde Rusya ve Tiirkiye’de yogunlagsmistir. Orta Asya’daki ¢aligmalar ise Sovyetler
doneminde ivme kazanmistir. Cin’de yiriitilen Kutadgu Bilig incelemeleri diger
bolgelerle karsilastirildiginda oldukga geg bir donemde baslamis ve bu iilkenin yasadigi

sosyal ve siyasal hengadmelerden olduk¢a yogun bir sekilde etkilendigi gozlemlenmistir.

Kutadgu Bilig iizerine yapilan ¢alismalar daha ziyade eserin dil ve edebiyat agisindan
incelenmesine dayanmaktadir. Bununla beraber eserin hangi Tiirk etnik grubuna
mensup olduguna iliskin tartismalar eser lizerine yapilan ¢aligmalarda 6nemli bir yer
teskil etmistir. Ozellikle Orta Asya’daki Tiirk halklar1 1srarla eserin kendi etnik
gruplarinin kiiltiirel mirast oldugu yoniinde bir sdylem gelistirmislerdir. Eserin siyasi
yonii ise bu calismalarda biiyiik oOlclide golgede kalmistir. Eseri siyasi acidan
degerlendiren arastirmalarin ise ¢ogunlukla onu belli yonlerden ele almayi tercih ettigi
ve biitiinciil bir yaklagimla eserin Siyasal nazariyesini ortaya koyma gayesi giitmedigi

degerlendirilmektedir.

Kutadgu Bilig’in sundugu siyasal bakis agisiin ana hatlar1 ortaya konulmak
istendiginde onun siyasal ve toplumsal yapiy1 icine alan “ideal bir nizam” diisiincesiyle
hareket ettigi goriilmektedir. Bu ideal nizamin kavramlari, diisiince kaliplar1 ve fikir
obeklerinin biiyiik 6l¢iide Karahanlilar 6ncesi doneme ait Tiirk kiiltiiriiniin mahsulii
oldugu tespit edilmektedir. Bununla beraber Yusuf Has Hacib, yeni girilen kiiltiir
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cevresinin gereklerini dikkate alarak s6z konusu unsurlarin igeriginde belli degisimler

gerceklestirmekten geri durmamustir.

Kutadgu Bilig’de her bir sembolik sahis bir yonii devlete bir yonii ferde bakan iki
kavramsal iliski yoniine sahiptir. Yusuf Has Hacib eserde kavramlarin bu ¢ift yonli
yapisini agikca belirtmese de onlar1 fert ve devlet igin farkli muhtevalarla kullanarak bu
¢ikarimi olanakli hale getirmektedir. Ornegin; hiikiimdar Kiintogd: esas itibariyle soyut
ideal nizami temsil etmekle birlikte uygulamada hem kanunlari hem de o6rfi temsil
etmektedir. Ayni sekilde 1. Vezir Aytold: tarafindan temsil edilen “kut” kavrami fert
icin kullanildiginda “mutluluk” ya da “ikbali” ifade ederken; hiikiimdar igin
kullanildiginda “egemenlik” veya “siyasal iktidar” anlamina gelmektedir. Buna benzer
sekilde eserde 2. Vezir Ogdiilmis tarafindan temsil edilen akil ve bilgi ayn1 zamanda
diger yoneticiler ve siradan insanlarda da bulunmasi gereken bir hususiyettir. Fakat
Yusuf Has Hacib “akil” ve “bilgiyi” vezirin sahsinda devletin kurumsal yapisina da
dahil etmigtir. Ogdiilmis’in temsil ettigi “akil” ve “bilgi” digerlerininkinden farkl
olarak devlete has akil ve bilgiyi kapsamaktadir. Fert ve devlete yonelik kavramsal
farkliligin kesisim noktasinda ise ilgili kavramin kamusal anlami ortaya ¢ikmaktadir.

Zira “kamu” kavrami devlet ve ferdin bulusma alanini ifade etmektedir.

Yusuf Has Hacib eseri boyunca hem devletin hem de ferdin cephesinden bu kavramlari
ele alarak kamusal alanin adil bir sekilde nasil olusabilecegini ortaya koymaya
calismaktadir. Kavramlarin ihtiva ettigi anlamsal gergevenin toplumu ve devleti
olusturan unsurlar arasindaki etkilesimini dogru bir sekilde tanzim ederek “ideal
nizamin” kosullarmi belirlemeye gayret etmektedir. Onun ideal nizaminin merkezinde
ise dar manada kanun anlaminda kullanilan “tore” kavrami bulunmaktadir. Ancak
torenin eserdeki gercek karsiligi kanundan ¢ok daha genistir. Yusuf igin tore genis
anlamiyla ideal nizamin kendisidir. Zira eserdeki biitiin diger kavramlar acik¢a toreye
hizmet etmekte ve onun gereklerinin yerine getirilmesine yardimer olmaktadir. Ancak
hiikiimdar Kiintogdi’nin toreyi sembolize ederek kanunlar vazetmesi ve giiniimiiz
Tirkgesinde térenin kapsamini ifade edecek bir kavram bulunmayisi onun ¢ogunlukla

“kanun” sozciigiiyle karsilanmasina neden olmaktadir.

Ideal nizami eserdeki dért sembolik sahis ile onlarin etkilesim halinde oldugu toplumsal

siniflarin etrafinda 6ren Yusuf Has Hacib, devlet yapisina geldiginde devletin ana
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siitunlarinda dort sembolik sahsin dglinii gorevlendirmekte ve miinzevi bir zahit
roliindeki Odgurmis’1 devletin kurumsal yapisinin disinda tutmaktadir. Bununla beraber
0, diger sembolik sahislarin faaliyetlerini ve onlarin temsil etti§i kavramlarin
uygulanisinin ahlaki denetimi saglamaktadir. Béylece Odgurmis hem kanunun hem de
akil ve bilginin nasil ahlaki olacagina iliskin hiikiimdara ve vezir Ogdiilmis’e

tavsiyelerde bulunmaktadir.

Kutadgu Bilig igeriginde barindirdig: siyasal diislinceyi manzum bir sekilde ve bir olay
oOrgiisii etrafinda anlatmaktadir. Eserin kurgusuna gore Aytoldi (Dolunay) adinda geng,
bilgili, yakisikli ve giizel ahlakli bir kisi hiikiimdar Kiintogdi’nin (Gilines) sOhretini
isiterek onun hizmetine girmek maksadiyla yola koyulur ve aracilar vasitasiyla
hiikiimdar ile tanisarak ona vezir olur. Sonrasinda ise hiikimdar Kiintogd: ile vezir
Aytoldr birbirlerine semboller {iizerinden kendi mahiyetlerini anlatirlar. Kiintogdi
(Giines) kendisinin bu adla anilmasinin tabiatindan kaynaklandigini belirtir. O dogrudan
dogruya kanun (tére) dur. Aytold: ise “kut” yani siyasal anlamiyla iktidar giiciidiir.
Hiikiimdar kanunu temsil ettigi i¢in dogruluktan sasmamaktadir. Kanun smifina veya
statlisiine bakmaksizin herkes i¢in ayni yaptirim giicline sahiptir. Tipki giines gibi
stirekli olarak aymi biiylikliikte ve giicte kalir, biitlinliigiinii kaybetmez. Bunu yani sira
kanun yine giines gibi siireklilige sahiptir ve her zaman i¢in gegerlidir. Bu yoniiyle
evrensel bir nitelige sahiptir. Eserde Yusuf Has Hacib, hiikiimdar1 her ne kadar kanunun
sembolii olarak sunuyor olsa da hiikiimdarin onu tam olarak temsil etmekte yetersiz
kaldig1 goriilmektedir. O, “Beylik ¢ok iyi bir seydir, fakat daha iyi olan kanundur ve
onu dogru tatbik etmek lazimdir (KB 454)” diyerek kanunu hiikiimdarin da {istiine
cikarmaktadir. Bu baglamda Yusuf Has Hacib, kanunu en gii¢liinlin de iistiine koyarak
bir yoniiyle hukukun iistiinliigiinii ilan etmis ve onu “ideal nizamin” ana unsuru haline
getirmistir. Hiikiimdarin temel vazifesi ise onun uygulamaya konulmasina aracilik
etmektir. Kanunu uygulamaya koyacak olan hiikkiimdarin bazi niteliklere sahip olmasi
gerekmektedir. Oncelikle soylu bir aile ge¢misine sahip olmasi gereken hiikiimdar ayni
zamanda; cesur, comert, hayali, akilli, bilgili, merhametli, yumusak huylu, iyiliksever,
0zii s6zli dogru, gonlii tok vb. niteliklere haiz olmalidir. Biitiin bunlardan sonra kanunu
tam olarak uygulamaya koyabilmek i¢in hiikiimdarin ilahi Litfun eseri olarak kut
(egemenlik hakki, siyasal iktidar giicii) sahibi olmas1 gerekir. Onu kanunu uygulama

giiciine bu kut kavusturacaktir.
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Kutadgu Bilig’in kut icin belirledigi sembolik sahis olan birinci vezir Aytoldi daha
ISminin anlamu itibariyle karakter olarak Kiintogdi’dan farklilagsmaktadir. Zira giines ne
kadar tabiatinda sabitse dolunay tam tersine degiskendir. Bununla beraber ayin 1s18in1
giinesten almasi gibi kut da hiikiimdar yani tore sayesinde anlam kazanmakta ve itibar
gormektedir. Kutun temsilcisi Aytoldi’nin Kiintogdi’ya vezir olmasiyla hiikiimdar
siyasal iktidar giicii elde etmistir. Bu ise Yusuf’un ideal devlet nizaminin baslangicina
isaret etmektedir. Zira kanunun ile gii¢ birlesmis ve kanunun fiili etkinligi tesis
edilmistir. Ancak Aytoldi’nin ifadesiyle siyasal iktidarin her an kaybedilme riski
mevcuttur. Kutun cazibesi, kararsizligi, donekligi ya kusursuzlugun pesinde olusu
iktidart elde tumanin giicliigline isaret etmektedir. Ciinkii devletlerin kurumsallik
zafiyeti nedeniyle iktidarin el degistirmesinin kolay oldugu yerlerde egemenlik
arzusunun siddeti nedeniyle onu ele gegirmek isteyen pek ¢ok kisi ortaya c¢ikacaktir.
Ayrica hiikiimdarin yonetimde idealist davranmasi ve yaptigi islerde en iyisini
basarmaya calismasi gerekmektedir. Zira yoOnetimde kusur gosterenler iktidarini
kaybetme tehlikesiyle kars1 karsiya kalacaklardir. Biitiin bunlara ragmen her an ortaya
cikacak bagka gii¢ odaklar1 tahtin ortagi haline gelebilecektir. Kutun yani iktidarin
gerektirdigi kosullar1 yerine getirenler ise biiylik bir yiicelik kazanmaktadirlar.
Hiikiimdarin da iktidarini siirdiirmek icin kutun talep ettigi niteliklere sahip olmasi
gerekmektedir. Kutun siirdiiriilmesi igin gerekli olan en 6nemli nitelikler ise akil ve
bilgidir. Kiintogd: bu niteliklere sahip oldugu i¢in kut kazanmis olsa da iktidar giiciinii
stirdiirmek ve devletin devamliligini saglamak i¢in kurumsal nitelikte “akil ve bilgiye”
gereksinim duymaktadir. Yusuf Has Hacib, Aytoldi ile kanuna egemenlik giicii
saglamis ve onun Oliimiiyle bunun siirekliligini temin igin sahneye ligiincii sembolik

sahis olan ikinci vezir Ogdiilmis’i almustir.

Ogdiilmis (Oviilmiis) akli ve bilgiyi temsil etmektedir. Onun egemenligi temsil eden
Aytoldi’nin oglu olmasi1 eserdeki konumuna iligkin 6nemli bir ipucu vermektedir.
Ogdiilmis, Aytoldi’nin oglu olarak babasimin biyolojik varligini belli 6lgiide siirdiirdiigii
gibi onun temsil ettigi degerlerin siirdiiriilmesinde de onun varisi konumundadir. Bu
yiizden Yusuf Has Hacib ona kutu siirdiirmenin en 6nemi kosullar1 olan akil ve bilgiyi
temsil gorevi vermistir. Kanun ile akil ve bilgiyi temsilen hiikiimdar Kiintogd: ile vezir
Ogdiilmis biiyiik bir uyum i¢inde calisirlar. Odgiilmis basarilar1 nedeniyle ismine uygun

bir sekilde hiikiimdarin biiyiik 6vgiilerine mazhar olur. Hiikiimdar kendi disinda yalniz
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ona yeni kanunlar yapma hakki tanir. Ogdiilmis hem hiikiimdarim islerini onun adina
takip etmekte hem de kanunun uygulanmasi saglamaktadir. Bu yoniiyle yiiriitme
gorevini de tstlenmistir. Boylece Yusuf Has Hacib, akil ve bilgiyi kanunun yapiminda
ve uygulamaya konulmasinda esas unsur olarak kabul ettigini gostermektedir.
Hikkiimdar tarafindan yapilan -daha agik bir ifadeyle torede zaten var olan- kanunlara
yenilerinin eklenmesinde takip edilecek yol akil ve bilgiye dayanmaktadir. Torede
Oteden beri var olan kanunlar ise akil ve bilginin denetime ihtiyag duymaktadir. Zira
hiikiimdar kendi yaptiklarinin dogru olup olmadigini da Ogdiilmis’e sormaktadir. Ancak
g6z Oniinde bulundurulmasi gereken husus bu akil ve bilginin bir yaniyla goniille
etkilesim halinde olmasidir. Bu hususta Yusuf “Tann yaratirken akil ve goniil ihsan
ederse, cocuk bilgi i¢in tam bir sermaye elde etmis olur (KB 1818)” demektedir.
Kanunlarin olusturulmasinda takip edilecek yol akil ve bilgiden geciyor olsa da bu akil
ve bilgi goniil sayesinde insani bir ¢izgi takip etmek zorundadir. Dogru bilgi, akilla
gonliin ittifakindan ortaya cikacaktir. Bunun yani sira Ogdiilmis’e icra gorevi de
yiklenmistir. Yusuf ona kanunlarin olusturulmasinin  yan1 sira uygulamaya
konulmasinda da sorumluluk vermistir. Boylece Yusuf’un ideal devlet diizeninde tére,
once kut ile iktidar giicii kazanmis ardindan da akil ve bilgi ile hem kendini tashih
ederek yenilenmis hem de biinyesine yeni unsurlar katarak zenginlesmistir. Ayrica bu
siiregte devlet yonetiminde egemenlik ile akil ve bilgiye her ne kadar biiyiik deger
atfedilmigse de kanun (tore) sistemin merkezinde kalmaya devam etmistir. Digerleri

ancak onu su ya da bu sekilde desteklemek icin ortaya ¢ikmistir.

Bilgi ve aklin destegindeki kanuni diizen altinda iilkenin her tiirlii sikintis1 ¢6ziim
bulmus, halk ve devlet huzur i¢inde varligimi siirdiiriirken hiikiimdar Kiintogdi
Ogdiilmis’i kaybetme korkusuna kapilir. Bu yiizden onun yoklugunda yerini
doldurabilecek birini bulmaya karar verir. Konuyu Ogdiilmis’e agtiginda, Ogdiilmis ona
kendi akrabasi olan Odgurmis’1 tavsiye eder. Bunun iizerine hiikiimdar tarafindan inziva
hayati yasayan Odgurmis’a saraya gelerek devlet hizmetinde bulunmasi icin iki kez
mektupla davette bulunulur. Ancak Odgurmis devlet hizmetine girmeyi reddeder.

Ancak belli bir miiddet i¢in hiikiimdar1 ziyaret etmeyi kabul eder.

Yusuf has Hacib, onun hakkinda “Ondan sonrasi Odgurmis’tir; onu ben akibet olarak
aldim (KB 357)” diyerek onunla insanin akibeti yahut uhrevi hayati arasinda bir iligki
kurmugtur. Bununla beraber eserde Odgurmig’in temsil ettigi kavramsal degerlerin
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olduk¢a genis oldugu goriilmektedir. Odgurmis her seyden once dindar bir kisilige
sahiptir. Bu dindarlig1 dolayisiyla inzivada bulundugu magarasinda ziiht hayati
yasamaktadir. Bu zahitligi sebebiyle irfana ve ahlaki meziyetlere sahiptir. Dogrulugu,
diirtistliigli ve bu ahlaki meziyetleri dolayisiyla hiikiimdar 1srarla onu maiyetine katmak
istemektedir. Fakat Odgurmis gesitli gerekgelerle devletin kurumsal yapisi i¢inde gorev
almay1 reddetmektedir. Bir siireligine gerceklestirdigi ziyaret sirasinda hiikiimdara ve
diger yoneticilere hem dini konularda hem de yonetim konularinda cesitli nasihat ve
tavsiyelerde bulunduktan sonra tekrar inziva hayatina geri donmiistiir. Burada kisa siire

sonra Sliince yerine miiridi gegmistir.

Odgurmus ile ilgili kisim Kutadgu Bilig’de oldukga genis bir yer kaplamaktadir. Burada
Yusuf, zahitlik derecesindeki dindarligin devletin kurumsal yapisi agisindan neyi ifade
ettigini belirleme gayreti gostermektedir. Oncelikle goz dniinde bulundurulmasi gereken
husus Yusuf’un kurguladigi devlet diizeninde dinin esash bir yeri oldugu gercegidir.
Yusuf Has Hacib, seriat kurallarinin uygulandig1 ve yoneticilerin Islami ilkeleri dikkate
alarak yasadig1 bir devleti eserine konu edinmistir. Ancak Odgurmis ile ilgili kisim
dindarligin ileri boyutunu ifade eden ziiht anlayisini diger bir ifadeyle tasavvufi
gelenegi ve onun ideal diizendeki yerini ele almaktadir. Odgurmis dinin genel
hiikiimlerinin yerine getirilmesi konusundaki bir tartigmanin sembolii degildir. O
zahitligin sagladig1 ruhi derinlik, irfani anlayis ve mistik yeteneklerin devletin kurumsal
yapist i¢inde yer alip alamayacagii tartismaktadir. Onu hiikiimdarin 1srarla saraya
davet etmesi ve Odgurmis’in her defasinda pek cok sebep gostererek bu teklifleri
reddetmesi Yusuf’un da aslinda bir noktada irfani meziyetleri devletin kurumsal yapisi
icinde gormeyi arzuladigini gostermektedir. Odgurmis’in bu davete icabet edip etmeme
konusundaki tereddiitleri aslinda Yusuf Has Hacib’in kendi tereddiitleridir. Ancak
Yusuf, sonunda kararim1 vermektedir; akil ve bilgiye dayali bir organizasyon olan
devletin kurumsal yapisi iginde mistik diigiiniis dogrudan yer alamayacaklardir. Zira
bunlarin hem sahip olduklari bilgilerin yontemleri farklidir hem de hitap ettikleri toplum
kesimlerinin anlayis ve soyut kavrayis yetenekleri farklidir. Ayni1 anda bunlarin her
ikisini de ayni meseleye iliskin verilecek bir hiikiimde kullanmak miimkiin
goriilmemektedir. Yusuf bu cabadan vaz gecerek Ogdiilmis’in temsil ettigi akil ve
bilgiyi devlet sisteminin merkezine yerlestirmektedir. Ancak irfani meziyetlerin

ehemmiyetine miidrik bir kisi olarak Odgurmis’in gegici ziyareti ve nasihatleri
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temsiliyle akil, bilgi ve kanun etrafinda biitiin bir devlet sisteminin irfani terbiyeye
muhtag¢ oldugunu vurgulamaktadir. Bdylece ideal nizamin hem insani ve ahlaki boyutu
tamamlanmakta hem de kozmolojik tarafina iliskin siirlar1 belirlenmektedir. Zira, bir
taraftan Yusuf Has Hacib’in Odgurmis’a iliskin “akibet” tanimlamasindaki ‘“ahiret”
vurgusu; diger taraftan hiikimdar ile vezirin 1srarla diinyadaki hayatlarini bosa sarf
ederek Allah’a kulluktan geri kaldiklarin1 bu yiizden ahiret hayati i¢in diinyadan yiiz
cevirmek istediklerini belirterek Odgurmis’in  yolunu takip etmek istemeleri,
Odgurmis’in sahsinda diinya-ahiret dengesi kurulmak istendigini gostermektedir.
Odgurmis ise bu hususta net bir tutum sergilemekte ve hiikiimdar ile vezirin dervislik
yolunu girmelerine agik¢a karsi ¢ikmaktadir. Odgurmis onlar i¢in Tanri’ya kulluk
yolunun devletin isleyisini ger¢eklestirerek dine ve insanlara hizmet etmek oldugunu
sOylemektedir. Onlarda Odgurmis’in bu tavsiyesine uyarak gorevlerini siirdiirmeye

karar vermektedir.

Go6z 6niinde tutulmasi gereken bagka bir husus ise Odgurmis’in devlette gérev almamak
icin One slrdiigli gerekgelerin niteligidir. Odgurmis burada israrla toplum hayatini
bilmedigini, devletin isleyisine hakim olmadigini, verilen goérevleri yerine getirecek
kabiliyetlerden mahrum oldugunu vurgulayarak bu kosullarda devlette istihdam
edilmesinin toreyi bozmak anlamina gelecegini sdylemektedir. Bu baglamda kendisine
sarayda tist dlizey bir gorev sunulan bir kisinin sirf liyakatsizligini diisiinerek bu segkin

makamdan imtina etmesi liyakate verilen deger agisindan ayrica 6nem arz etmektedir.

Kutadgu Bilig’in siyasal kurgusunda ideal nizamin devlet yapisi tarafi belirgin bir
sekilde sunulurken fert tarafi gdlgede kalmaktadir. Yusuf Has Hacib devlet icin atfettigi
nitelikleri ayn1 zamanda fert i¢in kullanarak, birey ile devlet sisteminin ihtiva ettigi
anlamlar arasinda iliskisel bir ortaklik kurmaktadir. Ornegi akilli ve bilgili olmak hem
hiikiimdarin, hem birinci vezirin, hem ikinci vezirin hem de dervisin niteligidir. Halktan
kisilerin de akill1 ve bilgili olma olanagi mevcuttur. Ama ayn1 zamanda devlet sistemi
i¢inde vezir Odgiilmis’in 6zel ve kurumsal niteligidir. Bunun yani sira hiikiimdar i¢in
siyasal iktidar ifade eden bir “Kut” kavrami diger yoneticiler ve halk i¢in mutlulugu
ifade etmektedir. Yusuf Has Hacib, devlet ve toplum arasinda temel kavramlar
tizerinden ortaklik kurarak esasinda ideal nizamin zihinsel bir biitiinliigiinii saglama

cabas1 gostermektedir.
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Bu kapsayict sistem, sosyal hayati yonlendiren ilkelerin akil ve bilgi ile saptanarak
“tore” kavrami altinda biitiinlesmesi ve ahlak ve irfan denetiminden gegerek
uygulamaya konulmasi stirecinin biitiinciil seklidir. Yusuf'un “Beylik ¢ok iyi bir seydir,
fakat daha iyi olan kanundur ve onu dogru tatbik etmek lazimdir (KB 454)” derken
egemenligin istiine ¢ikardigi kanun (tére) bu ideal nizamdir. Yusuf'un tére kavrami
tizerinden sekillendirmek istedigi ideal nizam ayni zamanda soyut evrensel degerleri
hedeflemektedir. “Insana yazik degil, insanliga yaziktir; fertlere yazik degil, dogruluga
yaziktir (KB 1546)” derken onun evrensellik ve toplumsallik hedefledigi agiktir. insana
ait olumlu degerleri biinyesine toplayan bir sozciik olan “insanlik” kavrami ve bu
degerlerin en onde gelenleri arasinda yer alan diiriistliglin ifadesi olan “dogruluk”
kavraminin ferdin varliginin 6niine gegcirilmis olmasi bu ideal nizaminda bu degerleri
hedefledigini gostermektedir. Yusuf Has Hacib’in esas ulasmak istedigi nihai nokta
insanin bu degerler ¢ercevesinde insa edilen toplumsal hayatta mutlulugunun temin
edilmesidir. Devlet aygit1 ise bunun icrasinin aracidir. Dogan’a gore Kutadgu Bilig’in
belirledigi ilkeler bir araya geldiginde “insan haklarma saygili devlet” ortaya
cikmaktadir (2002b, s. 91).

Yusuf Has Hacib’in bu ideal nizamda karsilastigi en biiylik sorun ise bunun icrasini
gerceklestirecek olan devlet mekanizmasimin denetim sorunudur. Halk kitlelerindeki
bozukluklarin giderilmesi gorevini devlete yiikleyen Yusuf, devlet yonetimindeki
aksakliklarin kim tarafindan giderilecegi konusunda tereddiit yasamaktadir. “Insan
temiz olmayan seyleri su ile yikayip temizler; eger su kirlenirse ne ile ve nasil
temizlenir (KB 2108), Insan hastalanirsa tabip bunun ilacimi verir, eger tabip
hastalanirsa onu kim tedavi eder? (KB 2109)” sorular1 ile bu tereddiit disa
vurulmaktadir. Bunun i¢in oncelikle devlet yoneticilerinin yiiksek ahlaki degerlere sahip
kigiler olmasi1 gerektigi ifade edilerek bu ihtiya¢ bir yoniiyle 6z-denetim seklinde
gerceklestirilmek istenmistir. Bunun yani1 sira devletin kurumsal yapist iginde,
Ogdiilmis’in sahsinda “akil” ve “bilgi” bu denetim i¢in iki dnemli 6l¢ii olarak kabul
edilmisse de bu yeterli gériilmeyerek kurumsal yapinin disindan bir denetim arayisina
gidilmistir. Bunun i¢in ise Odgurmis sembolii ile ahlak ve irfan denetimi tercih

edilmistir.
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Kutadgu Bilig’de Yusuf Has Hacib, Goktiirkler donemindekine benzer bir sekilde
devlet ve halkin karsilikli sorumluluklar1 oldugunun altin1 ¢izmektedir. Buna gore,

devletin halka kars1 {i¢ temel sorumlulugu vardir. Bunlar;
1) Halkin ekonomik ¢ikarlarinin korunmasi,
2) Halkin ihtiyaci olan kanunun verilmesi ve
3) Halkin giivenligini saglanmasindan olugmaktadir.

Yusuf Has Hacib, devletin halk tizerindeki haklarina iliskin de ¢ hususu

vurgulamaktadir. Bunlar;
1) Devletin hakki olan verginin verilmesi,
2) Devletin kanunlarina riayet edilmesi,
3) Devletin giivenlik ihtiyaglarini dikkate alinmasindan olusmaktadir.

Devletin ve halkin karsilikli sorumluluklarinin yani sira sosyal devlet anlayisinin bir
yansimasi olarak Yusuf Has Hacib, devlete ayrica bazi pozitif ylikiimliiliikler tahsis
etmistir. Bu baglamda devletin toplumun kirllgan kesimlerini dogrudan ekonomik
olarak desteklemesi gerektigini 6ngdrmiistiir. Bunun yani sira devletin toplumun farkli
ekonomik siniflarindan onlarin gelirlerine gore vergi almasini tavsiye ederek toplumsal
hayata doniik ekonomi politikalariyla sosyal barisin tesisini  gergeklestirmeyi

hedeflemistir.

Kutadgu Bilig benzeri eserlerden bu calismaya dahil edilenler arasinda kavramsal
diizlemde yalniz Yonetim Sanati ile belli 6lgiide benzesmektedir. Kutadgu Bilig Batili
diigiiniirlerin eserleriyle benzer konulara cevap arayip onlarla benzer sonuglara ulagsa da
kullandig1 kavramlar itibartyla onlardan farklilasmaktadir. Ote yandan Yonetim
Sanatinda yer alan Yin Yang, Gok’iin Emri ve Dao gibi kavramlar, Kutadgu Bilig’de
yer alan tore, kut ve Ogdiilmis ile sembolize eden akil ve bilgi kavramlariyla paralel

muhtevalara sahiptirler.

Yonetim Sanatinda Ying-Yang kavrami dncelikle “seylerin giinese gore olan konumu”
anlammi tagimakta iken Kutadgu Bilig toreyi dogrudan “giines” ile sembolize

etmektedir. Bu durum bu kavramlarin her iki eserde de her seyi kusatan temel evrensel
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referans noktas1 olarak kabul edildigini gostermektedir. Bu kavramlar séz konusu
eserlerin siyasal diisiincesinin sekillenmesinde temel belirleyiciler olarak goriilmektedir.
Bununla beraber Yin-Yang biitiin dogaya hakim bir denge durumunu ifade ederken -her
ne kadar “ilahi nizam” anlamina da gelse- tore Kutadgu Bilig’de esas itibariyle
dogrudan dogruya toplumsal ve siyasal alan1 diizenlemeye doniik maddi bir muhtevaya
sahiptir. Yin-Yang ise ¢ok daha kapsamli, soyut ve metafizik niteliklere sahip olup

toplumsal ve siyasal alandan bagimsiz bir sekilde mevcuttur.

Kutadgu Bilig ile YOnetim Sanati arasindaki bir diger kavramsal benzerlik ise
egemenligin kaynagina iliskindir. Her iki eser de egemenligin kaynagini ilahi liitfa
dayandirmaktadir. Kutadgu Bilig’deki “kut” kavrami, Yonetim Sanatinda “Gok’iin
Emri” olarak karsilik bulmaktadir. Bununla beraber “Gok’tin Emri” Y6netim Sanatinda
hiikiimdarin iktidar1 ele gegirme siirecinde kendisine takdir edilen ilahi kaynakli iktidar
giiciinii ifade etmektedir. Iktidarmn siirekliligi ise “Dao” ile saglanmaktadir. Kutadgu
Bilig hem iktidarin ele gegirilmesi hem de siirdiiriilmesi i¢in “kut” sahibi olmay1 gerekli

gormektedir. Bu baglamda kut kismen Dao kavraminin muhtevasina da sahiptir.

Kutadgu Bilig ve Yonetim Sanat1 devletin istikrar1 ve hiikiimdarin iktidarinin stirekliligi
icin biiyiik o6l¢iide benzesen tavsiyelerde bulunmaktadir. Kutadgu Bilig ile Yonetim
Sanat1 devlet hayatinda bilginin yerine iliskin de belli 6l¢iide benzesmektedir. Kutadgu
Bilig’deki akil ve bilgi Yonetim Sanatinda “Dao” kavraminin anlam dairesiyle uyum
gostermektedir. Dao kisaca “seyleri asli niteliginin bilgisi” anlaminda kullanilmaktadir.
Yonetim Sanatinda her seyi kendisine has “6z bilgisi” mevcuttur. Bu yoniiyle Dao
evrensel, mutlak ve belli 6l¢iide metafizik bir bilgiyi ifade etmektedir. Kutadgu
Bilig’deki bilgi ise daha ¢ok aklin da dahil oldugu deneyime dayali bilgi olup biiyiik
Olclide toplumsal ve siyasal alan ile mukayyettir. Bununla beraber Ydnetim Sanati
sundugu siyasal perspektif dolayisiyla “yonetimin Dao’suna” 6zel bir vurgu
yapmaktadir. Bu kapsamda hiikiimdarin yonetimin Dao’sunu iyi bilmesi gerekmektedir.
Yonetim bilgisi baglaminda Kutadgu Bilig akil ve bilgiyi 6n plana ¢ikarmaktadir. Akil
dogustan bir nitelik ise de bilgi sonradan 6grenildigi i¢in Yusuf Has Hacib eserinde
insan1 siirekli bilgi 6grenmeye tesvik etmektedir. Bu yiizden de bilgiyi temsil eden
Ogdiilmis’i toreyi temsil eden Kiintogdi’ya vezir tayin ederek onun devlet hayatindaki
yerine isaret etmektedir. Ote yandan sik sik kendinden 6nceki dénemin yoneticilerinin
tecriibelerine ve sozlerine atifta bulunarak yonetime iligkin bilgi edinmenin 6nemine
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vurgu yapmaktadir. YOnetim Sanati ise hiikiimdarin yonetimi ilgilendiren seylerin
Dao’sunu iyi bilmesi gerektigini dile getirmektedir. Zira hiikimdarin Dao’su bilgi
sayesinde genisleyecektir. Bunun i¢in ise hiikiimdar antik¢ag metinlerini ¢ok siki bir
sekilde incelemeli ve yakin ¢evresindeki bilge memurlardan bilgi edinmeye ve tavsiye
almaya ¢aba gostermelidir. Bunlarin yoklugunda ise Dao kaybedilecektir. Her iki eser
bilgiye doniik farkli bakis agilarina sahip olsa da devletin devamlilig1 i¢in bilgiyi bir

zorunluluk olarak gérmektedir.

Kutadgu Bilig ve Yonetim Sanatinin hukuka bakis acilarinin ise Onemli Olciide
farklilastigi goriilmektedir. Kutadgu Bilig, tére kavrami kapsaminda genis bir anlam
dairesine sahip olan hukuku biitiin sistemin merkezine yerlestirmektedir. Ahlaki
unsurlarla desteklenen hukuk onun igin siirekli giiclendirilmesi ve yayginlastiriimasi
gereken temel referans noktasi olarak sunulmaktadir. Diger unsurlar ancak onu
destekleyici bir nitelige sahiptir. Bu baglamda ahlaki niteliklerle beslenen bir hukuk
sistemi Kutadgu Bilig’de ulasilmasi gereken bir hedef olarak sunulmaktadir. Ayrica
Kutadgu Bilig’de hukuk halkin hakki olarak sunulmaktadir. YOnetim Sanati ise
hukukun dogru bir sekilde uygulanmasi konusunda ortaya giiclii bir irade koymus olsa
da onun hedefi konusunda Kutadgu Bilig’den olduke¢a farklilasmaktadir. Zira Y0onetim
Sanati hukuku Kutadgu Bilig’de oldugu kadar genis bir ¢ergevede ele almaz; onun i¢in
hukuk bir hedef olmayip adeta ahlaki doniisiime giden yolda ara bir basamaktir.
Yonetim Sanati i¢in asil olan sey ahlaki doniisiimdiir. Ona gore hedef insanlarin ahlaki
doniisiim yoluyla erdem kazanarak uyumlu bir sekilde yasamasidir. Boyle bir toplumda
yasalara olan ihtiya¢ da azalacaktir. Bu ise ancak erdemli bir hiikiimdarin kendi
erdemlerini “eylemsizlik” yoluyla halka aktarmasiyla miimkiin olabilecektir. Kutadgu
Bilig’de “eylemsizlik” kavraminin muhtevasina sahip bir kavrama rastlanmamaktadir.
Ancak halkin hiikkiimdarin  tutumuna goére kendi tutumunu belirleyecegi
vurgulanmaktadir. Ote yandan hem Kutadgu Bilig hem de Yonetim Sanati evrensel
ahlak ilkeleri olarak degerlendirilebilecek ortak ahlaki yaklagimlari benimsiyor olsalar
da Kutadgu Bilig Odgurmis’in sahsinda sunulan mistik/tasavvufi ahlaki da muhtevasina
dahil etmistir. Bu baglamda eserin 6zellikle egitimli sinifin ferdi ahlaki meziyetlerinin
miikemmellesmesi konusunda Odgurmis’t sahneye aldigi goriilmektedir. Devlet ve
toplum hayat1 ise esasen toreye terk edilmis olup burada tasavvufi derinligi olan bir

ahlak anlayis1 gelistirilmesi ¢abasina girilmemistir. Benzer sekilde Yonetim Sanatinda
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da her ne kadar biitiin bir toplumun ahlaki doniisiimiiniin saglanmasi hedefi olsa da Ust
Insan ile Kiiciik insanm sahip oldugu erdemlerinin farkli olacag: vurgulanmaktadir.
Kutadgu Bilig’de ahlak térenin tamamlayici bir unsuru iken Yonetim Sanatinda
ongoriilen diizende ahlak yahut erdem temel hedeftir. Bu noktada Kutadgu Bilig’in
hukukiligi, Yonetim Sanatinin ahlakiligi onceledigi sonuncuna varmak miimkiindiir.
Bunun yami sira géz oOniinde bulundurulmasi gereken diger bir husus ise tdrenin
Ozellikle toplumsal hayatta norm olusturucu yoniiyle ahlakiligi kendi i¢inde tabii olarak

barindirtyor oldugu gercegidir.

Devlet toplum iliskisi baglaminda da iki eserin tutumunun farklihk arz ettigi
goriilmektedir. Kutadgu Bilig devlet ve toplum iliskisinde karsilikli sorumlulugu 6ne
cikarmaktadir. Bu baglamda devlete ekonomi, giivenlik ve hukuk konularinda agik
sorumluluklar yiiklemektedir. Benzer sekilde halkin da devlete karsi sorumluklarini
bildirmektedir. Devletin halka karsi sorumluluklarini yerine getirmeden halktan
sorumluluklarini yerine getirmesini bekleyemeyecegini 6zellikle vurgulamaktadir.
Yonetim Sanati ise dogru bir yonetim i¢in hiikiimdarin neler yapmasi, ne tiir ahlaki
meziyetlere sahip olmasi ve halka bakis agisinin nasil olmasi gerektigine iliskin genis
detaylar vermektedir. Hiikiimdar halki altindan kalkamayacagi giigliiklere maruz
birakmamas1 konusunda uyarilmakta ve halka karst merhametli olmaya davet
edilmektedir. Ancak devlet ile halkin karsilikli sorumlulugundan s6z edilmemektedir.
Hikiimdarin halka yonelik tutumunda isyan ve kargasanin oniine gegilmesi hususunun
ve hanedanin (atalar tapmagi) varligini siirdiirebilmesine doniik kaygilarin baskin
oldugu goriilmektedir. Bu baglamda hiikiimdarin halka karst tek tarafli olarak
merhametli, litufkdr ve anlayish davranmas: tavsiye edilmektedir. Halktan ise tabii
olarak hiikiimdarin iradesine riza gostermesi beklenmektedir. Kutadgu Bilig’in
hiikiimdara yiikledigi sorumluluklar ile Yonetim Sanatinin hiikiimdar ile halk arasindaki
iliskiye ¢izdigi c¢erceve soz konusu eserlerin egemenlik konusuna yaklasimlarinin
farklilastigin1 gostermektedir. Zira her ikisi de ilahi kaynakli egemenlik hakkina vurgu

yapsa da egemenligin mesruiyeti konusunda birbirinden ayrilmaktadirlar.

Kutadgu Bilig ile karsilagtirildiginda Yonetim Sanatinda ikaz mekanizmasina biiyiik
onem verildigi goriilmektedir. Kutadgu Bilig hiikiimdarin faaliyetlerinin denetimi
sorununa vezirlerin uyarilar1 ve Odgurmis’in ahlaki tavsiyeleri ile nazari ¢ergevede bir
¢Oziim Onerisi ortaya koymustur. Buna karsilik Yonetim Sanatinda hiikiimdarin en
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yakmindaki yetkililerden biri Tkaz Memurudur. ikaz Memurluguna terfi énemli bir
basar1 sonucu adeta bir 6diil olarak gerceklesmektedir (s 36). Bu memurun gorevi cani
pahasina da olsa hiikiimdar1 uyarmaktir (s. 47). Zira “bir hiikiimdarin hatalarin1 gérmesi
icin memurlarinin itiraz ve ikazlarma ihtiyaci (s. 57)” vardir. Ikaz memurlar elestirileri
icin odiillendirilmektedir (s. 47). Ikaz gorevini yerine getirmeyerek hiikiimdarin
felaketine yol acan kisiler ise kesinlikle saygi gormemektedir (s. 11). Memurlarin
hikkiimdarin ruh haline gore tutum alarak kendi goriislerini bildirmemeleri makul

goriilmemektedir (s 15).

Kutadgu Bilig ile Yo6netim Sanatinin kavram haritasinda belli 6lgiide bir benzerlik olsa
da bu kavramlarin muhtevalarinda 6nemli farkliliklar goriilmektedir. Bu farkliliklar
biliylik 6l¢iide egemenlik, hukuk ahlak ve devletin denetimi konusundaki yaklagimlarda

gbze carpmaktadir.

Kutadgu Bilig’deki kut kavraminin ilahi nitelikli olusu ve hiikiimdara olaganiistii bir
konum bahsetmesi ilk bakista eserin karizmatik liderligi 6ne ¢ikardig1 izlenimini
dogurmaktadir. Ancak eserin siyasi nazariyesi bir biitiin olarak ele alindiginda Kutadgu
Bilig’in  hiikiimdara verdigi egemenlik hakkinin Weber’in karizmatik lider

perspektifinden oldukga farklilagtigi goriilmektedir.

Weber’e gore karizmatik liderlerin herkesin sahip olmadig1 baz1 “dogalistii fiziksel ve
manevi lituflara sahip” oldugu diisiiniiliir. Ona gore karizmatik liderler olagan iistii
kosullarda ortaya ¢iktig1 i¢in varliklarin siirdiirebilmeleri i¢in bu olaganiistii kosullarin
devam etmesine ihtiya¢ duyarlar. Bunun yani sira karizmatik liderlik olaganiistii
kosullara dayanmasi nedeniyle kurumsal yapiyla uyum goésteremez. Bunun sonucu
olarak da biirokratik isleyise karsidir. Ote yandan karizmatik liderlik kendini bu
diinyaya ait hissetmez ve basariya ulagmak icin her tiirlii giindelik meselelerden ve

sorumluluklardan kurtulmak ister (2021b, s. 177-179).

Kutadgu Bilig’deki hiikiimdar manevi lituf olarak Kut’a yani siyasal iktidara sahip
olmus olsa da fiziksel olarak diger insanlardan —bey oglu olmasi disinda— bir farki
yoktur. Onun dogaiistii bir niteligi géze ¢arpmaz. Ayrica Weber’in karizmatik lider
diisiincesindekinden farkli olarak iktidarini siirdiirebilmek i¢in olaganiistii kosullara
ihtiya¢ duymaz. Aksine toplum hayatina istikrar getirebilmek i¢in olabildigince yogun
bir sekilde calisir ve siirekli kanun faaliyetleri yiiriiterek toplumun olagan nizamini
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saglama gayreti gosterir. Hiikkiimdar yine Weber’in karizmatik liderlik goriisiine aykiri
olarak kurumsalliga 6nem verir. Hem saraydaki hizmet sinifi hem de yiiksek riitbede
istthdam ettigi vezirler araciligiyla devlet yonetiminin etkinligini saglamaya calisir.
Istihdam ettigi bu devlet gorevlilerine islerini teslim etmekten g¢ekinmedigi gibi
vezirlere kendi aldigi tedbirlerin uygun olup olmadigimmi sormaktan geri durmaz.
Boylece devlet yonetiminde istisare ve kurumsalligi 6n planda tutar. Hiikiimdar ilahi
liitufla iktidar sahibi olmus olsa da kendini “diinya dis1” addetmez. Aksine icraatlariyla
diinyanin kosullar1 ile olabildigince uyumlu olmaya c¢alisir.  Ahiret korkusuyla
diinyadan uzaklagmak istediginde de bu arzusu bizzat bir din adami olan Odgurmis
tarafindan engellenir. Zira onun ibadeti diinyanin cari kosullariyla halka hizmet

etmektir.

Weber’e gore karizmatik liderlerin faaliyetlerinin sinirlar1 ve kosullart kendilerince
belirlenir. Karizmatik lider yiiriitecegi faaliyetler i¢in kendisine itaat eden bir topluluga
ihtiyag duyar ve bu toplulugun onun gorevini tanimasi gerekir. Liderligini devam
ettirebilmek icin kanit gostererek hitap ettigi toplulugu ikna etmesi gerekir (2021b,
5.178).

Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin faaliyetlerinin sinir1 ve kosullarini tére belirlemektedir.
Yusuf “Beylik ¢ok iyi bir seydir, fakat daha iyi olan kanundur ve onu dogru tatbik
etmek lazimdir (KB 454)” diyerek toreyi hiikiimdarin {izerinde konumlandirmistir.
Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’de halkin hiikiimdara itaatini sart kosmustur. Ancak
bunun yani sira hiikiimdarin kendi haklarini talep edebilmek i¢in Oncelikle halkin
haklarin1 yerine getirmesi gerektigi dile getirmistir. Hiikiimdarligini siirdiirebilmek
icinse halki kanitlarla ikna etmek yerine ahlaki ilkelere siki sikiya bagli kalmasi,
thmalkarlik gostermemesi, toplumun zayif kesimlerini desteklemesi, toplumsal adaleti
saglayici tedbirler almas1 ve hukuku gelistirerek kanunlarin uygulanmasini temin etmesi
gerekmektedir. Bunlar1 yaparak memleketin nizamini saglarsa iktidar giiciinii yani kutu

kaybetmeyecektir.

Weber, karizmatik liderin giiclinii halkin olaganiistii nitelikleri dolayisiyla kutsallik
atfettigi seylere olan inanci ile karizmatik liderin {istlendigi goérevi tanimasindan
almaktadir. Ona gore bu nedenle gercek bir karizmatik lider hukuki diizenlemelere ve

resmi hukuki yargilamalara ihtiyag duymaz (2021b, s. 181).
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Kutadgu Bilig’deki hiikimdarin  halkin  kendisine baglanmasin1  saglayacak
olaganiistiiliikleri bulunmamaktadir. irsi olan egemenlik hakki i¢in —Goktiirklerde
oldugundan farkli olarak— halktan faaliyetlerinin sonuglar1 dolayisiyla bir onay almasina
da gerek yoktur. Bunun yerine egemenlik hakkinin ifade eden kutun devamliligini
saglayabilmek icin onun gerektirdigi kosullari siki bir sekilde takip etmesi
gerekmektedir. Ote yandan Weber’in varsayiminin aksine Kutadgu Bilig’in hiikiimdar
ilahi nitelikli kutun sahibi olmasina ragmen siki bir sekilde yeni kanunlar olusturmakta
ve bunlarin uygulanmasini takip etmektedir. Zira Yusuf Has Hacib’e gore donek bir
karaktere sahip olan kutu elde tutmak i¢in onun sartlarini yerine getirmeli ve onun
kaliciligina giivenmemelidir. Diger bir ifadeyle Yusuf, iktidarin devamliligini
olaganiistiiliiklere olan inang yerine ahlaki ve irfani meziyetlerle birlikte maddi

kosullarin yerine getirilmesine baglamaktadir.

Karizmatik liderin otoritesinin istikrarsiz oldugunu vurgulayan Weber, karizmatik
liderin sahip oldugu karizmay:r kaybederek Tanrinin kendini terk ettigini
diisiinebilecegini sOyler. Bunun yani sira bir basarisizlik durumundan taraftarlarinin
onun Tanrinin gorevlendirdigi kisi olmadigini diisiineceginin altin1 ¢izer. Bunun
hiikiimdarlarin sadece Tanriya karsi sorumlu oldugu teorisiyle celistigine dikkat ¢ceken
Weber, gercek karizmatik liderin yaptiklarindan dolayr daha ziyade halkina karsi
sorumluluk tagidigini belirtir. Ona gore bu liderler Tanr tarafindan zaten bunun ig¢in

gorevlendirilmistir (2021b, s. 180).

Kutadgu Bilig’in hiikiimdar1 Kiintogd: iktidar1 ele gecirdikten sonra onun gereklerini
yerine getirerek istikrarli bir otorite saglamustir. Iktidar giicii ilahi nitelikli olsa da eserde
hiikiimdarin onu kaybetme ihtimali ortaya ¢ikmadigi i¢in hiikiimdar Kiintogdi’nin Tanr1
tarafindan terkedilme ihtimaline iliskin bir bilgiye de rastlanmamaktadir. Ote yandan
Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin sorumlulugu ilahi nitelikli olsa da ¢ift yonliidiir. O halka
kars1 sorumluluklarini yerine getirerek bunun halka bakan yoniinii, hem dini gorevlerini
hem de halka karsi sorumluluklarint yerine getirerek ilahi olarak kendisine yiiklenen
sorumlulugu tamamlamis olmaktadir. Halka karsi sorumlulugunu yerine getirmemesi

hem iktidarini kaybetmesine hem de ahiret azabina maruz kalmasina neden olacaktir.

Weber’e gore karizmatik liderligin giindelik olanin disinda olmasi nedeniyle halkin

olagan yasam kosullar1 geregi yeni ekonomik taleplerde bulunmasiyla otoritesini
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kaybetme tehlikesi yasayacagimi dile getirir. Ona gore bu iktidarin devami igin

toplumsal ortaklik temelli tedarik yontemi gereklidir (2021b, s 186).

Kutadgu Bilig’de hiikiimdar 6ncelikle olagan hayatin kosullarini siki bir sekilde takip
etmektedir. Onun ekonomik modelinde ortak tedarik yontemi degil; bireysel iiretim ve
tikketim ile ticari faaliyetler 6n plandadir. Bununla beraber hiikiimdara bazi kirilgan
kesimleri ekonomik olarak desteklemesi ve ekonomik alanda sosyal adaleti saglamak
icin adil vergilendirme yapmasi tavsiye edilmektedir. Bu baglamda hiikiimdarin

miilkiyet ortakligina dayali tedarik modeline ihtiyaci bulunmamaktadir.

Kutadgu Bilig’in hiikiimdar1 Kkarizmatik liderlik baglaminda degerlendirildiginde ise
goriilmektedir ki, onun ilahi nitelikli iktidarin yani sira ideal nizamin biitiiniinii temsil
eden torenin temsilcisi olarak sira dist bir karizmaya sahibi olusu karizmatik bir lider
oldugunu gostermektedir. Bununla beraber hiikiimdar iktidarint siirdiirmek igin
olagantistiiliiklere bel baglamamakta, kurumsallig1 ve biirokratik gereklilikleri sik1 bir
sekilde uygulamakta, hayatin olagan akisina uyumlu politikalar tiretmekte ve iktidar
giicliniin talep ettigi kanun, akil, bilgi, ahlak, irfan vb. kosullar1 yerine getirmektedir.
Onun karizmatik iktidar sahibi olusu sorumlu bir hiikiimdar olarak hareket etmesinin

oniine gecememektedir.

Tiirklerin  Goktiirkler doneminde biiyiik Ol¢iide cografyanin kosullarinin tesiriyle
olusturduklar1 6zgiin toplumsal ve siyasal sistemin Karahanlilardan itibaren asamali
olarak degisime ugradig1 goriilmektedir. Kutadgu Bilig’de goriilecegi tizere Goktiirkler
doneminin temel siyasal ve toplumsal kavramlarmmin Karahanhilar doneminde de
kullanimina devam edilmistir. Ancak daha once de belirtildigi gibi bu kavramlar
muhteva kayb1 veya degisimi yasamistir. Karahanlilar doneminde Gdoktiirklerde oldugu
gibi devlet ve halkin karsilikli hak ve sorumluluklart anlayisi siirdiiriilmiistiir. Devlete
yine Goktiirklerde oldugu gibi bir takim sosyal sorumluluklar yiliklenmistir. Ancak

devlet ve toplum arasindaki etkilesimin eski giiclinii koruduguna séylemek giigtiir.

Goktiirkler doneminde mevcut olan Kurultay yoluyla hakanin denetlenmesi ve bu yolla
belli ol¢ii de halk egemenliginin saglanmasi durumuna Karahanlilar déneminde
rastlanmamaktadir. Goktiirklerde halk hakanmn kutunu kaybettigini ileri siirerek onu
tahtindan indirme giicline sahipken Karahanlilar’da kutun kaybedilmesi hiikiimdarin
kisisel sorunu olarak algilanir hale gelmistir. Tiirk siyasi bilinci toplum ve devlet
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arasindaki etkilesim bi¢ciminden devletten halka tek yonlii etki bigimine evrilmeye
baslamistir. Ote yandan yerlesik hayata gecisle birlikte boy yapilarinin gevsemeye
basladig1 da goriilmektedir. Boylece merkezi idare {izerindeki dengeleyici unsurlar
eskiye nazaran gii¢ kaybetmistir. Ote yandan yerlesik hayata gecisle menfaatleri ¢elisme
ihtimali olan yeni toplumsal simiflar ortaya ¢ikmaya baslamistir. Boylece toplumun
onceki gorece konar-goger esitlik¢i kosullarinda da onemli degisimler yasanmistir.
Ortaya ¢ikan bu yeni sosyal siniflar ve esitlik¢i kosullardaki degisim toplumsal yapiy1
siyasal yap1 karsisinda daha edilgen bir konuma sokmustur. Bunun sonucu olarak
Kutadgu Bilig’de goriildiigii gibi 6zellikle tore kavrami genel kapsamini kaybetmese de
muhtevaca zayiflamig ve 6nemli dl¢lide hiikiimdarin kanun yapma faaliyetini yansitir
hale gelmistir. Boylece Goktiirklerdeki “halkin da tore” kazanmasi diisiincesi

belirsizlesmistir. Kisacasi torenin halka bakan yonii giic kaybetmistir.

Karahanlilar doneminden sonra ve Orta Asya’nin disinda kurulan Tiirk devletlerinde
yukarda isaret eden degisimin hiz kazandigi goriilmektedir. Tiirkler gog ettikleri
tilkelerin yerel kosullarina uyum saglamaya oOncelik vermislerdir. Ydnetimlerini
devraldiklar1 bu iilkelerdeki yerlesik idari sistemleri ve kurumlart “cgikarin zorunlu
aciliyeti” nedeniyle biiylik oOlgiide korumuslar ancak askeri alanda kendi 6zgiin
anlayislarini stirdiirmiislerdir. Tiirkler o6zellikle Selguklularla baslayan Bati yonlii
goclerde Fars, Arap ve Bizans halklar iizerinde hakimiyet Kurarak uzun uzun bir siire
birbiri ardina gelen hanedanliklarla devletler olusturmuslardir. Bu devletler cogunlukla
imparatorluk niteligi tasimaktadir. Cok farkli halklardan ve dini anlayiglardan insani bir
arada tutmak zorunda kalan bu devletler kaginilmaz olarak merkeziyet¢i bir yonetim
anlayisin1 benimsemislerdir. Ote yandan bu devletlerde toplumsal ve siyasal istikrarin
saglanabilmesi i¢in idari gorevler cogunlukla “gulam” ya da “devsirme” sistemi denilen
yontemle ¢ocukluklarindan itibaren yetistirilen gayrimiislim kokenli kisilere verilmistir.
Boyle bir devlet yapisinda ise Tiirklere askerlik baglantili gorevlerin disindaki alanlarda
idari faaliyet ylriitme imkéani biiylik o6lgiide kalmamistir. Kurucusu olduklar1 devlette
ikinci plana diismek ise 6zellikle konargdger Tiirk topluluklart agisindan kabullenilmesi
zor bir durum olarak ortaya c¢ikmistir. Bu durumu Biiyiik Selguklu Devleti veziri

Nizamiilmiilk’iin su sozleri agikliga kavusturmaktadir;

Sayilar kiigiimsenemeyecek kadar ¢cok olan Tiirkmenler her ne kadar bize bezginlik

getirmiglerse de devlet iizerinde hatir1 sayilir derecede haklar1 vardir. Nitekim devletin
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kurulus agamasinda nice sikintilar gégiisleyerek hizmette bulunmuslardir. Dahasi hisim
akrabadandirlar. Dolayisiyla onlarin evlatlarindan 1.000’ine maas yazilip her daim

hizmetle mesgul edilmelidir (2017, s. 147).

Nizamiilmiilk Tirkmenlerin devletin kurulusundaki ¢abalarina iliskin tespitiyle onlarin
hakkini teslim etmekte ancak devlet ve Tiirkmenler arasindaki ihtilaflarin nedenlerine
deginmemektedir. Bu ihtilaflarin nedenlerini anlayabilmek i¢in Nizamiilmiilk’iin devlet
kurumlarina yapilacak atamalar ve unvan tahsislerine iliskin goriiglerine bakmak yeterli
olacaktir. Nizamiilmiilk’iin bu konudaki diisiinceleri Tiirklerin devlet ic¢indeki
pozisyonunu agikliga kavusturmaktadir. Nizamiilmiilk Tiirk ve Fars kokenliler arasinda

devlet gorevlerinin taksimine iligkin goriislerini soyle dile getirmektedir;

Bir imam veya kadimin unvani muinu’d-devle olunca; bir Tirk yamagin yahut ilimden
irfandan haberi hatta okuma yazmasi olmayan bir Tirrk kethiidasinin unvani da
muinu’d-devle olursa alim ve cahil, kad1 ve biiyiiklerin tilmizlerinin sahip olduklar
unvanlar ayni olursa hem aradaki farki kaldirir hem de caiz olmaz. Dolayisiyla Tiirk
askerlerinin emirlerinin unvanlar1 daime hiisamii’d-devle, seyfii’d-devle, yeminii’d-
devle ve semsii’d-devle ve benzeri olagelmistir. Hacegan’in amid ve diger
mutasarriflarin unvanlari ise “amidu’l miilk, zahirii’l miilk, kivamii’l miilk, nizamii’l
miilk olagelmistir. Giiniimiizde bu ayrim gézetilmemektedir. Tiirkler hi¢ beis gérmeden

Taciklerin unvanlarini almaktadirlar (2017, s. 217).

Devlet gorevlerinin tahsisinde askeri gorevleri Tiirklere veren Nizamiilmiilk buna ilave
olarak “Tiirk emirlerinin “hacegan’in unvanlarin1 kendilerine almalar1 kati surette bir
adet olmamistir. “Din” ve “Islam” lafizlarini iceren unvanlar alimlere; devlet ve miilk
lafizlarini igeren unvanlar “hacegan” a hastir (2017, s. 227)” demektedir. Goriilecegi
tizere Tiirkler toplumun diislince diinyasinin Onderligini  yapan gorevlerden
uzaklastinlmiglardir. Bu durum ise Tiirklerin kadim devlet-toplum anlayislarini
stirdiirmelerini olumsuz etkilemistir. Bu nedenle bu yeni yerlesik kurum ve anlayislara
uyum saglamakta zorluk yasamislar ve Nizamiilmiilk’iin ifade ettigi gibi merkezi

yonetimle ihtilaflar yasamaya baglamiglardir.

Bu ihtilaflar her ne kadar yiizeysel olarak bakildiginda idari maslahatlara iliskin goriilse

de bunlarin esasen toplumsal ve siyasi degerlere doniik algilardaki farkliliklarla

yakindan alakali oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Bu baglamda Kafesoglu nun

ifadesiyle “hakikatlere acik, gercek¢i bir millet” olan Tirklerin bu hususiyetlerinin

temelinde diisiince yapilart bulunmaktadir. Ona gére Tiirkler, hem anlasilamayan her
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seyi dogaiistii unsurlara baglayan dogaiistiicii, hem de her seyi sagladigi faydaya gore
degerlendiren maddeci diisiince yapisindan farkli olarak “mutedil o6l¢iide akilci-
maneviyat¢1” bir anlayis yapisina sahiptirler (Kafesoglu, 1970. s.176). Tiirklerin
yerlesik hayata gecis siireglerinde karsilastiklart yeni diisiince tarzlari karsisinda
diisiinsel bir karmasa yagamamis oldugunu sdylemek gii¢ goriinmektedir. Bu durumda
Tiirklerin glinlimiize kadar gelen toplumsal ve siyasal sorunlarini anlayabilmek igin
yerlesik hayata ge¢is siireclerinde maruz kaldiklar1 bu diisiinsel karmasay1 da goz
Oniinde bulundurmanin faydali oldugu goriilmektedir. Bu karmasada goz Onilinde
bulundurulmasi1 gereken en Onemli hususlardan biri de konargdcer hayat tarzinin
“toplumsallig’” 6n plana ¢ikarryor olmasidir. Bu baglamda ibni Haldun’un (2013.
5.333) asabiyeti (toplumsal dayanisma duygusunu) gocebeligin bir hususiyeti olarak
zikretmesi 6nemli bir husustur. Bu baglamda Tiirklerin toplumsal ve sosyal alana iliskin
yasadig1 sorunlarin kaynagindaki unsurlardan birinin de yerlesik hayata gegis siirecinin
belli 6l¢iide bagka halklarin diisiince yapist ve deger sistemleri lizerinden gergeklesmesi

oldugunu sdylemek miimkiin hale gelmektedir.

Sosyal eylemlerin dngdriillemeyen sonuglar dogurmasinin nedenlerini arastiran Merton,
“cikarin zorunlu aciliyeti’ni bu Ongoriilemeyen sonuglarin nedenleri arasimna dahil
etmektedir. Merton’a (2021, s. 340) gore bir eylem gergeklestiren kisi, bu eylem ile
ulagmak istedigi oncelikli hedefin diginda kalan diger sonuglar: veya uzun vadeli etkileri
hesaba katmadan girisimde bulundugunda “cikarin zorunlu aciliyeti’ne gore hareket
etmis olmaktadir. Ona goére boyle bir tesebbiisiin pek ¢ok nedeni olabilmektedir. Bu
tesebbiis ile elde edilecek ¢ikar arasinda akla uygun bir iliski mevcut olsa da, tesebbiis

sahibi i¢in eylem uzun vadeli hayati ¢ikarlar baglaminda akil dis1 sonuglar dogurabilir.

Yeni bir uygarlik sahasina giren Tiirkler, yonetimini istlendikleri tlkelerin yerel
halklarinin hususiyetleri, ¢ok etnikli ve ¢ok dinli toplumsal yap1 nedeniyle imparatorluk
anlayisinin zorunlu hale gelmesi ve yerlesik hayatin arz ettigi yeni gereklilikler
nedeniyle “¢ikarin zorunlu aciliyeti”ni g6z oniinde bulundurarak yonetim anlayislarinda
bu iilkelerin yerlesik nizamlarin1 dikkate almak durumunda kalmislardir. Ote yandan
yerlesik halklarin toplumsal ve idari kurumlar1 ve kurumlarin basindaki yerel halklardan
kisilerin toplum-devlet iliskileri konularindaki anlayis ve tutumlari uzun vadede Tiirkler
acisindan geri dondiiriillemez sonuglar dogurmustur. Tiirk devletlerine dahil edilen bu
yeni kurumlarla birlikte Tiirk siyaset anlayisinda da degisimler yasanmistir. Diger bir
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ifadeyle yeni almman kurumlar ve onlarin faaliyetleri Tiirklerin devlet ile toplum
arasindaki iliskiye bakis agilarinda doniisiim yasanmasina neden olmustur. Yeni ortaya
¢ikan iliski bigiminde 6n Asya imparatorluk gelenegine uygun olarak merkezdeki
hikkiimdar ve yonetici elitlerin toplum {izerinde tek tarafli giiclii tesiri ve halktan
bekledikleri merkezi yonetimin politikalarina her kosulda uyum 6n plandadir. Bu ise
kaginilmaz olarak bdyle bir anlayisa uyum saglayamayan ozellikle konargdger Tiirk

Kitleleri ile yonetim arasinda ¢atismalarin yasanmasina neden olmustur.

Imparatorluklar ¢caginin yaklasik yiizy1l énce son bulmasiyla birlikte Bat1’da dzellikle
Westphalia antlagsmalar1 sonrasinda gelisim gosteren ulus devlet modeli kiiresel bir
yayginlik kazanmistir. Ulus devletler her ne kadar giiniimiizde vatandaglik temelli bir
toplum diislincesine dayaniyor olsalar da temelde belli bir etnisitenin birikimleri
iizerinden gelisen milli kiiltiire gore bicimlenmislerdir. Osmanli Imparatorlugu sonrasi
ulus devlet modeline gegen Tiirkiye, siyasal ve toplumsal yapinin insasinda aydinlanma
cag1r filozoflarmin disiincelerinden Onemli oranda etkilenmistir. Rousseau’nun
goriigleriyle mutabik olarak egemenligin halka ait oldugu ilkesinin kabul edildigi
belirtilmisse de aradan gecen bir ylizyila ragmen onun siyaset teorisinin 0ziinii teskil
eden “toplum sozlesmesi” nin tam olarak gerceklestigini sdylemenin zor oldugu
goriilmektedir. Bunun sonucu olarak toplumun genis kesimlerinin kabuliine mazhar
olan ortak bir toplumsal ve siyasal perspektif kazanilamamistir. Bu baglamda Tiirk
halkinin  gergeklestirecegi toplum sézlesmesinin  kosullarinin  yeniden gdzden
gecirilmesi gerektigi asikardir. Bu noktada 6zellikle batiya go¢ oncesi elde edilen kadim

0zglin tecriibeye yeniden bakmak yararli olacaktir.

Daha oOnceki boliimlerde ele alindigi gibi Tiirkler, Goktiirkler doneminde cografi
kosullarinda etkisiyle olduk¢a 6zgiin bir siyasal anlayis gergeklestirmeyi basarmistir.
Aile ve boya kars1 baslayan aidiyet ve dayanisma duygusu Cin gibi dis giiclere yonelik
miicadele azmiyle birleserek millet bilincinin olusmasinin temelini teskil etmistir. Millet
bilincine paralel olarak gelisen devlet yapisi ise milli diigiincenin hizmetine girmistir.
Boylece devlet ve toplumun karsilikli hak ve sorumluluklari belirlenerek toplumsal
mutabakat zemini insa edilmistir. Bir toplum s6zlesmesi niteligi tasiyan tére kavrami
cergevesinde olusan bu siyasi biling oncelikli olarak devlet-toplum iligkisini kurallara
baglamigtir. Siyasal iktidarin kurallarim1 da belirleyen bu anlayis egemenlik sahibi
hiikiimdarin bu giiciinii ilahi litfa baglasa da onu gergeklestirdigi uygulamalardan
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sorumlu tutmaktadir. Kurultay aracilifiyla hakani tore kurallarinin  uygulanip
uygulanmadigi konusunda denetlemektedir. Biitiin bunlar Rousseau’nun toplum
sozlesmesi kurami ile ulagsmak istedigi toplumsal diizenin kosullar1 ile biiyiik ol¢iide

ortlismektedir.

Karahanlhilar donemi eseri olan Kutadgu Bilig’le birlikte Tiirk siyasi diislincesi
Goktiirklerden tevariis ettigi degerleri degisen kosullara uygun hale getirmek i¢in yeni
bir degerlendirmeye tabi tutmustur. Yerlesik hayatin geregi olarak once Tiirklerin
toplum sozlesmesi olan toreyi akil ve bilgi ile yeniden tanzim etmek istemistir. Bunun
yani1 sira salt akil ve bilginin toplumsal hayatin kurallarimi belirlemede yeterince insani
olamayacagini éngorerek yeni girilen Islam dinin de etkisiyle toreye ahlaki ve irfani bir
boyut katmay1 uygun gérmiistiir. Ayrica din ve diinya hayat1 arasindaki dengeye dikkat
¢ekerek bunlarin devlet yapisi igindeki konumlarimin sinirlarii belirlemeye muvaffak
olmustur. Diger taraftan hem akil ve bilgi hem de ahlak ve irfan faal hayatta
hiikiimdarin denetlenmesi gorevini {stlenmistir. Ancak Goktiirkler doénemindeki
hiikiimdarin halk tarafindan denetlenmesi goriisiinden vazgecilmistir. Kutadgu Bilig ile
Tiirk toplum so6zlesmesi olan torenin eristigi seviyenin Ozellikleri genel hatlariyla su

sekilde siralanabilir;
1) Tore evrensel bir nizam hedefler.
2) Tore hiikiimdarlik dahil biitiin makamlarin tistiindedir.
3) Tore akil ve bilgiye gore tertip edilir ancak ahlaki ve irfani denetime muhtagtir.
4) Téore devlet ve halka karsilikli sorumluluk yiikler.
5) Tore toplumdaki kirilgan gruplara karsi pozitif ayrimcilik 6ngoriir.
6) Tore ekonomik diizenlemelerle sosyal adaleti saglamay1 gerektirir.
7) Tore herkes i¢in gegerlidir, siireklidir, biitiinciildiir, esitlik¢idir.
8) Tore kiiltiirel devamliligi 6nemser.
9) Tore halk ile devlet yonetimi arasindaki zihinsel biitiinliigii 6nemser.

10) Tore siirekli mutlulugu hedefler. (Hem diinyevi hem uhrevi)
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11) Tore liyakati dikkate alir.

Torenin biitlin bu hususiyetleri onun gilinlimiizde de dikkate alinmasi gerektigini
gostermektedir. Tore glinimiiz Tirkleri agisindan Oncelikle toplum sézlesmesi
baglaminda yeniden g6z Oniline getirilmesi gerekmektedir. Tiirkler kendi 6zgiin
kosullar1 etrafinda Bati diinyasindan en az bin yil 6nce halk ve devleti karsilikli
sorumluluklarla baglayan, devleti halka hizmet araci1 olarak goren, olusturdugu hukuk
kurallar1 ile hiikiimdar1 sinirlayabilen bir toplum sdzlesmesi olusturabilmisler ve bunu
uygulamaya koyabilmislerdir. Sonraki donemde ise bunu akil ve bilgi ile tanzim

etmisler ve erdemle insani yoniinii giiglendirmislerdir.

Gilinlimiiz ulus devlet temelli Tiirk siyasal anlayisinin iki agidan biiyiik ¢ikmazda oldugu
goriilmektedir. Bunlardan birincisi imparatorluk donemi sona erdigi halde siyasal
¢ozlim Onerilerinde hale imparatorluk refleksleriyle hareket ediliyor olusudur. Bu
baglamda ulus devletin sinirlarina iliskin bir mutabakat bulunmamaktadir. Bu durum bir
yandan uluslararasi mecrada tutarsizliklara bir yandan da i¢ gerilimlere sebebiyet
vermektedir. Ikinci olarak imparatorluk déneminde baslamis olsa da cumbhuriyete
gecisle birlikte hiz kazanan kurumsal ve fikri degisimlerin yerel biinyeyle saglikli bir
sekilde biitiinlesememis olmasidir. Oncelikle dikkate almmasi gereken husus yeni
aliman kurum ve diisiincelerin bagka halklarin binlerce yillik diisiinsel iiretimlerinin ve
hayat tecriibelerinin sonucunda ortaya ¢iktig1 gercegidir. Bu kurum ve diislincelerin
aliisinin ayn1 zamanda baskasina ait binlerce yillik tecriibenin i¢sellestirmesi gerektigi
anlamma gelecegi hususu goéz 6niinde bulundurulmahdir. Ustelik biitiin bunlarin bir
toplum sozlesmesine doniigebilmesi i¢in toplumun genis kesimleri diger bir ifadeyle
kahir ekseriyeti tarafindan anlasilmasi, benimsenmesi ve bunlarla kendi toplumsal
blinyesinin gereklerine cevap verebilecek zihinsel iiretimler gerceklestirebilmesi
gerekmektedir. Aksi takdirde toplumsal mutabakat miimkiin olamayacaktir. Osmanlinin
son doneminden giiniimiize Batili tecriibenin yerel sisteme uyarlanmasinda goriilen
gerilimin temelinde énemli &lgiide bu husus bulunmaktadir. Ote yandan bu durumun
tipk1 Selcuklulardan itibaren baslayan Tiirklerin 6n Asya imparatorluklar donemindeki
siyasal anlayis kirilmalarindan bir benzerinin tekrar yaganma ihtimalini dogurabilecegi
de aciktir. Tipki o donemde oldugu gibi digsal kurum ve diisiinceler icsel yapiyr geri

dondiiriilemez sekilde tahrip etme ihtimali dogurmaktadir. Zira toplum fertlerinin
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bireysel ve toplumsal yapiya iliskin algilarini inga eden temel diisiince kaliplar1 ve deger

unsurlar tahrip edilmektedir.

Gliniimiizde Tiirk toplumunun yasadigi siyasal ve toplumsal perspektifinde goriilen
ayrismalarin temelinde bu iki husus bulunmaktadir. Bu iki temel sorun alanina ¢6ziim
bulmanin yolu Goktirk ve Karahanlilar déneminin siyasal ve toplumsal yapisini
giinimiiz Tirk toplum ve siyasal anlayisi agisindan yeniden degerlendirmeye tabi
tutmaktan gegmektedir. Oncelikle bilinmesi gereken husus o6zellikle Goktiirkler
doneminin ulus devlet ingsas1 acisindan dikkate deger bir oOrneklik olusturma
potansiyeline sahip oldugu hakikatidir. Bu doénemde Tiirkler hem milli biling
kazanmislar hem de baska uluslarin hazir kaliplarin1 almaksizin toplumun kendi
blinyesinden ve kendi tecriibesinden gelistirdigi toplumsal ve siyasal mutabakat

diizenine sahip olmusglardir.

Karahanlilar donemine gelindiginde toplumsal diizende goriilen ani degisiklikler
nedeniyle toplumsal ve siyasal mutabakatin ifadesi olan torenin belirli bir muhteva
degisimine tabi tutuldugu agiktir. Bu baglamda 6zellikle akil ve bilgi vasitasiyla hem
mutabakatin mahsulii olan kurallar cari hayata entegre edilmis hem de bu mutabakat
kendi 6ziinii yenileme firsatt bulmustur. Bunun yan1 sira Odgurmis karakteri ile torenin
ahlak ve faziletle olan iligkisi saglanmistir. Diger yandan yine Odgurmis ile din
degisiminden kaynakli kozmolojik anlayis degisikligine siyasal diizen baglaminda bir
¢Oziim Onerisi getirilmistir. Insanin 6liim sonras1 varligina iliskin durumunu da ele alan
bir toplumsal kurum olan dine iliskin anlayista goriilen degisimin Tirklerin siyasal
hayatinda nasil bir yer edinecegi tartisilmistir. Bu baglamda dinin genel gecer
kurallarinin benimsenmesinde herhangi bir beis goriilmemistir. Ancak ileri diizeyde
ruhani yasami temsil eden =zahitligin devlet i¢indeki konumuna iliskin tereddiit
gosterilmistir. Bu baglamda mistik tecriibenin devletin kurumsal yapisinin bir parcasi
olamayacaginin alt1 ¢izilmis ancak tasavvufi terbiyenin devlet ve toplum hayatina insani
degerler katilmasi anlaminda degerli oldugu vurgulanmistir. Bunun yami sira ruhani
gelismisligin devlette istihdam edilmek igin tek O6l¢ii olmadigi israrla vurgulanarak

liyakate dikkat ¢ekilmistir.

Goktiirkler ve Karahanlilar doneminin elde ettigi bu kazanimlar giiniimiiz Tiirk siyasal

diistincesine hem ulus devlet anlayisin saglikli bir sekilde insasi agisindan hem de din-
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devlet ve din-toplum iliskileri agisindan yenilenme ve gergek bir toplum sézlesmesi
olusturarak toplumsal mutabakati saglama yoniinde imkanlar sunmaktadir. Bu baglamda
gbz oniinde bulundurulmasi gereken husus Karahanlilarin Islam dinini kabul eden ilk
biiyiik Tiirk devleti olduklar1 gergegidir. Onlarin Islam dinini milli kiiltiir baglaminda
diger Tiirk topluluklarinda oldugundan daha o6zgiin bir bakisla degerlendirdikleri
diisiiniilebilir. Kutadgu Bilig ayrica hukukun degeri ve istiinliigii, esit yurttaslik, sosyal
devlet anlayisi, adil ekonomik diizen, evrensel insani degerler, akil ve bilginin devlet
hayat1 acisindan tasidigi deger, devlet adamlarinin tasimasi gereken ahlaki erdem ve

sorumluluklar vb. konularda pratik dneriler sunmaktadir.

Kutadgu Bilig’e iliskin deginilmesi gereken bir diger husus ise onun giinimiiz Tirk
diinyas1 agisindan tasidig1 degerdir. Karahanlilar déneminden itibaren Islam’1 kabul
etmeye baslayan Tiirklerin Otiikken merkezli kadim devlet gelenegi daha batiya
Maveraiinnehir, Harzem ve Horasan gibi bolgelere tasmmustir. Tiirklerin Islamiyet’i
kabul etmesinden birkac asir sonra bu devlet gelenegi giineyden Iran, Anadolu, Arap
yarimadasi, Kuzey Afrika ve Balkan cografyasina dogru hizla yayilirken kuzeyden
Dogu Avrupa’ya erigmistir. Bu kadar genis cografyaya yayilan Miisliiman Tiirklerin
insa ettigi Tiirk-Islam medeniyetinin temellerinin ise Karahanlhilar dénemi atildig

aciktir. Bu yoniiyle Karahanlilar bu medeniyetin kurucu toplulugudur.

Genis bir cografyaya yayilis Tiirkler icin beraberinde kaginilmaz olarak olumlu ya da
olumsuz pek ¢ok degisimi getirmistir. Oncelikle Karahanlilar ve onlardan énce mevcut
olan toplumsal ve siyasal diisiinceler, gelenekler ve kurumlar degisim gostermis ve
baslangictaki 6zgiin niteliklerini biiyiik 6lglide kaybetmislerdir. Bunlarin yerini ise pek
cok eklektik unsur dolayisiyla tutarsizlik gosteren diisiince ve uygulamalar almaya
baslamistir. Tiirk diinyasinin ortak bir kiiltiir havzas1 ve medeniyet diisiincesi etrafinda
bir araya gelebilmesi i¢in glniimiizdeki Tiirk halklarinin biiyiik ¢ogunlugunun da
Miisliiman oldugu dikkate alinarak ortak Tiirk kiiltliriiniin tutarsizliklar, tezatliklar ve
karmagsadan kurtularak yeni, giiclii, 6zgilin, siirdiiriilebilir ve deger odakli insasi
acisindan Kutadgu Bilig temel bir eser mahiyetindedir. Zira eser kadim Tiirk kiiltliriiyle
catismaya ihtiya¢ duymadan Islami duyarliga sahip olmanin imkanlarmi ortaya
koymustur. Bunun yani sira Kutadgu Bilig Tiirk topluluklarinda ortak olan pek ¢ok
kiiltiirel unsuru barindirmaktadir. Bu unsurlarin Tiirk topluluklar1 arasinda hali hazirda
yavas da olsa devam eden toplumsal ve siyasal entegrasyon siirecine hem pratik hem de
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duygusal acidan katki saglayacagi asikardir. Ote yandan giiniimiiz Tiirk yaz: dilinin
Kutadgu Bilig’in yaz1 dili olan Hakaniye lehgesi tlizerinden gelistigi dikkate alinirsa
Tirk diinyas1 arasindaki dil konulu ihtilaflarin ¢6ziimii konusunda temel bagvuru

eserlerinden biri olma niteligi tasimaktadir.

Kutadgu Bilig’in Tiirk diinyas1 agisindan sunabilecegi en biiyiik hizmetlerden birisi de
stiphesiz Tiirkliikk bilincinin insasina verecegi katkidir. Eser her seyden once Tiirkge
olarak, Tirkler i¢in, Tiirk kiltiiriiyle barigik olarak ve Tiirk milli bilincine bagh
kalinarak kaleme alinmistir. Yusuf Has Hacib eserini Tiirklere hitaben yazdig1 i¢in Tiirk
dilinde yazdigimi sdylemektedir. O Tiirklerin sorunlarina ¢6ziim bulmayi hedeflemis
bunu yaparken de Tirk kiiltiiriine siki sikiya bagli kalmistir. O her seyden 6nce kendi
sistemini Tiirklerin olusturdugu kavramlar iizerinden insa etmistir. Eserinde sik sik Tiirk
atasozlerine, Tiirk beylerinin ve bilgelerinin tavsiyelerine atifta bulunmus ve bunu
yaparken bizzat “Tiirk” ya da “Tiirk¢e” kavramini kullanmaya 6zen gostermistir. Biitlin

bunlar onun Tiirkliik bilincine sahip bir sahsiyet oldugunu gostermektedir.

Kutadgu Bilig’e iliskin yapilan arastirmalar sirasinda Yusuf Has Hacib’in Tiirkliik
bilincinin bazi Tiirk topluluklarina mensup arastirmacilar tarafindan belli dlgiide goz
ardi edildigi gozlemlenmistir. Tiirk topluluklar1 Yusuf Has Hacib ve eserini kendi etnik
unsurlarina dayandirma gayreti gostererek onun Tiirkliik bilincini g6z ardi etmislerdir.
Bu baglamda baz1 Kirgiz, Kazak ve Uygur arastirmacilar eseri kendi halklarinin kiiltiirel
miras1 olarak kabul ettirme gayreti gostermislerdir. Ote yandan bu arastirmacilarin
ortak Tirk kimligi bilincinden yoksun goriislerinin Rus ve Cinli arastirmacilar
tarafindan destekleniyor olmasimin salt bilimsel bir tutuma baglanmasi miimkiin
degildir. Zira baz1 Sovyet donemi Rus arastirmacilar eseri 1srarla Kirgizlara baglarken,
buna karsilik Cinli arasgtirmacilar Kutadgu Bilig’t Uygurlara baglayarak eserin
muhtevasin1 Cin ana platosu kaynakli gdsterme gayreti i¢cine girmistir. Kutadgu Bilig’de
Yusuf Has Hacib, acik¢a milli kimlik olarak Tiirkliigii otaya koymus ve herhangi bir
boyun adimi bir milli kimlik unsuru olarak zikretmemistir. Tiirk topluluklarinin, Tiirkliik
bilinci ve kimligi etrafinda bir araya gelebilmeleri acisindan da Kutadgu Bilig koklii ve

giiclii bir sembol mahiyeti tasimaktadir.

Sonu¢ olarak; Kutadgu Bilig 6nemli Ol¢lide Goktiirk donemi siyasal ve toplumsal

anlayisinin izini stirerek Tiirklerin yeni bir Uygarlik sahasina saglikli bir sekilde
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intibakinin yollarmi ortaya koymaya c¢alismistir. Bir gecis donemi eseri olmasi
nedeniyle her iki donemin oOzelliklerini de ortaya koyma kabiliyetini sergilemistir.
Hukukun tistiinliigii, esit yurttaslik, sosyal devlet, adil vergi sistemi, akil ve bilgi temelli
yonetim, ahlaki sorumluluklar vb. bu giin dahi ulasilmaya calisilan hedeflere iliskin
yaklasik bin yil 6nce ortaya koymus oldugu vizyona ilave olarak Kutadgu Bilig;
Goktiirkler doneminin birikimleri ile birlikte ele alindiginda gilintimiiz Tiirkleri i¢in bir
“toplum sOzlesmesi” olusturma giicline sahiptir. Su husus g6z Oniinde
bulundurulmalidir ki, her millet ancak kendi toplumsal yapisinin {iretimleri ve
ihtiyacglar1 baglaminda olusturdugu 6ziiniin hissi ve akli tecriibelerinin eserleri {izerinden
bir devlet yahut medeniyet insasina girisebilir. Bu baglamda idealist sosyal teori
toplumlarin derin yapisinin “maddi giiclerden ziyade diisiinceler tarafindan meydana
getirilmekte” oldugunu somut bir sekilde ortaya koymaktadir (Wendt, 2021, s. 43).
Dural’nin belirtigi gibi milletlerin de fertler gibi birey kimligi vardir. Milletler de
fertleriyle maseri bir birey hiiviyetine sahip olurlar. Milletler de bireyler gibi bir gegmis
algisina ve kendi “maddi ve manevi birikimlerine” dayanan bir kisilige sahiptir (2019, s.
47). Bu kisilik tizerinden gelismeksizin pragmatik ihtiyaglara gore olusan nizamlar ise
stirdiirtilebilirlikten uzaktir. Eklektik bir yapiy1 olusturan unsurlar sorunlara pragmatik
ve gecici ¢oziimler iiretebilseler de uzun vadede bu unsurlarin altinda yatan temel
disiince farkliliklar1 kavramsal ¢atigmalar1 ve dolayisiyla toplumsal kaoslari
beraberinde getirecektir. Ote yandan Tiirklerin gegmiste yerlesik hayata gegis siirecinde
yasadiklar1 ¢eligkiler ve karmasalarin dogru bir sekilde ele alinarak gelecege yonelik
olarak toplumsal ve siyasal yapmin temellerinin gii¢lii bir sekilde atilmasi yararli

olacaktir. Bu baglamda Kutadgu Bilig’in dogru tahlili biiyiik deger tasimaktadir.

Kutadgu Bilig merkezli bu galigsma, kosullar ¢ergevesinde belli dlglide niteliklerinde
degisim goriilmekle birlikte Tirk kiltiiriiniin; hukukiligi toplumsal ve siyasal hayatin
merkezine koydugunu, fertler arasinda genel geger somut kurallara dayali bir sosyal
yap1 olusturmay1 hedefledigini, devlet ve toplum hayatinda akil ve bilgiye biiyiik 6nem
atfettigini, kamu hizmetinde liyakate oncelik verdigini, ferdi ahlaki gelisime tesvik
ettigini, devlet yoneticilerinin ahlaki erdemler yoluyla insani degerler kazanmasin
tesvik ederek kamu hizmetine insani bir boyut katmay1 hedefledigini, akla ve tecriibeye
dayali bilgiye deger vermekle birlikte tasavvufi baglamdaki ahlak ve maneviyatla uyum

gosterebildigini (bunlarin konumlarini agik bir sekilde belirlemek suretiyle), devlet ve
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toplum hayatint karsilikli sorumluluk esasina gore tanzim ettigini, bireysellik yerine
toplumsallig1 yegledigini (6zellikle konar-gdgerlik doneminde), kiiltiirel devamliligi
Oonemsedigini ve biitiin bu unsurlar ¢ergcevesinde ideal bir nizam kurmay1 hedefledigini
ortaya koymaktadir. Bu baglamda ortaya konulmak istenen ideal nizamin devleti
miieyyide giicli olan tek tarafli diizenleyici bir 6zne olarak gérmek yerine bireyin
toplum ve devlet ile iliskisi ve devletin ferde ve toplumsal alana iligkin tutumuna doniik
kapsaml1 bir etkilesim alan1 olusturmay1 onceledigi goriilmektedir. Ote yandan devleti
insa eden kavramlarin bireysel ve toplumsal alanda karsiliklarinin olmasi siyasal
yapmin gerekliliklerinin toplumun tabii ihtiyaglariyla biitiinlestigini gostermektedir.
Bununla beraber devletin denetimi meselesinin énemli bir sorun olarak kaldigi, bu
soruna iligskin ozellikle yerlesik hayata gecis sonrasinda belirgin bir kurumsallik

saglanamadigi goriilmektedir.

184



KAYNAKCA
Abeles, M. (2020). Devletin Antropolojisi. (Cev: N.Okten). Istanbul: Dipnot Yaynlar1.

Agik, F. (2019). Kutadgu Bilig’e Alint1 Sozciikler Baglaminda Bakis. Yazilisinin 950.
Yili Anisina Uluslararas1 Kutadgu Bilig Ve Tirk Diinyast Sempozyumu (3-5
Ekim 2019 Ankara/Tiirkiye) Sempozyum Bildiri Kitab1 iginde (S. 252-266).

Akyol, A. (2019). insanmn anlam arayisinda Akil ve Géniil iliskisi; Kutadgu Bilig
Merkezli Bir Inceleme, A. Bigak (Ed.), Kutadgu Bilig Uzerine Felsefi
Arastirmalar iginde (5.184-202), Istanbul: Dergah Yaynlari.

Akyliz, H. (2002). Kutadgu Bilig’'de Sosyo-Pedegojik ve Siyasal Séylem. Erzurum: Eser
Ofset.

Anat, H.Y. ve Almaz, A. (2003). Karahanlilar Tarihi. Istanbul: Oku Yayinlari.
Arat, R.R. (1947), Kutadgu Bilig 1, Metin. Istanbul: Milli Egitim Basimevi.
Arat, R.R. (1959), Kutadgu Bilig 2, Terciime. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi.

Arikoglu, E. ve Giiven, E. (2019). Karahanli Tiirkgesinden Hakascaya Ses Denklikleri.
Yazihgimin 950. Yili Amisina Uluslararasi Kutadgu Bilig Ve Tiirk Diinyasi
Sempozyumu (3-5 Ekim 2019 Ankara/Tiirkiye) Sempozyum Bildiri Kitabi i¢inde
(s. 186-191)

Arsal, S.M. (2020). Tiirk Tarihi ve Hukuk. Ankara: Atatiirk Kiiltir, Dil ve Tarih

Yiiksek Kurumu Tiirk Tarihi Kurumu Yayinlari.

Arslan, M. (1987). Kutadgu Bilig'deki Toplum ve Devlet Anlayisi. Istanbul: Edebiyat

Fakultesi Basimevi.

Artikbaev, K. (2019). Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin Insasma Katki Veren Bir Eser Olarak
Kutadgu Bilig’de Hadis ve Siinnet Kiiltiirli. Yazilisimin 950. Yili Anisina

Uluslararasi Kutadgu Bilig ve Tiirk Diinyasi Sempozyumu (3-5 Ekim 2019
Ankara/Tiirkiye) Sempozyum Bildiri Kitabi iginde (s. 802-804)

185



Avsar, Z. (2019). Kutadgu Bilig’de Iletisim. Yazilisinin 950. Yili Anisina Uluslararasi
Kutadgu Bilig ve Tiirk Diinyas1 Sempozyumu (3-5 Ekim 2019 Ankara/Tiirkiye)
Sempozyum Bildiri Kitab1 iginde (. 904-914)

Balandier, G. (2021). Siyasal Antropoloji. (Cev: D. Cetinkasap). Istanbul: Tiirkiye Is

Bankas1 Kiiltiir Yayinlari.

Baser, B. (1995). Kutadgu Bilig’de Kut ve Téreden Sevgi Toplumuna. Istanbul: Seyran
Kitap.

Berg, B.L. ve Lune, H. (2019). Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri. (Cev.Edt:
A. An). Konya: Egitim Yayinev.

Bigak, A. (2019a). Kutadgu Bilig’de insan ve Evren Tasavvuru. A. Bicak (Ed.),
Kutadgu Bilig Uzerine Felsefi Arastirmalar iginde (s. 77-116), Istanbul: Dergah

Yayinlart.

Bigak, A. (2019b). Kutadgu Bilig’de Diinyanin Kétiiliigii ve Yonetimi lyilestirme
Tartismalar, A. Bicak (Ed.), Kutadgu Bilig Uzerine Felsefi Arastirmalar icinde
(s.231-262), istanbul: Dergah Yayinlari.

Bican Ercilasun, A. (2020). Kutadgu Bilig Grameri. Ankara: Ak¢ag Yayinlari.
Bice, H. (2006). [saret Taslar:. Istanbul: insan Yayinlar:
Cagatay, S. (1950). Tiirk Lehgeleri Ornekleri. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi.

Celik, A. (2019). Gelenegin Genleri ve Uzantilar1 Baglaminda Kutadgu Bilig’de Saire
Bakis. Yazilisinin 950. Yili Amisina Uluslararas: Kutadgu Bilig ve Tiirk Diinyast
Sempozyumu (3-5 Ekim 2019 Ankara/Tiirkiye) Sempozyum Bildiri Kitab: iginde (
s. 33-49).

Cetin, H. (2021). Tiirk Toplum Sozlesmesi; Sosyal, Siyasal ve Ekonomik Kiiltiir. Birinci
Cilt Yazili Ata Yasalar: Orhon Abideleri ve Siyasetnameler. Ankara: Kadim

Yayinlari

186



Cetin, A.Y. (2019). Kutadgu Bilig’de Sikayet. Yazilisinin 950. Yili Anisina Uluslararasi
Kutadgu Bilig ve Tiirk Diinyasi Sempozyumu (3-5 Ekim 2019 Ankara/Tiirkiye)
Sempozyum Bildiri Kitabt i¢inde (S. 641-652).

Coskun, A.O. (1981). Kut Kelimesi ve Kutadgu Bilig Adi, Milli Egitim ve Kiiltiir
Dergisi, Say1: 12, s. 58-64

Develi, H. (2006). Kutadgu Bilig. Istanbul: Alkim Yayinlari.

Demirci, M.F. (2019) Kutadgu Bilig ve Yusuf Has Hacib’in Metafizik Anlayisi, A.
Bicak (Ed.), Kutadgu Bilig Uzerine Felsefi Arastirmalar iginde (s. 285-307).
Istanbul: Dergah Yayinlar.

Dogan, N. (2002a). Kutadgu Bilig’in Devlet Felsefesi |. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi i¢inde (Sayi: 12). (s. 127-158).

Dogan, N. (2002b). Kutadgu Bilig’in Devlet Felsefesi 1l. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi iginde (Say1: 13). (s. 77-94).

Durali, S.T. (2019). Devletebedmiiddet Bilinci: Kutadgu Bilig / Devletebedmiiddet
tilkiisti: Kizil Elma / Tiirkligiin Seyyar — Asker — Devletliligi (Ordu). A. Bigak
(Ed.), Kutadgu Bilig Uzerine Felsefi Arastirmalar iginde (s. 11-76). Istanbul:
Dergah Yayinlari.

Durdu, Z. (2018). Siyasal Kiiltir, Modern Devlet ve Demokrasinin
Demokratiklestirilmesi. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi iginde (Cilt:

11 Say1: 61). (s. 574-582)

Durkheim, E., Mauss, M. (2021). Uygarlik Kavrami1 Uzerine Not. P. Kivisto (Ed.),
Sosyal Teori; Kékler ve Dallar iginde (s. 129-132). Istanbul: Islik Yaynlari.

Eraslan, K. (1994). Divan-1 Hikmet. TDV Islam Ansiklopedisi iginde (9. Cilt). (s. 429-
430). Istanbul: Isam Yaymevi.

Ercilasun, A. B. (2020). Kutadgu Bilig Grameri; Fiil. Ankara: Ak¢ag Yayinlari

187



Ertugay, F. (2014). Kutadgu Bilig’de Siyasal Iktidarin Mesrulugu ve Devletin Tanzimi.
LU. Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi N0:51.(Ekim ) i¢inde (S. 77-99).

Evkuran, M. (2008). Siyasal Kiiltiir ve Kimlik Sorunu. Ankara: Yarimelma Yaynlari.

Farabi (1990). Medinetii’l Fazila. (Cev: N. Danisman). Istanbul: Milli Eigitim

Basimevi.

Geng, R. (1981). Karahanli Devlet Teskilati; XI. Yiizyil Tiirk Hdakimiyet Anlayist ve
Karahanlilar. Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari.

Gocayeva, S. (2019). Yusuf Has Hacib’in “Kutadgu Bilig” Eseri Ve Tiirk Mitolojik
Diisiincesinin Azerbaycan Edebiyatinda izleri, Yaziliszmn 950. Yili Amsina
Uluslararasi Kutadgu Bilig ve Tiirk Diinyast Sempozyumu (3-5 Ekim 2019
Ankara/Tiirkiye) Sempozyum Bildiri Kitabi i¢inde (' S. 749-759).

Giiclii 1. (2021). Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri; Teknik - Yaklasim —
Uygulama, Ankara: Nika Yayinevi.

Giil, S.S. ve Kahya Nizam, O. (2021). Sosyal Bilimlerde Igerik ve Soylem Analizi.
Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi iginde (2021 Say1
42:0zel Say1 1, Denizli). (s. 181-198).

Giilensoy, T. (1991). Atabet-iil Hakayik. TDV Islam Ansiklopedisi iginde (4. Cilt). (s.
50-51). Istanbul: Isam Yayinevi.

Heywood. A. (2019). Siyasi ideolojiler. (Cev: L. Koker). Ankara: BB101 Yayinlari.
Hobbes, T. (2019). Leviathan. (Cev: S. Lim). Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari.
Ibni Haldun. (2013). Mukaddime I. (Haz: S. Uludag). istanbul: Dergah Yaynlari.

Inalcik, H. (1993), Adaletnameler, Belgeler iginde (Cilt II, Say1 3-4)Atatiirk Kiiltiir, Dil
ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarith Kurumu,  Ankara: Tiirk Tarih Kurumu

Basimevi.

Inan, A. (1976). Eski Tiirk Dini Tarihi. Istanbul: Milli Egitim Basimevi.

188



Inayet, A. (1994). Kutadgu Bilig ile Cin Felsefesi Arasindaki Iliski {izerine, Tiirk Dili ve
Edebiyat Dergisi, Say1: 514, s.275.

Jamal, G. Ve Kafkasyali, M.K. (2016). Kutadgu Bilig Research History, Ankara: Eflal
Matbaacilik

Kagalin, M.S. (1994). Divanii Lugati’t-Tiitk. 7DV Islam Ansiklopedisi iginde (9. Cilt).
(s. 446- 449). Istanbul: Isam Yayinevi.

Kara, M. (2012). Bir Baska A¢idan Kutadgu Bilig. Istanbul: Nesil Matbaacilik.

Karaca, N. (2019) Kutadgu Bilig ve Insan Felsefesi Temellendirilmesinde Varlik
Kosullarindan ‘Bilgi’ Fenomeni. Yazilisimin 950. Yili Amisina Uluslararasi
Kutadgu Bilig ve Tiirk Diinyasi Sempozyumu, Sempozyum Bildiri Kitabi i¢inde (
s. 877-895).

Kafesoglu, 1. (1980). Kutadgu Bilig ve Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri. istanbul: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari: 368, Tiirk Kiiltiirti Kaynak Eserleri Serisi: 13.

Kafesoglu, 1. (1977). Tiirk Milli Kiiltiirii. Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii
Yayinlari: 46, Ankara: Ayyildiz Matbaasi.

Kafesoglu, 1. (1995). Tiirkler ve Medeniyet. Istanbul: Hamle Basin Yayin.

Kafesoglu, 1. (1970). Tiirk Islam Sentezi. Istanbul: Aydmlar Ocagi Yaymi, OZAL
Matbaasi.

Kaymaz, Z. (2016) Kutadgu Bilig Arastirmalar1 Uzerine Baz1 Diisiinceler. Uluslararas:
Uygur Arastirmalart Dergisi iginde (Say1: 7. s. 105-109)

Kislali, A. T. (2016). Siyaset Bilimi. Ankara: Imge Kitabevi Yayinlar1.

Kiriscioglu, F. (2019). A¢ilis Konusmasi. Yazilisinin 950. Yili Amisina Uluslararasi
Kutadgu Bilig ve Tiirk Diinyast Sempozyumu (3-5 Ekim 2019 Ankara/Tiirkiye)
Sempozyum Bildiri Kitabt i¢inde (S. 27-29)

Kok, A. (2020). Tiirklerin Entelektiiel Mirasi Kutadgu Bilig, Devlet, Adalet, Kut, Tore,
Istanbul: Kesit Yayinlari.
189



Koépriilii, F. (1991). Tirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar. Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari.

Kurtulus, K. (2010). Arastirma Yontemleri. Istanbu: Lord Ofset Matbaacilik.
Kiilekei, N. (1980). Yusuf Has Hacib ve Kutadgu Bilig. Istanbul: Toker Yayinlari.

Lavenda, R.H. ve Schultz, E.A. (2021). Kiiltiirel Antropoloji; Temel Kavramlar. (Cev:
D. Isler ve O. Hayirl1). Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari.

Layder, D. (2019). Sosyal Teoriye Giris. (Cev: U. Tatlican). Istanbul: Kiire Yayinlari.

Locke, J. (2020). Yonetim Uzerine Iki Inceleme. (Cev: O. Saruhanoglu). istanbul: Litera
Yayincilik.

Machiavelli, N. (2019). Hiikiimdar. (Cev: N. Adabag). Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltlir Yayinlari.

Mehdiyev, N. (2019). Kutadgu Bilig’in Epistemik Tahlili, A. Bicak (Ed.), Kutadgu
Bilig Uzerine Felsefi Arastrmalar iginde (s.157-169), Istanbul: Dergah

Yaynlart.

Merton, R.K. (2021). Sosyal Eylemin Ongériilemeyen Sonuglari. P. Kivisto (Ed.),
Sosyal Teori; Kékler ve Dallar iginde (s. 333-342). Istanbul: Islik Yaynlari.

More, T. (2020).Utopia. (Cev: S. Eyiiboglu, V. Giinyol, M. Urgan). Istanbul: Sena
Ofset.

Nizamii’l Miilk (2017). Siyasetname. (Cev: M. Taha Ayar). Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari.

Niyazi, M. ( Tiirk Devlet Felsefesi. Istanbul: Otiiken Nesriyat.

Oktay, C. (2014). Siyaset Bilimi Incelemesi; Mesruiyet, Simiflandirma, Kiiltiir,
Modernlesme. Istanbul: Alfa Basim Yayim Dagitim San. ve Tic. Ltd. Sti.

Outhwaite, W. (2019). Sosyal Teori. (Cev: U. H. Yolsal). Istanbul: Sel Yayincilik.

190



Ogel, B. (2016). Tiirklerde Devlet Anlayisi. Istanbul: Otiiken Nesriyat.

Ozaydin, A. (2001). Karahanlilar: Maveraiinnehir ve Dogu Tiirkistan’da Hiikiim Siiren
Tiirk-Islam Hanedan1 (840-1212), Islam Ansiklopedisi iginde (24. Cilt). (s. 402-
412). istanbul: Isam Yayinevi.

Parsons, T. (2021). Toplumun Alt Sistemleri. P. Kivisto (Ed.), Sosyal Teori; Kdkler ve
Dallar iginde (s. 343-352). Istanbul: Islik Yayinlari

Platon (2019). Devlet. (Cev: S. Eyiiboglu., M. A. Cimcoz). Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltlir Yayinlari.

Sahin, C. (2022). Verilerin Analizi, R. Y. Kincal (Ed.) Bilimsel Arastirma Yontemleri
icinde (S. 183-220) Ankara: Nobel Yayinlari.

Sahin, Enes. (2019), Tirk Siyaset Nazariyesinin Hiilasasi Olarak Kutadgu Bilig, A.
Bicak (Ed.), Kutadgu Bilig Uzerine Felsefi Arastirmalar icinde (5.308-319),
Istanbul: Dergah Yayinlar.

Seker, F. M. (2016), Tiirk Diisiince Tarihi Acisindan Kutadgu Bilig. Istanbul: Dergah

Yayinlart.

Rousseau, J.J. (2019). Toplum Sizlesmesi. (Cev: V. Giinyol). Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari.

Taneri, A. (1996). Hacib. TDV Islim Ansiklopedisi i¢inde (14. Cilt). (s. 508-509).

Istanbul: Isam Yayinevi.

Tas, 1. (2019). Kutadgu Bilig’de Temel Metaforlar, A. Bigak (Ed.), Kutadgu Bilig
Uzerine Felsefi Arastirmalar i¢inde (5.203-230), Istanbul: Dergah Yaynlari.

Tirk, H. (2021). Kiiltiir Kurami ve Kavrami; Sosyal ve Kiiltiirel Antropoloji. Ankara:
Nobel Yayinlari

Uyanik, M. (2019). Tiirk Felsefesinin Kurucu Metni Olarak Kutadgu Bilig; Yusuf Has
Hacib’i Tanr1 — Evren Tasavvuru Merkezli Bir Okuma, A. Bigak (Ed.), Kutadgu

191



Bilig Uzerine Felsefi Arastirmalar iginde (s.117-156), Istanbul: Dergah

Yaynlart.
Ulken, H.Z. (2007). Tiirk Tefekkiir Tarihi. Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari.

Unal, M. E. (2019). Yusuf Has Hacib’in Siyaset ve Umran Diisiincesinde Tasavvufun
Onemi, A. Bigak (Ed.), Kutadgu Bilig Uzerine Felsefi Arastirmalar iginde
(s.263-284), istanbul: Dergah Yayinlari.

Weber, M. (2021a). Sosyal Bilimde ve Sosyal Politikada Nesnellik. P. Kivisto (Ed.),
Sosyal Teori; Kékler ve Dallar iginde (s. 145-153). Istanbul: Islik Yaynlar1

Weber, M. (2021b). Karizmatik otoritenin Sosyolojisi. P. Kivisto (Ed.), Sosyal Teori;
Kokler ve Dallar iginde (s. 177-186). Istanbul: Islik Yaynlart

Went, A. (2021). Uluslararas: Siyasetin Sosyal Teorisi, Istanbul: Kiire Yayinlari.

Yénetim Sanati (2023). Haz: Wu Jing. K. Karasulu (Ed.), (Cev: G. Fidan). istanbul:
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari.

Yildirnim, A. ve Simsek, H. (2008). Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri.
Ankara: Seckin Yayincilik.

Yilmaz, M. (2019). Kutadgu Bilig’e Gore Devlet Adamlarinda Liyakat. Yaziliginin 950.
Yili Amisina Uluslararas: Kutadgu Bilig ve Tiirk Diinyasit Sempozyumu (3-5
Ekim 2019 Ankara/Tiirkiye) Sempozyum Bildiri Kitabt i¢inde (S. 805-816).

192



0Z GECMIS

Ad1 Soyadi: Muhammet GOK

Yabanci Dil: Ingilizce, Fransizca

Egitim ve Mesleki Gegmisi:

e 2008, Gaziantep Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiitk Dili Edebiyati
Bolimi

e Ufuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Siyaset Bilimi ve Uluslararasi
[liskiler Boliimii, Uluslararas1 Iliskiler Anabilim Dali, Tezli Yiiksek Lisans
Programi

Yayinlar1 ve/veya Bilimsel/Sanatsal Faaliyetleri:

e GOk, Muhammet. 2019. Tiirkiye’de AK Parti ve Tunus’ta Nahda Hareketinin
Demokrasi Anlayislarinin Temelleri, Yiiksek Lisans Tezi, Ufuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara.



